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EDITORDEN...

ﬁatﬁrk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 41 yillik gecmisi olan bir dergidir.
u sayidan itibaren yayin kurulu olarak dergimizin yenilenmesine ve gelistiril-
mesine karar vermis bulunuyoruz. Bu baglamda dergimizin yayin kurulu, editéryast ve
sekretaryast yeniden secildi. Bilisim ve teknoloji ¢caginin getirmis oldugu bir kisim gerek-
liliklerden dolay1 yeni bir yapilanmaya girmis durumdayrz. Hedefimiz uluslararasi seviyeyi
yakalamaktir. Bu baglamda hakem kurulumuzdan; danisman kurulumuza; makale deger-
lendirme ilkelerimizden, hakem degerlendirme formumuza, derginin isminden, dizgi ve
mizanpajina kadar her seyi yenilemeye calistyoruz. Bu meyanda dergimizin ismini Tlahiyat
Tetkikleri Dergisi olarak degistirdik; ISSN’sini alarak kisaltmasini ILTED seklinde net-
lestirdik. Hakem listemizi Turkiye’de her alanda makaleleri bilirkisi olarak cok ciddi bir
sckilde degerlendirmeye alan hakemlerden se¢meye calistyoruz. Hakemlerin makaleleri
degerlendirmede kendilerine yol haritast olabilecek diizeyde Gzerinde bir ekip olarak ¢a-
listgimiz ve formatint olusturdugumuz bir “Makale Degerlendirme Formu” olusturduk.
Yazim ilkelerimizi yeniden gbzden gegirdik. Bunlar, sitemizde ve dergimizin arkasinda
yayinlanmis durumdadir. Gerek gorsel gerekse icerik agisindan kaliteyi yakalamak icin
yeni bir kapak ve formatla yayin hayatina devam etmeye karar verdik. Her bir agsamasini
buytk bir ciddiyetle devam ettirmek, en blytk hedefimizdir. 44. sayimizla huzurlariniz-
day1z.

Tlahiyat alant basta olmak tizere Sosyal Bilimler alanindaki biitiin makalelere acik olan
dergimiz; iddiast olan, Ureten, ciddi ve akademik usullere riayet eden makaleleriyle butiin
akademisyenlere kapisint agmaktadir. Seklinin semasinin 6tesinde dergimizin kalitesinin
sizlerden gelecek ciddi ve diizeyli makalelerle artacagindan eminiz. Katkilariniz bekli-
yoruz.

Makalelerin tasnifinde iki yol izledik. Tlkinde alan tasnifi yaptik. Yayinlanacak maka-
leleri, alanlarina gére ayirarak pes pese gelmelerini sagladik. Alan siralamasini da edit6r-
yanin takdiri olarak belirledik. Tkincisinde ise alan tasnifi icerisinde birkac makale var ise
akademik unvani esas aldik.

Bu yenilenmis sayimizla 13 makaleyle huzurunuza ¢ikiyoruz. Bundan sonraki her sa-
yimizda daha kaliteli bir dergi; daha dolgun ve etkin makalelerle devam etmeye calisacagiz.
Elestiri ve katkilarinizi bekliyoruz. Bu arada yazarlarimiza, hakemlerimize katkilarindan
dolayt stikranlarimizi arz ediyoruz.

Bir sonraki sayimizda bulusmak tizere. ..

Prof. Dr. Omer KARA
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Régib el-Isfahdni’nin ilmi Mirasi

Omer KARA®

Oz

Bu makale, Ragib el-Isfahini’nin bayati, kisiligi, mezhebi mensubiyeti ve cok yonlii bilimselligi
konularini ihtiva eden birinci makalemizin miitemmimi olarak tasarlanmastir. Burada éncelikle
Ragib el-Isfahini’nin, yetkin oldugu bilimsel alanlar basta olmak iizere, yazma ve matbu eserleriyle
tiim ilmi mirast tantilacaktvr. Tkinci olarak da bu eserler dizerinde yapilan -ulasabildigimiz- biitiin
calismalar ele alinacaktir. Maksadimiz, bir taraftan Ragib’in ilmi mirasini yazmasvyla matbusuyla
ortaya koymak; kendisine nispet edilen eserlerin ona ait olup olmadiginy tespite calismak; ite
yandan da iizerine yapilan calismalar: serdetmek suretiyle Ragib’in hak ettigi ileri akademik ilgiyi
artirmaktar.

Anabtar Kelimeler: Rigib el-Isfabini, Camiu’t-Tefsir, el-Miifredit, Mecman’l-Belaga, Mubdda-
ratu’l-Udebad, ez-Zert’a, et-Tafsil, Diirretii’t-Te’vil, Kitabu’l-I'tikdd, Efaninii’l-Belaga.

ABSTRACT

Righib Al-Isfahan?’s Academical Heritage

This article designed as a supplemantary of our first article contained Raghib’s life, personality,
multifaced scientific and sectarian memberships (in the theology, law and sufism). Firstly, Raghib al-
Isfahani will be introduced with his all academical heritage as manuscripts and printed works
especially who is competent in the scientific fields. Secondly, all of studies made on his works we can
reach will be discussed. Our aim is on the one hand, to reveal Righib’s academical heritage with
manuscripts and printed and to determine the work attributed to him whether belonging to him; on
the other hand, to stimulate advanced academical attention he deserves by providing studies on bis
works.

Keywords: Raghib al-Isfabani, Cami’ al-Tafsir, al-Mufradat, Macma al-Baligha, Mubadarat al-
Udabi, az-Zari’a, at-Tafstl, Durrat at-Ta’wil, Kitab al-Itikad, Afaninii’l-Baligha.
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Giris

Daha 6nceki bir makalemizde Ragib el-Isfahani’nin hayatin, kisiligini, mezhebi men-
subiyetini ve bilimsel yonlerini genisce ele almistik." Bu calismamizda, Ragib el-Isfahani’nin
yetkin oldugu bilim dallarindaki eserleri basta olmak tizere tiim ilmi mirasini tanitmayz;
ayrica esetleri tizerine bugiine kadar yapilan calismalari sunmayt hedefliyoruz. Bu
baglamda Ragib’in yetkin oldugu alanlar, Arap Dili, Tefsir, Kelam, Ahlak-Felsefe ve
Hadistir. Bunun yaninda sosyal iliskiler, ilimlerin tasnifi, satran¢ ve makamat konularinda
kiiclik risaleleri de mevcuttur. Calismamizda tiim bu alanlardaki eserlerini bilim dallarina
gore tasnif ederek yazma ve matbu tim niishalariyla tanitmanin yaninda esetleri tizerinde
yapilan calismalart da her bir eserin/calismanin anlatildigi son bolimde tespit etmeyi
amagclamaktadir. Calismamizda sade bir tanitimin biraz 6tesine gecerek eserlerin ilgili
alanlariyla iliskilerini kurmak suretiyle tahlil ve degerlendirmelerde bulunmaya calisacagiz
(ki s6z konusu alanlardaki yetkinligi, birinci makalemizde ele alindigindan burada sadece
eserlerini anlamlandiracags kadariyla sinirh kalacaktir.)

Ragib el-Isfahani, Arap dili (mu’cemiyyat, muhadarat, furik, mu’cemu’l-me’ani,
istikak, ebyati’l-me’ani, teskifu’l-lisan, vb.), tefsir (pratik tefsir, garibu’l-Kur’an, miitesa-
bihuw’l-Kur’an vb.), kelam ve tasavvuf-ahlak alanlarinda yetkin bir alimdir. Bu arada
kiictik de olsa hadis ve 6teki degisik alanlarla ilgili risaleleri de mevcuttur. Simdi esetlerini
dil, tefsir, kelam, tasavvuf, hadis ve 6teki alanlar seklinde kategorik ayrimla incelemeye
calisalim.

A. Dil Alanindaki Eserleri

Ragib, dil alaninda yetkin bir bilim adamudir; iyi bir filolog ve linguisttir. Ozellikle
leksikoloji (mu’cemiyyat) alaninda mahirdir. Bu alandaki calismalari, mubddarat, mu’ce-
mu’l-mevzuat/me’ini, beligat, teradiif-furitk, teskiful/tashihu’l-lisan ve Garibii’l-
Kur’an diizeyindeki Kur’an sozliik alt alanlarina aittir. Son alandaki eseri, Kur’an’la daha
ilintili olmast hasebiyle, Tefsir alaninda degerlendirilecektir. Kuskusuz bu bes eser, onun
leksikolojinin bu 6zel alanlarindaki yetkinligini ortaya koymaktadir. Ragib’in sentaks,
morfoloji gibi konularda -bize ulagan- miistakil eseri olmamasina ragmen, mevcut
eserlerinden bu konulardaki basarist da rahatlikla g6zlemlenmektedir. Simdi dil alanindaki
esetlerini tanimaya ¢alisalim.

1. Biiveyhi vezirlerinin huzurundaki edebi-ilmi toplantilarin semeresi: Mu-
hadaratii’l-iideba ve muhaveratii’s-suara ve’l-biilega

Arap kiiltirinde Islim’dan 6nce ve sonra cok farkli toplanti tiirleri mevcuttur:
“Mubdvere, miifabere, miinafere, miisimere, miinddeme, miizikere, miindzara, cedel,

1 Kara, Omer, “Meshur ama Az Taninan Bir {lim Adami: Ragib el-Isfahani”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Der-
gist, sayt: 38, Erzurum, 2012, s. 101-146
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hilaf, makdmat....” Hatta bunlarin bircogu, sonralart kitabi diizeyde birer literatiiriin ge-
lismesine bile sebep olmustur. Bu toplant: tiitlerinin edebi ve bilimsel nitelikli olanlarinin
genel ismi, “meclis-mecalis” olarak anilir® ki bunlarin 6zel bir tirt de “muhadarat’ur.
“Muhadara(t)”, devlet ricalinin huzurunda edip ve sairler; yetkin bilim adamlar:
tarafindan miizikere tipinde yapilan edebi, dini, ilmi, fikri ve kiiltiivel diizeydeki
tartisma tiirii toplantilara verilen isimdir. Arap edebiyat ve bilim geleneginde 6nemli
bir yere sahip olan bu toplanti tiplemesi, sonralari “muhadarat” veya “muhaverat”
seklinde terimlesecek olan yazili edebi bir tiirtin ortaya ¢itkmasina vesile olmustur. Eba
Ubeyde Ma’mer b. Miisenna’nin el-Mubddarat ve’l-Mubdverar, EbG Ali et-Tenthi’nin
Nisvaruw’l-Mubddara ve Abbaru’l-Miizakere’si ve el-Miistecaid min Falati’l-Ecvad’y; Eba
Hayyan et-Tevhidi'nin el-Imta’ ve’l-Mii'dnese’si ve el-Mukibesit’, es-Se’alibinin et-
Temsil ve’l-Mubddara’s,, Miinisii’l-Vehid ve Niizhetii’l-Miistefid ve Hilyetii’l-Mubadara
adli tic eseri, Zemahseri’nin Rebiu’l-Ebrdr ve Nusiisu’l-Abhbiri, Ahmed b. Mervan ed-
Dineveri'nin el-Miicilese ve Cevahiru’l-Ilm’i; Muhyiddin Ibn Arabi’nin Mubddaratu’l-
Ebrar ve Miisameratu’l-Abydr1, 1bn Hicce’nin Semerdtii’l-Evrik fi’l-Mubddarat,
Hasan b. Mesad el-Merrakusi’nin Kitabu’l-Mubidarat bu alanin 6nemli eserlerini
olusturur.” Bu alanin tarihteki diger bir halkasini ise, Osmanlidaki yaklasik 200 yillik bir
gelenege sahip olan “Huzur dersler?” temsil etmektedir.*

2 Tlgili kavramlar ve gergevesi icin bkz. Durmus, Ismail, “Miinazara: Arap Edebiyati”, DIA, istanbul, 2006, XXX1/577-
79; Yavuz, Yusuf Sevki, “Miinazara”, DIA, Istanbul, 2006, XXX1/576-7; Yavuz, Yusuf Sevki, “Cedel”, DIA, Istanbul,
1993, VI1/208-210; Ozen, Siikrii, “Hilaf”, DIA, Tstanbul, 1998, XVII/527-58; Atay, Hiiseyin, “Kur’in’a Gére Miinazara
Metodu”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1969, XV11/259-275; Said, Cemil, “el-Miinazara fi'l-
Asti’l-Abbasi”, Mecelletii Kiilliyyeti’d-Diraseti’l-Islimiyye, Bagdad, 1973, V/187-204; Bozkurt, Nebi, “Miisamere”,
DIA, istanbul, 2006, XXXI1/75-76; Sithan Cemal Muhammed, el-Miisimera ve’l-Miinddeme inde’l-Arab hatte’l-Kar-
ni’r-Rabi’i’l-Hicri, Beyrut Amerikan Universitesi, Beyrut, 1978; Mugniyye, Hiiseyin, Mecalisii’l-Arab, Liibnan, 1982;
Seyyid b. Abdiilmaksud b. Abdurrahim, [thdfu’n-Niibela bi Vasfi Mecalisi’l-Ulemad, Riyad, 1992; Kandemir, M. Yasar,
“Emali”, DIA, Istanbul, 1995, X1/70-72; Aydinli, Abdullah, “Imla”, DIA, Istanbul, 2000, XXII/225-26; Kilito, A., “Le
genre ‘Séances”: Une introduction”, Studia Islamica, 43 (1976), s. 25-51; Beeston, A. F. L. “al-Hamadani, al-Hariri and
the Maqimat Genre”, The Cambridge History of Arabic Literature, Cambridge 1990, s. 125 v; Beeston, A. F. L. “The
Genesis of the Maqamat Genre”, Journal of Arabic Literature, 11 (1971), s. 1-12; Malti-Douglas, Fedwa, “Maqimat
and Adab: ‘al-Makama al-Madiriyye’ of al-Hamadhani”, Journal of American Oriental Society, vol. 105, no. 2, 1985, s.
247-58; Malti-Douglas, Fedwa, “Makimit ve Edebiyat- Hemedani’nin ‘el-Makametii’l-Mediriyye’si”, (cev. Omer Kara),
Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, 2002, sayt: 37, s. 185-208; Katsumata, Naoya, “The Style of
the Magama: Arabic, Persian, Hebrew, Syriac”, Arabic and Middle Eastern Literatures, vol. 5, no. 5, 2002, s. 117-137;
Brockelmann, Carl, “Makame”, [A, VI1/197-201; Drory, R., “Magama”, Encyclopedia of Arabic Literature (cd. ]. S.
Meisami- P. Starkey), London, 1998, 11/507-8; Ayyildiz, Erol, “Makime”, DIA, Ankara, 2003, XXVI1I/417-19; Haccab,
M. Nebih, “Zahiretii’l-Makamat: Neg’etiiha Eseruha fi'l-Adabi’l-Ecnebiyye”, Havliyyatii Kiilliyeti Dari’l-Uliim, Kahire,
1969; Ahmed Emin Mustafa, Fennii’l-Makdme beyne’l-Bedi ve’l-Hariri ve’s-Suyiiti, ys., 1991; Sevki Dayf, el-Makime,
Kahire, 1954; Hasan Abbas, Fenniil-Makime fi’l-Karni’s-Sadis, Kahire, 1986.

3 Muhidarat kavrami igin bkz. Nezir Hiiseyin, “Muhadarat”, UDMI, X1V /1, s. 509-11; Thomas, Stephanie Bowie, The
Concept of Muhddara in the Arab Anthology with Special reference to al-Righib al-Isfabini’s Muhddarat al-Udeba,
doktora, Harvard University, Cambridge: Massachussetts: 2000, s. 22 vd; Yazici, Huseyin, “Muhadarat”, DIA, istanbul,
2005, XXX/391-92; Kara, Omer, “Ragib el-Isfahani”, DIA, istanbul, 2007, XXXIV/398-401, 6zellikle, 400; Bonebakker,
S. A., “Adab and the Concept of Belles-Lettres”, CHAL: Abbasid Belles-Lettres, ed. Julia Ashtiany vd., Cambridge,
1990, s. 16-30; Bonebakker, S. A., “Eatly Arabic Literature and the Term Adab”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam,
1984, V/389-421.

4 Huzur dersleri icin bkz. Mardin, Ebwl-Ula, Huzur Dersleri, Istanbul, 1951, I-I11. ciltler; Zilfi, Madeline Carol, “A med-
rese for the palace: Ottoman dynastic legitimation in the eighteenth century”, Journal of the American Oriental Society,
cilt: 113/2, 1993, s. 184-191; Ipsirli, Mehmet, “Huzur Dersleri”, DIA, lIstanbul, 1998; XVIII/441-444; Kara,
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S6z konusu muhadarat edebi turtiniin bir halkasini da, Buveyhi vezitleri Sahib b.
Abbad ve Ebu’l-Abbas ed-Dabbi’nin huzurundaki toplantilara katilan Ragib’in toplanti
semerelerini ve kendi katkisint iceren Mubadaratu’l-Udeba ve Mubiaveratii’s-Su’ara ve’l-
Bulaga adli eseti olusturmaktadir. Bu eseri, Ragib vezirin istegi lizetine kaleme almis
olup ona takdim etmistir. Muhtemelen o, Sahib b. Abbad’in, Ebu’l-Fadl Ibnt’l-Amid’in
ve Ebu’l-Abbas ed-Dabbi’nin ilim ve edebiyat meclislerine bilfiil istirak etmis, Muhadarat’inin
verilerini de biiylik oranda bu meclislerdeki sohbet ve tartismalardan meydana getirmis,
kendi birikimi ve tarithin derinliklerinden gelen edebi, ilmi ve hikemi merviyyatla
harmanlayarak eseri insa etmistir. Muhadarat, genis bir edebiyat ansiklopedisidir; “had”
adi verilen yirmi bes béliime; her had da bab ve fasillara ayrimis olup “ilim, akil,
cehalet, ablik, 6vgii, yergi, yoneticilik, zanaatlar, zenginlik, fakirlik, kardeslik, ihsan,
cesaret, ask ve 6liim” gibi konular1 kapsar ve kendi dénemine kadarki Islim Tarihinin
her déneminden hemen hemen ayni nisbette siirler ve kissalar ihtiva eder. Maellif, ITII-I'V.
yiizyillarda yaygin ustle uygun sekilde ideba ve ulema meclislerinde ele alinan muhtelif
konulari derlemis ve her baslik altinda da Kut’an, hadis, hikmet, siir, ahbar ve nadir
emsilden 6rneklere yer vermistir. Ozellikle dikkat ¢ekenleri Miitenebbi ve es-Serif er-
Razi’nin musralart ile Ibn Abbad’n siir ve hikayeleridir. Sonugta Ragib, farkli edebi, etik,
dini, filolojik, tarihsel verileri ve genel egitici metaryelleri sunmak suretiyle yasadigt
dénemin dini, ictimai, kiltirel, giindelik ve bilimsel birikimini yansitmakla birlikte
tarihin derinliklerinden hikmet ve bilgi 4sarini tarihe aktarmistir.”

Ragib’in Mubddarat’s temelde muhadarat tiirtniin 6zelliklerini yansitirken, su Arap
edebiyat antolojilerine de benzemekte, bunlarin sunum teknikleriniyle paralellik
arzetmektedir: Ibn Kuteybe'nin (6. 276) Uydnu’l-Abbar1® Miberred’in (6. 285) el-
Kamil ve el-Fidil's; Ebu’t-Tayyib el-Vessa’nin (6. 325) el-Miivessa’st,® Tbn Abdi Rabbih’in
(. 328) el-Tkdw’l-Ferid? el-Muafi b. Zekeriyya'mn (6. 390) el-Celisii’s-Salibi;° Said el-
Bagdadinin (6. 410) el-Fusiis’u''; EbG Hayyan et-Tevhidiinin (6. 414) el-Besdir ve’z-

Omer, “Islam Tlim Geleneginde Umera Huzurundaki Bilimsel Toplantilarin Osmanlicast: Huzur Dersleri”, Osmanli

Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefstr Calismalari-Il, Kur’an ve Tefsir Akademisi: [lim Yayma Vakfi, Istanbul, 2013,

5. 299-369; Kara, Omer, “Osmanlida Huzur Dersleri Gelenegi ve Literatiiri’”, Trirkiye Arastrrmalar: Literatiir Dergisi,

cilt: TX, sayt: 18, 2011, s. 11-31; Ozbilgen, Erol, “Huzur Dersleri”, Osmanl Ansiklopedisi, 1z Yayincilik, Istanbul, 1996,

5. 116-117; Unver, Sttheyl, Bir Ramazan Binbir Istanbul, Kitabevi, Istanbul, 1997, s. 29 vd.; Pakalin, Mehmet Zeki, Os-

manly Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligi, Milli Egitim Bakanligi Devlet Kitaplari, 1971, 1/862 vd.; Demir, Ziya;

Eroglu, Muhammed, XIIL-XVI. Yy. arast Osmanly Miifessirleri, Ensar Nesriyat, {stanbul, 2007, 99 vd.

Bkz. Stephanie Bowie Thomas, The Concept of Mubdidara in the Avab Anthology with special reference to al-Righib

al-Isfahini’s Mubiadarat al-Udeba’, (doktora), Harvard Universty, Cambridge: Massachusetts, 2000, 22 vd.; 154 vd.;

Yazici, Huseyin, “Muhadarat”, DIA, XXX, 391-2; Hatib, Adnan Omer “er-Ragib el-Isfahani ve Kitabuhu el-Muhadarat”,

Mecelletii’t-Tiirdsi’l-Arabi, Dimesk, 2004, XXIV/96, s. 248-263.

6 ibn Kuteybe, Eba Muhammed Abdullah b. Miislim, Uyiinu’l-Abbar, tah. Yusuf Ali Tavil, Beyrut, 1986.

7 Miiberred, Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid, el-Kdamil, tah. Muhammed Ali ed-Dali, Beyrut, 1986; Miiberred, el-Fadul,
tah. Abdiilaziz el-Meymeni, Kahire, 1995.

8  Ebut-Tayyib el-Vessi, Muhammed b. Ahmed, Kitabii’l-Miivessa (ez-zarf ve’z-Zurafa), tah. Kemal Mustafa, Mistr, 1953.
bn Abdi Rabbih, Ahmed b. Muhammed el-Endiiliisi, e/-fkdu’l-Ferid, tah. Miifid Muhammed Kumayha, Beyrut, 1983.

10 Ebu’l-Ferec el-Muafi b. Zekeriyya en-Nehrevani, el-Celisii’s-Salihu’l-Kafi ve’l-Enisii’n-Nésihii’s-$afi, tah. Muhammed
Musa el-Huli, Beyrut, 1993.

11 Ebul-Ala Said b. Hasan er-Rebi’ el-Bagdadi, Kitabu’l-Fusiis, tah. Abdulvehhab et-T4zi Setid, ys., 1993-1996.

w
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Zehair'i;? Ebt Sa’d Mansir el-Abinin (6. 421) Nesru’d-Durr’is;** Husti el-Kayravani’nin
(6. 453) Zebrii’l-Adab ve Semeru’l-Elbab1 ve Cemu’l-Cevihir fi’l-Miilah ve’n-Nevadiri,'*
Ibn Abdilber el-Kurtubi’nin (6. 463) Bebcetii’l-Mecalis’i."®

Yazma Niishalart: 30 kiisur yazmast mevcuttur: Sizleymaniye Ktp., Fatih, nt.: 4064;
Yenicami, nr.: 1004; Esad Efendi, nr.: 2897; Laleli, nr.: 1920; Hamidiye, nr.: 1188; nr.:
1189; Ayasofya, nr.: 4258, 4257, 4255, 4254; Beyazid Ktp., Beyazid, nr.: 5433, 401 vr; Ve-
liyyiddin, nr.: 3240, 11b-19b; Hact Selim Aga Ktp., nr.: 981, 120 vr; nr.: 987, 648 vi;
Nuruosmaniye Kip., nr.: 4231, 625 vr.; Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr.: 1752, 1-210
vt.; nt.: 1752, 210-407 vr.; nt.: 1754, 269 vr.; nr.: 1753, 202 vt.; Ali Emiri, nr.: 111, 116-
118 vr.; Izmir Milli Ktp., nr.: 1072, 340 vr.; Kopriilii Ktp., Fazil Ahmed Pasa, nr.: 1379,
159 vr.; nr.: 1376, 130 vr.; 1377, 206 vr.; nr.: 1380, 246 vr.; nr.: 1373, 224 vr.; nr.: 1374,
229 vr; nr.: 1372, 155 vr.; 1371, 201 vr; nr.: 1375, 217 vr.; Anif Efendi Kip., nr.: 1267,
475 vr.; Istanbul Universitesi Islimi Arastirmalar Ktp., nr.: 1570; Topkapr Saray:
Miizesi Ktp., Emanet Hazinesi, nr.: 1509, 340 vr.; III. Ahmed, nr.: 2421, 277; Revan
Koski, nr.: 1061, 629 vr.

Baskilar:: Muhadaratin bircok baskist yapilmistir: Misir, 1284; I-11, Kahire 1287,
1310; el-Matbaatii’l- Osmaniyye, 1282, 1305; tsh. Muhammed es-Semluati, Matbaatii Ce-
miyyeti’l-Me’arif, 1305, 1310; el-Matbaatu’s-Sarkiyye, 1310; Matbaatu’s-Sa’ade, 1324; I-
IV, tsh. Hasan Ibrahim el-Feyyumi, el-Matbaatu’l-Amireti’s-Sarkiyye, Kahire 1326; I-1V,
Kum 1416; I-IV, Beyrut, 1960; Darti Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, 1961, 1980; nst.
Muhammed Dervis, Dimask 1989-1990; el-Mektebetii’l-Haydariyye, 1996; tsh. Omer et-
Tabba’, Sirkett Dari’l-Erkam, 1999; Beyrut: Dart’l-Mektebi’l-Hayat, ts.; Kahire, Mat-
baatu’l-Vezi’l-Erib, 1287; tah. Riyad Abdulhamid Murad, Dart Sadir, Beyrut, 2004.
Adnan el-Hatib, butiin bu baskilarin tashif ve tahriflerle dolu oldugunu; nazm ve
nesitlerin birbirine karistirldiging; hatalarla muallel oldugunu kaydeder. Bunlar icerisinde

Riyad Abdulhamid Murad’in tahkik ettigi baskinin en ciddisi oldugunu vurgular.'®

Eserin ihtisari ve zeyilleri bazt muellifler tarafindan yapilmustir. Mahmud b. Muhammed,
Mubtasaru’l-Mubddarat; Sayati’nin el-Mubddarat ve’l-Mubdverat’s; mechul bir yazarin
el-Mubtdar min Kitabi’l-Mubddarat, (Mektebetii’l-Esedi’l-Vataniyye, nr. 3177, Edeb, 6);
tsh. Tbrahim Zeydan, Mubtasaru Mubddarat, Matbaatw’l-Hilal, Kahire, 1902; Dari’l-Cil,
Beyrut, 1996; Enver el-Cindi, Vezaretu’s-Sekafiyyeti’l-Misriyye, 1960; Muhammed
Ahmed Dervis, Vezaretis-Sekafeti’s-Suriyye, 1989-90.

12 Ebt Hayyan et-Tevhidi, el-Besdir ve’z-Zehdir, tah. Vedad el-Kadi, Beyrut, 1988.

13 Ebt Sa’d Mansir b. Hiiseyin el-Abi, Nesru 'd-Durr, tah. Muhammed Ali Karene, ys., ts.; tah. Osman BGganimi, Tunus;
1983.

14 Husri, Eba Ishak Ibrahim b. Ali el-Kayravani, Zehru . Ad4b ve Semern’l-Elbab, tak-serh. Salahuddin el-Heravi, Beyrut,
2001.

15 ibn Abdilberr, EbG Amr Yusuf b. Abdullah el-Kurtubi, Behcetii’l-Mecalis ve Enisii’l-Miicalis ve Sahzii’z-Zahin ve’l-
Hicis, tah. Muhammed Mersi el-Hali, Beyrut, 1982.

16 Hatib, “er-Ragib el-Isfahani ve Kitabuhu’l-Muhadarat”, s. 253-54.
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Mubadarat Gizerinde birkag ¢alisma yapilmistir. Dagmar A. Riedel, Mubddaratn
baz1 bélumleri baglaminda edebiyat kavramini Ortacag Sosyal Tarihi kaynagi olarak sor-
gulamustir.'” Yine aynt miiellif, Muhddarat'tan hareketle yazarinin anlatilip anlatamayacagint
bir calismasinda ele almustir.'® Stephanie Bowie Thomas, Mubddarat’ta baglama uygun
hitap sanatint ele almisti.”” Aynt miielif, Mubddarat Srnegiyle Arap Antolojisinde
muhadara kavramini irdelemistir.”’ Joseph Sadan, takdir ve alayin bitlikte var oldugu bir
edebi modeli Ragib’in Mubddarat’inmn bir béliimiine odaklt olarak tahlil etmektedir.”!
Adnan Omer el-Hatib Mubddardt'in tanitimint yaparken, Hiiseyin Yazict da bu konuda
bir madde kaleme almistir.? Sarisi ise, Riyad Abdulhamid Murad’in Mubddarat tahkikini
cesitli acilardan elestireye tabi tutmustur.”

2. Dekoratif ifadeler ve Retorik Siislemeler KAmtisu: Mecmau’l-Beliga

Arap edebiyatinda leksikoloji alaninin énemli bir dalt, 721 cemii l-me’ani veya mu ce-
mu’l-mevzudt isimli sahadir. Cok genis bir alana ve literatiire sahip olan bu sozliik tiirii,
teradiif ve furtk olgularini da icine alacak sekilde ayn: mubteva altinda yer alan
kelimelerin manalarini kapsayan anlam/konu sozliikleridir. Bunlarin bir kismint el-
Garibuw’l-Musannef isimli eserler olusturmaktadir. Ebt Ubeyde Ma’mer b. Miisenna’nin
eseri** buna 6rnek verilebilir. Bir kismint Kitabu’s-Sifat’lar olusturmaktadir. Bu konuda
birkag eser kaleme alinmis olmakla birlikte zamanimiza Asma’l ve Se’alibi’nin Kitabii’s-
Sifatlars® ulasmistir. Bu tiiriin ayrica 6zel isimlerle de bize ulasan tipleri mevcuttur. Ibn
Kuteybe’nin (6. 276/889) Kitdbu'I-Cerdsim’?®, ibn Cinni’nin (6. 392/1001) el-Hasais',”
Kiraunnemlin (6. 310/922) el-Miintehab’*® Askeri’nin (6. 395/1004) Telhisi? Iskafi'nin

17 Riedel, Dagmar A., Adab as a source for Medieval Social History: The Chapters on ghazal and Mujun/sukbf from the
Mubidaratu’l-Udebi of Raghib al-Isfahani (d. 1050), Indiana University.

18  Riedel, Dagmar A., Can’t Tell an Author by his Manuscript: The Example of the Mubidarat al-udaba’ Ascribed to al-
Raghib al-Isfahini (d. ca. 1050), Indiana University

19 Thomas, Stephanie Bowie, The Art of Apt Speech in al-Raghib al-Isfabini’s Mubidaritu’l-Udebd, Harvard University.

20  Thomas, Stephanie Bowie, The Concept of Mubdidara in the Arab Anthology with special reference to al-Raghib al-Is-
Jahini’s Mubadarit al-Udeba’, (doktora), Harvard Universty, Cambridge: Massachusetts, 2000.

21 Sadan, Joseph, “An Admirable and Ridiculous Hero: Some Notes on the Bedouin in Medieval Belles-Lettres, on a
Chapter of Adab by Raghib al-Isfahani and on a Literary Model in which admiration and Mockery Coexist”, Poetics
Today, 10:3 (1989): 471-492

22 Hatib, Adnan Omer, “er-Ragib el-Isfahani ve Kitabuhu el-Muhadarat”, Mecelletii’t- Tiirdsi’l-Arabi, Dimesk, 2004,
XXIV/96; Yazict, Hiiseyin, “Muhadarat”, DIA, Tstanbul, 2005, XXX/391-92.

23 Sarisi, Omer, “Havle Tahkiki Muhadaritu’l-Udeba ve Muhaverati’l-Bulega ve’s-Suara 1'r-Ragib el-Isfahani”, Mecelletii
Mecmei’l-Lugati’l-Arabiyye bi Dumesk, cilt: 80, 1/201-216

24  Ebd Ubeyd, Kasim b. Sellim, el-Garibu’l-Musannef, tah. Muhammed Muhtar el-Ubeydi, Tunus, 1989.

25 Asmaf (6. 216/831), Kitabu’s-Sifat, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Mecmy; Se‘alibi(6. 430/1038), Kitabu’s-Sifit, London,
B.L, Or. 9197.

26 Ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim, Kitdbu’l-Cerdsim, tah. Muhammed Casim el-Humeydi, Dimesk, 1997.

27  ibn Cinni, Ebwl-Feth Osman b. Cinni, el-Hasdis, tah. Muhamed Ali Neccar, Kahire, 1957.

28  Kurawn-Neml, el-Muntehab min Garibi Kelimi’l-Arab, tah. Muhammed b. Ahmed el-Omeri, Mekke, 1989.

29 Askeri, Ebt Hill, Kitabu't-Telbis fi Ma’rifeti Esmdi’l-Esya, tah. Izzet Hasan, (2 cilt), Beyrat, 1993.
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(6. 421/1030) Mebidin’-Lugas, SealibPnin (6. 430/1038) Fukhu'l-Luga’s™ ve bunun
muhtasart Nesimu’s-Sabar’1,”* Tbn Side’nin (6. 458/1065) Mubassas’t® ve Tbn Ecdabi’nin
(6. 650/1252) Kifayetu’l-Mutehaffiz’+** bu kismin énemli eserlerindendir.®

Ragib’in Mecma’u’l-Belaga’sy, iste bu mu’cemu’l-me’ani (konu/anlam sozliikleri) ge-
leneginde yazilmis bir eser olup had ve bablara tasidigr herhangi bir konuyla ilgili kelime,
terkip, ctimlecik ve benzeri dekoratif ve siislii birimleri kapsayan bir kamus niteligindedir.
Tiit, malzeme ve amag agisindan Mubddarat’tan ayrilir. Bagliktaki adiyla biyo-bibliyografik
kaynaklarda ge¢cmeyen esetinin, bazt arastirmacilar Katip Celebi’nin Isfahani’ye ait Dsir-
retsi’t-te"vil’in mukaddimesine atifla kaydettigi®® Kitabii'l-Meani’l-kebir ile,” bazilari ise
Suytti’nin kaydettigi Efanini’l-belaga ile ayni kitap olabilecegini belirtirler.’® Rowson ise
adsiz bir yazma ntshasinin Yale Universitesi Kutiiphanesi’nde (Landberg, nr. 165) kayitlt
olan ve siirde belagat Slgiilerinin ele alindigt calismanin, Ragib’in edebiyata dair ti¢linc
kitabi olarak kaynaklarda Efdninii’l-beliga adiyla gecen eser olabilecegini belirtir.”
Ancak bu eser, ne Me’ani’l-Kebir'i, ne de Efaninii’l-Belaga’sidir. O mistakil bir kitaptir.
Iki farkli yazma niishast bulunan® eser, Omer Abdurrahman es-Sarisi tarafindan
nestredilmistir.*!

Mecma’w’l-Beliga, Sarisinin tahkik ettigi sekliyle yukarida érneklerini sundugumuz
Mu’cemii’l-Me’ani tiiri bir eserdir. Bir anlamda Ibn Kuteybe’nin Cerdsim’i, Askeri’nin
Telhis’i, Eba Ubeyd’in el-Garibii’l-Musannefi, Kura’w'n-Nemlin Miintebab’s, ibn
Side’nin Mubassas, Ibn Cinni’nin Hasdis’iyle ayn1 paraleldedir. Tlaveten Asma’t’nin (6.
216/831) Ma’htelefet Elfazub ve Ittefakat Me’anih,> Rummani’nin (6.384/994) el-Elfa-
zu’l-Miiterddifetu’l-Mutekaribetu’l-Ma’na® ve Ceyyaninin (6. 672/1274) el-Elfazu’l-
Mubtelefe fi’l-Me’ani’l-Mii’telefe** adli esetlerinin miiteradif sunum tekniklerini eserinde
yogun bir sekilde kullanmaktadir. Ayni sekilde miiteradifleri cokca veren Kitabul-Elfaz

30  Iskafi, Ebt Abdullah Muhammed b. Abdullah, Kitabu Mebadi’i’l-Luga, Beyrit, 1985.

31 Se‘libi, Eba Mansur, Fikbu’l-Luga ve Esrdru’l-Arabiyye, serh. Yasin el-Eyytibi, Beyrit, 1999.

32 Seflibi, Ebti Mansar (6. 430/1038), Nesimu’s-Sabar, tah. Ibtisim Merhtin es-Saffar, Bagdad, ts.

33 Ibn Side, Ebwl-Hasan Ali b. Ismail, el-Mubassas, Tunus, 1956.

34 Ibn Ecdabi, Eba {shak Ibrahim b. Ismail, Kifdyetu’l-Miitehaffiz fi’'l-Luga, tah. Salih Ali Hiseyin, Trablus, ys.

35  Bkz. Nassar, Hiiseyin, Me’dcim ale’l-Mevzuat, Kuveyt, 1985: Kara, Omer, “Arap dilbilimindeki ‘teradiif” literatiiriiniin
“furdk’ paralelinde tespit ve tahlili-el-Furtkw’l-Lugaviyye’ye Giris-11”, Ankara Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt: 45, say: 2, Ankara, 2004, s. 226 vd.

36 Katip Celebi, KejM’Z-ZMnﬁn, Bagdad, 1941, 1, 739, 11, 1729.

37  Rowson, E. K., “al-Raghib al-Isfahani”, 1, VIII, 389.

38  Sarisi, Omer Abdurrahman, “er-Ragib el-Isfahini ve Cithtduhu fi'l-Luga”, Mecelletii Camiati ’Z-I'SZLQmiyye, sayt: 52, Me-
dine, 1401, s. 225.

39 Rowson, “al-Raghib al-Isfahani”, VIII, 389.

40 Topkapr Saray: Miizesi Ktp., I11. Ahmed BéL, nr.: 25005 nr.: 2390, 192 vt.; Me’hadi’l-Mahdudat, Edeb, 716, 197 vt.

41 Amman 1406/1986.

42 Asma’i, Abdilmelik b. Kureyb, Ma’htelefet Elfazub ve'ttefekat Me'inih, tah. Macid Hasan ez-Zehebi, Suriye-Dimesk,
1986.

43 Rummani, Ebwl-Hasan Ali b. Isa, el-Elfazu’l-Muterddifetu’l-Mutekdribetn’l-Ma’na, tah. Fethullah Salih Ali el-Misti,
Manstre, 1987.

44 Tbn Malik el-Ceyyani, Kitabii'l-Elfazi’l-Mubtelefe fi’l-Meani’l-Miitelefe, tah. Necat Hasan Abdullah Nli, Mekke, ts.
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tiiriiniintin [Ibn Sikkitin (6. 244/858) Elfiz’;;"® Hemedani’nin (6. 320/932) el-Elfézu’l-
Kitabiyyesi,'* Kudame b. Caferin (6. 337/948) Cevahiru’l-Elfiz1," Tbn Faris'in (6.
395/1004) Mutehayyiru’l-Elfaz’1*] tekniklerini de bulmak miimkiindiir. Bunun yaninda
Asma’P’nin, Sabit b. Ebi Sabit’in, Ebt Hatim es-Sicistini’nin ve ITbn Faris’in hayvanlarla
insanlar arasindaki ortak miisemmalarin farkl isimlendirmelerini ihtiva eden Kitabu'l-

Fark’larmin® malzemeleri de azimsanmayacak kadardir. Ote yandan eser, ciddi bir
sekilde furtk malzemesi de ihtiva etmektedir.*

Joseph Sadan, Ragib’in bu eserini genel anlamda “bir tir dekoratif ifadeler ve retorik
stislemeler kamiisu” olarak tanimlamakta, 6zelde ise “bu tiir ifadeler ve siislemelerin esas
itibariyle nesir halinde oldugu veya daha dogrusu metinsel iiniteler haline getirilmemis
siir veya nesre uygun sekilde sokusturulan kelimeler, mecizlar, ifadeler, bir nesir ciim-
lesinden veya bir beyit iinitesinden daba kiigiik ibareler ve kiigiik parcalardan ibaret
bir kitap” olarak tasvir etmektedir.”

J. Sadan, Mecma’in, degisik tasvitlerin stslemesi icin nadir kelimeleri, bir edebi
tasvirde linguistik ve siirsel acidan belli isimlerle kullanilan miinasip sifatlari/ lakaplari,
stusli ibareleri, imgeleri, konusma figlirlerini ve benzerlerini icerdigini; hos ve giizel
oldugu kadar Ortacag ediplerine, katiplerine ve sairlerine malzeme saglamada maharetli
ve fonksiyonel/pratik bir eser oldugunu vurgular. Seri er-Reffa’in Muhibbii’l-Mahbiib™u
ve benzeri eserlerle mukayese edildiginde, konularinin ve terkiplerinin zenginligiyle,
Mecma’in basindan sonuna kadar The Home Book of Quotations veya Dictionnaire des

mots et des idées cizgilerine sahip olan bir rehber-kitabin cok 6tesinde bir kitap oldugu
gorilir. Dahasi bu kitap, miinferid kelimelerle ilgilenen siradan bir kamas degil, bir stsli
terkipler/ibareler kimtsunu temsil etmektedir. >

Se’alibi (6. 429/1038) tarafindan kaleme alinan Nesru'n-Nazm, Secu’n-Nesr, Naz-
mu’n-Nesr, Sihru’l-Belaga, el-Miibhic, Simaru’l-Kuliib gibi eserlerin ihtiva ettigi “kelimeleri,
tesbihleri, terkipleri, meselleri ve deyimsel ifadeleri iceren siislii nest”i Ragib el-Isfahani’nin
kitabinin temsil ettigi gorilmektedir. Hatta Mecma’n’l-Belaga, Se’alibinin Sthru’l-
Beldgasini animsatmaktadir. Ama Ragib el-Isfahani’nin Mecma’u’l-Beliga’si, temalarin

45 lIbn Sikkit, Kitabii’l-Elfdz, tah. Fahruddin Kabave, Beyrut-Litbnan, 1998.

46 Hemedani, Abdurrahman b. Tsa, Kitabii’l-Elfizi’l-Kitabiyye, Beyrut, 1885.

47  Kudame b. Cafer, Ebu’l-Ferec, Cevabiru’l-Elfiz, tah. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut-Liibnan, 1985.

48  Ibn Faris, Ebw’l-Hiseyin Ahmed, Mutebayyiru’l-Elfaz, tah. Hilal Naci, Bagdad, 1970.

49 Asma’i, Kitdbu’l-Fark, tah. Halil Ibrahim Atiyye- Ramazan Abdiittevab, Kahire, 1987; Ibn Faris, Kitabul-Fark, tah. Ra-
mazan Abdiittevvab, Kahire, 1982; Ebt Hatim es-Sicistani, Kitabu’l-Fark, Kitabini fi’l-Fark iginde, tah. Hatim Salih
Damin, Beyrat, 1987; Sabit b. Ebi Sabit, Kitdbu’l-Fark, Kitabani fi’l-Fark icinde, tah. Hatim Salih Damin, Beyrat, 1987.

50  Bkz. Kara, Omer, Kur'an Lugatciligi ve Tefsir'de Yakinanlamlilik ve Niians -Ragib el-Isfahani Ornegi-, Ahenk Ya-
yinlart, Van, 2007, s. 87 vd.

51  Sadan, Joseph, “Miiden’s Hair and Starry Skies-Imagery system and ma’ani guides; the practical side of Arabic poetics
as demonstrated in two manuscripts-”, Israel Oriental Studies, X1 (1991), Telaviv, s. 72.

52 Bkz. Sadan, “Maiden’s”, s. 72 vd.
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bolimlenmesi ve alt bolimlemelerinin kalitesinden ve imgelerin farkli elementleri
arasindaki ayrimindan dolayt kendisinden 6nceki tim derlemeleri asmistir. Oyle ki bu
kitap, sanatsal yazilar icin kaynak mesabesinde gercek bir kimus olarak gorilmektedir.>

Farklt bir acidan bu eser, linguistik farklar tizerine yazilan kitaplarin, sozliklerin ve
benzetlerinin gelenegini izler. Ornegin Ragib el-Isfahani’nin kitabindaki bazi kisa pasajlar,
Se’alibi’nin baska bir kitabt olan Fikbu’l-Luga’daki hakim teknikleri temsil etmektedir.
Tipkt Se’alibi’nin eseri gibi, teradiiflerin derlenmesiyle, okuyucuyu onlar arasindaki
farklar gézlemlemeye sevketmesi ve boylece de okuyucuya yazilarinda bu hacimli leksik
servetin kullanimint kolaylastirmast tasarlanmistir. Ozetle Mecma’u’l-Beldga, birkag
yonden, esasen de farkli materyal turlerinin, onlart ele alma metodlarinin ve kitabin
dizayn edilmesinde g6zetilen farkli pratik faydalarin terkibi agisindan tamamuyla yeni bir

eserdir.>*

Ragib, eserini 6nce “had” (had-hudid) basliklarina ayirmis; eseri 16 hudad olarak
tasnif etmistir. Birincisinde, “akil, z1dd: ve bunlatrla ilgili miifredat”, ikincisinde “nutk ve
ilgili mufredat1”, tgtinciisiinde “kotl ve iyi ahlak, velayet, siyadet, zayiflik, kuvvetlilik ve
bunlarla ilgili mifredat”, dordincisinde “mal, kazanma, ¢alisma, emel, himmet ve
bunlarla ilgili miifredat’”, besincisinde ‘“ata, hibe, almak-vermek ve bunlarla ilgili
miifredatt”, altincisinda “harp, savasci, harp aletleri ve bunlarla ilgili mifredat”,
yedincisinde “sevgi, kin, haset, 6fke gibi kalbi eylemler ve bunlarla ilgili miifredat”, seki-
zincisinde “gtizellik, cirkinlik, genclik, yaslilik ve bunlarla ilgili mtfredat”, dokuzuncusunda
“akrabalik, yakinlik, annelik, babalik ve bunlarla ilgili miifredat”, onuncusunda “yiyecekler,
icecekler, beslenme, giyecekler, seving ve bunlarla ilgili mifredat:”, on birincisinde
“aclik, doyma, yemekler, yemek cesitleri, icecekler, ¢esitleri ve aletleri, kokular ve bunlarla
ilgili miifredat’”, on ikincisinde “yurtimek, kosmak, inmek ve bunlarla ilgili miifredat:”,
on tclincistinde “takva, dindarlik, zaman, aglamak, sabr, hastalik, 6liim, uyku ve bunlarla
ilgili mifredat”, on dordincist “gokler, yildizlar, yagmur, riizgar, nebat, secer, ates,
binalar, sicaklik sogukluk ve bunlarla ilgili miifredat’”, on besincisinde “hayvanlari, at,
deve, sekiz cesit evcil hayvani, vahsileri, kuslari, esekleri, sigirlar1 ve bunlarla ilgili
miufredat”, on altinci ve sonuncusunda ise “funtn-i muhtelife” ismiyle ¢esitli konularla
ilgili merviyyatt sunmaktadir.

Ragib, bu on altt haddi kendi iclerinde bab seviyesinde bélmek suretiyle eserin i¢ sis-
tematigini olusturmustur. Her babin igerigini “bab” baghgina yerlestirdigi kelimeyle
iliskili olan miifredat ile kurgulamis; her bir kelimenin esanlamhlarint veya yakinanlamliarin
stralamistir. Aralarinda fark varsa onlart thmal etmemistir. ﬂgih' muisemmanin hakiki
anlamlarini karsilayan kelimeleri; pesi sira yananlam itibariyle (tesbih, mecaz, kinaye,

53 Bkz. Sadan, “Maiden’s”, s. 72 vd.
54 Bkz. Sadan, “Maiden’s”, s. 72 vd.
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istiare...) ayn1 anlama gelen kelimeleri sunmaktadir. Ve en yogun olan agiklama bicimi,
bab bashgina tasidigi kelimenin terkip, ifade grubu, deyimsel ibareler olarak ifadelendirdigi
tipleri de siralamasidir. Ayrica basliga tasinan kelimenin ziddlarini ve mutekariplerini ve
bununla ilgili olan miifredati da bazen aynt madde icinde ele alabilmektedir ki bu yoniiyle
Kitabw’l-Elfazlarin teknigini yansitir. Ragib, eserinde biitiin bu malzemeleri sunarken
yogun sevahide yer vermektedir. Basta siir metinleri olmak tizere ayet ve hadis metinlerini,
meselleri, kelam-1 kibar 6rneklerini kullanmaktadir.

Joseph Sadan, Seti er-Reffd’in eseriyle beraber Mecmau’l-Belaga’yt merkeze almak
suretiyle Arap belagat ve siirinin betimleme sistemini ve siislii nesirde Arap estetik
normlarina etkisini bir makalesinde tahlil eder.” Tlgili makale, Omer Kara tarafindan
Tirkeeye aktarilmistir.®

3. Nakdu’l-Edeb Tadinda Belagatin Kayip Halkast: Efaninii’l-Belaga

Ragib el-Isfahani’nin Efaninii’l-Belaga adli eseri bugiine kadar Belagat ilminin literatiir
halkasinda yer almamaktadir. Terceme-i hal eserlerinde boyle bir eseri oldugu ifade
edilmekle birlikte mefkud oldugu ve giiniimiize ulasmadig1 ifade edilmektedir. Ornegin
Suyuti, Zirikli, Kannevci, Katip Celebi, Ismail Pasa ve Hansard; Ragib’in boyle bir esert
oldugunu ifade etmekteditler.”” Hatta Suytt, bu eseri gdrdugtini kaydetmektedir.™ Eser,
bulunamadig; icin tabakat kitaplari, bu eserin Ragib’in Mecmau’l-Belaga’s: veya Me'ani’l-
Kebiri olabilecegini iddia etmislerdir.”’ Rawson ise, Meani’l-Kebir ile Efaninii’l-
Beldganin ayn1 kitap olabilecegini kaydeder. Meani’l-Kebir giiniimiize ulagsmadigt icin
bunu dogrulama imkanina sahip degiliz. Ancak Rowson, adsiz bir yazma niishast Yale
Universitesi Kiitiiphanesi’nde (Landberg, nr. 165) kayitli olan ve siirde belagat dlciilerini
ele alan calismanin, Ragib’in edebiyata dair ticiincii kitdbi olarak kaynaklarda Efdninii’l-
Belaga adiyla gecen eser olabilecegini belirtir ki bu dogrudur. Yaklastk on yilt agkin bir
sturedir pesinde oldugumuz bu eserin yazma ntishasini, Rawson’un ifadesinden hareketle,
Yale Universitesi Kiitiiphanesi’nde bulduk ve elde ettik.

55 Sadan, Joseph, “Maiden’s Hair and Starry Skies-Imagery system and ma’ani guides; the practical side of Arabic poetics
as demonstrated in two manuscripts-", Israel Oriental Studies, X1 (1991), Telaviv, s. 57-88.

56 Sadan, Joseph, “Bakirelerin Saglart ve Yildizli GSkler -Betimleme Sistemi ve Me’ani Rehberleri; Tki Yazma Baglaminda
Arap Siirinin/Belagatinin Pratik Yénii: I-11”, cev. Omer Kara, Niisha Sarkiyat Arastirmalar Dergisi, 111/10, 2003, s.
63-81; I11/11, s. 67-84.

57  Suyad, Celaluddin, Bugyetu’l-Viu'at fi Tabakiti’l-Lugaviyyin ve’n-Nubat, tah. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Beyrt,
ts., 11/297; Zirikli, Hayruddin b. Mahmad, el-A lam, Darw’l-Ilm 171-Melayin, ys., 2002, 11/255; Kannevci, Siddik b. Hasan,
Ebcedsii’l-Uliimi’l-Vesyi’l-Merkim fi Beyini Abvali’l-Uliim, tah. Abdiilcebbar Zekkar, Beyrat, 1978, 111/68; Katip Ce-
lebi, Kesfu’z-Zuniin, 1/81; Bagdadi, Ismail Pasa, Hediyyetiil-Arifin, Istanbul, 1951, 1/311; Hansari, Muhammed Bakir
el-Tsfahani, Ravdatii’l-Cenndt fi Abvali’l-Ulema ve’s-Sadat, Beyrat, 1991, 111/216.

58 Suyati, Bugye, 11/297.

59  Ragib el-Isfahani, Mecmaun’l-Beliga (tah. Omer Abdurrahman es-Sarisi), Amman: Mektebeti’l-Aksa, 1987/1406, 1/6
dipnot: 1; Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur'an, tah.: Safvan Adnan Davadi, Dimesk, 1992, s. 11. (Bu baski,
Miifredar' seklinde kisaltilarak kullanilacaktir.)

60 Rowson, “al-Raghib al-Isfahani”, VIII/389-90.
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Eser, Yale University Library Beinecke Rare Book and Manuscript Library, Landberg
MSS 165 numarada kayitlidir. Tlgili yazma eser, kirmizt ve yesil renkli cicek motifleriyle
susli bir dis kapaga sahiptir. Dis kapagin icerisinde Landberg 165 kaydi; sonradan
kaydedildigi belli olan ‘Efaninii’l-Belage(?)” kaydi bulunmaktadir. I¢ kapakta ise “Kitdbiin
min Kelami’r-Ragib fi’l-Bedi -Garerallabu leb ve limen deé li katibib bi’l-magfireti-
kaydi mevcuttur ki, kaydin dua kismindaki “kdtibibh” kayds, bize, yazmanin miiellif hatt:
olmadigini ve bir miistensih tarafindan istinsah edildigini géstermektedir.

Yazma metin, 39 varaktan olusmaktadir. 1lk sayfast mevcut olup son kismi tamam
degildir; muhtemelen bir veya iki sayfast eksiktir. Ciinkii eserin, “icindekiler” kisminda
en son bab olan “serikat”a (siir hirsizligy) iki sayfa ayrildigini, ana giristen sonra serikat
cesitlerini sadece ismen yazildiging; ikinci sayfanin bitirilmis oldugunu dikkate alirsak,
bundan sonra ya bir ya da iki sayfanin kayip olmast kuvvetle muhtemeldir. Bunu
destekleyen diger bir unsur ise ayni dénemin belagat kaynaklarinin (nakd@’s-si’r, kita-
bu’s-si’t vb.) serikat kismini genellikle son bahis olarak ele almasidir.

Bilindigi tizere, Belagat baslangicta Nahiv ilmi icerisinde satir aralarinda baslamus,
daha sonra bir taraftan tefsir literatiiriinde I’cdzsi’l-Kur’an; bir taraftan da nakdiv’l-edeb
literatiirii icerisinde gelismeye baslamistir. Siireci biraz aralayacak olursak, Sibeveyh (6.
180) ve Cahiz (6. 255) ile nahiv ve dil ilimleri icerisinde basini gésteren Belagat ilminin
konulari, bir taraftan I’cazu’l-Kur’an, oteki taraftan da siir ve nakdu’s-siir alanlari
icerisinde gelisme goéstermistir. Ibn Mukaffa’nin (6. 147), el-Edebii’l-Kebir ve el-Edebii’s-
Sagiri, Eba Ubeydenin (6. 209) en-Nekdiz beyne Cerir ve Ferazdak, ibn Kuteybe’nin
(6. 276) Edebit’l-Katib, es-Si’r ve’s-Su’ara ve Kitabi’s-Si’r’i, Miiberred’in (6. 285), el-
Beldgasi, Mufaddal b. Seleme’nin (6. 291) el-Fabiri; Salleb’in (6. 291) Kavaidii’s-Si’ri,
Ibn Mu’tezz’in (6. 296) el-Bedi’i gibi esetlerde belagat kendini gosterir. Tbn Tabatabai’nin
(6. 322), Pydru’s-Si’ri, Vessa’nin (6. 325) Kitabu’l-Fadul; Ebubekir es-Sali’nin (6. 336)
Edebii’l-Kiittab; Kudime b. Cafer’in (6. 337) Nakdu’s-Si’r ve Nakdu’n-Nesr’i, Nahhas’in
. 338) Sind’atw’l-Kiittbs; Farabnin (6. 339) Cevdmiit’s-$i’vi; ZeccicPnin (6. 340)
Tefsiru Risaleti Edebi’l-Kiittab; Tbn Vehb'in (6. 372), el-Burbin fi Viiciihi’'l-Beyan,
Ebd Ahmed el-Askeri’nin (6. 382) el-Masin fi’l-Edeb’i; Merzubani’nin (6. 384) el-
Muvassab’s, Rummani’nin (6. 388) en-Niiket fi I'cazi’l-Kur’an’, Hatimi’nin (6. 388) Hil-
yetii’l-Mubddara i Sina’ati’s-$Si°ri, Ali el-Ciircani’nin (6. 392) el-Visate’si, Askeri’nin (6.
395) Kitabii’s-Sind’ateyn: es-Si’r ve’n-Nesr’i, Bakillani’nin (6. 403) [’cdzii’l-Kur'an’,
Abdiilkerim en-Nehselnin (6. 405) el-Mimti’ fi Sind’ati’s-$1ri Ragibin donemine
kadarki siir sanatt ve nakd diizlemindeki belagat calismalarini karsilamaktadir.

Ragib’tan sonra Se’alibi’nin (6. 429) Sibru’l-Beldga’s1, Ali b. Halef el-Katib’in (6. 437)
Mevaddsi’l-Beyan’1, Tbn Resik el-Kayravani’nin (6. 463), el-Umde fi Sind’ati’s-Si’r ve
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Nakdib’i, Tbn Sinan el-Hafaci’nin (5. 466) Sirru’l-Fesihe’si, Abdulkahir el-Ciircani’nin
(6. 474) Esraru’l-Belaga’s: (ve Deldilii’l-caz’); Tbn Minkiz’in (6. 584) el-Bed:’ fi Nak-
di’s-$i°7i, Fahruddin Razinin (6. 606) Nibdyetii'I-lciz; Sekkakinin (6. 626) Miftdhu’l-
Uldm’u ile halka devam etmektedir.

Ragib’in vefat tarihi 4004 yillarin ilk geyregi olduguna gore, eseri, sanatii’s-si’t veya
nakdu’s-sit edebiyatinin gelistigi donemlerin tam orta yerine rast gelmektedir. Bu
dénemde Belagat hentiz mistakillesmemistir. Nakd@’s-Si’r gelenegi icerisinde devam et-
mektedir. Giizel siir nasil yazilir, kot siir nasil tenkit edilir mantigt icerisinde Nakd
edebiyatinin eserleri yazildigindan dolay1 bu esetlerde belagat sanatlart da daginik bir
sckilde yer almaktadir. Bu dénemde, hatta ta Sekkaki’ye kadar belagat, beyan ve bed?’
kavramlarinin hepsi “belagat’ ifade eder sekilde kullanilmaktadir. Bu yiizden de Ragib’in
eseri de bir nakdts-sit 6zelligi tasimaktadir. Sistematigi de bu minvalde kurulmustur.
Gerek girisindeki ifadelerinden gerekse eserin sistematiginden bunu gérmek miimkindiir.

Hal béyle olunca, ilgili eser siir diizleminde -Ragib’in dénemi itibariyle- belagatin
cesitli konularinin kendisine ait bir kurguyla sunulmasindan ibarettir. Giriste Ragib, bes-
mele-hamdele-salvele’nin pesine “I’cazii’l-Kur’an”a kisa bir vurgu yaptiktan sonra eserin,
metinde adi zikredilmeyen 6nemli birisi tarafindan siirlerin iyi ve kotistnin ayirt
edilmesinde 6nem arzeden nakd aletlerinin yazilmasi yonindeki talebi sonucunda
yazildigint vurgulamaktadir. Sonra siir insadinda insanlari (saitler) dort kisma ayirir.
Birinci grup, siir insad etmeyen, siirin iyisini ve kétiistind bilmeyen, sadece rivayet eden
sahuslar; ikinci grup, siir yazan, ama ne yazdigini bilmeyen sahislardir. Bu iki grup,
istenmeyen (kétit) gruptur. Uglinct grup, siiti bilen; ama siir yazamayan sahislardir. Bu
grup vgiiye layiktir. Dérdiincti grup ise hem siiri bilen hem de siir yazan sahislardir. Bu
grup ise bu konuda zirvedir. Bu tasnifi sunduktan sonra kendisinden éncekilerin yolunu
izledigini; onlarin kelamlarinin mibhemlerini tavzih ettigini; micmellerini tafsil ettigini,
thmal ettikleri noktalarint tebyin ettigini; ihtisar dizeyinde kalarak nazm ve nesirdeki
bedi” sanatlarinin yontemlerini imla ettigini kaydetmektedir.!

Dikkat edilirse Ragib, eserinin mukaddimesinde “siir” sanatin1 merkeze almakta; bir
anlamda gair tasnifinde verdigi dortlii gruptan son grubu (yani siir sanatinda zirve
olanlar1) dikkate alarak “miikemmel bir siirdeki belagat sanatlari”n1 sunmay1 denemektedir.
Kuskusuz burada kullanilan “bedi’ sanatlar1” ibaresindeki bedi” kelimesi, teknik anlamda
belagatin bir alt bilim dali anlamindan ziyade, -donemi itirabiyle- genel anlamda belagat
ile esanlamli olarak kullanidmustir.

Yazmanin icerigine ve sistematigine baktigimizda, eserin 21 bab olarak tasarlandigin
ve mukaddime kisminda bunlarin tefri edildigini goriirtiz. Birinci bab, kelamin kisimlar;

61  Bkz. Ragib, Efaninii’l-Beliga, vr. 1a.
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ikinci bab, hakikat ve mecaz; tclincti bab, belagat; dordincii bab, hazf; besinci bab,
tecnis ve cesitleri; altinct bab, tashif; yedinci bab, mutabaka; sekizinci bab, mukabele; do-
kuzuncu bab, tedaruk; onuncu bab, iki ziddin arasini cemetmek; on birinci bab, tebyin;
on ikinci bab, taksim; on tictinct bab, igal; on dérdiinct bab, iltifat; on besinci bab, tarsi’;
on altinct bab, tasti’; on yedinci bab, istitrad; on sekizinci bab, nazm; on dokuzuncu bab,
vezn; yirminci bab, nakdu’s-si’r; yirmi birinci bab, serikat ve cesitleri.

Son olarak sunu kaydetmek yerinde olacaktir. Eserin yazim tarzi su sekilde tasatlanmustir:
Ragib, bab bashgina tasidigi konulari, kendi icinde tanimlayip ihtiya¢ var ise taksim
etmekte; taksimdeki kavramlart ayrica tanimlamakta ve 6rneklendirmektedir. Orneklen-
dirmelerin biytk bir cogunlugu, siirlerden olusmakta; kismen Arap nesir 6rneklerine ve
mesellerine yer verilmektedir. Konularda ihtilaf var ise tartismakta ve sahih olanlarini
ortaya koymaya calismaktadir. Eser, cok muhtasar olarak tasarlanmistir. Ancak bazt
konulari, biraz genis tuttugu gézden kagmamaktadir. Sevahid diizeyinde saitlerin isimlerini
belli oranda verirken, bazen de muglak birakmaktadir. Tlgili eser, tarafimizdan tenkitli
nesti yapilmis olup yakinda yayinlanacaktir.

4. Tashihii’l-Lisin Alanina Miitevazi Bir Katk:: Hulasatu Islahi’l-Mantik

Lahn (dil hatalarr) olgusu, Islim toplumuna Arap unsurunun disinda 6teki dil ve
dinlerden insanlarin katilmast sebebiyle Emeviler déneminde yogunlasmistir. Bu ytizden
Arap dilcileri tarafindan, dilin sahih kullanimiyla ilgili risaleler yazilmaya baslanmistir.
“Labnii’l-Avim, Labnii’l-Havids™* isimli esetler yaninda “teskifu’l-lisan, takvimii’l-
lisdn, el-fasih”® gibi isimlerle de yogun bir literatiir olusmustur.**

61  Bkz. Ragib, Efaninii’l-Beldga, vt 1a. .

62 Ornegin bkz. Kisai, Ebw’l-Hasan Ali b. Hamza, Labnu’l-Amme, tah. Abdiilaziz Matat, Kahire, 1988; Ziibeydi, Ebubekir
Muhammed b. Hasan, Lahnu’l-Avim, tah. Ramazan Abduttevvab, Kahire, 2000; ibn Hanbeli, Raziyyuddin Muhammed
b. ibrahim, Babru’l-Avim fima Esabe fibi’l-Avam, tah. Izzuddin et-Tenthi, Dimesk, 1927; ibn Hanbeli, Sehmii’l-Elbaz
fi Vebmi’l-Elfiz, tah. Hatim Salih Damin, Beyrut, 1985; Hariri, Kasim b. Ali, Dsirretsi I-Gavdss fi Evhdmi’l-Haviss ve
Serhuba ve Hevisiba ve Tekmiletiihd, tah. Abdulhafiz Feragli-Ali el-Karni, Beyrut-Kahire, 1996; Cevaliki, Mevhub b.
Ahmed, Tekmiletii Islihi ma tegalleta fibi’l-Amme, tah. 1zzuddin et-Tentihi, Dimesk, 1936.

63 Ornegin bkz. ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Mislim, Edebii’l-Katib, tah. Muhammed Muhyiddin Abdul-
hamid, Mistr, 1963; Sa’leb, Ebwl-Abbas Ahmed b. Yahya, Kitabii’l-Fasih, tah. Auf Medkur, Kahire, ts.; Gulam Sa’leb,
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resteveyh, EbG Muhammed Abdullah b. Cafer, Tashihu’l-Fasih, tah. Abdullah el-Cebburi, Bagdad, 1975; Ibn Cebban,
Muhammed b. Ali, Serhu Fasihi Sa’leb, tah. Abdulcebbar Cafer, (mastir), Bagdad, 1974; Ibn Faris, Ahmed b. Faris, 7e-
mdmu Fasihi’l-Keldm, tah. Zeyyan Ahmed el-Hac Ibrahim, 1995; Ibn Hisam el-Lahmi, el-Medbel ila Takvimi’l-Lisin,
tah. Hatim Salih Damin, Beyrut, 2003; Tbn Hisam el-T.ahmi, Serhu’l-Fasih, tah. Mehdi Ubeyd, Bagdad, 1988; ibn Nakiya
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Kiilliyeti’l-Adab, Kahire, 1973; Tbn Cevzi, Abdurrahman b. Ali, Takvimii’l-Lisin, tah. Abdulaziz Matar, Kahire, 1966;
Stkilli, Eba Hafs Omer b. Halef, Teskifu’l-Lisin ve Telkihu’l-Cindn, tah. Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut-Liibnan,
1990.

64 Lahn, tashif, taskif olgulars ve literatiirii igin bkz. Kaddur, Ahmed Muhammed, Musannefitu’l-Lahn ve’t-Teskifi’l-
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Rabi’i’l-Hicri, (mastir), Camiatii Bahri’l-Gazal, Hortum, 2010; Matar, Abdiilaziz, Labnii’l-Amme fi Dav’i’d-Dirdsiti’l-
Lugaviyyeti’l-Hadise, Kahire, 1967.
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Bu eserlerden biri de Tbn Sikkitin dil hatalarini diizeltmek icin yazdigi Isldhu’l-
Mant1k® adl eseridir. Eser tizerine cesitli calismalar yapilmistir.® Tlgili eseri ve beyitlerini,
bazit muellifler serhetmistir: Eba Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri el-Herevi (6.
370) ve Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Merisi (6. 460) eseri serhetmistir. Sirafi
de kitabin beyitlerini serhetmistir: Sirafi, EbG Muhammed Yusuf b. Hasan (6. 385),
Serbu Ebyati Islahi’l-Mantik, tah. Yasin Muhammed Sevvas, Dubai, 1992. Bazilart tertip
ve tehzib etmistir. Ornegin Ebu’l-Beka el-Ukberi (6. 616), eseri yeniden tertip etmis (el-
Mesifw’l-Mu’lem fi Tertibi’l-Islih ala Hurdfi'l-Mu’cem, Mekke, 1403), Eba Ali Hasan b.
Muzaffer en-Nisaburi (6. 442) ve Hatib Tebrizi Eba Zekeriyya Yahya b. Ali (6. 502) eseti
(Tebzibu Islahi’l-Mantik, Kahire, 1325) tehzib etmistir.

Ayrica eserin ihtisarlart meveuttur: Ebu’l-Mekarim Ali b. Muhammed b. Hibetullah
en-Nahvi (6. 561), Nasiruddin Abdusseyyid el-Mutarrizi (610), Avauddin Yahya b. Mu-
hammed b. Hebire el-Vezir (6. 560) yaninda, eseri Ebu’l-Kasim Hiseyin b. Ali el-
Magribi, ihtisar etmistir: el-Miinebbal: Mubtasaru Islahi’l-Mantik, tah. Cemal Talebe,
Beyrut, 1994.

Bu ihtisarlardan biri de, Ragibinkidir: Huldsatu Islahi’l-Mantik. Birkag yazma niishast
mevcuttur.®” Eser, Fevzi Mes’ud tarafindan nesredilmistir.*®

5. Gergekles(e)memis Bir Hiilya: el-Elfazu’l-Miiteradife ale’l-Ma’ne’l-Vahid
ve ma Beyneha mine’l-Fur(iki’l-Gamize

Ragib, Miifredarinin mukaddimesinde “Bu eserin [Miifredat] pesine -Allah izin verir
ve Omriim yeterse- bir ma’ndya gelen miiteradif kelimeleri ve bunlar arasindaki gizli
Jarklari ortaya koyan bir kitab yazacagim™ demistir. Bununla da kalmamis; Miifredat'n
cesitli yerlerinde miitekarib kelimelerin anlamlarnin ayristirlmast konusunda stkga
“bunlarin aciklamasi, bu kitaptan sonraki kitapta yapilacaktir” gibi ifadeletle s6z
konusu kitaba bir¢ok atifta bulunmustur. Ornegin takvd ve korku anlamini tastyan keli-
melerden bazilarinin (havf, hasyet vb.) gectigi ayetleri zikrettikten sonra “bu lafizlardan
her birine dit oldugu anlami vermek, bu kitaptan sonraki bir kitapta olacaktir.”
(CUSD 138 axy Lo 4) LAY 038 (e as) s JS (anadis)” Tin ve zeytin kelimelerinin anlamlar
icin iki vecih zikrettikten sonra, “bu ikisinin kullanildiklar: yerler ve zel anlamlari,

65  Ibn Sikkit, Eba Yusuf Yakub b. Ishak, Islahu’l-Mantik, serh.-tah. Ahmed Muhammed Sakir-Abdusselam Muhammed
Harun, Mistr, 1956.

66 Ibn Sikkit ve Islahu’l-Mantik hakkinda bkz. Brockelmann, Catl, Taribu’l-Edebi’l-Arabi, Ar. Cev. Abdulhalim en-Neccar,
Kahire, 1959, 11/205 vd.

67  Camiatu Ummi’l-Kura, Merkezu Buhtsi’l-Islamiyye, nr.: 316; Mektebetii’t-Teymuriyye, nr.: 137; Dart’l-Kiitiibi’l-Misriyye,
nt. 9800.

68  Ragib el-Isfahani, Kitabu Hulasati Islahi’l-Mantik: Dirdse Lugaviyye, tah. Fevzi Mesud, Riyad, 1991.

69 Ragib cl-Tsfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Tstanbul, 1986, s. 4.

70 Ragib, Miifredat, s. 833.
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bu kitaptan sonraki bir kitapla ilgilidir.”" ““5,sV kelimesinin ‘<> (altin) ile kulla-
nilmast ve ‘3 ile birlikteliginin; © y Ju kelimesinin ise “acsd’ (giimiis) ile kullanilmas,
‘\ sx? 1le birlikteliginin bir kisim faydalar: vardir; bunun yeri ise bu kitabin disindaki
bir kitaptir.””? ‘2%’ kelimesinin bir kistm anlamlarini verdikten sonra, “bunun de-
taylarinin agiklamasinin, bu kitabtan sonraki bir kitaba dit oldugunu” ( 2=\ paisy
sl 1) 7 ifade etmektedir. ¢ 35" maddesinde de “lals 3l o504 ™ Ayetinde ‘¢ dedi
de, ;S5 ve ‘O8N demedi; bu, insallih bundan sonraki bir kitapta zikredilecek™
demektedir. Ayricac s’ 70 ¢ale’ 77 Gaal> 78 ¢ lai 79 <olla’ 80 ¢ 39 81 €opay 82 a8 keli-
melerinin aciklanmasinda benzer ifadeler kullanilmaktadir. Ama bunlar icinde en acik
olant, 8 maddesindeki su ifadesidir: ““cudl ale’ <ol o= ve ‘Gid 3 aralarinda
farklar vardir ki, bu kitabin disinda bir kitapta zikredilmistir.”** Tlaveten ilgili esere
Tefsirinde de atifta bulunmaktadir.®®

Butin bunlar g6z 6niine alininca, Ragib’in bu eseri yazmaya kesin karar verdigi
anlagiimakla beraber, -en azindan Miifredar’s bitirdigi zamana kadar- kesin bir sekilde
yazdigina dair bir agiklik yoktur; ¢linkd butiin bu yerlerdeki sonra vurgusu, mukaddimedeki
bu kitabin pesine yazacagim’ ifadesiyle birlikte diistiniiliirse, o ana kadar yazmadigint
ortaya koymaktadir. Bu durumda su soruyu sormak yerinde olur: Peki Ragib, yazimi
émriintin son yillarina tekabiil eden Miifrediar’tan sonra, mukaddimede séziinii ettigi “el-
Elfazw’l-Miiteradife ali Ma’nen Viabidin vema Beynehiima mine’l-Furiiki’l-Gamiza”
adlt eseri yazmis mudir? Yazmis ise ginimiize ulagsmis midir?

Ragib’in yukarida yazmaktan séz ettigi eserini yazip yazmadigina dair bir arastirma
yaptik. Gerek basili veya yazma olarak giiniimiize gelen eserleri, gerekse kaynaklarda
sadece isminden soz edilen ve giiniimiize ulagmayan esetleri arasinda bu isimle bir
eserine -ne yazik ki- rastlayamadik. Sidece Miifredatrin mukaddimesindeki kendi
ifadesinden ve atiflarindan bagka. ..

71 Ragib, Miifredat, s. 102.
72 Ragb, Mifredit, s. 361.
73 Ragb, Mifredit, s. 384.
74 2. Bakara, 240.

75 Ragb, Mifredit, s. 814,
76 Ragib, Miifredat, s. 474.
77 Ragib, Miifreddt, s. 527.
78 Ragb, Mifredit, s. 585.
79 Ragib, Miifredat, s. 759.
80  Ragib, Miifreddt, s. 793.
81 Ragb, Mifredit, s. 814.
82 Ragib, Miifredat, s. 849.
83 Ragib, Miifreddt, s. 850.
84 Ragb, Mifredit, s. 848,
85  Ragib, Miifredat’, s. 12. (Ragib, Yazma Tefsir, vr. 54°den naklen)
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Ancak arastirmalarimiz sirasinda Ceyyani’nin el-Elfazu’l-Mubtelefe fi’l-Me’ani’l-
Mii’telefe adli eserini tahkik eden Muhammed Hasan Avvad’in kitabi tanittig bélimde
teradiif gelenegi ile ilgili eserler arasinda Ragib’in Mecman[-Belaga adli eserini kaydetmesi,*
onun yazmay! distindiigi eserinin bu olup olmadig istithamini bizde olusturdu. Daha
sonra terciime ettigimiz bir makalenin® konu edindigi elyazmast esetlerden birinin
Ragib’in Mecma’ oldugunu gordik. Kaynaklarda isminden séz edilen ve ti¢ elyazma
ntishast™ bulunan bu eser hakkinda ilk bilgilerimizi Joseph Sadan’mn ilgili makalesinden
elde ettik. O, bu eserin Se’Alibi’nin Sthru’l-Beldga® isimli kitabina benzedigini; fakat
Mecma’in, bolumlerin ve alt bolimlerin daha 6zenli bir ayirima tabi tutulmasy; farklt
unsurlar arasindaki farklara isaret edilmesi ile onu astigini ifide etmekteydi.”” Bizim icin
astl 6nemli olan ise Sadan’in su aciklamastydi: “Bu derleme, linguistik farkliliklar
(miiteradifler vb.), sozliikler ve benzerleri hakkinda yazilan kitaplarin gelenegini takip
etmektedir. Ornegin Ragib el-Isfahani’nin Kitab’indaki bazi kisa pasajlar, Sealibi’ye
ait baska bir kitap olan Fikbu’l-Luga daki yaygin teknikleri andirmaktadyr... Miiteradifleri
derlemekle, okuyucunun bunlar arasindaki farklar: farkedebilmesine; bu eserindeki
muazzam leksik serveti kolay elde etmesine niyet edilmastir...” !

Sadan’in bu agiklamalari, bu eserin furtk kaynag: olabilecegi fikrine ulastirmust ki,
eserin Omer Abdiirrahman es-Sarisi tarafindan doktora tezi olarak tahkik edildigini,
1986 yilinda basildigini® tesbit ettik ve esere ulastik. Yaptigimiz inceleme sonucunda
eserin bilinen anlamiyla tam bir furlk kitab: olarak diizenlenmedigini; Sadan’in da tesbit
ettigi gibi Sealibi'nin Fikbhu’l-Luga ve Sibru’l-Beliga adli esetlerinin metodlarint cem’
eden; -eserin muhakkikinin da tesbit ettigi gibi-”> daha genis bir perspektifle lafizlart
farkly, 7ma nalart yakin olan miifredat’s da toplayan cok yonlii teknige sahip Mu’cemii’l-
Mean? tiirtinde bir eser oldugunu; miiteradiflere yogun bir sekilde yer vermekle beraber,
aralarindaki farklart da ihmal etmedigini™ gordiik.

86 Ceyyani, Elfiz, s. 89.

87  Sadan, Joseph, “Miidens’ Hair and Starry Skies —Imagery System and Me’ani Guides; The Practical Side of Arabic
Poctics as Demonstrated in Two Manuscripts-”, JOS, vol. XI, Telaviv, 1991, 57-88. (Sadan, Joseph, “Bakirelerin Saglari
ve Yildizli Gokler —Betimleme Sistemi ve Me’ani Rehberleri: ki Yazma Baglaminda Arap Siirinin/Belagatinin Pratik
Yoni-17, cevi: Omer Kara, Niisha, yil: 3, sayr: 10, s. 63-81; (Sadan, Joseph, “Bakirelerin Saclart ve Yildizli Gokler- Be-
timleme Sistemi ve Me’ani Rehberleri: Tki Yazma Baglaminda Arap Siirinin/Belagatinin Pratik Yoni-117, ¢ev: Omer
Kara, Niisha, yil: 3, sayt: 10, s. 67-84).

88 Topkapr Sarayr Miizesi Ktp., 111. Ahmed B6l., nr.: 2500; nr.: 2390, 192 vr.; Me’hadi’l-Mabtitat, Edeb, 716, 197 vr.

89  Bkz.: Sealibi, Eba Manstir Abdiilmelik, Sihru’l-Belaga ve Sirru’l-Berde, tsh. Abdiisselam el-Hufi, Beyrut, ts.

90  Sadan, “Maidens”, s. 73.

91  Sadan, “Maidens”, s. 73.

92 Ragib, Mecman’l-Belaga, tah.: O. A. Sarisi, Amman, 1987, 1. c. (568 s.), 2. ¢ (569-1172).

93 Ragib, Mecma’, s. 29 (Muhakkikin notu).

94 Ragib, daha cok miiteradif kelimeleri vermeye kendini adamis gibidir; muteradifler arasindaki farklart furik gelenegindeki
gibi iki kelime arasindaki fark sudur (o2 &) seklinde vermekten ziyade aralarindaki néianslar cogunlukla metin icinde
okuyucunun bulacag: sekilde yaydigini; yer yer de miiteradifleri sart, istisna edatlart ve bazi kayitlarla birbirinden ayrrdigin
gortyoruz. Genis agiklama ve 6rnekler igin bkz.: Kara, “Furaka Giris -117, s. 230-1.
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Sarisi, Ragibin yazacagini soyledigi kitabin® Diirretsi’t-Te’vil adli eseri oldugunu
iddia etmektedir. O, Ragib’in muteradifler arasindaki farklart ortaya cikaracags yargisini
bu kitabin karsiladigini sdylemekte; eserden sectigi fark 6rnekleriyle yargisint temellendirmeye
calismaktadir.” Ahmed Hasan Ferhat, Saristnin bu iddidsint Ragibin Miifredit’ta
zikrettigi eserin miiteradif oldugu sanilan kelimeler arasindaki farklarr ele alan bir furak
eseri iken, Diirretsi’t-Te'vil'in ise -isminden de anlasilacag: iizere- istirdk konusuna
odaklanmis bir eser oldugunu sdyleyerek ¢tirtitmekte; muellifin verdigi 6rneklerde furak
konusunun islenmedigini aciklamaktadir.” Ahmed Hasan Ferhat'a cevap mahiyetinde
yazdig makalesinde de Sarisi, Ferhat’in iddiasina yanit vermekle beraber 6nceki
soylediklerini tekrar etmek suretiyle yetersiz kalmakta ve iddiasini temellendirememektedir.”®
Ote yandan Diirretii’t-Tenzil adh eseri Iskafi'ye nispet edilen elyazmalarindan hareketle
ona nispet ederek tahkik eden Muhammed Mustafa Aydin da, kitabin Iskafi’ye nispetini
temellendirmek icin Sarisi’nin s6z konusu iddiasint Ahmed Hasan Ferhat'in ifadeleriyle
curtitme yolunu tercth etmektedir.”

Yukaridaki tartisma, temelde Diirretii’t-Te’vil’in Ragib’a mu, Iskafi’'ye mi ait oldugu
tartismasidir ve Mecma’'in tahkikli yayinindan ¢ok 6ncedir. Kanaatimizce, Satisi’nin sirf
Diirre’nin Ragib’a isnadini ispat etmek icin bu eseri ‘furik’ alaninda bir eser oldugunu
kaydederek argiiman olarak kullanmasi, imkansizdir. Bu manada Ahmed Hasan Ferhat
haklidir; ancak eserin —Sarisi’ye cevap olarak- bir “istirak” (¢okanlamlilik) eseri oldugunu
kaydetmesi ise anlamstzdir. Tlgili eserin Ragib’a nispetini saglamlastiracak baska kuvvetli
deliller zaten mevcuttur. Bu tiir temelsiz ve yanlis bir delil, ispat yerine inkart séz konusu
edebilir. Ciinkii kanaatimizce, Ragib’in Miifredat’ta soziinii ettigi eser, miitekaribler
arasindaki gizli farklari ele almayr hedefleyen bir furk eseridir; Dirretii’t-Tenzil ise
Kuran ayetlerinde lafiz itibariyle paralellik arzeden ibarelerdeki ciiz’i farkliliklarin
ayetlerin anlastimasina ne katki sagladigint ortaya koymaya calisan; bir anlamda muitesabih
ayetlerdeki lafiz farkliliklarinin teAruzunu gidermeyi amaclayan bir eserdir. Yani bir “el-
miitesabiht’l-lafzi” kaynagidir. Bir 6rnek tizerinden sozlerimizi musahhaslastirmaya calisalim.
Ragib’in Diirredeki ilk maddesi, ©...\Wdha &a Ta 5 (e 985 Lad) @855l (400 2305 Wiy
(Bakara, 2/35) ve “ Ldis tua fe 8 sl 88555 Cuil SR 4Gy 7 (Araf, 7/19) ayetlerini
ele almaktadir. Ayetlere bakinca “ ‘w B 4 S5, il G a3 4§ 7 kismi, -noktalt ye-
rin disinda- tamamen aynidir; farklilasan sidece ksild kelimesinin basindaki fe ve vav
harfleridir. Ragib, burada muiitesdbih olan ayetin bu kisminda fe ve vav harflerinin dyete

95 Ragib, Miifredat, s. 4.

96 Sarisi, Omer Abdiirrahman, er-Ragib el-Isfabani ve Cithiidubu fi’l-Luga ve’l-Edeb, Urdiin: Amman, 1987, s. 75-77.

97  Ferhat, Ahmed Hasan, “Kitibii Diirretii’t-Tenzil ve Gurretii’t-Te’vil 14 Tasihhu Nisbetuhu ile’r-Ragib el-Isfahani”, M$D[,
cilt: 6, say1: 15, Kuveyt, 1989, s. 33-41.

98  Bkz.: Sarisi, Omer Abdiirrahman, “Havle Nisbeti Kitabi Diirretii’t-Tenzil ve Gurretii’t-Tevil”, MMLAU, yil: 18, say:
47, Urdiin, 1994, s. 258-263.

99 iskafi, Eba Abdillih Muhammmed b. Abdillih Hatib el-Isfahani, Diirretsi’t-Tenzil ve Gurretii’t-Te’vil, tah.: Muhammed
Mustafa Aydin, Camiatli Ummi’l-Kura, Mekke, 2001, s. 117-125.
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ne tiir bir ma’nd katugini ortaya koymaktadir. Eserin basindan sonuna kadar secilmis
metinleri tamamen bu mantiga dayalidir; ayetlerdeki ayni olan ibarelerin disindaki lafiz
farkliliklarinin Ayete ne kattigini agtklamayt amaclamaktadir. Bu lafiz farkliliklari, hangi
konu veya konularla ilintili ise agiklamalar da ona gére yapilmaktadir. Birisinde atif
konusu, 6tekinde iki miitekaribin farks, bir digetinde takdim-te’hir, baskalarinda marife-
lik-nekralik, zamirin farklilasmasi, lafiz farkliligs vb. konular olmaktadir.

Kitabin esas telif amact bu olmakla beraber, lafiz farkhihigt mutekaribler olunca bu
durumda bu miitekarib kelimelerin farklarini vermistir. Ornegin ‘7. ayet’ basliginda
verdigi tic miitesabib ayetin farkli lafizlari olan ‘)’ ve ‘e’ mevsulleri arasindaki farklart
vermistir.'” Yine ‘12. ayet’ bashiginda verdigi iki miitesdbib ayetin farklt lafizlar ‘S ve
‘¥’ harf-i cerleri olunca bunlarin da farklarini zikretmistir.'' “14. ayet’ bashginda
‘Wall’ ile ‘bas g kelimelerd,'*® ayni baslik altinda ‘sl ve ‘Jiny’ kelimeleri'® arasindaki
farklart sunmustur. Ama Ferhat'in iddia ettigi istirak (¢cokanlamlilik) konusunda herhangi
bir érnege rastlamadik. Dolayisiyla Diirretsi’t-Te’vil, muhtevasinda furika yonelik
aciklamalart barindirsa da, ne Sarisi’nin iddia ettigi gibi, bir Furdk kaynagidir; ne de
Ferhat'in iddi4 ettigi gibi, bir istirdk kaynagidir. O, bir lafzi miitesabib kaynagidir.

Hal boyle olunca Sarisi’nin iddiasinin aksine, Ragib’in s6ztunt ettigi furdk eseti, Drir-
retii’t-Te'vil de degildir. Clinki icerisinde furtikla ilgili sinirli malzemeleri tastmast, onu
furGk kaynagt yapmaz. Ragibin Miifredatt da yogun bir sekilde furik malzemesi
icermektedir; hattad Zerias: da. Ama bu, birincisini Gartbu’l-Kur'an Sozligi olmaktan;
6tekini de tasavvufi kaynak olmaktan cikarip salt bir furtik kaynagi yapamadigt gibi,
Diirre’yi de miitesabihit simirindan ¢ikarip furik kaynagt yapamaz.

Son olarak Brockelmann’in “muellif bu eserin (Miifreditin) mukaddimesinde
Kur’an’daki bitiin miteradif kelimeleri (el-elfazu’l-miiteradife ale’l-mane’l-vahid ve ma
beyneha mine’l-furtiki’l-gamize) igine alacak olan ikinci bir eserini haber vermektedir.
Belki de, Tefsiru’l-Kur'an (Ayasofya, 212) béyle meydana gelmistir. Fakat bununla
Kur’an'da bircok yerde farklt ifadeler ile tekrar edilen ayetlere dair Diirretu’t-Tevil de
kastedilmis olabilir.””!"* seklindeki ifadesine dikkat edilirse, Ragib’in séziint ettigi eserinin
Tefsiri olacagint vehmettirmektedir. Tefsirinde furika 6nem verdigi bir gercekse de, bu
eserin tefsiri ile 6zdeslestirilmesi mimkin géziikmemektedir. Cinkd tefsiri, bir furak
eseri olarak tanzim edilmemistir. Dirretsi’t-Te'vil olamayacadinit ise yukarida ortaya
koymaya calistik.

100 Bkz.: Ragib el-Isfahani, Tefsiru Diirreti’t-Te'vil fi Miitesabibi’t-Tenzil, Silleymaniye Ktp., Hiisrev Pasa, nr.: 25, vr.
10a-b.

101  Bkz.: Ragib, Diirre, vt. 15a-b.

102 Bkz.: Ragib, Diirre, 17a-b.

103 Bkz: Ragib, Diirre, 17b-18a,

104  Brockelmann, “Ragib Isfahini”, IA, Istanbul, 1993, IX/593-4.
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Sonug itibariyle Ragibin Miifredat’in girisinde soziinii ettigi kitabi, ne Mecma’l, ne
Tefsiri, ne de Driirre’sidir. Elimizde ve kaynaklarda Ragib’in sézinii ettigi furdk eseri
mevcut olmadifina gére, onu yazmaya firsat bulamamis olabilir. Yahut da yazdiysa bile
ya glinimiize ulasmamustir veya herhangi bir kitiiphane kdsesinde mahtut olarak bekle-
mektedir. Bu baglamda Miifredarin muhakkiki Safvan Davadi, Miifredat mukaddimesinde
ve Tefsirinde gecen ifadelerinden hareketle Ragib’in esetlerinin listesini verdigi yerde 22.
eser olarak Tabkiku’l-Elfazi’l-Miiteradife ale’l-Ma’ne’l-Vihid ismini kaydetmis olsa da,!*
bu, eserin yazilmadig veya en azindan gliniimiize gelmedigi gercegini degistirmemektedir.
Bu noktada Ragib gibi devasa bir sahsiyetin furtk alanindaki eserinin glinimiize ulasma-

mastnin tek tesellisi, Ragib’in furdk malzemelerinin bircogunu Miifredat, Tefsir, Zeri'a
gibi eserlerinde muhafaza etmis olmasidur.

6. Hacmi Kiigiik; Igerigi Degerli Bir Furlik Ornegi: er-Risale fi Zikri’l-
Vihid ve’l-Ehed

Tki yazma niishastni'® tespit edebildigimiz ve inceledigimiz risale, vahid ve ehad keli-
melerinin etimolojik, retorik, sentaktik, stilistik, morfolojik, leksik, semantik; hatta felsefi
ve teolojik agidan farklarint ortaya koyan muhtasar ama bagaril bir furdk 6rnegini temsil
eder. Mukaddimesinden anlasildigi tizere, eserlerinde sikca Gstad, fadil seyh diye sz
ettigi Ebu’l-Abbas ed-Dabbi’nin istegi tUzerine yazmustir. Risalenin iceriginin belli bir
lasmi, Miifredit'n ilgili maddelerinde mevcuttur.'”” Sarisi, Tabkik’in Tran niishasinin
sonunda risalenin yer aldigini da ifade etmekte;'™ -daha sonra aciklayacagimiz gibi-

Iran'daki tahkik adiyla sunulan eserin miiellifin /t7kAd adli eserinin bir niishast oldugundan
dolayy, eserin teolojik aciklamalarina itibar ederek itikat kategorisinde sunmaktadir. Eser,

Sarisi tarafindan yayinlanmigtir.'”

7. Kelimelerin Kékeni ve Morfolojisine Odakli Mefkud Bir Eser: Ustilu’l-Isti-
kak

Ragib’in boyle bir eseri oldugunu Miifredat’ta yaptig iki atiftan anliyoruz. Ragib, “c-
d-r” maddesinde “ceydere” kelimesini aciklarken “biz bu kelimeyi Usilu’l-Istikik’ta

actkladik” demektedir."" Bir baska yerde de “Usdlu’l-Istikak eserinde aciklandiu iizere”
seklinde atifta bulunmaktadir.""! Ancak esetin yazma niishasint tespit edemedik.

105 Ragib, Miifredat!, s. 12.

106 Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr.: 3654, 12-14 vr; Atsf Efendi Ktp., nr.: 1267, 33-34 vr.
107 Ragib, Miifredat, s. 66, 857-58.

108 Sarisi, Ragib, s. 55.

109  Amman: Dari’l-Furkan, 1992.

110 Ragib, Miifredit’, s. 189.

111 Ragb, Mifredat’, s. 118.
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8. Lafizlar Arasi Iligkilerdeki Prensiplere Dair Mefkud Bir Eser Daha:
Risale fi’l-Kavanini’d-Dalle ala Tahkiki Miinasebati’l-Elfaz

Ragib, Miifredat'in mukaddimesinde bu eserine isaret etmektedir. Miifredatin sozIik
6zelliklerini ortaya koyarken bu eserde kelimeler arasindaki miinasebeti imkan nisbetinde
ortaya koydugunu; bu miinasebetin tespit kurallarini ise 6zel bir risalede ele aldigint kay-

detmektedir.'"? Baska kaynaklarda ismine rastlayamagimiz gibi, yazma niishasini da tespit
edemedik.

9. Edebiyat-Siir Alaninda Mefkud Bir Eser: Kitabii’l-Mean1’l-Kebir

Ragib’in Diirretu’t-Te’vil'in mukaddimesinde isaret ettigi''® Kitabii'l-Meini’l-Kebir
adli eseri'* ginimuze ulasmamistir. Ragib’in 6ncesinde ve zamaninda —teknik terim
olarak Belagatin bir alt kolu olan Ilmi’l-Me’ani anlamindan farkli olarak- me’ani
kelimesinin bazi esetlere izafe edildigini, isim olarak verildigini biliyoruz. Kitabii’l-
Me’ani, Kitabii Me'ani’s-$i’r, Kitabii Ebyati’l-Me’ani, Divinii’l-Me'ani gibi isimlerle
antlan literattr, Cahiliye ve Islam siirlerini mana, konu ve tslup acgisindan ele alan
esetlerdir. Ornegin Tbn Kuteybe’nin el-Me’dni’l-Kebir’i;' ' Ebt Hilal el-Askeri’nin Divé-
nii’l-Me’ani’si''® buna 6rnek verilebilir. RAgib’in Me'ini’l-Kebiri de, bu tiirde bir eser
olsa gerektir.

10. Makame Tiiriinde Bir Eser: Makamat

Firuzabadi, Makdmadt ismiyle bir eseri ona nispet etmektedir'!” ki, Tzmir Milli

Kiitiiphanesi kayitlarinda Ragib’a nispet edilen Makdmadtu’s-Sairin isimli bir eser

mevcuttur.!®

B. Tefsir Alanindaki Eserleri

1. Maide Suresi’nin Sonuna Kadar Mevcut Orijinal Bir Tefsir: Camiii’t-
Tefsir

Ragib’in tamamlanmamus ya da en azindan bitiintyle bize ulasmamis olan bir tefsiri
mevcuttur. Isfahani’nin tefsirinin ismi, Ciamai’t-Tefsir seklinde Diirre’nin (Hallii Miite-
sabibati’l-Kur'an) son kisimlarinda Kafirun suresi boliimiinde zikredilmektedir.!"” Ayrica

112 Ragb, Miifredat, s. 55.

113 Ragb, Diirretu’t-Te'vil, vr. 1.

114 Katip Celebi, Kegf, 1, 15; 11, 1729,

115 Ibn Kuteybe, Kitabii'l-Me’ini’l-Kebir fi Ebydti’l-Me’éni, Beyrut, 1984.

116 Askerd, Eba Hilal, Divdnu’l-Me’dni, serh. Hasan Besc, Beyrut-Litbnan, 1994. Eser hakkinda bkz. Tanahi, Mahmud Mu-
hammed, “Divani’l-Me’an?”, MMLAm, 1L.XVI1/1, 1991, s. 3-27; LXVI/3, 1991, s. 430-65; Tiiccar, Ziilfikar, “Divanii’l-
Me’ani”, DIA, Istanbul, 1996, IX/450.

117  Firdzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, el-Bulga fi Tarihi Eimmeti’n-Nahv ve'l-Luga, tah. Muhammed Misti,
Kuveyt, 1407, s. 91.

118 Izmir Milli Kitiiphanesi, nr. 455, 273 vr.

119  Ragib, Hallii Miitesabihati’l-Kur'dn, Esat Efendi, vr. 107a.
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yazma bir niishada (Sitleymaniye Ktp., Ayasofya, nr.: 212, 167 vt.) aynt isim mevcuttur.
Ahmet Hasan Ferhat, yayinladigi kisma Camin’t-Tefdsir ismini koymustur. Yazma niis-
halarinda ve kaynaklarda ise genellikle Tefsiru Ragib seklinde gegmektedir. Yakin donem
tabakat muelliflerinden Katip Celebi’nin, bundan faydali bir mukaddimeye sahip bir mi-
celledlik muteber bir tefsir;'® Brockelmann’in sadece Mukaddimetii’t-Tefsir olarak séz
etmesine'?' Bilmen’in Stileymaniye Ktp. Laleli Bolimu, nr.: 171%ye atifta bulunmasina,'*
Sif tabakat literatirinde'® bu tefsire isaret edilmesine karsin, daha erken kaynaklardan

Firuzabadi, tefsitin 10 hacimli ciltten olustugunu,'* Kannevci de, Taberd, Razi ve 6teki

mufessitlerin esertleri gibi hacimli oldugunu ifade etmektedir.'”

Tefsirini miimtaz kilan en 6nemli unsurlardan biri, 32 fasil halinde hazirlamis oldugu
Tefsir Ustliyle ilgili mukaddimesidir. {1k ii¢ fasilda kelimenin taksimine ve lafiz-mana
iliskisine yogunlasir. Burada lafizlarin sinirli, anlamlarin ise sonsuz olmast 6nciliinden
hareketle lafzin taksimatint ve dil alt yapisint sunar. Ozellikle istirak-miisterek (cokanlamlilik)
konusu tizerinde genisce durur. Modern dénemlerde hermendétik alaninda tartisilan me-
tin-6zne-nesne iliskisine getirdigi acilim ilgingtir: Hitabin anlasilimast konusunda 6nemli
¢ engelin (afet) bulundugunu; bunlardan birincisinin hitabin —miisterek veya hafi
olmast gibi- kendi yapisindan (lafiz veya anlamindan); ikincisinin —Allah’t tenzih ederek-
metninin kastettigi anlamini tasavvur zayifhgr yoninden muhatibdan (metin sahibi);
tclincistinin ise ya hitabin kastettigini anlamada 6zttt olmast (anlayis kitligt) ya da
zihninin bagka seylerle mesgul olmasi cihetinden muhatabtan kaynaklandigini ifade
etmektedir. Bunun bir devami olarak, tefsirde ihtilafin, ya lafzin istirakinden/¢okanlam-
liligindan; ya mifessitlerin mezhebi durusundan/dinya goriisiinden; ya da miifessitlerin
lafizdan manaya veya manadan lafza dogru yaklasimlarindan neset ettigine vurgu
yapmaktadir. Bir baska fasilda kelam tiirlerinden (haber, istihbar, emir, nehiy, taleb,
sefaat) Kur’an'in ihtiva ettiklerini sunar. Kur’an’in beyan keyfiyetinde, 6zellikle miitesabih
ayetleri Arapgaya ve Belagata vakif olanlarin anlayabilecegini; ama anlamanin herkesin
dil ve 6teki alanlardaki bilgi seviyesine ve ihtisas alanlarina gore farklilasacagini ifade
etmektedir. Yorumlama faaliyeti agisindan 6nem arzeden “tefsir” ve “te’vil” kavramlarinin
nianslarini, tefsirin daha ¢ok lafiz ve miifredatta; te’vilin ise anlam ve terkiplerde oldugu
seklinde netlestirir; tefsiri metin diizeyinde anlama; te'vili ise daha genis kavrama ve
derinlere inme seklinde algilar. Ragib, 6zellikle tefsirinin butiin kisimlarina pratik olarak
ilmek ilmek dokudugu bir anlam etrafinda odaklanan yakinanlaml kelimelerin niianslarinin
aciklanmasinin metnin gercek anlamini yakalamada 6nemli bir unsur oldugunu bir
baslikta detaylandirir ve ayni miisemmanin farkli isimlerle anilmasinin farkl maksat ve

120 Katip Celebi, Kegf, 1, 447.

121 Brockelmann, Tarih, V, 211; ilgili md., IX, 593.

122 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Taribi, Istanbul, 1974, 11/441.

123  Hansari, Ravzdt, 111, 198; Aga Biiziirg-i Tahrani, Zeri'a, V, 45; Isbahani Mirza Abdullah, Riydz, 11, 172.
124 Firazabadi, Bulga, s. 91.

125 Kannevdi, Ebced, 11, 186.
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anlamlar1 6ncelemesinden kaynaklandigina dikkat ¢eker. Sonraki iki fasilda hakikat-
mecaz, umum-husus, muhkem-miitesabih kavramlarinin Tefsir Metodolojisi a¢isindan
kapsamint irdeler. Kur’an’in i’cazina genis yer verir; i’cazi, nazmin fesahati ve belagati ile
iligkili olan 1’caz; insanlari muaraza yapmaktan menetme seklindeki i’caz (sarfe gorisii)
seklinde iki kisma ayirir. Ozellikle Mutezile’ye nispet edilen sarfe goriisiinii benimser ve
temellendirmeye calisir. Tefsir ilminin 6nemli bir ilim olmasini, bir seyin konusunun,
yaptidl isin ve gayesinin 6nemli olmasina gbre anlam kazanacagi 6nciliinden hareketle
konusunun kelamullah olmass; eylem seklinin kapalt olan kisimlarinin izhart ve maksadinin
ise diinyada Kur’an’a simsiki sarilma; ahirette de gercek saadete ulasma olmasiyla
irtibatlandirir. Bir kisinin Kur’an’ tefsir edebilmesi i¢in, sarf, istikak ve nahviyle dile,
kiraate, sebeb-i niizuller basta olmak tizere asar ve ahbara, stinnete, tim elfaz bahsiyle
usul-i fikha, furu fikha, ziihde, kelama, vehbi ilme sahip olmas: gerektigini séyler.

Ragib, Tefsirinde rivayet tefsirinin 6nemli unsurlarini kullanir; ayetleri, ayetlerle;
hadislerle, sahabe-tabiun kavliyle agiklar; kiraat farkliliklarinin —sahih sazz ayrimina fazla
itina gostermeden- anlam farklhiliklarina isaret eder; -varsa- sebeb-i niizuli ayetlerin anla-
silmasina arag yapar; nesh olgusunu ilgili ayetlerde uygular. Dil acisindan lafizlarin sarfi
acilimlarina; etimolojik kékenlerine ve gramatik yapilarina énem verir. Istishad olarak
siirden zaman zaman yararlanir. Dirayet acisindan ahlak ve ziihd ile ilgili ayetlerin
tefsirinde safi gelenegin; inang ve itikatla ilgili ayetlerin tefsirinde kelam ve felsefecilerin;
ahkam ayetlerinin tefsirinde fikth mezheplerinin gortslerinden mimkin mertebe
yararlanir. Gerek dil, gerekse yorum agisindan benimsemedigi goriisleri elestirir. Ragib’in
Tefsiri, geleneksel filolojiyi dogrudan felsefi gelenekten alinan kavramlarla; teolojik ve
hukuki terminolojiyle; hatta safi gelenegin diliyle mitkemmel ve yeni bir yolla bitlestirmeyi
becermistir. Ragib’in tefsirini asil kiymetlendiren husus, Mukaddime’de tizerinde durdugu
“mitekaripler arasindaki niianslarin tespitini” hemen hemen her ayette pratik olarak uy-
gulamasidir ki, bu acidan bir 6zgiinlige ve orjinaliteye sahip olup, kendisinden sonra
gelen (Sevkani, Beydavi, Suytti, Ebu’s-Sutd, Altsi gibi) mifessirleri ciddi bir bicimde et-
kilemistir.'2

Yazma Niishalari: Tefsirin Maide suresinin sonuna kadar elimize ulagmasini
saglayan, metin olarak tamamen ayni ve birbirini tamamlayan bir¢ok yazma niishasi bu-
lunmaktadir. Tlgili yazmalart soyle tavsif edebiliriz:

1. (Suleymaniye Ktp, Ayasofya, nr. 171, 69 vr.) niishasi, mukaddime, Fatiha ve
Bakara’nin ilk bes ayetini muhtevidir. Kitap ismi, “Tefsiru’l-Kur’an” seklindedir. Yazmanin
ilk sayfasinda da “Tefsiru’r-Ragib el-Isfahini ala sureti’l-Fatiba ve evaili sureti’l-Bakara”

ismi yer almaktadir. Tlk satirlarda da “Kale’s-seyh Ebuwl-IKasim Ragib” ibaresi gecmektedir.'””

126 Genis bilgi icin bkz. Mutiri, Abdullah b. Avvad b. Luveyhik, er-Rag:b el-Isfahini ve Ciibiidubu fi’t-Tefsir ve Uliimu’l-
Kur’an, Mastir, Camiatw’l-Islamiyye, Kiilliyetw’l-Kur’ani’l-Kerim, Kismi’t-Tefsir, Medine, 1410, s. 174 vd.; Sarisi, Ragib,
s. 205 vd.

127  Siddi, Adil b. Ali b. Ahmed, Tefstru’r-Ragib el-Isfahani: Tabkik ve Dirdse Min Evveli Sureti Ali Imvan hatta nibayeti’l-
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Bu yazmanin, diger iki niishast Riyad Melik Faysal el-Buhtis ve’d-Dirasati’l-Islamiyye
Merkezi'nde ve Medine el-Camiatii’l-Islimiyye’de 5253 numarada bulunmaktadir. 168
varaktr.'?®

2. (Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr.: 212, 167 vt.) niishast, “Camiii’t-tef(3)sir’” ismini
tastmakta; Mukaddime, Fatiha ve Bakara 223. ayetine kadar olan kismi ihtiva etmektedir.
Kapakta “el-Kitatu’l-Ulé min Tefstri’l-Imam Ebi’l-Kisim Ragib el-Isfabin?” ibaresi
yer almaktadir. 274 vr. oldugu kayd: yer almakla beraber niisha 167 vr.tan olugsmakta-
dir.'??

3. (Stuleymaniye Ktp. Veliyyiddin Carullah, nr.: 84, 356 vr.) niishasi, Fatiha suresinin
besmelenin tefsirindeki  « 4y iy o) zay @jife Bdl s ) @@ 1M ibaresiyle
baslamaktadir. Mukaddime ve besmelenin bas kismi eksiktir. Yazmanin sonu ise Maide
suresinin son (120.) ayetiyle bitmektedir."

4. (Mektebetii Ma’hedi’l-Mabtitat, Cimiatu Diiveli’l-Arabiyye, Mikrofilm, nr. 98,
birinci ctiz.) ntshasi, (Stuleymaniye, Veliyyiddin Carullah, nr. 84)’deki niishanin
mikrofilmidir. 295 vr’tan miitesekkildir. Bakara, Al-i Imran, Nisa ve Maide surelerinin
tefsirini havidir. Ilk varak ve son varak, tipkt Veliyyiiddin Carullah niishasindaki gibidir."*'

5. (Ed-Diirer ve't-Te'vil fi Mesabibi’t-Tenzil, Merkezu Buhtsi’l-Ilmi, Camiatii Um-
mi’l-Kura, nr. 1114) nishasi, Sidd’nin ifadesine gore, (Carullah, nr. 84)’deki ntshanin
mikrofilmi ve aynsidir. Bu ntshada, eserin Ragib el-Isfahani’nin imlastyla yazildigina
dair bir metin mevcuttur. Ne var ki, bunun ne kadar dogru oldugunu tespit etme
imkanimiz yoktur."*

6. (Feyzullah Efendi, nr. 69, vr. 160) niishas, (Ayasofya, nr. 212) ile aynidir.”*> Tki
mikrofilm niishast, Kahire Ma’hedu Ihyai’l-MahtGtati’l-Arabi ve Medine el-Camiatii’l-
Islamiyye Kiitiiphanesinde mevcuttur.'>*

7. (en-Nikatii’l-Kur aniyye, Topkapr Saray: Miizesi Ktp. Emanet Hazinesi, nr.: 1616,
67 vr.) ntshasi, bu isimle (Ayasofya, nr. 171)’deki niisha gibi Mukaddime, Fatiha suresi

ve Bakara’nin ilk bes ayetini kapsamaktadir."”® Bu yazmanin bir mikrofilmi, Riyad Ca-

AAyet 113 min suretil Maide, Camiatu Ummi’l-Kura, Killiyeti’d-Da’ve ve Ustili’'d-Din, Kitab ve’s-Siinne Boliimi, Dok-
tora tezi, Mekke, 1417, s. 390; Serdar, Hind binti Muhammed b. Zahid, Tefsiru’r-Ragib el-Isfabini diriseten ve tabkiken
min Sureti’n-Nisd dyet 114 ve batta nibdyeti sureti’l-Maide, (mastir), Cimiati Ummi’l-Kura, ed-Dirasati’l-Ulya, Mekke,
1422, 5. 138.

128  Gurab, Muhammed Abdulaziz BesyGni, Menhecii’r-Ragib el-Isfabani fit-Tefsir mea tabkiki Mukaddimetib ve tefsirib
1i sureteyi’l-Fatiba ve’l-Bakara, doktora, Camiatii Tanta, Kiilliyyetii’l-Adab, Tanta, 1999, 11/21.

129 Siddi, Tefstru’r-Ragib, s. 389-90; Serdar, Tefsiru’r-Ragib, s. 137; Gurab, Menhecii’r-Ragib, 11/20-1.

130 Siddi, Tefstru’r-Ragib, s. 388-9; Serdar, Tefsiru’r-Ragib, s. 136; Gurab, Menhecii’r-Ragib, 11/18-20.

131 Siddi, Tefstru’r-Ragib, s. 389; Serdar, Tefstru’r-Ragib, s. 137; Gurab, Menhecii’r-Ragib, 11/18-20.

132 Siddi, Tefstru’r-Ragib, s. 389; Serdar, Tefsiru’r-Ragib, s. 137, Gurab, Menbecii’r-Ragib, 11/18-20.

133 Siddi, Tefsiru’r-Ragib, s. 390; Serdar, Tefsiru’r-Ragib, s. 138.

134 Gurab, Menbecii’r-Ragib, 11/23.

135 Siddi, Tefstru’r-Ragub, s. 391; Sexdar, Tefstru’r-Régib, s. 138-9.
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miatii’l-imam Muhammed b. Suud el-Islimiyye Merkez kiitiiphanesinde aynt isimle bu-
lunmaktadir.

8. (Darw’l-Kitiubi’l-Mistiyye, Tefsir Teymur, nr. 361, 33 vr.) Dart’l-Kitiibi’l-Mistiyyede
mikrofilm halindeki bu niisha sadece mukaddime kismint ihtiva etmektedir. Tlk sayfasinda
“Mukaddimetii Tefsiri’l-allame es-sehir Ebu’l-Kasim er-Ragib el-Isfahani” kaydi mev-
cuttur."”’

Ragib’a Nispet Edilen Ama Ona Ait Olmayan Yazma Niishalar: Bunlarin
disinda kiittiphane kayitlarinda, kaynaklarda ve yazma kapaklarinda Ragib’a nispet edilen

yedi ayri nushanin,'*® Ragib’in tefsiriyle bir iliskisi yoktur. Soyle ki;

1. “Kopriilii Ktp., Fazil Ahmed Pasa, nr.: 100, 218 vr” yazmast: Kopriili Kiitiiphanesi
Yazmalar1 Fihrist'nde Ramazan Sesen, eser iizerinde Ragib’a nispet edilmesinden
hareketle ilgili eseri Ragib’a nispet etmistir. Siddi, bu niishayr inceledigini Ragib’in
yukaridaki niishalarda sézii edilen tefsitle yakindan uzaktan iliskisi olmadigint vurgula-
maktadir.'”’

2. “Stleymaniye, Carullah, nr. 86” yazma: Bunun bir mikrofilmi, Kahire Camiatii’d-
Diiveli’l-Arabiyye’ye ait olan Mektebetii Ma’hedi’l-Mahtutat’ta (Tefsir, nr. 99); diger bir
mikrofilmi de Camiatii Ummi’l-Kura Merkezi’l-Bahsi’l-Tlmi’de (nr. 1115)de bulunmaktadir.
Bu niisha, Yusuf suresiyle baslayip Ahzab suresiyle bitmektedir. Ancak bu eser, Ragib’a
ait degildir. Aksine Semsuddin Mahmud b. Ebu’l-Kasim el-Isfahani’ye (6. 749) ait olan
Enviru’l-Hakdiki’r-Rabbiniyye adli eserin bir parcasidir. 746 yilinda bittigi kayd:
yaninda muellifin ismi Mahmud b. Ebi’l-Kasim b. Ahmed es-Safii el-Isfahani seklinde
mevcuttur. Miellifin ismindeki “Ebu’l-Kasim Isfahani” kiinye ve nisbesi Ragib’a nisbetine
sebep olmus olabilir.'*’

3. “Konya, Yusuf Aga Kitlphanesi, nr. 19, vr. 259” yazma, 685 yilinda istinsah
edilmis olup baz1 kaynaklar tarafindan Ragib’a nispet edilmektedir. Tlgili niishay, Ahmed
Ferhat incelemis, Ragib’a ait olmadigint gormustir.'*!

4. “Bagdad Kadiriyye Kitiiphanesi, nr. 60" yazma, “Camiii’t-Tefasir” ismine sahiptir.
Ahmed Ferhat, ilgili ntishay1 incelemis, Ragib’a ait olmadigint ifade etmistir.!**

5. “Bagdat Universitesi Merkez Kiitiphanesi, nr. 224” yazma, Miiminun suresinin

136 Gurab, Menhecii’r-Ragib, 11/21-22.

137  Gurab, Menbecii’r-Rigib, 11/24.

138 Kéopriilii Ktp., Fazil Ahmed Pasa, nr.: 100, 218 vr; Sitleymaniye, Carullah, nr. 86; Konya Yusuf Aga, no: 19, vr. 259;
Bagdad Kadiriyye Kiitiiphanesi, nr. 60; Bagdat Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, nr. 224; Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah
Efendi, nr. 63, 64; Mekke Mescid-i Haram Kiitiiphanesi, Tefsir, nr. 137.

139 Siddi, Tefsiru’r-Ragib, s. 392.

140  Siddi, Tefsiru’r-Ragib, s. 393.

141 Mutiri, er-Ragib el-Isfahani, s. 201; Siddi, Tefsiru’r-Ragib, s. 393-94.

142 Ferhat, Muhammed Ikbal Ahmed, er-Ragib el-Isfabani ve Menbeciihii fi’t-Tefsir mea tabkiki tefsiribi: Sureti’l-Bakara,
doktora, Camiatu Zeytuniyye, Tunus, s. 33; Siddi, Tefsiru’r-Ragib, s. 394.
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basindaki ayetlerin tefsirini yapmaktadir. Ancak bazi arastirmacilar, séz konusu yerde bu
yazmay1 bulamadiklarini ifade etmiglerdir.'*?

6. “Millet Kutiiphanesi, Feyzullah Efendi, nr. 62, 63” Bu yazma da Ragib Isfahant’ye
ait degildir.'**

7. “Mekke Mescid-i Haram Kiitiiphanesi, Tefsir, nr. 137”. Ragib’in tefsiri olarak
kendisine nispet edilen bu yazma, 294 vr. olup Miifredat’inin bir yazma niishasidir. Geg
donemde kaleme alinmis bir yazmadir; 1194 yilinda istinsah edilmistir.'*

Eserin yazma niishalariyla ilgili verdigimiz bu malumattan sonra yapilan nesitlere ve
tzerinde yapilan ¢alismalara da temas etmek istiyoruz. Tefsirin mukaddime kismi bircok
defa istinsah edilmis ve defalarca basilmistir.'** Ahmed Hasan Ferhit, Mukaddime,
Fatiha suresi ve Bakara suresinin ilk bes ayetini birlikte nesretmistir.'*” Son zamanlarda
Salahaddin en-Nahi'nin el-Havilid min Ardi’r-Rigib el-Isfabini fi Felsefeti’l-Ahlik
ve't-Tesri’ ve’t-Tasavvuf (Amman 1987) adli eserine ek olarak da basilmistir. Muhammed
Ikbal Ahmed Ferhat, Bakara suresinin tahkikiyle birlikte tefsirdeki metodunu doktora
seviyesinde incelemistir.'*® Muhammed Abdulaziz Besytni Gurab, tefsirdeki metodu
yaninda mukaddime, Fatiha ve Bakara surelerinin tahkikini yapmistir.' Adil b. Ali b.
Ahmed Siddi, doktora seviyesinde Al-i Imran suresinin basindan Nisa suresinin 113
ayetine kadar tenkitli nesrini yapmistir."” Hind binti Muhammed b. Zahid Serdar da,
Nisa 114. ayetten Maide suresinin sonuna kadarki kismu tahkik etmistir."! S6z konusu
tenkitli nesirlerle Ragib’in tefsirinin mevcut kisimlart (basindan Maide suresinin sonuna
kadar) bilim dinyasina sunulmustur. Ayrica Mukaddime kismi, Celaleddin Divlekgi

tarafindan Tlrkceye terclime edilmistir.'>

S6z konusu tefsir tizerine bir kistm ¢alismalar yapilmistir. Muhsin Demirci, makale
dizeyinde Ragib’in hayatini ve tefsirini ele almistr.’ Ahmet Ferhat’in yayinladig
Mukaddime tzerine Taner Tuncer, ylksek lisans yapmustir.'™ Mutitl de, yiiksek lisans

143 Ferhat, er-Ragib el-Isfabini, s. 33; Siddi, Tefsiru’r-Ragib, s. 394.

144 Siddi, Tefsiru’r-Ragib, s. 395.

145 Siddi, Tefsiru’r-Ragib, s. 395.

146 Kahire 1329, Kadi Abdiilcebbar’in Tenzihii'l-Kur'an ani’l-metdin’iyle birlikte; Hevalid’in igerisinde.

147 Ragib el-Isfahani, Mukaddimetu Cimi’i’t-Tefasir mea tefsiri’l-Fatiba ve metali’i’l-Bakara, thk. Ahmed Hasan Ferhat,
Kiiveyt 1405/1985

148  Ferhat, Muhammed Ikbal Ahmed, er-Rdgib el-Isfabini ve Menheciihii fi’t-Tefsir mea tabkiki tefsiribi: Sureti’l-Bakara,
doktora, Camiatu Zeytuniyye, Tunus

149  Gurab, Muhammed Abdulaziz BesyGni, Menhecii’r-Ragib el-Isfabani fit-Tefsir mea tabkiki Mukaddimetib ve tefsirib
li sureteyi’l-Fatiba ve’l-Bakara, doktora, Camiatii Tanta, Kiilliyyetii’l-Adab, Tanta, 1999.

150 Siddi, Adil b. Ali b. Ahmed, Tefsiru’r-Ragib el-Isfahini: Tabkik ve Dirdse Min Evveli Sureti Al-i Imrin hatta nibiyet
’l-Ayet 113 min suretil Maide, Camiatu Ummi’l-Kura, Kiilliyeti’d-Da’ve ve Ustli’d-Din, Kitab ve’s-Siinne Bolimi,
Doktora tezi, Mekke, 1417. Ayni isimle bastirmustir: (Medari’l-Medan li’'n-Nesr, Riyad, 2003).

151  Serdar, Hind binti Muhammed b. Zahid, Tefsiru’r-Rigib el-Isfabini dirdseten ve tabkiken min Sureti’n-Nisd dyer 114
ve hatta nibayeti sureti’l-Maide, (mastir), Camiatii Ummi’l-Kura, ed-Dirasati’l-Ulya, Mekke, 1422.

152 Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2011.

153 Demirci, Muhsin, “cr-Ragib el-Isfahani ve Tefsiri”, MUIFD, say1 5-6, istanbul 1993, s. 201-215
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diizeyinde tefsir ve ulimu’l-Kur’an baglaminda Ragib’t tahlil etmistir.'> Tefsirin
mukaddimesi ve Fatiha suresi 6zelinde tefsir usulii agisindan bir incelemesi yiiksek lisans
seviyesinde yapilmistir.’® Omer Kara ise, Miifreddt ve tefsiri 6zelinde Ragib’in teorik,
teknik ve pratik baglamda furtik anlayisint ele almustir."” Abdullah Temizkan da Ragib el-
Isfahani’nin Kur’an’t anlama ve yorumlama metodunu doktora ¢alismasina tasimustir.'™
Kur’an miifredatinin siyak baglamindaki anlamlandirilmas: bir yiiksek lisans tezinde ele

alinmistir,'

2. Garibii’l-Kur’an Gelenegini Asan Bir Kur’in Sozliigii: Miifredatii Elfa-
zi’l-Kur’an (el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an)

Miellifin hem liigat hem tefsir alanindaki maharetini sergiledigi bu eser, bir Kur’an
sozliigii olarak Gartbul-Kur'an gelencgine gore yazmis oldugu Miifredatdir. Isfahani’nin
Mecman’l-Belaga’da goriilen belig ve dekoratif/siislii nazmina karsilik Miifredat’ta daha
teknik ve anlasilir bir dille icra edilmis ince leksik sunum ve semantik analizler agir basar.

Garibw’l-Kur’an geleneginin 6nemli bir halkasini teskil eden Miifredat, bu gelenek
icin bir déntim noktast olmus, kendinden 6nceki literatiirden birkag acidan farklilik g6s-
termistir. Onceki eserlerin hemen hemen hepsi, tertip agisindan Kur'an surelerinin
dizimini esas alirken, Miifredat alfabetik olarak diizenlenmistir. Onceki garib literatiiriinde
kelime stoku, ilk muhataplarca anlasilmayan az sayidaki garib kelimeler ile sinirlt iken
Miifredat, Kur'an kelimelerinin hemen hemen hepsini kapsayan hacimli bir Kur’an
sozligine donusmistir. Oncekilerde garib kelimeler, tek kelime ile karsilanirken
Miifredar’ta sézlilk mantigy ile ilgili kelimenin Kur’an’da gecen tiim tiirevlerinin anlamlart
verilmistir. Onceki garib sézliiklerinde yetler ve diger sevahid kullanilmaz iken Miifredit’ta
kelimeyle ilgili ayetlere ve destekleyici argimanlara ¢okea yer verilmistir.

Miifredat, leksikolojik acidan Garibu’l-Kur’an gelenegini asan ve tim Kur'in
kelimelerini tiirevleriyle aciklayan bir Kur’an s6z1igi mahiyetindedir. Bu 6zelligiyle Arap
dilinin kelime stokunun Kur’an disindakilere yer vermemesi ile genel leksik kaynaklardan;
garib kelimelerle sinirlamayip tiim Kur'an kelimelerini almasi acisindan da Garibu’l-
Kur’an geleneginden ayrilmaktadir. Miifredat, leksikografik (sozlitk yapim sanati) agidan
ise su 6zelliklere sahiptir: Kur'an'da gecen tim kelimeler, s6zIigtin maddelerine tasinmustir.

154 ‘Tuncer, Taner, Ragib el-Isfahini ve Mukaddimetii’t-Tefsiri, SU SBE, Konya 1992.

155  Mutiri, Abdullah b. Avvad b. Luveyhik, er-Rigib el-Isfahini ve Ciibiidubu fi’t-Tefsir ve Uliimu’l-Kur'dn, Mastir, Ca-
miatu’l—islﬁmiyye, Killiyetu’l-Kur’ani’l-Kerim, Kismi’t-Tefsir, Medine, 1410.

156 Kiris, H. Mustafa, er-Ragib el-Isfabani’nin Mukaddimetii’t-Tefsir adlt eseri ve Fatiba Suresindeki uwygnlamasinin tefsir
usulii agisindan degerlendirilmesi, (YL), Sivas, 2006.

157 Kara, Omer, Kur'an Lugatgiligi ve Tefsir'de Yakinanlamlilik ve Niians -Ragib el-Isfahani Ornegi-, Ahenk Yaymlari,
Van, 2007.

158 Temizkan, Abdullah, Ragib el-Isfahini’nin Kur'dn’t Anlama ve Yorumlama Yéntemi, (doktora), Ankara Universitesi
SBE, Ankara, 2008.

159 Aziz, Abdilkerim, el-Miifredetsi’l-Kur'aniyye min hilali’s-siyak inde’r-Ragib el-Isfabini: Dirase ve Tablil, (Y1), Camia-
ti’l-Medine’l-Alemiyye, Kﬁlliyyetij’lfUlumi’lfislamiyye, Malezya, 2012.
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Tertibinde, Ragib’in da ifade ettigi gibi, alfabetik dizim esas alinmistir. Madde tasariminda,
kelimenin etimolojisine inilerek “asl...”, “me’htzun min...”, “muistakkun min...” gibi
ifadelerle 6nce hakiki anlamina yer verilmistir. Kelimenin, Kur’an’da gecen morfolojik
(sarfi) tlirevlerinin timu zikredilmis; gecen morfolojik tiireve uygun ayetler gruplandirilarak
ilgili anlamla 6zdeslestirilmistir. Bunlarin yaninda kelimelerin ‘tesbihi, isti’ari, kinai,
mecazi yan anlamlarina da (bazen Usti’mile/ uhbire/ simmiye/ ‘uniye/ tride/ Usire/
qile-yuqalii ifadeleriyle; bazen de tesbih, isti’are, mecaz, kinaye kelimelerinin tiirevleriyle)
isaret edilmistir. Kismen sentaktik acilimlara yer verilmistir. Kelimelerin anlamlarint
destekleme konusunda sevahid olarak “ayet, kiraat vechi, akvali’s-selef, akvali’l-arab,
nazim ve nesir pasajlari, hadis metinleri” yogun bir sekilde kullandmustir. Belirgin diger
bir 6zelligi, ayetlerde gecen kelimelerin leksik anlamlarinin se¢iminde Kur’an baglamina
yogun bir sekilde itimat etmesi; 6zellikle kelimelerin insan ve Allah arasindaki kullaniminda
teolojik tenzih anlayisinin etkisiyle “mebde-miinteha” ayrimina gitmesidir. Miifredat’in,
tipki muellifin Tefsiri gibi, en 6nemli yonlerinden birisi, kendi leksik yapilanmasi ve
sunumu icerisinde yakinanlamli kelimelerin niianslarina yogun bir sekilde thtimam g6s-
termesi;'®
mesidir.

bu acgidan kendisinden sonraki tefsir, Arap dili ve furik gelenegine yon ver-

Miifredarla ilgili gerek sozlik teknigi acisindan gerekse icerik agisindan bir kistm
elestiriler yapilmis ise de, hem icerik acisindan kendisinden 6nceki leksik, filolojik ve
linguistik birikim esas olmak tzere tefsir, nahiv, sarf, kiraat, mantik, hikmet, edeb, ustl,
tevhid gibi bir¢ok konuda arkasindaki merviyyat: ve birikimi sirtlanmis; hem de kaynak
acistndan Onceki bir¢ok isim ve eserden beslenmistir. Bu 6zellikleriyle de hem sonraki
ulemanin dvgustine mazhar olmus,' hem de Miinavi, FirGzabadi, Semin el-Halebi gibi
bircok Gartbu’l-Kur'in ve Kur'an sézligii miielliflerini; EbG Hayyan, Ebu’s-Su’id,
Sevkani, Bika’i, Beydavi, Alasi, Ibn Astr ve Elmalil gibi dirayet tefsir yazarlarini, Zerkesi
ve Suyutl gibi Ulimu’l-Kur’an mielliflerini ciddi bir sekilde etkilemistir.

Bir Kur’an sozligi olarak, sonraki genel Arap leksik kaynaklarini, Kur’an sézliklerini
ve tefsitleri ciddi bir sekilde etkilemistir. 50’ye yakin yazma niishast bulunmaktadir:'*

160 Miineccid, Muhammed Nureddin, et-Teradiif fi’l-Kur’ani’l-Kerim beyne’n-Nazariyyeti ve’t-Tatbik, Beyrut, 1997, s.
123, 134; Sayi’, Muhammed b. Abdirrahman, el-Furiiku’l-Lugaviyye ve Eseruba fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, Riyad,
1993, 5. 190-194; Chaudhary, s. 67-8; Kara, Omer, “Arap Dilbilimindeki “Teradtif” Olgusunun ‘Furak’ Paralelinde Tarihsel
Siireci ve Arkaplant -Furikuw’l-Lugaviyye've Giris- (1), EKEV Akademi Dergisi, yil: 7, sayt: 14, 2003, s. 214 vd.; Kara,
Omer, “Ragib’in Miifredatinda Furik Malzemeleri: Sunus Sekilleri ve Tespit Metotlarr”, Uluslararast Sosyal Arastrrmalar
Dergisi, cilt: 5, sayt: 23, Samsun, 2012, s. 317-340; Kara, Yakinanlamlilik ve Niians, s. 107 vd, 132 vd.

161 Zerkesi, Bedruddin, el-Burhin fi Uliimi’l-Kur’dn, tah. Muhammed Ebw’l-Fadl Tbrahim, Beyrat, 1391, I, 291; Katip Ce-
lebi, Kegf, 11, 1207; FirGzabadi, Bulga, s. 91; Kannevci, Ebced, 11, 502; Miinavi, Muhammed Abdurralif, et-Tevfik ald
Miithimmati’t-Te'arif, ed. Muhammed Ridvan Déye, Beyrut-Dimesk, 1410, s. 25; Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffaz fi
Tefsiri Esrefi’l-Elfiz, tah. Muhammed et-Tunci, Beyrut, 1993, 1, 38.

162  Brockelmann, Tarib, V, 210.
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Beyazid Kip., Veliyyuddin Efendi, nr.: 445, 401 vr.; nr.: 447, 208 vr.; nr.: 448, 271 vr.;
nt.: 446, 160 vr.; nr.: 558, 275 vr.; Atif Efendi Kip., nr.: 2767, 162 vr.; nr.: 278,299 vr.; Sii-
leymaniye Ktp., Laleli, nr.: 3632; 3633; Kilic Ali Pasa, nr.: 176; Lala Ismail, nr.: 21,
Murad Buhari, nr.: 43; Resid Efendi, nr.: 117; Reistlkittab, nr.: 1120; Gilnus Valide
Sultan, nr.: 46; Halet Efendi, nr.: 28; Ayasofya, nr.: 432; Bagdatl Vehbi, nr.: 1920;
Carullah, nr.: 2048; Hacibekir Aga, nr.: 77; Fatih, nr.: 5272; Esad Efendi, nr.: 3279, 454
vt.; Harput, nr.: 177; Hamidiye, nr.: 191, 329 vr.; nr.: 190, 252 vr.; Millet Ktp., Murad
Molla, nr.: 312, 179 vr.; nr.: 313, 326 vr.; Feyzullah Efendi, nr.: 2107, 252 vr.; nr.: 2141,
81-252 vr.; nr.: 2108, 320 vr.; Marmara Universitesi llabiyat Fakiiltesi Ktp., Yazmalar,
nr.: 77, 124 vr.; Istanbul Universitesi Merkez Ktp., Arapca, nr.: 3345, 329 vr.; nr.: 546,
241 vr.; Edirne Selimeye Kiitiiphanesi Yazmalar Katalogu, nr.: 229; Topkapr Saray:
Miizesi Ktp., 1II. Ahmed Bol, nr.: 2748, 156 vr.; nr.: 2784, 243 vr.; Revan Koskd, nt.:
1840, 283 vr.; Medine Genel Kitaphg, nr.: 188, 325 vr.; Kopriilii Ktp., Fazil Ahmed
Pasa, nr.: 1577, 226 vr.; Hact Selim Aga Ktp.: nr.: 146, 350 vr; nr.: 145, 318 vr.; Hiidai,
nr.: 114, 58 vr.; Nuruosmaniye Ktp., nr.: 599, 230 vr.; nr.: 601, 287 vr.; Kiitabya Vabit
Pasa Halk Ktp., nt.: 394, 211 vr.; Kayseri Rasit Efendi Kip., nr.: 31, 229 vr.; Koca Ragib
Pasa Ktp., nr.: 1448, 225 vr.; Tiirkiye Yazmalar Kollektif Katalogu, Antalya-Akseki, nt.:
307; 259 vr.; Amasya-Beyazid, nr.: 1433, 310 vr.; Medine Mektebetii’l-Mahmudiyye Ktp.,

nr.: 218, 300 vr.; nr.: 2019, 242 vr.; Medine Arif Hikmet Kip., nt.: 223/47, 225 vr; nr.:
223/47, 351 vr.

Bircok defa basilan Miifredat, ilk defa Ibni’l-Esir’in en-Nibdyesi ve Suytti’nin Dir-
rii’l-Mensiiru ile birlikte nesredilmis,'” daha sonra bir¢ok baskist yapilmustir.!® S6z
konusu tenkitli nesirlerden en iyisi, Safvan Adnan Davidi’nin nesridir.'®

Davadi’nin ifadesine gore,'® Muhammed Seyyid Keylani tahkiki, ytzlerce tahrif,
tashif ve hatalarla doludur; bazt maddeleri eksiktir; Kur’an ayetlerinin yaziminda bile
hatalar mevcuttur. Yine Davidi, Muhammed Ziihti el-Gemravi’nin tahkikinin Kiitiipha-
ne-i Hidiviyye'deki birka¢ niishaya dayanak yapildiging; ama 6zellikle siir beyitleri olmak
tzere metinde bircok tashif, tahrif ve hatalar mevcut oldugunu soylemektedir.'"’
Muhammed Ahmed Halefullah’in tahkiki icin de benzer seyleti soyleyen Davadi,'*® bu
li¢ baskinin higbirisinde tahkik bulunmadigy; hicbir bilginin referanslarinin belirtilmedigini
ve bu baskilarin hicbir yazma asla dayandirilmadigint ifade etmektedir.!” Ote yandan
Nedim Marasli baskisinin ise Muhammed Seyyid Keylani’nin baskisini harfiyyen taklit

163 TI-1V, Kahire, 1318, 1322.

164 Kahire 1324; nsr. Muhammed Seyyid Keylani, Kahire 1381/1961, Tahran 1965, Kum 1362/1983, I-11, nst. Muhammed
Ahmed Halefullah, Kahire 1970; nsr. Nedim Mar’agli, Beyrut 1392/1972; nst. Safvan Adnan Davadi, Dimagk 1412/1992

165 Bkz. Kara, “Miifredat”, DIA, XXXI, 504-5.

166  Ragib, Miifredat, s. 40.

167 Ragb, Miifredat, s. 40.

168 Ragib, Miifredat, s. 40.

169  Ragib, Miifredat, s. 40.
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ettigini; hicbir yazma asla dayanmadigini séylemekte; bu eserin de eksik ve hatalt bir
fihriste sahip oldugunu, tertibinde mdellifin kendi tasarrufuyla degisimler yaptigint

sozlerine eklemektedir.!™

Davtdi’nin yapugi tahkike gelince, bu nesrin oldukea ciddi bir tenkitli nesir oldugu
gozlerden kagmamaktadir. Oteki baskilarin aksine Davadi, Rigib’in hayatini, eserlerini
ve cesitli yonlerini tanittig, tahkikiyle ilgili bilgiler verdigi 40 sayfalik bir mukaddime
hazirlamis; dort adet yazma niishaya dayanmis; metin igerisinde ayet, hadis, emsal, kiraat,
merviyyat, siit/beyit, 6zel isim, kitap, tefsir kaideleri, dil meseleleri, ustil konulari, kelam
konular1, mantik meseleleri gibi buitiin bilgi tiirlerini ilgili olduklart (400’e yakin) kaynaklarla
referanslandirmistir. Ayrica eserin sonuna 24 ayri turde fihrist'”! eklemis (yaklasik 300
sayfa); kitabt son derece kullanish bir hale getirmistir.

Davidi’nin tahkiki bu 6zellikleriyle cok ciddi bir tahkik ¢alismasi ise de, kanaatimizce
bu tahkikin en buyik eksigi, kendini sadece Medine Muhammediyye’deki iki; Medine
Arif Hikmet'teki iki niisha olmak tizere dort ntishayla sinitrlamis olmasidir. Muhammediyye
niishalarindan 218 varaklik yazma, asil niisha olarak benimsenmistir. Tkinci niishast ise
242 varaktan olusmaktadir. Ote yandan Arif Hikmetteki birinci yazma, 351 varaktan;
ikinci niisha ise 225 varaktan olusmaktadir.!” Dikkat edilirse Dav(idi’nin niishalart icinde
en buyiik niisha, 351 varakliktir. Ne var ki tespitlerimize gére Davadi’nin niishalarinin
disinda 50 kadar Miifredat yazma niishast mevcuttur. Daha énemlisi, bunlar icinde varak
sayist 350'in tizerinde olan 358, 401, 454, 875 varaklik yazmalar bile mevcuttur.
Davtdi’nin, tahkik metodunu yazdigt bélumde Ragib’in Kur’an kelimelerinden bazilarint

1173

eserine almadig seklindeki serzenisli ifadesini,'” gérmedigi cok varakli niishalarin

yalanlama ihtimali mevcuttur.

Sonug itibariyle tizerinde ¢alistigimiz Miifredat’in en iyi mevcut baskisi, Davadi’ninki
olmakla beraber, eser kanaatimizce tespit ettigimiz (yaklasik 50 yazma) ve -belki ulasa-
madigimiz 6teki- yazma niishalar da dikkate alinarak bir arastirmacinin biittincil yent bir
tenkitli nesrini hak etmekte ve beklemektedir.

Miifredat’la ilgili dogrudan serh veya ihtisar tirtinde eserlere rastlamamamiza ragmen
Semin el-Halebi’nin eserini, biittiniiyle Mifredat tizerine kurup gelistirmesinden hareketle
Miifredat’in serhi saymak miimkiin gozitkmektedir.!™ Ote yandan Miifredat iizerinde
cesitli calismalar yapilmustir. Ragib’in Mifredat’taki metodunu ele alan iki yitksek lisans

170 Ragib, Miifredat, s. 40.

171 Hgili 24 fihrist sunlardan olusmaktadir: (ayet, kirdat-1 sdzze, hadis, merviyyat, siir beyitleri, beyit ensafi, alam, emsalu’l-
arab ve akvaluhiim, kitap isimleri, filozof s6zleri, tefsir killi kaideleri, dilsel meseleler, ustl meseleleri, kelim meseleleri,
mantik meseleleri, Ragib’in tefsir ve dil gérisleri, hayvanlar, bitkiler ve yemekler, putlar, nisbeler, kabile-immet isimleri,
mezhep-firkalar, kaynakca, madde-konular)

172 Dért niishanin tanitim ile ilgili olarak bkz. Ragib, Miifredat, s. 39.

173 Ragib, Miifredat, s. 28.

174 Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffaz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfaz, tah. Muhammed et-Tunci, Beyrut, 1993
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mevcuttur.'”® Ahmed Hasan Ferhat, Me'acimu Miifredati’l-Kur’an: Miivazenat ve Muk-
terabat'”® ismiyle Mifredat’in tanitimini ve 6teki dort Garibu’l-Kur’an kaynagiyla
mukayesesini yapmustir. Yine Ragib el-Isfahani ile Semin el-Halebi’nin eserlerini mukayese
eden bir baska yiiksek lisans tezi yapilmustir.'”” Tbn Kuteybe’nin Garibu’l-Kur’an eseri ile
Ragib’in eserini mukayeseli inceleyen bir bagka yiiksek lisans calismast yapilmustir.!™
Miifredar’ta delalet konusu bir yiiksek lisans tezinde incelenmistir.'” Miifredat’ta delalet
konusunda bir makale yazilmistir.'™ Zeydi tarafindan ise Ragib’in Miifredat’taki bir kisim
eksiklerini elestiren bir makale!®! kaleme alinmistir. Amili’nin Miifredat’t elestiren bir
kitabt ve bir de talikat’t mevcuttur.'® Mustafa Taha Ridvan, Miifredat taki siyak delaleti
konusunda bir makale yazmustr.' Izutsu, Attas ve Ragib o6zelinde Islami terim ve
kavramlarin semantigiyle ilgili mukayeseli bir ¢alisma daha mevcuttur.'® Yine Muhammed
b. Abdurrahman el-Humeyyis’in, bir makalesi mevcuttur ki, bu makale Hasan Keskin ta-
rafindan Tiirkceye aktarilmistir.!® Ragib ve Miifredit’ tizerine Mehmet Yolcu bir ¢alisma
yapmistir.'* Miifredatin tanitimi madde diizeyinde sunulmustur.'s” Miifredarta furik
konusu tzerine c¢alismalar yapilmistr.'® Eser, Abdilbaki Giines ve Mehmet Yolcu

175  Abdiilhamid, Abbas Muhammed, er-Rdgtb el-Isfahini ve Menhecubu fi Kitabi’l-Miifredit fi Garibi’l-Kur'dn, Camiatu
Iskenderiyye, Kiilliyet’l-Adab, Mastir, Iskenderiye, 1971; Malt, Rafi Abdullah, Menhecii’r-Ragib fi Kitabibi Miifredati
Elfazi’l-Kur’an, (mastir), Camiatu Musdl, Kiil]_iycti’lfz:\déb, Musul, 1989

176  Medine, 1421

177  el-Muhaymid, Muhammed b. Hamd, Garibu’l-Kur’in beyne Kitabeyi’l-Miifredéat 1i’r-Ragib el-Isfahini ve Umdeti’l-
Huffaz li’s-Semin el-Halebi: Miivizene ve Dirdse, Camiatu’l-imam Muhammed b. Su’ad, Kur’an ve Ulimuh Bolimi,
Mastir, Mekke, 1409

178 Hindi, Stsen binti Abdillah, el-Msivizene beyne Kitdbey Tefstri Garibi’l-Kuran li Ibn Kuteybe ve’l-Miifredit fi Gari-
bi’l-Kur'an li'r-Ragib el-Isfahani, Kiilliyet’l-Adab, Mastir, Riyad, 1408/1988

179 Hudvare, Omer, el-Bahsu’d-Dilali inde’r-Ragib el-Isfabini min Hilali Kitabibi el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, (mastir),
Camiatt’l-Cezayir, Cezair, 2005-2006.

180 Kazak, Hiseyin Yusuf vd., “Kiraatin fi’l-Fikri’d-Dilali inde’-Ragib el-Isfahani: Mifredati’l-Kur’an Enmuzcen”, Me-
celletii’l-Mahber, Camiatii Beskere, Cezait, 2013, sayt: 9, s. 333-362. )

181 Zeydi, Kasid Yasir, “Min Evhami’r-Ragib fi Mu’cemihi: Miifredatu Elfazi’l-Kur'an”, Mecelletii Adabi’r-Rafideyn, Musil,
1992, ¢. 24, . 34-67.

182 Amili, Ali el-Kurani, Nakdii Miifrediti’r-Ragib el-Isfabani, ys. ts.; Amili, Ali el-Kurani, Hidiyetii’t-Talib ila Miifreda-
t'r-Ragib: Ta’likatii'n ald Kitabi'l-Miifredati’l-Kur'aniyye [i’r-Ragib el-Isfabani, ys. ts.

183  Ridvan, Mustafa Taha, “ed-Delaletii’s-Siyakiyye lede’r-Ragib el-Isfahani fi Kitabih: el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an”, Me-
celletii’d-Dirasati’l-Ictimaiyye, sayt: 29, 2009, s. 241-81.

184  Arif, Syamsuddin, “Preserving the Semantic Structure of Islamic Key Terms and Concepts: Izutsu, Al-Attas and al-
Réghib al-Isfahani”, Islam & Science, vol. 5, no: 2, 2007, s. 107-116.

185 Humeyyis, Muhammed b. Abdurrahman, “et-Tenbihat ald’t-te’vilat fi Kitabi’l- Miifredat li't-Ragib el-Isfahani”, Mecelletu
Camiati’l-Imam Mubammed b.Suiid el-Islimiyye, 22, Riyad, 1419h/1998; Humeyyis, Muhammed b. Abdurrahman,
“cr-Ragib el-Tsfahani’nin el-Miifredat ndaki Baz Tevillere Elestirel Bir Yaklasim”, Cumburiyet Universitesi llabiyat
Fakiiltesi Dergisi, cev. Hasan Keskin, Cilt: VII / 1, Sivas, 2003, 5.399-416

186 Yolcu, Mehmet, “Ragib el-Tsfahani ve el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an’”, Hikmet Yurdu, yil: 1, sayi: 1, (Ocak, 2008), s.
109-147.

187 Kara, Omer, “el-Miifredat”, DIA, Istanbul, 2006, XXXI, 504-5

188 Zevahira, Muhammed Mahmud Musa, el-Furiiku’l-Lugaviyye inde’r-Ragib el-Isfabini fi Kitabibi’l-Miifredat ve Eseruba
fi Delaleti’l-Elfazi’l-Kur dniyye, (mastir), el-Camiatii’l-Urdiiniyye, Kiilliyetivd-Dirasati’l-Ulya, Urdiin, 2007; Kara, Omer,
Kur'an Lugatgiligi ve Tefstr'de Yakinanlamlilik ve Niians -Ragib el-Isfabini Ornegi-, Ahenk Yayinlari, Van, 2007,
Kara, Omer, “Ragib’in Miifredatinda Furik Malzemeleri: Sunus Sekilleri ve Tespit Metotlart”, Uluslararasi Sosyal Aras-
trrmalar Dergisi, cilt: 5, sayt: 23, Samsun, 2012, s. 317-340; Zevahira, Muhammed Mahmud Musa, el-Furiiku’l-Lugaviyye
inde’r-Ragib el-Isfahians fi Kitabib el-Miifredit ve Eseruba fi Delalati’l-Elfazi’l-Kur'dniyye, (yiiksek lisans), el-Camia-
ti’l-Urdiiniyye, Kiilliyyeti’d-Dirasati’l-Ulya, Urdiin, 2007; Muhammed, Mithenned Casim, “el-Furiku’l-Lugaviyye in
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tarafindan Turkceye aktarildigt gibi,'® Yusuf Turker tarafindan da tercime edilmistir.'”

Bunlarin disinda da bir¢cok calisma yapilmistir.'”!

3. Kur’an’daki Lafzi Tegabiihleri Giderme Gayreti: Diirretu’t-Te'vil ve
Gurretii’t-Tenzil

Tefsir sahasinda Ragib’in uzman oldugu diger bir alan ise, Kur’an’daki lafzi farklidiklar
arasindaki tearuzu gidermeyi konu edinen miutesabihu’l-lafzi fr'l-Kur’an alanidir. Bu
konuyu Diirretu’t-Te'vil ve Gurretii’t-Tenzil adindaki eserinde ele almaktadir. Sarisi,
her ne kadar eseri Ragib’a nispet etme adina Miifredit’in mukaddimesinde Ragibin “ya-
kinanlamli kelimelerin niianslar” konusunda yazmay: distindtgini soyledigi eserin Diirre
oldugunu soylese de,'” Ahmet H. Ferhat da, s6z konusu isnadi red mahiyetinde bunun
istirak konusunu ele aldigint iddia etse de,'” Diirre, ne A. Ferhat'in iddia ettigi gibi, istirak
(cokanlamlilik) tiird bir eserdir; ne de Sarisi’nin ifade ettigi gibi, bir furtik (yakinanlamlilari
nianslandirma) eseridir. Bu eser, Bakara suresinden baslayip Nas suresine kadar lafizlar
benzeyen ayetlerdeki ifade ya da tislup farklhiliklarinin hikmetlerini tespit etmeyi amaglayan
bir miitesabihu’l-lafzi tird eserdir. Bakara 35 ayet (.2 Leia Sy diall a3 R )l {.,n)
ile Araf 19. ayet (o ASd Aaall elayh, il (Sl a1 ) ayetlerindeki kulanin basina “vav”
ve “fe”” harflerinin gelmesinin hikmetinin ne olabilecegini séylemesi gibi, eser, Kur’an'daki
lafzen miitesabih olan ayetlerin timiini toplu olarak incelemesi agisindan énem arzet-
mektedir.

Diirretu’t-Te’vil’in kime ait oldugu konusunda ciddi bir tartisma s6z konusudur.
Simdi aidiyet problemini asmaya calisalim.

Bu kitabin, -tespit edebildigimiz kadartyla- farkls isimlerle ya kapakta ya da mukaddimede
Ragib’a nispet edilen asagidaki yazma niishalart meveuttur: Hallu Miitesabibati’l-Kur'an
(Koca Ragib Pasa Ktp., nr.: 180/2, vr. 153 (127-280 arasi); Diirretii’t-Te'vil ve Gurre-

de’r-Ragib el-Isfahani fi Kitabih Mifredati Elfazi’l-Kur'an: Dirase ve Mu’cem”, Mecelletsi Camiati Tikrit Ii°l-Uliimi’l-
Insaniyye, cilt: 15, sayt: 9, 2008, s. 102-34.

189 I-I1, Cira Yayinlari, Istanbul, 2006-7.

190 Istanbul, 2007.

191  Ornegin bkz. Aziz, Abdiilkerim, el-Miifredetsi’l-Kur'aniyye min bilali’s-siyik inde’r-Ragib el-Isfabini: Dirase ve Tahlil,
(yiiksck lisans), Camiativl-Medineti’l-Alemiyye, Kiilliyeti’l-Ulami’l-Islamiyye, Malezya, 2012; Ba’yun, Raiye Mahmud,
Mu’cemu Miifredati Elfazi’l-Kur'an [i’r-Ragib el-Isfabani: Dirise Lugaviyye li’l-Cevanibi’s-Sarfiyye ve’n-Nahviyye ve
Silatiiha bi Serhi’l-Ma’nd, (yiiksek lisans), Camiatii Beyruti’l-Arabiyye, Kiilliyyetii'l-Adab, Beyrut-Liibnan, 2003; Dameng,
Sobri, Perceived Synonyms in ‘al-Mufradat fi ghartb al-Qur’an’ by al-Raghib al-Isfabini, (yiksek lisans), Universiti
Putra, Malaysia, 2011; Hubeyze, Stimeyye Ramazan Ali, ed-Dersu’l-Lugavi inde’r-Ragib el-Isfahini min bilali Mu’cemih
Miifredatii Elfazi’l-Kur'dn, ys., ts.; Kazak, Hiseyin Yusuf (vd.), “Kiraetin fi’l-Fikri'd-Dilali inde’r-Ragib el-Isfahani-
Miifredativl-Kur’an ennuzecen-, Mecelletii’l-Mahber: Ebbasiin fi’l-Luga ve’l-Edebi’l-Cezairi, Camiatii Beskere, Cezait,
2013, sayt: 9, s. 333-362; Sekr, Davud Abdullatif Davud, er-Tefsiru’l-Lugavi [i’l-Kur’ani’l-Kerim inde’z-Zeccic ve’r-
Ragib el-Isfabani ve Ibn Side: Dirdse Menheciyye Mukarene, (yiiksek lisans), Camiativl-Yermuk, Kiilliyyetii’s-Seria, Trbid,
20005 Siileyman b. Ali, “er-Ragib el-Isfahani ve Menheciih fi Diraseti’l-Azdad fi'l-Kur’ani’l-Kerim: Dirase Delaliyye fi
Davi Mu’cemi Miifredati Elfazi’l-Kur'an”, Mecelletii'd-Dirasati’l-Lugaviyye, c. 12, sayt: 1, Riyad, 2010, s. 169-246.

192 Sarisi, Ragib, s. 75 vd.

193 Ferhat, “Kitabitd-Diirre”, s. 33-41.
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tu’t-Tenzil fi'l-Ayati’l-Miisebbebe ve’l-Miikerrere (Silleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr.:
176, 107 vt.); Diirretii’t-Tevil fi Miitesabibi’t-Tenzil (Topkapt Sarayt Miizesi Ktp.,
Revan Ko6ski, nr.: 183, 170 vr.; Topkap: Sarayt Miizest Ktp., I1I. Ahmed, nr.: 85, 163 vr.;
Topkapt Sarayt Miizesi Ktp., IIl. Ahmed, nr: 1748 ve nr. 1749); Kitabu Esrari’t-Tevil ve
Guorreti’t-Tenzil (British Museum, nr. 5784, 234 vr.); Tefstru’l-Kur ani’l-Azim (Siileymaniye
Ktp., Ibrahim Pasa, nr. 768); Tefsiru Diirreti’t-Te'vil f1 Miitesabibi’t-Tenzil (Silleymaniye
Ktp., Hiisrev Pasa, nr. 25, 185 vr.); Tefstru’l-Miitesabihati’l-Kur'an (Sileymaniye Ktp.,
Veliyyiiddin, nr. 253, 118 vr.); Esraru’t-Te'vil ve Gurretu’t-Tenzil (Camiatu’l-Arabiyye
Kahire, Mektebetii Ma’hedi’l-Mahtuatat, Tefsir nr. 7. (British Museum, nr. 5784’nin mik-
rofilmidir.); isimsiz (Kahire, Darit’l-Kitibi’l-Mistiyye, vt. 660, vr. 527.)

Ancak kitabin Diirretn’t-Tenzil ve Gurretn’t-Te'vil adiyla ya kapakta ya da ilk
sayfada Iskafi’ye nispet edilen 7 ayrt nushasy;'” Fahruddin Razi’ye nispet edilen bir
niishast vardir.”> Ilaveten Iskifi’ye nispet edilen bazi niishalarda'® “Eba Abdillah
Muhammed el-Hatib er-Razi” seklinde isim ge¢mesinden dolay1 Razi’ye de nispet edil-
mektedir.

Ug miiellife nispet edilen bu niishalar {izerinde inceleme yapan Davadi ve Satisi gibi
arastirmacilarin ifadesine gore, eserin ana metni —ufak tefek degisikliklere ragmen-
biitiin yazmalarda aynidir. Bazi yazmalarin Razi’ye nispetinin, Iskafi (Eba Abdillah Mu-
hammed b. Abdillah el-Hatib el-Iskafi) ile Rizi’nin (Ebt Abdillah Muhammed b. Omer
Fahruddin Razi) kinyelerinin (EbG Abdillah) ve isimlerinin (Muhammed) ayni olmast
nedeniyle mistensih hatasindan kaynaklanmis olmast, kuvvetle muhtemeldir. Bu durumda
ilgili eser, Ragib’a m1 yoksa Iskafi’ye mi aittir? Bu nispet meselesi, basta Sarisi ve Ahmet
Hasan Ferhat olmak tzere bir kisim arastirmacilar arasinda ciddi bir tartismaya konu
olur. Sarisi, eserin Ragib’a nispetini bir makalesinde ispat etmeye calisir; Ahmet Hasan
Ferhat ise bu makaleye reddiye kaleme alir. Sarisi de bu reddiyeye bir reddiye yazar. S6z
konusu eseri Iskafi’ye nispet ederek yayinlayan Muhammed Mustafa Aydin, Ferhat'in ar-
giimanlariyla Sarisi’yi elestirir; Ferhat’in kabuliini reddederek Tskafi’ye nispetini savunur.
Miifredarin muhakkiki Davidi ise SarisPnin yaninda yer alir. Omer Kara da, yazdigt
maddede hepsinin argtimanlarini inceleyerek ve elestirerek Diirre’nin Ragib’a aidiyetini

ortaya koyar."’

Yazma niishalara bakildiginda, mukaddimede ortak kisim*, Ul dea | lae ) ile bag-
lay1p “LlSi) ¢y 5 Ll dadlll yadi g fle son bulan kismudir. Iskafi’ye nispet edilen yazmalar
esas olmak tizere, bir kisim yazmalarda “bu ortak kismin 6ncesinde ravinin Iskafi’ye

194 Koca Ragib Paga Ktp., nr. 181, 307 vr.; Topkapt Sarayt Muzesi Ktp., III. Ahmet Bolumd, nr. 85, vr. 108; Beyazid Ktp.,
nr. 365, 147 vr.; Koprila Ktp., nr. 154, vr. 239; Koprili Ktp., nr. 155, vr. 146; Kahire, Dart’l-Kuttbi’l-Mistiyye, vr. 440,
vr. 247.

195  Sileymaniye, Karagelebizade, nr. 31, 116 vr.

196 Koprilii ktp., Fazil Ahmed, nr. 154, vr. 239; Koprili ktp., Fazil Ahmed, nr. 155, 146 vr.; Beyazid, nr. 365, 147 vr.

197  Bkz. Kara, “Ragib el-Isfahani”, XXXIV/398-401.
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nisbetini konu edinen bélim eklenmis iken, Ragib’in hapsedilmesini anlatan bolim
ctkarilmis; yerine kitabin tesmiyesini iceren bir kisim eklenmis; ... ai ye 138 ifadesinden
sonra —kismi farkliliklarla- metin devam etmistir. Esas metne girildiginde, metnin tamamina
yakint aynt olmakla beraber Iskifi’ye nispet edilen niishalarda “d sis Jiw of Bl gibi ka-
yitlar géze carpmaktadir. Sarisi, ya Iskafi’nin ya da ravisinin intihal yaparak bu eserin
Iskafye mal edildigini iddia eder. Kanit olarak da kitabin basina yerlestirilen ravinin
Iskafi’ye nisbet kismindaki geliskilerin yan sira, KafirGn suresinde Ragib’a ait olan “Camiu’t-
Tefsir” isminin ge¢mesini; Ragib’in hapsedilmesi olayinin cikarilmasing  “Jiw o) Jilull”
ibarelerinin metnin cesitli yerlere eklenmesini ve Ragib’in Miifredatin mukaddimesinde
yazmaktan soz ettigi eserin -Ornekler vermek suretiyle- bu eser oldugunu ve Gteki
eserleriyle tislup ve kurgu agisindan benzer oldugunu sunar. Ferhat ise yazdigr reddiyesinde
bunlara cevap verir ve nihayetinde bu eserin iskﬁﬁ’ye ve de Ragib’a ait olmadigs; Ebu’l-
Kastm Ismail b. Muhammed el-Isfahani’ye ait oldugu sonucuna varir. Sarisi, reddiyeye
reddiyesinde Perhat'in tartismalarina ciddi bir karsilik vermeden 6nceki makalesinde
soylediklerini tekrar ederek gorustini tekrarlar. M. Mustafa Aydin da, Ferhat'in Sarist’yi
tenkit ettigi yerleri alarak tenkit eder; sonra da Ferhat'n eseri Ismail b. Muhammed’e
nispetini kanitlarinin kuvvetli olmamasini ileri siirerek reddeder.

Kanaatimizce Ragib’in yazmayi dustindugu esetle ilgili olarak Diirre ile ayni oldugu
seklindeki Sarisi’nin iddiasinin imkansizligi konusunda Ahmed Ferhat’a katilmamak
mumkiin degildir. Clinkii Ragib, furakla ilgili eser yazacagini sdylerken, Diirre miitesabihatla
ilgili bir eserdir; aralarinda hi¢bir iliski yoktur. Ayni sekilde dslup ve telif yontemi
agisindan benzerlik kanit1 da, subjektifligi ve zorlamalart sebebiyle sikintihidir. Yukarida
yazmalar arasinda yaptigimiz karsilastirmada gosterdigimiz gibi, esas metin tizerinde
oynandigs; basina eklemeler yapildigi ve bir kisim yerlerin ¢ikarilip yine farklt ilaveler
yapildigy; hatta esas metne de soru cevap seklinin sokuldugu miisahede edilmektedir.
Iskifi'nin daha ¢ok edebiyatciligt ve dilciligi de géz oniine alindiginda, bu agidan bir
intihal stuphesi ortaya c¢tkmaktadir ki, Davadi de, yazmalar inceledigini ana metnin
hepsinde ayni oldugunu; ama ilk sayfaya hataen veya kasten bu bélumlerin ilave edildigini
ifade etmektedir. Bizce, intihal siiphesine ilaveten eserin Ragib’a nispetini saglamlastiran
ciddi argtimanlar sunlar olsa gerektir:

a) Ragib’in baska bir eserinde'” zimnen ifade ettigi hapsedilme olayinin acik sekli, bu

eserinin basinda yer almaktadir.!” Iskif’ye nispet edilen yazmalardan bu béliim
cikarilmistir.

b) Ragib’in kaynaklara da yansimis olan® Ihticicu’l-Kirdat ve Kitabu Me'ani’l-
Ekber adl esetlerine Diirre’nin basinda da®! atifta bulunmaktadir.

198 Ragib, Meratibu’l-Uliim, vr. 2

199 Ragib, Hallii Miitesabihati’l-Kur'an, vr. 1
200 Katip Celebi, Kesf, 1, 15; 11, 1729

201 Ragib, Hallii Miitesabibatii’l-Kur'dn, vr. 1
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) Diirre'nin son kisimlarinda Kafiran suresi bolimiinde suredeki tekratlarin Ca-

min’t-Tefsir adli eserinde genis genis aciklandigini ifade ederek tefsirine acik bir sekilde
isaret etmesi, en 6nemli kanitlardan biridir.?"

d) Ragib’in, Miifreditinda “bunun agtklamast bundan sonraki kitaptadir” seklinde
isaret ettigi atiflarin biytk bir cogunlugu furak ve fevaid eserlerine olmakla beraber mii-
tesabihle ilgili olan yerleri biiyiik bir ihtimalle bu eserle ilgilidir. Ornegin “ymn/ oa 22"
“svr/ o7 maddelerindeki atiflar, yapilati geregi, Durre’ye ait olsa gerektir.

llgili eserin, doktora diizeyinde M. Mustafa Aydin tarafindan Iskafi’ye’” Hafiz
Muhammed Halid Siddiki tarafindan ise Ragib’a* nispetle tenkitli nesti yaptlmustir.
Ayrica Omer Abdurrahman es-Sarisi, eserin Iskafi’ye nispet edilerek yaymnlanmast iizerine
207 208 209

bir makale;*” pesine de bagka bir makale*” yazmis; Ahmet Hasan Ferhat, bir makalesiyle
reddiye yazmus; Sarlsi de bu reddiyeye baska bir reddiye yazmistir.*’® Muhammed
Mustafa Aydin ise Iskafiye nispetle yaymnladigi nesrin dirdse bolimiinde hem Sarisi’yi

hem Ferhat’t elestirerck eseri Iskafi’ye nispet etmistir.?!

4. Varlig1 Kesin; Igerigi Meghul Bir Yapit: Tahkiku’l-Beyan fi Te'vili’l-
Kur’an

Ragib’in Zeri'a adli kitabinda agtkea zikrettigi*'? bu eserin vathigini, kaynaklar da des-
teklemektedir.”"> Brockelmann, bunun, bir yazma niishasinin Iran Mektebetii’l-Atabati’l-

Mukaddeseti’r-Radaviyye, Meshed, nr. 1/24, 56'da kayitl oldugunu; edeb, dil, yazi,
ablak, i’tikad, felsefe ve uliimu’l-evail ile ilgili bir eser oldugunu séylemektedir.?*

Sarisi de, Iran Meshed’de Mektebetu’l-Atebatu’l-Mukaddesetu’l-Radaviyye, nr. 56’daki
169 vt’lik yazmay1 elde edip inceledigini; ilgili yazmanin basindan mukaddimenin ve ti¢
tam faslin ve dordiinct faslin basinin yer aldigr 7 varaklik boliimin eksik oldugunu;

202 Ragib, Diirre, Esat Efendi, vr. 107a.

203 Ragib, Miifvedat, s. 893.

204 Ragb, Miifredat, s. 433.

205 Iskafi, Hatib Eba Abdillah Muhammed b. Abdullah, Diirrets’t-Tenzil ve Gurretu’t-Te’vil, tah. Muhammed Mustafa
Aydin, Camiatu Ummi’l-Kura, doktora, Mekke, 2001.

206 Siddiki, Hafiz Muhammed Halid, A Critical edition of Imam Réghib al-Isfahini’s manuscript Durrat al-Ta’wil ve
ghurrat al-tanzil fi al-dyar al-mutashibibab wa al-mutakarrirab, (PhD), University of London, School of Oriental
and African Studies, London, 1977.

207 es-Sarisi, Omer Abdurrahman, “Kitabu Diirreti’t-Tenzil ve Giirreti’t-Tevil [’r-Ragib el-Isfahani ve Leyse 1i’l-Hatib el-
Iskafi”, Mecelletii Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye bi Dimesk, 51/1, Dimesk, 1976, s. 114-117.

208 es-Sarisi, Omer Abdurrahman, “Tahkiku nisbeti Kitibi Diirretii’t-Tenzil ve Gurreti’t-Te'vil”, Mecelletu Mecmai’l-Lu-
gati’l-Arabiyyeti’l-Urdiin, 11/3-4, Amman 1399/1979, 5.97-106.

209  Ferhat, “Kitabi’d-Diirre”, s. 23-80.

210 es-Sarisi, Omer Abdurrahman, “Havle nisbeti Kitabi Dirreti’t-te'vil fi miitesabihi’t-Tenzil li’r-Ragib el-Isfahani (redd ala
redd)”, Mecelletii’l-Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyyeti’l-Urdiini, XVIIT/47, Amman 1414-1415/1994, 5. 255-285.

211 Iskafi, Diirretu’t-Tenzil, (Muhakkik’in Dirase Bélumu), I, 93-133.

212 Ragib, Zeri'a, s. 58.

213 Katip Celebi, Kef, 1, 377; Brockelmann, Tarih, 1, 377; Editnevi, Tabakat, s. 300-1.

214 Brockelmann, Tarih, V, 211; “Ragib”, IA, 1X, 594-5.
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dordinct faslin meveut kisminda “melekler, cinler, seytanlar, ifritler, sihit”; besinci
fasilda, “Kur’an, Kur’an ilimleri ve Mu’tezile basta olmak tizere Kur’an merkezli firkalarin
gorisleri”; altnct fasilda, “kader, kaza, bu ikisi hakkindaki firkalarin goérisleri”, yedinci
ve son fasilda ise “iman, Tslaim, va’d, vaid” konularinin yer aldigini ifade etmektedir.*'’
Ne var ki Sarisi, inceledigi eserin konusunun itikatla ilgili olmas: hasebiyle itikat
kategorisine aldigin; ilging bir sekilde, Kitabisi’l-I’tikad’n Tabkik’in bir niishast oldugunu
soylemektedir.?'® Davadi ise Brockelmann’in verdigi numaradaki eseri temin edip
inceledigini; karsilastirma neticesinde bunun Kitabi’l-I'tikdd oldugunu; Tabkiku’l-
Beyan isimli eser olmadigin; bu esetin ise kayip oldugunu séylemektedir.?'” Biz de, s6z
konusu bilgilerle, Ragib’in Itikadla ilgili eserini karsilastirdigimizda, bunun Kitabu’l-
Itikad’la ayni oldugunu gézlemledik.*'® Ayni sekilde Zeria’nin muhakkiki da eserle ilgili
olarak “hala mefkuddur” degetlendirmesini yapmaktadir.?' Anlagildigt tizere, Satisi, her
iki eseri tam olarak karsilastirmamus; Tabkik’in Itikdd’la ilgili baska bir eser oldugu
seklinde aceleci bir karar vermistir. S6z konusu yazma, Kitabu’l-Itikidn bir niishasi
olup yanlslikla 7abkik ismiyle tesmiye edilmis olsa gerektir. Arastirmamiz sirasinda
eserin aynt isimli bir yazma niishasina ulastik.*” Tlgili eserin, en iist kapaginda kirmiz
rika yaziyla tabkiku’l-beyan an te’vili’l-Kur'an notu yer alirken, bir sonraki esas kapakta
tabkiku’l-beyin an te’vili’l-Kur'an fi abvali’l-insan fima indeva aleyh mine’l-uliim
ve'l-ihsan [i%s-seyh Ragib aleybi’r-Ridvan bashigi mevcuttur. Eser iizerinde yaptigimiz
kisa bir inceleme neticesinde, Zeri'a adli eserin basliklartyla (bazt takdim ve tehirlerle
beraber) ve icerigiyle tamamen uyustugunu goérdiik. Kanaatimizce eserin ya miistensihi
ya da bir bagkast, mukaddimede Ragib’in Tabkik adli eserine yaptig1 atiftan hareketle
acelecilikle bunun Tahbkik adli eseri oldugunu sanarak esere bu ismi vermis olsa gerektir.

Brockelmann’in “edeb, dil, yazi, ahlak, 1’tikad, felsefe ve ulimu’l-evail” seklindeki
nitelemesi, iki muellifin sundugu igerikle uyusmamaktadir. Bu durumda onun, ya eseri
incelemeden bu bilgiyi aktarmis oldugu, ya da ¢ok zayif bir ihtimalle baska bir niishadan
s6z ediyor oldugu muhtemeldir ki, bu tanimlama Mubddaritu’l-Udeba adli eserinin
icerigiyle daha cok uyusmaktadir. Ciinkii Ragib’in, Zeri’a'nin basinda “Imla ettigim
“Tabkiku’l-Beyan fi Tevili’l-Kur'an’ kitabimda, Seri’atin abkim:i ile mekarimi
arasindaki farka isaret etmistim. Soyle ki, mutlak mekarim, hikmet, cud, bilm, ilm,
afv gibi Allab’in kendileriyle nitelenmesinde bir beis olmayan niteliklerdir... Abkam
ise hem bu mekarimi, hem de ibadetleri icerir. ”?*! seklindeki ifadesi, Tahkik’in muhtevast

215 Sarisi, Ragib, s. 52-3.

216 Sarisi, Ragib, s. 51, dipnot 5.

217 Ragib, Miifredat, muhakkikin 6nsézii, s. 10.

218 Bkz. Ragib el-Isfahani, Kitabul-Itikad, tah. Ahter Cemal Muhammed Lokman, (mastir), Camiati Ummi’l-Kura, Kiil-
liyyetiv's-Seri’a ve’d-Dirdsati’l-Islimiyye, Mekke, 1401-2.

219 Ragib, Zeri’a, Onsoz, s. 38.

220 Afyon Gedik Abmer Pasa Ktp., nr.: 17308/1-2, 190 vr.

221 Ragib, Zeri’a, mukaddime, s. 58.
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hakkinda ipuclari vermektedir. Muhtemelen o, Kur’an ayetlerinden yola ¢ikarak “ahlak”
ve “ahkam”la ilgili konulari ele almaktadir ki, bunun anlami Zeri’a ile ayni paraleli
paylastigidir. Bunu ve yukarida séziint ettigimiz Gedik Ahmet yazma ntishasint dikkate
aldigimizda, séyle bir tahmin de yiritilebilir: Ragib, Zerf’a’'dan 6nce ayni muhtevayla
Tahkik’i yazmig, daha sonra eserine Zer’a ismini vermis olabilir.

Sonug itibariyle Ragib’in Tabkik ismiyle bir eserinin var oldugu kesin olmakla beraber
Tahkik diye sunulan yazmalarin birinin, Kitabu’l-Itikdd, 6tekinin ise Zeri’a oldugunu; -
eger bu kitap, Zer? @’nin 6nceki sekli degilse-, kitabin, ya giin yiiziine ¢tkmadigint ya da
ginimiize ulasmadigini soyleyebiliriz.

5. Kiraat Farkliliklarinin Temellendirilmesine fliskin Mefkud Bir Eser: ih-
ticacw’l-Kuraat

Thticic, kiraat ilminde kiraat farkliliklarinin degisik unsurlarla temellendirilmesini;
sahihin sakiminden ayrilmasini ya da sahihler icerisinde tercih yapilmasini ifade eden bir
kavramdir.’? Bu alanda yogun bir literatiir olusmustur.?> Ragib’in Dirretu’t-Te vil'in

mukaddimesinde isaret ettigi?** Ihticacu’l-Kirdat adli bir eseri meveuttur.”? Ancak bunun
yazma niishasini tespit edemedik.

6. Igerigi Meghul Bir Yapit: Risaletii’l-Miinebbehe ali Fevaidi’l-Kur’an

226 227

Miifredat’in mukaddimesinde** ve h-r-f maddesinde*’ soziini ettigi ve giinimiize
ulasmayan er-Risaletii’l-Miinebbebe ali Fevdidi’l-Kur'an adli eserinin®® Mukaddime-
tii’t-tefstr oldugu iddiasini®® elimizde herhangi bir yazmast bulunmadigt icin ispat edecek
veya yalanlayacak bir kanita sahip degiliz. Ayrica igeriginin de ne oldugunu maalesef bi-

lemiyoruz.

222 Genis bilgi i¢in bkz. Dag, Mchmet, Taribsel Perspektif ve Problematik Sorgulamast Baglaminda Kiradt llminde Ihticic
Olgusu, (doktora tezi), Erzurum, 2005; Selebi, Abdulfettah Ismail, “el-Thticac 1i1-Kiradt: Bevaisuh ve Tatavvuruh ve
Usdluh ve Simaruh”, Mecelletii’l-Babsi’l-Ilmi ve’t-Tiirdsi’l-Islami, sayt: 4, 1981; Sultani, Muhammed Ali, “Hiicceti’l-Ki-
rait fi Menheci’n-Nuhat”, Bubiis ve’d-Dirasit fi’l-Lugati’l-Arabiyye ve Adabiba, sayt: 1, Riyad, 1987; Halil, Halil Abdulal,
“el-Thticic 1¥1-Kiraati’l-Kur'aniyye”, Mecelletii kiilliyeti Dari’l-Uliim, sayt: 25, Kahire, 1999; Balvali, Muhammed, el-Ip-
tiyar fi’l-Kiradt ve’r-Resm ve’z-Zabt, Magrib, 1997.

223 Thticic literatiirine 6rnek olarak bkz. Ibn Cinni, Ebu’l-Feth Osman, el-Mubteseb fi Tebyini Viicibi Sevazzi'l-Kiradt
ve’l-Izab minha, tah. Ali Necdi Nasif vd.; Istanbul, 1986; Mekki b. Ebi Talib, e/-Kesfan Viicithi'l-Kiradti’s-Seb’ ve Ileliba
ve Huceciba, tah. muhyiddin Ramazan, Beyrut, 1987; Ibn Zencele, Eba Zur’a Abdurrahman b. Muhammed, Hiiccetsi’l-
Kiradt, tah. Sa’id el-Afgani, Beyrut, 1979; Ibn Haleveyh, EbG Abdillah Hiiseyin b. Ahmed, el-Hiicce fi Kiradti’s-Seb’,
tah. Abdulal Salim Miikrem, Beyrut, 1996; Ebt Ali el-Farisi, Hasan b. Abdulgaffar, el-Hricce [i’l-Kurrai’s-Seba’, tah. Bed-
ruddin Kahveci vd.; Beyrut, 1984.

224 Ragib, Diirre, vr. 1

225 Katip Celebi, K6§f, 1, 15; 11, 1729

226 Ragb, Miifredat, s. 54

227 Ragb, Miifredat, s. 229

228 Katip Celebi, Ke§f, 1, 881; Brockelmann, Tarih, V, 212; Brockelmann, “Ragib”, IX, 593

229 Brockelmann, “Ragib”, IX, 593
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C. Tasavvuf ve Ahlak ile lgili Eserleri

1. Sert’at ile Hakikati Biitiinlestiren Bir Yapit: ez-Zeria ila Mekarimi’s-Se-

ria

Yedi bolimden olusan eserin insanin ahvali, kuvvetleri ve faziletlerine dair ilk bolimi
genel olarak ahlak felsefesi; akil, ilim ve konusmaya dair ikinci bolimi epistemoloji;
schevi kuvvetler, gazabi kuvvetler, adalet, zultim, muhabbet ve gazap, sanaat ve meslekler
ve fiilleri ele alan diger bélimleri ise ahlaki kavram ve terimlerle ilgilidir. Eserin gesitli
baskilart yapilmis olup™ Yasien Mohamed de Isfahani’nin ahlak anlayisinin metafizik ve
psikolojik temelini olusturan birinci boliimiin ilk kismint bir giris ve notlarla Ingilizceye
terclime etmistir.””! Miitercim giriste ruh ve nefis, insan ve akil konularina temas etmis,
Isfahani’nin gériislerini klasik donem alimlerinin ve 6zellikle Ibn Miskeveyh ve Gazza-
l’ninkilerle karsilastirmustir. Ayrica Isfahani tzerindeki dogrudan etkilerini géstermek
icin degil de giriste ele alinan cesitli konulari tartismak tizere felsefi bir ¢erceve olusturmak
amactyla Eflatun, Aristo, Plotinus ve Ibn Sina’nin fikitlerine yer vermis, Ibn Miskeveyh
ve Gazzal'nin metinlerini aralarindaki benzerlik ve ayriliklart gérmek icin Isfahani’nin

metinleriyle mukayese etmistir.”

Ragib’in Zeri’a ve -biraz sonra zikredecegimiz- Tafsil adli esetleri temelinde ahlak
alaninda bircok calisma yapilmustir. Burada hayatin1 Ragib’in ahlak anlayisina vakfeden
Yasein Mohamed’i 6zellikle zikretmek gerekir. Y. Mohamed, Ragib’in ahlak anlayis:
Uzerine Once cesitli makaleler yayinlamistir.” Bunlarin yaninda Ragib’in ahlaki tzerine
doktora tezi yapmis ve tezini (The Path to virtue The Ethical Philosophy of Al-Righib
Al-Isfabani) ismiyle yayinlamistir.>*

230 Kahire 1299, 1308, 1324, 1334, 1392/1972; nsr. Taha Abdurrauf Sa’d, Kahire 1393/1973; nsr. Ebu’l-Yezid Eba Zeyd
el-Acemi, Kahire 1985; nsr. Seyyid Ali Mirlevhi, Isfahan 1375.

231 Mohamed, Yasein, The Ethics of al-Raghib al-Isfahini, his Kitab al-Dhari’ah ila Makarim al-Shari’ah, Translated with
Notes and Introduction, Ph.D. Thesis, Frankfurt, Johann Wolfgang Goethe University, 2000.

232 Bkz. Gafarov, Anar, “Ragib el-Isfahani: Felsefesi”, DIA, Istanbul, 2007, 34 cilt, s. 401-403.

233 Mohamed, Yasein, “Function of the Intellect: Isfahani’s Definition of Arabic Terms”, Journal of Islamic Science, 15
(1-2): 135-143, January - December 1999; Mohamed, Yasein, “The Moral education of Isfahini” In Plato’s Philosophy
of Education and Its relevance to Contemporary Society & Education in the Ancient World (ed. ].D. Gericke & J.D.
Maritz). Pretoria: South African Society of Greek Philosophy and the Humanities. 2: 243-267, 1998; Mohamed, Yasein,
“The Cosmology of Ikhwam al-Safa, Miskawaih and al-Isfahani”, Islamic Studies, 2000, 39(4), 657-679; Mohamed,
Yasein, “Reason and Revelation in Al-Raghib al-Isfahani”, Muslim Educational Quarterly, 16(1): 41-49, 1998; Mohamed,
Yasein, “The Unifying Thread: Intuitive Cognition of the Intellect in al-Farabi, al-Isfahani & Al-Ghazali”, Journal of Is-
lamic Science, 12(2): 27-47, July-December 1996; Mohamed, Yasein, “Knowledge and Purification of the Soul: An An-
notated Translation with Introduction of Isfahani’s Kitab al-Dhari’ah ila Makarim al-Shari’ah”, Journal of Islamic Studies,
Vol. 8 n0.2, Fall 1997 pp.58-92; Mohamed, Yasein, “The Ethical Philosophy of al-Raghib al-Isfahani”, Journal of Islamic
Studies, 1995, 6: 51-75; Mohamed, Yasein, “Al-Raghib al-Isfahani ve Said Nursi’nin Calisma Ahlakt”, Risale-i Nur Isi-
§inda Kiiresellesme ve Ablak Sempozyumu, Istanbul, 2002.

234 Mohamed, Yasein, The Ethics of al-Raghib al-Isfahini, bis Kitab al-Dhari‘ah ila Makdrim al-Shari’ab, Translated with
Notes and Introduction, Ph.D. Thesis, Frankfurt, Johann Wolfgang Goethe University, 2000; Mohamed, Yasein, The
Path to virtue The Ethical Philosophy of Al-Righib Al-Isfahini, Kuala Lumpur, 2006.
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Bunun yaninda Y. Mohamed’in hocast Hans Daiber, Ragib’in ahlak anlayisini Felsefe
tarihiyle ilgili eserinin bir boliminde ele almistir.*® Bir diger arastirmaci, Gazzali’nin
ahlak anlayisi ile mukayesesini yapmistir.>® Ragib’in ahlak felsefesini kitap seviyesinde
M. Amril ele almis;*” ayrica konuyla ilgili olarak ikisi Arap ulkelerinde, digeri de
Turkiye’de olmak tizere t¢ mastir tezi yapilmistir™® Mustafa Hilmi de, Zetf’a’nin
tanitimint sunmugtur.” Ayrica Zeftavi, Zeri’a baglaminda Ragib’in Ahlak nazariyesini

bir calismasina tagimigtir.*

2. Zeri’a’min Miitemmimi: Tafsili’'n-Neg’eteyn ve Tahsilii’s-Saadeteyn

Bir 6nceki maddede yer verilen Zeri’a ile ayni konuda kaleme alinan ve cesitli nesirleri
yaptlan®*! bu kitap, Hiiseyin Mazhar,>* Liitfii Dogan®* ve Mevliit Islimoglu tarafindan
Turkgeye®™, Ali Zahiti tarafindan da Farscaya*® terclime edilmistir. Tafsil, 33 bab olarak
tasarlanmis olup insan yaratilisi, mahiyeti, glizel ve cirkin 6zellikleri, seriat, ibadet ve
ahiretle iliskileri konulart ele alinmistir.

3. Ask u Mahabbet Uzerine: Ahvalii’l-Miveddat ve Miiraitii’l-Muhibbit

Meveddet, muhabbet ve sadakat (arkadaslik) kavramlari, Allah ile kulun birbitlerine
olan sevgileri ve dostluk gibi konularla ilgili olup Astin-1 Kuds-i Redavi Kiitiiphanesi’'ndeki
tek yazma niishasi Seyyid Ali Mitlevhi tarafindan nesredilmistir.**

4. Ahlaka Dair Bir Eser: Ahlaku’r-Ragib veya Kitabii’l-Ahlak

Kaynaklardan bazilari, Ablaku’r-Ragib veya Kitabu’l-Ablak seklinde Zer’a ve
Tafsilin disinda baska bir eseri oldugunu;**” hatta Brockelman bu eserin Betlin, 5392

235 Daiber, Hans, “Griechische Ethik in Tslimischen Gewande. Das Beispiel von Ragib-al-Tsfahani (11. Jh.).” Historia phi-
losophiae medii aevi. Studien zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters iginde, ed. Burkhard Mojsisch 2 cilt., Ams-
terdam/Philadelphia: B.R. Griiner, 1991, 1/181-192.

236 Madelung, W, “Ar-Ragib al-Isfahani und die Ethik al-Gazalis”, Islamwissenschaftliche Abbandlungen F. Meier, 1974, s.
152-163.

237 Amiil M., 1956, Etika Islam: Telaah pemikiran filsafat moral Righib al-Isfabani, Yogyakarta: Pustaka Pelajar; Pekari-
baru: Lembaga Studi Filsafat, Kemasyarakatan, Kependidikan dan Perenpuan, 2002; Habatir, Sa’d Abdiilaziz Muhammed
Sadik, el-Ablak inde’r-Rigib el-Isfabani, (YL), Camiatii Ayn-1 Sems, Kiilliyyetii’l-Benat, 1990.

238 Abdiilkerim, Mahmud Hamide Mahmud, el-Ahlak inde’r-Ragib el-Isfabini, (YL), Camiatii Ayni’s-Sems, Kiilliyetii’l-
Benat, Kismud-Dirasati’l-Felsefiyye, Urdiin, 1990; Gafarov, Anat, Ragib el-Isfahini’nin insan ve ablak anlayisi, MU
SBE, Istanbul, 2004.

239  Hilmi, Mustafa, “ez-Zeri’a ila Mekarimi’s-Seri’a Kema Yuvaddihuha er-Ragib el-Isfahani”, Mecelletii’d-Dare, sene: 3,
sayt: 2, Riyad, 1977, 206-229.

240  Zeftavi, Isam Enes, en-Nazariyyetii’l-Hulkiyye inde’r-Ragib min Hilali Kitabi’z-Zeri’a ila Mekarimi’s-Seri’a, ys., ts.

241 nsr. Cevad Sibr, Sayda 1319, 1376/1956; nsr. Muhammed Tahir el-Cezairi, Beyrut 1319, 1323; nsr. Ahmed Hiiseyin
Ka’ka, Haleb 1972; nsr. Abdiilmecid en-Neccar, Beyrut 1988.

242 Istanbul 1333.

243 Mutlulugun Kazanilmas, Tstanbul 1974, 1983.

244 Insan ki Hayat ki Saadet, Tstanbul 1996.

245 Ain-i Higbahti, Tebriz ts.

246 Nesriyye-i Daniskede-i Edebiyat ve Uliim-i Insani, sayi 4-5, Isfahan 1371/1992-1993, 5.231-282.

247 Katip Celebi, Kegf, 1, 36, Kannevci, Ebced, 11, 33; Brockelmann, Tarib, V, 211.
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numarada mevcut oldugunu séyliyorsa da, muhtemelen bunlar Zeri'a veya Tafsil
eserlerinin bir niishast olsa gerektir.

5. Nefisle lgili Bir Risale: er-Risale fi Ma’rifeti’n-Nefs

Yine er-Risale fi Ma’rifeti’n-Nefs ismiyle Ragib’a nispet edilen bir baska eser mevcuttur
ki bir yazma niishast mevcuttur.**

6. Tasavvufun Onemi Hakkinda Bir Risile: Kitabu Serefi’t-Tasavvuf

Tefsirinin gesitli yerlerinde?” atifta bulundugu Kitabu Serefi’t-Tasavouf isimli eseri
mevcuttur. Ancak herhangi bir yazma niishasina ulasamadik.

D. Kelaim Alanindaki Eseri: Ehli Bid’ata Inat Siinni-Esari Cizgide Bir
Akidenin Tesisi: el-'tikadat

Akaid ve kelam alanindaki eserinin ismi, el-I’tikadat’tir. Bu eserin yanlislikla tahkiku’l-
beyan ismiyle tesmiye edilen ntshasint da eklersek, dort ayri yazma ntshast meveuttur.”’
Eser iizerine Ahter Cemal Muhammed Lokman, Ummiilkura Univesitesi Seri’at
Fakiltesi'nde Kitabii’l-I'tikdd adiyla bir mastir tezi hazirlamis, sadece Siileymaniye
niishasina dayanarak eseri tahkik etmistir. Ayrica eser, basliktaki adla (el-I’tikddat) da, tic
nishaya dayanarak Semran el-Icli tarafindan nesredilmistir.”'

Siddi, Ragib’in Zeri’a’nin mukaddimesinde Tahkikii’[-Beyan isimli eserini zikretmesinin
6nemli oldugunu; Medine el-Camiatii’l-Islamiyye Merkez kiitiphanesinde bu isimle bir
yazma niishanin bulundugunu; Itikad risalesiyle karstlastirdiginda boliim ve konularin
ayni oldugunu; -Sarisi’yi de destegine alarak- bu durumda Ttikad ile Tahkikin ayni eser ol-
dugunu soylemektedir® ki daha 6nce ifade ettigimiz gibi, tahkik’i ne Itikidat, ne de
Zeria ile Gzdeslestirecek bir kanita sahip degiliz. Ciinkii simdiye kadar herhangi bir
yazma nushast bize ulagsmis degildir.

Mukaddimesinde Ragib, kiymetli bir arkadasinin kendisinden bir insanin imanina
veya kiifriine; hidayetine veya dalaletine hiikmedilen itikat tiirlerinin icinde agiklandig
bir risale yazmasini; sahabe ve tabiundan selefin tabi oldugu gercegi aciklamasin
istedigini; onun istedigini yerine getirmek tizere, bu kitab1 kaleme aldigini belirtmektedir.
Ayrica kitabinin baginda nazari ve pratik inanglart olan kimselerin her birinin dini
hakikatleri ortaya ¢ikaracak bir prensip koydugunu; fisk ve kiifre disenlerin ¢ogunun,

248 Stleymaniye ktp., Hamidiye, nr. 1447.

249 Ragib, Tefsir, Ayasofya, nr. 212, vt. 65a, 73a, 67b, 70b.

250 Sileymaniye, Sehit Ali Pasa, nr. 382/3; Stileymaniye, Feyzullah Efendi, 2141; Chester Beatty, Dublin, AR, nr. 5277, 104
vt.; Cémiatu’l—islémiyye Kismul-Mahttat, nr. 495; Iran Mektebetir’l-Atabati’l-Mukaddeseti’r-Radaviyye, Meshed, nr.
1/24, 56; Ayrica bkz. Siddi, s. 78.

251 Ragib el-Isfahani, el-I’tikéd, tah. Lokman, Ahter Cemal Muhammed, (Mastir), Ummiilkura Univesitesi Seri’at Fakiiltesi,
Mekke 1401-1402, Ragib el-Tsfahani, el-Itikddat, tah. el-Icli, Semran, Beyrut 1988.

252 Siddi, Tefsiru’r-Ragib, s. 76.
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ameli degil nazari itikatlarindan dolay1 distiklerini beyan ettigini; itikad cinslerini ve
nevilerini tertip ettigini ve her meseleyi kendi yerinde yazdigini; miilhid ve mubtedilere
muhalif olan her seyi kitabullahtan istinbat ederek akli ¢ikarimlarla yazdigini ifade
etmektedir. Yine o bu kitapta dogru olan seyleri yazdigini; zahirde batinda; acikta gizlide
Allah’a baglt olan ehl-i hakkin goruslerini yazdiging, bunlarin disinda kalan ta’dil, ilhad,
ba’si inkar ve benzeri kifiir ¢esitlerinin Serf’atin disinda oldugunu; tesbih, kader, irca,
rafz ve benzeri bidatlerin Serf’atin icinde kaldigini; kendisinin de her ikisinden; bunlara
inananlardan uzak oldugunu ifade etmektedir.

Ragib, s6z konusu eserini sekiz fasil olarak tertip etmistir. Birinci fasilda, dinlerin
astllarint ve genelde dinlerde, ézelde ise Islamdaki firka ihtilafini; ikinci fasilda Ehl-i
Stinnetin durumunu; tGgtinct fasilda Allah’in bilinmesi, tevhidi, sifatlari, gérilmesi ve
ilgili konulari; dérdiinct fasilda niibtivvet, mucizeler, melekler, cinler ve bunlarla iligkili
konulari; besinci fasilda Allah’in kitabt, niteligi (halku’l-Kur’an meselesi), kelam titleri,
tefsiri, te’vili, mitesabihleri konularini; altinct fasilda ahiret giinid ve iliskili konulari; ruh-
nefis, 6lum, kabir azabi, sehadet, kiyamet saati, hesap, mizan, cennet, cechennem ve
benzeri konulary; yedinci fasilda kaza, kader, mesiet, irade, ef’ali’l-ibad konularing
sekizinci fasilda ise Islam-iman, va’d-vaid, kevn, fesad vb. konulari ele almaktadir.

Ragib’in kelam anlayist tizerine tlkemizde bir doktora tezi yapilmistir.>

E. Hadis Alanindaki Eserleri

Hadis alaninda birka¢ muhtelif risalesi mevcuttur. Simdi bunlari ele alalim.

1. Hz. Ali’ye Nispet Edilen Sabah Duasinin Serhi: Serhu Miftahi’n-Necah

Ragibin Hz. Ali’ye nispet edilen ve bir¢ok yazma niishast bulunan®* Miftdhu’n-
Necih isimli duayt serheden bir risalesi (Serbu Miftahi’n-Necih) mevcuttur.?® Kapak
sayfasinda disiilen notta Ragib el-Isfahant’ye ait oldugu kaydedildigi gibi, yazma icerisinde
bir yerde®® “kale’r-Ragib el-Isfahani” ibaresi gecmektedir. Serh yapilan yetlerdeki
kelimelerin leksik ve etimolojik agiklamalari Miifredat'n malzemesini ve Gslubunu yan-
sitmaktadir. Yazmanin basinda Ragib, besmele, hamdele ve salveleden sonra bu risalenin,
Ali b. Ebi Talib’ten rivayet edilen Miftahu’n-Necih olarak taninan sabah duasinin serhi
oldugunu beyan etmektedir.

253  Ekinci, Ozden Kanter, Ragib el-Isfahini’nin Kelim Anlayisi (Keldmda Semantik Yéntem), doktora, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara, 2011.

254 Istanbul Universitesi Merkez Ktp., Arapea, nr. 2119, 6 vr.; Tirkce, nr.: 1883; Beyazid Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr.: 3275,
14b-24b vr.; Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr.: 1418/5, 39-44 vr.; Kopriili Ktp., Fazil Ahmed Paga, nr.: 1599, 122-131
vt.; Ahmed Pasa, nr.: 362, 119-126 vr.

255 Siileymaniye Ktp., Bagdatlt Vehbi, nr.: 983, vr. 14

256 Siileymaniye Ktp., Bagdatlt Vehbi, nr.: 983, 2b.
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2. Bir Hadisin ki Varyantindaki Tearuzun Giderilmesi: er-Risile fi Serhi
Hadisi Setefteriku Ummeti...

Ragib, Zeti’a kitabinda 72 iki firka hadisinin (setefteriku simmeti ala isneyni ve sebine
firkaten) ortak bolimiinden sonraki “kdlliiha fi'l-cenne illa vahidetiin” ve “kiilliihd
fi'nnar ila vabidetiin” farkli varyantlarinin miistakil bir risdlede acikladigint ifade
etmektedir.” Anlagilan o ki, Ragib, hadiste birbirinin zidd: gibi gorinen iki ifade
arasindaki teariizii gidermek icin bu risaleyi kaleme almustir. Davadi, Zeri’a’daki

muhtevadan hareketle risileyi “er-Risdle fi Serhi Hadisi Setefteriku simmeti...” seklinde
adlandirmigtir.>

3. Hz. Peygamberin Hz. Ali’yle Ilgili S6zlerini Cemeden Bir Risale: Serhu
Kelami Resulillah fi Hakki Ali b. Eb1 Talib

Kiitiiphane kayitlarinda “Serbu Keldmi Resulillah fi Hakki Ali b. Ebi Talib” seklinde
gecen, Ragib’a nispet edilen ve bir mecmuanin iginde yer alan yazmanin®” hicbir yerinde
Ragib’a aidiyetiyle ilgili bir kanit bulunmamaktadir. Oncesinde akaid konularini ele alan
bir risalenin pesine bu risleyi niteler sekilde “faslun yestemilii ala kelami’n-nebi... ve
Ali b. Ebi Talib ve’s-sababe ve’t-tabiin ve’l-hiikema” ibaresi yer almaktadir ki, 4 varaktan
olusan risalede ¢esitli konularla ilgili merviyyata ve siitlere yer verilmistir.

4. Igerigi Meghul Bir Risale: Kitabu Kelimati’s-Sahibe

Zahiruddin Beyhaki, Ragib’in “Kitabu Kelimaiti’s-Sahabe” isimli bir risilesinin
vathgindan s6z etmektedir.”

F. Oteki Risaleleri
1. Tlimlerin ve Amellerin Tertibiyle lgili Bir Risale: Risale fi Meratibi’l-
Uliim ve’l-A’mal

Ragib’in ilimlerin ve amellerin tertibini konu edinen Risdle fi meratibi’l-uliim ve’l-
a’mal adinda bir risalesi mevcuttur. Iki ayr1 yazma niishast bulunmaktadir.**!

2. Adab-1 Muaseretle ilgili Bir Risale: Risale fi Adibi MuhAlatati’n-Nas

Insanlarla bir arada veya ayri yasama adabindan bahseden Risale fi ddibi mubalata-
t2’n-nds adinda bir eseri mevcuttur. Bu eserin de iki yazma niishast mevcuttur.”* Ilgili
risale, Sarisi tarafindan nesredilmistir.”®®

257 Ragib, Zeri'a, s. 266-7.

258  Davadi, Miifredat, (Mukaddime), s. 12.

259  Koca Ragib Pasa Kip., nr.: 1179, 120-124 vr.

260  Beyhali, Tarib, s. 112.

261 Sitleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr.: 3654, (34-40) 7 vr.; Atsf Efendi Kip., nr.: 1267, (49-53) 5 vr.

262 Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr.: 3654, (14-33), 20 ve; Atf Efendi Ktp., nr: 1267, (36-48), 13 vr.

263 Ragib cl-Isfahani, er-Risle fi Adabi’l-htilét bi’n-Nas, nesr. Omer Abdurrahman es-Sarisi, Amman: Darii’l-Besir, 1998.
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3. Insanin Ustiinliigiiniin Ilim Sayesinde Olacagini Ele Alan Bir Risale:
Risile fi Enne Fazilete’l-Insan bi’l-Ulim

Insanin iistiinliiginiin ilimle olacagina yogunlasan Risdle fi enne fazilete’l-insin bi’l-
uliim isimli bir risalesi mevcuttur. Iki yazma niishast mevcuttur.?s?

4. Satrangla lgili Bir Risale: Edebii’s-Satranc

Satrangla ilgili Edebii’s-Satranc isimli bir risalesinin Kazan’da bulundugunu Brockelmann
kaydetmektedir.”®

Sonug

Ragib el-Isfahani, Arap dili ve edebiyatinda yetkin bir filolog ve linguisttir; tefsir
alaninda kiymetli bir eser ve sozlitk verecek diizeyde ciddi bir miifessirdir. Kizdbii’l-
Itikddyla kelam alaninda iyi bir miitekellim; Zeri’a ve Tafsiliyle tasavvuf alannda
kendisinden sonrakileri etkileyecek diizeyde 6nemli tasavvuf alimidir. Bunun yaninda
degisik alanlarda kiiciik risaleleriyle ilim dinyasina katk: yapmis cok yonli bir sahsiyettir.

Dil alaninda Biiveyhi vezitlerinin huzurundaki edebi-ilmi toplantilarinin bir semeresi
olan Mubadaratii’l-Udeba’s; kendi birikimi ve tarihin derinliklerinden gelen edebi, ilmi
ve hikemi merviyatla harmanladigr genis bir edebiyat ansiklopedisidir. Ilgili eserin tahkiki
yapildigt gibi, tizerine de birkag ¢alisma yapilmistir.

Mu’cemii’l-Mevzuat/Me’ani alanina ciddi bir katkt olan Mecmaii’l-Belaga’st, dekoratif
ifadeler ve retorik siislemeler kimasunu temsil etmektedir. Uzerinde birkac arastirma
yapilacak diizeyde 6nemli bir calismadir.

Nakdii’l-Edeb tipinde Belagat tarihinin kayip halkasini teskil eden Efaninii’l-Belaga’s:,
su anda tek niishast bulunan ve tarafimizdan da tenkitli nesre hazirlanan bu eser, belagat
literatiriiniin nakd tirtinde kendi diizeyinde tasnifi ve tanimlariyla 6ne ¢ikan; siir
sanatinda mitkemmel siir yaziminda 6nem arzeden kurallart ortaya koyan 6nemli bir
kaynaktir.

Hulasatii Islahi’l-Mantk, dilde ortaya ¢ikan lahn olgusunu gégiislemek, dil miifredatinin
sahihlerini ortaya koymak tizere ortaya ¢tkan teskifii’l-lisan ve tashihi’l-Lisan baglaminda
olusan literatiiriin ilklerinden biri olan Ibn Sikkitin Islahu’l-Mantik’in ézetini yapan
mutevazi bir katki olarak degerlendirilmelidir.

Ragib’in Mifredat'inin mukaddimesinde furtk alaninda yazmayi planlamaktan séz
ettigi “el-Elfazii’l-Miiterddife...” adli eserini yazmamis olmast ya da bu eserin giiniimiize

264 Siileymaniye Kip., Esad Efendi, nr.: 3654, (1-10), 10 vr.; Atsf Efendi Ktp., nr.: 1267, (27-33), 7 vt.
265 Brockelmann, Tarih, V, 211; Brockelmann, “Ragib”, IX, 594.



RAGIB el-ISFAHANTNIN ILMI MIRAS| = 51

ulasmamis olmamasi, ciddi bir talihsizliktir. Tek teselli kaynagimiz, Risale fi Zikri’l-
Vahid ve’l-Ebad eseri yaninda Tefsiti, Miifredat’t ve Zetfa’sinda yogun bir furik
malzemesi sunmus olmastdir.

Ote yandan dil alaninda muhtemelen etimoloji ve sarfla ilintili olan Uszli -Istikak,
kelimeler arasindaki miinasebati ele aldig1 Risale fi’l-Kavanini’d-Dalle ala Tabkiki Mii-
nasebati’l-Elfaz, siir antolojisi ve tenkidi mahiyetinde oldugunu sandigimiz Me'ani’l-
Kebir, Hariti ve Hemedani ¢izgisinin bir devami oldugunu tahmin ettigimiz Makdmat
adlt eserleri, Arap dili ve Edebiyatinin 6nemli katkiari olmakla birlikte glinimiize

ulasmamus olmalari ciddi bir eksikliktir.

Tefsir alaninda Camisi’l-Kebir ismiyle yazdigy; 32 fasilik cok kiymetli bir mukaddimeyi
haiz olan; rivayetlerden hareketle ¢cok hacimli olan bu eseri, elimizdeki yazma niishalar
temel alinarak Kur’an’in basindan Maide suresinin sonuna kadarki mevcut kismz, degisik
sahsiyetler tarafindan tahkik edilmis, bilim dunyasina kazandirdmugstir. Tenkitli negri
yaninda bu eser baglaminda Ragib’in tefsirciligi ve furikeulugu tizerine Arap diinyasinda
ve Tirkiye'de calismalar yapilmustir.

Tefsir alaninda garibi’l-Kur’an gelenegini zorlayarak higbir bilim dalindaki sahsiyetin
kendisinden bigine kalamadigi Miifredar’s ise bir saheser hiiviyetindedir. Bircok tahkikli
nesti yaptlmasina karsin bunlar icerisinde Safvan Adnan Davudinin yaptigr tahkik
onemlidir. Ancak Tiurkiye’de bulunan 50’ye yakin yazma nishastyla yeni bastan bir
tahkiki hak etmektedir. Mufredatla ilgili olarak da bir¢ok ¢alisma yapilmustir.

Miitesabihi’l-Kur’an alaninda yazmis oldugu Diirretii’t-Te*vil’i, yanlslikla Tskafi’ye
nispet edilse de, kendisine nisbeti kesin gibidir. Bu eserinde Ragib, Fatitha’dan baglayip
Nas suresine kadar lafizlar1 birbirine benzeyen ayetlerdeki lafzi farkhiliklarin hikmetlerini
tespit etmeyi amaclamustir.

Tabkikii’l-Beyin’t ise heniiz yazma niishasina ulasmamis olmamiza ragmen Zeri’2’nin
basinda Serf’atin ahkami ile mekarimi arasindaki farklara isaret ettigi bir eseridir. Tefsir
alani icerisinde giinimiize ulagmayan kiradtlerin temellendirmesiyle ilintili Ihticdcii’l-
Kiradt; igerigi tam olarak bilinemeyen Risaletii’l-Miinebbebe fi Fevaidi’l-Kur'an adl iki
eseri daha bulunmaktadir.

Tasavvuf alaninda yazmis oldugu Zeri'a’st Gazali’ye el kitabt olacak sekilde kaynaklik
yapmis 6nemli bir eseridir. 7afsil ise bunun bir devamu niteligindedir. Ask, Marifetii’n-
nefs ve Serefi’t-Tasavvuf konusundaki esetleri yaninda Kitabtl-Ahlak adli eserleri de
tasavvuftaki yapitlaridir.
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Kelamdaki [tikadars sinni izgide teolojik doktrinini ortaya koyan bir eseri iken,
hadis alaninda da dort ayr risalesi mevcuttur. Bunlara ilaveten ilimlerin ve amellerin
tertibi, adab-1 muaseret, insanin fazileti ve santrangla ilgili kisa risaleleri de vardir.

Son olarak butiin bu eserlerinin tahkikli yaymlanmasinin disinda Ragib’in hayat ve
eserleri izerinde de bir¢ok ¢alisma yapilmis olmasi, Ragib’in bu alanlarda yetkin ve etkin
bir sahsiyet oldugunun bir gostergesidir.
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Ca’l Kokiiniin Kur’dn-1 Kerim’de
Kullanmilan Manalan

Zeki HALIS®

oz

Kur'an-1 Kerim, insanlarin anlayp yasamasi icin nazil olmustur. Onu iyi bir sekilde anla-
yabilmek ise kelime ve kavramlarinin manalavinin dogru anlasilmasvyla miimkiindiir. Bundan
dolay: Kur'an’da kullanilan kelime ve kavramlar: anlamaya yonelik calismalar oldukca énemli
ve gereklidir. “Ca’l” kokiinden gelen kelimeler de Kur'an’da cok sik kullanilmakta ve birden cok
manaya gelmektedir. Bundan dolayr bu manalardan birini tercib etmede yasanacak zorluk, bu
k6kii ve manalarint ayrintily olarak arastirmayr gerekli kilmaktadyr. Iste bu makalede, “ca’l”
kékiiniin Kur'an- Kerim’de kullanilan manalary arastirdmaktadyr. Ik 6nce bu kok ile ilgili
etimolojik inceleme yapilmas, daba sonra mubtelif dyetlerde kullanilan manalar: incelenmistir.

Anabtar Kelimeler: Ca’l, Ceale, Kur’an, Kok, Mana, Kullanim, Yaratma.
ABSTRACT
The Meanings of The Ja‘l Root in The Holy Qur’an

Understanding the Qur’an in a good way would be possible by understanding its words and
concepts. Therefore, the studies were performed for understanding the words and concepts of the
Qur’an are very important and necessary. The words of the ja’l” root are used in the Qur'an very
Jrequently. So, in this article, the meanings of the “ja‘l” root that used in the Qur'an were
investigated. Firstly, the erymological field study of this root was examined. Then, the meanings of

this root that were used in the Qur'an’s various verses were investigated.

Keywords: Ja’l, Qur'an, Root, Meaning, Usage, Creating.
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Giris
Dil, insant diger varliklardan ayiran temel 6zelliklerden birisidir ve nerdeyse insanin
her tiirli faaliyetiyle alakadardir. Insanin, diger insanlarla iletisimini saglayan temel dil

unsurlari ise kelimelerdir. Bu ylizden, manalarin tagtyicist olan kelimelerin iyi bilinmesi
gerekmektedir.

Diger taraftan 6zellikle 5nemli kelimeler ve anahtar terimler, diinya goriistiniin ortaya
¢tkarilmasinda biiyiik 6neme sahiptirler. Gerek semantik, gerek sair kavram calismalarinda,
ilgili kavramlarin etimolojisinin ve anlamlarinin dogru bir sekilde incelenmesi, sahih
anlam ya da anlamlara ulasmak icin olduk¢a 6nemlidir. Aynt yontem, Kur’an kelime ve
kavramlari Gzerinde calisilirken de uygulanmalidir.

Iste bu calismada, Kur’ani kullanimda énemli bir yere sahip olan “ca’l” kokiintin
etimolojik yapist ve Kur’an’da kullanilan manalari incelenecektir.

Kur’an-1 Kerim’de kullanidan kelime koklerinden olan “ca’l”, Arapga’da muhtelif
mana ve sekillerde kullanilmaktadir. Miteaddi bir fiil olarak kullanildigr gibi yardimer fiil
olarak da kullanilmaktadir. Ayrica, Efal-1 Kulab, Ef’al-1 Tahvil ve Ef’al-1 Suri’dan sayil-
maktadir.

Arapga’da bircok manaya gelen “ca’l” fiili, asagida goriilecegi gibi Kur’an-1 Kerim’de
“tasyit”, “yaratma”, “vasfetme”, “hikim verme”, “vaz’ /koyma” ve “ilka/atma”
manalarina gelmektedir.

Bircok manaya sahip oldugu icin bu kokiin, ayetlerde hangi manaya geldigini
belirlemek bazen olduk¢a zor olmaktadir. Bundan dolay1 ayetlerde gecen bu koke,
mifessitler ve dilciler farkli manalar vermislerdir. Bu calismada da, muhtemel manalar

icinden en uygunlari secilmeye ¢alistimistir. Bununla birlikte ayni kelimeye baska manalar
vermek de mimkindur.

1. “Ca’l” Kokiiniin S6zliik Manalar:

Sulasi fiil sekli Sés 7% Jas seklinde gelen' bu kokin, bircok soézlik manast
bulunmaktadir. Bunlardan bazilart su sekilde siralanabilit:

a. “Yaratma” manasina gelmekte” ve bir mef*l almaktadir.?

1 ibn Side, Ebu’l-Hasan Al b. Ismail el-Mursi, el-Mubkem ve’l- Mubitu’l-A’zam, (Thk. Abdulhamit Hindavi), Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrtt, 2000, 1, 327; ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, Daru’l-Hadis, Kahire, 2003, 11, 147; ez-Zebidi,
Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, Téacu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, (Thk. Komisyon), Matbaatu Hitkimet-i Kuveyt,
Kuveyt, 1965-2001, XXVIIL, 206.

2 ed-Dimegani, EbG Abdullah el-Hiiseyn b. Muhammed, el-Vucth ve’n-Nezair li-Elfaz-i Kitabillahi’l-Aziz, (Thk.
Muhammed Hasan Ebuwl-Azm ez-Zefiti), Vizaretwl-Evkaf, Kahire, 1992, 1, 229; el-Isfehani, er-Ragib, el-Miifredit fi
Gartbi’l-Kur’an, Darw’l-Ma’ife, Beyrat, 2001, s. 101; er-Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, (Thk. imad Zeki el-Barudi),
el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, Kahire, 2003, XXII, 95; Ibn Manzur, a. g.e., 11,147; Eba Hayyan el-Endulisi, Muhammed b.
Ysuf, el-Babru’l-Mubit, (Thk. Komisyon), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrat, 2010, 1, 220; el-Halebi, Ahmed b. Yusuf
es-Semin, Umdetn’-Huffaz fi Tefsir Esrafi’l-Elfaz, (Thk. Muhammed Basel Uyinu’s-Sad), Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye,
Beyrtt, 1996, 1, 328; el-Firtzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakab, el-Kdmiisu’l-Mubit, (Thk. Komisyon), Miiessese-
twr-Risale, Beyrit, 2005, s. 977; Ebu’s-Sutid, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa, [rsadu’l-Akli’s-Selim ild Mezdya’l-
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b. “Tasyir’™* (=) yani, “bir seyden baska bir sey yapmak, olusturmak, kilmak, bir
seyl bagka bir hale dontstirmek™ manalarina gelmektedir. Mesela, e medll 5 U Glall o
“Camuru ¢omlege, cirkini giizele donustirdii/¢amuru ¢omlek, cirkini glizel yapt™, ve
Bl a2l cler “glimist ylzik yapum”™ 6rneklerinde bu manadadir. “Ca’l” fiili “tasyit”
manastna geldiginde Ef’al-1 Tahvil'den® olur ve asli mibteda-haberden olusan’ iki mef’al
alir."’

c. “Vasfetme/niteleme” manasina gelmektedir."
d. “Vaz’/bir seyi bir yere koymak” (23) manasina gelmektedir."

e. “Atma” (-4)) manasina gelmektedir."

Kitabi’l-Kerim (Tefsiru Ebi’s-Suiid), (Thk. Muhammed Subhi Hasan Hallf), Daruwl-Fikr, Beyrat, 2011, 111, 4; Ebu’l-
Beka Eyytb b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyyat, Mu’cem fi’l-Mustalabit ve’l-Furiiki’l-Lugaviyye, (T'hk. Adnan
Dervis-Muhammed el-Misti), Miessesetu’r-Risale Nasiran, Beyrat, 1998, s. 29-30 ve 347-348; ez-Zebidi, a.g.e.,
XXVIIL, 207; es-Sebt, Halid b. Osman, el-Azbu’n-Nemir min Mecalisi’s-Sinkiti fi't-Tefsir, Daru Ibn Affin-Daru ib-
ni’l-Kayyim, Yy, 2003, III, 571 ve V,2185-2186; Peterson, Daniel Catl, “Creation”, Encyclopaedia of the Qur'in,
Edit6r: Jane Dammen McAuliffe, Brill, Leiden—Boston—Koln, 2001, (I-VI), 1, 477-478; Cagrici, Mustafa, “Yaratma”,
DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2013, XLIII, 324-329, s. 325.

3 el-Askeri, Eba Hilal, el-Vucih ve’n-Nezdir, (Thk. Muhammed Osman), Mektebetu’s-Sekafeti'd-Diniyye, Kahire, 2007,
s. 159; Mekki b. Ebi Talib, EbG Muhammed, el-Hidaye ilé Buliigi’n-Nibaye, (Thk. Komisyon) Kiilliyyetu’d-Dirisati’l-
Ulya, BAE., 2008, 111, 1956-1957; ez-Zemahseri, Carullah Ebw’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed, Tefsiru’l-
Kessaf an Hakdik-i Gavimizi’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucithi’t-Te’vil, (Nsr. Muhammed Abdusselam Sahin),
Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye, Beyrtt, 1995, 11, 3; Ebt Hayyan, a.ge., 1, 220; el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 1, 328; Ebu’l-
Beka, a.g.e., s. 29-30 ve 347-348; es-Sebt, el-Azbu’n-Nemir, 111, 571 ve V, 2185-2186.

4 Tbn Side, el-Mubkem, 1, 327; et-Tabersi, Eminu’l-Islim Ebd Ali el-Fadl b. el-Hasan, Mecmenl-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an,
Daru’l-Ulam, Beyrat, 2005, 1, 74; er-Razi, a.g.e., XXII, 95; ibn Manzir, a.g.e., 11,147, Eba Hayyan, el- a.g.e., 1, 220;
el-Halebi, Umdetu’l-Huffiz, 1, 328; el-Firtzabadi, a.g.e., s. 977; Ebuwl-Beka, a.g.e., s. 29-30; ez-Zebidi, a.g.e., XXVIII,
206; es-Sebt, a.g.e., 111, 571 ve V, 2185-2186.

5  cl-Isfehani, a.ge., s. 101; ez-Zebidi, a.ge., XXVIIL,208; Muhammed Muhammed Davud, Mu’cemu’l-Furitki”d-
Dilaliyye fi'l-Kur'ani’l-Kerim, Daru Garib, Kahire, 2008, s. 182.

6 IbnSide, a.ge., I, 327; ibn Manztr, a.g.e., 11,147; el-Firazabadi, a.g.e., s. 977; ez-Zebidi, a.g.e., XXVIII, 206.

Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 347-348.

8 Ef’alut-Tahvil, degistirme ve donistirme fiilleri demektir. Bu fiillere Ef’al’t-Tasyir de denilmektedir. Bu fiiller ash
miibteda ve haberden olusan iki meful alirlar. 45 «ie 21 = fiilleri bu gruba dahil olan fiillerdendir. Ef’alu’t-Tahvil'den
sayilan fiiller, yapt, etti, kildi, edindi, dontstiirdi, degisik bir hale getirdi vb. manalara gelmektedir. Ayrintilt bilgi icin
bkz., Tbn Akil, Bahauddin Abdullah el-Misti, Serhu Ibn Akil ali Elfiyyet-i [bn Malik, Mektebetu Dari’t-Turas, Kahire,
2005, s. 213; Ibn Hisam, Ebt Muhammed Abdullah Cemaluddin b. Yusuf b. Ahmed b. Abdullah el-Ensari el-Misti,
Serhu Suziiri’z-Zebeb fi Marifet-i Keldmi’l-Arab, el-Mektebetw’l-Asriyye, Beyrat, 1999, s. 369, 375; Cortii, Mustafa
Meral, Sarf-Nahiv Edatlar, Ifav, Istanbul, 2014, s. 276.

Ibn Akil, a.g.e., s. 213; Tbn Hisam, Serhu Suziiri’z-Zeheb, s. 369, 375.

10 ez-Zemahser, el-Kessaf, 11, 3; el-Beydavi, Nasirw’d-Din Ebt Said Abdullah Ibn-i Omer b. Muhammed es-Sirazi, Enva-
ru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Daru Sader, Beyrat, 2001, 1,41; Tbn Akil, a.g.e., s. 213; EbG Hayyan, a.g.e., 1, 220; ibn
Hisam el-Ensari, Serhu Suziiri’z-Zebeb, s. 369, 375; Ebu’l-Beki, a.g.e., s. 29-30 ve 347-348.

11 Mukatil b. Siileyman el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, (Thk. Ahmed Ferid), Dﬁru’l-Kutubi’l—ﬂrniyye, Beyrat, 2003
111, 187; Mukatil b. Silleyman, el-Vaucih ve’n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrat, 2008, s. 69;
es-Semerkandi, Ebuw’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Tbrahim, Tefstru’s-Semerkandi, (Thk. Ali Muhammed
Muavviz, Adil Ahmed Abdu’l-Mevcad), Dé.ru’l—Kutubi’l»ilmiyye, Beyrut, 1993, 111, 204; Mekki b. Ebi Tilib, a.g.e., X,
6638; el-Maturidi, Eba Manstr Muhammed b. Muhammed, Te’vildtu’l-Kur’dn, (Thk. ve Ilmi Kontrol, Bekir Topaloglu,
Abdullah Basak), Mizan Yayinevi, Istanbul, 2007-2010 V, 160; el-Askeri, el-Vucith ve’n-Nezdir, s. 161; Ibnuw’l-Cevzi,
Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zadu’l-Mesir f; [lmi’t-Tefstr, Daru Tbn-i Hazm — el-Mek-
tebu’l-Islami, Beyrt, 2002, s. 458.

12 ibn Side, a.g.e., 1, 327; Ibn Manztr, a.g.e., I1,146; el-FirGzabadi, a.g.e., s. 977; Ebw’l-Beka, a.g.e., s. 347-348.

13 Sibeveyhi, Amr b. Osman b. Kanber, e/-Kitdb, (Thk. Imil Bedi’ Yakab), Daruw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrat, 2009, T, 209-
210; ibn Side, a.g.e., 1, 327; Ibn Manzir, a.g.e., 11,147; EbG Hayyan, a.g.e., I, 220; es-Semin el-Halebi, Umdetu’l-Huffiz,
1, 328; el-Firazabadi, a.g.e., s. 977.
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f. “Huktum vermek”, “hiikim koymak™* ve “ser’l hikim koymak™'® manalarina gel-
mektedir, Li ©lsgill okl & J= “Allah farz namazlarin bes vakit olduguna hitkmet-
mistir” 6rneginde bu manaya gelmektedir.'®

g “Sun”!” (zal), “amel”’® (Jasl) ve “f’1”1%(J=ah) manalarina gelmektedir. Fakat o~ fiili,
&%, J# ve benzetlerinden daha kapsamlidir.”’ Ezheti’ye gore, yaratilmus birisinin,
WS 5t e U s Elax“Bu kapiyt su agactan yaptim” sozindeki “ca’l” fiili, “tasyir”
manastna gelmektedir.? Ibn Manzir’a gére ise kendisi yaratimis olan birisinin bu
soztndeki “ca’l” fiili ise xall yani “yapmak” manasina gelmektedir.”

Askerf’ye gore ise 4! ile Joal arasinda soyle bir fark vardir. Ona gore“ Loa)V, “bir seyin
tzerinde bir iz ve etki meydana getirmektir. “ J«&/” ise bir seyin tizerinde bir iz bir eser
olusturarak o seyin seklini degistirmektir. Mesela “ca’l”, G cpkl) Ja> “Camuru ¢émlek
yapt’” ve S SL e “hareketsiz durant hareketli hale getirdi” seklinde kullanilabil-
mektedir. “Amel” ise UGy k! Joe seklinde kullanilirken, ez SLI1 Joe seklinde kulla-
nilmamaktadir. Cnkd “hareket ve hareketli” kelimeleri “kendisiyle baskasina etki edilen
sey” degildirler.”* Yine Askeri’ye gore J=l kelimesiile J=4! kelimesi arasinda da fark vardir.
“Ca’l”, bir seyde baska bir seyin meydana getirilmesi ile olur. “Camuru ¢émlek yapma”
orneginde bu sekildedir. “Fi’l” ise sadece bir seyin meydana getirilmesi® icin kullaniir.

h. “Isimlendirme” (i) manasina gelmektedir.® Bu manaya geldiginde iki mef*al al-
maktadir.?” VJ&T Iy 0% e “Falanca Zeyd’i insanlarin en bilgilisi olarak isimlendirdi”
6rneginde bu manaya gelmektedir.*®

14 el-Isfehani, a.g.e.,s. 101; er-Razi, a.g.e., XXII, 95; Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 347-348.

15 cl-Firdzabadi, a.ge., s. 977,

16 el-FirGzabadi, a.g.e., s. 977; ez-Zebidi, a.g.e., XXVIIIL, 207.

17 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabul-Ayn, (Thk. Abdulhamit Hindavi), Darw’l-Kutubi’l-flmiyye, Beyrat, 2003, 1,246; Ibn
Faris, Ebu’l- Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mekdyisu’l-Luga, Darw’l-Hadis, Kahire, 2008, s. 168; Ibn Side, .g.e.,
1,327; et-Tabersi, a.g.e., 1, 74.

18  et-Tasi, Eba Ca’fer Muhammed b. el-Hasen, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur'an, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrit, ts., VI,
109; el-Bikai, Burhaneddin Ebu’l-Hasan {brahim b. Omer, Nazmu’'d-Diirer 3 Tenﬁsubi’l-/fyﬁti ve’s-Suver, Daru’l-Ki-
tabi’l-Islami, Kahire, ts., X, 28.

19 Mukatil b. Stleyman, el-Vucith ve’n-Nezdir, s. 69 vd.

20  Halil b. Ahmed, a.g.e., 1,246; cl-Isfehani, a.g.e., s. 101.

21 el-isfehani, a.g.e., s. 101; el-Halebi, Umdetn’l-Huffiz, 1, 328; Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 347-348; Halit Kazim Humeydi ve
Taman Gazi Hiseyn, “Meani Ceale fi’l-Ifrad ve'l-Tsnad ve’l-Isti’'mali’l-Kur’ani”, Mecelletu’l-Lugati’l-Arabiyye ve Ada-
bibd, S. 12, 2011, 278-310, s. 279

22 el-Ezheri, Eba Mansir Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l- Luga, (Thk. Abdusselim Muhammed Harun), ed-Daru’l
Misti Ii't- Te’lif ve’t- Terceme ve el-Miesseseti’l- Misriyyetii’]- Amme li'n- Nesr ve’l- Enba ve’n-Nesr, Kahire, 1964-
19606, 1, 374.

23 Ibn Manzir, a.ge., 11,147

24 el-Askeri, EbG Hilal el-Hasan b. Abdullah b. Sehl, el-Furiku’l-Lugaviyye, Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrat, 2013, s. 154.

25 el-Askeri, el-Vucith ve’n-Nezdir, s. 159.

26 el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, (Thk. Ahmed Abdulgafar Attar), Darw’l-Ku-
tubi’l-Ilmiyye, Beyrat, 1990, IV,1656; el-Asketi, el-Vauciih ve’n-Nezdir, s. 160; ed-Damegani, a.g.e., s. 228; et-Tabersi,
a.g.e.,1,74; el-Firazabadi, a.g.e., s. 977; Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 347-348; ez-Zebidi, a.g.e., XXVIII, 206.

27 Ebt Hayyin, a.ge., 1, 220.

28 ez-Zebidi, a.ge., XXVIIL, 206.
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i. “Inanma” (su=) manasina gelmektedir.?’

j. “Baslamak” manasina gelmektedir.’ “Baslama” manasina geldiginde “Efal-1 Surd”
dan olmaktadir.” Js& == “soylemeye basladi”™ ve 135 5 10 sz 03 o “falanca soyle
sOyle yapmaya basladi” 6rnekleri bu sekildedir.” Bu kullanim Arapca’da olmasina
ragmen Kur’an-1 Kerim’de bulunmamaktadir.*

Sair Mugallis b. Lakitin beytinde gecen “ca’l” fiili bu manada kullanilmigtir:*
U gl B blagaiia) / 3235 Loy ois Elas 8 5 “Bana yaptiklarindan dolayr, bu iki kar-
desime, azi disleri kemiklerine ulasacak derecede siddetli bir darbe yapmayi/isirmay:
nefsim hos gormeye baslads.”*

Amr b. Ahmer el-Bahili’ye ait beyitte ise su sekilde gelmi@r:éﬁé Ead b 1)) Elas A3 g
B G (i (240 8 “Kalkmaya basladigimda elbiselerim bana agvr geldi de ye-
rimden, sarhos birinin kalkmast gibi kalktim.”

Taberi de Araplarin “ca’l”t herhangi bir “haber” ya da “fiil” icin zarf olarak
kullandiklarini ifade etmistir. Mesela ona gore 135" Jul cdax Ve axil 5 pil clem climlelerin-
deki “ca’l”, fiile bitisik olmaya delalet etmektedir. psif <le> ifadesinde ki “ca’l” fiili, tek
basina bir fiil de-gildir. Taberi, bu climlede “kiyam” fiilinden bagka bir fiilin olmadigin
soylemistir. Ona gore buradaki «le> ifadesi, fiile bitismeye ve devamina delalet etmek-
tedir. Sairin su ifadesindeki “ca’l” fiili de bu sekildedir: e cpadh Eio /U] Sk o Jl,c Sad

AW S “Sen artik yeminini ¢6z (ve bundan dolay: bir sorumluluk hissetme), ciinkii
kasten yemini bozma keffareti yalan yere yemin eden® giinabkar iizerinedir” Bu

29 el-Halebi, Umdetn’l-Huffaz, 1, 328; ez-Zebidi, a.g.e., XXVIII, 206.

30  el-Ezheri, a.ge., 1, 373; Ibn Side, a.ge.,1,327; Ibn Manzar, a.g.e., 11,147; el-Beydavi, a.g.e., 1, 41; Eba Hayyan, a.g.e.,
1, 220; es-Sebt, a.g.e., 111, 571 ve V, 2185-2186.

31 Ibn Akil, a.ge.,s. 161;1bn Hisam el-Ensari, Serbu Suziivi’z-Zebeb s. 215, 295; es-Samerrai, Fadil Salih, Medni’n-Nabv,
Daru’l-Fikr Ii’t-Tibaa ve’'n-Nesr ve’t-Tevzi’, Amman, 2000, (I-IV), 1, 283.

32 Sibeveyhi, a.g.e., 111, 10.

33 ibn Manzar, a.ge., 11,147.

34 es-Sebt, a.g.e., 111, 571 ve V, 2185-2186.

35 Bu beyit, sair Mugallis b. Lakit’e aittir. Bkz., Sibeveyhi, e/-Kitab, 11, 387. Sair bu siirinde, ti¢ kardesinden iyi olaninin 6lii-
miinden sonra kalan iki kardesinin kendisine yaptiklarindan bahsetmektedir. Benzer rivayetler icin bkz., el-Bagdadi, Ab-
dulkadir b. Omer, Hizdnetu’l-Edeb, Liibb-u Liibib-i Lisini’l-Arab, (Thk. Abdusselim Muhammed Harun),
Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1997, V, 301-312.

36 Sibeveyhi, a.g.e., 11, 387; ibn Side, a.g.e., 1, 327; el-Kurtubi, Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, e/-Cami’
i Abkdmi’l-Kur’éan, (Thk. Imad Zeki el-Baradi, Hayri Said) el-Mektebetu’t-Tevfikiyye, Kahire, 2008, 1, 227-228; Tbn
Manziir, a.g.e., 11, 147; Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, a.g.e., V, 301 vd.

37 Bu beyitteki L ifadesi bazt eserlerde St seklinde gegmektedir. Bkz. Tbn Hisim el-Ensari, Serbu Suzdiri’z-Zebeb, s.
216; el-Bagdadi, a.g.e., IX, 359.

38  Ibn Hisim el-Ensari, Ebt Muhammed Abdullah Cemaluddin b. Yasuf b. Ahmed b. Abdullah el-Misti, Mugni’l-Lebib
an Kutubi’l-Edrib, (Thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Daru’t-Talai’, Kahire, ts., I, 235; el-Bagdadi, a.g.e.,, IX,
355; ez-Zebidi, a.g.e., XXVIII, 208; es-Sebt, a.g.e., 111, 571 ve V,2185-2186.

39  Burada gegen “facir” kelimesini “yalan yere yemin eden, haktan ayrilan” manalarinda terciime etmek dogru olacaktir.
Benzer bir kullanim, Hz. Omer ile bir bedevi arasinda gegen olayda bedevinin sézlerinde gegmektedir. Devesinin sirtinda
yagir, tirnaklarinda yara oldugunu soyleyen bir bedevi, Hz. Omer’den kendini tagimast icin deve istemistir. Hz. Omer ise
bedevinin devesinin sirtinda yagir ve tirnaklarinda yara olmadigini séylemistir. Tste bunun tizerine bedevi séyle demistir:
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siirdeki Jl& |x~G ifadesi yeminini “yavas yavas ¢6z” manasina gelmektedir. Taberi’ye
gore aslinda burada “¢6zmek” den baska bir “fiil” yoktur. Ona gére dildeki her “ca’l”
buradaki gibi, kendisiyle baglantist olan fiilin “delili ve kilavuzu”dur ve manada herhangi
bir pay1 yoktur.*

Ibn Atiyye’ye gore ise Taberi’nin “ca’l’in tek basina kullanilmadigi ve sadece baska bir
fillle birlikte kullanildig1” goriist kabul edilebilir bir goriis degildir. Ciinkii eger “ca’l”,
Taberi’nin dedigi sekilde olursa, ef’al-i mukarebede oldugu gibi siirekli kendisiyle baska
bir fiilin gelmesi gerekir. Halbuki “ca’l” fiili, her zaman bu sekilde gelmemektedir.
Mesela o) 5 Sl o 5 “Karanliklars ve aydinligy yarartr™' ayetinde gegen “ca’l”
filline baska bir fiil bitismedigi icin Ibn Atiyye’ye gore “ca’l” fiiliyle ilgili durum,
Tabeti’nin zikrettigi gibi degildir.**

k. “Zannetmek” (3%) manasina gelmektedir. Mesela slax, 3.2 Jas “Basra’yr Bagdat

zannetty” drneginde bu manadadir.” Bu manaya geldiginde “zanne ve kardesleri”nden,
“Ef’al-1 Kulib”dan olmaktadir.*

1. “Tebyin/aciklama” manasina gelmektedir.* Yakut el-Hamevi’nin aktardigina gore
el-Gurayfi el-Anstnin 5% L35 2027 0 o s Iymesl sl 8 b U “Dogru yolu onlara
gosterdik ve bunun iizerine onlar nereye yoneldilerse, islerinde sebat iizere oldular”
ifadesinde gecen “ca’l” fiili de “tebyin” manasina gelmektedir.*

m. “Nisbet etmek” ( . ) manasina gelmektedir. =l 1y e “Zeyd'in senin kar-
desin oldugunu ifade ettim” 6rnegi bu sekildedir.”’

AN 5B e WAL/ 3 als A 223/ 53 0T 0L fell O i “Ebii Hafs Omer, devemin sirtinda yagur, tirnak-
larinda yara olmadigina dair yemin etti. Ey Allah’im eger o yalan yere yemin etmis ve dogrudan ayrilmassa onu affer”
Bkz. Ibn Manz(r, a.g.e., VII, 29 ve VIII, 662; ez-Zebidi, a.g.e., XIII, 301.

40 et-Taberi, Eba Ca’fer Muhammed Ibn-i Cerir, Cdmin’l-Beyin fi Te'vili’l-Kur'an, Tefsiru’t-Taberi, (Thk. Komisyon),
el-Mektebetwt-Tevfikiyye, Kahire, 2004, VII, 154. Siirde gecen ‘+=3" ifadesi komisyonun tahkik ettigi ve bu calismada
bizim de esas aldigimiz el-Mektebetu’t-Tevfikiyye basklsmda“ﬁ:ﬁf’ (kotd, algak) seklindedir. Fakat Ahmed Muhammed
Sakir ile Mahmtd Muhammed Sakir’in tahkik ettigi ve Mektebetu Ibn Teymiye’den cikan baski ile Abdu’l-Muhsin et-
Tiirki’nin tahkik ettigi Daru Hicr baskisinda ise yukaridaki gibi ‘9" seklindedir. Bkz. et-Taberi, Ebti Ca’fer Muham-
med ibn-i Cetir, Camiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur'an, (Thk. Ahmed Muhammed Sakir ve Mahmad Muhammed
Sakir), Mektebetu Tbn Teymiyye, Kahire, ts., X1, 250; et-Taberi, Ebt Ca’fer Muhammed Tbn-i Cerir, Cimiu’l-Beyin an
Te'vil-i Ayi’l-Kur’ﬁn, (Thk. Abdullah b. Abduw’l-Muhsin et-Ttrki), Daru Hicr, Kahire, 2001, IX, 146.

41 6 Enam,l.

42 Ibn Atiyye, Ebt Muhammed Abduw’l-Hak el-Endilisi, el-Mubarreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, Daru Ibn-i
Hazm, Beyrat, 2002, s. 601.

43 el-Askeri, el-Vuciih ve’n-Nezdir, s. 159; Ibn Side, a.g.e., 1, 327; Ibn Manziir, a.g.e., 11, 147; el-FirGzabadi, a.g.e., s. 977,
ez-Zebidi, a.g.e., XXVIII, 206.

44 Ibn AKil, a.ge., s. 213; ibn Hisam el-Ensari, Serbu Suziiri’z-Zebeb, s. 369; es-Samerrai, a.g.e., 11, 29.

45 Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 347-348; ez-Zebidi, a.g.e., XXVIIIL, 207.

46 Yakat el-Hamevi er-Rami, Mu'cemu’l-Udeba, Irsidu’l-Erib ili Ma’rifeti’l-Edib, (Thk. ihsin Abbas), Daru’l-Garbi’l-
Islami, Beyrat, 1993, 1V,1822; Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 347-348.

47  Ibn Side, a.g.e., 1,327; Ibn Manzir, a.g.e., 11,147; cl-Firazabadi, a.g.e., s. 977; Ebwl-Beka, a.g.e., s. 347-348; cz-Zebidi,
a.g.e., XXVIII, 208.
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0. 1S Je 1654 Jo “Ona, sundan dolayt sunu sart kostu” ise ke « <b)ls yani “birine
bir seyi sart kosmak” manasina gelmektedir.*

0. 4> ise yapilan bir is karsihiginda verilen ticret ve karsilik manasina gelmektedir. Bu
kelimenin tcret ve sevap kelimelerinden daha kapsamli bir manast vardir. “Ceail”
(Jed) ise “caile”nin (akat!) cogulu olup, “bir kisinin, yerine savaga gitmesi igin bagkasina
verdigi sey” manasina gelmektedir.”’ Ayrica dlss ve Jo4 kelimeleri de “yapilan bir is
karsiliginda verilen ticret” manasina gelmektedir.” Ezheti ve Cevheti’ye gore ise Jo5 keli-
mesi “yapilan bir is karsiliginda verilen Gcret” manasina gelmektedir.’”” Bu manadan
olmak tizere 4 aa~l ve Sa4 iz ifadesi, “yaptigi is karsiliginda ona ticret verdi” mana-
sindadir.” & lafz1 da, Gcret ve sevaptan daha umumidir.® s kelimesi olumsuz bag-
lamda, “rsvet” manasina da gelmektedir.”

Fikihta “Ceale” yahut “Ciale” vaadi ise “belli bir is ya da bilinmesi zor mechul bir is
karsihiginda belli bir bedeli kabul edip yliklenmek” manasina gelmektedir. Fakihler
“Ceale vaadine” daha ¢ok kaybolmus binegi yahut kagmis koleyi konu edetler.™

p. ds ve Ju kelimeleri ise “tencereyi atesten indirmede kullanilan bez, tutak vb.
seyler” icin kullanilmaktadir.”” Bu manadan olmak tizere ,3& 231 ifadesi Judb €zl “Ten-
cereyi bezle indirdi” manasina gelmektedir.®®

q. “Ca’l” (J»=) kelimesi isim olarak ise “hurma fidesi” manasina gelmektedir. Mufredi
iseats seklindedir.”

48  el-FirGzabadi, a.g.e., s. 977; Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 347-348; ez-Zebidi, a.g.e., XXVIII, 206.

49 cl-isfehani, a.ge., s. 101; ez-Zebidi, a.g.e., XXVIIL, 209.

50  el-Halebi, Umdetu’l-Huffiz, 1, 328.

51  Halil b. Ahmed, a.g.e., 1,246; ibn Faris, a.ge., s. 168; el-Isfehani, a.g.e., s. 101; ez-Zemahseri, Carullah Ebu’l-Kasim
Mahmd b. Omer, Esdsu’l-Beldaga, Darw’l-Fikr, Beyrat, 2000, s. 95; el-Halebi, Umdetu’l-Huffiz, 1, 328.

52 el-Tizheri, Tehzibu’l- Luga, 1,374; el-Cevheri, es-Sthih, TV, 1656.

53 Ibn Manzir, a.ge., 11, 147.

54  Ebull-Beka, a.g.e., s. 347-348.

55  Ibn Side, a.g.e., 1, 328; el-Firtzabadi, a.g.e., s. 977; ez-Zebidi, a.g.e., XXVIII, 209.

56 Ibn Kudime, Eba Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, el-Mugn3, (Thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki-
Abdulfettih Muhammed el-Halt), Daru Alemi’l-Kutub, Riyad, 1997, VIII, 323-325; Vehbe Zuhayli, el-Fikbu’l-Islimi
ve Edilletuh, Darw-Fikr, Dimesk, 2012, TV, 578-579. Hanefiler dahil biitiin mezhepler kacmis koleyi getirene miikafat
vermeyi kabul etmislerdir. Fakat diger mezhepler baska hususlarda da bu vaadi ve verilecek ticreti caiz gérmuslerken
Hanefiler caiz grmemislerdir. Bkz. es-Serahsi, Semsuddin, Kitabu’l-Mebsit, (Thk. Komisyon), Daru’l-Ma’rife, Beyrtt,
ts., X1, 17; Ibn Kudame, a.g.e., VIII, 331; el-Merginani, Burhaneddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebt Bekr el-Fergani, el-Hiddye
Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, Daruw’l-Erkam, Beyrit, ts., 11, 472; el-Mevstli, Abdullah b. Mahmad b. Mevdad, el-fhtiyﬁr li-
Ta’lili’l-Mubtar, Cagn Yayinlar, Istanbul, 1996, 11, 35, 36; Zuhayli, a.g.e., TV, 578-579.

57  Halil b. Ahmed, a.g.e., 1,247; Ibn Diireyd, Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasan, Cemberatu’l-Luga, (Thk. Remzi Miinir
Ba’lebeki), Daru’l-Ilm 1il-Melayin, Beyrat, 1987, 1, 482; es-Sealibi, Ebd Mansir Abdulmelik b. Muhammed, Fikbu’l-
Luga ve Sirru’l-Arabiyye, (Thk. Muhammed Salih Musa Hiiseyn), Miiessesetu’r-Risile NasirGn, Beyrit, 2013, s. 273;
el-Tsfehani, a.g.e., s. 101; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 95; Ibn Manzir, a.g.e., 11, 148; el-Halebi, Umdetu’l-Huffiz,
I, 328; el-Firazabadi, a.g.e., s. 977; ez-Zebidi, a.g.e., XXVIII, 209.

58  Ibn Side, a.g.e., 1,328; cl-Ezher, a.g.e., 1,374; ez-Zebidi, a.g.e., XXVIII, 209.

59  Halil b. Ahmed, a.g.e., 1,246; Ibn Diireyd, a.g.e., 1, 482; el-Cevheri, a.g.e., TV,1656; Ibn Side, a.g.e., 1,328; Ibn Manzir,
a.ge., 11, 148.
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2. C-a-1 Kokiiniin Kur’an-1 Kerim’de Kullanimi

Sozliikte bircok manaya gelen “ca’l” koki, Kuran-1 Kerim’de ti¢ yiiz kirk altt defa
kullanilmigtit.” Bundan da bu kokin, Kutr’an kelime hazinesinin 6énemli bir unsuru
oldugu anlasiimaktadir. Bu kok, kullanim agisindan Kur’an’da farkls sekillerde karsimiza
ctkmaktadir.®! Daha ¢ok stlasi fiil formunda kullanilmakla bitlikte, az da olsa isim
seklinde de kullanilmistir.”? Tki yiiz otuz dort yerde siilasi fiil olarak, mazi-malum
formunda, bir yerde stilasi fiilin mazi-mechul formunda, seksen ti¢ yerde stilasi fiilin,
muzari-malum kalibinda, yirmi iki yerde emir sigast seklinde, dort yerde tekil ism-i fail,
iki yerde ise ism-i failin cogulu seklinde gelmistir.”> Bircok sozlik manasina sahip olan
bu kék, Kur'an-1 Kerim’de daha ¢ok “tasylt”, “yaratma”, “vasfetme”, “htikim verme”,
“vaz’/koyma” ve “ilka/atma” manalarinda kullanilmistir.* Simdi bu manalar tek tek ele

alinacaktir.

2.1. Tasyir Manasinda Kullanimi

“Ca’l” fiilinin Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok kullanilan manalarindan birisi “tasyir” dir.
Asagida gorilecegi gibi bircok ayette bu manaya gelmektedir. “Tasyir” manasina gelen
“ca’l”, bu ¢alismada, “dontstirmek”, “yapmak” ve “kilmak”® seklinde tercime edilecektit.
“Ca’l” kokiintin “tasyir” manasina geldigi ayetlerden bazilart sunlardir:

Bakara 30

“Ca’l” kokintin “tasyir” manasinda kullanildigt ayetlerden birisi, Bakara suresi 30’uncu
ayettir. Bu ayette ism-i fail ve fiil seklinde olmak tzere iki kez kullanilmistir.
B g st e g bl Sl 5 L ks 0 L T B a1 3 sl ) SO0 ) J 3
Ogedes Yoo olsl 3} J6 U “Hani bir zamanlar Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife
yapacagim dedi. Onlar: biz seni hamdinle tesbih ve takdis ettigimiz halde, yeryiiziinde
[fesat cikaracak ve kan dokecek birini mi (halife) yapacaksin? dediler. Allah da onlara:
ben sizin bilmediklerinizi bilirim, dedi.”*

60 Bkz. Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifebres li-Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, Darwl-Hadis, Kahire 2001, s.
208-214.

61  Bilgin, Abdulcelil, “Ceale Fiili: Anlam Alani ve Cevirisinde Karsilasilan Problemler”, EKEV Akademi Dergisi, say1: 45,
Giiz 2010, 265-270, s. 266.

62 2. Bakara, 30, 124, 126; 3. Al-i Imran, 55; 18. Kehf, 8; 28. Kasas, 7; 35. Fatur, 1.

63  Bkz. Fuad Abdulbiki, a.g.e., s. 208-214.

64 “Ceale” koki ve Kur'an’t Kerim’deki manalart hakkinda makale yazan Halid Kazim Humeydi ve Taman Gazi Hiiseyn,
Kur’an’daki “ceale” kékiinden gelen bitin kullanimlara “tasyit” manast vermeye meyletmisler ve farkli manalar veren
onceki mifessitleri ve dilcileri elestirmislerdir. Halbuki asagida gorilecegi gibi bu kékten gelen bitiin kullanimlara bu
manay! vermek uygun olmayacaktir. Ayrintilt bilgi icin bkz. Humeydi ve Hiiseyn, a.g.m., s. 278-302.

65  “Kilmak” kelimesi Tirkce’de, “yapmak”, “etmek”, “eylemek”, “eda etmek” ve “ifa etmek” manalarina gelmektedir. Bkz.
Sami, Semseddin, Kdmis-i Tiirki, Cagr Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 1131.

66 2. Bakara, 30.
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2567 2568

Bu ayette gecen “cail” kelimesine miufessitler tarafindan “tasyir”™’ ve “yaratma
manalari verilmistir. Mesela Maverdi bu ayette gecen “cail” kelimesi hakkinda iki goris
oldugunu soylemistir. Birinci gériise gore “halik”, ikinci gorise gore ise “cail” (musayyir)
manasina gelmektedir. Ona gbre “ca’l’in hakikati 4w d) ¢ 20 = “bir seyi bir sifata nisbet
etmek”, yaratmanin hakikati ise paall ax ¢ o2J1 51#] “bir seyi yokluktan (sonra) yaratmakir.”®”

[{P

cail” kelimesi “musayyit” manasina
gelmektedir.”’ EbG Hayyan, Halebi ve AlGsi gibi mifessitlere gore ise hem “tasyir” hem

Zemahseri ve Razi'ye gore ise bu ayetteki

de “halk” manasina gelmesi mimktndir.”

Ayetteki “cail” kelimesi, tasyir manasina geldiginde iki mef’al alir.” Bu mef dllerin
birincisi 34&l=7 ikincisi ise mukaddem olarak (=¥ & ifadesidit.”* “Yaratma” manasina
gelirse aid kelimesi mef alun bih olut.”

[{P

Bu ayetteki “cail” kelimesinin “tasyir” manasinda kabul edilmesi uygun olacaktir.
Ciinkii burada Hz Adem’in zatinin yaratilmasindan degil onun halife kilinmasin-
dan bahsedilmektedir. Adeta bu dyetteki kullanim, bl 4 el 3) “Ben seni insanlara
76 ayetindeki kullanima benzemektedir. Bakara 124’lnct ayette, zatt
yaratilmis olan Hz. Ibrahim’in imam yapilacagi haber verildigi gibi, burada da beser
olarak yaratilmis olan Hz. Adem’in halife yapilacagindan haber verilmektedir. Dolayistyla
burada bir yaratmadan ziyade belli bir hale dontstiirme ya da belli bir sifat verme manast
bulunmaktadir.

imam yapacagim

67  ez-Zemahseri, el-Kessf, 1, 128; er-Razi, a.g.e., 11, 165; en-Nisaburi, el-Allame Nizamuddin el-Hasan b. Muhammed b.
Hiiseyin el-Kummi, Gardibu’l-Kur'dn ve Ragaibu’l-Furkdn, (Thk. Zekeriya Umeyrat), Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut,
1996, 1, 215; el-Altsi, Ebu’l-Fadl Sihabwd-Din es-Seyyid Mahmd, Ribu’l-Meani i Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-
Mesant, (Thk. es-Seyyid Muhammed es-Seyyid, Seyyid Ibrahim 1mrﬁn), Daruv’l-Hadis, Kahire, 2005, I, 314; es-Sevkani,
Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu'l-Kadir, el-Cami’ Beyne Fenneyi’r-Riviye ve'd-Dirdye min llmi’t-Tefsir, Dara
Ibn-i Hazm, Beyrat, 2000, s. 78.

68  Mekki b. Ebi Talib, a.g.e., 1,216; el-Kirmani, Tacw'l-Kurra Mahmad b. Hamza, Esrdru’t-Tekrar fi’l-Kur'an, (Thk. Ab-
dulkadir Ahmed Ata), Daru’l-Fadile, Kahire, ts., s. 155; et-Tabersi, a.g.e., I, 97-98; el-Kurtubi, a.g.e., 1,258; el-Beydavi,
a.ge., 1, 54; el-Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, Tefstru’l-Hézin, Liibibu’t-Te’vil fi Medni’t-
Tenzil, (Thk. Abdusselim Muhammed Ali Sahin), Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrat, 2010, 1, 34; Ebt Hayyan, a.g.e., 1,
287-288; es-Sealibi, es-Seyh Abdurrahman, el-Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an, (Thk. Eba Muhammed el-Gumatri
el-idrisi el-Haseni), Déru’l—Kutubi’l—Umiyye, Beyrat, 1996, 1, 58.

69  el-Maverdi, Ebul-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, en-Niiket ve’l-Uyiin, (Thk. es-Seyyid Abdulmakstd b. Abdurra-
him), Darw’l-Kutubi’l-[imiyye-Miiessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrat, ts., 1, 94.

70 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1, 128; er-Razi, a.g.e., 11, 165.

71  Eba Hayyan, a.ge., 1, 287-288; el-Halebi, Ahmed b. Yusuf es-Semin, ed-Durru’l-Masiin fi Uliimi’l-Kitabi’l-Mekniin,
(Thk. Ahmed Muhammed el-Harrat), Daru’l-Kalem, Sam, ts., I, 252-254; el—Alﬁsi, a.ge.,1, 314.

72 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1, 128; er-Razi, a.g.e., 11, 165; EbG Hayyan, a.g.e., I, 287-288; el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, 1,
252-254; es-Sirbini, Muhammed b. Ahmed el-Hatib, es-Sirdcu’l-Munir fi’l-Ianeti alé Ma’rifeti Ba’di Meini Kelami Rab-
bina’l-Hakimi’l-Habir, (Thk. Ibrahim Semstiddin), Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrat, 2004, I, 54; Ebu’s-Suid, a.g.e., 1,
166.

73 cl-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, 1, 252-254; el-Alasi, a.g.e., 1, 314.

74  EbG Hayyan, a.ge., 1, 287-288; cl-Altsi, a.g.e., 1, 314.

75 el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, 1, 252-254; es-Sitbini, a.g.e., 1, 54.

76 2. Bakara, 124.
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Aytica bu ayette cail kelimesi kullanilmisken, Hz. Adem’in zatinin yaratilisinin
anlatldigt &b oo & I 8l “Ben camurdan bir insan yaratacagim”” 3> ¢ s
Lo 9 b s Lo sW o “Sudan bir insan yaratip da onu soy ve evlilik bagindan
olusan bir siilale haline getirven O’dur.”™ ve o Jlako oo Liy 3l 3] SOLU el J6 3
O 1 “Hani Rabbin meleklere demisti ki: ‘Ben kupkuru bir camurdan, sekillenmis
kara balgiktan bir insan yaratacagum”” ayetlerinde “halik ve halk” kelimeleri kullanilmistur.
Cunki bu ayetlerde dogrudan Hz. Adem’in yaratilmasindan bahsedilmektedir. Incelemekte
oldugumuz ayette ise halife yapilmasindan bahsedilmektedir. Hilafet ise yaratma aleminden
degil emir alemindendir.*” Yani halife yapilmanin, yaratmayla direkt bir baglantist yoktur.
Sad, Furkan ve Hicr surelerindeki ayetler ise Hz. Adem’in zatinin yaratilmastyla ilgilidirler.
Bu ytizden Allah Teala meleklere ¢camurdan bir beser yaratacagini haber verdiginde,
Melekler herhangi bir soru tevcih etmemisken, sadedinde oldugumuz ayette, yerytiziinde
bir halifenin yapilacag: séylendiginde ise daha 6nceden yaratilacagt sylenen beserin
halife olmast hususunda soru sormuslardir. Bundan dolayt 6yle géziikiiyor ki bu ayette
gecen cail kelimesi, Hz. Adem’in ilk yaratiimasindan degil, halife kilinmasindan
bahsetmektedir. Bu yiizden buradaki kelimeye “tasyir” manasinmn verilmesi uygun
olacaktir. Dolayistyla Elmalilr’nin dedigi gibi bu ayette cail kelimesi kullanilarak meleklere

INou

yapilan teblig, “ = 3" takdirinden sonra gézitkmektedir.*'

Ayrica bu ayette ikinci ca’l fiili olan J«% fiili de “tasyir” manasina gelmekte ve iki
mef’al almaktadir. Bu durumda . ifadesi mukaddem ikinci mef™al, 4s; - ifadesi de
birinci mef™il olmaktadir.®?

Bakara 143

“Ca’l” kokinin “tasylr” manasinda kullanildigi ayetlerden birisi de bu ayettir. Bu
ayette iki defa kullanilmustir.

V) Leele S g Aldl) Uler L g hag oSe o)l 06K 5 U1 e el 15558 Uy Bl o STilasr SUUS™
ade e iy o8 dyd) o on oed “[ste biylece sizin insanliga sabitler olmaniz, peygam-
berin de size sabit olmasi i¢in sizi mutedil bir millet kildik. Daha once yoneldigin
(Kabe’yi tekrar) kibleye cevirmemiz, ancak Peygamber’e wyani, kgeleri iizerinde geri
donenden ayirt etmemiz icindir.”®

77  38.Sad, 71.

78  25. Furkan, 54.

79  28. Hicr, 28.

80  en-Nisaburi, a.g.e., 1, 215.

81  Yazir, Elmalth Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Matbaai Ebuzziya, Istanbul, 1935-1939, 1, 300.
82 el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, 1, 252-254.

83 2. Bakara, 143.
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Bu ayetteki “ca’l” fiili, hem ilk gectigi yerde,* hem de ikinci gectigi yerde “tasyir”
manasina gelmektedir.® Ilk gectigi yer olan s asf Sles cUis” 5 ifadesinde iki mef*al
almustir. Birinci mef*al zamir, ikinci mefal ise “asf” lafzidir. “Uews” ise onun sifatidir.® Tkin-
ci gectigi yer olan lede «uS” &) ala)l Uax L s ibaresinde de iki mef™il almistir. Burada ise
ke =" &) ifadesi muahhar birinci mefal,*” alah ise mukaddem ikinci mef’aldir.® Iste
bu durumda ayetin manast: “Senin ilk kiblen olan ve daba énce oradan Beyt-i Makdis’e
dogru cevrildigin Kabe®yi simdi tekrar senin kiblen haline cevirmemiz ancak Peygamber’e
uyani, okgeleri sizerinde geri donenden ayurt etmemiz icindir” seklinde olur. Clinkii
birinci halle ilgili olan, bitinci mef’ul, ikinci halle ilgili olan da, ikinci mef*al olur.*’ Ya da
diger bir ifadeyle ayetin manasi, “senin vaktiyle iizerinde bulundugun Kibe’yi kible
yapmamaiz ancak Peygamber’e ittibd edecek olanlari, geldigi izden geri doniip irtidat
edecek olanlardan ayirmak icindir’ seklinde olabilir.”’ Sonug olarak denilebilir ki, bu
ayetteki “ca’l”, gectigi her iki yerde de “tasyir” manasina gelmektedir.

Maide 60

“Ca’l” kokiiniin “tasylr” manasinda kullanildigs ayetlerden birisi de bu ayettir.

Mgl sl de g 5L A g e s ade Cab g B wnd e e gt el sy (ST s 5
el slsm oo Sl 5 UG 55 “De ki Allab katinda yeri bundan daba kétii olant size haber
vereyim mif Allab’in lanetledigi ve gazap ettigi, aralarindan bazilarini maymun,
domuz ve tdguta tapanlara cevirdigi kimseler. Iste bunlar, yeri daba kétii olan ve
dogru yoldan daha ziyade sapmais bulunanlardir”'

Bu ayette gecen “ca’l” fiili bazt mufessitlere gore “tasyit”,”” bazilarina gore ise

“yaratma””

manasina gelmektedir. Fakat gortldugt gibi bu ayette, insanlarin bir kisminin,
ya sireten ya da streten, bahsi gecen varliklara ¢evrilmesinden bahsedildigi icin buradaki
fiili “tasylr” manasinda anlamak miimkindur. Yani bu ayette, daha 6nce bir hal tizere
olan kisileri, baska bir hale intikal ettirmeden bahsedilmektedir. Cinkt Allah onlart ilk

yarattiginda maymun ve domuz seklinde yaratmamustir.

Ayetteki fiil “tasyir” manasina geldiginde iki mef’al alir. ws ifadesi mukaddem ikinci
mef’dl olur.”

84  el-Halebi, ed-Durru’l-Maséin, 11, 151.

85  Ebt Hayyan, a.g.e., 1, 596-597; Tefstru’l-Celaleyn, Darwl-Menar, Kahite ts., s. 22; el-Alasi, a.g.e., 11, 557.

86 cl-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, 11, 151.

87  Miifessitlerden bazilart ise &3 kelimesini birinci meful, & kelimesini ise ikinci meful olarak kabul etmislerdir. Bkz. ez-
Zemahserd, el-Kessaf, 1, 199; Ebu’s-Sutd, a.g.e., 1, 310; el-Alasi, a.g.e., 11, 55.

88  Ebu Hayyan, a.g.e., 1, 596-597; Yazir, a.g.e., 1, 520.

80  Eba Hayyin, a.ge., I, 596-597.

90 Yaur, a.ge., 1,526.

91 5. Maide, 60.

92 ibn Atiyye, a.g.e., s. 558; el-Halebi ed-Durru’l-Masiin, TV, 326 vd.

93 et-Tabersi, a.g.e., 111, 302; el-Kurtubi, a.g.e., VI, 207.

94 el-Halebi ed-Durru’l-Masiin, 1V, 326 vd.
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Maide 97
“Cal” koktunin “tasyir” manasinda kullanildigi ayetlerden birisi de Maide 97’inci
ayettir, O 5 bl g pl A gidl Wl LS a4 e 1aSU & e “Allab, Kabeyi, o saygrya
layik evi, haram ayi, hac kurbanini ve (kurbanliklarin boynuna asilan) gerdanliklar:
insanlar i¢in hayat ve giiven kaynagi kilds.””

Gortldigi gibi bu ayette dogrudan Kabe’nin yaratilmasindan degil, onun, manevi
yeni bir hale ¢evrilmesinden ve ona bir 6zelligin verilmesinden bahsedilmektedir.

2 96 <«

Diger taraftan bu ayette gecen “ca’l” fiiline “tasyir”,” “yaratma™ ya da her iki
manayt verenler olmustur.”® Bazilarina gore ise buradaki “ca’l”, “tebyin”, “hitkim

verme””’ ve “testif ' manalarina gelmektedir.

Mesela Taberi ve Ibn Atiyye, bu ayetteki “ca’l” fiiline “tasyir”” manast vermislerdir.'"!

12 Tbnu’l-Arabi’ye gore ise bu
ayetteki “ca’l” fiilinin manasi, “daha Once yaratlmis bir mahlika bir 6zellik verme
manasindaki ikinci yaratma”dir. O, bunun sebebini soyle actklamaktadir: “Cunkt Kabe’nin

vatlik olarak yaratilist daha 6nce meydana gelmisti. Daha sonra ise onda gesitli 6zellikler

Kurtubi ise “yaratma” manasina geldigini soylemistir.

yaratdmistir. Dolayisiyla “halk” hem birinci yaratmayr hem de ikinci yaratmay1 icine
alirken, “ca’l” ise ikinci manaya hastir ve kendisinde bulunan sifatlardan haber verme
manasina gelmektedir.”'”

Kanaatimize gére Ibnu’l-Arabi’nin bahsetmis oldugu bu ikinci yaratma “tasyir”
olarak kabul edilebilir. Allah Teala’nin Hz. Adem’i 6nce yaratip sonra meleklere onun
halife olacagini teblig etmesi ve bu tebligi yaparken de “ca’l” ifadesini kullanmast gibi,
burada bahsedilen husus da Kabe’nin ilk yaratiimasi degil, ona bu 6zelligin verilmesidir.
Ciinkii Ibn Asdr’un da ifade ettigi gibi Kabe, 6nceden ibadet evi olarak mevcuttu. Fakat
sonra Allah onu, Kabe’nin ehline ve onlarin soyundan gelenlere bir liituf olarak, insanlar

icin “kiyamen” yaptr.'” Dolayistyla buradaki fiile “tasyitr” manasint vermek miimkiinddir.

95 5. Maide, 97.

96 et-Taberi, a.g.e., VI, 83; Ibn Atiyye, a.g.e., s. 583; Ibnu’l-Arabi, Ebd Bekr Muhammed b. Abdullah, Abkdmu’l-Kuran,
(Thk. Riza Ferec el-Hiimami) el-Mektebetw’l-Asriyye, Beyrat, 2009, 11, 172; Tbnw’l-Cevzi, Zddul-Mesir, s. 409; cl-
Beydavi, a.g.e., 1, 286; el-Hazin, a.g.e., 11, 81; Eba Hayyan, a.g.e., 1V, 28; es-Sirbini, a.g.e., 1, 461; el-Mazhari, el-Kad:
Muhammed Senaullah el-Osmani, Tefstru’l-Mazhari, (Thk. Ahmed 1zza Indye), Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrit,
2004, 111,215; el- Alasi, a.g.e., VII, 49.

97  el-Kurtubi, a.g.e., VI, 284; es-Sevkani, a.g.e., s. 494; ibn Astir, Muhammed Tahir, et-Tabrir ve’t-Tenvir, Daru Suhntn,
Tunus, 1997, VII, 54.

98  en-Nesefi, Abdullah Ibn-i Ahmed Tbn-i Mahmad, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdikn’t-Te’vil, (Thk., es-Seyh Zekeriyya
Umeyrat), Dﬁru’l-Kutubi’l—Tlmiyye, Beyrat, 2008, I, 344; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, Daru’l-Menar,
Kahire, 1947, VIL, 116.

99  er-Raz, a.ge, XII, 87; el-Hazin, a.ge., 11, 81; Eba Hayyan, a.g.e., 1V, 28; el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, 1V, 431; es-
Sa’ravi, Muhammed Miitevelli, Tefsiru’s-Sa’rdvi, Daru Ahbari’l-Yevm, ts., VI, 3406.

100 el-Firtzabadi, a.g.e., s. 977; ez-Zebidi, a.g.e., XXVIII, 207.

101 et-Taberi, a.g.e., VIL, 83; Ibn Atiyye, a.g.e., s. 583.

102 el-Kurtubi, a.g.e., VI, 284.

103 Ibnu’l-Arabi, a.g.e., 11, 172.

104 Ibn Astr, a.ge., VII, 54.
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Bu ayette gecen “ca’l” fiili “tasylt” manasina geldiginde iki mefal alir.'” “a~0” birinci
mef’0l, ' “LL” ise ikinci mef il olur.!” ‘a4 <" ifadesi ise ya bedel'™ ya da atfi beyan
olur.'” “Yaratma” manasinda kabul edilirse tek mef™l almis olur.'"” Bu durumda “a~S”
mef’al'"" “Li” hal olur.'?

En’am 123

“Ca’l” tiilinin gecmis oldugu ayetlerden birisi de En’am suresindeki bu ayettir. Bu
ayette her memlekette, glinahkarlarin liderler konumuna getirilmesinden bahsedilmektedir:
Ogmie Loy il V) 096 by L 1980 Len2 ST 83 IS8 Ulaee cUUS™5 “Bylece biz, her
kasabada, oralarda bozgunculuk yapmalar: icin, giinabkarlarin: lider konumuna
getirdik. Onlar yalniz kendilerini aldatirlar, ama farkinda olmazlar '

Bu ayette gecen “ca’l” fiiline mufessitler tarafindan “tasyir”,'"* “yaratma”'® ve

2116

“temkin/yetlestirme ve imkan verme”''® manalari verilmistir. Fakat buradaki fiile, iki

mef’0l almasindan dolay1 “tasyit” manasini vermek daha uygun olacakutr.’” Bu durum-
da “Ge2” kelimesi birinci mef™l, “ ,sT kelimesi ikinci mef’al olur.""® Boylece mef Gller
arasinda takdim ve tehir meydana gelmis olur.'”” “Tasyir” manast verildiginde, “her
kasabadaki ginahkarlarin, oranin lidetleti konumuna getirilmesinden”'® bahsedilmis
olur. Boylece ayetin manasinda, giinahkarlar liderlere ¢evirme bulunur. Bu ¢evirme ve

doniistirme manasindan dolay bu ayetteki fiile “tasyir” manast vermek uygun olacaktir.

Bazi mifessitlerin dedigi gibi bu ayetteki ca’l fiilini “yaratma” manasinda alip,'*!
“ekabir” kelimesi ile “miicrimiha” ifadesini muzaf muzafun ileyh olarak kabul etmek de
akla gelebilir. Fakat Razi’nin de dedigi gibi bu durumda ayetteki mana tamam olmaz.
Cunkl Wy <lex “Zeyd’i yaptim” gibi bir ifade kullanilip gerisi séylenmediginde mana
tamam olmaz. Dolayistyla mananin tamamlanmast igin S5 o L) 14 e “Zeyd’i bag-
kan ya da zelil yaptim” 6rneginde oldugu gibi ikinci bir meful eklemek gerekmektedir.
Bu ikinci meful eklendiginde ise mana tamam olmus olur.'** Clinkl yukarida da ifade
edildigi gibi ca’l fiili “tasyir” manasina geldiginde iki meful alir.'®

113 6. En’am, 123.

114 Ibn Atiyye, a.g.e., s. 660; el-Kurtubi, a.g.e., VI, 65; cl-Beydavi, a.g.e., 1, 321; EbG Hayyan, a.g.e., IV, 217; el-Mazhari,
a.g.e., 111, 309; Thn Asar, a.g.e., VIII, 48; Resid Riza, a.g.e., VIII, 33.

115 Ibn Astr, a.ge., VIII, 48; ct-Tabatabai, Muhammed Hiseyin, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, Miessesetw’l-Alami 17]-
Matbuat, Beyrat, 1997, VII, 351.

116 el-Mazhari, a.g.e., 111, 309; Resid Riza, a.g.e., VIII, 33.

117 Ibn Atiyye, a.g.e., s. 660; el-Kurtubi, a.g.e., VIL, 65; el-Beydavi, a.g.e., I, 321; el-Mazhari, a.g.e., 111, 309; ibn [\§f1r, a.g.e.,
VIII, 48; Resid Riza, a.g.e., VIII, 33.

118 Ibn Atiyye, a.g.e., s. 660; ibn Asir, a.g.e., VIII, 48.

119 Ibn Atiyye, a.g.e., s. 660; er-Razi, a.g.e., XIII, 144.

120 er-Razi, Mefitibu’l-Gayb, X111, 144.

121 et-Tabatabai, a.g.e., VIL, 351.

122 er-Razi, a.g.e., X111, 144.

123 ez-Zemahseri, el-Ke;y?f, 11, 3; el-Beydavi, a.g.e., 1,41; Ibn AKkil, a.g.e., s. 213; Ebt Hayyan, a.g.e., I, 220; ibn Hisam el-
Ensari, Serbu Suziiri’z-Zebeb, s. 369, 375; Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 29-30 ve 347-348.
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Kehf 8

“Ca’l” kokiiniin “tasyir” manasinda kullanildigt ayetlerden birisi de Kehf suresindeki
bu ayettir. Bu ayette yerytiziinde bulunan giizel seylerin, kupkuru topraga cevrilmesinden
bahsedilmektedir: b~ e e W Osleld ULy “Biz mubakkak oradaki her seyi kupkuru
bir topraga cevirecegiz.”'**

Bu ayette gegen Oskel> kelimesi 035s manasindadir'® ve iki mef’tl almustir. Tkinci
mef’al Ws lafzidir.!? Bir nceki dyette Sioe ol vl washd U 2 (2,30 e b Ula U] 127ifn-
desiyle, yerytiziindeki her seyin diinyaya mahsus ziynet yapildigindan bahsedilmistir.
Yani yedinci ayete gore yeryiiziinde bulunanlar, 6nceden siisli ve giizel bir haldeydi.
Incelemis oldugumuz sekizinci ayette ise bu siislii seylerin, hosa gitmeyen kupkuru bir
topraga donistiiriilmesinden bahsedilmektedir. Iste burada, bir halden bagka bir hale
donistirme anlatildigy icin bu kelimeye “tasyir” manasi vermek uygun olacaktir. Nitekim
el-Halebi de bu ayetteki osel> kelimesinin “tasyir” manasindan baska bir manaya gele-
meyecegini ifade etmistir.'*

Zuhruf 3

“Ca’l” fiilinin gectifi ayetlerden birisi de Zuhruf suresindeki oskiss «Sdal Lye BT3 sllax U
“Biz, anlayp diisiinmeniz igin onu Arapca bir Kur'an kildik™'? dyetidir. Bu ayetteki
fiilin manasi hakkinda da mifessirler arasinda farkli gériisler ortaya cikmustir. Buradaki
fiil, Kuranin durumuyla alakali oldugu icin Ozellikle i’tizali fikre sahip olan bazi

mifessitler bu fiile, “yaratma” manast vermeye meyletmislerdir. Bu fiile, “yaratma”'

manast verenlerin yaninda, “tasyir”,””! “tesmiye”,”* “inzal”,'”® “kavl/soylemek”,*

124 18. Kehf, 8.

125 et-Taberi, a.g.e., XV, 197; ibn Kesir, el-Hafiz imaduwd-Din Ebw’l-Fida Ismail, Mubtasar Tefsir Ibn-i Kesir, (Thk. ve
ihtisar, Muhammed Ali es-Sabuni) Daru’l-Kalem-Mektebet-u Cidde, Beyrut, ts., 11, 409; Eba Hayyan, a.g.e., VI, 97; el-
Halebi, ed-Durru’l-Masiin, VI, 445.

126 el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, V11, 445.

127 18. Kehf, 7.

128  el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, V11, 445.

129 43. Zuhruf, 3.

130 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 230.

131 el-Begavi, Ebt Muhammed el-Hiseyn b. Mes’ad, Medlimu’t-Tenzil, Daru Tbn-i Hazm, Beyrat, 2002, s. 1164; ez-Ze-
mahseri, el-Kessdf, IV, 230; Tbn Atiyye, a.g.e., s. 1674; Eba Hayyan, a.g.e., VIII, 6-7; el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, TX,
571; el-Bikai, a.g.e., XVII, 378; cl-Altsi, a.g.e., XXV, 86; ed-Dervis, Muhyiddin, /7abu’l-Kur’ani’l-Kerim ve Beyanub,
Daru Ibn Kesir-el-Yemame, Beyrat-Dimesk, 1999, VII, 60.

132 es-Sa’lebi, Eba ishak, el-Kesf ve’l-Beyin, (Tefsiru’s-Sa’lebi), (Thk. Ebt Muhammed ibn Astr), Daru Thyai't-Turési’l-
Arabi, Beyrat, 2002, VIII, 327-328; ibn Atiyye, a.g.e., s. 1674; er-Razi, a.g.e., XXII, 95; el-Kurtubi, a.g.e., XVI, 49; Eba
Hayyan, a.g.., VIIL, 6-7; el Bikii, a.g.e., XVII, 378.

133 es-Sa’lebi, a.g.e., VIII, 327-328; Mekki b. Ebi Tilib, a.g.e., X, 6621-6622.

134 es-Semerkandi, a.g.e., 111, 202; ed-Damegani, a.g.e., s. 229; Ibn Manzur, a.g.e., 11,147; Zekeriyya el-Ensari, Seyhulislam
Ebt Yahya, Fethu’r-Rabman bi-Kesfi ma Yeltebisu fi’l-Kur'an, (Thk. Muhammed Ali es-Sabani), Darw’l-Kur’ani’l-
Kerim, Beyrtt, 1983, s. 511-512.
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99 135 <¢ 2 136 «<c

“tebyin”,'*® “vasfetme”,"*® “vaz’ etme”"’

gibi manalar verenler de olmustur.

Mesela Stiddi’ye gore bu ayetteki “ca’l” fiili “inzal”, Mucahid’e gore “kavl/ séylemek”,

Stifyan es-Sevti’ye gore ise “tebyin” manasina gelmektedir.'

Begavi “tasyir” manasi vererek bu ayeti, “bu kitabin kiraatin1 Arapca yaptik” seklinde
aciklarken,' Ibn Atiyye ise bu ayette gegen fiilin “tasyir” ve “tesmiye” manasina
geldigini sGylemistir.'*

Zemahseri de ya iki mef’al alip “tasyir” manasina geldigini ya da En’am birinci ayette
oldugu gibi bir mef™al alip “yaratma” manasina geldigini sdylemistir. Bu durumda mana,
“onu acem diliyle degil Arapea olarak yarattik” seklinde olmaktadir."! Zemahseti’nin
burada “tasylr” manasinin yaninda “yaratma” manasint vermesinin sebebi, muhtemelen

P’tizali bir fikre sahip olmasidir."*

Bazt mifessitler ise bu ayetteki fiile “yaratma’” manast verilmesine siddetle karst ¢tk-
muslardir. Mesela es-Sa’lebi, buradaki “ca’l” fiilinin “yaratma” manasina gelmesinin
imkansiz oldugunu ifade etmistr.' Mekki b. Ebi Talib ise bid’at ehlinin bu ayete
“yaratma” manasi vermesinin yanls oldugunu soylemistir. Ciinki ona gore “yaratma’”
manastnda olsayd: bir mef’tl alirdi.'* es-Sem’ani de bu ayetteki fiile “yaratma” manast
verilmesine itiraz etmis ve Kur’an’in Allah’in mahluk olmayan kelami oldugunu
belirtmistir.'"* er-Razi de Kur’an’in hudasiint kabul edenlerin, bu ayetle ¢esitli deliller ge-
tirdiklerini ifade etmis ve onlara cevap vermistir.'*

Buradaki fiilin bir mef’al alan “yaratma” manasindan ziyade, iki mef’dl alan “tasyir”
manasina gelmesi daha uygundur. Ciinkii yaratma manasi vermek Kur’an’in tazimine
terstir ve burada konusulan konu buna uygun degildir. Ayrica Kur’an’in mahlak oldugunu
tekid edecek her hangi bir sey daha 6nce ge¢memistir. Diger taraftan inanmayanlarin
inkart onun mahlikiyetine degildir. Aksine bu ifadeler onun, kendi tsluplart tizere gelen,
kolayca anlamalart mimkiin olan ve mucize oldugunu bilmeleri zor olmayan, apagcik

135 ez-Zeccic, Eba Ishak Tbrahim b. es-Seri, Meani’l-Kur’an ve Prabub, (Thk. Abdulcelil Abduh Selebi), Daru’l-Hadis, Ka-
hire, 2004, 1V, 308; es-Semerkandi, a.g.e., 111, 202; es-Sa’lebi, a.g.e., VIII, 327-328; ibn Manzar, a.g.e., 11,147; Ebu’l-
Beka, a.g.e., s. 347-348; ez-Zebidi, a.g.e., XXVIII, 207.

136 es-Semerkandi, a.g.e., 111, 202; es-Sa’lebi, a.g.e., VIII, 327-328; el-Kurtubi, a.g.e., XVI, 49; es-Sevkani, a.g.e., s. 1597.

137 el-Bikii, a.g.e., XVII, 378.

138 el-Maverdi, a.g.e., V, 215; es-Sem’ani, Ebu’l-Muzaffer Mansar b. Muhammed b. Abdulcebbar et-Temimi el-Mervezi,
Tefstru’l-Kur’an, (Thk. EbG Temim Yasir b. Tbrahim), Darw’l-Vatan, Riyad, 1997, V, 90; el-Kurtubi, a.g.e., X VI, 49; es-
Sevkani, a.g.e., s. 1597.

139 el Begavi, a.g.e., s. 1164.

140 ibn Atiyye, a.ge.,s. 1674.

141 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 230.

142 Eba Hayyan, a.g.e., VIIL, 6-7.

143 es-Sa'lebi, a.g.e., VIIL, 327-328.

144 Mekki b. Ebi Talib, a.g.e., X, 6621-6622.

145 es-Sem’ani, a.g.e., V, 90.

146 er-Raz, a.g.e., XXVII, 171-172.
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Arapeca bir Kutr’an oldugunu anlatmak icin gelmistir.'""” Ayrica buradaki fiil “yaratma”
manasina gelseydi bir mefal alirdi.'*® Halbuki iki mefal almistir.' Birinci mef’al hu
zamiri ikincisi ise ‘613" lafzidir. !>

Yukarida zikredilen ayetlerin haricindeki bir¢ok ayette de “ca’l” fiili “tasyilr’” manasina
gelmektedir. Mesela, Bakara, 2/22,'5! Bakara, 2/124,'%2 Bakara, 2/125," Bakara, 2/126,"*
Al Imran, 3/55,'5 Araf, 7/143,'% Had, 11/82," Yusuf, 12/100,'®® Kehf, 18/96,%
Enbiya, 21/72,'° Furkan, 25/23,'! Zimer, 39/21, Zuhruf, 43/59,'* Mizzemmil,
73/17,'% Murselat, 77/25'* ve Fil, 105/5' gibi ayetler bunlardan bazilaridir.

Baz1 ayetlerde gecen “ca’l” kokiine ise hem “tasyir” hem de “yaratma” manast
vermek mimkiindir. Mesela Enbiya stresi sekizinci ayette gecen “ca’l” fiilinin her iki
manaya gelmesi de ihtimal dahilindedir. Enbiya saresindeki, 0" Ly s el Ly
ol 158 L5 el “Biz onlart (Peygamberleri), yemek yemeyen birer ceset olarak ya-
ratmadik. Onlar ebedi de degillerdir™'* Ayetindeki “ca’l” fiiline, hem “tasyir”'” hem de
“yaratma”'® manast verilebilir. Yaratma manasina gelirse ayetin manasi, “biz onlart
yemek yemeyen birer cansiz ceset olarak yaratmadik’™ seklinde olur. “Tasyir” manasinda
kabul edilirse, “biz onlart yemek yemeyen birer cansiz cesede dontistirmedik™ seklinde
olur.

147 cl-AlGsi, a.g.e., XXV, 86.

148 Mekki b. Ebi Talib, e/- a.g.e., X, 6621-6622.

149  Mekki b. Ebi Talib, a.g.e., X, 6621-6622; ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 230; el-Kurtubi, a.g.e., XVI, 49; el-Altsi, a.g.e.,
XXV, 86; es-Sevkani, a.g.e., s. 1597.

150 Mekki b. Ebi Tilib, a.g.e., X, 6621-6622.

151 TIbn-i Atiyye, a.g.e., s. 64; el-Kurtubi, a.g.e., I, 227; el-Beydavi, a.g.e., I, 41; en-Nesefi, a.g.e., I, 32; Eba Hayyan, a.g.e., I,
237; Ebu’s-Sutd, a.g.e., 1,130; el-Alasi, a.g.e., I, 272; Eba Zehra, Muhammed, Zebratu't-Tefdstr, Darw’l-Fikr, Yye. ts., 1,
158.

152 Ebua Hayyan, a.g.e., 1, 547; Eba Zehra, a.g.e., 1, 394.

153 el-Kurtubi, a.g.e., I1, 100; Eba Hayyan, a.g.e., I, 551; Ebu’s-Suid, a.g.e., 1, 283.

154  cl-Halebi, ed-Durru’l-Masin, 11, 108.

155 Ibn Atiyye, a.g.e., s. 308; EbG Hayyan, a.g.e., 11, 498; cl-Halebi, ed-Durru’l-Maséin, 111, 213.

156 el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, V, 450.

157 el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, V1, 370.

158 cl-Aldsi, a.g.e., XIII, 77-78.

159  es-Semerkandi, a.g.e.,, 11, 313.

160  el-Halebi, ed-Durru’l-Masin, V111, 181.

161 Ibn Atiyye, a.g.e., s. 1380.

162 en-Nesefi, a.g.e., 11, 529.

163 Ebt Hayyan, a.g.e., VIIL, 357; el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, X, 527.

164 el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, X, 636; es-Sitbini, a.g.e., IV, 523; el-Kasimi, Muhammed Cemaluddin, Tefsiru’l-Kisimi,
Mehésinu’t-Te’vil, (Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki), Daru ihyﬁi’l—Kutubi’l—Arabiyye, Yye. 1957 XVII, 6024.

165 el-Ezheri, a.g.e., 1, 373; Ibn Manzar, a.g.e., 11,147.

166 Enbiya, 21/8.

167 cl-Altsi, a.g.e., XVII, 19.

168 es-Semerkandi, a.g.e., 11, 363; el-Aldsi, a.g.e., XVII, 19.
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Bu ayet disinda, En’am, 6/96,'° En’am, 6/165," Yanus, 10/5,'"" Isra, 17/12,'™
Kehf, 18/7,' Meryem, 19/24,' Furkan, 25/62,' Faur, 35/1,"7° Nebe’, 78/6,7"7 ve 9-
11."78 ayetlerinde “ca’l” kokinden gelenlerin de her iki manaya gelmesi mimkiindir.

2.2. Yaratma Manasinda Kullanim

“Cal” kokunin Kur’an-1 Kerim’de kullanilan manalarindan birisi de “yaratma”dir.
Fakat asagida ifade edilecegi gibi “ca’l” ile anlatilan “yaratma”, “halk” fiili ile anlatilan ya-
ratmadan farkhdir. “Ca’l” fiilinin “yaratma” manasinda kullanildigi ayetlerden bazilar
sunlardir:

En’am 1

“Ca’l” fiilinin “yaratma” manasinda kullanildigs ayetlerden birisi En’am stresi birinci
Ayettir: Oyha o5z 19,8 o) ¢ ol 5 SL o 5 20 5 Slsbend Gl s & 1t “Hamd, gok-
leri ve yeri yaratan, karanliklar: ve aydinligs var eden Allah’a mabsustur. (Biitiin bun-
lardan) sonra kafir olanlar (hala putlari) Rab’leri ile denk tutuyorlar,'™

Bu ayette gecen “ca’l” fiili, mufessitlerin ¢oguna gore “yaratma”'™
gelmektedir. “Yaratma” manasina gelen bu fiil, bir mef’al almistr.™ Bu ayetteki fiile

manasina

“yaratma’” manasi veren miifessirlerin bircogu da, “ca’l” ile anlatilan “yaratma’ ile “halk”
ile anlatilan “yaratma” arasindaki farktan bahsetmislerdir.'

169  el-Halebi, ed-Durru’l-Maséin, V, 61.

170 Mekki b. Ebi Tlib, a.g.e., 111, 2266- 2267.

171 Ebt Hayyan, a.g.e., V, 129; el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, V1, 151; Ebuw’s-Sutd, a.g.e., 111, 467; el-Alasi, a. g.e., X1, 91.

172 es-Semerkandi, a.g.e., 11, 262; el-Kirmani, Tacw’l-Kurrd Mahmtd b. Hamza, Gardibu’t-Tefsir ve Acdibu’t-Te vil, (Thk.
Sumran Sirkal Yunus el-Aceli), Daru’l-Kible-Muessesetu Ulami’l-Kur’an, ts., I, 623; EbG Hayyan, a.g.e., VI, 13; el-Halebi,
ed-Durru’l-Masiin, V11, 322; es-Sa’ravi, a.g.e., XIV, 8399.

173 Ibnu’l-Enbari, Ebu’l-Berekat, el—Beyén ﬂ Garib-i [ r4bi’l-Kur'dn, (Thk. Taha Abdulhamid Taha), el-Hey’etu’l-Misriy-
yetu’lf[\mme, Kabhire, 2000, II, 100; EbG Hayyan, a.g.e., VI, 96; el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, V11, 443; Ebu’s-Sutd,
a.ge., 1V, 475; cl-Alasi, a.g.e., XV, 281.

174  el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, V11, 584.

175 es-Semerkandi, a.g.e., 11, 465; el—Alﬁsi, a.g.e., XIX, 56.

176  el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, 1X, 210; Ibn Astr, a.g.e., XXII, 249.

177  el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, X, 649; ibn Astr, a.g.e., XXX, 14.

178 el-Kurtubi, a.g.e., XIX, 129; ibn Asdr, a.g.e., XXX, 18.

179 6. En’am, 1.

180 Ma’mer b. el-Miisenna, Eb Ubeyde, Mecizu’l-Kur'in, (Thk. Fuat Sezgin), Mektebetwl-Handi, Kahire, ts., 1, 185; el-
Askeri, el-Furfiku’l-Lugaviyye, s. 154; Mekki b. Ebi Talib, a.g.e., 111, 1956-1957; es-Semerkandi, a.g.e., I, 473; el-Maverdi,
a.ge., 11, 92; ed-Dimegani, a.g.e., s. 229; es-Sem’ani, a.g.e., 11, 86; el-Begavi, a.g.e., s. 411; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11, 3
ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, s. 95; el-Isfehani, a.g.e., s. 101; Ibn Atiyye, a.g.e., s. 601; Ibnu’l-Arabi, a.g.e., I1, 172; Ib-
nw'l-Cevzi, Zddu’l-Mesir, s. 424; er-Razi, a.g.e., X11, 130; el-Beydavi, a.g.e., I, 294; en-Nesefi, a.g.e., 1, 353; Ibn Ciizey,
Ebuw’l-Kisim Muhammed b. Ahmed b. el-Kelbi, et-Teshil li-Uléimi’t-Tenzil, Darw’l-Kutubi’l-lmiyye, Beyrtt, 1995, 1,
261; el-Halebi, Umdetu’l-Huffiz, 1, 328; el Bikii, a.g.e., VIL, 4; cz-Zebidi, a.g.e., XXVIIL, 207; el Kasimi, a.g.e., VIL,
2235; Resid Riza, a.g.e., VII, 292-293; Ebt Zechra, a.g.e., V, 2431; es-Sebt, a.g.e., 111, 571 ve V, 2185-2186; Peterson,
“Creation”, 1, 477; Cagrici, “Yaratma”, XLIIL, 326; Okuyan, Mehmet, Kur’an-1 Kerim ‘de Cok Anlamlilik, Diisiin Ya-
yincilik, Istanbul, 2013, s. 178.

181 cz-Zemahseri, el-Kessdf, 11, 3; Ibnw’l-Enbar, a.g.e., I, 313; er-Raz, a.g.e., XII, 130.

182  ez-Zemahseri, el-Kessf, 11, 3; er-Raz, a.g.e., X11, 130; el-Beydavi, a.g.e., 1, 294; el-Kasimi, a.g.e., VII, 2235; Resid Riza,
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Mesela Zemahseri bu ayetteki “ca’l” fiilinin “yaratma” manasina geldigini ve bir
mef’al aldigint séyledikten sonra, “ca’l” ile “halk”s birbirinden ayirmustir. Ona gére
“halk” kelimesinde “takdir” (6l¢tip bicme)'™ manast varken “ca’l” kelimesinde “bir
seyden baska bir seyi insa etme”, “bir seyi baska bir seye cevirme” ya da “bir mekandan
bagska bir mekana nakletme” manalatt olan “tazmin” manast vardir.'®*

Ebt Zehra’ya gore ise bu ayetteki “halk”in manast, “ilk insa”dir. “Ca’l” ise bir seyin
bir ya da iki seyden meydana getirilmesi (terkib, tasyir) manasini icermektedir. Ayrica ona
gore “halk” kelimesi de herhangi bir karineyle bu manaya gelebilmektedir."® Mesela
Nisa suresi birinci ayete gecen “halk” fiili bu sekilde diisunilebilir. Bu ayette ilk insandan

esinin yaratilmasi ifade edilirken, “halk” fiili kullanilmistir. '

Bu ayette “semavat ve arz” kelimelerinin “halk”, “zulumat ve nar” (karanlklar ve
nur) kelimelerinin ise “ca’l” fiili ile kullanilmast distintlmeye degerdir."®” Bunun sebebi

yukarida da ifade edildigi gibi “halk”da takdir, “ca’l”’de “tazmin” (intisab) manasinin ol-

mastdir.™  Yani “halk” da, mahliku butin yonlerden maddesiz ya da bir maddeden

“yaratma” manast varken, “ca’l’de mef*Glin diger bir sey ile “zarfiyet, gaye, baslangic
vb. yénlerden miinasebet” manast vardir.'™ Tste bu dyette gkler ve yer hakkinda “halk”
fiillinin kullanilmasinin sebebi, bu ikisinin bir cisim ve varlik olmasidir. Zulumat ve nur
hakkinda “ca’l” fiilinin kullanilmasinin sebebi ise bu ikisinin araz ve tebei olmalaridir.'”
Dolayistyla “halk” bir seyin varligiyla alakali iken, “ca’l”, bu mahltkun yaratilmasinin
neticesi olan keyfiyet, eser ve 6zellikleriyle alakalidir. Bu ytuzden nur ve zulmet, yaratimaya
tabi iki hal olunca, bu ikisi hakkinda “ca’l” fiili kullanilmistir.””! Ciinki mec’dl, baska bir
sey dolayistyla mahltk olmustur veya baskasina miintesiptir. Kendisine miintesip olunan
sey ise ifadenin gectigi makam yardimiyla bilinebilir. Bu, zulumat ve nur ifadelerinin
semavat ve arz ifadelerinden sonra gelmesiyle ve semavat ve arz kelimeleri hakkinda
“halk” fiilinin, zulumat ve nur kelimeleri hakkinda ise “ca’l” fiilinin kullanilmasiyla
bilinir.'”?

a.g.e., VII, 292-293; ibn A§C1r, a.g.e., VII, 126-127; Yazr, a.g.e., 111, 1866-1867; es-Sirazi, es-Seyh Nasir Mekarim, el-
Emsel fi Tefsir-i Kitabillahi’l-Miinezzel, Darw’n-Nesr li-Medreseti’l-imam Ali b. Ebi Talib, Kum, H. 1426, TV, 9-10.

183  Eski sozliiklerde “halk” kelimesinin “yoktan yaratma” manasinin yaninda, “takdir” (6l¢tip bigme) manasinin da oldugu
belirtilmistir. Bkz. Halil b. Ahmed, a.g.e., I, 438; el-Ezheri, a.g.e., V, 226; Ibn Side, a.g.e., IV, 536; Cagrict, “Yaratma”,
XLIII, 326.

184  ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11, 3.

185 Ebu Zehra, a.g.e., V, 2431.

186 Bz shus 5 1 Vlny Logie 2o 5 Loy Lme gl 5 3uoly b oo oSl ) (S5 180 W) ef LBy insanlar! Sizi bir tek ne-
fisten yaratan ve ondan da esini yaratan ve ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar tiretip yayan Rabbinizden sakinin” Nisa,
1V, 1. Benzer bir kullanim da Ram suresinde gegmektedir. Bkz., 30. Ram, 21.

187 Ibn Atiyye, a.ge., s. 601.

188  cz-Zemahser, el-Kessaf, 11, 3; er-Razi, a.g.e., XII, 130; ibn Asar, a.g.e., VII, 126-127.

189 Yazr, a.g.e., 111, 1866-1867.

190 Ibn Cemaa, Ebt Abdillah Bedreddin Muhammed b. Ibrahim b. Sa'dillah, Kesfu’l-Meini fi Miitesabibi’l-Mesani, (Thk.
Muhammed Muhammed Davud), Daru’l-Menar, Yye., 2008, s. 91; Davud, a.g.e., s. 184.

191  es-Siraz, a.g.e., IV, 9-10.

192 ibn Astr, a.g.e., VII, 126-127.
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Benzer bir kullanim, insanin ve ondan esinin yaratilmas: anlatilirken A’raf stresinde
gecmektedir: Wl (S s Lee oo 5 3ly (s (0 oSl W 52 <Sizi tek bir candan yara-
tan ve sonra da ondan yaninda buzur bulsun diye esini yaratan O’dur”'”® Gérildigi
gibi burada zevcenin yaratilmasi anlatilirken “ca’l” fiili kullanilmustir. Cankd kadinin
yaratilmast erkegin yaratilmasindan sonra olmustur. Bundan dolay1 bu ayetin devaminda
Ll S ifadesi gelmistir. Bununla bitlikte, “halk” daha umumidir. Bu yiizden “halk”
fiili, zatlarin (bizzat varliklarin) yaratilmasint anlatmaya daha uygun iken, “ca’l” fiilinin o
varliklardaki arazlari, halleri ve dizenleri yaratma icin kullanilmasi daha uygundur.'*
Fakat yukarida da ifade edildigi gibi “halk” kelimesi de herhangi bir karineyle bu manaya
gelebilmektedir.'”

Beydavi’ye gore ise bu ayette “nar” ve “zulumat”in yaratilisint anlatmak icin “ca’l”
fiilinin kullanilmasi, seneviyye’nin'® iddia ettiginin aksine, bu ikisinin kendi bagina kaim
olamayacagini gostermektedir.'”” Elmalili da buradaki “ca’l” fiilinden hareketle, Manihe-
istlerin'® kabul ettigi gibi, zulmet ve nurdan birisinin serrin yaraticisi, digerinin hayrin
yaraticist iki mebdei evvel olmalarinin mimkiin olmadigini, aksine bu ikisinin géklerin
ve yerin zimninda mec’uli, (var edilmis) tali, nisbi ve izafi birer hadise oldugunu ifade
etmistir."” Cunku yukarida da ifade edildigi gibi “ca’l lafzinda ‘tazmin/tazammun”

(intisab) manast oldugundan, mec’il kendi bagina kaim olamaz.”*"

Nahl 78

“Ca’l” fiilinin “yaratma” manasinda kullanidigr ayetlerden birisi de Nahl stresinde
gecmektedir: 955 oShad 30831 o La ¥ g el oS Jn 5 “Sieredesiniz diye sizin igin (bedenin
devami olarak) kulaklar, gozler ve kalpler yaratty™"

<

Bu ayette gecen fiil de bir mef’al*” aldigindan dolayt “yaratma” manasina gel-

193 7. Arif, 189. Benzer bir kullanim Ziimer siresinde de bulunmaktadir: 4= Wi Jar & sumly i 0 oSal “Sizi tek bir
candan yarattr sonra nodan da esini yarattr.” Bkz. 39. Ziimer, 6.

194 Ibn Astr, a.g.e., VII, 126-127.

195 Ebu Zehra, a.g.e., V, 2431. )

196 Seneviyye, alemi, “ntr” ve “zulmet” diye iki ezeli ashin yaratip yonettigine inanan din veya mezheplere, Islam kaynakla-
rinda verilen isimdir. Ayrintilt bilgi igin blkz. el-Maturidi, EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad, Kitabu't-
Tevhid, (Thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi), ISAM Yayinlari, Ankara, 2005, s. 57; es-Sehristini, Ebu’l-Feth
Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve’n-Nibal, (Tsh. Ahmed Fehmi Muhammed), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrit,
2009, s. 268.

197 el-Beydavi, a.g.e., 1, 294.

198 Maniheizm’in kurucusu Mani’dir. Bu inanca gore alem iki ezeli asildan olusmaktadir. Bunlardan birisi “nar”, digeri ise
“zulmet”tir. Bunlarin her ikisi de diriditler, gorur ve isititler. Ayrintili bilgi icin bkz. es-Sehristani, a.g.e., s. 269; en-Nesefi,
Ebu’l-Muin Meymin b. Muhammed, Tebsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, (Thk. Hiiseyin Atay), Ankara, 1993, 1, 132; Bolay,
Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢ag Yaymlari, Yye., 1999, s. 299.

199 Yazir, a.g.e., 111, 1866-1867.

200 el-Bikai, a.g.e., VII, 4.

201 16. Nahl, 78.

202 el-Alasi, a.g.e., X1V, 592.
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mektedir.”” Secde suresi 9. ayetle Miilk suresi 23. ayette de “ca’l” fiili benzer sekilde
gelmistir.”™* Ayrica Mi’minGn suresi 78. dyetteki kullanim da yukaridaki ayetlerdeki “ca’l”
fiilinin “yaratma” manasina geldigine delalet etmektedir: La¥l 5 xedl oS3 Lasl ) 4o
035 L W 5483\ 5 O, sizin igin kulaklary, gozleri ve goniilleri yaratandir. Ne de az
siikrediyorsunuzl" Goriildiigii gibi bu ayette kulak, goz ve kalplerin yaratilmast
anlatilirken “insa” kelimesi kullanilmustir. “Insa” ise “yaratma” demektir.”® Dolayistyla
yukarida ifade edilen, Nahl, Secde ve Milk suresindeki ayetlerde kullanilan “ca’l”
fiillerine “yaratma” manast vermek uygun olacaktir.

Enbiy4 30

“Ca’l” fiilinin “yaratma” manasinda kullanildigi ayetlerden birisi de Enbiya saresinde
gecen bu ayettir: > s b S sW o Ll g WALES W) B 2,V g Slglondt OF 19,487 01 ¢ o
Sys T “Inkir edenler, goklerle yer bitisik bir halde iken bizim, onlart birbirinden
kopardigimizi ve her canli seyi sudan yarattigimazy goriip diisiinmediler mig Yine de
inanmazlar mi2”*’

Bu ayette gecen “ca’l” fiili, bazt mifessitlere gore “yaratma”*® bazilarina gore ise

hem “yaratma” hem de “tasyir” manasina®” gelmektedir. “Yaratma” manasina gelirse bir

mefl, “tasylt” manasina gelirse iki mef’0l alir.*'

Zemahgeri ve EbG Hayyan’a gore yaratma manasina gelir ve bir mef’al alirsa, “her
canliy1 sudan yarattik” seklinde anlasilir. “Tasyir” manasina gelir ve iki mef’dl alirsa, “her
canliyt su sebebiyle olusturduk/sudan canli varlik haline donistiirdik™ seklinde anlagilir.*!

Bu ayetteki fiilin, bir mef’al almasindan dolay1 “yaratma” manasina gelmesi uygun
olacaktir. Diger taraftan Ibn Astir'un da ifade ettigi gibi ayette gecen ifadeden maksat,
“bir halden bagka bir hale dontstirmek” degil** “yaratmak”tr. Clinkii burada varliklarin
yaratilmasindan bahsedilmektedir. Bu yiizden bu fiili “yaratma” manasinda kabul etmek
dogru olacaktir.

203 el-Askeri, el-Vucih ve’n-Nezdir, s. 159; el-Askeri, el-Furiku’l-Lugaviyye, s. 154; el-Isfehani, a.g.e., s. 101; ez-Zebidi,
a.g.e., XXVIIL, 207; el-Alasi, a.g.e., XIV, 592; Ebt Zehra, .g.e., VIIL, 4230,

204 0y Ses L3 a8V 5 el y ool oI o o “Sizin dgin kulaklar, gozler, kalpler yaratmistir. Ne kadar az sitkrediyorsu-
nuz!” Bkz: 32. Secde, 9; 67. Miilk, 23.

205 23. Mi’mintn, 78.

206  el-Askeri, el-Furiku’l-Lugaviyye, s. 152; el-Isfehani, a.g.e., s. 494; Ibn Manzir, a.g.e., VIIL, 546; el-Ciircani, Ali b. Mu-
hammed b. Ali, Kitabu't-Ta’rifat, Darur-Reyyan li't-Turas, Medinetu Sitte Oktober, ts., s. 56; Ebu’l-Beks, a.g.e., s. 163.

207 21. Enbiya, 30.

208 el-Ezheri, a.g.e., 1,374; el-Herevi, Eba Ubeyd Ahmed b. Muhammed, el-Garibeyn fi’l-Kur'an ve’s-Siinne, (Thk. Ahmed
Ferid el-Mezidi), Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, Mekke, 1999, I, 345; el-Begavi, a.g.e., s. 834; Ibn Ciizey, a.g.e., 11, 35;
es-Sirbini, a.g.e., I1, 557; ibn Manzdr, a.g.e., 11,147; Ibn Astr, a.g.e., XVII, 56.

209  ez-Zemahseri, el-Kessdf, 111, 111; Ebt Hayyan, a.g.e., V1, 287; el-Halebi, ed-Durru’l-Maséin, V11, 149; Ebu’s-Suid, a.g.e.,
1V, 666; el-Mazhari, a.g.e., VI, 121; el-Alasi, a.g.e., XVII, 47.

210 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 111, 111; Eba Hayyan, a.g.e., V1, 287; cl-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, V111, 149; cl-Aldsi, a.g.e.,
XVII, 47.

211 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 111, 111; Eba Hayyan, a.g.e., V1, 287.

212 ibn Asar, a.g.e., XVII, 56.
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“Ca’l” koku, buraya kadar zikrettigimiz ayetler disindaki bircok ayette de “yaratma”
manasina gelmektedir. Mesela En’am, 6/97,2" Araf, 7/189,2"* Yanus, 10/67,*> Rad,
13/3,%% Hicr, 15/16," Nahl, 16/72,%'® Furkan, 25/61,*? Neml, 27/86, Kasas, 28/73,*'
Secde, 32/8,%22 Secde, 32/9,%2* Ahzab, 33/4,%* Ziimer, 39/6,%* Zuhruf, 43/12.2% Vakia,
56/73,%7 Murselat, 77/27, Nebe’, 78/13** ve Beled, 90/8%° ayetleri, “ca’l” fiilinin
“yaratma’” manasinda kullanildigs ayetlerden bazilaridir.

2.3. Vasfetme/Niteleme Manasinda Kullanimi

“Ca’l” kokuinin Kur’an-1 Kerim’de kullanilan manalarindan birisi de “vasfetme” dir.
Bu calismada “vasfetme” manasinda kullanilan “ca’l” fiili, “niteleme”, “kilma” ve

25231

“kosma”>! manalarinda tercime edilecektir.

En’am 100

“Ca’l” kokiintin “vasfetme” manasinda kullanildigs ayetlerden birisi En’am saresindeki
bu dyettir: Osiar e QW 5 Sl ole i Sl 5 o VB 5 adls 5 A S5 B Wl 5 <“Cinleri
Allab’a ortak kostular. Oysaki onlart da Allah yaratmagsti. Bilgisizce O’na ogullar ve
kizlar yakistirdilar. Hasa! O, onlarin ileri siirdiigii vasiflardan uzak ve yiicedir.”>*

213 es-Sa’lebi, a.g.e.,, IV, 172; et-T0si, a.g.e., IV, 212; el-Begavi, a.g.e., s. 434; et-Tabersi, a.g.e., IV, 91; Ibnw’l-Cevzl, Zadu’l-
Mesir, s. 456; el-Kurtubi, a.g.e., VII, 38-39; el-Beydavi, a.g.e., 1, 314; en-Nesefi, a.g.e., I, 379; el-Halebi, ed-Durru’l-
Maséin, V, 65; el-Hazin, a.g.e., 11, 139.

214  Mukatil, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, 1, 428; es-Sa’lebi, a.g.e., IV, 314; el-Begavi, a.g.e., s. 505; ez-Zemahseri, el-Kessdf,
11, 3; et-Tabersi, a.g.e., IV, 301; el-Hazin, a.g.e., 11, 280; Tefsiru’l-Celileyn, s. 175; Ebu’s-Suld, a.g.e., 111, 283; es-Sebt,
a.g.e., IV, 1749-1750.

215 Ebus-Sudd, a.g.e., 111, 522; el-Altsi, a.g.e., XT, 200.

216 Tefsiru’l-Celileyn, s. 249; es-Sirbini, a.g.e., 11, 163.

217 Ebu Hayyan, a.g.e., V, 437; Ebu’s-Suld, a.g.e., IV, 285; el—Alﬁsi, a.g.e., X1V, 361.

218 Mekki b. Ebi Talib, a.g.e., VI, 4042; el Kurtubi, a.g.e., X, 116; Eba Zehra, a.g.c., VIIL, 4220.

219  es-Semerkandi, a.g.e., 11, 465.

220 es-Sa’lebi, a.g.e., VII, 2206; el-Begavi, a.g.e., s. 970; el-Hazin, a.g.e., 111, 354; el-Mazhari, a.g.e., VII, 142.

221 ibn Kesit, Mubtasar Tefsir [bn Kesir, 111, 22.

222 es-Sirazi, a.g.e., X, 286.

223 el-Hazin, a.g.e., 111, 403.

224 el-Alasi, a.g.e., XXII, 190; el-Meragi, Ahmed Mustafa, Tefstru’l-Meragi, Seriketu Mektebe ve Matbaa-i Mustafa el-Babi,
1946, XXI, 126.

225 es-Sebt, a.g.e., IV, 1749-1750.

226 ez-Zeccic, a.ge., 1V, 309; ibn Ebi Zemenin, Ebt Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Isa, Tefsiru Ibn Ebi Zemenin,
(Thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail, Ahmed Ferid el-Mezidi), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrat, 2003,
11, 285.

227 el-Begavi, a.g.e., s. 1272.

228  el-Kurtubi, a.g.e., XIX, 122.

229 el-Kurtubi, a.g.e., XIX, 130; Ebu’s-Sutd, a.g.e., VI, 457; el-Mazhari, a.g.e., X, 141; es-Sevkani, a.g.e., s. 1878; el»Alﬁsi,
a.g.e., XIX, 266; ibn Astr, a.g.e., XXX, 24.

230  el-Maturdi, Te*vilatu’l-Kur'an, XVII, 212; es-Semerkandi, .g.e., 111, 480.

231 Divanu Lugati’t-Tiirk’te aktarildigina gore “kos” kokd, “herhangi bir seyin cifti; bir esi olan1” manasina gelmektedir. Bu-
radan hareketle makasa “kos bigek” yani “cift bicak” denilmistir. Bkz. Kasgarli Mahmud, Divinu Lugatu’t-Tiirk, (Ha-
zitlayan, Suat Batur), Inkilap Kitabevi, Istanbul, 2008, s. 149-150. “Kogsmak” ise “izafe etmek, isnat etmek ve yakistirmak”

manalarina gelmektedir. Bkz. Semseddin Sami, a.g.e., s. 1102.
232 6. En’am, 100.
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Bu ayette gecen “ca’l” fiiline, “vasfetme”,*” “tasyit”** ve “soyleme”** gibi manalar

verilmigtir. Fakat insanlarin cinleri, gercek manada Allah’in ortagi yapmalart mimkiin

99234 23235

olmadigi icin burada “tasylr” manasi degil “vasfetme” manast daha uygun olacaktir.
Diger taraftan dyetin sonundaki Sséa: s J g <l “Allah, onlarin vasfettiklerinden
uzak ve yiicedir” ifadesi, bu fiile “vasfetme” manast vermeye bir delil sayilabilir.”*¢
Cunkt ayette “Allah, onlarin vasfettiklerinden yticedir” denilerek onlarin yaptiklart is,
“vasfetme” seklinde ifade edilmistir.

ibrahim 30

“Ca’l” kokiiniin “vasfetme” manasinda kullanildigt ayetlerden birisi de Ibrahim
sresinde gecmektedir: demr o= \hiad 1T & ke 5 “Allah yolundan saptrrmak icin O’na
esler kostular>

29238

Yukaridaki ayetlerde oldugu gibi buradaki “ca’l” fiili de “vasfetme”® manasina
gelmektedir. Ciinkii bu ayette de Allah’a ortak kosmaktan bahsedilmektedir. Gergekte
Allah’in hi¢bir ortagt olmadigr halde onlar kendi zihinlerinde ve inang diinyalarinda bu
sekilde tasvir ve tasavvur etmekteditler.

Sair Cerir de “nidd” kelimesini “ca’l” fiiliyle benzer bir sekilde s6yle kullanmistir:
Pl o M 1 s 0L 1) oed 200 “Teym i bana denk mi tutwyorsunuz. Halbu-
ki Teym, soylu birisine denk olamaz.”**

Zuhruf 15

“Cal” kokuntun “vasfetme” manasinda kullanildig: ayetlerden birisi de Zuhruf
stresinde ge¢mektedir. Bu ayet, bir kisim insanlarin, Allah’in kullarindan bazilarin
Allah’in bir parcast olarak kabul ettiklerinden bahsetmektedir: OLly) Ol lsjx o3l o0 o lsha>
o 3 “Onlar, kullarindan bir kismini, O’nun bir ciiz’i kildilar. Gercekten insan
apagik bir nankordiir>*"

233 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1, 363 ve el-Vuciih ve’n-Nezdir, s. 69; el-Maturidi, Te’vildtu’l-Kur'an,
V, 160; el-Askeri, el-Vucith ve’n-Nezdir, s. 161; ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed,
Tezkiretu’l-Evib fi Tefsiri’l-Gartb, (Thk. Ali Hiiseyn el-Bevvab), Mektebetu’l-Meirif, Riyad, 1986, 1, 164; Okuyan, a.g.e.,
s. 179.

234 Ibn Atiyye, a.g.e., s. 650; Eba Hayyan, a.g.e., TV, 196.

235 el-Maturddi, Te’vilatu’l-Kur'an, V, 160.

236 el-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, V, 160.

237 14. Ibrahim, 30.

238 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 11, 191.

239 Cetir divaninda bu ifade +# ! seklinde gegmektedir. Bkz. Cerir b. Atiyye el-Hatafa, Divanu Cerir, Daru Beyrit, Beyrtt,
1986, s. 129.

240 Bu kisim ise Cerir divaninda # J& seklinde gegmektedir. Bkz., Cerir b. Atiyye, Divdnu Cerir, s. 129.

241 4 ve %9 kelimeleri aynt manaya gelmektedir. Bkz. Halil b. Ahmed, Kitabul-Ayn, 1V, 206.

242 Cerir b. Atiyye, Divanu Cerir, s. 129; ez-Zeccic, a.g.e., 1, 99.

243 43. Zuhruf, 15.
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Bu ayetteki fiilin manast hakkinda da cesitli gortsler serdedilmistir. “Tesmiye”,

25 245 > 246 22247 29248
>

, 40 “easyir “inanma’™¥, “isbat

b

“vasfetme “hukim verme , “kabul etme

99250 <<

etme”?’; “soyleme”*! bunlardan bazilaridir.

Bu ayetteki manay1, Stiddi, Mtcahid ve Mukatil b. Stleyman’in dedigi gibi “vasfetme”**
manasinda anlamak miimkiindir. Ciinki ayetin haber verdigi sekliyle onlar, Allah’in kul-
larindan bir kismini, Allah’in bir clizii olarak nitelemekte ve tasvir etmekteditler. Fakat
bunlarin hepsini, kendi zihin ve inang diinyalarinda yapmaktadirlar. Ciinki hakikatte
béyle bir sey yapmalarina imkan yoktur. Mesela melekleri kadin cinsiyetine ¢evirmeye
veyahut kullardan bazilarint Allah’in ¢ocuklari yapmaya glicleri asla yetmez. Dolayistyla
buradaki fiili “vasfetme/tasvir etme” manasinda anlamak miimkiin olacaktir.

Zuhruf 19

“Ca’l” fiilinin “vasfetme” manasinda kullanildigt baska bir ayet de yine Zuhruf
siresinde gegmektedir:  Ogliny 5 Boled S pekbs gl BU) o)l sl on 100 2SO ke
“Onlar, Rabman’in kullar: olan melekleri disi olarak nitelediler. Yoksa onlar
meleklerin yaratilislarina mi sabit olmuslar? Onlarin bu sabitlikleri yazilacak ve

sorguya cekileceklerdir.>>
Bu ayette gecen “ca’l” fiiline, “tasyir”,”* “hiikiim verme”,>® “vasfetme”,*® “soyleme” >’

25260 2926

“tesmiye”,”* “kavli tasyir”,*” “inanma”** ve “haber verme”**! gibi muhtelif manalar ve-

rilmistit.

Mesela Ibn Zemenin’in aktardigina gére es-Siiddi bu ayette gecen “ca’l” fiilinin “vas-

244 el-Kurtubi, a.g.e., 1, 227-228; el-Halebi, ed-Durru’l-Masin, 1X, 577.

245 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 111, 187 ve el-Vucith ve’n-Nezdir, s. 69; Semerkandi, a.g.e., 111, 204;
Mekki b. Ebi Talib, a.g.e., X, 6638; Okuyan, a.g.e., s. 179.

246  et-Tabersi, a.g.e., IX, 55; el-Hazin, a.g.e., IV, 107.

247 el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, IX, 577.

248 er-Raz, a.ge., XXVII, 178,

249  el-Halebi, ed-Durru’l-Maséin, TX, 577.

250 er-Razi, a.g.e., XXVII, 178; el-Hazin, a.g.e., IV, 107.

251 Mekki b. Ebi Talib, a.g.e., X, 6638.

252 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 111, 187 ve el-Vuctah ve’n-Nezair, s. 69.

253 43. Zuhruf, 19.

254 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11, 3; el-Kasimi, a.g.e., VII, 2235.

255 ez-Zeccac, a.g.e., 1V, 310; er-Razi, a.g.e., XXII, 95 ve XXVII, 180; el-Meragi, a.g.e., XXV, 77.

256 Mukatil b. Silleyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 111, 187; el-Maturidi, Te’vildtu’l-Kur'dn, X111, 234; es-Semerkandi,
a.g.e., 111, 205; ibn Ebi Zemenin, a.g.e., 11, 287; es-Sa’lebi, a.g.e., VIII, 327-328; el-Herevi, a.g.e., 1, 345; el-Begavi, a.g.e.,
s. 1164; Okuyan, a.g.e., s. 179.

257 ez-Zeccic, a.g.e., IV, 310; el-Maturidi, Te’vildtu’l-Kur'dn, X111, 234; ez-Zemahseri, el-Kessaf, TV, 237.

258 el-Cevhet, a.g.e., IV, 1656; el-Asket, el-Viucith ve’n-Nezdir, s. 159 vd; es-Sa’lebi, a.g.e., VIIL, 327-328; es-Sem’ani, a.g.e.,
V, 95-96; ez-Zemahseri, el-Ke§§éﬁ 1V, 237; el-Begavi, a.g.e., s. 1164; Ibn Manz(r, a.g.e., 11,147; el-Firazabadi, a.g.e., s.
977; en-Nisaburi, a.g.e., VI, 88.

259  el-Halebi, ed-Durru’l-Maséin, TX, 579.

260 el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, IX, 579; es-Sebt, a.g.e., 111, 571 ve V, 2185-2180.

261 el-Askeri, el-Furiiku’l-Lugaviyye, s. 154.
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fetmek/nitelemek” manasina geldigini soylemistir.*> Mukatil b. Stleyman ve es-
Semerkandi de ayni manayr vermislerdir.” Maturidi ise hem “vasfetmek” hem de
“soylemek” manasina gelebilecegini ifade etmistir.”* Askerl ve Cevheti’ye gore ise

“tesmiye” manasina gelmektedir.”®

Mekki b. Ebi Talib de, bu dyette gecen fiilin A el W6 el “Falancayr insanlarin
en bilgilisi olarak niteledin” Srneginde oldugu gibi “vasfetme” manasina geldigini soy-

lemistir.**

Goruldigi gibi bu ayetteki “ca’l” fiiline mufessirler farkl manalar vermekle birlikte
bircogu “vasfetme/niteleme” ve “tesmiye” manast vermistir. Inanmayanlarin melekleri
gercekten kadin cinsine ¢evirmeye giic yetiremeyeceklerine gore buradaki fille dogrudan
“tasyir’” manasint vermek miimkiin gézitkmemektedir. Dolayistyla bu fiile yukarida mu-
fessirlerin bazilarnin dedigi gibi “vasfetme” ve “tesmiye” manast vermek muimkin
olabilir. Fakat meleklerin kadin oldugunu ifade etmek, “isimlendirme” manasindan
ziyade “vasfetme/niteleme” manasina daha uygundur. Ciinki onlara bir cinsiyet atfetmek,
onlart bu sekilde “isimlendirmek”ten ziyade “nitelemek” manasina daha yakindir.
Dolayistyla onlarin kadin olduklarini séylediklerinde, onlart kadinlikla isimlendirmemekte,
aksine bu vasifla nitelemis olmaktadirlar. Bu yiizden bu ayetteki fiile ) el U cdax
“Falancay1 insanlarin en bilgilisi olarak niteledin™ ve ) plel 1u 0% = “Falanca Zeyd’i
insanlarin en bilgilisi olarak niteledi”*® 6rneklerinde oldugu gibi “vasfetme/niteleme”
manasint vermek uygun olacaktir. Zeccac ise “kavl-séylemek” manasi ile “vasfetme”
manasint benzer bir sekilde kullanmustir. Bu ayetteki fiilin bir manasinin da “séylemek”
oldugunu ifade etmis ve daha sonra U el 1y e 15 Grnegini vermis ve bu 6rnekteki

fiili el aioy 6 T “yani onu bu sekilde vasfettin” seklinde agtklamigtir.*®

2.4. Hikkiim Koyma Manasinda Kullanimi

“Ca’l” fiilinin Kur’an-1 Ketim’de kullanilan manalarindan bitisi de “hitkiim koymak /vaz’
etmek” ve “ser’l hikim koymak”ur® Asagida zikredilecek ayetteki “ca’l” fiili bu
manaya gelmektedir.

262 Ibn Ebi Zemenin, a.g.e., 11, 287.

263 Mukatil b. Sileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 111, 187 ve el-Vucih ve’n-Nezdir, s. 69; es-Semerkandi, a.g.e., 111,
205.

264 el-Maturddi, Te’vilatu’l-Kur'an, X111, 234.

265 el-Askeri, el-Vucith ve’n-Nezdir, s. 159 vd; el-Cevheri, a.g.e., IV,1656.

266 Mekki b. Ebi Talib, a.g.e., X, 6643.

267 Ibn Ebi Zemenin, a.g.e., 11, 287.

268 es-Sem’ani, a.g.e., V, 95-96.

269 ez-Zeccac, a.g.e., 1V, 310.

270 ez-Zemahseri, el-Kessf, 1, 670; Ibn Atiyye, a.g.e., s. 586; el-Beydavi, a.g.e., 1, 288; er-Razi, a.g.e., XXII, 95; en-Nesefi,
a.g.e., 1, 346; el-Halebi, Umdetu’l-Huffiz, 1, 328; Ebu’s-Sutd, a.g.e., I1, 556; Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 347-348; cl-Aldsi,
a.g.e., VII, 59; el-Kasimi, a.g.e., VI, 2183; ibn Asar, a.ge., VII, 71.
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Maide 103

Maide 103’tincii ayette gegen “ca’l” fiili bu manada kullanilmistir: Y 5 554 oo &) Jo b
Oling 4T 5 QIS e 09l 19,38 00l Sy o Yy Weoy Y 85 <A [lah babira, sdibe,
vasile ve ham diye bir sey mesrii kilmamastir. Fakat kafirler, yalan yere Allab’a iftira
etmektedirler ve onlarin cogu da akletmezler.”*™

Goruldugt gibi bu ayette, “bahira”, “saibe”, “vasile” ve “ham”*’* gibi seylerin bir
ser’t hitkiim olarak vaz’ edilmemelerine ragmen kafirlerin Allah hakkinda iftira uydurduklar
ifade edilmistir.

Bu ayette bulunan “ca’l” fiilinin manast hakkinda cesitli gorisler belirtilmistir.

Miifessitlerin ¢oguna gbre bu ayetteki fiil, “htkiim koyma, hiikim verme, ser’l olarak
29273 2 274

>

emretme ve mesru kilma

“tasylr”,”” ve “yaratma”?’®

manalarina gelmektedir. Bazilarina gére ise “tesmiye
manalarina gelmektedir.

Mesela, bu ayetteki fiili Zemahseri, “emretmek ve hitkiim koymak”,*”” Razi “hikim

verme”,”® Beydavi “hiikim vaz’ etmek ve hikiim koymak” manalarinda anlamistir.
Beydavi’ye gére bu manaya geldigi icin bir mef il alnustir.*”

Ebu’s-Sutid, Ebul-Beka ve Altsi de “vaz’ etmek ve hitkiim koymak” manasina

geldigini, bu sebepten dolayt bir mef™dl aldigini, bu mef™ilin de “bahira ve ona

atfedilenler” oldugunu ifade etmislerdir.®

271 5. Maide, 103.

272 Cahiliye doneminde Araplar, bazi 6zelliklere sahip evcil hayvanlari putlari adina serbest birakir, bunlarin kesilmesini ve
kullanilmastni yasak olarak kabul ederlerdi. Fakat bu hayvanlarin hangi 6zelliklerden dolayr hangi ismi aldiklart hususunda
miifessirler ve ulema arasinda tam bir ittifak yoktur. Fakat bu hayvanlarla ilgili yaygin olan tanimlamalar su sekildedir:
Bahira: Cahiliye Araplary, bir disi deve bes batin dogurur ve besincisi erkek (bazt kaynaklarda disi) olursa kulagint yarar
ve saliverirlerdi. Bundan sonra bu hayvani ne sagar, ne biner ne de kullanirlardi. Bu hayvana kulaginin yarilmasindan
dolayt bahira ismi verilmistir. Sdibe: Bir kisinin basina hastaltk ve benzeri sikintilar geldiginde “bu stkintidan kurtulursam
devem saibe olsun” der, sonra bu deveyi de bahira gibi saliverir ve ondan faydalanmayi yasaklards. Iste bu hayvana saibe
denirdi. Vasile: Koyun yedi batin dogurdugunda yedinciye bakarlardi. Sayet yedincisi erkekse onu kesetlerdi. Kadinlar
da erkekler de ondan yerdi. Sayet bu yedinci disi ise stirtintin i¢inde birakitlardi. Fakat bu yedinci batinda doganlar erkekli
disili ikiz iseler, buna vasile derler ve disi sebebiyle erkegi de kurban etmezlerdi. Disinin siitii kadinlara haram olurdu.
Sayet onlardan biri 6liirse hem kadinlar hem de erkekler ondan yerlerdi. Him: On nesli délleyen erkek deveye ham
adint verir, onu serbest birakir ve biitiin su ve meralardan faydalanmasina imkan verirlerdi. Ayrintih bilgi ve ilgili rivayetler
igin bkz., et-Taberi, a.g.e., VII, 94-101; el-Begavi, a.g.e., s. 402; er-Razi, a.g.e., XII, 95-96; ibn Kesir, el-Hafiz Imadu’d-
Din Ebwl-Fida Tsmail, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, Tefsiru Ibn Kestr, Daru’l-Kutubi’l-Tllmiyye, Beyrat, 2012, (I-TV), TI,
99-100; Yazir, a.g.e., 11, 1823; Komisyon, Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanligi Yayilari, Ankara,
2007, (1, V), 11, 349.

273 ez-Zemahseri, el-Kessf, 1, 670; ibn Atiyye, a.g.e., s. 580; el-Beydavi, a.g.e., 1, 288; er-Razi, a.g.e., XII, 95; en-Nesefi,
a.g.e., 1, 346; el-Halebi, Umdetu’l-Huffiz, 1, 328; Ebu’s-Sudd, a.g.e., 11, 556; Ebwl-Beka, a.g.e., s. 347-348; cl-Alusi,
a.g.e., VII, 59; ibn A§ﬁr, a.g.e., VII, 71; Ebtu Zchra, a.g.e., V, 2375.

274 cl-Kurtubi, a.g.e., VI, 293; es-Sevkani, a.g.e., s. 496.

275 Ebu Hayyan, a.g.e., IV, 38 vd.

276  el-Kurtubi, a.g.e., 1, 227; Ebl Zehra, a.g.e., 1, 158.

277 ez-Zemahseri, el-Kessaf, I, 670.

278  er-Razi, a.g.e., XXII, 95.

279 cl-Beydavi, a.g.e., 1, 288.

280 Ebus-Suid, a.g.e., 11, 556; Ebwl-Beka, a.g.e., s. 347-348; cl-Aldsi, a.g.e., VI, 59.
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Kurtubi ve Sevkani ise bu ayette gecen “ca’l” fiilinin Zuhruf 3inci ayette oldugu

281

gibi “tesmiye” manasina geldigini s6ylemislerdir.®' EbG Hayyan’a gore ise “tasyir”

manasina gelmektedir. Ona gore ikinci mef’al hazfedilmistir.”*?

Halbuki Ibn Atiyye’nin dedigi gibi bu ayetteki fiil, ne “yaratma” manasina ne de
“tasyir’” manasina gelmektedir. Allah Teala bu varliklarin hepsini yaratmustir. Bu yiizden

“yaratma” manasina gelmemektedir. Ikinci mef’Glintin olmamasindan dolayr®®

tasyit”
manasina da gelmemektedir. Bu ylizden “hiikiim koyma” manasina gelmesi daha
uygundur.” Diger taraftan bu ayetteki maksat, bu tir hayvanlarin boyle bir hikme
medar olma hususiyetlerini nefyetmektir. Yani onlar hakkinda Allah tarafindan boyle bir
hitkiim koyma faaliyetinin olmadigini géstermektir. Ctinkd bu hayvanlar hakikatte mev-
cutturlar. O halde bu hayvanlarin calinin nefyinden maksat, onlarin nitelik ve
kullanimlariyla alakali olarak béyle bir “emt”in ve “hiikiim koyma’nin nefy edilmesi ve
boyle bir seyin olmadiginin bildirilmesidir. Iste ayette gecen bu ifadeler, bu ise razi olun-
mamasini ve bu sekilde hitkiim veren kimseye olan gazabi gostermektedir.®® Buna gore
ayetin manast, “Allah, ‘bahira’, ‘vasila’, ‘saiibe’ ve ‘ham’ gibi seyleri haram kilma hususunda
herhangi bir kanun koymamus, bunlarla ilgili 6zel bir ahkam vaz’ etmemistir” seklinde ol-
maktadir.?*

2.5. Vaz’/Koyma Manasinda Kullanimi

“Ca’l” fiilinin Kur’an-1 Kerim’de kullanilan bir diger manast ise “vaz’/bir seyi bir yere
koyma” manasidir.**” Bu fiil asagidaki ayetlerde bu manada kullanilmustir.

Mii’mintGn 13

“Ca’l” fiili, Mi@’minGn saresi on Uclnci ayette bu manada kullanilmistir:
oS L3 @ uils ol & “Somra onu nutfe olarak saglam bir karargiha koyduk.*

5> 289 <«

Bu ayette gecen fiile, “tasyir”,* “yaratma”*"

ve “vaz’ /koyma”*!

manalari verilmistir.
Bu fiile “yaratma” ve “tasyir’” manast vermek miimkiin olmakla bitlikte, “vaz’ etme/koyma”
manasint vermek de miimkiindir. Cinki bir 6nceki ayette insanin ¢camurdan yaratilist

anlatilirken “halk” fiili kullanidmisken, yaratilan bu seyin “karar-1 mekin”e konulmasi

281 el-Kurtubi, a.g.e., VI, 293; es-Sevkani, a.g.e., s. 496.

282 Ebt Hayyan, a.g.e., IV, 38 vd.

283 lIbn Atiyye, a.g.e., s. 586; el-Beydavi, a.g.e., I, 288; Ebu’s-Sutd, a.g.e., 11, 556; Ebuw’l-Beka, a.g.e., s. 347-348; el-Aldsi,
a.g.e., VI, 59.

284 ibn Atiyye, a.g.e., s. 586.

285 Ibn Asar, a.g.e., VII, 71.

286 Ebt Zehra, a.g.e., V, 2375.

287 Ebt Hayyan, a.ge., I, 22; cl-Altsi, a.g.e., 1, 252; Ibn Asir, a.g.e., XVIII, 23.

288 23. Mi’minun, 13.

289 el-Alasi, a.g.e., XVII, 289-290; Ebt Zchra, a.g.e., IX, 5052.

290 el-Alasi, a.g.e., XVII, 289-290.

291 ibn Asar, a.g.e., XVIIL, 23.
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ifade edilirken “ca’l” fiili kullanilmustir. Devaminda bu “karar-1 mekin” de gegirilen
sathalar anlatilirken ise tekrar “halk” fiili kullanilmistir. Sayet buradaki “ca’l” fiiline
yaratma manast verilecekse, “halk”dan farkli olarak hangi manaya geldigi”, ya da “sonraki
ayette nicin “ca’l” fiilinin kullanilmadigr” sorulari akla gelebilir. Sayet “tasyir” manast
verilecek olursa, “sonraki safhalarda da bir tir dontisimden bahsedildigi halde orada
nigin “ca’l” fiilinin kullamlmadig” sorusu sorulabilir. Dolayistyla, bu ayette kullanilan
“ca’l” fiilinden, diger ayetlerde anlatilanlardan farkli bir mananin kastedildigi anlasiimaktadir.
Bu mananin ise “vaz’ /koyma” manasi olmast mimkindir.** Ciinki ayetlerde, 6nce ¢a-
murdan yaratilma anlatilmis, sonra yaratilan seyin baska bir yer olan “karar-1 mekin”e
konulmasindan bahsedilmistir. Daha sonra ise o saglam yerde farkli hallere gegis
anlatilmustir. Iste bu ayette, daha 6nce yaratilan seyin baska bir yere intikali anlatildigt icin
“vaz’/ koyma” manast vermek uygun olacaktir.

“Halk” fiilinin “tasyir”’e yakin bir manada kullanilmast ise yukarida anlatildigy gibi
miimkindir. Eba Zehra’nin dedigi gibi “halk” her ne kadar “ilk insa” manasina gelse de,
her hangi bir karineyle, “bir seyin bir ya da iki seyden meydana getirilmesi manasina

gelen “ca’l” manasinda da kullanilabilir.”

“Vaz’ etme” manasi verildiginde “aiks” kelimesi hal tizere manstb olut.”:Se 13 & ifa-
desi ise ikinci mef ™l olur.?**

Bu ayet disinda Bakara, 2/19% ve Fetih, 48/26*° ayetlerinde gecen “ca’l” fiilleri de
“vaz’/ koyma” manasina gelmektedir.

2.6. [1kA/Atma Manasinda Kullanimi

“Ca’l” fiilinin Kur’an-1 Kerim’de kullanilan manalarindan birisi de “ilka/atma” dir.””
Asagidaki ayetlerde bu manada kullanilmistir.

Bakara 260

“Ca’l” fiilinin “ilka” manasinda kullanildigr ayetlerden birisi Bakara stresinde
gecmektedir: ba sl eesl @ e g o JST e aml @S] b glall e gl A JB < DGyt
tane kus yakala, onlari kendine alistir, sonra ber dagin basina onlardan bir parca at.
Sonra da onlar: kendine ¢agir; kosarak sana gelirler.”*

Bu ayette gecen fiile “ilka/atma” ve “tasyir” manalart verilmistir. Eba Hayyan, Halebi
ve Altsi, buradaki fiilin her iki manaya da gelebilecegini soylemislerdir.?” “Ilka/ atma”

292 Ibn Agdr, a.g.e., XVIII, 23.

293 Ebu Zehra, a.ge.,V, 2431.

294 ibn Asar, a.g.e., XVIII, 23.

295 Ebt Hayyan, a.g.e., 1, 22; cl-Altsi, a.g.e., 1, 252.

296 Ibn Asar, a.g.e., XXVI, 193,

297 ibn Atiyye, a.g.e., s. 798; Eba Hayyan, a.g.e., IV, 488; el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, V, 603.
298 2. Bakara, 260.

299  Eba Hayyan, a.g.e., 11, 311; el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, 11, 577; el-Altsi, a.g.e., 111, 39.
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manasina geldiginde bir mefdl, “tasyir” manasina geldiginde ise iki mef’il alir.” Fakat
buradaki fiilin “ilka” manasina gelmesi daha uygun olacaktr. Ciinkii Hz. Ibrahim’den
kuslar1 yanina almas: istendikten sonra onlari parcalayip her dagin basina birer parca
koymasi emredilmistir. Her daga bir parca ya da bir tane konulmast istendigi icin bu fiile
“ilka” manasini vermek uygun olacaktir.

Enfal 37

“Ca’l” fiilinin “ilka” manasinda kullanildigt ayetlerden birisi de Enfal stresinde geg-
mektedir: Ogmt or Ayl igm (3 dend leon aaSid o e aam Eodl fag g ol e o) B s
“Allab’in murdar, temizden ayiklamast ve biitiin murdarlarin bir kismini diger bir
kismunin distiine atip bepsini yigarak cebenneme atmast icindir. Iste onlar ziyana ugra-
yanlarin kendileridir.”>"!

Bu ayetteki “ca’l” fiiline hem birinci gectigi®” yerde hem de ikinci gectigi yerde “ilka”

manast,”” verilmistir. Ayni zamanda her iki yerde “tasyit” manast verenler de olmustur.”*
Fakat her iki yerde de “ilka” manasinin verilmesi daha uygun olacaktir. Ctinkd “ca’l”
fillinin gectigi birinci ifadede pis olan seylerin birbiri tizerine atilmasindan, ikinci ifadede

ise bu st Uste yigilan murdarlarin cehenneme atilmasindan bahsedilmektedir.

Yusuf 15

“Ca’l” fiilinin “ilka” manasinda kullanildig1 ayetlerden birisi de Yusuf stresinde gec-
mektedir: Ogase ¥ o g s sl g ) Ll 5 (A cule (3 aslet OF gl 5 4 13 Ll “On
gotiriip de kuyunun dibine atmaya ittifakla karar verdikleri zaman, biz Yusufa:
Andolsun ki sen onlarin bu islerini onlar farkina varmadan, kendilerine haber
vereceksin, diye vabyettik.>"

99306 22307

Bu ayetteki “ca’l” fiiline de miufessirler tarafindan “ilka™" ve “tasyir”™"" manalart
verilmekle birlikte “ilka” manasina gelmesi daha uygun olacaktir. Ciinkii onuncu ayette
kardeslerden birisi Hz. Yusuf’u oldiirme yerine kuyuya atmayr teklif ederken “ilka”
fiilini kullanmistir: c41 cale @ osdll 5 Grwss 15 ¥ vgen 16 J6 “Onlardan biri: Yusufu ol-
diirmeyin, eger mutlaka yapacaksaniz onun kuyunun dibine atin.* Gorildigi gibi
Hz. Yusuf’un kardesi bu teklifi yaparken “ilka” fiilini kullanmistir. Sadedinde oldugumuz

ayette ise Hz. Yusuf’u gétiiriip kuyuya atma hususunda ittifaklarindan bahsedilirken,

300 Eba Hayyan, a.g.e., 11, 311; el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, 11, 577.

301 8. Enfal, 37.

302 Sibeveyhi, a.g.e., I, 209-210; ibn Atiyye, a.g.e., s. 798; Ebt Hayyan, a.g.e., IV, 488; cl-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, V, 603.
303 Ibn Atiyye, a.g.e., s. 798; Eba Hayyan, a.g.e., IV, 488; el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, V, 603.

304 Ebu Hayyan, a.g.e., IV, 488; el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, V, 603.

305 12. Yusuf, 15.

306 el-Begavi, a.g.e., s. 638; el-Hazin, a.g.e., 11, 516; Eba Hayyan, a.g.e., V, 287; el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, V1, 454.

307 Ebd Hayyan, a.g.e., V, 287; el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, V1, 454.

308 12. Yusuf, 10.
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kuyuya atma fiili olarak “ca’l” kullanilmistir. Bundan dolayt buradaki “ca’l” fiiline
“ilka/atma” manast vermek uygun olacaktir.

Sonug

“Ca’l” kokiinden gelen isim ve fiiller, daha 6nce de belirtildigi gibi, Kur'an-1 Kerim’de
t¢ yuz kirk alt1 yerde gegmektedir. Bundan da bu koékiin, Kur’an’in kelime hazinesinde
6nemli bir konuma haiz oldugu anlasilmaktadur.

Bu fiil, Kur’an’da farkli sekillerde kullandmustir. Daha c¢ok siilasi fiil formunda
kullanilmakla birlikte az da olsa isim seklinde de kullanilmustir. Tki yiiz otuz dért yerde
stlasi mazi fiilin malum formunda; bir yerde stilasi mazi fiilin mechul formunda; seksen
t¢ yerde stlasi muzari fiilin malum formunda; yirmi iki yerde emir sigas: seklinde; dort
yerde tekil ism-i fail; iki yerde ise ism-i failin ¢ogulu seklinde gelmistir.

Bu kok sozliikte bircok manaya gelmektedir. Ayrica bu kokten gelen “ca’l” fiili, Efal-
1 Sur®’, Ef’al- Kultb ve Ef’al- Kulib’un bir bélimi sayilan Ef’al-1 Tahvil'den de sayil-
maktadr.

Bu arastirma sonucunda, “ca’l” kéktntn bitiin s6zlik manalarmnin Kur’an-1 Kerim’de
kullanilmadig1 gortlmustir. Kur’an'da sikca kullanidigr tespit edilen manalardan birisi,
“bir seyden baska bir sey olusturma, yapma” manasindaki “tasyir”dir. ““Tasyir” manasi,
“ca’l” koktnin temel anlamlarindandir. Bu yiizden bu mana, hem sozlikte hem de
Kur’an-1 Kerim’de bu kokiin en ¢ok kullanilan manalarindandir.

Bu kokiin Kur’an'da kullanildigy tespit edilen diger bir manast ise “yaratma’ dir. Fakat
“cal” ile anlatilan “yaratma” ile “halk” ile anlatilan “yaratma” arasinda fark vardir.
“Halk” daha ¢ok varliklarin ve zatlarin ilk yaratilislart icin kullanilirken, “ca’l”, varliklarin
yaratilmasinin neticesi olan keyfiyet, eser ve 6zellikleriyle alakalidir. Yani mec’dl, baska
bir sey dolayistyla yaratilan veya baskasina miintesip olandir.

Bu koktin Kur’an-1 Kerim’de kullanilan diger bir manast ise “vasfetme/niteleme”dir.
Bu mana ile insanlarin kendi zihin diinyalarindaki tasavvur ve tasvirleri anlatilmaktadir.
2 < >

Yine bu arastirmanin vardigt sonuglara gére bu kok Kur’an’da, “hiikiim koyma”, “vaz
/koyma” ve “ilka/atma” manalatinda da kullanilmistir.

Bu arastirmada, ayetlerde gegen “ca’l” kokiine yukaridaki mezkar manalar verilmekle
birlikte, 6zellikle bir kisim ayetlerde, bazt mifessirlerin isaret ettigi “inanmak”, “isimlen-
dirmek”, “soylemek’ vb. manalart vermek de miimkindiir.
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Kemal Pasazide (873-940/1468-1534) “fi Tabkiki Ta’ribi’l-Kelimeti'l-A’cemiyye” adlt risale-
sinde “ta’rib” yani “yabanci kelimelerin Arapealastirilmas:” konusunu teorik ve pratik olarak in-
celer. Miiellif verdigi cok sayida ornekle neredeyse alaninda kiiciik bir sozlitk telif esmistir. Arap
diinyasinda iki kez tabkik edilen ve karsilastirmaly ¢alismalary yapilan risalede incelenen kelime-
lerin yaklasik beste biri, ¢zel isimlerin bityiik cogunlugunu olusturdugu Kur'an-1 Kerim kelime-
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tartismalara énemli katkilar saglamaktadyr.
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Ibn-i Kemal’s View on the Subject of Arabization in Quran in bis Treatises et-Ta’rib
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1533) aimed in his treatise named “Risala fi Tabkik Ta’rib al-Kalima al-A’camiyyi (On
Verification of the Arabicization of Foreign Words)” to explain origins of some Arabic words.
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Giris
a. Diller Aras1 Etkilesim

Tabi olarak tim diller iliskide olduklari dillerle etkilesim halindeditler. Bu etkilesim si-
yasal, kilttrel, bilimsel, ekonomik ve demografik temellere dayanir.! Sami dil ailesine?
mensup en kadim dillerden’ olan Arap Dili bu olgunun etkisinde olmakla bitlikte diger
dillerle kiyas edildiginde sinirlt sayida kelime girdisine maruz kalmistir. Clinkti Arap Yari-
madast Hz. Peygamber’den 6nce de ekonomik iligkilere, ahitleri okuyanlarin mevcudiye-
tine ve etkin olan Hacc seferlerine ragmen dil ve kiiltiir etkilenimlerine oldukea kapalt
olmustur. Buna ilaveten kelime tiiretme imkan ve pratiginin zenginligi sayesinde diger dil-
lerden nakillere pek ihtiyac duymamustir. Dolayisiyla Arapca kelimelere, yabanci dillerden
kéken aramakta oldukea rahat bir tavir sergilemek buyiik bir haksizlik olur ve Ebt Bekr
b. es-Serrac’in (v. 316 h.) ifadesiyle, kusa baliktan baba ihdas etmeye benzer.* Ote taraftan
bir abart1 olarak algilanabilecek Arapc¢a’nin asla diger dillerden kelime almadig: iddiasini
da kaydetmek gerekir.”

Kur’an’da 3547 kok kelime oldugu® dustinildiginde iddia edilen muarreblik (yabanct
kelimelerin Arapcalastirilmast) oraninin diisiik oldugu gériilecektir. Ornegin TAceddin
es-Subki (v. 771/1370) yirmi yedi, Ibn-i Hacer el-Askalani (v. 852/1372) elli bit, es-Suyati
(849-911 h.) yliz yirmi’nin biraz tizerinde (121-125), Jeffery (1892-1959) ti¢ yiiz civarinda
(275-320) muarreb kelimeden s6z eder.” Gériildiigii gibi zaman siirecinde Islam ulemast
sayty1 kabartmis, oryantalist bakis ise ¢igirindan ¢ikarmustir.

b. Kur’an’da Muarreb Kelimelerin Varlig Ile Tlgili Goriisler
Kur’an-1 Kerlm’de muarreb kelimelerin varligt hususunda t¢ yonelim gérmekteyiz.
1.Kur’an-1 Kerim’de muarreb kelime bulunmadigint kabul edenler:

es-Suyuti’nin kaydina gére bunlar; Mucahid, Ikrime, Imam es-Safii,® Ibn-i Cerir et-Ta-
beri, Ebd Ubeyde Ma’mer b. el-Musenna ve Ibn-i Faris’in i¢inde bulundugu gruptur.” Bu

1 Genis bilgi igin bakinz: Muhammed es-Seyyid Ali Belasi, el-Muarreb fi’l-Kur'ani’l-Kerim Dirdse Te’siliyye Delaliyye,
Daru’l-Kutubi’l-Vataniyye, 1.Bask1, Bingazi, 2001, s. 21-53.

2 Sami diller: Arapca, Aramca, branice ile Fenike, Yemen, Babil ve Asur-Akad dilleri. Bu tasnif 18. yy. sonlarinda Schlozer
tarafindan yapilmistir.

3 Bkz. ez-Zeyyat, Ahmed Hasan, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, 25. Baski, Daru Nahda, Mistr, ts. s. 13-14.

4 Bkz. el-Cevaliki, Eba Manstr Mevhib b. Ahmed b. Muhammed b. el-Hadir, el-Muarreb min Kelami’l-A’cems, talik: F.

Abdurrahim, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1990, s. 91.

Bkz. el-Cemili, Halid Resid Ekbdsu’r-Rabman fi Edilleti Nefyi'l-Ucmeti ani’l-Kur'dn, 1. Basky, Vizaretw’s-Sekafe, Bagdad,

2002, s. 32-75.

6 S6z konusu sayt, Muhammed Zeki Muhammed Hidr'in, Mu’cemu Kelimati’l-Kur'ani’l-Kerim (2012) adlt iki cildlik ki-
tabinin mukaddimelerinde verdigi sayilarin toplamudir.

7 es-Suytd, Celaleddin, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, Matbaatu Hicazi, Kahire, 1, 136 vd.; Jeffery, Arthur, The Foreign Vo-
cabulary of The Qur'dn, Baroda, 1938, (indeks ve icerik taramast sonucu).

8 Bkz. es-Safii, Muhammed b. idris, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1.
Baski, 1358, s. 41, 42, 47.

9 es-Suyad, Celaleddin, el-Itkin i Uliimi’l-Kur'én, Matbaatu Hicazi, Kahire, 1, 136 vd.; es-Suyati, e/-Mubezzeb fima
Vekaa fi’l-Kur'an mine’l-Muarreb, thk., er-Raci el-Hasimi et-Tihami, Sunddku Thyai’t-Turasi’l-Tslami yayinlari, s. 57-59.

wu
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gorus esas itibatla bazt Kur’an ayetlerine!” dayanmaktadir. Sunu ifade etmek gerekir ki,
bilimsel ve kiiltiirel mirasa hakim olan bu isimler bir takim Kur’an kelimelerinin diger dil-
lerde de mevcut olduklarini tabii olarak gérmuslerdir. Ancak burada esas aldiklart nokta
muarreblik degil; sinirlt sayidaki kelimelerde goriilen diller arast muvafakat veya ittifak/is-
tirak olmustur." Bir diger husus ise isimlendirmeden kaynaklanmaktadir. Asil itibattyla
yabanci kabul edilen bir kelimeye ucme (yabanct), muarreb (arapcalastirilmis) veya Arapca
hikiimlerinin timiniin verilebildigi gortlmektedir.

2. Kur’an-1 Kerim’de muarreb kelime bulundugunu kabul edenler:

es-Suyuti, Ibn-i Cinni, ibn-i Abbas, el-Ciiveyni, ibnu’n-Nakib, EbG Meysere, ed-Dah-
hak ve Said ibnu’l-Ctbeyt’in icinde bulundugu grup.'? Bu yaklasim diinyadaki tim dillerin
Kur’an’da mevcut oldugunu ileri stirmeye kadar uzanmakta ve bir yontyle Kur’an’in ev-
rensellifine vurgu yapmaktadir.” Kur’an'da yabanci kelimelerin vatliginin bir vakia oldugu
ve aksi yonde istishat edilen ayetlerin kesin bir yargt olusturacak delaletler icermedigi id-
diast s6z konusu goriistin dayanaklarini olusturur.

3. Her iki gbrusi birlestirenler:

Ebt Ubeyde el-Kasim b. Sellam yabanci dildeki bir kelimenin fonetik olarak Arapcaya
uygun hale getirilip kullanilmast ile artik Arap¢a oldugunu ve boyle bir kelimeye “yaban-
adir” veya “Arapcadir” hiikiimlerinin her ikisini vermenin dogru oldugunu belirtir. Or-
negin bir kelimeye kokii itibartyla Farsca, Arapcalasma siireci itibartyla muarreb, Arapcada
kalict hale gelmesi itibartyla Arapga hitkiimleri verilerek taraflar arasindaki ihtilafin gide-
rilebilecegi ifade edilmektedir. el-Cevaliki’nin (465-540 h.) meylettigi'* séz konusu yak-
lasima Tbn-i Cerir tamamen katilmaktadir.'> ez-Zemahseri de bu tarz bir diisiincenin
muarreble ilgili dnemli sorunlari giderebilecegine isaret ederek ta’rib siirecinden gegen
bir kelimenin artik Arap¢a oldugunu ifade etmektedir.'® Elbette bu gorts kelimelerin bu-
glinii tizerinde s6z sdylemekle ilgilidir ve tartismalart nispeten azaltir. Ancak kelimenin
diinii ve kokeni tizerindeki ihtilaflart sonlandirmaktan uzaktir.

c. Muarreblikleri Tartismali Kelimelerin Kur’an’da Bulunma Hikmeti

Kur’an’in Arapca olduklart tartismasiz kelimeleri kullanmast ¢ogu kere miimkiinken
sinirl sayida da olsa kokeni tartismalt kelimeleri tercih etmesinin sebebi veya hikmeti ¢6-
zimun anahtar gibidir. Bu sebepler séyle siralanabilir.

10 Yasuf, 12/2; Fussilet, 41/3, 44; es-Suari, 26/193-195; en-Nahl, 16/103.

11 Bkz. es-Safii, er-Risélez 5.44-45; Tbn-i Faris, es-Sahibi, Ebw’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, T2'lik: Ahmed Hasan
Besc, Daruw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1. Baski, Beyrat, 1997.

12 Bkz. es-Suyiti, el-Mubezzeb, s. 31, 62; Belasi, s. 109.

13 Bkz. es-Suytt, el-Mubezzeb, s. 60, 61.

14 el-Cevaliki, s. 92.

15 es-Suyat, e/-Mubezzeb, s. 65.

16 ez-Zemahseri, el-Kessaf, V, 318 (ez-Ziimer, 39/63 tefsirinde).
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1. S6z konusu kelimenin Arapcada baska bir karsiligt yoktur. Ornegin Arapcada Ten-
nar (tandir) anlamint karsilayacak baska bir kelime olmadigi icin Kur’an-1 Kerim’de de bu
sekliyle kullanilmustir."” Tenntr kelimesi ilgili baslik altinda degerlendirilecektir.

2. Yerine kullanilacak kelime, ayrintilar itibartyla ayni anlami ifade etmedigi icin birden
fazla kelime kullanilmas: gerekecektir. Bu ise fesahat ve belagat ile ilgili kusutlar dogura-
bilir. '* Ornegin Farsca kékenli oldugu genel olarak kabul edilen ve “kalin ipek” anlamin-
daki “istebrak” kelimesini karsilamak icin Arap¢ada baska bir kelime yoktur. Dolayisiyla
iki kelime kullanmak gerekir. Bu ise fesahat ve belagat acisindan “istebrak” ile yarisamaz.

3. Kur’an tim hayat alanlarina dair 6nemli esaslar belitler veya dolayli gondermeler
yapar. Toplumlarin tarih strecinde edindikleri bilgi ve tecriibeleri ile konustuklar: diller
bu kabildendir. Binaenaleyh boylesi bir kitabin kéken itibariyla pek ¢ok farklt dile ait ke-
limeler icermesi hikmetin geregidir."

4. Kur’an evrensel bir kitaptir ve diger dillerden kelimeler tagimasi bu 6zelliginin bir
yanstmastdir.”’

5. Kur’an’da kullanilan ve muarreb oldugu genel olarak kabul edilen kelimelerin biiytik
bélumiiniin esanlamlist Arapcada mevceut iken kullanilmamalart yukarida ifade edilen se-
bepleri farkli oranlarda yansitmakla birlikte iligkili oldugu zaman-mekan-kiiltir belitle-
medeki katkilart thmal edilmez. Bu husus degetlendirilirken garip kelimeler de dikkate
alinarak bazi dolayl verilere ulasilabilir. er-Rafii’nin bu ¢ercevede degerlendirilebilecek
ifadeleri dikkat ¢ekmektedir: “Kur’an-1 Kerim’de alimlerin garib olarak isimlendirdikleri
bazi kelimeler vardir. Bu isimlendirmenin amacy; bilinmeyen, uzak durulan veya kural dist
olduklarini belirtmek degildir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim tiim bu 6zelliklerden miinezzehtir.
Buradaki asil amag, konunun uzmanlari ve diger insanlar arasinda bilgi esitliginin olama-
yacagi bir diizeyde, te’vilindeki giizelliklerini ve hayrette birakan olagan dist yonlerini
ortaya koymaktir.”* Bu tarz yaklasimlarin i’cdz ekseninde degerlendirilebilecegini daha
onceki ulemada da gérmek mimkiindir.

Yasuf anlatilitken “derahim”, Ashab-1 Kehf anlatilirken “verik, cennet nimetleri ve
para hurst anlatilirken altin ve giimus, Peygamber Aleyhisselam’a diiriist olmayan ¢agdaslar
anlatilirken dinar kelimelerinin se¢imi elbette bir takim alt veriler tagtyor olmalidir. Cag1-
mizda modern bilimlerin gelismesi muarreb veya garib olduklar ifade edilen kelimeler
tizerinde daha kapsamli durulmasini zorunlu kilmaktadir. Bizatihi Kur’an'dan edinilecek
dolaylt bilginin yani sira Islam karsitlarinin ciddi elestiri ve itirazlarina cevap verebilmek

17 Bkz Ibn Dureyd, Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasen, Cemberetu’l-Luga, thk. Remzi Ba’lbeki, Darw’l-Ilm 1’1-Melayin,
1. Baski, Beyrtt, 1997, s. 395; el-Cevaliki, s. 213.

18 es-Suyati, el-Mubezzeb, s. 65; er-Rafii, Muhammed es-Sadik, F'cdzu’l-Kur’an ve’l-Belagatu’n-Nebeviyye, Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 9. Baski, Beyrut, 1973, s. 72, 73.

19 Bkz. es-Suyati, el-ltkan, s, 136, 137.

20 Bkz. es-Suylt, el-Mubezzeb, s. 60, 61; el-Itkin, s. 137.

21 er-Rafii, s. 71.
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icin bu husus kacinilmazdir. Ornegin “dirhem (glimiis para)” kelimesinin Kur'an'da Yésuf
Peygamberin Misir’da bir kéle olarak satiminda kullanilan para birimi olarak gegmesi an-
siklopedik bilgilere dayanilarak elestirilmekte ve o dénemde “dirhem”in kullanilmadigt
6ne strtlmektedir. Su halde problemin ¢6ziimi kadim tefsir kitaplarindan daha fazla
tarih, arkeoloji ve niimizmatikte aranmalidir. Hasili izerine sorularin soruldugu veya tar-
tismalarin yapildigt her bir kelimenin mubin olan Kur’an’in actkligina perde degil aksine
onun ayrintilarda sundugu agiklayiciligina birer rehber olduklari bilimsel gerceklere daya-
narak islenmelidir.

Ibn-i KemAl’in Ta’rib, Muvafakat ve Istirak ile Ilgili Goriisleri

Kemal Pasazade risalesinde, 6ncelikle “ta’rib” yani “yabanct kelimelerin Arapgalagti-
rilmast” konusunu teorik olarak inceler. Buna ek olarak verdigi cok sayida 6rnekle nere-
deyse alaninda kiiciik bir sozliik telif etmistir. Ornek olarak verdigi yaklasik yetmis
kelimenin beste birini, 6zel isimlerin biiyiik cogunlugunu olusturdugu Kur’an-1 Kerim
kelimelerinden se¢mistir. Risale, bu yonleriyle Kur’an ilimleriyle de iligkili hale gelmektedir.

Ta’rib Tiirleri

Kemal Pasazade Arap dilinde genel olarak yabanci kelimelerin dort sekilde kullanildi-
gint nakil ve ifade eder.”

1. Harf ve hareke degisikligi yapilmadan ve Arapca’ya 6zgl kaliplara uygun hale geti-
rilmeden kelimenin arapgalastiriimast. Ornek: Horasan.

2. Herhangi bir degisiklik yapilmamasina ragmen Arapga kaliplara uygunluk arz eden
kelimelerin Arapgalastirilmast. Ornek: Hurrem (Bollukla dolu yasam, karamuk bitkisi/si-
racu’l-kutrub).

3. Kelimelerin Arapcaya 6zgt kaliplara dontstiirme disinda degerlendirilebilecek bir
degisimle Arapcalastirilmast. Ornek: Ibrahim.?

4. Harf veya hareke degisimi yaninda Arapgaya uygun kaliplara getirmenin séz konusu
oldugu Arapcalastirma. Ornek: Dirhem.

Ibn-i Kemal ta’xib siirecinde Arapgadaki anlamin kaynak dildeki anlamdan farklilaga-
bilecegini ifade ederek 6nemli bir hususa dikkat cekmektedir.** Yukarida deginilen hurrem
kelimesi bu kabildendir. Arapgaya ait ses 6zelliklerine de deginen miellif 6rnek olarak
cim-sad ve cim-kaf harflerinin bir kelimede bitlikte var olamayacagint belirtir.”

22 Ibn-i Kemal, s. 47,48.
23 Ibn-i Kemal, s. 59, 119.
24 Ibn-i Kemal, s. 52.

25 Ibn-i Kemal, s. 102.
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Kur’an-1 Kerim’de esas itibariyla Arapcalastirilmis kelimelerin varligini kabul eden
Kemal Pasazade, tefsir istilahatinda “muartreb”in anlamini, 6zel ve cins isimlerin bu ka-
tegorideki yerini 6zellikle ez-Zemahseri, et-Taftazani el-Cevheri, Ebu’l-Hasen Ali b.
Ahmed el-Vahidi (v. 468 h.), EbGd Muhammed el-Kasim b. All el-Hariri ( 446-516 h.),
Nasiruddin b. Abdi’s-Seyyid Ebi’l-Mekarim el-Mutarrizi (538-610 h.), ve Cemaleddin Ab-
dullah b. Hisam (708-761 h.) gibi ulemadan yaptg nakilletle tartisir. ez-Zemahseri yabanct
bir kelimenin asli yapist tizerinde degisiklik yapilarak ve i’raba gore hareke verilerek Arap-
calastigini kaydeder.? el-Cevheri ve el-Hariti bu stirecte kalip degisikligi sartint aramakta-
dir.”” Muarreb alaninin sinirlarini daha genis tutan Sibeveyh® harf degisikligi yapilan
muarreb kelimelerde Arapgaya uygun kaliba getirme sartint aramaz. Tbn-i Kemal tiim g6-
risleri inceledikten sonra kendi gorusiini sunar. Buna gore:

1. Yabanct mengeli bir kelime Araplarca kullaniliyor ve zaten Arapga kaliplara uygun
ise bina ve usul (fonetik uyum) itibariyla degisiklik s6z konusu olmadan muarreb kabul
edilmesi gerekir.

2. S6z konusu uygunluk yoksa mutlaka ya bina veya ustl itibartyla degisiklik sart: aran-
malidir.

3. Bazen de bina ve ustl amaglarina baglt olmayan bir degisiklik s6z konusu olur.

Miellif hurrem kelimesini birinci tiire, “mithendiz”den déntstiigi icin mithendis ke-
limesini ikinci tiire, “Acurr (pismis kerpi¢/tugla) kelimesini ise t¢linct tiirtiin 6rnekleri
arastnda gosterir.”’

Istirak

Miellif ayrica oldukga hassas miistereklik yani diller arasi ortak kelimeler konusu tize-
rinde durur. ** Bir kelimenin iki dil arasinda ortak olmast i¢in etimolojik yapilarinin uygun
olmasini, lafiz ve anlam olarak tam 6rtiismesini savunan Ibn-i Kemal, ornegin tennar
(tandir) kelimesinin miisterek oldugu yoniindeki goriislere itiraz etmezken gerekli sartlart
tasimadigl gerekgesiyle bostan kelimesinin diller arast musterekliginin kabul edilemeye-
cegini soyle delillendirir: Farscadaki bustan (bostan), ba (koku) ve stan (nahiye/mekan)
kelimelerinden olusmus bustandir (koku yeri) ve vav harfi telaffuz hafifligi icin ddstirilm-
ustir. Arapeada ise i¢inde agaclar olan duvarla ¢evrili toprak parcasidir. Su halde bu keli-
mede mistereklikten bahsedilemez.’' Kanaatimizce muellif bu konuda sinitlt bir bakis
agist sergilemektedir. Ayni dil igerisinde bile lafiz ve anlamlarin zaman ve mekan degisimi

stirecinde baz1 farklilagmalara ugradigi gercegini géz 6niinde bulundurmak vakia itibartyla
daha isabetli olacaktir.

26 ez-Zemahseri, el-Kessdf, V, 477 (Duhan, 44/53 tefsirinde).

27 el-Harir, Durretw’l-Gaviss fi Evhami’l-Havdss, thk., Thotbecje, H., Laybzigh, 1871, s. 131 (es-Sevai'den naklen).
28  Ibn-i Kemal, s. 60.

29 Ibn-i Kemal, s. 67 vd.

30 Ibn-i Kemal, s. 133-136.

31 Ibn-i Kemal, s. 126, 133, 134.
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Muvafakat

Ibn-i Kemal'in tizerinde durdugu gibi bir 6zel ismin yabanct olmast Arap¢ada bir takim
uygun anlamlara denk diismeyecegi anlamina gelmez. Ornegin meshir kiraatlerdeki te-
laffuzuyla “Yasuf” isminin gayr-1 munsarif olmast 6zel isim ve “ucme (yabanci
kaynaklr)’lik sebebiyledir. Bu durum Ytsuf’un Arapcada tiztintii anlamindaki “esef™ ve
kul/kéle anlamindaki “esif” kelimeleriyle muvafakat etmesine mani degildir. Kaldi ki bu
denk diisme Ibn-i Kemalin letaif- ittifakiye dedigi ince ve giizel cagristmlart da biinye-
sinde barindirir.?? Yasuf dendiginde inaniyoruz ki her Musliiman ayrilik acisin, kardes
gadrini, pazarda satilan bir ¢ocugu, iftiranin kor atesini, zindani, idarecilerin elinde kalist
hatirlar. Kanaatimizce Kur’an’daki 6zel isimlerin anlam kaybina ugramamasi veya azami
oranda istifade edilebilmesi icin etimolojileri tizerinde 6zenle durulmali, bu meyanda ortak
aileye mensup diller arast muvafakat veya istirak dikkate alinmalidir. Hi¢ degilse bu durum
dilsel cagrisim agisindan degerlendirilmelidir. “Idrs” isminin Ibranice veya Siiryanice’de
kokiiniin bulunamamasi, béylece “Uhnth” isminin terctimesi oldugu ihtimalini disiin-
durmesi® dikkat ¢ekicidir. Bu yaklasimin reddedilebilmesi de miimkiindiir.** Ancak burada
asil 6nemli olan bu detay bilginin dogrulugu degil, s6z konusu 6zel isim olsa bile anlamin
asla ihmal edilemeyecegi vurgusudur.

Ibn-i KemAl’in Ilgili Kur’an Kelimelerine Bakis
Ozel Isimler

Ibn-i Kemal risalesinde, Kur’an’da gecen David, Ibrahim, Idris, Israil, Ya’kab, Yasuf,
Ytinus, Talat, Caltt ve Iblis kelimelerine deginmektedir. Miiellifin de belirttigi gibi Arap-
cada kullanilan bir 6zel ismin esas itibartyla yabanci dilden nakledildiginin en objektif 61-
cutl nahivdeki gayr-1 munsarif olma konusudur. Kural geregi yabanci kékenli 6zel isimler
gayr-1 munsarif olurlar. Risaleden ve diger kaynaklardan edindigimiz intibaya gére Na-
hivde verilen ucme hitkmii, tamamen kelimenin Arapgaya girmeden 6nce bagka bir dilde
mevcadiyetiyle ilgilidir.”® Dolayisiyla bir kelimenin nahivde ucme kabul edilmesi muarreb
olarak nitelenmesine engel degildir. Hatta bu kelime mevcut kullanimi dikkate alinarak
Arapea olarak ta nitelenebilir. Aynt durum biitiin diller icin gegerlidir. Ornegin “carmih”
kelimesinin etimolojik olarak Farsca olmast onu Tirkce olmaktan ¢ikarmaz.

Kur’an Kelimelerinden Ozel Isim Olmayanlar

Risalede 6zel isim disinda verilen 6rneklerde Ibn-i Kemalin Farsca yonelimi dikkat
cekmektedir. Asagida 6rneklerde goriilecegi gibi Farscanin disinda Aramice, Tbranice ve
Yunanca ihtimalleri de mevcutken bu hususlara hi¢ deginilmemesi Ibn-i Kemal’in bu ko-
nuda bir miktar tarafgirlik yaptigini diisindtriiyor. Miellifin Kur’an kelimeleri disinda

32 Ibn-i Kemal, s. 122-124

33 el-Cevaliki, s. 102.

34  bkz. Ibn-i Kemal, s. 124.

35 bkz. Ibn-i Kemal, s. 119,120, 121, 124.
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degindigi kelimelerden olan “siyaset” kelimesi hakkinda yaptig1 nakil, bir 6rnek olmast
acisindan ilginetir.® Nitekim en-Nihali (1133-1185 h.) Ibn-i Kemal’in bu tarz nakillerinin
dil elestirmenleri tarafindan saskinlikla karsilandigint ifade etmektedir.””

Yaptigimiz incelemeye gore Ibn-i Kemal, risalesinde Kur’an kelimelerinden 6zel isimler
disinda yalnizca ti¢ kelime tzerinde durmustur. Elbette kiictik hacimli planlanan bu risa-
lenin asil hedefi genel anlamda ta’rib oldugu icin muellifin Kur’an'da muarreb kabul ettigi
kelimeleri ticle sinirladigy tabi olarak distinilemez. Ancak muellifin 6rnek kelimelere ba-
kist, onun konuyla ilgili diistincelerini ve uygulama yontemlerini anlamamiz i¢in 6nemli
veriler sunmaktadir.

Tenniir3®

Cogulu tenanir gelen bu kelime hakkinda Hz. Ali’den iki goris nakledilmektedir. Bun-
lardan daha az nakledileni sabah aydinligi (tenviru’s-subh),” digeri ise hemen hemen ilgili
tiim kaynaklarda nakledilen “Yeryiizii tenniirdur. Her su fiskiran yer tenndirdur”* ri-
vayetidir. es-Suyuti el-Mubezzeb’inde ibni Dureyd, el-Cevaliki ve es-Sealibi’nin “tennir
Arapealastirilmis Farsca kékenli bir kelimedir” yoniindeki diisiincelerini nakletmekle ye-
tinerek degerlendirme yapmaz, el-Muzhir kitabinda ise konuyla ilgili biitiin gorisleri kay-
dederek, tef”dl veznini ihtimaller arasina katar.* Kelimenin ates evi anlaminda Aramca
“beytonuro”dan donistiigii de ileri siiriilmektedir.* Ibn-i Cinni bu kelimenin tenir/tennir
sekliyle biitiin diller arasinda ortak oldugunu Arapgada halihazirdaki kalibinin ise feal
veya fe’ldl olabilecegini belirtir. ** el-Mustafavi (1336-1426 h.) kelimenin Arapca, Farsea,
Tiirkce ve Ibranicede kiiciik farklatla ortak kullanima sahip oldugunu ifade eder. ** Daha
genis bak1§ acistyla denebilir ki, aralarinda kiigiik telaffuz farklari olmakla birlikte Arapca,
Ibranice, Aramca, Stryanca, Pehlevice, Urduca,* Tiirkee, Farsca ve Kiirtce gibi pek cok
dil arasinda miisterek bir kelimedir. Dolayisiyla Sami ve Hint-Avrupa dillerinin tarihi de-
rinliklerine kadar uzanmast miimkiindiir.* Ibn-i Abbas’in da bu gériiste oldugu rivayetler
arasindadir. ¥’ en-Nihali ise, ihtimaller arasinda muvafakat tizetinde dustintilmesi gerekti-
gini ifade ederek benzer bir yaklasim serdeder.®

36 Ibn-i Kemal'in siyaset kelimesinin Farsca “se (iic)” ve Mogolca “yesa (yasa/tertib)” kelimelerinden miirekkep oldugu
naklini yaparak isi Cengiz Han’in mulkiinii paylastirma vasiyetine dayandirmasi oldukea ilginctir. Bu gorus el-Haféci tara-
findan elestirilerek, siyaset kelimesinin Araplar arasinda Cengiz yaratiimadan da var oldugu gercegine dikkat cekilmistir.
(el-Hafaci, Sifau’l-Galil, s. 121)

37  Muhammed b. Yusuf en-Nihali, ez-Tirdzu’l-Muzebheb fi'd-Dahili ve'l-Muarreb, v. 58. (Risdletdn’dan naklen, s. 55).

38 Had, 11/40; el-Muwmintn, 23/27.

39 el-Hafaci, s. 59.

40 Ibn-i Kuteybe, Edebu’l-Katib, thk. Muhammed ed-Dali, Muessesetu’r-Risale, Beyrit, s. 496; el-Cevaliki, s. 213.

41 es-Suyad, el-Mubezzeb, 80.

42 et-Tihami er-Raci el-Hasimi’nin, e/-Muhezzeb’'deki ta’liki s. 80.

43 Ibn-i Cinni, Ebi’l-Feth Usman, el-Hasais, thk. Muhammed Ali en-Neccar, Alemu’l»Kutub, Beyrag, 11, 50; 111, 285.

44 Bkz. cl-Mustafavi, et-Tabkik fi Kelimatill-Kur'an I XX, Merkezu Nesti Asari’l-Allime el-Mustafavi, Kum, 1408. 429-430.

45 Muhakkik notu, el-Cevaliki, el-Muarreb, s. 214. thk. F. Abdurrahim.

46 Genis bilgi igin bkz. Jeffery, Arthur, The Foreign Vocabulary of The Qur'dn, 1938, Baroda, s. 92-95.

47 Ibn-i Kuteybe (213-276), Edebu’l-Kitib, thk. Muhammed ed-Dali, Muessesetu’r-Risale, Beyrit, 496: el-Cevaliki, 213.

48 en-Nihali, Muhammed b. Yasuf el-Halebi, et-Tirdzu l-Muzebheb I-II, thl. Sabah Tayyib, Camiatu Ummi’l-Kura, Baslmamis
Y. Lisans Tezi, Mekke 1991, 11, 371.
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Ibn-i Kemal risalesinde kelimeyle ilgili ti¢ ihtimal kaydeder. 1. Arapca degildir (Goriis
sahibi: Eba Hatim*).>" 2. Arapeadir. (Gorus sahibi: Ebu’l-Feth el-Hemedani®')** Bu go-
riste kelimenin aslt “nevvar” kabul edilmekte ve r’lal kurallart geregi “tenntr”’a doniistigi
ileri siiriilmektedir. 3. Tkinci goriisten hareketle ve iki dilde de aynt anlami tasimak sartiyla

Farsca ve Arapea arasinda musterektir.>

Burada asil sorulmasi gereken soru tufan ve tandir iliskisinin boyutu nedir ve nigin
olayin anlatiminda tennuar kelimesi 6ne ctkarlmistir. Klasik kaynaklarda zikredilen hik-
metlerin yaninda kanaatimizce en tatminkar cevap jeoloji, tarih ve ilahiyat alanlarinin ortak
trind olacaktir. TGfanin musterekligi tennarun misterekligine yansirken, daha hassas bir
bilgiye ulasmak icin bu kelimenin tarth-mekan belirleyiciligi ve sayet temsili bir anlatimla
ilgisi varsa yerkiirede ne tiir bir degisime isaret ettigi incelenmelidir.

Dirhem

Dirhem (¢. derdhim), dirthim, ditham, dithum.”* Asil itibariyla d6rt danik agithginda
gimus paradir. Danik ise sekiz veya 8,2 orta 6lcekli arpa danesi agirligidir. Dinarin onda
yedisidir.”> Ancak bu agitlik zaman ve mekanlara gére degisiklik gostermistir. Ornegin
cahili donemde daha hafif olan dirhemlere “taberiyye” denirdi. Ser’i hesaplarda esas ol-
dugu kabul edilen birim giintimiizde 3.2 grama tekabiil eder.

el-Cevaliki, dirhemin ¢ok eskiden beri kullanildigini ancak Farscadan muarreb oldu-
gunu kaydeder.*® Tbn-i Kemal dirhem kelimesinin aslinda Fars¢a oldugunu fi’lel vezniyle
Arapcaya girdigini naklederken® arastirmacilar ve Farslar kelimenin Farscaya Yunancadan
(drachme) girdigini kabul edetler.”® Bu gecis 6nce gumis agirlik birimi seklinde olmus
daha sonra ise madeni glimiis para anlamina dontsmustir.”

Kur’an-1 Kerim’deki kaynagi tartismali kelimelerin zaman, mekan ve siireg belirleme-
deki olast etkisi disunildigiinde Yunanca koktne denk diisecek “derahim” kalibiyla kul-
lanimt belli-belirsiz bir cagrisim yapmaktadir. Ayetteki derahim kelimesi Yasuf
Paygamber’in Misir’da satildigs sinirl sayida az ederli ticreti anlatir. Su halde o dénemde
gegerli olan Misir parasinin veya tedaviildeki paralardan birinin dithem/derahim olmas:

49 Sehl b. Muhammed el-Cugem es-Sicistani (172-248 h.).

50  Ibn-i Kemal, s. 131; ibn Dureyd, Cemberetu’l-Luga, s. 395.

51  Ebu’l-Feth Muhammed b. Ca’fer el-Hemedani el-Meragi (v. 371 veya 376).

52 ibn-i Kemal, 132; ez-Zemahseri, el-Faik, 1, 155.

53 ibn-i Kemal, s. 133.

54 Ibn-i Manzar, Muhammed, Lisdnu’l-Arab, 1-XV, Daru Sadir, 1. Baskt, Beyrtt, X1, 199.

55 en-Nihali, I1, 520, 526.

56  el-Cevaliki, s. 307.

57  Ibn-i Kemal, s. 49, Farsca olan “direm” kelimesinin “fi’lel” veznine getirilerek Arapcalastirilmis halidir. (Géris sahibi:
Serhu’l-Elftyye sahibi Hasen b. Kasim el-Muradi.)

58  Bargstrasser, G., et-Tatavouru’n-Nabviyyu lI'l-Lugati’l-Arabiyye, Notlarla yayinlayan: Ramadan Abduttevvab), el-Mecd,
1402h., s. 228; Ferheng-i Emid.

59 Jeffery, s. 130.
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agirliklt ihtimaldir. Kur’an, arkeoloji ve ilgili bilim dallarinda yapilacak giintimiiz calismalart
bu ihtimalleri sinirlayarak daha net yargilara ulasmada bir etken olabilir.

Suradik®

Kelimenin Arapcaya Farscadan gectigini kabul edenlere gore suradik kelimesinin ash
“serad(t)ak, seradar veya seraperde”dir. el-Hafaci (977-1069 h.), seraperde anlamint 6n-
celer. ® Bu ise daha ¢ok gorkemli binalarda eyvani veya otagin tamamini kaplamak icin
kullanilan perdenin ismidir. Bir baska ihtimalde ise evin tamamini kaplayan 6rtiidiir. es-
Suytti el-Cevaliki’nin kelimenin Arapcalastirilmis Farsca bir kelime oldugu yoniindeki g6-
ristini kaydeder. Buna gore kelimenin orjinali dehliz (dihliz: bahge kapist ve ev arasindaki
boliim, koridor, gegit, evin 6n cephesindeki dis bolim®) anlamindaki seradar’dir.® Mea-
cim sahipleri ise genellikle bu kelimenin ucmeligine deginmezler.

Ibn-i Kemal “suradik”in “seriperde”den muarreb oldugunu iddia eden gériisleri ve
el-Cevheri'nin kelimenin muarrebligine deginmemesini elestirir. Ibn-i Kemal kelimenin
“tak-1 sera”dan maklab (suradak) bir isim tamlamast oldugunu Farsca dil kurallar ¢erce-
vesinde kanitlamaya gayret eder.** el-Munsi (v. 1001 h.)* ise kelimenin kéktuntin “sitru’d-
dar” anlaminda “seraperde” oldugunu cogunlugun géristi olmasi gerekgesine dayanarak
onceler. Ona gore kelimen “seradak/suradak” kelimesiyle iliskilendirilmesi yalnizca ses
benzerliginden kaynaklanir. Dolayistyla el-Munsi, Ibn-i Kemal'den farkli bir yonelim ser-
giler.®

Burada dikkat ¢eken husus mezkir kelimeye Farscada bir kék arama gayretinin baskin
olmasidir. Bir oryantalist olan Jeffery’nin s6z konusu kelimenin menseini Iran ve Arim
koklerinden hangisine indirgemek hususunda karar verecek bilgiye sahip olmadigint be-
lirtmesi®” ve medcim sahiplerinin Arapca disinda bir mense’ aramamalari, i¢lerinde ibn-i
Kemal’in de oldugu baz1 Miisliiman mielliflerce Farsca lehinde objektiflik sinirlarinimn bir
miktar zorlandig1 kanaatini uyandiriyor.

Sonug

Netice olarak bn-i Kemal Kur’an’da muarreb kelimelerin bulundugunu kabul etmek-
tedir. Ancak onun Kur’an’daki ta’rib meselesine bakisinda Farscanin gereginden fazla g6-

60 cl-Kehf, 18/29

61  el-Hafaci, s . 121.

62 el-Hafaci, s. 99.

63 el-Ceviliki, 398; es-Suyud, el-Muhezzeb, s. 98.

64  Ibn-i Kemal, es-Semerkandi’nin Serhu’l-Metli’ tizerine yapugi talikatta kelimenin aslinda Farsca “seraperde” oldugu
yonindeki goriistini naklederek elestirir. Tbn-i Kemal, Risdletun fi Tabkiki Ta’ribi’l-Kelimeti'l-Arabiyye, Muhakkik
dipnotu, s. 90.

65  el-Abdu’n-Nasi Muhammed b. Bedreddin el-Munsi (v. 1001h.)

66 Risaletani fi’l-Muarreb li Ibn-i Kemal ve el-Muns3, thk. Sileyman ibrahim el-Ayid, 164. Camiatu Ummi’l-Kurd Ma’he-
di’l-Lugati’lArabiyye Yayinlar1 17,

67 Jeffery,s. 168.
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zetildigini ifade etmek mimkindir. Bu husus muellifin Fars dili, kiltirt ve tarthindeki
hazakatine baglanabilir. Kanaatimizce muarreb oldugu tartismali olan bir kelimenin kokii-
niin éncelikle Arapgada aranmast ve bu yénde bir sonug alinamamast durumunda, Ibn-i
Kemal'in de bazt uygulama 6rneklerine degindigi gibi sirastyla istirak, ittifak veya muva-
fakatin degerlendirilmeye alinmasi gerekir. Boylece Kur’an kelimelerinin aydinligi ve de-
rinligi daha fazla korunmus olur. Son olarak muarreb oldugu ifade edilen kelimelerin,
modern dilbilim, tarih, arkeoloji ve diger ilgili bilim dallart marifetiyle zaman-mekan-bi-
limsel veri olarak belirleyiciliginin yeniden degerlendirilmesi Kur’an tefsirine 6nemli kat-
kilar saglayacaktir.
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Omer Nasuhi Bilmen’in Hikmet Gonceleri
Adli Eserinde Fars Edebiyatindan Yapilan
Alintilar ve Kaynaklari

Orhan BASARAN’

Oz

Omer Nasubi Bilmen, daha cok dint ilimler alanindaki eserleriyle temayiiz etmis bir din
alimi olmakla birlikte, edebiyat alaninda da cesitli eserler telif etmis bir ediptir. Arap, Fars ve
Tiirk edebiyatlar: alanlarinda derin bir birikime sabip olan Bilmen, dini ilimler ile ilgili
eserlerinde de bu birikimini degerlendirmis ve dini konular: aciklarken zaman zaman Arap,
Fars ve Tiirk edebiyatlarindan bazi alintilara yer vermistir. Dini ilimlere dair olan eserleri
arasinda edebi birikimini en cok yansutigi kitabi badis alaninda kaleme aldigi Hikmet
Gonceleri’dir. Calismamizda Omer Nasubi Bilmen’in bu eserinde badisleri aciklarken Fars ede-
biyatindan yapugr alintilar ele alimmastrr. Bu alintilanin Farsca metinleri Fars alfabestyle,
okunuglary da transkripsiyon alfabesiyle verildikten sonra Tiirkce cevirilerine yer verilmis ve
bunlarin kaynaklar: onemli élciide tespit edilerek belirtilmistir.

Anabtar Kelimeler: Omer Nasubi Bilmen, Hikmet Gonceleri, Hadis, Fars edebiyati, Farsca
sitr.
ABSTRACT

Quotations From Persian Literature in The Work of “Hikmet Gonceleri” (Buds of Wis-
dom) of Umar Nasubi Bilmen and their Sources

Although Umar Nasuhi Bilmen was distinguished as a scholar of religious sciences, be is at the
same time the author of several literary works. He bas a broad repertoire in the fields of Arabic,
Persian and Turkish literatures and thus he benefited from this broad knowledge in bis religious
writings. In this regard, some quotations from Arabic, Persian and Turkish literatures occasionally
appear in bis works while explaining religious matters. Among his works concerning religious sci-
ences, “Hikmer Gonceleri” (Buds of Wisdom) is his book on Hadith in which be reflected his
literary repertoire to the utmost degree. In our study, we have dealt with the quotations from
Persian literature that he utilized while explaining the hadiths. The Persian texts of these
quotations were given in Persian alphabet and their pronunciations were displayed with
transciptional alphabet, and also Turkish translations of them were added. In this study we stated
sources of these Persian quotations detected to a great extent.

Keywords: Umar Nasuhi Bilmen, Hikmet Gonceleri, Hadith, Persian literature, Persian
poem.
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Giris

Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971) fikih, tefsir ve hadis basta olmak iizere dini
ilimlerin degisik alanlarinda ¢ok sayida eser telif etmis bir din alimi ve ayni zamanda
Arap, Fars ve Turk edebiyatlariyla ilgilenmis, bu sahada derin bir birikim kesbetmis ve
her tg dilde siitler kaleme almis bir edip ve sair vasfiyla dikkat ¢ceken bir kisiliktir.!

Genglik yillarindan itibaren edebiyata biiytik bir ilgi duyan, bu alanda kendisini
yetistiren ve esetler kaleme alan Omer Nasuhi Bilmen, Istanbul’a gé¢ ederken, orada
sairler arasinda yer almayi arzulamustir. Istanbul’a gittikten sonra daha cok dini ilimler
alaninda yogunlasan ve bu alanda bircok eser telif eden Omer Nasuhi Bilmen, edebiyata
olan ilgisini kaybetmemis, dini ilimler ile ilgili eserlerini yazarken edebi birikimini de kul-
lanmustir. O, eserlerinde dini konularr agiklarken yeri geldikce anlatimlarini desteklemek
ya da onlara bir zenginlik katmak tizere bazen kendisine ait siitlere yer verdigi gibi, bazen
de Arap, Fars ve Tirk edebiyatlarinin taninmus edip ve sairlerinden ¢esitli alintilar yap-
migtir.?

Omer Nasuhi Bilmen’in dini ilimler ile ilgili calismalart icerisinde edebi birikimini en
cok yansittigt esetlerinden biri hadis alaninda kaleme aldigy Hikmet Gonceeleri 500 Ha-
dis-i Serif Terciimesi ve Izah1 adli kitabidir®. Omer Nasuhi Bilmen’in bu eserinde hadis-
1 serifleri actklarken, cogu manzum olan Arapca, Farsca ve Tirkce bircok edebi unsura
yer verdigi goriilmektedir. Fars edebiyatindan ihtiva ettigi alintilar acisindan bu eser
tzerinde yaptigimiz incelemede, genellikle siir mahiyetinde olan bu alintilarin ¢ogunun
Fars¢a metin ve terctimelerinin birlikte verildigi, bazilarinin terciimelerinin verilip Farsca
metinlerinin verilmedigi, bir kisminin ise Farsca metinlerinin verilip tercimelerine yer
verilmedigi gorilmistiir. Diger taraftan eserin genel metninde oldugu gibi, Latin
alfabesiyle yazilan Farsca metinlerin yaziminda da fazla miktarda baski, dizgi ve redaksiyon
hatalarinin bulundugu misahede edilmistir. Ote yandan eserdeki Farsca alintilarin bir
kisminin kaynaginin yazar ya da eser adi zikredilerek belirtildigi halde, bir kisminin
kaynaginin ise higbir sekilde verilmedigi gorilmustiir. Eserin sadelestirme suretiyle
yapilan son nesrinde’ ise asil eserde anlamlari verilmeyen Farsca alintdarin —kismi

1 Omer Nasuhi Bilmen’in hayatt ve eserleri hakkinda bilgi icin bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Biyiik Tefsir Taribi, Istanbul
1974, 11, 797-798; Revnakoglu, Cemaleddin Server, “Erzurum’un Biiyiik Kiymetlerinden: Yeni Diyanet Reisimiz”, Tarib
Yolunda Erzurum, yil: 2, sayt: 7-8 (Ocak 1961), s. 8-9, 27; Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasubi Bilmen Hayati-Eserle-
ri-Anilar, Istanbul 1975, s. 13-96; Vakkasoglu, Vehbi, Osmanlidan Cumburiyete Islim Alimleri, istanbul 1987, s. 79-
110; Yavuz, Hultsi, Siyaset ve Kiiltiir Taribi Agisindan Osmanly Devleti ve Islim, Tstanbul 1991, s. 207-218; Yaran,
Rahmi, “Bilmen, Omer Nasuhi”, DIA, Tstanbul 1992, VI, 162-163.

2 Omer Nasuhi Bilmen’in eserlerindeki Tiirkge siitler ile ilgili bazt calismalar yapilmstir. Bkz. Elmali, Hiiseyin, “Siitleriyle
Omer Nastihi Bilmen”, Diyanet IImi Dergi, c. XXXV, sayt: 2 (Nisan-Haziran 1998), s. 73-98; Kemikli, Bilal, “Omer
Nasthi Bilmen’in Beyani’l-Hak taki Siitleri”, Dini Arastirmalar, c. 11, sayt: 4 (Mayis-Agustos 1999), s. 47-58.

3 Omer Nasuhi Bilmen bu calismasini 6nce tefrika ederek /slam mecmuasinimn 18-48. sayilarinda (Ankara, Haziran 1958~
Eylil 1961) kismen yaymnlamis, daha sonra da kitap olarak basmustir (Cevat Sen Kitabevi, Istanbul 1961, Bilmen
Yayinevi, Istanbul 1963).

Eserin Islam mecmuasinda tefrika edilen kisimlarindaki Farsca metinler daha dogru bir sekilde verilmistir.

5 Bilmen, Omer Nasuhi, Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart (sad. Bilal Aksoy), Semerkand, Istanbul 2013,
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hatalarla birlikte- terciime edilmeye ¢alisildigl, ancak Fars¢a metinlerdeki hatalarin hemen
hemen hic diizeltilmedigi ve alintilarin kaynagr konusunda da herhangi bir katk: saglama
yoluna gidilmedigi goérilmustiir. Bunun tizerine adi gegen eserde Fars edebiyatindan
yapilan alintilar ile ilgili bir calismaya ihtiyag duyulacagr kanaatine varilarak bu calisma ya-
pilmustur.

Calismamizda Hikmer Gonceleri’nde tespit edilen Farsca alintilar 6nce Fars alfabesiyle
yazilmis, ardindan da transkribe edilerek verilmistir. Bu alintilarin metinlerinde -Hikmet
Gonceleri’ndeki hatalara deginilmeden- gerekli diizeltmeler yapilmus®, niisha farki olarak
degerlendirilebilecek olan yerlerde Omer Nasuhi Bilmen’in verdigi metin esas alinmis ve
kaynak eserlerin matbu metinlerindeki farklar dipnotlarda belirtilmistir. Calismada ayrica
Farsca alintilarin tarafimizca yapilan ¢evirilerine yer verilmis’ ve tatama ve arastirmalarimiz
sonucunda® bunlarin tespit edilebilen kaynaklari dipnotlarda gosterilmistir.

Hikmet Gonceleri’'ndeki Fars¢a Alintilar

Hikmet Goncelerinde gerek manzum ve gerekse mensur olarak Farsca metniyle yer
alan kirk sekiz alintinin yant sira, Farsca metnine yer verilmeyip sadece terciime yoluyla
yapilan iki alintt da bulunmaktadir. Bunlar ait olduklart edip ve eserlere gore tasnif
edilerek asagida verilmistir.

I. Sa’di-i Sirazi’nin Eserlerinden Yapilan Alintilar

Omer Nasuhi Bilmen’in Fars edebiyati alaninda esetlerinden en ¢ok yararlandigi
zatlarin basinda Sa’di-i Sirazi (6. 691/1292) gelmektedir. Sa’di-i Sirdzi’den; on il
Biistawdan, besi Giilistan’dan, biri de Divdan’dan olmak iizere toplam on dokuz alintt
yapmustir. Bu alintilarin on birinde miellif ads, birinde miiellif ve eser adit birlikte
zikredilerek kaynak belirtilmis, yedisinde ise hicbir sekilde kaynak verilmemistir.

I.A. Biistan’dan Yapilan Alintilar

Biistaw’dan yapilan alintilar Hikmet Gonceleri’ndeki sirastyla asagida verilmistir:

6  Hikmet Goncelerinde Farsca alintilarin Latin alfabesiyle verilen metinlerinde ¢ok hata bulunmaktadir. Calismamizda bu
hatalarin belirtilmesine lizum goéralmemistir. Zira bu ¢alismanin amaci, tizerinde calisilan eserin hatalarini tek tek ortaya
koymak degil, ondan daha iyi istifade edilmesine yardimei olmaktir. Bununla birlikte séz konusu hatalar hakkinda bir
fikir vermek tizere birka¢ misal verelim:

Hikmet Goneeler’ndeki Metin Dogrusu
Murd Muhsin leyk Thsanes Nemrud (s. 57) Murd muhsin lik ihsanes nemurd
Kira nakd baged bizzat biized (s. 122) Kira nakd based biza‘at bered
Rahm hahi ber zaifin rahm géin (s. 134) Rahm h"ahi ber za‘ifan rahm ar
Heme tuhmi namerdi kasiti (s. 220) Heme tohm-i na-merdumi kasti
Bibin licerem ber ¢i dasiti (s. 220) Bebin l1a-cerem ber ki ber-dasti
7 Farsca alintilarin cogunun Omer Nasuhi Bilmen tarafindan Tiirkgeye gevrilmis olmakla birlikte bir kisminin gevirisiz

birakildigi ve yapilan ceviriler icerisinde de bazen 6zet ceviri, bazen medlen ceviri ya da serh mahiyetindeki cevirilerin
bulundugu g6z 6niine alinarak, hem cevirilerdeki eksikleri gidermek hem de dil ve tslupta birlik ve butinlitk saglamak
agisindan bu alintilar yeniden ele alinarak Tiirkgeye cevrilmistir.

8 Alntilarin kaynaklarinin tespiti calismasinda 6nemli l¢tide Mihr Erkam-1 Rayane tarafindan nesredilen Dorc 4 (Tahran
1390) adli dijital kaynaktan yararlanilmistir,
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a. 81 nolu hadisin izahinda Seyh Sa’d’ye nispet edilerek verilen asagidaki beyitler’
Biistan’in farkli bolimlerinden secilerek alinmistir:

Vs 0Ll 5 sy sy LS s 50T o S w0
‘\A:_M%.x_il.gbw_{@_ﬁjfj J.;A;)_..«asj_.iau_ﬂ;«_(ﬁ)jg
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Geret nehy-i munker ber-ayed zi dest
Nesayed ¢u bi-dest u payan nisest
Begii anki dani seved sidmend
Veger hig kes ra neyayed pesend

Cu dest u zeban ra nemaned mecal
Be himmet numayend merdi rical

Bir miinkeri menetme imkani varken, elsiz ayaksizlar gibi oturmak uwygun olmaz.

Faydaly olacagini bildigin bir sey varsa, kimsenin hosuna gitmeyecek olsa da, soyle.

Elde ve dilde mecal kalmadiginda, bityiikler goniil himmetleriyle yigitlik gosterir-
ler.

b. 121 nolu hadisin serhinde yer alan ve kaynag: belirtilmeyen asagidaki beyit'?
Biistan’in bazt niishalarinda bulunmaktadir:
W U sy 5 e | Sl abl a5l ey 3

Tura bende ez men bih ufted hezar
Mera ¢un tu nebved hudavendgar

Sana benden daba iyi binlerce kul bulunur, ama bana senin gibi bir rab bulunmaz.

€. 136 nolu hadisin actklamasinda Seyh Sa’di’ye atfedilerek bir hikaye nakledilmis, ilk
beyitleri terctime yoluyla aktarildiktan sonra bu hikayenin iki beytinin Farsca metni ve
cevirisine yer verilmistit'®. Bistan’da yer alan s6z konusu hikayenin alinti yapilan beyitleti
sunlardir:

9 Bilmen, Omer Nasuhi, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve [zaht, Bilmen Yayinevi, Tstanbul 1963, s. 58-
59; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalari, s. 90-91. Omer Nasuhi Bilmen Kur'an-1 Kerimden Dersler ve
Ogiitler (Bilmen Yayinevi, Istanbul 1964) adli eserinde de bu beyitlere yer vermistir (bkz. s. 44).

10 Sa‘di-i Sirdzi, Muslih b. Abdillah, Killiyyat-: Sa‘ds (nsr. Nizamiiddin Nl Kaenaf), Intisirat-1 Kitdb-1 Aban, Tahran 1386
hs., s. 231.

11 Krs. Sa'di-i Sirazi, s. 271: dws sw 5w Gls A>__9T é}ii

12 Sa‘di-i Sirazi, s. 232.

13 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izabu, s. 93; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalar, s.
141. Ayrica bkz. Bilmen, Kur’an-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 204.

14 Sa‘di-i Sirazi, s. 217, 8. dipnot.

15 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve [zahu, s. 102; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalarz,
s. 155. Omer Nasuhi Bilmen Kur'an-i Kerimden Dersler ve Ogiitler adli eserinde de bu hikayeyi ayni sekilde
zikretmistir (bkz. s. 203-204).
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Sebi h'abem ender biyaban-i Feyd
Furii best pay-i deviden be kayd
Suturbani amed be hovl u sitiz
Zimam-i sutur ber serem zed ki hiz
Meger dil nihadi be murden zi pes
Ki ber mi nehizi be bang-i ceres
Mera hem ¢u tu h'ab-i hus der serest
Veliken biyaban be pis enderest

Tu k'ez h'ab-i ntisin be bang-i rahil
Nehizi diger key resi der sebil

Be reh huftegan ta ber-arend ser
Nebinend ez reftegan cuz eser
Sebak burd reh-rov ki ber-hast zid
Pes ez merg bidar biiden ¢i sid

Feyd ¢oliinde bir gece uykusuzluk iizerime ¢okmiis, yiiriiyemez olmustum.

19

Devecinin biri dfke ve hiddetle gelip devenin yularini kafama vurdu ve dedi ki:

“Kalk!

Can sestyle bile kalkmuyorsun; arkada kalip 6lmek mi istiyorsun yoksas

Senin gibi benim de tatl bir wykuya ibtiyacim var; ama éniimiizde kat edilecek ¢l

var.

Kalkis ¢ani caldigs halde tatly uykudan kalkmazsan yolda kervana nasil yetisirsine”

16 Krs. Sa‘di-i Sirazd, s. 292-203: 530 4 O35 g 8 3l g /5115 050, i
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Yolda wynyakalanlar wyandiklarinda, gitmis olanlarin izinden baska bir sey gore-
mezler.

Erken kalkan yolcu digerlerini geride birakir. Oliimden sonra wyanmanin ne
Jaydasi var?

d. 153 nolu hadisin izahinda kaynag belirtilmeden bir hikiyeden alint: yapilmis, bu
hikayenin ilk beyitleri kisaca mealen aktarildiktan sonra, bir beytinin Farsca metni ve
cevirisi verilmistir'”. Bistan’da yer alan bu hikayenin ilgili beyitleri sunlardi:

EJECTUNE PPN gt 4 S 35 Gt S
65 i 3 e LTS e S B e 5l s
Oy gl eni€ 5 a5t 0 sl N e
MO S o g Pl G A iy 5 5 e e Al

Y eki muttefik bad ber munkeri
Guzer kerd ber vey nikii-mahzari
Nisest ez hacalet ‘arak kerde ruy
Ki aya hacil gestem ez seyh-i kiiy
Senid in suhen pir-i rigen-revan
Ber 1 ber-besirid u goft ey cuvan
Neyamed hemi germet ez h'isten
Ki Hak hazr u serm dari zi men?

Birisi wygun olmayan bir is islemek iizereyken, iyi huylu bir insan onun yanindan
gecti.

Eyvah! Kéyiin seyhine rezil oldum, diyerek, utancindan kan ter i¢inde yere yigildh.

Kalp g6zii agik olan seyh bu sézii duyunca ona kizarak dedi ki: “Hey delikanli!

Hak Teala hazir ve nazirken kendinden utanmuvyorsun da benden mi utanvyor-
suns”

e. 173 nolu hadis serh edilirtken yararlanilan ve Sa’di’ye atfedilerek verilen su beyitler!
Biistan’da yer almaktadir:

17 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve [zahu, s. 113; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalar1,
s. 172,

18 Krs. Sa‘di-i Sirazi, s. 300: (s s 5l S oa LS

19 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Lzabu, s. 122; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 186.
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Gil-aludei rah-i mescid girift

Zi baht-1 nigiin tali* ender sigift

Yeki men* kerdes ki tebbet yedak

Merov damen-alude ber cay-i pak

Mera rikkati der dil amed ber in

Ki pakest u hurrem behist-i berin

Der an cay-i pakan-i ummidvar

Gil-alude-1 ma‘siyet ra ¢i kar

Behist an sitaned ki ta‘at bered

Kira nakd based biza‘at bered/

Camura bulasmas biri mescidin yolunu tuttu. Oyle sanssizd ki talibi bile buna sa-
sirmasti.

Biri ona engel oldu ve “Kabrolast berif! O temiz yere biyle kirli etekle gitme” ded.

Bunu duyunca i¢im sizlads. Diisiindiim ki yiice cennet temizdir ve mutluluk yeri-
dir.

Temiz ve umut dolu insanlarin yeri olan o makamda giinah camuruna bulagmasg
birinin ne isi var?

Cenneti, itaat eden alir ancak. Kimin akgesi varsa mali o alwp gotiiriir.

f. 188 nolu hadis actklanirken Seyh Sa’di’ye ait oldugu belirtilerek Farsca metinleri ve-
rilmeden sadece terciimelerine yer verilen beyitler? Biistan’da soyle yer almaktadir:

J_;gus‘}_?jéjli-xg)sc; M}Adlr_ﬁk_gd?j)lﬁ-)ﬁ

Tebs b s raslb 5 S 03 35 2 S5 S
Buved har u gul ba-hem ey htismend
Ci der bend-i hari tu gul-deste bend
Kira zist huyi buved der sirist
Nebined zi tavis cuz pay-i zist

20 Krs. Sa‘di-i Sirazi, s. 208: 5 celiay b 4& 1S

21 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahu, s. 131; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 200.

22 Sa‘di-i Sirazi, s. 277.
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Ey akilli! Giil ile diken hep bir arada olur. Neden dikene takilip kalvyorsun? Sen giil
demeti toplasana.

Kimin tabiatinda kétii bir huy varsa, tavusa baktiginda onun cirkin ayagindan
baska bir sey gormez.

g. 188 nolu hadis serh edilirken yine Sa'di’ye nispet edilerek bagka bir hikaye 6zet
terctime seklinde aktarilmis ve hikayenin son beytinin Farsca metni ve cevirisi verilmistir®.

Biistan’da yer alan ve tamami alt1 beyitten ibatet olan séz konusu manzum hikaye sudut:
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Mera der Nizamiyye idrar biid

Seb u riiz telkin u tekrar bad

Mer ustad ra goftem ey pur-hired
Fulan yar ber men hased mi bered
Cu men dad-i ma‘ni dihem der hadis
Ber-ayed be-hem endertin-i habis
Senid in suhen pisva-yi edeb
Be-tundi ber-asuft u goft ey ‘aceb
Hastdi pesendet neyamed zi dast
Ci ma‘lim kerdet ki grybet nikiist?
Ger U rah-i diizeh girift ez hesi

Ez in rah-i diger tu der vey resi

Nizamiye Medresesi’nde bir vazifem vards, gece giindiiz dersi miizakere ve tekrar
etmekle mesguldiim.

Bir giin hocama dedim ki: “Degerli Hocam! Filan arkadas beni kiskanyyor;
Ben ne zaman bir hadisin manasini hakkwyla versem, o habis rabatsiz oluyor.”
Edep timsali hocam bu séziimii duwyunca hiddetle kizdi ve dedi ki: “Tubaf!

Arkadagsinin kiskanclig: diyelim ki hosuna gitmeds; peki ama, grybetin 1yi oldugunu
nerden cikardin?

23 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Lzabu, s. 131; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 200.
24 Sa‘di-i Sirazi, s. 267.
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O, yaptigr alcaklikla cebennemin yolunu tuttuysa, sen de su diger yoldan ona
kavusmus oluyorsun.”

h. 225 nolu hadisin serhinde yararlanilan ve S2’di’ye ait oldugu belirtilen asagidaki
beyitler® Biistan’in iki farkli hikdyesinden secilerek alinmistir:
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Diriga ki fasl-i cuvani guzest

Be lehv u la‘ib zindegani guzest
Diriga ¢unan rith-perver zeman

Ki bugzest ber ma ¢u berk-i yeman
Diriga ki mesgul-i batil sodim

Zi Hak dor mandim u gafil sodim
Diriga ki bugzest ‘umr-i ‘aziz
Beh'ahed guzest in dem-i ¢end niz

Yazik! Genglik ¢agr gecip gitti. Hayat oyun ve eglence ile gecip gitti.

Yazik! Oyle cana can katan bir zaman, iizerimizden Yemen simsedi gibi gecip
Qitti.

Yaziklar olsun bize! Bos ve batil islerle mesgul olduk, Hak’tan uzak kalip gafil
olduk.

Yazik! Kyymetli 6miir gegip gitti. Kalan su sayil giinler de gecip gidecektir.

i. 321 nolu hadis izah edilitken kaynak belirtilmeden alintt yapilan asagidaki beyitler®®
Biistan’da yer almaktadir:

a}_b&;a_f)_fﬁjl,\_ma ;HHJJJU_;;?«_{UW{
MK Ol i K by 5l anT Il tale

25 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahu, s. 152; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 231. Omer Nasuhi Bilmen bu segme beyitlere Kur'an-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler adli eserinde de ayni sekilde yer
vermistit (bkz. s. 62-63). _

26 Krs. Sadi-i Sirazi, 5. 202 <o G885 o 5 sek Sdn Sl Jead & ko

27 Sadii Sirad, s. 293.

28  Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahu, s. 205; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalar1,
s. 304.

29 Kirs. Sa‘di-i Sirazi, s. 244: 35 =~ o3 Sl ny 14‘u§i
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Kesi ra ki pindar der ser buved

Mepindar hergiz ki hak besneved
Zi ‘ilmes melal ayed ez va‘z neng
Sakayik be baran neriiyed zi seng

Kendini kibir ve gurura kaptiran kisinin hakky dinleyip kabul edecegini sanma
asla.

Ilmi seyler onu usandirir, vaaz da ona agir gelir. Yagmur ile tastan cicek bitmez.

j. 345 nolu hadis aciklanirken kaynagi zikredilmeden bir hikayenin bast mealen
aktarildiktan sonra {i¢ beytinin Farsca metni ve terciimesine yer verilmistir®. Bistan’da
yer alan bu hikayenin mealen aktarilan ilk t¢ beyti ile Farsca metin ve terciimesi verilen
beyitleti sunlardir:
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Geziri be ¢ahi der-uftade bud

Ki ez hovl-i @ sir-i ner made bud
Bed-endis-i merdum be-cuz bed nedid
Beyuftad u ‘acizter ez hod nedid
Heme seb zi feryad u zari nehuft

Yeki ber seres kiift sengi vu goft

Tu hergiz residi be feryad-i kes

Ki mi hvahi imruz feryad-res

Heme tohm-i na-merdumi kasti

Bebin la-cerem ber ki ber-dasti

Eger bed koni ¢esm-i niki medar
Ki hergiz neyared gez engiir bar

30  Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Lzabu, s. 220; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 324-325.
31 Sa‘di-i Sirazi, s. 174.
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Kabyanin biri bir kuyuya diismiistii. Belaly bir berifti, onun korkusundan erkek
aslan disi aslana donerd;.

Insanlar hakkinda hep kétii diisiinen bu adam, kétiiliikten baska bir sey gérmedi.
Kuynya diisiince ne kadar dciz oldugunu anlads.

Feryat ve ziniltisindan biitiin gece wynwyamayan biri basina bir tas attr ve dedi ki:
“Sen kimsenin imdadina yetistin mi ki bugiin feryadina yetisecek birini istiyorsun.

Hep namertlik tobumlar: ektin durdun, simdi goziinii a¢ da aldigin mabsule bir

bak.

Eger kotiilitk yaparsan iyilik umma; ciinkii ilgin agaci asla iizitm vermez.”

k. 401 nolu hadisin serhinde Seyh Sa’di’ye ait oldugu belirtilerek yer verilen asagidaki
beyitler*? Biistan’da yer alan bir hikiyeden alinmistir:

R A W I SR S L .sj_s-u_gC)T)_gasl_?cj\;)}ﬁu‘
55 e K et (g LSSl oW e 5l a sl
My s dle Sl s 5l ST s wl LS8

Nehord ez ‘ibadet ber an bi-hired
Ki ba Hak niki biid ba halk bed
Suben maned ez ‘akilan yadgar
Zi Sa‘di hemin yek suben yad dar
Gunehkar-i endisnak ez Huda
Besi bihter ez ‘abid-i hod-numa

Hakk'a karst iyi olup halka karsi kétii olan o akilsiz, ibadetinden bir fayda gormedi.

Akilly zatlarin sozleri yadigar olarak kalir. Sen de Sa’di’nin su séziinii hatirinda
tut.

Allab’tan korkan bir giinabkar, riyakar bir abidden cok daba iyidir.

1. 417 nolu hadis agiklanirken Seyh Sa’di’nin Biistan’ina atifta bulunularak ondaki bir
hikaye nakledilmis; 6nce hikayenin bas kismi mealen aktarilmis, sonra bir beytinin
Farsca metnine ve cevitisine yer verilmistir®™. S6z konusu hikayenin ilgili beyitleri sunlat-

dir:

32 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve lzabi, s. 251-252; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet
Goncalary, s. 371-372. Ayrica bkz. Bilmen, Kur'an-i Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 47.
33 Sa‘di-i Sirazi, s. 229.

34 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Lzabu, s. 261; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 385-386.
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Tarikat-ginasan-i sabit-kadem

Be halvet nisestend ¢endi be-hem
Yeki z'an miyan giybet agaz kerd
Der-i zikr-i bi-¢arei baz kerd

Kesi goftes ey yar-i suride-reng
Tu hergiz gaza kerdei der Freng
Begoft ez pes-i ¢ar divar-i h'is
Heme ‘umr nenhadeem pay-i h'is
Cunin goft dervis-i sadik-nefes
Nedidem ¢unin baht-ber-geste kes
Ki kafir zi peykares eymen nigest
Muselman zi covr-i zebanes nerest

Tarikaty bilen ve bu yolda sebat edenlerden birkag kisi birlikte halvete girdiler.

Iclerinden biri zavally birinden s6z acarak grybet etmeye baslad..

Bir digeri ona dedi ki: “Ey divane arkadasim! Sen hi¢ Frenklerle savastin mi?”

Dedi ki: “Hayatim boyunca dort duvarimin disina adimima atmas degilim.”

Dogru sozlii dervis soyle dedi adama: “Béyle talibsiz kimse gormedim:

Kafir, kavgasindan emin bir sekilde otururken, Miisliiman, dilinin ezasindan kur-

tulamamas.”

m. 421 nolu hadis serh edilitken kaynak belirtiimeden verilen asagidaki beyit®

Biistan’da yer almaktadir:

W S Bl odas oS

ST Ol 5 A5l

Nedarend ten-perveran agehi
Ki pur-mi‘de based zi hikmet tehi

35
36

37

Sa‘di-i Sirazi, s. 268-269.

Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahn, s. 266; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,

s. 393. Ayrica bkz. Bilmen, Kur'an-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 20.

Sa‘di-i Sirazi, s. 255.
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Bedenlerine diiskiin olanlarda irfan olmaz. Zira midesi dolu olanlar hikmetten
nasipsiz olur.

I. B. Giilistan’dan Yapilan Alintilar
Hikmet Goncelerinde Giilistan’dan yapilmis olan alintilar sirastyla sunlardir:

a. 105 nolu hadisin izahinda kaynag: zikredilmeden verilen asagidaki s62** Giilistan’da
yer almaktadir:

™ ‘,_.‘ia“/"d_,'.’.‘é Sl Sl as J_:.ATg_,ae.L,a.A“ 'CJJJ
Duriig-i maslahat-amiz bih ez rast-i fitne-engiz
Maslabat gozetilerek soylenen yalan, fitneye sebebiyet veren dogrudan daba iyidir.
b. 344 nolu hadisin izahinda Sa’di’ye nispet edilerek verilen agagidaki beyitler*
Giilistan’da yer almaktadir:
K_;S.x_b)g}\)dt.«_isgh l,\_saljdb)_»«_{r,\a;_i
AN RS N ECR T Aty U SR g JUE
Senidem ki merdan-i rah-i Huda
Dil-i dusmenan ra nekerdend teng

Tura key muyesser seved in makam
Ki ba dustanet hilafest u ceng

Isittim ki Allab yolunun erleri diismanlarinin canlarint stkmamaslardsr.
Sen dostlarina bile mubalif ve onlarla kavgalvyken, bu makama nasil erisebilirsin ki?

¢. 408 nolu hadis aciklanirken kaynagi belirtilmeden verilen asagidaki kita* Grilistan’da
yer almaktadir:

L;u\_;l}éjbl)_fjdjk_i&_.ﬁy JJ)MJJ&T)W@}J
Wj,\_’»bxﬁjgbdl_ﬁ%); B szwssgfu\ﬁ\g OT G g

Diist mesmar anki der ni‘met zened
Laf-i yari vu birader-hvandegi
Diist an based ki gired dest-i daist
Der perisan-hali vu der-mandegi

38 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahu, s. 78; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalar, s.
119.

39 Sa‘di-i Sirazi, s. 24.

40  Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahu, s. 219; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 324. Omer Nasuhi Bilmen diger baz1 esetlerinde de bu beyitlere yer vermistir (bkz. Nasdyih-i Kur'aniyye, Ahmed
Kamil ve Seriki Matbaast, Istanbul 1347/1928, s. 112; Kur’an-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, 5. 118).

41 Sa‘di-i Sirazi, s. 49.

42 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahu, s. 257; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 379.

43 Sa‘di-i Sirazi, s. 35.



128 ilﬂlli\?ﬁ[ YIl: 2015/2 | Sayi: 44 | Dog. Dr. Orhan BASARAN

Bolluk zamaninda dostluk ve kardeslikten dem vuranlar: dost sayma.
Perisanlik ve caresizlik aninda dostun elinden tutandur dost.

d. 420 nolu hadisin serhinde Sa’di’ye atfedilerek verilen asagidaki beyitler* Guilistan’da
yer almaktadir:

L Goob bl Como dgs cunSliy Lils el awle 4 Jsoolo
LG ol OT Sl o8 ksl B sy 86 ar Wlle 5 le Ol i
I, Gt s S A8 s der s s}—%jéx@%xu‘ﬁf-ﬁfﬁj
Sahib-dili be medrese amed zi hankah
Beskest ‘ahd-i suhbet-i ehl-i tarik ra
Goftem miyan-i ‘abid u ‘alim ¢i fark bad
Ta ihtiyar kerdi ez an in ferik ra
Goft an gilim-i hvis buriin mi bered zi cliy
V'in cehd mi koned ki begired garik ra
Goniil ebli bir zat, ebl-i tarik ile sobbeti birakip tekkeden medreseye geldi.

Dedim ki ona: “Abidler ile dlimler arasinda ne fark vards ki onlardansa bu grubu
tercib etting”

Dedi ki: “Onlar nebirden kendi kilimlerini kurtarvyor; bunlar ise bogulmak iizere
olanlary kurtarmaya calisryor.”

€. 457 nolu hadis izah edilitken Sa’di’ye ait oldugu belirtilerek verilen asagidaki
beyitler*® Grilistdn’da yer almaktadir:

J_sﬁ)fgﬁ_ijb;.ﬁj_ﬁpa_( A__ijiAﬁikgL_é&lr.sTu_:{
JL—EL}L«}‘JL&)_&J_?J JL—?J‘)JQJjTJJJd*—{LS}—w}?;
WU_uT s ol S s —F = Oljﬁls@w)_(}s

Beni Adem a‘za-yi yek-digerend
Ki der aferinis zi yek govherend
Cu ‘uzvi be derd avered razgar
Diger ‘uzvha ra nemaned karar
Tu k'ez mihnet-i digeran bi-gami
Nesayed ki namet dihend ademi

44 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izah, s. 263-264; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet
Goncalar, s. 389. PR _

45 Krs. Sa‘dii Sirdzi, s. 64: g5 3 20 8 ok o5 (5 OT @8 /55 35z ale 5 (o Ole (2

46 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahi, s. 287-288; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet

Goncalari, s. 426. _
47 Krs. Sa'di-i Sirdzd, s. 31: 3] g Sl o7 Lt
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Ademogullar: birbirlerinin uzuvlar: gibidirler. Ciinkii yaratilista tek cevherdendirler.
Felek bir uzvu derde miiptela kildiginda diger uzuvlarda da huzur ve sitkiin kalmaz.
Sen baskalarinin sikintisi karsisinda gamsiz olursan, sana insan demek uygun olmaz.
I. C. Gazeliyyat'tan Yapilan Alint1
Omer Nasuhi Bilmen 202 nolu hadisi aciklarken Sa’di’ye atfederek onun mahlasini da
iceren ve bir gazelinde yer alan asagidaki beyte yer vermistit®:
Powl Algr s G w0y S e g b 3 s o (s lgam
Sa‘di! Bestiy lovh-i dil ez naks-i gayr-i diist
‘IImi ki reh be Hak nenumayed cehaletest
Ey Sa’di! Goniil levhani dostun disindaki nakislardan tamamen temizle. Hakk’a
giden yolu gostermeyen ilim cehalettir.
II. Mevlana’nin Eserlerinden Yapilan Alintilar
Omer Nasuhi Bilmen’in Hikmet Gonceleri’nde Sa’'di-i Sirazi’den sonra eserlerinden
en cok alintt yaptigt zat Mevlana Celaleddin-i Ram?'dir (6. 672/1273). On ikisi Mesnevi'den
ve ikisi de Divan’dan olmak tizere Mevlanad’dan toplam on dort alintt yapilmistir.
Divan’dan yapilan alintilarda ayni siir iki ayrt hadisin serhinde miikerreren kullanilmustir.

Mevlana’dan yapilan alintldarin birinde sair adi, yedisinde eser adi verilerek kaynak
gosterilmis, altisinda ise herhangi bir sekilde kaynak belirtilmemistir.

II.A. Mesnevi’den Yapilan Alintilar
Mesnevi'den yapilan alintilar Hikmet Goncelerindeki sirastyla sunlardir:

a. 80 nolu hadisin izahinda Mesnev? kaynak gosterilmek suretiyle asagidaki beyitlere

yer verilmigtir™:

35 G Olaml g ps Ola g 533 3 ] S s 5
Mo Ol ol S g b 3 lae 53,0 5 OT Gl
Murd mubhsin lik ihsanes nemurd
Nezd-i Yezdan din u ihsan nist hurd

Vay-i an k'l murd u ‘isyanes nemurd
Ta nepindari be merg @ can beburd

48  Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahu, s. 140; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 213. Omer Nasuhi Bilmen Kur'ant Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri (Hasim Ofset, Istanbul ts.) adli eserinde de
bu beyte yer vermistir (bkz. I, 403).

49 Sa‘di-i Sirazi, s. 340.

50  Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahu, s. 57; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalar, s.
88.

51  Mevlana, Celaleddin Muhammed, Mesnevi-i Ma nevi (haz. Adnan Karaismailoglu, Derya Ors), Akcag Yayimlari, Ankara
2007, 1V, 318 (IV/1203-1204. beyitler).
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Ihsanda bulunan kimse 6liir; fakat ihsani 6lmez. Allah katinda din ile ibsan kiigiik
seyler degildir.

Kendisi oliip de isyani 6lmeyenin vay haline. Onun 6lmekle canini kurtarmas
olacagini sanmayasin.

b. 97 nolu hadisin agtklamasinda kaynak zikredilmeden verilen asagidaki beyitler™
Mevlana’nin Mesnevi’sinden alinmistir:

sgjgj_lzlj‘&&frjjxnysl& y;ld ”5}3@_‘,“\ > | = 5l
a5 LT aen o 25T S SUREGINE. PR I P VT T

Ez Huda ctyim tovfik-i edeb
Bi-edeb mahriim gest ez lutf-i Rab
Bi-edeb tenha ne hod ra dast bed
Belki ates ber heme afak zed
Edebe riayette muvaffak olmayr Allab’tan dileyelim. Zira edepsiz olan, Allah’in
liitfundan mabrum olur.

Edepsiz sadece kendisine kditiliik etmis olmakla kalmaz, biitiin diinyay: atese
vermis olur.

¢. 107 nolu hadis serh edilitken Mesnevi’den alindigi belirtilerek asagidaki beyitlere
yer verilmistir™:

ols ,a (g oo i 18 oS l)_asi):)_{u)a&\ld_?%

Mc«_.wuma;:ﬁil 5}5-\7\75)3 b C)J &:».-.w‘_}ﬁ j\MC)I.A..?j JJ&

Cist hablu’llah reha kerden heva
K'in heva sod sarsari mer ‘Ad ra
Halk der zindan niseste ez hevast
Riih ra der gayb hod iskencehast
Allab’in ipi nedir? Heva ve hevesi birakmaktir. Bu heva ve heves Ad icin helik
edici bir kasirga olmugtur.

52 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izabu, s. 71; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Sevif Hikmet Goncalaru, s.
108-109. Omer Nasuhi Bilmen Kur’an-1 Kerimden Dersler ve Og'ﬁtler’de de bu beyitlere yer vermis (bkz. s. 152), ayrica
bu beyitlerden ilkini “Mahasin-i Edeb” baslikli makalesinde de kullanmustir (bkz. Omer Nasuhi, “Mahasin-i Edeb”, Be-
yéanii’l-hak, C. 1V, Sa. 96, s. 1800).

53 Krs. Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1, 24 (I/78-79. beyitler): 55 GBT aan 45 25T o

54 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izah, s. 719; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalar, s.
121.

55 Krs. Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, V1, 411 (V1/3491-3492, 3496. beyitler). Tkinci beytin musralari, Mesnevi’nin kaynak
olarak kullandigimiz matbu metninde iki ayr1 beytin ilk misralari olarak yer almaktadir. S6z konusu beyitler sunlardir:
Conlgr Slatag by | s Cnlgp Sl amais S0 s sl (3492 beyit)
it s oS B K a5 b | s (3496, beyit
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Heva wve heves yiiziinden halk zindanda oturup kalmis, rub da gayb dleminde
iskenceler icinde.

d. 108 nolu hadisin aciklamasinda yararlanilan ve kaynaginin Mesnevi oldugu belirtilen
bazi beyitlere verilmistit™. Bir bolimden se¢me yapilarak alindigr anlasilan s6z konusu
beyitler sunlardir:

s S s K 035l sy 5 Sl (55l OT 5 o
1S Oy 4Dl g g 1S 093,85 el oS s
e = O*—ﬂTL;* Osz i S G ek aals S
WS g S il 5 wSty gy Sl i 5 S
NVisy 55 A gl oS S0l G Cgr Ok ek s

Cumle Kur’an emr u nehyest u va‘id
Emr kerden seng u mermer ra ki did
Haliki ki ahter u gerdan koned
Emr u nehy-i cahilane ¢un koned
Ger nebased gayr-i Hak ra ihtiyar
Hism gun mi ayedet ber curmdar
Ger zi sakf-i hane ¢ubi beskened
Ber tu ufted saht mecriihat koned
Hig¢ hismi ayedet ber ¢uib-i sakf
Hig ender kin-i @ basi tu vakf
Kur'an bastan sona emir, nehiy ve korkutmadur. Tasa ve mermere emredildigini kim
gormiisé

Yildizlar: ve gogii yaratan yaraticy nasil cabilce emir ve nebiyde bulunabilir?

Eger Hak’tan bagkasinin ihtiyari yoksa o zaman sucluya neden dfkeleniyorsuns

Evin tavanindan bir tabta kirilip senin iizerine diisse ve seni agur bir sekilde yaralasa,
Tavandan diisen tabtaya bi¢ kizar misin? Ona kin besleyip durur musun hi¢?

€. 182 nolu hadisin izahinda kaynag belirtilmeden Hz. Musa (a.s.) ile ilgili bir hikaye
nakledilmis, hikayenin bast 6zet terciime olarak aktarildiktan sonra t¢ beytinin Farsca
metni tercimesiyle bitlikte verilmistir’®. S6z konusu hikayenin alintt yapilan beyitleri
sunlardir:

56 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahu, s. 85-86; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 130-131.

57  Krs. Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, V, 184-185 (V /3026, 3031, 3039, 3041-3042. beyitler):
25 S 1y a0 Ko 355 Ll (V/3026. beyit), St asls 51, g~ & (V/3039. beyit)

58  Bilmen, Hikniet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Lzah, s. 127; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 193-194.
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Goft Misi ey Hudavend-i hisab
Naks kerdi baz ¢un kerdi harab
Nerr u made naks kerdi can-feza
V'angehan viran koni in ra ¢ira

Pes befermudes Huda ey zu-lubab
Cun bepursidi biya besnov cevab
Misiya tohmi bekar ender zemin
Ta tu hod hem va dihi insaf-i in
Cunki Masi kist u sod kistes tamam
Husehayes yaft hiibi vu nizam_

Das begrift u mer an ra mi burid
Pes nida ez gayb der giises resid

Ki ¢ira kisti koni vu perveri

Cun kemali yaft an ra mi buri

Goft ya Rab z'an konem viran u pest
Ki der inca dane hest u kah hest

59

Mevlana, Mesnevi-i Ma ‘nevi, 1V, 402-403 (IV/3000-3001, 3014-3024, 3026. beyitler).



Musa dedi ki: “Ey hikmet sahibi! Mablitkati yarattin, sonra da harap ettin, niging

Erkegi ve disiyi cana can katacak sekilde yarattin, sonra da viran ediyorsun, nedens”

Sonra Allab soyle buynrdu ona: “Ey akil sahibi! Madem sordun, gel cevabini dinle.
Ey Musa! Topraga bir tobum ek; ta ki sen kendin de bu konuda hakk: teslim edesin.”

OMER NASUHI BILMEN'IN HIKMET GONCELER/ ADLI ESERINDE FARS EDEBIYATINDAN =

YAPILAN ALINTILAR VE KAYNAKLARI

Dane layik nist der enbar-i kah
Kah der enbar-i gendum hem tebah
Nist hikmet in du ra amihten

Fark vacib mi koned der bihten
Goft in danis tu ez ki yafti

Ki be danis beyderi ber-sahti

Goft temyizem tu dadi ey Huda
Goft pes temyiz ¢un nebved mera
Der halayik rithha-yi pak hest
Rihha-yi tire vu gilnak hest

'\'/:acibest izhar-i in nik u tebah
Hem-gunank izhar-i gendumha zi kah

Musa tobumu ekti. Ekini yetisip, basaklar: giizellesip olgunlastiktan sonra,

Oragi alsp onu biciyordu ki o anda gaybdan kulagina soyle bir ses geldi:

“Ekini ekip yetistiriyorsun da neden tam olgunlasinca onu kesiyorsuns”

Dedi ki: “Ya Rab! $u nedenle onu bicip bozuwyorum: Burada tane de var, saman da.

133

Tane saman ambarinda olsa wygun olmaz; saman da bugday ambarinda olsa yersiz

olur.

Bu ikisini birbirine karistirmak makul degil, bunlar: eleyip birbirinden ayirmak ge-

»
TEeR.

Allah buyurdu ki: “Sayesinde harman kurdugun bu ilmi kimden égrendin sen?”

Musa, “Allabim! Ayirt etme kabiliyetini bana sen verdin®, dedi. Allah da buyurdu ki:
“Oyleyse benim ayurt etme giiciim neden olmasin?

Yaratimaslar icinde temiz rublar da var, karanlik ve kirlenmis rublar da.

Bugdaylary samandan ayirmak gerektigi gibi, bu iyi ve bozuklar: da ortaya cikarmak

gereklidir.”
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f. 194 nolu hadisin serhinde Mesnev’den alindigt belirtilerek asagidaki beyte yer ve-

rilmistir®”:

Esk h'ahi rahm kon ber esk-bar
Rahm h'ahi ber za‘ifan rahm ar
Senin icin bir gozyas: doken olsun istiyorsan, gozyasi dokenlere merbamet et. Sana
merbamet edilmesini istiyorsan giicsiizlere merbamet et.

g. 223 nolu hadis aciklanirken Mesnevi'deki bir hikayeden bir parca oldugu ifade
edilerek hikayenin bagi kisaca mealen verildikten sonra ti¢ beyti tercimesiyle birlikte

nakledilmistir®. Hikayenin s6z konusu beyitleri sunlardr:

O pgle 5 ol OT Ja Rt pA 533 3l pah Ci
Slowl Olie L5 g s ol d OT 5l ot oS5 2 W
e T e T O g g i g
i 93 T 31 3 55 93 9l g i g b Lgaais 4 S LS
S50 ate 8 e OT g 3w Bz 0L g
TS b i 35 e Oy Leedd o e i G in

Heft sem* ez dar didem nagehan
Ender an sahil sitabidem bedan
Nir-i su‘le-i her yeki sem‘i ez an
Ber-sode hus ta ‘anan-i asman
Hire gestem hiregi hem hire gest
Movc-i hayret ‘akl ra ez ser guzest
K'in ¢igtine sem‘ha efrahtest

V'in du dide-i halk ez anha dihtest
Halk ctiyan-i geragi geste bud
Pis-i an sem‘i ki ber meh mi fuzad
Cesm-bendi bud ‘aceb ber dideha
Bendisan mi kerd “yehdi men yesa”

60  Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izaht, s. 133-134; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet
Goncalari, s. 204.

61 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevt, 1, 61 (1/823. beyit).

62 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahi, s. 150-151; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet
Goncalari, s. 228-229.

63 Krs. Mevlana, Mesnevi-i Ma ‘nevi, 111, 120 (I11/1984-1989. beyitler):
g Ll 3 B 55 53 0 et il a6, ol (I11/1987. beyit)
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Birdenbire uzaktan o sabilde yedi mum gordiim ve ona dogru kostum.

Her bir mumun alevinin 15181 oradan goklerin zirvelerine kadar yiikselmisti.
Sasakaldim, saskinligim da sasti kaldi. Hayret dalgasi aklimi bastan aldy gotiirdii:
Nasil oluyor acaba, mumlar boyle parlamisken halkin gozleri onlar: gormemekte;
Halk, aydan daba fazla isik veren mumun oniinde bir kandil aramaktaydi?
Gozlerin oniinde garip bir perde vardy ve o gozleri baglryordu. “Allab diledigini

hidayete erdirir.”

h. 267 nolu hadisin izahinda Mevlana’ya ait oldugu belirtilerek verilen asagidaki

beyitler® Mesnevi’nin farkli yetlerinden segilerek alinmistir:

P AT Osp 3 0T 5 cdle 653 5155 s & iy <
NS Sl &S5 e oS oS oS IS s S e S5 S

Ta negiryed tifl key ctised leben
Ta negiryed ebr key handed ¢emen
Goft peygam-ber ki ¢un kabi deri
‘Akibet z'an der burtin ayed seri
Ger tevekkul mi koni der kar kon
Kist kon pes tekye ber Cebbar kon

Cocuk aglamadikca siit nasil kaynar? Bulut aglamadikca ¢imen nasil giiler?

Peygamber buyurdu ki: “Bir kapry calmaya devam edersen, sonunda o kapidan bir

bas ¢cikar.”

Eger tevekkiil edeceksen calisarak et; ekinini ek, sonra Cebbar olan Allah’a dayan.

i. 277 nolu hadisin serhinde kaynagi verilmeden zikredilen asagidaki beyit®® Mesnevi'de

yer almaktadir:

Nazenini ger¢i ender hadd-i hvis
Allah Allah pa menih ez hadd pis

Gerci sen de kendi haddinde bir nazlisin, ama Allab askina, haddini asma.

64

65
66
67
68

69

Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izabu, s. 179; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 269-270. Omer Nasuhi Bilmen baska eserlerinde de bu beyitlere yer vermistir (bkz. Nasdyih-i Kur'dniyye, s. 210,
Kur’an- Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 218).

Krs. Mevland, Mesnevi-i Ma‘nevi, V, 37 (V/134. beyit): o 435 S Jib 1 K56 oz sz § ol 6

Mevlana, Mesnevi-i Ma ‘nevi, 111, 254 (I11/4780. beyit).

Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1, 68 (1/948. beyit).

Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Lzahu, s. 183; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 275.

Krs. Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1, 185 (1/3304. beyit): o= 4= 3l 4w by &l &l o d= > Jy 55 (550
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j. 383 nolu hadis izah edilirken Mesnevi’den naklen su beyitlere yer verilmistir”:
Mo Ol Sl s sl ess S5l Sy saiy s

Cuz’ ez kul kat sod bi-kar sod
‘Uzv ez ten kat® sod murdar sod

Ta nepeyvended be kul bar-i diger
Murde based nebvedes ez can haber

Parca biitiinden kopunca ise yaramaz, organ bedenden ayrilinca murdar olur;
Tekrar biitiine baglanmadikca candan haberi olmaz ve 6liir.

k. 384 nolu hadisin agiklamasinda kaynagi verilmeden alintilanan agagidaki beyit™
Mesnevi’de yer almaktadir:

W.L_ﬂo.l.:_fl}g: gl L goe doled o8 G— rl_>- g oL,
‘Arifan ki cam-i Hak nisideend
‘Aybha daniste vu pusideend
1143 ask kadehini icmis olan arifler aywp ve kusurlar: bilmis, ama Srtmiislerdir.
1. 394 nolu hadisin serhinde Mesnevi'den alindig1 belirtilerek su beyte yer verilmistir’:
V05 945558 5o 5 pld § Oy bl T 5l Ly e
Cist dunya ez Huda gafil buden
Ney kumas u nukre vu ferzend u zen

Nedir diinya? Allab’tan gafil olmaktir; yoksa kumas, para, ogul ve kadin degildir.
IL.B. Divdn’dan Yapilan Alintilar

Omer Nasuhi Bilmen’in 213 ve 396 nolu hadisleri aciklarken kaynagini vermeden
alintt yaptigt asagidaki beyitler” Mevlana’nin bir gazelinde yer almaktadir:

70 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Lzabu, s. 240; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 353-354.

71 Mevlana, Mesnevi-i Ma ‘nevi, 111, 117 (111/1935-1936. beyitler).

72 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahn, s. 241; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 355.

73 Krs. Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, V, 142 (V/2239. beyit): wloas 5 5 azils Wl

74 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izabr, s. 246; a.mlf,, Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 364. Ayrica bkz. Bilmen, Nasdyib-i Kur'aniyye, s. 48; a.mlf., Kur'an- Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 53.

75 Krs. Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1, 70 (1/984. beyit): 05 5 Olyr 9 048 5 3lad  $

76 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve [zahu, s. 145, 248; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet
Goncalar, s. 220, 366 (396 nolu hadisin izahinda bu siirin sadece ikinci beyti gegmektedir). Ayrica bkz. Bilmen,
Kur’an-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 35.
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w‘)‘*—yc—‘pw}“{;)‘)éd‘i’ ol

JEEEEES YT S By s
Weal Jlia S Wl WS O e S 8
Dila ber-hiz ta‘at kon ki ta“at bih zi her karest
Se‘adet an kesi dared ki vakt-i subh bidarest

ﬁﬁrﬁsﬁn der seher guyend: Kum ya eyyuhe’l-gafil

Tu ez mesti nemi dani, kesi daned ki husyarest
Canim, kalk da ibadet et; zira ibadet etmek her isten daha iyidir.
Sabah vakti uyanik olan kisi saadete nail olur, mutlu olur.

Seber vaktinde horozlar, “ey gafil, uyan, kalk” diye seslenirler.
Gafletle mest oldugun icin bilmiyorsun sen, ama akl basinda olanlar bilir

II1. Saib-i Tebrizi’nin Siirlerinden Yapilan Alintilar

Omer Nasuhi Bilmen’in Fars edebiyati alaninda siirlerinden alinti yaptig1 zatlardan
biri de Saib-i Tebrizidir (6. 1087/1676 [?]). Her ne kadar Omer Nasuhi Bilmen Hikmet
Gonceleri’nde Saib-i Tebtizi adint zikretmemis ise de yaptigimiz taramalar sonucunda,
onun kaynak belirtmeden alint1 yaptig1 beyitlerden ticliniin Saib-i Tebtizi’'nin Divdn’inda
bulundugu tespit edilmis, bu Dfvdn’da olmayan bir beytin ise Ziya Pasa’nin (6. 1880)

Harabat adli esrinde Saib adina kayitli oldugu gériilmiistiir. S6z konusu beyitler sunlar-
dr:

a. 140 nolu hadisin izahinda yer alan su beyit™:
VLS s ds &S 5, Ol A al smes Sy sl S
Bozorg st ki ber hak hem-¢u saye-i ebr
Cunan reved ki dil-i miir ra neyazared
Butyiik insan, tipki bir bulut golgesi gibi, yeryiiziinde bir karincanin bile gonliini
incitmeden gidendir.

77 Vincenz von Rosenzweig, Auswabl aus den Diwanen des Grissten Mystischen Dichters Persiens Mewlana Dschelaleddin
Rumi, Wien 1838, s. 42.

78  Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Lzabu, s. 105; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 160. Omer Nasuhi Bilmen diger bazi esetlerinde bu beyti naklederken sairini de belirtmistir (bkz. Nasdyib-i
Kur'aniyye, s. 142; Kur'an-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 147).

79 Saib-i Tebrizi, Divdn (nsr. Muhammed-i Kahraman), Tahran 1367 hs., IV, 1788.
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b. 183 nolu hadisin serhinde verilen asagidaki beyi
A‘MJE&UM?UQJ;K&K} &f}‘bT)@?bJ’OJB&AJ{
Ber seng-i hare zed guher-i abdar-i hvis
Her kamili ki kerd be nakis-‘1var bahs

Edep ve erkin bilmeyen kit akilly biriyle tartisan kamil, parlak cevherini kaba tasa
carpmis olur.

¢. 376 nolu hadisin izahinda zikredilen su beyit**:
Msyh o e 851 Lo sl s ol &35 s ObgsesSTy S
Suhbet-i pakize-riyan nov-behar-i dovletest
Came-i bad-i saba ez gul mu‘attar mi seved
Temiz vyiizlii zatlarin sobbetleri bir devlet bahar gibidir. Saba riizgarimin elbisesi
giile temas edince hos kokulu olur.

d. 184 nolu hadisin agtklamasinda yer alan asagidaki beyit®, yukarida da belirtildigi
gibi Ziya Pasa’nin Harabat adli eserinde Saib adina kayitlidir®, ancak Saib-i Tebtizi’nin
Divan’inin ulagabildigimiz altt ciltlik baskisinda bulunmamaktadir:

aLfCa}_.&J\xdngf;sw:J;w
A;LA)L&:—AAJJ‘H\—’{TTAOH\—;}‘JM
Subha ber dest zikr ber leb dil pur ez sovk-i gunah
Ma‘siyet ra hande mi ayed zi istigfar-i ma
Elde tesbib, dudakta zikir, goniil ise giinah sevkiyle dopdolu. Bizim istigfarimiza
giinahin bile giilesi var.

IV. Hafiz-1 Sirazi’nin Divan’indan Yapilan Alintilar

Omer Nasuhi Bilmen Hafiz1 Sirazi’nin (6. 792/1390 [?]) Dfvdn’indan da yararlanmustir.
Onun kaynak vermeden alinti yaptigi beyitlerden tctintin Hafiz-1 Sirazi’ye ait oldugu
tespit edilmistir. Bunlardan Hafiz mahlasini igeren bir beyit iki ayr1 hadisin serhinde
miikerreren zikredilmistir. Dolayistyla Hafiz-1 Sirazi’den dort kez alintt yapilmis olmaktadhr.
S6z konusu alintlar sunlardir:

80  Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Lzabu, s. 128; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 195.

81  Saib-i Tebrizi, 11, 1107.

82 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Lzabu, s. 236; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 346-347. Omer Nasuhi Bilmen diger bazi esetlerinde de bu beyte yer vermistir (bkz. Nasdyih-i Kur'dniyye, s. 66; “Ma-
hasin-i Edeb”, s. 1801; Kur’an-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. T1).

83  Saib-i Tebrizi, 111, 1318.

84  Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Lzabu, s. 128; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 195.

85  Ziya Pasa, Hardbit, Istanbul 1292, 11, 275.

86 Kirs. Ziya Pasa, 1L, 275: ol Go5 5y Js Iy a5 S s o
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a. 74 nolu hadis agiklanirken verilen agagidaki beyit®”:
AAV‘:—:‘E&JJ";J.”:'&M‘JO‘M JJUQJ%)@‘K}M‘JQ‘P}
Dubhteran ra heme cengest u cedel ba mader
Puseran ra heme bed-hvah-i peder mi binem
Kizlar hep anneleriyle kavgali. Evkek cocuklar: ise hep babalarinin kétiliiginii
diisiiniir gormekteyim.
b. 110 ve 484 nolu hadislerin izahinda miikerreren zikredilen ve sairin mahlasin
iceren su beyit®:
VoS Olmtas OVs ws gles lo, b Les oy 5l alb o dpy Ll
Hafiz visal mi talebed ez reh-i du‘a
Ya Rab! Du‘a-yi haste-dilan mustecab kon
Hafiz dua edip senden vuslat diler. Ya Rab! Gonlii yaralilarin duasini kabul buyur.

€. 491 nolu hadisin serhinde yer alan su beyit’":
Yl Oliads b il Ol gs b el 53 ) s S 53 T
Asayis-i du giti tefsir-i in du harfest
Ba distan telattuf ba dusmenan mudara

Iki cihanin asayisi su iki soziin yorumunda saklidir: Dostlara iltifat, diismanla ge-
cinmek.

V. Nizami’nin Hamse’sinden Yapilan Alintilar

Omer Nasuhi Bilmen’in esetlerinden yararlandig1 zatlardan biri de Nizami-i Gencevidir
(6. 611/1214 [?]). Onun kaynak belirtmeden alinti yaptigi beyitlerden birinin Nizami’nin

Hamse’sini olusturan mesnevilerden Husrev i Sirin’de yer aldigi tespit edilmistir. 309 ve
380 nolu hadislerin izahinda iki kez alintilanan bu beyit sudur”:

RS SR T W, PR g B P Sl emed U s s a8

Koned her cins ba hem-cins pervaz
Kebiiter ba kebiter baz ba baz

87  Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izabi, s. 49-50; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet
Goncalar, s. 77-78. Ayrica bkz. Bilmen, Kur’an-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 237.

88 Hafiz1 Siraz, Divan-1 Hace Hafiz-1 Sirdzi (nsr. Ebuw’l-Kasim Inca-yi Sirazi), Tahran 1367 hs., s. 306.

89  Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izah, s. 87, 299; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet
Goncalari, s. 443. Ayrica bkz. Bilmen, Kur'ani Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 1, 180.

90  Hafiz-1 Sirazi, s. 216.

91  Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahu, s. 302; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalar1,
s. 447.

92 Krs. Hafiz-1 Sirazi, s. 3: |l Oludis b g Oliwgs b

93 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izabt, s. 200, 238; a.mlf., Besyiz Hadisi Serif Hikmet
Goncalari, s. 297, 351.



140 = ilf}lli}fl[ YIl: 2015/2 | Sayi: 44 | Dog. Dr. Orhan BASARAN

Kuglarin ber bir tiirii kendi hemcinsiyle ucar; giivercin giivercinle, sahin sabinle.
VI. Senat’nin Hadikatii’l-bakika’sindan Yapilan Alint1

Omer Nasuhi Bilmen’e eserleriyle ilham kaynagi olan zatlardan bir digeri Sendi-i
Gaznevidir (6. 525/1131 [?]). Onun Hikmer Goncelerinde kaynagini vermeden alinti
yaptig1 beyitlerden birinin Sendi’nin Hadikatii'l-hakika adli eserinde gectigi tespit
edilmistir. 301 nolu hadisin izahinda yer alan s6z konusu beyit sudur®:

QFHJJJJ'Q'\‘RJL}?}:M M}S‘Dﬂjcﬁ_.ﬁj_’v\.e}
Cehd ber tust u ber Huda tovfik
Hest tovfik u cehd her du refik

Calismak sana, muvaffakiyet vermek ise Cenab-1 Hakk'a aittir. Calisma ve tevfik-i
ilahi iki arkadas gibidir.

VIL Asif-i Necefabidi’den Yapilan Alintt

Omer Nasuhi Bilmen’in kaynak gostermeden zikrettigi beyitlerden biri de” Asif-i
Necefabadi’nin (6. 1270/1854) siitlerinde ge¢mektedir. 367 nolu hadisin aciklamasinda
yer alan s6z konusu beyit sudur:

‘\AJ\_&}?‘&_J&J_;JYOJ\JJ ! Hj)w—”Ji‘d‘—{@LﬁfJ—A
Her giyahi ki ez zemin riyed
Vahdeht 1a-serike leh giiyed
Yerden biten her bir bitki, “Allab birdir, seriki yoktur” der.

VIII. Abdurrahman-1 Cami’nin Siirlerinden Yapilan Alint1

Omer Nasuhi Bilmen, Abdurrahman-1 Cimi’nin (6. 898/1492) siirlerinden de yarar-
lanmustir. Bilmen 491 nolu hadisi aciklarken, Camf’ye ait oldugunu belirterek bir beyte
yer vermistit”. Ancak bu beyit Abdurrahman-1 Cimi’nin Divan’inin taradigimiz
baskisinda!” bulunamamistir. S6z konusu beyit sudur:

94 Nizami, lyas b. Yasuf, Hamse-i Nizdmi (nsr. Simiye Basir-i Mujdehi, Bahduddin-i Hurremsahi), Tahran 1383 hs., s.
217, Krs.: Sl miomad b uiomed &S]

95 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Lzabu, s. 195; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 291.

96 Senii-i Gaznevi, Ebu’l-Mecd Mecdad b. Adem, Hadikatii’l-hakika ve Seri‘atu’t-tarika (nr. Miiderris-i Razavi), Tahran
1374 hs., s. 287.

97  Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Lzabu, s. 232; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 341; a.mlf,, Kur'an-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 134. a.mlf.,, Kur'ani Kerim’in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, 11,
1120. Omer Nasuhi Bilmen Kur'ani Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri adli eserinde bu beyti Sa’di’ye isnat ederek
vermis ise de Sa’di’nin esetlerinde bulunamamustir.

98  Manstr Fazil, “Serh-i Hal-i Asif”, http://andishe.ir/page.php?31

99 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahr, s. 302; a.mlf., Besysiz Hadisi Sevif Hikmet Goncalart, s. 447.

100 Cami, Nitireddin Abdurrahman b. Ahmed, Divan-1 Cami I-I (nst. Alahan-1 Efsahzad), Defter-i Nesr-i Miras-i Mektab,
Tahran 1378 hs.
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Q—*““b)—’ﬁbdh‘-{rﬂ;@f}-’fﬁtﬁj

s 55 IS ol Sl s L
Asayis-i du giti girim ki in du harfest
Ba dusmen-i bed-endis muskil buved mudara

Iki cihanin asayisi farz edelim ki bu iki sézdedir, ama kétii diisiinceli diismanla
gecinmek de pek zordur.

IX. Enisii’l-vabde ve Celisii’l-halve Adl1 Eserden Yapilan Alint1

Omer Nasuhi Bilmen 79 nolu hadisin serhinde Enisi’l-vahde ve Celisii’l-halve adli
eserde gectigini belirttigi bir hikdyeyi Farsca metnine yer vermeden medlen aktarmistir'".
Bilmen’in, adin1 zikrederek kaynak verdigi eser Mahmutd-i Giilistane (6. 801/1398-99)
tarafindan telif edilmis bir kitap olup'”® burada gegen hikayenin Farsca metni ve cevirisi
sOyledir:

Olabes 5 le ils (¢35 29 o 6055 5 8 1, 5oy alish 5
Lol Jlu a &S 55 OlasT L5 cosle 5,57 5L O 11 olinly o5 ol
Oeh) % 58 Sses |, olisly ey s Cobs 39 U (8> 8 <ibs A
St sl 5T e 55 Coabie Gl 4 Gl OT 1o Ol
5 Ssile W8 KT o cad otz ol OLF lglass Oy 205 il
$ 8% Jie 530S 5 asy ash i Sl s ot ol O el e gad ol
Wﬁ&)bpjbdﬁﬁué’jﬂ))?ﬁ:ﬁﬁ&°mbdtf“-{-”.ﬁf
G ol L ool 3 Jgin 685 80 AT o ks e iz b
Vg0 (5 Colia gy ol [ 5l 5 T b e

Bir zamanlar kiifiir ve dinsizlige meyli olan bir padisah ile akilly ve miisliiman bir
veziri vardi. Vezir padisabi kiifiivden vaz gecirmek istiyordu. Yilda bir defa padisaba
ziyafer vermeyi gelenek hiline getirmisti. Bir defasinda ziyafet zamani geldiginde
padisaht corak bir yere davet etti. Padisah “orada misafir agirlanir mu hi¢” deyince
vezir soyle cevap verdi: “Orada simdi nefis bostanlar var, giizel wrmaklar akryor ve

101 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve [zahu, s. 55; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart, s.
86.

102 Mahmid-i Giilistane, Ibn Mahmtd b. Ali el-Hasent el-Isfehani, Enisiil-vahde ve Celisii’l-halve (nsr. Mucteba Mutahhari),
Tahran 1391 hs.

103 Ismail Hakki Bursevi Réhu’l-beyin’da bu hikiyenin Farsca metnini ayni eserden naklen vermistir. Buradaki Farsca
metin de Ribu’l-beyin’dan ahnmistr. Bkz. Bursevi, Ismail Hakki, Réhu’l-beyin fi tefsiri’l-Kur'an, Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, Beyrut 2009, VII, 394.
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degerli konaklar insa edilmis, hem de kimsenin eli degmeden, kimsenin tesebbiisii
olmadan.” Padisah makul olmayan bu sézii duyunca gildii ve “Yapan biri olmadan
bir binanin meydana gelmesi nasil akla sigar” dedi. Vezir dedi ki: “Peki bunca
acayiplikleri ve tubafliklarvyla ulvi ve sifli dalemin bir yaraticr olmadan meydana
gelmesi nasil akla si3ar?” Bu soz padisabin cok hosuna gitti ve bidayete erip mesut oldu.

X. Baki’nin Divan’indan Yapilan Alintt

Omer Nasuhi Bilmen Hikmet Goncelerinde Tiirk edebiyatinin iinlii sairlerinden
Baki’nin (6. 1008/1600) Kantni Sultan Sileyman (6. 974/1560) icin yazdigi Tiurkce
mersiyenin Farsca olan matla beytine de yer vermistir. 2 nolu hadisin izahinda kaynag:
verilmeden alintt yapilan s6z konusu beyit sudur'*:

oK ps g as e e ST Ly ol as Kils wly ol
Ey pay-bend-i dam-geh-i kayd-i nam u neng
Ta key heva-yi mesgale-i dehr-i bi-direng
Ey san wve seref baginmin tuzagina diismiis olan kisi! Fani ditnyanin isleriyle ugrasma
hevesin daha ne kadar siirecek?

XI. Kaynag Tespit Edilemeyen Alintilar

Omer Nasuhi Bilmen’in kaynagini belirtmeden alinti yapmis oldugu bazi misra ve
beyitler degisik eserlerde ge¢mekle birlikte bunlarin asil kaynaklart tespit edilememistir.

Bunlar Hikmet Goncelerindeki siralart itibartyla asagida verilmistir:

a. 33 nolu hadisin izahinda “bir saitimizin s6zi” diye nakledilen asagidaki siir'":

L3kl 95 4 OBlail 5 2505 o, s A S SlasT s

,\Ssljlyj(aﬂgii)yb;&ﬁ LSJ—?bxW“e‘Jg;SJ"éM)
Ez neseb ademiyani ki tefahur verzend
Ez reh-i danis u insaf ¢i dar uftadend
Neresed fahr kesi ra be neseb ber digeri
Cunki der asl zi yek Adem u Havva zadend
Soylarvyla éviinen insanlar ilim ve insaf dairesinden ne uzak diismiislerdir.

Kimse soy ile baskasina karsi bir 6viing vesilesi elde edemez. Ciinkii aslinda berkes
bir Adem ile bir Havva’dan dogmustur.

Bu siir Ismail Hakkt Bursevi’nin (6. 1137/1725) Réhu’l-beyin adli tefsirinde de geg-
mektedir'"”’, ancak siirin kime ait oldugu tespit edilememistir.

104 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahu, s. 6; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalar, s.
13.

105 Baki, Biki Divini Tenkitli Basum (haz. Sabahattin Kiiciik), Ankara 2011, s. 75.

106 Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Lzaby, s. 24; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalar, s. 39.

107 Bursevi, IX, 90.
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b. 36 nolu hadisin izahinda yer alan asagidaki beyit'*:
wu@wﬂ»jlw&%ﬁ W_CAJU_B;}_S-QISA_EVN\_M\
Islam be zat-i hod nedared ‘aybi
Her ‘ayb ki hest ez muselmani-i mast

Islam’in kendisinde herbangi bir kusur yoktur. Her ne kusur varsa bizim Miislii-

manligimizdandr.

Bu beyit,
Cole iy 5l LS Comexr Canls Sl 5 wlbies (ob]
Abadi-i meyhane zi virani-i mast
Cem‘iyyet-i kufr ez perisani-i mast

seklinde baslayan rubainin devami mahiyetinde olup Ali Ekber-i Dihhuda (6. 1955)
tarafindan Hayyam’a (6. 526/1132 [?]) isnat edilmistit'”. Ancak hem Hayyam’in
rubailerinin derlendigi eserlerde yer almamasi hem de muhteva olarak Hayyam’in
siitlerinden farklt olmast nedeniyle bu siirin Hayyam’a ait olma ihtimalini zayif gérmekteyiz.

Siirin gercekte kime ait oldugu tespit edilememistir.

¢. 209 nolu hadisin serhinde yer alan misra''’:;
il iy S 5,185 Oy o5
Egerki vezn nedared velik bi-ma‘nist
Vezni olmadigr gibi anlama da yok!
d. 218 nolu hadisin serhinde zikredilen s6z'":
d—as Sl v u el ga
Be beha nedihend, be behane dihend
(Cenneti) bir paha karsiliginda degil, bahane ile veriyorlar.
e. 478 nolu hadisin serhinde yer alan misra''*:
3 e e s Sl Sl
Yar-i bed ez mar-i bed bedter buved
Kotii dost, kotii yilandan daba kétiidiir.

108
109

110
111

112

Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahu, s. 26; a.mlf., Besysiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalar, s.
43.

Dihhuda, Ali Ekber, Emsal ve Hikem, Intisarat-1 Emir-i Kebir, Tahran 1391 hs., 1, 177.

Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahu, s. 143.

Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahn, s. 147; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalar1,
s. 223. Bu alintt Omer Nasuhi Bilmen'in Biiysik Islim [lmibali (Bilmen Yayinevi, Istanbul, ts.) adli eserinde de
gecmektedir (bkz. s. 238).

Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahu, s. 296; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalart,
s. 439,
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Misra bu sekliyle herhangi bir kaynakta bulunamamis olmakla birlikte Ali Ekber-i
Dihhuda, Mevlana’ya atfettigi bir beyti soyle kaydetmistir:

WLl S e Gl A sl Sl S a sl

Yar-i bed bedter buved ez mar-i bed
Ta tevani mi guriz ez yar-i bed

Kotii dost, kétii yilandan daba kétiidiir. Koti arkadastan kacabildigince kag.

Ancak Mevlana’nin eserlerinde bu beyit bulunamamustir.
Sonug

Omer Nasuhi Bilmen Hikmer Gonceleri’nde Fars edebiyatindan ¢okca alintt yapmistir.
O, hadislerle ilgili yaptig1 actklamalarda bazen hadislerle dogrudan ilgili olan, bazen de
kendisinin dolayli olarak irtibat kurdugu birtakim alintilara yer vermistir. Eserde Fars
edebiyatindan yapilan alintilarin yaninda Turk edebiyatiin 6nemli simalarindan olan
Baki’den de bir Farsca beyit alintist yer almaktadir.

Bilmen, eserinde Fars edebiyatindan alinti yaparken, bazen yazar adini (Seyh Sa’di,
Celaleddin-i Rtmi, CAmi gibi), bazen eser adin1 (Mesnevi, Enisii’l-vabde ve Celisii’l-
halve gibi) ve nadiren de yazar ve eser adini birlikte (Sa’di Biistan gibi) zikrederek
alintilarin kaynagint belirtmis, bazen de higbir sekilde kaynak verme yoluna gitmemistir.
Eserde Fars edebiyatindan elli ti¢ defa alinti yapilmis olup bunlardan tg¢t miikerrer
alintilardir. Bu alintilardan yirmi birinin yazar ve/veya eser adt verilmek suretiyle kaynagt
gosterilmis, otuz ikisinin ise kaynagi belirtimemistir. Calismamizda, Omer Nasuhi
Bilmen tarafindan kaynagi verilenler de dahil olmak tizere biitin Farsca alintilarin
kaynaklarina ulasilmaya ¢alisiimis, yapilan taramalar sonucunda altist disinda bu alintilarin
kaynaklart belitlenmis ve dipnotlarda verilmistir. Yapilan tespitler cercevesinde Hikmet
Gonceleri’nde yer alan Farsca alintilarin S2'di-i Sirazi'nin Giilistan, Bistan ve Gazeliyyat',
Mevlana’nin Mesnevi ve Divan’y; Saib-i Tebrizl, Hafiz-1 Sirazi ve Baki’nin Divanlars; Ni-
zami-i Gencevi’nin Hamse’si, Senai-i Gaznevi’'nin Hadikatii’l-hakika’st, Mahmad-i Gi-
listine’nin Enissi’l-vahde ve Celisii’l-halve’si ve Asif-i Necefabadi’nin siirlerinden alindigt
anlasilmis ve ayrica Omer Nasuhi Bilmen’in bu alintilar icin yazar ve/veya eser adi
seklinde verdigi kaynaklarin da dogru oldugu gorilmistir.

113 Dihhuda, 1V, 2028.
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Bosnal Sabit’in (6. 1124/1712) Mi‘raciyesine
Hasan Servet’in (6. 1285/1868) Yazdigi Tahmis

Reyhan KELES

0z

Hz. Peygamber ile ilgili edebi tiirlerden biri mi‘raciyelerdir. Hz. Peygamber’in Mescid-i Ha-
rdam’dan Mescid-i Aksi’ya gelmesini ve ardindan Sidre-i Miinteha’ya yiikselip Cenab-1 Allab ile
goriismesini konu edinen mi‘riciyeler manzum ve mensur olarak kaleme alinmaslardvr. Arap ve
Fars edebiyatinda da crnekleri olan bu tir, Tiirk edebiyatinda en cok islenen mevzulardan biri
olmugstur. Farkly nazim sekilleri ile miistakil mi‘raciyeler yazildigr gibi divanlarda ve mesnevilerde
de bu mevzuya yer verildigi goriilmiistiir. Ozellikle XVII ve XVIIL yiizylarda bu tiire ilgi
artmas, pek cok sair bu tiirde bir manzume kaleme almastr.

Bu gelenege istirak eden sairlerden biri XVII. asrin sonu XVIIL. asrin baslarinda yasamas
olan Bosnal1 Sabit, biri de XIX. yiizyilda yasamas olan Lzmirli Hasan Servet tir. Sabit, Divaninda
kaside nazim sekli ile bir mi‘racrye yazmis, Hasan Servet de Sibit’in Mi‘riciye’sine tabmis
yazmagstir. Bu calisma Hasan Servet’in, Sabit’in Mi‘rdciye’sine yazdigi ve miistakil olarak
yayimladigr tabmisi ibtiva etmekredir.

Anabtar Kelimeler: Divan edebiyati, mi‘riciye, tabmis, Bosnali Sabit, Lzmirli Hasan Ser-
vet

ABSTRACT
Hasan Servet’s (d. 1285/1868) Tabmis on Bosnian Sabit’s (d. 1124/1712) Mirajiyab

Mirajiyahes are one of the literary genres written about Muhammad. Mirajiyabes are written
in verse and in prose. They describe Prophet Mubammad’s night journey from Masjid al-Haram
to Masjid al-Agsa and then his ascend to Sidrat al-Muntaha in the Miraj journey where he speaks
to God. Examples of this genre in Arabic and Persian literature are one of the most common
topics of Turkish literature. Mirajiyahes can not only be written separately in various verse types,
but they also can be seen in collected poems and mathnawis. There was an increased interest in
this genre particularly in XVII* and XVIII* centuries and many poets wrote such poems.

One of the poets who participated in this tradition in late XVII" century and early XVIII”
century was Bosnian Sabit, while the other was Hasan Servet from Izmir who lived in XIX?
century. Sabit wrote a mirajiyah with eulogy versification in his Collected Poems. Hasan Servet
made tabmis on Sabit’s Mirajiyah. This study includes tabmis, which was written by Hasan
Servet on Sabit’s Mirajiyah and published separately.

Keywords: Classical Ottoman poetry, mirajiyah, tabmis, Bosnian Sabit, Hasan Servet from
Lzmir

Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi I'lahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlart Bolimd, reyhankeles@atauni.edu.tr
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I- Giris

Bu ¢alisma Hz. Peygamber ile ilgili dini muhtevali tiirlerden olan ve Hz. Peygamber’in
mi‘rac mucizesini konu alan mi‘raciye tiri ile ilgili bir calisma olup, XVII-XVIIL
yiizyilda yasamis Bosnalt Sabit ile XIX. yiizyilda yasamis Izmirli Hasan Servet adh iki
sairin katkilartyla ortaya ¢ikan bir mi‘raciye hakkindadir. Hatta Bosnali Sabit’in mi‘raciyesinin
XVII. ylzyil sairi Ganizade Nadiri’nin yazdigt mi‘raciyeye nazire oldugu bilgisini
paylasirsak ortaya bir mi‘raciye, 3 sair ¢tkmaktadir. Bu mi‘raciyeye diger iki sairin katkis:
su sekilde olmustur: Bosnali Sabit, Divaninda kaside nazim sekli ile Hz. Peygamber’in
mi‘rac mucizesini konu alan ve Ganizade Nadiri’nin mi‘raciyesine de nazire olan bir
mi‘riciye yazmustir. Bosnalt Sabit’ten yaklastk bir asir sonra yasamis olan Izmirli Hasan
Servet ise Bosnali Sabit’in yazdigt kasideye ayni vezin ve kafiyede, her bir beyti beslemek
suretiyle tahmis yazmistir. Béylece farklt asitlarin sairleri olmakla birlikte ti¢ sair bir
mi‘raciyeye hayat vermislerdir. Burada Ganizade Nadiri’nin mi‘raciyesine yer verilmeyecek
olup Bosnali Sabit’in kasidesine yazilan tahmis tizerinde durulacaktir.

1. Mi‘rac ve Mi‘raciye

Arapgada “yukari ¢tkmak, ylikselmek” anlamlarindaki “arece (z_e)” kokiinden ism-
i alet olarak tireyen “mi‘ric (z)=)” kelimesi “merdiven” anlamina gelmektedir.! Terim
olarak Hz. Peygamber’in g6ge yukselisini ve Allah katina ¢tkisint ifade eden “mi‘rac™ ke-
limesine Farsca -name kelimesi eklenmek suretiyle mi‘racname veya nisbet ya’s1 getirilerek
olusturulan mi‘raciye kelimeleri Hz. Peygamber’in mi‘racin1 konu alan, m‘rac hadisesini
anlatan kaside ve manzumelere denmektedir.” Mi‘taciye ve mi‘ric-nime arasindaki fark
su sekilde izah edilmektedir: “Mi‘tdc mevzuunu ele alan manzum esetlere mi‘tacname;
divan ve mesnevilerde mi‘rac konusunu anlatan kaside ve manzumelere ise mi‘raciye de-
nilmektedir.”* Mi‘raciye konusuna siret gibi Hz. Peygamber vasfinda yazilmis esetlerde,
mesnevilerde, divanlarda ve bagimsiz esetlerde rastlanmaktadir’.

Hz. Peygamber’in M. 621 yili Receb ayinin 27. veya Ramazan ayimun 17. gecesi
Mekke’deki Mescid-i Haram’dan Kudus’teki Mescid-i Aksa’ya gelmesi ve oradan da Sid-
re-i Minteha’ya yiikselerek yaptigt yolculugu anlatan mi‘rac hadisesi iki asamada gercek-
lesmistir. Ilki Mekke’den Kudiis’e kadar olan yolculuk ki, gece yapilmast nedeniyle Isra
denilmektedir; ikincisi ise Kudis’ten Sidreti’l-miinteha’ya yapilan yolculuk ki, o da
mi‘rac adin1 almaktadir.® Bu hadisenin hak oldugu Kur’an-1 Kerim’de Isr4, 1 ve Necm 1-

Serdar Mutcali, Arapea-Tiirkce Sozljik, Dagarcik Yay., Istanbul 1995, s. 559.

Salih Sabri Yavuz, “Mi‘tic”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 132.

H. Tbrahim Sener ve Alim Yildiz, Téirk Islim Edebiyat, Ragbet Yay., Tstanbul 2003, s. 185.

Alim Yildiz, “Hz. Peygamber ile Tlgili Edebi Ttrler”, Tiirk-Islim Edebiyat: El Kitabi, ed. Ali Yilmaz, Grafiker Yay.,
Ankara 2012, s. 216.

Metin Akkus, Klasik Tiirk Siivinin Anlam Diinyasi: Edebi Tiirler ve Tarzlar, Fenomen Yay., Erzurum 2008, s. 160.

6 Yildiz, a.gm., s. 215; Sener ve Yildiz, a.g.e., s. 185.
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18. ayetlerde anlatilmakla birlikte en genis malumat hadis kaynaklarindan temin edilmek-
tedir.’

Mi‘raciye olarak bilinen ilk siir Arap edebiyatinda Kab b. Zitheyr (6. 24/645 [?])’in
Kasidetii’l-Biirde’sinde yer alan on bir beyitlik kisimdir. Bunun disindaki Arap edebiyatina
ait diger esetler edebi olmaktan ¢ok mensur dini kitaplardir.® Arap edebiyatinin aksine
Iran edebiyatinda cok sayida manzum mi‘raciyeler olup bunlarin miistakil yazilanlars
oldugu gibi mesnevilerin iginde bir boliim olarak yazilanlart da vardir. Nizami (6.
600/1203)’nin Hamse’sinde, Attar (6. 637/1293)in Ildhindme ve Esrarndme’sinde,
Molla Cami (6. 898/1492)’nin Mirkadii’l-Akdid’inde, Hiiseyin Vaiz Kasifi (6. 910/1504-
1505)’nin L#bb-i Liibib-1 Ma ‘nevi’sinde mi‘raciye boliimleri mevcuttur.

2- Islami Tiirk Edebiyatinda Mi‘raciye

Tiirk edebiyatinda mi‘rac, ilk defa bir motif olarak Satuk Bugra Han Destanrnda
goriilmus, Cagatay sahasinda XII. ylizyilda Hakim Stileyman Ata (6. 582/1186) tarafindan

yazildig1 kabul edilen 122 beyitlik Mz rdcnametii’l-hazret de tiiriin ilk miistakil 6rnegini
teskil etmistir. Anadolu sahasinda ilk mustakil mi‘raciye XV. yuzyilin basinda (808/1405)
Tahkik-i Mi‘rdc-1 Resil baslikli 497 beyitlik eser olup Ahmedi (6. 815/1412-13)
tarafindan yazilmistir. Ayrica Abdiilvasi Celebi (6. 817/1414-15)’nin 567 beyitlik M 7dc-

name-i Seyyidii’l-beser Hazret-i Resilullah aleyhi efdalii’s-salaviari da 817 (1414) yilinda
kaleme alinmis olup tirtin ilk 6rneklerinden sayilir.”

Dini-tasavvufi manzum eserlerin iginde mi‘rac hadisesine bolim ayrilmast XV.
yiizyilda yayginlik kazanmistir. XIV. yiizytla ait Asik Pasa (6. 733/1332)’nin Garibname’si,
XV. yiizytlda Yazicioglu (6. 855/1451)nun Mubammediyye'si, Sileyman Celebi (6.
825/1422ynin Vesiletii’n-necart, Hamdullah Hamdi (6. 909/1503)’nin Ahmediyye’si,
Hakani (6. 1015/1606)’nin Hilye’si mi‘raciyeye béliim ayiran esetlerdendir.'” Ayrica
Hamdullah Hamdi (6. 909/1503)’nin Leyla vit Mecn#in, Lamii Celebi (6. 938/1532) nin
Ferhad u Sirin, Fuzili (6. 963/1556) nin Leyla vii Mecniin, Kara Fazli (6. 971/1564) nin
Giil 4 Biilbiil, Taslhcali Yahya (6. 990/1582)'nin Gencine-i Raz ve Yisuf u Ziileyha,
Kafzade Faizi (6. 1031/1621)’nin Leyld vii Mecniin, Nevizade Atai (6. 1045/1635) nin
Alem-niima, Nefbatii’l-Ezhir, Sobbetii’l-Ebkér, Hefi-hin, Arayicizade Ferdi Hiiseyin
(6. 1121/1709)in Sapur-name, Nabi (6. 1124/1712)’nin Hayriyye, Seyh Galib (6.
1213/1799)’in Hiisn 4 Ask adli mesnevileri mi‘raciye boliimiine yer veren mesneviler-
dendir."!

7 Necla Pekolcay v. dgt., Islimi Tiirk Edebiyatinda Sekil ve Nev‘ilere Giris, Kitabevi Yay., Tstanbul 1994, 5. 193.

8 Genis bilgi icin bkz. Metin Akar, Tiirk Edebiyatinda Manzum Mi‘ric-nameler, Kiltir ve Turizm Bakanligt Yay., Ankara
1987, s. 91-93.

9 Mustafa Uzun, “Mi‘raciyye”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 136.

10 Uzun, a.gmd., s. 136.

11 Akar,a.ge.,s 125-127.
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XVI. yiizyildan itibaren divanlarin icinde mi‘raciyeler artmaya baslamis, XVII. ve
XVIIIL yiizyillarda ise pek ¢ok sairin esetlerinde bir veya birka¢ mi‘raciyenin yer aldig
gorulmustiir. Bu konuda en eski 6rnek X VI ylizyilda Lamii Celebi’ye aittir.'* Divanlarinda
mi‘raciye bulunan sairlerden bazilart sunlardir: Ganizade Naditi (6.1036/1627), Azmizade
Haled (6. 1040/1630), Nev‘izade Atai (6. 1045/1635), Riyazi (6. 1054/1644), Naili-i
Kadim (6. 1077/1666), Nesad (6. 1085/1674), Nali (6. 1086/1675), Vadi Muhammed
Celebi (6. 1093/1682), Fasih Ahmed Dede (6. 1111/1699), Sabit (6. 1124/1714), Nazim
Yahya (6. 1140/1727), Seyyid Vehbi (6. 1149/1793), Diirri Ahmed Dede (6. 1135/1722),
Salim (6. 1157/1743), Hazik (6. 1177/1764), Ali Nutki Dede (6. 1762-1804), Izzet
Molla (6. 1245/1829), Faik Omer (6. 1254/1838) ve Adile Sultan (6. 1826-1899)."

Mi‘raciye mevzuuna ¢agdas saitlerin eserlerinde rastlamak da mimkiindir. Nitekim
Mehmed Bahaeddin, Alvarli Haice Muhammed Lutfi (6. 1956), Ali Genceli, Necip Fazil
Kisakiirek (6. 1983), Enver Tuncalp (6. 1992) ve Mustafa Asim Kéksal (6. 1998) mi‘ric
konulu yeni tarz siitler kaleme alan saitlerden bazilaridir.™

3- Bosnal1 Sabit

Divaninda mi‘raciye manzumesi bulunan sairlerimizden biri de Bosnali Sabit’tir.
XVII. asrin sonu XVIII. asrin baslarinda yasamus olan Sabit’in asi adi Alaeddin olup
Bosna’nin Uzige kasabasinda dogmustur.”® Sabit tahsilini ilerletmek icin Istanbul’a
geldikten sonra yazdigi bircok kaside ile dikkat ¢ekmis ve Kaptan-1 Derya Seydizade
Mehmed Pasa’nin dairesine imam olmustur. Pasa’nin ricasiyla 1678'de Seyhiilislam
Catalcal: Ali Efendi (6. 1103/1692)’den milazim olmus, Cotlu, Burgaz, Kefe gibi
kazalarda da kadilik yapmistir. Daha yiiksek mevkiler elde etmeyi amaclayan Sabit, sekiz
yil Tekirdag miftiltgt yapmus, 1700 yilinda Bosna’da, 1705’te Konya’da ve 1708°de Di-
yarbakir’da kadilik yapmustir. Bir yil sonra bu gorevden azledilince Istanbul’a gelen Sabit
omriiniin sonuna kadar burada kalmustir. 5 Eyliil 1702 tarihinde dizanteriden vefat eden
Sabit’in mezart Maltepe’de meshur Mesnevi sarihi Sart Abdullah (6. 1071/1660)’1n ayak
ucundadr.'s

Divan’indan baska Zafernime, Edbem i Hiimd, Derenime ve Berbernime gibi
mesnevileri olan sair, manzumelerinin bir kismint vazife almak veya ¢ektigi sikintilart

12 Uzun, a.gmd., s. 136; ayrica genis bilgi bkz. Akar, a.g.e., s. 112-130.

13 Akarage, s. 131-132.

14 Uzun, a.gmd,, s. 137. )

15  Mustafa Safayi Efendi, Tezkire-i Safayi (Nubbetii'l-Asir min Fevdidi’l-Es@r), Inceleme-Metin-Indeks, haz. Pervin
Capan, Atatiirk Kiltiir Merkezi Baskanligi Yay., Ankara 2005, s. 125; Salim Efendi, Tezkiretii’s-Su‘ard, haz. Adnan Ince,
Atatiirk Kiltiir Merkezi Yay., Ankara 2005, s. 261; ismail Belig, Nubbetiil-Asar li-Zeyli Zitbdeti'l-Es Ar, haz. Abdulkerim
Abdulkadiroglu, Atatiirk Kiiltir Merkezi Baskanligi Yay.,, Ankara 1999, s. 39; Mehmed Tevfik, Kafile-i Su‘ard, haz.
Fatma Sabiha Kutlar Oguz v. dgr., Dogu Kiitiiphanesi [Yay.], Tstanbul 2012, s. 137; Omer Faruk Akiin, “Sabit”, Islim
Ansiklopedisi, Milli Egitim Bastmevi, Istanbul 1967, X, 10; Bosnali Alaeddin Sabit, Divan, haz. Turgut Karacan,
Cumhuriyet Universitesi Yay., Sivas 1991, s. 1; Turgut Karacan, “Sabit”, D]A, [stanbul 2008, XXXV, 349.

16 Sabit’in hayati ile ilgili genis bilgi icin bkz. Akiin, a.g.m., s. 10-14; Bosnali Alaeddin Sabit, a.g.e., s. 1-9.
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ortaya koymak icin kaleme almis olmakla bitlikte Mi‘rdciye’si son derece samimi ve
sairane olup tiiriin 6nemli 6rneklerinden sayilmaktadir.'” Sabit’in Mi 7aciye’si, Ganizade
Nadiri (6.1036/1627)’nin Mi rdciye’sine naziredir.'® XIX. yiizyilda yasamis olan Izmirli
Hasan Servet’in miistakil olarak kaleme aldigi Mi raciye de Sabit’in kaside nazim sekliyle
yazdigt Mi‘raciye’ye tahmistir.

4- izmirli Hasan Servet

Hasan Servet Efendi 1809 (h.1224)’da Izmirde dogmustur. Babasinin adi Sadik
Efendidir. Hayat: hakkinda fazla malumat olmamakla bitlikte Izmir giimriigii baskatibi
olmus, daha sonra Istanbul’a yerleserek 1868 (h.1285)de burada vefat etmistir."”
Kaynaklarda iyi bir sair olugu ve bir divan teskil edecek kadar siirinin oldugu sdylenmekle
birlikte bu siitlere ulaslamamustir. Yalniz “Aydin” redifli bir manzumesi Fatin tezkiresinde

20

yer almaktadir.”’ Hasan Servet’in sairligine Bosnalt Sabit’in beyne’s-suara meshur olan

Mirdciye’sine yazdigt ve 1265 tarihinde Izmir'de tab olunan Tahmis-i Servet ber-Mi ‘ra-
ciyye-yi Sabit adli eser sahit gosterilebilir.?!

Biz bu calismada Hasan Servet’in, Sabit'in Mirdciye’sine yazdigt bu tahmisi
transkripsiyon alfabesiyle edebiyat camiasina tanitmayr amagliyoruz. Sabit’in kaside
nazim sekli ile yazdigt Mi‘rdciye, Turgut Karacan tarafindan sekiz yazma niisha
karsilastinlmak suretiyle edisyon kritigi yapilan eserde 110 beyitten miitesekkil gériilmektedir.
Karacan’in kurdugu metin ile Hasan Servet’in tahmisinde esas aldigi niisha arasinda
beyitlerin sirasinda farkliliklar oldugu tespit edilmistir. Ayrica Karacan’in onuncu beyitte
verdigi,

Ne ates-baz ii capiik-dest olur gerdiin ki enciimden
Serer-pas astiiman-peyma cicekler eylemis peyda
beyti tahmiste yoktur. Tahmisin 29. bendinde yer alan,
Meh-i cath-1 letatet mihr-i hirsid-efser-i behcet
Seh-i miilk-i kana“at sehryar-1 kenz-i la-yefna
ile 38. bendinde yer alan,
O mihr-i masrik-1 eve-i niiblivvet togdigr sa‘at
Mecisuii nar-1 cehlin ab-1 tigi eyledi itfa

17 Karacan, a.gm., s. 349.

18 Mehmed Tevfik,, a.g.e., s. 137.

19  Fatin Davud, Hatimetii'l-Es‘ar (Fatin Tezkiresi), haz. Omer Ciftgi, Kiiltiir ve Turzim Bakanlig1 Yay., s. 83, (e-kitap);
Mehmed Siireyya, Sicilli Osmani Yahud Tezkire-i Mesihir-i Osmdniyye, haz. Mustafa Keskin v. dgr., Sebil Yay.,
Istanbul 1997, 11, 68; Bursali Mehmed Tahir, Osmanls Miiellifleri, Bizim Biiro Basimevi, Ankara 2009, I, 120; Mchmet
Nail Tuman, Tubfe-i Naili, Divin Sairlerinin Mubtasar Biyografileri, haz. Cemal Kurnaz-Mustafa Tatgt, Bizim Biiro
Yay., Ankara 2001, I, 140.

20 Bk Fatin, a.ge., s. 82-83.

21 Bursali Mehmed Tihir, a.g.e., s. 120.
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beyitleri de Karacanin kurdugu metinde yoktur. Yaptigimiz arastirmalar neticesinde
nushalar farklilastikca kasidedeki beyit sayisinin da degistigi gorilmustir. 957, 90 hatta
89% beyte kadar dustugint gordugumiz siir, Hasan Servet’in eserinde 111 bentten olus-
maktadhr.

5- Tahmis-i Servet ber-Mi‘raciyye-yi Sabit

Eser, h. 1265, m. 1849 yilinda Muhammed Fikri tarafindan {zmir’de basiimustir. Hatta
O. Faruk Huyugiizel, Izmir Fikir ve Sanat Adamlar adli eserinde Hasan Servet’in bu
eserinin Izmirde basilan ilk Tirkee eser oldugunu séylemistir.” Eser, Mukaddime ile
bitlikte toplam 25 sayfadan mutesekkil olup aruzun mefa‘ilin/mefa‘ilin/ mefailiin/mefailin
vezni ile yazilmistir.

Konu bitinligi ve dil agisindan baktigimizda XVII. yiizyil sairi Sabit’in tslubu ile
XIX. ylizyilda yasamis Hasan Servet’in tislubu arasinda ¢ok ciddi bir farklilik g6ze carp-
mamaktadir. Sabit, devrinin giicli bir sairi sayilmasina ragmen Hasan Servet de ondan
asagl kalmamis, Arapca ve Farsca kelimeleri tercih edisinde dahi bu dillere yatkinligini
ortaya koymustut.

Mi‘raciyeler, genelde gece ve gokyiizi tasvirleriyle baslar. Ummii Hani’nin evinden
baslayan yolculuk Cebrail’in Burak’ cennetten getirisi ile devam eder. Ozellikle Burak’in
uzun uzadiya tasviri mi‘raciyelerin en 6nemli konularindan sayilir. Daha sonra mi‘raciyelerde
Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’ya gidisi, orada diger peygamberlere namaz kildirmast,
gokytiziinde dolasmasi, sema katlarinda diger peygamberlerle tanismasi, cennet, Tuba,
htriler, késkler, irmaklar ve cehennem hayati tasvirlerine yer verilir. Ayrica Hz.
Peygamber’in “kabe kavseyn” makamina ulasmasi, Allah ile gériismesi, namazin mi‘racda
farz kilinmasi, dontiste hadiseyi ashabina mijdelemesi, miminlerin kabulii ve misriklerin
inkart gibi hususlarin da islendigi gorultr.

Tabmis-i Servet ber-Mi‘raciyye-yi Sabit de gece ve feleklerin tasviri ile baglamis, Ce-
nab-1 Allah’in Hz. Peygamber’i Isra’ya davet edisi, feleklerin bu geceye adeta digiin
gecesi gibi hazirlanisy, giines, ay ve yildizlarin tasviri ile devam etmistir. Hz. Peygamber’in
Hak ile milakatinin gercek oldugu, onun geceleyin siyah nura vasil olmus bir Hak
yolcusu oldugu, daha cihana gelmeden mi‘racin mujdelendigi ve Hakk’in liutfedip
Habibini yerden gbge yiikselttigi gibi mevzular 25. bende kadar anlatidmustir.

22 Bkz L.B.B. Atatiirk Kitapligy, Belediye Yazmalari, Bel_Yz_IK.001460/02, 124a-127a.

23 Bkz LBB. Atatiirk Kitapligi, Belediye Yazmalari, Bel_Yz_IK.000680, 1b-3b.

24 Bkz. LBB. Atatiirk Kitapligi, Muallim Cevdet Yazmalari, MC_Yz_K.000195, 1b-4b. Mi rdciye’nin adi Na‘t-1 Sultan-i
Resiilii’s-sakaleyn olarak verilmistir.

25 Bkz. O. Faruk Huyugiizel, [zmir Fikir ve Sanat adamlar: (1850-1950), Kiltiir ve Turizm Bakanlig Yay., Ankara 2000,
s. XTI

26 Uzun,agm.,,s. 135-130.
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25. bentten 38. bende kadar Hz. Peygamber’in peygamberlik vasfina yer verilmis,
benzerinin cihana gelmedigi, evliya ve enbiyada onun gibisinin bulunmadigt vurgulanmustir.
Ayrica vahdet aynasinin tutisi, vuslat meclisinin nedimi, hakikat baginin guld, gil
bahgesinin bilbtli, rahmet hazinesinin bekgisi gibi tasvirlerin ardindan ayi ikiye yarma
mucizesi, ginahkar immetine sefaatci olusu, diinya ve icindekilerin onun hitkm altinda
olusu, ylce sant karsisinda arsin alcaktan al¢ak olusu gibi hususlatla vasiflar aktarilmistir.

38-45. bentler Hz. Peygamber’in dogum menkibesine ayrilmustir. Hz. Peygamber’in
dogumunda meydana gelen Mecusilerin ateslerinin sénmesi, Kisra’nin revaklarinin
cOkmesi gibi mucizelere yer verildikten sonra onun zuhuruyla cehaletin ortadan kalktigi,
millet-i kiifriin yok oldugu, Nasranilerin putlarinin kirildigg, Save’nin utancindan kurudugu
anlatilmistir.

45. bentten 54. bende kadar Hz. Peygamber’in parmaklarindan su akitmasy; ayi ikiye
yarmast; bir bulutun onu giinesten korumasy; Oriimcegin, agr ile Sevr magarasinin
kapisina kafesten bir perde ¢ekmesi; Kur'an-1 Kerim gibi mucizelerine yer verilmistir.
Yine onun Mevla tarafindan essiz ve benzersiz olarak yaratildigl; Mevla’nin esen yelden,
dogan glinesten ve her tiirli afetten Habibini korudugu, onun mucizelerini anlatmaya
glizel kokulu kaleminin dahi gii¢ yetiremeyecegi anlatilmustir.

54. bentte kisaca mi‘rac bahsine girilecegi ifade edildikten sonra 55. bentten 60.
bende kadar mi‘racin medhine yer verilmistir. Yine bu bentler arasinda Hz. Peygamber’in
Ummii HanP’nin evinde oldugu, bu ise memur kilinan Cebrail’e diger meleklerin gipta
ettigi, hizmetine Ridvan’in verildigi, bu yolculukta cenneti ve cehennemi seyrettigi bilgisi
verilmistir.

00-75. bentler Burak’in tasvirleri ile Hz. Peygamber’in giizel ahlakin tamamlayicist
oldugu babinda yazilmistir. Kudiis’in dilrubast, mehlikasi, rehniimast olan Burak’a essiz
bir binicinin yarastigini séyleyen sair, Hz. Peygamber’i g6z acip kapayincaya kadar
Mekke’den Kudis’e getiren Burak’in bu eyleminin nass ile sabit oldugunu, ona
inanmayanlarin dalalette kaldiklarini vurgulamustir. 67. bentte Cenab-1 Hakk’in didarin
gormeye ondan bagkasinin nail olmadigini ifade eden sair 75. bende kadar Hz.
Peygamber’in vasiflarini 6vmeye devam etmistir.

75-102. bentlerde felek tasvirleri ile Zithre ve Behram gibi yildizlardan, Misteri
(Jupiter), Keyvan (Satiirn) gibi gezegenlerden bahsedilmistir. 87. bentte Cebrail’in Sidre’ye
kadar ona eslik ettigini sdyleyen sair, daha sonra bu kutlu vazifenin Refref’e verildigini
haber vermis, ancak bir noktadan sonra yola Hz. Peygamber’in yalniz davam ettigini,
orada ne hava, ates, su, toprak; ne kuzey, giiney, dogu, bat: bulundugunu séylemistir. Hz.
Peygamber artik kab-1 kavseyn makamindan ev edna’ya ermistir ve sairin de dedigi gibi o
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makamda ¢ok sual ve ¢ok cevap olmus, ancak o sohbeti idrake akillar kafi gelmemistir.
Son olarak Rabbinden aldigt hediyelerle yerylziine ntzul eden Hz. Peygamber’in
yasadiklarinin gercek oldugu, buna inanmayanlarin sonunun hiisran olacagi anlatilmustir.

Sairlerin mahlaslarinin yer aldigr 102. bentten son bende kadar miinacata yer verilmis,
hem Sabit, hem Hasan Servet sefaat kant Hz. Peygamber’den ginahkar hallerine inayet
istemisler ve salat G selamla siiti noktalamiglardir.

Dini muhtevali metinlerde sairlerin Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerden bol
miktarda iktibas yaptiklart bilinmektedir. Nitekim mi‘rac konulu bu manzumede de
gerek Sabit'in gerekse Hasan Servet’in yapugi iktibaslar eserde dikkat ¢ekmektedir.
Necm Stresi’nin 9. ayetindeki kdb-1 kavseyn ve ev ednd lafizlari ile 10. ayetteki md evhd,
17. ayetteki ma zaga'l-basar lafizlar: ézellikle tasavvufi cevrelerce mi‘racla iliskilendirilerek
tevil edildiginden, mi‘rac konulu metinlerde bu lafizlarin ¢okea iktibas edildigi gérlmiistiir.
Bu manzumede Sabit’e ait olan kisimda kdb-1 kavseyn lafzi 2 kez, ev ednd lafzi 2 kez, ma
evhd lafzi 1 kez, mad zaga'l-basar lafz1 1 kez; Hasan Servet’e ait kisimlarda ise kdb-1
kavseyn kafzi 6 kez, kibe kavseyni ev ednd lafz ise 1 kez iktibas edilmistir. Ayetlerin
yant sira /i me‘allih, kenz-i ld yefna, levldke hadislerini Sabit’in; b7 yubsirii hadisini de
Hasan Servet’in iktibas ettigi gortilmustiir. Yine Sabit sure adlarindan Isra ve Taha
Surelerine telmihte bulunurken, Hasan Servet, Sems ve Duha surelerine yer vermistir.

Muhtevasint yukarida 6zetledigimiz Tabmis-i Servet ber-Mi‘raciyye-yi Sabit'in trans-
kripsiyonlu metnine agaida yer verilecektir. Metin kurulurken tahmisin bentlerinin son
iki misraint olusturan Sabit’e ait beyitler Karacan’in kurdugu metin ile karsilastirilmis ve
farklar dipnotlarda gosterilmistir.
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II- Metin
Bi’smillahi’r-Rahmani’r-Rahim

Elhamdiilillahi’l-lez1 esra bi-‘abdiht leylen mine’l-mescidi’l-harami ile’l-mescidi’l-aksa ve’s-
salavatii ala nebiyyine’llez1 inteha ila sidreti’l-miinteha ve terreka ila kabe kavseyni ev edna feessere
fu’adehdi bi-guhidih1 haysii 1a sabahe ve 1a mesa’ kezibe’l-fu’adu ma re’a ve ekarre basareht bi-
viiciidihT haysii 12 hala ve 12 mela ma zaga’l-basaru ve ma taga miistagni-i beyan bulundigi vech iizre
mesahir-i su‘ara-y1 salifeden sahib-i divan ve es‘ar1 miisellemetii’l-ezman olan Bosnevi Sabit Efendi
merhiimufl agar-1 ‘adimii’n-nazairinden olarak insasina muvaffak olup beyne’l-enam be-nam olan
mi‘raciyye-i miibareke-i seyyidii’l-enam1 ki bi’l-viicih emsgaline riichani asikar olmagin merhim
miisarun-ileyhifi hidemat-1 celile-i Risalet-penahide sallallahu ‘aleyhi ve sellem sarf-1 himmetle bu
gine muvaffakiyyet-i hayriyyesinden nebze-dar-1 feyz ii sa‘adet olmak ve riih-i pak-i Resdl ile
merhtimuil kuvve-i rihaniyyelerinden istimdaden ‘acizane bir hidmet ile kesb-i liyakat-1 intisab ve
‘ubtdiyyet eylemek iimniyesiyle hak-i rah-1 hiiner-mendan-1 zaman ki ciimlenifi hakiri Hasan Servet
IzmTrT min-gayri haddin mi‘raciyye-i serife-i sabiku’l-beyanifi tahmisine hame be-dest-i ciir’et ve bi-
lutfiht te‘ala hiisn-i hitamina dahi kegside-i hatt-1 temmet olmus idiigiinden muhammes-i mezkiireden
mikdar-1 vaft tab‘ ve temsil itdirilmis ise de ancak kemal-i tamamiyyeti esna-y1 nazminda vaki‘ olan
kusiirina erbab-1 tabi‘atden bulunan zevatifi ‘atf-1 nigah-1 tashih ve himmet buyurmalarina menit idiigi

la-raybdir.

Tahmis-i Servet ber-Mi‘raciyye-yi Sabit
Bi’smillahi’r-Rahmani’r-Rahim
Vasf-1 leyle-i mi‘rac-1 hidayet-minhac-1 Hazret-i Nebiyy-i Kerim-i zevi’l-ibtihac sallallthu ‘aleyhi ve
sellem

(Mefa‘iliin/Mefa‘iliin/Mefa‘liin/Mefa‘1liin)

1 Kemal-i igtiyakindan Cenab-1 Hayy-i 1a yefna
Habibin istedi bir gice da‘vetci idiip Isra
Talebkar-1 visal-i nazenin oldi o seb Mevla
Hosa ferthunde-ahter leyle-i miimtaz u miistesna
Ki ‘unvan-1 berat-i kadridir ser-Stre-i Isra

2 Felek tar-1 su‘a‘-1 sems ile devre kadem basd1
Doniip itmam ile karin okun atdi yayin yasdi
Tesettlir old1 zira hacle-gah-1 samda kasd1
Safak-riy-1 ‘ariis-1 mihre bir giilgin tuvak asdr”’
Kevakib sacivirdi bunca gevher dine-i yektZ"

27 tuvak: tutuk!
2 bunca gevher dane-i yekta: bi-nihayet gevher-i yekta
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3 ‘Ariis-1 mihri ¢ekdikde hafaya perde-saz-1 ¢arh
Serildi sirma igli serpmelerle heb cihaz-1 ¢arh
‘Ayandir san‘at-1 bazigcesinde imtiyaz-1 ¢arh
Nihan itdikde tob-1 atitabr miihre-baz-1 carh
Cikardi hokkasindan sad hezaran miihre-i be yz‘éz !

4 Muhit-i Sam’a gark oldukda sems-i atesin mesreb
Dehanindan gerer piiskiirdi sanma dane-i kevkeb
Habab-1 liicce-i kudret niicim-asa goriindi heb
Degil cirm-i kamer piir-ciis olup bahr-1 siyah-1 seb’
Bir altun pulli mahi tasra atdi mevce-i derya

5 N’ola itse felek tebdil-i came riizgar tizre
Televviin kardir elbette turmaz bir karar tizre
Siyeh-pts old1 zannetme ani fevt-i nehar iizre
Zemane giydi narenci kaba-y1 zer-nigar iizre
Cevahir tiigmelerle bir cicekli ‘anberin kemha"

6 Tesekkiil itdi sanma kehkesani cem‘-i kevkebde
Niimayan old1 yer yer dag-1 hasret ¢arh-1 ahdebde
Felek kaldirsa tabani ‘aceb mi rah-1 matlabda
Yitiirdi gevher-i rahsan-1 mihri zulmet-i sebde
N’ola mamlar yakup ani ararsa hace-i diinya

7 Meh-i Nahseb gibi tarik ¢aha vaz* imis fikri
Reh-i efsiinda Hariit'ufi olmus tabi‘-i isri’>
Yedi bagl bir ejderha idi mahv eyledi sihri
Neheng-i liicce-1 zulmet yudunca Yinus-1 mihri
O matemle siyeh sila biiriindi carh ser-ta-pa°

8 Saf-1 ervah-1 ‘ulvi goklere piir-nir u fer usdi
Siirdsan climle istikbal igiin elde fener usdi
Kanadil-i fiirizan ile giiya kim nefer usdi
Kevakib sanma kim etrafina pervaneler usdr*
Yakinca sem‘a-i mah-1 miiniri tarem-i vala’

% miihre-i: beyze-i

3 seb: sam

3! kemha: hara

32 Vezin bozuk.!

3 O matemle siyeh: O matemde siyah

3 etrafina pervaneler usdi: pervanelerdiir almus etrafin

3 sem‘a-i mah-1 miiniri tarem-i vala: mah gsem‘-i piir-fiirig-1 tarem-i vala
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Seh-i enclim-sipah-i miilk-i sevdana olup riizi
Kemer-bend eyledi seyf-i hilal-i revnak efruzi
‘Aceb mi habse ilka itse hursid-i cihan-siizi
Yed-i teshire almis kisver-i Keyhiisrev-i riazi
Ider miim senligin Efiasiyab-1 leyle-i zulma

Degildir ahter-i diinbale-dar-1 piir-fiten gecdi
Hilal-i kesti-i gerdiine yildizli diimen gecdi
Felekde kehkesan sanma afia zerrin resen gecdi
Meger kim tstiine bir telli pulli pirehen gecdr’®
Yakup fanis-1 garra-y1 mehi fiilk-i yem-i hadra

Felek ta mahdan mahiye dek nesr eyler envarin
Ider icra-y1 sehr-ayin ile zibende aktarin
Heva-i hey’et-i nariyyede seyreyle asarin
Temasa etdirir afaka ates-bazlik karin

Niicam ol sevk ile vafir fisekler eylemis peyda

Cerag-1 sems olur zahir felekde cam-1 revzendir
Dem-i siirh ile sikt-1 mihr iciin yahtid miilevvendir
Tehassiirle kizarmig serha-i dag-1 kithendendir
Safak zannetme han-1 hayz ile alide-damendir
Cenin-i mahi ilka itdi zira leyle-i hubla

Sebihiin-1 sevad-1 leyl ile mihr iktitam itdi
Denanir-i niicimi negr idiip carh iktisam itdi
Tilism-1 kenz-i garb1 acdi hayli igtinam itdi
Meger kim magribi-i dehr sakkii’l-arzi sam itdi
Ki zahir oldr bunca seb-cerag-1 kevkeb-i garra

Surd‘ itdi felek enva‘-1 resm tizre donanmaya
Ki 1kad-1 kanadil eyledi tak-1 mu‘allaya

Su‘a‘-1 berk-1 hatif sanma teller asdi balaya
Seyirci ¢cikdr gok meydanini samifi temasaya
Kurunca ip resen-baz-1 sihab-1 asiiman peyma '

3 gecdi: gekdi
37 Kurunca ip resen-biz-1 sihab-1 asiiman peyma: Resen kurd: sihab-1 risman-baz-1 felek peyma
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15

16

17

18

19

20

Habab-1 badesin taklid iciin rind-i mey-asamiii
Felek diirdane-i miilden piir eyler sagar-1 camiii
Sacild1 katre katre abi mina-y1 siyeh-famii

Su sepdi var ise ahsamla fiskiyyesi samii"
Girdn-hab-1 ‘ademden cesmin acdi enciim-i zehrd”
N’ola enciim siimar-1 hasret olsa ¢arh-1 sergerdan
Cihani ruzgar itdi anifida bagina zindan

Girtip halvet-seray-1 garba old1 dideden pinhan
Harim-i bani-y1 mihr-i nigara hadim-i devran®
Safakdan ¢ekdi bir pervazi 1a‘li perde-i diba

Ziya-y1 afitabr sanma kim taklid iciin ¢ikd1
Ehille bahsine ehliyyetin temhid iciin ¢ikd1
Leb-i hahisle giiya sagar-1 Cemsid igiin ¢ikd1
Talebkari-i ab-1 cesme-i hiirsid iciin ¢ctkdr"
Diyar-1 zulmete Iskender-i mah-1 sipihr-ara

Goriinmezse n’ola diinyaya ol didar-1 sems iilfet
Siyeh percemle mesttrii’l-likadir gayetii’l-gayet
Bu haletle olur sevdazede ‘alem afia elbet

O sebdir bir mu*anber-turra miisgin-ebruvan afet”
O sebdir bir siyeh harali sah-1 nazenin-sima

Resiiliifi ol gice Hakk’a miilakati muhakkakdir
Ne riitbe olsa saninda sena sayan u elyakdir

Ne dir gis it an1 vasfinda kim vasfa muvaffakdir
O seb nir-1 siyaha vasil olmus salik-i Hakk 'dir
N’ola sad sevk ile ‘asikiar ani eylese ihya

Cihan dil-dadesidir ah o gisi-y1 siyeh-famifi

Kim olmaz miibtelas: béyle hindii-y1 dil-aramiii
Libas-1 sam-karT eylemis piiside endamii

Degil seb bir siyeh-cerde ‘Arab mahbiabidir samii
Ya Leyli dir ki hiisni Kays-1 carhi1 itdi piir-sevda®

38 ahsamla fiskiyyesi samufi: ahsamdan fiskiyye-i horsid

¥ ‘ademden safadan

** Harim-i bani-yi mihr-i nigara: Harim-i hab-gah-1 mihre giiya
4! Talebkari-i ab-1: Meger kim ciist ii cliy-1

“ ebruvan: gistivan

 itdi: kilda
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21 Meger tebsir olunmusdi cihana gelmeden kendi
Teserriif itdi ‘ars ol gice tesrifiyle senlendi
O seb itdi tefevvuk climleye zat-1 seref-mendi
O seb zabt itdiler tarih-i mi‘rac-1 hudavendi'
Midad-1 miisg ile kiittab-1 divan-hane-i ma‘na

22 Buhir-efriiz olunca sevk ile tesrifine cennet
Ani bir bendesine bahs idiip hi¢ itmedi ragbet
Miibarek hatir-1 piir-‘atirifi tatyib iciin gayet
‘Azimet-han-1 kuds ol riih-1 paki eyledi da‘vef”
Anin-ciin micmer-i carh icre yakd: ‘anber-i sara"®

23 Besaret tablini bir gice Hak caldird: lutf itdi
Zemin i asumana miijdeler saldirdi lutf itdi
Kadimi aginasin kiiyuna aldird1 lutf itdi
O seb Mevia Habibin hakden kaldirds Iutf itdi'’
O seb oldi Resuliini cilve-gahr mas‘ad-1 a‘la

24 Risalet miilkiiniifi ni‘me’l-emir-i kab-1 lravseyni48
Hudid-1 sirr-1 Isra’nifi sefir-i k2b-1 kavseyni
Hiikiim-efgende-i miilk-i kebir-i Xab-1 kavseyni
Hidiv-i car-balin-i serir-i kab-1 kavseyni
Seh-i ferman-reva-yi taht-gah-1 miilk-i ev edna”

25 Serir-i heft-ikltmifi giizide bir sehensahi
Naziri gelmedi gelmez iki diinyaya billahi
Bulunmaz evliya vii enbiyada gayri esbahi
Seh-i tugra-kes-i hiikm-i serif-i Ii-me*‘allahi”®
Hudavend-i biilend-ikbal-i sahib-mesned-i vala

26 Nedim-i bezm-i vuslat tiiti-1 ayTne-i vahdet
Giil-i bag-1 hakikat biilbiil-i giilzar-1 kurbiyyet
Bahar-1 revnak-efza-y1 seri‘at-nasir-1 immet
Emin-i vahy-i ‘izzet hazin-i gencine-i rahmer’'
Delil-i rah-1 devlet reh-niima-y1 Cennetii’l-Me 'va

* hudavendi: mu‘allay:

4 kuds: kurb

% <anber-i: ‘anberin

47 lutf: ref’

48 ““O kadar ki iki yay kadar hatta daha yakin oldu.” Necm Suresi, 53/9.

49 <O kadar ki iki yay kadar hatta daha yakin oldu.” Necm Suresi, 53/9.

50 “Benim Allah ile 6yle anlarim olur ki, ne bir mukarreb melek, ne de génderilmis bir nebi 6yle bir yakinligt
elde edebilir.” A clani, 11, 173, hadis nr. 2159.

! vahy-i: Rabb-i
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27 Vesi‘-i cahina el-hakk feza-y1 kudsiyani miilhak
Isaretle muhakkak cirm-i mahi eyledi miingak
Odur miicrimlere ancak mu‘in ii erham ii esfak
Resil-i kadir-i mutlak sefi”"-i akdem ii esbak
Habib-i Hazret-i Hakk mahrem-i esrar-1 ma evha*

28 Safiyy ii akdes i athar miinir i neyyir i enver
Delil ii hadi ii rehber ulii’l-‘azm-i zafer-peyker
Hiima-saye himem-perver kerimii’s-san peygamber
Imam-1 sahibii’l-Kevser hatib-i 13-mekan-minber
Eman-1 dehgset-i mahser Zaman-i1 rahmet-i Mevila

29 ‘Azimii’l-cah u rutbet padisah-1 ma‘na vii siret
Me’al-i niisha-i rahmet miifad-1 ayet-i nusret
Beyan-1 hiiccet-i hazret ‘ariis-1 hacle-i hillet
Meh-i carh-1 letafet mihr-i1 harsid-efser-i behcet
Seh-i miilk-i kana'at sehryar-1 kenz-i 13 yefnd"

30 Emir ii seyyid ii sermed gerif i esref ii es‘ad
Kerim ii ekrem ii ecved resid ii miirsid i ersed
Hudavend-i mii’eyyed tahirii’l-ezyal-i ced-ber-ced
Muhammed Mustafi Ahmed Resil-i efdal ii emced
Seh-i leviak-i mesned tac-dar-1 efser-i Taha’

31 Te‘ala’llah siikiih-endaz ‘ali’l-‘al riitbet kim
Serir-ara-y1 hasmet sit-efza-y1 celadet kim
Zihi-sahib sa‘adet malik-i miilk-i risalet kim
O sahingah-1 ferman-ran-1 evreng-i niibiivvet kint°
Nigin-1 hiikmiiniifi altindadir diinya vii matiha

32 Degil kiihl-i giiherle su‘le-verdir siirme-i ¢esmi
Raeytii Rabb ile plir-niir u ferdir siirme-i ¢cesmi
Miifad-1 kavl-i Hak’la mu‘teberdir stirme-i ¢cesmi
O seh kim nass-1ma zaga’l-basardir siirme-i cesmi’’
O sultan kim le-‘amriikdiir serinde tac-1 kadr-efza

52 <O, kuluna vahyini iletti.” Necm Saresi, 53/10.
53 “Kanaat titkenmez bir mal, bitmeyen bir hazinedir.” Abdtrratf el-Minavi, Kiinizii'l-hakdik fi hadisi
Hayri’l-haliike [el-Cami‘n’s- sagirin kenarinda] (ngr. Abdtilhamid Ahmed Hanifi), Misir, ts., IT/36.
** Muhammed Mustafa Ahmed Resil-i efdal ii emced: Resiil-i miicteba Ahmed nebiyy-i efdal ii emced
% Seh-i leviak-i mesned: Habib-i Hakk Muhammed. “Sen olmasaydm, sen olmasaydin kainat yaratmazdim.”
IAclini, II, 164, hadis nr. 2123.
% niibiivvet: risalet

57

57 “G6z ne kaydt ne de hedefinden sasti.” Necm Stresi, 53/17.
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33 Cemal-i afitabir matla‘u’l-envar-1 kuddiisi
Zamiri gevher-i gencine-i asar-1 kuddisi
Hayali saykal-i ayine-i didar-1 kuddusi
Dehani diirc-1 gevher-dane-i esrar-1 kuddisi
Zeban titi-i mu‘ciz-beyan-i riz-1 evhayni®

34 Hecil eyler furiig-1 hiisni mihr-i ‘alem-aray1
O vech-i pake kim tegbth ider bedr olsa da ay1
‘izar1 Siire-i Sems i Duha dan itmis Tmay1
Cemali matia‘u’l-1srak-1 nar-1 mihr-i garrayi
Cebini masriku’l-envar-1 sems-i burc-i istisna

35 O sultan-1 Rusiil kim ‘aleme meb‘ds-1 bi’l-Hak’dir
Senakar-1 kadimi ol kerimin Hazret-i Hak’dir
Refi‘-i sanina nisbetle ‘ars alcakdan algcakdir
Semend-i kadrine eflak altun pullr yancikdir
Kutasidir o necm-i turra-dar-1 eve-i isti’ 70

36 Risaletle ezelden sohret-ara-y1 besaletdir
Dahi sanma o dem Adem seref-bahs-1 hilafetdir
Mukaddem hem muahhar gevher-i kan-1 risaletdir
Sirist-i zat-1 paki tiyn-i mahtam-1 niibivvetdi’™
Aifa sahid yeter zahrindaki ol hatem-i zibd'

37 Fiiyuizat-1 Huda’ya mazhar olmusg niirdur ol kim
Miifad-1 ayet-i mensis ile meshiirdur ol kim
Miieyyedle virilmig zatina menstrdur ol kim
Ya hod bir hiiccet-i zahriyye-i memhiirdur ol kim®
Ania kadi-i kuds-i kudret urmug hatm ile imza

38 Nice bifl yil mukaddem siyt: virdi ‘aleme sShret
Zuhtr itdi kudimundan mukaddem sad hezar ayet
Viiciidiyla ‘adim olsa n’ola asar-1 necdiyyet
O mihr-i magrik-1 eve-i niibiivvet fogdigr sa‘at
Mecisuii nar-1 cehlin ab-1 tigr eyledi itfa

58 Vahyettik” anlamina gelen bu lafiz Kur’an-1 Kerim’de 22 yerde ge¢mekle birlikte bunlardan 9 tanesi Hz.
Peygamber’e vahyedilen Kur’an ile ilgilidir. Bkz. Nisa Stresi, 4/163; Yasuf Saresi, 12/3, Ra‘d Stresi,

13/30; Nahl Saresi, 16/123; Isra Saresi, 17/73, 86; Fatr Saresi, 35/31; Stra Stresi, 42/7, 52.
% eve-i isti‘la: asiiman-pira
5 mahtiim-1: mahtl-1
8! Afia sahid yeter zahrindaki ol: Nigamidir miibarek arkasinda
82 memhirdur: makbilediir
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39 Ziya-pas oldi terifiyle niir1 ehl-i imanifi
Nebiyyii’s-seyfdir kesse n’ola ‘irkin Nasara’nifi
Yanup mahvoldi kiilliyyen serar1 bagy ii tugyaniii
Soyiindiirdi ocagin ziimre-i ates-perestamii’
Olup kiil oksiizi tak-1 rivak-1 deviet-i Kisra

40 Zuhiriyle cidal-i cahiliyyet mahvolup dindi
Sokuld1 havf ile stirah-1 mara her biri sindi
Ne Iran i ne Taran i ne ‘Urban kald1 ne Hindl
Cemi an millet-i kiifr ii Nasara ni biiti sindi™
Dii-nim oldi meger mikraz-1 ladan riste-i ‘Uzza*®

41 Siiriildi istirak-1 sem‘den niranlar usdi
Misal-i berk-1 hatif recm iciin peykanlar usdi
Sihab-1 asiimandan hancer-i biirranlar ugdi
Cin old: vesveseyle basina seytanlar usds’”
O seb Iblisden ‘ayyika ¢ikd: ah u vaveyla

42 Ziilal-i liitfuna kandi guzat ol Sah-1 Manstr’ufl
Kirild1 climlesi zehrab ile a‘da-y1 makhuruii
Vesa’'e savete™ beyninde cari ‘ayn-i meshiirui
Safa-y1 mesrebin gordiikde ol ser-cesme-i niarufi
Hicabindan zemine gegdi oldi Save na-peyda

43 Kudumiyle seref-yab olmaga irsad olup ¢ikdi
Ki carha beyt-i ma‘mir-1 felek biinyad olup ¢ikd1
Hevada ‘agkina devran iciin dil-sad olup ¢ikdi
Semada ab-1 riy1 sevkine azad olup ¢cikdi
Ki bifi yil cekdi habs-i teng-na-yi sine-i gabra

44 Fesahatle hezarin biilbiil-i bag-1 terenniimden
Hamis eylerdi heb iimmT iken zat1 ta‘alliimden
N’ola hayran olursa hasidan resk-i te’elliimden
Miilik-1 rub‘-1 meskin lal olup kaldi tekelliimden
Niibiivvet hatemi miihr urdi sehler agzina gilya

? ziimre-i: diide-i

6 (ak-1 rivak-1 devlet-i Kisra: diisdi rivak-1 gurfe-i Kisra

%5 kiifr ii Nasara mifi biiti sinds: kiifriifi biiti sind1 bi-hamdi’llah

% rigte-i: zehre-i

57 Cin old1 vesveseyle: Kemil-i dehsetinden

08 “Savelileri {izdii” anlamina gelen “vesd’e savete” tabiri Kaside- Biirdeden tazmindir. Bkz. Mahmut Kaya,
Kaside-i Biirde’yi Tiirkge Soyleyis, Damla Yay., Istanbul 2011, s. 79.
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45 Degil mi menba‘-1 ab-1 kerem ol merhamet-kan
Sada-y1 el-‘atag piir eyledikde sem‘-i sultani
Revan itdi miibarek barmagindan ab-1 hayvani
Nola sir-ab iderse tesnegan-i dest-i hirmani
Benani cesme-i ab-1 ziilal-i feyzdir Hakka

46 Viicudi ‘alemine rahmet-i Rabb-1 Rahim old1
Ecell-i mu‘cizati nazm-1 Kur’an-1 Kerim old1
Vukii‘l kainata hadis-i emr-i ‘azim old1
Yarildi zehre-i meh bim-i tigindan dii-nim oldr
O dem kim hancer-1 engiisti ile eyledi ima

47 Ani bi-misl i bi-hemta yaratmis ¢ilinki Mevlasi
Nazir olsun m1 afa saye-i kadd-1 dil-aras1
Odur ancak Huda’nifi sevdigi mahbiib-1 ra‘nasi
Nola bi-saye olsa serv-i kadd-i Sidre-balasi
Anifi zillin dahi Mevia diisiirmez hake ta‘zima

48 Goriirdi ‘alemi der-hab iken ¢cesm-i cenanindan
Haberdar idi kevneynifi ‘ayanindan nihanindan
Anifi b7 yubsiru remzi degil mi kadr u sanindan®
‘Aceb mi ses-cihat-1 kevni gorse car-yanindan
O cesm-i can-1 ‘alem dide-i nir idi ser-ta-pa

49 Kilurdi su‘le-ver kangi yere ‘atf-1 ‘inan itse
Iderdi “1tr-nak ol cay1 kim bir dem mekan itse
Revadir emrine Hak ram idiip daim revan itse
N’ola bir pare ebri farki iizre saye-ban itse’'
Giinesden sakinur kendi habibin Hazret-i Mevia

50 ‘Aceb mi olsa na-bina ‘adi remy-i sa‘adetden
Afa sii-i nazar mi1 degdirir hubb-1 meveddetden
Esirgerdi eser yelden togan giinden her afetden
Cenab-1 kibriya mahbibuna fart-1 muhabbetden’*
Yel esdiirmezdi toz kondurmaz idi listiine asla

69 Kutsi Hadis. “Ben bir kulumu seversem onun géren gozi, ylriiyen ayag, tutan eli, konusan agzi, isiten
kulagt olurum.” Buhari, Rikak, 38.

7 car-yamndan: ¢ar-canibden

! farki - bagi

2 Cendb-1 kibriya mahbtibuna fart-1 muhabbetden: Huda ol serv-i mevzun-kamet-i ayine-ruhsaruii
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51 Alinca yar-1 garin buldilar yol kehf-i piir-iinse
Melek gonderdi Hak bekletdi kol kol kehf-i piir-iinse
Hiicim itdikde a‘da sag ile sol kehf-i piir-iinse
Kafesli perde cekdi ‘ankebilt ol kehf-i piir-iinse’
N’ola gbrmezse cesm-i hasma diismiis ag idi giaya*

52 Heman nutk-1 hiimayun ile reftar itdi bi’l-climle
Biliip Hak oldigin Tmanin izhar itdi bi’l-climle
Geliip bi-sek lisan-1 kale giiftar itdi bi’l-ctimle
Cemadat ii bahayim sidkin ikrar itdi bi’l-ctimle
Hasa vii naka vii ahii vii zi’b Ui Zabb Ui ejderha

53 Anifl hulk-1 ‘azimin Hazret-i Kur’an miibeyyindir
Kemal-i sevket ii sanin hakikat tizre mu‘lindir
Kitab-1 vasfini tavk-1 beser sanma miidevvindir
Habib-i Kibriya’'nifi mu‘cizatin hadd ne miimkindir”
Ne deiilid® hame-i mu‘ciz-beyamm eylese 1tra

54 Feza-y1 medh-i sultan-1 Rusiil’diir ¢iinki bi-gayet
Kiimeyt-i hame cevlan idemez bi-tab olur elbet
Virirse feyz-i akdes miidrik-i endigeme kudret
Crikup kiirsi-i vala-yi beyana ravi-i fikret
Biraz mi‘racimif tafsilin itsiin simdi icmala

55 Viriip bir giin ziya ol niir-1 Hak beyte ‘azimetle
Tevakkuf eylemis aram-ara-y1 fehametle
Eza-y1 miisrikin-i Mekke’den aziirde ‘avdetle
Harim-i Ka'be-i ‘ulyada devletle sa‘adetle
Sardy-1 Ummihani idi ol seb Hazret’e mesva'

56 Bekam old1 ‘ayan oldukda me’miriyyet-i Cibril
Degil mi gibta-ferma-y1 melayik hidmet-i Cibril
Bu hidmetle piir itdi asiimani sevket-i Cibril
Geliip na-geh berid-i Rabb-1 ‘izzet Hazret-i Cibril
Didi ey ‘illet-i icad-1 sun‘-1 ciimle-i esya®

BIKafesli perde ¢ekdi ‘ankebiit ol kehf-i piir-iinse: ‘Anakib perde-i zenbiiri ¢ekdi bab-1 gar iizre!
" hasma diismiis ag idi giiya: diismene bir ag idi giiya

7> Habib-i Kibriya’mfi mu‘cizatin hadd: Resiil-i Kibriya'nufi mu‘cizatin add

76 Ne deiilii: Ne riitbe

" mesva: me’va

8 illet-i: bais-i
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Miikedder olmasun dir Hak Habibim sdyle mihnetle
Teselli eylemisdir zatifia enva‘-1 hiirmetle

Der-i devlet-me’aba bendeiii gonderdi siir‘atle
Selam itdi Cenab-1 Kibriya tevkir ii ‘izzetle

Safia bir rahs-1 Ridvani-cera-gah eyled i‘ta’

Murad eylerse gorsiin diizah-1 1aht1 seyr itsiin
Seref-yab eylesiin hem cennet-i rahmiiti seyr itsiin
‘Uluvvii’s-sanina layik midir nasiiti seyr itsiin
Bintip gelsiin Habibim ‘alem-i Iahati seyr itsiin
Kudiinundan seref bulsun feza-y1 ‘alem-i kiibra™

Tecelli oldi ma‘sika Huda’ nifi ¢linki matlabi
Odur nezdinde zira ciimleden makbl ii mergiibi
Idiip zerrin kemerle hullesin iksa kad-1 hiib1
Turup ol padisah-1 tic-dar-1 miilk-i mahbiabi’'
Siivar oldi o rahgs-1 asiiman-peymaya bi-perva

Hosa esb-i dil-ara kim edasi dil-riiba-y1 Kuds
Miinevver cebhe-i pakizesidir mehlika-y1 Kuds
Devan old1 rikab-1 devletinde reh-niima-y1 Kuds
‘Aceb rahs idi ol rahs-1 cera-gah-1 feza-y1 Kuds
Cinan-istabl ii meh-satl ii melek hiiddam i sarsar-pa

Ani med‘uvvina irsalin ihsan eylemisdir Hak

Degil mi medhin 1tra itseler sayeste vii elyak

Siivar ol rahsa boyle sah-1 bi-hemta olur ancak
Kamer-zeyn ii felek-bergiistvan ii asiiman-yancik
Stireyya raht ii Cevza-teng i meh-na‘l ii safak-hinna

Cemal-i pertev-asar1 ziya-bahsende-i deycir
Hiram-1 sive-kari halet-efza-y1 dil-i mecbur
Mu‘anber turre-i tarrari regk-i gistivan-1 har
Sitam-1 afitab-envari pervin-i sipihr-i nar
Sikal-i pay-1 hos-reftar ziilf-i piir-ham-1 havra

" i“a: ihda

80 ¢

alem-i: miilket-i

81 miilk-i: taht-1
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63

64

65

66

67

68

Ziht sun‘-1i1ah1 kim goren olmaz mi1 hayran
Giilistan-1 taravetdir ruh-1 giilberg-i handam
Meh-i burc-1 melahatdir cebin-i pertev-efsani
Dem-1 subfi-1 sa‘adetdir sabahii’l-hayr-1 pisani
Seb-i Kadr-i letafetdir o miiggin-turre-i biya

Olup ma‘sukuna Tsal-i ‘asik maksad-1 hayri
Hevadar itdi mahbiib-1 Huda ol rayiz-1 tayri
Olur m1 hem-‘inan ol tevsene hic cinsinifi gayri
Geger evvel kademde ablak-1 fikr-i sebiik-seyri
Varir bir tarfetii’l-"ayn icre carha niir-1 cesm-asa

Feza-y1 saha-i til-i emelde kilsa cevlam

Ki ol cay-1 vesi‘in yokdur hadd ii payan:*’

Giizer eyler idi bir anda siir‘at eylese ani

Yerinden kopmamisken tayy iderdi hadd-i imkani
Eger kim rakibi bir kez ‘inanin eylese itha

Kudumi Mekke’den Kuds’e o seb nass ile miisbetdir
Vukii‘in anifi istib‘ad iden ehl-i dalaletdir

Kim istigrab u isti‘cab ider izhar-1 kudretdir
Niihistin hatvede Allzhu ekber bu ne siiratdir
Ikamet-gahi oldr ol imamiii Mescid-i Aksa

Cihanda rii’yet-i didar-1 Hakk’a kim seza oldi

Bu ‘alemde afia mazhar Muhammed Mustafa old1
Viicidi climle mevctudatdan ¢iin miicteba old1
Saf-1 ervah-1 pak-i enbiyaya mukteda oldi

O mihrab-1 mukaddesde imam-1 sahibii 't-takvd"

Huriif-1 hikmet-i Mevla sutiirt idi ol saflar
Hutut-1 kudret-i Mevla sutir idi ol saflar
Kitab-1 ayet-i Mevla sutir idi ol saflar

Berat-1 rahmet-1 Mevia sutir 1di ol saflar
Viicid-1 bi-nazir-i seyyidii’l-kevneyn afia tugra

82 Vezin bozuk.
8 sahibii’t-takva: sahibii’l-fetva
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69 Kiyam itdikde ol dem kamet-i pakizesi lizre
Surd‘ itdi namaza niyyet-i pakizesi iizre
Eda kild1 viicibi himmet-i pakizesi iizre
Tamam itdi salati siinnet-1 pakizesi lizre
Du‘alar didi gitdi astimana rah idi farza

70 Cihan vasfinda ‘aciz boyle memdith-1 miibarekdir
Mediha-giiyi kim zat-1 Te‘ala vii tebarekdir
Anifi elbette riichaniyyeti bi-reyb ii bi-sekdir
Tetaviit bildiler kim arada yerden gige dekdii™
Cemi -i enbiyaya fazl-1 zatin eyledi inha

71 Yaratmig kendi niirundan an1 Hak pak-fitratdir
Viicudi kurretii’l-‘ayn-1 cihan-1 piir-melahatdir
Musavver rih-1 ‘ulvi-i mekan-ara-y1 rif‘atdir
Meger cism-i latifi sebnem-i bag-1 letafetdir
Ki cezb itdi ani feyz-i heva-yi ‘alem-i bala

72 Cenab-1 fahr-1 ‘alem da‘vet oldi savb-1 mevlaya
Ki tesrif eyleye ta kabe kavseyni ev ednaya
Siileyman gibi taht-1 riizgara salmayup saye
Burak-1 berk-refiar ile gitdi eve-i a‘laya
Gotiirdi giyiya bad-1 saba bir gonge-i ra‘na

73 Siivar oldukda ol esb-i sema-peymaya sevketle
Yiirtitmiisdiir rikabinda keraibiyyan1 ruhsatle
Cenah-1 kudreti acdikda pervaz itdi siir‘atle
Buraki ol siirds-1 rahmete befizer ki ‘izzetle
Alup bir rith-1 paki kildi ‘azm-i Cennetii’l-Me’'va

74 Degildir hirmen-i enclim goriinmiig carh-1 devranifi
Meger siikrane-i makdemligin cem® eylemis anifi
Sacilmig gevher-i rahsanidir niih kan-1 imkaniii
Felekde kehkesan sanma o sahensah-1 zi-sanii™
Yolunda kum désetdi sakinan-1 eve-i isti‘13°

8 Kim arada: ma-beynde
8 anma o sahengah-1: zann itme ol sultan-1
8 eve-i isti‘la:lalem-i bala
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75 Neharifi semsi leylifi mahitab-1 piir-fiiragidir
Anifi niirundan almslar fiirGig1 az u cogidir
Cemi*-i ahteran ol afitabifi ndir-1 sigidir
Mukaddem menzile gitmis bir altun toblu tagidir
O rahsan kevkeb-1 diinbale-dar-1 asiiman-pira

76 Felekde kehkesani sanma cem*-i ahteran itmis
O sahengaha ta‘zim ile fers-i perniyan itmis
Yolunda bir murassa“ cisr idiip peyda ‘ayan itmis
Degil kavs-i kuzah carh iizre damen der-miyan itmis
Kemer-bend-i ‘ubidiyyet kusanmis hidmete Cevza

77 Anii ‘agkiyla devr eyler felek ta ibtidasindan
‘Aceb mi bi-karar olsa dem-a-dem ibtilasindan
Semada halet-i vecde geliip hii-yi hevasindan
Safak zann itme rakkas-1 kaza fart-1 safsindan’’
Sema’ u raks iciin bir al eteklik eylemis peyda®®

78 Goriince niir-1 vechi kim ziya-bahs-1 sema oldi
Heman hursid-i rahsan kiise-gir-i ihtifa old:
113 yevmi’l-kiyam asari iste ri-niima oldi
Tiirab-1 makdem-i fahr-i cihana cehre-sa oldi®®
Gubari satha-i riy-1 kamerde bellidir hala

79 Miiserref eyleyince taht-gah-1 ‘ars-1 a‘lay1
Beratiyla meh-i Sa‘ban’a virdi san-1 valay1
‘Inayetle cekiip ferman-1 ‘al-i sana tugray1
Siparis kildi defter-hane-i icmal-i balayi
Debir-i varidat-1 carhin itdi riitbesin i‘la

80 Giyiip hos-amedi resmin yakigdirmig gibi Ziihre
Tezeyyiin eylemis kendin begendirmis gibi Ziihre
Kusiirin siidde-i ‘ulyaya bildirmis gibi Ziihre
Nihan oldi pes-i ¢cenginde tel kirmis gibi Ziihre
Biliir ol bezm-i hassa cesneci lizim degil zir2"

8 Safak zann itme rakkas-1 kaza fart-1 safasindan: Hayal itme safak rakkas-1 gerdiin fart-1 sevkinden
8 Sema' u: Felekde

% sa: say

% cesneci: cesteci
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81 Cenabindan tese’iil itdiler ol sah-1 zI-sanifi
Umup mecmi‘-1 peygamber aniii in‘am u ihsaniii
Murad: afia immetlik idi Misa bin ‘imran’1fi
Meger deryiize-kar-1 nakd-1 lutfidir o sultanii’”"
Cerdg-1 mihr ile rahinda turmus Hazret-i ‘Isa”

82 Cikup meydane ol seb pehlevanlik hil‘atin giydi
Olup ...(?)”* pasbanlik hil‘atin giydi
Huziir-1 devletinde kamranlik hil‘atin giydi
O sahensahdan sahib-kiranlik hil‘atin giydi
Oturd; sandali-i penciime Behram-1 hin-pala

83 Niimayan old1 ¢iin kim istihar-1 feyzin asari
Kemal {izre revacin buldi lutf-1 Hazret-i Bari
‘Aceb mi olsa yildizlar kadar anifi haridari
Irisdi kar-gah-1 MiisterT nifi rilz-1 bazari
Meta‘-1 karini ol gice aldi satdi miistevia*

84 Calind1 makdem-i sahanesine saltanat kiist
Melaik geldiler icraya heb resm-i kadem-biis1
Felekde lutfinifi hasa kim olmusg sdyle me’yiis1
Cerag itdi o seb mes‘alci Keyvan gibi menhiisr’”
Ki necm-i baht1 oldi ta‘na-saz-1 Ziihre-i zehra

85 O dem rifat-tiraz-1 sandali-i kiirsiye ¢ikd1
Makam-1 niikte-saz-1 sandali-i kiirsiye ¢ikd1
Serir-i serfiraz-1 sandali-i kiirsiye ¢ikdi
Sa‘adetle firaz-1 sandali-i kiirsiye ¢cikdi
Seh-i sahib-kiran-1 paytaht-1 miilk-i istigna

86 Cikup eflaki itdikde temasa ol seh-i miimtaz
Hidiv-i muhterem ya‘ni nebiyy-i Hayy-i bi-enbaz
Reh-i rahinda vaki‘ fers olundi afia bi’l-i‘zaz
Yolunda atlas-1 ‘ars-1 mu‘alla oldi pay-endaz
Ayagma yiiziifi siirmekle buldi riitbe-1 ‘ulya

o sultanifi: ki rahinda

°2 mihr ile rahinda turmus Hazret-i ‘Tsa: miirde-i mihr ile bekler Hazret-i ‘Isa
.

s (g
% Meta‘-1 karm ol gice aldi satdi miistevfa: Kumasi Ulkerin ol haceye gsterdi ser-ta-pa
% Cerag itdi o seb meg‘alci Keyvan gibi menhiist: Uyard: seb-cerdg-1 tali‘in Keyvan-1 mes‘al-kes
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87 Refakatle menazil kat‘ iderken ‘abir-i kudst
Yer Opdi i‘tizar itdi delil-i mahir-i kudst
Zimam-1 iktidarin aldi zira kadir-i kudst
Makam-1 Sidre ye geldikde turdi tair-i kuds?®
Meger kim sedd-i rah olmugsdi aia kavl-i ma-minnd"’

88 O yerde infisalin sanma istigna vii nazindan
Zardr itdi isti‘fasini takat-giidazindan
Ne care hah u na-hah ayn diisdi sahbazindan
Burak-1 asiiman-peymada kald tiirk-tazindan
Degil zira ati oynagi ol sahra-y1 bi-hem-ta

89 Sitabl-1 ‘ars afia bir tevsen-i kudret yanagdird:
Ne tevsen taht-1 zerrin mas‘ad-1 sevket yanasdirdi
Siivar itdi afia bir siindiis-i rif‘at yanagdirdi
O dem i‘zaz ile Refref geliip hidmet yanasdirdi
Giines gibi o nir-1 pake itdi sinesin me va’

90 Alup balaya oldukda o sahi ‘ars-1 rif‘atden
Kodi bir hatvede seb‘-i sidadi fart-1 siir‘atden
Giizar itdi sevad-1 leyl i subh-1 riiz-1 siiretden
Anifila sad hezaran perde gecdi nir u zulmetden
Kalup Refref de ahir gitdi Ahmed yekke vii tenha

91 Miiserref eyledi ol cay1 kim asar-1 “‘unsur yok
Turab ile heva yok ma ile hem nar-1 ‘unsur yok
Kudam u half u eyman u sema’il kar-1 ‘unsur yok
Irisdi bir yere kim ses-cihetle car-‘unsur yok’
Zemin ii asiiman na-bud ‘ars i fers na-peyda

92 Anifi agaz u encamindan asla urmamiglar dem
Idiip izhar-1 ‘acz ‘an-derki’l-idrak demisler hem'®
Haberdar olmaz andan kimse 1a ya‘rif ve 1a yefhem
Ne evvel var ne ahir bir garib ‘alemdir ol ‘alem
Lisan @i sem’ i nutk u ‘akl i fehmii nami yok kat‘a

% turdr: kaldi

°7 rah olmusdi afia kavl-i: reh old1 afia nass ii. “(Melekler séyle derler:) Bizim her birimiz icin, bilinen bir
makam vardir.” Saffat Saresi, 37/164.

% Giines gibi o niir-1 pake. Felek gibi o mihr-i hiisne

» ses-cihetle. ses-cihet yok

100 Vezin bozuk
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93 Sa‘adetle karib-i kurb-1 Hayy-1 Vahid oldukca
Huzur-1 pake enva‘-1 keramet ‘aid oldukca
Tecelliyyat-1 Hak anen-fe-anen zaid oldukca
Hitab-1 miistetab-1 iidnii minni varid oldukca
Gegerdi her kademde sad hezaran ‘arsa-i pehna

94 Merahil miinteha old1 kasim-i kab-1 kavseyne
Siilak itdi sirat-1 miistakim-i kab-1 kavseyne
O dem reh-yab olup darii’'n-na‘im-i k4b-1 kavseyne
Bu haletle duh dl itdi harim-1 kab-1 kavseyne
Olup ser-menzili ol kadd-i tirifi kurb-1 ev edna

95 Miiserref old1 ol sa‘at cemal-i cavidan ile
Ki Miisa na-iimid olmusd: giis-1 Jen feranile'"

Miilakat itdi soylesdi Huda-y1 miiste‘an ile

Cenab-1 Ahmed-i miirsel simah-1 gis-1 can ile

Kelam-1 kudret-i bi-kemm ii keyfi eyledi 1sga"°"*

96 Sa‘adetler o bezm-i hasa ¢iin kim rah-yab oldi
Gorlip gus itdigi zat-1 cemili kam-yab oldi
Seref-yab u safa-yab-1 lutab-1 miistetab oldi
O bezm-I piir-safada ¢ok su’al ii cok cevab oldi
Tekelliim bi-hurif i bi-sada vii savt idi amma

97 Kelam-1 sirr-1 BarT ¢are-saz-1 ‘agk idi climle
O vahy-i 12 yezalt dil-nevaz-1 ‘ask idi climle
Eda-y1 dil-peziri iste raz-1 ‘agk idi climle
Mezaya-y1 suhen naz i niyaz-1 ‘agk idi ciimle
Me’al-i giift u gi raz-1 muhabbet idi ser-ta-pa

98 Kim idrak eyler ol sirr1 kelam-1 Rabb-1 ‘izzetdir
Cenab-1 Mustafa’ya canib-i Hak’dan ‘inayetdir
Hulasa kil ii kale gelmez ol halet ne haletdir
Bilinmez hasili afilanmaz ol sohbet ne sohbetdir
Amifi keyfiyyet ii kemmiyyetin ‘akl idemez i1

101 “Msa, tayin ettigimiz vakitte (T'r’a) gelip de Rabbi onunla konustugunda o, ‘Rabbim! Bana gériin; sana
bakayim’ dedi. Rabbi, ‘Sen beni asla géremezsin buyurdu...” A‘raf Stresi, 7/143.

192 pudret-i:fizzet-i

19 Anifi keyfiyyet ii kemmiyyetin ‘akl idemez 1fa: O sohbetden ne miimkin ‘akl ide bir behre istifa
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99 O riitbe muzhir old1 lutf-1 Hakk’a batin u zahir
An1 takrirden olmaz mi1 nutk-1 merdiiman kasir
Riict‘ itdi ‘atdya-y1 Huda’dan haz alup vafir
Bulup maksid-1 ma-fi’l-balini ya Ha diyip ahir

ve g e ge _ _ _ .. . 104
Niizil itdi zemine asmandan niir idi mahza

100 Olup dil-sir-i ciid-1 han-1 na‘ma-y1 uldhiyyet
Caligd1 timmet-igiin eyleyiip Hak’dan ‘atd minnet
Iriip matliiba ber-vefk-1 feterda eyledi da‘vet'”
Getiirdi iimmete ol Zayf-1 mihman-hane-i ‘izzet
Ziyafet-gah-1 rahmetden firavan ni‘met-i ‘uzma

101 O gice gordi miistak oldig1 canani gercekdir
Ani inkar iden batillarifi hiisran1 bi-sekdir
Getiirdigi hedayaya siiltk it hayr-1 meslekdir
Birisi iste Bismi’llh ile hams-i miibarekdir
O seb ol penge-i miihr-i niibtivvet eyledi ihda

102 Kerem kil Servet-i zare Hidiva merhamet eyle
Eman ey padisah-1 dad-ferma merhamet eyle
Rahima rahmeten Ii’l-‘alemima merhamet eyle
Hudavenda sefi"ii’I-miiznibina merhamet eyle
Siyeh-ril bir kuluidur Sabit-i astifte vii seyda

106
107

103 Yaman-ender-yamandir ‘abd-i bi-derman u samandir
Zebiin-1 penge-i dest-i heva vii nefs ii seytandir
Terahhum kil kapufidan siirme zira pek perisandir
Esir-i ¢ah-1 ciirm ii gavta-kar-1 bahr-1 ‘isyandu’'®
Yed-i tiala-yi lutfufi kil fakire ‘urve-i viiska "

104  Efendim dest-girim ¢are-sazim merhamet-kanim
Zelilim miiznibim bir ‘aciz-i piir-ciirm i ‘isyanim
Zebaniler elinde kalmasun kurtar giribanim
Fakiriadir kuluiidur haline rahm eyle sultanim
Hataya-yi1 nihanin ka’inata eyleme ifsa

1% smandan nir idi mahza: ayet-i rahmet idi Hakka

105 “Rabbin sana mutlaka liituflarda bulunacak, sen de memnun olacaksin.” Duha Stresi, 93/5.
106 “Ve seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.” Enbiya Stresi, 21/107.

197 merhamet: rahmet

198 s avta-kar-1- giita-har-1

199 cyrve-i viiska:Hurvetii’l-viiska. “Dinde zorlama yoktur. Dogru egriden agikea aynlmistir. Artik kim sahte
tantilari reddeder de Allah’a inanirsa kopmayan saglam bir kulpa yapismistr.” Bakara Stresi, 2/256.
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105 Giinahim hadden efztin san-1 ihsanifila setr eyle
Meded reddeyleme sayan-1 ihsaniiila setr eyle
Bu derde care yok derman-1 ihsaniiila setr eyle
‘Uyiibin gise-i daman-1 ihsaniiila setr eyle
Kiyamet ‘arsasinda derd-mendifi olmasun riis va'

106  Yiize urdurma ‘aybim lutfa sayan eyle ‘afv itdir
Siiriindiirme kulufi azad-1 niran eyle ‘afv itdir
Tabib-i miicrimansin derde derman eyle ‘afv itdir
Cenab-1 Kibriya'dan ciirmiim ifisan eyle ‘afv itdir
Soziifi gegmez degil ey padisah-1 siret ii ma‘na

107  Sevabimdan eser yok defterimde heb kabahatdir
Egerci seyyi’atim mucib-i azar u nefretdir
Ma‘aza’llah rii-gerdan olursaii pek rezaletdir
Sefa‘at eylemezsen hal-i ma‘lim-1 sa‘adetdir
Yarin heb ehl-i mahser ben kuluila eyler istihza"

108  Nice sa‘irler ihsan-dide olmuglar cenabifidan
Dii ‘alem ber-murad olmakda zat-1 kam-yabifidan
Ne miimkiindiir olam mahriim ‘ata-y1 bi-hesabifidan
Bu hod mah i degil hak-i der-i devlet-me abifidan
Ki erbab-1 suhen iimmid-i lutfuyla olur giiya "

109  Safia muhtacdir ‘alem gerek facir gerek zahid
Der-i devlet-penahifida gedadir fasik u ‘abid
Senifi ctid-1 firavanifi olur me’miilden zaid
Kaside sunsa bir sultana sa‘ir lutf umar labiid "
Sevindir bendefii nakd-i sefa‘atle Hudavenda

110  Ola ta kim dirahsan gevheri mah-efser-i samifi
Odur revnakde bazari da’im haver-i samifi
Ola miistagrak-1 niir1 cihan hem ahter-i samifi
Nitekim husrev-i enciim-sipahi kigver-i samii
Ider cetr-i mu‘anber sukka-i zer felkesin ber-pa "

119 derd-mendifi olmasun riisva: derd-mendi eyleme riisva

" Yari heb: ‘Usat-1

"2 Jutfuyla: himmetle

'3 sunsa bir sultana sa‘ir lutf umar labiid: virse bir sultana sa‘ir lutf timid eyler
M4lider getr-i mu‘anber sukka-i zer felkesin: Ide cetr-i mu‘anber sukka-i zerrinesin

173
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111  Miibarek medfen-i magfaruifia her riiz u seb gelsiin
Revan-1 zinde-i mesriirufia her riiz u seb gelsiin
Mutayyeb miintehab makbiruiia her riiz u seb gelsiin
Hudadan ravza-i piir-niruiia her riz u seb gelsiin'"
Salat-1 bi-had ii gayet selam-1 bi-‘ad ii yiihsa 16

Harrerehu’l-fakirii’l-hakir ellezi sakinun fi benderi’l-izmir es-Seyyid Muham-
med Fikri Gafera’llahu zuniibehi.

Sonug

Izmirli Muhammed Fikri tarafindan yayina hazitlanan Tabmis-i Servet ber-Mi ‘riciy-
ye-yi Sabit adli eser 1265t Tzmirde tab® edilmistir. Eser, Bosnalt Sabit’in mi‘rciye
tirinde yazdigr kasideye Hasan Servet tarafindan yazilan tahmisi ihtiva etmektedir. Bu
eset, daha cok mesnevi ve kaside nazim sekli ile yazilan, hatta miistezad ve terci-i bend
Ornekleri de bulunan mi‘raciyelerden farkli olarak tahmis nazim sekli ile yazidmistir.
Mi‘raciye turti Gzerinde hususi arastirmalarda bulunacak olanlara bir miktar katki
saglayacagint umdugumuz bu ¢alismada mi‘racin tanim, tiir olarak mi‘raciye, Arap, Fars
ve Tirk edebiyatlarinda mi‘raciyer, kaside sairi Bosnali Sabit ve bu kasideye tahmis yazan
Hasan Servet hakkinda bilgi verilmistir. Ayrica transkripsiyon alfabesi ile metnini
verdigimiz siirde islenen mevzulara deginilmistir. Buna gore genel olarak feleklerin
tasviri ile baslayan siir, Hz. Peygamber’in vasiflari, dogumu, mucizeleri, m‘rac bahsi,
mi‘racin medhi, Cebrail ve Ridvan’in vazifeleri, Burak’in tasviti, Sidre-i mtinteha, Refref’in
vazifesi, kab-1 kavseyn ve ev ednd makamlari gibi mevzularla devam etmis ve miinact
ile de siit sonlandiridmistir.

Gazel veya kasidelere yazilan tahmislerde ayni vezin ve kafiye sartt aranirken ayni
zamanda tahmis edilen beyitle bu beyte eklenen musralar arasinda anlam birliginin olmast
sartt da aranmaktadir. Nitekim Bosnali Sabit’in kasidesine yazilan tahmiste bu ti¢ sarta
riayet edildigi, 6zellikle anlam kaynasmasinin her bir bentte saglandigt gorilmistir.
Yalniz, tahmisin Hasan Servet’e ait olan kisimlarinda, ti¢ yerde (7., 65. ve 92. bentlerin 2.
misralarinda) vezin noktasinda stkintt yasanmustir. Ki bu durum eserin baskisindan
kaynaklt bir sitkinti olmasi géz 6niine alindiginda kusur olarak gérilmemelidir.

Vezin, kafiye ve anlam birliginin yani sira eserde her iki sairin iktibas ettigi ayet ve
hadisler karsilastirildiginda su sonuglara varimistir: Sabit, kasidede Necm Suaresi’nde yer
alan kib-1 kavseyn (2 kez), ev edna (2 kez), md evhd ve ma zaga’l-basar lafizlarinin yant

11s gelsiin: olsun
"1° yiihsa: ihsa
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stra Saffat Stresinden ma minna lafz ile Kuran'da Hz. Peygamber ile ilgili olarak
dokuz yerde gecen evhaynd lafzini iktibas etmis, hadislerden de [i-meallah, kenz-i Id
yefna ve levldk lafizlarini iktbas etmistir. Hasan Servet ise kdb-1 kavseyn (7 kez) lafzina
ilaveten A‘raf Saresi’nde gecen len terani lafzini, Enbiya Stresi’nde yer alan rabmeten
[2’l-alemin lafzint ve Duha Stresi’nde gecen feterda lafzini, hadis olarak da b7 yubsirii
lafizint iktibas etmistir. Buna gore Sabit ve Hasan Servet toplamda 11’er ayet ve hadis ik-
tibasinda bulunmuslardir. Tktibas edilen ayetler incelendiginde Necm Stresi dikkat
cekmektedir ki bu sarede yer alan 9, 10 ve 17. ayetler divan sairlerince mi‘racla
iliskilendirilerek siirlerde iktibas edilmislerdir. Bu calismanin konusu mi‘rac olunca Necm
suresinden yapilan iktibaslar da haliyle fazla olmaktadir. Diger ayet ve hadisler incelendiginde
de mi‘racin muhatab1 olan Hz. Peygamber’in vasiflari ile iliskili konularda iktibaslar
yapmustir. Hz. Peygamber alemlere rahmet bir peygamberdir (rahmeten li’l-alemin
ayeti), alemler o yaratilldgt icin yaratilmistir (levlake hadisi) gibi.
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Giris

Dibacenin, “sevgilinin yiizii” anlamina gelen dibahin Arapcalasmis sekli olan ve
“dallt cigekli bir cins ipek kumas; bir yazi tiiri” manalarinda kullanilan dibac (deybac) ke-
limesinden geldigi kaydedilmektedir.! Farsca’dan Arapg¢a’ya gecen dibace, yazma esetletin
genellikle tezhip ve yaldizlarla sisli ilk sayfalari icin kullanilarak buradan hareketle
“kitap mukaddimesi” anlamini kazanarak yayginlagmustir.” Mukaddime “hutbeti’]l-kitab”
adi verilen baslangic kismu ile asi kistm ve bitis (hatime) olmak tizere ti¢ bélimden
meydana gelir. Hutbetii’l-kitab besmele, Allah’a hamdi sena (hamdele), Hz. Peygamber
ile onun soyuna ve ashabina salatii selam (salvele) kismindan olusur. Mukaddimenin asil
kismmna “emma ba’d / ve ba’d” seklindeki bir ibareyle gegilit. Bu ibare ¢ok eski
zamanlardan beri konusma, hutbe, hitabe ve mektuplarin hamdele ve salvele kismindan
asil konuya geciste kullanilagelen bir klisedir. Mukaddimenin asil kisminda yazar telif
sebebini aciklar; zamanin devlet reisinin 6viillmesine, eserin adiyla muhtevasina ve bazen
kaynaklarina iliskin bilgilere yer verilir. Bitis kisminda Allah’a hamdii sena, Peygamber’e
salatli selamdan sonra ilahi yardim ve basari talebinde bulunmak adettir. Mukaddimelerin
Ozellikle birinci ve Gctincli bolimleri olan dua kisimlarinda secili kelimeler kullanilarak
sanatl nestin en giizel 6rnekleti ortaya konmustur.”

XVI. astr Osmanli alimlerinden olan Imam Birgivi’nin* (6.981/1573) nahiv ilmine
dair telif ettigi Izharu’l-esrdra dair yazilan serhlerin en meshuru Kusadali Mustafa b.
Hamza (6.1085/1674den sonra) tarafindan yazilan Netdicii’l-efkar adli eserdir. Bu serh
telifinden kisa bir siire sonra medreselerde Izhdru’l-esrdr ile beraber ders kitabt olarak
okutulmus, uzun yillar medrese miifredatindaki yerini kaybetmemistir. Netdicii l-efkar,
Izharin bircok serhi arasinda en 6nemli yere sahip olmustur. Adi Izhar ile bitlikte anila
gelmistir. Bu s6hretin bir sonucu olarak serh tizerine bircok hasiye ve ta‘likat yazilmustir.
Mustafa b. Mehmed Efendi’nin Menafiu’l-abyar, Mustafa b. Dede’nin Gayetu’l-enzir’,
Hasan el-Misti’nin hasiyesi, HAfizzide Muhammed Emin en-Nigdevi’nin 7a ltkdt ale’n-
Netdic’i, Ahmed Cevdet Pasa’nin Ta'likat ald Netdicu’l-Efkar, Sipahizide Alinin
Sirdcu basireti zati’l-ebsary, Abdulhamid el-HarbtGt’nin Nesdyicul-ebkar ald Netdici’l-
efkar’s, Burdurlu Halil Efendi’nin Gunyetu’l-ebsar’t, Hafiz Mustafa el-Mihalici’nin Serhu
sevahidi Netdici’l-efkar maa Izharil-esrar, Vakfikebirli Ali Riza’nin Adalr Cedid'i,
Eginli Rahmi Efendinin Galiyetu’n-Nevific ale’n-Netaici, Hasan el-Geredevi’nin
hasiyesi, Omer Fazli el-Corimi’nin hasiyesi, Hastyetu ba’'di’l-fudald ali Netdici’l-Efkar,

1 Uszgor, Tahir, “Dibace”, DIA, TX, 277-278.

2 Durmus, Ismail, “Mukaddime”, DIA, XXXI, 115-117; Pakalin, Mchmet Zeki, Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii,
MEB Bastmevi, Istanbul, 1983, I, 449.

3 Durmus, “Mukaddime”, DIA, XXX, 116.; Kara, Tsmail, f/im Bilmez Tarih Hatirlamaz, Dergah Yay., Istanbul, 2013,
s. 114.

4 Hayati ve eserleri icin bkz. Arslan, Ahmet Turan, Imam Birgivi, Hayat, Eserleri ve Arapea Tedrisatindaki Yeri,
Istanbul: 1992, Seha Negriyat.
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Veliyyuddin el-Abanavi’nin hasiyesi, Seyyid Mustafa Nuri’nin hasiyesi bunlardan bazila-
ridir.?

Bu calismalardan birisi de Netdiciil-efkdr’in telifinden sonraki asir icerisinde Abdullah
b. Ebi Said Muhammed el-Hadim{i’nin (6. 1192/1778) Netdicii’l-efedr'in mukaddimesini
serhettigi Serbu dibiceti’n-Netdic adli eserdir. Eser telifninin gerekgelerinden birisi de
ibaresi ve meseleleri muglak olan bir kitap icin serh yazmaktir.® Hadimi, Netaic’in mu-
kaddimesindeki ibarelerdeki kapaliliklar gidermek icin bu eseri yazmustir. Hadimi’nin bu

eseri, gesitli miielliflerin risalelerinin bulundugu Mecmiatu r-resil iginde 1302 senesinde
Matbaa-i amire’de basilmustit.

Miiellifin Hayat1 ve Eserleri

Ebt Said el-Hadimi’nin (6.1176/1762) ogludur. Konya’nin Hadim kasabasinda
dogmustur. Babasinin medresesinde ilim tahsil etmis, hacca gitmis ve babasinin vefatindan
sonra Hadim miifttisti olmustur. Tasavvufla da mesgul olmustur. Hadim’de vefat etmistir.’
Miiellife nispet edilen eserler sunlardir:

1. Serbu dibiceti’n-Netdic: Kusadali Mustafa b. Hamza’nin Netdcisi'l-efkar adli
eserinin giris kismina yazdigr serhtir. Sarih eserinin giris bélumiinde eseri kaleme alis
nedenine ve miellif olarak kendisine dair herhangi bir bilgiye yer vermemistir. Keza
ferag kaydinda da bu anlamda bilgiler bulunmamaktadir. Ancak miellifin biyografisini
veren kaynaklarda bu eser ona nispet edilmektedir. Ayrica serhin basildigt Mecmiatu’r-
resail’in giris béliimiinde ve serhin baslangic kisminda miellifin adi agikga yer almaktadir.

2. Serbu Mecami ©’l-hakdik: Babast EbG Said Hidimi’nin fikih usuliine dair yazmis
oldugu Mecami ‘u’l-hakdik adli eserin serhidir.

3. Serh ale’l-vesaya’l-Hadimiyye: Babasinin el-Vesayi adlt eserinin serbidir.

4. Serbu’l-Kasideti’l-hemziyye: Biisiri’nin el-Kasidetii'l-hemziyye’sinin serhidir.

5. Histye ale’d-diirer: Molla Hiisrev’in fikba dair Diirerii’l-hiikkam adli eserinin
hastyesidir.

6. Hastye ala Serhi’l-besmele: Babasinin Serbu’l-besmele’sine yazdigr hasiyedir.

7. Hastye ald hasiyeti Mir Ebi’l-Feth

8. Risale fi’z-zikr

9. Risale f’l-huriif ve’l- mukatta‘dt fi evaili’s-suver.®

5  Dénmez, Mustafa Ismail, Kusadali Mustafa bin Hamza ve “Netaciul-Efkar fi Serbi’l-Izbar” Adl Eseri (Inceleme ve
Tabkik), Doktora Tezi, Dantsman: Galip Yavuz, Marmara Unv, 2013, s. 91.

6  Karas 114

7 Koca, Ferhat, “Hadimi, Abdullah”, DIA, XV, 24.

8  Koca, agm., s. 24; Bursalt Mehmed Tahir, Osmanls Miiellifleri, 1, 298; Bagdatls, ismail Pasa, Hediyyetd’l-’ffriﬁn Es-
maéii’l-Miiellifin ve Asiru’l-Musannifin, Vekiletwl-Maarif Matbaast, Istanbul, 1951, 1, 485; Kehhale, Omer Rida, M ce-
mii’l-Miiellifin Terdcimii Musannifi’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts., VI, 141.
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Serhte Izledigi Metod

Sarih, Netdicu’l-efkdr’in mukaddimesini serh ederken bir¢ok unsuru géz éniinde bu-
lundurmustur. Nahiv ilmine dair bir eserin mukaddimesini serh etmesine ragmen
eserinde belagat, kelam, fikith usult, mantik gibi farklt bilim dallari ile bilgiler aktarmus,
tartismalara girmistir. Netdicul-efkdr metni tizerinde calisma yapan 6grenci ve okuyucuya
metni kolaylastirma amaci glittiigii de acik bir sekilde gorilmektedir.

a) Metinde gegen harf-i cerlerin miuteallaklarina isaret etmistir. Ayrica metindeki harf-
i cerlerin hangi anlamda olduklarini belirtmistir.”

b) Metindeki kelimelerin liigat anlamlarina temas etmistir. Fiillerin hangi babdan
olduklarini belirtmistir."”

¢) Metinde yer alan izafetlerin tutlerine dair bilgiler vermistir."
d) Kelime ve cumlelerin i‘rablarini yapmustir.'?

¢) Faide’ ‘tenbih’ ‘teznib™” ‘tezyil’ gibi basliklar agip burada lizumlu goérdugu
konularda bilgiler vermistir. Ornegin tazmin konusunda bilgiler vermis, Teftdzani (6.
792/1390) ve Seyyid Serif Curcani’nin (6. 816/1413) gorislerine deginmistir.™

f) Bazt garip kelimelerin Ttrkee ve Farsca karsiliklarint verip 6rnekletle agtklamistir.'

¢) Kelimelerin lugavi ve 1stilahi anlamlarini zikretmistir.'® Terimlerin tanimlarini yap-
mustir."”

h) Kiyas-1 iktirani, kiyas-1 istisnai, kaziyye-i hamliyye gibi mantik ilmi konularina
deginmistir."®
i) Tefsirlerden alintilar yapmistir. Beyzavi," Kessaf,” Ebu’s-Suud ve Hdsiyetii’s-

Sihab® tefsirleri bunlardandir. Ayrica Arap dili kaynaklarindan da yararlanmistir. Ornegin
Suyit’nin (6. 911/1505) el-Miizhirinden alintilar yapmistir.

j) Darb-1 mesellerin anlamina ve kullanim yerlerine dair agtklamalar yapmistir.*

k) Zamirlerin mercilerine isaret etmistir.”

9 Abdullah b. Ebi Said Muhammed el-Hamidi, Serhu Dibiceti’n-Netdic, Matbaayi Amire, istanbul, 1302, s. 3.
10 Hadimi, s. 3.

11 Hadimi, s. 3.

12 Hadimi, s. 7.

13 Hadimi, s. 8

14  Hadimi, s. 10.

15 Hadimi, s. 16.

16 Hadimi, s. 17.

17  Hadimi, s. 3.

18  Hadimi, s. 17, 28.
19  Hadimi, s. 14, 31.
20  Hadimi, s. 30.

21  Hadimi, s. 5.

22 Hadimi, s. 20, 29.
23 Hadimi, s. 29.
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1) Okuyucuya/6grenciye kolaylik olmast icin metinde gecen bazi katistirilmasi
muhtemel kelimelerin harekelerinin nasil olmasi gerektigine dikkat cekmistir.*

m) Metindeki kapalt ifadelere dair tenkitlerde bulunmus, kendi gorislerini ortaya
koymustur.®

n) Miuzekker ve miiennes olarak kullanilan sozciiklere dair agtklamalar yapmistir.®
0) Metinde gecen cemi kelimelerin mifredlerini zikretmistir.”’

p) Metinde gecen fiillerin bablarini, mazi-muzari, malum veya mechul oluslarini
belirtmistir.”

q) Serhte metne ait ifadeler kopuk oldugu icin okuyucuya/6grenciye kolaylik saglamak
adina ma’tafun, nereye atif edildigine isaret etmistir.’

1) Basra ve Kufe nahiv ekollerinin goriislerine yer vermistir.”

s) Bazi kelimelerin etimolojisine dair bilgiler vermistir.”!

t) Aciklamalarini ayetler, hadisler ve Arap siirinden 6rnekler ile desteklemistir.
2. Serhinde ilim dallarina ait degerlendirmeleri

Hadimi dibacenin serhinde yeri geldikce farkli ilimlerle alakali degerlendirmeler
yapmustir. Bu degetlendirmeler baslica sunlardir:

2.1. Nahiv

gl g LU Ja ibaresindeki (&> fiilinin @ anlaminda bir mef‘ule miiteaddi,
s anlaminda ise iki meftule miiteaddi oldugunu belirtmistir. Bu ibarede s anlaminda
olup, birinci mefuliit LWY) ikinci mefulii ise ¥’ dir. Fiilin bu anlamlarda kullanimina
dair Kur’an-1 Kerim'den ayetler zikretmistir. Fiilin bir mefule miiteaddi olduguna:
55y ool J*-"j ‘karanliklar: ve aydinligs var eden”? iki mefule miiteaddi olduguna:
b (’g’ ass “Uykunuzu bir dinlenme (sebebi) kildik. *Payetlerini 6rnek vermistir.

Netdicii’l-efkarin ibaresinde vaki olan, Izhar metninde zikredilmeyen Ibn-i Hacib’in
Kafiyesinde ele aldigi ‘tenaz i’ gibi konulart tespit etmis, bagliklar acarak bu gibi konularla

24 Hadimi, s. 31.
25  Hadimi, s. 31.
26 Hadimi, s. 29.
27  Hadimi, s. 3.
28  Hadimi, s. 7, 8.
29  Hadimi, s. 10.
30  Hadimi, s. 11.
31  Hadimi, s. 13.
32 Enam, 6/1.
33 Nebe, 78/9.
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ilgili meseleleri detayl bir sekilde ortaya koymustur. Bu gibi konular metinde tekrar
ettikge ilgili konuya isaret etmistir.’* Metinde gecen ceza climlelerini belirterek, sart
ctimlelerini de tespit etmistir.”” Metinde gecen edatlara dair degetlendirmeler yapmustir.
Ornegin & edatinin masdariyye mi tefsir edati mi? oldugunu 6rneklerle agiklamistir.*
Fillerin farkli harf-i cerlerle kullanildiklarinda hangi anlamlara geldiklerine dair bilgiler
vermistir. Ornegin s fiilinin o @M 3 ¢ de ) gibi cer ediciletle kullanildiginda han-
gi anlamlara geldigini aciklamis ve 6rnek climleler icerisinde kullanmistir.”’

2.2. Belagat
Belagat ilminin beyan, meani ve bedi disiplinlerine dair degerlendirmeler yapmustir.

“Hatime” adinda bir baslik acip, Kindye, hakikat, meciz-1 miirsel, miisabebet, zik-
ru’l-mabal iradetu’l-hal alikasi, istidre-i musarraba-i asliyye, istidre-i musarrabha-i
tebetyye, istidre-i mekniyye, istidre-i tahyiliyye gibi konulari tanimlariyla ve érnekler
vererek aciklamistir. Telhisu’l-miftih miellifi Hatib Kazvini ve es-Sekkaki’nin goriislerine
yer vermistir.*® Yeri geldikce metinde gecen istiarelere,” tesbih-i miiekkedlere,* Icaz-1
kisara ve Icdz-1 hazfe*! isaret etmistir. Metindeki bazi ifadelerin liizumsuz ve fazlalik
(hasiv) olmadigini 6rneklerle agiklamustir.*? Netdicu’l-efkar metninde Muktezay-1 zahir,
muktezay-1 hal ve iltifat bulunan ifadeleri aciklamistir.”” Sarih Netdicul-efkar metninde
yeri geldikge farkli ilim dallarina dair agiklamalar yapmustir. Bu agiklama ve degerlendirmeleri
su sekildedir:

2.2.1. Meani ilmine dair degerlendirmeleri
2.2.1.1. Miisnediin ileyh’in ism-i mevsul olarak marife olmasi

Miisnediin ileyh’in ism-i mevsul olarak marife yapilmast muhatabin zihninde daha iyi
yer etmesi i¢indir.* Metinde gegen takdim ve te’hirlere dair degerlendirmeler yapmustir.
Bunlardan bazilart sunlardir: awi & g & 3 k55\ 53l

“Evinde bulundugu kadin (gonliinii ona kaptirip) ondan arzuladigs seyi elde etmek
istedi ™%

Ayet-i kerimede L_g“ olan miisnediin ileyh muhataplarin zihninde daha iyi yer etmesi
icin ism-i mevsul olarak marife yapilmustir. Kadinin arzu ettigi sey konusunda Yusuf’un

34 Hadimi, s. 10-11, 16.
35  Hadimi, s. 29.

36 Hadimi, s. 30.

37 Hadimi, s. 29.

38  Hadimi, s. 12.

39 Hadimi, s. 11, 15, 18, 19, 20, 22, 26, 27.
40 Hadimi, s. 20.

41 Hadimi, s. 23.

42 Hadimi, s. 23.

43 Hadimi,s. 14.

44 Hadimi, s. 8.

45 Yusuf, 12/23.
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(a.s.) nezahetine dikkat ¢ekmek icin onu arzulayan kadmnin ismi alem olarak marife
yapilmamus, “evinde bulundugu kadin™ seklinde ism-i mevsil olarak marife yapilmustir.

NN &ele ad oo e pdly B2l “Sulir ve selim veciz ifadeler kendisine verilmis
olan zata olsun” ibaresinde aslinda kastedilen Hz. Peygamberdir. Miisnedun ileyh, oku-
yucunun zihninde daha iyi yer etmesi ve baskalar1 ile karistirilmamast i¢in ism-i mevsal
olarak ((#) marife yapilmistir.*

2.2.1.2. Miisnedun ileyh’in Takdimi

Hadimi, Netdicu’l-Efkdrin ibaresinde basta miisnedun ileyh olmak iizere tahsis ve
ithtimam ifade etmek icin yapilan takdimlere temas etmistir.

Metindeki &3, akziy ibaresinde mefiuli bih olan alaé, amili olan &' nin 6niine
gecirilmistir. Bu takdim tahsis icin yapdmistir. Bu durumda anlam “ancak Allah’in
fazliyla” olmaktadir. Aynt durum su ayette de bulunmaktadir:

Oyex a4y s (’j‘i 55 “And olsun ki, élseniz de dldiiriilseniz de Allab’n
huzurunda mutlaka toplanacaksiniz.” " Ayette mef ul, amili tizerine takdim edildigi icin
tahsis ifade etmektedir. Burada takdim ayni zamanda ihtimam ve Allah’t tazim icin
yapimistir. Keza o o de amil sonda takdir edilmistir. Burada da Allah’in ismine ihti-
mam gosterilmistir.

&by o 131 “Yaratan Rabbinin advyla oku!™ ayetinde ise “oku!” emri daha 6nemli
oldugu icin takdim edilmistir. &y et mef uliiniin amili kendisinden sonra gelen ikinci
13 fiilidir.*

O 4485 ibaresinde de hasr, ihtimam ve Allah’s tazim gibi gayelerle mamuliin amili
Uzerine takdim edildigini beyan etmistir.”

2.2.1.3. Kalb

Soztun lafiz veya manaca ters cevrilmesi olarak tanimlanmistir.”? Muellif kalbin
tanimint yaptiktan sonra 6rnekler vermis ve bu konudaki tartismalara deginmistir.

o e BU Ese ciimlesinde BU ve J2sH arasinda kalb yapilmustir. Netdicsi’l-
efkar metnindeki oS asls> 390 o e ibaresinde de kalb yapilmistir. Aslina
o) WS ol G sfdenmeli iken miibalaga niiktesiyle Hz. Peygambere (s.a.v.) raci zamir
naib-i fail yapilmis ve mef‘ul tizerine takdim edilmistir.”> Meani ulemasinin ¢oguna gore

46 Hadimi, s. 8.

47 AliImran, 3/158.

48 Alak, 96/1.

49 Hadimi, s. 4.

50  Hadimi, s. 5.

51  Durmus, “Kalb”, DIA, XXIV, 232, 233.
52 Hadimi, s. 8.
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talep edilenin aksi ve maksadin zitti oldugu icin kalb makbul degildir. Sekkaki ise soze
guizellik kattigr icin kalbi mutlak manada makbul g6érmustir. Bir kisim ulemaya gore
“kalb” soze glizellik kagmanin haricinde bir niikteye sahipse makbul, degilse makbul
degildir. Makbul olanin 6rnegi sairin su beytidir:
e asl 0 8 s Bk asgas
“Nice ¢oller gectim ben, toz duman igerisinde,
Gok kubbe yerin rengine biiriinmiistii ddeta”

Hadimi, beyitte gegen kelimelerin anlamint vermistir. Beyitte a.,] ve o3le* kelimelerinde
kalb yapilmustir. Burada kalbi makbul hale getiren niikte, gogiin renginde yapilan
miibalagadir. Ashinda kalkan toz nedeniyle gogiin rengi yere benzetilmis iken, kalb
yapilarak sanki yerin rengini gokten aldigt ifade edilmistir.>

2.2.1.4. iltifat

[ltifat, bir ifadede soziin yoniini birden bire degistirerek tislip farklligi meydana
getitme anlaminda edebi sanattir.™ Sarih, metinde gecen iltifatlara dair aciklamalar
yapmustit. Buna gére muellifin )ﬁ demek yerine ua)l Js2é ifadesini tercih etmesinde
Sekkaki’ye gore iltifat-1 has vardir. Buradaki iltifat miitekellimden gaibe olmustur. Sairin

su soziinde de gaibten muhataba iltifat vardur.
56 22

22y A Joes
“Gecem bitmek bilmedi Ismud denen yerde”

Sair kendisinden bahsettigi icin aslinda & demeli idi. Hadimi iltifata iliskin Kuran'dan
ayetler de zikretmistir.”’

2.2.1.5. fciz

Sozliikte “sézi kisaltmak™ anlamina gelen icaz, terim olarak meani ilminde “bir
maksat ve fikrin en az sozle actklanmast” demektir.*® Sarih, JY) S Y 41 g0 iba-
resinde icaza dair aciklamalar yer vermistir. Icazin sézlikte séziin kisa olmasi, terim
olarak ise “merami daba az sozlerle ifade etmek” anlamina geldigini belirtmistir. Icazin
kisimlari olan icaz-1 kisart ve hazifi tanimlayarak 6rneklerle aciklamustir. Icaz-1 kisara su
ayeti 6rnek vermistir:

s olad)l & oSy “Ey akil sabipleri! Kisasta sizin icin hayat vardur.”™

Icaz-1 hazife ise su ayeti 6rnek vermistir: ,8) |2y “Kent halkina sor”*

53 Beyit Ru’be b. el-Accic’a aittir. Bkz. el-Abbasi, Seyh Abdurrahman b. Ahmed, Meahidii’t-Tensis ala Sevahidi’t-Telhis,
(nst. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Alemu’lfkutub, 1947, 1, 178.

54  Hadimi, s. 9.

55  Durmus, Ismail, “Iltifat” DIA, XXII, 152-153.

56 Beyit Imruwl-Kays’a aittir. Bkz. el-Abbasi, I, 170.

57  Hadimi, s. 14-15.

58  Sarac, M. A. Yekta, “Icaz”, DIA, XX1, 392-393.

59  Bakara, 2/179.

60 Ydasuf, 12/82.
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2.2.2. Beyan ilmine dair degerlendirmeleri
2.2.2.1. Mecaz-1 miirsel
aldd i LYY e ibaresinde U kelimesinin cogulu olan s ile ilgili su tes-

pitlerde bulunmustur:

<JU kelimesi zikru’l-melzam, iradeti’l-Jazim kabilinden mecaz-1 miirseldir. Buradaki
JB kelimesinin gercek anlami zanaatkarlarin kullandigi kalip aletidir. Ancak burada ka-
lip gercek anlaminda kullanilmayip, bu anlamin lazimi olan J=l manast kastedilmistir."!

2.2.2.2. Kinaye

Sozlikte “bir seyi bir seyle 6rtmek” anlamina gelen kinaye kelimesi edebi sanat olarak
“ortilii anlatim” demektir. Beyan alimlerine gore kinaye, s6z icinde gecen asil anlamin
yaninda bir baska lazimi ménanin anlatldigt kelime veya terkiptir.®® Sarih, kinayeyi
“gercek anlami kastetmeye mani bir karine bulunarak, aralarindaki ilgiden dolay:
gercek anlami disindan kullanilan lafiz” seklinde tanimlamustir. sl=3) 2 on 558 “Falan-
camin kilig bagi (boyn) uzundur” 6rneginde gercek anlami kastetmeye engel katine-i
mania yoktur. Bu 6rnek kili¢ bagi uzun kisi anlaminda veya dolaylt olarak boyu uzun kisi
anlaminda kullaniabilir. Karlne-i mania’ya ve kinaye ile mecaz arasindaki farkliliklara
dair agtklamalar yapmistir.*?

2.2.2.3. Tesbih

Tesbih-i miekked: Benzetme edatinin hazfedilmesiyle yapilan tesbih tirtidur.** Bu
tesbihe Kur’an’dan su 6rnegi vermistir:
g
}}* <«

&L %% 58 “Halbuki onlar bulutlarin gecisi gibi hareket ederler.”*
Ayette benzetme edati hazfedilmistir. Ayet PN 5 ﬁ takdirindedir.

aWl i LU e ibaresi geedd (JIaST BUNI e takdirindedir. Benzetme edati
hazfedilmistir.%

Musebbehtn bih’in misebbehe muzaf oldugu benzetmeler de muekked tesbihtir.®’
Hadimigld S~ > oLy ibaresinde 2° kelimesinin <3,~’a izafetinin bu tirden oldu-
gunu belirtmistie.® Ayni sekilde €los &N gose oy as UL 2y 15 & Yy ibaresinde g,k
kelimesinin <L a izafeti misebbehiin bih’in miisebbehe izafeti tiiriinden olup,
miiekked tesbihtir.®

61  Hadimi, s. 2.

62 Durmus, Ismail, “Kiniye”, DIA, XXV, 36, 37.
63 Hadimi, s. 12, 23.

64  Bkz. Durmus, Ismail, “Tesbih”, DIA, XL, 555.
65 Neml, 27/88.

66  Hadimi, s. 2, 3.

67  Durmus, ismail, “Tesbih”, DIA, XL, 555.

68  Hadimi, s. 3.

69  Hadimi, s. 6.
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2.2.2.4. istiare

Sozliikte “6diing istemek, 6diing almak™ anlamina gelen istiareyi belagat alimleri, “bir
kelime veya terkibin, tesbihe miibalaga ve yorum giicii saglamak icin benzesme ilgisiyle
ve bir karineye dayali olarak gercek anlami disinda kullanilmast” seklinde tarif etmislerdir.”
Sarih, istidrenin tanimi yaparak kisimlarini zikretmis ve onlarin da tanimlarint yapmustir.
Istidre-i Musarraha’yt tanimlayarak Asliyye ve Tebeiyye kisimlarinin da tanimlarini
yaparak 6rneklerle aciklamistir. Tebeiyyede mustear sézctigiin isim, fiil ve harf olabilecegini
orneklerle agiklamistir. Ardindan Istidre-i Mekniyye’nin tamimint yaparak érneklerle
actklamistir. Istidre-i Tahyiliyye’nin Mekniyye’ye gerekli oldugunu ifade etmis ve bu
konuda Telhisu’l-miftah miiellifi Hatib Kazvini ile Sekkaki arasindaki gériis ayriliklaring
zikretmistir,”!

2.2.3. Bedi ilmine dair degerlendirmeleri
2.2.3.1. Muhassinat-1 Lafziyye
2.2.3.1.1. Cinas (Tecnls)

Anlamlart farkls, yazilis veya soylenisleri aynt yahut benzer olan kelimelerin nazim ve
nesirde bir arada kullanilmast yoluyla yapilan sz sanatidir.” Cinds, tim ve gayr-i tam
olmak tzere iki ana bolime ayrilir. Bunlar daha sonra alt boliimlere ayrilmaktadur.

Hadimi, cinas-1 gayr-i tammin alt kismut olan cinas-1 lahik’in tanimini yapmis ve
kistmlarina 6rnekler vermistir. Cinas-1 1ahik’i “Kelimeler arasindaki farkliligin harflerin

tirlerinde olmasidir” seklinde tanimlamustir. Farkliligin kelimenin basinda, ortasinda ve
sonunda olmasina gore tige ayrilir. Farklihigin kelimenin ilk harfinde olduguna su 6rnegi

vermistit: A o}.ﬁ J_‘Q %3
“Insanlart arkadan cekistiren, kas goz isaretiyle alay eden her kisinin vay baline!”™

Ayette o/fm ve o/,\ kelimeleri arasinda cinds-1 1ahik vardir. Farklilik kelimenin ilk harfin-
de olmustur.

Farkliligin kelimenin ortasindaki bir harfte olduguna su 6rnegi vermistir:
05558 55705 B iy 2501 g O 257G o0
“Bu, sizin vyeryiiziinde haksiz yere simarmanizdan ve bébiirlenmenizden otiiri-
diir.”™

Ayette & j;.fu ve & jé-jc kelimeleri arasinda cinas-1 1ahik vardir. Farklilik kelimenin orta-
sindaki harflerde olmustur.

70 Durmus, Ismail, “Istiare”, DIA, XXIII, 315-318.

71 Hadimi, s. 12, 18, 19.

72 Kilig, Hulusi, Yetis, Kazim, “Cinas”, DIA, XVIII, 12-14.
73 Hiimeze, 104/1.

74 Gafir, 40/75.
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Farkliligin kelimenin son harfinde olduguna su 6rnegi vermistir:
J«‘y\ G 3 el 153
“Kendilerine giivenlik (baris) veya korku (savas) ile ilgili bir haber geldiginde

»75

Ayette j'»\ ve UAY\ kelimeleri arasinda cinas-1 lahik vardir. Farklilik kelimenin son harf-
lerinde olmustur.

L}\"U g LU e @L?‘L‘ S i v—i“ Netaici’l-efkar metninde yer alan L}\&U ve
3W kelimeleri arasinda ikinci tiirden bir cinas-t lahik olduguna deginmistir. Zira degi-
siklik iki kelimenin ortasindaki harflerde olmustur.”

2.2.3.1.2. Seci

Seci “Daba ok nesir balindeki metinlerde ifade boliiklerinin sonlarinin ayni kafiye
veya ayni vezinde ya da her ikisinde ayni olmasi” diye tanimlanmistir.”” Hadimi, secinin
ti¢ kismi oldugunu belirtmistir. Miitevazi seciyi “Tki faslada vezin birligi olup, diger
lafizlarin cogu arasinda bu birligin bulunmamasi” olarak tanimlamstir.

gl g BUNT Jer wleo¥) Sl e Lty Gl Gy )0 2% ibaresinde (UM
ve L}L.—U kelimelerinde miitevazi seci vardir. Zira bu iki arasinda vezin birligi varken Jr
ile J+2% kelimesi ve bW ile W arasinda birlik bulunmamaktadir.”

2.2.3.1.3. iktibas

Kur’an ve hadisten alinmis bir ibareyi climleye yerlestirmek anlaminda edebi sanattir.”
Hadimi, Netaicii'l-efkdr metnindeki iktibaslara dair bilgiler vermistir. Ornegin Kusadal’nin
ibaresinde hadislerden ve ayetlerden yapilan iktibaslara isaret etmis, ilgili hadisleri
yazmustir. Ayrica Kusadal’nin ibaresinde bazt hadislere isaret oldugunu ve bunlarin neler

oldugunu zikretmigtir.*’

Ornegin: &le LY e i & iy ibaresi Obedly e g,é”f o o “Un-
metimden hata, unutma, zorlama ile islenen fiillerden sorumluluk kaldirilmastir” ha-
disinden iktibas edilmistir. Bu ibarede ayni zamanda bl am> sl 3\ “Ummetimin
ittifak kesin bir delildir™? hadisine de isaret vardir.

Sairin £5 &3 8 3y gl <S5t & Dhtiyac duydugum seyler ekin bitmez bir vadiye
konulmus” kavlinde de iktibas oldugunu belirtmistir.” Burada su ayetten iktibas vardir.

75  Nisa, 4/83.

76  Hadimi, s. 4.

77 Durmus, “Seci”, DIA, XXXV, 273-275.

78  Hadimi, s. 3, 4.

79 Durmus, “Iktibas”, DIA, XXII, 52.

80  Hadimi, s. 5, 24.

81  Eba Hafs, Ibnu’l-Mulakkin Sirdcuddin, el-Bedru’l-Munir fi Tabrici’l-Ebddisi’l-Vikiati fi’s-Serbi’l-Kebir, (nsr. Mustafa
Ebu’l-gayt, Abdullah b. Stlleyman, Yasir b. Kemal), Daru’l-Hicre, Riyad, 2004, 1V, 177.

82  Kaynaklarda hadis olarak tespit edemedik.

83  Hadimi, s. 5.
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gl S Ble 55 63 R slyy D5 e ESCUT WS “Rabbimiz! Ben cocuklarimdan
bazisimi, senin kutsal evinin (Kibe’nin) yaninda ekin bitmez bir vadiye yerlestir-
dim.”®

S il Gl a e WSy LAy dbaresi de WS mils sl “Bana cevamin’l-
kelim (az sozle cok sey ifade etme kabiliyeti) verildi”® hadisinden iktibas edilmistir.*
Iktibasa dair baska 6rnekler de zikretmistir.s”

2.2.3.1.4. Telmih

Bir ayete, bir hadise, kissa, olay vecize, atasozi vb.ne génderme yapma sanatidir.®®
Muellif ibaredeki telmihlere dikkat ¢cekmistir.

loni SVsopn iy DL 2y b s Vs fharesinde WsiaZ Y o)l Gaks 15145 0ls “Hal-
buki Allah’in nimetini saymaya kalksaniz onu sayamazsiniz”*ayetine telmih oldugunu
ifade etmistir.”

2.2.3.1.4. Reddii’l-aciiz ale’s-sadr

Beyit veya fikra sonundaki kelimenin aynisinin yahut benzerinin basta tekrar edilmesi
anlamindaki sanattir. Bu sanat hem siirde hem de nesirde olur. Sarih, metinde gegen
TN g of Jd O ifadesinden sonra bu sanata dair aciklamalar yapmustir. Ayet-
lerden ve siitlerden sahitler zikretmistir.”!

2.2.3.1.5. Beraat-i istihlal (Husn-i ibtida)

Beraat-i istihlal nazim ve nesirde maksada ve muhtevaya isaret eden kelime ve
deyimlerin yardimiyla konuya ilgi cekici glizel bir tslupla baglama sanatidir.”> Miuellif,
Seyyid Serif Ciircini’nin bu terim icin yaptit su tanima yer vermistir: “Kelamin bas
tarafinin maksada wygun olmasidir.”™> Netdicii’l-efkarin metninde beraat-i istihlal olan
yerlere dair agiklamalarda bulunmustur. Beraat-i istihlal olan yerler sunlardir:

Wbl I\ LUNY e Netdicii’l-efkdrda lafizlara ait hallerden bahsedildigi icin mak-
sada isaret eden bu tabirde beraat-i istihlal vardir.

GW > )5 ok Netdcii l-efkdr'da harflerden bahsedildigi icin maksada isaret eden
<4 ,> kelimesinde beraat-i istihlal vardir.”*

84  Ibrihim, 14/37.

85  Ahmed b. Hanbel, Miisned, (nst. Ahmed Muhammed Sakir), Daru’l-Hadis, Kahire, 1995, VIII, 209.

86  Hadimi, s. 8.

87  Hadimi, s. 24.

88 Durmus, Ismail, “Telmih”, DIA, XL, 407- 408,

89 Nahl, 16/18.

90  Hadimi, s. 7.

91 Hadimi, s. 30.

92 Hacimiiftioglu, Nasrullah, “Beraat-i istihlal”, DIA, V, 470.

93 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta*ifat, (nst. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asl), Beyrut: Daru'n-Nefais, 2003, s.104;
Hadimi, s. 3.

94 Hadimi, s. 3.
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Keza mukaddime metninde gecen «blS cc¥smse 2y b cliaian L] (3)La] (JlasY)
ST comilr copsl (oIS (asls kelimelerinde de beraat-i istihlal oldugunu belirtmistir.”

2.2.3.2. Muhassinat-1 Maneviyye
2.2.3.2.1. Tibak

Bedi‘ ilminde tibak sanatt “birbirine karsit iki 6genin bir sozde, bir dizede veya
beyitte bir araya getirilmesi” olarak tanimlanmustir.”® Hadimi, tibikin tanimint yaparak
su ayeti Ornek vermistir:

358 ks Bl pieds
“Uykuda olduklar: halde sen onlar: wyanik sanirsin

»97

f

Ayetteki GGt ve 38 kelimeleri arasinda tibak sanati vardir. Burada oldugu gibi
N1 oleze jleb) 3)LaYU sW Yy ibaresindeki ;s ve jLas| kelimeleri arasinda da tezat
oldugunu belirtmistir.”®

2.2.3.2.2. Miiraatii’n-nazir (Itilaf)
Bedi‘ ilminde lafiz, mana ve vezin arasinda uygunluk bulunmast sanatidir.”” Bu sanata
Kur’an’dan su 6rnegi vermistir:
DAL Rl g ol sadlly iR
“Giines ve ay bir besaba gore hareket etmektedir. Otlar ve agaclar (Allah’a) boyun
egerler. '

3. Fikih Usulii

Faide adli bir baslik acip burada Icma deliline dair bilgi vermistir. Konuyu ayet ve
hadislerle desteklemistir. Tenbih basligi ad: altinda hatanin anlamu, kisimlari ve miictehidin
hatasina dair bilgi vermistir.'”

4. Kelam

Hadimi eserinde kelam konularina temas etmis ve bu konulardaki tartismalara yer
vermistir. Bunlardan bazilart s6yledir:

Tenbih bashigi altinda Allah’in sifatlart konusunu ele almis, Es‘ariler ve Hanefiyye’nin

goruslerine yer vermistir. Konuyla ilgili ayetler zikretmistir.'"

95  Hadimi, s. 6, 7,8, 9.

96 Durmus, Ismail, “Tezat”, DIA, XLI, 58-60.

97  Kehf, 18/18.

98  Hadimi, s. 8.

99  Buna tenastib, miinasebet, tevfik, telfik, muvafakat adlart da verilmistir. Bkz. Durmus, {smail, “Itilaf”, DIA, XXI11, 459, 460.
100 Rahman, 55/5, 6.

101 Hadimi, s. 5.

102 Hadimi, s. 6.
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Kusadalrnin vy &1 ey ibaresinde Sia’ya ret vardir. Sia’nin s QI oy & 8P o
&%s Ju 4 “Kim benim ile ebl-i beytim arasin “ala” ile ayirirsa sefaatime nail ola-
maz™'® seklinde bir hadis rivayet ettiklerini ve bu yiizden J7 kelimesini s harf-i cerri
ile kullanmadiklarint belirtmistir. Ehl-i sinnete gére bu hadis sahih degildir. Onlara gére
sahih kabul edilse bile hadisteki bu kelime (& olup harf-i cer olan e degildir; onunla
Ali (r.a.) kastedilmistir.

Allah lafzinin Arapc¢a ve Siryanice olusu hakkindaki ihtilaflart agiklamis, Allame-i
Taftazan’nin bu konudaki tercihini sGylemistir. Ayrica bu konudaki kelami ayrintilara da
girmistir.'”* Miictehidin isabeti ve hatasi, hustin, kubuh, irade gibi kelami konulara iliskin
actklamalar yapmustir. Allah’in sifatlarnt konusunda Es’ar’iler, Hanefiler ve diger Kelam
alimlerinin gorusleri arasindaki farkliliklari zikretmistir.'” Ehl-i stinnet ve $ia arasindaki
tartismalara yer vermis, delil olarak kullandiklart hadisleri zikretmistir.'” Allime Taftazani

ve Seyyid-i Serif Ciircani arasindaki gorts farkliliklarini ortaya koymustur.'”

Sonug

Eser telifinde giidillen amaclardan birisi de daha 6nce yazilan, ibaresi zor ve muglak
meseleler iceren bir kitap icin serh yazilmasidir. Bu ¢alismada da Birgivinin Izhdru’l-
esrdr’1 iizerine yazilan ve en meshur serhlerinden olan Netdicsil-efkdr’in dibace kisminin
serh edildigi HAdim{’nin eserini inceledik. Sarih Hadimi eserini Netdcii l-efkdrin telifinden
sonraki ilk asir dilimi icerisinde yazmistir. Bu durum Netdicsil-efkarin yazildigt andan
itibaren ulema nezdinde kabul gérdigiini ve egitim-6gretimdeki yerini aldigint géstermesi
agisindan 6nemlidir. Sarih, eserinde metnin anlagilmasint 6grenciye/okuyucuya kolaylastiracak
bir yol izlemistir. Metinde yer alan zamirlerin merciine isaret etmek, atif yapilan yerleri
tespit etmek, fiillerin malim veya mechul olduklarina dikkat ¢ekmek gibi 6grenciye
yararlt bircok pedagojik unsura yer vermistir. Serh bu yoniyle 6greniciler icin faydalidir.
Ayrica metinde yeri geldikce basta nahiv, sarf ve ligat ilmi olmak tizere 6grencilere katki
saglayacak actklamalara yer vermistir. Dibacede edebi sanatlara ve belagate dair unsurlara
cokea yer vermek miuelliflerin adetindir. Kusadali da mukaddimede edebi bir Gslup
kullandig1 icin sarih, metinde yer alan bu sanatlara dair detaylt aciklamalar yapmustir. Yine
sarih, metni destekleyici anlamda belagat ilminden tespitler, tanimlar ve agiklamalar
yapmus; Kuran, hadis ve Arap siirinden 6rnekler zikretmistir. Nahve dair bir eserin serhi
olmasina ragmen, metinde gecen sozciiklerden veya terkiplerden hareketle fikith usuld,
kelam, mantik gibi ilimlerle ilgili degerlendirmelerde bulunmus; bu ilimlere dair
kaynaklardan alintilar yapmistir.

103 Aclni bunun Sia’nin uydurmast oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Aclani, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafi ve Muzi-
Iw’l-llbds, Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1405, T, 369.

104 Hadimi, s. 2.

105 Hadimi, s. 5, 6.

106 Hadimi, s. 10.

107 Hadimi, s. 10.
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Sababi Haccéc b. [latin Erzurum/Kalikala’da Defni Hususunda Miilabazalar

Sahabe-i Kiram (r.a.)'mn vefat taribleri taribiler arasinda ibtilaflidvr. Bu, meshur sahabeler
icin de béyledir. Diger sahabeler icin ise siiphesiz konu bayli ibtilaflidyr. Az sayida vefat taribi
sabit olan ve defin yeri malum olan sababe bhari¢ durum béyledir. Vefat taribi ve defin yeri ile
ilgili ibtilaf vaki olan sababelerden biri biiyiik sababi Haccac bin llat'dvr. Vefat taribi ve yeri ile
ilgili ibtilaf edilmistir. Bu makalede ulemanin bu konudaki goriislerini topladim ve onlar: de-
gerlendirdim. Nereye ve ne zaman defnedildigi cevabina ulastim.

Anabhtar Kelimeler: Sahabe, Haccac bin llat, Erzurum
ABSTRACT
Considerations whether Hajjdj b. 1lat had been buried in Erzurum/Kalikala

It was a point of debate among his to riovas about the date of death and place of buriel of
many of the Sababa followers of the prophet Mubammad (pbh)This for the famous sababa my god
be pleased with them how about those who were less known or being famous No doubt it is more
question able except for the rare ones of sahaba whose deaths and place of burie were well kmown
and decided in time and place Among those whose date of death and place of burie lwas al sababi
Hajjaj ibn ilat i gathered and discussed all that said by the Islamic bistorians to come to a result
that be wasn 't buried in Qaliqala without defining the real place because of the difference in texts
in their views about that.

Keywords: Sahaba, Hajjaj bin llat, Erzurum

Ogr. Gor., Atatiirk Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, abdullah.hout@atauni.cdu.tr
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Anne-Babanin Meslegine ve Ekonomik Diizeyine
Gore Genclerde Ahlaki Olgunluk

Mustafa SENGUN"

Oz

Bu arastirmada, lise 6grencilerinin ablaki olgunluk diizeylerini etkiledigi diisiiniilen baz
ekonomik degiskenler ele alinmustir. Alan arastirmast, Samsun il simirlart icinde faaliyet
gosteren liselerden, random yontemiyle secilen égrenciler iizerinde yapilmistrr. Arastirmanin

sonucunda, anne mesleginin ve ailenin ekonomik diizeyinin lise 6grencilerinin ablaki olgunluk
diizeylerini etkileyen énemli faktérler olduklars sonucuna varilmastrr.

Anabtar Kelimeler: Ablak Egitimi, Ablaki Olgunluk, Ailenin Ekonomik Diizeyi.
ABSTRACT

Moral Maturity of High School Students in terms of Some Economic Variables

This study tries to analyze terms of some economic variables, which may affect moral
maturity levels of high school students. Field research was carried out on the sudents selected
randomly from some high schools took place in Samsun. Lastly, it was found that profession of
mothers and economical level of the families were the prominent factors affecting the moral
maturity levels of high school students.

Keywords: Moral Education, Moral Maturity, Economical Level of the Families.

*

Doktora calismasindan uyarlanmustir.
Yrd. Dog. Dr., IDKAB Egitimi Bolimii {lahiyat Fakiiltesi, msengun@bayburt.edu.tr
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Giris

Insanin dogup bityiidigi, yetistigi, bakim ve korunmasinin saglandigi ilk sosyal yapi
olan aile, ayn1 zamanda, toplumun kiltiirel ve ahlaki degerlerini, gelenek ve gbreneklerini
nesilden nesile aktaran ve ¢ocuklart topluma hazirlayan en temel kurumdur. Cocuk ve
gengclerin, ahlaki gelisim strecinde ilk ve en 6nemli ahlaki otorite kaynag ailedir. Cocuk, ilk
ahlaki deneyimlerini aile ortaminda kazanmaktadir.

Cocuk ve genclerin istenilen ahlaki niteliklere sahip olabilmeleri icin anne-baba
tutumlarinin rolii ve etkisi 6nemlidir. Anne-babay1 model alan ¢ocuk, gelecekte kendisinden
beklenen rolleri, gorevleri, tutum ve davranislart anne-babasindan 6grenmektedir. Cocuk,
anne-babasindan aldig1 degerlerle iyiyi kétiden, dogruyu yanlistan, onaylanan davraniglart
onaylanmayanlarindan ayirmayt ilk defa aile ortaminda 6grenmeye baslamaktadir. Boylece,
cocugun ahlaki duygu, distince ve davranislarinin temeli aile ortaminda olugmaktadir.'

Bunun yani sira, cocuklarin ve genclerin ahlaki yeteneklerinin gelismesine yardimct
olacak ekonomik yapt 6nemlidir. Ekonomi ve ahlak, karsiliklt olarak birbirini etkileyen iki
sistemdir. Ekonominin arka planinda kendine has tavir ve davranislariyla insan gercegi,
insanlarin davranis bicimleri, tercihleri, yasayis normlart ve i¢ dinyasi yatar. Bu da insanin
yasadigi dis kaliplarin basit bir fonksiyonu olmasindan cok, cevreye ve esyaya karst olan
bakis agisint yansitir> Ekonomi, ahlak normlarinin gelismesine katkida bulunur. Uretim-
titketim, mal ve hizmet alis-verisi, isbirligi ve isbolimi gibi ekonomik iligkiler, bireylere
farklt ahlaki amac ve ilkeler arasinda secim imkani sunarak daha kalict ve daha islevsel
ahlaki degerlerin olusmasina zemin hazirlar.?

Ayrica, ekonomik sistem icinde ayni meslege sahip bireylerin, meslektaslart arasinda
ortak bir tutum ve davrants birligi saglamaya yonelik kurallar olusturmalari, onlarin ortak
bir mesleki kimlikte bulusmalarini kolaylastiracagi gibi, meslek mensuplarinin davranislarin
da diizenleyecektir. Aynt meslege sahip olanlarin benzer tutum ve ahlaki yargilar gelistirmeleri
ahlak egitimi de saglayabilir. Béylelikle bireyler ahlaki degerler tizerinde dustinerek bunlart
duizenleyebilir.!

Bu arastirmada, bireyin ahlaki olgunluk gelisimi siirecinde etkili oldugu disinilen,
anne-baba meslegi ve ailenin ekonomik diizeyi ile bireyin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda
o6nemli bir iliskinin olup-olmadigt lise 6grencileri Gizerinde alan arastirmast ile incelenmistir.

Arastirmanin bipotezleri asagidaki sekilde diizenlenmistir:

1 Temel, Z. Fulya, Yetistirme Yurdunda ve Ailesi Yaninda Kalan 14-18 Yas Grubundaki Genglerin Cinsiyer Rolsi
Kimlikleri lle Moral Gelisimlerinin Bazi Degiskenlere Gore Incelenmesi, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Hacettepe
Universitesi, Ankara, 1991, s. 107; Peker, Hiiseyin, Din ve Ablak Egitiminin Psikolojik ve Metodik Esaslari, Eser
Matbaasi, Samsun, 1991, s. 35; Yavuzer, Haluk, “Yaygin Ana-baba Tutumlarr”, Ana-Baba Okulu, ed.: Haluk Yavuzer,
5.b., Remzi Kitabevi, Istanbul, 1995, s. 111.

2 Fehmi Ulgener, Sabri, Tktisadi Coziilmenin Ablak ve Zibniyet Diinyas,. Der Yayinlar, istanbul, 1981, ss.12-13.
3 Demir, Omer, lktisar ve Ablak, Liberte Yayinlari, Ankara, 2003, ss. 223, 243
4 Kulaksizoglu, Adnan, “Ogretmenlik Mesleginin Ahlak Ilkeleri Konusunda Bir Deneme”, Marmara Universitesi

Egitim Bilimleri Dergisi, {stanbul, 1995, sayt: 7, s. 185.
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1. Anne-babast memur/memur emeklisi olan lise Ogrencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri,
anne-babasi diger mesleklere sahip olan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk dizeylerinden

daha ytksektir.

2. Ailesinin ekonomik dizeyini orta olarak algilayan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk
diizeyleri, ailelerinin ekonomik diizeylerini zengin, ortanin tstd, ortanin alt ve fakir olarak
algilayan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerinden daha ytksektir.

Yontem

Arastirmanin Evreni ve Orneklemi; arastirmanin evrenini, Samsun il merkezi sinitlart
icinde faaliyet gosteren resmi liselere devam eden 14.057%si erkek ve 12.0751 kiz olmak
tizere toplam 26.132 lise 6grencisi olusturmustur. Bu 6grencilerin iginden random yontemiyle

830 lise 6grencisi, arastirmanin 6rneklemi olarak secilmistir.

Tablo 1: Cinsiyete G6re Dagilim

Evren Orneklem
Cinsiyet N % N %
Erkek 14.057 53,8 413 49,8
Kiz 12.075 462 417 50,2
Genel Toplam 26.132 100,0 830 100,0
Tablo 2: Lise Tiiriine G6re Dagilim
Evren Orneklem
Lise Tiirii N % N %
Genel ve Anadolu L. 17.556 67,2 535 64,5
Tmam-Hatip Lisesi 1.098 42| 111 13.4
Diger Meslek Liseleti 7.478 28,6 184 22,2
Genel Toplam 26.132 100,0 830 100,0
Tablo 3: Sif Diizeyine G6re Dagilim
Evren Orneklem
Sinif Diizeyi N % N %
9. Sinuf 9.163 35,1 274 330
10. Sinif 9.883 37,8 339 40,8
11. Sinif 7.086 27,1 217 26,1
Genel Toplam 26.132 100,0 830 100,0




216 = il%l‘li\f‘\[ Yil:2015/2 | Sayi: 44 | Yrd. Dog. Dr. Mustafa SENGUN

Veri Toplama Araglari; bu arastirmada, veri toplama amact ile arastirmacinin kendisi
tarafindan gelistirilen Kisisel Bilgi Anketi ve Ablaki Olgunluk Olgegi kullanilmistir.’

Verilerin Toplanmasi; verilerin toplanabilmesi icin, gerekli izinler alindiktan sonra,
orneklem olarak segilen liselerde arastirmacinin kendisi tarafindan anketler uygulanmistir.

Verilerin Analizi ve Yorumlanmasi; anketler uygulandiktan sonra tek tek incelenmis,
eksik ve yanlis cevaplanip cevaplanmadiklari kontrol edilmistir. Anketlerden elde edilen
verilerin istatistiksel islemleti icin SPSS program: kullanilmistir. Verilerin analizinde, bagimli
ve bagimsiz degiskenler arasinda 6nemli bir iliskinin bulunup bulunmadigina varyans
analizi ile bakilmustir. Ayrica, grup ortalamalarinin ¢oklu karsilastirlmasinda LSD ve
Scheffe testleri kullanilmistir. Bulgular béliimiindeki tablolarda, coklu karsilastirmalar
sonucunda ortalamalar farki 6nemli bulunanlar, iki grubun kesisim hiicresinde (*) isareti ile
belirtilmistir.

Bulgular ve Yorum

Bu bélimde, aragtirmamizda elde edilen bulgular sunulmus ve bunlara dayali olarak
bazi yorumlar yapilmustir.

1. Anne-Baba Meslegine Gore Genglerde Ahlaki Olgunluk

Tablo 4: Annelerinin Meslegine Gore Lise Ogrencilerinin
Ahlaki Olgunluk Puanlar1

Anne Meslegi N X S |1|2(3|4|5]|6
1. Memur/Memur Emeklisi 90| 265,77 | 32,85 - - -
2. isci/Isci Emeklisi 32| 274,63 | 20,28 | - -1
3. Serbest Meslek 17| 259,06 | 28,27 | - | - -
4. Esnaf/Tiiccar 14| 27436 | 28,83 |- |- | - - -
5. Ciftci 5| 280,00 6,40 |[-1|-|-1- -
6. Igsiz/Ev hanimi 672 274,30 | 27,95 | *|-|*|- |-

Genel Toplam 830 273,11 | 28,35 *p<0,05

Sd=5/824  F=238  p=0,037 p<0,05  Onemli

Tablo 4 i¢in varyans analizi sonucu; annelerinin meslegine gére lise 6grencilerinin ahlaki
olgunluk dizeyleri arasinda (p<0,05) diizeyinde 6nemli bir farkin oldugu ortaya ¢ikmistir.
Gruplarin puan ortalamalart arasinda ortaya ¢tkan bu énemli farkin, hangi gruplar arasinda
6nemli olduguna bakmak icin LSD testi kullandmistir. Yapilan LSD testi sonucuna gore,
annesi igsiz/ev hanimi olan lise ogrencilerinin ahlaki olgunluk puan ortalamasi, annesinin
meslegi memur /memur emeklisi ve serbest meslek olan lise Ogrencilerinin ahlaki olgunluk
puan ortalamasina gére daha ylksek oldugu sonucuna varimistir.

5 Sengiin, Mustafa ve Mevliit Kaya, “Ahlaki Olgunluk Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismast”, Ondokuz Mayis
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun, 2007, sayt: 24-25, s5.51-64.
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Tablo 5: Babalarinin Meslegine Gore Lise Ogrencilerinin
Ahlaki Olgunluk Puanlar1

Baba Meslegi N X S
1. Memur/Memur Emeklisi 245 274,25 29,86
2. Tsci/Tsci Emeklisi 237 273,30 26,73
3. Serbest Meslek 131 270,72 28,00
4. Esnaf/Tiiccar 154 270,77 30,74
5. Ciftei 43 278,91 20,59
6. Tgsiz 13 281,08 27,03

Genel Toplam 823 273,13 28,41

Sd=5/817 F=1,04 p=0,39 p>0,05 Onemsiz

Tablo 5 i¢in varyans analizi sonucu; babalarinin meslegine gére lise 6grencilerinin ahlaki
olgunluk dtzeyleri arasinda 0,05 diizeyinde 6nemli bir fark olmadigt sonucuna varilmistir.
Lise 6grencilerinin anne-babalarinin meslegine gore elde edilen bu sonuglara gore, Anne-
babast memur/memur emeklisi olan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri, anne-
babasi diger mesleklere sahip olan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerinden daba
yiiksektir seklinde ifade edilen hipotez, istatistiksel olarak dogrulanmamustir.

Hipotez-1 kurulurken, anne-babalarin sahip oldugu meslegin kendi ahlaki nitelikleri
tzerinde etkili oldugu ve bu etkinin cocuklarinin ahlaki olgunluk dizeylerine de yansidigt
distntlmustir. Clnkd aynt meslek gruplarina mensup insanlar, ayni isi yapmalari nedeniyle
aynt problemlerle karst karstya bulunmalarindan dolayt aralarinda gelisen bir yakinlk
duygusunun etkisinde kalirlar, diinyayt ayni bigimde tasavvur edetler ve olaylara benzer
sekilde yorumlar getirirler. Zira is gevresi ve meslek, insanin kisiligini etkiler.® Bu etki,
insanlarin ahlakina ve ahlaki olgunluguna da yansir. Nitekim aynt meslek grubunda olanlarin
benzer ahlaki distince, tutum ve yargilari gelistirmeleri, benzer ahlaki degerlere sahip
olmalar1 s6z konusudur.”

Anne-babalarin ahlaki nitelikleri tizerindeki mesleklerine iliskin etkilerin, ¢ocuklarin
ahlaki olgunluk diizeyleri tizerinde de goriilmesi beklenir. Fakat aragtirmamizin istatistiksel
sonuclarina gore; annelerinin meslegi, lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk dizeylerini
etkilemesine ragmen, babalarinin mesleginin lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri
tzerinde herhangi bir etkisinin olmadigl ortaya ¢ikmistir. Bu iki farklt sonucun, anne
mesleginin lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerini etkilemesinden ziyade, annenin
calisip-calismamasinin, ¢ocuguyla birlikte gecirdigi zamanin ve onunla kurdugu duygusal
yakinhigin lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerini daha ¢ok etkiledigi diistinilebilir.
Zira annelerinin meslegine gore lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerinin istatistiksel

6 Dénmezer, Sulhi, Toplumbilim, Beta Yayinlar, Istanbul, 1994, s. 116.
7 Kulaksizoglu, a.g.m., s.185.
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analizinin sonuglari (Tablo 4) dikkatli incelendiginde, annesi issiz/ev hanimi olan lise 6g-
rencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri ile annesinin meslegi memur/memur emeklisi ve
serbest meslek olan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk dizeyleri arasinda -annesi issiz/ev
hanimi olan lise 6grencilerinin lehine- 6nemli bir fark oldugu gérillmektedir. Bu sonucun,
annesi calisan ile annesi ¢alismayan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda
6nemli bir fark oldugu seklinde yorumlanabilir.

Cocugun ahlaki gelisimi ve kazanacagt ahlaki nitelikler izerinde, annenin roli ve etkisi
buyiktar. Hi¢ kimse, ¢ocuga annesi kadar sicak bir ilgi, sevgi ve sefkat gdsteremez.
Dolaystyla literatiirde, cocuga annesi kadar sevgiyi, sefkati ve ahlaki degerleri hi¢ kimsenin
Ogretemeyecegini ortaya koyan bulgular vardir.® Bu nedenle, anne ile ¢ocugu arasinda
kurulan duygusal yakinlik ve birlikte gecirdikleri zaman ¢ok 6nemlidir. Fakat calisan
annenin ¢ocugunun ruhsal gelisimi aksayabilir. Eve yorgun gelen anne, ev isleriyle ugrasirken
gocu@a yeterince zaman ayiramayabilir. Cocugun ise, ilgi ve 6zene ihtiyact vardir. Cocuk
kendini ihmal edilmis hissedebilir. Oysaki annenin gésterdigi ilgi ve sefkat, cocuguna karst
tutumu, ¢ocuk yetistirme ideali ve disiplin anlayisi, cocugun gelisimini ve kisiligini etkiler.
Annenin ¢alismast, cocukta kaygi, karamsarlik ve gtivensizlik yaratabilecegi gibi, saldirganlk
ve sugluluga da yol acabilir.” Boyle bir durumda, issiz/ev hanimi olan anneler, cocuklarinin
ahlaki olgunluk diizeyleri Gzerinde, ¢alisan annelere gére olumlu yénde etkili olacaklardur.
Cunki ¢ocuklariyla daha fazla zaman gegirebilecek, onlarin karsilastiklar sorunlariyla daha
iyi ilgilenebilecek, onlarla yakin ve duygusal iliskiler kurmak icin daha fazla firsatlar
olacaktir. Aynt zamanda, icinde bulunduklari gelisim dénemi &zellikleri itibariyle lise
Ogrencilerinin davraniglarini yonlendirmede etkili olan ihtiyaclarin karsilanmast bakimindan
hala anne-babaya bagli olduklari dikkate alinacak olursa, -issiz/ev hanimi annelerin daha
uzun siire ¢ocuklariyla beraber olmalarina bagh olarak- ahlaki davraniglar hususunda lise
ogrencileri, annelerini yanlarinda birer ahlaki otorite ve kontrol glici olarak hissedeceklerdir.
Béylece daha olgun ahlaki davraniglar sergilemeleri s6z konusu olabilecektir.

Bununla bitlikte Tablo 4’te verilen arastirmamizin sonucunda, annesinin meslegi is¢i/isci
emeklisi, esnaf/tliccar ve ciftci olan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri ile annesi
igsiz/ev hanimi olan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk duizeyleti arasinda 6nemli bir fark
ortaya ¢ctkmamistir. Anne meslegine gére bu dort grupta yer alan lise 6grencilerinin, Ahlaki
Olgunluk Olgegine cevap verirken, annelerinin mesleklerini ya da calisip-calismama
durumlarini dikkate almadiklart ve bu 6grencilerin, Slcege, 6rneklemi olusturan diger
ogrencilerle benzer nitelikte cevaplar verdikleri anlasiimaktadir.

Ayrica, aragtirmamizin sonucunda, baba meslegine gére lise 6grencilerinin ahlaki
olgunluk diizeyleri arasinda 6nemli bir fark ortaya ¢ikmamustir. Bunun nedeni konusunda
so6yle disiintlebilir: Annenin, cocugun ahlaki gelisimi iizerindeki etkisinin yani sira, babanin
sevgl ile birlikte disiplini saglayan otoritesi de cocugu sosyal hayata hazitlayan etkenler ara-

8 Giingor, Erol, Ablak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiken Yaymlar, Istanbul, 1997, s. 50; Bilgin, Beyza, Islam ve
Cocuk, 2.b., DIB Yayinlari, Ankara, 1991, s. 95.
9 Tezcan, Mahmut, Egitim Sosyolojisi, 10.b., Feryal Matbaasi, Ankara, 1996, ss. 159-169.
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sindadir.’ Fakat cocuklart yetistirme konusunda babanmn 6nemi ve etkisi, anneye oranla
daha dustktar. Cinkd baba, glin boyu ¢alistigindan genellikle evde yoktur ve cocugun ye-
tistirilmesiyle ilgili ortaya ¢tkan sorunlarla anneye oranla daha az karsilasmaktadir."! Babanin
bu durumu, lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerini etkilememis olabilir.

Bu alanda, Saylag’in yapmis oldugu arastirmanin sonucu, anne-baba meslegi ile
ogrencilerin ahlaki gelisim duzeyleti arasinda 6énemli bir iligki oldugunu ortaya koyarken,'
Ozcan ve Kaya'nin yaptiklari aragtirmalarda 6nemli bir iliski bulunmamistir.”® Saylag’in
aragtirmasinin sonucu ile bu arastirmanin sonucunun anne meslegi bakimindan tutath
oldugu gériiliirken,” Ozcan ve Kaya’nin arastirmalarinin sonuglart ile bu arastirmanin
sonucunun baba meslegi bakimindan tutarli oldugu anlagilmaktadir.'

2. Ailenin Ekonomik Diizeyine Gore Genglerde Ahlaki Olgunluk

Tablo 6: Ailelerinin Ekonomik Diizeylerini Algilamalarina Gore
Lise Ogrencilerinin Ahlaki Olgunluk Puanlari

Ailenin Ekonomik Diizeyi | N X S 1|12(3]4]5
1. Zengin 12] 251,17 | 42,36 T-T+T-
2. Ortanin Ustii 219 272,54 | 2733 | - - - -
3. Orta 497 273,32 | 28,03 | - | - - -
4. Ortanin Ala 80| 278,70 | 29,74 | * | - | - -
5. Fakir 22 265,68 | 26,30 | - | - | - | -

Genel Toplam 830| 273,11 | 28,35 *p<0,05
Sd=4/825 F=301 p=0,02 p<0,05 Onemli

Tablo 6 icin varyans analizi sonucu; ailelerinin ekonomik diizeylerini algilamalarina gore
lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda (p<<0,05) diizeyinde 6nemli bir fark
oldugu sonucuna varilmistir. Gruplarin puan ortalamalari arasinda ortaya c¢tkan bu 6nemli
farkin, hangi gruplar arasinda 6nemli olduguna bakmak icin Scheffe testi kullanimistir.
Yapilan Scheffe testi sonucuna gore, ailesinin ekonomik diizeyini ortanin altt olarak algilayan
lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk puan ortalamasi, ailesinin ekonomik dizeyini zengin

10 Giingor, a.g.e., s. 50.

11 Sandstrém, Carl Ivor, Cocuk ve Genglik Psikolojisi, gev.: Refia Ugurel Semin, 2.b., TUEF Yayinlari, Istanbul, 1982, s.
250.

12 Saylag, Senay, Liselerin Birinci Sinifinda Ogrenim Géren Cocuklarin Ablaki Degerleri Algilama Diizeylerinin
Incelenmesi, Yayinlanmamus Bilim Uzmanhgt Tezi, Hacettepe Universitesi, Ankara, 2001, ss. 69, 74.

13 Ozcan, Raif, llkégretim Din Kiiltiirii ve Ablak Bilgisi Ogretim Programlarindaki Ablaki Davranislarin Gergeklesme
Diizeylerini Etkileyen Sosyo-Kiiltiirel Faktirlerin Incelenmesi, Yayinlanmamis Yiiksck Lisans Tezi, Ondokuz Mayis
Universitesi, Samsun, 2006, ss. 124-125; Kaya, Mevliit, Baz: Kisisel Degiskenlere Gére Universite Ogrencilerinin
Ablaki Yargilari, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ondokuz Mayts Universitesi. Samsun,1993, ss. 116-118.

14 Saylag, a.g.e., ss. 69, 74.

15 Kaya, a.g.e., ss. 116-118.
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olarak algilayan lise Ggrencilerinin ahlaki olgunluk puan ortalamasina gore daha yiksek
oldugu ortaya ¢ikmistir.

Bu sonuca gére, Ailesinin ekonomik diizeyini orta olarak algilayan lise 6grencilerinin
ablaki olgunluk diizeyleri, ailelerinin ekonomik diizeylerini zengin, ortanin iistii, ortanin
altr ve fakir olarak algilayan lise 6grencilerinin ablaki olgunluk diizeylerinden daba
yiiksektir seklinde kurulan hipotez, istatistiksel olarak dogrulanmamistir.

Ahlaki gelisim konusunda yapilan arastirmalar, sosyo-ekonomik diizeyi orta olan
bireylerin ahlaki olgunluk diizeyinin, sosyo-ekonomik diizeyi distk olan bireylere gore
daha yiiksek oldugunu ortaya koymaktadir.' Hipotez-2 kurulurken, bu teorik bilgiler dog-
rultusunda hareket edilmis ve ailelerin ekonomik dizeylerinin ¢ocuk ve genclerin ahlaki
olgunluk diizeylerini etkileyecegi distinilmiistiir. Fakat arastirmamizin sonucunda hipotezimiz
dogrulanmamus ve ailesinin ekonomik diizeyini zengin olarak algilayan lise 6grencilerinin
ahlaki olgunluk diizeyleri ile ailesinin ekonomik diizeyini ortanin altt olarak algilayan lise
ogrencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda -ailesinin ekonomik diizeyini ortanin altt
olarak algilayan lise 6grencilerinin lehine- 6nemli bir fark ortaya ¢tkmustir.

Arastirmamizin sonuglary, ileri stirdigimiiz hipotezi istatistiksel olarak dogrulamamakla
birlikte, aralarinda énemli bir fark ortaya c¢tkmayan diger gruplar arasindaki sonuglarin
literatiirde yer alan teorik bilgiler ile tutarlt oldugu gorilmektedir. Literatiirde, zengin ve
fakirlerin ahlaki olgunluk diizeylerinin diisitk oldugu ifade edilmektedir."” Tablo 6 dikkatlice
incelendiginde, ailesinin ekonomik diizeyini zengin ve fakir olarak algilayan lise 6grencilerinin
ahlaki olgunluk diizeylerinin sirastyla en dustik ahlaki olgunluk diizeyleri olmasina karsin,
ailesinin ekonomik diizeyini ortanin alt1 olarak algilayan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk
diizeyinin en yiksek diizey oldugu gortlmektedir. Bununla birlikte, ailesinin ekonomik
diizeyini ortanin Gstil ve orta olarak algtlayan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerinin
ise birbirine oldukea yakin oldugu anlagilmaktadir.

Hayatta yasanan ekonomik sikintilar, ihtiya¢ ve isteklerin sinirlandirtlmasi, insanlarin
ahlaki yeteneklerini gelistiren etkenler arasinda sayiabilir. Ancak bu etkenler, ailelerin
ekonomik dizeylerine gore, genglerin ahlaki niteliklerini farkls sekillerde etkilemektedir. Bu
etkenler, ekonomik diizeyi orta olan ailelerde yetisen genclerin ahlaki gelisimlerine pozitif
yonde etki yapmasina karsin, ekonomik diizeyi zengin ve fakir olan ailelerde yetisen
genclerin ahlaki gelisimlerine negatif yonde etki yaptig1 goriilmektedir.'

16 Snarey, John R, “Cross-Cultural Universality of Social-Moral Development: A Critical Review of Kohlbergian
Research”, Psychological Bulletin, 1985, vol.: 97, no: 2, pp. 202-232, ss. 217-225.

17 Ibn Miskeveyh, Ablakr Olgunlastirma, cev.: Abdulkadir Sener ve digerleri, Kiltir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
Ankara, 1983, ss. 58-60; Kagitcibast, Cigdem, Insan ve Insanlar, 7.b., Evrim Yayinlari, Istanbul, 1988, ss. 8-9; Koknel,
Ozcan, Kimligini Arayan Gengligimiz, Alun Kitaplar Yayilari, {stanbul, 2001, ss. 358-362; Ergene, Tuncay. “Ergen
Suglulugunun Onlenmesi ve Tedavi Yontemleri”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1992, sayt:
7, ss. 210-213; Erkal, Mustafa E., Sosyoloji, Der Yayinlari, Tstanbul, 1999, ss. 80-81.

18  Ibn Miskeveyh, a.g.e., ss. 58-60.
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Ekonomik diizeyi orta olan ailelerde; istek ve ihtiyaglarin sinirlt da olsa karsilanmast,
gengclere az olanla yetinme, sabretme, empati kurma gibi ahlaki yetenekler kazandirdigs ve
onlarin ahlaki olgunluk diizeylerinin yikselmesine katkida bulundugu anlasiimaktadir.
Ekonomik diizeyi zengin olan ailelerde, istek ve ihtiyaclarinin fazlasiyla karsilanmasi,
ekonomik sikintilardan uzak, bolluk ve refah icinde bir yasam, genclere cikarci, bencil,
sabirsiz, uyumsuz, sorumsuz, umursamaz gibi olumsuz karakter 6zellikleri kazandirdigt ve
onlarin ahlaki olgunluk dizeylerinin diismesine neden oldugu gorilmektedir. Ekonomik
diizeyi fakir olan ailelerde ise, en temel ihtiyaglarin karsilanmamast ve aclik gibi temel
giidiilerin bile doyuma ulasmamasi, genglerde hirsizlik, yankesicilik, kapkag, gasp, saldirganlik
vb. suga yonelik ve ahlaki olgunluk diizeylerini distirticti davransslara yol agtigt gortlmekte-
dir.”

Zengin ve fakir ailelerde yetisen genclerin ahlaki olgunluk dizeyleri, birbirlerine benzer
sekilde, diisiik olmasina ragmen, bu genglerin sahip olduklart olumsuz ahlaki nitelikler, yol
actiklart davranislar bakimindan dikkat edilmesi gereken birbirinden oldukga farkls niteliklerdir.
Séyle ki;

Ekonomik diizeyi zengin ailelerde; yetisen genclerin sahip olduklari olumsuz ahlaki
nitelikler onlari genellikle suctan uzaklastirmasina karsin, fakir ailelerde yetisen genglerin
sahip olduklari olumsuz ahlaki nitelikler onlart cogunlukla su¢a itmektedir. Zira suc
konusunda yapilan arastirmalar, su¢lu genclerin biiyiik oranda fakir ailelerde yetismis
gencler oldugunu gostermektedir. Genglerin ahlaki nitelikleri arasinda ortaya ctkan bu

farklilik, toplumun huzuru, giiveni ve mutlulugu icin dikkate alinmast gereken énemli bir
ozelliktir.®

Ekonomik diizeyi diisiik ailelerde; fakir ailelerin olumsuz ekonomik sartlari ve
imkansizliklart nedeniyle, toplumda ahlaki degerlerin zayiflamasi, kural disihigin 6zendirilmesi,
hirsizlik-fuhus-riigvet gibi suclarin artmasi, kiiltiirel normlarin aginmasi, uzlagsma yerine
catismanin 6ne ¢tkmast, maddeci ve ¢ikarct davranislarin artmasi, kotimserligin yayginlasmast,
saldirgan davransslarin artmast, sorumluluk duygusunun zayiflamasi, egitim gérme talebinin
azalmasi, gelir dagilimindaki dengesizligin artmasi, mesru ve gayri mesru seyler arasindaki
mesafenin kapanmasi, sans oyunlarina ilginin artmasi, kara para ve kayit dist ekonominin
artmast, sosyal barisin zedelenmesi... gibi sayabilecegimiz daha bircok ahlak dist distince,
tutum ve davranislar ortaya cikabilmektedir. Ttim bunlar toplumun, aile bireylerinin ve
gengclerin ahlaki olgunluk diizeylerini oldukea distirmektedir.”

C. C. Aktan’a gore, toplumdaki riisvet, sahtecilik, dolandiricilik, hirsizlik, gasp gibi
suglarin, terérizmin, uyusturucu belasinin vs. en 6nemli nedenlerinden biri, ailelerin
ckonomik diizeyinin diistikligi ve fakirliktir. Sosyal ve ekonomik imkanlar arasindaki astrt
farkliliklar ve zengin ile fakir arasindaki ugurum, fakir insanin suca yonelmesini kolaylastir-

19 Kagteibast, a.g.e., ss. 8-9.
20  Koknel, a.g.e., ss. 358-362.; Ergene, a.g.m., ss. 210-213.
21 Erkal, a.ge., ss. 80-81.
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maktadir. Bu nedenle fakir insanin, baska insanlarin en temel kisilik haklarina, ekonomik
Ozgirliklerine ve miilkiyet haklarina tecaviizde bulunma ihtimali her zaman daha ytiksek-
tir.”?

Ekonomi-ahlak iliskisinde degerlendirilmesi gereken bir diger konu, issizliktir. Isizlik,
ailenin ckonomik diizeyini olumsuz yonde etkileyen, aileleri fakirlestiren 6nemli bir
faktordiir. Bu alanda yapilan arastirmalar, issizligin gerek gencleri, gerekse anne-babalart
suca ve ahlak dist davranslara yonelten bir etken oldugunu ortaya koymaktadir. Ornegin,
Allen’in ve Carmichael ve Ward’in geng ve yetiskinler tizerinde yaptiklart issizligi konu alan
arastirmalarinda, issizlik orani ile sahtekarlik, dolandiricilik, soygun, yankesicilik gibi sug
oranlart arasinda 6nemli bir iliski oldugu sonucuna vardmustir.”

Ailelerin ekonomik diizeylerinin diisitk olmasinin lise 6grencileri tizerindeki bir diger
etkisi de, aile ekonomisine katki saglamast i¢in 6grencilerin okuldan alinmasidir. Bu durum,
hem genclerin egitim yoluyla ahlaki olgunluk dizeylerini gelistirmelerine engel olmakta,
hem de gengler arasinda 6nemli egitim ve 6gretim farkhiliklarinin ortaya ¢tkmasina zemin
hazirlayarak tlkenin egitimli birey sayisinin yikselmesine engel olmaktadir.

Alle, sadece bir eckonomik menfaat birligi degildir. Aileyi bir sirket gibi gérmek yanlistir,
bu onun devamliligini engeller. Aile icinde karsihikhi sevgi, saygt, bagllik, dayanisma ve
isholimi esastir. Ailenin varligini ve biitinligiini devam ettirebilmesi i¢in aile tiyelerinin
her birinin tasidiklari sorumluluklari yerine getirmeleri son derece 6nemlidir.?*

Anne-babalar ve gengler, ekonomik hayatlarindaki davranislarini, nefislerini tatmin etme
ve ctkarlarint 6n plana alarak davranma yerine, toplumdaki diger bireylerin de faydasin
dikkate alarak, dinl ve ahlaki degerlere uygun bir sekilde davranslarini dizenlemeye
calismalart gerektigi anlasiimaktadir.”

Ayrica arastirmamizin sonucunda, ailelerin ekonomik diizeylerini ortanin Usti, orta ve
fakir olarak algilayan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk dizeyleri arasindaki farkin 6nemli
olmadigt ortaya ¢cikmistir. Buna gore, ailelerinin ekonomik diizeylerini ortanin tisti, orta ve
fakir olarak algilayan lise 6grencilerinin, Ahlaki Olgunluk Olgegine, érneklemi olusturan
diger 6grenciler ile benzer nitelikte cevaplar verdikleri diistinilebilir.

22 Aktan, Coskun Can, Paternalizm Yoksulluk Sorununa Coziim miif, 09.25.2007. http:/ /www.canaktan.org/canaktan_per-
sonal/ canaktan-arastirmalari/yoksulluk/aktan-paternalizm-yoksulluk-sorunu.pdf .s.10.

23 Allen, Ralph C., “Socioeconomic Conditions and Property Crime: A Comptehensive Review and Test of the
Professional Literature”, American Journal of Economics and Sociology, vol.: 55, no: 3, 1996, pp.302-306; Carmichael,
Fiona and Robert Ward, “Male Unemployment and Crime in England and Wales”, Economics Letters, vol: 73, no: 1,
2001, pp.112-114.

24 Erkal,a.ge.,s. 101.

25 Zaim, Sabahattin, Islam-Insan-Ekonomi, Yeni Asya Yay., Istanbul,1992, s. 59.
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Bu alanda, Semin ve Saylag’in yaptiklari arastirmalarin sonucunda, ailenin ekonomik
diizeyleri ile 6grencilerin ahlaki gelisim diizeyleri arasinda 6nemli bir iliski oldugu ortaya ¢i-
karken,” Kaya’nin arastirmasinda 6nemli bir iliski bulunmamistir.?” Semin ve Saylag’in aras-
tirmalarinin sonuglart ile bu arastirmanin sonucunun tutarlt oldugu gérilmektedir.®

Sonug ve Oneriler

Bu alan arastirmasinda, elde edilen verilere dayali olarak su sonuglara ulasilmistir:

1- Annelerinin meslegine gore lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda
6nemli bir fark ortaya cikmustir. Bu 6nemli farkin annesi issiz/ev hanimi olan lise 6gren-
cilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri ile annesinin meslegi memur/memur emeklisi ve
serbest meslek olan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda -annesi issiz/ev
hanimi olan lise 6grencilerinin lehine- oldugu anlasimistir. Babalarinin meslegine gére
ise, lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda 6nemli bir fark ortaya
ctkmamustir. Neticede, anne mesleginin, lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerini
etkileyen 6nemli bir fakt6r oldugu sonucuna varilirken; baba mesleginin, lise 6grencilerinin
ahlaki olgunluk dizeylerini etkileyen 6énemli bir faktér olmadigt sonucuna varilmustir.

2- Ailelerinin ekonomik diizeylerini algilamalarina gore lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk
diizeyleri arasinda 6nemli bir fark ortaya ¢tkmustir. Bu 6nemli farkin, ailesinin ekonomik
diizeyini zengin olarak algilayan lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri ile ailesinin
ckonomik diizeyini ortanin alti olarak algilayan lise Ggrencilerinin ahlaki olgunluk
dizeyleri arasinda -ailesinin ekonomik diizeyini ortanin alti olarak algilayan lise
ogrencilerinin lehine- oldugu anlagilmistir. Neticede, ailenin ekonomik diizeyinin, lise
ogrencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerini etkileyen 6énemli bir faktr oldugu sonucuna

varilmistir.
Yukarida varilan sonuglara bagli olarak su 6nerilerde bulunulabilir:

Aile i¢cinde karsilikli sevgi, saygi, baglilik, dayanisma ve isbélimi esastir. Ailenin varligint
ve bitinligini devam ettirebilmesi icin aile tyelerinin her biri tasidigt sorumluluklar
yerine getirmelidir.

Genglerin sahip olduklart ahlaki nitelikler, anne-baba tutumlarinin bir yansimasidir.
Anne-babalar bu bilin¢ diizeyinde olmalidir.

Anne-babalar ve gengler, ekonomik hayatlarindaki davranislarini, dini ve ahlaki degerlere
uygun bir sekilde diizenlemeye calismalidirlar.

Genglerin ekonomik 6zgtrlik ve sorumluluk kazanmalart desteklenmelidir. Genglerin
ahlaki olgunluk diizeyleri egitim yoluyla yikseltilmeli ve suca yonelmeleri engellenmelidir.

26 Semin, Refia, Cocukta Ablaki Davranis ve Ablaki Yargi, TUET Yay,, 2.b., Istanbul, 1979, s. 28; Saylag, a.g.e., ss. 70,
75.

27  Kaya, a.g.e.,ss. 124-128.

28  Semin, a.g.e., s. 28.; Saylag, a.g.e., ss. 70, 75..
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Souvyet Rejiminin Miisliimanlar Uzerindeki
Inang, Ahlak ve Aile Politikasi

Ali Yildiz MUSAHAN®

oz

Sovyetler Birligi rejimi kendi topraklarinda yasayan insanlarin sosyalist diisiinceyi benimsemelerini,
komiinizm idealini hedeflemelerini istemis, daba dogrusu buna mecbur etmisti. Bu dogrultuda Sovyetler Birliginde
yasayan Miisliimanlarin inancina, ablakina ve aile yapisina miidabale eden rejim tarafindan dinsizlik, tann
tanimazlik zorla kabul ettirilmeye calisildi. Sovyet rejiminin bedefi, istisnasiz her Sovyet vatandasinin Tann
inancindan, dini ablaktan ve aile kiiltirinden yoksun birer “Sovyet Insani” modelinde yetistirmekten ibaretti. Bu
amag dogrultusunda okul oncesi egitimden Universite egitimine kadar hichir manevi ve dini altyaprya dayanmayan
beser iiriinii moral ve etik 6gretisine dayali ablak ve egitim sistemi hayata gecirildi.

Ateizmi, tanri tanmimazlige rejimin ana ideolojisi olarak benimseyen Sovyetler Birligi doneminde, basta
Huristiyanlar ve Miisliimanlar olmak iizere diger din mensuplart da inanclarini ve dini yasantilariny asgari
boyutta, gizlice yasamaya calismustir. Ateist olan Sovyet bireylerinin bircogunun yasam tarzi incelendiginde
onlarin diiriist, sade, medeni, devlete sadik, disiplinli, hak ve hukuka riayer eden bireyler oldugu gozlemlenmistir.
Acaba bu ézelliklere sabip olan Sovyet insani rejimin baskisindan korktugu icin mi diiriist ve ablakly idi, ya da
sosyalist egitim sisteminin basarisindan dolayr mu, yoksa toplumda ve aile icinde devam eden dini inancin ve
bilincin var olmasindan mi kaynaklanvyordu? Sorusu ézellikle bagimsiziik sonrasi akla gelen sorularin basinda
gelmekteydi. Ayrica SSCB’nin inangsiz ama ahlakly, egitimli toplum yetistirmeye calisirken ablak sinirlarin,
ablak ilkelerini belirlemede neyi 6lcii alacagina tam olarak karar veremedigi, belirli bir dénemden sonra
inancindan vazgecmedigi Miisliimanlarin dini egitim almasina izin verdigi ancak dini egitimi de siki takip altina
aldigy goriilmektedir.

Anabtar Kelimeler: SSCB, Inang, Ablak, Aile, Toplum, Ateizm
ABSTRACT
The Soviet Union’s Politics of Belief, Moral and Family on Muslims

The Soviet Union regime demanded from people who resided in its land to embrace socialist sentiments, and
asked them to follow the communist ideology. Actually, it enforced people for that. For that reason, belief, moral
and family structure of Muslims who lived in the Sovier Union was intervened; Irreligiousness and atheism were
imposed by the Soviet regime to Muslims. The aim of the Soviet regime was consisting of that to growing a model of
“the Soviet people,” without any exceptions, depriving all Soviet Union’s citizens from belief of God, religious
morals, and family culture. In the direction of this purpose, from kindergarten to higher education, a human made
moral and ethics principles were strived to infuse into individuals which were not based on any spiritual or
religious belief.

The atheism, the belief in the non existence of God, was adopted as the main ideology in the Soviet Union’s
era, primarily Muslims and Christians, and members of the other religions tried to live their religious lifes
secretively and kept it as minimal. When the life style of individuals who were atheist in the Sovier Union was
examined; it was seen that these individuals were honest, simple, civil, loyal to the state, disciplined, observer of the
rights in law. They abided by the rules. However, these Soviet people were honest and of moral principles, generally
because of fear and being oppressed by the regime or it is because of socialist education system’s achievement, or its
because the religious beliefs and consciousness were still surviving in the family and the society? Especially after in-
dependence, this question was the first question which comes to minds. Furthermore, it can be seen that while the
USSR was struggling to create an unbeliever but a moral society, and a educated society, it (the USSR) could not
decide exactly what kind of criterions should be used to decide as the limits of moral and principles of moral. After
a certain time, the USSR allowed to Muslims who insisted in their beliefs to get religious education, but this
religious education was also watched closely the regime.

Keywords: USSR, Belief, Moral, Family, Society, Atheism
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Giris

Sovyetler Birligi, 1917 yilinda Ekim Devrimi ile Rus Catlhigr devirerek iktidara gelen
Bolsevikler tarafindan ayni topraklar tizerinde kurulan ve 1991’e degin varligint koruyan
dev bir devlettir. Avrupa’nin dogu kesimiyle, Asya’nin kuzey kesimi boyunca yayilan
Sovyetler Birligi 22.403.000 km?lik yiizolctimiyle diinyanin en buyiik tlkesiydi. Nifus
bakimindan da 293.047.571 (Haziran 1991) kisiyle 3. sirada yer altyordu ve aynt zamanda
dinyanin baslica siyasi ve askeri giiclerinden de biriydi. Sovyetler Birligi 15 birlik
cumhuriyeti, 20 muhtar cumhuriyet, (16’st Rusya Federatif Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti'nde,
2%si Giircistan SSC’inde, 1’i Ozbek SSC’inde ve 1’1 de Azerbaycan SSC’indedir), on
muhtar bolge (oblasti) ve 8 muhtar eyaletten (okrug) meydana gelmis bir cografyaya
sahipti.'

Carlik déneminde topraklari isgal edilen Misliman halklarin, kendi geleneklerini ve
inanglarini yasamalart engellendi. Mislimanlarin ilerleyebilmeleri ve “medenilesmeleri”
icin dine ihtiyaglart olmadigi empoze edildi. Emperyalizm aleyhtari séylemletle yonetime
gelen sosyalist-komiinistlerin (Bolsevikler) toplum tzerinde kurduklari bask: kapitalist
Bat’nin yaptigindan farkls degildi. Ornegin sloganlart milliyetcilik karsitt olan Bolsevikler,
6nce Sovyet Musliimanlarinin yagadiklart bolgeleri pargalara ayirdilar, bu ayrilan bolgelerde
de mikro milliyet¢iligi yayarak ayrilik ve fitne tohumlarini ektiler.?

Carlik Rusya’sinin yikilisindan sonra dinler icerisinde 6zellikle de Islamiyet, rejime
karst tehdit olarak algilandi. Carlik Rusya’sinin Muslumanlar tzerindeki baskilarin
kaldirmak vaadiyle Mislimanlari yanina ¢eken Bolsevikler bu vaatlerine ancak devrime
kadar sadik kalabilmislerdir. Asil Sovyet politikast ise 1917 devriminden sonra olusturulmaya
baslanmistir. Mislimanlari oyalama amactyla 1917 Ekim Devtrimi’nin hemen ardindan 3
Aralik 1917'de imzalanan “Rusya ve Dogu’daki Misliman Emekgilerine Cagr1” bildirisi,
Yeni Sovyet Yonetimi’nin Carlik rejiminin aksine bu bolgede yasayan Mislimanlarin
ulusal ve dinsel kimliklerini tanidiklarina dair giiya bir kanit niteligi tagimustir. Bu bildiri
ile inanglar, adetler ve ulusal her tirlii kurum ve kuruluslar 6zgiir olarak degerlendirilmis,
bitiin bu olgularin giivence altina alinacagi bildirilmistir. Yine bu bildiride belirtilen bir
baska husus ise farklt etnik gruplarin milli yasantilarinin herhangi bir baskiya maruz bira-
kilmadan 6zglirce yasatilacagindan bahsedilmesi olmustur. Fakat Sovyet politikasinin o
glin icin bu kadar ihml bir tavir sergilemesinin esas nedeni devrim esnasinda olusan

1 Bu iilkenin smurlar dahilinde yasayan miisliimanlar siyasal bakimdan 6 birlik cumhuriyeti, 10 muhtar cumhuriyet
ile 4 muhtar bolge seklinde érgiitlenmis bulunmaktadirlar. Birlik cumhuriyetleri: Ozbek SSC, Kirgiz SSC, Tacik
SSC, Tiirkmenistan SSC ile Azerbaycan SSC’dir. Muhtar cumhuriyetleri ise sunlardir: Rusya Federasyonu iginde
Baskurt Muhtar SSC, Cegen-ingus MSSC, Cuvas MSSC, Acara MSSC; Ozbek SSC’nde Karakalpak MSSC;
Azerbaycan SSC’inde Nahg¢ivan MSSC. Muhtar eyaletler de sunlardir: Tacik SSC’nde Daglik Badahsan Muhtar
Eyaleti; Giircistan SSC’de Giiney Osetya Muhtar Eyaleti; Azerbaycan SSC’nde de Daglik Karabag Muhtar
Eyaletlerinden ibarettir.

2 Muhammet Savas Kafkasyali, Tanrisiz Bir Diizen Kurgusu: Uluslar Arast Iliskiler ve Orta Asya’'ya Yansimast, Orta
Asya’da Islam, cilt: 1, Ankara, 2012, s. 38
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kaotik durumdan, diizene hakim gtclii bir devlet olarak ¢tkmakti.” Daha sonraki asamada
ise Sovyet yonetimi milletler politikasinda Carlik déneminden kalma “bél ve yonet”
metodunu kullanmaya devam etti.*

Sovyetler déneminde hitkiimetin gerceklestirdigi dine karst propaganda dogrultusunda
tim tlke ¢apinda din egitimi ve 6gretimi yok denecek kadar azaltildi. Sovyetler Birligi
déneminde egitim sistemi, “Sovyet Insan1 Yetistirme” amacina yonelik olarak sekillendirildi.’
Sovyet insani, hiikiimetin belirttigi standart 6zelliklere sahip, din ve milli geleneklerden
arinmus, Komiinizmi amag edinen, yitksek ahlakli, devlete ve Sovyet ideolojisine baglt
insan olmaliydr. Iste Sovyet rejiminin genel egitim ve ideolojik yapilanmast bu gibi
amaclara hizmet ediyordu.

Sovyetler Birligi’nin idealize ettigi komunist sistem uzun yillar boyunca materyalist
felsefeye dayanan bir toplum diizeni kurmaya calisti. Insant maddeden ibaret géren ma-
teryalizm, Komunist rejimin Misliimanlar tizerindeki siyasetini belirleyen unsur oldu.
Dinsizligi esas alan ateist sistem Miisliimanlardan dinsiz insanlar yaratmak ve Islam’
Mislimanlarin hayatindan ¢ikarmak istedi.

Aslinda Sovyet komiinizminin kaynagt olan ve materyalizmin bir yorumu olan
Marksizm; dine dayali ahlak kavramlarini yok sayarak, maddi etkenlere dayali ahlaki
unsurlar gelistirmeye calismustir. Ancak burada karsilasilan sorun suydu, dine dayanmayan
ahlaki ilkeler kendine neyi kaynak edinecekti? Sovyet komuinizminin olusturdugu ahlaki
erdemler manzumesinin aslinda dine dayalt ahlaki ilkelerden hicbir farki yoktu. Ornegin
duristlik, risvetten uzak durmak, risvet ile ilgilenenleri ihbar etmek, yolsuzluk yapanlart
hemen uyarmak suretiyle devlete haber vermek, sade bir hayat sirmek, alin teri ile her
seyi elde etmek, yasalara ve kurallara uymak vs. gibi.

Sovyetler Birliginin Islam’t Miisliimanlarin hayatindan tamamen ¢ikarma yolundaki
stratejisini asama asama gerceklestirdigini gérebilmekteyiz. 11k asamada Islam’
Mislimanlarin hayatindan tamamen ¢itkarmak ve dinsiz insanlar yaratmak isteyen
Sovyetler Birligi, 30.000 civarinda cami yiktirmis, emekei ve isci sinifinin disindaki alim,
molla, din adami, toprak agasi, ditkkan sahibi vb. emekgi kesimden olmayan herkesi basit
suclamalar ile ya 6ldirmiis, ya da mal varligina el koyup Sibirya’ya stirgiin etmistir. Ayni
zamanda din egitimini de engellemek icin camilerin yaninda yer alan medreseler Sovyet
yetkilileri tarafindan kapatilmustir.

Ikinci asamada 1924 yilinda Sovyet kanunlarinda dinle ilgili cesitli stratejiler belirlenmis,
bu stratejilere gére dini kuruluslar ortadan kaldirilmusti. Devletin din tizerinde kontroliini

3 Braker, Hans; Islamiyet Sorununun Sovyetlerin I¢ ve Dis Politikasindaki Yeri, Cev: Prof. Dr. Yulug Tekin Kurat,
Orta Dogu Teknik Universitesi Asya — Afrika Arastirmalar1 Grubu Yayinlari, No:7, Ankara, 1984, s. 5.

4 Benningsen Alexandre, Chantal Quequejay, Sultan Galiyev ve Sovyet Miisliimanlari, Cev: Nezih Uzel, Elips Kitap
Yayinlari, Ankara 2005, s. 218.

5 Punar luradaunos, Heoguyuanvrhoiii Hcnam B Cpeoneii Asuu B 1940-1980-e 20061 (no mamepuanom apxueos),
HWcnam B Lentpansroii Azun: Ot [pencraBurensctBo K ®obun, Tom 3, Ankapa, 2012, s. 1685.
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saglamak icin en az yirmi tiyesi olan “dvatsatki” adinda bélgesel dini idareler kurulmustu.
Bu kuruluslar Sovyet Rusya’sinda dini faaliyetlerin yapildigi tek mesru kuruluglard. Yine
bu kuruluslar yerel idarelere bildirmek suretiyle cesitli ibadet yerleri kiralayabiliyor ve
burada gérev yapacak din hizmetlilerinin de resmi makamlarca tescil edilmesi gérevini
de yuritiyordu.®

Sovyet rejimi, Islam dinini sadece dinsel degerlerden ibaret gérmeyip ayni zamanda
siyaset ve adalet olgularini da icermesinden dolay1 rejime karst bir tehdit olarak
algiladigindan, Tslam dinine yonelik sert ve acimasiz politikalarint uygulamaya koydu.”
Béyle bir siyaset izleyen Moskova’nin devlet politikasindaki temel hedefi dinsel kurumlarin
giictinii diskalifiye etmek olmustu. Daha sonra ise Islam’ Misliimanlarin hayatindan
tamamen ctkarmak, Sovyet cemiyetinden® kovmak ve Muslimanlardan dinsiz insanlar
yaratmak Sovyet Rusya’nin resmi devlet politikast haline gelmistir.” Boylece din egitimi
tamamiyla devlet kontroliine gecti.

Uciincii asamada ise belki de Sovyetlerin, Miisliimanlara indirdigi en biiyiik darbe
alfabeyi 6nce 1929 yilinda Latinceye, ardindan 1939 yilinda ise Kiril alfabesine dontstiirmek
oldu. Devrimden sonra Muslimanlarin alfabelerinde gerceklestirilen degisiklikler, bu
toplumlarin hafizalarina bir bakima kilit vurmus oldu. Boyle bir uygulama ile Sovyetler
Birligi'nde yasayan Misliiman halk Islam medeniyetlerinden tamamen izole edilmis
oldu. Neticede 1928 ve 1945 yillar1 arasinda uygulamaya konulan alfabe degisikligiyle
Kuran ve ibadet dili olarak kullanilan Arap alfabesi bu yontemle Islam toplumuna
unutturuldu ve boylece Islami egitimin tamamen ortadan kaldirilmast saglandi. Béylelikle
Arapga yazan, Latince 6grenen ve son olarak Kiril alfabesini kullanan ¢ farkli nesil
ortaya ¢iktr. Neticede Sovyet rejimi bu ti¢ kugak arasinda hem yazili hem kiiltiirel
anlamda bir kopukluk yaratmay1 bagarmis oldu.

I. Ateist Egitim Sisteminin Ana Hedefleri
A) Inangsiz Birey Yetistirmeye Yonelik Orgiin ve Yaygin Egitim Politikas

Sovyet yonetimi, insanlarin hayatindan dini ¢tkarmak icin ‘ateistler Universitesi’ gibi
egitim kurumlari agmustir. Din aleyhinde konferanslar, yayinlar, camiye giden Miisliimanlara
herkesin 6ntinde hakaret, oru¢ aleyhinde propaganda, gencleri dinsizlik esaslarina gére
yetistirme ve dini 6zel giin ve bayramlart ortadan kaldirma gibi faaliyetler, uygulanan
metotlarin bazilarini tegkil ediyordu. Komiinist ideoloji giidiimli ve dinsizligi prensip

6  Azade-Ayse Rorlich, Komiinist Idaresinde Volga—Ural Miisliimanlar, Cev: Prof. Ahmet E. Uysal, Orta Dogu
Teknik Universitesi Asya — Afrika Arastirmalar1 Grubu Yaymlari, No: 9, Ankara 1984, s. 17.

7 Hans, Islamiyet Sorununun Sovyetlerin I¢ ve Dis Politikasindaki Yeri, s. 6.

8 Rus Hiikiimeti, ilk olarak din adamlarini en tehlikeli diigman olarak seg¢mis ve din adamlarini zor duruma
diisirmeye calismustir. Ziyayev Hamid, Tiirkistan'da Rus Hdkimiyetine Karsi Miicadele, ¢ev: Ayhan Celikbay,
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2000, s. 343.

9  Baymirza Hayit, Sovyetlerde Tiirkliigiin ve Islam’in Bazi Meseleleri, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi Yaymnlari,
Istanbul 2000, s. 73.
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edinmis bu egitim sistemi aslinda toplumu kolektiflestirme ve rejime karst her tirla
aykirt davranisin bastirilmasini hedefliyordu. Bu nedenle rejim, kitlesel gbce zorlama,
katliamlar ve manevi hayatin makinelestirilmesi tizetine kurulmustu.

Sovyet egitim sistemince belirlenen ateist hedefler dogrultusunda, ilk ve ortaégretim
okullarinda strekli din aleyhinde yayinlar, brostirler dagitiliyor, ateizme ikna odalart ve
sergi koseleri, 6grencileri sorgulama gibi faaliyetler her zaman uygulamada olan din
karsiti propaganda yontemleriydi. Aile icinde bir sekilde dinle baglantili ahlaki Ggretiler
6grenen bir 6grenci, okula geldiginde tamamen din kargit1 propagandaya tabi olmakta,
bir Misliiman evladi devletin baskistyla tabiri caiz ise ikiytizli bir hayat siirmeyi daha co-
cuklugundan 6grenmekteydi. Bazen okullara teftis amacli gelen uzmanlar rastgele bir
sinifa girip dinle ilgili sorular sorar ve kimin ailesinde Islami ibadetlerin yapildig1 hakkinda
sinsice yontemler kullanarak bilgi almaya ¢alisirdi. Béylece okul 6ncesi egitim kurumlarinda,
ik ve ortadgretim okullarinda ¢ocuklar ve gencler tamamen dinden soyutlanmis ateist
egitim sistemine tabi tutulmustur. Egitimciler ¢ocuklarin ve genglerin tam manastyla
ateist olmasi icin bu yondeki bilimsel ve deneysel calismalarini, arastirmalarini devlet
destegiyle duzenli bir sekilde yayinladilar.'

Ortadgretim ve liselerde 6zel “Tanrisizlar” odast olusturulur, bu odada din aleyhinde
ve dindarlar1 kiigiimseyen resimler, gorsel nesneler sergilenir, karikatiir ve resimler
kullanilarak dini unsurlarla alay edilirdi. Rejim bu tir yontemleriyle bir nevi Tanrt’ya karst
savas agmis, baska bir ifadeyle “Tanrr’y1 6ldirdiiglini” ispat etmek istiyordu. Her seyin
insan eliyle meydana geldigini, insanin kendisinin ise evrimle bugiinlere kadar geliserek
ulagtiini tim detslerde 6grencilerin beynine agilaniyordu.'!

10 Bkz. Kpynckas H. K., Bonpocwr ameucmuueckoco éocnumanusi, Mocksa, 1961; Ocnoger nayunozo ameusma, 2
u3n., Mocksa, 1962; Cnymuux ameucma, 2 n3a.. Mocksa, 1961; Anexkcee A. H., Ameucmuyeckoe socnumanue 6
wrone, Mockna, 1958; bexsies K. 1., YUmo necem oemsm penueus, Mocksa, 1961; O6 ameucmuueckom socnumanuu
wikonvhukos, Ilepmb, 1961; Bocnumanue ameusma na ypoxax é cpeoneu wikone, C0. cr., Apxanrensck, 1961;
Bopucos U. H., Xumua u nayuno-ameucmuyeckoe socnumanue, Mocksa, 1958; Tonuapos H. K..Bonpocwu
nedacoeuxu, Mocksa, 1960, c. 144-78; 3sepes U. /1., Hayuno-ameucmuueckoe sochumanue na ypoxax ouonoaui,
Mockaa, 1961; Paguna K. [1., Ameucmuuecroe socnumanue oemeii 6 cemve, Jlennurpan, 1955; Dnpmanosuu C. C.,
Hayuno-ameucmuueckoe éocnumanue na ypokax gusuxu, Mocksa, 1959; Bupaxoscuii A. C., Hayuno-ameucmuyeckoe
BOCNUMAHUE YUAWUXCS NPU U3VYEHUU OCHOBHBIX 3aKOHO06 U meopuu xumuu, “Xumus B 1kone”, 1955, Ne 3;
Bopooses I1. I'., Ameucmuueckoe socnumanue yuawuxca npu usyuenuu pycckux 00pesonoyuoHHsIX nucamernei,
“JIuteparypa B mkone”, 1955, Ne 1; Haupu H. I'., Mamepuanucmuueckoe obvsacnenue perueuu na ypokax Hogoul
ucmopuu 8 VIII - [X knaccax, “Tlpenogasanue ucropu B mkose”, 1955, Ne 1; Ha ycunenue nayuno-ameucmuyeckou
pabomui 6 npoyecce npenodasanus puzuxu u acmponomuu, “dusuka B mkone”, 1955, Ne 1; Macnenunuxosa T. B.,
Hayuno-ameucmuueckoe eocnumanue yvawuxcsi npu odyuenuu domanuxe, “buonorus B mxone”. 1958, Ne 5;
Henonexuna E. T., 06 ameucmuueckoti pabome ¢ demcxom cady, “JlomkonsHoe Bocrutanue”, 1960, Ne 4;
leenxo C. M., Ameucmuueckoe ocnumanue Ha ypoKax KOHOMUHECKOU 2eozpaguu 3apybedxicHvlx cmpar,
“Teorpadms B mkone”, 1960, Ne 3; Herbuibko A. M., Bonpocer ameucmuuecko2o 60CHUumanus 60 6HeK1ACCHOU
pabome, CoiktbiBKap, 1960; Hosas cosemckas u uHOCmpannas aumepamypa no 60npocam penusuu u ameusmd,
®BOH AH CCCP, 12 Boim. B rox ¢ 1959 r.; Ileposckuii E. U., Ameucmuueckoe 6éocnumanue oemei 6 wikone u
cembe, Mockaa, 1955.

11 Bkz. [Imurpuii IaBnosuya Caxkun, Ameusm B Teopuu U Ipaxmuxe Cosemckoil Lxonvr 1950—1960-x ze., Bectauk
npaBocsiaBHoro Cesito-TuxoHOBckoro rymanutapHoro yamsepcutera. Cepust 1: Borocmosue. ®unocodus, Ne
47 (3)/2013,s.112-124.
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Kayda deger bir diger husus ise Marx’in “Din halk i¢in bir afyondur” &gretisini
hayata gecirmek amaciyla 1921°de Moskova’da “Tanrisizlar Cemiyeti” tesis edilmesidir.
Bu cemiyet, Sivil Toplum Kurulusu maskesi altinda faaliyette bulunan bir parti ve devlet
kurulusuydu. “Bezbojnik” [Tantisiz] (1921-1941), “Ateist” (1923—1930), “Antireligioznik”
[Din karsitt] (1926-1941), “Voinstvuyusiy Ateizm” [Savasct ateizm] (1931) gibi dergiler,
adi gecen cemiyetin resmi yayin organlariydi. Cemiyet Ozbekistan'da “Hudastzlar”
(Tanrisizlar) dergisini ¢ikartyor ve birgok 6grenci, yazar, idareci, aydin sahslar bu yayin
organlarina tye oluyorlardt. Bu tlir yayin ve basth propaganda yontemiyle, ilk, ortadgretim
ve Universite 6grencileri yogun bir sekilde kendi kiiltiiri ve dinine yonelik dezenformasyona
maruz kaltyordu.

Evrim ile buglinlere ulasan insanin hangi inang¢ ve degerlere gbre, ne tir ahlaki
ilkelere gore egitilecegi son derece anlasilmast zor bir methum idi. Rejimin dayattigy,
tamamen beseri degerlere dayali ahlaki ilkeler insanlari ne kadar baglayabilirdi? Sovyet
insan1 gercekten ahlakli idi ise bunun temelini beseri bilime mi dayandirmak gerekiyordu,
yoksa asir1 derecede kat1 ve acimasiz olan devlet korkusuna mi?

Dini edebiyatin ortadan kaldirilmasi ve din egitiminin su¢ sayilmas: Misliimanlarin
manevi yoniinii mahvetmisti. Ulkeden c¢ikma ve iilkeye girme yasagi, hac farizalarint
yerine getirme imkanint ortadan kaldirdi ve bu durum ayni zamanda diger Miisliiman
halklarla iliskileri kopardi. Camilerin kapatiimasi, dini bayramlarin ve orucun yasaklanmast
gibi baskilar Mislimanlari bir araya getiren ve dini anlamda sosyallestiren faaliyetlerden
yoksun etti.'?

Rejim, yasal dayanaklarla bazen propagandayla bazen de zotla', dinsiz yagami hayata
gecirme amaciyla genis din aleyhtart propaganda yiiriittii. Ozellikle Egitim alaninda okul
oncesi egitimden tniversiteye, hatta doktora kurslarina kadar mevcut kurumlart kapsayan
ateist egitim sistemini yerlestirdi. Sovyet yetkililerinin tamamu, topyekun bir sekilde din
aleyhtar1 propaganda kurallarini 6gretmek icin mevcut olan beyin glictinii etkili bir

sekilde kullandilar.

Ornegin yiiksek 6gretim kuruluslarinda sosyal ve fen bilimleri alaninda uzman olan
bilim insanlar, tarih, dil egitimi, tip ve ekonomi alaninda bilimsel arastirma yapan enstitii
tyeleri, teknik Gniversite profesorleri ve diger 6gretim elemanlart bu propaganda
calismalarina dahil edilmis, bu profesyonel kisilerin teorik ve metodolojik din aleyhtart
dersler vermeleri zorunlu hale getirilmisti. Yine bu kisiler bilimsel olarak ateizm tizerine
makale yazip brosiirler olusturarak bircok propaganda araci hazirladilar. Ancak bu
alanda ateizmi savunan ve hummali ¢alisma yapan uzmanlarin bir sekilde yine dine
inanmaya devam ettigi, 6zellikle Miisliman uzmanlarin tanrisizlik bilincini yaymalarindan
rahatsiz olmalart her platformda goriilmekte ve hissedilmekteydi.

12 P. Banrun, /Jenosas Hedenvs, Kazaxcran, No 1/s. 679.
13 Tomutoropo LIK PKII (6) - BKII (6). [Tosecmku /Jus 3acedanuii. 1919 - 1952. M.: 2000. T. 1. s. 664.
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“y

Sovyetler Birligi’nin dine bakis agist aslinda Marksizm’in dinlere yaklasimi cercevesinde
sekillenmistir. Marksist ideolojiye gore din, kitleleri burjuva ve yonetici kesime karst
isyan etmekten alikoyan, “Gbiir diinya”ya yonelik vaatlerle kitlelerin diinyevi taleplerini
azaltmaya, ellerinde olanla yetinmeye iten bir bask: aract olarak goriiliir. Bu nedenle din,
toplumdaki siuf farkliliklart ortadan kalktikga yok olacagi tahmin edilen, yok olmast
arzu edilen bir kurumdur. Ancak egitim kurumlarinda yogun ateist egitim alan bir
6grenci evine geldiginde aile ortaminda dini ritiellerle karsilastiginda yasadigi ikilem
devletin inang ve ahlak politikasinin ¢eliskili bir mahsuliiyda.

Devlet eliyle ateizm anlamina gelen “Gosaterzm™ politikasinin uzun bir stire ayn
kararlilikta stirdtirtldigiint sdylemek miimkiin degildir. 2. Diinya Savast’nin Sovyet top-
raklarina sicramasi ile birlikte yumusatilan din karsitt politika, kisa stire i¢inde dinlerin
stk1 devlet denetiminde ve giidiimiinde tutuldugu Sovyet rejiminin, dini kendi ¢tkarlart
dogrultusunda, kitlelerin sadakatini saglamak igin kullanildigi bir siyasete doniisti. Bu
cercevede, Sovyet Mislimanlarint temsilen dort maftulik kuruldu. Her bir muftilik,
Miisliimanlarin yogun oldugu bolgelerde (Kuzey Kafkasya, Giliney Kafkasya, Orta Asya
ve Volga bélgesi) gorev yapiyordu. Orta Asya’da Mislimanlart yonlendirebilmek ve
Sovyet yonetiminin kontrolinde tutabilmek amaciyla, kisa adi SADUM olan Orta Asya
ve Kazakistan Muftilugu 1943 yilinda kuruldu."* Muftilik, belitlenen sinitlar dahilinde
dini egitim veriyor ve agilmasina izin verilen az sayidaki cami ve medresede gorev
yapacak din adamlarini yetistiriyordu. Boylece Sovyet rejimi 20 yilt askin bir siire amansiz
bigimde savasip ortadan kaldiramadigs dinlerle yeni bir miicadele yontemi bulmus oldu.
Ibadet yerlerini, burada gorev yapacak olan din adamlarint ve en énemlisi, bu din
adamlarinin sahip olacag bilgi sistemini kontrol etmeyi hedefleyen Sovyet yonetimi,
béylelikle dini cemaatleri kontrolii altinda tutma ve cemaatlerin sadakatini dini propaganda
yoluyla saglama amacini glidiiyordu. Bu politikanin en 6nemli sonucu Sovyet Misliimanlarinin
bir yandan “iimmet’ten soyutlanmasi, bir yandan da sekiiler bir Islam anlayisini
benimsemesi oldu. Sovyet Miislimanlart arasinda Tslam bir dizi ritiiel ve inanctan cok,
bir gelenek olarak algilanmaya baslandi. Sovyet Miisliimanlart icin Islamiyet vahye
dayanan birtakim dinyevi ve uhrevi degerler ve davranislar bitini olmaktan cikarak,
tebaast olduklart Ruslardan kendilerini ayirt etmeye yarayan bir kiltiirel/etnik kimlik
isareti halini aldi. Tamamen sekiilerlesmis, hayatini Islam’t temel almadan siirdiiren bir
Miisliiman, Ruslardan farkini uhrevi igerigi tamamen bosaltilmis bir Islam kimligi ile
iddia eder oldu.”® Bu dénemde Kirgiz, Ozbek, Tatar, Kazak, Azeri, Baskurt vs. olmak,
Misliman olmakla esdeger oldu; tipki sekilerlesmis Ortodoksluk’un, Rus olmakla

esdeger tutulmast gibi.'®

14  Kanatbek Murakhalilov, Kanybek Mamataliev, Omurzak Mamaiusupov, “Islam in the Democratic Context of
Kyrgyzstan: Comparative Analysis”, Central Asia and the Caucasus, cilt: 3, say1: 33, 2005, s. 46.

15 Julie McBrien & Mathijs Pelkmans, “Turning Marx on his Head: Missionaries, “Extremists” and Archaic
Secularists in Post-Soviet Kyrgyzstan, ss. 90-91.

16  Adeeb Khalid “A Secular Islam: Nation, State and Religion in Uzbekistan”, International Journal of Middle East
Studies, cilt: 35, say1: 4, 2003, ss. 573-598.
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Devlet tarafindan dayatilan ve akademik calismalarda “resmi Islam” olarak adlandirilan
tek tip Islam anlayist, toplumun biitiiniine kayitsiz sartsiz egemen olmayt ve alternatif
Islam anlayislarint ortadan kaldirmayt hedefliyordu.!” Smirlarint devletin belirledigi resmi
Islam kurumlari, tiim cabalara ragmen yok edemedigi, “gerici” ve “batil” gérdiigii Islami
inanslart “Halk Tslami” (folk Tslam) olarak adlandirtyordu.'®

Her biri siki devlet kontrolinde bulunan mduftilik, ilahiyat okullart, cami ve
medreselerde resmi Islam hakimken, halk Islami ise Sovyet denetiminden kacabilmis ve
yerel Sovyet yetkililerince g6z yumulan tiirbe, mezar ve yeraltt kurslarinda Misliimanlara
hitap eden Islam tiirtinii niteliyordu.

Halk Tslami yada folk Islam, Sovyet éncesi dénemde biiyiik ilgi goren evliyanin ve
din buyiiklerinin hatirasina saygr duymak, mezarlarda adak adamak ve dua etmekten
ibaret olmustu. Bu tiir dini inanislara sahip olan halkin temel dini bilgiler bakimindan
fazla bir derinlige sahip olmadigi rahatlikla anlasilir, ancak bu tarz dini ritieller daha
cazip, kutsal ve makbul kabul edilirdi."”

Din egitimi ve ogretimi devlet tarafindan yasaklanmis olmakla birlikte, sayist son
derece az olan mescitlerde ¢alisan din gorevlileri, halkin din hizmeti alma ihtiyacin1 sinirls
da olsa karsilamaya calistyorlardi. Devlet yetkilileri ve tst diizey memurlar da cenaze,
stinnet ve nikah gibi merasimlerde din gorevlilerine ihtiya¢c duyduklarindan mescitlerdeki
gizli ibadetlere g6z yumuyotlardi.?’

Sovyet rejiminin ilk ve orta 6gretim okullart disinda isyerlerinde, mahallelerde ve halk
egitimi merkezlerinde uyguladigi her tirli “ateist insan yetistirme” ¢abasina ragmen,
insanlar aksine, kendi inang ve kiltirlerine daha fazla sahip ¢tkmuslardir. Sovyet rejimi
gec de olsa Muslimanlarin gelenek-géreneklerinin din ile ayrilmaz bir biitiin oldugunu
fark etti. Ornegin, Sovyetler Birligi'nde yapilan incelemeler 1s1ginda; Miisliiman erkek
cocuklarinin hala stinnet edilmesi, Seker Bayrami kutlamalarinin yapilmasi, resmi nikahin
yani sira dini nikahin kiyilmast ve yine toplumun buyiik bir kesiminin Miisliiman
kabristanlarini tercih edip Islami bicimde cenaze térenleri diizenlemesi, biitiin cabalara

17 T. Jeremy Gunn, “Shaping an Islamic Identity: Religion, Islamism, and the State in Central Asia”, Sociology of
Religion, cilt: 64, say1: 3, 2003, s. 390.

18  Genis bilgi i¢in bkz. Punar lurabaunos, Heoguyuanvnwii Hcnam B Cpeonetr Asuu B 1940-1980-e 200wt (no
mamepuanom apxuseos), Uciam B [Jenmpanvroti Asuu: Om Ilpedcmasumenvcmeo K @obuu, mom 3, Ankapa, 2012,
s. 1677-1699.

19 T.Jeremy Gunn, “Shaping an Islamic Identity: Religion, Islamism,and the State in Central Asia”, s. 390.

20 Koylerde bulunan ve “Damulla”, “Mulla” veya “Molla” ad1 verilen din gérevlileri her ne kadar resmi bir egitim
kurumuna devam etme firsati bulamamis olsalar da Kuran okuyabilecek seviyede idiler. Din gorevlileri ayni
zamanda ¢ocuklarin din egitimi ihtiyaglarimi da karsilamaya calistyorlardi. Din gorevlileri ¢ocuklara 6ncelikle
Kuran okumasimi ogretirlerdi. Bu ¢ercevede genellikle “Muallimi Sani” adi verilen “Kuran okumaya Giris”
niteligindeki alfabe okutulurdu. Son sayfalarinda on iki kiigiik siirenin de bulundugu kitabr bitiren dgrenciler Kuran
okuyabilmekteydiler. Kuran’in yarisina gelindiginde medreselerde okutulan “Muhtasarul’-Vikaye” isimli Fikih
kitab1 okumaya baglanirdi. Kurani Kerim bastan sonra molla ile okunup bitirildikten sonra hatim téreni yapilirdi.
Daha st diizeyde din egitimi almak isteyenler ise bolgede yasayan iinlii bir molladan egitim almaya devam
ediyordu.
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ragmen Miisliimanlarin Islam dininden uzaklasmadigini gosterir. Aslinda bu durum
gelenek ve gorenck sayesinde halkin dini ibadetlerden uzaklagsmadiginin da kanitidir.!

B) Aile Bilincinin ve Kiiltiiriiniin Sistematik Sekilde Yok Edilmeye
Caligilmasi

Sovyetler Birligi'nin tizerinde durdugu en 6nemli konulardan birisi de Sovyet
toplumundaki bireylerin aileye olan bagliligini yok etme ve aile kavramindan uzaklastirma
projesidir. Bunun temel sebebi de bir insan aile kurdugunda esine, cocuklarina mal-
miilk, ev vs. almak istemesi ve bunun neticesinde toplumcu biling yerine bencil bilincin
bireyin tizerinde hakim olmasinda yatmaktadir. Boylesi bencil bilincin hakim oldugu
topluluktan ise hi¢bir zaman ¢ogulcu komiinist toplum ortaya ¢tkmaz. Bununla hedeflenen
nokta toplumdaki bireylerin “ben” merkezli degil, daha ¢ok “biz” merkezli olmasidir.
Rejimin ideolojisine gore insan ilk 6nce kendi ailesini degil toplumu ve dolayisiyla devleti
distinmeli, 6n plana ¢ikartmalidir. Ayrica ailelerin birlesmesiyle aile yapisi icinde hem
din, hem o6rf-adet hayat bulacagindan ve dolayistyla 6z kiltiriin hakim oldugu bir
topluluk olusacagindan aile yapisinin sekli ve altyapist bozulmaliydu.

Tanrr’y1 yendigini ya da Tanri olmadan insanin her seyi basarabildigini ispat etme
vehmine kapilan rejim, bireylerden olusan stiriileri ve dolayisiyla 6zeli olmayan toplum
icin var olan bireyleri yetistirmeyi hedef aliyordu. Bunun icin okullarda ve isyerlerinde
“Ben toplum igin varim”, “Hedefimiz komiinizm”, ya da “bir insan herkes icin, herkes
bir insan i¢in” v.b. konulu buytk pankartlar siirekli biiytik panolarda asili duruyordu.

Aile 6ztin ve Ozelin kaynagr oldugundan dolay: aile muessesesine karst savas agan
Sovyet yénetimi gizli bir plan-projeyi uygulamaya koydu. 1lk 6nce anne-baba kiiltiiriinden
yoksun, hatta kendi ecdadinin kim oldugunu dahi bilmeyen tam anlamiyla sadece devlete
baglt insanlar toplulugu yaratmay1 planladi. Bunun icin 6ncelikle meslek yiiksek okullart
ve Universite yurtlart kizli-erkekli karma bir diizene dontstirildi.” Bit-birleriyle
kaynasarak yasayan inangsiz genglerin gayri mesru ¢ocuklarinin dogmasina g6z yumuldu.
Bu dogrultuda Sovyet rejimi 6ncelikli olarak yetimhaneleri ve bakima muhtag, sorunlu,
cok cocuklu ailelerin cocuklarinin yetistirildigi “Internat” adindaki yatilt bélge okullarin
yayginlastirdi. Hem yetimhanede hem de Internatta yetisen ocuklar kendisini ¢zel his-
setmiyor, kendini ailesinden daha ¢ok, devlete ve topluma ait hissediyordu. Burada
yetisen cocuklar 6zenle basarili kilinmaya, topluma 6rnek gosterilmeye calisiliyordu.
Dolayistyla herhangi bir geleneksel altyapiya ve inanca sahip olmayan ancak basarili,
topluma 6rnek bu gencler her tarafta methediliyordu.” Muslimanlar arasinda, yurtlardaki

21  Hans Braker, Islamiyet Sorununun Sovyetlerin I¢ ve Dis Politikasindaki Yeri, s. 8.

22 Kampus seklinde yapilan yurtlarin iginde birinci oda bayanlar odast, ikinci oda erkekler odasi seklinde diizenlenmis
olup bu tiir yurt sistemi uygulamasi eski Sovyet iilkelerinin neredeyse tamaminda héla devam etmektedir.

23 Bu konuya en bariz 6rnek olarak eski Sovyet Cumhuriyetlerindeki cumhurbaskanlarinin ¢ogunun bu tiir yetistirme
yurtlarinda yetismis oldugu gosterilebilir. Yetistirme yurtlarinda degil de normal aile ortaminda yetigenlerin ise
Sovyet Rus kiiltiiriinii benimseyen ailelerden olmasi, iyi bir Rusca egitim almis olmasi gerektigi eski Sovyet
tilkelerinde herkesce bilinen bir gercektir.
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kizli-erkekli sistem pek kabul gérmese de, Internat yetistirme yurtlart ézellikle koylii
aileler tarafindan bayagi ilgi gérmisti. Aileye olan ilgi ve yuva duygusu insanin fitratinda
oldugundan Sovyet rejimi bu konuda bagarili olamadi ama yetistirme yurtlarinda ve In-
ternat’larda yetisen ¢ocuk sayisinda bir hayli artis oldu.

II. Sovyet Rejiminin Inangsiz Ama Egitimli Toplum Yaratma Cabast

Sovyetler Birligi'lndeki Musliman topluluklar arasinda, okuma ve yazma oraninin
zaman icerisinde 6nemli gelismeler gosterdigini actkca gérmek miimkiindiir. Mislimanlar
arasinda 1920’lerde %7-10 olan okuryazarlilik orani, 1980’lerde %99’lara yiikselmis bu-
lunmaktaydi. Ne var ki, genel egitimdeki bu gelisme ile Islam kiiltiriniin kitlelere
ulastirlmast arasinda ters bir orantinin varligi dikkat cekmektedir. Birlik cumhuriyetlerinde
bulunan, en yiiksek diizeyde egitim ve 6gretim kurumlart olan tiniversiteler ile bilim aka-
demilerinde, 6nemli kent merkezlerinde 6gretmen yetistiren egitim enstitiillerinde, Mark-
sist-Leninist felsefeye dayali ateist egitim hakimdi. Bu egitim kurumlarinda genel olarak
ideolojik egitim sistemi yiiriitiilmekte ve Islam, feodal yapinin bir iiriinii olarak gériilmekte
ve gosterilmekteydi.

Sovyet yonetiminin 1925’lerden itibaren 1965’lere kadar uyguladiklart din karsit:
miicadele Muslimanlari dini ve manevi yonden biylik zarara ugrattt. Bu politika
cercevesinde “Allahsiz Militanlar Birligi” ve “Ateist Kulipler” adr altinda kurulan 6rgtitler
her zaman aktif olmus ve strekli rejim tarafindan desteklenmisti. Dine karst baslatilan
bu miicadele; okullar, parti kuruluslari, kultipler ve Tanrisiz Militan Birlikleri (Soyuz Vo-
instvuyushih Bezbojnikov)?* tarafindan yiiriitilmistiir. [lki 1925 yihinda kurulan Tanristz
Militan Birlikleri’nin tiye sayisinda ilgi cekici artislar gbzlenmektedir. Bilhassa Misliiman
cumbhuriyetlerde faaliyet gosteren bu birliklerin tyelerindeki artis asagidaki tablodan
izlenebilir.

Tanristz Militan Birlikleri Uyelerinin Artis Durumu

Cumbhuriyetler | 1930 1931 1932 1938
Azerbaycan 3.000 67.000 70.000 85.638
Kazak 4.480 - 23.000 25.916
Ozbek 13.115 60.000 90.000 41.767
Kirgiz ? ? ? 1.266
Bagkurt 12.000 29.000 43.000 35.329
Dagistan 10.030 30.200 49.000 ?
Cegcen-Ingus 4.000 ? ? 6.000

Tablodan anlasilacagi tizere bu ateist birligin tye sayisinda kisa zamanda buyik
artiglar olmugtur. Boyle bir politika Misliiman toplumlarinin geleneksel, dinsel ve sosyo-

24 Vcras Cb CCCP. M,,1925. s. 3.
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kilttirel yapisint degistirmeye yonelik ciddi bir gayretten bagka bir sey degildir. Yonetim
ve kamu kurumlarinin ciddi sekilde estirdikleri dinsizlik havasi, geleneksel ve sosyal
yapinin bozulmasi ve degismesinde 6nemli bir rol oynamus olabilir.

Bu birliklerin yaninda tniversitelerde de “Ateist Kultipler” kurulmustur. Sovyetler
Birligi’ndeki Misliman bolgelerde gerceklestirilmis olan bazi din sosyolojisi arastirmalari,
ozellikle gencler arasinda ateistligin yayilmis oldugunu ortaya koymaktadir ki, bu sonucun
alinmasinda sozu edilen Ateist Kultplerin rolintin buytik oldugu anlasilmaktadir.”

Uzerinde durulmasi gereken diger bir husus ise insanoglunun her zaman yiice ve
stiin bir yaratictya, dolayistyla dine ihtiyac duymasidir ki Sovyet rejimi bu ihtiyact sanatla
kapatmaya calismustir. Oyle ki 6zellikle Orta Asya ve Kafkaslarda sanat, resim, miizik,
tiyatro, spor, her turli miizikal ve tiyatral merasim ve etkinlikler, bayramlar, térenler
araliksiz diizenleniyordu. Sovyetler dagildiktan sonra bile Orta Asya tlkelerinin ne kadar
sanat, tiyatro, edebiyat ve siire diskiin oldugu acik¢a gézlemlenebilmektedir.

III. Dinsiz Rejimin Din Egitimi Politikas: ve Dini Miiesseseler

Sovyetler Birligi’nin Islam’t yok etme politikalarindan bir digerini ise 1928 yilinda
Islam inang esaslartyla birlikte, dini egitim veren kurum ve kuruluslart yok etmekle
baslayan stire¢ olusturmustu. Bu stire¢ dahilinde yukarida séyledigimiz gibi on binlerce
cami yiktirilirken, bircok din adami da éldiirilmiisti.? Ornek vermek gerekirse Sovyet
topraklarinda 1917°den 6nce tahminen 26.000 cami mevcutken (yedi sekiz bin kadar da
Buhara Emitligi’nde®” ve Hive Hanligi’nda), 1942 yilinda bu rakam Sovyet istatistiklerine
gore 1312’ye inmisti. Bu say1 1980’lerde 400 civarina kadar dismisti. 1944—1978 yillart
arasinda Azerbaycan’da 6 milyondan fazla Misliiman yasamasina ragmen 16 cami
bulunurken; bunlardan 14’4 Sii, diger 2si ise Stinni camiiydi.”®

Turkmenistan'da 2 milyonu askin niifusa ragmen sadece 4 tane kiigiik kdy camisi;
Dagistan’da 1.5 milyondan fazla Misliiman niifus igin 12 cami bulunuyordu. Yine Ce-
cen—Ingus Cumhuriyeti’'nde 1 milyonu agkin niifusa karsin tek bir cami yoktu.?” Cinki
Sovyet rejimi Islam dinini yok etmek icin Miisliimanlarin dini egitim ve manevi merkezi
olan bitln camileri ortadan kaldiran bir yontem izlemisti. Bu yok etme faaliyetlerini

25  Bennigsen-Lemercier, Quel-quejay, Sufi ve Komiser, trc. Osman Tiirer, Istanbul, 1988, 5.70-72.

26  S.Enders Wimbush, Sovyet Orta Asyasi 'nda Soysuzlastirma Politikasi, Cev: Dr Yasin Ceylan, Orta Dogu Teknik
Universitesi Asya — Afrika Aragtirmalart Grubu Yaynlari, No: 34, Ankara, 1984, s. 4.

27  “Turkistan” adinin kaldirilmasinda tipki Buhara ve Harezm Halk Cumbhuriyetleri’nin yok edilmesinde oldugu gibi
“Sovyetlestirme Politikas1 ” temel gerek¢e olmustur. Baymirza Hayit; Tiirkistan Devietleri'nin Milli Miicadeleleri
Tarihi, Turk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1995, s. 348-349.

28 1935 yilinda Siinni ve S$ii camilerin sistemli bir sekilde kapatilmaya baslandigi goriilmektedir. 1920 yilinda
Azerbaycan’da 2000 kadar Stinni ve Sii cami bulunurken, 786 tane medrese ve mektep bulunmaktaydi. Chantal Le-
mercier-Ouelquejay, Azerbaycan’da Islamiyet’in Durumu, Cev: Nursel icéz; Orta Dogu Teknik Universitesi Asya—
Afrika Arastirmalar1 Grubu Yayinlari, No: 32, Ankara 1986, s. 10.

29  Alexandre Benningsen, Islam in Soviet Union General Presentation, Middle East Technical University Asian
African Research Group Yayinlari, No: 27, Ankara 1985, s. 7.
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yogun olarak Tirkmenistan ve Kuzey Kafkasya'daki Cegen-Ingus Cumhuriyeti olmalk
tizere iki bolgede gerceklestirdi. Cegen—Ingus Cumhuriyeti'nde, Cecen halkin isyan edip
1943 yilinda Sibirya’ya stirgliin edilmesinden sonra burada tek bir cami bile kalmamusti.”
Daha sonraki dénemde tahminen 200 cami ayakta kalmis, bu camilerden 146 tanesi
Orta Asya ve Kazakistan’da bulunurken, Kirgizistan’da 33 cami mevcut idi. Bu camilerden
13’4 Cecen ve Dagistan bolgesinde iken, 13’4 de Tatar bolgesinde idi. Verilen rakamlara
gore 1917°de Rus Imparatorlugu’nda sayist 26.000 kadar olan camilerde, yaklastk 45.000
din gorevlisi faaliyet gosteriyordu. Yine ¢ogu insan 6zel ibadet yerlerinde oldugu gibi
ibadetlerini yapabilmek i¢in birbitlerinin evlerinde de toplanabiliyorlards.

Sovyet rejimi din egitimini de kokiinden yok etmeye calistigr gozlemlenmektedir.
Sovyet yonetimi 1928 yilinda tilkedeki biitiin mektep ve medreseleri kapatmis ve dini
egitim veren hicbir kurum birakmamistir.”> Devlet okullarinda dini egitim kesinlikle ya-
saklanmustir. Ancak halkin fikriyatindan dini itikad: ve ibadetleri sokiip atamayan rejim,
bu defa dini kontrol etmek ve Miislimanlart istedigi sekilde egitebilmek, sekillendirebilmek
icin kendi kontroliinde, sadece din adamu yetistirmeye yonelik, dini karakteri titizlikle
korunan okullarin varligini kanunla beliflemeye mecbur kaldi ve bu dogrultuda tiim
Sovyetler Bitligi icin din adami yetistiren iki Islami egitim kurumunun faaliyete gegmesine
izin verdi. Bunlardan birincisi, 1945’ ten beti faaliyette olan Buhara’daki Mir-i Arab Med-
resesidir. Orta diizeyde bes ve yedi yil siireli din egitimi veren Mir-i Arab Medresesi,
1535 yilinda kurulmus olup Ekim ihtilalinden sonra kapatilmis, 1952 yilinda ise yeniden
faaliyete agilmistir. Mir-i Arab Medresesi’nde elli kadar 6grenci 6grenim gérmekte olup,
her yil buradan on kadar 6grenci mezun olabilmekteydi. Medrese mezunlarindan
bazilarinin Kahire’de bulunan El-Ezher Universitesi'ne kabul edildikleri de goriilmiistiir.
Cesitli misahedeler gostermistir ki, bu okulda egitim pek yiksek seviyeli olmayip,
medrese ne Islim hukukuna vakif kadi ve miiftiiler, ne de dini en ince noktalarina kadar
bilecek ulema sinifi yetistirecek giigte idi. Medresede egitim almak isteyen 6grencinin her
seyden énce Sovyet Istihbarat Teskilatt KGB’dan onay almast zorunluydu. Tkinci dini
egitim kurumu ise, yiksek diizeyli Islami Medrese olan Taskent’teki Imam Ismail el-
Buhari medresesidir (Barak Han Medresesi de denir). Yiksek okul dizeyinde ve bir
Islam enstitiisii seviyesinde olan Imam Ismail el-Buhari medresesi 1958 yilinda faaliyete
geemistir.” Acildiktan iki yil sonra 1960 yilinda 6grenime ara veren ve 1972 yilinda
yeniden egitim-6gretime baslayan Imam Ismail el-Buhari Medresesi’nde égrenim siiresi
dort yil olup, otuz kadar 6grenci egitim goriyordu. Buradan mezun olanlardan bazilar
Mistr, Suriye ve Libya gibi iilkelerdeki Islami Ilimler fakiiltelerine génderiliyor orada
ihtisas egitimi goriiyorlardi. Imam Ismail el-Buhari medresesi mezunlart Sovyetlerdeki

30  Aynieser,s. 9.

31 Vincet Monteil, Sovyet Miisliimanlari, Pmar Yayinlari, Istanbul 1992, s. 194; Fatma Tombak, 20. Yiizyil Sovyet
Rusya sinda Din, Islamiyet ve Niifus Uzerine Bir Degerlendirme, History Studies, Volume 3/2, 2011, s. 363.

32 Punar Hlurabauuos, a.g.e., cilt 3, s. 1685.

33 Jo-Ann Gross, “Resmi ve Resmi Olmayan islam Tartigmasi: Sovyet Orta Asyasinda Tasavvuf”, ¢ev. Abdurrezzak
Tek, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 13, say1: 1, 2004, s. 282.
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diyanet isleri baskanliklarinda istthdam edilmis ve mufttlik seviyesindeki din gorevlisi
olarak hizmet vermistir.

Ayrica din alaninda hizmet veren kuruluslara 6rnek olarak, 1943 yilinda I¢ Rusya ve
Sibirya Bas Dini Idaresinin yant sira ti¢ Diyanet Baskanhgy; 1) Kuzey Kafkasya (merkez-
Mahackale), 2) Kafkas ardi (merkez-Baki), 3) Orta Asya ve Kazakistan (merkez-
Taskent) Dini Idareleri gésterilebilir. Zamanla merkezi Taskent olan Orta Asya ve
Kazakistan Dini Idaresi en niifuzlu dini miessese haline geldi, ¢iinkii o tarihlerde
SSCB’deki tek Islami yiiksekokul olan “Mir-i Arab Medresesi” o idarenin yonetimindeydi.

Dini idarelerin listelerinde goriinen din adamlarinin sayilarina bakildiginda, resmi
olarak faaliyet gésteren Islami kurumlarin durumu olduk¢a vahim oldugu kolayca
anlagilir. Ciinkii, Ekim Thtilali 6ncesinde Rus Carlig1 topraklarinda, Hive ve Buhara
disinda 26.279 cami ve mescit, 24.321 Islam cemaati, 45.339 hatip, imam, molla ve
miezzin bulundugu belirtilitken, bu din adamlarinin cogunun 1932/1938 yillari arasindaki
kargasalarda kayboldugu tahmin edilmektedir. Bu konuda hicbir resmi rakam yayinlanmais
degildir.

1924 yilinda seriat mahkemelerinin kapatilmasiyla baslayan hareket sonucu, 1928de
butiin dini okullar ve medreselerin yaninda cami ve mescitler kapatilmuis, yikilmis ya da
baska amaclar icin kullanilmak tizere tahsis edilmistir. 1929-1939 yillart arasindaki on
yillik dénemde Orta Asya'daki sehitlerde 14.000, Ural-Volga bolgesinde 6000, Kt31426y
Kafkasya’da 4000, Kirim ve Kazan’da 1000 kadar caminin kapatildigi bilinmektedir.

Sovyetler Birligi rejimi tarafindan camilerden pek cogunun yikilmasi sonucunda,
resmen ibadete agik cami sayist net olmamakla beraber, 1970°de Sovyetler Birligi Bakanlar
Konseyi Din Isleri Konseyi Baskant V.Furov, iilke genelinde resmen kayitlt 300, kayitl
olmayan 7.000 cami bulundugunu “Velikaya Sovetskaya Ensiklopediya”nin yazi isleri
miidiriine gonderdigi bir yazida aciklamustir. Bu tarihten itibaren camiler konusunda
kesin bilgimiz yoksa da 1985’ten sonra baz1 bolgelerde yeni camiler agildi. Konsomolets
Uzbekistana’nin 10 Ocak 1986 tarihli sayisinda ¢tkan bir yazida Harezm’de ti¢ cami
oldugu belirtilmistir. Harezm’in 1986 yilindaki niifusu agagi yukart 840 bin olduguna
go6re 280 bin kisiye bir cami diismektedir. Ttrkmenistan'da ise sadece 4 cami ibadete actk
olup 625 bin kisiye bir cami dusmiisti. Diger taraftan Kirgizistan’in Talas sehrinde
sadece bir cami ibadete acik iken, tilkenin tamaminda 34 cami ibadete acik tutulmustur.
Dagistan’da devrimden 6nce 2.100 cami varken, 1985 yillarinda sadece 27 cami ibadete
aciktl. Azerbaycan’da 1980 yilinda 16 cami ibadete agik bulunuyordu ve 280 bin kisiye 1
cami dusmekteydi. Tacikistan'da ibadete agik sadece 18 cami varken, diger yandan
Leninabad bolgesinde 400 tarihi cami ibadete kapaliyd:.*®

34  Davut Dursun, “Sovyetlerdeki Miisliiman Tiirklerin Sosyal Yapis1 Uzerine Bir Arastirma”, Istanbul Universitesi
Sosyoloji Konferanslart Dergisi, say1: 24, 1993, s. 180; Fazlur Rahman, “Evolution of Soviet Policy Toward
Muslims in Russia: 1917-1965”, Journal Institute of Muslim Minority Affairs, 11 (1), London 1980, s. 28-46.

35  Davut Dursun, “Sovyetlerdeki Miisliiman Tiirklerin Sosyal Yapist Uzerine Bir Arastirma”, s. 181.
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Orta Asya ve Kazakistan Din Isleri Baskanliginca yayinlanan “Muslims of the Soviet
East”’da yayimlanan bilgilere gére (No:3, 1986) Volgagrad, Krasnoyarsk, Kazan, Tyumen,
Tobolsk ve Ibragimov gibi Orenburg bélgesindeki koylerde yeni camiler agilmistir. 15
Mayis 1989 tarihinde Mahackale’nin Lenin Meydaninda bir grup halk, biiyiik bir cami
insa etmek i¢in yonetimin bir yer géstermesi amactyla bir gosteri yapmis ve polis
midahale etmemistit. Benzer sekilde Gubeden, Paraul ve Kadar kasabalatinda da cami
yeri talebiyle gosteriler yapildigr belirtilmektedir. 1989’dan 6nce Dagistan’da 28 resmi
cami varken, yil sonunda bu sayinin 200’e varacagi bildirilmistir. Yine gazetelere yanstyan
haberlere gére 1980-1988 yillar1 arasinda Orta Asya’da ibadete acik olan cami sayist
200’ bulurken, Sibirya bolgesinde 20’ye yiikselmistir.”®

IV. Sovyet Rejiminin Dini Ibadetler Politikas

Sovyet rejimi yukarida soyledigimiz sekilde ateizmin ve dinsizligin altyapisint ve
egitim sisteminde gerekli programlari, propagandalari hayata gecirmenin disinda, sivil
vatandaslarin dini yasantisina da miidahale edebilmekteydi. Ornegin ailesinde namaz
kilan, orug tutan birisi varsa, o sahsin kariyerinde yiikselmesi ya da komiinist partiye tye
olmast neredeyse miimkiin degildi. Bir Misliiman Sovyet vatandag: komtinist partiye tye
olduktan sonra, ailesinde birilerinin dindar oldugu veya bazi dini ibadetleri yerine
getirdigi anlasilirsa hemen parti tiyeligi silinir, takip, baskt baslar ve gerektiginde sorguya
cekilirdi. Dindatlarin ve yash emeklilerin bes vakit namaz kildigi anlasilirsa hemen takip
etme ve fisleme yontemi uygulamaya konmustu. Bir tek Tlah bulunduguna ve Hz. Mu-
hammed’in O’nun elgisi olduguna dair mi’minlerin ‘Sahadette bulunmasr’ ibadeti
tizerinde Sovyet rejiminin kontrol saglamast miimkiin olmadi. Ciinki her evde mutlaka
dede, nine ya da buyiik amca vs. gibi dinden haberi olan birileri, genc nesli bir sekilde
sehadet getirmeye, Allah’t ve Islam’t tanitmaya vesile oluyordu.

‘Namaz’ ibadeti i¢in devlet baskist s6z konusuydu. Geng¢ Misliiman neslin neredeyse
tamamina yakini namaz kilmiyordu. Belli bir zaman sonra namaz artik yaghlarin gelenek
gbrenegi ve yasl olmanin bir belirtisi seklinde algilandi. Ancak su da bir gercektir ki
biitiin Sovyetler dénemi boyunca, imam ve din alimleri halk tarafindan saygi ve itibar
g6rir, s6zi dinlenen miibarek bir insan kabul edilirdi.

Diger yandan Ramazan Orucu’ agtkea yasak edilmisti. Is ortami, okul vb. yerlerde
mevcut olan bazi engeller sonucu, Miislimanlar orug tutamaz hale gelmekte ve 6zellikle
stk1 ¢alisma sartlarinin bulundugu is yerlerinde bu gorevini yerine getirememekteydiler.
Ayrica psikolojik baskilart da g6z 6ntinde bulundurmak gerekmektedir. Sovyetler Birligi
doneminde bilhassa Ramazan ay1r icinde din karsiti propaganda en ileri seviyeye
ulasmaktaydi. Bu sirada rejim orug ibadetine: ‘Barbar gelenegi, cirkin ve gerici; emekeilerin
sosyalizmi yuceltmesinde etkin rol almaktan alikoyan...” deyimleriyle, karikatiir ve

36 Aym yer.
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hicivlerle hiicum edilmekteydi. Ramazan ayina karst girisilen siddetli hiicumlarin sonuglart
halk cephesinde agtk¢a hissedilmekteydi, bu nedenle biytik sehirlerde dini otoriteler,
Ramazan ayinin sadece 1’1 ile 15’1 arasinda orug tutmayi halka tavsiye etmislerdi. Buna
ragmen Miisliman evlerinde yash kesim yine orug tutuyor ve bu vesileyle orug ibadeti
geng nesil tarafindan az ¢ok biliniyordu.

“Zekat’a gelince, zaten tlke icinde zengin kesim olmadigindan ve herkes gelir
bakimindan birbirine esit bulundugundan zekat dogal olarak ortadan kalkmus, belli bir
zaman sonra zekat unutulan ibadetler arasina girmisti. Zekat bir nevi kapitalist diizenin
simgesi haline geldi, yani Sovyet insan1 zekati, zenginlerin fakirlere bahsettigi sadaka
seklinde algiliyordu.

Maddi durumu yerinde olan Mislimanlarin hayatta bir defa yerine getirmekle
yuktimlii olduklari ‘Hac farizast’, 1920’den sonra Sovyetler Birligi sinirlarinin kapanmastyla
imkansiz hale gelmisti. Ancak 1945’de hac ibadetini yerine getirmeye misaade edildi,
ama ferdi yolculuklara izin verilmemekte, ancak resmi makamlarin izniyle gruplar halinde
hacca gidilmekteydi. Her yil dini idare tarafindan segilen 20 yahut 30 kisi Suudi
Arabistan’a giderdi, béylece 1945’den son zamanlara kadar birka¢ ytiz Miisliman Sovyet
vatandasinin hac ibadetini yerine getirdigi soylenebilir. Haci adaylar az-cok Arapga
bilenler arasindan secilmekte ve Islim dininin esas sartlarindan haberdar oldugunu ispat
edecek kisiler olmalarina dikkat edilmekteydi. Ayrica hacca giden her kafilede mutlaka
devlet ajanlart da bulunurdu, bunu bilen hact adaylar yurtdisinda yabancr tilke vatandaslariyla
gbriismemeye ve konusmamaya gayret ederdi.

Yukarida séyledigimiz ibadetlerin disinda diger ibadetler zaten yapilamiyordu ve belli
bir zaman sonra gercekten dini anlayis insanlarin hayatindan uzaklasmis durumdaydu.
1985 yilinda Mihail Gorbagev’in SSCB’nin basina gelmesiyle “Perestroyka” (yeniden ya-
pilanma) ve “Glasnost” (seffatlik) programi hayata gecirildikten sonra, Sovyetler Birliginde
Miisliman halklar arasinda aniden Islami canlanma géze carpti.

Sonug

Sovyetler Birligi dendiginde ilk akla gelen algi: ateizm ve komiinizm ideolojisinin
hakim oldugu, demir perdeyle sinirlari korunan ateist ama ayni zamanda giicli bir birlik
devleti oldugudur. Sovyetler Birligi 17 Ekim 1917 tarihinde Rus Carliginin yikilmasinin
ardindan genellikle Miislimanlarin hakim oldugu bolgelerde kendi hakimiyetini kurmak
icin her tiirlii actmasiz ve sert ydntemlerini, politikalarint hayata gecirdi. Ozellikle Miislii-
manlarin dinine sadik olmast Sovyetler Birliginin insanlk digt yontemler kullanmaya
itmis, Muslimanlarin dini inanci, ahlaki ve aile yapisina yonelik uzun siirecli politika
uyguladigl gézlemlenmektedir.

37  Ahlak; huy, tabiat, seciye, insanin manevi nitelikleri, tutum ve davranislar1 gibi manalara gelir.
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Sovyet rejiminin dinsiz, inangsiz ama aynt zamanda egitimli, ahlaklt ve medeni insan
yetistirme hedefindeki bariz bir ¢eliski suydu: Dini inancina bagli olan insanlar ahlak®
kurallarinin temelini, Allah’in veya dinin koydugu hiikiimlere dayandirdigina gore,
inangsizlar ne diizeyde ve neyi temel alarak ahlakl, egitimli ve inangh olabilir? Bagka bir
ifadeyle gercekten inangsiz bir insan, ahlakin en Ust seviyesini ve kemalini temsil eden
Islam’a inanmadan tam manastyla ahlakli olabilir mi? Inang ve ahlak, inanc ve ahlaki
biling arasindaki iliskinin boyutu, birbiriyle olan bagmnin 6lgiisti nedir? gibi sorular
konumuzun aradigi sorularindan birisi olmaktadir.

Bize gore insanoglu vicdaniyla, hissiyatiyla, akliyla, ¢abasiyla, bilimsel veri ve hayat
tecriibesiyle bazi ahlaki erdemleri, etik davranislart bilebilir, bulabilir, kesfedebilir. Inancsiz
bir insan da gercekten bircok konuda diiriist olabilir, isini ve gbrevini en kaliteli bir
sekilde yapabilir, ikili iliskilerde saygin ve itibar sahibi olabilir. Bu durumu biz, hem
hayatta hem tarih sayfalarinda gorebiliyoruz.

Marksizm’in ve Sovyetlerin tst aklinin bulamadigs ve yanitlayamadigr konu, inangsiz
bir toplumun ahlak dedigimiz ici fazilet ve erdem dolu olan biling, sorumluluk, giiven,
inang, karsiliksiz sevme, karsiliksiz infak etme vs. gibi 6zelliklerin tamamina sahip olup
olamayacagiydt. Kanaatimizce inangsiz bireylerin ve toplumun dini temele dayanmadan
tam manastyla ahlakli ve dogru inancli olamayacagi yoniindedir. Ciinkd insanoglunun
kendi bagina buldugu ahlaki erdemler kendi menfaati dogrultusunda olmaktadir, kendine
menfaati olmayan ahlaki erdemleri bulamaz, belki de duygulari, distnceleri buna
miisaade etmez. Insanlara, hayvanlara, cevreye olan ahlaki davranis Slciilerinin ve
merhametin sinirlarinin nerede bitecegini bilemez, herkes aklina uyani yapmaya kalkisir,
glinah diye sorumluluk bilinci olmaz, insanoglu davranislarinda vicdani ve duygusu ile
degil de sadece akliyla, menfaat duygusuyla hareket edecektir. Ornek vermek gerekirse:
ickinin, kumarin, gayri mesru iliskinin, gayri ahlaki oldugunu insanoglunun bilemedigini
tarih tecribesinde bariz bir sekilde gérebiliyoruz. Ickinin, insan viicuduna, iradesine,
ailesine, biitcesine, ¢evresine verdigi zararlari, kumarin haksiz yere baskasinin hakkini
yemek oldugunu, hakiki emegin karsihigr olmadigini, dolayisiyla toplumdaki adalet ve
calisma sistemine darbe vurdugunu, gayri mesru iliskinin ¢ocuk psikolojine, toplum
psikolojisi ve aile yapisina, toplumsal yozlasmaya, neslin devamina ne kadar zarar
verdigini insanoglu tam olarak bilemeyebilir, bilse bile nefsi duygu ve menfaatleri insan
disiincesini frenleyebilir. Ornegin giiniimiizde Bati tilkelerinin bircogunda aile yapisinin
gittikce sarsiimakta olduguna sahit oluyoruz ki, bunlarin tamaminin gayri mesru iliskinin
yayginlasmast sonucunda ortaya ¢tkmakta oldugu soylenebilir.

Insanoglunun “iyi” veya “dogru” dedigi sey, insanin akil ve sagduyuya dayanarak ger-
ceklestirdigi ve toplum tarafindan genel kabul géren kurallardir. Ferdin yoneldigi seyleri
elde etmede akil, sagduyu ve vicdan 6l¢ti olmaktan ¢ikar da zevk, arzu ve hazzin kendisi
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Ol¢t alinirsa veya iradi olarak bunlara uyulursa bu da ahlaki anlamda “k6ti” ve “yanlis”
kategorisinde olur. Allah’a inanma-iman neticesinde meydana gelen O’na minnettarlik
duyma, O’na saygr gosterme, O’nu sevme, O’ndan korkma, O’na giivenme, ve siginma
gibi duygusal yasanti sonucunda inanan insan Allah’in ipine kalbinden sarilir, insanlara
ve dolayistyla topluma karst ahlaki davranir, bu yolla bile O’na kulluk ve ibadet etmis sa-
yilmaktadir.?®

Zaten Allah tarafindan insanlara siirekli peygamberler gonderilmesinin nedenlerinden
birisi de: Aklin ahlak yasalarini belifleme giicti oldugu halde, insanoglu bunu tam
manastyla yerine getiremedigindendir. Baska bir ifadeyle insanin distigi hata ve
cksiklerini gidermek, davranslart dizeltmek eksiksiz olarak ancak bir elci vasitasiyla
saglanabilir. Bu durumda Allah’in ve peygamberin ¢izdigi sinurlar, koydugu kurallar,
tavsiyeler, emirler, yonlendirmeler insanogluna bir 1stk olmakta, bunun 6ncelikle bu
diinyadaki sosyal ve bireysel istikrar icin, diizen icin ne kadar faydali oldugu goriilmektedir.
Hz. Muhammed’in “Ben ablaki degerleri tamamlamak iizere gonderildim’ hadisindeki
“ahlaki degerleri tamamlama” kelimesinin tizerinde dikkatle durmak gerekiyor. Clnki
son peygamber Hz. Muhammed, insanoglunun dini inan¢ ve peygamber olmadan
kesfettigi ahlaki deger ve erdemlerin eksik ve hatali olabilecegine isaret etmektedir.
Bilindigi gibi yarim olan, eksik olan sey tamamlanir. Hi¢ varligindan séz edilmeyen bir
seyin tamamlanmasi da bahis konusu olmaz.

Kuran’in ve Islam’in nefis ve arzulara uyularak olusturulan ahlaki rélativizm distincesini
ortadan kaldirma amacinin yaninda, ahlaki dogruyu davranisa donistiirmede insanin
gosterdigi kayitsizhigr ortadan kaldirmak gibi bir amact da vardir. Bu amaca boyun egen
insan, ahlaki dogrunun, iyinin ve ahsenin, maksimum diizeyde stirekli fille doniisttrir.

Dine dayali inang, insanin mantiki ve ahlaki yanini ortaya cikararak, insanin zarar, act
ve stkintidan kagip fayda, haz ve mutluluga yonelme duygusuna hitap eder, ahiret
inancini stirekli ayakta tutar.*

Sovyet rejiminin yaratmak istedigi inangsiz bir topluma veya insana: “Komsusu acken
tok yatan bizden degildir”, “Kendisi i¢in istedigini kardesi i¢in istemeyen bizden degildir”,
“Giilmek sadakadir” gibi peygamberimizin sosyal adaleti, birligi ve diriligi temin eden
tavsiyelerinin mahiyetini anlatmak bir hayli giic olacaktir. Inangsiz insanin “Yaratilan
severiz Yaratandan otiiri” mantifini ve 6nemini kavrasa bile, kalbiyle bu tavsiyeye
baglanmast son derece zordur. Inangstz bir insanin “Allah’in ahlaki ile”*! ahlaklanmast
ise imkansizdir, denilebilit.

38  Ilhami Giiler, /man-Ahlak Iligkisi, Ankara Okulu Yaymlar1, Ankara, 2010, s. 109.

39  Beyhaki, es-Stinenu 'l-Kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, K. Sehadet, hadis no: 20782, b.40, cilt 10, Darul-
Kutubil ilmiyye, Beyrut, 2003, s. 323; Begavi, Serhu s-Sunne, Kitabu’l-Fedail, hadis no: 30622, b. 1, cilt 13, Mek-
tubu’l-islami, Sam-Beyrut, 1983, s. 202.

40  ilhami Giiler, a.g.e, s. 108.

41  Fahrettin Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, 1999, cilt: 7, s. 58.
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Sovyet rejimi 1917 yilinin Ekim ayinda kuruldugundan itibaren 1990’ yillara kadar Miis-
lumanlarin dini inanci, ahlaki ve aile yapist tizerinde her cesit yontemi hayata gegirip ne
kadar strateji izlediyse, hangi yontemleri kullandiysa da kalict bir sonug¢ elde edemedi.
Sovyetler Birliginde yasayan Misliimanlarin buyiik ¢cogunlugunu belli bir seviyede yoz-
lastirmay1 basarmakla beraber, Mislimanlarin kalbine, vicdan ve génliine yerlestirdigi,
yasadigt inancint ve ahlakini, aile yapisint yok edemedi, ortadan kaldiramadi.
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Yahudilikte Evlilik ve Cinsellik
Anlayis1 / Ahlakr’

Cihat SEKER™

Oz

Yahudilik biitiin diinyevi yasami kurallara baglamaya ¢alisan bir dindir. Buna gére bireyin
dogumundan 6liimiine kadar hayatinin bitiin donemleri, dini gelenek tarafindan detayly bir
sekilde belirlenmis ve onun davranislarina bazi kisitlamalar getivilmistir. Bu calismada Yabudi
geleneginde cinsellik algisi, ailenin onemi, aile ici cinsel ablak ve aile disinda mesru kabul
edilmeyen cinsellik anlayisi degerlendirilmistiv. Arastirmanin sonuclart Yabudilik’te erkege
kryasla, kadina yonelik olumsuz bir alginin varlging mesru cinsel ablak agisindan aile hayatinin
alternatifinin bulunmadigini ve aile haricinde basvurulan cinsel tatmin yollarinin tamaminin
gayr-i mesru kabul edildigini gostermektedir. Neticede Yahudi hukuku balakhah’a gore bunlara
cesitli oranlarda cezai yaptirimlar ongoriildigii tespit edilmistir.

Anabtar Kelimeler: Yahudilik, Aile, Cinsellik, Cinsel ablak, Yabudi hukuku/ Halakbah.
ABSTRACT
Marriage and The Conception of Sexuality/Sexual Ethics in Judaism

Judaism is a religion which tries to bind the whole life to rules. According to this, the whole
stages of the individuals life, from birth to death is determined by the religious tradition and some
of his/her actions are restricted. In this work, perception of sexuality, importance of family, sexual
ethics within the family and the conception of sexuality which is seen unlawful outside the family
in Judaic tradition has been evaluated. The results of the research demonstrates that the existence
of an unfavorable perspective towards women compared to men, the family life had no alternative
in terms of lawful sexual ethics and all the ways of sexual satisfaction except the one with the
Jamily, regarded unlawful in Judaism. Consequently, according ro Judaic law Halakhah, there
has been projected certain penalties for these in differing amounts.

Keywords: Judaism, Family, Sexuality, Sexual ethic, Jewish law/Halakhah.

*

Bu calisma, 13-14 Mayis 2015 tarihinde Bartin'da diizenlenen “Gegmisten Gelecege Ahlak’ konulu sempozyumda sunulan
tebligin buyik Sl¢tide gelistirilmis halidir.
* Yrd. Dog. Dr., Fatih Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, cihat.seker@fatih.edu.tr
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Giris

Genel itibariyle dinler, diinyada huzurlu bir yasamin mumkin oldugu iddiasini
tagirlar. Bunun elde edilebilmesi icin de belirli sartlarin yerine getirilmesini zorunlu
kilarlar. Gerekli hususlar igerisinde cinsel ahlak alaninin diizenlenmesi de yer alir. Diger

dinler gibi Yahudi hukukunda da insanlarin engellenemez cinsel ihtiyaglarina yonelik
temel ilkeler ortaya konularak mesru ve gayr-i mesru alanlar belirlenmistir.

Bu baglamda mesru birlikteligin temeli kabul edilen ailenin hem manevi hem de
maddi hayat icin 6nemine vurgu yapilmustir. Cinkd aile, Yahudi geleneginde mesru
cinsel miinasebetin merkezinde yer alir. Onun haricinde cinsel ihtiyacin giderilmesi i¢in
basvurulan butiin yollarin mesruiyet sinirlarinin disinda oldugu ilan edilir. Bu yiizden
Tanri’nin seckin kullar: olduklar: iddiasinin giiclendirilmesi ve bu konumun devaminin
saglanmasinda aileye c¢ok biiylik 6nem verilir. Aile cinsel giidillerin hem mesru bir
sekilde tatmininde hem de Tanr ile munasebetlerin istenen seviyede ylrutilmesinde
vazgecilmez bir kurumdur.

Arastirmanin sorularint aradig temel konular; 6ncelikle Yahudilikte kadin asli bir
deger mi yoksa erkege gére ikincil bir konumda mudir? Tkincisi kadina yonelik
Tanah/Talmud eksenli bu yaklasimin Yahudi aile anlayist tizerindeki tesitleri nelerdir?
Cinsel iligkilerin diizenlenmesinde evliligin ne derece hayati bir rol oynadig1 ve evlilik ha-
ricindeki cinsel tatminlerin mesruiyeti var mudir? Diger taraftan cinsellik hem Tanah
hem de Talmud’da nasil anlasilmis, aile kurumunun cinsellik anlayisinu sekillendirmedeki
rolt nedir? gibi sorular ¢alismanin ¢6zimuni aradigi temel problemleridir. Bu ¢ercevede
ailenin cinsel ahlakin merkezine oturtulmasi, Yahudi hukukuna gére hangi cinsel
birlikteliklerin megru, hangilerinin gayr-i mesru oldugu sorunsalint beraberinde getirdigi
icin bu konularin sinirlarinin neler oldugu agiklanmaya muhtactir. Ayni sekilde tespit
edilen suglarin, Yahudi hukuk kodeksi halakhah’ta ne gibi cezalar takdir edilerek ¢6ztime
kavusturuldugu meselesi, makalenin yazilmasinin 6nemli gerekeelerindendir.

1. Kavramsal Cergeve

Makale cercevesinde kullanilan bazi kavramlarin agikliga kavusturulmasi gerekebilir.
Buna gore cinsellik kavrami, genel olarak tiim kadin erkek iliskilerini ifade eden bir
kelime olsa da calismada kullanilan anlami, kadin-erkek ve hemcinsler arasi cinsel
iliskidir. Bu iliski, cinsel ve duygusal anlamda kendi cinsinden hoslanma ve miinasebet
anlaminda homoseksiiellik/escinsellik; karsit cinsle iliskiler acisindan heteroseksiiellik/diiz
iliskiler; her iki tirlii yakinlasma ve cinsel iliski icinse bisekszellik olarak tanimlanir.
Erkeklerin kendi aralarindaki cinsel iliskiler icin hem homosekstiel hem gay, kadinlarinki
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icinse lezbiyen kavrami kullanilir. Heteroseksiiel iliskiler icerisinde evlenilmesi yasak
olan yakin akrabalarla cinsel miinasebeti tanimlamak icin ensest iliski tabiri kullanilir.’

Kavramlar bakimindan tzerinde durulmast gereken bir diger 6nemli kelime zinadir.
Zina, aralarinda nikah bagi olmayan iki yetiskin kimsenin mesru olmayan cinsel iliskisine
verilen isimlendirmedir.> Ancak bu miinasebetin zina seklinde nitelendirilebilmesi icin
taraflarin iyi ile kotiyt fark edebilecek bir yasa ulasmalart ve isteyerek bu iliskiyi yapmis
olmalart sarttir. Baz1 kiltiitlerde zina sucunun sabit olmast icin evli bir kimsenin kendi
esi olmayan birisiyle ya da bekar olmayan bir kadinla bu iliskiye girmis olmast gerekir.’
Son olarak deginecegimiz kavram olan zoofili ise, insan-hayvan arasindaki cinsel iligkiyi
ya da boyle bir eyleme egilim gostermeyi nitelemek i¢in kullanilan bir kavramdir.*

Kaynaklarla ilgili agtklanmasi gereken son bir kavram “hareket, ylriimek, gitmek”
gibi anlamlara gelen Ibranice halakhah (7377) kelimesidir. Halakhah, Yahudiligin yazili
kay-nagi Tanah ve onun rabbiler tarafindan yapilan tefsiri mahiyetindeki sézIi gelenegi
Talmud’dan elde edilerek olusturulan Yahudi dini hukukunu ifade eder. Talmud’da gecen
hikdye ve nasihat tirii anlatilar haggadah seklinde isimlendirilirken onun haricinde
kalanlar hukuk kurallart olarak halakhah’t olusturur. Halakhah alaninda calisma 6zellikle
rabbinik dénem ve sonrasinda en ustin bir dini gorev olarak addedilmistir.®

2. Makalenin Igerik ve Kapsami

Kisaca makalenin planindan bahsetmek gerekirse; ilk boliimde 6ncelikle kadin-erkek
iliskilerin ana omurgasini olusturan Yahudilikte evlilik ve ailenin 6nemine vurgu yapilarak
bekarligin olumsuzlugu ve evliligin kutsallastirilmasina dikkat ¢ekilmistir. Yine devaminda
cinselligin dini konumu incelenerek onun sadece beseri arzularin tatmininden ibaret
olmadigina isaret edilmistir. Yahudilikle kiyas olmasi agisindan diger dinlerdeki aile ve
cinsel ahlak anlayisina deginilmistir. Daha sonra Yahudi geleneginde kadina bakist
sorgulanarak olumlu-olumsuz kadin algilarinin neler oldugu belirginlestirilmistir.

Ikinci bélimde, Yahudi hukuku baglaminda hem mahremiyet agisindan hem de
yasaklanan diger evlilik tiitleri incelenmistir. Yahudi hukuku halakhah baglaminda aile
ici cinsel ahlaka vurgu yapilarak bunun mesru bir ¢cercevede tatmininin nasil saglanabilecegine
isaret edilmistir. Ailenin cinsel ahlak hususundaki belitleyici rolii tizerinde durulmustur.
Bu bélimiin sonunda, kadina esitlik¢i bir yaklasim sergileme iddiasini tagtyan modern
dénemde kibbutz aile yapist ve onun cinsel ahlak anlayisina yer verilmistir.

1 The American Dictionary of The English Langnage (3. Baski), (Ed. Joseph M. Patwell), Boston: Houghton Mifflin,
1992, s. 829, 3033, 3424, 3496, 3675; Chuck Stewart, Homosexuality and the Law, A Dictionary, Santa Barbara,
California: ABC-CLIO, Inc., 2001, s. 28, 49, 143, 150.

The American Dictionary of The English Language, s. 182.

Konumuz itibariyle Yahudi gelenegindeki zani anlayisi, zina bashginda incelenmistir.

“Zoophilia”, Encyclopedia Britannica Online, Encyclopadia Britannica Inc., 2015, Web. 16 Nov. 2015.
Halakhah hakkinda detayl bilgi igin bkz. Louis Jacobs, “Halakhah”, Encyclopaedia Judaica (2. Baski), c. 8, s. 251.

(SR SN )
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Son bolimde ise, mesru cinsel birlikteligin merkezine konulan aile harici cinsel
sapmalar ortaya konulmustur. Bu cercevede zina, ensest iliski, homosekstellik ve
zoofilinin bu alanin kapsamma dahil olduguna dikkat ¢ekilmistir. Bu mesru olmayan
cinsel tatmin yollarina Yahudi hukuku halakhah’ta 6ngériilen cezalardan bahsedilmistir.

Ozet olarak calismada Yahudi yazili ve sézlii geleneginde evlilik ve ailenin énemi,
kadina bakis, cinsel ahlak ilkeleri tzerinde durulmustur. Yahudi hukuku/halakhah’t
agisindan insan fitratina uygun gorilen ve Tanr’nin istedigi tarzda bir cinsel miinasebet
nasil olmalidir? Sorusuna cevap aranmistir. Elbette bunun incelemesi beraberinde mesru
kabul edilmeyen aile ici cinsel davranislarin cercevesinin belitflenmesini getirmistir. Aynt
sekilde iradi bir sekilde mesru olmayan bir iliskiye raz1 olanlarinsa bu davranislarinin ha-
lakhah’ta ne sekilde cezalandirildigi hususu irdelenmistir.

Calismanin sinirliliklart agisindan konu yogunluklu olarak yazili ve sozli temel
kaynaklar eksenli ele alindig1 icin mezheplerin goériis ayriliklarina temas edilmemistir. Co-
gunlukla Ortodoks Yahudi mezhebinin gorisleri merkeze alinmis, modern dénem mez-
heplerin farklt gériislerine yer verilmemistir. Mezhepler baglaminda Yahudi cinsel ahlak:
farkli bir calismada incelenebilir. Ayrica es secimi, evlilik torenleri, evliligin kadina
getirmis oldugu haklar, nafaka gibi konulara girilmemistir.

3. Kaynaklarin Analizi

Agirliklt olarak Yahudi geleneginde cinsel ahlak ilkelerinin analizinin yapildigt bu
metinde kullanilan baslica kaynak, 6ncelikle ve yogunlukla Yahudiligin kendi yazili kutsal
kitabt Tanah/Tanakh (7"1), (Yazili Torah/ n2aw 770 )’ur. Onun detaylt bahsetmedigi
ya da hi¢ deginmedigi yerlerde Tanah’in tefsiri mahiyetindeki Yahudi sifahi gelenegi olan
Talmud (Séz1ii torah/ 719 2¥2W 77N) metinlerine stk¢a ve olabildigince miiracaat edil-
mistir.’ Bu konuda Kudis Talmudu’na goére daha hacimli ve daha detayli konulart
kapsayan Babil Talmud’u/Talmud Bavli esas alinmustir. Birincil kaynaklarin yaninda
6zellikle Talmud sonrast dénemde (VIL yiizyil sonrast) bazi isim ve eserler 6n plana
ctkmistir. Bunlardan birisi ve en 6nemlisi, Mtsa Tbn Meyman’un/Maimonides (1135-
1204), Yahudi seraitine getirdigi yeni yorumlart ihtiva eden Mishneh Torah (770 73Wn)
adli Tkinci Tora diye bilinen eseridir. Maimonides, ortacag Yahudi alimlerinin en
meshuru kabul edilmekte ve eseri Mishneh Torah ise Yahudi hukuku/halakhah alaninda
Tanah ve Talmud’dan sonra temel eser niteligi tasimaktadir.” Yine Mishneh Torah,
calismada Talmud’dan sonra en sik kullanilan kaynak niteligindedir.

6 Metin boyunca dipnotlarda Babil Talmudu, Babylonian Talmud’un kisaltilmis sekli BT seklinde kullandmustir.

7 Maimonides ve eserleriyle ilgili detayh bilgi icin bkz. Louis Isaac Rabinowitz, Jacob 1. Dienstag, “Moses Maimonides”,
Encyclopaedia Judaica, 2. baski, c. 13, s. 381-388; Hatice Dogan, Ibn Meymun’un Hayat, Eserleri ve Delaletsi’l-Hairin
Adly Eseri Uzerinde Bir Inceleme, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Konya, 2009, s. 36-43.
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I- Cinselligin Dini Konumu
1. Diger Dinlerde Aile ve Cinsellik Anlayist

Yahudilikteki aile kurumu ve ona gére sekillenen cinsel anlayisa gegmeden 6nce diger
dinlerdeki aile ve cinsellik ahlak anlayisina kisaca deginilecektir. Ilk olarak Hinduizm’de
evlilik, en 6nemli ritiellerden birisidir. Buna gore evlilik, bir kurban ritiieli seklinde kabul
edilerek evlenmemis bir kimse ‘kurban edilmemis kisi’ seklinde nitelendirilirdi. Bu kisi
‘yarim adam’ muamelesi gortiyor ve diger yarisinin da karist olduguna inaniliyordu.®
Diger taraftan cinsel birliktelik sadece bedensel bir eylem degil ayni zamanda dini bir
toren 6zelligine sahipti. Bu sayede Tanr’nin tabiatta gerceklestirdigi faaliyetin bir benzeri,
cinsel iligki sayesinde insanla yerine getirilmis oluyordu.” Bu kutsalliga zarar gelmemesi
icin cinsel birlesmenin sinirsiz birakilmadigy, oral seksin ve diistik kastan biriyle evlenmenin
yasaklandigr goriliir. Aynt sekilde aile yapisinin korunmasina yonelik bazi cinsel yasaklarin
getirildigi ve bunlara cesitli cezalarin 6ngorildigi anlasilir. Hinduizm’in dini hukuk
metni Manu Yasalarina gore cinsel sapmalardan tecaviize, iki parmagin kesilmesi;
lezbiyenlige, para cezasi ve taraflarin déviilmesi; homoseksiiellige, ya giyinik banyo ya da
kasttan atilma; ensest iliskilere ise, 1sitilmis demir ile yatma gibi cezalar 6ngorulmustir.

Diger bir Hint alt kitast dini/ksiltzirsi Budizm’de ise din adami sinifi olan kesisler icin
cinsellik, onlart saflzk yemininden ve 6zgiirlitk arayislarindan uzaklastirma ihtimali ba-
rindirdidt icin yasaklanmistir.'' Ailede baskin karakter erkektir ve kadin erkegin malidir.
Ailenin devami icin iffet hem erkek hem de kadin icin gereklidir. Budizm’deki Bes
Buyruk’tan tigiinciistinii olusturan cinsel kurallara gére zina, mastiirbasyon gibi olumsuz
cinsel sapmalarin cezasi, insanin manevi duistise maruz kalmasidir. Butiin bunlarin
yansira Budizm’de diger geleneklerden belki farkls olan bir cinsel ahlak anlayssi, fahiselerin
toplumda kendi karma’sint yasayan, ayiplanmayan ama sayginlik mertebesi diisiik olan
bir grup olarak kabul edilmesidir."

Semavi dinler icerisinde Hiristiyanlikta aile ve cinsel ahlak anlayist, Yeni Ahit (Incil)
temelinde sekillenir. Buna gore erkegin evlenmemesinin iyi olacaginin belirtilmesine
ragmen ahlaki bozulmadan dolay1 her erkegin bir karisinin, her kadinin da bir kocasinin
olmasi tavsiye edilir. Kurulan ailede kocanin, karisina hakkini vermesi istenir. Ayni
sekilde kocanin bedeninin de karisina ait oldugu belirtilir. Aile ici cinsel iliskinin karsilikli
tiza ve dua disinda strekliligi vurgulanir.'* Bunun yaninda cinsel ahlaksizliklara, kisinin
‘Kutsal Ruhun Tapinagr’ olan bedenine karst isledigi bir glinah olarak bakilir.”” Bu

8  Johann Jakob Meyer, Sexual Life in Ancient India: A Study in the Comparative History of Indian Culture, Tondon:
Routledge & K. Paul, 1952, s. 150.

9 Bribad-aranyaka Upanishad, 6.4, 22; Chandogya Upanishad, 2.13, (Cev. Jayaram V), Pure Life Vision, 2013.

10 The Laws of Manu, 8.364-385; 11.59.104, 175. (Cev. Geotg Biihlet), New York: Dover Publications, 1969.

11 Digha Nikaya, 2.141, (The long discourses of the Buddha: a translation of the Digha Nibhya, Cev. Maurice Walshe),
Massachusetts: Wisdom Publications, 1987, 1995.

12 Karma, Budizm’de kisinin icinde yer aldig1 kast tabakasinin tizerine yiiklemis oldugu dini ritiiel, téren ve sosyal gorevleri
yerine getirmesidir.

13 Digha Nikaya, 3.190.

14 1. Korintliler 7/1-5; I. Petrus 3/7.

15 1. Korintliler 6/18-20.
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diisinceye gore bosanmak, glinahtir. Cinki evlilik, Isa’nin kilise ile manevi birlesmesini
sembolize eden ve fertlerin ayrilmaz bir bitin haline geldikleri dini bir kurumdur. O
yizden o, diger sosyal kurumlarin tamamindan farkli bir statide kabul edilit.'® Bu
yuzden kart kocanin bosanma sonrast yaptiklart cinsel bitlesmeler zina kabul edilir.””
Zina edenler i¢in herhangi bir cezanin belitlenmedigi ancak bu kimselerin yargilanacaklari'®
ve Tant’nin egemenliginde yer bulamayacaklari gibi uyarici metinlere rastlanit.”

Islam’da ise aile, Hiristiyanliktaki gibi dini bir kurum olarak telakki edilmese de
toplumun temelini olusturan ve neslin saglikli devami igin zaruri gorilen mesru bir
birlikteliktir. Bekarlik hos karsilanmadigr gibi evlilik de aksi sekilde huzura vesile olmast
icin tavsiye edilir.’ Kart-kocanin karsiliklt hak ve sorumluklart vurgulanir. Zina, homo-
sekstiellik, lezbiyenlik, zoofili gibi nikah haricindeki cinsel yakinlagsma ve birlikteliklerin
yaninda kisinin evlenemeyecegi gruplar (muharremat)®' da belitlenmis ve bu tur iliskiler
kesinkes yasaklanmistir.”? Tslam ceza hukukunda bu suclara farkl tiirlerde cezalar takdir

edilmistir® Diger taraftan Islam’da bosanma hos gériilmese de helal kabul edilen bir
haktir.

2. Yahudilikte Aile ve Cinsellik Anlayis1

Yahudiligin yazili kaynagi Tanah’ta Tanr’nin erkege ve kadma dogustan verdigi
cinsellik duygusunun onlarin neslinin devamliligini temin etmek icin verildigine dikkat
cekilir.?* Bu dustnceye gore cinsel durtiler, anormal duygular degil, gayet insani hislerdir.
O yuizden bastirilmast yanlis sonuglara yol acabilecegi i¢in mesru bir ¢ercevede bunlarin
tatmini esastir. Ancak bu mesruiyetin kaynagi da yine erkegin kadinla birlikte bir akit
baglaminda olusturduklari aile bagidir. Dolayistyla gerek bekarlik gerekse ruhbanlik Ya-
hudilik’te arzu edilmeyen yasam bicimleridir. Soyun korunmasi ve sagliklt bir sekilde
devamt ancak kutsal kabul edilen aile kurumuyla saglanabilir.

“Tanri’nmin topluluguna girmek” olarak nitelendirilen evliligin® temel amact,
insan neslinin cogalmasidir.®® Tanri emti geregi cocuk yapmak,? evlilige kutsallik at-
fedilmesinin temel sebeplerinden birisidir. Bunun yanisira bu kurum, cinsel tatminin

16  Efesliler 5/22-33.

17 Luka 16/18.

18 Ibraniler 13/4.

19 1. Korintoslular 6/9-10.

20 Nur 24/32; Rum 30/21; Nahl 16/72.

21 Detayli bilgi igin bzk. Fahrettin Atar, “Muharremat”, DIA, c. 31, s. 6-8.

22 1sra17/32; Nisa 4/2, 3, 19, 22, 23, 30; Furkan 25/68; Mimtehine 60/12.

23 Detayl bilgi i¢in bkz. Bilal Esen, “Zina”, DIA, c. 44, s. 440-444.

24 Yaratilis 1/28-29;9/6-7.

25  BT. Yoma 72b, BT. Pesachim 112b; Yahudilikte evlilik ve evlenme térenleri ile ilgili detaylt bilgi icin bkz. Asife Unal,
“Yahudilikte Evlilik Anlayist ve Evlenme Térenleri”, Biitiin Yonleriyle Yabudilik Sempozyum Bildirileri, Ankara,
2012, ss. 673-693.

26 Yahudi geleneginde ailenin yeri, 6nemi ve korunmasiyla ilgili detaylt bilgi icin bkz. Hakk: Sah Yasdiman, “Yahudi
Dininde Ailenin Yeri”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilabiyat Fak. Dergisi, izmir, 2001, sayt: XIII-XIV, ss. 241-266.

27 'Tesniye 23/1-8.

28  Yetremya 29/5-6; Yaratilis 1/27-28; BT. Yebamoth 65b; BT. Kiddushin 35a.

29 Yahudilikte cocuk yapmamanin tek mesru gerekeesi, kitlik dénemlerinde dogdugu takdirde rizkinin karsilanmayacagt
endisesidir. Bkz. BT. Ta’anit 11a.
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saglandigl, Tanr’nin evrensel isteginin bir sonucu olan insan neslinin devaminin
temininin yaninda kisiyi giinahlardan koruyan kutsal bir antlasmadir. Yahudilik’te
ibadet hayatinin vazgecilmezlerinden birisi olan manen temiz bir sekilde Tora
tzerinde calistlmast icin de evlilik gereklidir.”” Anlayisa gore bu tir manevi faaliyetlerin
bekar bir halde tam olarak yapilmast mimkiin degildir.’! Bu gibi nedenlerden dolay:
Talmud’da bekarlik, cinayet ve Tanr’nin imajindan ¢ikmaya sebep olacak kadar
negatif bir nitelige sahiptir.”* Bekarligin geciktirilmesi icin gecetli tek gecerli mazeret
ise, Tora’nin 6grenimidir.”

Talmud’da bekarhigin, Tanrr’ya ibadet edecek ruhlarin sayisinda azalmaya yol
acacag icin, Cennetin Kralligina miidahale gibi olumsuz bir diisiinceyi barindirdigina
inanilir.** Bundan dolay1 genc-yash biitiin erkekler icin evlilik gereklidir.”” Bu da
Yahudi cemaatinin nicel olarak artmasi anlamina geldigi i¢cin sadece kart kocay1 degil,
biitiin bir cemaati ilgilendirir. Bu sayede Tsrail neslinin soyu titkenmeyecektir.>

Cemaatin azalmasina neden olabilecek hususlardan dogum kontrold, belirli zaruri
durumlar harig, Tanah’taki ¢ogalin’’ emrine muhalefet olarak kabul edilir.’® Bu
ylzden erkegin tireme imkanlarint bos yere sarf etmesi rabbiler tarafindan halakhah’ta
buytk suglardan birisi olarak kabul edilit.”” Bu tutumun bir yansimast olarak
Yahudilikte genel olarak cinsellikten uzaklasarak ¢ileci bir hayat anlayist hos
karsilanmaz. Evlilige atfedilen 6nem o kadar buytktir ki, Talmud’da ¢ocugu olan
dul bir erkegin bile yalniz kalmamasi, evlenmesi gerektigi belirtilir.*’

Yazili kaynak Tanah’in yaninda sifahi gelenek Talmud’da evli olmayan bir erkegin
nese, lyilik ve kendini koruyacak bir kalkandan, saadet ve Tora’dan mahrum bir
hayata sahip oldugu vurgulanir. Bu anlayisin bir sonucu niteliginde bekar kimsenin
tam bir erkek sayilmayacagina yer verilerek evliligin, Yahudi cemaatinin gelecegi ba-
kimindan vazgecilmezligi vurgulanit.”! O yiizden evlenmemis erkege yarum adam
tabiri uygun gérilmis ve sanki bu tanimlama, bekar erkegi evlilige zorlayan olumsuz
bir sifat olarak kullanidmistir.** Kadin ve erkegin evlilik sayesinde birbitlerini

30  BT. Yoma 72b, BT. Pesachim 112b.

31 BT Taanith 16a.

32 BT. Yebamoth 63b.

33 BT. Yebamoth 63b; BT. Kethuboth 63a; BT. Sotah 4b.

34 BT. Yebamoth 61b, 64a; Ancak bunun bir istisnast olarak Filistin'deki hahamlar, ekonomik sikintilarin yasandig
donemlerde evlenme durumunun ¢ok zor oldugunda kisinin kendisini sadece Tora’nin egitimine vermesinde bir mahzur
gbrmezler. Diger taraftan bu diistince Babil'de kabul gérmemistir. Bkz. BT. Kiddushin 29b.

35  BT. Yebamoth 21b.

36 Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, 15:16; Yaacov Vainstein, The Cycle of Jewish Life, Jerusalem, 1990, s. 47.

37 Yaratilis 1/28.

38 TB, Niddah 13a; BT. Hullin 58a.

39 TB, Yebamoth 34b; Kardesinin 6liimii tizerine hanimiyla evlenen Onan’in tiremeyi engelleyici davranista bulundugu icin
Tanrt tarafindan cezalandirildigi aktarilmaktadir. Bkz. Yaratilis, 38/9; Bu sckildeki bir tutuma her ne kadar hahamlar
tarafindan bir ceza 6ngérilmese de dogal olarak bu tutumu devam ettigi siirece cemaatten aforoz edilecegi belirtilir.
Bkz. BT. Yebamoth 34b.

40 BT. Yebamoth 61b.

41 BT. Yebamoth 62b.

42 BT. Yebamoth 63a; BT. Sanhedrin 22a, 22b.
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tamamlamak tizere yaratildiklarina, bekar kalmalart halinde bunun mutsuzluk ve hu-
zursuzlukla sonuglanacagina isaret edilir.*

Tanah’ta, Tanr’'nin bir tezahiird seklinde kadin-erkek ayirt edilmeksizin, bitiin
insanlar aslen iyi kabul edilitler.* Buna ilaveten insanligin devami icin gerekli bir kurum
olan ailenin unsurlart kadin ve erkegin birbirleri icin yaratildiklari, ayrica evlenecek
erkegin anne-babasini birakip karisi olacak kadina yapisacagt ve sanki tek bir bedenmis
gibi hayatlarini devam ettirecekleri anlatilir.*® Tanah’in diger bolumlerinde bu anlayst
destekleyecek mahiyette bir kadmnla evlenen adamin savasa katilmayacagi, kendisini
mesgul edecek hicbir sorumluluk yiiklenmeyecegi, bir yil siireyle serbest kalacagr ve
aldig1 kadint mutlu edecegi anlatilir.*

Diger taraftan Yahudi gelenegindeki kadin erkek rolleri birbirinden tamamen farkls
algilanmus ve ona gore bir cinsellik anlayist gelistirilmistir. Bu dogrultuda erkek daha ¢ok
dis dinyanin hakimi olarak degerlendirilirken; kadin kendi evinin 6nemli bir figiirii
olarak nitelendirilmistir. Cinselligin kaliplarinin belitlenmesinde aile eksenli bu anlay1s
6nemli bir etken olmustur. Bunun sonucunda Yahudi geleneginde kadin, korunmast ve
mahremiyet sinrlart ¢ok siki cizilmesi gereken bir objedir. Bu distinceye gore erkek siije
roliinde aktifken; kadinsa erkege gore daha edilgen ve yabanci goézlerin tacizinden siirekli
korunmast gereken zayif bir kisilik seklinde distinulmustir.*” Sinagoglarda erkeklerden
ayri bir yerde rittielleri izlemeleri i¢in kadinlara 6zel bolmeler/mahfil yapilmasi® ve
buralarda dini rehberlik yapmalarina dahi izin verilmemesi gibi hususlar, bu alginin bir
sonucu ortaya ¢tkan uygulamalardir.

Hakkindaki bazt olumlu ifadeler yaninda Tanah’ta kadin, erkegin Aden’den/cennet
(gan eden-17y 13) kovulmasindaki en énemli fail olarak gésterilerek hakkinda olumsuz
bir algt olusturulur.” Bunu destekler mahiyette kadinin éliimden aci oldugu’®, sug
isleyenin ona tutulacagi, kadina giivenilmemesi ve sir verilmemesi gerektigi’!, varlik
oayesinin Adem’ yalnizliktan kurtarmak ve ona yardimcr olmak oldugn seklinde
ifadelere rastlanir. Cennetten kadin vesilesiyle kovulan Adem’in sahsinda erkeklerin,
eslerinin s6zlerini dinledikleri i¢in yasami boyunca emek vermeden yiyecek bulamayacaklari,
alin teri ddkmeden ekmeklerini kazanamayacaklart belirtilerek biitin bu zorluklar kadina
nispet edilir.** Yahudi uygulamalari arasinda kadinin sakinilmast gereken tehlikeli bir

43 BT. Yebamoth 62a.

44 Yaratilis 1/27.

45 Yaratihs 2/21-24.

46 Tesniye 24/5.

47  Kadmla erkegin bagbasa gorismelerinde kadina yaslh tecriibeli bir kadinmn (saperon) eslik etmesi de Yahudi kiltiiriinde
kadinin mahremiyetini saglamaya yonelik bir gelenektir. Bkz. BT. Sanhedrin 21b.

48  BT. Sukkah 51b, 4:1.

49 Yaratihs 3/1-6, 23-24.

50 Vaiz 7/26.

51 BT Mika 7/5.

52 Yaratilis 3/17-19; Midras’taki Eden’den ¢ikarilisla ilgili yorum icin bkz. Midrash Rabbah, Genesis, 19/9, ss. 155-156.
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varlik oldugu imajint uyandiran ritiellerden birisi de kadinlarin, Tanr’nin iradesiyle bu
sekilde yaratildiklan icin siikiir duasinda bulunmalarina mukabil; erkeklerin her sabahki
niyazlarinda kendilerini kadin seklinde var etmediginden dolay: Tanri’ya yaptiklar:
stikdir’® duasidir.

Halakhah’taki olumsuz kadin algisinin diger bir yansimasi ise onlarin zeka bakimindan
zayif olduklar gerekgesiyle mahkemelerde sahitlik edemeyecekleri kararidir. Sagr, dilsiz,
deli, kumar oynayan ve uyusturucu kullanan kimselerle mukayese edilerek kadinin da
sahitlikte ehliyet sahibi olmadig belirtilmistir. Yiiz kisi dahi olsalar bir kisi hitkmiinde
kabul edilecekleri ifade edilerek bu konudaki ayrimet tavir belirginlestirilmistir.>

I1- Cinsel Ahlak

Cinsel ahlak tst bagliginda 6nce Yahudi hukuku halakhah’ta mesru ve gayr-i
mesru cinsellik durumlart ele alinmis, son bélimde ise modern dénemde kadina ve
aileye geleneksel bakis acgisindan farklt bir tutum gelistiren kibbutz aile yapist ve
onun cinsellik anlayisina kisaca deginilmistir. Yahudilerin yasamlarinin tim dénemini
belirleyen yasalar biitiint halakhah’ta toplanmistir. Diger alanlarda oldugu gibi kari-koca
arast cinsel munasebetin sinirlari da detaylica halakhah’ta yer almistir. Bu baglamda
halakhah’ta, mesru cinsel iliskinin yegane kaynagi kabul ettigi aile ici cinsel ahlak serbest
birakilmamis ve onun icin de bir ¢erceve belitlenmistir. Buna gore gerek ailenin
cinselliginin devami, gerekse bunun kesintiye ugramasi ya da tamamen biterek bosanmayla
sonuglanmasi gereken durumlar belirlenmistir. Ilk olarak aile icin cinsel ahlakta mesru
kabul edilenler sonrasinda da bu kuruma zarar veren haller ile temelde hos karsilanmayan
bosanma incelenmistir.

1. Halakhah’a Go6re Dinen Mesru Cinsellik Durumu
1.1. Aile I¢i Cinsel Ahlak ve Mesruiyeti

Halakhah’ta ailenin kutsalliginin yaninda kari-koca arasindaki cinsel iliski iki
tarafin keyfi isteklerine birakilmaz. Aile ici cinsel ahlakin diizenlenmesi i¢in Tanah ve
Talmud’da bir¢ok kural vardir. Evlilikten amacin neslin devami olduguna yapilan
vurgu yizinden neslin ¢ogaltilmasi amaci glitmeyen cinselligin hos karsilanmadigina
ozellikle isaret edilmelidir.>® Dolaystyla aile ici cinsel minasebetin 6nemi ve sinirlarinin
belirlenmesi bu acidan énemlidir.

Oncelikle aile ici sevgi ve bagliligin giiclendirilmesi adina yapilan cinsel miinasebet
icin en ideal giin, Yahudilere gére haftanin en kiymetli ve mukaddes giint kabul
edilen, sabat gecesidir.® Hatta bu konudaki tavsiyeler, kart kocanin yiyecekleri

53 BT. Menachoth 43b; BT. Menachoth 44a; Samson Raphael Hirsch, The Hirsch Siddur, New York: Feldheim Publishers,
1997, s. 13.

54  BT. Shevuoth 42a; BT. Baba Kama 106b; BT. Baba Bathra 155a; BT. Yebamoth 88b, 117b.

55  Maimonides, Mishneb Torah, Forbidden Intercourse, 21: 9.

56  Sabat gecesi cinsel iliskinin 6netilmesinin sebeplerinden birisi de Sabat yasaklarina engel olmamasi icin cinsel iliskinin
guniiniin ayarlanarak dogumun bu giinii denk getirilmemesi oldugu da ifade edilmistir. Detayl bilgi icin bkz. BT. Niddah
38ab.



256 = ilalll}a[ Yil: 2015/2 | Sayi: 44 | Yrd. Dog. Dr. Cihat SEKER

gidalart kapsamis, sperm sayisini ve aradaki muhabbeti artiracagi distincesiyle o glin
pismis sarimsak yenmesi tavsiye edilmistir.”’ Yatagin hazirlanmast ve kadinin, kocast
icin stislenmesi de yine cinsel iliskiye verilen 6nemi gosteren uygulamalardir.®®
Yahudi hukuku halakhah’ta erkeklerin sahip olduklart mesleklere gore farkli zaman
araliklarinda duzenli bir sekilde esleriyle cinsel iliskileri emredilmistir.”” Halakhah’a
gore erkegin mesleginden dolayt bu diizenli cinsel iliskinin aksama durumu s6z
konusu olacagt durumlarda erkek, karisindan izin almak zorundadir.’

Diger taraftan kart koca arasindaki cinsel miinasebette dengeli olmak énemlidir.
Kadin, kocasina cinsel iliskiyle ilgili herhangi bir sinir koy(a)masa da, erkegin, bir
horoz gibi davranarak, stirekli sekilde cinsel iliski pesinde kosmast hos karsilanmamuistir.”!
Halakhah’ta mesru cinsel minasebetin oru¢ zamanlarinda® ve 6zellikle cenaze defni
sonrasi yas giinlerinde yapilmasi yasaklanmustir. Diger taraftan erkeklere, zinaya sevk
edebilecegi endisesinden hareketle yabanci bir kadina bakmaktan veya liizumundan
fazla onunla konugmaktan kacinmalari tavsiye edilir.”” Bu tiir muhtemel gayr-i mesru
cinsel iliskilerden uzak tutulmalart disiincesinden dolay1 gencler icin evlenme yast
16-22 veya 18-24 arasi gibi erken sayilabilecek bir yas olarak belitlenmistir.** Hatta
bir kimse yirmi yasina geldigi halde evlenmezse Tanri’nin lanetine ugrayacag
seklinde bir distince Talmud’da mevcuttur.®

1.2. Aile I¢i Cinsellige Zarar Veren Durumlar ve Bosanma

Esler arasi cinsel iliski belitli donemlerde kisitlanmus ve kesinlikle cinsel bitlesmeye
miisaade edilmemistir. Ornegin kadinlarin 6zel zamanlarinda cinsel iliski yasaklanmakla
kalmamis tahrik unsuru tasiyan miinasebetler bile en az seviyeye dusturulmustiir.®
Yasaklanan gunlerde® kadinlarla iligkiye giren kocanin, 6luim cezasini Tanri’nin

57  BT. Megillah 4a, 75a; BT. Baba Kamma 82a; BT. Nedarim 63b.

58  BT. Shabbath 25b.

59  Buna gére herhangi bir iste calisarak enerjisini harcamayan ve genelde vaktini evde geciren bitisi her gece; 6rnegin tetzi,
dokuma ve ingaat gibi islerde ¢alisan isciler, eger isi yasadigt sehirdeyse haftada iki, baska bir sehirde ise haftada bir;
merkep strtctler haftada bir; deve stiriictiler her otuz giinde bir; denizci her alti haftada bir; yorucu bir faaliyet oldugun
icin Torah 6grencileri haftada bir ve genelde cuma geceleri olmak tizere Torah égreticileri ise haftada bir karistyla cinsel
iliskide bulunmaliyds. Detayl bilgi icin bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, XIV:I; BT. Kethuboth 62b; “cinsel
istege karsilik verme, evlilikle ilgili, kari-koca haklart” seklinde agiklanan Onab ve bu kuralla ilgili tartismalar icin bkz.
David Feldman, Marital Relations, Birth Control and Abortion in Jewish Law, New York; New York University Press,
1968, ss. 60—80; and Rachel Biale, Women and Jewish Law, New York: Schocken Books, 1984, ss. 121—46.

60  Kethuboth 61b.

61  B.Berakhot 22a; Maimonides, Mishneh Torah, Love, IV: V.

62 Bu oruglarin bazilari, Yom Kipur ve mabedin yikilist anisina tutulan Tbrani takvimine gére Av ayiin 9. gini ile Tamuz
ayinin 17. glinii oruglandir. Levililer 16/29-31; Yeremya 52/12-13, 39/2. Yahudilikte oru¢ ve orug giinleri hakkinda
ayrintil bilgi icin bkz. Moshe David Herr, Jacob Milgrom, “Fasting and Fast Days”, Encyclopaedia Judaica (2. Basky), c.
6, 719-723.

63 BT. Nedarim 20a-20b

64 BT. Kiddushin 29b; BT. Avot (Ethics of the Fathers) 5:23.

65  BT. Kiddushin 29b; Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, 15:2.

66  Levililer 12:2-8, 15:19-30, 18:19, 20:18.

67  Yahudi toplumundaki kadinlarin 6zel donemleri ve sonrasindaki temizlenme ritiellerinin (tabaratha-Mishpahah-
-AOWRT  777Y) aileletin cinsel hayat tizerindeki etkilerini kadinlarla yapilan birebir goriismelerle ortaya koyan bir calis-
ma i¢in bkz. Michelle Friedman, Ellen Labinsky, Talli Y. Rosenbaum, James Schmeidler, and Rachel Yehuda, “Observant
Martied Jewish Women and Sexual Life: An Empirical Study”, The Journal of Sexual Medicine, c. 11 sayt: 7, Temmuz
2014, ss. 1606-1619.
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vermesi anlaminda karet (N13) cezasina ugrayacagina inanilarak o kisi, kendi haline
terk edilmis,” eger mahkeme cezayi hafifletirse o takdirde suglu koca kirbaglanmistir.””

Logusalik hali de kadinin 6zel durumu kabul edilerek cinsel temasin yasaklandigt
bir donemdir. Eger kadin, erkek ¢ocuk dogurursa kirliligi bir hafta, 6zel donemin
yaninda kanamasindan kurtulmak icinse otuz ¢ giin; cocuk kiz ise, bu durumu iki
hafta, kanamasindan temizlenmek icinse altmis alt gin beklemek zorundadir.”
Logusa kadinla cinsel iliskinin baslamasi icin kanamadan temizlenme stiresi degil,
sadece kirlilik glinlerinin bitimi esas alinmustir. Bu ylizden kart koca arasindaki cinsel
iliski, erkek ¢ocuk dogumunda kirlilik giinlerinin bittigi sekizinci giinde, kiz cocugunda
ise on besinci glinde ancak baslayabilmektedir.”

Aile i¢indeki gtiven, Yahudi cinsel ahlakinda cok 6nemli bir yer tutar. Ailenin kut-
salliginin devami noktasinda koca, karisinin kendisini aldattigi yoninde stpheye
diiserse ya da koca, karisint kiskanirsa ve bunu ispatlayamazsa kiskanglik ablak: cer-
cevesinde kartsint mabede getirerek ona act su’? icme ritiielini uygulatir. Bu ritiiel
sayesinde koca, varsa karisinin sucunu ortaya ¢tkarmis, yoksa kadin bu sekilde
temize ¢ikmis olur.” Erkegin cok eslilik hakkindan dolayt boyle bir ritielin kadin
tzerinden yiritilmesi, Yahudilikteki namus anlayisinin kadin merkezli olmasinin
bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

Aile ici cinsel iligkilerin strekliliginde cinsel hazzin varligi 6nemlidir. Bunun i¢in
bir erkegin karisini bosamast icin karisinin cinsel haz almadigini itiraf etmesi
yeterlidir.”* O nedenle Yahudi hukukunda mesru cinsel iliski, kari koca arasindaki
sevgiyi artiran bir unsurdur. Cinsel beklentilerin kari-koca bitlikteligiyle tatminine,
yalnizca fiziksel bir gereksinimin karsilanmasi olarak degil, bunun yanisira iki insan
arasinda derin ve ¢ok yakin bir iliskinin saglanmast olarak da bakalir.

Tanah’in son kitabt Malaki’de erkeklerin gencken evlendikleri hanimlarini
bosamalari, bosanmanin Tanr1 katindaki olumsuz yerine vurgu yapmak icin, getirdikleri

68  Levililer 20:18; Kelime olarak ‘yok etme’, “kokiinii kazima’ anlamlarina gelen karet, kasitl olarak puta tapma, sabatin
kutsalligini tanimama, Fisih bayraminda mayali ekmek yeme, ensest, zina ve yasak gidalarin yenmesi gibi suclardan dolay1
Tanah’ta 6ngoriilen bir ceza tiriidir. Yasam siiresi ortalama 60 yil kabul edilerek ellili yaslardaki 6liimlere erken olim
ismi verilir. Bu suglart isleyenlerin altmisina kadar yasamayacag: ilahi bir ceza geregi elli-altmus arast bir yasam stiresi
igerisinde Olecegi varsayilir. Ancak karet cezasi, tazminati distirmez. Sonraki dénemlerde bu cezanin kirbag cezasina
cevrildigi goriilir. Rabbinik gelenekte sonucu bu cezayi gerektirecek yaklastk 36 adet sug zikredilir. Detayli bilgi icin bkz.
Isracl Moses Ta-Shma, “Karet”, Encyclopaedia Judaica (2. Baski), c. 11, s. 806-807; Kethuboth 30a; Maimonides,
Mishneb Torah, Sanhedrin, XVIII:1.

69  Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 4:2.

70 Levililer 12:2-8.

71 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 4:2-3, 5-6.

72 Muhtemelen igerisine su, toprak, murekkep ve okunan lanet duasinin kagidinin olusturdugu bulanik su kastedilmektedir.
Bu sekildeki bir karisimin kadinin midesini bulandirmasi, karnint sismesi veya kalgalarini eritmesi beklenen ve sonucta
eger gercekten sucluysa itirafa yonlendirmesi icin uygulanan bir yontem. Diger taraftan herhangi bir olagan disilik
olmadiginda ise namusu tescillenmesi icin uygulanir.

73 Sayilar 5/15-31.

74 BT. Kethuboth 5:7.
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sunularin kabul edilmememe gerekgesi olarak gosterilir. Tanri’nin kari-koca arasindaki
nikaha sahit olduguna ve karisini terk eden kocanin buna ihanet ettigine vurgu
yapilir. Bu sekilde davrananlardan Tanr’nin nefret ettigi ifade edilerek ailenin
devamina ozellikle isaret edilir.” Buna benzer bir sekilde Talmud’da, bosamanin ne
kadar dramatik bir sonuca yol agacagina dikkat ¢ekmek i¢in bir adamin ilk karisint
bosadigt zaman Bet ha-Mikdas’in (Stileyman Mabedi) sunaginin bile gézyast dokecegi
ifade edilir.”®

Ancak Tanah’ta ailenin kutsalligina ve bosanmanin olumsuzluguna yapilan
vurgunun yaninda onun gerektiginde bozulmasina yonelik ifadelere de rastlanr.
Buna gore evlilik kutsal oldugu gibi bosanma da bir haktir. Ibranice bosanma
anlamina gelen gerusin (W) kelimesi, taraflarin mahkeme tarafindan resmen bo-
sanmalarini ifade eder. Yahudi diistincesinde mutlak bosama yetkisi kocaya verildigi
icin istedigi takdirde koca, karisini bosayarak onu babasinin evine génderebilir.
Tanah’ta memnun kalinmadiginda kocanin karisint birakmastyla ilgili salah (T29), 77
kendilerine has bir evlilik yasagi kapsaminda kohenlerin bosanmus kadinlarla evlene-

meyecegini ifade icin grusa(ngia) ™ genel olarak kocanin karisint bosamasi anla-
minda botsi (R°X37) 7 kelimeleri kullanilir.

Talmud Yahudiligi déneminde (m.s. III-VIL yy.) erkegin, bosadigi kadina mahkeme
karartyla verdigi belge get (03) olarak isimlendirilir. Belge, bosanmanin gecerli olabil-
mesi ve kadinin baska bir erkekle evlenebilmesi i¢in zorunludur. Belgenin tzerinde
“buittin erkeklere musaitsin™ yazist vardir. Bu sayede kadinin evlilik yoluyla kocasina
gecen haklari tekrar kendisine iade edilmis ve zina cezasimin uygulanmasi igin
gereken sart digmus olur.™ Ancak Yahudi hukuku halakhah’a gore get yetkisi
erkegin elinde oldugu i¢in bu uygulamanin magduru, cogu zaman kadinlar olmustur.
Mahkemenin bosanmaya hiikmetmesinden sonra erkek get belgesini kadina kendi el
yazistyla diizenleyip vermedigi siirece kadin, halen evli kabul edildiginden baska bir
evlilik yapmast dinen mesru kabul edilmez. Ayrica halakhah, kocanin bu belgeyi
kendi istegiyle ve baski olmaksizin vermesini sart kosar.®!

Diger taraftan ailenin dagilmasi kadini, erkege gére daha cok zor durumda birak-
maktadir. Bunun en belirgin 6rnegi “baglanmis, digimlenmis™ anlamlarina gelen ve
kocasindan herhangi bir nedenle bosandigi halde get belgesini alamayan kadinin du-
rumunu ifade etmek icin kullanilan agunah (M1W) kavramidir. Bu durumdaki kadinin
kocast kagmus, kayip ya da bosanma siirecindeki birisi olabilir. Agunah halindeki

75  Malaki 2/13-16.

76 BT. Gittin 90b.

77 'Tesniye 21/14,24/1,3.

78  Levililer 21/7, 13-14; Hezekiel 44/22.
79  Ezra 10/3, Tesniye 24/2.

80 BT Gittin 2/5.

81  BT. Yebamoth 112b, BT. Gittin 67b.
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kadinin yapmis oldugu evlilikler, dinen mesru gorilmez ve kadin erkegin insafina
terk edilir. Kadinin yapmis oldugu evlilik zina, cocuklart ise gayr-i mesru (mamzer)’dur.
Diger yandan kadinin ger belgesini almay: reddettigi durum ise, erkegin evlenmesinin
ontnde herhangi bir engel teskil etmez.*

Tanah’ta bosanmus erkege yonelik herhangi bir olumsuz niteleme yer almazken;
dul kadinlara namus lekesinin vurulduguna isaret eden ifade ve uygulamalar vardir.
Bunu destekler mahiyetteki uygulamalardan birisi kohenlerin, bekarlara gére sakincalt
konumundaki dul kadinlatla evlenmelerinin yasaklanmis olmasidir.*® Her ne kadar
bu uygulama, kohenlerin kutsalliginin ve diger siradan Yahudilerden farkliliginin bir
isareti olarak anlasilagelsede, bunu kadina yonelik negatif ayrimciligin bir géstergesi
olarak yorumlamak mimkinddr.

2. Halakhah’a Gore Dinen Mesru Olmayan Cinsellik Durumlari

2.1. Mahremiyet Kapsaminda Yasaklananlar

Yahudi hukukunda cinselligi belirleyen esas unsur evlilik olmakla birlikte, hem
siradan bir Yahudi’nin hem de din adamlart sinifinin, ayrica onlara 6zel yasaklar
olmakla birlikte, kesinlikle evlenemeyecegi belirli kisi ve gruplar vardir. Yasagin bir
nedenini kan bagi, digerini de evlilik nedeniyle olusan ikincil derecedeki akrabalik
baglart olusturur. Diger taraftan bunlarin bir bélimiu siirekli iken; diger bir kismu ise
zamana gore degiskenlik gosterir. Birinci ve asli evlilik engeli, her ne kadar Musa
oncesi dénemde bazi peygamberlerin bu tiirden kimi akrabalariyla evlilikleri olsa
da,* mahremiyettir. Tanah’ta yer alan bu gruptaki yasaklara ilerleyen donemlerde
din adamlart tarafindan yeni ilaveler yapilarak yasagin kapsami genisletilmistir.
Levililer’in yasak iliskiler bolimiinde® detayl bir sekilde -gerekeeleri de sunularak-
evlenilmesi birinci dereceden yasaklananlarin® (arayot-nvy) anlatldigi tablo®” su
sekildedir:

82 Maimonides, karisina get belgesini vermeyi reddeden kocaya “ben onu bosadim” diyene kadar yahudi yiiksek mahkemesi
bet dim’in dayak cezast verilebilecegine hitkkmetmistit. Maimonides, Mishneh Torah, Laws of Divorce 2:20; Zot
durumdaki kadmnin probleminin ¢6ziilmesi igin rabbiler 6zel gayret sarf etmislerdir. BT. Gittin 3a; Agunab ile ilgili
detaylt bilgi icin bkz. Ben-Zion (Benno) Schereschewsky, “Agunah”, Encyclopaedia Judaica (2. Bask), c. 1, ss. 506-509.

83 Ornek icin bkz. Hezekiel 44/22, Levililer 21/13-14.

84 Yaratihs 20:12, 29:16-30.

85  Levililer 18:6-18.

86 Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, I:5.

87  'Tablo olusturulurken Eldar Hasanov, Islam Hukuku ile Karsilastirmali Olarak Yabudi Hukukunda Zina ve Benzeri
Cinsel Suglar, (Y: ayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, Istanbul, s.
84-85’ten naklen Louis Epstein’in Marriage Laws in The Bible and The Talmud, Cambridge, Mass.: Harvard University
Press, 1942, s. 234-235’ten, Hasanov’un ufak degisiklikleriyle beraber, yararlanidmustir.
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I-Usul II-Fiiru III-Yan hisimlar | IV-Es
tarafindan
mahremlerss

Anne Oglun esi | Oz/ivey kiz kardes | Esin annesi

Teyze Oglun kiz1 | Erkek kardesin esi Esin kizt

Babanin Kizin kiz1 Esin kizinin kizt

esi/livey anne

Hala Esin kiz kardesi

(es sagken)

Amcanin esi

Bu tablonun haricinde her ne kadar Tanah’ta yer almasa da Rabbilerin ona atif

yaparak olusturduklart ikinci dereceden vyasaklananlar listesi (sniyot-nriw),aynt
zamanda 6nemli bir Yahudi hukukcusu olan Maimonides tarafindan su sekilde belir-

lenmistir:*

88

89

I-Usul

II-Fiiru

I11-Es
tarafindan
mahremler

Annenin annesi

Oglun oglunun esi

Hanimin oglunun
oglunun kizi

Annenin babasinin annesi

Kizin oglunun esi

Hanimin kizinin
kizinin kizt

Babasinin annesi

Oglun kizinin kizt

Hanimin babasinin
annesinin annesi

Babanin babasinin annesi

Oglun oglunun kiz

Karinin babasinin
babasinin annesi

Babanin babasinin esi veya
esleri

Kizin kizinin kizi

Karinin annesinin
annesinin annesi

Annenin babasinin esi veya
esleri

Kizin oglunun kizi

Karinin annesinin
babasinin annesi

Babanin ayni anneden olan
erkek kardesinin esi

Annenin ayni anne veya
babadan olan erkek
kardesinin esi

Maimonides, es sebebiyle olusan mahremiyetin sartinin nikih oldugunu belittir. Bkz. Maimonides, Mishneh Torah,

Forbidden Intercourse, I1:13.

Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, 1:6; BT. Yebamoth 20a-22a.
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Bunlara ilaveten siradan Yahudilerin haricinde kohenlere/din adamlarina 6zel ki-
sttlamalar halakhah’ta su sekilde yer alir:”

Kadinin Durumu Bas Kohen Kohen

Dul kadinlar Evlenemez Evlenemez
Kohenlerin eski esleri Evlenemez Evlenebilir
Bosanmis kadinlar Evlenemez Evlenemez
Fahiseler Evlenemez Evlenemez

2.2. Mahremiyet Harici Yasaklananlar

Mahremiyet haricinde evlenilmesi yasaklanan kimseler sinifinda ise, gerek Yahudi
bir anneden dogma nedeniyle gerekse Yahudi hukuku halakhah’a uygun bir tarzda
Yahudi kabul edilen birisinin, Yahudi olmayan birisiyle (goyim-o>3) yaptigt evlilikler
yer alir. Tanah’ta bu yasak Edom ve Misir halkina karst konuldugu halde, daha
sonraki donemlerde hahamlar tarafindan diger milletleri de kapsayacak sekilde ge-
nisletilmistir.”’ Muhtemelen, yabancilarla yapilan evliliklerin Kutsal Tohumu bozarak
onlart olumsuz tutumlara sevk edecegi ve dini ritiiellerin bozulacag: endisesi bu
seklideki bir kararda etkili olmustur.”” Bahse konu yasagin devami niteliginde,
evlenmeyle sonuclanmasa bile, Yahudi cemaati haricindekilerle cinsel iliski
yasaklanmistir.”” O kadar ki halakhah’ta istenmeyen bu iliskinin insanla hayvan
arasindaki menfur iligskiyle esdegerde oldugu kabul edilir.” Yahudi hukukuna gére
yasak kapsamindaki kisiletle evliligin yegane mesru yolu, onlarin Yahudi olmalaridir.”

Tanah’ta mesru evliliklerin haricinde dogan kimse seklinde isimlendirilen 7amzer
(mn)ile evlilik, onun onuncu kusagindan biriyle dahi olsa yasaktir.” Bunun yaninda
cinsel organlart dogustan degil de daha sonralari ezilme ya da kesilme sonucu zarara
ugrayan bir kimse ile de evlenmek yasaklanmistir.”” Bosadigi karistyla baska birisi ev-
lendikten sonra kisinin onunla tekrar evlenmesi de mesru degildir.”® Zina yapugindan

90  Levililer 21:1-4, 7,10-21; BT. Sanhedrin 2/1; BT. Horayot 3/5; BT. Yoma 13a; BT. Sanhedrin 22b; Maimonides,
Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 18:1-3; Hahamlarin ve bashahamlarin evliliklerine getirilen bu tiirden sinirlamalarin
Yahudi soyunun kutsallifini korumanin yaninda aslinda toplum igerisinde hem otoritelerini saglamlastirma hem de
insanlarin cinsel ahlaki hususunda hakimiyetlerini pekistirme araci olarak yorumladiklariyla ilgili bkz. Naomi Koltun-
Fromm, Hermeneutics of Holiness: Ancient Jewish and Christian Notions of Sexuality and Religious Community,
New York: Oxford University Press, Inc., 2010, ss. 239-242.

91  Tesniye 7:4.Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, 1:7-8, 4:15; Forbidden Intercourse, 12:1; BT. Avodah Zarah 36b.

92 Ezra9/1-2.

93 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 12:2.

94 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 12:2.

95  Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 12:17, 22, 25.

96  Tesniye 23:2

97  Tesniye 23:1

98  Tesniye 24:1-4.



262 = ilal\a[ Yil: 2015/2 | Sayi: 44 | Yrd. Dog. Dr. Cihat SEKER

stphe duyulan kadinla yapilan evlilik de gayr-i mesrudur.” Hiir olmayan bir kadinla
ile yapilan evlilikten dogan cocuk mamzer sayilmasa da Yahudi olarak kabul
edilmemekte ve harcanan sperm, israf sayilarak béyle bir evlilik halakah’ta kesinlikle
mesru gorilmemektedir.'” Yasaklarin bir kismi yalnizca kadinlara hastir. Buna
ornek olarak erkek bir cocugu olmadan kocast 6len bir kadin (yavamah, 71227,
kocasinin erkek kardesinin (yavam/levir-023%) 6ncelikli hakk: olarak kabul edil-mis
(yibbum- 212°) ve bu dul kadinin, kayinbiraderinin izni olmadan baska bir erkekle
101

evliligi gayr-i mesru kabul edilmistir.
3- Kibbutz Aile Yapis: ve Cinsellik Anlayis

“Topluluk, birliktelik, grup” gibi anlamlara gelen kibbutz/kevutzah (7¥12p-712°9), Is-
rail’de ortak kullanilan yerlesim yerlerinde yasayan, zirai alanlar basta olmak tizere 6zel
miilkiyetin olmadig, butin tye ve ailelerin tiim ihtiyaglarinin ortaklasa karsilandigt
isbirligine dayalt goniillii, kolektif bir ekonomik, sosyal ve ideolojik sosyal yapt modelidir.
Ik 6rnegine 1910 yilinda Israil’in kuzeyinde Taberiye Golii sahilinde rastlanan kibbutz,
sonraki yillarda 6zellikle siyonist gencligin de destekleriyle gelismis ve glinimiizde, yarist
Israil devletinin katkstyla olmak tizere, 273 civarinda grubuyla Israil’in iilke smnirlarina
yayilmis ve yliz bini agkin nifusuyla 6nemli bir rakama ulagmistir.'*

Kibbutz tipi 6rgiitlenmenin konumuzla ilgili yénii bu yapida kadina bakss, aile yapist
ve cinsellik anlayisidir. Yahudi gelenegindeki geleneksel kadin anlayisinin tersine
kibbutzlarda kadin-erkek esitligini ve kadinin 6zglrliigiint saglamak icin onun sadece ev
islerine baglanip kalmasmna miusaade edilmez. “Cocuklarin toplu egitimi, kadmlarin
Ozgurlig icin ilk adimdir” slogantyla onlarin bakimi ve egitimi, 6zel gorevliler sayesinde
cocuk evlerinde ortaklasa yapildigr icin kadin erkek gibi, 6zellikle hizmet ve egitim
sektoriinde, is glictine katkida bulunur.'”

Geleneksel Yahudi anlayisinda oldugu gibi kibbutzlarda da evlilik ve aile, kibbutzun
varliginin devami ve basarist i¢in en temel unsurdur. Bu sekildeki bir bakis agist,
bekarligin bir sorun olarak algilanmasi ve yetiskinlerin erken yaslarda evlenmeleri

99 Schereschewsky, Ben-Zion, “Marriage, Prohibited”, E], ¢.11, 1051-1054, 1052

100 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 12:13.

101 Tesniye 25:5-10; Levirate evliligiyle ve ilgili kurallar konusunda detayl bilgi igin bkz. Maimonides, Mishneh Torah,
Levirate Marriage.

102 ilk kurulusundan (1910) 2000 yilina kadar hem kibbutzlarin sayist hem de niifus degisimleri icin bkz. Ran Abramitzky,
“The Limits of Equality: Insights from the Isracli Kibbutz”, The Quarterly Journal of Economics, c. 123, sayt: 3
(Agustos, 2008), s. 1121; Daha ctayl bilgi icin kibbutz gruplarin internet sitelerinden yararlanilabilir. http:/ /wwwkibbutz.org,
il/eng/ 081101_kibbutz-eng.htm, online erisim, 19 Kasim 2015; Ayrica bkz. Moshe Kerem, “Kibbutz Movement”,
Encyclopaedia Judaica (2. Basky), c. 12, s. 121-124.

103 John Snarey and Linda Son, “Sex-Identity Development among Kibbutz-Born Males: A Test of the Whiting
Hypothesis”, Ethos, c. 14, S. 2 (Yaz, 1986), s. 102-104; Paul Rothman, Full Circle: The Ideal of a Sexually Egalitarian
Sociery on the Kibbutz., 1995; Yapilan bir alan arastirmasina gére esitlik izerine kurulan kibbutzlarda kadinlarin
erkekler kadar mutlu olmadiklar: sonucu ¢ikmustir. Ayrintih arastirma igin bkz. Melford E. Spiro, Kibbutz Venture in
Utopia, Cambridge, Harvard University Press, 1956, sayt: 224-230; 1977 yilinda yapilan diger bir arastirma igin bkz.
Seymour Parker and Hilda Parker, “Women and the Emerging Family on the Israeli Kibbutz”, American Ethnologist,
c. 8, say: 4 (Kasim, 1981), s. 770.
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icin onlar tGzerinde buyiik bir sosyal bask: kurulmasi sonucunu dogurmustur. Diger
yandan kibbutz normlari yetiskinlerin evlilik 6ncesi ve aile dist cinsel iliski, dogum
kontrold, dini kibbutzlar harig, kiirtaj gibi cinselligi ilgilendiren konularda sekiiler
Yahudilerden ayri diisinmemektedirler. Ayni sekilde hem erkekler hem de kadinlar
arast homosekstel iliskilerin ¢ok yaygin olduguna iligkin tezler reddedilmektedir.'**

ITI- Cinsel Sapmalar ve Halakhah’taki Cezalar1

Yahudilik’te kutsal bir kurum niteligine sahip aile yapus, cinsel iliskiler icin tek
mesru birliktelik aract kabul edilirken; diger yandan aile yapisinin sarsilmamast igin
gayr-1 mesru iliskilerin alani belirlenmis ve aile kurumuna yonelik tehlikelere kars:
onlemler alinmustir. Mesru sayilmayan bu tiir cinsel sapmalar icinse, Yahudi hukuku
halakhah’ta hem maddi hem de manevi baz1 cezalar belirlenmistir. Cinsel sapmalara
sirastyla deginecek olursak bunlari zina, ensest, homosekstiellik ve zoofili seklinde
siniflandirmak mimkiindiir.

1. Zina

Iffetsizlige karst big bir bekgilik sistemi olamayacagini ileri siiren Talmud rabbilerinin
goruslerine!™ ragmen Tanah’ta aile bitligini zedeleyici cinsel sapmalar siddetle men
edilir. Bunlarin basinda nikahsiz cinsel iliski olan zina/niuf (MR} gelmektedir.'” En buytk
cinsel suclardan biri kabul edilen zina,'” mesru birlikteliklerin 6ntindeki en biytik
engellerden birisidir. Zinaya ve cezasina ait detaylt hiikiimler, Yahudi yazili gelenegi
Tanah’ta yer almaz. Ancak cezasina iliskin kurallar, detaylt bir sekilde Yahudi sozlu
gelenegi Talmud’da anlatilir. Halakhah’a gore zina; evli erkegin sadece nisanlt veya evli
kadinla yapmis oldugu nikahsiz iliskidir. Diger taraftan bekar bir kizla kurulan cinsel
iliskinin zina tanimina dahil edilmemesi, Tanah’ta ¢ok esliligin mesru; bu iliskilerden
dogacak cocuklara nispet edilecek soyun belirli ve bu ytizden mirasin belirlenmesinde bir
glicligin olmamast sebebiyledir.'” Ancak kadina yonelik zina sucunun tespiti igin
gereken bir diger sart, kadinin rizasidir. Tstegi disinda zoraki tecaviize maruz kaldiginda
kadin'” sucsuz kabul edilir ve ona herhangi bir ceza takdir edilmez.'"’

Yahudi ceza hukukunda zina sucu kesin delilletle sabit olmus hem erkek hem de
kadina 6ngorilen ceza, idamdir.'! Sugu ve cezast kesinlesmis zinanin cezast t¢ tirlt icra

104  Judith Buber Agassi, “Theories of Gender Equality: Lessons from the Israeli Kibbutz”, Gender and Society, c. 3,
sayt: 2 (Haziran, 1989), s. 181.

105 BT. Kethuboth 13b.

106 Cikis, 20/14; Tesniye, 5/18.

107 Yahudi hukukunda zina ve ona benzer suglarla ilgili detayl bir inceleme icin bkz. Eldar Hasanov, Islam Hukuku ile Kar-
silastrmaly Olarak Yabudi Hukukunda Zina ve Benzeri Cinsel Suglar, (Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, [stanbul, 6zellikle ss. 10-71 arast.

108  Cikis 21/10; Tesniye 21/15-17.

109 Yahudi hukuku halakhah’ta tecaviize ugrayan kadinin bekar olmasi haricinde tazminat talep edemeyecegine karar
verilmistir. Bkz. BT. Kethuboth, 1:4; Bu durumdaki magdur kadinin tazminat talebi icin bkz. BT. Kethuboth 42a, 43b.

110 'Tesniye 22/23-27.

111 Levililer 20:10; Tesniye 22:22-25; Sanhedrin 50a, 51a, 51b, 53a, 84b, 89a-90a.
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edilir. Tlki, her iki tarafin da taslanarak yani recm'' (ragam-ax7) cezastyla 6ldiiriilmesidir. !
Recm cezast nisanlt kizlarin haricindeki cinsel su¢larda uygulanmaz.'* Diger taraftan evli
bir kadinla yapilan zina sebebiyle Tanah’ta belirli bir 6liim sekli belirlenmemis ve sadece
oldiiriilecektir, 6liimii hak etmistir'® seklinde ifadeler yer almistir. Bu yiizden evli bir
kadinla zinanin cezast hahamlarin karariyla bir derece daha dusiik cezalandirma olan
bogarak olditrmedir.'® Bu konu 6ngdriilen diger bir ceza sekli, evli kahin kizlarinin zina
sucu sabit oldugunda yakilarak Sldirtlecekleridir. Onlara farklt bir kategori belirlenmesinin
nedeni, bununla hem kendi hem de haham babasinin kutsal konumuna saygisizlikta bu-
lunuldugu distunilmis ve bu sekilde digerlerine gére daha siddetli bir ceza takdir
edilmistir.'”

2-Ensest

Tanah’ta, Ibrahim'*® ve Yakup peygamberler'" ile Musa peygamberin babast Amram’in
ve Davud peygamberin'® yasak kapsamindaki yakin akrabalartyla/muharremat evlenmeleri,'!
ensest/giluy arayot (NY M123) iliskinin mesru olduguna delil olarak gosterilir.'> Ancak
Talmud’a gére bu evliliklerin mesruiyet kaynagi, kapsami Tanah’a gére daha sinurlt olan
Nuh kanunlaridir.'® O ylizden Tanah’ta yer alan enseste benzeyen bu evliliklerin hikmd,
Yahudilerin Tanrr’ya bagliliklarinin nihai simgesi niteligindeki Sina Ahdi ile nesh edilmis
ve yeni kanunla/Torah bitlikte bunlar rezillik, alcaklik, utang verici ve kirlilik olarak
nitelendirilmistir.'** Ensest iliskinin tanimina, daha 6nce tabloda aktarildigi gibi, anne
(ivey dahil) ve baba, kiz kardes, kiz torun (Gvey dahil), teyze, gelin, baldiz ve kisinin
esinin sag oldugu donemde onun kiz kardesi dahildir.'*

Tanah’ta yasak kapsamindaki kisilerden babasinin karisiyla ensest iliskiye girenlerin
kendi babasinin yatagini lekeleyecegi ve bu yizden lanete ugrayacaklart belirtilir.'

112 Yahudi hukukunda taslanarak éldirme (recm) cezasiyla ilgili detayh bilgi icin bkz. Eldar Hasanov, “Yahudi Seriatinda
Recem Cezast”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2008, sayt: 12, ss. 183-200.

113 Tesniye 22:24; BT. Sanhedrin 7:1, 49b, 50b.

114 Tesniye 22:24-27.

115  Levililer 20:10-12.

116  Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 1: 6.

117 Levililer 21:9; BT. Sanhedrin 50b, 51a.

118 Yaratihs, 20/12.

119 Yaratilis, 29/16-35.

120 II. Samuel 13:13.

121 Cikis, 6/20.

122 Burada belki deginilmesi gereken diger bir konu Tanah, Yaratilis 19/30-38'da anlatilan kizlarinin magarada babalart Lut
ile o uyurken yaptiklar cinsel iliskidir. Her ne kadar yukarida séylendigi gibi bunlar Musa éncesi setiatlar olup nesh
edildigi kabul edilse de kimi arastirmacilara gére bu tiir metinler, ensest ya da diger tiirlii gayr-i mesru cinsel sapmalara
zemin hazirlamaktadir. Bu tiir konularda detayl bilgi icin bkz. Mehmet Katar, “Tevratin Lut Kissast Uzerine Bir
Arastrma”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XIVTI (2007), sayi: 1, s. 57-76; Kemal Polat, “Lat
Kissasina Kitab-1 Mukaddes ve Kuran Perspektifinden Karsilastirmalt Bir Yaklasim™, Atatiirk Universitesi Hlahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sayt: 24, Erzurum, 2005, s. 158-161.

123 BT. Sanhedrin 58a-b; Maimonides, Mishneh Torah, Kings and Wars, 9:5.

124 Levililer 20/12-21.

125  Levililer 18/6-20.

126 Tesniye 27/20-23.



YAHUDILIKTE EVLILIK VE CINSELLIK ANLAYISI/AHLAKI = 265

Belirlenen ceza, bu iki kisinin yaninda, kendi geliniyle ensest iliski de bulunan erkek ve
gelin oldirilmesidir. Bir kimse kadinin hem kendi hem de annesiyle cinsel iliskiye
girerse lici de yakilmak suretiyle cezalandirilacaktir. Bunlara gére daha hafif cezalarin
takdir edildigi ensest iliski tiirleri ise, bir kisi tvey kardesiyle kurdugu cinsel iliski
sonrasinda her ikisi de cemaatten diglanir. Amcasinin karisiyla ensest iliskiye girenlerin,
ilahi bir ceza olarak, cocuk sahibi olmadan dlmeleri beklenir. Kardesinin karisiyla bu tiir
bir iliski yasayarak rezillik icerisine girmis kisinin, kardesinin namusunu kirletecegi ve
yine, ilahi bir ceza olarak, ¢cocuk sahibi olamayacagi Tanah’ta acikea ifade edilir.'”’

Diger taraftan Yahudi hukuku halakhah’ta ise ensest iliski, 6lim cezasin1 gerektiren
suglar olan putperestlik ve adam 6ldiirme ile es kabul edilmis ve bunun cezasi, sugun
niteligine gore belirlenmistir. Buna gore:

1- Insanin en yakini kabul edilen annesi ve geliniyle kurulan ensest iliskinin cezast
taslanarak oldurtlmek,'®

2- Oz ya da iivey kiz evlat, torun ve kayinvalide ile ensest iliski, yakilarak &ldiriil-
mek,129

3- Bu kimseler haricindeki biitiin ensest iliskilerin cezast ise yerine gore karet’®
(MXp) yerine gore de kirbaclamadir.

Ote yandan Rabbinik gelenekte, kendisi ya da bir baskast icin hayati tehlike s6z
konusu oldugunda kisinin, hayat kurtarma pahasina bile olsa, ensest iliskiye girmesine
izin verilmemistir."”! Ancak bu konuda Ortacag Yahudi alimleri arasinda fikir bitliginin
oldugunu séylemek giictiir. Kimine gore kadin pasif taraf oldugu icin caresiz sugu
islemeyi kabul etmeli, digerlerine gore ise hicbir sartta bu sug islenmemelidir. Zaruret

karsisinda kadinin bu sugu isleyebilecegini savunanlara gére bu sucun cezasi, 6lim degil
kirbaglamadir. '

3-Homoseksiiellik

Yahudi geleneginde homoseksiiel iliskiler, iligki iki tarafin karsiliklt rizalariyla
gerceklesmis olsa da, mesru gorilen bir cinsel tercih bicimi degildir.' Ancak Tanah’ta
kadinlar arast bu tiir bir cinsel iliskiden bahsedilmez ve buna 6ngériilen bir ceza da
yoktur. Diger taraftan Yahudiler icin lezbiyenlik (1°20%), erkekler arast cinsel miinasebet
homo/gay (117) kadar agir bir sapkinlik olarak degetlendirilmez."”* Kadinlar arasinda

127 Levililer 20/11, 12, 14, 17, 18-21.

128 BT. Sanhedrin 7/4.

129 BT. Sanhedrin 9/1.

130 Karet igin 75 nolu dipnottaki aciklamalara bakilabilir.

131 BT Sanhedrin 74a; Maimonides, Mishneh Torah, Beliefs, 5:2.

132 Haim Hermann Cohn, “Incest”, Encyclopaedia Judaica (2. Baski) ed.: Fred Skolnik, New York: Thomson Gale, 2007,
c IX, s. 756.

133 Calismanin kapsamina dahil olmasa da modern mezheplerin homosekstellige iliskin farkli yaklasimlari icin bkz.
Stleyman Turan, “Guinah Hastalik ya da Alternatif Bir Yasam Bicimi mi? Modern Yahudi Mezheplerinde Homosekstellik
Konusunda Yasanan Kirilmalar”, Istanbul Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 30, 2004, ss. 141-166.

134  Levililer, 18/3, 22.
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gercek mana-siyla cinsel bir birlikteligin yoklugu ve soyun devami icin gerekli unsur
spermin israf olmayist buna gerekge olarak gosterilir. Bu sekildeki bir cinsel sapmanin
bekareti ortadan kaldirip kaldirmadigt hususlart da bu cercevede tartismistir. Her ne
kadar Tanah ve Talmud’da buna herhangi bir ceza 6ngorilmese de Maimonides,
suglularin kirbaclanmast ve kocalarinin, bu tir meyli olan kadinlarla fazla gérismemesi
yoniinde esini uyarmasi gerektigi yoninde mahkemelere kanaat bildirmistir."”> Bununla
bitlikte bu tiir bir iliski yasayan kadinin, bas kahin haric, kahinletle evlenebilecegi'™ gibi
kocastyla evliliginin devaminda da sorun olmadig halakhah’ta belirtilmistir."”’

Lezbiyenligin aksine erkekler arasindaki iliskilerin sapkinlik kabul edilip cezasinin be-
lirlenmesi, Tanah’taki Sodom (maase sdom-aiTp nwyn) hikayesinde yer alir. Kissaya gore
cok cirkin bir cinsel sapkinlik olarak kabul edilen 7ezillik, ancak taraflarin taslanarak 61-
durtlmeletiyle ortadan kaldirilabilit.'™® Erkekler arast cinsel sapmalatin yasaklandigi ve
buna karst gelenlerin ilahi cezaya maruz kaldiklar1 Tanah Yaratilig’ta Sodom hikayesiyle
detaylica anlatilir.'’

Yaratilis amagclart dogrultusunda kullanilmast gereken spermi israf ettikleri ve neslin
surekliligini aksattiklart gerekgesiyle escinsel iliskiye girenler, yoldan ¢ikmis ve yolunu
sastrmis kimseler olarak nitelendirilitler.!*’ Bu diistincenin bir yansimast seklinde Nuh’un
neslinden Kenanhlar’in babast Ham, ciplak haldeki babastyla cinsel iliskisi sebebiyle, la-
netlenmistir."*! Ancak Yahudi hukukunda dini sorumlulugun baslangic zamant kabul
edilen on ii¢ yasina ulasmamis erkek cocuklar (bar mitzva-n)8n 93) bu ceza kapsamina
dahil degilditler.'*

Aile kurumu, Yahudi cemaatinin en 6nemli dini-sosyal kurumlarindan birisi oldugundan
aile yapisinin saglikli bir sekilde devami ve korunmast i¢in bu menfur aliskanliga miiptela
birisinin ailesini terk etmesi daha uygundur. Nedeni de béyle bir kimse genel olarak
toplumun en temel birimi aile yapisina zarar verir. Ayni sekilde spermin bosa
harcanmamasina uygun olarak erkeklerin mastiirbasyon (ozzot MINR) yaparak kendile-
rini tatmin etmeleri de mesru kabul edilmemis'* ve erkegi yasaklanan bu tutuma sevk
eden nedenlerin de ortadan kaldirilmasinin gereklilifine isaret edilmigtir.'**

135 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 21:8.

136 BT. Shabbath 65a; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 21:8.
137 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 21:8.

138 Yaratihs 13/13, 18/20, Levililer 20/13; 18/21-23.

139 Yaratilis 19/1-13, 24-29.

140 Nedatim 51a.

141 Yaratihs 9/22; BT. Sanhedrin 70a.

142 BT. Sanhedrin 54a, 54b.

143 BT. Niddah 13a—b.

144  Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 21:17-25; BT. Niddah 13b.
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4- Zoofili

Yahudi sosyal hayatinin merkezinde aile yer alinca biittin cinsel hayatin mesrulugu ya
da gayr-i mesrulugu buna gére belitlenmistir. Bu yiizden hayvanlarla yapilan cinsel
iliskinin (zoofili) Kenanlilara ait menfur bir cinsel anlaytls olduguna ve bunun da
kendilerine yakisan bir tutum olmadigina vurgu yapilir. Halakhah’ta, Yahudi milletinin
yapi itibariyle istenmeyen bu cinsel sapkinliga egilimli olmamasina karsin,'* hem
erkek hem de kadinlarin bu cirkinlikten siddetle sakinmalarinin zaruretine dikkat cekilir.'4
Bu suca bulasanlarin Kutsal Topraklardan kovulduklari gibi, Yahudilerden de benzer
sckilde aynt fiili isleyenlerin kovulacaklart ve sz konusu iligkinin tim taraflarinin
oldurtlecegi belirtilir.'"”

Diger taraftan, zoofiliye bir tedbir olarak, putperest kimseler Yahudiler gibi giivenilir
olmadiklari icin onlara olarak hayvan emanet edilmemelidir.'*® Halakhah’a gére Nuh’un
yedi kanununa uyan ve Nuhiler'® seklinde isimlendirilen gruplar ise putperestler gibi
degillerdir ve onlara' da hayvanla cinsel iliski yasaklanmis ve cezasinin 6lim oldugu be-
lirtilmistir. Yahudilerin aksine iliskiye girilen hayvan oldurtilmezken'! Nubhilerin kiligla

kafalarinin kesilmek suretiyle oldurtlecekleri belirtilir.'*

Sonug

Yahudi geleneginde evlilik ve aile baglaminda cinsellik anlayis ve ahlakinin
incelendigi bu arastirmada cinselligin, hem kisisel hem de ailevi iliskiler agisindan
olumlu bir etken oldugu, fakat bu duygunun kisitlanmasi ve kontrol altina alinmasinin
zarureti belirgin bir sekilde g6ze ¢arpar. Hem Tanah hem de Talmud literatiiriinde
fitrl olarak insana bahsedilen cinsel istek ve arzunun esas gayesi, onun soyunun si-
rekliliginin saglanmasi ve muhafazasidir. Buna gére kutsallastirilan aile kurumu, bu
ideali gerceklestirmenin yegane yoludur.

Secilmislik anlayisinin ilelebet devami icin mukaddes aile birlikteliginin hi¢bir
sartta sarstlmamasinin gerekliligi Yahudi hukukunda 1srarla ifade edilmistir. Yahudi
cemaatini olusturan en kugiik mesru birim ailenin, saglikli bir sekilde varhigin

145 BT Kiddushin 82a; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 22/2.

146 Cikag 22:19; Levililer 18: 23-29, 20:15-16; Tesniye 27:21, 20:16; Kiddushin 82a.

147 Cikis 22:19; Levililer 20:15-16: Bu sckildeki bir hayvanin taglanarak mi1 yoksa kilicla Sldiiriilecegi tartisma konusu
edilerek hahamlar arasinda farkli fikitler ileri stiriilmiistiir. Bkz. BT. Sanhedrin 54a-b, 57b; Maimonides, Mishneh Torah,
Kings and Wars, 9:14.

148 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 22/5.

149  Yahudilerin kendileri haricinde Adil hukuk diizeninin olusturulmasi, puta tapmama, Tantr’ya Gvgiide bulunma, cinsel ah-
laksizliktan sakinma, adam 6ldirmeme, hirsizlik yapmama, canlt hayvandan et koparip yememe seklindeki yedi kanuna
riayet eden kimseleri betimlemek i¢in Nuhiler tabirini kullanirlar. Bu gruptakilerin diiriist insanlar olduklart icin ahretten
nasibi olduklarina inaniir. BT. Sanhedrin 105a; Maimonides, Mishneh Torah, Repentance, 3:13.

150 BT. Sanhedrin 58a.

151 Maimonides, Mishneh Torah, Kings and Wars, 9:6.

152 Maimonides, Mishneb Torah, Kings and Wars, 9:14.
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korumasinda kadina bigilen rol, erkege gére daha buyiik ve agirdir. Erkek, kadint
strekli gbzetleyen ve denetleyen etken bir konumdayken; kadin neredeyse ailenin
namusunun tek koruyucusu gibidir. Bu konuda kadinin pasif bir rolde algilanmasi
sonucunda erkek, aile i¢i cinsel ahlak hususunda 6nemli bir otorite haline gelmistir.

Yahudi gelenegi baglaminda Tanah ve rabbinik literattiirde kadin; erkegin diger
bir pargas, ailenin varligr ve stirdiirtilmest igin gerekli bir figlir; cocuklarin Yahudi
inancina gore buyitilmesi ve terbiye edilmesinde en etkili kisi gibi olumlu atiflarin
yoneltildigi kisidir. Buna mukabil aklinin cksikligine, Ademin cennetten kovulmasindaki
bas akt6r olmasina ve erkegin her an aklini alarak onu kétilige sevk edecek bir rol
sahibi olduguna vurgu yapilarak o, cogunlukla olumsuz sifatlarla anilir. Yazili kaynak
Tanah’ta olumsuz algtya yol agacak bazi ifadeler, rabbinik gelenekte negatif anlayisa
sebep olacak sekilde yorumlanmis ve bu sekildeki bir tutum, Yahudiler arasinda
kadin hakkinda olumsuz bir algtya sebep olmustur.

Cinsellik ahlakinin bir sonucu mahiyetinde Yahudi hukuku halakhah’ta kendisiyle
aile kurulmasinin mesru olmadigt kimseler vardir. Kisinin en yakin akrabalart bu
kimselerin basinda gelir. Ayrica mesru bir birliktelik haricinde diinyaya gelmis kim-
seletle/mamzer, cinsellik organt dogustan bozulmus ya da hasar gérmus sahislarla
ve dini bir kaygtyla Yahudi cemaati haricindekilerle de cinsel iligkiler gayr-i mesrudur.

Halakhah’a gére cinsel hazzin mesru sekilde elde edilebilecegi tek yer, ailedir.
Diger tiirlii araysslar, neslin saglikli devamina ket vuracagr distincesiyle kesinlikle
yasaktir ve her tlrli durumda rakipsiz merci, aile kurumudur. Bunun sonucunda
yasak kapsamindaki aykirt tutum ve davranislar halakhah’ta agir cezalar konularak
6nlenmeye calisilir. Tanri’nin kutsal topluluguna girmenin tek yolu kabul edilegelen
ve aile kurumuna zarar verecegi distniilen en tehlikeli sug, kadin-erkek arasindaki
nikah harici cinsel iliskidir. Buna gore zina, hem olayin taraflari hem de mensup
olduklart cemaatin gelecegi icin en buytk tehdittir. Yahudi hukukunda zinanin
onlenmesi i¢in ¢ok agir cezalar belirlenmistir. Bunlar taslayarak, bogarak ve yakarak
oldirme gibi yaptirimlardir.

Yasak cinsel egilimler arasinda zina gibi aile kurumunu tahrip edecegi varsayilan
diger bir davranis bicimi ise ensest iliskilerdir. Talmud’da genisce ele alinan bu iligki
tird, putperestlik ve cinayet ile ayni sekilde degerlendirilir. Ayni zamanda ensest
iliski al¢aklik, rezillik ve asagilik bir tutum seklinde nitelendirilerek taraflarina, kendi
durumlart g6z 6ntine alinarak yakarak oldirme, ayiplama ve dislama gibi farkli
derecede cezalar takdir edilir. Sapkinlik olarak gérilen baska bir cinsel davranis olan
kadinlar arasi cinsel yakinlasmalarin, her ne kadar Yazili Kaynak Tanah’ta yasaklandigina
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dair ifadelere rastlanmasa da, rabbiler bu iliski bicimine kirbaclama cezasinin
verilecegini belirtmislerdir. Diger taraftan bunun erkekler arasindaki benzeri olan
homosekstiellik, kesin bir sekilde yasaklanmis ve buna agir cezalar 6ngorilmistir.
Hayvanlara yonelik cinsel egilimi tanimlayan zoofilinin, Yahudi milletinin mizactyla
asla uyusmayacagi, bunun Kenanlilar’a ait istenmeyen ve kot bir iliski tiirt olduguna
isaret edilit.
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Pozitif Hukuktaki Asgari Ucret Uygulamasinin
Islam Hukuku Baglaminda Analizi

Ayhan AK"

oz

Bu calismada asgari iicret, énce Tiirkiye'de yiiriirliikteki sekliyle, ardindan da Islam
hukukundaki zemini ve farkly boyutlar: ile ele alinmustir. Pozitif hukuktaki bicimiyle asgari
sicretin tanimz, hukuksal zemini, asgari iicret tespitinde belirleyici éliitler, asgari iicretin
uygulanmasi ve asgari iicret tespitinde gozetilen temel amagclar sunulmustur. Calismanin
devaminda, Islam hukuku perspektifiyle, temel ibtiyaglarin asgari standartlar, nafaka miikellefiyeti,
devletin dicret piyasasina miidahalesi, sosyal ve ekonomik sartlarin dicret tespitindeki rolii ve
iscinin korunmas: meseleleri ele alinmas; ulasilan sonuglar ifade edilerek calisma tamamlanmastar.

Anabtar Kelimeler: Asgari iicret, Nafaka, Narb, Is¢i, Isveren
ABSTRACT
The Analysis of the Minimum Wage Implementation in the Context of Islamic Law

In this article, firsly, minimum wage has been discussed by its current form in Turkey, then
it’s legal background has been addvessed with its different dimensions. In this context, the
definition of minimum wage, it’s legal background, decisive criteria in determining the minimum
wage, the implementation of the minimum wage and basic goals in determining the minimum
wage have been expressed. Thereafter, minimum standarts of basic needs, alimony liability, go-
vernment’s intervention in the market, the role of the social and economic conditions in wage de-
termination and protection of workers have been analysed with the perspective of Islamic
law. This article has finalised by expressing attained results.

Keywords: Minimum Wage, Alimony, Narkbh (Limit-pricing), Worker, Employer

* Yrd. Dog. Dr., OMU {lahiyat Fakiiltesi slam Hukuku Anabilim Dal Ogretim Uyesi, akayhan1@gmail.com



274 = il{}]}i\jﬁ[ YIl:2015/2 | Say: 44 | Yrd. Dog. Dr. Ayhan AK

Giris

Devletin, diizen olusturma, adaleti saglama ve ihtiyaglar1 karsilama seklinde ti¢ temel
fonksiyonu bulunmaktadir." Basta ihtiyaclari karsilama fonksiyonu olmak tzere diizen
olusturma ve adaleti saglama fonksiyonlarinin dengeli bir sekilde islevsellestirilmesine
baglt olarak, insan onuruna yarasir asgari hayat standartlarinin saglanmast devletin
topluma yonelik temel gorevlerindendir.” Devlet bu gorevi cercevesinde asgari hayat
standartlarini temin icin gereken oranda piyasaya miidahale etmekte, belirlemeler
yapmakta, sosyo-ekonomik siireci yonlendirmekte, toplumsal isleyise dair bir sosyal
siyaset tarzi olusturmakta; boylece toplumun degisik sosyal kesimlerinde ortaya ¢ikan
farkli problemlerin ortadan kaldirilmasi, herkesin sosyal refahinin temin edilmesi ve
refahin yayginlastirilmast hedeflenmektedir.” Sosyal politika cercevesinde ticret piyasasina
miidahale ile asgari limitlerin tayin edilmesi de devletin temel islevlerine dayali olarak
sosyo-ekonomik stireci yonlendirmesi kapsaminda anlam kazanmakta; bu sekilde gelir
dagilimindaki adaletsizligin giderilmesi amaclanmaktadir.*

Belirtilen temel yaklasimdan hareketle bu ¢alismada, asgari ticret konusunu Islam hu-
kukunun temel kavram ve konulart ekseninde analiz etmeyi, boylece Islam hukukunun
asgari tcretle ilgili ortaya koydugu genel ¢erceveyi sunmay1 hedeflemekteyiz.

Calismada, 6ncelikle asgari ticret uygulamasinin pozitif hukuktaki temelleri ve tahlil
bi¢imi sunulacak, ardindan, pozitif hukukta ortaya konan asgari tcret uygulamasinin
farklt yonleri Islam hukukunun prensiplerine dayal olarak analiz edilecektir.

Asgari ficretin Islam Hukuku agisindan analizinde yéntem olarak, icire akdine dair
bilgilerden sonraki her bashgin altinda, ilk olarak pozitif hukuktaki asgari Ucret
uygulamasina dair tanimlayici bir ciimle, ilgili yonetmelik ya da bilimsel ¢alismalardan
alinacak ve bu ctimledeki temel yargt Islam hukuku acisindan tartistlacaktir. Béylece
pozitif hukukla Islam hukuku dogrudan karsilastirilmis, asgari ticret konusu ekseninde
hukuk sistemlerinin muvafik ve muhalif yonleri ortaya konmus olacaktir.

Calismada ikincil iddialarin yani sira ortaya konan ve 6zenle vurgulanmasi gereken
temel iddia, bolgesel asgari ticret sisteminin Islam hukukunun ortaya koydugu iicret ya-
pilanmasina daha uygun oldugudur.

Arastirma ile ulagilmak istenen temel amag, giiniimuzde cari olan asgari Gcret
uygulamasini Islam hukukunun temel ilkeleri ile degerlendirmek, asgari ticrete dair
pozitif hukukta ortaya konan butiinligin fikhi kaidelerle muvafakatini tespit etmektir.

1 Aral, Vecdi, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, Filiz Yayinlar, Tstanbul ty, 15.

2 Gumis, Tarik, Sosyal Devlet Anlayisinin Gelisimi ve Déniissimii, X1I Levha Yayincilik, Istanbul 2010, 188.

3 Kose, Murtaza, “Sosyal Siyaset Kavrami ve Omer b. Abdulaziz’in Sosyal Siyaseti”, Atatiirk Universitesi llabiyat
Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, 2010, sayt: 34, 76.

4 Oren, Kenan, Sosyal Politika, Nobel Yayinclik, Ankara 2013, 47.
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Bu amacla pozitif hukuktaki temel cerceve verildikten sonra, asgari ticretin Islam
hukukundaki kavramsal zemini ele alinacak; asgati ticret uygulamasinin gerekgesi olarak
ifade edilen insanca yasayabilmenin asgari standardi baglaminda, Islam’in insanca yasamalk
bakimindan belirlemis oldugu bir asgari standardin varligs tetkik edilecek; daha sonra,
Asgari Ucret Yonetmeligi ve yiiriirliikteki asgari ticret uygulamastyla ilgili bilimsel
calismalara dayali olarak tcret, isci, isveren ve devlet kesimine dair tespit ettigimiz
sorunlar ekseninde Islam hukukunun ¢izdigi sinirlar sunularak galisma tamamlanacaktir.
Boylece porzitif hukuktaki asgari tcret tespit uygulamasi fikei arka plani, isleyisi ve
amaglart itibariyle Islam hukukunun ilkeleri 1s1ginda tetkik edilmis olacaktir.

1. Pozitif (Mer’l) Hukukta Asgari Ucret
1.1. Asgari Ucretin Tanimu

Asgari licret, iscilere normal bir ¢alisma glinii karsiligt 6denen ve iscinin, gida, konut,
glyim, saglik, ulasim ve kiiltiir gibi zorunlu ihtiyaglarini giintin fiyatlar tizerinden asgari
diizeyde karsilamaya yetecek ucrettir.’

Asgari tcretin temel mantigl, piyasadaki Gcretlerin minimum diizeyine miidahale
etmek,” muhtemel en distik ticreti belitlemektir. Bu anlamda asgari ticret mali sistem
icindeki temel gostergelerden biri olarak goriildugi gibi, calisanlarin ve ailelerinin insan
onuruna yarasir bir hayat seviyesini saglayan bir gelir tabant olarak da degerlendirilmek-
tedir.”

Bu haliyle asgari ticret, hem calisanin gelirini ve yasam kalitesini hem de maliyet
unsuru olarak is hayatindaki rekabet glictin etkileyen iki boyutlu bir degiskendir.®

Asgari tcret uygulamast diger sigortali calisan kesimlerinin ticretlerinde oldugu gibi,
kayit dis1 (sigortasiz) istthdam edilen iscilerin ticretlerinde de referans teskil etmekte, be-
lirleyicilik tasimaktadir.”

1.2. Asgari Ucretin Hukuksal Zemini

Asgari ticret uygulamast 1982 tarihli Ttrkiye Cumhuriyeti Anayasasi’nda 48. Maddeden
itibaren actklanmaya baslanan ¢alisma ve s6zlesme hiirriyeti baglaminda ele alinmaktadir.

Ucrette Adaletin Saglanmasi bashigr altinda verilen 55. Maddeye gore ticret emegin
karsihgidir. Devlet, calisanlarin yaptiklar ise uygun adaletli bir ticret elde etmeleri icin

5 2004 tarih ve 25540 Sayili Asgari Ucret Yonetmeligi, Madde 4.

6 Korkmaz, Adem, “Bir Sosyal Politika Aract Olarak Tirkiye'de Asgari Ucret: 1951-2003”, Kocaeli Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, (7) 2004/1, 53.

7 Korkmaz, Adem, “Tiirkiye'de Asgati Ucretin Mali Yont”, C.U. Tktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, cilt: 2, say: 1, 275.

8 Akgeyik, Tekin, Asgari Ucrette Esnek Modelleme: Bolgesel Asgari Ucret Yaklasims, Istanbul Ticaret Odast Yaynlari,
Istanbul 2007, 15; Akgeyik, Tekin, Nilgtin Cil Yavuz, “Tirkiye’de Asgari Ucret, Milli Gelir ve Issizlik Iliskisi (Ekonometrik
Bir Analiz)”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Maliye Arastirma Merkezi Konferanslari, 2006, 2.

9 Asgari Ucrete Iliskin Gergekler (2006-2010), Disk/Sosyal-Is, 2.
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gerekli tedbirleri alir. Asgari ticretin tespitinde calisanlarin gecim sartlart ile Glkenin
ekonomik durumu g6z 6niinde bulundurulur.”

Anayasadaki bu maddeye dayali olarak 2003 tarih ve 4857 sayih Is Kanununun 39.
Maddesinde, asgari ticretlerin en az iki yilda bir belirlenecegi ifade edilmekte, asgari Gcret
tespit komisyonunun isleyisi ve karar alma bicimine iliskin kurallar konulmaktadir.'

Is Kanununun 39. Maddesine gére hazirlanan 2004 tarih ve 25540 sayilt Asgari Ucret
Yonetmeliginde tcretin belirlenmesine iliskin ilke ve esaslar ve diger hususlar belirtil-
mektedir.'”

1.3. Asgari Ucret Tespitinde Belirleyici Olgiitler
1.3.1. Iscilerin Gegim Sartlar

Genel olarak asgari lcret tespitinde, iscilerin gecim sartlart belitleyici olmaktadir."
Ancak asgari Gcret tespitinde iscilerin icerisinde bulunduklart sartlarin analizi ve bu
sartlarin asgari ticret tespitinde kriter olarak tayini bakimindan iki farkl yaklasim bulun-
maktadir. Birinci yaklasima gore iscinin gegim sartlarinin belirlenmesinde aile ihtiyaclart
esas alinmali, bitiin olarak is¢i ailesinin ihtiyaglari dikkate alinarak asgari tcret
belirlenmelidir. Tkinci yaklasima gore ise asgari ticretin belirlenmesinde yalnizca iscinin
ihtiyaclari esas alinmali, asgari ticret iscinin ihtiyaclarina gore belitlenmelidir.™*

Uygulama tek bir iscinin ihtiyaclart Gzetinden tcret tespiti yontiinde olmakla birlikte,'
son donemde isci kriterinden ziyade aile kriterinin esas alinmasi konusunda yogun bir
16

vurgunun var oldugu ifade edilmelidir.

Bunun yaninda, iscinin ve hane halkinin temel ihtiyaglarinin referans alinmasi
konusunda iki yaklagim bulundugu gibi, temel ihtiyaclarin'” kapsami konusunda da farkls
yaklasimlar bulunmaktadir. Bir yaklasima gore temel ihyitaglar, salt fizyolojik ihtiyaglardan
ibarettir. Diger bir yaklasima gore ise temel ihtiyaclar beslenme, barinma, saglik ve egitim
gibi daha genis bir ¢erceveye sahiptir.'

10 1982 Turkiye Cumhuriyeti Anayasast, Madde 55.

11 2003 tarih ve 4857 sayili s Kanunu, Madde 39.

12 2004 tarih ve 25540 sayili Asgari Ucret Yo6netmeligi, Madde 5-16.

13 Resmi Gazete 31 Aralik 2014 Tarih ve 29222 Sayili Teblig. Guniimiizde, Tirkiye’de oldugu gibi, dinya tlkelerinin
bircogunda asgari ticret kanunlarla dizenlemistir. Asgari tcret dizenlemelerinin yapilmadigt Malezya, Singapur gibi
birkag iilke kalmustir. Bkz. Akgeyik, Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 16. Asgari ticretin kanunlarla diizenlenmedigi bu
iilkelerde ticretler, toplu pazarlik yontemi ile belirlenmektedir. Bkz. Akgeyik, Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 56.

14 Turkiye'de isci ihtiyaglari esas alinmaktadir. Bu sebeple Tirkiye, 1989 yilinda genel olarak Avrupa Sosyal Sart’'ni
onayladigl halde, aile ihtiyaglari kriterini esas almayi gerektirdigi icin 4. Maddenin 1. Fikrasint onaylamamustir. Bkz.
Korkmaz, “Sosyal Politika Aract Olarak Asgari Ucret”, 54.

15 Korkmaz, Adem, Hiseyin Avsalli, “Tiirkiye’de Asgari Ucretin Hukuksal Yonii”, Uluslar arast Alanya Isletme Fakiiltesi
Dergist, 2012, cilt 4, say1 2, 156.

16 Korkmaz, “Sosyal Politika Aract Olarak Asgari Ucret”, 69.

17 Basic needs. Bkz. Akgeyik, Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 15.

18 Akgeyik, Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 15.
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1.3.2. Ulkenin Sosyal ve Ekonomik Durumu

Asgarl Ucret Yénetilmeliginde belirtildigi tizere, ticret tespitinde belirleyici olan
kritetlerden biri, tlkenin i¢inde bulundugu sosyal ve ekonomik durumdur.” Nitekim
Thirkiye’'de yetmisli yillarin ikinci yarist sosyal agidan tilkenin son derece hareketli oldugu
dénemler olmus, is¢i sinift tarihinin en etkin dénemini yasamis; sosyal yapidaki bu fark-
lilasmalar asgari tcret artislarina da yansimus, yetmisli yillarin sonlarinda asgari ticret reel
degerler agisindan en ytiksek diizeylerden birine ulagmistir. 1996-2000 yillart arasinda
asgari ticret altin cagini yasamus, ancak 2001 krizi ile birlikte asgari ticret reel degerlerinde
tekrar erime yasanmistir.*’

Asgari ticret tespitinde belirleyici olan sosyal faktorler arasinda asgari ticretin zorunlu
ihtiyaglar karsilama seviyesi, sosyal giivenlik ihtiyaglari, hane halki buytikligt ve yapist
ve diger sosyal gruplarin yasam standartlart bulunmaktadir.?'

Asgari tcret tespitinde belitleyici ekonomik faktérler arasinda ise verimliligin tesvik
edilmesi, istthdam diizeyinin korunmasi ve arttirilmasi, rekabet gliciiniin desteklenmesi
ve fiyat istikrarinin korunmast bulunmaktadir. Bunlarin yaninda milli gelirdeki degisim
oranlari, tarim, imalat ve hizmet sektorlerinin milli gelirdeki pay1, endustri tretimindeki

buytime oranlari ve issizlik oranlarindaki degisimler de asgari tGcret tespitinde belitleyici
faktotlerdir.?

1.3.3. Takip Eden Donem I¢in Enflasyon Hedefleri

Asgari ticret tespitinde belifleyici olan unsurlardan biri gelecek doneme dair enflasyon
hedefleridir.* Yiiksek enflasyon beklentisinin oldugu bir ortamda, enflasyondaki artisin
gerisinde kalan bir tcret tespiti, iscilerin gecim sartlarinin dikkate alinmamast veya
standartlarin distrilmesi anlamina gelecektir.

Genel kurgu boyle olmakla birlikte, isci temsilcileri, asgari ticretin, isciler arasindaki
nitelik, kidem, isin mahiyeti gibi ekonomik amacli degerlendirmelerin tiimtinden bagimsiz
olarak ele alinmasini, ekonomik 6lctilerin 6tesinde sosyal bir ticret olarak kabul edilmesini
talep etmekteditler.”

19 2004 tarih ve 25540 sayilt Asgari Ucret Yonetmeligi, Madde 7. Burada genel manada sosyal durumla kastedilen, isciler ve
ailelerinin ihtiyaclari, yasam maliyeti, tilkedeki tGcret diizeyi, gelir durumu; ekonomik durumla kastedilen ise ekonomik
gelisme, verimlilik, istihdam diizeyi, isverenlerin 6deme giicii ve enflasyondur. Bkz. Ar, Kamil Necdet, Kiiresellesme
Siirecinde Tiirkiye'de Ucretlerin Gelisimi, Basbakanlik Basimevi, Ankara 2007, 93.

20 Korkmaz, “Sosyal Politika Aract Olarak Asgari Ucret”, 64.

21 Akgeyik, Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 81.

22 Akgeyik, Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 82, 86.

23 Resmi Gazete 31 Aralik 2014 Tarih ve 29222 Sayili Teblig.

24 Resmi Gazete 31 Aralik 2014 Tarih ve 29222 Sayili Teblig.



278 = il{}]}i\jﬁ[ YIl:2015/2 | Sayi: 44 | Yrd. Dog. Dr. Ayhan AK

1.4. Asgari Ucretin Uygulanmasi
1.4.1. Ucrette Esitlik Tlkesi

Asgari ucretin belirlenmesinde dil, 1k, cinsiyet, siyasal distnce, felsefi inang, din,
mezhep ve benzeri sebeplere dayali herhangi bir ayrim yapilamaz.>

1.4.2. Devlet Sinirlari Igerisinde Tek Asgari Ucretin Uygulanmast

Devlet igerisinde tek asgari tcretin uygulanmasi, asgari ticret sistemleriyle ilgili bir
meseledir. Genel olarak asgari ticret sistemlerini dort kategoride ifade etmek miimkiindiir:
ulusal, bolgesel, mesleki ve sektorel (iskolu) bazli asgari ticret sistemleri.®

Turkiye’de, bazt dénemlerde yerel ekonomik ve sosyal farkliliklarin dikkate alinmasi
suretiyle asgari tcretin yerel dizeydeki katiimcilardan olusan bir komisyon tarafindan
belirlenmesi seklindeki (bolgesel asgari ticret) uygulamalar gorilmustiir. Ancak bu tir
uygulamalarda yerel ticret tespit komisyonlart arasinda yeterince koordinasyon ve iletisim
saglanamadigindan, birbirine ¢ok yakin, benzer ekonomik ve sosyal yapiya sahip yerler
arasinda, 6nemli asgari Ucret farklar ortaya ¢tkmustir. Bu sebeple, sonraki dénemlerde
merkezi nitelikteki asgari ticret komisyonlarinin yapilandirildigi gorilmektedir.”’

Guintimuzde ise Turkiye’de ulusal asgari ticret sistemi uygulanmaktadir. Buna gore,
asgati Ucret, butiin iskollarini kapsayacak sekilde belirlenir.® Milli seviyede tek asgati
Ucret tespitine isci ve isveren temsilcilerinin oybitligi ile karar verilir.*” On alt yasin ts-
tindekiletle on alt1 yasint doldurmamus olanlar icin farkli asgari ticret belitlenir.”

Ulusal asgari ticret sisteminin en buytk avantajt, kolay ve pratik bir sekilde uygulana-
bilmesidir. Denetiminin kolay olmast ve kirsal kesimlerden is imkanlarinin yiiksel oldugu
alanlara gé¢leri engellemesi de bu sistemin diger olumlu yanlaridir. Tiirkiye’de durum bu
olmakla birlikte, asgari Gcret sisteminin esneklestirilmesi konusunda yogun talepler
ortaya ¢ikmakta, bolgesel asgari ticret uygulamasinin istthdami, bélgesel gelismeyi ve
yatirtimlart olumlu yonde etkileyecegi, bunun da bélgeler arasindaki gé¢ egilimini
sinirlayacag ifade edilmektedir. Bolgesel asgari ticret sisteminde, gelismislik ve isgticti
piyasast kosullart acisindan benzer sehirler ayni bélge altinda gruplanarak, her bolge icin
ayr1 bir asgari ticret orant belirlenmektedir. Béylece bolgesel farkliliklar, tcret tespitinde
dikkate alinmaktadir.”

Cografi buytikliik, asgari ticret sisteminden beklentiler, sosyal aktorlerin endiistri site-
mindeki etkinligi, eyalet sistemine dayali yonetim tarzi, ulusal ticret politikast ve bolgesel
kalkinma hedefleri tlkeler arasinda asgari ticret konusundaki sistem farkliliklarinin
gerekeeleri olarak ileri stirtilmektedir.*

25 2004 tarih ve 25540 sayili Asgari Ucret Yonetmeligi, Madde 5.
26 Akgeyik, Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 21.

27  Korkmaz, “Sosyal Politika Aract Olarak Asgari Ucret”, 57, 58.
28 2004 tarih ve 25540 sayili Asgari Ucret Yonetmeligi, Madde 6.
29 Resmi Gazete 31 Aralik 2014 Tarih ve 29222 Sayili Teblig.

30 2004 tarih ve 25540 sayili Asgari Ucret Yonetmeligi, Madde 7.
31 Akgeyik, Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 16, 21, 24.

32 Akgeyik, Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 22.
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1.4.3. Giinliik Asgari Ucretin Belirlenmesi

Asgari ticretin bir giinliik olarak belirlenmesi esastir.* Asgari Ucret Tespit komisyonlarinda,
bir iscinin bir glinlik normal calismast karsiliginda elde edecegi asgati ticret, isci ve
isveren temsilcilerinin karsilikl miizakereleri ile belirlenmektedir. Isci lehinde kararlarin
s6z konusu oldugu durumlarda, isveren temsilcilerinin muhalefeti sebebiyle, kararlar oy
coklugu ile alinmaktadir.*

1.4.4. Asgari Ucretin Isci ve Isveren Arasinda Pazarlik Konusu Olmamast

Asgarl Ucret, isci, isveren ve hiikimet temsilcilerinden olusan yetkili komisyonun
belirledigi, isci ile isveren arasindaki pazarlikta daha dustk tcretin teklif edilmesini
engelleyen alt limittir. Asgari ticret, pazarlik Gereti degildir. Bilimsel, objektif yontemler
ve guvenilir veriletle tespit edilen taban tcretidir.”

1.5. Asgari Ucret Tespitinde Gozetilen Temel Amaglar

1.5.1. Iscinin, Diisiik Ucret ve Emek Somiiriisiine Karst Korunmasi

Asgari ticret tespitindeki temel amagclardan biri, is¢inin diisiik tGeretlere karst korunmast
ve emek somiiriisinin énlenmesidir. Iscilerin emek sémiiriisiine karst korunmasinda,
asgari Ucret etkin bir sosyal politika aracidir. Nitekim her bireyin kendisi ve ailesi igin,
insan onuruna yarastr adil ve elverigli bir ticret hakk: vardir. Devlet, “sosyal koruma”
gorevini yerine getirerek, asgari licret tespiti yoluyla emek somirtstne engel olur.”
Asgari Ucretle, calisanlarin minimum diizeyde yasam standartlart garanti altina alinmus,
dustik vasifli isglicinin istismart 6nlenmis olur.”’

1.5.2. Refahtan Pay Verilmesi

Asgari Ucret belirlenirken, yalnizca enflasyon gostergeleri dikkate alinmamal, gelir
dagiliminda adaleti saglamaya yonelik olarak iscilere ayrica refahtan pay verilmelidir.?®
Cunki asgari ticret, distik gelirli iscilerin hayat standartlarini yiikseltip yasam kalitelerini
artirmanin en etkili yoludur.”

1.5.3. Gelir Ejsitsizligini Diisiirmek

Asgari Ucret tespiti ile goézetilen amaclardan biri gelir esitsizligini diistirmek,
azaltmakur.* Nitekim duguk gelitliler lehine ¢esitli dagiimsal etkiletin ortaya konulmast
ve gelirlerin diistik gelitliler lehine yeniden dagilimimin saglanmasi asgari ticret uygulamasinda
gozetilen en 6nemli amaglardandir.*!

33 2004 tarih ve 25540 sayilt Asgari Ucret Yonetmeligi, Madde 6.

34 Resmi Gazete 31 Aralik 2014 Tarih ve 29222 Sayili Teblig.

35  Resmi Gazete 31 Aralik 2014 Tarih ve 29222 Sayili Teblig.

36 Akgeyik, Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 16; Resmi Gazete 31 Aralik 2014 Tarih ve 29222 Sayili Teblig,

37 Akgeyik, Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 80.

38  Resmi Gazete 31 Aralik 2014 Tarih ve 29222 Sayili Teblig; Korkmaz, “Sosyal Politika Aract Olarak Asgari Ucret”, 69.
39 Akgeyik, “Tiirkiye'de Asgari Ucret”, 2.

40 Resmi Gazete 31 Aralik 2014 Tarih ve 29222 Sayili Teblig.

41 Korkmaz, “Sosyal Politika Aract Olarak Asgari Ucret”, 62.
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Gelir esitsizligini gidermek bakimindan islevsel oldugu ifade edilen asgari ticret uygu-
lamasina bazt iktisatcilar karst ctkmaktadirlar. Nitekim ekonomik hayata miidahale edil-
memesini savunan iktisatcilar, asgari ticret gibi mekanizmalarin kaynak dagihimini olumsuz
etkiledigini, gelir esitsizligini artirdigini, beklenen sosyal faydanin temini bir yana olumsuz
etkilerin ortaya ¢iktigint ifade etmektedirler. Rekabetci modeller seklinde ifade edilen bu
yaklasima goére emek piyasasindaki Gicret artiglari, istthdamin azalmasina, issizligin
artmasina ve kaynaklarin olumsuz dagilimina sebep olmakta,” boylece gelir esitsizligi de
artmaktadir.

Meseleyi sosyal acidan degerlendirenler ise ekonomik hayata miidahalenin bazen ka-
¢inilmaz olacagint ve asgari ticretin dagitim etkisinin istthdam tizerinde olumsuzluklara
yol agmayacagint ifade etmekteditler.” Bu yaklasim sahiplerine gore asgari tcret, gelir
esitsizligini diigiirmenin bir aract olarak anlam kazanmaktadir. Nitekim asgari tcretteki
artislarin ekonomik biiylime tizerinde olumsuz etki ortaya ¢ikarmadigini gosteren 6zel
arastirmalar da bulunmaktadir.*

1.5.4. Kayit Dig1 Istihdami Onlemek

Asgari licret uygulamalarinda, en biiytik sorunlardan biri, kayit dist istthdam konusunda
ortaya ¢itkmaktadir. Cift sektér modeli olarak nitelendirilen yaklasima gore asgari ticret
uygulamalari, kayit dist sektorlere olan talebi artirmaktadir.” Buna gore, asgari ticret
miktarinin tespitinde isveren kesiminin taleplerine duyarsiz kalinmasi ve tcretlerin
beklentilerin tizerinde belirlenmesi, isverenin isci kapasitesinde daralmaya gitmesine ya
da kayit dist1 isci istthdamina sebep olmaktadir.

Bitiin yonleri dikkate alindiginda, asgari ticret uygulamast ile issizlik sorunu arasinda
stk bir iliskinin var oldugu, bu sebeple son yillarda asgari ticret sistemine yonelik

elestirilerin artti1 ve asgari ticret sisteminin esneklestirilmesi yoniindeki taleplerin glin

gectikee gliclendigi goriilmektedir.* Nitekim yapilan arastirmalar da asgari tcretle issizlik

arasinda negatif yonli iliskinin var oldugunu, asgari ticret artislarinin is¢i istthdaminda
daralmaya sebep oldugunu ortaya koymaktadir.”’

2. Asgari Ucret Uygulamasinin Islam Hukuku Agisindan Analizi

Asgari iicret gergevesinde ortaya ¢tkan meselelerin Islam hukuku baglaminda analizine
gecmeden Once, tcret konusunun temelini teskil etmesi ve is akitlerinin icare konusu

42 Korkmaz, Adem, Orhan Coban, “FEmek Piyasasinda Asgari Ucret, Issizlik ve Enflasyon Arasindaki Tliskilerin Ekonometrik
Bir Analizi: Tiirkiye Ornegi (1969-2006)”, Maliye Dergisi, 2006, say1 151, 17; Korkmaz, “Sosyal Politika Aract Olarak
Asgari Ucret”, 64, 65.

43 Korkmaz, “Sosyal Politika Aract Olarak Asgari Ucret”, 65.

44 Sunal, Onur, Ozge Sezgin Alp, “Tiirkiye’de Reel Asgari Ucretler ve Reel GSYTH Degismeleri Arasindaki Nedensellik
Tliskisi: Enflasyon Oranina Endekslenmis Bir Nominal Asgari Ucret Politikast”, Ankara Universitesi SBF Dergisi, Cilt
70, no: 1, 2015, 127.

45  Korkmaz, “Sosyal Politika Aract Olarak Asgari Ucret”, 61.

46 Akgeyik, Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 16.

47 Akgeyik, “Tiirkiye'de Asgari Ucret”, 14-15; Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 15. Nitckim yapilan arastirmalar, Szellikle
asgari Ucret artist ile geng issizlerdeki artisin dogru orantili oldugunu gostermektedir. Bkz. Akgeyik, Asgar: Ucrette Esnek
Modelleme, 147.
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kapsaminda ele alinmasi® sebebiyle, icare akdini ana hatlariyla izah etmeyi gerekli
gormekteyiz. Icare akdiyle ilgili izahattan sonra, pozitif hukuktaki uygulamaya iliskin

<<

arastirmada tespit edilen “temel ihtiyaclarin asgari standards”, “asgari ticretin nafaka mu-
kellefiyeti cercevesinde analizi”, “devletin tcret piyasasina midahalesi” “sosyal ve
ckonomik sartlarin ticret tespitindeki rold” ve “is¢inin korunmast” basliklariyla verilen
sorunlar tzerinde ayrintili olarak durulacaktir. Boylece asgari ticret uygulamasina dair
pozitif hukuktaki veriler Islam hukuku acisindan tetkik edilmis, problematik alanlar

irdelenmis olacaktir.
2.1. Ucretin Genel Cergevesi: Icire Akdi

Kiyasa aykirt olmakla bitlikte, insanlarin ihtyaglarina binaen Kitab,"” sunnet ve
icmaya dayali olarak caiz gorilmis olan icare akdi, menfaatin temlikinden ibarettir.”!
Icarede, ticret ve menfaat malum olmalidir.” Bir cesit bey’ akdi olmast sebebiyle,” satista
semen (bedel) olabilen sey, icarede de ticret olabilir.** Icare akdinde gérme, sart ve ayip
muhayyerlikleri vardir.*® Icireye konu olan menfaatler,’® miiddetin ifade edilmesi,”” bizzat
belitleme (tesmiye) veya isaretle malum hale gelir.”®

Icare akdi menfaat ve is icaresi seklinde ikiye ayrildigi gibi,” calisan isci de ecir-i
musterek ve ecir-i has seklinde ikiye ayrilir. Musterek isci, isi yapinca tcrete hak kazant.
Is konusu mal, is¢inin elinde emanet hitkmiindedir. Mal, yanma, bogulma gibi elinde
olmayan kendisinden kaynaklanmayan sebeplerle telef olmussa musterek iscinin bunu
tazmin etmesi gerekmez.®! Ancak isci, malin telef olmasinin sebebi ise, bu durumda
tazmin mikellefiyeti vardir.® Ecir-i hasin isleri ise belli bir sahts icin bir ay hizmet etmek
veya cobanlik yapmak gibidir. Ucreti hak etmesi icin, isverenin yanina gidip is i¢in hazir

48  Karaman, Hayreddin, Anabatlariyla Islam Hukuku, Ensar, Istanbul 2010, 111, 285.

49 2. Bakara 233; 9. Tevbe 60; 28. Kasas 206, 27; 43. Zuhruf 32.

50  Buhari, Icare, 10.

51  el-Kasani, Alaeddin Ebu Bekir b. Mes'ud b. Ahmed, Beddiu’s-sandi’, Darw’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1982, 11, 230; ibn
Niiceym, Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed, el-Bahru’r-riik serhu Kenzii'd-dekdik, Darw’l-Ma'rife, Beyrut ty,
V1L, 297.

52 Ibn Rigd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Biddyetii’l-miictehid ve nibayetii'l-muktesid, Matbaatii Mustafa el-Babi
el-Halebi, Misir 1975, 11, 226.

53 es-Safii, Ebu Abdullah Muhammed b. dsis, el-Umm, Darwl-Ma’ife, Beyrut 1393, 111, 224.

54 el-Meydani, Abdiilgani el-Guneymi, el-Liibab fi serhi’l-kitab, Darw’l-Kitabi’l-Arabi, yy, 1, 177.

55  Seyhi Zade, Abdurrahman b. Muhammed b. Silleyman, Mecman’l-enhur fi serbi Miilteka’l-ebhur, Daru’l-Kiitibil-
Tlmiyye, Beyrut 1998, I, 511. Hanefilerin yaklasimi1 boyle olmakla birlikte, diger mezheplerde bu konuda farkl gérisler
bulunmaktadir. Bkz. el-Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Havi f; fikhi’s-Safit, Darw’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, Beyrut
1994, VII, 394.

56 es-Seybani, Ebt Abdullah Muhammed b. Hasan, el-Ciamiu’s-sagir ve serbubii en-Nafiu’l-kebir, Alemi’l-Kiitiib, Beyrut
1406, 442.

57  Seyhi Zade, Mecmau’l-enhur, 1, 511.

58  el-Mevsili, Abullah b. Mahmud b. Mevdad, el-fhtiyar li ta’lili’l-mubtar, Gagr Yaymlari, Tstanbul 1990, T1, 50-53;
Kurtoglu, Serda, Islam Hukuku Dersleri (Esya Hukuku - Borglar Hukuku), Fatih Matbaasi, Tstanbul 1972, 11, 311.

59  es-Semerkandi, Tubfetii’l-fukaha, 11, 347.

60  Ecir-i musterek, tcret karsiliginda farklt kisilerin islerini yapan kisi iken; ecir-i has, ticret karsthginda belli bir sahsin islerini
goren, kisidir. Ayrintt igin bkz. es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 11, 352; Bardakoglu, Ali, “Icare”, DIA, XXI, 384.

61  es-Serahsi, Semsiiddin Ebu Bekir Muhammed b. Ebi Sehl, el-Mebsit, Daru’l-Fikr, Beyrut 2000, XV, 148.

62 el-Meydani, el-Liibab f3 serhi’l-kitab, 1, 177.
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bulunmast yetetlidir, isin yapilmis olmasi gerekmez.* Bu kisi, kusuru yoksa kendi fiiliyle
olsa bile, is sirasinda telef olan seyi tazmin etmez.*

Isci, akit konusu isi yapmakla ticrete hak kazanmis olur. Akdin konusunun ortadan
kalkmastyla icare akdi batil olur.® Akit sirasinda tcretin pesin olmast sart kosulabilecegi
gibi isveren tarafindan, tcret, herhangi bir sarta bagl kalmasizin da pesin olarak
verilebilir. Yaptigi isle herhangi bir mal tzerinde degisiklik olusturan kisinin, tcretini
tahsil icin bu mali alikoyma (hapis) hakk: vardir. Kisinin mal tizerinde meydana getirdigi
herhangi bir degisiklik yoksa altkoyma hakki da yoktur. S6zlesmede, bir isin belli bir sahis
tarafindan yapilmast karatlastirilmigsa, o kisi, s6z konusu isi baskasina yaptiramaz.*
Icare akdi baglayict (Iazim) bir akit olmakla birlikte,” hakh bir gerekgenin bulunmast du-
rumunda feshedilebilir.

“Bir kisiyle, attar olarak calisirsan bir dirthem; demirci olarak calisirsan iki dirthem
alirsin” denilerek yapilan icare akdi gegerlidir. Kisi attar olarak calisirsa bir dirhem,
demirci olarak calisirsa iki dirthem hak etmis olur. Icare akdi fasit oldugunda, ecr-i misil
gerekir. Ayrica ibadetleri yerine getirmek tizere icare akdi yapmak caiz degildir.’

Islam hukukuna gére ticrete hak kazanmak ancak akitle olur. Bir akit olmakstzin, bir
sahis baskasinin isini gérse bu, yardim olarak kabul edilir. Bu durumda herhangi bir
licret tahakkuk etmez.” Icare, lazim bir akit oldugu icin, tek taraflt olarak bozulamaz.
Belli miiddetle mesra bir isin yerine getirilmesi i¢in ticret mukabilinde insan kiralanmast
caizdir.” Icarenin temel 6zelliklerinden biri, siireli (muvakkat) bir sézlesme olmastdir.
Miiebbet olmasi, kira sézlesmesini batil hale getirir.’”” Insan sanatindan, isinden ve
hizmetinden istifade edilmek tizere kiralanabilir ve buna icare-i Ademi denir.”

Belli miiddetle yapilan insan icaresinde hem is hem de miiddet belli olmalidir. Bu
konudaki belirsizlik akdi fasit hale getirir.” Bir isin gorulmesi i¢in yapilan insan icaresinde,
sadece o isin belli olmast yeterlidir. Hanefilere gére menfaatlerin tcret olabilmesi igin
licret olan menfaatle akdin mahalli olan menfaat farkli cinsten olmalidir.” Bir ev, baska
bir evde oturma karsihginda kiralanamaz. Cumhur ise miibadele edilecek menfaatlerin
ayni olabilecegi gortstindedir. Ayrica haram seyler tcret olarak belitlenemez.™

63 ez-Zeylal, Fahreddin Osman b. Ali, Tebyiniil-hakaik serbu kenzi’d-dekdik, Darw’l-Kiitibi'l-Islami, Kahire 1313, V, 137,
Karaman, Anabatlarvyla Islam Hukukn, 111, 287.

64 Mevsili, el-Ibtiyar, 11, 53-54; el-Meydani, el-Liibib fi serhil-kitab, 1,177, 181.

65 ez-Zeylai, Tebyinii’l-hakiik, V, 144.

66 Mevsili, el-Thtiyar, 11, 55-56.

67 el-Maverdi, el-Hauvt fi fikhi’s-Safsi, 111, 307.

68 es-Serahsi, el-Mebsit, XV, 221.

69 Mevstli, el-Ihtiyar, 11, 57, 59.

70 Erdogan, Mehmet, “Islam Hukuku Nazariyatinda ve Tatbikatta Ucret”, Mukayeseli Hukuk ve Uygulama Agisindan
Isgi-Isveren Miinasebetleri, Tartismaly [lmi Toplantilar Dizisi, [lmi Nestiyat, Istanbul 1990, 128.

71 es-Serahsi, el-Mebsiit, XV, 139; XVI, 78.

72 el-Kasani, Bedaiu’s-sandi’, 11, 230.

73 el-Gazzali, Ebt himid Muhammed b. Muhammed, el-Vasit fi’l-mezheb, Daru’s-Selam, Kahire 1417, TV, 166; Karaman,
Anabatlarvyla Islam Hukuknu, 111, 286.

74 es-Serahsi, el-Mebsiit, XV, 239.

75 Armagan, Servet, el-Bubiisu’l-Fikhiyye el-Mudsira, Giindéniimii Yaymlari, Istanbul 2011, T, 27.

76 Ceker, Othan, Fikih Dersleri I, Seha Nesriyat, Istanbul 1994, 223, 226, 227.
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2.2. Islam Hukukuna Gére Temel Thtiyaglarin Asgari Standartlart

Asgari ucret, iscinin, gida, konut, giyim, saglik, ulasim ve kiltiir gibi zorunlu (temel)
ihtiyaclarini asgari dizeyde karsilamaya yetecek ticret”” olarak tanimlanmaktadir.

Bu tanimlama Islam’a gére Miisliiman bireyler igin ortaya konan objektif asgari hayat
standardinin varligini sorgulamay1 gerektirmektedir. Bu yaklasimla bakildiginda, “61f iin,
asgari hayat standardi konusunda Islam’in ortaya koydugu prensipleri anlamada temel
kavram oldugu gorilir. Cinki mesele, toplumlarin 6rf ve adetlerine gére ¢6ziimlenmek
tzere acik uclu brrakilmustir. Nitekim temel kaynaklarda ticret meselesinin bir¢ok yoniiyle
ele alinmasina ve miktarin belirlenmemesinin fesat sebebi olarak zikredilmesine karsilik,™
tcret miktarinin somut degerler tizerinden ayrintilariyla ortaya konmamasi, adil tcret
miktarinin ise, zamana, bolgeye, 6rf ve adetlere, sosyal ve ekonomik sartlara gére
degiskenlik gostermesindendir.”

Asgari tcret tespit kriterlerinden biri Gicretin maruf olmasidir. Bunun anlamu, tespit
edilen ficretin toplum iginde insanca yasama imkani saglamasidir.”” Buna gére, Islam,
tcret konusunda toplumun standartlarini esas almis, marufa uygun yasama imkant
saglayan tcretlendirmeyi tesvik etmistir.

Asgari diizeyde temel ihtiyaclarin somut olarak tespitinde 6rfilik esas olmakla birlikte,
temel ihtiya¢ kalemleri bakimindan kismen belirginlik séz konusudur. Ciinkii Islam,
1

kisilerin yiyecek, giyecek, mesken,” ulasim, tedavi ve 6grenim gibi temel ihtiyaglarini
teminat altina almis, bu ihtiyaclarin hirsizlik ve dilencilik gibi usullerle karsilanmasina

miisaade etmemistir.*

Islam’da sosyal tabakalasma yoktur. Siirekli birbiriyle miicadele eden isci ve isveren
siniflart da yoktur. Islam’da israfin da yasaklanmis olmasi, Mislimanlar acisindan
ortalama bir hayat standardindan s6z etmeyi mimkiin hale getirmektedir. Ancak bu
durum, Islam’a gore, zenginle fakir arasinda harcama esitligini gerektirmez. Aslen
kolelerle ilgili olan “..kimin kardesi eli altinda ise ona, yediginden yedirsin... %
hadisine dayanarak isci ile isverenin esit seviyede hayat stirecegini sOylemek ve bunu
Islam’tn emri olarak sunmak isabetli bir yaklasim degildir.*

Hukuk kaynaklarina miiracaatla Islam’in kélelik kurumunu biitiiniiyle ortadan
kaldirmadigr diistintlerek, temel ihtiyaglarin asgari standartlarini tespit amaciyla, kélelere
yonelik ihtiya¢ analizlerine bakildiginda konuyla ilgili yonlendirici fikirler edinmek

77 2004 tarih ve 25540 sayilt Asgari Ucret Yonetmeligi, Madde 4.

78  es-Serahsi, el-Mebsiit, XV, 286.

79 Karaman, Hayreddin, Islam’in Inginda Giiniin Meseleleri, 1z Yaymeilik, Tstanbul 2002, T11, 315.
80  Erdogan, “Islam Hukuku Nazariyatinda ve Tatbikatta Ucret”, 130.

81  el-Kasani, Beddiu’s-sanai’, 11, 333.

82  es-Serahsi, el-Mebsiit, 11, 14; Karaman, Giiniin Meseleleri, 111, 344.

83  Bubhari, Itk, 5; Mslim, Ziihd, 74.

84  Erdogan, “Islam Hukuku Nazariyatinda ve Tatbikatta Ucret”, 131.
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miimkiin olmaktadir. Nitekim Islam’in kéleler icin ortaya koydugu standartlar dahi,
nafaka mtukellefiyeti ¢ercevesinde onlarin iase, giyim, mesken gibi ihtiyaclarinin
karsilanmasin1 kapsar. Bolge 6rfii belirleyici olsa da kélenin ihtiyaclarinin karsilanmast
temel kriterdir.* Sahibi, nafaka mukellefiyetini yerine getirmiyor ve kolenin calisarak
nafakasini temin etmesine de miisaade etmiyorsa, mahkeme karariyla kélenin nafakast
sahibinin malindan karsilanir.*

Koleler i¢in ortaya konan asgari standartlarda, onlarin iase, giyim, mesken, saglk ve
temizlik ihtiyaclarinin saglanmast yer almaktadir. O halde Islam’in ortaya koydugu
toplum tasavvurunda ac ve actkta insanlardan s6z etmek miimkiin degildir. Insanlarin
yeme, igme, giyim ve mesken gibi nafaka miikellefiyeti kapsamindaki ihtiyaglarinin karsi-
lanmast, Islam’a gére, temel ihtiyaglarin asgari standardini teskil etmektedir.

2.3. Asgari Ucretin Nafaka Miikellefiyeti Cergevesinde Analizi

Asgari ticretin tespitinde yalnizca calisan kisinin ihtiyaglarinin esas alinmasi yéniinde
gorisler bulunmakla birlikte, 6zellikle son zamanlarda calisan kisi ve ailesinin ihtiyaclarinin
esas alinmast gerektigi yontundeki gorusler agitlik kazanmaktadie.”” Aile ihtiyaglatinin
dikkate alinmasinin, Islam hukukundaki kavramsal karsihig1 nafaka mukellefiyeti cercevesinde
ortaya ¢tkmaktadir.

Kisinin temel ihtiyaclarindan, 6ncelikle kisinin bizzat kendisi sorumludur. Ancak
sahsin kendisi temel ihtiyaclarint temin edemiyorsa, bu durumda sorumluluk o sahsin
ailesine intikal eder. Bu durumda temel ihtiyaglari karsilamakla sorumlu olanlar koca,*
baba, dede, ogul, torun gibi nafaka temini ile mukellef olan kisilerdir.*” Kadinin nafakasi
kocasina ait oldugu gibi, kiiciik cocuklarin nafakalari da babalarina aittir.”

Bu gercevede bakildiginda nafaka, insanin hayatini strdiirebilmesi icin gerekli olan
seylerin timudur’ ve kisiletin ekonomik durumlarina bagli olarak miktar bakimindan
farklilik gosterir.’”? Tase maddeleri, giyim esyalari, mesken, mesken icin gerekli esyalar,
hizmetci masraflari, kii¢tiklerin bakim giderleri, tedavi ve hekim harcamalari, evlendirme
gidetleri ve 6liim halinde defin masraflari nafaka ¢ercevesinde miitalaa edilmistir.”

Nafakanin cercevesini ortaya koymada bolge 6rf ve adetleri temel belirleyici
niteligindedir. Miikellefin, 6rfe uygun olarak temin etmekle sorumlu oldugu nafakay:
vaktinde yerine getirmeyip geciktirmesi ise zulimdur.”*

85  es-Safii, el-Umm, V, 90.

86  Erbay, Celal, “Nafaka”, DIA, XXXII, 284.

87  Korkmaz, “Sosyal Politika Aract Olarak Asgari Ucret”, 54.

88  Istisnal durumlar bulunmakla birlikte koca, karisinin nafakasini teminle miikelleftir. Bkz. el-Meydani, el-Libab fi serhi’l-
kitdb, 1,292.

89  es-Seybani, Ebt Abdullah Muhammed b. Hasan, el-Hucce ald ehli’l-Medine, Alemiv’l-Kiitiib, Beyrut 1403, 111, 150;
Karaman, Giiniin Meseleleri, 11, 344,

90  el-Meydani, el-Liibib f3 serhi’l-kitab, 1, 292.

91 es-Seybani, el-Hucce ala ehli’l-Medine, 1, 529.

92 el-Meydani, el-Liibab f3 serhi’l-kitab, 1, 294.

93 Erbay, Celal, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisumlik Nafakasi, Ragbet, Tstanbul 1998, 14; “Nafaka”, DIA, XXXII, 282.

94 es-Safil, el-Umm, V, 86.
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Tedavi gidetleti ve saglik harcamalari agisindan yapilan degerlendirmede” hastaligin
ortaya ctkis zamani ve yerine itibar edilmekte; kadinin, kocasinin evinde hastalanmast
durumunda, tedavi masraflarinin kocaya ait oldugu ifade edilmektedir. Nafaka miikellefi
varlikli ise nafaka alacaklisinin hizmetgi talep etme hakk: bulunmaktadir. Ayrica Hanefi
mezhebine gbre, nafakayr temin edememek, evlilik birligini sona erdirmede hakli bir
gerekee olarak kabul edilmemektedir.”

Nafaka alacaklisinin evlendirilmesi konusu da nafaka miikellefiyeti baglaminda
miizakere edilmis, Hanefiler, bunun, nafaka mikellefiyeti cercevesinde degerlendirileme-
yecegini ifade etmislerdir. Safiiiler ise nafaka bor¢lusu furtiun, imkant varsa, fakir olan
ustliini evlendirmesinin nafaka miikellefiyeti kapsaminda oldugunu ifade etmektedirler.
Hanbeliler ise nataka bor¢lusunun, eger imkani varsa, nafaka alacaklisinin evlenme
ihtiyacint karsilama sorumlulugu bulundugunu belirtmekteditler.”

Eger olenin terekesi yoksa techiz ve tekfin masraflari, o kisinin sagken nafakasini
teminle miikellef olan kisiye veya kisilere aittir. Eger bu durumdaki kisi birden fazla ise
her birey mirastaki pay1 oraninda miikelleftir.”® Diger ti¢ mezhebin aksine Malikiler, bu
durumda techiz ve tekfin masraflarinin devlet tarafindan 6denecegini ifade etmekteditler.”
Ayrica din farki ebeveyn, dedeler, nineler ve torunlarin disindakiler icin nafaka
mukellefiyetini ortadan kaldirmaktadir.'”

Nafaka cercevesinde, yukarida ifade edilenler hakkinda ihtilaflar bulunsa da Islam hu-
kukeulary, ihtiyaglarin karsilanmasinda, genel prensiplere ve 6zellikle de 6rfe gbre makul
bir belitleme yapilmast gerektigi gortusinde birlesmekteditler.'”

Tanim, kapsam ve gerceveye bakildiginda Islam toplumu igerisinde kisilerin olagan
bicimde, belli bir standarda gore hayatlarini stirdirmelerinin, nafaka mukellefiyeti
baglaminda ele alindigr gériilmektedir. Asgari ticret uygulamasinda da toplum fertlerinin,
toplumdaki ortalama standartlarda hayatlarint siirdirmeleri hedeflendigi i¢in, nafaka
meselesinin arka plani ile asgari ticret meselesinin arka plani ve tartisma zemini biyik
oranda benzetlik tagimaktadir.

Nafaka, bireylerin toplum icerisinde belli bir standartta yagsamalarini ifade ettigi icin,
nafakanin kapsami ve miktarina dair Islam hukuk literatiiriinde gériilen degerlendirmeler,
aynt amaca yonelik olarak ortaya konan asgari ticret uygulamasinda da anlamli olmakta-

dir.

95 es-Siraz, ibrahim b. Ali b. Yasuf, et-Tenbih 1 fikhi’s-Safis, Alemi’l-Kiitiib, Beyrut 1403, 207.

96 el-Meydani, el-Liibab fi serbi’l-kitab, 1, 292.

97  Erbay, Evlilik ve Hisimlik Nafakast, 14-20.

98  Ibnil-Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid, Serhu Fethu’l-kadir, Darw’l-Fikr, Beyrut ty, 11, 113.
99  Erbay, Evlilik ve Hisumlik Nafakasi, 21.

100 el-Meydani, el-Libab fi serhi’l-kitab, 1, 297.

101 Erbay, “Nafaka”, DIA, XXXII, 284.
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2.4. Devletin Ucret Piyasasina Miidahalesi

Asgari licretin temel mantig1, piyasadaki ticretlerin minimum diizeyine kamu otoritesi
yoluyla mudahale etmek,'”” muhtemel en dugik tcreti belitlemektit. Bu yonuyle
bakildiginda, devletin piyasa fiyatlarina miidahalesi Islam hukuku baglaminda ayrintils
olarak analiz edilmesi gereken bir konudur.

Bu mesele Islam hukukunda, piyasa fiyatlarina dogrudan miidahale edilerek belitli
sinirlart asmasint 6nlemek amaciyla resmi olarak tavan fiyatlarin belirlenmesi anlamina
gelen narh/tes’lr kavrami cercevesinde degetlendirilmistit. Bu kavram, genis manada
sabit fiyat ve asgati ticret'” ve tavan ucreti tespitini de kapsamaktadir.'”

Hz. Peygamber (s.a.s.) fiyatlara midahale etmemis;'”

mallarin, fiyat artis zamanina kadar piyasadan cekilmesi anlamina gelen karaborsaciliga/ihtikara
karst ¢ikmis,' bu konuda Muslimanlart uyarmis,"” fiyatlarin artisini bekleyerek temel
ihtiyac mallarinin stoklanmasini yasaklamis;'® fakat fiyatlara midahaleyi, isabetli bir

bunun yerine, sirekli olarak

iktisat politikast olarak gérmemistir.'” Thtikarin yasaklanmasinin illeti ise fiyatlarin olagan
karsilanamayacak bicimde hizla yiikselmesi ve insanlarin temel ihtiyaclarini karsilayamaz
hale gelmeleridir.""

Akitlerde tiza esasint ifade eden nasslara'! aykirt oldugu gerekeesiyle Hanefiler
normal piyasa sartlarinda narh koymay1 tahrimen mekruh olarak nitelendirirler. Malikiler
narh uygulamasinin mekruh ve mesra ¢esitlerinin bulundugunu ifade edetlerken;''? diger
mezhepler bunu haram olarak nitelendiritler,'” ancak gerektigi zaman narh konulabilecegini
ifade edetler.* Cunkt narh uygulamasinda taraflarin rizalarinin zedelenme ihtimali
vardir. Tslam hukukunda kar oranlart sinirlandirilmamis, serbest rekabet piyasast sartlarinda
olugan fiyatlar adil sayilmistr.'® Ancak Sald b. Museyyeb gibi bazt hukukeular, kamu
yarari geregince, gerek gordigiinde devletin fiyatlara miidahale edebilecegi goriisiindedirler.
Hanefiler fiyatlarin haksiz ve usulstizce fahis dizeyde artirildigt durumlarda kamu
zararint Onlemek icin narh konulabilecegini sGylemislerdir. Safiiler de iscilerin 6rgiitlenerek

102 Ar, Tiirkiye'de Ucretlerin Gelisimi, 93; Korkmaz, “Tirkiye'de Asgari Ucret”, 53.

103 Kallek, Cengiz, “Narh”, DIA, XXXII, 387.

104 Esen, Sosyal Siyaset Agisindan Islam’da Ucret, 70.

105  el-Kasani, Beddiu’s-sandi’, V, 129.

106 Ibn Mace, Ticaret, 27; Ebu Davud, Biyd’, 49.

107 Mevdudi, Meseleler ve Coziimleri, cev. Yusuf Karaca, Risale, Istanbul 1999, I11, 202.

108 es-Sirazi, et-Tenbih fi fikhi’s-Safit, 96; el-Gazzali, el-Vasit, 111, 68; el-Kasani, Beddiu’s-sandi’, V, 129; Ibn Kudime, Ebt
Muhammed Ahmed b. Muhammed el-Cemmaili el-Makdisi, el—Mugni, Daru’l-Fikr, Beyrut 1405, IV, 305; el-Meydani, el-
Liibib fi serhi’l-kitab, 1, 409, 412.

109 Kallek, “Narh”, DIA, XXXII, 387.

110 1Ibn Risd el-Cedd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Rusd, el-Beyﬁn ve’t-tabsil, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1988,
XVII, 285.

111 4. Nisa 29.

112 Ibn Rissd, el-Beydn ve’t-tabsil, 1X, 356.

113 es-Sirazi, et-Tenbih fi fikhi’s-Safii, 96; el-Maverdi, el-Havi f1 fikhi’s-$Safit, V, 408.

114 Esen, Sosyal Siyaset Agisindan Islam’da Ucret, 65.

115 Esen, Adem, Sosyal Siyaset Agisindan Islam’da Ucret, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1993, 41.
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tcretleri anormal diizeyde ylkseltmeleri halinde emsal fiyat izerinden narh konulmasint
vacip gormektedirler. Bununla bitlikte, isci ticretlerine narh konulabilecegi yontundeki
yaklasim da Ebu Hanife’nin, kassamlarin orglitlenerek ticretleri yitkseltmeleri halinde
buna engel olunmast gerektigi yonindeki ictthadina dayandirilmistir. Zaruret ¢ercevesinde
narh uygulamasina basvurulabilmesi icin ytksek fiyatlar sebebiyle kamu zarart bulunmali,
s6z konusu hizmetlere umumi ihtiya¢ olmali, bu ihtiyaglar narhtan baska yollarla gideri-
lememeli, taraflarin menfaatlerinin g6zetilmesi, makul bir kar payinin birakilmasi''® ve

narhin bir komisyon tarafindan tespit edilmesi gerekmektedir.'”

Emevilerde ve Osmanli Devleti'nde gorildugt tzere, tcretler olagan dizeyden
biiyiik oranda saptiginda devlet ticret piyasasina miidahale etmistir.!"® Nitekim Islam
toplumu adaleti ayakta tutmakla miikelleftir ve devlet de bu konuda Islam toplumunu
temsil etmektedir."” Bu sebeple, toplumun menfaatine olan tasarruflarin gerceklestirilmesi

devletin gorevleri arasindadir.'”

Her ne kadar isci ile isveren arasindaki hak, gérev ve sartlarin tayini, iki tarafin karar
ve rizastyla gerceklesse de, devletlerin bu konularda bazi prensipler ortaya koymalar ve
bu sekilde siirece mudahil olmalari gerekmektedir.'' Asgari ticret tespitine dair hususlar

da bu baglamda zikredilebilir.'*

Hanefi ve Safiilere gore, narha riayet etmeyenlere yetkililerin belirleyecegi bir tazir
cezast uygulanir. Malikiler, fiyat sinirlamalarina uymayanlarin piyasadan ihrag edilebilecekleri
gorusundeditler.'®

Islam tarihinde, konulan fiyat sinirlamalarina riayeti kontrol ve denetim gérevi, Hz.
Peygamber (s.a.s.) doneminden itibaren varligr bilinen, ekonomik ve sosyal hayatin di-
zenlenmesi vazifesini uhdesinde bulunduran hisbe teskilatina verilmistir.'** Bu teskilat,
Islam’in ortaya koydugu sosyal siyasetin icrasinda merkezi bir éneme ve role sahip
olmus, iyiligi emretme ve kotiliigli engelleme gorevi gercevesinde is ve hizmet piyasasinda
duzeni saglamistir. '*Hisbe tegkilatinda muhtesib adiyla gorev yapan kisiler, piyasanin
isleyisini denetlemis, karsilagilan problemleri ¢oziilmemislerdir.'*® Nitekim bu teskilatin

faaliyetlerinin yogunlastigt alanlardan biti is¢i-igveren anlasmazliklaridir.'?’

116 Kallek, “Narh”, DIA, XXXIT, 388.

117  Esen, Sosyal Siyaset A¢isindan Islam’da Ucret, 66.

118 Dalgin, Nihat, Grindemdeki Tartismali Dini Konular 2, Etit Yayimlari, Samsun 2010, 157; Kallek, “Narh”, DIA,
XXXII, 388.

119  Karaman, Giinsin Meseleleri, 111, 316.

120 “Raiyye tizerine tasarruf maslahata menuttur.”” Mecelle, md. 58.

121 Esen, Sosyal Siyaset Agisindan Islam’da Ucret, 41.

122  Karaman, Giiniin Meseleleri, 11, 339-340.

123 Kallek, “Narh”, DjA, XXXII, 389.

124 Esen, Sosyal Siyaset Acisindan Islam’da Ucret, 41; Kazic1, Ziya, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Taribi, IFAV, Istanbul
2003, 222, 225; Kallek, “Narh”, DI, XXXII, 389.

125 Esen, Sosyal Siyaset Agisindan Islam’da Ucret, 42.

126 Ibn Risd, el-Beyan ve’t-tabsil, X11, 318.

127 Kallek, Cengiz, “Hisbe”, DIA, XVIII, 134.
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Islam, prensip olarak isciyi her tiirlit haksizliktan korumalk ve hak etmis oldugu ticreti
garanti etmek i¢in miidahalede bulunmanin gerekliligini ortaya koymustur. Buna gore
devlet, iscinin ezilmesine, sémirilmesine imkan vermeyecek adil ticret alabilmesi icin
miidahalede bulunacak; gerekiyorsa ticretlerin alt ve st sinurlarini tespit ederek isciye
asgati seviyede hayat stirebilecegi bir ticret miktart belirleyecektir.!*

2.4.1. Asgari Ucretin Rekabet Giiciinii Etkilemesi

Asgari ticret, calisanin gelirini ve yasam kalitesini etkiledigi gibi, maliyet unsuru olarak
is hayatindaki rekabet giiciinii de etkileyen iki boyutlu bir degiskendir.!” Uretim
faaliyetinin, birbirini tamamlayan cesitli faktorlerin toplami olmast,™ tcret tespit ederken,

iscinin yani sira diger tretim faktorlerinin de dikkate alinmasini gerektirir.

Ulusal asgari ticret sisteminde i¢ ticarette asgari ticretin etkisi her firma i¢in aynidir ve
bu sebeple haksiz rekabet séz konusu degildir. Ancak makro ekonomik diizlemde
uluslararas: ticarette asgari tcretin disiik oldugu tlkelerdeki firmalar digerlerine gore
avantajlidir. Firma ya negatif rekabet sartlarina razi olacak ya da isletmesini, asgari
tcretin dusiik oldugu tilkede kuracaktir. Bu da istthdam sorununu ortaya ¢ikaracak,
isveren, kendi vatandaslarina degil, baska tilke vatandaslarina is imkani saglamis olacak;
bu durum, ekonomi politik agidan isabetli bir yaklasim olarak goriilmeyecektir.

2.4.2. Devletin Is imkanlar1 Olusturmasi

Yapilan arastirmalar asgari ticretle issizlik arasinda negatif yonli iliskinin var oldugunu,

asgari ticret artislarinin isci istthdaminda daralmaya sebep oldugunu ortaya koymakta-
dur.!

Bu durumda ortaya ¢ikan sorun, devletin biitiin vatandaslar icin is bulma gérevidir.
Nitekim Islam, devlete, herkese is bulma vazifesi vermemekte, ancak gerekli tedbirlerin
alinmasint ve is bulamayanlarin gecimlerinin saglanmasini istemektedir.'”* Nitekim
kendisine bakacak bir hisimi bulunmayan kimsenin nafakasinin devlet tarafindan
karstlanacagt hususunda Islam hukukeulart ittifak halindedir.'® Béylece bireyin kendisi
veya aile fertleri temel ihtiyaclart karsilayamadiginda, devlet, bunlari tistlenmis olacak-
tir. 13

2.5. Sosyal ve Ekonomik Sartlarin Ucret Tespitindeki Rolii

Asgarl Ucret Yonetilmeliginde belirtildigi iizere, licret tespitinde belitleyici olan
kriterlerden biri, tlkenin i¢inde bulundugu sosyal ve ekonomik durumdur.'”

128 Erdogan, “Islam Hukuku Nazariyatinda ve Tatbikatta Ucret”, 134.

129 Akgeyik, Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 15; Akgeyik, “Tirkiye'de Asgari Ucret”, 2.
130  Esen, Sosyal Siyaset Acisindan Islam’da Ucret, 45.

131 Akgeyik, “Tirkiye'de Asgari Ucret”, 14-15; Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 15.

132 Karaman, Giinsin Meseleleri, 1, 312.

133 Erbay, “Nafaka”, DIA4, XXXII, 283.

134 Karaman, Giiniin Meseleleri, TII, 346.

135 2004 tarih ve 25540 sayilt Asgari Ucret Yonetmeligi, Madde 7.
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Ayrica, diger sosyal gruplarin yasam standartlart asgari ticret tespitinde belirleyici olan
faktorlerden biridir.!* Ucretlerle yasam standartlart arasindaki iliski analiz edildiginde,
Islam tarihinin ilk d6nemlerinde halife ve valiler basta olmak tizere, iist diizey yoneticilere
statii eksenli degil, kifayet (yeterlilik) prensibine dayali olarak kendilerine ve ailelerine
yetecek miktarda maas 6denmesi 6nemli bir veri olarak anlam kazanmaktadir."” Bulunulan
devlet kademesine gére bir yasam standardi 6ngorilmek yerine, kifayet prensibi
cercevesinde yeterli oldugu distiniilen maaglar takdir edilmistir.

Toplumda calisma hayatina iliskin olarak ortaya cikan 6rf ve adetler de, sosyal ve
ckonomik sartlar ekseninde anlam kazanmaktadir." Diger yandan, is¢iye, emegin miktar
ve verimi disinda verilen pay, sosyal sartlar baglaminda ortaya konan distincelerden kay-
naklanmaktadir.® Ciinkii Tslam hukukunda sosyal sartlara ve toplumdaki degismelere
itibar edilmis, hukukun degisime acik alaninda sartlardaki farklilasmalara dayali olarak
hiikiimlerin degisebilecegi kabul edilmistir. Kaynaklarda, nafakanin tespiti konusunda
orfiin referans olarak gosterilmesi de bolgesel uygulama farklarinin hitkme etkisine isaret
niteligindedir.'"" Oyle ki; bélge 6rflerindeki farklilik, bu bolgelerdeki hukuki uygulamalarda
belitleyici ve yonlendirici olmaktadir. Bundan dolay1 Islam tarihinde piyasasin diizenlen-
mesinde mahalll meslek teskilatlart 6nemli gérevler ustlenmis, bolgedeki cari 6rf ve
adetlere gore piyasayt dizenlemislerdir.'"! Nitekim “Sartlarin (ezmanin) degisimi ile
hikimlerin degisimi inkar olunamaz** seklindeki mecelle kaidesi de bu gercegi ifade
etmektedir.'” Buna gore tcret tespitinde, nasslara aykirt mahiyet tasimamak!*ve aksine

delil bulunmamak kaydiyla'*® bolge 6rfune riayet etmek esastir.!*

Toplumda iktisadi diizlemde ortaya ctkan degismelerin, hiikiimlerdeki degismelere
yol agan temel unsurlardan oldugu malumdur. Olgii ve tartt birimlerinden kullanilan para
birimlerine kadar'’ genis bir yelpazede anlam tasiyan bu durum, iktisadi degismelere
baglt olarak hiikiimlerin degisiminin en agik gostergelerindendir. Buna gore, toplumda
ekonomik diizlemde ortaya ¢ikan degismelerin, asgari ticret tespitinde yeni ticretlerin be-
lirlenmesine ve Ucretlerin periyodik olarak glincellenmesine gerekge olarak sunulmast,
Islam’in ortaya koydugu ilkesel ve iktisadi ¢erceve ile biitiiniiyle uyumludur.

136 Akgeyik, Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 81.

137 Esen, Sosyal Siyaset Agisindan Islam’da Ucret, 59, 60; Erdogan, “Islam Hukuku Nazariyatinda ve Tatbikatta Ucret”,
142.

138 Bir bolgede iscilerin yemeklerinin isveren tarafindan temin edilmesi seklinde bir 6rf varsa, bu 6rf, asgari ticretin tespiti
sitasinda bagimsiz bir unsur olarak yer alacaktir. Bkz. Ceker, a.g.e. 231.

139  Karaman, Giinsin Meseleleri, 111, 316.

140 es-Safii, el-Umm, V, 86.

141 Esen, Sosyal Siyaset Agisindan Islam’da Ucret, 41.

142 Mecelle, md. 39.

143 Zeydan, Abdulkerim, el-Medbal li dirdseti’s-seriati’l-Islamiyye, Miiessesetirr-Risale, Beyrut 2002, 86.

144 el-Meydani, el-Libab, 1, 128.

145 es-Serahsi, el-Mebsiit, TV, 273.

146 el-Kasani, Beddin’s-sandi’, 11, 193.

147 Erdogan, Mehmet, Islam Hukukunda Abkamin Degismesi, IFAV, Istanbul 2007, 205-220.
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Asgari tcret tespitinde sosyal sartlarin belitleyiciligi, Misliman’in, komsusu acken
tok yatamayacagt,'*® Muslimanlarin bir viicut gibi'* ya da bir binanin tuglalart gibi'*’
olduklari yoniindeki nebevi bildirimlerle derinlik kazanmis, hissi ve manevi diizlemde
Miisliimanlar bir taragin disleri gibi nitelendirilmislerse de Islam hukukunda, ekonomik
olarak biitiin bireylerin esitlenmesi seklindeki anlayis kabul edilmemistir. Islam’a gére
her birey emegi oraninda veya mesra mulkiyeti kazanma yollartyla 6zel mulk edinme
hakkina sahiptir. Dini-mali sorumluluklarini (zekat, kurban, hac gibi) yerine getiren kisi,
hukuken, ekonomik anlamda diger kisilerle esit standartlarda yasama zorunluluguna tabi
olmaksizin hayatint stirdtirebilir.

2.5.1. Asgari Ucretin Sosyal Bir Ucret Olarak Kabul Edilmesi

Asgari tcretin, ekonomik kriterlerin 6tesinde, sosyal bir ticret olarak kabul edilmesi
konusunda yaklagimlar bulunmaktadir. Nitekim kolektivist rejimlerde 6zel miilkiyet
hakk: bulunmadigindan, milli gelirin dagilimi basit bir sekilde tiretime katilanlar arasinda
devletin belitledigi miktarla yapilir."* Bu sosyalist anlayist yansitmakta olup, kisilerin
mallarint isletmek suretiyle kisisel kar elde etmelerini imkansiz hale getiren bir sistemdir.
Dolayistyla asgari ticretin emekten bagimsiz bir sekilde sosyal ticret olarak tanimlanmasi
ve asgari ticret mulahazalarinda, is¢inin emeginin devre dist birakilarak meselenin sosyal
ticret baglamina oturtulmasi, basit ve masum bir talepten ziyade sosyalist-komiinist
sistemi talep etmek anlamina gelmektedir. Emek g6z ardi edilerek asgari ticretin sosyal
{icret olarak tanimlanmast Islam’in ortaya koydugu emek-sermaye diizeniyle bagdasmayip,

sosyalist ekonomi diizeninin'® islevsellestirilmesi anlami tagimaktadir.

Islam ise herkese emeginin karsiligi olarak hakkint vermis, zulmiin yollarini tikayarak,
sosyal siniflarin olusmasini ve siniflar arasi ¢atismayt 6nleyen koklu tedbirler almis;
kefaretler, fitre, kurban, zekat ve infak yoluyla'™* iscisi, koylist, tiiccart, idarecisi ve idare
edileni birbirini kardes bilen, catisma degil, sosyal dayanisma yolunu secen insanlarin
olusturdugu bir sosyal ve ekonomik diizen tesis etmistir.'”” Burada zekat ve infak
kurumlari, toplumsal dayanisma baglamindaki islevleri itibariyle vurgulanmalidir. Varlikls
Mislimanlari igin farz olan zekatin sarf yerlerinin baginda ihtiyag sahipleri gelmektedir.
Aynt sekilde infak emrinin tecessiim etmis hali olan vakiflar'®® Islam tarihi icerisinde,

yogun olarak, muhtag kisilerin ihtiyaglarini giderme amaciyla tesis edilmistir.
2.5.2. Gelir FEsitsizliginin Azaltilmasi

Asgari Ucret tespiti ile gozetilen amaclardan biri gelir esitsizligini distirmek,
azaltmaktr.”” Boylece toplumun geneli dikkate alindiginda bireyler arasinda maddi

148 Buhari, Edeb, 12.

149 Buhari, Edeb, 27.

150 Miislim, Iman, 71.

151 Resmi Gazete 31 Aralik 2014 Tarih ve 29222 Sayili Teblig.

152  Karaman, Giiniin Meseleleri, T, 313.

153  Uluatam, Ozhan, Makro Iktisat, Savas Yayinlari, Ankara 1987, 4.

154  es-Seybani, el-Hucce ald ehli’l-Medine, 1, 398; es-Serahsi, el-Mebsit, 111, 30; el-Meydani, el-Liibib, 1, 82.
155 Karaman, Giiniin Meseleleri, 111, 314.

156 es-Serahsi, el-Mebsiit, X1, 47; el-Kasani, Beddiu’s-sandi’, V1, 218.

157 Resmi Gazete 31 Aralik 2014 Tarih ve 29222 Sayili Teblig.
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diizlemde ugurumlarin olmadigr bir sosyal yapi s6z konusu olabilecektir. Ancak bu
perspektifle bakildiginda, Islam hukukunun herhangi bir ilke veya kavramini gelir
esitsizligini giderme ¢abasinin dayanagr olarak ileri stirme imkan: bulunmamaktadir.
Ciinkii Islam’in ortaya koydugu toplum tasavvurunda gelir esitligi degil, temel ihtiyaglarin
karsilanmast ve adaletin tesisi esas alinmistir.

Miilkiyetin kazanilmast, intikali ve kaybedilmesinin yollar1 bellidir ve miilk, bu yollarla
insanlar arasinda tedavil ettirilir. Bagka yontemlere basvurarak milkiyet dagilimini
esitleme ¢abast Islam’in ortaya koydugu miilkiyet teorisi ile uyumlu degildir.

2.5.3. Bolgesel Asgari Ucret Sisteminin Esas Alinmast

Genel olarak asgari Ucret sistemlerini dort kategoride ifade etmek miimkindur:
ulusal, bolgesel, mesleki ve sektorel (iskolu) bazli asgati tceret sistemleri.'

Ucret tespitinde, nasslara aykirt mahiyet tasimamakve aksine delil bulunmamak
kaydiyla bolge 6rfune riayet etmek esastir.™ Bu yaklasimla gerek ticret tespitinde gerekse
isci-isveren iliskilerinde 6rf ve adetlerin belirleyiciligi'® dikkate alindiginda, Islam hukuku
cercevesinde bolgesel asgari ticret sisteminin esas oldugunu séylemek mimkiindir.

Tarafsiz kisilerce belirlenen emsal ticretin tespitinde bilirkisilerin ayni iste, is¢iye denk
baska bir sahsa, s6zlesmenin yapildigt yer ve zamana bakarak tcret tespiti yapmalat1'' da
tcret tespitinde bolge sartlarinin esas oldugunu gosteren bir 6rnektir.

Diger yandan, ticret tespit kriterleri arasinda “maruf” olma sartinin zikredilmesi de
bélgelerde yaygin olan 6rf ve adetlere goére temel ihtiyag olarak kabul edilenlerin
giderilmesine ve toplum icinde insanca yasamaya imkan verecek ticreti ifade etmesi baki-
mindan,'®* bolgesel asgari ticret uygulamasina isaret niteligindedit.

Bolgesel asgari ticret uygulamast Islam’in iktisadi yaptlanma tasavvuruna daha uygun
olmakla birlikte; bu uygulamanin hayata gecirilmesi sirasinda tcret tespit kriterlerinin
magduriyete ve haksiz rekabete sebep olmayacak bigimde belitlenmesi de 6nem arz et-
mektedir.

Bolgesel asgari ticret uygulamasinda farkli acilardan buyiik oranda birbirine benzerlik
gosteren yerlerde olduk¢a yakin tcretlerin tespit edilmesi gerekmektedir. Birbirine
benzer sartlara sahip bélgelerde tespit edilen asgari ticret miktarlart arasinda buyik
farklar varsa, bolgesel asgari ticret uygulamasi gerektigi gibi isletilemiyor ve haksiz
rekabete sebep oluyor demektir.

158  Akgeyik, Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 21.

159 es-Serahsi, el-Mebsiit, TV, 273; el-Kasani, Beddiu’s-sandi’, 11, 193; el-Meydani, el-Liibab, 1, 128.
160 es-Serahsi, gl-Mebsftt, XYV, 256; Karaman, Giinsin Meseleleri, 111, 315; Ceker, a.g.e. 231.

161  Erdogan, “Islam Hukuku Nazariyatinda ve Tatbikatta Ucret”, 129.

162 Erdogan, “Islam Hukuku Nazariyatinda ve Tatbikatta Ucret”, 130-132.
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Islam tarihinde on iiciincti asirdan itibaren Anadoluda teskilatlanan ve iktisadi
hayatin diizenlenmesinde 6nemli bir yere sahip olan ahilik teskilat, bulundugu bélgede,
fiyatlarin tespiti konusunda gorev icra etmis, is ve hizmet sektoriindeki tcretleri tayin
etmis;'® boylece piyasa mahalli meslek kuruluslari ile dizenlemistir.'** On yedinci asirdan
sonra ise meslek teskilatlarinin nizamini uygulama, bunlart diizenleme ve degistirme ko-

nusunda'®

yetkili kurumlar olarak loncalar 6n planda yer almis, farkli bolge ve is
kollarinda fiyatlarin tespit ve kontroliinde denetim mekanizmasi olmus; boylece bolgesel

diizlemde piyasanin kontrol ve denetimi saglanmustir.

Teorik ve tarihi gergeve, Islam’da bolgesel iicret uygulamasinin esas oldugunu goster-
mektedir. Genis bir cografya icin sabit bir fiyat belirlemek yerine ekonomik durum ve
gecim sarlart bakimindan bezerlik tasiyan alt birimler olusturarak ticret tespiti yapmak
iscilerin maruz kalacaklari magduriyetlere mani olmak ve adaleti tesis etmek bakimindan
daha isabetli gorilebilir. Nitekim ortalama kiralarin yari yariya fark ettigi iki farklt
bélgede aynt asgari tcretin belirlenmesi, isciler icin sunulan yasam standardi bakimindan
adaletsizlik ortaya cikaracaktir. Ayrica bolgesel asgari ticret uygulamasi, bolgedeki
isgiictinii dikkate alarak tespitler yapma imkant saglamaktadir. Dolaystyla Islam hukukunda,
Ucretler konusunda orfe 6zel olarak vurgu yapilmasi ve pratikte bolgesel tcret
uygulamalarinin vakiaya muvafik sonuglar vermesi, bolgesel asgari ticret uygulamasinin
6n plana cikarilmasina sebep olmaktadir.

2.6. Iscinin Korunmasi

Asgari tcret tespitindeki temel amaclardan biri, iscinin sosyal durumunun géz
ontinde bulundurulmass,'*® diisiik ticretlere karst korunmast ve emek somuriisiiniin 6n-
lenmesidir.'” Islam Hukukuna gére emek iizerine kurulan akitler icire, musakat,'ss
169" mudarebe,'™ ! ve ctaledir'™ ve iscinin emegi, bu hukuksal
islemlerin her birinde 6zellikle koruma altina alinmistir. Bu cercevede, emek tzerine
kurulan hukuksal sozlesmelerde bu tir akitlerin tesviki ve yayginlastirilmasi, kismen
garar icermesine musaade edilmesi, isciye agir gelecek sartlardan uzak durulmast,'” ise

mugarese, muziraa'’

fiili olarak baslayinca akdin baglayict hale gelmesi, sadece is¢i lehine ve fazladan menfaat

163 Kazici, Ziya, “Ahilik”, DIA, 1, 541.

164 Esen, Sosyal Siyaset Agisindan Islam’da Ucret, 41.

165 Kal’a, Ahmet, “Lonca”, DIA, XXVII, 211.

166 Afyonkale, Kadir, Ucret Sistemleri Ucret, Maliyet ve Verim Arasindaki lliskiler, Yildiz Universitesi Matbaast, Istanbul
1992, 1-2.

167  Akgeyik, Asgari Ucrette Esnek Modelleme, 16; Resmi Gazete 31 Aralik 2014 Tarih ve 29222 Sayili Teblig,

168  Arazi sahibi ile arazideki bitkileri bakimi ve sulanmasi gorevini tistlenen kisi arasinda gerceklestirilen ortaklik tiirt. Bkez.
es-Seybani, el-Hucce ald ehli’l-Medine, 1V, 147. '

169 Arazi sahibi ile araziye aga¢ veya baska bitki dikme g6revini yerine getirecek olan kisi arasinda yapilan ortaklik. Bkz. Ibn
Riisd, el-Beyan ve’t-tabsil, XV, 401.

170 Emek-sermaye ortakligr. Bkz. el-Meydani, el-Liibab f3 serhi’l-kitib, 1, 198.

171 Ziral ortaklik. Bkz. es-Semerkandi, Tubfetii’l-fukaha, 111, 263.

172 Odul vaadi. Bir isi yapan kisi veya kisilere miikafat vaadini ihtiva eden ve Malikiler tarafindan tek tarafli irade beyani
olarak kabul edilen borg kaynagt. Bilgi icin bkz. es-Sirazi, et-Tenbib, 126.

173 Esen, Sosyal Siyaset Acisindan Islam’da Ucret, 45.



POZITIF HUKUKTAKI ASGART UCRET UYGULAMASININ ISLAM HUKUKU BAGLAMINDA ANALIZI = 293

sartinin ileri srilebilmesi prensipleri benimsenmis;'™ akit konusu olan isin yerine

getirilmesine bagl olarak ticretin derhal 6denmesi hitkme baglanmugtir.'”

Ayrica Islam hukukeulart tarafindan, is akdi gegerli olmasa bile, iscinin emeginin zayi
olmamasi icin, emsal islerde calisanlara verilen tcretin bu kisiye de verilecegine hiikme-
dilmesi,'” Islami prensiplerin her asamada iscinin korunmast yoniinde hukuksal siireclerde
yer aldigint goéstermektedir. Isciye giiciniin yetmeyecegi sorumluluklarin verilmesinin
yasaklanmast da bunun 6rneklerindendir.!”

Isci ticreti her ne kadar karsilikli anlasma ile tespit edilmekte ve iscinin hasil edecegi
menfaat esas alinarak 6denmekte ise de isci Gcretleri icin belli bir tabanin (asgari ticretin)
tespit edilmesi, adil ve doyurucu bir iicret sisteminin kurulmast Islam hukukunun
prensipleri agisindan gerekli oldugu gibi sosyal devlet ve hukuk devleti olmanin da tabii
icaplarindandir.'®

2.6.1. Hizmet Eksenli Ucret Tespiti

Asgari Ucretin bir gunlik olarak belitlenmesi esastr.'” Calisanlarin, yaptiklari ise
uygun bir tcret elde etmeleri, adaletli ticret olarak tanimlanmaktadir.'™ Adaletli tcretle,
81 Bundan
dolay1 ticret, emegin verimine uygun olmali, emegin vasfina, miktarina ve verimine gore
degismeli, verilen hizmete gére belirlenmelidir.®* Ciinkii Islam’a gore is ve emek, bir
seyin mulkiyetine sahip olmanin asil yolu olarak kabul edilmistir.'®?

arzu edilen verim elde edilebilecek, isciler islerini isteyerek yapacaklardir.

Ucretin, emek sahibinin ve ailesinin temel ihtiyaclarint karsilayacak bir gelir olarak ta-
nmimlanmast ve asgari ticretin bu sekilde uygulanmasi, bir kistm mahzurlar ihtiva
etmektedir. Bu uygulamada her seyden 6nce, “emege gore ticret” prensibi ile celismektedir.
Cunki kisilerin ve ailelerin ihtiyaglarinin ticrette belirleyici olmasi, ayni isi yapan farklt
kisilerin farkli ticret almalari sonucunu doguracaktir. Bu ise adalet prensibine uygun
degildir. Halbuki tcretin adil olmast, tcret tespit kritetlerinin basinda gelmektedir.'™
Islam, ticretlerin beliflenmesinde temel ihtiyaglart 6ncelikli 6lgiit olarak ortaya koymamus,
ancak kisinin, emegi ile kendisinin ve ailesinin ihtiyaclarint karsilayamadigi durumlarda

zekat ve infak gibi yollarla'® sorunu ¢6zmiistiir.'®® Nitekim bunlar, Islam’n ihtiyag

174 FErdogan, “Islam Hukuku Nazariyatinda ve Tatbikatta Ucret”, 126-127.

175 el-Maverdi, el-Havi f3 fikbi’s-$afit, V11, 396.

176 es-Serahsi, el-Mebsit, XV, 322.

177 Karaman, Griniin Meseleleri, 111, 315, 343.

178  Bardakoglu, “Icare”, DIA, XXI, 387.

179 2004 tarih ve 25540 sayihi Asgari Ucret Yonetmeligi, Madde 6.

180  Safak, Ali, “Ucret Sistemleri ve Ucretle ilgili Baz1 Onetiler”, Mukayeseli Hukuk ve Uygulama Agisindan Isgi-Isveren
Miinasebetleri, Tartismaly [Imi Toplantilar Dizisi, Timi Nesriyat, Istanbul 1990, 165.

181  Cakur, Ozlem, Ucret Adaletinin Is Davranislar: Uzerindeki Etkileri, Basbakanlik Basimevi, Ankara 2006, 140.

182 Esen, Sosyal Siyaset Agisindan Islam’da Ucret, 68.

183 Karaman, Giiniin Meseleleri, 111, 316, 343.

184  Erdogan, “Islam Hukuku Nazariyatinda ve Tatbikatta Ucret”, 130-132.

185 es-Seybani, el-Hucce ald ebli’l-Medine, 1, 398; es-Serahsi, el-Mebsiit, 111, 30; el-Meydani, el-Liibib, 1, 82.

186 Karaman, Griniin Meseleleri, 111, 316.
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sahiplerinin korunmasi yéntinde ortaya koydugu toplum yapisint vurgulayan temel kav-
ramlardir.

Gercek kisiler arasindaki hizmet sézlesmelerinde tcret belitlerken isverenin isciden
sagladigi menfaatin Gtesinde baska Ol¢ttlerle sinirlandirilmasi adalete uygun sonuclar
vermeyebilir. Ucret menfaatin karsiligt olduguna gére,'” gercek kisiler arasindaki sézles-
melerde, ticret tespitinde, ¢alisan kisinin ve ailesinin ihtiyaglart temel belirleyici olamaz.
Buna gore ticret tahakkuku adalete uygun olmaz. Ancak isveren devletse bu durumda
iscinin ihtiyaglarinin g6z 6ntinde tutulmast mimkiin olabilir. Nitekim tarihteki devlet
6deneklerinde (ata) de kisilerin ihtiyaglarinin g6z 6ntinde bulunduruldugu bilinmektedir.'®®

2.6.2. Ucrette FEsitlik Tlkesi

Asgari Ucret Yénetmeligine gore, asgari ticretin belitlenmesinde dil, irk, cinsiyet,
siyasal diigiince, felsefi inang, din, mezhep ve benzeri sebeplere dayali herhangi bir ayrim
yapilamaz.'®

Esit ise esit Ucret verilmelidir. Esit ise esit tcret vermek son derece adaletli bir
davranis oldugu gibi, esit olmayan ise esit ticret vermek de son derece adaletsiz bir
davranistir. Emek ve deger bakiminda her is ve hizmet ayni degildir. Bu sebeple is
veriminin artirilmasi ve tesvik unsurunun anlam ifade etmesi icin “farkli is ve emege
farkli ticret ve karsilik” prensibinin isletilmesi gerekir."”

Avf b. Malik’in rivayetine gore, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) fey geldigi zaman, hemen
paylastirir, evliye iki, bekdra bir pay verirdi.'”!

Bu rivayet halkin ihtiyaclarinin karsilanmasi baglaminda, devlet atas: ile ilgilidir.
Burada dogrudan emege dayali bir bélistim s6z konusu degildir. Bu rivayetlere dayali
olarak, ticret tespitinde is¢inin ihtiyaglarinin gz 6niinde bulundurulmast gerektigini, esit
ise esit Ucretin gerekmeyecegini séylemek, isabetli bir yaklagim degildir. Ancak isveren
devlet ise, isveren olarak adil davranmali, devlet olarak vatandasin ihtiyaclarini g6z
6ntnde bulundurmalidir.'?

Buna gore, prensip olarak esit ise esit tcretin verilmesi esastir. Ayni isi yapan iki
kisiden birine bes digerine on vermek zahiri adalet fikriyle bagdasmaz. Fakat bu konuda
da analiz edilmesi gereken bazi ayrintilar vardir. Emek eksenli tanimlamada, ayni isi
yapan kadin ve erkek arasinda ticret tespiti bakimindan farklilik ortaya ctkaran hakl bir
gerekce bulunmamaktadir. Irk, distince ve mezhep farkliligr da tcretlendirmede esitligi
ortadan kaldiracak unsurlar degildir. Ancak din farkliliginin, hukukun biitiin alanlarinda
yansimalari oldugu gibi bu alanda da yansimalarinin olmast kaginilmazdir. Tslam’in

187 es-Serahsi, el-Mebsit, X111, 97.

188 FErdogan, “Islam Hukuku Nazariyatinda ve Tatbikatta Ucret”, 131.

189 2004 tarih ve 25540 sayilt Asgari Ucret Yonetmeligi, Madde 5.

190 Karaman, Griniin Meseleleri, 111, 314-315; Erdogan, “Islam Hukuku Nazariyatinda ve Tatbikatta Ucret”, 130-132.
191 Ebu Davud, Harac, 14.

192 Erdogan, “Tslam Hukuku Nazariyatinda ve Tatbikatta Ucret”, 132.
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ortaya koydugu ilkesel yapinin, ayni isi yapan Misliman’la gayr-i mislime farkls ticretlerin
tespit edilmesini mimkiin kildig1 séylenebilir. Nasil ki aile hukuku, miras hukuku, esya
hukuku ve idare hukuku gibi alanlarda Miisliman’la gayr-i muslim arasinda faklhilik varsa,
aynt seklide burada ele aldigimiz hizmet sézlesmesinin ana basligi olan borclar hukuku
alaninda da Misliiman’la gayr-i muslim arasinda farklilik olabilir. Ciinkti Musliman
olmak, insan olmaktan kaynaklanan esitligi, hukukun bir¢ok alaninda bozabilecek gii¢ ve
nitelikte bir cevherdir.

2.6.3. Refahin Tabana Yayilmasi ve Isciye Refah Pay1 Verilmesi

Refahin ve ekonomik biiytime ile artan servetin dengeli bir sekilde dagitilmasi, koki
cok eskilere giden bir tartisma konusu'” oldugu gibi giinimiizde de 6nemle 6zerinde
durulan bir meseledir.'”* Bu ¢ercevede 6zellikle vurgulanan konu, devletin, sosyal siyaseti

195

cercevesinde refaht topluma yaymasi'™ ve vatandaglarina, insan onuruna yaragir asgari

hayat standardini saglamasidir. Nitekim devlet bu amaci yerine getirmek icin gelir
196

esitsizligini gidermeye ve milli gelirin adil dagilimi saglamaya calismalidur.

Bundan dolayy, asgari ticret belirlenirken, yalnizca enflasyon gostergeleri dikkate alin-
mamal, gelir dagiliminda adaleti saglamaya yonelik olarak iscilere ayrica refahtan pay ve-
rilmelidir.!”” Uretim unsurlarindan biri sermaye oldugu gibi, bir digeri de emektir. Emek
sahibine sabit bir ticret vererek onu, tesebbistn disinda tutmak isabetli bir yaklagim
degildir. Tesebbtisiin kazancindan, emek sahibine de pay ayirmak ve onu da kara ortak

etmek gerekir.'”

Bu da elde edilen kar ve ulasilan refahtan isciye pay verilmesi anlamina
gelmektedir. Nitekim Hz. Omer’in ganimetleri cihada katilanlar arasinda paylastirmayip
sahiplerinde birakarak hara¢ uygulamasini baglatmasinin arka planinda da refahi toplumun
biitiin kesimlerine yayma diisiincesi bulunmalidir. Hz. Omer’in hara¢ uygulamasina
gerekge olarak gosterdigi ayet,'” refahin, toplumun bir kesiminde toplanmamasini talep

etmektedir.

Isciye 6denecek ticretin takdirinde belitleyici olan, ondan saglanan menfaattir. Isciden
saglanan menfaat arttikca, 6denen ticret de artmalidir. Bundan dolayt Islam hukukeular
hem ticretin belli olmasina hem de menfaatin bilinmesine 6nem vermisler,® i

lcret veya
menfaatteki bilinmezlik (cehalet) sebebiyle akdin fasit olacagini ifade etmislerdir.””!

193 Dilik, Sait, Servetin Genis Kitlelere Yayilmasi, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yayinlart, Ankara 1976, 17.

194 Oren, Sosyal Politika, 118.

195 Kése, “Sosyal Siyaset Kavrami”, 79.

196 Giimiis, Sosyal Devler Anlayisinin Gelisimi ve Déniisiimii, 204. Ancak kiiresellesme ile bitlikte giiniimiiz diinyasinda
isci ile isveren arasindaki ucurumun daha da arttig, gelirin artmastyla dogru orantilt olarak iscinin payinin da artirilmasi
seklindeki yaklagimin arka planda kaldigi vargulanmalidie. Bkz. Ar, Tiirkiye'de Ucretlerin Gelisimi, 396.

197  Resmi Gazete 31 Aralik 2014 Tarih ve 29222 Sayili Teblig; Korkmaz, “Sosyal Politika Aract Olarak Asgari Ucret”, 69.

198 Karaman, Giinsin Meseleleri, 111, 316.

199 “...0 mallar, iginizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir servet (ve gii¢) baline gelmesin diye (Allab béyle hiikmet-
mistir)...” 59. Hasr 7.

200 es-Serahsi, el-Mebsit, XV, 239; ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve nibayetii’l-muktesid, 11, 226; el-Meydani, el-Liibib fi
serhi’l-kitab, 1,177.

201 es-Serahsi, el-Mebsiit, X1, 290.
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Ucretin, isciden saglanan menfaatle dogru orantili oldugu ifade edilmisse de literatiirde
karin alt ve tst limitlerine iliskin kesin rakamlar ortaya konmamistir. Bey’ akdinde, karin
yizde yuzi gecemeyecedi yoninde yaklasimlar ortaya konmugsa®? da icare akdinde
karin sinirina iliskin rakamsal tahliller yapilmamustir. Bunun sebebi, genel olarak Islam
hukukunda fiyatlar konusunda serbest piyasa esasinin benimsenmis olmastdir. Tlke olarak
isverenin kart arttikea, is¢inin de bundan pay almasi ve gelirinin artmast gerekir. Ancak
bu konuda bir hukuksal mekanizma yapilandirilmamis, stirecin serbest piyasa kosullarinda
isletilmesi esast benimsenmis; bazi durumlarda maslahat geregince devletin piyasaya

mudahale edebilecegi benimsenmistir.””

2.6.4. Cocuklarin Calistirilmasi

Asgari ticret ydnetmeligine gore, on alti yasin tstiindekilerle on alt1 yagint doldurmamiug
olanlar icin farkls asgari ticret belitlenir.®”

Cocuklarin calistirilmast meselesi, icare akdinin sartlari ¢ercevesinde analiz edildiginde,
taraflarin akit yapmaya chil olmalari 6nem arz etmektedir*”® Buna gore, is akdinin
baglayict olabilmesi i¢in taraflarin, akit yapma chliyetine sahip olmalari gerekmektedir.

Is akdi iki tarafli akitlerden oldugu icin taraflarin tam ehliyetli olmalart zorunlu
degildir. Bu konuda akil ve temyiz yeterli gérulmustiir. Buna gére mimeyyiz ki¢ugin
yapacagt is akdi, velisinin izin veya icazetine bagl olarak gecerlidir.”*

Fakat ayn1 isi yapan on bes yasindaki bir gengle on sekiz yasindaki bir gence farkls
ticretlerin takdir edilmesi, Islam hukukunun temel prensipleri bakimindan problemler
ihtiva etmektedir.

2.6.5. Asgari Ucretin Giinliik Olarak Belirlenmesi

Asgari {icretin bir giinlitk olarak belirlenmesi esastir.”” Islam hukukunda ise akdin
mahallinin ve menfaatin malum olmasi, icate akdinin temel sartlarindan biti olup,*”
ticretin belirsizligi akdin feshedilme gerekeelerindendir.2” Ucretin farkli sartlar cercevesinde
gtinliik, aylik veya yillik belitlenmesi miimkiin goralmistir.*” Bu ¢ercevede gintimizde
tUcret politikast olarak uygulanan glnlik tcret belirleme usulinin ecir-i has igin

202 Safak, Ali, “Islam Hukukunda Alis-Veriste Kar Haddi”, Tartzsmals Ilmi Toplantiar Dizisi: Islam Hukukuna Gére Alis
Veriste Vide Farki ve Kar Haddi, Tlmi Nesriyat, Istanbul 1989, 109.

203 Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular 2, 147, 155.

204 2004 tarih ve 25540 sayilt Asgari Ucret Yoénetmeligi, Madde 7.

205 Ceker, a.g.e. 216.

206 el-Kasani, Beddiu’s-sandi’, IV, 176. Cocugun balig olmasint sart kosan alimler de bulunmaktadir. Bkz. Bardakoglu,
“Icare”, DIA, XXI, 384

207 2004 tarih ve 25540 sayili Asgari Ucret Yonetmeligi, Madde 6.

208 el-Meydani, el-Liibab f3 serhi’l-kitab, 1, 177.

209 es-Serahsi, el-Mebsiit, XV, 286.

210 es-Semerkandi, Ebu Bekir Alaeddin Muhammed b. Ahmed, Tubfetii’l-fukabd, Darw’l-Kitibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1984, 11,
348.
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gegerliliginden s6z edilebilir. Nitekim ecir-i has, is zamant is yerinde hazir bulunmakla
tUcreti hak eder.”! Ancak ecit-i musterekin ticreti hak etmesi i¢in akde konu olan isi yapip
bitirmesi gerekir.*'?

Bir is yerinde asgari Ucretle ¢alisan kisi, ecir-i has konumunda oldugundan, asgari
ticretin glinliik olarak belirlenmesinde herhangi bir mesruiyet sorunu bulunmamaktadir.
Sayet asgari tcretle calisan isci ecir-i misterek olarak kabul edilse, bu durumda yapilacak
olan isin de tespit ve tayin edilmesi gerekecektir. Asgari ticretle farkli islerde ¢alisan
sahislar dikkate alindiginda, asgari ticretle calisan kisinin ecir-i misterek olarak kabul
edilmesinin bir¢ok sorun ortaya ¢ikaracagi gorilmektedir.

Sonug

Asgari ticret konusu ile ilgili olarak yaptigimiz calisma ile ulastigimiz sonuclart su
sckilde siralayabiliriz:

1. Yonetmelik ve kanunlarda cizilen cercevesi itibariyle asgari ticret uygulamasinin
Islam hukuku baglamindaki arka planini ve hukuki zeminini tegkil eden temel kavramlar
icare, nafaka ve tes’irdir.

2. Islam hukukuna gére temel ihtiyaglar icin ortaya konan asgari standartlar
bulunmaktadir ve toplum bireylerinin asgari diizeyde zorunlu ihtiyaclarinin karsilanmasi,
toplum icerisinde a¢ ve acikta kisilerin bulunmamast nihai olarak devletin gérevidir.
Devlet, bu realiteye dayali olarak, toplumu ve iktisadi isleyisi organize edebilir.

3. Asgari licretin gercevesini ve asgari ihtiyaclari ifade eden temel kavram ‘nafaka’dir.
Gerek hiirler ve gerekse hiir olmayanlar icin ifade edilen nafakanin, o kisilerin gida,
barinma, giyinme ve genel olarak saglik ihtiyaclarini kapsadigr disinildiginde, temel
ihtiyaglart karsilama fikri cercevesinde yapilandirilan asgari ticret uygulamasinin da
bunlart karsilamaya yetecek miktarda olmast icap eder.

4. Islam’da genel itibariyle serbest piyasa esast benimsenmis, fiyatlarin kendi mecrasinda
olusmast ve sekillenmesi kabul edilmisse de; tarihi siirecte, yine Islam’in temel prensiplerine
dayal1 olarak kamu yarari geregince, fiyatlara miidahale edilmis, piyasa kontrol altinda tu-
tulmustur. Giniimiiz sartlarinda da kamu yarari geregince iscilerin ezilmemesi ve hizmet
piyasasinin olagan bicimde isletilebilmesi icin devletin piyasaya miidahale ederek asgari
iicret belirlemesi, Islam’in temel prensipleri ve tarihi vakia ile uyumludur.

5. Sosyal ve ekonomik sartlar ve toplumsal degismelerin, asgari ticret glincellemesini
gerektirmesi Islam’in degisim konusunda ortaya koydugu cerceve ile biitiiniiyle uyumludur.
Ayrica sosyal sartlarin belirleyiciligi, Islam hukukunda 61f ve adetlere itibar edilmesi ve
bunlara hukuksal stireclerde yogun olarak yer verilmesi ile de anlam kazanmaktadir. Bu

211 ez-Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, V, 137.
212 Ceker, a.g.e. 229.
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sebeple bireyler arasindaki ugurumun kapatilmas: bakimindan sosyal sartlarin dikkate
alinmast Islam hukukunun prensipleriyle uyumlu olmakla birlikte, ekonomik diizlemde
bireyleri esitleme egilimi Islam’in iktisat tasavvuru ile bagdasmamaktadir. Ciinkii burada
esas olan ekonomik diizlemdeki esitlikten ziyade, ihtiya¢ sahiplerinin temel ihtiyaglarinin
karsilanmasidir.

6. Asgari ticret uygulamasinda, temel noktalardan biri, iscinin korunmasidir. Islam
hukukunda da isci ve iscinin emegi bitintyle korunmus, hizmet eksenli ticret tespiti
esas alinmis ve emek somurisine butiintyle karst ¢ikilmistir. Asgari Gcret tespitinde de
isci korunmalt, kendisine refah pay1 verilmelidir. Ancak is¢i gibi isveren de korunmalt ve
hizmet eksenli ticretlendirme sistemi ile ancak emeginin karsiligi isverenden istenmeli,
bu tcret bir kisim iscilerin ve ailelerinin temel ihtiyaclarini karsilamaya yetmiyorsa;
devlet, farkli mekanizmalarla bu kisilerin ihtiyaclarint karsilamalidir.

7. Islam hukukunun yapisal analizinde 6tf ve adetlerin yeri, bolgesel asgari ticret uy-
gulamasinin esas alinmast gerektigini ortaya koymaktadir. Islam hukukunda gériilen
cerceveye gore, ulusal asgari licret uygulamasindan ziyade, bolgesel asgari ticret uygulamast
esas alinmalidur.
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Bu calisma, XVI. yiizyidl Osmanly ulemas: arasinda cereyan eden para vakiflars etrafindaki
tartismalart ele almaktadir. Konu, tartismaya istirak eden donemin énemli fikib dlimlerinden
Ebussuid, Ibn Kemal, Civizade ve Birgivi'nin tez-antitez seklindeki goriisleri ekseninde
incelenmistir. Calisma ii¢ boliime ayrilmgtir. Birinci boliimde genel olarak vakif ve vakifla
ilgili bazi meseleler, ikinci boliimde para vakiflars etrafindaki tartismalar incelenmistir. Ugiincii
boliimde ise konunun genel bir degerlendirilmesi yapilmastrr.
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ABSTRACT

_ The Discussions Discussed among XVI. Century Ottoman Scholars about the Cash Waqfs (Ebussuiid,
Ibn Kemal- Civizdde, Birgivi)

This study tackles the the discussions about the cash wagfs in 16th century among Ottoman
scholars. Topic was examined in the perspective thesis-antithesis among significant jurist scholars of
the period like Ebussuiid, Ibn Kemal, Civizide and Birgivi. The study was divided into three
sections. In the first section, some general issues related to cash wagfs, in the second part some
discussions around cash waqfs trusts it was investigated. In the third section it was made a general
evaluation of the subject.
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Girig

Vakif, cok fonksiyonlu bir miiessesedir. Vakif kurumu, tarihsel ytrtytstinde egitimden
sagliga, altyapt hizmetlerinden sosyal giivenlige, kiltirden finansman destegine, refahin
tabana yayllmasindan hayir islerine kadar pek ¢ok alanda faaliyet gostermistir. Icra ettigi
hizmetler dikkate alindiginda giiniimiiz sosyal devlet anlayisinda devletin sorumlulugunda
bulunan pek ¢ok alanin, sivil bir girisim olan vakif miiessesesinin faaliyet yelpazesi
icerisinde yer aldig1 goriilmektedir.

Oldukga genis bir alanda faaliyet gstermis olan vakif muessesesinin mali kaynagt
tamamen gondlli kisiler tarafindan saglanmustir. Bu acidan bakildiginda vakif, bir anlamda
sosyal ve ekonomik faaliyetlere goniillii istirakin adi olmaktadir. Vakif miiessesesi, servetin
toplumun degisik katmanlariyla paylasimina vesile oldugu igin Islam diinyasinda sermaye
karsitt akimlarin olusmasina engel olmus ve toplumsal barist teminde bir nevi sigorta
gorevi gormustir.

Ortaya cikisindan itibaren faaliyet alanim gittikce genisleten vakif miessesesi XV.
yiizyila gelindiginde yeni bir agilima gitmis ve sermayesi para olan vakiflar kurulmaya bas-
lanmistir. Paranin vakfa konu olup olamayacagi yonitindeki teorik tartismalar daha 6nce
baglamis olmakla birlikte, fiili olarak para vakiflarinin Osmanl’dan 6nce uygulandigina
dair bir 6rnek tespit edilebilmis degildir." Osmanli’da ne zaman basladigt hususunda farkl
tatihler olmakla bitlikte? verilen tarihler bu tiir kurumlarin XV. yiizyilda tarih sahnesine
ctktigint géstermektedir. Bu veriler, para vakiflarinin Osmanlr’ya 6zgt bir kurum oldugu
dustincesini desteklemektedir.

Para vakiflarinin kurulmasiyla birlikte Osmanh toplumu yeni bir finansman yoéntemiyle
tanismustir. Bir nevi kredi miiessesesi® olan para vakiflari, baslangicta ailesinin ihtiyacint
karsilamakta zorluk ceken muhtag kisilerin, kiiciik ve orta 6lcekte faaliyet gosteren esnaf
ve girisimcinin® finansman talebini karsilarken, iletleyen yillarda buiytik tacitlerin® de bas-
vurdugu bir kredi kurumu haline gelmistir. Hatta cesitli kamu kuruluslart dahi bu
vakiflardan kredi almislardir.® Para vakiflari, vermis olduklart tikketim ve ticari kredileriyle
bir yandan ihtiya¢ duyulan sicak para ihtiyacini karsilarken, diger yandan da piyasanin
canlanmasina katkida bulunmuslardir.

1 Ozcan, Tahsin, Osmanly Para Vakiflari: Kaniini Dénemi Uskiidar Ornegi, Ankara, 2003, s. 11.

2 Bkz Ozcan, Osmanli Para Vakiflare: Kandini Donemi Uskiidar Ornegi, s. 11-12.

3 Para vakiflarinin adeta bir kredi kurumu olup banka gibi ¢alistigr fakat yapisal olarak bankadan farklt oldugu yontindeki
bir degerlendirme icin bkz. Cizakca, Murat, Islam Diinyasinda ve Batida Is Ortakliklar: Taribi, Tstanbul, 1999, s.115-
118.

4 Para vakiflarindan kredi alan kesimlerin dokimi icin bkz. Ozcan, Osmanly Para Vakiflare: Kaniini Dénemi Uskiidar
Ornegi, s. 382.

5 lnaleik, Halil, The Ottomon Empire, The Classial Age, 1300-1600, London, 1973, s. 162, 319. (Hamdi Déndiiren’in
Osmanly Taribinde Bazi Faizsiz Kredi Uygulamalar: ve Modern Tiirkiye'de Faizsiz Bankacilik Tecriibesi, isimli
makalesinden naklen. Bkz. Uludag Unv. Ilabiyat Fak. Dergisi, c. 17, s. 1, 2008, s. 4.)

6 Déndiiren, Hamdi, “Ebussutid Efendi’nin Gériisleri”, Altznoluk Dergisi, 1990, sayt: 55, s. 29.
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Icra ettigi fonksiyonlarla énemli bir agigt kapatan para vakiflari, duyulan ihtiyaca
binaen kisa siirede cok fazla artmis ve genel vakiflar icerisinde 6nemli bir orana
ulasmuslardir. Para vakiflarinin Osmanlrdaki bu etkinligine paralel olarak zamanla
tartismalar da ortaya ¢ctkmaya baslamis ve bu tartismalar XVI. ylizyilda zirveye ulagmistir.

Vakif veya para vakfi lizerine yazilan pek c¢ok kitap ve makalede bu dénemdeki
tartismalar tizerinde durulmustur. Tespit edebildigimiz kadariyla, bu calismalarin bir
kisminda konuya ana hatlartyla deginilerek serdedilen gérusler 6zetlenmis, diger bir
kisminda dogrudan o dénemdeki tartismalar ele alinmis bazilarinda ise tartismaya istirak
edenlerden bitileri secilerek gorisleri incelenmistir.”

Bu calismada ise tartismaya katilan bilim adamlarindan bir segki yapilarak ortaya
koymus olduklari gorisler tez — antitez seklinde ele alinmis 6zellikle de taraflarin
kullandiklart fikhi dayanaklar ve bunlardan hareketle sonuca varis yontemlerinin
incelenmesi amacglanmistir. Boylelikle bu alandaki calismalarda eksik kalan yonin ta-
mamlanacagy disiinilmiis bu nedenle de miimkiin oldugu 6lciide taraflarin goruslerinin
dayanaklari tizerinde yogunlasilmistir.

Tartismaya katilan taraflardan her biri konuya iliskin goriistini klasik fikih miktesebatinda
tespit edilen bir ilkeye veya ortaya konmus olan bir goriise dayandirdigy icin ileri siirtilen
fikitlerin oturdugu zeminin netlestirilmesi geregi hissedilmis, bu nedenle de evvela genel
olarak vakif ve vakif malda aranan sartlar izerinde kisaca durulmustur. Yine vakifta
ebedilik sarti tarisma konularindan birini olusturmast hasebiyle konuya zemin tegkil
edecegi diisiincesiyle klasik fikth mezheplerinin bu alandaki yaklasimlari ana hatlariyla
ifade edilmistir. Tkinci olarak asil konu olan para vakiflari etrafindaki tartismalar ele
alinmis ve akabinde de genel bir degerlendirme yapilmustir.

1. Genel Olarak Vakif ve Vakifla Tlgili Baz1 Sartlar

Kelime anlamu itibariyle vakif; durmak, alitkoymak, hapsetmek anlamlarina gelmektedir.
Klasik fikih miiktesebatinda habs, hubs veya sadaka kelimeleriyle de ifade edilen vakfin
terim anlami i¢in pek ¢ok tanim yapilmustir. Hanefi mezhebinde en fazla benimsenen
tanima gore vakif; bir malin (ayn) menfaatini insanlara tahsis edip aslini (giplak miilkiyetini)
Allah’in miilkii htikmiinde kabul ederek, o mali ebediyen temlik ve temelliikten
altkoymak /men etmektir.®

7 Birkac 6rnek igin bkz. Jon E. Mandaville, “Faizli Dindarlik: Osmanli imparatorlugunda Para Vakfi Tartismast”, cevi:
Fethi Gedikli, Tl;irkiye Giinliigzii, sayt: 51, Ankara, 1998, ss. 131-144; Simsek, Mehmet, “Osmanl Cemiyetinde Para
Vakiflari Uzerinde Miinakasalar”, Ankara Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 27, say: 1, 1986, ss. 207-220.
Doénemin 6nemli dlimlerinden Ebussuud Efendinin konuya iliskin gérisleri ve bunlarin degerlenditilmesi hususunda bir
baska 6rnek icin bkz. Okur, Kasif Hamdi, “Para Vakiflar1 Baglaminda Osmanli Hukuk Dizeni ve Ebussuud Efendinin
Hukuk Anlayist Uzerine Bazt Degerlendirmeler” Corum flzzhiyat Fak. Dergisi, c. IV, s. 7-8, 2005, ss. 33-58.

8  Karsilastirmali olarak bkz. Merginani, Burhanudddin Ebw’l-Hasan Ali b. Ebibekir b. Adilcelil, el/-Hiddye serhu bidayeti’l-
miibteds, Tstanbul, ts. 11, 13; Omer Hilmi Efendi, lthafu’l-ablaf fi abkami’l-evkaf, Ankara, 1977, s. 13; Bilmen, Omer
Nasuhi, Hukuku Islamiyye ve istilabat: fikhiyye Kamusu, Tstanbul, ts., TV, 284.
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Fikih literatiirinde malin milkiyetinin Allah’a ait olmast ifadesiyle, o malin kamu
mali statist elde etmesi/kazanmasi’ anlami kastedilirt. Bu duruma gore, bir mal
vakfedildikten sonra malikin miilkiinden ctkarak kamu mali statiisii kazanmakta,'” baska
bir ifadeyle, ilelebet 6zel miilkiyete konu olmaksizin hitkmi bir sahsiyet kazanmakta,
menfaati ise ilgili yerlere tahsis edilmektedir.

Bir vakfin kurulup baglayict hale gelebilmesi icin Imam-1 Azam’a gére hakimin
hitkmtuyle tescil edilmesi veya 6liime baglt bir tasarrufla (vasiyet) kurulmas: sarttir. Eger
vakif konusu mal bir mescit ise icinde namaz kilinmaya baslanmast'' gerekir.'” Buna
gore, hakimin hitkmiiyle tescil edilmeyen, 6liim sonrasina izafe edilmeden kurulan veya
vakif konusu mescit olup da iginde namaz kilinmaya baslanmamis olan vakif, Imam-1
Azam’a gbre baglayict degildir. Bu nitelikte olan vakfin milkiyeti vakfedende kalmaya
devam eder,”® vakif isterse vakfindan donebilir ve bu mal vakifin vefatindan sonra
varislerine intikal eder.'* Bu konuda Imam Ziifer de imam Ebu Hanife ile ayni goriistedir.'
Bu yaklasimiyla Imam-1 Azam, vakfin miras sistemini bertaraf etmek igin suistimal
edilmesinin 6niine ge¢cmek istemistir.'

Imam Ebu Yusuf’a gore vakif, vakifin miicerret sézityle kurulur ve baglayicilik ifade
eder.'” Imam-1 Muhammed’e gore ise vakif ancak teslim ve teselliimle baglayicilik
kazanir.'® Tmameyn’e gore vakfin kurulmastyla bitlikte vakfa konu olan mal, vakifin miil-

9 Bardakoglu, Ali, “Vakif”, Islam’da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Tstanbul, 1997, TV, 434.

10 Vakfin milkiyeti icin s6z konusu olan bu hukuki durum, imameyn’in tanimina goredir. Vakfi, “bir malin miilkiyeti
sabibinde kalmak iizere menfaatinin bir cibete tasadduk edilmesi” seklinde tavsif eden imam-1 Azam’a gore vakif
sonrast vakfedilen malin miilkiyeti sahibinde kalmaya devam eder. Bu haliyle vakif, ariyete benzemektedir ki, fikih
kitaplarinda bu durum icin ‘@riyet menzilesinde’ ifadesi kullanilir. Merginni, a.ge, 11, 13. Diger mezheplerde ise konuya
iliskin farkl yaklagimlar s6z konusudur. Safii mezhebinde vakif konusu malin milkiyetinin Allah’a mi1 yoksa vakfedilenlere
mi intikal edecegi yoniunde farkli gorisler vardir. Hanbeli mezhebinde tercih edilen gériise gore, vakif konusu malin
mulkiyeti vakfedilen kisilere gecer. Maliki mezhebinde ise, vakfedilen malin mulkiyeti vakfeden kiside kalmaya devam
eder. Genis bilgi icin bkz. Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, el-Hdvi’/-Kebir, thk: Ali Muhammet Muav-
vez- Adil Ahmet Abdulmevcuid, Beyrut, 1994, VII, 515 vd; Ibn Kudime, Muvaffakuddin Ebd Muhammed Abdullah, e/-
Mugni, thk: Muhammed Serefudddin Hattab - Seyyid Muhammed Seyyid, Kahire, 1996, VII, 562; Hirasi, Ebu Abdillah
Muhammed, Serhu’l-Hirasi ali mubtasar-i Halil, b.y.y, 1317, V11, 78. ‘ )

11 Bu namazin cemaatle olmast gerektigi ve sadece tek bir kisinin kilmasinin yeterli oldugu yoninde Imam-1 Azam’dan
nakledilen iki farklt gériis vardir. Bkz. Serahsi, Ebubekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, el-Mebsit, Beyrut, 2001, XII,
42.

12 Bkz Merginani, age, I1, 13; Ibni’l-Hamam, Kemaliddin Muhammed bin Abdilvahid, Serbu fethi’l-kadir, Beyrut, 2003,
VI, 188-189; Bilmen, a.ge, TV, 329-330.

13 Bu durumda imam-1 Azam’a gore vakif, malin aslini vakfedenin miilkiyetinde birakarak (hapsederck) menfaatini bir
cihete tasadduk etmektir. Bu haliyle vakif, imam-1 Azam’a ariyet menzilesinde olup onun gibi baglayici degildir. Bkz.
Merginani, a.g.e, 11, 13.

14 Bilmen, a.ge, 1V, 330.

15 Tahavi, Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Seleme b. Abdilmelik b. Seleme, Serhu madni’l-dsar, thk: Muhammed Zchra
en-Neccar-Muhammed Seyyid Carulhak, Beyrut, 1994, 1V, 95-96.

16 Bardakoglu, a.g.e, IV, 434. Konuyla ilgili Imam-1 Azam’in delilleri icin bkz. Tahavi, a.g.e, IV, 95-96; Merginani, a.g.e, 11, 13-
14; Akgindiiz, Ahmet, Islam bukukunda ve Osmanly tatbikatinda vaksf Miiessesesi, (I11. Baski) Istanbul, 2013, s. 156
vd.

17 Serahsi, el-Mebsit, X11, 43; Merginani, 11, 13; Bilmen, a.g.e, IV, 330.

18  Serahsi, el-Mebsit, X11, 43; Merginani, 11, 13; Bilmen, a.g.e, IV, 330. Vakfedilen mal mescit ise bir kere dahi cemaatle
namaz kilinmast halinde vakif baglayict hale gelir. Bkz. Serahsi, el-Mebsiit, X11, 42.
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kiyetinden cikar ve menfaati insanlara tasadduk edilmek tizere Allah’a ait bir miilk haline
gelerek, baglayicilik ifade eder.”

Islam hukukeulart vakfin hukuki altyapisint Ibn Omer’den nakledilen bir rivayete da-
yandirirlar. Séz konusu rivayete gére, Hayber ganimetlerinden Hz. Omer’e ¢ok degerli
bir arazi (hurma bahcesi) diiser. Hz. Omer, bu araziyi nasil degetlendirecegi konusunda
Hz. Peygamber’e danusir. O da: “Eger istersen aslini vakf (habs) eder, (gelirini) tasadduk
edersin” tavsiyesinde bulunur. Hz. Omer de bu tavsiyeye uyarak s6z konusu araziyi, sa-
tilmamasi, hibe edilmemesi ve mirascilara intikal ettirilmemesi sartiyla fakitler,
akrabalar, kéleler, Allah yolunda olanlar, misafir ve yolcular namina tasadduk eder. Bu
arazinin mutevellilerinin de s6z konusu arazi izerinden mal sahibi olmaya kalkismaksizin
yemesinde ve dostuna yedirmesinde herhangi bir sakincanin olmadigini ifade eder.”

Hz. Omer’in yapmis oldugu bu vakif, Islam déneminde kurulan ilk vakif* olarak
kabul edilir. Bundan sonra gerek Hz. Peygamber déneminde gerekse rasit halifeler
doneminde vakif yapildigina dair pek cok 6rnek® vardir. Bu érnekleri inceleyen Islam
alimleri vakfin olusumu ve isleyisine iliskin pek ¢ok kural tespit ederek vakfi hukuki bir
zemine oturtmuslardir. Konumuzu ilgilendirdigi icin biz sadece vakfa konu olan malin
(mevkufun) sartlars tizerinde kisaca duracagyz.

Klasik Islam bilginleri vakfedilecek malla ilgili olarak su sartlar iizerinde durutlar:

a- Miitekavvim mal olmasi: Mecelle'de ifade edildigi tizere miitekavvim mal genel
olarak iki manada kullanidir. Biri faydalanilmast mubah olan mal, ikincisi ise ihraz
edilmis® yani zilyedligi bulunan mal demektir. Buna gore kisinin zilyedinde bulunan ve
faydalanilmast mubah olan mallar vakfa konu olur.

Bu baglamda olmak tizere vakfa konu olacak malin ‘ayn’ olmasi gerekir. Ayn; tayin ve
teshisi bulunan sey demek olup, hem gayrimenkuli hem de hayvan, kumas, para gibi

19 Merginani, a.gee, 11, 13.

20  Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail Sahihu’l-Bubdri, Istanbul, 1413/1992, Vasaya, 28; Miislim, Miislim b.
Haccic, Sabihu’l-Miislim, Tstanbul, 1413/1992, Vasiyye, 15-16; Ebu Davud, Siileyman b. Eg’as, Siinenii Ebi Davud, Ist.
1992, Vasaya, 13; Ibn Mace, Ebu Abdullah Muhammed b. Zeyd, Siinenii Tbn Méce, ist. 1992, Sadakat, 4; Nesai, Ebu Ab-
durrahman Ahmed b. Suayb, Siinenii’n-Nesdi, Ist. 1992, Ahbas, 1; Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, Sinenii’t-
Tirmizi, Ist. 1992, Ahkam, 36.

21 Remli, Semsiiddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas Ahmed b. Hamza, Nibayetsi'l-mubtac ila serhi’l-minhdc, Beyrut, 2003, V,
359.

22 Mesela, Hz. Aisc'den yapilan bir tivayete gére, Hz. Peygamber kendisine ait Medine'de yedi parca yeri vakfetmistir. Bkz.
Beyhaki, Ebubekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, es-Siinensi’l-Kiibra, thk: Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut, 2003, VI,
265, No: 11896. Pek cok sahabi de vakif islemi yapmustir. Mesela, Hz. Ali, Medine’nin 50 fersah batisinda bulunan
Yenbu’ isimli kéydeki arazisini ve cesmesini vakfetmistir. Beyhaki, a.g.e, VI, 265, No: 11897, Kiibeysi, Muhammed Abid,
Abkimu’l-Vakf fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Bagdat, 1977, s. 101-101. Yine Halid b. Velid de zrhlarint ve bir kistm harp
aletlerini (at, silah vs.) vakfetmistir. Buhari, a.g.e, Zekat, 49; Muslim, a.g.e, Zekat, 11, Hz. Osman da Medine’de bulunan
Rame kuyusunu satin alarak tiim Muslimanlarin yararina vakfetmistir. Tirmizi, a.g.e, Menakib, 18.

23 Mecelle’de miitekavvim malin metinde ifade edilen anlamlarina isaret edildikten sonra soyle bir 6rnek verilir: Balik
denizde iken gayr-i mittekavvim bir maldir. Ancak avlanip ele geirildiginde miitekavvim mal olur. Bkz. Mecelle md. 127.
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menkul mallari icine alir.?* Buna gore, zimmette olan borg, kabzdan 6nce vakfedilemez.
Ayni sekilde bir gayrimenkuliin ayninit vakfetmeyip sadece menfaatini/gelirini vakfetmek
de sahih degildir.”

b. Miilk olmasi: Vakfedilecek mal, vakif kuracak kisinin miilkii olmalidir. Dolayistyla
odung alinan, kiralanan, rehin birakilan veya gasp edilen mal vakfedilemez.*

¢. Malin belirli olmasi: Bir malin vakfedilebilmesi i¢in malum ve muayyen olmast
gerekir. Bilinmeyen ve belirli olmayan bir mali vakfetmek sahih olmaz. Mesela iki

diikkant olan bir kisi, su iki dikkandan birini vakfettim dese, vakif sahih olmaz.”’

d. Ifraz edilmis olmast ve mesgul olmamas.: Mabet, kabristan, hastane, kiitiiphane
gibi bizzat ayniyla faydalanidan vakiflarin bagimsiz bir birim haline getirilmesi (ifraz1)
sarttir. Zira sayi hisseli gayrimenkuller, bu tir yetler icin vakfedilemez. Allah rizasi igin
yapilan bu vakif ¢esitleriyle ortaklik bagdasmaz. Bir gayrimenkul bir yil mescit bir ay da
han olarak kullanilamaz.” Dolayistyla ayniyla faydalanilacak olan bu tiir gayrimenkullerin

vakfedilebilmesi i¢in bagimsiz bir bitim haline getirilmesi (ifrazi) sarttir.”

Fiziki varligi ile (ayniyla) faydalamilan vakiflarin disindaki vakiflarda sayi’ hissenin
vakfa etkisi hususunda taksimin mumkiin olup olmamast dikkate alinmistir. Taksim
miimkiin degilse, bu tir mallarin vakfedileceginde ittifak vardir. Taksim mumkiinse Ebu
Yusuf’a gore caizdir. Imam Muhammed ise vakfin gegerli olabilmesi icin vakif konusu
malin miutevelliye teslimini sart kostugu icin hisse vakfini caiz gormemektedir.”

Vakfa konu olacak malin, vakifin veya bir baskasinin mali ile mesgul olmas: vakfa
engel degildir. Mesela, bir kimse icinde kendisine veya baskasina ait mal bulunan evini
vakfedebilir. Imam Muhammed, bu konuda da farkli kanaat belirtmis ve mesgul olan
malin vakfini caiz gérmemistir.”!

e. Vakif malin ebedi olmasi: Islam alimlerinin cogunlugu vakfin ebedi tarzda
kurulmast gerektigi kanaatindedirler. Azinhgr teskil eden Islam alimleri ise muvakkat

24 FElmalill, Hamdi Yazir, [rsadii’l-ablaf fi abkami’l-evkaf, Nazif Oztirk, Elmalii Hamdi Yazir Goziiyle Vakiflar) Ankara,
1995, s. 76.

25 Omer Hilmi Efendi, [thafu’l-ablaf fi abkami’l-evkaf, Ankara, 1977, md: 60 s. 21; Elmalily, a.ge, s. 76.

26 Elmalil, a.g.e., s. 74-75; Bilmen, IV, 314-315.

27 Omer Hilmi Efendi, a.g.e, md: 65, s. 23.

28  Serahsi, el-Mebsiit, XI1, 44-45; ibnu’l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid, Serhu Fethi’l-Kadir, Ta’lik ve
Tahric: Abdurrezzak Galib el-Mehdi, Beyrut, 1424/2003, VI, 196-197; Kubeysi, a.ge, s. 384; Akgundiz, a.ge, s. 198;
Déndiiren Hamdi, “Islam’da Para Vakfi”, Altinoluk Dergisi, 1990, sayr: 53, s. 17.

29 Vakfedilen bir mescitten kul hakkinin kesilebilmesi i¢in onun altinin da tstiintin de mescit olmast sarttir. Ancak vakfeden
kisi mescidin alt katina veya Ust katina ev veya diikkan yapmussa bakilir: Eger bu yerlerden elde edilen gelir mescide
(vakfa) fayda saglamak amaciyla yapilmissa caizdir ve o mescit vakif olur. Aksi halde s6z konusu mescidin vakfi gegerli
olmaz. Bkz. ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddsi’l-mubtdr ale’d-diirri’l-mubtar, Beyrut, 1998, VI, 428; Akgiindiiz,
a.ge,s. 199.

30  Genis bilgi icin bkz. Serahsi, el-Mebsiit, X11, 44-45; Ibnuw’l-Hiimam, a.ge, VI, 196; Elmalili, a.g.e, s. 92-93; Kiibeysi, a.g.c,
s. 385 vd; Akglndiiz, a.g.e, s. 199-202.

31 Omer Hilmi Efendi, a.ge, md: 62, s. 22; Elmalili, a.g.e, s. 92-93.
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olarak da kurulabilecegini savunmaktadir. Bu konuya iliskin mezheplerin yaklasimlart
ana hatlari ile su sekildedir:

Safii mezhebine gore, vakifta ebedilik/streklilik sartur.”* Prensip olarak, menkul
vakfint da gayrimenkul vakfi gibi caiz gbren Safiiler, vakfa konu olacak malda, fiziki
vatligt (ayni) tiiketilmeden kendisinden devamli surette yaratlanilmayr sart kosmaktadirlar.
Sahabe tatbikatina dayanarak menkul mallarin vakfini caiz géren Safiiler, mahiyetleri
icabt ebedilik sartint tasgimayan bu mallarda, streli de olsa malin fiziki varligi mevcut
oldugu sirece kendisinden devamli surette yaratlanildigini® ileri strerek s6z konusu
mallarla ebedilik sartini telif etmeye calismislardir. Netice itibatiyle Safiiler, gayrimenkul
disinda havyan, silah, ev esyasi, Kur’an, kitap gibi fiziki varligi (ayni) tiiketilmeden
yararlanilan menkul mallarin vakfini caiz gorurlerken, bu nitelikte olmayan yani asht
tiiketilerek kullanildigi icin devamli surette kendisinden yararlanilma imkan: olmayan
gida maddeleri gibi seylerin vakfint caiz gérmemektedirler.”

Hanbeli mezhebinde de vakif malda ebedilik sarttir.”® Hanbeliler de tipki Safiiler gibi
gayrimenkul disinda fiziki varligr (ayni) tiketilmeden kendisinden yararlandan hayvan,
silah, ev esyast gibi menkul mallarin vakfini caiz goritler.”” Buna mukabil, fiziki varlig
titketilerek yaratlanilan nakit para,™ yiyecek, icecek gibi seyletin vakfini ise caiz gormezler.”’
Hanbeli bilginler, fiziki varligr (ayni) baki kaldigi siirece kendisinden devamli surette
yararlanilan menkul mallarin, tipkt gayrimenkulde oldugu gibi asli vakfedilerek getirisi
Allah yolunda kullanildigt i¢in bu mallarin da vakif baglaminda gayrimenkul mesabesinde
oldugunu® sdylemekteditler.

Maliki mezhebi, vakif konusunda daha genis bir perspektif benimsemistir. Imam
Malik vakifla ilgili herhangi 6zel bir sart ileri stirmemistir. Vakif ebedi de olabilir,

32 Bkz. Sirdzi, Ebu Ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Firuzabadi, el-Miibezzeb fi fikbi’l-imami’s-Safi, Beyrut, 1995, 11, 324.
Safil mezhebine muvakkat vakfin sahih olacagini savunan alimler de vardir. Ebu’l-Abbas b. Stireyc bu kanaati tasimaktadur.
Zira ona gore, kisinin malinin tamami ve bir kismi ile Allah’a yakinlagma caiz/mimkiin olduguna gére, bir malla tim
zamanlarda da (ebedi olarak) belirli bir zamanda da Allah’a yakinlasma gerceklesir. Bkz. Maverdi, a.g.e, VII, 521.

33 Bkz. Siraz, a.ge, 11, 322.

34 Karsilastirmali olarak bkz. Maverdi, VII, 516-517; Sirazi, a.g.e, 11, 322-323; Remli, a.g.e, V, 360-363.

35  Maverdi, a.ge, VII, 517-518; Sirdzi, a.ge, 11, 322-323, Nevevi, Ebu Zekeriya Yahya b. Seref, Ravzatii’l-talibin, thk: Adil
Ahmet Abdulmevcut-Ali Muhammet Muavvez, Beyrut, 2003; IV, 378; Remli, a.g.e, V, 361-362. Ebu Zehra, menkul mal
vakfini caiz géren Safilerin, yapust itibariyle belli bir siire sonra yok olacak menkul mal ile ebedilik sartini bagdastrmalar
hususunda iki farkl yaklasim oldugunu soyler. Ilk yaklasim soyledir; ebedilik, nisbi bir seydir ve her malin (ayn) yapisina
gdre farklilik arz eder. Adeten yok olmast diisiinilemeyecek mallarda vakfin ebedi olmast, sonsuzluk ifade eder. Buna
mukabil, belli bir siire sonra yok olacak mallarda ebedilik o malin 6mrii kadar olan siireyi ifade eder. Tkinci yaklasima gére
ise vakfa konu olan menkul malin yok olmasina firsat verilmeden o mal bir baska malla degistirilir (istibdal). Bu durumda
ikinci mal birinci malin yerine gegerek ebedilik saglanmis olur. Bkz. Ebu Zehra, Muhammed, Mubddarat, fi’l-vakf, b.y.y.,
1959, s. 118-119.

36 Ibn Kudime, a.ge, VII, 569.

37  Ibn Kudime, a.ge, VI, 621.

38  Hanbeli mezhebinde nakit paranin vakfini caiz gérenler de vardir. Bkz. Ibn Kudame, a.ge, 618.

39 Ibn Kudime, a.ge, VI, 618.

40 Ibn Kudame, a.ge, VI, 619.
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muvakkat da olabilir. Aslt tiiketilmeden yararlanilan mallar vakif olabildigi gibi ash
tiiketilerek kullandan mallar da vakif olabilir. Dolayisiyla Maliki mezhebine goére,
gayrimenkul disinda kitap, elbise, hayvan, gida maddeleri gibi menkul mallarin da vakfi
caizdir. ¥

Vakif malda ebedilik sartini*? kosan Hanefiler ise prensip olarak vakfa konu olacak
malin gayrimenkul olmast gerektigi® tizerinde dururlar. Nitekim Imam-1 Azam’a gére
mutlak anlamda menkuliin vakfi caiz degildir. Imameyn’e gére ise gayrimenkule tabi
olan menkuliin vakfi caizdir. Mesela bu iki bilgine gore gayrimenkul ile birlikte icinde
bulunan hayvanlar ve onlarin ¢obanlarini vakfetmek caizdir. Yine arazi ile bitlikte o
arazinin tarimsal Gretimi icin gerekli olan alet ve edevatin vakfi caizdir. Zira aslen caiz

olmayan bir sey asla tabi olarak caiz olabilir.*

Hanefiler, vakif malda ebediligi genel bir prensip olarak (kiyas) kabul ettikleri igin bu
sartl en iyl yansitan malin gayrimenkul oldugunu belirtmis, gayrimenkulden bagimsiz
menkul mallarin vakfini ise kiyasa (genel prensibe) aykirt oldugu gerekgesiyle kabul et-
memislerdir. Ancak Imam Ebu Yusuf, nassa dayanarak at/deve ve silahy, Imam
Muhammed ise bunlara ilave olarak 6tf haline gelmis olma kriterine binaen balta, kiirek,
keser, testere, cenaze Ortisii ve Kur’an gibi menkul mallarin vakfini kiyasa (genel
prensibe) aykiri olarak caiz gérmustir.*

Sonraki donemlerde sosyal sartlarin gerektirmesiyle Hanefiler, vakif malin gayrimenkul
olmast kuralini esnetmis ve bu kurala pek ¢ok istisna getirmislerdir. Ozellikle Imam Mu-
hammed’in ‘67f haline gelmis olma’ kriteri isletilerek pek cok menkuliin gayrimenkulden
bagimsiz olarak vakfedilebilecegi yontnde fetva verilmistir.

2. Para Vakiflar1 Etrafinda Cereyan Eden Tartigmalar
2.1. Para Vakiflarina iliskin Tartismalar

Osmanlrda para vakiflart hakkindaki tartismalar 6zellikle X V1. ytizyilda zirve noktasina
ulasmistir. S6z konusu tartismaya pek ¢cok 6nemli sahsiyet istirak etmistir. Goris belirten
ilim adamlarindan bazilar dogrudan konuya iliskin risale yazarak, bir kism1 o dénemde

41 Genis bilgi igin bkz. Derdir, Ebu’l-Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, Akrebii’l-mesalik li-mezbebi’l-Imami’l-
Malik, Kano/Nijerya, 1420/2000, s. 124; Destiki, Semsiiddin Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Arefe, Hasiye'r-
Desiiki ale’s-serhi’l-kebir, by, ts. IV, 76-77; Ebu Zehra, a.ge, s. 118

42 Onemli Hanefi kaynaklarda Imam Ebu Yusuf’un vakif konusu malda ebedilik sartini aramadigina dair bilgiler yer
almaktadir. Ona atfedilen su hitkiimler bu konudaki diistincesinin olduke¢a net oldugunu géstermektedir: Bir kisi 20
yilligina vakif yapsa bu vakif Tmam Ebu Yusuf’a gére sahih olur. Yine belirli bir kisi lehine vakif yapilsa Ebu Yusuf’a
gore caizdir. Lehtar 6liince de vakif mal vakfeden kisinin varislerine déner. Genis bilgi igin bkz. Serahsi, el-Mebsit, X11,
48-49; Tbni’l-Hiimam, a.ge, VI, 198-199; Ayrica bkz. Ebu Zehra, a.ge, s. 77 vd; Kiibeysi, a.ge, s. 420 vd. Imam Ebu
Yusuf’un bu gérisiiniin mezhebin gérisii ile telif edilmesi yoniindeki degerlendirmeler igin bkz. Thn Abidin, a.ge, VI,
418-422.

43 Bkz. Merginani, a.ge, 11, 15; Omer Hilmi Efendi, a.g.e, md: 70, s. 24.

44 Bkz. Merginani, age, II, 15; Ibni’l-Hamam, VI, 200-201. “Bizzat tecviz olunmayan sey bitteba‘ tecviz olunabilir.”
Mecelle, md: 54.

45 Genis bilgi icin bkz. Merginani, a.g.e, 11, 15; Ibni’l-Himam, a.ge, VI, 200-202.
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etkin ve yetkin kisilere mektup yazmak suretiyle, diger bir kismz1 ise kendilerine yazilan
mektuplara verdigi cevaplarla tartismaya katilmiglardir.

Osmanlrdan 6nceki dénemlerde konuya iliskin tartismalar, vakif tartismalarinin ana
eksenini olusturmamus, daha ziyade mezheplerin vakfa iliskin ileri stirdiikleri kriterler
icin 6rneklem diizeyinde ele alinmistir.

Ornegin bu durumu Ibnwl-Hiimam’in (v. 861/1457) su ifadelerinde gérmek miim-
kiindir:

“Velbasil, akara tabi olarak menkuliin vakfi caizdir. Bagimsiz olarak
menkuliin vakfi ise eger vakif konusu at ve silab ise caizdir. Bunun disinda
kalip da elbise, hayvan, altin ve giimiis (para) gibi vakfi hususunda teamiil
bulunmayan seylerin vakfi bize gore caiz degildir. Ancak vakfi 6rf haline
gelmis olan balta, keser, cenaze ortiisii, Kur'an ve oliilerin yikanmasinda
ihtiyag duyulan tencere, kap gibi seylerin vakfi Imam Ebu Yusufa gore caiz
degil, Imam Mubammed’e gére ise caizdir. Ilk dénem fikib iistatlarinin
(mesayih) cogu da Imam-1 Mubammed’in goriisiingi paylasmaktadirlar. ™

Benzer bir yaklasimi Hanbeli Tbn Kudime’de de gorityoruz:

“Oczetle, asli baki kalarak kendisinden yararlanma imkini olmayan para,
yiyecek, icecek, mum gibi seylerin vakfi ilim ebli ve fukabanin cogunluguna
gore sahib degildir...”™”

Aynt durum Safil hukukcusu Maverdi’de mevcuttur:

“Tipk: gida maddeleri gibi titketilerek kullanildiklar: icin paralarin vakfi da

caiz degildir...™

Gortlecegi tizere, Hanefiler teamiil/tedruf, Hanbeli ve Safiiler ise aslt baki kalarak ya-
rarlanma kriterini 6rneklendirme baglaminda paralarin vakfina deginmislerdir. Tespit
edebildigimiz kadartyla, Osmanl’dan 6nce para vakiflarina genel olarak bu diizeyde de-
ginilmistir.** Ziihri* ve daha sonra gériisiinii nakledecegimiz Imam Ziifer gibi bilginlerden
nakledilen rivayetlerde dogrudan para vakfina iliskin aciklamalar var ise de bu goriisler
fazla reva¢ bulmamistir.

46 Ibnil-Hiimam, a.ge, VI, 202.

47 Ibn Kudame, a.ge, VIL, 618

48  Maverdi, a.g.e, VIL, 519.

49 Her t¢ mezhepte de paralarin vakfina iliskin mispet gorusler meveuttur. Buradaki kastigimiz para vakiflarinin mezhepler
nezdindeki mesruiyetini tespit etmek degil, Osmanh 6ncesi bahse konu vakiflarin incelenme sekline isaret etmek oldugu
icin o gortsleri nakletmeye gerek duymamaktayiz.

50  Imam Ziihri'ye sorulan ve dogrudan para vakfini igeren bir soru ve O’nun bu soruya verdigi cevap su sekildedir: “Bin
dinarr Allab yolunda harcamaya tabsis edip bu paray: kendisinin ticaretle ugrasan kélesine teslim eden ve o paranin
kazancim de fakirler ve yakin akrabalara sadaka yapan kisi, bu bin dinarin kazancini fakirlere sadaka yapmamasi
durumunda ondan yiyebilir mis” sorusuna Ziihri: “Ondan yeme hakk: yoktur” seklinde cevap vermistir.” Bkz. Buhari,
Vasaya, 31.
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Aslinda bu tutumun yadirganacak bir tarafi da yoktur. Ctinkii para vakiflart Osmanlt’ya
6zgl bir kurum olarak ortaya ¢ikmis ve gelismistir. Osmanlt 6ncesinde para vakiflarinin
uygulandigina dair bir 6rnek meveut degildir.”! Olmayan bir seyin tartistimamast da son
derece dogal bir seydir. Bu dénemde mezhepler arast tartismalar daha ziyade vakfin
diger konulari tizerinde yogunlasmustir.

Osmanliyla birlikte tarih sahnesine ¢ikan para vakiflari, bir nevi kredi mtiessesesi gibi
calisarak Osmanl ekonomist icerisinde bir hayli 6nem kazanmis ve bu alanda ¢ok sayida
vakif kurulmustur. Para vakiflarinin gelisip yayginlik kazanmasiyla birlikte konuya iliskin
tartismalar da glin yiiziine ¢tkmaya baslamustir. Ust diizey bilim adamlari arasinda
cereyan eden bahse konu tartismalar, karsilikli risalelerle bilimsel ciddiyete yarasir bir
kivamda siiriip gitmistir. Bu alandaki tartismalar belki de tarihte Islam diinyasinda
yasanan en giizel ist diizey bilimsel tartisma 6rneklerinden birini olusturmaktadir.

Ancak surast da bir gercek ki, tartismalar sadece bilimsel miinakasa diizeyinde
kalmamis, savunulan iddianin resmiyet kazanmast yéntinde de ¢aba harcanmistir. Nitekim
tartismanin taraflarindan biri olan ve Osmanl’da bir dénem seyhilislamlik gérevini
deruhte etmis Civizade, padisaha etki ederek para vakiflarinin yasaklanmasini saglamus,
fakat daha sonra cikarilan bir fermanla® bu yasak sona erdirilmistir. Meselenin resmiyetteki
seyrinden bagimsiz olarak konuya iliskin risaleler de yazilmaya devam etmistir.

~ Tespit edebildigimiz kadartyla o donemden giintimiize ulasan konuya iliskin ilk risale,
Ibn Kemal’e (Kemalpasazade) aittir. Oldukea kisa ve 6zet bilgiler iceren bu risalede Ibn
Kemal, para vakiflarinin caiz oldugunu savunmustur.

Ibn Kemal'den sonra yazilan risalelerin kronolojik seyrini takip etmek biraz zor
olmakla birlikte tartismaya dahil olan Ebussutid, Ibn Kemal’i destekler nitelikte bir risale
kaleme almigtir. Buna mukabil Civizade, Ebussutid’a bir reddiye yazarak para vakiflarin
mesru olmadigint savunmustur. Tartismaya sonradan dahil olan Imam Birgivi de
Ebussutd’a reddiye tarzinda bir risale yazmistir. Bu arada 6zellikle Civizade’nin girisimiyle
para vakiflarinin yasaklandigt dénemde devlet yetkililerine ve diger 6nemli sahsiyetlere
Sofyali Bali Efendi tarafindan mektuplar yazilmistir. Bali Efendi, mektuplarinda agirliklt
olarak para vakiflarinin toplumsal islevi tizerinde durarak, yasaklanmasi halinde ortaya
ctkabilecek sakincalardan bahsetmistir. Bunlarin disinda gesitli vesilelerle para vakfi tartis
malarina istirak eden etkin ve yetkin kisiler vardir. Ancak biz iddialart ‘tez- antitez’
seklinde oldugu icin yukarida ismi gegcen Ibn Kemal,®® Ebussutd, Civizade™ ve

51 Bkz. Ozcan, Osmanli Para Vakiflari: Kaniéini Donemi Uskiidar Ornegi, s. 11

52 Séz konusu ferman icin bkz. Ozcan, Tahsin, “Para Vakiflart Tle Tlgili Onemli Bir Belge”, ILAM Arastirma Dergisi, c. 111,
sy. 2, 1998, s. 109.

53 Ibn Kemal, diger adiyla Kemalpasazade, 1526-1534 yillari arasinda Osmanlrda seyhilislamlik yapmis énemli bir
sahsiyettir. Tefsir, hadis, fikih gibi dini ilimler yaninda felsefe, tarih, edebiyat, dil ve tip alanlarinda eser vermis cok yonlia
bir alimdir. Tlmi meselelerdeki kudreti ve kanunnameleri seri hukuka uyarlamadaki basarisindan dolayt “el-muallimu’l-
evvel” iinvantyla anilmistir. Daha sonra seyhiilislam olan Ebussuid da bu yondeki basarilarindan dolayt “el-muallimii’s-
sani” olarak anilmistir. Yine bilimsel birikimi, ser’l meseleleri ¢ézmedeki Gistiin becerisinden dolayt kendisine “msifti’s-
sekaleyn” denmistir. Ibn Kemal’in, bilimsel yetkinliklerine gore fikih alimleri igin yapmis oldugu tasnif oldukea tnlidiir.
Genis bilgi icin bkz. Turan, Serafettin-Ozen, Siikrii, “Kemalpasazade”, DIA, XXV, 238 vd.

54  Civizade Muhyiddin Mehmet Efendi, XVI. Yizyil Osmanl seyhilislamlarindan biridir. 1539 yilinda Sa’di Celebi’den
sonra seyhiilislam olmustur. Ug yil dokuz ay gibi oldukea kisa sayilacak bir siire bu makamda bulunmus sonrasinda
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Birgivi’nin® risalelerindeki gorusleri irdelemeye calisacagiz. Bu alandaki diger goriislere
ise yeri geldikge kisaca isaret etmekle yetinecegiz.

Tartismaya katilan mezkuar bilim adamlarinin risalelerindeki tartisma konularint tg
ana baslik altinda toplamak miimkiindiir. Ilki; para vakfinin mesrutiyeti meselesi, ikincisi;
ebedilik sorunu tigiinci ise para vakfinin baglayiciligs icin basvurulan tescil islemidir. Bu
konular disinda Civizade, vakif paralarin isletilme sekillerinden bazilarina ismen deginmis,
Birgivi ise digerlerinden farklt olarak meseleye faiz ekseninden de yaklagmistir.

2.2. Tartisma Konular1
2.2.1. Para Vakfinin Mesruiyeti Uzerindeki tartismalar

Konuya iliskin risalesinde Ibn Kemal, vakfin mesrutiyetini Imam Ziifer'e ait su
goriisle temellendirmektedir: Ogrencisi Ensari’nin naklettigine gére Imam Zifer, para,
gida maddeleri, 6l¢ti veya tarti ile alinip satilan menkul mallarin vakfint caiz gérmiistiir.
Bunun nasil olacagl Zifer’e soruldugunda; paranin mudarebeye verilerek elde edilen
karin vakfedilen cihete harcanacagini, 6l¢li veya tartt ile alim satimi yapilan menkul
mallarin ise satilarak, tipki paralarda oldugu gibi bedellerinin mudarebe veya bidaaya*
verilecegini soylemistir.”” Tbn Kemal, bu ictihatta Imam Ziifer’in, senedi ‘insanlarin
ihtiyact’ olan istihsan deliline dayanarak sonuca ulastigini, baska bir ifadeyle, kiyas1 (genel
kural) terk ederek istihsan deliline binaen para vakfina cevaz verdigini®® ifade etmektedir.

Ibn Kemal’in para vakfinin caiz olduguna delil getirdigi bu gériis, hem Civizade hem
de Birgivi tarafindan zayif oldugu gerekgesiyle reddedilmistir. Her iki musannif de
Imam Ziiferden gelen bu rivayetin ‘an’ (oe) harf-i ceri ile geldigini ve bu gériisiin para
vakfinin caiz olduguna dair muteber kitaplarda gegen gorise aykirilik teskil ettigini™

azledilmistir. Azledilme gerekeeleri arasinda Islam diinyasinda meshur olmus 6nemli mutasavviflart agiri sekilde elestirmesi
ve abdest alirken mest Gzerine mesh yapma hususundaki sert muhalefeti gosterilir. Civizade Osmanls tarihinde azledilen
ilk seyhiilislam olarak tarihe gegmistir. Genis bilgi icin bkz. Ipsitli, Mehmet, “Civizide Muhyiddin Mehmed Efendi”,
DIA, VIII, 348.

55 Imam Birgivi, 1523-1573 yillari arasinda yasamis 6nemli bir Osmanli limidir. Giiniimiizde daha ziyade Arapea tizerine
yazmis oldugu kitaplarla tanintyor olsa da Islami ilimlerin hemen hemen her sahasinda eser yazmis ok yonli bir bilgindir.
Yasadigt donemde bidatler karsisinda saglam bir durus sergilemistir. Kabirler tizerine tiirbe yapilmast, buralarda mum
yakilmasi, para karsiliginda Kut’an okunmast gibi bidatler ile yargt mensuplatt arasinda yayginlasan risvet ve zengin
cocuklarina parayla ilmi paye verilmesi gibi pek ¢ok yanls uygulamayla miicadele etmistir. Bu konularla ilgili eser yazarak
hem fikii diizeyde hem camilerde vaaz vererek eylem diizeyinde miicadelesini sirdiirmistiir. Bir Istanbul seyahatinde
yakalandig1 vebaya yenik diserek ellili yaslarinda hayata veda etmistir. Genis bilgi icin bkz. Yiiksel, Emrullah, “Birgivi”,
DIA, V1,s. 191 vd.

56 “Ibda’ bir kimsenin kart tamamen kendisine ait olmak iizere diger kimesneye sermaye vermesidir ki, sermayeye bidda
ve veren kimesneye mubdi’ ve alan kimesneye miistebds’ denilir. Mecelle, md: 1059.

57  Ibn Kemal, (Kemalpazide) Semiiddin Ahmed b. Siilleyman g. Kemal Pasa, Risdle fi cevazi vakfi’d-derabim ve’d-denanir,
Thk ve trc. Tahsin Ozcan, “Ibn Kemal’in para vakiflarina dair risalesi”, Islam Arastirmalar: Dergisi, s. 4, 2000, 31-41.
Risalenin ismine iliskin bir tespit icin bkz. Ozcan, a.gm, s. 33; Imam Zifer’in goriisii icin bkz. Ibn Maze el-Buhari,
Burhanuddin Ebuwl-Meali Mahmud b. Ahmed Abdilaziz, el-Mubidu’l-Burhini, thk: Abdulketim Sami el-Ciindi, Beyrut,
2003, VT, 119; Ibni’l-Himam, a.ge, VI, 203; Molla Hiisrey, Muhammed b. Feramuz b. Ali, Déireru’l-hukkéim fi serbi gu-
reri’l-abkém, Istanbul, 1339, 11, 137

58  Ibn Kemal, a.ge,s. 40.

59  Civizade, Muhyiddin Muhammed b. Tlyas el-Mentesevi, Risdle fi Vakfi’n-Nukiid, Konya Yazma Eserler Bolge Miidirliga,
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ifade etmektedirler. Civizade, buradan hareketle muteber kitaplarda 6nde gelen Islam
alimlerinden® para vakfinin caiz olmadigina dair acik ifadeler varken, Imam Zifer'den
nakledilen mezkar zayif goérisle amel edilemeyecegini® savunmaktadir.

Imam Zifer’in goriisiiyle amel edilemeyecegini savunan Civizade, muteber kitaplarda
para vakfinin caiz olmadigt yoniinde ¢ok sayida goriis bulundugunu ifade ederek bu
konuda ulema arasinda ittifak hatta icma oldugunu® iddia etmektedir. Ancak bizatihi
kendisinin ayni meselede Imam Ziifer'in goriisit oldugunu kabul edip sonra da bu
konuda icma var demesi, icma realitesi ile bagdasmamaktadir. Oyle anlasiliyor ki bu
ifade, icmanin otoritesini kullanarak karsi tarafta bulunanlari susturabilmek icin sdylenmis
bir sozdjir.

Ibn Kemal gibi para vakfinin caiz oldugunu savunan Ebussutid, konuya daha derin
ve etraflica yaklasir. Ebussutid meseleye menkuliin vakfiyla baslar ve Hanefl mezhebinde
klasiklesmis su gortisti nakleder; arsa ile beraber bmamn araziyle beraber 6kiiz ve ziral
aletlerin vakfi, Tmam-1 Azam disindakilere gore® caizdir. Gayrimenkulden bagimstz
olarak (asaleten) menkultiin vakfinda kiyas (genel kural), caiz olmamasidir. Gerekge ise
bu tir mallarda ebedilik sartinin gerceklesmemesidir. Nasla kiyast (genel kurali) terk
ederek sadece at ve silah vakfint caiz géren Imam Ebu Yusuf bu kuralt benimsemistir.
Teamiille kiyast (genel kurali) terk eden Imam Muhammed ise insanlarin 6rf haline
getirdigi her seyin vakfini caiz gérmistiir. Ilk dénem Hanefi alimleri (mesayih) de bu
gorist benimsemislerdir.®

Ebussuid, Imam Safi’nin nass ve teamiille kayitlamaksizin ‘ayn’t baki kalarak
kendisinden yaratlanilan menkullerin vakfini mutlak olarak caiz gordiginti® bu baglamda
zikretmektedir.

Ebussutd, diisiincesini desteklemek gayesiyle menkul vakfinin cevazina iliskin Imam
Safii’nin géristint nakletmis olsa da, meseleyi Hanefi mezhebi icerisinde kalarak ve usul
kurallarinin geregini yerine getirerek ¢ézmeye itina gostermektedir. Onun bu tutumunu,
tearuf kaydi olmaksizin para, Olcli ve tart1 ile alinip satilan menkul mallarin vakfinin
cevazina iliskin Imam Muhammed'den nakledilen goriisii” degerlendirmesinde actk

Arsiv No: BY0009460/18, vr, 275b; Birgili (Birgivi) Mubyiddin Mubammed b. Pir Ali, Risale li ibtali vakfi’n-nukid,
boyy, ts. s. 175. (“es-Seyfu’s sarim fi ademi cevizi vakfi’d-derahim ve'd-dendnir” ismiyle meshur olan bu risalenin farklt
kitiphanelerde pek cok el yazma ntishast mevcuttur. Ayrica risalenin bir ofset baskist da bulunmaktadir. Zira Birgivi’nin
farklt konularda yazdigi 9 risalesi topluca basilmistir. S6z konusu risale, bu mecmua igerisinde 164-195 sayfalari arasinda
yer almaktadir. Calismamizda kullandigimiz bu ofset baski icerisinde maalesef pek ¢ok yazim hatast bulunmaktadir.
Risale, kiitiphanede “es-Seyfii’s-Sarim...” ismiyle kayithdir. Risalenin basinda ise “Risdle li ibtal-i vakfi’n-nukid”
yazilidir. Bkz. Konya Yazma Esetler Bolge Mudurliigi, Arsiv no: BB00022212/8).

60  Civizade bunlar arasinda Ebu Hanife, imameyn ve diger mezhep imamlarini saymaktadir. Bkz. Civizade, a.g.e, vr. 275b

61  Civizade, a.g.e, vr. 275b

62 Bkz. Civizade, a.g.e, vr. 275b.

63 Imam-1 Azam, menkuliin vakfinin mutlak olarak caiz gérmemektedir.

64  Fbussutid, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-imadi, Risdel fi cevazi vakfi n-nukiid, Tahkik ve ta’lik: Ebu’l-Esbal
Sagir Ahmed $agif el-Pakistani, Beyrut, 1997, s. 17-18.

65  Ebussud, a.ge,s. 18.

66  Bkz. Ebussuud, a.ge, s. 19.

67 “Imam Mubammed’e gre menkuliin vakfi tipk: gayrimenkuliin vakfi gibi 6rf bulunsun ya da bulunmasin caizdir...”
Bkz. Serahsi, Muhammed b. Ahmed, Serhu kitabi’s-siyeri’l-kebir, thk: Ebu Abdillah Muhammed b. Hasen, Beyrut,
1417/1997, V, 254.
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olarak gérmek miimkiindiir. Nitekim Ebussuld, Bezzadziye'den naklettigi ve baska kay-
naklarda® da yer alan Imam Muhammed’e ait zikri gecen mutlak cevaz gorisiniin
tearufle kayitl olduguna hamledilmesi gerektigini ifade etmekte, akabinde de aksi
durumda bu mutlak cevaz gortstin Hanefi imamlarin usuline aykiri olacagina® vurgu
yapmaktadir. Yine Kunye isimli kitapta hasta stfiler icin para vakfetmenin sahih olduguna
dair zikredilen bir bagka gértstin de aynt gerekgeyle tearufle kayitl olduguna hamledilmesi
gerektigini” ifade etmektedir.

Ebussutd, meseleyi ¢ozerken Hanefi imamlarin benimsedigi usulii 6zellikle ifade
ederek, takip ettigi yolun temelsiz olmadigi tezini islemeye calisir. Nitekim konunun
hemen basinda Ebu Yusuf’un nassa, Imam Muhammed’inse teimiille kiyast (genel
kurali) terk ederek, menkuliin vakfini caiz gérdiiklerini ifade eder. Risalenin ilerleyen bo-
limlerinde ise Imam Muhammed’in 6rf kriterine binaen istihsan deliline dayanarak
menkuliin vakfini caiz gérdiigiine dair bolca nakillerde bulunur.

Tim bu nakillerden sonra Ebussutd, meselenin ¢6ziiminde takip edilecek yolun
Imam Muhammed’in yolu oldugu kanaatine varir. Paralarin vakfinda érf haline gelme
kriterini sart kogmayarak alani genisletmis olan Imam Ziifer'in gériisiini tercih
etmemesinin nedeni olarak da, onun tipki Tmam-1 Azam gibi vasiyete baglanmayan ve
mahkeme karart olmadan kurulan vakiflarin baglayict olmayacag yonindeki goriistini
gerekee gosterir. Ebussutd, Imam Muhammed’in goriisiiniin hem hakimlerin isini ko-
laylastiracagini hem de tescil ve diger hukuki islemlerde harcanacak para miktarin
azaltacagini ifade eder.”

Menkuliin vakfinin cevazt hususunda Imam Muhammed’in gorisiing tercih eden
Ebussuud, konuya iliskin yapmis oldugu uzun nakillerden hareketle isin nirengi noktasint
tearufun yani orf baline gelmis olma kriterinin olusturdugu™ cikarimint yapar. Menkul
mallarin vakfinin cevazindan para vakfinin cevazina varirken de Imam Muhammed’in su
goriistinden’ hareket eder: Balta, kiirek testere, cenaze tabutu ve értiisii, tencere, kazan
ve Kur'an gibi insanlarin orf haline getzrdzgz §eylerm vakfi caiz, orf haline gelmemis
olan elbise, hayvan ve diger emtianin vakfi ise caiz degildir.™

Nihayetinde Ebussutd, derin bir fikhi ferasetle Imam Muhammed’in insanlarin 6rf
haline getirdigi sey ifadesindeki ‘sey’ (L) kelimesinden hareketle para vakfinin caiz oldugu
sonucuna varir. Nitekim o, bu konuda soyle akil yirtitiir: Imam Muhammed’in ifadesinde
gecen ‘sey’ kelimesi, belirli bir kisim menkullerden; 6rnek kabilinden zikredilen seylerden
ibaret degildir. Aksine bu ifade, 6rf ve adet haline gelmis olan her seyi kapsayan genel bir
ifadedit.” Zira bahse konu i¢tihatta, var olan 6tfe binaen caiz oldugu yonunde 6zel bazt

68  Bkz. Serahsi, Serbu kitabi’s-siyeri’l-kebir, V, 254.

69  Ebussuid, a.ge, s. 19-20.

70 Bkz Ebussuud, a.g.e, s. 20.

71  Ebussuid, a.ge, s. 22

72 Bkz. Ebussuud, a.ge, s. 29.

73 imam Muhammed’e ait goriis icin bkz. Merginani, a.ge, 11, 16.
74 Bkz. Ebussuud, a.ge, s. 27.

75  Ebussuud, a.ge, s. 27.
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orneklerin sunulmast, vakfi caiz olan menkullerin bunlardan ibaret oldugu anlamini ifade
etmez. Aynt sekilde 6rf bulunmadigs icin caiz olmadigr séylenen 6rnekler de vakfi caiz
olmayan menkullerin sadece bunlardan ibaret oldugunu asla gostermez. Aksine zikri
gegen ictihatta zikredilenler, Imam Muhammed’in kendi déneminde vakfedilmesi érf
haline gelmis olan ve olmayan menkulleri 6rneklendirme baglaminda serdedilmislerdir.”

Kisaca ifade etmek gerekirse, Ebusutd, Imam Muhammed’in gériisiinde olumlu ve
olumsuz istikamette zikredilen Orneklerin, sadece kendi doneminde vakfi 6rf haline
gelmis olan ve olmayan seyleri 6rneklendirme baglaminda zikrettigini ifade etmektedir.
Nitekim Ebussutid, imam Muhammed’den sonra gelen ve onun gériisiinii benimseyen
onemli fikih Gstatlarinin (mesayth) bu gorisiin genel muhtevasindan hareketle kendi
devirlerde menkul mallar arasinda ayirim yapmaksizin 6rf haline gelmis olma kriterine
binaen hiikiim verdiklerini hatta bu alimlerin Imam Muhammed’in caiz olmadigint
soyledigi elbise, hayvan gibi seylerin vakfini caiz gordiklerini” beyan etmektedir.

Ebusutid’un para vakfinin caiz oldugunu Imam Muhammed’in 6rf haline gelmis
olma kriteri ile (tearufla) temellendirmesine karsilik Civizade ve Birgivi tedrufu/orfu
tartismaya agarak cevap verirler.

Orfiin ancak insanlarin arasinda miictehitlerin bulunmast ve onlarin olusan 6rfe karst
¢tkmamalari durumunda delil olabilecegini soyleyen Civizade, tearufun icmaya raci
oldugunu, icmanin da miictehitlerin ittifaks ile olustugunu 1srarla vurgulamakta, akabinde
de mugtehitler devrinde para vakfinin 6rf haline gelmemis oldugunu’™ ifade etmektedir.

Aynt gerekgeyle Ebussutid’a karst ¢ikan Birgivi ise, oncelikle tearufu ikiye ayirir.
Birincisi k#lli tearuf; Bu tiir tedruf, miictehitlerin asrinda gerceklesen 6rf ve adet
(tearuf) olup icma niteligi tasidigt icin genel-geger bir delildir. Ikincisi ise hds tedruf; belli
bir yerde veya mukallitlerin devrinde olusan orftiir. Bu ise genel bir delil degildir. Nikah,
talak, kazif gibi konularda kullanilan s6z ve fiiller, bu nitelikte olan 61f kapsaminda olup
bazi hikimlere dayanak olusturabilitler.”” Mutlak anlamda ser’i hiikmutn kendisiyle sabit
oldugu, nassin kendisiyle tahsis edildigi, kiyasin (genel kuralin) kendisiyle terkedildigi ve
istthsanin senedi olan 6rfiin, birinci kistmda yer alan killi 6tf oldugunu® séyleyen
Birgivi, bu tir 6rfiin icmaya raci oldugunu, icmanin da migtehitlere 6zgl bir olgu
oldugunu® ifade etmektedir.

Yukaridaki tespiti yapan Birgivi, Imam Muhammed’in ifadesinde gecen o6rfiin®?
icmaya raci oldugunu® ve bunun miictehitler doneminde gerceklesmis olmast hasebiyle

76 Ebussuld, a.ge, s. 27

77  Ebussuld, a.ge, s. 27.

78  Civizade, a.ge. vr, 273a.

79  Birgivi, a.ge, s. 179,181.

80  Birgivi, a.g.e, s. 179, 181.

81  Birgivi, a.g.e,s. 167.

82 Imam Muhammed’in ifadesi: (<<l 48 a3 L
83  Birgivi, a.ge,s. 179.
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te’vile ihtimali olmayan kat’i bir dayanak oldugunu® séylemektedir. Ayrica Imam Birgivi,
Ebussutid’un Imam Muhammed’in ictihadinda yer alan insanlarin 6rf baline getirdigi
sey ifadesindeki ‘sey’ (W) kelimesinin mutlaklik ifade ettigi icin para vakfini da kapsadigi
sek-lindeki goriistine ise sOyle cevap vermektedir: Evet sila ctimlesinde gecen tearufun
mutlak olmasi hasebiyle o silanin mevsulii olan ‘W’ genel bir anlam ifade eder. Ancak
Imam Muhammed, bahse konu ictihadinda gelecekteki hatta bizim zamanimizdaki 6rfii
icine alacak sekilde bir 6rften bahsetmemistir. Aksine o, Hz. Peygamber déneminden
kendi yasadigt doneme kadar gegen siire igerisinde insanlarin 6rf haline getirdigi seyleri
kastetmektedir.*

Gortlecegi tizere hem Civizade hem de Birgivi Ebussutd’un, Imam Muhammed’in
gortistinden hareketle para vakfinin cevazina dayanak gosterdigi orfiin herhangi bir
donemde olusmus 6rf degil, icmaya raci olan 6rf oldugunu, bunun da icinde miigtehitlerin
bulundugu bir toplumda meydana geldiginde bir anlam ifade edecegini séyleyerek onun
delilini ¢trtitmeye ¢alismuslardir.

Muhtemelen bdyle bir itirazin gelebilecegini hisseden Ebussuid, risalesinde Orfe
(tearufa) Gzel bir yer ayirir ve meseleye girismeden 6nce soyle bir soru sorar:* Kiyasin
kendisiyle terkedildigi ve vakfin cevazina dayanak olusturan 6rfiin, mugtehit nezdinde
muteber bir 6rf olmasi gerekir mi? Zamanimizdaki halkin olusturdugu 6rf bunun
disinda bir sey midir?

Bu muhtemel soruya Ebussuid séyle cevap verir: Orf, olusmast kacinilmaz olan hissi
bir seydir. Kisinin onu anlamasi, bir mic¢tehidin goriistine ve kabuliine bagl degildir.
Ancak 6rfin, ser’l delillerden biri olan istihsana dayanak olmast durumunda buna ihtiyag
vardir.’” Ebussutid, bu diisiincesini Hiddye'de yer alan karigimlt dirhemlerin hukuki
islemlerde kullanilma bicimini, onlarin dolagimdaki sekline yani orf haline gelmis
olmasina baglayan su goriise® dayandirir: Eger karisimli dithemler piyasada tartilarak
islem goriyorlarsa, satim ve karz akdinde de tart1 ile islem gorurler. Eger sayilarak islem
gortyorlarsa bu takdirde say1 ile isleme tabi tutulurlar. Yok, eger her iki sekilde de islem
goriyorlarsa her iki sekilde de kullanilabilirler. Ciinkii bu konuda nass bulunmadigy icin
muteber olan, gecerli 6tf ve adettir.*” Ebussutd, paranin tedavildeki islem bicimine ve
dolasimdan kalkma durumuna iligkin birka¢ nakil daha yaptiktan sonra bu konularda
hikme dayanak olan seyin 6tf olduguna isaret ederek,” istihsanin dayanagi olan 6rfin
fikhi acidan ti¢ mertebede degerlendirilebilecegini ifade etmektedir:

84  Birgivi, a.g.e, s. 167.

85  Birgivi, a.g.e, s. 167.

86  Ebussuud, a.ge, s. 42.

87  Ebussuid, a.ge,s. 43

88  Merginani, a.g.e, 111, 85.

89  Ebussuid, a.ge, s. 43-44.

90  Genis bilgi icin bkz. Ebussuid, a.g.e, s. 44-406.
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Birinci mertebe; kiilli nitelikte olan 6rf/tedmiil. Bu tiir 6tf, su sorulara verilecek
cevap diizeyinde inceleme konusu olur: Orfle mutlak anlamda ser’i bir hiikiim sabit olur
mu olmaz m1? Kiyas (genel kural) ya da nas, orfle terk edilir mi edilmez mi? Bu
nitelikteki 6rf, usul ilminin konusu olup halledilmesi rey ve ictihatta derinlesmis olan
miictehitlerin uhdesindedir.’!

Ikinci mertebe; ciiz’t nitelikte olan 6rf/teimiil. Bu ise ser’t hitkiimlerin bir tiiriinde
orfe itibar edilmesine kiyasla bir baska tiiriinde de itibar etme durumudur. Ornegin
istisna’ akdinde Orfiin dikkate alinmasina kiyas ederek menkul vakfinda da itibar edilmesi
durumunda bu nitelikteki 6rf s6z konusu olmaktadir. Nitekim bahse konu her iki
hikim bash basina bir hitkiim olmakla beraber 6rfiin birinde itibar edilmesine kiyasla
digerinde de itibar edilme durumu s6z konusudur. Bu mertebede yer alan 6rf/teamiil de
ictihadi konulardandir. Zira her ne kadar 6rfin, asil ve fer'de belirlenmesi ve hikmin
ispatinda etkisi herhangi bir kisinin bilebilecegi nitelikte actk olsa da bunun bizim icin
malum olmast miictehidin ictihadi sebebiyledir.” Bu mertebeyi Imam Muhammed
deruhte etmis olup insanlarin 6rf haline getirdigi menkul vakfini caiz gorerek alanit
genisletmis ve kendi doneminde, vakfi 6rf haline gelen belli bazt 6rneklerle konuyu
vuzuha kavusturmustur.”

Ugiincii mertebe ise orfiin/teamiiliin itibar edildigi bir tiiviin belli bir sinifina
kryasla o tiriin bir baska sinifinda da orfe itibar etme durumudur. Daha acik bir
ifadeyle, bu mertebe 6rfun/teamilin, menkul tirinin bir sinifinin vakfinda dikkate
alinmasina kiyasla bir baska sinifinda da dikkate alinmasidir.”* Bu tclincti mertebe
konumu itibariyle reye/ictihada ihtiyag¢ duymaz. Bu isi miictehit imamlarin yolundan
yurtyen fikthcilar (mesayth) yapmislardir.”® Nitekim onlar menkul tirtinin pek cok
sinifinda teamiile itibar edildigine bakarak kendi devirlerde menkul mallar arasinda
ayirim yapmaksizin 6rf haline gelmis olma kriterine binaen pek ¢cok menkuliin vakfint
caiz gbrmis hatta bu alimler 6¢f olustugu icin, Imam Muhammed’in caiz olmadigini
soyledigi elbise, hayvan gibi seylerin vakfint da caiz gérmuslerdir.”

Ebussuad, bu asamadan sonra artik hitkme dayanak olusturacak oOrfiin bizzat
kendisine bakma disinda herhangi bir seyin gerekmedigini, 6rfii bilip anlama hususunda
da herkesin esit oldugunu soyleyerek meselenin hicbir siiphe ve tartismaya mahal
birakmayacak diizeyde vuzuha kavustugunu® ifade etmektedir.

Gortlecegi tzere Ebussutd, nihai asamada artik 6rfiin olustugunu tespit etmenin
yeterli oldugu, ilave bir seye ihtiya¢ olmadigr kanaatine varmaktadir. Zira menkuliin bir
sintfinda 6rf olustugunda vakfi caiz oluyorsa bir bagka sinifinda 6rfiin olusmast
durumunda onun vakfini da caiz kabul etmenin 6ntinde herhangi bir engel s6z konusu

91  Ebussuid, a.ge, s. 46-47.
92 Ebussuud, a.ge, s. 47.
93 Ebussuad, a.ge, s. 48
94 Ebussuud, a.ge, s. 47.
95  Ebussuad, a.g.e, s. 48-49.
96  Ebussuud, a.ge, s. 27.
97  Ebussuud, a.ge, s. 49.
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degildir. Dolayisiyla is sadece para vakiflarinda 6rfiin olusup olusmadigina kalmis
durumdadur.

Kendi déneminde para vakfetmenin 6rf haline geldigi hususunda herhangi bir
siphesi olmayan Ebussuad, bu durumu dile getirmeye bile gerek duymamaktadir. Zira
Osmanlr’nin ilk dénemlerinden itibaren para vakiflarinin kurulmaya baslandigs bilindigine
gore, Ebussutid’un yasadigi doneme gelindiginde aradan gecen 250-300 senelik siirecte
kurulan binlerce para vakfi bu alanda 6rfiin varhgr icin yeterli delil olusturmaktadur.
Nitekim Civizade’nin girisimiyle para vakiflarinin yasaklanmasinin akabinde padisaha bir
mektup yazan Sofyali Bali Efendi, Osmanlinin kurulusundan itibaren gegen ti¢ asirlik
sturecte para vakiflarinin kurularak yayildigini, bunlarin yayilmasinda gegmis ulemanin
olumlu istikametteki gorislerinin etkili oldugunu, pek ¢ok hayir kurulusun kendi adlarina
kurulmus para vakiflari ile ayakta durduklarint® ifade etmektedir.

Son tahlilde Ebussuud, yukarida ayrintili olarak zikredilen delillerden hareketle kendi
déneminde olusan 6rfe binaen para vakfetmenin caiz oldugu sonucuna varmaktadir.

2.2.2. Ebedilik Sorununa Iliskin Tartismalar

Para vakfina iligkin taraflar arasinda tartismaya konu olan bir diger mesele de Hanefi
mezhebince vakif hukukunda prensip olarak kabul edilen ebedilik/streklilik sartinin
vakif paralarda (para vakfinda) gerceklesip gerceklesmeyecegi meselesidir.

Yukarida zikri gecen Imam Muhammed’in ictihadindan anlasilacagt tizere hakkinda
orf olustugu takdirde menkuliin vakfi caizdir. Ancak bu menkul ne tir bir menkuldtr?
Para bu menkul kapsamina girer mi? Para, vakfin ebedilik sarts ile nasil bagdastirilacaktir?

Ebussuud, gerek dil agisindan gerekse 6rfi ve hukuki agidan paranin menkul mal kap-
samina girecegini séyler ve bu kanaatini desteklemek tizere fikih bilginlerinin para igin
menkul ifadesini kullandiklarina dair nakilde” bulunur. Fakat sorun burada bitmemektedir.
Zira gerek Imam Muhammed’in gériisiinde 6rnek kabilinden zikredilen menkul mallarda
gerekse ondan sonra onun ag¢tigr yoldan hareketle cevaz verilen hayvan, elbise gibi diger
menkullerde malin fiziki varligs (‘ayn’y) baki kalarak kendisinden faydalanma durumu
s6z konusudur. Oysa para tiketilerek kullanilmaktadir. Bu farkliliga ragmen para,
hakkinda cevaz hitkmii bulunan diger menkullere nasil ilhak edilecektir?

Ebussuid bu sorunu su veciz fikhi kaideyle ¢ézmeye calisir. ‘Paranin mislinin

devama fiziki varliginin (ayn) devama hiikmiindedir.® Bu yaklasimini temellendirmek

amactyla fikih miktesebatindan bu kaidenin isletildigi pek cok benzer meseleyi'

98  Bali Efendi’nin mektubunun icerigi ve mektup hakkinda genis bilgi igin bkz. Ozcan, Tahsin, “Sofyalt Bali Efendi’nin Para
Vakiflarini {lgili Mektuplart”, Islam Arastirmalary Dergisi, s. 3, 1999, s5.125-155.

99  Ebussutd, Radiyyuddin Serahsi’nin Muhbit adli eserinde Ustriseni’nin Fusiliinden séyle bir nakilde bulundugunu ifade
eder. “Falanca mescide yirmi dirhem vakfettim” diyen kisiye soyle cevap verilmistir: Bu, sabih degildir. Zira bu
menkuliin vakfidir. Orfe binaen istibsan deliline gore caiz olmast disinda menkuliin vakfi sabib degildir. Bkz.
Ebussuud, a.g.e, s. 30.

100 Ebussuld, a.ge, s. 30. Aynt kaide soyle de ifade edilebilir: “Paranin standart esdegerinin devami fiziki varliginin
devama bitkmiindedir.”

101 Bkz. Ebussutd, a.g.e, s. 30 vd.
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nakleden Ebussutd, paralarin mislini temlik ve temelliikten alikoymanin onlarin fiziki
varliklarini alikoymak, kullanim esnasinda onlarin mislinin baki olmasinin da fiziki
vatliklarinin baki olmasi anlamina geldigini'® ifade eder.

Ebussutid’un bu meseleyi desteklemek tizere basvurdugu bir diger delil de vakifta
istibdal"”® meselesidir. Zira aynt durum orada da s6z konusudur. Soyle ki, satima konu
olan vakfin bedeli ve onunla satin alinan sey, eski vakfin yerine kaim olarak onun bekast
anlamini ifade etmekte ve bu yeni vakiftan faydalanma da eski vakiftan faydalanmanin
yerine kaim olmaktadir. Hal béyle olunca paralarin misillerinin kendi yerlerine kaim
olmastyla asil paralarin baki sayilmalari ve bu paralardan faydalanmanin da asil paralarla
faydalanma saytlmast ¢cok daha anlagilabilir ve kabul edilebilir bir durumdur. '**

Ebussutid’dan 6nce Tbn Kemal de, paralarda ebedilik sorununu irdelemis ve meseleyi
ayni yontemle ¢ozmeye calismustir. Ibn Kemal, bu soruna selem akdinde akde konu olan
malt 6rnek gostermistir. S6yle ki, selem akdinde, akde konu olan malin (mislemiin fih)
mevcut olmast sart oldugu halde, bu malin cinsinin mevcudiyeti akdin gecerli olmasi igin
yeterli sayilmustir. Buna goére para vakiflarinda paranin cinsinin ebedi olmasi, vakiftaki
ebedilik sartinin gerceklesmesi icin yeterlidir.'”

Goériilecegi iizere hem Ebussutd hem de Tbn Kemal paralarinin mislinin daim ol-
masimin fiziki varliklarinin baki olmast anlamina geldigini ifade ederek, paralarda
ebedilik sorununu ¢6zmeye calismuslardir. Ancak gerek Civizade gerekse Birgivi bu
¢oziime siddetle karsi ctkmus ve getirdikleri arglimanlarla muhataplarinin delillerini
curtitmeye ¢alismislardir.

Civizade paranin, Imam Muhammed’den sonra gelen fikth Gstatlarin (mesayth)
onun yolunu takip ederek kendi donemlerinde 6rf haline geldigi icin cevaz hitkmiine
ilhak ettikleri hayvan ve elbise ile bir tutulamayacagini séyler. Ctinki s6z konusu her iki
tirde de malin fiziki varhig baki kalarak yararlanma s6z konusudur. Ayrica mali
baskasinin miilkiyetine intikalden alikoymak seklindeki vakfin tarifi, bu iki mal gesidi
icin uygundur. Ancak paradan yararlanma, miilkten miilke intikal suretiyle oldugu icin
tanimda s6zu edilen husus paralar icin s6z konusu olmamaktadir. Zira vakif paralarin,
muameleye veya mudarebeye verilerek isletiimeleri yahut da ticaret sermayesi olarak kul-
lanilmalari ancak milkiyetin intikali ile gerceklesmektedir.'®

Birgivi de tipki Civizade gibi ayn1 gerekceyle muhaliflerine karst ¢itkmaktadir. Ancak
o, meseleyi biraz daha derinden incelemekte ve vakfin illetine vurgu yaparak iddiasint
ispat etmeye calismaktadir. Birgivi bu konuda goyle bir akil yiirtitmektedir: Vakfin caiz
olmasinin illeti; Imam-1 Azam’a gére ebedilik; Ebu Yusuf’a gore ebedilik, tabilik ve

102 Ebussuud, a.g.e, s. 31

103 Vakif hukukunda istibdal, ibtiyaca binaen vakfin bir miilk veya para ile degistirilmesidir. Bkz. Bilmen, a.ge, 1V, 355,
Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigi, Tst. 1998, s. 207

104 Ebussuud, a.g.e, s. 32-33.

105 Tbn Kemal, a.ge, s. 40

106  Civizade, a.g.e, vr. 273b, vr.274b, 275b.
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nastir. Imam Muhammed’e gére icmaya miilhak olan 6rf/teamiil; Safii, Malik ve Ahmed
b. Hanbel’e gore ise fiziki varligi (‘ayn’t/asli) baki kalarak faydalanabilmektir. Bu siralamada
sonrakiler éncekilerden daha umumidir. Tlhak asildan sayilir. Nas ve teamiil, sadece asl
baki kalarak kendisinden yararlanmanin miimkiin oldugu seyler hakkinda varit olmustur.
Para ile hakkinda nas ve teamil bulunan seyler birbirine denk degildir. Dolayisiyla onlara
ilhak edilemezler.'””

Birgivi, benzer bir akil ytriitme ile de yine ayni sonuca ulasmaktadir. O, 6zetle séyle
demektedir: Vakfin caiz olmasinin delili, ya kiyastir ya da istihsan. Kzyas (genel kural);
diger i¢ imama gére ‘ayn’s baki kalarak kendisinden yararlanma kriteridir. Buna bizim
tic imamumiz ebedilik sartini da eklemistir. Bu kurala en uygun mal, gayrimenkuldiir.
Gayrimenkule, ittisal-i karar'®
binalar da buraya dahil edilmistir Ayrica Imameyn akardan gelir elde etmede yardimci
olan menkulii de eklemistir. Istihsan deliline gelince bu ya nasla sabit olur ki, nasta
belirtilen de kura’; (at) ve silahtir. Yahut da nassa #/bakla olur ki, bu da devedir. Bu
Imameyn’e goredir. Veya icmaya miilbak olan teimiil ile olur. Bunu imami Muhammed
eklemis ve 6rneklerini de saymistir. Yahut da teamiile i/bak ile olur ki, bunu da yukaridaki
t¢ vasft kendisinde barindirmast hasebiyle sonraki fikih tGstatlart (mesayth) eklemislerdir.
Bunlar, kitap ve inek/hayvan gibi seylerdir. Bu delillerin hi¢biri parada bulunmamaktadit.
Dolayistyla sadece intifayi illet yapip asildaki diger muessir iki vasfi —beka ve ebediligi'” -
yok saymak kiyas maal fariktir.!!”

ile bitisik bulunan ve satimda da ona tabi olan agaclar ve

Birgivi, Ebussutid’un istibdal deliline ise s6yle cevap vermektedir: Istibdal; gayrimenkul
yani aslt baki kalarak kendisinden yararlanilan ve ebedi olarak hapsi miimkiin olan seyler
i¢in caiz gérulmustiir. Baki olma hususunda bu seylerden ikincisi birincisinin yerine kaim
olur. Oysa parada durum bunun aksinedir. Clinkii paradan yararlanma sadece miibadele
ile gerceklestigi icin onun hapsedilmesi yani temlik ve temelliikten alikonmast miimkiin

degildir. !

Serdedilen gorislerden anlagilacagr tzere hem Civizade hem de Birgivi paranin
tiiketilerek kullanilmasi hasebiyle ebedilik sartini tasimadigint séylemektedirler. Baska bir
ifadeyle, onlara gore para, asl baki kalarak yararlanilan bir sey olmamast hasebiyle vakfin
temel sarti olan ‘malin aslini temlik ve temelliikten alikoyarak menfaatinin insanlara
aktarilmast kriterini’ tastmamaktadir.

Elestiriler mezkir minvalde olmakla birlikte, Ibn Kemal ve Ebussutid’un bu meseleye
iliskin aciklamalart oldukea tutarl géziikmektedir. Zira onlarin dayanaklart olan ‘bir
seyin mislinin bekast, aslinin bekast hitkmiindedir’ kaidesi paralarda ebedilik sorunu

107  Birgivi, a.g.e, s. 179.

108 Ittisali karar; sonradan insanlar tarafindan ayrilmamak iizere konulmus seylerin baglanmasidir. Agac ve binanin araziye
baglihigi bu sekildedir. Bkz. Akgtindiiz, a.ge, s. 212.

109  Malin ash baki kalarak yararlanma ve ebediligi.

110 Birgivi, a.g.e, s. 188-189.

111 Birgivi, a.ge, s. 174.
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¢c6zmektedir. Meseleyi bugiin kullandigimiz para tizerinden dustindigimiizde konuyu
soyle resmedebiliriz: Ornegin sermayesi bir milyar TL. olan bir para vakfini diisiinelim.
Bahse konu vakif, tizerinde belli seri numaralar1 olan paralarla kurulmus ve vakfa ait
paralarin bir kismu vakfiyede belirtilen alanlarda isletilmek tizere o alanlara aktarilmislardir.
Islem sonrast mutlaka seri numaralart farkli olan paralar vakfa geri dénecektir. Zira ayni
seri numaralart tastyan paralarin yiizde yiziintin geri dénmesi miimkiin degildir. Dolayistyla
bu paralar, fiziki olarak vakfa sermaye olarak konulan paralarin aynist degillerdir.

Civizade ve Birgivi, resmedilen olayda paralarin asl tiiketilerek kullanilmalari hasebiyle
islem sonrast geri donen paralarin vakfin kurulusundaki paralar ile birebir ayn1 olmadigini
gerekee gostererek vakif paralarda ebedilik sartinin gerceklesmedigini ileri siirmektedirler.
Karsi goriiste olan Tbn Kemal ve Ebussutd ise paralarin mislinin bekasinin ashnin
bekasi yerine gegecegini sOyleyerek yani paralarin standart esdegerinin korunmasinin
aslinin korunmasi demek oldugunu, bu durumun da vakfin ebedilik sartina herhangi bir
zarar vermeyecegini savunmaktadirlar.

Bu meselede fikhi veriler, Tbn Kemal ve Ebussutid’dan yana gériinmektedir. Zira bu
durum fikhi agidan herhangi bir sorun olusturmaz. Ciinki paralar tayinle muayyen hale
gelmezler. Bu kaideyi bir misalle aciklamak gerekirse: Ornegin bir aligveriste satict
miisteriye “alacagimi tizerinde su su seri numaralart olan paralardan 6deyeceksin” dese,
miisteri de borcunu saticinin bahsettigi seri numaralardan farkli seri numaralari olan
paralarla 6dese bor¢ 6denmis sayilir ve saticinin bu paralar kabul etmeme hakk: yoktur.
Dolayistyla sermaye miktart muhafaza edildigi takdirde kayitlarda gorilen paralarin seri
numaralarinin ilk paralardan farklt olmasi vakfin ebedilik sart1 i¢in her hangi bir sorun
olusturmaz.

2.2.3. Para Vakuflarinmn Tesciline Iliskin Tartismalar

Kurulan vakfin ne zaman lizum ifade edecegi yani hangi asamada baglayict hale
gelecegi fikih alimleri arasinda tartigmalidir. Fikih literatirtnde lizum/baglayicilik genel
olarak; bir hukuki muamelenin sartlarina uygun olarak kurulduktan sonra tek tarafli
olarak feshedilememesi anlamina gelmektedir.

Bir hukuki muamele olan vakfin geri donilemez bir sekilde gegerlilik kazanmasi
hususu fukaha arasinda tartismali bir konudur. imam ‘Azam ve Ziifer'e gore, vakfin
baglayici hale gelebilmesi i¢in ya hakimin hitkmiiyle tescil edilmesi veya 6lime bagl bir
tasarrufla (vasiyet) kurulmasi yahut da mescit gibi fiziki varligi ile faydalanilan mallarda
icerisinde namaz kilinmaya baslanmasi gerekir. Eger bu sartlar gerceklesmezse vakif,
istedigi takdirde vakfindan donebilir.

Imam Ebu Yusuf’a gore vakif, vakfeden kisinin irade beyaniyla kurulur ve baglayicilik
ifade eder. Imam Muhammed’e gore ise vakfedilen malin miitevelliye teslimi ile vakif

baglayict hale gelir.
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Osmanlt tatbikatinda daha ziyade Ebu Hanife’'nin gorist tercih edilerek vakiflar
tescil ettirilmis'? ve mahkemeler karatlarint bu yonde vermislerdir.!?

Gortslerini incelemekte oldugumuz fakihlerin esetlerinde tartisma konusu olan me-
selelerden birisi de iste bu tescil islemidir. Taraflardan biri olan Ebussutid, Imam-1
Azam’la ayni kanaatte olan Imam Ziifer’in goriisii istikametinde bir tescil yontemi sunar.
Ayni goriiste olduklart halde Ebussuid’un tescil ameliyesinde sadece Imam Ziifer'in
ismini zikretmesinin nedeni, Imam-1 Azam’in gayrimenkul disinda higbir seyin vakfini
caiz gérmemesine karsin, Imam Ziiferin dogrudan para vakfetmenin caiz olduguna
iliskin olumlu goriisiinin olmasidir.

Tescil islemi Ebussutid’un icat ettigi bir sey degildir. Bu usul 6teden beri uygulanmaktadur.
Ancak Ebussutd, konuyla ilgili ihtilaflari ve itirazlari ortadan kaldiracak bir yol
gelistirmistir.'™* Ebussutid, para vakfinin mesruiyetini Imam Muhammed’in teamiil
gorisiine dayanarak ispata calismis olmakla birlikte muhtemelen kars: elestirileri bertaraf
etmek icin tescil isleminde izlenecek yolu Imam Ziferin goriisii tizerinden hareket
ederek ortaya koymustur. Sunulan yontem farazi bir yargilamadan ibarettir.

Ebussutid’un ayrintilartyla sundugu yargilama su sekildedir: Vakif kurmak isteyen bir
kisi vakifla ilgili sartlari, gorevlileri ve vakfin giderlerine iliskin kurallart belirleyip ilgili
isleri tamamladiktan sonra vakfi kurar ve mitevelliye teslim eder. Bir siire sonra mutevelli
ile bitlikte hakimin huzuruna ¢ikar ve vakfiyede ifade edilen seylerin hepsini ayrintilt bir
sekilde hakimin huzurunda ikrar eder, mutevelli de onu tasdik eder. Sonrasinda vakif,
vakfin sahih olmadigini ve vakfa miteallik sartlarin batil oldugunu ileri stirerek vakfin
ana sermayesi ve kazancinin iade edilmesini ayrica miitevellinin tevliyet ticreti olarak ect-i
misilden fazla aldigi miktarin tazmin edilmesini ister. Bu iddiaya karsiik mitevelli ise
vakfin Imam Ziferin gorisiine gére sahih oldugunu ve vakifla ilgili sartlarin gecerli
oldugunu, almis oldugu tevliyet ticretinin de vakiftaki ¢alismalarinin karsiligi oldugunu
séyler. Vakif ve miitevelliyi dinleyen hakim, Imam Ziifer'in gériisiine binaen vakfin
aslinin sahih, sartlarinin da hukuka uygun olduguna hitkmederek miitevellinin zimmetinin
beraatina karar verir.'®

Ebussutid, mezkar yargilama sonrasinda artik vakfin sthhati konusundaki ihtilafin
ortadan kalkarak ittifak olusacagini ve hicbir hakimin bu hiikmi bozup hilafina hitkiim
veremeyecegini aksine buna gore hareket etmeleri gerektigini'' ifade eder.

112 Genel uygulama imam-1 Azam’in gériisii istikametinde olmakla bitlikte zaman zaman Ebu Yusuf ve imam Muhammed’in
gorisleri de tercih edilmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Akgtindiiz, a.g.e, s. 158-159.

113 Akgundiiz, a.ge, s. 159.

114 Ozcan, Osmanls Para Vakiflari: Kandini Donemi Uskiidar Ornegi, s. 52

115 Ebussuad, a.g.e, s. 50-51.

116 Ebussutd, a.ge, s. 51-52. Vakfin sthhat ve liizumuna iliskin Ebussutd’un sundugu bu tescil yéntemi onun Maruzat ida
su sekilde yer almaktadir: “Dendnir ve derahime miiteallik olan vakif-nadme ile amel olunmaga ve vakfin sihhatine ve
liizumuna hitkiim kimin mezhebi idiigiin beyan ve evvela sihbatine ve saniyen liizumuna bitkm olunmak lazim olur
mu? El-Cevab: Simdi kudat bu vechile hitkme memurlardwr (lazimdir)” Seyhulislam Ebussud Efendi, Marizat,
(Hazitlayan: Behltl Diizenli), Ist. 2013, s. 113.
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Ebussudd, tescil islemi sonrasinda vakfin ittifakla baglayict hale geldigi seklindeki
ifadesini su sekilde aciklamaktadir: Imameyn’e gére miitevelliye teslimden sonra artik
vakfin sthhati ile baglayiciligi birbirinden ayrilmaz. Zira bu asamada s6z konusu vakif,
tipki gayrimenkul vakfi gibi her ne kadar Imam Ziifer’e gore heniiz baglayicilik
kazanmamus olsa da, Imameyn’e gore hem sahih olarak kurulmus hem de baglayict hale
gelmis olur."'” Yargilama esnasinda vakif, imam Ziifer'in goriisiine'® dayanarak vakfindan
dondiginii iddia eder. Buna karsilik miitevelli vakfin Imameyn’in gériisiine gore
baglayicilik ifade ettigini séyler. Hakim Imameyn’in goriisine gére de vakfin sahih
oldugu yonunde hikiim verir. Béylece vakif ittifakla baglayicilik kazanmig olur.'"”

Bu durumda bir problem ortaya ¢tkmaktadir. S6yle ki, hakimin para vakfinin sthhati
hususunda Imam Ziiferin goriisiine gore, baglayiciligt hususunda ise Imameyn’in
goriistine gére hitkiim vermesi durumunda bu iki taraftan birinin séyledigini digeri
soylemedigi icin birbirine muhalif iki farklt goris bir hitkimde cem (telfik) olmus
olmaktadir. Ebussuad bu sorunu séyle ¢6zmektedir: Bu hitktim, iki farkli ictihattan
olusan miirekkep bir hiikkiim degildir. Aksine iki (basit) ictthada dayal1 iki hiikimdur. Zira
hakim, bu iki gbriisin 6nce biriyle sonra da digeriyle olmak tizere tek tek hikiim
vermektedir. Burada birinci hiikiim, Imameyn’e gére vakfin baglayict olmast hitkmiidiir
ki, bu hiikiim Imameyn’in kendi aralarinda ittifakla kabul ettikleri vakfin sihhatine bina
edilmistir.'** Netice itibariyle, s6z konusu hiikiim sadece Imam Ziifer'in para vakfinin
sahih oldugu goérisine dayanmadigt icin iki farkli gorisle tek bir hikiimde amel
meydana gelmemekte ve bu durumda sihhat ve lizumun her ikisi iki farklt gérise dayan-
mamaktadir.'”!

Goriilecegi tzere tescil islemi icin Ebussutd oldukca ayrintilt bir farazi yargilama
sunmaktadir. Oyle ki, muhakeme esnasinda taraflarin goriislerini hangi alimin goriisiine
dayandiracaklarini dahi agiklamaktadir. Aslinda kendisi para vakfinin mesruiyeti hususunda
Imam Muhammed’in 6rf/teAmiil kriterini esas almustir. Fakat vakfin baglayici hale
gelmesinde Tmam Muhammed’in sundugu miitevelliye teslim kriteri ile yetinmemekte
isin icine hem Imam Ziifer’i hem de Imam Ebu Yusuf’u sokmaktadir. Nihayetinde de
sundugu yontemle vakfin her ti¢ alimin ittifaks ile baglayict hale geldigini séylemektedir.
Ebussuud, vakfin baglayicilik kazanmast i¢in sundugu farazi muhakemeye Hanefi
mezhebinde otorite kabul edilen hukukcular1 sokarak gelecek elestirilere karst kendini
saglama almaktadir. Bu ¢caba o dénemde para vakfi etrafinda cereyan eden tartismalarin
ne kadar sert oldugunu ortaya koymaktadir.

117 Malum oldugu iizere vakfin baglayict hale gelmesi icin vakfa konu olan malin mitevelliye teslimini sadece Imam
Muhammed sart kosmaktadir. Ebu Yusuf ise bu konuda vakfetme yoniindeki miicerret irade beyanini yeterli gérmektedir.
Imam Muhammed’in ileri sirdiigii kriter, Imam Ebu Yusuf’un sartinin Stesinde bir sey olup onu da igermektedir.
Dolayistyla imam Muhammed tarafindan ileri siiriilen miitevelliye teslim sartinin gerceklesmesiyle Ebu Yusuf’un sartt da
gerceklesmis olmaktadir.

118  Tescil ettirilmemis vakif, 6liime bagl bir tasarrufla (vasiyet) kurulmamigsa Imam Ziifer'e gére baglayict degildir. Vakif
isterse vakfindan donebilir.

119  Ebussuud, a.g.e, s. 52.

120 Zira onlara gore vakif sahih olarak kurulup mutevelliye teslim edilince baglayict hale gelmis olur.

121 Ebusssuid, a.g.e, s. 54-55.
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Tim bu ¢abalara ragmen Ebussutd para vakfinin tescili isleminde de elestirilerden
kurtulamamustir. Nitekim Civizade, para vakfinin sthhatine dair Imam Ziiferden gelen
zayif bir rivayet olmakla beraber, baglayiciligr ile ilgili ondan nakledilen herhangi bir
rivayetin olmadigint gerekce gostererek, gayrimenkul gibi para vakfinin lizumuna
hitkmedip tescil edenleri cahillikle'®® suglamaktadir. Civizade Imam Ziiferden sadece
vasiyet yoluyla para vakfinin cevazina iliskin bir zayif rivayet oldugunu bu yoéndeki
vasiyetlerin de tipki diger vasiyetler gibi malin tcte biri tzerinde baglayicilik ifade
edecegini'® soylemektedir. Civizade bu ifadesiyle aslinda bu yontemi 6neren Ebussutid’u

Imam Ziifer'in konuyla ilgili gériisiini bilmemekle itham etmektedir.

Tipki Civizade gibi Imam Birgivi de Ebussutid sundugu yonteme karst ¢rkmistir.
Fakat o elestirilerini daha ziyade Ebussutd’un sundugu muhakeme islemi sonrasinda
ortaya ¢tkan kararda birbirine zit iki farkli g6riisiin tek meselede cem edildigi noktasinda
yogunlastirmaktadir. Ona gore kazal bir meselede farkli gorislerin cem edilmesi caiz
degildir.'** Ayrica s6z konusu meselede Ebussutid’un iddia ettigi herhangi bir ittifakin ol-
madigint soylemektedir.'>

Ttum bu iddialarin aksine Ebussutd, en ince ayrintisina kadar disiintp tasarladigs
mezkdr muhakeme isleminde iki farkli goriisiin bir hitkiimde cem edildigi, bagka bir
ifadeyle, telfik’in meydana geldigi iddiasint kabul etmemektedir. Zira yukarida nakledilen
ifadelerinde de goriilecegi tzere ona gore bu islemde telfik meydana gelmemektedir. '

Karst cenahta yer alan Imam Birgivi, Ebussutid’un goriislerinin yanlis oldugu yoniinde
pek cok nakilde bulunup degerlendirmelerini yaptiktan sonra risalesinin sonunda para
vakiflarinin batil oldugunun ortaya ¢iktigint séylemekte ve para vakfinin sakincalarini
maddeler halinde stralamaktadir. Igerisinde 6nemli ve tutarlt elestirilerin bulundugu bu
sakincalar sunlardir:

a. Vakfin sahih oldugu zanniyla farz olan zekat 6denmez.

b. Yine vakfin sahih oldugu distincesiyle vakfa konu olan mal tizerinde miras
ve vasiyet hiikiimleri icra edilmez. Bu durumda varisler ve diger hak sahiplerine
zulmedilmis olut.

c. Vakif kuran kisinin pisman olup dénme istegini hakimin kabul etmemesi
halinde yahut da vakif vefat edip de varislerin vakfa raz1 olmamalart durumunda
vakif gorevlileri baskasinin malini yemis olurlar.

d. Parasini vakfeden kisi fakir dusebilit. Bu durumda kendisine kurban, fitir
sadakast ve nafaka gibi ytikiimliltiklerin dismedigini ve zekat almasinin helal
oldugunu zanneder. Béylece biiyiik bir giinaha diser.

122 Civizade, a.g.e, s. vr. 275b

123 Civizade, a.g.e, s. vr. 275a

124 Birgivi’nin iddiasinin ayrintilari ve bu iddiasini ispatlamak igin getirdigi deliller icin bkz. Birgivi, a.g.e, s. 191 vd.

125 Bkz. Birgivi, a.g.e, s. 192 vd.

126 Ayrica “telfik olsa mezhep ici telfik caizdir.”” Ebussuad’un ortaya koydugu yontem istikametinde verilen kararlarin
igeriklerine iliskin bir 6zet icin bkz. Akgiindiiz, a.g.e, s. 226.
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e. Kitaplarda, vakif paralarin mudarebe'?” ve bidaa'®® gibi usulletle isletilecegi

belirtildigi halde giintimiizde vakif paralar beyu’l-ine (muamele-i set’iyye) usult
ile isletilmektedir. Oysa bu usul, Hz. Peygamber’in zemmettigi bir usul olup
ulema kerahiyetini actk¢a beyan etmis ve ‘Beyu l-ineden uzak durun. Zira o la-
netlenmistir.” demislerdir.

f. Mitevellinin ¢cogunlugu cahil kisilerdir. Kitaplarda zikredilen ine usullerini
bilmezler. Vakif paralari karz veya alim-satim akdiyle isletirler. Oysa menfaat
saglayan her karz faizdir. Bazilar da fasik kisilerdir. Umursamadan riba islemi

yapatlar. Bunu da vakif gorevlilerine veritler ve onlar da faiz yemis olurlar.'

3. Degerlendirme

Karsilastirmalt olarak incelenen gorislerden de anlagilacagr tizere para vakiflart
etrafindaki tartismalar oldukea giiclii bir fikhi zemine dayanmaktadir. Oyle ki, her bir
taraf kendi iddiasini ispatlamak karsi tarafin géristing de ciirtitmek icin klasik fikhin
verilerini ustalikla kullanmistir.

Bir secki seklinde risalelerini inceledigimiz fikih alimlerinin odaklandiklart ana tema
bu vakiflarin caiz olup olmadigy, baska bir ifadeyle, bahse konu vakiflarin mesruiyeti me-
selesidir. Taraflarin goriislerini ispat sadedinde ortaya koyduklari deliller ve bu delilleri
isleme bicimleri, iddia sahiplerinin st diizey bir entelektiiel birikime sahip olduklarini
hemen hissettirmektedir. Ozellikle de Ebussuddun kendi iddiasini ispat sadedinde
serdettigi deliller ve bu delillerden hareketle ulastig sonuglar, ince bir hukuk nosyonunu
gerektiren ve Ust diizey bir hukukgunun gerceklestirebilecegi tahliller oldugu hemen fark
edilmektedir. Kars: tarafin Ebussutid’un gorislerini ¢lriitme gayesiyle ortaya koydugu
deliller ve bu delilleri isleme bicimleri Ebussutad’un tahlilleri karsisinda oldukea soniik
kalmaktadir. Dolayisiyla paradan vakif kurma yani para vakfi kurmanin caiz oldugu
yoniinde serdedilen goriisler digerlerine nispetle daha giicli gérinmektedir.

Ancak kanaatimizce sorun burada bitmemektedir. Zira para vakiflari ile ilgili temelde
iki ana sorun s6z konusudur. Diger sorunlar bu iki soruna nispetle daha tali konumdadirlar.
Bu sorunlardan biri paradan vakif kurmanin caiz olup olmadigi yani para vakiflarinin
mestuiyeti, digeti ise vakif paralarinin ne sekilde isletildigi/isletilecegi meseledir. Risaleletini
inceledigimiz fikih alimleri enerjilerini agirlikli olarak paradan vakif kurmanin caiz olup
olmadigi meselesine teksif etmislerdir. Sadece Imam Birgivi dogrudan para vakiflarinin
isleyisine iliskin bir takim tespit ve elestirilerde bulunmaktadir. Tbn Kemal ve Ebussutd,
vakif paralarin nasil isletilecegi konusuna hic girmemektedirler. Aslinda para vakiflarinin
isletilme usullerinden bazilart her ikisinin risalelerinde de ismen yer almaktadir. Ancak
bunlar kendi degerlendirmelerinin i¢inde degil, para vakfinin caiz oldugunu ispat etmek

127  Emek-sermaye ortaklig1.

128 Kari tamamen vakfa ait olmak tizere génlli bir kisiye vakif malini calistirmast igin vermek.

129  Birgivi, Risale li Ibtali Vakfi'n-nukiid, s. 194, 195; Ayrica bkz. Birgivi, Takiyytiddin Muhammed Risaletii Inkdzii’l
halikin, thk: Hisameddin b. Musa Afane?, Kudiis, 2002, s. 124-126.



XVI. YUZYIL OSMANLI ULEMASI ARASINDA PARA VAKIFLARI ETRAFINDA CEREYAN EDEN = 327
TARTISMALAR (Ebussuld, ibn Kemal- Civizade, Birgivi)

icin yapmis olduklart nakiller icinde yer almaktadir. Dolayistyla gerek 1bn Kemal gerekse
Ebussuad dogrudan bu konuya hi¢ deginmemektedir.

Civizade de dogrudan bu konuya deginmemekte ancak paranin milkten mulke
intikal ederek kullanilmast hasebiyle vakfa uygun olmadigini agiklarken bu gériisiini
desteklemek icin vakif paralarin muamele, mudarebe ve ticaret sermayesi olarak
verildiginden bahsetmektedir.

Birgivi ise yukarida nakledilen goriislerinden anlasilacagr tizere dogrudan para
vakiflarinin isletilme sekillerinden bahsetmektedir. Ancak Imam Birgivi, elestirilerini
aslinda ¢ok hakli oldugu bu alanlarda yogunlastirmamakta, asil enerjisini Ebussutd™un
goruslerini ciritmeye harcamakta zikri gecen elestirilerini ise her tg eserinin' sonunda
ana hatlaryla ifade etmektedir.

Kanaatimizce Birgivi'nin dile getirdigi elestirilerden biri olan vakif paralarin fikhin
caiz gordigli mudarebe, bidaa gibi yontemlerle degil de beyu’l-ine/muamele-i ser‘iyye
usulii ile isletildigi iddias1 Gizerinde 6nemle durulmasi gereken bir konudur. Zira bu konu
para vakiflarinin vakiaya uygun gercekligini tespit etme ve bu gerceklige uygun degerlen-
dirmeler yapma hususunda nirengi noktayr olusturmaktadir. Bu nedenle biz burada
Birgivi tarafindan dile getirilen iddianin netlige kavusmasi amaciyla muamele-i ser‘iyye
usuliiniin mahiyeti, dayanag ve mesruiyeti konusunu ana hatlarryla irdelemeye calisacagiz.

Vakfiyeler tizerinde yapilan arastirmalardan vakif paralarin su usullerle isletildigi
tespit edilmistir: Karz-1 hasen, (faizsiz 6diing) mudarebe (emek sermaye ortakligi),
miusareke (sermaye ortakligl), murabaha (pesin para ile mal satin alip izerine bir miktar
kar koyarak vadeli olarak satma), bidaa"' (vakif paranin gontlli biti tarafindan isletilerek
tim karin vakfa verilmesi), bey* bi'l-vefa (bedeli iade edildiginde geri almak sartiyla satis),
bey* bi’l-istiglal (bir kisinin herhangi bir malini vakfa satip parasini aldiktan sonra,
bedelini iade edip malint geri alincaya kadar gegen siirede o mali kiralamasi) ve muame-
le-i seriyye. ..

Tespit edilen bu usuller vakif paralarin oldukca genis bir isletim sahasina sahip
oldugunu duistndirse de vakia farklt sekilde cereyan etmis ve bu usullerin pek cogu
teoride kalarak ¢ok fazla uygulama alan1 bulamamistir. S6z konusu islemlerden en fazla
tercih edileni, degisik uygulama sekilleri bulunan ve bir tiir ‘kredi verme’ yontemi olan
muamele-i seriyye usulii olmustur. Bunun altinda yatan gerek¢e muhtemelen miitevellinin

130 Bkz. Birgivi, es-Seyfii’s-sarim, s. 194-195; Inkazii’l-halikin, s. 124-16, Birgivi, et-Tarikatii’l- Mubammediye isimli eserinin
son bolimiinde kendi déneminde para vakiflarinin kuruldugu alanlardan bahsetmis ve bunlarin batil bidat uygulamalar
oldugunu ifade ederek genis bilgi almak isteyenleri bu alanda yazmis oldugu risalelere yonlendirmistir. Bkz. Birgivi,
Muhammed b. Pir Ali et-Tarikatii’l-Mubammediyye, Bombay, ts. s. 224.

131 Mecelle'de bidaa usulii séyle tanimlanmaktadir: “Thda’ bir kimsenin kar tamamen kendisine ait olmak iizere diger
kimseye sermaye vermesidir ki, sermayeye bidia ve veren kimseye mubdi’ ve alan kimseye miistebdi’ denilir. Mecelle,
madde, 1059.

132 Karsilagtirmali olarak bkz. Akgiindiz, a.ge, s. 226-233: Kurt, Ismail, “Kredi Kaynagi Olarak Para Vakiflar”, Islam
Hukuku Acisindan Taribten Giindimiize Kredi ve Finans Yontemleri, Tstanbul, 2011, s. 321-324; Ozcan, Osmanls
Para Vakiflari: Kaniini Dénemi Uskiidar Ornegi, s. 53-75.
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vakif malinn isletilmesinden dogabilecek zarardan ¢ekinmis olmalaridir. Zira vakif mali
miutevellinin elinde emanettir. Kusur ve ihmal halinde tazmin sorumlulugu vardir.'”
Ustelik miitevelli, vakif malini bilerek ve zaruret olmaksizin piyasa rayicinden (ecr-i
misil) cok duistik bir fiyatla isletmesi durumunda hiyanet etmis sayilir ve hiyaneti sabit ol-
dugunda da azli gerekli hale gelir."”* Bu durum mitevelliyi 6zellikle risk tastyan isletme
usullerinden uzaklagtirarak kredi yolunu tercih etmeye sevk etmistir.'*® Miitevelli, kredi
islemlerinde de vakif paranin geri déntsiini saglamak icin rehin veya kefil gibi
teminatlarla' paranin batmamasint saglamaya calismustir.

Kredi usulinde de iki yontem takip edilmigtir. Birincisi; verilen paranin bizatihi
misliyle geri 6denmesi seklinde, digeri ise verilen krediye belli oranda ilave bir miktar
eklenerek geri 6denmesi seklindedir.””” Birinci usul, Kur’an-1 Kerim’de tavsiye edilen ve
karz-1 hasen terimiyle ifade edilen faizsiz 6diing verme islemidir. Bu usul, dini literatirde
tavsiye edilmis olmakla birlikte, insanlar arasinda karsilikli givenin olmamast ve verilen
paralarin her zaman geriye donmemesi gibi risklerinden dolay1 ¢ok fazla tercih edilmemistir.
Seriyye sicilleri Gzerinde yapilan arastirmalarda karz-1 hasen tarzi 6diing islemlerine rast-
lanilmakla bitlikte, bu tir islemlerin diger muameleler arasindaki orant oldukea azdir.!®

Para vakiflarinda uygulanan kredi usuliinin ikinci sekli ise anapara ve kar/fazlalik
garanti olmak {izere verilen kredi usuliidiir. islam hukukunda édiing islemlerinde 6nceden
sart kosulmus her tirli (reel) fazlalik, faiz telakki edilerek reddedildigi icin, bahse konu
islemde faize karst bir cikis yolu olarak araya bir takim sekll satis islemleri sokularak

yapilan muameleye mesruiyet kazandirma ¢abasina girisilmistir.'”’

Vakif paralarin bu yontemle isletilme usullerinden bazilart su sekildedir: Para vakfindan
odiing almak isteyen kisi vakfa miiracaat eder. Verilen 6dingten almnacak fazlahk faiz
kapsaminda oldugu icin faize dismemek adina vakif o kisinin bir malin1 mesela ytz
liraya pesin olarak satin alir. Sonra vakif aldigt mali o kisiye bir yil vadeyle yiiz on liraya
satar.'* Bu islemde mal yine sahibine dénmiis olmakta, 6diing alan kisi de elde ettigi yiz
lira karsihiginda yiiz on lira bor¢lanmis olmaktadir.

Bir diger yontem ise soyledir: Ornegin bir yil vadeyle yiiz lira bor¢ almak isteyen kisi
vakfa muracaat eder. Vakif da ona istedigi paray: verir. Buna ilave olarak da vakif, vakfa
ait olan bir mal1 bir yil vadeyle on liraya o kisiye satar. Daha sonra o kisi vakiftan aldig

133 Omer Hilmi Efendi, a.ge, s. 95; Kiibeysi, a.ge, 11, 267-268; Akgiindiiz, a.ge, s. 339.

134 Omer Hilmi Efendi, a.ge, s. 90.

135  Goziibenli, Besir, “Ttirk Hukuk Tarihinde Vakif Mallarinin Faizli Isletilmesi Hakkinda Tahlili Bir Degerlendirme”, X1,
Vakif Haftas: Kitabi, Ankara, 1994, s. 56.

136 Bkz. Omer Hilmi Efendi, a.ge, s. 94; Oztiirk, Nazif, Tiirk Yenilesme Taribi Cercevesinde Vakiyf Miiessesesi, Ankara,
1995, s. 26; Gozibenli, a.g.m, s. 56.

137 Bilmen, a.ge, V, 47; Go6ziibenli, a.g.m, s. 56.

138 Bir érnek icin bkz. Ozcan, Osmanli Para Vakiflare: Kandini Donemi Uskiidar Ornegi, s. 400, ck: 9; Karz-1 hasen
islemlerinin diger muameleler arasindaki orant icin ayrica bkz. Ozcan, Osmanly Para Vakiflari: Kaniini Dénemi
Uskiidar Ornegi, s. 373-377, Tablo:126, 127, 128, 129.

139 Gozibenli, a.gm, s. 56-57

140 Bkz. Bilmen, a.g.e, V, 47.
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malt baska bir sahsa hibe edip mali ona teslim eder. Bu ikinci kisi de bahse konu malt
goturtip vakfa hibe eder.!*! Bu islem sonucu vakiftan yiz lira borg alan kisi vakfa bir yil
vadeyle yiiz on lira bor¢lanmis olur.

Muamele-i setiyye (ser’i/hukuki islem) olarak adlandirilan mezkar islemlerde asil
amacin, 6diing almak oldugu aciktir. Araya sokulan sekli satis islemleri, yapilan uygulamaya
mesruiyet kazandirma amacina matuftur. Bir isten maksat ne ise, hiikiim de ona
goredir.” Ukid’'da itibar makdsid ve maaniyedir, elfaz ve mebiniye degildir.”*
kaideleri dikkate alindiginda, s6z konusu sekli satis islemlerinin icra edilen uygulamaya
mesruiyet kazandiracaginit sdylemek biraz zor gériinmektedir.

145 ye sahabeden nakledilen

Muamele-i seriyyenin'* fikhi dayanagi hadislerde
tivayetlerde!* hakkinda olumsuz ifadeler bulunan ve adina beyu’l-ine denilen islemdir.
En yaygin'* aciklamaya gére beywl-ine: “Bir mali vadeli olarak satip, miisteriye teslim
ettikten sonra miisteri heniiz bedelini odemeden o mali daba diisiik bir fiyatla pesin

olarak geri satin almaktir.”*

141 Bkz. Bilmen, a.ge, V, 47; Para vakiflarinin kredi verme usuliine iliskin fetva 6rnekleri igin bkz. Ozcan, Osmanli Para
Vakiflary: Kaniini Donemi Uskiidar Ornegi, s. 54-56.

142 Mecelle, madde 1.

143  Mecelle, madde 2.

144  Muamele-i seryye usulii hakkinda genis bir degerlendirme icin bkz. Bayindir, Abdulaziz, Ticaret ve Faiz, Istanbul, 2007,
s. 226 vd.

145 “Ine satist yaptiginizda, cificilige dalip ziraata razi olarak cibady terk ettiginizde Allab size Gyle bir zillet/asagilik
musallat eder ki, dininize doniinceye kadar onu iizerinizden atamazsiniz.” Ebu Davud, a.ge. Buyii 54; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, Tstanbul, 1992, T1, 42: Hadisin bir diger varyant ise soyledir: “Tnsanlar dinar ve dirbemler hususunda
cimrilik ederek ine satist yapar ve hayvancilik yaparak cihady terk ederlerse Allabh onlara bir bela indirir. Ve bu belay:
yeniden dinlerine doniinceye kadar kaldirmaz.” Ahmed b. Hanbel, 11, 28. (Miisned’de gegen bu son rivayette ine satist
“oly s tebayet bi'l-ayni” lafziyla ifade edilmektedir. Buradan alinti yapan diger bazi kitaplarda ise iually | seis :tebayet
bi’l-ineti ifadesi yer almaktadir. Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Flamu’l-muvakkiin an Rabbi’l-alemin, Beyrut, 1996, 111,
131; Sevkani, a.g.e, V, 329.

146 Ibn Abbas’a; Bir kisinin ipek bir hirkayt yiize satip elliye geri almastnin hitkmii sorulmus, o da: bu islemin aslinda araya
ipek hirka sokularak, dirhemin ilave bir getiriyle dirhem karsiliginda satist oldugunu soyleyerek, Allah aldatilamaz, bu
satis Allab ve Rasiliiniin yasakladigy satislardandyr.” diyerek bu tarz islemlerden men etmistir. Ayni ifade, Enes’ten de
nakledilmistir. Bkz. Ibn Kayyim, a.g.e, 111, 131-132.

147 Metinde en yaygin tanimlamast verilen Zne satisz icin farkli tanimlamalar/agiklamalar da yapilmistir. Bunlardan biri
soyledir: Paraya ihtiyaci olan A, B'den bor¢ para ister. B verdigi paradan daba fazlasin: kazanmak istedigi icin A’ya:
Getirisi olmayan karz islemi Gyle kolay bir sey degildir. Sana bor¢ veremem. Ancak piyasa degeri 10 lira olan su mals
sana 12 liraya satarim sen de gotiiriir 10 liraya satirsin. Paraya ihtiyact olan A bu teklife razi olur. Bu islem sonunda
B istedigi ilave 2 livayi, A da ibtiyag duydugu 10 liray: elde etmis olur. ine saust icin yapilan bir diger aciklama da araya
ticiincii bir kisinin sokularak yapilmast seklindedir. Soyle ki: A, B'den 10 lira borg ister. Verdigi islemden kar etmek
isteyen B, bir malini A’ya vadeli olarak 12 liraya satar ve maly teslim eder. A da bu mali C’ye 10 liraya pesin olarak
satar ve malu teslim eder. Maly alan C, bu maly ilk sahibi ve bor¢ verecek olan B’ye 10 livaya satar ve mali ona teslim
ederek karsiliginda aldigi 10 livayr alir ve borg isteyen A’ya verir. Bu islem sonucunda bore isteyen A, B'den 10 lira
almas ve ona 12 lira borclanmastyr. Bkz. Buhari, Burhaniddin Ebi’l-Meali Mahmud b. Ahmed b. Abdilaziz, el-Mubitu’l-
Burbdni, Thk: Abdiilkerim Sami el-Ciindi, Beyrut, 2004, VII, 139; bn Abidin, a.ge, VIL, 421.

148 s lld o Gl Gl anad U 4 jidy @3 il ) adlns dase G ot (g Ui g 0f st 5 Aiadl g RAfi, Ebu’l-Kasim Abdulkerim Mu-
hammed b. Abdulkerim, el-Aziz serbu’l-veciz, (es-Serhu’l-kebir), (Thk: Ali Muhammed Muavvaz- Adil Ahmed
Abdiilmevcad), Beyrut, 1997, TV, 135-137. Ayrica bkz. Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylsil-evtar min ebidis-i Seyyidi’l-
ahbir, Beyrut, 1996, V, 230.
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Mezkir tanima kaynaklik eden en meshur rivayet kaynaklarda su sekilde yer almaktadir:
Bir kadin Hz. Aise’ye gelerek, kolesini Zeyd b. Erkam’a vadeli olarak 800 dirheme
sattigint daha sonra da ayni koleyi Zeyd’den pesin olarak 600 dirheme satin aldigini
s6yler. Bunun tizerine Hz. Aise, kadina; ‘Cok kéti bir alisveris yapmissiniz. Zeyd’e soyle;
eger tovbe etmezse Rasuliillah ile yapmis oldugu cihadi iptal etmis olur” Bunun tlizerine
kadin da; anaparayt yani 600 dirhemi alip alamayacagini sorar. Hz. Aise de: “Bunda bir
sakinca yoktur.” diyerek, Kur’an’da tibd ayeti icinde gecen su bolumu okur.'” Kime
rabbinden bir 6giit gelir de (o 6giide wyarak ribidan) vazgecerse gegmiste olan kendisi-
nindir.”?°

Bu ve benzer rivayetlerden hareket eden klasik fikth mezhepleri ine satisinin caiz olup
olmadigi hususunda farkls yaklagimlar sergilemislerdir."™ Maliki mezhebi, konuya sedd-i
zerai perspektifinden bakmis ve bahse konu islemi harama/faize gbtiiren bir uygulama
sayarak caiz gormemistir."”> Hanbeli mezhebinde bazi alimler meseleyi sedd-i zerai pren-
sibinden'> bazilat1 ise dogrudan hiyel acisindan ele alarak'™* netice itibatiyle s6z konusu
islemin caiz olmadig1 noktasinda bulugsmuslardir. Bu iki mezhep akdin dis géruntstini
hi¢ dikkate almadan, meseleye tamamen taraflarin icteki iradelerini (siibjektif iradeyi)
esas alarak baktiklart icin arada alip satlan malin muameleye mesruiyet kazandirma
amacina matuf oldugunu'® ifade etmislerdir.

Imam Safi ise ine satiminin celi kiyasa uygunlugu noktasindan hareket ederek bu
islemi caiz gormistir.! Imam Safii’ye gore bahse konu islemde satmak ve almak
seklinde gerceklesen her iki satim, birbirinden farklt bir islem olup her iki muamele de
akde iliskin sartlar agisindan bir problem tagimamaktadir.”” Safii, yukarida zikri gecen ve
Hz. Aise’ye nispet edilen rivayeti saglam gérmemektedir. Rivayetin saglam kabul edilmesi
halinde ise Safii, Hz. Aise ile Zeyd b. Erkam’in ayni islem hakkinda farkli kanaatlerde
olduklar1 gibi bir sonucun ortaya ¢ikacagini ifade etmektedir. Zira ona gore her ne kadar
Hz. Aise s6z konusu islemi haram saysa da, Zeyd b. Erkam helal g6rdiigi icin bu islemi
hayata gecirmistir. Imam Safii, sahabe arasinda herhangi bir konuda farkl kanaatler s6z
konusu ise kendi yaklasimlarinin bu kanaatlerden kiyasa uygun olanint tercih etmek

149  San‘ani, Ebubekir Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Beyrut, 1970, VIII, 185, No: 14812-14813; Beyhaki, Ebubekir
Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, es-Siinenii’l-kiibra, thk: Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut, 1424/2003, V, 539, No: 10798-
10800.

150 Bakara, 2/275.

151 Hanefi mezhebinde bahse konu islem hadiste ifade edildigi sekliyle 6zel olarak ‘beyu’l-ine’ olarak isimlenditip bu adla
irdelenirken, diger tic mezhep bu islemi ‘beyu’l-acal’ bashg altinda ele almuslardir.

152 Karafi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris, el-Furitk: Envaru’l-buriik fi envai’l-furitk, Beyrut, 1998, 111, 437-438; ibn Riisd,
Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, Bidayetii’l-miictebid ve nibayetii'l-muktesid, thk: Macit el-
Hamevi, Beyrut, 1995, 111, 1186-1188.

153 Bkz. Ibn Kudame, a.ge,V, 627.

154  Bkz. Ibn Kayyim, a.ge, 111, 131 vd.

155 Ibn Kudime, a.ge, V, 627.

156 Safii, Muhammed b. Idris, el- Umm, Beyrut, 2001, I11, 345-347,436-438; Zencani, Sihabuddin Mahmud b. Ahmed, Tab-
ricii’l-furu’ ale’l-usil, thk: Muhammed Edip Salih, Beyrut, 1982, s. 180.

157 Safil, age, 11, 436-437.
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yonunde oldugunu, bahse konu islemde de Zeyd b. Erkam’in yaklasimin kiyasa (genel
kural) uygun oldugunu soyleyerek bu islemi caiz gérmektedir.'* Goriilecegi tizere Imam
Safii bu islemde disa vurulan iradeyi (objektif iradeyi) esas alarak sonuca ulasmustir.

Hanefi mezhebi vadeli olarak satilan malin pesin olarak daha diisiik fiyattan geri satin
alinmast sekliyle beyu’l-ineyi caiz grmemektedir.’ Hanefiler, bahse konu sekliyle ine
satistnin kiyasa (yerlesik kurala) uygun oldugunu ancak kendilerinin bu islemi, Hz.
Aise’den nakledilen rivayet sebebiyle istihsan kuralina binaen caiz gérmediklerini'®
ifade etmekteditler.

Soyle ki, bahse konu islemde misterinin mali kabzetmesiyle birlikte akit konusu mal
tizerinde miilkiyeti kesinlesmis olmaktadir. Bundan sonra kisi artik kendisinin olan bu
maly, ister aldigi kisiye yahut bagska bir kisiye, aldig1 fiyattan veya daha dustk fiyattan
satabilecegi gibi isterse timden hibe de edebilir. Bu konuda herhangi bir engel yoktur.
Genel kural bu olmakla birlikte, Hz. Aise’den nakledilen rivayet, aldigi fiyattan daha
disiik satamayacagini gostermektedir.'*! Hanefiler Hz. Aise’den nakledilen ifadelerde,
ancak dinden ¢tkma durumunda séz konusu edilebilecek, amellerin bosa gidecegi
seklindeki ifadenin, reyle bilinemeyecegini Hz. Aise’nin bunu mutlaka Hz. Peygamber’den
duymus olacagini ileri stirerek kiyastan (genel kural) vazgecip istthsana gére hitkiim ver-
mektedirler.'%*

Bununla beraber, bazt Hanefi alimler, ine satisinin zikredilen sekliyle caiz gorilmemesini
islemin riba stiphesi tasimasina da baglamaktadirlar. Bu distinceyi s6yle temellendirirler:
S6z konusu islemde ikinei akitteki fiyat, birinci akitteki fiyatin bedeli durumundadir.
Béyle olunca ivazli bir akit olan satim akdinde birinci fiyatin ikinci fiyattan fazla olan
kismina herhangi bir bedel tekabiil etmemektedir. Aslinda bu fazlalik dogrudan ribadir.
Ancak soz konusu islem iki akdin toplamindan meydana geldigi icin aradaki fazlalik
dogrudan riba degil, riba siiphesidir. Béyle durumlarda stiphe de hakikat konumunda-
dir.'®?

Goriilecegi tizere hukuki islemlerde dogrudan icteki iradeyi esas alan Maliki ve
Hanbelilere, benzer gerekeelere istinaden de Hanefilere gore, 6zellikte asil kastin borg

158  Safii, a.g.e, 111, 347, 4306, 437.

159 Serahsi, el-Mebsiit, X111, 143; Kasani, Aliuddin Ebubekir b. Mesud, Beddiu’s-sanayi fi tertibi’s-serar’, thk: Ali Muhammed
Muavvaz-Adil Ahmed Abdulmevcul, Beyrut, 2003, V11, 95. Hanefiler, vadeli olarak satilan bir malin bedeli 6denmeden
daha yiiksek bir fiyata satin alinmasinin caiz oldugunu séylemektedirler. Hanbelilerde de bu yonde bir goriis bulunmaktadir.
Bkz. Kasani, a.g.e, VII, 95; Ibn Kudime, a.ge, V, 627-628. Ancak s6z konusu islemde taraflar yer degistirdiginde yani
satict konumuna borg isteyen kisi gecerek elindeki bir mali vadeli olarak 100 liraya satip 120 liraya pesin geri satin almasi
durumunda da yasak kabul edilen islemden hethangi bir fark kalmamaktadir. Bkz. Apaydin, H. Yunus, “Ine”, DIA, XXII,
284.

160  Serahsi, el-Mebsit, X111, 143

161 Serahsi, el-Mebsdt, X111, 143,

162 Serahsi, el-Mebsit, X111, 143-144; Kasani, a.ge, VII, 95.

163 Kasani, a.g.e, VII, 95, Ayrica bkz. Apaydin, H. Yunus, “ine”, DIA, XXI11, 284.
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almak oldugu islemlerde, araya gostermelik bir satim islemi sokmanin yapilan isleme
mesruiyet saglamayacagt agiktir. Hatta hukuki islemlerde disa yanstyan iradeyi (objektif
iradeye) esas alan imam Safiye gére de boyle bir islemde faize ulasma kast1 agiga ¢ikmis

olacagindan s6z konusu islem mesruiyetini kaybedecektir.'®*

Son dénemde bazt arastirmacilar, muamemele-i set’iyye usuliiniin baslangicta daha
ziyade para vakiflari ve yetimlere ait mallarin idaresinde uygulanmasi, yapilan islemin
faydasinin da neticede tim topluma yahut yetimler gibi toplumun zayif kesimlerine
doniyor olmasindan hareketle, bahse konu isleme istenmeyerek géz yumuldugunun
ihtimal dahilinde oldugunu'® dile getirmekteditler. Diger bazi arastirmacilar ise para va-
kiflarinin kurulmasina izin verilmesinin altinda, ribahor denilen ve tefecilik yapip ytksek
faizle kredi vererek halki somurenlere karsilik, yasal ve uygun sartlarla alternatif bir kredi
sunma gayesinin yattigini ifade etmekte ve para vakfedenlerin genellikle idareci sinifa
mensup olmasini gerekee gostererek bu isin bilingli bir sekilde yapildigini'® ifade etmek-
tedir.

Kuskusuz bu tarz tespit ve degerlendirmeler sorunlu bir uygulamaya sosyal ve
iktisadi ihtiyaclar/zaruretler nedeniyle miisaade edildigi gercegini tescil eder niteliktedir.
Degerlendirme sahiplerini bu tarz bir séyleme sevk eden amil, muamele-i ser’iyye
usuliniin biinyesinde bir takim sikintilar tastyor olmasidur.

Netice itibariyle tartigmaya istirak eden alimlerin ortaya koymus olduklart deliller
dikkatle irdelendiginde paradan vakif kurmanin caiz oldugunu séylemek miimkiin g6-
riinmektedir. Ancak kanaatimizce ITmam Birgivi’nin vakif paralarin mudarebe, bida gibi
fikhin caiz gbrdiigii yontemlerle degil de agirliklt olarak problemli bir isletim yontemi
olan muamele-i serfyye usult ile isletildigi yontndeki tespit ve elestirileri'” son derece
haklidir. Buradan hareketle denilebilir ki, paradan vakif kurmak caiz lakin vakif paralarin
isletilme bicimlerinden en ¢ok tercih edilen muamele-i ser‘iyye usuld, tipk: fikhi dayanag
olan beyu’l-ine gibi problemden hali bir islem degildir.

Vakif paralarin isletilmesinde ¢ok da tercih edilmeyen mudarebe, miisareke, bidaa
gibi isletim usullerinin herhangi bir problem tastyip tasimadigi meselesi ise izahtan
varestedi.

164 Bkz. Apaydin, “Ine”, DIA, XXII, 284.

165 Ozcan, Osmanli Para Vakiflare: Kandini Donemi Uskiidar Ornegi, s. 58.

166 Yediyildiz, Bahaeddin, “Vakif”, MEB Islam Ansiklopedisi, istanbul, 1993, X111, 159.

167 Katip Celebi, Mizdnu’l-hak isimli eserinde Ebussutid ve Birgivi iliskisine degindigi boliimde, Birgivi'nin tiim gayretlerine
ragmen basarisiz olmasinin gerekcesini, ortaya koydugu tekliflerin 6rf ve adete aykirt olmasina ve bu ytizden de halkla bas
edemedigine baglamaktadir. Kuskusuz bu tespit meselenin sonucunu aciklamakta lakin sebebini yani halkin neden bu
miiesseseleri 6rf haline getirdikleri gercegine cevap teskil etmemektedir. Bkz. Katip Celebi, Mizanii'l-bak fi ihtiyari’l-
ehakk, Sadelestirenler: Stileyman Uludag, Mustafa Kara, Istanbul, 2001, s. 136.
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Sonug

Islam’in ilk donemlerinden itibaren varligini siirdiiren vakif miiessesi Osmanliyla
birlikte faaliyet alanini daha da genisletmis ve bu donemde sermayesi para olan vakiflar
ortaya cikmaya baslamistir. Icra ettigi fonksiyonlarla kisa siirede yayginlasan para vakiflart
pek cok tartismayr da beraberinde getirmistir. Bu eksende olusan tartismalar, XVI.
yuzyilda zirveye cikmus, karsilikl risalelerle tez ve anti tezler ortaya konularak mesele en
ince ayrintisina kadar incelenmistir.

Risalelerini inceledigimiz bilim adamlarindan Ebussutid ve Ibn Kemal para vakiflarinin
caiz oldugunu, Civizade ve Birgivi ise caiz olmadigini savunmuslardir. Tartisma konulart
temelde U¢ ana baslk etrafinda cereyan etmistir: Para vakiflarinin mesruiyeti, vakif
paralarda ebedilik sorunu ve vakfin baglayict hale gelmesi icin 6nerilen tescil islemi.
Taraflar, ulastiklart sonuglart ispat etmek icin klasik goriis ve degerlendirmelere dayanmis
ve mevcut fikhi birikimi ustalikla kullanmuislardir.

Tartigmaya istirak eden taraflar agirlikli olarak paradan vakif kurmanin caiz olup
olmadigt sorununa yogunlasmis ve bu minvaldeki meseleleri ele almislardir. Ancak
Imam Birgivi digerlerinden farkli olarak vakif paralarin isleyis sekillerine de deginmis ve
yasadigt donemde vakif paralarin agirhikl olarak muamele-i seriyye usuliiyle isletildigine
vurgu yapmustir. Nitekim Birgivi, vakif paralarin mudarebe, bidaa gibi mesru isletim
usulleri yerine beyu’l-ine/muamel-i serfyye usuli ile isletildigini ifade etmis ve vakif
yonetimini tstlenen kisilerin bilmeden yahut umursamadan faize bulastiklar: tespitini
yapmistit.

Imam Birgivi’nin vakif paralarin isleyisine iliskin cok haklt olarak dile getirdigi faiz
eksenli elestiriler bu vakiflarin tarihi akisini degistirmemisse de vurgu yaptigt konu para
vakiflarina yoneltilen en esaslt elestiri olarak dikkat cekmektedir.
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Dort Halife Déneminde Yasama Faaliyetinin isleyisi
ve Bazi Yasama Ornekleri (Hz. Omer Donemi)

Muammer VURAL’

Oz

Devletin asli gorevi, insanlar arasindaki cesitli sosyal iliskileri ve toplumsal kurumlar: diizenleyen
genel nitelikli kurallar koyup bunlart wygulayarak roplumsal diizeni saglamaktr. Devlet, bu gorevini,
yasama, yiiriitme ve yarg fonksiyonlari ile yerine getirir. Ancak, yasama fonksiyonu devlet hakimiyetinin
en agik olarak ortaya ciktig: fonksiyondur.

Hz. Peygamber zamaninda temeli atilan ber sey dort halife doneminde geliserek olgunlasmastur.
Bundan dolay: dort halife dénemi, daha sonraki dénemler icin ilham kaynagi olan wygnlamalarin ser-
gilendigi, her devirde rnek alinmas: gereken bir dénemidir.

Bu calisma, dort halife doneminde yasama faaliyeti ve bu dénemdeki bazi yasama ornekleri
isminde iki ana basliktan olusmaktadir. Dért halife déneminde yasama faaliyeti bashiginda; bu
dénemdeki kuvvetler arast iliskiler ve yasama faaliyetinin isleyisi iizerinde durulmustur. Yasama
ornekleri bashiginda ise bu donemdeki 6nemli bazi yasama faaliyetleri incelenerek tabliller yapilmastur.

Anabhtar Kelimeler: Dirt halife donemi, yasa/kanun, hukuk, yasama, kanunlastirma, faaliyet.
ABSTRACT

The Functioning of The Legislation Activity in the Period of Four Caliphs and Some
Legislative Examples (The Time of Caliph Omar)

The essential task of the state is to restore the order in the society by establishing and implementing
standard rules of quality to govern a variety of social relations between people and social institutions.
The state carries this duty through legislation, enforcement, and judiciary. However, the function of
legislation is the most emergent function of state’s sovereignty.

Everything, of foundation was laid during the Prophet’s time, had improved and matured under
the term of four caliphs. Therefore, the time period which was governed by four caliphs is a critical
period demonstrating the implementations of rules which is a source of inspiration for subsequent
periods and an examplary period for all ages.

This study consists of rwo main sections named legislative activity in the period of four caliphs and
some legislative examples of this period. Under the title of legislative activity in the period of four
caliphs; inter-service relations and the focus was on the functioning of legislative activity in this period.
Under the title of legislative examples, some important legislative Works in this period were analyzed.

Keywords: The period of four caliphs, Legislation/canon, law, judgment, legislation, activit.
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Giris
A. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Toplumsal bir varlik olan insanlarin bir arada yasamalari birtakim toplumsal kurallarin
bulunmasini ve bu kurallara uyulmasini zorunlu kilmistir. Toplumsal yasamin diizenli bir
sekilde strdirilebilmesi icin sosyal iliskileri diizenleyen cesitli kurallara ihtiya¢ duyulmaktadir.
Tarihin degisik dénemlerinde toplumsal iliskiler; din kurallari, ablik kurallari, orf-ddet
kurallar: ve hukuk kurallari gibi cesitli kurallarla diizenlenmistir. Sosyal yasami
diizenleyen bu kurallarin en 6nemlilerinden biri olan hukuk kurallar, devlet glictiyle des-
teklenmeleri acisindan digerlerinden farklilik arz etmektedir. Hukuk kurallarinin
uygulanabilir hale getirilmesinin en etkili ve kestirme yolu da bu kurallarin yasama
yetkisini elinde bulunduran gii¢ tarafindan yirirlige konularak pozitif hukuk/kanun
haline getirilmesidir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, test’/yasama faaliyetinin kimler tarafindan ve
nasil yerine getirilecegi meselesi Islim hukukeulart arasinda ciddi tartisma konusu
olmustur.! Hz. Ebubekir ile baslayip Hz. Ali ile biten Dért halife dénemi He.
Peygamber’in vefatindan sonra Mislimanlarin vahyin miidahalesi olmaksizin, ama vahyi
esas alarak kendi iradeleriyle olusturduklari tecriibeler dénemi olarak ortaya ¢tkmaktadir.?
Bundan dolayt, bu dénem Islam hukuk tarihinde cok énemli bir yere sahiptir ve Islam
hukukeulari, genellikle, gelistirdikleri doktrinlerin sonuglarini bu dénemin uygulamalarina,
Ozellikle ittifak edilen ilkelerine, izlenen yontemine oturtmaya calismaktadirlar.’

B. Arastirmanin Amaci ve Metodu

Bu calismanin amaci, yasa ve yasama kavramlarinin, pozitif hukuk ile Tslam hukuk
doktrini acisindan ne anlama geldiklerini kisaca belirttikten sonra yasama, kavramini
Ozellikle dort halife dénemi agisindan ele alarak, bu dénem itibariyle yasama yetkisi ve
belli baslt yasama 6rneklerini inceleyip mezkar dénemdeki yasamanin isleyisi hakkinda
bir sonuca ulagsmaktit.

Klasik déneme damgasini vuran diisiince metodu, hukuk ve yasama anlayist her ne
kadar kaynagint Hz. Peygamber ve dort halife doneminden alsa da klasik fikith dért halife
déneminden sonra sekillenmistir ve aralarinda bazi farklar bulunmaktadir. Calismamizda
yasama konusunu, genelde Islam hukuk diisiincesi 6zelde dort halife donemi acisindan
incelemeyi uygun gordiik.

Arastirmamiz, bir giris, iki ana baslik ve bir sonuctan olugsmaktadir. Giriste, pozitif
hukuk ve Islam hukuku agisindan yasama kavrami, yasama yetkisi ve yasamanin kaynag
konularina kisaca yer verilmistir. Birinci ana baslikta ise, dort halife donemindeki yasama

1 Apaydin, H. Yunus, “Ictihad”, DIA, XXI, 433. o
2 Bkz. Ozgelik, A. Selguk, “Islam’da Devlet Miiessesesinin Inkisafi”, [UHFM, c. XX, sayt: 1-4 (Istanbul 1955), 5. 7.
3 Rayyis, M. Ziyauddin, Isldm’da Siyasi Diisiince Taribi (gev. Ibrahim Sarmus), 2. bs., Istanbul 1995, s. 135.
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kavrami, yasama kaynaklari ve yasama faaliyetinin isleyisi tizerinde durularak ilgili d6nem
itibariyle yasama faaliyetinin isleyisi hakkinda bir kanaat olusturulmaya calisilmistir.
Ikinci ana baslikta ise, biiyiik ¢ogunlugu Hz. Omer déneminde gerceklesen belli baslt
yasama Ornekleri incelenerek makale temellendirilmeye calisilmus, tahliller yapilmis ve bu
orneklerden hareketle ilgili donem itibariyle yasama faaliyetinin isleyisi hakkinda bir
sonuca ulasilmaya ¢alisilmistir.

Yasamanin diger hukuksal faaliyetlerle yakin ilgisi bulunmakla birlikte, her hukuki
faaliyet yasama 6zelligi tasimadigt gibi, bazt yasama faaliyetlerinde de siyasi/idati yon,
yasama/ testi’l yone agir basmaktadir. Konumuzla ilgili 6rnekleri secerken agirlikl olarak
kendisinde yasama-kanunlastirma niteligi agir basan faaliyetleri tercih ettik. Bununla
birlikte D6rt halife déneminde gerceklestirilen yasama faaliyetinin hepsini incelemek bu
calismanin smnurlarini asacagy icin, yasama niteligini daha bariz bir sekilde tasidiklarindan
dolayt agitliklt olarak Hz. Omer dénemi 6rneklerine yer verdik.

Doért halife dénemindeki yasama faaliyetini incelemeden 6nce hem pozitif hukuk
hem de Islam hukukunda, yasama, kanunlastirma kavramlarina ve yasama yetkisine
kisaca deginmek istiyoruz.

C. Yasama ve Kanunlastirma Kavramlar:
Pozitif hukukta yasa, yasama ve kanunlagtirma kavramlari

Yasa kavrami: Yasa kelimesi kanunla es anlamli olarak kullanilir. Kanun ise, bir
devlette yetkili kamu organt tarafindan ¢ikarilan uyulmast zorunlu, genel, siirekli ve soyut
hukuk kurallart anlaminda bir hukuk terimidir.*

Yasama kavrami: Yasama, devletin, toplum hayatint diizenlemek maksadiyla hukuk
kurallar1 koymas: anlamimna gelmektedir. Ancak kural koyma ve diizenleme yapma
islevinin yasama niteligi tastyabilmesi icin, yasama faaliyeti neticesinde konulan hukuk
kuralinin genel, objektif ve soyut olmasinin yaninda devlet otoritesinin maddi yaptirimi
yoluyla baglayict olmasi da gerekmektedir.®

Kanunlagtirma kavramr: Kanunlagtirma, herhangi bir konu ile ilgili olarak uyulmast
gereken normlart kanun formu haline koyma, kanun halinde kaideler vazetme demektir.®

Yasama ile kanunlastirma arasinda umum-husus acisindan soyle bir fark bulunmaktadir:
Yasama, devletin, toplum hayatini dizenlemek maksadiyla hukuk kurallart koymasi
anlamina gelmektedir. Kanunlastirma ise, herhangi bir konu ile ilgili olarak uyulmasi
gereken normlart kanun formuna koyma, kanun halinde kaideler vazetme demektir.
Yasama, ilkten kanun vazetme icin kullaniddigi gibi; mevcut hukuk normlarinin kanun
formuna sokularak derlenmest icin de kullanddigindan kanunlastirmadan daha kapsamlidir.

4 “Kanun”, DIA, Istanbul 2001, XXIV, 323-324.
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IslAm Hukukuna gore yasama/tesri’ kavrami

Arapea bir mastar olan fegri’ terimi, modern Arapca’da iki anlami ifade etmektedir.
Bunlardan birincisi, bugiinkii hukuk anlayisinda hukuk/kanun yapmak diye isimlendirilen
ibtidaen seriat/abkim koymak; ikincisi ise, mevcut ilkeler cercevesinde, yeni karsilasilan
olaylarin htkminin, belli ilkelerden hareketle ve belli metotlarin kullanilmasiyla,
bulunmast ve ortaya ¢ikarilmasidir.” Kisaca yasama, diizenlemeye konu olan olayla ilgili
hitkmiin, Islam’in deger kaynaklarindan istinbat edilerek normatif kural haline doniisti-
rillmesidir.8 Kanunlastirma ise, mevcut ictihatlardan/hiikiimlerden birinin kanun formu
haline konulmasi, kanun halinde kaideler vazedilmesi demektir.

D. Yasama Yetkisi

Pozitif Hukukta yasama yetkisi

Devlet, hakimiyetini, yasama, ylriitme ve yargi fonksiyonlari vasitast ile kullanmakta
ise de hakimiyetin en bariz olarak ortaya ¢iktig1 yer yasama fonksiyonudur. Yasama giicti
devletin ve milletin tabi olacagi kanunlart ¢ikarma hakkina sahip olan ve devleti ayakta
tutan en 6nemli kuvvettir. Zira i¢c hukuk sisteminin temellerini ve smnirlarin tayin eden
yasama fonksiyonudur.’

Yasama faaliyeti, bttiin toplumlarda bir devlet fonksiyonudur ve biitiin toplumlarda
yasama yetkisi, asli olarak, egemen iradeye aittir. Ancak toplumlarin yapisina gore
egemen irade degistigi i¢cin bu yetkiyi kullanan makamlar da degismektedir.

Islim Hukukuna gore yasama/tesri’ yetkisi ve Yasamanin kaynag:

Islam Hukukunda yasamanin kaynag ifadesiyle bazen hbiikiim kaynag kastedilmektedir
ve buna hakim’ denilmektedir. Bazen, Allah tarafindan konulan hiikiimlerin icerisinde
bulundugu nasslar ile bu hiikiimlerin anlasgilmasini ve ac¢iga ¢ikarilmasint saglayan yol ve
yontemler!! kastedilmektedir. Bazen de hukuk kurallarini koyan veya mevcut kurallars

Sarica, Ragip, Tiirkiye'de Icra Uzvunun Tanzim Salabiyeti, istanbul 1943, s. 9-10; Zevkliler, Aydin, Medeni Hukuk
(Gitis ve Baslangic Hiikiimleri, Kisiler Hukuku, Aile Hukuku), Ankara 1992, s. 10-11; Tiircan, Talip, Devletin Egemenlik
Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri, Ankara, 2001, s. 167-168; bkz. Miitevelli, Abdiilhamid, Mebidisi
Nizami’l-Hiikm fi’l-Islim ma ‘@’l-Mukdrene bi’d-Diistiriyyeti’l-Hadise, Iskenderiye, ts., s. 198.

6 Velidedeoglu, Hifz1 Veldet, “Kanunlastirma Hareketleri ve Tanzimat”, Tanzimat, Istanbul 1999, 1, 141-142.

7 Bkz. Apaydin, “Siyasal Hayat”, [lmibal, T1, 292; a.mlf., “Siyasi Prensipler Acisindan Demokrasi (Miizakereler)”, Islam
ve Demokrasi (Kutlu Dogum Sempozyumu-1998), Ankara 1999, s. 424; Ayrica bkz. Hallaf, Abdiilvehhab, Huldsatii
Tarthi’t-Tesril-Islami, Misir 1376/1956, (‘1lmi Ustli’l-Fikh, Istanbul 1984 ile birlikte), s. 281-282; “Aliye, a.ge., s. 42.

8 Ttrcan, a.ge, s. 179.

9 Kubali, Hiseyin Nail, “Devlet Hukuk Nizam1 ve Hikiimet Edenlerle Hikiimete Tabi Olanlarin Bu Nizam 1g:indeki
Vaziyetleri”, Tahir Taner’e Armagan, Istanbul 1956, s. 460. Bkz. Muhammed Esed, Minhacii’l-Islim fi’l-Hiikm, 3. bs.,
Beyrut 1967, s. 87.

10 Geleneksel Islami anlaysa gére ser’i hiikmiin kaynagi hakkindaki goriis ve degerlendirmeler icin bkz. Bardakoglu, Ali,
“Teorik A¢idan Islam ve Demokrasi: Yasama”, Islam ve Demokrasi Kutlu Dogum Sempozyumu-1988, 2. bs., Ankara
1999, s. 365-367.

11 Genis bilgi ve degerlendirmeler icin bkz. Bardakoglu, Ali, “Delil”, DIA, Istanbul 1994, IX, 139-140.

w



DORT HALIFE DONEMINDE YASAMA FAALIYETININ ISLEYISI VE BAZI YASAMA ORNEKLERI (Hz. OMER DONEMI) = 343

duzenleyerek yasalastiran irade kastedilmektedir. Bu tir normatif dizenlemelerde
bulunma, siyasal agidan egemen iradenin bir islevi oldugundan bu faaliyet, Islam
toplumunda da bir devlet fonksiyonudur.!? Zira ctiz’l meselelerin htikmiini aciklayan
nasslari, her zaman vazetmeyerek cogunlukla kiilli hitkiimler koymakla yetinen Islam,
ihtiya¢ duyuldugunda, yasama faaliyetinde bulunma yetkisini uli’l-emre!3 birakmustir.
Ancak Sar’in nassa bagladigi kiilli hiikiimler {slam hukukuna hakim olan genel kurallar
olarak kabul edilip #/ii’l-emrin bu yasama faaliyetini, Islim’in getirmis oldugu ilke ve
kurallara bagl kalarak gerceklestirmesi gerekir.!

Yasama ve yasama yetkisi kavramlari hakkindaki bu genel giristen sonra Dort Halife
Déneminde yasama faaliyetinin nasil gerceklestirildigine gecebiliriz.

1. D6rt Halife Déneminde Yasama/Tegri” Faaliyeti

Resulillah geride tedvin edilmis bir fikih killiyatt birakmayip, sadece Kitap ve
Stinnet’i birakmust1.'> Bu iki kaynakta bazi umumi ve hususi kaideler, prensip ve hitkiimler
bulunmakla birlikte, bunlar bitin hadiseleri teferruatiyla icermemekte idi. Ayrica Hz.
Peygamber’den hemen sonra ortaya citkan problemler ve fetihler sebebiyle baska
milletlerle iliskilerin ortaya ¢tkardigi meseleler de yogun bir ictihat faaliyetini zorunlu kil-
maktaydi.!® Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, karsilastiklart yeni meselelerin ¢éziimii
icin sahabenin 6niinde Kur’an ve Stinnet’i anlama ve yorumlayarak sonuglara ulasmaya
gayret etmekten baska yol bulunmamaktaydi. Ictihad adi verilen bu faaliyeti Hz.
Peygamber, kendi sagliginda 6zendirmis ve sahabeye bu melekeyi kazandirmisti.'” Sahabe
de hemen i¢tihada koyulmus ve bunu basarili bir sekilde ytirtitmustiir.'* Hz. peygamberin
¢6zmis oldugu meseleleri 6nlerinde hazir bulan rasit halifeler, kendi dénemlerinde ¢tkan
yeni problemlerin ¢6ziimi i¢in de Allah ve Restlillah’dan gelen malzemeyi g6z Ontine
alarak, yeni meselelere ¢6zim getiriyorlardi.

Dért Halife Déneminde yasama faaliyetinin nasil islediginin anlagilabilmesi igin
kuvvetler arast iliskilere ve yasamanin organik kaynagina g6z atmak gerekmektedir.

1.1. D6rt Halife Doneminde Kuvvetler Aras1 fliskiler

Dr1s goriinis itibariyle halifenin yiriitme, yargt ve belirli 6lciide yasama yetkilerini
elinde bulundurmasi, ilk bakista onun mutlak iktidara sahip bir otokrat oldugunu akla

12 Turcan, a.ge,s. 179. Pozitf hukuk ile Islam hukuku arasinda yasama yetkisi arasinda mukayese icin bkz. Vural, Muammer,
"Yasama Kavrami ve Yetkisi Acisindan Pozitif Hukuk ile Islam Hukuku Arasinda Bir Mukayese”, Atatiirk Universitesi
[labiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 36, Erzurum, 2011, ss. 177-200.

13 Bilindigi gibi uli’l-emr, idarecileri kapsadigs gibi alimleri de kapsamaktadir. Testi’in hukuk yapma boyutunu miictehitler
yapmis, kanun yapma boyutunu da idareciler gerceklestirmistir. Ama inceledigimiz dénem itibariyla, idareciler ayni za-
manda miictehit olduklart icin kanun yapmanin yaninda hukuk ta yapmislardur.

14 Udeh, Abdiilkadir, Islim ve Siyast Durumumuz (cev. Besir Eryarsoy), 5. bs., Istanbul 1995, 5. 223-224.

15 Karaman, Hayreddin, Islém Hukukunda Ictibad, Tstanbul 1996 s. 49.

16 Donmez, Ibrahim Kafi, “Iema”, DIA, XXI, 418.

17  Dénmez, ibrahim Kafi, “icma”, DIA, XXI, 418.

18 Karaman, Ictibad, s. 49.
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getirdiginden dolayi, dis gériintise 6nem veren bazi miistesrikler halifenin otokrat oldugu
yonunde kanaatler ileri sirmiislerse de!” onlarin bu kanaatlerinin aksine halifenin iktidar
mutlak degil sinirhidir’ Zira halifenin yasama hususundaki yetkisi, nassin oldugu yerde
naslarla smnirlt olup halife nassa muhalif yasa koyamaz. Yargi ise bazi 6zel durumlarin
disinda genel yapist itibariyle basindan beri kismen bagimsizdir. Yiritmeye gelince
halifenin bu konudaki yetkisi hem Islam hukukunun genel prensip ve hiikiimleriyle hem
de maslahatla sinirlidir.?! Hz. Ebubekir’in halife secildigi gin Allah ve peygamberinin
yolundan ayrilmasi durumunda kimsenin kendisine itaat borcunun bulunmadigin
belirtmesi halifenin yirttmedeki stnirlarini ¢izmesi acisindan 6nemlidir.??

Prensip olarak, nihai karar yetkisini halife elinde bulundurmakla birlikte onun yaninda
bir nevi yardimcilart durumundaki damigmanlari da bulunmaktaydi. Ayrica, halifenin
yasalarla sinirli olan uygulamalari, yargt denetimine de aciktr. Islam tarihi boyunca bunun
cokea érnekleri goriilmiistiir. Mesela Hz. Omer, mehirin yiiksek olmasinin fakir insanlarin
evlenmesini imkansizlastirdigs diistincesiyle mehire sinirlama getirmek isteyince; mescitte
bulunan yaslt bir kadinin, Hz. Omer’in, mehir olarak bir kantar verilmesini kabul eden
ayete? ters bir uygulama yapma yetkisine sahip olmadigini ileri stirerek itirazda bulunmasi
tizerine, Hz. Omer kararint derhal geri almisti. Baska bir adli karart sirasinda Hz. Ali
tarafindan hatasina isaret edilmesi tizerine Hz. Omer, “Ali olmasaydr Omer helak
olurdu” demisti.>*

Kuvvetler arast iliskilere genel olarak degindikten sonra simdi de kuvvetlerin birbiriyle
iliskilerine ve birbirlerinden kismen ayrilmalarina biraz tafsilath olarak yer vermek istiyo-
ruz.

1.1.1. Yarginin yiiriitme ve yasamadan kismen ayrilmasi

Hz. Peygamber doneminde miinferit 6rnekleri gérilen® yarg ile yirtitmenin® yahut
ta yarginin diger kuvvetlerden (yasama-yiiriitme) ayrilmasi?” ve Islam devletinin cesitli
bélgelerine idarecilerden ayri bagimsiz kadilarin atanmasi® ilk defa Hz. Omer déneminde

19 Aydin, M. Akif, “Anayasa”, DIA, Istanbul 1991, 111, 161, (Arnold, T. W. The Calipha te, London 1965; s. 47-48; Tyan,
Emile, Institutions du droit public musulman (I-II), Paris 1954-1956, 1, 392-393'den naklen); Tiirk Hukuk Taribi, 3.
bs., Istanbul 1999, s. 123.

20 Aydin, “Anayasa”, DIA, 11T, 161; Hukuk Tarihi, s. 123.

21 Mecelle, mad. 58.

22 Krs. Aydin, Hukuk Taribi, s. 120.

23 Nisa 4/20.

24 Hamidullah, Muhammed, “Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin Déneminde Islam Devlet Bagkant”, (cev. Abdiilaziz
Hatip), Islam Anayasa Hukuku, Istanbul 1998, s. 172.

25 Hz. Peygamber’in bazi sahabileri belli merkezlere vali, kadi, muallim, imam olarak tayin etmistir. Bkz. Hamidullah, M.
Islim Peygamberi, (gev. Salih Tug), Istanbul 1993, 11, 924.

26 Aydin, Hukuk Taribi, s. 121; Atar, Fahrettin, Islim Adliye Teskilati, 3. bs., Ankara 1991, s. 31. Bu hususta genis bilgi
icin bkz. Kuragi, Abdiilkafi, Kurasi, Abdiilkafi, Evveliyyatii’l-Farik fi’l-Kada ve™Idare 1-11, 1.bs., Beyrut 1410/1990,
11, 587 vd.

27 Basgil, Ali Fuat, Esas Teskilat Hukuku 1 (Tirkiye’nin Siyasi Rejimi ve Prensipleri), Istanbul 1960, s. 70.

28  Bu hususta genis bilgi icin bkz. Kurasi, Evveliyyatii’l-Farik fi'l-Kada vel-Idare, T1, 587 vd.
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yerlesik hale gelmistir.?? Mesela Hz. Omer’in hilafetinin ilk yillarindan itibaren Mekke,
Taif, Yemame, Sam, Kufe gibi sehitlerde vali ve vergi gorevlisi olarak bazi isimlere
rastlandig1 gibi, 6zellikle yarg isini yiiriitmekle gorevli kadilara da rastlanmaktadir.?” Hz.
Omer’in, biri Kadi Sureyh’e, digeri de Ebu Musa el-Esa’ti’ye olmak tizere gonderdigi ve
Islam yargilama hukukunun sekillenmesinde 6nemli rol oynamis olan iki mektup ta bu
donemde yarginin yirtitmeden ayrildigint gésteren somut 6rneklerdendir.’!

Bu o6rneklerden hareketle s6z konusu schitlerde idari ve adli islerin ayri kisiler
tarafindan yiritildigini dolayisiyla yuritme ile yarginin kismen de olsa ayrildigin
soylemek mimkiindiir. Ancak, tam bir kuvvetler ayriligindan s6z etmek icin bu yeterli

degildir.
1.1.2. Yiiriitme yasama iligkisi

Bazit muelliflere gére, basta dort halife dénemi olmak tizere, Islam’in ilk donemlerinde,
bélge valilerini ve hakimleri atayan, cemaatle kilinan namazda muslimanlara imam olan

halife, devlet ve hitkkiimet bagkani olmasinin yaninda®* o dénem itibariyle yasamanin da
basidir.>

Islam hukuku, genellikle miictehid hukukgularin devletten bagimsiz bir sekilde
yurtttikleri ilmi ¢alismalarin sonucu olarak ortaya c¢tkmakla birlikte,’* ilk dénemlerde
devlet baskani olan ve ilmi yeterlilige sahip olan halifeler hem hukuk¢u hem de devlet
baskant konumlariyla aktif bir sekilde hareket ederek hem hukuku olusturma hem de
kanun yapma alaninda biiytik 6lgiide fonksiyonel olmuslardir.®® Bununla birlikte halife,
yiiriitme ile ilgili olarak yapilan bazi istisari toplantilarda eblii [-hall ve’l-akd’in fikrine de
basvurmaktadir. Yargi ise ta basindan beri kismen yuriitmeden ayridir.3

Kisaca, hulefa-i rasidinin hemen hepsi, miictehid olmalart hasebiyle fikhin gelismesine
aktif olarak katk: sagladiklart gibi, dénemleri itibariyla yasama faaliyetinde de birinci
derecede aktif rol oynamuslardir. Biitin donemlerde oldugu gibi, bu dénemde de
yuritmenin bagt olan halife, olusumunda etkin oldugu kanunlarin uygulanmasinda da en
yetkindir.

29 Aydin, Hukuk Taribi, s. 48; Zetka, Mustafa Ahmed, el-Fukhii’l-Islimi fi Sevbibi’l-Cedid el-Medbalii’l-Fikhiyyii’l-‘Am,
Dimask 1387/1968, 1, 176. Bkz. Ozcelik, a.gm.,s. 7.

30 Bkz. Taberi, Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Tdrihu’t-Taberi (nsr. Muhammed Ebi’l-Fazl Tbrahim), Beyrut, ts., TV, 39,
94-95, 241.

31 Bkz. Aydin, Hukuk Taribi, s. 48. Bu mektuplarin metni igin sirastyla bkz. Hamidullah, el-Vesa iku 's-siydsiyye, Beyrut
1405/1985, s. 439-440, 425-436.

32 Hamidullah, “Hristiyanlikta ve Islaim’da Anayasa”, Islim Anayasa Hukuku, Istanbul 1998, s. 144.

33 Bkz. Géziibenli, Besir, “EbG Hanife’nin I¢tihat Sistematiginde Norm Gruplari”, Imdam-1 Azam Ebit Hanife ve Diisiince
Sistemi, Bursa 2003, s. 264.

34 Aydin, “Anayasa”, DIA, 111, 159.

35  Bkz. Apaydin, “Siyasal Hayat”, Ilmibal, 11, 293; Aydin, “Anayasa”, DIA, 111, 159; Mansurizade Said, “Cevazin Seri
Ahkamdan Olmadigina Dair”, (sad. Ali Bardakoglu), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sayt: 1 (Kay-
seri 1987), s. 81-89; Aliye, a.g.e., s. 43; Barkan, Omer Liitfi, “Kanunname”, 1A, Istanbul 1993, V1, 185 vd.; Inalcik,
Halil, “Orf”, IA, Istanbul 1993, IX, 180.

36 Atar, a.g.e s. 31; Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islim Hukuku, 3. bs., istanbul 1991, 1, 145.
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1.1.3.Yiiriitme yarg: iligkisi

Hakimlerin uymalart ve uygulamalari gereken ana prensipler, genel hatlariyla yonetim
tarafindan belitlenmekle beraber isler mahkemelere intikal ettikten sonra ise kendilerine
cok genis bir hareket alant birakilmis olan yargiclar ¢ok rahat hareket edebilmekteydi.
Mahkemeye intikal eden davalarda, Muaz b. Cebel'in Hz. Peygamber’e verdigi cevapta
da gorildugi gibi, Kitap ve Stinnet’e miiracaat ettikten sonra, yine de ihtiya¢ duyulursa,
rahat bir sekilde kendi re’y ve ictihadlartyla hitkiim verebiliyorlardi.

Yargi bagimsizhigina sahip olan yargiclar, gerekirse, bagimsiz yargt karsisinda hukuki
sorumluluklart bulunan halifeyi de yargilayabilirlerdi. Ctinkii Islam’da, hukukun tistiinligi
ve hukuk 6niinde esitlik esas oldugu icin, devlet baskant da olsa, hi¢ kimse, hicbir zaman
hukukun tstiinde kabul edilmeyerek gerektiginde yargilanabilmistir.’” Herhangi bir kisi
halifeden sikayetci oldugunda bunu mahkemeye tastyabilir; bagimsiz bir sekilde gérevlerini
ifa edebilen hakimler gerektiginde kendilerini atayan halifeyi dahi yargilayabilirlerdi.
Mahkemeye ¢agrilan halife, bu ¢agriya boyun egerek savunma icin mahkeme huzuruna
gelir ve kendini savunurdu.® Nitekim Islim tarihi boyunca, halifelerin yargilanmalk tizere
hakim karsisina ¢tkarildigina dair 6rnekler bulunmaktadir.® Tigingtir ki, halifelerin
yargilandiklart bu davalarin pek ¢ogu kendi aleyhlerine sonuclanmustir.*0

Yine bunun gibi halifenin herhangi bir alacags olsaydi, halife kendisi hakkinda hiitkiim
veremeyeceginden, bunu dogrudan alamayip mahkemeye bagvurmast gerekirdi. Hz.
Ebubekir zamanindan itibaren bu tiir uygulamalarin 6rnekleri goriilmistir.*!

Halifenin alacagini mahkeme yoluyla talep etmesi, suclu oldugunda yargilanmasi, hele
hele aleyhine hitkmedilerek mahkum olmasi, yargt bagimsizligint géstermek icin yeterli-
dir.

Zanlt veya suglu oldugunda mahkemeye cagrilarak, sanik sandalyesine oturtulan
halife, gerektiginde hakim koltuguna oturarak, siyasi davalara bakardi.*? Hz. Peygamberin,
Medine’deki hayatt boyunca miisliimanlarin ve zaman zaman gayrimiislimlerin her tiirli
cezai ve hukuki ihtilaflarinda hakimlik gérevini iistlendigi bilinmektedir. Tslam hukuk
tarthinde halifelerde miigtehit olma sartinin biraz da bu sebeple arandigi séylenebilir.
Ayrica ilk halifeler, cogu kere fiili olarak mahalli mahkemelerce verilen bazi kararlar1 da
denetlemislerdir. Nitekim Hz. Omer, hac mevsiminde, hakimlerin daha énce vermis
olduklari bazi kararlarini, taraflarin istegi tizerine tekrar gézden gecirmisti.*

37 Bkz. Hamidullah, “Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin Déneminde Islam Devlet Bagkani™, s. 172.

38 Hamidullah, “Hristiyanlikta ve Islimda Anayasa”, s. 144; Hamidullah, “Islim Anayasa Hukuku (Anayasa Tarihi-
Abbasiler)” (cev. Vecdi Akyiiz), Islam Anayasa Hukuku, Istanbul 1998, s. 29-30.

39 Hamidullah, “Hz. Peygamber ve Hulefi-i Ragidin Doéneminde Islam Devlet Baskant”, s. 172. Ayrica bkz Hamidullah,
“Hristiyanlikta ve Islim’da Anayasa”, s. 144.

40 Hamidullah, “Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin Doneminde Islam Devlet Bagkanr”, s. 172.

41 Hamidullah, “Hristiyanlikta ve Islim’da Anayasa”, s. 144.

42 Hamidullah, “Hristiyanlikta ve Islim’da Anayasa”, s. 144.

43 Aydin, Hukuk Taribi, s. 121.
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Cok az bir kismint verdigimiz bu 6rneklerden sonra diyebiliriz ki, rasit halifeler
doneminde devletin yirttme fonksiyonu ile yargi fonksiyonu kismen birbirinden
ayrilarak, bu gérevler ayri birimler tarafindan yerine getirilmistir.

1.2. D6rt Halife Doneminde Yasamanin Organik Kaynagi ve Yasama Faa-
liyetinin Isleyisi

Islim hukukuna gére yasamanin organik kaynags, diizenlemeye konu olan olayla ilgili
hitkmiin, Islim’in deger kaynaklarindan istinbat edilerek normatif kural haline
donistirilmesi faaliyetini gerceklestiren iradedir.

Dért halife déneminde, biraz da hulefa-i rasidinin 6zel durumlarindan kaynaklanmakla
sebeplerle, Islim hukukunun tesekkiiliinde devletin etkin bir rolii olmustur.® Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer zamanlarinda yasama yetkisinin sahabe ileri gelenlerinden olusan
bir cemiyete birakildigi bazi kaynaklarda bildirilmekle birlikte* bu organin isleyis sekli,
karar alis yontemi ve calismasiyla ilgili bilgi verilmemektedir.*” Hz. Ebubekir ile Hz.
Omer her yeni mesele icin ashabi toplar ve o meseleyi istisare ile ¢ézerlerdi. Hatta bu iki
halifenin gerektiginde istisare yapmak icin Medine’den ayirmadiklart birer istisare heyetleri
vard:.®

Dért halife doneminde yiriitme erkini de elinde bulunduran halife ve sura heyeti
basta olmak tizere idareciler dogrudan yasama faaliyetinde bulunmak suretiyle yasamanin
organik kaynagini meydana getirmektedirler. Halife ve sura heyetinin yaninda bir de,
hukukun olusumuna dogrudan, yasamaya da dolayl katk: saglayan faaliyetler bulunmaktadir.
Simdi 6ncelikle yasama faaliyetini gerceklestiren halife ve sura heyeti tizerinde durmak
istiyoruz. Daha sora da hukukun olusumuna dogrudan, yasamaya dolaylt katk: saglayan
ictihad ve i¢tihadlarin ayni noktada birlesmesi olan icma’a kisaca deginecegiz.

1.2.1. Yasama faaliyetinin devlet bagkani tarafindan gerceklestirilmesi

Ihtiyac ve maslahatin gerektirdigi sekilde yasal diizenlemelerde bulunmak, yénetimin
yetkilerindendir. Basta rasit halifeler olmak tizere Islim hukuk tarihinin her déneminde
ilmi yeterlilige sahip olan halifeler hem hukukc¢u hem de devlet baskani konumlariyla
aktif bir sekilde hareket ederek yasama alaninda biyiik 6lctide etkili olmuslardir.®

44 Bkz. krs. Tiircan, a.g.e., s. 179. Pozitif hukuk ile Islam hukuku arasinda organik kaynak acisindan mukayese icin bkz.
Vural, Muammer, "Pozitif Hukuk ile Islam Hukuku Arasinda Menge ve Organik Kaynak Agisindan Bir Mukayese", Ekev
Akademi Dergisi, yil: 15, sayt: 48, (Yaz), Erzurum 2011, s. 203-226.

45 Aydin, Hukuk Taribi, s. 119-120; bkz. Hamidullah, “Hz. Peygamber ve Hulefa-i Résidin Doneminde Islam Devlet
Bagkan1”, s. 171.

46 Hallaf, Abdulvahhap, Islim Tesri Taribi (trc. Talat, Kocyigit), Ankara 1970, s. 27-28.

47 Hallaf, Abdulvahhap, “es-Silutati's-Selas fil-Islam”, Mecelletii’l-Kandin ve’l-Tetisad, yil: 6 (1936), TT, 440-441, s. 442.

48 Karaman, Ictibad, s. 53. (ibn Sad, Tabakat, 11, 350°den nakil)

49 Atar, a.g.e, s. 31; Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, 1, 145; Apaydin, “Siyasal Hayat”, Ilmibal, 11, 293; Mansurizade,
a.gm.,, s. 81-89; Aliye, a.g.e., s. 43; Barkan, “Kanunname”, VI, 185 vd.; Inalcik Halil, “Orf”, IX, 180.
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Devlet baskaninin, hukuki hayata iliskin konularda insanlarin maslahatina uygunluk,
kolaylik, uygulamada birligi saglamak ve toplumda ayriliklarin olusmasini 6nlemek gibi
gerekeelerle mevceut ictihadi goriislerden birini tercih edip o dogrultuda hareket edilmesini
istemesi®” bir yasama faaliyeti olup, Islam tarihinde yasama yetkisini kullanan halifelerin
en ¢ok bagvurduklart yontem de budur.’!

Ayrica devlet baskant biytk bir maslahat geregi, caiz olan bazi islem ve akitleri
kanunen yasaklayabilir. Yine bunun gibi, halkin zamanla ortaya cikan ihtiyaglarin
karsilamak icin kesin hiikimler ifade eden genel ilkelere ters diismeyen kanunlar da
cikarabilir.>? Hz. Peygamber déneminde gecerli bir uygulama olan miellefe-i kuluba
zekat vermek® dinen caiz ve kanunen yasal iken> Hz. Ebubekir déneminde dinen caiz
oldugu halde, yonetim tarafindan yasaklanmak suretiyle kanunen yasak hale gelmisti.>

Hz. Omer’in, gayri miislim kadinlarla evlenmeyi yasaklamasi, iddeti dolmadan baska
bir erkekle evlenen kadini evlendigi erkekten ayirarak, ebediyen birbirleriyle evlenme
yasagl getirmesi, hacct temettu’u yasaklamasi vb. uygulamalar, bu sekilde devlet baskaninin,
dinen caiz oldugu halde, maslahat geregi, tasarruf yetkisine sahip oldugu mutibah alaninda
yapmis oldugu bazi diizenlemelerdir. Bu uygulamalarin bir kismt Yasama Ornekleri
Basliginda tahlil edilecektir.

Islim Ceza hukukundaki ta’zir cezalarinda oldugu gibi, devlet baskanina hukukun
belirli alanlarinda olduke¢a genis takdir yetkisi verilmesinin yaninda, devlet bagkaninin
veya devletin yetkili kurumlarinin, hukukun acikca dizenlemedigi alanlarda bu hukukun
genel yapisina ters diismeyecek® bir takim diizenlemeler yapma yetkisi bulunmaktadur.
Devletin, ihtiya¢ duymast halinde, kamu yararina kullanilmak sartiyla, yeni vergiler
koyabildigi mali hukuk alant buna 6rnek teskil eder. Ayrica Islim hukukunun diizenlemedigi
alanlarda devletin, zamanin ihtiyaglarina uygun diizenleme yetkisi bulunmaktadir.’”

1.2.2. Yasama faaliyetinin sura heyeti ile birlikte gerceklestirilmesi

Hakkinda, Kur’an-1 Kerim’de iki ayet® ve ayni adla bir de sure bulunan stra ile ilgili
olarak Hz. Peygamber’den bir¢ok hadis nakledildigi gibi, siyer ve tarih kitaplarinda da

50  Bkz Ali Haydar, Hoca Emin Efendizade, Diirerii’l- Hiikkam Serbu Mecelleti’l-Abkam, Istanbul 1330, 1, 7; Inalctk, Halil,
“Kanun”, DIA, XXTV; Mahmasani, Subhi, Felsefetii’t- Tesri* fi l-Islam, Beyrut 1980, s. 166-177; Karadavi, Yisuf, Islim
Hukuku-Evrensellik-Siireklilik (cev. Yusuf Isicik-Ahmet Yaman), Istanbul 1997, s. 62-64; Fasi, ‘Allal, Makasidii’s-
Seri‘ati’l-Islamiyye ve Mekdrimuba, yy., 1993, s. 58; Nebhan, Muhammed Fartk, Nizamii’l-Hiikm fi’l-Islam (Islam
Anayasa ve Idare Hukukunun Genel Esaslary) (cev. Servet Armagan), istanbul 1980, s. 148-149; Kosum, Adnan, “Islam
Hukukunda Siyaset-i Seri’yye Kavrami”, Islami Arastirmalar Dergisi, c. XV1, sa. 3, yil. 2003, s. 353.

51  Bkz. Mahmasani, a.g.c., s. 257; Cin-Akgtindiiz, I, 159-160.

52 Bkz. Nebhan, a.ge., s. 148-149; Goziibenli, a.g.72., s. 260 vd..

53  Bkz.Tevbe 9/60.

54 Dini hikiim-hukuki hitkiim ile ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Géztbenli, a.g.m., s. 260 vd..

55 Ibnil-Himaim, Kemaliddin Muhammed b. Abdilvahid, Fethi’l-Kadir, 1-X, 2. bs., Beyrut ts., 11, 259-260; Kasani,
Alatiddin, Beddiu’s-Sandi‘ fi Tertibi’s-Serai', 11, 45. Ayrica bkz. Karaman, Ictibad, s. 67 vd.

56 Bkz. Aydin, “Anayasa”, DIA, 111, 159; Bkz. Inalcik, “Kanun”, XXIV, 325; Rayyis, a.g.e., s. 485; Udeh, a.ge., s. 225.

57 Aydin, Hukuk Taribi, s. 119-120; bkz. Hamidullah, “Hz. Peygamber ve Hulefi-i Rasidin Déneminde Islam Devlet
Baskant”, s. 171.

58  Al-i imran/3, 159; Sura/42, 38.
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sura uygulamalarinin ¢ok sayida 6rnekleri goriilmektedir.® Hulefa-i rasidin doneminde
de yaygin bir sekilde kullanilan stira uygulamasiyla bircok dini, hukuki ve siyasi problem
¢Ozilmistiir.®” Ancak stra ehlinin faaliyet gésterebilecegi yasama sahasi nasslarla sinirls
oldugundan, stra heyetinin yasama faaliyetinde bulunmasi, yeni ortaya ¢ikan olaylar
hakkinda, Islam hukukunun genel ilkeleri dogrultusunda hitkiim belirleme cabasi ve
faaliyeti neticesi ortaya cikan bir uzlagma ve ittifaki ifade eder.5! Oyleyse stra vasttastyla
ancak, hakkinda nassin varid olmadigi konularda, mesalih-i miirsele cercevesinde, kanun
vaz’edilebilecegi gibi, 6nceki ictihadlardan biri de tercih edilebilir.®?

1k halife Hz. Ebubekir bir hitkiim vermek istediginde, 6nce Kur’an’a bakar, orada
uygulanabilir bir metin bulursa, ona uyard:r. Onda bulamazsa Siinnet’e yonelirdi. Burada
uygulanabilir bir metin bulursa onu alir, bu da miimkiin olmazsa, cevresindekilere,
onlardan birinin Peygamber’in béyle durumlarda vermis oldugu bir hitkmiin olup
olmadigini sorardr. Eger halifenin bu arastirmasi da sonug¢ vermezse, halkin 6nde
gelenlerini gagirtir, onlarla istisare ederdi.®® Tkinci halife Hz. Omer bir hitkiim vermeden
once o konuda Hz. Ebubekir’in daha 6nce vermis oldugu bir hitkmi olup olmadigini
arastirirdr.® Eger onda da bulamazsa surayr toplayarak ¢oziim bekleyen meseleleri
onlarla istisare ederdi.®®

Hz. Omer, bu istisari nitelikteki toplantilart ve bilgi alis-veris yontemlerini biraz daha
gelistirip kurumsallastirmak suretiyle, devlet islerinin diizenlenmesinde rol oynayan mii-
esseseler meyaninda milleti temsil eden bir sura heyeti kurmustu. Hall ve akd ehlinden
tesekkil eden bu stra heyeti, devlet isleri ile ilgili herhangi bir mesele hakkinda bir karar
vermek icin toplantiya cagrildiginda belirlenmis esaslar dairesinde gereken kararlarr alir,
halk ile hiikiimet arasindaki iliskileri diizenlerdi.®® Ancak bu stra heyeti 6zel 6neme sahip
meselelerin goriisiilmesi icin toplanirdi. Nitekim Suriye, Irak ve Iran fethedildikten
sonra arazinin taksimi meselesinde anlasmazlik ¢ikinca, bu mesele sarada giinlerce tarti-
stlmist.” Bunun yaninda giinlitk meseleleri goriisen bir meclis daha vardi. Mubacir ve

59  Senhuti, Abdiirrezzak, Fikbu'l-hilafe ve Tetavviiriihd, Kabire, 1989, s. 225; Karaman, Ictibad, s. 53; Aydin, “Anayasa”,
111, 161; Aydin, Hukuk Taribi, s. 125.

60  Senhuri, a.g.e., s. 225; Cabiri, Muhammed Abid, Islim’da Siyasal Akil (cev. Vecdi Akyiiz), istanbul 1997, s. 723; Aydin,
“Anayasa”, DIA, 111, 161; a.mlf., Hukuk Taribi, s. 125.

61  Gokmenoglu, Hiiseyin Tekin, Isliam da Siyasi Bir Katilim Vasitas: Olarak $iird, Konya, 1997, s. 185, 1 ve 2 nolu dipnot.

62 Gokmenoglu, a.g.e., s. 186.

63 Tbn Kayyim el-Cevziyye, [9amii’l-miivakkitn ‘an Rabbi’l-Glemin, Beyrut 1973 1, 62; 62; Aydin, Tirk Hukuk Tarihi, s.
47-48; Said Ramazan, [slam Hukuku, s. 42-43.

64 Ibn Kayyim, [lamii’l-miivakkitn, 1, 62; Aydin, Hukuk Taribi, s. 47-48; Said Ramazan, Islam Hukuku (cev. Bayram
Can), yy., 1988, 5. 42-43.

65  Atar, a.ge., s. 79; Bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 1eiden 1917, 11/2, 110.

66 Ozgelik, a.gm., s. 8. Genis bilgi icin bkz. Miras, Kamil, “Islim Amme Velayeti?, Tirk Ansiklopedisi Mubitiil-mearif, s.
447; Kal’act, Muhammed Devvas, Mevsuatu Fikhi Omer, 1.bs, Beyrut, 1401/1981; Kurasi, Abdiilkafi, Evveliyyatiil-Fi-
ritk’s-Siyasiyye, 1. bs. Beyrut 1410/1990.

67 Ozgelik, a.gm., s. 8; Aydin, Hukuk Taribi, s. 48.
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Ensar’dan olusan bu mecliste halife tarafindan her gin vilayetlerden alinip kendisine
havale edilen raporlar ve glinliik meseleler goriistliirdi.®®

Devlet, yasama fonksiyonunu yerine getirirken ona dogrudan katki saglayan, fert
veya kurumlarin yaninda ictihad ve icma’ gibi dolaylt katk: saglayan faaliyetler de bulun-
maktadir. Simdi onlara kisaca g6z atalim.

1.2.3. Yasamaya dolayli katki saglayan faaliyetler

Yasamaya dolayli katkida bulunma faaliyetlerden biri biitiin cesitleriyle ictihad
ameliyesidir. Islim hukukunda Kitap ve Siinnet dini hiikiimlerin asli iki kaynagi olmakla
birlikte bu hiikiimlerin anlasiimast ve yorumlanmasi akilla miimkiin olmaktadir. Bundan
dolayr genel manasi itibariyle akli kullanarak gayret etmek olan ictihad, hem hukukun
olusumunda hem de yasama faaliyetlerinde cok 6nemli bir yere sahiptir.

Devamli degismekte olan hayatin akist igerisinde, yeni problemler ortaya ¢tkmaktadir.
Hukukun ve hukukgunun gorevi ise, 6niine ¢ikan bu yeni problemleri ¢6zmektir. Iste bu
agtdan ictihad, biitiin Islim tarihi boyunca kanun yapma vasttast olarak degerlendirilmistir.%’
Su kadar var ki, ictihadlar tek tek baglayic1 olmamakla birlikte bu ictthadlardan biri kamu
otoritesince kanunlastirildiginda, baglayicilik vasfi kazanarak herkes tarafindan uyulmasi
zorunlu bir kanun haline gelmis olur.”

Hukukeularin yasamaya dolaylt katkida bulunmalari ferdi ictzhadlariyla olabilecegi
gibi, ictihadlarin ayni noktada birlesmesi/toplanmasi neticesinde meydana gelen icma’
suretiyle de olabilir.” Kald1 ki, hakkinda icma’ bulundugu kabul edilen hususlarda ona
aykirt yasa yaptlamayacagindan icma’ ile sabit olan htikiim, hukuki norm sekline sokularak
yasa olarak kabul edilecegi i¢cin icma’in yasamaya katkist dogrudan bir katki olarak ta de-
gerlendirilebilir.

Butiin bunlardan sonra diyebiliriz ki, Dért halife déneminde yasamanin organik
kaynagi, yuriitmenin de basi olan halife ile onun bu husustaki yardimcilari durumunda
olan sura tyeleri bagta olmak tizere idarecilerdi. Bagka bir ifadeyle yasama faaliyeti bunlar
eliyle gerceklesmekteydi. Diger muctehidler ise, ictihadlartyla hukukun olusmasina
dogrudan, yasamaya da dolayl katk: saglamaktalardi.

2. Dort Halife Doneminde Bazi Yasama Ornekleri

Dort halife doneminde bir kismima daha 6nce degindigimiz doktrin (igtihat-fetva-
kaza) niteliginde ¢ok miktarda ilmi-hukuki faaliyet bulunmaktadir. Bunlarin hepsinin ele

68 Ozcelik, a.gm,,s. 8.

69 Hallaf, [slim Hukuk Felsefesi, s. 66-67; Mahmasani, a.g.e., s. 140; Sava Pasa, Islam Hutkuku Nazariyatr Hakkinda Bir
Etid, (cev. Baha Arikan), Ankara, 1955, 11, 16; Selebi, Muhammed Mustafa, Ta 7ili’l-Abkim, Beyrut, 1988, s. 35.
Miictehidlerin yasamaya etkisi hakkinda bkz. Bardakoglu, “Teorik Agidan Islim ve Demokrasi: Yasama”, s. 368.

70 Bkz. Ali Haydar, a.ge., I, 7; Apaydin, “Ictihad”, XXI, 435; Cin, Halil-Akgindiiz, Ahmet, Tiirk Hukuk Taribi 1 (Kamu
Hukuku), Konya, 1989, 1, 159-160.

71  Bu husustaki Osmanli uygulamalarina 1stk tutmast agisindan bkz. Akgiindiiz, Ahmet, Osmanli Kanunnameleri, 1,
Istanbul, 199, 1, 70 vd.
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alinip incelenmesine ne ¢alismamizin hacmi elverir ne de buna gerek vardir. Kaldi ki biz,
konu bashginda da ifade edildigi gibi, ictihadi faaliyetten daha cok 6zellikle tesri™taknin
(yasama-kanunlastirma) niteligi tastyan 6rnekler, bazi miielliflerin deyimiyle, kanuni
hukukla ilgili faaliyetler {izerinde durmak istedigimizden doért halife donemi yasama
faaliyeti hakkinda bizde bir kanaat olusturacak Orneklerden bir kismini incelemekle
yetinecegiz. Orneklerimizin biiyik cogunlugu Hz. Omer déneminden olacak.™

2.1. Dedenin Mirast Hakkinda Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in Tavr1

Hakkinda kesin nass bulunmayan varislerin mirastaki paylarint belirlemek icin straya
basvuruldugu ¢okea goriilmektedir. Resulillah zamaninda, dedenin kardeslerle birlikte
varis olmast ile ilgili herhangi bir mesele ortaya ¢ikmadigindan bu konunun hikmii de
onun tarafindan actklanmamis ve bunun sonucu olarak konu hakkinda sahabeden bircok
ihtilaf rivayet olunmustur.”

Oliiniin kardesleri bulundugu zaman dedenin, torununun mirasindaki hissesi hakkinda
degisiklik arz eden ashabin gorislerinin hepsi mirasin nedeni olan Sliye yakinlk
derecesine dayanmaktadir. Hz. Ebubekir dedenin de 6z baba gibi oldugunu distindiigtinden,
olintn babast oldugu zaman kardeslerine bir sey diismedigi gibi, dedesinin bulunmasi
halinde de kardeslerine bir sey diismeyecegi goriisiindeydi. Hz. Omer ise, bu konu bir
problem olarak ortaya ctkinca, Zeyd b. Sabit, Hz. Ali ve baska bircok sahabi ile istisarede
bulunmus ve muhtemelen 6nceleri Hz. Ebubekir’in goriistinde iken, sonradan gériistini
degistirerek dede ile birlikte bulunan kardeslere de hisse vermistir.”

Hz. Omer, Zeyd b. Sabit ile bu konu hakkinda istisarede bulunurken, Zeyd b. Sabit
Hz Omer’e séyle bir 6rnek vermistir: “Dede meselesi, bir govde iizerinde yeserip bir
tarafta bir dal veren ve o daldan bir dal daha cikan bir agaca benzer. Gévde dala su
verir. Eger birinci dal kesilirse su ikinci dala, tkinci dal kesilirse birinci dala geger,
tekrar govdeye geri donmez”.” Yapilan istisarelerden ve Zeyd b. Sabit’in bu ikna edici
aciklamasindan sonra Hz. Omer, dedenin 6lintin kardeslerini mirastan diistirdiigii
yoniindeki kendi goriisiint terk ederek, aralarinda Abdullah b. Mesud’un da bulundugu
Zeyd b. Sabit ile Hz. Ali’'nin gorislerine donmiis ve Zeyd b. Sabit’in yazisint halka
okuyarak “Zeyd’in goriisiinii gecerli kildim” demistir.”®

Bu 6rnekteki Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Ali ve Hz. Zeyd’in gorisleri, birer
ictihat, birer fetvadir. Ancak bunlarin halife olarak kendi goriislerini veya tercih ettikleri

72 Budénemle ilgili daha cok yasama Grnegi igin bkz. Vural, Muammer, Islam Hukuk Diisiincesinde Yasama Yetkisi (Hz.
Omer Dénemi), (Basilmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Erzurum, 2005, s. 151-184.

73 Safiv, er-Risale, Kahire 1358/1940, s. 591; Biltaci, Muhammed, Menbecii Omer ibni’l-Hattab fi’t-Tesri, Kahire
1390/1970, s. 323. Bu konudaki degisik rivayetler ve ihtilaflar icin bkz. Beyhaki, es-Siinenii [-Kiibrd, V1, 245 vd.

74 Beyhaki, a.g.e., VI, 246; M. Yusuf Musa, Fkb-i Islim Taribi (cev. Ahmed Meylani), Tstanbul 1973, s. 73-74.

75 Bu ve baska bir rivayet icin bkz. M. Yusuf Musa, a.g.e., s. 74-75.

76 Bkz. M. Yusuf Musa, a.g.e, s. 75.
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baska bir gortsti uygulamaya koyduktan sonra bu gorusler birer re’y veya fetva olmaktan
ctkarak kanun mahiyetini kazanmaktadir. Zeyd b. Sabit ile goriisiip onun goriisiini be-
nimsedikten sonra Hz. Omer’in, “Zeyd’in goriisinii gegerli kildim” demesini, bugiinkii
uygulamaya gore distinecek ve bugiinkii terminolojiyle ifade edecek olursak, tipk:
kanunun ¢ikarilmasi veya kanunun vazedilmesi olarak degerlendirebiliriz. Soyle ki:

Hz. Omer burada bir nevi devlet otoritesini kullanarak Zeyd b. Sabit'in gériisiini
yasa olarak benimsemis ve ilan etmistir. Kuvvetler ayriligina dayanan bugiinki parlamenter
sistemlere gére bu yiiriitme organinin bir yasama faaliyetidir. Burada Hz. Omer, halife
sifatiyla, var olan bir hukuk normunu tercih etmis ve onu kanun formunda vazederek
pozitif hukuktaki kanunlastirma anlaminda bir yasama faaliyeti gerceklestirmistir.

2.2. Miiellefe-i Kultiba Ayrilan Zekat Fonunun Kaldirilmasi

Islam hukukuna gére, zekat verilebilecek yerlerden birisi olan miiellefe-i kulilb”
terimi, gontlleri Islam’a 1sindirilmaya ¢alisilan kimseler icin kullanilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de zekatin sarf yerlerinden birisi olarak bildirilip, Hz. Peygamber’in
bizzat uygulama sahasina koyarak, kendilerine zekattan pay verdigi miiellefe-ikuliibun
kimler oldugu konusunda Kur’an-1 Kerim’de bir agiklama bulunmamaktadir. Ancak, Hz.
Peygamber’in miiellefe-i kulib olarak zekattan pay verdigi rivayet edilen kimseler,
kavimleri arasinda niifuz sahibi veya kavimlerinin liderleri durumundaki kisiler olup’ ti¢
kistmda degerlendirilmektedir.” Bu kisiler, o zaman herkes tarafindan taninan birkag kisi
idi ve bunlara yapilan her tirlii bagisin cok 6nemli miisbet tesitler icra ettigi, yapilan riva-
yetlerden anlagilmaktadir.®

Hz. Peygamber’in vefatina kadar kendilerine degisik sekillerde pay verilmeye devam
edilen miiellefe-i kuliiba, onun vefatindan sonra da pay verilip verilmeyecegi miictehitler
arasinda tartismalara sebep olmustur.8! Hz. Ebubekir halife olunca, Hz. Peygamber’in
vefati tizerine bazi yerlerde bas g6steren irtidat hadiseleri bastirilarak buytk fituhat ha-
reketlerine baglanmus, ayrica misliimanlar sayica cogalarak kuvvetleri artmis ve devletleri
de giiclenmisti. Bitin bunlar, tabiatiyla, zayif imanlilarin imanlarinin kuvvetlenmesini,
miisliiman olmayanlarin Islim’a meylederek miislimanlara eziyet ve kotilitk etmekten
vazgecmesini saglayacak hususlard.®?

77 Tevbe/9, 60.

78  Eba Ubeyd, Kasum b. Sellam, Kitdbi’l-Emval, 2. bs., yy., 1395/1975, s. 721; Cessas, Abkamii’l-Kurin, 1V, 325; Taberi,
Cami‘w’l-Beyan fi Te'vili’l-Kur'dn, V1, 399; a.g.e., 11, 44-45; Kurtubi, el-Cami‘u li Abkami’l-Kur'an, VII1, 179 vd.; Ib-
ni’l-Himam, a.g.e., 11, 259 vd.

79  Bu tg¢ kistm hakkinda genis bilgi icin bkz. Cessas, a.g.e., IV, 324; Ibni’l-Hiimam, a.g.e., 11, 259; Kocak, Muhsin, Hz.
Omer ve Fikbi (Basilmamis Doktora Tezi), Tzmir 1987, s. 99-100; a.mlf., Islim Hukukunda Hiikiimlerin Degismesi
Agisindan Hz. Omer’in Bazi Uygulamalari, Samsun 1997, s. 46.

80  Bkz. Cessis, a.g.e., IV, 325.

81  Biltidi, a.g.e., s. 180; Kocak, Hz. Omer’in Bazi Uygulamalar, s. 47.

82 Zeydan, Abdiilkerim, el-Medhal Ii Diraseti’s-Sert ati’l-Islamiyye, Bagdat, 1388/1969, s. 102. Ayrica bu hususta genis bilgi
icin bkz. Kurasi, Abdiilkafi, Evveliyyati’l-Fariik’s-Siyasiyye, s. 110-115.
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Hz. Ebubekir zamaninda meydana gelen bir hadise, bunlara zekattan verilen hissenin
durdurulmasina yol a¢mustir. Rivayete gore, bir giin Resuliillah’in kendilerine hisse
verdigi miiellefe-i kulitbtan Uyeyne b. Hisn ile Akra’ b. Habis, Hz. Ebubekit’e gelerek
bos bir arazi parcasinin kendilerine verilmesini istemisler halife de istedikleri arazi
parcasint onlara vermeyi kabul edip ellerine buna dair bir belge vermis ve orada
bulunmayan Hz. Omer’i buna sahit yapmistt. Imzalatmak icin belgeyi kendisine gotiir-
diiklerinde, Hz. Omer onu ellerinden alip imha ettikten sonra onlara, “Resilillah
zamaninda miisliimanlar az oldugu icin sizin gonliniizii hos tutuyordu. Bugiin ise
Allah, Miisliimanh$: sizin gibilere mubtag olmayan bir duruma getirmistir. Gidin
elinizden geleni yapin. Allab sizi korumayacaktir” dedi. Onlar da gidip Hz. Omer’i Hz.
Ebubekir’e sikayet etmislerse de Hz. Ebubekir, Hz. Omer’in yaptigint uygun bulmus ve
sahabeden de buna itiraz eden olmamigt1.®®

Miellefe-i kulibun bulunup bulunmamasi, mislimanlarin bunlara yumusak davranmaga
ihtiya¢ duymasina baglt bir durum oldugu icin, mislimanlarin onlara yumusak davranmaga
ihtiya¢ duymalari durumunda miiellefe-i kulib mevcut olur; miisliimanlar buna ihtiyag
duymazlarsa miellefe-i kulup ortadan kalkar®* Bagska bir ifadeyle, onlara bu ismi
kazandiran durum./sebeb mevcut olunca hitkiim de mevcut olut, sebep mevcut olmadig
zaman onlara zekattan pay verme hikmi de s6z konusu olmaz.85 Nitekim fakirlik
illetinden dolay1 zekattan hisse almaya miistahak olan bir kimse zenginlesip bu illet
ortadan kalkinca artik zekattan hisse alamaz. Iste bu mesele de onun gibidir. Hz. Omer
de daha 6nce zikredilen ifadesinde bunu acikea belirtmistir.8”

Hz. Peygamber, misliimanlarin az ve gii¢siiz olduklarindan dolay: diismanlarinin ser-
lerinden korunmaga muhta¢ olduklari zamanda boylesi kimselere zekattan pay vermek
suretiyle miisliimanlari, kafirlerin serrinden korumaya ve Islam’in yayilmasini temin
etmeye calisiyordu.®8 Hz. Omer, nassin illetine bakarak miiellefe-i kultiba verilen hisseyi
kesmistir. Onlara hisse verilmesinin illeti, mislimanlar zayif oldugu zaman onlarin
sertinden korunmak idi. Miisliimanlar giiclenince bu illet ortadan kalkmis ve “bir illet-i
garyyeye miibteni olan hiikiim, o illetin ortadan kalkmast ile miintefi olur” kaidesinde
de belirtildigi gibi, o illete baglanan hiikiim de kalkmistir.®?

Netice olarak, illeti ortadan kalkmis hitkmiin tatbikini bir miiddet durdurarak yeni
sartlara gére hitkmii uyarlamis olan Hz. Omer, burada, esbab-1 mucibeye (yeni sartlara)

83  Cessas, a.g.e., 1V, 325; Ibni’l-Hiimam, a.g.e., 11, 260. Baska bir rivayet icin bkz. Késani, a.g.e., 11, 45.

84  Biltd, a.g.e., s. 181; Kocak, Hz. Omer’in Bazi Uygulamalars, s. 52-53.

85  Cessas, a.g.e., 1V, 325 vd.; Kocak, Hz. Omer ve Fikhs, 5. 103.

86  Zeydan, a.g.e., s. 103; Kocak, Hz. Omer ve Fikhz, s. 102-103.

87  Cessas, a.ge, IV, 325 vd,; Ibnil-Himam, a.g.e., 11, 260; Kocak, Hz. Omer’in Bazi Uygnlamalari, s. 53. Baska bir
rivayet icin bkz. Kasani, a.g.e., 11, 45.

88  Kasani, a.g.e., 11, 45. Bkz. M. Yusuf Musa, a.g.e., s. 81; Kocak, Hz. Omer’in Baz: Uygulamalars, s. 54.

89 Kiliger, Esad, Islim Fikbinda Re’y Taraftarlary, s. 43. Bkz. Seyit Bey, Usil-i Fikih (Medhal), istanbul 1333/1917, 1, 17;
Zerka, a.g.e., 1, 171; Karaman, Ictihad, s. 65.
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gobre yeni bir ictihatta bulunmus (yeni bir hukuk normu koymus) ve bu normu kanun
formunda vazederek tam bir yasama faaliyeti gerceklestirmistir. Bu tatbikat devlet
baskaninin cevaz alaninda yapmis oldugu bir yasama faaliyetidir.

2.3. Hz. Omer’in Ehl-i Kitap Kadinlarla Evlenmeyi Yasaklamasi

Allah Teala, “...mimin kadinlardan iffetli olanlar ve sizden evvel kitap verilenlerden
olan, mehirlerini vermek, onlarla evlenmek, zina etmemek ve gizli dost turmamak
sizere size helaldir...”™ buyurarak ehl-i kitap kadinlarla evlenmeye izin vermistir.

Imamiyye siast disindaki Islam hukukeulart Maide suresinin 5. ayetine dayanaral,
miisliiman bir erkegin ehl-i kitap kadinlarla evlenebilecegini kabul etmektedir.”! Ancak
Siinni mezhepler, mezkar evliligi haram saymamakla beraber, miisliiman kadinlarin
onlara tercih edilmeleri gerektigini belirtmektedirler.”?

Hz. Omer de bunun caiz oldugunu kabul etmekle bitlikte, bazt durumlarda onun
misliiman erkeklerin ehl-i kitap kadinlarla evlenmesini hos gérmedigi, hatta yasakladig:
gorilmektedir. Hilafeti doneminde boyle kadinlarla evlenmis olan Kufe valisi Hz.
Huzeyfe ve Talha b. Ubeydillah’tan®® bu hanimlarini bosamalarint istemis, Hz. Huzeyfe nin,
“haram mie” sorusuna ise “hayir” cevabi vermistir.” Hz. Huzeyfe’nin sordugu “haram
mi?”” sorusuna karsilik “hayir” cevabi vermesine ragmen yine de ehl-i kitap kadinlarla ev-
lenmeyi yasaklamast hatta evliyken bosamalarint istemesi de yine devlet bagkaninin cevaz
alaninda tasarrufta bulunma yetkisinden kaynaklanmaktadir.

Ayrica burada dinen caiz olan bir seyin kanunen yasaklanma durumu s6z konusudur.
Hz. Omer ile Huzeyfe'nin arasinda gegen konusmadan hareketle Hz. Omer’in ebl-i
kitap kadinlarla evlenmeyi haram saymayip;s bazi sebeplerden dolayr®® bir miiddet
yasakladigi s6ylenebilir. Yoksa Hz. Omer’in bu hitkmii neshettigi séylenemez.

Hz. Omer’in bu vb. hususlardaki uygulamalari, devlet baskaninin gordiigi lizum
lzerine, bazi mibahlari askiya alip bir miiddet uygulamalarini durdurma yetkisine
dayanarak yaptigi bir yasama faaliyeti olarak degerlendirilebilir.

2.4. Hz. Omer’in Hacc-1 Temettu’u Gegici Olarak Yasaklamas:

Bilindigi gibi Islam’daki temel farz ibadetlerden biri olan hac ibadeti yapilss sekillerine
gore lic kisma ayrilmaktadir. Bu ii¢ cesit hacdan biri olan hacc-t temettu’ Hz. Omer
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zamaninda ¢esitli sebepletle yasaklanmistir. Bu yasaklamanin sebepleri olarak kaynaklarda
sunlar yer almaktadir:

a. Hz. Omer, kolay ve hafif olmasindan dolayt miisliimanlarin hacc-1 temettu’a diger-
lerinden daha fazla ragbet ettiklerini goriince, Resuliillah’in stinneti olan diger hac
cesitlerinin thmal edilmesinden korkarak, mislimanlart onlara da meylettirmek istemis
ve hacc-1 temettu’u gegici bir stire yasaklama yoluna gitmistir.””

b. Allah teald Bakara suresinin 196. ayetinde: “Hacct da umreyi de Allab icin tam
yapin” buyururken, 197. ayetinde, “Hac (aylari) bilinen aylardsr...” buyurmaktadir. Hz.
Omer, ayette buyruldugu gibi hac ve umrenin daha iyi bir sekilde yapilarak onlardan
beklenen sevap ve mukafatin fazlasiyla elde edilebilmesi igin ayr1 ayr1 yapilmalarinin daha
uygun olacagini diisiinmiis ve bunu uygulamistir.”

c. Hz. Omer, hac ile umrenin ayni anda yapilmast halinde, Kabe’nin hac aylart disinda
ziyaretcisiz kalacagini dusinmiis ve Kabe’nin hicbir zaman ziyaretgisiz kalmasini
istememistir.”

Bu ve benzeri sebeplerle!® Hz. Omer’in miislimanlarin hacc-1 temettu’ yapmalarint
yasaklamasi, devlet baskaninin, gérdiigti bir maslahattan dolayr gecici bir siire insanlari
miibah olan fiillerden birini se¢gmege sevketme hususundaki yetkisini kullanmasindan
dolayidir. Yoksa Hz. Omer, hacc-1 temettu’u devamli olarak yasaklamamistir. Zaten miis-
limanlar onun zamaninda da, ondan sonra da diger hac ¢esitleri gibi hacc-1 temettu’u da
yapagelmislerdir.!!

Hz. Omer, burada gérdiigii liizum tizerine devlet baskaninin bazt miibahlart askiya
alma yetkisini kullanarak cevaz alaninda yasaklama yapmak suretiyle bir yasama faaliyetinde
bulunmustut.

2.5. Bir Defada/Ayn1 Anda Verilen Ug Talakin Gegerli Sayilmasi

Kur’an-1 Kerim, miminletin eslerini bosamalarina ancak son care olarak miisaade
ettigi gibi,'"? Bakara suresinin 229. ayetinde!® talakin tg ile sinirli oldugunu bildirmis ve
bu U¢ talak hakkinin da bir defada kullanilarak degil de ayri ayri yapilmasina isaret
etmistir.'* Bu tg talakin ayr ayr1 verilmesi durumunda tictintin de gegerli olup kocanin
artik ayrilmasinin gerekliligi hususunda Islim hukukgulart arasinda ittifak bulunmasina

97  Kurtubi, a.g.e., II, 388-392. Ayrica bkz. Cessas, a.g.e., 1, 354 vd.; Serahsi, Bkz. Serahsi, Semsiiddin Eba Bekr Muhammed
b. Ahmed, el-Mebsiit, Misir 1324-1331, 1V, 27; Ibn Riigd, Ebi’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Biddyetii’l-
Miictehid ve Nibayetii’l-Muktesid, 1-11, Kahie, ts., 1, 360.

98  Malik b. Enes, el-Muvatta (nsr. M. Fuad Abdulbaki), Mistr, ts., 68; Cessas, a.g.e., 1, 355; Kurtubi, a.g.e., 11, 396.

99  Cessas, a.g.e., 1, 355; Serahsi, a.g.e., IV, 27.

100 Bu sebeplerin bir kismi icin bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, Mustr, ts., 1, 49.

101 Bkz. Biltidi, a.g.e., s. 342; Kocak, Hz. Omer ve Fikbz, 5. 113. Bu hususta benzer degerlendirmeler icin Karaman, Ictibad,
s. 68 vd.

102 Nisa/4, 34-35

103 “Talak iki defadir. (Bundan sonrasi) ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salivermektir...”

104 Bakara/2, 229.
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ragmen tek lafizla verilen ti¢ talakin, mesru olup olmamast hususunda gérus birligi bu-
lunmamaktadir. Tek lafizla verilen ti¢ talakin tictintin de gegerli oldugunu kabul eden co-
gunlugun yaninda!® bununla bir talak vaki olacagini sdyleyenler,'’ hatta bir talak dahi
meydana gelmeyecegini séyleyen hukukeular da bulunmaktadir.!%”

Bu sekil bosamay1 bir talak sayanlar Ibn Abbas’tan gelen su hadisleri delil getirmektedirler:
Ibn Abbas’tan, Ibn Ishak tarikiyle gelen rivayete gére karisini bir mecliste iic talakla
bosamis olan Riikane ismli bir sahabi Hz. Peygamber’e gelerek durumunu arz etmisti.
Hz. Peygamber’in, “nastl bosadin?” sorusuna: “%ig talak ile” diye cevap verince, Hz. Pey-
gamber’in, “bir mecliste mi?” diye sorusuna da “evet” demesi tizerine Hz. Peygamber,
“bu bir (ric’i) talaktir, istersen karina geri donebilirsin” demis ve o da karisina geri
donmusti.!"®

Yine Tbn Abbas’tan gelen bagka bir rivayete gore ise, Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir
devitleri ile Hz. Omer’in hilafetinin ilk yillarinda bir lafizla verilen ii¢ talak bir sayilirken,
bunun yayginlastigint géren Hz. Omer, bunu ¢ talak olarak kabul etmistir.!*”

Ozetle, Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir devirlerindeki titiz gidisatin aksine, Hz.
Omer devrinde talak isi hafife alinmaya baslanms ve nasslarin 6ngérdigi sekle muhalif
oldugu icin, bid’1 olarak kabul edilen bir lafizda verilen ti¢ talak sekli halk arasinda fazlaca
yayginlasmistt. Hz. Omer, Allah’in ¢izmis oldugu hududu ¢igneyerek, bu sekilde bir
lafizda tg talak veren kimselerin vermis oldugu bu talag: ti¢ talak olarak kabul etmek
sureti ile onlar1 bir cesit cezalandirmak istemistir.!?

Kamu giictiint elinde bulunduran devlet baskant bu uygulamastyla, o giintin sartlarinda
baz1 kotiliikleri engellemek ve aile miessesesi gibi 6nemli bir meselede laubaliligi
engellemek istemistir. Bunun engellemenin yolunu ise, onlart yaptiklart fiilin cinsinden
cezalandirmada bulmustur.

Daha 6nceki bazi meselelerde de goriildiigi gibi, Hz. Omer, burada hilafet yetkisini
kullanarak, yeni bir yasa koymustur. Hz. Omer’in bu meseledeki hareket tarzi, bir nevi
dogrudan kanun vazetme seklinde bir yasama faaliyetidir.

2.6. Igki Cezasinin Tespiti

Igkinin haramligi nasslarla sabittir. Maide siiresinin, “Ey iman edenler! Sarap, kumar,
(tapmaya mabsus) dikili taslar, fal oklari ancak seytanin ameli birer pisliktir. Bunlardan
kacinin ki iflab olasiniz™"! mealindeki ayeti ile sarabin seytan isi bir pislik oldugu
bildirildikten sonra ondan kacinilmast emredilmektedi.

105 Bkz. Ibn Risd, a.g.e., IT, 64-65; Ibn Kudime, a.g.e., VIII, 243; Kurtubi, .g.e., IT1, 129; Ibni’l-Hiimam a.g.e., 11T, 469;
‘Ayni, Bedriiddin Ebd Muhammed Mahmd, ‘Umdetii’l-Kari Serbu Sahibi’l-Bubiri, Beyrut, ts., XX, 233..

106 Bkz Kurtubi, a.g.e., IIT, 129, 132; ‘Ayni, a.g.e., XX, 233; Ibn Kayyim, Ilamir’l-miivakkitn, 111, 34 vd.; Miras, Kamil,
Tecrid-i Sarih Tercemesi, X1, 349.

107 Bu hususta genis bilgi icin bkz. Acar, H. Ibrahim, Isldm bukukunda Evliligin Sona Ermesi, Erzurum 2000, 5. 99 vd.

108 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Mistt, ts., 1, 265; Beyhaki, a.g.e., VII, 339.

109 Abdurrezzak, a.g.e., VI, 391; Mislim, Talak, 15; Eba Davad, Taldk, 10; Beyhaki, a.g.e., VII, 336; VI, 258-259.

110 Tbn Kayyim, [lamii’l-miivakki tn, 11T, 35 vd.; Biltici, . g.e, s 307 vd.

111 Maide 5/90.
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Hz. Peygamber’den de sarabin haram olduguna dair ¢esitli hadisler rivayet olunmustur.
Bu hadislerden birinde Restliillah , “Allab teild saraba, icenine, hizmet edenine (servis
yapanina), saticisina, (satin alicisina), sikicisina, imalat¢isina, tasyyanina, tasittiranina
lanet eylesin™? buyururken; diger bir hadiste, “Azzyla coguyla sarap bizzat (kendisi);
her bir icecekten de sarhosluk veren miktar haram kilinmistir™ buyrulmaktadir.

Bu delillerden hareketle Kur’an ve Stnnet ile yasaklanmis olan sarabin haramlig
hususunda icma’in varhigr kabul olunmakla'* birlikte bunu igene verilecek cezanin
miktarr hakkindaki gorisler farklilik arzetmektedir.!'> Bu konuyla ilgili olarak ¢esitli
sekillerde rivayet olunan hadislerden Hz. Peygamber’in icki icenlere uyguladigr cezalarin
hem keyfiyet hem de miktar agisindan farklilik arzettigi goriilmektedir. Bu rivayetlerden
birkacini ele alarak konuyu degerlendirmek istiyoruz.

Konuyla ilgili olarak, Muslim, Enes’ten soyle bir hadis rivayet etmektedir: “Hz.
Peygamber’e sarap i¢mis birisi getirildi. Ona iki hurma dalvyla kirk kadar sopa att:.
Ebubekir de bunu yaptr. Omer (halife) olunca insanlarla istisare etti. Abdurrabhman b.
Avf, ‘hadlerin en azi seksendir’ dedi. Omer de bunu emretti” 16 Muvatta’da yer alan
rivayet ise soyledir: “Omer sarap icen erkegin durumu bakkinda istisarede bulundu.
Ali b. EbiTalib, ‘seksen sopa vurmani wygun goriyoruz; ¢iinkii o, igince sarhos olur,
sarhos olunca hezeyanda bulunur. Hezeyanda bulununca da iftira eder. Iftirada
bulunana seksen sopa gerekir’ dedi”.'"?

Baska bir rivayete gore Saib b. Yezid soyle demektedir: “Biz, Resiliillah zamaninda,
Ebubekir’in hilafeti dsneminde ve Omer’in bilafetinin baslarinda icki iceni getirir, el-
lerimizle, ayakkabilarimizla ve elbiselerimizle cezay wygulardik. Hz. Omer, hilafetinin
sonlarina kadar kirk sopa attr. (Insanlar icki ile ilgili yasaga riayet etmeyerek) serkeslik
etmek suretiyle emr-i ilabiden ayrilinca seksen sopa attr”. '8

Baska bir rivayette de Hz. Peygamber’e Huneyn’deyken icki icen bir kisi getirildiginde,
Resulillah adamin yiiziine toprak sactiktan sonra ashabina vurmalarini emrettigi, onlarin
da Resuliillah durduruncaya kadar, nalinlariyla ve ellerinde olan seylerle vurduklar nak-
ledilmistir.""? Bu rivayetin devaminda ise, Resuliillah vefat ettikten sonra Hz. Ebubekir’in
kirk celde; Hz. Omer’in de hilafetinin ilk dénemlerinde kirk celde vurduktan sonra
hilafetinin sonlarina dogru seksen celde vurdugu; Hz. Osman’in ise her iki haddi de
(seksen ve kirk) uyguladigr bildirilmektedir.!2’

112 Eba Davad, Esribe, 2.

113 Nesai, Esribe, 48. Sarabin veya diger iceceklerin haram olmasiyla ilgili hadisler icin bkz. Muslim, Esribe, 73; Eba Davad,
Estibe, 3; Nesai, Esribe, 25; Ibn Mace, Esribe, 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 98.

114 Merginani, Burhanuddin Ebw’l-Hasan Alil, el-Hidaye Serbu Bidayeti’l-Miibtedi, (1-1V), Ist., ts., TV, 109; Mevsili, Abdullah
b. Mahmud, el-Ihtiyar li Ta’lili’l-Mubtar, (1-V), Tst,, 1980, TV, 99.

115 Merginani, a.g.e., 11, 111; ibn Riisd, a.ge., 11, 513; Mevsili, a.g.e, IV, 97.

116  Mislim, Huddd, 35. Bu hadisin Enes b. Malik’ten yapilan bagka bir rivayeti icin bkz. Mislim, Hudud, 36. Benzer bir
rivayet icin bkz. Eba Davad, Hudad, 36.

117 Malik b. Enes, a.g.e., Esribe, 1. Benzer bir rivayet icin bkz. Eba Davad, Hudad 37.

118 Buhari, Hudud, 4. Benzer bir rivayet icin bkz. Eba Davad, Hudad, 37.

119  Eba Davad, Huddd, 37.

120 Eba Davad, Huddd, 37.
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Hz. Al'nin de Hz. Osman zamaninda, onun emriyle bir icki haddini uygulamasi
esnasinda celde sayist kirka ulasinca, “Yeter! Zannediyorum; Hz. Peygamber kirk sopa
attr. Ebubekir de kirk celde vurdu. Omer de seksen celde vurmustur ki, bunlarin ber

birisi siinnettir. Bunlardan kirk olant bana daba wygun gelmektedir” dedigi rivayet
olunmaktadir.!?!

Buraya kadar nakledilen rivayetler incelendiginde, sarap icen kimseye verilmis Hz.
Peygamber’e nispet edilen bir ceza bulundugu gorilmekle beraber bu cezanin miktari
hususunda bir netlik yoktur. Zira rivayetlerin cogunlugunda kirk sayist belirtilirken bir
kisminda miktar belirtilmemektedir. Yine bu rivayetlerde seksen celdenin, Hz. Omer do-
neminde tespit edilmis bir ceza oldugu yer almaktadur.

Bu rivayetlerden hareketle denilebilir ki, Hz. Peygamber zamaninda, icki icene ceza
verilmekle birlikte, bu ceza her zaman ayni miktarda uygulanmamstir. Yine Hz.
Peygamber zamaninda uygulanan cezanin miktarini belirten rivayetlerden hareketle de
denilebilir ki, Hz. Omer, bu cezanin miktarini artirarak yeni bir miktar belitlemis ve onu
uygulamustir.

Sonug

Dért halife déneminde, donemin 6zelliginden kaynaklanan sebeplerle hukuki
calismalarla yasama faaliyeti i¢ ice yurimdustiir. Zira Hulefa-i rasidinin hemen hepsi,
miictehid olmalart hasebiyle fikhin gelismesine aktif olarak katki sagladiklar gibi,
donemleri itibariyla yasamanin da bast olduklart i¢in yasama faaliyetinde de birinci
derecede aktif rol oynamislardir.

Dért halife doneminde yasamanin organik kaynagi, yiirtitme erkini elinde bulunduran
ve zaman zaman sura heyetini de devreye sokan halifedir. Dolayisiyla halife ve sura
heyeti, dogrudan yasama faaliyetinde bulunarak, Islim hukukunun genel ilkeleri
dogrultusunda bir¢ok di—ni, hukuki ve siyasi problemi ¢6zmustiir.

Halife ve sura heyetinin yaninda bir de, hukukun olusmasini saglayarak, yasamaya
dolayl katki saglayan basta icma olmak tizere cesitli ictihadi faaliyetler bulunmaktadir.

Devlet baskaninin, hukuki hayata iliskin konularda insanlarin maslahatina uygunluk,
kolaylik, uygulamada birligi saglamak gibi gerekgelerle, mevcut ictihadi gorislerden
birini tercih ederek o dogrultuda hareket edilmesini istemesi kanunlastirma anlaminda
bir yasama faaliyeti olup, Islim tarihinde yasama yetkisini kullanan halifelerin en ¢cok
basvurduklart yontem budur. Hz. Omer’in, dedenin mirastaki payt hususundaki uygulamast
béyle bir yasamaya 6rnek teskil eder. Séyle ki, Hz. Omer’in, dedenin mirastaki payt

121 Oz itibartyla ayni olan bu hadisin baska bir rivayeti icin Bkz. Ebt Davad, Hudad, 36.
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hususunda daha 6nce sahip oldugu kanaati, diger sahabilerin kanaati gibi bir ictihattir,
bir hukuk normudur. Ancak Hz. Ali ve Hz. Zeyd’in, daha 6nce bir ictihat konumunda
olan gorislerini gecerli kilip yurtrlige koymast ise kanunlastirma anlaminda bir yasama
faaliyetidir.

Devlet baskaninin yaptig1 yasama faaliyeti bazen de dogrudan kanun vazetme seklinde
olabilir. Hz. Omer’in, icki icene verilen cezanin miktarini artirarak, bu cezayt yeniden be-
litlemesini ve aynt anda/tek lafizla verilen ti¢ talaki gecerli saymasint bu sekil yasamaya
6rnek verebiliriz. Hz. Omer’in bu iki meseledeki hareket tarzi, bir nevi dogrudan kanun
vazetme seklinde bir yasama faaliyetidir.

Ayrica devlet baskant, caiz olan bazt islem ve akitleri, buyiik bir maslahat geregi
kanunen yasaklayabilir. Hz. Omer’in, miiellefe-i kultiba zekittan verilen payt kesmesi,
ehl-i kitap kadinlatla evlenmeyi ve hacc-1 temettu’u yasaklamasi gibi uygulamalari devlet
baskaninin, cevaz alanindaki bazi miibahlari askiya alip bir miiddet uygulamalarin
durdurma seklindeki yapmis oldugu yasama faaliyetidir.
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llahiydt Tetkikleri Dergisi (ILTED)
Yayim llkeleri

1. {lahiyat Tetkikleri Dergisi, ulusal ve uluslararast diizeyde bilimsel niteliklere sahip
calismalart yayinlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda bilgi birikimine katkida bu-
lunmay1 amaglamaktadir.

2. Tlahiyat Tetkikleri Dergisi, Haziran ve Aralik aylarinda olmak tizere yilda iki kez
yayinlanan hakemli bir dergidir. Haziran sayis1 icin makale génderim son tarihi 15 Mart,
Aralik sayist icin ise 15 Eyliil olarak belirlenmistir. Belirtilen tarihlerden sonra génderilen
calismalar, bir sonraki sayi icin degerlendirmeye alinir. Dergiye gonderilen yazilarin ya-
vinlanip vavinlanmayacagt konusunda son génderim tarihinden itibaren en geg ii¢ ay ice-
risinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

3. Derginin yayin dili Tiirkee'dir. Ayrica Arapea ve Ingilizce bilimsel calismalar da
yayinlanir. Diger dillerdeki ¢calismalara Yayin Kurulu karar verir.

4. Dergide yayinlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yon-
temleri kullanilarak hazirlanmis 6zglin ve akademik ¢alismalar olmalidir. Ayrica bilimsel
alana katk: niteligindeki ¢eviriler, kitap ve sempozyum tanitim, elestiri ve degerlendir-
meleri de kabul edilir. Ceviri eserlerin yayinlanmasi icin, eseri yayinlayan kurumdan izin
belgesinin ibraz edilmesi mecburidir.

5. Yaymnlanmasi istenen yazilarin asagidaki yazisma adresine biri isimli diger ikisi isim-
siz 3 ¢ikt1 halinde génderilmesi gerekmektedir. Ayrica eser, Microsoft Word ve pdf for-
matinda elektronik posta adresine gonderilmelidir. Ceviri veya transkripsiyon
calismalarinda ise s6z konusu 3 ¢iktiya ek olarak orjinal eserin 3 ¢iktist génderilmelidir.

6. Dergiye gonderilen ¢alismalar, baska bir yerde yayinlanmus ya da yayinlanmak tizere
gonderilmis olmamalidir. Bu durumdan kaynaklanacak sorunlarla iligkili hukuki sorum-
luluk, yazara aittir.

7. Yayinlanmayan yazilarin génderilen materyalleri, yazara geri iade edilmez.

8. Gonderilen yazilar editorya tarafindan incelenir. Editéryanin temelde dikkate ala-
cagi unsurlar, sunlardir:

a. Ingilizce ve Tiirkge 6zet ve bashk bulunmalidir.

b. Makale, basliklandirma, i¢ sistematik acisindan mantiklt kurgulanmalidir.
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C. Yayin ve yazim ilkelerine uyulmalidir.
d. Giris, Sonug ve Kaynakcast mutlaka bulunmalidir.

Bu ve benzeri kurallara uyulmadigr goriilen yazilar, gerekli diizeltmelerin yapilmast
icin yazara iade edilir.

9. On incelemesi yapilan eser, yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uzman ki
hakeme gonderilir. Yazinin génderildigi ber iki hakemden olumlu rapor gelmesi duru-
munda yazinin yayinlanmasina karar verilir ve hangi sayida yayinlanacagi ¢alisma sahibine
bildirilir. 7kz hakemin olumsuz gériis belirtmesi halinde ise yazi yaymnlanmaz. Bir olumlu,
bir olumsuz gériis belirtilirse, raporlarinin igerigi dikkate alinarak Yayin Kurulu tarafin-
dan eseri ya 3. hakeme génderme ya da reddetme seklinde karar verilir.

10. Gonderilen yazilarin hakem raporlarinda;
a. “Yayinlanabilir” goriist belirtilmisse yazi ilgili sayida yayinlanur.

b. “Diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” gériisii belirtilmisse yazi, gerekli diizelt-
melerin yapilmast icin yazarina iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkls bir renkte yapar. Di-
zeltmelerden sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi yayin kurulunca kontrol
edilir. Duzeltilmisse yaymnlanir, aksi takdirde reddedilir.

. “Diizeltmelerden sonra gérmek istiyorum” goriisii belirtilmis ise, eser yazarina
geri gonderilir. Diizeltmelerden sonra yazi hakemlere arz edilir. Bu stire¢ sonrasinda
hakem raporlari dikkate alinarak yazi yaymnlanir.

p yazl yay

d. Hakem raporuna gerekgeli olmak kaydi ile yazarin itiraz hakki vardir. Yayin kurulu,
hakem ile itiraz raporunu incelemek suretiyle eserin yayinlanip yayimnlanmamasi hakkinda
karar verir.

e. “Yayinlanamaz” goriisti belirtilmis ise yazi yayinlanmaz.
11. Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviti) en fazla bir ¢alisma yayinlanabilir.

12. Yayinlanan makaleler icin yazara telif Gcreti 6denmez. Yazara ait makalenin bu-
lundugu dergiden yazara bir(1) adet génderilir.

13. Yayinlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirli sorumlulugu yazar(lat)ina ait-
tir.

14. Yayinlanan calisma, daha 6nce sunulan bir teblig ise veya yazi tezden Uretilmisse
calismada bu durum mutlaka belirtilmelidit.
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15. Yayinlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklari Atatiirk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

16. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Atatirk Universitesi Tlahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi Yayin Kurulu’na aittir.

17. Universiteler Yayin Yénetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil, islup ve
icerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirli sorumlulugu yazarlarina aittir. Aciklanan g6-
riisler, Tlahiyat Tetkikleri Dergisi Yayin Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

Makale Yazim Kurallar:

1. Her makalenin basligi ve yazarindan sonra Tiirkee Oz ve Ingilizce Abstract ve
Anahtar Kelimeler/Keywords italik olarak, toplami bir sayfayt asmamak tizere verilme-
lidir.

2. Dergide yayimlanmast i¢in hazirlanan yazilar Microsoft Office Word programinda
Sayfa Ebadr: 17x24 olacak sekilde ve icerisi “Book Antiqua” yaz stilinde, “11 punto”
ve “Tam: 14,5 nk” satir aralikli olarak yazilmalidir. Gerek cd ortamindaki formatta, ge-
rekse ciktist verilen metnin kenar bosluklari, Gstten 3,5 cm., alttan 3,5 cm., soldan 1,75
cm, sagdan 1,75 cm. ve cilt pay1 O cm.; paragraf araliklart 6n ve sonra 0 cm. olarak ayar-
lanmalidir. Dipnotlar ise ayn1 formatta, “8 punto”; “tek” satir aralikli ve ilk satir “astli-
0.4 cm.” olarak ayarlanmalidir.

3. Metin icerisinde kesinlikle baslik formatt kullanilmamali ve atilan basliklar kiigiik
harf punto ile bold ve tiim metinde oldugu gibi iki yana yaslanmus olarak yazilmalidir.

4. Metin icindeki ayet mealleri, hadis ve siir tercimeleri ile dipnottaki eser adlari italik
olarak yazilmalidir. Esetlere yapilan atiflarda/dipnotlarda yazar isimleri soyad, ad sirasina
gore yazilmalidir.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (soyad, ad sirasina gore),
eserin ismi (italik), yayinevi, yayim yeri, yili belirtildikten sonra sayfa numarasi yazilma-
lidir. Daha sonra ayni1 esere yapilan atiflarda yazarin sadece soyad: ve eser adi yerine
“a.g.e.” (italik), aynt makaleye yapilan atiflarda ise “a.gm.” (italik degil) kisaltmas kul-
lanilmalidir. Ayni yazarin birden ¢ok eseri kullanildiginda soyadi, eser adi verildikten
sonra sayfa numarasina isaret edilmelidir. Ayrica Kaynakcada makale, ansiklopedi mad-
desi ve yayimlanmus bildirilerin sayfa araliklari tam olarak verilmelidir.

6. “Kaynakca”da yazatlarin soyadlari esas alinarak alfabetik bicimde siralanmalidir.

7. Metin ve dipnotta yer alan Arapca ibareler, “Traditional Arabic” yazi stilinde, me-



ILAHIYAT TETKIKLERI DERGISI YAYIM ILKELERI = 367

tinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazilmalidir. Ayetlere yapilan atiflar dipnotta
gosterilirken stre no, sire ismi, ayet numarast (2. Bakara, 15) seklinde verilmelidir. Ha-
dislere yapilan atiflarda ise, Kiitib-i Sitte’de yer alan kitaplar icin yazarin meshur ads,
bolim adi, bab numarast (Muslim’de hadis numarasi) seklinde verilmelidir (Buhari,
Edeb,17 gibi).

Not: Belirlenen formata uygun olmayan yazilar degerlendirmeye alinmayacaktir.
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Aca, Mehmet, v.dgr., Baslangictan Giiniimiize Tiirk Edebiyatinda Tiir ve Sekil Bil-
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Tarihsiz yayn:
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Kara, Omer, “Musa Kazim Efendi’nin Hayati ve Eserleri”, Evzurumlu Seybulislam
Musa Kazim Efendi Sempozyumu (22-24 Kasim 2013 Erzurum), Teblig ve Miizakere-
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