ATATURK UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI

Hakemli Dergi
Review of The Faculty of Divinity
Atatiirk University

Yil: 2008 Say: 30

Atatiirk Universitesi
llahiyat Fakiiltesi-25240/Erzurum
Tel: 0 442 236 09 51
Fax: 0442 236 09 53
e-mail: erilfak@atauni.edu.tr

Scanned by CamScanner



Atatiirk Universites
llahiyat Fakiites Dergisi
30/2008

DERGININ SAHIBI
Prof. Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLU (Dekan)

YAYIN KURULU
Prof. Dr. Davut YAYLALI (Bagkan)
Prof. Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLU
Dog. Dr. Selguk COSKUN
Yrd. Dog. Dr. Bozkurt KOG
Yrd. Dog. Dr. Arif ULU

Dizgi ve Tasarim
Yrd. Dog. Dr. Bozkurt KOG
Yrd. Dog. Dr. Arif ULU

Kapak
Giliven Matbaasi/Erzurum

Baski
Yiimaz GUZELBOYACI
Hikmet OZDEMIR

Baski Tarihi: Aralik 2008

Scanned by CamScanner



SAYI HAKEMLERI

Prof. Dr. Ali EROGLU

Prof. Dr. Arif YILDIRIM

Prof. Dr. Enbiya YILDIRIM
Prof. Dr. Halil ibrahim ACAR
Prof. Dr. ibrahim BAYRAKTAR
Prof. Dr. Liitfullah CEBECI
Prof. Dr. Mevliit OZLER

Prof. Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLU
Prof. Dr. Sehmus DEMIR

Prof, Dr. Veysel GULLUCE
Prof. Dr. Yusuf Ziya KESKIN
Dog. Dr. Abdulkadir DUNDAR
Dog. Dr. Ahmet Ali BAYHAN
Dog. Dr. Kemal POLAT

Dog. Dr. Mehmet DAG

Dog. Dr. Nihat YATKIN

Dog. Dr. Ruhattin YAZOGLU
Yrd. Dog. Dr. Sinan OGE

Scanned by CamScanner



ICINDEKILER

Makaleler

PEYGAMBERLERIN MISYONU ILE ILGILI BAZI MULAHAZALAR
(Some Considerations Related to The Mission of The Prophets)
¢*1-19
Dog. Dr. Nihat YATKIN

SILVAN ULU CAMII'NIN PLAN BAKIMINDAN BIR DEGERLENDIRMES!
VE ANADOLU TURK CAMI MIMARISINE KATKILARI
(The Assessment of Silvan Great Mosque on Account of Its Plan and
Benefits to the Anatolia Turkish Mosque Architecture)
+21-40
Yrd. Dog. Dr. Yusuf GETIN

SUNNETE GORE KADINLARIN TOPLU IBADETI
YA DA CEMAAT NAMAZ|
(According to The Sunnah Women in Public Worship or Public Worship)
¢ 41-92
Yrd. Dog. Dr. Tevhit BAKAN

ELMALILI ve CANTAY'IN ‘MUKADDIMELERI’ OZELINDE
‘GEVIRI OLGUSU' ve ‘KUR'AN MEALLERINE’ DAIR
(With in The Context of Elmalili and Cantay’s ‘Forewords’
About ‘Translation Phenomenon’ and ‘Qur’dn’s Translations’)
¢ 93-119
Okt. Dr. Hasan YILMAZ

ISLAMDA MOSRIK GOCUKLARI MESELESI
(The Matter of Polytheist’s Children in Islam)
¢ 121138
Dr. Arif AYTEKIN

Scanned by CamScanner



DIN DILINI YORUMLAMA GABALARI ve BU BAGLAMDA AK|
DENGESININ ONEMI
(The Efforts of Interpretation of The Religious Language and in This Context
The Importance of Balance of The Reason and Conveyance)
¢ 139-171
Magallah TURAN

L-NAKIL

Dergi Yayin likeleri
¢ 173

Scanned by CamScanner



Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 30, Erzurum 2008

PEYGAMBERLERIN MiSYONU iLE iLGiLi BAZI MULAHAZALAR

Dog. Dr. Nihat YATKIN®

OZET

Nebi ve rasil kavramlarinin salt k6k anlamlarindan hareketle, peygamberlerin
misyonunun, kendilerine indirilen vahyi teblig etmekten ibaret oldugunu ileri siirenler
¢tkmaktadir. Bunun varacadi netice ise “siinnet’in hayattan uzaklagtirimasidir,
denilebilir.

Bu calismanin amaci, elgileri gdreviendiren makamla elgiler arasindaki
miinasebetin sadece tebli§ misyonuyla sinirli olmayip, gérevlerinin daha fonksiyonel
bir yapiya sahip olduguna vurgu yapmak, b6ylece Allah elgilerinin konumlarinin daha
lyi anlagilmasina bir nebze katki sunmaktir.

Anahtar kelimeler: Nebi, rasil, haber, niiblivvet, dua, aracilik.

ABSTRACT

Some Considerations Related to The Mission of The Prophets

Considering merely root meanings of nabi and rasul, some peoples claim that
the mission of the prophets is only to convey the revelations revealed to themselves.
It has been called’result of this, the sunnah will be removed from life”.

The aim of This Study to emphasize that the relationship between the
Messenger and the position of authority choosing his as a Messenger isn’t only
limited by mission relationship, but it has more functional nature and Thus, to make
some contribution to understand the situation of the Messengers of Allah.

Key Words: Nabi, rasul, message, prophethood, prayer, intercession.

* Atatik  Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali  Ogretim Uyesi, e-mail:
nyatkin@atauni.edu.tr.



Dog. Dr. Nihat YATKIN 2

Girig

Farsca *haber” anlamina gelen peyam sézcuguyle, “yuk tagiyan, alan, getirip
gotiren” anlaminda ber s6zcigunin birlikteliginden elde edilen “peygamber”
kelimesi, Arapga’'daki nebinin karsihgidir. Nebi, “haber verdi” anlamina gelen ne-be-e
fiilinden tiretiimis bir isimdir.2 Peygamberlik, 6znesi nebiler (enbiya) olan, ‘*haber
verme kurumu’dur.?

Bir nebiyi, siradan bir “haberci"den ayiran, verdigi haberin ‘kaynagidir. Bu
kaynak, mutlak bilginin de kaynagi olan Allah’tir ve bu kaynaktan gelen haber, vahiy
adi verilen 6zel bir yontem ve kanalla nebiye aktarilir. Goruldigu gibi peygamberlik,
haberin kaynadiyla haberin hedefi arasinda baglanti kuran bir isleve sahiptir.*

Rasdl ise “kolay, sikintisiz ve guvenlikli olarak yol almak” anlamina gelen
reslden tiretilmistir. “S6zI0 ya da yazili bir haberi tasimakla gérevlendirilen kisi”
anlamina gelir.5 Sadece tasiyici degil, ayni zamanda haberin kaynagini haberin
hedefi nezdinde temsil eden bir misyona sahiptir. Bu nedenle rasil sézciginin “elci”
diye gevrilmesi, bu anlami da kapsadigi igin en dogru geviridir.6

S0zl edilen nebi ve rasdl kavramlarinin salt kok anlamlarindan hareketle;
maksatll veya maksatsiz, peygamberiik kurumunu sirf haber tasiyicilik olarak lanse
etme cabalar, zaman zaman miisahede edilmekte; daha da ileriye gidilerek,
‘peygamber postacidir” denilebilmektedir. Niyetleri sorgulama gibi bir yetkimizin
olmadiginin farkindayiz, ancak burada en azindan “stnnet’in kaynaklik degerinin
zayiflatiimak istendigi sdylenebilir.

Bu yazida maksadimiz, elgileri atayan makamin, onlara yikledigi risalet
misyonunun mahiyetini, onlara atfettigi kiymeti, baska bir deyisle, kendi nezdindeki
hatirlarini arastirmak, kendilerine tabi olunmasinin gerekgelerini tesbit etmek,
boylece onlarin daha iyi anlagiimalarina ve ogretilerine tabi olmada daha hassas
davranilmasi gerektigine bir nebze katki sunmak olacaktir.

1 Ibrahim Olgun-Cemsit Drahsan, Farsga-Ttirkge Sézliik, Elhan Kitabevi, Ankara 1984, s. 42, 76.

2 [bn Manz(r, Lisaniil-Arab, Daru Sadrr, Beyrut, tsz., 1, 162 vd.; Ragib Esfehani, el-Miifredat fi
Garibi’l-Kur'an, Nsr., Muhammed Seyyid Keylani, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, tsz., s. 481-482.

Mustafa Islamoglu, Ug Muhammed —iki tasavvur bir gergek-, Denge Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 129.
islamoglu, a.g.e., a.y.

ibn Manzdr, a.g.e., X1, 281.

islamoglu, a.g.e., a.y.; Nebi ve rastl kavramlan hakkinda daha fazla bilgi igin bkz., Erding Ahatli,
Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberiigi, DIB Yay., Ankara 2007, s. 25 vd.

o o b oW



Peygamberlerin Misyonu lle ligili Bazi Millahazalar 3

I- Peygamberlerin Misyonu

Oncelikle belitmek gerekir ki, niibiivvet ilahi bir bagistir. Allah Teala,
kullarindan diledigini bu géreve getirir.” Cok ¢alisip yorulmakla; itaat ve ibadetle elde
edilemez.8 O, ancak fazl-1 ilahidir;? “Allah rahmetini diledigine verir. Allah blyuk lituf
sahibidir.”® Peygamberlik kurumu, Allah-insan iligkilerinde, hem misyon hem de
fonksiyon Ustlenmis ¢ok ayricalikli bir kurumdur. Bu kurumun mensuplari olan
peygamberlerin séz konusu misyonlarini kabullenmeden (imé&n etmeden), onlarin
getirdiklerinin kaynagini, dogrulugunu kabullenmek séz konusu olamaz."!

Bu goreve segilen vahiy elgileri, daha Once tasimadiklari birtakim
sorumluluklari, séz konusu géreviendirmeyle birlikte Ustlenirler. Bunlar, makamin
getirdigi yuktmlGluklerdir."? Buna mukabil peygamberlerin, gorevlerini etkin bir
sekilde yerine getirebilmeleri igin, otorite ve yaptirim guictine sahip olmalari da elzem
olsa gerektir. iste bu perspektiften hareketle ve Kuran isiginda peygamberlerin
misyonu ve fonksiyonlarini, bagka bir deyisle vazifelerini, maddeler halinde kisaca
sOyle dzetleyebiliriz:

1- Slphe yok ki peygamberlerin asli gérevleri, insanlari Bir ve Kahhar olan
Allah’a iman edip yalnizca O'na kul olmaya davet etmektir.’® Kur'an'da bu gercek
sOyle ifade edilir; “Senden énce higbir rasl géndermedik ki ona: ‘Benden bagka ilah
yoktur; su halde bana kulluk edin’ diye vahyetmis olmayalim.”* Ayni gergek bir
baska ayette sdyle dile getirilir: “Andolsun ki biz, ‘Allah’a kulluk edin ve Tagut'tan
sakinin’ diye (emretmeleri igin) her mmete bir peygamber gdnderdik...”® Nuh
(a.s.)'un, yaklasik on asir siiren,' tevhit inancina ve Allah (c.c.)’a kulluga daveti,
peygamberlerin miicadelesine verilebilecek en glizel drneklerden biridir.

2- Yiice Allah’in emir ve yasaklarini, oldugu gibi ve higbir seyden ¢ekinmeden,
korkmadan insanlara ulastirmak ve bunlari bizzat uygulayarak insanlara Grnek

7 ibrahim, 14/11; Hac, 22/75; Seyfeddin Amidi, Géyet[]’l-Merém fi ilmi’-Kelam, Nsr., Ahmed Ferid
Mezid, Déru’I-KUti]bi’I-iImiyye, Beyrut 2004, s. 273-274.

8 Takiyuddin Ebul-Abbas Ahmed b. Teymiyye, Kitabu'n-Niibiivvat, Daru'l-Kiitiibi'l-imiyye, Beyrut
1985, s. 422.

9 Muhammed Ali Sab(ini, en-Niibiivvet ve’l-Enbiya, Mektebetl’'l-Gazali, Dimesk 1985, s. 10.

10 Bakara, 2/105.

1 [slamoglu, a.g.e., s. 130.

12 [slamoglu, a.g.e., s. 239.

13 Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, DIA, TDV Yay., Istanbul 2007, XXXIV, 261.

14 Enbiya, 21/25. Daha fazla bilgi igin bkz., islamoglu, a.g.e., s. 250 vd.

15 Nahl, 16/36.

16 Ankebdt, 29/14.
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olmak.”” “O peygamberler ki Allah'in goénderdigi emirleri duyururlar, Allah’tan
korkarlar ve O'ndan bagka kimseden korkmazlar. Hesap gérlcli olarak Allah
(herkese) yeter.”®® “Ey Rasdll Rabbinden sana indirileni tebli§ et. Eder bunu
yapmazsan O’nun elgiligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan
koruyacaktir...”"® Dikkat edilirse bu ayetlerde Allah Teala, risdletle goreviendirdigi
elgilerin, teblig vazifelerini gekinmeden yapmalari gerektigini, zira bu yolda onlari
bizzat kendi himayesine aldigini beyan etmistir. Burada sunu da hatirlatmak gerekir
ki, vahiy sUrecinde peygamberin rolu, kendisine iletilen mesaji, herhangi bir
midahalede bulunmaksizin oldugu gibi aktarmaktir.20 Ancak, ulastirdidi bu mesaji
beyan etme yani agiklama gorevinin de, bizzat Allah tarafindan tevdi edildigi?! de bir
gercektir.

Teblig gorevini yapan peygamberini, Allah (c.c.)in koruyacagini taahht
etmesinden, bu gorevi yerine getirirken micadele etmesi ve bu micadele
esnasindaki tehlike ve risklere karsi himaye edilecegi anlasiimalidir, yoksa yalniz
tebli§ etmekle yetinmenin fazla bir risk tagimayacagi asikardir.

Nitekim Hz. Peygamber risalet gorevini ifa ederken sadece tebligle
yetinmemis, Allah (c.c.)'in emir ve yasaklarinin yerine getirilmesi hususunda, yerine
gore tesvik yerine gore de son derece agir tehditlerde bulunmustur. Cemaatle namaz
kilinmasina ihtimam gdstermesi bunun bariz bir misalidir. Bilindigi tizere O, 6zellikle
yatsi ve sabah namazlarinin cemaatle kilinmasini ¢ok Gnemsemis, mescide
gelmeyenlerin evlerini baslarina yakacak kadar 6fkelenmistir.22 Ustelik (aksi goriiste
olanlar varsa da),23 namazin cemaatle kilinmasi zorunlulugu da s6z konusu degildir.

Hz. Peygamber'in, “insanlar Allah’'tan baska ilah olmadigina, Muhammed'in
O'nun elgisi olduguna inanip, namazi ikame edip, zekati verinceye dek onlarla
savasmakla emrolundum...”?* ifadesi, O’'nun gorevinin tebligle sinirl olmadiginin
onemli bir kanitidir. Hz. EbG Bekr'in, zekati vermeyenlere kargi savas agmasina bu

7 Yavuz, a.g.md., ay,; islémoglu, a.g.e.,s.244 vd.

18 Ahzab, 33/39.

19 Maide, 5/67. i

2 Daha fazla bilgi igin bkz., Sinan Oge, flahi Kelamin Yapisi, insan Yay., istanbul 2008, s. 207 vd.

21 Bkz., Nahl, 16/44, 64.

2 Konuyla ilgili hadisler i¢in bkz., Buhari, Ceméaat ve imamet, 1; Mislim, Mesacid ve Mevadiu's-Salat,
251-253; Eb( Davld, Salat, 47; Tirmizi, Salat, 48; Nesai, imamet, 48-49; ibn Mace, Mesacid ve
Cemaat, 17; Ahmed b. Hanbel, II, 244, 376.

2 Bkz., Mustafa Baktir, “Cami ve Cemaatin Hayatimizdaki Yeri", Diyanet fImi Dergi, Ekim-Kasim-Aralik
1992, Cilt: 28, Say1: 4, s. 79-80.

24 Buhari, Iman, 15; Mslim, iman, 32-38; Eb( Dav(d, Zekat, 1; Tirmizi, iman,1; Nesai, Tahrimu'd-
Dem, 1.
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hadisi dayanak yapmasi® da Hz. Peygamber'i dogru anlamanin bir tezahiri olsa
gerektir.

3- Insanlari hidayete ve ‘dosdogru yol' olarak tanimlanan sirdt-i mustakime
irsdd etmek. “Andolsun ki Musa'y! da: Kavmini karanliklardan aydinliga ¢ikar ve
onlara Allah’in (ge¢mis kavimlerin basina getirdigi felaket) glnlerini hatirlat, diye
mucizelerimizle gonderdik. Stphesiz ki bunda sabirli, ¢ok sikreden herkes igin
ibretler vardir.”® “Ey peygamber! Biz seni hakikaten bir sahit, bir mujdeleyici ve bir
uyarici olarak gonderdik. Allah’in izniyle, bir davetci ve ndr sagan bir kandil olarak
(g6nderdik).”?

Hz. Peygamber, irsad gdrevini yerine getirme amagli bir konusma yapacagi
zaman, gozleri kizarir; sesi ylkselir ve hiddeti artar; 6yle ki, bir orduyu korkutarak;
‘Dlsman aksama sabaha size baskin yapacak” diyen bir ordu komutani gibi olurdu.?
Nitekim bu tarz bir konusmanin ardindan, “S6ziin en hayirlisi Allah’in kitabidir.
irsadlarin en hayirlisi da Muhammed'in irsadidir...”? diyerek, insanlarin kendi yolunu
takip etmelerini istemistir. Slphe yok ki, gorevi yalniz teblig etmekten ibaret olan
birinin, tebli§ esnasinda bu derece sikintili bir halet-i ruhiyeye girmesi, teblig ettigi
hususlarin bizzat hayata gegirilmesini temin etmeye calisma ile izah edilebilir.

4- insanlara giizel drnek ve erdemli numune olmak. “Andolsun ki, Rasdlullah,
sizin igin, Allah’a ve ahiret glinline kavusmayi umanlar ve Allah’i gok zikredenler igin
glizel bir 6rnektir.”® “lbrahim’de ve onunla beraber olanlarda, sizin igin gercekten
glizel bir érnek vardir.”®' “iste o peygamberler Allah'in hidayet ettigi kimselerdir. Sen
de onlarin yoluna uy."

Peygamberlerin, ézellikle Hz. Peygamberin bltin bir hayati géz Oniine
alindiginda, insanlia ornek gdsterilemeyecek davranislarinin oldugunu gdstermek
neredeyse imkansizdir. Sadece onlara nisbet edilen ve ‘zelle’ diye tabir olunan basit
yanilma ve sehivlierden soz edilebilir. Nitekim orneklikten bahseden ayetlerin

25 Buhari, Itisam, 2; Mislim, iman, 32; Eb David, Zekat,1; Tirmizi, iman, 1; Nesai, Tahrimu'd-Dem,
1.

% brahim, 14/5.

27 Ahzab, 33/45-46.

28 Buhari, Edeb, 70; Mislim, Cuma, 43; Ibn Mace, Mukaddime, 7; Darimi, Mukaddime, 23; Ahmed b.
Hanbel, 1lI, 310, 319, 371.

2 Bkz. ayni kaynaklar, ayni yerler.

30 Ahzab, 33/21.

31 Mimtehine, 60/4.

32 En‘am, 6/90.
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kayitlanmamig olmasi da, onlarin her alanda tsvey-i hasene olduklarinin bir kanitidir,
kanaatindeyiz.

5- Mebde ve meadi hatirlatmak ve insanlara, oliimden sonra vuku bulacak
sikinti ve hallerden bahsetmek. “Ey cin ve insan toplulugu! iginizden size ayetlerimi
anlatan ve bu glinle karsilasacaginiza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi mi?”%
Ozellikle ahiret yani mead konusu, biitin miifessirlerin ittifakiyla, Kuran'in asil
maksatlarindan biri olarak kabul edilmistir.3* Gazali, Mihimméatu’l-Kur'an olarak
isimlendirdigi Kuran'in asil maksatlarinin, Allah’i tanima, ahireti tanima, sirét-1
mustakimi tanima oldugu ve Kur'an'daki diger meselelerin ise, bunlari takip ettigini®®
ifade etmektedir.

Suphe yok ki, ahiret inancinin olmadigi bir toplumda, dindeki emir, yasaklar
ve kurallarin bir anlami olmayacag gibi, bdyle bir dinin insanlar Uzerindeki emirlerin
yerine getirilip, yasaklardan uzaklasma konusunda hichir yaptirm glici de
kalmayacaktir.3

Bu yiizden olacak ki Hz. Peygamber (s.a.v.), nezir (uyarici)?” sifatiyla, zaman
zaman ahiret ahvalinden bahsederek (immeti uyarmis, onlarin sirekli teyakkuz
halinde olmalarini saglamaya gayret etmistir. Adiyy b. Hatim’den gelen bir rivayette
Ras(lullah (s.a.s.)'in sdyle buyurdugu nakledilmistir: “Sizden higbir kimse mistesna
olmamak (izere, muhakkak Rabbi kendisiyle, arasinda bir tercliman olmaksizin
konusacaktir. O kimse sagina bakar dnden gonderdigi amelinden bagka bir sey
goremez. Soluna bakar, 6nden gonderdiginden baska bir sey goremez. Oniine
bakar, yizinin karsisinda atesten baska bir sey géremez. Onun igin sizler simdiden
bir tek hurmanin yarisi ile olsun atesten korunun.”s®

6- insanlarin dikkatini, ihtimamini, fani diinya hayatindan baki hayata
cevirmek. “Bu diinya hayati sadece bir edlenceden, bir oyundan ibarettir. Ahiret
yurduna (oradaki hayata) gelince, iste asil yasama odur. Keske bilmis olsalardi!”3?

33 En‘am, 6/130.

% Gillice, Veysel, Kuran-i Kerim'de Ahiret Inancinin Temelleri, Ekev yay., Erzurum 2001, s. 67;
Genis bilgi igin bkz., Demirci, Muhsin, Kur'an’in Temel Konulari, IFAV Yay., istanbul, 2000.

% Bkz., Ebd Hamid Gazali, Cevéhirul-Kuran, Nsr., M. Kabbabi, by., 1986, s. 78; Celik, Ahmet,
“Kuran’a Gore Ahiret inancinin Bireysel ve Toplumsal Yoni”, AUIFD, Sayi: 16, Erzurum 2001, s.
178.

% Celik, a.g.m., s. 191-192.

37 Ahzab, 33/45; Nis4, 4/165.

3 Buhari, Tevhid, 36 (konuyla ilgili diger rivayetlerin bir kismi igin bkz.: Buhari, Fiten, 19; Rikak, 47;
Tirmizi, Tefsiru’'l-Kur'an, 17; Sifatu’l-Kiyame, 2; ibn Mace, Ziihd, 33).

39 Ankeb(t, 29/64.
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“Bilin ki dinya hayati ancak bir oyun, eglence, bir sus, aranizda éviinme ve daha gok
mal ve evlat sahibi olma isteginden ibarettir. Tipki bir yagmur gibidir ki, bitirdigi
ziraatgilarin hosuna gider. Sonra kurur da sen onun sapsari oldugunu gérirsin;
sonra da cer ¢Op olur. Ahirette ise ¢etin bir azap vardir. Yine orada Allah’'in magfireti
ve rizasl vardir. Dinya hayati aldatici bir gecimlikten baska bir sey degildir.”#
‘Dlnya hayati bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir. Muttaki olanlar igin
ahiret yurdu muhakkak ki daha hayirlidir. Hala akil erdiremiyor musunuz?4!

Enes b. Malik (r.a.)’den rivayete gére Rasdlullah (s.a.s.); “Kimin kaygisi ahiret
olursa, Allah onun zenginligini kalbinde kilar, iki yakasini bir araya getirir ve dinya
ona boyun ederek gelir. Her kimin kaygisi da dlinya olursa, Allah onun fakirligini iki
g6zl arasinda kilar ve iki yakasi bir araya gelmez, perisan olur. Kendisine de
dunyalik olarak ne takdir edildiyse en gok o kadarina erigir.” buyurmak suretiyle,
yukarida gegtigi zere, Kuran'in asil yasam olarak niteledigi ahiret hayatina dikkatleri
cekmistir.42

7- Insanoglu icin Allah’a kars! bir hiiccet/bahane birakmamak.43 “(Yerine gére)
mujdeleyici ve sakindirici olarak peygamberler génderdik ki insanlarin Allah’a kars!
bir bahaneleri olmasin! Allah izzet ve hikmet sahibidir.”44

Netice itibariyle peygamberler, Allah’in, kullari arasindan segtigi, niiblivvet ile
sereflendirdigi, kendilerini hikmet, glcli akil ve isabetli goérisle riziklandirdigi
kimselerdir. Kendisi ile yarattiklari arasinda vasitadirlar. Emirlerini teblig eder,
azabindan sakindirirlar. insanlarin, diinya ile ahiret hayatinin saadetini elde
etmelerine kilavuzluk ederler.4

IIl- Misyonlarini Yerine Getirmede ilahi Destege Mazhar Olmalari

1- Dua/Beddualarinin Kabul Gormesi

Kendilerine tevdi olunan risalet gorevlerini hakkiyla yerine getirmeleri
nedeniyle Yice Allah nebileri diger halkina Ustin kildigi igindir ki, onlar isteklerinin
yerine getirimesi hususunda temeyylz etmislerdir. Bu itibarla, Ustlenmis olduklari
gorevlerinde yardim olunsunlar ve inkar edenlere karsi delil olsun igin Allah Teala

40 Hadid, 57/20.

41 En‘am, 6/32.

42 Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame, 30.

43 Sab(ini, en-Nublvvet ve'l-Enbiy3, s. 26-27.
4 Nisa, 4/165.

45 Sablini, en-Nublvvet ve'l-Enbiy3, s. 15.
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onlari, dua/beddualarina karsilik vermek suretiyle Ustiin bir konuma sahip kilmistir.46
Bircok ayette Yuce Allah’in, Hz. Peygamber'e, kendisinin ve muminlerin gunahlar
igin istigfarda bulunmasini emretmesi,*” onlari bagislayacaginin ispatidir. Aksi halde
Hak Teala, reddedecedi halde, ona dua etmesini emretmis olurdu ki bu da sirf tahkir
ve eziyet verme anlamina gelirdi. Bdyle bir sey ise ne Cenab-1 Allah’a yakisir, ne de
Peygamberimiz (s.a.s.)’e layik olur. O halde Allah Teéld'nin, Hz. Peygamber’e biitin
gUnahkarlar igin istigfarda bulunmasini emretmesi, O’nun duasina icabet ettiginin bir
delilidir.48

Bu hususta Peygamber Efendimizle ilgili birka¢ ornek vermek gerekirse
mesela bunlardan biri, Hz. Peygamber, css» 1] «=ls &yetini okuyunca Utbe b. Ebi
Leheb (a2 Us b w48 dedi. Bunun (izerine Hz. Peygamber, “Allah’im ona
képeklerinden birini musallat kil!" diye beddua etti. Utbe bir Sam yolculuguna
¢iktiginda bir aslan tarafindan pargalandi.*

Kureyslilerden kendisiyle alay eden Velid b. Mugire, As b. Vail, Esved b. Abdi
Yegts, Fikeyhe b. Amir, Haris b. Tulatila, Esved b. Haris ve ibn Aytal'e yapmis
oldugu beddualari icabet gérmustr.50

Habbab b. Eretin, iskenceler artinca, Mudar'a karsi kendilerine yardim
maksadiyla Hz. Peygamber'den dua istemesi (izerine, onlarin kithga dismeleri igin
dua etmis, Allah Teala da onlardan yagmuru kesmis, nebatat kurumus, hayvanlar
oImiis, derileri ve cekirgeleri yemege baslamislar.5!

Enes b. Malik rivayet ediyor: “Cuma guini Daru'l-Kaza tarafindaki bir kapidan
mescide bir adam girdi. Rasdlullah (s.a.s.) ayakta hutbe okuyordu; onun karsisina
dikildi. Ve:

4% Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed Maverdi, A‘amu’n-Nibivvet, Nsr., Muhammed Mu'tasimbillah
Bagdadi, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1987, s. 167; Bkz., Ahatli, a.g.e., s. 260 vd. (Peygamberlerin
dualarinin miistecab oldugu ile ilgili hadisler igin bkz., Buhari, Deavét, 1; Muslim, iman, 338; et-
Tirmizi, Deavat, 131; Ibn Mace, Ziihd, 37; Ahmed b. Hanbel, 11, 254, 275, 426).

47 Mesela bkz., Nisa, 4/64; Tevbe, 9/103; Muhammed, 47/19; Minafikan, 63/5-6.

48 Fahriddin Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Déru ihyéi’t-Turési’I-ArabT, Beyrut, tsz., Il 61.

49 Maverdi, Afamu’n-Niibiivvet, s. 167, Muhammed b. Abdillah EbG Abdillah Hakim Nisabari, el-
Miistedrek ‘ala’s-Sahihayn, Nsr., Mustafa Abdulkadir Ata, Déru’I-KutUbi’l-ilmiyye, Beyrut 1990, I,
588 (Ha. No: 3984).

% Maverdi, Alamu’n-Niibiivvet, s. 169; daha fazla bilgi icin bkz., Ebu’l-Fida Hafiz ibn Kesir, el-Bidaye
ve’n-Nihdye, Mektebetu'l-Maarif, Beyrut, tsz., lll, 105-106.

51 Maverdi, Aamu'n-Nibiivet, a.y.; ibn Kesir, a.g.e., Ill, 107 (Hz. Peygamberin beddualari igin ayrica
bkz., Mslim, Mesécid, 294 vd.).
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-Y& Rasdlallah! Mallar helék oldu. Yollar kesildi: Binaenaleyh dua et de, Allah
bize yagmur versin, dedi. Bunun (zerine Ras(lullah (s.a.s.) ellerini kaldirdi ve sdyle
dua etti:

‘Allahim! Bize yagmur ver! Allahim! Bize yagmur ver! Allahim! Bize yagmur
ver!

Enes diyor ki: ‘Vallahi gokyizinde ne bir bulut gériyorduk, ne de bir bulut
parcasl. Bizimle Sel' dagi arasinda higbir ev ve bina yoktu. Derken dagin ardindan
kalkan seklinde bir bulut belirdi. Bulut semanin ortasina gelince yayildi. Sonra
yagmur yagdi. Vallahi bir hafta glinesi géremedik. Ertesi Cuma yine o kapidan bir
adam girdi. Rasdlullah (s.a.s.) ayakta hutbe okuyordu. Gelen zat karsisina dikilerek:

-‘Ya Rasdlallah! Mallar helak oldu; yollar kesildi. (Ne olur) Allah’a dua ediver
de, artik bu yagmuru bizden dindirsin.’ dedi. Bunun Uzerine Rasdlullah (s.a.s.) yine
ellerini kaldirdi ve:

‘Allahim! Uzerimize degil; etrafimiza (yagdir). Allahim! Daglara, tepelere, vadi
iclerinde ve ormanlara...’ diye dua etti.

Muteakiben yagmur dindi; biz de glinese karsi ¢iktik, gittik.”s?

Yine Enes b. Malik rivayet ediyor: “Kitiik oldugunda, Omer b. Hattab, Abbas b.
Abdulmuttalib ile istiskd (yagmur duasi) eder ve ‘Allah’'im, (hayatta iken)
Peygamberimiz (s.a.s.) ile tevessil ederdik, bize yagmur ihsan ederdin. Simdi de
sana, rasdlinin amcasi ile tevessiil ediyoruz, bize yagmur ver’ derdi. (Hadisin ravisi
Enes (r.a.) der ki: (Bu duayi edince) yagmur yagardi.”® Misalleri gogaltmak mimkiin,
ancak bu kadari ile yetinmek istiyoruz.5

2- Yakinlari ve Ummetlerinin Bagislanmalari igin Araci Olabilmeleri

‘Dinde aracilik yoktur’ yargisi, yaygin bir kanaattir. Aslinda bu bir
genellemedir. Bununla; “Allah’in kudretinde olan islerde O'ndan baska miiessir ve
kendisine yonelinebilecek merci tanimak” kastediliyorsa, buna kimsenin bir itirazi
olamaz. Bu anlamda bir aracilik batildir, bunun da o6tesinde sirktir. Hiristiyanlikta
oldugu gibi, rahiplerin, kul ile Allah arasina girip glinah ¢ikarmalari®® anlaminda bir
araciligin islam’'da yeri olmadigini da hatirlatmak gerekir. Ancak su bir gercektir ki,

52 Miislim, Salatu'l-istiska, 8 (Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Snmez Nesriyat,
istanbul 1977, V, 47); Buhari, istiska, 23; bkz., ibn Kesir, a.g.e., lll, 107.

55 Buhari, istiska, 3; Fedailu'l-Ashab, 11.

5 Diger misaller icin bkz., Maverdi, A'lamu’n-Niibivvet, s. 171-175 vd.

5 Katolik Kilisesi Din ve Ahlék ilkeleri, Gev., Dominik Pamir, istanbul 2000, s. 356, 247-248; Kemal
Polat, Katolik Hristiyanlik'ta Azizlik ve Azizler, Salkimsogtit Yay., Erzurum 2008, s. 177 vd.
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dinde dayanagi olan mesru tevessul sekilleri de mevcuttur. Bunlar, peygamberler ve
salih bir zatin duasi ile,% iman ve salih amelle5” ve Allah’'in isim ve sifatlari ile
tevesslildir.%® Biz bunlardan birincisi yani, salih bir zatin duasi lizerinde duracak;
konumuz peygamberler oldugu i¢in de &zellikle onlarin, yakinlari ve Gmmetleri igin
aracliliklari hususunda bazi mulahazalarimizi ifade etmeye calisacagiz.

Burada akla, peygamberlere taninan ve onlarin segkin konumlarini, miminler
nezdinde daha da gliglendiren bir ayricalik olan sefaat®® olgusu da gelebilir ki, bu
dogaldir. Glnku konumuzun sefaatle de yakindan ilgisi vardir. Ancak sefaatin, daha
cok ahirette, glnahlarin bagislanmasina yonelik bir fonksiyona sahip oldugu
algilanmaktadir. Bizim maksadimiz ise, peygamberlerin sagliginda, Yuce Allah
tarafindan onlara verilen degerin drneklerini aragtirmak olacaktir.

Kuran-1 Kerim'de, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, ozellikle de Hz. Muhammed'in,
yakinlari ve Ummetleri icin, Allah’tan bagislanma taleplerinden bahsedilmektedir.
Ancak, Hz. Nuh'un, iman etmeyen oglu Yam® icin yaptigi dua®', Hz. ibrahimvin,
babasi icin yapti§i bagislanma talebi?, Y(ice Allah tarafindan geri ¢evrilmistir. Clinki
insanlar arasinda yakinhgin asil sebebi din birligidir. Allah’in dinine inanmis ve
peygamberlerini tasdik etmis kimseler birbirlerinin manevi akrabasi, yakin dostlaridir.
Bunlarin aralarinda manevi birlik vardir. Miminlerle kafirler irk bakimindan
birbirlerinin akrabasi olsalar bile, bu akrabaligin Allah katinda higbir degeri yoktur.
Nitekim Hz. Nuh'un o§lu babasina inanmadigi icin, Allah Tealda onu Nuh
peygamberin ailesinden saymamistir.%

Hz. Ibrahim kissasinda da dikkat ceken husus, onun, babasi igin aracl
olmasina itiraz edilmedidi; itirazin asil nedenin babasinin kafir oldugudur. Nitekim
babasinin iman etmedigi kesin olarak ortaya gikinca Hz. ibrahim ondan uzaklasmis:
bir peygambere yakisan davranisi gostererek bu konuda da 6rnek olmustur.54

5% [bn Teymiyye, Tevessiil, Terc., Heyet, Tevhid Yay., istanbul 1998, s. 132.

57 Bkz., Al Imran, 3/53, 193; Mi'minan, 23/109; Buhari, Edeb, 5.

5 Bkz., Tirmizi, Deavat, 81-83, 100; ibn Mace, Du3, 9-10.

% M. Fatih Kesler, “Kuran-1 Kerim ve Hadislerde Sefaat inanci’, Tasawwuf -llmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi-, Y1l: 5, Sayi: 13, Ankara 2004, s. 125.

6 Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevérih-i Hulefa, Bedir Yay., istanbul 1981, 1, 18.

61 Bkz., HGd, 11/45.

62 Meryem, 19/47.

63 Ali Ozek ve arkadaslari, Kuran-1 Kerim ve Agiklamal Meéli, TDV Yay., Ankara 1993, s. 226; Sab(ni,
en-Niibivvet ve'l-Enbiy4, s. 160.

64 Bkz., Sablni, en-Nibiivvet ve'l-Enbiy3, s. 160.
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Yakub (a.s.)’'un ogullarinin, kardesleri Yusufa yaptiklari kétdluklerin ardindan
Yice Kudret sahibi Allah Teald onu Misira melik yapmis ve kardeslerini de kapisina
iltica ettirmistir. Gergek ortaya ¢ikip mahcubiyet duygusu ile boyun biiktiklerinde,
babalari Hz. Yakub’a séyle derler: “Ey babamiz! Bizim igin istigfar et. Biz gercekten
suclular idik, dediler. (Yakub da): ‘Sizin i¢in Rabbimden bagislanmanizi dileyecegim.
Stiphesiz O gafir ve rahimdir. dedi.®® Bu ayetlerden ¢ikan sonug, Hz. Yakub'un
ogullari, babalarinin Allah nezdindeki hatirini hesaba katarak, ondan istigfar talep
etmis olmalaridir. Dikkat edilirse, suclu olduklari ortaya cikinca hemen Allah’a
y6nelerek bagislanma talebinde bulunmamiglar, babalarini araci koymuslardir. Bu da
gostermektedir ki, peygamberler, Allah katinda kiymetli bir mevkiye sahiptirler.

Hz. Peygamber (s.a.s.), dlmek Uzere olan amcasi Ebd Télib’e geldi. Yaninda
Ebd Cehil ile Abdullah b. Ebi Umeyye b. Mugira'yr buldu. Miiteakiben Rasdlullah
(s.a.s.): “Ey amca! Allah’'tan bagka ilah yoktur de. Bu kelimeyi sdyle ki, onun
sebebiyle huzur-i ilahide senin lehine sehadet eyleyeyim.” dedi. Ebd Télib, yanindaki
musgriklerin baskisi ile diretince Hz. Peygamber (s.a.s.); “Yasaklanmadigim siirece
senin bagislanmani dileyece@im.”% dedi. Bunun (zerine Yice Allah, yukarida da
gectigi Uzere; “(Kafir olarak 6lip) cehennem ehli olduklari agikga belli olduktan sonra,
akraba dahi olsalar, (Allah’a) ortak kosanlar igin af dilemek ne peygambere yarasir
ne de inananlara.”” &yetini indirerek, musgrikler icin madfiret dilemenin yasak
oldugunu beyan etti.t

Miinafiklarin reisi Abdullah b. Ubey 8ldiigii vakit oglu Abdullah b. Abdillah,
Ras(lullah (s.a.s.)a gelerek babasini kefenlemek icin ondan gémlegdini vermesini
istedi. O da verdi. Sonra cenaze namazini kimasini istedi. Rasdlullah (s.a.s.) da
namazini kimak icin ayaga kalkt. Derken Hz. Omer Raslullah (s.a.s.)in
elbisesinden tutarak: ‘Ya Rasdlallah! Allah onun namazini kilmayi yasak ettigi halde
onun namazini mi kilacaksin?' dedi. Bunun (izerine Rasdlullah (s.a.s.): ‘Beni Allah
sadece muhayyer birakti ve: Onlar icin ister istigfar et, ister etme. Onlar igin yetmis
kere istigfar etsen de Allah onlari asla affetmeyecek...® buyurdu. Ben yetmisten de
ziyade yapacagim, dedi’ Omer (ra.): ‘Hi¢ siiphe yok ki o minafiktir, dedi.
Muteakiben Rasdlullah (s.a.s.) onun namazini kildi. Bunun Uzerine Allah Azze ve

8 Y(suf, 12/97.

6 Buhari, Cendiz, 79; Mislim, iman, 39; Nes4i, Cenaiz, 102.
67 Tevbe, 9/113.

8 Zemahseri, a.g.e., I, 304.

9 Tevbe, 9/80.

=
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Celle: “Onlardan 6len bir kimsenin Uzerine ebediyen namaz kilma! Kabrinin basina
da dikilme.”0 yetini indirdi.”

Yukaridaki (¢ olayda da, Hz. Peygamber’in akrabalari ve arkadaslarinin
yakinlari igin, Allah nezdinde bagiglanmalarina araci olmasi s6z konusudur. Ancak
burada araci olmasina karsi ¢ikisin illeti, birinci ve ikincide bagislanma talebinde
bulunulanlarin musrik, iguncustunde ise minafik olmasidir. Yoksa Hz. Peygamber’in
devreye girmesine direkt olarak bir karsi ¢ikis s6z konusu degildir.

Bazi ayetlerde ise bizzat Allah Tedld kullarini, kendileri igin istigfarda
bulunmak Uizere elgisine ydnlendirdigi gbrilmektedir ki, konumuz agisindan iizerinde
durulmasi gereken asil nokta bu olmalidir. Zira inananlarin birbirleri igin dua ederek,
Yice Yaraticilari tarafindan bagislanma talebinde bulunmalari dogal bir durumdur.
Peygamberler i¢in de ayni durum s6z konusudur, ne var ki, peygamberlerin diger
insanlardan farki, Yiice Allah nezdindeki hatirlari nedeniyle dualarinin mistecab
olmasidir. Kur'an-1 Kerim'de ilgili misaller sunlardir:

a- Miimtehine, 60/12. ayeti

Yiice Allah Miimtehine siresinde, Hz. Peygamber'in kadinlardan biat almasi
ile ilgili olarak sdyle buyurur: “Ey Peygamber! inanmis kadinlar, Allah’a hicbir seyi
ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, cocuklarini dldirmemek,
elleriyle ayaklari arasinda bir iftira uydurup getirmemek; iyi isler islemekte sana karsi
gelmemek hususunda sana biat etmeye geldikleri zaman, biatlarini kabul et ve onlar
icin magfiret dile. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, ok esirgeyendir.””2 Dikkat
edilirse bu ayette biat eden kadinlar hakkinda Allah Teala, evvel emirde, “Ben onlari
bagislarim” demiyor; Hz. Peygamber'e hitaben, “... ve onlar igin magfiret dile” demek
suretiyle bagislanmalari igin elgisini araci yapiyor. Miteakiben de, zatinin ¢ok
bagislayici, ¢ok esirgeyici oldugunu beyan ediyor. Buradan ¢ikan bir netice de,
Peygamber’in magfirete dua ve sefaat salahiyetine sahip oldugudur.”

70 Tevbe, 9/84.

™ Muslim, Sifatu’l-Minafikin, 3; Buhéari, Cenaiz, 22; Ali b. Ahmed Vahidi, Esbabi'n-Nizdl, Nsr.
Mustafa Dib(i'l-Biga, Daru ibn Kesir, Beyrut 1988, s. 216-217.

72 Mimtehine, 60/12.

3 Bkz., Elmalili, a.g.e., VII, 4919.



Peygamberlerin Misyonu lle ligili Bazi Millahazalar 13

b- Miinafikdn, 63/5-6. ayetleri

Munafiklarin hiyanetleri ortaya gikinca Yice Allah soyle hitap eder: “Onlara:
Gelin, Allah’in Peygamberi sizin igin magfiret dilesin, denildigi zaman baglarini
cevirirler ve sen onlarin, blyuklik taslayarak uzaklastiklarini gorirsin. Onlara
madfiret dilesen de, dilemesen de birdir. Allah onlari kesinlikle bagislamayacaklardir.
CUnku Allah, yoldan ¢ikmis toplulugu dogru yola iletmez.”7* Bu ayette de Allah Teala,
munafiklari elgisine gdéndererek, kendisinden bagislanmalari icin dua etmesini
istemis, ancak minafiklar kafa tutup yiz gevirdiklerinden dolayr bagislanma firsatini
da tamamen ellerinden kagirmiglardir.”™

c- Nisa, 4/64. ayeti

Nisa slresinin 64. ayeti, bu hususta daha dikkat cekicidir. Konunun siyakini
gérmek agisindan 60. ayetten itibaren olaya bakmak isabetli olacaktir. Yiice Allah
sOyle buyurur: “Sana indirilene ve senden &nce indirilenlere inandiklarini ileri
strenleri g6érmedin mi? Taguta inanmamalari kendilerine emrolundugu halde,
Tagutun oOnlinde muhakemelesmek istiyorlar. Halbuki seytan onlari busbiitin
saptirmak istiyor. (Bir munafigin hasmina, ‘Ras(lullah yerine K&b b. Esrefe
basvuralim’ demesi bu ayetin nlzulline sebep teskil etmistir)™® Onlara: Allah’in
indirdigine (Kitab'a) ve Ras(l'e gelin (onlara bagvuralim), denildigi zaman,
munafiklarin senden iyice uzaklastiklarini gorirsin. Elleriyle yaptiklari yizinden
baslarina bir felaket gelince hemen, biz yalnizca iyilik etmek ve arayi bulmak istedik,
diye yemin ederek sana nasil gelirler! Onlar Allah’'in, kalplerindekini bildigi
kimselerdir; onlara aldirma, kendilerine 63t ver ve onlara, kendileri hakkinda tesirli
sOz sdyle. Biz her peygamberi -Allah’in izniyle- ancak kendisine itaat edilmesi igin
gonderdik. Eger onlar (Tagut'la muhakemelesmek suretiyle) kendilerine
zulmettikleri zaman sana gelseler de Allah’tan bagislanmay: dileseler, Rasiil de
onlar igin istigfar etseydi Allah’i ziyadesiyle affedici, esirgeyici bulurlardi. Hayir,
Rabbine andolsun ki aralarinda gikan anlasmazlik hususunda seni hakem kilip sonra
da verdigin hiikmlnden iglerinde higbir sikinti duymaksizin (onu) tam manasiyla
kabullenmedikge iman etmis olmazlar.”””

7 Miinafikan, 63/5-6.

5 Bkz., Elmalili, a.g.e., VII, 5002-5003.
6 Vahidi, a.g.e., s. 137.

7 Nisa, 4/60-65.

-
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Nisa, 64. ayette, misrik K&'b b. Esrefe bagvurmak isteyerek kendilerine
zulmedenleri Yuce Allah elgisine yonlendiriyor ki, kendileri igin bagislanma talebinde
bulunsunlar. Sayet dyle yapsalardi onlari ziyadesiyle affedecegini ve esirgeyecegini
beyan etmek suretiyle de, kendi nezdinde elgisinin hatirina acikca isaret etmis
olmaktadir. Ayete yakindan bakildiginda bunun béyle olduju daha net olarak
anlagiimaktadir. Zira Allah Teéld, peygamberinin sanini yiceltmek, istigfarinin
onemini belirtmek ve ismi ‘rasdl’ olanin sefaatinin Allah katinda degerli olduguna
dikkat gekmek icin, “Onlar icin Rasdl de madfiret isteseydi” demis, ama “Sen, onlar
icin magfiret isteseydin” dememistir. Clnki onlar, o0 peygambere geldiklerinde,
Allah’in, kendisine peygamberligini verdigi, vahyi ile ikramda bulundugu ve O'nu,
kendisi ile mahldkati arasinda bir elgi kildigi kimseye gelmiglerdir. Bu 6zellikleri
tasiyan kimsenin sefaatini Allah geri cevirmez. Binaenaleyh muhatab lafizdan, gaib
lafza gegmenin hikmeti iste budur.”

Burada bir incelik de sudur, Tagutun huzurunda muhakeme olmayi istemek,
hem Allah’in hiikmlne karsi ¢ikmak, hem de Rasdlullah’a kargi bir edepsizlik ve
O’nun kalbine bir keder sokmaktir. Bu ylizden Cenab-i Allah, onlari peygamberine
y6nlendirerek O’'ndan 6z(r dilemek suretiyle hatalarini telafi etmelerini de istemistir.”

d- Al-i imran, 3/159. ayeti

Yiice Allah Ali imran slresinde, insanlara karsi Hz. Peygamberin nasil
davranmasi gerektigini beyan etmek (lizere soyle buyurur: “O vakit Allah’tan bir
rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba, kati yirekli olsaydin, hig
sliphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlar affet; bagiglanmalan igin
dua et; is hakkinda onlara danis. Kararini verdigin zaman da artik Allah’a dayanip
glven. Clinki Allah, kendisinse dayanip glivenenleri sever."®

Razi, ayetin tefsirinde su izahi getirir: “Ayetteki, ‘(Onlarin) giinahlarinin
madfiretini dile...” ifadesinde, Hz. Peygamber’e, biylk glinah sahipleri icin magfiret
talep etmesi emredilmektedir. Allah Teala, ona magfiret etmesini emretti§i zaman,
onun bu duasina icabet etmemesi caiz olmaz. Ciinkl kerim olana bu yakismaz.
Bundan dolayi bu ayet, Allah Teal&'nin, Hz. Peygamberi bu diinyada blyik glinah

8 Razi, a.g.e. X, 162; Zemahseri, a.g.e., |, 517; Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid Nesefi,
Tefsiru'n-Nesefi, Kahraman Yay., istanbul 1984, |, 234.

™ Razi, a.g.e, X, 162; ismail Hakki Bursevi, Tefsiru Rihi’l-Beyén, Déru ihyéi’t-Turési’I-ArabT, Beyrut,
tsz., Il, 231.

80 Al Imran, 3/159.
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sahiplerine sefaatci kildigina delalet etmektedir.”8! Nitekim sahih oldugu ifade edilen
bir hadiste de Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Benim sefaatim, Gmmetimden
bliyiik glinah sahibi olanlar igindir."82

e- Tevbe, 9/103. ayeti

Mazeretsiz olarak Teblik seferinden geri kalan bir grup, hatalarini anlayip
pisman olduktan sonra, kendilerini mescidin direklerine bagladilar ve Allah Rasdli
¢Ozmedikge kendilerini ¢ézmeyeceklerine yemin ettiler. Rasdlullah (s.a.s.) seferden
déndiikten sonra onlarin durumunu égrenince, buyurdu ki: “Haklarinda emir alincaya
kadar ben de onlari ¢gzmeyecegime yemin ederim.” Sonra; “Digerleri ise glinahlarini
itiraf ettiler, iyi bir ameli kot bir amelle karistirdilar. (Tevbe ederlerse) umulur ki Allah
onlarin tevbesini kabul eder. Clnki Allah cok badislayan, pek esirgeyendir.”® ayeti
nazil olunca onlari ¢6zdi. Bu ayetin ardindan Allah Teéla sdyle buyurdu: “Onlarin
mallarindan sadaka al; bununla onlar (gunahlardan) temizlersin, onlari aritip
yiceltirsin. Ve onlar igin dua et. Ciinkii senin duan onlar igin siikiinettir (onlari
yatistirir). Allah isitendir, bilendir.”84

Ayette gegen siikinetle ilgili olarak Razi su izahi getirir: “Hz. Muhammed'in
ruhu, glcld, parlak, saf ve berrak bir ruhtur. Binaenaleyh, Hz. Muhammed onlara dua
edip, onlari hayirla yad edince, onun ruhani kuvvetinden, onlarin ruhlarina birtakim
tesirler akar. Bdylece de onlarin ruhlari aydinlanir, goniilleri de saflagir. Bu sebeple
de onlar, zulmetten nura, maddeden manaya gegmis olurlar.”®® Zemahseri ise
“sekenun lehum (onlar icin stik(nettir)” ifadesi igin, Hz. Peygamber'e itimat ederler ve
Allah’in, tevbelerini kabul etti§i hususunda kalpleri mutmain olur,® izahini
getirmektedir.

f- Muhammed, 47/19. ayeti

Allah Tedlda Muhammed slresinde, “Bil ki, Allah’tan bagka ilah yoktur.
(Habibim!) Hem kendinin hem de miimin erkeklerin ve miimin kadinlarin
ginahlarinin bagislanmasini dile!..”8” buyurmak suretiyle, Hz. Peygamber'in,

8 Réazi, a.g.e, IX, 65..

2 Eb( Dav(d, Sunnet, 23; Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame, 11; ibn Mace, Ziihd, 37; Ahmed b. Hanbel, I, 213.
8 Tevbe, 9/102.

Tevbe, 9/103.

8 Razi, a.g.e., XVI, 184.

8 Zemahseri, a.g.e., Il, 297.

87 Muhammed, 47/19.

-

®
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Ummeti i¢in bagislanma talebinde bulunmasini égutleyerek adeta onu kullari ile
arasinda araci kiliyor.

g- Tevbe, 9/99. ayeti

Yice Allah bedevilerden bahsederken séyle der: “Bedevilerden dylesi vardir
ki, Allah’a ve ahiret giinine inanir, (hayir igin) harcayacagini Allah katinda yakinliga
ve Peygamber’in dualarini almaya vesile edinir. Bilesiniz ki o (harcadiklari mal, Allah
katinda) onlar igin bir yakinliktir. Allah onlari rahmetine (cennetine) koyacaktir.
Stiphesiz Allah badislayan, esirgeyendir.”8

Ayetten anlagilan, bedevi, Allah'a yakinlasmak yani, O’'nun rizasini kazanmak
ve Rasllindn dualarina nail olmak icin infak etmektedir. Clnki Allah Rasdld,
tasadduk edenler igin hayir ve bereket duasi yapar ve istigfar ederdi. Nitekim,
‘Allah’im sen Eb( Evfa ailesine rahmet et"® demesi bunu gdstermektedir.®® Allah
Teédl&'nin, elcisine, ashabina dua etmesiyle ilgili &yet yukarida gegmisti.

Hz. Peygamber’in konumunu bilen sahdbe de zaman zaman O’ndan dua
talebinde bulunmuslardir. Hadis edebiyati, Hz. Peygamber'den dua isteyenlerin
haberleriyle doludur. Sah&benin Hz. Peygamber'in duasini almak igin yarismalarinin
nedeni, sadece O'nun duasinin Allah katinda i¢ arinmaya vesile oldugunu bilmeleri
degildi. O’nun duasinin fiill sonucunu, birgok olayda bizzat gdzleriyle gérmusler ve
canli olarak yasamiglardi.®' Ashabin dua taleplerine su olay misal verilebilir. Enes b.
Malik anlatiyor: “Ensar’a, develerle su ¢ekerek sulama yapmalari ¢ok sikinti verince,
toplanarak Hz. Peygamber'e gelip akarsu kanali talebinde bulundular. Rasdlullah
(s.a.s.), onlara, ‘Ensara merhabalar, Allah’a yemin olsun ki, bugliin benden ne
isterseniz onu verecedim ve Allah’'tan ne istesem onu verecektir.' dedi. Bunu duyan
Ensér, birbirlerine, ‘Bunu bir ganimet bilip ondan magfiret talep edelim.” dediler ve
ardindan s6yle talepte bulundular; ‘Ey Allah’'in Rasdli! Bizim igin Allah'tan mdfiret
dile.” dediler. Bunun (zerine Ras(lullah (s.a.s.) soyle dua etti: ‘Allahim! Ensar’,
Enséar’in cocuklarini ve Ensar'in gocuklarinin ¢ocuklarini bagisla.”%

8 Tevbe, 9/99.

8 Buhari, Zekat, 63; Miislim, Zekat, 176; Eb(i David, Zekat, 6; ibn Mace, Zekat, 8; Ahmed b. Hanbel,
IV, 353, 354, 355, 381, 383.

% Zemahseri, a.g.e., Il, 293; Razi, a.g.e., XVI, 168.

9 [slamoglu, a.g.e., s. 264.

% Ahmed b. Hanbel, ll, 140 (dider misaller igin bkz., Ahmed b. Hanbel, lll, 214, 217, 485; IV, 191,
312, 339; V, 72, 392; Ali b. Omer Dérekutni, Sinenii'd-Darekutni, Nsr., Abdullah Hasim Yemani
Medeni, Daru’l-Mehasin, Kahire, tsz., I, 412; Il, 173; lll, 90; Eb( Bekr Abdurrezzak b. Hemmam,
Musannef, Nsr., Habiburrahman A'zami, el-Meclisii'l-ilmi, Karagi 1972-1392, XI, 465).
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Butin bunlardan anlagilan su ki, bizzat Yiice Allah, elgisini, yakinlari ve diger
insanlar icin istigfarda bulunmaya ve dua etmeye tesvik etmis, bir anlamda onu,
kendisi ile kullari arasinda araci kilarak, dualarini da kabul edecegini de beyan etmek
suretiyle sanini yiceltmis ve nezdindeki hatirinin farkli bir yerinin oldugunu
belirtmistir. Hz. Peygamber de, kendisi, diger aile fertleri ve umumu ilgilendiren
istekler ve sikintilar sebebiyle zaman zaman dua ederek bu misyonunu yerine
getirmeye gayret etmistir.%

Hz. Peygamber’in, Yice Allah nezdindeki hatirini bariz bir sekilde ortaya
koyan su ayetler gercekten oldukga dikkat gekicidir; “Hani (o kéfirler) bir zaman da:
Ey Allah’im! Eger bu Kitap senin katindan gelmis bir gercekse (izerimize gokten tas
yagdir yahut bize elem verici bir azap getir! demislerdi. Halbuki sen onlarin i¢inde
iken Allah, onlara azap edecek degildir. Ve onlar magfiret dilerlerken de Allah onlara
azap edici degildir.”* Demek ki Allah Teala, elcisinin bulundugu topluma, k&fir de
olsalar azap etmiyor. Nitekim, Eb0 Musa (r.a.)’den gelen bir rivayette, Ras(lullah
(s.a.s.) bu gercegi soyle dile getirir: “Allah, Gmmetim igin bana iki emniyet indirdi:
‘Oysa ey peygamber! Sen onlarin arasinda iken, Allah onlara azab edecek degildir.
Ve onlarin arasinda bulunan miminler, Allah’tan bagislanmalarini isterlerken yine
Allah onlara azab edici degildir.%5 Ben ahirete gdclip gittigimde ikinci emniyet olan
istigfari kiyamete kadar immetime birakacagim.”%

Dikkat ceken bir baska husus da, Hz. Peygamberin konumunun diger
peygamberlerden farkli olusudur. Glinki diger peygamberlerden bir kisminin, icinde
bulunduklari toplum helak edilmis, ancak peygamberler ve kendilerine inananlar
helak olmaktan kurtariimislardir. Mesela Nuh (a.s.)’'un kavmi, bitlin canlilarla birlikte
suya gark oldu; Hid (a.s.)’a inanmayanlari siddetli bir rlzgar helak eyledi; Salih
(a.s.)'in kavmi, gokten gelen kuvvetli bir ses ile yok oldu; Nihayet L{t (a.s.)’a kars!
cikanlarin basina Cenab-1 Hak tas yagdirdi ve yerin altini Ustiine getirerek topraga
katmak suretiyle koklerini kazid1.%

Ayrica Kur'an-1 Kerim'de, Hz. Peygamber’in Ylce Allah’in inananlar igin bir
[itfu oldugu,® O’na inanmanin farz oldugu,* kendisine itaati emreden;'® isyan ve

9 Bkz., Elmalilli, a.g.e., IX, 6245 vd.; Habil Sentirk, Psikoloji Agisindan Hazreti Peygamberin [badet
Hayati, Bahar Yay., istanbul, tsz., s. 98.

% Enfal, 8/32-33.

% Enfal, 8/33.

% Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, 9.

9 Bkz., Ahmet Cevdet Pasa, a.g.e., |, 18-20.

% Al imran, 3/164:Tevbe, 9/128-129; Bakara, 2/151; Enbiya, 21/197; Cuma, 62/2-4.
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her tlirli eziyeti yasaklayan'® vb. ayetlerin bir kismina atifta bulunmakla yetinmek
istiyoruz, zira bu konu gerek mistakil ve gerekse, sinnefin kaynakligi ve delil olusu
konusunda telif edilen eserlerde genisge ele alinmig bulunmaktadir.102

Sonug

Peygamberlik, Allah-insan iligkilerini tanzim eden ayricalikli bir kurumdur ve
bu kurumda YUce Allah, kullarindan diledigini gorevlendirerek onu diger insanlardan
ayri bir konuma yerlestirmistir. Ustlendikleri gdrevin ciddiyeti ve agirigi nedeniyle,
onlari mucizelerle ve taleplerini yerine getirmekle desteklemis; dualarina icabet
etmek suretiyle hem onlara yardimci olmus hem de inkércilara karsi ellerini
glclendirmistir.

Peygamberlerin asli gérevleri Bir olan Allah’a kulluga davet etmektir. Bunun
yaninda, Ytice Allah’in emir ve yasaklarini oldugu gibi insanlara ulastirmak ve pratige
aktarilabilmeleri igin agiklama ve uygulamasini yapmak, insanlari dogru yola irsad
etmek, onlara her alanda giizel 6rnek olmak ve 6te dlnyaya hazirlikli olmalari igin
ikazlariyla uyanik tutmak da, onlarin gérevleri arasindadir.

Her nimetin bir kulfeti oldugu gibi, her kiilfetin de bir nimeti olacaktir. Kiilfetin
en agirini Ustlenmis olan peygamberlerin, diger insanlar nezdinde sanlarini
yiiceltmek iizere Cenab-1 Hakk, onlara birtakim ayricaliklar vermistir. Adem (a.s.) ile
baslayan tevhid inancinin yerlestirilmesi miicadelesinin son halkasinda Allah’in dini
kemale ermis, son peygamber Hz. Muhammed (s.a.s.) de, imtiyaz agisindan zirveye
oturtulmustur.

Peygamberleri, dolayisiyla Hz. Peygamber'i diger insanlardan ayiran en
onemli 6zellik vahye mazhar olmasidir.'® Ancak bu O’nun yegane 6zelligi degildir,
hem vahy alabilmek, hem de kendisine verilen vazifeleri yerine getirebilmek igin
O’nun daha birgok ustiin ve emsalsiz vasif ve Ozelliklerle bezenmesi, sanina uygun

9 Bkz., Nisa, 4/136; Tevbe, 9/91; Nir, 24/62; Fetih, 48/8-9, 13; Huclrat, 49/15; Tegdablin, 64/8; A'raf,
7/158.

100 Nis@, 4/80; Hasr, 59/7; Al-i imran, 3/31-32.

101 Nisa, 4/14, 42, 80-81, 115; Enfal, 8/13, 27; Tevbe, 9/63, 120; Nr, 24/47-50, 63; Ahzab, 33/36.

102 Siinnet'in kaynakligi ve delil olusu konusunda yapilan galismalarin bir kismi igin bkz., Mustafa Siba‘T,
es-Stinnetli ve Mekanetuhé fi’t-Te§ri‘il’-islém/", Daru’l-Kavmiyye, by., 1966; ibrahim b. Musa Satibi,
el-Iisdm, Daru’l-Burak, Kahire 1988; Salim Ali Behnesavi, es-Stinneti’-Miiftera aleyha, Daru’l-Vefa,
by., 1992; Abdulgani Abdulhalik, Hiicciyyetii’s-Siinne, Daru'l-Vefa, by., 1993; Stinnetin Dindeki Yeri
(Sempozyum), Ensar Nesriyat, Istanbul 1997; Kamil Cakin, islam’'da Hadis ve Siinnetin Yeri, Seba
Yay., Ankara 1997.

103 Kehf, 18/110.
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bir terbiye almasi gerekmis, bunlar da bizzat Allah Teald'nin 10tfu ile gergeklesmistir.
O alemlere rahmettir,'™ insanlara sahid, mijdeleyici, uyarici, Allah’a gagiran davetgi
ve gevresine I1sik sagan bir kandil olarak gonderilmistir."® Yalnizca uyarmak ve
mujdelemekle yetinmeyip Allah iradesini yeryizinde hakim kilmak tzere micadele
etme vazifesi ve kendisine itaat edilme selahiyyeti ile techiz edilmistir.'® Ebedi
saadete talip olanlar icin en glzel érnektir.”” Yalnizca Kur'an'i teblig etmeyecek,
ayni zamanda onu agiklayacaktir.'® Ahlakini soranlara Hz. Aise’nin, “Onun ahlaki
Kur'an'dan ibaretti"% cevabi, Kur'an'la biitlinlestiginin bir gostergesidir.

Bir kimsenin hem Allah’in razi olmadigi, O'na itaatsizlik ve isyan teskil eden
(guinah) fiiller islemesi, hem de insanlara érnek olarak gonderilmis bulunmasi bir
arada diisiiniilemeyecegi icin peygamberlerin énemli dzelliklerinden biri de ‘“ismet”
sifatlari olmustur. Bu sifatin geregi olarak peygamberler kasten Allah rizasina aykiri
bir davranista bulunmazlar, unutma, yanilima gibi elde olmayan sebeplerle hata
ederlerse Allah tarafindan uyarilirlar, hatalari din kurali, dini hikim ve &érnek
davranis olarak immete intikal etmez. 10

Peygamberlerin ayricaliklarindan biri; belki de en &nemlisi, glinahkarlara
aracilik yaparak onlarin bagislanmalarinda miessir olmalaridir. Stphesiz bunun
bariz misalleri Hz. Peygamber’in sahsinda tecelli etmistir. Diger peygamberler kendi
iradeleri ile bu misyona talip olduklari halde, Hz. Peygamber'i bizzat Yiice Allah,
kullari ile arasinda aracilik yapmaya yonlendirmistir.

Netice itibariyle son derece dnemli bir misyona sahip olan peygamberler,
hususen Hz. Peygamber Efendimiz *haber tasiyici” degil, son derece fonksiyonel
roller Gstlenmis ve her alanda insanli§i yonlendirip dogruya iletmis, insanlar nezdinde
oldugundan ¢ok daha fazla Allah katinda mustesna bir konuma sahip olmustur.
Binaenaleyh O’nun Sinneti, nibiivvetinin kiyamete degin devam ettiginin bir
gostergesidir ve insanlik, Siinnetine uymak suretiyle O'na iman ettigini izhar etmis
olacaktir.

104 Enbiya, 21/107.

105 Sebe’, 34/28.

106 Tevbe, 9/33; Nisa, 4/59.

107 Ahzab, 33/21.

108 Nahl, 16/44, 64.

109 Buhari, el-Edebii’l-Miifred, Nsr., Muhammed Fuad Abdulbaki, Déru’I-Be§éiri’|-islémiyye, Beyrut
1989, I, 115; Ahmed b. Hanbel, VI, 91, 163, 216.

10 Hayrettin Karaman, “Zaman ve Mekanin Degismesi Halinde Siinnetin Gegerliligi”, Stinnetin Dindeki
Yeri, Ensar Negriyat, istanbul 1997, s. 44.
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SILVAN ULU CAMI’NiN PLAN BAKIMINDAN BiR DEGERLENDIRMESI VE
ANADOLU TURK CAMi MiIMARISINE KATKILARI

Yrd. Dog. Dr. Yusuf GETIN'

OZET

Artuklu cami mimarisinin en énemli yapilarindan birisi olan Silvan Ulu Camii,
Silvan sehir merkezinde bulunmaktadir. Halk arasinda “Selahaddin Eyyubi Camii”
olarak da bilenen yapinin bu adla anilmasinin nedeni, Eyyubiler déneminde bazi
onarimlar gérmesi ve eklemeler yapiimasidir.

Silvan tarihi ile ilgili en eski kaynak olan ibn el Azrak'in “Tarih-i Meyyafarikin
adli eserinde, kubbenin H. 547 (M.1152) tarihinde yikilmasi (zerine H.552 (M.1157)
tarihinde onariminin tamamlandi§i belirtiimektedir. Béylece caminin 1152—-1157
yillar1 arasinda bes yil boyunca, Artuklulardan Necmettin Alpi tarafindan
tamamlandi§i anlasiimaktadir.

Silvan Ulu Camii, plan bakimindan kendinden énceki Orta Asya Tiirk cami
mimarisi ile kendinden sonraki Anadolu Tiirk Cami mimarisi arasinda bir kGprii
vazifesi gbrmektedir. Yapi, Anadolu Tiirk cami mimarisinin bir bulusu olan ve
bagslangictan itibaren hedef kabul edilen, toplu mekéan anlayisi dogrultusunda mihrap
6nii kubbesinin biiytiyerek merkezi bir mekan geligimine 6n ayak olmasi asamasinin
ilk énemli adimlarindan birisini olusturur. Ortaya koydugu bu gelisim, Manisa Ulu
Camii ile devam edip Osmanli déneminde Mimar Sinan ile doruk noktasina
ulagacaktir.

Anahtar Kelimeler: Silvan Ulu Camii, Artuklu, Mimar Sinan, Plan

”

ABSTRACT
The Assessment of Silvan Great Mosque on Account of Its Plan and
Benefits to the Anatolia Turkish Mosque Architecture
One of the most important constitutions of Artugid mosque architecture Silvan
Great Mosque is located in the centre of Silvan. The reason why this constitution also
known as “Selahattin Eyyubi Mosque” is its restorations and insertations being made
in Ayyubid’s time.

* Agn Ibrahim Gegen Universitesi Egitim Fakiiltesi Glizel Sanatlar Egitimi Bslimii Ogretim Uyesi, e-
mail: yusufcetinO4@hotmail.com.
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In the work of Ibn el Azrak "Tarih-i Meyyafarikin" which is the oldest source
about the Silvan’s history clarifies that because of being demolished in
H.547/M.1152/ the dome of the mosque restorated in H.552/M.1157. So it is clear
that the mosque is completed during the five years time among the years of 1152-
1157 by Artuqid Necmeddin Alpi.

Silvan Great Mosque has a function being a bridge from the middle Asia
Turkish mosque architecture before itself and to Anatolia Turkish mosque
architecture after itself on account of its plan. Structure forms the first important step
to pioneer the development of central locality by the view of collected locality of
mihrap fore which is accepted as an Anatolia Turkish mosque discovery and a target
from the beginning. Its bringing up this development continues with Manisa Great
Mosque and develops magnificently with Mimar Sinan in Ottoman period.

Key Words: Silvan Great Mosque, Artuqid, Mimar Sinan, Plan.

Artuklu cami mimarisinin en énemli yapilarindan birisi olan Silvan Ulu Camii,
Silvan sehir merkezinde bulunmaktadir (Resim 1). Halk arasinda “Selahaddin Eyyubi
Camii” olarak da bilenen yapinin bu adla aniimasinin nedeni Eyyubiler ddneminde
bazi onarimlar gérmesi ve eklemeler yapilmasidir’.

Yapildigi ilk yillardan baglamak Uzere glinimilze kadar gesitli onarimlar
gegiren caminin tarihlendiriimesi ile ilgili kaynaklar oldukga sinirlidir. Silvan tarihi ile
ilgili bilgi veren kaynaklarda bu caminin bulundugu yerde daha 6nce 1031'de
yapilmis musalla bigimli bir caminin varligindan sz edilir. 1046 yilinda buradan
gegen (nlli gezgin Nasir Husrev'in de birkag kelime ile gegistirdigi caminin bugtinki
cami ile ilgisinin olmamasi gerekir2.

Caminin tarihini aydinlatmada belge olarak kullanilan iki onemli kitabe
glnimdize ulagmistir. Bunlardan ilki caminin kubbe eteginde beyaz tas lizerine nesih
harflerle yazilan ve igerisinde tarih bulunmayan, Artukogullar’ndan Necmeddin Alpi
bin Timurtas (1152-1176)"in adinin gectigi kitabedir (Resim 2). Bir diger kitabe de
dogudaki mihrap (zerinde bulunmakta olup, Eyyubilerden Ebu’l Muzaffer Gazi'ye

T §. Beysanoglu, Anitlari ve Kitabeleri ile Diyarbakir Tarihi (Baslangigtan Akkoyunlulara Kadar) C. |,
Ankara 2003, s. 325.

2 A. Altun, Anadolu’da Artuklu Devri Tirk Mimarisi'nin Gelismesi, istanbul 1978, s. 48; Nasir Hisrev
(Cev. A.Tarzi), Sefername, istanbul 1988, s. 11; A. Durukan, Mayyafarikin (Silvan) Ulu Camisi",
Selguklu Caginda Anadolu Sanati, (Editér: D. Kuban), istanbul 2002, s. 96-102.
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aittir. icerisinde H. 624 (M.1227) tarihinin bulundugu bu kitabe bir onarim kitabesidir
(Resim 3)3.

Silvan tarihi ile ilgili en eski kaynak olan ibn el Azrak'in “Tarih-i Meyyafarikin”
adli eserinde kubbenin H. 547 (M.1152) tarihinde yikilmasi uzerine H. 552 (M.1157)
tarihinde onariminin tamamlandigi belirtiimektedir. Bdylece caminin 1152-1157
yillari arasinda bes yil boyunca, Artuklulardan Necmettin Alpi tarafindan
tamamlandi§i anlasiimaktadir.

Yapildigi ilk yillardan glinimuze kadar cesitli onarimlarla ulagabilen ve her bir
onarimin blnyesinde kokll degisiklikler yaptigi anlagilan caminin buginki plani
mihraba paralel uzanan dort nefin ortada (¢ nef boyunca bir mihrap 6nii kubbesi ile
kesiimesinden meydana gelir (Gizim 1).

Tamamen diizgin kesme tasin kullanidi§i yapida sadece mihrap 6nii
kubbesinde tugla malzeme kullaniimigtir. Yapinin dis ve i¢ mimarisinde gérulen
farkliliklar, ilk yapildigi dénemden glnimuze kadar gesitli onarimlar gegirdigini
gostermektedir. 1913 yilinda yapilan onarimdan 6nce kismen harap durumdaki
yaply! inceleyen G. Bell® ve 1932 yilindaki incelemelerini 1940 yilinda yayinlayan A.
Gabriel® cephelerdeki farkli gériiniimlerden yola ¢ikarak caminin farkli dénemlerde
yapildigi tizerinde birlesmigslerdir. G. Bell, tek kubbeli bir cami sekline yan mekanlarin
sonradan eklendigi fikri ile, A. Gabriel'in tonozlu mekanlarla 6rtlili caminin ortasina
sonradan kubbeli kismin yapildi§i distincelerinden ikisine de uymayan bir kuzey
cephesi mevcuttur. Bu kuzey cephenin ve orta kubbenin ayni dénemde yapilimis
oldugu susleme benzerliklerinden anlasiimaktadir. Dolayisiyla yapinin  Artuklu
dénemindeki ilk seklinin en azinda dikdortgen planli, mihrap éninde kubbeli bir
semaya sahip oldugunu gostermektedir’. 1969 yilinda yapliyi inceleyen ve ayrintili bir
calisma ile de@erlendiren A. Altun'nun® caminin kuzey-dogu kosesinde ortaya
cikardi§i izler bir aviunun varli§ini da ortaya koymaktadir (Resim 4).

3 8. Savel, Silvan Tarihi, Diyarbakir 1956, s. 31, 46; Beysanoglu, a.g.e., s. 327, A. A. Bayhan,
“Diyarbakir ve Cevresindeki Eyyubi Esrelerinden Ornekler”, I. Uluslararasi Oduzlardan Osmanliya
Diyarbakir Sempozyumu (20-22-Mayis 2004) Bildirileri, Diyarbakir 2004, s. 289-290; G. Bas, “Silvan
Ulu Camii Mimari Slslemeleri’, X. Ortagag-Tiirk Dénemi Kazi Sonuglari ve Sanat Tarihi
Aragtirmalari Sempozyumu (03-06 Mayis 2006) Bildirileri, Ankara 2009, s. 31-32, 40.

4 Savcl, a.g.e, s. 56-57; Altun, a.g.e., , s. 48; O. Aslanapa, Anadolu’da Ilk Tiirk Mimarisi (Baslangici

ve Gelismesi), Ankara 1991, s. 7; Durukan, a.g.e., s. 96.

G. Bell, Palace and Mosque at Ukhaidir, Oxford 1914.

A. Gabriel, Voyages Archélogiques dans la Turquie Orientale, Paris 1940.

D. Kuban, Batiya Gégiin Sanatsal Evreleri, istanbul 2009, s. 295-298.

Altun, a.g.e., s.44-60; Bas, a.g.e., s. 35.
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Bdylece Silvan Ulu Camii'nde Glney Dogu Anadolu’da Artuklu dénemine ait
Cizre Ulu Camii (1160), Mardin Ulu Camii (XII. yuzyill) ve Kiziltepe Ulu Camii
(1204)’lerinde gormeye alisik oldugumuz dikd6rtgen planli, enine dlzenlemeli ve
mihrap 6nU kubbeli plan semasinin varligi anlagiimaktadir.

Yapinin ortasindaki mihrap 6nii kubbesi planin merkezini olusturmaktadir.
13.50 m. g¢apindaki bu kubbe, mihrap 6nl disinda t¢ yana lger kemerle agilan
anitsal bir gériinise sahiptir. Erken bir dénemde yapilmis olmasina ragmen oldukca
genis bir acikiga sahip olan kubbede, isfahan Mescid-i Cumasrnda gérdiigiimiiz
kubbe yapisinin aynen uygulandigi gérilmektedir®. Mukarnasl tromplar (izerine
oturan kubbe igten kademe kademe yukselerek yapiya kuvvetle hakim duruma
gelmistir (Resim 5-6).

Turklerde Gteden beri gadirdan ve kurganlardan baslayan kubbe mimarisi,
gok-kubbenin semboll olarak 6zenle kullanilarak gelistirilmis,™ MUsliman olan Turk
boylarinin, yeni bir yaratma heyecani ile ele aldiklari cami mimarisinde X. yuzyil
icinde sasirtici zelliklerle uygulanmaya baslanmistir. ik Misliman Tiirk devleti
kabul edilen Karahanlilar donemine tarihlenen Sir-Kebir isimli yapi, Buhara
yakinlarindaki Hazara Camii ve Talhatan Baba Camii, kubbenin Ust ortli olarak
kullanildigr ilk énemli 6rneklerdir'!. Gazneli dénemine ait Lesker-i Bazar Camii de
kazilarla aydinlatiimis bir erken dénem denemesidir (Cizim 2). Burada iki sira paye
ile enine gelisen mekanda bir mihrap énl kubbesi yer almaktadir. Ama geri tarafi,
kemerlerle tamamen avluya aciktir. Zaten bir saray camisi olan yapida yine ayni
egilim sezimektedir. ilk islam camilerinde gérmeye alisik oldugumuz gok ayakli ve
enine gelisen ana mekan sistemi, iran ve Irak'ta Abbasi dénemi camilerinde de etkin
olmustu. Hazara Camii'nin kapali tasarimi bir yana birakilacak olunursa, Karahanli
ve Gazneli camilerinde bir bakima, disariya kuvvetli baglanti ile genisleyebilecek
cemaate yonelik ordugdh esasli bir kaygl sezilmektedir. Ama mihrap 6nlnde
kubbenin kuvvetli bir motif olarak, bu erken dénemden itibaren varligini hissettirmeye
basladi§ini da aciklikla sdylemek mimkindir'2,

® 0. Aslanapa, Tiirk Sanati, istanbul 1993, s. 103.

10 8. Ogel, “Orta Cag Cevresinde Anadolu Selguklu Sanatr”, Malazgirt Armagani, Ankara, 1972, s. 133,
0. Tunger, “Anadolu Tiirk Sanati ve Yerli Kaynaklarla liskiler Uzerine Bir Deneme”, Vakifiar Dergisi,
S. XI, Ankara 1976, s. 268.

" M. Cezar, Anadolu Oncesi Tiirklerde Sehir ve Mimarlik, istanbul 1977, s. 144-161; O. Aslanapa, *
Mogol Oncesi Mimari (Karahanli, Selguklu, Gazneli)’, Tiirk Cumhuriyetleri Mimariik Abideleri, Ankara
1996, s. 197-198.

12 A, Altun, “Orta Asya Tiirk Sanati ile Anadolu'da Selguklu ve Beylikler Mimarisi’, Mimarbasi Koca
Sinan Yasadigi Cag ve Eserleri I, istanbul 1988, s. 34,
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Karahanli ve Gaznelilerde baslayan, mihrap éni kubbesi ile bir mekan birligi
gbsteren cami mimarisine yonelik gelismeleri toplayip degerlendirerek biylk 6lgiide
abidevi bir cami mimarisi yaratan Buyik Selguklular olmustur. iran’daki ilk Selguklu
Camii olan isfahan Mescid-i Cumasi'nda 1080'de Nizamiilmilk'in emri ile Meliksah
adina yaptirilan buytk mihrap kubbesi ile orijinalde kubbenin iki yaninda uzanan
neflerin, daha dnce Legker-i Bazar Camii'nde uygulanan planin devami niteliginde
karsimiza gikmaktadir (Gizim 3). Isfahan Mescid-i Cumasrndan sonra insa edilen
Gllpayegan Mescid-i Cumasi (1108-1118), Zevvare Mescid-i Cumasi (1135) ve
Ardistan Mescid-i Cumasi (1158) ile birlikte Islam mimarisinde daha 6nce
gorllmeyen yeni estetik degerlerle ele alinan kubbe ve kubbeye gegis sistemlerinde,
yapisal sorunlarin ¢ozim ile dekoratif amaglarin basarili bir sekilde degerlendirildigi
gorlimektedir's.

Ancak Zevvare Mescid-i Cumasi ile baglayan ¢ok olgun orantilar kurularak,
kubbe-eyvan bilesiminin uygulandigi agik avlulu dort eyvanli plan semasi kisa stirede
bitin dodu dlnyasindaki camilerin vazgegilmez plan semasi haline gelmis,
Anadolu'daki gelismelere kadar bir Glgiide merkezi kubbe probleminin adeta
unutulmasina neden olmustur®.

ran Selcuklu camilerinde mihrap dniinde kubbe, dyle gériniiyor ki: Tiirklerin
kubbe sevgilerinin, Tiirk mimarinsin kubbe ile kucaklasmasinin iran'daki zaferini
vurgulayan bir husustur. Ote yandan bu husus, cami mimarisinde toplu mekan elde
etme arzu ve ¢abasinin bir sonucu seklinde de yorumlanabilir'®.

Biylk Selguklular ddoneminde Anadolu’da insa edilen camilerden 1091-92
tarihli Diyarbakir Ulu Camii'é, plan olarak Sam Emeviye Camii (705-715)'nin bir
tekrari bigimindedir. Yapi, transept plani, kare planli minaresi ve revaksiz avlusu ile
Anadolu cami mimarisine pek etki etmemistir. Bu tarihten sonra insa edilen ve
1128'de onarim gérmiis olan Siirt Ulu Camii'nde mihrap 6nii kubbesinin tekrar ele
alinmasi kubbe problemi (zerinde tekrar duruldugunu gostermektedir. 1150 tarihli
Bitlis Ulu Camii’'nde ise Artuklu camilerinde siklikla kullanilacak enine diizenlemeli,
mihrap 6nd Kkubbeli planin ik ve sade bir sekli uygulanmistir. Diyarbakir Ulu

130, Ank, “Islam Mimarisine Tirklerin Getirdikleri”, [slam Sanatinda Tiirkler, istanbul 1976, s. 13;
Cezar, a.g.e., s. 354-367.

4 Altun, a.g.e., Il., s.35.

5 Cezar, a.g.e., s. 356.

6 S. Savci, “Diyarbakir Kitabeleri’, Karacadag, S. 13, Subat 1939, s. 6-7; Savci, “Diyarbakir
Kitabeleri”, Karacadag, S. 14, Mart 1939, s. 14-15; Savc, “Diyarbakir Kitabeleri”, Karacadag, S. 15,
Nisan 1939, s. 5-7; Beysanoglu, a.g.e., s. 272-293.
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Cami’'nden sonra bu camilerde avlunun kaybolmasi, asil mekénin gelistiriimesi ve
kubbe problemi tizerinde duruldugunu géstermektedir'”.

1071 Malazgirt Zaferi ile birlikte Anadolu’yu fetheden Selcuklular, burada yeni
gelistirdikleri islami sekillerle daha da yeni arayiglara girmiglerdir. Bu arayiglar
arasinda en ilgi ¢ekici olani anitsal kubbeli-kiibik mekénin bu kez de Emevi
semaslyla kaynastiriimasi seklinde bir sentez denemesidir. Konya Aldeddin Camii
(1155) (Gizim 4) ile baglayan bu deneme ozellikle Silvan Ulu Camii'nde, erken islam
gelenegine bagl, enine harimli biylk cami tipinde, merkezi ferah bir hacim
hakimiyetinde olgun bir mek&n kompozisyonu yaratmayi ¢abalayan bir uygulama
halinde ortaya ¢ikmaktadir'®. Artuklu mimarisinin muhtesem Uslubunun basladig ilk
onemli 6rnek olan bu camide, Gaznelilerin Lesker-i Bazar Camii'nde iki nefi kesen
mihrap onii  kubbesi, Meliksah'in isfahan Mescid-i Cuma kubbesi fikri ile
birlestirilerek, Anadolu’da Tirk cami mimarisinin abidevi sekli inanilmaz bir kuvvetle
gerceklestirilmistir'®.

Béylece mihrabdni kubbeli cami semasi, Artuklular vasitasiyla Anadolu’ya
tasinirken Tirklerin egemen olduklari baska cografyalarda da karsimiza ¢ikmaktadir.
1250 yiinda Misirda kurulan Memldklar zamaninda insa edilen Kahire Baybars
Camii (1266-69), Nasir Muhammet Bin Kalavun Camii (1318-35), Sitti Miska Camii,
Aksungur Camii (1347), Emir Seyhu Camii (1349) ve Nahcivan Cuma Camii (1175-
1186) ile Derbent Cuma Camii (1368) bu tipin Kuzey Afrika ve Kafkaslardaki dnemli
ornekleridir2.

Biylk camilerde sultanlara, meliklere, emirlere, valilere mihrap 6niinde 6zel
bir yer ayrilmasi, Tirk egemenligindeki butiin (lkelerde yeni cami planlarinin
gelismesini yonlendirmistir2!,

XIV. yizyll baglarinda Anadolu Selguklu Devleti'nin pargalanmasi ile birlikte
ortaya ¢ikan beyliklerden Saruhanogullari Beyligi doneminde yaptirilan Manisa'daki
Ulu Camii (1375), ayni yolda daha basarili, tamamlanmis anitsal bir tipe daha
yaklasan bir deneme meydana getirmistir (Resim 7). Mihrap duvarina paralel yedi

7 Aslanapa, a.g.e. I, s. 103.

8 Altun, a.g.e., Il s. 13.

9 Aslanapa, a.g.e, I, s. 6; M. Meinecke, “The Great Mosques Southeastern Anatolia: a Genetic
Apporach”, 9. Milletlerarasi Tiirk Sanatlari Kongresi Bildirileri (23-27 Eylil AKM lstanbul) C.2,
Ankara 1995, s. 467-484.

2 A A. Bayhan, “Misirda Meml(ik Sanati”, Tiirkler, C.6, Ankara 2002, s. 121; T. Yazar, “Nahcivan'da
Tirk Mimarisi”, Tirkler, C. 8, Ankara 2002, s. 174-175; Aslanpa, a.g.e. lll, s.133, 165-169.

2 Kuban, a.g.e. s. 158.
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bolimlu dért neften ibaret camide, mihrap duvarina bitisik iki sutun ve alti payenin
meydana getirdigi sekizgen sema Uzerine kemerlere oturan, 10.80 m. gapindaki
mihrap éni kubbesi, ti¢ nef boyunca bunlari kesmektedir (Resim 8). Oniinde hemen
hemen harim ile ayni genislige sahip revakli aviusu olan cami mihrap 6ni kubbesinin
gelismesi bakimindan Silvan Ulu Camii'nden sonra Anadolu'daki ikinci dnemli adimi
olusturmaktadir?? (Cizim 5) .

Manisa Ulu Camii Silvan Ulu Camii gibi, enine dikdértgen planl, kibleye
paralel uzanan doért sahinlidir. Mihrap énii kubbesi bu sahinlardan Gglnl keser.
Manisa Ulu Camiinden farkli olarak Silvan'da, kubbeli mekanin diginda kalan cok
destekli béllimlerin (izerini enine uzanan besik tonozlar drter. Manisa'da ise kare
birimler olusturulmustur. Kare birimlerin (izerini, ¢elipleme (kubbemsi) tonozlar orter.
Silvan'da  kubbenin oturdugu sekizgen, ayaklara atilan kemerler tarafindan
olusturulmustur. Glney tarafinda ise, kemerler dogrudan dogruya duvarlara
atilmistir. Manisa'da ise guiney duvarina yapisik iki tane situn vardir. Kemerler bu
sttunlar Uzerine atiidir. Bdylece kubbe sekiz destek (izerine oturtulmugtur.
Anadolu’da kubbesi sekiz destek tizerine oturan, bilinen ilk cami érnedi Manisa Ulu
Camii'dir. Bu uygulama Mimar Sinan’in elinde daha da geliserek Edirne Selimiye
Camii( 1569-1575) ile doruga ulasacaktir.

Manisa Ulu Camii, 10.10 m. ¢apindaki mihrap 6nl kubbesiyle merkezi plana
geciste blyik bir atiim gostermis olup bu mimari atiim ileride klasik Osmanli
Mimarisinde gérebilecegimiz olgun boyutlarin temel taslarini olusturmustur.

Manisa Ulu Camii'nden sonra merkezi plana gidisi, bir Karakoyunlu eseri olan
Van Ulu Camii (1389-1400)nde de gormekteyiz. iran'daki Biyik Selguklu
camilerinde badimsiz kubbeli maksurelerin gok ayakli cevre mekéanlariyla tam
anlamda biitinlesmemesi Van Ulu Camiinde hemen hemen gergeklesmistir.
Mukarnasli kubbenin striiktirel ve bigimsel 6zellikleri merkezi plana gidiste dnemli bir
asamadir,

Osmanlilarin Il. Murat déneminde 1437-1447 vyillari arasinda Edirne’de
yaptirdiklari Ug Serefeli Camii, bu arayis ve denemelerin sonuca ulasmasin,
Anadolu’daki cami mimarisinde yeni bir sentezin gergeklesmesini temsil etmektedir.

2 G, Oney, Beylikler Devri Sanati XIV-XV. Yiizyil (1300-1453), Ankara 1989, s. 13; O. Aslanapa, Tiirk
Sanati I-ll, Istanbul 1984, s. 220-221: S. Mlayim, Ters Lale Osmanl Mimarisinde Sinan Gagi ve
Siileymaniye, Istanbul 2001, s. 163; D. Kuban, Gaglar Boyunca Tiirkiye Sanatinin Ana Hatlar,
istanbul 2004, s. 115.

2 H. Acun, Manisa’da Tiirk Devri Yapilan, Ankara 1999, s. 41-44.

2 Durukan, a.g.e., s. 112-114.
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Bu camide tam anlamyla merkezi kubbe hakimiyetinde organik mekén
kompozisyonu olan yeni bir anitsal cami tipi dogmustur. Revakla cevrili 6n aviunun
yeniden canlandigi Manisa Ulu Cami’'nde, Sam Emeviye Cami’nden gelen sema ile
Asyali kubbeli kiibik hacim agikca secilmektedir. Ug Serefeli Camiinde ise biitiin bu
bilesenler, birbirleriyle tam ve organik bir kaynasma kazanmig, yepyeni bir kisilige
biriinmistiir. Artik ne merkezi kubbe ile Biiyiik Selguklularin iran'daki Mescid-i
Cumalarin mihrap 6nu kubbeleri, ne yandaki kubbeli kiiguk kare bolimlerle Silvan ve
Manisa Ulu Camilerinin enine yan nefleri arasindaki bagllik ilk bakista fark
edilememektedir. Bunlarin yani sira Ug Serefeli Camii'nin aviusunun Emevi cami
gelenegi ile akrabaligi hi¢ belli olmamaktadir. Buradaki dért yandan kubbeli
revaklarla gevrili, cepheleri gelismis bir dlizenle yer alan ikiser kat halinde pencere
siralari ile zenginlestirilmis anitsal avlu, digtan bakinca caminin éniine ¢ok kubbeli,
saray gibi bir yapi eklenmis gorintlsini vermektedir® (Cizim 6). Osmanli
mimarisinin normal gelisme imkanlarini asip beklenmeyen, sasirtici bir gelisme
olarak kargimiza ¢ikan bu yapi, yiiz yil sonra Mimar Sinan tarafindan ortaya atilan,
camilerin ana fikrini gerceklestiren bir 6ncii olarak oldukga dnemlidir® (Resim 9-10).

Bu cami ile birlikte dogmaya bagslayan yeni mimarlik Gslubunda, Ortagagin
yigma ingaati ve bu masif yapilarin gérintisini hafifletmek icin ylizey
degerlendirmelerini éne alan estetigi son bulmakta; yeni bir ¢agin, daha ileri bir
teknikle yapilan, organik hacim ve kitle kompozisyonlarina yénelen mimarisinin
gerektirdigi yeni bir estetik dogmaktadir.

Silvan Ulu Camii ile baglayan ve XVI. ylizylla kadar uzanan siire iginde
Selcuklu sonrasi Beyliklerde ve Osmanlilarda bol gesitlemelerle baslayan arayis ve
denemenin (rlinli olan yapilar Mimar Sinan ile birlikte bu gelisimin doruk noktasini
olusturmustur. Mimar Sinan’in yaraticilik glici ile birlesen geleneksel mimari birikim,
imparatorlugun politk gicini de yansitacak yeni ve gorkemli érneklerin ortaya
clkmasini saglamistir. Sarayin sadladi§i maddi gug ile, imparatorluk kurumlarinin
sagladigi is giici ve olanaklarini organize eden Mimar Sinan, devletin politik glictini
ve imparatorluun ylceligini anitsal yapllarda ve buayuk  killiyelerde
somutlastirmistir?’.

% Ark, a.g.e., s.14; Milayim, a.g.e., s. 163-164.

% E H. Ayverdi, Osmanl Mimarisinde Celebi ve Il. Sultan Murat Devri Il, [stanbul 1972; O. Aslanapa,
Osmanli Devri Mimarisi, istanbul 1986, s. 66.

77 F. Yenisehirlioglu, “Mimar Sinan Yapilarinda islev-Bicim lliskisi”, Uluslararasi Mimar Sinan
Sempozyumu Bildirileri (Ankara, 24-27 Ekim 1988), Ankara 1996, s. 134.
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Sinan, kendinden 6nce ortaya ¢ikmis bulunan baslica tip semalarini yeniden
ele alip bunlari kendi dogrultusunda varabilecekleri en olgun asamaya ulastirmayi
denemistir. Bu denemelerden birisi de yatik dikdortgen bicimindeki camilerde mihrap
énii kubbesini gelistirerek merkezi sisteme ulagmasi olmustur. Sinan, Edirne Ug
Serefeli Camiinde daha 6nce denenen bu plani istanbul Sinan Paga Camii
(1555)'nde yeniden ele almistir (Cizim 7). Sinan, bu camide daha énce Edirne Ug
Serefeli Camii'nde dnemli bir aksaklik olan blyik kubbeyi tagiyan kemerlerin ok
asaglya sarkmasi ile ortaya ¢ikan agir hava, degisik nispetler ve inceltiimis payelerle
iyice hafifletilmis, ferah bir mekan etkisi saglanmistir (Resim 11-12)

Mimar Sinan Osmanli cami mimarisinin asil hedefi olan toplu mekan
anlayisini gergeklestirmede bir dnemli yol olarak denedigi bu plan semasini,
stanbul'da gesitli denemelerle camiler icin kendisine ideal gériinen bir plan seklini ve
yap! semasini iyice hazirlayip gelistirmistir®®. Daha sonra diger arayis denemeleri ile
bu plan seklini birlestirmis ve bu birlesmenin sentezi noktasi olan Edirne Selimiyesi
(1569-1574) ile doruk noktasina ulagtirmistir?® (Cizim 8) (Resim 13-14).

Selimiye mimarlik tarihinde butlin meselelerin en mikemmel gsekilde
halledildigi harikulade bir eser olarak Tiirk Mimarisinin, islam Mimarisinin oldugu gibi,
dlnya mimarisinin de tacini teskil etmektedir. .

Silvan Ulu Camii plan bakimindan kendinden énceki Orta Asya Turk cami
mimarisi ile kendinden sonraki Anadolu Tirk cami mimarisi arasinda bir képri
vazifesi gormektedir. Yapi, Anadolu Tirk cami mimarisinin bir bulusu olan ve
baslangictan itibaren hedef kabul edilen, toplu mekan anlayisi dogrultusunda mihrap
onl kubbesinin biylyerek merkezi bir mekan gelisimine 6n ayak olmasi asamasinin
ilk 6nemli adimlarindan birisini olusturmustur. Ortaya koydugu bu gelisim, Manisa Ulu
Camii ile devam edip Osmanli déneminde Mimar Sinan ile doruk noktasina
ulasmistr.

28 (. Aslanapa, Mimar Sinan’in Hayati ve Eserleri, Ankara 1988, s. 96.

2 D. Kuban, Sinanin Sanati ve Selimiye, istanbul 1997, s. 127-238; M. Sozen, Tiirk Mimarisin Gelisimi
ve Mimar Sinan, istanbul 1975.

% H.Karamagarali, "Tiirk Cami Mimari'sinde Mekan Gelismesi ve Ayasofya Mes'elesi", (Ekrem Hakki
Ayverdi ve Osmanli Mimarisi Sempozyumu Ankara 1999), Kubbealti Akademisi Kiltir ve Sanat
Vakfi, Ankara 2002, s. 88.
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Resim 1. Silvan Ulu Camii kuzey cepheden gérinim

Resim 2- Mihrap 6nU kubbesi eteginde yer alan Artuklu kitabesi
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Gizim 1- Silvan Ulu Camii plani (A. ALTUN’dan)

31
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Resim 4- Caminin kuzeydogu késesinde yer alan avluya ait izler

Resim 5- Kubbeye gegiste kullanilan mukarnasli tromplar
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Resim 6- Gliney cepheden mihrap 6nii kubbesinin goriinimii

0 5 10 15M
———

Gizim 2- Lesker-i Bazar Camii plani (O. ASLANAPA’dan)
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Cizim 4- Konya Alaeddin Camii plani (O. ASLANAPA'dan)

34
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Resim 7- Manisa Ulu Camii’nin tstten goriinimi (W.B.DENNY'den)

Resim 8- Manisa Ulu Camii i¢ mekandan gériuntm (D.OSSEMAN'dan)
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Cizim 6- Edirne Ug Serefeli (0.ASLANAPA'dan)
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Resim 10- Edime Ug Serefeli Camii ic mekanindan gériiniim (W.B. DENNY’den)
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Cizim 7- istanbul Besiktas Sinan Paga Camii plani (M. SOZEN'den)

Resim 11- istanbul Begiktas Sinan Paga Camii genel gériinim (Y. TUFAN'dan)
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Resim 14- Edime Selimiye Camii ic mekandan goriiniim (B. ONiZ'den)



Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 30, Erzurum 2008

SUNNETE GORE KADINLARIN TOPLU iBADETi YA DA CEMAAT NAMAZI
Yrd. Dog. Dr. Tevhit BAKAN*

OZET

Bu makalede, Hz. Peygamber’in siinnetine ve onun koydugu élciilere gére
kadinlarin toplu ibadeti; vakit namazlarini, Cuma ve Bayram namazlarini camide
cemaatle kilmalari, mabedin manevi atmosferinden yararlanabilmelerinin mesru olup
olmadi§i arastirilacaktir. Ayrica kadinlarin kendi aralarinda cemaatle namaz
kilmalari, kadinin kadinlara imam olmasi, kadinin ev halkina imam olmasi, kadinlarin
cenaze namazi kimalari konulari da irdelenecektir. Bu konular iglenirken lslam
bilginlerinin mevzu ile ilgili gérislerine temas edilecek, sosyal sartlarin hadis segim
ve yorumuna etkisi (izerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Cemaatle namaz, Kadinlarin cemaatle namazi, Kadinin
imamhigi.

ABSTRACT
According to The Sunnah Women in Public Worship or Public Worship

In This Study, It has been studied women in public worship, to make Friday
and Holiday prayers at the mosque with the congregation and they can benefit from
the spiritual atmosphere of the temple. Moreover It have been dealt with legitimacy of
making women among themselves to pray with the congregation, having imam of
women to women and household, funeral prayer of women. These issues related to
information processing views of Islam will also come into contact, and the effect of
social conditions and interpretation of the hadith selection will be emphasized.

Key Words: Prayer in congregation, Congregation of women with a prayer,
social change.

* Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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Girig

islam dini, birlik ve beraberlige, kardeslik ve dayanismaya énem veren sosyal
bir dindir. Bu nedenle bes vakit namazin cemaatle kilinmasini tegvik etmis, Cuma ve
bayram namazlarinin ise mutlaka cemaatle kilinmasini sart kosmustur. Zira cemaatle
namaz, insanlarin bir araya gelmelerine, birbirleriyle tanigmalarina, aralarinda
kardeslik baglarinin olusmasina vesile olur. Ayrica camide yapilan sohbetler, cami
cemaatinin dini, ahlaki ve sosyal konularda aydinlanip egitiimesini de saglar.

Bireysel yonden bakildiginda, namazi cemaat halinde kilmanin kisiye ruhsal
acidan bir haz ve manevi bir zevk verdigi bilinen bir husustur. Gunlik hayatin
karmasas! icerisinde savrulan insan, glzel bir ezan sesiyle kendine gelir; ilahi davete
icabet ederek, camide namazini kilar ve adeta kendisini yeniden dogmus gibi
hisseder. Sonugta namazini cemaatle kilan insan, hem Hz. Peygamber’in stinnetini
yerine getirmis, hem cemaat sevabi almig, hem de psikolojik bakimdan rahatlamig
olur. Bu bakimdan mazereti olmayan ve imkéani olan her miminin farz namazlarini
cemaatle kilmasi, mabetlerin 0 manevi atmosferinden yararlanmasi hem gorevi ve
hem de hakkidir.

Namazin cemaatle kilinabilmesi ve miminlerin pek ¢ok yonden egitimeleri
icin Hz. Peygamber déneminden itibaren mescitler, camiler inga edilmistir. Mescitler,
herkese aciktir. Orasi Allah’'in evidir. Orada makam, mevki, zengin, fakir ayirimi
yoktur. Orada herkesin tek kimligi vardir, o da Allah’in kulu olmaktir. Orada kadin-
erkek herkese yer vardir. Zira Hz. Peygamber, mescide gelmenin ve cemaatle
namaz kilmanin kurallarini ashabina 6gretmis, bu kurallar gergevesinde onun
mescidine erkekler geldigi gibi kadinlar da gelmis, Allah Res(li’'nin sohbetini
dinlemis, onun arkasinda namazlarini kilmislardir. Kadinlarin camilere gidip ibadet
etmeleri dért halife doneminde de devam etmistir. Gergi Sahabe déneminde Hz.
Aise, mescide gelirken kiyafetine dikkat etmeyen, Hz. Peygamber’in belirledigi
Olgllere uymayan bazi kadinlari uyarmistir. Fakat kendisi bu konuda herhangi bir
yasak koymadigi gibi halifelerden de boyle bir yasak koymalarini istememistir. Baska
bir ifadeyle Hz. Peygamber ve sahabe déneminde kadinlarin camiye gelmeleri, orada
ibadet yapmalari genel olarak mesru ve normal kabul edilmis ve yadirganmamigtir.

Ne var ki, ginimuzdeki uygulamada bunun aksini gorlyoruz. Zira kadinlar
camiye fazlaca ragbet etti§i zaman erkekler tarafindan yadirgandiklarini, garip
karsilandiklarini fark ediyoruz. Ramazanda, kandil gecelerinde camiye gelip o
gecenin feyzinden, bereketinden istifade etmek isteyen kadinlarin karsilastiklari


http://www.porttakal.com/haberleri/zaman/
http://www.porttakal.com/haberleri/erkek/
http://www.porttakal.com/haberleri/taraf/
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problemlere zaman zaman tanik oluyoruz. Evinin diginda olan kadin, camiye gidip
namaz kilmak durumunda kaldigi zaman abdest alacak uygun bir yer bulamama
problemiyle kargi karslya kalmasi bir vakiadir. Zira cami ve mugstemilati inga edilirken
kadin cemaat pek dikkate alinmamistir.

Bu gunin muslimanlari olarak Hz. Peygamber’in uygulamalarini referans
almak, ona gore zihniyetimizi duzeltip, bu eksiklikleri gidermek durumundayiz. Glnku
Muslumanlar i¢in bu konudaki en 6nemli dlgu, Allah’in Kitabi ve Peygamber’inin
stnnetidir. Yasadigimiz dini hayatin istikameti de bu 6lgiilere gére test ediimelidir.
Taklitten kurtulmanin, yozlasmayi énlemenin tek yolu da budur. O halde yapilacak is
gUnimiizdeki mevcut uygulamayi Allah ResGli'nin stinnet'ine gére yeniden gbzden
gecirmek ve kaybolan veya ihmal edilen slnnetleri ihya etmektir. Aksi takdirde
mescide gelip ibadet yapmak isteyen hanimlara karsi menfi anlayis devam edecekir.

Kadinin, hemcinsleri olan diger kadinlara, ya da ev halkina imamlik yapip
yapamayacagl meselesi de tartisilan konulardan biridir. iste bu makalemizde
yukarida deginmeye calistigimiz konulari hadisler isiginda ele almaya galisacagiz.

1- Namazin Cemaatle kilinmasi

islam, insan olmak ve Allah’a kul olmak bakimindan kadinla erkek arasinda
herhangi bir fark gérmemistir'. Kadin-erkek, ergenlik ¢agina gelmis her Misliman
icin glinde bes vakit namaz kilmak farzdir. Bu hususta kadin erkek arasinda herhangi
bir ayirim séz konusu degildir. Mislimanlar, vakit namazlarini cemaat halinde, bir
imama_uyarak topluca kilabildikleri gibi tek baslarina da eda edebilirler. Zira Hz.
Peygamber, vakit namazini tek basina kilanlarin bu namazlarini yeniden kilmalarini
onlardan istememistir. Binaenaleyh namazini cemaatle kilamayanlar namazlarini tek
basina kilabilirler.  Ancak Hz. Peygamber Ummetine namazi cemaatle kiimayi
tavsiye etmistir. Clnki Kur'an-1 Kerim'de Yiice Allah, savas halinde bile namazin
cemaatle nasil kilnacagini Hz. Peygamber'e tarif etmistir2. Ayrica cemaatle namaz
kimaya, ‘Namazi dosdogru kilin, zekati verin, riki edenlerle birikte siz de rik( edin,”
anlamindaki ayetle isaret edimektedir. Ayetin basinda *namazin kilinmasr”, sonunda ise “rikd
edenlerle biriikte rikd edimesi” emredimektedir. “Rik( edenler” den maksat Mslimanlardir.

T Nahl,(16),97; Géfir,(24) 40.
2 Bk. Nisa (4),102.
3 Bakara (2),43.
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Dolayisiyla “Muslimanlaria birlikte rikd edin” demek, ‘cemaatie namaz kilin” demekiir. Ayette
hem Mslimanlarin namazlarinin rikdlu olduguna hem de cemaatle namazin varligina isaret
vardrr. Yine AH imran suresinin 43. ayetinde de Yiice Allah Hz. Meryem’e hitaben, ‘Ey Meryem!
Rabbine gonulden itaat et, secde yap, riki edenlerle beraber sen de rikd et” buyurmustur. Bazi
miifessirler, bu ayeti de cemaatle namazin mesruiyetine yorumlamislardir. Burada muhatabin
kadin olmasl, Hz. isanin (a.s.) dininde de kadinlarin cemaatle namaz kimalarinin megruiyetine
bir isaret sayilabilir.

Kur'an’ teblig ve tatbik eden Allah Res(ll, farz namazlari daima cemaatle
kildirmis ve kilmistir. Hatta son hastaliginda bile cemaatten geri kalmamis, hastalig
agirlaginca namazi Hz. Ebu Bekrin kildirmasini emretmis; kendini biraz iyi
hissedince hemen kalkip Hz. Ebu Bekr'in ashaba kildirdi§i namaza istirak etmistir®.
Sirekli olmamakla beraber Hz. Peygamber'in bazen nafile namazlari da cemaatle
kildirdig vakidir®.

Hanefi alimlerden Serahsi (483/1090) farz olan bir namazi, bitiin sartlari ile
ta'dil-i erkana riayet ederek ve cemaatle kilmayi *kamil eda” diye tanimlamis ayni
namazi minferiden veya ta'dil-i erkana riayet etmeksizin kilmayi ise “ ké&asir eda”
diye nitelemigtir’.  Buradaki  “kamil eda” terimini, ibadet atmosferine girerek,
yogunlasarak, hakkini vererek istenildigi sekilde namazi eda etmek seklinde
anlayabiliriz. Tek basina kilinan namaz, cemaatle kilinan namaz kadar kamil kabul
edilmesinin pek cok nedeni vardir. Ornegin tek basina namazini kilan insan, giinlik
hayatin telas! igerisinde namazda hata edebilir, yanilabilir, bazen kag rekat kildiginin
bile farkinda olmaz. Baskasinin onun hatasini diizelteme imkani da olmaz. Fakat
cemaatle kilinan namazda bu ihtimaller yok denecek kadar azdir. Namaz kildiran
imam son derece dikkatlidir. Yaniimamak igin azami gayret g6sterir. Yanilsa bile
cemaat derhal onu uyarir. Ayrica cemaatle namazini kilan, namazini vaktinde kilmis
olur. Namazin miikemmeliyeti bakimindan cemaat namazi énemlidir. Bu nedenle Hz.
Peygamber, sadece namazlarini cemaatle kimakla kalmamis ayni zamanda
Ummetine ve dini 6grenmek igin kendisine gelenlere namazi cemaatle kilmayi tavsiye
etmistirs.

4 Bkz. ez-Zemahseri , Carullah, Kegsaf, Beyrut, 1415/1995, |, 355; Sevkani, Fethu’l-Kadir, Daru’l-Fikr
|, 338.

Buhari, !Ezén, 39, 67,68; Miislim, Salat, 95; Nesai, imamet, 40.

Buhéri, lim 24, Ezén, 171. )

Bkz.Molla Husrev, Miratii’l-Usdl, Istanbul, ty, s.107,108.

Buhari, Ezan, 17,18; Mislim, Meséacid, 293; Nesai, Ezéan, 8.

® N o o
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Allah Resdli, cemaatle kilinan namazin tek bagina kilinan namazdan; bazi
rivayetlerde 25° bazilarinda ise 27'° kat daha sevapli oldugunu soyleyerek
Muslumanlari cemaate tegvik etmistir

Bu hadislerdeki derece farkliligi, namaz kilan kisinin samimiyeti, ihlasi, uzak
mesafe kat ederek camiye gelmesi, kendini namaza vermesi, zevk alarak namaz
kilmasi gibi hususlarla agiklanabilir. Bu rivayetlerde “cemaatle eda edilen namaz...”
ifadesinin mutlak olmasi, s6z konusu sevabin kadin erkek herkesi kapsadigina bir
isaret sayilabilir. Buna gdére namazini cemaatle kilan erkek ya da kadin herkesin
yirmi bes veya yirmi yedi derece fazla sevap alabilecedi sdylenebilir. Tespit
edebildigimiz kadariyla rivayetlerin ¢ogunda kadin erkek ayrimi yapilmamistir.
Nitekim imam Malik (179/795) cemaatle namazin fazileti konusunda sadece
yukaridaki iki rivayeti kaydetmekle yetinmistir'!.

Bununla birlikte erkegin cemaatle kildigi namazin faziletine vurgu yapan
rivayetler de mevcuttur. Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde séyle buyurmustur:

s ey b g & oy i 3 o o g asle 3 ) Do

“Erkegin cemaatle kildi§i namazi, evinde ve ¢arsida (isyerinde tek basina)
kildigi namazdan yirmi kiisur derece daha faziletli olur”'2, Burada erkegin cemaatle
kildigi namazin faziletinin yirmi kiisur derece oldugunun ifade edilmesi, kadinlarin
cemaatle kildiklari namazdan sevap alamayacaklari anlamina gelmez. Nitekim bu
hadisi yorumlayan sarihler de séz konusu hadisten kadinlarin cemaatle namazdan
istisna edildigi ve cemaatle namaz sevabi almayacaklari gibi bir anlam
clkarmamiglardir's,

Kadinlarin - vakit namazlarini Allah Resdli’nin mescidinde cemaate
katildiklari ve Hz. Peygamber'in de bunu onayladi§i sabittir'*. Sayet kadinlarin
cemaate katiimalari mesru olmasaydi Allah Res0ll bunu agiklar, onlarin mescide

9 Buhari, Ezan, 30; Mslim, Mesacid, 247, 248; Tirmizi, Salat, 48; Nesai, imamet, 42; ibn Mace,
Mesécid, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miiesseseti Kurtuba, Misir, ty. II, 264.

10 Buhari, Ezan, 30; Mislim, Mesacid, 249, 250; Tirmizi, Salat, 48; ibn Mace, Mesacid, 16; Ahmed b.
Hanbel, a.g.e., I, 65, 102, 112.

1 Bkz. Muvatta', thk. M. Fuad Abdiilbaki, se'l-Babi'l-Halebi,1370/1951, Salatu’l-Cemaa,1,2.

12 Bkz. Buhari, Ezan,30; Krs. Mislim, Mesacid, 250; Tirmizi, Salat, 47.

13 Bkz. Ibn Abdilberr, et-Temhid, el-Magrib,1387, XVI1,202; el-Baci Ebu'l-Velid, el-Miinteka, Beyrut,
1403/1983, 1,229; el- Ayni, Umdetii’l-Kaari, Beyrut, ty., 1V,258,259; Nevevi, el-Minhac, Serhu Sahih-i
Miislim, Beyrut, 1329,V,165; Siy(ti, Serhu Siinen-i ibn Mace, Karagl, ty. 1,57; el-Mlnavi, Feyzi'l-
Kadir Serhu’l-Camii's-Sagir, Misir, 1356, 1V,219.

4 Bkz. Bu makale sayfa 13.
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gelmelerine miisaade etmezdi. Oyle anlasiliyor ki, Allah Resuli'niin “Erkegin
cemaatle kildigi namazi...” hadisindeki kasti, cemaat sevabinda kadin erkek ayirimi
yapmak degil; dzellikle isi giict ve daha genel bir ifade ile mesguliyeti olan erkekleri
cemaate tegvik etmektir. Daha agikcasi genellikle ¢arsida pazarda isi olan fakat ayni
zamanda namazlarini cemaatle kilma imkani olan erkeklerin, islerini bahane ederek
cemaati ihmal etmelerini 6nlemeye yonelik oldugunu séyleyebiliriz.

Bu hadisler bir butin olarak degerlendirildiginde kadinlarin da cemaate
katilabilecekleri ve cemaat sevabi alacaklari kolaylikla anlagilabilir.

Giiniimiiz Islam arastirmacilari da kadinlarin cemaate katiimalarini mesru
kabul etmis ve gorlslerine Allah Resuli dénemindeki uygulamalari  delil
getirmiglerdir.'

Allah Resdlii, cemaatle namaz (izerinde ¢ok durmus, sadece cemaate gelme
imkani olmayan ve ciddi mazereti olan insanlara cemaate gelmeme ruhsati vermistir.
Gorme 6zirli olan Abdullah b. Ummii Mektum, namazini evinde kilma ruhsati
isteyince Allah Resulli 6nce ruhsat vermis, sonra geri ¢agirip ezani isitip isitmedigini
sormus, isittigini 6grenince de ruhsati kaldirmistir's, Cinki Abdullah &mé olmasina
ragmen tek basina mescide gidebiliyordu. Nitekim Abdullah, cemaate devam etmis
ve sabah namazinin ikinci ezanini okumustur'”. Ancak gdzleri yolu gérmeyecek
derecede rahatsiz olan, karanlik, yagmur ve sel sebebiyle mescide gelemeyen itban
b. Malik gibi sahabilere Allah Res(li ruhsat vermistir'®, Ayrica Hz. Peygamber,
yagmurlu ve soguk gecelerde veya seferde miiezzine ezan okumasini ve ardindan
da:

“J> ) 3 Isko NI Namazi konakladiginiz yerde kiliniz’ diye ilan etmesini
emretmistir'®. Bu da olumsuz hava kosullarinda camiye gitmenin zorunlu olmadigini
gbstermektedir.

Bununla beraber Hz. Peygamber, cemaat olabilecek her yerde namazin
cemaatle kilinmasini tavsiye etmistir;

5 Karaman Hayrettin, “Evde Cemaatle Namaz ve Kadin imam’”,
http.//www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0048.htm ( 13.8.2009); Karag6z ismail, “Cemaatle
Namaz Kilmanin Hiikmii ve Onemi”, Diyanet Ayllk Dergi, Ocak 2009, 38-41.

16 Miislim, Mesacid, 255; Ebu Dav(id, Salat, 46; ibn Mace, Mascid, 17.

17 Muvatta', Salat, 14,15; Buhari, Ezan,11, Savm,17; Miislim, Savm, 8.

18 Muvatta', Salat, 86; Buhari, Ezan, 40.

19 Buhari, Ezan, 18, 40; Miislim, Miisafirin, 23; Ebu David, Salat, 207,208; Nesai, Ezan,17, imamet,
51: Ibn Mace, ikame, 35.
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‘Kéyde ve ¢olde (kirda) Ug kisi bir arada olur da namazi cemaatle kilmazlarsa,
seytan mutlaka onlara galip gelir. Binaenaleyh sen cemaate katil, ¢lnk( surlden
ayrilan koyunu kurt kapar"®, buyurarak mescit disinda da cemaat halinde namaz
kilmay tesvik etmigtir.

Mazereti olmadigi halde mescide gelmeyenleri Allah Resuli adir bir dille
uyararak séyle buyurmustur: “Minafiklara sabah ile yatsi namazlarindan daha agir
gelen hicbir namaz yoktur. Sayet onlar, yatsi ile sabah namazlarinda olani (sevabr)
bilselerdi, emekleyerek veya siiriinerek de olsa bu iki namaza gelirlerdi. And olsun ki,
icimden sunu gegirdim: Miezzine emir vereyim, namaz igin kamet getirilsin, sonra
bir adama emredeyim, cemaate namaz kildirsin, sonra da bir ates alayim, namaza
gelmeyenlerin -onlar iglerinde iken- evlerini Uzerlerine yakayim”?!.

Buradaki tehdide muhatap olanlarin kimler oldugunu irdeledigimizde bunlarin
basinda miinafiklarin geldigi acikca anlagiimaktadir. Nitekim Ibn Mes'tid'un
cemaatten sadece minafikhdi bilinen insanlarin geri kaldiklarini séylemesi bunu
gostermektedir??.  Ancak rivayetteki “ sSall 1) =% Y s namaza gikmayan”
ifadesi, mazeretsiz olarak yatsi ve sabah namazina ¢ikmayan herkesin Allah
Res(li'ntin bu tehdidine muhatap oldugunu dustindirmektedir. Nitekim bagka bir
rivayette Allah Res(ll, minafiklardan hig s6z etmeden:

el Ogdeis ¥ as Jile ) s

‘Namaza gelmeyen kavmin evlerine gideyim onlarin evlerini yakayim"2
buyurmustur. Bu rivayetten, tehdidin sadece minafiklarla sinirli olmadi§i, aksine
namaza gelmeyen herkesi kapsadigi anlasilabilir. Nitekim bazi rivayetlerde:“...Sonra
hasta olmadiklari halde namaziarini evde kilanlara geleyim...” ifadesi yer
almaktadir®, Bu ifade de tehdidin minafiklarla sinirli olmadigini gostermektedir.
Clinkii burada s6zl edilen insanlarin, aslinda namazini kilan kimseler oldugu
belirtilmektedir. Oysaki munafiklar, gésteris icin namaz kilar, baskalarinin gérmesinin
s0z konusu olamadidi kendi evlerinde namaz kilmazlar. Ayrica Allah Resulli camiye

)

0 Ebu Dav{t, Salat, 46:Nesai, imamet,48; Ahmed, b. Hanbel, V,196,V1,445,446.

21 Buharf, Ezan, 34; Mislim; Mesécid, 252

2 Miislim; Mesacid, 257; Ebu Dav(id, Salat, 46; Nesai, imamet, 50.

2 Buhari, Hustimat, 5; Mislim; Mesacid, 520; Ebu David, Salat, 46; Timizi, Salat, 48; ibn Mace,
Mesacid,17; Ahmed b. Hanbel, II, 472.

4 Ebu Davud, Salat, 46; Tebrani el-Mu'cem(/'l-Evsat, VII,299;Behaki Siinen, 1I1,56.
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gelmeyenlerin ortak 6zelligini de belirtmistir. Bunlar genellikle diinyevi menfaate
deder veren, fakat ahiret sevabini idrak edip ona deder vermeyen insanlardir.
Hz.Peygamber, bu karakterdeki insanlari tavsif ederken, onlarin mescitte semiz etli
bir kemik ya da iki tane giizel paga bulmalari halinde mutlaka yatsi namazina gelip
hazir bulunacaklarini belirtmistir?5. Demek isteniyor ki, bu insanlara gore diinyadaki
maddi kazang, 6rnegin bir 6gun yemek, ahirette elde edecegi yirmi bes veya yirmi
yedi derece sevaptan daha énemlidir. iste boyleleri cemaate gelmezler.

Baska bir rivayette Allah Resuli: “ Ji=, 1l i ¢ sonra namaza
gelmeyen erkeklere gideyim onlarin evlerini yakayim” ifadesini kullanmistir®, Bu
rivayet ile yukaridaki rivayetleri bir biitiin olarak ele aldigimizda Allah Resdli’'niin s6z
konusu tehdidinin manafiklara oldugu gibi, mazereti olmadi§i halde cemaati terk
eden diger Muslimanlara da yonelik oldugunu anlayabiliriz. Buna gére gunimizde
mazereti olmadi§i halde cemaate gelmeyenlerin Mislimanlarin da bu tehdide
muhatap olduklarini séylemek yanlis sayiimaz.

Goruldigl Uzere Hz. Peygamber'in namazlarini cemaatle kimasi, namazi
cemaatle kilmaya tesvik etmesi, mazeretsiz olarak cemaate gelmeyenleri tehdit
etmesi, namazi cemaat halinde kilmanin ne kadar énemli oldugunu géstermektedir.
Gorinen o ki, imkani olan ve mazereti olmayan mikellef her Misliiman i¢in namazini
cemaatle kilmak, en azindan miiekked bir stinnettir. Bu, namazini cemaatle kilanlarin
sevaba nail olacagi; mazeretsiz cemaati terk edenlerin de Allah Resulli tarafindan
kinanip uyarildi§i bir stinnettir. Bu genel bilgiden sonra simdi dogrudan dogruya
kadinlarin cemaate katiimalart ile ilgili rivayetleri ele alalim.

2- Kadinlarin Mescitte Namaz Kilmalari

2.1- Mescide Gitmek isteyen Hanimlara izin Verilmesi

Cemaatle namaz, cemaat olan her yerde kilinabilir. Faka cemaat namazi
denince, akla ilk gelen, namazin mescitte cemaat halinde kilinmasidir. Cemaatle
namaz kilmanin sevabindan bahsedilirken kadinlarin bundan istisna edilmedigini;
dolayisiyla namazlarini cemaatle kildiklarinda onlarin da sevap alacaklarina yukarida
isaret etmistik. Bunun mescitte gergeklesebilmesi icin her seyden 6nce kadinlarin
mescide gitmeleri gerekiyordu. Ama cahiliye kalintilarini heniiz Gzerinden atmamig

% Buharf, Ezan,29. )
2% Buharf, Ezan,30, Ahkam, 52;Muslim; Mesécid, 251; Nesai, Imamet, 49.
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bir toplumda kadinlarin mescide gitmelerinin  kendiliginden gerceklesmesi
beklenemezdi. Cahiliye insanin kadinlara kargi olumsuz tutumu bir tarafa Hz.
Aise’nin belirttigine gére israilogullar kadinlarin mescide gitmelerini yasaklamiglar.
Rivayete goére bu yasadin sebebi, o dénemdeki bazi hanimlarin mabedin manevi
havasina uymayan bir takim davraniglaridir?’. israilogullari kadinlarin mescide
gitmelerine izin vermezken Allah Resuld,

B dlae dl) L] gnifY

‘Allah’in kadin kullarinin mescitlere gitmelerine mani olmayin” buyurarak
onlara izin verilmesini istemistir®®. Hz. Peygamber bu hadisinde kadinlar igin “Allah’in
kullar” ifadesini kullanmigtir. Zira her seyden 6nce kadin, Allah’in kuludur ve Allah’a
ibadet etmekle miikelleftir, Rabbinin rizasini kazanma dnceligi vardir. Allah’a inanan
bir insanin, O'nun kulu olan birinin ibadetine engel olmasi dlstintlemez. Binaenaleyh
bir kadinin Allah rizasi igin cemaatle namaz kilmak, mabedin manevi havasini
teneffiis etmek, onun feyz ve bereketinden istifade etmek i¢in mescide gitme istegine
engel olunamaz.

Diger taraftan Allah Res(li'nin bu hadisinde geng yash ayriminin olmamasi
da bu iznin hanimlarin timinii kapsadigi anlamina gelmektedir. ileride gériilecegi
Uzere ¢ocuklu hanimlarin cemaatle namaza katildiklarini bildiren rivayetler, s6z
konusu iznin geng bayanlari da kapsadigini gdstermektedir. Buna g6re miisliiman bir
hanim, istedigi takdirde camiye gidip ibadetini yapabilir. Mesru bir neden olmaksizin
buna higbir kimsenin engel olma hakki yoktur. Hz. Peygamber déneminde mescit,
sadece namaz kilinan bir mekan degil, ayni zamanda bir egitim yuvasi idi. Bu
bakimdan Allah Resll, kadinlari vahyin nurundan, mabedin feyzinden asla mahrum
etmez, kadinlarin egitimine gok énem verirdi. Hanimlar da bu konuda ¢ok istekli
idiler. Bundan dolayi Allah Res{lU, dini konularda kadinlari editmek (zere haftanin
belli glinlerini onlara tahsis etmisti2®.

Ancak Hz. Peygamber, camiye gitmek isteyen hanimlarin tabii halleri ile ve
koku sUrinmeden mabede gitmelerini emretti: “Bayanlar, sizden birisi yats| namazina
gitmek istediginde sakin koku slrlinmesin"®. Koku strlinen kadinin, erkeklerin
sehevi duygularini harekete gegirmesi muhtemeldi. Cami gibi, ibadet mahallerinde

21 Muvatta’ Kible, 15; Buhari, Ezan, 162; Mislim Salat, 144; ideyn, 36.
2 Muvatta’, Kible, 12; Ebu David, Salat, 53.

2 Buhar, llim, 36.

30 Muvatta’ Kible, 13.
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kétl duygular harekete gegirmek, asla kabul edilemezdi. Bu sebeple kadinlarin,
camiye gelirken koku strlinmemelerini emretti.

Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber'in, kadinlarin stislenip mescitte salina salina
ylriiyerek cemaati rahatsiz etmelerine izin vermemis ve (3 jsedly ayjlly -STL)
=LA “ Siz hanimlar, sakin sisli elbise giyip de mescitlerde salina salina
ylirimeyin” buyurarak camide nasil davraniimasi gerektigini hatirlatmistir 3. Allah
Res0lu kadinlarin, mescitte namaz kilacaklari safi da belirlemis; kadinlar igin en
hayirli safin, arka saf oldugunu ifade etmistir.32 Zira 6n saflarda yer alacak kadinlarin,
erkek cemaatin dikkatini cekecedi ve namazdaki husua zarar verecegi bir vakiadir.
Allah Resull bu durumu dnlemek iin kadinlarin arka saflarda yer almasini istemistir.
Namazdaki husuu korumak icin alinan tedbirlerden biri de kadinlarin, erkeklerden
once baglarini secdeden kaldirmamalarina yonelik emirdir: Hz. Peygamber, “Ey
kadinlar cemaati, erkeklerden énce basinizi (secdeden) kaldirmayin” 33 buyurmusgtur.
Onun bu emri, kendi dénemine ait bir mahzuru 6nlemeye yénelik bir tedbirdi. Zira o
dénemde herkesin kendine uygun elbise bulmasi zordu. Sahabiler bulabildikleri
elbiseyi giymek zorunda kaliyorlardi. Bazen elbiselerini ¢ocuklar gibi boyunlarina
baglarlardi. Boylesi elbiseyi giyen erkekler secdeye varirken avret mahallerinin
acllmasi ve arka safta namaz kilan kadinlarin basini erken kaldirmasi durumunda
erkelerin avret mahallini gérme ihtimali s6z konusu idi. ihtimal dahi olsa béyle bir
halin vuku bulmamasi i¢in Hz. Peygamber, kadinlarin erkeklerden 6nce baglarini
kaldirmamalarini tavsiye etmisti.

Hz. Peygamber, cami cemaati icerisindeki kadin cemaati dikkate alr,
namazini kilar kilmaz hemen mescitten ¢ikmaz, dénce kadinlarin ¢ikmasini bekler,
sonra da kendileri ve dijer cemaat cikarlard. Ummi Seleme bu konudaki
mugsahedesini soyle anlatir: “Allah Res(li’'nin zamaninda mescitte farz namazi
kilindiktan sonra dnce kadinlar kalkip giderler, Allah ResGll ile sahabiler ise

31 [shak b. Rahlye, Msned, thk. Abulgafir Abdilhak el-Beldsi, Birinci baski, Medine, 1412/1991,
II,330;Kr§.ibn Abdilberr, et-Temhid, XXIII, 407; el-Miinavi, Feyzi'l-Kadir, 1,274. ( Bu rivayetin sihhat
problemi varidir. Clinkii senedinde iki zayif ravi bulunmaktadir. Bunlardan Davdd b. Midrik, mechul
bir ravidir. Musa b. Ubeyde ise zayiftir. Bk. Ibn Ebiddiinya, Kitabu’--lyal, nsr. Daru ibn el-Kayyim, thk.
Necm Abdurrahman Halef, Birinci baski, ed-Demmam, 1990, II, 584)

%2 Miislim, Salat, 132; Ebt Davut, Salat, 97; Tirmizi, Salat, 52;Nesai, imamet, 32; ibn Mace, ikametu’s-
Salevat, 52.

33 Buhari, Salat,5; Sifatu’s-Salat,52;Ebu Dav(d, Salat,78;Nesat, Kible,16;Ahmed b.Hanbel,
11,433,V,331.
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kadinlarin gitmesini beklerlerdi. Hz. Peygamber kalkinca sahébiler de kalkip
giderlerdi®.

Allah Res(li,  kadinlarin rahat girip ¢ikmalarini temin icin mescidin
kapilarindan birisinin hanimlara ayrilmasini tavsiye etmistir®®. Bunu dikkate alan
Abdullah b. Omer, kadinlara ayrilan kapidan bagkasinin gegmesini yasaklamistir.

Burada dikkatimizi ¢eken hususlardan birisi de, kadinlarin mescitlere
gitmelerine mani olunmamasi hususunda pek ¢ok sahih hadisin mevcut olusudur. Bu
konu ile ilgili hadisleri basta Abdullah b. Omer?’, sonra sirasiyla Ebu Hiireyre®, Hz
Aise®, ve Zeyd. b. Halid el-Cliheni* gibi sahabiler rivayet etmislerdir. Bu hadisleri,
imam Malik'in el-Muvatta’ adli eseri basta olmak iizere, Buhari, Mslim, Ebu David
ve Tirmizi, gibi temel hadis kaynaklarimizda “Kadinlarin Mescitlere Cikmasi” adli
o0zel bagliklar altinda gérmekteyiz*'. Kaynaklarimizda bu kadar sahih hadisin olusu,
Allah Resuli’niin bu konuya ne kadar énem verdigini, daha énceki toplumda var olan
s6z konusu yasagin kalkmasi icin tekrar tekrar agiklama yapmak zorunda kaldigini
gostermektedir. Bu da zamanla olusan yanlis adetlerin, aliskanliklarin diizeltimesinin
kolay olmadigini géstermektedir. Simdi Allah Resdli'nin Kadinlarin mescide gitme
izni ile ilgili rivayetlerin ayrintilarina gecgelim. Bu konudaki rivayetleri muhteva
bakimindan genel ve ézel iki kisma ayirabiliriz.

Genel ifadeli Hadisler

Bu tir hadislerde kadinlarin mescide gitme izni herhangi bir vakit
belirtiimeden, genel olarak ifade edilmistir: “Birinizin hanimi mescide gitmek isterse
ona mani olmasin.”? “Hanimlariniz mescitlere gitmek igin izin isterlerse onlara izin
veriniz? “Sizden izin istediklerinde sakin kadinlarin mescitlerden nasiplenmelerine

34 Buharf, Ezan,163

35 Ebu David, Salat,17.

% Ebu David, Salat, ay.

3 Bkz. Muvatta, Kible, 6; Buhari, Cuma, 13; Miislim, Salat, 135-144; Ebu Dav(id, Salat, 52; ibn Mace,
Mukaddime,2; Siinen{i'd-Dérimi, Salat, 58.

3% Muslim, Salat, 143; Ebu Dav(d, Salat 52; Siinen('d-Darimi, Salat, 58; Miisnedii’s-Safii, Daru'l-
Kiitiibi'l-iimiyye, Beyrut, ty., 1,171.

39 Ahmed b.Hanbel, VI, 69.

40 Ahmed b.Hanbel, V,193.

41 Buhari, Ezan, 162; Mslim Saléat, 30; Ebu David, 52.

42 Buhari, Nikah, 117, Ezan, 166; Mslim, Salat, 134; Nesai, Mesacid, 15; ibn Hanbel, II, 10.

43 Mislim, Salat,137; ibn Hanbel, II, 58, II, 144, I, 5.
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mani olmayin™#. “Kadinlariniz mescitiere gitmek icin sizden izin istedikleri vakit,
onlari mescitlerden menetmeyin.”® “Allah’in  kadin kullarini  mescitte namaz
kilmaktan menetmeyiniz*¢ gibi. Bu rivayetler, mescide gitmek icin izin isteyen
kadinlara her vakit izin verilebilecegini gostermektedir.

Ozel ifadeli Hadisler

Bu tir hadislerde ise  ‘Geceleyin mescide gitme’' kaydi vardir; “Kadinlara
geceleyin mescitiere gitmeleri igin izin verin”47. “Kadinlari geceleyin mescitlere
¢ilkmadan menetmeyin™,

Bu hadislerin  timin{ birlikte okuyup bir bitinin pargalari olarak
dislindiigimiizde, ister gece ister gindiz olsun, kadinlarin, mescide gitmek
istedikleri takdirde onlara izin verimesi gerektigini ve mescide gidip ibadet
edebileceklerini ve bunun sinnet oldugunu anlayabiliriz.

Bu hadislerin ashdb Uzerindeki yansimasina gelince, onlarin Hz.
Peygamber'in stinnetine karsi hassas olduklarini séyleyebiliriz. Bunlarin baginda da
Abdullah b. Omer gelmektedir. Abdullah b. Omer bir giin; “Kadinlariniz mescitlere
gitmek igin izin istedikleri vakit onlar mescitlerden menetmeyin” hadisini rivayet
ederken oglu Bilal: “Biz onlari pekala menederiz” deyince Abdullah b. Omer ona ¢ok
kizd ve sdyle dedi: “ Ben sana Allah Resdli'niin hadisini s6yliyorum sen ise hala:
Vallahi biz onlari men ederiz, diyorsun™®. Baska bir rivayette de Abdullah b. Omer
buna benzer bir tavri gosteren diger oglu Vakid'e ¢ok sert tepki gdstermistir®®. Bu
genglerin niyetlerinin ne oldugunu bilemiyoruz. Kim bilir belki, onlar da ‘kadinlar
mescide gelirlerse 0 mekanin manevi havasini bozacak davraniglarda bulunurlar
diye endise etmis olabilirler. Fakat olgun sahabi Abdullah b. Omer bu anlayisa asla
riza gostermedi, stinnetin dikkate alinmamasina kars! tepki gosterdi.

Sahabiler nazarinda Hz. Peygamber'in slinneti, evrensel bir karaktere sahipti.
Bu da siinnetin ashab-1 kiram tarafindan degistiriimesine mani oluyordu. Nitekim Hz.
Aise: “Eger kadinlarin yeni yeni icat ettikleri hallerini Resdlullah gorseydi, -

44 Ahmed b. Hanbel, II, 90

45 Muslim, Salat, 135; Stineni’d-Darimi, Salat, 57; Ahmed b. Hanbel, II, 44, 11, 37.
4% [bn Mace, Sunne, 2.

47 Buhari, Cuma, 13; Mislim, Salat, 139; Ebu David, Saléat, 52; Tirmizi, Cum'a, 48.
48 Muslim, Salat, 138.

49 Miislim, Salat, 135,138; ibn Mace, Mukaddime, 2.

50 Miislim, Salat, 139.
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israilogullarinin kadinlarinin men  olundugu gibi- kadinlari mescitlere gitmekten
menederdi”s' demekle beraber, bdyle bir yasaklama yoluna ne kendisi gidiyor, ne de
halifelerden bdyle bir yasak getirmelerini istiyordu. Clnkd “Allah’in hanim kullarini,
Allah’in mescitlerinden men etmeyiniz!” hadis-i serifi ona bu yetkiyi vermiyordu. Bu
nedenle Hz. Aise Hz. Peygamber'in vefatindan sonra camiye giden kadinlarin giyim
ve kusamlarina ve tavirlarina dikkat etmeyen hanimlari sadece uyarmakla yetiniyor;
onlarin Hz. Peygamber’in koydugu kurallara uymalarini istiyordu.

2.2-Kadinlarin Vakit Namazlarini Mescitte Cemaatle Kilmalari
Allah Resuli’'nin yukaridaki talimatlarini duyan ve durumu mdisait olan baz
hanimlar, namaza ¢agdriyl duyar duymaz hemen mescide kosmuslaridir. Nitekim
Fatima bint Kays adindaki, bir hanim namaza ¢agriy1 duyar duymaz, hemen diger
insanlarla beraber mescide kogsmus, erkek saflarinin bitip kadin safinin bagladigi ilk
safta yerini almigti®2,
Hz. Aise de hanimlarin sabah namazina gittiklerini séyle nakletmektedir:
i) 2aid meal) Joad oy ade i Jo Al gy O 0) B R2S e
R o s Lo ey 8 il
‘Allah Resuli sabah namazini kildirirdi. Namazini bitiren hanimlar da
ortiilerine  burlinmUs olduklari halde (mescitten) g¢ikarlardi, karanliktan 6tiirii
taninmazlardi™s,
Yine kadinlarin yats| namazinda mescitti olduklarini Aise’den dinleyelim:
3y cleall ald oy ade d o A Jgory arel B @yl a2ile O 39,0 o
b sl (a8 JUB 258 Olally bl 20 o JB 5 o o8 pSLaY) s OF 13
oSx o2 ol e T Ly
“‘Allah Resdli (a.s.) bir gece yatsi namazini geg vakte kadar birakmiglardi.
Bu, Islam'in (Medine'de) yaygin hale gelmesinden dnce idi. Hz Omer gelip ‘Ya
Resdlallah, buradaki kadinlar, ¢ocuklar uyuyakaldilar' deyinceye kadar da (mescide)
ctkmadi. Hz. Omer'in bu gagrisi lizerine Allah Resulii ¢ikti ve mescittekilere onlarin

51 Buhari, Ezan, 163; Mislim, Salat, 144.
52 Mislim, Fiten,120; Ebu Daviad, Melahim,95.
53 Muvatta’ Vuk(tu's-Salat 4; Buhari, Ezan,163,165; Mislim, Mesacid, 230, 231, 232.
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fedakarhigini ifada ederek: Simdi yerylziinde sizden bagka bu namazi kilmak igin
bekleyen hig kimse yoktur" buyurdular™,

Basta Buhari ve Miislim olmak (izere pek ¢ok kaynakta yer alan bu hadisler,
kadinlarin sabah ve yatsi namazlarina gittiklerini agikga gostermektedir.

isaret etmek gerekir ki, kadinlarin yatsi ve sabah namazlarina katiimalarinin
nedeni daha sonraki bilginler tarafinda farkli degerlendirilmistirss. ileride bu ihtilafa
deginilecektir. Su kadarini sdyleyelim ki, kadinlari bu vakitlerde mescide gelmeye
sevk eden en dnemli neden, Hz. Peygamber'in yatsi ve sabah namazini cemaatle
kilmanin daha sevap oldugunu belirtmesidir. Zira bu vakitlerdeki cemaat sevabi 25
veya 27 derece ile sinirl degildir. Nitekim Hz. Peygamber:  “Kim yatsi namazini
cemaatle kilarsa gecenin yarsini ibadetle gegirmis gibi olur. Kim de sabah namazini
cemaatle kilarsa gecenin timinde namaz kilmis gibi olur"®, Hz. Peygamber bu
vakitlerdeki cemaat sevabi, nail olabilmek igin insanlarin birbirleriyle yaristigi,
yirimekte zorluk cekenleri emekleyerek dahi mescide gitmeye cezbeden bir
sevaptirs’, buyurmustur.

Sabah nazmina giden kadinlar, glindiiz namazlarina da mescide gitmisler.
Nitekim “Medine’de Kibleteyn Mescidi’nde kiblenin degistigi vakit orada namaz kilan
cemaatte kadinlar da vardi. Her zaman oldugu gibi kadinlar yine erkelerin arkasinda
yerlerini almig, namaz kiliyorlardi. Namaz esnasinda kible degistigi ve Allah
Resuliiniin de Kabe'ye dogru yoneldigi haberi gelince, cemaat de Ka'be'ye dogru
déndiiler ve tabiatiyla kadinlarla erkekler yer degistiler, Namazin iki rekatini Kudiis'e,
son iki rekatini Kabe'ye yonelerek kildilars®, Buhari bu olayin ikindi namazinda

5 Buhari, Mevakitu's-Salat, 22, 24, Ezan, 161,162; Mislim, Mesécid, 218; Nesai, Salat, 19, Mevakit,
21; Ahmed b.Hanbel, |, 221, VI, 33,199, 215, 272; Sinenl'd-Déarimi, Salat,19. Allah Resuli’'niin
yatsiya ge¢ gelmesinde ki maksadi egitim amacl idi. Boylece o, yatsi namazinin vaktinin genisligini
Ummetine 6gretiyordu: Zir bir hadislerinde:

whas o s L elaadl g OF (28 zal e 35T 0f Yy
“Eger Ummetimi sikintiya sokmayacagimi bilseydim onlara yatsi namazlarini gecenin ite birine veya
yarinsa kadar geciktirmelerini emer ederdim buyurmustur.(Timizi, Salat, 10.Ayrica bk, Ebu Dav(d,
Taharet,25; Nesai, Mevakit,19; Ahmed b. Hanbel, 11,345.)

% Bkz. el-Ayni, Umde, 11,156.

% Mislim, Mesécid, 260.

57 Muvatta’, 3, Salatu’l-Cemaa, 5; Buhari, Ezan,34; Mislim; Mesécid, 252.

% Taberani, el-Mu'cemiil- Kebir, Musul, 1404/1983, XXIV, 207; el-Heysemi, Mecmau’z’Zevaid,
Beyrut, 1402/1982,11,14; ibn Abdilberr, et-Temhid, XVII, 46.



Stinnete Gére Kadinlarin Toplu [badeti 55

gerceklestigini nakletmistirs®. Ayrica kadinlarin Giines tutulmasi namazina katildiklari
da sabittir®®. Adindan da anlagilacadi lizere guines tutulmasi glindiiz vaki olmaktadir.
Bunlar da kadinlarin glindliz namazlarina katildiklarini géstermektedir. Ne var ki,
bazi hanimlarin sabah namazina daha ¢ok devam ettiklerini sGyleyebiliriz. Mesela:
Ummii Hisam binti Harise b. Numan : “Ben, Kaf s(resini sabah namazinda
Rasdlullah (s.a.v) ‘in arkasinda namaz kilarken 6grendim. O, bu sure ile sabah
namazini kildirirdi,” demistir.8' Bu rivayet, bu hanimin ne kadar siklikla sabah
namazina gidip Hz. Peygamber'in arkasinda namaz kildigini gdstermektedir.

Bazi hanimlar, namazlarini camide cemaatle kilmada daha ¢ok israr
etmislerdir. Bunlardan birisi de Hz. Omer'in hanimi Atike bint Zeyd idi. Bu hanim
mescide gitmek igin izin istediginde Hz. Omer sesini ¢ikarmazdi. Hanimi da: “Vallahi
sen, beni men etmedikce ben de mescide gikacagim derdi. Hz. Omer de onu
mescide gitmekten men etmezdi®2. Bu hanimi cesaretlendiren ve Hz. Omer’i izin
vermek zorunda birakan sey ise Allah Resdli'niin bu konudaki talimatlari idi. Nitekim
Abdullah b. Omer'in naklettigi rivayette bu agikca goriilmektedir. Sabah ve yatsi
namazlarina mescide giden Atike bint Zeyd'e: Hz. Omerin kiskanghgini ve
hoslanmadigini bildigin halde niye mescide ¢ikiyorsun denildiginde Atike su cevabi
verdi: “Onun bana izi vermemesine mani olan ne ?” Yani mademki namaza gitmem
onun hosuna gitmiyor, o halde izin vermesin olsun bitsin dedi. Orada bulun ibn Omer
de: “Hz. Omer’e mani olan Allah Resuliniin: “Allah’in hanim kullarini mescitierden
alikoymayin” sozidurs3, dedi. Boylece Hz. Peygamber’in hadisinin herkesi
bagladigini sdyledi.

Butin bunlar Allah Resdli ve sahabe déneminde kadinlarin onun mescidine
geldiklerini gostermektedir.  Allah Resulli de mescide gelen kadinlara karsi
clkmamis, bazen onlara eliyle selam vermistir. Nitekim Esma bint. Yezid'in rivayet

5 Buhari, Iman, 30; Sdz konusu olayin daha bagka vakitlerde ~gegtigini gdsteren rivayetler icin bkz.
ibn Hacer, Fethu’l-Bari, Beyrut, ty., 1,97; el-Ayni a.g.e., 1,245.

680 Bkz. Muvatta', Kiis(f,2, 3,4: Buhari, ilim, 24; Miislim, Kiisuf,16.

6! Nesai, iftitah, 43

6 Muvatta Kible 6; Ahmede b.Hanbel, 11,7,9; ibn Abdilberr, el-stizkar, (thk. Salim Muhammed -
Muhammed Ali, Beyrut,1421/2000, 11,467.

6 Buhari, Cuma, 13; ibn Ebi Seybe, Musannef, Mektebetu'r-Riisd, Riyad,1409, I, 156; el-Beyhaki,
Stinenii’l- Beyhaki elKiibra, Metebetii Dari'l-Baz, Mekke, 1414/1994; 111,132; ibn Abdilberr, et-
Temhid, XXIII, 397, XXIV, 280.



Yrd. Dog. Dr. Tevhit BAKAN 56

ettigine gore: “Allah Resdld, bir glin mescitte oturmakta olan kadinlarin yanindan

gecmis ve eliyle selam isareti vermistirs.
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Hz. Peygamber déneminde kadinlar mescide hizmet ediyor ve mescitten
faydalaniyorlardi. Ornegin mescidin temizligini yapan siyahi bir bayan vardi®. Ayira
barinacak yeri olmayan bir bayanin da mescitte ¢adiri vardi ve orada ikamet ederdi®s.

Yukarida da isaret edildigi gibi ¢cocuklu kadinlar da mescitten yararlanirlardi.
Rahmet Peygamberi bazen namazda uzun sire okuyarak namazi kildirmak isterdi.
Fakat c¢ocuk sesini duyunca annesine sikinti vermemek igin hemen bu
dlslincesinden vazgeger namazi uzatmazdi®. Ayrica mescitte kadinlara tahsis
edilmis kadinlar Suffasi vardi6e.

Kisaca Hz. Peygamber’in mescidi kadinlara kapall degildi. Cemaatle namaz
kilmak, eger kadinlar igin siinnet olmasaydi ya da bunda kadinlar igin bir sevap
olmasaydi, Allah Resdli, onlarin mescide gelmelerine hi¢ miisaade eder miydi?
Onlarin mescitte bulunmalarini onaylar miydi? Demek ki, o dénemde bizzat Hz.
Peygamber’in talimatlarina muhatap olan kadinlar,  onun agiklamalarindan
kendilerinin  mescide gidip namaz kilabileceklerini ve karsiliginda sevap
alabileceklerine anlamislar ki, yukarida szl edilen namazlara katiimislardir. Buna
goére Hz. Peygamberin koydugu Olcilere riayet eden kadinlarin cemaate katilip
sevap alma bakimindan erkeklerden farkli oldugunu sdylemek mimkiin degildir.

Ancak cemaate katilmama konusunda Allah Resdli’'niin, sanki kadinlarin “fitri
yapilari ve ev isleri dolayisiyla” onlari mazur saydi§i ve onlara biraz miisamaha
ettigini séylemek de yanlis olamaz. Nitekim yukarida da zikredildigi gibi mazereti
olmadi§l halde cemaate gelmeyen erkekleri de Hz. Peygamber kinamistir. Fakat
kinama ile ilgili rivayetlerde kadinlarin agikga kinadigini hi¢ géremiyoruz. Acaba
kadinlar cemaate katilma konusunda erkeklerden daha mi hassas davrandilar ki Hz.
Peygamber onlari uyarmaya gerek gormedi, yoksa Allah Resull, kadinlarin gocuk
bakimi gibi namazi evde kilmayi zorunlu kilan durumlarini g6z énlnde bulundurarak

& Tirmizi, Isti'zan, 9; Buhari, Edebiil-Miifred, Beyrut, 1989, 5.360.

65 Buharf, Salat, 72,73; Mislim, Cenaiz, 71.

6 Buharf, Salat,57;

67 Buhari, Ezan, 65,162; Ebu Dav(id, Salat, 126; Nesai, imamet, 35; Ahmed b.Hanbel, V,305.

8 Ebu Davld, Hud(d,12; Nesai, Kat'u's-Sarik, 8; Ahmed b.Hanbel, 11,145,V1,379; et-Taberani, a.g.e.,
XXII, 430, XXIV, 204; el-Beyhaki,-Stinen,, VIII, 256.
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onlara mUsamaha mi gésterdi?  Bunun hangi nedene dayandidini kesin olarak
bilemiyoruz. Ancak ikinci ihtimalin, yani kadinlarin ev islerinde Ustlendikleri gérevlerin
erkeklerden daha agir oldugu hususunu dikkate alma ihtimalinin daha kuvvetli oldugu
sOylenebilir. Bilindigi Uzere gerektiginde kadin erkegin; erkek de kadinin gorevini
yapabilir. Manevi bakimdan kadinla erkek birbirlerine esittirler. Fakat birde isin fitri ve
fiziki yon vardir. Bu bakimdan kadinla erkegin ayni yapida oldugu séylenemez.
Omegin higbir erkek, gocuk dogurma becerisini gosteremez. Zaten bu, fitrata
aykindir. Genel olarak toplum icerisinde kadinlarin ¢ocuklarina bakma ve ev iglerini
Ustlenmede erkeklerden daha ¢ok rol aldiklari bilinmektedir. Bu da ister istemez
kadinin cemaate katilmasini zorlagtirmaktadr. islam dini zaten kolaylik dinidir. Allah
hichir kimseye gii¢ yetiremeyecegi bir seyi emretmez. Bu nedenle Allah Resuli'niin
cemaate gelemeyen hanimlara misamaha ettigini sOyleyebiliriz. Ama Allah
Resuliinln bu misamahasini o ginin hanimlari, kendilerinin cemaati ihmal
edebilecekleri seklinde anlamamiglar ve mescitte cemaatle namaz kilmaya devam
etmislerdir. Allah Resdli de bunu onaylamistir. Bu durum devam etmistir. Nitekim
yukarida da belirtildigi gibi Hz. Omer'in mescide giden hanimina ses gikarmamasi da
sahabe doneminde kadinlarin mescide gitmelerinin devam ettigini géstermektedir.

Misliman hanimlarin uzun siire mescitleri doldurduklari, bazen erkeklerin
mescidin i¢inde yer bulamayip disarida kadinlarin arkasinda namaz kilmak zorunda
kaldiklarini gésteren bilgilere bazi kayanlarda rastlamak mimkindir. Nitekim bu
durumda olan erkeklerin namazi imam Malik'e soruldu. Denildi ki: bazi insanlar
mescide geliyorlar ki, mescidin avlusunu kadinlar, icerisini de erkekler doldurmuslar.
Bu durumdaki erkekler namazlarini kadinlarin arkasinda kilarlarsa bu caiz mi? O da,
bu erkeklerin namazi tamdir, namazlarini iade etmezlers®diye cevap vermistir. Buna
gbre hicri Il. asrin sonlarina kadar Medine’de kadinlarin mescitte cemaatle kilinan
namazlara devam ettiklerini séyleyebiliriz.

2.3- Kadinlarin Cuma Namazina Katilmalari

Kadinlarin mescitte cemaatle kilinan Cuma namazini kilmalarina gelince,
kaynaklarimizda bunun caiz olmayacagini gosteren herhangi bir hadis yoktur.
Aksine kadinlarin Cumaya gidebileceklerini ve gittiklerini gdsteren az sayida da olsa

6 [mam Malik, el-Miidevvene, Daru Sadir, Beyrut, (ty.) 1,106.
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baz! rivayetler vardir. Bunlardan birisi Abdullah b. Omerin Hz. Peygamber'den
rivayet etmis oldugu su hadistir:
RO VW= R DU R [ R PO X B

“Erkek ve kadinlardan her kim, Cuma'ya gelirse boy abdesti alsin?®”. ibn
Hacer, bu hadisin ravilerinin (sika) glvenilir olduklarini belirttikten sonra arkasindan;
‘Ancak el-Bezzér'n bu hadisin senedinde bulunan Osman b.Vakit el-Omeri'nin
vehmettiginden endise ederim” dedigini kaydetmistir’". Bu tenkit hadisin sihhat
derecesini duslrse bile onun tam zayif oldugunu da gdstermez. Dolayisiyla bu
makbul bir haber olarak kabul edilebilir. Bu hadis, kadinlarin  cumaya
gidebileceklerini gdostermektedir. Eder hanimlarin cumaya gitmesi séz konusu
olmasaydi Allah Resdll erek ve kadin ifadesini kullanmaz sadece erkeklerin cumaya
gederken boy abdesti almalari gerektigini sdylerdi. Ancak yine de bu haberi ihtiyatla
karsilamak gerekir.

Ayrica nadir de olsa bazi hanimlarin Hz Peygamber déneminde Cuma
namazini cemaatle kildiklarini gosteren rivayetler de bu gorlisi  destekler
mahiyettedir. Bu dénemde Cumaya giden hanimlardan Harise b. en-Numan'in kizi
Ummii Hisam'dan bahsedilebilir. ibn Hacer, bu hanim efendinin “Ridvan biat’’na
katildigini kaydetmektedir.”? Evi Hz. Peygamber'in evine yakin olan bu hanim sdyle
diyor: “Ben “Kaf” sliresini yalniz Allah Resdli’niin agzindan ezberledim. Ciinki Allah
Res(lii her Cuma glinii hutbe esnasinda minberde bu sureyi okurdu.” Bu ifade, bu
hanimin cumaya bir sireyi ezberleyecek kadar sik gittigini ya da ¢ok zeki oldugunu
gostermektedir. Bu hanimefendinin evinin yakin olmasindan yola ¢ikarak mescide
gitmeden hutbeyi evinden dinleyerek (Kaf) suresini 6grendigini sdylemek pek makul
g6zlikmemektedir.™

Bir baska rivayette Safiye bint Huyeyin Cuma namazina katildigi, imam
hutbeye g¢ikmadan énce 4 rekédt namaz kildigi, hutbeden sonra imamla cumayi iki

70 |bn Hibban, Sahih, Beyrut, 1414/1993, IV,27; el-Beyhaki, Siinen, 111,188; e[-HeysemT, Mevaridu’z-
Zam’én, thk. Suayb el-Arnaud, Beyrut, 1414/1993; geI-AynT, Umde, VI, 165; Iraki, Tahricu Ahadisi’l-
Ihya,Kahire, 1387/1967,1, 240,Dipnot: 2(Gazzali'nin lhya adli esrinin altinda). )

™ lbn Hacer, a.g.e., Il, 358; el-Mubarekflri Ebi'l-Ala, Tuhfetu’l-Ahvezi, Daru'l-Kitlbi'l-lImiyye, Beyrut,
ty. 11,507;

72 [bn Hacer, el-isabe, Daru'l-Clyl,Beyrut, 1412/1992, VIll, 319

8 Muslim, Cuma 50, 52; Ebu David, Salét, 221; Nesai Iftitah 43; Ahmed b. Hanbel, V,143; el-Beyhaki,
I, a.g.e.,211.

74 Bkz. Necati Yeniel-Hiseyin Kayapinar, Stinen-i Ebu David Terceme ve Serhi, Samil
Yayinevi,Ist,1988,1V,206.
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rekét kildigi belirtiimektedir.”> Bu uygulamalar da hanimlarin Cuma namazini
kilmalarinin caiz oldugunu géstermektedir. Zaten asil tartisma da kadinlarin Cuma
namazi kilip kilmayacaklari hususu degildir. Bunun cevazi hususunda ciddi bir intilaf
yoktur. Nitekim erken dénem fikih literatirinde Cuma namazi farz olmayan yolcu,
kadin, hasta ve kdle igin; eder mescide gidip Cuma namazi kilarlarsa bunlarin
namazlarinin gegerli olacadi belirtilmistir. Ebu Hanife:

sl 4y Loz JB (..A%T\j,wqujjdkj“

Eger onlar( kadin hasta, yolcu ve kdle), cuma namazini kilarlarsa bu
namazlari gecerli olur’ demistir. imam Muhammed de: “ Biz bu hiikiimle amel ederiz”
demistir’s. Daha sonraki fikih kitaplarinda bu goris s6yle vurgulanmistir:

Uzerine Cuma vacip olmayan kimse eger cumay! kilarsa o kildigi Cuma 6gle
namazi yerine geger. Cunku bunlar, mazeret makaminda olduklarindan dolayi ruhsat
icin bu namazi kilma mecburiyetleri kaldiriimisti. Bunlar gidip bu namazi kildiklarinda
artik bu 6zurleri zail olmus olur.”” Binaenaleyh imkéni, vakti musait olan bayanlarin
Cuma namazi kilabilmelerinde, vaaz dinlemelerinde dini bir engel yoktur.

Asil tartisma, kadinlara Cuma namazinin farz olup olmamasi meselesidir.
Aslinda Cuma’nin farziyetini beyan eden ayetin genel olmasindan yola ¢ikarak
erkeklere oldugu gibi kadinlara da Cuma namazinin farz oldugu sonucuna varilabilir.
Nitekim Sabri Hizmetli de cuma namazinin kadinlara faz oldugunu sdylemistir’.
Fakat Hz. Peygamber donemindeki uygulamalar bu goérisi pek de dogrular
mahiyette degildir. Daha agik¢asi Allah Res(li ddneminde yukarida isaret edilen bir
iki 6rnek disinda kadinlarin Cuma namazi kildiklarini gdsteren érmekler yok. Eger
Cuma namazi hanimlara farz olsaydi, hanimlar bu namazi eda ederler ve biz de
bunu gosteren pek cok rivayete tanik olurduk. Binaenaleyh yukarida zikredilen bir
kag rivayetten bagka rivayet olmamasi, kadinlarin Cuma namazindan muaf
tutulduklarini gostermektedir. Hatta Ebu Davud’'un Tarik b. Sihb'dan rivayet ettigi
hadiste Hz. Peygamber Cuma namazi kendilerine vacip olmayanlar arasinda kadini
da zikretmis ve soyle buyurmustur:

5 Bkz. ibn Sa'd, et-Tabakat, Daru Sadir, Beyrut, ty. VIII, 491.

76 imam Muhammed, b. el-Hasen es-Seybant, Kitabu'-Asér, ngr.Ebu’l-Vefa el-Afgani, Beyrut, ty. 1, 530.
Krs.et-Tahavi, Muhtasaru’t-Tahavi, ngr. Ebu’l-vefa Efgani, Kahire 1370, s.36.

7 Mauvsili, el-/htiyér, |, 83-84; ismail el-Miizeni, Muhtasaru’l-Miizeni, Daru’l-Marife,1410/1990, 1,31

8 Bkz.Sabri Hizmetli, Cuma Namazi Kadinlara Farzdir, Yeni Cizgi Yayinlari, Ankara, 1996, 1-214.

-



Yrd. Dog. Dr. Tevhit BAKAN 60

S ety o aadl B s e B o ) e oles o B e
" ol o o 3 o skt de AT Y] dele & s

‘Kéle yahut kadin veya cocuk haric Cuma namazini cemaatle kilmak her
Musliman’a vaciptir?®.

Bu rivayette Cuma namazinin kadinlara vacip olmadigi agikga belirtilmistir.
Gergi Ebu Davud, Tarik b. Sihab’'in Hz. Peygamber déneminde yasadigini, ama Hz.
Peygamberi goérmedigini belirtmektedir. Buna gére Tarik'in séz konusu hadisi Hz.
Peygamber'den duyma ihtimali olamaz. Onu baska bir sahabiden duymus ancak
hadisi rivayet ederken o sahabiyi atlamistir. Ancak Raviyi atlayan Tarik, sahabi
olduguna gére hadis de sahabi mirseli olmus olur. Ancak Hakim en—Neysaburi, ayni
haberi dogrudan Tarik'tan degil; Hz. Peygamber'den duymasi muhtemel olan sahabi,
Ebu Musa el-Es’ari'den rivayet etmistir®. Beyhaki de bu hadisin Ebu Musa el-Esari
kanaliyla mesvul olarak rivayet edildigini belirtmistir8!. Bu son duruma gére sdz
konusu hadisin senedi mevsul olmus ulur ve artik sahabi mirseli olmaz . Ancak
rivayetin orijinali ve mahfuz olani sahabi mirseli olmasidir®. Tercih edilen gorise
gbre sahabi miirseli de delil olma 6zelligine sahiptird*. Dolayisiyla bu hadisin ayetin
genel ifadesini tahsis ettigi sdylenebilir. Buna gére kadinlarin Cuma namazi kilma
mecburiyetinde oldugunu sdyleyemeyiz. Ama bu, kadinlarin mescide gidip Cuma
namazini orada kilamayacaklari anlamina da gelmez. Yukarida da isaret edildigi gibi
Hz. Peygamber déneminde Cuma namazini kilan bir iki kadin 6rnegi vardir. Sonug
olarak kadinlarin Cuma namazi kilmalari caizdir. Kadinlar isterlerse gidip Cuma
namaz! kilabilirler.

2.4- Kadinlarin Bayram Namazina Katilmalari

Hz. Peygamber, butin kadinlarin bayrama katiimasini emrederdi. Nitekim
Allah Reslll ile beraber savagslara katilip yarall ve hastalarl tedavi eden Ummu
Atiyye adindaki hanim Hz. Peygamber'in bu konudaki talimatini s6yle anlatiyor:

79 Ebu David Salat, 208.

80 Bkz. Hakim, el-Mdistedrek, Daru’l-Haremeyn, Kahire 1997, |, 416.

81 Bkz. el-Beyhaki, a.g.e., lll,172.

82 Bkz. es-San’ani, Stbdilii’s-Selam, Daru'l-Ma’rife, Beyrut,2003, 1,91

8 Bkz. el-Beyhaki, a.g.e., ay.

8 Bkz. Muhammed SemsU’'l-Hakk el-Azim Abadi, Avnu’-Ma’bad, Berut, 1415, 111,279 Siyati,
Tedribii’'r-Révi, Darul-Fikr, Beyrut, 1414/1993, 1,127-132; es-San'ani, Tavdihu’l-Efkar, Daru’l-
Kﬂtﬂbi’l-ilmiyye, Beyrut, 1417/1997,1,268;Tahir el-Cezairi, Tevcihu’'n-Nazar,Haleb, ty., 11,561.
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‘Allah Res(lli bize, henliz evlienmemis geng kizlari, adetli hanimlari, evinin
icinde basl Ortuli bayanlar, Ramazan ve Kurban bayramlarinda namaza
clkarmamizi emretti. Fakat adet halinde olan bayanlar, bu durumda namaza katilmaz
(namaz kilmaz), MUslimanlarin duasina ve hayra katilirlar,” buyurdu. Ben de: “Ey
Allah’in Res0lu bizden birisi bagina ortecegi bir seyi olamiyor, (namaza gelmeyebilir
mi?) dedim. Allah Resdli de: Hanim kardesi kendi Grtistnden birini ona giydirsin
buyurdu’s, Bdylece Hz. Peygamber, elbisesi olmayan hanimlari bayram namazinda
muaf tutmadi. O donemde Hz. Peygamber, bayram namazlarini hep musallada (agik
alanda) kildirmistir®,  Havanin misait olmadidi, yagmurlu glnlerde ise mescitte
kildirmigtir®”. Bayram namazlarinin kilindigi acik alana “cebbane” (s denirdi. Hz.
Ali'ye gbére bayram namazlarini agik alanda kilmak stinnettir®. Bayram namazlarinin
acik alanda kilinmasi ise geng, yasl, namaz kilan ve kilamayan bitiin kadinlarin
bayram namazlarina katilmasini kolaylastiriyordu.

Yukaridaki hadisten de anlasildi§i (zere Hz Peygamber Misliimanlarin
duasina istirak etmeleri ve hayra tanik olmalari icin tim kadinlarin bayram
namazlarina katilmalarini istemis, buna ézel glnlerini yasayan adetli hanimlari da
dahil etmistir. Ancak onlarin namaz katilamayacaklarini da belirtmistir. Bagka bir
rivayette adetli hanimlarin, namaz kilan cemaatin arkasinda duracaklari, cemaatle
bayram tekbirlerini getirecekleri agiklamasi da vardir®®. Bu da séz konusu hanimlarin,
-mazeretleri dolayisiyla namaz kilmasalar bile- tekbir getirerek, duaya istirak ederek
bayram coskusuna katildiklarini géstermektedir. Buna gore Allah elgisinin herkesin
bayrama katilmasini istedigini ve higbir kimseyi istisna etmedigini soyleyebiliriz.

Yine bir gin Efendimiz bayram namazini kildirmis, arkasindan bayram
hutbesini okumustu. Uzakta olan hanimlarin hutbeyi duyamadiklarini géren Allah
Resull, konusmasini bitirdikten sonra minberden inmis, kadinlarin bulundugu
mekana gelerek onlara hitap etmistir . Muteber kaynaklarda yer alan bu hadisler,

8 Bak Buhari ,Ideyn, 15,21:Miislim ideyn, 10, 12.

8 Buhari, Ideyn,5;

8 Ebu Dav(id Salat,257; ibn Mace ikametu’s-Salat 167.

8 Beyhaki, a.g.e I, 295.

8 Mslim, ideyn, 11,

% Buhari, ideyn, 7,19; Mislim Ideyn, 2,3; Ebu David, Salat, 239-242; ibn Mace, Ikametu’s-Salét, 155.
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kadinlarin bayram namazlarina gelmeleri gerektigini ifade etmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber doneminde kadinlar, bayram namazlarina katilmislar, bayrami doyasiya
yasamiglar, bu sayede toplumun gok énemli bir pargasi olduklarini anlamiglar ve
kendilerine diigen gorevleri yerine getirmislerdir.

San’'ani (1182/1768) 'nin kaydettigine gore kadinlarin bayram namazlarina
katilmalari hususunda (¢ géris vardir:

Bir goruse gore kadinlarin bayram namazlarina istiraki vaciptir. Bu, Hz.
Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Aliin gorisudur’. ibn Abbas’in da hanim ve kizlarini
bayram namazina gétirmesi, bu gorlsu teyit etmektedir. Bu hikim bitiin kadinlari
kapsamaktadir®. ibn Teymiyye de hanimlarin bayram namazlarina katimalarinin
vacip oldugu géristine meyletmistir®.

Bazi alimlere gbre kadinlarin bayram namazina katilmalan stinnettir. Bu
gorlst benimseyenler, Allah Resuli’'nin bu konudaki emrinin “vucub” degil de “nedb”
ifade ettigi yorumunu yapmislardir®*. Onlara gére hadisteki ‘bize emretti® sézil,
‘kadinlarin mutlaka bayram namazina katilmalari gerekir” anlaminda degil; kadinlar
bayram namazina gelsinler, gelirlerse iyi olur, anlamindadir. Bu degerlendirmeye de
sicak bakilabilir.

imam Safii’ye gére bayram namazlarina biitiin kadinlar katilabilir, fakat yasli
kadinlarin katiimasi daha iyidir®. Burada ufak bir ayirimin yapildigi ve yasli kadinlara
oncelik verildigi séylenebilir.

Hanefilerde bu ayrim daha barizdir. Onlar bayram namazina katilma hakkini
sadece yasl hanimlara tahsis etmislerdir. Nitekim imam Muhammed:

B o b oms 85p80) ol V) U5 3 ey s Lmm Y e U

“Biz, yasl olan hanimlar harig, bayanlarin bayram namazina katiimalarini
hos karsilamiyoruz, bu géris ayni zamanda Ebu Hanife'nin géristdir”, demis fakat
béyle bir kanaate nereden varildigini sGylememistir®. Fakat daha sonra Hanefi
alimlerinden Tahavi(321/933), bir adim daha ileri giderek kadinlarin bayram
namazlarina katimalarinin “mens(h” oldugunu soylemis,” fakat bunu nesh eden

91 es-San’ani, Sdbdili’s-Selam, 11,104.

9 Bkz.a.g.e. ay.

% Bkz. Abdullah b. Abdurrahman b.Salih Ali Bessam, Teysiru'l-Allam, Mekke,1404/1987,1,341.
% es-San’ani, a.g.e. ay.

% es-San’ani, a.g.e. ay.

% [mam Muhammed, Kitabu'l-Asér, 1, 550.

9 es-San‘ani, a.g.e., ay.
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delilden hig s6z etmemistir. Ayrica Tahavi, Hz. Peygamber'in kadinlarin bayram
namazina katilmalarini istemesinin sebebini de ¢ok farkli izah etmis ve sdyle
demistir: O devirde Musliman sayisi az oldugu igin Hz. Peygamber, kadinlarin
bayram namazlarina katiimalarini emretmis ki, Mislimanlar dismanlarinin géziinde
cok goriinsiin ve bdylece diismanlar korksun®. ibn Hazm(456/1063) bu yorumu
siddetle elestirmis ve bunun bir yalan oldugunu séylemistir. Zira Hz. Peygamber,
kadinlarin bayram namazlarina katiimalarinin gerekgesini yukarida hadiste agikca
belirtmistir®.

Bu konuda ibn Hazm'a katiimamak mimkiin degildir. islam’in ilk yillari igin
belki bdyle bir neden ileri sirilebilr. Fakat Mekke fethinden sonra artik
Miislimanlarin bdyle ok gériinme gibi bir ihtiyaglari oldugu sdylenemez. Ustelik
Ummi Atiyye yukaridaki hadisi hem rivayet etmis hem de o dogrultuda fetva vermis,
sahabilerden ona karsl gikanlar olmamistir.  Gerci kaynaklarimizda bu hanim
sahabiye’nin ne zaman vefat ettigi tesbit edilememistir. Ancak sahabe ve tabinddan
pek ¢ok kimsenin bu hanimdan cendze yikamayi égrendikleri sabit oldugundan®
onun Hz. Peygamberden sonra vefat ettigi soylenebilir Bu durumda Hz.
Peygamber'den sonra bu hiikmin nesh edilmis olmasi séz konusu olamaza Ayrica
genc sahabi ibn Abbas (68/687) ailesini bayram namazina gétiirerek bunun bizzat
kendisi uygulamistir'®’. O halde Tahavi'nin nesh iddiasini bu iddiaya dayanak ileri
strtdiigu gerekeeyi kabul etmek oldukga zordur. Netice itibariyle Hz. Peygamber'in
uygulamasini dikkate alarak kadinlarin bayram namazlarina katilabileceklerini
sOyleyehiliriz.

Ama gliniimlzde bu slnnetin her cografyada uygulanmasinin zor oldugunu
da biliyoruz. Zira Hz. Peygamber zamaninda bayram namazlari agik alanda
kilindigindan kadinlarin yer bulmama problemi yoktu. Bu gin ise bayram namazlari
genellikle camilerde kilinmaktadir. Bu da belli bir kapasiteye sahip olan camilerde
kadinlarin yer bulamama sikintisini beraberinde getirecegi agiktir. Ancak bdyle bir
durum bile stinnetin tamamen ihmalini gerektirmez.

% [bn Hazm, el-Muhalla, Misir,1387/1967, 11, 180-181.

% [bn Hazm, a.g.e., ay.

100 Bkz. ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1404/1984, XI1,482.
101 es-San’ani, a.g.e., ay.
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Zira kadinlar igin yer bulma probleminin bulunmadigi bélgelerde Hz.
Peygamber’in slinneti dogrultusunda kadinlarin bayram namazlarina katiimalari iyi
olur.

Kadinlarin bayram namazi kilmalarina ister vacip, ister stinnet denisin, su bir
hakikat ki, Allah Resdli’'niin bitlin kadinlarin bayram namazlarina katiimalarini
istedigi kesin ve sabittir. Uygun ve misait ortamlarda bu siinneti ihya etmek de
gerekir. Uygun olmayan ortamlari uygun hale getirmek de msliman topluma diigen
bir g6revdir. Bu gbrev yerine getirilir ya da getirimez bu ayri bir konu. Ama herkesin
bilmesi gereken sey, Hz. Peygamber déneminde ve onun emri ile kadinlarin bayram
namazlarina katildiklar1 gercegidir.

3- Kadinlarin Evde Namaz Kilmalari

Bazi hadislerde kadinlarin evlerinin 6zel bélmelerinde kilacaklari namazin
daha sevapli (efdal) oldugu ifade edilmistir. Gergi bu mealdeki hadisler, kadinlarin
mescide gidip namaz kildiklarini gésteren hadisler kadar sahih ve yaygin degildir.
Nitekim meshur alti ana hadis kitabindan sadece Ebu Dav(id'un Siinen’inde konu ile
alakali iki rivayet vardir. Bu rivayetlerden birisinin de konu ile alakasi pek yoktur.
Diger 5 hadis kitabinda yer almayan bu rivayetler, her nedense bazi Mislimanlarin
zihninde sahih hadislerden daha gok s6hret bulmus ve sanki sahih hadsileri gélgede
birakmistir. Zira kadinlarin camide namaz kilmalari séz konusu olunca hemen *
kadinlarin evleri onlar igin daha hayirli degil mi? diye sorularak bu anlamdaki hadisler
hatirlatilir ve 6ne sirlir. Hatta bazi muellifler, bu mealdeki rivayetlerden yola
clkarak “kadinlar cemaate gelemezler” sonucuna varmislardir'®2, Oysaki asagida
metinini  zikredeceg@imiz birinci rivayetten kadinlarin  mescide gelemeyecekleri
manasini ¢ikarmak pek kolay degildir. Zira s6z konusu hadisinde Hz. Peygamber,
sOyle buyuruyor:
Yo o ozl Lgedz (3 oy 2 (3 Mo e Lol Lgzy (3 811 Lo

L &

Kadinin yatak odasinda kildi§i namaz, salonunda kildigi namazdan daha
sevaplidir, zel esyalarini saklandigi odada kildigi namaz da yatak odasinda kildig
namazdan daha sevaplidir”%, Bu rivayetten ‘kadinin evinde kildigi namazi, mescitte

102 Bkz. Seyhzéde, Abdurrahman, b. Seyh Muhammed b. Sijle_yman, Mecmau’l- Enhiir, ist,1319,1,90.
103 Ebu Dav(d, Salét, 35; Ibn Huzeyme, Sahih, el- Mektebet(i'l-Islami, 1390/1970, Il, 95.



Stinnete Gére Kadinlarin Toplu [badeti 65

kildigi namazdan daha sevaplidir, ya da kadinlar mescide ¢ikamazlar' diye bir sonug
clkarmak oldukca zordur. Dikkat edilirse buradaki hayirli namaz mukayesesi,
kadinin mescitte kildigi namazi ile evde kildigi namazi arasinda degildir. Mukayese,
onun kendi evinin bolimleri arasindadir. Buna goére kadinin evinin bolimleri
arasindaki en hayirll namazi, evinin en sakin boliminde kildi§i namazi oldugu
anlasiimaktadir'®. Evin en sakin bolimi ise kadinin husu igerisinde namaz
kilmasina en uygun yerdir.

Bu konuda delil olmaya elverigli gibi goriinen ikinci rivayettir. Bu rivayette
Allah Resdlu:

A sy Al (Sl i Y

‘Kadinlarinizin mescitlere gitmelerine mani olmayiniz. Ancak onlarin evleri
kendileri i¢in daha hayirhidir’, buyurmustur'®. Ne var ki, bu hadisin sihhati
tartismalidir. Gergi Hakim en-Neysaburi (405/1014) bu rivayete sahih demis, Zehebi
de ona muvafakat etmistir. Fakat Elbani bu gériise karsi ¢ikarak : “Eger bu rivayet,
Habib b. Sabit (119/737)'in “.<” siygasiyla yaptidi bir rivayet olmasaydi, onlarin
dedigi gibi rivayet sahih kabul edilebilirdi,” degerlendirmesinde bulunmugtur?.
Arastirdigimizda gergekten - x> 8529 ziyadesinin bulundugu rivayetlerin ortak
ravisinin Habib b. Sabit oldugunu ve “ce” eda siygasi ile rivayet edildigini
goriyoruz'?”. Senedin ilgili kismi Habib b. Sabit - Ibn Omer'den seklindedir.

o o e Gl e

Habib b. Sabit'in ( 129/746) hadis otoriteleri tarafindan “tedlis” yaptiginin
belirtimesi'® ve adi gegen siyga ile hadisin rivayet edilmesi, bu rivayetin sahih
oldugunu gostermez. Hatta rivayetin son kisminin Hz. Peygamber'e aidiyetinin biraz
zayif oldugu da sdylenebilir. isin ilging yani, en cok dile getirilen de adi gegen hadisin
son clmlesidir. Yani “(...)Kadinlarin evleri kendileri igin daha hayirhdir”, kismidir.

104 Ebu David'a atifta bulunarak yukaridaki hadisi eserine alan ibn Hazm, hadisin lafzinda tashifde
bulunarak, | sz 3 Bos | lafzini | deewws 3 EDloy | seklinde kaydetmis ve buradaki “

mescit’ ifadesini de “mahalle mescidi” diye yorumlamigtir. Oysaki hadisin Ebu David'daki metninde
“mescit’ lafzi yoktur.  (Bkz. lbn Hazm, el-Muhalla, 111,183. Krs. Ebu David, Salat, 35).

105 Ebu Dav(d, Salat,52; Ahmed b.Hanbel, II, 76; Ibn Huzeyme, a.g.e., Il, 92;Hakim, el-Miistedrek, |,
327.

106 Bkz Nasiruddin el-Elbani, irvau’-Galil, nsr. el-Mektebetu'l-islami, ikici baski, Beyrut, 1405/1985, I,
294,

17 Bk. A.g.e., ay,;a.g.e.,ay. .

108 Bk. lbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 11,156; amlf, Takribu't-Tehzib, Suriye, 1406/1986, 1,150; lbn Hibban
es-Sikat, Daru'l-Fikr, 1395/1975, IV,137; el-Alai, Camiut-Tahsil, Beyrut,1407/1987, 1, 105.
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Hadisin bag tarafi da séylenmeyince bundan sadece kadinlarin mescide gitmelerinin
gereksiz ve hayirsiz oldugu anlagilir.

Oysaki hadisin birinci clmlesinde Allah Res(ll, yine erkeklere; mescide
gitmek isteyen hanimlara mani olmayin, buyuruyor. Bdylece Hz. Peygamber,
mescide gitmeyi kadinlara yasaklamiyor. Baska bir ifade ile yine burada kadinlarin
mescide gidebilecedi vurgulaniyor. Arkasindan ikinci climlede hanimlarin evlerinin de
kendileri icin daha hayirli oldugunu belirtiyor. Fakat acaba bu hayirlihik bitdin
kadinlar icin mi yoksa bazi hanimlar i¢in mi? sorusu akla gelmektedir. Glinkii buraya
kadar hep kadinlarin cemaate katimlarinin sevap olacagini sdyledik. Gerci bu hadisin
ikinci kismi sahih hadislerle gelisecek kadar sahih degildir. Fakat onu yok
saymaktansa yine de anlamaya ¢alismak gerekir.

Aslinda bu rivayetten ne kast edildigini tam anlamak i¢in Allah Resdli'ntn bu
sOzi, hangi makamda ve kimlere sdyledigini tespit etmemiz gerekir. Bu konuda bize
yardimci olacak olan hadisin sebebi vir(du yani séylenis sebebidir. Ne var ki,
kaynaklarda bu tiir bilgiye sahip degiliz. Bu durumda Allah Resuli’'niin, bununla
bitliin kadinlari mi yoksa isi glcl ve kuglik cocuklari olmasi dolayisiyla mescide
gidemeyen veya izin almakta sorun yasayan kadinlari mi kastettigini kesin olarak
bilemeyiz. Ancak bazi ipuglarindan yola ¢ikarak adi gegen iki ihtimal Uzerinde
durabiliriz. ilk bakista hadisteki ifadeden sanki ‘kadinlar cemaate gelmeseler daha iyi
olur’ ve bitin kadinlarin kast edildigi manasi da anlagilabilir. Ancak o dénemdeki
bazi hanimlarin mescide gidip orada namaz kilmalari, bu yaklasimin isabetli
olmadigini distindirmektedir. Cinkli eger Hz. Peygamber, bitin kadinlar kast
ederek ‘onlar namazlarini evde kilsalar da cemaate gelmeseler daha iyi olur’ demek
istemis olsaydi; kadinlar da bunu anlamis olur, daha hayirli olani yapar, namazlarini
evlerinde kilar, hi¢ mescide gitmezlerdi. Eder kadinlar yanlis anlamis olsaydi, o
takdirde Allah Resuli onu tashih ederdi ve yine kadinlar namaza mescide
gelmezlerdi. Halbuki pek ¢ok hanimin mescide gidip namaz kildiklarini yukarida
gordik. Buna go6re burada bitin kadinlarin kast edildigini sGylemek zordur. Zaten
bazi rivayetlerde Allah Resullinin bu tir tavsiyesinin 6zel oldugu, daha agikgasi
mescide gelmek icin kocasindan izin alamayan veya mescide gelme imkéani olmayan
hanimlarla alakal oldugu anlasiimaktadir. Nitekim mescide gitmek i¢in kocalarindan
izin alamayan bazi hanimlar, Hz. Peygamber’e gelerek:
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Hae o)l Ly Elas Lz OF Lrleil Laig “ Ey Allah'in elgisi, biz seninle
namaz kilmay! seviyoruz, amé kocalarimiz mani oluyor, izin vermiyorlar.( Ne
yapalim?).” dediler. Bunun izerine Allah Resull de:

isladl 3 SO e fuail (S 3 SSOley “Sizin kendi odalarinizda
kildiginiz namaz, cemaatle kildiginiz namazdan daha sevaplidir,"buyurdu’®. Allah
Res0li’'nun burada, kocasindan izin alamayan hanimlar igin evinde kilacaklari
namazin daha hayirli oldugunu séylemesi, onlarin bu yizden kocalariyla problem
yasamamalarini saglamaya yonelik oldugu aciktir. Gergi bu hadisin, sihhat problemi
vardir; senedinde bulunan ibn Lehia’dan dolayi bu hadis zayiftir. Ancak Beyhaki'nin
bu hadisi bagka bir senedle rivayet etmesi, onun sahih senedinin bulunduguna delil
gosterilebilir'®. Boylece hadisin sihhat problemi ortadan kalkmis olur.

Yine bir bagka hanim:

3 Moy ae Dl (nd Ll caale 5 U Sl 33L)) el @) ) sy b

Bls 3 e o i 3 oy S 3 o e S s ay

S g Glegh doms 3 Sy Glagd domis 3 SV e 2 s s (3 ey

S albly Lt e oot (a3l (3 s U (58 006 JU (e 3 Do e
W i) g 4 Juas

“Ey Allah’in Elgisi seninle beraber namaz kilmayi seviyorum,” dedi. Ama
baska bir agiklamada bulunmadi. Onun halinden ne demek istedigini anlayan Allah
Res(lli de: “ Senin benimle namaz kilmayi istedigini kesin olarak biliyorum. Ama
senin igin yatak odanda kildi§in namaz, hiicrende kildigin namazdan daha hayirlidir,
Hucrende kildigin evinde kildigindan, evinde kildigin mahalle mescidinde kildigindan
mahalle mescidinde kildigin ise benim mescidimde kildigindan daha sevapldir,
buyurdu. Allah Resuliiniin bu agiklamasini dinleyen kadin kendisi igin emretti, evinin
en Ucra ve karanlik kosesinde bir mescit yapildi. Rivayetin devaminda bu hanimin
vefat edinceye kadar namazlarini o mekanda eda ettigi belirtilmektedir."""” Bu olayda
da yine 6zel bir durum s6z konusudur. Zira Allah Resulli o kadina 6zel olarak “senin
icin evinde namaz kilman hayirli” ifadesini kullaniyor; “Siz kadinlar igin hayirl”
demiyor. Bu hadiste bitin kadinlar degil sadece mescide gelemeyen hanimlarin s6z
konusu oldugu agiktir. Buna gore isi glicli olan vakti misait olmayan hanimlar igin

109 Bkz ibn Ebi Seybe, a.g.e., I1,157;et-Taberanti, a.g.e., XXV, 148.
10 el- Beyhaki, a.g.e., III,132.l )
11 Ahmed b.Hanbel, VI, 371; Ibn Huzeyme, a.g.e., I11,91; Ibn Hibban, Sahih, V,595.
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evde namaz kilmalarin onlar i¢in daha hayirlidir, diyebiliriz. Vakti musait olan, camiye
gidebilen hanimlar igin de camide namaz kilmak daha hayirlidir. GUnki camide
namaz kilan hanim, ruhen rahatlar, vaaz nasihat dinler, kendisi igin ve toplum igin
camide ¢ok sey dgrenir, sosyallesir, toplu ibadetin zevkini tadar.

Tabii bu arada bazi kaynaklarda bitin hanimlarin evinde kildiklari namazin
mescitte kildiklari namazdan daha sevap oldugunu ifade eden haberler de yok
degildir. Ama agagida goriilecegi lzere bunlarin hepsi zayiftir. Bunlara dayanarak
bir hiikme varmak oldukga zordur. Ornegin Beyhakinin Hz. Aise kanali ile rivayet
ettigi hadis b8yledir. Bu uzun hadiste 6zetle Allah Resullinin:

el 3 s O r Lt 3800 s 097

‘Kadinin  evinde k|Id|g| namaz, mescitte klld]glndan daha hayirlidir,”
buyurdugu nakledilmektedir''2. el-Minavi, Sty(ti'nin bu haberi kaydettigini ve bu
haber igin *hasen” isareti koydugunu; ancak séz konusu haberin, senedinde bulunan
Muhammed b.Abdurrahman b. Ebu Lebine’den dolayr zayif oldugunu ifade
etmistir'’3. Bu habere benzeyen bir baska rivayeti de ibn Abdilberr kaydetmistir'.
lbn Hazm bu haberin delil olamayacagini ¢linkii bunda cokca tashif, ve galatin
bulundugunu soylemistir'®s, Ayni anlami ifade eden bir baska haber de Miittaki el-
Hindi kaydetmis ve arkasindan bu haberin senedinde yer alan Cerir b. Eyyub el-
Becel'nin metruk bir ravi oldugunu belirtmistir16,

Bir baska rivayette ise Efendimiz’in: “Ja?ﬁ, 28 3 sl e s kadinlarin
namazlarinin hayirlisi evlerinin dip odasinda kildiklari namazdir."”” Metni ayni fakat
Senedi farkli olan baska bir haber de Ebl Ya'lanin Misned'inde yer almaktadir'?s,
Bu rivayetlerin hepsinin senedinde ortak olarak [bn Lehia’ bulunmaktadir. Bu ravi ise
zayiftire,

Daha enteresani ilk kaynaklarda hi¢ bulunmayan ve sahih hadislere tamamen
zit olan bir rivayette ise Hz. Peygamberin s6yle buyurdugu nakledilmektedir; “Kadinin

112 Bkz. el-Beyhaki, $uabu’l-iman, Daru’l- KUtUbi’I-iImiyye, Beyrut, 1410, VI, 172; Ayni miellif, Stinen,
11,132.

113 gl-Minavi, Feyziil- Kadir, V,257. Bu ravinin zayif oldugunu gdrmek igin bkz. ibn Hacer, Tarkibu't-
Tehzib, 1,493; ez-Zehebi, el-Kasif, thk, Muhammed Avvame, Cidde,1413/1992, 11,193.

114 Bkz. ibn Abdilberr, et-Temihid, XXIII, 399.

115 [on Hazm, el-Muhalla, Ill, 180-184.

116 el-Mutteki el-Hindi, Kenzu’l-Ummal, Beyrut,1405/1985, VII, 1158.

117 Ahmed b. Hanbel, VI,301

"8 Musnedii Ebi Ya'la, Dimesk, 1404/1984, XII,454

119 Bkz. el-Elbant, irvau'l-Galil, Beyrut,1405/1985,1,295.



Stinnete Gére Kadinlarin Toplu [badeti 69

tek basina namaz kilmasi cemaatle namaz kilmasindan yirmi bes derece daha
sevaplidir.” Hicri 5. asra kadar yazilan kaynaklarin hi¢ birisinde yer almayan bu
rivayeti, Once ed-Deylemi( 509/1115)'2 ve daha sonra da SuyGti (911/1505)
kaydetmigtir. Daha da garibi Suyuti’in bu habere sahih isaretini koymasidir, Senedi
olmayan bu haberin sahabi ravisinin ibn Omer olmasi diisiindiiriictidir'?'. Glinkii
Ibn Omer kadinlarin mescide gelmeleri ilgili hadislerin cogunu rivayet eden ve buna
kars! ¢ikan gocuklarina sert tepki gosteren bir sahabidir. Elbani bu haberin minker
oldugunu sdylemistir'2, Sahih hadislerle gelisen bu habere glivenmek s6z konusu
olamaz.

Buna benzeyen rivayetleri bazi ahlak ve fikih kitaplarinda gérmek
mimkiindiir: Mesela imam Gazali, ihya adli eserinde séyle bir hadis kaydetmistir:
Layls e (3 BYo Ol Ly a8 3 il 13) s,y amg e 811 0SS Lo 3

Wyls oo 3 BMo o biail Lz 3 Moy dmedl 3 BN o il

‘Kadinin Rabbine en yakin oldugu zaman, onun evinin en dip odasinda
oldugu zamandir. Stiphesiz onun evinin salonunda namaz kilmasi mescitte namaz
kilmasindan daha faziletlidir. Yatak odasinda kildigi namaz da, salonda kildigi
namazdan daha faziletlidir'2.Bu haber, kadinin evinde kildigi namazin mescitte
kildigi namazdan efdal oldugunu géstermektedir. Fakat bu haberin de higbir senedi
yoktur. Ustelik imam Gazzali( 505/1111) harig, hicri besinci asra kadar yazilan hadis
kaynaklarinda bu kompozisyonda senedli bir hadis metnine rastiamiyoruz. Oyle
anlasiliyor ki bu metin, bazi hadislerin birlestiriimesi ve bazi ilavelerin yapilmasiyla
olusturulan bir metindir. Nitekim iraki de buna isaret etmistir. Senedi olmayan bu
habere sahih demek oldukga glctiir. Buna benzer bir metni de Kasani kaydetmistir:
Lals cpeo 3 BNo 5 ayls domes 3 BN e Ll Lz s 2310 5L

N

“Kadinin evinin mescidinde namaz kilmasi, onun dairesinin mescidinde
kilmasindan daha faziletlidir. Evinin salonunda kildigi namaz da mahallesinin
mescidinde kildigindan efdaldir.” Kasani de bu haberi bizim konumuza delil olarak

120 ed-Deylemi, Firdevsi’l- Ahbér, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1407/1987; 11,542; el-Minavi, a.g.e.,
IV,223.

121 Siiydti, el-Camiu’s-Sadir, Déru’I-KUtUbi’I-iImiyye, Beyrut, 1410/1990,s.314.

122 Muhammed, Nasiruddin el-Elbani, es-Silsiletu’d-Daife, Riyad, ty., VI,389.

123 |mam Gazzali, Ihya, Kahire,1387/1967, I1,73-74
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kullanmamis; o, s6z konusu haberi, kadinlarin evlerinde itikafa girmeleri efdaldir”
gorusune delil olarak ileri stirmigtlir'2-,

Ve nihayet Seyhzade h. 1701’ de birinci cildini tamamladigi eserinde bu
konuda soyle bir haber kaydetmistir:
bl Ll e (3 BVoy La)ls o 3 WMo o Ll Lzy a8 3 Lo

A R et & Yo s

‘Kadinin evinin en dip odasinda namaz kilmasi, dairesinin salonunda
kildigindan efdaldir. Dairesinin salonunda kilmasi da mescidinde kilmasindan daha
faziletlidir. Onlarin evleri kendileri i¢in daha hayirlidir.” Seyhzéde bu haberi *
Bayanlar, gece veya gundiiz cemaate gelmezler” gérisline delil olarak
kullanmistir'?s. Bu {i¢ kaynak disinda bu hadisi bulamiyoruz. Ustelik bu rivayetlerin
senedi de yoktur. Senedi olmayan bu rivayetlere sahih demek, bunlar Gizerin hiikiim
bina etmek oldukga zordur.

Gorlldugu Uzere kadinin tek basina kildigi namazin mescitte kildig
namazdan efdal olduguna dair rivayetlerin bir kisminin senedi hi¢ yoktur. Yani Hz.
Peygamber'e aidiyetleri hi¢ belli degildir. Bir kismi zayiftir. Bu tir rivayetlere hiikim
bina edilemez. Sahihe yakin olanlar ise ézeldir. Yani kocasindan izin alamayan ve
camiye gelme imkani olmayan hanimlarla alakahdir. Elbette ki, bu durumda olan
kadinlarin evlerinde namazlarini kilmalari hayirlidir. Mazereti olan bitlin hanimlar, bu
kategoriye dahil edilebilir. Ancak imkani olan cami adabina riayet eden hanimlarin
koku striinmemek ve kilik kiyafetlerine dikkat etmek kaydiyla Mescide gidip
kendilerine ayrilan kisimda namaz kilmalari daha sevaplidr.

3.1-Fakihlerin Konuya Yaklagimi

Yukarida da isaret edildigi gibi genel olarak fakihler, kadinlarin cemaate
katilmalari konusuna sicak bakmamuslardir. Zira fakihler, hikim verirken sadece
‘nass”I degil; “nass’la birlikte sosyal realiteyi ve i¢inde yasadiklari donemin sartlarini
da dikkate almaktadirlar. Binaenaleyh ilk mugtehitler kendi donemlerindeki toplum
yapisini dikkate alarak kadinlarin cemaate katilmalari hususunda bazi sinirlamalar
getirmiglerdir. Ancak bu sinirlamayi getirirken Hz. Peygamber zamaninda tim

124 Bkz. Kasani, Alaiiddin Eb( Bekir b. Mes'id, Bedaiti’-Sanai’ f iTertibi's-Serai’ ,Beyrut,1406/1986, |,
275-75.
125 Seyhzade, Abdurrahman, a.g.e., 1,90.
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kadinlarin mescide gitmelerine izin verildigini belirtmisler, bu sinirlamaya gerekge
olarak Hz. Peygamberin herhangi bir hadisini de zikretmemiglerdir. ~ Nitekim Ebu
Hanife, (150/767) nakli hicbir delil ileri sirmeden bu konudaki gérisini sdyle ifade
etmistir: “Kadinlarin (mescide) cikmalarina ruhsat verilmisti. Ama bugin vyasli
kadinlarin digindakilerin mescide ¢ikmalari uygun olmaz. Yasli kadinlarin gikmasinda
ise bir beis yoktur” '%. Buradaki _xz: Y a5l Ll 4 ... “buglin uygun olmaz” ifadesi
bu gérisiin zamanla kayith oldugunu, yani toplumsal sartlardan kaynaklandigini
acikga gdstermektedir. Hocasinin gériislerini aktaran imam Muhammed de tipki Ebu
Hanife gibi bu ayrimin nakli dayanagindan hi¢ s6z etmemistir'’. Bu da bu hiikmiin
zamanla kayith oldugunu te’yid etmektedir. Zaten Allah Resuli’nin geng bayanlarin
mescide gitmemeleri ydninde bir beyani olsaydi sahabiler tarafindan mutlaka
zikredilir ve kaynaklarda yerini alirdi. Oysaki muteber hadis kaynaklarinda bu mealde
bir hadis goéremiyoruz. Kisacaci bu ifadelerden kadinlarin mescide gitmeleri
konusunda gen¢ yasli ayirmina gidildigi ve bu ayrimin herhangi bir nakle degil de o
déneme ait bir problemden kaynaklandigini anlamak yanlis olmasa gerekir.

Daha sonraki Hanefl ulemasi, Ebu Hanife’'nin gorislerini tekrarlamislar ilave
olarak bu gorlisiin gerekgesini ve adini koyabilmislerdir. Buna ek olarak da bu
konuda nakli delil oldugunu ileri stirmiislerdir. Ornegin, Serahsi (483/1091), geng
bayanlarin camiye gelmelerinin mekruh olmasinin dayanag hususunda sunu
kaydetmigtir; “Fitneden dolay Onlara (geng bayanlara) evlerinde oturmalari emredildi
ve digari da cikmalari yasaklandi'®,  Bu ifadeden gen¢ bayanlarin disari
¢lkmalarinin yasaklandi§i anlasiimaktadir. Fakat bu yasadin kim tarafindan
konuldugunu belirtimemektedir. Daha agik¢asi Serahsi, bu konuda sanki bir nakil
oldugunu ima etmis, fakat bunun failini agikga séylememistir. Ondan bir asir sonra
gelen Kasani (587/1191) ise, bir rivayete dayanarak bu yasagin failinin Hz. Omer
oldugunu su ifadelerle kaydetmektedir:

“Geng bayanlarin cemaate gikmalari mubah olmaz. Ciinkii Hz Omer, geng
bayanlarin ¢ikmalarini yasakladi. Ayrica kadinlarin cemaate ¢ikmalari fitneye sebep
olur, fitne ise haramdir, harama gétiiren sey de haramdir™2°,

126 jmam Muhammed, Kitabu'l-Hucce, Alemu’l-Kutub, Nsr Mehdi, el-Keylani,el-Kadiri(3. baski),
Beyrut,1403/1893, |, 306

127 {mam Muhammed, Kitabu'l-Asar |, 547- 550.

128 Serahsi, Muhammed Ahmed b.Ebi Sehl, el-Mebstit, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1989, 11,41.

129 Kasani, , a.g.e., 1,157.
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Ne var ki Kasaninin senedini ve kaynagini zikretmeden kaydettigi ‘Hz.
Omerin gen¢ bayanlarin camiye gelmelerini yasakladigina’ dair rivayeti hadis
kaynaklarinin higbirisinde bulamiyoruz. Bu da rivayetin sahih bir kaynaginin
olmadigini; dolayisiyla bu yasagin Hz. Omer'e dayanmadigini géstermektedir. Gergi
Hz. Omer'in kadin konusunda hassas oldudu bilinmektedir. Bu da Hz. Omer’e béyle
bir hilkmiin isnadini kolaylastirmis olabilir. Ama bu, saglam delil olmadan Hz. Omer’e
veya bir baskasina bdyle bir isnadda bulunmay! hakli kilamaz. Kaldi ki, Hz. Omer'in
kendi haniminin camiye ¢ikmasina dahi mani olmadigini biliyoruz. Kendi hanimina
mani olmayan Hz. Omer'in diger hanimlara mani olmas! diisiinilemez. Kanaatimize
gbre, burada ya bir sehiv ya da bir gézden kagma sz konusu olmus olabilir. Nitekim
Kasani'den bes yil sonra vefat eden ¢agdasi Hanefi alimi Merginani (593/1196)
bdyle bir nakli delilden hig bahsetmez. O, bu hiikmiin sebebinin sadece “fitne
endisesi” oldugunu belirterek: “Kadinlarin yani gen¢ bayanlarin cemaate gelmeleri
mekruh olur. GUnk{ onda (onlarin cemaate ¢ikmasinda) fitne vardir,’® der. Bu da
Hz. Omer'e isnad edilen sdz konusu yasagin sahih bir delilden yoksun oldugunu
gostermektedir.

Mavsili(683/1284) ise, geng¢ bayanlarin cemaate katilmalarinin mekruh
olmasini iki nedene baglamaktadir. Bunlardan birisi daha dnceki muelliflerin séz ettigi
“fitne” gerekgesi; dideri de Hz. Peygamberin: -4 x> 5. “Kadinlarin evleri
kendileri icin daha hayirhdir’ hadisidir 3. Mavsil'nin bu delili, hadis olma 6zelligi
tasimasi bakimindan diger fakihlerin bu konuda hadis diye ileri strduklerinin en
saglami oldugunu soyleyebiliriz. Clinkii s6z konusu rivayetin sihhati tartismali olsa
bile en azindan Ebu David'un Siinen’inde ve diger bazi kaynaklarda bulabiliyoruz.
Ancak Mavsili de rivayetin sahih olan kismini, yani, bag tarafini almamigtir. Rivayetin
tamami ise soyledir;

oA Ay ALl (Sels gk Y

“‘Kadinlarinizin mescide gitmelerine mani olmayiniz. Onlarin evleri kendileri
icin daha hayirlidir.” Bu rivayetin sihhati konusundaki degerlendirmelerden yukarida
n soz etmis, rivayetin isi glicl olan veya kocasindan izin alamayan hanimlarla ilgili
olabilecegini belirtmistik. Ne var ki, Mavsili, bu hadisi gen¢ bayanlarin namaza

130 el-Merginani, Ebu’l-Hasen, Ali.b. Ebu Bekr, el- Hidaye, Déru’l-KUtUbi’I-ilmiyye,Beyrut,1410/1990, l,
61.
131 el-Mavsili, -el /htiyér li Ta'lili'l- Muhtér, Daru’l-Ma'rife, Beyrut,1395/1975,1,59.
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¢tkmalarinin mekruh oldugu gérustne delil olarak zikretmistir. Oysaki Hz. Peygamber
doneminde bdyle bir mananin anlasildigini, yani genc yash bayan diye bir ayirm
yapildigini gérmiyoruz. Tam aksine gocuklu kadinlarin mescide geldiklerini, gocugun
aglamasi Uzerine Hz. Peygamber'in fatiha suresinden sonra kiraati uzatmadigini
gormustik. Binaenaleyh bu ifadeyi geng bayanlarin namaza ¢ikmalarinin mekruh
olduguna delil getirmek guctur.

Goruldigu tzere “geng bayanlarin cemaate gikmalari mekruhtur” hilkminn
hadislere dayandigini séylemek bir zorlamadan bagka bir sey degildir.

Hanefiler kadar olmasa bile dider mezheplerde de bayanlarin cemaate
katiimalari hususunda az ok bir sinirlamanin oldugu sdylenebilir.  Mesela imam
Malike gére kadinlarin mescitlere gitmelerine mani olunmaz. Istiska ve bayram
namazlarina gelince, yasl bayanlarin bu namazlara gitmesinde bir beis yoktur.
Bagska bir rivayete gore imam Malik, bu konuda sdyle demistir: “ Erkeklerin sehvet
duymayacag! kadinlar her zaman mescide ¢ikabilirler. Geng bayanlar da ara sira
gidebilirler’32.  imam Safii de giizel ve gosterisli bayanlarin yagmur duasina
¢lkmalarina sicak bakmamigtir1ss,

Kadinlarin cemaate katilmalari konusunda bir baska sinirlama da vakit
sinilamasidir. Yalniz bu sinirlama sadece imam Ebu Hanife'ye aittir. Ebu Hanife'ye
gore yasli kadinlar aksam, yatsi, sabah ve bayram namazlarina ¢ikabilirler. Ogle
ikindi ve Cuma namazlarina gikmalarina izin verilmez.'* Clinkii ona gore fasiklar
geceleri fisklari ile mesgul olurlar, kadinlari rahatsiz etmezler. Gindizleri de
ortalikta dolasip kadinlari rahatsiz edebilirler. Ne var ki, Ebu Yusuf ile imam
Muhammed bu konuda Ebu Hanife’den farkli diisinmektedirler. Bu iki imama gére
yash kadinlar her vakit camiye gidebilirler?3s,

Ibn Hacer de kadinlarin camiye gitmesinde gece giindiiz ayrimi yapilmasin
isabetli bulmaz. Bu alime gére Hanefilerden biri (Ebu Hanife) haberin zahirine bakti.
Yani oradaki (bazi hadislerdeki) b kaydina bakti ve yasl kadinlarin sadece
“‘gece” camiye gidebileceklerini sdyledi. Sebep olarak da fasiklarin geceleri kendi
fisklari ile mesgul olacaklarini diisiindii. Gilindlzleri ise onlar, halk arasinda olurlar,
bu nedenle kadinlari rahatsiz edebilirler dedi. ibn Hacer séziine devamla séyle der:

132 jbn Abdilberr, et-Temhid, XXIII, 402,403.

133 Bkz.Safif, el-Umm, Daru'l-Ma'rife, Beyrut,1393, I, 284.
134 Serahsi, Mebsud, 11,41; el- Merginai, el- Hidaye, |, 61,62.
135 Serahsi, a g.e ay.; el- Mergini, a.g.e., |, 62.
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Bazi fasiklarin geceleri mesgul olduklari dogru olabilir. Fakat hepsi icin durum bdyle
degildir. Tam aksine bazilari bu is igin geceleri bir firsat olarak degerlendirirler.
Clnkd gindizin onlarin yakay! ele vermeleri daha kolay olur, halk da bdylesi
insanlara glindiiz tepki gosterir'®. Vakit ayrimina karsi olanlara gére yash hanimlara
ragbet az olacagindan onlarin her vakit camiye gelmeleri fitneye sebep olmaz'®.

Azimabadi (1273/1856) de genc- yash ayrimina karsi ¢ikar ve bunu pek
dogru bulmaz. Nitekim o, sdyle der: Malikiler ve digerlerinden pek ¢ok fakih bu
konuda genc olma ve benzeri 6zellikler tagiyan hanimlarla diger hanimlar arasinda
bir ayrim yaptilar. Ama bu ayrim tartismaya aciktir. Clnki séz konusu 6zellikleri
tasimayan ya da bu &zelliklerini disariya belli etmeyen tesettlrli hanimlar igin giiven
hasil olur. Dolayisiyla tesettirli hanimlarin namaza gikmalari da mahzurlu olmaz.'®,

Kadinlarin cemaate katiimalarina sicak bakan mezhebin Hanbeli mezhebi
oldugu sdylenebilir. Nitekim Hanbeli alimlerinden ibn Kudame’ (630/1223) ye gore
kadinlarin bayram namazlarina gelmesinde bir sakinca yoktur. Onlarin giyim
kusamlarina dikkat ederek, koku slrinmeden namaza gelmeleri miistehaptir. Hz.
Peygamber’in slinnetine tabi olmak daha layiktir. Hz. Aise’'nin uyarisi ise bitlin
kadinlara yonelik degil, sadece giyimine kusamina dikkat etmeyen koku siriinen
kadinlara yoneliktir'39,

Gorildigl Gzere ilk mugtehitlerden bazilari Allah Resuli’niin  kadinlarin
cemaate katilmalar hususundaki uygulama ve agiklamalarinin kapsamini az ya da
cok daraltmiglardir. Bu daraltmaya gerekge olarak; ‘Allah Resuli'nin bu konuda
sahih bir hadisi var da biz ona dayanarak bdyle kanaate vardik’ dememislerdir. Daha
sonraki fakihler ise bu sinirlamaya nakli delil bulmaya calismis, fakat konuyla
dogrudan alakali sahih bir hadis bulamamiglardir. Onlarin ileri stirdigi en dnemli illet
“fitne”dir.

s bu kadarla da kalmamis, hicri VI. asirdan sonraki eserlerde ayni gerekge ile
biitin kadinlarin namaza ¢ikmalari mekruh sayiimistir. Ornegin ibnu’l-Himam es-
Sivasi (681/1282) bunu soyle ifade etmistir: “MUteehhirun alimleri, diger zamanlara
gore (kendi zamanlarini kastederek) bu zamanda fesat galip oldugu icin bu yasagi,

136 [on Hacer, Fethu'l-Barf, Il, 383.

137 el- Ayni, Umde, VI1,156.

138 Azimabadi, Ebu't-Tayyib Muhammed, Avniil-Ma’bdd Serhu Siineni Ebi David, Daru’l-Kiitibi'l-
ilmiyye, Beyrut, 1419/1988, 1,192.

139 {bn Kudame, el-Mugni, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1405, 11,232.
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her namaza (her vakte) ve yasli—geng (tim) kadinlara tesmil etmiglerdir'*. Mavsili
(683/1284) de geng bayanlarin cemaate katiimalarinin mekruh oldugunu belirtikten
sonra kendi doneminde olmasi gerekeni de sdyle ifade etmistir: “Bizim zamanimizda
tercih edilen, yasl kadinlarin da cemaate gelmelerinin caiz olmamasidir. Glnku bu
zaman, fesat zamani ve ayni zamanda fuhsun tezahir ettigi bir zamandir''.
Seyhzade (955/1548) ise: “ Bizim zamanimiza gelince (tim) kadinlar cemaate
gelmekten menedilirler, fetva da bu sekildedir*42diyerek noktayi koymustur.

Gordnen o ki, kadinlarin camiye gelmelerine sicak bakmayan alimlerin genel
olarak ileri surdukleri gerekce kendi zamanlarindaki “fitne”dir. Daha dogrusu, fikihgi
aciklamalarin, ibadetin 6zine ve geregine degil, kadinlarla erkeklerin bir arada
bulunmalarinin - dogurmasi muhtemel olumsuz sonuglara (fitneye) dayandidi
anlagiimaktadir. ~ Bu gerekgenin fakihlerin donemi igin gegerli olabilecegini
dusUnulebilir. Zira eder bir toplumda kadinlar, cemaate katima diginda hi¢ disar
clkmiyor ve sadece bu esnada digari cikiyorlarsa, karsi cinsin onlara ilgi duymasi,
cemaate gelen geng bayanlarla karsilasmak igin bu durumu bir firsat olarak
degerlendirmesi ve hatta istismar etmesi s6z konusu olabilir.

Bu tablo karsisinda da kadinlarin cemaate gelmelerini hos karsilamak elbette
sz konusu olamaz. Clnki namazi cemaatle kilmaktan maksat, Allah rizasini
kazanmaktir, glinah kazanmak degil. Oyle anlasiyor ki, fakihleri kadinlarin cemaate
¢ikmalari hususunda olumsuz dustinceye iten saik de budur. Aksi takdirde siinnete
ragmen, hicbir sebep yokken fitneye sebep olur gerekgesinin ileri surilmesi ve geng
bayanlarin cemaate katilmalarinin caiz gortilmemesi nasil izah edilebilir? Hele daha
sonra gelen fakihlerin bunun kapsamini genisletip, derecesini yukselterek “bitlin
kadinlarin cemaate katiimalari tahrimen mekruhtur4 hikminu vermelerini izah
etmek daha da gugtur.

Gunimizde kadinlarin hayatin hemen her alaninda yer aldi§i bir toplumda,
‘kadinlar camiye gelirse fitneye sebep olurlar” gerekgesiyle onlari cemaatten mahrum
etmek kanaatimizce dogru bir yaklasim degildir. Dogru olan ise Hz. Peygamber’in
stinnetine yonelmemiz ve Hz. Peygamber'in koydugu olcUlere riayet eden kadinlarin

140 {bnii’l-Himam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid Fethu’l-Kadir, Daru Sadr, Beyrut, ty. 1,259.
141 el-Mavsili, a.g.e., 1,59

142 Seyhzade, Abdurrahman, Mecmul-Enhiir, I, 90.

143 Bkz.ibn Abidin, Redd(i-Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtar, Beyrut, ty. I, 380.
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tipki onu déneminde oldugu gibi camilerden istifade etmelerinin, namaz kilmalarinin
caiz oldugunu agikca sdylememiz ve boylece de taklitten kurtulmamizdir.

Gundmiizde carsida pazarda is yerinde hanimlarin olmasi normal karsilanip
fitneye sebep olmazken, adabina riayet ederek camiye gelen kadin niye fitneye
sebep olsun. Tam aksine camiye gelen hanimlara halk saygi da duyar. Yeter ki Hz.
Peygamber’in sunneti halka anlatilsin, Hz. Peygamber déneminde kadinlarin camiye
geldikleri vurgulansin.

Nitekim Hayrettin Karaman hoca da bazi fakihlerin bu konudaki olumsuz
gorlslerinin fakihlerin kendi doénemlerindeki sosyal ve kiltlirel durumla alakali
oldugunu; glinimizde tedbirli olmak kaydiyla kadinlarin camilere gidip ibadet
edebileceklerinin mahsurlu dedgil, faydali olabilecegini su ifadelerle dile getirmistir:

‘Bazi mugtehitlerin, kadinlarin cemaatle namaz kilmak igin evlerinden ¢ikip
camilere gitmelerine olumsuz bakmalari kendi zamanlarindaki sosyal ve kiiltlirel
durumla alakalidir. Bugln kadinlarin, ézellikle makyaj veya dikkat cekici baska bir
sey yapmadan cemaatle namaz kilmak igin camilere gitmeleri, kadin erkek iligkisinde
glnaha sebep olmasi bakimindan etkili degildir; ¢link(i sokaklar her gesitten kadinla
dolup tasmaktadir. Ayrica kadinlarin camiye gitmelerinde bilgi edinme, dini
duygularin tatmini ve gelistirilmesi bakimindan faydalar vardir. Zarar ihtimali herkese
gore ve kesin olmadigina gére bunun takdiri ve tedbiri de kadinlara ve erkeklere
(ylkumli ve sorumlu olanlara) birakilmalidir144,

3.2- Kadinlarin Evde Erkek Bir imamin Arkasinda Cemaatle Namaz
Kilmalari

Bilindigi tizere aile basli basina sosyal bir birimdir. Toplumun cekirdegini teskil
eder. Bu bakimdan aile de namazi cemaat halinde kilmak onemlidir. Nitekim Hz.
Peygamber’in evde kadinlara cemaatle namaz kildirdi§ini gosteren rivayetler vardir.
Bu rivayetlerden birisi syledir: Bir giin Enes b. Malik'in ninesi Ummii Mileyke, Hz.
Peygamber’i yemege davet etmis, bu davete icabet eden Allah Resull de yemek
yendikten sonra ev halkina kusluk namazi kildirmistir. Bu cemaate Enes’in annesi
Ummii Siileym de katilmis, erkeklerin arkasinda cemaatle namaz kilmistir 45, Diger

144 Karaman Hayrettin, “Evde Cemaatle Namaz ve Kadin jmam”,
http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0048.htm ( 13.8.2009).

145 Bkz. Muvatta’ Kasru's-Salat, 31; Buhari, Salat, 20, Ezan, 78, 161; Muslim, Meséacid, 266; Tirmizi,
Salat, 59.
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bir rivayette ise ibn Abbas, Hz. Peygamberin kendisi ile Hz. Aise’ye evde namaz
kildirdigini haber vermektedir 6. Ubey b.K&a'b ise kadinlarin talebi izerine evde
onlara namaz kildirmig, sonra da bu durumu Hz. Peygamber'e sormustur. Bu soruya
Allah Resull stikat ederek mukabelede bulunmus dolayisiyla onu onaylamigtir’47,
Bu rivayetlerden yola ¢ikarak kadinin evinde cemaatle namaz kilabilecegini ve bunun
stinnete uygun oldugunu séyleyebiliriz. Zaten bu hususta fazla bir tartisma oldugu da
sBylenemez.

4- Kadinin imam Olmasi

4.1-Kadinlarin Kendi Aralarinda Cemaatle Namaz Kilmalan

Gundmiizde kadinlarin kendi aralarinda namazlarini cemaatle kilmalari
onlarin sosyallesmelerine, aralarindaki kardeslik baglarinin gelismesine, dayanisma
ruhunun kuvvetlenmesine katkida bulunacagini séyleyebiliriz. Ancak bunun mesru
olup olmadigini sdyleyebilmek igin Hz. Peygamber dénemine ve dénemde yasayan
sahabi uygulamalarina bakmamiz gerekmektedir. Bu durumda kadinlarin kendi
aralarinda cemaat olmasi giindeme gelince ister istemez kadinin imam olmasi da
glindeme gelmektedir

Hz. Peygamber dénemine baktigimizda o dénemde bir_kadinin mescitte
kadinlara veya erkeklere imamlik yaptiini g6steren herhangi bir rivayete
rastlamiyoruz. Bu durumda kadinin, mescitte kadin ve erkeklerden olugsan cemaate
imamlik yapabilecegini sdylemek oldukga zordur. Hatta bu yanlis olur.

4.2- Kadinin, ev halkina imamlik yapmasi

Kadinin, kadin ve erkekten olusan ev halkina imam olup olamayacag! da
tartismali bir meseledir. Bu konuda Hz. Peygamber doneminde bir uygulamanin
oldugunu sdyleyebiliriz. Ebu Davud, ibn Hanbel, Hakim ve ibn Huzeyme'nin rivayet
ettikleri hadise gore kadin, kendi ev halki olan kadin ve erkeklere imamlik yapabilir.
Zira hanim sahabilerden Ummii Varaka adinda Medineli biri vardi. Hz. Peygamber,

Kur'an't cem etmis (ezberlemis) olan bu hanima, kendi ev halkina namaz kildirmasini
emretmisti™®®. Ummi Varaka'in ev halki ise biri erkek digeri hanim iki kdleden

146 Bkz. Nesal, Imamet, 44.

147 Bkz. es-San'anti, Siibiilii's-Selam, 1,46.

148 Eby Dav(d, Salat, 61; Ahmed b.Hanbel, VI, 405; ibn Huzeyme, Sahih, 111,89; Hakim, el-Mdstedrek,
1,320; ed-Darekutni, Daru’l-Ma'rife,1386/1966, |, 403.
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ibarettir. Ebu David’un kaydetti§i ve ibn Huzeyme'nin sahih gérdiigii hadisin ravisi
Abdurrahman b. Hallad,“Ben ona ezan okuyan muezzini gordim, yasl blylk bir
intiyardi” demistir'4%. Buna gére Hz. Peygamber bir kadinin kendi hane halkina
namaz kildirmasina izin vermistir. Yasl ve kéle dahi olsa onun namaz kildirdiklari
arasinda erkek de vardir.

Ebu Sevr, Mizeni ve Taberi gibi bilginler, bu hadise dayanarak, kadinin ev
halkina imamlik yapmasinin sahih oldugunu séylemislerdir™®. imam Ahmed b.
Hanbel, Kur'dn okuyan kadinin, okuyamayan erkeklere imam olup teravih namazini
kildirabilecegine karar vermistir. Ancak bu durumda kadin, cemaatin ortasinda
durur,'S'demistir. Fakat cumhur bu gériise karsi ¢ikmistir's2. Oyle anlasiliyor ki,
Cumhur, Peygamber (s.a.v.)in Ummi Varaka isimli Kur'an hafizi kadinin kendi ev
halkina imamlik yapmasina izin vermesini 0zel ve istisnai bir keyfiyet olarak
degerlendirmis bunu butln hanimlara tesmil etmemistir. Bu ornedin tek olmasi
cumhurun géristinin isabetli olduguna bir delil sayilabilir.

4.3- Kadinin Kadinlardan Olagan Cemaate imamlik Yapmasi

Asr-i Saédetde kadinin kadin cemaate imamlik yapmis oldugunu gdsteren
bazi rivayetler vardir. Hatta Hanefi mezhebinin 6nde gelen iki imami Ebd Yusuf
(183/798) ile Muhammed es-Seybani(189/805)'in eserlerinde bile bu konu ile ilgili bir
rivayeti gorebiliriz's3. imam Safii (204/819), Abdurrezak (211/826) ve ibn Ebi Seybe
(235/849)' gibi miielliflerin eserleri bu haberlerin en ¢ok yer aldigi kaynaklardirs,
Son iki miellif bu rivayetleri, “ Kadin kadinlara imamlik yapar’ bashgi altinda
siralamisgtir'®, Bu baglik, bu iki bilginin kadinin kadinlara imamlk yapmasini
benimsediklerine bir isaret sayilabilir. Daha sonra benzeri rivayetler, ed-
Déarekutni(385/995), el-Hakim en-Neysaburi'( 405/1014) ve Beyhaki'nin (458/1066)

149 Bkz. Ebu Daviid, Salat; 62,

150 Bkz. Azimabadi, Avnu’l-Mabid, 11,211.

151 {bn Teymiyye, Fetava, Daru Alemi’l -Kiit(ib, Riyad,1412/1991, XXIII; 248.

152 Bkz. es-San'ani, Siibiilu’s-Selam, 11,56.

153 [mam EbQ YOsuf, Kitabu-Asér, nsr. Ebu’l-Vefa el- Efgani, Darul-Kiitiibil-ilmiyye, Beyrut, 1355,
s.41,hadis no:212; imam Muhammed, Kitabu'l-Asér, s.603, hadis no:217

154 Safil, el-Umm, 1,292; Abdurrezzak, el- Musannef, el-Mektebetii'l-islami, Beyrut, 1403, IlI, 141-142;
ibn Ebf Seybe, el-Musannef, 1,536.

155 Abdurrezzak, a.g.e, Il,141; ibn Ebi Seybe, a.g.e, ay.
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esrelerinde gorlimektedir'®. ez-Zeylai(762/1361)'nin kaydettigine gore s6z konusu
rivayetler hadis otoriteleri tarafindan tenkit edilmemis; hatta s6z konusu rivayetler
Nevevi (676/1277) tarafindan sahih kabul edilmigtir'57.
Rivayetlerde genellikle Hz. Peygamber'in eslerinden Hz. Ummii Selem ile Hz.
Aise’nin kadinlara imamlik yaptiklari belirtiimektedir.
Ummii Seleme ile ilgili rivayetlerden birisini Hz. Ali rivayet etmistir:
BB s Al o)tk ol e & Jsupy Ul cdss 1 JB we A L) s o0
o ol ke of U oy ade 1 Lo 1 Sy JB Cphias ol il 3 o
LB ¢ el Wl oy ade i o dl Jgy JU 35Sl 0 Jsony b 2B € ol
Vo bl o2 ¥ ey rasks ey ade ) Lo JB ¢S oy TN Jpey
Sy clis e Ny il
Hz. Ali (r.a.) sdyle demistir: “Allah Resdlii ile ben (bir giin) Ummii Seleme’
(r.a) nin evine girdik. Bir de baktik ki, evin bir tarafinda kadinlar, namaz kilyorlar.
Bunun {izerine Allah Resdli: “Ey Ummii Seleme, bunlar hangi namazi kiliyorlar?
dedi. O da: “Ey Allah’in Resuli, onlar farz namazi kiliyorlar” dedi. Hz. Peygamber de:
Sen onlara imamlik yapmiyor musun, dedi. O da “ Bu dogru olur mu? diye sordu.
Allah Rasulli de: “ Evet olur dedi ve ilave etti: Sen onlarin ortalarinda durursun, onlar
da senin 6nlnde ve arkanda degil; ancak saginda ve solunda dururlar buyurdu”1%8,
Bu rivayet kadinin kadinlara imama olmasinin Hz. Peygamber’in talimatina
dayandigi agik¢a gorlimektedir.
Bir diger rivayette ise Huceyre bint Husayn kadinlarin kendi aralarinda
cemaatle namaz kildiklarini sdyle anlatmistir:
Liy cwls asll SW@M(TWT@GWMSWL;—
“Ummii Seleme bize ikindi namazinda imamlik yapti, (erkek imam gibi énde
durmayip) bizim aramizda durdu” 1%°.
Baska bir rivayette de:
e 298 Ll 8 oLy e ) (o A g Rk ol ) T ol e
e

156 Bkz. Stinenii’d-Darekutni, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1386/1966il, 403-405; Hakim, el-Mtistedrek; 1,320;
Beyhaki, Siinen, Ill, 331.

187 ez-Zeyla'l, Nasbu'r-Réye, Daru’l-Hadis, Misir, 1357, 11, 31.

158 Zeyd b.Ali, Miisnedii Zeyd b.Ali, Daru'l-Kitiibi'l-imiyye, Beyrut ty., s.111.

159 Miisned(i’s-Safi, Déru’I-KUtUbi’I-iImiyye, Beyrut, tsz. s.53-54; Abdurrezzak, el-Musannef, Ill, 141; ibn
Ebi Seybe, a.g.e, ay
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Ummi'l-Hasen adli bir hanimin kendisinin Hz. Peygamberin esi Ummii
Seleme'’yi kadinlara imamlik yaparken ve (bu esnada) kadin cemaatle ayni safta
dururken gordigu nakledilmigtir” 160,

Gordldugu Uzere bu rivayetlerden biricisinden Hz. Peygamber'in hanimi
Ummii Seleme’ye kadinlara imamlik yapmay! tavsiye ettigini diger rivayetlerden ise
onun imamlik yaptigi anlagiimaktadir.

Hz. Aise ile igili Rivayetler:

@ sldl oy oS aasle OF dmw o (% sl JB o 2 o8 3L A
ol 3 rems 2585 ¢ skl
lbn Cireyc, Yahya b.Said bana : “Hz. Aise’nin nafile namazda kadinlara
imamlik yatigini ve kadinlarla ayni safta durdugunu haber verdi.”
el aile O aid dlay e el o o B 8 ) 8 B A
1S o 3 e uliy

Tabiinden Riyta el-Hanefiyye’nin rivayetine gore: Hz. Aise bir farz namazda

kadinlara imamlik yapmis ve bu esnada onlarin aralarinda durmustur.
ey pod g Ll a8 g o5 5 035 Ol 1 akile e sl e

Ata'nin rivayetine gore Hz. Aise, ezan okur, kamet getirir, kadinlara imamlik
yapar ve onlarin ortasinda dururdu''.
sloilly Ll il oty Oliasy e 3 ol AU b 07U O die 0

sladd) el 3,00 JB Lol

Urfuce adli bir hanim da kedisinin kadinlara imamlik yaptigini sdyle anlatir :
‘Hz.Ali, ramazan gecelerinin ihya edilmesini emreder, erkek ve kadin cemaatin
herbirine ayri imam tayin ederdi. Bana emretti, ben de kadinlara imamlik yaptim™1€2,

Goruldigi gibi yukaridaki rivayetlerde Hz. Peygamber'in iki esi Hz. Aise'nin
kadinlara farz namazlarda imamlik yaptiklari acikga ifade edilmektedir. Bu
hanimlarin imamlik yaparken cemaatin dnlinde degil; kadinlarin arasinda ortada
durduklari da belirtiimektedir. Allah Resdline en yakin olan ve onun stnnetini en iyi
bilen Hz. Ummii Seleme ile Hz Aise’nin kadinlara imamlik yapmalari bunun caiz
oldugunu gostermektedir. Yine Hz. Peygamber’in en yakini onun stnneti ¢ok iyi bilen

160 Bkz ibn Ebi Seybe, el-Musannef, |,536.
161 Hakim, el-Miistedrek 1, 320.
162 Abdirrezzak, a.g.e., Ill,151.
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damadi Hz. Al'nin Urfuce adli hanimi teravih namazi icin kadinlara imam tayin
etmesi ayni gorlsi tekit etmektedir.

Ayrica ibn Abbas, Ata, ve Ma'mer b.Raside gére de kadin kadinlara imamlik
yapabilir. Ancak erkek imam gibi cemaatin éniinde degil onlarin arasinda durur'€,

ibn Ciireyc, farz ve nafile namazlarda kadin, éne ¢ikmadan ayni hizada
durarak kadinlara imamlik yapar, demistir'64.”

Safvan b. Siileym;“Kadinin kadinlara imamlik yapmasi ve bu esnada onlarin
ortasinda durmasinin siinnet oldugunu” sdylemistir'®s. Mehzep imamlarina gelince
imam Safi’nin bu konudaki gorusleri yukaridaki rivayetlerle ortustlgu soylenebilir. Bu
alime gore, kadin kendi hemcinsleri olan kadinlara farz ve diger namazlarda imamlik
yapar. imamlik yapan kadin safin ortasinda durur. Kadinlar gok ise erkek saflarinda
oldugu gibi ilave saflar olusturulur. Ancak kadin imam namazda tekbir alirken ve
Kur'an okurken sesini cok fazla yukseltmez. Sayet kadin imam, kadin cemaatin
onunde durursa onun da arkasindakilerin de namazi gecerli olur'%. Hanbelilere gore
de kadinin kadinlara imamlik yapmasi mustahaptir'é’.

Hanefilerden Sa'biile ibrahim en-Nahai :

Ol @ sl LU Jas OF b Y VG (gatlly all o ) e G e
ey 3 o

Kadinin kadinlara ramazanda imamlik yapmasinda ve bu sirada onlarin
ortasinda durmasinda bir sakinca olmadigini sdylemislerdir?6e,

Yine Hanefi mezhebinin énde gelen imamlarindan Ebd Yusufun da ayni
kanaatte oldugu sdylenebilir. Nitekim o, Kitabu'l-Asar adli eserinde Ebu Hanife,
Hammad ve ibrahim( en-Nehai) senediyle:
(53&:,&\5\.5?»\.@4&453\ngbe¢w\ﬁl&c—cswﬁcR_éﬁ»éfo,c

Call oy (3 #5855 ¢ Loslat Oliany 3 sl

“‘Hz. Aise’nin Ramazanda nafile olarak kilinan namazda kadinlara imamlik
yapti§ini ve bu sirada ortada durdugu” mealindeki haberi rivayet etmis fakat herhangi
bir yorum yapmamistir'®, Buna gére EbG Y(sufun bu konuda yorum yapmamasini

163 Bkz. Abdurrezzak, a.g.e, Ill, 141-141; ibn Ebi Seybe, a.g.e, ay.

164 Abdurrezzak, a.g.e, 111,140

165 el-Miizeni, Muhtasarul Miizeni, Daru's-Sa’b, 1388/1968 (el-Umm’Un kenarinda), I, 120-121
166 Safif, el-Umm, 1,145.

167 {bn Kudame, el-Mugni, Beyrut,1392/1972, 11,81-82.

168 Abdurrezzak, a.g.e, 111,140

169 imam Ebu Y(suf, Kitabu'-Asér, s. 41, Hadis No:212.
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kadinlarin cemaat olmalarini kabullendigi ya da en azindan itiraz etmedigi seklinde
anlayabiliriz.

Yukaridaki rivayetleri kaydeden el-Azim Abadi (1329/) bu hususta soyle der:
‘Bu rivayetlerin timi farz ve nafile tim namazlarda kadinin kadinlara imamik
yapmasinin mustahap oldugunun gostermektedir. ~ Safii, Evzai, Sevri, Ahmed
b.Hanbel, Eb( Hanife ve daha pek gok kimse de bu goriistedir” 170,

Burada el-AzZim Abadinin “Ebu Hanife'nin de ayni kanaatte oldugu” tespiti
haric digerlerinin isabetli oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim yeni yapilan bir aragtirmaya
gore iki mezhep (Hanefi ve Maliki) haric butin mezhepler (Safii, Hanbeli, Zeydi,
Zahiri ve Ibazi) kadinin kadinlara imamlik yapmasinin caiz oldugu
kanaatindedirler'™.

Hanefilere gelince, Ebu Hanife'nin égrencilerinden imam Muhammed
(189/805) bu hususta sdyle demistir:

Gl J8 sa9 Crall by (3wl cdad 06 BTN g OF Lma Y 1 w2 JU
EV-RES

‘Kadinin imam olmasi bizim hosumuza gitmiyor. Sayet kadin imam olursa,
cemaatin ortasinda durur. Bu, Ebd Hanife'nin gériisiidiir'”2. Bu ifadeden imam
Muhammed'in kendisi kadinin imam olmasini hos karsilamadigini anlasilmaktadir.
Ayni sekilde “Bu, Eb( Hanffe’nin géristidir’ s6zl de Eb( Hanife’nin da ayni gériiste
oldugunu ima etmektedir. Ama Hz. Aise’ ile Ummii Seleme’nin yaptidi bir seyi imam
Muhammed'in nigin hoslanmadigini  anlamak da zordur. Bunu zorlastiran da bu
hoslanmamanin nedeni burada belirtiimemesi veya hangi delile dayandigindan hig
s0z edilmemesidir. Bu, ayni zamanda bu goriisiin isabetli olup olmadi§i yéniinde bir
kanaat belirmeyi zorlastirmaktir. Ancak akli ya da nakli, herhangi bir delile
dayanmadan sadece “biz kadinin kadinlara imam olmasini hos karsilamiyoruz” s6zl
belki de onlarin bir tercihini ifade edebilir. Burada lzerinde durulmasi gereken diger
bir husus da imam Muhammed'in kadinin kadinlara imam olmasinin “mekruh” veya
“tahrimen mekruh” gibi terimler de kullanmamasi ve sadece “Lu=sx ¥ bizim
hosumuza gitmiyor” ifadesi ile yetinmis olmasidir. Bu ifade kadinin kadinlara imamlik

170 Bkz.Ebu't-Tayyib Semsu’l-Hakk el-Azim Abadi, et-Ta'liku’l-Mugni, ala ed-Darekutni, Medine,
1386/1966, 1,405.

71 Mahmudoglu Yakup, “Namazda Kadinin imameti”, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, Sayi 11,
Nisan 2008,283-294.

172 Bkz Imam Muhammed, Kitabu’l-Asér, s.605-606.
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yapti§i gosteren deliller karsisinda bu séziin onlari iptal ettigi anlamina gelmedigine
bir isaret sayilabilir.

ilk migtehitlerden sonra gelen fakihler isi biraz daha ileri gotirerek bu
hoslanmama ifadesi yerine “mekruh” terimini kullanmiglardir.”3

Hanefi fakihlerinden Kaséni, sunlari séyler: Kisacas! kadin da imam olabilir.
Eger kadinlara imamlik yaparsa caiz olur. Kadin imam kadin cemaatin ortasinda
durur. Ginku Hz. Aise'den rivayet edildigine gére o ikindi nazminda kadinlara
imamlik yapmis ve onlarin ortasinda durmustur. Ummii Seleme de kadinlara imamlik
yapmig o da onlarin ortasinda durmustur.(...) Ancak bize(mezhebimize)) goére
kadinlarin cemaat olmalari mekruhtur. Safillere gére erkeklerde oldugu gibi
kadinlarin cemaat olmalari mistehaptir. Ve bu konuda da hadisler de rivayet
edilmistir. Ancak bu islam'in ilk yillarinda idi, Sonra bu mensdh oldu”.7™.  Ayni
gorlsii  Mecamu'l-Enhir  muellifi  Abdurrahaman  Seyhzéde de  sdyllyor:
“‘Onlarin(Kadinlarin) cemaati mistahab idi, sonra bu neshedildi'7>.Peki, kadinlarin
kendi aralarinda cemaat olmalarinin sakincasi ne? Seyhzadeye gére kadinin imam
olmasi durumunda iki mahzurdan birisi mutlaka olur: Clnki kadin imam, ya
cemaatin ortasinda durur veya cemaatin éniinde durur. Bu ki durus da kadinlar igin
tahrimen mekruhtur'”6, Oncelikle belirtelim ki, burada kadin imamin, kadin cemaatin
ortasinda durmasinin mekruh olmasini anlamak gok zordur. Cinkl konu ile ilgili
rivayetler, zaten kadin imamin kadin camaatin ortasinda olmasi gerektigini
gosteriyor. Kadin imamin duracadi yer cemaatin 6ni degil, ortasidir. Sonra kadin
imamin yeri bdylece belirlenmisken niye cemaatin 6niinde dursun da mekruh olsun.
Binaenaleyh bu mahzurlari da anlamak zordur.

Mavsiltye goére de kadinlarin cemaatle namaz kilmalari mekruhtur. Clinki
onlarin namazlarini cemaatle kilmalarinda ezan okumak, kamet getirmek, imamin
onde durmasi gibi eksikler olur. Bu onlar i¢in mekruhtur. Eger kadinlar kendi
aralarinda cemaatle namaz kilarlarsa, imam ortalarinda durur. Zira Hz. Aise’den
boyle yaptigi rivayet edilmistir. Fakat Hz. Aise’'nin kadinlara namaz kildirmasi,

173 Bkz. Kasani, a.g.e,, 1,157; el-Mevsili, a.g.e., ,59; Surunbilali, Nuru’l-izéh, cev. Sileyman Fahir,
ist.1968, s.121.

74 Bkz. Ké&séani, a.g.e., 1,157.

175 Seyhzade Abdurrahman, a.g.e., I, 90

176 Ahmed b.Muhammed ed-Tahdavi, Hasiyetu't-Tahdavi ala Merakil-Felah, 11,298; Seyhzade
Abdurrahman, a.g.e., ay.
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islam’in ilk yillarina hamledilmistir'””. Bunlardan daha da énemlisi kadinlarin cemaat
olmasinin nesh edildigi meselesidir. Zira bu gorisl ileri stiren maellifler s6z konusu
hikm( nesh eden baska bir hadis ve olay zikretmemiglerdir. Buna gére bu hikmu
nesh eden herhangi bir delilin oldugu sdylenemez Ote yanda Hz. Aise'inin namaz
kildirmasinin islam’in ilk yillarinda oldugunu sdylemek de zor. Glnkii Hz.
Peygamberle Medine doneminde evlendi. Bull§ ¢adindan O6nce imamlik
yapmayacagina gére o ancak Medine déneminde imamlik yapmis olabilir ki, buna
islam’in ilk yillari denmez. Ayrica Hz. Aise’nin namaz kildirdi§ini sonraki nesillere
aktaran tabiun alimleri var. Biz bunlardan Yahya b. Said el-As’in, Riyta el-
Hanefiyye'nin, Ata b.Ebi Rebah'’in ve ibrahim en-Neha?'nin rivayetlerini kaydetmistik.
Tabiun déneminde de devam eden bir olay igin islam’in ilk yillari ifadesini kullanmak
pek mimkin degildir. Hz. Aise’nin teravih namazini kildirmasi da nesh gortstnin
sabit olmadigini gdstermektedir. Oysaki teravihin cemaatle kilinmasi Hz.
Peygamberiin vefatindan sonra istikrara kavusmustur. Keze Ummii Veraka adli
hanimin namaz kildirmasi da ayni seyi ifade etmektedir. Zira bu hanimin suikast
sonucu 6ldiriilmesi Hz. Omer dénemindedir'. Ancak bazilari hadislerde gegen
‘kadinin en hayirli namazi evinin en kuytu odasi veya 0zel esyalarinin bulundugu
oda’ ifadelerinden yola c¢ikarak klgik oldugundan bu mekénlarda cemaat
olamayacagini, dolayisiyla kadin cemaatle namaz kildirmasinin mensih olma
imkanini zikretmislerdir'”. Ancak bu her seyden dnce bir yorumdur ve kesinlik ifade
etmez. Zira s6z konusu odalarin her ne kadar kiigtik oldugu kabul edilse bile bunlarin
en azindan iki kisinin namaz kilamayacagin kadar da kiigiik oldugu sdylenemez. iki
kisilik yer olunca da cemaatle namaz kilinabilir. Dolayisiyla bu yorumun pek tutarli
oldugu s6ylenemez.

Nihayet, Haskefi (1142/1728 ) ile ibn Abidin ( 1198/1784): “Cenaze namazi
hari¢c teravih namazinda bile kadinlarin cemaat olmalari tahrimen mekruh
olur”,demisler,'® bdylece kerahetin derecesini de yiikseltmislerdir.Fakat bu kerahetin
neye dayanagini Haskefi belitmedigi gibi ona hasiye yazan ibn Abdin de
belirtmemistir'®!, Gorlinen o ki, bu nesh iddiasinin agik ve sahih bir delili yoktur.

77 el-Mavsili, a.g.e., |, 59.

178 Bkz.[bni’l-Hiimam, Feth'ul-Kadlir, Beyrut, ty.,|,250.

179 oniy’l-Hiimam,a.g.e.,ay.

180 |bn Abidin Reddu’l-Muhtar ala ed- Diirri’l-Muhtar, I, 380.
181 Jon Abidin, a.g.e., |, 380.
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Bu degerlendirmeler bir tarafa, Hanefilere gére kadinin kadinlardan olugan
cemaate imamlik etmesi, mekruhtur. Ama yine de onlar cemaat olurlarsa bu
durumda kadin imam kadin cemaatin ortasinda durur. Yani kildiklari namaz, mekruh
olmakla birlikte caizdir.

Kadinin kadinlara imamlik yapmasina en ¢ok karsi ¢ikanin imam Malik'in
oldugu sdylenebilir. Her nedense imam Malik el-Muvatta’ adli eserinde kadinin
kadinlara imamlik yaptigini gosteren rivayetlere hi¢ yer vermemistir®2, Buna gore
acaba imam Malik, bu rivayetlere ulasamadi mi, yoksa ulasti da onlari kayda deger
mi bulamadi orasini bilemiyoruz. Fakat son tahlilde imam Malik kadinin kadinlara
imam olamayacagini s6yler '8. Ancak o da bu konuda gegerli bir delil ileri sirmez.
Ne var ki, daha sonra yazilan eselerde bazi delillerin ileri strlildugind gériyoruz.
Mesela; hicri 1126’ da vefat eden Ahmed, b. Ganim el-Ezheri el-Maliki bu konuda
sadece Hz Peygamber'in: "islerini bir kadina birakan topluluk asla felah bulamaz"®,
hadisini zikretmistir. Ancak metininden de anlagilacadi gibi bu hadis, kadinin kadin
cemaate imamligi ile alakali degil, onun yéneticiligi ile ilgilidir. Dolayisiyla bu habere
dayanarak kadinlarin kendi aralarinda cemaatle namaz kilmalarinin caiz olmayacagi
sOylenemez.

Gorildigu tGzere kadinin kadinlara imamlik yapti§ini gésteren bazi delillerin
var oldugunu sdyleyebiliriz. Basta Safiller olmak iizere pek ok islam mezhebi bu
delillere gére kadinlarin kendi aralarin cemaatle namaz kilmalarinin caiz ve hatta
mustehap oldugunu séylemislerdir.

Hanefilerle, Malikler, kadinlarin kendi aralarinda cemaatle namaz kilmalarina
sicak bakmamiglardir. Fakat buna neden sicak bakmadiklarina dair agik ve sahih
deliller ortaya koyamamisladir. Saglam bir dayanagi olmayan bu gérisler bir yana
yukarida zikredilen rivayetleri dikkate alarak kadinlarin kendi aralarinda cemaatle
namaz kilabilecegini glinimuzde bunun yararli olacagini soyleyebiliriz.

182 Bkz. Muvatta’, Kible,12-15; imam Malik, el-Miidevvene, 1,84.

183 Bkz Imam Malik, el-Miidevvene, 1,84; el-Hurasi, Ebu Abdillah b. Muammed, Serhu’l-Hurasi alé
Muhtasar'i-Halil, Misir, 1317, 11,22 ibn Rusd, Bidaytii'l-Miictehid, ist.1985,1,114.

184 Ahmed b. Ganim el-Ezheri el-Maliki, el-Fevakihu'd-Devvani ala Riséleti'bni Zeyd el-Kayravani, thk.
Abdiilvaris Muhammed Ali, Beyrut,1418/1997,1,317. Hadisin kaynag icin bkz.Buhéari, Megazi, 82,
Fiten, 18; Tirmizi, Fiten, 75; Nesai, Kudat, 8; Ahmed b. Hanbel, V, 43, 51, 38, 47.
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5- Cenaze Namazi ve Kadinlar

islam literatiiriinde kadinlarin cendze namazi kilamayacagina dair herhangi
bir rivayet ya da bir ibare yoktur. Bu da kadinlarin cenadze namazi kilmalari
hususunda dini herhangi bir yasagin olmamasi demektir. Ayrica kadinlarin cenédze
namazini kildiklarini gosteren, ya da en azindan bunu ima eden bazi rivayetler de
vardir. Nitekim Resul-i Ekrem Efendimiz'in (a.s.v.) cendze namazini hicre-i
saadetlerinde insanlarin teker teker kildiklari rivayet edilmektedir'®. Buradaki
‘insanlarin teker teker kilmalar’ ifadesi igerisinde kadinlarin da dahil oldugu ve Hz
Peygamber’in cenazesini kildiklari séylenebilir. Ancak s6z konusu ibarede agikca
‘kadinlar’ lafzi gegmediginden bunun kesin oldugu séylenemez. Gergi bir baska
rivayette bu ayrintiya da yer verilmis; Hz. Peygamber'in cenazesi 6nce Muhacirlerin,
sonra Ensérin, daha sonra da bayanlarin kildiklari ve hicbir kimsenin Allah
Resli'nlin cenézesinde imamlik yapmadidi da nakledilmistir'®. Fakat bu rivayetin
sihhati ihtilaflidir. Zira senedinde bulunan el-Huseyin b.Abdillah b. Ubeydullah
b.Abbas el-Hasimi hadis otoriteleri tarafindan tenkit edilmistir. Ahmed b. Hanbel, Ali
el-Medini, ve Nesai, bu raviyi metruk kabul etmisler, Buhari, onun zindiklikla itham
edildigini nakletmistir1s7.

ibn Abdilberr de Hz. Peygamber'in cenazesinin insanlar tarafindan teker teker
kilindigina siyercilerin, icma ettiklerini sdylemistir'®, Fakat burada da kadinlarin Hz.
Peygamberin cendze namazini kildigi acikga ifade edilmemistir. Binaen aleyh
kadinlarin cendze namazini kildiklarini agikga belirten yukaridaki rivayetin tartismali
olmasi; haliyle o rivayetin tek basina delil olma giiclini de zayiflatacagi agiktir.
Ancak kadinlarin cendze namazini kildiklarini gosteren yukaridaki rivayeti
destekleyen sahih baska rivayet de vardir. O da Hz. Osman’in Hz. Peygamber'in
amcasl Abbas’in cenézesini Baki’ kabristaninda kildirdi§i ve kadinlarin da buna
katildiklarini ifade eden rivayettir 8. Hz. Osman’in bu uygulamasi kadinlarin cenaze
namaz! kildiklarini gostermektedir.

185 Bkz. Muvatta’, Cenazi, 27.

188 |bn Mace, Cendiz, 65; Miisnedii Ebi Ya'la thk. Huseyin Selim Esed, Dimask, 1404/1984,1,31; ez-
Zeylai, Nasbu'r-Raye, 11,297, ibn Sa'd, et-Tabakaat, Il, 289-290; ibn Hisam, es-Sire, Daru'l-Ciyl,
Beyrut, 1411, VI;86; Sevkani, Neyli'l-Evtar, ,Daru’l-Ciyl, Beyrut, 1973, IV,77,431.

187 {bn Adi, el-Kamil fi Duafair-Rical, Daru'l-Fikr,Beyrut,1405/1985, 11,349; krs. ibn Mace, Cenaiz, 65.

188 Sevkani, a.g.e, 1V,431.

189 [bn Sa'd, a.g.e., IV, 33.
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Diger taraftan fakinler de kadinlarin cendze namazi kilmalarina karsi
ctkmamiglardir. Tam aksine diger namazlarda kadinlarin kendi aralarinda cemaat
olmasinin mekruh oldugunu séyleyen fakihler, kadinlarin cenaze namazini cemaatle
kilmalarini istisna etmis ve bunu mekruh saymamislardir. Nitekim ibnu’l-Hiimam es-
Sivasi(.680/1281) bunu acikca ifade etmistir: “Sen bil ki, kadinlarin cendze namazini
cemaatle kilmalari mekruh olmaz”'®.Tahtavi(1231/1815) de: Mikerrer olarak mesru
olmadigindan kadinlarin cendze namazinda cemaat olmalari mekruh olmaz
demistir'®'. Erkeklerin olmamasi durumunda kadinlar tek baglarina bir erkek
cenazenin namazini kilabilirler mi sorusuna imam Malik. “evet” cevabi vermistir.
Ancak o, bu durumda kadinlarin cemaat olmadan ayri ayri kilmalarini tavsiye eder®2,

Osmanli ulemasindan Mehmet Zihni Efendi (1913) de erkekler bulunmadigi
zaman Kadinlarin cenaze namazi kilabileceklerini sdylemistir: “Muslumanlarin bir
kisminin cenaze namazini kilmasiyla digerlerinin tzerinden farziyyet diiser. Mesel,
hic erkek olmasa, tek bir kadinin bir cenazenin namazini kimasi kafi gelir. Yine
erkeklerin bulunmadigi bir zamanda kadinlar cemaat halinde kilabilirler. imam olan
kadin safin ortasinda bulunur, digerleri de o imama cemaat olurlar'®, Burada imam
Malik ile Mehmet Zihni Efendinin niye bdyle bir ayrima gittigini, yani cenéze
namazinda erkelere neden dncelik tanidigini kesin olarak bilemeyiz. Fakat onlarin bu
kanaatinde teamiiliin etkili oldugu s@ylenebilir. Ancak biz daha dénceki fakihlerin
ifadelerinden yola cikarak kadinlarin cenaze namazi kilmasinin mekruh olmadigini
sOyleyehiliriz.

Sunu da belirtmek gerekir ki, cendze namazi farz-1 kifaye olan bir ibadet
oldugu igin kadin erkek herkesin bu namazi kilma mecburiyeti de yoktur. Zira Hz.
Peygamber de bazi cenézelerin namazini kilmamistir. Meseld borglu olarak vefat
eden birisinin cenazesini Allah Resulll dnce kilmamis ashabina:

ri»u & ko siz arkadasinizin cendzesini kilin” demis sonra
sahabilerden birisi 0 borcu kendisinin ddeyecegini sdyleyince o da kilmistir'®*. Ayrica
Hz. Peygamber, Hayber veya Huneyn savasinda ganimet malindan agsiranlarin

19 Bkz. ibn{i’l-Hiimam, Fethu’- Kadir, |, 249.

191 Bkz. Ahmed et-Tahtavi, Haseye ala Meraki’l-felah, (Mustafa el-Babi'l-Halebi), Misir, 1389/1970,
5.246.)

192 Malik, el-Miidevvene, |, 262. )

193 Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i [slam, (el-Mektebeti'l- islémiyye, Mehmed Ozdemir) Diyarbakir,
1393, Kism-i sani,591-92).

194 Buhari, Kefalet,3,5, Nefekat, 15; Mislim, Feréiz, 14,15.
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cendze namazini kimadi§i da rivayet ediimektedir'®. Bu rivayetler, cenaze
namazinin farz-1 kifdye oldugunu gostermektedir.

Bu anlatilanlardan anlagildigina gére kadinlar isterlerse cendze namazi
kilabilirler. Ancak burada da yine bilincli hareket ederek cendze namazinin ruhuna
uygun davranislar sergilemeleri, cendzeye ve cemaate karsi saygili olmalari gerekir.
Clinkid sonugta bu bir ibadettir, ibadetin ruhuna aykiri davraniglarin sergilenmesi her
seyi zayi edebilir.

Cenédze namazi kilindiktan sonra yapiimasi gereken gdrevlerden birisi de
cenazenin kabristana kadar géturdlip defnedilmesi meselesidir.

Allah Res0li'ntin bu gérevi oncelikle erkeklere verdigi, kadinlarin cenézeyi
takip etmelerini hos kargilamadigi anlasiimaktadir'®®. Nitekim Ummii Atiyye bu
hususta s6yle demistir: “Biz (hanimlar), cenazenin pesinden gitmekten nehy edildik,
ama bu kesin bir yasak degil”*¥. Onun bu ifadesinden séz konusu nehyin haram
derecesinde bir yasak degil; sakindirmayi, hedefleyen bir mekruh oldugu
anlagiimaktadir. Bazilari, bunun nedeni, Allah Resulliniin kadinlarin gok hassas ve
duygusal olduklarini bildigine, onlarin aci ve kedere karsi fazla dayanamayacaklarini
distindiiglne, dolaysiyla kadinlarin béyle Gzlntill ortamlardan uzak tutulmasinda
fayda milahaza ettigine baglamaya ¢alismislardir 1%, Bu agiklamanin makul oldugu
sOylenebilir. Fakat sonugta bu bir yorumdur.

Baska bir rivayette bunun sebebi, cenaze ile ilgili islemlerde kadinlara gérev
dlsmedigi ve bu esnada orada kadinlarin yok yere beklemelerini Allah Resali'nin,
hos karsilamadi§i seklinde belirtiimistir. Nitekim Hz. Ali, bu hususta soyle der:
‘Resulullah disari ¢ikti, bir grup kadini oturur halde gordi ve sordu: “Burada neden
oturuyorsunuz?’ Kadinlar da: “Cenazeyi bekliyoruz” dediler. Allah Resdli de:
“Cenézeyi siz mi yikayacaksiniz?” dedi. Onlar da: “Hayir” dediler. O da:“Cenazeyi siz
mi tasiyacaksiniz?” “Hayir” dediler. “Cenazeyi, mezara indirenlerle birlikte mi
indireceksiniz?” “Hayir” dediler. Bunun {izerine Allah Resdlii sdyle buyurdu: ‘Oyle ise
gUnah islemis olarak ve sevapsiz geri doniniiz"% .

195 Muvatta' Cihad, 23; Ebu Dav(id, 133; Nesai, Cenaiz, 66; ibn Mace, Cihad, 34.
196 Bkz. Buhari, Cenaiz, 50,52.

197 Buhari, Cendiz, 30, I'tisam,27; Miislim, Cenaiz, 34,35:Ebu Dav(id, Cenaiz, 44.
198 Bkz [bn Salih, Teysiru'u-Allam, Beyrut,1404/1984, 1,386.

199 {bni Mace, Cenaiz,50.
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Bu diyalogdan s6z konusu cenédzenin bir erkek cendzesi oldugu
anlagiimaktadir. Clnkl “cendzeyi siz mi yikayacaksiniz” sorusuna kadinlar “hayir’
cevabini vermiglerdir. Demek ki, eger cenéze bir kadin olsaydi o cenézeyi yikayacak
hanimin ve o hanima yardim edecek bir iki bayanin orada bulunmalarina Allah
Res0lu tepki gostermezdi. Rivayet bir bltin olarak ele alindiginda burada yasagin
sebebi olarak, cendze ile ilgili gorevlerin erkekler tarafindan yapildigi ve kadinlara is
kalmadigi, dolayisiyla onlarin bu esnada orada bulunmalarinin gereksiz oldugu
anlagiimaktadir. Ne var ki, bu rivayeti intiyatla karsilamak gerekir. Zira senedinde yer
alan iki ravi sebebiyle tenkid edildigi ve zayif oldugu nakledilmistir.2° Rivayetin zayif
olmasi, s6z konusu gerekgenin sahih bir nakle dayanmadigini g6stermektedir. Ancak
bu gorlsun tutarsiz oldugunu da gostermez. Nedeni ister kadinlarin duygusal
olmalari, isterse cenaze ile ilgili gérevierde kadinlara is kalmamasi olsun biz, Ummii
Atiyye'nin yukaridaki ifadesine dayanarak Allah ResQIi'nin kadinlarin cenézeyi takip
etmelerini hos karsilamadigini soyleyebiliriz. Ancak bazi rivayetler, bazi sahabi
hanimlarin bunu genel bir yasak olarak algilamadigini da gostermektedir. Nitekim
Hz. Aise’nin Baki’ mezarligina defnedilirken kadinlarin buraya kadar geldikleri, 2" yine
Hz. Fatima’nin, Hz. Peygamber’in kizi Rukiyye’nin cenazesinin defninde bulundugu
ve bu esnada kabrin kenarinda agladi§i nakledilmektedir202,

Bu rivayetler, yasagin genel bir yasak seklinde anlagimadigini
gostermektedir. imam Malik de buna bir kapi aralar, kadinin kendi gocugunun,
ebeveynin, cenazesine katimasinda bir beis gormez. Eger orfte varsa, geng olsa
bile, kadin kocasinin, erkek ve kiz kardeslerinin cendzesine katilabilecegini ama
diger akrabalarinin cenazesine kadinin katimasinin mekruh oldugu goérisini
benimsemistir2®3,

Goruldigl gibi kadinlarin,  cendze namazi kilmalarinin caiz olmasi
hususunda dinf agidan herhangi bir problem yoktur.  Cenazenin tekfin ve techizi ile
g6revli olan hanimlarin cenazede bulunmalari gérevleri geregidir.

Fakat cenazenin kabre kadar gotirilmesine gelince, prensip olarak kadinlarin
cenazeyi kabre kadar takip etmeleri hos kargilanmamistir. Kadinlarin hassas ve

200 fhn Mace, a.g. e.,ay; Misnedii Ebi Yala, VI1,109,268; Misned(i’l-Bezzar,|l , 249; Abdurrezzak, el-
Musannef, |ll; 456,457; Beyhaki, Siinen,IV,77; el-Heysemi, a.g.e.,, I11,129;

21 [bn Sa'd, a.g.e., VIII,77

202 [pn Sebbe, Tarihu’l-Medineti’l-Minevvere, Cidde,1403, s.37.

203 Malik, el-Miidevvene, Daru Sadir, Beyrut, ty., ,188-189.
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duygusal olmalari, erkeklerin cenéze ile ilgi gorevleri daha iyi yapacaklari géz éniine
alinarak bunun daha isabetli oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak imam Malik'in de belirttigi
gibi eger bir Ulkede kadinlarin cenézeyi kabre kadar gétirmek bir gelenek varsa,
sadece cenaze yakinlarindan metanetini muhafaza eden olgun bayanlar igin bunun
caiz oldugu sdylenebilir. Fakat tlkemizde oldugu gibi boyle bir gelenek yoksa genel
prensibe uyarak kadinlari kabre kadar yormamak gerekir.

Buraya kadar kadinlarin, cendze namazi kilmalarinin caiz oldugu ortaya
kondu. Bu hususda dini agidan herhangi bir yasak olmadigi belirtildi. Fakat bu
gercek mevcut oldugu halde, neden islam aleminde ve iilkemizde hala kadinlarin
cenaze namazi kilma gelenegi pek olmamistir, sorusu cevaplanmadi.

Gergekten de orfiimiizde bu gelenek olusmamistir. Orfiimiizde béyle bir
geleneginin olusmamasi hatta yanlis bir gelenegin olusmasi hususunda pek ¢ok sey
sOylenebilir. SOyle ki; cemaatin gok olmasi géz 6nlne alinarak, cendze namazi
genellikle vakit namazlarinin arkasindan kilinir olmasi ve vakit namazlarina da
camiye erkekler geldiginden cenédze namazi hep erkekler tarafindan kilinmistir. Yani
kadinlarin cemaat namazinda bulunmamalari bir yerde cendze namazina
katilmamalarina da yol agmistir. Cenéze namazinin farz-1 kifdye olmasi, herkesin bu
namazi kilmasinin sart olmamasi da bunda etkili olabilir. Fakat bu konuda en énemli
ve temel sebep toplumun bu konularda yeterli kitabi bilgiye sahip olmamasidir. Daha
dogrusu ilgililerin  toplumu bilgilendirme zahmetine girmemeleri, isi oluruna
birakmalari, dogrunun takipgisi olmamalari ve zamanla olusan 6rf ve adetlerin toplum
tarafindan dinin esasi sayilmasidir. Sayet erkekler Hz. Omer gibi siinnet bilgisine
sahip olsalardi, kadinlar da onun hanimi gibi hakkina sahip ¢ikip stinneti harfiyen
yasama titizligi ve kararigini géstermis olsayd hi¢ boyle yanlis orfler olusmaz ve din
sayllmazd..

Son tahlilde sunlar sdylenebilir: GlnlmUlzde kadinlarin, edebine uyarak
Allah’in rahmetine kavusan bir Misliman’inin cenaze namazini kilmalarinda dinen
herhangi bir mahzur yoktur. Yani maksat cendze namazi kilmak ve Allah rizasini
kazanmak ise isteyen hanimlar gidip cendze namazini kilabilirler. Bu caizdir. lsin
ashini bilenlerin gelenegi dinden ayirt edenlerin de bunu yadirgamalari séz konusu
olamaz. Bu, eski sehre yeni adet getirmek dedgil; asil sehirde var olup zamanla
kaybolan adetin yerine getiriimesidir. Kadinlar cendze namazina istirak edebilir,
etmelidirler. Fakat sunu da belirtelim ki, cendze merasimleri gosteri de yerleri
degildir. Herkes bu konunda hassas olmalidir. Gergi biz hi¢ bir kimsenin niyetini de



Stinnete Gére Kadinlarin Toplu [badeti 91

sorgulayamayiz. Herkes kendisini daha iyi bilir. Herkesin iyi niyetli oldugunu
dustnmek durumundayiz. Sayet birleri Allah rizasi igin degil de gévde gésterisi igin
cenaze nazmini kilmaya gidiyorsa bunun sorumlulugu onlara aittir. Zira islam’da
ibadetin 6zii, ruhu, samimiyet ve ihlastir. Riya ve gdsteris islam’la taban tabana
zittir.

Sonug

Hz. Peygamber’in slnnetin goére, imkéni olan kadinlar, camiye gider,
namazlarini cemaatle kilarlarsa sevap kazanirlar. Ancak, kadinlarin camiye giderken
koku sUrinmemeleri, mabedin manevi havasina uygun olmayan kiyafet giymemeleri,
erkeklerin dikkatini gekecek davraniglarda bulunmamalari, camide arka safta veya
glnimiizde oldugu gibi kendilerine ayrilan bélimde namazlarini kilmalari gerekir.
Clinkii cemaatle namazi tesvik eden, hadislerinde Allah Resulii, kadinlari istisna
etmemigtir.

Mescide gelen kadinlarin dikkate alinmasi da stnnettir. Glinki Allah Resull,
mescide gelen kadinlari dikkate alir, namazini kilar kilmaz hemen kalkip mescitten
¢lkmaz, dnce kadinlarin mescitten gikmalarini bekler, sonra ¢ikardi. Cocugu aglayan
kadinin rahatsiz olmamasi icin namazini uzatmazdi. Daha rahat girip ¢ikmalari igin
mescidin kapilarindan birisini kadinlara tahsis edilmesini tavsiye etmisti.

Hz. Peygamber'in siinneti dogrultusunda hareket eden kadinlar da ellerinden
geldigince namazlarini cemaatle kilmaya galisirlar, mabedin manevi havasindan Hz.
Peygamber’in sohbetlerinden istifade ederlerdi. Vakit namazlarini mescitte kilan
kadinlar vardi. Ozellikle de sabah ve yatsi namazlarini Hz. Peygamber'in mescidinde
kilmaya 6zen gdsterirlerdi. Bazi hanimlar Cuma namazina da giderlerdi.

Hz. Peygamber, dua ve hayra nail olmalari igin kadinlarin Bayram namazina
katiimalarini tavsiye ederdi. Kadinlarin cemaate katilmalari halifeler déneminde de
devam etti.

Hz. Peygamber, cemaat olan her yerde namazin cemaatle kilinmasini tavsiye
etmis, kendisi evde cemaatle namaz kildirdidi gibi kildiranlari da onaylamistir. Buna
gore evde kilinan namazlarda eger erkek, bilgi ve okuma becerisi ydninden
imamliga elverisli ise onun imam olmasi ve namazin cemaatle kilinmasi gerekir.

Kadin, cami cemaatine imamlik yapamaz. Clinkii Hz. Peygamber déneminde
kadinin cami cemaatine imamlik yaptigini gosteren tek bir drnek yoktur.
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Ancak kadin hemcinsleri olan kadin cemaate imamlik yapabilir. Cinku
kadinin kadinlara imamlik yaptigini gésteren saglam hadisler vardir. GUnumuzde
degisik vesilelerle bir araya gelen kadinlarin namazlarini cemaatle kilmalari stinnete
uygundur.

Kadini ev halkina imamlik yaptigini gdésteren bir rivayet vardir. Hz.
Peygamber, Ummii Varaka isimli, Kur'an'i ezbere bilen bir hanimin kendi ev halkina
imamlik yapmasina izin vermigtir. Ev halki icerinde bir cariyesi bir kdlesi ve bir de
yasli miiezzini vard1. Bu rivayetten yola gikan bazi alimler, ev halki igerisinde bilgi ve
okuma becerisi bakimindan imamlik yapmaya uygun bir erkek yoksa, kadinin
erkekler dahil ev halkina imamlik yapmasini caiz gérmuslerdir. Fakat alimlerin gogu,
bu iznin adi gecen hanima 6zel oldugunu, kadinin ev halkindan olsa bile erkege
imam olamayacagi gérlistni benimsemiglerdir.

Kadinlarin cendze namazi kilmalarini engelleyen dini bir hikim yoktur.
Kadinlar, isterlerse Hz. Peygamberin koydugu Olgiilere uyarak cendze namazi
kilabilirler. Cendze namazini kilacaklarinda erkeklerin arasinda saflarda sikismamali,
izdihamin  diginda, arkada saf tutmalidir. Gulnimizde kadinlarin cenéze
namazlarina katimamalari, tamamen zamanla olusan bir gelenekten
kaynaklanmaktadir. Bu gelenegin olusmasinda cenaze namazinin farz-i kifaye
olmasi, kadinlarin da bu gérevi erkeklere birakmalarinin etkili oldugu sdylenebilir.

Kisacasl; namazi cemaat halinde kilmak Hz. Peygamber'in ¢ok &nemli bir
stnnetidir. Erkeklerin cemaatle kilabildikleri her namazi kadinlar da kilabilirler.
Ancak bu konuda herkes (zerine disen gérevi yapmalidir. Her seyden dnce
kadinlar, bu konuda bilingli, istekli ve hatta Hz. Omerin hanimi gibi 1srarci
olmalidirlar. Hz. Peygamberin koydugu Olciilere tam olarak riayet etmelidirler.
Camiler giderken koku stirimemeli, tesettiire riayet etmeli, cemaati rahatsiz edecek
davranislardan sakinmalidirlar. Namazlarini ya arka safta veya kendilerine ayrilan
kisimda kilmalidirlar.

Camilerin fiziki eksilikleri gideriimeli, kadinlarin abdest alabilmeleri ve namaz
kilmalari igin 6zel bolimler olusturmalidir. Gerektiginde camilerin mahfilleri kadinlara
tahsis edilmelidir. Clinkii abdest alacak yer sikintisi geken ve camide yer bulamayan
hanimlarin camilere ilgi gostermesi beklenemez.
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ELMALILI ve GANTAY’IN ‘MUKADDIMELERI’ OZELINDE
‘GEVIRI OLGUSU’ ve ‘KUR’AN MEALLERINE’ DAIR
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OzET

Bu makalede, ‘Kur'dn Meéllerinde’ ‘dil, anlam ve kavram diinyasi’ agisindan
daima g6z 6niinde bulundurulmasi gereken énemli bazi hususlar ve “Elmalili (6.
1942) ve Gantay’in (6. 1964) ‘mukaddimeleri’ 6zelinde ‘geviri olgusu’ lzerinde
durulacaktir.

Calismanin  temel amaci ise, bunlarin gerekliligini ve s6z konusu
‘mukaddimelerin’ 6nemini vurgulamak; ‘Meél Diinyasina’ bir katki saglamaktir.

Muiellif Hasan Basri Cantay’in bu eserinin, “Izahli Medl-i Kerim”in, ‘Meéal —
Tefsir Gelenegine’ ve ‘Meél Metodolojisine’ biiyik bir katki sagladidini; bundan
sonraki ‘Meél Calismalarina’, meghur “Hak Dini Kur'an Dili” adli tefsir ve meélin
miuellifi Elmalili M. Hamdi Yazir'dan sonra kaynaklik ettigini belirtmek mimkindr.
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ABSTRACT
With in The Context of EImalili and Cantay’s ‘Forewords’
About ‘Translation Phenomenon’ and ‘Qur’an’s Translations’

In this article, ‘with in the context of Elmalili (d. 1942) and Cantay's (d. 1964)
Forewords about translation phenomenon and Qur'én's Translations' have been
analysed and explained some basic important points in ‘Qurén's Translations’ from
perspective of 'language, meaning and conceptual world'.

The basic purpose of this study, above mentioned important principles,
Elmalili and Cantay's Forewords have been emphasized in ‘Qurén's Translations’;
provided a contribution to "Translation World'.

The authors and interpretationers Elmalili and Cantay's 'Forewords' have
been provided a contribution, expansion and mark a new epoch to 'Translation —
Interpretation Tradition' and 'Translation Methodology'.
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Girig

Kur'dn-1 Kerim'i bagka dillere sahih bir bicimde tercime etme, ‘kelimesi
kelimesine gevirme’ ya da meél olarak aktarma, hedef dilde daha islevsel olmasi
agisindan ‘anlami anlamina gevirme, anlam ve yorum merkezli geviri’ ameliyesi, ayn
zamanda Kur'dn-1 dogru ve ideal anlama ameliyesiyle birlikte diigiiniilmeli ya da ele
alinmalidir'. Zira hedef dillerde muhataplar, Kuran-i Kerim'in anlami ve ilahi mesaji
ile ancak bu meallerle, ‘Kur'dn Cevirileriyle’ bulusmaktadir. Bunun igin Kur'an-i
Kerim'i kaynak dili Arapgadan baska hedef dillere gevirirken yol kazasina, iletigim
hatasina ugratmadan ‘dil, anlam, s6zdizimi, séz sanatlari, belagat ve estetik’ kaybina
yol agmadan tasimak ya da ¢evirmek bir gereklilitir.

Kur'an-1 Kerim'in kendine has bir ‘dil, anlam, belagat, s6zdizimi, séz sanatlari,
estetik, s6z varli§i ve kavram dlnyas’’ mevcut olup, bunlarin ‘Kur'an Meéllerinde’
Tirkgemize yansitiimasi gerekir. Bu da ‘geviri’ olgusunun dil ve anlam agisindan bir
‘sanat’, ‘yorumbilimsel bir slre¢’ ya da ‘dillerin dili oldugunu ifade etmektedir.
Binaenaleyh Kur'an-1 Kerim'i kaynak dili Arapca disindaki baska dillere terciime
ederken, Kurdn'in odak ve anahtar kavramlarina hedef dillerde dogru, esdegerli
manalar yliklenmesi gerekir.

Son tahlilde, hedef dillerde bagarili ve ideal bir ‘Kur'dn Meali’ igin geleneksel
‘meél metodolojisi ve tefsir kiilliyatinin’ yaninda modern bilimlerden, 6zellikle ‘dilbilim,
yorumbilim ve geviribilim’lerinden de yararlaniimasi bir zorunluluktur. Bu hedefi
gerceklestirmek ve ideal bir ‘Kur'an Meali’ hazirlamak igin bir ‘meél metodolojisir
olusturulmasi énerilmelidir. Iste bu ¢alisma, séz konusu hedefi gerceklestirmeye ve
ideal olana ulasmaya matuf bir katki sadlamak icin hazirlanmigtir, denilebilir.

1 Bkz. Isicik, Yusuf, “Kuran-1 Kerim'in Terceme Edilmesi ve Ayetlerinin Sihhatli Anlagiimasi Konusu
Uzerine Bazi Miilahazalar’, [sfami Arastimalar (Tefsir Yazilari), 2001, 14/1, s. 1; a.mlf., “Kur'an
Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi Hususlar ve Muhammed Esed Meéli'ne Genel Bir
Bakis”, Kur'dn Meélleri Sempozyumu — elestiriler ve éneriler -, 24-26 Nisan 2003 [zmir, DIB. Yay.,
Ankara 2007, 1, 93-94; Eroglu, Ali, “Tercime Problemleri ve Mealler’, Kur'dn Meélleri Sempozyumu
— elestiriler ve éneriler -, 24-26 Nisan 2003 [zmir, DIB. Yay., Ankara 2007, I, 73-78; Cindioglu,
Diicane, Kur'an Gevirilerinin Diinyasi, Kitabevi Yay., istanbul 1999, s. 15 vd., 55-56; Gozibenli,
Besir, “Temel Dini Kavramlarin Baska Dillere Aktarilmasi Problemi ve Meéller’, Kurdn Meélleri
Sempozyumu — elegtiriler ve éneriler -, 24-26 Nisan 2003 [zmir, DIB. Yay., Ankara 2007, I, 79-80,
92; Kog, Turan, “Geviri ve Kuran'in Tirkge Cevirileri”, 2. Kur'dn Sempozyumu, 4-5 Kasim 1995, Bilgi
Vakfi Yay., Ankara 1996, s. 251-252.
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Bu makalede, ‘dil, anlam ve kavram dinyasi’ agisindan ‘Kur'éan Meéllerinde,
Kuran'in Tirkce Cevirilerinde’ dikkate alinmasi gereken &nemli bazi metodik
hususlar ele alinacaktir. Bdylece ‘Kur'an Tercimelerinde Yéntem Sorununa’ ve
bunun énemine atifta bulunulacaktr.

Bu ¢alismada konu dnce teorik ve kavramsal gergeve boyutuyla ele alinacak;
bu meyanda ‘ceviri faaliyetine, tanimina, ceviride diller arasi ‘esdederlilik’ sorununa,
ceviride iki ayri tutum olan ‘birebir ve serbest geviri’ teknigine yer verilecek; ardindan
‘Kur'dn Meéllerinde’ dikkat edilmesi gereken énemli bazi metodik ilkelere ‘Elmalili (6.
1942) ve Cantay’in (6. 1964) mukaddimeleri’ 6zelinde deginilecektir.

1. Dilbilim, Yorumbilim ve Ceviribilim Agisindan ‘Ceviri Olgusu’

‘Dilbilim, yorumbilim ve ceviribilim" agisindan ‘geviri olgusu’; kelimenin tam
anlamiyla gergekten bir sanattir. Bu sanat ise, ‘kelimesi kelimesine birebir geviri
yapma ¢abasi™ ile “dilin islevine uygun anlami anlamina terciime, anlam ve yorum
merkezli geviri yapma’™ etkinligi arasinda bir sentezden* ibarettir. Bir bagka ifadeyle
‘ceviri olgusu’, kaynak dil ile hedef dil arasindaki hassas ‘esdederlilik’ dengesini ok
iyi inga etme sanatidir.

‘Terclime etkinligi’ tarih boyunca dil, edebiyat, dlstince ve kiiltlirle alakali bir
sanat olarak da distnGimustir. Birbirinden birgok yonden farkli dilleri konusan fertleri
tanistirma, bir araya getirme ve onlar arasinda insani baglar dokuma misyonunu da
ustlenmistir. Bu bakimdan ‘terciime ameliyesi’ gesitli diller, dinler, farkli hayat tarzlar
ve Kkiiltirler arasinda bir iletisim vasitasi; medeniyetler ve asirlar arasinda ayni
zamanda bir képrii de olmustur.

‘Ceviri olgusu’ icin Fedorov, ‘dilsel bir islemdir’ demektedir. Ladrimal,
terciimeyi “son derecede gerceklesen 6nemli bir iletisim durumu’” olarak ele almakta
ve “bir dildeki iletisim diizenini diger dildekine déndistiiren ikinci dereceden bir
iletisim, bir tst iletisim arac1” bigiminde tanimlamaktadir. Mounin ise ‘geviri kuramina’,
“birgok bilim dalinin arasinda yer alan bir ‘iki dillilik olgusu’; ‘diller arasinda bir temas
noktasi” olarak bakmaktadir.

Bu tanimsal bakis acilarini ve 6rneklerini daha da gogaltmak mimkindur. Bu
baglamda bir dili ¢evirmek, dil vakialarini, meydana getirdikleri veya istihdam

;

2 Gokturk, Aksit, Ceviri: Dillerin Dili, Yapi Kredi Yay., istanbul 2000, s. 17-19, 23-24.

3 Gokturk, Geviri: Dillerin Dili, s. 18.

4 Savory, Theodore, Terciime Sanati, gev. Hamit Dereli, MEB. Yay., istanbul 1994, s. 24, 32, 38, 50,
56-58, 60-64; Uygur, Nermi, Dilin Giicii (Denemeler), Kabalci Yay., istanbul 1994, s. 55-57.
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edildikleri dunya gérusu, kultir ya da muhit iginde bilmek ve agiklamakla dogru
orantilidirs.

Diller, farkli hususiyetler tagimaktadir. Dillerin yapi, semantik, séz dizimi,
etimoloji, ifade imkéani, s6z varligi, s6z sanati ve morfoloji agilarindan sistemleri ayni
degildir. Dolayisiyla ¢eviri ameliyesinde, ‘esdegerlilik sorunu’ yéniinden kaynak dil ile
hedef dil arasinda bu farkli hususiyetlerin dikkate alinmasi bir gerekliliktir.

Her lisan kendine has bir tecrlibe hamulesidir; ayri bir dunyadir; ayri bir
klltdrdlr; ayri bir medeniyettir; ayri bir diinya gériistine, varlik tasavvuru ve dislince
yapisina sahiptir®. Binaenaleyh miitercim, dillerin kiltirel yanlarini nazar-i1 dikkate
alarak tercimesini, dil — kiltlir, dil — diinya g6risd, dil — medeniyet, dil — digslnce
yapisi ve dil — varlik anlayisi miinasebetleri” ekseninde distinmelidir.

Matercimin bu dilsel hususlari ¢ok iyi bilmesi gerekir. Cinkd dil, tnld Alman
filozofu Martin Heidegger'in ifadesiyle “varigin meskenidir’8; bir toplumun, dinya
gorlstinin, varlik ve dislncenin olmazsa olmaz unsurudur. Bu anlamda sadece iki
dilin, kaynak ve hedef dilin dil bilgisi kurallarini, bigimsel ézelliklerini bilmek yeterli
degildir. Bu bilgi, terciime faaliyetinin sadece bir basamagini ve 6nemli bir asamasini
teskil eder. Ceviride, kaynak ve hedef dillerin dil igi ve dil disi, metin ici ve metin 6tesi

5 Cary, Edmond, Ceviri Nasil Yapilmali?, gev. Mete Gamdereli, insan Yay., istanbul 1996, (Cevirenin
Onsézii'nden), s. 13-19.

6 Genis bilgi ve izah igin bkz. Gdkberk, Macit, Degisen Diinya Degisen Dil, Yapi Kredi Yay., istanbul
2000, s. 68-73, 79-80.

7 Genis bilgi ve agiklama igin bkz. Aksan, Dogan, Her Yényle Dil (Ana Cizgileriyle Dilbilim), TDK.
Yay., Ankara 1998, I-Ill; Akarsu, Bedia, Wilhelm von Humboldt'da Dil — Kiltir Baglantis, inkilap
Kitabevi, Istanbul 1998; Baskan, Ozcan, Bildirisim — insan Dili ve Gtesi -, Altin Kitaplar Yay., istanbul
1998; Kaplan, Mehmet, Kiiltiir ve Dil, Dergah Yay., istanbul 1996; Bumann, Waltraud, “Dil Felsefesi”,
Gundmiizde Felsefe Disiplinleri iginde, derl.ve gev. Dogan Ozlem, Inkllap Kitabevi, istanbul 1997, s.
509-534; Mengiisoglu, Takiyettin, insan Felsefesi, Remzi Kitabevi, istanbul 1988; a.mlf., Felsefeye
Girig, Remzi Kitabevi, istanbul 1983; Rickman, H. P., Anlama ve insan Bilimleri, ev. Mehmet Dag,
Etit Yay., Samsun 2000; Sapir, Edward, “Dil ve Toplum®, “Dil ve Ekin”, “Dil ve Yazin”, gev. Omer
Demircan, XX. Yizyil Dilbilimi (Kuramcilardan Segmeler) iginde, derl. Berke Vardar ve Digerleri,
Multilingual Yay., istanbul 1999, s. 57-65; Soykan, Omer Naci, Felsefe ve Dil - Wittgenstein Ustiine
Bir Arastirma -, Kabalc! Yay., Istanbul 1995;NermiUygur, Kiiltiir Kurami, Remzi Kitabevi, istanbul
1984; a.mlf., Dilin Gici (Denemeler), Kabalci Yay., Istanbul 1994; Wilson, John, Dil Anlam ve
Dogruluk, gev. ibrahim Emirodlu — Abdullatif Tiizer, Ankara Okulu Yay., Ankara 2002; Cary, s. 16-18,
32-33; Kayaalp, isa, I'Ietigim ve Dil, TDV. Yay., Ankara 1998; Giindogan, Ali Osman, “Dil ve Dil —
Anlam lliskisi”, Atatiirk Univ. Kézim Karabekir Egitim Fak. Der., (Dil Bilimi ve Dil Ogretimi 2000 Ozel
sayisi), 2000/4, s. 47-58; Akdemir, Miislim, “Dilin ‘Konusulan Dil’ igin Anlamr”, Atatiirk Univ. Kazim
Karabekir Egitim Fak. Der., (Dil Bilimi ve Dil Ogretimi 2000 Ozel Sayssi), 2000/4, s. 59-64; Yazoglu,
Ruhattin, “Dil — Kltir ili§kisi”, EKEV Akademi Der. — Sosyal Bilimler -, 2002/11, s. 21-43.

8 Bkz. Goktiirk, Aksit, Séziin Otesi — Yazilar -, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1989, s. 187-193; Bumann,
Waltraud, “Dil Felsefesi”, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri iginde, derl.ve gev. Dogan Ozlem, inkilap
Kitabevi, istanbul 1997, s. 509-534.
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cesitli tarihi, ictimaf ve kiltlrel vasat®, kavram degerleri ya da anlam karineleri daima
g6z éniinde bulundurulmalidir.

Her lisanin kendine has bir tecribe hamulesi sundugu dislndlirse, bu
durumda bir dili tercime etmenin her seyden énce s6z konusu ‘lisan gergekligini’*0
algilamak ve bu gercekligi dontstlrerek onu bir baska diinya tecriibesine ya da
dinya goérlslne, tarihi, ictimaf, kiltirel vasata oturtma, buna esdegerli anlam
yikleme cabasi oldugu anlasilir. Nitekim geviri, bOyle yaparak insanlara farkli
dlnyalari analiz etme ve dlinya tecriibelerini anlama imkanini tedarik eder.

Miitercim s6z konusu iki dil arasinda kaynak dilden hedef dile dogru yol,
anlam olayi, mana degismesi ve iletisim kazasina ugramadan, béyle yogun bir ugrag
veya gayret icerisinde bu iki diinya, medeniyet, tecriibe hamulesi, diinya gériisd,
varlik tasavvuru ve Kiiltiir arasinda gider gelir. Bir bakima ‘ceviri’, “farkl diinya
tecriibelerinin miigterek lisanidir™'. Aksit Goktirk'in meshur deyisiyle ve kelimenin
tam anlamiyla “Ceviri: Dillerin Dili"dir'2.

Burada Aksit Goktiirk'lin ‘ceviri olgusu’'na dair yapti§i 6nemli bazi tanimlama
ve miilahazalarina yer vermek uygun olacaktir:

“Ceviri, salt dilbilimsel bir islem ve anlamin yabanci bir dilden tanidik bir dile
aktariimasi degildir. Her dil, belli bir kiiltlir(in g6stergeler dizgesiyle, belli uzlasimlar,
toreler, davraniglar, deger dlglleriyle, kisacasi somut insan yasamiyla i¢ igedir. Bu
yoniiyle ceviri, baska dillerin tanimladigi baska diinyalarin tanitiimasidir. (...) insanin
kendi yasam cevresi digindaki olgularla dusleri bilme ¢abasinin bir sonucudur ceviri.
Degisik topluluklarin, uluslarin bilim, sanat ve dislnce alanindaki cabalarini
birbirleriyle paylasabilme yoludur. Bu vyol, insanoglunun ayri diller konusmasi
gerceginin yani sira, Babil'den beri hep var olagelmistir. Bu yoniyle tek tek diller
Otesinde bir ortak dildir geviri, dillerin dilidir. Keats'in siirinde cogkuyla dile getirildigi
gibi, geviri yeni bilgi alanlarina agilmanin yoludur. (...) Ceviri, genellikle sanildi§indan

9 Goktirk, Ceviri: Dillerin Dili, s. 94-95. )

10 Genig bilgi ve analiz igin bkz. Porzig, Walter, Dil Denen Mucize, gev. Vural Ulkt, TDK. Yay., Ankara
1995; Sapir, Edward, “Dil", gev. Omer Demircan, XX. Yiizyil Dilbilimi (Kuramcilardan Segmeler)
iginde, derl. Berke Vardar ve Digerleri, Multilingual Yay., istanbul 1999, s. 51-56; Cary, s. 16-18, 32-
33; Uygur, s. 55-57; Sesli, Hiiseyin, Dil Alani Uzerine, Atattirk Univ. Yay., Erzurum 1968; a.mlf,,
Muhteva Bakimindan Dil ve Gergek, Atattirk Univ. Yay., Erzurum 1968; Alan, Yusuf, Lisan ve Insan,
TOV. Yay.,, izmir 1994; Cigek, Mehmet, “Dil Olgusuna Genel Bir Bakis”, Kur'dn ve Dil — Dilbilim ve
Hermenétik — Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001 Van, YYUIF., Van 2001, s. 189-199.

11 Bkz. Goktiirk, Séziin Otesi - Yazilar -, s. 132-133, 151-152.

12 Bkz. Goktlirk, Ceviri: Dillerin Dili, s. 14-15, 92.
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cok daha karmasik, agiklanmasi gii¢ bir olgudur. Bu nedenle gevirinin, dilden dile
kuru bir bilgi aktarimi olarak nitelenmesi yanlis, en azindan yetersiz olur. (...)""3.

Bu baglamda yazar Aksit Goktlrk, geviri olgusunun ‘yorumbilimsel bir stireg,
anlama, anlatma ve anlasma etkinligi’ olduguna ya da gevirinin iletisim boyutuna
isaret etmektedir:

“ ‘Hermeneuein’ sdzclUgunin c¢agrisimlar arasinda, ‘bir iletiyi tasimak —
Hermes gibi’, ‘bir olguyu anlamak, anlatmak’ tlirlinden anlamlar var. Bu anlamlarda
ortak olan yon, yabanci, bilinmedik, zamani yasanti niteligi ayri bir seyi bildik, tanidik,
anlasilir bir gergeveye sigdirmak, bildik bir iletisim dizgesinin bigimleri araciligiyla
baskalarinca da anlagilir kilma gabasidir. ‘Ceviri etkinliginin kendisi de temelde bu
tlr bir anlama, anlatma ve anlagilani baskalarinin anlayabilecegi bicimde yorumlama
sUrecidir. Bu bakimdan gerek ylzyilimizin Unli kafasi Martin Heidegger, gerekse
unlU izleyicisi Hans-George Gadamer, bir dilden baska bir dile gevirinin yorumbilimsel
bir is oldugunu, gergekte en genis anlamiyla ‘anlama’ olgusunun da bir geviri
etkinligine biylk benzerlikler tagidigini ileri strerler. Her geviri bir yorumlamadir, evet
denilebilir ki ¢eviri, g¢evirmenin karsisindaki s6ze yonelttigi bir yorumun
bitlinlenmesidir. (...) Geviri, bir seyi ‘anlagilir kilma’ yolundaki temel yorum sirecinin
6zel bir bigimidir. Cevirmen yabanci, anlagiimaz olani amag dilin iletisim dizgelerine
aktarir. Tipki Hermes gibi, o da bir dlnya ile 6teki arasinda ileticidir: kaynak dilin
dinyasl ile amac¢ dilin dinyasi arasinda. Ceviri eylemi kuru kuruya anlam
esdegerliliklerinin aranmasi degildir. Yalniz sézciikler, timceler, sesbirimler degil
biitlin bir dilsel yapidir dnemli olan. (...) Ceviri bize gergekte s6zln, hem bir diinyay!
kavrayisimizi, hem de o dinyaya yonelik algilarimizi bigimlendiren bir etken
oldugunu en agik yoldan gésterir. Bir dil hic kuskusuz, belli 6zellikte bir kiltlirel
yasantinin birikimidir. Bizler de bu birikim iginde varolur, bu birikimin araligindan
gorlraz her seyi. Her seyden once bir okur olan gevirmen de, boyle bir dilsel kiltUrel
yasanti birikiminin géziyle kaynak metni icerden kavrayan, sonra da amag dilin
birikimi ile kltirel yasantisinin dizgelerinde 6zimleyen kisidir. (...) ‘Ceviri olgusu’
yorumbilimin temelidir. Ceviren icin her zaman iki anlam dunyasi vardir: ¢evrilecek
metnin dinyasi, ama¢ dilin okurunun dinyasl. Hermes'in gorevi ise iletiyi bir
dunyadan otekine gevirmektir. (...) Cevirinin her seyden once, kusgatici bicimde bir
anlama, sonra da anlatma, bagka deyimle bir yorum etkinligi oldugunu biliyoruz. (...)
Cevirmen kaynak dilde diizenlenmis belli bir iletiyi, amag dilde bir metinle yeniden

13 Bkz. Goktiirk, Ceviri: Dillerin Dili, s. 14-15, 92.
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uretir. Burada onemli sorun, alisiimis anlamda metne bagliliktan gok, metnin iletisim
niteligine bagli kalmanin gerekliligidir. (...)"1.

Bu tanimlamalar ve bazi miiléhazalar gergevesinde su hususlari ifade etmek
mumkandr:

‘Ceviri olgusu’ sadece dilbilim, geviribilim ve iletisimbilimin degil ayni zamanda
yorumbilimin konusudur. Bu yuzden ‘her geviri bir yorumdur” ve ‘her meél bir
tefsirdir’ dnermeleri misellemdir. Yani, “her geviri veya her meal bir yoruma; her
tefsir ise bir yénteme dayanmak zorundadir”, denilebilir.

Bu tanim bize, cevirinin bir yorum ameliyesi oldugunu gdstermektedir.
Dolayisiyla geviri etkinligi sadece dilbilimsel, anlambilimsel ve iletisimbilimsel bir
siire¢ olarak degil ayni zamanda yorumbilimsel bir siire¢ olarak déniimiizde
durmaktadir. “Her yorumun bir yénteme dayanmak zorunda” oldugu énermesi de,
ceviri faaliyetinde ‘yéntem sorunu’na isaret etmektedir.

iste yazar Aksit Goktiirk eserlerinde, gevirinin bu yorum 6zelligini sik sik
vurgulamaktadir. CUnk( ceviriyi, onimlzde duran bir metnin anlam veya
anlamlarinin salt dilbilgisi ve dilbilimi agisindan, bir dilden baska bir dile aktarma
faaliyeti olarak degerlendirmemek gerekir.

Bir meal veya tercimede, meseld bir kavramin ve metnin kaynak dildeki
muhtemel manalarindan birini tercih ederek, hedef dile yansitmak da bir yorum isidir.
Zira miitercim, bu durumda bir ya da birkag anlami, yorumu tayin ederek aktarmak
zorunda kalmaktadir. Neticede muhtemel mana ve tefsirlerin  tamamini
yansitamamaktadir. Bu da gevirilerde ya da meallerde ¢ogu zaman anlam, belagat
ve estetik kaybina sebep olmaktadir.

Bu cergevede ‘ceviri’, genel anlamda ele alindiginda “iki ayri dil konusan
insanlar arasinda dil engelini ortadan kaldirarak onlarin anlasmalarini saglama isi”
seklinde tanimlanabilir. Her iki dil iyi bilindiginde bdyle bir isi gerceklestirmek ve
basarmak ilk bakista kolay gortnebilir. Ancak geviri, dil ve edebi sanatlarin en zoru
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Edebi ve sanat boyutu 6ne ¢ikan bir dil ile felsefi ya da bilimsel bir dilin yapi,
anlam, duygu, sanat, s6zdizimi, belagat, estetik, ifade, s6z varligi, islev ve kullanim
agisindan Ozellikleri birbirinden farkiidir. Zira higbir dil, digerinden daha ustiin
degildir; sadece daha farkidir. Bu bakimdan bir dilden baska bir dile yapilan

14 Goktiirk, Séziin Otesi — Yazilar -, s. 132-133, 135-136, 151-157, 161-175; Ayrica bkz. Savory, s. 56-
58, 60-64; Cary, s. 16-19, 32-33, 41-45, 93-98; Uygur, s. 55-57.
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cevirilerde karsilasilacak gucglikler, dillerin birbirinden daha Ustiin olmasindan dedil,
daha farkli olmasindan kaynaklanmaktadir.

Baska bir deyisle, diller arasinda bir Ustlinllikten séz edilemez; ancak bir
farkliliktan s6z edilebilir. Clnku her dil bu manada essizdir, Gstindir ve farkiidir. Ote
yandan, daha 6nce ifade ettigimiz gibi herhangi bir dilin belli bir toplum ve kltirin
anlatim araci oldugu gercedini, dil digi, metin 6tesi tarihi, igtimai ve kilturel vasati da
g6z onune getirecek olursak, ceviri isinin ne denli glg bir is oldugu anlagilacaktr.
Dogrusu, gevirinin “bir siir, bir deneme gibi, hatta bunlardan daha gii¢ bir sanat
etkinligi”'s oldugu kabul edilmektedir.

Burada dilin, gevirinin tanimi ve kapsamina iligkin yer verecegimiz su 6nemli
tespitler ayni zamanda usta bir ¢evirmen olan Unli mutefekkirimiz Cemil Meri¢'e
aittir;

“Dil musikidir; Musikilerin en manalisi, en az miiphemi, ama musiki. Her
kelime, bir kelimeler diinyasinin anahtaridir; meghule agilan bir kapi, her kelime.
Mechule, yani rilyalara, hatiralara, anlatimayanlara, anlatiimayacaklara.
Madaralarindan sdizilir suur altinin, suurun yedi kat gégiinden dokdlir. Kelime
kiifiir, kelime dua, kelime biyd. Zihnin bu esrarli meyvesini asirlar besler, asirlar
olguniastirir. Miiteradif avam igin mevcut. Birbirini biitiin tedaileriyle karsilayan iki
kelimeye ne ayni dilde rastlarsiniz, ne iki ayri dilde. Micerredin, manevinin sonsuz
ve esrarli diinyasi bir yana, maddenin kati ve si§ gercedini belirten kelimeler bile
farkli. Terciime, Babil kulesinde yolumuzu aydinlatan hirsiz feneri. Séniik, titrek bir
Isik. Traduttore traditore, hain miitercim, iftira degil kader. Dilden dile aktarilan ruhtan
¢ok lafiz, siirsiz bir ‘asadi yukarr’. Hele aktarilan dil tarihi buuttan mahrum, suni bir
jjargon’ ise bizdeki uydurma dil gibi™.

Unlii mitefekkirimiz Cemil Merig'in, ‘terciime faaliyeti ile ilgili su dnemli iki
tanimlamasini burada aktarmak uygun olacaktir;

“‘Bagka bir iklimde, baska bir ¢agda dogan disiincenin kendi topragimizda
dirilmesidir. (...) Mdtercim, mutlak’i arayan bir ¢ilgindir, ‘felsefe tasrni bulmaya
calisan bir simyagerdir, bir Sizifos tur belki, bir haber tasiyicisi dedildir. Rivarol igin bir
lslip temrinidir terciime, en blyiik faydasi, insana kendi dilinin imkanlarini
tanitmasidir. Belki dogru, ama hakikatin blitintinii kucaklamiyor bu hiikiim. Terciime

15 Bkz. Merig, Cemil, Bu Ulke, lletisim Yay., istanbul 1992, 5. 117.
16 Merig, Cemil, Umrandan Uygarliga, lletisim Yay., Istanbul 2002, s. 309; Ayrica bkz. Savory, s. 7, 26,
42, 50.
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bir fetihtir, yalniz dili degil, diistince ve hassasiyetin girift diinyasini da zenginlestiren
bir fetih™.

2. ‘Kur'an Terciimesi’ veya ‘Kur’an Meali’ Tabirine Dair — Elmalil’'nin (6.
1942) ‘Mukaddimesi’ Ozelinde -

Burada son olarak, ‘Kuran Terclimesi’ tabiri ve anlam alanina yer vermek
uygun olacaktir. Bu konuda mifessir Elmalill Hamdi Yazir “Hak Dini Kur'an Dili” adli
meshur tefsirinin ‘mukaddime’ kisminda ‘terciime’'® sanatina dair teknik birtakim
bilgiler'® vermektedir. Bunlari su sekilde ifade etmek mimkiindir:

Bu cergevede Elmalili M. Hamdi Yazir tefsirinin mukaddimesinde takip ettigi
usdli izah ederken Kuran'in i'caz yonlerinden bilhassa nazminin® essiz yapi ve
ozelliklerine atifta bulunmaktadir. Buradan hareketle, Kur'dn-1 Kerim'in hicbir lisana
hakkiyla terciimesinin miimkin olmadigini ve dolayisiyla Kur'dn'in terciimesinin
Kur'dn’in aslinin yerine gegcemeyecegini?' beyan etmektedir. Bu baglamda o, yaptigi
meadlin — terclimenin degil -, tefsirinin bir 6zeti ve mefhum tarzinda aslinin manasina
mutabik tam bir terclimesi degil, eksik bir aktarimi?? oldugunu belirtmektedir. Bu
nedenle o, - terciime tabirini degil - meél tabiriniz® kullanmayi tercih etmektedir.

Mufessir Elmalili M. Hamdi Yazir'in tanimiyla terciime,

“bir keldmin manasini, diger bir lisanda dengi bir tabir ile aynen ifade
etmektir?. Yani tercime, belli bir dilde ifade edilmis bir sézlin anlamini, baska bir
dilde buna denk bir ‘tabir’ ile aynen aktarmaktir. Ancak bu, dilin sadece anlam boyutu
g6z éniinde bulundurularak yapilmig bir tanimdir.

Bu tanima gore terclime;

“aslin manasina tamamen, harfiyen mutabik ve cesitli acilardan asildaki
ifadeye denk olmalidir. Yoksa bu tam bir terciime dedil, eksik bir anlatis olmus olur.

17 Bkz. Merig, Bu Ulke, s. 117-118.

18 Genig bilgi ve izah igin bkz. Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, (Mukaddime) kismi, Eser
Nesr., istanbul 1971, 1, 8-19, 30.

19 Genis bilgi ve analiz igin bkz. Karsl, Ibrahim Hilmi, “Ceviri Kuramlar Agisindan M. Hamdi Yazir'in
Ceviri Yontemi”, Kur'an Meélleri Sempozyumu - elestiriler ve Gneriler -, 24-26 Nisan 2003 [zmir, DIB.
Yay., Ankara 2007, Il, 41-67.

2 Bkz. Yazrr, |, 12-14.

21 Bkz. Yazr, |, 8-10, 13-15, 30.

2 Bkz. Yazir, I, 9-12, 14, 16-18, 30.

2 Bkz. Yazir, I, 9, 15-17, 30.

2 Bkz. Yazir, I, 9.
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Halbuki muhtelif lisanlar arasinda ortak yénler, benzerlikler ne kadar ¢ok olursa olsun
her birini digerinden ayiran birgok hususiyetler de vardir. (...)".

Bu meyanda ona gdre meal tabiri,

“(...) Bir seyin varacagi gaye manasina ismi mekéan da olur ki, tevilin hasil
demektir. Bundan baska meél, bir seyi eksiltmek manasina da gelir, onun igin 6rfte,
dil ve istilahta bir kelamin manasini her yoniiyle aynen degil de biraz noksaniyla
hésilina gére, mefhum tarzinda ifade etmeye de meél denilmistir. Bizim meél tabirini
kullanmayi tercih edisimiz de bu eksiklik sebebiyledir?.

Bu tanimlar cercevesinde mifessir Eimalili M. Hamdi Yazir, salt akil ve
mantiga hitap eden, ayrica dille ilgili bir hususiyet tagimayan kuru, bilimsel eserlerin
diger dillere tercime edilebilecegini, ancak akilla birlikte duygulara da hitap eden,
dolayisiyla dil agisindan edebi degeri haiz olan, dili edebi zevk ve estetik boyutu dne
clkaracak sekilde istihdam eden eserlerin terciimesinde ayni basari sansinin oldukga
distik oldugunu? ifade eder. Bu bakimdan ona gére edebi eserler harfiyen, kelimesi
kelimesine degil tanziren, mefhum tarzinda anlami anlamina terciime edilebilir,
bdylece denk bir terciime yapilabilir?®. Clinki bunlari tanzir etmek, terclime etmekten
daha kolay gelir®®. Edebi ve sanat yonl agirlikli olan eserlerin terclimesi igin bundan
baska yol da yoktur0.

Bilimsel, kuru ve felsefi eserler terclime edilirken énemli olan husus, igerigin
yani anlamin aslina sadik bir bicimde aktariimasi oldugu halde, edebi ve sanat y6nii
agirlikl bir eser terctime edilirken icerigin yaninda Gsldp ve soyleyis 6zelliklerinin de
hedef dile dogru yansitiimasina 6zen gostermek gerekir. Nitekim miifessir Elmalili M.
Hamdi Yazir, bu tiir edebi eserlerde su terciime tekniginin benimsenmesi gerektigini
belirtir:

Edebi nitelikli eserlerin, mesela siirin s6zclige bagl nesir tarzinda harfiyen
tercime edilmesi halinde, aslinin dengi olamayacagini; nazim ahenginin
kaybolacagini; bu sebeple de siirin yine siir tarzinda manzum olarak benzerinin
ifadesiyle tanziren terclime edilmesinin daha makul oldugunu beyan eder. Boylece
ilgili eserin edebi zevk ve bedii degeri de muhafaza edilmis olur®!. Fakat bu edebi

% Bkz. Yazrr, |, 9, 10-15.
2% Bkz. Yazrr, |, 9, 30.
21 Bkz. Yazir, I, 9-10.

2 Bkz. Yazrr, |, 10-12.
2 Bkz. Yazr, |, 10.

30 Bkz. Yazr, I, 11.

31 Bkz. Yazrr, |, 10-11.
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metinlere 6zgu bir terclime teknigi olup, hikim ifade eden iimi ve hukuki eserlere
uygulanmasi hélinde esas metnin terclime edilmesi degil, tahrif ediimesi séz konusu
olur®, Tercumeler hukuki bir metin veya hukuki bir belge degildir. Ancak asil metni
anlamak igin olsa olsa bir vesile olabilir®.

Mufessir Elmalili M. Hamdi Yazir'a gére, tercimede 6nemli bagka bir hususta,
bir dilde bir olayin veya haberin degisik badlamlar dolayisiyla farkl sekillerde ifade
edilmesidir. iste bu ifade farkliliklarinin, dilin imkanlarinin isaret ettigi mana
degisiklikleri ve vurgular da diger dillerde ancak aciklamalarla terclime
edilebilmektedir. Aksi takdirde hedef dilde yavan, duz ve yalin bir anlatim tarzi tercih
edileceginden, kaynak dildeki mana incelikleri, anlam vurgulari hedef dillerde
kaybolacaktir3.

Ayrica muellif, ‘Kur'an’in Cevirisi’ baglaminda dildeki sonsuz mucize bu ilahi
keldmda delalet alani genis ve derin manali kelimeler bulundugunu; bir kelimenin
bircok manalar ifade edebilecegini; bunlarin bazisini dogrudan aktarmak miimkin
olsa da, digerlerini asli haliyle aynen almak; tercime etmeden oldugu gibi muhafaza
etmek veya bunlarin edebi manasi feda edilerek tefsir tarzinda ifade edilmesinin
mimkin olacagini belirtir.

Bu cercevede o, Kurdnin zengin anlamli veya ¢okanlamli kelimelerinin
tercime edilmesinde salt dilbilgisi kurallarini, dil ile ilgili ilimleri bilmenin yeterli
olmayacagini ayni zamanda tefsir ve tevil bilgilerinin gerekli oldugunu ifade eder.
Genis ve zengin mana vecihlerinin tamamini yapilacak terciimeye aynen
sigdirmanin, dogrudan aktarmanin ve bitin incelikleriyle yansitmanin mimkiin
olmayacagini da zikreder®. Dolayisiyla ona gére yapilacak bir Kur'an Terclimesinde
veya Kur'an Meaélinde, bu tir kelimeleri tefsirlerine miracaat edilmek (izere asli
haliyle aynen muhafaza etmek ya da oldugu gibi alarak tefsir ve tevillerine ayrintili
olarak yer ver vermek gerekir.

Nitekim miifessir Elmalili M. Hamdi Yazir, tefsirinin birtakim hususiyetlerini
veya medlinde takip ettigi usdlini ifade ettigi “mukaddime” kisminda bu konuyu
sOyle anlatmaktadir:

“(...) Iste bu vazifenin tevecciihii dolayisiyla, ben de dilimin dénebildigi kadar
bir tefsir ve meal tarzinda bu eseri yazmaya calistim. Mealin miimkin oldugu kadar

[

2 Bkz. Yazir, |, 11.

3 Bkz. Yazir, |, 11.

Bkz. Yazir, |, 11-12.
Bkz. Yazir, |, 14, 17-18.
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sade ve veciz olmasina gayret ettim. Bununla beraber simdiye kadar mukarrer olan
Edebiyatimizda, kullanila kullanila lisanimizin 6z mali olmus kelimeleri, kliselesmis
ve dilimize yerlesmis bazi terkipleri, ifadeleri kullanmak gerektiginde taassuba
sapmadim. Meseld hamde ‘hamd”, rahmete ‘rahmet’, hidayete ‘hidayet” dedim.
Zulmete “karanlk” dedimse, nur ve ziya yerine “aydinlik ve 1sIk” demekte israr
etmedim. Gok yerine “Sema’yi tercih ettigim yer oldu. Cogunlukla “Gokler ve Yer”
dedimse, bazen de “Semaévat-ii Arz” demek daha hosuma geldi. “Glnes ve Ay’
dedim. Ama “Gunesi ve Ayl” diyemedigimden “Sems-U Kameri” tercih ettim. Butlin
halk “Rabbi’l-dlemini” tanirken, “dlemlerin Rabbi” demekte faydadan ¢ok zarar
gordim. “Sirat-1 Mistakim” yerine “Mustakim Sirat” diyemedim. “Dogru Yol” dedigim
zamanda, “Siratin” nlktesiyle, mana inceligiyle “istikametin” bedii zevkinden bir seyin
kayboldugunu hissettim. (...) Hasili nassin asil manasindan mimkin mertebe
uzaklasmamak icin, esasi ‘Arabi ve Farisi'den alinmis olan kelimeler kullandim.
Fakat bunlari Turkgemizin mali olarak ve bizim kullandigimiz mana ve tarz ile
kullandim. Lisanimizda mukabilini, esdegerini bulamadigim veya baska mana ifade
ettigini gordigum kelimeleri tefsir ve teviline miiracaat edilmek zere aynen iktibas
eyledim. (...) Yerinde “kurultay” dedim, vyerinde de “{ltimatom” demekten
cekinmedim. Yazi dilimizde yaygin olarak pek kullaniimayan bir takdim ve tehir
yaptimsa, bunu muhakkak konusma dilimizde mevcut bir kullanim oldugu igin
yapmigimdir. Eger nadir bir kullanimi aldim ise, bunu makamin da nadir olmasindan
dolayr almigimdr. (...) Bitiin bunlardan maksat, Kur'an'i biraz duyurmaya, Kur'an'in
oldukga derin, genis ve zengin manalarini, essiz belagatini, kelimelerini, musikisini,
siiriyetini... biraz hissettirmeye calismaktir. (...) Umit ederim ki, yanlis bir mana
yazmamigimdir, fakat eksigi goktur; bir kelimede bir veya iki manayi anlatabildimse,
hissettijim veya hissetmedigim birtakim manalar da anlatlamadan kalmigtir.
Binaenaleyh okuyanlardan tekrar tekrar rica ederim ki, Kur'an’i bu yazdiklarimdan
olgmeye kalkmasinlar™®,

3. ‘Kur'an Terciimesi’ veya ‘Kur’an Meali’ Tabirine Dair - Cantay’in (6.
1964) ‘Mukaddimesi’ Ozelinde -

“Kur'an Terclimesi” veya “Kur'dn Meali” tabirine dair izahlarina yer vermek
istedigimiz bir diger meshur muellif ise Hasan Basri Cantay'dir. Bu gergevede o,
yaptigi medli igin harfi tercime isinin imkansizligindan veya zorlugundan dolay

36 Bkz. Yazr, |, 16-19.
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‘Kur'an Terciimesi’ tabirini degil, tefsirf terclime teknigini tercih ederek ‘izahli Meal-i
Kerim’ tabirini istihdam etmistir. Yine miiellif “izahli Meal-i Kerim'in Onsdz’iinde
hacmi kisa, fakat ‘geviri kuramlari’ agisindan hala gegerli izahlara yer vermistir®.

Bu baglamda muellif Hasan Basri Cantay’a gére, Kur'an-1 Kerim'in hakkiyla
tercimesi kabil degildir. Yine o, Kur'an-1 Kerim'in hem lafzi, hem de manasi itibariyle
mucize bir hak keldmi oldugunu; ayni zamanda Arap dilinin en essiz ve ilahi bir
sahikas! oldugunu; dolayisiyla onu hakkiyla terclime etmekten beserin aciz kaldigini
ve kalacagini® ifade eder.

Bu meyanda o,

“Kur'dn-1 Kerim'in Meéllerinde, ne kadar olgunluk hasil olursa olsun, Allah
kelédminin tam hakkini verebilmek hicbir zaman ve hicbir vecih itibariyle kabil
olmayacaktir’® der.

Ayrica muellif, bugiin beser keléminin bile bir dilden diger bir dile, asil
metindeki ya da kaynak dildeki bitiin hususiyetleriyle, mana derinlik ve incelikleriyle
izaha girmeden, hedef dile hakkiyla harfiyen aktarilmasinin imkansiz veya getin bir is
oldugunu“® belirtir. Tefsirl terclime ve anlamin gevirisi sitilini tercin*! etmekte olup;
zaman zaman tercimede asla tam sadakat, kaynak metne sézcligu soézcigine
baglilik ve asla mutabakat ilkelerini esas alarak harfi terclime sitilini de benimser+2.

Bu ¢ergevede miiellif Hasan Basri Cantay, ilahi kelamin terciimesi sadedinde
‘Kur'an Cevirisinin’ veya ‘Kuran Mealinin’ tam olarak Kur'an-i1 Kerim'in asil metninin
yerine kaim olamayacagini ya da ceviri metninin kaynak metnin yerine
gegemeyecegini vurgular. “Ceviri kuramlari veya geviri teknikleri” agisindan bu husus
onemlidir.

Baska bir ifadeyle bu temel husus, bize su dnemli geviri ilkelerini hatirlatir:

“Her meél bir tefsirdir’; “Her geviri bir yorumdur”; “Ceviri metni asil metnin
yerini tut(a)maz / yerine geg¢(e)mez”; “Her ceviride asil metne tam sadakat ve asla
tam mutabakat gbzetilmelidir’; “Her meal muhtemel manalardan birini veya en ¢ok
tercihe sayan olan manayi tayin ve takdir etmektir” ve “Her terciimede asil metne
esdegerlilik sarti aranmalidir”.

87 St6zkonusu izah ve agiklamalara dair genis bilgi icin bkz. Cantay, Hasan Basri, Kur'dn-i Hakim ve
Meél-i Kerim (zahli Me&l-i Kerim), (Gnséz kismi), Gantay Nesr., Istanbul 1985, 1, 5-10.

% Cantay, |, 5.

39 Cantay, |, 9.

40 Cantay, I, 5-6, 8-

4l Cantay, I, 5-6, 8.

42 Cantay, I, 5-6, 8-

9.
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Butdn bu hususlari miellif kisaca soyle agiklar:

‘(...) terceme edilmis eski ve yeni birgok dzenigler gordik, ‘Hakkin Kelamrna
aklimizca celenkler 6rdik! Ancak anladik ki, bunlar ‘O (Kur'an-1 Kerim)' degildir;
aczin ta kendisi olan birer 6zenis, birer taklit dildir. (...) Biz, ‘Kur'én-1 Kerim'in
hakkiyla tercemesi kabil degildir' dedik. Bugtin beser keléminin bile bir dilden diger
bir dile gevrilmesinde asla, aslin bitlin hususiyetlerine ve o hususiyetlerdeki kuvvete
tipatip uyarlik saglanabiliyor mu? Gonller bunlara asillari gibi kayitsiz sartsiz bir
cezp edicilik ve itimat ile baglanabiliyor mu? Iste iki basit misal: ‘Ak akge kara giin
icindir' savimizi dinyanin butdn dillerine gevirelim. Ondaki bu hususiyeti — tefsir ve
izaha girmeden — tam bir surette ifade edebilir, bu ifadeden 6z malimiz gibi istifade
edebilir miyiz? ‘Harir’nin ‘Mak&mat'ini, aslindaki inceligi ve derinligi ylzde yuz
gostermek sartiyla, hangi babayigit terceme edebilmistir ve edebilir? Bu, kimin
elinden gelir? Bunlar sadece isin teknik yanidir. Halbuki Arap dilinin en egsiz ve ilaht
bir sahikasi olan ‘Kur'an-1 Kerim'in tercemesi meselesinde bu teknik yénden baska
daha nice miistesna hususiyetler géze carpar. (...) Nihayet ‘Allah Kelam/' ile beser
keldmi arasindaki fark, tipki Yaratanla yaratilan arasindaki farktir. Bu gergektir,
muhakkaktir. Bu farki gidermeye ins-G cin sdyle dursun, melekler ve peygamberler
bile muktedir degildir. Ciinkii O, ‘ezeli’, bu ‘fani’ bir dildir. iste s6ziin 6z(i. (...) Muhtelif
manalardan en ¢ok tercihe sayan olanlarini metne alsin, digerlerini izah kismini teskil
eden noktalarda gostersin. Mealler tipatip tercemeye adeta yaklassin. Karsiligi
Kur'an'in metninde bulunmayan kelimeleri, sirf tercemeyi tezyin ve takviye kastiyla
meéllere yamamaktan, Allah'tan korkar gibi korkup ¢ekinsin. Yani, meallerin sislii
olmasi temayiillinii metne tam sadakat vecibesine feda etsin. S6zgelimi: Mazi zaman
kalibina muzari, muzari zaman kalibina mazi, isme fiil, fiile isim manalari vermek
suretiyle kaliplarin ve kelimelerin hakkini ¢ignemesin. Metinde ayetlerin meéallerini ve
hasiyelerde bunlarin izahlarini yazarken, her kliseye gelisi glizel uymayarak daha
once ve daha ¢ok aklini ve fikrini Arap dilinin, Arap edebiyatinin derinlikleri icine
salsin ve o derinliklerden hakikat cevherlerini yakalayip alsin. (...)"*.

Bu meyanda miiellif Hasan Basri Cantay, dinimizin temelini tegkil eden Kur'an
kelime ve terkiplerinin ‘ceviri teknigine’ dair su hususlari ifade eder. Kur'an kelime ve
terkiplerinin Gnemini 6zl olarak s6yle belirtir:

‘Kurdn’in bir tek lafzinda — paha bigiimez, atlanip gegilmez nadide
cevherlerden Ustiin ve gémuli — dyle muhtelif manalar var ki, butin bunlar dinimizin

43 Bkz. Gantay, I, 5-6, 8.
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pirlantadan kiymetli temel taslaridir. Bunlarin hepsini tercemenin metninde siralarsak
0 ‘terceme’ olmaz, ‘izah’ veya ‘tefsir’ olur; ihmal edersek ‘taksir’ olur. (...) Muhtelif
manalardan en ¢ok tercihe sayan olanlarini metne alsin, digerlerini izah kismini teskil
eden noktalarda metin diginda gostersin. Meéller tipatip tercemeye adeta yaklassin.
(...) Metinlerin diginda ya muteber tefsirlerin pek kisa beyanlarini, yahut manalarin
cok ozet agiklamalarini eklemeye mecburiyet hasil olursa, bunlari ancak parantez
icinde gostersin. (...) Kur'an-1 Mibin'’in ihtiva ettigi btin kelime ve terkiplerin 6niinde
sabir ile dikkatle dursun; dilimizde bunlarin tam karsiliklarini bulma hususunda
imkanin olanca garesine bagvursun™.

Burada gorlldigu gibi miellif Hasan Basri Cantay, Kur'én kelime ve
terkiplerinin gevirisinde acele edilmemesi gerektigine dikkat gekmektedir. Ayrica diller
arasinda ‘esdegerlilik’ sorununa atifta bulunarak; sabir ile dikkatle dinimizin
pirlantadan kiymetli temel taglari olan bu deyimsel ifadelerin ve terkiplerin hedef dilde
tam karsiliklarini, esdeger manalilarini bulmak igin dilin bitlin imkanlarinin
kullanilmasinin metodik bir zorunluluk oldugunu belirtmektedir.

Muellifin yer verdigimiz agiklamalari 1siginda Kur'an kelime ve kavramlarinin
‘ceviri teknigine’ dair sunlari ifade etmek mimkinddr;

Kur'an kelimelerinin hedef dilde tam karsiliklari bulunmali; esdeger cevirileri
yapilmali; kelime ve terkiplerin kaynak dilde ifade ettigi gesitli manalari aynen hedef
dildeki tercimeye hakkiyla tasinmali; bunlar icin kaynak ve hedef dillerin butiin
imkanlari kullaniimali; kelimelerin kaynak dilde tasidigi bu ¢esitli zengin manalardan
en ¢ok tercih edileni yapilacak izahli meal - tefsirin asil meal metnine konulmali; diger
manalara da meél — tefsirin izah kismini teskil eden asil metin disi hasiyelerde
genisge yer verilmeli; asil meél metninde gerekli goriilen yerlerde zaman zaman
parantez takdirinde bulunarak cesitli manalar liste halinde siralanmali veya bunlar
hakkinda parantez iginde 0zll agiklamalar yapiimali; ancak mealde asil meal
metninde bu kelimelerin zengin ve genis manalarindan baglama uygun olan sadece
biri hedef dilde tercih edilmeli; geviride asla mutabakat ilkesine veya kaynak metne
tam sadakat ilkesine hakkiyla riayet edilmeli; Kuran kelimelerindeki essiz belagat,
yiksek bedii yapi, estetik ve musiki ahenk hedef dilde de hissedilmeli veya
hissettirilmeli; bunun igin yani asil manalari kaynak metinden ¢ikarabilmek icin Arap
dilinin ve Arap edebiyatinin derinlikleri igine girimeli; o derinliklerden hakikat
cevherleri elde edilmeli; son olarak, Kur'an kelime ve ifadelerinin hakki ceviri

4 Bkz. Gantay, I, 5-6, 8-9.
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metninde cignenmemeli, aksine tam verilmelidir. Bunlarin kaynak dildeki anlam ve
islevleri, tipatip hedef dildeki ceviri metnine de hakkiyla tasinmali ya da
yansitiimalidir.

Gorilecegi lzere muellifin isaret ettigi bitin bu hususlar, modern ‘geviri
kuramlarinin’ temel ilkelerinin tesekkul etmesi agisindan 6nemli bir yere sahiptir.
Bltin bunlari ‘meél metodolojisinin’, modern ‘ceviri kuramlarinin’ olusmasina zemin
hazirlayan ve gelismesine katki saglayan bir aciim olarak degerlendirmek
mimkindir. Mdellif dil, anlam ve kavram dlnyasi agisindan izahli “Kur'an
Meéllerinde” dikkate alinmasi gereken bu temel hususlari, on ¢ madde halinde
siralar. Bunlarin her biri ‘geviri kuramlari veya terclime teknikleri’ agisindan biyuk bir
onem arzetmektedir. Dolayisiyla bunlari ayri ayri izah etmek ve dederlendirmek
gerekir. Bunlara ge¢cmeden once ilgili maddeleri topluca siralamak ve aktarmak
uygun olacaktir.

Buna gore o, temel on (¢ maddeyi veya on (¢ tane ‘temel ceviri ilkesini,
tercime teknigini’, déneminde avam ve havas herkesin bedii zevk ve istifadeyle
usanmadan okuyabilecegi bir izahli ‘Kur'an-1 Hakim ve Meél-i Kerim'e sahip olmaya
siddetle ihtiya¢ duyuldugunu teslim etme sadedinde bunlari madde madde soyle
siralar:

“Oyle bir eser ki:

1. Dili bugiiniin yasayan, hélen kullanilan dili olsun.

2. Metin disinda kalmasi gereken izahlarinda ‘hurafe’lere ve ‘Hadis’ diye
zindiklar, miinafiklar veya gafil ve cahiller tarafindan sonradan uydurulmus olan
sozlere asla yer verilmesin.

3. En muteber tefsir kitaplarini ve onlarin da 6zlii taraflarini kaynak edinsin.

4. Cesitli manalardan en ¢ok tercihe sayan olanlarini asil metne alsin,
digerlerini izah kismini teskil eden asil metin disi noktalarda gdstersin.

5. ‘Meéller tipatip ‘terceme’ye adeta yaklagsin.

6. Karsiligi Kur'dn'in metninde bulunmayan kelimeleri, sirf tercemeyi tezyin
ve takviye kastiyla meéllere yamamaktan, Allah’tan korkar gibi korkup gekinsin. Yani,
meéllerin siislii olmasi temayiiliini “asil kaynak metne tam sadakat ve asla
mutabakat” ilkesine feda etsin.

7. Sbzgelimi: Mazi zaman kalibina muzari, muzéri zaman kalibina mazi,
isme fiil, file isim manalari vermek suretiyle kaliplarin ve kelimelerin hakkini
cignemesin.
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8. Metinlerin diginda ya muteber tefsirlerin pek kisa beyanlarini, yahut
manalarin gok ézet agiklamalarini eklemeye mecburiyet hésil olursa, bunlari ancak
parantez iginde gostersin.

9. Metinde &yetlerin meéllerini ve hasiyelerde bunlarin izahlarini yazarken,
her kligeye gelisi glizel uymayarak daha énce ve daha ¢ok aklini ve fikrini Arap
dilinin, Arap edebiyatinin derinlikleri igine salsin ve o derinliklerden hakikat
cevherlerini yakalayip alsin.

10. Kur'dn-i1 Kerim'in ulvi ve ilahi maksatlarini, hakkin vahyine mazhar olmasi
itibariyle, her mahliktan iyi anlamis ve anlatmis olan sevgili Peygamberimiz
(s.a.v.)’in, bu sahaya ait sahih hadislerini gézden gegirsin, bunlari en saglam
vesikalar olarak ele alsin.

11. Kur'dn-1 Miibin’in ihtiva ettigi biitiin kelime ve terkiplerin 6niinde sabir ile
dikkatle dursun; dilimizde bunlarin tam karsiliklarini bulma hususunda imkanin
olanca garesine bagvursun.

12. Allah’in Keldmi ile fennin nazariyelerini, bilim ve fennin tam olarak
ispatlanmamisg teorilerini birbirine karistirmasin; meélleri okuyan her meslek erbabi
kendi zevk ve ihtisasina gére, mesuliyeti tabii sahsina ait olmak (izere nasibini bu
ilahi kaynaktan serbestge alabilsin.

13. Meéllerin asillarindan nasil ¢ikarilmis oldugunu bilmeyi ve bunlari asil
kaynak ibareleriyle karsilastirmayi isteyen tetkik erbabina, kolaylik saglamak lizere
sira numaralari konulmus ayetlerin de kendi harfleriyle, ayni eserde ve mahallerinde
yer almasini sadlasin ve medllerin sirlarini da bu numaralarin teselsiliine
baglasin™s.

Ayrintilariyla aktardigimiz bu on (i¢ maddeden olusan ‘geviri hususlari veya
terclime esaslari’ ayni zamanda miellif Hasan Basri Cantay'in yaptigi izahli “Kur'an-i
Hakim ve Meéal-i Kerim” adh (g cilllik ‘meadl — tefsirinde’ takip eftigi ‘usdlin{’
olusturmaktadir. Butin bu hususlar ve terclime esaslarina yapilacak agiklamali ‘bir
meal — tefsirde’ “cok dikkat edilmesini ve 6zen gosteriimesini” de istemektedir.

Bununla birlikte yapilan izahli ‘Meéllerin ve 6zl tefsirlerin “yiizde yiiz,
hakkiyla muvaffak oldugunu iddia etmemek ve bu konuda haddini bilmek” gerektigini
belirtmektedir. Nitekim kendisinin Ug¢ ciltten olusan izahli ‘Meal — Tefsirinde’, bu
metodik “ilkeler ve terciime esaslarina ¢ok dikkat ettigini ve ézen gésterdigini” ifade

4 Bkz. Gantay, I, 8-9 (Kismen sadelestirilerek iktibas edilmistir).
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etmektedir*s. Zaten bu durumu (g ciltlik izahli “Meél-i Kerim”in tamaminda gérmek
mumkandr.

Gergekten onun ‘izahli Meal — Tefsirini’ bagtan sona okuyanlar veya tetkik
edenler, bu durumu fark ederler. Bu gercevede meselé dili bakimindan gayet sade,
akici, anlagilir bir sldp ve ifade yapisina sahip olup; ayni zamanda Cantay’in
yasadiyi dbnemde, toplumu olusturan avam ve havas herkes tarafindan
kullanilagelen ve yasayan bir Turkcedir. Cunkiu “Kurédn-1 Kerim'in kaynak dili
Arapgadan baska herhangi bir hedef dile ¢evrilmesi demek, &yetlerinin o hedef dilde
anlasilir - bir ifadeyle anlamlandirimasindan ibarettir*’. Dolayisiyla ‘Kur'én
Mealleri’'nin dili sade, akici ve anlagilir olmalidir.

‘Kur'an Cevirileri'nin dili Cantay’dan aktardigimiz maddelerde de gdrildigu
gibi, o dénemde yasayan ve herkes tarafindan kullanilan bir 6zellige sahip olmasi
gerekir. Bu nokta, gevirinin o hedef dilde anlagilimasi ve bundan yararlanilmasi igin
temel bir husustur. Geviri isleminde dil bilgisi gok énemlidir. Ozellikle her iki dili, yani
metnin kaynak dilini ve metnin aktarilacadi hedef dili iyi bilmek gerekir. Her iki dilin
bitlin imkanlari ve her tirld kullanimlari iyi bilinmelidir4.

‘Kuran Tercemesi’ s6z konusu oldugunda ise, kaynak dili Arapgayl ve
terceme edilecegi diger hedef dilleri de iyi bilmek gerekir. Zira geviri islemi séz
konusu iki dile hakimiyet meselesidir. Dolayisiyla bir gevirinin mikemmelligi ya da
eksikligi, bu dillere hakimiyet meselesine baglidir. Bu husus Kur'an kavram ve
ifadeleri icin de gegerlidir. Bunlara hedef dillerde esdegerli veya anlam ve yorum
merkezli tam karsilik bulmak kelimenin tam anlamiyla dil meselesine héakimiyete,
kullanilan dile vakif olmaya indirgenebilir®.

Bu cergevede sadece Kuran'i degil, herhangi bir edebi eseri bile kaynak
dildeki biitin incelikleriyle, zenginlikleriyle ve dil zevkiyle baska bir hedef dile mana,
ses, beldgat ve estetik kaybi olmadan aynen aktarmak mumkin degildir. Fakat bu
zorluk ve imkansizlik hedef dillerde yine de anlasilir bir ifade ve (isliba sahip
olmayan ¢ok sayidaki meéller i¢in bir mazeret degildir. Allah kelami bilgi, ciddiyet,

4 Bkz. Gantay, |, 9. )

47 |sicik, “Kuran-1 Kerim'in Terceme Edilmesi ve Ayetlerinin Sihhatli Anlagiimasi Konusu Uzerine Bazi
Mildhazalar’, s. 1; a.mlf., “Kuran Tercemesinde Dikkat Ediimesi Gereken Bazi Hususlar ve
Muhammed Esed Meali'ne Genel Bir Bakis”, s. 93.

48 Bkz. Isik, Emin, “Kuran'in Terceme ve Tefsiri Meselesi”, Kur'an Sempozyumu, Zaman Gazetesi
Yay., istanbul 1989, s. 197-199; Kog, s. 239, 244-245, 251-252. )

4 Bkz. Isicik, “Kuran-1 Kerim'in Terceme Edilmesi ve Ayetlerinin Sihhatli Anlagiimasi Konusu Uzerine
Baz! Miilahazalar’, s. 2-3; Koksal, ismail, Fikih Usdlii — [slam Hukiku Metodolojisi -, Istanbul 2008,
s. 50-51.
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dile hakimiyet, belki de hepsinden énemlisi uzun yillar siiren bir ¢aba, yogun emek ve
gayret ister.

Bu anlamda Kur'an-1 Kerim, gerek anlamak gerekse anlatmak, baska bir dile
tercime etmek igin ugrunda sarf edilecek her turli gabaya fazlasiyla layiktir. Bu
nedenle terciimelerin anlasilir bir dil ve Gsl(p yapisina sahip olmasina; ayrica kaynak
metne bagli kalmasina ézen gésterilmesi gerekir.

Bu baglamda her dilin kendine mahsus bir ifade bigimi, dsl(p yapisi; kendine
6zgl deyimsel ifadeleri ve kendine has bir atmosferi vardir. Binaenaleyh bir dilden
baska bir dile ceviri yaparken bunlari daima géz &éniinde bulundurmak; her dilin
deyimlerini yerinde kullanabilmek yapilan bir gevirinin dogru, edebi ve bilimsel
olmasina buyik katkilar saglar.

Tercimelerde en bliyik basari, metinde geviri kokusunu ve terclime havasini
muhataplara hissettirmemektir. Bunu saglayabilmenin en 6nemli sartlarindan biri de,
tercimesi yapilan metnin kaynak dilinde kullanilan deyimsel ifadeleri, kelimesi
kelimesine ‘harfi geviri’ tarziyla terclime etmeyip hedef dilde o deyimsel ifade ve
terkiplere anlami anlamina karsilik gelen tabirleri bulup kullanmaktir. Nitekim ‘geviri
kuramlari’ agisindan gok énemli bir yeri haiz olan bu hususlara, izahli ‘Meal-i Kerim’
sahibi Hasan Basri Cantay dikkatleri cekmistir.

Aslinda terciimelerde amag, kaynak metinde murat edilen veya kastedilen
manalari yol kazasina, anlam kaybina ugratmadan kaynak dilinden hedef dillere
anlagilir bir ifade, Gslp yapisi icinde aynen tasimak, tam olarak karsilamak ve
yansitmak olmalidir. Bu meyanda Kuran-1 Kerim'in “Tlrk¢e Cevirilerinde /
Meélleri’nde ayrica,

‘(...) Bunun igin mutercim, ayetlerdeki belagat, gramer ve benzeri anlam
inceliklerine vakif olmalidir. (...) Ayetlerde lafzi ve zahiri olarak bulunmasalar bile,
Arap dilinin gramer ve belagat Ozelliklerinin geregi olarak gerceklesen anlamlari,
tercimede de lafzi olarak tebarlz eftirmeli; bunlari climlenin (vey ve zait
unsurlariymis gibi tali parantez icine kesinlikle hapsetmemeli®®; bilakis, ciimlenin 6z
ve asli unsurlari olarak tali parantezler diginda asil metinde normal sekilde ifade
etmelidir. Kaynak dilde IlGgavi anlamlariyla degil de istilahi anlamlarda kullanilan

% Genis bilgi ve dederlendirme icin bkz. Yimaz, M. Faik, “Tirkge Meallerdeki Parantez ici Takdir
Problemi”, Kurdn Meélleri Sempozyumu — elestiriler ve Gneriler -, 24-26 Nisan 2003 [zmir, DIB.
Yay., Ankara 2007, II, 423-437; Kog, s. 251-252; Pak, Zekeriya, “Meéllerde Parantez Kullaniminin
Gerekgeleri ve Anlam ve Dil Estetigi Acisindan Yol Aghidi Problemler’, Kurdn Meélleri
Sempozyumu — elestiriler ve éneriler -, 24-26 Nisan 2003 [zmir, DIB. Yay., Ankara 2007, I, 439-
456.
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odak ve anahtar lafizlarin Kur'éni, dini ve kultrel derinlikleri hedef dilde aynen
korunmali®'; dolayisiyla bu kavramlardaki Kur'ani, dinf ve kiilttrel zenginliklere halel
getirilmemelidir. (...)".

Muellif Hasan Basri Gantay'in izahli “Kur'dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim’inde,
sz konusu ‘ceviri ilkeleri’ne ozenle riayet edildigini belitmek mumkindir. Bu
cercevede o, (g ciltlik “izahli Medl’'nde cok sayida parantez ici takdirinde
bulunmakta; izah kisminda ise meshur pek ¢ok yoruma yer vermektedir. Bu anlamda
mealinin izah kismini teskil eden dipnotlarda basta Kédi Beydavi (Envéru't-Tenzil),
Nesefi (Medériku't-Tenzil) ve Hézin (Lubdbu't-Te'vil) gibi pek ¢ok meshur
mufessirden alintilar yapmaktadir.

Bu baglamda miellif Hasan Basri Cantay’in tefsir birikimi ve mikemmel dil
zevki ile “harfi harfine, sézcigi sézctgiine terciime” tarzinin bagarili 6zgun bir izahli
‘Meél-i Kerim’ 6rnegini ortaya koydugunu ifade etmek mimkind(ir.

Baska bir ifadeyle Cantay’in Meali, 6zgiin kaynak metne oldukga bagl bir
ceviri mahiyetindedir. Yani, onun hedef dildeki izahli Tiirkge ceviri metni, Kurdn'in
Arapga kaynak metninin dil, anlam, belagat ve estetik agidan bitiin 6zelliklerini yol
kazas! ve anlam degismelerine ugratmadan en iyi bigimde yansitmaktadir. Bir
bakima okur, hedef dildeki bu ‘eviri’ ile Kur'dn'in kaynak dili Arapgaya ve orijinal
temel metne gétiriilmektedir.

‘Kuran'in Tirkceye Cevirisi’ veya ‘Tlrk¢e Kuran Medlleri’ agisindan dnemli
gordigumiiz su tespitlere de yer vermek uygun olacaktir:

“Turkge Meal sahipleri, Kur'an dili Arapgayi ve dini ilimleri gok iyi bilseler de
hedef dil Turkgeyi iyi bilmiyorlar. Pek gogunun Tirk Edebiyatiyla uzaktan yakindan
bir baglantisi olmamis; siir, hikdye ve roman tlirlinden edebi sayilabilecek ¢alismalar

51 Genis agiklama ve tahlil igin bkz. Gozlbenli, Begir, “Temel Dini Kavramlarin Bagka Dillere
Aktarilmasi Problemi ve Meéller’, Kur'an Mealleri Sempozyumu — elestiriler ve Gneriler -, 24-26
Nisan 2003 izmir, DIB. Yay., Ankara 2007, |, 79-92; Karagdz, ismail, “ihsan ve Muhsin Kavramlan
Ozelinde Cok Anlamli Kuran Kavramlannin Geviri Sorunu”, Kurdn Mealleri Sempozyumu -
elestiriler ve éneriler -, 24-26 Nisan 2003 [zmir, DIB. Yay., Ankara 2007, II, 271-294; Gezgin, Ali
Galip, “Kuran Meallerinde ‘Takvad’ Kelimesinin Tirkce'ye Gevirisi Sorunu”, Kur'dn Meélleri
Sempozyumu — eletiriler ve Gneriler -, 24-26 Nisan 2003 [zmir, DIB. Yay., Ankara 2007, 1I, 295-
315; Sakalli, Talat, “Kur'an-1 Kerim Mealleri Uzerine Bazi Millahazalar (Ma'rif Kavrami Ornegi)”,
Kur'an Meélleri Sempozyumu — elestiriler ve dneriler -, 24-26 Nisan 2003 [zmir, DIB. Yay., Ankara
2007, 11, 217-227; i§ler, Emrullah, “Secde Kelimesi ve Tirkgeye Ceviri Sorunu”, islémiyat, 1998, 113,
s. 105-115; a.mlf., “Fitne Katilden Beter mi? — Fitne Kelimesi ve Turkgeye Ceviri Sorunu -, islémiyat,
1999, 1112, s. 137-153; a.mif., “Cokanlamlilik, Anlam Daralmasi ve Kuran'in Tirkge Cevirilerinde
Yapilan Yanlislar’, Kur'an ve Dil - Dilbilim ve Hermenétik — Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001 Van,
YYUIF., Van 2001, s. 385-397.
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yapmamislardir. (Baska dillerden veya Arapgadan edebi ya da edebi olmayan
eserleri Tlrkgeye cevirmemislerdir)32. ‘Tirkge Meéllerin’ pek gogu birbirinden veya
daha énceki meallerden (Elmalili M. Hamdi Yazir, Omer Riza Dogrul ve Hasan Basri
Cantay’in Meéllerinden) aktarma terciimeler seklinde gériinmektedir. Cogu ciddi bir
calisma ve emek mahsulli olmaktan uzaktir. Tercimede ‘harfi tercime’ diye bir
hastalik, hem de salgin hastalik ortaya cikmis; Turkce sOyleyis yerini Kur'an'in
kaynak dili Arapca kelimelerin emrine ve hakimiyetine terk etmistirs3. Meélde higbir
kelimeyi karsiliksiz birakmama gayreti ve bazi manalari gozetme ihtiyaci, fizik ve
matematik kitaplarinda alisik oldugumuz siyah beyaz puntolu, i¢ ice irili ufakl birgok
parantezli climlelerin ortaya cikmasina sebep olmustur. Buna bir de her satirina
konulan bir iki tane dipnot isaretini ilave ederseniz, artik bu kalabalik i¢inde mana

52 Ayrica bkz. Ciindioglu, s. 46-47, 208; Yazici, Gillgiin, “Hasan Basri Cantay'dan Yasar Nuri Oztiirk'e
Kur'én Meallerinde Tirkgenin Seriveni”, Kur'an Meélleri Sempozyumu - elestiriler ve éneriler -, 24-
26 Nisan 2003 [zmir, DIB. Yay., Ankara 2007, |, 383-396; Yildirm, Suat, “Tiirkge’nin Imkanlarini
Kullanma Yoéniinden Kur'an Mealleri Hakkinda Bir Degerlendirme”, Kur'dn Meélleri Sempozyumu -
elestiriler ve éneriler -, 24-26 Nisan 2003 [zmir, DIB. Yay., Ankara 2007, II, 325-341; Eroglu, Ali,
“Tercime Problemleri ve Meéller”, Kurdn Meélleri Sempozyumu - elestiriler ve 6neriler -, 24-26
Nisan 2003 fzmir, DIB. Yay., Ankara 2007, |, 73-78; Sener, H. ibrahim, “Cumhuriyet Dénemi Kur'an
Meallerine Giiniimiiz Tlrkgesi Agisindan Bir Yaklasim®, Kur'dn Meélleri Sempozyumu — elestiriler ve
éneriler -, 24-26 Nisan 2003 izmir, DIB. Yay., Ankara 2007, II, 343-360; Celik, Muhammed, “Turkce
Meéllerde Goriilen Bazi Anlama ve Anlatim Sorunlari ve Bunlarin Céziimiine Dair Teklifler”, Kuran
Meélleri Sempozyumu - elegtiriler ve éneriler -, 24-26 Nisan 2003 [zmir, DIB. Yay., Ankara 2007, II,
361-381; Kesler, Muhammed Fatih, “Kur'an Meéllerinde G6z Ardi Edilen Bazi Anlama Karinelerinin
Tespiti ve Yapilan Oneriler’, Kur'dn Meélleri Sempozyumu — elestiriler ve éneriler -, 24-26 Nisan
2003 izmir, DIB. Yay., Ankara 2007, II, 457-469; Sulin, Murat, “Mealler, Kuran Mesajini Tiirk
Toplumuna letmede Ne Kadar Basarilidir?’, Kurdn Meélleri Sempozyumu — elestiriler ve 6neriler -,
24-26 Nisan 2003 [zmir, DIB. Yay., Ankara 2007, Il, 405-421; Aydar, Hidayet, Kurén-1 Kerim'in
Terciimesi Meselesi, Kur'an Okulu Yay., istanbul 1996; Giirbiiz, Faruk, Terciime Problemleri ve
Meéller, insan Yay., istanbul 2004; Hacimiifttioglu, Halil, Kur'n Terciimelerinde Yéntem Sorunu, iz
Yay., Istanbul 2008.

%8 Genis bilgi ve drnekler icin ayrica bkz. Arslan, Giyasettin, “Tiirkge Kur'an Meéllerinde Kaynak Dilin
Egemenligi Sorunu (Halil Altuntas — Muzaffer Sahin Ornegi)’, Kurdn Meélleri Sempozyumu -
elestiriler ve dneriler -, 24-26 Nisan 2003 [zmir, DIB. Yay., Ankara 2007, |, 475-493; Cakir, Mehmet,
“Kuran Meéllerinde Ceviri Sorunlari”, Kur'dn Meélleri Sempozyumu - elestiriler ve 6neriler -, 24-26
Nisan 2003 izmir, DiB. Yay., Ankara 2007, |, 161-174; Erdal, Mesut, “Kur'an Meallerinde Hakikat —
Mecaz ikilemi (Bakara Stiresi, 54. Ayet Baglaminda)’, Kuran Meélleri Sempozyumu — elestiriler ve
oneriler -, 24-26 Nisan 2003 izmir, DIB. Yay., Ankara 2007, |, 217-231; Keles, Ahmet, “/?_\yetlerin
Takdim ve Tehirlerinin Kur'an Terctimelerinde Neden Oldugu Problemler (Sdre-i Bakara Oregi)’,
Kurén Medlleri Sempozyumu - elegtiriler ve dneriler -, 24-26 Nisan 2003 Izmir, DIB. Yay., Ankara
2007, 1, 232-250; Yavuz, Galip, “Tlrkce Meéllerde Hasr Usldbunun Yanlis Anlasiimasindan
Kaynaklanan Yanlig Terclime Sorunlar”, Kurdn Meélleri Sempozyumu — elestiriler ve éneriler -, 24-
26 Nisan 2003 izmir, DIB. Yay., Ankara 2007, |, 251-264; Kagar, Halil Ibrahim, “Hazif Usltibu
Agisindan Medllerin Degerlendirilmesi”, Kur'dn Meélleri Sempozyumu — elestiriler ve Gneriler -, 24-26
Nisan 2003 izmir, DIB. Yay., Ankara 2007, |, 265-284; Aydin, Muhammed, “Kur'an Meallerinde i'rab
Baglamindaki Tercliime Problemleri”, Kur'dn Meélleri Sempozyumu — elestiriler ve éneriler -, 24-26
Nisan 2003 izmir, DIB. Yay., Ankara 2007, |, 285-308.
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aramaktan medli okuma ve anlamaya vakit bulamazsiniz. Birgok meal sahibi, yaptigi
tercimenin Kur'dn demek olmadigini, namazda okunamayacagini ve hatta hiikim
¢lkarma bakimindan bile ise yaramayacagini® madde madde belirttigi halde, yine de
siyah beyaz puntolarla, blyik kiiglik parantezlerle climleyi parga parga bdlmekten
kurtulamamistir. Ustelik adina ‘Meal’ dedigi ve ‘Meal’ olarak takdim ettigi sey, tam
anlamiyla bir ‘harfi tercime’dir. Allah keldmi olmayacak ve Kur'dn hukmi
tasimayacak olduktan sonra kelimelere bu kadar bagl kalip Turkge sdyleyisi, hedef
dildeki anlatim ve slibu girkinlestirmenin anlami nedir? Kur'an-1 Kerim'in ingilizceye
tercimesini (The Meaning of The Glorious Qurdn) yapmis olan Muhammed
Marmaduke Pickthall ‘cevirenin énséziinde™®, “Kur'an gok sesli senfonik besteye
benzer. Blylik bir orkestra icin bestelenmis olan bir miizik eserini, tek sazla ¢almaya
kalktiginiz zaman nasil bir durum ortaya ¢ikarsa, Kurdn'i Arapga kaynak dilinden
bagka bir hedef dile terciime etmeye kalktiginiz zaman da dyle bir durumla
karsilasirsiniz. Elinizdeki bu ‘Meéal’, Kur'an’in ihtisamini tanitmak igin degil, sadece
onun hakkinda size bir fikir vermek igindir (...)” demektedir"®.

Degerlendirme ve Sonug

Her iki dil (kaynak ve hedef dil) iyi bilindiginde bdyle bir isi gergeklestirmek ilk
bakista kolay gibi goriinebilir. Ancak geviri, dil ve edebi sanatlarin en zoru olarak
karsimiza gikmaktadir. Herhangi bir dilin belli bir toplum ve Kkiltiiriin ifade araci
oldugunu yani dil disi, metin 6tesi baglami da géz 6niline getirecek olursak geviri
isinin ne denli gli¢ bir is oldugu anlasilacaktir. Clinkii geviri yapmak igin salt dili
bilmek, her iki dil bilgisi ve ilgili metni salt dilbilimsel yapisiyla ya da dil boyutuyla
tanimak yeterli degildir. Bunlarin disinda o dilin ifade araci oldugu toplumu, kiiltiird,
diinya gérisiinii ve hayat tarzini da bilmek gerekmektedir. Zira geviri etkinligi sadece
dilbilimsel bir stire¢ dedil, ayni zamanda yorumbilimsel bir stiregtir. Bunun igin metin
Gtesi ve dil disi vasatla ilgili genis bir bilgiye sahip olmak énem arzetmektedir.

Ceviri yaparken karsilasmamiz mukadder olan tarih, toplum ve kiltlr
farkliliklarindan kaynaklanan gicliiklerin Ustesinden gelebilmek igin metnin ilk ve
dogrudan hitap ettigi gevreyi, orada yururlikte olan hayat tarzi ve diinyay! algilama
bigimini tanimak, ilgili ifadelerin atiflarini yakalamak bakimindan son derece

54 Ayrica bkz. Kog, s. 249-250.
5 Ayrica bkz. Kog, s. 246.
% Bkz. Isik, s. 197-199.
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onemlidir”. Dolayisiyla ‘Kur'én Ceviri'sinde, dil ve Usl(ip bilgilerinin yaninda Kur'an'in
nazil oldugu ortami, ictimai, tarihi, kultlrel baglami ve nuzdl déneminin sosyo —
kulturel yapisini iyi bilmek metodik bir zorunluluktur.

Zira muellif Hasan Basri Gantay, *her meélin bir tefsir; her gevirinin bir yorum;
dolayisiyla her yorumun da bir yénteme dayanmak zorunda oldugu; sonugta bunun
bir yéntem isi oldugu™® seklindeki tespitlerinde isaret etti§i bu slrecin farkindadir.
Bunun igin eserinin, izahl “Meél-i Kerim”in, agiklamali “Meél — Tefsirinin” hacmi kisa
fakat 6zlii olan ‘Onsdz'linde takip edecegi usliinii on (i madde halinde belirleyerek
ortaya koymustur.

‘Meél Metodolojisi’ ve ‘Terclime Olgusu’ agisindan énemli bir yere sahip olan
bu maddelerin, topluca degerlendiriimesine gegmeden 6nce bir noktaya daha isaret
etmek yerinde olacaktir:

‘(...) Evet, gucim nispetinde yapabildigim kadariyla, “Kur'dn Meallerinde”
mutlaka bulunmasi ya da yer almasi gerekli olan bu maddelere izahli ‘Meal-i
Kerim'de daima riayet ettim ve 6zen gosterdim. Bu ugurda uzun yillarimi vakfettim;
g6z nuru dokerek titiz ve usanmaz bir ¢caba sarf ettim. Ancak izahli ‘Meéller'in ylizde
yiiz muvaffak oldugunu iddia edemem. Haddimi bilirim, onu ¢igneyip 6teye gidemem.

57 Bkz. Kog, s. 239, 244-245, 250-251.

58 Genis bilgi ve izah igin bkz. ez-Zerkani, Muhammed ‘Abdulazim, Menahilu’l-irfan fi “Ulami’l-Kur'an,
Daru'l-Kutubi'l-iimiyye, Beyrat 1988, 11, 116-130; Mevddi, Ebu'l-A'la, Tefhimu'l-Kurdn — Kur'dn'in
Anlami ve Tefsiri -, gev. Muhammed Han Kayani ve Digerleri, insan Yay., istanbul 1996, 1, 7-13; Son
Cagin Kur'an, cev. Salih Akdemir, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, (Cevirenin ‘Ons6z'ii ve ‘Girig'i
kismindan), s. IX-X, XI-XXV; Akdemir, Salih, Cumhuriyet Dénemi Kur'dn Tercimeleri (elestirel bir
yaklagim), Akid Yay., Ankara 1989, s. 32-33, 48-52, 132-137, 187-190; a.mlf., “Kur'an Gevirilerinde
Dikkate Alinmayan Onemli Bir Uslip Ozelligi Uzerine”, islémiyat, 2002, 5/1; Ozsoy, Omer, “Ceviri
Kurami’ Agisindan Kur'én Gevirisi Sorunu”, 2. Kurdn Sempozyumu, 4-5 Kasim 1995, Bilgi Vakfi
Yay., Ankara 1996, s. 253-267; Kog, s. 239-252; Ciindioglu, s. 15-47, 55-56; Karsli, I, 41-67; Isicik,
“Kuran-1 Kerim'in Terceme Edilmesi ve Ayetlerinin Sihhatli Anlasiimasi Konusu Uzerine Bazi
Mildhazalar’, s. 1-5; a.mlf., “Kuran Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi Hususlar ve
Muhammed Esed Meali'ne Genel Bir Bakis’, s. 93-111; Isik, Emin, “Kuran'in Terceme ve Tefsiri
Meselesi”’, Kurdn Sempozyumu, Zaman Gazetesi Yay., Istanbul 1989, s. 185-199; Muhammed
Hamidullah, Aziz Kur'an — Ceviri ve Agiklama -, gev. Abdilaziz Hatip — Mahmut Kanik, Beyan Yay.,
istanbul 2000, (‘Sunus’ kismindan), s. 11-16; Oztlrk, Mustafa, Kuran-1 Kerim Meali - Anlam ve
Yorum Merkezli Geviri -, Otto Yay., Ankara 2008, (‘Sunus’ kismindan), s. 7-22; a.mlf., Kur'dn ve
Tefsir Kiiltiirimiz, Ankara Okulu Yay., Ankara 2008, s. 35-63; a.mlf., Meal Kiltirimiz, Ankara
Okulu Yay., Ankara 2008, s. 9-30, 31-52; islémoglu, Mustafa, Hayat Kitabi Kur'an: Gerekgeli Meal -
Tefsir, Diistin Yay., Istanbul 2008, (‘Meéle Giris’ ve ‘Meélde Takip Edilen Usil’ kismindan), s. XI-
XVII, XVIII-XXXIl; Muhammad Asad, The Message of The Qur'dn: Translated and Explained, Dér al-
Andalus, Gibraltar 1980, (‘Foreword’ - ‘Onsoz’ kismindan), s. i-viii; a.mlf., Kur'dn Mesaji: Meéal -
Tefsir, gev. Cahit Koytak — Ahmet Ertiirk, Isaret Yay., Istanbul 1999, (‘Onséz’ kismindan), 1, XXI-
XXVII; Aydar, Hidayet, Kurdn-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi, Kuran Okulu Yay., istanbul 1996;
Giirbliz, Faruk, Terciime Problemleri ve Meéller, Insan Yay., istanbul 2004; Hacimifttioglu, Halil,
Kur'an Terciimelerinde Yéntem Sorunu, iz Yay., istanbul 2008.
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Ancak bu ‘izahli Meal-i Kerim'in’ kendinden dncekilere nispetle, adeta derli toplu ve
yepyeni bir eser; bundan sonra yazilacaklara da bir drnek ve rehber teskil edecegine
inantyorum. (...) Sunu tekrar arz edeyim ki, “Kur'én-1 Kerim'in Meéller’inde ne kadar
olgunluk hésil olursa olsun, Allah Keldminin tam hakkini verebilmek higbir zaman ve
hicbir vecih ile kabil olmayacaktr. (...)"°.

Muellif Hasan Basri Cantay'in yer verdigimiz bu ifadeleri ve inanci -
glnimUzde dahil olmak Uzere - sonraki yillarda tahakkuk etmistir. Onun bu eserinin,
“Izahli Meal-i Kerim”in ‘Meal — Tefsir Gelenedine’ ve ‘Meal Diinyasina’ biyiik bir
katki sagladigini; bundan sonraki ‘Meél Calismalarina” meshur “Hak Dini Kur'an Dili”
adl tefsirin mlellifi Elmahli M. Hamdi Yazirdan sonra kaynaklik ettigini belirtmek
mumkindr.

Gergekten onun ‘izahli Meal' calismasi, bundan sonra yapilan biitin meal
calismalarinin Elmalili M. Hamdi Yazirdan sonra en ¢ok bagvurulan ve en sik
kullanilan ikinci temel kaynagini olusturmaktadir. Daha sonra yapilan bltiin meal
calismalarinda ve meél edebiyatinda — glinimiizdeki meal ¢alismalari da dahil olmak
Uzere -, meshur miifessir Elmalilinin ‘Tefsir — Medlinin’ ve miiellif Cantay’in ‘Meél —
Tefsirinin’, “lzahli Meél-i Kerim’in dogrudan veya dolayli etkilerini gérmek
mumkdndCir.

Yine Cantay'in bu Ug ciltlik yepyeni izahli ‘Meal — Tefsir' ¢alismasi, mevcut
diger tercime calismalarindan farkli bir tarz olarak bu alanda (Meél Diinyasinda)
aciklamali yepyeni bir ‘Meal — Tefsir Gelenedinin’ olusmasina blyik bir katk
saglamis ve bir agilim getirmistir. Glinimuzdeki ‘Meéal Calismalarinin’ da bu tiir izahli
ve gerekeeli ‘Meal — Tefsir®® gelenegi tarzinda bir gelisme seyrini ve olgunlasma
strecini takip ettigini ifade etmek mimkuinddr.

Bu cercevede Elmalili M. Hamdi Yazir tefsirinin mukaddimesinde takip ettigi
usQlind izah ederken, Kur'én'in i'caz yonlerinden bilhassa nazminin essiz yap! ve

59 Cantay, |, 9.

60 ‘Medal — Tefsir Gelenegi’ tarzindaki ‘Medl’ galismalanna dair mesela bkz. Cantay, Hasan Basri,
Kurén-1 Hakim ve Medl-i Kerim (izahi Meél Kerim), Gantay Nesr., Istanbul 1985, (I-/ll);
Muhammed Hamidullah, Aziz Kur'dn — Geviri ve Agiklama -, gev. Abdulaziz Hatip — Mahmut Kanik,
Beyan Yay., istanbul 2000; Muhammad Asad, The Message of The Quran: Translated and
Explained, Déar al-Andalus, Gibraltar 1980; a.mlf., Kurdn Mesaji: Meal — Tefsir, gev. Cahit Koytak —
Ahmet Ertiirk, igaret Yay., istanbul 1999, (I-111); Yildinm, Suat, Kur'dn-1 Hakim ve agiklamali Meéli,
Istk Yay., Istanbul 2002; Déndiiren, Hamdi, insanliga Son Gagr Kur'an-1 Kerim: Meél - Tefsir (Yiice
Meéli ve Agiklamasi), Yeni Safak Gazetesi Yay., istanbul 2003, (IH1); Oztiirk, Mustafa, Kurén-i
Kerim Meéli — Anlam ve Yorum Merkezli Geviri -, Otto Yay., Ankara 2008; islémoglu, Mustafa,
Hayat Kitabi Kur'an: Gerekgeli Meél — Tefsir, Diisiin Yay., istanbul 2008.
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oOzelliklerine atifta bulunmaktadir. Buradan hareketle, Kur'én-1 Kerim'in higbir lisana
hakkiyla tercimesinin muUmkin olmadigini; dolayisiyla Kurdn’in tercimesinin
Kur'an'in aslinin yerine gegemeyecegini beyan etmektedir. Bu baglamda o yaptigi
meélin — terclimenin degil -, tefsirinin bir 6zeti ve mefhum tarzinda aslinin manasina
mutabik tam bir tercimesi degil, eksik bir aktarimi oldugunu belirtmektedir. Bu
nedenle o, - terclime tabirini degil — meal tabirini kullanmay! tercih etmektedir.

Bu tanimlar gercevesinde mifessir Eimalili M. Hamdi Yazir, salt akil ve
mantida hitap eden, ayrica dille ilgili bir hususiyet tagimayan kuru, bilimsel eserlerin
hakkiyla diger dillere terclime edilebilecegini, ancak akilla birlikte duygulara da hitap
eden dolayisiyla dil agisindan edebi degeri haiz olan, dili bedii zevk ve estetik boyutu
one clkaracak sekilde istihdam eden eserlerin tercimesinde ayni basari sansinin
oldukga dstik oldugunu ifade eder. Bu bakimdan ona gére edebi eserler harfiyen,
kelimesi kelimesine degil tanziren, mefhum tarzinda anlami anlamina terciime
edilebilir, boylece denk bir terctime yapilabilir. Clinki bunlari tanzir etmek, terciime
etmekten daha kolay gelir. Edebi ve sanat yonu agirlikli olan eserlerin terciimesi igin
bundan baska yol da yoktur.

Bilimsel, kuru ve felsefi eserler terclime edilirken énemli olan husus igerigin,
yani anlamin aslina sadik bir bigimde aktariimasi oldugu halde, edebi ve sanat yoni
agirlikl bir eser terctime edilirken icerigin yaninda Gsldp ve soyleyis 6zelliklerinin de
hedef dile dogru yansitiimasina 6zen gostermek gerekir. Nitekim mifessir Elmalili M.
Hamdi Yazir, bu tir edebi eserlerde su ‘terclime tekniginin’ benimsenmesi gerektigini
belirtir:

Edebi nitelikli eserlerin, mesela siirin sézclige bagl nesir tarzinda harfiyen
tercime edilmesi halinde, aslinin dengi olamayacagini; nazim ahenginin
kaybolacagini; bu sebeple de siirin yine siir tarzinda manzum olarak benzerinin
ifadesiyle tanziren terclime edilmesinin daha makul oldugunu beyan eder. Boylece
ilgili eserin edebi zevk ve bedii dederi de muhafaza edilmis olur. Fakat bu, edebi
metinlere 6zgu bir terclime teknigi olup, hukim ifade eden ilmi ve hukuki eserlere
uygulanmasi héalinde esas metnin terclime edilmesi degil, tahrif ediimesi s6z konusu
olur. Tercimeler hukuki bir metin veya hukuki bir belge degildir. Ancak asil metni
anlamak i¢in olsa olsa bir vesile olabilir.

Mufessir Elmalili M. Hamdi Yazir'a gore tercimede énemli bagka bir hususta,
bir dilde bir olayin veya haberin degisik baglamlar dolayisiyla farkli sekillerde ifade
edilmesidir. iste bu ifade farkiiliklarinin, dilin imkanlarinin isaret ettigi mana
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degisiklikleri ve vurgular da diger dillerde ancak agiklamalarla tercime
edilebilmektedir. Aksi takdirde hedef dilde yavan, duz ve yalin bir anlatim tarzi tercih
edileceginden kaynak dildeki mana incelikleri, anlam vurgulari kaybolacaktr.

Ayrica muellif, ‘Kurdn Cevirisi’ baglaminda dildeki sonsuz mucize bu ilahi
keldmda delélet alani genis ve derin manali kelimeler bulundugunu; bir kelimenin
bircok manalar ifade edebilecegini; bunlarin bazisini dogrudan aktarmak mimkin
olsa da, digerlerini asli haliyle aynen almak; tercime etmeden oldugu gibi muhafaza
etmek veya bunlarin edebi manasi feda edilerek tevil ve tefsir tarzinda tercime
edilmesinin mumkun olacagini belirtir.

Bu baglamda o, Kurdn’in zengin anlamli veya c¢okanlamli kelimelerinin
tercime edilmesinde salt dilbilgisi kurallarini, dil ile ilgili ilimleri bilmenin yeterli
olmayacagini ayni zamanda tefsir ve tevil bilgilerinin gerekli oldugunu ifade eder.
Genis ve zengin mana vecihlerinin tamamini yapilacak terclimeye aynen
sigdirmanin, dogrudan aktarmanin ve butln incelikleriyle yansitmanin mimkin
olamayacagini da zikreder. Dolayislyla ona gére yapilacak bir ‘Kur'an Meélinde’, bu
tir kelimeleri tefsirlerine miracaat edilmek zere asli haliyle aynen muhafaza etmek
ya da oldugu gibi alarak tefsir ve tevillerine ayrintili olarak yer ver vermek gerekir.

Muellif Hasan Basri Cantay ise, Kuran kelime ve terkiplerinin gevirisinde
acele edilmemesi gerektigine dikkat gekmektedir. Ayrica diller arasinda ‘esdegerlilik’
sorununa atifta bulunarak; sabir ile dikkatle dinimizin pirlantadan kiymetli temel
taslari olan bu kelimelerin hedef dilde tam karsiliklarini bulmak icin dilin butlin
imkanlarinin kullanilimasinin metodik bir zorunluluk oldugunu belirtmektedir.

Bu cercevede sadece Kuran'i degil, herhangi bir edebi eseri bile kaynak
dildeki biitiin incelikleriyle, zenginlikleriyle ve dil zevkiyle baska bir hedef dile mana,
ses, beldgat ve estetik kaybi olmadan aynen aktarmak mimkin degildir. Fakat bu
zorluk ve imkéansizlik hedef dillerde yine de anlasilir bir ifade ve (isliba sahip
olmayan ¢ok sayidaki meéller igin bir mazeret degildir. Allah kelami bilgi, ciddiyet,
dile hakimiyet, belki de hepsinden 6nemlisi uzun yillar siiren bir ¢aba, yogun emek ve
gayret ister.

Bu anlamda Kur'an-1 Kerim, gerek anlamak gerekse anlatmak, bagka bir dile
terciime etmek igin ugrunda sarf edilecek her tirlii ¢abaya fazlasiyla layiktir. Bu
nedenle terciimelerin, anlasilir bir dil ve dslip yapisina sahip olmasina; ayrica
kaynak metne bagll kalmasina ézen gGsterilmesi gerekir.
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Her dilin kendine mahsus bir ifade bicimi, Uslip yapisi; kendine 0zgu
deyimleri ve kendine has bir atmosferi vardir. Binaenaleyh bir dilden bagka bir dile
ceviri yaparken bunlari daima g6z ontinde bulundurmak; her dilin deyimlerini yerinde
kullanabilmek yapilan bir cevirinin dogru, edebi ve bilimsel olmasina blylk katkilar
saglar.

Tercimelerde en biylk basarl, metindeki c¢eviri kokusunu ve terclime
havasini muhataplara hissettirmemektir. Bunu saglayabilmenin en Onemli
sartlarindan biri de, tercimesi yapilan metnin kaynak dilinde kullanilan deyimsel
ifadeleri, kelimesi kelimesine tarziyla tercime etmeyip hedef dilde o deyimsel
ifadelere anlami anlamina karslilik gelen tabirleri bulup kullanmaktir. Nitekim ‘eviri
kuramlari’ agisindan ¢ok énemli bir yeri haiz olan bu hususlara, izahli ‘Meal-i Kerim’
sahibi Hasan Basri Cantay dikkatleri cekmistir.

Muellif Hasan Basri Cantay'in izahli “Kur'an-i Hakim ve Meéal-i Kerim’inde,
s6z konusu ‘geviri ilkelerine Ozenle riayet edildigini belirtmek mumkindir. Bu
gergevede o, g ciltlik izahli mealinde ¢ok sayida parantez ici takdirinde bulunmakta;
izah kisminda ise meshur pek gok yoruma yer vermektedir. Bu anlamda meélinin
izah kismini teskil eden dipnotlarda basta Kadi Beydavi (Envéru't-Tenzil), Neseff
(Medariku't-Tenzil) ve Héazin (Lubabu’t-Te'vil) gibi pek ¢ok meshur miifessirden
alintilar yapmaktadir.

Bu gercevede miiellif Hasan Basri Gantay’in tefsir birikimi ve miikemmel dil
zevki ile “harfi harfine, s6zcligii sézcigiine harfi terciime” tarzinin basarili 6zgiin bir
‘lzahli Me&l-i Kerim’ 6rnedini ortaya koydugunu ifade etmek miimkindr.

Baska bir ifadeyle Cantay'in ‘Meali’, 6zgiin kaynak metne oldukga badl bir
geviri mahiyetindedir. Yani, onun hedef dildeki izahli Tiirkce geviri metni, Kur'dn'in
Arapga kaynak metninin dil, anlam, belagat ve estetik agidan biitiin 6zelliklerini yol
kazas! ve anlam degismelerine ugratmadan en lyi bigcimde yansitmaktadir. Bir
bakima okur, hedef dildeki bu ‘ceviri’ ile Kurdn'in kaynak dili Arapcaya ve orijinal
temel metne gétiriiimektedir.
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ISLAMDA MUSRIK GOCUKLARI MESELESI
Dr. Arif AYTEKIN

OZET

Miisrik gocuklari meselesi, baska bir deyigle Gayr-i mislimlerin akil bali§
olmadan 6len gocuklarinin meselesi, Kader konusu ile de i¢ ice olan bir meseledir.
Bu gocuklarin Cenette mi yoksa Cehennemde mi olacagi hususu meselenin 6ziinii
olusturur. Bu mesele hakkinda, Hz. Peygamber tarafindan zaman zaman degisik
hiikiimler - verilmigtir. Bu hikdmlerle, Oncelikle yeni misliman olan insanlarin
yéniiniin ve 6ziiniin tam olarak Kur'ana ve islam’a gevirmeleri hedeflenmis ayrica da
[slam toplumunun diismanlarina kargi savunma stratejisi geligtirilmistir. Konunun bu
yénii esas alinarak yapilan arastirma, daha cok bir usiil ¢alismasi niteligi arz
etmektedir. Neticede, bu konuda varid olan Hadislerin ve yaganan olaylarin daha
dogru anlagilip daha kolay anlatilmig olacagina inaniyoruz. Aksi takdirde meselenin
tartismasi bugtine kadar oldugu gibi stirtip gidecek ve naslar arasindaki miigkiller de
¢oziimlenemeyecekir.

Anahtar Kelimeler: Veled, Zerari, Fitrat, Beyat, Akil balig, Sirk, Misgrik,
Cahiliye, Fetret, Azap, Restil, Nezir,

ABSTRACT
The Matter of Polytheist’s Children in Islam

The problem of the Paganist children that are they put in the Hell with their
fathers or they will become inhabitants of the Paradise in the case of their death
before adultary age? But the decisions that have been put about them by the Prophet
of Islam were very different from each other at the period of the twenty years
because of the difference political and the social conditions in early times of islam. It
is a matter of fact that the Prophet has intented to make the early muslims to turn
thier face to the Holly QURAN. But when these conditions have been chanched in
favor of the Muslims The Prophet, peace be up on him, declared that all the children,
including the Pagan’s children are going to be inhabitants of the Paradise.
Consequantly the last decision of the Prophet about the children became with the
same judgement of the Holly Quran.

Key Words: Child, Pagan, Paradise, Hell, Messenger, Decision, Paradise
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Girig

Musrik ¢ocuklarinin cehennemlik mi yoksa cennetlik mi olusu meselenin gikis,
toplum hayatinda yer aligi ve tedricen gelisimi, Hz. Peygamberin zamaninda ve
Onun siyaseti gercevesinde ele alinacaktir. Bu agidan bakildiginda konunun
sosyolojik ve psikolojik boyutlari da gorlimis olacaktir. Bu cercevede Hz.
Peygamberin sinnetindeki uygulamalarin vardigi sonucun, gegcirilen merhaleler
sonunda, Kur'ani delilden gikarilan hikim ile ayni oldugu gortlecektir. Bu demektir
ki, diger bazi ser'T hikiumlerde oldugu gibi “Misrik Cocuklari Meselesi” konusunda da
tedricilik prensibi 6ne ¢ikmistir.

Belli bir slre¢ icinde kaydedilen asamalar neticesinde konunun arz ettigi
bitlinlik anlasilabilmekte ise de; Kelamcilar, Hadis Sarihleri ve Tefsirciler, mevcut
naslari cogu kez tek bagina ele almig ve tahmin edilemeyecek kadar ayrintilara
girmiglerdir. Bu kadar ayrinti igerisinde konunun bitinligi gbzden kagmistir
denebilir. Bu hususu gézeterek yapacagimiz arastirma, hiikkmi énceden belli olan bir
tespit ve usul galismasi niteligi arz edecektir. Bunun bir anlami da, sartlarin avdet
etmesi durumunda, stirece ait hilklimlerin de avdet edecegi hususudur.

Soylenmesi gereken diger bir husus da kullanilan delillere bakis agisi
olacaktir; Mesele hakkinda ézellikle miifessirlerce dogrudan delil olarak kullanilan
ayetlerin konu ile ilgili yorum ve kisa degerlendirmeleri makalenin sonunda verilmistir.
Buna gore isra Suresinin 15. ayetini, mesele hakkinda dogrudan delil olarak kabul
ettik. Dolayl bir sekilde, baska bir deyisle ikinci dereceden istidlal edilen ayetler
(Tur,52/21; Vakia,56/17; insan,76/19 ; ) konu ile ilgili bdlimlerde verilmistir.

Musrik ¢ocuklarinin cehennemlik olusunu bildiren Hadislerle yine bu
cocuklarin durumunun Allah’a kaldigini bildiren Hadisler, sihhat derecesi agisindan
tartisiimaz. Buna karsilik gecis donemi diye adlandirdigimiz surece ait hadislerin
sihhat derecesi tartisiimaktadir. Semiire Hadisi, Arasat Hadisi, Cennet Hizmetciligi ile
ilgili Hadisler buna 6rnek olarak verilebilir. Ancak Bu Hadislerin de ilgili birtakim
ayetlerle desteklendigi soylenebilir. Cennet Hizmetgilidi ile ilgili haberde oldugu gibi.

Kavramlar
Meselenin daha iyi anlagiimasi bakimindan konumuzla ilgili bazi kavramlarin
hatirlanmasinda yarar vardir. Bu kavramlarin belli baglilari sunlardir:
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Miisrik , Kafir:

Musrik gocuklari meselesinde, “Sirk” kelimesinin zaman zaman “kufar”
yerinde kullanildigr gérular. Ayni sekilde “Musrik” ile “Ké&fir’" de es anlamda
kullaniimaktadir. Mezhep imamlarina nispet edilen gérlise gore “Kiffar ile savasa,
cocuklar ile kadinlarin éldirilmesinden baska gare yoksa bu takdirde gocuklarin telef
edilmesinde beis yoktur” seklindeki ifadeler, “Musrik” ile “K&fir” kelimesinin es anlamli
olarak kullanildiginigdsterir. Buna gore “Musrik cocuklarr” tabiri ile “Kuffar Cocuklari”
ayni anlamda kullanilmig sayilir. “Sirk” ile  “KUfiir” de, ele alacagimiz problem
agisindan ayni anlamda kullaniimaktadir. Daha ¢ok “Musrik” tabiri kullaniyor ise bu,
ilk Maslimanlarla meselesi olan ve onlarla micadele edenlerin, Mekke'deki
musgriklerin olmasindandir.

Veled:(+) Balig olmayan gocuk demektir. Cogulu “Evlad” olan bu kelime,
‘Musrik Cocuklari” karsiiginda “Eviadu’l-miigrikin” miisrik anne ve babadan olma
gocuklar demektir.2

Tifl (Ji& ) Bu kelime de bali§ olmayan gocuk igin kullanilmis olup gogulu
“Etfal” gelir. “Etfalu’l-Misrikin” tabiri, “Eviadiil-Miisrikin” anlaminda kullanilir.

Ziirriyet: (.2, ) Bu kelime, blylk olsun kiiglik olsun, balij olsun veya
olmasin, genel anlamda insanlarin nesli igin kullanilabilir. 3 Kelimenin gogulu
“Zerari” olup “Misrik cocuklar” anlaminda, “Zerariyy('l-Misrikin® terkibi ile
kullanildi§inda, resit olmayan veya buluga ermeyen cocuklari ifade eder. Her (g
kelimenin de muizekkeri ile miennesi arasinda fark gézetimemistir.

el-Lahin: (o2 ) Kelime, Hadramut ligatinde “el-Veled” = “Cocuk”
anlaminda kullanilir. Yaptiklari isleri, oyun oyuncak kabilinden olup islerinde niyet ve

' Ahmet Davudoglu, Mislim Serhi, VIl / 475

2 Ayni, Bedreddin, Umdetu'l-Kari, fi serhi Sahihi’l-Buhari, VII, 133, Misir, 1972

3 Ahmet Davudoglu, a.e. VIII/474; ( Evlad, Etfal ve Zerari kelimeleri “Misrik gocuklar” terkibinde
birbirleri yerine kullaniimaktadir. Bkz. Evlad: Buhari, cenaiz, 93; Musli, kader, 26;Nesai, cenaiz,
60;Musned 11/259. Etfal: Misned I/ 294. Zerari / Zerariyyu: Buhari, cenaiz, 93, kader,3; Mslim,
chat,36, 37; Miisned, 1215, 1V/28
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kasit aranmaz.* Buna gére Lahin, kelimesi, buluga ermemis, kasitli olarak ginah
islemesi mimkiin olmayan veya gtinahi bilmeyen gocuk anlaminda kullanilir.

Hz. Peygamber, Taif tarafina bir gazaya ciktiginda Sahabeden bir zat, “Lahin”
hakkinda bir soru sorar. Yani Lahin’nin durumu nedir, ne dersiniz bize? Harp
esnasinda 6ldurilmeleri caiz midir, seklinde soru sorar ve bir agiklama ister. Hz.
Peygamber, 0 anda bu soruya bir cevap vermez. Fakat Gaza dénislinde, “O L&hin
hakkinda soru soran kimdi, gelsin “ der ve bunun Uzerine o sahabi gelir, Hz.
Peygamber de su agiklamayi yapar: “Allah bu ¢ocuklarin ne yapacaklarini ¢ok iyi
bilmektedir. Onlar Lahindir, dldrlimeleri yasaktir.” ®

Fitrat k&) (Sozliikte): Kelime Arap dilinde bir seyi uzunluguna yarmak; ilk
icat, bir seyin yaratiiginin baslangici ve ortaya ¢ikmasi, varhgin ilk yaratiliginda
aldigi 6zellik demektir.6 Bu isi yapana, yani bir seyi ilk defa ortaya cikarana, “Fatir’
denir. Allah icin kullanildiginda “Yaratma” anlamina gelir: “Allah, gdklerin ve yerin
yaraticisidir” anlaminda ( Fatiru's-Semavati ve’l-Ard ) buyrulmustur.”

Bu kelime, yaratma disinda degisik anlamlarda da kullanilir; Araplar, devenin
dérdlncl disinin arkasinda bir dis ¢ikinca bu durum “Fattara” ( yardi ) sézii ile
anlatilir. Yine ibn Abbas ( r.a.) der ki: “Bana iki Arabi gelip de bir kuyu meselesini
soruncaya kadar ben “fatir” kelimesinin manasini tam olarak anlamis degildim. Bu
kisilerden biri : “Ene fatiruhd” dedi, yani o kuyuyu kazan, ik defa ortaya ¢ikaran
benim, dedi.®

Fitrat ki (Istilah olarak) : Hak dini kabule hazir ve bu dini kabul edebilir
yapida olmaktir. Buna, Hilkat-i Asliye denebilir. Baska bir ifade ile Fitrat, kulagin
isitilecek seyleri duymasina; gozlerin ise gorilecek seyleri gérmesine musait olarak
yaratiimis olmasidir.® Buna gore, her gocugun, dogdugu zaman aldigi sifat “Fitrat’

olunca, bu gergevede fitrattan murat, [slamdir, denebilir. Cocuk, “ FitrT ” anlamindaki
bu 6zelligini, daha babasinin sulblinde iken kendisinden alinan “Misak” 1% hali (izere

4 [bn Manzur, Lisanu’l-Arap, s¢3 md. ¥ -1s¢d - sl — W ; Ebul-Beka, el-Killiyat, 11l/.356; Bkz. Kurtubi,
Semsuddin Ebu Abdullah, Tezkire, (et-Tezkire fi ahvali’l-Mevta ve umuri'l-Ahire), 613, Beyrut, 1985

5 Ayni, a.g.e, VII/134; ibnu'l-Esir, en-Nihaye , 1V/ 283

6 Ragip, Mifredat, F-T-R maddesi; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VI/ 3972

7 Fatir, 35/1

8 Hattabi, Siinen-i Ebi Davut, /88

9 Tecrid-i Sarih terc., IV/ 531-532

10 Araf,7/172
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dogmus olmasindan dolayi almis olup anne ve babasinin, durumunu degistirmesine
kadar bdylece devam ettirmis sayilir. Degisiklik olmasi durumuna gére, ¢ocugun
Cehennemlik “Saki “ veya Cennetlik “Said” olmasi onun yine fitrati sayilmigtir. 1
Fakat Sekavetin de Fitrattan sayilmasi'2 izaha muhtagtir.

Fitrat (izere dodan cocugun, kendi hakkindaki kararini anlatabilecek duruma
gelinceye kadar ayni pozisyonu korumasi keyfiyeti, fitratin, “Yaratilis” anlamini ifade
eder. Nitekim “Hilkat’te yani yaratilis anlamindaki fitratta teabbdid s6z konusu degildir.
Bu durumda gocuk, yaptigindan sevap elde etmedigi gibi, yapmadiklarindan da ikap
gormez. Teabbidi fitrat ise bunun aksine olup, bu fitrat ibadet icin s6z konusudur.
Nitekim Kur'ni Kerimde : “Ben Cinleri ve insanlari ancak Bana ibadet etsinler diye
yarattim” 3 buyurulurken, mlsrik ¢ocuklarinin da insanlardan sayildigi agiktir ve
kendilerinden aksine bir ikrar da séz konusu olamayacagindan musrik g¢ocuklari,
islam toplumundan sayilmigtir. 1

Musriklerden ve ké&firlerden dodan cocuklar ile mislimanlardan dogan
gocuklar arasinda, “Hilkat" anlamindaki fitrat agisindan herhangi bir fark
gozetilmemistir. Ancak bu genel kaidenin yine de bir istisnasinin bulundugu
sOylenebilir. Nitekim Kuranda Nuh (a.s) in kavminden dogacak gocuklarin facir ve
kéfir olarak dogacaklari haber verilerek: "Nuh demisti ki, ey Rabbim, yeryiiziinde
kafirlerden yurt sahibi kimseyi birakma. Zira Sen onlari birakirsan, kullarini yoldan
cikarirlar ve ancak giinahkar ve kafir cocuklar dogururlar.”5 Buyrulmaktadir. Ancak
bu ayet, Fitrat Hadisi ve Fitrat kavrami ile geliski arzetmez. Zira burada Nuh’un (a.s)
kavminden s6z edilir. Ve bunlara 6zel bir durum s6z konusudur. Yani Nuh(a.s), “...
Haberin olsun kavminden daha 6nce iman etmis olanlardan baska hi¢ biri iman
etmeyecek...”16 ayetine gore Allah’in ilmine dayanarak, bu kavimden doganlarin, k&fir
olacaklarini biliyordu. Ayrica, Hz. Nuh'un, onlar hakkinda 950 senelik tecribesi de
onu bdyle bir kanata varmaya sevk ediyordu. Bdylece o, llm-i llahinin ve tecriibenin
birlesmesi ile bu insanlardan ancak ké&firlerin dogacagi neticesine varmis ve bu kavim
hakkinda bedduada bulunmustur. Yine de bir Peygamber olarak mlcadelede kolay!
tercih etmis olmasindan dolay! istigfar etmis ve Yiice Allah’tan affini dilemistir. "

" Ahmet Davudoglu, a.g.e. X/644

2. Ahmet Davudoglu, a.e. X 645

8 Zariyat 51/56

4 Tahavi, Muskilu'l-Asar, 11/165-166, Haydarabad , (1377- )
5 Nuh, 71/ 26-27

6 Hud,11/36

7 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.30, s.146 (Nuh,71/27)
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Kelamcilarin Miigrik Gocuklari Meselesine Bakis Agilar

‘Musrik Cocuklar”” meselesinin ortaya ¢ikisi, gegirdigi safhalar ve konu
hakkinda verilen hukimler, hi¢ kuskusuz Hz. Peygamberin yirmi ¢ yillik
Peygamberlik dénemi ile sinirlidir. Bu dénemde her hangi bir mezhep ve ayri bir
gorlis bulunmuyordu. Oyle ise daha sonra ortaya gikan goriisler ve mezhepler
konuya, Slnnetin uygulama stratejisi gercevesinde bakmali idi. Ancak bdyle olmamis,
her mezhep meseleyi kendi metodu cergevesinde ele almig ve ona gdre hikim
vermistir. Neticede, konu ile ilgili uygulama ve hukimler farkli olabilmistir. Bu farkl
goruslerin tamami mutala edilse bile mesele ile ilgili farkli hikimlerin kargisinda
ortaya tutarli bir griis konamadigini séylemek zor olmayacaktir. Ustelik islama ait bir
meselenin anlagiimasi daha da zorlagmistir denebilir.

Bu clmleden olarak Mutezili goriis sahibi kimselerin, misgrik cocuklarinin
“‘Cennetlik” olugsunu kabullenmesi; Harici gérus sahibi kimselerin ise bu gocuklarin,
babalarinin hikkmiine dahil edilerek “Cehennemlik” olduklarini benimsemeleri; Murcii
gorls sahiplerinin de bu konuyu irca edip her hangi bir hikim vermeksizin
“Tevakkuf " goruslini benimsemesi érnek olarak zikredilebilir.18

Mezheplerin, konuyu kendi temel prensiplerine uygun tarzda ele alarak goriis
beyan edip hikim koymalari bir dereceye kadar dogal karsilanabilir. Fakat
meselenin tarihi seyri g6z dniinde tutularak incelendiginde Hz. Peygamberin konu ile
ilgili beyanlarini ve hikiimlerini anlamak daha da kolay olacaktrr. islamin tebligi
esnasinda Ozellikle muhataplarin icinde bulundugu psikolojik ve sosyolojik saikler
g6z oninde bulundurularak meseleye bir bitinliik kazandirmak kolaylagacaktir.
Bizim calismamizin bakis agisi ve ana plani blyle bir usul galismasi niteligi
arzetmektedir. Aksi takdirde birgok kaynaklarda gorilece@i gibi konuyu distince
planinda en ayrintili bir sekilde irdeleyip ilgili Hadisleri ve Ayetleri uzun uzadiya serh
ve tefsir edip de belli bir prensip Uretilmemis olmasinin, bir dereceye kadar kafa
karigikigina ve dlsince daginikliina sebebiyet verecedi aciktir. Kelam ekollerinin
onca delillerinin ve ayrintili izahatlarinin bu meseleyi, Hz. Peygamber donemine
kiyasla ne kadar iginden ¢ikilmaz hale getirdiklerini gdrmek zor degildir .1

Béyle bir tespitten sonra, islamin tebligindeki psikolojik etkenden de s6z
ederek meseleyi, neset ettigi donem icinde ele alabiliriz.

'8 Malati, Ebu’l-Hiiseyn, Tenbih, 5.33-34; M. Gomery Watt, Free Will and Predestination in Early islam,
(Trc. Arif Aytekin, Kitabevi, Istanbul- 1996), .51, 52, 67,99,100, 135 ve 169 ; Razi, a.g.e, 20 /172.
19 DIA, VIII / 359-360
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islam’a ilk Davet ve Psikolojik Direng

islam’a davetin ilk giinlerinden itibaren on (i¢ senelik Mekke déneminde,
musriklerle micadelenin odak noktasini ve musriklerin de inké&r konusunu, agirlikli
olarak “oldiikten sonra dirilme/kiyamet ve ahiret hayati” hususu teskil ediyordu. Zaten
Mekke doneminde Kuran'in éne ¢ikardigi konular genellikle Kiyamet, Yaratma, ilahi
bilgi, yaratan ile yaratilanin iliskisindeki adalet ve merhamet gibi tefekkiirii gerektiren
hususlardi. Modern ifadesi ile felsefenin de ana konularini olusturan Ontoloji,
Epistemoloji ve Etik konulari glindemde idi. Kiyametin kopmasi ile bu dinya
sartlarinin sona ermesi ve ahiret hayatinin baslamasi konularinda Kura'n-1 Kerimin
ortaya koydugu tavrin, iddia ve meydan okumanin; musgriklerin, ¢6l hayatindaki
hirriyet kavramina bagl hayat felsefesini koruma refleksini harekete gegirdigi
sOylenebilir.20 Bu durum, ¢él insanini, daha énce belki de ciddi olarak hi¢ denemedigi
bir tefekkir ve dlstince tarzina zorlamigtir. Bu zoru bagaramayan cahiliye dénemi ¢ol
insani, 6ldikten sonra tekrar dirilerek hesap verip sonunda da ilahi hiikiim geregi
Cehenneme atilip orada ebedi olarak kalmayi akil almaz bir mahkdmiyet olarak
gérmustlr. 2! Col ikliminde, kafalarinda gelistirdikleri sinirsiz hirriyet ve hesap
vermeme egilimi, mugrikleri, “ahiret inanci” kavramindan Grkitms ve bu Urkeklik ile
savunmaya bile cesaret edemedikleri inkarlari ugrunda misliimanlara karsi kaba
kuvvete bagvurmuslardir. Mekke ddéneminde Musliimanlara karsi orantisiz gl
kullanan mugrikler, Muslimanlarin pesini Medine ddéneminde de birakmamis
miislimanlari yeryiiziinden silip stipirmek istemistir. iste bu acimasiz saldirilar
karsisinda kendini cesitli taktik kullanip ve firsatlari da de@erlendirerek savunmak
zorunda kalan misliimanlar, diismana karsi gece baskinlari dizenliyorlardi.?2 Bu
baskinlarda Miisriklerin cocuklari ve kadinlari telef oluyordu. Ozeliikle gocuklarin
durumu, miisliimanlarin kafasinda bir soru isareti birakmis ve bunlar tartisiimistir.

Bunun disinda ve daha 6nceleri Mekke déneminde yeni misliman olanlarin
da cahiliye gunlerinde 6len gocuklarl hakkinda endiseleri belirmis ve bu ¢ocuklarin
cennette mi yahut cehennemde mi olduklarina dair sorular sorulmustu. O gun igin
gegerli olan cevaplar verilmisti ve bu cevaplar da olumsuz idi...

Yukarida isaret edildigi gibi, Medine déneminde verilen savunma micadeleleri
olarak gergeklestirilen gece baskinlarinda telef olan misrik ¢ocuklarinin meselesi

2 Ya Sin,36/77 (Not:Konu ile ilgili gok ayet mevcuttur.)

21 Naziat,79/12 (Not bu hususta cok sayida ayet mevcuttur.)

2 Gece baskinlari iin bkz., Ebu Davut, K. EI-Cihat, Bab. 102, H. No: 2638. (Not Diger tahricler icin bkz.
A.y. Dip notlar)
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Muslimanlarin glindemini mesgul etmis ve masum olan bu ¢ocuklarin durumlari
hakkinda Hz. Peygambere sorular sorulmus ve bunlar hakkinda da olumsuz cevaplar
alinmigti. Hasili bu gocuklarin masum olmalari onlarin korunmasina yetmemistir. Bu
gocuklar, hayatta iken babalarinin hikmine dahildirler. Ancak olimleri halinde
durumlari ne olacakti? Bunlar, Cennetlik midir, yoksa iman etmeyen babalari analari
gibi cehennemlik midirler? Ayrica, sugsuz yere telef olan bu gocuklarin sorumlulari
kimlerdi? Bu ve benzeri teredditler belirmis ve bunlarla ilgili sorular devamli
glndeme gelmisti. Bu sorulara gerekli cevaplarin verilmesi ve belli bir pozisyon
belirlenerek  bir strateji olusturulmasi  kaginilmazdi.  Bltin bu  sorularin
cevaplanmasinda ve meselelerin ¢oziminde 6ne c¢ikan ve kesinlikle korunan
degerler ve sinirlar o giinkii sartlarda miislimanlarin ve islamin gelecegi igin sadece
Yiice Allah’in koydugu ve Hz. Peygamberin beyan ettigi sinirlar olacaktir.?

Bu genel cergeve icine sigdirimak suretiyle misrik gocuklari hakkinda
sorulan sorularin, belli bir sire de olsa degismeyen cevabi: “ Bu gocuklar o
musgriklerdendir, babalarina ait olup onlarin hikmiine dahildirler.” seklinde ortaya
konmustur.2

Hz. Peygamber tarafindan verilen bu hikim neticesinde mislimanlar,
vicdani sorumluluktan kurtulmus ve musgriklere karsi kararli bir micadele vererek
dismani yildirmislardir. Bu kararlilik olmasaydi ve gocuklarin durumu hesap edilse
idi belki de musgrikler, bu cocuklari Mislimanlara karsi birer canli kalkan gibi
kullanacaklard. 2

Yukarida isaret edildigi gibi, muslimanlar ile mugrikler arasinda gegen olaylar
ve bunlarla ilgili sorunlarin disinda ve daha Mekke déneminde kendileri misliman
olup da cahiliye giinlerinde 6len g¢ocuklari konusunda muslimanlarin da birtakim
meseleleri vardi. Sdyleki, yeni musliman olanlar, cahiliye doneminde 6len ¢ocuklari
ile ana ve babalari hakkinda endise duyuyorlar ve bu kimselerin Cennette mi yoksa
Cehennemde mi olduklarini merakla soruyorladi. Hz. Peygamberden aldiklari cevap
“‘Onlar Cehennemdedirler...” seklinde idi. Musriklerle verilen amansiz miicadele
déneminde; iman-kifir ve mimin-misrik, arsindaki ¢izgi net bir sekilde ¢iziliyor, yeni
musliiman olanlarin eski /cahiliye ddénemi ile alakalar kesiliyor ve artik

2 Buhari, Cihat ve Siyer, 2790; Ahmed ibn Hanbel, Musned, 15827,16061, 16085; Beyhaki, K.Siyer,
Hadis No:18603

2 Muslim, Cihat ve Siyer, 3281,3282,3283; i. Mace, Cihat,1829; Tirmizi, Siyer, 1495

%5 Musrik gocuklarinin harplerde canli kalkan olarak kullanmalari durumunda gocuklarin hedef alinip
alinamayacagi hususu ihtilaf konusudur. ( Bknz., Ahmet Davudoglu, a.g.e, .VIII /474,475)
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Misliimanlarin yiizii islam dinine ve miisliimanlarin gelecegine cevriliyordu. Hz.
Peygamberin en yakinlari hakkinda bile bu tavir gegerliydi. Nitekim Hz. Hatice,
islam'dan onceki evliliginden diinyaya gelen ve kiigiikken élen iki gocugunun
durumunu sorar ve Hz. Peygamber bu gocuklarin Cehennemde oldugunu séyleyince
bir anne olarak Hz. Hatice ¢ok etkilenmisti. Hz. Peygamber de ona: “Ya Hatice
onlarin durumunu gérsen ¢ok daha tzilirsiin"2 buyurmustur. Bu da gdsteriyor ki, ilk
Musliman Hz. Hatice’'nin de sirk donemindeki cocuklari ile olan kalbi baglari
tamamen kesilmek istenmigtir. Yine heniiz misliman olan iki geng kardes, cahiliye
gunlerinde &lmus olan annelerinin durumunu merak etmis ve Hz. Peygamberden
onun Cennette mi, yoksa Cehennemde mi oldugunu sorunca, aldiklari cevap: "0,
Cehennemdedir..” seklinde olmustur. Uziinti iginde ayrilan bu insanlari Hz.
Peygamber geri ¢adirtmis ve onlar da, olumlu bir cevap ve miijdeli bir haber alma
umudu ile geldiklerinde, Hz. Peygamber onlari teselli igin: “Sizin anneniz de benim
annem de...”# diyerek onlarin psikolojik yikini paylasmis ve onlari rahatlatmak
istemistir. BOylece de onlarin sirk ddnemine ait baglarini, kalbi iliskilerini tamamen
kesmek istemis olmalidir.

ik miislimanlarin, sirk dénemine ait iliskilerinin ve bu anlamda gecmisleri ile
olan alakalarinin kesilip dikkatlerinin ve hassasiyetlerinin islama ve Kurana
cevriimesi konusu ile ilgili baska bir husus olarak, kabir ziyaretlerinin yasaklanmasi
gosterilebilir.28

Musgriklerle verilen miicadelede hassas donemler geride birakildik¢a msrik
gocuklari hakkindaki hikiimler de degisme slrecine girmisti. Acak bu slrecte de
‘Azap” “Masumiyet” ve “Adalet" kavramlari hep glindemde kalmistir.

% Kurtubi, a.g., s. 609-610 (Ayrica bkz., Tevbe 9/113)

27 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Hadis No: 1134. Kurtubi, Tefsir, Tur 52/21; ibn Kesir, Tefsir, [X/ 4712
13; ( B.Karliga-B. Cetiner terc. 1991, ist.) ;Kurtubi, a.g.e.,s. 610.

2 Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih terc. VI/374 (Glinku Cahiliye ddnemine ait bir davranis olarak
insanlar, dlileri ile de dvinip Ustlnliik tashyorlardi. Bdylece gegmisleri ile kalbi baglari siki sikiya
devam ediyordu. ilk miislimanlarin, ziyaret edecedi miisliman kabirlerinin bile fazla olmadig
islamin da tam yerlesmedigi diisiiniiliirse, az sayida olan bazi miisliman kabirleri ziyaret edilirken
musrik akrabalarin da kabirlerinin ziyaret edilme tehlikesi var sayilmis olmali. Nitekim bu tehlikeler
kalkinca kabir ziyareti yasagi da kaldinlmigtir. Hz. Peygamber'in, bu yasagin kaldiriimasini Mekke
fethine giderken, kabri Medine sehri yakininda, Ebva'da bulunan annesinin mezarini ziyareti
esnasinda ilan etmesi anlamhidir. Yani, mislimanlar, sirke ve musriklere karsi kesin bir dstlnlik
saglamistir.  Artik mislimanlarin, misriklerden, onlarin inanglarindan ve gegmislerinden
etkilenmeleri ve buna bagdli korkulari s6z konusu degildir. K&firlerin de, artik bir daha misliimanlara
galip gelme (imidi zaten tamamen kesilmisti. )

28 Ebu Davud, Chat, H.No: 2614, 2672 ve Dip notlar(Hattabi); Tahavi, Miskil('l-Asar, 11/163, 166.
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llaht Kader ve insan sorumlulugu agisindan bakildiginda hem miisriklerin ve
hem de mislimanlarin ¢ocuklarindan &lenlerin akibeti ne olacakti? Clinki islam,
kisinin  Cennete girebilmesini imana ve salih amele baglamistir. Yine
cehennemliklerin de, Cehenneme girmeleri, kifurlerinin veya gunahlarinin karsiligi
idi. 22 iste bu agidan bakildiginda, cocuklarin durumu nasil izah edilecekti?

‘Her dogan gocuk fitrat (izere dogar...” Hadis-i Serifi ve bunun paralelinde
varid olan “Fitrat Hadisler”, musliman anne-babadan dogan ve buluga ermeden
olen gocuklarin, ebeveynlerine tabi olduklari ve giinah islemedikleri igin, neticede
cennete girecekleri kabul edilmistir. Yine musrik anne-babadan diinyaya gelip ayni
sekilde 6len ¢ocuklarin da ebeveynlerinin dinine tabi olmalari sebebiyle cehenneme
girecekleri bildirilmisti. 30 Neticede, cocuklarin, babalarina tabi olmalari keyfiyeti,
haklarinda verilen hiikme temel teskil etmistir.

Ancak, bu her iki durumda olan cocuklar i¢in de ikinci bir soru sorulur ve
cevap istenir: “Ya Resulallah, hic amel islemeden mi Cennete/Cehenneme
girecekler? " Buna karsilik Hz. Peygamber séyle buyurur: “Allah onlarin isleyecek
olduklari amelleri gok daha iyi bilir.”3! Bu ifadeye gore, ¢ocuklar yasasa idiler, onlarin
ne gibi ameller isleyeceklerini Allah gok iyi bilir seklindeki cevabin igindeki anahtar
kelime ve belirleyici unsur gérildigi gibi “lfahi ilim” dir. Yiice Allah, eksiksiz olan
ezeli ve ebedi ilmi ile her seyi, hali hazirda yasanan “an” olarak bildigine gore;
yasanmayan halleri de yasanmis gibi bildiginden, bali§ olmadan 6len ¢ocuklarin
yasamalari halinde, isleyecekleri amellere gore Cennette veya Cehennemde
olacaklarini bilir. Bizim bilemeyecegimiz “Yasanmayanlar’ n “llahi iime” baglanmas,
yasanan olaylara ilgimizin gekilmesini hedefledigi soylenebilir. Zira bu cocuklar
yasasa idi cennetlik veya cehennemlik olabilecekleri bizce de bilinebilirdi.

llaht ilim, yasanacaklara gore insan kaderinin tayinine esas teskil ettiginden,
insanin hiir iradeye sahip oldugu ve ihtiyari fiilllerinde serbest oldugu anlasiimaktadir.
Bu agidan bakildiginda, konumzla ilgili olarak “Kader’, karanlik bir gli¢ degildir ve
zulim icermez.

Hiikiimlerde Gegis Donemi

1- Miisrik Gocuklarin Oldiiriilmelerinin Yasaklanmasi

2- Misrik Cocuklarla Ana-Babalarinin, Birbirlerine Miras¢i Olamayisglari

30 Buhari, Cihat ve Siyer, 2790; Miislim,Cihat ve Siyer,3281 ( Hizir Hadisi...)
31 Buhari, Kader,6108, 6109, Cenaiz,1294; Mislim, Kader,4810; Nesai, 1925; Ebu Davut,Siinnet, 4088;
Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 2999,3195,4810
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3- Cennetlik veya Cehennemlik Denmeyip Sorunun Askiya

Alinmasi(Tevakkuf)

1- Gece baskinlarinda 6ldurtlmeleri kaginilmaz olan musrik gocuklarinin
olumlerinden, muslimanlar ile antlagsmayi kabul etmeyen musrik babalar sorumlu
tutuluyor ve bodylece musliman akincilarin vicdani rahatsizligi giderilmis oluyor,
baskinlar konusunda teredditler kaldirimis oluyordu. Ancak, zaruretler kalktikca
cocuklarin éldiriimelerine de Hz. Peygamber tarafindan gerekli tepki gdsterilmistir.
Clnkd, zaruretten dogan bir ruhsatin yersiz ve dikkatsizce kullaniimasina misade
edilemezdi. Nitekim Hz. Peygamber, bu gibi dikkatsizlikler ylziinden Ashabina
clkismis ve : “Bu insanlara ne oluyorki gocuklari da 6ldurtyorlar?” buyurmus, bunun
Uzerine de Ashaptan bazilari: “Ya Resulallah, onlar mlsrik cocuklari degil mi”
seklinde mazeret beyan edince, Hz. Peygamber sbyle buyurmustur: “Sizin en
hayirlilariniz misrik ¢ocuklari degil miydi?”32 Bundan sonra, savaslarda bile mlsrik
cocuklarinin ve kadinlarinin éldirtimelerini kesinlikle yasaklar.33

2- Feraiz ahkdminin gelmesi ve Musliimanlarin da cihat ile emrolunmalari
neticesinde, musrik cocuklarinin, “Babalarinin dini lzere dogdugu” hikminin de
artk gecerli olmadigi kabul edilir. Ebu Ubeyd'in, Muhammed b. El-Hasan'dan
rivayetine gére, 6len misrik ¢ocuklarinin babalarinin dinine ait loduklarina dair
kanaati Tahavi kabul etmez. Ona gére bu gocuklar éldiklerinde misliman sayilirlar
ve bu sebeple cennetliktirler. Yani miusrik ¢ocuklari, fitri iman ile misliman
saylliyordu. Fakat onlarin bu sekilde maslimanliklari, bali§ olup bu imanlarini dilleri
ile ikrar edinceye kadardir. 34

3- Mekke doneminde, Hz. Hatice'ye verilen cevap ile Medine doneminde Hz.
Aise’ye verilen cevap, musrik ¢ocuklari lehine gelisen sirecin 6nemli ip ugalrini verir.
Bu stirecin en uzun zaman dilimi, ilk verilen “Cehennemlik” hiikmi ile nihai hikim
olan “Cennnetlik” hlikmi arasinda yer alir. Bu siirecin de temelini “Allah onlarin ne
yapacak olduklarini ¢ok iyi bilir" ifadesi teskil etmekte olup buna “Tevakkuf’
denmektedir. 3%

Musrik ¢ocuklari lehine gelisen hukimlerin olusmasinda ¢ok o6nemli rol
oynayan gecis donemi sonrasindan giniimiize kadar verilen bu hikimler alti baglik
altinda toplanabilir:

32 Ahmed ibn. Hanbel, Miisned, Hadis No: 15162 ; Tahavi, Muskilu'l-Asar, |1/ 163,164
3 Ebu Davud, Cihat, 2614; 2672 Ayrica Bkz., a.y. Dip notlar; Tahavi, a.g.e., a.y.

% Tahavi, a.g.e, 111164, 165

5 bn Hacer, a.g.e, lIl/ 244, 247 ; Ayni, a.g.e. VII/ 133,134

@
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1-Bunlarin durumu Allah’a kalmigtir

2- Babalarina tabidirler

3- Arasattadirlar

4- Cennetliklerin hizmetgileridirler

5- imtihana tabi tutulacaklar3

6- Cennetliktirlers?

Aslinda bu alti mertebe tge indirilebilir ve daha da anlasilir olabilir. S6yleki:

1- Cehennemlik oluglari,

2- Tevakkuf mertebesi,

3- Cennetlik oluglaridir.3®

Zamanin ve sartlarin degismesi ile hikimlerin de degisebilecegi prensibine
uygun olmak Uzere musrik ¢ocuklarinin akibetlerini tek mertebede distnerek
“‘Cennetlik” olduklarini  sByleyenlere gobre, sartlarin avdet etmesi durumunda
uygulanan hikimlerin de tatbiki istisnasi ile migsrik cocuklarinin Cennetlik olduklarini
kabul etmek, son din olan islam’i tebligi etmede mislimanlara bir hayli kolaylik
saglamis olacaktir.

Biitiin bu anlatilanlara ragmen, islam diinyasinda ortaya ¢ikan mezhepler, bu
gin hala, kendi goruslerini slrdirmektedirler. Halbu ki, bu gorislerin birgogu
meselenin, Hz. Peygamber zamanindaki ahkémin ve tatbikatin ihtiva ettigi genel
mantiktan ve tedricilikten uzaktir.

Mesela, Haricilerin Azarika kolu, gocuklarin babalarina tabi olduklari esasina
dayanarak misrik ¢ocuklarinin cehennemlik, misliiman g¢ocuklarinin ise cennetlik
olduklari inancini devam ettirmistir. Hz. Nuh'un ké&firler hakkindaki bedduasini da bu
hususta delil getirmisler?® ve bu ayetin Hz. Nuh ile kavmi arasindaki 6zel durumu
anlatigina bakmamislardir. Ayni sekilde musrik gocuklarinin babalarinin hiikmiine

% Musrik ¢ocuklarin imtihana tabi tutulmak iizere ortaya konan tezler, neticede; emir karsisinda itaat
edip etmeyeceklerinin ortaya ¢ikarilmasi ile vaki olabilecek mazeret kapilarini kapatmak ve adil bir
sonug ile karsilastiklarini ilan etmekten ote ¢ok sey anlatmaz. Kaldi ki, ahiret yurdu amel ve imtahan
yeri olmayip ceza veya miikafat yurdu oldudu igin “imtihan” formiilii hayli irdelenmis ve ciddi tenkitler
almistir. (Bkz., ibn Kesir, Tefsir, Ill/ 4707,4710,4711; Ayni, a.g.e.VIl/ 135, 136; Taberi, Camiu’l-Beyan
XV 41)

37 Ayni, a.g.e. VII/ 135,136 (Bir baska tasnif igin bkz., Ibn Hacer el-Askalani, a.g.e. Ill/ 246,247. Burada
on mertebe sayilmakta 8. olarak “Cennetlik” mertebesi zikredilmektedir. Bu konuda “Biz bir elgi
gondermedikge azap etmeyiz” ayeti delil getirilir. Sayilan farkli mertebeleri ise sunlardir: Toprak
olacaklar, Cehennemliktirler, Tevakkuf ve imsak.

3 Baska bir iiclli tasnif igin bkz., Tecrid-i Sarih terc., 4 /594

3 Acluni, Kesfu'l-Hafa, Hadis No: 393 ; Ayni,a.g.e. VII/135 ( Kelamcilara ait dip not. )
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dahil olduklarini beyan eden Hadisin, harp ortaminda s6ylenmis olmasina
bakilmadigi da anlagilyor.

Ote yandan Kaderiye, Fitrat Hadisinde gectii gibi, cocugun ebeveyni
tarafindan Yahudilestiriimesi, Mecusilestiriimesi ve Hiristiyanlastiriimasi hususunu,
serrin Allah’a isnat edilemeyecegine dair delil olarak kullanmistir. Halbu ki, imam
Malik'e gére bu hadis, onlarin aleyhine delildir. Clnk(i bu ¢ocuklar yasasa idi, ne
yapacak olduklarini Allah’in bilmis olmasi, olaylarin kesinligini ve degismezIigini ve
Allah’in ilminin her seyden 6nce geldigini ifade eder. 4°

Buraya kadar anlatiimak istenenlerle olusturulan zemin (izerinde, mesele ile
ilgili son pozisyonun, daha rahat serdedilebilecegini s6yleyebiliriz.

Mesele Hakkindaki Nihai Hiikiim ve Dayandigi Esaslar

Musrik cocuklarinin, 6zellikle ahiretteki durumlarinin tartisildigi safhalarin
sonuncusunu tegkil eden nihai hikme ait delilleri ele almadan 6nce Tevakkuf
anlayisindan bu hilkkme agilan iki 6nemli kavrama isaret etmek gerekmektedir:

‘Hizmetei” ve “Araf’  kavramlari; “Musrik cocuklari, cennetliklerin
hizmetgileridir” rivayeti4! ile yine bunlarin “Araf Ehli"nden kabul edilmesi keyfiyeti, bu
gocuklar icin Cennete giden kapilarin agildigini gdsterir. Zira Araf Ehli neticede
cennete girecektir.42 Semiire Hadisindeki*? yaklasim da misrik ¢ocuklarinin cennette
olacag fikrini verir. Mislimanlarin gocuklari ile ayni akibeti paylasan bu ¢ocuklar,
ezelde verdikleri s6z, yani, “Misak”1 4 bozacak bir ikrarda bulunamayacaklarindan
verdikleri s6ze aykiri bir amel islememis sayilirlar. Yasasa idiler, durumun fitri
imanlarina uygun olacagini Allah Teald biliyordu. Bu bilgiye uygun olarak onlari
Cennete koymustur. Burada dlgii alinan esas noktanin, “Fitri iman”# oldugu kabul
edilmektedir.

Fetret doneminde Glenlerle delilerin ve ¢ocuk iken Glenlerin durumu da, ilahi
limin geregi, niyetleri ve amelleri kendilerine gdsterilmek suretiyle vaki olabilecek
mazeretlerinin ortadan kaldirlacagi gorisu, 46 “Msrik Cocuklar Meselesi’nin izahi

40 jbn Hacer el-Askalani, a.g.e. 11,7247, 250

4 Misned-i Ebi Yala, Hadis No: 4090 ; ibn Kesir, Tefsir, IX/ 4706; Kurtubi, Tezkire,s. 613.

4 |bn Kesir, a.g.e. IX/ 4713

43 Tecrd-i Sarih Terc. V/595 ve s.599 dip notu

44 Misrik cocuklarinin , bu “Misak” esnasinda istemeyerek “Beld” dedikleri seklindeki gorlistin (Bkz.,
Fethu'l-Bari, Ill/ 250) izaha muhtag oldugunu belirtmek gerekir.

45 Kurtubi, Tezkire, s.614, 615

46 Ayni Umdetu’l-Kari, VII/135
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acisindan konuya cok sey katmis saylimayabilir. Zira ahiret, imtihan yurdu degil,
aksine bir ceza yurdudur ve neticelerin alindigi yerdir. Kurtubi tarafindan, Halimi’nin
bu goériste olduguna isaretle bu {¢ sinifin, misrik gocuklari meselesinden ayri
miitala edilmesi geregi ortaya konmus sayilir.#”

Musrik cocuklarinin “Tevakkuf” surecinden cikarilip “Cennetlik” mertebesine
gecis kapisi olarak niteledigimiz Hizmetgi, Araf ve Imtihan kavramlarini géz oniine
alacak olursak, bu konuda vicdanlari da rahatlatan Hadis-i Serifin sihhat derecesi ile
ilgili tenkitler sakli kalmak sartiyla®® bu yaklasimin, ¢ocuklari vasitasi ile musriklerin
de vicdanlari rahatlatilip géndillerinin islam’a isindirimasina psikolojik bir etkilesim
alani olarak bakilabilir.

Azabin sebebi, insanin, aklen ve seran mikellef oldugu seyleri inkar etmesi
ya da ihlal etmesidir. Mikellefiyetleri belirleyen de Akil ve Peygamberliktir. Ancak akil
bali§ olan insan, Peygamberin getirdigi seriatin sorumlu muhatabidir. Bu yiizden,
elciye muhatap olmayan insana azap edilmeyecegi esasi konmustur.

Nitekim Kur'an-1 Kerimde degisik surelerde gegen ve “Hig bir glinahkar kimse,
diger giinahkarin giinahini yiiklenmez” ifadesini igeren ayetlerden® sadece, Isra 15.
ayeti : “Biz bir elgi géndermedikge kimseye azap etmeyiz” hiikmin( birlikte verir. Elgi
gonderilmedigi slirece azap ediimeyecek kimseleri akil- bali§ olanlar teskil edince
oncelikle “Misrik gocuklar” bu hilkme dahildir. Akil-balig olanlar icin “Fetret’ bir
engeldir ve gegerli bir mazerettir. Cocuklarin engeli de resit olmayislari veya akil-
balig olmayislaridir. Bu sonuncu mazeret daha gegerli sayilmalidir. Burada, anahtar
kelime olan “Resdl” lizerinde durmak gerekmektedir.

insanlar arasindan, Yiice Allah’t kullarina tanitacak olan bir gérevli segilip
gonderilmez ise bu durumda akil, insanin, Yiice Yaraticiyi taniyabilecegi ve O'nunla
arasinda bir bag kurabilecegi bir gesit elgidir, Restildiir, denmistir. ResUl olarak “Akil”
olmasaydi insanlardan olan resullin, yani Peygamberin getirdigi tebli§ ve mesaj da
anlagilamazdi. Oyleyse “Akil’, insanla var olan temel bir “Resil” diir, bir elcidir ve bir
bagdir. 5

Akl olmayana tebli§ ulasamadidi icin ona azap etmeyecegini beyan eden
Yilce Allah, akil balig olmayan musrik gocuklarina da azap etmeyecek demektir.

47 Kurtubi, Tezkire, s. 611

48 Kurtubi, a.e., 5.613, 614 (Mlsrik cocuklarinin “Cennetliklerin Hizmetgileri” olduguna dair Hadisin
manasini  destekleyen rivayetler ve teviller dikkate alinmasi gereken mantik gergevesinde
verilmektedir.)

49 Enam,6/164; Isra,17/15 ; Fatir, 35/18 ; Z{imer, 39/7 :Necm,53/38

% Razi, a.g.e. XX, 172,173
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CUnkU vucubun mahiyeti, bir fiilin terki Gzerine azabin konmasi ile ortaya cikar.
Seriatin, kendisine ulagamadigi kimseye de viicup s6z konusu olamaz. Bagka bir
ifade ile Seriatten dnce ikap olmaz. Aksi takdirde itiraza agik kapi birakilmis olacag,
bunun da “ilahi Adalet’e uymayacagi®' beyan edilmektedir.

ilk insan, peygamberdir. Peygamberle baglayan beseriyette peygamberlik
miiesesesi belli araliklarla kesintilerle devam etmistir. Once gelen peygamber ile
ondan sonra gelecek olan arasinda bazen uzun yillar gegtigi olmustur. “Fetret” denen
bu ara dénemde insanlar, ilahi gergeklerden uzaklagmis ve isi, Allah’l inkéra kadar
vardirmiglardir. iste bdyle fetret déneminde yagayip élenler, Hesap giinii : “...Bize bir
uyarici ve mijdeleyici gelmedi dememeleri” igin, Yiice Allah, gerekli agiklamalari
yapan “Resul” gdnderdigini 52 ayetle beyan ediyor. Bu ayette, Resiil igin “Besir” ve
“‘Nezir’ tabiri kullaniimaktadir. Ayetten anlasildigina gére bu tabir, Akil ve Nebi olarak
tanimlanmaktadir. Boylece, Fatir suresi 24. ayetindeki Nezir ve Besir kavrami, Resil
ve Akil baglaminda ele alinabilmistir.

Konu Hakkinda Tefsirlerde Delil Olarak Kullanilan
Ayetlerin Tahlilleri
Musrik ¢ocuklarinin Cennetlik olduklarina dair delil olarak kullanilan ayetleri
kisaca bir tahlile tabi tutup konumuz agisindan degerlendirince; bu ayetlerden
sadece isra 15. ayetini delil olarak kullandigimizda, bu konuda varid olan Hadislerin
ortaya koydugu netice daha iyi anlagiimis olacaktir.
Degerlendirecegimiz ayetler, birgok kaynakta misrik gocuklarinin azap
edilmeyecegi dogrultusunda delil olarak kullanilmistir. Bu ayetlerde delilin 6z{inl
olusturan husus ise “Hi¢ bir glinahkarin (vazire) diger bir glinahkarin (vazire)

gunahini yUklenmeyecegi” hikmudir. Bu ayetlerde ortak kavram ve anahtar kelime
“Vizir' dir. Vizir, glinah demektir. “Glinahkar” anlaminda yani kelimenin miiennes
sekli kullaniimis oludugu icin milennesi ve miizekkeri arasinda fark gozetilmemistir.
Su halde, ayetlerin agiklamasina gegebiliriz:

1- “De ki: “Allah her seyin Rabbi iken ben hi¢ O’'ndan baska Rab mi ararim?
Halbu ki herkesin kazandigi ancak kendisine aittir. Hi¢ bir glinahkar baskasinin
gtinahini gekmez. Sonunda donlisiiniiz Rabbinizedir. O vakit Allah, diinyada ayriliga

dusmis oldugunuz seyleri size haber verecektir.” (Enam 6/164) GoruldigU gibi

51 Nisa,4/165 ; Taha , 20/ 134; Kasas, 28/47 (Bu ayetlerde sozl edilen Resdil, Yice Allah’in emirlerini
ve yasaklarini teblig eden elgi, yani Peygamberdir. ltiraz edecek olanlar, “Aklimiz yoktu” demiyorlar.)
% Maide, 5119
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ayette, tamamen akil-balig olan insanlarin iradi fiillerinden bahisle, sorumlu
olduklarindan ve sorumluluktan kurtulusun mumkin olmadigindan bahsedilir. Bu
ayette vurgulanan sorumluluk, &kil ve bali§ olmaya dayandigindan cocuklari
kapsamasi veya hedef almasi da mimkun degildir.

2- “Hig bir glinahkar bagskasinin gunahini yiklenemez; giinah yuki agir
basan kimse bu glinahi tagimak igin bir bagkasini ¢adirsa, bu ¢agirdig akrabasi da
olsa, onun yikinden bir sey yiklenmez. Sen ancak gérmeden bile Rablerinden
cekinip namaz kilanlari uyarabilirsin. Kim temizlenirse o, kendi yararina temizlenmis
olur. Dénlis Allah’a dir.” (Fatir 35/18) mealindeki ayette, herkesin kendi ylkind,
kendi ginahini tagiyacagi, bu ylkin, yakinlari bile olsa kimseye devredilemeyecegi
anlatihr. Gorlldugu gibi ayetin konusu, mikellef insanlarin sorumluluklarini beyan
etmektedir. Oyleyse bu ayet, tefsirlerde miisrik cocuklarinin cennetlik olduguna dair
delil olarak gdsterilmis olsa da ayet glinahsiz ¢ocuklarin durumu ile ilgili degildir.

3- *Eger inkdr edecek olursaniz, siiphesiz Allah’in, iman etmeniz
konusunda size hig bir ihtiyaci yoktur; iman etmezseniz O'nun her hangi bir kaybi
olmaz. Bununla beraber O, kullarinin kiifriine de razi olmaz. Eger imaninizin
geregini yapar ve imaninizi yasatirsaniz, yani siikrederseniz, sizin adiniza hognut
olur, neticesinde de hesabiniza sevap yazilir. Sukir ile kifir arasinda dengeyi iyi
kurun ve isyan etmekten, glinah yliklenmekten kaginin, kendi adiniza tedbir alin. Zira
bu diinyadan giinah ile giden, bu ylkii kendisi ¢eker. Sunu unutmayin ki, hi¢ bir
giinahkar, diger bir giinahkarin giinah yiikiinii yiiklenmeyecektir. Glinahiniz
benim boynuma deyip sizi kandiranlar, sizin glinahiniz kadar bir glinah daha ¢ekebilir,
amma siz de kendi glnahinizi gekeceksiniz... Olup bitenlerden sonra nihayet
hepinizin doniigii Rabbinizedir; boylece O, yaptiklarinizi size haber verecektir.
Kim kimi aldatti, kim inkar efti ve kim iman etti ve iman edenlerden kim iman
nimetinin stkriinii yerine getirdi ise bitin bunlari ortaya gikaracaktir. Ciinkii O,
kalplerde olanlari hakkiyla bilendir. (Ziimer 39/7) Bu ayette, Allah’in, insani
yaptiklarindan hesaba cekecedini ve bu hususta hic bir seyin gizli kapakl
kalmayacagini bildirir. Gérildigi gibi bitin bunlar, akil-bali§ olan sorumlu insanlarin
durumunu agiklar. Tefsirlerde, misrik cocuklari meselesine dair delil getirilmis olsa
da bu ayet bu konuda delil sayilamaz.

4- * Cok vefali olan ibrahim’in sahifelerindeki haber verilmedi mi? O haberde
sunlar yazili idi: Hi¢ bir glinahkar bagkasinin ginahini gekmez. Dogrusu, insan igin
calistigindan bagkasi yoktur. Elbette ¢alismasi ileride gortlecektir. Sonra en dolgun
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karsilik verilecektir. Yine elbette sonunda Rabbine gidilecektir.” (Necm 53/38-41)
mealindeki ayet-i kerimelerle cizilen gergeve, akil ve bali§ olan kimseleri icine alir. Bu
cercevenin disinda kalan kesim, ¢ocuklardir. Musrik ¢ocuklar da bdyledir. Clnk
gocuklar, giinah islemis degildir. Sevap islemek zorunda da dedillerdir. Cocuga
‘vazire” yani glinahkar denmeyecegi de agikardir.

5- “Amel defterini bu diinyada herkes kendi eli ile dolduracaksa, 0 zaman
simdiden bilinmelidir ki, kim hidayet yolunu segerse, bunu ancak kendi iyiligi igin
se¢mis olur; kim de dogruluktan saparsa, kendi zararina sapmis olur. Hig bir
giinahkar, baskasinin giinah yiikiinii cekmez. Biz bir el¢i gondermedikce de
kimseye, yaptigindan veya yapmadigindan dolayi azap edecek degiliz.”( isra 17/15)
Ayrica Bakiniz, Ta Ha,20/134. mealindeki ayette gegen Vizir ve Vézire i¢in daha
onceki ayetlerde verilen aciklamalar gegerlidir. Elgi gdnderilmedigi icin azap
edilmeyeceklerin basinda ¢ocuklar gelir. Bu elgi ister “Akil” olsun ister “Peygamber”,
sonug agisindan fark etmez.

Sonug

Sorumlu tutulacagi sey bildirilmeden insan yaptigindan veya yapmadi§indan
dolay! cezalandirilamaz. Aslinda bu ifade dncelikle “Fetret’ kavramini ve tarihte
yasanan fetret ddnemini hatirlatir. Cocuklarin fetreti, gocukluk dénemidir. Yani, akil
ve bali§ olmayislari ve icinde bulunduklari béyle bir tabii dénem ve tabii engel,53
onlara elginin génderilmemis olmasi anlamina gelir. Bu takdirde, “Akil” gibi elciden
mahrum kalan yahut “Peygamber” gibi elgiyi kavrayamayan ¢ocuga azap edilmez.
Ancak yetigkinlerden fetret dénemi insani icin akil, bir dereceye kadar sorumlu
olabileceginin delilidir. En azindan Yiice Allah’in varli§i ve birligi gibi hususlardan
sorumludur. Fakat Dinin hukimlerinden sorumlu degildir. Bu ylzden de Allah’in
varligini birligini ikrar edeince azap edilmezler. Azabi hak etmeyen ¢ocuklar, fitr
iman ile dogup glinah islemeden de oldlikleri igin Cennetliktirler.

Anlasilacagi Uzere, misrik cocuklarinin “Cennetlik” oluslarini ilan etmek,
islamin ve miislimanlarin bir hayat nizami kuracak kadar giiclenmesine kadar
ertelenmistir denebilir. Hz. Aisenin, Hz. Hatice’den gelen rivayetinde belirtildigi gibi,

5 Reslil, imsakin ziddi olup bir seyin 6ntini agmak ve engeli kaldirmak anlamina gelir.(Bkz., Ragib,
Mfredat, R-S-L maddesi)
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Her dogan Islam fitrati izere dogar. Akil Bali§ olamadan 6len miigrik gocuklari da
Cennetliktir.5

5 Tecrid-i Sarih terc., c.4, s.593 ; c. 10, s. 644.; Kurtubi, Tezkire, s. 612 ; ibn Hacer el-Askalani, a.g.e.
1/ 247 ; Ayni, a.g.e. VII/134.
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DIN DILINi YORUMLAMA GABALARI ve BU BAGLAMDA AKIL-NAKIL
DENGESININ ONEMI
Masallah TURAN
OZET

Gliniimizde, din dilinin mahiyeti konusundaki tartismalarda, sembolik ve
mecazi ifadelerin tahlili biyiik bir 6nem arz etmektedir.

[fadeleri literal anlamlariyla degil, ifade etmek istedikleri maksatlarla
yorumlamayi énceleyen bu tahlillere gére, alegorik anlamin ortaya ¢ikariimasi,
teolojik bir metnin aktiiellik kazanmasinin vazgegilmez sartidir.

Zamanla, Tanri mesajinin (zerindeki értiiniin kaldirimasini amaglayan bir
disiplin haline gelen bu ¢abalarin islam diinyasinda ciddi bir sekilde boy géstermesi,
Hicri Il. asirda ézellikle Grekge'den Arapga’ya yapilan terciimeler yoluyla olmustur.
Bu fikirler bilahare o derece yayginlasmis ki, bazi Miisliman disiinirler, islami
inanglarla Grek felsefesindeki rasyonel spekiilasyonlari uzlagtirmaya biiyiik bir 6nem
vermiglerdir. Bu husus, s6z konusu anlayisin dlgiisiizce kullaniimasinda  etkili
olmustur.

Bize diigen 0lgiilii hareket etmektir. Yani, hem dili zenginlestiren mecaz ve
edebi tasvirleri timiiyle yok saymamak, hem de herhangi bir kritere tabi olmadan tiim
ifadeleri mecaz gerekgesi ile 6znellestirip anlami buharlastirmamak gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sembolizm, Mecaz, Yorum, OlgL’it.

ABSTRACT

The Efforts of Interpretation of The Religious Language and in This
Context The Importance of Balance of The Reason and Conveyance

Recently, on the discussion about the content of the religious language, the
analysis of symbolic and metaphorical expressions has a great importance.

According to this assays, which foresees to interpret the expressions not only
in their literal meanings, but also in the intensions they wish to express, releasing the
figurative meaning is unavoidable obligation in gaining actuality of a text.

Introduction of this studies seriously into Islamic world that in the course of
time converted into a discipline targeting to remove the cover on the God’s Message,
has become especially via the translations from Greek to Arabic in A.H. Il centuries.
These ideas have become so overspread over time that Islamic philosophers have
greatly considered importance to reconcile the rational speculations in Greek
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Philosophy with Islamic beliefs. This phenomenon has become effective about using
carelessly of the perception of metaphorical language.

What we have to do is acting deliberately. We mean that it is both necessary
not to ignore wholly metaphors and literary depictions making richer the language
and, with metaphor excuse, not to evaporate and make subjective the meaning,
without subjecting to any criterion.

Key Words: Symbolism, Metaphor, Interpretation, Criterion.

GIRI§

Vahyin muhatabi insan oldugundan, insanlardaki ilahi kelami dogru anlama
gayreti, nizullin bagladigi ilk ginden glnimize kadar degisik sekillerde
siiregelmistir. Tipki gegmiste oldugu gibi giinimiizde de, islam diisiincesinin en
onemli kaynagi olan Kur'an-1 Kerim'in nasil anlagiimasi ve yorumlanmasi gerektigine
dair tartismalar, tercime ve tefsirle ilgili calismalarda dil felsefesinin ne denli énemli
oldugunu ortaya koymaktadir.

Dil felsefesi baglaminda, sembolizm algisina dayanan “Sembolik Dil Anlayisi”,
din dilinin mahiyeti ve nasil yorumlanmasi gerektigi konusunu ele alan énemli bir
yaklagim tarzidir." Kimi zaman dini sdylem ve terminolojinin g¢agdas bilgi ve
tecrlibeler 1siginda yeniden gdzden gegiriimesi ve ayiklanmasi ihtiyacindan dogan,
kimi zaman da mantiksal deneyciligin kati tehditlerini hissetmekten kaynaklanan bu
anlayisa gére, genel olarak bazi konularda dille tecriibe arasinda tam bir értiisme
bulunmamaktadir, ayrica dilin sinirlari tecriibenin son sinirlari demek degildir.
Oyleyse dille ifade edilmesi zor olan veya dilin erisemedigi hakikatlerin, baska tiirli
anlasilima ve kavranma sekilleri bulunabilir. Sanat ve edebiyatta oldugu gibi, din
alaninda da nesnel ve kati gerceklije dayanan veya onu cagristiran bir dil yerine,
bireye hakkini veren sezgiye dayali sembolik ve esnek bir dil, bu anlama ve kavrama
imkanini bize verebilir.2

Bircok yazar icin fark gozetiimeksizin birbirlerinin yerine kullanilan ‘imge’,
‘isaret’, ‘alegori’, ‘sembol’, ‘mecaz’, ‘mesel-temsil’, ‘teshih’,? ‘mitesabih’ vb. farkli

1 Bkz. Kog, Turan, Din Dili, iz Yayincilik, Istanbul, 1998, 5.95.

2 Bkz. Kog, a.g.e., s.95; Esed, Muhammed, Kuran Mesaji Meal-Tefsir, Cev. Cahit Koytak-Ahmet
Ertiirk, isaret Yayinlan, Istanbul, 1999, Ill, 1329-1330.

3 Bkz. Ebu Musa, Muhammed Muhammed Ebu Musa, el-Beladatiil-Kur'aniyye Fi Tefsiri’z-Zemahgeri
ve Eseruha Fi'd-Dirasati’l-Beladiyye, Mektebet-u Vehbe, II. Baski, Kahire, 1988 (1408), I, 202.
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kelime ve terimlerle de ifade edilebilen bu goris,* calisma alani olarak &zellikle
metafizigin ve dinin konularini glindemine almistir. Temelde, Kur'an-1 Kerim'in daha
iyi anlagilimasina yonelik olan takdire sayan bu c¢abalar, birtakim problemleri de
beraberinde getirmistir. Ozellikle dini ya da teolojik ifadelerin tahlili, sembolik ve
antropomorfik (insan bigimci) ifadelerin gergekte delalet ettikleri seyi ne oranda
karsilayabildigi gibi konular, giindemde énemli bir yer isgal etmektedir.

Oyleyse dini duyarliigimiz ya da yonelisimiz ne olursa olsun, dinin kullandigs
dilin mahiyeti, mantiki statiisd, bilgi verici olma 6zelligi gibi konular (izerinde yeniden
dustnmek, din dilinin gercekte neden s6z ettigini ve icerdigi hususlarin neler
oldugunu tartismak 6nem arz etmektedir. Daha aglk bir ifadeyle, din dilinin harfi
harfine s6zlik anlamlariyla mi alinacagi, yoksa temel anlaminin diginda mi
yorumlanacagi meselesi hala bir problem olarak karsimizda durmaktadir.

Dilin, literal anlamiyla alinmayip bunun diginda yorumlanmasi durumunda
olgut ve kriterler neler olmalidir? Zira lafizlarin vaz'i dedigimiz birincil anlamlarinin
birakilip daha farkli anlamlara gidilmesinde, konunun akademik diizlemde kalmasini
saglayan baglayici birtakim kriterler yoksa, o zaman fikir yerine kargasa ortaya ¢ikar,
dinin kendisine ait evrensel herhangi bir sabitesi kalmaz ve vahyin 6zinden
uzaklasmak kaginilmaz olur.

Bu nedenle din dilinin yapi ve dzelligini ortaya koymak maksadiyla yapilacak
olan ciddi bir calismada, gerek sembolik dil anlayisinin gerekse literal veya mantiksal
acidan ilgili oldugu kavramlarin, ifrat-tefritten ve gelisigiizel degerlendirmelerden
uzak, her tarafa hakkinin verilecegi bir dlizeyde ele alinmasini saglayacak objektif bir
takim kriterler egliginde islenmesi, son derece 6nem kazanmaktadir. Simdi bu
konulara gaye ve maksadimizi gerceklestirecek olgtide bir géz atalim.

1- Sembol ve Sembolizm Kavramlarinin Tahlili: Sembol (ing. symbol; Fr.
symbole; Al. symbol): “Bir diislince, fikir ya da nesnenin yerini tutan, bir kavrami veya
bir distnceyi belirten gdzle goérullr ve anlami bilinir isaret demektir. Bir anlami ya da
nesneyi ifade etmek veya gostermek icin kullanilan s6zclik, isaret ya da mimik olarak
sembol, kendisine, ortak bir anlasma, uzlasma ya da gelenek araciigiyla belli bir
anlam aktarilan uzlagimsal isareti, belirli bir nesne, siire¢ veya islemi ima etmeye
yarayan seyi tanimlar.”

4 Bkz. Durand, Gilbert, Sembolik imgelem, Gev. Meral, Ayse, insan Yay., Istanbul 1998, s.7; Esed,
Kur'an Mesaj, Ill, 1329. )
5 Bkz. Cevizci, Ahmet, Felsefe Sézliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2000, s.840.
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“‘Sembol terimi, tagiyan anlamina gelen Yunanca'daki sumbolon ve
Latince’deki symbolusdan gelmektedir.”® Buna gére, sembol bir habercidir, bilincin iki
duzeyi arasinda, profan ve kutsal arasinda bir araci unsurdur, araci bir géreve
sahiptir, o bir kdprudur, gizli bir anlami ortaya ¢ikaran bir tasvirdir.”

Grekge asilli oldugu disunilen sembol? miiphemiyet i¢cinde, gériilmeyen bir
realiteyi yansitan bir simge ya da maddi bir nesnedir. Bu bakimdan, misahede
olunamayan ve esrarli bir olgu hakkinda bize ¢ok net olmayan bir duygu, his ve
izlenim vermektedir. Dini semboller, salt rasyonel bir bilgi vermekten ziyade sezgisel
bir algilayis saglayan kutsalin ifadeleridirler. Semboller, kutsalin farkli tezah(rlerinin
yorumunu mimkin kilan teorik sifreyi sunarak beseri varliga yabanci olanin farkina
varilmasina yardimci olur.®

Ozetlemek gerekirse; sembol, zihinle kutsal arasinda aracilik yaparak
gorulmeyen bir realiteyi somut, elle tutulur derecede agik olmayan bir algilayis ile
anlamamiza yardimcl olan bir tasvirdir, isaret yollu bir anlatimdir, gizemli olani
kesfetmeye ydnelten bir iletisim dgesidir.

Bu baglamda, felsefede, sembole dayanan anlatim bigimine “sembolizm” adi
verilmektedir.'® Sembole ve semboliin igerdigi anlama bagli olan sembolizm, dolayli
veya dolaysiz bir analoji'' niteligi tasir ve olgulari yorumlamaya veya inanglari
anlatmaya yarayan semboller sistemi seklinde belirir. 2

Bu noktada sembolizmin, bir metot olarak sadece sembolleri kullanmadigini
vurgulamakta fayda vardir. EJer sembolik bir dilden bahsediliyorsa mecazlar,
analojiler, kissalar ve sembolik kelimeler topyekiin sembolik dilin iginde kullanilan
elemanlar olarak kargimiza gikacaktir. Din, mitoloji ve sanat gibi temsili sembollerin
gecerli oldugu alanlardan birinde sembolizm s6z konusu oldugunda, sembolizmin

6 Schwarz, Femand, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, Gev. Aslan, Ayse Meral, Insan Yayinlari, istanbul
1997, 5.282; Tokat, Latif, Dinde Sembolizm, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, s.9.

7 Bkz. Schwarz, a.g.e., 5.283.

8 Bkz. Schwarz, a.g.e., s.137; Bayrav, Siheyla, Symbolisme Medieval, istanbul Matbaasi, 1956, s.1.

9 Bkz. Schwarz, a.g.e., s.284.

10 Cevizci, Felsefe Sozliigi, s.840.

" “Analoji kelime anlamiyla, tesbih, benzerlik, benzesme, karsilastirma, mukayese, kiyas ve benzeyen
sey demektir. Yunanca “ana logon®, bir seye nispetle, bir seye oranla anlamindadir. Dolayisiyla
analoji, iki figlir veya nitelik arasindaki benzerliktir. Bunlardan biri bilinmese bile, eger digeri ile olan
iliskisinin bir benzerlik iliskisi oldugu biliniyorsa digeri de anlasilabilir. Gergekte farkli olmakla birlikte,
bazi yonlerden birbirine benzer olan kavram veya varliklar arasindaki iliski bu yolla anlatilabilir.
Mesela, Tanr’nin kizmasi, sadece insanin kizmasiyla anlatilabilir.” Tokat, Dinde Sembolizm, s.142.

2 Meydan Larousse, Buyuk Lugat ve Ansiklopedi, Sabah, tsz., XVII, 489.
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kullandigi malzemeler son derece zengindir. isaretler, renkler, sesler, mecaz, mesel,
kissa, tesbih gibi dilsel anlatim bigimleri bunlardan bazilaridir."

Anlagilan o ki sembolizm, hem dilsel dgelerde, hem nesnelerde, hem de
fenomenlerde gorilebilmektedir. Burada konumuzu 6zellikle ilgilendiren ifade
sembolizmi, ifade vasitasi olarak sembolleri, mecazlari, kinayeleri, tesbihleri ve bu
tlirden olan dilsel anlatim bigimlerini kullanma sanatidir.™ Dogrudan anlatiimasi zor
olan duygu ve dustincelerin incelik ve derinliklerini, sembolik ifadeler kullanarak dile
getirme sanatidir."

Sembolik anlamin ortaya cikarilmasinin énemini vurgulayan Eliade, sadece
objektif bir calisma yapma niyetiyle malzeme toplayan bir antikact durumuna digmis
olmaktan kurtulabilmenin béyle bir gabayla miimkin olabilecegini sdylemektedir. Ona
gore, toplanan malzemelerin yorumlanmasi sarttir. Zira Dinler Tarihine, gegerli bir
yorum uygulandi§i zaman, Dinler Tarihi bir fosiller, harabeler ve modasi ge¢mis
seyler miizesi olmaktan kurtulacak ve her aragtirici igin anlagiimayi ve ortaya
cikarilimayi bekleyen bir mesajlar dizisi haline gelecektir. 16

Bu yorum cabalari, ayni zamanda yasayan din anlayisinin test edilmesi
anlamina da gelmektedir. Gelenek ve Kkiltlirlerindeki pek ¢ok iyi unsurlarin yaninda,
zamanla birtakim bid’at ve hurafeleri de blnyesinde barindirabilen dini anlayislarin,
zaman zaman asll kaynaklar 1siginda yeniden test edilmeleri geregi ortadadir.

Bu anlamiyla sembolizm, dil felsefesinde ézellikle son zamanlarda merkezi bir
konuma gelmis ve dogal olarak kutsal metinlerin nasil anlagiimasi gerektigini yeniden
tarismaya acmistir.’ Bu tartismalarda, bizce en kritk nokta, sembolizme
basvurmada temel kriterin ne olacagdi meselesidir. Clinki o6lglti olmayan bir
yorumlama cabasinin, keyfi ve son derece gelisigiizel olacadi agiktir. Boyle bir
keyfilik ve slibjektiflik, sembolizm tartismalarinin pek ¢ogunun kaynagi olmustur.
Oyleyse bu konuda tatmin edici bir yol takip edilmesi zorunludur.

Keyfi ve gelisiglizel yorumlarin, bir bakima 6niine set cekmek isteyen Eliade,
yorumu teknik veya bilimsel bir kesifle mukayese ederek sdyle demektedir: “Kegiften
Once de, kesfedilen realite orada idi. Sadece onu gbremiyor veya anlayamiyorduk.
Ayrica ondan yararlanmasini da bilmiyorduk. Iste ayni sekilde yaratici bir yorumda,

8 Bkz. Tokat, a.g.e., 5.135-143.

14 Bkz. Tokat, Dinde Sembolizm, s.135.

5 Bkz. Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler S6zliig, s.410.

16 Bkz. Eliade, Mircae, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, Gev. Mehmet Aydin, Din Bilimleri Yayinlari,
Konya 1995, s.2.

7 Bkz. Tokat, a.g.e., s.27.
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Onceden kavrayamadigimiz birtakim anlamlarin 6rtiistinii kaldiriyor, onlari 6nemli bir
belirginlige kavusturuyor ve bu yeni yorum hazmedildikten sonra ise suur ayni
sekilde kalmiyor.”"® Bu agiklamalara gére, daha dnce varolan usti 6rtill bir realiteyi
ortaya ¢lkaran sembolizm gayretleri makbuldir, gercekte olmayan bir anlami icat
eden gabalar salt 6znel bir nitelik arz eder, dogru sonuca vardirmazlar.

Konuyu biraz daha &zele indirgeyip, Kur'an metnini anlamada sembolizme
gitme 6lgutl baglaminda ele alalim. Acaba sembolik anlatima bagvurma kriteri ne
olmalidir?

Sunu net bir sekilde ifade etmek gerekir ki, Kuran metni, bir konuyla ilgili
olarak yeterince agiksa, bu anlami dislamak pahasina sembolik bir anlam veya
kinayeli bir yoruma bagvurmak uygun dismez.'

Zira vahiy, tarihteki batlin érneklerinde, egemen ve dizenleyici olmak (izere
nazil olmustur. Oyleyse, akademik ve gergekci olmayan birtakim endiselerle Kur'an
vahyini, herhangi bir ddnemin hakim dlslincesine benzetmeye galismak suretiyle
pasiflestirme ve onu edilgen bir konuma itme aligkanligi, ilahi vahyin inis esprisiyle
bagdasmaz. Gergek su ki, Kur'an, Yiice Allah tarafindan, bireysel ve sosyal yagami
pek ¢ok agidan dlzenlemek Uzere nazil olduguna gére, edilgen ve pasif degildir.
Allah, zamanin zorlayici ve sinirlayici sartlari i¢inde sikismis, 6tesini géremeyen bir
beser durumunda olmadigi gibi, zaman da O’nun hakimi degil, aksine mahkimu ve
mahldkudur. O, olmus, olmakta olan ve olacak her seyi bilen biri olarak ezeli
keldmini indirdiginden vahiy aktiftir, egemendir, etkendir.

Hicbir harici gerekce, Kuran'in bu aktifligini golgelememelidir.?® Zamansal
mesafe, sosyal ve Kkiltlrel zeminin farkliigi, -hangi gerekgelerle olursa olsun-
nasslarin  somut ve mitebadir dedigimiz birincil anlamlarini  terketmeyi
mesrulastirmamalidir. Ornegin, Kuran'da Ehl-i Kitab’'in arada gegen onca zamana ve
meydana gelen konjoktor farkina ragmen, Kitap'taki bazi somut ¢ozimleri sdzgelimi

'8 Eliade, a.g.e., s.73.

19 Bkz. Ahmed, Aziz, Hindistan'da Islam Kiiltiirii Calismalari (Studies in Islamic Culture in the Indian
Environment), Cev. Latif Boyaci, insan Yayinlari, istanbul, 1995, 5.262.

2 “Yiice Allah, bir seyi kendisine nispet ederek Kur'an'da zikrediyorsa, o seyin sebep-sonug kurallarina
uyup uymadigi meselesi 6nemli degildir. Diger yandan, bu hususla celiski arz etmedigi gibi paralelligi
s0z konusu olan rivayetlerin varligi da 6nemlidir. Ayrica, bir zorunluluk bulunmadik¢a Kuran
anlatiminda sembolizmi/sembolik anlatimi ileri stirmek dogru dedildir.” Simsek, M. Sait, Kuran'in
Ana Konulari, Beyan Yayinlari, istanbul, 1999, s.43.
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zinayla ilgili cezayi tatbik etmemeleri tenkit konusu edilmektedir.2' Oyleyse kisiye
dlsen, nasslarin agik anlamlarini ¢igneme pahasina gikaracagl sézde gaf yorumlara
itibar etme yoluna gitmemesidir.

Vahyin egemenligi ve diizenleyiciligi, ancak acik ve mitebadir anlamin
garantori olan somut goztmlere itibar etmekle mimkun olur, tarih iginde yer alan
beseri sapmalar da, ancak bu sayede duzeltilebilir. Vahiyde, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) Zeynep'le evliliginde gérildigi gibi toplumun egemen normlarina ters digse
de, toplumu dénustlirmek vardir. Din, hazir buldugu sosyal ve kiltlirel yapiy! tesrinin
kaynag@! yapmaz, bunun acik delillerinden biri de Hz. Yusufun, kardesini Melik'in dini
Uzere alikoyamayacagini bildiren ayettir.

Burada onemli olan, Kur'an vahyinin apagik manalarini, birincil anlamlarini
dislamak ve ¢ignemek pahasina sembolizme gidilmemesidir. Bu 6lgii muhafaza
edilmek suretiyle sembolizme basvuruldugu takdirde, Kuran yorumuna iliskin
birtakim 6nemli yararlar ve yeni boyutlar elde edilebilecegi de inkéar edilemez.

Ihmli olgiler cergevesindeki sembolik dilin mesru ve yararli oldugunun
orneklerine, kutsal metinlerde ve peygamberlerin sdzlerinde de rastliyoruz.
Sézgelimi, ihlas suresinin ikinci ayetinde Allah’in ‘samed” oldudu bildirilir. Yagmur ve
sel sularinin asindiramadigy, firtinalara karsi etkilenmeden dimdik ayakta duran bir
kaya ya da kayallk demek olan ‘samed’,? higbir seye muhta¢ olmayan ve her
yaratigin kendisine muhta¢ oldugu ylce ve glvenilir bir siginak ve dayanak
anlaminda, sembolik olarak Allah’a atfedilmistir.23

2- Alegori: Grekge “alegoria’, Isa (a.s.)'dan sonra Herakleitos takma adli bir
gramerci tarafindan ilk defa terim olarak kullanilmistir. Bu kelime, dolayl bir iletisim
bicimini ifade etmekteydi. Bir seyi syleyerek, baska bir seyi kastetmek anlamina
geliyordu. Bunun esanlamlisi olan “allegorein” ise, genel anlamin disinda daha derin,

2 Bkz. Yigit, Metin, “Hermeneutik Yéntem ve Usul-i Fikhin Kati-Zanni Diyalektigi”, Yizinci Yl
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kuran ve Dil-Dilbilim ve Hermendtik-Sempozyumu, Erzurum, Mayis
2001, s.178.

2 “Samed” kelimesiyle ilgili bu yorum, yapilan tefsirlerden sadece bir tanesidir. Kelimenin diger sozliik
manalari ve seleften rivayet edilen tefsirler hakkindaki aynntili bilgi igin bkz. ibn Kesir, Ebu’l Fida
ismail ed-Dimeski, (V. 774/1373), Tefsiru'l-Kurani'l-Azim, (I-lll C.), ihtisar ve Tahkik: Sabuni,
Muhammed Ali, Daru'l-Fikir, Libnan-Beyrut, 1419 (1999), Ill, 691; Mevdudi, Ebu'l-A’la, Tefhimu’l-
Kur'an, Cev. Muhammed Han Kayani, ve digerleri, insan Yay., istanbul 1997, VI, 307-309.

2 Bkz. Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Azim Dagitim, istanbul tsz., X, 88; Kog,
Din Dili, s.106-107.



Masallah TURAN 146

alelade insanin anlayamadi§i bagka bir anlam demekti.?* Cicero, gramercilerin
alegorisini soyle tanimlar: “Bir seyi s6yleyip onunla bagka bir seyi kastetmektir.”?

Alegori, Kisiyi gorinisln otesine goétlrecek ve orada yatan gizli anlami
aramaya yoneltecek bigcimde kurulmug bir anlatim tarzidir. Yunanca “allos (dteki) ve
agoreuein (anlatic)” anlamina gelen terimin ima ettigi gibi, alegorik anlatimda
kullanilan dilin hemen algilanan anlamindan 6te bir bagka anlami da igeren gizli bir
“Oteki anlaticisi” vardir.%

Alegori, en genel anlamda kendisi de bir semboller sistemi olan dil araciligiyla
yapllan ifade manevralaridir ve sézli gelenekle bagslayip yazili gelenekle temel bir
donudsum gegirmigtir.?’

Gerek Dogu, gerekse Bati edebiyatlarinda genis yer verilen alegori, dinler
tarihinde, kutsal kitaplari mecaz ve sembollerle yorumlayan bir yéntem olarak
karsimiza cikar. Alegori yontemi, 6zellikle Yahudi Philon, Hiristiyanlarda Origenes,
iskenderiye Okulu ve Aziz Bernardus tarafindan kullaniimigtir.28

‘Mecaz” diye cevirebilecegimiz “alegori”, felsefede ve Ozellikle teolojide
kullanilmig ve kutsal kitaplarin simgesel anlamlarini dile getirmede o6nemli bir
fonksiyon istlenmistir.22 Oyle ki, teolojik tarihi siiregte, alegoriye dayanan yorum,
genel itibariyle Tanrisal bilgiye daha uygun, daha yiiksek bir anlami kegfetme
cabalarinin  adresi olmugtur. Kabul edilemez veya sagma bir anlamla
karsilasildiginda, bundan alegorik, yani olagan anlamin diginda bir anlamin

% (:)zcan, Zeki, Teolojik Hermenditik, Alfa Yayinlari, istanbul, 2000, s.32-33.

% (Ozcan, a.g.e., s.35.

% Bkz. Ana Britannica, Genel Kiiltir Ansiklopedisi, Ana Yayincilik ve Encyclopedia Britannica, inc.,
1986, 1, 342; ¢ok genis bir alana yayilan alegoriyi, sadece bir edebi tiir olarak diisinmek yerine her
tiirde rastlanan, denetimli bir dolayli anlatim, bir gift anlamlilik boyutu ya da tarzi olarak gérmek daha
yararli olabilir. Béyle genis bir perspektifle bakildiginda, alegorik tarzin otoriter rejimlerde daha gok
gelistige gortlur. Nitekim Batili insanin zihnine biitiinsel olarak egemen olmay1 amaglayan Hiristiyan
Ogretisinin gecerli oldugu ortagag Hiristiyanlik diinyasinda, alegori biiylik bir yayiima alani bulmustu.
Yasamin her alaninda kisittamalarin gok giilii oldugu bir dénemde, alegori bir dzglrlik araciyd..
Bununla birlikte biiyiik mitlerin insanin 6nemine iliskin degisen yeni yorumlarinin kusaktan kusaga
aktariimasi, genellikle alegorik bir kavrayisla gerceklesir. Alegorik tarzin biraktidi tortu, mutlaka
yorumlanmasi gereken dolayli, belirsiz, hatta bulanik bir simgeselliktir. Bkz. Ana Britannica, Genel
Kultir Ansiklopedisi, |, 342.

27 Bkz. Ana Britannica, Genel Kiilt(ir Ansiklopedisi, I, 343.

28 Bkz. Meydan Larousse, Buyuk Lugat ve Ansiklopedi, Sabah, Ekim 1992, 1, 290.

2 Bkz. Ozcan, Teolojik Hermendtik, s.267.
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bulunmasi gerektigi anlayisi, kutsal kitaplari yorumlama3® ¢abalarinda son derece
zengin bir literatlirin meydana gelmesine zemin hazirlamistir.®’

Alegoriden bahsederken, tarihte alegori yontemini en iyi kullandigi varsayilan
Yahudi filozof Philon'dan (1.0. 15/20-1.S. 45/50) bahsetmemek, bir eksiklik olacaktir.
Philon hakkinda Gerard Bruns sdyle demektedir: “Philo,%2 antikitedeki en buylk
alegoristtir, tarihin en blyik yorum ustalarindan biridir ve pek ¢ok agidan yorum
tarihinin temel tagidir.”3 Philon’a gére alegorik yorum, “kavram ve inanglari itibariyle
yabanci bir sisteme ait climlelerin kisinin kendi dilinde yeniden tasviri anlamina gelir.
Bu fikir, ibranice incilin Yunanca terciimesi (izerine gok sayida yorumda bulunmus
olan Philo Judaeus’in durumunda, alegorik yorumun manti§ini kaba saba ve ham bir
sekilde tasvir etmektedir. Bu baglamda, anlamlandirma, sadece 6zgiin bir mesajin
canlandiriimasi veya korunmasi anlamina gelmez, daha ¢ok bir metni son derece
yeni bir kiltirel gevreye entegre etme anlamina gelir.”3

Stoaci diigiincede énemli bir yere sahip olan iskenderiyeli Yahudi filozof
Philon, dis anlam-i¢ anlam ayirimina 6zellikle vurguda bulunarak, i¢ anlama ulasmak
amaclyla alegorinin kullanilimasi gerektigini belirtmistir. Alegori, Philon’la baslayan bir
yorum yOntemi olmasa da, o, bu yontemi Eski Ahit yazilarina ustaca uygulamayi
denemigtir. O, “hangi durumlarda kutsal metnin ifadeleri literal veya alegorik olarak
anlagiimahdir?” seklinde akla hemen gelebilecek bir soruya séyle cevap verir: “Tanri,
kutsal metnin alegorik olarak anlasiimasi gereken pasajlarinda bazi belirtilere yer
verir. Kutsal kitapta hata ihtimali bulunmadigina gére anlamsiz, yanlis veya tuhaf gibi
gorlnen pasajlarin anlasiimasinda alegori, ifadelerin yorumlanmasinda ve dogru
anlama ulagiimasinda sigrama tahtasi islevi gordr.”s

Philon, literal ve alegorik anlam arasindaki iliskiyi, beden ile ruh arasindaki
iliskiye benzeterek, yorumu, Ust anlami ortaya cikarmak amaciyla ifadenin fiziki
yapisini asmak olarak nitelendirir. O, alegorik yontemi, Eski Ahidi celiski ve
anlamsizliklardan kurtaracak bir formlasyon olarak algilayip, literal anlamin dtesinde
sembolik ve mistik anlamlar kesfetmeyi denemistir.36 Ayrica Philon alegorik yontemle

% Alegorinin fonksiyonu, lafzin eskiligine ragmen, kutsal kitabin yeniligini gostermektir. Bkz. Ozcan,
a.g.e., .36-37.

3 Bkz. Ozcan, a.g.e., s.33.

32 Kaynaklarda yer yer “Philo” seklinde geger.

3 Bruns, Gerard, Antik Hermen®tik, Cev. ihsan Durdu, Yeni Zamanlar Yayinlari, istanbul 2001, s.1486.

% Bruns, a.g.e., s.139-140.

% Bkz. Demir, Sehmuz, Kuran'in Yeniden Yorumlanmas! Bati’yla Miinasebetin Kuran Yorumuna
Yansimalari, insan Yayinlari, istanbul 2002, 5.119-120; Ozcan, Teolojik Hermendtik, s.25.

% Demir, a.g.e., s.120.
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Eski Ahidi celigkilerden kurtarmaya calistigi gibi, Eski Ahidle Yunan felsefesi
arasindaki ¢atismayi da ortadan kaldirmaya 6zen gostermistir.

Suphesiz alegorilerin kullanimi, insan ruhunun derin bir intiyacini karsilar.
Yalin bigimde ifade edilen bir distince, acik olsa bile, insan yuredinde bir yanki
uyandirmayabilir. M.O. V. yiizyildan M.S. XIll. yiizyila kadar alegori, basit bir edebi
oyun degildir. O, hakikate ulastigina inanan bir ruhun hamlesi, soyut kelimelerle ifade
edilemeyen varligi bilme ve tanima yoludur.3” Alegorinin s6z konusu stregteki bu
ozelliginden dolayi, gelisigizellik ve keyfilikten sakinilimaya galigilmistir. Dis anlamin
otesine giden farkli anlamlarin hangi gercevede kalmasi gerektigi ve dis anlamin
tamamen iptal edilmesi durumunda keyfilik tehlikesinin bas gosterecegi endisesinden
hareketle alegorik yorumcular, daha derin bir anlami ortaya ¢ikarabilmek igin, dig
anlamdan (sens literal) hareket etmek gerektigini sdylemekte israr etmislerdir.3

Sozgelimi, bir anlamda Hiristiyan alegorisini ilk defa ortaya atan Aziz
Pavlos'un® anlayisinda, gizli anlam, agik anlamla iliski icindedir.®0 Luther’in
anlayisina gére de, “metin, kendi kendini yorumlayici ve kendi iginde yetkindir.”!
Morton Bloomfield ise sdyle der: “Herhangi bir sanat eserinin biyUkliginin, lafiz
itibariyle, esere bicimini ve varligini veren seyde yattigini séyliyorum. Mukayese
kabul etmez 6l¢tide en derin anlam, kelime anlamidir; ¢linku kelime anlami bize her
zaman yeni bir yorum imkani saglar. Herhangi bir 6zel anlamin degisiklige ugramasi
sOz konusu degildir. Anlami agmak icin kelime anlamina geri dénmemiz gerekir.
Kelime anlami, metne hayat verir ve srekliligini sadlar. Yanlis yorumu dtizeltici bir
glic olarak islev goriir.”2 Bir 6rnek vermek gerekirse, Kabil'in kalkip kardesi Habil'i
Oldlrdigund bir vakia olarak belirten bir Kabil ile Habil dykiisti var olmadan, Kabil ile
Habil dykiisiniin ne alegorik ne de baska herhangi bir tir okunusu s6z konusu
olamaz ve boyle bir durum, Kabilin Habil'i dldirdugu anlatisal gergedinin yoruma
kapal oldugu anlamina gelir. Séz konusu 6yki, anlatinin pragmasi veya konusu,
yani gerceklesen seydir. O halde sorun, gerceklesen seyin nasll
degerlendirilecegidir.43

3 Bkz. Ozcan, a.g.e., 5.29.
% Bkz. Ozcan, a.g.e., s.33.
% Bkz. Ozcan, a.g.e., s.35.
40 Bkz. Ozcan, a.g.e., s.36.
41 Bruns, Antik Hermenétik, s.150.
42 Bruns, Antik Hermenétik, s.149.
4 Bruns, a.g.e., s.150-151.
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Batida, alegorinin gelisiglizellikten ve keyfilikten uzak durmasi veya bdyle bir
tehlikeden kurtarilmasi adina gosterilen bu tir hassasiyetlerin, musliman ilim
adamlarinin  sembolizm konusundaki endise ve hassasiyetleriyle belli oranda
ortigmesi 6nemli bir noktadir. Zira bu ortak endise ve kaygilar, boylesine énemli bir
konuda, gelisiglizel ve dlglstiz hareket edilmemesi gerektigini acgikga ortaya
koymaktadir.

3- Hermenotik: Kutsal metinlerin yorumu* olarak bilinen “hermeneutique”,
Grekge “hermeneuein’™ fillinden tiiretilmistir.4¢ ffade etmek, agiklamak ve bir dilden
diger bir dile terciime etmek anlamlarina gelir.4”

‘Hermeneuein’deki dile getirmek, yorumlamak ve bir dilden digerine tercime
etmek seklindeki ¢ temel anlam, bir ve ayni kelimeye ait olduguna gére, onlarin
oOzelliklerini arastirip  birini  digerlerinin  aleyhine olacak gsekilde 6n plana
clkarmaksizin, aralarindaki iligkiyi belirleyebiliriz. Buna gore ister bir mesajin
bildiriimesi, ister bir terclime iliskisi, ister bir riyanin yorumu, isterse bir metnin
aciklamasi s6z konusu olsun, hermendétikte daima bir anlama istegi ya da arzusu
karsisinda bulunmaktayiz. Buradan hareketle denebilir ki, “hermeneuein’in rolii, akla
uygun bir mesaji ortaya ¢ikarmak igin aracilik etmekdir.48

Bu “hermeneuein” fiilli, Greklerde catisan eski ve yeni degerleri uyusturma
¢abasinin bir drindddr. Mitolojilerinden anlagildigina gére Grekler, yabanci
toplumlarla karsilastiklarinda, yepyeni bir tecriibe yasadilar. Bu tecriibe, yabanci olup
ilk defa gorilenle kendilerine ait olanin karsilasmasindan dogmustur. Grekler,
hermeneuein fiilini anahtar bir kavram olarak kullandilar. Bununla, eski degerlerle
yenileri uyusturmaya calistilar, bdylece bozulan sosyal yaplyl bir dengeye

44 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s.26; “Hermendtige dair en kalici ve en dnemli canli
gelenek, kutsal kitaplarin yorumuyla ilgili olanidir... Bunlar, metinlerdeki zor bdlimlerin nasil
yorumlanacagini ele alir.” Palmer, Richard E., Hermenétik (Hermeneutics), Gev. lbrahim Gérener,
Anka Yayinlari, istanbul 2002, s.15.

4 “Hermeneuein, bir ifadenin anlamini agiklama ve anlasilir kima demektir. Grek mitolojisinde
Tanrilarin mesajini dil araciligiyla insanlara anlatan elciye ‘Hermes’ adi verilmistir. Hermes'in yaptigi
is, bir nesneyi, s6z(i veya durumu anlasilamaz olmaktan ¢ikanp anlagilir kiimaktir.” Gezgin, Ali Galip,
Tefsirde Semantik Metod ve Kuran'da “Kavm” Kelimesinin Semantik Analizi, Otlken Yayinlari,
istanbul 2002, 5.93-94.

4 “Hermendtik kavrami, Yunanca bir fil olan ve genellikle ‘yorumlamak’ olarak tercime edilen
hermeneuein'den ve isim olarak da ‘yorum’ anlamindaki hermeneia’dan gelmektedir.” Palmer,
Hermendtik, s.39.

47 Bkz. Ozcan, Teolojik Hermendtik, s.8; Paimer, a.g.e., s.41.

4 Bkz. Ozcan, Teolojik Hermendtik, s.14-15,18; “Hermendtik, sOyleyenin cesitli ifade bigimleriyle
bildirdigi, fakat alicisi agisindan yeterince agik olmayan mesajin ortaya cikariimasinda bagvurulan
bir yontemdir.” Ozcan, a.g.e., s.253.
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kavusturmay! dusunduler. Sonugta hermendtik, tercime, yorumlama ve anlama
etkinliginin,  farklliklari  uzlastirma tecrlibesinin adi oldu.#® Hermeneuein,
‘hermeneutica” seklinde Latince’ye ve oradan da Bati dillerine gegti,® bu dillerde de
0 zamandan beri, Grekge kdk anlaminin icerigine bagl olarak yorum sanati, ya da
yorum teknigi olarak anlagildi.5!

Greklerde karsilagilan hermendétik tarzindaki hareket, Stoacilarda, ic séz
(logos endiathetos) ve dis s6z (logos prophorikhos) arasindaki farka dénismustr.
Surasi muhakkaktir ki, zahir ve batin arasinda, hermenétigin gdsterdigi anlamdaki bu
farklilik daha dogrusu zitlik, pek ¢ok kiiltiirde ozellikle tasavvufta da bulunmaktadir.52

Stoacilarin dis anlam ve i¢ anlam ikiligi, hermenétik tarihinde bir donim
noktasidir. Teolojik hermendtik de bu Stoaci ayirma dayanir. Stoacilar, birbirinden
farkli ve birbirini tamamlayan iki ayri anlam kabul etmekle birlikte, bir hermenétik teori
gelistirmediler. Béyle bir teorinin ilk denemelerine, alegori kavramina ¢ok énemli bir
yer veren Yahudi filozofu Philon’da rastlamaktayiz.5 Anlagilan o ki, tefsir (exégése)
kurallarinin bilimi olarak anlagilan bir hermenétik fikri, dnce kutsal metinlere, sonra da
profan metinlere uygulandi.5

Hermendtik alan, kabaca ve kronolojik olarak kutsal metin tefsirinin teorisi,
genel filolojik metodoloji ve linguistik anlama bilimleri ile baslar ve insanlarin mit ve
sembollerin arkasinda yatan manalara ulasmak amaci ile kullandiklari hatirlanabilir
ve kltiir karsiti olan yorumlama sistemleriyle devam eder.%

Hermendtik kelimesinin en eski ve belki de hala en yaygin tanimi, kutsal
metin yorumunun temellerine agirlik vermektedir. Tarihi unsurlar da bu tanimi
desteklemektedir, zira bu kelime, ilahi kitaplarin uygun yorumunun nasil olacagini
anlatan kitaplara ihtiya¢ duyuldugu bir dénemde kullaniimaya baglamigtir.%

Her ne kadar hermendtik kavrami, sadece 17. yuzyildan beri kullaniliyorsa da
metin yorumu faaliyetleri, dini, edebi ve hukuki alanlardaki yorum teorileri antik

49 (zcan, a.g.e. s.89.

% “Hermeneutics kavrami, Alimanca’da hermeneutic, Fransizca'da herméneutique disi-tekildir ve Latin
hermenutica’dan tiremektedir.” Palmer, Hermendtik, s.20.

51 Ozcan, a.ge., s.9; “Hermendtigin teknik bir terim olarak kullanilisi ise oldukga yenidir. Ik defa
Almanya'da XVII. ylzyilin ortasinda hermendtik, kutsal, edebi ve hukuki metinlerin yorumuyla ilgili
“disiplin veya teknik” seklinde anlagildi.” Ozcan, a.g.e., s.9.

52 Qzcan, ag.e., s.22.

% QOzcan, ag.e., s.25.

% QOzcan, a.g.e., s.240.

5 Palmer, Hermendtik, s.63.

% Palmer, a.g.e., s.64.
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caglara kadar uzanmaktadir.5” Boylece, tefsirin belirleyici bir teorisi olarak bu kelime
kabul edilince, onun kapsamina giren alan, kutsal metin calismalarinda Eski Ahit
donemine kadar uzanir ki, 0 ddnemde Tevrat'in dogru yorumlanabilmesi icin dretilmis
kurallar mevcuttu.5

Gordnen o ki, antik caglardan gunimize kadar, hermen6tigin en belirgin ve
en onemli islevi, cok anlamli sembolik metinlerle ugrasmasidir.5 Boyle bir cabada ise
en temel espri, uzak, asina olmayan, anlami karigik bir seyi, somut, yakin ve
anlagilabilir bir sey haline getirmektir. Yorum siirecinin bu yénd, ézellikle ilahiyat igin
blyik bir 6neme sahiptir.5

Ozil itibariyle hermenétiksel stirecin, metnin gizli, agikca ortada bulunmayan
manasinin aydinlanmasi olayina yénelik olmasi,®' beraberinde son derece énemli bir
konuyu giindeme getirmektedir. O da sudur: Acaba metnin gizli manasina gidilirken
herhangi bir 6lgite badli kalinacak midir? Boyle énemli bir yorum faaliyeti, birtakim
kriterler esliginde mi yapilacaktir, yoksa bu konuda tam anlamiyla bir hareket
serbestisi mi olacaktir?

Acik ylreklilikle sdylemek gerekir ki, bir kisi metinde bulunan manalarin
efendisi olmay! degil, metne hizmetkér olmayi yeglemelidir.62 Kisi sayet kendisini
hermendtiksel bir durumun hakimi ve onu y6nlendiren kisi olarak gortirse, onu hatali
olarak yorumlar. Aksine kisi tam anlamiyla olmasa da bir katiimcidir, zira o,
degistirmek amaciyla bir duruma adim atamaz, o, metnin sabitligini degistirmede
gulgstizdr.%

Bizim kullandigimiz dil, yaptigimiz yorumlar 6zneldir, ama gegmisten gelen
dil, gogu zaman kullananlari agisindan éznel olsa da bizim agimizdan nesneldir veya
oOyle olmalidir, ta ki dogru anlama gercgeklessin.

Yorum igerisinde 6znelligin rolli ne olursa olsun, nesne, daima bir nesne
olarak kalmalidir ve onun nesnel olarak gegerli bir yorumuna makul Olgllerde
erismeye gayret edilmelidir. Bir nesne konusur ama kendi biinyesinde dogrulanabilir
bir anlam bulunmasindan dolay! dogru veya hatali olarak isitilebilir. Eger nesne,

5 “XIX. Yizyllda, hermendtik, artik teoloji, edebiyat veya hukuka ait 6zel bir disiplin konusu alarak
gortlmemektedir, o, dil igerisindeki herhangi bir olusu anlama sanatidir.” Palmer, a.g.e., s.132.

% Palmer, a.g.e., s.66.

% Bkz. Palmer, a.g.e., s.75.

60 Bkz. Palmer, a.g.e.,, s.41.

61 Bkz. Palmer, a.g.e., s.67,210.

62 Palmer, a.g.e., s.272.

8 Palmer, a.g.e., s.318-319.
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gbzlemci diginda bir sey degilse ve o kendisini ifade etmezse, 0 zaman dinlemek
niye?6+

Belli bir bakis agisindan hermendtigi, bilimsel veya teknik bir kesfe
benzetebiliriz. Kesfedilmesinden 6nce, kesfedilen gergek oradaydi, ancak onu ya
gérmiyorduk ya anlamiyorduk ya da onu kullanmay! bilmiyorduk. Ayni sekilde derin
bir hermenétik, 6nceleri hissedemedigimiz anlamlari ilham eder veya onlari 6yle
belirginlestirir ki, bu yeni yorumu 8grenen biling, artik ayni biling degildir.55 Buna gére,
daha énce varolan Ustl ortlli bir realiteyi ortaya ¢ikaran hermendétik gayretleri
makbuldlr, gercekte olmayan bir anlami icat eden ¢abalar gelisiglizeldir, kabul
edilemezler.

Hermendtik, en basit ve aligilagelen manada, yazarin neyi kasdettigini bulmak
icin yapilan filolojik bir caba olduguna gore,% elbette ki filolojinin kendi kurallari
cergevesinde cereyan etmelidir.

Hermendtikle ilgili 6nemli bir tartisma konusu da, bu y6ntemin, Kuran
metninin anlagiimasinda kullanilip kullanilamayacagi meselesidir.

Hermendtik yontemin Bati kaynakli oldugu ve bizi ilgilendiren yoniyle, Kitab-1
Mukaddes'in yorumu baglaminda 6n plana ¢iktigi bir gergektir.6” Tabi ki bu durum,
hermendtik yontemin, Kuran'in yorumunda higbir sekilde kullanilamayacagini
gostermez. Zira hermenétik, neticede bir yorumlama ugrasidir.® Ancak baz
vasatlarin gozden kacirimamas! kaginiimazdir. Oregin bu metod, Wilhelm Dilthey’in
(1833-1911) tarif ettigi sekliyle, yani “bir metni, onun yazarindan daha iyi anlamak”®

®

Bkz. Palmer, a.g.e., s.91.
8 Bkz. Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, s.266; Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu,
s.73.

% Palmer, a.g.e., 5.98.

67 Demir, Kur'an'in Yeniden Yorumlanmasi Bati'yla Miinasebetin Kur'an Yorumuna Yansimalari, s.117.
8 Bkz. Demir, a.g.e., s.156.

69 “Was ist Hermeneutic’ isimli makalesinde W. Dilthey, hermendtigin hedefini izah ederken ‘Bir yazari,
onun kendi kendisini anladidindan daha iyi anlamaktir demektedir.” Gezgin, Tefsirde Semantik
Metod ve Kuran'da “Kavm” Kelimesinin Semantik Analizi, $.95; “Hermendtik, sonugta kilturiin
dominant unsurlarini hareket noktasi kabul eder ve bir diizeyden sonra, metni yazanin murat ettigi,
amagladigi anlamdan farkli ve hatta ona aykir/muhalif bir anlam bitinine ulasilabilecegini
varsayar. Mantiki sonuglarina kadar gétlirildiginde, hermendtige gore —hasa— insan ile Allah yer
degistirebilir ve hatta insan, Kur'an'i Allah'tan daha iyi ve ona muhalif olarak da anlayabilir. Protestan
teolog Friedrich Schleiermachere (1768-18349) gdre hermendtikle sadlanmak istenen anlama
faaliyetinin amaci, bir metnin 6zgiin anlamini elde etmek ve metnin (sdylem) sahibinin anladigindan
daha 6te anlamaktir. Metinle olan iliski yoruma dayanir ve yorum dogasi geregi yeniden canlandirma
ya da metin sahibinin (sdzii sdyleyen veya yazaninin) ifadelerindeki diistinceyi yeniden dlistlinmektir.
Disiince faaliyetinde tasarimlar, tahayyiiller ve gesitli algi bigimleri rol oynar. Yorumun nihai hedefi
durumundaki anlama da bir tlr tasarim, tahayy(l ve yeniden algidir. Yani yorum metindeki ifadeleri
yeniden diisiinme faaliyetidir. Boyle olunca, bizim metin yazarinin zihinsel ve ruhsal durumunu bir
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tarifinden hareketle Kur'an’i yorumlamada kullanilirsa yanliglk yapilmig olur. Ginku
burada yorumlanacak olan metin, muharref bir metin degil, Allah’in bitin insanlara
en son indirdigi Kur'an'in metnidir. Hiristiyanlar ise, vahyi, dogrudan Tanrr'nin szleri
olarak degil de isa'nin sézleri olarak gorme egilimine bagl olarak incil'i, Tanrrnin
mutlak gegerlilige sahip sozleri yerine, yanilma ihtimali de bulunan, tarihlerinin,
dillerinin, toplum ve kiltlrlerinin tim boyutlarini yansitan bir metin olarak
okuyabilirler. Yani kisaca, Batida, sdziin seyri islam'dakinden énemli bigimde farkli
olmustur.™ iste bu nedenledir ki, Allah'in kasti, Allah’'tan daha iyi anlagilamaz.
Ayetlerdeki maksadi en iyi bilen Allah’tir.”

Cagdas hermendtik, kutsal metin konusunu, tamamen genel metin sorununa
bagvurarak yeniden ele almayi ve sorunu bu sekilde ¢dzimlemeyi benimsemekle
hatali bir seyir izlemistir.”? Zira Kutsal Metin, lafzi diger metinlerle ayni olmakla
birlikte, referansi farklidir ve onu digerlerinden ayiran da budur.” Kutsal metin, ister
ogut, isterse emir olsun, dinf suur onu kendi istegine gére dizenleyemez. Ayrica
kutsal metinlerin yalniz diger metinler gibi olduklarini da sdyleyemeyiz. Clinki kutsal
metinler, bir anlam diinyasini agip gosterirler, bu dinya ise, olgular toplami olan
dlnyaya indirgenemez. Onlar, askin bir faktdril, anlam ve hakikat faktdriinii olgular
dlnyasina dahil ederler.™

kere daha kavramamizi mimkUn kilar. Hatta biz, bu sayede yazarin ruh/psikolojik diinyasini yeniden
insa etmis oluruz. Eger yorumcu kendini metin sahibinin zihnine yansitabilirse, 6zgiin anlami
yeniden kesfedebilir.” Bulag, Ali, Tarihsellik, http:/kitap.yeniumit.com.trhermenotik/anabulac.html,
17.06.2005

0 “Incillere yoneltilen temel soru sudur: “~isa ne dedi?” Elimizdeki Kuran agisindan ise “Allah’in ne
dedigi” sorusu anlamsizdir; ¢lnki Allah’in ne dedigini biliyoruz. Ve bu soruya cevap bulmak igin
Kuran'i anlamaktan aciz degiliz. Belki bitin Kur'an igin degilse bile bazi ayetler —mitesabih,
meseller ve birtakim hikumler igin— “~Sari ne demek istedi?” seklinde bir sual sorabiliriz. Bu suali
sorarken dahi, sézdizimi olan |afzi, hikmun varlik sebebi olan illeti goz ardi edemeyiz.” Bulag, Ali,
Kuran Tarih ve Tarihsellik Temel Metodoloji, http:/kitap.yeniumit.com.tr/hermenotik/anabulac.html,
17.06.2005

™ Bkz. Gezgin, Tefsirde Semantik Metod, 5.99-101.

2 Bkz. Ozcan, Teolojik Hermenétik, s.107; “Bugiin hermenétik, daha ziyade genel hermendtik
goriiniminde, tarihi, hukuki, psikolojik, sosyolojik, teolojik vs. oldukga farkli metinlere
uygulanabilecek ilkeler bulma pesindedir. Bu onun etki alaninin genislemesini sagladigi gibi,
elestirilerle karsilagsmasina da yol agmistir.” Ozcan, a.g.e., s.255.

3 “Degisik sahalarla ilgili metinlerin aralarindaki farkliliklar gézardi ettigi icin glinimiizde hermendtik,
elestirilerle karsilasmaktadir. Ornegin, bir yorum objesi olarak bir rilya ile bir ayeti nasil yan yana
getirebiliriz? Onun igin bilimin ‘bilimselcilik’ sinirlarina kadar genisletimesiyle ortaya ¢ikan mahzurlar
gibi, hermendtigin de ‘hermendtikcilk’ sekline donismesinin zararlarini  gozardi edemeyiz.
Dolayisiyla gliniimtiz teolojisinin yapacagi en énemli iglerden biri de, hermendtikten yararlanmanin
imkani yaninda sinirlarini da iyi tespit etmektir.” Ozcan, a.g.e., s.255.

™ (Ozcan, a.g.e., s.107.
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Cagdas hermendétigin temel ilkelerinden biri olan “metin metindir” ilkesinin’®
kabullinin ve Kuran metninin, siradan metin statlisine indirgenerek genel metin
tenkidi kurallarinin uygulanmasinin, anlami ortaya ¢ikarici degil, belki de anlami
ortlict bir fonksiyonunun olabilecegini gbzardi etmemek gerekmektedir. Zira boyle bir
yaklasim, Kuran metninin siradanlastirilarak, genel metin analizi gergevesinde
kavramsallastiriimasini ve bu yolla anlagiimasini glindeme getirecektir. Béyle bir
yapida ise, insanin tarihsel aklinin tamamen birincil konuma getirilmesi, metnin ikincil
diizeye indirgenmesi ve pasifize edilmesi kuvvetle muhtemeldir.”

4- Mecaz: Mecaz teriminin Ilgat ve istilah olarak tasidigi anlamlara bir g6z
atalim. Arapga kokenli bir kelime olan mecaz, “c-v-z” slilasi kbkiinden gelir. Yriimek,
gecmek, asmak, mesafe kat' etmek, karsidan karsiya, bir ugtan diger bir uca gegmek
anlamlarina gelir.”” Bazen de hafifletmek, misamaha géstermek, serbest kimak,
onay vermek veya izin vermek anlamlarina gelmektedir.”

Istilah olarak mecaz, bir alédka veya miinasebetle ve karine-i mania sartiyla,
lafzin ilk 6nce kendisi icin konuldugu gergek mananin disindaki bir manaya
hamledilmesidir.”® $6yle de tarif edilmistir: Aradaki bir milahaza ve ilinti sebebiyle,
bir kelimenin, kendisi i¢in konuldugu ilk anlamin diginda bir anlami ifade etmek (izere

5 “F. Schleiermacher (1768-1834) ve sonrasi dénemde, hermenétige evrensel bir form kazandiriimig
ve artik felsefi, teolojik, sanatsal metin ayrimi yapmak yerine genel bir metin yorumu gergevesi
olusturulmaya galigilmistir. Bunun dogal sonucu olarak ‘kutsal metin-profan metin’ ayrimi asiimistir.”
Bkz. Demir, a.g.e., s.123.

6 Bkz. Demir, a.g.e., s.153.

77 Bkz. ibn Manzur, Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mikerrem, el-ifriki, el-Misri, Lisanu’l-Arab,
Daru ihyai’t-Turasi‘I-Arabiyye, Beyrut tsz., VII,191; Kiziirmak, Ali, Kuran'da Hakikat ve Mecaz,
(Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 1996, s.11.

8 Bkz. Ibn Manzur, a.g.e., ll, 414-420; Bozgdz, Faruk, Kur'an-1 Kerim ve Mecaz Kavrami, (Basiimamis
Doktora Tezi), Konya 2000, s.72.

9 Bkz. izziiddin b. Abdisselam, [zziiddin Ebu Muhammed Abdulaziz b. Abdisselam es-Safii ed-
Dimeski (577-660), Kitabu'-isare ile’-lcéz Fi Ba'di Envail-Mecaz, Darii'l-Matbaati’l-Amire,
Dersaadet 1313 (H.), s.8; Ciircani, Abdulkahir, Delailu’l-I'caz, Tashih: Muhammed Abduh ve
Muhammed Mahmud Sankiti, el-Futuhu’l-Edebiyye Matbaasi, Misir 1331 (H.), s.42. Verilen tarifte
gecen karine-i mania ile, konusan kisinin kullandi§ lafizla, bu lafzin konulmus oldugu anlamin
disinda baska bir anlam murat ettigine delil olabilecek bir durum kastedilmektedir ki bu durum, zihnin
ilk anlamdan mecazi anlama gegisini ifade etmektedir. Genel olarak karine, mecaz kavramiyla
birlikte bir engelleyici (mania) ile birlikte dlistiniilir ve lafziyye ve haliyye olarak ikiye ayrilir. Karine-i
lafziyye terkipten, haliyye ise konusanin halinden veya vakiadan anlagilabilir. Tarifte gegen alaka ile,
hakiki anlamla mecazi anlam arasindaki miinasebet kastedilmektedir. Bu miinasebet, bazen
musabehet (benzerlik) seklinde, bazen de bunun disinda gergeklesir. Eger alaka benzerlik seklinde

cereyan ederse 0 zaman bu mecaz, istiare seklinde tezahtir eder. Aksi takdirde mecaz-1 mirsel olur.
Bkz. Kazvini, el-izah fi Ulumi’l-Kur'an, Serh-Ta'lik-Tenkih: Muhammed Abdu’l-Min’im Hafaci, V.
Baski, istanbul, 1400/1980 I, 396-397; Ali el-Carim-Mustafa Emin, el-Belagatu’l-Vaziha (Bir
Mcelled halinde I-Il C.), Eda Nesriyat, istanbul, 1991, I, 71; Bozgdz, Kur'an-i Kerim ve Mecaz
Kavrami, s.78-79.

~

-
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kullaniimasidir.8° Dolayisiyla mecaz terimi, istilahi anlamini sézlik anlamina uygun
bir yonde kazanmistir. Sozlik anlami dogrultusunda mecaz, lafzin, kendisi igin
belirlenmis olan anlaminin digindaki bir anlama gegigidir.

Kur'an-i Kerim'de, kelimelerin mecazi méanélarda kullanilip kullaniimadig
konusunda da goriis ayriliklarina distilmiistir. Safit ulemasindan ibniil-Kas diye
maruf olan Eb{’l-Abbas Ahmed b. Ahmed et-Taberi (V. 335/946), Maliki ulemasindan
ibn Huveyz Mendad (V. 400 seneleri),®' Zahiri mezhebinin imami Davud b. Ali b.
Halef el-Isbehani (V. 270/884) ile oglu Muhammed (V. 297/910) ve Mu'tezile'ye
mensup mifessirlerden Eb( Mislim Muhammed b. Bahr el-Isbehani (V. 370 H.),
Kuran'da mecazin olamayacagini iddia etmislerdir. Onlara g6re mecaz, bir hakikat
bagka tiirlii ifade edilemediginde kendisine basvurulan, yalana benzeyen bir seydir
ve Allah’'in bunu kullanmasi s6z konusu degildir.82 Bu sahislarin diginda, islam
alimlerinin énemli bir ¢ogunlugu, mecazin Kur'dn’da vukuunu kabul etmislerdir.83
Ayrica dikkatten kagirimamasi gerekir ki, mecaz kavramini tefsir, anlam, mana gibi
genis anlamda kullanan alimlerimiz, bizim buglin mecaz diye tabir ettigimiz 6rneklerin
kendi donemlerinde varli§ini kabul etmektedirler. Ancak onlar, bu érnekleri mecaz
ismiyle isimlendirmemektedirler. Oyleyse mecaz teriminin anlami konusunda bir
farklilik s6z konusu olsa bilse, mecazin varli§i konusunda dnemli bir fikir ayriligi
yoktur.

Kuran'in ilk muhataplarinin, dilin inceliklerine ve derinliklerine vakif ve
belagatta Gstlin bir toplum oldugu bilinen bir gergektir. Daha iyi anlayabilmeleri igin
Kur'an, onlara kendi dillerinin hususiyetleriyle indirilmistir; yani Kur'an, o devrin
insanlarinin konusmalarinda yer alan darb-1 mesel, kissa, sual, yemin, mecaz, kinaye
ve benzerlerini kullanarak inmistir. Ote yandan bir edebi saheser olarak kabul
ettigimiz Kur'an-1 Kerim'in, ifadelerinde mecaz kullanmis olmasi garipsenecek bir
durum degildir.

Mecaz ihtiva eden nasslarin ihtildfa medar olmasi, suistimale ugramasi ve
bazilarinin mistakim cizgiden kaydirilmasi, mecaz aleyhtarliinda dnemli bir neden
olarak dusUnulebilir. Erken dénemlerden itibaren, Kur'an’in biitinini veya mecazla

8 Ebu Musa, el-Belagati'l-Kur'aniyye, s.199.

81 Zerkesi, Bedru'd-din Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Biirhan fi Uldmi'l-Kuran, Tahkik:
Muhammed Ebu'l-Fad! ibrahim, Daru ihyai’I-KUtUbi’I-Arabiyye, . Baski, Kahire, 1376 (1957), Il, 255,
dpn. 3; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usilii, Diyanet Vakfi Yayinlari, IX. Baski, Ankara 1993, s.177.

82 Bkz. Zerkesi, a.g.e., Il, 255; Suyuti, Celalu'd-din Ebu’l-Fadl Abdurrahman es-Suyuti es-Safi’i, el-ltkan
Fi Ulumi’l-Kur'an, Matbaat-i Mustafa el-Babi el-Halebi, IIl. Baski, Misir 1951 (1370), I, 36.

8 Bkz. Zerkesi, a.g.e., Il, 255; Cerrahoglu, a.g.e., s.177-178.
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uzaktan yakindan ilgisi olmayan ayetlerini mecaza hamledenler oldugu gibi, iginde
hi¢ mecaz bulunmadigini iddia edenler veya mecaza hamledilmesi gereken yerleri
hakikat olarak degerlendirenler de olagelmigtir. Bunlardan o6zellikle ifrata kaganlar,
mecaz adi altinda, ayetleri diledikleri gibi yorumlamakta ve muhkemét dedigimiz
kesinlik ifade eden ibareleri bile hi¢ aldkasi olmayan manalara ¢ekebilmektedirler.
Batin firkalara ait pek gok goriis bu kabildendir. Batiniye, te'vil ettikleri ayetlerin
hakikat manalarinin kastedilmedigini iddia ederek, kendilerine gére yorumlarinda
mecaz manasini ihtiyar etmis olmaktadirlar. Ancak, te'vile tabi tuttuklari sézlere
verdikleri manaya l&fzin, ne hakikat ne de mecaz yoluyla delélet etmedigi, herhangi
bir akli ve nakli él¢i ile de baddasmadi§i acikca ortadadir. Lafizlarin nassa
dayanmadan ve akli bir dayanagi olmadan zahirinden soyutlanmasi halinde, bunlara
guvenilemeyecegi ve batin ménalarin kesinlik ifade etmeyecegi bellidir.8 Ayetlerin
anlagiimas! ve yorumlanmasinda, hakikata veya mecaza hamlediimesinde kural
tanimazlik, akademik hicbir iimi hassasiyetle de bagdasmaz. Aslinda bu tir gruplari
dinden uzaklastiran, ayetleri yanlis anlamalari degildir; bunlarin 6nce yanlis itikatlara
sapmalari, sonra da bu yanls anlayislarini desteklemek icin Kur'dn ayetlerini
kullanmak istemeleridir.

iste bu noktada, mecaz konusunda ifrat ve tefrite diismeden, yani gerek arti
yonde, gerekse eksi ydnde asiriliga kagmadan mecazi yerli yerince kullanabilmek,
cok buylk bir 6nem arz etmektedir. Mecaz konusu, herkesin Kuran’la ilgili olarak
farkli seyler sGyleyebilecedi bir gevseklik alani demek dedildir. Mutlaka bir takim
kistaslar ve kurallar séz konusu olacaktir. Din, insan hayatini diizene koyan bir
sistem ise, pek ¢ok meselede onun net ifadeleri, muhkem nasslari olacaktir. Aksi
takdirde, huzur kaynag@i olmasi gereken din, karisiklik sebebi olurdu.

Kur'ani Kerim'in sembolik ifadeler kullandi§i bir vakiadir. Mesela
‘Bulundugumuz kéye ve kervana sor’®® ayetinde kastedilen, kdyde ve kervanda
bulunan insanlardir. Kéytin ve kervanin kendisi konugan seyler olmadigi igin kdyde
ve kervanda bulunan insanlara sorulmasi istenmektedir. Yine “Egder hasta veya
yolculukta iseniz yahut biriniz ayakyolundan gelmisse veya kadinlarla temas

8 Allah’in kelaminin hikmii, zahiri ve hakiki manasi tzere kalmasidir. Bir seyin zahirini birakip mecaza
gitmek, ancak bir hliccet olursa miimkiindiir. Nitekim zahiri umum ifade eden bir kelamin kendisiyle
husus kastedildigini sdylemek, ancak saglam bir delille mimkiindir. Aksi takdirde tefsir, keyfi ve
gelisigiizel olur, kutsal metnin anlami tamamen buharlasir. Bkz. Esari, Ebu Hasan Ali b. Ismail, el-
Ibane an Usuli'd-Diyane, el-Camiatiil-islamiyye Yayinlari, V. Baski, Medine-i Miinevvere 1410 (H.),
s.139.

85 Yusuf, 12/82.
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etmisseniz ve bu durumlarda su bulamamigsaniz, tertemiz bir toprada teyemmiim
ediniz...”® ayetinde ‘ayak yolundan gelmek' ifadesi, ‘tuvalette abdest bozmak' yerine,
kadinlarla temas etmek' de, bir yoruma gére ‘onlarla cinsel iligki kurmak' yerine
mecaz olarak kullaniimistir. Yine “Sizi bir nefisten yaratan ve génlinin huzura
kavugacadi esini de ondan var eden Allahtir. Onu kaplayinca (sarinca, értiince), esi
hafif bir yiik yiiklendi ve bu halde bir miiddet tasidl...”®” ayetinde gegen 'gassa’ fiili,
‘kaplama, sarma, 6rtme’ anlamlarina gelmektedir. Ancak anlatiimak istenen, erkegin
esi ile cinsel iliski kurmasidir. Yine “Ikisi agagtan tadinca, ayip yerleri kendilerine
gorindii™ ayetinde gegen 'sev'at' kelimesi, kendisi sebebiyle kisinin rahatsizlik
duydugu ve kendisini kétl hissettigi sey anlamindadir. Bu kelime kadin ve erkegin
genital organlari yerine mecaz olarak kullaniimaktadir.

Kur'an bu s6zclkleri acikca kullanmak yerine, mecazi bir anlatimla bagka
kelimeler kullanmaktadir. Bunun drneklerini cogaltmak mimkindur. Kur'an-1 Kerimin
edep Olgustini korumak igin, anlatmda bu Uslubu tercih etti§i anlasiimaktadir.
Stiphesiz bir sézciigii sézliik anlami, yani hakikat anlami ile almayi engelleyen bir
karine varsa, onu mecaz veya sembolik anlamda kabul etmek gerekir. Arap dilinde
ve -yukarida bazi ornekleri verildigi Uzere- Kur'an-1 Kerimde bu tir kullaniglar pek
coktur. Ama sézliik anlamini almayi engelleyen bir karine yoksa, mecaza yahut
sembolizme gitmek isabetli oimaz.

Yine kendi ifadesiyle Kur'an apagik bir dil ile indirilmistir. Oyleyse, “Zorunlu bir
durum olmadik¢a, sembolizme veya mecaza gitmek dogru degildir.”8® Aksi halde
genel anlamda dil ve 6zelde Kur'an, herkesin kendine gére mecaz kabul ettigi
stibjektif yorumlarla dolar ve dil yahut Kur'an, icinden ¢ikilmaz sifreler btlin(i haline
gelir. Bu espri dolayisiyla, her dilde hakiki anlam temeldir, mecazi yahut sembolik
anlam ise istisnadir.

8 Nisa, 4/43.

8 A'raf, 7/189.

8 A'raf, 7/22.

8 Bkz. Simsek, Kur'an’in Ana Konulari, s.194; Burada 6l¢ti sudur: 'Bir sézcigii hakiki anlaminda almak
mimkiin oldugu sirece, hakiki anlami diglamak pahasina mecaz anlaminda kabul etmek dogru
olmaz.' Degilse, dilde karigikidi onlemek ve hangi sozcugin gergek sozlik anlaminda oldugunu,
hangisinin mecazi anlamda kullanildigini kestirmek mimkin olmaz. Onun igin, gercek sozliik
anlaminda almak mimkiin oldugu sirece, sézclkleri hakiki anlamlarina tamamen aykin olacak
sekilde mecaz veya sembolik anlamlarda anlamak dogru degildir. Bkz. Es’ari, el-lbane An Usuli'd-
Diyane, s.139.
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Yukarida verilen bilgiler 1si1ginda bakildiginda, dini nasslarin anlagiimasinda
mecaz ve kinaye meselesinin suistimallere agik olmamasi igin bazi kaide ve kurallara
uyulmasi gerekmektedir:

a) Bir lafizda asil olan hakiki manadir, lafzin hakiki manada anlagilmasi
mumkin oldugu zaman, mecaza hamlediimez. Nassin hakikat manasi problem
doguruyor, dinin bazi killi esaslariyla tearuz ediyorsa, konuyla ilgili diger nasslar
temel alinmak sartiyla, mecaz ve kinaye yoluna gidilerek nass uygun bir sekilde te'vil
veya tefsir edilir.

b) Nasslari tefsir ve te'vil edenlerin hem dinin ruhunu, hem de din dilinin
bilmeyenlerin, ayetlerin manasindan ve dolayisiyla dinden ne denli uzaklasip
yanlisliklara dustikleri tarihge sabit olan bir husustur.%

c) Kullanim sonucu dile yerlesmis olan mecazlar artik hakikat olarak
algilanmaya baglar. Mesela “Sobayi yakmak” deyimi kullanilir. Bu mecazi bir ifade
olmaktadir; zira yakilan soba degil, igindeki yakitlardir. Ancak bu séylenirken, mecaz
mi hakikat mi oldugu distniimez. Kur'an'da da buna benzer misaller bulunmaktadir.
Bu tlirden ayetlerin (izerinde mecaz veya kinaye agisindan durulmasi, daha ziyade
dil ve belagat incelikleri agisindandir.

d) Nasslara, hakikat manasinin disinda yliklenen mecaz manasi ligat
acisindan uzak dismemesi gerektigi gibi, baska nasslarla da ¢elismemelidir.%!

5-  Te'vil: “Te'vil, Arapca’da “e-v-I" kokiinden gelen bir kelime olup, bir
seyin varacadina varmasi, sonucunun ortaya ¢ikmasi, akibeti ve sonucu gibi
anlamlara gelir ki, aslinda bu agiklamalarin hepsi ayni manayi ifade eden degisik
lafizlardir. Bu anlam, te'vil kelimesinin Arap dilinde ik dogdugu lGgat yani sozllik

% Dil agisindan su hususun bilinmesinde de fayda olacagini distnlyoruz. “Bilindigi gibi Kuran'-i
Kerim, Arap dilinde yazilmis ilk kitaptir, ondan énce bu dilde yazilmis bir kitabin ne kendisi ve ne de
saglam bir mevcudiyet haberi bize kadar ulasmistir. Gergekte dnem bakimindan ikinci derecede
kalmakla birlikte, bazi noktalarda Kur'an-1 Kerim'in kullandi§i bir kisim gramer esaslari, Arapgada
degisiklige ugramis bulunmaktadir, bagka bir deyisle, kullaniimasi miimkin alternatiflerden sadece
biri, miteakip asirlarda kullanilip kaide olarak kabul edilmis diger alternatif terk edilip kullanimdan
dismustir. Oyleyse, gramercilere ve kurallara hakemlik edecek olan Kur'an'dir, kaidelerin ona
uymas! gerekir. Glnki Arapganin gok genis ve degisik vecihleri olmasina ragmen, gramer
kitaplarinda bunlarin sadece bazilari tespit edilebilmigtir.” Bkz. Aydiz, Davut, ‘Kuran-i Kerim'in
Gramer Yapisina Bir Bakis”, Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kur'an ve Dil-Dilbilim ve
Hermendtik-Sempozyumu, Van, Mayis 2001, s.335-336.

9 Bkz. Calis, Mecaz ve Kinaye, http://www.yeniumit.com.tr’konu.php?konu_id=23&yumit=bolum5, 04.
04. 2005
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anlamidir,%2 kelimenin, herhangi 6zel bir durum igin hususilesmedidi ve istilahi bir
anlam kazanmadi§i dénemlerdeki manasidir.”®

Sozgelimi “Onlar, onun te'vilini bekliyorlar; onun te'vili geldigi giin daha énce
onu unutanlar, gergekten Rabbimizin elgileri bize hakki getirmiglerdi, diyecekler...”*
ayetinde te'vil, “sonug, isin varacagi nokta, dénecedi durum” anlamindadir.®® Ayet-i
kerime, dlnya hayatiyla aldanan ké&firlerin ‘bakalim sonunda ne olacak?’ seklindeki
sorularinin cevabini vermektedir; sonunda Kitabin ve iglerin varacagi nokta, Kiyamet
Giinlinde gelecek ve her sey ortaya gikacak denmektedir.%

Kur'an-1 Kerim'de 15 kadar yerde gegen “te'vil” kelimesinin, kelam yani séz ile
ilgisi, bir s6zde ileride olacadi haber verilen bir olayin, zamani geldiginde ortaya
clkmasidir. Yine gorilen bir riyanin, zamani geldiginde fizik dinyada ortaya
clkmasidir. Mesela, Kur'anda vuku bulacadi bildirilen ve anlatilan kiyamet gibi
olaylarin, zamani geldiginde vuku bulmalari, bunlardan bahseden ayetlerin te'villeri
yani akibetleridir.%

Te'vil kelimesi, Allah Teald'nin miitesabih sifatlarinin gectigi Kur'an ayetleri
icin s6z konusu edildiginde: "Hakikat, mahiyet, keyfiyet, nitelik" gibi anlamlara gelir.
Hepsi de tek noktada birlesen bu manalar aslinda, te'vilin akibet anlamiyla ikizdir.
Binanaleyh te'vil kelimesinin anlamini, Allah'in sifatlari da dahil tim mitesabihler ve
haber igeren Kur'an-1 Kerim ayetleri ve hadis-i serifler icin su iki kelimede
toplayabiliriz: Akibet ve Hakikat.%

Ancak kelimelerin zaman igerisinde degisik yeni manalar kazanip anlam
genislemesine ugradiklari da bir gergektir. Hatta onlari canlilara benzetenler
olmustur; dodar, gelisir ve bir miiddet sonra hayatlari son bulur; kullaniimaz olur veya
farkli bir anlamda kullanilirlar. Belki bu kaide her kelime igin s6z konusu degildir.
Hatta Kuran sayesinde Arap dili agisindan bu kural daha az gegerlidir. Clnki

92 “Azad, te'vil kelimesini ‘sonug’ olarak terciime eder. Benzer sekilde Yusuf 12/6. ayette Hz. Yusufa
verildigi bildirilen te'vilu'l-ehadis maharetinin rilya yorumlama kabiliyeti degil (geleneksel versiyon),
tersine hadiselerin sonug ve gidisatina dair bilgisi oldugunu sdyler.” Baljon, J.M.S., Kuran
Yorumunda Gagdags Yonelimler (Modern Muslim Koran Interpretation), Cev. Saban Ali Diizgiin, Fecr
Yayinlari, Ankara 1994, s.118, dpn. 349.

9% Bkz. Isicik, Te'vil, http://www.davetci.com/d soylesirop yusuf isicik.htm, 01.05.2005; Kuran’
Anlamada Temel Bir Problem Te'vil, Esra Yayinlari, istanbul, 1997, s.22.

% A'raf, 7/53.

9 Bkz. Zerkesi, el-Biirhan fi Ulimi’l-Kur’an, I, 148; Isicik, Kur'an’i Anlamada Temel Bir Problem Te'vil,
5.27-28.

% Bkz. Unal, Ali, Kur'an'da Temel Kavramiar, Beyan Yayinlari, istanbul, 1986, s.60.

9 Ayrintili bilgi ve 6rnekler icin bkz. Isicik, a.g.e., s. 41-60

% Isicik, Te'vil, http://www.davetci.com/d soylesilrop_yusuf isicik.htm, 01.05.2005
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Kur'an, inisinden bu yana Arap dili igin bagvurulan bir kaynak olagelmistir. Bununla
birlikte Arap dilinde de bazi kelimeler, daha dnce kullanildiklari manalardan farkli
yeni manalarda kullanilir olmuglardir. Tabi ki mesele, Kuran'’daki bir kelimenin
manasini tespit olunca, ister-istemez Kuran'in indigi dénemde o kelimenin hangi
manada kullanildigini tespit etmek gerekmektedir. Aksi takdirde kelimenin sonradan
kazanmis oldugu anlami Kur'an’a yiklemis ve onu yanlis anlamis oluruz.®

Belirttigimiz gibi, Kur'an-1 Kerim'deki kullanimlarinda te'vil kelimesinin anlami,
“s6ziin akibeti” seklindedir. Ancak diger dini metinlerde “anlam ve tefsir” anlaminda
da kullanlmigtir. Daha sonraki dénemlerde ise, te'vil kelimesi yeni bir anlam
kazanmis ve ‘bir karineden dolayi lafzi, liigat manasindan bagka bir manaya
hamletmek” seklinde istilahlagmisgtir.

“‘Béylece te'vil s6zcug, istilahlarin goklugu sebebiyle sonraki donemlerde (¢
ayri anlamda kullaniimaya baslanmigtir:

a) Birinci anlam, te'vil sézcugu ile séziin akibet ve sonucunun, neticede
varacadi, kendisine raci oldugu seyin hakikatinin kastedilmesidir."®" Te'vil kelimesi ile
Kitap ve Slnnet'te amaglanan sey iste bu anlamdir. Hz. Ayse’nin su s6ziinde de ayni
durumu gorebiliriz: “Resulullah Efendimiz riikd ve secdelerinde ¢okga ‘Allah’im, Seni
her turlii eksiklikten tenzih ederim. Ey Rabbimiz, hamd yalnizca Sanadir. Allah’im,
bana magfiret et’ der ve bdylece Kur'an'daki bir emri uygular, onu tatbik ederdi.”102

b) Ikincisi, te'vil sézciigii ile “tefsir” anlaminin kastedilmesi olup bu kullanis,
tefsircilerden pek ¢ogunun istilahi olmustur. Bu sebepledir ki —mUfessirlerin imami-
Miicahid sdyle demistir: “llimde otorite sahibi olanlar, miitesabih ayetlerin te'vilini
bilirler.” Mucahid bununla, mitesabihlerin tefsiri ve anlamlarinin agiklamasini
kasdetmektedir.103

c¢) Uciincii anlam ise, tevi sozii ile kelimenin zahiri anlamindan
uzaklastirilarak ayri bir delilin bulunmasindan dolayi bu anlamin tersine gevrilmesinin
kastedilmesidir. Boyle bir te'vil, kelimenin isaret ettigi ve agikladigi anlama zit olur.
Aslinda bu sekildeki anlamlandirmanin “te'vil” diye isimlendiriimesi, selefin istilahinda

% Bkz. Simsek, M. Sait, Kuran'da iki Mesele (Miitesabih-Nesh), Selam Yayinevi, Konya, 1987, s.45-
46

100 Bkz, Simsek, Kur'an'da iki Mesele (Miitesabih-Nesh), s.46-47.

101 Bkz. Bkz. Zerkesi, el-Biirhan fi Uldmi’l-Kur'an, 11,148; Isicik, Kuran'i Anlamada Temel Bir Problem
Te'vil, s.22-24.

102 {bn Mace, ikamet, 20.

103 Bkz, [bn Teymiyye, fbn Teymiyye Kiilliyati, (V. 728/1328), Gev. M. Sait Simsek ve digerleri, Tevhid
Yayinlari, istanbul 1988, IV, 72.
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yoktur. Ancak sonraki donem fikih, usul-i fikih ve kelamcilarindan bir grup buna
“te'vil” adini takmuslardir. Bunlar “..onun te'vilini Allah’tan baska kimse bilmez”1%4
ayeti ile bu anlamin kastedildigini sanmaktadirlar.”%

Bununla birlikte te'vil kelimesinin Kur'anda gegtigi orijinal manasini koruyan
tefsirler ve mifessirler de vardir. Esasen bu durum, biraz da ilk déneme yakinlik ve
uzaklikla alékahdir. Yani, tefsir ilminin heniiz tedvin edilmeyip bir kitap haline
getirilmedigi ve sifahi olarak hayatiyetini devam ettirdigi dénemlerdeki miifessirlerin
kullanim ve yorumlarinda, genel anlamda bu kelimenin Ku'ran’daki anlami hakimdir
ve bazi istisnalar harig,'% herhangi bir yabancilasma ve problem mevcut degildir. %"

Burada, "Camiu'l-Beyan an Te'vil-i Ayil-Kur'an" adli dnemli eserin yazari ibn
Cerir et-Taberf'yi (V. 310/922) anmak gerekir. O, basta te'vil kelimesi olmak (zere
Kur'an mufredatinin asli anlamlarini koruma konusunda ciddi bir titizlige imzasini
atmistir. Aslinda Taberf'ye, Kur'an-1 Kerim'i kendi 6zgun atmosferi ve dokusu iginde
anlama sansini veren, O'nun dilciligi yaninda, rivayet ilimlerine olan vukafiyetidir.
Clinki rivayet ve hadis ilimlerinde taklitci degil de arastirmaya dayali bir yol izleyen
bazi alimler, genellikle I0gat ilminde de semai bir metod izlemisler ve s6z konusu bu
disiplinler sayesinde, Kur'an'in kelimelerini anlama ve anlamlandirmada titiz
davranmiglar, kendi goriis ve kanaatlerini, Kur'an kelimelerinin Allah'in Kitabi'nin
indigi donem Arapgasiyla kayith tutmaya calismislar ve hem akla hem de nakle
hakkini vermeye ézen gostermislerdir.'08

Te'vil kelimesinin “akibet ve sonug” anlamini, Kur'an ayetlerini anlamada ve
anlamlandirmada esas kabul etmek sartiyla, fikih, kelam, tefsir ve usdl gibi ilimlerde
bu kelimenin 6zel bir istilah olarak kullaniimasi yadirganacak bir durum olmaktan
cikar. Nitekim Taberf drnedinde bu incelik gérilebilmektedir. Zira o, te'vil kelimesini
tefsir anlaminda kullanip, hatta eserine "Camiu'-Beyan an Te'vil-i Ayil-Kur'an"
seklinde tefsir kelimesi yerine bu kelimeyi ad olarak vermesine ragmen, ayetleri
aclklarken te'vilin “akibet ve sonug” anlamini esas almistir.

104 Al imran, 3/7.

105 Bkz, ibn Teymiyye, a.g.e., IV, 72; Simsek, Kuran'da iki Mesele (Miitesabih-Nesh), s.46-47.

106 “Te'vil; tefsir, merci’ ve mesir (donlip varilacak yer) demektir.” Ebu Ubeyde, Ma'mer b. Misenna et-
Teymi (110-210 h.), Mecazu'-Kur'an, Tahkik ve Ta'lik: Muhammed Fuad Sezgin, Nagir: Muhammed
Sarimi Emin el-Hanci, Misir, 1954 (1374 h.) |, 86; “Te'vil; beyan, meani (manalar) ve tefsir demektir.”
Ebu Ubeyde, a.g.e., |, 216; “Te'vil, tefsir anlamindadir.” Ferra, Ebu Zekeriyya Yahya ibnu Ziyad
(V. 207 h.), Meani’l-Kur'an, Alem{i’I-K(itlb, II. Baski, Beyrut, 1980, I, 191.

107 Bkz. Isicik, Te'vil, http://www.davetci.com/d soylesi/rop yusuf isicik.htm, 01.05.2005

108 Bkz. Isicik, Te'vil, http://www.davetci.com/d soylesi/rop yusuf isicik.htm, 01.05.2005
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“Bir karineden dolayi lafzi, liigat manasindan baska bir manaya hamletmek”
seklinde tefsir literatirinde istilahlagan te'vil ameliyesi, dogru ve kurallarina uygun
olarak, bagka bir tabirle Arapca dil kurallarina, ser'i delillere ve tefsir icin gerekli olan
sartlara uygun bir tarzda yapildiginda makbuldir ve benimsenir; keyfi ve gelisiglizel
oldugunda ise, reddedilir ve benimsenmez. Bu anlamda te'vilin mahiyeti ve te'vile ne
zaman gidilebilecedi meselesi blyik bir dnem arz etmektedir.

IstilahT anlamdaki te'vilde, lafzin ligat manasi birakilip baska bir manaya
gidildigine gore, bdyle bir durumda akli ve nakli delillerin catistigi disundllr. Hatta
denilebilir ki, tefsir hareketinde istilahi anlamda te'vil ameliyesinin ortaya ¢ikmasinin
en 6nemli sebebi, akli ve nakli delillerin kimi zaman gatismasidir veya catistiginin
dustiniilmesidir. Oyleyse, bdyle bir durumda karsilasilabilecek durumlari ve ihtimalleri
dogru ve tutarl bir sekilde tespit etmek kaginiimazdir. S6z konusu ihtimalleri su
sekilde siralamak mimkindur:

a) Akl ve nakli delillerin gelismesi durumunda, celisen delillerden birinin
delaleti katT, digerinin delaleti zanni ise, béyle bir durumda delaleti kat'7 olan alinir.

b) Celisen delillerin her ikisinin delalet yéniinden zanni olmasi durumunda,
her ikisinden birini tercih ettirecek bir sebep aranir ve tercihe sayan olani tercih edilir.
Sayet hakkinda ihtilafa digtlen konu, daha gok somut, g6zlenebilir alemle ilgiliyse
bbyle bir durumda aklin hareket alani daha genistir.

c) Celisen iki delilin de delalet yoniinden kat’i olmalari durumunda -aslinda
kat'T bir delilin, bagka katT bir delille ¢elismesi imkansizdir, ancak bdyle bir ihtimalin
olabilecegini varsayarsak- yine tercih edici bir sebep aramak durumundayiz.
Oncelikle hakkinda celiskiye diistilen konunun daha gok aklin mi, yoksa naklin mi
sahasina girdigini arastirmamiz gerekir. E§er konu Allah’in sifatlari gibi aklin, hakikat
ve kiinhiine vakif olamayacagi bir konu ise, te'vile konu olan lafizda da lafzi bir
karine yoksa, aklin boyle bir konuda kat't bir delile varmasi imkan disidir, ulasacagi
her delil zanni kalmaya mahkumdur. Sahih naklin kendisine takdim ettigi delile
tefekkir ve teemmiil ile birlikte iman etmekle karsi karsiyadir.'0

Tevil yapilirken yukaridaki kurallar g6zonunde bulundurulmakla birlikte, te'vil
yapan kimsenin belli bir manaya pesinen inanip, sonra da Kur'an lafizlarina inandig
bu manay! yUklemeye tesebbuls etmemesi ve Kur'an ayetlerini siyak-sibak diye tabir
edilen baglamindan tamamen koparip, salt olarak Arapga konusanlarin

109 Bkz, Simsek, Kuran'da iki Mesele (Miitesabih-Nesh), s.62-65.
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konusmalarinda kasdetmeleri mimkun olan manalarla te'vile kalkismamasi da blytk
bir dnem arz eder.

6-  Batin: Kur'an'in bir zahirinin ve bir de batininin bulunup bulunmadigi
meselesi tarih boyunca tartisma konusu olmustur. Cagimizda da ayni tartisma
devam etmektedir.'10

Zahir, bir seyin digl, gérinen, ortada olan, miigahede edilen, duyu organlari
ile hissedilen ve bilinen kismi demektir. Batin, bir seyin i¢ yuzl, gorinmeyen yan,
sakli ve sirli yon(, tefekkir, feraset ve kalp basireti ile bilinen kismi demektir. Batini
ogreti, gorindrlerin 6tesinde bulunan hakikatler arayisidir.!'" Batini arayis, esyalara,
tasvirlere veya olgulara atfedilmesi gereken anlamlarin arayisidir.''?

Kur'an terminolojisinde de batin kavraminin kullanildi§ina rastlamaktayiz. “O,
evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir. O, her seyi bilendir.”""® ayetinde Batin, Allah’in
sifatlarindan biri olarak ge¢mektedir. Ayette ifade edildigi lizere, Allah, Batin'dir.
Burada batin, gizli anlamina gelmektedir. Cenébi Allah; varligi ve bir olmasi yonyle,
her sey de agsikar gorlinmekle beraber, zatinin mahiyet ve keyfiyeti yonlyle,
akillardan ve gdzlerden gizlidir. O'nu hayalde canlandirmak mimkiin olamayacagi
gibi, Zat'ini insan aklinin kavramina sigdirmak da mimkin degildir. “...O'ndan baska
llah yoktur, herseyin yaraticisidir... Gézler O'nu kusatamaz, hélbuki O, biitiin gézleri
kusatir...”""

“‘Bu Allah’in vaadidir, Allah, vaadinden geri dénmez. Ancak insanlarin ¢ogu
bilmezler. Onlar, diinya hayatindan (yalnizca) zahir olani (digta olani) bilirler.
Ahiretten ise gafil olanlardir.”'"® ayetinde ise batin kavrami kullaniimamakla birlikte
karsiti olan zahir kelimesi gegmektedir. Mefhum-i muhalifinden diinya hayatinin bir
zahiri oldugu gibi bir de batininin oldugu anlasilir.""® Ancak ayet-i kerimenin son
ctmlesinden anlasilacagi lUzere, burada disince yoluyla varliina kani oldugumuz
batin kavrami, diinya hayatinin ahirete yonelik olan butin islerini kapsamaktadir.
Ahiretin ve dinyadaki ahirete yonelik olan islerin batin olmasi, diinyanin zahir kismi
gibi hazir, g6z Oninde, neticesi derhal alinan bir 6zellikte bulunmamasindan

10 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Diiglince Yay., istanbul, 1995, s.151.

"1 Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, s.298.

"2 Schwarz, a.g.e., 5.299.

"3 Hadid, 57/3.

"4 En'am, 6/102-103.

15 Rum, 30/6-7.

116 Bkz. Zemahseri, (467-538 H.), el-Kessaf. Daru’|-Kiitiibi'l-iimiyye, Beyrut-Liibnan, 1995 (1415), |ll,
453.
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kaynaklanmaktadir. Ayrica ahirete yonelik olan bitin eylemlerin bir derinliginin
bulundugunu, tefekkire, dustinmeye ve akli kullanmaya dayandigini hesaba
katarsak, batin denilmesinin esprisi daha iyi anlasilir.

Batin kavraminin, yukarida cizilmeye caligilan Kur'an terminolojisindeki anlam
gergevesini, ekleme ve c¢ikarma yapmaksizin korumak blyik bir 6nem arz
etmektedir. Zira ayetlerden keyfi anlamlar ¢ikarip sonra da bunlari batin diye
isimlendirmek ¢ok ciddi yanhgliklarin yapilmasina sebep olmustur. Bu tarz bir batin
anlayisi, Kuran'in kendi mantalitesine tamamen aykiridir. “..Size Allah’tan bir nur ve
apacik bir kitap geldi.”"'” Ayrica Kur'an-1 Kerim, higbir yerde kendi ayetleri i¢in zahir
ve batin tabirlerini kullanmamigtir.

Kur'an’in dili kullanma tarzi ok 6nemlidir. S6yle ki, Kur'an'in dili, 6z ve bigim
ayrismazligini esas alan bir mahiyet gdsterir. Daha acgik bir sekilde ifade etmek
gerekirse, onun ifadelerinin muhtevasini, ifadelerin kendilerinden ayirmak miimkiin
degildir. Kur'an’in kelimelerinin takdim-tehir seklinde bile olsa herhangi bir degisiklige
tabi tutulmasi, onun anlam, islev ve hatta muhtevasinin degismesine yol acabilir.
Kuran'in anlamini sdyleyisinden soyutlayarak anlamaya ¢alismak dogru degildir.
Clinki belli bir ayetin o sekilde tertip ve ifade edilmesi, o ayetin anlaminin gergek bir
parcasi dahi olabilir. iste bu bakimdan Kur'an'in nazminin, geregi gibi anlasiimasi
gerekmektedir.!'®

Tefsir ve te'vil tarihinde, séylenen ve sdylenmek istenen ayirimina dayanarak,
metnin ne soéylediginden ¢ok, ne demek istedigine agirlik verilmesi durumlarinda,
birtakim keyfiliklerin dogmasi kaginiimaz olmustur. Dogrusu, herhangi bir metin igin
oldugu gibi, Kuran agisindan da, belli bir ifadeyi, onun bir pargasi oldugu dilin
kullanim kurallarinin disina tagirarak anlamaya galismak asla dogru ve yerinde bir
davranis degildir. Boyle bir yorum olsa olsa, keyfi ve gelisigiizel bir yorum ve anlama
cabasi olarak kalacaktir."®

islam tarihinde, Abbasi halifelerinden Me’'mun zamaninda ortaya gikan ve
uzun bir sire musliimanlari mesgul eden Batiniyye denilen bir firka, Kuran'in bir
zahirinin ve bir de batininin bulundugunu, maksadin zahir degil batin oldugunu, tipki
cekirdedin kabugunun degil de iginin dnemli olmasi gibi, nasslarin da zahirinin degil

"7 Maide, 5/15. )

"8 Kog, Turan, “Kur'an Dili Agisindan Séz-Anlam l'ligkisi”, Yizlncd Yil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,
Kuran ve Dil -Dilbilim ve Hermenétik- Semyozyumu, 17-18 Mayis 2001, Bakanlar Matbaas,
Erzurum tsz., s.28.

119 Bkz. Kog, Kur'an Dili Agisindan Séz-Anlam lligkisi, 5.26-27.
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batininin énemli oldugunu savunmuslardir.’?® Onlara gére batin, nassin zahiriyle
amel etmeye engeldir. Bu gerekgeden hareketle nasslarin zahiriyle amel edenler
cezalandiriimalidir.'?!

Tarihte, Batiniler veya ismaililer diye bilinen ve Hulul Ehli olan yani Tanrrnin
imamlarina huldl etti§ine inanan2 bu grup, Kur'an ayetlerini ve Islam’i te'vil etmede
o derece ileri gittiler ki, her somut, apagik ve sinirlari belli olan ameli, batinT bir sirra
yordular. Allah’in kitabini son derece uzak ve ilgisiz yorumlara gektiler, dogrudan-
haktan uzaklastilar. Tarihte daha baska isimlerle de anilan'? bu grubun yollari ve
gorlsleri, dinde asirilik ve kesin bilgiyi sarsip ortadan kaldirmaktan bagka bir sey
degildir."24

Batin iddiasinda bulunan bu kimselere gére, Kur'an ayetlerinin asil anlamlari
zahiri anlamlari degildir, bunlarin batini anlamlari vardir, bu anlamlar onlara
erisemeyen veya 6zel bir editim almayan kimseler tarafindan bilinemezler. Onlara
gore, Kuran'daki bircok ayet ve ibarede Ali, Fatma, Hasan ve Hiseyin'e yonelik
isaret ve semboller vardir. Ornegin, “Birbirlerine kavusmak iizere iki denizi
saliverdi.”’? ayetinde, Ali ve Fatma'ya isaret edilmistir. Yine ayni surede yer alan
“Ikisinden de inci ve mercan cikar.”? ayeti ile Hasan ve Hiiseyin'e isaret edilmistir.
Hac suresinde vyer alan ‘“Iste bunlar cekisen iki gruptur, Rableri konusunda
cekigtiler...”’" ayetinde, Hz. Ali'nin hilafet konusunda ugradi§i haksizlii Rabbine
sikayet edisi sembolize ediliyor. Saffat suresindeki “Ve ona biiyik bir kurbani fidye
verdik.”?8 ayetinde, Hz. Huseyin'e isaret edilmektedir. “Onlara yerden bir dabbe

120 Bkz. Zehebi, Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirdn, Daru'l-Kutlbi'l-Hadise,
Kahire, 1381 (1962), Il, 235-238,240; “Putperestligin ve mecusiligin karisimindan olusan ve daha
cok siyasi yollarla islam'’r tahrif etmek icin ortaya gikan Batiniyye, “biz batin ehliyiz, isin 6zii ve ash
batindir, batinin disindakiler batildir’ diyerek fitne yaymislar ve dinin temel esaslarini tahrif
etmiglerdir. Onlara gore mesela cennet, bedenin dini ylkumliliklerden kurtulup rahata kavusmasi,
cehennem de diinyadaki tekliflerden kaynaklanan cileli yasantidir.” Daha ayrintili bilgi ve érnekler
icin bkz. Zehebi, a.g.e., I, 241.

121 Bkz. Zehebi, a.g.e., ll, 240; Simsek, Giinimiiz Tefsir Problemleri, s.151.

122 Bkz. Zehebi, a.g.e., lll, 12.

123 “Batiniler, cesitli asir ve zamanlarda Karamita, Karmatiyye, Hurremiyye, Hurremdiniyye, Ismailiyye,
Seb'iyye, Babekiyye, Muhammira ve Ta'limiyye isimleriyle de aniimiglardir.” Gazali, Ebu Hamid
Muhammed b. Muhammed (V. 505/1111), Batiniligin igyiizii, Cev. Avni ilhan, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 1993, s.7; ibnu'l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman ibnu’l-Cevzi el-Bagdadi (V. 597
h.), Telbisu iblis, Daru'l-Kiitiibil-lmiyye, |. Baski, Beyrut-Liibnan, 1403/1983, s.119-123.

124 Abduh, Muhammed Abduh, Risaletii’t-Tevhid, Tashih ve Ta'lik: Muhammed Resid Riza, Mektebeti'l-
Kahire, Misir 1960 (1379), s.18.

125 Rahman, 55/19.

126 Rahman, 55/22.

127 Hac, 22/19.

128 Saffat, 37/107.
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¢ikaririz, o da onlarla konusur.”’? ayeti, Alinin geri donlslini sembolize eder.
“Andolsun, biz sana ciftlerden yediyi verdik..”"® ayetinde yedi imama isaret
ediliyor..."!

Batiniler igin, Kur'an ve haberlerin zahirlerinde batini manalar vardir ve bunlar
kabuga nispetle 6zdur. Kim aklini gizli mana ve sirlarl arastirmakta kullanmaz da
zahiri manalarla gaflete kosarak aklini islemez hale getirirse, suphesiz o, giinah ve
agir mesuliyet bukagilari ile baglanmis, esir edilmistir. Bukagilar s6zi ile, ser’
mukellefiyetleri kasdetmektedirler. Clnki kim batin ilmine sahip olur, bu mertebeye
yukselirse, ondan teklif duser, teklifin ylkinden kurtulur. Bu hikimlerini ise su
ayetten cikarirlar: “..Onlarin agir yiklerini, zor tekliflerini kaldirir.”'3

S0z konusu edilen batini géruslerin ortak noktasi, Kur'an’in apagik ifadelerinin
geregine baglh kalinamayacagidir. Halbuki agik ifadelerin geregine glven ortadan
kalkarsa, Islam igin kendisine miiracaat edilecek bir koruyucu, giivenilecek bir
dayanak kalmaz.133

Gorilen o ki, zahir-batin meselesi, dini nasslari anlama noktasinda hayati bir
onem arz etmektedir. Ayrica zahir-batin ayrimi, bir yéntem meselesidir, sadece
birkac ayetle ilgili degildir. Kuran'in tamaminin anlagilmasiyla ilgili bir yontem gibi
g6ziikmektedir. 3

Batin iddiasi, bu fikri savunanlar igin tartismalarda cankurtaran simidi gibi bir
islev stlenmistir. Clink(i hakiki ilim ehli ile aralarinda bir tartisma ¢ikip delil getirme
konusunda aciz kaldiklarinda iddialarinin, nasslarin batinina uygun oldugunu, zahir
ehlinin bunu anlayamayacagini ileri sirmislerdir. Ornegin Siilerin zahir-batin
ayrimina 6zen gostermeleri, bu tlr bir endiseden kaynaklanmaktadir. Bilindigi gibi
onlar, imamlarinin masumiyetine inanmaktadirlar. Bu nedenle, imamlarinin sézleri
olarak nakledilen rivayetlerle dini nasslar arasinda bir geliski bulundugunda,

129 Neml, 27/82.

130 Hicr, 15/87.

131 Derveze, (1888-1984), Kuran'ul-Mecid, s.225-226; ayrica bkz. Keskioglu, Osman, Niizuliinden
Gindmiize Kur'an-1 Kerim Bilgileri, Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1989, s.227.

182 N'raf, 7/157; Gazali, Batiniligin igyL'Jz[J, s.7; Batin iimine gdre teklifler, cahillerin boynuna borgtur,
onlar bu teklifleri yerine getirip duracaklar ve boylece devamli azaba ugrayacaklardir. Batin ilmine
nail olunca, onlardan tekliflerin zincirleri kaldirlacak ve ondan kurtulmus olacaklardir. Bkz. Gazali,
age., s.36.

138 Bkz. Gazali, a.g.e., s.7.

134 Bkz. Simsek, Gindimiz Tefsir Problemleri, s.152.
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imamlarinin sozlerinin nasslarin batinina uygun oldugunu ileri sirer ve bdylece
imamlarina nispet ettikleri masumiyet inancini korumus olurlar. 3

Teslim etmek gerekir ki, Kur'an ayetleri Uzerinde dusUnmeyi emreden
emirlerin varligi, ayetlerden anlagilan manalarin Gtesinde onlarin bir derinliginin
bulundugunu gosterir niteliktedir. Ancak bu derinlik, ilk ve agik anlama aykiri olacak,
apacik zahiri bir tarafa itecek, onu tamamen yok edecek bir mahiyette olamaz. Agik
olan ifade ile ayetin derinligi, iki ayri anlami degil, tam aksine birbirlerini tamamlayan
anlamlari cagristiririar. 13

Buraya kadar ele aldigimiz tim kavramlarda, lafzin Iligat manasi birakilip
baska bir manaya gidildigine gére, bdyle bir durumda genellikle akli ve nakIT delillerin
catisti§i distnalir. Hatta denilebilir ki, tefsir hareketinde s6z konusu kavramlarin bu
derece onem kazanmasinin en onemli sebebi, akli ve nakli delillerin kimi zaman
catismasidir veya catistiginin  distiniilmesidir. Oyleyse, bdyle bir durumda
karsilagilabilecek durumlari ve ihtimalleri dogru ve tutarli bir sekilde tespit etmek
kaginilmazdr.

Degerlendirme: Gilinlimiiz sembolizm ve alegori tartismalarinin, bir bakima
islam diisiince tarihindeki énemli bir adresi olan “akil-nakil catismasinda oncelik
problemi” etrafindaki degerlendirmeler, mutedil sembolizm algisi agisindan
tamamlayici bir mahiyet arz etmektedir.

Akil ile naklin gatismasi durumunda hangisine 6ncelik verilecedi meselesi
farkli sekillerde algilanmistir. Kimileri akla dncelik verirken kimileri de nakle 6ncelik
vermiglerdir.’3” Siphesiz, sozi edilen bir ¢atisma durumunda kayitsiz olarak akla

135 Bkz. Simsek, Gdndimiz Tefsir Problemleri, s.154-156.

136 Bkz. Simsek, a.g.e., s.160.

137 Genel anlamda Mutezile, kati-akilci bir tavir sergileyerek, varolussal dnceliginden dolayi akli nassin
ontine gegirme yolunu tercih etmistir. Onlarin séz konusu aklin ontik ve epistemolojik Ustinliigt
iddiasi karsisinda, Seleften bazilarinin nassin katiksiz ve asla te'vilsiz olarak anlasiimasi gerektigi
dusincesi, iki ana akim olarak kendini gdstermektedir. Akl ilk hareket noktasi olarak ele alan
Mu'tezile'nin, te'villerde genis ve rahat davranmasina karsilik, drmegin Es’ariler daha dlgilii olmus,
hareket noktasi olarak akli degil, Kur'an-1 Kerim metnini esas almiglardir. Buna gore Ehl-i Stinnet,
Kur'an nassinin birinci derecede delil olusunu kabul edip, sistemini buna gore insa etmis, Mu'tezile
ise aklin dnceligini kabul etmistir. Ehl-i Siinnet, nassin iginden inancin felsefi temellerini bulmaya
calisirken; Mutezile, aklin ontolojik ve epistemolojik dncelidi gerekcesiyle nasslari, belirledigi ilkeler
dogrultusunda anlamis ve Ehl-i Stinnet'e nazaran daha ¢ok te'vil yapmistir. Akilcilik ve te'vil, onlarin
nass kargisindaki tutumlannin Gzetidir. Bu agidan bakildiginda, naklin éne alinip aklin onun
hizmetine verilmesi Ehl-i Stnnetin; naklin, aklin ¢izdigi ilkelerle gelismemesi ve onun da akli
destekledii seklindeki yaklasim Mutezile'nin ana ¢izgisi olmustur. Bkz. Giines, Kamil, islami
Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass -Bakillani ve Kadi Abdulcebbarda Kelamullah Meselesi
Omegi-, insan Yayinlar, istanbul 2003, 5.76,417,585
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oncelik verilmesi, sembolizme gitme konusunda 1&fzi karinenin baglayici olmadigs,
tek dl¢tiniin akil oldugu anlamina gelir.

Akl 6n plana ¢ikaran en 6nemli simalardan olan Razi, akli delillerin nakillerin
zahirleriyle catismasi durumunda ne yapilmasi gerektigini soyle agiklar: “Akli kesin
deliller bir seyin stbutuna delalet eder, sonra da zahirleri bunun aksine isaret eden
nakli delillerle karsilagsacak olursak, takinacagimiz tavir su dért siktan bagkasi
olamaz:

a. Ya hem aklin hem de naklin gerektirdiklerini kabul edecegiz. Bu durumda
birbirine zit iki seyi ayni anda dogrulamis oluruz ki bu imkansizdir.

b. Ya her ikisini reddedecegiz. Bu da iki zit seyin her ikisini de yalanlamak
olur ki, bu da imkansizdir.

¢. Ya nakli delilleri dogrulayacak ve akli olanlari yalanlayacagiz, bu ise
batildir.

d. Ya da aklin gerektirdigini alacagiz."*

Bu gorlse gdre, akli delili asla ikinci plana atamayiz. Ciinki naklin asli akildir,
zira Yaraticinin ve sifatlarinin ispatini, peygamberlige mucizelerin nasil delalet
ettigini ve mucizelerin zuhurunu, akli delillerle bildikten sonra ancak o zaman nakli
delillerin sihhatini tanima imkanina kavusabiliriz. Eger kesin akli delillere aykiri
davranmay! caiz gorecek olursak, aklin kendisi s6ziine itibar ediimeyen konumuna
dlser. Boyle olunca da az énce vurgulanan temel hususlar konusunda da aklin s6zii
makbul olmaktan c¢ikmis olur. Netice olarak nakli kabul etmek ugruna akl
reddedecek olursak bu durum bizi akli da, nakli de reddetmeye gotirlr ki bu ise batil
bir yoldur. O halde kesin akli delillerin gerektirdigine sariimanin disinda baska bir yol
yoktur. AkIi delillere kesin olarak sarilacagiz ve nakli deliller icin ya sahih degildirler
diyecegiz, ya da zahirleri kastedilmemistir deyip onlari te'vil edecegiz.'3®

Bazen akli 6n plana cikaranlar, tamamen keyfi olabilecek uygulamalarin
oniine gecmek istemislerdir. Ornegin su ifadede boyle bir gayret séz konusudur:
“Takarrur etmis usuldendir: Akil ve nakil tearuz ettikleri vakitte, akil asil itibar ve nakil
te'vil olunur. Fakat o akil, akil olsa gerektir.”*40 Bu ifadeye gére her akil, asll itibar

138 Razi, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. Hiseyin Fahru'd-Din er-Razi, (V. 606 H.), Esasu't-Takds,
Tahkik: Ahmed Hicazi as-Saka, Mektebetu'l-Kiilliyyati'|-Ezheriyye, Kahire, 1406 (1986), s.220.

139 Bkz, Razi, a.g.e., 220-221; Simsek, Kur'an'da ki Mesele (Miitesabih-Nesh), s.63; Razi, ayet veya
rivayetin lafzinin mana agisindan zahir olmasi durumunda, bunun ancak akli bir delille terk
edilebilecegini, lafzi delile bu konuda itibar edilemeyecegini, zira onun her haliikarda zanni oldugunu
sOylemektedir. Bkz. Razi, a.g.e., 5.234-235.

140 Bkz. Bedilizzaman, Said Nursi, Muhakemat, Tenvir Nesriyat, istanbul, tsz, s.13.
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edilemez ve nakli ikinci plana itemez. Ancak burada da bu aklin hangi akil olacagi
meselesi biraz miphemdir, yeterince acik degildir. Ayrica burada, aklin asil itibar
edilip naklin te'vil ediimesi acaba her dini mesele i¢in gegerli midir? Yoksa bazi
alanlarla sinirl midir? Bu konuda da yeterli bir agiklik mevcut degildir.

Nakli asil kabul edenler dzetle derler ki; akil ile nakil catisacak olursa, naklin
asil itibar edilmesi sarttir, byle bir durumda aklin 6n plana gikariimasi imkansizdir.
CUnkU akil, naklin sihhatine ve onun bildirdigi haberi kabul etmenin gerekliligine
kesin bir sekilde delalette bulunur. Buna gére sayet nakli reddedecek olursak, aklin
delaletini reddetmis oluruz. Eger akli ikinci plana itersek, bu durumda nakille gatisan
muarizin varligi ortadan kalkar. Catisma ortadan kalkinca da problem ¢ézimlenmis
olur. Bu goris sahiplerine gdre de nakil her alanda aklin dnlindedir, ona tercih
edilmelidir.

Aslinda gerek akli, gerekse nakli n plana gikaran gérislerde “alan”in séz
konusu edilmemis olmasi, dnemli bir eksiklik olarak gbze ¢arpmaktadir. Zira bahse
medar olan konu, aklin sahih nakille yarisabilecegi bir konu mudur, degil midir, ya da
naklin akla havale etti§i bir konu mudur, degil midir? Once bu durum cok iyi bir
sekilde tespit edilmelidir.™' Hakkinda ihtilafa dlsiilen konunun daha ¢ok aklin mi,
yoksa naklin mi sahasina girdigi, iyi bir sekilde arastirimaldir. Eger konu, Allah’in
sifatlari gibi aklin, hakikat ve kiinhiine vakif olamayacagi bir konu ise, boyle bir
konuda aklin kesin bir delile varmasi imkansizdir, varacagi her delil zanni (tahmini)
kalmaya mahkdmdur. Sahih naklin kendisine takdim ettigi delile iman etmekle karsi
karsiyadir."2 Eger konu daha ¢ok somut, gozlenebilir alemle ilgiliyse naklin de
delaleti kesin degil veya nakil sahih degilse bdyle bir durumda elbette aklin hareket
alani daha genistir. 43

Yukarida dile getirilen mllahazada, akli degerlendirmenin klgimsendigi de
sanimamalidir. Onemli olan akli enerjiyi, kendi alanina giren sahalarda kullanmak,

141 Akil ve nakille nelerin bilinebilecegi tartismalari igin bkz. Giines, islami Diisiincenin Sekillenisinde
Akil ve Nass, s.421-422.

142 “Musliiman aydinlar, her gagda diistince alani ve bu alanin sinirlarini tespit olayiyla yiizyiize
gelmislerdir. Hadise, beser disiincesinin uzanabilecegi alanlarla, deginilmesi gikmaza agilan alanlari
belileme seklinde ortaya konuldugunda, Kurana ve sahih hadislere miracaat en saglikh yol
olmustur.” Kilig, Sadik, islam’da Sembolik Dil, Insan Yayinlari, istanbul 1995, s.7.

143 Bkz. Simsek, Kur'an'da ki Mesele (Miitesabih-Nesh), s.64; “Bazi aragtirmacilar ise, insan igin dort
basamakli bir rehberlik ayirmina giderler: 1- icgiidiisel olarak, 2- Duyularla, 3- Akilla, 4- Vahiy ve
Peygamberlerle. ilk tig basamagin her biri kontrol ve diizeltiime igin bir sttekine muhtagtir. Omegin,
duyularimiz bize glinesin altin bir tabak biytikliginde oldudunu sdylerse, bunun akilla diizeltimesi
zorunlu hale gelir. Ayni sekilde vahiy, akilla sunulan rehberligi olgunlastirir. Bkz. Baljon, Kuran
Yorumunda Gagdag Yonelimler, s.84.
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hakikat ve kinhline vakif olamayacagdi metafizik konularda israf etmemektir.'#
Kur'an-1 Kerim ve sahih hadislerin ifade ettikleri gaybi konular ise gerci yine tamamen
makuldur, yani aklin algilayabilecegi hususlardir.#5 Ancak bu tiirden olan konular,
genel anlamda vahyin bilgilendirmesi olmaksizin, aklin kendi basiyla yetisip
kavrayabilecedi konular degildir.'*6 Ayrica kendi mahiyetini bile bilmeyen aklin bu tir
hususlarda mahiyet ve keyfiyet bilgisine sahip olmasi diisiinilemez, ' eger vahiy ve
sahih nakil bdyle bir bilgi getirirse onu kabul eder, sayet getirmezse ilgi alani disinda
birakir veya birakmalidir.'#

Sonug olarak akil-nakil dengesini su sekilde de ifade etmek mimkindir.
Gergekte, “sahih nakil” ile “sarih aklin” gatismasi dlstnUlemez.'*® Zira kesin bir
delilin yine kesin olan bagka bir delille gelismesi imkan digidir.'® Eger orta yerde bir
celiski mevcut ise, naklin sahih olup olmadigina, sayet sahih ise delaletinin kesin
olup olmadigina bakilir, bdyle bir durumda nakil sahih olup delaleti de kesin ise akli
delaletin tahmini ve hatali oldugu ortaya ¢ikar. Eger akil, peygamber génderilmeyi
gerektiren akaid ve ibadet konulari diginda, " fizik alemle ilgili bir konuda sarih ise, 152

144 Bkz, Simgek, Kuran'da iki Mesele (Miitesabih-Nesh), s.64-65.

45 Nassin igaret ettigi manayi, yine aklin 6nceden belirledidi ilkelerle anlama imkéni her zaman igin
mevcuttur. Onemli olan gayb ile ilgili ifadeleri olgusal alana birebir indirmeden, nassin butinligint
gozeterek birbiriyle celismeyen bir sistem kurabilmektir. Bu asamada nassin biitinliginin ok
biyiik bir fonksiyonu géze carpmaktadir. Zira nassi, pargaci-lafizci bir tarzda okumaya tabi tutmak
sadece okuyanin niyetini Kuran'a tasdik ettirmesi islemi olarak kalabilir, dolayisiyla da Kuran'
anlama islemi gerceklesmez. Bkz. Giines, islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass, $.362,585.
“Acaba akillarina gtivenen kimi feylesoflar gibi, aklimiz bize yeter deyip sana ittibadan istink&f mi
ederler? Halbuki akil sana ittibar emreder. Giinkli bitin dedigin makuldiir, fakat akil kendi basiyla
ona yetisemez.” Bkz. Bedilizzaman, Said Nursi, Sézler, Zehra Yayincilik, istanbul 2000, s.410.
“Tabiat i¢inde bile pek gok sey, akli kavrayisin dtesinde dururken, fizik 6tesi seyler igin aklin kavrayis
ve ihatasindan s6z etmek mimkiin degildir.” Glnes, a.g.e., s.428.

“Bir kere akil, Peygamberin mucizelerinden hareketle onun peygamberligini tasdik etmisse, artik
Peygamberin verecegi gaybi haberleri de oldugu gibi kabul etmek ve onlara iman etmekle
mukelleftir.” Simsek, a.g.e., s.65.

“Dogrusu, akli saf digi birakmak da, akildan baska bir seyi kabul etmemek de asiriliktir.” Gunes,
a.g.e., s.428.

Bkz. Simsek, a.g.e., s.64.

Her ne kadar akil, iyiyi kétiden ayiran bir kuvvet ise de, her iste 6lgii olmaz. Yice Allah'in zat ve
sifatlarina ait bilgilerde akil senet olmaz. Yine akil, kendi basina dinin emir ve yasaklarini bilseydi,
peygamberlere lizum kalmazdi. Halbuki islam’a gére, dinin hilkiimlerini duymayan, cezalandinimaz.
“Biz peygamber géndermedikce kimseye azap edecek dediliz.” isra, 17/15; Ayrica eski milletlere
mubah olan bazi seyler, bizlere haram edilmis, eskilere haram olan bazi seyler de bizlere mubah
kilinmigtir. Demek ki, bir seyin farz veya haram olusu, ancak dinin emri ile belli olur, akil ile belli
olmaz. Mesela eskiden sigir ve davar i¢ yagi haram idi, bizlere ise helaldir. Bkz. Enam, 6/146.

“Yani "Tas serttir", "kar soguktur" dlgiisiinde apagik ve kesin ise... Clnkii diin kesin olmayan ve
bilhassa XIX. asirdan miras kalan pozitivist bilim tarafindan mesrulasan kavramlar, bugln bilimin
bizzat kendisi tarafindan sarsilmis bulunmaktadir. Bkz. Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kegfi,
5.349.
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yani kesin kanitlanmis bir bilgiye sahipse bu durumda nakil, ya sihhat agisindan ya
da delalet agisindan sorgulanir, akli bilgiye dncelik verilir.



