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Sunus

Akademik yayincilik Tirkiye’de yetersizligi noktasinda elestirilen sorunlu
bir alan olarak gortlir. Ancak, bu alanda asama kat etmekte oldugumuzu da
miusahede ediyoruz. Biriyilesme soz konusu ise, akademik diistinme faaliyet-
lerinin trtinlerinin toplandigi ve sunuldugu yayinlarin kapsam ve iceriginde
de bir degisiklik ve doniisiim beklenir. Cesitli bilim ve diisiince alanlarinda
pek cok calismaya yer veren pek cok derginin, daha 6zel ve belirli bir alana
yonelmesi bunun gostergesi olur. Boylece o duistince alanindaki calismalar,

kendi mecrasinda bir tartisma ve paylasim ortaminda devam eder.

Degerler Egitimi Dergisi’'nin bu temel diistinceden hareketle viicut buldugu-
nu, bundan 6ncesinde cesitli vesilelerle dile getirmistik. Akademik yayinci-
likta yukarida isaret ettigimiz sikintiya ragmen, kendisini ‘degerler egitimi’
alanina hasreden DED’i cikarmaya devam ettikce gordik ki, cesitli disip-
linlerden arastirmacilar, distincelerinin gelip dayandigi noktada ‘degerler’
alanyla irtibatlar kuruyorlar.

Neticede, gerek felsefi veya tarihi, gerekse uygulamali bilimlerde ‘degerler
egitimi’ gindeme geliyor ve kendi alanim teorik ve pratik olarak daha da
saglamlastirarak genisletiyor. Bu alan, bir yandan her disiplinle iliski icinde
olmak bakimindan alabildigine genis, diger yandan tiim bu disiplinler icin-
de kendini belirli bir konuya odaklamak suretiyle bir o kadar sinirlari belirli
ve miinhasir kalmis oluyor.



Dergimizin bu sayisinda sizlerle farkli disiplinlerden arastirmacilarin calis-
malarim paylasiyoruz. Modern Zamanlarin Deger Arayisi: Varlik-Bilgi-Deger
Birliginin Onemi konulu makale degerleri felsefi anlamda tarusirken, Degisim
Siirecinde Yeni Dindarlik Formlari: “Yeni Cag” Inamslart Ornegi & Islam’in Ye-
rel Baglamlari konulu makaleler sosyolojik birer tahlil sunuyorlar. Urdiin’iin
Orgiin Egitiminde Din Ogretimi & Hafizlik Egitimi ve Sorunlart & Ilkégretim
Okullarindaki DKAB Dersleri Icin Ogretmen Yetistirilmesi ve Egitim Fakiiltele-
ri: Cukurova Universitesi Egitim Fakiiltesi Ornegi konulu makaleler ise, 6zelde
din 6gretimi ve uygulamalarini konu ediniyorlar.

Kitabiyat bolumuinde Kitaplarla Bat1 Entelektiiel Diinyasindan Kesitler bashig
alunda Bedri Gencer’in 31 eser hakkinda sundugu bilgi ve degerlendirmele-
rine ilaveten, bir sempozyum ve iki kitap degerlendirmesi bulunuyor.

Katkida bulunan tiim yazarlara tesekkiir ediyoruz.

DED



Degisim Stirecinde Yeni Dindarlik Formlar::
“Yeni Cag” Inanislar1 Ornegi’

Mustafa ARSLAN, Dr.

Atif: Arslan, M. (2006). Degisim surecinde yeni dindarlik formlar: “Yeni cag” inanislari 6rnegi. De-
gerler Egitimi Dergisi. 4 (11), 9-25. © Degerler Egitimi Merkezi

Ozet: Bu makale, giiniimUizdeki bilinenlerin tersine, belirgin bicimde yayginlasan ve taraftar kitlesini
glnden gline artiran paranormal, parapsikolojik inanclari ele almaktadir. Bu durum yeni gelisen ruh-
sal ve manevi bilincliligin bir yansimasidir. Makale, yeni dinsel bilinclilige, sosyolojik acidan arka plani-
na, entelekttiel ve felsefi kaynaklarina dikkat cekmektedir. Bu kaynaklar kisaca yeni dinsel hareketler
olarak adlandirimaktadir ve etkinlik ve yayginlik acisindan en 6nemlisi Yeni Cag hareketidir.

Anahtar Kelimeler: Yeni dinsel bilinclilik, Yeni dinsel hareketler, Yeni Cag akimi.
R

Hizli Sosyal Degisim ve Yeni Dinsel Formlar

Guntumuzde toplumlar hizli bir degisim siireci gecirmektedir. Bu degisim
stirecinin etkilerini dini alanda da gérmek miimkiindir. Geleneksel kilti-
rin temelinin zayifladigt modern toplumlarda, geleneksel dindarligin roli
azalirken, yeni dinsel ve ruhsal formlar ortaya cikmaktadir. Modernlesme
siirecinde yasanan hizli degisim, asir1 rasyonellesme, bireysellesme ve gii-
vensizlik durumlari, toplumsal yapidaki inanc boslugu ile birlikte bir anlam
krizi ve toplumsal anomiye dontisebilmekte; bu da bir takim mistik, biiytisel
nitelikli, yeni ve sozde (pseudo) dini hareketleri ortaya cikarmaktadir. Bu-
nun yani sira, popiler ktlttrle gelen ve hemen her seyi iletisim araclariyla
titketime yonelten enformatik kiltiir de bu tarz inanislari insanlarin ilgi ala-
nina sokabilmektedir.

Ancak, postmodernizmin, modernizmi elestirirken kullandig1, insanin mad-
denin esiri yapildigi ve bunun ruhcu egilimleri artirdigy seklindeki degerlen-
dirmeler de dikkat cekicidir. Daha cok akilc1 paradigmay: elestiren ve eski
geleneklere ilgi duyan post-modern epistemoloji, 6zellikle kiiresel enformas-
yon agl ile birlikte paranormal ve para-psisik egilimleri de trmandirmakta-
dir. Buna postmodernizmin ezoterik eski geleneklere yeniden ilgi duymasi-
n1 da eklemek gerekir. Yani sira, sanayi sonrasi yeni toplum kuramlarinin

* 19-21 Eylil 2006 tarihinde V. Ulusal Sosyoloji Kongresi'nde sunulan bildirinin goz-
den gecirilmis halidir.
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varhig, “kayg1” ve “risk” endiselerinin artmasi yeni arayislara olan egilimi de
artirmaktadir.

Bu yayginhigin yani sira, hem genel halk (Gallup & Newport, 1991; Ross
& Joshi, 1992; Gallup, 2001) hem de yitksek 6grenim goéren gencler (Bi-
lim ve Utopya, 2001; Dag, 1999; Messer & Griggs, 1989) arasinda yapilan
bilimsel calismalar, bircok paranormal, parapsikolojik olgunun bir taraftar
kitlesinin bulundugunu ve bu inanislara ilgide bir artisin varligim goster-
mektedir. Modern bilimin ilerlemesine ve egitimin yayginlasmasina, hatta
bilgi caginda olmamiz sebebiyle bilgi ediniminin kolaylasmasina ragmen,
bu “akil ve bilim dis1” yonelimin sebep ya da sebepleri neler olmalidir? Ge-
nel halk kitlesi yaninda egitimli insanlar arasinda da arttig1 gozlenen bu egi-
limin mevcudiyeti ne ile aciklanabilir? Bu sorulara bilimsel cevaplar bulmak
icin, yabanci akademik bilimsel yayimnlarda konu ile ilgili bircok calismanin
yapildigini gormekteyiz.

Bu yeni sosyo-dinsel stirecin sosyo-kiiltiirel arka planiin actklanmasi gere-
kir. Calismada, modern dénemde, dinin geleneksel donemden farkl olarak
aldig1 yeni durumdan hareketle; gec modern ya da postmodern toplumsal
stirecteki eski kiilttir ve geleneklere doniis trendine uygun olarak, gtiniimiiz-
de moda olan ve iilkemizde de yayginlasmaya baslayan mistik- ruhcu yeni
dini egilimlerin, ozellikle Yeni Cag inamislarinin durumu, hangi sosyal et-
kenler araciligiyla varoldugu konusuna odaklanilacaktir.

Calismamizi bu sekilde sinirladiktan sonra belirtmek gerekir ki, ticiincii bin
yila girdigimiz su giinlerde sosyal bilim alaninda son zamanlarda yapilan
calismalara bakildiginda, dinya capinda bir dinsel canlanmanin varligina
ve bu durumun cogulcu bir nitelikte olduguna siklikla vurgu yapildigr go-
rilmektedir (Giinay, 1998: 442; Glock ve Bellah, 1976; Goode, 2000; Gre-
eley, 1975; Naisbitt ve Abordene, 1990: 245-6). Bu calismalarda, eskiden
geleneksel, biiyiik dinlere kars: cikanlarin bu giin, ya bu dinlere ya da Yeni
dini hareketlere, 6zellikle Yeni Cag hareketine katildiklarina, sadece batidan
degil diinyadan da 6rneklerle isaret edilmektedir.

Bu anlamda olagandis: degisikliklerin goruldugu bir donemde oldugumuzu
belirtmek gerekir. Modern toplumlarda, dinsel ve ruhsal yonelimin goraldu-
gu ozellikle altmish yillardan sonraki donemi, bazi din sosyologlari, yeni bir
cagin baslangici olarak adlandirmaktadir. Bu sebeple, yeni dinsel ve ruhsal
egilimleri, yeni bin yilin buyitk yonelimlerinden birisi ya da en belirgin ni-
teligi olarak gorenler (Glock ve Bellah, 1976; Davie, 2005; Naisbitt ve Abor-
dene, 1990: 13) yaninda, bu yeni cag1 anlamada, yeni dini gruplar1 érnek
gosteren sosyologlara da (Kepel, 1992: 237) rastlamaktay1z.



Degisim Siirecinde Yeni Dindarlik Formlari: “Yeni Cag” Inanislart Ornegi

Buradan hareketle bu sosyo-dinsel gerceklik icin “yeni dalga” (Davie), “or-
yantal dini uyanis” (McClure), “yeni dinsel bilinclilik” (Glock ve Bellah), “di-
nin yeniden kurulusu” (Falk) “buyiik cagdas dinsel kriz” (Acquaviva) gibi
nitelendirmelerde bulunulmaktadir. Bu degerlendirmelere gore, altmish yl-
lardan bu yana gelismis toplumlarda “dini ve ruhsal temalar”, dogulu dinler,
evanjelik ya da fundamentalizm ogretileri, mistik ve paranormal inanc ve
uygulamalar, Yeni Cag hareketi ve yeni pagan dini akimlar gibi kategori-
ler altinda cok boyutlu olarak gériinmeye baslamistir. Gortilen bu ilgi, hem
fundamentalizm olarak hem de teolojik doktrinlere kars1 deneyimi, gelenek-
sellik ve arinmaya karsi yaratici yeniligi ve melezligi vurgulayan “ruhsallik
tarzlar” olarak ortaya cikmaktadir (bkz. McClure, 1995: 142).

Dinin bu tarz yeniden kurulusu, olabildigince bagdasimci / senkretik ve es-
nektir. Bazen ana dinin icinde bir fraksiyon olarak, bazen de bagimsiz bir
yapi hatta genis bir hareket olarak ortaya cikabilmektedir. Ozellik olarak,
geleneksel dinlerin 6geleri yaninda, modern oncesi pagan kiltiirlerden,
dogulu mistik dinlerden, metafizik felsefelerden ve hatta modern bilimden
btinyesine unsurlar katabilmektedirler. Vasitasiz bir dinsel anlayis ve yeni
insani gayeler elde etme duygusu yolunda cabalar 6n plana cikmaktadir. Ge-
nel olarak, “ruhsalliga evet, kurumsal érgitlii dinlere hayir” gibi bir slogani
paylastiklar soylenebilir.

Guntumiizde “yeni dini hareketler” olarak anilan bu hareketlerin yaygin-
l1ig1, din sosyolojisinin altinda “yeni dini hareketlerin sosyolojisi” adiyla
bir alt disiplinin olusumuna katk: saglamistir. Modern sosyoloji, klasik
sosyolojinin ilgi gosterdigi, dinin ilksel bicimlerini incelemeyi biraksa da,
yeni dinsel sekillerin nasil ve hangi kosullarda tretildigi sorusuna ilgisini
sirdirmektedir.

Yeni Toplum ve Yeni Dinler

“Yeni dini hareketler”, “sosyal hareketler’in ¢zel bir tartiintt olusturmak-
tadirlar. Bu sebeple “sosyal hareketler” kavraminin anlasilmasi gereklidir.
Sosyal degisimin onemli bir tezahiir bicimi olan sosyal hareketler, yeni bir
hayat tarzi ve toplum modeli talebini tasiyan “kolektif davranis” bicimleridir
(Guinay, 1998: 25). Sosyal hareketler, ortaya ciktiklari toplumsal durumdan
bagimsiz degildirler. Toplumun degisen yapisina gore farkli sekillerde var-
ik gosterebilirler. Bu sebeple sosyal kuramcilar, sosyal hareketleri eski ve
yeni olmak tizere iki genel kategoriye ayirmaktadirlar (Cayir, 1999: 16-20).

degerler
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Modernligin ilk donemlerinde ortaya cikan “eski sosyal hareketler”, refah
toplumunun bolastm temelli kurumsal catisma modeliyle ortiismektedir.
Burada, ekonomik cikarlar tizerinde yogunlasmis, genelde tek tek bir sosyal
smiftan olusan tyeleri ile siyasal giicti ele gecirmek ve ekonomik bitytimeyi
gerceklestirme amacl bir merkezi 6rgiitlenme s6z konusudur. Endtistriyel
toplum tipine ait olarak nitelendirilen bu tarz sosyal hareketlerin yerini, en-
dustri sonrasi toplumlarda “yeni sosyal hareketler” almistir.

Yeni sosyal hareketler ise, endiistri sonrasi toplum paradigmasi cercevesinde
degerlendirilmektedir. Yeni sosyal hareket teorisyenlerinin 6nde gelen isim-
lerinden Alaine Touraine’e gore, endustri sonrasi toplum, yeni giic merkezi
ve yeni iliski bicimleri ile yeni bir toplum tipini ifade etmektedir. Ona gore,
cagdas sosyal hareketler yenidir, ctinkti miicadelesi endtistri sonrasi toplum
tarafindan acilan alanda gerceklesmektedir. Eskisi gibi ekonomi temelli de-
gil; hayat tarzlar ve kimlikler temelinde catisma tipleri ortaya ¢ikmaktadir.
Habermas'm deyisiyle, “artik sorun, tehlike altindaki hayat tarzlarmin na-
sil savunulacagl ya da yeni hayat tarzlarmin pratige nasil aktarilacagidir”
(aktaran Cayir, 1999: 18). Kisacasi yeni catismalar boliisim probleminden
kaynaklanmamakta, hayatin grameri konusunda yogunlasmaktadir. Bu du-
rum Touraine’e gore (1999: 42), ayn1 zamanda “toplumsal hayatin yeni bir
temsilini” ifade etmektedir.

Goruldugi gibi Yeni sosyal hareketler, eskisinden farkli bir toplumsal du-
ruma isaret etmekte ve bu sebeple de yeni paradigmalar baglaminda de-
gerlendirilmektedir. Ozellikle yirminci ytizyihn son ceyreginde ileri sanayi
toplumlarinda yeni tarz kolektif hareketlerin ortaya cikisi, eski teorik pers-
pektiflerin aciklayiciliklarim zayiflatict bir etki yapmistir. Baris hareketleri,
nuikleer enerji karsit1 protestolar, azinlik milliyetciligi, escinsel haklari, ka-
din haklari, hayvan haklari, alternatif tip, fundemantalist dini hareketler,
Yeni cag ve Ekoloji hareketleri sosyologlarin ve sosyal bilimcilerin zihinle-
rini mesgul eden olgunun bazi érneklerini olusturmaktadir (Johnston vd.,
1999: 131).

Yeni sosyal hareketlerdeki “yenilik” vurgusu, gitntimtiz hareketlerinin tama-
minin yeni oldugunu gostermez. Ancak, eski kolektif davranis bicimleri ile
yapilacak karsilastirmalar, bu hareketlerin eskiye gore farkliliklarim ortaya
cikaracakur. Bu sebeple sosyologlar, Yeni sosyal hareketleri, gecmisin eko-
nomik ve siif temelli kitlesel hareketleri ile karsilastirarak belli bash 6zel-

liklerini tespit etmeye calismaktadirlar.



Degisim Siirecinde Yeni Dindarlik Formlari: “Yeni Cag” Inamislart Ornegi

Yeni sosyal hareketlerin belirgin niteliklerinden birincisi, belli bir sinifsal yapi-
yi asan bir ézellikte olmasidir. Bu hareketler, sinifsal yap1 yerine katilimcila-
rinin toplumsal rolleri ile acik bir iliski sergilemektedirler. Katlimcilarinin
arka planlar farkli toplumsal statiilerde temellenmektedir.

Yeni sosyal hareketlerin diger bir 6zelligi, daha onceleri zayif olan bir kimlik
boyutuna vurgunun gittikce belirginlesmeye baslamasidir. Sikayetler ve mobi-
lize edici faktorler eski ekonomik konulardan cok, kimlik sorunlariyla ilis-
kili kaltirel sembolik konular tizerinde yogunlasmaktadir. Bu hareketler,
aktorlerinin kendilerine has imajlar1 ve giindelik hayatin yeni kurgulanmis
boyutuna sahip inanc, deger, sembol ve anlam buttinlagune sahiptirler.

Ayrica diger bir ozellikleri, bireysel olanla kolektif olan arasindaki iliskinin
bulaniklasmasidir. Cagdas hareketlerin cogu, kendisini gruplar araciligiy-
la degil de bireysel hareketlerle “ifade etmektedir.” Bu durum, Yeni sosyal
hareketlerdeki “bireysellik” vurgusunun cok belirgin olmas: ile yakindan
iligkilidir. Burada hareket, bizzat bireyi merkeze almakta, hareket icindeki
eylem ise kimligin bireysel ve kolektif boyutlarinin kompleks bir karisimini
ifade etmektedir. Bu durum, bu hareketlerdeki bireyselin ve kolektifin bula-
niklasmasimi dogurmaktadir. Ornegin, Hippi hareketi, yine yeni dinsel hare-
ketlerden olan Yeni cag hareketi bu 6zeliklere sahiptir. Yeni cag hareketinde
bireysellige olabildigince vurgu vardir. Bu durum Yeni sosyal hareketlerin,
orgiitlerinin boliinmiis, daginik ve adem-i merkeziyetci bir yapida olmalariy-
la da yakindan iliskilidir. Baz1 sosyologlar yeni sosyal hareketlerin bu 6zelli-
gini “organizasyonel aciklik” olarak nitelemektedir (Stone, 1978: 129).

Yeni sosyal hareketlerin son olarak deginmek istedigimiz o6zelligi, “yeni” de
olsalar gecmis ile olan baglardan tamamen kopuk olmamalar, ama aym za-
manda eskiden farkl yeniliklere de sahip olmalanidir. Ornegin Yeni cag hare-
keti, eskinin ruhcu 6gretilerinden ve Dogu felsefelerinden izler tasimaktadr.
Bunun yani sira eski bir tarihe sahip olan hareketlerden, daha farkl hedefler
ve farkli araclarla yeni bicimlerde ortaya cikanlar da s6z konusu olmaktadir.
Burada, eski fikirlerin yeniden gozden gecirilerek yeni ve farkl bir soylemle
ortaya cikmalar1 ve gelisip yayginlasmalar: soz konusudur.'

Yeni sosyal hareketlerin 6zel bir tirtintt olusturan Yeni dini hareketler de
stiphesiz bu ozelliklere asagi-yukar: sahip bulunmaktadir. Yeni dini hareket-
lerle ilgili calismalara bakildiginda, en belirgin 6zelliklerinin dini bireycilik

1 Yeni sosyal hareketlerin ortak dzellikleri konusunda daha genis bilgi icin bkz. (Joh- degerler

nston vd. 1999: 135 vd.) :gitim?
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oldugu vurgulanmaktadir (Robbins ve Anthony, 1979: 79). Ayrica eski ile
yeninin farkli ve yeni bir soylemle sentezi s6z konusudur. Yeni dini bilin¢-
lilik, cok farkli inanc ve pratikleri icinde barindirmaktadir ve bu anlamda
sentetik yani yapaydir. Gorecelige egilimlidir ve diger dini inanc sistemleri-
ne fazla mesafeli degildirler. Bu sentetik yapisina ragmen Yeni dini hareket-
lerin buttncul (holistik) bir sistem ya da diinya gortistine sahip olduklarim

belirtmek gereklidir.

Yeni dini hareketler, Yeni sosyal hareketlerle bu tarz benzerliklere sahip go-
runseler de kendilerine has ayirt edici niteliklere de sahiptirler. Yeni dinler,
kompleks teolojik konulardan ziyade deneyime, 6zellikle mistik deneyime
onem vermektedirler. Geleneksel dinlerin karmasik ve 6rgitlii inanc sistem-
lerine oranla daha sade ilkelere sahiptirler (Barker, 1992). Kutsal ve meta-
fizik olanla dogrudan iliski ve baglanti kurmay1 hedefleyen bu yaklasimda,
coskulu ve ciiretkar, insan aklinin olabildigince disinda, bazi pagan unsur-
lar1 da iceren ruhsal deneyimler daha bir 6n plandadir ve bu olaganistiilitk
insanlar1 yeni dinlere karsi daha egilimli kilar goztikmektedir. Yeni bir hayat
tarzi ve toplum talebine sahip farklh kolektif olusumlar olarak ifade edilebi-
lecek Yeni dini hareketler bagllarina, bir kimlik duygusu, hayatin anlamina
dair ruhsal ve felsefi bir diilnya gortistt kazandirmakta; askin bilgi, ruhsal
dinginlik ve ic huzura erme, kendi 6z benligini ortaya cikarip manevi ol-
gunluga erisme gibi farkl bir hayat tarzi sunmaktadir (Robbins ve Anthony,
1979; Barker, 1992).

Guntmuz modern toplumlarinda ortaya cikan yeni dini hareketlere, dinin
yeni toplumsal kosullara uyumu acisindan bakmak gerekmektedir. Ctnki
toplum hakkinda konusmadan, bir sosyal faaliyet olmasi yoniiyle, din hak-
kinda da konusulamaz. Bu anlamda Yeni dini hareketlerin, hizli toplumsal
degisim ortamlarinda ortaya ciktklar: konusu sosyologlar tarafindan genel
olarak vurgulanmaktadir. Bu konuda altmish yillarda Batida geleneksel
norm ve degerlerin bireysel ve toplumsal planda coktigiini, bir anlam soru-
nunun bas gosterdigini gozlemleyen calismalar vardir (bkz. Robbins ve An-
thony, 1979; Sentiirk, 2004: 53). Toplumun yapisinda, norm ve degerlerin-
de, yine dinin rol ve islevlerindeki degisimlerin yeni dini gruplarin artisinda
onemli etkileri s6z konusudur. Ozellikle ellili yillardan sonra, savas sonrasi
tmitsiz durumlar, egitimin yayginlasmasi, toplumdaki teknolojik yogunluk-
lu mekanik isleyis, asir1 rasyonellesme ve bireysellesme ile birlikte Yeni dini

hareketlerin olusumuna uygun zemin hazirlamistir.
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Bu donemdeki toplumsal duruma bakildiginda, o6zellikle egitim durumun-
daki gelisme dikkat cekicidir. Egitimin genis kitlelere yayilmasi, egitimde ge-
cirilen zamanin artmasina sebep olmus, bu da yeni bir alt kiiltirtn, genclik
kaltariintin dogmasina zemin hazirlamistir. Boylelikle, aile ile olan baglarin
zayifladigy, bireysellige ve bagimsizlig on plana alan bir kiltiirel ortam olus-
mustur (Bodur, 2000: 306). Teknoloji ve kitle iletisimindeki gelismeler, kisi-
nin bireysel ya da kendi akranlar ile vakit gecirmesini kolaylastiric1 etkenler
olmustur. Bu durum yeni kaltiirel baglarin ortaya cikmasina, dolayisiyla bu
insanlarin dini ya da ruhcu bir takim gruplar icerisinde yer almasina ortam
saglamistir.

Bu konuda diger bir etken de, hizla gelisen teknolojik imkanlarin ve eko-
nomik refahin, insanlar1 ekonomik yoksunluklardan kurtaracagina, sosyal
esitsizligi ortadan kaldiracagina dair beklentinin yerini, giderek bir hayal
kirikliginin almasidir. Bu konu sosyolojide “yoksunluk kurami” ad1 alinda
tartisilmaktadir (bkz. Wuthnow, 2002: 70 vd.; Bodur, 2003: 16).

Stiphesiz bu kriz, modernligin aydinlanma felsefesindeki epistemolojik kriz-
le birlesince, dini ya da ruhcu yeni gruplarin modernlige ve bilime kars: bir
cevap olarak da okunmasina imkan verecek durumlar ortaya cikabilmekte-
dir (Kuhling, 1998: 160). Yeni ruhsal ve dinsel egilimler, sadece bir huzur
ve esitlik arayisi olarak degil, ayn1 zamanda bati rasyonelligine, pozitivist
bilime, geleneksel dine, kapitalizmin ve teknolojinin getirdigi yikic1 etkilere
kars1 bir cevap olarak ortaya ¢ikmakta ve holistik / butiinciil bir yaklasimla
hayatin her alamni ile ilgili fikirler ileri sirmektedirler.

Bu hareketlerin, mevcut anlam krizinden yola ¢itkmasinin onlara bir mesru-
iyet alan1 sagladig1 aciktr. Bu gruplar bu krizden ve modernligin getirdigi
sorunlardan yararlanarak kendilerine bir “mesruiyet alan1” acmaktadirlar.
Ancak, modernlige kars1 ciksalar da bunu modern bir sdylemle yapmakta-
dirlar. Ayrica, yaklasimlarindaki sekiler nitelikler de gozden kacmamakta-
dir. Her ne kadar ruhcu ve dini nitelikte olsalar da, modern soéylemden bazi
mevzi destekler almaktadirlar (astroloji, astrofizik, parapsikoloji, alternatif
tip, alternatif bilim vb.). Boylelikle bir taraftan olabildigince mistik, akildist
ve paranormal unsurlari icerisinde barindirirken diger taraftan bu irrasyo-
nel ilkeleri post/modern bir soylemle sunmakta, rafine ve 6zgtn bir felsefi
dil kullanmakta, yan1 sira cevrecilikten tibba, felsefeden fizige, ekonomiden
dine, silahlanmaya ntikleer atiklara, miizige, sanat ve edebiyata kadar cok
genis alanda modernlige karsi elestiri ve cevaplar ileri stirmektedirler. Bu-
nun en giizel érnegini, New Age ya da Tiirkce’deki adlandirimi ile “Yeni Cag” degerler
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“Yeni Cag” Hareketi: Sekiiler Toplumda Kutsali Aramak

Yeni Cag akimi, gec modern donemdeki degisimlerin dini ve ruhsal alanda-
ki etkilerine cok giizel bir drnektir. Yapilan son calismalara gore Yeni Cag
hareketi, modern bati toplumlariin acik bir sekilde en onemli 6zelligini
olusturmaktadir (Davie, 2005: 184; Naisbitt ve Abordane, 1990: 254). Bu se-
beple, modern toplumlarda dinin durumuna bakmak, aldig1 yeni bicimleri
incelemek ve “gecmisi modern baglamda yeniden kesfeden dinsel bicimleri”
anlamak icin Yeni Cag akimini incelemenin gerekliligini savunan sosyolog-
larin sayisi gittikce artmaktadir (bkz. Davie, 2005: 179; Sutcliffe, 2003; Au-
pers ve Houtman, 2000).

Yeni Cag (New Age)” nedir? Sosyal bilim literattiriinde “Yeni Cag” ya da “Yeni
Cag ruhsalligr” terimi sikca kullanilmaktadir. Belli bir kurumsal yapisi, tu-
tarli bir felsefesi ve dogmas1 bulunmayan, ruhsal fikir ve pratikler koleksi-
yonundan ibaret olan Yeni Cag hareketini tamimlamak oldukca guictiir. Yeni
Cag kabaca, ruhsal konulara bireysel eklektik bir yaklasimi ifade eden genis
bir hareket olarak tanimlanabilir. Uyeler, organizeli bir dini takip etmekten
cok, buttiin diinya dinlerinin ve Samanizm, Okiltizm gibi akimlarin, Taoizm
gibi felsefelerin mistik geleneklerinden ihtiyaclar1 kadar alarak kendi ruhsal
seritvenlerini olusturmaktadirlar.

Yeni Cag inanc ve pratikleri, Yoga, Zen meditasyonu, Hiristiyan gnostizmi,
Hinduizm, Reenkarnasyon, Karma, Astroloji, Teosofi, Pozitif dustince, Tao-
izm, Animizm, Astral seyahat, Sufizm, Paganizm ve Buytciluk gibi cok ge-
nis 0geleri icerisinde barindirmakta; bunlarin yani sira, 6te diinya ile temas,
Medyumluk gibi paranormal olgulari; alternatif tip, organik tarim, ekoloji
ve baris hareketlerini, UFOlojiyi de icermektedir. Goruldugu gibi, Yeni Cag
cok farkli distince ve pratikleri icerisinde barindiran eklektik bir sistemdir.
Bu sebeple, Yeni Cag, “kendi dinini kendin yap”, “derme catma din”, “sozde
din”, “ruhsal stipermarket” gibi ifadelerle nitelendirilmektedir (Aupers ve
Houtman, 2006: 201). Ancak, bu eklektik yoniine ragmen bu farkh unsurla-
rin kendi icerisinde anlamh bir buitiinlagii soz konusudur. Bu anlamda Yeni
Cagin, holistik yani butiincil bir sisteme sahip oldugu, yukarida siraladig-
miz farkl unsurlari kutsal bir inanc sistemi icerisine yerlestirdigi soylenebi-
lir. Din de bu inanc sisteminin bir parcasi kabul edilmektedir. Bu anlamda
Yeni Cag, hayatin biitiin alanlarini kusatan farkl bir bakis, kutsal bir yasam
anlayis1 getirmektedir.

Yeni Cag hareketinin bu coklu niteligi basilan eserlerde de goriilebilir. Bu-
giin Batr’da herhangi bir buytik kitapcidaki dini kitaplar bolimiine bakildi-
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ginda cok sayida basili Yeni Cag materyali ile kars1 karsiya kaliriz. Hatta, fel-
sefe, sosyoloji, ekonomi, din gibi reyon basliklar1 yaninda “New Age” bashikh
reyonlara da rastlayabiliriz (bkz. Davie, 2005: 181). Bu durum, Turkiye’deki
buytk kitapcilarda da gortlebilir. Baz1 tilkelerde, bu tarz kitaplar, gelenek-
sel dine ait kitaplardan daha fazla bir sayiya ulasabilmektedir. Goruldigu
gibi Yeni Cag hareketi, yayincilik alaninda bir canlanma yaratmis ve pazar
alani buyttmustir. Bu ilgin¢ durum, bu tarz eserlere ilgi duyan bir nifu-
sun varhigina cok acik bir delildir.

Yayginhgini gitgide genisleten Yeni Cag hareketinin dine yaklasimina bakil-
diginda, onun bu konuda olabildigince senkretik oldugu gorilir. Bu anlayi-
sa gore, butiin dinler ve aynmi gercekligin farkh tezahtrleridir. Dolayisiyla,
her tirlt dini kaynaktan olabildigince yararlanma yoluna gidilebilmektedir.
Ancak baz1 kaynaklar digerlerinden daha degerlidir. Yeni Cag anlaysi, bii-
tincil bir evren tasavvuru olan mistik ve gnostik kaynaklara daha egilimli-
dir. Genelde Yeni Cagcilar, Tanrinin askinlastirildigi, doga ve evrenden ayri
gosterildigi ve insanin da Tanriya gore daha diistik gosterildigi yaklasimlara,
dolayisiyla da buittiin monoteizmlere karsidirlar (bkz. O’Neil, 2001: 458-9).
Buna gore, tanri, insanin tamamen disinda bir askin varlik degil, tersine ic-
kin bir varlikur. Insan da kutsalligin bir parcasi olabilir. Bu anlamda Yeni
Cag, dogu dinlerindeki tanrinin insan biciminde bedenlenmesi ya da insa-
nin kendi gayreti ile tanrisalligi yakalamasi fikrini savunmaktadir.

Dini bir fenomen olarak Yeni Cag bireysel tecritbeyi vurgulamakta, belli
bir takim dini dogmalardan ziyade bireyin ihtiyaclarina énem vermektedir
(Hanegraaff, 2000; O’Neil, 2001). Yeni Cag hareketinin bu ozelligi modern
toplumlarin geldigi nokta ile uyumludur. Modern toplumlarin en belirgin
ozelliklerinden birisi bireysellesmenin artmasidir. Bireysellesme ile kisiye,
aidiyet duygusu ve sicaklik veren grup baglarinin kopmasi ve samimi iliski-
lerin ¢oziilmesi, bir takim psikolojik problemler ortaya cikarmaktadir. Orta-
ya cikan bosluk, sapkin davranislar gosteren gruplar ve bu gruplara tyelik
ile derinlesebilmektedir. Ayrica bireysellesme, dinde de etkili olabilmekte-
dir. Modern toplumda din konusunda uzman din sosyologlarinin stirekli
vurguladig: gibi, modern dinyada din bireysel bir deger olarak tezahur et-
mektedir (Bellah, 1981; Luckman, 2003; Wilson, 1983). Bu durum yeni dini
formlarin bireysel nitelikte olmasini da dogurmaktadir.

Bireysel yone agirlik vermesine bagl olarak Yeni Cag, pozitif diasinmeyi, 6z
saygtyl, kendini iyi yonde gerceklestirmeyi ve dontisiimit savunmaktadir. Bu
anlamda insan merkezlidir ve butin bu yaklasimlar, terapik kultler, kurs-
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lar, medya ve basin yayin araciligi ile topluma indirgenmeye calisilmaktadir.
Bunlarin yan1 sira meditasyon, yoga, astroloji, tarot kartlari, kristaller, fal-
cihik ve medyumluk gibi teknikler de hareket tarafindan onaylanmaktadr.
Kahinler, 6ngoralt kimseler ve azizler yaninda ayrica Gurular (yani mirsit
ya da rehberler), ve Samanlara belli bir konum verilmektedir.

Yeni Cag dini anlamda iki farkl toplumsal kanaldan beslenmektedir. Birin-
cisi bir dine ya da felsefeye mensup olanlar, Yeni Cag inanislari ile ilgilen-
mektedirler. Tkinci olarak, mevcut dinlere aldiris etmeyenler, yeni bir din
tirt olarak Yeni Cag inanis ve uygulamalarina yonelmektedirler. Stiphesiz
burada Yeni Cag, hayati anlamlandirmada ve modern insanin maddi/dis ve
psikolojik temelden gelen kaygilarini gidermede olumlu rol oynamaktadir.

Yeni Cag hareketinin varhig icin daha genel ve daha koklit bir sebep olarak
“modernitenin krizi” fikri ileri striilmektedir. Yirminci ytizyilin modern, ile-
ri teknolojiye sahip kultirti insanhga, maddi acidan oldukca rahat bir ortam
sundu. Ancak bu donemde, ayn1 zamanda bir “anlam krizi’nin de varlig
dikkat cekicidir. Bircok sosyal bilimcinin dikkat cektigi gibi, modern top-
lumda asir1 rasyonellesmenin sonucunda bir anlam krizi ortaya cikmistir.

Yukarida degindigimiz gibi, Yeni dinsel hareketler, mevcut anlam krizinden,
hizl toplumsal degisimin getirdigi sorunlardan ve modernligin celiskilerin-
den beslenmekte ve bu durumu kendileri icin bir “mesruiyet alam” olarak
kullanmaktadirlar. Yeni cagcilar, bu sebeple, ruhsal durumlarin, “insanlik
tarihinin yeni doneminin en 6nemli gercegi” olacagini iddia etmektedirler.
Onlara gore, bu anlam krizi, kitlelerin bilinclenmesinde bir “paradigma
kaymas1” icin tetikleme islevi gorecektir. Boylelikle, ayrimlasma gortistintin
tersine, insani birligin gerceklesmesine sebebiyet verecek bir yeni “paradig-
ma kaymasi’nin gerceklesecegini vurgulamaktadirlar. Sonucta, gitya mad-
di diinyanin problemleri ruhsal diinya ile etkilesim halinde ¢oziilecektir ve
boylelikle Armagedon (kiyamet savast), kiiresel niikleer savas ya da yaygin
cevre felaketi yerine, icsel dontisimun giicii sayesinde “Isigin Altin Yeni
Cag1” gerceklesecektir (Amant, 2003: 12).

Dolayisiyla Yeni Cag hareketine, modernligin krizinin bir belirtisi olarak
bakilabilir. Yeni Cag, aydinlanmaci, pozitivist, rasyonalist soylemlere, bi-
lim ve teknolojiye karst muhalif, hatta alternatif bir diisiince tarzi oldugu
kadar, ayn1 zamanda postmodern teorilerin kriz alanlar1 olarak niteledigi,
akil, bilim, cevre, otorite ve modern ilerlemeci anlatlar gibi kategorilerin
sinirlarina iliskin kaygilarin da bir “alameti, belirtisi” oldugu gorisu yay-
gindir (bkz. Kuhling, 1998). Bunun yani sira Yeni Cagin, bircok alanda
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postmodernizmi besledigi, onun bir “art alam1” olarak islev gordugiine de
isaret etmek gereklidir.

Fredric Jameson (1994), Postmodernizmi ele aldigi, “Postmodernizm ya da
Gec Kapitalizmin Kultirel Mantig1” adh tinlti calismasinin basinda, gelecege
yonelik felaketler ya da kurtulus kehanetlerinin yerini, cesitli seylerin sonu-
nun geldigine dair gorislerin yer aldig bir mileneryanizmin (Binyilcigin)
hakim olduguna vurgu yapmaktadir. Gercekten, modernligin cesitli alanla-
rina yonelik gitvensizlik durumunun yerini, gintiimiizde artik bir takim sey-
lerin sonunun geldigini ifade eden mileneryanizmin aldig1 goériilmektedir
ve bu, kaygili bir durumu ifade etmektedir. Bu tarz kaygilara sadece kitle
iletisim araclar ve edebiyat alaninda degil sosyal bilimlerde de coklukla
sahit olmaktayiz. Ornegin, son yillarda sosyal bilimlerde, “felsefenin sonu,
ideolojinin sonu, tarihin sonu, toplumsal sinifin sonu, 6znenin élamd, ev-
rensel etik standartlarin yok olusu vs.” gibi bircok referans kavram, modern
meta anlatilarin postmodern elestirisi baglaminda kullanilmaktadir. Yeni
Cag hareketi “mileneryanizm kaygis1” ile yakindan iliskilidir. Bu kayg: Yeni
Cagcilar icin bir sicrama tahtasi olarak kullanilmaktadir. Popiiler kultarin
yani sira, sosyal bilimler gibi tist diizeyde mevcut yaygin kaygilara yonelik
olarak Yeni Cagcilar, farkli ve yeni bir baslangic iddiasinda bulunmaktadir-
lar. Mileneryanizm, titkenmisligi, kasveti, sonu, 6lumi, dinyanin sonunu
vurgularken, Yeni Cag, yeniden dogusa, yeniden giiclenmeye, yenilenmeye
vurgu yapmaktadir.

Yeni Cag, sikca elestirilere de ugramaktadir. Biytik dinler ve bilimsel bakis
acisina sahip stipheciler tarafindan elestirilmektedir. Stiphesiz boyle kisa
bir calisma cercevesinde Yeni Cag1 ve ona yapilan itirazlar ayrintilar ile
ele almak imkansiz. Ancak 6zellikle sosyal bilimcilerin elestirilerine kisaca
deginmek istiyoruz. Buna gore Yeni Caga yonelik elestiriler: “onun oncelikle
toplumsal olarak anlamsiz” oldugu, ikinci olarak sirf “bireysel brikolaj yani
derme catma bir sey” oldugu ve “kamusal alanda onemli roller oynayama-
yan bir hareket oldugu” noktalarinda toplanmaktadir (bkz. Aupers ve Hout-
man, 2006; Iwersen, 1999). Dolayisiyla Yeni Cag, kamusal alandaki etkileri
acisindan pek giicii olmayan bir hareket olarak degerlendirilmekte, bir “il-
ltizyon” ve ayni zamanda bir “medya icad1” olarak nitelendirilmektedir.

Stiphesiz bu elestirilerde tizerinde durulmaya deger yonler vardir. Ancak su
kadarim soyleyecek olursak, Yeni Cag sosyolojik olarak oldukca yeni ve toy
bir harekettir. Ancak, yukarida da belirttigimiz gibi, giiniimiiz gec modern degerler
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yaninda Yeni Cag akimini da analiz etmek gereklidir. Yeni Cagcilara yuka-
ridaki elestirileri yapan sosyologlar da onu tamamen analiz dis1 tutma ta-
raftar1 degildirler. Modernlikle baslayan asir1 bireysellesme ve yine “sosyal
hareketler” konusunu ele alirken degindigimiz “yeni toplumsal durum”la
gelinen nokta konusunda Yeni Cag hareketinden alacagimiz bazi ipuclar
olacaktir. Belirtmek isteriz ki, gintimtizde gelisme sadece dinlerde soz ko-
nusu degil. Ruhcu-mistik akimlarda da biytik ilerlemeler vardir. Hatta or-
negin ABD’de, yeni dini hareketlerin geleneksel buiyitk dinlerden daha cok
gelistigi gorilmektedir ve bu dini-mistik hareketler kiiresellesme sayesinde
etkinliklerini daha da yayginlastirmaktadirlar.

Bu hareketlerin, sadece ruhcu olduklarin1 ve modernlige timiiyle kars: ol-
duklarim soylemek eksik olacakur. Ornegin Yeni Cag hareketi, modernlige
kars1 bir tepki hareketi olarak gortilecegi gibi, “modernligin dogal bir uzan-
tis1” olarak da goriilebilmektedir (bkz. Davie, 2005: 182). Bu durum Yeni
Caga modern ya da postmodern acilardan bakmakla alakalidir. Ornegin,
ozunde Yeni Cag'in bulundugu zaman zaman iddia edilen Postmodernizm,
insan hayatinin sorunlarimi ¢ézmek icin modern toplumun yeteneklerinin
sorgulanmasina vurgu yapar. Sozgelimi, insan viicudunun dogal yonlerden
iyilestirilmesi stireclerini, modern tibbin tekniklerine tercih eden farkli bakis
acilarindan yanadir. Ayn sekilde geleneksel dinleri, akil ve mantgy, bilimin
smirlarini sorgulayan yaklasimlari, mistik ve ruhcu yaklasimlar teolojiden
tibba oldukca farkli alanlara uygulamasim da zikretmek gereklidir. Diger
yandan, “insan viicudunun dogal yonlerden iyilestirilmesi” ya da “kendini-
gerceklestirmeye” yapilan vurgulari, modernitenin genel mantig ile bagdas-
tirmak da mmkunddar. Yine, 6rnegin sekiilerlesmeyi dinin yok olmasi sek-
linde degil de, “koklul bir sekil degisikligi” seklinde anlarsak, Yeni Cag1 “di-
nin sekilerlesmesine miikemmel bir 6rnek olarak gostermek” de miimkiin
olacaktir. Nitekim bu acidan konuya yaklasan bazi sosyologlar, Yeni Cag
dinini, aydinlanma geleneginin tipik bir sonucu olarak degerlendirmekte ve
onu “sekiiler bir din” seklinde tamimlamaktadirlar (Bu konudaki tartismalar
icin bkz. Hanegraaff, 2000).

Calismamizi sonuclandirmadan yukarida deginilen genelde yeni dinsel bi-
linclilik, 6zelde Yeni Cag ruhsalliginin tlkemizdeki karsiliklarina kisa da
olsa deginmekte yarar vardir. Turkiye, 6zellikle son ceyrek yiizyillda hizh
bir sosyal degisime maruz kalmistir. Stiphesiz bu degisim trendinin dtinya
ile paralel bir stireci kapsadig soylenebilir. Gelismis tilkelerden digerlerine
dogru var olan tek yonlii kiltiirel bilgi akisi ile birlikte, batida ortaya cikan



Degisim Siirecinde Yeni Dindarlik Formlari: “Yeni Cag” Inamislart Ornegi

(hem bilime hem de geleneksel dinlere zit nitelikteki) mistik, terapik ve bu-
yusel ozellikteki dinsel egilimlerin Tturk toplumunda da bir takim etkileri
s6z konusu olmaktadir (bkz. Dag, 1999; Bilim ve Utopya, 2001).

Modern bilim tarafindan acik bicimde stiphe ile karsilanmasina ragmen
mistik, ruhcu ve paranormal olgular, iilkemizde basin ve kitle iletisim arac-
larinda ve giindelik yasantida gittikce artan bir ilgiye sahip gorinmektedir.
Guntmuzde hemen her gazete ve dergide artik, bir burg, fal ve astroloji say-
fasi ile karsilasmaktayiz. Parapsisik ve kehanetsel konular dergi kapaklarin-
da ve gazetelerin iist stitunlarinda, haber ve tartisma programlariminsa basat
konular1 arasinda yerlerini almaktadir. Onceleri bu tip konular, sarlatanlik
olarak gazetelerin ic¢ sayfalarinda ve haber programlarinda polisiye olay ola-
rak verilirken, giiniimtizde mansetlerde ve cok genisce islenmektedir. Keha-
netsel konular, kutsal kitabin sifreleri, bir takim ttiredi dini/ruhcu gruplar
(6rnegin, Dtinya Kardeslik grubu? vb.), kiyamet senaryolar1 benzeri konular
onemli medya programlarinda saatlerce yer alabilmekte, eskiden hurafe ola-
rak kiicimsenen bu inanc ve pratikler, cok ciddi memleket meselesi gibi
tartisilmakta, bunlarin kiicimsenmeyecek bir reytinge de sahip olduklar:
anlasilmaktadir. Ayrica, edebiyat (6r. Harry Potter vb.), sanat, saglk (bitkisel
ve alternatif tibba ilgi), TV ve sinema tirtinleri (6rnegin, The Exorcist, Matrix,
X Files, vb. unl filmler; Sirlar diinyasi, Kalp gozii, Swir Kapisi, Sirlarin efendisi,
Sihirli annem, Biiyiik bulusma, Gizli dosyalar gibi TV dizi ve programlar1) ara-
sinda Yeni cagc1 temalarin sikca kullanilmaya calisildigina, hatta bunun bazi
dinsel temalarla birlestirilerek verildigine, yine sihirbazlik gosterilerinin bt-
yiik eglenceler, sovlar halinde sunulduguna sahit olmaktayiz. Buna paralel
olarak dogu mistizmini ve reenkarnasyon temasin isleyen ruhcu dernek-
lerin ve yaymevlerinin sayisinda bir artis gozlendigi gibi (Baloglu, 2001),
terapi amacli yoga ve meditasyon merkezleri de yayginlasmaktadir.

Sonuc

Calismamizin basindaki asil soruya donecek olursak; “modern bilim ve
teknolojideki gelismelere, uygarlikta gelinen noktaya ragmen, basta degin-
digimiz mistik, ruhsal ve dogatstii olana giiniimiizde gosterilen ilgi nasil
acitklanmahdir?”

2 Hem sekiiler hem de kutsal 6geleri icerisinde barindiran, Batidaki yeni dinsel form-
lara ve Yeni cag ruhsalligina cok giizel bir “yerli” 6rnek olan bu hareketi inceleyen bir
calisma icin bkz. Guinay, 2003.
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Bize gore bu durum, sadece dinlerdeki gelisimin degil, diinyada olusmaya
baslayan yeni bir dini-manevi bilincliligin de yansimasidir. Stiphesiz bunun,
modernligin gecirdigi krizle ve insanlarda bas gosteren anlam arayislar ile
yakindan alakasi vardir. Ancak, bu tip inanis ve uygulamalar, poptler kiil-
turtn gundelik tesadifi akintisi icerisinde degil, belli bir felsefi yaklasimin
destegi ile yayginlasmaktadir. Yeni cag hareketi, bu ilginin belli bash sebep-
leri arasindadir. Guniimiizde gosterilen bu akildis1 ve olagantistii inanislara
Yeni Cag, felsefi ve entelektiiel bir kaynak olmaktadr.

Stiphesiz bu tir olaylara ilgi her donemde vardi. Ancak giinimuizde basin
yayin ve kitle iletisim araclarinda karsimiza cikan mistik ve olaganiistii te-
malara sahip trtnler, bir konsept dahilinde, felsefi bir arka plana oturtul-
maktadir. Toplum bunlar izler ya da okurken, geleneksel hurafelere goste-
rilen hakli tepkiyi gostermemektedir. Ctinkii, bunlar modern bir séylem ve
imaja sahip olmakta, felsefi bir arka planla hareket etmektedirler. O da Yeni
Cagdir. Yeni Cag, bir taraftan olabildigine ruhcu bir nitelige sahipken, diger
taraftan geleneksel butyiitk dinlere mesafeli, bireysel niteliklere olabildigince
yer veren, zaman zaman bilimsel dil ve teknikleri kullanan, trtinlerinin yay-
gin bicimde sergilendigi bir pazara ve pazar mantigina sahip olan, medya
ve kitle iletisim araclarii oldukca iyi kullanan 6zelliklere de sahiptir. Yeni
Cag, postmodern uriinlerin adeta bir motoru ya da ilham vericisi olarak ola-
bildigince islevsel roller tistlenmektedir. Bu haliyle o, iki farkli formu, yani
“kutsalla sekiiler olani kendi yapisinda icsellestiren bir hareket” olarak kar-
stmiza citkmaktadir.
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Ozet- Hafizlik, Kur'an’in tamaminin ezberlenmesi olarak Peygamber déneminden
beri stiregelen geleneksel bir egitimdir. islam’in kutsal kitabinin ezberlenmesi ilk za-
manlar onun saklanmasi bakimindan énemli gértlmas olsa da daha cok bir ibadet
olarak telakki edilmesi, bu egitimin her devirde yaygin bir sekilde devamini saglamis-
tir. Bu calismada, halen Tarkiye'de yurtttlmekte olan hafizlik egitiminin bilimsel bir
bakis acisi ile incelenerek degerlendirilmistir. GUntmuzde hafizlik egitiminin amaci ve
islevi nedir? Hafizlik yaptiran kurslarin program ve yontemleri uygun mudur? Hafizlk
egitiminin diger problemleri nelerdir, bunlarin ¢c6zima konusunda neler yapilabilir?
Bu ve benzeri sorulara cevaplar aramak icin, mevcut hafizlik egitiminin gelistirilmesine
yonelik bir alan arastirmasi gerceklestirilmistir. istanbul’da kokli gecmisi ve hafiz-
lik gelenegdi olan sekiz kursta 6grenci ve 6greticilerin gorislerine miracaat edilerek
yapilan calisma sonucu elde edilen bulgular tartisilarak hafizlik egitiminin sorunlar
konusunda tespitler yapilmis, bu tespitlerle baglantili olarak sorunlarin ¢6zimunde
yonelik teklifler getirilmistir.

Anahtar Kelimeler- Hafizlik, Kur'an Kursu, Din Egitimi.
R

Gecmisten Giiniimuize Hafizlik Egitimi

“Hafiz”, Arapca bir kelime olup koruyan, saklayan, muhafaza eden anlam-
larina gelmektedir. Insanin bilgileri koruyup saklayan zihinsel yapisina da
“hafiza” denilmektedir. Hafiz kelimesi ayn1 zamanda “el hafiz” sekli ile “bt-
tin mahlakatn koruyucusu” anlaminda (Hud, 11/57) Yuice Allah’in isimle-
rinden biridir. Kur’an-1 Kerimin korunmasini muhafaza edilmesini sagladi-
g1 icin Kur’an'in butintnu ezberleyenlere hafiz denilmistir. Hafiz kelimesi
Kur’an’da sozluk anlamu ile bircok ayette yer almakta ve tic ayette de Allah’in
sifat1 olarak gecmektedir.

Bu kelime, tarihi stirec icerisinde Kur’an’i ezberleyip camilerde mukabe-
le okuyan ve miuezzinlik yapanlar icin bir sifat olarak kullanilir olmustur.
Kur’an’1 ezberleme isine de hifz denilmistir. Bunun disinda cok sayida hadis
ezberleyip hadislerin nakil ve rivayetini meslek edinen kimselere de hadis li-
teratiriinde hafiz denilmistir. Bu anlamdaki hafizlik konumuz disinda olup
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bu makalede Kur’an’in ezberlenmesi anlaminda hafizlik egitimi ve bunun

guntmiizdeki sorunlari ele alinacaktir.

Kur’an-1 Kerim’in tamamini ilk ezberleyen Hz. Peygamber olmustur. Kur’an
ayetleri nazil oldukca Peygamber buytk bir titizlikle onlar1 ezberliyor (Ki-
yame/75: 16-18), ezberlediklerini Allahin emrettigi sekilde (Isra/17: 106)
gece glundiiz ibadetlerde ve her vesile ile tertil tizere okuyor, ashabina da
okutup ogretiyordu. Peygamber her sene Ramazan ayinda o ana kadar gel-
mis olan ayetleri Cebrail’e ezberden okuyor, arz ediyor, Cebrail de dinleyip
dogruluyordu. Hz. Peygamber vefatindan onceki son Ramazan ayinda ise
Cebrail’e Kur’an iki kere okumus ve “Arza-i Ahire” denilen bu okuma karsi-
ikl yapilmisti. (Ibn Sa’d, 1957, 2: 194).

Yazinin heniiz yeterince gelisip yayginlasmadigi islam’mn ilk déneminde ha-
fizlik Kur’ans1 Kerimi korumanin bir yolu olarak goralmustir. Daha sonra
Peygamberin Kur’an ezberlemeyi tesvik etmesi, Allah Kelami'n1 ezberleme-
nin Muslimanlar tarafindan cok sevapl ve feyizli bir is olarak kabul edil-
mesi hafizligin gelismesinde etken olmustur. Insanlarin ¢ocuklarini hafiz
yetistirme arzusu, din gorevlilerinin hafiz olmas1 beklentisi, toplumda hafiz
olanlara kars: ilgi ve itibarin ytiksek olmasi gibi sebepler de hafizhigin ku-
rumsallasmasini saglamistir.

Zamanla yaz1 kullaniminin yayginlasmasi sonucu Kur’an niishalarinin co-
galmasi, boylece Kur’an’in yaziyla muhafazasinin saglanmis olmasi karsi-
sinda hafizhiga olan ilginin azalmasi beklenirdi. Fakat boyle olmamus, aksine
hafizliga ilgi giderek artmis ve hafizlik egitimi, Islam egitiminin ve kiiltii-
riuntn bir parcast haline gelmistir. Ctinkti Kur’an1 ezberlemek cok sevaplh
kutsal bir is oldugu kadar nakil bakimindan onun hifz edilmesi, yazilmasin-
dan daha énemli bulunuyordu. ibn Teymiye, ibni’l-Cezeri gibi baz1 alimler
Kur’anin naklinde esas dayanagin mushaflarda cem edilmis olanlar degil,
kalplerde ve hafizalarda hifz edilmis metinler oldugunu kabul etmislerdir
(Karacam, 1990).

Ik zamanlar Mekke’de Erkam’in evi (Kazici, 2004), Medine’de ise Mescid-i
Nebi’'nin bitisigindeki Suffa, Kur’an’in hifz edilip, ahkaminin tedris edildigi
mekanlar olmustur (Sengul, 2004). Buralarda bizzat Peygamberin gozeti-
minde ¢ok sayida hafiz yetismistir. Sahabe, Kur’ant 6grenme ve ezberleme
isine buytik 6nem veriyor, bu hususta birbirleriyle yarisiyorlardi. Peygam-
ber devrinde sahabeden Kur’an’mm tamamini veya bir kismini ezberleyenle-

rin sayis1 6nemli bir yektn tutuyordu. Hicretin 4. yilinda meydana gelen Bir-i



Hafizlik Egitimi ve Sorunlart

Maune vakasinda 70 kadar hafiz sahabinin (Ibn Hisam, ts) sehit edilmis
olmas1 sahabe icindeki hafizlarin coklugu hususunda bir fikir vermektedir
(Halife, 2001).

Kur’an okuma ve okutma ile mesgul olanlara “kurra” denilmis, kurralar hem
Kur’an’in okunus vecihleri ve ustilleri tizerinde calismislar hem de Kur’an’in
butinintt kusursuz bir sekilde ezbere okuyan hafizlar yetistirmislerdir.
Onceleri camilerde ve kurralarin evlerinde yiriitillen Kur’an ezberletilmesi
calismalari, egitimin kurumsallastig1 Selcuklular doneminde Dar’ul-Kurra,
Dar’ul-Huffaz adlariyla acilan medreselere tasinmistir. Buralarda gelisen ha-
fizlik egitimi Osmanh zamaninda da ayni sekilde devam etmistir. Bu med-
reselerde hafiz yetistirilmesinin yaninda kiraat ilimleri okutuluyor, kiraat
vecihleri 6gretiliyordu. Bu kurumlarin basindaki hocalara “Reisu’l-Kurra” ve
“Reisu’l-Huffaz” deniliyordu. (Baltaci, 2000).

Osmanli doneminde sibyan mektebini bitiren yani temel egitimini tamam-
layan bir 6grenci, once alt seviyedeki bir Darul-Kurra'ya gider, orada hifzini
tamamlar, sonra kiraat ilimlerinin okutulup kiraat vecihlerinin 6gretildigi
daha yiiksek seviyedeki Darul-Kurra’ya devam ederdi. Cocugun hafizliga
baslamast icin bir yas belirlemesi yapilmamis olmakla birlikte sibyan mek-
tebini bitirdikten sonra 9-10 yaslarinda hifza baslauldigi anlasiimaktadir.
Ancak kurumsal egitimin disinda babasindan veya bir hocaya gonderilerek
daha erken yaslarda hafizlik yaptirildigina dair bilgiler de mevcuttur (Cele-
bi, 1983). Bu sekilde erken yaslarda hafiz yetistirme uygulamalarina giint-
miuzde de rastlanmaktadir.

Gecmisten guniimuze kadar hafiz yetistirme konusunda farkli metotlar gelis-
tirilmis ve uygulanmistir. Bastan itibaren sirayla veya karisik olarak sureleri
ezberletme, sayfa sirasiyla ezberletme, ctizler halinde ezberletme gibi yollar
takip edilmistir. Kur’an’in yirmi sayfadan olusan ctizlerinin son sayfalarin-
dan veya ilk sayfalarindan baslanarak her ciizden birer sayfa ezberletilmek
suretiyle yirmi sayfa tamamlandiginda Kuranin tamami ezberlenmis olmak-
tadir. Sayfa ezberletilmesinde sayfanin basindan veya sonundan baslama
seklinde herkes kolayma gelen bir yol tutmustur. Bunlar icinde en yaygin
olani, ciiziin son sayfasindan baslanarak her ctizden birer sayfa ve sayfanin
basindan itibaren ayet ayet ezberlenmesidir. Boylece 6grencinin kapasitesi-
ne gore her giin 1-5 (ham) ezberlenir, sonra ayni ciizden daha 6nce ezberlen-
mis sayfa veya sayfalarla birlestirilerek tekrarlanir (pisirilir). Gintmuzde de
uygulama halen bu sekilde devam etmektedir.
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Osmanli Devletimin yikilmast ile birlikte hafiz yetistiren medreseler de orta-
dan kalkmistir. Cumhuriyetin kurulusundan itibaren egitim alaninin yeni-
den duizenlenmesi calismalari sirasinda uzun stre hafiz yetistirecek resmi
bir kurum olmadigindan bazi cami hocalar1 kendi insiyatifleri ile hafiz yetis-
tirmeye calismislardir. Cok partili yonetim donemine gecildikten sonra din
egitimi alanindaki kurumsallasma streci ile birlikte hafiz yetistiren Kur’an
Kurslar: acilmaya baslamistir. Halen Turkiye’deki hafizlik egitimi, Diyanet
Isleri Baskanligi'na bagli Kuran Kurslarinda yuriitillmektedir. Diyanet Isleri
Baskanlig1 hafizlik egitimini ayr1 bir program seklinde veya kurum olarak
dtizenlememis, bu egitimi Kuran Kurslarinda ytritilen egitim 6gretim faa-
liyetlerinin bir parcasi olarak ele almistir. Hafizlik konusu, Kur’an Kurslar
ve 6grenci yurtlart ile ilgili yonetmeligin (D.1.B., 2000) icinde Kur’an Kursla-
rinin amaclari arasinda yer almistir.

Bu yonetmelige gore bir yillik kurs sonunda hafizhiga ayrilacak olan 6gren-
ciler, yilsonu sinavlarinda, Kur’an-1 Kerim’i ytiziinden islek olarak okuma ve
ezber kabiliyetleri de dikkate alinarak, sinav komisyonlarinca secilirler. Ha-
fizhiga baslatilan 6grenciler, hafizliklarin1 tamamlayincaya kadar iki y1l egi-
tim-6gretime devam ederler. Bu siire en cok bir y1l daha uzatlabilir. Hafizlik
calismasi yapilan kurslarda; haftalik ders programlar1 24 saat tizerinden
dtizenlenir. Bu stirenin 20 saati Kur’an-1 Kerim, 1 saati Itikat, 1 saati Ibadet,
1 saati Siyer ve 1 saati de Ahlak dersi icin ayrilir. Bu programla yirttilen
egitim sonunda hifzin1 tamamlamis olanlar hafizlik tespit smnavina girerek
kazandiklar1 takdirde hafizlik belgesi alirlar. Hafizlik tespit sinavi bir heyet
tarafindan sozli olarak yapilir (Yonetmelik Md: 17).

Sekiz yillik kesintisiz egitim uygulamasindan 6nce bes yillik ilkokulu bitiren
cocuklar Kur’an Kursuna kaydolup bir yillik egitimden sonra 12-13 yasla-
rinda hafizliga baslamis oluyorlardi. Ancak zorunlu temel egitimin 1997 y1-
linda kesintisiz olarak sekiz yila cikarilmasi ile hafizliga baslama yas: tc yil
daha uzamus, hafizlik yapmak isteyenler en erken 15 yasinda buna imkan
bulabilir hale gelmislerdir. Yapilan bir arastirmaya gore bu durum hafizliga
olan ilginin azalmasia yol acmis (Buyiikding, 2001), hafizlik yapanlarin
ve hafizlik yapuran kurslarin sayisi hizla azalmisur. Oyle ki, Diyanet Isleri
Baskanligi’na bagh Kur’an Kurslarinda hafizlik yapmakta olan 6grencilerin
say1st 1996 yilinda 22.385 iken, bu rakam 2001 yilinda 6.025’e kadar diis-
miis, 2004 yilina gelindiginde 7340 Kur’an Kursundan 3119u 6gretime ka-
panmistir (Diyanet, 2005).
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Gunumiizde Hafizlik Egitiminin Keyfiyeti ve Problemleri

Kur’an’in tamaminin veya bir kisminin ezberlenmesi hadislerde tesvik edil-
mis sevapli ve feyizli bir is olmakla birlikte, bunun kurumsal bir egitim fa-
aliyeti olarak dustiniilmesi halinde yapilan isin sevaph olmanin 6tesinde
Kur'an ogretisinin yayginlasmasi bakimindan da anlamli olmas: gerekir.
Zira kurumsal bir egitim sadece sevaplilik gerekcesi tizerine bina edilemez.
Artuk teknolojik imkanlarin alabildigine genisledigi giiniimiizde Kur’an'in
muhafazas1 konusunda endise duyulmasina da gerek kalmamistir. Bunun
yaninda Kur’ant mana ve mefhumundan uzak bir sekilde ezberlemenin de
insanlarin hayatlarinda pratik olarak fazla ise yaramadig1 hususunda yaygin

kanaatler mevcuttur.

Bugiin hafizlik konusundaki kurumsal egitimin anlami, yarar: ve pratik so-
nuclar1 acisindan konu ele alindiginda su sorular 6ne ¢ikmaktadir:

1. Gunumiizdeki hafizhik egitimi ne kadar anlamli, gerekli ve yarali-
dir?

2. Hafzlik egitiminde takip edilen program ve yontem bugtn icin
dogru ve yeterli midir?

3. Hafizlik egitiminde Kur’an lafzinin ezberletilmesi ile anlamin kav-
ratilmasini birlikte kazandiracak bir yontem uygulanabilir mi?

4. Hahzlhga baslama yasi olarak hangi yaslar daha dogru ve gercekei-
dir?

5. Hafizlik egitimi tek basina bir program olarak mi ytritilmeli, yok-
sa meslek elemani yetistiren bir din egitimi programi icinde mi ve-
rilmelidir?

Yontem

Bugtin tizerinde dikkatle durulup degerlendirilmesi gereken bu sorulara ce-
vaplar aramak iizere bir alan arastirmasi gerceklestirilmistir. Istanbul ilinde
hafiz yetistiren Kur’an Kurslarindan 6rnek mahiyette sekiz kurs belirlenerek
bu kurslardaki 6gretici ve 6grencilerden anket yoluyla bilgi, gorts ve ka-
naatlerine dair veriler toplanmistir. Bu veriler Diyanet Isleri Baskanhigi'nin
kayitlarindaki resmi bilgilerle birlestirilerek degerlendirilmis ve sonuclar ¢1-
karilmaya calisilmistir. Istanbul’da hafizlik konusunda gelenegi olan ve belli
bir gecmise sahip bulunan Kur’an Kurslarindan toplam 416 ¢grenci ve 77
ogreticiden bilgi toplanmistir. Bu kurslarin, 6grenci ve 6greticilerin dagilimi
asagida Tablo 1’ de gosterilmistir.
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Tablo 1
Anket uygulanan Kur’an Kurslari ile 6grenci ve ogretici sayilar

Ogrenci Ogretici
Kursun Adi
Er. Bn. Top. Er. Bn. Top.

Fatih Ismail Aga Kur'an Kursu 58 0 58 13 - 13
Fatih Camii Kur’an Kursu 59 0 59 7 - 7
Bayram Pasa Yesil Cami Kur’an Kursu 57 0 57 13 - 13
G.0.Pasa Kiuciikkoy Mrk. Camii Kur’an Kursu 16 0 16 5 -

Fatih Karagtimritk Tuba Kiz Kur’an Kursu 0 777 - 8
Pendik Seyhli Mah. Tuba Kiz Kur’an Kursu 0 50 50 - 13 13
Umraniye Aziz M. Hiidayi Kiz Kur’an Kursu 0 47 47 - 6

Eytip Alibeykoy Emniyettepe Kiz Kur’an Kursu 0 52 52 - 6 6
Toplam 190 226 416 38 33 71

Bulgular
Hafizlik egitimine devam eden 6grencilerin durumu

Kur’an kurslarinda halen hafizlik egitimine devam etmekte olan 6grencile-
rin ozelikleri konusundaki tespitler soyle siralanabilir:

1- Kur’an kurslarinda hafizlik egitimine devam eden 6grenciler, genelde toplu-
mun sosyal, kiilttirel ve ekonomik yonden zayif kesiminden gelmektedirler.

Ekonomik durumu iyi olan ailelerin cocuklarini hafiz yetistirme konusunda
istekli olmadiklar1 goriilmektedir. 2006 yilmin ilk yaris: itibariyle 6grenci
ailelerinin % 89.7’sinin aylik geliri 1000 YTL'nin altinda, % 62.5’inin de 700
YTL’nin altindadir. Her dért 6grenciden birinin (% 24.5) ailesinin aylik geli-
ri ise 350 YTL'nin alundadir. Ogrenci babalariimn bityiik cogunlugunun (%
69.2) ciftci, isci ve serbest meslek (gizli issiz) sahibi oldugu tespit edilmistir.
Annelerin ise % 97.4’tt ev hanimi olup sadece % 2.2’lik kismui isci olarak ve
serbest meslekte calismaktadir.

Tablo 2

Ogrenci babalarimin mesleki durumlan

Ogrenci babalarinin meslekleri f %
Serbest meslek 194 46,6
Isci 52 12,5
Memur 44 10,6
Ciftci 5} 10,1
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Emekli 41 99
Din gorevlisi 30 72
Vefat 9 22
Issiz 4 0,9
Toplam 416 100,0

Ogrenci ailelerin egitim durumu ekonomik durumlari kadar olmasa da, yine
de toplumun genel yapisina gore dustik diizeyde oldugu gorillmektedir. Og-
renci babalarinin % 64.6’s1, annelerinin de % 82’si ilkogrenimli veya ogre-
nimsizdir. Bu durum Tirkiye genelinde % 62.58 ile % 80.18dir.! Yiiksek
ogrenimli olanlar babalarda % 11.5, annelerde ise % 0.2 (1 kisi) oranin-
dadir. Tirkiye genelinde ise bu durum erkeklerde % 10.23, kadinlarda %
5.39'dur.

2- Ogrenci aileleri arasinda din egitimi almis olanlarin orani samldig1 veya

beklendigi kadar ytiksek degildir.

Bugiinku sartlarda cocuguna hafizlik yaptiran ailelerinin dini 6grenimlerine
bakildiginda ilahiyat Fakiiltesi ve Imam-Hatip Lisesi mezunu olanlarin azli-
g1 dikkat cekmektedir. Ankete katilan cocuklarin anneleri arasinda Héhiyat
Fakiiltesi mezunu olan bulunmazken babalarin da sadece % 3.8’ ilahiyat
Fakiiltesi mezunudur. Imam-Hatip Lisesi mezunu olan babalarin orani %
9.4, annelerin oranm ise % 1.7 kadardar.

Tablo 3
Ogrenci ebeveynlerinin dini 6grenim durumlar
) . Babalar Anneler
Ogrenin durumu

f % f %
Tlahiyat Fakiiltesi 16 3,8 - -
Imam-Hatip Lisesi 39 9,4 7 1,7
Kur’an Kursu 107 25,7 152 36,5
Dini Ogrenimi yoktur 254 61,0 257 61,8
Toplam 416 100,0 416 100,0

1 Ogrenci ailelerinin egitim diizeyi Turkiye genelinden az bir miktar dusiik gérunityor-
sa da bu arastirmanin Istanbul’da yapilmis olmasi dikkate alindiginda oranin olduk-
ca dustk oldugu kabul edilebilir. Tirkiye 2000 yilina dair istatistiki bilgiler icin bkz.:
www.tuik.gov.tr (Tirkiye Istatistik Kurumu) erisim: 18.09.2006.
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Bu veriler, kurslarda ogreticiler ve dgrencilerle yapilan gortisme ve gozlem-
lerden elde edilen verilerle birlesince goriinen o ki; bugtin hafizlik egitimi
veren Kur’an Kurslarina ilgi, toplumun alt kesimlerinden gelmektedir. Ha-
fizhik egitiminin maddi bir gelecek vaat etmemesine ragmen bu kesim tara-
findan ilgi gérmesi ailelerin dindarlik duygular ile ve cocuklarini daha iyi
gelecek imkanlar1 sunacak bir yone sevk edememis olmalari ile aciklanabi-
lir. Kur’an Kurslarinin ailelere maddi kulfet ytklememeleri, bedava yatililik
saglamalari, aciktan orta 6gretim alma imkan1 sunmalar1 da bu kesim icin
cekiciligi artiran etkenlerdir.

3- Ogrenciler Kur'an kursunda hafizlik yapmanin yam sira aciktan veya di-
sardan diger resmi kurumlarda da 6grenimlerine devam etmektedirler. Aras-
tirma bulgularina gore mevcut 6grencilerin yaklasik ticte ikisi ayni zamanda
baska bir resmi egitim programina da devam etmekte, bunlarin da biyitk
cogunlugu (% 80) acik lise programini takip etmektedir.

Tablo 4

Ogrencilerin takip ettikleri diger 6gretim programlart

Takip edilen 6gretim programi f %
Acik Lise 213 51,2
Actk Ogretim Fakiltesi 17 4,0
Acik Tlkdgretim Okulu 15 3,6
0SS’ Ye Hazirlik Kursu 14 3.4
Imam-Hatip Lisesi 6 14
Mlahiyat On Lisans Programi 2 0,5
Herhangi bir programa devam etmeyen 149 35,8
Toplam 416 100,0

Ogrencilerin hafizlikla beraber baska bir resmi 6gretim programini takip
etmeyen Ucte birlik kisminin da, bir miiddet sonra bir buna baslama veya
hafizhig1 bitirdikten sonra acik 6gretime girme ihtimali vardir. Zira hafizlig
bitirdikten sonra nasil bir egitime devam etmek istediklerine dair soruya,
‘devam etmeyecegi’ yontinde cevap veren cikmamistir.

4- Hafizhik yapmakta olan 6grencilerin yariya yakini din alanin disinda bir
ogrenimi tercih etmektedirler. Hafizhig1 bitirdikten sonra nasil bir 6gretime
devam etmek istediklerine dair soruya 6grencilerin yaridan biraz fazlasi (%
56) dini alanda 6grenime devam edecekleri yoniinde cevap vermislerdir.
Diger yariya yakin kisim ise (% 44) dini alanin disinda bir 6gretimi tercih
ettiklerini ifade etmislerdir.
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Tablo 5

Ogrencilerin hafizlik sonrast almak istedikleri egitim

Hafizliktan sonra alinmasi istenen egitim f %
Imam Hatip Lisesine devam etmek 138 33,2
flahiyat ve dini ihtisas egitimi 95 22,8
Liseye devam etmek 80 19,2
Diger (degisik ytiksek 6gretim kurumlar: belirten) 103 24,8
Toplam 416 100,0

Bu konuyla ilgili olarak sorulan “hafizlig1 bitirdikten sonra hangi alanda calis-
mak istiyorsunuz?” seklindeki bir soruya verilen cevaplarda da 6grencilerin
yine 6nemli bir kisminin (% 35,8) dini alanda calismak istemedikleri goril-
mustur.

5- Dini alanda 6grenime devam etme ve dini alanda calisma konusundaki
isteksizlige ragmen ogrencilerin hafizlik yapma hususunda ciddi bir moti-
vasyona sahip olduklari tespit edilmistir. Ankette hafizlik yapmaktan mem-
nun olup olmadiklar1 yontindeki bir soruya 6grencilerin neredeyse tamami
(% 97) “memnunum” cevabini vermis, sadece % 3’ lik bir kisim, memnun
olmadiklarini bildirmislerdir. Yine dgrencilerin yaridan fazlasi (% 55) hafiz-
ligin yapilmas: gereken dini bir gorev oldugunu diustinmektedir. Yz ytize
yapilan goriismelerde de dgrencilerin hafizlik yapma konusundaki motivas-
yonlarinin yitksek oldugu miisahede edilmistir. Onlar kendilerinin secilmis
ozel kisiler olduklarini diissiinmektedirler. Belli ki, 6greticiler 6grencileri ha-
fizlik yapmaya motive etmede basarili olmakla birlikte onlar1 meslekte kal-
maya ayni 6lctide ikna edememisler veya etmemislerdir.

6- Hafizhig1 bitiren 6grencilerin bitytik bir kisminin dini gérevlerde calisma-
diklar1, bir kisminin da dindarlik cizgisinden uzaklastiklarina dair bulgula-
ra ulasilmistir. Kur’an Kursu 6greticilerinin % 65’i “Hafizlig1 bitiren 6grenci-
lerin cogunun din gorevlisi olmadigi, bir kisminin da dindarlik cizgisinden
uzaklastiklar” kanaatine tamamen veya kismen katildiklarini belirtmisler-
dir. Diyanet Isleri Baskanligindan hafizlik belgesi almis olanlarla mevcut go-
revliler arasinda hafiz olanlarin karsilastirilmast ile de biiytik oranda hafizin
meslek disinda kalmis oldugu anlasilmaktadir. Soyle ki:

1981-2004 yillar1 arasinda toplam 73.179 kisi hafizligin1 tamamlayarak Di-
yanet Isleri Baskanligindan hafizlik belgesi almislardir (D.1.B., 1999). Ancak
resmi kayitlara gore 2004 yil itibariyle Diyanet Isleri Baskanlhiginda hafizlik
belgesine sahip personel sayisi sadece 10.705’tir. Incelemesi yapilan 1981-
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2004 yillar arasindaki stire, asgari emeklilik siiresini kapsadigi icin emekli
olma ihtimali dislanmis olmaktadir. Bu siire icinde hafizlik belgesi almis
olanlarm bir kisminin Milli Egitim Bakanhiginda calismakta oldugu hesaba
katlsa bile 1981 6ncesinden baslayip halen calismakta olan hafiz personelin
en azindan bunu dengeleyecegini diistntrsek hafizlik belgesi almis 73.179
kisinin ancak % 151 Diyanette gorev almis bulunmaktadir. Resmi hafizlik
belgesi almis olanlarin % 85’1, diger bir degisle yaklasik her yedi hafizdan al-
tist meslek disinda kalmistir. Meslek disinda kalmis olanlarin hafizhiklarini
nerede kullandiklar1 veya kullanip kullanmadiklari cevaplanmasi gereken

ayr1 bir sorudur.

7- Hafizhiga baslama ve hafizlik yapma yas1 oldukca ytikselmistir. Zira zorun-
lu temel egitimin sekiz yila cikarilmasindan sonra hafizlik yapmak isteyenler
ilkogretimi bitirinceye kadar buna imkan bulamamaktadirlar. Dolayis: ile
hafizliga baslama yas1 kendiliginden asgari 14 olarak ortaya ¢cikmis olmakta-
dir. Ancak halen hafizlik yapmakta olan 6grencilerin yas ortalamasinin daha
da ytiksek oldugu gortilmektedir. Hafizligin normal stresi iki y1l olduguna
gore dgrencinin bir y1l hafizlik 6ncesi Kur’an Kursunda okudugu da hesaba
katihirsa hafizlik yaptiran Kur’an Kurslarindaki 6grencilerin 14-17 arasi yas-
larda olmalar1 gerekir. Halbuki durumun boyle olmadigl, arastirmamizda

ogrencilerin % 40’ min 17 yasin tizerinde oldugu tespit edilmistir.

Tablo 6

Hafizliga devam eden 6grencilerin yaslart

Ogrencilerin Yaslar f %
14-17 aras1 251 60,3
18-20 aras1 140 34,7
21 ve tizeri 25 6,0
Toplam 416 100,0

Buna gore 6grencilerin 6nemli bir kismi ya hafizhga gec baslamislardir ya
da hafizlik egitimini olmas1 gerekenden cok fazla uzatmaktadirlar. Her iki

durum da kurumsal egitim acisindan normal gorinmemektedir.

Hafizlik Egitimi Veren Ogreticilerin Durumu

Hafizlik yaptiran kurslardaki egitimin verim ve kalitesini dogrudan etkileme
konumundaki dgreticilerin durumu konusunda su bulgulara ulasilmistir:
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1- Orneklem olarak aldigimiz Kur'an Kurslarinin yarisi erkek, yarisi kiz
kursu oldugu icin kurslarda gorevli 6greticilerin bayan ve erkek dagilimlar
birbirine yakin ¢cikmistir (33 bayan, 38 erkek). Ogreticilerin yaslar1 da nor-
mal dagihim gostermektedir. Hatta 6greticilerin % 76’sinin yasi 41’in altinda
oldugu icin kurslarin kismen genc ve dinamik bir 6gretim kadrosuna sahip
olduklar: soylenebilir.

Tablo 7

Kurs ogreticilerin yaslar

Yasiniz? f %
20-25 yas arast 13 18,3
26-30 yas arasi 14 19,7
31-40 yas aras1 27 38,0
41 yas ve uizeri 17 23,9
Toplam 71 100,0

2-Hafizlik yaptirilan Kur’an Kurslarinda gorevli 6greticilerin 6grenim duizey-
lerinin, ilkogretim sonrasi bir egitim kurumunda 6greticilik yapmaya yeterli
olup olmadig1 hususu ciddi bir tartisma konusudur. Asagidaki Tablo 7° de
goriilecegi tizere mevcut Kur’an Kursu ogreticilerinin yariya yakini (% 45)
yitksek 6grenimli degildir. Yitksek 6grenimli olanlarin da % 70’1 6n lisans
mezunudur. Ogreticiler arasinda dért yillik ilahiyat fakiiltesi mezunu olan-
larinin orani sadece % 5.6 kadardir. Baska bir fakiilte bitirmis olanlar da,
cogunlugu acik 6gretim olmak tizere brans disi fakilteleri bitirmislerdir.

Tablo 8

Hafizhga devam eden 6grencilerin 6grenim durumlar

En son mezun oldugu okul f %
Imam-Hatip Lisesi 32 451
flahiyat Onlisans (ilahiyat Meslek Yitksek Okulu) 27 38
Tlahiyat Fakiiltesi 4 5,6
Baska bir fakilte 8 11,3
Toplam 71 100,0

Yitksek 6grenimli olmayanlarin egitimin hic bir kademede 6gretmenlige
kabul edilmedigi gtintimiizde Kur'an Kursu 6greticilerinin 6grenim diizey- degerler

leri dustndurtctudir. Hafizhik egitimi yapilan Kur’an Kurslarinda sadece :gitim?
ergisi
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Kur’an'in ezberletiliyor olmas1 sebebiyle ogreticilerin yitksek ogrenimli ve
pedagojik formasyon sahibi olmalar1 gerekmedigi, hafiz olmalarinin yeterli
oldugu iddia edilebilir. Nitekim eldeki verilere gére mevcut dgreticilerin %
95’inin hafiz oldugu anlasilmaktadir. Ancak sadece Kur’an’in ezberletilme-
si dahi olsa sonucta hentiz 6grenim ve gelisme cagindaki bireylerin 2-3 yil
stiren bir egitime alinmasi gercegi goz ardi1 edilemez. Onlarin gelisimle ilgili
yasantilari, gelisim siirecinde ortaya cikan sorunlarin asilmasi, saghkh geli-

simin gerekleri ve ihtiyaclar1 6nemlidir.

Gelisimin onemli bir evresini yasamak durumundaki bireylerin uzun stre
sadece Kur’an ezberleme isi ile mesgul edilmesi, onlarin yasamalar gereken
birtakim tecrtibelerden uzak kalmalar1 anlamina gelmektedir. Bu durumda
onlarin zihinsel, sosyal ve kisilik gelisimlerinde bir olumsuzluk meydana
gelmemesine 6zen gosterilmesi ve bir takim 6nlemlerin alinmasi gerekir. Bu
da hic stiphe yok ki, kurs ogreticilerinin pedagojik formasyon almis yiiksek

ogrenimli kisiler olmasi ile mumkundir.

3- Ogreticilerin %38 ’inin bekar olmasi da ilgin¢ bir bulgu olarak dikkat
cekmektedir. Zira mevcut ogreticilerden 30 yasin altinda olanlarin orani %
19,7°dir. Bu durumda bekar olanlarin yarisinin 30 yasin tzerinde oldugu
anlasiliyor. Yani ogreticilerin % 18,31 30 yasini gecmis oldugu halde bekar-
dir. Bu durumun hafizlik egitimini bir sekilde etkileyip etkilemedigi, ayrica

arastirllmaya deger bir husustur.

Kur’an Kurslarindaki Hafizlik Egitiminin Durumu

Yukarida actigimiz sorulara donecek olursak bu sorulardan hareketle gii-
numiuizdeki hafizlik egitiminin amac, program, yontem ve hafizliga baslama
zamani bakimlarindan incelenmesi ve bu hususlarda gelistirme ihtiyacinin
bulunup bulunmadigina veya nasil bir gelistirmeye ihtiyac bulunduguna ba-
kilmasi gerekmektedir. Oncelikle arastirmada elde ettigimiz verilerle mev-

cut durumun 6zet olarak bir tablosunu vermek istiyoruz.

1- Diyanet Isleri Baskanligina bagh Kur’an Kurslarindaki hafizlik egitimi bir
yillik Kur’an 6gretiminden sonra iki y1l, yetmedigi takdirde en fazla bir yil
daha uzatlarak tic yillik bir program olarak ytrttilmektedir. Bu programda
haftada 20 saat ezber calismasi 4 saat de itikat, ibadet, siyer ve ahlak dersleri
yer almaktadir. Ancak kurslar yatili oldugu icin bu stireden daha fazla ezber
calisirma imkan1 bulunmaktadir. Haftada birer saatlik diger dort ders ise
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hafizlik egitimi kapsaminda dinlendirici olmaktan ote fazla bir kiymeti ol-
mayan yok hitkmtinde derslerdir. Kurslarin hem yatli olmasi hem de ezber
disinda baska mesguliyetlere izin verilmemesi veya cok siirli bir sekilde
izin verilmesi, 2-3 y1l stiren bir egitim doneminde 6grencilerin tecrit edilme-
si anlamina gelmektedir. Bu da tabii olarak bir takim sorunlar1 davet etmek-
tedir. Kurs yonetici ve hocalarinin bu durumun farkinda olduklar: ve bazi
tedbirler aldiklar1 anlasiliyor. Zira kursta en cok hoslandiklar tic seyin ne
oldugu sorusuna 6grencilerin verdikleri cevaplarda ytiksek diizeyde olmasa
da sosyal faaliyetler yapabilmek (% 23.8) ve arkadashk iliskileri (% 23.8) 6ne

citkmaktadir. Bu durum bir ihtiyaca ve beklentiye de isaret etmektedir.

Tablo 9

Ogrencilerin kursta begendikleri ve hoslarina giden durumlar

I”<ursuT1‘l.12da begendlglr{lz ve hosur?luza giden 1. 2. 3. Toplam %
¢ seyi Onem sirasina gore yaziniz? Sra  Swra  Sira

Sosyal faaliyet yapabilmemiz 34 45 20 99 238
Arkadaslik iliskileri 41 37 21 99 238
Kursumuzun egitim sekli ve diizeyi 41 19 14 74 17,8
Kursumuzun itibar ve fiziki durumu 36 19 19 74 17,8

Ogreticilerimizin anlayish ve yakin 19 3 14 65 15.6

davranmalari

Bahcesi, oyun alanlar 20 18 7 45 10,8
Yemekler ve yemekhane 24 8 9 41 99
Ogreticimi/6greticilerimi begeniyorum 15 12 13 40 9,6
Spor aktivitelerinin olmasi 24 13 3 40 9,6
Dinlenme saatlerinin olmas: 14 18 7 39 9.4
Verilen ilave dersler 15 9 9 33 7,9
Seminer ve sohbetler 11 12 9 32 7,7
Ara sira piknige ve geziye gottrulmek 11 9 9 29 7
Maddi acidan bizi desteklemeleri 10 11 6 27 6,5
Diger (daha duistik oranlarda 9 husus) 59 63 31 153 30,7

2- Hafizlik egitiminde karsilasilan giiclitkler konusunda 6grenci ve ogretici-
lere kismen farkl sorular yoneltilmistir. Ogrencilere sorulan “Hafizlik egiti-
minde sizin 6nemli gordaguniiz, ‘soyle olmal’ diyebileceginiz egitim faali-
yetleri nelerdir?” seklindeki soruya verilen cevaplarda moral ve motivasyon

saglanmasinin 6ne cikuig (% 21.4) gorulmektedir.
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Tablo 10

Ogrencilerin kursta énemli goriip olmasin istedikleri seyler

Ogrencilerin olmasim istedikleri f %

Manevi takviye, motivasyon 89 214
Ezberlemede bilgisayardan yararlanmak 80 19,3
Arapca ve meslek dersleri okutmak 70 16,8
Sosyal faaliyetlere yer vermek 56 13,5
Diger (dustk oranda ¢ok sayida farkli éneriler) 121 29,0
Toplam 416 100,0

Ogrencilerin kurslarda en cok hoslanmadiklar seylerde de “yemek ve ye-
mekhane ile ilgili isler (% 31.3)”, “idarecilerin ve bazi 6greticilerin tavirla-
11 (27,9)” ve “izinlerin olmamas1 veya kisith olmasi (% 20,9)” ilk siralart
almaktadir. Ogrencilerden, kursta begenmedikleri, hoslarina gitmeyen ti¢
seyi Onem sirasina gore yazmalarinin istendigi maddeye yazdiklari cevaplar

tasnif edilerek Tablo:11’de gosterilmistir.

Tablo 11
Ogrencilerin kursta hoslanmadiklar: durumlar

Hoslanilmayan durumlar 1. 2. 3. Toplam %

Yemekler, yemekhane, ascilar 72 39 19 130 313
Idarecileri ve baz1 dgreticilerin tavirlar 44 42 30 116 279
Izinlerin az olmasi veya yasak olmasi 45 22 20 87 209
Hoslanmadigim bir sey yok 48 0 0 48 115
Sosyal faaliyetlerin olmamasi veya kisitlanmasi 17 19 8 44 10,6
Ilgisizlik, deger verilmemesi 14 16 12 42 10,1
Cok zaman kaybinin olmast 16 16 7 39 9,4
Ogrenciler arasindaki kiifiirli sozler, tatsizhiklar 19 8 10 37 8,9
Temizlige dikkat edilmemesi 11 17 7 35 8,4
TV, radyo, telefon ve kameranin yasak olmasi 16 12 4 32 77
Smiflarin ve genelde kursun kalabalik olmasi 12 11 9 32 7,7
Baz1 kurallar ve yasaklar 11 10 10 31 75
Diger (dtstk oranlarda 22 konu) 68 76 44 188 452

Ayni konu ile ilgili olarak ogreticilere, hafizlik egitiminde karsilastiklar1 en

onemli ii¢ gicligii sirasiyla yazmalar istenmistir. Ogreticilerin bu soruya

verdikleri cevaplarda o6grenci profilindeki yas problemi birinci siray1 almak-

tadir. Kurslardaki 6grenciler arasinda yas farkinin cok fazla olmasi, 6grenci-

lerin 6nemli bir kisminin ortadgretim cagini gecmis olmalar1 6grenci yapisi-
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nin problemli yanini olusturmaktadir. Hafizliga calisan 6grencilerin yaslar
14 ile 26 arasinda degismektedir (Bkz. Tablo 6). Bunlarin yariya yakini (%
40) 17 yasin tuzerindedir. Bu guicliige isaret eden hocalarin yaridan fazlas

(% 56,5) bunu birinci giiclitk olarak gostermislerdir.

Tablo 12

Ogreticilerin hafizlik egitiminde karsilastiklart onemli giicliikler

Sirasiyla karsilasilan tic onemli giiclitk sllrva elzr.a §13r.a Topfl am To;O)Aljam
Ogrenci yaslarimin bayiiklagii ve aralarindaki yas fark 13 7 3 23 32,4
Ogrencilerin amacsiz ve isteksiz olmalari 6 4 6 16 22,5
Ailelerin sorumluluklarini yerine getirmemeleri 3 7 6 16 225
Ogrencilerin adaptasyon zorlugu ve motivasyon ihtiyact 5 2 5 12 16,9
Bu egitimin resmiyette bir ise yaramamasi 4 1 3 8 11,3
Ezberde zorlananlarin hafizliga devam ettirilmesi 4 2 1 7 9,9
Kurstaki fiziki-maddi eksiklikler ve monotonluk 4 3 0 7 99
Ogrencilerin ders yerine baska seylerle mesgul olmalart 0 5 2 7 9,9
Cevredeki ahlaki bozuklugun olumsuz etkileri 3 2 1 6 8,5
Diger okullarda basarili olamayanlarin hafizhiga gelmesi 3 3 0 6 8,5
Diger (Dusiik oranlarda 13 adet farkli sorun) 11 13 26 50 70,4

Ogrencilerin hafizhik yapmaya istekli olmamalar ve ailelerin ilgisizlikleri
de onemli oranda (% 22,5) bir giiclitkk olarak isaretlenmistir. Ogrencilerin
isteksizliklerine bu 6lctide isaret edilmis olmasi ilging¢ bir durum ortaya ¢1-
karmaktadir. Ctinka yukarida da deginildigi izere 6grencilerin neredeyse
tamami (% 97) hafizhik yapiyor olmaktan memnun olduklarini ifade etmis-
lerdir. Buradaki celiskiyi, 6grencilerin hafizligi mtibarek bir is olarak gérme-
leri sebebiyle memnuniyetsizlik ifade etmekten cekindikleri seklinde acikla-

mak yanlis olmaz.

3- Ogreticiler, kurslarda en cok hoslanmadiklari, canlarim sikan durumlar
olarak cok farkl seyler gostermislerdir. Bunlardan 6grencilerin basarisizlik-
lar1, isteksizlikleri ve yaramazliklari ilk siray1 almaktadir. Cocuklarin oyun
imkanlarinin olamayisi veya yetersiz olusu, programin uygun olmayis: hu-

suslar1 da not etmeye deger konular olarak goriilmektedir.
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Tablo 13
Ogreticilerin kurslarda hoslanmadiklart durumlar

Ogreticilerin hoslanmadiklar1 hususlar 511r.a 5121‘.5\ S?I:a Tonl am T°Ef“‘
Ogrencilerin basarisizliklar ve isteksizlikleri 7 4 1 12 17,0
Oyun imkanlarinin yetersiz olmasi veya olmamast 3 6 2 11 15,5
Uygulanan mufredatin uygun olmamasi 8 1 0 9 12,7
Cocuklarin yaramazlik ve saygisizliklari 1 6 2 9 12,7
Psikolojik baski (teftis, basarisizlik vb.) 3 2 2 7 9.9
Ogreticilere dnemin verilmemesi 1 1 4 6 8,5
Ucretlerin azlig1 ve diizensiz calisma saatleri 1 1 4 6 8,5
Mekan darhigy, fiziki eksiklikler 1 3 1 5 7,0
Hafizlik siniflarinin kalabalik olmasi 3 2 0 5 7,0
Vakaf yetkililerinin her isimize karismalar1 4 1 0 5 7,0
Diger (duistik oranda 11 adet farkli husus) 11 14 6 31 43,6
Toplam 43 41 22 106

4- Ogrencinin hafizliga baslamadan 6nce kolay metinleri anlayabilecek dii-
zeyde Arapca 0grenmis olmasi, ezber yaparken cogu ayetin anlamlarin 6g-
renmesi ve bir Kur’an kultiirti olusturmas: bakimindan teorik olarak yararh
gorinmektedir. Ancak mevcut Kur’an Kurslarinin programinda Arapca 6g-
retimi yer almamaktadir. Dolayisi ile resmi olarak ogrenciler Arapca oku-
maksizin hafizliga baslatilmaktadir. Programda olmamasina karsin 6grenci-
lerin % 25’i az bir miktar, % 4.3’ 1 yeterince Arapca okuduklarini, % 70,7’si

de hi¢c okumadiklarini belirtmislerdir.

Hafizlik egitimine devam eden 6grenci ve ogreticilerin bu konuda ne du-
stindiiklerini, boyle bir ihtiya¢c duyup duymadiklarini 6grenmek maksadiyla
kendilerine bu hususta bir soru yoneltilmistir. Bu sorunun cevabinda 6gren-
cilerin % 66’s1 hafizliga baslamadan once belli diizeyde Arapca 6grenmenin
gerekli oldugu kanaatini ifade etmislerdir. Hafizlik yapmakta olan ¢grenci-
lerin bu oranda Arapca ogrenilmesini gerekli gormesi, hafizlik egitiminin
islevselligi yontinde bir anlayis1 yansitmasi bakimindan not etmeye deger

bir husustur.
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Tablo 14

Ogrencilere hafizlik 6ncesi Arapca 6grenilmesi

Hafizliga baslamadan once Arapca 6grenilmesi f %
Cok Gereklidir 110 26,4
Gereklidir 165 39,7
Fark Etmez 121 29,1
Gereksizdir 20 4,8
Toplam 416 100,0

Hocalar ise bu konuda ayn1 kanaatte degildir. Hafiz yetistiren 6greticilerin
yaridan cogu, hafizliga baslamadan once 6grencinin belli diizeyde Arapca
ogrenmesinin gerekli oldugunu diissinmemektedir. Kur’an'in lafzini ezber-
lerken ayni zamanda manasini da bitytik 6lciide anlamaya imkan verecek dil

ogretilmesini hocalarm % 55’inin gerekli gérmemesi sasirticidir.

Tablo 15

Ogreticilere gore hafizlik ncesi Arapca égretilmesi

Ogrenciye hafizlik éncesi Arapca 6gretilmesi f %
Cok Gereklidir 8 11,3
Gereklidir 24 33,8
Fark Etmez 29 40,8
Gereksizdir 10 14,1
Toplam 71 100,0

Bu durum, ogreticiler acisindan hafizlik egitiminin bir bilgi, kaltir ve 6g-
retinin yayginlastirilmas1 amacini tasimadigini, hafizhgin sadece dini bir
gorev ve feyizli bir is olarak goraldugunt ortaya koymaktadir. Zira anlami
bilinmeden kutsal bir metni ezberlenmeyi ibadet disinda baska bir maksatla

actklamak miimkun degildir.

Gerci hafizhgin Kur’an’i anlamu ile ilgilenmeksizin, sadece onun lafzini ez-
berlemek olarak anlasilmasi bu giiniin meselesi degildir. islam tarihi icinde
bu endise Hulefa-i Rasidin déneminde Hz. Omer tarafindan hissedilmistir.
Hz. Omer’in valilerinden Ebu Musa El-Esari Basra’da bircok insanin Kur’an’
ezberledigini halifeye yazinca, halife Hz. Omer onlara maas baglamasini em-
retmisti. Ertesi sene El-Esari bu sayinin katlanarak artugini insanlarin maas  gegerier

almak icin Kur’an ezberlediklerini haber verdiginde halife cevaben “Onlar :gitim?
ergisi
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kendi hallerine birak, insanlarin Kur’an’i ezberlemekle mesgul olup onun
htiktimlerini 6grenmeyi terk etmelerinden korkuyorum” demisti (El-Ketta-
ni, 1993). Yukarida da deginildigi tizere Tiirkiye’de son yillarda yetistirilen
hafizlarin % 85’inin meslek disinda kalmasi hafizlik yapma amac ve anlay1-

sindaki tarihsel sorunun devam ettigini gostermektedir.

5- Hafizlik egitimi konusunda tizerinde durulmasi gereken bir husus da ha-
fizlik egitimine ne zaman, yani hangi yaslarda baslatilmasinin dogru olacag:
meselesidir. Halen Kur’an Kurslarinda hafiziga devam eden 6grencilerin
yaslarinin 14-26 arasinda degistigi, zorunlu temel egitim yasasindan dolay:
hafizliga ancak ilkogretimi bitirdikten sonra baslamanin miimkiin olabildi-
gi yukarida belirtilmisti. Bu yasin hafizlik egitimi icin uygun olup olmadig
tartisma konusu olmus, cok kimse 14 yas sonrasinin hafizlik icin cok gec

oldugunu ileri stirmislerdir.

Kurslardaki mevcut 6grencilerin yaslarinin ilerlemis olmasindan sikayet
eden hocalarin biytik cogunlugu (% 81.7), hafizhiga baslamada uygun yas-
larin 11-13 yaslar1 oldugunu belirtmislerdir. Hocalarin cok az1 14 ve tizeri

yaslar1 uygun goriirken az bir kismi da 10 yas ve altinin uygun olacag: go-

rusindedir.

Tablo 16

Ogreticilere gore hafizhga baslama yast

Hafizliga baslama yas f %
10 Yas Ve Alu 10 14,1
11-13 Yas Arasi 58 81,7
14 Ve Yas Ve Uzeri 3 4,2
Toplam 71 100

Bu konuda temel olusturmak tizere hangi kademe 6gretimi bitirmis olanlarin
hafizlikta daha basarili olduklari 6greticilere sorulmustur. Bu soruya 6gretici-
lerin % 95.8’1 bes yillik ilkogretimi bitirenlerin, % 4.2’si de sekiz yillik ilkog-
retimi bitirenlerin daha basarili olduklar1 cevabini vermislerdir. Bu cevaplar

hafizhiga baslama yasu ile ilgili cevaplarla ayn1 kanaati yansitmaktadir.

6- Hafizhiga baslama yasi konusundaki kanaate gore sekiz yillik kesintisiz
ilkogretim uygulamasinin hafizlik egitiminde basariy1 olumsuz etkilemis ol-

masi gerekir. Acaba gercekte de durum boyle midir? Bu husustaki gortisleri
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almak icin sorulan soruya ogreticilerin % 90.1’i sekiz y1llik kesintisiz ilkog-
retim uygulamasinin hafizlik egitiminin kalitesini olumsuz yonde etkiledi-
gini ifade etmislerdir. Ancak kalite dusuklugtnin tamamen 6grenci yasinin
yitkselmesinden mi kaynaklandigi, yoksa hafizhigin sekiz yillik ilkogretim
sonrasina ertelenmesi ile ilginin azalmasi ve buna bagh olarak da 6grenci
kalitesinin diismesinden mi kaynaklandigr husus tartismaya aciktir. Zira
gintmiiz hafizlik egitiminin manevi kazanc disinda diinyevi ikbal vadeden
bir cekiciligi olmadig gibi, daha cok ihtiyac duyuldugu bir dénemde cocuk-
luk yasantilarina ve egilimlerine pek imkan vermemesi de cekiciligi azaltan
bir husustur. Butin bunlar karsisinda ilkogretimi bitirmis bir 6grenci icin
manevi duygular disinda hafizliga sevk eden bir sebepten soz edilemez. Ni-
tekim sekiz yillik kesintisiz ilkogretim uygulamasinin hafizliga olan ilgiyi
oldukca azaltmis oldugu, 6grenci mevcudunun yukarida belirtildigi tizere

22 binden 6 bine diismesinden anlasilmaktadir.

Tablo 17

1996-2003 yillart arasinda Kur’an Kursu 6grenci sayilar
Yillar Bayan Erkek Toplam
1996 8.148 14.237 22.385
1997 7.465 13.679 21.144
1998 7.996 13.893 21.889
1999 9.857 9.447 19.304
2000 9.244 8511 17.755
2001 3.636 2.389 6.025
2002 5.834 3.573 9.407
2003 5.843 3.595 9.438

7- Uygulanmakta olan hafizlik egitimi programinda dini bilgilerle ilgili olarak
haftada birer saatlik dort ders disindaki buitiin zaman ezber yapmaya ayril-
mustir. Kurslardaki geleneksel diizen ve yatilillk durumunun baska mesguli-
yetlere fazla izin vermedigi de dikkate alimirsa bu durum, gelisimin en kritik
asamasindaki ogrencilerin yapmak istedikleri cok seyden uzak kalmalar1 an-
lamia gelmektedir. Kur’an Kursu dgreticileri cocuklarmn her seyden mahrum
birakilarak sadece ezber yapmakla mesgul edilmelerinin dogru olmadiginin
farkindadirlar. Ogreticilerin % 11.3't “hafizhk yapan 6grenci baska hicbir
seyle ugrasmamali” derken “Ogrencinin diizenli bir sekilde oyun oynamasina
ve dinlenmesine imkan verilmelidir” diyenlerin oram ise % 43.7’dir. Ogre-
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ticilerin % 23.9’u ezberden baska yan dersler okutulmasi, % 19.7’ si de yan
derslerle birlikte oyun ve dinlenmeye de yer verilmesi taraftaridir.

Tablo 18

Ogreticilerin ideal bir hafizlik egitimi ile ilgili diistinceleri

Ideal bir hafizlik egitimi icin asagidakilerden hangisi dogrudur f %
Ogrenciye diizenli bir sekilde oyun ve dinlenme imkan verilmelidir 31 43,7

Hafizlik egitiminde ezberden baska bazi yan dersler de okutulmalidir 17 23,9

Hem yan dersler hem de diizenli oyun ve dinlenme imkani verilmeli 14 19,7
Hafizlik yapan 6grenci baska hic bir seyle ugrasmamali 8 11,3
Cevapsiz 1 1,4
Toplam 71  100,0

8- Hafizlik egitiminde uygulanmakta olan program ve yontemlerin yeterli
olmadigi, en azindan gelistirilmeye muhtac oldugu anlasilmaktadir.

Stiphesiz ki ilgi alanlarinin cogalip cesitlendigi gtiniimiizde insanlar kendi-
lerince daha anlamh ve yararh gordiikleri islerle ugrasmak istemektedirler.
Bu sartlarda hafizhigin ilgi cekici olabilmesi icin belirgin, pratik ve yararh
amaclar ortaya konulmasi, program statii ve yontemlerinin oldukea elverisli
olmasi gerekir. Amaclar konusunda bir yetersizligin mevcut olduguna yu-
karida deginilmisti. Aynm sekilde uygulanan program ve yontemlerde de bir
yetersizlikten soz edilebilir. Asagidaki tabloda da goriilecegi tizere arastir-
maya katilan kurs hocalarinin % 49.3’i yeni bir statitye ihtiyac oldugunu,
% 14.1’i hem yeni bir statitye hem de yeni bir metoda ihtiyac bulundugunu,
% 11.3’t de yeni bir metoda ihtiyac bulundugunu belirtmislerdir. Hocalarin
% 21.1'i ise bugtinkit hafizlik egitiminin mevcut statii ve metodunun yeterli
oldugu kanaatindedir.

Tablo 19
Ogreticilerin hafizlik kurslarinda yenilesme ihtiyacina dair goriisler

Sizce hafizhik yaptiran Kur’an Kurslarinda yeni bir statii veya

metoda ihtiyac var midir? f %
Yeni bir statiiye ihtiyac vardir 35 49,3
Bu statii ve metot yeterlidir 15 21,1
Hem yeni bir statiiye hem de yeni bir metoda ihtiyac vardir 10 14,1
Yeni bir metoda ihtiyac vardir 8 11,3
Cevapsiz 3 4,2
Toplam 71 100,0
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Bu verilere gore her dort dgreticiden tictintin (% 74.7) mevcut hafizlik egiti-
minde metot ve statti degisikligine gidilmesi gerektigi yoniinde bir kanaate
sahip olduklar1 anlasilmaktadir. Ayrica yukarida da ifade edildigi gibi hafiz-
lig1 bitirenlerin cok buiytik bir bolimutniin (% 85) meslek disinda kalmalar
da Kur’an Kurslarinin stattisti, programi ve uygulanan yontemlerle dogru-
dan iliskili oldugu dustiniilmektedir.

9- Hafizlik egitimine 6grenci kabuliinde secici davranilmamaktadir. Aras-
tirmada hafizlik egitimine 6grenci kabultiinde belli 6lctitler gozetilip gozetil-
medigine, gozetiliyorsa bunlarin neler olduguna, bununla baglantil olarak
hafizliga baslayanlarin bu egitimi ne olciide tamamladiklarina bakmak iste-
dik. Hafizhiga kabulde 6grencinin hafizlik yapabilecek sabir ve dirence sahip
olmasi, hafizlik yapmay1 gercekten istemesi, ezberleme kabiliyetinin olmasi,
ses ve seda uygunlugu, hal ve gidisinin iyi olmasi 6lcttlerin bulundugu ama
bu olciitlere fazla itibar edilmeden 6grenci kabul edildigi anlasiimaktadir.

Tablo 20
Hafizhga 6grenci kabuliinde olciitlere uyulma durumu

Hafizlik egitimi icin belirlenen 6lciitlere bakilmadan 6grenci

kabul edildigi oluyor mu? f %
Evet 28 39,4
Bazen 28 39,4
Hayir 15 21,1
Toplam 71 100,0

Bu noktada ulasilan bulgu, cogunlukla miiracaat eden 6grencilerin kaydi-
nin yapilmasi dogrultusunda bir diisiincenin kurslarda hakim oldugudur.
Ogreticilerle yiiz ytize yapugimiz goriismelerde de son yillarda gelen hemen
her 6grencinin kaydinin yapilmaya calisildig: ifade edilmistir. Ctinki artik
kurslar, istedikleri miktarda ve nitelikte 6grenci bulmakta sikinti cekmek-
tedirler. Onceden talep cok oldugu icin smavla égrenci alirken, artk eski
talebin olmamasi, kurslara beklenenin altinda 6grenci miiracaati gelmesi,
yoneticileri secici olmak yerine olabildigince cok 6grenci kaydetme gayreti-
ne zorlamaktadir.

Ogrenci milracaatinin azalmasinin, égrenci kalitesini olumsuz yonde etki-
lemis oldugu anlasilmaktadir. Zira hafizhga baslayan 6grencilerin énemli
bir kisminin hafizlig1 tamamlamadan kurslardan ayrildiklar tespit edilmis-
tir. Ankette yer alan “hafizliga baslayan 6grencilerinizden ytzde kac1 hafiz-
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liklarim1 tamamlayabiliyorlar?” sorusuna ogreticilerin verdigi cevaplar bu
konuda énemli 6lciide fire verildigini ortaya koymaktadir. Ogreticilerin %
23.9’ u hafizhga baslayan ¢grencilerin ytizde 50’den daha azinin hafizhg
tamamlayabildigini belirtmistir. Ogrencilerin % 90’dan fazlasimin hafizlig:
tamamladigini sdyleyenlerin orani ise sadece % 7’dir.

Tablo 21

Ogrencilerin ne kadarimin hafizhigr tamamladiklart

Hafizliga baslayan 6grencilerin yiizde kaci tamamliyor? f %
50 den az 17 239
51-70 aras1t 25 35,2
71-90 aras1 24 33,8
91 ve tizeri 5 7,0
Toplam 71 100,0

Yukaridaki tablo, ¢grencilerin yariya yakin kismimin baslamis olduklar:
hafizlik egitimini tamamlayamadigini gostermektedir. Ogrencilerin yiiksek
duzeyde (% 97) hafizlik yapmaktan memnun olmalarina ragmen 6nemli bir
kisminin hafizhig1 tamamlamadan ayrilmalar1 dikkat cekicidir. Belki de 6g-
renciler memnuniyet duygusunu ifade ederken almakta olduklar: hafizlik

egitimini degil, genel anlamda hafizlik muiessesesini distinmiis olabilirler.

Sonuc

Hafizlik egitimim, Islam egitim tarihinde asr-1 saadetten beri siiregelen bir
faaliyet olarak koklti bir gelenege sahiptir. Ancak bu egitimin alisilageldi-
gi tizere bir ibadet anlayisi ile yapilmasimin sosyal ve dini hayata yansiyan
tatminkar pratik sonuclarinin olmadigina dair kanaatler ortaya cikmistir.
Bu kanaatlerin dogruluk derecesini tespit etmek, bu egitimin daha dogru,
gercekei ve ise yarar sonuclar vermesi bakimindan neler yapilabileceginin

arastirllmasina ihtiyac duyulmustur.

Yapilan alan calismas1 Kur’an Kurslarinda yuritilmekte olan hafizlik egiti-
minin ise yararlik 6lctistiniin diisitk oldugunu, verilen egitimin amac, yon-
tem, organizasyon acilarindan ciddi sorunlari bulundugunu ortaya koymak-
tadir. Ulasilan sonuclar ve bu sonuclar dogrultusunda gelistirilen iyilestirme

teklifleri asagida verilmistir:



1-

Hafizlik Egitimi ve Sorunlart

Hafizlik egitimi tlkemizdeki egitim sistemi disinda Diyanet Isleri Bas-
kanhiginin yaygin egitim hizmeti kapsaminda gorev yapacak elemanlar
yetistirmekten ziyade dini bir gelenegin siirdirilmesine yonelik faali-
yet olarak yiiriitilmektedir. Ogrenciler de tamamen manevi bir gadit
ile hafizliga 6zendirilmektedirler. Bu giidti yanls olmamakla beraber
hafizlik egitiminin hayattaki dnemi ve ise yararligina dair Kur’an 6gre-
tisinin yayginlasmasi gibi net amaclar belirlenmeli, 6grencinin sevap
kazanmanin yaninda hayattaki kazanimlar1 konusunda da bir bilgi ve
bilinc¢ sahibi olmasi amaclanmalidir.

Siiphesiz Kur’an'in buittintiiniin ezberlenmesi geleneginin stirdtiriilme-
si, Kur’an’a olan saygi ve bagliligin devami kadar Kur’an ¢gretisinin
yayginlasmasi bakimindan da onemli ve gereklidir. Bu gereklilikten
hareketle 6grencilere Kur’an metni ezberletilirken belli 6lciide de olsa
anlamin kavratilmasi, Kur'an'in muhtevasina dair bilgi kazandirilma-
st saglanmalidir. Bunun icin hifzliga baslamadan 6nceki hazirlik asa-
masinda ogrencilere belli bir diizeyde Arapca 6gretilmelidir. Cocugun
kuctik yaslarda dil 6grenmeye yatkinhg dikkate alinirsa Arapca 6g-
retimi icin bir yillik stire yeterli olabilir. Belki su anda uygulanmakta
olan bir yillik hazirlik siiresi iki yila cikarilarak ogrenci tecvit, talim
ve Arapca bakimindan iyi bir sekilde yetistirildikten sonra hafizhga
baslatilabilir.

1981-2004 yillar1 arasinda Kur’an Kurslarinda hafizlik egitimini ta-
mamlayarak hafizlik belgesi alanlarin % 85’inin meslek disinda kal-
mis oldugu belirlenmistir. Bunlarin da nerdeyse tamaminin hafizlik-
larinm1 kaybettikleri yoniinde bilgiler ve giiclit kanaatler mevcuttur. Bu
durumda hafizlik egitiminin amac¢ bakimindan anlamlilig1 ve yeterlili-
gi kadar, programimin uygunlugu tizerinde de dikkatle durulmasi ih-
tiyacini ortaya koymaktadir. Bireylerin gelisme caginin 2-3 yilim alan
bu egitimin daha dogru ve ise yarar sonuclar verecek sekilde ytratul-
mesi gerekir. Bunun icin hafizlik egitimi, sadece ezber yapmaya has-
redilmeyip, meslek bilgileri ile zenginlestirilerek ortadgretim dtizeyi
ve agirhginda bir program haline getirilebilir. Ogrencilerin gelisim
ozellikleri ve ihtiyaclar dikkate alinarak sikip bunaltmayan bir sis-
temle ytritilen ortadgretim stattistt kazandirilmis bir program daha
anlamh ve yararli olacaktir. Arapca 6gretimi de hazirlik programina
eklenerek 2+2 seklinde 4 yillik miistakil bir program veya Imam-Ha-
tip Liseleri icinde ayr1 bir boliim olarak dustniilebilir.
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Ogrencilerin hafizlik egitimini gercekten isteyip istemedikleri, yete-
neklerinin ve sosyo-kiltiirel durumlarimin buna miisait olup olmadi-
gma bakilmaksizin bu egitime kabul edilmekte olduklar1 anlasilmak-
tadir. Bu egitimden verimli sonuclar almak ve hafizlig1 daha islevsel
hale getirmek bakimindan hafizlik egitimine 6grenci kabultnde elve-
risli bir secme sistemi gelistirilmeli ve 6grenci sayisina bakmaksizin

secilerek 6grenci alimmaldir.

5- Hafizlik egitimi, 14-21 yaslar1 arasindaki insanlar1 bir araya toplayan

Kur’an 6gretimi amach kurslarin biinyesinden ayrilmali, kictk yer-
lesim birimlerine dagitilmaksizin belli merkezlerde miistakil bir egi-
tim halinde diizenlenmelidir. Dernek vakif benzeri sivil insiyatifler,
bu egitime maddi destek saglasalar dahi egitimin 6grenci kabuliinden
kursun yonetim ve disiplinine kadar herhangi bir isinde miidahil ol-

mamalidir.

Hafizlik egitimi ytizyillar 6ncesine dayanan geleneksel yontemler-
le yuratilmektedir. Bu egitiminin daha pratik ve verimli bir sekilde
yurttilmesini, sistem ve yontem bakimindan stirekli gelistirilmesini
saglayacak deneysel calismalar yapilmalidir. Bu calismalarda 6zellikle
kurslardaki geleneksel ezber yaptirma usuli, siiresi ve zaman tize-
rinde durularak farkl kabiliyetlere uygun degisik ezberletme usulleri
gelistirilmelidir.

Hafizlik egitimini gelisme cagindaki bireylere verilen bir orgiin egi-
tim olarak degerlendirip hafizlik yaptiran greticilerin mutlak surette
yiksek ogrenimli ve pedagojik formasyon sahibi olmalar1 saglanma-
hidir. Cocugun ve gencin gelisim 6zellikleri ve onun gelisim evrelerin-
deki ilgi ve ihtiyaclar1 konusunda bilgili olan ¢greticilerin verimli ve

yarali bir hafizlik egitimi yturiitme konusunda daha basarili olacaklari
muhakkakur.

Kur’an Kurslari, cocugun o cagdaki gelisim ihtiyaclarina cevap vere-
cek sekilde modern egitimin gereklerine uygun 6gretim mekanlarina
(kataphane, spor salonu, bahce vb eklentilere) sahip olmali, Diyanet
Isleri Baskanhg1 bunun icin farkh biyiiklitklerde projeler gelistirmeli-
dir. Hafiz yetistiren kurumlar fiziki yap1, 6gretim kadrosu ve yonetim
sekliile her kesimden insana gtiven veren bir egitim anlayisina kavus-
turulmalidir.
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Modern Zamanlarin Deger Arayisi:
Varlik-Bilgi-Deger Birliginin Onemi

Varliktan bagimsiz deger kor,
Degerden bagimsiz varlik sagirdir.

Aliye CINAR, Dr.
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Atif- Cinar, A. (2006). Modern zamanlarin deger arayisi: Varlik-bilgi-deger birliginin
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Ozet- Modern zamanlarin doga ve insan yorumlari, mekanik bir bilim ve materyalist
ontolojinin kontrollne birakilmistir. De@er ya da etik, biyoloji, psikoloji ve sosyoloji-
deki her hangi bir konu gibi ele alinmistir. Her varolan deger, bir olguya, her norm,
bir gercege, her fikir, bir ideolojiye dénusturilmustir. iste bu makale, bagimsiz bir
degerler doktrini ya da degerden yalitilmis bir ontoloji problemini ele alacaktir. Ginu-
mUzdeki deger ve anlam krizinin kaynag irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler- Deger, Varlik-Deger, Sevgi, Tillich, Mevlana, Modernite Elestirisi.
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Giris

Modern disiince elestirilirken, bu elestiri ve farkindaliga cogu zaman post-
modern tavir denilmistir. Elbette bir farkindalik olarak bu tavir énemli ol-
makla birlikte, modern diisiincedeki pek cok acmaza care bulmaktan acizdir.
Dahas1 doku itibariyle o da, moderndir. Her seyden énemlisi postmodern
dustince etik kodlarin icini bosalttigy icin, modern diisiincenin ontolojide
actigl catlagi onarma konusunda caresiz kalmistir. Hatta tavir itibariyle boy-
le bir kaygisinin oldugu da soylenemez. Baska turlii ifade etmek gerekirse,
Varlik ve deger iliskisinin saglanamamasi ya da aradaki bagin kopmasi ciddi
sorun olmustur. Insanin ahlaki bir varlik oldugu ve modernizmin insanhgmn
uzerinden gecirdigi degeri 1skalayan ezici silindir dikkate alindiginda, bir
degerler teorisinden bahsetmenin zorunlulugu kendini gostermistir. Ancak
hakikatle irtibat1 kurulamayan bir degerler manzumesi sadece sézde bir caba
olmaktan dteye gecmeyecektir. Iste bu baglamda mesela Hristiyan ilahiyatc
Paul Tillich gibi diistintirler Varlik-deger iliskisinin énemine ve aradaki ku-
rulmasi gereken kopmaz bagin 6nemine 1srarla dikkat cekmislerdir. Onun
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yasadigl donem dikkate alindiginda (1886-1965) Bati, bir anlam ve deger
krizine ducar olmustur. Tillich’in cabasi bir recete sunma cabasidir. Burada
ifade etmeliyiz ki, deger problemini “varlik-bilgi-deger’in” birligi ekseninde
irdelerken, zihinlerde somut karsilik bulmasi bakimdan cogu zaman iki
buytk dustniri, biri Bat'y1 digeri doguyu temsil etmesi bakimindan Paul
Tillich ve Mevlana’y1 diistinsel ufuk olarak tercih ettik. ilki, soztnii ettigimiz
ontoloji-epistemoloji ve ahlak arasinda var olmasi gereken organik bagin ko-
parilmasinin Bat1 ditstincesi ve yasantisinda bir deger ve anlam krizine mal
olduguna dikkat cekerek, bu konuda bir restorasyona giderken, ikincisi bir
toplumu derinden kavramanin ve insa etmenin varlik-bilgi-deger birligini
one siiren bir paradigmadan gececegini fark ederek hareket noktasi olarak
tevhidin farkli bir ifade bicimi diyebilecegimiz bu formulit benimsemistir.

Esasinda ‘varhik-bilgi-deger’ eksenli perspektif ya da paradigma Islam di-
stincesinin 6ztinde mevcuttur. Gerek toplumsal, gerek siyasi gerekse de
baska nedenlerle gerilemeden dolay1 ve de Islam disiincesine sizmis olan
teorik bilginin etkisiyle, bu birlikte zaman zaman bir zayiflamanin oldugu
dikkati ceker. Ancak bu konu burada tartisilamayacak kadar girifttir. Tekrar
problemimize donersek, ontoloji ve deger arasindaki bu muazzam 6rgiiden
dolay1, mesela 13. yy.’da Mevlana bu varlik-Bilgi ve deger birliginin elverisli
ve verimli yapisindan giic alarak oldukca farkh kiltiirlerin unsurlarina bir
birlik 6rtintiisit vermistir. Elbette Mevlana gerekli bu zamkin degerden ali-
nacagini biliyordu. Yapilmasi gereken, ilkin yabancilasmamis bir hakikatten
soz etmekti. O da bu anlamda Allah’1 nihai sevgili olarak konumlayarak,
bunda soziini ettigimiz Varlik-deger ve bilginin birligini ifade etme firsatin1
yakalamistir. Aynmi sekilde Tillich’de, soztinii ettigimiz baglamda Tanri'nin
hem bizzat varlik oldugunu soylerken, ahlaki yapip etmelerimizde onun
‘sevgi’ olduguna dikkat cekmistir. Belirtmeliyiz ki, sadece islam distince-
sinde degil, 6zde Ibrahimi gelenekte sz konusu birlik mevcuttur. Ne var ki,
mevcut olan bu birlik 6zellikle modern zamanlarda zedelenerek koparilmis-
tir. Makalede bizde 6zellikle, Modern dustincenin bu gelenegin kavramlarini
nasil sekiilerlestirdigine ve bu stirecte de degerin buharlastirildigina dikkat
cektik. Elbette, bir ¢6ziim 6nerisinden 6nce problemin teshis edilmesi gere-
kir. Simdi modern zamanlarin neden bir degerler arayisina basladigini an-
lamaya calisalim. Bu arayisa gecmeden once, Varlik, bilgi ve deger iliskisini
irdeleyen bu yazinin temelde felsefi bir perspektiften kurgulandigini belirt-

meliyiz.
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Neden Deger Arayis1?

Ozellikle 19. ytizyiln ortalarinda etigin ontolojiden bagimsizlastirilmasty-
la birlikle bariz bir sekilde degerler teorisinden bahsedilmeye baslanmasi
stiphesiz bir rastlanti degildi. Bilindigi tizere, Aydinlanma ve Modernizim-
le birlikte insanin sadece dustinen bir varlik olarak konumlanmas1 Hegel
dustncesinde zirveye cikmistir. Ancak soz konusu dusiincenin, ozellikle
pozitivizm ve materyalizmin trendleriyle elestirilmesiyle birlikte, doga ve
insan yorumlari, mekanik bilim ve materyalist ontolojinin kontroliine bira-
kilmistir. Etik, biyoloji, psikoloji ve sosyolojideki her hangi bir konu gibi ele
alinmistir. Her varolan deger, bir olguya her norm, bir gercege, her fikir, bir
ideolojiye dontustiralmustiir. Bu durumda filozoflar, insan haysiyetinin ve
varligin anlaminin dayandigi gercekliklerdeki deger boyutunu sorgulamaya
baslamislardir. Dolayisiyla da onlar degerler doktrini olarak isimlendirilen
bir yontem gelistirmislerdir. Elbette teorik oldugu kadar pratik de olan bu
degerler, bir streklilige sahiptirler. Degerler kuskusuz, natiiralizmin ifade
ettigi gibi, bir varlik diizenine bagh degildirler. lyi, giizel ve dogru, varhgin
disinda bulunur. Onlar, ‘olgu’ degil, ‘var olan deger’ karakterine sahiptirler.
Materyalist bir zaman anlayisi icinde kalindig1 stirece degerler alanina ait
ontolojik bir temel ortaya konabilir mi? (Tillich, 1960: 73.) Dahas1 Varlik-
la degerin irtibat1 nasil kurulmal ya da kurulmas1 gerekli midir? Deger ve
varlik arasinda bir kopma beraberinde baska coztilmeleri de getirmis midir?
Bati'min bir anlam krizi yasamasinin altinda acaba séztinit ettigimiz kirllma
yatabilir mi?

Degerler, varlik icerisinde ve varlik vasitasiyla gerceklestirilmeyi isterler.
Cunki Varlik degeri onceler. Degeri onceleyen Varlik, ona ufuk verir. Ufku
olmayan bir degerin kendini gerceklestirmesinden soz edilemez. Varligin
oncelemedigi bir deger, zorunlulugu ve yabancilasmay1 beraberinde getirir.
Dahasi o bir tahakkiim talep eder. Oysa dogasi itibariyle deger 6zgtirlesme
ve dontsiimit kendinde barindirmahdir. Ote yandan degerler, Varhk icin bir
tar form islevi de gortrler. Bu baglamda mesela adalet, Varlik'in gicunin
formu oldugu icin insanlar aras: iliskilerde insanhgm var olusu, adaletin
yapilar1 olmadan devam edemez. Dogrusu Varlik-deger arasindaki bagin
koparilmasi rasyonellesmis bir degerler kiimesinden soz etmek anlamina
gelecektir ya da deger denen seylerin rasyonel bir nitelikten 6teye gecmedigi
gortlecektir. Bu trend takip edildiginde ornegin, adalet deyince bir kanun-
dan bahsedilir olacaktir. Kanun, dissallastirilmis bir bilinc; bilinc ise, icsel-
lestirilmis bir kanundan baska bir sey degildir. Adaletin kurallari, kanun ve degerler

bilincin karsilikh etkilesimleriyle olusturulur (Tillich, 1960: 81). :gitim?
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Peki, degerden soyutlanmis ancak degerin yerini tutacak bu kavramlarin ko-
kenini nerede aramaliy1z? Baska tiirlt soylersek, deger tasiyan kavramlar
bile adeta rasyonellik rengine burtinmektedir ve 6zellikle Modernizm ac1-
sindan bakarsak bu bildik bir tablodur. Acaba esgali kullanilan bu kavram-
larin icerigi 6ztinde ya da aslinda nasildi? Bu baglamda 6rnek olarak esitlik
kavramina goz atacak olursak; esitlik fikri Bati kiltiirtine Yahudiligin bir
katkisidir. Grek etiginde, -Platon, Aristoteles ve Helenistik diisiincede- ev-
rensel insan esitliginden soz edilemezdi. Dini anlamda esitlik fikri, ‘btatan
insanlarin Tanr1 imajinda yaratuldigl’ dastincesine dayanir. Mesela Hambu-
rabi kanunlar ve diger antik kodlarda sadece toplumsal esitlik icin ‘esit ceza
fikrinden’ soz edilebilirdi. Mesela bir koleyi dldtaren soylu bir adamin sade-
ce bedeli olan paray1 6demesi yeterliydi. Kitab1 Mukaddes’de adalet fikri say-
gin kisilerden ziyade, esitligin bir somutlasmasina isaret eder. Daha sonra
esitlik fikri dini koktinden cikarilir. Miiphem ve ironik bir anlam kazanma-
ya baslar (Putnam, 1987: 44). Simdi bu temel fikrin acilimi diyebilecegimiz
Kutsal Kitap'in goriislerinin sekiler etige nasil gectigini gorelim. Once asli-
na bir g6z atmamiz gerekirse (Tekvin, I, 26 vd.);

i. Insanlarin yetenek, basar1 ve sosyal durumlari ne olursa olsun, ki-
yaslanamaz bazi ahlaki hususlar bakimindan esittirler ve saygiy1 hak
ederler. Allah insani1 kendi suretinde yaratti.

ii. Herkesin mutluluk ve kederi esit ahlaki 6nemdedir.

Bunu, sekiiler etik su sekilde formiile etmistir. Her insan varligi belirli ‘hak-
lara’ sahiptir ve temel haklar konusunda hepimiz esitiz. Yine her kisinin esit
mutlulugunun 6nemi, insanlarin esitligi fikrinden kaynaklanir. Geleneksel
ve dini anlaminda bireysel 6zgurlitk icermeyen esitlik fikri bu anlam1 da
kazanir. Ozellikle de J. Rousseaunun ve Fransiz Devriminin temel ideali ol-
masi bakimindan esitlik fikri degerleri yeniden distinme baglaminda ozel-
likle de Kant’la birlikte 6ne cikar (Putnam, 1987: 45). Bu trendde 6ncelikle
dikkat ceken husus, demokrasi, esitlik, 6zgiirlik ve adalet ilkeleri yayginlas-
maya baslarken, insan haklar bildirisi diinya capinda bir manifesto havasi
estirmeye basladu.

Yeni kazanimlarla giindemden hic diismeyen insan haklarina dair vurgu da
aslinda su varsayimlara dayanir. Bir baska ifadeyle insan hakkindan bahset-
mek demek ilkin, rastlantisal, tarihsel olarak kisith 6zgiinltkleri dogallas-
tiran ya da ozsellestiren kulttr ve gelenegin 6nemini iptal etmeyen kokten-
cilik tarzlarina muhalefet olarak islev gérdiigii bir gercektir. Tkincisi, secme
ozgurlugii hakki ile kisinin, hayatini haz ve zevk aramaya adayabilme hakki-
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nin, en temel iki insani hak oldugudur. Uctinciistt de insan haklarina aufta
bulunmanin “iktidarin asiriliklarina” karsi bir savunma dayanag olabilece-
gi varsayimidir (Zizek, 2005: 115). Fransiz Devrimi'yle birlikte de, yikilmaz
diye dustniilen, hatta egemenlik hakkini Tanrr’dan aldig: iddia edilen mut-
lak kralliklarin yikilabileceginin duyurulmasiyla sesi ytikselmeye baslamisti
insan haklari taleplerinin. Diyebiliriz ki, demokrasi, insan haklar ve esitlik
gibi kavramlar evrensel bir insan ve diinya projesinin kilometre taslaridir.
Ancak kabul edilmelidir ki, evrensel bir hitmanizmin ici bostur. Onun vaat
ettigi insanlarin esitligi ilkesi soyut bir esitliktir. Bir baska ifadeyle o, ‘timiin
esitligine dair soyut politikanin aynadaki yansimasidir’...S6z konusu evren-
sellik, her tarihsel toplumun farkli hayat bicimlerini her zaman boler. Bos
bir esitlikle hemen hemen ayni1 kapiya cikan bu evrensellik, ‘hak edilmemis
normatif avantajdan kacinmadan baska bir sey degildir’ (Margolis, 2006:
180, 178).

Ancak modernite ontimiizde yeni 6zgiuirlukler alan1 acar ama ayn1 zamanda
yeni tehlikeler de getirir ve sonucta hangisinin gerceklesecegine iliskin hic-
bir nihai erekbilimsel garanti yoktur. Yukarida soztinii ettigimiz, demokrasi,
esitlik, insan haklar gibi talepler ilginctir ki, bir tar belirlenimciligi ve tota-
literligi beraberinde getirmistir. Ozgiirlik, bir tiir zorunluluk, esitlik somut,
kalttirel ya da tikel kimlikten feragat, insan haklar1 da evrensel insan olma-
ya bir tir boyunduruk olarak boy vermeye baslamistir. Ciinkt “Aydinlan-
manin ‘totaliter’ egilimi icsel ve belirleyicidir. ‘Belirlenmis ve zapt edilmis
dinya’ onun gercek sonucudur ve toplama kamplari ve soykirimlar Bati'nin
buttnin tarihinin negatif erekbilimsel son noktasidir.” (Zizek, 2005: 124).
Esitlik ve demokrasi ilginctir ki, gerisinde siddeti gizlemistir. Stire¢ esnasin-
da bu geri plandaki niiveler ortaya cikmistir. Ya da esitlik, “esitlerin esitligin-
den” baska bir sey olmamuistir.

Dahasi bu baglamda talep edilen insan haklarindaki insanin nasil bir insa-
na dontstagt de ayr bir sorundur. Evrensel tikel iliskisi baglaminda dusu-
nirsek, tam olarak insan olma esasinda onu belli bir vatandashga baglayan
sosyo-politik kimlik ortadan kalkinca evrensel anlamda onun insanhgindan
soz edilebilir. Ne var ki, bu durumda o, insan olarak kabul edilmekten veya
insan muamelesi gormekten kisacasi tikel insan olmaktan da feragat etmis
olmaktadir (Zizek, 2005: 127). S6z konusu anlayisin kokenini bir anlamda
evrenselcilik formiilasyonunda aramamiz isabetli olabilir. Zira bu, insan do-
gasinin evrenselligini, birligini ve ayniligin1 vurgular. Dahasi evrenselciligin
yandaslari, Isa Mesih ile halki arasinda boliinmez bir birlik oldugu telakki-
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sinden hareket ederek, Mesih’in kendini feda etmesinden dolay1 insanlar
icin suc ve cezadan bahsetmenin gereksizligini ileri stirerler. Bu, bir anlam-
da dini hiimanizmin ifade bicimidir. O kadar ki, Tanr1 ve seytan arasinda bir
zitlasmadan degil, bir uzlasmadan soz etmeye kadar gider (Godbey, 1887:
145). Goruldugii gibi radikal bir bicimde aralarinda mesafe olan Tanr1 ve
seytan birbirine yaklastirilmak suretiyle, insanlar arasindaki ayrimin tste-
sinden gelinmeye calisilmistir.

Cizmeye calisigimiz bu tablo farkli acilardan elestirilirken vurgulardan biri
iptal edilen seyin éneminin alum cizmek olmustur. Ozellikle de kaybedilen
ve bir anlam krizine neden olan seyin asil sebebinin degerlerin bir olguya
indirgenmesi ya da onlarin buharlasmasi olduguna isaret edilmistir. Iste bu
durumun modern diistincenin bilgi ve davranis bicimine yansidigina dik-
kat ceken Heidegger, Varlik (Parmenidesci) ve degerin (Sokratesci) sanki
birbirinden ayriymiscasina gorillmesinin temel yanilgi oldugunu soyler.
Yapilmasi gereken acil isin de, bunlar1 ayn1 cati alunda birlestirmek oldu-
gunu hauarlatir. O, hakli olarak modern diistincenin okutuldugu okullarda
deger sorununun 1skartaya cikarilarak, sadece varlik sorununun ele alindi-
gma dikkat ceker. Dahasi modernizmde 6zellikle tiniversitelerin kokeninin
Aristoteles’in dikkat cektigi yasam ile diistince arasindaki somut bagdan yani
hayattan ortaya ciktuig gercegi goz ardi edilir. Oyle ki, onun temelleri sanki
teoriymis gibi bir hava estirilir (Heidegger, 2002: 31-33). Nitekim Sokrates
kafa ile kalbin ya da diistince ile gonliin radikal bir bicimde ayrilamayacag:-
n1, huzurlu bir toplumsal yasam icin ikisinin birlikte olmas1 gerektigine isa-
ret etmesi de ayni gercege isaret eder. Bu, bir bakima Varlik ve olus arasinda
ayrima giden metafizige bir ihtardir (Heidegger, 2002: 40).

Kabul edilecegi gibi, Heidegger’in bu uyarisi ilkin bir bakima Platoncu ide-
alizme karsidir. Ctinkti onun ideal diinyasi temelde varlik ile olus, ideal ile
gercek arasinda koklit bir ayrima gitmistir. Iste bu baglamda Platon’un er-
dem anlayis1 ve bunlari tekrar tanimlama sekli, oldukca karmasik bir teo-
riden, bu teori olmaksizin bir erdemin ne oldugunu anlamanin mimkin
olmadig1 bir teoriyi varsayar. Bir baska ifadeyle onun teorisinin, erdemleri,
fiili degil, ideal bir devletin politik pratigine bagladigini unutmamak gerekir
(MaclIntyre, 1984; 141). Buna rasyonel bir devlet teorisinde is goren, biitii-
niyle teorik bir erdem de diyebiliriz.

S6z konusu uyari ikinci olarak da, yukarida soztinit ettigimiz insanin Tan-
11 imajinda yaratilmas: fikrinin icinin bosaltilmasina karsidir. Eski Ahit’te
yaratilis bahsinde (I, 26) Tanr1 suretinde yaratilan insanin yerytiziine haki-
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miyetinden bahsedilirken, burada bir anlam tasarruffuna gidilerek sadece
tabiata egemen olmasi dikkate alindi. Dogrusu, Tanr1 suretinde yaratilmak
tabiati nesne olarak algilamay1 icermez. Ctnkii Tanr icin insan daha tst
bir mertebeye sahip olsa da, tabiattaki diger var olanlar da onun isaretleri-
dir. Ancak sozunt ettigimiz anlam degisimi, Tanrr’y1 degil de bireyi merkeze
koyarak adeta yaratma ve yapip etme strecine hakim olmak ister. Dolay-
styla Heidegger’in dedigi gibi insan, 6zne olarak kendisini, bir nesne olarak
diisiindtigiit doga karsisinda merkeze yerlestirir. Insanin bu sekilde kendini
merkeze koyarak 6zne/nesne iliskisi cercevesinde dogay1 denetleme girisimi
onu Varhk’tan uzaklastirmistir (Ozlem, 1998: 16-17). Varliktan uzak kalan,
onda mevcut olan degerlerden de habersiz kalmistir. Bu bir bakima insanin
kendine yabancilasmasinin bir ifadesinden baska bir sey degildir.

Varlik ve Deger Iliskisi

Goruldugu gibi ozellikle Bat1 diistincesi acisindan baktigimiz zaman, rasyo-
nel bir ilkeye indirgenen Tanr1 olmak tizere, Bat1 kiltiirtine giren pek cok
dustnce ve kavramin somut icerigini yitirerek rasyonellestigi gortliir. Daha
actk soylemek gerekirse, Varlik ve diistince lehine ilerlenirken, var olus ve
deger aleyhine bir seyirden soz edilebilir. Elbette bunun tek sorumlusu ola-
rak modern diistince gorillemez. Grek diisiincesinden baslayarak stuzulap
gelen bir ideal ve rasyonel diinyada bu sonuclar zorunlu olmustur. Hatta
bu diistinceden bazi bakimlardan etkilenen Islam diistincesinde de benzer
erimelerden soz edilebilir. Mesela inanma ve ameli icinde barindiran ‘1lm’
kelimesinin yerini ‘bilgi’ almaya baslayinca -6zellikle Orta Cag Islam Me-
deniyeti acisindan- bu medeniyet katilasmis ve bu ona gore kabul edilebilir
bilgi icine girmeyen hicbir seye niifuz edilemez olmustur. Entelektiiel, ameli
ve manevi degerlerin bir tek hakim kavram icerisinde erimesi ile elbette pek
cok sey kazanilmistir ancak pek cok seyin kaybedilmesine de neden olmus-
tur (Rosenthal, 2004: 364).

Diyebiliriz ki, 6zt itibariyle ‘Islam diisiincesinin en 6zgiin yani, varlik-bilgi-
deger duzlemlerinde ortaya koydugu son derece tutarh ve dayanikh algilama
bicimidir’. Bir baska ifadeyle Kur'anin anlam biitinliginde iman (inanc-
varlik) kavrami ‘ilm’ (bilgi) salih amel (ahlak-eylem) kavramlar: 6ylesine bir
birine bagh ki, bunlar birbirini hem besleyen hem de gerektiren boyutlardir
(Davutoglu, 1996: 4). Oyle ki bu disiince modunda, bilgi (‘ilm), hikmet,
adalet ve hakikati icinde barindiran katmanl bir kavramdir (Rosenthal, degerler

2004: 54). Hatta “bilgi ise hakiki imandir. Insanin yarauklar Aleminde dog- :gitim?
ergisi

59



degerler
egitimi
dergisi

60

Aliye CINAR

ru ve bu ytizden uygun yerini ve yaraticisi ile olan uygun irtibatin1 bilmesi
ise adalet olarak bilinen seydir” (Attas, 1989: 101) Adalet de bilgiden kopuk
degildir. Yine Kur’an'in kulluk kavrami kesinlikle bilgi (marifet) anlamin-
dadir. Zira onun insan1 yaratis amact insanin onu bilmesidir (Attas, 19809:
107). Aym sekilde esyanin biitiinti icinde kendi yerimizi bilme, durumumu-
zu tanima ve tasdik etme ve kisinin bu bilis ve tasdike gore hareket etmesi
hem bireysel hem de toplumsal acindan adaleti getirecek olan edebli olmadir
(Attas, 1989, 129). Bilme, sevme, hissetme, adil olma ve eylemde bulunma-
nin hepsini ihata eden bir akil nosyonu var olmakla birlikte, pratikte bunun
tecesstim ettirilmesi gerekmektedir. Bu anlamda da bir prototip olma ozelli-
gini korumaktadir. Diyebiliriz ki, sadece Islam diisiincesinde degil, Ibrahimi
gelenegin timunde sozunt ettigimiz varlik-bilgi-deger birliginin dayanikh
ve muazzam birligini gormek mimkiindiir. Oze ya da dine déniis bu biitin-

lagin adresini vermektedir.

Gazali'nin dustince sistemi ve Islam filozoflarina getirdigi elestiriye bu zavi-
yeden de bakmak mimkiindtr. Onun dustncesi, kelam, felsefe ve tasavvuf
arasinda yeni dengelerin kurulmasi olarak da okunabilir. Gazali, bilgi, varlik
ve ahlak veya aksiyom arasinda bir irtibatin gerekliligini 6ne cikarir. Bir bas-
ka ifadeyle Islam diistincesinde degerin teget gecildigine isaret eder. Gazali
Mizan el-‘Amel’de, ilm ve amel ahirete hazirhiktur ve mutlu olmanin yegane
yolu iman ve salih ameldir demektedir. Bu ciimleden olmak tizere felsefenin
nihai hedefi de, ‘ilm ve amel terkibini vurgulamaktan gecer (Gazali, 1986:
19-20). Ibrahimi gelenegin degere vurgusun altinda yatan asil neden, dege-
rin buttinlestirici, dontstiriiciit ve tamamlayici 6zelligidir. Ciinkit “deger sis-
temi toplumsal mekanizma refleksleriyle varlik-bilgi 6n kabulleri arasindaki
iliskiyi tanzim ederek, diinya gortistt imgeleriyle sosyal yapilar arasindaki
uyumu saglar” (Davutoglu, 1996: 32). Esasinda tutarli ve dayanikl bir var-
lik-bilgi-deger paradigmas tesis edilmis olsa, bilgi tizerinden de toplumsal
mekanizma ile varlik-ahlak arasindaki irtibat saglanarak, dinya gorisiiyle
sosyal yapilar arasindaki ahenk kurulabilir. Ancak eylemin, degerin ve ah-
lakin bu noktada hareket noktasi olarak alinmasi daha elverislidir. Ctinka
eylemde soztinii ettigimiz bitiinctl paradigma ete kemige burinmustir.
Disiinsel bakimdan siradan olan bir kisi bile iyi ve kotiniin ayirimini cok
iyi yapabilir. Dahasi ahlak, kulttrel hafizaya kazinmistir. Bilgi ise bu hafiza-
daki niivelerinin bilincli bir doktimiinti yapmaktan ibarettir.

Meseleye tersinden baktigimiz zaman da deger sisteminin 6nemi kendiligin-
den ortaya cikar. Mesela medeniyet bunalimi yasanan dénemde, varlik-bilgi-
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deger arasindaki kirilma, sosyal, siyasi ve ekonomik muiesseselesmeye yan-
simis ve bunlar arasinda butinlagun arz etmedigi gorulmistiur (Davutoglu,
1996: 12). Mesela gintimuizde Kur’an’dan feyz almasina ragmen Musliman
toplumlarda benzer bir durumu musahede etmek mumktnduar. Tam aksi
bir durumu gérmek icin de, Islam medeniyetinin zirve déneminin yasan-
dig1 Selcuklu ve Osmanlimin kiilliye tarzinda insa edilen yapilarini hatirla-
mak isabetli olacaktir. Orada cami, medrese, imaret vb. biinyeler birbirine
bagli ve birbirini biitiinler tarzdadir. Bunlarin hangisinin tizerinden hareket
edersek edelim, soziint ettigimiz ticlilyt bir buttn olarak kavrama imkanini
yakalariz. Bu cagda Islam diisiincesinin cok iiretken olabilmesinin altinda,
sozuinl ettigimiz, “bilgide digerlerini toplayarak dustinsel etkinligini daha
ekonomik yoldan strdiirmesi yatmaktadir” (Rosenthal, 2004: 364).

A. Schimemmel, bu 6gelerin birbirine baglilig: ve birbirini gerektirdigi husu-
sunun Islam kiiltirinde bir agac seklinde sembolize edildigine isaret eder.
“Agacin govdesi, iyilik yapma; dallar1 duristlitk; yapraklar: edebe riayet ve
nefse hakimiyet; kokleri kelime-i sahadet; meyveleri marifet’dir. Ancak bu
meyve agacin tohumunu da icinde barindirdig icin o hem hareket noktas,
hem de varilacak hedeftir. Zira “marifet, irfani bilgidir” (Schimmel, 2004:
41, 15). Buradaki diisiincenin 6z ise, ontolojik ve epistemolojik bakim-
dan birligin tesis edilmesidir. Miskatu’l-Envar’da Gazali, benligin bilgisi ile
benligin varliginin bir ve ayn1 seye tekabtl ettigini soyler. Zira insanin ken-
dini, benligini bilmesi, kendi gercekliginden baska bir sey olmadigindan,
varolma veya huzur kendini bilmeyle bir ve aynidir (Gazali, 1994: 17-18).
Huzurda (presence) salih amel, irfan, iman bir ve ayn1 seydir. Bunlarin ta-
miine marifet de denebilir. Ozellikle agac metaforuyla sembolik olarak ifade
edilen bu Varhik-Bilgi-deger birligi, Islam diisiincesinin 6zgiin bir paradigma
oldugunun ifadesidir. Dahas1 giniimuizdeki ontolojiden uzaklasilan ya da
Varlik-deger parcalanmishigina formul aranirken soztni ettigimiz bu gucla
yap1 yol gosterebilir.

Tanrr’nin Varlik ve Deger Olusu

Varlik ve deger arasindaki bagin koparilmasi ve dahasi varliksiz bir degerler
manzumesinden bahsedilmesinin altinda yatan en 6nemli neden, modern
dtstincenin 6zgurlitk adina bir otorite olarak gordigii Tanr1’y: tatile ctkarma
istegidir. Tanr1 butintyle iptal edilmese de hayaletimsi bir Tanr Varlik’dan
oteye gecememistir. S6z konusu Tanri, diastnceyle Varlik'in bir denklesi-
minden baska bir sey degildir. Asil anlaminda Tanr1 kendinde degeri de icer-
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mesine ragmen, evrim gecirmis modern diisiincenin yeni Tanr’sinda bunu
gormek mumkin degildir. Bu, Tanri'nin sadece diisiincenin aynasi oldugu
anlamina geliyordu. Oysa deger bir eylemde var olacagina gore, eylemin ya
da ahlakin bir miyar1 olan Tanrrdan séz etmek miimkiin degildir. Iste bu-
nun icin olmali ki, Paul Tillich genel anlamda dini, insanin nihai olarak ilgili
olma durumu olarak tanimlarken, nihai ilgiyi, insanin bilissel karsilasmada
Bizzat-Varlik olarak ifade edebilecegini, ahlaki karsilasmada ise ilahi sevgi
olarak tecrtibe ettigine isaret eder. Tanri'nin sevgi olarak tecrtibe edilmesi,
icinde giic ve adaleti de barindirir. Ote yandan bu sevgi mutlak ve rélatifi
birlestirir (Tillich, 1967a: 127-8). Bu baglamda Tillich goziinde iman1 sev-
giyle 6zdeslestirmek mumkiindtir. Sevgisizlik ya da degerden kopuk inanc
sozde imandan baska bir sey degildir (Tillich, 1967b: 48). Ondaki sevgi,
adalet ve giicle de birdir (Tillich, 1960: 115). ifade etmeliyiz ki, sevgi adaleti
bizzat icine alirsa, adalet azalmayip aksine artar. Ayni durum guc icin de
gecerlidir. Fakat sevgideki gticte adalet de vardir. Sevgi, Tanr1 hem yargilar
ve hem kurtarir kavramlar1 anlamindaki yaratict adalettir (Tillich, 2006: 51
vd). O 6zel duruma “kulak verir.” Soyut adalet bunu yapamaz; sadece icine
sevgiyi alan ve “yaratict adalet” ya da 1lahi ask olan adalet bunu gercekles-
tirebilir. Ancak kabul edilmelidir ki, sevgi, adalet ve giic tistiinde etkindir.
Sevgi, adaleti ve glicit hem dinamik hem de yaratici kilar (Ramsey, 1983:
189). Somut durumda adaletin ne oldugunu sadece sevgi gosterebilir. Giic
ve adaletteki yaratici unsur sevgidir (Tillich, 1960: 82-83). Sonuc olarak di-
yebiliriz ki, “yalnizca sevgi, kendi ebedilik, sayginlik ve sartsiz gecerliligini
kaybetmeksizin, her bireyin ve sosyal durumun somut taleplerine gore ken-
dini donustarebilir” (Tillich, 1960: 90, 42, 89).

Tillich 19. ytizyilda var olan bir deger erimesine panzehir tiretme cabasina
girerken, 13. ytizyillda Mevlana ise, Varlik ve deger birligine sahip bir hakikat
anlayisinin toplumsal zamk islevi gorecegini derinden kavrar. Baska ttirlit
soylersek Varlik ve deger arasinda kopmaz bagin tesis edilmesi, toplumsal,
kiiltiirel ve siyasi acidan da bir biitiinliige sahip olma anlamina gelir. Ote
yandan Varlik ve deger arasinda bir coziilme, toplumda, bilgi, ahlak ve yone-
tim acisindan da bir erimenin baslamasi anlamina gelir. Toplumda degerler
bu nedenle bir tutkal islevi goriir. “Deger sistemi, toplumsal mekanizma ref-
leksleriyle, varlik-bilgi 6n kabulleri arasindaki iliskiyi tanzim ederek, din-
ya gortisti imgeleriyle sosyal yapilar arasindaki uyumu saglar” (Davutoglu,
1996: 32). Yaratmanin gayesi ve varlik aleminin mayasi sevgidir diyen Mev-
lana, Allah’in ilahi ask oldugunu soyleyerek, Ondaki Varlik-deger birligine
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isaret eder. “Her sey masuktur, asik bir perdedir. Yasiyan masuktur, asik bir
oludur....Sevgilinin nuru 6nde, artta olmadikca ben nasil 6ni, sonu idrak
edebilirim?” (Mevlana, 1966, I: 30, 32). Mevlana insan ve Tanr1 arasindaki
mesafeyi kapatacak yegane guiciin de sevgi oldugunun altini cizer. Zira ask
denizleri comlek gibi kaynatacak, daglar1 kum gibi ufalayacak, gokleri parca
parca edip yeryiizint titretecek giice sahiptir (Mevlana, 1966, V: 2735).

Tanrr'nin insana yaklasmasi refleksiyonla degil, insanin ahlaken yetkinles-
meyle ilgilidir. Zira tipki Mevlana’min, Hz. Yusuf’a arkadasinin hediye ola-
rak hicbir sey veremeyecegini, ctinki ihtiyact olmadigini, ancak giizelligini
seyredebilmek icin sadece bir “ayna” hediye edilebilecegini soyledigi hika-
yesinde oldugu gibi, Allah’in da her seyi var, kul Allah’m huzuruna, Yiice
Sevgili'nin kendini gérmesi icin parlak bir ayna yani armmuis bir gonil go-
tirmelidir (Mevlana, 1994: 2735 & 1966, I: 3192). Cunka gonil kirden,
siisten temizlenirse, Hak giinesinin nuru orada parildar. Boylece de goniil
aynasinda hem eseri hem de eseri yapani gormek miimkiin olur. Dahas1 hak
gunesinin karargahi goniilldir. Ciinkit ondan bir sey vardir, goniilde. Nite-
kim Mevlana,

Isik, yiiz binlerce sey gorse de,
Kendi aslindan olmayan yerde karar etmez (Mevlana, 1965: 39).

diyerek bu gercege isaret eder. Demek ki, sonsuz 1s181n gontilleri doldurmas:
ve oranin bir kandil gibi yanabilmesi icin ona acik olmas1 gerekmektedir.
Bunun yolu da gonlii kirden pastan arindirmakuir. Bir baska ifadeyle erdeme
burtinmek gerekmektedir. Gonliin karargah olmasi metaforunda da o, onto-
lojik, epistemolojik ve etik birlik tesis etmektedir. Stiphesiz kalbi arindirmak
ahlaki bakimdan yiikselmeyle dogru orantihdir. Ahlaki bakimdan kemale
ermek Allah'in sifatlarinin rengine girmeyle mimkandur. Bu renge girmek
bunlar1 bilmeyle paralellik arz etmektedir. Bu sifatlar1 bilmek bir anlamda
onlar: varlik olarak onamak demektir. Goruldigi gibi ahlaki bakimdan yet-
kinlesme ve edebli olma, ‘ilmi, hikmeti ve hakikati de kendi icinde barindir-
maktadir.

Varlik-Bilgi-Deger Birligi Paradigmasinda Insan

Insani1 insan olarak éne cikaran en énemli 6zelligi siiphesiz onun akilh bir
varlik olmasidir. Ancak bu akil, dogal bir insan yetenegi olmasina ragmen,
gercek potansiyelini, tam olarak vahiyle uygun bir sekilde yonlendirildigin-
de gerceklestirir (Mevlana, 1992: 7). Iste bu sekilde aydinlanan akil sayesin- gegerler

de insan kendi yerini ve kendinde de alemi kavrama imkanini bulur: egitimi
dergisi
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Ey insan, sen name-i ilahinin niishasisin.

Cemal-i sahinin ayinesi sensin.

Alemde her ne varsa, senden haric degildir.

Diledigin her seyi kendinde ara; zira hepsi sensin
(Mevlana, 1994: 73).

Dahas1 Mevlana, insanin yerini tespit edebilmek icin varliklar: tice ayirir:
Birincisi meleklerdir. Bunlar sadece akildan ibarettir. Kulluk onlarin yara-
tilislarinda mevcuttur, ibadetsiz yasayamazlar. Diger sinifta ise hayvanlar
zikredilebilir. Akillar1 olmadigi icin kulluk sorumlulugu da tasimazlar. Yal-
nizca nefisten miirekkeptirler. Uciincii grup olan insan ise, akil ve nefisten
miurekkeptir. Kulluk sorumlugu tasiyan insanin adeta yaris1 melek, yarisi
hayvan ya da yaris1 balik, yarisi1 yilandir. Her unsur insani kendi tarafina
ceker. Balik yonui onu suya, yilan olan tarafi ise, topraga surikler. Akil
veya nefs, hangisi galip gelirse insan o gruba dahil olur (Mevlana, 1966,
IV: 1518-40).

Akil ve nefsin denge adresi diyecegimiz insan salt akil varlig1 olarak kal-
maya itiraz etmistir. Elbette bunun bir bedeli olacakti. Ancak insan demek
belki de bedeliyle birlikte bu denge demekti. Ancak bu dengeye kavusmus
insanin esyay1 tam olarak Hakikatin savkinda gormesi mamkiundiir. Mev-
lana, “Adem’in goztt Tanr’min pak nuru ile goérdagiinden adlarin hakikati
ve icytizii ona ayan oldu” (Mevlana, 1966, I: 1246) diyerek bu gercege isa-
ret etmektedir. Zira bu eylemi cennette gerceklestiren Adem’in “biitiin insan
modeli” oldugu su gotiirmez bir gercektir. Buitiin insanda hakikat-bilgi ve
ahlak bir butiindar. Bunlar birbirini gerektirir. Ote yandan Tillich’e gore de,
‘Hikmetin bilgisi’, kismen ahlaki eylemin bir sonucudur. Bilge olmak icin iyi
olmak gerektiginden, erdemlilik hikmetin bir sonucu degildir. Bu nedenle,
bilginin erdemi yarattig1 seklindeki Sokratesci iddia, tam kisiyi ihata eden
bilgi olarak yorumlanmalidir. Oyle ki, ahlaki bir akt ile birlestirilen kognitif
akt, daha cok ahlaki fiilleri (ve daha fazla bilisi) dogurabilir (Tillich, 2006:
58). O, “bilme bir seyi varlik olarak onamaktir” (Tillich, 1960: 20) derken,
salt entelektiiel bilgiyi kast etmemektedir. Zira Tillich deger ve varlig1 birbi-
rinden kopuk olarak diistinemeyecegimizi haurlatir: Nitekim “degerler sa-
dece hakikate kok saldig1 zaman, gerceklikleri vardir. Onlarin gecerlilikleri
ontolojik temellerinin bir ifadesidir. Varlik, degeri énceler, ancak deger varligt
tamamlar” (Tillich, 2006: 39). Goruldugu gibi Varlik ve deger birbirine etle
kemik gibi baghdir. Degerden azade bir varlik eksik kalacag: gibi, dayanak
ve temelden yoksun Varliksiz bir degerin de sadece sozde bir var olusundan
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bahsedilebilir. Kabe ile gonil arasinda bir benzerlik kuran Mevlana (Mev-
lana, 1994: 150) ise, gonil hem varligin evi, hem varhigin dili, hem de var-
Iigin yoénidir, der. Dogrusu hem Kabe hem de goniil, Islam diisiincesinde,
ontolojik, epistemolojik ve ahlaki birligin ve butinlugun kisacas ‘tevhidin’
sembolit olup cikmustir.

Varlik ve deger birliginin bir sembolii olan Tanr1 huzurunda olmak demek,
insanin varhik duzeylerinin de bir buttnlitk kazanmasi demektir. Nitekim
Tillich, Tanr1 huzurunda oldugumuzda, “ruh ve bedenin, canlilik ve ras-
yonelligin, bilin¢ ve bilincaltinin, duygusallik ve entelektiielligin dinamik
birligine yoneliriz” der. insan tininin her islevi, sadece onun su ya da bu
ogesinden ziyade, her yontuyle buittn bir kisiyi kapsar. Ruhun ister dini, is-
ter kulturel, isterse de ahlaki islevinden hicbiri, kesinlikle diger ikisinden
yahiilmis bir sekilde ortaya cikamaz. Ozellikle pratik ya da eylemsel acidan
dustndigimiiz zaman ahlak, odaklanmis sahis (centered person) olmanin
bir disa vurumudur (Tillich, 2006: 31). Odaklanmis sahis da biitiin bir kisi-
lik anlamina gelir. Hakikatte bir dagilma, insanin kendini odaklamasi konu-
sunda da bir bolunmeyi getirecektir. Bolitk porciik bir hakikat anlayisinda
parcalanmis bir benlik kacinilmazdir. Dahasi bu baglamda hakikat, kisili-
gin odaklanacag bir ibre gorevini tistlenecektir. Ontolojik bakimdan degeri
icermeyen bir Varlik anlayisi insanin diisiinen yonune tekabiil edecegi icin
deger boyutu korelatin1 bulamayacakur. Dolayisiyla da degerin siliklestigi
ancak diisinme cambazhginin alabildigine ytikseldigi bir benlik zuhur et-
meye baslayacaktir. Demek ki soziint ettigimiz buttncil hakikat anlayisi,
tam bir kisilik icin odak islevini gorecektir. Baska tiirlt soylersek adeta per-
gelin bir noktaya odaklanmasi gibi, benlik de degeri iceren Varliga odakla-
narak, buittin varlik diizeyleri bu eksende bir araya gelir.

Sonuc

Insan, her seyden 6nce biitiin varlik diizeylerini ihtiva etmekle birlikte, bii-
tin bir benlik asamasindan 6nce herhangi biridir. Tam bir benlik (I-ness)
dtizeyine ulasmak icin insanin kendindeki bttiin varhik diizeylerinin bir-
lesmesi gerekmektedir. Insanin kendiyle butiinlesmesi demek biitiin varlik
katmanlarinin birbiriyle bulusabilmesi demektir. Bu da siradan var olusun
disina cikarak ve adeta yeniden dogarak miumkundur. Bir baska ifadeyle
butin-lik varlik diizeyini meydana getiren cevherlerden olusan insan, ben-
lik diizeyine ulasmak icin herhangi biri ya da ‘o’ olma diizeyinden gecer.
Buttinlesmis insanda nefs (dogal icgiidusel giic), akil, sezgi ve sevgi tam bir
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dengeye kavusmustur. Esasinda her insanda var olan bu yonler, sunun ya
da bunun baskin cikarak 6ne gecmesiyle digerini veya digerlerini golgede
birakir. Dolayisiyla da biitiinlesmis kisilik olma konusunda yaya kalinir. Bu-
tanlesmis benlik de, nefs, akil, sezgi ve sevgi mevcuttur ve bunlar arasindaki
bir celiskinin de 6tesine gecebilmistir. Buna varolussal bir dinamiklik de
denebilir (Arasteh, 2003: 74). Bunun saglanamadig1 durumlara, soz gelimi
sezginin ya da nefsin, digerlerinin sinirlarini ihlal etmesi halinde benlikte
bir gedik acilmasindan s6z edebiliriz. Bu durumda da her ne kadar bir boyut
digerlerinin sinirlarini ihlal edecek kadar etkin olmus olsa da, dinamik bir
benlikten s6z etmemiz miumkiin degildir.

Sonuc olarak diyebiliriz ki, ‘varlik-bilgi-deger’ birligini 6ne siiren bir distin-
ce bicimi her seyden o6nce biitiin bir insan paradigmasimi sekillendirmek
zorundadir. Insani, onun nefs, akil, sezgi ve sevgi boyutlarinin bir denge-
ye kavusmus halinde konumlamak gerekmektedir. Bir baska ifadeyle, ruh
ve bedenin, canlilik ve rasyonelligin, bilinc ve bilincaltinin, duygusallik ve
entelekttelligin dinamik birligindeki bir insan profilinin 6ne cikarilmas ge-
rekmektedir. Eger insan1 Descartesct anlamda sadece diistince (cogito) var-
lig1 olarak kabul edersek, bu her seyden once insan1 parcalamak anlamina
gelir. Arkasindan da Varlik ve Hakikat anlayisinda bir kirilma bas gosterir.
Dolayisiyla da, Varliktan kopan bilgi ve degeri ona yapistirmak icin btitiin
cabalar sozde bir emekten o6teye gecmeyecektir. Demek ki bu konuda asil
sifre insan1 nasil konumlayacagimizda gizlidir. insan sadece diisiinen bir
varlik olmay1ip, o ayn1 zamanda hisseden, inanan irade gosteren ve eylem-
de bulunan bir varliktir. Esasinda insanin esyay1 ve Varlig1 butuncul olarak
kavramasi, buitiinlitk icinde kendi yerini bilmesi (adl) soztinii ettigimiz algi-
lama bicimi icin iyi bir kopradir. Kisacasi, insan1 kul (‘abd) ve halife olarak
konumlamak onu hem pasif hem de aktif kilmak anlamina gelir. Bunlarin
dengelenmesindeki bir insan tasavvuru, zaten kendinde varlik-bilgi ve dege-
rin birligini ihtiva edecektir.
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Ozet- “islam’in yerel baglamlari”, farkli zaman ve mekanlarda yasayan grup ve top-
lumlarin birbirinden farkli Mslimanlik bicimlerini ifade eder. Evrensel bir din olan
islam, diger evrensel dinler gibi yerelliklerle yasanan ve farklilasan veya farkliliklarla
yerellesen bir dindir; bu onun evrenselligine aykiri bir durum degil, evrenselligine uza-
nan yolun acilmasinin kesin sartidir. Son tahlilde dinin evrensel diizeyde var olmasi,
oncelikle yerel baglamda var olmasina baghdir. O halde denilebilir ki islam’in evren-
selligini anlamanin yolu, yerel baglamlarini anlamaktan gecer. Bu makalede islam’in
farkli yerlerde farkli yasanma bigimi, bazi érneklerden hareketle sosyolojik agidan ele
alinmaya ve anlasilmaya calisiimaktadir. Calismanin amaci, evrensel islam‘in yerel
baglamlarinin anlasiimasina katkida bulunmaktir.

Anahtar kelimeler- islam, Din, Yerellik, Baglam, Evrensel, Kiresellesme, Ev-Klye-
rellesme.

3

1. Giris

Siklikla Islam’in evrenselliginden bahsedilir. Gercekten de Islam, bir diinya
dini olarak evrenseldir. Ancak Islam’in evrenselligine yapilan giiclit vurgu-
nun benzeri, yerel uygulamalarina yapilmaz. Oysa onun evrenselligini an-
lamanin yolu, yerel gortiniimlerini anlamaktan gecer. Genel olarak kiiresel
ile kiiresellesmeyi ve kiiresel durumla Islam’n iliskisini anlamanin yolu da
yerel ile yerelligi anlamaktan gecer. Zira insan olarak kireselde, kuresellik

icinde degil, yerelde, yerellik icinde yasamaktay1z.

Bu makalede Islam’in farkh yerlerde farkli yasanma bicimi, baz1 érnekler-
den, ozellikle “milli” yerellik acisindan Turk Mislimanligi ve daha simirh
yerellik acisindan Diyarbakir ile Konya gibi 6rneklerinden hareketle sosyo-
lojik acidan ele alinmaya ve anlasilmaya calisilmaktadir. Calismanin amaci,
evrensel Islam’in yerel boyutlarinin, baska bir ifadeyle islam, mekan ve yerel

durum arasindaki etkilesimlerin anlasilmasina katkida bulunmakur.
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Calismamizda, Islam’in farkh mekan ve zamanlarda farkhi topluluk ve top-
lumlarda yasanma bicimleri “Islam’in yerel baglamlan” olarak adlandiril-
maktadir. Bu kavramsallastirmayla, Islam’in, yerel baglamlari olan evrensel
bir din olusuna kendi icinde isaret edildigi varsayillmaktadir.

1. 1. Yerellik

Yerellik, yerel olma durumunu ifade etmek icin kullanilan bir kavramdir.
Sosyolojik anlamda yerellik, evrensel olma durumuna karsin belli bir mekan
ve yoreye ait toplumsal yasami ifade eder.

Yerellik denildiginde ilk akla gelen, toplum veya grubun zaman, mekan ve
kiiltiir boyutlaridir. Yerellik, sosyal ve kiltiirel farklilasmanin bir ifadesidir.
Bilgi sosyolojisinden yararlanarak diyebiliriz ki yerellik, belli bir zaman ve
yerde yasayan insanlarin kendilerine 6zgt kultir bicimini, sosyal hayat,
dini, siyasi, ekonomik vs. durumlari, diisinme bicimini, zihniyet yapisini,
kimligi, gelenegi, orfti vs. ifade eder. Yerellikte, etkilesimin gerceklestigi or-
tamin bir parcasi olan ve bu etkilesimin su veya bu yonde yogunlasmasina
yardimei olan smirlari belli bir mekansallik veya bolgesellik soz konusudur
(Giddens, 1999: 460).

Yerel, belli bir yere 6zgii demektir. Burada sosyal, kiltiirel, ekonomik, si-
yasal vs. ozellikleriyle belli bir yere ait toplumsal yasam kastedilmektedir.
Bu anlamda “yereller, bir evdeki bir oda, bir caddenin kosesi, bir fabrika
binasinin ici, kentler ve kasabalardan ulus-devletlerin kapladig1 yurt diye
ayrilmis alanlara kadar uzanir. Yerel toplumsal birlik veya grup, bir mahalle,
kir toplulugu, tasra, koy, sehir veya bolge gibi cografi veya uzamsal sinirla-
riyla belirlenen tnitedir (Sanderson, 1977: 134). Yerel alanda yasayan ve
eylemde bulunan toplumsal aktorler, zaman ve uzam boyunca karsilasma-
larin olusmasinda stirekli olarak ortamlarin 6zelliklerinden istifade ederler
(Giddens, 1999: 172).

Yerelligin izahin yapmalk, ilk planda basit gibi goriilebilir, ama bir kez izah
etmeye kalkisngimizda onun ne kadar zor oldugunu ve bu zorlugun da
onun karmasikligi ve belirsizliginden kaynaklandigini goriirtiz. Yerellikte
en 6nemli husus, bir yerde yasayan insanlarin toplumsal iliskileridir. Yerel
toplumsal iliskileri anlamak ve aciklamak icin, 6zellikle toplumsal ile mekan
ve zaman arasindaki iliski, toplumsal iliskilerin ve bunlarin mekansal/za-
mansal olarak olusturulma tarzlarinin tabiati ve cesitli bicimlerde toplum
ve mekanin coziimlemeleriyle iliskili olan, yerelligin farkli anlamlar1 (Urry,
1999: 94) gibi hususlarin goz 6ntnde tutulmasi gerekir.
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Urry’ye gore (1999: 103-106) ilk 6nce yerel ve yerellik terimlerinin sadece

somut veya ampirik, gercek veya edimsel veyahut 6zne anlamina gelmedigi-

nin belirtilmesi zorunludur. Yerellik, toplumbilim soézlugiindeki herhangi

bir terim kadar kuramsaldir. Ayrica baska terimler gibi farkli yazarlar tara-

findan oldukca farkh tarzlarda kullanilir, farkh toplumbilim séylemlerinde

cesitli islemleri temsil eder. Boylece ayni terim bitytik bir kavram cesitliligini

belirtir. Gercekei temele dayanan toplumbilim soyleminde yerel, yerel etki-

ler veya yerelligin kullanildig1 en azindan on farklh bicim oldugu gorular:

1.

Baz1 6zel milli veya uluslararasi strecler, bir yerellik icinde belirli
bir bicim alirlar; bu bicim bu suireclerin bir veya daha cok sayida
baska yerellik icinde aldig1 bicimle ayn1 olabilir. Biitiin toplumsal sti-
reclerin belirli yerler icinde baglamsallastirilmalar1 nedeniyle, verili
bir yerdeki boyle bir stirecin aldig1 bicimin tanimlanmasi, yararh bir
arastirma surecidir.

Verili bir toplumsal degisken, farkl yerellikler arasinda farkl olarak
dagilim gosterir ve bu durum, bu yerellikler arasindaki temel yapisal
farklhiliklara iliskin bir gosterge sayilir. Yerel alanlar arasindaki verili
bir meslegin farklilasmis dagilimi, buna bir 6rnek olabilir ve bu bize,
farkl yerlerin karsilastirmali toplumsal yapisina iliskin cok sey soy-
leyebilir.

Gorece guclu kimi yerel gruplasmalarin var olmasindan dolay1, ge-
nel olarak uygulanmasi amaclanan belirli bir toplumsal siirec, aslin-
da verili bir yerellikte ayn derecede bulunmaz. Ornegin Britanya’da
bugtnktl Ulusal Saghk Hizmeti'ni yeniden yapilandirma girisimi,
kimi yerelliklerde giiclit bicimde hem isgiicii hem de yerel yonetim
tarafindan siirlandirilir.

Milli olarak dagilmis bir toplumsal olgunun yerellikler arasinda-
ki dagilimi, baska bir ulusal olarak dagilmis olgunun yerelligince
olusturulan cesitlenmenin nedenini aciklar. Ornegin, 1950 veya
1960’larda, Ingiltere’de farklhi secim bolgelerinde kol iscisi olan ve
olmayan secmenlerin dagilimi, bu secim bolgelerindeki oylarda Mu-
hafazakarlar ve Isci Partisi arasindaki cesitlenmeleri acikliyordu.

Daha genis ve daha genel ulusal veya uluslararas: stireclere iliskin
kendine 6zgii bir kompleksin bir yerel alan tizerinde etkide bulunma
bicimi, bu tiir genel stireclerin 6zgiil, yerel acidan benzersiz bir kom-
binasyonunu tretmektedir. Sonucta, bu sonucu treten streclerin
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cok genel olmalarina karsin, o verili yerellikte ortaya cikan benzersiz

toplumsal siirecler vardir.

Yerel diizeyde olusan sistematik stirecler vardir ve bunlar, daha ge-
nis ulusal veya uluslararasi stireclerin yerel olarak tasidiklar etkiyi
degistirir veya donustiiriir. Ornegin bazi yerel isverenlerin eylemleri
nedeniyle ticret dtzeyleri yapay olarak diisuik tutulmustur ve bu du-
rum yeni yatirimin, digerlerinden daha cok o yerellige yonelmesiy-
le sonuclanmir. Fakat kimi ulusal ve uluslararas: siireclerin kismen
olumsal olmalari, yani 6érnegin mekansal yeniden yerlesimin olmasi
gerektigini belirlemeleri, ancak nerede olusacagini belirlememeleri

nedeniyle bu etki ortaya cikar.

Bir yerel cesitlenme grubu, diger 6zgiil toplumsal stireclerin triint-
diir. Ornegin Ingiltere’nin farkli secim bolgelerindeki oy verme oriin-
tileri kismen s6zde bulasma etkisi araciligiyla her secim bolgesinde-
ki isveren ve yonetici oranlar tarafindan belirlenir. Ozellikle isciler
arasindaki oy verme tercihleri mesleklerinin gosterecegi tercihten

saptirilir.

Yeni ulusal ve uluslararasi suirecler, endiistriyel yerlesimde olumsal-
ligin 6nemini arturarak gelisiyor. Degismez hammaddenin ve ener-
ji kaynaklarinin azalan énemi ve dikey parcalanmanin éneminden
dolayi, yerel cesitlenmenin 6neminde artis olmaktadir. Farkh yerel
alanlarin, olasi isverenlere sunabildigi gorece kiictik farkliliklar, sa-
nayi ve istthdamin dagilim tizerinde buyiik bir etki yapabilmekte-
dir.

Toplumsal stirecler oyle isler ki, ulus-devlet diizeyi alundaki diizey-
de, bolgeler veya illerden cok, yerellikler, daha dnemli toplumsal 61-
gitlenme bicimlerine dontismiuslerdir. Bu, kuiresel korporasyonlarin
icsel isbolimunit daha da bolme ve yerel varyasyonlardan yararlan-
ma yeteneginin veya yerel vergileri ve yerel hizmetleri birlestirmeye
calisan Ingiltere’deki Muhafazakar Parti'nin ya da cok daha fazla ye-
rel olarak merkezsizlesen bicimlerinin gelisimi sonucu olarak gorii-

lebilir.

Yerel olanlar, bizim gibi insanlar ile yerel olmayanlar, yabancilar,
disardan gelenler vs. arasinda cizilen bir ayrimin olmasi, verili bir

cografi alanda yasayanlara ait kultariin bir parcasidir. Bu ikili kar-
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sitlik, insanlarin verili bir cemaate aidiyet duygusuyla iliskili olarak
cesitli bicimlerde kurulabilir ve yeniden tiretilebilir. Verili bir bolge
veya ulus kultirintn genel bir o6zelligi, yerel ile yerel olmayanlar
arasinda keskin ayrimlarin cizilmesi olabilir. Yerli mimarinin son za-
manlardaki gelisimi, bu durumun, modern Britanya icindeki artan

onemini gosterebilir.

1.2. Yerellik ve Din

Yerellik, yerlilikten farkl anlam iceriklerine sahiptir. Dolayisiyla yerel, yerli
ile ayn1 seyi ifade etmez. Din s6z konusu oldugunda yerel din (local religi-
on) kavramiyla yerli din (native din) kavrami farkli gondermelerde bulunur.
Yerel din ile kastedilen, belli bir yerde gecerli olan din ve dinsellik, yerli
din ile kastedilen ise belli bir yerin asil sahiplerinin dinidir. Dinin yerelligi
ile evrensel bir dinin yerel boyutlar: veya yerel 6zellik kazanmis bicimleri,
yerel din ile ise yer ile sinirl olan din kastedilmektedir. Yerli halk, yerli kiil-
tar veya yerli dinde gelismis toplumun geneline gore bir kategorik ayrima
gitme amacit da bulunmaktadir. Bazen olumlu cagrisimlar olsa da cogun-
lukla olumsuz cagrisimlari s6z konusudur. Fakat yerel din veya dinin yerel
baglami ya da dini yerellik, bazen yerli dini de icine alacak sekilde bir yerde
yasanan dine gondermede bulunur. Ornegin “Tiirkiye’de yerel din nedir?”
diye soruldugunda, cogunlugun dini olan islam ile onun disinda Hiristiyan-
ik, Yahudilik vs. gibi dinler oldugu soylenerek cevap verilir. Yine drnegin
“Diyarbakir’da islam’in Yerelligi” denildiginde, islam’in Diyarbakir'da yasa-

nan hali anlasilir.

Bitiin toplumlarin siddetli bir kiiresel durum icinde yasadigr giintimiizde
evrensel dinlerin, kiiresellesme cercevesinde kendilerini konumlandirmala-
rinin yaninda yerelliklerin korunmasinda da islevsel olmalari, dinleri, din-

toplum iliskilerini anlamak icin 6nemli bir olaydir.

Yerelligin pre-modern zamanlardan farkh oldugu, toplumsal iliskilerin ye-
rel etkilesim baglamlarindan kaldirilabildigi ve sonsuz uzunluktaki zaman-
uzam boyunca yeniden yapilandirildigr giintimiizde (Giddens, 1994: 26),
Miisliimanlarin yerellik durumlari, baska bir ifadeyle islam’in yerel baglam-
lar1, oldukca 6nemli bir konu olarak éntimiizde durmaktadir.

Din ve yerellik s6z konusu oldugunda, evrensel bir dinin yerel diizlemde var
olmasi, yerlere gore farklilasmasi s6z konusu oldugunda, bazi hususlarin
anlasilmasi gerekmektedir.
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Din-toplum iliskilerinin karsiliklilig1 esasindan hareket edildiginde evrensel
dinlerin, farkl sosyal ve kiltirel yerelliklerde farkl gérintim ve uygulama-
lara sahip oldugu gibi ayni toplum icinde var olan farkli yerelliklerde de
farkli bicimlerde kendini gosterdigi anlasilir (Bkz. Arslan, 2004: 22-33, 86-
102 vd.).

Sosyal farklilik, farklilasma ve tabakalasma ile kendini gosteren farkli kurum-
lar, gruplar, zimreler, sinif veya tabakalar, mulkiyet farkliliklari, is, meslek,
servet ve faaliyet farkliliklar1 vb., dini akide ve amelin bicimlenmesinde cok
onemli rol oynamislardir. Bu ve benzeri farkhiliklar, yerlesim mekanlarinin
farkliliklar, kilttr cevresinin farkliligy, servet ve statii farkliliklari vb., sehir
dini, koylt dini; kent dini, tasra dini; halk dini, seckin dini; zengin dini,
yoksul dini; tiiccar dini, ciftci dini gibi farkh din, dindarlik ve dinsellik bi-
cimlerinin ortaya ¢ikmasinda etkendirler. Ayni hususlar, Islam dini icin de
gecerlidir. Son ¢éziimlemede denilebilir ki Islam, diger dinler gibi yerellik-
lerle yasanan ve farklilasan veya farkliliklarla yerellesen bir dindir; bu onun
evrenselligine aykir1 bir durum degil, evrenselligine uzanan yolun acilmasi-

nin olmazsa olmaz sartidir.

2. Yerel Baglamda islam
2.1. Kiiresellesme, Evrensellik ve Dini Yerellik

Yerellikten bahsedilen bir yerde evrensellik ve kiiresellikten bahsetmek, bir
bakima zorunludur. Kiresellesme stireciyle birlikte yerellik tartismalarinin
arttigl bilinmektedir. Kiiresellesme ile birlikte aym sekilde dinlerin varlik
sahnesinde giiclit bir bicimde yer aldiklarindan da bahsedilebilir. Bu bag-
lamda denilebilir ki, devletlerarasi ve milletler aras: iliskilerin temel yapi-
sini, kiiresel iliskilerin olusturdugu (Habermas, 2002: 26) gtinimiizde, bu
iliskiler icinde bas aktérlerden biri olan Islam’in veya Misliiman gruplarin
soz konusu iliskiler icindeki yerini anlamak, kiiresellesme-din iliskilerini ve
Islam’in yerel baglamlarini anlamak bakimindan gercekten de énem arz et-
mektedir.

Genis anlamda sosyal, kiilturel, siyasal, ekonomik vb. alanlarda diinyacapin-
dalasma stireci, biitiin ditnya insanlarimin tek bir sosyal tinitede yasamaya
baslamalarini saglayan siirec, diinya capinda tek bir sosyo-kiiltiirel sisteme
neden olan siirec, baska bir ifadeyle diinyanin bir biitiin olarak kuciltillme-
si (Beyer, 2002) siireci anlaminda kiiresellesme, bugtin biitiin bir dinya top-
lumlarimin karsi karsiya bulunduklar: ciddi bir durumu ifade etmektedir.
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Denilebilir ki ekonomik, kulttrel, bilimsel ve teknolojik boyutlariyla (Ah-
mad, 2001) kiiresellesmenin kendisi, canli ve dinamik bir karesel durumu
ifade etmektedir.

Sosyal bilimlerde bir kavram olarak kisa bir tarihe sahip bulunsa da dini,
sosyal, kilttirel bir stirec olarak daha eski ve uzun bir tarihi olan kiiresel-
lesme (Khondker, 2004: 2; Caha, 2002: 78-80) ile, yerel olusumlar kendi-
lerinden cok uzak olaylarla bicimlendirilebilmekte veya bunun tam tersi
olabilmektedir. Burada diyalektik bir siirec vardir. Yerel dontisiim, sosyal
baglarinin zaman ve mekan tizerinde yanlamasina genislemesinin bir parca-
st oldugu icin kuresellesmenin de parcasidir (Giddens, 1994: 62-63). O hal-
de denilebilir ki kiiresellesmenin yerellik ve yerellesmeyle onemli bir iliskisi
vardir. Esasen adina kiiresellesme denilen stirec, yerellesme denilen stireci
de beraberinde getirmektedir. Bu nedenle kiirsellesme ile yerellesme birlikte
var olmakta ve kiiyerellesme (glokallesme) ortaya cikmaktadir. Kuyerelles-
me, Ronald Robertson'un kiiresellesme ve yerellesme yontundeki baskilar
arasinda var olan kopmaz birligi aciga vuran bir ifadelendirmesidir. Bu du-
rumda Robertson (1999b: 118-121; 2001), kiiresellesmenin yerellesme ile
birlikte bulunmasi1 durumunu kiireselin yerellesmesi ve yerelin kiireselles-
mesi stireclerinin sonucunda ortaya cikan kiiyerel bir durum (glocal) olarak
nitelemektedir.

Anlasilmaktadir ki burada iki asir1 gortisten uzak durmak gerekmektedir: Bu
asir1 goruslerden biri, kiiresellesme stireclerinin ekonomik, politik ve kulta-
rel homojenlesme trettigini 6ne stren goris, digeri ise modern diinyaya
iliskin en 6nemli seyin yerel olarak farkl kiiltiirlerin sasirtict bicimde oraya
cikislar oldugunu ileri stiren goriistir. Esasen dogru olan, gerceklesmekte
olanin bu sekilde tek tarafli olmasi degil, kiiresel ile yerelin karsilikl iliski-
leri ve baglantlar1 oldugudur (Urry, 1999: 208). “Gercekte kiiresellesme,
yeniden yer secimine ait yeni dinamiklere eslik eder. Kuresellesme, kultiirel
mekan ile yerel mekan arasindaki yeni ve karmasik iliskilere, yeni bir ku-
resel-yerel bagin kotarilmasina yoneliktir. Kiresellesme bir yapboz bulma-
canin parcalarini birlestirmek gibidir: yeni bir kiiresel sistem gortintiisiine
yerellikler coklugunu sokma sorunudur.” (Urry, 1999: 210-211)

Su da var ki yerelliklere kars1 6nemli bir tehdit de olusturabilen (Habermas,
2002), zaman-mekan kenetlenmesi getiren, insanlarin zaman ve mekan al-
gilarini degistiren kiiresellesme siirecinde, kiiresellik ve yerellik, karsit de-
gerler, ayn sekilde en 6nemli degerler, en sicak kucaklanan veya itilen ve

hayat diislerinin, kabuslarinin ve miicadelelerinin tam ortasina yerlestirilen
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degerler olma 6zelligi de kazanabilmektedir (Bauman, 1999: 136). Kiiresel-
lesme olgusuyla birlikte bazilar1 eksiksiz ve gercek anlamda kiiresel hale
gelirken bazilar yerelliklerine saplanip kalabilmektedir. Bauman’in dedigi
gibi (1999: 8-9) sahneyi diizenleyenin de hayat oyununun kurallarini ko-
yanin da bu kiireseller oldugu bir diinyada sorunu kiiresellesmeyi isteyip
istememek olarak formiile etmek de pek miimkiin gorinmemektedir. K-
resellesmis bir diinyada tamamen yerel sinirlara hapsolmak, kiiresellesmeye
ragmen yerel kalacagim demek, kiiresellesmenin olumsuz etkilerini ortadan
kaldirmamakta, tersine ona hizmet edebilmekte, onun olumsuzluklarin
besleyebilmektedir. Bu anlamda kiiresellesmis bir diinyada tamamen yerel
kalmak toplumsal sefaletin ve geriligin bir gostergesi olmaktadir. Yerel varo-
lusun getirdigi sikintilar yetmezmis gibi, kamusal mekanlar yerellesmis ha-
yatin menzili disina cikabilmekte, yerel birimler anlam yaratma veya anlam
muzakere etme kapasitelerini yitirebilmekte ve giderek daha fazla bir bicim-
de kendi denetimleri disindaki anlamlandirma ve yorumlama eylemlerine

bagiml hale gelebilmektedir.

Kiiresellesmeye iliskin yaklasim ve tartismalarda dinin durumu, bakis acisi-
na, akademik disipline, yaklasim tarzina gore farkhilasmaktadir. Sozgelimi
ekonomi alanindaki gelisimi, kiiresel kapitalist kurum ve kuruluslarin artan
baskinlhig: olarak goren perspektifler, dini hemen hemen biisbutin ihmal
etme veya gormezlikten gelme egilimindedirler. Yine uluslararas: iliskiler,
siyasal cografya, iletisim calismalar1 da dine az dikkat cekmekte, az 6nem
vermektedir (Beyer, 2002: 1). Oysa hangi acidan bakilirsa bakilsin, kire-
sellesme ile din arasinda goz ardi edilemeyecek kadar énemli ve karmasik

iliskiler ve etkilesimler vardir.

Dinin kiresellesmeden olumsuz etkilendigini iddia edenler oldugu gibi
olumlu etkilendigini iddia edenler de olmustur. Esasen kiiresellesmenin
dinleri etkilemesi konusu ele alinirken, btittin dinlerin aym 6lctide etkilen-
digi, hatta ayni dinin farkh yerel baglamlarinin aym olciide etkilendigi gibi
bir genellemeye gidilmemesi gerektigi goz ardi edilmemelidir. Biz, tim diin-
yada dinlerin, canlanmasina bakarak, kiiresellesmeyle birlikte yayginlik gii-
ctinde artis kaydettigini varsaymaktayiz. Zira din ve kiiltiir, kiiresellesmeyle
giclendirilmektedir. Kiiresellesmenin dinyadaki buttn dinleri etkisi altina
aldig1 dogrudur. Fakat kiiresellesme dini sadece olumsuz yonde degil, ayn1

zamanda olumlu yonde de etkilemektedir.
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Belirtilebilir ki din, kiiresellesmeyle etkilesim icerisine girerken bazi nok-
talarda kuresellesmeye tepki gostermekte, hatta kiiresellesmeyle rekabet
etmektedir. Sozgelimi dini organizasyonlar, bazen anti-global hareketlere
destek vermekte, bazen kendileri kiiresel duruma kavusmak icin bir takim
girisimlerde bulunma, diinya capinda faaliyetlerde bulunma yoluna gitmek-
tedirler.

Kiuresellesme, ozellikle ulusasiri gocler kanaliyla dinlerin karsilasmalari,
birbirlerini tanimalar, diyaloga girmeleri ve yayilmalarinda, hatta bu husus-
larin da etkisiyle yeni dinsel hareketlerin ortaya cikmasinda da etkili olmak-
tadir. Bir bakima biitiin diinya halklarinin bir sosyal birlik icinde bir araya
gelmelerini ifade eden tarihsel stirec olarak kiiresellesme, Peter Beyer’e gore
(2002: 1) bu siirecte dini de etkilemekte, dinsel degisimleri de beraberinde
getirmektedir. Oncelikle kiresellesme, postmodernlikle de iliskilendirilerek
ele alindigy gibi dinlerin kendilerini birbirleriyle baglantil olarak tanimla-
diklar dinsel cogulculugu tesvik etmektedir. Dinler de yayilmalardan ve
ulusasiri organizasyondan dolay1 6zel yerlerde daha az tutunur hale gelmek-
tedir. Postmodern bicimde kiiresel dinsel cogulculuk, icinde mutlak vizyon-
larin yan yana yasamayi bitirdigi bir durum yaratmaktadir. Bu baglamda
kuresellesme ile medeniyetlerin birbirlerini tanimalarinin yolunun acilmasi
arasinda da olumlu bir iliski bulunmaktadir. Bu cercevede denilebilir ki kii-
resellesme, bir takim olumsuzluklariyla bir tehdit olabilecegi gibi bir firsat
olarak da gorulebilmektedir (Kumar, 1995: 71). Kuresellesme stirecini ya-
sayan diinyada medeniyetlerin, “medenilik” temelinde, dinlerin dinlerarasi,
insanlararasi, dindarlararasi, kiltiirleraras: diyalog saglama yetenegi veya
potansiyeliyle zemini olusturulabilecek karsilikli iletisim, anlama, empati ve
sempati icerisinde diyalog kurmalar1 saglanabilir.

Esasen din, gecmiste uluslararasi iliskilerin bir boyutuydu ve bugtin de bir
sekilde boyutu olmaya devam etmektedir. Ozellikle 2. Diinya Savasi'ndan
sonra din, tekrar canlanmaya baslamis ve bu arada ulus toplumlarinin ara-
larindaki iliskileri dizenlemenin kesin bir bicimi haline gelmistir (Robert-
son, 1999a: 13). Denilebilir ki din, modern dtinyada kiiresellesmenin temel
bir bilesenidir. Dolayisiyla din, toplumun kiiresel duruma katilim biciminin
yapilanmasina katkida bulunur. Din, bir yoniiyle kiiresellesmeye katkida
bulunurken bir yoéniiyle de kiiresellesmenin yikic1 etkilerine karsi yerelin
muhafaza edilmesinde islevsel olabilmekte (Robertson, 1999a: 145) ve kiire-
sellesmenin kiiltirel emperyalizm boyutlariyla miicadele etmede 6nemli bir
islevsellik arz edebilmektedir. Esasen dinlerin evrensellik 6zellik ve iddialar
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da bunu dogrulayacak niteliktedir. Huntington'un da ifade ettigi gibi, din,
“medeniyetleri birlestiren, milli sinirlar1 asan bir kimlik ve timit temeli sag-
liyor.” (Huntington, 1993).

Fonksiyonel din kavrami acisindan konuya yaklasildiginda dinin, 6zellikle
sosyal kontrol, anlam problemi, mesrtiyet ve sosyal buttinlesme gibi bel-
li bir takim islevler baglaminda, kiiresellesmede olmazsa olmaz bir boyut
oldugu goériilmektedir. Bu perspektiften, Roma Katolik Kilisesi ve Islami
organizasyonlardan Bat1 Budist gruplar ve Pentecostal hareketlere kadar
cesitli dini gruplarin globalizasyon siireciyle iliskileri dikkat cekmektedir.
Evrensel dinlerin, evrensellik 6zelliklerinden yardim alarak, diinya capinda
cesitli isimler altinda orgutlendikleri, teknolojinin imkanlarindan sonuna
kadar faydalanarak biitiin bir diinyada faaliyetler yurittiikleri gozden kac-
mamaktadir. Bu baglamda The World Parliament of Religions, the Vishwa
Hindu Parishad (Diinya Hindu Organizasyonu), the Church of Scientology
gibi organizasyonlar zikredilebilir (Beyer, 2002). Ayrica cesitli dini dernek
veya vakiflarin ulusal ve yerel sinirlari asarak dinya capinda kaltiirel, eko-
nomik vb. faaliyetler yurittitkleri de bilinmektedir.

Diinya dinlerinin evrenselligi, kiiresellesme cercevesinde en cok gtindeme
alinan ve tartisilan hususlardandir. Bilindigi gibi evrensel dinler, zaten bu-
tin insanhg, bitin bir dunyayi, diinya toplumlarinin tamamini muhatap
alan, tim dtnyaya hitap eden, biitiin insanhga mutluluk cagrisi yapan din-
lerdir. Dolayisiyla kuresellesme, kelimenin evrensellik anlaminda yeni bir
sey degildir. Ancak tabii ki kiiresellesme, evrensellik anlamimin 6tesinde
baska anlamlar ve imalar da tasimaktadir. Baska bir ifadeyle dinlerin ev-
renselligiyle modern kiireselligin evrensellik anlayis1 ayni degildir; diinya
dinlerinin evrensel anlaminda globallik iddialar1 ile globalizmin globallik
iddias1 ayn1 anlam iceriklerine ve ayni fiili duruma sahip degildir (Turner,
2002: 26, 129-130). Tarihsel olarak ikisinin benzestigi, hatta ortastugu du-
rumlar olsa bile, globalizmin insanlar icin biiytik olumsuz imalar tasidig
bilinmektedir.

Her halukarda kuresellesme, diinya dinlerinin evrensellik 6zelliklerinin
daha bir giiclenmesinde etken olabilmektedir. Kiresellesmenin sosyal, si-
yasal, kiltirel, ekonomik vb. hemen hemen biitiin boyutlarinda dinler, var
olabilmekte, varlik gosterebilmektedirler. Kiiresellesmenin, sosyal hayatin
cesitli yonlerini icine almasi olctisinde -uzmanlasma ve kurumsallasmay1
ortadan kaldirmaksizin- dinlerin de hayatin cesitli yonleri tizerinde etkili
olacag veya olabildigi soylenebilir.
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Ayrica kuresellesmeye paralel veya tepkisel olarak yerellesmenin kendini
daha gucli bir bicimde gosterdigi durum veya yerlerde dini canlanmanin
varhigindan da soz edilebilir. Dinin, insanlarin sosyal kimliklerinin olusu-
munda, hatta yerel ve milli kimliklerin olusumunda etkili bir isleve sahip
oldugu hesaba katildiginda kuresellesmeye tepkisel durumlarda dahi dinin
sahneye cikabildiginden bahsedilebilir. Bu baglamda denilebilir ki bugiin
dunyada kiiresel bir dinsel canlanma vardir (Swatos-Christiano, 2000a;
2000b). Dinin diinya capinda canlanisi, sosyal ve siyasal hayat1 énemli 6lcu-
lerde etkilemis ve etkilemektedir. Bu etkileri, diinyanin hemen her tarafinda,
ornegin Giiney Afrika’da, Muslumanlarin siyasetle iliskilerinde, Hiristiyan-
larin diinyanin cesitli yerlerine yonelik dinsel faaliyetlerinde, Yahudilerin
dunyayla iliskilerinde vs. gozlemek miimkundiir (Esposito-Watson, 2000:
17-37).

Son c¢oziimlemede din, kiiresellesme karsisinda evrensel olan ile yerel ola-
nin uzlasmasinda, diyalog temelinde bulusmasinda rol oynayabilmektedir.
Evrensel Ilahi dinler, tabiati geregi kiiresel olan ile yerel olani, genel olan ile
ozel olan1 kendi iclerinde barindirmaktadirlar. Dinde lokal ile global, evren-
sel ile tekil, aralarinda dinsel formlarin tereddit ettikleri, gidip geldikleri zit
kutuplar degildirler. Lokal dini bicimler, global konteksle baglantili olarak
varligim strdurebilirken, global dini formlar da lokal tezahiirlerin ifadesi
olabilmektedir (Beyer, 2002). Bu baglamda denilebilir ki dini ktiresellesme
veya dinin kiiresellesmesinden soz ederken dinin yerellik boyutunun goz
ard edildigi bir anlam icerigi ve pratigi diissiintilmemelidir. Dinin, yerel diiz-
lemde global duruma kaulabildigi (Peggy, 1998) gibi global diizlemde de
yerel duruma katilabildigi soylenebilir.

Kiiresellik-yerellik s6z konusu oldugunda, islam’in ve islam diinyasinin ilgi
cekici bir tarisma alanmi olusturmakta oldugunu soylemek miumkindir.
Musltimanlarin, “her seyin tek tiplestirilmeye calisildig1” bir kiiresellesme
siirecinde yerelliklerini muhafaza etmedeki 1srarli cabalari ve 6nemli 6lct-
deki basarilar1 ve ayn1 zamanda da basta ABD ve Avrupa tlkeleri gibi k-
resellesmede bas aktor olan yerler olmak tizere tim diinyada var olmalari,
yine sz konusu bas aktorler tarafindan son derece 6nemsenen bir durum
olarak karsimiza cikmaktadir. Gercekten de bugtn, kultir ve toplumlarin
birbirine bu kadar yaklastig1 kiiresel diinya sisteminde Miuisliimanlarin nasil
bir rol oynayacagl, her zamankinden daha bir 6nem kazanmis gortinmekte-
dir (Caha, 2002: 77).
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2.2. Islami Yerelligin Tipolojisi

Kiresellesmenin etkin oldugu giintimtizde genelde evrensel dinlerin, 6zelde
evrensel din olarak Islam’in yerel, evrensel ve kiiresel boyutlarda var oldugu,
karmasik iliskilere girebildigi anlasildigina gére Islam’in yerel baglamlarin-

dan ve bu baglamlarin tipolojisinden bahsedebiliriz.

Belirtmek gerekir ki burada islam derken Miisliimanlik kastedilmektedir. Zira
evrensel bir din olarak Islam, tektir. Ancak sosyal gerceklik dini olarak islam
birden fazladir ve biz, Islam’in bu gercekliklerine Muslimanhk demenin
daha dogru oldugunu diisiinityoruz. Miisliimanlik kavrami yasanan Islam’,
Islam kavrami ise dinin orijinal ve degismez kitabi hitkiimleri toplaminu ifa-
de etmektedir “Mtslimanlik, daha cok, tarih boyunca insanlarin o dinden
anladiklari yorumlayarak, yasamlarinda cesitli bicimlerde somutlastirma
bicimlerini ifade etmektedir. Islam, herhangi bir toplumun hayatina girmek-
te ve bu toplumlarin kiltiirel yapilarina isleyerek onlar1 degistirmekte, ayni
zamanda var olan yapilarin bir kismini benimseyerek o yapilarda kendini
ifade etmektedir. Boylece farkli zaman ve mekanlarda degisik Musluman-
ik bicimleri ortaya cikabilmektedir. O halde antropolojik anlamda Kuzey
Afrika veya Uzak Dogu Misliimanligindan bahsedilebilecegi gibi Malezya,
Pakistan ve Turk Muslimanligindan da bahsedilebilecektir. Dolayisiyla, tek
bir Islam vardir; ancak cesitli Miislimanliklar da s6z konusudur.” (Bkz. Yil-
maz, 2002: 57-58)

Genel olarak Islam planinda yapabilecegimiz tiplestirmede yer alan tiple-
rin bircogunun zihinsel insalar ve hayali yaratlar oldugu aciktir. Kuskusuz
bunlarin sosyal gerceklige tekabiil eden boyutlar1 vardir. Bu tiplerden her bi-
rinin sosyal gerceklige tekabiil eden boyutlarinin olup olmadig, onlarin her
birinin kendine 6zgt dinsellik ve dindarligina bakilarak anlasilabilir. Nite-
kim bu tiplerin hemen hemen tamaminin kendine 6zgii din séyleminden ve
dindarhigindan so6z etmek mumkundur. Her halikarda yerellik baglaminda
yapacagimiz bir Islam tipolojisinde yer alan tiplerin miimkiin mertebe yerel
sosyal gercekligi ifade etmelerine dikkat etmemiz gerekmektedir. Belirtmek
gerekir ki Islam’mn yerellik diizleminde ele alimisinda, din séylemlerinden
farkli olarak yerel inang, tutum ve uygulamalarinda Islam ele alinmaktadr.
Yerel gerceklik baglamina bagh oldugumuz élctide tipolojimizin sinirlana-
cag1 ortadadir. Hic kuskusuz Islami yerellik baglaminda cesitli tipolojiler
kurmak miumkiindtr. Burada bunlarin belli bashlarini zikretmeye ve kisaca
aciklamaya calisabiliriz:
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11.
12.
13.
14.
15.

Islam’in Yerel Baglamlar

Geleneksel Islam, modern Islam

Bilinen Miislitman toplumlarin Islami, Avro-islami, Amerikan Islami

Vs.

Dogu Islami, Bat Islam1

Turk Islam, Arap Islamu, Iran Islami vs.

Tiirkiye Islami, Arap Islamu, fran Islam vs.

Stinni Islam, Sii Islam

Hanefi Islam, Safii Islam, Maliki Islam, Hanbeli Islam

Stnni Islam, Alevi Islam

Marmara Islami, i¢c Anadolu Islami, Karadeniz islami, Giineydogu
Islami, Akdeniz Islam1, Dogu Anadolu Islam, Ege Islam1

. Istanbul islami, Ankara Islami, Trabzon Islami, Diyarbakir Islamu,

Antalya Islami, Erzurum Islami, Izmir Islami
Koy Islam, sehir Islamu

Seckinler (havas) Islami, avam (halk) Islam1
Yiiksek islam ve popiiler Islam (Halk Islami)
Tasavvuf (Tarikat) Islamu, gayr-i Tasavvufi Islam

Kiresel Islam, yerel Islam

Bu tipolojilerde yer alan tipleri burada tek tek ayrintilariyla ele alacak de-

giliz. Oncelikle her birini kisaca ele almak ve konumuz agisindan oldukca

onemli oldugunu dastndagimiiz Turk(iye) Mislimanhgr ve daha smirh

Islami yerellikler iizerinde durarak islam’in yerel baglamlar1 konusunun an-

lasilmasina katkida bulunmak istiyoruz.

1.

Geleneksel Islam, Modern Islam: Geleneksel Islam, gelenegi esas alir-
ken, modern Muslumanlik, gelenegin vurgulu oldugu degil, modern-
ligin vurgulu oldugu Islami yasamdir. Geleneksel Islam’a, gelenegin
hakim oldugu Islami yerellik, Modern Islam’a ise modernligin hakim
oldugu Islami yerellik demek miumkiindir.

Bilinen Miisliiman toplumlarin Islami, Avro-Islami, Amerika Islamu vs.:
Bu tipolojide, Bati'min bakis acis1 belirleyici olmaktadir. Buna gore
bildigimiz Miisliiman toplumlarin Muslimanligina karsin Avrupa ve
Amerika Miislimanhklarinin gelistirilmeye calisiimasi soz konusu- degerler

dur; ancak hepsinin de sosyal izdusiimleri bulunmaktadir. Bugiin- :gitim?
ergisi
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kit Islam toplumlari, Avrupa ve Amerika'da yasanan Miisliimanlik-
lar arasinda 6nemli yerel farklilhiklarin oldugu bir gercektir (Ocak,
1996: 78).

Dogu Islami, Bat1 Islami: Yukaridaki tipolojinin sinirlarimt daha da
genisleten bir tipolojidir. Dogu Mislimanlhg1 Dogu toplumlarinda,
Bati Mislimanligi ise Bat1 toplumlarinda gecerli Muislumanlhig: ifade
etmektedir.

Tiirk Islami, Arap Islami, Iran Islami vs.: Bu tipolojide éne cikan hu-
sus, tiplerin etnik temelde olusmasi ve her tipin kendi etnik temelin-
de tek tip Islamu ifade etmesidir. Burada milliyetci bir yaklasim sz
konusudur.

Tiirkiye Islami, Arap Islamu, Iran Islami  vs.: Burada da milliyetci bir
yaklasim s6z konusudur, fakat birinciye gore daha yumusak ve elas-
tiki bir etnisite vurgusu vardir. Burada kaltirel milliyetcilik diyebile-
cegimiz, her milletin kendi icinde barindirdigi buitiin unsurlari icine
alma cabasi 6ne cikmaktadir.

Siinni Islam, Sii Islam: Misliimanlarin yerel baglamlar icin zikredile-
bilecek en énemli iki tip, Ehl-i Siinnet Islamu ile Sia Islamidir. Bu iki
Islama tekabiil eden toplumlar, Siilerin bir biitiinliik icinde yasadig
[ran toplumuyla Siinnilerin yasadigi toplumlardir.

Hanefi Islam, Safii islam, Maliki Islam, Hanbeli Islam: Bu tipler, Ehl-i
Stinnet'in mevcut dort mezhebine bagh yerel topluluklar ifade et-
mektedir. Bunlardan bazilari, bazi toplumlarda birlikte bulunabil-
mektedir. Ornegin Tiirkiye’de Hanefilikle Safiilik mezhebi birlikte
yer almaktadir. Turkiye'nin Batis1 ve Dogusu genelde Hanefi iken
Guineydogusu genelde Safiidir.

Siinni Islam, Alevi Islam: Turkiye'ye 6zgit bu tipolojide Siinni Islam
ile Ehli Stinnet'e bagh Miislimanlarin yasadig1 yerel baglamlar,
Alevi Islam ile de Alevilerin birlikte yasadiklari yerel baglamlar kas-
tedilmektedir.

Marmara Islami, Ic Anadolu Islami, Karadeniz Islami, Giineydogu Is-
lami, Akdeniz Islami, Dogu Anadolu Islam, Ege Islami: Turkiye nin
bolgelerine gore Islami yerelliklerden s6z etmek miimkindur. Her
bolgeye uygun gorece farkli bir Misliimanhigin var oldugunu soy-
lemek abartili olmasa gerektir. Gerci her bolgenin de kendi icinde
farkli yerellikleri s6z konusudur. Fakat bu, bolgesel yerelliklerden
bahsetmeye engel degildir.
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10. Istanbul Islami, Ankara Islami, Trabzon Islami, Diyarbakir Islami, An-
talya Islami, Erzurum Islami, Izmir Islami: Her bir bolgeyi temsilen
bir il, kendine 6zgit Miisliimanhigiyla éne cikabilir. Gercekten de Is-
tanbul ile Ankara’da birebir ayni Islami yasantidan bahsedemeyiz.
Hele hele bir Diyarbakir Miisliimanhg ile istanbul veya Izmir Miis-
limanhgini, farkhiliklarini goz ardi ederek degerlendiremeyiz.

11. Koy Islami, Sehir Islami: Sehirli insanin Miislumanhgiyla koylit in-
sanin Muslimanhg arasinda bircok farktan soz edilebilir. Koyl
Islaminda érnegin sozlit din etkili iken, sehirli Islaminda yazih din
belirleyici olabilir.

12. Seckinler (havas) Islami, avam (halk) Islami: Cesitli statit ve meslek-
lerden olan seckin insanlarin birlikte yasadig1 yerellik, seckinlerin
Misliimanligini, seckin olmayanlarin, yani avamin, daha cok kultir
ve egitim duizeyi duistik kesimlerin birlikte yasadig1 yerellik ise avam
[slamin ifade etmektedir.

13. Yiiksek Islam ve Popiiler Islam (Halk Islam1): 12 nolu tipolojiden farkli
olan bu tipolojide yiiksel islam, alimlerin veya din bilgin ve aydin-
larinin Miisliimanhig olan kitabi dini, popiiler Islam ise genis halk
kesimlerinin, kendine 6zgit Mtislumanhgini ifade eder. Belirtmelidir
ki bu iki tipten her birine tekabtl eden yerellikler olabilecegi gibi
olmaya da bilir (Bkz. Arslan, 2004).

14. Tasavvuf (Tarikat) Islami, gayr-i Tasavvufi Islam: Tasavvuf Misli-
manligia bagh insanlarin birlikte yasadiklar1 mekanlar vardir.
Bunlar kendilerine 6zgui sosyal iliskilere sahiptirler. Ayrica tasavvufi
hayatin disinda olan Musliimanlarin birlikte yasadiklar1 mekan ve
cografyalar vardir ki bunlar da kendilerine 6zgii sosyal iliski bicimi
gelistirirler.

15. Kiiresel Islam, Yerel Islam: Kiiresel Islam, Islam’in kiiresel planda ya-
sanan gecerli halini, yerel Islam ise yerel baglamlarda yasanan-gecer-
li Muslimanliklar ifade etmektedir.

Bu tiplerin disinda kimi sosyal gerceklige dogrudan dogruya tekabul eden,
kimi zihinsel bir insa olan tipler de olusturulabilir. Nitekim bu sekilde olus-
turabilecegimiz bazi tipleri asagidaki gibi zikredebiliriz:

1. Devlet Islami ve halk Islama, degerler
2. Medrese islami ve tekke Islam1 egitimi
dergisi
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32.
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Avam Islam1 ve havas Islam
Radikal-fundamentalist-fanatik islam ve 1limh Islam
Siyasal Islam ve kiiltiirel islam

Kur’an Islami ve hurafe Islami

Kur’an Islami ve Siinnet Islami

Kur’an Islami, Ulema Islami ve halk Islami

Geleneksel Islam, modern Islam ve post-modern Islam

. Sol Islamu ve sag Islam1

. Mutaassip Islam ve bagnaz olmayan Islam
. Muhafazakar Islam ve liberal Islam

. Cevre (kir) Islam1 ve merkez Islami

. Kadin Islami ve erkek Islami

. Cocuk Islami ve yetiskin Islami

. Geng Islami ve yash Islami

. Cemaat [slamu ve birey Islam1

. Siilleymanci Islami, Nurcu Islami vs.

. Tarikat Islam, tarikat-dis1 Islam

. Asr-1 Saadet Islam1, Fmevi Islami, Abbasi Islam1, Selcuklu Islami, Os-

manl Islami, modern Tiirk Islami vs.
Zengin Islam1 ve fakir Islam

Kiiltitrlit Islami ve kiiltiirsiiz Islami
Ulusalct Islam ve immetci Islam

Es’ari Islami, Maturidi Islami ve Mutezili Islami
Entel Islami ve ameli Islam

Akilcr Islam ve sofu Islam

Kat1 kuralci Islam ve esnek kuralc Islam
Medya Islamu ve izleyici Islami

Patron Islami ve calisan Islami

Resmi Islam ve sivil islam

Uzlasmaci Islam ve tavizsiz Islam

Mezhep Islam1 ve mezhepsizlik Islami
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2.3. Tark(iye) Mislimanlig:

Bazi yaklasimlarda Tiirk Islami, bazilarinda Tirk Miisliimanhgi, bazilarinda
Tiirkiye Islami ve bazilarinda ise Turkiye Miislimanhg biciminde kavram-
sallastirilan sey, Tirklerin veya Tiirkiye'nin kendine 6zgit Islami yaklasim
ve deneyimini ifade etmektedir. Bu kavramsallastirmalar, birbirinden farkh
gerekce ve gercekliklerden beslenmis olsalar da tasidiklar: anlam ve sahip-
lendikleri soylem acisindan oldukca islevsel gondermelere ve zihinsel ta-
savvur zenginligine sahiptirler. Mesela bir calismada yazarin (Baser, 1998),
Yahya Kemal Beyath orneginden hareketle Turk Muslumanhg kavramim
gelistirme cabasinda oldugu anlasiimaktadir. Mezkur calismanin yazarina
gore Turk Muslumanhg), ana rengini Yesevilik, Hanefilik ve Maturidilikten
alan 6zgtin bir tip olmaktadir (Subasi, 2004: 95-96).

Nur Vergin'in yaklasiminda ise (1998: 71),

Tirkler ve Turkiye'de yasayan diger gruplar Islam’, sosyolojik
gerceklikleri ve tarihi belirlenmeleri sonucu, kendilerine 6zgu bir
idrak bicimi ve kultiirel telakkiler uyarinca algilamis ve yasaya gel-
mislerdir. Aralarinda mezhep farkliliklari olsa da adeta bir amentit
gibi, tek olarak kabul ettikleri Islam’a, Tiirkler ve onlarla etkilesim
icinde olanlar, baska cografyalarda yasayan Musliimanlardan fark-
l1 bulgularla yaklasmislardir. Kendi algi diinyalarinin cercevesinde
ve zihin haritalar1 uyarinca.

Gercekten de “tarihsel stirec icinde olusan bir Turk Miisliimanhg vakiasin-
dan bahsedilebilir mi? Edilebilirse bu Tirk Musliumanlhiginin genel karakte-
ristikleri nelerdir? Islam’in Turkler icinde aldig1 bicimler nelerdir? Bu bicim-
ler tarihsel stirec icinde nasil, hangi sartlarda ve hangi faktorlerin etkisiyle
olusmustur?” A. Yasar Ocak (1999: 79), son tahlilde Tirk Mislimanhg:
kavramsallastirmasinin mimkiun oldugunu belirterek soyle demektedir:

Orta Asya’dan Balkanlar’a uzanan cok genis bir mekan icerisinde
Turkler’'in anlayis ve goruntileyisini aksettiren bir Miisliimanlik
tarzinin bulundugunu kabul edebiliriz. Bizce Tiirk Miisliimanhg
ifadesiyle kast edilen de bundan baska bir sey olmamalidir. Bu
anlamiyla Turk Muslimanlig, baska din ve inan¢c mensuplarina
kars1 takindig: tavirdan, kisisel hayata, ibadetlerin icrasindan, dini
bayramlara, toplumsal ahlaktan ferdi ahlaka, hatta temel Islami
inanclarin yorumlarma varincaya kadar tretilen birtakim kualtir
unsurlar1 ve zihniyet bicimiyle Arap ve Fars Miislimanhgi'ndan

degerler
egitimi
dergisi

85



degerler
egitimi
dergisi

86

Ejder OKUMUS

belli 6lctide ayrilir. Bunlarin herhangi birinin tek basina bir Mus-
liimanlik modeli olusturdugunu diisinmek yanlis olur. Aksine,
bunlarin bitiinit diinya Mislitmanhgimi olusturur. Iste Tiirk Mis-
limanlhigin da bu buttnun bir parcasi olarak diisiinmek gerekir.

Goruldugi gibi Vergin'in yaklasiminda 6zgul olarak Tirk Muslimanhgina
vurgu yapilirken Ocak’'in yaklasiminda genel olarak Tturkiyenin cok kiil-
tarli cesitliliginden dogan bir ortak fotografa atifta bulunulmaktadir. Son
coziimlemede evrensel bir diinya dini olan Islam’in yerel ve orijinal bir bo-
yutu veya yansimasl vurgulu olarak ortaya getirilmektedir (Subasi, 2004:
97). Ancak burada bazen Islam’in Tiirklitk versiyonunun sanki digerlerin-
den tamamen ayr1 olarak degerlendirildigini veya goralmek istendigini de
zikretmek gerekir.

Bir de kelamc1 perspektifiyle Turk Maslimanligi'na bakilabilir:

Nasil ki, bir irmagin sular1 gectigi yerlerde degisik toprak cesitle-
riyle temasi esnasinda vasiflarinda bir takim degisimlere ugramas-
sa, Islam da gerek fetihler ve gerekse baska milletlerin orf, adet,
medeniyet ve kiltiirleriyle karsilasmasi sonucu farkli zenginlikler
kazanmasina yol acmistir. Biz bu farkliligi, deseni, albeniyi, folk-
lorik yapidan tutun da giyim, kusamdan ev ve dini yapilarin mi-
marisine ve hatta mutfak kiltariine kadar goturebiliriz. Butin bu
unsurlar ve anlayislar Islam’in tevhid ilkesini ve naslarla acikca
tahkim edilerek belirlenmis ibadet Islam’in1 muhafaza ettigi stire-
ce bir zenginlik kaynag: olarak gortilmustiir. Son zamanlarda din
sosyologlarimin Arap Miuslimanhgi, Fars Muslimanhg ve Turk
Misliimanhg: gibi kategorik degerlendirmelerde bulunmalarinin
temelinde sanirim yukarida degindigimiz dustince yatmaktadir.
Kanaatimce iyi niyetli olduktan sonra bu kategorik ayrimlarda ya-
dirganacak bir durum so6z konusu degildir. Demek ki dini hayat,
belli bir tarihi stirecten sonra toplumlarin kalttrel yasam tarzlary-
la ortuserek folklorik bir din anlayislarini da beraberinde getirebil-
mektedir (Altintas, 2001: 22).

Esasen Tirklerin Mislimanliginin baska Miisliman milletlerinkinden fark-
lihginin vurgulanmast ve islam’a Tarklik merkezli yaklasimda bulunul-
masinin temelinde Osmanl’nin son dénemlerindeki cesitli dini, siyasal ve
ideolojik tartismalar, 6zellikle Tiirkcilitk, Osmanlicilik ve Islamcilik bagla-
minda gelistirilmeye calisilan yorumlar ve Cumhuriyet’in kurulusuyla bir-
likte ortaya cikan yeni ulus devlet anlayisi ve toplum projesi bulunmaktadir.
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Cumhuriyet déneminde modernlesme cabalarina paralel olarak dinde re-
form, Protestanlastirma, Tiirk-Islam sentezi, Tiirk(iye) Islam1 ve Miisliiman-
lig1 gibi resmi veya gayr-i resmi projelerin stirdurildagu suirecte, Turkiye
yerel baglamh Muslimanlik vurgusunun tonu, modern veya post-modern
mudahalelerin olup olmamasina bagh olarak agir ya da hafif olmus ve de ol-
maktadir. Ayrica Turkiyenin uluslar arasi iliskilerinde, 6zellikle Yeni Diinya
Diizeni, 11 Eylul Olaylar1 ve Buiytik Ortadogu Projesi gibi 6nemli durumlarla
baglantili olarak Turk Muslumanhgi, diger Mislimanliklara miireccah ki-
linmak tizere islevsellestirilmeye calisiilmaktadir.

Aktay’a gore (2002: 41),

bu islevsel kullanimin akademik bir ilginin konusu oldugunu soy-
lemek mtmkiin degildir. Oysa deyimle ilgili tartismalarin salt sos-
yolojinin sinirlar icinde yapilmasi halinde karsiligini gorece daha
kolay bulabilecegini, Tiirk Islami'min miimkiin hatta gercek bir
sey oldugunu cok kolay soyleyebiliriz. Zira, sosyolojinin sinirlar
icerisinde herhangi bir dinin veya diisiincenin veya bu dustince-
den etkilenen bir pratigin hicbir yerde aynen tekrarlanamayacag:
gerceginden, yani butiin toplumsal olaylarin biricikligi gercegin-
den hareketle, Tiirkiye'ye 6zgii bir Islami pratigin mevcudiyetini
kabul etmemek mumkiin bile olmaz. Islam’in Arabistan’da farkl,
Osmanlrda farkli, Misirda farkli, fran’da farkli uygulandig: gibi,
Turkiye'de de farkl tezahtir etmis oldugu bir gercektir. Islam’in
tezahiirlerindeki bu farklilasma, tilkeler arasindaki farklarla sinirl
da kalmaz. Yeri gelir, bir toplum icerisindeki farkli gruplar arasin-
da, bir ulke icerisindeki farkli bolgeler arasinda da farkhiliklar arz
edebilir. Bu, toplumsalligin tabiatinda olan bir seydir.

Bir baska yaklasim da Turk Mislimanhig kavramsallastirmasim sakincala-
riyla birlikte kabul etmekte ve 6nermektedir:

Lakin, isbu “Turk Mislimanhg” terimi bir yandan cok genis bir
zamanyi, diger yandan da cok genis bir cografyay: ihata etmekle,
cok biyitk bir genelleme anlamina gelmektedir. S6z gelimi, Ana-
dolu (Bat1) Turklerinin Mislimanliklar ile Asya (Dogu) Tiurkle-
rinin Muslimanlklar1 da kendi iclerinde farkhilasmaktadir. Ve
yine, mesela Anadolu (Bat1) Turk Miisliimanhg: da tarih icerisinde
homojen ve izotrop kalmamis oldugu gibi giintimiizde de degil-
dir. O halde, “Turk Mislimanhg” terimi dogru olmakla beraber
asir1 bir genelleme oldugu icin yetersiz kalmaktadir. Bu hususta
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s0z konusu edilen anlam ve icerigi ile Tiirk Mislimanligy, bir yan-
dan bir Yahya Kemal nostaljisi, bir yandan biraz daha genis caph
bir Osmanh Merkez (Istanbul) Mislimanligi ve diger yandan da
Alevilik olarak yorumlanmaktadir ki bunlarin yetersiz olmaktan
da ote, cok sathi ve zayif tezler ve Alevilik 6rneginde oldugu gibi
temelli yanhs - hatta Islam dairesi icerisine dahil edilmesinin dok-
triner acidan caiz olup-olmadig: dahi tartisilmaya mustahak olacak
kadar zayif - oldugunu acikca soylemek la-zimdir. Ancak, herseye
ragmen, diyebiliriz ki, bir “Ortalama Turk Muslumanhg1” vardir
(Hocaoglu, 1999).

Turk(iye) Muslumanlhigindan ne anlasilabilecegi tizerinde durulduktan son-
ra simdi Tiirk Miisliimanhiginin ayirt edici unsurlarinin neler olduguna baki-
labilir.

Tirk Misslimanhgina vurgu yapan calismalarda Tirk(iye) Misliimanhg-
nin ayirt edici unsurlari, daha cok hosgort, tasavvuf ve akla uygunluk ola-
rak tespit edilmektedir. Bu unsurlar, genellikle ti¢c butytik dini-tarihi sahsi-
yetle 6zdeslestirilmekte veya somutlastirllmaktadir. Bunlar Mattridi, Ahmet
Yesevi ve Ebtt Hanife’dir. Tabii ki bu figtrlere destek mahiyetinde hem de
Tirk Islamimi evrensellestirmeyi amaclayacak sekilde Mevlana ve Yunus
Emre gibi 6nemli sahsiyetler de getirilmektedir. Durmus Hocaoglu (1999),
ortalama Turk Muslumanhginin kendine has 6zelliklerini maddeler halinde
soyle vermektedir:

1. Tark Mislimanligy, bir ‘devrim’ neticesidir.

2. Turk Muslumanhgy, cok derinlikli, samimi ve toleransh bir dini hayat
demektir.

3. Turk Mislimanhgy, ileri diizeyde ve dengeli bir peygamber sevgisi-
dir.
4. Turk Musliimanhgi, Cihad demektir.
5. Turk Mislumanhgr’nin bir baska alameti farikasi da, Rasyonel
Diistince’dir.
Ocak’m, bir calismasinda (1999: 38) zikrettigi hususlar da aslinda Turk

Mislimanhginin yapisal zelliklerini ifade etmektedir:

Hanefilik ve Maturidilik gibi, gerek inanc, gerek siyaset, gerekse

degerler hukuk alaninda Stinni Islam’in daha rasyonel bir temele oturan
:gitim@ ve bolgesel zorunluluklar dikkate alan yorumlari, Orta Asya’dan
ergisi
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Balkanlar’a kadar hemen bitin Tirk dinyasinin yerlesik kesim-
leri icin daha pragmatik ve pratik oldugu, dolayisiyla diinyevi bir
nitelige sahip bulundugu icin tercih edilen bir konum kazanmis
olabilir.

Bunlarin yan sira halk islamimnin cesitli unsurlariin da Tirk Misliimanh-
g1 acisindan belirleyici olduguna dikkat cekilmistir. “Bityitk halk stfilerinin
etkisiyle kuvvetli bir evliya kiiltii ve bunun etrafinda kurumlasarak yayilan
bu evliya kiltit eksenli Muslimanlhigin, Turklerin yasadigi her yerde bulun-
dugu goriilmektedir. Bu yapinin gerek Stinni gerekse Siinni olmayan cevre-
lerde karsimiza cikmasi ise, 6rnegin bu baglamda Aleviligin de Tturk Misli-
manlig1 icerisinde basat bir unsur olarak 6ne citkmasina imkan vermektedir”
(Yilmaz, 2002: 59). “Bu Musliumanlik anlayisi, cogu kere farkina varilma-
dan, bazen Islam’in temel esaslarmin ve hitkiimlerinin bir hayli disinda,
mitolojik ve geleneksel unsurlarla, hurafelerle oralmus, koyu muhafazakar
bir karakter arz eder. Bu Miuslimanlik tarzinin temeli, Ahmed-i Yesevi ve
benzeri Turk sufileri tarafindan atildi, zaman ve mekan icinde yeni etkiler
ve katkilarla Anadoluw’ya kadar geldi. Selcuklularla Anadolu’yu Islamlasur-
di. Anadolu’dan Osmanlh fetihleriyle Balkanlar’a cikt1 ve gtintimiize ulasti.”
(Ocak, 1996: 80)

Bu ozelliklerin yani sira Tiirklerin en temiz Misliimanlar oldugy, Islam’ ku-
rallarina gére en iyi yasayan millet oldugu, islam’1 caga en iyi takdim edenler
oldugu gibi hususlar da zikredilmektedir.

Belirtmek gerekir ki Tturk(iye) Mislimanligi, hem Tirk toplumu icin bir top-
lumsal projenin hayata gecirilmesinin baslangic noktasi olmus, hem de bun-
dan bagimsiz olmayacak bicimde uluslararasi iliskilerde Turkiyenin daha
kabul edilebilir bir Miislimanhgi benimseyip yasadig1 vurgusuyla siyasal bir
projenin ifadesi olmustur. Bu siyasal projede, Tiirk Miisliimanlig1 veya Isla-
mi, Tirk toplumuna ve Batr'ya, ézellikle Arap ve Fars/Iran Miislimanhgima
karsi farkli ve tistiin 6zelliklerle donanmis ve dolayisiyla tercih edilmesi ge-
reken bir din olarak takdim edilmektedir. Tturk Misliimanhg, 6rnegin kat,
bagnaz, selefi, tarikat karsiti, gelenek karsiti Vahhabi Arap Miisliimanhgina
kars1 hosgorula, akilel, sufi bir Mislumanlik olarak tanimlanmaktadir. Yine
ornegin asir1 etno-sentrik din anlayisina sahip olan, radikal, fundamentalist
din gértiniumt sergileyen, din adina siddete basvuran, dini siyasallastirabi-
len Iran islamina karsi hosgoriili, siddetin her tirliisiinii reddeden, katilig:
yadstyan bir Muslimanlik olarak tasvir edilmektedir.
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Turk Musliumanhiginin s6z konusu siyasal bir proje kapsaminda piyasaya
gerek resmi gerekse gayr-i resmi soylemle stirtldiigini soyleyebiliriz. Devle-
tin, uluslararasi iliskilerinde ihtiya¢c duydugu her noktada bu kavramsallas-
tirmaya basvurdugu bilinmektedir. Ozellikle 11 Eyliil 2001 saldirilarindan
sonra kiiresel bir kampanyayla cizilen bir tiir islam’in veya Islamciligin kar-
sisinda bir Tirk Mislimanligi modeline sikca gondermede bulunulmustur.
Baska Islamlar gozden dusiiriilmeye calisihirken, Tiirk Miisliimanhginin za-
man zaman, ad1 konularak, iltifata mahzar olmas1 bunun gostergelerinden-
dir (Aktay, 2002: 53). Bu noktada baz1 dini gruplarin da ayn1 yolu izledigi,
bir cemaat politikas olarak s6z konusu yola basvurdugu gortilebilmektedir.
Ornegin ABD’de ve cesitli Avrupa tlkelerinde bazi Tiirk cemaatlerine men-
sup insanlar, resmi ve gayr-i resmi iliskilerinde kendilerinin Arap veya Iran-
I1 degil, Turk Misliman olduklarini 6zellikle vurgulu olarak dile getirerek
kendilerinin Turk Muslumanhgiyla digerlerinden farkh oldugunu ifade et-
meyi yeglemektedir. Boylece Miuislumanliklarini bir tiir mesralastirima tabi
tutmay1 ve de iliskilerini ve faaliyetlerini daha rahat zeminde stirdiirebilmeyi
amaclamaktadirlar. Esasen bunda ¢nemli 6lctide basarili olduklar1 da soy-
lenebilir.

Bu aciklamalardan sonra artik su soruyu sorabiliriz: “Bu sekilde ortaya ko-
nan Tirk Mislimanlig: veya Islami, gercekten islami yerellik olarak bir top-
lumsal hayata tekabiil etmekte midir?” Ozellikleri cok iyi tespit edildiginde
ve sinirlar genisce cizildiginde, boyle sosyolojik bir yerel baglama oturan
Mislimanlik kabul edilebilir. Ancak yukarida zikredilen 6zelliklere, asli un-
surlara bakildiginda, diger Mtisltman toplum veya milletlerin de o 6zellik ve
unsurlara sahip bir Islamiligin kendilerinde de oldugunu savunabilecekleri
anlasilir. Tam da bu noktada belirtilmelidir ki Araplar ve Iranlhilarin savuna-
bilecegi Arap Muslimanhgi ve Iran Miislimanhgi kavramsallastirmalari da,
ayn1 problemle karsi karsiyadir.

Turk Muslumanhigr denildiginde, Alevisi, Hanefisi, Safiisi vs. ile, Tirk Cum-
huriyetleriyle ve Turkiyenin farkli bolgesel, hatta daha kuctuk mekansal
ozellikleriyle tek bicimli ve ayni 6zelliklere sahip bir Muislimanliktan bahse-
dilemeyecegi ortadadir. Bu, zihinsel insa olarak miimkiin olabilir, ama yerel
sosyolojik gerceklik olarak miimkiin olabilir mi? Ayni sey Arap Islami ve
Fars Islamu icin de gecerlidir. Tek bir Arap yerelliginden ve yine tek bir Iran
yerelliginden s6z edilemeyecegine gore yeknesak bir Arap Musliumanhgin-
dan da Iran Maslimanhgindan da séz edilemez.
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Turkiye’ye tekrar dondugumuzde, yukarida yaptigimiz tipolojide goruldugi
gibi Tturk Mislimanligr ve Arap Miisliimanhig: gibi gorece cok genis sinirlar
icinde kendini gosteren Islami yerellikler gibi o yerellikler kapsaminda fark-
l1 bolgelere ve hatta farkh sehirlere 6zgti Miuislimanliklarin da var oldugu-
nu soyleyebiliriz. Bu farkli islami yerelliklerin olusmasinda, mekan, zaman,
cografya, mezhep, zihniyet, siyaset, egitim, ekonomik durum gibi etkenlerin
cok bitytik bir rolit oldugu bir gercektir. Ornegin Karadeniz Miisliimanlig
ile Ege Muisliimanhgy ve diger bolgelerdeki Muisliimanliklar arasinda 6nemli
nuanslar oldugunu kolayca gorebilmek mumkiindur. Burada konunun anla-
silmasi bakimindan mezhep yontnden de farklhiliklariyla bilinen Gtuneydo-
gu Anadolu Bolgesi ile mesela Akdeniz Bolgesi'ne veya Karadeniz Bolgesine
bakilabilir. Giineydogu’da yasayan Muslumanlar, daha cok Safii mezhebine
mensup iken, Akdeniz’de yasayanlar daha cok Hanefi mezhebine tabidirler.
Ayrica iklimleri, tabii sartlari, mekansal 6zellikleri, zaman durumlar, tére
anlayislari, moderniteye bakislari vs. farklidir. Bu baglamda Karadeniz bol-
gesinde yasayan insanlarin Misliumanhk (veya dindarlik) biciminin kendi-
ne 6zgu nitelikleri bulunmaktadir. Bu 6zgulliigiin, Karadeniz insaninin cana
yakinligiyla, misafirperverligiyle, grup baghligiyla, bazen cabuk kizmas: ve
tepki gostermesiyle birlikte, dindar cemaat 6riintiisiine birebir yansimasi ol-
dugu tespit edilebilir. Giineydogu insaninin sergiledigi dinsel pratikte asiret
iliskileri, bu iliskilerdeki karmasik protokoller ve bunlarin ihlaline kars: sid-
dete kolaylikla dontusebilen reflekslerin de dindarlik bicimine birebir yansi-
dig1 gosterilebilir (Aktay, 2002: 41). Kuskusuz her iki bolge insan1 da ayni
dine inanmaktadir. Ancak s6z konusu belirleyici 6zellikleriyle islam'in farkl
yerel baglamlarina sahip olabilmektedirler.

Ayni problemi farkli sehir, koy, hatta mahalle yerelligine kadar indirebiliriz.
Konunun daha iyi anlasilabilmesi bakimindan il diizeyinde bir karsilastir-
ma yapilabilir. Mesela bir Hanefi ili olan Konya ile Safit ili olan Diyarbakir’a
bakmak muimkuindir. Bu iki ilin, hatta Bati illerinin tamamiyla Diyarbakir
ilinin karsilastirilmasi neticesinde birbirinden oldukca farkli Miislimanlik
tecrtibelerinin oldugu gortlebilir. Bat’daki illerde nispeten daha yumusak,
torelere kat1 bir bicimde baglanmayan, diinyaya daha acik, birey merkezli
vs. bir dinsellik s6z konusu iken Diyarbakir ve cevresinde kati toreci, asiret-
ci, politik, siddet icerikli, cemaatci vs. bir dinsellik s6z konusudur. Ornegin
Diyarbakir’da dyle bir Misliimanhk gozlemlenebilmektedir ki Safiilik mez-
hebinden de teyid alarak baba kizini istedigiyle evlendirebilir, kiz babasinin
izni olmaksizin evlenemez; evlenirse, dini nikahi da olsa namusla ilgili t6-
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reler devreye sokulur ve ne gerekiyorsa o yapilir. Bu ilimizde asiret, bazen
seyh, seyda, seyyid, molla gibi yerel din otoritelerinden de mesruluk elde
ederek kendisine mensup olsun veya olmasin istedigi bireyi istedigi bicimde
cezalandirmaya karar verebilmektedir. Burada din adina cesitli bicimlerde
cezalandirmalar yapilabilmektedir.

Bu ilimizde 6rnegin kadin miras alamayabilmektedir. Diyarbakir merkez-
den yaslar1 12-65 arasinda degisen cesitli egitim duzeylerindeki 400t kadin
225’1 erkek toplam 625 kisinin tamamina yakini, Kasim 2005-Agustos 2006
tarihleri arasinda bu calismanin yazarinin kendileriyle yaptig: ytz ytize go-
rismede, burada kadinin miras alma hakkinin olmadigini belirtmistir. Ken-
dilerine Islam’da bu ve benzeri seylerin olmadig1, Miuisliman olarak bunlar:
[slam ile nasil bagdasturdiklarini soruldugunda, térelerin bunu gerekli kildi-
g1 soylemektedirler. Ayrica yaptigimiz gozlemlerde bunu gozleme imkani
elde ettigimizi de belirtmeliyiz.

Diyarbakir’da Safii mezhebine de bagh olarak Kurban Bayrami'nda Kurban,
Batr’daki bir ille, mesela Konya ile mukayese edilemeyecek derecede az kesi-
lir. Fakirler, kendilerine diismedigi gerekcesiyle Kurban kesmez, zengin ki-
silerden bir kism1 da dmiirde bir defa kesmenin yeterli olacagini soyleyerek
her Kurban Bayrami'nda kurban kesmez. Diyarbakir halk kaltariinde, yay-
gin bir sekilde Kurban Burak olarak goriiltir ve o niyetle kesilir. Kurban’dan
once Kurban’da Burak kesmeye soz verdiklerinde, kestikleri kurbandan ye-
mez, tamamini dagitirlar. Belirtmeliyiz ki Diyarbakir’da 2000 yilindan 2006
yilina kadar st tiste alt1 yildir yaptigimiz gozlem ve gortismelerde Kurban ile
ilgili bu hususlar tespit ettik. Ayrica 2006 yilinin Ocak ayina tekabtl eden
Kurban Bayrami'nda birey sayis1 3-10 arasinda degisen kirk aileyle Ocak
2006-Nisan 2006 tarihleri arasinda yaptigimiz goriismelerden, Kurban ile
ilgili bu hususlarin Diyarbakir’da gecerli oldugunu 6grendik.

Bu ve baska ozellikleriyle one cikan Diyarbakir’da tarikat Muslumanhg: da
cok etkindir. Tiirbeler dikkati cekecek kadar coktur. Ziyaret yerlerinin say1-
sal olarak gorece coklugu dikkati cekmektedir. Diyarbakir halk: bu ziyaret-
lere 6zel bir 6nem verir. Tirkiye'nin her tarafinda bu boyledir belki, ama
burada ziyaret kultiiri,, daha yogun ve daha derinliklidir.

Diyarbakir’da geleneksel medrese kultiiriine dayali Muslimanlik 6ne cikar.
Ozellikle halkin dinle baglarinda medrese seyda ve mollalar belirleyici bo-
yutta etkindir.
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Diyarbakir’a 6zgii dini deneyimin farkli boyutlarinin érneklerini cogaltabili-
riz, fakat konumuzun sinirlari dahilinde bu kadar kafidir. Konya’ya baktigi-
mizda, orada Hanefilikten de kaynakli bir Mislumanlik oldugu gorilur. Asi-
ret kultirt yerine birey merkezli bir yasam vardir; ama Konya halk: cemaat
dindarhgm 6ne cikarir. Konya’da tarikat kulttri oldukea etkili ve hissedilir
duzeydedir; ama Diyarbakir’la kiyaslandiginda oradaki seyhlerin, sosyal ha-
yatta siddetli bir belirleyicilige sahip olmadiklar gorilir. Konya halki, resmi
ve gayr-i resmi dini kurum ve otoriteler arasinda ayrim yapmaz. Her ikisini
de bir yerde bulusturmaya calisir ve ikisine de dini konularda basvurur. Ka-
din, mirastan yararlanir. Konya’da tore cinayetleri, intihar, namus cinayet-
leri vs. Diyarbakir ile mukayese edilemeyecek kadar belirsizdir. Ziyaretler
onemlidir, ama nispeten gevsektir. Asiretcilik yerine tim topluma yayilan
bir toplumsal dayanisma vardir ki bu, dinden kaynaklanmaktadir. Medrese
Islam1 yerine modern egitime dayah bir Islam vardir, ama gelenekselden de
yararlanilir. Kurban, halkin cogunlugu tarafindan kesilir. Ekonomik duru-
mu iyi olan her birey her Kurban Bayrami'nda kurban keser, ama fakir deni-
lebilecek pek cok insan da keser. Konyalilar, Kurban’la ilgili Burak tiriinden
bir inanca da sahip degillerdir.

Goéraldugii gibi iller arasinda bile Islam’in farkh yerel baglamlari soz ko-
nusudur. Hatta her ilin kendi icinde dahi farkli dini yerellikler bulabiliriz.
Yine Diyarbakir’da Stinni ve Alevi Miisliimanligi oldugu gibi, seckin ve avam
Muslimanhg da vardir. Ayrica sehirli ve koyli Misliimanliklarn birlikte
ayn1 kentte bulunabilmektedir. Cesitli sebeplerle 1990 6ncesi ve ozellikle
1990°lardan itibaren yasanan yogun goc olaylariyla biyiik bir ntfus, koy-
lerden Diyarbakir merkeze gelmis ve bunun sonucunda Diyarbakir, adeta
buytk bir kdy-kente, metro-koye dontusmiistir. Bunun sonucu olarak da
Diyarbakir’da hem kentli insanlarin yasadiklar yerellikler hem de koylu
insanlarin yasadiklar yerellikler olusmustur. Hatta koylilerle sehirlilerin
birlikte yasadiklar1 mahalleler veya semtler olusmustur. Ama ilginc olan, bu
tur yerlerde bile koylilerin dinsel yerelligiyle sehirlilerin dinsel yerelligi bir-
birinden farkhidir.

Su halde cesitli Islami yerelliklerden bahsedilebilir, hatta sosyolojik olarak
bahsetmek zorunludur da. Ancak bahsedilecek yerelliklerin, ne 6lciide sos-
yal yerel gercekliklere tekabiil ettigi 6nemlidir. Son tahlilde dinin evrensel
dtizeyde var olmasi, 6ncelikle yerel baglamda var olmasina baghdr.

Bu cercevede disuntlduginde, sinirlar genisce cizilmek ve kendi icinde-
ki cesitlilikleri g6z ard1 etmemek kaydiyla sosyolojik anlamda bir Turk(iye)
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Miuslumanlhigindan soz edilebilecegi gibi gorece daha kiictik yerel baglamlar-
da Miisliimanliklardan da bahsedilebilir. islam’in cesitli yerel baglamlarda
farklilasmasi, son derece dogal bir durumdur. Bir din, farkli kaltar, cograf-
ya, mekan, zaman ve sosyal cevreye sahip grup veya toplum tarafindan ka-
bul edilip yasandigina gore, o dinin farkli yerel gorintimlerinin olmasi gayet
normaldir, hatta yukarida ifade edildigi gibi zorunludur da. islam, evrensel-
lige de bu yerelliklerden ulasir.

2.4. Yerel Baglamlardan Kiiresele: islam’in Evrenselligi

Robertsonun belirttigi gibi (Robertson, 1999a: 13) din, uluslararas iliskile-
rin bir boyutu olmaya hala devam etmektedir. Aymi sey Islam icin de séylene-
bilir. Islam, yerel baglamlardan kiiresel olana uzanan ve dolayisiyla yerellik
boyutunda yerelligiyle evrenselligini bulusturan ve de evrensel ozelliginden
dolay1 kiiresellesme stirecine katilarak diinyaya acilan, bir diinya dini olarak
butin bir diinyada var olmak isteyen bir dindir. Dolayisiyla Muslimanlar,
[slam’in bu 6zelliginden dolay, biitiin bir diinya sathinda “kiiresel” durumu
yerel baglamlariyla etkilesim halinde yasayabilirler. Islami yerelligin kimlik
ve kiiltar farkiyla iliskili oldugunu ve bu farkliliklarin Islam’in evrenselligi-
ne ulasmada engelleyici olmadigini soyleyebiliriz. Miislimanlhigin boliinmez
butunligi algisi, bir boyutuyla siyasal bir tavra isaret eder ve siyasal tavirlar
cogu kez bazi farklar1 goz ardi edebilir, bazi farklar1 da on plana cikarabilir.
Zaten siyasal kimliklenme siirecleri, insanlarin ne oldugundan ziyade kendi-
lerini ne hissettikleri ile daha yakin iliskilidir (Aktay, 2002: 42).

Evrensel bir din olarak Islam, yerel baglamlariyla yasandigina ve yerellikler-
den evrensele ve oradan da kuiresele dogru hareket ettigine gore dini yereller
ve yerellikler arasinda bir takim farkh ve ortak noktalara dayal iliskilerden
soz etmek gerekir. Bu cercevede isaret edilebilecek 6nemli hususlardan biri,
dinsel cogulculuktur. Gerek dinlerdeki hosgorii, diyalog gibi ozelliklerle,
gerekse kuresellesme siirecinin vb. etkisiyle bir dinsel cogulculuk soylemi-
nin olustugundan soz edilebilir. Bilindigi gibi dini cogulculuk, cesitli siirec
veya faktorlerin etkisiyle ortaya cikmis bir fenomen olarak, toplum icinde
var olan cesitli dini inanc ve gorislerin serbestce ifade edilebilmesi 6zgurli-
gu, dini farkhiliklarin hosgoruyle karsilanmasi, farkh dini gruplarin 6zgir-
ce varlik gosterebilmelerine riza ile bakilmasi anlaminda kullanilmaktadir.
Globallesme stireci icinde bir global din, tek bir dinsel vizyon, tek bir dinsel
dtinya gortisit imkansiz gibi gériinmektedir. Fakat dinlerin, bir cogulcu ba-
kis trettiklerinden ve dinsel grup veya hareketlerin cogulculuk soylemiyle
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diyalog, baris ve hosgortiiden bahsettiklerinden soz etmek mumkindur. Bu-
gun dini ifadenin modern ve global formunun, biytk bireysellesmislik ve
ozellesmislikler icerdigi, bir gorinmez din (Luckmann, 1972) anlami ihtiva
ettigi dustnilerek dinin cogulculuga elverisli oldugu da soylenebilmektedir
(Beyer, 2002; Lechner, 1998: 209).

Denilebilir ki kiiresellesme dini cogulculugu besleyen bir stirectir. Ancak
bu, dini cogulculugu tamamen kiresellesmenin dogurdugu anlamina gel-
mez. Kiiresellesmeden 6nce de bazi dini cogulculuk 6rnekleri gormek mim-
ktndir. Bu aslinda evrensel dinlerin tabiatinda var olan bir durumdur. Bu
Islam icin de gecerlidir. Gercekten de Islam, bir denge ve hosgérii dini olup
kuresel diisiinceleri, bakis acisinin genislemesini tesvik eder (Ahmed 1995:
123). islam’in hosgorit ve diyalog boyutu, onun tarihsel tecritbesinde ey iyi
sekilde goruliip anlasilabilir. Islam'n cogulcu yont, kiiresellesmenin asil-
masinda, kiiresellesmenin olumsuz etkilerinin énlenmesinde vb. énemli rol
oynayacak anlam ve pratik iceriklerine sahiptir. islam’in tarihsel pratigine
bakildiginda, gercekten de cogulcu yoniintun acikca kendini gosterdigi go-
rilliir. Denilebilir ki Islam, gerek diisiince ve inanc, gerekse sosyal planda
cogulculugu gerceklestirebilecek donanimdadir (Aslan, 2002: 26). Bugiin
itibariyle Islam adina ortaya cikan hareketlerin bir kismi, bu boyuttan uzak
gortinse ve tarihte de zaman zaman bu boyutun disinda fotograflar olsa da,
genel olarak ve de potansiyel olarak islam’in diyalog saglayici, butinlestirici,
uzlastirici 6zelliginin dominant oldugu soylenebilir. Dolayisiyla giinimuizde
Misliman toplumlarin ve bu toplumlarda siyaset yapanlarin, 6ncelikle ken-
dilerinin, dinlerinin bu mithim yénlerini gormeleri ve bu boyuttan evrenseli
yakalamalar1 ve kiiresellesmeye katilmalari, sadece katilmakla da kalmayip
ktresel durum icinde sz sahibi olmalar1 icin onlerinde hicbir engelin ol-
madigini anlamalari, biyiik bir énem arz etmektedir. Ornegin Islam’in Hz.
Muhammed zamanlarinin Medine’sinde kendine 6zgit bir dini cogulculuk-
tan bahsedilebilir. Miladi yedinci ytizyildan-ontictincti ytizyila kadar Miis-
limanlarin Harran’da paganlara tam bir 6zgurlik temelinde yaklasmasi
(Okumus, 2006), Islami cogulculugun ne kadar genis bir alana yayildigint
gostermesi bakimindan cok 6nemlidir. Yine Osmanh toplumunda dini co-
gulculugun basarili 6rneklerini bulabilmek mtmkiindiir. Osmanli’da devlet,
millet sistemiyle cesitli din, 1k, kiltir birlikleri tizerinde bir semsiye teskil
etmistir (Inalcik, 1998: 74-75). Elbette bu 6rneklerde cogulculuk, globalles-
menin etkisiyle kendini gosteren yeni dini cogulculuktan farklidir, ama bu
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dini cogulculugun bir sekilde, hem de kokla bir bicimde var oldugunu orta-
ya koymaktadir. Her ne kadar toplumlarin dinlerinin tarihine bakildiginda,
pek cok hosgorusuzlik 6rnegiyle karsilasmak ve bu cercevede, farkl din-
lerin birbirleriyle, hatta ayn1 din mensuplarinin kendi aralarinda pek cok
catisma ve savas Ornekleriyle ytizyiize gelmek mtumkun olsa bile dinlerin
hosgorit kaynaklar1 olduklar: ve pek cok hosgorii drnekleri sergiledikleri de
bilinmektedir. Bugiin gorulebilmektedir ki globalizasyon, icinde dinin daha
cogulcu ve ayni zamanda daha birlik oldugu sartlar1 olusturmaktadir. Evren-
sel ilahi dinler, tabiati geregi kiiresel olan ile yerel olani, genel olan ile 6zel
olan1 kendi iclerinde barindirmaktadirlar. Dinde lokal ve global, evrensel
ve 0zgul, dini formlarin aralarinda salindig1 zit kutuplar degillerdir. Daha
once de ifade edildigi gibi lokal din, global kontekse referansla var olmakta,
global din veya global dinsel ifade bicimleri de lokal goruntmleri icermekte
veya onlarin ifadesi olmaktadir (Lechner, 1998).

Misltimanlar, hem kendi iclerinde hem de diger dinlerle iliskilerinde ye-
relliklerin korunmasina dikkat etmis, ancak yerele de saplanip kalmamus,
kendini tiim diinyaya acabilmesini bilmislerdir. islam, yerel bir evrende si-
kisip kalmis olan Arap diinyasinin diger medeniyetlere uzanarak adeta kiire-
sellesmesini saglamistir. Ayni katkiyr Ttirklere de yaparak onlar da tarihin
onemli bir aktora kilmistir. Turkler Muslimanliklariyla cihana acilmis, tim
dtinyada var olmustur. Miisliman toplumlar, yerel medeniyetlerini kiiresel
bir medeniyete tasimakla yetinmemis, ayn1 zamanda ttim insanliga hizmet
sunan evrensel degerler tretmislerdir (Caha, 2002: 83). Son tahlilde deni-
lebilir ki Islam, yerel baglamlardan kiiresele uzanan evrensel bir din olarak,
bugtin kiiresellesme stirecinde kendi yerelliklerini korumaya ve Miisliiman
olmayanlarin yerelliklerine hosgorti ve anlayis gostermeye 6zen gostererek
varlik sahnesinde yer almaktadir.

3. Sonuc Yerine

1. Islam, cesitli yer ve yerelliklerde farkli bicimlerde gerceklik bulur. Bu
anlamda Islam’in yerel baglamlarindan bahsetmek miimkiindiir.

2. Islam’in yerel baglamlar ciimlesinden olmak iizere en genis anlamin-
da sosyolojik olarak bir Turkiye Muslimanligi mimkiin olabilir.

3. Tirkiye Miisliimanhgimin da kendi icinde birbirinden farkhlasan Is-
lami yerellikleri vardir ve dolayisiyla Tiirkiye Muslimanhigindan bah-
sederken bu yerellikler gozardi edilmemelidir.
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4. Islam’in evrenselligi yerelligine, yerelligi evrenselligine aykir1 degil-
dir.

5. Islam, evrensel bir din olarak kiiresellige yeni bir bicim kazandira-
rak katkida bulunabilecegi gibi, kiireselligin yerel kiltire karsi olum-
suzluklarma karsi da bir panzehir olarak islev gérebilir. islam, kiire-
sellesmenin yikici, yereli tehdid edici veya olumsuz yonde etkileyici
yonlerini ortadan kaldiracak donanim ve kabiliyete sahip oldugunu,
diinya capinda ortaya koydugu performansla gostermektedir. Islam,
kuresellesme karsisinda evrensel olan ile yerel olanin uzlasmasinda,
diyalog temelinde bulusmasinda rol oynayabilir.

6. Islam’'in yerel baglamlar dikkate alinmaksizin kiiresellik, yerellik-di-
sinin, yani evrensel ve kiiresel olanin farkina varilmaksizin da islami
yerelliklerin anlasilmas1 miimkan gorinmemektedir.

7. Islam, yerellik baglamlariyla yerel boyuta verdigi 6nemi gostermekte,
evrensel boyutuyla da yerelliklerden kiiresel siireclere uzandigini ve
kuresel durum icinde var olabildigini ortay koymaktadir.

8. Islam’in yerel, evrensel ve kiresel baglamlar1 hakkinda soyledigimiz
butiin hususlart géz ontinde tutarak Robertson’un kiiyerellik (gloca-
lity = glokallik) olarak ifade ettigi stireci, yeni bir kavramsallastirmayla
“ev-kiiyerellik” (uni-glocality = ev-lokality), kityerellesme (glocalization
= glokallesme) dedigi siireci de “ev-kiiyerellesme” (uni-glocalization =
ev-glokallesme) olarak tespit edebiliriz. Evrensel (universal), kiiresel
(kuresel) ve yerel (local) sozciiklerinden turetilen ev-kuyerellik ve ev-
kiiyerellesme, tam da yukarida soylenildigi gibi sosyolojik anlamda,
Islam’mn evrensel (cihansumiil), yerel ve kiiresel baglamlarin ifade
edebilmektedir. Bu kavramla, kiiresellik ve kuresellesmenin olum-
suzluklarina kars: yerellikle evrensellik one cikarilirken kireselligin
yadsinmamasina, kiireselligin olumlu boyutlarinin kabul edilmesine
ve kiiresel duruma katilinmaya da gondermede bulunulmaktadr.
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Atif- Thalgi, M. (2006). Urdin‘tn 6rgin egitiminde din dgretimi. Degerler EGitimi
Derqisi, 4 (11), 101-125. © Degerler Egitimi Merkezi

Ozet- Urdiin’tin egitim tarihinde 1964 ve 1994 yillarinda cikarilan yasalar dnemli re-
ferans noktalaridir. Bu kanunlarin genel egitim anlayisinda islami hedefler bulunmak-
tadir. Makalede, hukuki zemininden baslayarak Urdiin'de ¢rgiin egitim sisteminde
din 6gretiminin yeri ele alinmistir. Buna gére Urdiin’de okul kademeleri, anaokulu, on
yillik temel egitim asamasi ve iki yillik lise asamasi olarak ayrilmaktadir. Temel egitim-
de hem devlet hem de 6zel okullarda, birinci siniftan itibaren, haftada iki ders islam
egditimi ve bir ders de Kur'an-1 Kerim okutulmaktadir. Akademi ve meslek liselerinde
de haftada Uc saat, islam kltira dersi okutulmaktadir. islam bilimlerinde ihtisas lisesi
olarak Ser'T lise bulunmaktadir. Makalenin sonunda, din 6gretimi sistemi agisindan
Urdiin ve Tirkiye arasinda bir karsilastirma yapilmistir.

Anahtar kelimeler- Din Ogretimi, Orgiin Egitim, Karsilastirmali Egitim, Ders Kitap-

lari, Urdan.
3

Problem ve Amac

Bu makalenin temel amaci, hukuki, felsefi temellerinden baslayarak,
Urdun’tin érgiin egitim sisteminde din egitiminin yerini ortaya koymak; or-
gin egitimde din egitimi uygulamalarin tespit etmektir. Bu arastirmanin,
ozellikle karsilastirmali egitim calismalarina katkisi olmasi amaclanmakta-
dir!

Son yillarda egitim bilimleri alanindaki uzmanlasma stirecinde, bir iilkede
veya mukayeseli olarak birkac tilkede din egitimi tecriibelerini incelemek
amaciyla, Turkiye’de [lahiyat Fakiiltelerinin Din Egitimi bilim dallarinda bu
alanda birden cok bilimsel calisma yapilmistir. Bu calismalarin cogunda,
Bat1 iilkelerinde uygulanan din egitimi ele alinmistir. Din egitimi arastirma-
larinda Islam iilkeleri konusunda ise bir eksiklik bulunmaktadir. Aydin’in
(1998) ifade ettigi gibi:

1 Bircok tanimi bulunan “karsilastirmali egitim” (comparative education / et-terbiyetiil-
miikarene) terimin bir tanimi soyledir: Karsilastirmali egitim, egitim sorularinin ¢o-
ztmlenmesi icin farkl tilkelerdeki egitim sistemlerini inceleyen bir alandir (Erdogan,
2003: 6).
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Turkiye’de karsilastirmali egitim alanindaki calismalar daha cok
bat iilkeleri egitim sistemleri tizerinde olmustur. Cagdas Islam til-
kelerindeki egitim sistemleri ve 6zelde de din egitimi uygulamalar
ile ilgili calismalar oldukca az ve ytizeyseldir. Halbuki 6zellikle din
egitimi ile ilgili Islam tilkelerindeki uygulamalarin bilinmesinde
yarar vardir. Bu nedenle Islam tlkelerindeki din egitimi calismala-
rina 6nem verilmelidir.

Arastirmanin Yontemi

Bu calismada betimsel olarak Urdiin’iin 6rgiin egitiminde devlet ve 6zel ku-
rumlarinda din egitimi uygulamalar1 ele alinmistir. Arastirmada Urdiin’deki
din egitimiyle ilgili literatiirden, resmi dokiimanlardan yararlanilmis, goz-
lem ve goriisme tekniklerinden istifade edilmistir.

Urdiin Hakkinda Genel Bilgiler

Urdun’tn resmi adi, Urdin Hasimi Kralligidir (Vezaretivterbiyeti ve't-
talim, 1971: 3-36). Baskenti, Amman’dir (Amman’in nifusu 2,047.000)
(Dairetit’l-ihsaati’l-amme, 2005). 2004 yili sayimina gore tlkenin genel
nifusu: 5.350.000°dir (Vezaretit-terbiye ve’t-talim, 2006). Ulkenin yiizol-
cumii: 89.342 km*dir (Hrisat ve digerleri, 2000: 15). Resmi dili Arapca ve
anayasanin ikinci maddesinde de belirtildigi tizere devletin dini Islam’dir
(Vezaret’terbiyeti ve’t-talim, 1971: 3). Halkin % 95’i Stinni Misliman, %
4" Hiristiyan'dir (Vezaretit't-terbiye ve’t-talim, 2000).

Bir Ortadogu tlkesi olan Urdtn, Suriye, Irak, Suudi Arabistan, Kizildeniz,
Filistin ve Lut Gélit ile cevrilidir (Hrisat ve digerleri, 2000: 15). Urdiin parla-
menter sisteme dayali krallik rejimiyle yonetilmekte olup, 1960’h yillardan
1989 yilina kadar parlamento sistemi uygulanmamstir (Hrisat ve digerleri,
2000).

Yasalarda Din ve Din Egitimi

Urdun’de érgiin din egitiminin yasal durumunun belirtilmesi icin anayasa
ve 1994 Yili Egitim Kanununda din egitimiyle ilgili maddeleri ele almak is-
tiyoruz.
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Anayasada Din ve Din Egitiminin Yeri

Urdiin Krallig1 Anayasasinin ikinci maddesinde: “Devletin dini Islam, resmi
dili Arapcadir.” (Vezaretit'terbiyeti ve’t-talim, 1971: 3) ibaresi bulunmakta-
dir. Bu madde, devletin egitim kanunlari, egitim felsefesi ve devletin egitim
amaclarinda etkisini gostermektedir. Mesela “Islam Egitimi” (et-Terbiyetiv'l-
Islamiyetit) dersi okullarda zorunlu bir ders olup, resmi okullardaki din
egitiminin icerigi Islam dinini esas alir. Islam Egitimi dersi yaninda ayrica
haftalik Kur’an1 Kerim dersi okutulur.

Devletin Egitim Felsefesi ve Amaclarinda Din Egitiminin Yeri

1964 yih Egitim Kanunu'nda egitim felsefesi acik ifadelerle, devlet tarihinde
ilk defa ifade edilmistir. Bu felsefenin prensipleri Urdun’iin anayasasi, sos-
yal, maddi ve manevi durumu, yiiksek degerlerinden kaynaklanir. Devletin
egitim felsefesi ve egitim amaclar1 da 1994 Yili Egitim Kanununda yer almis-
tir (Vezaretit't-terbiyeti ve t-talim, 1999: 3-20).

Egitim felsefesi:
1994 Yili Egitim Kanununda, devletin egitim felsefesinde sozti edilen din
egitimiyle ilgili ibareler soyledir:
1. Kanunda gecen fikri temeller:
Egitimin temellerinde “Allah’a iman” 6ne cikan bir unsur olmalhdir.
Islam: insana, akla, ilme, amele ve ahlaka deger verir.
Islam hem ferdi, hem de toplumu icine alan bir degerler sistemine sahiptir.
Arap ve Islam bir butandir.
2. Kanunda gecen milli ve insani temeller:
Arapca, Arap immeti icin 6nemli bir faktordir.

Milli ve Islami sahsiyet arasinda denge olmals, diger kiltiirlere de acik olun-
malidir.

Egitimin amaclar:

Sozu edilen kanunda egitimin genel hedeflerinin basinda: “Allah’a iman et-
mis bir vatandas yetistirmek, fazilet ve ahlak sahibi olarak bedeni, akli ve
ruhi ozellikleri gelismis bir sahsiyet sahibi olmak” hedefi vardir. Bunun yam
sira kanunda su hedefler de belirtilmektedir:
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Islam inanc temellerini ve fikhi hitkiimliileri anlamak ve hayata uygulamak
(4. madde).

Islami ve milli iftihar vesilesini yiikseltmek (15. madde).
Insanlarla ahlaki miinasebetler kurmak (18. madde).

Temel ve lise egitimin genel hedeflerinde din egitimiyle ilgili soyle bir ifade
gecmektedir: “Islam tarihini 6grenme, dini hitkiimleri ve ibadetleri 6grenip
uygulama.”

Egitimin Asamalarina Gore Din Dersleri

1989 tarihinden itibaren Urdiin’de okul sistemi tic kademede simiflandiril-

mistir:

1. Anaokulu. (En fazla iki sene olmak tizere cocuklarin okul dncesi egiti-
midir).

2. Temel 6gretim donemi. (Bu asamada 10 senelik bir stire s6z konusu-
dur).

3. Lise egitim asamasi. (Bu asamda 2 senelik bir siire soz konusudur).

Tablo 1
2004-2005 Ogretim yihnda kurum ve asamalara gore 6grenci sayist

Kurum  Egitim ) Diger devlet Birlesmi§ Ozel Toplam
Asama Bakanliligi okullart* milletler? kurumlar
Anaokulu 4780 112 0 86594 91486
Temel 6gretim 916247 9488 129291 201390 1256433
Akademi lisesi 131057 1564 0 17862 150483
Meslek lisesi 24620 7477 593 239 32929
Toplam 1076731 18461 129874 306085 1531331

* Savunma Bakanligi ve Sosyal Gelisme Bakanhgina bagh okullardir.

Tablo I’de gorildigit gibi, Urdiin’de dgrencilerin cogu Egitim Bakanhginin
okullarinda bulunmaktadir. Ozel kurumlar ve Birlesmis Milletler okulla-
rinda bulunan égrencilerin oram % 28,5’tir. Ozel okullar kendi biitcelerini

2 Urdan’de Birlesmis Milletlerin Yakindogu Filistin Miiltecilerine Yardim Kurulusu
olan UNRWA (the United Nations Relief and Works Agency) tarafindan acilan okul-
lar bulunmaktadir. Bu kurulus, Birlesmis Milletler'in Ortadogu’daki en genis kap-
saml1 organizasyonu olup Bau Seria, Gazze, Urdiin, Liibnan ve Suriye’deki mltecile-
re egitim, saglik ve sosyal hizmetler vermektedir.
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olusturduklar1 ve devletten maddi talepte bulunmadiklar icin Egitim Bakan-
liginin biitcesine herhangi bir yiik getirmedikleri anlasilmaktadir.

Anaokullarinda Din Egitimi

Urdun’deki anaokullarinin % 95’1 6zel kurumlar tarafindan kurulmaktadir.
Ancak 2000 yilindan itibaren uzun muddetli ve kapsaml bir proje olarak
devlet okullarinda da anaokullar1 acilmaya baslamistir. 1994 yili kanunun
8’inci maddesinde anaokullarinin genel amaci, cocugu sosyal hayata ve okul
ortamina hazirlamak olarak ifade edilmektedir. (Vezareti’t-terbiyeti ve’t-ta-
lim, 1999: 3-20).

Dolayisiyla, anaokulunda okutulan derslerin nitelikleri bu amaca gore du-
zenlenir. Egitim bakanhgina bagh devlet okullarinda var olan anaokullari-
nin programinda ayr1 bir din dersi yoktur. Ancak anaokullarina yonelik ki-
taplarda, ayetler, hadisler ve dini konular bulunmaktadir. Ozel kurumlarda
Egitim Bakanlig tarafindan konulan mecburi bir miifredat yoktur, onun icin
din dersleri okulun istegine birakilmistir. Baz1 okullarda haftada bir ders,
bazi okullarda iki veya ti¢c ders din ¢gretimi bulunmaktadir.

Temel Ogretim Icerisinde Din Egitimi

Temel 6gretim asamasinda birinci siniftan baslayarak 10 senelik bir egitim
s6z konusudur. Her smifta Islam Egitimi (et-Terbiyeti'l-Islamiyye) ismiyle
bir din dersi okutulur; bunun yaninda Kur’an-1 Kerim okuma dersi bulun-
maktadir. Bu ders, Musliman 6grencilere zorunlu bir ders iken, gayri Mus-

lim 6grenciler icin zorunlu degildir.

Tablo 2

1989- 2006 Yillart arasinda temel Ggretim haftalik ders programi

Dersler / Siniflar n @ & @ 6 . O G O dao
Kur’an-1 Kerim 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1
Islam Egitimi 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2
Arapca 8 8 8 8 7 7 7 7 7 7
Milli ve sosyal egitim 2 2 2 2 2 1 1 1 1 1
Tarih - - - - - 1 1 1 1
Cografya 1 1 1 1
Ingilizce 4 4 4 4 4 4 4
Matematik 4 4 4 5 5 5 5 5 5 5
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Fen Bilimler 4 4 4 4 4 4 4 6 6 6
Bilgisayar - - - - - - 2 2 2 2
Meslek egitimi 1 1 1 1 2 2 2 2 2 2
Resim 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1
Spor 2 2 2 2 2 2 1 1 1 1
Toplam 29 29 29 30 30 29 32 34 34 34

Tablo 3’te ise, temel 6gretim asamasinda okutulan Islam egitimi derslerinin
ne kadar kapsaml ve tedrici oldugunu anlamak icin birinci simiftan onun-
cu smifa kadar temel konular siralanmistir. Bu konular sunlardir: Akaid,
Kur’an-1 Kerim, Hadis, Siyer, Islam tarihi, Fikih, Ahlak ve Islam diisiincesi.

Akaid:

Temel 6gretim asamasinda Islam Egitimi ders kitaplarindaki akaid konular
su ozellikleri gosterir (el-Aktas ve digerleri, 2002: 9): Ik simflarda, akaid
konular1 Allah’in birligi, insan1 ve diger yaratiklar1 yaratan oldugu vurgula-
nir. Akaidle ilgili konular, birinci siiftan onuncu siifa kadar seri halinde
bulunmaktadir. Bu siire zarfinda akaidin temel konular1 tamamen islenir.
Akaid konular1 tek bir mezhep cercevesinde degil, miielliflerin gortslerine
gore islenmistir.

Tablo 3
Biitiin Stniflarda okutulan Islam Egitimi ders kitabinda akaid konulart
Swniflar Akaid konular
Islam’in bes sart1, Sahadet, Allah'in isimleri, yaratan Allah’tir,
1 Peygamberimizin sifatlar
2 Islam’m bes sart1, Peygamberimizin sifatlart
3 Imanin sartlar1, Allah Teala’nin isim ve sifatlar
4 Allah Teala’'nin isimleri ve sifatlar
5 Allah’a iman etmek, Allah’in isim ve sifatlarindan: El-Hakim, El-Vahit, el-

Mitheymin, el-Rahman, el-Rahim, iman kardesligi, Melekler

Vahiy, Allah'in semavi kitaplarina iman etmek, Kur’an-1 Kerimin 6zellikleri,
6  Peygamberlere iman etmek, Peygamberlerin mucizeleri, Peygamberin
inanclarinda sebat etmesi, Hz. Musa, Hz. Isa.
Ahiret gintine iman etmek, Dirilis ve hasir, Hesap, Mizan ve Sirat, Cennet ve
Cehennem, Ahiret giintine iman etmenin sonuclar1.
Allah’in yarattuklarina bakarak akaid gerceklerini bulmasinda aklin rolii ve
8  onunla ilgili nakli deliller, Allah Teala’'nin bir oldugunu ispat eden evrendeki
fenomenler, iman semereleri.
Peygamberlere iman etmek, peygamberlerin mucizeleri, kaza kader, hurafeden
uzak olmak.
Bazi iman mefhumlari, Sahsiyet egitiminde akaidin 6nemi, tevekkul, rizk,
oliim, hidayet ve dalalet, dalalet tirleri, sahsiyet egitiminde akaidin roli.

10
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Kur’an-1 Kerim:

Yukarda belirtildigi gibi tim temel 6gretim smniflarinda Kur’an-1 Kerim dersi
bulunmaktadir. Bu ders Kur’an-s1 Kerim’in okunmasi ve tefsiri icin konul-
mustur. Kur'an-1 Kerim'’in dogru bir sekilde okunmasi amaciyla, besinci si-
niftan itibaren Kur'an1 Kerim dersinde “et-tilave ve’t-tecvid” adl bir ders
kitab1 okutulmaktadir. Bu dersin plani su sekilde yapilmisur (Omer, 2001;
Abbas, 2002; el-Akil, 2001a; el-Akil, 2001b; el-Akil, 2002): i. Ders kitabin-
da belirtilen ayetler okunur. ii. Ayetlerde anlamlar1 kapali olan kelimelerin
anlamlar1 aciklanir. iii. Ayetlerin genel anlami aciklanir. iv. Degerlendirme
kismindaki sorulara cevap verilir. v. Ayetlerin bir kism1 6dev olarak evde

okunur.

Tablo 4
Tilavet ve Tecvit derslerinde okutulan konular

Evde ok
Swinif Simifta Okutulan streler vae ORUNAR 1o vit ahkam
ayetler

Er-rahman, Vaki’a, Miicadele,
5 Hasr, Mumtehene, Cuma,
Miinafiktn, Tahrim

Talak, Hadid,

o Nun'us-Sakine ve’t-Tenvin
Tegabtin

Siira, Zuhruf, Ahkaf, Muhammed, Duhan, Vakf (Durma) alametleri, Mim

6 Zariyat, Tar, Necim Hucurat, Cﬁsiyeahkaml’ Med (sesli harflar)
ahkami
7 Ankabiit, Lukman, 1§hzéb, Saba, Ruam, Fatir, Kelkela, Seddeli Nun, Seddeli
Yasin, Sad, Zimer, Gafir, Fussilet Saffat Mim, Ra ahkam
Butiin gecen ahkamin
8 Kehf, Meryem, Taha, Hac, Isra, Enbiya,  tekrarlamasi, Harfi Med,
Mu'minin, Furkan, Suard, Kasas Niur, Nemil Kelimeli Med, Vakf (Durma)
ahkam
S e N N Butiin gecen ahkamin
Enfal, Yasuf, Ra’d stiresi, Ibrahim, Hud, Ytnus, S
9 Nehl. A'raE. Tevbe Hicr tekrarlanmasi, Idgam
’ ’ (birlesmis iki harf) ahkam
Butiin gecen ahkamin
10 Bakara, Nisa, Maide Ali Imran tekrarlanmasi, Harflerin

sifatlar

Tablo 5'te islam Egitimi ders kitaplarinda bulunan streler ve Kur'an-
Kerim’le ilgili teorik bilgiler gosterilmektedir.
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Tablo 5
Biitiin siniflarda okutulan Islam Egitimi ders kitabinda Kur’an-1 Kerimle ilgili konular

SwniflarKur’an-1 Kerim konulart

Okuma adaby, Istiaze, Besmele, Streler: Fatiha, Thlas, Fil, Nasr, Asr, Nas, Kureys,

1 Maun ve Mesed.

2 Kevser, Kariah, Zilzal, Kafirun, Felak

3 Kur’an-1 Kerim’in peygamberimize indirilmesi, Alak, Adiyat, Himeze, ‘Ala, Sems,
Peygamber kissalarindan Hz. Adem ve Hz. Nuh

4 Kur’an-1 Kerimin fazileti, el-Kursi, Leyl, Gasiye, Tarik, Beyyine sureleri; Hz.Musa
ve Hz.Isa kissasi
Tefsir dersi olarak Miilk stiresi, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail kissast
Secde suresi tefsir ve ezberleme
Kur’an-1 Kerim’in tanimi ve 6zellikleri, dirilis delilleri, gecmis timmetlerinden

7  ibret almak, miminlerin ve kafirlerin akibeti, miiminlere iyi ve dogrunun
haurlatilmasindaki fayda

8 Isra stiresi, Isra mucizesi, evren deliller, Kur’anin birlesmesi ve bunun sebepleri,
Kur’an’a kars1 itmmetin gorevleri

9 Kur’anin icazi, Fetih stiresinin ezber ve tefsiri

10 Nuzul sebepleri, tefsir bilimi, Nur stresi

Hadis:

Ders kitaplarinda besinci siniftan itibaren her ders icin bir hadis belirlenmis-
tir. Hadis derslerinde bir hadis metni okunur ve sonra da onun aciklamasi

yapilir. Ik simiflarda béyle bir ders yoktur ancak derslerde degisik konular
icerisinde hadisler bulunmaktadir.

Tablo 6
Biitiin siniflarda okutulan Islam Egitimi ders kitabinda hadis konulart

Siniflar Hadis i konulart

Bu konuya ozel hadis dersi ayrilmamistir. Hadislerin gectigi dersler ise:

1 Yemek adabi, Peygamberimizin sifatlari, selamlama, Musliiman kardesine
kars1 tebesstim.

2 Bukonuya 6zel ders ayrilmamistir.
Bu konuya 6zel hadis dersi ayrilmamistir. Hadislerin gectigi dersler ise: Hz.

3 Peygamberin davetinde sebat etmesi, sahabelerin davetinde sebat etmesi,
ezan, dili korumak, nasihat, iman temelleri, kader, yardimlasma, alis veris
adabu.

4 Bu konuya 6zel hadis dersi ayrilmamistir. Hadislerin gectigi dersler ise: Dogru
soylemek, merhamet, temizlik, oruc, zekat, namaz.

5  Hadis konusu biitiin derslerde gecen hadislerden olusturulmustur.

6 Cihat, Miminlerin birbirine merhameti, din nasihattir, dogrulugun fazilet,

Misliiman kardesini terk etmez.
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Stnnetin tanimi, miiflis, cihadin gayesi, miminin bazi sifatlari, itidalli

7 a
olmanin fazileti.

g Bes hadis bulunmaktadir. Her hadis ders olarak alinmistir. Stinnetin rivayeti
ve tedvini, Buhari ve Mislim’in kitaplar:.

9  Hadis kitaplari, dinde kolaylik, sorumluluk, Miisliiman’in degeri.

10 Hadis rivayeti, hadisin tirleri, Kudsi hadis, stinnetin gerekliligi.

Siyer ve Islam Tarihi:

Ders kitaplardaki siyerin konulari, birinci siniftan onuncu sinifa kadar seri

halinde bulunmaktadir. Hz. Peygamberin hayatindaki gecen temel konula-

rin hepsi genel bir sekilde islenmistir.

Tablo 7

Biitiin siniflarda okutulan Islam Egitimi ders kitabinda siyer konulart

Simiflar Siyer ve Islam tarihi konular

1

Peygamberimizin nesebi, ismi, dogusu, sifatlari, Ebu Talip kefaletinde bulunusu,
salat ve selam ile zikir edilmesi.

Peygamberimizin cocuklugu, Hacerit'l-esvet kissasi, Peygamberimizin
evlenmesi, Allah Peygamberine yardim eder.

Hz. Hadice, Mekke’de Islam daveti, Mekke déneminde peygamberimiz ve
sahabeler.

Huizin senesi, Isra ve mirac hadisesi, birinci ve ikinci Akabe, hicret, mescidin
insasi, Muhacir ve Ensar arasinda kardeslik, islam daveti, Peygamberimizin
vefat.

Islamdan 6nce insanlarin durumlan, Arap yarimadasi, Peygamberimiz
cocuklugunda ve gencliginde, peygamber olmadan onceki sifatlari, emanet,
vahyin indirilmesi, Hz. Hatice.

Mekke’de Islam daveti, Hz. Erkam’in evi, ilk Miislimanlar, Hz.Hamza ve
Hz.Omer.

Mekke’de Islam daveti, Islam davetine karsi kureys ve Peygamberimizin davet
isluplar1, Habesistan’a hicret, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin, Hz. Abdiillah bin
Abbas, Hz. Stirhabil bin Hasneh, Hz. Ummi Amare ve Hz. Ummi Atiyye.

Peygamberimizin cektigi sikintilar ve davetinde 1srar etmesi, Isra ve Mirac
hadisesi, Akabe biati, Hicret, Peyganberimiz Medine’de yaptig1 seyler, islam’da
kardeslik, sahabelerden: Hz.Abdiirrahman b. Avf, Hz.Ebu Ubeydeh, Hz. Muaz b.
Cebel, Hz. Esma ve Hz. Hansa.

Medine’de cihada izin verilmesi, seriyyeler, Bedir, Uhud, Hendek savaslari,
Hudeybiye ittifaki, Hayber savasi, Hz. Ayse, Hz. Halid bin Velid, Urdiin’de
sahabelerin mezarlari, islam hizmetinde Fhl- Beytin rolit.

10

Peygamberimizin liderlere yazdigi mektuplar, Mute savasi, Mekke’nin fethi,
Huneyn savasi, Tebuk gazvesi, Vufiid senesi, Veda hutbesi, Hz. Peygamberimizin
vefat1, dort halife: Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Al (r.a).
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Fikih:

Ders kitaplarinda fikhi konular herhangi bir mezhep cercevesinde degil, ko-
musyonun tercih ettigi gorusler etrafinda olusmaktadir. Bu gorisler icerisin-
de genelde dort mezhep de yer alir.

Ders kitaplarinin basvurdugu kaynaklardan bazisi karsilastirmali fikih kay-
naklarindan olan Ibnit Kudame’ye ait el-Mugni gibi kitaplardir. Baz1 kitaplar
da, Mugni’l-Muhtac gibi Safii fikh1 kaynaklarindan faydalanmislardir.

Tablo 8
Biitiin siniflarda okutulan Islam Egitimi ders kitabinda fikih konulart

Swniflar Fikih Konular

1 Islam’in bes sart1, besmele, abdest ve yemek adaplari.

Abdest ve namaz.

2
3 Ezan, ikamet, namaz, oruc ve dua.
4

Namaz: Farzlar ve stnnetleri, namazi bozan seyler, cemaatle namaz, Cuma

namazi, Zekat, Oruc ve Hac.

Bes vakit namazin fazileti, teyemmuum, namaz htkamleri, vitir, tilavet secdesi,
5 namazin kisalulmasi, Ramazan ay1, Ramazan disinda oruc, Teravih, Kadir gecesi,

bayram namazi.

Mest tizerine mesh etme meselesi, cebire tizerine mesh etmek’, gec kalanin
6 namazi, namaz cem etme, namazl iade etme, cenaze namazi, Ramazan siitbut

etmesi, orucu kaza etme, oruc fidyesi ve kefareti, zekat, hac ve umredir.

Istiska namazi, kiisuf ve husuf namazi, sehiv secdesi, zekat, finr sadakasi, hac,
dua, mescit, yemin ve nezir.

8  Taharet, namaz, zekat, saus, kiralama, 6diing, borg, faiz, ihtikar.

Fikih bilimi, tanimi, bidayeti ve konulari, Islam’da fikha mezhepler, hayvan

K kesmek, av, kurban, rehin, miizareat ve miisakah?*, vekalet ve sufa.
Usul-tt fikih bilimi, ictihat, ser’i hitkiim, sarf, vasiyet, miras, vakfetmek, sadaka,
10 . . - ; . ; .
icecek ve yiyecek hitkiimleri, elbise ve ziynet ahkamu.
Ahlak:

Ders kitaplarindaki ahlak konular1 genelde kissa ve 6giit tislubunda arzedil-
mistir. Abu Latife'nin yapug1 arasurmaya gore temel asamada Islam egitimi
ders kitaplarmin kullandig) anlatim tarzi, 6grencilere deger kazandirmaktan
ziyade teorik bilgi aktarmanin 6tesine gecememektedir (Abu Letife, 1999: 4).

3 Cebire: Kirilan organi tutturmak icin sargida kullanilan ince tahta cubuk, siiyek. Bkz,
Erdogan, 1998: 50.

4 Muzare'a: Araziyi bir taraftan emek ve diger taraftan olmak tzere yapilan ortaklik.
Musakat: Bahce-emek ortakligr. Agaclar bir taraftan bakim ve sulama isi, diger taraf-
tan hasil olacak meyve ve trtinler aralarinda belirlenecek bir oran dahilinde taksim
edilmek tizerine yapilan bir ttr ortaklik. Bkz. Erdogan, 1998: 357, 339.
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Tablo 9

Biitiin siniflarda okutulan Islam Egitimi ders kitabinda ahlak konulart

Swniflar Ahlak konular

Yeme-icme adabi, taharet, anne baba haklari, selamlasma adabi, komsu haklari,

1 arkadashk haklari, cevresiyle iliskisi, agaclarin ve ciceklerin korunmas: ve
hayvanlarin korunmasi.
Konusma ve ziyaret adaplari, evde yolda ve okulda temizlik. Smifta, trafik ve

2 oyunda disiplin, 6gretmene saygi gostermek, et- Tekasiir stresi, kendisine
giivenmek, anne baba haklar1 ve kardeslik haklar1.
hosgorii, ihsan, sabir, fakirlere yardim etmek, pazar adaplari, hasta ziyareti,

3 mezar ziyareti adabi, oyun adabi, konusma adaplari, emanet, oziir dileme ve
nasihat

4 dogruluk, cesaret, merhamet, akrabalk, yardimlasma misafirperverlik ve
intizam.

5 Komsu haklari, kotilukten uzak durmak, yol adabi, hayir yapmak, vefa,
hosgoriilii olma ve aldatma yasag.

6  Sabir, isar, merhamet, yaumusaklik ve ziyaret adaplar.

7  Giybet ve Nemime, yumusaklik, adaletli olma, arkadashk ve fedakarlik.

8 Islam ve insanlarin arasindaki iliskilerin saglanmasi, yardimlasma, hosgor ve
bagislama, cesaret ve comertlik, Isra stresi.

9  Tevazu, izzet, ihlas, utanma ve iffet.

10 Dogru soylemek, kanaat, takva, iyiliklerde yardimlasmak, Insanlarin arasini

1slah etmek ve Nir suresi.

Islam Diisiincesi:

Islam diistincesi cercevesinde gelen konular Islam’da ekonomi, sosyoloji ve
egitim sistemleri gibi 6nemli konularin mahiyetini, amaclarin1 ve 6nemini
incelemistir. Bu cercevede gelen konular ileri siniflarda bulunmaktadir.

Tablo 10
Biitiin siniflarda okutulan Islam Egitimi ders kitabinda islam diistincesi dersleri

Simiflar Islam diisiincesi ve sistemleri konulart

7 Islam’da bilim, Islam ve zamamin énemi, islam’da ibadet, iyiligi emr etmek,
kotuliuklerden uzaklastirmak, cihat ve sehitlik.

8 Islam egitimi ve spor, islam’m hos gormedigi baul distnceler, islam ve cevre
korumasi. Islam’da toplumsal sistem, Islam’da kadin, anne- baba haklan ve
gorevleri, evlenme, bosanma, iddet!, Islam’da kadinin kiyafeti.

9 lyilige emir etmek, kétilitklerden uzaklastirmak, islam’da idare sistemi, Islam
ceza sistemi.

10 TIslam’da iktisat sistemi, Griin faktorleri, Islam’da miilkiyet, sirketler, sosyal

yardimlasma, Islam’da iktisat sistemi ve diger iktisadi sistemler ve Islam’da itidal.

5 1ddet: Bir kadimin evlilik sona erdikten sora belli bir siire baskasiyla evlenmeyip bek-
leme durumunda bulunmasidir. Bkz. Erdogan, 1998: 179.
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Liselerde Din Egitimi

Temel 6gretim asamasindan sonra iki yillik lise asamasina gelinir. Bu asa-
ma degisik ihtisas alanlarindan olusur. Universite ortamina hazirlayan bir
merhale olup, lise 6grenimi 6grencinin gelecegini belirlemek icin, 6nemli
bir merhaledir.

2003/2004 yilindan itibaren lise asamasinda yeni bir program uygulanma-
ya baslamistir. Yeni getirilen bu sistemde lise egitimi iki sene ve dort ayri
dénemden olusmaktadir. Isteyen égrenciler yaz dénemi de okuyabilir.

Lisenin tctuncit ve dordincit doneminin sonunda, egitim bakanhg: tara-
findan bitin tlke lise 6grencilerini kapsayan genel bir imtihan yapilir. Bu
sinavda ogrenci basarili olursa ve liseyi bitirip, notlarina gore tiniversiteye
girebilir.

Asagida Tablo 11°de belirtildigi gibi, lise branslar iki gruba ayrilir: Birinci
grup akademik branslar, ikinci grup meslek egitimi branslaridir. Akademik
bransinda bulunan ihtisaslar: fen bilimleri, bilgi teknolojisi, edebiyat, ser’i
bilimler (din bilimleri). Meslek egitimi grubunda bulunan ihtisaslar: Endus-
triyel, ziraat, hemsirelik, otelcilik, ev ekonomisidir (Vezaretit't-terbiyeti ve’t-
talim, 2003).

Tablo 11
Liselerin akademik ve meslek branslart

Lise branslan

Akademik branslar Meslek Egitimi
Fen bilimler Sinaat
Bilgi yonetimi Ziraat
Edebiyat Hemsirelik
Ser’i (ilahiyat) Otelcilik

Ev Ekonomisi

Tablo 12
2004-2005 Ogretim yilinda liselerin akademik ve meslek branslarinin son sinif ogrencileri
s es
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i. Akademik Branslar:

Yukarda belirtildigi gibi akademik bransinda bulunan ihtisaslar: Fen bilim-
leri, bilgi yonetimi, edebiyat ve ser’i bilimlerdir (din bilimleri).

Fen bilimleri boliimiindeki din egitimi, “Islam Kiiltara” adh bir din egitimi
dersi olarak okutulmaktadir. Lisenin ilk y1ili birinci ve ikinci déneminde, do-
nem boyunca ve haftada tc saat olarak okutulur. Bu ders, ikinci y1lin ikinci
doneminde bulunur. Bu son ders, lise bitirme simnavina (Tavcihi) girmek icin
zorunlu bir derstir.

Edebiyat bolumunde iki din egitimi dersi bulunmakur. Birinci ders: yukari-
da soz ettigimiz Islam killtirt dersidir. Bunun yaninda, Islam Bilimleri ve
[slam Egitimi secmeli dersler olarak okutulmaktadir. Islam Kiiltara dersi,
lisenin ilk yilinin birinci ve ikinci doneminde, donem boyunca ve haftada
ti¢ saattir. Tkinci yilin ikinci déneminde Islam kaltara dersi bulunmaktadar.
Yine lise bitirme sinavinda girilmesi zorunlu bir derstir. Islam Bilimleri ve
Islam Egitimi dersleri ise secmeli olarak edebiyat bélimii programinin dort
doneminde bulunmaktadir.

Ser’i liselere gelince, 1990 yilinda Terbiye ve Talim meclisinin toplanmasiyla
Ser’i lise ders kitaplarinin ana hatlart belirlenmistir. Islam egitimi dersle-
rine ilgi toplamak ve yoneltmek icin egitim bakanhgna bagh Din Egitimi
Milli Komisyonu (Heyett talifi’l-menahici’seriyye) kurulmustur. Bu komis-
yonda Islam egitimi mufettislerinden, tniversite dgretim tiyelerinden, miif-
tillerden, M.V.L1. (Mukadasat Vakiflar ve Islam isleri Bakanligi)'ndan olmak
uzere, toplam dokuz kisiden olusmaktaydi. Sirekli degisen bu kurul 2004
yilinda on kisiye ulasmistir. Bu kurulda devlet miftiisii, M.V.1.1. bakani ve
Urdtin Universitesi Seri‘at Fakiiltesinin dekani da bulunmaktadir (el-Kdah,
1991: 7-9).

Seri lisesinde okutulan din dersleri iki gruba ayrilmistir. Birinci grupta yer
verilen Islam bilimleri akaid, Kur’an ve hadis bilimleridir. ikinci grupta yer
verilen Islam bilimleri usul-it fikth, muamelat bilimleridir.

ii. Mesleki Branslar:

Meslek lisesinin degisik branslarinda okutulan din egitimi dersi, Islam Kul-
tirt dersidir. Bu ders lise birinci sinifin ilk déneminde ve ikinci sinifin ikin-
ci doneminde okutulmaktadir. Biitiin lise branslarinda okutulan Islam Kiil-
tirt ders kitabu, tic boliime ayrilir (Vezaretit't-terbiyeti ve’t-talim, 2003):

Birinci bliim ¢ iiniteden olusmaktadir. Birinci iinitede gecen konular: In-
sanin yaratihisi, insanin degeri ve insanin yaratuhs gayesi. Ikinci tnitede ge-
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cen konular: Islam’da ailenin amaclari, evlenme hitkmii, nisanin anlami ve
ahkami, evlenmede denklik, bayanlardan ebedi ve gecici haram olanlar, kar1
koca haklari, anne-baba haklari, cocuklarin anne-baba tizerindeki haklari,
kardeslik haklar1, akraba haklari. Uciincii initenin konusu: Islam toplu-
mu ve sistemleri, bu konunun altinda gecen konular: Islam toplumu, I[slam
toplumunu olusturanlar, islam toplumunun ézellikleri, islam toplumunun
amaclari, Allah Teala’ya kulluk etmek, Islam’in amaclarin1 korumak, insan
haklari, Islam toplumunda gayrimiislim haklari.

Ikinci bliim de iic iiniteden olusmaktadir. Birinci tinitede gecen konular: Si-
yerin 6nemi, siyerin 6rnek olmasi, siyeri uygulamak, hayat1 Hz. Peygamber’in
gosterdigi sekilde diizenlemek, Hz. Peygamberimiz ve akil egitimi, Hz. Pey-
gamberimiz ve ruh egitimi, Hz. Peygamberimiz ve sosyal egitim, Hz. Pey-
gamberimiz ve toplum kurumlari, Hz. Peygamberimiz ve davetin yayilmasi.
Ikinci tinitede gecen konular: Islam daveti, davet eden, davet edilen, davet
usluplari, hikmet ve gtizel 6git, diyalog, davetin amaclari, iyiligi emir etmek
kotuliiklerden uzaklastirmak, Hz. Siikeyneh, Hz. Hiiseynin kizi, imam Ga-
zali. Uciincii tinitede gecen konular: Yunus siresi, Allah rizasi icin infak et-
mek, kafirlere destek vermemek, kafirlerin inadi, Hz. Lokman’in tavsiyeleri,
davet edenlerin miikafati, Allah Tealanin bazi evrensel ayetleri.

Uciincii béliim yedi tiniteden olusmaktadir. Birinci tinitede gecen konular:
Hud stresi, Islam dinini yasamak, Uhud savasi, Allah Teala'nin sifatlari,
cihat, iman kardesligi, Allah Teala'nin isimleri. Ikinci tnitede gecen konu-
lar: Islam diisiincesinde insan imajt, insan, amellerinde sorumludur, insan
akibeti. Uctincit iinitede gecen konular: Islam’da ailenin anlami ve énemi,
evlenme, anne baba haklar1, akraba haklari, Islam’da cocuk haklari, evlilik
hayatinin problemleri ve onun coztimleri, bosanmanin anlami, ahkamai, ne-
denleri, aile korumasi, bayanlarla sosyal iliski ahkami, cocuklarin yatarken
birbirinden ayrilmasi, giyecek ahkamu, aile diizenlemesi. Dordtincii tinite-
de gecen konular: islam sistemleri, islam’da yonetim, sura, kamu vazifesi,
Islam’da insan haklari, Islam’da uluslar arasi iliskilerin kurallari, Islam’da
iktisadi problemlerin coziimleri, yoksulluk coztimleri, iktisadi gelisim,
Islam’da calisma, iktisadi cercevede devlet gorevleri, suc tehlikesi, suclularla
mucadele, cezalandirmanin genel kurallar:.

Besinci iinitede gecen konular: Islam medeniyeti, Islam medeniyetinde bi-
limsel arastirma metodolojisi, Islam medeniyetinde egitim ve kiiltiir kurum-
lar1, Islam medeniyetinde sosyal yardim kurumlari, islam medeniyetinde
mimarhk, Islam medeniyetinde tip ve eczacilik, Islam medeniyetinde mate-
matik ve kimya, Islam medeniyetinde astronomi ve denizcilik bilimi, Islam
ve cevre, Islam ve ziraat. Altinci tinitede gecen konular: Allah yolunda cihat,
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[slam hayatinda cihadin énemi, ilk fetihlerden érnekler, hach savasina karsi
Mislimanlarin cihatlarindan 6rnekler, Mogol savasina karst Musltimanla-
rin cihatlarindan 6rnekler, somiirgeye karsit Miislimanlarin cihadindan 6r-
nekler ve Filistin’de cihat.

Son iinite giinitmiizdeki Islam diinyas1 konusu icin ayrilmis olup, bu tnite-
de gecen konular sunlardir: Islam diinyasinin kalkinmasi, Yahudilerin Filis-
tin isgali, irkcilik ve ayrimcilik, Arap diinyasinda misyonerlik faaliyetlerinin
etkisi, Islam diinyasinin varliginda yabanci egemenligi, islam diinyasinda
bilimsel kurumlar: Ehli Beyt organizasyonu, Islam Fikih kongresi, Islami
Egitim Bilimleri ve Kaltiir Orguitii ISESCO? (Cebir ve digerleri, 2004).

Siyasi Faktorler Cercevesinde Ders Kitaplarinin Diizenlenmesi

Urdiin’de Islam din dersi kitaplarinin hazirlanmasi ve yenilenmesi siirecin-
de uluslar aras1 bir takim siyasi faktorler etkili olmustur. Din dersi kitap-
larinin hazirlanmasi siirecinden soz etmek icin, bu faktorlere deginmekte
yarar vardir. 11 Eylil olayindan sonra ABD, terdrist olaylarin bazi Arap
ilkelerindeki uygulanmakta olan din egitimiyle baglantis1 oldugunu iddia
etmistir. Bunun icin ABD resmen bazi Arap iilkelerinden, ¢zellikle de Suudi
Arabistan’dan ders kitaplarinda degisiklige gitmesini istemistir. ABD-Orta
Dogu lliskileri Projesinin baskani, baz1 Arap iilkelerinde okutulan ders ki-
taplarinin, Bati dismanligi ve siddet kiiltiirtine tesvik eden unsurlarini icer-
digini, bu nedenle de ders kitaplarimin degistirilmesi gerektigini belirtmistir.
Ote yandan, 22.12.2003 tarihinde 24. Arap Kérfez devletlerinin zirvesinde,
icisleri bakanlarinin imzaladiklar1 anlasmayla “Korfez devletlerinde, teroriz-
min kaynaklarini kurutmak maksadiyla emniyet ve bilgi yardimlasmasina
baslanmasi ve buna ek olarak ders kitaplarinin degistirilmesi” goriisit be-
nimsenmistir (el-Hattip, 2000).

2004 yilinda Suudi Arabistan Sura Kurulu, ders kitaplarinda Islam dininin
“mutedil” olarak gosterilmesi ve 6gretim yontemleri kullanilmasi icin bir
karar almisur. Ayni yil Urdiin ve Kuveyt parlamentolarinda ders kitaplari-
nin diizenlenmesi ile ilgili tartismalar yapilmistir (BBC: Takrirtin Ameriki,
2004). ABD’de Suudi Arabistan biuyiikelcisi Turki el-Faysal, 2006 Mayis
ayinda yapmis oldugu resmi konusmada sunlar ifade etmektedir: “Stiphesiz
egitim sisteminin diizenlemesi kolay bir sey degildir, ancak su anda ytizlerce

2 Islamic Education Science and Culture cooperation. Bu érgiit Islam egitimi
calismalar ile ilgilenmektedir. Bkz. http://www.isesco.org.ma/Arabic/con-
tact.htm.
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ders kitabinin degistirilmesi buiytik bir caba sarfedilmektedir.” (Middle-East-
online: Tegyiirt’'l-menahic, 2006)

Bazi Suudi egitimcilere gore bu problem ders kitaplardaki dini metinlerden
degil, bu metinleri okutan mutaassip insanlardan kaynaklanmaktadir. imam
Muhammed bin Suud Universitesi 6gretim gorevlilerinden Dr. Hamad el-
Micid’e gore “Ders kitaplarinda iddia edildigi tizere olumsuz ifadeler yer
almamaktadir, ancak siddeti tesvik eden dustinceler, mutaassip insanlarin
metinleri yorumlamasindan kaynaklanmaktadir”. Suudi Arabistan Egitim
Bakanhgimin eski sekreteri ve Sura Kurulu tyesi Halid el-Avvad’a gore “11
Eylul olaylarindan sonra ders kitaplarindaki ifadeler bazi insanlar tarafindan
yanlis yorumlanabilir, ancak genelde Suudi Arabistan’da okutulan ders ki-
taplar1 asirihg ve siddeti tesvik etmez. 11 Eyltl’e gotiiren sebeplerin basinda
ABD’nin Orta Dogu politikasinin sonucunda olusan ABD karsit1 diisiinceler
yer almaktadir.” Kral Suud Universitesi egitim fakiltesinde hocalarindan
Dr. Azize el-Man1“ya gore “ders kitaplarindaki problemler Kur’an-1 Kerim ve
hadislerden degil, ayetler ve hadisler tizerine yapilan selefi (vehhabi) acik-
lamalar ve yorumlamalardan kaynaklanmaktadir; bu aciklamalarda selefi
olmayan diger dustncelere karsi mutaassip ifadeler kullanilmaktadir’(Ha
mund, 2006).

Urdun’de okutulan ders kitaplarina Suudi Arabistan’daki ders kitaplarina
yapilan acik tenkitler yapilmamistir. Direk siyasi taleplerde bulunulmamis-
ur. Fakat Urdiin Hikaimeti islam egitimi ve kaltir ders kitaplarinin degis-
tirilmesi kararim almistir. Bu olaylar tizerine alinan bu kararin siyasi olma-
digini soéylemek miimkin degildir. 2004 yilindan itibaren Egitim Bakanlig
tarafindan Islam egitimi ve kiiltiir ders kitaplarinin yenilenmesi icin bir pro-
je hazirlanmasina baslanmistir. Yeni ders kitaplarinin bir kisminin 2006~
2007 ogretim yilindan itibaren uygulamas: planlanmistir (Vezaretit't-terbi-
yeti ve’t-talim, 2005). Bazi Urdiin milletvekillerinin iddiasina gore bu karar
“Amerikan baskis1 sonucunda olmustur” ve yeni basilacak ders kitaplardan
“direnis” degerlerinin cikarilabilme ihtimalinden otirit bu karara karsi cik-
mislardir (Islamweb: Nitvvab-tin Urdiniyyiin, 2004).

2.5.2005 tahininde, Egitim Bakanhigiin ders programlar1 ve ders kitaplar1
mudirliginde, islam Egitimi Bslumi tarafindan Islam egitimi ders kitapla-
riin genel hatlar belirlenmis ve her ders icin 6zel amaclar hazirlanmistir.
Bu derslerin genel cizgileri ve derslerin 6zel amaclari 1s1ginda yeni kitaplar
telif edilecektir. Islam Egitimi Ders Kitaplar1 béliminiin hazirladigi okutu-
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lacak yeni ders kitaplarinin genel cizgileri ve derslerin 6zel amaclarina gore
“cihad” ve “Yahudilik” konular1 icin 6zel dersler ayrilmistir (Vezaretit't-ter-
biyeti ve’t-talim, 2005).

Bu cercevede, batida ve Israil’de okutulan ders kitaplarinda Miisliimanlarin
nasil gosterilmesi gerektigi sorusu giindeme gelmektedir. Israil okullarinda
okutulan ders kitaplarinin muhtevalar1 hem Israilli arastirmacilar ve hem
de Israil disindaki arastirmacilar tarafindan incelenmistir. Bu arastirmalara
gore, Yahudilik, tarih, cografya ve milli egitim gibi ders kitaplarinda irkci-
lik, Arap ve Mislimanlara diismanlk ibareleri bulunmaktadir. Fikret Mu-
hammed, yaptig1 arastirmada Domb (1985), Kuhin (1988), Bodey (1997),
Bursh (1998) ve Bartal (1999) gibi Israilli arastirmacilarin ders kitaplarinda
Muslimanlara karsi olumsuz degerler bulundugunu ifade ettiklerini soyle-
mektedir (Muhammed, 2004: 28-54). Arastirmasinda Yahudilik ve cografya
derslerinde Muslimanlar’a kars: serdedilen olumsuz ibarelere 6érnekler ver-
mektedir. Ornegin besinci simf cografya dersinde su ifadeler yer almaktadur:
“Islam Yahudilikten etkilendi”, “Muhammed Islam’ kurdu ve Kudiis'it isgal
etti”, “Osmanlilar 400 y1l hitkmetti ve insanlar arasinda ayrimcilik yaptilar”,
“Cezayir'de issizlik ve ekonomi problemleri Islam’dan kaynaklanmakta-
dir”.

Arastirmalara gore, ABD’de ve bazi Avrupa tlkelerinde okutulan ders kitap-
larinda da Islam ve Misliimanlara karsi olumsuz diisiinceler yer almakta-
dir.? Bir arastirmaya gore, ABD’de Miisliuman 6grenciler, ders kitaplarinda
bulunan olumsuz ifadelerin égretmenleri ve okul arkadaslarini Islam iize-
rine yanhs bilgilendirdigi ve kitaplardaki olumsuz ifadeler nedeniyle ken-
dilerine diismanlik beslendigini belirtmislerdir. Ote yandan, irkcilik ve din
diismanligina karsi olan Amerikan Ogretmen Birligi (NEA) tarafindan 2002
yilinda ABD’de ders kitaplarinda Mislimanlara kars1 olumsuz ifadelerin
duzenlemesi ve bu ifadelerin ders kitaplarindan cikarilmasi icin bir proje
hazirlanmistir (Cerideti’lvatan, 2006).

Islam tlkeleri tarafindan, 18.2.2006 tarihinde yapilan konferansta Misir
Cumbhuriyetinin genel mutftisit Ali Cuma, tnlit davetci Emr Halid ve degi-
sik tilkelerden 42 alim, Avrupa birligi lkelerinin ders kitaplarinda islam ve

3 Ders kitaplarinda Islam imaji konusunda Yunanistan’da okutulan kitaplar icin bkz.
Ridvan, 2005; Fransiz ders kitaplari icin bkz. Halluci, 2005; Italya’da okutulan ders
kitaplari icin bkz. es-Seyid, 2005; Ispanya’da okutulan ders kitaplari icin bkz. Abdul-
latif, 2005; Ingiltere’de okutulan ders kitaplar icin bkz. Kaymakcan, 2004.
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Miuslimanlara karsi olumsuz dustinceleri degistirmelerini tavsiye etmistir
(Sirau’s-sakafat, 2006).

Goruldugu tzere, ders kitaplarinin duzenlenmesi meselesinin karsilikl
olarak ele alinmas1 gerekmektedir. Bu sorunlarin ¢oztimi icin tim tlkeler,
ulusal olarak kendi ders kitaplarini, diger insanlar konusundaki yanls, on-
yargil veya stibjektif yorumlamalar konusunda gozden gecirmelidir. Ulus-
lararasi arenada da bir tlkenin siyasi amaclarindan ziyade kultiirler arasi
diyalog, objektif bilgi ve hosgoriintin canlandirilmasi esas olmalidir.

Ogretim Yontemleri

1990 yilinda kurulan telif komisyonu, din egitimi 6gretmenleri ve muifettisle-
rine tavsiye ettigi yontemler sunlardir (Vezaretit't-terbiyeti ve’t-talim, 2005):

i. Hem ogretmen tarafindan hem de ders programinda, “6rnek olmak”
esas alinmalidir.

ii. Her dersin 6zelliklerine uygun yontem kullanilmahidir. Mesela Kur’an-
1 Kerim ve ibadet dersleri uygulamali olmalhidir. Siyer dersi de ornek
kissalarla zenginlestirilmelidir.

iii. Derslerde kasetler, dini filim, haritalar ve bilgisayar gibi egitim tekno-
lojisi kullanilmahidir.

iv. Din egitimi derslerinde ve ozellikle akaid derslerinde bilimsel gercek-
lerden istifade edilmelidir.

v. Ders kitaplar: teorik ve pratik arasinda dengeli olmahdir.

Ancak Urdiin’de yapilan bazi arasurmalarda din derslerinde kullanilan ¢g-
retim yontemlerinin yeterli olmadig belirtilmistir. Said’in yaptig1 arastirma-
ya gore Zerka ilindeki liselerde okutulan din derslerinin zorluklar: sunlardir
(Said, 2000): Din derslerinde kullanilan 6gretim araclar yeterli degildir;
liselerde 6grenci sayisi fazla olmasi sebebiyle 6gretim kalitesi bundan olum-
suz etkilenmektedir; derste farkl 6gretim yontemleri kullanilmamaktadir;
smav sorularinda 6grencilerden yorum yapmalari yerine ezberlenmis olan
cevaplar aynen istenmektedir.

el-Ttam’un, “Ceras Ilinde Temel Asamada Islam Egitimi Derslerinde Kullanilan
Ogretim Araclan” adiyla yapugi arasurmada Egitim Bakanhigr mali destek
vermedigi icin 6gretim araclarinin cok az kullanildigi belirtilmistir (el-'Ttam,
1998).
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et-Temimi ve Ataullah arastirmalarinda, Amman’da yedinci ve onuncu sinif
ogrencilerinin Kur’an1 Kerim okumalarimin iyi bir seviyede olmadigim bu
nedenle Kur'an-1 Kerim dersinde kullanilan yontemlerin de degistirilmesi
gerektigini belirtmislerdir (et-Temimi, 1991: s.3).

ez-Zubi yapug arastirmada, Irbid ilindeki devlet okullarinda islam egitimi
derslerinde cagdas 6gretim araclarinin kullanilmadigin belirtmistir. Bunun
da, sunum salonlarinin olmamasi, sinif yogunlugu, o6gretmenlerin cagdas
ogretim araclarini kullanamamasi, okul idaresinin ilgisizligi ve egitim mu-
durlikleri tarafindan mali destek verilmemesinden kaynaklandigr belirtil-
mektedir (ez-Zubi, 2003: s.14).

el-Cellad ise Urdiin’de Islam egitimi dersi 6gretmenlerinin planlama, uygu-
lama, simif disinda faaliyetler, 6gretim araclar1 ve degerlendirme konulari-
nin aktiflik derecesini arastirmistir. Arastirmaya gore Islam egitimi dersinin
ogretim araclar ve sinif disindaki faaliyetler az gortilen uygulamalardir (el-
Cellad, 2003: 345-370).

Bu arastirmalarin neticesine gore Islam egitimi derslerinin daha aktif hale

gelmesi icin ders yontemleri ve 6gretim araclariyla ilgili su 6neriler arz edi-

lebilir:

i. Islam egitimi 6gretmenleri yeni ¢gretim araclan gelistirebilmesi icin

ozel kurslar diizenlemelidir.

ii. Butin okullar egitim mudirliklerinin “Ogretim Teknolojisi” bélii-
miyle iliskiye girmelidir.

iii. Egitim Bakanligl, 6gretim araclar1 ve siif disi faaliyetler icin maddi

imkanlar saglamalidir.

iv. Bu konular Islam egitimi derslerinin miifettisleri tarafindan takip edil-

melidir.

v. Her okulda bir ¢gretim araclar1 odasi olmali ve burasi bir 6gretmen
tarafindan takip edilmelidir.

vi. Ogretmenlerin ders saatleri yogun olmamaldr.

vii. Sinavlarda sadece ezberleme yetenegi degil, yorumlama ve sonuclama
gibi biittin 6grenim yetenekleri degerlendirilmelidir.
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Tiirkiye ile Urdiin Arasinda Din Egitimi Konusunda

Genel Bir Mukayese

Urdiin Hasimi Kralligi

Tiirkiye Cumhuriyeti

1988-1989 ogretim yilindan itibaren 6-16

yaslar1 arasinda 10 yil zorunlu temel

ogretim asamast ve 2 yil lise olmak tizere

diizenlenmistir.

1997-1998 6gretim yilindan itibaren 7-14

yaslar1 arasinda 8 y1l zorunlu egitim ve 4
yil lise olmak tizere dizenlenmistir.

1952 Anayasasi'nin 2. maddesinde:
“Devletin dini Islam, resmi dili
Arapcadir” ibaresi bulunmaktadir.

Ancak Anayasada derslerle ilgili ayrintih

bilgi verilmemistir.

1982 anayasasinin 24. maddesinde Din

Kaltart ve Ahlak bilgisi zorunlu bir
ders olarak kabul edilmistir. Bu genel
hiiktim, okullarda 4. simiftan itibaren
uygulanmaktadir.

Temel 6gretim asamasinda birinci siniftan  Din dersi olarak Anayasa’da belirtilen

itibaren okutulan din dersi haftalik
ortalama 29-34 saatlik toplam ders
saati icerisinde 3 saat almaktadir.
Iki ders Islam egitimi “et-terbiyetitl-
Islamiyye” ve bir ders de Kur’an-1
Kerim okutulmaktadir. Akademi ve
meslek liselerinde haftalik ortalama
26-29 saatlik toplam ders saati
icerisinde de haftada 3 saat, Islam
Kiltart “es-sekafetivl-Islamiyye”dersi
okutulmaktadir.

Bu ders muayyen bir din olarak
[slam’a dayali bir egitim ve dgretimi
amaclamaktadir.

Turkiye'deki ders ile inanc ve ibadet

konularinda misterek amaca sahiptir.

Ancak milli konular, baska bir derste
ayrica okutulmaktadir.
Bu ders sadece Miisliman 6grencilere

zorunludur. Iceriginde ise Islam’a gére
Yahudilik ve Hiristiyanlik konular1 da

islenmektedir.
Ders kitaplarinda genelde doért mezhep

goruslerine gore konular yer almaktadir.

“Din Kdlttrii ve Ahlak Bilgisi” dersi
okutulmaktadir.

Tirkiye Cumhuriyeti ilkokullarinda

okutulan din dersi, 4. siniftan itibaren,
haftalik ortalama 31-35 saatlik program
icinde 2 saat olarak uygulanmaktadir.
Lisede ise haftada 1 saat okutulmaktadur.
Dersin icerigi ise su 6zelliklere sahiptir:

Ders miistakil bir dinin 6gretimi ve 6zellikle

de egitimini amaclamamaktadir.

Dinle ilgili genel bilgiler ve ahlak
kurallarinin 6gretildigi bir Kultir

dersi formatindadir. Ancak bu dersin
iceriginde Islam ile ilgili konular agirlikl
olarak islenmektedir.

Derste dini ve milli konulara agirlik

verilmistir.

Din Kultiirti ve Ahlak Bilgisi derslerinde

daha cok mono-kiltiirel bir yap1
vurgulanmaya calisiimaktadir.

Bir kiiltar dersi formatina sahip olmasina

ragmen Islamiyet disindaki diger din
mensuplart, isterlerse bu dersten muaf
tutulmuslardir.

Bilgilerin 6gretimi yaninda uygulamasi da  Kilttr dersi olmasindan dolay1 egitimden

amaclanir.
Konular, ayet ve hadisler uyarinca
islenmektedir.

ziyade 6gretimi hedeflemektedir.

Yani uygulamaya yonelik bilgilerin
ogretilmesi buytik 6lctide soz konusu
degildir. Uygulama 6grenciye birakilir.

Konularin islenmesinde ayet ve hadislerden

de yararlanilmaktadar.

Din Kultiiri ve Ahlak bilgisi dersi laiklik

prensibine bagli, vicdan ve dtstince
ozgurliugiine sahip vatandaslar
yetistirmeyi amaclamaktadir.
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Urdiin’de ilk Seri’at Fakiiltesi, 1971°de
Urdiin Universitesi biinyesinde
kurulmustur. Ganumiizde bunlarin
sayisl sekize ytikselmistir.

1912 yilinda Darulfiinunda acilan Ulami

Seriyye subesi modern anlamda ilk
ilahiyat fakultesi ornegidir. Bu fakulte
31.05.1933 yilinda Darulfiinunun
Istanbul Universitesine dontistiirtlmesi
esnasinda kapatilmistir. 1949 yilinda
Ankara Universitesine bagl olarak

bir bolum acilmistir. Giintumiizde
Turkiye’de 23 ilahiyat fakiltesi
bulunmaktadir.

Egitim Bakanligina bagh 2 yil siiren bir Ser‘fimam Hatip Liselerinin siiresi 4 yildir.

lise bulunmaktadir. Bu lisede okutulan
din dersleri sunlardir: Akaid, fikih,
Kur’an ve hadis bilimleri muamelat

ve Islam sistemi. Din dersleri diger
derslerinin %35’ini olusturmaktadir.
2004-2005 yilinda Urdiin’de liselerin
ser’i alanindaki 6grenciler, genel lise
ogrencileri icinde %0,5’lik bir oran
olusturmaktadir.

Okutulan din derslerinin bazisi
sunlardir: Kelam, Fikih, Kur’an,

Hadjis, Siyer, Islam Tarihi, Arap dili ve
Belagati, Dinler Tarihi. Bu dersler, diger
derslerinin %50’isini olusturmaktadir.
2004-2005 yilinda imam Hatip

Lisesi dgrencilerinin orani diger lise
ogrencilere gore %8'dir.

Yaygin din egitimi diizenlenen kurumlar
olarak Kultiir Bakanhgina bagh
Kur’an egitim merkezleri (Cemiyetir’l-
Miithafazati ale’l'l-Kur’anr’l-Kerim)
ve M.V.1.1 Bakanhginin diizenledigi
faaliyetler s6z konusudur.

Kultar Bakanhgina bagh Kur'an egitim
merkezlerinin sayis1 yaklasik 400°diir.
Ogrenci sayist ise on bini gecmistir.
M.V.11 Bakanlhigina bagh islami
kiltar merkezlerinin sayis1 300°dir.
Kurslardaki 6grenci sayisi ise 6300’e
ulasmisur.

2004 yili itibariyle Urdiin’de bulunan
camilerin sayist 3.843’titr. Imam,
milezzin ve camilerde gorevli diger
personelin say1s1 2.380°dir.

Ulkede lisans derecesi alinda mevcut olan

imam-hatiplerin orani % 70’tir.

Yaygin din egitimi diizenlenen kurum

olarak Diyanet Isleri Baskanhg1 soz
konusudur. 2005 y1li itibariyle Diyanet
Isleri Baskanligina bagh Kur’an kursu

say1s1 4447, 6grenci sayisi ise 155285'tir.
2005 yilinda Tirkiye’de bulunan camilerin

sayisi 77.777°dir. Tmam, miiezzin ve
camilerde gorevli diger personelin sayisi
97.767°dir. Ulkede lise ve lise derecesi
alunda mevcut olan imam-Hatiplerin
orani %55’tir.
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Atif- Zengin, Z. Salih & Yapici, A. (2006) ilkogretim okullarindaki DKAB dersleri icin
dgretmen yetistirilmesi ve Egitim Fakdlteleri: Cukurova Universitesi Egitim Fakdiltesi
ornegi. Degerler Egitimi Dergisi, 4 (11), 127-154. © Degerler EGitimi Merkezi

Ozet- Tirkiye'de ilkokul programlarinda 4. siniftan itibaren din dgretimine yer veril-
mektedir. Dersin gretmenleri ise ikdgretim Din Kultiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi
Bolumlerinde yetistiriimektedir. Ancak 6gretmen yetersizligi yizinden 4. ve 5. sinif-
lardaki din 6gretimi sinif 6gretmenleri tarafindan yapiimaktadir. Calismada, Cukuro-
va Universitesi Egitim Fakultesi Sinif Ogretmenligi Bélimi‘'nde yapilan arastirmaya
dayanilarak sinif 6gretmenlerinin din 6gretimi yapabilme yeterlilikleri belirlenmeye
calisilmaktadir. Bu amacla 6grencilerin aldiklari din 6gretiminin niteligi, iceridi, stresi
ve derse karsi gosterilen ilgi incelenerek problemler belirlenmekte ve ¢c6zim dnerile-
ri getirilmektedir. Calismada ayrica Cumhuriyet éncesi dénemden itibaren ilkokullar
icin din dersi 6gretmeni yetistiriimesinin tarihi strecine de yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler- ilkogretim Okullari, Sinif Ogretmenligi Bolum, Egitim Fakilte-

si, Din Kltdird ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi.
3

Giris

Ulkemizde ilkogretim okullarinin 4. ve 5. simf programlarinda yer verilen
Din Kiilttirti ve Ahlak Bilgisi (DKAB) derslerini okutan 6gretmenlerin yetisti-
rilmesi konusu, bu derslerden beklenen verimin elde edilmesi ve belirlenen
ogretim hedeflerine ulasilabilmesi acilarindan énemini korumaktadir.

Egitim kurumlarinin programlarinda yer verilen bir 6gretim alaninin veya
dersin, genel amaclara bagli olmak kaydiyla, belirlenmis birtakim 6zel amac-
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lar tasidig1 ve ogretimle bu amaclara ulasilmasinin beklendigi aciktir. Bu du-
rum nedeniyledir ki her bir 6gretim alaninin, genel ilkelere bagh ve onlara
paralel olmakla birlikte, kendine ait “6zel” birtakim bilgi alani, amac, ilke,
ogretim, yaklasim ve yontemleri bulunmaktadir. Esasen 6gretmenligin bir
meslek olarak kabul edilmesinin temel sebeplerinden birisi de budur. Zira
bir alanla ilgili olarak sadece bilgiye sahip olmak ¢gretmenlik icin yeterli go-
rilmemekte, sahip olunan bilginin aktarilmasi isi, bunun 6tesinde birtakim
bilgi ve beceriyi de gerekli kilmaktadir. Bu nedenle 6gretmenlik, yasalarla,
ozel bir egitime ihtiyac duyulan “meslek” olarak kabul edilmistir.

Sozinu ettigimiz bu esaslar dogal olarak, ilk ve orta dereceli okullarimiz-
da zorunlu dersler arasinda yer alan DKAB dersleri icin de gecerlidir. S6z
konusu dersleri orta ¢6gretim kurumlarinda ve ilk 6gretimin 4. sinifindan
8. smifina kadar okutan 6gretmenlerin yetistirilmesi, Ilahiyat Fakiilteleri
biinyesindeki ilahiyat Lisans ve Ik Ogretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenligi programlarinda gerceklestirilmekte idi. Ancak YOK Genel
Kurulu'nun 26.05.2006 tarihinde aldig: karar ile ilk 6gretim okullarindaki
DKAB ogretmenlerinin yetistirilmesi gorevi buitiinti ile, belirlenen bazi Egi-
tim Fakdltelerine verilmistir. Alinan yeni kararin ne gibi sonuclar getirecegi,
uygulamanin devam ettigi siire boyunca goriilecektir.

DKAB 6gretmenlerinin Ilahiyat Fakiiltelerindeki boliimlerde yetistirildigi
asamada, dersin okutulmasi ile ilgili olarak ortaya cikan sonuclardan birisi
de, bu bolium mezunlarinin 4. ve 5. siniflarda gorev almalar ile ilgili olarak
tezahtir etmis, bu asamadaki dersler, cesitli sebeplere bagl olarak biytik
cogunlukla sinif 6gretmenleri tarafindan okutulmaya devam etmis ve etmek-
tedir. S6z konusu sinif 6gretmenlerinin ise Egitim Fakiiltelerinin Simif Ogret-
menligi Bolumlerinden mezun olduklar bilinmektedir.

Calismamizda esas itibariyle, ilkogretim 4. ve 5. siniflarda DKAB derslerini
okutmak durumunda kalacak olan sinif 6gretmenligi 6grencilerinin, 6gre-
nim sireclerinin incelenmesi ve yeterliliklerinin degerlendirilmesi hedef-
lenmektedir. Bu amacla 6grencilerin bolim programinda yer alan “DKAB
Ogretimi dersine yonelik tutumlar”, onlarin derse ayrilan “stire” ve belirle-
nen “icerik” hakkindaki kanaatleri incelenecektir. Yine bu siirecin bir parca-
st olarak, dersi okutan 6gretim elemanlar: tarafindan takip edilen “6gretim
yontemleri ve dersin islenis bicimi” ile “6lcme-degerlendirme” calismalar:
ele alinarak, ogrencilere gore “6gretim elemanlarinin yeterliligi”, tespit edil-
meye calisilacaktr. Buttin bu siirec icerisinde karsilasilan problemler, ¢o-
ztim oneriyle birlikte tartisilacak, DKAB derslerini okutmak durumunda ka-
lacak bolum 6grencilerinin, siirecin sonundaki yeterlilik dtuizeyleri hakkinda
degerlendirmeler yapilacaktir.
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Teorik Cerceve

Tiirkiye’de ilkokul Programlarinda Yer Verilen Din Dersi Ogretmenleri-
nin Yetistirilmesi

Ulkemizde, cesitli seviyelerdeki okullarda yer verilen din dersleri icin 6gret-
men yetistirilmesi ihtiyaci, modern egitim teskilat ve kurumlarmin olustu-
rulmaya baslandigi Tanzimat yillarindan itibaren belirmistir. Tanzimat ve
sonras1t donemlerde dgretmen yetistirilmesi genel anlamda ciddi bir prob-
lem olarak ortaya ciktugi icin, brans 6gretmenlerinin yetistirilmesi uzun za-
man miumkin olamamistir. Bununla birlikte ilk donemlerden itibaren, ilk
ve orta dereceli okullar icin ayr1 6gretmenlerin yetistirilmesi hedeflenmis ve
ogretmen yetistiren kurumlar da buna gore dizenlenmistir.

Osmanlilarda geleneksel ilkogretim kurumlar: olan sibyan mekteplerindeki
ogretim programinda okuma-yazma ve aritmetik yaninda Kur’an okuma ve
ilmihal gibi dini bilgiler verilmektedir. Sibyan mekteplerindeki 6greticilerin
yetistigi 6zel bir mekan ve genel kurallardan ise s6z etmek zordur. Bu konu-
da bilgisi olan ve sibyan mekteplerinin bagh bulundugu vakiflarin idarecile-
rinin onayini alan kisiler bu gorevi yerine getirmektedir.

Tanzimattan sonraki donemde baslatilan egitimde yenilesme hareketi ice-
risinde sibyan mekteplerinin yeniden duzenlenmesi de yer almistir. Ustl-i
Cedid ad1 altinda ytritillen calismalar icerisinde, iptidai mektepleri adiyla
yeniden duizenlenen bu kurumlarin programlarinda Kur’an, Tecvid ve ilmi-
hal derslerinin yaninda Tarih, Maltmat1 Nafia ve Cografya gibi derslere de
yer verilmis, ayrica 6gretim yontemleri hakkinda calismalar yapilarak, gorev
alacak 6gretmenlerin 6zel kurumlarda yetistirilmesi planlanmistir.

Bu cercevede, iilkemizde ilkogretim seviyesindeki erkek iptidai mektepleri-
ne ogretmen yetistirmek amaciyla olusturulan ilk kurumlar 1868 yilinda aci-
lan “Dariilmuallimin-i Sibyan”, diger ise kiz iptidai mektepleri icin 6gretmen
yetistirmeyi hedefleyen ve 1869 tarihli Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile
kurulusu karar baglanan “Dartilmuallimat“uar’. Tanzimat déneminde “Da-
rulmuallimin-i Stbyan” programinda din derslerine yer verilmez iken dige-
rinde yer verilmistir?.

1 Bu konuda bkz. Basbakanlik Osmanlh Devlet Arsivi, irade Meclis-i Vala, No: 262/78,
(20 Ramazan 1284/15 Ocak 1868), Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, mad. 69.

2 Okulun ogretim programi hakkinda yeterli bilgi bulunmamakla birlikte, faaliyetle-
rinden soz edilen bir belgeden anlasildig1 kadariyla acilis amaci, iptidai programin-
da yeni yer verilen Hesap ve Cografya gibi dersleri de okutabilecek ¢gretmenlerin
yetistirilmesidir. (Bkz. Basbakanlik Osmanli Devlet Arsivi, irade Stira-y1 Devlet, No:
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II. Abdilhamit doneminde diger ogretim kurumlarinda oldugu gibi 6gret-
men yetistiren kurumlarda da din derslerine, eskiye gore daha fazla agirhik
verilmistir. 1902 ve 1908 yillarinda iptidailerde gérevlendirilecek, Istanbul
ve tasradaki kiz ve erkek 6gretmen okullariin programlarinda Ultim-1 Dini-
ye, Tecvid ve Kur'an- Kerim, Akaid, Fikih, Diirr-i Yekta Serhi, Ahlak ve Islam
Tarihi gibi derslere yer verilmistir (bkz. Zengin, 2003: 86-91).

II. Mesrutiyet doneminde de ilk 6gretmen okullarinda din derslerine Kur’an-
1 Kerim ve Tecvid adiyla 1., 2., ve 4. simiflarda haftada birer saat, ibadat
adiyla 1. sinifta iki, 2. ve 3. simiflarda birer saat olarak yer verilmistir (Yucel,
1994: 219).

Yapilan calismalara ragmen cesitli 6gretim basamaklarindaki kurumlarda
gorev alacak 6gretmenlerin yetistirilmesi hem nicelik hem de nitelik acisin-
dan onemli bir problem olarak devam ederek, bu haliyle Cumhuriyet done-
mine intikal etmistir. Ayn1 durum ilkogretim okullarina 6gretmen yetistiril-
mesi icin de gecerlidir. Dolayisiyla bu alandaki 6gretmenlik goérevi, cogu za-
man §gretmen okullarinda egitim gormeyen kisiler tarafindan yuritilmis,
din dersleri de diger derslerle birlikte, medrese mezunlari veya medreseden
ayrilanlar, 6gretmenlik yeterliligine sahip olmayan, hatta dtzenli bir tahsil
dahi gormemis kisiler tarafindan okutulmustur (Akytiz, 1978: 227).

[lkokullardaki 6gretmen ihtiyaci 1I. Mesrutiyet yillarindan itibaren belirli
merkezlerde acilan kurslarda basaril olanlara yeterlik belgesi verilerek gi-
derilmeye calisilmis, ayn1 yonteme Kurtulus Savasi yillarinda da basvurul-
mustur. Bu belgenin verildigi sinavlarda Maltmat1 Diniye dersine de yer
verilmistir (Oztiirk, 1996: 59). Diger taraftan ilk 6gretmen okullarinin yeni-
den dtizenlenmesi konusunda da calismalar yapilmistir. Bu kapsamda 1924
yihinda Ankara’da toplanan Ikinci Hey’et-i Ilmiye’de konu ele alinarak, kiz
ve erkek ilk ogretmen okullarinin stiresi 5 yila ¢ikartilirken, programdaki
din derslerinin sayis1 6nemli 6lctide azaltlarak ilk iki sene haftada iki saat
olarak belirlenmistir (Yiicel, 1994; Oztiirk, 1996). Kéylerdeki ilkokullara
ogretmen yetistirmek amaciyla 1927 yilinda acilan Koy Muallim Mektepleri
programinda da din derslerine yer verildigi gortilmektedir. Bu mekteplerle
ilgili olarak hazirlanan talimatnamede, din derslerine 1. ve 2. simifta haftada
iki saat olarak yer verilmesi, ayrica derslerin Turkce ve Ustl-i Tedris (Og-

484, 9 Cemaziyelevvel 1285/28 Agustos 1868). Ayn1 belgede, okula kabul edilecek
ogrencilerin medreselerde belirli bir siire 6grenim gorenler arasindan da secilecegi
belirtilmektedir. Bu bilgilerden, okulun programinda din derslerine yer verilmedigi,
kabul edilecek talebelerin medreselerde belirli siire ders gormiis olmalarinin, iptidai-
lerdeki din derslerini okutabilmeleri icin yeterli goraldugt anlasilmaktadir.
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retim Yontemleri) ogretmenleri tarafindan okutulmas: kararlastirilmistir®.
Ancak okulun faaliyete gectigi 1927 yilinda hazirlanan programda, derse
verilen yerin azaltilarak, 1. sinifta bir saat olarak belirlendigi gortulmektedir
(Yiicel, 1994; Oztiirk, 1996).

Yine 6gretmen yetistirme konusunun da ele alindig1 1925 yilinda Konya’da
yapilan Maarif Miifettisleri Kongresi'nde, ilkokullardaki beden egitimi,
muzik, resim ve el isleri derslerinin, bu alanlarda 6zel bir egitim alma-
mis ogretmenler tarafindan okutulmasinin sakincalarinin giderilmesi icin
6gretmen okullarinin son siiflarinda bu alanlarda 6gretmen yetistirmek
amaciyla ilgili programlarin acilmasinin yani sira, mevcut 6gretmenlerin
egitilmesi icin tatil kurslarinin diizenlenmesi isteniyordu. Din dersleri-
nin de ozel egitimi gerektiren alanlar icerisinde distintulmesi gerekirken,
boyle bir gelismenin gerceklesmesi bir yana, din derslerinin ilk 6gretmen
okullarinin mifredatindan, 1931 yilindan itibaren, tamamen cikartildig:
gorillmektedir (Oztiirk, 1996). Ayn1 dénemde ilkokul programinda da din
dersine yer verilmemistir.

1949 yilindan itibaren ilkokullarda din derslerine istege bagh olarak yer ve-
rildigi* donemde de durum fazla degismemis, din dersleri, programlarinda
din derslerine yer verilmeyen ¢gretmen okullarindan mezun siif 6gretmen-
leri tarafindan okutulmustur’. Her ne kadar 1951 yilindan itibaren 11k 6gret-
men Okullar1 programinda din derslerine yer verilse de bu derslerde alinan
bilginin 6gretim icin yeterli olmasi soz konusu degildir (Aydin, 2005).

[lkokullardaki din derslerini okutacak égretmenlerin yetistirilmesi konusu,
1961 yilinda hazirlanan ve ertesi yil toplanan VII. Milli Egitim Stirasina su-
nulan raporda da yer almistir. Raporda, bu dersleri okutacak ¢gretmenlerin
ozellikle s6z konusu dersin ¢gretimindeki esaslar1 bilmeleri meselesine te-
mas edilerek kurslarin acilmasi, ayrica 6gretmen okullarinda da bu konuya
yeterince yer verilmesi ve dgretmen okullarinin ikinci devre 1. ve 2. sinif-
larinda haftada iki saat olarak yer alan din derslerinin brans 6gretmenleri
tarafindan okutulmasi, ayrica “Egitim Enstitiileri Pedagoji Subelerinde bu di-

3 Bkz. Maarif Vekaleti Tebligler Mecmuasi, (15 Tesrinisani 1926), Say1: 10, s. 33-36.

4 15 Subat 1949 tarihinden itibaren ilkokullarin 4. ve 5. simiflarinda haftada iki saat ve
istege bagl olarak okutulacagina dair Milli Egitim Bakan1 Tahsin Banguoglu tarafin-
dan valiliklere gonderilen genelge icin, bkz. Milli Egitim Bakanligi Tebligler Dergisi
(7 Subat 1949). Cilt: 11, Say1: 524, s. 152.

5 Nitekim, ilkogretmen okullarinin 1948 yilindaki programinda din dersi bulunma-
maktadir. Bk. Milli Egitim Bakanhg Tebligler Dergisi, (13 Arahk 1948), Cilt: 11, Say:: degerler
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siplinin 6gretim ve egitim usullerine, diger dersler ozel 6gretim metotlar: kadar
yer verilmesi” gerektigi vurgulanmaktadir®. Ancak ileri striilen bu tekliflerin
VIL Egitim Strasi'nda bu konu ile ilgili kararlar tizerinde etkisinin olmadig
anlasiimaktadir’.

1980 yilina gelindiginde, problemin ¢6ztimii icin yeni bir adim aularak, yaz
aylarindaki kisa stireli hizmet ici egitim kurslarinda egitim géren 6gretmen-
lerin din derslerini okutmalar icin calisma baslatilmistir. Aydin'in (2005:
102-103) belirttigi gibi, bu girisim, 1988 yilina kadar bir tirla gerceklesti-
rilememis olsa da, ilke olarak soz konusu dersi okutacak olanlarin 6zel bir
egitim gormeleri fikrinin benimsenmesi acisindan onemlidir. Nitekim ayn1
donemde hazirlanan raporlarda da bu husus vurgulanmis, din 6gretiminin,
bu alanda uzmanlasmus kisilerce verilmesi gerektigi belirtilerek, bunun sag-
lanmasi icin oneriler ileri suriilmusttr®. Esasen, mevcut 6gretmenler icin
kurslarin diizenlenmesi ile ilkokul 6gretmenlerinin yetistirildigi kurumlar-
daki din derslerinin siire ve nitelik olarak zenginlestirilmesi konusu, yuka-
rida sozint ettigimiz 1961 yihinda hazirlanan raporda yer almasina ragmen
butin bunlarin kismen de olsa gerceklestirilmesi neredeyse ceyrek asirdan

sonra mumkun olabilmistir.

Modern egitim anlay1s ve uygulamalar1 daha cok 6grencinin aktifligi tizerine
yogunlasmakta ise de egitim faaliyetlerinde 6gretmenin gerek planlama ve
hazirhik gerekse uygulama asamalarindaki etkinligi devam etmektedir. Diger
taraftan cagimizda artan bilgi birikimi uzmanlasmay bir zorunluluk haline
getirmistir. Gelismeler, 6gretmenlerin yetistirilmesinde genel kiiltiir, alan ve
egitim alanindaki genel bilgiler yaninda ayrica 6gretim yapacag her bir alan
ile ilgili, 6zel 6gretim bilgisinin kazandirilmasini1 da bir zorunluluk olarak
karsimiza cikarmistr (OYEGM, 2002). Nitekim 6gretmen yetistiren kurum-
larin yeniden dtzenlendigi 1997 yilindan sonraki donemde de programlar
s0z konusu gereklilikler goz ontine alinarak yeniden diizenlenmistir.

Bu cercevede tilkemizde 1997 yilinda hazirlanarak uygulamaya konulan 6g-
retmen yetistiren programlarin yeniden diizenlenmesi kapsaminda ilahiyat
Fakiilteleri de yapisal bir degisiklige ugramistir. Ilahiyat Lisans ad1 ile genel

6 Konuyla ilgili olarak, Din ile 1lgili Egitim ve Ogretim Komitesi Raporu’na (1961) ba-
kilabilir.

7 Sura kararlar icin, Milli Egitim Bakanhg Tebligler Dergisi (16 Temmuz 1962, Cilt:
25, Sayt: 1212) ve Aydin’a (2005: 96-97) bakilabilir.

8 MEB Din Egitimi Calisma Grubu raporunda bu konuda yer alan teklifler icin, bkz.
Aydin (2005: 104).
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ilahiyat konularinin agirhikl olarak okutuldugu programinin yaninda, ilkog-
retim kurumlarindaki DKAB derslerini okutacak 6gretmenlerin yetistirilme-
si amaciyla Yiksek Ogretim Kurumunun 11.7.1997 tarih ve 97.23.1660
sayili karari ile 11 Ilahiyat Fakiltesi biinyesinde Ilkogretim Din Kitltiirit ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Bolumit kurulmustur. Bélumiin programinda
alan bilgisi ve genel kiiltiir dersleri yaninda Egitim Fakiilteleri programlarin-
da yer alan 6gretmenlik bilgisi (pedagojik formasyon) derslerine, tamamen
ayni niteliklere sahip olarak, yer verilmistir. Bu programdan mezun olanla-
rin ilkogretimin 4. sinifindan 8. sinifina kadarki DKAB derslerini okutmalar:
yasal acidan problem dogurmasi bir yana, soz konusu kararda yer verilen
planlama itibaryla, yerine getirilmesi gerekli bir esas olmasi gerekirken, ce-
sitli gerekcelerle uygulamaya gecilmemekte ve bu siniflardaki dersler sinif
ogretmenleri tarafindan okutulmaktadir®. ilkégretim programinda yer alan
ve 6zel bir egitimi gerektiren bilgisayar, beden egitimi, Ingilizce vs. gibi ders-
ler de ilk zamanlar sinif 6gretmenleri tarafindan okutulurken bu uygulama-
dan asamalar halinde vazgecilerek alan 6gretmenlerinin dersleri okutmalar1
saglanmis, sadece DKAB dersi icin bu uygulama gerceklesememistir. Ancak
Temmuz 2005 tarihindeki bir Bakanlik genelgesi ile 6zel bilgi, beceri ve ye-
tenek isteyen beden egitimi, miizik, resim-is, yabanci dil vb. dersleri brans
ogretmenlerinin okutacagl, ancak ihtiyacin karsilanamamasi halinde simif

ogretmenleri veya bu alanlarda sertifikasi olanlarin okutabilecegi belirtile-

9 27.8.2003 tarih ve 25212 sayih Resmi Gazete’de yaymlanan “Milli Egitim Bakanhg: ilk
Ogretim Kurumlar Yénetmeligi’nin 64. maddesinde su esas getirilmistir: “Ilk égretim
okullarinda dersler sinif veya brans dgretmenleri tarafindan okutulur. Ogretmenler, ken-
dilerine verilen sinifin veya subenin derslerini, programda belirtilen esaslara gére planla-
mak, okutmak, bunlarla ilgili uygulama ve deneyleri yapmak, ders disinda okulun egitim-
ogretim ve yonetim islerine etkin bir bicimde katilmak ve bu konularda kanun, yonetmelik
ve emirlerde belirtilen gorevleri yerine getirmekle yiikiimliidiirler. Ilk 6gretim okullarinin
1-5 inci siniflarinda sinif 6gretmenligi esastir. Sinif 6gretmenleri, okuttuklart sinift bir tist
simifta da okuturlar. Ancak istekleri yonetimce uygun gorilmesi halinde baska bir sinift
da okutabilirler. Herhangi bir sinifta basari gisteren Ggretmenler, isteklerinin yonetimce
uygun goriilmesi halinde ayni siifi okutmaya devam edebilirler. Ik égretim okullarinin
4 tuncii ve 5 inci siniflarinda ozel bilgi, beceri ve yetenek isteyen beden egitimi, miizik,
resim-is, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi, yabanct dil, is egitimi ve bilgisayar dersleri, brans
ogretmenleri tarafindan okutulabilir. Hangi derslerin brans dgretmenlerince okutulacagt
Bakanlikca belirlenir. Ancak yeterli sayida brans 6gretmeninin bulunmamast durumun-
da, beden egitimi, miizik, resim-is, din kiiltirti ve ahlak bilgisi, yabanci dil, is egitimi ve
bilgisayar dersleri, bu alanlarla iliskilendirilmis ek branst olan sinif veya brans égret-
menlerince okutulabilir. Derslerini brans 6gretmeni okutan sinif 6gretmeni, bu ders sa-
atlerinde yonetimce verilen egitim-6gretim gorevlerini yapar”. Bu konuda ayrica Aydin’a
(2005) bakilabilir.
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rek, brans 6gretmenleri oldugu takdirde DKAB derslerinin de brans ogret-
menleri tarafindan okutulmalarinin saglanmasi istenmekte, daha dogrusu
diger dersler icin zaten var olan s6z konusu uygulamanin sinirlar1 DKAB
dersini de icine alacak tizere genisletilmektedir'.

Her ne kadar ilkogretim 4. ve 5. siniflarda DKAB derslerinin okutulmasi ko-
nusundaki yasal engel asilmis olsa da bu alandaki 6gretmen sikintis1 nedeni
ile mevcut 6gretmenlerin beliren yeni ders ytikiint karsilayabilecek sayi-
da olmamalan yiiziinden problem tam olarak c¢ézillmiis de degildir. Oyle
ki YOK Genel Kurulwnun ilkégretim okullari icin DKAB dersi 6gretmeni
yetistirmek tizere ilahiyat Fakiiltelerinde bulunan ilgili boliimii Egitim Fa-
kultelerine aktarmis olmasi da bu gercegi degistirmeyecektir. Bu durumda,
onumiizdeki yillarda 4. ve 5. simiflardaki DKAB derslerini, bu defa da yeterli
sayida brans 6gretmeni olmamasi ytiziinden, sinif 6gretmenlerinin okutma-
ya devam edecegini tahmin etmek gtic degildir'!. Biitiin bunlar, Egitim Fakil-
telerinin ilgili bolumiinde yetistirilen sinif 6gretmenlerinin DKAB derslerini
verebilme yeterliliklerinin s6z konusu edilmesine temel bir gerekce olustur-
maktadir. Bununla birlikte, Siif Ogretmenligi Bolumuindeki dgrencilerin
derse yaklasimlari, yapilan 6gretimin yeterlilik sartlarini ne derece tasidig
konularinin da birlikte ele alinarak degerlendirilmesini gerekli hale getir-
mektedir.

10 24 Haziran 2005 tarih ve 25855 tarihli Resmi Gazete ile Agustos 2005 tarihli ve 2575
sayil Tebligler Dergisinde “Milli Egitim Bakanhgi [lk Ogretim Kurumlar Yonetmeligin-
de Degisiklik Yapilmasina Dair Yonetmelik” yaymlanmistir. Bu yonetmeligin 1. mad-
desinde “Ilkogretim okullarinin 4. ve 5. siniflarinda ozel bilgi, beceri ve yetenek isteyen
beden egitimi, miizik, resim-is, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi, yabanci dil, is egitimi ve bil-
gisayar dersleri brans 6gretmenlerince okutulur. Ancak ihtiyacin brans égretmenlerince
karsilanamamast halinde bu dersler yiiksek 6grenimlerini soz konusu branslarda yapan
simf ogretmenleri veya simf 6gretmeni olup bu alanda hizmet ici egitim sertifikast almus
ogretmenler tarafindan ders degisimi yolu ile okutulabilir. Bunun da miimkiin olmadig
durumlarda so6z konusu dersler sinif 6gretmenince okutulmaya devam edilir” hitkmi yer
almaktadir.

11 Milli Egitim Bakanhg: Strateji Gelistirme Baskanligi tarafindan hazirlanan Turkiye
Egitim Istatistikleri 2005-2006 adli calismaya gore, iilkemizdeki 34.990 ilk 6gretim
okulunda 4-8. siiflarda toplam 218.258 sube bulunmaktadir. Bu rakama gore, haf-
tada iki saatlik DKAB dersinin toplam yiikit 436.516 saattir. Bir DKAB 6gretmeninin
haftada 30 saat derse girdigi kabul edilse bile, sadece ilk 6gretim okullar icin 14.550
ogretmene ihtiyac duyulacakur. Yine, Milli Egitim Bakaninin, bir kdse yazarinin 6g-
retmen atamalart ile ilgili olarak yaptig1 yoruma, 25.07.2006 tarihinde yapug: yazili
aciklamada verdigi bilgilere gore, DKAB dersinin tilke genelinde 22226 norm kadrosu
varken bu alanda calisan 6gretmen sayis1 12716 olup, 9510 6gretmene daha ihtiyact
bulunmaktadir. Bk. meb.gov.tr/haberler/haberayrinti_basinaciklama.asp?ID=1070.
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Arastirmada Cevap Aranan Sorular

Egitim Fakiiltesi Simf Ogretmenligi Bolumii 6grencilerinin yapisal ve fonksi-
yonel acitdan DKAB 6gretimi dersine yonelik tutumlarinin, 6gretim siirecinin
ve problemlerin tespit edilerek stirecin sonundaki yeterlilik diizeylerinin tes-
pite calisildig1 bu arastirma, asagidaki sorulara cevap aramak istemektedir:

i. DKAB Ogretimi dersinin o6gretim programinda yer almasi olumlu
karsilanmakta midir?

ii. Programda DKAB ogretimi dersine ayrilan stire yeterli kabul edil-

mekte midir?
iii. DKAB ogretimi dersi icerik olarak yeterli goriilmekte midir?

iv. DKAB dersinde takip edilen 6gretim yontemlerinin yeterlilik diizeyi
nedir?
v. DKAB dersinde onerilen kaynaklarin yeterliligi nedir? Ogrenciler

bunlardan yeterli diizeyde yararlanabilmis midir?

vi. Ogretim siireci tamamlandig1 zaman elde ettikleri bilgi yeterli kabul
edilmekte midir?

vii. DKAB 6gretimi dersinin mesruiyeti, dzellikle bu dersin laiklikle ce-
lismesi/celismemesi hakkinda ne diisiinilmektedir?

viii. DKAB dersi 0gretim elemanlariin ogreticilik dtzeyi nasil algilan-
maktadir?

ix. Ogrencilerin derse hazir bulunusluk diizeyi nedir?

Yontem
I. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini Cukurova Universitesi Egitim Fakiltesi Simif Ogret-
menligi Bolumit son simf 6grencileri olusturmaktadir. 2004-2005 Ogretim
Yili Giiz Yariyihinda DKAB Ogretimi dersini alan 340 grencinin 218’ine
anket uygulanmistir. Uygulama hedef kitlenin yarisindan fazlasi kapsadig
icin 6rneklem sayisi evreni temsil edebilecek mahiyettedir. Orneklemin yas
aralig1 20-32 olup, yas ortalamasi 21.94, standart sapmasi ise 1.55'tir.
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Tablo 1

Orneklemin Cinsiyete Gore Dagilimi

Cinsiyet f %
Kiz 141 64.7
Erkek 77 353
Toplam 218 100

Tablo 1’e gore orneklemin 141’i kiz 77’si erkek 6grenciden olusmaktadir.
Ornekleme giren 6grenci grubunun cinsiyet dagilminin temsil orani (1/3),
evreni olusturan grup ile yaklasik ayni niteligi tasimaktadir. Nitekim 2004-
2005 Ogretim yilinda bu dersi alan toplam 340 dgrenciden 218’1 kiz (%
64.1), 122’si (% 35.9) ise erkek 6grencidir.

Ogrencilerin, bityitk cogunlugunun ailelerinin gelir diizeyinin iyi (% 52.8)
ve orta (% 40.4) diizeyde oldugu gorillmektedir. Gelir diizeyi cok iyi olan-
lar % 5.5, dustk olanlar ise % 0.9 oranindadir. Yine 6grencilerin orta ogre-
nimlerini bitirdikleri yerlesim yerleri arasinda ilcelerin ilk sirada geldigi (%
37.2), bunu buytuksehir (% 33.5), il ( % 23.9), kasaba ( % 3.2) ve koylerin
(% 0.9) takip ettigi gorulmektedir.

II. Verilerin Toplanmasinda ve Analizinde Kullanmilan Teknikler

Arastirmada kullanilacak verilerin elde edilmesi amaciyla bir yonerge ve
toplam 24 sorudan olusan 2 sayfalik bir anket formu kullanilmistir. Bu so-
rulardan doérdit 6grencilerin demografik 6zelliklerini tespite yoneliktir. Bu
baglamda onlarin yas, cinsiyet, gelir diizeyi ve lise yillarindaki yerlesim bi-
rimleri sorulmustur. Calisma, betimsel bir nitelik arz ettigi icin burada soz
konusu edilen demografik sorular degisken olarak kullanilmamis olup, 61-
neklemin evreni temsil yetenegine sahip olup olmadigini anlama amacina
yoneliktir.

Demografik verileri tespit etme amaci disinda kalan 20 sorunun 16’s1 tu-
tum ctimlesi biciminde hazirlanmis olup “katiliyorum”, “kismen katilryorum”
ve “katilmiyorum” secenekleriyle birlikte sorulmustur. “DKAB dersi boliim

” o«

programi icerisinde yer almasi gereken bir derstir.” “Boliim ogretim programi
icerisinde DKAB dersine sadece secimlik bir ders olarak yer verilmesi gerekir.”
“Ulkemizde ilk ve orta dereceli okullarda din 6gretimine yer verilmesi laiklik

anlaysi ile celisir.” “Dersi veren 6gretim elemani sinifta demokratik bir ortam
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olusturabiliyor.” vb. ifadeler bu kisimda yer alan tutum ctimlelerine 6érnek
olarak verilebilir'~.

Son dort sorunun birisi iki, birisi tg, ikisi ise alt1 seceneklidir. Alt1 secenekli
olan her iki soru “Eger birden fazla secenek isaretleyecek olursanmiz liitfen 6nem
sirasina gore belirtiniz.” aciklamasiyla verilmistir.

Kuskusuz boyle bir calismanin ¢gretmen adaylarinin, ¢gretim tyelerinin,
ilk 6gretim 6grencilerin ya da onlarin velilerin goriislerine muracaat ederek
hazirlanmas1 mimkundir. Biz burada sadece 6gretmen adaylarinin gorts-
lerini inceleyerek, onlarin cesitli yonleriyle DKAB dersini nasil algilayip de-
gerlendirdiklerini anlamak istiyoruz.

Problemin genel anlamda bir fotografini cekme arzusunda olan bu calisma-
da herhangi bir hipotez stnanmamistir. Bu sebeple hipotez sitnamaya yone-
lik istatistiksel islemler kullanilmamustir. Elde edilen veriler sadece frekans
ve yiizdelerle ifade edilmis ve sonuclar arastirmada cevap aranan sorular
cercevesinde yorumlanmaya calisilmistir.

Bulgular ve Yorumlar

I. Ogrencilerin DKAB Dersinin Ogretim Programinda Yer Almasi Konu-
sundaki Gorisleri

Yitksek Ogretim Kurulu tarafindan hazirlanan ve uygulanmakta olan Egitim
Fakiilteleri Ogretmen Yetistirme Programlari arasinda yer alan Siif Ogret-
menligi Lisans Programi icerisinde 152 kredi/saatlik toplam ders ytikii ice-
risinde Din Kilttrti ve Ahlak Bilgisi dersine 7. yariyilda 2 kredi/saat yer ay-
rilmistir. Programda derse yer verilmesinin nedeni, ilkdgretim programinda
yer alan DKAB dersinin boliim mezunlar tarafindan okutulacak olmasidir.
Ogrencilerin DKAB dersinin bolium 6gretim program icerisinde yer almasini
istedikleri Tablo 2’de acikca gortlmektedir. Zira “DKAB Dersi, Boliimiiniiz
Ogretim Programu Icerisinde Yer Almast Gereken Bir Derstir.” (Madde 1) tutum
cimlesine katilim oranlarina bakilacak olursa, dgrencilerin % 83.9’unun

12 Bu calismada DKAB 6gretimi dersinin yapisi ve islenisi ile ilgili yasanan cesitli prob-
lemlerin 6gretmen adaylari perspektifinden arastirilmasi amaclandigy icin farkli soru
cesitleri kullanilmistir. Zira ankette gecen her soru, arastirmacilarin gozlemlerine
dayanarak sorun olarak algiladiklar: hususlari icermektedir. Dolayisiyla yapisal aci-
dan farkh kurgulanan sorulara dayanarak gecerli ve gvenilir bir olcek gelistirmek
mimkin olmamistir. Esasen boyle bir ama¢ da giidillmemistir. Sadece calismanin
amacina uygun olarak 6gretmen adaylarinin belirlenen hususlarla ilgili kanaatleri
tespite calisilmistir.
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“katiltyorum”, % 13.8’in “kismen katiltyorum”, % 1.4’antn ise “katilmiyorum”
dedikleri gortuilecektir. Bu da s6z konusu dersin boliim programi icerisinde
yer almasinin 6grencilerin biyiik bir cogunlugu tarafindan talep edildigi an-
lamina gelmektedir.

Tablo 2
DKAB Dersinin Ogretim Programinda Yer Almast Konusundaki Goriisleri

MADDELER

Katlmiyorum
Kismen
Katliyorum
Katiliyorum
Cevapsiz
Toplam

—
O\O
—
O\O
—

% f % f %

1 DKAB dersi, boliimiiniiz
Ogretim programi
icerisinde yer almasi 3 14 30 138 183 839 2 09 218 100

gereken bir derstir

2 Bolumintz 6gretim
program icerisinde DKAB
dersine sadece secimlikders 150 68.8 40 183 27 124 1 05 218 100

olarak yer verilmesi gerekir

3 Ulkemizde ilk ve orta
dereceli okullarda din

ogretimine yer verilmesi 182 835 17 78 15 69 4 1.8 218 100
laiklik anlay1st ile celisir

Tablo 2’de yer alan 2. maddede ise DKAB dersinin programda sadece secim-
lik ders olarak yer almasina yonelik tutumlar incelenmistir. DKAB dersinin
sadece secimlik olmasini isteyenler % 12.4’liik bir kesimi olusturmaktadir.
Bu fikre “kismen katillanlar” % 18.3’ken, “katilmayanlar” % 68.8'lik bir ora-
na ulasmaktadir. Baska bir deyisle Simf Ogretmenligi Boliimi ¢grencilerinin
neredeyse % 69’u DKAB dersinin zorunlu dersler arasinda yer almasi gerek-
tigi kanaatindedir. Bu sonuc Tablo 2’deki birinci maddeden elde edilen so-
nucla uyumludur. Gerci DKAB dersinin bolim 6gretim programui icinde yer
almasi gerektigine katilanlarla, bu derse sadece secimlik olarak yer verilme-
mesi gerektigini diistinenler arasinda % 15.1°lik bir farklilik gozlenmektedir.
Ancak bu durum DKAB dersine programda yer verilip verilmemesi ile ilgili
degil, s6z konusu dersin secimlik ya da zorunlu olmast ile ilgilidir. Anlasilan
o ki, Simf Ogretmenligi Bolumii 6grencileri DKAB dersinin programda yer
almasinin gerekli oldugu kanaatindedirler. Onlarin boyle bir gerekliligi ileri
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stirmiis olmalar farkh sebeplerden beslenmis olabilir: Ilkégretim okullari-
nin programinda yer alan bu dersin, dogal olarak bolim programinda da
zorunlu olarak yer almast ilk akla gelen nedenlerden birisidir. Dersin bolim
programinda yer almasi konusunda tereddiidii olanlar veya derse tamamen
kars1 bir tutum icerisinde bulunanlarin bu gercegi unutmus olmalar1 mim-
kiin ise de baz1 6grenciler laiklik endisesiyle, bazilar1 da dine ilgisiz, hatta
inancsiz olmast sebebiyle, DKAB dersine karsi olumsuz bir tutum takinmis
olabilirler. Nitekim, DKAB dersinin programda yer almas1 gerektigi fikrine
katilmayan (% 1.4) veya bu hususta tereddiidt olan (% 13.8) ¢grencilerin
toplamini olusturan % 15.2°’lik oran DKAB dersine yer verilmesinin laiklik
anlayisi ile celistigi fikrine sahip (% 6.9) veya bu konuda tereddiuidi olan
(% 7.8) ogrencilerin toplamini olusturan % 14.7°’lik orana oldukca yakindir
(bkz. Madde 2 ve Madde 3). Ancak 6grencilerin biiyiik bir kesiminin DKAB
dersinin programda yer almasi gerektigi yontinde bir diistinceye sahip olma-
s1, onlarin 6gretmenlik hayatlarinda bu dersi icten gelen bir giidillenmeyle
okutacaklari, bunun da belli oranda basarili sonuclar verebilecegi seklinde
degerlendirilebilir.

Tablo 2’deki 3. maddede zorunlu DKAB dersinin laiklik ilkesi ile celisip ce-
lismedigi hususundaki kanaatler tespit edilmek istenmistir. Bu baglamda
“Ulkemizde ilk ve orta dereceli okullarda din égretimine yer verilmesi laiklik
anlayist ile celisir.” biciminde ifade edilen tutum ciimlesine “katilmayanlar”
% 83.5; “kismen katilanlar” % 7.8; “katilanlar” ise % 6.9’dur. Bu sonuc orta-
ya koymaktadir ki, sinif 6gretmenligi 6grencilerine gore ilk ve orta dereceli
okullarda verilen zorunlu DKAB dersi, devletimizin temel kurulus ilkeleri
arasinda yer alan laiklik ile celismemektedir. Aksi gortisler bulunsa da din
ogretiminin mecburi olmasi, tilkemizin kendine 6zgi tarihi, dini ve sosyo-
kilttirel sartlardan kaynaklandig goriisit daha gercekei gorunmektedir (G-
nay, Gungor, Ecer, 1997; Bilgin, 2001; Tosun, 2005). Zaten 6grencilerin bu
husustaki tutumlari, onlarin DKAB dersi ile laiklik arasinda herhangi bir
tezat ve celisme gormedikleri yontindedir. Bir baska yoniiyle bu sonuclar,
genclerin zihninde din ile laikligin birbirini dislayan hususlar olarak algilan-
madig1 anlamina gelmektedir. Ayrica dersin genel ve 6zel amaclari cerceve-
sinde dustntlecek olursa, DKAB derslerinde, psikolojik acidan icsellestiril-
mis, bilinclendirici bir din bilgisi degil de, temelde bilgilendirici mahiyette
genel bir din kaltiirtniin veriliyor olmasi, dini yasant1 ve tercihlerin dissal
zorlamalara maruz kalmaksizin dogrudan bireye birakilmasi sonucunu or-

taya cikartmaktadir ki, bu da demokratik laikligin temel hedeflerindendir.
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IL. Ogrencilerin DKAB Dersine Ayrilan Siire Hakkindaki Kanaatleri

Egitim Fakiiltesi Simf Ogretmenligi Boliimii programda, DKAB 6gretimi der-
si 7. yariyilda haftada iki saat olarak okutulmaktadir. Tablo 3’te (Madde 1)
stirenin yeterli oldugu gortisiine katilanlarn % 52.8’1 oldugu goralmektedir.
So6z konusu siirenin yeterli oldugu fikrine “kismen katilanlar” % 28.4’iken
“katilmryorum” diyenler % 17.9’dur. Buradan hareketle 6grencilerin cogun-
lugunun DKAB dersine ayrilan 2 saatlik siireyi genel anlamda yeterli gor-
dukleri ileri strtlebilir. Ancak genclerin bu husustaki tavirlarinin cok net
degil olmadigini soylemek durumundayiz. Zira 6rneklemin % 48’lik kismu,
yani neredeyse yariya yakint DKAB dersine ayrilan bir donemde 2 saatlik
siireyi yeterli gormemektedir.

Tablo 3
DKAB Dersine Ayrilan Siire Hakkindaki Kanaatler

MADDELER

Katulmiyorum
Kismen
Katliyorum
Katiliyorum
Cevapsiz
Toplam

R

fo% f fo% f % f %

DKAB dersine ayrilan bir
1 dénemicerisinde haftadaiki 39 17.9 62 284 115 528 2 09 218 100

saatlik stire yeterlidir.

Bolimuntz ogretim programi
icerisinde DKAB dersine,
2 mevcut durumuna ek olarak, 49 225 74 339 95 436 O 0 218 100
secimlik dersler arasinda da
yer verilmesi gerekir.

Tekrar Tablo 3’e (Madde 2) bakilacak olursa; orada DKAB dersine program-
da ayrilan mevcut siireye ek olarak, secimlik olarak da yer verilmesine yo-
nelik tutumlarin tespite calisildigr goriilecektir. Bu baglamda “Béliimiiniiz
ogretim programi icerisinde DKAB dersine, mevcut durumuna ek olarak, secim-
lik dersler arasinda da yer verilmesi gerekir.” seklinde ifade edilen bir tutum
ctmlesine “katiltyorum” diyenler % 43.6; “kismen katiliyorum” diyenler %
33.9; “katilmiyorum” diyenler ise % 22.5’tir. DKAB dersine ayrilan siireyi
yetersiz (% 17.9) ve kismen yetersiz (% 28.4) gorenlerin toplami (% 46.3),
s0z konusu derse mevcut siirenin yaninda, secimlik ders olarak da yer veril-
mesi gerektigi gorustinde olanlarla (% 46.3) uyumludur. Bu da 6grencilerin
belirgin bir sekilde DKAB dersine mevcudun yaninda ek stire verilmesini
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arzuladiklar1 anlamina gelmektedir. S6z konusu ek stirenin ne kadar olmasi
gerektigine yonelik bulgular ise Tablo 4’te sunulmustur.

Tablo 4
DKAB Dersine Ayrilan Stirenin Miktart

Bolumuniiz programinda yer verilen DKAB dersinin siiresinin

yetersiz oldugunu dasiintiyorsaniz, sizce bu derse ayrilan sire %
ne olmalidir ?
1" Bir Donemde Haftada 4 Saat 54 24.8
2 iki Donemde Haftada 2 Saat 81 37.2
3 Daha Fazla 11 5.0
* Cevapsiz 72 330
Toplam 218 100

“Boliimiiniiz programinda yer verilen DKAB dersinin siiresinin yetersiz oldu-
gunu diisiiniiyorsaniz, sizce bu derse ayrilan siire ne olmahdir?” seklinde yo-
nelttigimiz soruya genclerin % 24.8’i “bir donemde haftada 4 saat”; % 37.2’si
“iki donemde haftada 2 saat”, % 5.0"1 ise “daha fazla” cevabini vermislerdir.
Soruyu cevapsiz birakanlarin orani ise % 33.0’dir. Bu soruya cevap veren-
lerin toplam1 % 67.0 oranina ulasmaktadir. Bu ise 6grencilerin % 67.0'nin
DKAB dersine ayrilan stirenin yetersiz bulduklar: anlamina gelmektedir. Ge-
nel egilim ise DKAB dersinin 2 donemde haftada 2 saat olmasi yonundedir.
Bununla birlikte Tablo 3 ile Tablo 4 arasindaki verilerde kismi bir farkliligin
var oldugu da goriilmektedir. Zira Tablo 3’te DKAB dersine ayrilan stireyi
yeterli bulanlarin orani1 % 52.8 oldugu halde; Tablo 4’te daha fazla ek siire
talep edenlerin toplam orani % 67.0°dur.

Burada su hususu da belirtmekte fayda vardir ki, Cukurova Universitesi
Egitim Fakiltesi Simf Ogretmenligi Boliimii programinda yer alan DKAB
dersini okutmakla gorevlendirilen Cukurova Universitesi ilahiyat Fakilte-
si ogretim elemanlarinin ortak kanaati, ders icin ayrilan siirenin belirlenen
icerige oranla yetersiz oldugu yontundedir. Bu sebeple, belirlenen siire ice-
risinde, DKAB dersinin iceriginin aktarilmasinda ciddi sikintilar yasanmak-
tadir. Ciinkit hem alan bilgisi hem de alanin 6gretimi ile ilgili konulara yer
verilen icerigin, belirlenen stirede tamamlanmasi gerekmektedir. Stirenin
yetersizligi, icerikte yer verilen konulara yeterince zaman ayrilamamasina,
bu da hedeflenen basarinin diismesine neden olmaktadir. Nitekim 6grenci-
ler, yeterli bilgi diizeyine ulasamamalariin birinci sebebi olarak da siirenin
yetersizligini gormektedir (bkz. Tablo 7).

II1. DKAB Dersinin Icerik Acisindan Yeterlilik Durumu

Boliim programinda yer verilen DKAB dersinin icerigi Yitksek Ogretim Kuru-
lu tarafindan belirlenmis olup su konulara yer verilmistir: “Temel kavramlar
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(din-kiltiir-ahlak); Miisliimanhgin temel ilkeleri; Islamiyet ve diger dinler;
ahlak ve ahlakin birey ve toplumla ilgili esaslarr; [lkogretim 1. kademe 4-5 si-
niflar Din Kilttr ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinin incelenmesi; 6gretim
yaklasimlari; 6grenmenin degerlendirilmesi”®. Buna gore dersin iceriginin;
Islam’in temel ilkelerinin tamtilmasi, diger dinler hakkinda genel bilgilerin
verilmesi, genel anlamda ahlakin bireysel ve toplumsal boyutlariin esasla-
rinin ve nihayet 6gretmen adaylarinin okutacaklari 4. ve 5. sinif DKAB dersi
ogretim programinin ve dersle ilgili “6zel 6gretim yontemleri” kapsamina gi-
ren bilgilerin aktarilmasi biciminde belirlendigi goriilmektedir.

Cukurova Universitesi Egitim Fakiiltesi Simif Ogretmenligi Bolimii progra-
minda yer verilen DKAB dersinin 6gretimi, yine ayni iiniversitenin ilahiyat
Fakultesi'nde gorevli ogretim tiyeleri tarafindan yapilmaktadir. Verilen dersin
icerigi, belirlenen programa gore diizenlenmektedir. Ancak bu konuda daha
cok belirlenen stirenin yetersizligi ve 6grencinin hazir bulunusluk diizeyi ile
ilgili birtakim sikintilar yasanmaktadir. Bu nedenle sik sik 6grencilerden ge-
len sorularin cevaplanmasina zaman ayrilmak zorunda kalinmaktadir. Yine
ayrilan stre icerisinde hem alan hem de 6zel 6gretim yontemleri konularina
yer ayrilmasi gerekliligi daha hizh hareket edilmesini gerektirmekte, bu da
yeterli bilginin verilememesi sikintisin1 dogurmaktadir. Nitekim bu durumu
ogrencilerden alinan sonuclarda da gormek mimkiindir.

Tablo 5
DKAB Dersinin Icerigine Yonelik Tutumlar

MADDELER

Katilmiyorum
Kismen
Katiliyorum
Katiliyorum
Cevapsiz
Toplam

S % f

©
—

% f % f %

DKAB dersinin icerigini olusturan
1 konular, alan bilgimizin gelistirilmesi
acisindan yeterlidir.

52 239 92 422 71 326 3 14 218 100

DKAB dersinde yer verilen konular

aktitel hayatta deger tasimakiadir 9 41 73 335135619 1 0.5 218 100

DKAB dersini aldiktan sonra bu
konudaki bilgilerim yeterli diizeye ulast. 33 15.1 154 70.6 31 14.20 0 218 100

degerler 13 1990 yilinda hazirlanan programda da benzer konulara yer verilmektedir (Bkz. Ocal,
egitimi 1995: 145).
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Tablo 5’e gore (Madde 1) “DKAB dersinin icerigini olusturan konularin
alan bilgisinin gelistirilmesi acisindan yeterli” oldugunu dtistinen 6gren-
ciler % 32.6’dir. Bu gortuse katilmayan (% 23.9) ve kismen katilanlarin
(% 42.2) toplam orani ise % 66.1’e ulasmaktadir. Elde edilen sonuclar,
ogrencilerin DKAB dersinin iceriginin yetersiz kaldigi kanaatlerini acikca

ortaya koymaktadir.

Kanaatimizce bu yetersizlik, temelde, icerikte konu genisliginin saglanama-
masindan ziyade, yer verilen konularin islenmesinde yeterli zamanin olma-
masindan kaynaklanmaktadir. Alan bilgisi yaninda 6zel 6gretim konularina
da yer verilmesinin gerekliligi ve bunu gerektigi bicimde basarma cabasi
yuziinden konularin fazlalasmasi, zaman yetersizligi karsisinda, neticede
her iki alanda verilen bilgilerin yetersiz kalmasina neden olabilmektedir.
Nitekim icerik olusturulurken alan ve o6gretim yontemleri konularindan
hangisine daha fazla yer verilmesi gerektigi ile ilgili sorulan soruya alman
cevaplar da bu tespitimizi desteklemektedir (bk. Tablo 6). Bununla birlikte
Tablo 5’deki 2. madde de belirtilen, “DKAB dersinde yer verilen konular
aktiiel hayatta deger tasimaktadir.” tutum ctimlesine yonelik tavirlar orta-
ya koymaktadir ki belirlenen cerceve programi, hem zenginlestirilmeli hem
de egitimdeki hayatilik ilkesi de goz oniine alinarak giincel ve islevsel hale
getirilmelidir. Esasen 6grencilerin verdikleri cevaplara yakindan bakilacak
olursa, onlarin % 61.9’'u “DKAB dersinde yer verilen konularin aktiiel hayat-
ta deger tasidigr” fikrine kauldiklari goriilecektir. Orneklemin % 33.5’i bu
dastinceye kismen katldigini, % 4.1'i ise katilmadigim belirtmistir. Bu da
DKAB dersinin giinltik hayatla iliskilendirilerek islenmesi gerektigi, ginlitk
hayatla iliskilendiren konularin ise daha islevsel oldugu anlamina gelmek-
tedir.

Tablo 5’e tekrar bakilacak olursa; madde 3’te 6grencilerin DKAB dersini al-
diktan sonra bu konudaki bilgilerinin yeterli diizeye ulasip ulasmadig: sor-
gulanmaktadir. Ogrencilerin % 14.2’si yeterli bilgi diizeyine ulastiklarini ka-
bul ederken, % 15.1’i tam tersi bir kanaate sahiptir. Cogunlugu olusturan %
70.6’lik kesim ise bu gortise kismen katilmaktadir. Bu sonuclar gostermek-
tedir ki, mevcut DKAB dersinden elde edilen basar1 yeterli diizeyde degildir.

En azindan bunun yeterli oldugunu séylemek oldukca zordur.
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Tablo 6

DKAB Dersinde Agirlik Verilmesi Gereken Konular

DKAB dersinde sizce hangi konulara daha fazla agirlk verilmesi gerekir? f %
1 Alan bilgisi 52 239
2 Alan Bilgisinin Ogretiminde Kullanilabilecek Yéntemler 152 69.7
3 Her ikisi 11 5.0
4 Cevapsiz 3 1.4

Toplam 218 100

Tablo 6’daki verilere gore ogrencilerin % 23.9'u DKAB dersinde alan bil-
gisine oncelik verilmesi gerektigi kanaatindedir. Orneklemin buytk bir
cogunlugunu olusturan % 69.7’lik kesim ise alan bilgisini aktarirken kul-
lanilabilecek yontemlere daha fazla agirlik verilmesinin islevsel olacagini
dtustinmektedir. Her ikisine, yani hem alan bilgisine hem de alan bilgisinin
ogretilmesinde kullanilacak yontemlere esit derecede dnem verilmesi gerek-
tigini belirtenler ise % 5.0 oranindadir. Goriilecegi tizere 6grenciler, ders
ortaminda DKAB dersinin muhtevasini, yani temel dini bilgileri 6grenmek-
ten Ote, soz konusu muhtevay: aktarmada kullanilacak yontem ve teknikler
konusunda bilgilenmek istemektedirler.

Bu konuda temas etmek istedigimiz énemli bir husus da herhangi bir alan-
da ogretmenlik yapacak kisilere gerek alan bilgisinin gerekse 6zel 6gretim
yontemlerinin birlikte kazandirilmasinin gerekliligidir. Bunlardan onceligin
alan bilgisine verilmesi dogaldir. Ciinki, 6gretimde esas olan bilginin akta-
rilmasi ve davranis haline donustiralmesidir. Bunun gerceklesebilmesi icin
ogretmenin oncelikle alan bilgisine, bununla birlikte 6gretim yéntemleri ko-
nusunda yeterli diizeyde bilgi birikimine sahip olmasi gerekir. Alan bilgisi-
nin yetersiz kalmasi halinde yontem bilmenin fazla bir yararinin olamayaca-
g1 cok aciktir. Bu nedenle dersin son iki donemde toplam 5 saat olarak plan-
lanmasinin, ilk donemdeki iki saatlik stirede teorik olarak alan bilgisinin
gelistirilmesinin, ikinci donemde de 1 saati teori, 2 saati uygulama olmak
tizere 0zel ogretim yontemleri konularina yer verilmesinin yerinde olacag:
kanaatindeyiz. Ikinci dénemdeki yéntem dersinde, égrencilerin daha énce
almis olduklar1 genel 6gretim yontemleri ile ilgili bilgilerin, 6zel alana uygu-
lanmasinin s6z konusu olacag: acikuir.

DKAB dersinde yeterli bilgi diizeyine ulasilip ulasilmadig tespite calisildi-
g1 Tablo 5’deki veriler haturlanacak olursa, orada 6grencilerin bu konudaki
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kanaatlerinin olumsuz olma egilimi gosterdigi goriilecektir. Iste bu noktada
s6z konusu dersten yeterli verimin alinamamasinin nedenlerinin ne oldu-
gu meselesi onemli bir hale gelmektedir. Bu hususu tespit edebilmek icin,
“DKAB dersini almis olmaniza ragmen yeterli bilgi diizeyine ulasamadigimzi
diuistiniiyorsaniz sizce bunun asil sebebi nedir/nelerdir?” tarzinda bir soru so-
rulmus ve “siire”, “yontem”, “icerik”, “kaynak”, “6gretim elemani” ve “diger”
stklarindan kendileri icin uygun olani isaretlemeleri talep edilmistir. Sayet
birden fazla secenek isaretleyecek olurlarsa bunlari 6ncelik sirasina gore be-
lirtmeleri istenmistir.

Tablo 7
DKAB Dersinin Verimsiz Olmasinin Sebepleri

Siire Yontem Icerik Kaynaklar Ogr. Elemam1  Diger
f % t % t % t % t % f %

1 68 312 48 220 24 11.0 8 3.7 8 3.7 15 69
2 9 41 17 78 27 124 17 7.8 6 2.8 2 0.9
3 5 23 9 4.1 4 1.8 5 23 4 1.8 1 0.5
4 3 1.4 2 0.9 0 0.0 1 0.5 2 0.9 0 0.0
5 0 0.0 0 0.0 0 0.0 1 0.5 2 0.9 0 0.0

Toplam 85 39.0 76 348 55 252 32 148 22 101 18 8.7

Tablo 6’ya gore DKAB derslerindeki verimsizligin asil nedeni ders saatidir.
Zira ogrencilerin % 31.2’si ilk sebep olarak “siire” konusuna temas etmis-
lerdir. Bunu ise sirasiyla “yontem” (% 22.0), “dersin icerigi” (% 11.0), “kay-
naklar” (% 3.7), “ogretim elemani” (% 3.7) ve “diger” hususlar (% 6.9) takip
etmektedir. Siralama toplamlarinda da durum degismemektedir.

IV. Ogretim Siireclerindeki Yeterlilik Diizeyi

Kuskusuz egitim ve 6gretimin arzulanan hedeflere ulasilmasinda yontem-
ler, kaynaklar ve 6gretim elemanlarinin bilgi ve 6greticilik diizeyleri 6nemli
bir hisseye sahiptir. Bu baglamda ilkégretim Béliimii programinda yer alan
DKAB dersinin degerlendirilmesi amaciyla sekiz farkli tutum ctimlesi kulla-
nilmistir.

degerler
egitimi
dergisi

145



degerler
egitimi
dergisi

146

Zeki Salih ZENGIN

Tablo 8
DKAB Dersinin Ogretimi Siireclerine Yonelik Tutumlar

MADDELER

Katilmiyorum
Kismen
Katiliyorum
Katliyorum
Cevapsiz
Toplam

R

S % S % f % %

Dersi veren ¢gretim elemaninin

1 g 1 2 09 10 46 202927 4 1.8 218 100
alan bilgisi yeterlidir.

o Dersiverenogretimelemammn ) 60 39 179 175803 - - 218 100
ogreticilik bilgisi yeterlidir.
DKAB leri I

3 DKAB derslerinde wygulanan 51 23.4 104 47.7 60 275 3 1.4 218 100
ogretim yontemleri yeterlidir.
DKAB iile ilgili k Kkl

4 derst le ilgili kaynakdar 25 115 60 275 123 56.4 10 4.6 218 100
hakkinda bilgi verilmistir.

5 DKAB dersi ile ilgili olarak verilen 57 261 87 399 70 321 4 1.8 218 100

kaynaklardan yararlandim.

6 Sinavlarda kullanilan 6l¢cme aract

lilik ozellisi hini 35 16.1 62 284119546 2 09 218 100
gecerliik ozelligine sa 1pt1r.

Dersi veren 6gretim elemani

7  siifta demokratik bir ortam 6 28 24 11.0 188 86.2 - - 218 100

olusturabiliyor.

8 Dersi veren ogretim elemani
ogrencilerle yeterli iliski kurabiliyor.

9 41 31 142178 81.7 - - 218 100

Tablo 8’deki verilere gore, 6grenciler, dersi ytrtiten 6gretim elemanlarim
alan bilgisi acisindan basarili bulmaktadir (Madde 1). Olumlu gortise sahip
ogrencilerin % 92.7 oraninda olmasi bunu ortaya koymaktadir. Bu goriise
katilmayanlar % 0.9, kismen katilanlar ise % 4.6’dir. Bu veriler gostermek-
tedir ki o6grencilerin goztinde, 6gretim elemanlariin alan bilgisi yeterlidir.
Hemen hemen ayni durum 6gretim elemanlarinin 6greticilik diizeyi icin de
gecerlidir (Madde 2). Zira 6grencilerin % 80.3’it 6gretim elemaninin 6greti-
cilik bilgisi oldugunu kabul etmektedir. Bu diistinceye katilmayanlar % 1.4;
kismen katilanlar ise % 17.9’dur. Bununla birlikte, derste uygulanan 6gre-
tim yontemlerinin yeterliligi konusunda sorulan soruya alinan cevaplar ise
bu konuda birtakim yetersizliklerin oldugunu ortaya koymaktadir. Ctnk
“DKAB dersinde uygulanan 6gretim yontemleri yeterlidir.” (Madde 3) seklinde



Ilkogretim Okullarindaki DKAB Dersleri Icin Ogretmen Yetistirilmesi ve Egitim Fakiilteleri: Cukurova Universitesi Egitim Fakiiltesi Ornegi

ifade edilen tutum ctmlesine katilanlar % 27.5’ken bu fikre katilmayanlar %
23 4’tiir. Kismen katiliyorum diyenler ise % 47.7 oranina ulasmaktadir. Bu
veriler gostermektedir ki, 6grenciler derste uygulanan 6gretim yontemleri
konusunda kismen bilissel bir celiski yasamaktadirlar. Bu sonuc “Dersi ve-
ren ogretim elemanimin 6greticilik bilgisi yeterlidir.” maddesinden elde edilen
bulgularla celisir mahiyettedir. Zira bu ifadeye katilan 6grencilerin orani %
80.3’ken “DKAB derslerinde uygulanan égretim yontemleri yeterlidir.” madde-
sine katilim oranlar1 ise % 27.5’tir. Bu durumu su sekilde aciklamak mim-
kiin olabilir: Ogrenciler, 6gretim elemanlarinin dgreticilik bilgilerinin diize-
yi konusunda yeterli bilgiye sahip olduklarina inanmaktadirlar. Ancak onlar
bu bilginin sinif ortamina yansitmasini yeterli gormemektedirler. Dersi oku-
tan ogretim elemanlarinin 6gretim sirasinda genellikle diiz anlatim (takrir);
ancak bunun yani sira soru-cevap ve tartisma yontemlerini kullandiklar1 bi-
linmektedir. Kanaatimizce elde edilen sonuclar, bu yontemlerin yetersiz kal-
masl ya da uygun olmamasindan degil, uygulamadaki yetersizliklerin yanin-
da, ozellikle 6gretim araclarindan yararlanilamamasindan kaynaklanmak-
tadir. Gercekten de gerek boyle bir aliskanligin olmamasi, gerekse ders icin
tahsis edilen smifin 6gretim aract kullanilmaya uygun olmamasi yiizinden
cesitli stkintilar yasanmaktadir. Diger taraftan siniflarin kalabalik olmasi da
soru-cevap ve tartisma yontemlerin uygulanmasinda zorluklar dogurmakta-
dir. Bu durumda dersler genellikle diiz anlatima dayali olarak islenmekte,
bu da ogretim elemaninin aktifleserek merkeze gecmesi, 6grencinin ise pa-
siflesmesine neden olmaktadir. Aslinda 6grencilerin yontem konusundaki
bu yaklasimlar1 Tablo 7’deki verilerle uyumludur. Zira orada égrencilerin
beklenen bilgi diizeyine ulasamama nedenleri arasinda yontem meselesine
ikinci sirada yer verildigi gortulmektedir. Bu da DKAB derslerinde hedefle-
nen amaclarin gerceklesebilmesi icin yontem sorununun ¢oztimlenmesinin
gerekli oldugu anlamina gelmektedir.

Dersten beklenen basarinin elde edilmesinde 6nemli bir yeri olan kaynakla-
rin belirlenmesi ve tanitilmasi konusunda da birtakim eksikliklerin oldugu
gorillmektedir. Bu hususu tespit edebilmek amaciyla “DKAB dersi ile ilgi-
li kaynaklar hakkinda bilgi verilmistir” (Tablo 8, Madde 4) biciminde dile
getirilen bir tutum ctimlesine yonelik tepkiler incelenmistir. Bu maddeye
katiliyorum diyenler % 56.4; katilmiyorum diyenler % 11.5; kismen katiliyo-
rum diyenler ise % 27.5 oranindadir. Bu hususta olumlu cevap verenler %
50’nin tizerinde olsa da bu oran ideali temsil edecek mahiyette degildir. Bu
anlamda bu verilerden 6grencilere ders ile ilgili kaynaklar hakkinda yeterli
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bilginin verilmedigi seklinde bir sonuca ulasilabilir. Bu da kuskusuz tze-
rinde durulmasi bir konudur. Bununla birlikte, 6grencilerin de kaynaklar-
dan yararlanma oraninin yeterli olmadig1 sdylenebilir. Nitekim Tablo 8'deki
sonuclara gore (Madde 5) “DKAB dersi ile ilgili olarak verilen kaynaklardan
yararlandim.” diyenler % 32.1’de kalmistir. Yararlanmadigin belirtenler %
26.1; kismen yararlandigini séyleyenler ise 39.9’dur. Kanaatimizce bu du-
rum, bir yandan 6grencilerin konuya ilgisizligi ile, 6te yandan da 6gretim
elemanlar tarafindan bildirilen kaynaklarin yeterliligi ve ulasilabilirlik nite-
ligi ile yakindan iliskilidir.

Kuskusuz gerceklestirilen ¢gretimin ne kadar verimli oldugunun o6l¢iilme-
sinde, basarinin belirlenmesinde 6lcme ve degerlendirmenin saglikh bir se-
kilde yapilmasi gerekir. Ogretim esnasinda kullanilan 6l¢me araclari coktan
secmeli testler ile klasik yazili sinavlardir. Dersin icerigi ve 6gretimdeki he-
defler acisindan bakildiginda, her iki aracin da uygulama acisindan uygun
oldugu goriilmektedir. Ogrencilerin % 54.6’s1 sinavlarda kullanilan lcme
aracinin gecerlilik 6zelligine sahip oldugu kanaatindedir. Onlarin % 16.1
bu distinceye katilmamakta, % 28.4'1 ise kismen katilmaktadir (Madde 6).
Orneklemin yaklasik yarisi “sinavlarda kullanilan éleme araclarinin gecerlilik
ozelligine sahip oldugu” diistincesinde olsa da, diger yarisinin bu fikri pay-
lasmadigr ya da kismen paylastigr goriilmektedir. Bu da saghkli bir deger-
lendirme yapilabilmesi icin sinavlarda kullanilan 6l¢me araclarin nesnel bir
sekilde titizlikle hazirlanmasi ve uygulanmasinin gerekli oldugunu ortaya
koymaktadir. Ogrencilerin, fakilte egitimleri siiresinde, 8gretimde 6l¢me ve
degerlendirme bilgisini kazanmis olduklar1 dikkate alindiginda, elde edilen

verilerin goz ard1 edilmemesi gerekir.

Buitiin bunlarla birlikte, verilen dersin arzulanan hedeflerin gerceklesebilme-
sine hizmet edebilmesi icin “6gretim elemaninin sinifta demokratik bir ortam
olusturmast” (Madde 7) oldukca énemlidir. Ogrencilerin % 86.2’si, DKAB
dersinin islenmesi sirasinda 6gretim elemaninin sinif icerisinde olumlu ve
demokratik bir ortam olusturdugu kanisindadir. Bu diisiinceye katilmayan-
lar % 2.8; kismen katilanlar ise 11.0’dir. Bu sonug, ayn1 zamanda dersi veren
ogretim elemaninin ogrencilerle yeterli ve saglikli bir bicimde iletisim kur-
dugu anlamina gelmektedir. Nitekim 6grencilerin % 81.7’sinin “6gretim ele-
manlarinmin kendileriyle yeterli diizeyde iliski kurdugunu” kabul ediyor olmasi
bu sonucu teyit edici mahiyettedir. Bu hususta olumsuz tavir takinanlar %
4.1; kismen olumlu tavir takinanlar ise % 14.2’dir (Madde 8). Elde edilen bu

sonuclar, derse olan ilginin saglanmasi, sirdirtlmesi ve etkinliginin artiril-
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mas1 konusunda o6gretim elemanlariin basarili oldugunu ortaya koymak-
tadur.

V. Ogrencilerin Hazir Bulunusluk Diizeyi

Ogretimi yapilan konu hakkinda égrencilerin hazir bulunusluk diizeyleri-
nin bilinmesi, égretimin planlanmasi ve gerceklestirilmesinde goz éntine
alinmasi gereken hususlardan birisini olusturmaktadir. Diger taraftan giris
davranislar olarak da adlandirilan derse baslangic asamasindaki mevcut
bilgilerin dogru olup olmadig: ve hangi diizeyde oldugu da 6nem tasimak-
tadir.

[lkogretim boluminde DKAB dersini alan oégrencilerin, dersin kapsami
icine giren konularla ilgili birtakim on bilgilere sahip olduklarini tahmin
etmek giic degildir. Aymi sekilde bu bilgilerin derinlik, genislik ve yeterli-
lik diizeyi de tahmin edilebilir. Nitekim bu konu ile olarak “DKAB dersini
almadan once din hakkindaki bilgilerinizi nerelerden elde ettiniz?” seklinde
bir soru sorulmus ve eger birden fazla secenek isaretlenecek olursa bunlar
oncelik sirasina dizmeleri istenmistir. Elde edilen verilere gore dgrencilerin
din konusunda bilgi edindikleri kaynaklarin basinda aile gelmektedir. Zira
Tablo 9’da da gortlecegi tizere oncelik sirasina gore temel dini bilgilerini
aileden edindigini soyleyenler % 65.6°dir. Bunu ise sirasiyla okul (% 23.9),
dini kitaplar (% 5.5), Kur’an kurslari (% 1.8), arkadas cevresi (% 1.4) ve di-
ger (% 0.5) secenegi takip etmektedir. Tkinci tercih itibariyle dini bilgilerin
elde edilmesinde ilk dikkati ceken yer ise okuldur (% 30.7). Dini kitaplar
(% 17.4), Kur’an kurslart (% 16.5), dgile (% 15.1), arkadas cevresi (% 9.2)
ve diger (% 0.9) secenekleri ikinci sirada oncelikli olarak dini bilgi edinme
kaynaklar olarak karsimiza cikmaktadir. Uciinct sirada en ¢ok vurgulanan
husus dini kitaplar (% 25.2) ve arkadas cevresidir (% 21.1). Daha sonraki
dagihim ise okul (% 13.3), Kur’an kursu (% 9.6), aile (% 3.7) ve diger (% 1.8)
seklindedir. Elde edilen bulgular tercih siralamas: dikkate alinmadan analiz
edilecek olursa, goriilecektir ki, aile toplamda % 84.9 ile ilk siradaki 6nemi-
ni korumaktadir. Toplam tercihler icerisinde okul % 77.1’le ikinci siradadir.
Bunlar ise sirasiyla dini kitaplar (toplam: % 67.9), Kur’an Kurslar (toplam:
% 32.9), arkadas cevresi (toplam: % 32.7) ve diger (toplam % 8.7) secenekleri
takip etmektedir.
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Tablo 9 )
DKAB Dersini Almadan Once Din Hakkindaki Bilgi Edinilen Yerler
T N e
f % f % f % f % f % f %
1 143 656 52 239 12 55 4 1.8 3 1.4 1 0.5
2 33 151 67 307 38 174 36 165 20 9.2 2 0.9
3 8 37 29 133 55 252 21 96 46 211 4 1.8
4 1 05 12 55 37 170 41 11 50 4 1.8
5 - - 7 3.2 6 2.8 2 09 11 50 3 1.4
6 - - 1 0.5 - - - = - - 5 23
Toplam 185 84.9 168 771 91 679 72 329 91 327 19 87

Yukaridaki tercih secenekleri acisindan degerlendirilecek olursa, okul disin-
da dint bilgi edinme yerleri genelde yaygin ya da informal egitim ortamlar
oldugu icin bunlarin kontrol edilmeleri oldukca zor, hatta neredeyse imkan-
sizdir. Okulda yapilan din egitiminin hangi konular1 icerdigi ise bilinmekte-
dir. Biittin bunlarm, bu égrencilerin boliimde aldiklar 6gretim sonucu elde
ettikleri bilgiler ile birlestirildiginde, DKAB dersi 6gretmenligini yapabilme
duzeylerinin, soz konusu dersin genel ve 6zel amaclar1 acisindan arzulanan,
verimli ve saglikli sonuclar vermeyecegini tahmin etmek hic de zor degildir.

Sonuc

Calisma boyunca elde edilen sonuclara bakildiginda Simf Ogretmenligi
Boliimiinde yer alan DKAB o6gretimi dersinin, ilkogretim okullarindaki il-
gili dersin 6gretmenligi konusunda yeterli olmadig: rahathikla séylenebilir.
Dersin, ayrilan stire itibariyle icerigini saglikl bicimde gerceklestirebilme
imkanmin olmadigr goralmektedir. Bu itibarla ilkogretimin biitiin sinifla-
rindaki DKAB derslerinin, bu alanin 6gretmenlerinin yetistirilmesi amaciyla
kurulan ilkogretim DKAB Ogretmenligi Bolimi'nden mezun olanlar tara-
findan okutulmasi, mutlaka gerceklestirilmelidir. Ctinkit din, insan1 hem
psikolojik hem de sosyal yonii ile kusatan bir gercekliktir. Okul 6ncesini de
kapsayan ilk gelisim donemlerinden itibaren cocuklarin bu gercekligin bil-
gisinden mahrum birakilmasi ya da eksik ve yanlhs bilgileri almasina firsat
verilmesi, hayatinin sonraki donemlerine de uzanan cok cesitli psikolojik ve
sosyal problemlere neden olabilecektir. Diger taraftan insan hayati acisindan
onemli ve farkl alanlarda etkisini gosterebilen yansimalari olan bu bilginin
verilmesi, ayn1 zamanda insan egitiminin biutinligtniin saglanmasina da
katkida bulunacakur. Tasidig1 6nem itibariyle din 6gretimini gerceklestire-
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cek ogretmenlerin yetistirilmeleri de tizerinde énemle durulmasi gereken
ciddi bir konu olarak kabul edilmelidir. Ozellikle alan egitiminin ve buna
paralel olarak ogreticilik bilgi ve becerisinin adaylara yeterli diizeyde kazan-
dirilmas gerekir. Buttin bu niteliklere sahip 6gretmenlerin nerede yetistirile-
cegi konusu ise son zamanlarda tartisma konusu olmustur. Din dersi 6gret-
menleri daima Ilahiyat Fakiilteleri bunyesinde yetistirilmistir. Nitekim 1997
yilinda, 6gretmen yetistiren kurumlarin yeniden dtizenlenmesi esnasinda da
bu uygulama degismeyerek hem ilk hem de orta dereceli okullardaki DKAB
derslerinin 6gretmenlerinin, Egitim Fakiiltelerinde de gecerli olan esaslar
cercevesinde, Ilahiyat Fakiiltelerinde yetistirilmesi yéniinde diizenleme ya-
pilarak, 11 ilahiyat Fakiltesi biinyesinde Ilkogretim DKAB Ogretmenligi Bo-
limu kurulmus, ilkogretim programlarinda yer alan din derslerini okutacak
ogretmenlerin yetistirilmesi bu béliumlerde gerceklestirilmistir. Ancak YOK
Genel Kurulunun 25.06.2006 tarihinde aldig1 karar ile soz konusu bu bo-
liimler Egitim Fakiltelerine baglanmistir. Ttrkiye’de 1997 yilinda 6gretmen
yetistiren kurumlarin diizenlenmesi konusunda atilan adimlar icerisinde,
ilkogretim okullarindaki DKAB dersi 6gretmenlerinin ilahiyat Fakilteleri
btinyesinde kurulan bolimlerde yetistirilmesine imkan verilmesi 6nemli
bir gelisme olarak kabul edilmelidir. Uygulamanin devam ettigi 1997-1998
ve 2005-2006 donemlerini kapsayan 9 6gretim yili boyunca, gerek bolim
programinin ve DKAB dersinin teorik temellerinin gelistirilmesi, gerekse
program gelistirme ve 6gretim materyali hazirhg gibi uygulamaya dontik
konularda olumlu adimlar atilan bu siirecin biyiik dlciide basaril oldugu,
mezunlarin hem 6gretmenlik gorevine hazirlik asamasinda KPSS siavlarin-
daki, hem de 6gretmenlik gorevlerindeki sonuclari itibariyla da tespit edile-
bilmektedir. Yeni diizenlemenin ne gibi sonuclar getirecegi zaman icerisin-
de goriilecektir; ancak din gibi 6nemli bir 6gretim alanimin 6gretmenlerinin,
s6z konusu alanda uzmanlarin bulundugu Ilahiyat Fakiltelerinde, Egitim
Fakiltelerinin pedagojik formasyon destegi ile surduralmesinin dogru ola-
cag1 kanaatindeyiz'*. Ozellikle egitim alaninda, baslaulan uygulamalarin sik

14 Bu arada su hususu hatirlatmakta fayda gormekteyiz: Yapici ve Zengin
(2003a; 2003b) tarafindan C. U. Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri tizerinde ger-
ceklestirilen calismalarda da ortaya cikmistir ki, yiiksek seviyede yapilan din
ogretimi 6grencilerin patolojik dindarhik dtizeylerini arirmamakta, bilakis
onlarin dini dogmatizm ve dini partikiilarizm dtizeylerinin ciddi bicimde
azalmasina sebep olmaktadir. Hatta s6z konusu iki calismada ilahiyat egiti-
minin dinin bireysel ve sosyal hayat tizerindeki etkisini artiric1 degil azaltici
bir isleve sahip oldugu tespit edilmistir. Bu ise ilahiyat fakultelerine yonelik
on yargilarin nesnel bir temele dayanmadigini ortaya koyacak mahiyettedir.
Baska bir deyisle Ilahiyat Fakiilteleri Tiirkiye Cumhuriyetinin laik, demok-
ratik ve sosyal devlet olma niteligine uygun 6gretmenler yetistirme arzu ve
gayretindedir.
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sik degistirilmesi yerine, baslatilan siirecin edinilen tecriibelerle gozden ge-
cirilip eksikliklerin telafisi yoluyla kalic1 bir sistemin olusturulmasi ayr1 bir
O6nem tasimaktadir.

DKAB 6gretmenlerinin yetistirilmesi ister [lahiyat isterse Egitim Fakiiltele-
rinde gerceklestirilsin, ilkogretimin 4. ve 5. smiflarindaki DKAB 6gretimi
icin alan ogretmenleri acisindan yakin gelecekte mevcut sikintinin devam
edecegi, bu derslerin de sinif 6gretmenleri tarafindan okutulmaya devam edi-
lecegi tahmin edilebilir. Bu itibarla sinif 6gretmenligi programinda yer alan
DKAB dersinin 6gretimi 6énemini korumaktadir. Tespitlerimize gore bolim-
deki 6grenciler bu dersin programda yer almasini benimsemekte, istemekte
ve gerekli gormektedir. Dersle ilgili uygulamalarda ise basar1 belirli oranda
saglanmakta, ancak ozellikle derse ayrilan stire ve buna bagh olarak icerigin
niteligi ve tamamlanmasi konusunda problemler yasanmaktadir. Dersin iki
doneme yayilmasi veya mevcut durumuna ek olarak ayrica secimlik dersler
arasinda yer almasi ile belirli bir rahathgin gerceklesecegi anlasiimaktadir.
Ocal (1995) ve Oztiirk (2004) tarafindan yapilan cahismalardan elde edilen
bulgular da bu diisiinceyi destekleyecek mahiyettedir.

Diger taraftan sunu da belirtmeliyiz ki Simif Ogretmenligi Bolimiindeki
DKAB dersleri, mezunlarin bu dersi okutmalarina ihtiyacin hi¢ kalmama-
st halinde bile programda asgari 6lctide tutulmasi gerektigi kanaatindeyiz.
Cunku 6gretmen, fonksiyonu itibariyla kaltir aktarimi ve gelisimini sagla-
makla yukiamladir. Bu fonksiyonu gerceklestirecek insanin toplumunun
kaltirtnt etkileyen dini tanimasi ve bilmesi vazgecilmez bir ihtiyac olarak
daima kalacakur. Bu durum 6zellikle Islam dini acisindan hayati bir degere
sahiptir. Zira Mardin’in de (1995) belirttigi gibi normatif bir din olan islam
mensuplarina ginltik hayat icin 6nemli bir referans cercevesi saglamakta-
dir. Ayrica cogu yerde dini kokenli olan unsurlarin kiltarel; kiltirel kokenli
olan unsurlarinda dini bir renge btirtinebilmesi s6z konusu olabilmektedir
(Zuckerman, 2006). Iste bu noktada neyin dini, neyin kiiltiirel oldugunun
ayristirilabilmesi oldukca 6nemlidir. Bu da saglikli ve nitelikli bir din egitimi
ve 0gretimi ile miimkin olabilir. Esasen saglikli dini bilgilere ulasmak, mo-
dernlesme stirecinde yasanan sancilarin asilmasinda da islevsel olacakur.
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Kitaplarla Bati Entelektiiel Diinyasindan Kesitler

Bedri Gencer, Dog. Dr.

Kocaeli Universitesi Tktisadi Idari Bilimler Fakiiltesi

Oxford University Press

The Oxford Handbook of Contemporary Philosophy (Oxford Cagdas
Felsefe Elkitab1), Frank Jackson-Michael Smith (eds.), Oxford University
Press, 2005, 904 s. ISBN 0-19-924295-X

Buytk savas ve soykirimlarin yasanmastyla modern hayat ve distince tarzina
iliskin kusku ve sorgulamalarin iyice arttigr 20. yuzyil, felsefe alaninda bi-
yik bir dinamizme sahne oldu. Bu ytizyilda yetisen Heidegger, Wittgenstein,
Levinas gibi buytuk filozoflar, felsefenin varlik sebebini kokten sorgulayarak
inceleme alanim da buyiik olctide tadil ettiler; epistemoloji takintih modern
felsefenin dogrultusunu varlik, dil ve ahlak alanlarina cevirdiler. Bu kapsamh
elkitab1 bu yogun entelektiiel arayis1 derli-toplu bir sekilde gormemizi sagh-
yor. “Ahlaki Felsefe” bashigini tasiyan birinci bolim, “meta-etik, normatif etik,
ahlaki epistemoloji, ahlaki psikoloji, ahlak hakkinda gorgul perspektifler” ko-
nularimi kapsiyor. “Sosyal ve Siyasal Felsefe” baslikli ikinci boltim, “liberalizm
ve farklilik, hukuk, demokratik teori, felsefede feminizm, fizibilite meselesi”
basliklarindan olusuyor. “Zihin Felsefesi ve Eylem” bashgini tasiyan tictincit
bolum, “kastilik, suur, eylem, bilissel bilim” konularin1 kapsiyor. “Dil Felse-
fesi” baslikli dordunct bolum, “auf ve tasvir, anlam ve anlama, hakikat, prag-
matik” bashklarindan olusuyor. “Metafizik” bashgin tasiyan besinci bolam,
“nedensellik, kipsellik, zaman, kurulus” bashklarini kapstyor. “Epistemoloji”
baslikli altinct boliim, “bilgi ve stiphecilik, algi, apriori” basliklarindan olusu-
yor. “Bilimler Felsefesi” baslikli yedinci ve son bolum ise “bilimsel realizm,
kanunlar, biyoloji felsefesi ve fizigin temelleri” konularini kapsiyor. Bununla
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birlikte kaynagin cagdas felsefenin tam bir panoramasini sunmaktan uzak ol-
dugu, sozgelimi Martin Heidegger ve Richard Rorty gibi 6nemli cagdas filozof-
larin anlasilmast miimkin olmayan bir sekilde isminin dahi gecmemesi gibi
gariplikten anlasilabilir.

The Oxford Handbook Metaphysics (Oxford Metafizik Elkitabt), Michael
J. Loux and Dean W. Zimmerman (eds.), Oxford University Press, 2003, 724
s. ISBN 0-19-825024-X

Islam geleneginde “mabadattabia”, yani “tabiatin arkaplam” olarak adlandi-
rilan metafizik, kisaca esyanin hakikatlerini, varligin mahiyetini arastirir. Be-
seri faaliyetlere yon verecek bilgi, varligin yapisindan cikarilacag icin mucidi
Aristotales tarafindan metafizik “ilk felsefe” olarak adlandirilmistir. Metafizik,
bu bakimdan bilgiyi varligin yansimas: olarak goren geleneksel diinyagori-
stunt karakterize etmektedir. Dolayisiyla epistemoloji, bilgi sorunun 6nde
geldigi modern felsefe devrinde metafizik ihmale ugramistir. Hakiki bilgi, ha-
kikat arayisindan timit kesildigi postmodern dénemde ancak metafizigin 6ne-
mi tekrar kesfedilmeye baslamistir. Bu elkitabi, bu konudaki arastirmalarin
geldigi noktay1 gosteriyor. Felsefenin daha cok teknik bir acidan ele alindig:
Anglo-Amerikan analitik felsefe perspektifinden hazirlanan eser, klasik Is-
lam felsefesinin de ana gtindem maddesini olusturan metafizigin geleneksel,
teknik konularini derli-toplu bir sekilde sunuyor. Bu yiizdendir ki cagimizda
geleneksel Aristo metafizigini yapibozumuna ugratarak ontolojik bir devrim
yapan Heidegger’e calismada herhangi bir auf bile yer almiyor.

Eserin 8 kisminin her biri, temel bir metafizik meselesini ele aliyor. Birinci ki-
sim, geleneksel evrensel ve tikel dikotomisini, ikinci kisim, varlik ve 6zdeslik,
tctincit kisim “miimkun ve muhtemel” gibi kiplikleri, “mtumkiin dtnyalar”
konusunu, doérdancii kisim, zaman ve mekanin metafizigine taalluk eden me-
seleleri ele aliyor. Zamanin simdiye indirgenmesi ile dérdiincit boyut olarak
algilanmasi, zaman-mekan iliskisi ve zamanda siireklilik, middet, bolimtn
ele aldig1 dort ana meseleyi olusturuyor. Besinci boliim, olaylar, nedensellik
ve fiziksel teori gibi birbirine bagl bir dizi konuyu ele aliyor. Burada sozgeli-
mi Gazali’nin Ibni Sina’ya kars1 yapug: gibi, tabii nedensellik ve yasa fikirle-
rine darbe vurarak pozitivist felsefeyi baslatan David Hume'un gortuslerinin
cagdas bilim ve felsefenin geldigi noktada kazandig1 6nemi gortiyoruz. Makro
varligin yapisina iliskin bu bes bolimiin ardindan, mikro varligin, yani insan
ve zihninin yapisina dair iic blium geliyor. Insan zihninin idrak kabiliyeti
ve kapasitesini ele alan bu boltimtin ardindan kader konusuna bagl olarak
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ezelden beri tartisilan irade hiirriyeti konusu ele aliniyor. Son boliim ise gele-
neksel idealizm/realizm zithg konusunu isliyor.

The Oxford Handbook of Epistemology (Oxford Epistemoloji Elkitabu),
Paul K. Moser (ed.), Oxford University Press, 2002, 595 s. ISBN 0-513005-7

Epistemoloji, kisaca “neyi, nasil biliriz?” sorusunun cevabini arayan modern
felsefenin temel disiplini. Geleneksel diinyagoriisiine gore bilgi, varligin tiire-
vidir. Oysa Tanrr'ya bagh olarak varligi tanima imkanini da giderek kaybeden
Bauli insan, Descartes ile bilgiyi varhiga onceler hale geldi ve ta 20. ytizyilda
Heidegger’e kadar modern felsefede epistemoloji oncelik ve agirhigini korudu.
“Hakiki bilgi, hakikat” arayisindan timit kesildigi postmodern dénemde bu el-
kitab1, bu konuda Bat felsefesinin geldigi noktay: gosteriyor. Insan bilgisinin
analizi, kaynaklar1 ve sinirlar1 hakkindaki cagdas tartismalar1 6zetleyen kitap,
20 bolimden olusuyor. Sonda editor Moser, alan hakkinda bir bibliyografya
ile kitaptaki bolumleri birbirine baglayan esash bir giris sunuyor. Bilmenin
sartlar1 ve analizleri, bilgi kaynaklari, apriori bilgi, bilimsel bilgi, epistemik
temellendirme teorileri, inanc ve bilgi, Gettier problemi, dogmatizm ve septi-
sizm, epistemik akliyet, icselcilik-dissalcilik tartismasi, epistemolojide erdem-
ler, epistemolojik gorevler, epistemoloji ve ahlak, zihin ve bilgi, bilgide acikla-
manin rold, din felsefesinde epistemoloji ve bilgi hakkinda formel problemler,
karar teorisi ve epistemoloji, tecessiim ve epistemoloji, bolumlerin tartistig
ana konular olusturuyor. Tartistif, zira bolumler, anahtar alanlar1 gozden
gecirmenin otesinde cagdas entelektiiel giindemde bitytik 6nem tasiyan ha-
yatl konularin degerlendirilmesine yonelik orijinal bir bilimsel cabay1 temsil
ediyor. Bununla birlikte calismanin geleneksel, Kartezyen, modern felsefe an-
lay1sini yansittgini, sdzgelimi pragmatizmin kurucusu Charles Peirce’ye atifla
bilgi-eylem iliskisine, postmodern cagimizda c¢igir acan Michael Polanyi'nin
“sozstiz bilgi(tacit knowledge)” ve “hikmet” gibi kavramlariyla ilgili tartisma-
lara, Richard Rorty gibi cagdas filozoflar tarafindan Kartezyen epistemolojiye
yoneltilen elestirilere deginmedigini gortiyoruz.

The Oxford Handbook of Aesthetics (Oxford Estetik Elkitabu), Jerrold
Levinson (ed.), Oxford University Press, 2004, 821 s. ISBN 0-19-825025-8

Genelde felsefenin kadim konular iki olarak bilinir: varlik ve deger; yani degerler

metafizik ve etik. Buna gore epistemoloji ve estetik, modern felsefeye 0zgi :gitim?
ergisi
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disiplinler olarak belirir. Modern felsefenin karakteristigi olarak epistemo-
loji, Descartes’in ismiyle anilirken estetik disiplini onun gibi belli bir isimle
anilmaz. Oysa disiplinin ad1, 1735’te 0 zaman 21 yasinda olan Alman filozof
Alexander Gottlieb Baumgarten tarafindan koyulur. Estetigin temel kavrami
“glizellik”tir; amac, tabii glizelligin sanat denen beseri eserlere yansitilis tarzi-
n1 kesiftir. Ancak giizellik, kadim diinyada aslinda temel ahlaki deger olarak
alinir, butiin ahlaki ve hukuki kurallar, giizellik degerine dayandirilir. Amac,
kozmik guizelligi beseri davranislara yansitmaktir. Bu, gtizellik/¢irkinlik kav-
ramlarinin temelde ahlak ile iliskili oldugu gercegi, ancak postmodern cagi-
mizda hatirlanmaya basladi. Bununla birlikte dogal olarak modern felsefe
anlayisinca hazirlanan calismanin sadece bir bolumi estetik-etik iliskisini ele
aliyor.

Calisma, dort ana ve kirk sekiz alt-bolumden olusuyor. “Arkaplan” baslikh
birinci ana bolum, felsefi estetige genel bir bakis ve modern estetigin tarihi-
ne dair iki alt-boliumden olusuyor. “Estetikte Genel Meseleler” baslikl ikinci
ana boluim, “estetik realizm, estetik deneyim, tabiatin estetigi, sanatin tanimu,
sanatin ontolojisi, sanatta vasita, sanatta temsil, sanatta ifade, sanatta aslup,
sanatta yaraticilik, sanatta sahicilik, sanatta niyet, sanatta yorum, sanatta de-
ger, guzellik, mizah, metafor, kurgu, anlat, trajedi, sanat ve duygu, sanat ve
bilgi, sanat ve maneviyat ve sanat ve politika” gibi konular ele aliyor. “Ozgil
Sanatsekillerinin Estetik Meseleleri” bashikli tictincti ana bolum, “miizik, re-
sim, edebiyat, mimari, heykeltiraslik, dans, tiyatro, siir, fotograf, film” ttrleri-
ni isliyor. “Estetikte Ileri Istikametler” bashkl dordiincii ana boliim, “feminist
estetik, cevresel estetik, mukayeseli estetik, estetik ve evrimci psikoloji, este-
tik ve bilissel bilim, estetik ve etik, estetik ve 6ncii, estetik ve poptiler sanat,
gindeligin estetigi, estetik ve postmodernizm, estetik ve kiiltiirel incelemeler”
konularini kapsiyor.

The Oxford Handbook of Practical Ethics (Oxford Pratik Ahlak Elkitab1), Hugh
Lafollette (ed.), Oxford University Press, 2003, 771 s. ISBN 0-19-824105-4

Buttun dinlerin 6zii ahlak gtizelligini saglamaktr. Ancak Hiristiyanhigin yoz-
lasmasina paralel olarak ahlakin da 6ziintin kayboldugu Batida zamanla po-
litika, hukuk, ekonomi, egitim gibi beseri deneyim alanlarinin ayrismasiyla
ahlak da soyut bir alan haline geldi. Cagimizda Emmanuel Levinas ve Alasda-
ir MacIntyre gibi filozoflar, ahlakin 6nceligini ve merkeziligini vurguladilar.
Din-temelli ahlaki, baglayici degerlerin kayboldugu cagdas diinyada insanin
karsisina cikan problemler o kadar cok ve cesitli ki o ytizden Oxford Yay-
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nevi, teorik olanin yaninda pratik ahlak alaninda ayr1 bir elkitab1 yayinlama
geregini gormils. Cagdas dinya teknolojik gelismelerle gittikce karmasiklas-
tikca insanin karsisina da surekli, yeni, ¢oziim bekleyen ahlaki problemler
cikiyor. Medyada yayinlanan miizik eserlerinin giindeme getirdigi “telif veya
kul hakk:” sorunu gibi. Kitapta yer alan 28 bolum, kisisel, tibbi, cinsel, sosyal,
siyasal, adli ve uluslararasi, tim beseri faaliyet alanlarinda karsilasilan ahlaki
sorunlari ele aliyor. Kamusal diizen icin ahlaki kural ve yaptirimlarin hukuki
olanlarla desteklenmesi zorunlulugundan dolay1 problemlerin ahlaki kadar
hukuki tartismasi da devreye giriyor.

“Sahsi Hayatlarimiz” bashigini tasiyan ve kadin yazarlar tarafindan yazildig:
icin kadinca duyarlig1 yansitan birinci ana boliim, “cinsellik, ask ve aile” ko-
nularini ele alan ¢ alt-bolumden olusuyor. “Ahlaki Durum” bashkl ikinci
ana bolum, “cocuklar, kurtaj, tireme teknolojisi, hayvanlar ve cevre ahlaki”
baslikli bes alt-boliimden olusuyor. “Esitlik” bashgini tasiyan ticiinctt ana bo-
ltiim, “cinsiyet ve cinsel ayirimcilik, 1rk ve 1rksal ayirimcilik, olumlayici ey-
lem, 6ziirlti insanlar” konularini ele alan dort alt-boliimden olusuyor. “Adil
Toplum” bashkli dérdincti ana boliim, “cezalandirma, konusma ve din 6z-
gurligi, yasal babalik, cok-kilturluliik, ekonomik sosyal adalet, nesiller-arasi
adalet, mahremiyet, hitkmi sorumluluk” konularini ele alan tc alt-bolimden
olusuyor. “Adalet ve Uluslararasi Iliskiler” bashgini tasiyan besinci ana bo-
liim, “goc, ulusal 6zerklik, uluslararas: ekonomik adalet, diilnyada achik” ko-
nularinm kapsiyor. “Hayat ve Olum” bashkl alunci ana boliim, “6tenazi ve
doktor-yardimli intihar, 6ltm cezasi, savas ” konularindan olusuyor. Bu arada
gozler, cahsmada “is ahlaki” gibi ilgili, temel bir konuyu arryor.

The Oxford Handbook of Rationality (Oxford Akliyet Elkitabu),
Alfred R. Mele-Piers Rawling (eds.), Oxford University Press, 2004,
477 s. ISBN 0-19-514539-9

Insanin temel ihtiyaci, eylemlerine anlam bulmak. Max Weber’e borclu oldu-
gumuz, dinyaya anlam verme tarzlar1 olarak mesruiyet/akliyet arasindaki fark,
en iyi “amaclar/araclar” iliskisine gore anlasilabilir. Mesruiyet, eylemlerin de-
gerlere, “araclarin amaclara uygunlugu” anlamina gelmektedir. Buna gore in-
san gruplari, giizellik gibi ana degerlere dayali dunyagorisleri dogrultusunda
problem-cozmek suretiyle toplumsal organizasyonu gerceklestirirler. Batili mo-
dernligi karakterize eden akliyet (rationality) ise tam tersine “amaclarin araclara
uygunlugu” anlamina gelmektedir. Yani Descartes’tan itibaren Batili insan din
gibi bir normatif kaynaga dayali mesrulastirma imkanin kaybettikten sonra ey-
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lemlerine ancak akla uydurarak anlam vermek zorunda kalmistir. Batida ilim/
amel bolinmesine bagh olarak akliyet kavrami da ikiye bolinmiusttr. Teorik
akliyet, inanclarin, pratik akliyet ise eylemlerin rasyonel olmasiyla ilgilidir. Ca-
lisma bu ayirima gore iki ana bolimden olusmakta. “Akliyetin Dogas1” baslikli
birinci bolim, yalnizca bu kategorileri degil, ayn1 zamanda “akliyet ve karar te-
orisi, oyun teorisi, duygu ve akil-disilik, Hume akliyeti, Kant ve pratik akliyet,
vazife, akliyet ve pratik akillar, Bayesyanizm, gtudtlenmis akliyet” konularini
ele aliyor. Konunun disiplinler-arasi etkisini vurgulayan “ Ozgil Alanlarda Ak-
liyet” baslikh ikinci bolum ise, akliyetin psikoloji, cinsiyet, psikoloji, dil, bilim,
ekonomi, hukuk ve evrimle iliskisini ele alan alt-boliimlerden olusuyor. Yalniz
Oxford Universitesi Yayimevinin diger biitiin elkitaplarinda oldugu gibi, felsefe-
nin teknik bir disiplin olarak alindig1 Analitik Anglo-Amerikan felsefe ekoltine
gore hazirlanan bu elkitab1 da, akliyetin teknik yonleri tizerine yogunlasarak
sozgelimi Max Weber’e herhangi bir atifla modernlik-akliyet iliskisi, Frankfurt
Okulunun Aydinlanma elestirisinde saptadig “objektif/stbjektif akil” ve buna
gore “makuliyet/akliyet” ayrismasinin ortaya cikisinin sonuclar gibi daha genis

kultirel meselelerin tartismasina girmiyor.

The Oxford Handbook of Free Will (Oxford Hiir Irade Elkitab1), Robert
Kane (ed.), Oxford University Press, 2002, 638 s. ISBN 0-19-517854-8

Hir irade ve cebir, caglar boyunca belki de tim felsefi problemlerin en hara-
retli tartisilmis olani. Eser, bilim, felsefe ve hiimanistik incelemelerdeki yeni
gelismeler baglaminda hiir irade hakkinda yeni bir ilginin dogdugu son otuz-
kirk yilda ortaya koyulan bakis-acilarini yansitmay1 hedefliyor. Sozgelimi ca-
gimizda fizik alaninda Quantum mekaniginde yasanan gelismelerin htir irade
yanilsamasina 6liumcul darbe vurdugu modern Batih insan, ilaht kalli irade
ve takdir karisinda beseri, ciiz'1 iradenin mahiyeti ve kapasitesi gibi ezeli so-
runlara tekrar kafa yormaya basladi, zira genis anlamda buttn sosyal, ahlaki
iliskiler sistemi, bu iliskinin tespitine baglidir. Kaynagin ele aldig1 gibi bu ilis-
kiye bagli baslica meseleler, su sekiz bashk altinda toplanabilir: 1) Ahlakta
ahlaki failiyet ve sorumluluk, haysiyet, ceza, hesaba cekilebilirlik ve ayiplana-
bilirlik, 2) Sosyal ve politik teoride beseri hiirriyetin dogas1 ve sinirlari, zecir,
ihtiyar ve kontrol, 3) Felsefi psikolojide ikrah, iptila, kendini denetleme ve
aldatma ve irade zaafi, 4) Hukuk teorisinde cezai ehliyet, sorumluluk ve ceza-
landirma, 5) Zihin felsefesi ve bilissel ve sinirsel bilimlerde zihin-beden iliski-
si, suur, eylemin dogasi ve sahsiyet, 6) Felsefe ve sosyal ve ekonomik teoride
akliyet ve akli secim, 7) Teoloji ve din felsefesinde ilahi kulli bilgi, takdir, ser
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ve beseri hurriyet, 8) Felsefe ve bilimlerde zorunluluk ve imkan, determinizm,
zaman ve sans, kuantum gercekligi, tabiat kanunlari, nedensellik ve aciklama.
Kitaptaki 26 bolum, bu hayati sorunlarin coguna iliskin cagdas tartismalarin
panoramik bir gortintiisiintt veriyor. Bununla birlikte daha cok teknik diyebi-
lecegimiz bir perspektiften hazirlanan eser, siyaset felsefesi acisindan hayati
onem arzeden “hiir irade ve htimanizm, htrriyet ve 6zgurlik” gibi konularin

tartismasina girmiyor.

The Oxford Handbook of Jewish Studies (Oxford Yahudi Incelemeleri
Elkitab1), Martin Goodman-Jeremy Cohen-David Sorkin (eds.), Oxford Uni-
versity Press, 2005, 1037 s. ISBN 0-19-928032-0

Yahudi incelemelerinin tiniversitelerde arastirmaya deger bir bilgi alan1 olarak
kabulii cagimiza 6zgii, nispeten yeni bir olgu. Bu, daha cok Yahudi niifusun
yogunlastig1 Israil ile Amerika ve Kanada gibi Kuzey Amerika iilkelerindeki
universitelerde gortilen bir dal. Ayrica kayda deger Yahudi niifusun yasadig
Fransa ve Arjantin yaninda bircok Bat1 Avrupa tilkesi, Giiney Afrika, Avustral-
ya, Rusya, Japonya ve Kore gibi tilkelerin tiniversitelerinde de Yahudi incele-
melerinin yapildigini gormek miimkutn. Buna paralel olarak bircok énde gelen
Batill yayinevinin Yahudi arasturmalari dizileri bulunuyor. Bu ilginin sebebi,
hic kusku yok ki Siyonizmin dogdugu cagimizda Israil’in kurulusuyla sonuc-
lanan ytikselen Yahudi gticti. Kitabin 39 bolimi, Yahudilerin tarih, edebiyat,
din ve kultirtne iliskin incelemelerin geldigi noktay1 resimliyor. Editoriin
kalemiyle Yahudi incelemelerinin dogasina iliskin birinci bolumti izleyen bo-
limlerin ele aldig1 konular soyle: Tevrat incelemeleri ve Yahudi incelemeleri,
Ikinci Tapinak déneminde Yahudiler ve Yahudilik, ikinci Tapinak edebiyat,
Talmud doneminde Yahudiler hakkindaki tarihyazicilig, klasik haham ede-
biyati, ortacag Yahudi tarihi anlatlar1, Hiristiyanhkta ortacag Yahudi cemaa-
ti, Islam diinyasinda ortacag Yahudi cemaati, ortacaglarda haham edebiyati,
ortacaglarda Yahudi edebiyatinin incelenmesi, ortacag Karaciligi, 1492’den
beri Sefardi ve Ortadogu Yahudileri, erken modern donemde Avrupa Yahudi
cemaati, modern donemde Bat1 ve orta Avrupa Yahudi cemaati, modern do-
nemde Dogu Avrupa Yahudi cemaati, soykirim, Eretz Israilinde yerlesme ve
devlet, Amerikan Yahudi tarihi, ibrani dili, modern Ibrani edebiyati, Yiddish
incelemeleri, Yahudi-Ispanyol incelemeleri, Yahudi-Arap ve Yahudi-Iranl,
1492’den beri diger diaspora Yahudi edebiyatlari, kutsal yasa ve hukuk, Tev-
rat tefsiri, tasavvuf, Yahudi litorjisi ve Yahudi ilmi, Yahudi felsefe ve teoloji,
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Yahudi kadin incelemeleri, demografi, sanat, mimari ve arkeoloji, muzik, Ya-
hudi tiyatrosu, Yahudi ve Israil film incelemeleri, antisemitizm arastirmasi,
Yahudi folklor ve etnografyasi, modern Yahudi toplumu ve sosyoloji.

The Oxford Handbook of Philosophy of Religion (Oxford Din Fel-
sefesi Elkitab1), William J. Wainwright (ed.), Oxford University Press,
2005, 550 s. ISBN 0-19-8513809-0

Ay bir disiplin olarak din felsefesi, son iki yiiz yihn trtni olsa da onun
merkezi konulari-ilahinin varligi ve mahiyeti, insanhigin onunla iliskisi, dinin
mabhiyeti ve insan hayatindaki anlami- felsefe basladigindan beri bizimle. Fel-
sefeciler, uzun stredir dini iddialarin hakikat ve rasyonel temellendirmesini
inceleyerek “iman, dini deneyim ve dini soylemin kendine 6zgii taraflar1” gibi
felsefi olarak ilginc olgular1 kesfetmislerdir. Modern felsefe ve diinyagoriisiine
iliskin kusku ve sorgulamalarin artug 20. ytzyihn ikinci yarisi, filozoflarin
dini iddialara hem gelismis mudafaa, hem de hiicum saglamak icin mantik
ve epistemolojideki yeni gelismeleri kullanmasiyla 6zellikle verimli gecen bir
donem oldu. Biytik savas ve soykirimlarin yasandigy bu cagda ezeli ser ve
teodisi(ilahi adalet) problemi, Hannah Arendt gibi politik filozoflarin kafasini
hayli mesgul etti. Bu elkitabi, 22 6nde gelen uzmanin yeni yazdig bolumler-
le bu alaninin birikimini 6zetliyor. Her boliim, aciklama, elestiri ve ayr1 bir
goriis acisinin temsilciligini yapiyor. Calisma, “problemler” ve “yaklasimlar”
olarak iki ana boliimden olusuyor. “Problemler” baslikli birinci ana bolam su
konular1 kapstyor: ilahi kudret, iyilik ve bilgi, ilahi hakimiyet ve aseite, ilahi-
nin teistik olmayan tasavvurlari, ontolojik argiiman, kozmolojik ve tasarim
argiimanlari, tasavvuf ve dini deneyim, Pascal'in bahisleri ve James’in inanma
iradesi, ser problemi, dini dil, dini epistemoloji, Tanr1, bilim ve nattralizm,
mucizeler, iman ve vahiy, ahlak ve din, 6liim ve hayat sonrasi, dini farklilik.
“Yaklasimlar baslikl ikinci ana bolum ise su konular kapsiyor: Analitik din
felsefesi, Wittgensteincilik: mantik, gerceklik, Tanri, kitasal din felsefesi, fe-
minizm ve analitik din felsefesi. Alanin temel konularindan “iman ile inanc”
arasindaki farkin belirtilmesinde cagimizin 6nde gelen mukayeseli din bilgini
W. Cantwell Smith’in eserine atif olmamasi bir eksiklik olarak goze carpiyor.
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The Oxford Handbook of Religion and Science (Oxford Bilim ve Din
Elkitab), Philip Clayton-Zachary Simpson (eds.), Oxford University Press,
2006, 1023 s. ISBN 0-19-927927-6

Hiristiyanligin Kilise yiiztinden girdigi makuliyet krizi tizerine baslayan alter-
natif kilavuz bulma arayis1 bilime viicut verdi ve sonunda ikisi birbirinden git-
tikce uzaklasarak muhasim hale geldi. Bu itibarla “din/bilim catismas1” Batiya
6zgt bir olgu. Ancak Batinin krizine ¢6ztim aradig1 postmodern cagda revac
bulan mukayeseli yaklasimlarla konuya iliskin perspektif genisletilerek bu
kitapta oldugu gibi diger din ve geleneklerde “din/bilim” iliskisinin mahiye-
tini kavrama cabasi 6ne ciku. Birinci kisim, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam
gibi belli bash dunya dinlerinin bilim ile nasil iliski kurduklar1 meselesini ele
aliyor. Bu boliimde Islam-bilim iliskisinin, konunun, Tirk okuyucusunca da
yakindan taninan unli uzmani Seyyid Huseyin Nasr tarafindan ele alindigi-
n1 gortyoruz. Burada belli bash dinler disinda ateizmin bilime bakis1 da yer
almasi, inancsizligin da bir “inang sistemi”, din olarak genis anlamda alindi-
g1 gosteriyor. Buradaki gaye, editorlerin de itiraf ettigi gibi, “din ile bilim”in,
“Hiristiyanlik ile bilim” olarak 6zdeslestirilmekten cikarilmasi. ikinci boliim,
dini, “kozmoloji, fizik, biyoloji, evrim, ekoloji, noroloji, psikoloji, sosyoloji ve
antropoloji” gibi cagdas dogal ve sosyal bilimlerin 1s1g1nda diistinityor. Uctin-
cti bolim, kendine 6zgii bir yontem ve icerige sahip olan din ve bilimin “bilim
ve din tarih, sosyal bilimler, bilim felsefesi, felsefi teoloji ve metafizik, sistema-
tik teoloji, pratik teoloji ve etik ve maneviyat” gibi alt-alanlar acisindan birbir-
lerine bakisini ele aliyor. Dordincii bolam, “natiiralizm, stirec teolojisi” gibi
din/bilim iliskisinin incelenmesine farkli metodolojik yaklasimlari inceliyor.
Calismanin agirhik noktasini olusturan besinci boliim, “yaratilisa karsi evrim,
siiper-nattralizme karsi natiiralizm, dini arastirmalara karsi teoloji” gibi din/
bilim arasindaki ana teorik tartismalar ele aliyor. Son altinct bolim baslica
dogaya iliskin oldugu gibi, bilim ile din arasinda ortak degerler sorununu
ele aliyor. Temelde tarafsiz ve cogulcu bir perspektifin benimsendigi calisma,
birbirini dengeleyen lehtar ve aleyhtar makalelerden olusuyor.

The Oxford Handbook of Global Religions (Oxford Kiiresel Dinler
Elkitab1), Mark Juergensmeyer (ed.), Oxford University Press, 2006,
651 s. ISBN 0-19-513798-1

Duinya dinleri gittikce kiiresel hale geliyor. Kimse artik belli inanclar1 miite-
kabil cografi alanlarla eslestiremez; Islam Ortadogulu kadar bir Giineydogu
Asyali din olarak da goriilebilir artik. Ve Hiristiyanlik bugiin Avrupa’da ¢oka-
se gecerken, Afrika, Asya ve Latin Amerika’da gelisme kaydediyor. Bu ana din-
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lerdeki degisimlere paralel olarak her dinin baghlarinin kacuk topluluklari,
yerel kiltiirlerle kaynastiklar1 ve kendilerini uyarladiklar: ditnyanin degisik
yerlerine dagilmis durumdalar. Su halde bu yeni dini diinyay1 nasil degerlen-
direcegiz? Calisma, cagdas kiiresel farkliliklari icinde diinya dini toplumla-
rina kapsamli bir bakis sunuyor. Konunun 6nde gelen uzmanlar: tarafindan
yazilmis 60 makaleden olusan kaynak, inanclar, sembol ve ayinlerden ziyade
topluluklarin sosyal gercegi tizerine yogunlasiyor. Hemen hemen belli bash
tam yasayan dinlerin merkezi cografi bolgeleri kadar diaspora ve cevrede ya-
sayan topluluklar1 da calismaya aliniyor. Calisma, Hintli, Budist/Konfiicyan,
Yahudi, Hiristiyan, Islami, Afrika kiiltiirel bolgeleri, yerel dini toplumlar ve
kuresel dinlerin anlasiimasi meselesini ele alan 8 boliimden olusuyor. Her
bolumtin basindaki bir deneme, tarihi olarak o dini gelenegin sosyal gelisimi-
ni tartistyor. Diger denemeler, “sinirlarin korunmasi, siyasi katihm, kaltirel
kimlik saglama roltt ve modernlikle karsilasmalar” kadar, “cemaatin hacmi,
mevkii, orgiit ve hac merkezleri, otorite simalari, yonetisim ortunttleri, ana
alt-grup ve ayrismalar™ iceren temel sosyal gercekleri ele aliyor. Calismanin
Tiirk okuyucularinin 6zel ilgisini cekecek islam bélimiinde, islamin yayildig
ve yasadigl genis cografyanin bir resmini buluyoruz. Burada Toronto York
Universitesinde calisan Amila Buturovic adli Bosnak bir kadin docent tara-
findan yazilan Avrupa’da Islam bashg alunda Tirkiye’deki Islami yasayisa
da ytizeysel bir sekilde deginiliyor. Bununla birlikte bu eser, etnisite ve dinin
ic ice gectigi kiltiirel kimliklerin kuresellesme stirecinde nasil parcalanarak
cogaldigini gosteren iyi bir kaynak olarak raflarda yerini aliyor.

The Oxford Companion to English Literature (Oxford Ingiliz Ede-
biyat1 Kilavuzu), Margaret Drabble (ed.), Oxford University Press,
2000, 1172 s. ISBN 0-19-866244-0

Sir Paul Harvey‘in editorlugiinde ilk kez 1932 yilinda yayimlanan ve alanda
standart bir basvuru kaynag olarak kendini ispatlayan bu kaynagm 1985
yilinda Margaret Drabble’in editorligiinde besinci edisyonu yapilmisti. Bu
alunci edisyonda mevcut maddeler son bilimsel gelismeler 1s1ginda tamamuy-
la gozden gecirilirken 600’dan fazla tamamiyla yeni madde eklenmis. Gunii-
muzde edebiyat, ilk elde teknik bir alan olarak distniilmekte. Oysa edebiyat,
bir ulusun butin duygu ve dustnce, kiltir diitnyasini derinden yansitan en
genis alani olusturuyor. Edebiyat, 6zgul bir alandan cok genel bir ifade dili ve
sanati oldugu icin bu alanda Shakespeare kadar Calvin, Locke veya Burke gibi
onde gelen teolog ve filozoflarin birikimi de goérilebiliyor. Ilk editorit Paul
Harvey‘in da benimsedigi bu vizyonla hazirlanan eser, dolayisiyla, yalniz In-
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giliz degil, Avrupa kultiir diinyasinin bir aynasi niteligini tastyor. Eser baslica
roman, siir, tiyatro gibi edebi tiirler, felsefi kavramlar, romantisizm, realizm
gibi akimlar, edebi simalar ve eserleri, dergi ve gazeteler, tilkeler, donemler,
olaylar ve odiillere iliskin maddelerden olusuyor.

Bashgmin aksine eserde yalniza Ingiliz degil, Ingilizceye cevrilen, sozgelimi
Nobel kazanan dtnya yazarlari ve eserlerine iliskin belli basli maddeler yer
aliyor. Ornegin eserde Nobel 6diilit kazanan Misir yazar Necip Mahfuz’a ilis-
kin madde yer aldigindan muhtemelen bir sonraki baskida Orhan Pamuk is-
mini de gormek miimkiin olacak. Edebiyatin genis anlamindan dolay1 aym
zamanda felsefe tarihi olarak da hizmet gorecek eser, John Locke, Thomas
Hobbes, Edmund Burke, Jeremy Bentham, Herbert Spencer gibi ¢nde gelen
filozoflara iliskin 6zl degerlendirmelerin yer aldigi maddeleri iceriyor. Eser-
de “fantastik anlati, gotik anlati, tarihsel anlati, romantik anlati, bilim kurgu,
yapisalcilik” gibi temel tiir ve akimlarla ilgili genis bilgi, siyah zeminli madde-
ler olarak veriliyor. Calismaya eklenen yepyeni bazi maddeler sunlar: Anglo-
Hint edebiyati, Simon Armitage, Kate Atkinson, Loui de Berniéres, sanstr,
Jim Crace, Ben Elton, oglan ve sevici edebiyati, Nick Hornby, hipertekst, A.
L. Kennedy, bilim edebiyati, Yeni Elestiri, yeni irlandali oyunyazarlari, Carol
Shields, seyahat yazimu.

The Oxford Companion to Philosophy (Oxford Felsefe Kilavuzu), Ted Hon-
derich (ed.), Oxford University Press, 2005, 1056 s. ISBN 0-19-926479-1

Felsefe, geleneksel diinyada bugtnkit sosyal ve beseri bilimleri, hatta tubb1
bile kapsayan ana disiplin oldugu icin onun hakkindaki bir sozliik, belki de
elimizin altindaki en dnemli entelektiiel kaynak olarak islev gorecek. Eser, bu
konuda cagimizda yapilmis en oénemli tesebbtislerden biri. Bir disiplin ola-
rak felsefeyi konu alan bir sozlitkten beklenen temelde kavramlar. Ancak bu
kavramlar, filozoflar sayesinde sekillendigi icin filozoflarla ilgili maddeler de
onemli bir yer tutuyor sozliikte. Birincisi, Eflatun’dan Nietzsche’ye Bat1 tari-
hinin 20 buytk filozofu, ikincisi, John Stuart Mill'’den F. H. Bradley’e analitik
felsefe geleneginden belli basli Ingiliz ve Amerikan filozoflar, ticiincisii, Hen-
ri Bergson’dan Habermas’a Kita Avrupasiin belli bash filozoflari, dordin-
ciisit Gazali’den Nishida’ya belli bashh Dogu filozoflari. Diger taraftan fikir,
argliman, teori, doktrin, diitnyagorusi, okul, hareket, geleneklerle ilgili yiiz-
lerce maddeler sozlugun agirhgini olusturuyor. Bununla birlikte muhtemelen
postmodern felsefenin, geleneksel ve modern felsefi brikimi de icerdigi varsa-
yimindan hareketle hazirlanan sozlitkte hakim perspektif, diplinin tarihinden
ziyade cagdas felsefe, yani bu kavramlarin, geldigi nokta. Ayrica kitasaldan
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cok Anglo-Amerikan, analitik felsefe perspektifi de maddelerde agirhigini his-
settiriyor. Sozlik, epistemoloji ontoloji, ahlak gibi disiplinin temel dallariyla
ilgili uzun maddeler veriyor. Ayrica bu ana madde icindeki tali konularla il-
gili daha kisa bolumler, konu hakkinda tam bir fikir edinmeyi sagliyor. Keza
Charles Sanders Peirce gibi kurucu filozofuna iliskin kapsamh madde, ayn1
zamanda pragmatizm hakkinda tam bir fikir verebiliyor. Bu temel madde son-
larinda isimleri verilen temel kaynaklar, okuyuculara kilavuzluk ediyor. Fel-
sefenin kusatici, merkezi niteliginden dolay1 sadece teknik sayilabilecek mad-
deler degil, insan haklar gibi hukuk ve siyaset felsefesiyle ilgili maddeleri de
bulmak mamkun sozlikte. Sonucta ortaya, dinyanin énde gelen 249 uzma-
nin katkisiyla hazirlanan 2230 maddeden olusan anitsal bir sézlik cikiyor.

The Oxford Dictionary of Philosophy (Oxford Felsefe Sozlugit), Simon
Blackburn, Oxford University Press, 2005, 407 s. ISBN 0-19-861014-9

Tek bir yazar, taninmis filozof Simon Blackburn tarafindan hazirlanan bu
felsefe sozlugi, ayni yaymevi Oxford tarafindan Ted Honderich’in editorlu-
gunde yayimnlanan yukarida tanitigimiz sozlitkle mukayese icin iyi bir firsat
sagliyor. Bir heyet ile tek kisi tarafindan hazirlanan sozlikler, kendilerine
gore avantaj ve dezavantajlara sahip. Genelde 250 kisi gibi kalabalik bir heyet
tarafindan hazirlanan sozlitkkler daha kapsamli, tek kisi tarafindan hazirlanan
sozlukler ise daha 6z oluyor. Heyet sozlitklerinde tarafsizlik, objektiflik kaygi-
s1, kisi sozlitkklerinde kendine 6zgiiltik agir basiyor. Felsefenin dogrudan ilgili
oldugu beseri iliskiler diinyasinda kacinilmaz olarak duygusal faktorler dev-
reye girdiginden felsefi terimlerin iceriklerinde kesinlik saglamak cogu zaman
mimkan olmuyor; felsefi, sosyal kavramlar, Gallienin deyimiyle “6ztinden
tartismali kavramlar” olarak kaliyor. Kavramlar, diinyanin aynasi oldugu icin,
ozellikle Marshall Berman’mn deyimiyle “kati olan her seyin buharlastig1” mo-
dern dinyada bu karisiklik daha da artiyor.

Yazar Blackburn, 6nsozde tinlt diistince tarihcisi Lovejoy’dan naklen, 19. ytiz-
yilda iki Fransiz yazarin romantisizm kavraminin gecerli, degisik anlamlarinin
tespiti icin 12 yila mal olan girisimlerinin hayal kirikligiyla sonuclandigini,
keza tabiat kelimesinin 60'1n tizerinde anlami oldugunu anlatiyor. Dolayisiyla
ozellikle bu gibi sinirh bir sozlitk kacinilmaz olarak yazarinin tercih ve mes-
rebini yansitir, tabii pur keyfi degil, az-cok bilimsel bir yaklasima dayali ola-
rak. Yazar, maddeleri yazarken amacinin, kavramlarin tanimindaki merkezi
cizgiyi ve temel tartisma ve elestiri noktalarin belirtmek oldugunu soyltyor.
Felsefenin geleneksel, kusatici, merkezi niteliginden dolay1 din, bilim ve man-
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tik gibi komsu disiplinlerin maddelerini ve 500’in tizerinde taninmus, etkili
filozofun biyografilerini de kapsiyor sozlitkk. Burada 6rnegin cok daha genis
Honderich’in editorlugiinii yaptigi heyet sozligiinde bulunmayan Misir islam
modernisti Muhammed Abduh’un iki ctimlelik kisalikta da olsa biyografisini
bulmak ilgin¢ geliyor insana. Ayrica sozligin sonunda M.O. 10000 yihindan
guntumize kadarki felsefi gelismelerin bir kronolojisi veriliyor. Maddelerdeki
capraz atflar, okuyucunun perspektifini genisletmeye yarayarak sozlikten
faydayn arttiriyor.

Dictionary of the Social Sciences (Sosyal Bilimler Sozlugit), Craig Calhoun
(ed.), Oxford University Press, 2002, 563 s. ISBN 0-19-512371-9

Kadim dinyada, 6rnegin Antik Yunan’da amac, felsefe sayesinde beseri diin-
yada yol gosterecek tabii hukukun kesfiydi. Ortacaglar Bausinda bunun yerini
teolojinin kilavuzlugundaki kanon hukuku ald1. Kilise otoritesinin asinmasiy-
la baslayan sekiilerlesme siirecinde ise teolojinin yerini yavas yavas dogal ve
sosyal bilimler ald1. 17. 18. ve 19. ytizyilda gelisen sosyal bilimler, ditnyanin
parcalanmasina paralel olarak ortaya cikan egitim, hukuk, politika, ekonomi
medya gibi cesitli beseri deneyim alanlarina tekabiil eden dallara ayrildi. Bu
uzmanlasma ve parcalanma cagimizda daha da artt1 ve sonunda uzmanlar,
onlerindeki agaclardan ormani goremez hale geldiler. Sonunda parcalanmaz
bir biitiin olan insan ve toplulugunu bir buitiin olarak inceleyebilmek icin par-
calanmis sosyal bilim dallarimi kavramsal olarak birbirine baglama zorunlulu-
gu ortaya ciktl. Bu sozlitk, bu yoldaki kayda deger tesebbtislerden biri olarak
gorunuyor.

Calismanin iki temel amaci goze carpiyor. Sosyal bilimsel dili genel okuyucu-
ya anlasilir kilmak kadar parcalanmis sosyal bilim disiplinleri arasinda bag
kurmak. Ctnki insan gercekligi bir biuitiin oldugu icin bir kavrami sadece
bir perspektiften tanimlamak yetersiz kalmaya mahkam; kiiltiir gibi kompleks
kavramlarin cok-disiplinli bir perspektiften taniminin yapilmasinda bu tir
sozlitkkler 6nemli role sahip. Antropoloji, sosyoloji, politika bilimi, ekonomi,
beseri cografya, kiltiirel incelemeler ve Marksizmi bir ciltte toplayan Sozlik,
1500’den fazla 6nemli terimin 6z ve net tanimlarini veriyor. Maddeler, uzun
denemeler veya Ozetlerden ziyade kavramlarin 6z icerigini ve temel elestiri
noktalarini tespite yonelik gercek tanimlar niteliginde. 50 ila 500 kelimeden
olusan maddeler, her 6zgul disiplin icinde terimlerin 6zl tanimim yaparak
ayrica okuyucuyu terimler kullanildiginda giindeme gelen entelektiiel mese- degerler

lelerle tamisik kiliyor. Hem klasik, hem de cagdas bilimsel birikime dayanan :gitim?
ergisi
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maddeler, temel terim, kavram, teori, ditsiince okullari, metodolojiler, teknik-
ler, mevzular, meseleler ve tartismalar1 kapsiyor. Sozlik, terimlere ilaveten
ana bilimsel simalardan 275 biyografiyi iceriyor.

The Oxford Dictionary of World Religions (Oxford Dunya Dinleri Sozli-
g), John Bowker (ed.), Oxford University Press, 1999, 1111 s. ISBN 0-19-
866242-4

Kadim zamanlarda diinyay1 anlam veren ana kaynak dindi. Sekiilerlesme st-
recinde dinin yerini sosyal bilimler aldi. Ancak postmodern cagda dogal ve
sosyal bilimlerin krize girmesiyle tekrar dinin insan toplumlarindaki hayati
gictt kendini gosterdi; ancak daha karmasik ve problemli bir sekilde. Zira
sekiilerlesme siirecinde kilik degistirerek 6zel alana hapsedilen dinin tekrar
oziine kavusarak kamusal kimliklerin kaynag: haline gelmesi elbette kolay
degildi. Dustigi derin anlam ve mesruiyet krizinin sonucu olarak Peter L.
Berger’in tabiriyle modern dtnya, rakip mesrulastirici inang ve ogretiler pa-
zarina dondit. Bu sebeple arastirmacilar tarafindan dinlerin, 6zellikle diinya
dinlerinin asli htiviyetini meydana cikarmak, boylece asilla sapma arasindaki
acty1 gostermek hayati énem tasiyor. Diinya dinlerinden kasit Yahudilik, Hi-
ristiyanlik, Islam, Budizm, Konfticyanizm gibi diinya capinda niifuza sahip
buyuk, sistemlesmis, oturmus dinler. Ancak bunun icin 6ncelikle gereken di-
nin, daha dogrusu Ingilizce karsiligi olarak kullanilan religion’mn tanimu.

Giriste religion’n tanim1 hakkinda bir deneme sunan editor, kavramin heniiz
ortak bir taniminin bile yapilamadigl sonucuna variyor. Cagimizin en par-
lak din bilginlerinden W. Cantwell Smith'in de belirttigi gibi, dinler tarihi-
nin onun sembollerinin tarihi olarak alindig1 Batida gercek din tarihi hentiz
yazilmamustir. Bu basarisizlik, sekiilerlesme stirecinde dine ait 6z ile kabuk,
“zarf ile mazruf”un, yani kutsal 6zii ile mit, ayin ve sembollerin karismasindan
kaynaklanmaktadir. Bu yiizden bu gibi sozliiklerde somutlanan bilimsel aras-
tirmalar, dinin gerceginin bulunmasi icin hayli 6nem tasiyor. 8000’den fazla
maddeden olusan bu olagantistii basvuru kaynagi, bircok din, firka ve kiilt,
birey, dini metin, inanc ve bayram ve mukaddes yerler hakkinda ényargidan
arinmis, yetkin, ayrintih bilgi veriyor. Her dine iliskin 6zgtil maddeler disin-
da, dua, ibadet, kozmoloji, sanat ve mimari, muzik, dans, evlilik-bosanma,
sehitlik, kolelik gibi genel maddeler, degisik dini gelenekleri mukayese ediyor
ve ornegin kirtaj, adil savas, livata ve intihar gibi maddeler cagdas ahlaki
meselelerle hesaplasiyor. Sekiilerizmden dekana, hizirdan fikha, merak edilen
ve bazen ne genel sozltuiklerde, ne de ansiklopedilerde bulunabilecek pek cok
hayati kavramin anlamin 6grenme imkan saghyor sozlik.
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A Dictionary of Sociology (Oxford Sosyoloji Sozligi), John Scott-Gordon
Marshall (eds.), Oxford University Press, 2005, 710 s. ISBN 0-19-860987-6

Bildigim kadariyla bu hacim ve tarzda daha 6nce Penguin’in oldukca tutulan
bir sozlugu ctkmisti. Oxfordun bu eldeki sozlign, ona esash bir rakip olarak
beliriyor. Sozlik, esas itibariyle disipline yeni yonelen okuyucular: hedef kit-
lesi olarak aliyor. Sozlugin kullanilisini basitlestirmek icin okuyucuyu yoran
kisaltmalardan kacinilmis. Madde icinde gecen bir kelimenin 6ntine koyulan
yildiz isareti ile okuyucu, bu baslik alinda bulunan ek bilgiye yonlendiriliyor.
Bazi maddelerde okuyucu dogrudan baska bir maddeye yonlendiriliyor, ya
bunlar anlamdas olduklar1 veya sozligtn daha uzun bir maddesinde en uy-
gun bir sekilde aciklanma imkani bulundugu icin. Genel olarak tamlamadan
miutesekkil kavramlar, ana kelime altinda veriliyor; “cekirdek aile™nin “aile,
cekirdek” seklinde verilmesi gibi. Belli bash tiim ana maddeler ve en azindan
bir bibliyografik kaynag: zikreden daha kisa maddelerin cogu, okuyucunun
bagimsizca ilgili edebiyati izlemesine imkan veriyor. Bazi maddeler, disipli-
nin kendine 6zgii bir gelisme kaydettigi Ingiltere ve Amerika’daki arastirmact
ve ogrencilerin her ikisine, bazilari ise birine hitap edecek nitelikte.

Sosyoloji, bir anlamda sosyal bilim dallarindan biri, bir acidan da ana sosyal
bilim olarak goriilebilir. Bu sebeple bu disipline iliskin bir sozlugiin, bir psi-
koloji veya ekonomiye iliskin bir sozliige gore daha kapsamh olacag tabiidir.
Ornegin kiiltiir, antropoloji, sosyoloji ve ekonomiyi bulusturan disiplinler-
arasi, temel kavramlara 6rnek verilebilir. Aslinda bu tar sozliklerin temel is-
levi terimleri aktarmak olsa da son yillarda adet olan usule gore eldeki sozlitk
de klasik ve cagdas sosyolojik teorinin gelismesine katkida bulunan Marx,
Simmel, Weber, Durkheim, Elias, Foucault, Bourdieu, Habermas ve Giddens
gibi sosyologlara iliskin maddeler iceriyor. Penguin ile Oxford’un sosyoloji
sozlilklerinin mukayesesi sonucunda, ikisinin de tam olarak birbirlerinden
mustagni kilacak nitelikte olmadigi, 6rnegin Penguin’de bulunan medeniyet
kavraminin Oxford’da olmadigi, buna karsilik, mutlakuyet, sivil itaatsizlik, so-
yutlanms gorgiilciiliik gibi Oxford’da yer alan bircok maddenin de Penguin’de
olmadigi, bu bakimdan gene de daha kapsamli olan Oxford sozlugintn dige-
rine bir tistiinltik sagladig soylenebilir.

The Concise Oxford Dictionary of Politics (Oxford Muhtasar Politika Séz-
laga), lain McLean-Alistair McMillan (eds.), Oxford University Press, 2003,
611 s. ISBN 0-19-280276-3

Aristo tarafindan “sehir bilimi” sifatiyla “ana bilim” olarak nitelendirilen po-
litika, modern diinyada bu merkeziligini sosyolojiye kaptirarak yonetim ala-
nina iliskin bir bilim haline geldi. Bununla birlikte gene de yonetim islevinin
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insan toplumundaki merkeziliginden dolay1 politika, cagdas diinyada onemli
bir yer tutuyor. Politikanin Ingilizcesi politics kelimesinin sonundaki s, science,
yani bilim anlamina geliyor. Ancak yaygin kullanimiyla bu, cografya veya tarih
kelimeleri gibi hem bir faaliyet, hem de disiplin, yani bu faaliyetin bilimsel
incelemesi anlamina geliyor. Bununla birlikte bu, ikinci anlamda politikanin
bilimsel incelemesiyle ilgili bir sozltik. Diger bir deyisle bu, politikanin cere-
yan ettigi tilke ve bolgeler, insanlar veya olaylarla ilgili bir sozltik degil. S6z-
luk, politika hakkinda bilimsel edebiyatta en cok atif yapilan kavram, insanlar
ve kurumlarla ilgili. Kavramlar ve kurumlar, az-cok kendi kendini acikliyor.
Insanlar ise iki élciitit karsiladiklar takdirde sozliikte kendilerine yer bulu-
yor. Birincisi, politik teori, politik kurumlarin tasar1 ve yapisina veya politika
bilimine 6zgtin bir katki yapmis olmak, ikincisi de 1994 yilindan 6nce vefat
etmis olmak. Yasayan kisilerin tarihe mal olup olmadiklar1 hakkindaki bey-
hude tartismadan kacinma amaci, ikinci 6lcuitiin getirilmesinin sebebi olarak
belirtiliyor editor tarafindan. Sozltiikte Thomas Jefferson ve Abraham Lincoln
gibi siyasetin hem teorisi, hem de pratigine bariz katkida bulunmus kisiler,
diger taraftan AB projesinin mimar1 Jean Monnet veya Winston Churchill,
munhasiran siyasetci olarak sozlitkte kendilerine yer buluyor. Madde olarak
secilen énemli zaman ve mekanlarin seciminde ise Ingilizce-konusan tiniver-
sitelerdeki politika mufredatinin ihtiyaclar1 esas alinmis. 1700’tin tizerinde
maddeden olusan bu son yayinda Ortadogu, etnik temizlik, STK’lar ve dogru-
dan eylem gibi yeni maddeler yer aliyor, oylama teorisi ve feminizmden, Cin
ve Miusliiman siyasi teorisine kadar genis bir dizi alan1 kapsayan sozltkte Da-
vid Hume kadar Ibni Haldun hakkinda detayl bir madde ve sonunda siyasi
liderler eki yer aliyor.

The Oxford Dictionary of Islam (Oxford Islam Sézliigit), John L. Esposito
(ed.), Oxford University Press, 2003, 359 s. ISBN 0-19-512559-2

Bu sozligun Islam hakkinda Bauda énde gelen, tiretken bir yazar olan John
L. Esposito tarafindan yayina hazirlamasi dogal. Bu, onun editorligiinde ha-
zirlanan 4 ciltlik Oxford Modern Islam Diinyast Ansiklopedisimin bir yan tri-
nit olarak da gorilebilir. islam hakkinda az veya hic bilgisi olmayan genel
okuyucuyu hedef alan sézlitk, modern Islam diinyasinin dini, siyasi ve sosyal
alanlar1 hakkinda 2000’den fazla dinamik, gtincel ve yetkin maddeden olu-
suyor. Dikkatle bakildiginda sozlugtin projesinde bilimsel-kiltiirel olmaktan
cok, politik-giincel kayginin rol oynadig: gortliiyor. Amac, Korfez Savasindan
sonra dinyada giderek daha cok ilgi ceken Ortadogu hakkinda Bau kamu-
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oyunu bilgilendirmek. Bu yiizden genel bashgin aksine 19. ve 20. ytzyillar
tizerine yogunlasan sozluk, Batililar icin en 6nemli konular1 vurguluyor. Bu,
sozlugun icerdigi “Taliban ve terérizm, Usame bin Ladin ve el-Kaide, FKO
ve Hamas” gibi maddelerden anlasilabilir. Bir dizi madde, Afganistan, Filis-
tin, Bosna-Hersek, Amerika ve Tiirkiye gibi iilkelerdeki Islamu ele aliyor. Soz-
litkk, Gazali’den Muhammed Abduh’a, Necip Mahfuz’dan Malcolm X’e islam
dinyasinda taninmis alim, dastntr, sair ve liderlerin biyografilerini veriyor.
“Kurtaj, dogum kontroli, internet ve evrim teorisi” gibi cagimizda tartismal
konulara Msliman bakisi da sozlitkte maddeler olarak buluyoruz. Kelam,
tefsir, hadis gibi Islam dini ilimleri, Islam dini, hukuku, tarihi, edebiyat, kiil-
tirtt hakkindaki kavram ve terimlere iliskin maddeler, 6z aciklamalar sunu-
yor. Bu arada Ali Seriatinin tervic ettigi intizar gibi kavramlar da sozlikte
madde-basi oluyor. Sézliikte, énde gelen bir Islam tilkesi olan Tiirkiye’den
Mustafa Kemal Atatiirk, Necmettin Erbakan, Mehmed Akif Ersoy, Enver Pasa,

Mehmet Ziya Gokalp gibi sahsiyetlerin biyografilerini de bulmak mtumkiin.

Fear: the History of a Political Idea (Korku: Bir Siyasi Fikrin Tarihi), Co-
rey Robin, Oxford University Press, 2004, 316 s. ISBN 0-19-515702-8

Tanr1 inanciyla birlikte ontolojik gtivenligini de kaybeden modern insan kor-
ku icinde yasiyor. Amerika’da ikiz kulelere yonelik 11 Eylil saldirilar1 Batida
yeni bir korku donemini baslatti ve ondan sonra bu kavrama yonelik felsefi
sorgulamalar artmaya basladi. Kendi tartiintin ilk entelektiel tarihi olan bu
calismasinda Batili tasavvurun izini siiren yazar, cok eski zamanlardan beri
korkunun Batih politika ve kalturit bicimlendirdigini gosteriyor. Cennet bah-
cesinden 11 Eylul New York'una yazar Batli insanin politik tehlike ve fela-
ketten etkilenmesinin dykistni anlatiyor. Korku, aslinda insanla birlikte her
zaman ve mekanda var olan beseri bir icgtidii veya duygu. Ancak giizellik ve
adalet gibi askin degerlere gore insan hayatinin anlamlandirilmas: imkani
kaybolduktan sonra Batida eylemlerin bu tiir beseri gudiilere gore anlamlan-
dirilmasindan baska care kalmamis, Max Weber’in tespit ettigi gibi, bu tur
bir rasyonalizasyon sayesinde korku gibi bastirilacak icgtidiiler kilavuz deger-
ler konumuna ytikselmistir. Calismaya gore pozitif, baglayici siyasi ilkelere
inanc geriledikce Batili insan korkuyu kamusal hayati temellendiren bir dil,
ilke haline getirmistir. Biz iyiyi bilemeyebiliriz, fakat kottiyi biliyoruz. O ytiz-
den adalet, esitlik ve 6zgiirliik arayisini birakarak korkuya sariliyoruz. Bunu
ozellikle politik modernizmin babasi sayilabilecek Thomas Hobbes’in “insan,
insanin kurdudur” soziiyle 6zetledigi felsefesinin arkasinda yatan korku psi-
kolojisinde en somut géormek mumkin.
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Fakat korkuyu aklilestirerek icsellestirdikce Batili insan onun yikic sonucla-
rin1 goremez hale geliyor. Hobbes, Montesquieu, Tocqueville ve Arendt gibi
korkunun en biiytik modern yorumcularini gozden geciren yazar, bu yazarla-
rin, 18. ytizyildan beri, onu destekleyerek ondan yararlanan 6zel ve kamusal
otoritelerin dikkatini dagitarak korkunun siyasi boyutlarini sistematik olarak
gizlediklerini saptiyor. Zira korku, 6zel ve kamusal kesimde 6rnek bir baski
araci olarak islev gormektedir. Yazarin gozlemine gore bu politik olarak bas-
kic1 korku hicbir yerde cagdas Amerika’da oldugundan daha yaygin ve actk
gorillemez. Son boliimlerde yazar, Amerikanin 6nde gelen bilgin ve elestir-
menlerini, Amerika'nin en muazzez miraslari oldugunu gosterdigi Anayasa ve
Serbest Pazar'in meyvesinden baska bir sey olmayan “Amerikan tarzi korku”yu
gormezlikten gelmekle itham ediyor. Temel tezi ve isleyisi saglam calismanin
kanaatimce iki eksiginden soz edilebilir. Birincisi cagdas Amerika’da zirveye
ctkan bu Batili “Ocii siyaseti’nin ortacaglarda Kilise egemenligine uzanan kok-
lerine inmeyi ihmal ederek modern veya erken modern doneme odaklanma-
s1. Ikincisi, bu “6cit siyaseti’nin 6zellikle Webergil sosyolojik aciklamalarina
girmemesi. “Oct siyaseti"nin cagdas Amerika’da zirveye cikmasi dogalds, zira
Max Weber’in tespitiyle teknokrasinin, insan hayatini diizenleyecek ve yon-
lendirecek teknik araclarin en gelistigi yer de gene burasiydi.

Princeton University Press

Pessimism: Philosophy Ethic Spirit (Kotiimserlik Felsefe Ahlak Ruh),
Joshua Foa Dienstag, Princeton University Press, 2006, 293 s.
ISBN 0-691-12552-X

Kotumserlik, Tanr1 ve varlik dinyasiyla uyumunu kaybeden Bauli insanin
temel halet-i ruhiyesini karakterize ediyor. Rousseau’dan Schopenhauer’a,
Nietzsche’den Freud, Camus ve Foucault'ya bircok Batili filozof, kotimser go-
rusleriyle Batili insanin halet-i ruhiyesine terciiman oluyor aslinda. Bat1 insa-
n1 merkezi, vasat1 kaybetmesinden dolay1 uclar arasinda savrulmaya mahkam
hale geldi. Aydinlanmanin ilerlemeci iyimserligi, Fransiz ve Endustri devrim-
lerinden sonra onulmaz bir karamsarhk ve kotimserlige dontstit. Once ede-
bi eserlere yansiyan bu psikolojik hal, daha sonra giderek Schopenhauer ve
Nietzsche’de zirveye cikan felsefi temellendirmeye konu oldu. Ancak Bat1 du-
stincesindeki bu merkeziligine ragmen, modern ditinyaya 6zgi bircok kavram
gibi semantik netlikten uzak olan kotumserlik, ya bir istismar -kott bir tavrin
bir ithami- terimi veya mutsuz bir psikolojik durumun teshisi olarak beliriyor.
Kotumserlik cogu kez kacinilmaz olarak hayata kiisme veya umutsuzluga yol
acan munhasiran olumsuz bir tavir olarak duastnulmekte. Pesimizm, nihai
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hakikat olarak goriindiigti zaman bile bize onun kotti bir durumu daha da
agirlastiracag telkin edilmekte. Pesimizmin birey icin kotit, insanlar icin daha
da kott oldugunu kim ispatlayacaktir?

Kotumserlik hakkindaki bu tur yerlesik kanaate meydan okuyan calismasin-
da yazar, hentiz acikca kabul edilmese de tutarli ve canl bir felsefi kotium-
serlik gelenegi oldugunu savunmakta. Dahasi ona gore bu kotimserlik gele-
negi, Batili insana yasadig1 cikmazi asabilmesi icin pozitif, elestirel bir islev
de gorebilir; modern donem boyunca politik diistinceye hiikmeden giderek
savunulamaz hale gelen ilerlemeci fikirlere elestirel olarak ihtiyac duyulan
bir alternatif saglayabilir. Kotiimserlerin, ilerlemenin beseri tarihin kalic1 bir
ozelligi olmadig) iddialar lehine gticlit dayanaklar sunan yazar, siyasi teori-
nin bu citkmazdan hareket etmesi gerektigini 6ne strityor. Ona gore kotum-
serlik, giic veren ve Ozgiirlestiren bir felsefe, sadece bir iman elestirisi degil,
radikal bir imkan ahlaki olmustur ve olabilir. Hem kotiimserlik ve hem de bu
etkileyici kottimserlik izahinin hedefi, bizi depresyona diisiirmek degil, tam
aksine durumumuz hakkinda moralimizi yiikseltmek ve diizen ve anlamim
kaybetmis bir diinyada bizi hayat lehine takviye etmektir.

The Altruism Equation: Seven Scientists Search for the Origins of the Goodness
(Ozgecilik Denklemi: Yedi Bilim Adamu lyiligin Kokenini Arastirtyor), Lee Alan
Dugatkin, Princeton University Press, 2006, 188 s. ISBN 0-691-12590-2

Batili insan, onto-teoloji, yani Tanr1 inanciyla birlikte varligin bilgisini kaybe-
derek “gtzellik-cirkinlik, iyilik-kotiuluk” gibi ahlaki degerleri de kaybetti. Po-
zitivizmin onctisit David Humeun “deger/olgu” arasinda yaptigl ayirimdan
sonra gerek dogal, gerekse de sosyal bilimlerde olgularin sistematik arastir-
mas1 yoluyla degerlerin kesfedilmesi yogun arayis1 basladi. 19. ytuzyil, poziti-
vizmin ve bu arayisin zirveye ciktigi asirdi. Butin beseri ve dogal bilimlerde,
ozellikle Darwin’in evrim teorisinin damgasini vurdugu biyoloji ve jeolojinin
arkasinda bu ahlaki ve ideolojik kaygiy1 gormek mumkiindii. Acimasiz “en
uygunun hayatta kalmasi”, yani bencillik ilkesince yonetildigi varsayilan bir
dinyada hem hayvanlar ve hem de insanlarda iyilik ve 6zgecilige yonelik
eylemler aramanin anlami var miyd1? Bu problem, 1850’lerde dogal secilim
yoluyla evrim teorisini gelistirdikce Charles Darwin’i kivrandirmaya basladi.
Aslhinda Darwin, dogada gozledigi iyiligin, butin teorisini sakatlamasindan
endise ediyordu. O zamandan beri bilim adamlar: ve diger diistiniirler, siya-
set, felsefe ve dini, evrimci biyolojinin ana sorusu olan meseleye dontistiiren
iyiligin kokeni hakkindaki hararetli bir tartismaya girdiler. Toplumu 6zge-
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cilige dayandirmak isteyen Rus Prensi Peter Kropotkin’den meseleye kafay1
takmisken sefalete duiserek intihara stirttklenen parlak biyolog George Price’a
bir dizi parlak sima sayesinde eser, Darwin’den bugtine bu tartismanin tari-
hinin izini stirtyor. Son stirpriz turda, 6zgeciligi dogal secilimin soguk diline
indirgeyen denklemle ortaya cikan bilim adami William Hamilton, teorisinin
insanlara uydugundan iimidini kesme noktasina vard. ilk kez Dugatkin, 6z-
gecilik tartismasina karisan insanlar, meseleler ve tutkular gun 1s181na cika-
rarak, bilimin sosyolojisi, ideolojik kullanimina dair birikime 6nemli bir katk:

yapiyor.

Law as Culture: An Invitation (Kiiltiir Olarak Hukuk: Bir Davet), Lawrence
Rosen, Princeton University Press, 2006, 214 s. ISBN 0-691-12555-4

Sekiilerlesme siirecinde dontiserek anlamini kaybeden seylerin basinda din
ve hukuk geliyor. Geleneksel diinyada din ve hukuk, insanlar1 birlestirerek
yonlendiren ana giictit. Bunu en iyi Arapcada hem din, hem de topluluk an-
lamina gelen millet kelimesinde gormek mumkiindiir. Hukukun ve anayasa-
nin kiltiirel boyutuna Ibni Haldun kadar Batida Montesquieu ve Burke gibi
filozoflar da dikkat cekmisti. Ancak sekiilerlesme stirecinde hukuk, dinden
ayrilarak devletin koydugu kanunlar manzumesinden ibaret hale geldi. An-
cak modernlikten ve bu arada modern hukuk mefhumundan timidin kesildigi
postmodern cagda hukuk-kaltir iliskisi, cok-boyutlu, antropolojik, sosyolo-
jik ve tarihi arastirmalar yoluyla tekrar kesfedilmeye basladi. Bu calismasin-
da yazar, okuyuculari, bir hukuki forumda ileri siirtilen olgularin, olgularin
gunltik hayatin diger alanlarinda tegkil tarzlarina sikica bagh oldugu, yasal
karar-alma siireclerinin nasil bir buitiin olarak kiltiirtin bir araya gelis man-
tigina benzedigi ve mahkeme, arabulucu veya sosyal baskilarin nasil sagdu-
yu ve sosyal kimlikle uyumla bir diinya duygusunu bicimlendirdigi tizerinde
dustinmeye davet ediyor. Kitap, meseleleri mukayeseli bir perspektiften ele
aldig1 halde her bir 6rnekte onlar1 cagdas Batilh deneyime baghyor. Juri ve
kitasal hukuki mekanizmalarin gelisimi boylece insan ve zaman hakkindaki
Baul fikirlerin gelisiminin bir dykist haline geliyor; Afrikali arabuluculuk
teknikleri, Amerika ve Avrupa’daki benzer cabalarin tarz ve basarisi icin test
oluyor; bir kisinin ktltarintn bir suc icin mazeret olarak alinmasi gerekti-
¢gi iddiasi, kilttirel normlar ve kultiirel farkhilik iliskisine bir meydan okuma
oluyor. Insan haklar1 kavraminin evrenselligi iddialarina da meydan okuyan
bu calismayla, hukukta modern “-dir ve -olmali, pozitif/normatif” ayiriminin
anlamsizligl, hukuki kural ve islemlerin insan topluluklarinin hayat deneyim-
leriyle etkileserek sekillendigi hakikati pekisecek.



Tanitim ve Degerlendirme

Politics and the Passions: 1500-1850 (Politika ve Tutkular), Victoria
Kahn-Neil Saccamano-Daniela Coli(eds.), Princeton University Press,
2006, 314 s. ISBN 0-691-111862-0

Modernligin tarihi, buiytik boltiinmelerin tarihi; varligin, insanin, insanin de-
neyim alanlarimin ve bunun anlam kaynaklarinin bélinmesi. Ronesans ile
baslayan politikanin ahlaktan ayrismasi stireci, Machiavelli ile zirveye ciku.
Boylece ahlaktan ayrisarak ortaya cikan iktidar politikasi, duygularin akildan
ayrismasina da zemin hazirladi. Bu siirecte bir taraftan Descartes’da akilcilik
dogrultusunda dinyanin yeniden kurulusu arayisi zirveye cikarken, diger ta-
raftan duygularin nasil doéntstiig ve diinyanin yeniden kurulusunda nasil
bir islev gorecegi de acil bir mesele olarak filozoflarin giindemine geldi. Feo-
dalizmden modern doneme gecis esnasinda beliren yeni insan giidilenmesi
teorilerine odaklanan bu, Machiavelli’'den Bentham’a politika ile tutkular ara-
sindaki iligkileri ele alan denemelerden olusan ilk eser. Yazarlar, erken mo-
dern dénemde ahlaki ve felsefi soylemin krizini, diisiince ile eylem ve ozel
ve kamusal benler arasindaki iliskiyi tanimlamanin yeni bir yolunu bulma
zaruretini, bedenin disipline sokulmasim ve kimligin ideolojik kurulusunu
inceliyorlar. Bir biitiin olarak calisma, bir tutku soyleminin 6znellik politika-
sina elestirel bir perspektif saglayip saglayamayacag: sorusunu cevaplandir-
maya cahistyor. Ideoloji sorununa 6zgiil yaklasimlari ne olursa olsun, biitiin
denemeler modern siyasi teoride tutkularin mirasim ve politika ve tutkular
tarihinin modern siyasi tartismalar icin tasidig1 6nemi yeniden kesfe calisiyor.
Victoria Kahn ve Neil Saccamano tarafindan kaleme alinan bir girisin ardin-
dan gelen denemelerin ele aldig: filozoflar sunlar: Machiavelli, Montaigne, Ba-
con, Hobbes, Descartes, Spinoza, Locke, Hutcheson, Rousseau, Hume, Vico,
Kant, Fish, Bentham, Mill. Avrupali modernlesme siirecini karakterize eden
“0zel/kamusal kimlik ve alanlar ve medeniyet/barbarlik” temalarinin tartisil-
masina ciddi katk: yapan eser, boylece bu ortak tema sayesinde Bat1 dustince
tarihinde rasyonalizm-romantisizm ayrimlarini1 berhava eden bir tur yapiyor.

Politics as Religion (Din Olarak Politika), Emilio Gentile, Princeton Univer-
sity Press, 2006, 168 s. ISBN 0-691-111393-9

Batili modernlesme stireciyle ilgili diger hayati 6nemde bir calisma daha. Bat-
I modernlesme-sekiilerlesme tarihi, dinin dontstm, diger bir deyisle ahlak
basta olmak tizere, politika, hukuk, ekonomi gibi alanlarin dinden ayrismasi
stireci. Bu stirecin sonuclarimi bugiin ancak postmodern cagda gorebiliyoruz.
Fasizm ve totalitarizm hakkinda uluslararasi bir otorite olarak taninan italyan
bilim adam1 Emilio Gentile’ye gore son 200 yil icinde politika, insan hayatinin
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temel gaye ve anlamini tarif yetkisini sahiplenerek cogu kez bir dinin 6zellik-
lerini kazandi. “Ulus, devlet, 1rk, sinif ve parti” gibi politik varliklar zamanla
efsane, ayin ve talimatlarin odag: ve tedricen iman, sadakat ve tebcil konu-
lar1 haline geldi. Gentile, kendi tanimiyla bu “politikanin kutsallasmasini”,
fasizm, komtnizm ve liberal demokrasi kadar farkl politik rejimlerin nihai
olarak dinler gibi iman, efsaneler, ayin ve sembollere dayanmalarinin farkh
tarzlarini tanimlamaya calisarak, hem teorik, hem de tarihi olarak inceliyor.
Ona gore modern bir olgu olarak politikanin kutsallasmasi, militan dini fun-
damentalizmden ayridir.

Kutsallasmis politika, bugtine kadar genelde totalitaryan rejimlerle 6zdesles-
tirildi, oysa Gentile’nin énemli katkis1 bunun, modern politikanin dogasinda
yatan genel bir olgu oldugunu gostermesi. Kutsallasmis politika, “sivil din”
seklinde demokratik veya “politik din” seklinde totaliter olabilir. Bu kavram-
sal ayirimi kullanarak ve Amerika’dan Avrupa’ya ve Afrika’dan Asya’ya gece-
rek yazar, Fransiz ve Amerikan Devrimlerinden, milliyetcilik ve sosyalizm,
demokrasi ve totalitaryanizm ve fasizm ve komtnizmden gintimuze kadar
sivil ve politik dinlerin yegane mukayeseli tarihini sunuyor. Bu konuda ca-
gimizda Julien Benda, Raymond Aron, Erich Voegelin, Jacques Maritain gibi
dustnurlerin katkilarini tartisan yazar, diger taraftan bildigim kadariyla “po-
litik din” kavramini ilk kez siyaset bilimi edebiyatina sokan cagdas Amerikah
siyaset bilimci David Apter’a ve ayrica Carl Schmitt ve Franz Neumann gibi
ilgili Alman bilginlere de bir atf yapmiyor. Bu, ayni zamanda 11 Eylal’den
sonra politikanin kutsallasmasin1 anlamak icin de etkileyici bir calisma ola-
rak beliriyor. Modern diinyada Devletin islevsel olarak Kilisenin yerini aldigi-
n1 saptayan calisma, Tiirkiye dahil bircok tilkede yerlesik politik tasavvurlari
alttist edecek nitelikte.

The Novel (Roman), Franco Moretti(ed.), Princeton University Press, 2001,
270 s. ISBN 0-691-12252-0

Batilh modernlesme tarihinin izini bircok alan ve perspektif icinde siirmek
mumktn; bu calismanin konusunu olusturan modern edebiyat ve merkezi
tiurt olarak romanda oldugu gibi. Hatta bu alan, modernizmin anadamari
sayllabilir; zira Ingilizcede lafzen yepyeni anlamina gelen novel (roman), mo-
dern kelimesiyle anlamdastir. Modernlik-roman iliskisini belki de ilk tespit
eden tinltt Marksist elestirmen ve teorist Gyegory Lukacs idi. Lukacs, gelenek-
sel degerlerin kayboldugu modern diinyada romanin, kurmaca bir diinyada
yeni deger arayisindan dogdugunu belirtir ve Cervantes’in Don Quixote adl
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eserini, modern romanin ilk 6rnegi olarak nitelendirir. Dolayisiyla modernli-
gin izini sitrme cabasi, romanin izini siirme cabasina viicut verdi. Italyanca 5
ciltlik anitsal bir eserden secilen bu 2 ciltlik ingilizce versiyon, ashinda Batiya
6zgti modern bir olan romany, tarihi, sosyolojik, mukayeseli bir perspektiften
evrensel bir tir olarak inceliyor. Romani estetik bir tiirden ¢ok daha fazlasi
olarak goren bu anitsal calisma, tirtn insan duygularini ve davranisini ve ta
gerceklik algisini nasil dontstirdiagint gosteriyor. Tarihi, istatistiki ve sekli
analizler, romanin yeni ttrlerin her donem ve yerde arttigi kompleks bir edebi
sistem oldugunu gosteriyor.

Tarih, Cografya ve Kiiltiir baslhigini tasiyan birinci cilt, romana buytik 6lctide
disaridan bakiyor, sifahiden yazilh hikaye anlatimina gecisi, anlat ve kurgu-
salligin dogusunu, Cin kiltirtinde tarihyaziciligr ve kurgu iliskisini ele aliyor,
antik Yunan romanini, modern éncesi Cin’de romani, erken modern Ispan-
yol romanini, 18. ve 19. yiizyillarda Fransa ve Ingiltere’de popiiler anlau se-
killerini, Amerika’da sifahilik ve yaziy1, uzun 19. ytzyilda Japon romanini,
Hindistan’da destan ve romani, Latin Amerika ve Afrika’da romani ve bir diin-
ya edebiyatina yonelik cabalar1 anlatiyor. Burada Batili kaltartn yoringesine
giren Dogulu kaltiirlerde tirtin nasil dontisime ugradigi ve Batida oldugu
gibi modernlesen bir diinyaya ayna tuttugunu gortuiyoruz. Cildin sonunda ise
etkilesim halindeki farkli Dogulu anlat1 geleneklerine iliskin secilen okumalar
yer aliyor. Bu arada Osmanlida romanin dogusunu ele alan Jale Parla tarafin-
dan Recaizade Mahmud Ekrem’in Araba Sevdast adli eserinden secilen par-
calarin terciimesi veriliyor. Sekiller ve Temalar bashkl ikinci cilt ise romana
iceriden bakiyor. Bu cilt, Dogulu ve Batili gelenekler arasinda tirtn bircok
formel diizenlemelerini, sikca karsilasilan tematik tezahiirleri, tiiriin ve sece-
relerinin cogullugunu ele aliyor.

In the Beginning was the Deed: Realism and Moralism in Political Argu-
ment (Baslangicta Fiil Vardi: Politik Argiimanda Realizm ve Moralizm), Bernard
Williams, Princeton University Press, 2005, 174 s. ISBN 0-691-12430-2

Bernard Williams (1929-2003), Ingiliz analitik felsefesinin cagimizdaki en
parlak isimlerinden biri olarak yakinlarda hayata gozlerini yumdu. Bu, onun
vefatindan sonra makalelerinin toplandig1 3 cildin birincisi. Daha cok bir ah-
lak filozofu olarak taninan Williams, postmodernizmin tebelliir ettigi 1980’le-
rin baslarindan itibaren surekli politika hakkinda kafa yormaya ve yazmaya
basladi. Machiavelli ile ahlaktan ayrilmaya baslayan politikanin girdigi krizi
postmodern cagda dogal olarak daha cok Alasdair MacIntyre ve Bernard Wil-
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liams gibi ahlak filozoflar1 teshis etti. Cogu daha 6nce yayinlanmamis dene-
melerden olusan koleksiyon, politik felsefenin 6z bircok konusunu ele aliyor:
Politik argtimanda realizm ve moralizm, baslangicta fiil vardi, cogulculuk,
cemaat ve sol Wittgensteincilik, modernlik ve ahlaki hayatin 6z, korku libe-
ralizmi, insan haklar ve izafiyet, 6zgiirlukten hurriyete, esitlik fikri, htrriyet
ve esitligin catismalari, hosgori, bir politik ya da ahlaki sorun, sansurciililk,
hiimanitaryanizm ve mtidahale hakki, hakikat, politika ve kendini kandirma.
Derlemenin bashigi icin secilen makalesinin de yansittig1 gibi, onun calisma-
larinda hakim tema, politik filozoflarin yalnizca basitce diger filozoflarin te-
orileriyle degil, daha dogrudan siyasi hayatin gercekleriyle hesaplasmak zo-
runda olduklaridir. Temelde giincel kaygilarla hareket eden kitasal felsefeye
karsilik daha teknik bir icerik tasiyan analitik felsefe gelenegine mensup olan
Williams™in calismasi bu suretle kitasal felsefi espriye yaklasmis oldu. Bunun-
la birlikte Heidegger, Habermas veya Foucault’dan cok fazla John Rawls’a atif
yapmasi gene de onun analitik felsefe diinyasina bagh kaldigimi gosteriyor.
O aslinda bu denemeleri, savas-sonrasi politikaya iliskin kendi deneyimleri
hakkindaki diistincelerle baglantil bir politik felsefe anlatisina dontistarmeye
niyetlendiyse de bunu gerceklestirmeye omrii vefa etmedi. Editor, hem onun
politik felsefesine bir giris, hem de politika hakkinda resmi ve gayri resmi
calismalarinin bir bibliyografyasini veriyor.

Philosophy as a Humanistic Discipline (Hiimanistik Bir Disiplin
olarak Felsefe), Bernard Williams, Princeton University Press, 2006,
227 s. ISBN 0-691-12426-4

Eser, cagimizin onde gelen 1ngiliz filozoflarindan Bernard Williams (1929-
2003)'1n vefatindan sonra makalelerinin toplandig: 3 cildin ikincisi. Bashgi,
eserin icerigini 0zltice yansitiyor. Hiimanizm-insaniyetcilik kavraminin anlama,
dogdugu Ronesans’ten bugtine hayli degisti. Kisaca Ronesans’ta htimanizm,
Kilisenin sundugu insan 6zgurluguni hice sayan bir Tanr1 imaji karsisina be-
seri htir iradenin cikarilmasi anlamina geliyordu. Bugiin ise Kartezyen, New-
tonyen, rasyonalistik dinyagorasuntn viicut verdigi isimsiz mutehakkim
yapilar, sistemler karsisinda insan iradesinin savunulmasi anlamina geliyor.
Modern diinyagoriisiintin krize girisiyle onunla dogan modern, Kartezyen fel-
sefe de krize girdi ve postmodern cagda modern diinyagoriisintin sorgulan-
masina bagl olarak felsefenin varlik sebebinin de sorgulanmasi yogunlasti.
Felsefenin amact, insandan bagimsiz isleyen yeni, mekanik bir dinya kurmak
mi, yoksa somut bir zaman ve mekanda yasayan insanin eylemlerine anlam-
verme ihtiyacini karsilamak m1? Williams'in daha once yaymlanmamis veya
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kitaplara girmemis denemelerinden olusan bu derleme, baslca 3 boliimden
olusuyor. Aslinda basta gelmesi gereken tictinctt bolim, felsefenin varlik se-
bebini sorgulayan makalelerden olusuyor. Modern felsefe kita icinde Fransiz
rasyonalizm ve Alman romantisizm ile Ingiltere’de ampirisizm geleneklerin-
den olustu. Misterek hukuk gibi beseri deneyime dayali ampirisizm yerine
Ingiltere, 20. yiizyilda felsefenin dil ve matematik disiplinleriyle bulustugu
analize kayd1. Bu ytizden postmodern stirecte esas sorgulamaya ugrayan, bil-
gi-takintih Fransiz rasyonalistik felsefeyle soyut Ingiliz analitik felsefesi oldu.
Analitik felsefenin giderek bilimselci bir anlayisin egemenligine girmesini
elestiren Williams, felsefenin usul ve metotlar1 bakimindan bilimden farkl-
liklarin belirtiyor. Birinci boliim, metafizik ve epistemoloji, ikinci bolum ise
ahlak ve politika ile ilgili makalelerden olusuyor.

The Sense of the Past: Essays in the History of Philosophy (Mazi Duy-
gusu: Felsefe Tarihinde Denemeler), Bernard Williams, Princeton University
Press, 2006, 393 s. ISBN 0-691-12477-9

Bernard Williams'in vefatindan sonra makalelerinin toplandig1 3 cildin so-
nuncusu. 2003’te vefatindan o6nce filozof, antik Yunan tzerine yogunlasan
tarihi denemelerinden bir koleksiyon yaymlamay: tasarlamist. Olumiinden
sonra yapilan bu derleme, kirk yila yayilan yazilarindan cok daha genis bir
secmeyi iceriyor. Konular, M. O. 6. yiizyildan M. S. 20. yiizyila, Homer'den
Wittgenstein’a, Sokrates yoluyla Eflatun, Aristo, Descartes, Hume, Sidgwick,
Collingwood ve Nietzsche’ye uzaniyor. Tabiatiyla felsefi faaliyetin cikis nok-
tasi, gecmis birikimle hesaplasmaktur. Bu bakimdan cogu zaman yazilarin
hangisinin tarih, hangisinin felsefe oldugunu tayinde guicluk cekiyor okuyan.
Calisma boyunca ikisi ic ice gecmistir, ctinki bu, felsefi olarak yazilmis felsefe
tarihidir. Ozellikle Hegel'de zirveye cikan biiytik anlatilarin bitisiyle felsefi dii-
stiniis ve yazis tarzinin da degistigi postmodern cagda ansiklopedilerin yerini
makaleler seklinde problem-odakli diistintis ve yazis aldi. “Yunan Felsefesinin
Mirast” bashikli giris makalesinde yazar, Yunan felsefesinin ruh ve heyecanini,
modern okuyucuyu, hatta Yunan felsefesiyle herhangi bir tulfeti bile olmayan
birini kavrayacak tarzda sunmayi beceriyor. Stirecte o, konunun uzmanlarinin
bile yararlanacagi nafiz gozlemler yapiyor. “Eflatun’un Cumbhriyeti'nde Sehir
ve Ruh Kiyas1” baslikl makale, yayinlandigindan beri konuyla ilgili tartisma-
lara hitkmetti. Basilmis olan en canly, kisa ve net konuya girisi temsil eden Ef-
latun: Felsefenin Icadi bashkli deneme ise calisma icinde yeniden yayinlaniyor.
Klasik olmayan makaleler arasinda ise, Nietzsche, Sidgwick ve Collingwood
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hakkinda daha 6nce yaymlanmamis makaleler kadar, Descartes’'in Meditati-
ons ve Nietzsche’nin The Gay Science adli eserlerine ustaca girisler yer aliyor.
Guntumuzdeki, hele Anglo-Amerikan filozoflarda az bulunan bu tarihi pers-
pektif, Williams’in konular: derin ve organik bir sekilde ele almasina imkan
veriyor.

Selected Writings on Aesthetics (Estetik Uzerine Secme Yazilar), Johann
Gottfried Herder, Gregory Moore (trs. and ed.) Princeton University Press,
2006, 455 5. ISBN 0-691-11595-8

1735’te o zaman 21 yasinda olan Alman filozof Alexander Gottlieb Baumgar-
ten tarafindan ismi koyulan estetik, epistemolojiyle birlikte modern felsefenin
iki temel dalini olusturmaktadir. 1744-1803 yillar1 arasinda yasayan diger bir
Alman filozof Johann Gottfried Herder ise bu disiplini gelistiren isim olarak
felsefe tarihine gecti. Kant'in 6grencisi olan Herder, hayatinin cogunu erken
hocalar tarafindan temsil edilen Aydinlanma dtstncesinin zit kutuplarin
uzlastirmaya calisarak harcadi. Onun fikirleri Hegel, Schleiermacher, Nietzs-
che, Dilthey, J. S. Mill ve Goethe'yi derinden etkiledi. Eser, Herder’in terciime
edilmemis baslica eserlerinden biri, Elestirel Ormanlar'in ana bolimlerini de
iceren estetik hakkindaki 6nemli yazilarinin cogunu sunuyor. Cogunlugu ilk
kez Ingilizceye aktarilan bu not, deneme ve risaleler, hem zamanindaki tartis-
malara derinden bagli, hem de estetikte mtistakbel geleceklerin yoniint isaret
eden bu kendine 6zgii filozofun diistince diinyasini ortaya koyuyor. Herder’in
bilimsel ilgilerinin capim ve cesitliligini yansitmak tizere secilmis metinler,
estetik alginin fizyoloji ve psikolojisi, sanatlarin tasnifi, zevk, Shakespeare,
klasik gelenek ve sanat ile ahlak arasindaki iliski gibi konular1 kapsiyor.

Kadim dtinyada giizellik aslinda ahlaki ve hukuki normlarin arkasinda yatan
temel degeri yansitir. Ancak modern dinyada estetigin gelismesiyle ahlaki
guzellik degeri, estetik giizellik degerinden ayrismis ve iyilik, ahlaka, giizel-
lik ise estetik alan hasredilmistir. Postmodern cagimizda ancak hatirlanmaya
baslayan giizellik/cirkinlik’in aslinda ahlaki degerleri oldugunu Herder’in o
zamanlar saptadigini goriiyoruz. Derleme, konunun 6nde gelen uzman Gre-
gory Moore tarafindan yazilan, Herder’in yazilarini entelektiiel baglamina
yerlestiren bir giris ve aciklayici notlar iceriyor. Bildigim kadariyla tnla In-
giliz disliince tarihcisi Isaiah Berlin, Herder’in entelektiiel 6neminin Ingiliz-
ce-konusan diinyada kesfine énemli katkida bulunmustu. Ingilizce-konusan
diunyada eserine yonelik giderek artan ilgiyle birlikte Herder’in tintt son yil-
larda bir yeniden-degerlendirmeden geciyor. Cok az filozof, sanat ve yaratma



Tanitim ve Degerlendirme

siirecinin kultarel, tarihi, antropolojik, etik ve teolojik boyutlari hakkinda bu
kadar derin bir diistince gelistirebilmistir.

University of North Carolina Press

The Politics of Knowledge in Premodern Islam Negotiating Ideology
and Religious Inquiry (Modern-oncesi Islam’da Bilgi Politikast: Ideoloji ve Dini
Arayist Miizakere), Omid Safi, University of North Carolina Press, 2006, 292 s.

Max Weber’in calismalarinin gosterdigi gibi, emperyal rejimlerde “din, orto-
doksi, mesruiyet, akliyet, otorite, gelenek ve diizen” arasinda zincirleme iliski
vardir. Kadim Atina veya Medine-i Miinevvere’de oldugu gibi kadim topluluk-
lar, homojen bir ahlaki normlar manzumesine dayali olarak erdemli bir sehir
kurmay1 hedeflerler. Ancak zamanla bu topluluklar hedef bitytterek bu ho-
mojen ahlaki sehri evrensel bir sehre doniistiirmeye yénelirler. Imparatorluk-
lar, bu genis capli, heterojen niifusun farkli mesruiyet taleplerini bagdastira-
bilmek icin dogal olarak homojen bir 6greti yerine esnek, hiyerarsik bir ogreti
gelistirmeye yonelirler. Saf Medine-i Miinevvere’den Abbasi iImparatorluguna
dontisim siirecinde Miisliiman diitnya bunu tam basaramadig: icin disiilen
derin mesruiyet krizi, vahim bir akidevi ¢oziilmeyi de beraberinde getirdi.
Abbasi Imparatorlugunun karargahi Bagdat'ta kurulan Bitytik Selcuklu Sul-
tanhgl (1038-1157), Islam diinyasinin bu ¢ikmazdan kurtulusunu misyon
olarak benimsedi. Hedef, ehl-i siinnet ve’l cemaat akidesi olarak adlandirilan
[slamin sahih, anadamar yorumu etrafinda Islam diinyasinda 6zlenen birligi
saglamakui.

Eser, bu bakimdan Islam mezhepler tarihinin en kritik dénemini ele aliyor.
Modern- evrensel bir ideoloji pesindeki Abbasi Hilafeti tarafindan destekle-
nen Mutezileye bayrak acan Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve diger imamlar sayesinde
zaten ehl-i siinnet ve’l-cemaat akidesi tebelltre baslamisti. Bagdat Selcuklulari-
nin amaci, bu inanci kurumsallastirmak, diger bir tabirle resmi ideoloji hali-
ne getirmekti. Zira ancak teori ile pratigin etkilesiminde, fikrin deneyiminde
dogru Islam yorumunun olusmasi miimkiindit. Dolayisiyla bu stirec, bir yan-
dan fikri, diger taraftan da siyasi ve askeri bir mtuicadeleyi gerektiriyordu. Bu,
[slamin siinni yorumunun olusturulmas: siirecinde Ismaili propagandistleri
Hassasiler tarafindan oldurilen bilge Selcuklu veziri Nizamulmulk merkezi
rol oynadi. Ismailiye gibi Sii-Batini akimlarin yarattgi coziillme tehlikesi iizeri-
ne siinni Islam yorumunun tespiti ve korunmast icin Nizamiilmiilk tarafindan
1067’de Bagdat'ta kurulan Nizamiye medreseleri ile ulemanin egitim sistemi
ile 6rgttlenmesi tasarlanmisti. Gazali’'nin de miiderrislik yaptigi1 bu medrese,
ayni zamanda onun tecdit misyonuna da zemin hazirlamistir.
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Bu siirec, iceride ve disarida cok yonlit bir miicadele gerektirdi. Disarida here-
tik firkalara karsi ideolojik ve fiziksel bir miicadele, iceride Stinni mezhepleri
icinde Safiilik ile Hanefilik ve Esarilik ile Matiiridilik arasinda oldugu gibi han-
gi stinni yorumun hakim olacaginin miicadelesi. Ornegin Selcuklular acikca
Hanefi mezhebini tuttuklar: halde Stnniligin sampiyonu olarak destekledik-
leri Gazali, Safii idi. Ancak Gazali ustahkla dengeleri gozeterek siinni Islam
inancinin teyidini sagladi. Boylece firka adini alan rakip dini projeler, tektan-
11 inanci ve aracsal siyaset anlayisi tarafindan desteklenen dinin, ehl-i siinnet
ve’l-cemaat akidesi denen anadamar yorumu altinda teselli saglayici psikolojik
siginaklar, “minor ideolojiler” olarak isler hale geldi. Gazali’nin Selcuklular
adimna yapugl, sadece kelam akimlari icinde dogruyu bulmak degil, ayn za-
manda Islamin zahiri ve batini boyutlari, fikih, tevhid, kelam ve tasavvuf ara-
sindaki buyitk dengeyi bulmakut. Zira Tturkler, Orta Asya’da sinir boylarinda
daha cok dervisler vasitasiyla Islam1 benimsedigi icin, popiiler inanclar, ka-
dim kaltler ile karisik tasavvuf, gaza ruhunu besleyen ana kaynak olmustur.
Bunun icin calismanin gosterdigi gibi Sufi menkibeleri Selcuklu hakimiyetini
ve misyonunu mesrulastirmada 6nemli bir islev gormustir. Calismanin son
ve onemli bir bolime Iranli mistik Aynu’l-Kudat el-Hemedani’nin Selcuklu
ideolojisine muhalefetini ele aliyor. Fakihler, ugrastiklar1 formel ilim geregi
genelde politik gercekei olurken, Osmanlida Seyh Bedreddin gibi mistik ba-
kisin kendilerine dar gercekleri asma cesareti, sehadet suuru verdigi sufiler
daha cok resmi otoriteye muhalefet idealizmini gostermislerdir. Bu cesur mis-
tik de Gazali basta olmak tizere ulemanin Selcuklularla isbirligini, Selcuklu
hakimiyetinin mesruiyetini, bu hakimiyetin ekonomik temellerini sorguladi.

Bernard Lewis(The Emergence of Modern Turkey, 1962: 323)'in de dikkat cekti-
gi gibi, klasik Osmanli insaninin telakkisine gére Osmanli Imparatorlugunun
tarih sahnesine cikisi, Islam tarihinde bir “ikinci dalga”y1 simgeliyordu. Gele-
neksel Osmanli insan1 yasadig1 topluma iki tarihi trendin zirveye cikisi olarak
bakardi. Birincisi, Hz. Muhammed’in risaletiyle, Islamin cikisi ve halifeligin
kurulusuyla, ikincisi de Osmanli hanedaninin ve imparatorlugunun ortaya ¢1-
kistyla baslamisti. ikisi arasinda baglanti Selcuklu Tiirklerinin istilalariyla ve
once Iran’da, sonra Anadoluw’da Selcuklu sultanliklarinin kurulusuyla saglan-
misti. Dolayisiyla Osmanh Islami veya biraz daha riskli bir tabirli Tiirk Islami-
nin tarihi olusum stirecini anlamak acisindan hayati 6nemi haiz bir calisma
bu. Konuyla ilgili iki calismaya dikkat cekmek istiyoruz: Birincisi, Safinin ca-
lismasinin Abbasi arkaplanini ele alan su calisma: Religion and Politics under
the Early ‘AbbQsids: The Emergence of the Proto-Sunnll Elite. Muhammad Qa-
sim Zaman. Leiden: Brill, 1997. Ikincisi, birbirlerinden habersiz olarak ayni
konuyu ele alan su Tirkce calisma: Ahmet Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti
(1040-1092), Istanbul: Tarih ve Tabiat Vakfi, 2002.
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AB Ulkelerinde Din-Devlet iliskisi: Hukuki Yapi, Din Egitimi ve Din Hiz-
metleri Sempozyumu (Tiirkiye Diyanet Vakf Islam Arastrmalari Merkezi,
9-10 Aralik 2006 Istanbul)

9-10 Aralik 2006 tarihlerinde Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastrmalar1 Mer-
kezi tarafindan desteklenen ve on iki tlkeyi (Almanya, Avusturya, Belcika,
Danimarka, Fransa, Hollanda, Ingiltere, Ispanya, Isvec, Italya, Portekiz, ve
Yunanistan) kapsayan “AB Ulkelerinde Din-Devlet iliskisi: Hukuki Yap1, Din
Egitimi ve Din Hizmetleri” konulu bilimsel arastirma projesinin sonuclarinin
sunulup tartisildign uluslar arasi bir sempozyum diizenlendi. islam Arastr-
malar1 Merkezi'nde (ISAM) gerceklestirilen sempozyumun alt yapisim teskil
eden arastirma projesinin yuruticileri (Prof. Dr. Ali Kése & Doc. Dr. Talip
Kiuciikcan) bu projeyle, farkli laiklik tecrtibesine sahip AB tlkelerindeki din-
devlet iliskilerinin hukuki dayanaklarini, din egitimi ve din hizmetlerine ilis-
kin politika ve uygulamalari, tilkeler arasinda benzesen ve ayrisan noktalar:
belirlemenin yani sira, Avrupa’daki mevcut uygulamalara iliskin verileri sis-
tematik bir bilgi birikimine dontustiirerek bu birikimin AB’ye uyum cabalar1
cercevesinde bilimsel anlamda tartisilmasini ve AB stireciyle ilgili politika tire-
timinde kullanilmasini amacladiklarini belirtmislerdir.

Sempozyumun acilis konusmalarinda Diyanet Isleri Baskani Prof. Dr. Ali
Bardakoglu, dinle modernite arasindaki iliskiye deginerek, dinlerin modern
toplumlarin ihtiyaclarina cevap verebilecek sekilde yeniden anlatilabilmesi
halinde modern olmakla dindar olmak arasinda bir catisma yasanmadiginin
gortilecegini ifade ettiler.

ISAM Baskani Prof. Dr. M. Akif Aydin ise, konusmasinda AB’ye katilma sii-
recinde hem belli bash Avrupa devletlerindeki din devlet iliskilerinin hem
de Turkiye’ye has uygulanmalarin bilinmesi ve birlikte degerlendirilmesinin
O6nemine dikkat cekti.

Acilis konusmalarinin ardindan sempozyum, Exeter Universitesinden (Ingil-
tere) katilan Prof. Dr. Grace Davie'nin cerceve konusmasiyla basladi. Davie,
Avrupa deneyiminin bir istisna olup olmadigini sorguladigi konusmasinda
oncelikle kiliselerin Avrupa’da varliklarim fiziksel ve kultiirel olarak devam
ettirdiklerini belirttikten sonra, bu durumun kiliselerin dini kimligin belir-
leyicisi olarak tim oénemlerini kaybettikleri anlamina gelmedigini soyledi.
Davie belirsizlik olarak nitelendirdigi bu stireci, vekil din (vicarious religion)
kavramiyla aciklamaya calismaktadir. Davie'nin vekil dinden kasti, dinin, ak-
tif bir azinlhk (kiliseler ve kilise liderleri ile kiliseye gelenler) tarafindan bu
azinhigin yapuiklarini onaylayan biytik cogunlugun yerine yasanmasidir. Ar-
tik kiliseye devam bir zorunluluk ya da gorev olarak goriilmek yerine tercih
meselesi haline gelmistir.
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Konusmasinda goclerin Avrupa toplumlar tizerindeki etkisini de irdeleyen
Davie, Misliman ntfusun varliginin Avrupa’da ortaya konan 6nermeleri de-
rinden etkiledigini ifade etmektedir. Davie'ye gore, inancin kisisel bir mesele
oldugu, bu ytizden kamu hayatindan -ozellikle de devlet ve egitim sistemin-
den- uzak tutulmasi gerektigi fikri tim Avrupa’da yaygin bir gorustir. Ancak
dunyada dine karsi artan ilgi Avrupa'nin dini hayatuni da sekillendirecek, ge-
lecekte dinin kamusal hayattaki gértntrligtnii arttiracaktir.

Davie’nin konusmasindan sonra, Prof. Dr. Mehmet Gérmez tarafindan Tiir-
kiye, Trier Universitesinden Prof. Dr. Gerhard Robbers tarafindan Almanya
ve Isvec Kilisesi Genel Sekreteri Lars Friedner tarafindan Isvec érneklerinin
tamuldigi I. Oturum yapildi. Isvec, fazla bilgi sahibi olmadigimiz bir iilkeydi
ve bu tilkenin kendine has, dikkat cekici uygulamalar oldugu gériildii. Or-
negin bu tlkede dini cemaatlerle ilgili kanunlar cikarilirken 6zel bir stirec
uygulanmakta ve bu kanunlar diger kanunlar gibi kolayca degistirilememek-
tedir. Ulkede bir dini cemaatin devlet destegi alabilmesi icin “toplumun temel
degerlerini koruyup giiclendirme...” sartinin yerine getirilmesi gerekmekte-
dir. Bu degerlerden biri de; kadin ve erkeklerin esit sartlara sahip olmasi i¢in
caba gostermektir. Bu noktada Miisliimanlarin actigr bazi okullar kadin erkek
esitligi konusundaki gortsleri nedeniyle elestirilmektedir.

Ogleden sonra yapilan II. Oturum éncesinde Milan Universitesi'nden Prof.
Dr. Silvio Ferrari, “AB Hukuk Sisteminde Din”"i konu olan bir cerceve konus-
masl yapti. Ferrari, AB hukuk sisteminde din hiirriyetinin konumunu dogru
sekilde kavrayabilmek icin topluluk miiktesebatinin butin unsurlarinin goz
oninde bulundurulmas: gerektigini belirtti. Ctinkt bireysel din 6zgurluga
aslen AB ve AIHM kurallan tarafindan korunmusken, grupsal din 6zgiirlii-
gu uye devletlerin anayasal gelenekleri 1s1ginda ele alinmalidir. Ferrari'ye
gore, bugtn icin smirh bir hukuki degere sahip olmakla beraber ileride AB
Anayasasinin yururlige girmesiyle birlikte baglayici bir mevzuat hitkkmtne
dontisecek olan Amsterdam Antlasmasinin 11 numarali deklarasyonu (AB,
ttye devletlerdeki kiliseler ile dini dernek veya cemaatlerin ulusal hukuktaki
konumlarina saygi gostermekte ve bu konuya 6nyargiyla yaklasmamaktadir.)
bu yonelimi acikca gostermektedir. Sempozyumdaki bildiri sahipleri, AB'nin
din-devlet iliskileri ve din hizmetlerinin ytirtitiilmesi konusunda ortak karari
olup olmadig1 konusunda bu deklarasyona atifta bulunarak bu baglamda 6z-
gir olduklarini belirtmislerdir.

Konusmasinda son olarak siyaset ve sosyal bilimcilerin AB Devletlerinin kili-
se-devlet sistemlerinin degistiginin ve “dostane ayrilik” diye adlandirilan ortak
bir zemine dogru kaydiginin altini cizdiklerini ifade eden Ferrari, Avrupa’daki
gucla egilimin “devletin tanimas1” veya “farkl dinlerin tescil edilmesi” gibi
genelde dini cemaatlerle sozlesme iliskisiyle de bagdastirilan cesitli sekillere
dogru kaydigini belirtmektedir. Ona gore bu doniisiimiin ana nedeni dini co-
gulculuk anlayisinin gelismesi ve dinin Avrupa’da giderek gticlenmesidir.
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II. Oturumda Ingiltere’yi Prof. Dr. Grace Davie ve doktora ¢grencisi Rebecca
Catto; Hollanda’yr da Tilburg Universitesi'nden Sophie Van Bijsterveld bize
sundular. Ingiltere ile ilgili bildirinin sonuc¢ kisminda, icisleri Bakanliginin
resmi belgesinden naklen dini degerlerin toplumsal degerlerin sekillenmesin-
de hala 6nemli ve belki de giderek artan bir payina isaret edilerek hiiktimetin
yasa cikarirken bu gercegi dikkate almak durumunda oldugunun ifade edil-
mesi kayda degerdi.

Dini hayatta cogulcu anlayisin basarili bir 6rnegi olarak bilinen Holanda’yla
ilgili Bijsterveld, cogulcugun faydaci karakterine isaret etti. Hollanda’yla ilgili
dikkatimizi ceken bir diger nokta da Hollanda’da dinin sadece 6zel bir mese-
le olmayip kamuyu ilgilendiren bir yoniintn de oldugunun anlasilmasinda
tilkedeki Islam’in varhiginin énemli bir etken oldugunun ifade edilmesidir.
Sosyolojik arastirmalarda da dine ilginin arttig1 géralmektedir. Danimarkal
bildiri sahibi Kopenhag Universitesinden Prof. Dr. Lisbet Christoffersen ta-
rafindan da, toplumdaki Musliumanlarin varliginin Miisliman olmayanlarin
kendi dini kimliklerini tanimlama ve bulmada etkili oldugu gorasintn alt
cizilmistir.

Sempozyumun III. Oturumunda Insubria Universitesinden Prof. Dr. Ales-
sandro Ferrari Italya’yr, Complutense Universtesinden Prof. Dr. Javier Mar-
tinez Toron Ispanya’yr ve Selanik Universitesinden Prof. Dr. Charalambos
Papasthatis Yunanistant sundular. Silvio Ferrari'nin kilise ve devlet arasin-
da “dostane ayrilik” seklinde ifade ettigi bir sistemin bulundugu ltalya ve
Ispanya’da devletin kilise ve diger cemaatlerle yapug antlasmalar, ozellikle
bu iilkelerin (Polonya da dahil) Katolik Kilisesi ile yaptig1 antlasmalarin ulus-
lararas1 antlasma hiiviyeti tasimasi1 dikkat cekicidir. Diger tilkelerden farkh
olarak Italya’da kilise ile yapilan antlasma Anayasal degisiklige gitmeden fes-
hedilemez. Italya’da Katolik kimligine yapilan asir1 vurgunun daha cok sekii-
ler hareketlerin bir tavr1 oldugunu belirten Alessandro Ferrari, bu durumu
dinin siyasallastirilmasi ve sekiiler giicler tarafindan kullanilmasi olarak de-
gerlendirmektedir.

Sempozyumun ikinci giinit Brigham Young Universitesi'nden Prof. Dr. Cole
Durham’in “Kiiresellesme ve Din Ozgiirligii” konulu cerceve konusmasiyla
basladi. Durham’in 1srarla tizerinde durdugu konu bashkta yer alan din 6z-
gurligt oldu. Din 6zgurlaginin sivil toplum yapisi ve demokrasi acisindan
onemini belirten Durham, Turkiyenin din ozgiirligiit konusunda 6nemli
adimlar atmasi gerektiginin, Avrupa Birligi'nin bu yénde bir beklentisi oldu-
gunun altini cizdi.

Durham’in konusmasimin ardindan CNRS’den Prof. Dr Francis Messner’in
Fransa, Kopenhag Universitesi'nden Prof. Dr. Lisbet Christoffersen’in Dani-
marka ve Leuven Universitesi'nden Prof. Dr. Rik Torfs'un Belcika hakkindaki degerler
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Viyana Universitesi’'nden Prof. Dr. Richard Potz’un ayrilmak zorunda kalmasi
sebebiyle sadece Wroclaw Universitesi'nden Prof. Dr. Michal Rynkowski’nin
Polonya’ya dair hazirladigi rapor yer aldi. Her bir iilke ile ilgili kaydadeger bir-
cok bilgi ve istatistigin paylasildigi bu oturumlarda Polonya’da (Slovakya ve
Cek Cumhuriyeti'nde de) “koleda” adiyla meshur olan uygulama ilgimizi ce-
ken hususlardan biri oldu. Gecmiste medrese 6grencilerinin “cerre cikmasi™na
benzeyen bu uygulamada Ocak ayinda papazlar kendi kilise cemaatlerini ev-
lerinde tek tek ziyaret ederek bir zarf icinde takdim edilen “huzur hakki™m
almak suretiyle kiliseye 6nemli bir finansman saglamaktadirlar.

Sempozyumda son olarak Devlet Bakan1 Mehmet S. Aydin bir konusma yap-
tilar. Din ve gtivenlik konusunun Avrupa’da en cok tartisilan konular oldugu-
nu ifade eden Aydin, dinin giindeme gelisinin politik ve kiltarcit oldugunun
belirtti. Batt'nin gaivenlik icin aldig1 6nlemlerin cogunun demokrasi ile degil,
demokrasiye ragmen oldugunu vurguladi. Heideger’in “Farkliliga miisaade
edelim de var olsunlar demeyin, farkhiligin varligina yardimei olmak lazim”
soztintt hatirlatan Aydin, diinyada birbirimize olan yaklasimlarimizda su tc
seyin esas olmasi gerektigini belirterek konusmasini tamamladi: “Guvenilir
bilgi, yapici elestiri ve ciddi ahlaki sorumluluk”

Diger tilkelerdeki dini hayat, din-devlet iliskileri, dini kurumlar, din hizmet-
leri ve din egitiminin tlkemizde son yillarda sik giindeme gelmekte oldugu
gortlmektedir. Hatta bu sempozyumdan birkac hafta 6ne 17-19 Kasim 2006
tarihinde 1SAV tarafindan da Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din
Egitimi konulu uluslararasi tartismal ilmi toplanti diizenlenmistir. 1ki sem-
pozyumun da yogun bir ilgi gorduga gozlenmistir. Kuskusuz bu ilginin en
onemli nedeni Turkiye'nin icinde bulundugu AB tiyeligi stirecidir.

Bu sempozyumda AB'nin 27 iilkesinden 12’si taninma firsati bulunmustur.
Tek salonda iki gtin stiren bir sempozyum icin bu oldukca yiiksek bir rakam-
dir. Sempozyumla -proje yuritictleri tarafindan da ongorialdugn tzere- AB
tyesi tlkelerin siyasi kilttrleri, toplumsal yapilar: ve kaltirel kimlikleri aci-
sindan farklhiliklar tasidigi ve bu farkliliklarin din-devlet iliskilerine, laiklik
anlayislarina, dini kurumlar ve din egitimiyle ilgili yasal diizenlemelere yan-
sidigy goralmiustiir. Ayrica bu devletlerde yasayan Hiristiyanlik disindaki din
mensuplarinin 6zellikle Masliimanlarin gtindemin ilk sirasinda yer aldig: ve
bu konuyla ilgili diizenleme ve uygulamalarin da farkhliklar arz ettigi gozlen-
mistir. Sempozyum bilimsel ve siyasi cevreler basta olmak tizere Ttirkiyenin
AB streciyle ilgilenen herkese 1s1k tutacak, onemli katki saglayacak bir mahi-
yet tasimaktadir.

Emine KESKINER, Yrd. Doc. Dr.

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, Ayse Sidika Oktay, Istanbul:
Iz Yaymcilik, 2005, 544 s., ISBN: 9753556039

Ayse Sidika Oktay’in “Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai” adli eseri, Os-
manl-Tirk toplum yapisindaki ahlaki normlarin pek cogunun olusmasinda
buytuk katkisi olan Kinalizade Ali Efendi (6.1572) ve onun ahlakla ilgili go-
ruslerini kapsayan Ahlak-1 Alat’si hakkinda yapilmis bir doktora calismasidir.
Oktay’mn bu calismasi, Prof. Dr. H. Bekir Karliga'nin Erdemli Bir Toplumun
Insast Icin ‘Global Etik Ihtiyact adli sunumu ile baslamaktadir. Yazar, énsozde
Kinalizade’nin Ahlak-1 Alai isimli eserinin Ahlak-1 Nasiri ve Ahlak- Celali cizgi-
sinde yazilmis ilk Ttrkce ahlak kitab1 sayildigina ve bu gelenek icinde yazilan
en son ve en mitkemmel eser olarak kabul edildigine isaret etmektedir.

Eser, onsozden sonra giris ve dort boliimden olusmaktadir. Yazar, giris boli-
munde (23-33) Ahlak-1 Alai'nin iki temel kaynagi olan Ahlak-1 Nasiri ve Ahlak-1
Celalden ve Ahlak-1 Nasiri’den Ahlak-1 Alat’ye kadar yazilan ahlak kitaplarin-
dan bahsetmektedir. Bu baglamda da yazar, Ahlak-1 Alai'nin yerini ve cizgi-
sini daha iyi belirleyebilmek amaciyla 6ncelikle Nasiriiddin Ttsi'nin Ahldak-
Nasuri’si ve Celaleddin Devvani'nin Ahlak-1 Celalt’si tizerinde durulmasi ge-
rektigini vurgulamakta ve Kinalizade'nin eserini yazarken en cok bu iki esere

atifta bulundugunu zikretmektedir.

Birinci bolumde (37-94), Kinalizadenin hayati, kisiligi, eserleri ve calismanin
asil konusu olan Ahlak-1 Alai adl eseri tanitilmaktadir. Bolimde Kinalizade'nin
hayati, ad1 ve lakaplari, 6grenimi, gorevleri, olimi, cocuklari hakkindaki
bilgilerle beraber kisiligi ve eserleri ile ilgili bilgiler verilmistir. Bu boliimde
ayrica Ahlak-1 Alai adli alt bashkta da eserin yazilis sebebi, yazildig: yer ve
tarih, eserin adinin kaynag: ve kime nispet edildigi, muhtevasi ve kaynaklar
hakkinda bilgiler verilmistir. Bu bolumde ayrica, Alai'nin ntshalar ve onun
tizerinde yapilan calismalar hakkinda bilgiler verilmistir. Bolumuin sonunda
ise Ahlaki- Alainin Ahlak-1 Nasiri ve Ahlak-1 Celali ile kisaca karsilastirilmasi

yapilmistir.

Tkinci boliim (97-313) ise ahlak ilmi hakkinda olup, yedi alt basliktan olus-
maktadir. Bu boliimde, 6ncelikle Kinalizade’nin, hikmeti, yani felsefeyi biittin
ilimler icin esas aldif1 zikredilmis, hikmetin kisimlarina deginilmis ve ahlak
ilminin yerinin ameli hikmetin birinci kism1 olduguna isaret edilmistir. Ahlak
ilmi, insan nefsinin fiilleri, eylemleri ve huylar: tizerinde inceleme yapan bir
ilim olarak tanimlanmis ve bir ilim dali olarak ahlak ilminin insanin yapmasi
gereken oviilen ve istenilen davranislar ile kacinilmasi gereken kot ve bege-
nilmeyen davranislar: inceledigi belirtilmistir.

Huy kavrami ve hakkindaki tartismalar adl ikinci alt bashk alunda da huy,
meleke ve hal kavramlarmin tanimi yapilmis, ahlakin degisip degismeme-

degerler
egitimi
dergisi

187



degerler
egitimi
dergisi

188

Tanitim ve Degerlendirme

si ve tabii olup olmamasi meselelerine yer verilmistir. Daha sonra ticiincit
alt baslikta insan ve alemdeki yeri konusu incelenmistir. Bu boliimde yazar,
Kinalizade’nin insanin konumunu tespit etmek icin varliklari derecelendir-
mesine yer vermistir. Bu baglamda onun maden, bitki ve hayvanlarin yani sira
insanlarin kendi aralarindaki derecelerine iliskin gorisleri genis bir sekilde
ele ahmmustir.

Dordinct alt baslikta ise nefsin tanimi, cesitleri ve gtcleri ele alimmistir. Ki-
nalizade, nefsi, yani insan nefsini ahlak ilminin temel konularindan biri ola-
rak degerlendirmistir. Zira ona gore, ahlaki davranislarin kazanilabilmesi icin
oncelikle nefsin ve onun giiclerinin cok iyi bilinmesi gerekir. Nefsini iyi tani-
yan insan, onlar1 kontrol edebilir, varsa hastaliklarini tedavi eder ve istenilen
ahlaki davranislar kazanarak en ytiksek mutluluga ulasabilir. Kinalizade’nin,
nefsi, cisim ve cismani olmayan basit bir cevher olarak tanimladig goriil-
mektedir. Yazar, gerek nefsin tanimi ve gerekse giicleri olarak Kinalizadenin,
genelde Tustyi takip ettigini, ancak onun nefs ile ilgili goruslerini yeterli
bulmay1p bazi ilavelerde bulundugunu ifade eder. Miiellif, nefsle ile ilgili go-
ruslerinde Kinalhizade'nin kendinden onceki ahlak kitaplarindaki eksiklikleri
tamamladigini ve karisik ve dagimik kisimlari da derleyip toparladigini ifade
eder. Zira Kinalizade, nefs konusundaki gortslerini ahlak felsefesini temel-
lendirmek icin kullanmistir. Yazar, bolumun sonunda Kinalizade’'nin nefs go-
rusleriyle ilgili bir sema vermistir. Bu nefs semasi, Kinalizade'nin nefsle ilgili
gortslerini buttncil olarak gormeyi saglamaktadir.

Ikinci bélimiin besinci alt bashginda ahlak ilminin iyi ve kotit davranisla-
rin1 ifade eden erdemler ve reziletler konusu yer almaktadir. Bu boliamde,
Kinalhizade'nin genel olarak erdemler ve reziletler konusunda kendinden on-
ceki ahlak dustntrlerinin yolunu takip ettigi vargulanmaktadir. Zira Kina-
lizade, kendisine ulasmis bulunan birikimin etkisiyle fazilet ve rezilet konusu-
na oldukca 6nem vermistir. Yazar, konunun dneminden dolay1 Kinalizade'nin
eserinin buyiik bir boliimiunii zikredilen konuya ayirdigini ifade etmektedir.
Dolayisiyla miiellif de bu boliumde zikredilen konular1 genis bir sekilde ele
almisur. Yazar, once iyi olan huylari, yani erdemleri incelemistir. Erdemle-
ri de kaynaklarina gore asil erdemler ve asil erdemlerin altinda yer alan alt
erdemler seklinde degerlendirir. Bu bolumde yazarin, Kinalizade’yi, kitabim
Tirkee olarak kaleme almasina ragmen erdemlerin isimlerini Ttrkcelestirme-
den dogrudan vermesi konusunda elestirdigi goze carpmaktadir. Maellif, bu
hususu da, Turkce bir ahlak kitab1 olan bu eser icin eksiklik olarak degerlen-
dirmektedir.

Erdemlerden sonra yazar, Kinalizade'nin reziletler ile ilgili gortislerini el ala-
rak, dustniiran reziletleri erdemlerden yola cikarak acikladigini ifade etmek-
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tedir. Reziletler konusunda Kinalizade’nin seleflerinin gortslerine fazla bir
ilavede bulunmadig: zikredilir. Mtellif, reziletler ile ilgili Kinalizade’nin iki
cesit goriuisit oldugunu nakleder. Kinalizade’ye gore reziletler, ya erdemlerin
zidd1 ya da itidal olan, yani orta olan erdemin ifrat ve tefritidir.

Yazar, bu bolumde ayrica erdemlerin kazanilmasi ve mutlulugun elde edilme-
si konusuna da yer vermistir. Miellif, Kinalizade’nin eserinde insanin nasil
erdemli davranmislar yapabilecegini ve gilizel ahlaki nasil kazanabilecegini aras-
tirdiginm zikretmektedir. Kinalizade’nin de diger ahlak diistintrleri gibi, ese-
rinde, kazanilan erdemlerin nasil korunmas: gerektigi sorusu tizerinde dur-
dugunu zikreden yazar, onun konuyu cok detayl bir sekilde ele aldigini ve
kendisinin Kinalizade’'nin dnerilerini diizenleyerek sundugunu ifade etmekte-
dir. Bu baglamda eserde, kazanilan erdemlerin nasil korunabilecegi maddeler
halinde okuyucuya sunulmaktadir. Bu boliimde ayrica ahlaki hastaliklar ve
onlarin tedavisi genis bir sekilde incelenmistir. Kinalizadenin konuya eserin-
de ahlakla ilgili birinci bolumun son kisminda yer verdigi zikredilmektedir.

Ikinci boliimiin alunci alt bashiginda da orta, itidal ve adalet kavramlar1 ince-
lenmistir. Kinalizadenin ahlak distincesi icinde bu kelimelere ayr1 bir 6nem
verdigi ve bu yiizden de zikredilen kavramlar1 daha genis bir yelpaze icinde
inceledigi belirtilmektedir. Miiellif, Kinalizade’nin adalet kavramini ayr1 bir
baslik alunda inceledigini, ancak itidal kelimesini ayr1 bir baslik altinda ele
almadigini, fakat tizerinde oldukca fazla durdugunu zikretmektedir. Muellife
gore Kinalizade, kendisine ulasan geleneksel anlayis1 hem aktarmis hem de
bir tahlile tabi tutarak degerlendirmistir. Buna gore de Kinalizade'nin iki ayr
adalet tasnifine yer verdigi zikredilmektedir.

Calismanin ikinci bolimuniin son kisminda ise Kinalizade'nin mutluluk an-
lay1s1 incelenmektedir. Islam ahlak diistincesinde mutluluk, genellikle ahla-
kin nihai amaci olarak degerlendirilmistir. Yazar, ayni sekilde Kinalizade'nin
de konuya oldukca 6nem verdigini belirterek, eserinde iki ayr1 baslik alunda
konuyu inceledigine isaret etmektedir.

Kitabin tcuncit bolumu (317-420) aile ahlaki konusuna ayrilmistir. Bu bo-
liimde 6nce aile ahlakinin ne oldugu, insanin aile ortaminda yasamasinin ge-
regi ve aileyi meydana getiren tiyeler ele alinmistir. Yazar, 6zelde aile ahlaki
ilmi ile ev halki arasindaki iliskilerin diizenlenmesi, bunlarin ahlaki egitimleri
ve terbiyelerinin incelendigine isaret etmektedir.

Yazar, bu bolumun tctinci alt bashiginda aileyi meydana getiren tiyeleri anlat-
maktadir. Bu baglamda miiellif, Kinalizade’nin, aile tiyelerini anne, baba, co-
cuklar ve hizmetciler olarak belirttigini ifade etmektedir. Yazar, aile tiyelerinin
her birinin aile icinde belli sorumluluk ve goérevleri oldugunu belirtmektedir.
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Buna gore miellif, 6nce babayi ele almakta, onun ailesine karsi gorevlerini or-
taya koymakta, ardindan anneyi ve onun sorumluluklarini incelemekte ve di-
ger bir alt baslikta da cocuklar tizerinde durmaktadir. Mitellif, Kinalizade nin,
cocuklarin egitimi konusuna ayr1 bir 6nem verdigine isaret etmekte, cocugun
egitiminin dogumdan once basladig1 gortistinde oldugunu zikretmektedir.
Dolayisiyla yazar da Kinalizadenin gorusleri dogrultusunda cocuklarin egi-
timi ile ilgili oldukca genis bilgiler vermektedir. Bolumiin son kisminda da
yazar, hizmetciler konusuna deginmektedir. Mtellif, Kinalizade nin, Aristocu
gelenegin devami olarak Tusi ve Devvani gibi, hizmetcileri evin temel unsur-
larindan birisi olarak gordugiint zikretmektedir. Bu boliim okundugunda,
Kmalizade'nin aile ahlakina iliskin gorusleri, donemin Osmanlh toplum ve
aile yapisini da kismen yansitir nitelikte oldugu goralmektedir.

Aile ahlaki bolimiinden sonraki dordincit bolimde (423-518) yazar, devlet
ahlaki konusunu incelemektedir. Yazar, bu bolimtn basinda Kinalizade'yi
seleflerinden ayiran bir noktaya temas etmektedir. Buna gore Kinalizade, se-
leflerinden farkl olarak, devlet ahlaki ile ilgili baz1 konular aile ahlak: konu-
lar1icinde incelemistir. Mellif, Kinalizade’nin eserinde sistematik bir yol izle-
digini ve onun konular belli sinirlar icinde birbirini takip ederek ele aldigim
ifade etmektedir. Zira Kinalizade, eserinde 6nce ferdi ahlaki, ardindan aile ve
son olarak da devlet ahlaki konularini incelemistir. Dolayisiyla Kinalizade,
once insanin ferdi varligini ve ahlakini, arkasindan kiciik bir topluluk olan
ailedeki gorev ve sorumluluklarini ve sonra da toplumsal sorumluluklarini
incelemistir. Boylelikle insan, aileden topluma dogru giden bir sosyallesme
cizgisi izleyerek, once kiictik bir topluluk olan ailenin bir ferdi olmakta ve
arkasindan da yasadig1 toplulugun ve bunu yoneten devletin bir ityesi konu-
muna gelmektedir.

Yazar, dordincit bolumin ilk alt bashiginda once insanin aileden topluma
seyrini ele almakta, sonra da devlet ahlaki kavramini ve konularim incele-
mektedir. Tkinci alt baslikta, insanlarin bir arada yasama zorunlulugu konusu
ele alimmaktadir. Uciinct alt baslhikta ise yazar, insanlarin bir cemiyet halinde
yasamasi ve bir yonetim altinda toplanmasi konusunu ele almaktadir. Miellif,
bu bolimde de 6nce cemiyet diisiincesi tizerinde durmakta, ardindan da dev-
let ve iilke kavramlarini incelemektedir. Kinalizade'nin gerek cemiyet gerekse
devlet ve tilke kavramlari ile neyi kastettigini net bir sekilde ifade etmedigini
zikretmektedir. Zira o, Kinalizade’nin eserinde bu kavramlarla ilgili 6zel bir
tanim yapmadigini, hatta cogu yerde bu kelimelerin birbiri yerine kullandig:-
n1 ifade etmektedir.

Yazar, dordiincit kisimda ise insanlarin bir arada yasamasindan kaynakla-
nan sorunlar ve bunlarin ¢6zitmia konusu tizerinde durmaktadir. Dordincit
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bolimin son kismi olan besinci alt baslikta ise yazar, devlet baskani konu-
sunu ele almaktadir. Burada yazar, 6ncelikle devlet baskanina olan ihtiyaca
deginmekte ve devaminda da devlet baskaninin hakimiyetinin kaynagindan
bahsetmektedir. Bunun yani sira devlet baskaninin 6zelliklerini ve gérevlerini
incelemektedir. Besinci alt baghgin son kisminda da yoneten ile yonetilenler
arasindaki iliskiler ele alinmaktadir.

Calismanin sonuc bolimunde (521-526) yazar, genel itibariyle eserin bir 6ze-
tini sunmustur. Burada Kinalizade'nin Ahlak-1 Alai adli eserinden yola ¢ikarak
onun ahlak gorislerinin temel noktalar1 sunulmustur. Sonu¢ olarak muellif,
Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai adli calismasinda Kinalizadenin hayati ve
ahlak ile ilgili gorislerini onun ahlak konusundaki temel eseri olan Ahlak-1
Alat’'ye dayanarak mukayeseli bir sekilde ele almistir. Genel olarak degerlen-
dirdigimizde eser, Osmanl Devletinin en genis sinirlara ulastigi ve devletin
bilim ve kiltir acisindan zirvede oldugu bir donem olan XVI. yy.’da yasamis
olan Kinalizade'nin gortslerinin ele alinmasi acisindan son derece 6nemlidir.
Zira Kinalizade, Osmanli Devleti'nin 6nde gelen diistintirlerinden biri olup,
Ahlak-1 Alai adl eseri de donemin bilimsel ve kiltiirel konumunu ve toplu-
mun ahlaki degerlerini yansitmasi acisindan oldukca degerlidir.

Hatice TOKSOZ, Uzm.

Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

ilkégretim ve Liselerde Dindarlik, Talip Atalay, istanbul: Dem Yayinlari,
2005, 270 s., ISBN: 9756324252

Ilkégretim ve Liselerde Dindarlik adh kitap 2001-2002 egitim-6gretim done-
minde Diyarbakir’da besi ilkogretim, ticti lise olmak tizere sekiz ayr1 okulda
okuyan bini askin ilkogretim ve lise dgrencisi tizerinde uygulanan bir veri
toplama araciyla elde edilen bilgi ve bulgulara dayal akademik bir calisma.

Yazarin belirttigi gibi ilkogretim ve lise caglar1 bireylerin hizli fizyolojik ve
psikolojik degisimler yasadigi, buna paralel olarak da dini tutum ve davra-
nislarinin yontniin belirginlesmeye basladig: ergenlik doneminin dnemli ki-
simlarini icine alir. Bu evrede bireyin dindarligi 6zgtin psikolojik yapisindan
kaynaklanan ic faktorler ve devaml iliskide oldugu dis faktorler yoluyla se-
killenir. Orgtin egitim kurumlarinda verilen egitim ve buralarda gerceklesen
cok yonlu etkilesim kiiltiirlesmede rol alan dis etkenlerin basindadir. Fakat
uygulanan ogretim programlarinin benzerligi 6grencilerin dindarliklarinin
olusum ve sekillenmesinde bireyselligi tesvik etmekten ziyade aradaki farkla-
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11 kapatan, homojenlestiren bir etki yaratmaktadir. Bundan dolay1 arastirma,
cocuklarin dini egilimlerinin sekillenmesinde fark yaratabilen yas, cinsiyet,
cevre, siif, sosyo-ekonomik duizey, ailenin dindarlik seviyesi, disardan din
egitimi alma durumu, disardan din egitimi alinan kaynak ve mezhep gibi un-
surlar acisindan cok yonlit uygulanmistir.

Arastirmanin girisinde, ilkogretim ve lise 6grencilerinin dindarliklarinin
degisik boyutlarinin bireysel ve sosyal bazi etkenlerce nasil sekillendiginin
belirlenmesi arastirmanin problemi olarak verilmis; bunun yaninda calisma-
nin amact, 6nemi ve dayandigy hipotezler de belirtilerek, konuyla ilgili olarak
daha 6nce yapilmis belli bash calismalardan kisaca bahsedilmistir.

Calismanin teorik temellerini sunan birinci bolimde egitim, din ve egitim
tizerine cesitli kavramsal analizlerden sonra arastirmada veri toplama ama-
ciyla kullanilan, konuyla ilgili diistince tiretmis 6nemli isimlerden biri olan
Glock'un kavramsallastrdigr dindarhgim inanc, duygu, davranis ve bilgi bo-
yutlar: aciklaniyor. Ardindan inang ve tutumlarin yapilanmasinda rol alan ve
calismada da 6grencilerin dindarliklar tizerindeki etkileri 6lctilmeye calisilan
sosyallesme ortamlarindan aile, okul, kurslar ve bunlar disindaki cok yonli
cevre unsurlarinin isleyis ve dnemi tizerinde duruluyor. Boliim 6rneklem gru-
bun mensup oldugu yas gruplarinin gelisim 6zelliklerinin aciklanmasiyla son
buluyor.

Yontem baslikli ikinci boliimde ise arastirmanin evreni, drneklemi, veri topla-
ma aracinin gecerlik ve giivenilirligi, verilerin toplanmasi ve analizi tizerinde
duruluyor. Arastirma evreni olan Diyarbakir icinde geneli temsil etmek tizere
arastirilarak tespit edilen sekiz okul icinden tesadiifi 6rnekleme yoluyla se-
cilen 666 ilkogretim 582 lise 6grencisinin demografik o6zellikleri de ayrica
tanitihyor. Verilerin toplanmasinda ise DEU Ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolo-
jisi AB.D. 6gretim elemanlarinin, Glock tarafindan 6ne striilen dindarhgin
inang, duygu, davranis ve bilgi boyutlarini 6l¢mek icin gelistirilmis “Dini Ha-
yat Olcegi’nden faydalanildigs ifade ediliyor. Arastirma kapsamina alinan 63-
renciler tizerinde dindarhgin bu boyutlar1 bagimlh degisken; ayn1 6grencilerin
gorts, tutum ve davranislarinin farklhilasmasina neden oldugu farzedilen yas,
cinsiyet, cevre, sinif, sosyo-ekonomik duizey, ailenin dindarlik seviyesi, disar-
dan din egitimi alma, disardan din egitimi alinan kaynak ve mezhep farklilig:
ve bilgisinin ise bagimsiz degiskenler olarak alindig belirtilerek verilerin ana-
lizinde kullanilan istatistiki islemler ayrintih olarak aciklaniyor.

Uctinctt boliimde, belirtilen degiskenler acisindan dindarhikla ilgili uygula-
nan dini hayat 6lceginden elde edilen bulgular “Ilkégretim” ve “Lise” icin iki
ayr1 baslik altinda veriliyor. Elde edilen bilgilere uygulanan testler ise tablolar
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halinde ayrintih bir sekilde yorum yapilmadan sergileniyor. Bulgularin De-
gerlendirilmesi bashgiyla dordincii bolimde, calismanin 6énemli bir kismim
olusturan uygulama asamasinda baz alinan bagimsiz degiskenlerin veri top-
lama aracindaki sirasina gore, ilkogretim ve lise 6rneklem guruplarindan elde
edilen bulgular dindarhigin boyutlar acisindan karsilastirmal olarak deger-
lendiriliyor. Bireysel ve sosyal kaynakl fark yaratan unsurlar acisindan hem
lise hem de ilkogretim ¢grencilerinin inanc, duygu, davranis, bilgi boyutlar:
ile toplam dindarlik 6zellikleri ayr1 ayr1 baslhiklar halinde, detayh olarak ko-
nuyla ilgili yapilmis calismalarla da mukayese edilerek ortaya konuluyor.

Arastirmada yas faktorunin, ilkogretim ve lise 6grencilerinin dindarlik diize-
yinde bir farklilasmaya neden olmadigy; cinsiyet konusunda da 6zellikle bati
kaynakli calismalar dogrultusunda bilinenin aksine, Ttuirkiye’de yapilan calis-
malar1 da dogrulayacak sekilde erkeklerin daha dindar olduklar1 sonucuna
variliyor. Bunda tabii ki arastirma evreninde kiz ve erkeklerin farkli yetistiril-
me kosullari, toplumsal rollerin belirlenmesinde dinin zaman zaman yanlhs
bir sekilde referans gosterilmesi, gelenekten gelen ve kadina daha cok sorum-
luluk ytikleyen, onun toplumsal katihmina simirhliklar getiren uygulamalarin
dini argimanlarla desteklenmesi gibi bolgesel sebepler ve erkeklerin toplum-
sal boyutlu dini etkinliklere katihm yolunun daha acik olmasi gibi Muisliiman
toplumlarin genel 6zelliklerinin yansimalarinin hep birden etkin oldugunun
da hesaba katlmas1 gerektigine vurgu yapiliyor. Sinif dizeyinin dindarliga
etkisininse ilkogretim asamasinda kismen anlamliyken, 6rgiin egitim prog-
ramlarinin bilgi verme merkezli ve homojenlestirici yapisindan dolay1 lise
duzeyinde islevselligini kaybettigi de ulasilan sonuclar arasinda. Yine yaygin
kanaatin ve beklenenin aksine sosyo-ekonomik diizey ve dindarlik arasinda,
Diyarbakir’daki gelir diizeyi dengesizligi ve bunun yarattig gergin ruh halinin
de etkisiyle genel olarak bir ters oranti oldugu sonucuna variliyor. Dindar-
higin davranis boyutunda ise, 6grencilerin genelinde, geleneksel yasantinin
daha etkili olmasi hasebiyle yiiksek oran tespit ediliyor. Sosyal cevreye gore
dindarlikta, bolgeye 6zgii kosullar icinde gocle yeniden kurulan dengelerin et-
kisiyle en ytiksek orana koyden gelenlerin sahip oldugu sonucuna variliyor ve
siyasi etkilere daha acik, hizli ve dengesiz dini-sosyal gelismelerin yasandigi,
geleneksel yapmin koruyucu, yonlendirici ve egitici niteliklerinin ilk olarak
zayifladigl yer olan, bu 6zellikleriyle en diistik dindarlik oranina sahip oldugu
belirlenen ilceler tizerine dikkat cekiliyor.

Ailenin dindarlik diizeyinin 6grencilerin dindarhgyla iliskisi ise genel anlam-
da dogru orantiliyken, ozellikle dindarlikla ilgili tutumlarin netlesmeye bas-
ladig1 ve kesin tavirlar gelistirildigi lise cagindaki ogrencilerde bunun daha
net ve belirgin oldugunun gozlendigi belirtiliyor. Arastirma sonuclarina gore
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ogrencilerin disardan din egitimi almis olmalar: heniiz geleneksel aile egitimi
cercevesi icinde olan ilkogretim gurubunun aksine, lise gurubunda bilincli
bir tercih ve duyarliligi yansittig icin dindarlik diizeylerinde anlaml bir fark-
hilasmaya neden olmustur. Bulgular ilkogretim 6grencilerinde disardan din
egitimi alinan kaynaga gore dindarlik ortalamalarinda anlaml bir farklilasma-
y1 gostermemistir. Lise dgrencilerinde ise bilgi boyutu haric ailede ve Kur’an
Kursunda alinan din egitiminin dindarlikta farklilasmaya neden oldugunu
ortaya ctkarmistir. Son olarak, ozellikle cogunlugu Safii olan ntfus yaninda
Hanefilerin de yasadig bolgede dindarligin boyutlar:i mezhep degiskeni aci-
sindan da inceleniyor. Safii ve Hanefilerin yaninda az da olsa diger mezhepler
ve hangi mezhebe baglh oldugunu bilmeyen 6grenciler tizerinden elde edilen
bilgiler mezhep bilgisinin dini bilgi ile yakin bir iliski icinde oldugu, hatta
mezhebi bilmenin dini bilmekle esdeger oldugu sonucunu veriyor. Hem ilkog-
retim hem de lise 6grencilerinden Safii ya da Hanefi, herhangi bir mezhebe
bagl oldugunu bilenlerin hangi mezhepten oldugunu bilmeyen grup ve diger
grubundan daha dindar oldugu sonucuna ulasiliyor. Iki mezhep mensuplari
arasinda ise anlamli bir farklilasmanin ortaya citkmadig: saptaniyor.

Arastirmanin sonunda Oneriler kisminda, inceleme sirasinda ézellikle savu-
nulan hipotezleri desteklemeyen veriler ya da veriler icinde ortaya cikan dik-
kat cekici 6zellikler gtindeme getirilerek bu konularda daha ayrinul calisma-
larin yapilmasi gerektigi tizerinde duruluyor.

Bu arastirma, yazarin da belirttigi gibi, yirmi yih askin bir stiredir yasamakta
oldugu olaganiistiit degisimlerle sosyal, ekonomik, kiilttirel, dini, demografik
yapist hizli degisim ve dontisimlere ugramis Diyarbakir’da bu sikintil siire-
cin hemen ardindan yapilmistir. Bu stirec icinde hem din karsit1 siyasi propa-
gandalar hem de siddet icerikli dini sdylem ve eylemlere sahip dini guruplarin
etkisiyle dini yasant1 bicimleri de degismistir. Kitap boyle bir ortamda yetisen
asagi yukar1 12-18 yas arasi 6grencilerin dindarlik boyutlarini ortaya koymasi
ve bir anlamda 6grencilerin dini hayatlarinda, hepsi icin ortak olan homo-
jenlestirici orgtin din egitiminden ziyade cevresel faktorlerin daha belirleyici
oldugunu gostermesi acisindan konunun herhangi bir tarafiyla ilgili herkesin
basvurabilecegi nitelikli ve 6nemli bir calisma.

Esra ASLAN
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40 (3), 105-120. * Arslan, Mustafa (2004). Kultirel baglamda din. Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi. 4 (1). 189-205. ¢ Arslan, Mustafa (2003). Turk toplumunda geleneksel dini
yasam ve halk inanclari. Degerler Egitimi Dergisi, 1 (2), 23-46. * Arslan, Mustafa (2002). Sos-
yolojik din tanmimlar1 ve din olgusunu anlamada uygun bir kavram olarak kutsal. Tabula Rasa.
2 (6), 159-172. « Arslan, Mustafa (2003). Popiiler dindarlik 6lceginin gelistirilmesi: Gecerlik
ve guvenirlik calismasi. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi. 3 (1). 97-116. * Arslan, Mus-
tafa (2002). Dinsel boyutlulugun sosyolojik baglami: Faktor analitik bir calisma. Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi. 2 (4). 161-186. * Arslan, Mustafa (2006). Dini toplumsallasma ve
temel etkenleri: Turk gec ergenleri arasinda uygulamal bir arastirma. Akademik Arastirmalar
Dergisi. 8 (31), 221-252. * Arslan, Mustafa (2003). Batili calismalarda orta dogunun sosyo-
kaltiirel yapisinin analizinde yaygin olarak kullanilan dikotomik kavramsallastirmalarin kri-
tigi. Firat Universitesi Orta-Dogu Arastirmalart Merkezi Birinci Orta-Dogu Semineri: Elaz1g. ¢
Arslan, Mustafa (2003). Diyanet hizmetlerinde gorev alacak elemanlarin yetistirilmesi icin ha-
zirlanacak programin hizmet alacak hedef kitleye gore yapilandirilmasinin 6nemi. Tiirkiye’de
Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmast ve Gelecegi Sempozyumu: Stleyman De-
mirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi: Isparta. ¢ Arslan, Mustafa (2006). Degisim stirecinde
Turkiye’'de yeni dindarlik formlari: Yeni Cag inamslar1 6rnegi. V. Ulusal Sosyoloji Kongresi,
Tiirkiye’de Giincel Toplumsal Sorunlar. inénii Universitesi, Malatya. ¢ Arslan, Mustafa (2004).
Tiirk popiiler dindarhg:. Istanbul: Dem Yayinlar1. ¢ Arslan, Mustafa (2006). Dindarhgin sosyolo-
jisi icinde (Editér Prof. Dr. Unver Glinay), Adana.
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Suat CEBECI, Prof. Dr.

Elektronik Posta: scebeci@sakarya.edu.tr BYazisma Adresi: [lahiyat Fakiiltesi, Ozanlar, Adapa-
zar1 Blgi Alanlari: Din Egitimi, Egitim Felsefesi, Egitim Psikolojisi, Iletisim BYayin ve Diger
Calismalarindan Secmeler: Cebeci, S. (2005), Din egitimi bilimi ve Tiirkiye’de din egitimi, 2. baski
Akcag Yayinlar1 Ankara * Cebeci, S. (2003), Ogrenme ve dgretme siireclerinde dini iletisim, iz
Yayincilik, istanbul ¢ Cebeci, S. (2002), Bilimsel arastirma ve yazma teknikleri, 2. baski Alfa
Yaynlar, Istanbul * Cebeci, S. (2005), Tiirkiye'de din egitimi sorununa yonelik ¢6ziim yakla-
simlar ve coztum dnerileri, Tiirk Milli Egitim Sisteminde Din Egitimi ve Ogretimi Sempozyumu,
Bildiriler Kitabi, ss. 92-102, Ankara ¢ Cebeci, S. (2005), Din egitimi bilimi metodolojisi tizeri-
ne diisiinceler, Islami I[limlerde Metodoloji (Usiil) Meselesi I, Istanbul ¢ Cebeci, S. (2003), Din
dilinin mahiyeti ve kavramsal uzlasi sorunu, Degerler Egitim Dergisi, 2(5), 7-21, Istanbul * Ce-
beci, S. (2002), Din egitiminde rehberlik ve psikolojik destek. Avrupa Birligine Giris Stirecinide
Tiirkiye’de Din Egitimi ve Sorunlart Sempozyumu, Kitabi, Sakarya e Cebeci, S. (2000), Yazili
dini iletisim ve Gazali'nin thya’si, Islami Arastirmalar Dergisi. Cilt:5, 467-472, Ankara * Cebe-
ci, S. (1999), imam-Hatip liselerinde din 6gretimi. Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi Ilmi Top-
lantisi, Ankara, 385-393 ¢ Cebeci, S. (1998), Genel din egitimi cag ve ilkokullarda din dersleri.
Orta Dereceli Okullarda Yiiriitillen Din Egitim-Ogretiminin Problemleri Sempozyumu, Kayseri,
77-95 « Cebeci, S. (1998), Cumhuriyet doneminde yitksek din 6gretimi. A.U. [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi Ozel Say1, Ankara, 227-235 « Cebeci, S. (1996), Din egitimi acisindan dini yasanularin
geleneklestirilmesi. H.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2), Sanliurfa, 75-98. ¢ Cebeci, S. (1996),
Egitim felsefesine toplumcu bir yaklasim. H.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2), Sanlurfa, 99-107
* Cebeci, S. (1995), imam-Hatip liselerinin 6grenci yapist ve bunun sosyal gelisme acisindan
degerlendirilmesi. H.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1),.111-119.

Aliye CINAR, Dr.

Elektronik Posta: aliyecinar@hotmail.com. BYazisma Adresi: Aliye Cinar, Uludag Universitesi,
flahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi ABD, Niliifer- Bursa. BIlgi Alanlari: Paul Tillich, Etik, Deger,
Dini Sembol, irfan (Phronesis), Gelenek, islam Diisiincesi, islam’da Kadin. »Yayin ve Diger
Calismalarindan Secmeler: Cinar, Aliye (2006). Ahlak ve 6tesi Paul Tillich’den ceviri ve derleme.
Ankara: Elis Yayinlar1 ¢ Cinar, Aliye (2005). Din, ahlak ve gelenek. Muhafazakar Diistince Der-
gisi. * Cinar, Aliye (2005). Modern diisiincede insanin kendini bilmesi. Muhafazakar Diistince
Dergisi. * Cinar, Aliye (2004). Varolus ve etik. Tabula Rasa Dergisi, 12. * Cinar, Aliye (2006).
Mevlana ve Tillich’de varlik-bilgi-deger birligi. Tiirk Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar
Dergisi, Mevlana Ozel Sayis1, Konya. ¢ Cinar, Aliye (2005). Evrensellik ve yerellik arasinda bir
teoloji arayisinda fiili irfanin énemi. U.U.LF., 15. ¢ Cinar, Aliye (2006). Kutsalin huzurundaki
bir azinhk olarak entelektiiel. Diisiinen Siyaset Dergisi, Cemil Meric Ozel Sayisi, 22. ¢ Cinar,
Aliye (2006). Kimin otoritesi? Hangi otorite?. Yarin-Diisiince ve Siyaset Dergisi, Haziran, 50. ©
Cinar, Aliye (2000). Dini tecrtibe. Felsefe Ansiklopedisi. ed. A. Cevizci, c.4, Babil Yaymlar ©
Cinar, Aliye (2000). Dini Sembol. Felsefe Ansiklopedisi. ed. A. Cevizci, c.4, Babil Yaymlar
Cinar, Aliye (2007). Etik Akil. Felsefe Ansiklopedisi. ed. A. Cevizci, ¢.5, Babil Yaynlar1.  Cinar,
Aliye (2007). Ethos. Felsefe Ansiklopedisi. ed. A. Cevizci, c. 5, Babil Yaymlar1 ¢ Cinar, Aliye
(2000). Turkiye’nin sosyokdltirel yapisinda bir imkan olarak modernlik-gelenek gerilimi. II.
Ulusal Geng Bilim Insanlart Sempozyumu, Bursa. * Cinar, Aliye (2006). Mevlana diisiincesinde
Allah-diinya tasavvuru. Tiirk Kiiltiir, Edebiyat ve Sanatinda Mevlana ve Mevlevilik, Konya.



Ejder OKUMUS, Doc. Dr.

Elektronik Posta: ejder.okumus@gmail.com »Yazisma Adresi: Dicle Universitesi {lahiyat Fakiil-
tesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliim Baskanligy, Diyarbakar. Bligi Alanlart: Din Sosyolojisi, Si-
yaset Sosyolojisi, Sosyoloji Teorileri, Toplumsal Degisme ve Din, Dindarlik, Tanzimat, Dinsel
Mesriiyet, Egitim. BYayin ve Diger Calismalarindan Secmeler: Okumus, E. (1999). Ibn Hal-
dun ve Osmanli’da c¢okiis tartismalari. Divan, 6/1, 183-209 ¢ Okumus, E. (2002). Din-devlet
iliskilerine mesruiyet kavrami etrafinda bir yaklasim. Marife, 3, 7-29 ¢ Okumus, E. (2002).
Tabii afetler, din ve toplum -Marmara Depremi érnegi-. Islami Arastirmalar, 15/3, 339-373
e Okumus, E. (2002). Bos zamanlar sosyolojisi. Akademik Arastirmalar, 13, 163-204 * Oku-
mus, E. (2002). Tanzimat'in dili. Tiirkler Ansiklopedisi, c. 15, Yeni Turkiye Yay., Ankara, 139-
147 + Okumus, E. (2003). Toplumsal esitsizliklerin mesruiyet kazanmasinda din. Sosyoloji
Tartismalart Dergisi, 1, 51-68 ¢ Okumus, E. (2005). Secularization and religion, Euro Agenda
Avrupa Giinliigi, 4/6, 335-356 « Okumus, E. (2005). Dinin mesrillastirma giicii. {stanbul: Ark
Yaynlar1 « Okumus, E. (2003). Toplumsal degisme ve din. Istanbul: insan Yayinlar1 ¢ Okumus,
E. (2002). Gésterisci dindarlik. istanbul: Piar Yayinlari « Okumus, E. (1999). Tiirkiye nin laik-
lesme seriiveninde Tanzimat. Istanbul: Insan Yayilar1.

Mohammad THALGI, Dr.

Elektronik Posta: thalji2000@yahoo.com PYazisma Adresi: Mohammad Jaber Thalji. Anjara,
Muthallath Rajip, Ajloun - Jordan. BIlgi Alanlari: Din Egitimi, Karsilasurmali Egitim Sistemleri,
Urdiin’de Egitim BYayin ve Diger Calismalarindan Secmeler: Thalgi M. (2007). Urdiin’de din
egitimi. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, yayinlanmamis doktora tezi ¢ Thal-
gi M. (2006). Izaat Imaniyye fi Istanbul (istanbul’da Dini Faaliyetler). Asdau’l-Vatan, Riyad:
Vizarati't-Terbiyye ve’t-Talim.

Bilal UNSAL, Uzm.

Elektronik Posta: bilal_unsal@hotmail.com PYazisma Adresi: Piyade Mah. 433 Sok. 7/8 Eti-
mesgut /Ankara Plgi Alanlart: Yaygin Din Egitimi, Mesleki Din Egitimi, islam Egitim Tarihi.
»Yayin ve Diger Calismalarindan Secmeler: Unsal, Bilal (2006). Guniimiiz Kur’an Kurslarinda
hafizlik egitimi ve problemleri (Istanbul 6rnegi). Yayimlanmamus Yitksek Lisans Tezi. SAU.
Sosyal Bilimler Enstitiisit. * Unsal, Bilal (Recep Kaymakcan ile birlikte) (2004). lahiyat Fa-
kilteleri Dergilerinde yayimlanan din egitimi konulu makaleler tzerine bir degerlendirme.
Degerler Egitimi Dergisi, 2 (6), 51-76.

Asim YAPICI, Yrd. Doc. Dr.

Elektronik Posta: asimyapici@cu.edu.tr »Yazisma Adresi: Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi, Balcal, Adana Wilgi Alanlari: Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Sosyal Psikoloji, Dini Grup-
lar Arasi iliskiler, Dini Yasayis Bicimleri, Dindarhigin Ruh Saghg Uzerindeki Etkileri, Onyargi,
Stereotip, Dinsel Tutum ve Degerler, Dindarlik Olcekleri. »Yayin ve Diger Calismalarindan
Secmeler: Yapict, A. (1997). Islam’da tévbe ve dini yasayistaki rolii. istanbul: Beyan Yayinlari.
Yapici, A. (2004). Din, kimlik ve 6n yargi: Biz ve onlar. Adana: Karahan Yaymlar1. * Yapici, A.
(2006). Algisal acidan Miislitman kimligi ve dindarlik. U. Giinay & C. Celik (Ed.), Dindarli-
gin Sosyo-Psikolojisi icinde, Adana: Karahan Yayinlari, 207-258. 207-258.  Yapic, A. (2002).
Dini yasayisin farkli goriintiileri ve dogmatik dindarlik. Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2 (2), 75-115 * Yapici, A. (2003). Fiziksel ve sosyal hadiselere sebep atfetmede dinin
rolit. Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 111 (1), 126-165. ¢ Yapici, A. & Zengin,
Z.S. (2003). llahiyat fakiiltesi 6grencilerinin deger tercih siralamalar iizerine psikolojik bir

degerler
egitimi
dergisi

197



degerler
egitimi
dergisi

198

arastirma: Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ornegi. Degerler Egitimi Dergisi I (4), 173-
206. * Yapicy, A. (2004). “Allah” ve “Kutsal” kavramlarinin cagristirdiklar: anlamlara sosyo-
psikolojik bir bakis: Cukurova Universitesi drnegi. Degerler Egitimi Dergisi 2 (7-8), 169-206. ¢
Yapici, A. (2004). Din bilimleri alaninda yapilan empirik calismalarda karsilasilan metodolo-
jik bir problem: Olcek mi olguyu, olgu mu élcegi olusturmakta? Cukurova Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5 (1), 85-118. * Yapici, A. & Kayiklik, H. (2005). Dinsel egilimle 6n yargi ve
hosgoriistizlitk arasindaki iligki iizerine psikolojik bir arasurma. Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 14 (1), 413-426.

Zeki Salih ZENGIN, Doc. Dr.

Elektronik Posta: zsalih@cu.edu.tr »Yazisma Adresi: Cukurova Universitesi {lahiyat Fakiilte-
si, Balcali, Adana P lgi Alanlari: Din Egitimi, Din Egitimi Tarihi, Medreseler, Mektepler, Dini
Tutum ve Degerler Yayin ve Diger Calismalarindan Secmeler: Zengin, Z. S. (1997). Tanzimat
donemi Osmanlt 6rgiin egitim kurumlarida din egitimi ve 6gretimi (1839-1876). Doktora tezi,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisit, Kayseri ¢ Zengin, Z. S. (2002). II. Mesrutiyette
medreseler ve din egitimi. Ankara: Akcag yaymnevi ¢ Zengin, Z. S. (2003). II. Abdulhamid donemi
orgiin egitim kurumlarinda din egitimi ve ogretimi (1876-1908). Adana: Baki yayinevi ¢ Zengin,
Z.S. (1997). Osmanh medreselerindeki gerilemenin sebep ve sonuclar tizerine bir degerlen-
dirme. Vakiflar Dergisi, 26, 401-409  Zengin, Z. S. (2002). Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun
hazirlanmasindan sonraki ilk déonemde uygulanisi ve din egitimi. Dini Arastirmalar. 5 (13),
81-106 ¢ Zengin, Z. S. (2002). Kurtulus savasi doneminde ve Cumhuriyet'in baslarinda
Turkiye’de medreseler ve din egitimi. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 43 (2),
277-313  Zengin, Z. S. (2003). Kurtulus savast doneminde medrese 6gretim programlari ve
ders iceriklerinin diizenlenmesi calismalar. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 44
(1), 187-226 * Yapici, A. & Zengin, Z. S. (2003). lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin deger tercih
siralamalari iizerine psikolojik bir arastirma: Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 6rnegi.
Degerler Egitimi Dergisi. 1 (4), 173-206.



Degerler Egitimi Dergisi

Yazarlara Notlar

Degerler Egitimi Dergisi alti ayda bir; Ocak ve Temmuz aylarinda yayimlanan disiplinler arasi
hakemli akademik, streli bir dergidir. Dergide din, ahlak, degerler ve karakter egitimi ile ilgili
sosyal bilimlerin tim alanlarinda derleme, deneysel, betimsel (en son literatirti degerlendiren
derleme tiirti calismalar, egitim tarihi calismalari vb.), kurumsal calismalar; model onerileri,
metaanaliz, tirinde makaleler, kitap ve bilimsel etkinlik taniimlari ve benzeri yazilar
yayimlanir. Derginin temel amaci, kiiresellesmenin ortaya cikardigi imkan ve meydan
okumalara karsi, egitimin temel hedeflerinden biri olan degerler egitimi alaninda yerel ve
uluslararasi bilimsel katkilar saglamakur.

Dergiye yayimlanmak tzere gonderilen yazilar amac, kapsam, icerik, yontem, yazim
kurallarina uygunluk yonlerinden yayin kurulunca incelenir. Uygun bulunan yazilar bilimsel
yetkinlikleri acisindan degerlendirilmek tizere alaninda uzman tic hakeme gonderilir. Hakem
raporlarinin da olumlu olmasi durumunda calisma yayim sirasina alinir. Hakem raporlart
gizlidir. Yazar(lar)a calismalariyla ilgili Gc ay icerisinde cevap verilir. Yazarlar, yaymn kurulu
ve hakemlerin raporlarini dikkate almak zorundadirlar. Yayimlanan yazilarin sorumlulugu
(bilimsel/yasal) yazarina aittir. Yayin kurulu, gonderilen yazilar1 yayimlayip yayimlamamakta
serbesttir. Gonderilen yazilar yayimlansin ya da yayimlanmasin iade edilmez. Yayimlanmis
yazilarin her tarlt yaymn hakki Degerler Egitimi Dergisine aittir. Dergide yayimlanmis yazilardan
kaynak gosterilmeden alinti yapilamaz. Derginin yayin dili Turkce'dir. Turkce disinda bir
dille kaleme alinmis yazilarin cevirisi -Yayin Kurulu ve Hakemlerin redaksiyonundan sonra-
yayimlanir. Calismalar, dergide ilk yazarin soyadi esas alinarak siralanir.

Liitfen yayimlanmasi icin gonderilecek yazilari elektronik posta yoluyla dergi Yazi iIsleri
Midirligine gonderiniz.

Yazim Kurallar

Dergiye gonderilecek yazilar, A4 boyutlarinda beyaz kagida tist, alt, sag ve sol bosluk 2,5 cm
birakilarak (16x24,7 cm’lik alana) 2 satir aralikli, sola dayali, satir sonu tirelemesiz ve 12
punto Times New Roman yaz1 karakteri kullanilarak yazilmalidir. Bununla birlikte, gonderilen
tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlari disina tasmamasi ve daha
kolay kullanilmalari amaciyla 10x17 cm’lik alan1 asmamasi gerekir. Bu nedenle tablo, sekil,
resim, grafik vb. unsurlarda daha kiicitk punto ve tek aralik kullanilabilir. Yazilarda asagidaki
ogeler bulunmaldir.
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Metnin Hazirlanmast

Yazinin bir kopyasinin ded@degerleregitimi.org ve recepk@sakarya.edu.tr e-posta adreslerine
ekli dosya olarak gonderilmesi islemleri hizlandiracagindan o6zellikle 6nerilir. Metinlerde,
tablolar tab ayarlariyla yapilmamali, tablolama araclar1 kullamilarak hazirlanmaldir.
Referanslar icin dipnot kullanilmamali, dipnotlar sadece metne ilave aciklamalar icin
kullanilmalidir. Grafik, sekil ve resimler yitksek cozintrlikte (en az 200 dpi) .TIF, .EPS, JPG
tarlerinden bir dosya tiirtiyle, metinden ayr kaydedilerek gonderilmelidir.

Metnin dzelligine paralel olarak, metinde su bolimler yer almalidir: Baslik sayfast, 6zet, anahtar
kelimeler, metin, tesekkiir ya da okura notlar, referanslar, yazarlara ait biyografik bilgiler, tablolar,
sekiller, ekler. Deneysel calismalar giris, yontem, bulgular, tarisma boltumlerini icermelidir.
Deneysel calismalarin yontem kisminda 6rneklem, veri toplama araclar: ve islem alt bolumleri
yer almalidir. Diger calismalarda ise konunun tiirtine gore degisiklik yapilabilir, fakat bunun
okuyucuyu sikacak ya da metinden faydalanmasini giiclestirecek detayda alt boltumler seklinde
olmamasina 6zen gosterilmelidir.

Baslik

Yazarlarin adlari, soyadlari, akademik unvanlari, calisuklari kurum belirtilmelidir. Ayrica
yazarlarin iletisim bilgileri (posta adresi, telefon, faks, e-mail) tam olarak belirtilmelidir.
Yazinin basliginin sola dayali olarak ve bosluklarla beraber yetmis karakterden fazla olmamasi
tavsiye olunur.

Ogzet ve Anahtar Kelimeler

On kelimeden az anahtar kelime, yiiz elli kelimeyi gecmeyecek 6zet eklenmelidir. Ozette anf
kullanilmamalidir.

Kaynakca
Hem metin icinde hem de kaynakcada, Amerikan Psikologlar Birligi tarafindan yayinlanan
Publication Manual of American Psychological Association [5. Baski, 2001] adl kitapta belirtilen

yazim kurallart uygulanmalidir. Ayrintilar ve 6rnekler icin www.degerleregitimi.org adresine
bakilabilir.

Mektup

Yazilar gonderilirken, tim yazarlarin imzasini tasiyan bir mektup da ayrica asagida
belirtilen yazisma adresine gonderilmelidir. Bu mektupta; yazinin tiim yazarlarca okundugu,
onaylandigi, baska bir dergiye gonderilmemis oldugu ve yazi yayinlandigi takdirde tim yayimn
haklarinin yayinciya devredildigi acik bir sekilde belirtilmelidir.

Tiim haberlesmede asagidaki iletisim bilgilerini kullaniniz.

Silleymaniye Cd. No: 11-13 Siileymaniye, Istanbul, Turkey
Tel/Faks: (+ 90 212) 522 4602 - 513 0309 - 513 0990
e.Mail: recepk@sakarya.edu.tr & ded@degerleregitimi.org



