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YAYIN VE YAZIM iLKELERI

Yaym ilkeleri

Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi yilda iki kez yayimlanan
bilimsel ve hakemli bir yayin orgamdir.

Derginin yaym dili, Tiirkce, Arapca, ingilizce ve Almanca’dir. Diger dillerdeki
yazilarin yaymmna Yaym Kurulu karar verir.

Dergi yaym kurulu Dekan'in gorevlendirdigi 6gretim tiyelerinden olusur.

Dergide telif, ceviri (yazarmdan ve yaymer kurulustan izin almak kosuluyla),
sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve sempozyum degerlendirmeleri vb. cahgmalar
yayimlanir.

Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmams veya yayimlanmak tizere
gonderilmemis olmahidir.

Yazilarin ana basliktan sonraki kismina ingilizce bashk, 100-150 kelime arasinda
Tiirkge-ingilizce 6zet, en fazla beser kelime olmak iizere Tiirkge-ingilizce anahtar
kelimeler ve makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren kaynakca eklenmelidir.
Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Dergiye yayimlanmak {izere gonderilen yazilar, editériin 6n incelemesinden sonra
Yayin Kurulu tarafindan belirlenen konunun uzman iki hakeme génderilir.
Yazinin gonderildigi her iki hakemden olumlu rapor gelmesi halde yazi yayimlanir.
iki hakemden biri olumsuz goriis belirtirse, yazi hakkindaki karar, raporlarm igerigi
dikkate ahnarak Yayin Kurulu tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmeden sonra
yayimlanabilir” gériisii belirtilmisse makale, gerekli diizeltmelerin yapilmas: igin
yazarina iade edilir. Diizeltmeler yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate alimip
ahnmadig1 editor tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

Bir sayida bir yazarin ceviri ve telif olmak iizere en fazla iki yazis1 yayimlamr.
Yayin ve yazim ilkelerine uyulmadan ulastirilan yazilar degerlendirmeye ahnmaz.
Yayimlanan yazilarin biitiin yayn haklari Eskigehir Osmangazi Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi'ne aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna aittir.

Yazim ilkeleri

Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word (en az Office 200 siiriimil)
programinda yazilmali veya bu programa uyarlanarak génderilmelidir. Gonderilen
yazilar biitiin ekleriyle birlikte dergi formatinda 34 sayfayr asmamahdir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri
eklenmelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklar soldan 3,5 cm, sagdan 3 cm, iistten
3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmahdir.

Yaz1 bigimi: Metin Times New Roman yaz tipi, 12 puntoyla, baghklar bold olarak;
metnin tamam 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise tek satir aralikla ve 10 punto ile
yazilmalidir.

Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmasi gerekir:



Kitap: Yazar adi soyad, eser, adi (italik), ceviri ise gevirenin adi (gev.:), tahkikli ise
(ed.: veya haz.:) yaymevi, baski yeri ve tarihi (6rnek, istanbul 2010), cildi (6rnek;
clV), sayfasi (s.), sayfadan sayfaya (ss.); Yazma eser ise, Yazar ads, eser adi (italik),
Kiitiiphanesi, numarasi (no), varak numarasi (6rnek, vr.10b).

Makale; Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak iginde), dergi veya eser adi (italik),
ceviri ise gevirenin ad (gev.:) yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c.IV), siireli
yaymn ise (6rnek; sayi:3), sayfasi (s.).

Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin referans verilis
diizeniyle aymi olmaldir.

Dipnotlarda ikinci defa gosterilen aym kaynaklar igin; sadece yazarin soyadi veya
meshur ady, eserin kisa ady, cilt ve sayfa numarasi yazihr.

Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve &zel isimlerin bas harfleri biiyiik,
digerleri kiigiik harflerle yazilmahdir. Farsca, ingilizce, vb. diger yabana dillerdeki
ve Osmanl Tiirkgesi ile yazilan eser adlarmin her kelimesinin bas harfleri biiyiik
olmahdir.

Ayetler sure adi, sure no/ayet no sirasina gore verilmeli (Ornek; Fatiha, 1/2)
Dergimizde kullanilan baz1 genel kisaltmalar: bakimz (bk.) , karsilastinmz (krs.), adi
gecen eser (age), Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Kiitiiphane (Ktp.),
numara (no), élimii (8.), tarihsiz (ts.).

internet kaynaklarinda adres verildikten sonra yararlanildigi tarih belirtilmelidir.
Ornek: (erigim tarihi: 11.12.2012)



BASLARKEN

Akademik ¢alismalar, uzun siiren aragtirmalar ve yogun emek sonucu elde edilse
de, toplumun hafizasinda en kaha kiiltiir degerleri olarak varliklarimi sonsuza kadar
stirdiirecek eserler arasmdadir. Bu nedenle akademik dergiler, bu tiir ¢ahgmalarin
korunduklam tarihi belge mahiyetindedirler.

Bu gayelere matuf olmak iizere ilahiyat Fakiiltemiz tarafindan ilk defa yayn-
lanmaya baglanan bu dergimizin, akademik ¢evreler i¢in yeni bir bulusma mekam
olmasim diliyor, etkili ve siirekli eserlere ev sahipligi yapmaya aday bir yayin orgam
olmasim temenni ediyorum.

Dergimizin hazirlanmasinda emegi gecen ve bundan sonra yazilar ve 6neriler-
iyle destek vermeye devam edecegini umdugum, degerli ilim adamlarina tegekkiir
eder, Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin ilim diinyas icin
hayirlara vesile olmasm dilerim.

Mayis-2014
Prof. Dr. Hasan GONEN
Eskisehir Osmangazi Universitesi Rektorii
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EDITORDEN

Bilimsel aragtirmalar, toplumun ilerlemesinde etkili unsurlar arasinda ilk
siralarda yer ahr. Giiniimiiz diinyasinda bilim ve teknik alaminda ilerleyen iilkelerin
ekonomik, siyasi, sosyal ve askeri giice de sahip olduklar goriiliir. Gelismis iilke
olarak isimlendirilen iilkelere bakildigimda, ashnda bu filkelerin iiniversitelerinin
aragtirma/gelistirmeye(AR-GE) énem verdikleri miisahade edilir. Bu iiniversitelerde
yapilan énemli bilimsel ¢ahsmalar, aym zamanda o iilkelerin siyasi, hukuki ve sosyal
problemlerini incelemis ve bunlara ¢6ziim 6nerileri sunmuglardir.

Bilim ve teknoloji alamndaki lizh degisim, giinlik hayati bir taraftan ko-
laylagtinrken, ote yandan sosyo-kiiltiirel alanda bazi sorunlar da beraberinde
getirmektedir. Bu sorunlarin ¢éziimiinde iiniversitelerden beklentiler giderek art-
maktadir. Universitelerden beklenen ise, egitim- 6gretim, bilimsel aragtirma ve iilke
ekonomisine katki saglamaktir.

iste sosyal alanda islev goren akademik dergiler de, 6zellikle sosyo-kiiltiirel alan-
daki bu beklentilerin yerine getirildigi bilimsel ¢calismalarin yaynlandigi, mazinin bilgi
birikiminin yeni kusaklara tagindigy, i¢inde yasadigr caginm problemlerini fark eden
ve bunlara ¢6ziim onerileri sunma durumunda olan dergilerdir.

Belki de ilk insanin peygamber olmasi nedeniyle, tarihte higbir kavmin dinden
uzak olmadig: tespit edilmistir. islam Dininin de bilime ve arastirmaya 6nem verdigi,
ilk ayetinin “oku” olmasindan da anlagihr. Efendimiz (s.as.)in de ilmin 6nemine
yonelik buyruklar ve hicri ilk asirlarda yapilan ilmi faaliyetler, miistesna bir medeni-
yetin olugmasim saglamistir. Ne zaman ki ilimler dini ve diinyevi diye ikiye aymlms
ve aragtirmadan uzaklagilarak gegmisin birikimiyle yetinilmeye basglanmus, iste o za-
man toplum maddi ve manevi olarak duraklams, problemlerini ¢ozemez hile
gelmistir. Bu siiregte taassuplar, 6n yargilar ve hurafeler gibi daha bir ¢ok
olumsuzluklar toplumlarda yer edinmeye baslammstir. Halbuki islam, insanlarin diinya
ve ahiret mutlulugunu saglamay: hedeflemektedir.

Prof. Dr. Mehmet MAKSUDOGLUnun kurucu dekanhginda 1996 yihnda
resmen faaliyete gegen, Prof. Dr. Ali CELIK'in dekanhg ile devam eden, ancak ilk
defa 2007-2008 ogretim yihndan itibaren 6grenci alinmasima izin verilen Eskigehir
Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, akademik sahada faaliyetlerine devam et-
mektedir. Bir yandan ogrencilerine egitim vermeye caligihrken, diger yandan akade-
misyenlerimiz kendi alanlarinda bilimsel ¢ahsmalarini siirdiirmektedirler. iste, hem
kendi fakiiltemiz hem de bu sahada kalem oynatan degerli aragtirmacilarin akademik
cahsma tirtinti eserlerini toplumun istifadesine sunmak gayesiyle 2014 Mayis aymnda
yaym hayatma baglayan fakiilte dergimizi, bu sorumlulugun tabii bir sonucu olarak
degerlendirmekteyiz.

Dergimizin hem matbaa basimi hem de e-dergi olarak online sekilde yayim
saglanacaktir. Dergimiz, 6zgiin akademik makaleler yaminda, geviri, kitap tamtim ve

n



analizi, sempozyum degerlendirmesi gibi bilime katk: saglayacak ¢ahgmalar yaynla-
may1 hedeflemektedir.

Dergimizin hazirlanmasinda emegi gecen meslektaglarima tesekkiir eder,
Dergimizin ilim diinyas: igin hayirlara vesile olmasim dilerim.

Prof. Dr. Hiiseyin AYDIN
Dekan
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Onceki Ummetlerin ibadetleri Hakkinda Kur’an
Kissalarindaki Bilgiler Kapsaminda “Islam Bes Sey
Uzerine Bina Edildi” Hadisi Hakkinda Bir
Degerlendirme

Abdullah ACAR”"

Onceki Ummetlerin badetleri Hakkinda Kur'an Kissalarindaki Bilgiler Kapsaminda

“Islam Bes Sey Uzerine Bina Edildi” Hadisi Hakkinda Bir Degerlendirme

Ozet » Kurana1 Kerim'de olduk¢a fazla yer tutan kissalarda, daha sonraki
dénemlerde insanlarin 6rnek alabilecekleri ve her ¢agda yasanmasi muhtemel olaylar
arasindan Rahmanin tercih ettigi 6rnek olaylar anlatildigi gibi, énceki kavimlerin
ibadet, muamelat, ahlak vb. durumlam hakkinda da bilgi verilir. Ote yandan, bir
hadis-i serifte de temel sorumluluklardan olan sehadet, namaz, orug, hac ve zekat
sayllarak islam’in “bes sey” iizerine bina edildigi belirtilmistir. iyi incelendiginde
hadiste siralanan seylerin, aslinda 6nceki iimmetlere de teblig edilen esaslar oldugu
goriiliir. Kissalarda, ibadetlerle ilgili bu agiklamalardan; hadis-i serifteki “bes sey”
olarak siralanan ve dini 6ziinii olusturan bu esaslarin, ashnda tiim ¢aglarda insanhga

teblig edilen emir ve nehiylerin ortak esaslar oldugunu gostermektedir.

Kissa ayetlerinde ibadetlerle ilgili zikredilenlerin yardimiyla bes esasi ifade eden
hadisin, sadece Hz. Muhammed iimmetini kapsayip kapsamadigi, ya da bu hadiste
ifade edilen ve bes sey iizerine bina edildigi beyan edilen “islam” kelimesinin,
dolayisiyla “hak din” kavrammin baslangic zamaninin dogru tespit edilmesi bu

makalenin amacim olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim, Kissalar, ibadetlerin Tarihi, Hadis-i Serif.

Abstract » As described in the told stories that holds a lot of places in The Holy
Quran, examples of events between examples which people can take in every age,
likely to take place and the preferred ones by Allah in subsequent periods in the
previous tribes worship, transactions, moral situations such as information were
given. On the other hand, as stated in a hadith Islam has set up on "five things”.
When we analyze things listed in the hadith very carefully, in fact we can see them
informed principles to previous nations too. From explanations about the stories
"five things" in the hadith that considered these principles as constituting the core
of religion, in fact we can see them common orders and prohibitions of informed

principles to previous nations in every age.

Determining, by the help of this statements in the parable verses about the worship,
"five things" in the hadith whether contain nation of Muhammad or those mentioned

in the Hadith, the five things built on the declared "Islam" word so " true religion

concept’s correct starting time is the objective of this article.

Key words: Qur'an-1 Kerim, Parables, History of worships, Hadith.

Yrd. Dog. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dal

Ogretim Uyesi, e-mail: abdullaha@ogu.edu.tr
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39



ABDULLAH ACAR

I. Giris

En etkili anlatim tarzlarindan biri olan “kissa ile anlatma” metodu, Kur'an’da en
fazla yer tutan metodlardan biridir. Bu yontemle, Allah katinda en 6nemli ve anlatil-
masinda insanhgin menfaati bulunan hadiseler yeni nesillere yine en etkili yontemle
aktarilmak istenmistir. Bu sebeple Kur'an-1 Kerim’de kissalar hacim itibariyle biiyiik
yer kaplamaktadir. Baz1 miifessirler, Kur'an'in iigte birini, bazilam ise iigte ikisini
kissalarin olusturdugunu belirtirken,! bir kismi, Asr-1 Saddet’te vuku bulan bazi olay
ve harplerle ilgili haberler kissalara ilave edilirse kissalarin Kur'an'm yamnsim teskil
edebilecegini sdylemektedirler.? Kur'anm asil gayesini gergeklestirmede onemli bir
yere sahip olan kissalar, mii'minlere yogun bir sekilde 6ncelikle ahlaki-edebi ve ibre-
tamiz mesajlar sunar.

Kur’an'da yer alan kissalarda, daha sonraki dénemlerde insanlarin érnek alabi-
lecekleri ve her ¢agda yasanmasi muhtemel 6rnek olaylar arasmdan Rabbimizin
Kur'an’da bulunmasim tercih ettigi, ibadet, muamelat, ahlaka dair konular yer alr.
Ozellikle kissalardaki ibadetlerle alakali agiklamalardan; hadis-i serifte “bes sey” ola-
rak sayilan maddelerin ashinda tiim ¢aglarda insanhga teblig edilen emir ve nehiylerin
ortak zemini olusturdugu anlagilmaktadir.

Bu makalede, “/s/am bes sey tizerine bina edild;..” hadisinde siralanan esaslarm
onceki timmetler i¢in de gegerli olup olmadigim aragtirmak, kissalarda ibadetlerle
ilgili bilgilerden istinbat edilen hiikiimleri tespit etmek ve bu zikredilenlerin yardi-
miyla hadisin, sadece Hz. Muhammed iimmetini kapsayp kapsamadigim, ya da bu
hadiste ifade edilen ve bes sey iizerine bina edildigi beyan edilen “islam” kelimesinin
baslangi¢ zamanim tespit etmeye ¢alismak olacaktir.

Miisliimanlikta Ibadet Tarihi kitabinin yazar Tahirul-Mevievi (soyadi, OLGUN,
d. 13 Eylil 1877 - 6. 20 Haziran 195]), islam’in sartlar arasmnda zikredilen namaz,
orug, hac ve zekattan sonra kurbam da igine alacak sekilde, ibadetlerin tarihini yaz-
mis, ancak Mevlevi, bu kitabinda ibadetlerin baslangicim Efendimiz Hz. Muham-
med'in tebliginin hemen oncesi Arap toplumundaki bozulmus mahiyetteki ibadetler-
den bagslatarak, Kur’an Kissalarinda bahsedilen ve 6nceki kavimlerde bu ibadetlerin
olup olmadigina iliskin bir degerlendirme yapmamstir.®

Ayrica, Miladi 610 yilinda Hz. Muhammed (sas) tarafindan teblig edilmeye bas-
lanan, hadis-i serifte “islam” diye tabir olunan, Kur'an’da da “/slam” ve bu kelimenin
tiirevleri/mustakkati’ ile Hz. Adem’den son peygambere kadar tiim peygamberlerin
teblig ettikleri “hak din” arasmda bir irtibatin olup olmadigi izah edilmeye cahsila-
caktir.

Yildirim, Suat, “Kur'an-1 Kerim'de Kissalar”, Atatiirk Unv. Islami llimler Fakiiltesi Dergisi, sy. 30, Ankara
1979, s. 37.

Sengiil, idris, Kur'an Kissalari Uzerine, izmir 1994, s. 26, 27.
Bkz. Olgun, Tahiru'l- Mevlevi, Olgun, Miislimanhkta ibadet Tarihi, istanbul, s. 22 vd.1963.
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Kissalarda Onceki Ummetlerin ibadetleriyle ilgili Bilgiler

Kur’an kissalarinda zikredilen ibadetlerden en temel olanlar, asagidaki hadisi
serifte soyle swalanmstir: “Ebu Abdirrahman b. Omer b. Hattéb’tan (ra): Rasiilul-
lahm (sas) soyle dedigini duydum: lslam bes sey iizerine bina edilmistir. Kelime-i
Sehadet, namaz kilmak, orug tutmak, Kabe'yi tavaf etmek ve zekat vermektir.*Ks-
salarda, bunlarn diginda da adak, temizlik, itikaf vb. ibadetlere dair pek ¢ok bilgi
bulunmaktadir.® Ancak, biz sadece hadiste siralananlarla iktifa edecegiz.

Arastirma, hadisteki siraya gore yani, tevhid, namaz, orug, hac ve zekat ibadet-
lerinin kissalarda iglenis bigimine gére sralanacaktir. Ayrica, Kur'an’da peygamber-
lerin génderilis sirasia da riayet edilmeye cahgilacaktir.

1. Kissalarda Kelime—i Sehadet ve Tevhid:

Kissa ayetleri incelendigi zaman, tiim peygamberlerin “Kelime-i Sehidet’ yani
Allah’m varhg ve birligine davetleri konusunda bir ihtilaf bulunmadig ve kendileri-
nin de Allah'm kulu ve elgileri olduklam, “ Senden énce génderdigimiz her peygam-
bere: Benden bagka ilah yoktur, sadece Bana ibadet edin! diye vahyettik“® ayetinden
anlagilmaktadir. Ozellikle bu gagri, A'raf Suresinde hemen hemen aym lafizlarin tek-
rartyla Nuh, Hid, Salih, Lit ve Suayb (as) tarafindan kavimlerine yapilmstir.

Ote yandan, hadisin basinda yer alan tevhidin ikinci yarisim olusturan “Muham-
med'in Allah’in kulu ve elcisi olduguna inanmak’ ifadesi, her ne kadar onceki tim-
metleri ilgilendirmiyor gibi anlagilsa da ashnda, Efendimizin peygamberliginin nce-
den miijdelendiginin ve kendinden 6nceki peygamberler tarafindan da bilindiginin
isareti anlamindadir. Ciinkii, Hz. isa'nin(as) “benden sonra adi Ahmed olan bir resul
gelecek...” ibaresi, Hz. ibrahim(as)'n “Ey Rabbim, iimmetimden ayetlerini okuyacak
bir resul gonder..”® ayeti ve “..Kitap ehli Muhammed'i eviatlarim tamdiklar gibi ta-
mirlar.”® ayeti, Efendimizin(sas) peygamber olacagmin ve ona iman etmenin 6nceki
peygamber tarafindan da bilindigini gostermektedir. Dolayisiyla, hadisteki bes sartn
ilkini ve olmazsa olmazm olusturan “tevhid”in tiim peygamberlerin ortak ¢agmlam

Buhard, iman, 8; Miislim, iman,16; Tirmizi, iman, 2612.
Konu ile ilgili detayl bilgii¢in bkz.: Kayhan, Mustafa, islam Hukuku Agisindan Kur'an Kissalarimin
Kritigi, ull, Sosyal Bilimler Ens., Basilmarms Yiik. Lisans Tezi, 1996, Bursa; ve “Kur'an Kissalarmm
ibadat Baglaminda Degerlendirilmesi, Giimiighane Un. ilahiyat Fak. Dergisi, 2013/2, c. 2, say:: 3.

* Enbiya, 21/25.

' Saf, 61/6.

* Bakara, 2/129.

' Bakara, 2/146.
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oldugunda ve kendilerinin Allah’in el¢isi olduklarm konusunda asla siiphe bulunma-
maktadir.

2. Kissalarda Secde ve Namaz:

Hz. Adem, Idris, Ibrahim, Ismail Musa, Zekeriya, Yahya, Meryem ve Hz. Jsa ile
Hz. Lokman (as)’'dan bahseden kissalarda “secde ve namaz’ ibadetinin emredildigine
dair ipuglam bulunmaktadir. Tiirkge'de “ namaz” olarak kullamlan kelimenin
Arapga’daki kargihigh “salat”, cogulu ise “salavat” tir. Kelime manasi “dua, hayir dua”
olan bu kelime 1sti/ahi olarak; “Tekbir ile baslayip, selam ile son bulan, belli fiil ve
sozleri icine alan bir ibadettir ve Allah’a kars:i tesbih, ta’zim ve siikriin ifadesidir’
seklinde tarif edilmektedir. islam’da, hicretten bir bucuk sene 6nce, Mi'rac gecesinde
farz olusu tamamlalan namaz, Kur'an’da doksandan fazla ayette ™ zikredilmistir.
Namaz ibadeti ile ilgili her tiirlii detay, Hz. Peygamber tarafindan agiklanmmistir. 12

Hz. Muhammed (sas)’den onceki iimmetlerde de namazin esasim olusturan
secde ve namaz ibadetinin varhg hakkinda kissalarda bilgiler mevcuttur:

Namaz denilince ilk akla gelen “s e ¢ d e” dir. Hz. Adem’in yaratihsindan sonra,
Allah'm meleklere ve seytana ilk emri de “secde’ dir. Seytanmin “secde et” emrine
uymayip, “Ben ondan daha hayirlyim’™® demesi, onun kiyamete kadar lanetlenmesine
sebep olmus, ancak “meleklerin tamarm secdeye kapanmslardir”** Her ne kadar bu
ayet “namaz” la ilgisiz gibi zannedilse de, zimmnda namaz ibadetinin kiymet ve de-
gerine bir isaret vardir. Zira, “Adem’e secde edin’ ayetleri'®, meleklerin ve seytanlarin
ilk emredildikleri seyin “s e ¢ d e” olmasi ve Hz. Peygamber’in secde ayetlerini oku-
dugu zaman hemen secde etmesi, diger secde ayetleriyle birlikte “tilavet secdesi”
yapmanin vacip olusuna huccet kabul edilmektedir.'® Ayetlerde, Adem’e “secde” edil-
mesi emrinden hareketle, “insana secde etmenin yanhs olacag, asil secdenin Allah’a
yapilan bir ta'zim secdesi oldugu bildirilir ve bu ayetin, Hz. Yusuf'un kardeslerinin

ibn Manzur, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem,(v.7111311), Lisanii’l- Arab, 1-XV, Beyrut, 1955,
S-L-V maddesi. 5.4/2489.; Yazir, Elmahli Muhammed Hamdi,(v. 1942), Hak Dini Kur'an Dili, 1-1X,
ist., 1979. s.1/191; Yasaroglu, M. Kamil, DiA Ansik. 32. Cilt, s.8.

Bkz. Bakara, 2/37, 43, 45, 46, 115, 142-144, 148, 177, 186, 238, 255, 286 ; Nisa, 4/45, 101-102; Maide,
5/6; A'raf, 7/55, 205 ; Enfal, 8/3 ; Had, n/n4 ; ibrahim, 14/31; isra, 17/78, 79, 110;T4-h4,20/7, 130, 132;
Hace, 22/34, 35, 45 ; Furkan, 25/62-64; Ankebiit, 29/45; Lokman, 31/4-5.

Buhari, Salat,, Zekat, 41, 63; Miislim, iman, 263; ibn Mace,; ikame, 194.

A'raf, 7h2.

Hicr, 15/30.

Bakara, 2/24; A'raf,7/11; isra, 17/61; Kehf, 18/50 ; Ta-ha, 20/16.

Kasani, Alauddin Ebu Bekir b. Mesud. Bediu’s-Sanai’ 1 Tertibi's-Serdi’7 cilt, Beyrut,1974, s. 1180.
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ona secde etmesiyle bir irtibati olmadig, o giinkii kurallara gore, krallarm veya yo-
neticilerin huzurunda, sayg: tezahiirii olarak béyle bir egilmenin yapl]abi]ecegine"17

dair yorumlar bulunmaktadir.

Bu tiir ifadelerden, Allah’t ta’zim ve O’nun yiiceligini kabul etmenin en biiyiik
gostergesinin, “secde” oldugu, hatta Adem(as)’a ilk secde eden melegin israfil oldugu
ve bu ilk secde nedeniyle de kendisine levh-i mahfuzu koruma gorevinin verildigi
belirtilmektedir.'® Bu secde daha sonralar, tiim peygamberler tarafindan kavimlerine
emredilen ve adina “s a l & t / namaz” denilen 6zel bir ibadet olarak kargimza
cikmaktadir. Ciinkii, yeryiiziinde ilk toplumu kuran Hz. Adem ve onun ¢ocuklarmm
namazla miikellef olduklarina dair net bir ayet olmasa da, onlarm bagibos ve ibadetsiz
birakilacagim diigtinmek mubhaldir. Her yaratilanda ibadet etme ihtiyaci olduguna
gore, bu duygunun Hz. Adem ve timmetinde olmamasi diisiiniilemez. Ancak Hz.
Adem’le Hz. idris arasindaki kavimlerin namaz, oruc vb. ibadetlerle sorumlu olduk-
laryla ilgili sarih bir ibare bulunmamaktadir. Simdi, Kur'an’da bizzat “salat” lafziyla
namaz kilmalar emredilen peygamberlerin, “namaz” la sorumlu tutulmalarim hatir-
latan ayetleri inceleyelim:

Hz. Adem’den sonra peygamberlikle gorevlendirilen ve Hz. Nuh’'un i¢iincii ba-
tindan dedesi kabul edilen!®Hz. idris'den sonra peygamberlik yapan on el¢inin isim-
leri geriye déniik olarak Meryem Suresinde zikredildikten sonra, devamindaki ayet
soyle baglar:

“Iste bunlar, Allah’in kendilerine nimetler verdigi peygamberlerden, Adem’in so-
yundan, Nuh ile birlikte gemide tasidiklarimizdan, Ibrahim ve Yakub’un soyundan,
dogruya ulastirdigimz ve seckin kildigimiz kimselerdendir. Onlara, cok merhametli
olan Allah’in ayetleri okundugunda aglayarak secdeye kapanirlardi. Nihayet onlarin
peslerinden oyle bir nesil geldi ki, bunlar namazi biraktilar, nefislerinin arzularina
uydular. Bu yiizden ileride sapikhiklarinin cezasim cekecekler.®® Bu ayetlerden, tiim
peygamberler doneminde “namaz” ibadetinin var oldugu, ancak vakitleri, rekat say1-
lar ve kihms sekilleri gibi unsurlar hakkinda bilgi verilmedigine sahit olunmaktadr.

ibn Kesir(v. 7741372), ayetin metninde gecen “e d 4 'u’s - s a | 4 t” tan mak-
sadin, namaz kiilliyen terk etmek oldugunu ve Omer b.Abdiilaziz‘in, bu ayeti oku-
duktan sonra, onlarin yaptiklam namazi terk degil, vakitleri gecirmek,”?! seklindeki

Havva, Said, El-Esas fi't-Tefsir, (Cev: Besir Eryarsoy, 16 cilt, istanbul, 7/239.; Toptas, Mahmut, Sifa
Tefsiri, 1-VIII, istanbul,1993. s. 1/124

Ibn Ciizey, Ebu’l-Kastm Muhammed b. Ahmed el-Kelbi el-Grrnati, Kitabu't-Teshil Li Ulami’t-Ten-
zil4 cilt, ts.1/77.

Heyet, (Ali Ozek, Hayreddin Karaman, Ali Turgut, Mustafa Cagrici, ibrahim Kafi Dénmez, Sadred-
din Giimiis), Kur’an-1 Ke-rim ve Tiirkge Agiklamali Meali, S.Arabistan, 1992. s. 308.

Meryem, 19/58, 59.

ibn Kesir, ismail b. Omer b. Kesir. Muhtasaru Tefsir-i [bn Kesir,(M. Ali Sabtini Tahkiki), istanbul,
Tarihsiz, s.2/157.
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goriisiinii nakletmektedir.?2 Namazi terketmenin “sapitrms topluluklarin isledigi ilk
giinah oldugu, onu terketmekle kulun Allah ile arasinda bagka bir bag kalmadigs, eski
peygamberlerin hepsinin iimmetlerinin ilk 6nce namaz birakarak sapitmaya basla-
diklarina dair yorumlar” yapilmaktadir. 2% Bu ayetin “zahir’inden” namazi birakmak,
kisiyi nefsinin arzusuna uydurur ve dinden uzaklagtimr” tarzinda insan zihninde tabii
bir sonug belirmektedir. Bundan dolayi, bazi mezhep imamlarmim namaz kilmayam
“tekfir” le vasiflandirdiklart nakledilmektedir.?* Ciinkii “Namaz fuhustan ve her tiirli

kétiilikten ahkoyar.®

Hz. ibrahim ve ondan sonra gelen peygamberlere de namazin emredildigi su
ayetlerle bildirilmektedir: “..... Onlam, emrimiz uyarinca dogru yolu gésteren 6nderler

yaptik ve kendilerine hayirh isler yapmayi, namaz kilmay, zekat vermeyi vahyettik.

726« Tavaf edenler, ayakta ibadet edenler,

»27

Onlar, daima Bize ibadet eden kimselerdi.
ritku ve secdeye varanlar icin evimi temiz tut.

-“ Ey Rabbim ! Beni ve soyumdan gelecekleri namazi devamli kilanlardan eyle...
Ey Rabbimiz ! Duam kabul et”®-“ Ey Rabbimiz ! Namazi dosdogru kilmalari igin
ben, nesfimden bir kismini Senin Beyt-i Harem'inin yaminda, ziraat yapilmayan bir
vadide yerlestirdim..”**Bu ayetin Arapga metnindeki “li yukimu’s-salate /namaz kil-
malar1 igin” ifadesinin “namaz kilanlar oldugu ve Allah'in bu ayette namazin en
onemli iki ritknii olan “kiyam, rukii ve secde” yi zikrettigi” ifade edilir.>

Zikrettigimiz bu ayetlerden Hz. ibrahim’in namaz ibadetiyle miikellef oldugunu
ve kendinden sonra gelenlerin de namaza sahip ¢ikan nesiller olmasi i¢in Allah’a dua
ettigini anliyoruz. Nitekim, “Hz /Jbrahim, Kabe'yi insa edip, Makam- ibrahim’i
Kabe'nin kapisi 6niine yerlestirdi ve onu kendine kible yapti. Oglu Hz. ismail de ona
dogru namaz kildi. Hz. Muhammed (sas) de, Mekke’ye geldiginde Makam-1 ibrahim’e

dogru namaz kildig,”*! aktarilmaktadir.

Bkz. ibn Kesir, Muhtasar, s.2/157.

Mevdidi, Ebu’l-A’la. Tefhimu'l-Kur'an, (Terc: Heyet), Istanbul, 1991, 7 Cilt, 5.3/225.

ibnu Risd,(Hafidu ibn Riisd) Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Bidayetii'l-Miictehid ve Nihayetii'l-
Muktesid, Kahire/istanbul,1985, 1/71; ibn Kesir,ag.e, s. 2/158 .

Ankebut, 29/45.

Enbiya, 21/72-73.

Hac, 22/26.

ibrahim, 14/40.

ibrahim, 14/37.

Kurtubi, Muhammed b. Ahmed el- Enséri, el-Cami’ Ii Ahkdmi’l- Kur'dn, I-XX, Beyrut, 196, s. 12/36-
37.

Ozkan, ismail Hakki, TDV. i. A. “Makam- ibrahim” maddesi, ¢.27,5.413.
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Hz. ismail(as)’ m da namaz kilmakla emrolundugu, “Halkina namaz kilmays,
zekat vermeyi emrederdi. O Rabbi tarafindan begenilmisti.”*? ayetinden anlagilmak-
tadir.

Hz. Yusuf (as) kissasinin sonunda, babasi ve kardesleriyle beraber tiim ailesi,
Misir’a gelmisler ve onun makamma girdikleri sirada cereyan eden “secde” hadisesi
ayetlerde soyle nakledilir: (Yusuf), “ana ve babasim tahtinin istiine gikartip oturttu
ve hepsi ona kavustuklari icin secdeye kapandilar... **Bu ayetteki “O” zamiri, “Yusufa
veya Allah’a secde ettiler” seklinde terciime edilmekte ve bu kissm hakkinda farkh
yorumlar yapilmaktadir. Yazir bu konuda: “O zamanlarda yéneticilere selam ve ta’zim
mahiyetinde secde etmenin olabilecegini veya bu ayette gergekten Hz. Yusufa kar-
deslerinin secde etmis olmasmm miimkiin oldugunu bir hikmetle agiklar. Hz. Yusuf
riiyayr ilk gordiigiinde on bir yildizin kendisine secde ettiklerini gordiigiinti séyle-
misti. Iste, yillar sonra, on bir kardesi, babasi ve annesi (on bir kardes on bir yildiz;
baba, giines, anne de ay seklinde te'vil edilmistir) Yusufun oniinde ona gergekten
secde etmis olabilirler veya Allah’a siikiir secdesini Hz. Yusufun éniinde yapmis ola-
bilirler. Ancak, ilk mana daha evladir,”3* demektedir. Ote yandan bu ayete bakarak,
Allah'm digindaki higbir yaratiga veya insana secde etmenin caiz olacagin iddia etmek
kesinlikle miimkiin degildir.®® Bu ayetteki “insana secde etmenin yasakligi” ndan ha-
reketle, camilerde imamin farz1 kildirdiktan sonra, cemaate dondiigii zaman, sonra-
dan namaza yetisen veya bagka bir namaz1 kilan kisinin, imama déniik vaziyette
namaz kilmasinin caiz olmadig, 6niine herhangi bir siitre edinmesi ger'ektigi36 sek-
lindeki hiikiim, kanaatimizce bu ayete dayanmaktadir. Bu sebeple, ya imam degisik
istikametlere dogru dénmesi gerektigi veya namaz kilan kisinin “siitre” edinmesinin
delili bu ayetler olsa gerektir.

Hz. Suayb'in ¢okca namaz kilmasim kavminin kinamalarim ve onunla dalga geg-
melerini anlatan ayette de, “namaz” dan sdyle bahsedilir : “Dediler ki: Ey Suayb !
Babalarimizin taptig putlari yahut mallarimiz konusunda diledigimizi yapmayi terk
etmemizi sana namazin mi emrediyor? Oysa Sen yumugsak huylu ve cok akilli-
smn.”*"Hz. Suayb’in ¢ok namaz kildigi, namaz hakkinda kétiiliiklerden alikoyan bir
ibadet diye bahsettigi, kavmine de namaz kilmalarim ve zekat vermelerini emredince

Meryem, 19/55 .

Yusuf, 12/100.

Yazir, ag.e, s. 4/2926.

Havva, El-Esas, 7/239.desi.

Siitre i¢in bkz. Eba Davad, Salat, m ve 112
Had,n/87
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kavmi, onun ¢okea kildigi namaziyla dalga gegtikleri aktamlmakta ve bu ayetin tefsi-
rinde Hasan-1 Basri (v. 110/726) ‘nin “Allah, her peygambere mutlaka namaz ve zekati
emretmistir,”® seklindeki goriisii nakledilmektedir.

Ashnda yukardaki ayetin zzimmindan, namaz kilma ahsgkanhg ve siirekliligi, in-
sam, malm heva ve hevesi dogrultusunda kullanma hususunda engelleyici oldugu
anlagilmaktadir. Zaten namazin bu 6zelligi “Namaz fuhustan ve her tirli kétilikten
altkoyar.® ayetinde agik¢a zikredilmistir. Bu kétiiligiin icine, zekat vermemek, dl¢ii
tartida hile yapmak ve Allah'in digindakilere itaat etmek vb. hususlarm girdigini,
yukaridaki ilk ayetten anlagilmaktadir. Dolayisiyla, bu ayetin cevabi iginde gizlidir,
denilebilir. Ote yandan, ¢cogu zekat ayetinin namazla beraber zikredilmesindeki hik-
met bu olsa gerektir. Nitekim, “secdeye kapanmanm zevkini anlamayan, onu faydasiz
bir kiilfetten ibaret sayanlar, namaz kilanlam eglenmeyi mutad hale getirirler. Na-
mazla eglenmek ve dalga gegmek bir kiifiir sebebidir,” seklinde mithim yorumlar

yapilmistir, 40

Hz. Musa ve kardesi Harun(as), Firavun ve taraftarlanmin kendilerine eziyet
edeceklerini anladiklarinda, Allah’tan kendilerini bu zalim kavimden kurtarmalan igin
niyazda bulunurlar. Bunun {izerine iginde “namaz” emreden su ayet nazil olur: "Biz
de Musa ve kardesine: Kavminiz icin Misir'da evlerinizi namaz kilinan ve kibleye
doniik yerler yapin ve namazi dosdogru kilin, diye vahyettik.” *'Yine, Hz. Musa'ya
Tur daginda vahiy geldigi esnada nazil olan ayetlerde de “namaz” m emredildigi
goriliir: “Gergekten Ben, Ben Allah’im, benden baska ilah yoktur. Oyleyse, Bana iba-
det et ve beni hatirlamak icin namaz kil I"*?

ibnu’l-Arabi yukaridaki birinci ayetle ilgili olarak soyle der: “ Namazda kible
edinmekten bahsedildigine gore, Hz. Musa ve kavminin namazlarinda da kibleye yo-
nelmenin mesrulugunu gosterir. Hatta namaz, higcbir zaman hades ve necasetten
tahéret ile kibleye yonelme ve setr-i avret sartlarmdan hari¢ tutulmamistir. Bir yerde
namaz varsa veya emredilmisse, orada bu emirleri de var kabul etmeliyiz. Ciinkii bu
sartlar, ibadetlerde bir vakar ve edebin gerekliligine isaret eder. Ayetteki ‘evierinizi
kibleye yonelik kurun” bolimii, Beytii'l-Makdis’e dogru yonelin demektir. Eger na-
maza gitmekten korkuyorsamz, namazi evlerinizde kilin. Zira onlarm dininde, korku
oldugu zaman evlerinde namaz kilmak emredilmisti.”**Kurtubi ise, ayetin ‘evierinizi
kibleye yonelik kurun”lismyla ilgili olarak; “Miifessirlerin cogunluguna gére israilo-
gullam, sadece kilise veya mescidlerde namaz kiliyorlardi. Hz. Musa peygamber olarak

ibni’'l- Arabi, Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah(v.543/1148), Ahkamu’l- Kur'an, 1-111, Misir, 1967, s.
3/1051; Kurtubi, Muhammed b. Ahmed el- Ensari,(v. 671/1272), el-Cami’ li Ahkdmi’l- Kur'an, 1-XX,
Beyrut, 1965, s. 9/87.
Ankebut,29/45

" Yazir, a.g.e, s. 4/2807.

* Yunus, 10/87.

* Ta-ha, 20/14.

* ibni’l- Arabi, ag.e, s. 2/418.
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gonderilince, Firavun mescidlerin yakilmasim ve artik oralarda namaz kihnmamasim
emretti. Bunun {izerine Allah, Musa ve kardesi Harun’a hem kendi evleri, hem de
inananlarin evlerinde mescid gorevi yapabilecek evler yapmalarimi veya evlerinin bir
bolimiinii bu is igin ayirmalarim emretti,”** der.

Mevdadi ise; “..Musa(as), cemaatle namaz kilmak i¢in bir takim binalar inga
etmek ya da evler edinmekle emrolunmustur. Bu gerekliydi, ¢iinkii cemaatle namaz
kilma sekli, iktidarn zulmii ve itikad zayiflig1 yiiziinden israi]ogu“am ve Misir Miis-
liimanlam tarafindan terkedilmisti. Toparlanmalar igin yeniden cemaatle namaz kil-
may1 tesis etmek asil olacakti. Ayetteki “evierinizi kibleye déniik mescidler haline
getirin”ifadesi, bu evlerin cemaatle namazm kihndig1 ortak mekanlar ve toplantilarm
yapildigi merkezi yerler haline getirilmesi anlamindadir. Ayrica, “ikdmetii’s-salst” na-
mazin topluca kilmmasi gerektigi anlamma gelir.”*® Bu ayet, Hz. Peygamber’in (sas),
timmetinin de evlerinde namaz kilmalarim, onlar kabirlere benzetmemelerini tavsiye
eden, “Namazlarimzin bir kismini evlerinizde kilhn, sakin onlar1 kabirlere cevirme-

)/in.46" hadisiyle, “Sizden kim namazini mescide kilarsa, namazindan bir pay da evi

icin ayirsmn. Zira Allah evinde kilacagi namaz icin de bir hayir takdir etmistir,”’

mealindeki hadisleri hatira gelmektedir.

Hz. Musa’ya hitaben “..Beni hatirlamak icin namaz kil !” ayetinin metnindeki %
zikri ” hakkinda “..bundan maksadin namazin kiymetini gésteren ve tevhidden son-
raki en biiyiik ibadet olan namaza devam et. Zira namaz Allah’a tazarru’dur. Bu ayete
gbre, namaz en biiyiik zikir olup, unutulmakla kisiden sorumlulugu kalkmaz,”*® de-
nilmektedir. Sabtini de bu ayetin tefsirinde benzer izahlar yapmaktadir.*® Bu ayetten
boyle bir hitkim ¢ikamlmasim, Hz. Peygamber'in “ Her kim namazi unutursa, onu
hatirladiginda kilsin. O namazin bundan baska kefareti yoktur, dedi ve: ..Ve beni
hatirlamak icin namaz kil’ ayetini ilave etti.’®mealindeki hadisi desteklemektedir.
Dolayisiyla, kissa ayetlerinin anlagilmasinda, hadis-i seriflerin belirleyiciligi dikkat gek-
mektedir.

Hz. Musa (as), Tuvd Vadisinde iken kendisine nazil olan vahiyde, “..Hemen
ayakkabilarini ¢cikar! Ciinkii Sen kutsal vadi Tuvd'dasm.”®® diye nida edilerek, ayak-
kabilamm ¢ikarilmasi emredilmistir. Bu ayetin bizim i¢in ne ifade ettigi hakkinda
“Belki de bu yiizden yahudiler ayakkabilaryla ibadet etmemektedirler. Fakat Hz. Pey-

“ Kurtubi, ag.e, s. 7/371.

* Mevdtdi, Tefhim, s.2/359.

» Buhari, Salat, 52; Miislim, Miisafirin, 208; Tirmizi, Salat, 331; Ebu Davad, Salat, 346.
* Miislim, Miisafirin, 210.

* Kurtubi, a.g.e, sn/179.

- Sabtini, Muhammed Ali. Safvetiit - Tef3sfr, istanbul, ts, 3 cilt, s. 2/231.

» Buhari, Mevakitu’s-Salat, 38.

* Ta-ha, 20/12.
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gamber (sas) bu konudaki siipheyi su hadisle gidermistir: “Ayakkabilariyla ve mest-
leriyle namaz kilmayan Yahudilerin aksine amel edin.”>? Fakat bu hadis, miisliiman-
larin mutlaka ayakkabilarryla namaz kilmalarim degil, ayakkabiyla ve mestle de namaz

kilmanin caiz olduguna delalet eder,”>® seklinde bir izah yapar.

“..Insanlara giizel s6z syleyin, namazi dosdogru kihn, zekat: verin’ dive de em-
retmistik. Sonra sizin az bir béliimiiniiz hari¢, yiiz cevirdiniz ve hal yiiz cevirmek-
"% mealindeki ayette ise Hz. Musa'nmn bizzat kendine namaz emredildigi gibi,
ona inananlardan da, namaz kilma sézii=ahdi ahndig1 anlagilmaktadir. Yazir, bu ayet
Hz. Peygamber’e indirildigi sirada, Yahudilerin kilmasi gereken namazla bizim nama-
zimizin “a'y n1” olduguna bir tenbih ve cemaatin olusturulmasi gerektigine bir isaret

vardir. Biitiin bu ilahi emirler israilogullarina anlatilmakla, sadece onlara ait oldugu

tesiniz.

anlagilmamah, aksine bunlarin islam seriatinda da varhg bilinmelidir,” demektedir.>®

“Andolsun ki Allah, Israilogullarindan séz almusti. Kefil olarak iclerinden on iki
tane baskan gondermistik. Allah onlara séyle demisti: Eger namazi kalar, zekatr verir,
peygamberime inamr, onlar1 desteklerseniz ve Allah'a giizel bor¢ verirseniz, Ben de

sizinle beraberim, ..”%

Kurtubf, ayette gecen “namazi kilarsaniz... sizinle beraberin’’ kasmnin, ayette
gecen “nakib = temsilci” lerle ilgili oldugunu belirtmekte, on iki lidere ve temsilcisi
oldugu halka, namaz kilarlarsa, Allah onlara yardimer olacagim bildirmektedir.”>’
der. Ote yandan, Bakara Suresi'nin baginda, mi‘minlerin 6zellikleri anlatilirken; “on-
far gayba inamirlar” ayeti inince, Yahudiler ve Hristiyanlar, biz de“gayba inanmnz”
dediler. “Namazi kilar/ar,” kasrmm duyunca, “biz de kilamz,” dediler. “ Verdigimiz ri-
ziktan infik ederler” kisrm nazil olunca, biz de “fakirlere yardim etmekteyiz,” dediler.
Nihayet, “Sana ve senden énce indirilen kitaplara inanirlar,” kissmm duyduklarinda,
iste biz buna inanmayiz, inkar ediyoruz,” dediler,”®seklinde cereyan eden diyalogdan,
yahudi ve hristiyanlarin da namaz kildiklar anlagilmaktadir.

Ancak, onlarm namazlar ile bizim namazimiz arasinda ritku bakimindan fark
bulunmaktadir.**“Yahudiler ve Hristiyanlar rukii etmeden secdeye giderler. Halbuki
rukii sirt ile boyunu 6ne egmektir. Kiyamdan secdeye kapanmakta bir itidalsizlik

 Ebu David, Salat, 88.

» Mevdadi, Tefhim, s. 3/240.

* Bakara, 2/83.

* Yazir, a.ge, s. 1/337.

* Maide, 5/2.

» Kurtubi, e/-Cimi’, s. 6/114.
Kurtubi, a.g.e, s. 1/180.
Kiya El-Herrasi, Ebii'l-Hasen Semsiilislam imadiiddin AR b. Muhammed b. Al el-Herrasi et-Taber,
Ahkamu’l-Kur’an, 4 cilt, 2004, s.119.
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vardir ki, bunu rukii itmam eder. Cidden namazi ikame etmek, zekat vermek ve
cemaate devam etmek, hakki gizlemek ile hakki batila karistirmaktan men eder.”®°

Hz. Zekeriya (as)'dan bahseden ayetlerde de namazdan bahsedilir: “Zekeriya,
mabedde durmus namaz kilarken melekler ona soyle seslendiler: ..”5! Aym olay bir
baska yerde soyle zikredilir: “..Zekeriya, mihraptan kavminin kargisina ¢ikarak onlara:
‘Sabah-akgam tesbihte bulunun’ diye isaret etti.”®? Bu ayetlerden, ¢cocugu olmayan
Zekeriya(as), mihrapta/hiicresinde namaz kilarken, Cebrail'in ona ¢ocugunun olaca-
gm mijjdeledigi anlagihyor. Ayette gegcen “mihrap” kelimesinin “Hz. Zekeriya'mn Al-
lah ile bas basa kalip, miinacatta bulundugu ve namaz kildigi yerdir’,%veya “Mihrap
yiiksek yer demektir. Bunun delili Hz. Davud’'un mihrabidir. Bu ayete gore, Yahudi-
lerin imamlarinin, cemaate nazaran daha yiiksek oldugu anlagilmaktadir. Ahmed b.
Hanbel(v.241/855) de bu ayeti ve bagka nasslar delil kabul ederek, mihrabm yiiksek
olabilecegine cevaz verdigi, Malikiler ise, imammn bébiirlenmesine yol agabilir diisiin-

cesiyle menettikleri”® seklinde izahlar yapilmaktadir.

“Ey Meryem! Rabbine ibadet et, secdeye kapan, rukii edenlerle beraber sen de
rukii et.”% ayetinde de Hz. Meryenie namaz kilma ve secde etmesi emredilmektedir.
Ayetteki “kunut” hakkinda ibn Kesir, “Hust igerisinde taatte bulunmaktir veya uzun
stire rukiide egilmektir. Ciinkii secde emri, net bir sekilde ifade edilmistir,” der.5
Nitekim, Hz. Meryem'in Zekeriya(as)'in dinine tabi oldugu distiniiliirse, namaz kilma

emrinin onun zamamndan kaldig1 anlagihr.

Hz. isa(as), heniiz annesinin kucaginda bir bebek iken, annesini kinayan kavmi-
nin kargisimda mucizevi bir sekilde soyledigi su ayetlerde de namazin varhg anlagil-
maktadir.“..Ben Allah’in kuluyum. O bana kitap verdi ve beni peygamber kildi. Ne-
rede olursam olayim, O beni miibarek kildi, yasadigim siirece bana namazi ve zekati

emretti...”"Bu ayette, Hz. Jsdya namaz'm “vasiyet etti= 343" seklinde emredilmesi
ve “tavsiye” fiilinin kullamlmasi hakkinda Sabtni, “Eskiden beri oldugu gibi, bana,
namaza devam etmemi emretti, demektir,” seklinde yorum yapmaktadir. ®Kurtubi
de, burada “Hz. isa’ya heniiz ¢cocukken namazin emredilmesinin anlagilamayacag,
aksine biilug cagima geldigimde namaz ve zekatla miikellef kilindim,”®® seklinde an-
lagilmasi gerektigi, dolayistyla, islam inanci agisindan bu kissamin yanhs anlagilmasim

* Yazr, ag.e, s.1/337.

= Al imran, 3/39.
Meryem,19/11
ibn Kesir, ag.e, s. 1/280.

«  Kurtubi, age, s. 11/85.

* Al imran, 3/43

“ ibn Kesir, ag.e, s. 1/282.

” Meryem,19/30-32

- Sabtni, Safvet, s. 2/215.

- Kurtubi, a.g.e s. 11/103.
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onleyecek bir agiklama yapar. Aksi halde, bu kissaya bakarak, ¢ocuklarm da, bebek
yasta namaz kilmalam gibi bir sonu¢ ¢ikar ki, bu hem aklen miimkiin degil, hem de
diger nasslara’® aykimdir.

Hz. Lokman(as), ogluna nasihat ederken, “Yavrum! Namazi kil iyiligi emret,
kétiilikten vazgecirmeye cals, ..t seklinde 6giitte bulunmaktadir. Kurtubi, ayetin
tefsirinde ” Once kendi nefsinde bu isleri yapanlar, ancak miinkeri yasaklayabilir,”’?
derken, ibn Kesir ise ayeti, “Yavrum, vakitlerine, farzlarma ve biitiin kurallarma Tiayet
ederek namaz kil | “ seklinde yorum yapmaktadir.”

Yukarida siralanan ayetlerden de anlagilacag: iizere, Hz. Adem’den baslayarak
biitiin peygamberlerde Allah’a imandan sonra, namaz ibadetinin varhg anlagilmak-
tadir. Ancak, bu namazin vakitleri, rekat sayilar vb. hususlar zikredilmese de, bizde-
kine benzer bir kihmsin oldugunu, ayetlerde gegen “rukii et, secde et, tesbih et” gibi
kavramlardan anlagilabilir. Nitekim, Hz. Peygamber (sas), heniiz peygamber olmaz-
dan 6nce de Hira Magarasinda tefekkiir mahiyetinde tesbihatta bulundugu ve nama-
zin farz olmasindan 6nce de iki vakit namaz kildigi belirtilmektedir.”* Ote yandan,
Kur'an’da kissalar igerisinde namazdan bahseden ayetlerin islam’da namazin mesru-
iyeti icin tali delil oldugu ve énceki kavimler i¢in de namazin emredilen bir vazife
oldugu anlagilmaktadir.

3. Kissalarda O r u ¢:

Tiirkge'de “o r u ¢”, Arapga’da ise “savm, siydm” diye tabir olunan bu kavramm
kelime manas; ‘tutmak ve uzaklasmak’tir.1s t11a h ‘ta ise; “Tutmaya ehil insanlarin
niyet ederek, ikinci fecirden itibaren giinesin batisgina kadar orucu bozan seylerden
uzak durmalarina “savm/oru¢’ denir,” seklinde tarif edilmistir.”® Orucun miisliiman-
lar ve diger timmetler igin farz olugunun delili su ayettir. “Ey iman edenler ! Sizden

oncekilere farz kihndigr gibi, kurtulusa eresiniz diye, orug size de farz kilndi. "

Kur'an'da “savm=siyarr’’ kelimelerinin gegtigi yedi ayette orug¢ tutmamn farz
olusu, ne zaman tutulacagi, hangi hallerde tutulmayabilecegi, orucun fidye olarak

" Bu konudaki hadis igin bkz. Ebu Davud, Salat, 25.
" Lokman, 31/17.
* Kurtubi, a.g.e, s. 14/68.
“ibn Kesir, ag.e, s. 3/66.
Déndiiren, S. . A.“Namaz’ maddesi.
ibn Manzur, Lisanii'l- Arab, S-V-M maddesi. ;Cassis, Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkimu’l-
Kur'an, Beyrut, H.1405, 5 cilt, s. 1/214; Kurtubi, a.g.e s. 2/273 ; Yazir, age, s. 1/625.
Bakara, 2/183.
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tutulacagr yerler vb. konular iglenmistir.”” Onceki immetlerin de orug ibadeti ile
miikellef olduklarma dair ayet, yukarida zikredilen ayettir. Bu ayet ve tefsirleri asa-
g1da tekrar ele ahinacaktir. Hz. Peygamber (sas)'in hadisleri, 6nceki peygamberlerin
orucu hakkinda ipuglarm vermektedir. Simdi bu ayetle ilgili goriisleri siralamak isti-
yoruz.

ibnu’l- Arabi, “Ey Muhammed, Nuh’a din olarak tavsiye edilenleri... Size de din
olarak kilds, "ayetinin tefsirinde, diger ibadetlerle birlikte orug ibadetiyle de onceki
peygamberlerin sorumlu olduklari hakkinda; “Onceki iimmetlerin degismeyen seriat-
larm oldugunu, bunlarin tevhid, namaz, orug, hac, zekat ve salih amellerle Allah’a
yaklagmaktan ibaret oldugunu,” zikreder.”

Orug ayetinin tefsirinde Katade(v. 18/736) ve diger fakihlerin gériislerine daya-
mlarak, ilgili ayetin” orucun sizden oncekilere farz kihndigr gibi” kismindaki benzet-
menin, orucun “vaktine ve miktarna” dair oldugunu bildirilmekte ve Hz.Musa ile

kavmine de orucu farz kilindig fakat onlarm bunu degistirdikleri aktarilmaktadir. &

Yazir ise, orug ayetinin tefsirinde, nceki iimmetlerin tamaminda orug ibadeti-
nin varhgmi kabul ederek sunlar kaydetmektedir: “...Binaenaleyh orug kiilfeti sadece
size tahmil ediliyor zannedip gocunmaym. Orug 6teden beri tatbik edilegen bir ka-
nun-u ilahidir. Buna begeriyetin terbiye ve tehzib nokta-i nazarindan biiyiik bir ihti-
yag ve tatbikinde sayisiz menfaat vardir.”® dedikten sonra, ayetteki “benzetme’ ile
ilgili goruglerini de sdyle dile getirir: “Bunlardan ilki, orucun “vakti ve keyfiyeti” ile
ilgili olmayip, orucun bize “farz” kihndig gibi, oncekilere de “farz” kihndig1 bu ayetin
haber verdigi seyin baginda gelir. Bagka bir goriise gore ise, 6ncekiler oru¢ ayinda,
gindiizleri yemek- icmek, geceleri ise, cinsi miibaseretten memnu idiler. Bir bagka
goriige gore, Ramazan orucu ve aym miktarda tutulan bir orug, Yahudiler ve Hristi-
yanlar igin de farz idi. Ancak Yahudiler bunu ¢ok bularak, ti¢ senede bir giin tutmaya
basladilar. Tuttuklar o giiniin, Firavun'un boguldugu giin zehabmna kapildilar.”8

Orugla ilgili kabul edilebilecek bir ayet de, israilogullarina verilen bazi nimetler
hatirlatildiktan sonra, onlardan verdikleri sozleri tutmalarm hatirlatan ayetlerin de-
vamindaki ; “Sabir ve namazla Allah ‘tan yardim isteyin...” ayetidir. Kurtubi,#ibniyl-

Bkz. Humusi, Muhammed Hasan,Kur'an-1 Kerim, Tefsir ve Beydn ma'a Esbdbu’n- Niiziil ma’a
Feharis Kamile Ii'l- Mevady’ ve'l- Elf3z, Beyrut-Dimesk, Ts, s.132 .

Sara,42/13.

ibni’l- Arabi, ag.e, s. 4/1654.

Kiya el Herras, Ahkam, 1/59; Kurtubi, ag.e, s. 2/274.

Yazir, Hak Dini, s. 1/625, 626.

Bkz.Yazir, Hak Dini, s. 1/625, 626.

Bakara, 2/45.

Kurtubi, a, g e s. 1/372.
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Cevzi® ve Yazir®®; “sabir 7 dan maksadim; “ Her tiirlii seye sabretmek olabilecegi gibi,
sabir denilince ilk akla gelen ve en biiyiik sabir 6rneginin verildigi, “orug” ibadeti
kastedilmis olabilir,” seklinde izahlar yapar. Bu ayetten, hem Peygamber Efendimiz
dénemindeki Yahudilerin hem de onlarn atalarmin “orug” ibadetiyle miikellef olduk-
lam sonucu gikmaktadir.

Ote yandan, “Orug gecelerinde hammlarimza yaklasmak size helal kihnd..®
ayetinin tefsirinde, ibnu’l-Arabi; “Ehl-i Kitabin orug gecelerinde, kadinlarma yaklas-
malarinin yasak oldugunu, Allah’m Ummet-i Muhammed igin bu kiilfeti kaldirds-
gml,"sgifade ederken, éncekilerin de orug tuttuklarina, ancak hammlarma yaklagma-
nin caiz olmadigima sahit olmaktayiz. Ehl-i Kitabin kim oldugu hakkinda ise, "Bunla-
rn, nasara olabilecegini, ¢iinkii onlarm bize en yakm kavim oldugunu,”®® bildirirken,

oncekilerin tuttugu orug ibadetinin mahiyeti ve kiilfeti hakkinda ipuglar vermektedir.

Buraya kadar yapilan izahlardan ve orucun farz kihndigi ayetten, 6nceki tim-
metlerin tamaminim orug ibadeti ile miikellef olduklar anlagilmaktadir. Ayetteki, “min
kablikiim” seklindeki “genel” bir kullamm, yakin gegmisteki iimmetlere atfedilebile-
cegi gibi, uzak ge¢misi de kapsayacagindan, boyle bir sonug¢ ¢ikarmaya elveriglidir.
Nitekim, Kur'an’da Hz. Meryem’'in konusmama seklindeki “oru¢ adagi” ile ilgili
ayette,”0 mahiyeti farkh da olsa orugtan bahsedilmesi ve Hz. Peygamber (sas)’in Hz.
Davud’un orucu hakkinda, “Allah’a en sevimli orug, Davud’un orucudur. O, bir giin
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orug tutar, bir giin iftar ederdi.””* seklinde haber veren hadislerinin bulunmasi, bu

goriisii desteklemektedir.

Ancak, onceki iimmetlerde konugmama seklindeki orucun, bizim orucumuzun
fazilet ve sevabina etki edecek olan, “insanlar oruglu iken kétii sozleri sdylememek
ve kotii konusmamak,” seklinde yansidigim séyleyen Kurtubi, bu konuda “Orug/u

92

iken yalani birakmayan kimsenin a¢ kalmasina Allah’in ihtiyaci yoktur,™* mealinde

cesithi hadis-i seriflerden deliller getirmektedir.%®

ibnitl- Cevzi, Zdii'l-Mesir, s. 1/75.
Yazir, a.g.e, s. 1/341.

Bakara,2/187.

ibnirl- Arabi, ag.e, s.1/90.

ibnivl- Arabi, a.e, s. 1/74.

Meryem, 19/26.

Miislim, Styam,183; Nesaf, Stydm, 69.
Buhari, Savm, 2; Miislim, Styam,120 .
Kurtubi, ag.e s. 11/98.
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4. Kissalarda Zekat ve Sadaka:

Kur'an-1 Kerim’'de, hem onceki peygamberler hem de iimmet-i Muhammet igin
zekattan bahsedilirken, genellikle namazla zekatin birlikte zikredildigi goriiliir. Buna
ragmen, konu bagimsiz olarak ele alinacaktir:

Sozlik anlami bakimindan; “Temizlik, aritma, bereket, tiretme, gogalma, fazla-
lasma ve 6vme” gibi manalara gelen Zekat'in; “Belli mallarm, belli bir bélimiini,
Allah'm belirledigi kimselere miilk olarak vermektir,” seklinde 1 s t 114 h 1 tarifi
yapilmaktadir.® “Zekat ibadetine “sadaka’da denilmektedir. Bu sekilde isimlendiril-
mesine sebep, mii'minlerin Allah’in emirlerine uymalarindaki “sadakat ” lerini gos-
termesinden dolay1 olmahdir. Bununla birlikte “sadaka” kelimesi, zekattan daha kap-
samh olup, vacip ve nafile kabilinden olan bagislar da icine alir.”% Zekat, hicretin 2.
yih Sevvél ayinda Ramazan orucu ve fitreden sonra farz olmustur. islam’in bes sar-
tindan biri olan zekat; Kur'an'da yirmi sekizi namazla birlikte olmak iizere, otuz iki

yerde zikredilir. Bu durum, zekatla namaz arasindaki siki irtibat1 gésterir.%

Kur’an Kissalarinda zikredilen bazi peygamberlerin de “z e k a t” vermekle mii-
kellef olduklarma sahit olunmaktadir. Kissalarda “zekat” vermekle emrolunan kavim-
lerin, bu ibadetin kemmiyyet ve keyfiyeti hakkinda agik bilgiler yer almamasina rag-
men, onlarin da bizdekine benzer sekilde, toplumdaki yardimlagmamn temini ve zen-
ginle fakir arasindaki ugurumun onlenmesi i¢in bu ibadetle sorumlu tutulduklan
anlagilmaktadir. Simdi, Kur'an Kissalarinda gegen zekat ayetlerini ve ilgili peygam-
berleri sirayla inceleyelim:

Oncelikle, ibnu’l- Arabi “Ey Muhammed, Nuh'a din olarak tavsiye edilenleri..
Size de din olarak kild.® ayetinin tefsirinde namaz, orug, hac, zekat vb. diger iba-
detlerle diger peygamberlerin de sorumlu olduklarim; “Onceki immetlerin degisme-
yen seriatlar oldugunu, bunlarin tevhid, namaz, orug, hac, zekat ve salih amellerle
Allah’a yaklagmaktan ibaret oldugu,”*®seklindeki sozleriyle dile getirdigini tekrar be-
lirtelim. Buradan hareketle, Hz. Adem’den baslayarak biitiin peygamberlerde zekatin
var olduguna kanaat getirmek miimkin ise de, Kur'an'da bizzat “zekat” kelimesi
kullamlarak, zekat vermekle emredilen peygamberin, Hz. ibrahim ve ondan sonra
gelenler oldugu goriilmektedir. Bu durum, ilgili ayette, “/brahim’e, Ishak’r ve fazladan
bir lituf olmak iizere Yakub v armagan ettik. ... Ve kendilerine hayirli isler yapmay,

Ibn Manzur, Lisan, Z-K-Y maddesi.
Yazir, ag.e, s. 2/993; Sengiil, a.g. mad.
Déndiiren, S. 1. A. “Namaz “ maddesi.
Stira, 4213

ibni’l- Arabi, age, s. 4/1654.
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zekat vermeyi vahyettik. Onlar daima bize ibadet eden kimselerd;,® seklinde ifade
edilmektedir.

Sabani, bu ayette namaz ve zekatin ozellikle “vahy* fiili ile emredilmesinin hik-
meti hakkinda,” Namazin bedent ibadetlerin, zekatin da mali ibadetlerin en faziletlisi
olduguna dikkat cekmek icin oldugunu belirtir,}% seklinde izah yapmaktadir. Kasani
ise, zekatin farz olusunun sebebini, “malin siikrii” olarak belirttikten sonra, zekat ile
sadaka arasindaki farki, “insanlarin sahip oldugu mallarin zekati demek olan zekati,
“farz zekat’, beden? ibadetin zekati demek olan “sadaka-i fitir"1 ise, “vacip” olmak
iizere ikiye ayirmak suretiyle hitkme baglar.’”! Bu durumda, 6nceki immetlerin hep-
sinin Allah’a ibadet ve siikiirle emredildikleri gz oniine ahmirsa, onlarin da zekata
benzer bir ibadetle miikellef olduklarim tahmin edebiliriz.

Hz. ismailin, zekat vermekle emredildigi, "Kitap'ta Jsmaili de an. Ciinkii O,
..halkina namaz ve zekat1 emrederd;..”% ayetinden anlagilmaktadir. ibnu’l- Arabi,
biitiin peygamberlerin ortak emredildikleri seyleri siralar ve Hz. ismail'in zekatla
miikellef olusuna bu ayeti delil kabul eder.l% Kurtubi ise, ayetin metninde gecen
“ehleht?’ kelimesini, hem Hz.ismail'in kendi ailesi, hem de tiim toplum olarak tefsir

ed er.104

Hz. Suayb (as)'in da zekatla miikellef oldugu, kavmini, sahip olduklar mallarim
Allah'im yolunda sarfetmelerini istemesini anlatan ve yukamda “namaz” boliimiinde
de izah edilen “..mallarimiz konusunda diledigimizi yapmayr terk etmemizi sana na-
mazimn mi emrediyorA% ayetinden anlagilmaktadir.

israil ogullarina da degisik surelerde “zekatmn “ emredildigine sahit olunmakta-

dir:

“..Eger namazi kilar, zekat1 verir, peygamberime inanir, onlari desteklerseniz ve

Allah’a giizel bor¢ verirseniz, Ben de sizinle beraberim,...”1%8

“Hani Israil ogullarindan, Allah’tan baskasina kulluk etmeyin, ana-baya, yakin

akrabaya, yetimlere, yoksullara iyilik edin diye s6z almis ve ‘insanlara giizel séz séy-

leyin, namazi dosdogru kilhn, zekati verin’ diye de emretmistik...”*%’

Enbiya, 21/72, 73

Sabani, Safvet, s. 2/279.

Késani, a.g.e s. 2/4.

Meryem, 19/54, 55.

ibni’l- Arabi, ag.e, s. 1/21.

Kurtubi, ag.e s. 11/ 14-116.

Had, 1/87.

Maide, 5/12. Aym anlama yakin ayetler igin bkz: Maide, 5/12; Araf, 7/156.
Bakara, 2/83.
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Ayetteki hitabm tiim israil ogullar igin oldugunu, ancak onlardaki zekat ibade-

tinin sekil ve miktarimin bizdekinden farkh oldugu,” 1®ya da “israil ogullarmin Hz.

Muhammed'le beraber namaz kilmalar, zekatlarim ona vermeleri ve diger miislii-

»109

manlarla beraber secde etmeleri emredilmektedir,”*™ seklinde tefsirler yapilmaktadir.

Hz. Musa'min kavminden olan ve insanlara mali agidan zulmettigi anlatilan Ka-

run’un, 10

sahip oldugu servetindeki fakirlerin hakkim vermedigi, bu yiizden onun
akibetinin hiisranla bittigini anlatan ayetlerden,!*'Hz.Musa déneminde de insanlarm
zekatla emredildikleri sonucuna ulagilabilir. Bahsedilen ayetlerde, Karun’'un mahm
biriktirdigi, stokguluk yaptig1, ekonomik giicii ve zenginligi sayesinde, insanlara zu-
lim yaptigh anlagilmaktadir. Bu ayette gecen “mefdtihahi” tabirinin; onun hazinele-
rinin anahtarlar anlamma geldigi gibi, “mal stoklamak ya da hazine sandig” anla-
mindaki, “meftal’” kelimesinin ¢cogulu!'? olabilecegini, boyle anlagildiginda ayetin an-
lamimin, ’Karun mal stogu, karaborsacihk yapiyordu,” seklinde anlagilmasi gerektigi
ve siyasi diktatorlitkte Firavun nasil meshur olmussa, Karun da ekonomik zuliim ve

ihtikarda kotii 6rnek/alem olmustur. Mali ve ekonomik giiciin faydas1 Karun’a yara-
madh, israil ogullarma kargi stokeuluk yapti ve zekatim vermedi,”*3seklinde yorum-
lanmaktadir. Taberd (v. 310/932) tefsirinde ise, “Hz. Musa'min seriatinda zekat mik-
tammn “binde bir” oldugu, bu miktar hakkinda Hz. Musa ila Karun'un anlastig, fakat
bu miktar bile vermekten ¢ekindigi, ¢esitli iftiralarla Hz. Musa'ya tuzak kurarak zekat

vermekten kagindigna iliskin rivayetler mevcuttur.”*14

Hz. isa’min da namaz ve zekatla emredildigine dair ayetler yukarida “namaz”
bolimiinde zikredilmisti. Hz. isa’mn besikte iken soyledigi*'® sozlerden yola gikarak,
rist cagina gelmeyen cocuklarin mallarmdan zekat alinabilecegine dair bir yorum
yapilmigsa da, bu ayetin; “Namaz ve zekati akil- balig yagima gelince emretti” seklinde

anlagilmasi gerektigini belirtilir.116

Butiin bu kissa ayetlerindeki bilgilerden, “ka/inti ve bozulmus’ bir sekilde, Ca-
hiliye Araplarinda da comertlik, misafirperverlik, fakir-fukarayr gozetme gibi bazi iyi

Kurtubi, ag.e, s. 2/17.

ibn Kesir, ag.e, s. 1/59.

Kasas, 28/76.

Kasas, 28/81.

Esed, Kur'an Mesaji, s. 799.

Yazir, ag.e s. 5/3755.

Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir. Cdmi'u’l- Beydn an Tevili'l- Kur'dn (Tefsiru’t- Taberi),
Beyrut, h.1405, 30 cilt, s. 20/116.

Hz. isa'nm besikte konustuguna dair ayet icin bkz. Al-i imran,3/46

Kurtubi, a.g.e s. 11103.
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hasletlerin oldugu, Kur'an’daki “ekin ve hayvanattan bir kismini Allah icin bir kismini

A17

da putlarina ayirdiklarin™*" anlatan ayetten de anlagilmaktadir.

5. Kissalarda Hac ve Hac’la Ilgili Hiikiimler:

“Mekan-1 mahsusu, zaman-1 mahsusta, fiil-i mahsus ile ziyaret etmek,”8seklinde
1stilahi tarifi yapilan hacc, fiigat olarak, "Ziyaret etmek, kastetmek, yonelmek ve bu
fiilin diger kahplara aktarilmasiyla olugan (ihtecce gibi) karsi ¢ikmak, reddetmek,
kabul etmemek” gibi anlamlar icermektedir.}1®Kasani ise, haccin manevi anlarmindan

hareketle, “Kisinin kendisini yaraticisma adamasidir,” seklinde bir yorum yapar.12°

Miisliimanlar i¢in hacein farz oluguna ayetten deliller vardir. Usiil ve furua dair

kitaplarda genellikle, “..Yoluna gii¢c yetirenlerin o evi (Kabe'yi) haccetmesi, Allah’in

insanlar iizerinde bir hakkadir... %

422

ayeti ve Hz. ibrahim kissasinda anlatilan, " insan/ar

arasinda haccr ilan et.*? seklinde devam eden ayetler ve hadis-i serifler’?® delil

olarak gosterilir.1?*

Hac ibadetinin yapildigi yer olan Mekke ve civammin Hz. Adem’le birlikte kurul-
maya baslandigy, “Alemlere bereket ve hidayet kaynagi olarak insanlar icin yeryii-
ziinde ilk mabed ev Mekke'deki Kabe'dir,*® ayetinden dolayh sekilde anlagilmakta-
dir. Taberd, bu ayetin tefsirinde, konu ile ilgili farkh goriisleri belirtir ve “Katade’nin
Kabe’yi Hz. Adem’in ilk defa yaptigina, daha sonra kaybolan temelleri iizerine Hz.

ibrahim’in tekrar bina ettigine dair goriisiinii nakleder.”*?®

Ote yandan, baz1 kaynaklar Kabe'nin yapim ve ilk haccin Hz. Adem dénemine
kadar uzanan bir ge¢misinin oldugunu bildirirlerse de,'?” Kur'an’da buna iliskin, yu-
karida zikredilen “i/k mabed’ ayetindeki, karine yoluyla deldletinden bagka bir bilgi

yoktur. Bazi alimler, Bakara Suresindeki, “Bir zamanlar ibrahim lsmail ile beraber
Beytin (Kabe'nin) temellerini yiikseltirken...**®ayetindeki “yiikseltme” tabirinden, ilk

En’am, 6/136.

Ozaydmn, Abdulkerim, Hac maddesi, DiA, Ans.14/388.; Yazir, ag.e, s. 2/704.
ibn Manzur, Lisanii’T-Arap, “h-c-¢’ maddesi, ; Karsh, ag.e, “hacce’ fiili vd.
Kasani, ag.e s. 2/N8.

Al-i imran, 3/97; Hacc ile ilgili diger ayetler icin bkz: Bakara, 2/125, 128, 196 ; Al-i imran, 3/96;
ibrahim, 14/27; Hace, 22/27, 28; Kasas, 28/57; Ankebiit, 29/57.

Hacc, 22/27, 28.

Buhari, iman, 1,2; Miislim, iman, 19-22

Kasani, ag.e s. 2/18; Kiya el Herras, Ahkam, 2/28.

Al imran, 3/96.

Taberd, a.g.e s. 4/8.

Olgun, Tahiru'l- Mevlevi, Miislimanlikta ibadet Tarihi, istanbul, 1963, s. 157.
Bakara, 2/127.
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defa Kabe'yi Hz. Aderiin yaptigim, daha sonra kaybolan temellerini bulup, yeniden
insa ettigine delil kabul etmektedirler.!?®Nitekim, Buhari ve Miislim’de yeryiiziinde
insa edilen ilk mabedin Kabe oldugu, kirk yil sonrasinda Hz. Adem’in ¢ocuklam tara-
findan Mescid-i Aksa'nm insa edildigi rivayet edilmektedir.’**Kur’ani siralamaya gore
Adem, idris (as)lardan sonra peygamber olan Hz. Hud(as)'m disi bir deve iizerinde
hac icin telbiye gekerek Usfan vadisit®'nden gectigi hadislerde zikredilmektedir.'*?
Fakat, yukarndaki ayeti hacem ilk defa Hz. Adem zamaminda bagladigma bir delil
kabul edi]meyip, Kabenin ilk mescid olmasmdan hareketle, tavaf edilen / ibadet edilen
ilk mescid olarak anlagilmasimin daha dogru olacag: kanaatindeyiz. Bu ilk mescid,
daha sonralar, 6zel bir ibadet olan “h a ¢” ibadetinin yapilacagi mekan olarak Hz.
ibrahim déneminde bir merkez olarak segildigi kanaatini tagiyor ve hac ibadetinin
Hz. Adem zamamnda degil, Hz. ibrahim’le basladigim diisiiniiyoruz.

Nitekim, Kur’an’da Hz. ibrahim’e hitaben emredilen “insanlar arasinda hacer ilan
et ki, gerek yaya gerekse nice uzak yoldan yorgun argm develer iizerinde, kendilerine
ait bir talim yararlar yakmen gérmeleri, Allah'm mzik olarak verdigi kurbanhk hay-
vanlar iizerinde belli giinlerde Allah’m ismini anmalar (kurban kesmeler) i¢in Sana
(Kabe)ye gelsinler. Artik ondan hem kendiniz yeyin, hem de yoksula fakire yedirin, ”
133 ayetini, alimler kendilerine delil kabul etmekte ve haccin ilk defa Hz. ibrahim’le
basladigimi bu ayete dayanarak kabul etmektedirler.!34

Kissalarda, hac ile ilgili olarak bilgi igeren ayetler cogunlukla, Hz. ibrahim ve
oglu ismail’e dayanmakta, dolaysiyla, ilk defa hacc ibadetini Hz. ibrahim ve oglunun
ifa ettigi anlagilmaktadir.

Hz. ibrahim ve ismail (as) Kabe'yi insa etmis ve orayi temiz tutmalar emredil-
misti. Kabe ingasim tamamlayan Hz. ibrahim ve oglunun dualam Kur'an’da séyle
anlatilmaktadir: “...Ey Rabbimiz ! Bizden bu isi kabul buyaur. ..... bize ibadet usullerini
goster, tevbemizi kabul et. Zira, tevbeleri ¢cokca kabul eden, cok merhametli olan

ancak Sensin. %

Bu ayetin Arapga metninde gecen “erind mendsikend = bize haccin men3sikini
goster” ifadesi hakkinda Taberi; “Hac esnasinda ne sekilde ibadet edecegimizi, nasil
tavaf edecegimizi, nasil sa'y edecegimizi, nasil Arafat’'ta vakfe yapacagimizi, seytam
nasil taglayacagirmzi bize 6gret, seklinde tefsir ettikten sonra Hz. Ali (v. 40/662) (ra)’

Canan, ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 ve Serhi, 18 Cilt, 1992, Ankara, s.13/150.
Buhari, Enbiya, 8, 40; Miislim, Mesacid 2.
Usfan Vadisi, Medine’den Mekkeye gidis istikametinde Ebva’dan sonra gelen bir vadinin adidir.
Peygamberimiz Veda Haccinda bu vadiden de gegmistir. (Bkz. Veda Hacc1 mad.)
Ahmed. B. Hanbel, Ebi Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi (6.
241/855) , 6 cilt, 1956, Beyrut, Miisned,1/232.
Hac, 22/27, 28.
» Kasani, ag.e s. 2/M9; Kurtubi, ag.e s. 8/68.
= Bakara,2/127, 128.
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den yapilan “ Baba ve ogul Ya Rab, nasil haccedecegimizi bize ogret diye dua ettiler.
Bunun iizerine Allah Cebrail'i génderdi ve onlara hacci nasil yapacaklarini 6gretti,”**

seklinde nakil yapar.

Kaynaklarda anlatildigima gére, “Hz. ibrahim hacci ilan etme emri iizerine Ebu
Kubeys dagma gikarak, yukardaki ayette gegen “haccr ilan et’ emrini, “Ey insanlar
Allah iizerinize hacci farz kildi, Syleyse haccedin” diyerek insanlara ilan etti. Allah
her insana bu daveti duyurdu. Bu cagriyr duyanlar “Lebbeyk, Lebbeyk Allahiimme
lebbeykK diyerek cevap vermislerdir. O giinden beri de bu sekildeki “t e I biy e’
islam’da da ibka edilmistir,” *¥7 denilmektedir.

Bu ayette bulunan bazi kelimelerden, ibadetler hukukunu oldukea ilgilendiren
hiikiimler elde edilmistir. Bunlardan bazilarm siralamak istiyoruz:

Ayetin metnindeki “ricdlen/ yiiriyerek” kelimesinin “develer iizerinde” tabirin-
den 6nce kullamlmasimin hikmetinden yola ¢ikilarak, yiiriiyerek hac yapmanm, bi-
nekle yapmaktan daha faziletli olduguna dair hitkim cikarilmmstir.!3 Hatta, Cassas,
“Yiirtiyerek Hac Yapmanin Fazileti Babi’” seklinde bir baghk kullanarak, bu ayeti ve
diger hadisleri bu hususta delil kabul eder.'*®® Yine, ayetin metninde gegen “ 4 yes-
hedti menifi'a = menfaatlarini gormeleri icin” kissmindan, her tiirlii menfaat olabile-
cegi gibi, degisik cografi bolgelerde yasayan miisliimanlarin bir araya gelmesiyle top-
lumsal ve siyasi problemlerini ¢ozsiinler’*0 demek veya bu tabirden “Hac mevsi-
minde Rabbinizden gelecek litfu (kazanci) aramamzda sakinca yoktur, **'ayetinin de
belirttigi gibi, “hacda ticaret de yapabilmenin caiz ve miimkiin olduguna” Bakara
Suresindeki, “Hac mevsiminde ticaret yaparak, Rabbinizden gelecek bir liitfu arama-

mizda size herhangi bir sakinca yoktur... **2ayetiyle birlikte delil kabul edilmektedir.*3

Aym ayetin devarmindaki,” fe kil minhd= kestiginiz hayvanlardan yiyin” tabi-
rinde gegen “yiyin’ emrinin Cumhur tarafindan “nedb” seklinde anlagildigim bildiren
Cassas, eskiden Araplarin hac esnasinda kestikleri kurban etlerini yemediklerini, bu
ifadeyle Alla#m bu uygulamay: kaldirdigim ifade eder.}** Hz. ibrahim’e hitap eden,
dolayisiyla kissa ayeti oldugu igin, hukuki bir sey ifade etmedigi zannedilen bu ayet,

* Taberi, ag.e, s. 1/102.

= ibni’l- Arabi, ag.e s. 3/1267; Kurtubi, a.g.e, s. 12/38 ; ibn Kesir, ag.e, s. 3/236.
= ibnivl- Arabi, a.e, s. 3/1267; Kurtubi, a.e, s. 12/38.

~ Cassas, a.g.e, 5.5/65.

~ Esed, age s. 674.

~ Bakara, 2/198.

» Bakara, 2/198.

= Cassis, a. e, s. 5/66; Kurtubi, a .e s. 12/41

» Cassas, a. e, s. 5/69.
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oncekilerin kurban etini yemedigini, ama miisliimanlarin yiyebilecegini bildirmekle,

fikh? bir hitkiim beyan etmektedir.

Haccin 6nemli bir riikknii olan “ziyaret tavafi'ma ise, ayetteki...ve'l-yettavvefts bi’l
beyti’l-atik = Kabe'yi cok¢a tavaf etsinler” kisrmmin delalet ettigi belirtilir.}4® Hatta,
tavaf etme fiilinin “yettavvefti’ seklinde s e d d e | i okunusundaki vurgudan, ziyaret

tavafim yapmayamn hacar yoktur ve bunu kurban kesme cezasi bile telafi etmez,

seklinde hitkiim ¢ikarldig goriillmektedir.46

Haccn énemli riikiinlerinden olan Safa ile Merve tepeleri arasinda ilk defa sa’y

yapanin ve bunu yedi defa tekrarlayan kisinin Hz. ismail'in annesi Hz. Hacer oldu-

gunu da yine kaynaklar zikretmektedirler.4’

Hac ibadetinin yapihsinda gerceklestirilen, tavaf, telbiye, zemzem icme, sa'y,
kurban kesme, seytan tasglama, Arafat'ta vakfe, vb. hususlarm, kisaca “mendsik-
ihac’cn, Kur'an'da anlatilan kissa ayetlerinden ve bunlam destekleyen hadis-i serif-
lerden elde edildigi anlagiimaktadir. Bu ibadetin Hz. ibrahim zamamindan beri devam
edegelen bir ibadet oldugunu, islam gelmezden 6nce, Araplarin Kabe'yi ¢iplak tavaf
etmelerinden -ki bu davrams, “Ey Ademogullar1 her mescide girisinizde elbiselerinizi

giyin... 448
anlagilmaktadir.

ayetiyle kaldirlmistir- ve bozulmus bir sekilde de olsa siirdiirmelerinden

Sonu¢

islam Hukukunda, ictihad ehlinin basvuracag “isnad kaynaklar?’ ndan ilkini ve
en 6nemlisini Kur'an olusturmaktadir. islam Hukukunun temel kaynagi Kur’an'm
onemli bir bolumiint teskil eden kissalarn, onlardaki ibarelerin, harekelerin, ayet
siralamglarmim, vurgu vb. okunus sekillerinin ibadete dair bazi meselelerde kaynak
olarak kullamldiklam goriilmektedir. Kissalar vahiy mahsulii olduklarindan, onlarda
anlatilanlarin bir/birden ¢ok degeri vardir. Onlarin bir degeri olmasaydi, kiyamete
kadar rehber olacag beyan edilen ve kendisinden sonra bir daha kitap gelmeyecegi
belirtilen Kur'an’da yer almazlardi. Dolayisiyla, iyi incelendiginde kissa ayetleri de
dahil olmak tizere, ahkdm ayeti zannedilmeyen bir ¢ok ayetten tali seviyede de olsa
hiikiim elde edildigi anlagilmaktadir.

Degisik asirlarda birbirine benzer bazi hukuki hadiselerin ve ibadete dair bilgi-
lerin kissalarda zikredilmesi, biitiin peygamberlerin vahiy aldiklam kaynagin “aym”

= Cassas, a.g.e, s. 5/74.

~ Zithayli, ag.e, s. 4/26.

= ibnir’l- Arabi, ag.e s. 3/10.
- Araf, 7/31.
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oldugunu gostermektedir. Ozellikle, kissalarda ibadetle ilgili meselelerdeki benzerlik-
lerin, tarihteki tiim kavimlere teblig edilen hususlarin, kiigiik farklarla birlikte birbi-
rine benzer ve tarihte tecriibe edilmis seyler oldugunu gostermektedir.

Ote yandan, hadis-i serifte bes madde halinde siralanan ve yukarida ayri bashk-
lar halinde izah edilen ibadetler hakkinda Kur'an kissalarinda da detayh bilgilerin
bulunmasi, 6nceki immetlerin de bu ibadetlerle miikellef olduklarm géstermektedir.

Miisliimanhk ibadet Tarihi isimli kitabin miiellifi Tahirul-Mevlevi'nin, hadiste
bahsedilen bes temel ibadetten dért tanesini cahiliye doneminden baglatmasi, cahiliye
déneminde bozulmus da olsa icra edilmekte olan bir kisrm ibadetlerin asillarmin
vahiy kaynakh oldugunu, ancak kiiciik biiyiik degisiklerle o giine kadar devam ettigini
gostermesi bakimindan 6nem arzetmekte, dolayisiyla ibadetlerin Hz. Peygamberle
yeniden asli hiiviyetlerine kavusturuldugunu ispat etmektedir.

Kur'an'da “islam” kelimesiyle aym kokten tiireyen “eslerne'®®, muislim'*®, liniis-

Jime®b. kelimelerde zikredilmistir. Bunlar her ne kadar, “Allah’a teslim olma, O'na

boyun egme” anlarmnda kullamlsa da, “Allah’in yamnda din ancak lslam dir’**?ayeti

ve “Ibrahim Yahudi de degildi, hristivan da degildi. O, tam aksine Allah’r taniyan
dosdogru bir miiskiman idi, asla miisrik de degildi*>® ayetlerinden, bu dinin Hz.
Adem’le baslayip, Hz. ibrahim’le devam ettigi, yani biitiin peygamberlerin de “/s-
fam|miisliman” olduguna isaret etmektedir. Yine, Hz. Yusufun, “..Ey Rabbim ! Beni
miisliman olarak 6/diir ve beni saliblerden ki, *>*seklinde dua ettigi Yusuf suresinde

zikredilmekte ve onun da “islam”dan bahsettigini agik¢a goriilmektedir.

Hz. Peygamber (sas)'den Ebu Hiireyre (r.a.)'in naklettigi su hadis bu konudaki
kanaatleri kuvvetlendirmektedir. "Restilullah (s.a.s.) buyurdular ki: "Benimle benden
onceki diger peygamberlerin misali, su adammn misali gibidir: Adam miikemmel ve
giizel bir ev yapmistir, sadece koselerinin birinde bir kerpi¢ yeri bos kalmstir. Halk
evi hayran hayran dolagmaya baslar ve (o eksikligi goriip): "Bu eksik kerpi¢ konul-

mayacak mmi?" der. iste ben bu kerpicim ben peygamberlerin sonuncusuyum” 1%

ibnu’l- Arabi'nin “Allah, Nuh’a ve Muhammed’e asillar degismeyen seriatlar em-

retti. Bunlarm asillar, tevhid, namaz, zekat, orug, hac ve salih amellerle Allah’a yak-

»156

lagmaktan ibarettir.”**%seklindeki goriisii de islam kelimesinin tiim caglarda teblig

» Bakara, 2/112, 131.

~ Bakara, 2/128, 134.

» En’am, 6/71.

= Al imran, 3/19.

» Al imrén, 3/67.

* Yusuf, 12/101.

= Buhari, Menakib 18; Miislim, Fedail 21.
» ibniyl- Arabi, ag.e, s. 4/1654.
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edilen hak dinin adimin islam oldugunu géstermesi bakimindan énemlidir. Bu du-
rumda, hadiste belirtilen “islam” lafzimin sadece Hz. Peygamberin teblig donemini
degil, tim zamanlar kapsadig1 sonucu ¢rkmaktadir.

Ashnda, Yunus Emre’ye atfedilen “Dért kitabin manasi, Laildhe illallsh" beyiti,
tiim bunlam 6zetlemektedir.
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Insanhik Onurunu Koruma ve Kirma Arasinda
Hayirseverlik Anlayis1*

Adnan ADIGUZEL*

Insanhk Onurunu Koruma ve Kirma Arasinda Hayirseverlik Anlayisi

Ozet » insanlarim sahip olduklart maddi ve manevi her sey Allah tarafindan emanet
olarak veri]mi§tir. insan, Allah katinda kendisine verilen emanetleri kullanma §ek|i
konusunda hesaba ¢ekilecektir. insanlara emanet olarak ihtiyaglarindan daha fazla
nimet verilmis ve sadece Allah’a siikretmesini emredilmistir. insanlarin Allah’in
verdigi nimetlere siikretmesi ancak gerektiginde gerektigi kadar baskalaryla
paylasarak gergeklesecektir. insan, sahip oldugu nimetleri paylagirken (baskalarina
iyilik yaparken) bunu insan onurunu kirmadan en uygun sekilde yapmahdir. Yine
iyilik yapmanm Allah'in kendisine yiikledigi bir gorev oldugunu unutmamahdir. Bu
anlayigla hareket ederek yaptig: iyiligi basa kakmamali ve iyilik yaptigi kisiyi minnet
altinda birakmaktan kaginmah, nimeti verenin Allah oldugu bilinciyle hareket
etmelidir. Bunu saglamanin en énemli yollarindan biri iyiligin gizli yapilmasidir.
Bugiin teknolojinin de yardimiyla iyilik yapan ve kendisine iyilik yapilan kimselerin
birbirini gérmedigi ve tammadigi yeni modeller gelistirilmelidir. Bu yazida bu
konuyla ilgili éneriler yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: iyilik, hayirseverlik, insan onuru, paylasma.

The Concept Of Charity: Preserving Or Harming Human Honour

Abstract » Everything that people have, whether material or spiritual, was bestowed
upon them by Allah as temporary entrustments. People will be questioned before
Allah in the afterlife with regard to how they used those entrusted gifts given to
them. People have been given Godly gifts in abundance and just commanded to be
thankful to Allah in return. Being thankful to Allah for His gifts to us involves sharing
them with others at appropriate amounts when necessary. When they share their
possessions with others for charity, people must do that with utmost care without
dishonouring the recipients. People must bear in mind that doing charity is their
duty to Allah. Acting upon this understanding, one must not remind the recipient
about one’s charity or favour, must avoid keeping the recipient obliged to them and
must be conscious of the fact that all our possessions have been given to us by Allah
and ultimately belong to Him. The best way to succeed in this is to make our
donations to others secretly. Nowadays with the help of technology, new models
must be developed where the charity giver and the recipient do not know each
other’s identity. The present paper deals with suggestions about this.

Key Words: Favour, charitableness, human honour, sharing.

Bu metin, 19-21 Nisan 2013'te Konya'da gerceklestirilen Hz. Muhammed ve insan Onuru Sempoz-
yumu'nda ‘/slam Nasil Bir Haymseverlik Modeli Oneriyor? Insanhk Onurunu Koruma ve Kirma
Arasinda Hayirseverlik Anlayisi baghkh tebligin gozden gegirilmis seklidir.

Dog.Dr. Eskisehir Osmangazi Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi ve Sanatlar Bolimii Og-
retim Uyesi.

Eskisehir Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (2014), 69-92 69
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Giris

Hayirseverligin insanlarm sahip oldugu her tiirlii degerle yapilmasi esastir. in-
sanlar bilgilerini, tecriibelerini, emeklerini vb. maddi ve manevi her tiirlii imkanlarim
ortaya koyarak iyilikler yapabilirler. Ancak burada daha ¢ok mal ile yapilan hayirse-

verlik tizerinde durulacaktir.

Hayirseverlik, Arapga hayir ve Tiirkge sevme kelimelerinin birlestirilmesiyle, ha-
yir yapmay1 sevme isi anlammda kullamlmistir. ‘Hayir’ kelimesinin bir¢ok anlamm ol-
makla birlikte genel olarak, iyi, iyilik, fayda ve iyi is gibi anlamlarda kullamhr. Hayir-
severlik ise, yoksullara, diiskiinlere, zayiflara yani yardima muhtag olanlara ya da
herkese, iyilik ve yardim etmeyi sevmek, bu yolda ¢aba sarf etmek demektir.' Bu
kelimenin anlamma uygun olarak insanlarin iyiligi ve ihtiyaglammin gériilmesi igin
cahsan kisilere hayirsever denilmistir.

Hayirseverlik toplumumuzda degisik sekillerde tezahiir etmektedir. Bazen bir
kisinin bir takim ihtiyaglamm karsilamak, bazen de bir ¢esme, képrii, asevi vb. bir
yapiyla insanlarm yararlanmalarim saglamak seklinde ortaya ¢ikabilmistir. Sonucta
farkh sekillerde, insanlar veya diger biitiin canhlar i¢in bir fayda/menfaat elde ede-
cekleri ve sikintilamm giderecek isler yapmak hayirseverliktir. Hayirseverler biitiin
bunlar yaparken sahsi olarak higbir diinyevi beklenti i¢inde olmamahdir. Yaptiklar
bu islerle bagkalar igin bir hayr, bir iyilik ve menfaat saglamaya ¢ahgmahdir. Yine
ortaya ¢ikan iyilik ve menfaatin sevgiyle ve istekle yapilmasi gerekmektedir. Dolayi-
styla nasil ve ne sekilde olursa olsun zorla, diinyahk bir menfaat gozetilerek yapilan
isler icin hayir, bunlam yapanlara da hayirsever denilemez.

Yalmz Allah’m mzasim bekleyerek yardim etme, verdigini basa kakmama, kendi
hoglanmadigimiz seyleri Allah mzasi i¢in vermeye kalkismama, yardmmin gizli yapil-
masimin daha iyi oldugu anlayis1 gibi hususlar bu konuda Kur’an’in bizlere yonelttigi
emir ve tavsiyelerdendir. Bunlar aym zamanda Kur'an’da Miisliimanlara ‘en giizel
6rnek’? olarak gosterilen Hz. Muhammed tarafindan hayata gecirilen ahlaki erdem-
lerdendir. Kur'an ve Stinnet rehberliginde yagamay1 hedefleyen Mislimanlar, tarih
boyunca kendilerine insan onurunu (izzet-i nefs) kirmadan yardim yapmaya 6zen
gostermigler, bunu saglamak i¢in cesitli kurumlar olusturmuslardir. Bu anlamda
muhtaglarin her tiirli ihtiyacim diisiinen hayirseverler, her alanda binlerce vakif ku-
rarak, higbir eziklik ve borg altinda kalmadan, ihtiyag sahibi herkesin bu kurumlardan
yararlanmasim saglamglardir. Bu anlamda binlerce vakifla birlikte Anadolu’da yaygin
sekilde gordugiimuz ‘sadaka taslar’ uygulamas, ihtiyag sahibi olan kisilerin bagkalar
karsisinda ezilmesi ve minnet altinda kalmasi riskini ortadan kaldirmay: hedefleyen

Semseddin Sami, Kdmus-1 Tiirki, istanbul, Cagr Yaymlar, 1996. Yine Hayirhahlik kelimesine bakil-
mal.

Ahzab 33/21.
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en giizel 6rneklerdendir. Bu uygulamayla sag efin verdigini sol elin gérmeyecegi’
ideal yardim sekillerinden biri hayata gegirilmeye cahsilmistir.

Temelleri Kur'an ayetleri ve peygamberimizin uygulamalarina dayanan islam
medeniyeti, iyilik yaparken insan onurunu kimer her tiirlii halin ortadan kaldimlmasim
sart kogmustur. Bu anlamda asevi, misafirhane, han, ¢cesme, hastane gibi kimseden
kimlik bile sorulmadan herkese iicretsiz hizmet veren kurumlar olusturulmustur.
Yine digerkdmhk, comertlik, isar, infak, ihsan, karz-1 hasen, affedicilik, kanaatkarhk,
sabir, misafirperverlik, dayamsma, tevazu gibi degerler Misliimanlar i¢in en onemli
ve Miislimanhigin belirleyici kavramlar olmustur. Bu kavramlarin canl bir sekilde
yasatilmastyla ‘onurlu ve sadece Allah’a hamd eden ve sadece Allah’a boyun egmesi
gerektigine inanan bir toplum’ olugturulmasi hedeflenmistir.

insanlarin kimseye muhtag olmadan yasamas: igin galismasi icin imkanlar hazir-
lamak Miisliiman toplumlarm idarecilerinin en 6nemli gérevlerindendir. Bunun igin
gelir dagihminda adaletsizligin ortadan kaldimlmasi igin ¢ahsmalar yapilmah ve in-
sanlarin en iyi sekilde egitilmesi, is imkanlammin insanlara esit sekilde sunulmaya
cahsilmas, liyakatin éncelenmesi, insanlarm galismaya tesvik edilmesi, ¢ahgmalarin
kargthginin adil bir sekilde 6denmesi igin giiniin sartlarma gére ¢ahsmalar yapilma-

hdir.

1.Kur’an’a Gore insan Onurunu Koruma Cercevesinde Hayr-
severlik

l.a.Kur’an’a Gore ‘Mal’ Anlayis1

Kur'an, yerde ve gokte ne varsa hepsinin Allah’a ait oldugunu sik sik hatirlatir.
Allah kendisine ait olan biitiin bu varliklar insanlara emanet olarak vermistir. insan
kendisine emanet olarak verilen zenginliklerin Allah’in emaneti oldugunu, emanetin
teslim zamam gelince tekrar sahibine iade edilecegini unutmamahdir. insanim miilki-
yet sahibi olmas, izafi bir durumdur. insanin giicii ve otoritesi simrh oldugundan
kendisini mutlak miilkiyet sahibi olarak gérmesi ¢ok anlamsiz, bos bir iddiadan dteye
gecmez. Hakiki anlamda miilkiyet sahibi olan Allah’tir ve o da miilkiinti diledigine,
diledigi kadar emanet etmektedir. Yoksa O'nun hiikiimranhgmda ortag: yoktur.?

Allah insam mal sahibi olmaya diiskiin olarak yaratrmstir.* Mal ise diinya haya-
tmm siisti ve insan igin diinyadaki en énemli imtihan araglarindan biridir. insan,

Al-i imran 3/26; isra 17/1; Hace 22/65; Yunus 10/14; Fatir 35/39. Bu konudaki yorumlar igin bk.
Talegani, Mahmut, Jslam ve Miilkiyet, Ter. Ahmet Saidoglu, Yénelis Yaymlar, istanbul 1989, 123-
127.

Turgay, Nurettin, Kur'an'da Mal Kavrami (Ankara: Fecr Yaymlari, 2006), s. 37-41.
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mala olan sevgisine ragmen sahip oldugu mallardan Allah yolunda harcamahd:.’® Yani
insanmin sevap kazanma ve ahirette kurtulanlardan olmasimin yolu sevdigi, degerli
kabul ettigi mallar Allah igin harcamaktan ge¢mektedir.® Allah’m kendilerine emanet
ettigi zenginlikleri, emanet sahibinin istedigi gibi kullanan insanlar imtiham kazana-
cak, emanet aldiklarim kendi mah sanip, emanet edeni unutan ve keyfi davrananlar
da imtihanlarm kaybedeceklerdir.” Miisliimanlar bu bilingle hareket ederek, kendile-
rine verilen biitiin nimetlere emanet géziiyle bakmislardir. Biiyiiklerimiz evini, cocu-
gunu, tarlasim ve hatta camm Allah'in emaneti olarak ifade ederler. Nasilsin? soru-
suna hayatta olduklammin bir ifadesi olarak ‘Emaneti gezdiriyoruz. diye cevap verir-
ler. Bu durum, Kur'an'in Miisliman topluma kazandirdig: bir anlayigin ifadesinden
baska bir sey degildir. Kur'an, ‘Goklerin ve yerin mirasi zaten Allah’a ait degil mi?®
diyerek insamn Allah'in kendisine emanet olarak verdiklerini hayir yolunda harcama-
masim garipsemistir.

Kur’an, mal ve gii¢le ilgili dogru ve yanhs bakis aglarim ¢esitli sekillerde agikla-
maktadir. Bu anlamda Siileyman peygamberin her tiirlii zenginlik, gii¢ ve kudrete
erismis oldugu anda, ‘Bunfar Allah’in beni nankérlik mii, yoksa siikiir mii edecegimi
denemek icin verdigi seylerdir. Kim siikrederse kendisi icin siikreder, kim de nankor-
liik ederse bilsin ki Allah kimsenin siikriine muhta¢ degildir. dedigi nakledilmistir.’

Kur’an’da olumsuz 6rnek anlaminda verilen 6rneklerden biri Karun'dur. Karun,
kendisine insanlarin hayal bile edemeyecegi zenginlik verilmesine kargihk, bu zengin-
ligin emanet edilmis degerler oldugunu reddedip ‘Biitiin bunlara ben akhmi kullana-
rak eristim. demistir. Bunun iizerine Allah tarafindan bir anda her seyinin yok edilip
elinden alinmak suretiyle, onun bu iddiasimin ne kadar yanhs ve bos bir iddia oldugu
gosterilmistir.”

Ashinda Karun'un hali, insanlarin diinya mahna diiskiinliikteki genel karakterinin
bir gostergesidir. Ancak insamin sahip oldugu her sey, diinya hayatimin gelip gegici
stisiinden bagka bir sey degildir. Allah'in imtihan igin verdigi bu imkanlarla kimin
daha giizel is yapacagini denemektedir." Allah'in kendisine verdigi imkanlarm Allah’m
hognutlugunu kazanmak igin bir vesile sayip, gizli ve agik hayirh isler i¢in ¢ahsanlar
imtiham kazananlardan olacaklardir.”

Kehf 18/46; Hadid 57/20; Al-i imran 3/14; Bakara 3/177; insan 76/8.
Al-i imran 3/92.

Hiimezel04/1-9.

Hadid 57/10.

Neml 27/40.

Kasas 28/76-82.

Kehfi8/7, 45, 46; el-Miilk 67/, 2.

Ra'd 13/22.
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Kur'an’da bu konuda sunulan diger bir olumsuz 6rnek de, Kalem ve Kehf sure-
lerinde anlatilan bahge sahipleridir. Her iki surede de anlatilan bahge sahipleri Al-
lah’in kendilerine emanet olarak verdigi miilkiyeti kendilerinin kabul etmisler ve bu-
ralardan ihtiyag sahibi bagka insanlarm yararlanmasim engellemek icin cahgmiglardir.
Ancak Allah, onlarin kendilerinin sandig bahgeyi yerle bir ederek ellerinden almistir.”
Sonugta bu kissalarla da, Allah’m her seyin sahibi oldugu ve bunlam diledigine ema-
net edecegi ve diledigi zaman da geri alacag mesaji verilmistir. Zira bu misalle her
seyin sahibinin Allah'* oldugu inanc1 pekistirilmistir.

Bakara suresinin 195. Ayeti mealen: ‘Allah yolunda mallarimizi harcayn, kendi
elinizle kendinizi tehlikeye atmaymn; iyilik edin, ¢iinkii Allah iyilik edenleri sever’
seklindedir. Bu ayette agik bir sekilde insanlara verilen mallarin Allah yolunda geregi
gibi harcanmamasi insamn kendi eliyle kendisini tehlikeye atmasi olarak degerlendi-
rilmistir. Ashnda Karun'un ve bahge sahiplerinin yaptiklar kendi elleriyle kendilerini
tehlikeye atmamn diinyadaki tezahiiriinden bagka bir sey degildir. Ancak Kur'an'm
vadettigi ahiret azabi daha siddetli ve daha siirekli olacaktir.”

insanlar yeryiiziiniin halifesi yapan yiice Allah miilkiinii (mallarim ve egemenlik
giictinii/firsatim) kullarindan diledigine verecek, dilediginden geri alacak ve onlam
siirekli olarak imtihan etmeye devam edecektir.® ‘O Allah sizi yeryiiziiniin halifeleri
yapmigtir. Size verdigi seylerle (nimetlerle) sizi denemek icin bazilarinizi bazilariniza
derecelerle tstiin kilmistir."”

1.b.Ne sekilde harcamali, Nasil Iyilik yapilmalidir?

Sahip oldugumuz imkénlarin Allah’in lutfu ve imtihan igin verdigi nimetler ol-
dugunu disiinerek harcamalarmmzi da bu bilingle yapmarmiz gerekmektedir. Biitiin
harcamalarimizda Allah’in mizasimin olup olmadig, harama gétiiren bir durum olup
olmadigr en 6nemli dikkat etmemiz gereken 6l¢ii olmahdir. Haram sayilan ya da
harama gotiiren bir yolda harcanan imkénlar ve nimetler, nimeti veren Allah’a kargi
bir nankérliik ve emanete ihanet olarak diisiiniilmelidir. Ciinkii verilen her imkan ve
nimet helal simirlanm agmadan kullamlmalidir. Bu simirlar iginde kullamldig1 siirece
sevap kazamlacak, bu helal simim agihinca da giinah kazamlmis olacaktir. Biitiin har-
camalarimizdaki temel mantik bu olmahdir. Burada asil iizerinde duracagimiz konu
ise daha ¢ok mallammmzdan baskalar i¢in harcamalammiz ve yardimlarimizdaki ol¢t
ve sekildir.

Kalem 68/17-32; Kehf 18/32-44. Bu konuyla ilgili yorumlar igin bk. Seker, Mehmet, /slam’da Sosyal
Dayamisma Miiesseseleri, Ankara, DiB Yaymnlari, 2007, 38-44.

Ali imran 3/26; Sura 42/12.
Taha 20/127.

Al-i imran 3/26.

Enam 6/165.
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fyilik yapmak i¢in sahip olunan mallardan harcama konusunda en diisitk miktar
zekat miktaridir. Ancak Kur’an siirekli olarak bunun iistiine ¢itkmay: tesvik etmistir.
Bu konudaki son hedef, sahip olunan her seyin Allah’tan geldigi, Allah’m bir emaneti
oldugu bilinciyle sonuna kadar Allah yolunda harcanmasidir. islamiyet’in nasil yasan-
mas1 gerektigi konusundaki en 6nemli ve birinci 6rnek olan Hz. Muhammed, diinyahk
anlaminda cok biiyiik servetler miras birakabilecegi halde, vefat ettiginde higbir miras
birakmamistir.

Her insamin (iyilik yapma) kapasitesi farkhdir ve bundan dolay: da biitiin insan-
lardan aym seyleri beklememek gerekmektedir. Ancak herkes asgari simir olan zekéat
seviyesi altina diigmemeli, bu seviyeyi asmak i¢in daima gayret edilmeli, yeri geldikge
vermekten gekinmemelidir. Allah’m verenlerin mallamm diinya ve ahirette bereket-
lendirecegi unutulmamahdir.'®

insan, sahip oldugu mallar kendisi ve etrafindaki yakinlari ve diger muhtag olan
herkes igin harcamakla yiikiimlidiir. Bunu yaparken de sadece Allah'm mzasim gé-
zetmelidir. ‘Hayir’ yolunda harcama yaparken, Allah'in kendisine verdiklerini tekrar
‘Allab’a verdigini’ diisiinerek yapmahdir. insan, hayirsever olarak verdigi her seyi as-
linda Allah’a vermekte oldugunu diisiinmelidir. Ciinkii verdiklerinin kargihgim gercek
anlamda Allah’tan alacaktir.”

insan, sahip oldugu mallardan bagkalara verdiklerini kendisinin rahathkla ka-
bul edebilecegi nitelikte olan mallarmdan vermelidir. ‘Kendisine bile layik gérmedigi’
seyleri Allah icin bagkasina vermeye kalkisgmamalidir.®® Yani, insanin gercek anlamda
mahndan harcayarak iyilik yapms olmas icin sevdigi seylerden infak etmesi gerek-
mektedir.”

Yine Kur’an, insanlarin bu konuyu daha iyi anlamalan igin, hayir yolunda har-
camalarim ‘Allah’a bor¢ vermeé olarak ifade etmistir.”® insan, bir iyilik yaparken Al-
lah’a bor¢ verme anlayisiyla yaptigi isi, sadece Allah igin yapmah, iyilik yaptig: kisi-
lerden her hangi bir karsihk beklememeli ve olabilecek en giizel sekilde yapmalidir.”

insan dogal olarak iyilige, iyilikle karsilik verilmesini ister ve bunda da hakhdir.
fyilige iyilikle karsihk verilmelidir.** Ancak iyilige, iyilikle karsilk veremeyen, hatta
daha da kétiist, iyilik yapan kisiye cok agir gelecek islere kamsan bir kisiye, iyilik

Bakara, 2/261, 268, 276.

insan 76/11.

Bakara 2/267.

Al-i imran 3/92.

Bakara 2/245; Hadid 57/11, 18; Tegabiin 64/17.
insan 76/8-10.

Rahman 55/60.
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yapmamak iizere yemin etmek, Kur'an tarafindan kabul edilmemistir. Kur'an-1 Ke-
rim’de bu konuda:

“I¢inizden faziletli ve servet sahibi kimseler akrabaya, yoksullara, Allah yolunda
hicret edenlere mallarindan vermeyeceklerine (iyilik yapmayacaklarima) yemin etme-
sinler; bagislasinlar, hos gérsiinler. Allah’in sizi bagislamasim istemez misiniz? Allah
bagislayandir, esirgeyendir.”*® buyrulmustur.

islam tarihi kaynaklarinda bu konuyla ilgili olarak aktarilan rivayetlere gore, Hz.
Ebu Bekir Mistah b. Usase’ye fakirligi ve akrabahgindan dolay: siirekli yardim ederdi.
Hz. Aige'yle ilgili olarak ifk olayr ortaya ¢ikinca bu konuda Mistah, Hz. Aise ve ailesini
(Peygamberimiz ve Hz. Ebu Bekir...) incitecek sekilde ileri geri konusmalar yapmstir.
Bu olaydan bir miiddet sonra Kur'an-1 Kerim'in Hz. Aige'nin temizligi ve sugsuzlu-
gunu ortaya koymasi iizerine, Hz. Ebu Bekir kendilerini ¢ok tizmiis olan bu olaya,
ileri geri konusarak ve dedi kodu yaparak destek olan Mistah’a bir daha iyilik yap-
mayacagma yemin etmistir.”® iste boyle bir durumda bile iyilikten vazge¢meye yo-
nelmek Kur’an tarafindan kabul edilmemistir.

Burada asil vurgulanan sey, iyiligin sadece Allah igin yapilmasi, bundan dolay:
da muhatabr kim olursa olsun ihtiya¢ sahiplerine iyilik yapilmaya devam edilmesi
gerektigidir. lyilik yapilandan kétiiliik goriilse bile iyilik siirdiiriilmelidir. Ciinkii iyilik
Allah’a yapilmakta ve kargihg da Allah’tan beklenmelidir. Bir atasoziimiizde bu du-
rum sdyle 6zetlenmistir. “lyilik yap, denize at. Balik bilmezse Hahk bilir.” lyilik yapma
mantigimn ayarlanmasi gereken asil ayar da bu olmalidir. Yani, her seye ragmen,
ihtiyag sahibine iyilik yapilmaya devam edilmelidir.

Bakara suresinde (262-274. ayetlerde) mallarin hayir (iyilik) icin harcanmasi ve
bunun nasil yapilmasi gerektigi acik bir sekilde anlatilmistir. Bu ayetlere gore:

a. lyilik igin verilen mallar sadece Allah rizas: igin verilmelidir.

b. Yapilan iyilikler basa kakilmamahdir. Ciinkii basa kakilan iyilik bosa gidecek
ve iistelik bizi zarara ugratacaktir. Yani basa kalkilan iyilik, insamm malmi verdigi
halde sevap yerine giinah kazanmasi anlamma gelmektedir.

c. Guzel bir soz sdylemek, iyilik yapip basa kakmaktan ¢ok daha degerli ve daha
giizeldir.

Nur 24/22

ibn Hisam, Abdulmelik (5. 218/833), es-Siretu’n-Nebeviyye, Yayinlayan, Mustafa es-Seka, ibrahim
el-Ebyari, Abdulhafiz Selebi, Beyrut 1936, 111, 314-316; Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir (6.
310/922), Tarihu Taberi Tarihu'l-Umem ve'l-Muliik, Yaynlayan, Nevaf el-Cerrah, Beyrut, 2003, 11,
425-427; es-Sabtmi, Muhammed Ali, Safvetii't-Tefdsir, Ter. Sadreddin Giimiis, Nedim Yilmaz, is-
tanbul, Ensar Nesriyat, 1995, 1V, 221.
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d. Allah mzasi i¢gin iyilik yapmak, mahm ihtiya¢ sahiplerine vermek, malin yiiz-
lerce kat artimlmasi anlammna ge]mektedir.

e. insan Allah i¢in ihtiya¢ sahiplerine mallarindan verirken, mallarinin iyilerin-
den, begendigi, hoslandigi kismmdan vermelidir.

f. Seytan, mallarin Allah yolunda harcamay: engellemek i¢in insanlam fakirlikle
korkutur. Ancak ona aldanmamak gerekir. Ciinkii mallarm Allah yolunda vermek
mallarin temizlenmesi ve bereketlenerek yiizlerce kat artmasi demektir.

g. Musliimanlar mallarindan utandiklarindan dolayr kimseden bir sey isteyeme-
yen, ylizsiizlitk etmeyen, ancak kendilerinin ferasetleriyle tamyacaklar kisilere de ver-
melidirler.

h. lyilik yaparken duruma gére, agiktan ya da gizli sekilde iyilik yapilabilir. Ancak
iyiligin gizli bir sekilde yapilmasi daha makbul bir iyilik seklidir.

1. Mallarim sadece Allah mizasim gozeterek harcayanlar kiyamet giinti korku ve
iiziintii cekmeden Allah tarafindan édiillendirileceklerdir.””

Kur’an genel anlamda mal sahiplerinin mallarinda ihtiyag sahiplerinin hakki ol-
dugunu hatirlatrms ve mallarin sadece belli bir kesimin elinde dolagip durmasm
kabul etmemistir.”® insanlarin temizlenmesi icin mallarindan ihtiyag sahiplerine sarf
etmeleri gerektigini bildirmistir.”®

Kur'an’da defalarca emredilen ‘zekat verme’ emri de temizligi ifade eden bir
anlama sahiptir. insan mahndan vererek her tiirlii manevi kirden temizlenecek ve bu
vesile ile ahirette kurtulanlardan olabilecektir. Bu konuda cimrilik edenler ahirette
en agir sekilde cezalandirilacaklardir.®® Yani insanin iyi bir Miisliiman olabilmesi ma-
lindan vermesi ile miimkiindiir. Kur’an’da bu konuda onlarca ayet bulunmaktadir.”
Sonug olarak bazi kimselere Allah tarafindan fazladan olarak verilen mallarda ihtiyag
sahiplerinin, akrabalarm ve dostlammizin da hakki oldugunu unutmamak gerekmek-

tedir. Bu hakk: teslim etmek, iyi bir Miisliiman olmanin en 6nemli géstergelerinden-
dir.®

Bu ayetlerden ¢ikarlacak sonuglarla ilgili bir yorum igin bkz. Turgay, Nurettin, Kur'an'da Mal Kav-
ramn s. 149, 150.

Zariyat, 51/19; Hasr, 59/ 7.

Tevbe, 9/103.

Tevbe, 9/ 34, 35; Muhammed 47/24; Miiddesir, 74/41-44.

Bakara 2/177; Al-i imran 3/134; Miiminun 23/4; Miiddesir 74/44; Leyl 92/5-7.

Enam 6/141; isra 17/26; Rum 30/38. Bu konudaki yorumlar i¢in bk. el-Kardavi, Yusuf, Fakirlik Prob-
Jemi Kargisinda Islam, Ter. Abdulvahap Oztiirk, Ankara, Nur Dagitim, t.y. 106-109; Talagani, Mah-
mut, fslam ve Miilkiyet, 147 vd.
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Tarihte ihtiyag sahipleri i¢cinde en kotii durumdaki simflardan biri olan kéleler-
dir. Onlarla ilgili anlatimlarda, koleligin kaynagi olarak borglamm 6deyememek de
zikredilir.® islami uygulamada ise, Miisliimanlarin bor¢lulara ek siire vermesi ve bor-
cundan vazgegmesi gibi tavsiyeler yamnda borgluyu borcundan kurtarmak igin zekat-
tan pay aymlmistir. Kur'an'da zekat verilecekler i¢inde borglular da sayilarak insamn
borcuna karg1 biitiin onurunu yok eden kélelikle kargi karsiya gelmesi onlenmeye
cahsilmigtir. Aym zamanda kéle durumuna diisenlerin bu durumdan kurtarilmasi
icin de zekat vermek gerektigi ayette acikga belirtilen konulardandir.®

Miisliimanlarin insanlan cesitli sekillerde maruz kaldiklar caresizlikleri ve aciz-
likleri sebebiyle bagkalarimin destegine ihtiya¢ duyanlara talep etmeden destek ol-
maya calhismalar gerekmektedir. Yine muhta¢ durumda olanlar tespit edecek ku-
rumlar olusturmahdirlar. Ancak bunu bagaramayip talep geldiginde de mutlaka elle-
rinden geldigi kadar ve yine olabildigince talepte bulunan kisiyi incitmeden yardim
etmelidirler. Yardima ihtiyaci olanlarin kimseyle muhatap olmadan yardim alabilecegi
kurumlar olugturmak i¢in ¢alismalar yapilmahdir. Ciinkii ihtiyaci olanlarin talebi olsa
da, olmasa da yardim etmek Misliimanlarn gérevlerindendir. Ayette gecen ‘Allah
yoluna kendilerini tamamen adarms olduklarindan dolay: yeryiiziinde cahsarak rizik
temin edemeyen kisilere de yardim edin. Onlarin durumunu bilmeyenler onlarr zen-
gin samirlar. Onlar insanlardan bir sey istemekten cekinirler. Sen onlari bazi ézelfik-
lerinden tamyabilirsin; onlar yiizsiiz-arsiz bir sekilde insanlardan bir sey istemekten
kacimirlar. Ne iyilik yaparsamz Allah mutlaka hepsini bilir®® buyrulmustur. Bu ayette
her ne kadar Ashab-1 Suffa’dan bahsedilse de buradan yola ¢ikarak insanlarin halin-
den anlayarak istemeseler de yardim etmeyi vazife bilmek gerektigi sonucuna vara-
biliriz.

2.Hz. Muhammed’in Hayirseverlikle Ilgili Uygulama ve Ogiit-
leri

Hz. Muhammed temel ahlaki prensip olarak kendisi igin istedigini Miisliman
kardesi igin de istemeyen kisinin gercek anlamda miimin sayilmayacagim bildirmis-
tir.*® Bir kimse nasil ki, muhtag durumdayken yardim gérmek ve bu yardim da

Hatalms, Ali, /slam Toplumunda Kélelik ve Cariyelik, Ankara, Arastirma Yaymlar, 2012, 193-199.
Bakara 2/280; Tevbe 9/60. Hz. Muhammed, alacakh kisilerin borglulara durumuna gore; miisama-
hali davranmasi, ek siire vermesi ve borcun bir kismindan vazgegmesi gibi kolayhklar géstermesi
konusunda tavsiyelerde bulunmus ve bunun da Allah katinda bir kurtulus vesilesi oldugunu miij-
delemistir. Bu konudaki hadisler ve yorumlar igin bk. Nevevi, Muhyiddin, Riydzii's-Sélihin ve Ter-
ciimesi, Ter. Kivamiiddin Burslan, Hasan Hiisnii Erdem, Ankara, Gaye Matbaas1, 1981, 11, 586-590;
Seker, Mehmet, Islam’da Sosyal Dayamisma, 62-64.

Bakara 2/273.

Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim b. Mugire (6. 256 h.) Sahihu Buhéri, Yaym-
layan, Kasim el-Semmat el-Rifaf, Beyrut, Daru’l-Kalem, 1987, fman, 7, 1, 69.
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onurunun (izzet-i nefsinin) kimlmadan yapilmasim isterse, bagkalarm kendisinin ye-
rine koyup aym sekilde davranmalhdir.

Hz. Muhammed, bir Hadis-i §eriﬁnde, Miiminlerin bir binanin tuglalan gibi
birbirine destek olmalar gerektigini belirtmistir.*” Bir binanm ayakta durmasi, bina-
nin tuglalammin birbirini desteklemesiyle miimkiin oldugu gibi, miiminler de birbir-
lerini destekleyerek saglam bir bina gibi durmahdirlar. Bunun bir geregi olarak Mi-
minler gerektigi zaman birbirlerine yardim esirgememeli ve bunu da en giizel ge-
kilde, onun saglam durusunu zedelemeden, onurunu kirmadan yapmahdr.

Hz. Muhammed, Kur’an-1 Kerim'de ‘en yiice ahlaka sahip kisi®® olarak belirtil-
mistir. O, islamiyet’ten 6nce de insanlara her konuda yardim etmesi, comertligi, dii-
rustliigii ile iin yapmis biridir. Onun dogrulugu, yakinlarma yardimlam ve destekleri,
giivenilirligi ve insanlam aldatmamasi, emanete ihanet etmemesi, sikintiya diigenlerin
yardimma kosmas, fakirlere yardimlarm ve nezaketi en yakimnda bulunan esi Hz.
Hatice tarafindan ifade edilmistir.*®

Kur’an’da insamn mala diiskiinliigiine dikkat ¢ekilmis, cimrilik kétiillenmis ve
Miisliimanlar cimrilikten sakindimlmistir.** Kur'an'in tebligcisi olan Hz. Muhammed,
eline gegen biitiin mahm sonuna kadar bagkalarina infak etmistir. O, bu uygulama-
siyla comertligin zirvesine gikmg, insanlar iginde en iyi ve en comert olam olarak
kabul edilmistir.*' Hz. Peygamber, Kur'an’da da belirtildigi gibi, insamin simrsiz bir
sekilde mal elde etme arzusu tagidigim, onun bu konuda higbir sekilde simr tamma-
yacagim ifade etmistir.* Ancak o, insanmn bu genel istek ve hirsim yenerek malindan
bagskalarina harcamasi ve cimrilikten kagimmasi gerektigini ifade etmistir. Hz. Mu-
hammed, cimriligin Misliimanlarda kesinlikle olmamasi gereken ¢ok kétii haslet ol-
dugunu belirtmis, ‘Cimrilikten uzak durun! Ciinkd sizden énceki (nesiller) cimrilik
sebebiyle yok olmusglardir’*® buyurmustur.

Buhari, Sahih, Edep, Bab 558, 1V, 331

Kalem 68/ 4.

Buhari, Sahih, Bed'i’l-Vahy, Bab, 1, 1, 59, 60.

Kur'an, Al-i imran, 3/14; Hiimeze, 104/1-3; isra suresi, 17/29, 30; Muhammed 47/38.

Buharill, Sahih, Edep, Bab 561, 1V, 333; Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasari, V11, 286. Bu konudaki
yorumlar igin bk. Mehmet Seker, 28-32.

Hadis-i serifte, insanoglunun mala olan diskiinligi ifade edilmis ve iki vadi dolusu altim olsa
tiglinciisiinii isteyecegi, insanm goziiniin ancak toprakla doyacag belirtilmistir. Bk. Tirmizi, Ebu isa
Muhammed b. isa, el-Cimiu’s-Sahih,/Siinen-i Tirmizi, Yayinlayan, Ahmed Muhammed $akir, Misir,
Mektebetii Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi 1975 (2. Baski), Kitabu'z-Ziihd (27), V1,
569, 570, Hadis no: 2337.

Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri el-Neysabari (8. 261), Sahihu Miislim, Yaymla-
yan, Muhammed Fuad Abdulbaki, istanbul, Cagr Yaynlar, ts. C. 11, Birr, 56; Ridani, imam Mu-
hammed bin Muhammed bin Siileyman, Ter. Naim Erdogan, Biiyiik Hadis Kiilliyati, Istanbul, iz
Yaymlam 2012, 111, 146, 7964. Hadis.
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Hz. Muhammed, insamn 6ldiigii zaman amel defterinin kapanacagim, ancak sa-
dak3-i cariye (kendisi 6ldiikten sonra da faydalamlan kahai/kurumsal iyilik) sahiple-
rinin, arkasinda faydah ilim/kitap ve hayirh evlat birakanlarin amel defterlerinin agik
kalacagim bildirmistir.** Boyle kisiler olseler bile iyilikleri devam ettigi igin onlar se-
vap kazanmaya devam edeceklerdir.

insan muhtaglara yardim ederken bu yardimi Allah’a yaptigimi diisiinerek hare-
ket etmelidir. Hadis kaynaklarda Kutsi hadis olarak rivayet edilen bir haberde bu
anlays giizel bir sekilde soyle ifade edilmistir:

Kiyamet giinii Allah hesaba ¢ektigi kuluna ‘Ey kulum ben actktim sen Bana
yemek vermedin’ diyecek, kul ‘Ya rabbi sen acikmazsin ki! diye cevap verecektir.
Bunun tizerine Allah, benim kullamm acikinca sen onlara yemek verseydin bana ver-
mis olurdun diye cevap verecektir. Aym sekilde Allah su istediginde su vermedigini
vs. soyleyerek kulunu hesaba cekecektir.*® Burada ifade edilmek istendigi gibi insan,
etrafindaki her tiirlii muhtag durumda olan kisiye imkanlan él¢iisiinde yardima kos-
mahdir. Bunu yaparken de yardimina muhtag kisiye degil, yaptig1 yardimmin dogrudan
Allah i¢in yapildig bilinciyle yapmahdir.

Hz. Muhammed, bagkalarma yardimda bulunurken bunu gizli yapmamn ¢ok
onemli oldugunu vurgulamistir. ‘Sag elinin verdigini sol elinin gormedigi kisileri,
Allah'm kiyamet giinii Argin golgesinde agirlayacagi en 6nde olan yedi simf insandan
biri olarak miijdelemistir.*® insan yaptig1 iyiligi olabildigince gizli yaparak, bir yandan
bunu sadece Allah i¢in yaptigim gostermis, diger yandan da yardim alan kisinin
onurunu korumus olur. Béylece yardim eden sadece Allah’tan karsihk bekleyerek
yardim etmis, yardim alan da sadece Allah’a minnet ve siikiir etmek durumunda
olacaktir.

3.Kur’an ve Hz. Muhammed’in Hayirseverlik Konusundaki
Uyarilarinin Miisliimanlardaki Yansimalari

Misliimanlar Kur'an'm emri geregince Allah yolunda infak etmeyi bir gorev
bilmislerdir. Onlarm bu hassasiyeti sayesinde islam toplumunda insanlarm ihtiya¢
icinde kivranmasi, caresiz kalmasi kabul edilemez bir durum olmustur. Bundan da
ote Mislimanlar kendi ihtiyaglar olmasma ragmen din kardeslerine yardim etmek-
ten geri durmammistir. ‘isar (L) olarak ifade edilen bu ézellik, islam medeniyetindeki

Tirmizi, Siinen, Kitabu'l-ahkdm (36), 111, 651, Hadis no: 1376.
Miislim, Sahih, C. 111, Birr, 43.

ez-Zebidi, Zeynuddin Ahmet b. Ahmed b. Abdullatif, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih, Ter.
Kamil Miras, Ankara, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1969, V, 174, 175.
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onemli degerlerden biridir. Kur'an'da bagkalarim kendilerine tercih eden miiminler
ovgityle amilmiglardir.¥’

Kur’an’da sadece varhkhyken degil, stkintih ve imkanlarimz simirh oldugu zaman
da elimizden geldigi kadar ihtiyag sahipleri i¢cin harcamamiz tavsiye edilmistir. Yani
baskalarna iyilik etmek icin zengin olmak sart degildir. insan, imkam &lgiisiinde
daima mubhtaglara ve ihtiya¢ duyulan yerlere harcamada bulunmak, muttaki kullarm
vasiflarindandir. Yine insanlam hos gormek, affetmek, hatalardan dénmek, giinahta
israr etmemek, Allah tarafindan bagislanma ve iginde temelli kalinacak cennete girme
sebeplerindendir.*®

Miisliimanlar Kur'anin égiitleri ve Hz. Muhammed'in 6rnekligi ile daha islami-
yet'in ilk giinlerinden itibaren mallamm Allah yolunda harcamay: kendilerine vazife
saymiglardir. Bu konuda oncelikle dért halife ile ilgili anlatilan ¢ok sayida rivayet
bulunmaktadir. Miisliimanlar, mallarim ellerindeki imkénlara gére az ¢ok demeden
Allah yolunda harcamslar, sahip olduklam ¢ok az imkéana ragmen Allah yolunda fe-
dakarhkta bulunan Mislimanlar, miinafiklar tarafindan alaya alinarak kinanmiglar-
dir. Ancak Allah onlar desteklemis ve bu kisilerden 6vgiiyle s6z etmistir.*

Sevdiginiz seylerden infak etmedikge gergek anlamda iyilik makamina erigemez-
siniz, iyi kimse oldugunuz ancak sevdiginiz mallammzdan Allah yolunda harcamakla
olacaktir mealindeki ayet™ nazil olunca Ensar’dan Ebd Talha Hz. Muhammed’e gele-
rek en sevdigi malinm bahgesindeki tath su kuyusu oldugunu belirterek, bunu Allah
yolunda verdigini belirtmistir.”' Hz. Omer de kendisine Hayber seferi sonrasinda ga-
nimet olarak tahsis edilen ve ‘Omriim boyunca béyle giizel ve kiymetli araziye sahip
olmammstim’ diyerek bu araziye verdigi degeri belirtmis, ancak daha sonra bu arazi-
nin gelirini ihtiyac sahipleri icin vakfetmistir.® Sahabeden birgok kisi aym sekilde
ellerinden geldigi kadar her vesile ile Allah yolunda insanlarin ihtiyaglarmi gidermek
icin mallarindan harcammslardir. Kur'an'da onlarin bu harcamalam birgok yerde 6v-
giiyle amlmistir. Allah yolunda mallaryla ve canlaryla miicadeleye destek olan mii-
minler, bu 6zelliklerinden dolayr hakiki miiminler olarak tamtilmisglardir.>

Hz. Muhammed'in esi Hz. Aise, kendisine Muaviye tarafindan bir Ramazan giinii
hediye edilen iki kese altim hayirseverlik 6rnegi olarak aym giin fakirlere dagitrms,
zeytin ve ekmekten olusan sofrasinda iftar yapmistir. O yine bir hayirseverlik ornegi

Hasr 59/9.

Al imran 3/133-136.

Tevbe 9/79.

Al-i imran 3/92.

Buhari, Sahih, Kitabu Tefsiru’l-Kur’an, Bab 260, VI, 362.
Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasari, VI, 221, 222.

Enfal 8/3-4, 74; Tevbe 9/n.
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olarak, bir giin kendisinden yardim isteyen iki ¢ocuklu bir anneye, elindeki tek yiye-
cegi olan hurmay: vererek bu konuda érnek olmustur.® O, bu sekildeki davranisla-
riyla peygamber terbiyesini en iyi alanlardan biri olarak bollukta ve darhkta nasil
harcanabilecegini en giizel sekilde gostermistir.

Yine Hz. Ali, sahadetinden ii¢ y1l nce sahip oldugu topraklarin listesini ¢ikara-
rak bu arazilerin gelirlerini kélelerin azat edilmesi icin vakfetmistir.> Tabiinden olan
imam-1 Azam Ebd Hanife aym zamanda coémertligi ile de tinli bir alimdir. O, yardim
yaptig kisilerin tesekkiiriinii kabul etmemis, yardimi kendisi yapsa da, asil tegekkiir
edilmesi gerekenin Allah oldugunu hatirlatristir. Yani, kendisinin Allah’in emanet
olarak ve dagitmak iizere verdigi mallam dagitan, yerine ulagtiran bir kisi olarak
goriilmesi gerektigini ifade etmistir.”®

Kur’an-1 Kerim’deki emir ve tavsiyelerle Hz. Peygamberin 6rnekligini esas alan
Miisliimanlar tarih boyunca insanlarm ve diger canhlarin her alandaki ihtiyaglarim
kargilamak igin bir¢ok kurum olusturmuglardir. Bu anlamda olusturulan kurumlar
on binlerle ifade edilecek kadar ¢ok ve akhmiza gelebilecek her alam kapsayacak
kadar da ¢esitlidir. Basta vakiflar olmak iizere, olusturulan bu kurumlarla insanlarin
beslenme, barinma, konaklama, temizlik, saghk gibi temel ihtiyag]aﬂ yanmda; ibadet
ve egitim gibi ihtiyaglar1 da kargilanmaya calisilmistir. isteyen ve ihtiyaci olan herkese
hizmet sunan bu kurumlar islam toplumunun en temel sosyal kurumlar olarak yiiz-
yillar boyunca hizmet etmistir. Aym zamanda hayvanlar i¢in de vakiflar kurularak,
hayvanlarin gesitli ihtiyaglam giderilmistir.

Vakaf sistemi, hayirseverlerin sahip olduklar mallarm Allah’in mali olarak ilan
edip insanlarm ya da diger canhlarin menfaatine tahsis etmesi sistemidir. Nasil ki
daglar, deniz, hava, irmak gibi herkesin ozgiirce istifade etmesine agik alanlar igin
Allah’in dag, denizi, irmag havasi deniliyorsa, vakif olarak aymlan mallar da artik
Allah’in, yani Allah’in kullarinm ihtiyaglarm kargilayacaklar mallar olmustur.”’

Vakif kurumunun olugmasmda dini, psikolojik sosyolojik ya da ekonomik bir¢ok
sebep vardir. Ancak dint amiller disiiniildiigiinde, ortaya gikan bu kurumlarla kaza-
mlan sevabin, kisiyi diinya ve ahirette huzura kavusturmasi beklenmistir. Bu kurum-
larla toplumsal dengesizlikten dolayr ortaya gikan, ozellikle yoksul ve kimsesizlerin
ihtiyaglammin giderilmesi olmak tizere, ihtiyag sahibi herkesin sorunlarm ortadan kal-
dinlmaya gahgilmistir. ihtiyaglarm kargilanmasinda sahislar yerine kurumlarin dev-
reye girmesiyle de, insan hayatimin onuruyla birlikte korunmasi saglanmaya ¢ahgil-
mistir. Bu kurumlarin sundugu hizmetlerle, insanlarin hayatta kargilagabilecekleri her

Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasari, V, 159, 160.
Talegani, Mahmut, /slam ve Miilkiyet, 137, 138.

ibn Hacer el-Heytemi, /mam Ebii Hanife, Ter. Manastirh ismail Hakki, istanbul, Misvak Nesriyat,
2009, 181-186.

Vakfin tamm ve dayanaklari icin bk. Yediyildiz, Bahaeddin, ‘Vakif, /4, istanbul, Milli Egitim Bakanhg
Yaymevi, X11/2; Kazici, Ziya, Islam Miiesseseleri Tarihi, istanbul, Kaythan Yaymlari, 1991, 183-215.
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tirli maddi ve manevi zorluklarla ¢esitli 1stirap ve sikintilarin agilmasi, hayatin ya-
samhir hale getirilmesi saglanmaya ¢ahgilmigtir. Sonug olarak vakiflar, sosyal giivenlik
ve dayamsma kurumlari olarak hizmet vermislerdir.”® Bu cergevede vakiflar yoluyla
hizmet veren binlerce hastane,” imarethane, han, kervansaray,” vb. kurumlarla
toplumda insanlarin kargilagabilecegi sikintilar agilmaya ¢ahgilmistir. Yine 6zellikle
kéylerdeki cami yanlarmda yer alan misafirhanelerle, yolcularin ve evsizlerin agikta
kalmamasi saglanmistir. Sonugta en uzak noktalara kadar her yerde ihtiyag sahiple-
rinin istifade edebilecegi bazi kurumlar olugturulmustur.

Bagbakanhk Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsiv kayitlarina gore 27.000'den fazla
vakif senedi (vakfiye) bulunmaktadir.”” Bu ¢ok degisik anlarda hizmet eden vakiflar-
dan ilging olacag: kabul edilenlerden bazilam Vakiflar Genel Miidiirliigii tarafindan
bir kitap cahigmastyla tanitilmistir.”® Bunlardan bazilarimi séyle siralayabiliriz:

-Hastane kurduran, hastalara ilag yapan, doktorlarin giizel huylu olmasim sag-
lamaya gahsan vakiflar

-Yagh fakirlere ve hastalara evinde bakim hizmeti sunan vakiflar

-Yagh kadinlara ve siginacak yeri olmayan kadinlara ev tahsis eden, dul ve fakir
hammlarm ihtiyaglarm kargilayan vakiflar

-Kizlara geyiz hazirlayan vakiflar
-Kéleleri ve diger fakir bekarlar evlendiren vakiflar

-Sicak pide dagitan vakif

Seker, Mehmet, Islam’da Sosyal Dayanisma, 187-191, 257.

Hastahaneler: Miisliimanlar tarafindan din, ik, cinsiyet gozetilmeksizin herkese hizmet veren has-
taneler kurulmustur. Bu kurum, bimaristan, bimarhane, sifahane veya dariissifa olarak amlmaktadir.
Her tiirlii giderlerinin vakiflar tarafindan kargilandigi hastanelerle, her ihtiyag sahibinin rahathkla
tedavi gordiigii kurumlar olusturulmustur. Akil hastahklam igin 6zel hastaneler de kurulmus, bura-
larda hastalar insani sartlar altinda su sesi, miizik ya da gesitli mesguliyetlerle ugrastimlmak sure-
tiyle tedavi edilmeye cahgilmigtir. Bz. Halagoglu, Yusuf, Osmanlilarda Devlet Tegkilat:, 161163.

= imarethneler: Bu kurumda &grencilere, fakirlere, kimsesizlere, gariplere, yolculara ve diger ihtiyag
duyan herkese iicretsiz yemek verilirdi. Ecdadimiz tarafindan her yerlesim yerinde bu kurum olus-
turularak binlerce kisinin ihtiyaci kargilanmistir. Bk. Halagoglu, Yusuf, Osman/ilarda Deviet Teski-
lat1, 163-164.
Hanlar ve Kervansaraylar: Hanlar sehir merkezlerinde, Kervansaraylar da sehirlerarasi yol giizergah-
larinda yapilmus, yolcularin her tiirlii ihtiyaglaminin karsilandigi yapilardir. Bu anlamda konaklama,
ibadet, temizlik, beslenme ve yine yolcularm hayvanlarmin ihtiyaglarm kargilayan birimler bulu-
nurdu. Bk. Kazici, Ziya, Islam Miiesseseleri, 21-213.

«  Benli, Davut Gazi, Can'n Kayip Miras1 Ali Efendi-zide Mehmet Emin Efendi ve Vakfi 1817, Ankara,
Can Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2012, 29.
Miiftiioglu, Mehmet Fatih (Editor), Tarihte fjging Vakiflar, Ankara, Vakiflar Genel Midirliigii Ya-
ymlar 2012.
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-Muhtaglara agevi kuran vakiflar

-Fakirlere temizlik ve gida maddeleri alan vakiflar
-Amalara hizmet eden vakiflar

-Yaz giinlerinde soguk su dagitan, sebillere kar koyan vakiflar
-Teravihlerde Kagkar balindan serbet dagitan vakaf

-Su kuyular agtiran vakiflar

-Helva, meyve dagitan, fakirler igin kurban kesen vakiflar
-Fakirlerin vergilerini 6deyen vakiflar

-Cocuklar siinnet ettiren vakiflar

-Oksiiz ve yetim ¢ocuklar barmdiran vakiflar

-Yetimlere elbise alan vakiflar

-Miisliiman esirleri kurtaran vakiflar

-Yoksul mahktimlara har¢hk veren, miibarek gecelerde mahktimlara ikramda
bulunan vakiflar

-iflas eden tiiccarlara yardim eden vakiflar

-Yatih Sgrencilere burs veren, giysi ve kirtasiye yardimm yapan vakaiflar
-ilim kitaplar1 bagislayan vakiflar

-Fakir insanlar hacca gonderen vakif

-Misafirhane yaptiran, koye gelen misafirleri agirlayan vakiflar
-Hamam ve ¢camagirhane yaptiran vakiflar

-Miislim ve gayrimislimler i¢in mezar yaptiran vakiflar

-Leylekleri koruyan vakiflar

-Sokak hayvanlarima ekmek veren vakiflar

islam medeniyetinin tarih icinde zamanin sartlarma gére trettigi, insan onu-
runu koruma yéniinden en 6nemli yardim sekillerinden biri de sadaka taglartyla ger-
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ceklestirilmistir. Sadaka taglam Anadolu’nun bir¢ok sehrinde genellikle silindir sek-
linde, boylam bir metre civarindadir. Bu taglarm saga sola atilmms atil bir sekilde birgok
Anadolu sehrinde hala goriilebilmektedir. Bu taglar, sehir ve kasabalarda cami, cesme,
hastane gibi halkin ¢ok kullandigi mekanlar civarindaki tenha yerlerde bulunurdu.
Hayirseverler kimseye fark ettirmeden, bu taslarin para konulmak i¢in hazirlanan
oyuk yerine sadakalarm birakarlar, ihtiyag sahipleri de buralardan ihtiyaglam kadar
paray: ahrlardi. Boylece sadaka verenle sadaka alanin birbirini géremedigi ve tamma-
dig1 bir sistem kurulmustur. Hz. Muhammed'in Misliimanlan tegvik ettigi ‘sag elin
verdigini sol elin hissetmemesi seklindeki yardim anlayisi Miisliman Tiirkler ara-
sinda bu sekilde tezahiir etmistir. Bu yontemle zarif bir sekilde yardim alam incit-
meyen, yardim eden kisi karginda ezilmesini ve minnet altinda kalmasim gerektirme-
yen bir yardimlagma sistemi kurulmustur.®*

Bugiin belediyeler ve cesitli dernekler agevleri ve insanlarin diger ihtiyaglarim
kargilamaya yonelik genellikle hayir cargis1 adiyla amilan, ihtiyag sahiplerinin dogru-
dan ihtiyaglam olan iirtinleri alabildikleri hayir kurumlar olugsmustur. Yine muhtag-
larin belirlenerek dogrudan adrese teslim yardimlar da yapilmaktadir. Ancak yardim
icin kuyruga girmis insan manzaralan, biiyiik sehirlerde karneyle giinliik ekmek ve-
ren araglar bekleyen insan kiimeleri manzaralar, kaymakamliklar 6niinde biriken ve
yardim iglemlerini yiiriitmeye cahsan insan gériintiileri Miisliiman bir topluma ya-
kigsmayan gergeklerdir.

Bugiin teknolojinin geldigi seviye ile insanlara yapilacak yardimlarin daha nezih
ve incitmeden yapilabilme imkéanlam olabildigince artrmistir. Elektronik sistemlerle
agilan hesaplara yapilacak yardimlar, yardim alanla yardim edeni karg1 karsiya getir-
meyerek minnet altinda kalmayr 6nleme agismdan 6nemli bir yoldur. Hayatin her
alamnda kullandigimiz teknolojiyi bu alanda da kullanarak ihtiya¢ sahiplerini incit-
meden, onurlarim kirmadan yardim etme yollam bulabiliriz.

Sonug¢

islamiyet’e gore Miisliimanlar toplumsal hayatta birbirleriyle olan iligkilerinde
saygi, sevgi, affedicilik ve bagkalarim kusurlarim értmek gibi hasletlerle bezenmeli-
dirler. Onlar iginde yasadiklam toplumdaki her tirli sikint1 verici durumu ortadan
kaldirmaya gahsmahdirlar. Bu cercevede islamiyet, insan onurunu korumak adma,
muhtaglara karsiliksiz yardim etmeyi Misliimanlara bir gorev olarak yiiklemistir. Her
turli duskiin ve zor durumda olan kisiye yardimm ve bunu da nezahetle, yardim alan
kisiyi incitmeden ve sonrasinda da basa kakmadan yapmayr emretmistir. islam dini
muhtag kisilere yapilan yardimi ‘Allah’a yapilmis gibi’ kabul etmis, verilen her seyi

Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Sevim, Nidayi, Medeniyetimizde Toplumsal Dayanisma ve Sadaka
Taslar, Istanbul, Kitap Dostu Yaymlar, 2009; http://wowturkey.com/forum/viewtopic.php?t=41842,
10.03.2013; http://www.irfanmektebi.com/YaziDetay.php, 10.03.2013;

http://www.sonpeygamber.info/infak-kulturunun-zarif-anitlari-sadaka-taslari 10.03.2013.
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de Allah’a verilen bir bor¢ olarak degerlendirmistir. Diger yandan yapilan yardim ne
kadar biiyiik olursa olsun, Allah'in vadettigi miikafat kargisinda, kiigiik, ¢ok kiigiik
kalacag anlayigiyla, yardimda simr tammama anlayisi tegvik edilmistir.

islamiyet'in 6nerdigi yardim anlayisi, islam tarihi boyunca vakiflarla en giizel
sekilde miisahhas hale getirilmistir. Cok cesitli konularla ilgili vakiflar sayesinde her
tirlii ihtiyag sahibi soyuna sopuna, cinsiyetine milliyetine hatta insan olup olmama-
sina bile bakilmaksizin yardima layik goriilmiistiir. Yardimseverligin vakif seklinde
kurumsallagtinlmasiyla da yardim edenle yardim alanmn dogrudan karg1 kargiya gel-
memesi saglanmstir. Yardim alan olmak, bagh bagina insan onurunu zedeleyici bir
durum olsa da, bunun bir sahis degil de kurum aracihg ile gergeklestirilmesi ile bu
onur kimcaihgin en aza indirilmesi hedeflemistir. Yardimlarin sadaka tag1 yoluyla ya-
pilmas ise bu konuda yapilabilecek en iyi yollardan biri olarak tarihteki yerini alms-
tir.

Teknolojinin Miislimanlar tarafindan insan onurunu kirmadan yardim yapma
konusunda 6nemli fonksiyonlar iistlenmesi gerekmektedir. Ancak bugiin bu konuda
cok kotii rnekler ortaya giktigim gérmekteyiz. Giiniimiizde ¢ogu zaman yapilan
yardimlarin kamera ya da fotograf makinalariyla kaydedilerek her yerde yaymlanma-
styla yardim alanlar, biitiin leme teshir edilmektedir. Bu yolla, bakin biz nasil yardim
yapiyoruz denilerek yardim yapacak durumda olanlardan, destek alinmaya cahsil-
makta, ya da yardimlarinizi yerine ulastiriyoruz mesaji verilmektedir. Ancak boyle
bir uygulamayla yardim alanlar da olabildigince teshir edilmekte ve ezilmektedir.
Sonugta Hz. Peygamberin tavsiyesi olan, veren elin, alan eli tanimamas: bir yana,
veren el ve alan el, biitiin gézlerin icine sokularak teshir edilmektedir.

Ashnda Hz. Muhammed'in ve diger biitiin peygamberlerin gonderilisindeki gaye
insanlara onurlu yagsamay1 6gretme ve onurlu yasatmayr saglamaktir. Kur’an’da, bii-
tun varhklarm, Allah tarafindan en miikemmel sekilde yaratilan (esrefi mahlikat)
insamin emrine verildigi bildirilmistir.”® Bundan dolay: insan, onurunu korumak igin
oncelikle sadece kendisine bor¢lu oldugu Allah’tan bagkasina kulluk etmemeli, Allah
diginda biitiin varhklam kendi dengi ya da Allah'in kendi emrine verdigi yardimailar
olarak kabul etmelidir.

Kur'an'da, Mislimanlar maddi anlamda yardimlagarak ve Allah’in kendilerine
emanet ettigi mallardan bagkalarmi faydalandirarak kulluk gérevlerini yapmaya cag-
mlmistir. Kur'an, insamn maddi ihtiyaglarm dikkate almakla birlikte, onlart manevi
yoksulluktan kurtarmayr da hedeflemektedir. Bunun bir ifadesi olarak, Hz. Muham-
med'in Allah'in ayetlerini okuyan, insanlara kitap ve hikmeti 6greten, onlar temizle-
yen,” onlara iyiligi emreden, kotiiligii yasaklayan, temiz seyleri helal, pis seyleri ha-

Hac 22/65.
Bakara 2/129, Ali imran 3/164, Cuma 62/2.

85



ADNAN ADIGUZEL

ram kilan, tizerlerindeki agirhiklar kaldirarak onlarin zincirlerini kiran, onlam ézgiir-
liiklerine kavusturan® bir kimlige sahip oldugunu ifade etmistir. Biitiin bunlar, insan
onurunun korunmasi ve bu konuda biling sahibi olunmasinda vazgeqi]mez unsurlar-
dir. Yani islam dini insam, hem maddi, hem de manevi anlamda onurlu, Allah’tan
baska kimse 6niinde egilmeyen ve sadece Allah’a minnet borcu olan kisiler haline
getirmeyi hedeflemistir. Bunun béyle anlagilmas1 ve uygulanmas1 gérevi de Miislii-
manlara ait bir gorevdir.

Sonug olarak iyilik anlayigimin nasil olmasi ve nasil iyilik yapmak gerektigi soru-
suna dzet olarak séyle cevap verebiliriz:

l-insan elinde bulunan bitiin imkanlarin kendisine imtihan vesilesi olarak veril-
digini unutmamalidir.

2-Elindeki imkanlar kendisi ve diger insanlar i¢in kullamlmak igin verildigi igin
cimrilik yapmamahdir.

3-imkanlarim kullanarak bagkalarina ikramda bulunurken, bunu kendisinden bir
lituf degil Allah’m verdigi imkdmn aktarlmas: olarak diigiinmeli ve kargisindaki mu-
hatabima bunu hissettirerek rahatlamasim sag]amahdlr.

4-lyiligi eger (6zel bir durum yoksa; tesvik, 6rneklik vb. gibi) gizli, ‘sag elin
verdigini sol el gormeyecek' sekilde yapmahdir.

5-Yaptig iyilikleri basa kakarak bosa ¢ikarma, hatta zararh duruma diigsme gaf-
letinde bulunmamalidir.

6-Yaptig iyiliklerin kargihgim sadece Allah’tan beklemelidir.

7-Yaptig1 iyiliklere tesekkiir edilmeyince iyiligin bosa gittigini diisiinmemeli,
‘gercek karsilk Allah tarafindan verilecektir. demelidir.

8-lyilik i¢in verdigi her seyin kendisi i¢in de uygun giizel ve ise yarar olmasi
gerektigini unutmamaly, kendisi begenmedigi ve goniil hoslugu ile alamayacag seyleri
bagkalarina iyilik adina vermemelidir.

9-lyilik yapmak igin zengin olmak gerekir dememeli, ne kadar imkéna sahipse
o kadar yapmaly, iyilikten geri durmamahdir.

10-Kendi ihtiyac1 oldugu halde baskalarna iyilik yapmak, bagkalarm kendisine
tercih edebilmek iyiligin zirvesidir. Mislimanlar bu zirveyi hedeflemelidir.

A'raf7/157.
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N-Yapilan iyilikleri siirekli hale getirmeye calismah, her zaman her firsatta her
yerde iyilik yapmal, iyiligi tesvik etmeli ve hayirseverligi bir hayat tarzi haline getir-
melidir.

12-lyilik yapmak icin insanlarin talep etmesini beklememek gerekir. Duruma
gore, ihtiyac sahibi olmasa bile insanlara ikramlarda bulunmak, bu yolda harcama-
larda bulunmak gerekir.

Kaynaklar

Benli, Davut Gazi, Can’mn Kayip Mirasi Ali Efendi-zide Mehmet Emin Efendi ve Vakfi 1817,
Can Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, Ankara 2012.

Buhard, Ebti Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim b. Mugire (6. 256 h.) Sahihu Buhari,
Yayinlayan, Kasim el-Semmai el-Rifai, Beyrut, Daru’l-Kalem, Beyrut 1987.

Halagoglu, Yusuf, XIV-XVII Yiizyillarda Osmanllarda Devlet Teskilat: ve Sosyal Yapi, Turk
Tarih Kurumu Yayinlar, Ankara 1995.

Hatalms, Ali, /slam Toplumunda Kélelik ve Cariyelik, Aragtirma Yaymlari, Ankara 2012.
http://wowturkey.com/forum/viewtopic.php?t=41842, 10.03.2013.

http://www.irfanmektebi.com/YaziDetay.php, 10.03.2013.

http://www.sonpeygamber.info/infak-kulturunun-zarif-anitlari-sadaka-taslari 10.03.2013.

ibn Hacer el-Heytemi, /mam Ebdi Hanife, Ter. Manastirh ismail Hakki, Misvak Nesriyat, is-
tanbul 2009.

ibn Hisam, Abdulmelik (6. 218/833), es-Siretu’n-Nebeviyye, Yaymlayan, Mustafa es-Seka, ib-
rahim el-Ebyari, Abdulhafiz Selebi, Beyrut 1936.

el-Kardavi, Yusuf, Fakirlik Problemi Karsisinda Islam, Ter. Abdulvahap Oztiirk, Nur Dagitim,
Ankara ty.

Kazici, Ziya, Jslam Miiesseseleri Tarihi, Kaythan Yaymlari, istanbul 1991,

Miiftiioglu, Mehmet Fatih (Editor), Tarihte flging Vakiflar, Vakiflar Genel Midirliigi Yaymn-
lar1, Ankara 2012.

Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri el-Neysabari (6. 261), Sahihu Miislim,
Yayinlayan, Muhammed Fuad Abdulbaki, Cagr Yaymlar, istanbul t.y.

Nevevi, Muhyiddin, Riydzii’s-Silihin ve Terciimesi, Ter. Kivamiiddin Burslan, Hasan Hiisnii
Erdem, Gaye Matbaasi, Ankaral98.

Radani, imam Muhammed bin Muhammed bin Siileyman, Ter. Naim Erdogan, Biiyitk Hadis
Kiilliyati, iz Yaymlar, istanbul 2012.

es-Sabtini, Muhammed Ali, Safvetiit-Tef3sir, Ter. Sadreddin Giimiis, Nedim Yilmaz, Ensar
Nesriyat, istanbul 1995.

Sevim, Nidayi, Medeniyetimizde Toplumsal Dayanisma ve Sadaka Taglari, Kitap Dostu Yayn-
lar, istanbul 2009.

Sarigam, ibrahim ve Ersahin, Seyfettin, /slam Medeniyeti Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayn-
lar1, Ankara 201.

Seker, Mehmet, Jslam’'da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, DiB Yayinlar, Ankara 2007.

87


http://wowturkey.com/forum/viewtopic.php?t=41842
http://www.irfanmektebi.com/YaziDetay.php
http://www.sonpeygamber.info/infak-kulturunun-zarif-anitlari-sadaka-taslari

ADNAN ADIGUZEL

Taberi, Ebt: Cafer Muhammed b. Cerir (6. 310/922), Tarihu Taberi Tarihu'l-Umem ve'l-Muliik,
Yayinlayan, Nevaf el-Cerrah, Beyrut 2003.

Talegani, Mahmut, /slam ve Miilkiyet, Ter. Ahmet Saidoglu, istanbul, Yénelis Yaymlar, istan-
bul 1989.

Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. isa, e/-Cémiu’s-Sahih,/Siinen-i Timizi, Yayinlayan, Ahmed Mu-
hammed Sakir, Mektebetii Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 2. Baski,
Misir 1975

Turgay, Nurettin, Kur'an'da Mal Kavrami, Fecr Yaynlari, Ankara 2006.

ez-Zebidi, Zeynuddin Ahmet b. Ahmed b. Abdullatif Sahih-i Buhiri Muhtasari Tecrid-i Sarih,
Ter. Kamil Miras, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1969.

Not: Kur’an-1 Kerim’den yapilan alintilarda herhangi bir meale bagh kalmmamustir.

88



Diyarbakir El Sanatlarinda Islami Motifler —Bir Giris
Denemesi-*

Ejder Okumusg?

Diyarbakir El Sanatlarnda Islami Motifler -Bir Giris Denemesi-

Ozet » Genelde sanati, 6zelde ise el sanatlamm, insanhk tarihiyle baglatmak
mumkiindir. Denilebilir ki el sanatlam, top]umun aynaSIdlr; top]umun duygusunu,
diisiincesini, diinya gériisiinii, duygusunu, inancim, kiiltiiriinii yansitir. Bu baglamda
gecmiste ve gilinimiizde, tas isciligi, bakirahk, hahalik, kilimcilik, kumas
dokumacﬂlgl, yazmacﬂlk, ginici]ik, seramik—gém]ek yaplmcﬂlgl, i§|emeci|ik, oya
yapimahg, deri isciligi, mizik aletleri yapimeihgi, sepetgilik, semercilik, maden
isciligi, kece yapimeaihgi, 6rmecilik, ahsap ve agac isciligi vs. olarak siralanabilecek
olan el sanatlarinda dint motiflerin agirhkh bir yer tuttugu sdylenebilir. Nitekim bu
aragtirmada el sanatlarindan tas islemeciliginde dini motifler Diyarbakir-islam Dini
érneginde ele alinmaktadir. Ozellikle tas isciligi baglaminda Diyarbakir el
sanatlarinda din? motiflerden 6rnekler vermeyi amaglayan c¢ahsmada bu amag
etrafinda, bulunabildigi él¢iide bazi 6rneklerden hareketle Diyarbakir insammnim el
sanatinda dinin nasil yer aldigi ortaya konulmaktadir.

Anahtar sézciikler: Diyarbakir, el sanatlari, din, dini motif, islam, sanat-din-toplum
etkilesimi.

Islamic Motifs In Diyarbakir’s Hand Arts — An Introduction Essay

Abstract » 1t is possible to get art in general and hand arts in particular started
with the history of humanity. 1t is said that hand arts are mirror of society and
reflects feeling, thought, point of view, ideology, faith and culture of society. In this
context, in the past and today, religious motifs have an important place in hand arts
being listed in order as stone workmanship, copper workmanship, carpet weaving,
kilim weaving, fabric weaving, hand-printed clothing, ¢ini art, seramic making,
pottery, embroidery, oya, leader workmanship, wooden workmanship, and so on.
Likewise, in this research, religious motifs in the stone workmanship among art
hands are considered in the sample of Diyarbakir-the 1slamic Religion. In the study
aiming to give some examples of the religious motifs in Diyarbakir’s hand arts
especially in the context of stone workmanship, that how religion appears in the
hand art of Diyarbakir's man is presented in the framework of this aim.

Key words: Diyarbakir, hand arts, religion, religious motifs, Islam, art-religion-society
interaction.

Tilke 4sdrun tedelle aleyn
Fanzurdy ba'den3 il3 4sarina.

(Iste bize sahitlik yapacak eserimiz

" Bu makale, “Diyarbakir El Sanatlarinda Dini Motifler’l. Geleneksel Diyarbakir E| Sanatlar1 Sempoz-
yumunda (16-17 Kasim 2006, Diyarbakir) sunulan bildirinin gelistirilmis halidir.

' Prof. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi i]ahiyat Fakiiltesi, Eskigehir
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Bizden sonra eserimizi seyrediniz)

Arap siiri

Giris

Toplum igin temel islevlere sahip sosyal kurumlardan biri olan sanat, insamn
varolugsal boyutlaridandir. insam sanatsiz diisiinmek imkansizdir. Toplumlarn dii-
stincesinin gelismisligi, karmagikhg: ve derinligi, dinf inancmm biitiin kurum ve ku-
ruluglarina kéklii niifuzu, zevk ve giizellik anlayigmi kiiltiiriintin biitiin boyutlarinda
yansitmasi, medeniyet insa etmesi vs. hep sanatla miimkiindiir. Bu baglamda genelde
sanat, 6zelde ise el sanatlam, insanhk tarihiyle baglatilabilir. Denilebilir ki el sanatlarm,
toplumun aynasidir; toplumun duygusunu, diisiincesini, diinya gériisiinii, duygu-
sunu, inancim, kaltirana yansitir. El sanatlar, top]umun kiltiirtinin nesilden nesile
tevariis etmesinde ¢ok énemli iglevler gériir. Bu noktada gegmiste ve giiniimiizde,
tas isciligi, bakiraihk, hahaihk, kilimeilik, kumas dokumacihgi, yazmacihk, cinicilik,
seramik-¢émlek yapimaihg, islemecilik, oya yapimcailigy, deri isciligi, miizik aletleri
yapimcihg, sepetgilik, semercilik, maden isgiligi, kege yapimcihigi, rmecilik, ahsap ve
agag isciligi vs. olarak siralanabilecek olan el sanatlarinda din? motiflerin agirhkh bir
yer tuttugu sdylenebilir. Nitekim bu aragtirmada el sanatlarindan tas igleme sanatinm
cesitli numtnelerinde dini motifler Diyarbakir 6rneginde ele ahnmaktadir. Bilindigi
gibi Diyarbakir, Misliman diinyasinin dikkate deger sanat bélgelerinden biri olan
Tiirkiye'nin 6nemli sanat gehirlerindendir. Diyarbakar, el sanatlam bakimindan zengin
bir tarihe sahiptir. Diyarbakir el sanatlamnda dint motiflerden 6rnekler vermeyi
amaglayan ¢alismada bu amag etrafinda, bulunabildigi ol¢ctide baz1 6rneklerden ha-
reketle islami dénem Diyarbakir insammin tas islemeciliginde dinin nasil yer aldig:
ve ne tiir anlamlar ima ettigi ortaya konulmaktadir. Bilindigi gibi islam sanatlarinda
cesitlilik s6z konusudur. Cesitlilikte etnik veya yerel tercihler ve kiiltiirel farkhhiklar
etkili olabilir. Diyarbakir'in cesitli dsnemlerinde de bu anlamda islam sanatmm fark-
hlagrms halini gormek mimkindiir.

Diyarbakir'da gercekten de el sanatlam, biiyiik bir zenginlikle karsimiza ¢gikmak-
tadir. Tung isleri, demircilik, bakirailik, ¢inicilik, ipekgilik, kuyumculuk, dokumacilik,
hattatlik, stislemecilik gibi pek ¢ok alanda el sanatlammin pek ¢ok 6rnegini Diyarba-
kir'da tarihsel olarak gormek miimkiindiir. Evliya Celebi, Diyarbakir'da her tiirlii sa-
nat ehlinin bulundugunu ve sanat sahiplerinin meshur oldugunu belirtir. Evliya Ce-
lebi'nin verdigi bilgilere gore (2001: 29, 37 vd.; 2003: 267-268, 275-276 vd.; Okumus,
2012) Diyarbakir'da islenen kilg, gaddare, hanger, bigcak ve kuyumcu isleri, kirrmz:
bezi, giil-seftali sahtiyam, papucu, mesti ve ¢izmesine paha bigilemez. Diyarbakir'da
Hasan Paga Pazan, Sipah Pazan, Attarlar Pazar, Kuyumcular Pazar, Demirciler ¢ar-
si1s1, gilingirler pazam, altin ve miicevherciler pazar, ¢izmeciler pazan, palanailar pa-
zan, gazzazlar (ipek dokumacilar) cargisi, bezciler pazan vardir. Kisaca 366 esnafin
2008 adet ditkkam vardir. Bakimly, siislii ve iki tarafi demir kapih saglam tag yap
olan bedestene sahip Sipah Pazar, zengin tiiccarlarla dolu olup bu pazarda biitiin
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iilkelerin degerli ve kaliteli mallar, az bulunan pahali miicevherler vardir. Yine bu-
rada islenen kihg, gaddare, kiiliink, ok, balta, hanger, mizrak yalmam ve ok peykam,
Isfahan harig¢ bagka yerde islenmez.

Goriildiigii gibi Diyarbakir'da el sanatlam olduk¢a zengin bir birikime sahiptir
ve bu durum bir¢ok alanda yirminci yilizyihn bagina kadar devam etmistir. Bu ¢als-
mada, camiler, surlar, gesme kitabeleri, mezarlar, kap1 tistii yazilar vd. temelinde tasg
isciliginde bir yandan dogrudan dogruya dini motifler ele ahmirken diger yandan da
Miisliimanlarn sanatimin i¢inde veya yaminda yer alan, bizzat Misliimanlarm icra
ettigi veya korudugu tasvir, figiir ve heykellerin oldugu goz oniinde tutularak is-
lam’da sanat ozgiirliigiiniin simrlarmin genisligi iizerinde durulmakta ve de Miislii-
manlarin kendilerinden 6nceki sanat eserlerinden pek ¢ogunu yasatmaya devam et-
melerinden hareketle Diyarbakir'da Miisliimanlar eliyle dini hoggériiniin sanata yan-
simasi1 hakkinda bilgi verilmektedir. Dolayistyla makale ii¢ temel konuyla kendini si-
mirlandirmaktadir: Birincisi, el sanatlarinda dini-islami motifler; ikincisi, islam’da tas-
virin yeri ve tigiinciisii, Diyarbakir sanatinda dinler ve kiiltiirler arasinda var olan
genis hosgoriiye dayah diyalog.

Cahsmamzi yiiriitiirken dokiimantasyon teknigini kullanarak Diyarbakir gele-
neksel el sanatlarinda dini-islami motifleri anlamamiza katkida bulunan yazil belge-
ler olarak makale ve kitaplarin bir kismindan yararlanmamizin yam sira Diyarbakar
Arkeoloji Miizesi'ni ziyaret ederek orada bulunan geleneksel Diyarbakir el sanatlam
orneklerini, 6zellikle mezar taglar ve ¢inicilik 6rneklerini gordiik ve onlarmn fotograf-
lamm aldik. Ayrica 2006 yihmn Ekim ve Kasim aylarinda Diyarbakir'da gezerek sur-
lam, Hz. Siilleyman Camii'ni, Behram Paga Camii'ni, Melik Ahmet Paga Camii basta
olmak iizere bazi camileri, bazi mezarliklar, baz1 gegmeleri gérme ve onlardan baz
fotograflar alma imkam elde ettik. Bunlarm diginda yeni tas isciligi tizerine sanatm
icra edildigi bir atolyeyi gordiik. Bu atolyenin sahibi sanat¢1 Nurettin ustanin izniyle
eserlerinin 6rnek resimlerini aldik.?

Sanat-Din-Toplum iliskileri

Bir toplumun inang durumunu, ibadet bigimini, hayat tarzim, zevklerini, meta-
fizik yaklagimlarim vs. sanatindan anlamak mimkiindir. Toplum, dinini sanatryla
veya sanatinda ifade eder. Bu méanada sanatla dinin arasim ayirmak kabil degildir.
Esasen sanat, tabiati geregi dinle bulusmak durumundadir. Hig¢ kuskusuz sanat din
demek degildir; ancak sanat, dinin bir tiir yorumu olarak kargimiza gikabilmektedir.
Zira sanat, bir arayistir, varolanda bulamadigim bulma arayisidir; agkimin pesine
diisme inceligidir. Sanat, bu diinyadan &telere, maveraya ulagsma cabasidir. Sanat,
kendini bir bagka, olunmasi gereken bir baska olarak ifade etme bigimidir. Sanat

> Nurettin ustaya birkag ziyaretimiz esnasinda gosterdigi incelikten dolay: itenlikle miitesekkirim.
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bilinmeyeni bilme gayretidir; bilinenden hareketle bilinmeyenin pesine diigsme sevda-
sidir. Velhasil sanat insanin olmasi gerekeni icra etme cabasidir. Esasen sanatin kay-
naginda ilahiligin bulundugu (Coomaraswamy, 1995: 11) séylenebilir. Bu nedenle sa-
natla dini birbirinden tamamen aym seyler olarak ele almak zordur. Dolayistyla Di-
yarbakir'in Miisliiman insanmin el sanatinda ya dogrudan ya da dolayh olarak islami
anlamlan, tevhidi, Allah’a kullugu gérmek miimkiindiir.

Demek ki sanat kanalyla toplumun hayata, tabiata ve tabiat 6tesine bakigi, de-
gerleri, insan, hayvan ve bitki anlayisi, varhga yaklagim anlagilabilmektedir. Bu ne-
denle sanat, diinii, bugiinii ve yammyla toplumun kendini ifadesi, toplumun otobi-
yografisidir. Diiniin sanati gegmisin aynasi olup toplumun tarihini bize getirirken
bugiiniin sanat1 da gelecege ayna tutar. Denilebilir ki, sanat, bugiiniin diiniin biriki-
mini de alarak iletmek istedigi mesaji gelecek nesillere ulagtirabilecek vazgegilmez
bir képriidiir. Gergekten de giizel sanat eserleri toplumsal otobiyografidir. Dolayisiyla
bir toplumun, ortaya koydugu giizel sanat eserinin niteligine gore, otobiyografisi
okunabilir. Ornegin Diyarbakir’da yasayan toplumlarn otobiyografilerini Diyarba-
kir'daki sanat eserlerden okumak muimkiindiir. Diyarbakir Surlam, Ulu Camii, Nebf
Camii, Hz. Siileyman Camii, Behram Paga Camii, Melik Ahmet Paga Camii, Zinciriye
Medresesi, Mesudiye Medresesi, Hatuniye Medresesi, ickale Artuklu Saray:, Malabadi
Képriisii, Haburman Képriisii, Mervanh Kitabesi, mezarlar, cesmeler gibi sanat eser-
leri ile bu eserlerdeki el sanatlam, kulagimza yiizyillar 6tesinden bir seyler fisildiyor,
bugiinle de birleserek kiiltiirel miras1 gelecege aktarmaktadir (Atan 2006).

Bu noktada din ve toplumun sanat iizerinde etkisinden bahsedilebilir. Fakat
belirtilmelidir ki, sadece toplum ve din sanati tek yonlii olarak etkilemez. Sanat da
donerek din ve toplumu etkiler. O halde sanat, din ve toplum arasinda tgli bir
kargihkh iliskiden s6z etmek gerekir.

1. Dini Motifler

Diyarbakir geleneksel sanatlarinda islam’m yeri biiyiiktiir. Denilebilir ki Diyar-
bakir’da islam, sanata damgasim vurmustur. islami zihniyetin biitiin izlerini Diyar-
bakir sanatinda gérmek miimkiindiir. Bu nedenle genel olarak islam sanatinin 6zel-
liklerinin Diyarbakir sanat1 i¢in de gegerli oldugu soylenebilir.

islam sanatinin kaynagi Kur'an’dir. islam sanatinm 6ziinde tevhid vurgusu var-
dir. Islam sanatindaki tasvirlerin konusu, tevhid veya uluhiyetten onemli élgiide et-
kilenmigtir (Faruki, 1991: 185).

islam sanat eserlerinde bulunan giizel tasarimlar, dort islevi yerine getirirler:

1. Tevhidi hatirlatmak

2. Malzemeleri bigcimlendirmek
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3. Yapl]arl bigim]endirmek
4. Estetize etmek, yani giizellestirmek (Bkz. Faruki, 1991: 408-413).

Diyarbakir'da tas islemeciligi baglaminda Misliiman el sanatlarnda cesitli bi-
¢imlerde din? motifler goriilmektedir. Camilerde, surlarda, cesme kitabelerinde, me-
zar taglarinda, kapr istii yazilarda, hatta ¢inicilikte, agag islerinde vs. dini motifleri
gormek miimkiindiir.

islam’da sanat denildiginde camiin merkezi bir konumda bulundugunu unut-
mamak gerekir. Bu nedenle denilmektedir ki islam’da tiim sanatlar camiye, cami de
ibadete gétiiriir (Bkz. Garaudy, 1996: 139).

Diyarbakir'da Ulu Cami ve diger camilerde mihrabdaki bogluk, caminin genel
olarak i¢ alammin bos olmasi, kubbeler, minareler, hat yazilar, hepsi geleneksel islami
sanatin 6zelliklerine uygun olarak islam maneviyatini, Tevhid’i, gaybi, Allah'in birligi,
kudreti ve yaratilmslar iizerindeki mevcudiyetini vs. sembolize eder ve yansitirlar.

Camilerdeki siislemelere bakildiginda, tabiati oldugu gibi taklit eden realizmden
farkh olarak esyanm soyut olarak ahndig1 gériiliir.

Diyarbakir el sanatlarinda tas islemeciligi cercevesinde camilerdeki tasa islenmis
yazilar, nemli bir 6rnek teskil ederler. Mesela islam toplumlarimin en eski camile-
rinden olan Diyarbakir U/u Caminin iginde ve diginda, Mihrab kisrmmin iistiinde,
tavanda, duvarlarda, siitunlarda yer alan pek ¢ok yazi, dinf mesajlar vermekte, ayrica
estetik giizellikleriyle camiyi siislemektedir. Ayrica yine Ulu Cami’de, mesela dis sii-
tunlarda ve duvarlarda bulunan cesitli bitki kabartma ve motifleri de din? mesajlar
icerirler.

Tas isleme sanatinda, 6rnegin cesitli Miusliman devletlerin kitabelerinde Bes-
mele ve Tevhid'in énemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Bilindigi gibi kitabeler, sa-
dece tarihsel belge degil, aym1 zamanda sanatsal eserler olup, Mislimanlarin sanat
anlayislarmin yansidigi veya billurlastigs kiiltiirel Girtinlerdir. Ornegin Diyarbakir Ulu
Cami’nin 10911092 tarihli o giizelim K&fi kitabesinin bas tarafinda Besmele, Hamd
ve Kelime-i Tevhid; ortalarnda sultanla ilgili dinin serefi, devletin diregi gibi ifadeler
ve ayrica sultan igin dua var.

Mesela Silvan’daki Mervanilerin kitabelerinin Besmele, Tevhid ve Salavat ile soze
bagladiklarm goriilmektedir. Bu baglamda Miimehhidiiddevle Ebu Mansur’a ait olan
kitabe (391/1000-1001), Nasiriiddevle Ebu Nasr Ahmed’e ait kitabe (405/1014-1015)
zikredilebilir (Beysanoglu, 1996: 233-235).

Yine sur/arda bazalt kesme tastan yapilmis olan Yedi Kardes Burcu'nun kitabesi,
Besmele ve bir ayetle (ve lezikrullahi ekber) baglamaktadir. Evli Beden (Ulu Beden)
Burcu'nun kitabesi de Besmele ve “el-miilkii lillahi'l-vahidi'l-kahhar) ile baglamaktadir
(Bkz. Beysanoglu, 1996: 318, 322).
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islam sanatinda yazinin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Geleneksel islam sanati, ebebi
bir dil aracihgryla islam’in maneviyatim ve tevhidi mesajim yansitir ve insanlara tagir
(Nasr, 1995: 247—248). Bunu Diyarbaklr el sanatlarindaki dini motiflerde de gérmek
miimkiindiir.

Gergekten de yaz1 sanati, Miisliimanlar igin son derece mithimdir. “Ornegin Kafi
yazis1 Diyarbakir surlarinin duvarlarina bir bagka bigimde 6zellik ve 6nem kazandir-
mistir. Bu yaz ile tas, tarihsel bir belge olmamin 6tesinde plastik olgunlugun doru-
guna gikarak surlara bir yiicelik kazandirmigtir. Bu taglar tizerinde yer alan Kafi yazisi
ile yazilmg kitabeler insam maddi alemden mana aleminin sonsuz derinliklerine go-
tiirmektedir. Bitkisel bezemelerle bir arada sekillendirilen KGfi yazisi; bir taraftan
tarihin "zaman tiinelinden" gegerek giiniimiiz insamna belge niteligi ile bilgi ulasti-
rirken, bir taraftan da giizelligin esintileri ile ruhun derinliklerine islemektedir. insan
bu tarihi manzara kargisinda kendisinden gegmektedir. Kitabeler hemen hemen Di-
yarbakir surlarmm énemli bir yiiziinii ¢epecevre sarmaktadir.” (Atan, 2006)

Diyarbakir'da gesmelerde de tas isleme sanatinin giizel 6rnekleri gériilebilir.
Cesmelerde bazi kitabelerde dini muhtevadan s6z etmek miimkiindiir. Ornegin Hz.
Siileyman Cami ve Sultan Suca’ Cesmelerinin tasa islenmis kitabelerinde ¢esmenin
yapimailar igin “Fatiha” istenmesi dikkati ¢ekmektedir.

Ayrica bazi evlerin giris kapilammin veya i¢ duvarlarin tizerindeki dint yazilar
dint muhtevalaryla dikkat ¢ekicidir. Bu yazilarda tevhid ve besmele vurgusunun 6ne
ciktig1 sdylenebilir. Gelenekselin de modernin de yansidigi bu el sanatinin gesitli bi-
cimlerini gérebilmekteyiz. Mesela Sur iginde bulunan evlerin, apartmanlarin, hatta
isyerlerinin bir kisrminda so6z konusu yazi gesitlerinin mevcut oldugunu kolayhkla
tespit edebiliriz; bu ciimleden olmak {izere bir apartmamn giris kapisimin tizerinde
bir mermere iglenmis “Bismillahirrahim, Sefaat Senden Ya Rasul Allah, Allah Mu-
hammed” yazilam bulunmaktadir. Yine Sur iginde bir evin giris kapisimin stiinde
“Allah” yazisi, bir baska ev kapisi iistiinde “Allah-MasaAllah-Muhammed” yazili igleme
ve bir esnafin girig kapisinin {istiinde cama yazih “Bismillahirrahmanirrahim” yazisi
ve de miistakil bir evin sokak kapisinin iistiinde asih bir tabloda sagda daire iginde
“Allah”, solda yine daire iginde “Muhammed” ve ikisinin arasmda “Kale Sallallahu
aleyhi ve selem” diye baslayarak “el-Haccu’l-mebrir..” diye devam eden bir hadis yer
almaktadir. Bu son yazidan anlagildigina gore muhtemelen bu ev sahibi Hacca gidip
geldigi ve haci oldugu igin kapi tstiine bu yaz1 konulmustur. Tirkiyenin bazi yerle-
rinde, 6rnegin yaptigimiz gezide Mardin’de baz1 evlerde gozlemleme imkami elde
ettigimiz gibi Haci olanlarm kapilarina bazi isaret veya yazilarm konuldugu veya
yerlestirildigi bilinmektedir.

Mezar taglarr da konumuz agisindan ilging 6zellikler tagimaktadir. Diyarbakir'da
Hz. Siileyman Camii Sahabe Mezarhg istiindeki Osmanh mezarhg, Fatih Paga Camii
mezarhgi, Ragibiye Camii mezarhgi, Nebi Camii gibi mezarhklarda ve Arkeoloji Mii-
zesinde gorebildigimiz kadariyla mezar taglarina, ayet, dua ve baska dint ifadeler
yazilmigtir. Bunun yaminda mezarlar, bitkisel, geometrik, nesneli ve mimari 6zellikli
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bezeme unsurlara sahiptir. Ornegin Ragibiye Cami'nin haziresinde bulunan mezar-
lardan birinin (1296 tarihli) mezar taginda medfunla ilgili bilginin yam sira bitki
motiflerinin, giil motifinin yer almas1 kayda degerdir. Yine aym mezarhkta ve diger
mezarhklarm hemen tamamina yakiminda bulunan mezarlarm mezar taglarinda dle-
nin ruhu i¢in Fatiha denilmesi burada zikre degerdir. Bircok mezar tagimn iist kis-
mimda, yani en bas tarafinda “Huve’l-Baki” veya “Huve’l-Hayyu'l-Baki” ya da “Huve’l-
Hallaku'l-Baki” yazilmasimn da bir gelenek oldugu anlagilmaktadir. Bunlarin diginda
yine Ragibiye Cami mezarhgindaki bir mezarin her iki tagimin bagimin ¢igcek demeti
bigiminde oldugu, bir bagka mezarin yazih olmayan tagimn i¢ kismimin boydan boya
cicek kabarmasiyla dolduruldugu goriilmektedir. Farkh ve benzer yazi ve motifleri
baska mezarhklardaki mezar taglarmda da gérmek miimkiindiir.

Cinicilige de kisaca isaret edilebilir. Arkeoloji miizesindeki ¢ini tabaklarda dinf
yazi ve siislemelerle islam sanatimin bir 6rnegini gérmekteyiz. Ornegin bir cini ta-
bakta “Allah” kelimesi, birinde ¢esitli stislemelerin yaminda tam ortada “Ve inne leyse
I7'l-insani illa ma se’d” ayeti, bir digerinde ortada “Allahu vahdeht” ve onun etrafinda
daire bigiminde “Fatiha” stiresi, bir bagka ¢ini tabakta ortalarda mavi renk yogunluklu
rengarenk bitki motifi ve onun etrafinda daire biciminde “ihlas” stiresi ve sonunda
“Sadekallahu’l-azim” ifadesi, bir diger tabakta “Eshedu enla ilahe illallah ve Eshedu
enne Muhammeden abduhii ve Rastiluh” seklinde Sehadet kelimesi yer almaktadir.
Bir ¢ini tabaktaki dint motifler ayrica dikkate deger 6zellikler tagimaktadir. Tabagm
en kenar bélgesinde daire bigiminde bir siislemeden hemen sonra daire bigiminde
ve “Sin” harfleriyle siislenmis “Nas” sfiresi, ice dogru ondan bir sonraki dairede “Fe-
lak” stiresi ve ondan bir sonraki dairede “Ihlas” stiresi bulunmaktadir. Daire olusturan
“Ihlas” stresinin ortasi, bu stiredeki “lam” ve “elif’ harfleriyle geometrik sekiller ya-
pilmak ve en ortada da bir daire iginde bir yildiz bulundurulmak suretiyle siislen-
mistir. Hem yaz1 hem de cesitli siislemeleriyle bu 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir.
Aym sekilde Camilerdeki ve Hz. Siilleyman Cami mezarhgindaki cinilerdeki motiflerde
de geleneksel Diyarbakir el sanatlarmin 6telere, fizik-6tesi aleme, cennete, goriinme-
yen diinyalara iliskin yansimalarm gézlemlemek miimkiindir. Bu baglamda 6rnegin
bir 16. yiizyil Osmanh eseri olan Melik Ahmet Paga Cami'nin igindeki, gerek Mih-
rab’daki gerekse duvarlardaki ¢iniler zikredilebilir. Bu camide Mihrab’in st kisrminda
yer alan mukarnaslardaki ¢ini iglemeleri ozellikle bahse degerdir. Aym sekilde bir 16.
yiizyll Osmanli eseri olan Behram Paga Cami iginde kullamlan ¢inilerde burada zik-
redilmeye deger ozellikler tagimaktadir.

Denilebilir ki tas islemeciligi ve ¢inicilik baglaminda Diyarbakir el sanatlarinda,
gerek yazilarda gerekse cesitli bitki ve cicek motiflerinde, siislemelerde vs. dini an-
lamlar, mesajlar, ifadeler, islam sanatlarimin Diyarbakirdaki boyutunun bir 6zelligi
olarak kargmmza ¢ikmaktadr.
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2. Miisliimanlar ve Tasvir (islam’da Tasvir)

Diyarbakir'da tas isleme sanatinda diger bir onemli husus, gesitli insan, bitki ve
hayvan figiirlerinin, tasvirlerinin Miisliimanlar tarafindan yapilmasidir. Surlara bakil-
diginda, bir¢ok devletin kitabelerinin yamnda Cift Bagh Kartal, Aslan, Kaplan, Boga,
At, Akrep ve insan gibi tasvirlerin yer aldigi, mezarlarda 6rnegin kog tipi mezar
taglammin yapilmis oldugu gériiliir. Bunlar, Diyarbakir'da Miisliimanlarin sanatlam
olduk¢a genis bir hayal iiriinii olarak ortaya koyduklarim gdstermesi bakimindan
onemli ve ilgingtir. islam’da tasvirin teorik olarak veya belli mevzii durumlarda yasak
olarak ele ahnmasinin, Miisliimanlarin genel anlamda sanat yapmalarim ve sanatta
tasvir yapmalarim engellemedigini hatirlamak gerek. Séylemek gerekir ki islam sanata
kapilarim asla kapatmammstir. islam’in sanata tek alerjisi, putguluk olmasindan siip-
helendigi suretlerdir (Miquel, 1991: 219).

Yedi Kardes Burcuna bakildiginda, séz konusu tasvir olayimm gérmek miimkiin-
diir. Artuklu hitkiimdar Melik Salih adima 605/1208'de Yahya b. ibrahim tarafindan
hazirlanan bu burcta Besmeleli ve Tevhidli kitabenin orta iist kisminda karsihikh ola-
rak iki arslan kabartmasi ve onlarm orta iistiinde c¢ift bagh kartal kabartmasi vardir.
Yine Artuklu Dénemi (1183-1232) eseri olan Evli beden veya Ben u Sen burcunda da
benzer seyler s6z konusudur. Mardin Kapr'mn yakiminda yer alan Selguklu yapiti Nur
Burcu'nda da Selgukluklara ait bir ¢ok semboliin var oldugunu gérmekteyiz. Atlar,
aslanlar, kartallar, geyik ve kadimlar, kitabenin arasina serpistirilmistir. Kitabe bes-
meleyle baglamaktadir. Kitabenin dért metre kadar altinda kiigiik bir mihrab iize-
rinde tevhid yazis1 bulunmaktadir.

Surlarm diginda Ulu Camide, mezar taslarmda da hayvan kabartmalarim gére-
bilmekteyiz. Ulu Cami’'de giriste kapmin iki tist yaninda aslan-boga miicadelesini
sembolize eden kabartma, icerde de yine aslan ve boga bagh kabartmalar vardir.

Belirtmek gerekir ki gergekten de islam, resmi yasaklamaz, ancak islam’in bu
noktada temel ilkesi, insanm Tevhid’'e yoneliginin engellenmemesidir. Esasen su da
onemlidir ki islam sanatinda insan, hayvan ve bitki motiflerinde figiirler miimkiin
mertebe canlihktan uzaktir. islam sanatinda kabartma, minyatiir ve resimlerde figiir-
lerin yiiz ifadeleri donuk ve hareketsiz veya hareketleri simrsizdir.

Ayrica islam’da geometrik figiirlere daha fazla yer verilmektedir. Geometrik fi-
giirlerin biiyiileyici bir sekilde tekrarlanmasi Miisliiman igin Hz. isa'min duasina es-
degerdir. Altugenlerin, egrilerin, uglan ile yiiz yiize gelen eskenar tiggenlerin sonsuz
bir sekilde i¢ ice gecmesi, Allah'in yayihsi ile geri ¢ekilisini, soluk ahgi ile verigini
sembolize etmektedir. Motiflerin tekrarndaki birlik ¢agrsi, cami siislemelerinde, tas
islemeciliginde, cinicilikte vs. gdzlemlenebilir. Hat sanatina (kaligrafi) bakildiginda
orada da Allah’m yiice varhgmm hatirlatildigr goriiliir. Dik agilarin hakim oldugu ve
mimarinin amtsal karakterini gii¢lendiren Kufi yazisinda veya nesih yazisinda tasta
ifade edilmis olan Allah kelarm, dogrudan bir iman ¢agnsidir. Dik kufi sekillerin
birbirlerini izleyisi veya nesihin ahenkli egrilerinin olusturdugu orgii, adeta bizi son-
suza firlatmak icin bir nevi tramplen gorevi gormekte, fakat boglukta meydana gelen
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ve kendisiyle bakigimmzin ve biitiin bedenimizin, sanki kutsal danstaymgiz gibi 6z-
deslestigi bir hareketin izi olarak goriinmektedir (Bkz. Garaudy, 1996: 140-142). Di-
yarbakir'da da bunu gormek miimkiindiir.

Diyarbakir islami el sanatlarmm islam sanatinin genel 6zellikleriyle uyumlu olan
hususiyetleri su sekilde ele ahnabilir:

1. Soyutlama: Figiiratif anlatim, Miisliiman sanatinda vardir, ama islam sanat,
soyut ve ulvi anlamlara gondermede bulunur. Realizmden kagimir.

2. Bogluk: islam sanatmmn en belirgin 6zelliklerindendir. Ornegin camide mih-
rabda ne heykel ne de resim bulunur. Allah bu bosluk ile ifade edilir. Zira Allah her
yerde vardir, ama gériinmez. Dolayisiyla O'na mekan tahsisi etme veya O'nu resim
veya heykelle tasvir etme, temsil etme iddiasinda bulunmak islam’da kabul edilemez
(Garaudy, 1996: 140). islam sanatinda boslugun kullamlmasi, Tevhid'in metafizik te-
melinden kaynaklanan sanat i¢in olduk¢a énemli sonuglarindan biridir. Bogluk hem
Allah'm agkinhgmm hem de O’nun biitiin esyada varolusunun semboliidiir (Nasr,
1992: 233-234 vd.).

3. Modiiler yap: islami sanat eserleri modiiler yapisal bir 6zellik gosterir.

4. Kombinasyonlar: islam? sanatlar, birbirini izleyen kombinasyonlar ortaya ko-
yar.

5. Tekerriir: Miislimanlarin sanatinda yiiksek diizeyde tekerriir goriiliir. Tekrar,
sonsuzluk etkisi olusturmak icin tercih edilen bir tarzdir.

6. Dinamizm: islami tasarim, dinamiktir, zaman icinde anlagilacak bir tasarim-

dir.

7. Karmagikhk: islami sanatin basit tarz yerine karmasgik tarzi kullanmasi, zengin
ve derin anlamlara géndermede bulunmay amaglamasiyla izah edilebilir (Bkz. Faruki,
1991: 187-193).

8. Sahiplenme ve Sentez: Miisliimanlar, kendilerinden 6nceki sanat1 sahiplenme
yoluna gitmis, onu yok etmek yerine korumay: yeglemis ve kendi sanatim onun ya-
mnda veya onunla birlikte icra etmistir. Bunu eszamanh olarak da yapmistir; kendi-
leriyle birlikte yasayan gayr-i Miislimlerin sanatia da aym derecede hoggoriiyle yak-
lagrmigtir.

Son ¢éziimlemede islam’da genel bir hiikiim olarak tasvirin yasak oldugunu
soylemek miimkiin gériinmemektedir. Nitekim Miisliimanlar, cesitli dénemlerde or-
taya koyduklam sanat eserleriyle kendi kiiltiirlerine uygun olarak tasvirin en giizel
orneklerini icra etmiglerdir.
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3. Miisliimanlar ve Diger Inanclar

Diyarbakir el sanatlarinda dikkati ¢eken en énemli hususlardan biri, Diyarba-
kir'in Misliimanlagmasindan sonra onceki sanatlara miimkiin mertebe dokunulma-
masi ve onlarm yanna yeni islami sanatlarin eklenmesidir. Burada sanat yoluyla bir
sentez, dinler ve kiiltiirler aras1 bir diyalog gormekteyiz. Gergekten de Miisliimanlar,
girdikleri topraklarda kiiltiiriin pek ¢ok boyutunu alabildikleri gibi sanat boyutunu
da kabul edebilmi§lerdir (Hodgson, 1995: 53). Bu durumu Diyarbaklr'da hem sur-
larda, hem de Ulu camii gibi gesitli ibadet merkezlerinde tasvirlerde, taslara yapilms
cesitli resimlerde, kabartmalarda gérmek miimkiindiir. Roma, Bizans, Emeviler, Ab-
basiler, Mervaniler, Biiyiik Selcuklular, inallilar, Nizanhlar, Artuklular, Eyyubiler, Ak-
koyunlular ve Osmanhlar, sanatlarim s6z konusu gergevede ortaya koymuslardir.

4. Geleneksel El Sanatlarinin Canlandirilmasi

Diyarbakir'da pek c¢ok geleneksel el sanati, hatta geleneksel el sanatlarinin ta-
mam olmasa da tamamma yakim maalesef bugiin yasatilmamaktaysa da, baz el
sanatlarmin yeniden canlandimlmaya cahgildigim gorebilmekteyiz. Miisahede edebil-
digimiz kadanyla tas islemeciligi, aga¢ isciligi, kapr yapim gibi bazi geleneksel sanat-
lar, yeni ustalam, sanatkarlam tarafindan geleneksel tarz ile yeni tarzi sentez yaparak
yeniden icra edilmektedir. Yaptigimz gériismelerde bazi sanatgilarin giriste bahset-
tigimiz gibi atélyelerinde sanatlarim icra ettiklerini tespit ettik. Ornegin tas isleme-
ciligi, agag isciligi, bakir ve tung kabartma ve iglemeciligi alanlarinda geleneksel tarzm
cesitli 6rneklerini veren ve onun yamnda yeni 6rnekler de sunmaya cahsan kiigiik
miitevaz1 bir atolye mevcuttur. Ayrica tespitlerimize gore geleneksel ustilde ev kapi-
lam yapan birkag¢ usta bulunmaktadir. Bunlarm yam sira agag isciligi, ressamhk gibi
alanlarda cesitli eserler veren bir kag sanatkarm oldugunu da tespit ettik. Biitiin
bunlar, Diyarbakir'da el sanatlariyla ilgili yavas da olsa baz1 yeni gelismelerin oldu-
gunu gostermektedir.

Sonu¢

Son ¢éziimlemede Diyarbakir el sanatlarinda genel olarak islam sanatlarnin
ozelliklerini gérmek miimkiindiir. Tas isciligi icin de aym durum gegerlidir. Tas isci-
ligi baglamminda Miisliimanlarin tasvire ozgiirce yoneldiklerini soylemek miimkiindiir.
Ayrica Diyarbakir'da sanatta dinler veya kiiltiirler arasi diyalogun biitiin boyutlarinm
yansimalarinin goriilebildigini bilhassa zikretmek gerekir. Misliimanlar, Diyarba-
kir'da diger din mensuplariyla birlikte bir hoggorii ortaminda sanatlarm icra etmis
ve bunun sonucunda kendine 6zgii ilging ve orijinal bir sanat durumu ortaya ¢ik-
migtir.
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Bugiin gelinen noktada Diyarbakir'da geleneksel 6zelliklerini de tasiyan tas is¢i-
ligi, cok miitevazi da olsa, iimit vermektedir. Diger el sanatlammin yaminda tas isle-
meciligi alanindaki mevcut galismalar desteklenmek suretiyle Diyarbakir'm sanatsal

birikimine biiyiik bir katkida bulunulacag: kesindir.
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Ebii Hanife’nin Miitesabih Ayetlere Yaklasim™
Fatih TOK™

Ebiy Hanife'nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi

Ozet » Miitegabih ayetlerin yorumu, islam diisiince tarihinde cesitli mezhep ve
anlayislarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu makalemizde, EbG Hanife'nin
Kur'anin miitesabihlerine yaklagimim Allah’in sifatlam, ahiret ahvali ve hurtf-
mukattaalarn  gectigi ayetler cercevesinde inceledik. Aragtirmamizda ayrica,
zikredilen bu ii¢ konudaki ayetlerle ilgili Ebu Hanife’nin yaklagimi ile onun diger fikri
akimlarla benzer ve farkh ydnlerinitespit etmeye galistik. Ebi Hanife, bir yandan selef
alimlerinin anlayisimi  benimserken, diger yandan ortaya koydugu bazi farkh
goriiglerle ehl-i siinnet diisiincesine énciilitk etmistir. Firkalarin tesekkiil déneminde
yasayan ve birgok itikddi miinazaraya katihp fikirler beydn eden Ebt Hanife'nin
miitesabih ayetler hakkindaki diisiinceleri, kismen o donemin fikir hareketlerinden
bir kismina 1s1k tutacaktir.

Anahtar Kelimeler: Miitesabih, sifat, ahiret ahvali, hurtf-1 mukattaa.

Abi Hanifa’s Approach To The Mutashibih Verses

Abstract » The interpretation of mutashabih verses gave rise to the emergence of
various sects and understandings in the history of Islamic thought. In this article, 1
analyzed Abt Hanifa’s approach to the mutashabihat in the Qur'an on the basis of
the verses including the divine attributes, circumstances in the hereafter and
unconnected letters (al-hurtf al-muqatta’at). In addition to his approach to the
verses on these three topics, 1 tried to determine the differences and similarities of
his approach with other currents of thoughts. On the one hand, Ab& Hanifa adopted
the understanding of predecessor scholars; on the other hand, he spearheaded the
ahl al-sunnah thought by some of his different views. Since he lived during the
formation of school of thoughts and expressed his ideas in a great deal of debates
on faith, Abt Hanifa’s ideas about the mutashabih verses will partly shed light on
some movements of thoughts of his period.

Key words: Mutashabih, divine attributes, circumstances of hereafter, unconnected
letters (al-hurdf al-muqatta’a)

Giris

Ebd Hanife (80/150 h.), islami ilimlerin tedvin, tasnif ve tesekkiil déneminde
yasamistir. Onceleri kelami konularla ilgilenmis ve bu alanda cesitli mezhep men-
suplariyla miinazaralarda bulunmustur. Ortaya koydugu itikad? goriislerle, bir yan-
dan selef alimlerinin cizgisini devam ettirirken, diger yandan da ehl-i siinnet cizgi-
sindeki haleflerine onciiliik etmistir. Daha sonra ilgilenmeye basgladigifikih alaminda

Bu makale, “imadm-1 A'zam EbG Hanife’'nin Kur’an Anlayigt” ismiyle hazirflamakta oldugumuz dok-
tora cahgmasmdan iiretilmistir.
ESOGU ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dah Ogretim Gérevlisi.

Eskisehir Osmangazi Universitesi /'/ablyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (2014),107-124 107
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ortaya koydugu goriislerle deehl-i rey ekoliiniin en énemli temsilcilerinden biriol-
mustur.

islam disiince tarihinin en énemli mitekellim ve fakihlerinden olan Ebt Hanife,
Kur'an ve Kur’an ilimleri hakkinda baz1 gériisler serdetmistir.Onun hem bir Kur’an
tamm yaptigim® hem de bazi Kur’an ilimleri hakkinda goriisler beyan ettigini gorii-
yoruz. Ortaya koydugu fikirler, bazi Kur’an ilimlerinin tesekkiiliinde onemli rol oy-
nadigy gibi, kendisinden sonra tesekkiil eden bazi kavramlarin da istilahlagmasma-
katki saglarmistir.

IA_ .

Arastirmamizda, EbG Hanife'nin Kur’an’in miitesabih ayetlerine yaklasimim ele
alacagiz. islam diistince tarihinde genis tartismalara sebep olan Allah'in sifatlart ya-
mnda, ahiret ahvali ve hurtf-1 mukattaa ile ilgili naslar nasil yorumla(ma)digimi tes-
pit etmeye calisacagiz. Cahsmamizda ayrica, Ebi Hanife ile selef ve haleflerinin yak-
lagimlam arasindaki benzerlik ve farkhhlamortaya koyacagiz. Aragstirmamizi, onun go-
risleri hakkinda yapacagimz degerlendirmelerle tamamlayacagiz.

I. Miitesabihatii’l-Kur’4n

Miitesabih, iki seyin birbirine benzerligini ifade eden tesabiih kelimesinin ism-i
failidir. Tefsir literatiiriinde, “manalam bilinemeyen veya kapalilik bulunan yahut bir-
den ¢ok manaya ihtimali olup, bunlar arasinda tercihte zorluk olan ayet, kelime veya
harf” olarak tammlanm1§tn‘.2 Bu kavram, muhkemin ziddi olarak ifade edilmistir. Bu
agidan bakildiginda muhkem kavramim; anlaminda kapalilik olmayip tam olarak bi-
linebilen ve tek bir anlama gelen ayet, kelime ve harfler olarak tarif edilebilir.*Bu

Ebt Hanife, e/-VasiyyeTa'lik: Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevserd, Terciimeyle birlikte negre-
den: Mustafa Oz, 6. Basim, istanbul: ifav, 2010, s. 88-89; e/-Fikhu’l-Ekber;Ta’lik: Muhammed Zahid
b. el-Hasan el-Kevseri, Terciimeyle birlikte nesreden: Mustafa Oz, 6. Basim, istanbul: ifav, 2010, s.
70-71.

Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Soz/igi,2. Bask, istanbul: ifav, 201, s. 217-218. Benzer tammlar
icin bk.Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi(794/1392), e/-Burhin # Ulimi’l-Kur'dn,3.
Baski, Arabistan: Risetii idareti’l-Buhdsi'l-ilmiyye ve'l-iftd ve'd-Da’veti ve'l-irsad, 1980, c. 2, s. 69-
70; Celaleddin b. Ebi Bekir es-Suyiti(91/1505), el-itkdn £ Uldmi’l-Kur-4n, 3. Baski, Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1996, c. 1, s. 639-640;Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani (1367/1948),Menahilu’l-Iirfin fi
Ulimi’l-Kur'sn, Thk. Favvaz Ahmed, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1996, c. 2,
s. 215-218.

Muhkem ve miitesabih kavramalar farkh anlamlara da kullamlmigtir. Selef alimleri, nasihe muhkem
mensuha da miitegabih ismini vermistir. Haram ve helali igeren ayetler muhkem, kalanlar miitesabih
veya benzer gekilde tekrar eden kissalar miitesabih diger dyetler muhkem gibi anlamlara da kulla-
mlmistir. Keza, inanip amel edilmesi gerekenler muhkem, inanip amel edilmeyen ayetlere ise mii-
tesabih denilmistir. Bk. Zerkesi, Burhdn, c. 2, s. 68-69; Ebii ishak es-Satibi (7901388),e/-Muvifakst,
Ter: Mehmed Erdogan, istanbul: iz, 1999, c. 3, s. 79; Suydti, /tkdn, c. 1, s. 639-640; Zerkani,
Menhili’I-Irfan, c. 2, s. 214; Sait Simsek, Kur'dn'm Anlasilmasinda Tki Meseleistanbul: Yonelis, 1997,
s. 19-20.
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baglamda, anlamm higbir delil ve karineye ihtiyag duymaksizin anlagilan her ayet muh-
kem, ancak bir karine ile anlamdaki kapahhg: giderilebilen veya hicbir sekilde gide-
rilemeyen ayetler de miitesgabihtir.

Miitesabih naslar, kendi icinde farkli degerlendirmelere tabi tutulmuslardir. Biz
ise, Satibi'nin taksimi dogrultusunda“mutlak” ve “izafi miitesdbih”olmak iizere iki
bashk altinda ele alacagiz.

1. Mutlak (Hakiki) Miitesdbih: Manalarindaki kapalihgi giderecek herhangi bir
delil bulunmadig i¢in tam olarak anlagilamayan ayetlerdir. Miictehid her ne kadar
iizerinde diisiinse de, onlar icinde anlaom muhkem olan bir ayet bulamaz. Bu tiir
naslara iman diginda herhangi bir miikellefiyet yoktur.* Burada miitesabihattan kas-
tedilen, genel olarak murad-1 ilahi'nin tam olarak tespitinin zor oldugu ayetlerdir. Bu
baghk altinda 6zellikle Allah’in sifatlar, dhiret ahvali ve hurtf-1 mukkattamin gectigi
ayetler giindeme gelmektedir.

2. 1zaft (Goreceli) Miitegabih: Haddi zatinda bu miitesabihleri agiklayan ve muh-
kem olan bir nas vardir. Fakat miictehidin aragtirma ve degerlendirmesinde kusur
gOstermesi veya arzu ve hevesine uyarak beyan yolundan sapmasi durumunda
tesabiihlitk devam eder. Delilleri iyi tahlil edildiginde bu ayetlerde miitesabihligin
olmadigr goriilecektir. Miitesabih, izafi olup delil ile taayyiin ediyorsa te’vil edilmesi
gerekir.® Bu ayetlerdekitesabiihliigii kasten gidermeye ¢ahsmayan veya beyan eden
ayet 1s1ginda anlam vermeyenler; ‘kalplerinde egrilik olup, fitne ¢ikaran ve onu te'vil
etmek igin miitesabihlerin pesine diisenler® olarak nitelendirilen kimseler grubuna
girmektedirler. Bu tiir miitsabih ayetlerde, Allah'in muradim tespit etmek miimkiin-
diir. Ayet beyan edildikten sonra miitesabihlik ortadan kalkar.

izaft miitesabih ve onu beyan eden muhkem naslara, umtm ile tahsis, mutlak
ile takyid ifade eden ayetleri 6rnek verebiliriz. Bunlar, Kur'an'm Kur’'an’la tefsiri ger-
cevesinde ele ahmp agiklandigs zaman ortada herhangi bir tesabiihliik kalmayacaktir.

Miitesabih denildiginde akla gelen ilk hususlar, hakiki miitesabih olarak gériilen
Allah’'in sifatlam, dhiret ahvali ve hurtf- mukattaayla ilgili naslardir. Bu ayetlerle ilgili,
ozellikle sifatlarin te'vil edilip edilemeyecegi meselesi ¢okga tartisma konusu olmus-
tur.

L]

Miitesabih ayetler Kur'an’da muhkem olanlarma gore daha az yer tutmaktadir.
Bununla birlikte, bu tiir naslar etrafinda dénen tartigmalar, birgcok farkh goriis ve

Satibi, Muvéfakat, c. 3, s. 86.

Saubi, Muvéfakat, c. 3, s. 87, 88, 92.

Ayetin tam meali: “Sana Kitab" indiren O'dur. Onun (Kur'an'm) baz1 yetleri muhkemdir ki, bunlar
Kitab'in esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil
etmek igin ondaki miitesabih ayetlerin pesine diiserler. Halbuki onun tevilini ancak Allah bilir.
ilimde yiiksek payeye erigenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi)
ancak akhselim sahipleri diiginiip anlar.” Al-i imran, 3/7.
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itikdd? firkamin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu agiklamalardan sonra, Ebd
Hanife'nin miitegabih ayetlerin yorumuna yaklagimm ile diger te'vil ekolleri arasinda
ne tiir benzerlik veya farkhiliklarm olduguna gegebiliriz.

I1. Ebii Hanife’nin Miitesabih Naslara Yaklasimi

Bu makalede miitegabihattan kastimiz, daha 6nce ifade ettigimiz gibi mutlak
miitegabihlerdir.Benzer anlamlarda bazi hadisler nakledilmis olsa da, biz konuyu
ayetler baglaminda ele alacagiz. Bu tiir dyetlerin yorumunda benimsenen ustl, aym
zamanda miitesabih hadisler icinde gegerli olacaktir.

Miitesabih ayetlere dair yorumlarm yer aldigi Allah’in sifatlar, dhiret ahvali ve
huruf1 mukattaa ile ilgili konularda EbG Hanife’dennakledilen gériis ve rivayetler az
olmakla birlikte kanaatimizce degerlendirme yapmarmza imkén verecek yeterlilikte-

dir.

1. Allah’1n Sifatlar:

islam diisiince tarihinde hakiki (mutlak) miitesabih kabul edilen sifatlarin te’vili
edilip edilmeyecegi konusu olduk¢a tartigilmms ve bu alanda birbirinden farkh dért
yak]a§1m ortaya glkm1§tlr.

1. Selef Alimlerinin Anlayigi: Al-i imran stresinin 3/7. éyetindeki7secéivendi, laf-
zatullah {izerinde kabul ederek, miitesabihatin te’vilinin insan idrakinin diginda ol-
dugunu ve Allah’a havale edilmesi gerektigini iddia ederler. Bize diigen, Allah’'in si-
fatlarimi ispat eden yetlerin lafizlarma imandir. insanoglu bu ayetlerin kiinhiine ve
keyfiyetine vakif olmaya gii¢ yetiremeyecegi gibi, bununla miikellef de degildir. Bu
konularda, muhkem olan 4yetlerin kiilli anlamlarma teslim olmak yeterlidir.?

Arsa istiva'nm anlami soruldugunda imam Malik'in vermis oldugu cevap,selef
alimlerinin anlayigma dair 6nemli bir ornektir. imam Malik bu soruya; “Istivanm
keyfiyeti akil ile bilinemez. istiva (anlarm) ise bilinmektedir. Ayrica buna iman etmek
vacib, hakkinda soru sormak ise bidattir’® seklinde cevap vermistir. Ona ve selef

AT s Byl 15 ool Gl 8T8 2gLATA 5315 i BT 08 BaKd 15T s i e Il 0 5
915855 g 55 aie 5 I8 4 Bl Gglods wlall 3 Eioksntills ot 31 ALl g o gl o ity kel o il o
’ NN
Satbi, Muvéfakat, c. 3, s. 88-93; Sait Simsek, Kur'an’in Anlasilmasinda Tki Mesele, s. 231,50.

Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristani (548/153),e/-Milel ve'n-Nihal, Ter: Mustafa Oz,
2. Basky, istanbul: Litera, 201, s. 90; Sait Simsek, Kur'dn’in Anlasilmasinda Iki Mesele, s. 51.
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anlayisim benimseyen alimlere gore, bu ayetlerin lafzimin bildirdiklerine iman edil-
meli, ancak te'vil etmeye g:a|1§1|mamahd1r.

2. Halef/Miiteahhir Keldmailarin Anlayigi: Al-i imrén stresinin 3/7. ayetteki vakfi,
Miicahid’in kiraati tizere ilim kelimesi tizerinde kabul ederek, Kur'an’da anlarm bilin-
meyen higbir seyin olamayacagim ve miitesdbihatin da te'vil edilmesi gerektigini sa-
vunmu§|ard1r.lo Ozellikle Allah’in sifatlarii, akil, dil ve lafizlarm elverdigi dl¢iide yo-
ruma tabi tutmu§|ard1r.

Ehl-i siinnet kelamailam, “kalplerinde egrilik bulunan kimselerin” durumuna
diigmemek i¢in, miitesabih ayetlerin te'vilini bazi sartlara baglanmslardir. Oncelikle
te’vil edilen lafzin kendisine yiiklenilmek istenen manayr kabul etmesi gerekir. Te'vil,
ser’an sahih bir manaya ¢tkmali ve kismen de olsa ittifakin saglanacagi bir noktada
olmahdir.!* Ayrica te'vil yapilirken, muhkem ayetlerin ¢izdigi noktalara dikkat edil-
meli ve mana muhkem ayetlere raci klimmahdr.'2

1. Tecsim/Tegbih Anlayisi: Ayetlerin lafizlarina bakarak Allah'in sifatlarimi, kulla-
rin sifatlarina benzeten anlayistir. Ozellikle Miisebbihe/Miicessime firkasim olusturan
anlayis sahipleri, Allah’1 yarattiklarina benzetip ona cismaniyet izafe ederler.’® Bu
yorum, alimler tarafindan agir bir sekilde tenkit edilmis ve sapikhk olarak degerlen-
dirilmistir. Eba Hanife de, bu alimlerden biridir. O da ayetleri tesbth ve tecsime

dii§erek yorum]ayan]arlele§tirmi§, hatta onlara lanet okumu§tur.14

2. Ta'til/Nefiy Anlayigi: Cehm b. Safvan ile baglayip Mu'tezile ile devam eden bu
anlayis, Allah'in zdtindan bagka sifatlarmim olmadigim iddia etmektedir. Onlara gére
sifatlarla ilgili miitesabih naslar, Allah'm ezeli sifatlam olmadigi igin te'vil edilmeli-
dir.!® Ebt Hanife ve sonra gelen Ehl-i siinnet alimleri, Allah'in sifatlarim iptal ettigi
gerekgesiyle bu gériisii ve savunucularim tenkit etmislerdir.1®

Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi Giris, istanbul: Damla, 1996, 5. Baski, s. 11; Nareddin es-Sabani,
Moaturidiyye AkdidiTer: Bekir Topaloglu, Ankara: Diyanet isleri Bagkanhgi, 2005, s. 73-74; Ebi’l-
Vefa et-Taftazani (1994),Kelim Flminin Belli Bash Meseleleri, Ter: Serafeddin Gélciik, istanbul: Ka-
yihan, 1980, s. 149; Ebt Hafs Omer en-Nesefi (537/1142), Isldm Inancinin Temelleri Akéid, Haz: M.
Seyyid Ahsen, istanbul: Bayrak, 1995, 17. Baski, s. 81.

Saubi, Muvifakit, c. 3, s. 94.

Zerkesi, Burhén, c. 2, s. 71.

Taftazani, Keldm ilminin Belli Bash Meseleleri, s. 19-129; Sehristam, el-Milel ve’n-Nihal, s. 100.
ismail Cerrahoglu, “Tefsirde Mukatil ibn Siilleyman ve Eserleri”,AUIF Dergisi, c. 21, S. 1, Ankara:
1973,s. 4-5; Yusuf Sevki Yavuz, “Ebéi Hanife”, DJA, istanbul: TDV, 1994, c. 10,s, 138.

Taftazani, Keldm Ilminin Belli Bash Meseleleri, s. 130-132.

Ebt Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, s. 71-72. Mu'tezile Allah'in sifatlarimi kabul etmedigi i¢in muattila
ismiyle de amlmistir. Bk. Sehristani, e/Milel ve'n-Nihal, s. 89.

m



FATIH TOK

Ebd Hanife, donemin tartigilan bu tiir konulan iizerinde ¢esitli miinazaralara
katilms ve kendi fikirlerini ortaya koymustur. Sifatullahla ilgilinaslar ve onlarin te’vil-
leri hakkinda,Eb&i Hanife’den bazi gériislerinnakledildigini gériiyoruz. e/-Fikhu’l-Ek-
berde;“Yiice Allah, say1 yoniiyle degil, ortagi olmamasi yéniiyle tektir. O, dogurmams
ve dogurulmamgtir. O'na higbir sey denk degildir. O yarattiklarindan hig birine ben-
zemez."" isimleri, zatd ve fiili sifatlariyla daima var olmug ve olacaktir”®® diyerek, 6nce
sifatlarin varh@m ispat etmis, sonra da nevilerini belirtmistir. Keza Allah'n zati si-
fatlamm, hayat, kudret, ilim, semi’, basar ve irade; fiili sifatlarimi ise, tahlik (yaratma),
terzik (mzik verme), inga (yapma), ibdd’ (8rneksiz yaratma) ve sun' (san'atla yaratma)
ve diger fiili sifatlar olarak izah etmistir.

Eb# Hanife Allah’in, sifatlan ve isimleriyle var oldugunu, O'nun isim ve sifatla-
rmdan higbirinin sonradan o]madlglm belirtmistir. Bunu da, “O ilmiyle daima bilir,
ilim O'nun ezelde sifatidir. O kudretiyle daima kidirdir, kudret O'nun ezelde sifatidir.
Kelam ile konugur, keldim O'nun ezelde sifatidir. Yaratmasi ile daima haliktir, yarat-
mak O'nun ezelde sifatidir. Fiili ile daima faildir, fiil O'nun ezelde sifatidir. Fail Al-
lah'tir, fiil ise O'nun ezelde sifatidir”® sozleriyle ifade etmistir. Hatta bunu redde-
denlerin Allah’ inkdr durumuna diisecegine deginir.

Ebd Hanife’'nin Allah'in kelam sifatim izéh ederken dile getirdigi diisiinceleri,
miiteahhir Ehl-i siinnet kelAmalarina énciiliik etmistir. O,sifatlarmAllah’in zatimm ne
aym ne de gayr olarak disiiniillemeyecegini ifade etmistir.2

Ebd Hanife, tegbih ve tecsimden kaginarak Allah'in sifatlarinin mahldkatin sifat-
larina benzemedigini ve keyfiyetlerinin bizler tarafindan bilinemeyecegini sdylemistir.
Ona gore Allah’n Kur'an'da zikrettigi gibi eli (yed),?! yiizii (vech)?? ve nefsi?® vardir,
fakat bunlar O'nun keyfiyetsiz sifatlandir. Sifatlarin iptali s6z konusu olacag: igin,
“O'nun eli, kudreti veya nimetidir” denilemez. Bu sekildeki bir te'vil ta'tile yol aga-
caktir. Bu ise, kader ve i'tizal ehlinin (Kaderiyye/Mu'tezile) gorusudir. Aym sekilde
O'nun eli, keyfiyetsiz bir sifat oldugu gibi, gazabi ve rizas1 da keyfiyetsiz sifatlardir.?*
Bunlarin keyfiyetini ve kiinhiinii bilmek insan idrakinin simrlamm agmaktadir. Zaten
bizler sifatlarin kiinhiinii bilmekle miikellef degiliz. Biz onu, kendisini tavsif ettigi

Thlas stiresi ile Stira 42/11 Ayetine atfen bu hususlar zikrediyor.

Eba Hanife, e/-Fikhu'l-Ekber, s. 70.

Eba Hanife, e/-Fikhu’l-Ekber, s. 70-71, 74.

Ebt Hanife, e/-Vasiyye, s. 88-89. Ehl-i siinnetin anlayisi i¢in bk. Ntreddin es-Sabani, Maturidiyye
Aksidi, s. 73-74; Taftazani, Keldm llminin Belli Bash Meseleleri, s. 149; Omer Nesefi, /s/dm Inancinm
Temelleri Akéid, s. 81; Bekir Topaloglu, Keldm ilmi-Giris, s. .

Al imran, 3/26, 73; Maide, 5/64; Miymintn, 23/88; Yasin, 36/71, 83; Sa’d, 38/75; Fetih, 48/10;
Hadid, 57/29; Miilk, 67/1.

Bakara, 2/115, 272; En’am, 6/52; Ra'd, 13/22; Kasas, 28/88; Rtim, 30/38, 39; Rahman, 55/27; insan,
76/9; Leyl, 92/20.

Al imran, 3/28, 30; En'am, 6/12, 54.

Eba Hanife, e/-Fikhu'l-Ekber, s. 71-72.
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gibi tavsif ederiz.?® Eba Hanife Allah’in sifatlart hakkinda konugurken, bir yandan
te'vil ile sifatlam nefyetmemeye, diger yandan da lafza sarlip tesbihe diigmemeye
Ozen gostermistir.

Yine Allah’m, ihtiya¢ duymaksizin arsa istiva ve istikrarm vardir. Bunun keyfiye-
tini bilemeyiz. Ancak O, lafizlardan anlagilan ve insanin fiillerine benzeyen oturma
ve karar kilmaktan miinezzehtir. Oyle olsaydi eger ars yaratilmadan once Allah'in
nerede oldugu sorusu ortaya ¢ikacaktir ki, Allah i¢in mekan muhaldir.?

Ebd Hanife, Allah'(a)in yakinhk (kurb)? ve uzakligim (bu’d), mesafenin uzunluk
ve kisahg ile degil, keramet ve zillet manasima almsgtir. Onun bu degerlendirmesin-
den dolayi, miitesabihatin bir kisminda te'vilde bulundugu ve miiteahhir kelamaila-
rina onciiliik ettigi séylenmistir.?® Fakat Ebt Hanife, yakinhk, uzakhk ve yénelmeyi
(ikbal) kullara raci kilmakta ve itaatli olan kullarm, Allah'a keyfiyetsiz olarak yakm,
asi kullarin ise keyfiyetsiz olarak uzak oldugunu soylemistir. Allah’in muti’ olan kula
ikramla ve asi kula ise zilletle kargilhik verdigini ifade etmistir. Bu sekilde Allah'in
yakin veya uzak olmasindan ziyade, kulun yakin ve uzak olusuna deginmekte ve
ayetlerde Allah ile ilgili herhangi bir keyfiyetten bahsetmemektedir. Keza, cennette
komsuluk ve Allah'm 6niinde bulunmak da keyfiyetsiz hususlardir.?® Goruldigi gibi
Ebé Hanife bu durumlan, Allah agisindan te’vile tabi tutmamaktadir. Kulun keyfiyet-
siz bir sekilde uzak, yakin veya Allah'in 6niinde bulundugundan bahsetmektedir.
Ayetlerdeki te'vil, Allah'in sifatlar agismdan degil kullarin durumlar cihetindendir.

Tenzih akidesi geregi, ta'til ve tesbthe diigmeden, Allah’in sifatlarmm kendisini
tavsif ettigi sekilde kabul eden Eb&i Hanife, Allah’m sifatlammin bagka bir dilde tam
karsthg1 olmadigi zaman onlarin terciime edilmesini de caiz gormemistir.“Alimlerin,
Allah'in sifatlarimi Fars¢a séylemeleri céizdir. Ancak yed (el) kelimesi, Allah'in sifat:
olarak Farsca s6ylenemez. Farsga olarak Ray-i Hiida (Allah'm yiizii) demek ise ciiz-
dir®0 diyerek, “yed” lafzmm terciime edilmesine cevaz vermemistir. Bu durumu
Tirkge agisimdan distindiigiimiizde ise, terciime edilmesi uygun gériilmeyen sifat,
“vech” veya baska bir sifat olmasi muhtemeldir. Ebi Hanife, terciime edilen sifatin
diger dildeki kargihg, sayet anlam agisindan yetersiz kahyorsa, kelimenin terciime
edilmemesini ve ashmn aynen kullamlmasim istemektedir.

Ebd Hanife, insan idrakinin diginda oldugu icinAllah’in sifatlarmin keyfiyyet ve
kiinhiine vakif olamayacagimiz kanaatindedir. Bu yiizden, tecsim ve ta'tile diismemek

Ebt Hanife, e/-Fikhu'l-EbsatTa’lik: Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, Terciimeyle birlikte
nesreden: Mustafa Oz, 6. Basim, istanbul: ifav, 2010, s. 63.

EbG Hanife, e/-Vasiyye, s. 88.

Bakara, 2/186, 214; Hiid, 11/61; Kaf, 50/16.

Hasan Keskin, “Eb{i Hanife'nin Bes Risalesinde Bazi Tefsir Problemlerine Yaklagimi”, /s/dmi Arastir-
malar Dergisi Ebiy Hanife Ozel Sayisi, c. 15, S. 1-2, Ankara: TEK-DAYV, 2002, s. 231-232.

Ebt Hanife, e/-Fikhu'l-Ekber, s. 76.

Ebt Hanife, e/-Fikhu'l-Ekber, s. 76.
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icin, te'vile gitmeksizin sifatullahi ihtiva eden miitegabih naslara bila-keyf iman edil-
mesini ister. “Allah hicbir seye benzemez”3! dyetini tenzih akidesinin merkezine yer-
lestirmis ve sifatlarin Allah’in zatina layik bir sekilde var olduklarimi séylemistir. Do-
layisiyla Allah’t mahlikata tesbth etmekten veya O’'na cisim izéfe etmekten sakimms-
tir. Ona gore, Allah’'m sifatlarmin bildirildigi miitesabih naslarda te'vile giderek, Al-
lah’in sifatlariin olmadigim (ta’til) veya yaratildigim (mahlik) séylemek veyahut ya-
ratilanlarm sifatlarina benzeterek O’'na cisim izafe etmek (tesbih ve tecsim), insam
dalalete hatta kiifre diisiiriir.

2. Ahiret Ahvali

Ahiret, insanin idrak alammn disinda kalan bir alan olmakla birlikte, Kur'an'da
aklinalgilayabilecegi bir sekilde tasvir edilmistir. Ahiretle ilgili kabir azabi, mizan,
havz, cennet ve cehennem gibi hususlar, naslarda haber verildigi kadaryla bilinebil-
mektedir.

imam-1 A’zam 4hiret ahvaline dair miitesabih olan hususlar, ayet ve hadislerde
gectigi sekilde, her hangi bir te'vile bagvurmaksizim kabul etmektedir. Ona gére,
kiydmet giinii amellerin mizanla tartilmas1 ve Hz. Peygamber'in havzi haktir. Keza
cennet ve cehennem suan yaratilmis ve ebediyen de fani olmayacaklardir.3? Hariler
ebediyen 6lmezler. Kabirde Miinker ve Nekir'in sualleri haktir. Kabirde ruhun cesede
iade edilmesi haktir. Biitiin kafir ve si mii'minler icin kabir sikintisi ve azabi haktir.3®
Naslarda gegen bu hususlarm inkar edilmesinin insam kiifre gétiirecegini séyleyen
Eb® Hanife, bu ahvalin keyfiyetiyle ilgili herhangi bir te’vilde bulunmamaktadir.

Bu hususlar, miitegabihattan olup insan akhmin kavrayabilecegi alanin diginda-
dir. Bunlara ayet ve hadislerde bildirildigi sekilde, higbir te'vile bagvurmaksizin ve
herhangi bir keyfiyet yiiklemeksizin iman edilmesi gerekir. Keza ahiret ahvalini anla-
tan durumlam te'vil ederek onlarin gergekligini inkar etmek, insam dalalete diistiriir.

Stra, 42/1.

Bagdadi, imam-1 A'zam’m; “Sdyet cennet ve cehennem yaratilmssa, o zaman fani olacaklardi”
demektedir. EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi (463/1071), Tdrihu Medineti’s-
Selim, Thk. Bessar Avvar Maraf, Daru’l-Garbi'l-islami, Beyrut: 2001, c. 15, s. 531-532. Fakat Ebd
Hanife'nin itikadi goriisiinii nakleden eserlerde boyle bir rivayet yoktur. Aksine yaratilmis ve fani
olmayacaklarina dair goriisii nakledilmektedir.

Eba Hanife, e/-Fikhu'l-Ekber, s. 75-76.
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3. Hurif-1 Mukattaa

Hurtf1 mukattaa tabiri, 29 stirenin baginda yer alan vehareke yardimi olmak-
sizin kesik kesik okunan harf kiimelerini ifade etmektedir. Zahiren hi¢cbir manaya
delalet etmediklerinden dolayi, genellikle hakiki miitesabih icerisinde degerlendiril-
mislerdir.3* Basra ekolii, hi¢bir hurtif41 mukattaay: miistakil bir ayet kabul etmezken,
Kife ekolii ise bazilarimi miistakil bir dyet, bazilamm da kendinden sonra gelen ayetin
bir ciiz'ti olarak gérmiistiir.>®

Selef alimlerinin genel tavm, bu harflerin manalammin insanlara gizlendigi ve
Allah’m sirlarindan oldugu seklindedir. Hz. Ebéi Bekir'in; “Her kitabin bir sirm vardir.
Allah'in Kur'an’daki sirm da stre baglarinda yer alan harflerdir”® s6zii, bu anlayisi
ifade etmektedir.Onlarin ¢ogu hurtf-1 mukattaayr hakiki miitesabih igerisinde ele
almis ve anlamlarim Allah’a havale etmistir.” Bununla birlikte ashab igerisinde, bu
harflerle ilgili yorumda bulunanlar da olmustur.

Kur’an’da yer alan bir ifadenin anlaminin bilinmemesini dogru bulmayan miite-
ahhir keldmalar, hurtif4 mukattaanmn ilimde riistth sahibi dlimler tarafindan te'vi
edilebilecegini séylemislerdir. Baz1 limler de bu harflerle ilgili gesitli te’'vildebulun-
muslardir. Bununla birliktehurtf-1 mukataanin anlam konusunda yirmi kadar farkh
goriis ortaya gkmistir. Asagida, bu yorumlardan dikkat ¢eken birkag tanesini vere-
cegiz:>®

- Bu harfler Allah'in isim ve sifatlarindan bir kismina isaret etmektedir. ibn
Abbas’tan gelen rivayetler genelde bu sekildedir.

- Yiice Allah bu harflerle yemin ederek baglamaktadir. Bu goriis, Kalem ve Zuh-
ruf stirelerinde tist tiste iki yemin olacagindan isabetli gortilmemistir.

- Mukattaa harfleri baginda bulunduklam strelerin isimleridir.Bu goriis, aym
isimde birkag stire olacag igin tenkit edilmigtir.

- Genel kabul goren goriise gore ise bu harfler; “Inkdr edenler: Bu Kur'dn'
dinlemeyin, okunurken giiriiltii yapmn. Umulur ki bastirirsimz, dediler®® diyen inkar-
aillarin dikkatlerini ¢cekmek icin zikredilmistir.

Muhsin Demirci, Tefsir Usiili,6. Bask, istanbul: ifav, 2008, s. 185.

Zerkesi, Burhin, c. 1, s. 170-171; Muhsin Demirci, Tefsir Usili, s. 185-187.

Zerkesi, Burhan, .1, s.173; SuyGti, Jtkan, c. 1, s. 657.

Zerkesi, Burhan, c. 1, s. 173-174; Muhsin Demirci, Tefsir Usili, s. 186-193.

HurGf-1 mukattaa ile ilgili yukarida zikrettigimiz yorumlar ve yapilan diger te'viller igin bk. Zerkest,
Burhin, c. 1, s. 172-177; Saubi, Muvéfakat, c. 3, s. 93-94; Suyiti, Jtkdn, c.1, s. 657-668; Sait Simsek,
Kur'énn Anlasilmasinda ki Mesele, s. 50; Muhsin Demirci, Tefsir Usili, s. 188-189.

Fussilet, 41/26.
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Farkli yorumlarin yapildign bu konudaHz. Peygamber'den herhangi bir deger-
lendirme gelmemistir. Bu harflerle ilgili gelen tek rivayet; “Allah’in Kitab’imdan bir
harf okuyana on misli sevap verilir. Ben (elif-lam-mim) bir harftir demiyorum. Elif
bir harf, 1am bir harf, mim bir harftir’*? hadisidir. Bu rivayet de, herhangi bir yorum
icermemektedir. Bununla birlikte islam alimleri, Hz. Peygamber’in bu harflerin anla-
i bildigi, fakat agiklama geregi duymadigi kanaatindedirler.*!

Hurtif4 mukattaayla ilgili Ebti Hanife’den birkag rivayet nakledilmistir. Bunlara-
rasinda, onun kendi goriisii veya yorumu diyecegimiz herhangi bir hususyer alma-
maktadir. Eba Hanife konuyla ilgili sadece, seleflerinden kendisine ulasan birkag ri-
vayetiaktarmakla yetinmistir.

Ebd Hanife'nin, Taha (20/1) stresindeki hurif1 mukattaayr Asim kirdatinde
okundugu iizere, “Taha / 4k ” seklinde degil de, ikrime kiraatindeki gibi, “tah/ 4&”
seklinde okudugunu nakledilmistir.*? Beydavi bu kiraatin ashmn, “Ta’ha / Wl oldu-
gunu (Ebd Cafer’in béyle okudugu belirtilmis)*® ve bunun da tehecciid kilarken tek
ayag tzerinde duran Hz. Peygamber'e, “iki ayagmla yere bas” anlammda bir emir
oldugunu sdylemistir.** Bu hurif-1 mukatta hakkinda ayrica; “Ey Adam!”, Ey Filan!”
gibi anlamlar yaninda, onun Allah’in isimlerinden biri veya O'nun isimlerinden bir
harf olduguna dair farkh gorissler de ileri stiriilmiistiir.**Kaynaklarda Ebti Hanife'nin
bu kiraati nereden aldig1 veya yapilan yorumlar hakkinda ne diistindiigiine dair her-

Ebé isa Muhammed b. isa et-Tirmizi(279/892),Siinenti’t- Tirmizi, Tahkik ve Serh: Ahmed Muham-
med Sakir, 2. Baski, Misir: Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 1975,c. 5,
s. 175-176; Ebd Ydasuf Yakdb b. ibrahim el-Ensari (182/798), Kitdbu'l-Asér, Tashih ve Ta'lik: Ebtrl-
Vefi el-Afgani, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1355/1936,s. 44; Muhammed b. el-Hasan es-Seybani
(189/805), Kitdbu'l-Asar, Thk. Halid el-Avvad, Beyrut: Daru'n-Nevadir, 2008, c. 1, s. 278.

Muhsin Demirci, Tefsir Usdli, s. 193.

Muhammed ibn Muhammed el-Kerderi el-Bezz4zi(827/1424),Mendkibu Ebi Hanife, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Arabf, 1981, s. 323; el-Muvaffak b. Ahmed el-Mekki(568/1172),Mendkibu Ebi Hanife, Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, Beyrut: 1981, s. 333; Ebt'l-Kasim Yasuf b. Ali el-Magribi el-Hiizeli(465/1074),el-Kamil
fi'l-Kirdati'l-Asr ve'l-Erbain ez-Ziide Aleyh3, Thk. Cemaleddin b. es-Seyyid b. Rifai, Miiessesetii
Sem4, 2007, s. 597.

Muhammed Hartf,et-Teshil Ii-Kirdati't-Tenzil mine’s-Satibiyye ve'd-Diirre, Dimesk: Daru’l-Beyruti,
2008, s. 312.

Kadi Nasuriddin Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi (685/1286), Tefsiru’/-
Beydiavi-Envéru't-Tenzil ve Esrdru’t-Tevil, Thk. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak ve Mahmud
Ahmed el-Etras, Beyrut: Daru'r-Rasid, 2000, c. 2, s. 383; Benzer yorum igin ayrica bk. Elmahh
Muhammed Hamdi Yazir (1942),Hak Dini Kur'an Dili, Sadelestirenler: Heyet, Azim Dagitim, istan-
bul: 1992, c. 7, s. 419.

Ebt Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi (333/944), Tevilitii Ehli's-Siinne/Tefsiru’l-
MoituridiBeyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005, c. 7, s. 266; Elmahl, Hak Dini Kur'én Dili, c. 7, s.
418-419; Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, Thk. Abdullah Mahmud Sehhate, Ter: Besir Eryarsoy,
istanbul: isaret, 2006, c. 3, s. 1l; Eb&'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi el-Basri
(450/1058), en-Niiket ve'l-Uyiin-Tefsiru’l-Maverdj, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi' l-ilmiyye, trs, c. 3, s. 392.

116



EBU HANIFENIN MUTESABIH AYETLERE YAKLASIMI

hangi bir agiklamayoktur. Muhtemelen Eba Hanife bu kiraati, diger rivayetlerde ol-
dugu gibi giivenilir bir senedle alms ve nakletmistir. Bununla birlikte konuyla ilgili
herhangi bir yorumda bulunmamstir.

Bakara stiresininbagindaki hurtif-1 mukattaayla (al') ilgili Eba Hanife’den bir ha-
dis bir de sahibe yorumu nakledilmistir. Ebi Hanife'nin naklettigine gére Hz. Pey-
gamber; “Allah’in kitabindan bir harf okuyana on misli sevap verilir. Ben (elif-lam-
mim) bir harftir demiyorum. Elif bir harf, 1am bir harf, mim bir harftir”46 buyur-
mustur. Bu hadiste, daha 6nce zikrettigimiz gibi hurtif+ mukattaa ile ilgili herhangi
bir yorum bulunmamaktadir. Sadece bu ibarelerin, harflerden meydana geldigi anla-
mim gikarabilir ki, zaten, ‘kesik kesik harfler’ ifadesiyle bu husus anlatilmaktadir.

imam- A’zam ayrica, Bakara stiresindeki bu harflerin anlamiyla ilgili bir rivayet
nakletmistir.Eba Hanife, ibn Abbas'in hurtif- mukattaa ile ilgili su yorumunu aktar-
mistir. Eb@’d-Duha séyle diyor: “ibn Abbas, Allah’in ‘Elif, 1am, mim’ sézii hakkinda
su yorumu yapar. “Bu harflerin anlamm, ‘Ben Allah olarak (her seyi) en iyi bilen ve
en iyi gorenim! demektir.”#’ Ancak yine ibn Abbas’tan bu harflerin, Allah'm “Allah”,
“Latif’ ve “Mecid” isimlerine delalet etmekte olduguna dair farkh rivayetler de nak-
ledilmistir.*Bu te'vilinEb Hanife tarafindan kabul goriip gormediginiya da senedi
saglam oldugu igin sadece bir sahabe tefsiri olarak zikredip zikretmedigini tam olarak
bilemiyoruz. KanaatimizceEb#i Hanife, herhangi bir muhkem nassa aykim gérmedi-
gibu rivayeti,senedindeki ravilere de giivendigi igin,alip nakletmistir.

Eb& Hanife, cogu miifessirlerce mutlak miitesabihatin igerisinde kabul edilen
hurtif41 mukattaa ile ilgili kendisine ulagan rivayetleri nakletmekle birlikte, onlarla
ilgili herhangi bir yorumda bulunmamaktadir. Kanaatimizce konunun gaybi alanla
ilgili olmamasi ve sahabenin de konu hakkinda fikir beyan etmeleri, hurtif-1 mukattaa
hakkinda rey ve te’vilde bulunulabilecegi goriisiiniin olugsmasim saglamistir. Ayrica
Ebd Hanife, ibn Abbas'm yaptigi bu yorumu, sahabenin Kur’an’ reyle yaptigi bir
tefsir olarak goriip tercihen nakletmis olmasi da miimkiindiir. Ciinkii o, sahibenin
yapmis oldugu yorumlarm disgina gtkmamak igin, onlarmn te'villeri arasindan birini
tercih etmistir.*°

Seybami, Kitabu'l-Asér,c. 1, s. 278; Ebt Yasuf, Kitsbu'l-Asér, s. 44; Ebi’l-Miieyyed Muhammed b.
Mahmud b. Muhammed el-Harizmi(665/1266), Cimiu Mesanidi’l-imém-1 A’zam, Hindistan: Mat-
baatii Meclisi Dairetii’l-Mearif, h. 1332,c. 1, s. 125. Aym rivayet i¢in ayrica bk. Tirmizi,Siinendi’t-
Tirmizic. 5, s. 175-176.

- Alaiiddin el-Haskefi(1088/167),/méam-1 A’zam Ebii Hanife Miisned;, Ter: Ali Pekcan, Konya: Armagan
Kitaplar, 2012, s. 232.

* Zerkest, Burhan, c. 1, s. 173; Suyiti, Jtkén, c. 1, s. 658.

* Ebfi Abdullah Hiiseyin b. Ali es-Saymeri(436/1045), Ahbiru Ebi Hanife ve Ashabihi, Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1985, s. 24; Hatib Bagdadi, 7arihu Medineti’s-Seldm, c.15, s. 504; Muvaffak Mekki, Menskibu
Ebi Hanife, c. 1, s. 73-74.
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Sonu¢

islam diisiince tarihindeki énemli tartigmalardan biri de siiphesiz miitesabih
naslarkonusudur. Ozellikle bu tiir dyetlerle ilgili, farkli yaklagimlarin ortaya kondu-
gunu goriiyoruz. Selef alimleri lafizlara bagh kalip yorum yapmaktan kagimirken,
sonraki donem alimleri ise daha ¢ok te'vile meyletmislerdir. ilk islam kaynaklarinm
tedvin, tasnif ve te’lif dénemi alimlerindenEbti Hanifede,lafza bagliligi esas alan selef
alimlerinin yaklasimma benzer bir anlayis ortaya koymustur.

Eb& Hanife'nin sifatullah ve hiret haberleri konusundaki ayetlerle ilgili, selef
alimleri gibi orta bir yol takip etmis ve ne lafizlarm delélet ettigi hususlar ihmal
etmis, ne de insan idrakinin diginda kalan gaybi konularla ilgili akli te'villerde bulun-
mustur. Cogu miifessirce mutlak miitegabihatm igerisinde kabul edilen hurtf-1 mu-
kattaa ile ilgilikendisine ulagan sahabe yorumlarmi nakleden Ebéi Hanife, bunlar hak-
kinda herhangi bir yorumda bulunmaktan ise kaginmistir. Kanaatimizce rivayetleri
birer sahabe reyi olarak degerlendirmistir.

Eb® Hanifeozellikle Allah’in sifatlart hususunda, hem te’vile bagvuruponlar nef-
yedenlere hem de lafza samlarak tegbih ve tecsime diigenlere agir tenkitler yonelt-
mistir. Kendisi ehl-i reyin en 6nemli temsilcisi konumunda olmasma ragmen, akil
Gtesi bir alam ifade eden miitesabih yetlerin yorumu konusundaakli te'villere bas-
vurmaktan kaginmstir.Ozellikle aklin idrak alanma girmeyen gaybi konularla ilgili
naslarda verilen bilgilerle yetinmistir. Bu tiir naslarm lafizlarina iman etmeyi gerekli
gormiis, fakatinsanlarin giincel bir sorununa deginen herhangi bir ahkdm igermedik-
leri igin onlarla ilgili herhangi biryoruma bagvurmamstir.
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Imam Hatip Liselerinde Arapca Ogretimi Uzerine Bir
Degerlendirme

Figen KERVANKAYA"

Jmam Hatip Liselerinde Arap¢a Ogretimi Uzerine Bir Degerlendirme

Ozet » Bu ¢ahgmada, imam Hatip Liselerindeki Arapga &gretiminin genel bir
degerlendirmesi yapilmistir. Arap Dilinin uluslararasi diizeyde gittike &nem
kazandigi belirtilmis ve bunun bir sonucu olarak kaliteli Arapga &gretiminin
gerekliligi vurgulanmistir. Arapga 6gretiminde hedeflenen seviyeye ulagilamamasinin
gozle gorilir bazi nedenleri ele alinmistir. Bu sorunlarm ¢éziimiine alternatif
olabilecek onerilerde bulunulmustur. Aym zamanda bu degerlendirmede, 2012-2013
6gretim yilinda Keciéren imam Hatip Lisesinde 6grenim géren 100 &grencinin
katildigi  bir anketten faydalamlmistir. Agik uglu sorulardan olusan anket
uygulamasinin sonucunda Arapga dersinin islenis 6zellikleri bakimindan gézden
gecirilmesi gerektigi sonucuna varlmistir.

Anahtar Kelimeler: imam Hatip Lisesi, Arapca Dersi, Kaliteli Arapga Ogretimi.

An Evaluation Of Teaching Arabic In Religious High Schools

Abstract » Inthisstudy, a general evaluation was performed about teaching Arabic
in Religious High Schools. The increasing international importance of the Arabic
language was stipulated resulting in the need to improve the qualit ylevel of its
teaching. Some important factor scausing the inability to achieve the desired targets
were analysed and alternative solution sareoutlined. Also in thisstudy, resultsfrom a
survey conducted with 100 students studying at Kegioren Religious High School in
the 2012-2013 academic year were used. The conclusion of this open-ended question
survey clearly shows that Arabic teaching techniques need to be revised.

Key Words: Religious High School, Arabic Lesson, Qualitative Arabic Teaching.

Giris

Arap Dili, Turkiye'nin Ortadogu ile siyasi, kiiltiirel ve ekonomik miinasebetleri
neticesinde gitgide dnemini artirmakta ve daha genis bir alana yayilmaktadir. Bugiin
Tiirkiye'nin gesitli sehirlerinde Arapga konusuldugu gibi, Asya'min baz1 bélgeleri ile
Afrika’min 6nemli bir kissinda ve Amerika’nmin Brezilya ve Arjantin gibi baz1 tarafla-
rinda da Arapga konusulmaktadir.

Arapea; Yunancadan ingilizceye, ispanyolcadan Farscaya pek ¢ok diinya dilini
etkiledigi gibi, Tiirkge tizerinde de biiyiik etki birakmmstir?. Tiirkgede Arapga kokenli

Ars. Gor., Eskisehir Osmangazi Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Béliimii, Arap
Dili ve Belagati Anabilim Dali.

Avram@Galanti, “Tiirkiye ve Sami Dilleri”, sadelestirenler: Nurettin Ceviz, Musa Y1ldiz, Niisha, Y1l:4,
say1: 15, Gliz 2004, s. 104.
2 http://www.haberler.com/arapca-ingilizce-kadar-gerekli-3268500-haberi/, erigim tarihi:13.03.2014.
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pek ¢ok sozciik bulunur. Ancak iki dilin gramer yapilarindaki farkliliklar nedeniyle
bu sozciiklerin ¢ogu Tiirkgede anlam kaymasina ve degisimine ugramistir. Ornegin;
Tiirkgede yaygin bir kullanima sahip olan ‘misafir’ kelimesi ‘konuk’ anlamina gelirken
Arapgada aym kelime ‘yolcu’ anlamina gelir.

Arapga, islamiyet’in ana kaynagi olan Kur'an-1 Kerim'in dili olmasi sebebiyle
Miisliman toplumlarin nazarinda ayri bir yere sahiptir. Oyle ki, Tiirkler Miisliiman
olduktan sonra Arapgay kutsal bir dil saymsglar, medreselerde islami ilimler igin bu
dili alet ilmi olarak okutmuslardir.

Cumbhuriyet déneminde imam Hatip Liselerinin agilmasi ile Arapga dersi yeni-
den miifredata dahil edilmistir. Ancak bu dili modern égretim metotlaryla 6gretecek
ogretmenlerin olmayis1 sebebiyle klasik medrese gelenegine gére yetismis hocalar
tarafindan Sgretilmeye baglanmmsgtir. Bu da beraberinde 6gretim yontemleri, ders
arag-geregleri ve ogretmenlerin pedagojik yetersizliklerinden kaynaklanan bir¢ok so-
runu giindeme getirmistir.

Giiniimiiz Arapga dgretiminde de gerek yukarda belirttigimiz nedenlerden ge-
rekse 6grencilerin olumsuz tutumlarindan dolayr hedeflenen seviyeye tam anlamiyla
ulagilabilmis degildir. Bu baglamda ¢alismarmizda Arapga 6gretimindeki baz1 hatals
uygulamalar dile getirilmis ve ¢oziimlerine yonelik 6nerilerde bulunulmustur. Deger-
lendirmeye objektif bir bakis agis1 kazandirmak amaciyla, 2012-2013 6gretim yihnda
Kegioren imam Hatip Lisesinde 6grenim goren 100 6grencinin katildigi anket sonuc-
larindan yararlamlmistir. Agik uglu sorulardan olusan ankete verilen cevaplar en ¢ok
tekrar edilenden baglamak iizere maddeler halinde siralanmigtir.

1.Yabana Bir Dil Olarak Arapc¢a Ogretimi

Dil 6grenmek karmagik bir siiregtir. Ama insan dil 6grenmeye dogustan yete-
neklidir. Cocuk ana dilini bir kez iyice 6grendi mi, onun birkag dili 6grenip yagarm
boyunca etkin bicimde kullanabilmesi miimkiindiir®. Onemli olan bu siirecte etkili
yontemler esliginde dogru bir 6gretim programinin uygulanmasidir.

Ogretim program; 6grenci davramsginda istenilen degisiklik ya da degisiklikler
olusturmak amaciyla ayrmtilh olarak yapilan planlamay: ifade eder. Bu anlamda bir
ogretim programi, ne amaglar, dersler ve konular listesidir, ne de 6gretmenin eline

8 Ali Yakici vd., Tiirk Dili ve Kompozisyon Bilgileri, Gazi Kitabevi Yayinlari, Ankara 2008, s.7.
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verilen ve uymasi istenen bagarih bir kitaptlr4. Ogretim programy, dgrencilerden bek-
lenen Sgrenmeyi meydana getirebilmek icin planlanmis faaliyetlerin tamam olarak
tanimlanabilir®.

Oyleyse 6gretim program; hangi ders saatinde hangi konunun anlatilacagim
belirlemekle simrh degildir. Teorik olarak ¢ogu 6gretmen bunu bilse de uygulamada
gozle goriiliir bir degisim gerceklesmez. Kegioren imam Hatip Lisesinden 100 6gren-
cinin katithmyla yiiriittiigiimiiz cahgsmamzin sonuglan da bu gériisii destekler ma-
hiyettedir.

S: Arapga dersini iglerken hangi araglardan faydalamyorsunuz?
- Yalmzca ders kitaplarindan (% 80),
- Ders kitaplarindan ve giincel yaynlardan (% 20),
- Smfici ve dig1 (oyun, gezi) etkinliklerden.

Ogrencilerin biiyitk ¢cogunlugu, yalmzca ders kitaplariyla ders islediklerini be-
lirtmiglerdir. Ders esnasinda simif igi ve dis1 etkinliklerden faydalandiklarm séyleyen
ogrenci ise bulunmamaktadir. Uygulama alam bulamayan bu etkinlikler, ashnda 6g-
renmeye en fazla katki saglayan faaliyetlerdir. Bu eksikligi gidermek igin 6gretmen-
lerin yalmzca kendilerine verilen ders kitaplariyla yetinmemeleri, egitsel oyun ve ge-
zilerle 6gretim siirecini zenginlestirmeleri gerekir.

Egitsel oyunlar bir yandan ogrenmeyi kolaylastimrken 6te yandan, 6grencinin
etkinlik gereksinmesini doyurur®. Derse canhlik katan oyunlar sayesinde 6grenciler
konular1 deneme yamlma yoluyla yaparak yasayarak ogrenirler. Aragtirmalar agik¢a
ortaya koymustur ki insanlar; goriip isittiklerinin %50’sini, soylediklerinin %70’ini,
yapip soylediklerinin %90 1m hatirlayabilirler.

Bireysel farkliliklar goz 6ntine alinarak ¢esitlendirilen oyunlara ders saatinin bes
ya da on dakikasinin ayrmlmasi ve bu etkinliklere dersin ortasinda veya sonunda yer
verilmesi 6nerilmektedir’.

Fatma Varis, “Egitimde Program Arastirmalan”, Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 1969,
c.2, sayi:1, s.28.

Hifz1 Dogan, “Program Gelistirmede Sistem Yaklasimi”, Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesi Der-
gisi, 1974, c.7, say1:1-4, 5.361.

Ibrahim Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi Gelisim, Ogrenme ve Ortam, Nobel Yaym, Ankara 2005,
s. 122.

Ozcan Demirel, Yabanct Dil Ogretimi Ilkeler Yontemler Teknikler, Usem Yaymlari, Ankara 1993, s.
73.
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2. Motivasyonun Arapca Ogrenimine Ve Basarisina Etkisi

Genel olarak motivasyon; performansi dogrudan etkileyen, davramslarm bagla-
tilmasim, yénlendirilmesini ve siirdiiriilmesini saglayan itici gii¢ olarak tammlanr.
Buna gore; 6grencinin Arapga dersindeki bagarisinda, dil 6grenmeye yatkinhg kadar
o dili grenmeye olan istegi de biiyiik dlgiide belirleyicidir.

Bir bakima 6grencinin derslerdeki basarsi ile yaprmis oldugu okul se¢imi ara-
sinda iliski oldugunu sdyleyebiliriz. Yani, kendi ilgi ve istegi dogrultusunda imam
Hatip Lisesinde okumayi tercih eden bir 6grenciden bu okulun gerektirdigi sorum-
luluklar da aym istek ve gayret icinde yerine getirmesi beklenir.

S: imam Hatip Lisesinde egitim almay: tercih etmenizin sebebi nedir?
- Pozitif ilimlerin yaninda islami bilgiler edinmek (%52),

- Diger liselere kiyasla imam Hatip Liselerinin daha sakin ve saygm bir
ortama sahip olmasi (%27),

- Ailemin istegi (%21).

Cevaplardan anlagildigs tizere, 6grencilerin biiyiik bir kisrm kendi arzulam dog-
rultusunda imam Hatip Lisesinde 6grenim gormeyi tercih etmistir. Ancak ailelerin
istegi iizerine ‘zorunlu goéniilli’lige itilen 6grencilerin sayis1 da az degildir. Béyle bir
yaklagim neticesinde, 6grencilerin okula ve derslere olumsuz tutum gelistirmeleri
kagimlmazdir.

Zorunlulugu sevmeyen bilingalti, dil 6grenmeye yatkinhig bulunan bir 6grenci-
nin dahi bu ézelligini fark etmesine engel olur. Aym zamanda bu durumdaki bir
ogrenciye Arapga ogretmeye calismak 6gretmene de ek bir kiilfet getirir.

Boyle bir sorunla kargilagildiginda 6gretmenin nasil bir yol izleyecegini bilmesi
ogretme-6grenme siirecini kolaylagtimr. Yabanai dil 6grenmenin toplumda ilgi gor-
mek, daha kolay is bulabilmek, bilimsel alanlarda daha rahat ¢ahsmalar yapabilmek
ve farkh kiiltiirlerden insanlarla arkadaghk kurabilmek gibi avantajlar saglayacagim
belirtmek 6grencilerin biiyiik bir kismimin motivasyonunu artirdigh gibi daha gayretli
bir ¢ahsmaya sevk eder®.

Belki de motivasyonuartirmak igin atilacaken 6nemli adim, basta 6gretmenler
olmak iizere 6grencilerin Arapga konusundaki ényargilarmm kimlmasi ve yamlgilam-
min diizeltilmesi olacaktir. Tipki Tiirkge veya ingilizce gibi Arapganmn da bir iletisim
dili oldugunun farkina varilmasi gerekir. Béyle bir farkindahk ise Arapga 6gretimine
yonelik uygulamalar temele alan 6zel donanimh dil simflarm giindeme getirir. Bu

8 Bahattin Acat ve Seyfettin Demiral, “Tiirkiye’de Yabanc1 Dil Ogreniminde Motivasyon Kaynaklar1 ve

Sorunlar1”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yonetimi Dergisi, 2002, c: 8, say1: 3, s. 322.
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amagla, imam Hatip Liseleri biinyesinde agilacak dil simflarindahaftamin belirli giin-
lerinde film izlenmesi, 6diilli yamgmalarin hazirlanmasi, kelime turnuvalanmin di-
zenlenmesi saglanmahdir. Boylelikle Arapga dersinin daha cazip ve eglenceli bir ug-
raga dontisecegi kanaatindeyiz.

3.Ezberci Egitim Anlayisindan Anlamh Ogrenmeye

Hangi kademede olursa olsun egitim sisteminin en biiyiitk agiklarindan birisi
ezberci yaklagimdan uzak kalamayigidir. Yalmzca yabanci dil derslerinde degil basta
Tarih olmak iizere diger temel derslerde de biiyiik dlciide ezberci egitim anlayisi
hakimdir. Arapga dilbilgisi kurallarini ezbere bilen bir égrencinin uygulama agama-
sinda neyi nasil yapacagini bilememesinin esas nedenlerinden birisi budur. Yahut her
egitim y1h baglangicinda, tarih? bir savagin mantigima inilmeden ezberlenen sebep ve
sonuglarmin y1l sonunda unutulmas: bagka bir seyle agiklanamaz.

Tagdelen’e gore ezber; akh, diistinceyi, duyguyu, sezgiyi paranteze alan mekanik

bir okuma tarzidir. Onun anlama haline déniigebilmesi igin ayrica iizerinde durul-

mas, bilgilerin 6ziimsenmesi, gegici hafizadan kaha hafizaya aktarilmasi gerekir. Ez-

berlenen seyi bastan sona okumak onun anlagildigi anlamina gelmez®.

Anketimizi cevaplayan ogrenciler de genel olarak bu uygulamadan rahatsiz ol-
duklamm belirtmigtir. Birgogu kelime ve diyalog ezberlemenin kendilerine sikict ve
zor geldigini diistindiiklerini bu nedenle Arapga dersini sevmediklerini ifade etmistir.

S: Arapga dersini seviyor musunuz? Nedenini belirtiniz.

Sevmiyorum (%57), ¢linkii;

- Kelime ve diyalog ezberlemekten sikiliyorum,

- Cok zor bir dil, bagaramiyorum,

- Ders eglenceli gegmiyor,

- Ogretmenimiz Arapcayi bilse de bize iyi anlatarmyor.

Goriildigii gibi 6grencilerin Arapga dersini sevmemelerinin ¢esitli nedenleri var-
dir.Ogrenci faktoriiniin diginda 6gretmenin de dersi sevdirme noktasmda rolii oldugu

9 Vefa Tasdelen, “Egitimde Ezberleme ve Anlama”, Bilim ve Aklin Aydinliginda Egitim Dergisi, Ocak

2012, say1: 143, s. 15.
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anlagilmaktadir. Ogretmenin yabanei dile hakim olmasimin yam sira bildigini 6gren-
cilerine aktarabilmesi gerekir. Bu da her 6gretmen adayimn pedagojik formasyon
egitimi almasim zorunlu kilar.

Ogretim sirasinda bagvurulacak gorsel ve isitsel materyaller, anlagilmasi zor olan
kavramlar basitlestirmesi ve somutlagtirmasi yoniiyle kaher izli 6grenmeler saglar.
Ogrencilerin dikkatini ¢ekerek dersin daha zevkli yiiriitiilmesine yardimer olur. Ancak
dil kullammmim kisitlayabilecegi goz 6éniine ahnarak yeri ve zamaminda kullamilmasina
6zen gosterilmelidir.

Ogrencilere islenen konularla ilgili 6dev verilmesi 6grenilenlerin pekistirilmesini
saglayan diger bir yoldur. Odevin rutin bir is olmaktan ¢ikarithp belirli hedeflere
dayandirilmasi gerekir. Ogrenciden bir kelimeyi defalarca deftere yazmasim istemek
yerine bu kelimeyi kullanarak kendi ciimlelerini kurmasim saglamak daha iglevsel
olacaktir. Ogretmenin verecegi déniitler sayesinde de 6grenci hatalarim gorecek ve
gerekli diizeltmeleri yapmasina imkan verecektir.

S: Arapga dersini seviyor musunuz? Nedenini belirtiniz.
Seviyorum (%43), ciinkii;
- Yeni bir dil 6grenmenin keyifli oldugunu diistiniiyorum,
- Kur'an4 Kerim'in anlagilmasina yardimar oluyor.

- Tirkgeye ¢ok sayida Arapga kelimenin gegmis olmasi bu dili 6gren-
memi kolaylagtimyor.

- Mezun olduktan sonra ilahiyat Fakiiltesinde egitim almak istedigim igin
iyi bir Arapca 6grenmem gerekiyor.

Verilen cevaplardan hareketle, imam Hatip Lisesine kendi istegiyle gelmis ve
ilerikiyagsantisinda da islami ilimler alaninda kendine hedef belirlemis 6grencilerin
Arapga dersine kargi olumlu tutum gelistirdikleri hitkmiine varabiliriz.

4.Arapca Konusma Becerisinin Kazandirilmasi

Yabanci dil (ingilizce, Almanca, Fransizca vb.) 6grenen hemen herkesin en bii-
yiik sorunu hedef dilde sézlii olarak kendini ifade edemeyisidir. Anketimize katilan
ogrencilerin verdigi cevaplar, aym problemin Arapga igin de gegerli oldugunu ortaya
koymaktadir.

S: Dil egitiminde dért temel beceriden en ¢ok hangisinde zorlantyorsunuz?
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- Konusma (%53),
- Okuma (%I17),

- Yazma (%16),

- Dinleme (%14).

Ogrencilerin yardan fazlasi, Arapga konusmanin okuma, yazma veya dinleme-
den daha zor oldugunu diisiinmektedirler. Gegmisten giiniimiize kadar dilbilgisi agir-
Lkl 6gretim programlarmin benimsenmesi bu eksikligin 6nemli bir nedeni olarak
gosterilebilir. Oysa anlamli 6grenme, dilin bir biitiin oldugu unutulmadan tiim beceri
alanlarma birden yénelmekle miimkiin olur. Ancak buradan dilbilgisi 6gretiminin
gereksiz oldugu gibi yanhs bir sonuca varilmamahdir. Onemli olan hem kurallar
hem de kullammm dengeli bir bicimde 6grencilere kazandirabilmektir.

Konusma becerisini kazandirmak amaciyla gelistirilen gesitli metot ve yaklagim-
lar mevcuttur. Bunlarin iginde en etkilisi kabul edilen iletisimci Yaklagima gére; dilin
toplumsal boyutu vardir ve dil boslukta, amag¢siz kullamlan bir ara¢ degildir. Bu
yaklagimla 6grencinin ana dilini 6grenirken yagams oldugu ortama benzer bir ortam
olusturmak, yani dgretilen yabanai dili ikinci bir ana dil gibi 6grencinin bilingaltina
yerlestirmek hedeflenmektedir'®.

iletisimsel dil 6gretiminde, 6grenciler bir bakima kendi 6grenmelerinin sorum-
lulugunu istlenirler. Ogretmen yalmzca etkinlik ortanim olusturur, bu etkilesimin
stirdiiriilmesi gorevi ise 6grenciye aittir. Gerekmedikge ana dilin kullammmna izin
verilmemelidir. Ogrenciler hedef dili daha ¢ok duymah ve kullanmahdir. Giinliik ha-
yatin iginden segilecek konularla baglatilan diyaloglar 6grencilerin dikkatini ¢ekerek
onlar konusmaya sevk edecektir.

Hangi yasta olursa olsun her insanin i¢gtidiisel olarak takdir edilmeye ihtiyaci
vardir. Bu baglamda 6grenciyi dogru yaptiginda 6vmek hatta odiillendirmek moti-
vasyonu artiran bir etmen olarak ifade edilebilir. Fakat her 6grencinin 6grenme hizi
ve kapasitesinin farkhiliklar gosterdigi goz ardi edilmeden, yalmzca bagarih olanlarm
degil gayretlerinde siireklilik gosterenlerin de takdir edilmesi dogru olacaktir.

Bazi dgrenciler hata yapma korkusuyla sozlii etkinliklerden uzak durma egili-
minde olabilirler. Bu agamada 6gretmenin verecegi telkinler dgrencilerin kaygilarm
biiyiik bir dl¢iide azaltmaya yardimer olur. Ogrenme siirecinde hata yapmanin bek-

1 Mehmet Nuri Gémleksiz, “Yabanci Dil Ogretiminde Kullanilan Yéntemler ve Yontem Sorunu”, Firat

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, c. 5, say1: 1, s. 259.
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lenen bir durum oldugu agik¢a dile getirilmelidir.Hangi dil olursa olsun yapilan ha-
talar, 6grencinin anlatilanlam ne kadar 6grendiginigostermesinin yam sira, 6greticiye
de hangi konulara agirlik vermesi gerektigini gostermektedirt®,

Sonug¢

Dil, yalmzca bir iletisim araci degil belirli bir diizeni ve kurallarm olan bir sis-
temdir. Zaman iginde gesitli asamalardan gecerek gelisir ve olgunlagir. Oyleyse kendi
icinde mantig1 olan dilin 6gretimi ve 6grenimi igin de belirli bir siireye ihtiyag vardir.
Bu siire¢ bazen yorucu bazen de sikici olabilir ama imkéansiz degildir. Ciinkii ana
dilini iyice 6grenmis bir insanin birkag dili daha 6grenip etkin bigimde kullanabilmesi
miimkiindiir. Onemli olan dilin kazandirlmasinda dogru yontem ve tekniklerin, ye-
rinde ve zamaminda uygulamaya koyulmasidir.
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ibn Teymiye’nin Nas¢1 Akileithgmin Kelami Acidan
Degerlendirilmesi

Hiiseyin AYDIN"

Ibn Teymiye'nin Nasci Akileihgimin Kelimi Agidan Degerlendirilmesi

Ozet » Akl nakil miinasebeti konusunda ii¢ ana yaklagim bulunmaktadir. Kimi
biitiin dikkatini nakle kimi de akla odaklamistir. Birini digerine tabi kilmadan her
ikisini de asil kabul edilerek cem ve uzlagtirma yéntemi izlenmelidir. Tamamen nakle
odaklananlar nasslarin zahirini gereginden fazla 6n plana ¢ikarir, zahiri anlamlar ile
malukat arasindaki celigkileri gideremezler. Fikih, tefsir, hadis gibi islami ilimlerle
mesgul olanlarin 6niinde iki temel yontem bulundugu kanaatindeyiz.

1.ibn Teymiye'nin gelistirip sistematik hale getirdigi nassci akileihk.

2.Mu‘tezile’nin ba§|atlp, Ehl-i Stinnet kelamailarinca ge|i§tirilerek Gazali ve Fahreddin
Razi ile zirveye ulagan kelami akileihk. Kanaatimizce bu iki temel yontem islami
ilimlerde meseleleri ele ahs tarzimzi belirlemektedir. Yeni selefilik nassci akilailiga
gore hareket ederken kelami akileihk Kur’an’a ickin mantign kavrayarak, Kur’an'in
temel ilkelerini, makasidimi sabiteler olarak belirleyip aklin iirettigi her malzemeyi
imam kaybetmekten korkmadan ele alan ve bilginin konusu yapan aragtirmalarim ve
istidlallerini de buna gore diizenleyen bir yéntem takip etmektedir. Sayilan &zellikleri
nedeniyle kelami akileihk nassci akla gore yeni problemlere ¢éziim bulmada daha
basarih olmaktadir. Bagka bir husus nassar akileihk insan bilgi ve aklimi dar ve simirh
bir cercevede tutarken, kelami akilailik insanin tiim epistemik evrenini kusatmakta,
bilgi evinin ¢atisimi kurmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Kelam, akil, rasyonalizm, metot

Evaluation of Kalamic Perspective on Ibn Taymiyya’s Dogmatic Rasyonalism

Abstract » There are three main approaches about the relationship between Aql
(Reason) and Naql (the Holy Qur'an and Authentic Sunnah). Some of scholars focus
on ag/and some of them focus on nagl Without subordinating one to the other and
by accepting both principles as the main sources, combine and reconciliation method
must be followed. Those who focus entirely nag/ brings the apparent meaning of
texts (Quran and Hadith) into the forefront and they couldn’t deal with the
contradiction between the knowledge and apparent meaning.

There are two main methods for the Islamic disciplines like fikh, tafsir and hadith.
1.Text (Quran and Hadith) based rationalism which is developed and systematized
by ibn Teymiyye.

2.Kalamic Rationalism which is started by Mu'tezile, developed by Ahl Sunnah
scholars and came to a head by Gazali and Fahreddin Razi.

Those two methods determine how we deal with the problems in 1slamic disciplines.
New Salafi thought follows the text (Quran and Hadith) based rationalism. Kalamic
rationalism understands the immanent logic of Quran, acknowledges the basic
principles and intent of Quran as constant values, approaches the every logical

Prof. Dr., Ogretim Uyesi, Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, huseyinay-

din@ogu.edu.tr

Eskisehir Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,1 (2014),157-208
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explanation without fear of losing faith, and follows a method which determined its
researches in accordance to this approaches. Because of those features Kalamic
rationalism is more successful to solving problems than text (Quran and Hadith)
based rationalism. Another point is text (Quran and Hadith) based rationalism keeps
the human mind in a narrow framework but Kalamic rationalism surrounds the
epistemic universe of humanity and builds the roof of the house of knowledge.

Key words: Kalam, intellect, rationalism, method

ibn Teymiye’nin Nassc1 Akileih@ginin Kelami A¢idan Degerlen-
dirilmesi

islam kelam ve felsefesinin en parlak dénemi sayillan Farabi (v.339/950), ibn
Sina (v.4281037), Gazali (v.505/11), ibn Riisd (v.594/197) ve Fahreddin er-Razi'leri
(v.606/1210) takip eden olduk¢a sansh sayilabilecek bir zaman diliminde yasamistir.
ibn Teymiye yasadig1 doneme kadar kelami, felsefi goriisleri giizel bir sekilde 6zetle-
mis ve ortaya koydugu fikirlerle kendinden sonraki pek ¢ok ilim ve fikir adamim
etkilemistir. islam diisiincesinin nemli basarlar kaydettigi dénemde ibn Teymiye
bu dénemin bilgilerini 6nemli élgiide elde etmis, bunlar iizerinden elestiriler yapar-
ken, Selefiyyeyi gelistirerek yeni bir Selefilik (NeoSelefiyye) akiminin dogmasima ne-
den olmustur. Maalesef onun elestirilerinden yeterince istifade edilebildigini séyle-
mek giictiir. Hayat1 6nemli 8lgiide Batmiler, Gulat- Sia ve islam disi unsurlarla mii-
cadele etmekle gecen ibn Teymiye en ¢ok baskiyr Ehl-i Siinnet kelamn taraftarlarindan
gormiistiir. Selefiyye’den Halil Herras'in da isaret ettigi gibi bu mihnette en biytik
pay Es‘arilere aittir. Es‘arilik hem devlet mezhebi hem de halk ve alimler arasinda en
yaygm ve hakim ekol olarak ibn Teymiye’ye baski uygulams, onu ilhad ve zindikhk
gibi ithamlarla suclamiglardir.! Elestirel bakisa hi¢ de asina olmayan muhataplar kar-
sisinda keskin ve sivri bir dil kullanmasi ondan hayatinda iken istifade edilmesini
engellemek isteyenler icin iyi bir malzeme olmustur. ibn Teymiye ele aldigi kelami,
felsefi gorisleri bazen objektif bir sekilde naklederken zaman zaman da mezhep
gayretinin etkisiyle algiladigi gibi nakledip sonra bunu kiyasiya elestirmistir.

Selefiyye icerisinde kelam, felsefe ve mantik bilmesi, ilimlere elestirel bakis1, 6z-
giin fikirleri ve ¢ok sayidaki eseriyle incelemeye en deger alimin ibn Teymiye oldugu
kabul edilen bir husustur. ibn Teymiye hadis ve fikih bilgini olmasi yam sira mantik,
felsefe ve kelama yonelttigi elestiriler agisindan da énemli bir disiiniirdiir. ibn Tey-
miye kimilerine gore her ne kadar yenilik¢i kabul edilse de o, Kur'an ve sahih siinnet
iizerine inga edilmis, akli yorumlarla 6riilii bir tecdit hareketinde bulunmamaktadir.
Onun hedefi dine 4mz oldugunu diistindiigii tebdil, tahrif ve bid‘atleri ayiklamaktir.
Bu nedenle onun islam diisiincesine katkilar biiyiik oranda elestirel agidan olmustur.
ibn Teymiye akla deger veren bir 4lim olmakla birlikte onun akilcihg kelami akilci-
liktan farkh ozellikler tagir.

Herras, M. Halil, ibn Teymiye es-Selefi Nakduhu li Mesaliki’l-Miitekellimin ve'l-Felasifeti fi'l-ilahiyyat,
Beyrut, 1984, 9.
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1- Nassc1 AKIi Yontem

ibn Teymiye'nin yeni Hanbelilik hareketi, dini akilcilik ekseninde nasslarla te-
mellendirmelerde bulunurken akla, istidlale, ictihada 6nemli bir yer vermektedir.
Kelam ekollerinin ilke ve istidlallerini Kur'an’a uymama gerekgesiyle tenkit ederken,
kendini bagh addettigi Selefi, Hanbeli ilkeleri aym agidan kritik etmemistir. Onun
diistince sisteminde kelami akilaihk yerine nasslara dayal dinf akileihk agir basmak-
tadir. Agik aklt delilleri, sahih nassin kapsamina almak ve aralarnda uyumluluk ol-
dugunu ispat etmek i¢in dini diisiincenin gergevesinin genisletilmesine 6nemli katkisi
olmustur. ibn Teymiye’ye gore kelameilarm gogu ser delillerin haber-i sadik’a miin-
hasir oldugunu, Kitap ve Stinnet’in yalmizca bu cihetle delalet ettigini diigiintir. Bu
nedenle de usiliiddini akliyyat ve sem‘iyyat olarak iki tiire aymr. Birinci kism Kitap
ve Siinnetle bilinmeyenler seklinde kategorize ederler. ibn Teymiye’ye gére bu onla-
rmn diistiikleri biiyiik bir hatadir. Aksine Kur’an akli delillere de delalet eder, onlam
beyan ve isaret eder. Akli deliller sadece algi ile bilinenler olsa bile durum degismez.

ibn Teymiye islam akidesi ve diisiincesini cesitli fikir akimlari ve yabanc tesir-
lerden uzak tutmak isteyen bir muhafazakar, Selefi gelenekgi, biiyiik dlciide te'vile
yer vermeyen bir literalist, akil-nakil tartismalarmda nass¢1 akileihktan yana bir dii-
stiniir olma 6zellikleriyle dikkat geker. Macit Fahri, literalist diigiincenin ibn Teymiye
ve Ibn Hazm (v. 456/1064) gibi meshur otoritelerin elinde yeniden niiksetmesiyle
akilethk karsithginin en yiiksek noktasina ulastigi kanaatindedir.? ibn Hazm ve ibn
Teymiye her ne kadar kelam kargithg: yapmakta iseler de hig siiphesiz her ikisinin
de eserlerinde basta Allah, insan eylemleri ve peygamberlik gibi konular olmak tizere
birgok konuda, kelami olduklar rahathkla sdylenebilen ileri fikirler goze garpar.® ibn
Teymiye ibn Hazm’dan yararlandigi halde onu tenkit ettigi de olmustur.* Ahmed b.
Hanbel'e biiyiik saygisi ve baghligma ragmen ibn Teymiye onun goriislerini aymyla
kabul edip nakleden birisi olmamistir. Onun gériislerini degerlendirirken yalmzca
kelamcilara yonelttigi elestirilerin yam sira Hanbelilige kaydettirdigi asama dikkate
alimmalidir. Hanbelilik sonradan iizerinde biiyiik etkisi bulunan ibn Teymiye tarafin-
dan gelistirilmistir.® Bununla birlikte ibn Teymiye Hanbeli mezhebinin yaklagimlarim
pesinen kabul etmemis, “mezhepte miictehit” tavr sergilemistir.® Bu hususu anlamak
icin Ahmed b. Hanbel'in yontemine kisa bir goz atis samimm bize bir fikir verecektir.
ibn Hanbel, naslar birbirine ercih etmemeyi son haddine kadar gotiirmiistiir. Hatta

Macit Fahri, /slim Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan, ist. 1987, 249.

Yazicioglu, M. Said, /sldm Diisiincesinin Tarihsel Gelisimi, Ankara, 2001, 17.

Abdiilhamid b. Abdurrahman, er-Rical ellezi tekelleme aleyhim Tbn Teymiyye, Riyad 1416 h. 9.
Kenny, “Faith and Reason”, http:/nig.op.org/kenny/phil/phile6.htm

Moh Ben Cheneb, “ibn Teymiye”, M.E.B.LA. Eskisehir, 1997, V/1, 826.
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bir meselede, aym hususta aralarinda tearuz bulunsa bile birden fazla nakil olmasi
halinde akil, rey ve kiyasa bagvurmaksizin iki farkh hiikiim verebﬂmekteydi.7

ibn Kayyim, Ahmed b. Hanbel'in gériiglerini su bes esasa dayandirdigim sdyler:

1.Bir nass buldugunda mucibince hiikiim verir, buna muhalif seye ya da muha-
lefet edene ilgi gostermezdi. Sahih hadise ameli, re’yi, kiyasi oncelemezdi.

2.Sahabenin fetva verdigi hususta, onlardan muhalefet edildigi bilgisine sahip
degilse bu goriisten donmez, buna uygulama, re’y ya da kiyasi takdim etmezdi.

3.Sahabe ihtilaf ettigi zaman, onlarin gériislerinden Kur'an ve siinnete en yakin
olamm alir, onlarin gériisleri digina gitkmazdi. Onlarin gériislerinden herhangi biriyle
nasslar arasinda agik uyum gérmez ise ihtilafi nakleder ve herhangi bir gériiste karar

kilmazd.

4.Muaniz olan bir delil yoksa miirsel ve za‘if hadisi kullamirdh. Za‘if hadisi kiyasa
tercih ederdi. ibn Hanbel, za'if hadisi, sahihin mukabili olarak gérmekteydi ki bu
hasen hadisin kisimlarma tekabiil etmektedir. Yoksa onun za‘if hadis ile kastettigi
son donem hadis alimlerinin anladigi anlamda za'if degildir.

5.Kryasa zaruret icabi bagvururdu. Bir meselede nass, sahabe goriisii veya miir-
sel olsun za‘if olsun bir nakil bulunmadiginda kiyasa déner, bu zorunlu durum ne-
deniyle onunla amel ederdi.8 ibn Hanbel arkadaslarimi nass bulunmayan konuda ko-
nusmaktan sakmdlrmaktaydl.g 0, klyas, re’y, akli delil ve te'vilden kaglnlyordu. Hatta
bu sayilan yontemleri bir nassi digerine tercih etmede bile kullanmiyordu.l? ibn Tey-
miye’nin eserleri incelendiginde onun, ibn Hanbel'in bu basit ustliinii astigim gor-
mek miimkiindiir. Ebi Hanife'nin goriiglerinden hareketle Matiiridi nasil yepyeni bir
kelam okulu kurmussa, ibn Teymiye de hareket noktasi olarak aldigi ibn Hanbel'in
goriislerini oldukca teye gotiirmiistiir denilebilir. ibn Teymiye'nin énciiliiginii yap-
tig1 yeni selefilik bu ekoliin simrlamm zorlarms, daha akila bir yap1 kazandirmstir.

ibn Teymiye, kelamer ve filozoflara yonelttigi sert elestirilere ragmen temellerini
“Kur’an ve stinnete sadik olmak” seklinde belirledigi Selef cizgisinde, ustilii'd-dine ve
tefekkiire karg1 olmadigim agiklamigtir. Ona gére Hz. Peygamber'in bildirdigi husus-
lara, topluca inanmak farz-1 ‘ayn, tafsili olarak inanmak ise farz-1 kifayedir. Zira bu
ikinci kisma Kur’ani tedebbiir etme, akletme, fehmetme, Kitab’1 ve hikmeti bilme

Ammare, Muhammed, es-Selefiyye, Tunus, ty. 23.

ibn Kayyim el-Cevziyye, /73mii’l-Muvakiin, thk. Taha Abdurratf, Beyrut, 1973, 1/29-32.
ibn Kayyim, 7%3mii’l-Muvakiin, 32.

Ammare, es-Selefiyye, 24.
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gibi hususlar girmektedir. Bu kisim ustili'd-din ile aldkali olup, bunlarla mesgul ol-
mak farz- kifayedir.!!

ibn Teymiye'nin mubhaliflerini, kelam ve felsefecileri elestirirken bagvurdugu en
onemli terim “bid‘at’tir. ibn Teymiye'ye gore dinde bid‘at Allah ve restliiniin mesru
kilmadigi seylerdir. Bunlar hakkinda ne viicup ne de miistehablik ifade eden emir
yoktur. Hakkinda ser delil olan seyleri dinde Allah vaz eder.!?ibn Teymiye'nin bid‘at
tanimm mutlak anlamda kabul etmek miimkiin degildir. Zira bu durumda hakkinda
emir ya da genel anlamda nass olmayan seylerin bid‘at oldugu kabul edilmis olacaktir.
Bir sey hakkinda nassin olup olmadigi konusu da tartigmalardan azade degildir. Bir
konuda dogrudan, apagik bir beyan arandiginda pek ¢ok konuda nass bulunamaya-
caktir. Yok, eger bir ima yahut isaret bulmak yeterli olacaksa Kur'anm ¢ok daha
genis olarak hayat, eylem veya egya hakkinda bir seyler ifade ettigi goriilecektir. Bu
noktada yine karsirmza gikan, yéntem sorunudur.

ibn Teymiye dinin temellerini séyle agiklar: “Miisliimanlarm dini Kitabullah’a,
slinnet-i rastile ve {immetin s6zbirligi ettiklerine insa edilmistir ve bu ii¢ temel ku-
sursuzdur. Ummetin ihtilaf ettigi seyler Allah'a ve Rasulune gétiriiliir. Ummetin,
kendi yoluna cagiran bir sahsa tabi olmasi dogru degildir. insanlarm, o kimsenin
cagirdign sey sebebiyle birbirlerine dost veya diigman olmalart dogru degildir. insan-
lar Allah'in kelam, Rasulun siinneti ve miisliimanlarin icmar iizerine birlesmelidirler.
Bir sahsa veya bir kelama bagh bid‘at¢iler onunla timmet arasinda tefrika ¢ikarmakta
insanlar kendi gériisleri dogrultusunda dost ve diisman gruplara ayirmaktadirlar.'®
ibn Teymiye'nin bahsettigi bu ii¢c temelin akh devreye sokmadan her soruna ¢6ziim
sunmasindan bahsedilemez. Ayrica Kur’an ve siinnetin her zaman agik ve kesin bilgi
vermedigi de miisellemdir. Nasslarn en ¢ok belirledigi alan ibadetler konusudur.
Yoksa hayatin her alamnda naslarm dogrudan, apagik ve kat% beyanlam bulunma-
maktadir. Kur'an’daki kiilli prensiplerin hadiselere tatbik edilmesine insan yorumu
katidigi igin her zaman yorumlanma bakimmndan elestirilmeye ve yanhglanmaya agik
olacaktir. Siinnet ise ¢ogunlukla uygulamalar ve pratiklerle ilgili olmas1 ve somut
karakteri nedeniyle zaman ustii olup her duruma tatbiki miimkin degildir. Durum
baoyle olunca her yenilik ile ilgili Kur'an ve stinnetin ne ifade ettigi belirsizlesmektedir.
Bu belirsizlikte neyin nassa uygun olup olmadigim insanlarin din anlayislarm ve yo-
rumlar belirliyor demektir. Aklin soyle ya da boyle ¢oziimlemelerine bid‘at denmesi
ibn Teymiye'nin yontemi agisindan da dogru bulunamaz. Zira nassin baglayici beya-
mndan s6z edilememektedir. Bu durumda geriye Selefin, ashabin, tabiinin ve mezhep
imamlarmin sézlerinden ¢6ziim bulunmaya kalkilmaktadir. Nass agisindan fark edilen
bu boslugu Selef alimlerinin goriisleriyle doldurmaya ¢alismak bize dogru bir yontem
gibi goziikmemektedir. Ashabin ve Selefin nasslardan anladiklam, tatbikatlar bize
elbette 151k tutabilir ancak onlarin akillammin Griini olan yorum ve tatbikatlar nass
yerine konamaz. Selefin yorum ve tatbikatlam veri olarak alinabilir ama nasslarla

ibn Teymiye, Takiyiiddin, Der’ii Te druzi’l-Akl ve'n-Naki, thk. M. Resad Salim, Riyad, 1971, 1/ 51.
ibn Teymiye, Nakzu'l-Mantik, thk. Muhammed b. Abdirrezzak, Kahire, 1370, 91.
ibn Teymiye, Der’i Tedruz, 272.
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esdeger tutulamaz. Bu nedenle yeni durumlar i¢in Kur'an ve stinnetin 1giginda yeni
¢oztimler aranmahdir. Bize &yle geliyor ki dalalet (sapma) deléleti apagik miitevatir
nassin muhalifi, bid‘at ise sahih stinnetin tezatidir. Akla ait alanda kat% naslara ters
diigmedigi miiddetge bid‘at ve dalélet hiikmii s6z konusu olmamahdir. Zira bu akh
atil hale getirmeye yol agar. Akla veda etmek ise aklin islevselligini emreden nasslara
ters diiger. ibn Teymiye ihtilaf edilen veya yeni tiireyen meselelerin Kur’an ve siinnete
gotiiriilmesi gerektiginden bahsederken bu ircad ameliyesinin aklin gérevi oldugunu
g6z ardi etmektedir. Selefi masum sayan anlayis, Sia’nin imamet goriisiinden daha
genis bir masumiyet alam 6ngordiigii igin elestirilmeyi hak etmektedir. ibn Teymiye
Sia karsisinda “imamlarin Masumiyeti” anlayigimi elestirirken ¢ok daha genis bir kii-
meyi (Selef) masumiyet dairesine almakla celiskiye diigmektedir.

ibn Teymiye mezhep taassubundan yakinarak kelamecilar suclarken kendisini de
bundan kurtaramamaktadir. Seleften bir nakil yapmadan fikir yiiriitmeyi adeta sug-
lamaktadir. Mezhep taassubunun kelamailarm fikri miicadelesine biiyiik zarar verdigi
elbette kabul edilmelidir. Ne var ki ibn Teymiye'nin Selefi her durum igin adres
gostermesi, onlardan bir nakil bulunmamasim bile baglayic1 saymasi kabul edilebilir
gibi degildir. Selefin sozleri kendi donemi ve yabancilasmanin simrh kaldigs, onlara
yakin zamanda meselelerin ¢oziimiine elbette giiglii bir 11k tutmaktadir. Fakat on-
lardan uzaklastik¢a ilmi, felsefi, sosyal, kiiltiirel, siyasi, iktisadi ve medeni alanlarda
cok koklii, ¢ok yonlii degisimler viicida gelmistir. Artik Selefin sézlerinde ¢6ziime
151k tutabilecek oldukga az veri bulunabilmektedir. Bu durumda ana kaynaga (Kur’an
ve Stinnet) donerek ve akh kullanarak ¢6ziim aramaktan bagka ¢are kalmamaktadir.

ibn Teymiye Hz.Peygamber’'den higbir haber nakledilmeyen bir konuda konusup
konusmamamin cevazim soranlara tepki gosterir ve bdyle bir soru sorulmasim hatah
bulur. ibn Teymiye bu soruyla iliskili olarak ustliiddinden Allah'in elgisine indirdigi
dini kastettigine agikhik getirir.}* Bu tarife gére Allah’tan rasuliine eksik haber gelmesi
dini eksik birakmak anlamina gelir. Bu durumda rasulullahin dinden olan bazi seyleri
aciklamarms eksik birakmms olmasi gerekir. ibn Teymiye her iki durumun da kabul
edilemeyecegini séyleyerek bu durumu cahillikle iligkilendirir. Zira Rasulullahin ge-
tirdiklerini bilmeyenlerin dinin usuliinii ve furuunu bilmeleri beklenemez. ibn Tey-

miye akliyatin ustiliiddine katilmasim isabetli bulmaz.'®

ibn Teymiye Ehl-i Siinnet kelamcilarina da goriislerinde Ahmed b. Hanbel’e olan
yakinliklarina gére deger bigmektedir. Ona gore Es‘ari ve Bakillani goriiglerinde Selefe
ve ibn Hanbel’e daha yakindirlar. Halbuki Es‘arilerden Ciiveyni ve Gazali gibi kelam-
alar Selefin goriiglerinden daha uzaktirlar ve bunlar ancak selefe muvafakat ettikleri
noktalarda tazimi hak ederler.!®

ibn Teymiye, Der’i Tedruz, 1/26.
ibn Teymiye, Der’i Tedruz, 1/26-27.
ibn Teymiye, EAl-i Siinnet ltikadh, ev. Heyet, istanbul, 1996, 203.
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ibn Teymiye'ye gére kelami yontemin Allah’m kitabinda zikredilmemis ve Rasu-
lune emredilmemis oldugu, imam ona bagh ve ona tabi kilmadig kat? olarak bilin-
mektedir. Eger iman yalmz bu yolla miimkiin olsaydi bunu agiklamak dinin en ¢ok
onem verdigi sey olur, hatta dinin temeli olurdu. Yaratic’'nin ispati ve onun cisim
sifatlarindan tenzihi felsefeci ve kelamcilara gore dinin en 6nemli iki temeldir. Hal-
buki ibn Teymiye’ye gore iimmetin Allah' en iyi bilen en iistiin kisileri felsefeci ve
kelamailarin bu konulardaki istidlallerini bilmeden iman etmislerdir.!” Selef, kelam-
alarla ilgili zindiklik suglamasim ¢igrindan gikan bir takim tartisgmalardan rahatsizh-
gim ifade etmek i¢in telaffuz etmistir. Yoksa boyle bir ilmi biisbiitiin men etmek gibi
bir maksatlar1 olamaz. Selef heniiz tesekkiil etmemis bir ilmi nasil yasaklayabilir.
Keldmi yontem “Kur’anda yoktur” diyebilmek de miimkiin degildir. Zira kelamailar
meseld Hz. ibrahim’in istidlallerinden, burhan-1 temanu‘dan ilham aldiklari gibi mii-
cadelelerinde hep Kur'an ayetlerinden yararlanmmglardir. Naslardan bagimsiz bir ilim
yapmamuglardir. Fikrf miicadelelerinde bir yandan nasslara tutunurken diger yandan
da akh ve tecriibeyi kullanmiglardir. Béyle bir yontem Kur'an-1 Kerim’e uygundur.
Kur'an incelendiginde dort tiir bilgi kaynagimn varhg gortliir. Bunlar nass, algs, akil
ve kalptir. Bunlarin hepsi miisterek ve birlikte ¢ahistiklam zaman, elde edilen bilgi
insana yamltmayan, kesin bilgi verir. Atay’a gére bu kaynaklardan biri sihhatli ¢ahs-
mayacak olursa aracihk edecegi bilgi eksik, yamltici, dogrudan uzaklagtimer nitelik
kazanabilir.!® ibn Teymiye'nin nasslardan en ¢ok uzaklastigim diistindiikleri islam
Filozoflarinin da nasslardan koptuklarini sanmiyoruz. Zira islam kiiltiirii ve bilgi ¢ev-
resinde yetigsen, kendini Miisliiman kabul eden diisiince adamlarmm nasslardan ta-
mamen uzaklastigi ve onlardan hi¢ yararlanmadigim séylemek olduk¢a giigtiir.
Kelameilarin ilahiyat bahsindeki “Allah’m tecsimden tenzihi” ilkesi hususunda, ibn
Teymiye'nin bundan sahabenin habersiz oldugu seklindeki 6nyargisina hak vermek
miimkiin degildir. Zira aksi halde bizim ashab-1 rastiliin miigebbihe oldugunu kabul
etmemiz gerekir. Selefin tesbihi reddeden nasslam bildiklerini goz oniine ahrsak dogal
olarak tecsimi reddettiklerini kabul edebiliriz. Ashabin tecsim konusunda konugma-
mmis olmasi tecsimi reddetmediklerine delil sayilamaz. Diger yandan kelamailar hudis
delilinin ispat-1 vacip hususunda izlenmesi gereken yegane delil oldugunu savunma-
miglardir.

Selefiyye'nin diisiince koordinatlarim olusturan takdis, tasdik, acz-i itiraf, siikdit,
imsak, kef, teslim gibi kavramlarm tiimii diisiinceyi dondurmak ve yeni bilgiler tire-
tilmesinin 6ntine gegmek i¢in konulmus engellerdi. Kelami akilcihgr ve yontemi bid‘at
nitelemesiyle yaftalamaya calisan ibn Teymiye Selefi yonteme adeta kutsallik, yanhs-
lanamazhk atfetmektedir. Halbuki bu yontem dogrudan nasslardan g¢ikarilms degil-
dir. Selefi yontem de kelami yontem gibi nassa veya akla dayah delilleri diizenleme
hususunda yontem ve yordam sunmakta oldugu gibi, tartismaya, yanhslamaya ve
tashihe aciktir. Her ne kadar kelamcilar gibi ibn Teymiye de dini kaynaklari tamma-
yan ve yalmzca akli delillere dayanarak tartisma yapanlara kargi kendi kavramlariyla

ibn Teymiye, Akil-Nakil Catismasi, cev. Heyet, istanbul, 1998, 269.
Atay, Hiiseyin, “Kuran'da Bilgi Teorisi”, AULLED. c. XVI, Ankara, 1968, 173.
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ya da onlarin kavramlarinm yerini tutabilecek uygun terimlerle miicadele etmenin
onlarm kargisinda susmaktan daha hayirh oldugunu kabul ederse de Kur'an'dan yeni
kavramlar iiretme noktasinda akla énemli bir rol yiiklemedigi goriiliir. Hasim olarak
gordigii filozoflar, Mu'‘tezile ve Es‘arilerin istidlallerini 6grenmistir,!®

ibn Teymiye kelam ve felsefecilerin kavram kargasasma yol agmalarim elestirir.
ibn Teymiye muhdes, miicmel, bid‘at kavramlarla tartiganlarin bu kavramlara aym
anlamlar yiiklemedikleri takdirde her iki tarafin da hata edecegini savunur. Akilaila-
rm ihtilafi, kullandiklar terimlere farkh farkl anlamlar yiiklemelerinden kaynaklan-
maktadir. Bu nedenle de gerek akli bahislerde gerekse de dinde sayisiz ihtilafa dii-
siilmistiir. insanlar aralarindaki tartigmali konular Kitap ve siinnete irca etselerdi
sahih anlam onlarda bulurlardi. Sayet insanlarm ustliidddin konusunda Allah’in agik-
lamadig seylere ihtiyaci oldugu kabul edilecek olursa, bu alanlarda dinin bogluk bi-
raktigi kabul edilmis olur. ibn Teymiye insanlarin ustliiddin agisindan ihtiya¢ duy-
duklam her seyin Kur'an ve siinnette agiklandigim savunur. Dinin furtiu ise ancak
usilii ile kaim olur. Bu noktada kelami akileihgm nasil bir yontem izledigini incele-
mek gerekmektedir.

2. Kelami Akilcilik

Kelami akilaihk bir yandan Kur'an’dan hareketle terimler iiretmekte diger yan-
dan da Kur'anin i¢ mantigim yakalayarak ve tiimel prensiplerini kesfederek bunlara
uyumlu ve onlar teyid eden akli terim ve bahisleri ustliiddin igerisinde degerlendir-
mektedir. ibn Teymiye'nin akhn naklin hitkmiine boyun egdirilmesi yolundaki israr1,
Ciiveyni, Gazali ve Fahreddin Razi ve diger biiyiik kelamailarla temsil edilen kelami
akilethga karsi ¢ikmasindan dogan giiclii bir istekten kaynaklanmaktaydi. ibn Tey-
miye'nin isaret ettigi rasuliin haberiyle celigen akhn, kitabmn hitkiimlerinin 6nceligini
kabul etmeyen bir akil olmadign agiktir. Ciinkii onun kargi durdugu ve gérislerine
kars1 koydugu hasim, Peygamberin dogrulugunu kabul eden ve onun bilgi kaynag
olusu hakkinda kararsiz kalanlar karsisinda miicadele veren kelam okuludur ve dii-
stince kaynag noktasinda zanni haberin devre digi birakilmasinda 1srar eden akildir.
Bu nedenle ibn Teymiye'nin zanni nakilde akhn hakem kihnmasim reddetme husu-
sunda kati bir tutum takindigi gorilmektedir.

Gazali akil ile nakil miinasebeti konusunda ti¢ ana yaklasim oldugu kanaatinde-
dir. Ona gore kimi butiin dikkatini nakle, kimi de akla teksif etmistir. Her iki yakla-
sim ifrat ve tefrit olarak degerlendirerek dogru tavrin bunlam birlestirme ve uzlag-
tirma olmasi gerektigini diistiniir. Yine biri digerine tabi kihnmadan her ikisi de asil
kabul edilerek cem ve uzlagtirma yontemi izlenmelidir. Tamamen nakle odaklanan-
larn nasslarin zahirini gereginden fazla 6n plana gikardiklam ve zahiri anlamlarla
ma‘kulat arasindaki celiskileri gideremediklerini soyler. Bu gibilerin “bir sahsin aym

ibn Teymiye, Der’ii Te4ruz, 1/231.
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anda iki yerde olmasi imkansizdir” gibi mantik kurallarimi hige sayarak “Allah her
seye kadirdir, o halde tek bir sahsi iki ayr yerde tek bir durumda bulundurmas: da
miimkiindiir.” gibi kabul edilemez hiikiimler vermelerini elestirir. Gazali akla odak-
lanan, nakil bilgisi yetersiz olanlarinsa yontemleriyle celisenleri kendi akiler anlayiglar
istikametinde tahrif ederek, isi maslahat ugruna peygambere yalan nispet etmeye
kadar gétiirdiiklerini séyler. Gazali her iki kesimi de nasslarin zahiri ile akil arasinda
goziiken bu sorunu gidermek icin gerekli ilmi caba ve zahmet géstermekten kag-
makla suclar.2

ibn Teymiye miitekaddimtin kelamcilarin kabul ettigi in‘ikasi edilleyi (delil icin
verilen hitkmiin medliile yansitilmasim) genel bir kural olarak benimsemekle beraber
her zaman gegerli bir sablon olmadig1 kanaatindedir. ibn Teymiye’ye gére genel an-
lamda bir seyi ortaya koyan delil ortadan kalktizinda medliilii de ortadan kalkar. Bir
seyin butlam, o seyin delilinin batil olmastyla bilinir. Yine bir seyin delili batil ise
medliilii de batildir. Ne var ki bazen delil sakh olup medliil agik olabilir. Bazen de
delil batil oldugu halde medliil batil olmaz ya da medliil batil oldugu halde delil batil
olmaz. Delilin batil olmasimin medliiliin batil olmasim zorunlu olarak gerektirmedi-
gine su 6rnek verilebilir: Yaratiklarin varhg Yaratic’mn varhgi igin delil olarak alina-
bilir. Ancak yaratiklarm yoklugu yaraticmm yoklugunu gerektirmez.?! Mesela Sani‘in
bilgisinin ispatimn dlemin hud{isunun ispatinin bilinmesine baglanmasmin dogru bir
yontem oldugu ispatlansa bile, bu yolu kullanmayan pek ¢ok akil sahibinin Allah™
tamdig1 ve rasuliinii tasdik ettigi bilinmektedir. Soz konusu yontem sem‘iyyat: bilmek
icin zorunlu degildir. Bu yontemin aldigi herhangi bir elestiri sem‘iyyat baglamaz.??
Kaldi ki Musa b. Meymtn, Gazali, Fahreddin Razi gibi biiyiik diisiiniirler dlemin
hudasu bilgisinin sadece akli delillere dayanmadigini, peygamberlerin dogrulugunun
bilinmesiyle nakille de alemin hadis oldugunun bilinebilecegini séylemislerdir.?® An-
lagilan ibn Teymiye delil ile medlil arasmda deterministik bir iliski gérmemektedir.
Miitekaddimin keldamailarin “delilin butlam halinde medliil de batildir” seklinde be-
nimsedikleri kurah ibn Teymiye miiteahhirin kelamailar gibi elestirmektedir.

ibn Teymiye'nin ilging yaklsimlarindan biri de ibn Riisd tesiri nedeniyle Aristo
ve takipgilerinin kullandigi “sahih” delillerin haberi rastile uygun dustiigiine kani ol-
masidir. ibn Teymiye sahih akli delillerin tiimiiniin nakle uygun oldugunu kabul eder.
Nakilden hi¢bir sey ona muhalif degildir. O, dlemin kidemini savunan Aristo ve ta-
kipgilerinin kullandiklarm sahih akli delillerin bile rastiliin bildirdigi haberlere aykim
olmadigim bilakis uygun oldugunu tespit ettigini soyler. Bu durumun diger nefiy ve

Gazali, Ebt Hamid, Kantni't-Te'vil, (Mecmiatii Resaili’l-imami'l-Gazéali iginde), Beyrut, ty. VII/123-
126.

ibn Teymiye, Der’i Tedruz, 1/42.
ibn Teymiye, Der’ii Te'4ruz, 1/99.
ibn Teymiye, Der’ii Te druz, 1131-132.
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ispatg1 digtintirler i¢in de gegerli oldugu kanaatindedir. Buradan da sarih makdlin

sahih nakle higbir zaman aykir olmayacagi sonucuna varir.24

ibn Teymiye her bir kelam ekoliiniin digerinin miiskil, miitesabih kabul etmedigi
konulart miigkil, miitesdbih kabul etmesini elestirir. Mesela ru'yeti inkar edenlere
konuya temas eden nasslar miigkil, miitegabih kabul ederler. Sifatullahi reddedenler
ilgili nasslam miitesabih sayarken esmaullahi muhkem sayarlar. Cebirci bir kader
anlayis1 i¢inde olanlar emir-yasak ve vaid ile ilgili naslar miiskil goriirler. Her bir
gurup diger guruplarin miiskil addetmedigi seyi miiskil kabul ederken ilgili nasslarm

Hz.Peygamber tarafindan agiklanmadigi iddiasim giindeme getirir]er.25

ibn Teymiye’ye gore insanlarin akillariyla bildiklerinin nebevi nasslara takdim
edilmesi dogru degildir. Ciinkii bu konuyu ele alan kelamailar, felsefeciler “akli me-
seleler” diye isimlendirdikleri seylerde ihtilaf halindedirler. Onlardan birinin akhn
zorunlu bilgisi olarak sundugu seyi digeri aym gerekgelerle akla ters bulmaktadr.
Ornegin Mu‘tezile ve onlara tabi olan Sia, sifatlarm nefyi ve kaderin reddini kapsayan
“tevhid ve adl” seklinde isimlendirdikleri gériiglerinin ashnin kesin akli delillerle bili-
nebilecegini séylerler. Onlarin muhaliflerinden ehl-i ispat ise bunun tam tersinin
kesin akli delillerle bilindigini soyler. Hatta her iki taraf da mesela ru'yet, kelam ve
halku’l-efal meselelerinde savunduklar seylerin nakil olmaksizin sirf akilla bilinebile-
cegini iddia ederler. Her iki taraf da kendi goriisiinii kat goriir, muhaliflerinin hatal
olduguna hiitkmederler. Gerek nefiyciler gerekse de ispatgilar zeki, akilli, ilim sahibi
seckin kimselerdir. Bununla birlikte bir grup sarih aklin nefye delalet ettigini soyler-
ken diger grup sarih akhn ispata delalet ettigini siiylemektedir.26

Yine ibn Teymiye hadislerde ulthiyetle bagdasmayacak baz ifadelerin te'vil edil-
melerini isabetli bulmaktadir. “Acikan, hastalanan, yemek yiyen ve ziyaret edilen kul-
dur. Allah ne acikir ne yer ve ne de ziyaret edilebilir. Bu tiir hadisler muhaddislere
gore mevzu'dur. Akla ve nakle aykim olan hadisleri ilim ehli kesinlikle zayif, hatta
mevzu‘ kabul etmi§|erdir.”27 Kelamailarin, ‘Ars, istiva, yed vb. haberi sifatlar te'vil
etmeye cahstiklarmi hatirlatarak, bu tiir ¢abalara sert bir sekilde karsi ¢ikarken &te
yandan nasslarda zikredilen ahiret nimetleri hakkindaki agiklamalar miitesabih kabul
edip bunlarin bagka anlama gelebilecegine isaret etmesi ibn Teymiye'nin birinci go-
riisiinde agim tepkisel davrandigim géstermektedir. ibn Teymiye'nin nasscr akiler yon-
temini daha iyi analiz edebilmemiz igin onun epistemolojik yaklagrmlarimi tammak
gerekmektedir.

ibn Teymiye, Der’ii Te 4ruz, 1133.
ibn Teymiye, Der’ii Te'4ruz, 1)17.

ibn Teymiye, Der’i Te'druz, 1156.
ibn Teymiye, Der’ii Te druz, 1150.
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3. Bilgi Teorisi

Bilgi elde etme yolu iictiir: a-algi, b-akil, c- haber. ibn Teymiye gabya dair ko-
nularla ilgili bilginin ancak haber-i sddik ile elde edilebilecegini soyler. Ona gére
haber-i sadik haber-i miitevatir gibi kat] bilgi ifade eder. ilim en genel anlamda su
ii¢c kisima ayrihr: a- akil, b-sem’, c-sem’ ve akil. insan algisindan uzak, akilla bilinmesi
miimkiin olmayan, gayb evrenine ait seyler ancak haberle bilinebilir. Baz1 seyler ancak
haber yoluyla bilinir. Bu tiir bilgiler dogru sézlii kimsenin haberiyle bilinir. Mesela
miitevatir haber ve peygamberden gelen bilgiler yoluyla 6grenilir.28

ibn Teymiye cehaleti ikiye ayrir: a-yahn cahillik, b-bilesik cahillik. Yahn cahil,
kitaptan yiiz ¢evirip ona karg ¢ikan siiphe ve saskinhik iginde olandir. Bilesik cahiller
ise batil inanglara (bozuk aksiyomlara) sahip olup, bunlam akli deliller sananlardir.
Bunlar kendi aksiyomlarm delil kabul ederken muhalifleri (kargitlar) de kendileri-
ninkini delil sayarlar. Bu durumda iki guruptan birinin veya her ikisinin delillerinin

bozuk olmasi icap eder.?®

3.1.Akil

ibn Teymiye'ye gére Misliimanlarin terminolojisinde akil, bir araza delalet
eder.®? ibn Teymiye akh ikiye aywir birincisi (garizi akil) insanda dogustan gelen bir
nitelik, kabiliyettir ki buna bilgi denemez. Bu nedenle de nakille catismas: tasavvur
olunamaz. Bu hayat gibi gerek akli gerek sem* bilginin 6nsartidir. insan yapisinda
bulunan hayat ve diistinme akletme yetisi gerek akli gerekse de nakli bilgiler igin
sartttir. Bir seyin varhk sartinin kendisine ters diigmesi kabul edilemez. Bu kategori-
deki akil istidlale dayanan itikadin da onsartidir. ikincisi bu (garizi) akil ile hasil olan
bilgi. Genis anlamda ahindig1 zaman her tiirli bilgi sem‘a dayanak tegkil etmedigi gibi
onun sthhatina da delil olmaz. Akl bilgi ¢ok genis alam kapsarken Yaratictmin varh-
gim ispatlayan, sem‘in sihhatini ve rastiliin dogrulugunu agiga ¢ikaran bilgi daha dar
bir cergevede kalir.®!

Zira akilla bilinen bilgiler simrlandimlamayacak kadar genistir. Sem‘iyyatin dog-
rulugunu bilmek el¢inin dogrulugunu akilla bilmekle ilgilidir. Ama her akli bilgi boyle
bir dogrulamayla iligkili degildir. Diger yandan vahiy hem kendi dogrulugunun hem

ibn Teymiye, Der’i Tedruz, 1178.

ibn Teymiye, Der’i Te4druz, 1/169-170.

ibn Teymiye, Der’ii Tedruz, 1/222.

ibn Teymiye ibn Teymiye, Muvéfakatu Sahihi’-Menkdl Ii Sarihil-Ma'kaGl, (Minhaci’s-Siinne'nin
Hamisinde) Beyrit, ty. 1/47; a.mlf. Der’ii Tedruz, 1/89.
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de igeriginin ispatim da getirir. ibn Teymiye akilla bilinen tiim bilgilerin ne delalet

ne sithhat ne de baska bir agidan naklin ash olmadigim savunur.®?

ibn Teymiye'ye gére felsefecilerin terminolojisinde akhn, Arap dilindekinden
farkh anlam vardir. Onlar akilla kendisiyle kaim bir cevheri kastederler. Oysa
Arapga’da akil bilgi, bilgiyle amel ve bunu gerekli kilan bir gariza anlaminda bir
arazdir.3® ibn Teymiye gerek evvelki gerekse de sonraki olsun tiim Miisliimanlarm
liigatinde “akil” kavrammnin, ne melek ne de kendisiyle kaim bir cevher anlaminda
kullamilmadigini kaydeder. insanda bulunan akli Miisliimanlardan hi¢ kimse herhangi
bir melek i¢cin ya da bizzat insan i¢in kullanmamistir. Bu kullamm Yunan diline
aittir.3* Bu stiretle Yiice Allah’m ve rastlullah’in kelamma iimmete hitab olunan dilde
bulunmayan yeni bir anlam yiiklenmis oldu. ibn Teymiye felsefecilerin kendisiyle
kaim cevher kavramim nassa dayandirmak igin mevzu hadis kullanmalarmdan yakin-
maktadir. Ustelik istidlalde bulunulan bu mevzu hadisler bile yalancilarin sézlerini
anlamadan ve lafizlan gibi manalan da tahrif edilerek alindig icin filozoflarm cevher
kavramia temel olusturmazlar. ibn Teymiye bu konudaki istidlalin kesin olarak yan-
his oldugu kanaatindedir.*® Onlarin istidlalde bulundugu hadislerin durumu béyle ise
diger konularda bulunduklam akil yiiriitmeler de zan altina ahnmms olacaktir. “Cehil”
kavrarm ile bilgisizlik ve ilmin icabi olan ameli yapmama anlamlar kastolunur.%
Miisliimanlarm dilinde akil felsefecilerin anladig gibi kendisiyle kaim cevher olarak

degil, araz babinda miitala edilir.®’
Bilgi edinme yolu iigtiir.
Li¢ ve dis duyumlar. Fizik varlk bu sayede bilinir.

2.Nazar ve kiyas yoluyla bilgi. Bu tiir bilgi algisal bilgiden sonraki mertebede
elde edilir. Duyumsal bilgi tikel bir algiya dayamirken akil ve kiyasa dayal bilgi kiilli
ve mutlak bilgi ifade eder. Bu tiir bilgi tikel bir sey hakkinda alg tiirii kat bir bilgi
vermez, 6zeli umumi, muayyeni mutlak haline getirir. Zira esya ile ilgili bilginin al-
giyla bilindigi gibi, kiilliyat ancak akilla bilinir.

3.Haber ise kiilliyyati, muayyenat:, sahid ve gaibi kapsar. Bu miinasebetle en
genel en sumullii olandir. Ancak algi ve sehadete dayah bilgi en kesin ve en miikem-
mel bilgidir.3® Bazi hususlarda haber disinda herhangi bir bilgi kaynag yoktur. Haber-

ibn Teymiye, Der’ii Te'4ruz, 1/89.

ibn Teymiye, Der’i Tedruz, X/302.

ibn Teymiye, Kitdbu Bagyeti’l-Miirtid, Kahire, 1329h. 31.

ibn Teymiye, Kitdbu Bagyeti'l-Miirtd, 3.

ibn Teymiye, ibn Teymiye, Fetdvd, Riyad, 1981, V/539.

ibn Teymiye, er-Red ‘alel Mantikiyyin, Beyrut, 1993, 1/198; a.mlf. Fetava, 1/244.
ibn Teymiye, Der’ii Te druz, V11/324.
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i Sadik ve miitevatir ile herkesin bilgi sahibi olmasi gibi ki peygamberlerin haberle-
rinin bilgi vermesi de béyledir. Nitekim peygamberlerin haberlerine yakini deliller
inga edilir. Peygamberler bazen yalmzca haber ile bilinebilecek seyleri haber yoluyla
ogretirler. Béylelikle onlarin digindakiler onlarin haberlerine dayanarak bilgi sahibi

OIUT‘IaT‘.Sg

Bilginin kaynag konusunda yapilan tartigmalara baktigimiz zaman, bu tartig-
malarm, akil ve duyu ekseninde yogunlagtigim goriiriiz. Gliniimiiz bat1 felsefesinde
de bilginin kaynagimn ne oldugu konusu yine bu iki temel iizerinde tartigitmaktadir.
islam diisiincesinde bu genel egilim agilarak, bilginin kaynag1 konusunda bir tigiincii
bilgi edinme yolu olarak “haber” giindeme getirilir. Yunan felsefesinde, islam felsefe-
sinde ve giiniimiiz Bat1 felsefesinde bilginin kaynagi konusunda “haber” aym bir kay-
nak olarak alinmamms, hep duyu ve akil iizerinde durulmustur. Fakat kelamailar, bilgi
ile ilgili konulam islerken bilginin kaynagimin neler oldugunu tartistiklar her yerde
“haberi” aym bir kaynak olarak ele almglardir. Bu anlamda kelamailar bilgi teorile-
rinde kuramsal bir farkhlik sergilemektedirler.*

ibn Teymiye cesitli "bilgi" ve "haber" tariflerini tenkit ederken, bir¢ok anlami
kapsayan apagik ve miisterek isimler olduklarindan onlar tarif igin daha agik terimler
bulmanm giigliigii tizerinde durur. Bilgi ve haber cesitlerine gére bir takim tammla-
rimin yapilabileceginden bahisle "efradim cami ve agyarm mani" bir tarifin giigligtine

dikkat ¢eker. Ona gére mesela tiimellerden bahseden, zihni konular ele alan bilgi

tiirii ile tikelleri ele alan tecriibi bir bilgi aym tamm icerisinde ifade edilemez.*!

Haber bilgi ile nesnesi arasindaki uyum agisindan ikiye ayrihr:

1.Haber bilgi verdigi konuda vakiay1 oldugu gibi aksettiriyorsa “dogru haber”
olarak adlandirilir.

2.Bilgi verdigi konuda vakiaya ters diisityorsa “yalan haber” denir.*?
ibn Teymiye’ye gore naklin sihhatiyle ilgili ihtimaller séyle siralanabilir:
1. Haber verildigi tartismasiz bilinenler.

2. Haber verilisi zann? olanlar.

3.Ne bilgi ne de zanna dayanmayanlar.

ibn Teymiye, Der’ii Tearuz, 1/178.

Bozkurt, Bozkurt, Mustafa, Fahreddin Rézi'de Bilgi Teorisi, (Al.S.B.E. Nesredilmemis Doktora
Tezi)Ankara, 2006, 107.

ibn Teymiye, er-Red ‘alel Mantikiyyin, 80-88.
ibn Teymiye, el-Mesiide fi Usili’l-Fikh, Beyrut, ty. 232.
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Sayet haber zanni ise akli delilin onu nefyetmesi miimkiindiir. Delilin takdim
edilmesinde ol¢ti nakli ya da akli olus degil, bilgi ifade etme agisindandir. Her iki
delilin durumu aymysa o zaman tavakkuf edilir, aym degilse tercih yapihr. Kayitsiz
sartsiz akli delilin 6ne ahnmasi dogru degildir.*® Akil, naklin dogruluguna sahihligine
delalet ederken, nakildeki haberlerin, onlar haber veren ile uygunluk iginde olduguna
sahitlik eder.*t

ibn Teymiye “Akla ve nakle aykir olan hadislerin ilim ehli tarafindan mutlaka
zayif ya da mevzu kabul edildigini kaydeder. O, matematik, miihendislik, tabii bilim-
ler ve apacik ilahiyat bilgileri ile hz.Peygamberden sahih isnad ile nakledilen hicbir
seyin celismedigi kanaatindedir. O kelamailarm Allah’m hastalanmasi, acitkmas ile
ilgili hadisi tiim stipheleri giderecek sekilde, dogru olarak te'vil ettiklerini kabul
eder.®

ibn Teymiye bazi kelam ve felsefecilerin Kur'an ve siinnetin delaletini habere
inhisar ettirmelerini siddetle elestirir. Zira ona gére Kur’an insamn giiciinii asan bir
sekilde akli delillerin mitkemmel bir sekilde 6zetini miindemigtir. Bu gérisiini su
ayetin destekledigini ifade etmektedir:*® "Andolsun, biz bu Kur'an'da, belki 6giit ahp

diisiiniirler diye, insanlar igin her bir rnekten verdik."*’

ibn Teymiye Selef imamlarinin kabul edip benimsedikleri haberin, halef ve selef
alimlerinin biiyiik ¢cogunluguna gére mucibince amel gerektirdigi ve bilgi ifade ettigi
kanaatindedir.*® ibn Teymiye tabiplerin Hipokrat'm séziinii, dilcilerin Sibeveyh’in s6-
ziinii daha iyi bilmelerini 6rnek gésterdikten sonra hadisgilerin de Hz.Peygamber'in
sozlerini, fiillerini ve amaclarim daha iyi bileceklerini séyler.°

3.2. Deliller

i¢inde sahih bir mana barindiran ve bilgiye ulastiran seye delil denir. Sahih
nazarda bulunma, delilin delaletini akledebilen kimse i¢in s6z konusudur. Delilin delil
getirilen hakkindaki baglayic1 6zeligini akledemeyen istidlalde bulunamaz. Delilin akli
olmasi miistedilin bilgisinin akli olmasina racidir. Bu delile ait degil miistedile ait bir
sifattir. Delil bazen delaleti tizere delil getirenin kastina delalet eder. Delil bazen
dilcilerin dedigi gibi kastin delletine ihtiyag duymaz. Mesela sesler tabiatlar1 ve vaz’
ile delalet eder. Tabiata delalet eden 6ksiirme, aglama gibi seyler ses olduklar halde

ibn Teymiye, Der’ii Te'4ruz, 1137-138.

ibn Teymiye, Der’ii Te4ruz, 1/170.

ibn Teymiye, Der’ii Te druz, 1148.

ibn Teymiye, Der’ii Te druz, 1/28-29.

Zumer, 39/27.

Abdiilkadir b. Muhammed ‘At4, e/-Usi/ Medine, 1418, 185.
ibn Teymiye, Der’ii Tedruz, 184.
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kelam degildirler. Kelammn konusanin kastina delaletinin, isitmeye dayanan delil ol-
mas1 muradi agiklayan tiim delillerden daha mitkemmeldir. Bu Allah'in insana &gret-
tigi beyandir. Bunlardan bir kism tek bagina delalet eder, diger bir kisrm delil geti-
renin kastina delélet eder. Delalet kastedilen sézler ve fiiller, delil getirenin miicerret
olarak degil onu segimiyle delil olur. Delaletleri ise akilla bilinir. Bazen de akli konu-
larda miicerred akli olandan daha fazlasina ihtiya¢ duyulur. Zira delil getirenin kastim
bilmeye ihtiya¢ duyulabilir. Bu sayede s6z gibi delaletin daha acik hale gelmesi miim-
kiin olur. Binaenaleyh akli ve vaz gibi bir taksim yapilmak istendiginde soyut mii-
cerret akli ile akilla beraber delil getirenin kastinin bilinmesine ihtiya¢ duyulan vaz*
ayrimi yapilmis olur. Ayetler delillerdir, burhanlar peygamber delil olarak kullansm
kullanmasin delildir. Delil olmayan sey delil olarak sunulmakla delil hiiviyeti kazan-
maz.50

Delil bazen medliile denk ya da ondan daha hususi olabilir, ancak ondan daha
umumi olmaz. Tabiatta olagan seyler daha hususi olana delalet etmez. Mesela giine-
sin dogmas, ay ve yildizlar bir kimsenin dogruluguna, yalancihgima ya da niibiivvet
iddiasina veya bagka bir seye delil olamaz. Bu gibi siinnetullah bir kiginin dogru ya
da yalan séylemesi gibi 6zel bir hadiseye degil, bunlardan daha umumt olan Allah'm
varhgma, kudretine, iradesine ve hikmetine delalet eder. Zira O'nun varhg ve sifatlar
bu yaratiklar olsun olmasin sabittir. Yaratiklarin bir yarataminin olmasi gerekir. Ya-
ratiklarim olmamas: ise yaratanin yok]ugunu gerektirmez. Yaratiklarin tamam rabbin
varhgimin delilleridir. O’'nun varhgimn delili olmayan bir yaratik yoktur.%

Delil genel hiikiim degildir. Meseld “sarap miiskirdir (sarhosluk verici)” éner-
mesi delildir ve iki 6nciilden birisidir. Bu énciilde miiskir isminin kapsamindan daha
dar bir husus s6z konusudur. Sarabin da dahil oldugu sarhosluk veren seylerin ha-
ramhigmda soz birligi vardir. “Miskir” orta terimdir ve her iki onciilde de tekrarlan-
maktadir, kiigiik 6nermenin yiiklemi, biiyitk 6nermenin konusudur: Sarap miiskirdir.
Her miiskir haramdir. Sarabin haramhgma sarhosluk vermesi ile istidlal olunmakta-
dir. Birinci 6nciil daha dar kapsamh, ikinci onciil ise genis umumidir. Burada esas
delil, 6zel bir durumu anlatan, dar anlamh birinci 6nermedir. Burada 6zelden genele
giden tiimevarim yontemi uygulanmaktadir.>?

ibn Teymiye'yi 6zellikle iki fikir yakindan alakadar etmektedir. O, 6ncelikle selim
aklin her zaman ve zorunlu olarak sahih nakille ittifak halinde oldugunu séyler. Yine
ona gore vahiy, niifuz etmeyi bilen igin tabiati icabi aklidir.>® Sahih akli delillerin
tuminan nakle uygun olusu; nakilden hi¢bir seyin ona muhalif olmamasi hakkinda
soyle der: “Bunu biitiin gruplarin ileri strdikleri goriislerde idrak ettim ve Ehl-i
Nazardan her bir grubun herhangi bir mesele hakkinda one stirdtigii sahih bir delilin

ibn Teymiye, en-Niibiivvat, Kahire, 1386 h. 106, 120.

ibn Teymiye, en-Niibiivvat, 175.

ibn Teymiye, en-Niibiivvat, 182.

Laoust, Henry, /s/im’da Ayrilikgi Goriisler, gev. E. Ruhi Figlali, Sabri Hizmetli, istanbul, 1999, 288.

171



HUSEYIN AYDIN

Rastliin haber verdigi seylere aykiri olmadigim, aksine uygun oldugunu gérdiim.”>*

ibn Teymiye, dine aykir olmayan felsefi ve akli gériisleri esasen nassm siimul daire-
sinde gordiigiinden din? diisiince sahasim hayatin biitiin vechelerini ihata edecek bir
genislikte gérmekte ve hig bir akli, felsefi ve nazari gergegin bunun diginda olama-

yacagina inanmaktadir.%®

ibn Teymiye sézii edilen akililar ile akh biisbiitiin ihmal ederek nasslarin zahiri
anlamlarma sarlanlar arasinda mutedil bir yol takip etmistir. ibn Teymiye'ye gére
akilallar nakle gereken 6zeni gostermezken, harfi anlamlara samlanlar da sahih nassi
sahih olmayana katmiglar, Kur’an’m haberi anlamina yénelip delalet yéniinii gézden
kagirmiglardir.%® Anladigimiz kadariyla ibn Teymiye nakle hiirmet etmemekten,
Kur'an ve hadis ilimlerini yeterince bilmemeyi, bilenlerin goriislerini dikkate alma-
may1 kastetmektedir.

Luey Safi’ye gore ibn Teymiye ile Fahreddin er-Razi arasindaki akil-nakil miica-
delesi iki otoritenin arasinda gegen bir tartigma olmaktan daha ¢ok sey ifade eder.
Bu esasinda iki biiyiik fikir akimi arasinda olmustur. Akil nakil catigmast meselesinde
Razi ve ibn Teymiye'nin goriislerinde temsil edilen, ge¢mis asirlar boyunca islami
tefekkiiriin gelisimi hareketine renk veren kutuplagma halini ifade eden iki ana du-
rusu gosterir. Bu da ilimlerin biri biriyle yarigan su iki temel tiire ayrmlmasma yol
agmigtir: akli ilimler ve dinf ilimler. Akil nakil konusundaki bu aymm Gazali'yi akhi

ilimleri detaylandirmaya g6tiirm1'i§tﬁr.57

ibn Teymiye “sayet nakli 6ne gecirirsek akh yaralamis oluruz” séziinii kabul
etmez. Ona gore “naklin ash akildir” séziiyle ya naklin stibutu agisindan akln asil
oldugu ya da naklin sithhatini akilla bilmemiz kastedilmektedir. Birincisi dogru olamaz
zira haber ile sabit olan bir seyin stibutu akilla iligkilendirilemez. Haber akildan ba-
gimsizdir, akla uygun goriilsiin ya da goriilmesin tasdik edilsin ya da edilmesin sabit
olur. Haberin akla uygun olmasi, iman edilip edilmemesi bagka bir seydir. Nitekim
Allah’in varhg,, isim ve sifatlar bizim bilgimizden ve tasdikimizden bagimsizdir. in-

sanlarin bilmemeleri ya da tasdik etmemeleri bu gercegi degistirmez.>®

ibn Teymiye “nakil yalnizca ispata delil olmaktadir; akil ise nefye delalet etmek-
tedir” diyerek akl nakle muhalif gostermeye calisanlar tenkit eder. Ona gore sayet
akilla bilinenlerin nakle aykim oldugu takdir edilecek olursa bu durumda akilla bilinen

ibn Teymiye, Der’ii Te'4ruz, 1133.

Uludag, Silleyman, “ibn Teymiye”, (Heyet, /bn Teymiye Kiillivatr I iginde), istanbul, 1986, “ibn Tey-
miye”, 1 /41.

Herras, a.g.e. 39.

Luey Safi, “el-Vahy ve’l-Akl Bahsun fi iskaliyyeti Tearuzi'l-Akli ve'n-Nakl”, /slamiyyat el-Marife, vol.
3, n. 1, Selangor, (Malaysia), 1998, 53-54.

ibn Teymiye, Der’ii Te4ruz, 1/87-88.
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seyler naklin ash olamaz.> ibn Teymiye akli delilin mutlak éncelige sahip olmasi
gerektigini savunanlan elestirdigi nakli delilin mutlak énceligini miidafaa edenleri de
elestirir. Ona gore dogru olan akli ya da sem? delilden hangisi kat'? ise o 6ne gegirilir.
iki delil de zanni ise tercih edilen 6ne gegirilir.®® Aklin mutlak olarak takdimini hata
ve dalalet olarak degerlendirir.®! Din akildan bagimsiz olarak sabittir. Allah'in emir
ve yasaklar kendi 6ziinde sabittir. insanlara akh veren de dini gonderen de Allah
olmasma ragmen bunlar biri digerine uyumlu olmakla beraber 6zdes degildirler.5?

Akil sem‘in dogruluguna ve sihhatine delalet ettigi gibi haber ile haber verilen
arasindaki mutabakata da delalet eder. Naklin batil olugunun bu delaleti iptal etmesi
halinde, akhn sahih delil olmamasim gerekli kilar. Sahih olmayan delile tabi olmak
higbir durumda dogru degildir ve bu durumda akh naklin éntine almak, akh yarala-
maktir. Naklin aklm éniine ahnmas: ise nakli kendinde fesada ugratmaz. Aklin delaleti
hususunda muarazasi, delaletinin gelisik olabilecegini gostermektedir ki bu da onu
fasit kalar. Sem‘a gelince ne delaletinin fesadi ne de kendinde celismesi bilinememek-
tedir. Bu nedenle birinin fesadim bildigimiz digerinin fesadim bilmedigimiz iki nakli
delil gatiginca fasit olusu bilinmeyenin 6ne ahnmasmi dogruya en yakin secim olarak

kabul edebiliriz.5

ibn Teymiye mutlak anlamda akli delillerin ser‘ deliller iizerine takdimini dogru
bulmaz. Zira bilgi higbir seyin ayrlmaz niteligi olmayip, géreceli ve kalkabilendir.
insan bir zaman bilmedigi seyi bir bagka zamanda bilebilir. Ona gére akil ve naklin
catistig1 iddia edilen meselelerin tamarm rasyonalizmin yapisindan kaynaklanmakta-
dir. Baz1 akilalarin aklen zorunlu veya mesru gordiigiini diger bir kesim akla aykim
veya imkansiz gorebilmektedirler. Aralarndaki ihtilaf zorunlu bilgi kabul ettiklerine
kadar uzanmaktadir. Meseld rasyonalistlerin ¢ogu sebep olmaksizin hadisin
hudtisunu imkansiz gériirken diger bir kesim bunun miimkiin oldugunu soyler.®*

ibn Teymiye gercekte ister akli olsun ister nakli olsun kat‘ delillerin catigmasim
imkéansiz gorir. Zira kat? delile aykim samlan seyler sofistik siipheler cinsinden siip-

helerdir.®> Ona gére biz nakle aykir olan bir kisim akli delili iptal ettigimizde, ger-
cekte makul olarak isimlendirilen bir tiiri iptal etmis oluruz, yoksa bu biitiin

mak{ilatn iptal edildigi anlamina gelmez. Bu iptal ameliyesi naklin sthhatinin inga
edildigi akli tabanmn da iptal edilecegi anlamina gelmez. Bu durumda naklin sihhatini

dogru akli delillere dayandirmak gereklidir. Rasuliin dogruluguna delalet eden akilla,

ibn Teymiye, Der’ii Te'4ruz, 1130.

ibn Teymiye, Der’i Te'druz, 1/87.

ibn Teymiye, Muvafakat, 1/77.

ibn Teymiye, Der’i Tedruz, 1/87.

ibn Teymiye, Muvifakat, 1/96.

ibn Teymiye, Akil-Nakil, 124-125. Der’i Tearuz, 1144.
ibn Teymiye, Der’ii Te 4ruz, 1172.
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rastliin haber verdigi seylere ters diisen akil arasindaki ¢atismanin hakikatini ince-
lersek, bir akh bir bagka akla tercih etmekten bagka bir sey yapmadigimizi anlanz.
Nitekim ras@iliin dogruluguna delélet eden deliller, nebilerin niibiivveti hakkindaki

bozuk delillerin éniine geger.®®

Rasyonalistlere gore aklhi delillerin tedruzu halinde, birinin 6ne alimmasi icap
eder. ibn Teymiye'ye gore kat iki delil teAruz etmez; bunlar akli iki delil veya nakli
iki delil ya da biri akli biri nakli delil olsun aym durum gegerlidir. Ancak delil oldugu
kabul edilenlerin hakikatini kavrayamayanlar, iki delilden birinin bozuklugunu teshis
edemedigi i¢in aralarinda bir celigki varrms zannederler. Ona gére nakle aykim akh
delillerin énciillerinde ilave problem tagiyan fazlalklar, gizli kusurlar, kamgikhklar,
dogrulugu miisellem olmayan unsurlar, problemli durumlar vardir. Nakli delillere
gore akli delillerin énciillerinde bu gibi kusurlar daha fazladir.5” ibn Teymiye’ye gére
nakil ve akil catistiginda naklin takdimi gerekir. Zira akil, naklin haber verdiklerini
tasdik ettigi halde nakil her zaman akh tasdik etmemektedir. Kaldi ki naklin dogru-
lugu bilgisi yalmzca aklin haber verdigi seylere dayanmamaktadir.®®

ibn Teymiye delilleri bilgi degeri bakimindan kat'i ve zanni olarak taksim eder.
Deliller kaynagi bakimindan da akli ve naklt diye iki kisma ayirir. Delillerin ¢atismas
halinde su ihtimallerden birisi zorunlu olarak ortaya gikar:

Likisi de kat‘dir.

2.ikisi de zannidir.

3.ikisinden biri zanni, digeri kat‘idir.

iki kat? delilin ikisi de akli veya sem‘ olabilecegi gibi biri akli digeri sem olmasi
mimkindir. ibn Teymiye kat4 delillerin gatismasim kabul etmez. Zira kat9 delil
delalet ettiginin siibutunu zorunlu kilar. Zorunlu bilginin ¢atigmasi ise aklen miim-

kiin degildir. Sayet kat'i delillerin birbiriyle ¢catishgma inamiliyorsa bu durumda su
ii¢ seyden birisi zorunludur:

1.Ya ikisinin de kat% delil olmamas:.
2.Yalmzca birisinin kat4 delil olmas.

3.Ya da ikisinin delalet ettigi seylerin catigmamas:.

ibn Teymiye, Der’ii Te'4ruz, 1173.
ibn Teymiye, Der’i Tedruz, 1174.
ibn Teymiye, Der’i Te druz, 1138.
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iki medliliin catisabilecegi bilindigi halde iki delilin ¢atigmasi imkansizdir.®®
Sem‘ ya da akh olsun delillerden hangisi kat'i ise o digerine tercih edilir. Bu konuda
goris aymhg bulunmamaktadir. Sayet ikisi de zanni ise ister akli ister nakli olsun
biri digerine tercih edilebilir. Ancak sem delilin mutlak anlamda kat‘i olmadigim
soylemek yanhstir. Akli delil, nakli delilin 6niine kat'iyyet gerekgesiyle gegirilir yoksa
sirf akli olugu nedeniyle takdim edilmez.”® ibn Teymiye sem kat delil ile akhi kat'
delilin ¢atismasim imkansiz bulmaktadir.” iki delil catistiginda yanhshgim bilmedi-
gimiz delil, yanhgshgim bildigimiz delile takdim edilir, zira dogruya en yakin olan
budur.”2 Akl delilin nakli delile tercih edilebilme gerekgesi kat'i olmasiyla alakah ola-
bilir, sirf akli olmasi ya da sem‘iyyata asil olmasi nedeniyle olamaz. Sem delilin hi¢bir
zaman kat olmadig seklinde bir kurali benimsemek miimkiin degildir.”®

3.3. Delillerin Uyumu ve Teidruzu

ibn Teymiye (v.7281328), Der’ii Tearuz adh eserinin girisinde kaydettigi ve
Fahreddin er-Rézi'ye nispet ettigi su ifadeyle tedruz probleminin genel seklini soyle
belirlemistir: “Sem‘? ve akli deliller veya sem* ve akil ya da nakil ve akil veyahut ta
nakli zahirlerle akli gercekler celistigi zaman yahut da bunlara benzer ibareler soz
konusu oldugunda ya bunlar birlestirilecektir ki bu muhaldir, zira bu iki ziddi bir
araya getirmek demektir, ya da her ikisi birlikte reddolunacaktir yahut da sem’ éne
gegirilecektir ki bu da imkansizdir, ¢iinkii akil naklin ashdir. Sayet nakil onun éniine
ahnacak olursa bu naklin esasi olan akh yaralamak olacaktir. Halbuki bir seyin ashm
yaralamak o seyin kendisini de yaralamak demektir. Béylelikle naklin one gegirilmesi
hem nakli hem de akh birlikte yaralamak olacaktir. Bu nedenle aklin 6ne alinmasi
gerekir. Sonra nakil ya te'vil edilir ya da Allah’a havale edilir. Eger ikisi iki ziddim
celismesi gibi celisirse aralarm bulmak imkansiz olur ve ikisini cahstirmamak miim-
kiindiir.” O halde problem, zikredilen ifadelerden anlagildigi gibi nakhi ve akh hii-

kiimler arasinda ortaya ¢ikan tedruz ya da tenakuzun c¢iktigi esnada agilmasi igin

ibn Teymiye, Der’i Te'4ruz, 1/79-80.

ibn Teymiye, Der’i Te'druz, 1/80; a.mlf. Muvéfakat, 1/45.

ibn Teymiye, Der’i Teruz, 1/80.

ibn Teymiye, Muvafakat, 1/96.

ibn Teymiye, Der’i Teruz, 1/80.

ibn Teymiye, Derii Tedruz, 1/4. Burada su noktaya dikkat etmek uygun olur. ibn Teymiye'nin
Razi'ye nispet ettigi ibare Razi'nin Esdsu’t-Takdis adh kitabmdaki hassasiyetle ortaya koydugu pren-
sibin inceligini yansitmiyor. “Bir seyin siibutu hakkinda kat akli deliller sé6z konusu iken, zahiriyle
bunun hilafim hissettiren nakli deliller bulunmas: halinde su dért durumdan biri ile karg1 karsiya
kalimir: 1-Hem aklin hem de naklin gerektirdigi dogrudur. Bu durumda iki zit sey aym anda kabul
edilmis olur ki bu imkénsizdir. 2-Her ikisi de yanhstir. Bu da iki zit seyin birlikte inkam anlamma
geldigi icin miimkiin degildir. 3-Naklin zahiri dogrulamp, aklilerin zahiri yanhglamr. Bu da dogru
degildir, zira bizim yaratictyr, sifatlamm, mucizenin rastliin dogruluguna delalet durumunu ve
Hz.Muhammed'in mucize géstermesini ispat eden delilleri bilmemiz ancak naklin zahirinin sthhatini
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takip edilmesi gereken keyfiyetin belirlenmesi ile ilgilidir. Zira akhn naklin temeli
olmasi esasina gére Razi'nin dayandigr ilke, akhn nakille gelismesi meselesinde akhn
nakle takdim edilmesini gerektirmektedir. Ancak ibn Teymiye akli ve nakh kesinlikler
arasinda hakiki bir tedruzun (gelismenin) olmadigi sonucuna ulagmak igin kitabinda
akli olam nakli olamn 6niine gegirme prensibini ortadan kaldirmay1 ve onun yanhs
oldugunu ortaya gikarmayr hedeflemektedir. Pesinden ortaya cikacak olan akli gelise-
nin (muanz) yanhs olduguna hiikmedip, ortadan kaldirmanm zorunlu olduguna var-
mak istemektedir.” ibn Teymiye béylece gelismeleri halinde nakli aklin éniine ge-
cirme cagrisi ile Razi'nin konumuna zit bir tavir alarak tedruz problemi ile ilgili kendi
pozisyonunu belirler.”® Bu konuda o sdyle demektedir: “Ser’ ve akil tedruz ettigi
zaman ser'in takdimi zorunludur. Zira akil, haber verdigi her hususta seri dogrular.

Halbuki ser' ise haber verdigi her hususta akl dogrulamaz.”’’

ibn Teymiye ustliiddini akliyyat ve sem‘iyyat olmak iizere ikiye ayirir. Kelameilar
birinci kism kitap ve siinnet ile bilinmeyenler kism olarak miitalaa ederler. Ona
gore bu anlayis hatahdir, zira Kur'an algiya dayah bilgiye bile taalluk etse, akli delillere
delalet eder, onlar aciklar ve onlara dikkat ceker.”® ibn Teymiye'nin akil ve sem’
aynmminda ciddi bir niians farkhihg dikkat ¢ekmektedir. O, akli ve tecriibi bilgiyi

nass]arm kapsamma a]maktadlr.

ibn Teymiye'ye gore delil sirf nakli yahut sem olusu nedeniyle dvgii veya yergiyi
hak etmez, sithhat veya fesadi gerekli kilmaz. Akli veya sem olus bizim tarafimizdan
delilin bilinme yoluyla alakalidir. Sayet sem ise bununla beraber akil da bulunur.
Delilin ser? olusunun mukabili akli olmasi degil bid% olmasidir. Ser‘ilik medh sifats;
bid‘lik ise zem sifatidir. Ser‘e muhalif olan batildir. Ser? delil, bazen sem*, bazen de
akli olur. Ser‘in ispat ettigi yahut murad ettigi sey ser? delildir. Ser'in tenbih ve
delalet ettigi sey, aym zamanla akli yolla da bilinebilir. Bu durumda delil ser? ve akli

bilmemizle miimkiindiir. 4-Sayet kat akli delillerin itibarimi zedelemeyi mesru sayarsak, akil mak-
bul olmama ithamma ugratilms olur. Bu yapildiginda ise bu usul igerisinde goriis beyan etmek
makbul olmaktan ¢ikar. Bu usulleri tespit etmedigimizde nakli deliller anlamsiz olurlar. Nakli tashih
etmek igin aklin itibarim zedelemenin, hakikatinde hem aklin hem de naklin degerden diismesine
yol agtig1 ortaya gikmaktadir ki bu da dogru olmaz. Bu dért kissmm da yanhshg ortaya ciktigina
gore kat? akli delillerin ortaya ¢ikardigimin kesinligini kabul etmekten baska gare yoktur. Bunlara
ters diigen nakli deliller igin ise “ya dogru degildir ya da dogrudur ama bunlardan murat zahirlerinin
diginda bir seydir” denilir. Sonra te'vili mesru goriirsek, bu te'villerin ayrintih bir sekilde zikri ile
goniillii olarak mesgul oluruz. Te'vili mesru gérmezsek onu bilmeyi Allah Teild’ya havale ederiz.
Bu biitiin miitesabihler konusunda miiracat edilen genel kuraldir. Tevfik Allah’tandir.” Razi, Fah-
reddin, Esdsu’t-Takdis, thk. A. Hicazi es-Seka, 1986, Kahire, 220-221.

ibn Teymiye, Der’i Tedruz, 1/4.
Luey Safi, a.g.makale, 50-51.

ibn Teymiye, Der’i Te4druz, 1138.
ibn Teymiye, Muvéfakat, 1m4.
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olur. Kur'an’da tevhide, rastillerin dogruluguna, sifatullahin ispatina, meada dair de-
liller akli kiyas ve burhanlarla bilinen akli deliller olmasimin yam sira aym zamanda
seridirler.”

ibn Teymiye ser' ile uyusmayan seylerin geri planda birakilmasinin akh yarala-
mayacagim savunur. O yaptig1 seyin genel anlamda akh geriye atmak olmayip, dinin
ihtiyag duymadigi ve dinf bilginin temel almadig akliyyati 6telemekten ibaret oldu-
gunu savunur.8? ibn Teymiye’ye gore sarih makdl nasslara asla muarz olmaz. Sadece
bazi siipheler, varsayimlar, kapah anlamlar ve lafizlardan dolayr bazen catigma var
gibi goziikebilir. Ancak bunlar izah edilir, agiklanmirsa, muamz olan seylerin sofistik
stipheler olup, akli burhanlar olmadigi ortaya ¢ikar.8! ibn Teymiye her bilginin naklin
ash olamayacagim izah ederken ¢ok dikkatli bir taksim yapmamaktadir. Elbette her
tirlii insan bilgisi dogrudan nakille iligkilendirilemez. Ancak naklin igeriginin muha-
tabi insan akh oldugu gibi vahyin getirdigi deliller de insan aklina hitap ederler. Vahiy
Allah ve 3hiret inancim akilla temellendirdikten sonra bu asillar iizerine kurdugu
iman, amel ve ahlak kurallamm yine akla uygun olarak insa eder. Bir mii'min akil
yoluyla benimsedigi esaslar iizerine kurdugu din anlayigim, diinya gériisiinii yine
akilla siirdiiriir ve saglamasim da onunla yapar.

ibn Teymiye akli delilin seriata ters diismemesi gerektigine deginir, zira pek ¢ok
stiphe amz olan akil zayif ve acizdir. Ser‘a muhalif olan akla itimad edilemez. Bu
nedenle de ilahi ve uhrevi islerin tafsilatinda miistakil bir delil olarak ahnamaz. Ser*
tasdik etmedigi ve muvafakat etmedigi siirece akhn delalet ettigi sey kabul edilemez.
Zira ser' hata etmeyen, yalandan uzak olan masumun ve ancak hakki séyleyen dogru
s6zlii peygamberin haberidir. Halbuki siradan insanlarin sézlerinde birgok celigki ve
tutarsizhk bulunur. Bu durumda yiiksek ilahi hedefler hususunda akil ve re’ye giive-
nilemez. Yine birbiriyle celisik, farkl goriisleri savunan akilalarin birbirlerini yalan-
lamalarma giivenilemez. Dogru sézlii ve tasdik olunmus peygamberin haberi teyit
etmedigi siirece akilalarn sézleri dogrulanamaz. Peygamberin haberine muariz olan
goriisler ve makdlat ¢ogunlukla bilgisizlik ve sapkmhktan ibarettir.®?

ibn Teymiye'ye gére kimi akli bilgilerin dogru olmasi tiim akli bilgilerin dogru
oldugunu gostermez. Yine kimi nakli bilgilerin sihhati tiim naklin saghkh oldugunu
gostermez. Araciligi ile sem‘iyyatin bilindigi akli bilgiler sem‘iyyatin melzumudur. Bir
seyin geregi olan, ona ters diismekle vasiflandimlamaz. Nakil insan bilgisi i¢inde ¢ok
dar bir yer isgal eden akh bilgiler ile irtibathdir. insan bilgisinin belli bir kisnmnin
dogrulugu ve belli bir kisrmmin da yanhshg iizerinde akil sahipleri s6z birligi etmis-
lerdir.3 ibn Teymiye kendisiyle sem‘iyyatn dogrulugunun bilindigi akli asillar ile

ibn Teymiye, Der’i Teiruz, 198.

ibn Teymiye, Der’i Tedruz, 310.

ibn Teymiye, Der’ii Te'4ruz, 1133, 1/156.
ibn Teymiye, Der’i Teiruz, 188.

ibn Teymiye, Der’ii Te druz, 1/90-91.
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bunlar arasinda ¢atisma olmaz. Ona gore Sani‘in varhg ve Kadir olusu fitrd zaruri
bilgi tiiriindendir.3

ibn Teymiye'ye gére sem‘iyyatin makdlata takdim edilmesi onun ashyla celisen
bir sey olmasim gerektirmez.®® Dinin temelini teskil eden itikadi konularda Kitap ve
Siinnet’te yer alan ve Selef dlimleri tarafindan benimsenen nasslara dayah dini akil-
cilik metodunu tercih etmek gerektigini diisiinen ibn Teymiye, dinde Kur’an'm reh-
berligini esas alarak ona uymamn liizumunu sik sik dile getirir.%® O, akla mutlak
olarak giivenmedigi gibi, onu biisbiitiin de ihmal etmemistir. O, nakil karsgisinda akla,
tabi olma statiisii tamr. ibn Teymiye'ye gére akil-nakil tartismalarinda aklin onceligi
tezinin onemli bir delili vahyin ve peygamberin dogrulugunun akla dayanmasidir.
ibn Teymiye vahyin ve niibiivvetin dogrulanmasinda akhn esas alinmasim ve 6nceli-
gini kabul etmistir. Bu ispattan sonra akh onemli 6lgiide devre digi birakir. Bu du-
rumda ibn Teymiye'nin akla verdigi rol, peygamberi gorevlendirmek, sonra kendini
azletmek seklinde goriilebilir.8’

ibn Teymiye akhn rastliin dogrulugunu ispatta énceligi oldugu daha sonra 6n-
celigi olmadigi konusunda su sézii bagkalarmndan aktarir sonra da savunur: “Akil
‘miitevelli’dir. Rastili veli gostermis sonra kendini azletmistir. Nitekim akil, Rastiliin
haber verdiklerinin dogru olduguna delalet eder.” Mesela halktan biri miiftii tespit
eder, sonra da onun séziinii delil gésterir. Kendi goriisii ile onun goriisiiniin catis-
mas1 halinde kendi goriisiinii tercih ederse, miiftiiyii kabul ederken dayandigi asli
bilgiye ters diigmiis olur. Daha bilgili miiftiiye ters diigen kimsenin hatasi, onun

miiftilyii kabul etmedeki bilgisinde hatah olmasim gerektirmez.88

ibn Teymiye miiftiiniin hata yapabilecegi ihtimali oldugu halde Rastliin Allah
Teald’dan verdigi haberlerde masum oldugunu ve hata yapmasimn miimkiin olma-
digim soylemektedir. Bu durumda masum peygamberin soziinii muhalif akli istidlal-
lere tercih etmek halk tabakasimm miiftiiniin gortusini muhalif gortslere tercih et-
mekten daha dstiindiir.®

Fahreddin er-Razi “Biz, peygamber géndermedikge kimseye azap edici degiliz.”®
ayetini yorumlarken akil-el¢i miinasebetine soyle deginir: Ayet zahiri anlamma yiik-
lendiginde, Allah'in insana gonderdigi ilk elgi akildir. Bu elgi gorevini ifa etmese higbir
peygamberin el¢iligi gayesine ulagsamazdi. O halde akl, asli elgidir; vahyin kabulii de

ibn Teymiye, Der’ii Te'druz, 1/91.
ibn Teymiye, Der’i Te4ruz, 1/91.
Ozervarh, “ibn Teymiye”, XX / 405.
Luey Safi, a.g.makale, 52.

ibn Teymiye, Der’i Te'druz, 1138.
ibn Teymiye, Der’i Tedruz, 1139.
isra, 17/15.
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akil sayesinde olmaktadir. Bu suretle ayeti "Biz akil el¢isini gondermedikce azap et-
meyiz" seklinde anlamak da miimkiindiir. Ayetin bu umumi anlami da soyle tahsis
edilebilir: Bu ayetle, "Viiclibiyeti yalmzca vahiy sayesinde bilinebilen ameller hak-
kinda, agiklama bulunmadan azaba muhatap olunmaz" manasi murat olunur.’* Im-
manuel Kant (1724-1804) da akil elgiligi hususunda Razi'ye yakin seyler séyler. O, saf
akil dini ile tarihsel vahiy arasinda bir ayimma gider; saf akil dini ile tarihsel vahiy
arasindaki iligki, esmerkezli (concentric) iki daire gibidir; tarihsel vahiy, digerini de
kapsayan daha genis daireye, saf akil dini ise daha dar olan daireye tekabiil eder.
Kant, vahyi, harici ve dahili olmak tizere iki kisma ayirir. “Harici vahiy iki gesit olabilir:
1. ya isler aracihgyla, 2. ya da sézciikler aracih@iyla (gergeklesir). Dahili ilahi vahiy,
Tanrmn bize kendi aklmz yoluyla (olan) vahyidir.” Yani, Kant'a gére, “akil, Hiristi-
yanlarin ¢ogu kez genel vahiy dedikleri vahiy formudur.” Harici vahiy, akli vahiyden
daha genistir, ciinkii harici vahiy, akhn kusatamadig tecriibi, olumsal ve tarihsel
égeleri i¢inde barindimr. Bununla birlikte evrensellik agismdan bakildiginda ki bu
Kant'a gére dogrulugun yegane ol¢iitiidiir, akli vahiy biitiin insanlarda ortak oldugu
icin evrensel bir dogruluga sahiptir.%? ibn Teymiye el¢inin ispatlanmasindan sonra
akh biiyiik dl¢iide devre disi birakmaya cahgirken, Razi hem akh hem de el¢iyi aym
anda fonksiyoner kilma gayreti igerisindedir. Kelami yontem ile selefiyye yontemi
arasmdaki fark kendisini bu noktada belli etmektedir.

ibn Teymiye'ye gore felsefeciler, Mu'tezile ve Es‘ariler akide konusunda akil ve
nakil catistign zaman akhin 6ncelenmesi gerektigi yolundaki genel prensipleri nede-
niyle haktan uzaklagmglardir. Akidevi problemlerde akillamm hakem yaparak nass-
lara kargi gerekli zeni gostermemislerdir.®® ibn Teymiye aklin nakle 6ncelenmesinin
Kur'an’a ve siinnete hiirmetsizlik oldugu diisiincesindedir.** O, Seleften hi¢ kimsenin
akil, rey ve kiyas yolu ile Kur'an’a ters diismedigini, herhangi bir konuda akhn ve

naklin ¢atistigr diisiincesiyle, akhn onceligini gerekli gormedigini savunur.®®

Kelamailar akhn tek bagina yeterliligi iddiasim reddettiler ve bir bilgi kaynag ya
da delil olarak aklin yam sira vahye dayanmamn zorunlulugunu savundular. Mesela
Ciiveyni'nin delilleri semd ve akli olarak ikiye ayrdigim goériiyoruz. Zorunlu olarak
bilinmeyen seylere saghkh bir nazar esliginde ulagilabilen deliller iki kisma ayrhrlar.
AKR deliller, esyada varolan lazimi bir sifat ile delalet eden delillerdir.?® Sem* deliller

Razi, Fahreddin, 7efsirii’/-Kebir, Beyrut, 1990, XX/184-185.

Erdem, Engin, “Kant'm Vahiy Anlayisi Uzerine”, A.LLLED. cilt: XLVIN, sayr: 2, Ankara, 2007, 40;
Kelli S. O’'Brien, “Kant'da ve Swinburne’de Vahiy” ¢ev. E. Erdem, Dini Arastirmalar, cilt: 6, say1: 18,
Ankara, 2004, 260. Krs. Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, ¢ev. N. K. Smith, London, Hamps-
hire: Macmillan, 1990, 635; a.mlf. Lectures On Philosophical Theology, gev. A. W. Wood, G. M.
Clarke, 1thaca, New York, 1986, 160.

Herras, a.g.e. 39.

ibn Teymiye, Der’i Tedruz, V/258.

ibn Teymiye, e/-Furkan, X11/27-29; a.mlf. Der'u Tesruz, V/255-256.
Ciiveyni, Ciiveyni, Ebu’l-Me’ali, Kitabu'l-Irsad, thk. Sa'd Temim, y.y. ty. 29.
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ise dogru bir habere ya da uyulmas: gerekli olan bir emre dayanan delillerdir. Kelam-
alar faal akil mefhumunu ve ona tabi olan akillar konusunu hiilasalandirdilar. Akil
iki kissmdir: a-Yaratiligtan gelen akil, b-miiktesep akil. Yaratihstan olan diisiinmeden
once gelen hakiki akil zarurd ilimler kapsammda olandan olusur.®” Bu zorunlu bilgiler
ya baslangigta nefislerde var olan duyularm idrak ettigi seylerdendir yahut da nefis-
lerde yaratihgtan var olan apriori énciillerdir. Duyularin idrakiyle meydana gelenler
sunlardir: Bakmakla algilanan gériilen nesneler, isitmekle algilanan sesler, tatmakla
algilanan tatlar, koklamakla algilanan kokular, dokunmakla algilanan cisimler gibi.
Nefiste bagtan beri olan bilgilere ise su ornekler verilebilir: Bir seyin var veya yok
olmaktan hali olmadigim, mevcudun hudis ve kidemden hali kalmayacagm, iki z1d-
din bir araya gelmesinin miimkiin olmadigim® ve birin ikiden az oldugunu bilmek
gibi. Bu tiir bilginin akilh kiside saghk ve selim akil bulundugu siirece yok olmasi

miimkiin degildir.

Kadi Abdulcebbar, ibadete miiteallik ahkamin sem® ile bilinmesinden bahseder.
Akilla bilinen fiiller ise akla izafe edilir. Béylece bunlara akli hiikiimler denir. Sem’ ile
bilindigi zaman ise sem‘ hiikiimler denir. Delillerin taksiminden dolay1 kategorik
olarak ele ahnmasi ahkdmin hakikatini degistirmez. Akil yéniiyle zorunlu yahut kesbi
olarak bilinen eylemlerin sem‘e izafesi miimkiin degildir. Zira bu noktada sem* te’kit

icin gelmistir. Su kadar var ki sem‘ olmadan bilinmeyenler sem‘e nispet edilebilir.°

Kadi Abdulcebbéar'a gére hitap iki tiirliidiir: Birincisi hitap olmadiginda akilla
bilinmesi sahih olan hususlar, ikincisi ise hitap olmasada akli delillerle bilinmesi
miimkiin olan hususlar. Birincisi ikiye ayrilir:

a.Hitap olmadiginda akli delillerle bilinmesi miimkiin olanlar,
b.hitap ile birlikte bilinmesi dogru olanlar.
ikincisi ise su iki kisma ayrilir:

a.Hitap olmasa da akilla bilinmesi mtimkiin olanlar,

Ciiveyni, a.g.e., 36-37; Yine bkz. Maverdi, Ebu'l-Hasen ‘Ali b. Muhammed, Edebu’d-Diiny4 ve'd-Din,
thk. M. Sabbah, Beyrut, 1986, 18-19.

Birinin varhg nedeniyle digerinin aym anda bulunmasimin imkénsiz olmasi durumudur. Aym vakitte
varolmalar halinde, birinin varhg digerinin varligi nedeniyle imkansiz hale gelmektedir. Neysabar,
Divéanu’l-Usi] 134. 1ki zit bir araya gelmeyen iki seydir. Esari, MakalatdiI-Islimiyyin, 376. iki ziddin
bir mahalde, bir cihette, belli bir mahaldeki varlikta meydana gelmeleri miimkiin degildir. Ancak
miicavir de bulunsalar iki mahalde bulunabilirler. Es'arf, Liima; thk. E. Mekarisi, Beyrut, 1952, 9.
Luey Safi, a.g.makale, 58; Bkz. Maverdi, Ebu'l-Hasen ‘Ali b. Muhammed, Edebu’d-Diinys ve'd-Din,
thk. M. Sabbah, Beyrut, 1986, 19.

Kadi Abdulcebbar, Mugni, thk. Emin Huli, Misir, t.y. XVI11/95-101.
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b.akildan bagka yolla bilinmesi miimkiin olmayanlar.

ilki sert hiikkiimlerdir, bunlar yalmzca hitap ile bilinebilirler. Hitap olmadiginda
bilinmesi dogru olan hususlara sartlam ve vakitleri harig¢ farz namazlarm bilinmesi
girer. Diger ibadetler de aym sekilde seridirler. ikincisine 6rnek Allah’m gériilmeye-
cegine iligkin sdzdiir. Zira bu husus hem akilla hem de sem’ ile bilinebilir. Vaid ile
ilgili pek ok meselenin de durumu béyledir. Ugiinciisii tevhid ve adalet konusuyla
ilgili olandir. Su ayetler bu hususla ilgilidir: “O’'nun benzeri hicbir sey yoktur.”10!

“Senin Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.”1%2 “De ki: "O, Tek Allah’tir.”% Tevhid, tes-

bihin nefyi ve adalet gibi konular akil ne alinmadik¢a hakikatleri anlagilmaz.1%

Kur'an'daki akli kiyaslarn amaa, halki Allah (c.c.) yoluna ¢agirmaktir. Nitekim
Cenab-1 Hak séyle buyurmaktadir: "Biz bu Kur'an’da insanlar igin tiirlii tiirlii 6rnek
getirdik.".% ibn Teymiye'ye gore Kur'an, kelama, felsefeci tiim akil ehlinin sozlerinde
bulunan sahih metodlarin ziint igerir. Ayrica Yiice Allah, Kur'an' onlarin sozlerinde
yer alan bozuk (fasit) metodlardan uzak tutmustur. Onda, hi¢bir sekilde beser so-
ziinde bulunmayan sahih metodlar vardir. Burada, dikkat edilmesi gereken, mesel
olarak adalandimlan "kiyas"taki onciiliin, biri zati (6zsel), digeri izafi (goreli) olmak
iizere iki 6zelligi vardir.

a.Kiyas'in zati 6zelligi, onun, gercege uygun ve dogru olmasi ya da gercege uy-
gun olmayip yalan olmasidir. Kur'an'daki mesellerin hepsi dogrudur

b.Kiyas'in izafi (goreli) ozelligi ise, onun kisiye gore malum (bilinen), maznun
(zannedilen), miisellem (kabul edilen) veya gayr-i miisellem (kabul edilmeyen) olma-
sidir. Bu durum, kesin olarak tesbit edilemez. Ciinkii nice dnciiller vardir ki, bir kisiye
gore onun muhakkak bildigi bir yakiniyye, (kesin bilgi) iken, bagka bir kisiye gore
ise, maznune (zannedilen) bile olmayip bilinmez (mechule)dir. Bir 6nciiliin yakiniyye
veya gayr-i yakiniyye, meshure veya gayr-i meshure, miiselleme veya gayr-i miisel-
leme olmasi, degisken seyler olup, insamin bunlan algilamasina gore farkh sekillerde
ortaya gikarlar. Bu sebeple, bir kisiye gore stipheli (zanh) hatta mechul olan bir énciil,
bir bagkasmna gére malum (bilinen) bir yakiniyye olabilir. Memnua (yasaklanmms)
olan bir 6nciil, miiselleme, miiselleme olan da memnua haline déniisebilir. Biitiin
insanhg1 uyarmak i¢in inen Kur'an-1 Kerim, sadece bir kigiyi muhatap almamistir ki,
yakin, meshur veya miiselleme olan onciillerle hitap etmis olsun. Kur'an kiyaslarm-
daki 6nciillerde, bunlarin, kabulii zorunlu, dogru ve hak olan zati (6zsel) niteliklerine
dikkat edilmistir. Onciillerin dogrulanmas: ise ¢esitli ve degiskendir. Ciinkii birine
gore bu 6nciilin dogrulanma yolu olan sey, bagka birine gore olmaz. Mesela bir kisi

Stra, 42/1.

Kehf, 18/49.

ihlas, n2n.

Kadi Abdulcebbar, Miitesibihu’l-Kur'an, thk. Adnan Muhammed, Kahire, 1969, 1/35.
isra, 17/41, 89; Kehf, 18/54.
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o onciili miigahede (gozlem) ve muhakemesiyle bilirken, bagka bir kisi isitmek ve
tevatiirle bilir. Rasulullah'm mucizeleri, Fil Hadisesi vb. seylerde oldugu gibi. Dogru-
lanmasi, biitiin insanlar i¢in genel-gecer olan énciiller, Kur'an'da o yénleriyle zikre-
dilmis ise, her milletin dogrulayabilecegi yonleriyle ele ahnmslardir. iste bu sebeple
soyle buyurulmustur: “Rabbinin yoluna hikmetle, giizel 6giitle cagir ve onlarla en
giizel sekilde miicadele et.”'% Ciinkii ancak belirli bir muhataba hitap edilirse, ona
gore neyin yakin, neyin yakinin bir tiirii olan meshure veya miiselleme oldugu bilinir.
Boylece anlagiliyor ki, mantikgilarin kiyasin énciillerini, yakin, meshur ve miisellem
diye ayirmalari, 6nermenin ayrilmaz (8zsel) niteliklerine gore degil, bunlar dogrula-
yan muhatabin durumuna géredir. Bu sebeple, onlarin: "Bu yakini degildir." "Su mes-
hur degildir." "Bu miisellem degildir" demeleri, gercegi yansitan bir tesbit degildir.
Ciinkii bu sekilde olumsuz bir karar verme ancak belli kimseler hakkinda dogru
olabilir; yoksa bu olumsuz hiikiimler biitiin insanlar hakkinda dogru olmaz. Aym
sekilde, "bu yakinidir, meshurdur veya miisellem"dir gibi olumlu tesbitler de, ancak
bu niteliklere sahip olan kimseler igin gegerlidir. Kiyas, degismeyen bir hakikattir.
Fakat bu kimselerin sdyledikleri degisir ve baskalagir. Ancak biitiin insanlarin Yiice
Allah'in kanunu geregi goriip durduklam matematik ve tabii bilimler miistesna. Ma-
tematik ve tabii bilimler dini davette amag degildir. Bilinmeleri dhirette mutluluk igin
sart degildir, zaten dhirette mutluluk da bunlarla elde edilemez. Amag sadece ilahiyat
ve bununla ilgili kiyasin énciilleridir. Bu énciillerin hiikiimleri de orantih ve goreceli

olduklarindan degisen tiirrdendir.1%

ibn Teymiye kiyas: tenkit etmeden evvel kiyasin énciilleri olan kiilli 6nermeleri
ele alip tenkit etmektedir. Ona gore mantikgilarin 6nerme (kaziye) dedikleri sey as-
hinda dilcilerin haber ciimlesi dedikleri seydir. Bir kiyasta en az biri kiilli iki 6nerme-
nin yer almasi lazimdir. ibn Teymiye énce kiyasta yer alan bu kiilli 6nermeyi tenkit
ediyor, ona gore bu killi 6nerme ya apagiktir(bedihi) veya degildir. Eger apagiksa
onun simuliine giren biitiin fertlere bu kiilli 5nermenin delaleti apagiktir. Bu sebeple
kiyas diizenlemeye hacet yoktur. Meseld Ali'nin fani oldugu sonucuna ulagmak igin
"Biitiin insanlar fanidir", "Ali bir insandir”, "O halde Ali, fanidir", demek gereksizdir.
Zira Ali'nin faniligi fikri zaten birinci 6nermede apagik olarak vardir. Bu konuda kiyas
tanzim etmek bosubosuna sozii uzatmaktan, apagik olam az da olsa kapah hale ge-
tirmekten bagka bir ise yaramaz. Eger bahs edilen kiilli 6nerme apagik degilse, once
onun dogrulugunu apagik bir sekilde gostermek ve ispatlamak gerekir. Bu takdirde
dogrulugu diger bir delille ispatlamaya muhtag olan énerme kiyasin onciili olamaz.
Dogrulugu ispatlamirsa o zaman da kiyasa ihtiya¢ kalmaz. Mesela bir ikinin yarisidir,
butiin parcasindan biyiiktiir, bir seye esit olan iki sey birbirine esittir, iki zid bir
arada bulunmaz gibi kiilli 6nermeler apagik oldugundan bunlardan sonug¢ ¢ikarmak
i¢in kiyasa liizum yoktur. Fakat bu tiirli killi onermeler dediiksiyon (ta'lil ve burhan)
ile degil, endiiksiyon (istikra) ile elde edilmektedir. O halde kiilli 6nermelerin temelini
teskil eden istikra yani ciizi olaylarm incelenmesi gaibi sahide kiyas esas ahnmakta,
tecriibe edilenler hakkinda gegerli olan bir hiikiim tecriibe edilmeyenlere de tamim

Nahl, 16/125.
ibn Teymiye, Vahdet-i Viiciid Risalesi, cev. Heyet, istanbul, 1998, 46-48.
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edilmektedir. Gaibi sahide kiyas hisle hasil olan bilgiye dayanmir ve bu tiirlii bilgiler
insan fitratina kiilli bilgilerden daha yakindir. Kisaca kiilli 6nermeler, tecriibe ve mii-
sahadeye dayanan bilgilerle olugur. Onun igin de ciizi ve miinferit énermeler killi

énermelerden daha kuvvetlidir.108

Nazar ve kiyas ehlinin metodlarimin 6ziinii, insanlarin bagvurduklar her kiyasta
zorunlu olarak bulunan énciiller olusturur. Onciil, amac1 da amag olmayan baska
seyleri de igine alan genel ve kapsamh bir onermedir. Yani, énciil, konuyla ilgisi
olmayan seyi, o seyin ayrica varligi olmasa da kendi kapsami diginda birakmaz. Onciil,
amaci da, kendisine has 6zelliginden dolay: degil, tersine onunla, amag olmayan diger
sey arasindaki ortak ozellikten dolay: igine ahr. Onciilde, amag Allah (c.c.) oldugu
zaman, kiyas ve nazar ehli, Allah'a (c.c) ancak, O'nunla bagkasi arasinda ortak olan
bir ézellikle ulagirlar ya da bunu olumlu ve olumsuz bazi énermelerle yaparlar. Yiice
Allah'la bagkasi arasinda ortak olan sey O’'nun ozelligini tamtmaz. Sadece onunla
bagkalar arasinda ortak olan seylere inanarak miigrik olmuslar ve bu ortak ozellige
dayanarak bazi olumlu ya da olumsuz hiikiimlere varmiglardir. Bir sey ortak ve genel
manadan ¢ikarldiginda 6zel manadan da gikamlms olur. Fakat 6zel manadan gika-
rildigimda genel manadan gikarilmis olmaz. Mesela bir sey canh veya nebi isminden
cikarlabildigi gibi insan ve rasul isminden de ¢ikar. Ama insan veya rasul isminden

¢ikarildiginda, bu canli veya nebi isminden ¢ikarilmig olmaz.1%°

ibn Teymiye'nin gériiglerinden en ¢ok yararlandigi felsefeci ibn Riisd’diir. ibn
Riigd'iin Es‘ari kelam ekoliine yénelik elestirilerini 6nemli 6l¢iide kullanmustir. ibn
Sina ise onun felsefe elestirilerinin en énemli muhatab sayilabilir. ibn Teymiye Yunan
ve islam filozoflarimin delillerini olduk¢a soyut bulur ve kesin bir dille reddeder.!1?
V. ve VL. hicri asirlardaki olgunluk déneminde islami diisiince, akil ve diisiince arac-
lar igin derin bir diisiince sistemi gelistirme hususunda basarih olmus ve feyz naza-
riyesi tizerine kurulu Yunan tezlerini agmistir. islami diisiincenin Faal akil tezlerini
ilk kez ibn Rigd'in (v.594/197) kitaplarinda astigi goriilmektedir. ibn Riisd Ma-
badu’t-Tabia adl risalesinde aklin kendisini kusatan algilanan esyay: hissetmesi, tikel
algilamalar bir araya toplayan kiilli sifatlarn simirlandimlmasi eylemi neticesinde
olustugunu ortaya koyuyor. Bu nedenle kiilliler zihni bir karaktere sahiptir. idrak
eden nefisten ya da idrak edilenden aym degildir. Kiilliyattan ayrm dis varhg varsay-
mak, killiyatin ctiz'iyyatla iliskisini imkansiz kilar. Zira kulli, kendi durumundan do-
layr birgok seye hamledilir. Akl, killi, zihni bir ameliyeden dogar. Bununla beraber
tikeller arasindaki miisterek vasif cikarihr. idrak ameliyesini anlamak i¢in kiilliyatm

idrak eden akildan ayr oldugunu sdylemek gereksizdir.!'! Nitekim bu hususu ibn

Uludag, Siileyman, “ibn Teymiye’de Mantik Meselesi”, Islimi Arastirmalar Dergisi, sa: 4, Ankara,
1987, 46.

ibn Teymiye, Vahdet-i Viiciid, 60-61.

Hallag, Wael B. “ibn Teymiye’ye Gore Allah’'m Varhgr”, cev. Bilal Kuspmar, S.U.Sosyal Bilimler Der-
gisi, Konya, 1993, 136.

Luey Safi, a.g.makale, 59.
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Riigd soyle vurgular: Bu kiilliydt1 kendi nefsiyle kaim, ciiz'iyyattan ayn cevherler ola-
rak diistinenleri onlarin herhangi bir sekilde tek olmayan seyler olmamasi gergegi
baglamaktadir. Béyle diisiiniince su iki durumdan biri onlar baglar: Ya bu kiillilerin
tek olan seylerin akledilenleri olmamasi gerekir. O durumda onlar bu tikellerin dii-
stiniilmesinden miistagn? degildir. Bu da onlarm séylediklerinin ziddidir. Zira onlar
farkhhg (tiimel ile tikel arasindaki farkhhk) ortaya attilar. Bilgi icin bunu séylediler.
Ya da onlarin bu tikellerin, cevherlerini tamtan kiilliydt oldugu gériislerini kabul
edecegiz. Tiimel ile tikelin mahiyeti akledilir. Fakat ne zaman béyle olursa herhangi
bir cihetle aym olan bu kiillilerin herhangi bir cihetle farkh bir gekilde zati diginda
mevcut olmasi gerekir. Zati digindaki esyaya mugayir olan, yine bir kism diger bir
kismina muhtag olmasi cihetiyle bagka kiilliydta baglanmasi hususunda sonsuz bir
teselsiile gotiiriir. Buradan anlagihyor ki esyamn mahiyetlerini anlamak igin var olsun
olmasin birbirinden farkh (miifark) kiilliyatin varlgim séylemeye ihtiyacrmz yok.

Varolsa bile ne esyanin mahiyetinin anlagilmasinda ne de alg1 konusu varhklarin an-

lagilmasinda tek basina yeterli olamaz.!'?

insan akhmin tiimeli tikelden ayirma ve esyanin mahiyetlerini belirleme husu-
sundaki akli giicii esyamin akli bir esasa dayanmasma racidir. Bu nedenle insan ak-
lindan ve akledilen seyden aym bir aklin var olmasi gerekir. Evin seklini idrak etme-
mizin, algisal idrakteki ortak sifatlardaki zihni bir soyutlama eyleminden dogmasi
gibi. Zira evin bi'l-fiil gerceklesmesi, ilkin stiretinin yapicisimin zihninde olusmasmdan
dogar. Bi'l-fiil mevcut tabit esyayr idrak etmemiz, esyadan farkh bir akilda esyamn
seklinin gerceklesmesinden kaynaklamir. Bu nedenle géyle soylenmistir: Fikrin bagi,
eylemin sonu, eylemin bag1 ise fikrin sonudur. V1. hicri asrin girmesiyle islam diisiin-
cesi bilimsel teorilerini gelistirmede biitiin Yunan tezlerini agmayr basarmistir. Bu
nedenle Fahreddin Razi gibi biiyiik bir alimin idrak ameliyesinin insan akhmin kuv-
veden fiile dontigsmesini veya hey(li akildan miistefad akla dontstiigiini reddeden
feyz nazariyesiyle uzaktan yakindan ilgisinin olmadigim agik¢a ortaya koydugunu
goriiyoruz. Bilakis zihinde cizilmis olan akli sGretleri amzi seylerden arindirma ame-
liyesi ile makdlin mahiyetini olusturan misterek unsurlart muhafaza etmeyi birbi-
rine baglama isidir. Akli idrak zihn1 bir soyutlama iglemidir. Harici bir makdliin zihne
intikali degildir.!!® Zihnin, varliklarm stretleriyle naksolmaya elverisli oldugunda
kusku yoktur. Akletme ve bilgilerin baglangigta meydana gelmesi lazim. Zatin onlar-
dan hali olmamasi gerekir. Durum bu sekilde olmadigina gore onunla beraber olan
bu istidatin, ilk yaratilista kendi esaslarindan akledilenlerin hepsine yayllma husu-
sunda yeterli olmadigi anlagilmaktadir. O zaman stiretin ortaya ¢ikmas igin fazladan
bir elverislilik gerekir. Bu ziyade elverislilik sonradan olma bir durumdur, bunun i¢in
hadis bir sebep gerekir. Bilindigi tizere her hadis kendini 6nceleyen bir hadisten
meydana gelir. Bu da tikellerin algilanmasindan bagka bir sey degildir. Zira onlan
algilama hissedilen bu durumlarm ortak noktalarina ve farkhiliklarina dikkat geker.

Luey Safi, a.g.makale, 59; krs. ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed, Risale ma ba'de’t-Tabia, Beyrut,
1994, 69-70.
Luey Safi, a.g. makale, 60; krs. ibn Riisd, Risale ma ba'de’t-Tabia, 72-73.
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Bu, nefsin maddi durumlar ve ayrmtilarindan soyut kiilli tasavvurlarla naksolmasina
sebep olur. Yok, olusu yavas ya da hizh olsun, beraber olsun ya da ayr olsun nefis,
bu agidan zati ve arazi durumlarim algilama hususunda tasavvurlam elde etmek icin

algidan Faydalanlr.114

Daha 6nce akhn su iki kisma ayrildigim belirtmistik: Fitr? (cevherd) akil ve miik-
tesep akil. Bu iki kissmdan her birinin igyapisina baktigimiz zaman fitr! aklin algisal
idrakin soyutlamalam vasitasiyla elde edilen basit kiilli tasavvurlar tiretme giiciiyle
simrlandigim ve miirekkep tasavvurlarin kendisinden dogdugu hiikiim ve tasdiklerin
tesekkiilii i¢in aralarmda bir irtibat oldugunu gériiriiz. Fitrd akil, iki nokta arasmdaki
en kisa yol dogrudur, celismezlik ve “bir seyin biitiinii kismlarindan biiyiiktiir”, gibi
mantik ve matematik kaidelerini olusturan sekli bicimsel hiikiimler toplulugundan
olusmaktadir. Aklm bu kismm biitiin insanlar arasmda miisterek noktay: temsil eder.
Yoklugu, anlayisin bozulmasma ve selim diigiinceden acze diismeye yol agar. Aklin
diger kismm miiktesep akla gelince, o da insani tecriibeden elde edilir. Fitri akln
herhangi bir konuya uygulanmasindan dogar. Hakikatinde aklin gelismesi ameliyesi
ya dgrenme ve gegmislerin tecriibelerinden istifade etme yoluyla yahut da belli bir
bilgi kaynagina fitrf akhn ilkelerini tatbik yoluyla bilgi tahsil etmek suretiyle miiktesep
akhin gelismesidir. Miiktesep aklin muhtevasina baktigimz zaman tasavvurlar ve
tasdikleri (yahut mefhumlar ve hiikiimleri) ihtiva ettigini goriiriiz. Belli bash su ii¢
kisma aymhr:

1.Algisal varhg asan ve gaybi varlikla irtibath hiikiimler. Canlilarm oldiikten
sonra, yaptiklam amellerden dolayr kargiliklarim almalam igin, diriltileceklerine hiik-
metmek gibi.

2.Sosyal hayat cercevesinde begeri akhn trettigi deger hiikiimleri. Dogrulugun
giizel, yalanin ise ¢irkin olduguna hitkmetmek gibi.

3. Yogunlugu havamn yogunlugundan daha fazla olan cisimlerin yere dogru
diismesi ve bir toplumun ekonomik gerilemesi ve medeniyetinin ¢okiisii devam ettigi
stirece yonetiminin de bozulacagi gibi insanin tabiat ve tarih tizerindeki miilahaza-

larindan elde edilen tecriibi hiikiimler.11®

Aklin yapisi tizerinde diigiinmek, fitri akhn kapsamsal hitkiimler icermekten
uzak ve fonksiyonel hiikiimlerle simirh olusundan dolay: fitri akil ve vahiy hitkiimleri
arasinda tedruz olmasimn mimkiin olmadigim bize gosteriyor. Fitrf akil fonksiyonel
tabiata sahip olup, miinferit igeriksel hitkiimlerin dogruluguna ya da yanhghgma hi-
kiim veremez. Ancak bir hiikimler manzumesinin dahili geligkisini ortaya ¢ikararak
onlarin dogrulugunu elestirmeye muktedirdir. Fitri akil mesela, “insamin (tiyn) bal-
ciktan yaratildig” yahut “Slditkten sonra dirilis giintinde insamn Allah'in huzurunda
sorgulanacagr” konusunda Kur’'anin hiikmiine kars1 ¢tkamaz. Ancak onun, birinci ile

Razi, Fahreddin, Mebéhisu’l-Mesrikiyye £ Tlmi’l-llahiyyat ve't-Tabiyyat, thk. Muhammed Mu'‘tasim,
Beyrut, 1990, 1/465-466.
Liley Safi, a.g. makale, 67.
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ikinci hitkim arasmndaki uyumluluk konusunda nazarda bulunmaya giicii yeter.
Kur'ani hitkiimler manzumesindeki i¢ uyum ortaya g¢ikinca, onun hiikiimlerinden
miinferit bir hiikiim hakkinda fitri akil itirazda bulunamaz ve siiphelenemez. Fitrf
akil ile vahiy arasmnda tedruz olmasi imkansiz olunca, acaba miiktesep akil ile vahiy
arasinda tedruz olmasi miimkiin miidiir? Bu soruya cevap vermek igin 6ncelikle

Kur’ani hitabm icyapisim degerlendirmemiz gerekir. Zira Kur’an varhgm su iig sevi-
yesi ile ilgili hitkiimler ihtiva eden &yetlerden olusur.

aKiillt gaybi varhk,
b.somut tabit varlk,
c.hayat sahibi insan.

Ancak bu Kur’ani hiikiimler, pratize edilmis hiikiimler degildir, miinzel nasda
sakli, gtkarilmadan énce akil yiiriitmeye ve nazar iiretmeye ihtiyag olan hiikiimlerdir.
Bunun igin Kitab'm ayetleriyle fitri aklin bu ayetler iizerinde tatbikinden elde edilen
miiktesep akil arasinda dogrudan bir tedruz bulunmasi miimkiin degildir. Ciinki
bilgi kaynagindan elde edilen mefhumlarla tasavvurlarin bu kaynagin bilimsel verile-
riyle gelismesi hi¢bir durumda miimkiin degildir. Zira bu veriler miiktesep akh kur-
mak igin fitrf akhn kullandig1 6zii olugturur. Onun igin akil ve vahiy arasinda tearu-
zun kaynagmm bagka bir kaynaktan dogan hiikiimlere raci olmasi gerekir. O halde
akli bilgileri doguran diger kaynaklar nelerdir? Aklin tasavvurlarmim ve hiikiimlerinin
kaynaklandigi diger bilgi kaynagi insanin tabif ve sosyal varhgidir. Tabii bilgilerle
aklin mefhumunun yakin bir irtibat1 vardir. Hatta miitekaddimin Miisliimanlar, in-
samn tabil ve sosyal gevresi ile ilgili tim diistincelere akli nitelemesini yaptilar. Bu
nedenle ilk Misliiman alimler tip, mithendislik, matematik, gék bilimi ve siyaset bi-
limlerini akli bilimler kategorisine soktular. Bilimlerin akli ve naklh diye aymlmasi
algiya dayah veriler iizerinde ve varhgin yapisi hakkinda diistinmek suretiyle elde
edilen bilgilerle alakal olarak tearuz probleminin tabiatinda bize yeni bir boyut ka-
zandimyor. Bundan da akil nakil tearuzu probleminin aklin nakledilen naslar dogru-
dan reddinden dogmadigi ortaya cikiyor. Bilakis menkl nassin deléletlerinin ve go-
rillen varhgm tecellilerinin tenakuzu ile alakalidir. Ancak biz olgu ve vahiyden elde
edilenin igeriksel hiikiimlerinin tabiatina baktigimz zaman, tedruzun miktesep akil
ile Kur'ani vahiy arasimnda agkin hitkiimler ve degerler cercevesinde imkénsiz oldu-
gunu goririz. Zira bu tir hikiimler igin baghca kaynagi temsil eden vahyin bizatihi
hidayeti olmaksizin goriilen olgu ile ilgili nazarin, askin hitkiimler yahut degerler
iretmesi mimkiin degildir. Tearuz, yalmzca tecriibeyle ilgili hitkiimler ¢ercevesinde

miimkiindiir.11®

Ancak tim dustince tarihi boyunca, bu hususun hi¢bir zaman tedruz noktasi
olmadigim gérmemiz giizel bir seydir. Nas iizerinde imali fikirde bulunmaktan kagi-
nan muasir disiintirlerin ¢ogu, ceninin yaratihsindan ve evrelerinden, gezegenlerin

Litey Safi, a.g. makale, 68-69.
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hareketlerinden yildizlarin boyutlarina, insan viicudunun yapisina kadar ¢agdas ast-
ronomi, tip ve cografya gibi bilimlerde miinzel nassi ve Kur’an'm icdzim ortaya koyan
bir takim yardimer unsurlar bulurlar. Aym zamanda Miisliiman firkalar ve mezhepler
arasindaki diisiinsel ihtilaflar agkin hiikiimler cercevesinde odaklanmaktadir. Siibdtu
kat? vahiyden elde edilen hiikiimler ile afiki ve enfiist dyetleri incelemek suretiyle
elde edilen hiikiimler arasmda herhangi bir tedruz olmasi imkansizdir. Hakikatinde
tedruz, nazar ve aragtirma yontemleri ve onlardan dogan igeriksel hiikiimler manzu-
mesi arasinda s6z konusu edilebilir. Bundan dolayr Razi-ibn Teymiye ve ibn Riisd-
Gazali arasindaki ihtilafin bizzat nakli ve akli hiikiimler arasmda olan tedruz hakkin-
daki bir ihtilaf olmadigim, aksine bunun istidlal yontemleri ve kaynaklar hakkinda
oldugunu gériiyoruz. ibn Teymiye gibi biiyiik bir alimin kat‘yi zanniye takdim et-
meyi ilke olarak benimsemesine ragmen, kat% aklileri zanni haberlere takdim etme
konusunda miitereddit oldugu gériilmektedir. Bundan dolayr sem‘a muhalif akli de-
lillere uzunluk, gizlilik, kangiklik, ihtilaf ve ¢eliski gibi yanhghgim gerektirecek sebep-
lerin ulagma ihtimalinin sem? delillerin énciillerine bulagma ihtimalinden daha yiik-
sek olacagi iddiastyla akli delillerin &nceligi ile ilgili siiphe olusturmaya ve tercih
edilirliginin yanhshgina gitmektedir. O halde ister anlamlarm zahire yiiklemenin
imkansizhigi aminda ayetlerin te’viline miiteallik olsun isterse de metni, akli yakiniyyat
ile tedruz etmesi sirasinda siibatu zanni haber-i vahidlerin reddi seklinde olsun me-

selenin 6zii akln nas iizerinde hakemligini reddetme problemidir.!!’

Burada belirtilmesi gereken husus, nassm anlagilmasinda akli miidahil kilmay:
reddeden konum ve nassin zahirf delaleti ile aklin yakin yoluyla (itikat) edindigi ara-
sinda tedruz olmasi halinde bile anlama ve uymada literal anlam iizerinde 1srar eden
tutum, nihayetinde kiilliyi reddedip, ciizye itibar etmeye ve zann? olana dayamp
yakint olam reddetmeye gétiiren celiskili bir tutumdur. Bu anlamda naslar anlama
ve delaletlerini belirleme su iki hususa dayamr: Birincisi, kiilli hitabin kapsaminda
lafizlarin farkh kullanimlarmim birbirlerine yakihklam aracihgiyla lafizlarm anlamla-
rimin belirlenmesi ve de nassin lafizlarinin mazmtinundaki anlamlarin belirlenmesi,
tikelleri biri birleriyle mukayese etmek suretiyle akhn tikelden tiimele gittigi, istikra
(induction) ameliyesine ihtiyag gosterir. ikinci énemli husus, medliliin secimi ve
nassin delalet ettigi anlam cihetlerinin belirlenmesi ile alakah olarak naslarin anlagil-
masina dayamir. Bu da su demektir, herhangi bir tikelin anlagilmasi ancak, nassm
mefhumunu tefsir edecek akil i¢in cevherinde paradigma hiikiimleri tegekkiil etmis
olan, tiimel topluluguna raptedilmesi aracihgryla tamamlamir. Buradan da ortaya ¢1-
kiyor ki Tearuzu gidermek icin Gazalimin Kantnu't-Te'vil'inde!'® dayandigi ve ibn
Riigd’tin Faslu’l-Makal'inde!'®, Razi'nin Esasu’t-Takdis'inde!? takip ettigi genel kural,
hakikatinde vahyin naslarina ve olgusal deléletlerine nazar neticesinde alimin akhnda

Liiey Safl, a.g. makale, 69; ibn Teymiye, Der’ii Tedruz, 174.

Gazali, Muhammed b. Hamid, K3ndnu't-Te'vil, Kahire, 1940, 4.

ibn Risd, Faslu’l-Makal, 19-20.

Razi, Fahreddin, Esdsti’t-Takdis f llmi’l-Keldm, Beyrit, 1993, 125-126.
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olugan birtakim ilkeler, yakini kiilli kurallar vasitasiyla naslar iizerinde nazar etmeye
121

bir ¢agndir.

Bu anlatilanlardan vardigimiz neticeye gore, yakini bilginin ger¢eklesmesi ancak
bashca iki bilgi kaynaginda (akil ve vahiy) akli nazar ve istidlal yoluyla elde edilen
kiilli yakini kurallardan hitkiimler manzumesinin gelistirilmesiyle miimkiin olur. Bu
killi hiikimler, vahyin terimlerinden ve olgudan ortaya ¢ikamlan tikel hiikiimlerin
uyusmasi sonucunu dogurur. Naslarm birbirini desteklemesi ve hadiselerin uyugmasi
kesin kanaatlere ve tercih edilen hiikiimlere ulagmak burada da varhk alanlarindan
bir alan igin biitiinciil tasavvur ingasina gitmek icin sarttir. Buradan anhyoruz ki akil-
nakil tedruzunun anlamu tikel naslar ile tiimel ilkeler manzumesi arasinda bir celis-
kiden sdz etmek demektir ve ilmi nazar tikeli tiimel kurala ilhak etmeyi gerektirir.
Sayet bu miimkiin olmazsa tiimel ile tikel arasindaki tedruzu gidermek icin tiimel
kuraln diizeltilme imkdmm aragtimmz. Bu da miimkiin olmaz ise ciiz'ye itibar et-
mekde tavakkuf ve kiilli ile amele devam etmekden kagis yoktur. Yani nasta tavakkuf
etme ve nassi inceleyen akhn icyapisim olusturan kiilli kaideler manzumesine itimad
etmekle kahmr. Buna birisi sdyle itiraz edebilir: Tedruz probleminin te'vilini, killi
akli mukabilinde tekrar edilen nakli ciiz't ya da nakli bir ciizlyi kugsatmasi amaciyla
diizeltilen kiilli akli arasindaki bir alakaya déniistiirmek, diigiinen akhn, baska hicbir
etkiyle degil, sadece vahyin etkisiyle olustugunu farzetmek mefhum ve tasavvurlarm
carpitilmasma gétiirebilir. Gergek su ki béyle bir itirazm ihmal edilmesi ya da goz
ardi edilmesi miimkiin degildir. Ozellikle Ciiveyni, Gazali ve ibn Riisd gibi islami
diisiincenin ileri gelenlerinden bircogu, genel islami gorisleriyle ilgili killi diigiince-
lerinde muhalif Grek diisiincesinin etkilerine boyun egdiler. Ancak bu itiraz, dikkat
cektigimiz yontemin onemini ortadan kaldirmaz, ama aklin muhtevasim olusturan
tasavvurlarin ve tasdiklerin siirekli elestirel miizakeresinin zaruretini agiklar. Ciinkii
nas ve olgu tizerinde imal-i fikirde bulunmamn alternatifi ancak akh dondurmak,
devre digi birakmak ya da anlagilmasindan ve tesirinden aciz kalan, olgu evreninden

kopuk nazari bosluga diismekdir.1?2

Buraya kadar vahiy ile akhn alakasimin kompleks ve bilesik oldugu, basit ve
dolayimsiz bir iliski olmadig belli bir diizeyde acik hale geldi. Her seyden 6nce bu
alaka iki degil ii¢ boyutludur; vahye, akla ve olguya samildir. Sonra bu iligkinin un-
surlarinin her bir elemam ¢ok boyutlu ve ¢ok anlamhdir. Vahiy, hadis naslarmin
cogunlugunu temsil eden stibutu zann? 4had hadisler ve stibGtu kat% miitevatir ha-
dislerden olustugu gibi delaletlerinde kat‘iyet ve zan ihtimali bulunan siibttu kat%
Kur’an naslarindan olusur. Akal fitri ve miiktesep hiikiimlerden meydana gelir. Olgu
ise gaybi, (ulvi, agkin varlik) sosyal ve fiziki (tabif) varhkdan tegekkiil eder. Bu nedenle
daha 6nce Gazéli ve Razi'nin de arzettikleri gibi tiimel bir kural ile bu problemin
iistesinden gelinebilmesinin miimkiin olmadig1 diisiincesindeyiz. Bilakis akhn tabi ol-
dugu usuller, diisiince sistemi hadiseleri anlama ve nassin tefsiri igin sarf edilen
cabalar iizerinde nazara ihtiyag vardir. Fakat biz islam diisiince tarihinde akil-nakil

Liiey Safi, a.g. makale, 69-70.
Liley Safi, a.g. makale, 70.
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tedruzu probleminin arka plamm arz etmek suretiyle, teadruzun konusu ve hakikati
agisidan iki akil yahut iki farkh bilgi yénteminden yola ¢ikarak ve iki farkh bilgi
yapisma dayanarak geligsmis hiikiimler manzumesi arasinda olduguna ulasabildik. Bu
hususun agikhga kavusmasi i¢in miitesabih naslarla ilgili teamiillerinde ibn Tey-
miye'nin temsil ettigi hadisgilerin yéntemi ile Razi'nin temsil ettigi kelamcilarm yon-
temi arasinda ihtilafin kokenlerini ortaya koymak uygun olur. ibn Teymiye Der'ii
Tearuz adh kitabim keldmcilarin miitesabihleri te'vil etmek igin koyduklar ve
Razi'nin Esasii't-Takdis adh kitabinda dayandigi genel prensibi ortadan kaldirmak
icin kaleme almistir. Razi ise bu kitabim naslam te'vil etmeyi ve mecaza yiiklemeyi
yasaklayan “Hageviye’nin tutumunun yanhghgim ortaya koymak i¢in ve Muhammed
b. ishak b. Huzeyme'nin (v.311/923) et-Tevhid ve isbatu Sifati'r-Rab adh kitabinda
naslardan Allah hakkinda cismiyet ifade eden sifatlar, mekén ve yon belirleme iddia-
larm reddetmek igin yazmistir. Bu nedenle Razi, Allah Te4ld’yr her tiirlii tecsim ve
tegbih siiphesinden tenzih etmeye 6zen gostermektedir. Yed, ricl, vech, ru'ye, fevkiy-
yet ve diger tecsim ve mekan anlamm tagiyan lafizlam hakikati iizerine yiiklemekten
kagimip naslarm te’viline yonelir ve lafizlam mecaza yiikler. Dikkatle etiit edildigi za-
man Allah Teald’yr her tiirlii tecsim ve mekén algilamasindan tenzih eden Razi'nin
konumunun itizerinde kuruldugu temel yaklagimda tecsim ifade eden lafizlarin haki-
kat anlamina yiiklenmesine bir kargi koyus vardir. Bu temel yaklagimin Kur’an-1 Ke-
rim naslarindan elde edilmis bazi temel kurallar ve kiilli prensiplerle belirlenmis,
esyamn tabiatindan ve zaman-mekamn ozelliklerinden ¢ikamlan kural ve prensiplerle
de desteklenmis oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle kitabinin girisinde on dokuz
huccet (delil) yahut bir sem delil sundugunu gériiyoruz. Onlardan on sekizini
Kur'an-1 Kerim'den ¢ikarmistir. Bunlarda temel yaklasim olarak bu mevzuda varit
olan diger naslarin delaletlerini belirlemeye dayanmaktadir. Bagka bir ifadeyle soyle
soylememiz mimkindiir. Allah’in kitabindan gikarlan deliller kaynaksal gergeve veya
hiikiimler manzumesi i¢in baghca dayanagim teskil ediyor ki, Razi, ulvi varlikla ilgili
biitiinciil tasavvurunu belirlemede buna dayanmms, aralarinda ilgi olan veya te'vili
olan diger naslarm tefsirinde kullanmistir.}2 Razi'nin delillerinin tetkikinden su dort
tenzih ilkesini ¢tkarmak miimkiindiir:

1.Yaratiklardan hi¢birinin Allah’a tegbihi ve benzemesi miimkiin degildir. Bu ko-
nudaki ayetler soyledir: “Bile bile Allah'a esler kogmaym.”*?* “De ki: O Allah birdir.
Allah Samed'dir. Her sey varligim ve bekasim O'na borgludur. Hersey O'na muhtagtir.
O, higbir seye muhtag degildir. Her seyin bagvuracag, yardim dileyecegi tek varhk

Liiey Safi, a.g. makale, 71-72.
Bakara, 2/22.

189



HUSEYIN AYDIN

O'dur. Kendisi dogurmamistir ve dogurulmamstir. Higbir sey O'nun dengi olmarms-

125 « 2126 «

O'na benzer higbir sey yoktur. Hig¢ O'nun adiyla amlan birini biliyor mu-

sun?”t?’

2.Allah’a yerde ya da gokte herhangi bir yer isnadi miimkiin degildir, zira onlarin
yaratiaisidir. Onlar iizerinde kayyim ve onlardan miistagnidir. Bu husustaki ayetler

ise soyledir: “Allah ki O'ndan bagka tanm yoktur, d4ima diri ve yaratiklanm koruyup

»128 uO »129

yoneticidir. , yaratan, var eden, (varhga getirdiklerine) bigim veren Allah'tir.

“De ki: ‘Goklerde ve yerde olanlar kimindir?’ ‘Allah'mdir’ de.”**® “O'dur ki gokte de

Tanri'dir, yerde de Tanr'dir.”2%!

3.Allah zaman ve mekan ile ssmrlanmaktan yiicedir. Bu hususu su dyetler anlatir:
“O, ilktir (kendisinden &nce higbir varhk yoktur,) sondur (kendisinden sonra higbir
varhk yoktur. Her sey yok olurken O kalacaktir,) zéhirdir (delilleriyle varhg giin gibi
agiktir,) batindir (zatimin hakikati gizlidir, akillar O'nun 6ziinii idrak edemez,) O, her

?132 “O'nun yiizii(zat1)ndan baska her sey helak olacaktir. Hiikiim O'nun-

»133

seyi bilendir.

dur ve O'na doéndiiriileceksiniz.

4.Allah’in bir yone tahsisi imkansizdir. Bu ilke de su ayetlerde anlatihr: “Kulla-
rim, sana benden sorar(lar)sa (sdyle): Ben (onlara) yakimm.”*** “Dogu da, bati da
Allah'indir. Nereye donerseniz Allah'm yiizii (zat) oradadir.”*® Razi'nin dayandig
akli delillere gelince, o bunlarin hepsiyle Allah’a mekin isnadinin ve tecsimin yer
tutan cisimlerin boyun egdigi tahlil, terkib, tefadul, tekdmiil, nakz ve ziyade (par¢a-
lanma, biitiinlesme, stiinliik iligkisine girme, tekdmiil etme, bozulma, artma) gibi
tabiat kanunlarma tabi olmasma yol agacagina ardimdan da ulthiyetin hakikatiyle
baglantili olan kemal niteliklerinin ve yiiceligin nefyine dayanmaktadir. Diger taraftan
Razi, Allah'in sifatlam, kainat ve insan varhg ile olan miinasebeti ile ilgili bir incele-
menin kiyasu'l-gaib ale’s-sahid yontemine bagvurmasmin uygunsuz olduguna dikkat
ceker. Zira bu yontem zati sifatlar ve biinyevi nitelikler agisindan kiyas edileni ken-
disine kiyas olunana benzemesini gerektirir. Halbuki kiyas edilen kiyas olunandan

ihlas, n2/1-4.
Stra, 42/1.
Meryem, 19/65.
Bakara, 2/255.
Hasr, 59/24.
En’am, 6/12.
Zuhruf, 43/84.
Hadid, 57/3.
Kasas, 28/88.
Bakara, 2/186.
Bakara, 2/15.
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farkh oldugu zaman kiyas yapllamaz.m6 Razi'nin nassa dayal delillerini dort kuralda
ozetledigimiz gibi, akli delillerini de bir tiimel kuralda 6zetlememiz miimkiindiir.

5.Kiyas edilen ile kiyas olunamn farkhhklarindan dolays, ilahi zati sifatlarin tah-

did edildigi yerde gaibi sahide kiyas imkansizdir. 137

Kad? Abdulcebbar’a gére sifatlarm hakikati hususunda énce sahide bakihr, sonra
bu gaibte de cari olur.}® Zira sifat sahitte aklen bilinir gaibte de misli tesbit edilir.
Bu sifatlarin kazamlmasi agisindan aralarinda fark vardir. Sifat sahidde asil olarak
tesbit edilmedigi takdirde gaibte ispati imkansizdir.'*® Kadi Abdulcebbar'a gére sifa-
tin hakikatinin s&hid ve gaibte farkh farkh olmasi miimkiin degildir. Bindenaleyh

keldm sifatimin hakikati kadimde ve muhdeste birlikte miitalaa edilir. Bu da kelam

sifatimin ezeli olmamasim ve kelam fiili aminda onunla vasiflanmasim gerektirir.140

Biz, Razi'nin, "Allah’in sifatlar, kdinat ve insan varhg ile olan miinasebeti ile ilgili bir
incelemenin kiyasu’l-gaib ale’s-sahid yéntemine bagvurmasimin uygunsuz oldugu” go-
risiine katihyoruz. Zira Kadi Abdulcebbar'm yukamda savundugu yéntem eninde so-
nunda tesbih ve tecsimle sonuclamir. ibn Teymiye'ye gére de ustliddinde aslin ve
furu‘un esit sayihgi temsili kiyas ile istidlalde bulunulamaz. Yine tiim fertleri esit
sayllan suml kiyas ile de istidlal olunamaz. Zira higbir sey Allah’'m benzeri degildir.
Higbir sey ona benzer kilmamaz. Ona gére kelam ve felsefecilerden bu tiir kiyaslara

basvuranlar kat bilgiye ulagamazlar.4!

Kelamailarla hadisgiler arasinda akil-nakil tedruzu problemine sebep olan Razi'yi
Hasevi ibn Huzeyme’ye cevap vermeye ibn Teymiye'yi ise Razi'nin akilcihgna karsi
koymaya sevk eden bu ihtilaf hakikatinde objeler, hadiseler ve meseleler hakkinda
hiikiim vermeyi refere eden kaynaksal gergeveyi olusturan hitkiimler manzumesinde
ayrliklara yol agan ve anlama, tefsir ve te'vile yon veren metodik bir ihtilaftir. Bu
nedenle Razi'nin kitabimin sonunda miitesabihleri te'vil etme konusunda akla dayan-
may1 yasaklayan hadisgilere siddetle yiiklenir. Hadisgiler, nas tizerinde fikir tiretmenin
Kur’ant begerin simrh zanni anlayisina uygun bir sekilde tefsir etmek olacagina ina-
mirlar. Bununla birlikte onlarin zann? 8had hadislere dayanarak kat? Kur’an naslariyla
carpisan tefsirler yaptiklar goriiliir. Hageviye'nin soyle soylemesi sagilacak bir seydir:
“Miitesabih ayetlerin te'vili ile mesgul olmak caiz degildir. Zira anlam belli bir yonde
te'vil etmek zannidir. Kur'an hakkinda zanna dayali konugmak ise dogru degildir.
Boyle bir ilke belirledikten sonra kendileri Allah'm zati ve sifatlam hakkinda kat‘iyet
ve yakinden son derece uzak olan dhad haberlerle mitaldalarda bulunurlar. Halbuki

Razi, Esdsii't-Takdis, 63. Es‘ari’ye gore sdhid ve miisahade terimleri istidlal babinda temel olan
maltmata gonderme yapar. Bkz. ibn Farek, Miicerred, 246.

Liiey Safi, a.g. makale, 73-74.

Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, thk. ibrahim Ebyari, Birlesik Arap Emirlikleri, t.y. VI1/49.
Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, VI1/76; amlf. el-Mugni, thk. Emin HGl, Misir, ty. XV11/42.
Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, V1] 50.

ibn Teymiye, Der’ii Te 4ruz, 1/29.
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YA

Kur'an'in tefsirinin zanni bir yolla yapilmasim dogru gormiiyorlarsa, Allah Teala ve
sifatlam hakkinda yalmzca zayif rivayetlerle konugmaktan kendilerini alikoymalam
daha evladir.}*2 Razi'nin burada ortaya attigi husus naslardan hiikiim ve anlam ¢1-
karma yéntemidir. Onun senedi sahih bile olsa Rasulullah’a merfa yolla ulagan ha-
berlere dayanan hadisgilerin yontemlerini reddettigini gériiyoruz. Hadisciler tabiati
geregi zanni olan dhad hadislerden elde edilen mefhumlarm ve hitkiimlerin i¢ uyumu
tizerinde nazara ihtiyag duymamaktadirlar. Kur'an’dan gikamlan ilkelerle hadislerden
¢ikarlan anlamlarin ahengini tahkik etmeye ragbet etmezler. Rézi, hadiscilerin nak-
ledicilerinden birinin bir ekole meyli ya da farkh diigiinmesi nedeniyle senedini muz-
tarib sayarak rivayetleri reddetmelerini ve Allah’in sifatlar ve ultihiyetin mefhumuyla
diistiigii celigki neticesinde metni problemli hale gelen rivayetleri ise kabul etmelerini
elestirir.}* Bu hadisgiler rivayetleri en az illetlerle tahri¢ ediyorlar. Mesela ravi, Ali
sevgisine meyyal ise Rafizi addediliyor ve rivayeti kabul edilmiyor. Diger bir érnek
kader goriisiine sahip olmasi nedeniyle Mabed el-Ciihent'nin goriislerinin kabul edil-
memesidir. Hadisgilerden biri mesela séyle diyebiliyor: “O Allah’ ultihiyetini ve ru-
bubiyetini iptal edecek sekilde tavsif etmistir dolaysiyla rivayeti kabul edilmez. Bu

tiir son derece siibjektif gerekgelendirmelere rastlanabilmektedir. "4

Burada biz akil-nakil tedruzu problemine yol agan ihtilaflarin tabiatim ortaya
koymakla, hadisgilerin lafizlarm zahiri anlamlar kargisimda tavakkuf etme tutumlarim
elestirmekten ziyade Kitab'm naslarmim te'vilinde nazarda bulunmak aracihgiyla
Kur'an nassimin etkinliliginin iadesine ve onu metafizik kuramsalliga gémmek yerine
toplum agisindan anlamh hale getiren olgularla ilgisini kurmaya imkan veren keyfi-
yetler iizerinde nazar edilerek te'vil edilmesine gayret sarf edilmesinden yanaylz.145
V. ve V. Hicri asirlarda islam medeniyetinin yiikselisinde biiyiik payr olan biiyiik
alimler toplulugunun g¢ikardig, Kur'an? yaklagima ve insamin ameli tecriibesine daya-
nan tekamiili akil, burada bahsine gii¢ yetirilemeyecek pek ¢ok sebepten étiirii fazla
gecmeden gerileme ve gittikge ¢okme dénemine girip yerini, hala akil ve fikirler
tizerinde egemen olan gelenekgi ve taklitgi bir akileihga birakti. Gerileme ve ¢okiistine
yol agan ve yeniden canlamgim zor kilan sebeplerin baginda tekamiili akln, kaynak-
larmi, yapisim ve unsurlamm ortaya gikardign araglarim agiklayan ilmi bir yontem
icerisinde tecelli etmemesi gelmektedir. Bu nedenle tekamiili aklin igerdigi tekamili

Razi, Esdsii’t-Takdis, 216.

Liiey Safi, a.g. makale, 74-75.

Razi, Esdsti’t-Takdis, 218; Sifatlar ispat etme konusunda hadisgilerin yéntemi igin bkz. ibn Kudame,
el-Makdisi, /sbatu Sifati’]- Uliivv, thk. Ahmed b. ‘Atiyye, Beyrut, 1988; Yine ed-Darekutni, Ali b. ‘Amr,
Kitabu'r-Ru’ye, thk. ibrahim Ali, Ahmed Rifai, ez-Zerka, 1990.

Te'vile olan ihtiyag Kur'an'in gayb ile ilgili naslaryla simirh degildir. Kur’ant anlamlarin pek ¢ogunun
anlagilmas: igin lafizlarm hakikatten mecaza gotiiriilmesi istenir. Su ayette oldugu gibi: “Alldh"
unuttular, O da onlar1 unuttu.” Tevbe, 9/67. UlGhiyetin mefhumuna yakigir bir anlam vermek igin
unutmay: ihmal ve ilgisizlige yiiklemek gerekmektedir.
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yontemin simrlandimlmast ve gelistirilip, gaib oldugu uzun dénemde gerceklesen bi-
limsel geligmeleri kusatmasi cagdas islam diisiincesinin en énemli meselelerinden
biridir.146

Ciinkii miitekamil bir ydntemin belirlenmesi gérevi bityiik bir inceleme yapmaya
muhtagtir. Oncelikle aklin mefhumu, anlama araglart ve dogru diisiincenin ilkeleriyle
iligkilidir. Sonra akhn islevi, aragtirma yontemi ve ilmi istidlal yollarina baghdir. Bu
sahada akhn vazifesi iki bilgi kaynagindan (akil ve olgu) ahkdm ve mefhumlar elde
etmektir. Akil, burada istidlalin dogrusunu veya yanhgim ortaya koyan él¢iiyii temsil
eder. Ancak bundan sonra akhn mefhumu baghca bilgi kaynaklarina fitri akhn tatbiki
neticesinde kesbi hiikiimlerin kapsarmm da ihtiva edecek sekilde genisler. Ne var ki
akil, tiim bilgilerini kisisel nazar ve sahsi tecriibe yoluyla kazanamaz. Bilakis nesiller
boyunca tevariis eden ve zamanla biriken nice devasa bilgiyi icinde barmdirir. iste
geleneksel diisiinceyi rolatif (izafi) bir bilgi kaynag: kilan budur. Belki de tasavvuri
deformasyonlarin ve fikri kaymalarin ¢ogu, elestirel akhn yetenekleri kullamlmadan,
toplumsal baglam ve bilgi birikimindeki ihtilaflar tizerinde diistinmeden geleneksel
bir fikre dayanmaktan kaynaklanmaktadir. ikinci olarak akil-vahiy tedruzu, son tah-
lilde farkh bilgi kaynaklarindan ¢ikarilmus, elde edilmesi degisik inceleme yoéntemle-
rine dayanan birbirinden ayn, hiikiimler manzumesi arasindaki bir tedruzdur. Mesela
gayb ve deger bilgisi dairesinde akil-vahiy tedruzu, tefsirlerde farkh iisluplara ya da
izafi kaynaklara itibar etmeye dayamir. Bundan bagka akil-vahiy tedruzu hakikatinde
akillar ya da ana bilgi kaynaklarindan istidlalde bulunma araglarindaki farkhlagan
yontemler arasinda bir tedruzdur. Metodik elestirel ustile ne kadar biiyiik ihtiyag
oldugu béylece ortaya gtkmaktadir. Ugiincii olarak bilgi yakine ya da galib zanna
dayandig igin killi hitkiimleri tikel hiikiimlere tercih etmek gerekir. Kiilli hiikiimler
ister olgunun verilerinden elde edilsin isterse de vahyin naslam tizerinde nazar etme-
den elde edilsin durum aymdir. Bu nedenle baglangigtan beri ustil limleri naslardaki
emir fiilinin zorunluluk (viicub) ifade etmedigine isaret etmislerdir. Bilakis, onunla
tahyir kastedilebilir. Su ayette oldugu gibi: “Namaz kihndiktan sonra yeryiiziine da-
gihn ve Allah'm lutfundan (nasibinizi) araym. Allah'i ¢ok anin ki basariya eresiniz..”*4
Ayetteki “yeryiiziine dagihn” ve “nasibinizi arayin” fiilleri miibahlik ve muhayyerlik
ifade eder, zorunluluk ifade etmez. Bu, nassin baglamm muhtevasinda hiikmiin dela-
letleri iizerinde yapilan nazar yoluyla bilinir. Bu nedenle Safif risalesinde nassin hu-
susi ve umumi delaletin belirlenmesinin Kur'an ibarelerinin miirekkep lafizlar iize-
rinde nazar ile miimkiin olmadigi miilahazasinda bulunmustur. ibarenin tahlili ve
Kur'ani hitabin butinligti icerisinde diger ibarelere arzi gerekir. Bir de miunferit
Kur'an ayetleri ve nebevi naslarin delaleti kat‘iyet degil zan ifade eder. Yakin ise
naslarm birbirini desteklemesi, ittifak etmesi ve kiilli naslara ulagmasi suretiyle ortaya
cikar. Nitekim Safif risalesinde &m lafzin bazen husus ifade edebilecegi has lafzin da
bazi durumlarda umam ifade edebilecegi degerlendirmesinde bulunmustur.® Aym
sekilde kainat ve nefsin fenomenleri incelenirken, bir durumuna bakilarak genelleme

Liiey Safi, a.g. makale, 75-76.
Cum’a, 62/10.
Safii, Muhammed b. idris, er-Risile, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut, ty. 52-61.
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yapmaktan kagmilir. Zanm galibe ulagmak i¢in miisahede edilen hallerin birbirini
desteklemesi ve aymi hal iizerinde siireklilik gostermesi gerekir. Dérdiincii olarak:
Akhn muhtag olusu. Tiimel bilgiler ortaya ¢ikarabilmek i¢in akil tikel bilgilerde na-
zara muhtactir. Akil uygun alg1 vasitalarindan yoksun olusundan dolayr dogrudan
nazar yoluyla gayb evreni dairesinde igeriksel hiikiimler olusturmaya muktedir de-
gildir. Bu nedenle akil, varhgin kiilli tabiatim idrak etmek i¢in vahyin naslarm anla-
maya muhtagtir. Ancak akil, Allah'm kendisine verdigi sebebi miisebbibe baglama
gibi bir akli yetenegi vermesi ve ilk bilgilerle varolugsal ayetler tizerinde diigiinme
vasitastyla dlemin alim, hakim, habir ve kadir bir varhgm eseri oldugunu idrak etmeye
muktedirdir. Yaraticimin azameti yarattiklarimin biiyiikligiinden anlagihr.1*® Nitekim
Hz.ibrahim’in varhgin kaynagim arastirmasiyla ilgili hikdyesinde yaratici hakkinda
akli istidlale soyle 6rnek verilmistir: “Boylece biz ibrahim'e géklerin ve yerin me-
lektitunu (biiyiik ve harikuldide muhtesem varhklamm) gésteriyorduk ki, kesin ina-
nanlardan olsun. Uzerine gece basinca (ibrahim) bir yildiz gérdii; ‘Budur Rabbim’
dedi. Yildiz batinca: ‘Batanlar sevmem’, dedi. Ayt dogarken gériince: ‘Budur Rabbim’
dedi. O da batinca: ‘Rabbim bana dogru yolu gostermeseydi, elbette sapan topluluk-
tan olurdum.’ dedi. Giinesi dogarken gériince: ‘Budur Rabbim, bu daha biiytik!" dedi.
(O da) batinca dedi ki: ‘Ey kavmim, ben sizin (Allah'a) ortak kostugunuz seylerden
uzagim.’ ‘Ben yiiziimii tamamen, gokleri ve yeri yoktan var edene ¢evirdim ve artik

ben O(na) ortak kosanlardan degilim!" 10

Vahiyden elde edilen kiilli hiikiimler, toplum ve tabiatin fenomenleri ile ilgili
nazariyelerin varhksal ve degersel onciillerini olusturur. Tabiat ve toplum hakkindaki
nazar, varhgin yapisi, yaratihs gayesi ve toplumsal hedefler hakkinda genel bir tasav-
vurun varhgm gerektirir. Bu tiir bilgilerin, insamm makro planda varhk iligkisini ele
almas1 miinasebetiyle akil ve tecriibe yoluyla elde edilmesi miimkiin degildir. Tabiatin
fenomenleriyle ve toplumla ilgili naslarm hususi degil umum? anlama yiiklemek gere-
kir. Ve de bunlarin hareket kanunlarmm anlagilmasina binaen toplumun ve tabiatin
fenomenlerini tahlil yoluyla elde edilen hiikiimlerin ve terimlerin muktezasinca anla-
silmalam gerekir. Zira vahyin tabiat ve tarihe isaretlerinin amaci akh diigiinmeye ve
ibret almaya ydnlendirmektir, yoksa tabiatin yapisim irdelemek ya da toplumsal go-
riintimleri tahlil etmek degildir. Kur'an-1 Kerim, Yiice Allah'm bize haber verdigi gibi
bir hidayet kitabidir. Ve de tabiattaki hareket kanunlarinin inceliklerini, tarihi hadi-
seleri 6grenmek igin bu gergekleri kaynaklarindan incelemek i¢in yogun bir ¢aba sarf

etmeyi ister. 15!

ibn Teymiye akli tezlerin farkhligmm, zihin farkhliklarmdan kaynaklandigi ka-
naatindedir. ibn Teymiye zihni, bedihi gercekligin akhn iki yonden diisiinceye konu
yaparak kavramasi agisindan zayif bir delil oldugu kanaatindedir. Zira ona gore bazen
soz konusu iki sey de gizli kalabilir. Bu nedenle bir sey bazen gizli kalan bir yonden

Liiey Safi, a.g. makale, 76-78.
En’am, 6/75-79.
Liley Safi, a.g. makale, 78-79.
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dolayr imkénsiz olur da bu bilinemez. Bu gizliligin nasil giderilecegi bilinmeyebilir.
Zihni imkamn hakikati onun imkansiz olmadig1 bilgisine dayamir. Allah 6liimden
sonra dirilisin imkam igin béyle bir delille yetinmemistir. Harici imkan bazen o seyin
bizzat varhg ile bazen bir benzeriyle, bazen de ondan daha evla olan ile bilinir. Zira
bir seyin varhg, imkan agisindan kendinden daha asagi olan seyler icin de delildir.1%?
Bu miinasebetle nazar kesbinin, behihi ya da zorunlu énciillere irca edilmesi sarttir.

Bu baska bir delile ihtiyag duymaz, aksi halde devr ve teselsiilii kagimlmaz kilar.1%3

Ancak ibn Teymiye Hakim ve habir olan tarafindan indirilmis vahiy iiriinii olan
nakil ile bizzat vahyin teklife medar kildig: akil arasindaki tedruzu haddi zatinda
problemli bir durum olarak miilahaza etmektedir. Bu nedenle aklin nakle éncelen-
mesi gortstint elestirme sadedinde, kat% akli ve nakli hiikiimler arasinda tearuzun
miimkiin olmadigi goriisiinii tekrarlar. Durum béyle olunca 6nceligin, kaynag ne
olursa olsun hitkmiin kesinligine bagh olmasi gerekir. Bu yiizden ibn Teymiye kat'iyet
durumuna gére bazen akli bazen de sem olanin 6ncelenmesini onerir. Hangisi kat't
ise o 6ne ahmr. Her ikisinin de kat% olmasi halinde tedruz imkansizdir. Sayet her
ikisi de zanni iseler, aralarinda kesinligi agir basan 6ne almr.'® Bu, problemin ¢6-
ziildiigiinii ve kat't aklinin zanni nakle 6ncelenmesinin miimkiin oldugunu ifade eder
mi? iste ibn Teymiye’yi buradaki tutumunda miitereddit davranmakta ve zanni nakli
erteleme hususunda gekimserlik gostermektedir.’® Bu baglamda soyle soylemektedir:
“Eger Rasulullah’tan nakledenin yalan sdylemesi veya nakilde hata yapmasi veya onun
soziiniin tartigma mahallinde aklin hilafina delalet etmemesi gibi nedenlerle sem‘in
akla mubhalif delaletinin batil olmasi nedeniyle, biz sem‘e muhalif olarak akli istidlalde
bulunuruz” denirse, buna séyle denilerek kars1 gikihir: “Biz, akla muhalefeti duru-
munda sem’ ile istidlalde bulunuruz. Ciinkii aklin sem‘a muhalif delaleti, baz1 6nciil-
lerinin batil olmasi nedeniyle batildir. Zira sem‘a muhalif akli delillerin onciillerinde
bulunan, uzatma, kapahhk, kamgiklik, celiski gibi, yanhghgim gerektiren hususlar,

semq delillerin onciillerini fesada ugratacak hususlara kiyasla daha biiyiiktiir.”*%

Metnin problemli olusu ya da isnadin zaafi nedeniyle haberin kabul edilmeme-
sini isteyenlere red sadedinde séyle sdyler: “Biz sadece gergekte delil olmadigi halde
delil oldugu zannedilenin veya yalan haber yahut da yanhsa bulagma imkam gibi ya
da lafzin iki ya da daha ¢ok manaya muhtemel olmas gibi isnadinda ya da metninde
baz1 mukaddimelerine zan kamgmasindan dolayr zanni delil olanin gelismesini kaste-
diyoruz’ derlerse, onlara soyle denir: “Sem‘? delili haddi zatinda delil olmayan sey ile
tefsir ettiginiz zaman ki zaten onun delil olacagina inanmak bilgisizliktir, ya da delil
olmadigi halde delil zannedilen bir seyle tefsir ediliyorsa, o zaman sera muhalif

ibn Teymiye, Der’ii Te4ruz, 1/31. Bkz. isra, 17/99; Yasin, 39/81; Ahkaf, 46/33; Mi'min, 40/57.
ibn Teymiye, Fetava, 1V/43.

ibn Teymiye, Der’i Tedruz, 1/87.

Liey Saf,

ibn Teymiye, Der’i Tedruz, 1174.
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akli'nin de delil olmayanla hatta delil olduguna inanmanin cehalet oldugu ile veya

delil olmadigi halde delil zannedilen ile tefsir edilmis olmasi miimkiindir.”>’

Gegen tartigmadan anlagildigina gére, tedruz problemi cevresinde sdylenenler
beser? hayati yonlendirme hususunda vahiy ve aklin 6nemi noktasinda bizi siipheye
diisirmeye miiteallik degildir. Nitekim iki kesim de ister akla, ister vahye ait olsun
kat? hiikiimlere uyulmasimin zorunlulugu ve akli ve nakli katler arasmda tedruzun
miimkiin olmayacagi hususunda s6z birligi etmislerdir. Ancak problem iki aklin veya
iki nazar ve istidlal yénteminin tedruzuyla alakahdir. Yoksa Razi vahyin bilgi kaynag
olusunda siiphe etmez. O, Esasu’t-Takdis adli eserinde yaptig1 gibi varhk konusunda
genel tasavvurunu belirlemek i¢in Kur’an nassindan yola ¢ikar. Fakat o, anlam zahi-
rine yiikleme imkam olmayinca, Kitab'm naslarim te’vil etmeye ve kat% akli hiikiim-
lerle celistiginde haber-i vahidi reddetmeye cagiriyor. Aym sekilde ibn Teymiye naklin
dogrulugunu agiklamada akli ilkelerin énemi hususunda siiphe etmez. Fakat o, akla
nispet edilen seylerin, siipheye ihtimal vermeyecek sekilde katt olmasi hususunda

cekimser davranmaktadir.t5®

Sonug¢

Kelami akilaihk akhn kat% dogrularma ters distiigiint bile bile celigkili bir tu-
tumu siirdiirmez, akh nakil ile uzlstirma zahmetinden kagmaz. Kelami akil Kur’an
mantig1 ve felsefesi yapar. Kur'an'in biitiiniinden elde edilen inang sistemini ve zih-
niyeti kurmak, nasslardan miilhem diinya gériisii olusturmak keldmin isidir. Diger
yandan keldam Allah’m Kur'an’da emrettigi aklin islevsel kihnmasi kuralim tatbik ile
“sagma, ama inamyorum” gibi geliskili bir anlayisa izin vermez. Gazali “mantik bil-
meyenin ilmine giivenilemeyecegini” soylerken her ne kadar Aristo mantigindan ken-
dini kurtaramasa bile niivesi Kur'an’da bulunan bir mantik ilmi gelistirmeyi amagh-
yordu. Kanaatimizce islami ilimlerde kelami akilciligi bilmeyenlerin ilmi yeterince
giiven vermeyecektir. Zira kelam bir usal ilmidir. Fikih, tefsir, hadis gibi islami ilim-
lerle mesgul olanlarm oniinde iki temel yontem bulundugu kanaatindeyiz.

1ibn Teymiye'nin gelistirip sistematik hale getirdigi nassci akilcihk.

2.Mu'‘tezile’'nin baglatip, Ehl-i Stinnet kelamalarinca gelistirilerek Gazali ve Fah-
reddin Razi ile zirveye ulasan kelami akilaihk. Kanaatimizce bu iki temel yontem
islami ilimlerde meseleleri ele ahs tarzimz1 belirlemektedir. Yeni selefilik nasscr akil-
ciliga gore hareket ederken kelami akilahk Kur'an’a ickin mantigi kavrayarak,
Kur’an'm temel ilkelerini, makasidim sabiteler olarak belirleyip akhin iirettigi her mal-
zemeyi imam kaybetmekten korkmadan ele alan ve bilginin konusu yapan aragtirma-
larim ve istidlallerini de buna gore diizenleyen bir yontem takip etmektedir. Sayilan

ibn Teymiye, Der’i Te'druz, 1136.
Litey Safi, a.g. makale, 53.
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ozellikleri nedeniyle kelami akileihk nassci akla gére yeni problemlere ¢oziim bul-
mada daha basaml olmaktadir. Bagka bir husus nassai akileihk insan bilgi ve aklm
dar ve simirh bir gercevede tutarken, kelamf akileihik insanmin tiim epistemik evrenini
kusatmakta, bilgi evinin catisim kurmaktadir.
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Zeydi Fikhinin Gelisimine Dair Notlar*
A.K. KAZI Cev: Kadir DEMIRCI*

islam’in ikinci yiizyih islam fikih alaminda biiyiik ve hizh bir gelisime sahit ol-
mustur. Ebt Hanife, EbG Yusuf, Muhammed b. Hasan es-Seybani, Malik b. Enes ve
Safit gibi fikihgilar bu yiizyila aittir. Stinn? fikih mezheplerinin kurucularm arasinda
en sonuncusu olan Ahmed b. Hanbel, hicri 164 yihnda dogmus, 241 yihnda vefat
etmistir. Uctincii ylizylln sonundan itibaren dért Siinn? mezhep sekillenmis, Medine
Hadisgileri ve Irakl'lar arasinda ortaya cikan ihtilaf, Safitnin dért prensibinin genel
olarak kabul gormesiyle bagarih bir sekilde ¢oziilmiistiir.

Fakat Sif fikih mezhep veya mezheplerinin gelisimi siinni mezhepler gibi hizh
ve etkileyici olmamstir. Sadece peygamberin soyundan gelenlerin dini ve diinyevi
liderligini tantyan $it doktrini, Sif fikhinmin biiyiiyiip gelismesini zorunlu olarak smir-
landirmistir. Ozellikle fikih alaminda, Ali taraftar olmayan bir kimsenin katkisina yer
verilmemistir. Bunun bir sonucu olarak Sif ile Siinnf fikih kargilagtimldiginda Sii fikih
gelisim balkimmdan yavas, literatiir bakimindan da oldukga ge¢ ortaya (;lkm1§tlr.l

*  Notes On The Development of Zaidi Law, AK. KAZI, ABR, NAHRAIN, 11, ¢, s, 36-40, 1960-1961
(LEIDEN)

Dog. Dr. ESOGU ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali. Cevirisi yapilan makaleye gerek goriilen
yerlerde bazi notlar ilave edilmis, bazen de yazarin gorisleri elestirilmistir. Bu notlar parantez
icinde gevirenin notu (C.notu) ile belirtilmistir.

Zeydi fikhmin gelisiminin geri kalmasinin nedenini peygamber soyundan gelenlerin dini ve diinyevi
liderligi doktrinine baglamak kanaatimizce Zeydiyye mezhebi igin haksizlik olur. ilmi ve kiiltiirel
hayat sosyal ve siyasal hayattan bagimsiz olarak gelisemez. Dolayisiyla zeydi fikhinin geri kalmasmin
nedenlerini Zeydiyye'nin sosyal ve siyasi konumlarmda aramak gerekir. Zeydiyye'nin en énemli
karakteristigi haksizhga karsi bagkaldirma fikridir. imam Zeyd bu fikrin bir sonucu olarak Emevi
iktidarma karg1 harekete gegmis ve kendisine ihanet edenler yiiziinden verdigi miicadelede zayif
diigmiis ve hunharca sldiiriilmiistiir. Aym sekilde imam Zeyd'in talebeleri, yakinlar onunla birlikte
oldiriilmis, bir kismi hapislere atlmmg geride kalanlar ise baski ve tehdit altinda bir hayata mahkum
edilmistir. Mensuplarina biiyiik bir gozdag, korku ve tehdit verme bakimindan imam Zeyd'in def-
nedildigi kabirden g¢ikartihp parcalara aymlmasi ve yakilmasi vahsetin boyutunu gostermektedir.
Haksizliga bagkaldim ruhunu tagimalar sebebiyle siyast bir rakip olarak gériilen Zeydiyye, Emevi ve
Abbasi iktidarlar boyunca baski altinda tutulmus, nefes dahi almalarma izin verilmemistir. Zeydiyye
imamlar birakin fikirlerini telif eserlerle negretmeyi kendi isimlerini, neseplerini dahi zikredemez
hale gelmistir. Uzak diyarlarda var olma miicadelesi géstermelerine de izin verilmemis, adim adim
takib edilmis ve varliklar ortadan kaldirlmistir. Nitekim imam Zeyd'in oglu Yahya 126 yilinda
Horasan’da 6ldiiriilmistiir. imam Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye 145 yihnda Medine'de, birkag ay
sonra da kardesi ibrahim Basra'da katledilmistir. Birkag sene sonra imam Hiiseyin b. Ali el-Fahi
Abbasiler tarafindan Hicaz'da 149'da sldiriilmistiir. Zeydiyye mensuplar degisik bolgelere dagil-
mak zorunda kalmistir. imam Yahya b. Abdillah Cilan ve Deylem beldelerine gitmis ve orada davete
baglamis, ancak Harun er-Resid tarafindan Bagdat'a getirilip 175 tarihinde hapiste zehirletilerek
oldiiriilmiistiir. imam idris b. Abdillah Magrib tarafina gitmis, Abbasi devletinden ayr bagimsiz bir
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Sahih oldugu kamtlanabilirse Zeyd b. Alimin? Kitibu'l-Mecmt'u® fikih alaninda
nmin en erken cahgmasidir. Bergstrasser ve Schacht'm elestirilerinden sonra el-

Mecmt'un otantikligi oldukea siipheli gériinmektedir.® Uciincii yiizythn zeydi fikih
eserleri igerisinde el-Meemfi’ya en ufak bir referansin olmamasi dikkat cekicidir. Ye-
men’de zeydi hanedamm kuran biiyiik bir zeydi fikihg1 ve kelamaisi olan imam el-
Hadi ilel Hak Yahya b. el-Hiseyin'in® (245-298) Kitabu'l-Muntehab’inda® el-
Mecemt’dan hi¢ bahsedilmemis ve Zeyd b. Alimin adi sadece bir kez amilmistir.” el-
Had? sézde Ali'den nakledilen rivayetlerin farkindadir. Fakat genellikle onlam sahih
kabul etmez. Ornegin; el-Hadi el-Mecmt'da develerin zekat ile ilgili Ali'den rivayet

edil

en bir hadisi reddeder ve onun yerine Ali'den gelen bagka bir hadisi tam isnadim

210

devlet kurmus, sonunda ona da bir tuzak kurulmus ve 177 senesinde zehirletilerek &ldiiriilmiistiir.
Bu siyasi vahset hicri ikinci asrin sonuna kadar devam etmistir. Bize gore Zeydiyye'nin tarihini
dikkate almadan, peygamber soyundan gelenlerin liderligini tamidiklar ve Ali tarafinda olmayanlarin
katkisina yer vermedikleri gerekgesi ile zeydi fikhinin geri kaldigim séylemek biiyiik bir haksizhktir.
Ayrica Ali taraftari olmayanlara soz hakki vermedikleri de dogru degildir. Bilakis imam Zeyd biitiin
firka mensuplaryla, onlarm énderleriyle goriisiip, konusmay prensip edinmis hatta kardesi Mu-
hammed Bakir tarafindan bu tutumundan dolayr elestirilmistir. Zeydiyye'yi Sia’dan ayiran belki de
en oénemli ozellik budur. Bagkalarmmn fikirlerini dikkate alma tutumu Zeydiyye'yi daha makul ve
mutedil bir ¢izgiye getirmistir. (C.notu)

H.75 yilinda Medine’de dogdu. Babasi, Ali Zeynelabidin, dedesi, Hz. Hiiseyin'dir. Kufe'de binlerce
insan kendisine beyat etti. H. 122 yihnda Emevi halifesi Hisam b. Abdilmelik’e kars1 isyan etti. Emevi
déneminin zalim valilerinden Yusuf b. Omer es-Sekafi imam Zeyd iizerine ordu sevketti. Kendisine
beyat eden Kufelilerin ihanetine ugrayan imam Zeyd bu savasta oldiriildii. inang ve diisiincelerini
takip eden topluluk Zeydiyye diye anildi. (C.notu) bkz. imam Natik bi'l Hak, el-ifade fi Tarihi
Eimmeti'z-Zeydiyye, 61-67

el-Mecmu’ bir ¢ok defalar basilmis, serh edilmis, iizerinde ta'lik ve tahri¢ cahgmalar yapilms, ravi-
lerinin terceme-i halleri hakkinda bilgi verilmistir. Ayrica imam Zeyd'in bu eseri, zeydi alim Abdul-
lah b. Hamud el-izzi'nin tahkiki ile 2002 tarihinde Miiessesetu imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye tara-
findan da San’a’da basilmistir. (C.notu)

).Schacht, The Oregins of Muhammadan Jurisprudence, p.262

H.245 yihnda Medine’de dogdu. Babasi Hiiseyin, Kasim er-Ressinin ogludur. Dedesi er-Ressi'nin
dua ve bereketini alan Yahya Zeydiyye mezhebini sistematiklestiren ve Yemen'de zeydi devletini
kuran imamdir. el-Hadi ile’l-Hak diye amlan Yahya b. Hiiseyin'in fikhi goriisleri etrafinda Hadiviyye
diye isimlendirilen bir fikih ekolii olustu. 298 senesinde Karamitalar ile yapilan miicadelede yarala-
narak sehit diistii. Kabri Yemen'’in Sa’de sehrinde ziyaret edilmektedir. (C.notu)
Kitabu'l-Muntahab, Kitabu'l-Funun ile birlikte Daru’l-Hikmeti’'l-Yemaniyye tarafindan 1993 yihnda
San’a’da basilmistir. (C.notu)

Kaz'mn imam Yahya b. el-Huseyin'in imam Zeyd'in ismini sadece bir kez andig1 gerekgesi giiclii
bir gerekce degildir. Zira Yahya b. el-Hiiseyin'in bu eseri talebesi Muhammed b. Siileyman el-Kufi
tarafindan kendisine sorulan sorulara verilen cevaplardan olusmaktadir. Eserin bu 6zelligini dikkate
almak gerekir. Ayrica Yahya Muntahab’da sadece imam Zeyd'e degil neredeyse hicbir tarihi sahsi-
yete atifta bulunmaz. Kaldi ki miiellif Kazi'mn sadece el-Muntahab1 esas almasi da sagirticidir. Zira
imam Yahya b. el-Huseyin Kitabu’'l Ahkam isimli fikih kitabinda imam Zeyd'in ismini pek ¢ok kere
anmistir ve ondan rivayette bulunmustur. Zeydi alim Abdullah b. Muhammed (v.642) “Dureru’/
Ehadisi'n-Nebeviyye bi’l Esanidi’l-Yahyeviyye”isimli eserinde imam Yahya b. el-Huseyin'in Kitabu'/
Ahkam isimli eserinde rivayet ettigi Hz. Ali'ye ait 4sdm ve Hz. Peygamber’e ait hadisleri bir araya
getirmistir. Bu rivayetler icerisinde imam Yahya b. el-Huseyin’in imam Zeyd'den rivayet ettigi 16
hadis yer almaktadir. (C.notu)
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vermeksizin kabul eder.8 Yine aym sekilde el-Hadi Mecm@i'da gegen iimmii’l veledin
satig1 ile ilgili hadisi de dikkate almaz ve bu hadisin Ali hakkinda uydurulan agik bir
yalan oldugunu sdyler. Bu sekilde davranmakla o muhtemelen iimmii’l-velede satila-
mayacak hiir kadm statiisii tamyan siinni isnadh bir hadisi tercih eder.® el-HadVnin
el-Mecmti’da yer alan bu ve diger hadisleri reddetmesi daha sonraki bir zeydi miiellifi
su agiklamay yapmaya sevketmistir: “el-Hadi'nin el-Mecmty’da yer alan bazi hadisleri
reddetmesi Ebai Halid'm1° giivenilmez ve zayif bir ravi olmasindan dolay: degil, fakat
onun bir miictehid olarak diger hadislerin daha sahih oldugunu diisiinmesinden-
dir”*! Fakat bu agiklama el-Meecmf’un hicri iiciincii yiizyihn sonrasma kadar tanm-
madi§1 gergegini ispatlamaktadir.

Schacht'm “islam Fikhinin Gelisimi” iizerine hazirladigi abidevi incelemesinde
s6z ettigi gibi Zeydiyye mezhebinin en erken otantik fikih eseri {igiincii yiizyihn bas-

larina aittir.*? Bu dénem icinde en 6nemli ¢ahsmalar sunlardir:

1.Ebt Cafer Muhammed b. Manstr® (h.180-250) tarafindan rivayet edilen, Ah-
med b. isa b. Zeyd b. Ali (h.158-250)nin el-Emalt’si 14

K.al-Muntakhab, varak 39b Bu bilgi Kitabu'l-Muntahab’in baskisinda 75.sayfada yer almaktadir.
(C.notu)

A.g.e, varak, 1lla

es-Seyh, el-Hafiz ve el-Muhaddis seklinde nitelenen Ebdi Halid Amr b. Halid el-Vasiti el-Kafi imam
Zeyd'in uzun zaman yaminda kalmis ve ondan pek ¢ok rivayetleri duymus ve ezberlemis en degerli
talebelerinden biri olmakla birlikte aym zamanda imam Zeyd'den el-Meecmu’'u’l Fikhi ve el-
Mecmu'v’l-Hadisf'yi rivayet etmistir. (C.notu)

al-Ravz al-Nadir, vol.i, p.47

The Oregins of Muhammadan Jurisprudence, p.262

Zeydi muhaddislerdendir. Dogum ve &liim tarihinde farkh bilgiler vardir. Bizdeki bilgilere gore hicri
150 tarihinde Kufe'de dogmustur. Burada yetigsmis ve Kufe'nin biiyiilk medreselerinden ve kiymetli
seyhlerinden hadis dinlemistir. Ehl-i beyt imamlarma talebelik yapmis, Kasim er-Ressf ile on bes
sene birlikte olmus, Ahmed b. isa ile birlikte yirmiye yakin hacc yapmistir. Ahmed b. isa'nin Emali
isimli eserini o rivayet etmistir. Hicri 290 senesinde vefat etmistir. Abdiisselam el-Vecih, A'lamu’l-
Miiellifine’z-Zeydiyye, 5.1000, (C.notu)

CF.ZDM 69, p.64; Ugiincii asrin muhaddislerinden olan Ahmed b. isa'nm el-Ema ’si Zeydiyye mez-
hebinin en erken otantik hadis-fikih eseridir. el-Emal’yi Muhammed b. Mansur el-Muradi, Ahmed
b. isa'dan rivayet etmistir. Bizdeki kaynaklara gére Ahmed b. isa'nm dogumu hicri 157'dir, vefati
ise hicri 247'dir. (C.notu)
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2.Kasim b. ibrahim’e!® (h.?-246) ait Kitabun-Nirusi 1 ve Kitabu'l Mesail'’

el-Emali Muhammed b. Manstr'un Ahmed b. isa’dan rivayet ettigi hadisleri iger-
mektedir. Bu hadislerin pek ¢ogunun isnadlarinda Zeyd b. Ali vardir.’® Kasim'm iki
eserinden sadece Kitabu'l Mesail giiniimiize kadar ulagmistir.’® Bu eser oglu Hasan
tarafindan Kasim’a yéneltilen sorularin cevaplarini igermektedir. Eserin The British
Museum niishasi el yazmasi bityitk boy 63 varak olup fikih kitaplammin pek ¢ok
béliimlerini ihtiva etmektedir. Fakat Kdsim'm giiniimiize ulagmayan diger ¢alismasi
Kitdbu'n-Nirusf’ye onun esas fikih eseri goziiyle bakihr ve o da Mes4ilu’l-Nirust diye
bilinir. isminden de anlagilacag: iizere bu eser de bir takim sorularm ve cevaplar
icermektedir. Zeydi fikhimin gelisiminde Kasim b. ibrahim’in eserlerinin 6nemi zeydi
fikih ekoliiniin onun isminden sonra ortaya ¢tkmasindan anlagilmaktadir.2

Ugiincii yiizythn sonuna dogru zeydi fikih okulunun gelisimi en zirve noktaya
ulagmisgtir. Bu donemde iki zeyd? imam 6ne gtkmaktadir. Bunlar en-Nasir li'Hak el-
Hasan b. Ali 2! ve el-Hadi ila’l Hak Yahya b. el-Hiiseyin’dir. Hicri 304’de 6len en-
Nasir Deylem bolgesinde imamdir.?? Ve orada en-Nasiriyye diye isimlendirilen bir
fikih mezhebi olusturmustur. 2 Fakat fikih hakkinda kapsamli eser yazan ilk zeydi
imamin el-Hadi Yahya b. el-Hiiseyin oldugu rivayet edilir.2* el-Hadi'nin Kitabu'l Mun-
tahab mine’l Fikh ve Kitabu'l-Ahkam?® ismini tagiyan fikih ile ilgili iki temel esere

Hicri 169 tarihinde Medine’de dogan Kasim er-Ressi, Zeydiyye'nin biiyiik imamlarindandir. Zeydi
kelamaist ve muhaddis olan er-Ressi aym zamanda ictihadlam ile Kasimiyye ekolii olusturmus bir
fakihtir. Cok sayida eseri vardir. Ayrica islam iginde ve digmda bulunan cesitli firkalara yonelttigi
elestirilerle tanman biiyiik bir diisiiniirdiir. Nitekim iki eserini tahkik eden Alman miistesrik Ben-
jamin Abrahamov onun hakkinda “Yunanhlarin Eflatun’u gibi Kasim er-Ressi de miislimanlarin
Eflatun’udur” benzetmesini yaprmistir. Kasim er-Ressi hicri 246 tarihinde vefat etmigtir. Kasim er-
Ressi hakkinda genis bilgi icin bkz. Mehmet Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi ve Kasim er-Ressi,
Doktora Tezi, 2003 Ankara; Resul Oztiirk, Kasim er-Ressi ve Zeydiyye Kelam, dogentlik tezi, Ahenk
y. 2008, Van (C.notu)

Corpus luris, pp cxxxvii and exxix

Brit. Mus. Supp. Or. 3977

ZDMG 69, photostats table 1 and 2. See also Corpus luris pp. 328-332

Kasim’in bu eseri Mecmu’u Rasail-i Kasim er-Ressi iginde 553-663 sayfalar arasinda yer almaktadir.
Mecmu’u Kiitiib ve Rasail-i Kasim er-Ressi, Tah: Abdiilkerim Ahmed Cedban, Daru’l-Hikmeti'l-
Yemaniyye, Il.cilt, 2001, San’a (C.notu)

Corpus luris, cxxxiv.

imam Nasir Medine’de hicri 230 tarihinde dogmustur. Zeydi fikih mezhepleri arasinda temayiiz
etmis bir fikih mezhebi olan en-Nasiriyye’nin imarmidir. Hicri 304'de vefat etmigtir. Cok sayida eseri
olan imam Nasi’'mn el-Besat ve el-ihtisab isimli iki eseri Abdiilkerim Ahmed Cedban’in tahkiki ile
Mektebetu’t-Turasi’l-islami tarafindan San’a’da basilmistir. (C.notu)

K. al-Safwa fol. 244b

Corpus luris p. exxxiv.

1bid p. cxxxiii

Kitabu'l-Ahkam, Mektebetii'l-Yemeni’l-Kubra tarafindan iki cilt halinde San’a’da 1990 yihnda basil-
mistir. (C.notu)
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onun tarafindan el-Camiayn ismi verilmistir.?® Bu baghk onlarin hacim ve muhteva-
lammin genisligiyle dogrulanmaktadir. Fakat kapsamli yénleri bir tarafa, bu iki eser,
el-Had? tarafindan zeydi fikhimin sistematiklesmesi yéniinde énemli bir admm iger-
mektedir. el-Had? Kitdbu'l Muntahab icerisinde, “Bilginin Kaynaklar” boliimiinde is-
lam fikhinin sadece ii¢ kaynag olarak Kur'an'dan, Peygamber'den kollektif olarak
rivayet edilen hadislerden ve akildan bahseder.?’

el-Had'nin Kitdbu'l Muntehab'da gorildiigii gibi hadislere karsi olan tutumu
dikkat cekicidir. Onun topluca rivayet edilen hadisleri fikhin kaynag1 olarak sart kos-
mas1 bu tiir hadislerin onun tarafindan fazla elestirilmeden kabul edildigini gosterir.
Baska bir deyisle isnadi bu derece giiglii olmayan hadisler onun tarafindan reddedilir.
Bununla birlikte el-Hadi'nin hadislerin fiili kritiginde isnadlar ¢ok az dikkate aldig
goriliir. O'na gore isnad bir hadisin sahihligi veya zayifhg icin bir kriter degildir.?®
Onun Kitabu'l Muntehab’ Ali ve diger otoriteler yoluyla Peygamber’'den gelen hadis-
lere atiflarla doludur. Bu rivayetlerden bazilarim o kabul etmistir ve kendi gériisiinii
desteklemede onlam kullanmistir. Digerlerini ise séyle diyerek reddetmistir. “Bu ha-

»29

disler bize gére sahih degildir.”~ el-Hadi tarafindan reddedilen hadisler ii¢ kategoriye

ayrl]maktadlr.

1.Bu hadisler onun tarafindan anlagildigi sekliyle Kur'anin baz1 ayetleri ile catig-
maktadir. 30

2.Hadislerin bir kismi akil ile catismaktadir.!

3.Hadisler el-Hadi tarafindan isnadlarindan ziyade metinleri agisindan daha sa-

hih oldugu kabul edilen diger hadisler ile catigmaktadir. Muhtemelen bu hadislerin

metinleri isnadlarmdan daha sahihtir. 32

1bid p. exxxiii.

K. al-Muntakhab fol. 8a; Kitabu'l-Muntahab’in baskisinda bu bilgi 21.sayfada yer almaktadir. Ancak
burada énemli bir ayrmti var. Miiellif imam Hadi'nin kaynaklar arasinda Hz. Peygamber’den kol-
lektif olarak rivayet edilen hadisler ifadesini kullamr. Ancak el-Hadi'nin ifadesinde fikih kaynakla-
rindan biri de Hz. Peygamber’'den nakledilen ve iizerinde icma edilen hadislerdir. (C.notu)
Yemen'in Sa’de sehrinde cagdas zeydi dlimlerle yaptigimiz miilakatlarda da aym sey séylenmistir.
Zeydi alim Bedriiddin el-Héis'ye imam Hadi'nin isnad zikretmeden “belagana” ifadesi ile hadisleri
nakletmesini sordugumuzda el-Hasi; Zeydiyye mezhebinde isnadin umde olmadigini, rivayeti ten-
kitte Kur'an ve akhn esas alindigimi sdylemistir. (C.notu) Zeydi alimlerle yaptigimiz miilakat igin
bkz. Kadir Demirci, Cagdas Zeydi Alimlerle Zeydiyye ve Hadis Uzerine, Hadis Tetkikleri Dergisi, V.
151-165, 2006

K. al-Muntakhab fol. 12a and 39b.

1bid. folios 11a and 23a.

1bid. folios 21a and 52a

1bid. folios 39b and 52a. Yahya b. el-Hiiseyin'in hadislerin metnine yonelik yaptig1 elestiriler igin
bkz: Kadir Demirci, Hicri 1I. Asirda Zeydi Bir Muhaddisin Metin Tenkidine Yaklagim, islami ilimler
Arastirmalan Dergisi, Cilt: 2, Say1: 2, Corum, 2007, s. 11-28.
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el-Hadmn hadisler hakkindaki tutumu konusunda iki kayda deger nokta goze
garpmaktadlr.

1.0 elinden geldigince siinni isnadlam kritik ettigi kadar sii rivayetleri de elegtir-
mektedir.

2.0nun elestirisi hadisteki ana konu tizerinde yogunlagmakta ve kendi zamanin-
daki hadisgilerin yaptiklar gibi raviler zinciri iizerinde durmamaktadir. Akla aykim
olan hicbir hadis el-Hadi tarafindan kabul edilemezdi.

Fikhin digiincii bir kaynag olarak akil, Kitidbu'l Muntahdb’da géze carpan en
onemli unsurdur. Hig kimse goriiglerinin temellendirilmesinde el-Hadi'nin giiglii akh
tarafindan etkilenmemezlik edemez. el-Hadi'nin bu kitapta akh serbest kullanmada
ve onu rivayetler iizerinde hakim kilmada mutezili egilimi agikardir. Zeyd b. Ali'nin
ardindan zeydi imamlar itikadi sistemlerinde mutezili idiler. Bu kagimlmaz sekilde
zeydi fikih sistemini etkilemistir. Mutezilenin fikih okulunun bulunmayisi, zeydi fikhi
icin mutezilenin keldmi doktrininin fikih sistemlerine olan etkisini gostermesi baki-
midan essiz bir firsat olmustur. Fakat zeydi fikih gitgide siinni fikha daha ¢ok ya-
kinlagmstir. Neticede su fark edilebilir, el-Had? kendi fikih kaynaklarinm igine icmay:
dahil etmemistir.®® Fakat icma ile ilgili bu ihmal daha sonraki fikih ile ilgili zeydi bir
¢ahsma olan Kitabu'l Fusisul-Lu'luyye fi ustli Fikhr'l ltrati'n-Nebeviyye® ile gideril-
migtir. Bu kitapta fikhin kaynagi dérttiir: Kur'an, siinnet, icma ve kiyas. Béylece biz

M:iiellifin dedigi gibi imam Hadi Kitabu'l-Muntahab’mda Bilginin Kaynaklarm (babu ma’rifeti’l usul)
béliimiinde fikhm kaynaklar arasinda icmayr miistakil bir delil olarak zikretmemistir. Ancak iize-
rinde icma edilen siinnetten séz etmistir. Ona gore fikhin kaynag tictiir. Kitap, tizerinde icma
edilen Siinnet ve Akil. (s.21) Aym sey Kasim er-Ressi'de de gériilmektedir. O da kible ehli arasinda
iizerinde icma vaki olmus olan siinneti dinin kaynag olarak gériir. (Mecmu'u Rasail-i Rassi, s.
632) Yani hem Ressi hem imam Hadi’'de bir icma fikri vardir. Nitekim imam Hadinin, Kitabu'l-
Muntahab’in ilerleyen sayfalarinda icmay fikhi hiikiimleri tekit maksadiyla delil olarak kullandig
goriilmektedir. Kitabu'l-Muntahab’da icma kavrami bazen “icma-i ulama-i ehl-i beyt” (s.25), bazen
“iemau’l-alim” (s.31), bazen “icmau’n-nas” (5.53), bazen de “icma’ul-immet” (s.55) seklinde kayit-
larla kullamlmistir. Ornegin; imam Hadi gusiil abdesti bolimiinde agiz ve burnun yikanmasmmn
gerekliligine uygulamada ehl-i beyt alimlerinin icmaim delil gosterir. (s.25) Bagka bir 6rnekte bes
vakit namazm vakitlerinin bilinmesi konusunda delillerden bir delil olarak alimin icmain ileri sii-
rer. (s.31) Yine namazda ellerin kaldimlmamas: gerektigi konusunda da icmay1 delil olarak kullanir.
(s.38,39) Ayrica imam Hadi “Kitabu Usuli’d-Din” isimli risalesinde de imamet konusunda biitiin
firkalarn imamin ehl-i beytten olmasi konusunda icma ettiklerini ileri stirer. (Mecmu’u Rasail-i
Hadi, 5.195) Orneklerin de gésterdigi gibi imam Hadi her ne kadar bilginin kaynaklar konusunda
teoride icmay1 zikretmemis ise de uygulamada icmayr cogu zaman gériislerini tekid amagh delil
olarak kullanmmstir. Dolayisiyla imam Hadi'nin fikhin kaynaklam i¢inde icmaya yer vermedigi, icma
diisiincesinin stinni etki ile zeydi fikhina daha ileriki dénemlerde, hicri 10.yiizyilda girdigini soyle-
mek yamluar olur. Makalenin miiellifi AK. Kazi elinde bulunan el yazmasi niishanm herhalde
okunmasindaki zorluktan dolayr sehven béyle bir yargiya varmis olsa gerektir. (C.notu)

Munich Glaser 84. Zeydiyye'nin énemli kitaplarindan olan el-Fusulu’l-Lu’luiyye Muhammed Yahya
Salim 1zzan'm tahkiki ile Merkezii't-Turas ve'l-Buhus tarafindan 2001 tarihinde Beyrut'ta bastirl-
mistir. el-Fusul iizerine pek ¢ok serh yazilmistir. Bunlardan iki tanesi Merkezu’t-Turas tarafindan
nesredilme agamasindadir. Bu iki serhden biri ed-Derariyi’-Mudietu’l-Musiletu ila serhi’l-fusuli’l-
Lu'luyyeh’dir. Bu serh Salah b. Ahmed b. el-Mehdi (1044/1634) tarafindan yapilmistir. Diger serh
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son agamada zeydi fikih sisteminin siinni mezheplerden farkh olmadigim gormekte-
yiz.

Fakat Zeydiyye’ de tek bir fikih ekolii yoktur. Zeydiyye’ nin biitiiniiyle fikih okulu
olmadigim séylemek daha dogrudur. Zeydiyye ile ilgili su dogru bir sekilde gozlem-
lenmektedir: Zeydiyye'nin bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi fikih konusunda
imam Zeydi takip etmeleri sebebiyle degil, aksine imamet konusunda Zeyd b. Ali'nin
inancim takip etmeleri sebebiyledir. % isin dogrusu Zeydiyye gercegi bes fikih ekolii
icinde aktarihr. Bunlar el-Kasimiyye®, el-Hadeviyye®” el-Muayyediyye,® el-
Manstriyye® ve en-Nasiriyye.” Zeydi mezheplerin birbirleri arasindaki farklihklar
Siinni mezheplerin birbirleri arasmdaki farkliliklam kadardir. Kitabu'l-Fustil zeydi
imamlarin kendi aralarindaki ihtilaflar gésterir. Dolayisiyla farkh mezheplerin eser-
lerini dikkate almadan ve zeydi ekoller i¢inde yaygin olan agik unsurlar tespit etme-
den sadece el-Mecmi'’yu ya da sadece el-Had"'nin eserini esas alarak zeydi fikhina
dair konugsmak yaniltici olur. Bunlar zeydi fikih hakkinda etrafh bir ¢alisma olan
Kitabu’l-Bahru’z—Zahhar'da*! incelemek miimkiin olabilir ancak sadece bu calismaya
giivenmek bu konu ile ilgili yamlticr bir sorumluluk getirir.

Zeydi fikhi ile ilgili olarak su ¢ok agiktir: Kaynaklam “peygamber’in soyundan
gelen alimler” e ulagtirma diginda Sia ile iliskisi azdir. Akileihk ve hadislere kargi
elestirel yaklagimlarinda ilk dénem zeydileri ¢arpici bir bicimde ilk Hanefilere ben-
zemektedir. Tipki Hanefi mezhebi gibi Zeydiyye mezhebinde de hadisleri elestirmek
git gide azalms ve akil bastirlmigtir.#?

Nizamu'l-Fusul Serhu’l-Fusuli’l-Lu’luyye'dir. Bu serhin sarihi de Hasan b. Ahmed el-Haseni'dir.
(10841673) (C.notu)

Cf. Strathmann, Das Staatsrecht der Zaiditen, p. 82

Kasim b. ibrahim er-Ressi’ye nispetle bu adla amlan mezheptir. (C.notu)

el-Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Hiiseyin’e nispetle bu adla anilan mezheptir. (C.notu)

Miieyyed-Billah Yahya b. Hamza'ya nispet edilen ekol. (C.notu)

Muhammed b. Mansur el-Muradi’ye nispetle bu adla amlan mezheptir. (C.notu)

Corpus luris p. cxxxiv. Taberistan’da zeydi devleti kuran Nasir lil-Hak Hasan el-Utrus’a nispet edilen
mezheptir. (C.notu)

el-Bahru'z-Zahhar, zeydi alim Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza (h.840) tarafindan telif edilmistir.
Kitap Muhammed b. Yahya Behran (h.957) tarafindan kaleme ahnan Cevahiru’l-Ahbar ve'l-Asar ile
birlikte 2001 tarihinde alt: cilt halinde Beyrut'ta basilmistir. (C.notu)

Zeydiyye'nin hadis konusunda bir degisim yagadigim gormek igin bkz: Kadir Demirci, Safiinin Zeydi
Hadis Anlayigina Etkisi, Ekev Akademik Dergisi, Y1114, sayr: 44, (yaz 2010) s. 231-226.
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Kur’an-1 Kerim’deki Miimin Tiplemeleri Cerc¢evesinde

Islami Dindarlik Olgegi Olusturma Uzerine Teorik
Yaklasim®

Naci KULA2?

Kur'an-1 Kerim'deki Miimin Tiplemeleri Cercevesinde Islami Dindarhk Olcegi
Olusturma Uzerine Teorik Yaklasim

Ozet » Ulkemizdeki Din psikolojisi gahgmalarinda kullamlan dindarhk élgekleri, daha
¢ok batida gelistirilmis olan &lgeklerin Tiirkgeye uyarlamp, gegerlilik ve giivenilirlik
calismalar yapilarak olusturulmasina dayanmaktadir. Kendi inan¢ ve degerlerimize
yonelik gelistirilmis, yaygim sekilde kullamilabilecek bir dindarhk &lcegi
bulunmamaktadir. islami dindarhk &lgegi olusturma cabalari Ahmet Onay'in
“Dindarlik Olgme Cahgmalari” isimli cahsmasinda da belirttigi gibi birka¢ cahsma
cercevesinde simith soru maddeleri ile gergeklestirilmistir.

Ulkemizde islami dindarhg 6lgme calismalarimi gerceklestirirken 6lgek gelistirme ilk
yapilmasi gereken adim olarak kargimiza gikmaktadir. Bu noktada, ‘islami dindarhk
olcegi gelistirirken hangi kriterleri dikkate almak gerekecektir?’ sorusu da &nem
kazanmaktadir. Bu konuda yapilacak her ¢alisma mesafe kat etme agisindan anlamh
olacaktir. Biz bu ¢aligmada Kur’an-1 Kerim’de iman eden bireye iliskin yapilan
tiplemelerin ve bunlarin 6zelliklerinin islami dindarhk 6lgegi olusturmada dikkate
alinmas: iizerinde duracagiz. Zira Kur'an-1 Kerim’de belirtilen Miimin, Misliman,
Mubhsin, Muhlis, Muttaki, Miitevekkil, Salih, Sadik Sabir, Sakir, Zakir seklinde ifade
edilen ve iman eden bireye iligkin olarak olusan bu kategorizasyonun, islami dindarlik
tammlamasi agisindan onemli &lgiide kapsayici olabilecegi gozlenebilir. Ve bu
tiplemeler gercevesinde gergeklestirilen davramiglarin da bireyin dindarhgindaki farkh
boyutlari ifade edici bir ézellik tasidigi séylenebilir. Bu nedenle bu ¢alismada, islami
dindarhk &lgegi gelistirirken yukamda belirttigimiz Kur'an’da yer alan miimin
tiplemeleri ve buna iliskin davramis 6zelliklerinin kriter olarak ele alimmasi ile hem
Miisliman tammlamasinda daha genis ozellikleri tagiyan hem de kendi iginde
gerceklesen davramislarla ¢ok boyutlu dindarhk &zelligini barindirabilen bir &lgek
olusturma imkam saglanabilir.

Anahtar Kavramlar: Dindarhk, Kur'an, Miimin, Tipleme, Ol¢cek

A Theoretical Approach Towards The Construction of Islamic Piety Scale Based on
Believer Characterizations In The Quran

Abstract » The scales used for the studies on psychology of religion in Turkey,
depend more on the scales developed in the west and then are adapted in Turkey
following the reliability and validity tests. There is not any piety (religiousness) scale
developed in Turkey which is suitable to our belief and value system.The attempts
to construct Islamic piety scales, as indicated by Ahmet Onay in his study called “the
Works to evaluate the piety”, have been limited to only a few number of topics.

" Bu caligma, 1-3 Temmuz 2011 tarihinde Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat fakiiltesinde diizenlenen 3.
Din psikolojisi Koordinasyon toplantisinda sunulan tebligin makaleye doniistiiriilmiis seklidir.
" Yard. Dog. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Ogretim Uyesi.

Eskisehir Osmangazi Universitesi /'/abl;vat Fakiiltesi Dergisi, 1 (2014), 219-252 219
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in our country, the first step while making studies on evaluating the islamic piety
should be developing scales. At that point, the important problem is the criteria
which must be taken into consideration for constructing Islamic piety scales. This
study focuses on taking the characterizations and characteristics of in Quran of the
beliver into consideration while constructing Islamic piety measurement scales.The
characterization in the Quran constructed with varying definitions attributed to the
Islamic believer such as Miimin, Miisliman, Muhsin, Muhlis, Muttaki, Miitevekkil,
Salih, Sadik, Sabir, Sakir, Zakir do not only encompass the individual’'s piety with
various facets but also define various Islamic piety dimensions. While developing
islamic piety scales, the above-stated characterizations provide a wider definition for
the notion of the muslim believer and help to construct more dimensional piety
scales for measurement.

Key Words: Religiosity, Qur’an, Beliver, Typology, Measurement Scale

Giris

Bireyin din ile kurdugu bag sonucu gergeklesen dindarhk, yasama ve hissetme
bakimindan bireysel, tezahiirleri agisindan da sosyal bir olgudur.® Baska bir ifade ile
bireysellik yéniiyle 6znel bir karaktere sahip olan dindarlik, sosyal yansimalar baki-
mindan nesnel ve gozlenebilir bir 6zellige sahiptir.*

Dindarhk, bireyin hem formel ibadetlerinde hem de biitiin davramslarinda ser-
giledigi oznel bir kulluk géstergesidir. Ancak dindarhgm 6znelligi, bu kulluk derece-
sinin empirik dlgiitlerle tespitinde pek gok zorlugu da beraberinde getirmektedir.®
Ciinkii dindarhkta kutsalla kurulan igsel bir iliski s6z konusudur. Bir dini baghhk
diizeyi olarak dindarlik, hi¢ kuskusuz kagimlmaz bir sekilde 6zneldir ve bu haliyle de
oldukg¢a ozgiil ve kisisel bir “hal” dir. Dolayistyla 6znel yoniiyle empirik &lciitlerle
dindarhg tespit etmek pek kolay olamamaktadir.® Aym zamanda din bilimlerinde din
ve dindarfik kavramlarmim farkh sekillerde tammlanmasi, genel geger ortak bir tamim
yapmanmin pek miimkiin gozitkmemesi;” dindarhgin tek bicimli, degismez bir durum
olmamas; kisi ve gruplara gore degisen dinamik bir yap1 arz etmesi ve dindarhig

" Hayati Hékelekli, Din Psikolojisine Giris, Dem Yay. istanbul 2010, ss. 31-32.

* Kemalettin Tas, “Dindarhgm Kriterleri Uzerine Tipolojik Bir Arastirma”, Dindarhgin Sosyo- Psikolojisi,
ed.: Unver Giinay ve Celalettin Celik, Karahan Kitabevi, Adana 2006, s.175; Ahmet Onay, Dindarlik
Etkilesim ve Degisim, Dem Yaymnlary Istanbul 2004, 5.194.

* Abdurrahman Kurt, “Dindarhg Etkileyen Faktorler”, Uludag Un. ilahiyat Fak. Dergisi, c18, say: 2,
Bursa 2009, ss. 2-3.

* Necdet Subas, Giindelik Hayat ve Dinsellik, iz Yay., istanbul 2004, s. 61.

Bk. Hokelekli, a.g.e., 2010, s. 37.; Recep Yaparel, Yirmi- Kirk Yaglar Arasi Kisilerde Dini Hayat ile Psiko-
sosyal Uyum Arasindaki lliski Uzerine Bir Arastirma, Ankara Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yaymlanma-
mis Doktora Tezi), 1987, s. 401. vd; Asim Yapici, “Dini Yasayisin Farkh gériintiileri ve Dogmatik
Dindarlik” Cukurova Un. Tlahiyat Fak. Dergisi, c.2, sayr: 2, Adana 2002, ss. 76-77; Ali Ulvi Mehmedoglu,
“Dindarhgin Pesinde: Din Psikolojisinde Arastirma, Olgme ve Yorumlama Uzerine”, Islami Arastirma-
far Dergisi, ¢. 19, say1: 5, 2006, $5.468-469.
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belirleyen yas, cinsiyet gibi farkh bazi faktérlerin olmasi,® dindarhigim emprik 6leiit-
lerle tespitinde karsilagilabilecek 6nemli zorluklar arasinda zikredilebilir. Bununla bir-
likte dindarhgm élgiilmesi ¢ahgmalarm batida 1940’li yillarda baslamis® ve bu ¢ahsma-
lar 1960’h yillardan itibaren ileri 6lgiim tekniklerinin kullamldigi alan aragtirmalam
izlemistir.1% Ulkemizdeki din psikolojisi caligmalarinda kullamlan dindarlik dlgekleri
de daha ¢ok batida gelistirilmis olan 6lgeklerin Tiirkgeye uyarlanip gegerlilik ve gii-
venilirlik ¢ahigmalari yapilarak olusturulmasina dayandimlmistir.!! Kendi inang ve de-
gerlerimize yonelik gelistirilmis yaygin sekilde kullamlabilecek bir dindarhk é&lcegi
bulunmamakla birlikte, islami dindarhk &lcegi olusturma cabalar birka¢ cahgma'?
cercevesinde simrh soru maddeleri ile gergeklestirilmistir.

Dogal olarak islami dindarhgi 6lgme gahsmalarimi gergeklestirirken dlgek gelis-
tirme ilk yapilmasi gereken adim olarak kargimiza ¢tkmaktadir. Bu konuda yapilacak
her gahisma mesafe kat etme agisindan anlamli olmakla birlikte ‘islami dindarhk dl¢egi
gelistirirken hangi kriterleri dikkate almak gerekecektir?’ sorusu da 6nem kazanmak-
tadir. Ciinkii 6lgme isinde, 6lgiilecek seyin tamm ile birlikte dlgme kriterleri de
onemlidir. Zira elde edilen sonug, dindarhgin tammimna ve esas ahnan kriterlere gore
degisir. Dolayisiyla “Dindarhk seviyesini belirlemede neler esas almmahdir?” sorula-
rina verilecek cevaplar, ol¢iimden elde edilecek sonuglarla dogrudan baglantihdir.
Genel olarak inanan, ibadet eden, dini kitaplar okuyan ve daha bagka dini etkinliklere
katilanlar dindar sayilmakta, bireylerin bu faaliyetleri gerceklestirme derecesine gore
de dindarhk diizeyleri belirlenmektedir.™®

Dindarhk, birey tarafindan yasanan dindir; dinin hayata gegirilerek bilfiil yasa-
nan bicimidir. Dolayisiyla dindarhk, belli bir dinin inang ve 6gretilerinin belli bir
zaman ve sartlarda birey veya grup ya da toplum tarafindan yasanmasim ifade et-
mektedir. Miisliiman bir kisinin dindarhg inandigi islam’m giinliik hayatindaki 6ne-
mini ifade edeceginden ve onun islam’a inanma ve baglanma diizeyini gésterecegin-
den bunu en saghkl bir sekilde belirlemede Kuran-1 Kerim’deki inanan insana iliskin
tasvir ve tavsiflerin onemi biyiiktir. Zira Allah’a inanan ve onun emirlerini yerine
getirmeye cahsan ve O’na ibadet eden dindar bireyi en iyi sekilde anlamada ve tasvir
etmede bize yardimar olacak olan siiphesiz ki islam’m kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim'dir.

* Bk. Hokelekli, a.g.e., 2010, s. 44; Kurt, a.g.m., s. 3. vd.

* Batida kullamilan érnek dindarhk 6lgekleri igin bk. C. Hill ve Ralph W. Hood, Measures of Religiosity,
Religious Education Pres 1999.

* Onay, a.g.e., 5.439; Mehmedoglu, a.g.e., s. 469.

* Ulkemizdeki din psikolojisi ahsmalarinda batidaki 6lgeklerden Tiirk¢eye uyarlamlarak kullamlan din-
darhik 8lgeklerine dayah gahsmalardan 6rnek igin bk. Erdogan Firat, Universite Ogrencilerinde Allah
Inancr ve Din Duygusu, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), 1977;
Yaparel, a.g.t; Veysel Uysal, Din Psikolojisi Acisindan Dini Tutum, Davrams ve Sahsiyet Ozellikleri,
M.U. ilahiyat Fak. Yay., istanbul 1996; Murat Yildiz, Oliim Kaygisr ve Dindarhik, izmir ilahiyat Vakfi
Yay., izmir 2006; Naci Kula, Kimlik ve Din, Ayisigi Yay., istanbul 2001.

» Bk. Kayhan Mutlu, “Bir Dindarhk dlgegi, Sosyolojide Yéntem Uzerine Bir Tartisma”, slami Arastirmalar
Dergisi, c. 3, sayt: 4, Ekim 1989; Veysel Uysal, “Islami Dindarhk Olgegi Uzerine Bir Pilot Cahsma”,
Islami Arastirmalar Dergisi, c. 8, sayr: 3-4, Ekim 1995,

* Onay, a.g.e, 2004, s. 440.

221



NACi KULA

Bu nedenle biz, bu ¢ahsmada Kur'an-1 Kerim’de iman eden bireye iligskin yapilan
tiplemelerin ve bunlarin 6zelliklerinin islami dindarhk 6lgegi olusturmada dikkate
ahnmas: iizerinde duracagiz. Burada akla séyle bir soru gelebilir: “Kutsal kitapta be-
lirtilen dindar 6zellikleri ve tiplemeleri nasil saghkl ve dogru tespit edilecektir? Zira
metni, birey kendi bilgi, tecriibe ve dini anlayis1 igersinde anlayabilecektir. Bu, 6znel,
stibjektif bir anlamay1 ortaya koymaz m?” Bu durum, bir metni anlamada yasanabi-
lecek bir sorun olmakla birlikte bunu en aza indirmede durum tespitinin etkili bir
yaklagim olabilecegi soylenebilir. Bir bagka ifade ile Kur'an-1 Kerim’de inanan kisinin
nasil 6zellikler tasgidigim anlatan, durum tespiti yapan ayetler dikkate alindiginda
inananin gorev ve sorumluluklarm anlatan ya da davramiglarimi belirten, eylem nite-
likli ayetlere nazaran dindar Miisliimam tasvir etme imkam daha rahat olabilecektir.

Bu itibarla Kur'an-1 Kerimde ismi fail kalibinda durum belirten* Miimin, Miis-
liiman, Muhsin, Muhlis, Muttaki, Miitevekkil, Salih, Sadik, Sabir, Sakir, Zakir seklin-
deki iman eden bireye iliskin bu kategorizasyonun, islami dindarlik tanimlamasi agi-
sindan 6nemli élgiide kapsayic1 ve bu tiplemeler cercevesinde gergeklestirilen davra-
mislarin da bireyin dindarhgindaki farkh boyutlam ifade edici bir 6zellik tagidigr s6y-
lenebilir. Bu nedenle bu calismada, islami dindarhk 6lgegi gelistirirken yukarida be-
lirttigimiz Kur’an’da yer alan miimin tiplemeleri ve buna iliskin davrams 6zellikleri-
nin kriter olarak ele almmasi ile hem Miisliiman tammlamasinda daha genis 6zellik-
leri tagiyan hem de kendi iginde gerceklesen davranislarla ¢ok boyutlu dindarhk 6zel-
ligini barmdirabilen bir dlgek olugturma imkam saglanabilecegini diisiinmekteyiz. Bu
cercevede Kur'an’da yer alan ayetleri tespit ettik ve ilgili ayetlerde gegen tasvir edici
ozellikleri maddeler haline getirerek dlgek gelistirirken hangi 6zellikler dikkate alina-
rak soru sorulabilecegini ortaya koymaya ¢ahstik. Bu noktay: ele almadan once din,
dindarhk, dindarhg etkileyen faktorler, dindarlik boyutlam, dindarlik tipleri ve din-
darligin dl¢tilmesi konularinda kisaca bilgi vermeyi sonra da Kur’an’daki dindar bireyi
ifade eden miimin tiplerine iliskin ayetlerdeki 6zellikleri gruplandirarak islami din-
darlik dlgegi hazirlamada hangi hususlarda soru hazirlanabilecegi tizerinde durmak
istiyoruz.

1. insan -din iliskisi, dindarhik ve ézellikleri

Dinler tarihi ve antropolojinin verilerine bakildiginda tarihin her déneminde
dini olgu ve nesnelerle kargilagildigi; dolayisiyla insanoglunun bir din ile iliski iginde
oldugu goriilmektedir. Ctinki dinin bir ilahi bir de insani boyutu olmak tizere iki
farklh boyutu bulunmaktadir. Oncelikle din, kendisini tabiatiistii, insan &tesi, kutsal
bir kaynaga ait olarak takdim etmektedir. Bu yoniiyle din, insan bilgi ve tecrtibesini
asgan, "agkin” bir tabiat ve mahiyet tagimaktadir. Vahyedilmis bir sistem olarak din,
insan ve tabiat 6tesi, kendi bagimsiz hiiviyeti ile varolan bir yapiya sahiptir. Bununla

* Burada ele aldigimiz miimin tiplemelerini belirlerken Kur'an’daki ismi fail kahbinda gectigi sekliyle
genelde toplumda da en ¢ok bilinme ve kullamlma durumunu géz éniinde bulundurduk.
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birlikte, dinin ilahi kutbu, kendi genel esaslar ve diizeni i¢inde toplumda tesekkiil
etmis ve boylece insani ve kiiltiirel gergeklik olarak da viicut bulmustur. Dini ku-
rumlar, térenler ve iligkiler, dinin insani kutbunun toplumsal ve kiiltiirel gergeklik
olarak var olan énemli bir yoniidiir. Bireyler bu yoniiyle dini, toplumda hazir bir
"kiiltiirel miras" olarak bulurlar. Mevcut kiiltiirde tabiatiistii bir kaynaga atfedilen
esaslarin fertler tarafindan kabullenilmesi, yasanmasi ve uygulanmasi sonucu ortaya
¢ikan duygular, diisiinceler ve davramslar vardir. Her miiminin psikolojik hayatina
birer manevi deger olarak katilan ilahi esaslar, ferdi ve toplumu etkilemek suretiyle,
dini tecriibe ve davramsgin ¢ok ¢esitli sekillerine imkéan verirler. Ferdin i¢ derinliginde
canlanarak, suur ve iradenin konusu ve davramslarin kahc1 motivasyonu olarak yapr

kazanan insani dinin bu yoni "siibjektif” bir zellik gosterir.!®

ilahi ve insani boyutuyla insamin hayatinda 6nemli bir yeri olan din fenomeni
tizerinde aragtirma yapan sosyal bilimcilerin hemen hemen hepsi, diger kavramlarda
da oldugu gibi bu kavramla ilgili kendi amaglarina uygun olan tamm yapmslardir.
Bu da din kavramiyla ilgili ortak bir tarife ulagmanm gii¢ oldugunu gostermektedir.
Dinin tarifinde kargilagilan giicliikler, dinin mahiyeti, tarifi yapilan kisilik 6zellikleri,
diinya gériisii, mesgul oldugu saha, tarifin yapildigi dénemin sosyal, siyasi, iktisadi,
kiiltiirel 6zellikleri ve dinin tarifinin nasil yapilacagmma dair belirgin bir tarzm olma-
masi seklinde siralanabilir.1®

Dinle ilgili yapilan tariflerde farkhliklar olmakla birlikte baz1 ortak hususlara
vurgu yapilmaktadir. Bunlardan birincisi, din, “insamin insaniistii (agkin) olduguna
inandig1 seyle bir iliskisi, bir miinasebetidir.” ikincisi ise, “insamn kutsal ya da ilahi
varhkla vahiy, hidayet, mistik tecriibe vb. sekillerde kargilasmasi ve O’na karsihk ver-
mek igin harekete gegmesi”dir.!’

Dinin ortak yonii olarak kargimiza ¢ikan bu iki hususta insan-din iligkisi 6ne
¢ikmaktadir. Bu noktada insan-din iliskinde belirleyici olanin ne oldugu sorusu da
onem kazanmaktadir. “Bu iligki, insan merkezli mi, yoksa din merkezli mi veya daha
baska bir merkeze gore mi bigimlenmektedir?” sorulam dikkatimizi cekmektedir.'®
Bu sorulara verilebilecek cevap, bu ii¢ noktayr aym aym ele alacak sekilde olabilmek-
tedir. Ancak insan ve gevresiyle birlikte dinin gergekligine bagh kargihkh bir iliskiden
bahsetmek daha uygun géziikmektedir.!®

insan-din iliskisi insan merkezli bir 6zellik gosterebilir. Zira iliskinin bigimini
belirleyen insamn duygulan, distinceleri, istekleri, hedefleri, kisilik ozellikleri gibi

* Hayati Hékelekli, Din Psikolojisi, TDV Yay., Ankaral998, s. 64.

* Yaparel, a.g.t,, s. 405.

" Hokelekli, a.g.e., 1998, s. 70.

* Hasan Kayiklik, “Degisen Diinyada Birey, Din ve Dindarhk”, Dindarligin Sosyo- Psikolojisi, ed.: Unver
Giinay ve Celalettin Celik, Karahan Kitabevi, Adana 2006, s. 157.

> Hokelekli, a.g.e., 1998, ss. 66-67.
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bir¢ok sayida insan kaynakh etken siralanabilir. Nitekim din, insan yagammnda kendi-
sine bir yer ararken onun biitiin donammlariyla etkilesim halindedir. insanmn 6zellikle
duygusal ve zihinsel donammlan, dini yasayisimin nasil olacagi konusunda biiyiik bir
etkiye sahiptir. insanda hangi duygular agir basiyorsa dini yasayis1 da o duygular
cergevesinde olugmaktadir. Ornegin duygusal bakimdan saldirgan ya da sevecen bir
kisi, dini yasayisinda da duygusal durumuna bagh olarak saldirgan ya da merhametli
olabilir.20

Aym sekilde insan-din iligkisini belirleyen bir diger etkenin de insammn iginde
yasadig1 cevre kosullar olarak belirtilebilir. insamn yasam bigimi degistikge dini ya-
sayista da birtakim degisimler ortaya ¢ikmaktadir. Kiiltiir ve medeniyet alaninda
meydana gelen degisimlerin, 6zellikle 19. yiizylldan sonra sanayi alaninda ortaya ¢ikan
gelismelerin insan yagamim belirgin bir sekilde etkiledigi ve buna bagh olarak onun
dini yasarm iizerinde de belirleyici bir rol oynadigi séylenebilir.?! Bununla birlikte
gerek insamn duygulam, istekleri, hedefleri vb. 6zellikleri ile gerekse iginde bulundugu
cevre kosullarinin etkisiyle olusan insan-din iliskisinde indirgemeci bir yaklagrmdan
kaginmak gerekir. Zira ‘insamn din ile olan iligkisi, sadece insanin sahip oldugu 6zel-
likler veya cevre kosullarinin etkisi ile olusmaktadir’ seklinde bir yaklagim ortaya
kondugunda dinin gercekligi goz ardi edilmis olur.?? Bu itibarla insan-din iliskisinde
belirleyici bir etken olarak zikredilen din unsurunun da kargilikh bir iliski igerisinde
degerlendirilmesinin daha uygun oldugu ortaya ¢ikmaktadir. insan-din iligkisinde be-
lirleyici bir diger etken, dinin kural koyucu ve bu kurallara uyulmasm isteyen bir
yapiya sahip olmasidir. Dolaysiyla din, insamn duygusal ve zihni 6zelliklerini etkile-
yerek kendi arzularina uygun bir zemin hazirlayip o zeminde varhgim siirdiirebilir.
Bunu gergeklestirirken de din bireyin kisilik 6zelliklerinde koklii bir degisim yapmak-
tan ziyade, igine girdigi kisilik 6zelliginde uygun bir bi¢im almaktadir. Ornegin Miis-
liman olmadan 6nce sert bir kisilik 6zelligine sahip olan Hz. Omer’in bu 6zelliginin
Misliman olduktan sonra da dini konulardaki hassasiyeti ¢ercevesinde devam ettigi
kaynaklarda yer almaktadir. Miisliiman olduktan sonra Hz. Omer’de degisen, duygu-
lar degil; bu duygularimin yonii olmustur.?® Boylece kargihkh bir iliski ile gerceklesen
din-insan iligkisinde, bir yanda insamin 6tesinde nesnel bir gerceklik olduguna inam-
lan tabiatiisti agkin bir varhk, Allah; diger yanda da dindar insamin kendisiyle su veya
bu anlamda iliskide oldugu bir birey yer almakta ve bu iliskide, inanan kimsenin ig
dinyasinda kisisel, 6znel bir gerceklik olarak Allah’in hissedilmesi s6z konusudur.
inanan insanlarm i¢ diinyalarinda hissedilen Allah’la olan iliskinin dolayisiyla dinin,
bireysel ve toplumsal hayatlarinda tespit edilebilen bir¢ok etkisi ve islevi s6z konu-
sudur.? Bu durum bize dindarhigi anlamamiza da yardimer olmaktadir. Zira dindar-
ik, hem kisinin bagh oldugu dine ait inanglar, ilgiler ve etkinliklerle mesgul olma

* Kayikhk, a.g.m., s. 158.
» Kayiklik, a.g.m., s. 159.
* Bk. Hokelekli, a.g.e., 1998, s. 65.
» Kayikhk, a.g.m., s. 158.
“ Hokelekli, a.g.e., 2010, ss. 39-40.
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diizeyi hem de bireysel ya da grup diizeyinde yapilagms bigimlerini ihtiva eder. Bir
baska ifade ile dindarhk, Allah’a inanma ve baglanma derecesi, O'nu zihnimizde ta-
savvur etme tarzi, ibadet ahskanliklar ahlaki tercih ve kararlar, aile i¢i yagsam ve
baska insanlarla iligkiler, tutum ve davramslar temelinde anlagilabilir; dolayisiyla ‘Din-
darlik, dinin hayata gegirilerek bilfiil yasanan bicimidir’ denilebilir.2°

Dindarhk, kisi ve gruplara gére degisen, gelisen dinamik bir yap1 ve siireg 6zel-
ligine sahiptir. Dinin etkisi kisiye, kisinin baglandig dine, ait oldugu mezhebe ya da
cemaate, sosyo-kiiltiirel cevreye, kendini dine verme derecesine, bireyin fiziksel ve
ruhsal saghgina ve daha birgok faktore bagh olarak degisiklik gosterebilmektedir.?®

Bireylerin ve gruplarin hayatinda yas, cinsiyet, sosyo-ekonomik durum, egitim
seviyesi, siyasi ve toplumsal olay ve durumlar gibi cesitli faktorlere bagh olarak din-
darhgm degisen ve gelisen dereceleri vardir.?’ Aym zamanda dindarhk bireyin ve
toplumun hayatinda inang, ibadet, duygu, bilgi, ahlaki deger, toplumsal iligkiler, tu-
tum ve davramslar gibi genis bir alanda varligim ve etkisini gosterme 6zelligine sa-
hiptir.28

Dindarhgm yukanda zikredilen sahip oldugu 6zellikleriyle birlikte élgiilmesi ko-
nusunda farkh yakla§1mlar ortaya ctkms; dindarhhgm boyut]u]ugu tartigilms; tek
boyutlu oldugunu savunanlarin yam sira iki ve daha fazla boyutlu oldugu iddia edi-
lerek buna gére 6lgekler gelistirilmistir. Onceleri dini inang ve kiliseye karg1 tutum-
larin 6lgiilmeye cahsildigr tek boyutlu dindarhk anlayisi cercevesinde élgiimler yapil-
mis; ornegin dini inangla ilgili ifadelerden olugturulan Summer'in dindarhk &lgegi,
aym sekilde Thurstone ve Chave'nin kiliseye kargi tutumlarin élgiilmesine dayah ol-
cegi, tek boyutlu dindarhg ol¢gme cabalam arasinda zikredilebilir. Daha sonra All-
port'un i¢ giidimli ve dis giidiimli dindarhik olgegi, iki boyutlu dindarlik dlgekleri
arasinda yer alan, bilinen ve tamnan 6rneklerdendir. Cok boyutlu dindarhk élgekleri
arasinda ise yasayan diinya dinlerini esas alarak gerceklestirilen inang, (ideoloji), iba-
det, duygu, bilgi, etki olmak iizere Glock ve Starck'm gelistirdigi 5 boyutlu olgek
bircok arastirmacimin uyguladigi 6lcek olarak zikredilebilir.?® Dindarlik dlgme ¢ahs-
malar igerisinde bireylerin hayatinda dinin ne derecede yer aldigim belirlemeyi
amaglayan dini yonelim &lgekleri de 6nemli bir yer tutmaktadir. Dini yonelim 6lge-
ginde bireyin dini inang ve kabulleriyle ilgili olan diisiince, dini inang ve kabullerine
gore bireyin yaptigi ya da yapmadigh davramslarin belirlendigi davrams ve Tann

* Hokelekli, a.g.s., 2010, s.45.

* Hokelekli, a.g.e., 2010, s. 44.

* Hokelekli, a.g.e., 2010, s. 44; Micheal Argyle ve Benjamin Beit-Hallahmi, “Yas ve Din”, ¢ev.: Abdurrah-
man Kurt, Uludag Un. llahiyat Fak. Dergisi, c. 4, sayr: 4, yil: 4, Bursa 1992, s. 3. vd.

" Hokelekli, a.g.e., 2010, s. 44.

> Dindarhk boyutlar ve buna dayal dlgekler ile ilgili bilgi i¢in bk. Hokelekli, a.g.e., 2010, s. 51-57; Yildiz,
“ Dindarhgin Tanim ve Boyutlar Uzerine Psikolojik Bir Cahsma”, Tabula Rasa Dergisi, say: 1, Y1l
2001, ss. 24-36; Onay, a.g.m., ss. 440-443.
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katinda bireyin kendini degerlendirmesi ve Tanri’'dan beklentisini belirlemeyi ihtiva
eden duygu boyutu yer almaktadir.®

Bireysel anlamda dindarhgm tek bir seklinden s6z etmek miimkiin degildir. Bu
¢ercevede ne kadar dindar birey varsa, o kadar da dindarhk tiiriinden bahsedilebilir.3
Zira aym dine inanan kisiler dinlerini aym diizeyde yagamayabilir; kisiden kisiye de-
gisen farkh dindarlik derecelendirmeleri olabilir. Dolayisiyla kisilerin kisilik yapilarin-
daki farkhliklara gore dindarhklarmda da farkhliklarm olmasi muhtemeldir.3? Bireyin
hayatinda din ve kisilik i¢ ice gegmistir; bireyin dindarhg, onun kisilik biitiinligii
icerisinde kendi ifadesini bulmaktadir. Ayrica dindar insanin, iginde yer aldigr dini
grubun ve cemaatin, kendi iiyesini digerlerinden az ¢ok ayirt etmeye imkéan veren
ortak bir dini kimlik kaynag: olusturucu etkisini de hesaba katmak gerekir. Dolay-
siyla dindarhk aragtirmalar ¢ok karmagik ve anlagilmasi zor bir siire¢ olarak kargi-
miza gikmaktadir. Bu nedenle din psikologlar bireyin dindarhgm anlamak icin en
bastan itibaren bazi simirlamalar, tipler, modeller olusturmaya ¢ahgrmslardir. Bunlar
gergek hayattan c¢ikarilmaya cahgilmakla birlikte daha ¢ok farkliliklar ve benzerlikleri
dikkate alnarak zihinde olusturulan modellerdir.?

Bu itibarla bu ¢aligmada, islami dindarlik 6lgegi olustururken, farkl miimin tip-
lemelerinin yapildigi noktasindan hareketle Kur’an-1 Kerim'de, inanan insamin sahip
oldugu kisilik ézellikleri ile de iligkili bir sekilde dindarhgm ifade eden farkh gérii-
niimlerine dikkat ¢ekildigine temas etmek istiyoruz. Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim'de
inanan bireyin farkh yénlerini ismi fail kahbinda belirten ayetleri géz éniine alarak
islami dindarhk olcegi gelistirmenin; islami dindarhk kavramini ifade edici, aym za-
manda dindarhgm boyutlarm ortaya koyucu ve farkh dindarhk tiplemelerini belirle-
yici bir 6zelligi yansitabilecegini diisiinmekteyiz. islami dindarhk 6lgegi olusturmada
Kur'an-1 Kerimdeki miimin tiplemeleri ile ilgili ayetleri ele almadan 6nce kisaca
Kur'an’'da din ve dindar kavramlarina kisaca deginmek istiyoruz.

* Bk. Onay, a.g.m., 2004, s. 443.

> Hokelekli, a.g.e., 2010, s. 81.

* Tas, a.g.m.,, s. 178.

> Hokelekli, a.g.e., 2010, s. 81; Ayrica yapilan dindarlik tipleme 6rnekleri igin bk. Hokelekli, a.g.e., 2010,
ss. 82-89; Asim Yapici, “Dini Yasayigin Farkh gériintileri ve Dogmatik Dindarhk”, Cukurova Un.
llahiyat Fak. Dergisi, c.2, say:: 2, Adana 2002, ss.75-107; Tas, a.g.m., ss.179-195.
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2. Kur’an’da Din ve Dindarhk

Kur'an-1 Kerim'de 95 ayette “din” kelimesi ve tiirevleri kullamlmaktadir.®* Bu
ayetlerde dinin baslica yonetme, yonetilme, itaat, hiikiim, tapinma, tevhid, islam, se-
riat, hudud, zul, adet, ceza, hesap, millet anlamlarinda ku"am]dlgl gérijlmektedir.35
Din kelimesinin gectigi ayetler incelendiginde de Mekki dénemin ilk zamanlarinda
inen ayetlerde din kelimesinin, “yevm” kelimesi ile birlikte “yevmii'd-din (din giiniy;
hesap-ceza, miikafat giinii) seklinde ahiret giiniine isaret eden anlarminda gectigi®®
goriiliirken, bu tabirin daha sonraki Mekki ve Medeni ayetlerde de tekrar edilmedigi
gozlenmektedir. Mekke devrinin ikinci yarisinda inen ayetlerde ise, ilk dénemde vur-
gulanan hesap ve sorumluluktan, tevhid ve teslimiyete gecildigi g6rii]mektedir.37

Kur'an agismdan Mekke doneminde din kavramm, “tarihin akigina ve tabiatin
gidisine yon veren; zamana ve dleme hiitkmeden; dini ortaya koyan, hesap giiniinii
elinde tutan Allah’in otoritesi” seklinde ozetlenebilir. Medine doneminde bu anlam
genisletilerek, "kisinin Allah’a bagh hayat siirdiirmesi; Miisliiman topluluguna kars1
gorevlerini yerine getirmesi; Allah'in mutlak tasarruf ve hakimiyete sahip olmasi”
gibi unsurlar da dinin muhtevasina katilmistir. Ayrica Medine déneminde, Mekki
donemde de din kavramu ile ilgili kullamlan “millet-i ibrahim” kavramiyla ilgili 6nemli
bir gelisme, bu ifadenin Hac siiresinin 78. ayetinde “Miislim” kelimesi ile bir arada
gecmesidir. Boylece Mekki donemde esas olan tevhidden, immete; kendisini Allah’a

teslim edenler cemaatine gegilmistir.

Kur’an-1 Kerim'de din kelimesinin ifade etti§i mana 16 yerde gecen “Allah’'in
dini, din, Allah i¢in hak din, dosdogru din, halis din”, 13 yerde gegen “din giini”, 10
yerde gegen, “dinde ihlash olma”, seklinde vurgulanmaktadir. Mekki ve Medeni do-
nemdeki ayetlerde din kelimesi, sadece Miisliimanlarin degil bagkalarmin inanglarim

*1smail Gahskan, Kuran’da Din Kavram, Ankara okulu Yay., Ankara 2002, s. 59; Abdurrahman Kiigiik,
“Kur’an’da Din ve Dindarhk Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalarr Il Sempozyumu 20-21- Kasim 1998,
Dinler Tarihi Dernegi yay., Konya 1998, s. 3; Giinay Taimer, “ Din” maddesi, /slam Ansiklopedisi, c. 9,
TDV Yay., Ankara 1994, s. 312.

> Arap kiiltiiriinde de yaygm olarak kullamlan ve Kur’an-1 Kerimde gegen din kavraminm anlamlarm 4
grupta toparlamak miimkiindiir.

1.Ceza(kargilik), miikafat hiikiim hesap.

2. Ustiin gelme, hakimiyet, zelil kilma, itaate zorlama.

3.itaat, teslimiyet, ibadet, hizmet.

4.Adet, yol, kanun seriat, millet, mezhep.

* Ornegin bk.. Kur'an, 1 /4 ; 51/6 ayetler.

» Ornegin bk.. Kur'an , 6/ 161 Bu ayette ayrica es-siratel miistekim,(dogru yol), dinen kayyimen (dos-
dogru din) ve Millete ibrahim (ibrahim’in dini) ibareleri kullamlarak dinin tevhid ve teslimiyet anlanm
kuvvetlendirilmektedir. (Tiimer, a.g.m., s. 312.)

* Bk. Kur'an 2/193; 8/39.
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ifade etmek icin de kullamlmistir. Ornek olarak Mekke déneminde miisriklere hita-
ben, “Sizin dininiz size, benim dinim bana”*®, Medine déneminde ise biitiin insanlar
muhatap almarak “Biitiin dinlere iistiin kilmak iizere peygamberini dogruluk rehberi

740 ayetlerini verebiliriz. Ayrica 6zel an-

olan Kur’an ve hak din ile génderen O’dur.
lamda “din” kelimesiyle “islam” kastedilmistir. *! Bu bakimdan “islam” ile “din” adeta
es anlamh iki kelime gibi telakki edilmis ve biitiin peygamberlerin getirdigi dinin
islam oldugu ifade edilmistir.*?Ayrica “islam”, 6zel olarak Hz. Muhammed'e gonderi-

len dinin adidir.®®

Genel olarak Kur’an biitiin peygamberlerin aym “din”in esaslarim teblig ettigini;
hepsinin islam dininin cercevesinde gérev yaptiklarini; kendilerini de “Miisliiman”
olarak tamttiklarmi bildirmektedir. Kur'an, gegmisten gelen ve genel ilkelere aykim
olmayan inams ve davramiglara miidahale etmeden ge¢misteki “iyi seyleri” devam
ettirmekte ve gelecegi yonlendirme hedefi ortaya koymaktadir. Bundan dolayr o sa-
dece miisriklige cevap vermek ile kalmamis; mevcut biitiin inams ve davramislara
dogrudan ve dolayli olarak diizeltme, dogrulama ve tamamlama getirmistir. Ancak
ilk hedef kitle olarak Arap yarimadasinda bilinen ve Hz. Muhammed ile gevresinde-
kilerin iletigim i¢inde olduklar1 Misgrikleri, Yahudi, Hiristiyan, Mecusi ve Sabileri al-
mistir. Clinkdi din ilahi de olsa, bir peygamber tarafindan da getirilse insanlarm za-
manla farkh anlayis ve yoruma gittikleri, kiiltiirel unsurlarda degisiklik yaptiklar, din
bilimlerince de tespit edilen bir olgudur. Bu gercevede Kur'an, din kelimesini daha
cok “6rf ve adet” anlamma dayandirmaktadir. Bu anlamda “din” nitelik yéniiyle de
ele alininca, sebep sonug agisindan “kargihkh iliski” s6z konusudur. Bu durumda bir
tarafta insan, diger tarafta soyut ve niteligi farkh olgularin yer alabilecegi din vardir 44

insan ve dinin karsilikh iligkisi cergevesinde olusan 6rf ve adetler Kur’an’da “din”
olarak adlandimlmistir. Boylece toplumun kiiltirel 6zelliklerini gorev ve sorumluluk-
larimi diizenleyen sekil ve adetler de “din” ile ifade edilmektedir. Hz. Musa® ve Yusuf
kissalarmda*® oldugu gibi Araplarda da kendi ihtiyaclarim kargilamak ve toplumu
yonetmek i¢in olusturduklar kurallar uygulaya geldikleri adetleri anlatmak igin de,
kendi ihtiyaglamm kargilamak ve yonetmek igin de “din” kelimesi kullamlmistir. Ancak
“mutlak din” ile “genel din” birbirinden ayrlmaktadir. Genel olarak Kur’an’daki is-
lam’in, biitiin dinleri i¢ine alan, olgunlagmus, ikmal ve itmam edilmis dinin adi oldugu

» Kur’an, 109/6.

* Kur'an, 48/28;12/76.

* Kur’an, 3/19.

* Kur'an, 3/85; 4/125; 5/3; 42/13.

* Kur’an, 5/3. (Tiimer, a.g.m., s.313.)
« Kiigiik, a.g.m., s. 5.

* Bk. Kur’an, 40/26.

* Bk. Kur'an, 12/76.
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ortaya ¢ikmaktadir.*’ Dolaysiyla dinin degismeyen ve degisen yonlerinden sz edile-
bilir. Degismeyenler, zaman ve zeminle ilgisi olmayan (inang ve ibadetle ilgisi olan)
kismidir. Bunun diginda kalanlar ise degisebilen kisimdir. Degisebilen kismm muhte-
vasmnda degismeler, mutlak olan yani degismeyen kisrmn miidahalesiyle meydana
gelmektedir. Bu arada insanlarin da miidahalesi olabilmektedir. Dinin degisebilen
kisminin igi; insanlar tarafindan, dinin ilkelerine aykim olmayacak sekilde doldurula-
bilmektedir. Bu kissmda &rf, adetlerle, insanlar arasi iligkilerle, eylemlerle ilgili kisim-
dir.®®

insan-din iliskisindeki bu durum nedeniyle de islam alimlerinin dinler tasnifi
temelde Kur'an’a dayamir. Bazi ayetlerde islam icin “Allah katmdaki din”,*° “dosdogru
din”,%° “hak din”*! tabirleri yer alirken bu son ayetlerde biitiin dinlerden, Al-i imran
siiresinin 85. ayetinde de islam’dan baska dinden s6z edildigi; boylece islam digindaki
inang sistemlerine de din dendigi goriiliir. Buna gére kaynagimn ilahi olmasi ve ori-
jinalitesini korumasi sebebiyle “Islam” hak dindir. Diger dinlerden ilahi vahye dayan-
mayanlara “batil dinler”, ilahi vahye dayanmakla beraber asli seklini korumamis olan-

lara da (Hiristiyanhk ve Yahudilik) “muharref dinler” denmistir.>

Kur’an’a gére tasnif edilen bu din kategorisi icersinde yer alan herhangi bir dine
inanan dindar insanlarin Kur’an’da; miimin, mii§rik, munafik, kafir §ek]inde nitelen-
dirildigini gérmekteyiz. Kur’an’da farkh inanma bigimlerini yansitan yukarida zikre-
dilen dindar bireylerden bahsedilirken temelde insamn cevre sartlan ile sekillenen,
dogustan sahip oldugu dini kabiliyetinin, yani fitratmin buradaki énemine deginmek
gerekir. Zira insandaki dini duygu ve tecriibeleri, inanca yol acan dini ilgi, istek ve
arayislar yoneten kaynak bu fitri gii¢ ve kapasitedir. Fitrat biitiin insanlar igin ortak
ve genel olan yaratilis 6zelligidir. islam anlayigia gore bu yaratihs, tam, eksiksiz,
kusursuz, gelisip olgunlagsmaya elveriglidir. Bu ilk yaratihs ozelligi ile insan kendi
yaraticisim tammaya, O’na yonelmeye, baglanmaya da misait bir yapidadir. Dogus-
tan insanda var olan bu inanma egiliminin yond, tek Allah’a dogrudur. Kur’an’da bu
durum: “Sen yiiziing, Allah'1 birleyici olarak dine, Allah'in o fitratina cevir ki; O,
insanlar1 bunun tizerine yaratmistir. Allah'in yaratmasi degistirilemez. Iste dogru din
budur, fakat insanlarm cogu bilmezler”> seklinde ifade edilmektedir. Belli bash bi-
tiin sahih hadis kitaplarinda yer alan bir hadiste de su anlamdaki ifadelere rastlan-
maktadir:

* Kiigiik, a.g.m., s. 9.

« Kiigiik, a.g.m., s. 12.

* Kur'an, 3/19.

»+ Kur’an, 30/30.

- Kur’an, 9/33; 48/28; 61/9.
* Ttmer, a.g.m,, s. 318.

» Raim, 30/30.
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“Her dogan fitrat iizere dogar; sonra ana-babasi onu Yahudi, Hristiyan, Mecusi

(bir farkh rivayette de 'hatta miigrik') yapar..>..

Bu hadisten anlagilan odur ki; insamn dinf gelisiminde, dogustan getirilen fitri-
dini egilim ile cocugun hayatinda ana-baba ile temsil edilen ¢evre ozelliklerinin kar-
sihkh etkilesimi baglica etken olmaktadir. Aslinda bu durum yalmzca dinf gelisim igin
degil, kisilik gelisiminin her yonii icin gecerli olan bir psikoloji kanunudur. Uzun
tartigmalardan sonra bilim adamlar bu konuda goriis birligine ulagmis bulunmakta-
dirlar.

Hadiste ifadesini bulan bir bagka 6nemli husus da, fitratin davramiglar tizerinde
belirleyici bir etkisi olmakla birlikte, bunun zorlayic1 olmamasidir. Fitrat, gevre sart-
larma gore sekle giren esnek bir tabiata sahiptir. Her ne kadar insanda Allah’a inan-
maya ve baglanmaya yonelik bir egilim varsa da, gevre sartlari bunu, islam'in diginda
bir bagka din ve inang kalibma gore gelistirip sekillendirmeye ya da onu biisbiitiin
kéreltip ortadan kaldirmaya yonelik bir etki gosterebilmektedir.>® Dolayisiyla Baym-
dir’a gore de Kur'an’da dindarhk, bireylerin fitrata uyma konusundaki durumlarina
gore sekillenmektedir. Bunlar;

Fitrata uyanlar arasinda kendilerine peygamber gelip onun emirlerine uyarak
tevhid inana ¢ercevesinde dindar olan miiminler, kendilerine peygamber ulagmadig
halde dini hiikiimlere muhatap olmaksizin akliyla sadece Allah’a inanarak fitri egi-
limlerinin geregini yerine getirenler,

Fitrata uymayanlar arasinda ise; tanm tammaz, ateistler ile Tanryr tantyan ama
kendi arzularimin esiri olarak kendilerine kul olanlar ve Hahamlar ve rahipleri Allah
ile kendileri arasina araci kilan Yahudiler, 6lillerden ya da baz1 6nemli sahsiyetlerden
medet uman bazi Miislimanlar, dine sadece menfaatleri icin uyan; kararsizlar diye
belirtmektedir.%

Bayindir'm da ele aldigi Kur'an’daki dindarhk &rnekleri, fitrat ve fitratin gevre
tarafindan sekillenmesi sonucunda olusan dini baglanma bigimlerini ifade etmektedir.

* Bk. Buhari; Cenaiz 79, 80, 93; Siinnet 17; Kader 3; Miislim, Kader, 23, 24, 25.

* Hékelekli, a.g.e., 1998, ss.124-125.

* Abdiilaziz Bayindir, “Kur’an’da Dindarhik”, Dindarlk olgusu Sempozyumu, KURAV Yay., Bursa 2006,
ss. 27-42.
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Bu itibarla Kur'an’dan hareketle kaynaklarda ortaya konan miimin®’, miisrik®, mii-
nafik® ve kafir®® seklindeki dindar tiplemeleri, Kur'an’m belirttigi fitratin ve gevrenin

sekillendirmesi sonucu olusan farkh dindar érneklerinin bir ifadesi olarak degerlen-

dirilebilir.

Fitratin geregi biitiin peygamberlerin getirdigi esaslar kapsayan islam’a inanan
miimin dindarla ilgili Kur'an da yapilan tiplemelerin gercevesinde islami dindarlik
olgegi hazirlamak, aym zamanda Kur'an’da belirtilen miimin dindam daha iyi belir-
leme imkam saglayabileceginden, bu ¢alismada konu ile ilgili Kur'an’da ismi fail ka-
libinda yer alan ayetleri inceledik. ilgili ayetlerde Miimin ile ilgili tasniflerin toplumda
da bilinen sekliyle Miisliiman, Muttaki, Muhlis, Muhsin, Miitevekkil, Salih, Sadik, Sa-
bir (sabreden), Sakir (siikreden), Zakir (zikreden), Hamid (Hamdeden) seklinde ya-
pildigim gozlemledik. Bu sekilde tiplemenin yapildigi ayetlerde belirtilen hususlan
maddeler halinde tespit ederek; ilgili maddeler cergevesinde sorular hazirlanarak is-
lami dindarhk 6l¢egi olusturulabilecegi kanaatindeyiz. Kur'an’da belirtilen yonleri ile
miimin tiplemeleri gercevesinde olusturulacak islami dindarhk olgegi ile aym za-
manda Miisliiman dindarhginmn boyutlar ve Miisliiman tamimlamasinda Kur'an’a da-
yah daha genis ozellikleri ortaya koyma imkam olabilecektir.

3. Kur’an’daki Miimin Tiplemeleri ve Buna Bagh Islami Din-
darhk Olcegi Olusturulmasi

Dindarhgm 6l¢iilmesi, dindarhgm tanmimlamasi gibi tartigmah bir konudur. Zira
dindarhgin 6nemli bir bélimii tecriibe alanmm agmakta ve bilimsel yontemlerle ele
ahnacak mahiyetten uzaktir. Ciinkii dini konularin nihai hakikati bilimsel aragtirmaya
konu olamayacagmdan psikologlar ancak insan davramgimin ¢esitli goriintilerini, dini
inang ve uygulamalarin kisi igin ta;idig anlamlam inceleyebilirler. Anlam ve anlam-
landirma konusu, tecriibi gercekliklerden hareket etse bile biitiiniiyle tecriibi degildir.

» Kur'an’a gére miimin, genelde biitiin peygamberlerin getirdigi tek Allah inancina dayah “islam”a inanan
kisidir. Kur'an'da biitiin peygamberlerin ¢ocuklarma Bakara siiresi 132. ayette belirtildigi gibi “Miis-
liiman” olarak 8lmeyi vasiyet ettiklerini 6rnek olarak gostererek biitiin peygamberlerinin yolunun
“Islam” oldugu ortaya konur. Bu itibarla muharref olmarmms haliyle Yahudi ve Hristiyanlar da bu
kapsamda degerlendirilmektedir. Nitekim Ehl-i Kitabi Al-i imran siiresi 65. ayette tek Allah inancina
davet etmekle Kur'an, inanlar arasinda ortak noktanm Allah’mn varhg ve birligi (tevhid) oldugunu,
dinin ashnda tevhid inancimin bulundugunu belirtmektedir. (bk. Kii¢iik, a.g.m., s. 12.)

* Miigrik, Allah ile kendileri arasinda birlerini vasita kilarak Allah’a ortak(lar ) edinen kimsedir. Kur’an’da
putperestler miisrik érnegi agisindan en ¢ok iizerinde durulan dindar tiplerdendir. (Kur'an, 37/ 95-
96)

* Miinafik kalben Allah’a inanmadig1 halde menfaati gercevesinde inanms gibi géziiken kisilerdir. ( bk.
Kur'an, 4/ 141-143) Dindarhg, gosterisci dindarhk tarzinda yasayan kisi olarak da degerlendirilebilir.
Bk. Ejder Okumus, Gésteris¢i Dindarfik, Pinar Yay., istanbul 2002, ss. 75-76.)

- Kafir, hakikati 6rtmek, gizlemek suretiyle Allah’t ve dini degerleri inkar eden kimsedir. (Kur'an, 2/ 6;
26;161.)
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Din psikolojisi diger aragtirma alanlarinda oldugu gibi mevcut 6lgme araglarinin el-
verdigi 6lgiide ilerleme saglamstir. Dindarhg olgme konusunda 6zellikle son yillarda
onemli gelismeler de kaydedilmistir.®! Batida gelistirilen dindarhk 6lcekleri yannda
iilkemizde de simrh sayida da olsa islami dindarhk &lgegi gelistirme cabalar1 bulun-
maktadir. islami dindarhik dlcegi gelistirirken, toplumda yasayan Miisliman dindar-
larin davramslar gézlemlenerek ya da islam dininin temel 6zellikleri dikkate almarak
baz1 tespitler yapmak miimkiindiir. Bununla birlikte, “Din psikolojisinin bilgi toplama
vasita ve tekniklerinden olan, dini metinlerin incelenmesi®? ¢ercevesinde Kur’an-1 Ke-
rim’de tasvir ve tavsif edilen Miimin (Miisliiman) tiplemeleri géz éniine alnarak
islami dindarlik dlcegi gelistirilebilir mi?” sorusu akla gelmektedir. Zira islam dinini
vazeden Allah, Kur’an’da miimin insami tasvir ve tavsif etmektedir. Nitekim Kur’an’da
miiminlere uymalar gereken kurallar ve emirler belirtildigi gibi aym zamanda Allah
tarafindan “miimin bireyin” kisilik 6zellikleri ve dini yasama bigimi gercevesinde te-
mel vasiflariin da ortaya kondugu gériilmektedir. Ozellikle ismi fail kalibinda, islam
dinine mensup bireylerin sahip olduklarm 6zellikler cercevesinde tasvir edildigi ve
onlarm 6zel isimlendirmelerle degisik tiplere ayrmldig1 gézlenmektedir. Toplumda da
yaygin bir sekilde kullamlanlar igerisinde yer aldigim diistindtigiimiiz Miimin, Miis-
liiman, Muttaki, Muhlis, Muhsin, Miitevekkil, Salih, Sadik, Sabir, Sakir, Zakir, Hamid
seklinde tasvir edilen miimin tipleri ayetlerde sahip olduklar 6zelliklerle zikredilmis-
tir. Bu ayetler i;iginda ortaya c¢ikan 6zellikler dikkate almarak olusturulabilecek olan
islami dindarhk dl¢egi, bize Kur'an’a gére “Miisliman”1 genis bir sekilde tammlama
ve Islami dindarhigm boyutlarim tespit etme imkam da vermis olacagim diisiinmek-
teyiz. Bu nedenle Kur'an’da ismi fail kahbinda durum bildiren ayetleri tespit ettik ve
yukarida zikredilen miimin tiplemelerini ihtiva eden ayetlerin tensiye, cem-i, miizek-
ker ve miienneslerini de dikkate alarak ilgili ayetlerdeki temel 6zelliklerini gruplan-
dirdik. ismi fail kahbindaki ayetleri segmemizin sebebi, Allah tarafindan isimlendiri-
lerek miimin bireylerin farkh o6zelliklerinin o isimlendirme gercevesinde belirtilmis
olmasidir.

a)Miimin

Kur'an'da ismi fail kahbmda miimin kelimesi; “miiminun “6® seklinde sekiz

ayette, “El-miiminu”® seklinde bir ayette, “Miiminen”® seklinde alt1 ayette, tensiye

(ikil) olarak “miimineyn”% seklinde bir ayette, cem-i (cogul) olarak “Miiminiine”®’

* Hokelekli, a.g.e., 2010, ss. 56-57.

“ Hokelekli, a.g.e., 1998, ss. 14-15.

» Kur'an, 2/221; 4/92; 124; 9/10; 12/ 17; 16/97; 17/18; 20/112.
« Kur'an, 59/23.

» Kur'an, 4/92-94; 20/; 75-76; 32/18; 71/ 18.

« Kur'an, 18/80.

- Kur'an, 5/ 88; 7/35; 34/41; 44/12; 48/25; 60/11.
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seklinde alti ayette, “el-Miiminiine”®® seklinde 31 ayette, “Miiminin”® seklinde 39

ayette, “el- Miiminin” "* seklinde 103 ayette, “Miiminetiin”’* seklinde dért ayette,

“Miiminat”’? seklinde ii¢ ayette, “el Miiminat””® seklinde de 19 ayette gecmektedir.

Bu ayetler cercevesinde Miiminin 6ne ¢ikan 6zelliklerini maddeler halinde gdylece
siralamak mimkiindir.

1 iman etmek, (is]am’da yer alan temel iman esaslarma iman etmek)74
2 Allab’a giivenmek’®

3 Namaz1 dosdogru kalmak’®

4 Orug tutmak’’

5 infak etmek, zekat vermek’®

6 lyiligi emredip kotiiliikten ahkoymak™

7 Bos islerden yiiz gevirmekso

8 Cihad etmek®!

= Kur'an, 2/285; 3/ 28; 110; 122; 160; 4/ 162; 5/ 11; 8/ 2-4; 74; 9/ 51; 71; 105; 122; 14/ 1; 23/1i; 24/ 12; 31; 62;
30/2-5; 11; 22; 48/ 12; 49/ 10; 15; 58/ 10; 64; 13 74; 31.

= Kur'an, 2/ 8; 81; 93;248; 278; 3/ 49; 139; 175; 5/ 23; 57; 112; N8; 6/ 18; 7/132; 8/ 2; 9/ 13; 15; 62; 10/
78;99; 11/52; 86; 12/ 103; 23/ 38; 24/ 17; 26/ 3; 6; 67; 103; 121; 139; 158; 174; 190; 199; 34/ 31; 37/ 29;
57/8.

» Kur'an, 2/97; 223; 3/ 122; 125; 152; 164; 167; 171; 179; 4/ 85; 96; 103; 115; 139; 141; 144; 146; 5/ 43; 54;
6/27; 7/143; 8/6;17; 18; 19; 63-66; 9/16; 26; 61; 72; 79; 107; N-112; 128; 10/ 57; 87; 103; 104; 120; 14/ 41;
15/ 77; 88; 17/ 10; 82;18/ 1-4; 21/ 88; 24/ 2-3; 30; 47; 51; 26/ 51; 102; 115; N8; 215; 27/ 3; 15; 77; 28/ 19;
47; 29/44; 30/ 47; 33/ 5; 23; 25; 35; 36-37; 43; 47; 50; 58; 59; 73; 34/ 20; 81; ; 122; 132; 45/ 3; 47/
19; 48/4; 5; 18-19; 20; 26; 49/ 9; 51/35; 55; 57/ 12; 59/ 2; 61/ 13; 62/8; 66/4; 71/ 28; 85/7; 10.

* Kur’an, 2/ 221; 4/ 92; 33/ 36; 50.

- Kur’an, 48/ 2560/ 10; 66/5.

* Kur'an, 4/ 25; 5/5; 9/ 71-72; 24/ 12; 24; 31; 33/ 35; 49; 58; 73; 47/ 19, 48/5; 5712; 60/ 10-12; 71/ 28;
85/10.

* Ornek ayetler icin bk. 2/ 91; 4/ 162; 8/4; 24/ 62; 27/ 2-3.

» Ornek ayet icin bk. 3/ 122, 5/1.

» Ornek ayet igin bk. 4/ 103; 23/2; 70/ 22.

Ornek ayet i¢in bk. 33/ 35.

» Ornek ayet icin bk. 8/ 2; 9/ 71; 27/2-3.

“Ornek ayet icin bk. 3/ 110.

* Ornek ayet icin bk. 23/3.

* Ornek ayet i¢in bk. 8/ 74; 9/m-n2.
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9 Cana klymamakg2

10 iffetli olmak®

11 Giivenilir olmak 8

12 Allah’tan sakinmak®

13 Miimin miimini dost edinmek8®
14 Sikintilara sabretmek®’

15 Farkh olmak®

16 Tevbe etmek, af dilemek®

17 Soziinde durmak®

18 Allaht cok anmak®!

19 Ara bulmak®

20 Salih amel, yararh is yapmak®®

Miimin ézellikleri ¢ercevesinde dikkati ¢eken bir husus, Kur'an’da miimin tiple-
meleri olarak isimlendirilebilecek bazi kavramlarm, “Miisliiman”,?* “Salih amel”,%®

* Ornek ayet igin bk. 4/92.

» Ornek ayet icin bk. 24/30-31.

* Ornek ayet igin bk. 7/85.

« Ornek ayet icin bk. 5/57; 8/1; 39/23.
* Ornek ayet igin bk. 3/ 28; 4/144.
= Ornek ayet igin bk. 39/23.

* Ornek ayet icin bk. 3/139.

» Ornek ayet icin bk. 71/ 28.

* Ornek ayet i¢in bk. 33/23.

* Ornek ayet igin bk. 33/35.

* Ornek ayet icin bk. 49/10.

* Ornek ayet icin bk. 20/ 75-76.

* Ornek ayet icin bk. 4/94.

- Ornek ayet icin bk. 20/n2.
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“Takva-Allah’tan sakinma”,%® “Islah”,%” “Sabi” %8 “Zakir"®® seklinde bu ayetlerde mii-
minin 6zellikleri olarak yer almms olmasidir.

b)Miisliiman

Kur’an’da Hucurat siiresi 14. ayette iman etme ile Misliiman olma arasinda bir
farkhhga dikkat cekilir. Bedevilerden bir grubun iman ettik demelerine kargin onlara
“Miisliiman olduk deyin” denilerek; Miiminden farkh olarak Miisliiman tiplemesi or-
taya ctkmaktadir. Bu ayetin tefsiri ile ilgili miimin ve Miislimanm aym anlamda
kullamlmasimna dikkat ¢ekilmekle birlikte daha ¢ok imanin kalben tasdik, Miisliimanin
da dil ile tasdik noktasim ifade ettigi belirtilmektedir.1%

Kur'ant Kerim’de ismi fail kahbinda gecen ayetlere baktigimzda; “Miislimen” 101

"102 seklinde bir ayette, “Miislimiin”%® seklinde 14
»105

seklinde iki ayette, “Miislimeyn

ayette, “el mislimiin”1%4

»106

seklinde bi ayette, “Miislimin”*® geklinde dokuz ayette, “el
miislimin”™® geklinde 17 ayette, “Miislimetiin” seklinde bir ayette, “Miislimatiin” ve
“el miislimat” geklinde de birer ayette gegmektedir. Bu ayetler cergevesinde Miislii-
mamn 6ne ¢ikan ozelliklerini maddeler halinde géylece siralamak miimkiindiir:

1. Allah’a teslim olmak?’

2. Biitiin Peygamberlere inenlere inanmak, teslim olmak'%

3. Allah’a giivenmek!®®

- Ornek ayet icin bk. 5/88.

» Ornek ayet icin bk. 49/10.

» Ornek ayet icin bk. 3/124.

- Ornek ayet i¢in bk. 33/35.

* bk. Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.7, Azim yay., istanbul ts, ss. 214-215.

* Kur'an, 2/67; 12/101.

= Kur’an, 2/ 128.

» Kur’an, 2/ 132-133; 136; 3/52; 64; 80; 162; 5/111; 11/ 14; 21/ 108; 27/ 81; 29/ 46; 30/ 53.

* Kur’an, 72/ 14.

- Kur’an, 7/125-12610/84; 15/2; 27/ 29-31; 38; 42; 28/53; 43/ 69.

* Kur’an, 6/162-163; 10/ 72; 90; 16/ 89; 102; 22/ 76; 27/ 91-92; 33/35; 39/ 12-14; 41/ 33; 46/15; 51/ 36; 68/
35.

= Ornek ayet igin bk. 2/128, 132-133.

= Ornek ayet i¢in bk. 2/138; 3/ 64; 84.

= Ornek ayet i¢in bk.10/64.

235



NACi KULA

4. Sabretmek!?

5. Namazi dosdogru kilmak!!

6. Orug tutmak!1?

7. Zekat vermek!'*3

8. Sadaka vermek!!*

9. Kur'an okumak!!®

10. Cihad etmek!*®

11. Nimetlere siikiir etmek!!’

12. Anne babaya iyi davranmak!!8

13. Salih amel, yararh isler yapmak 119

Miisliiman tiplemesinde, miiminde yer alan “sabretmek, namaz1 dosdogru kil-
mak, zekat vermek, salih amel, cihad etmek, Allah’a giivenmek” gibi bir¢ok &ézelligin
ortak oldugu gériilmektedir. iman etme konusunda da “Allah’a teslim oldum” ifadesi
ile imamn dil ile ikrar seviyesinde yapildigim séylemek miimkiindiir.

* Ornek ayet icin bk.7/126; 33/ 35.
* Ornek ayet i¢in bk.6/162; 22/78.
» Ornek ayet igin bk.33/35.

» Ornek ayet icin bk. 22/78.

* Ornek ayet icin bk. 33/ 35.

» Ornek ayet icin bk. 27/ 91-92.

» Ornek ayet igin bk. 22/ 78.

- Ornek ayet icin bk. 46/ 15.

» Ornek ayet igin bk. 46/15.

~ Ornek ayet igin bk. 46/15.
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c)Muttaki

Kur'an’da miimin tiplemesi arasinda yer alan miittaki kavram “Miittakén
seklinde 6 yerde,

“el Miittekin

TEORIK YAKLASIM

»120

"121 seklinde 60 yerde gegmektedir.

Bu ayetler gergevesinde muttakinin one gikan 6zelliklerini maddeler halinde soy-
lece siralamak miimkiindiir:

1. Gayba iman etme

k122

2. Allal'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, Peygamberlere iman etmek!?

3. Namaz1 dosdogru kilma

4. Gece ibadet etmek!?®®

5.Zekat vermek!26

6. infak etmek?’

7. Séziinde durmak!?®

8. Cihad etmek!?®

9. lyiligi emretmek, kétiiliikten sakindirma

10. Sabretmek!3!

1. Affetmek, ofkeyi yenme

k124

kl30

k132

~ Kur'an, 2/177; 8/ 34;13/ 35; 25/ 15; 39/33; 47/15.

* Kur'an, 2/ 2-4; 65-66; 180; 194; 241; 3/76; 13-115; 133-134;138-139, 5/27; 46; 7/128; 9/4; 7; 36; 44;123;
11/ 49; 15; 45, 16/30-31; 19/65-86; 97; 21/48-49; 74-91; 26/ 83; 38/28; 49; 57-58; 43/33-35; 67-69;
44/ 51-52; 45/19; 50/31-34; 5115-19; 5217-18; 54/54-55; 68/34; 69/48; 77/41; 78/31-34.

- Ornek ayet i¢in bk.
» Ornek ayet i¢in bk.
~ Ornek ayet i¢in bk.
= Ornek ayet i¢in bk.
* Ornek ayet i¢in bk.
= Ornek ayet i¢in bk.
= Ornek ayet i¢in bk.
= Ornek ayet i¢in bk.
» Ornek ayet igin bk.
» Ornek ayet icin bk.
= Ornek ayet i¢in bk.

2/ 3.

2/177; 9/44
2/ 3.

3/ 14; 5117.
2/177.

2/ 3;134;177.
2177, 9/4.

9 /44.

3/ 13-114; 16/30.

2/177.
3133-134.
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12. Seher vakti affedilmeyi istemek133

12. Allah’'n ayetlerini okumak (Kur'an okumak) 134

13. Allah’tan sakinmak!%®

Muttakilerin sahip oldugu sabretmek, zekat vermek, infak etmek, cihad etmek,
soziinde durmak, namaz1 dosdogru kilmak gibi birtakim &zellikler miimin ve Misli-
man ile ortak ozelliklerdir. Ancak gayba iman ve Allah’t gormedikleri halde O'ndan

sakinma ile gece ve seher vaktinde ibadet ve dua etmek suretiyle derunf bir dindarhk
tarz1 ortaya koymaya cahstiklam séylenebilir.

d) Muhsin

Kur'an- Kerimde “Muhsin”?*® seklinde bir ayette, “el muhsinin”**’seklinde 35

yerde ve “IVl-muhsinat”**® seklinde de bir yerde gecmektedir.

Bu ayetler gergevesinde Muhsin’in 6ne ¢ikan ozelliklerini maddeler halinde soy-
lece siralamak miimkiindiir:

1. Muttaki olmak3?

2. Allab’la beraber olmak, O'na secde etmek 4
3. Bozgunculuk yapmamak141

4. Sabretmek!#?

5. ilim ve hikmetle nimetlenenlerden olmak*3

= Ornek ayet i¢in bk. 51/ 18.

» Ornek ayet i¢in bk. 3/ n13-114.

“Ornek ayet i¢in bk. 21/ 49.

» Kur’an, 51/ 15-16.

~ Kur'an, 2/ 58;195; 236; 3/ 134; 148; 5/13; 85; 93; 6/ 84-85; 7/ 56; 161; 9/ 91; 120; 11/ N5; 12/ 22; 35; 56;
76; 90; 22/37; 28/14; 29/ 69; 31/ 2-5; 37/ 80; 103-105; 110; 121; 131; 39/ 33-34; 57-58; 46/ 12; 77/ 43-
44.

» Kur’an, 33/29.

*Ornek ayet i¢in bk. 51/ 15-16.

“Ornek ayet i¢in bk. 2/ 58; 7/ 161.

“Ornek ayet icin bk. 5/ 93.

= Ornek ayet i¢in bk. 11/ 115,

= Ornek ayet i¢in bk. 12/ 76; 28/ 14.
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6. Hidayet iizere olmak!44

7. Allah tarafindan sevilenlerden olmak!#®
8. Cihad etmek!46

9. infak etmek!#’

10.Affetmek ve &fkeyi yenmek 148

1. lyilik yapmak!4®

Muhsinlerin sabretmek, cihad etmek, infak etmek gibi 6zellikleri miimin, Miis-
liman ve Miittakilerle ortak yonleri olarak kargimza ¢ikmakta; af etme ve ofkeyi
yenme ozelligi ise hem Miittaki hem de Muhsinlerin 6zelligi olarak dikkati ¢ekmek-
tedir. Muhsinlerin farkh ozellikleri arasinda; iyilik yapma ve ilim ve hikmetle miikafat-
landimlma ve Allah tarafindan sevilenlerden ve hidayet tizere olmalar goze ¢arpmak-
tadir.

e) Muhlis

Kur'an’da muhlis kavrarm “Muhlisen”*®® seklinde ii¢ yerde, “Muhlisun”! sek-

»153

linde yedi yerde, “Muhlesen”*%? seklinde bir yerde, “el Muhlesin”>® seklinde ise dokuz

yerde gegmektedir.

Bu ayetler cercevesinde Muhlisin 6ne ¢ikan ozelliklerini maddeler halinde soy-
lece siralamak miimkiindiir:

1. Dini Allah’a has kilmak!®*

= Ornek ayet i¢in bk. 31/ 5.

= Ornek ayet i¢in bk. 5/93.

= Ornek ayet icin bk. 29/ 69.

= Ornek ayet i¢in bk. 2/195; 3/ 134.

= Ornek ayet i¢in bk. 3/134.

= Ornek ayet i¢in bk. 5/ 93.

» Kur'an, 39/ 2,1, 14.

» Kur’an, 7/ 28; 10/ 22; 29/ 65-66; 31/ 32; 40/ 14; 65; 98/ 5.
» Kur’an, 19-51.

» Kur'an, 12/ 24; 15/ 3940; 37/ 74; 127-128; 159-160; 36/ 82-83.
» Ornek ayet igin bk. 39/ 2, 11, 14; 29/ 65, 98/ 5.
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2. Allah’a kulluk etmek!®®

3. Allah’a icten, samimi olarak baglanmak156

4. Dua etmek!®’

5. Namaz dosdogru kalmak!%8

6. Zekat vermek!®®

Mubhlislerde de namaz kilmak, zekat vermek ve dua etmek ortak o6zellikler ol-

makla birlikte, farkli olan yénleri ise dini Allah’a has kilma ve igten, samimi Allah’a
bagh olmalandir.

f) Miitevekkil

Kur'an’da miitevekkil kavram, “el-Miitevekkiliin"®0 seklinde ii¢ yerde, “el Mii-

tevekkilin"1®? seklinde de bir yerde gegmektedir.

Bu ayetlerde miitevekkillerin éne ¢ikan 6zellikleri sunlardir:

1. Allak’ a tevekkiil etmek!62

2. istisare etmek, etrafindakilere yumusak davranmak ve affedici olmak!63

Miitevekkilinin en 6nemli 6zelliginin Peygamberimizle ilgili ayette de belirtildigi

gibi istisare ederek Allah’a tevekkiil etmek oldugu sdylenebilir.

= Ornek ayet i¢in bk. 39/ 2, 11, 14.

» Ornek ayet icin bk. 12/ 24; 15/ 39-40; 39/40160; 167-169; 38/ 82-83.
 Ornek ayet i¢in bk. 31/ 32.

= Ornek ayet i¢in bk. 98/5.

» Ornek ayet i¢in bk. 98/5.

- Kur'an, 12/6714/ 12/ 397 38.

» Kur'an, 3/ 159.

* Ornek ayet icin bk. 12/ 67; 14/ 12; 39/ 38.

“ Ornek ayet icin bk. 3/ 159.
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g) Salih

Kur’an’da Salih kavram, “salihiin”64 seklinde ii¢ yerde, “salihen”'®® seklinde 32
yerde, “es-Salihii”® seklinde bir yerde, “Saliheyn”'®’ seklinde bir yerde, “es-Sali-
hiin"188 seklinde ii¢ yerde, “salihin” 19 seklinde bir yerde, “es- Salihin”'"? seklinde 25

»171

yerde, “es-Salihat”*'* geklinde 60 yerde gegmektedir.

Bu ayetler gergevesinde salihlerin 6ne gikan 6zelliklerini maddeler halinde séy-
lece siralamak miimkiindiir:

1. Allab’a ve ahiret giiniine iman etmek 172

2. Salih amel iglemek!’®

3. Hayir islemek!’

4. lyiligi emretmek, kotiligii yasaklamak!™

5. Kur'an okumak!’®

6. Salih insan olmak i¢in dua etmek!’’

Salih miiminlerin Salih insanlardan olmak i¢in dua etmesi diginda diger 6zellik-
ler yukanda zikredilen diger miimin tiplerinde yer alan 6zelliklerdendir.

= Kur’an, 9/ 120; 66/ 4; 11/ 46.

= Kur'an, 2/ 62; 5/ 29; 7/ 18-190; 9/ 103; 16/ 97; 18/82, 88; 110; 19/ 60; 20/ 82; 23/ 51; 100; 25/ 70-71; 27/
19; 28/ 67; 80; 30/44; 32/ 12; 33/ 31; 34/ 11; 37; 35/ 37; 40/ 40; 41/ 33; 46; 45/ 15; 46/ 15; 64/ 9; 65/
1.

“ Kur’an, 35/10.

» Kur’an, 66/10.

* Kur’an, 7/168; 21/ 105; 72/1.

= Kur'an, 21/ 72.

* Kur'an, 2/130; 3/ 39, 46, 114; 4/ 69; 5/ 84; 6/85; 7/196; 9/75; 12/9, 101; 16/122; 17/25; 21/75, 86; 24/32;
26/83; 27/19; 28/27; 29/9, 27; 37/100, 112; 63/110; 68/50.

" Kur'an, 2/25, 82, 277; 3/57; 4/34, 57, 122, 124, 173; 5/9, 93; 7/42; 10/4, 9; /N, 23; 13/29; 14/23; 17/9;
18/2, 30, 46, 107; 19/76, 96, 20/75, 112; 21/94; 22/14, 23, 50, 56; 24/55, 26/227; 29/7, 9, 58; 30/15,
45; 31/8; 32/19; 34/4; 35/7; 38/24, 28; 40/58; 41/ 8; 42/ 22, 23, 26; 45/21, 30; 47/2, 12; 48/29; 65/11;
84/25; 85/6; 95/6; 98/7; 103/3.

= Ornek ayet i¢in bk. 3/ 124.

= Ornek ayet i¢in bk. 19/ 76.

~ Ornek ayet i¢in bk. 63/ 10.

» Ornek ayet icin bk. 3/124.

= Ornek ayet icin bk. 16/ 97-98.

= Ornek ayet i¢in bk. 12/ 101; 26/ 83;37/ 100.
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h) Sadik ( Dogru soyleyen)

Kur'an'da Sadik kavramn, “sadike”!’® seklinde bir yerde, “lesadikiin”'’® seklinde

bir yerde, “sadiken”'® seklinde bir yerde, “lesadikiin”'®! seklinde dért yerde, “es-

Sadikiin"182 seklinde iki yerde, “sadikin”18 seklinde 30 yerde, “es-sadikin”'®* seklinde

19 yerde, “es-sadikat”'®® seklinde bir yerde, cok dogru sozlii anlanminda “siddiken”18®

seklinde iki yerde, “es-siddikii”'®" seklinde bir yerde, “es-siddikiin”’® seklinde bir

»190

yerde, “es siddikin”'® seklinde 1 yerde ve “siddiketiin”'*" seklinde 1 yerde gegmekte-

dir.

Bu ayetler ¢ergevesinde sadiklarm 6ne gikan 6zelliklerini maddeler halinde s6y-
lece siralamak miimkiindiir:

1. Allab’a, Resulii'ne ve getirdiklerine iman etmek!®!

2. Dua etmek!®?

3. Séziinde durmak!93

Sadiklar, dogru sozlii olanlar kendilerine has olan dogru sézliiliikk yaninda diger
miiminlerin ortak 6zelliklerinden olan iman etme ve dua etme 6zelliklerine de sahip
olanlardr.

» Kur'an 19/ 54.

» Kur’an 51/ 5.

= Kur’an 40/28.

* Kur’an, 6/ 146; 12/ 82; 15/ 64; 27/ 49.

~ Kur’an, 49/ 15; 59/ 5.

= Kur'an, 2/23, 31, 94, 11, 3/93, 168, 183; 6/40, 143, 7/194; 10/ 38, 48; 11/ 13; 12/17; 21/38; 27/64, 71; 28/40;
32/28; 34/29; 36/48; 37/157; 44/36; 45/35; 46/4; 49/17; 52/34; 56/67; 62/6; 67/25; 68/41

* Kur'an, 3/17; 5/8; 9/19; 7/70; 106, 11/ 32; 12/ 27, 51; 15/7; 24/6, 9; 29/31, 154, 187; 29/29; 33/8, 24,35;
46/22.

= Kur’an, 33/ 35.

» Kur’an, 19/ 41,56.

» Kur’an, 12/ 48.

= Kur'an, 57/19.

= Kur’an, 4/ 68.

= Kur'an, 5 /75.

* Ornek ayet icin bk. 4; 69; 57/ 19.

= Ornek ayet i¢in bk. 3/191.

= Ornek ayet i¢in bk. 39/ 33.
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1) Sabir ( sabreden)

Sabir edenlerle ilgili kavramlar ismi fail kahbinda Kur’an’da “sabiren”1%4 seklinde

iki yerde, “sabiretiin”%

rune”'¥ seklinde bir yerde, “es Sabirine

bir yerde, “sebbarin”2%

seklinde 1 yerde, “es-sabiriine”'% seklinde iki yerde, “sabi-

7198 seklinde 16 yerde, “es-sabirat”1%?

seklinde ise dort yerde gegmektedir.

seklinde

Bu ayetlerde sabredenlerin 6ne ¢ikan ézellikleri maddeler halinde soylece sira-
lanabilir:

1. Allab’in emirine bogun egmek ve uygulamada sabretmek?%!

2. Savasta sabretmek?%?

3. Sabir ve namazla yardim istemek 293

4. Allah’a yonelmek?%

5. Allah’in sabredenlerle beraber olmasi2%®

6. Gevsememek, yilmamak?2®

7. Allah’in ayet]erini, delillerini fark etmek?20”

Sabredenlerin miimin olarak kendilerine zor da gelse Hz. ismail 6rneginde ol-
dugu gibi uygulamada sabretmek, savas gibi sikintih durumlarda sabretmek, Al-
lah’tan sabirla yardim istemek ve Allah'm da onlarla beraber olmasi, onlarm miijdele-
mesi ve Allah’in delillerini fark etmeleri gibi 6zelliklerle tamtildig goriilmektedir.

= Kur’an, 18/69; 38/ 44.

» Kur’an, 8/66.

= Kur’an, 28/80; 39/10.

= Kur’an, 8/65.

* Kur'an, 2/153, 155, 177, 248; 3/16, 17, 142, 146; 8/46, 66; 16/126; 21/85; 22/34, 35; 33/35; 37/102; 47/31.
» Kur’an, 33/35.

~ Kur'an, 14/5; 31/31; 34/19; 42/33.

» Ornek ayet i¢in bk. 37/102.

» Ornek ayet igin bk. 2/177; 8/65-66.
 Ornek ayet igin bk. 2/153-155.

* Ornek ayet icin bk. 38/44; 37/102.
= Ornek ayet icin bk. 8/65-66.

= Ornek ayet igin bk.3/146.

= Ornek ayet igin bk. 34/19.
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i) Sakir (siikreden)

Kur'an'da siikreden miiminlerle ilgili kullamlan kavramlar, “sakiriin”%® seklinde

209 7210 seklinde bir yerde “§akirin"211

»213

seklinde ii¢ yerde, “sakiriine
»212

bir yerde, “sakiren
seklinde sekiz yerde, “sekiir”=*® seklinde bes yerde,

»215

seklinde bir yerde, “es-sakirin

r214 seklinde bir yerde gegmektedir.

“es-sekiir”* seklinde bir yerde ve “sekiiren

Bu ayetlerde siikreden miiminlerin 6ne g¢ikan ézellikleri sunlardir:

1. Allab’a bogun egmek ve yonelmek?'®

2. Nimetlere siikretmek?'’

3. Allah tarafindan siikriin kargihgm almak?8

4. Dogru yola ulagmak?®®®

5. Sikintilardan kurtulunca siikretmek??

6. Allah’in ayetlerini, delillerini fark etmek??!

Sitkreden miiminlerin, Allah’a yonelerek kendilerine verilen nimetlere siikrede-
rek ve sikintilardan da kurtulduklarinda siikrederek miikafatlandimldiklam, dogru yola

erigtirildikleri ve Allah'in ayetlerini, delillerini fark etme 6zelliklerine sahip olduklam
goriilmektedir.

= Kur'an, 2/158.

~ Kur'an, 4/146, 147;16/120, 121; 76/2, 3.
» Kur’an, 21/79-80.

» Kur’an, 716-17.

* Kur’an, 3/143, 145; 6/53, 63; 7/144, 189; 10/22; 39/66.
* Kur'an, 14/5, 6; 31/31; 34/19; 42/32, 33.
» Kur’an, 3413.

» Kur’an, 17/2, 3.

» Ornek ayet icin bk. 16/120, 121.

= Ornek ayet i¢in bk. 16/121; 21/80.

= Ornek ayet i¢in bk. 4/147; 3144, 145.
= Ornek ayet igin bk. 16/121.

 Ornek ayet igin bk. 10/22.

= Ornek ayet i¢in bk. 31/31; 34/19; 42/33.
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j. Zakir (hatirina getiren, diisiinen)

Kur'an da zikreden miimin tiplemesi igin kullanilan “ez-zakirat”??? kelimesi bir
yerde ve “ez-zakirin"?? kelimesi iki yerde gecmektedir. Bu ayetlerde bu miiminlerin
Allah’t ¢ok anan, hatirlayan, diistinen kisiler oldugu anlagilmaktadir.

k) Hamid (Allah’a hamd eden)

Kur’an’da ismi fail kalibinda Allah’s hamd eden anlammda “hamidiin”??* seklinde
bir ayet bulunmaktadir. Bu ayette gecen miimin tipinin, kendi kisilik 6zellikleri ger-
cevesinde Allah’t ¢ok 6ven 6zelligi sebebiyle “hamidiin” ziimresinde zikredildigi séy-
lenebilir.

Sonuc¢

Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’de tevhid inancma ve biitiin peygamberlerin getir-
diklerine iman eden “miimin”i ismi fail kahbinda tasvir ve tavsif eden tiplemelerin
genel olarak iki 6zelliginden bahsedilebilir:

Birincisi; Miimin, Misliiman, Miittaki, Muhlis, Muhsin, Miitevekkil, Salih, Sadik,
Sabir, Sakir, Zakir ve Hamid seklinde toplumda da ¢ok bilinen ve tanmnan sekliyle ele
aldigirmz bu dindar mtiminler; iman etme, iyi davramglar ortaya koyma, iyiligi em-
retme ve kotilikten sakindirma; namaz, orug gibi ibadetleri yerine getirme gibi baz
ozelliklerinin ortak oldugudur.

ikinci husus ise, kendi kisilik 6zeliklerini de yansitacak sekilde 6rnegin samimi
olma, iyilikte bulunma, diiriist olma gibi yonlerinin 6ne ¢ikmasi nedeniyle de bu
yonlerine iliskin “Miittaki, Muhlis, Muhsin, Miitevekkil, Sabir, Sakir, Zakir, Hamid,
Salih, Sadik” seklinde isimlendirildikleri ifade edilebilir.

Kur'an'da yer alan zikrettigimiz mimin tiplemeleri cercevesinde onlarda var
olan 6zellikleri yansitacak sorularla olusturulacak olan islami dindarhk dlgeginin in-
san-din iligkisi noktasindan hem dinf boyutu hem de bu miiminlerin kendi one ¢ikan
kisilik 6zelliklerini yansitic1 sekilde olacagim diistinmekteyiz. Ayrica ele aldigimiz mii-

» Kur’an, 33/35.
= Kur'an, n/n4; 33/35.
= Kur’an, 9/112.
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min tiplemelerinin sahip oldugu 6zelliklerin, islam alimlerince ifade dilen inang, iba-
det ve ahlak seklindeki dindarlik boyutlarim da?® kusatici nitelikte olacagim 6ngor-
mekteyiz.
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Ezdaddan Kabul Edilen Bazi1 Kelimeler ve Bunlarin
Baz1 Tefsir ve Meallere Yansimalari

Stileyman Recep CIBIKLI*

Ezdiddan Kabul Edilen Bazi Kelimeler ve Bunlarin Bazi Tefsir ve Meallere Yansimalar

Ozet » Ezdad her ne sekilde ortaya gikmis olursa olsun sonugta Arap Dili'nin bir
olgusudur. Arapga olarak indirilen Kur'an-1 Kerim'de bu kelimeler bulunmaktadir. Bu
calismamizda Kur'dan-1 Kerim'deki ezdadddan sayilan birkag kelimeyi inceledik. el-
Asma‘, Ebt Hatim Sicistani, ibni’s-Sikkit ve Radiyyiiddin es-Sagani'nin bu kelimeleri
nasil agikladiklarm belirledik. Sonra ayettekizit anlamh kelimeye dair bu alimlerin
ve bazi miifessirlerin yorumlarmitesbit ettik. Daha sonra meallerin zit anlamh bu

kelimelerin  hangi anlamlarm  tercih ettiklerinitespit etmeye cahstik.

Bu

kelimelerinKur'an-1 Kerim'de tercih edilip kullanilmasinm amacinin genel olarak “bir

kelimeyle iki zit anlamm aym anda” ifade etmek oldugu sonucuna ulastik.

Some Words Accepted From ‘Addid” and Their Reflections to Some Commentaries

Andtranslations of Qoran

Abstract » Addad is ultimately a phenomenon of Arabic languagein whatever way
arose out. There are these words in the Holy Quran thatrevelatedinArabic. In this
study we have studied some of thesewords in the Holy Koran acceptedfromthe
Addad. We have defined how al-Asma‘i, Abu Hatim Sijistani, 1bn al-Sikkit and
Radiyyuddin as-Sagani have described these words. Then we have identified
comments on the words related to Addad in the verses for commentators and these
scholars. We tried to ascertain that which meaning of these words preferred in the
some translations of Qoran in Turkish. We have arrived at conclusion that being
given preference of these words and their using is "expressing two opposite

meanings of a word at the same time".

Giris — Meéller ve Ezdad

Guntmiizde insammmzin Arapga bilmemesi, Kur'an-1 Kerim’e direkt muhatab
olma arzusu Tiirkgemizde iki ylize yakinKur’an terciimesinin ortaya ¢ikmasima neden
olmustur. Cahsmamizda Kur'an terciimeleri igin “eksik terciime” anlammna gelen
“meal” kelimesini kullanacagiz.“Meal”i 1stilahi olarak ilk defa kullanan ve dilimize ka-

zandiran Elmahlh Muhammed Hamdi YAZIR bu kelimeyi soyle tammlamaktadir:

Esasen tevilin me’hazi olan “evl” mindsina mastar-1 mimidir. Bir seyin varacagi
gaye mdandsina ism-i mekdn olur ki tevilin hdsili demektir. Bundan baska me3l bir
seyi eksiltmek ménésina da gelir. Onun i¢cin urfte bir kelarmin manasini her vechiyle

" Ars. Gor., ESOGU filahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dah.

Eskisehir Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,1 (2014), 253-280
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aynen degil de biraz noksaniyla hisilina gore ifade etmeye de meal denilmistir. Bizim
meél tabirini ihtiyar edisimiz de bu eksiklik haysiyetiyledir.?

Arapga olarak indirilen Kur'an-1 Kerim'de ezdaddan sayilan kelimelerden bulun-
maktadir. Kur'an meallerinde bu kelimelerde ihtilaflar oldugu goriilmektedir. Cahs-
mamzda ihtilaf sebeplerinibu kelimelerin zit anlamli olmasinin meallere nasil bir
etkisi oldugunu, bu kelimelerin anlamlarimin yansiilmasinda ne tiir problemlerle kar-
silagildigr aragtiracagiz.

Ezdad (dlaaY)), z1d (2a) kelimesinin cogulu olup "karsit, tezad” anlamlarina
geldigi gibi bir seyin "aymsi" anlamina da gelmektedir. Ezdad “¢\Y” “satmak-satin
almak” ve “0s>” “
etmek i¢in kullanihr.®

beyaz-siyah, aydinlik-karanhk” gibi kargit anlamh kelimeleri ifade

er-Ragib el-isfahani’ye (6. 502/1108) gére iki zit (mefhum) siyah -beyaz, ser -
hayir gibi anlamca birbirinden son derece uzak olmakla beraber tek bir cinsten olup,
biri digerine sifatlarinda zittir. Sayet bu iki sey aym cinsten olmazsa bu durumda
onlara zit denilemez. Tipki “s 9Ma tathilik" ve "4S_a - hareket” kelimelerinde oldugu
gibi... 4

Muharrem Celebi, “Arapca'da Ezdad Meselesi” adh makalesi ve TDV islam An-
siklopedisi igin yazmms bulundugu “Ezdad” maddesinde, ezdadin bulunup bulunma-
dig1 ve nasil ortaya ¢iktigr konusunda 6zetle sunlam soylemektedir:

“Arapgada ezdadmn gercekten bulunup bulunmadigi tartisma konusudur. ibni
Diiriisteveyh (6. 345/956) gibi ezdadin varhgm kabul etmeyenlere gore kelimenin
ifade ettigi anlamlardan biri ashnda mevcut olmayip sonradan ortaya gikmigtir. Aksi
takdirde bu tiir kelimelerin bulundugu ctimlelerin gergek manalarim anlamak imkan-
sizlagir. Ezdadin varhgim kabul edenlerden bazilam, Arapgada baslangicindan beri
ezdadm bulundugunu ileri siirerler. Bu goriisi, konuyla ilgili eserleri olan muellifler-
den ibn-i Faris (6. 345/1004) ve Suytti de savunmustur. Ezdadin bulundugunu ileri
stiren ikinci goriise gore Ezdadin lehgeler arasi anlam ahgverisi sonucunda ortaya
giktigimim savunmaktadirlar. Bu kanaatte olan dilcilere gére zit anlamh kelimeler var-
dir; ancak bunlardaki zithk aym kelimenin degisik lehgelerde farkh bigimlerde kulla-

: Elmahh Muhammed Hamdi YAZIR, Hak Dini Kuran Dili — Tiirkge Tefsir, Nebioglu Basimevi, 1960, c.
1, s. 30.

*ibn-i Manztir, Muhammed ibn-i Miikerrem el-Afriki el-Mistd, Lisdn’iil-Arab, Daru’l-Me‘arif, Kahire, trs,
eXXIX, s. 2564; el-Cevheri Ebi Nasir ismail bin Hammad el-Farabi, es-Sihah Ticu'l-Luga ve Sthahu'l-
Arabiyye, (thk. Abdulgaftr Attar), Daru'l-ilm li'l-melayin, 1990, c. 11, s. 500;Celebi, Muharrem, Arap-
cada Ezdid Meselesi, T.C. Dokuz Eylil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (DEUIFD) izmir,
1987,1V, s. 38-39; CELEBI, Muharrem, Ezd4d, DA, c. XII, s. 47.

* er-Ragib el-1sfehani Ebu'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, Mufreditu Elf3zi’l-Kur'an, nesr. Safvan
Adnan Davudi, Daru'l-Kalem-Daru’l-Samiyye, 1. bsk, Dimesk 1416/1996 s. 503.
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mlmasindan kaynaklanmistir (hem beyaz hem de siyah anlamina gelen “cevn” keli-
mesi gibi). Zit anlamh kelimelerin sonradan olugtugunu iddia eden dilcilere gore ise
bu tiir kelimeler her ne kadar su anda var gibi gériiniiyorlarsa da bunlarin asillar
yine tek manaya dayanmaktadir. Zamanla dil zenginlesince anlamlarda meydana ge-

len gelismelerden dolay: bir kisim kelimeler zit anlamlar kazanmistir.” °

Ezdad konusunda Arapga'da ve dilimizde bir¢ok aragtirmalar yapilmigtir. Daha
genis ve ayrintih bilgi icin oralara miiracaat edilebilir.®

Cahsmamizda oncelikle ezdaddan sayilan kelimelerin tespitinde“ezdad” konu-
sunda kapsamh ve giivenilir dort eseri ihtiva eden bir kitap olan “Selasetii Kiitiib fi'l-
Ezdad” adh eserini esas alacagiz. Zira bu dért eser“ezdad” konusunuele alan ilk eser-
lerdendir. Bu eser, Innsbruck Universitesinden Dr. August Haffner tarafindan tahkik
edilip Beyrut'ta, 1912 yihnda “el-Matbaatii'l-Katolikiyye 1i1-Abai’'l-Yest'iyye” adh yaym
evinden yaymmlanmistir. Eserin 5. sayfasindan 70. sayfasma kadar el-Asma‘'nin
(6.216/831) Kitabii'l-Ezdad adh eserine yer vermistir. Kitapta bulunan eserlerin 2.’si,
kitabin 71-162 sayfalam arasinda bulunan, Eb&i Hatim Sicistan’nin (6.255/869) “Ki-
tabii’l-Maklab Lafzuha fi Kelami'l-‘Arab ve'l-Miizali ‘an cihetihi ve’'l-Ezdad adh eseri;
kitaptaki 3. eser ise kitabin 163-220 sayfalari arasinda bulunan ibni’s-Sikkit'in
(6.244/858) Kitabi'l-Ezdad adh eseridir. Ayrica “Selasetii Kiitiib fi'l-Ezdad” adh bu
eserin zeylinde, 221-256 sayfalam arasinda Radiyyiiddin es-Sagani'nin (8.650/1252)
“el-Ezdad” adh eseri bulunmaktadir. Bukitapta ezdad konusunda 4 eser yayimlanms
olmaktadr.

Sel3setii Kiitiib fi’l-Ezdid adh bu eserde el-Asma‘inin ele aldig1 “105” kelime yer

v o«

almaktadir. Eserde Ebt Hatim Sicistani'nin ele aldigi“170”, ibnii’'s-Sikkit'in ele aldigs
“93” ve Radryyiiddin es-Sagani'nin ele aldigi “338” olmak iizere toplam “706” kelime
bulunmaktadir. Yalmz el-Asma‘t genel olarak diger ti¢ kitabin kaynag oldugundan

dolay, kitaptaki diger eserlerde bazi kelimeler tekrarlanmistir.

Bu eserde ele alinan kelimelerin bazilari Kur’an-1 Kerim’de bulunmakta, bazilar
bulunmamaktadir. Makalede, Kur'an-1 Kerim'de bulunan kelimelerden rastgele segi-
lipinceleyecegiz. Oncelikle, Kur'an-1 Kerim’de bulunan bu kelimeleri el-Asma‘i, Ebt
Hatim Sicistani, ibnii’'s-Sikkit ve Radiyyiiddin es-Sagani'nin nasil ele ahp agikladigim
belirtecegiz. Sonra bulunan zit anlamh kelimeye dair, ayetin tefsiri mahiyetinde sayet
bu ‘alimlerin bir yorumu varsa ilk 6nce onlarin gériiglerini aktaracagiz. Daha sonra

* Celebi, Muharrem, Arapga'da Ezdid Meselesi, s. 41-42; Celebi, Muharrem, Ezdid, s. 47-48.

* Bkz: Miiberred Ebu’l- ‘Abbas Muhammed b. Yezid en-Nahvi, Me'ttefeka Lafzun ve'htelefe Ma'nihu
Mine'l-Kur'ani-Mecid, tahkik ve serh: Dr. Ahmed Muhammed Siileyman Ebi Ra‘d, Kuveyt,
1408/1988;Ebti Bekir ibnu’l Ebu't-Tayyib Abdulvahid b. Ali el-Lugavi, Kitdbni-Ezdid Fi Keldmi'1-Arab,
(thk. izzet Hasan), Daru't-Talas, Dimask, 1996; Celebi, Muharrem, Arapga'da Ezdid Meselesi, T.C.
Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (DEUiFD) izmir, 1987, c. 1V, s. 35-50; Arpa, Ab-
dulmuttalip, Arap Dilinde Bir Cokanlamhlik Tiiri: Ezdid -Dogusu, Gelisimi ve Kuran'daki Tezahiir-
Jeri, T.C. Sirnak Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010 /I/ll, yil: 1, c. 1, say:: 1-2, s. 9-34; Kavak,
Fadime, Arap Dilinde Ezdid Olgusu, T.C. Uludag Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXI, Say::
2, 2012, s. 121-139;
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miimkiin oldugunca Miicahid (6.103/721), el-Ferra (6.207/822), Ma'mer b. Miisenna
(6.210/825), ibn-i Cerir et-Taberi (6.310/923), ez-Zemahseri (6.538/1144), el-Beydavi
(6.685/1286), 1bn-i Kesir (6.701/1301), Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6.710/1310) gibi mii-
fessirlerin goriislerine yer verecegiz. Bunu miiteakiben meallerin zit anlamh bu keli-
melerin hangi anlamlarm tercih ettiklerini, bu kelimelerin terciime problemlerine
sebep olup olmadigim tespit etmeye calisacagiz.

Tiirkiye'de yaygin olarak okundugu ve ragbet gérdiiklerinden dolayigalisma-
mizda Ali Fikri Yavuz, Diyanet i§|eri Bagkanhgi, Elmahh, Hasan Basri Cantay, Mu-
hammed Esed, Suat Yildimm, Siileyman Ates ve Tiirkiye Diyanet Vakfi mealleri ele
ahnmms ve ezdaddan sayilan kelimeleri nasil terciime ettikleri tesbit edilmeye cahsil-

m1§tlr7.

Ezdid’dan Kabul Edilen Baz1 Kelimeler Ve Bunlarn Kur'an Meallerine
Yansimalar

1. “u.A”

"5;;33‘ E38A) ifadesi hem “Bir seyi gizledim.” hem de “Bir seyi agikladim, ortaya
¢ikardim.” manasina gelmektedir.®

TAHA2ONS - {oiis Ly i 3K (53538 Lad] 280 A 220l &y

* Altuntas, Halil — Sahin, Muzaffer, Kur'4n-1 Kerim Meal; Diyanet isleri Bagkanhg Yaymlar, Ankara,
2006;Ates, Silleyman, Kuran-1 Kerim'in Yiice Meali, Hayat Yaymlar, istanbul, 2012; Bulag,Ali, Kur'dn-
1 Kerim'in Tiirkce Anlam, Birim Yaymlan, istanbul t.y.;Cantay, Hasan Basri, Kurdn-1 Hakim ve Meal-
i Kerim,Ahmed Said Matbaasi, istanbul, 1962;Muhammed Esed, Kur'an Mesaji Meal-Tefsir, (Ceviren:
Cahit KOYTAK, Ahmet ERTURK), isaret Yayinlari, istanbul, 1423/2002; Ozek, Ali ve digerleri, Kur'an-
1 Kerim ve Agiklamali Meali, TDV Yaymlari, Ankara, 1998;YAVUZ, Ali Fikri, Kur'an-1 Kerim ve Izahl
Meal-i Alisi, Sahhaflar Kitap Sarayi, istanbul, 2008;Y1ldwrim,Suat, Kuran-1r Hakim ve Agiklamal Meal;,
1sik Yaynlar, izmir, 2002.

* el-Asma'f, Ebu Said Abdiilmelik b. Kureyb b. Abdilmelik el-Asmat el-Bahili, Kitdbii’l-Ezdid, ngr: August
Haffner, (“Selasetii Kiitiib fil-Ezdad” adli eserin icerisinde), s. 5-70el-Matbaatii'l-Katolikiyyeli’l-Abai'l-
Yest'iyye, Beyrut,1912, s. 21; EbG Hatim Sicistani, Kitabii'l-maklib lafzuhd fi keldmi’l-arab ve'l-miizali
an cihetihi ve'l-ezdid, ngr: August Haffner, (“Selasetii Kiitiib fi'l-Ezdad” adh eserin igerisinde), el-
Matbaatﬁ'l—Kato]ikiyye]i'l—Abéi']—Yesﬁ'iyye, 1912, Beyrut, s. 115;Ebu Yusuf ibnii's-Sikkit Ya'kub b. ishak
el-Huzistani, Kitdbii'l-Ezdid ngr: August Haffner, (“Selasetii Kiitiib fi'l-Ezdad” adli eserin icerisinde),
“el-Matbaatii'l-Katolikiyyelil-Abai'l-Yestiyye, 1912, Beyrut,s. 177;Radryyiiddin es-Sagani, e/-Ezdid, ngr:
August Haffner, (“Selasetii Kiitiib fi'l-Ezdad” adh eserin igerisinde), “el-Matbaatii'l-Katolikiyyeli'l-
Abéi'l—Yesﬁ'iyye, 1912, Beyrut, s. 227.
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el-Asma‘ ve ibnii’'s-Sikkit “ \-@—\b’\ 3P ifadesinin “u}g-L‘i’ﬂSi" yani “neredeyse
agiklayacagim” anlamma geldigini belirtmektedirler®. Ebti Hatim Sicistani “gidlke-
limesinin gizlemek anlammda oldugunu, eger “Q—}é%‘"gk]inde fethah okunursa “agik-
lamak” anlamma gelecegini belirtmektedir'®. “GuAlSSI ifadesi el- Beydavi'ye gére “
Zamamm neredeyse gizlemek istiyorum. Eger bu getirmede (ifade etmede) liituf ve
ozriin 6niine gegme olmasaydi bunu haber vermezdim.” anlamina geldigi gibi “giz-
lenmesi miimkiin olmadigindan dolayr” “Gil” kelimesinin “fethali” (L@_p;\) olarak
okundugu kiraatin de teyit etmekte oldugu “neredeyse agiklayacagim” anlamina da
gelirt?,

Ebu'l-Berekat en-Nesefl “lidl” ifadesi hakkinda sunlam séylemektedir: “Bu ke-
lime ezdaddandir. Yani “Kullara agiklayacagim veya kullardan gizleyecegim” anlamla-
rina gelebilir. Gizlemek istedigimden dolayi“o gelecektir” demiyorum.Bir hikmete bi-
naen kiyametin gelecegi haber verilirken vaktinin gizlenmesi olmasayd - ki kiyametin
ne zaman kopacagim bilmediklerinden dolayiher an korku igerisinde olurlar- onu
haber vermezdim.”*2Giiniimiiz miifessirlerden Sabani yetin anlarmim “Siiphesiz ki-
yamet mutlaka kopacaktir, bundan kurtulus yoktur. Neredeyse ben onu kendimden
gizliyorum. Onu size nasil bildireyim?” seklinde agiklanmstir. Dipnotta da su bilgileri
vermektedir:“Bu, Miicahid ve Ibn Abbas'm gériislerinin ézetidir. Ibn-i Cerir et-Taberi
de bunu tercih etmistir. Ayetin tefsirinde en fazla tercih edilen gériis budur. Burada
bagka, zayif goriisler de vardir. Bkz. Ebu Hayyan, el-Bahr, VI, 232”demek suretiyle
“gizlemek” anlamim tercih etmistir. Sabni daha sonra da Miiberred’in(6.
286/900)su goriisiinii nakletmektedir: “Bu, Araplarin ddetindendir. Ciinkii onlar, bir
seyi son derece gizledikleri zaman: "Onu kendimden bile gizledim” yani, “onu kimseye
bildirmedim” derler.*®

Mealler:

A.F. Yavuz: “ ... Onun vaktini kullardan gizliyorum ki, ... ”

"oy

A. Bulag: “ ..., onun (kosup haberini) neredeyse gizleyecegim.

DIB: “.., neredeyse onu gizleyecek (geleceginden hi¢ s6z etmeyecek)tim.’

Elmalily. “ ..., ben, hemen hemen onu gizliyorum ki..., ”

‘el-Asma'l, age s. 21;ibnii’s-Sikkit, age sl177

* Ebi Hatim Sicistani, a.g.e, s. 115

- El-Beydavi, Envéru't-Tenzil ve Esrdru’t-TevilclV, s. 24.

- Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Tefsiru-n-Nesef7 - Medarikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, c. 1, s. 359-360.

» es-Sabhini, Safvetii’t-Tefdsir Tefsirunli’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 11, s. 212.
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H.B. Cantay: “... Ben onu(n vaktini) hemen agiklayacagim geliyor ki ...

»

M. Esed- “"Ciinkii zamamm gizli tutmus olsam da, ....

»

S. Yildirim: “ ... Nerdeyse agiklayasim geliyor onun vaktini. ...’

"o

S. Ates: “" ..., neredeyse onu gizleyecegim.

TDV: “..diye neredeyse onu (kendimden) gizleyecegim. ”

Degerlendirme ve Yorum

Goriildiigii tizere meal sahiplerinden sadece H.B. Cantay ve S. Yildirim, “ N
&éal ifadesini el-Asma‘nin goriisiine uygun olarak “agiklamak” anlaminda cevir-
mislerdir. AF. Yavuz, A. Bulag, DiB, Elmalih, M. Esedve S. Ates mealleri “gizleme”
anlamim tercih etmislerdir. TDV meali; bu ayeti Miicahid, ibn Abbas ve ibn-i Cerir
et-Taberi'ningdriiglerine uygun olarak terciime etmistir. Bu kelimenin terciimesinde
miitercimler, tipk: * ‘j;u‘} kelimesinin terciimesinde oldugu gibi ihtilafa diigmiisler-
dir. Bu ayetteki “lidl 38V ifadesinin tefsirinde el-Asma‘i'min gériisiiniin hem mii-
fessirler hem de miitercimlerce daha az ragbet gordiigiini ifaide etmemiz gerekir.

2. W)

"sla I kelimesi "istek, arzu, lirs" anlamina geldigi gibi "korku" anlamina da
gelmektedir.¥istek-arzu anlamminda olup timitsizligin zittidir, "sls 0 5 s 1" korku
anlamima da gelebilir.’® Kur'an-1 Kerim'de bu kelime her iki zit anlamda da kullamil-
mistir.

ISRA17/57 - {.. 4% §s8las &5l (i 5.

Ebd Hatim Sicistani’ye gore bu ayetteki "Hsa 03" ifadesi "ummak, iimit etmek”
anlamindadir.® Bu ayetteki "0 52 023" ifadesinin "ummak, @imit etmek” oldugunda
miifessirler arasmda bir ihtilaf yoktur.

“el-Asma‘i, a.g.e, s. 23; Ebt Hatim Sicistani, age, s. 80;ibnii’s-Sikkit, ag.e, s. 179;Radiyyiiddin es-Sagani,
ag.e, s. 230.

» ibn-i Manzir, Muhammed (Cemaleddin Ebu'l-Fadl) ibn-i Miikerrem, el-Afiiki, el-Misri, Lisén’il-Arab,
Daru’l-Ma'rife, Kahire, c. XIX, s. 1604.

* Ebti Hatim Sicistani, a.g.e, s. 81.
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Mealler:
A.F. Yavuz: " ... ; rahmetini umarlar ve O’'ndan korkarlar. ..."
A. Bulag: " ... O'nun rahmetini umuyorlar ve azabindan korkuyorlar. ..."

DJB: "... O’'nun rahmetini umarlar, azabindan korkarlar. ..."
Elmahlr. " ..ve rahmetini umarlar azdbindan korkarlar, ..."
H.B. Cantay: “ ..., Onun rahmetini umuyorlar, Onun azabindan korkuyorlar....”

M. Esed “ ..hem de, O'nun rahmetini umup azabmdan korkarak: ...”

S. Yildirim: “ ... O'nun rahmetini arar, azabindan korkarlar. ...”
S. Ates: " ... ; O'nun merhametini umarlar, azdbindan korkarlar. ..."
TDV:" ... ; O'nun rahmetini umarlar ve azabindan korkarlar. ..."

Degerlendirme ve Yorum:

Gorildigt tizere mealler "Osa " ifadesini "ummak, iimit etmek” anlaminda
cevirmekte fikir birligi igerisindedirler.

NUH7113 - {1385 & G545 Y & )

el-Asma‘ ve ibnii’s-Sikkit'e gore bu ayetteki "sa_lI" kelimesi "korku" anlaminda
kullamlmistir.}” Onemli Arap Dili alimlerinden olan el-Ferra tefsirinde ayeti “Allah’in
azametinden-yiiceliginden korkmuyorsunuz.” anlarminda agiklarmstir.’® Ebd 'Ubeyde
Ma'mer b. Miisenna tefsirinde tipki el-Ferra gibi "korkmak" anlamm tercih etmistir.!°
el-Beydavi, tefsirinde “Allah’a ibadet edip itaat edenlere sayg1 gostermeyi iimit etmi-
yorsunuz.” demek suretiyle “052 5 ¥” ifadesinin “iimit beslemek” anlarminda kulla-
mldigim ifade etmistir.2’ Ebu’l-Berekat en-Nesefi tefsirinde “Ahfes'ten gelen rivayete
gore buradaki "ela 1" korku anlamindadir. Ciinkii reca ile birlikte hem korku hem

el-Asma‘i, ag.e s. 23-24; Ebli Hatim Sicistani, ag.e, s. 81.
- el-Ferra ed-Deylemi, Medni’l-Kur'n, c. N, s.188.
‘Ebt "Ubeyde Ma'mer b. Miisenna, Mecazii'l-Kur3n, c. 11, 271.

» el-Beydavi, Envéru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, c. V, s. 249.
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de umitsizlikten bir yon vardir. "JE5\)" ise azamet demektir. Veyahut “O'ndan tazim

iimit etmiyorsunuz. Yani "Size ne oluyor da Allah'in sizi cennette yiiceltecegini um-
" demektedir. 2 imlelerden anladigimiz kadartyl ey

muyorsunuz. emektedir. ©* Bu ciimlelerden anladigimiz kadariyla Nese

OV ifadesini her iki anlarm da mezcetmek suretiyle tefsir etmistir.

Mealler:

A.F. Yavuz: “ Neyse siz, Allah’dan korkmazsimz, (O’'nun azametini tammazsimz?)

A. Bulag: “ "Size ne oluyor ki, Allah'tan bir vakar ummuyorsunuz?" ”

DIB: “ ‘Size ne oluyor da Allah igin bir vakar (saygmlik, biiyiikliik) ummuyorsu-

nuz? ”
Elmalilr. “ Neye siz ummazsimz Allah i¢in bir vakar. ”

H.B. Cantay. “ «Ne oluyor size ki Allahin, sizi bir vekaar (ve seref saahibi yap-

masim) emel edinmezsiniz»? ”

J

M. Esed- " Size ne oluyor ki Allah'in biiyiikliigiinii kabul etmiyorsunuz, ’

S. Yildirim: " (13-14) "Neden acaba siz, sizi tavirdan tavira yaratan Allah'in bi-
yukligini kabul etmiyorsunuz?”

S. Ates: “Size ne oluyor ki, Allah i¢in saygi ummuyorsunuz?”

TDV: “ Size ne oluyor ki, Allah'a biiyukligii yakistiramiyorsunuz? ”

Degerlendirme ve Yorum:

“O55235 ¥” ifadesinin anlarm haklinda dilci ve miifessirlerin neler dedigini ak-
tarmistik. el-Asma‘, el-Ferra ve Eb{i 'Ubeyde Ma'mer b. Miisenna ayetteki bu kelimeyi
"korkmak" anlaminda tefsir etmisken, el-Beydavi ile Nesefi "iimit etmek" anlamim
tercih etmislerdir. Burada goziimiize ¢arpan husus ise hicri 2.-3. asir alimler "kork-
mak" anlarmm tercih ederken, daha sonraki donemlerde yasayan miifessirlerin "tmit
etmek” anlamim tercih etmeleridir. Bu farkhhk meallere de yansimistir. AF. Yavuz,
M. Esed, S. Yildirim ve TDV mealleri "korkmak" anlamim tercihe ederken A. Bulag,

» Ebu’l-Berekat en-Nesefl, Tefsiru'n-Nesefi - Medarikii’t-Tenzil ve Hakdiku't-Tevil, c. 1, s. : 544.
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DiB, H.B. Cantay, Elmahh ve S. Ates meallerinde "timit etmek, ummak" anlamlarim
tercih etmislerdir.

3.

‘).Aa.n
sl ifadesi hem “denizler dolduruldu” hem de denizler })O§a]tl]dl.” anlamlarina
gelmektedir®®. Kur'an Kerim'de “aw” kelimesinin (Lsamallelyshala «&a33k) gibi
bircok istikaki bulunmaktadir.?*

“ ys>mua ” kelimesi hem “dolu” hem de “bos” anlamma ge]mektedir.22 “ 'i‘

TEKVIR 81/6 -{ &3l Yl 135}

{Q);La j\;.d\ \-\\}} dyeti el-Asma‘i'ye gore “Denizlerin birbirine bosatildiginda
anlarmina” gelmektedir.?> Miicahid tefsirinde “<3%" kelimesini “Z3 57 yani “tutus-
turuldu” kelimesiyle “doldurmak” anlanmina istinat ederek tefsir etmistir?®. Zira tandir
odun doldurularak tutusturulur. el-Ferra tefsirinde “Biri digerine bosaltilir ve tek bir
deniz haline gelir.” demek suretiyle “bosaltma” anlamim tercih etmistir?’. "Mekke ve
Basra lehgelerine gore “tandir odun ile doldurdugunda” “% ¢l 535” denir. Ayetin
manas ise denizler tek bir deniz olana degin (toplamp) infilak eder. Denilmistir ki

cehennemliklere azap edilmesi igin denizler ates ile doldurulur."?®

Mealler:

7

A. Bulag: “ Denizler, tutusturuldugu zaman, ’
A. F. Yavuz: “ Biitiin denizler kaynayib birbirine karmstigi zaman, ”

4

DIB: “ Denizler kaynatildigi zaman, *

» el-Asma‘l,ag.e s. 10;Ebti Hatim Sicistani, a.g.e, s. 126-127; ibnii’s-Sikkit, a.g.e, s. 168.

“Radiyyiiddin es-Sagani, a.g.e s. 232.

< Bk Tur 52/6 - {)saal A5} Mirmin 40/72 - {Osald JE 3 & aesll 31 Tur 52/6 - { JA05
skl

» el-Asmaf, a.g.e s.10.

» Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicéhid, c. 1, s. 707.

* el-Ferrd ed-Deylemi, Me4ni’l-Kur4n, c. 11, s. 239.

* el-Beydavi, Envéru't-Tenzil ve Esrdru’t-Tevilc. V, s.: 289; Yine bkz.: Ebu’l-Berekat en-Nesefi Abdullah
b. Ahmed b. Mahmud, Tefsiru'n-Nesefi - Medarikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Tevil, ed.: Yusuf Ali Bedivi,
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, 1419/1998, c. 111, 606;
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Elmalilr: “ve denizler ateslendigi vakit.”

H. B. Cantay: “ Denizler ateglendigi zaman,

M. Esed: “ ve denizler kaynadigimda,”

S. Yildirim : “ Denizler ateslenip kaynatildigi zaman, ”
S. Ates: “ Denizler kaynatildigi zaman, ”

TDV: “ Denizler kaynatildiginda, ”

Degerlendirme ve Yorum:

Hem “dolu” hem de “bos” anlamina gelmekte olan “_s>us” kelimesi 6zellikle bu
ayette, Miicdhid, el-Beydavi ve Ebu’l-Berekat en-Nesefinin gériiglerine uygun olarak
daha ¢ok “doldurmak” anlamindan hareketle terciime edilmistir. “Doldurma” anlami-
nin alindigr “tandirm yakilmak iizere odunla doldurulmasi” anlamma gelen “ s>
L5V ifadesinin bu ayetin meallerinde daha fazla belirginlestigini gérmekteyiz. Zira

v

bu kelimeye genelde “ateslendigi”, “kaynatildigr” seklinde anlam verilmistir. Bunun
yamnda “ateslendigi”, “kaynatildigr” seklindeki mealde “bogaltmak” anlarm da vardr.
Ciinkii su zamanla gerek buharlagmayla gerekse kaynayip etrafina tagmayla bulun-
dugu kap “bosahir”. Dolayistyla “_ s>+s” kelimesinin “hem “dolu” hem de “bos” anla-

minda tefsir ve terciime edildigini iddia etmemiz miimkindur.

4. o

«

Ewaall &yl 7 ve “sozii agikladim” anlaminda,

yine aym sekilde “ sl < yul 7 denir,

“Sozii gizledim” anlammda

YUNUS 10/54 —{ ... alad) 1315 ad Aaladlh 155l 3 ..

- el-Asma‘i, ag.e, s. 21; Ebti Hatim Sicistani,a.g.e, s. 114; ibniv's-Sikkit, a.g.e, s. 176; Radiyyiiddin es-Sagani,
ag.e, s. 232.
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el-Asma‘i, Ebti Hatim Sicistani ve ibnii's-Sikkit bu ayetteki “) 55413 ifadesinin
“aciklamak, ortaya ¢ikarmak” anlaminda oldugunu séylemektedir®. el-Ferra ed-Dey-
lemi, bu kelimeyi "gizlemek" anlaminda tefsir etmistir®l. ibn-i Cerir et-Taberi
(6.310/923), tefsirinde “Ujlﬂi" kelimesinin anlamm hususunda “Bu miigriklerin lider-
leri, Allah’in, kendilerini ¢epegevre kusatrmis olan azabina baktiklarmda pigmanlikla-
mim alt simflardan ve ayaktakimlarindan gizlediler ve bu azabin kendi baglarma gele-
cegine kesin kani oldular.” demek suretiyle "gizlemek" anlammm tercih etmektedir®?.
Fahreddin Razi (6.606/1210)bu kelimenin ezddddan oldugunu, "agiga ¢ikarma” ve
"gizleme" anlamlarima geldigini belirttikten sonra inkarcilarin siddetli azabi goriince
hayret, dehset ve korku duygulariyla sarsilip bu yiizden adeta dillerinin tutulacags,
hatta aglayp haykiramayacaklarimi pismanhklarim ifade etmeye bile mecal bulama-
yacaklarmi belirtmektedir®. Nesefi de bu ayetteki “/ 55l 5" ifadesinin "ortaya cikar-
mak” anlaminda oldugunu séylemekte ve eklemektedir: “Bir seyi agiga vurdugunda
veya durumun siddetinden (vahametinden)onu ifade etmekten aciz kalarak gizledi-
ginde "5‘;&3‘}»3" denir. Dolayistyla “ yul” kelimesi ezdaddandir.”3*

Mealler:
A. Bulag: “ ... Onlar azabi gériince pigsmanliklarim gizlerler, ..
A.F. Yavuz. “ .. , azab gordiikleri vakit, hepsi pismanhg agiga vurarak kendini

kurtarmak i¢in onu muhakkak feda ederdi. ...”
DIB:. “ ... Azabi gordiiklerinde, igin igin derin bir pismanlik duyarlar. ...”

Elmalilr. “ ... , azab gordikleri vakit hepsi icten ice nedamet ederek kendini
kurtarmak igin onu feda ederdi, ..”

H.B. Cantay: “ ... Onlar azabi goriince pesimanhklarm agiklarlar. ...”

M. Esed- “ ... Ve (o zalimler kendilerini bekleyen) azabi goriince pigmanhklarm
gosterecek giicii (bile) kendilerinde bulamayacaklar. ..

S. Yildirim: “ ... Onlar cezalam olan azab goriince igten ige duyduklam pismanhg
agiga vururlar. ..

* el-Asma‘i, Kitdbii'l-Ezd3d, s. : 21; Ebl Hatim Sicistani, Kitabii'l-maklib lafzuhd fi kelsmi’l-arab ve'l-
miizéli ‘an cihetihi ve'l-ezdid, s. 14; ibnii's-Sikkit, Kitdbii'l-Ezd4d, s. 177.

* el-Ferra ed-Deylemi, Me4ni’l-Kur'én, c. 1, 469.

» ibn-i Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-Beydn ‘an Tevili Ayi'l-Kur'an, c. XV, s.: 103.

» Ebu Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriidddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefdtihu I-
Gayb - et-Tefsiru'l-Kebir, Daru ihyai't-Tirasi'l-Arabi, Beyrut, 1420,c. XVII, s. 117.

* Ebu’l-Berekat en-Nesefi,ag.e.cll, s.: 27.
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Eserre: Hem agiga vurmak, hem de, acinin siddeti sebebiyle kisinin nutku tutul-
dugundan sdyleyememesi yani i¢inde gizlemek hakkinda kullamhr. Yani bu kelime
bu iki zit manaya gelmesi itibariyle ezdaddandir.

S. Ates: “ ... Azab gordiikleri zaman, i¢lerinde pigmanlik duyarlar, ...”

TDV: “... Ve azabi gordiikleri zaman igin igin yanarlar. ...”

Degerlendirme ve Yorum:

“%l" fiili ezdaddan oldugundan dolayr miifessirler gériildiigii iizere ihtilaf et-
mislerdir. Bu ihtilaftan dolayr meal yazarlam da bu kelimeyi farkh ¢evirmislerdir.
Miitercimlerden AF. Yavuz ve H.B. Cantay "31»1" kelimesini el-Asma‘d Ebi Hatim
Sicistani ve ibnii’s-Sikkit'in goriislerine uygun olarak “ agiklamak, ortaya ¢ikarmak”
anlamimda terciime etmislerdir. M. Esed ise Ebu’l-Berekat en-Nesefinin Asma‘'nin
goriisiine uygun olarak verdigi anlamda “pismanhklarm gésterecek giicii (bile) ken-
dilerinde bulamayacaklar.” seklinde meal vermistir ki ¢ok bagarih bir terciime oldugu
kamsindayiz. Ayetin agiklamasinda “540” fiili ezdaddan oldugunu belirten S. Yildirm
bu kelimenin her iki zit anlanmimi ihtiva eden bir geviri yapmay: tercih etmistir. Or-
mek olarak verdigimiz meallerden A. Bulag, DiB, Elmahlive S. Ate§mea"erj "giz]er]er”,
“igin igin”, “icten ice”, “i¢lerinde” ve “ta iglerinde” gibi ifadelerle “| 5540 3 ifadesini
“gizlemek” anlaminda gevirmiglerdir. Goriildiigii iizere meal yazarlam, miifessir ve
dilbilimcilerin diistiikleri ihtilaftan dolay: ayetteki “Is54) 3" ifadesinin anlarmmi fark
farkh vermislerdir. Aym yorumlar Sebe 34/33° ayetinin meallerine de yapabiliriz.

5. ob

“55” kelimesi, el-Asma‘iEb Hatim Sicistani, ibnii’s-Sikkit ve Radyyiiddin es-
Sagani'ye gore hem yakin (kesin bilgi) hem de sekk (siiphe) anlamlarina gelmekte-
dir.%

CIN 7212 - {G3h 83038 (5 ()Y (8 &) Saad O 4 ik Ui

ibn-i Cerir et-Taberi tefsirinde "Kesinkes bildik ki Allah bizim igin kétilik mu-

rad ettiginde biz O'nu asla aciz birakamayiz." demek suretiyle {1} ifadesinin yakin

. bl g 55 L)
* el-Asma%, ag.e s. 34; Ebti Hatim Sicistani, a.g.e, s. 76-77; ibni’s-Sikkit, ag.e, s. 188; Radiyyiiddin es-
Sagani, a.g.e, s. 238.
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(kesin bilgi) anlamma geldigini belirtmektedir.®” Caligmanmzda miiracaat ettigimiz
miifessirlerden e]—Ferré38, ez—Zemah§er?39, e]—Beydév?40, Ebu’l-Berekat en-Nesefi*l,
Ebussuiid Efendi*?, Tahir b. Astir®® ve Sabtni** de aym gériistedirler.

Mealler:

A. Bulag: “Biz siiphesiz, Allah'1 yeryiiziinde asla aciz birakamiyacagimizi, kagmak
suretiyle de O'nu higbir sekilde aciz birakamiyacagimizi anladik.”

A.F. Yavuz: “ Gergekten biz anladik ki, Allah’1 yeryiiziinde acze diigiirmemize
asla imkan yok, kagmakla da hi¢ bir zaman O’nu aciz birakamayiz.”

DIB: “Muhakkak ki biz Allaht yeryiiziinde 4ciz birakamayacagimzi, kagarak da

onu iciz birakamayacagimzi anladik.”

Elmalilr. “ Ve dogrusu biz anladik ki Allah1 Arzda acze diisiirmemize ihtimal
yok, kagmakla da onu asla 4ciz birakamayiz.”

H.B. Cantay: “Su hakiykat1 da stibhesiz anladik ki: Yer (yiiziin) de (bulunsak) da

Alldh asla aaciz birakamayiz, (gége) kagmakla da Onu asla aaciz kilamayiz. ”

S. Yildirim: “ Sunu da anladik ki, biz yerde Allah'in iradesine kargi koyamayaca-
gz gibi, kagmaya tesebbiis etmekle de O'nun elinden yakamzi kurtaramayiz.”

S. Ateg: “ Biz yeryiiziinde Allah"1 aciz birakamayacagimzi (yerden) kagmakla da
O'nu Aaciz birak(ip O'ndan kurtul)amayacagimzi anladik. ”

TDV: “ (Artik) su gercegi stiphesiz anladik ki, biz yeryiiziinde bulunsak da Allah"
aciz birakamayacagiz, baska yere kagmakla da elinden kurtulamayacagiz.”

»ibn Cerir et-Taberi, Cimi‘u’l-Beyan ‘an TeVili Ayi'l-Kurdn,c. X111, s. 660.

* el-Ferra ed-Deylemi, Me 4ni’l-Kur'dn, c. 111, s. 193.

» ez-Zemahseri, Carullah Ebi'l-Kasim Mahmud B. Omer, El-Kessaf An Hakéiki Gavamidi't-Tenzil ve
Uyini'l-Ekavil Fi Vucdhi’t-Te'vil, Mektebetii ‘Ubeykan, 4 Cilt, 1. Bs., Riyad, 1998, c. VI, s. 228.

* el-Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Tevil, c. V, s. 252.

* Ebu’l-Berekat en-Nesefl, Tefsiru'n-Nesefi - Medarikii’t-Tenzil ve Hakdiku't-Tevil, c. 11, s. 551.

* Ebu’s-Su’td, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa El-imadi, Tefsiru Ebi’s-Su’id Ev Irsddii Akli’s-
Selim 1lé Mezaye'l-Kur'ani’l-Kerim, ed.: Abdulkadir Ahmed ‘At4, Mektebetii'r-Riyad El-Hadise, Kahire,
1971, c. V, s. 406.

> Tahir ibn-i Astir, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, c. XXIX, s. 233.
« es-Sabani, Safvetii't-Tefdsir Tefsirun Ii'l-Kur'ani’l-Kerim, c. 1, s. 434.
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Degerlendirme ve Yorum:

inceledigimiz mealler “05” kelimesini "anladik” kelimesiyle aciklamaya caligmus-
lardir. Ancak "anlamak” kelimesi "yakin - tereddiitsiiz bilme" anlarmm tam olarak
karsilamamaktadir. A.F. Yavuz, A. Bulag, DiB, H.B. Cantay ve TDV mealleri "siiphesiz",
"muhakkak ki" , "gergekten" gibi vurgu ifadeleri kullanmiglardir ancak bu ifadeler
ciimlenin bagmndaki "Gl kelimesinin karsihg1 olarak kullamlabilir. Bunun igin bu
vurgu ifadelerinin yaninda "yakinen, kesin olarak bilmek" veya "kesin olarak anlamak"
gibi ifadeler kullanmamn kelimenin anlamim tam yansitma adina, daha iyi olacag
kanaatindeyiz.

HAKKA69/20 - (il 33 I &l )

Eba Hatim Sicistani, “5L” kelimesini “yakin” kelimesiyle tefsir etmistir®.el-
Ferra, tefsirinde “C3ly” ifadesini “Ciale—bildim” anlaminda tefsir etmistir. O'na gore
bu “bizzat gorillen (varhig: test edilebilecek) bir ilim” degildir.4® ibn Cerir et-Taberi
tefsirinde ibn-i Abbas, Katade ve ibn-i Zeyd'in “&EL” jfadesini, “emin, kani olmak,
kesin bir sekilde bilmek” anlamna tefsir ettiklerini nakletmektedir.4’

el-Beydawi, tefsirinde “Bunu "4" kelimesiyle ifade etmesinin sebebi, kisinin ak-
lina gelen nazari ilimlerin kendisinden baglarim koparmadjgl, itikada zarar vermeyen
diisiincelere dikkat cekmek olabilir’* demek suretiyle "C&" ifadesinin “imana zarar
vermeyecek siiphelerin bir Miisliiman'in aklina gelmesi” anlaminda tefsir etmistir.

Mealler:

A. Bulag. “ "Ciinkii ben, gercekten hesabima kavusacagim sanms (anla-
mig)tim."”

"

A.F. Yavuz: “ " Ciinkii ben, hesabima kavusacagim sezmistim.
DIB: “Ciinkii ben, hesabimla kargilasacagimi zaten biliyordum.”

Elmalilr. “ " Ciinkii ben sezmistim ki ben kavusacagim hisabima

H.B. Cantay: “ " «Cunkii ben hakiykaten hisdbima kavusacagim (kuvvetle) zan-
netmisdims. "

* Ebti Hatim Sicistani, ag.e s. 77
* el-Ferra ed-Deylemi, Medni’-Kur'dn, c. 111, s. 182.
*ibn-i Cerir et-Taberi, C4mi‘u’-Beydn ‘an TeVili Ayil-Kur'dn,c. XXIIl, s: 585.

« el-Beydavi, Envéru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, c. V, s. 245.
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M. Esed- “ " Zaten (bir giin) hesabimm 6niime konulacagim bilmigtim!" ”

»

S. Yildirim: “ "Zaten ben hesabimla kargilagacagimi biliyordum!” der.’

"

S. Ates: “"Ben hesabimla kargilagacagim sezmistim zaten.

"

TDV: “"...; dogrusu ben, hesabimla kargilagacagim zaten biliyordum, der.

Degerlendirme ve Yorum:

Akla gelen ilk anlamm “siiphe etmek” olsa da, el-Ferra ve ibn-i Cerir et-Taberd,
“0b” kelimesini - yukarida da ifade ettigimiz gibi — “yakinen, kesin olarak bilmek”
anlaminda tefsir etmiglerdir. el-Beydavi ise “imana zarar vermeyecek siiphe” anla-
minda tefsir etmigtir. Ornek olarak verdigimiz meallerden DiB, M. Esed, S. Yildirim
ve TDV mealleri el-Ferra ve ibn-i Cerir et-Taberi tefsirlerine uygun olarak “bilmek”
anlaminda terciime etmislerdir.

“0h” kelimesini A. Bulag “sanmis (anlamis)tim” seklinde parantez kullamp agik-
layarak terciime etmistir. H.B. Cantay “(kuvvetle) zannetmigdim.” seklinde terctime
ederek her iki zit anlam ihtiva edecek bir terciime yapmistir. Yalmz bu geviri yanhs
anlagilabilir. “Zannetmek” ve “sanmak”ge¢mis zaman kipinde kullamldiginda “sanmis-
tim ama dyle degilmis” anlamminda anlagilmaktadir.H.B. Cantay'm cevirisinden“giinkii
ben hakiykaten hisabima kavusacagim (kuvvetle) zannetmigdim ama &yle degilmis,
yamlmigim” manasi anlagilabilir.

AF. Yavuz, Elmalih ve S. Ates meallerinin “2:515” kelimesini “sezmistim” ifadesini
kullanarak “siiphe etmek” anlaminda gevirmeye cahstiklar goriilmektedir. Yalmz bu-
rada, “C81Y ifadesine “sezmistim” seklinde anlam vermede bir sakinca oldugunu
belirtmek gerekir. Oncelikle “siiphe etmek” ile “sezmek” anlamca tamamen farkh
kelimelerdir. ikinci olarak bu ayetteki “Cily” kelimesini “sezmistim” ifadesiyle ter-
ciime etmede kelam? bir problemin ortaya ¢ikabilecegini diisiinmekteyiz. Zira ayeti
siyak ve sibakiyla inceleyecek olursak, cenneti kazanmanin yolu “yakini iman” ve
“amel”dir®®, “Sezmek” ya da “sezgi”; “mi'min olabilmek” ve dolayisiyla “cenneti ka-
zanmak” icin yeterli degildir ve “inan¢” anlamma gelmez. Kaldi ki ibnii’s-Sikkit'e gore

mi’min “siiphe” de etmez™.

» Bkz. Hakka 69 /19-24
» ibniv’s-Sikkit, Kitdbii'l-Ezd4d, s. : 189.
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. .0 -

6.

el-Asma‘i, Eb Hatim Sicistani, Radiyyiiddin es-Sagani ve ibnii's-Sikkit'e gore
“Uuruc” kelimesi, “Karanhk basmak ¢okmek, kararmak; gece karanhigimin yonelmesi
- gece karanhginmm sirtim dénmesi, yiiziinii cevirmesi” anlamlarma gelmektedir.%!

TEKVIR8IN7 - (G 1Y) dill3)

Miicahid, “Guras ” kelimesinin “sirtm dénmek, yiiziinii ¢evirmek” anlamlarina
geldigini tefsirinde belirtmektedir®. Aym sekilde el-Ferra, miifessirlerin “Cursc” ke-
limesinin "_ul" yani "gece karanhigimin yiiziinii ¢evirmesi" anlamna geldigi husu-
sunda birlestiklerini belirtmektedir®. el-Beydavi®* de “yiiziinii ¢evirmek” anlamma
geldigini soylemektedir. ez-Zemahsgerd, “Uszus ” kelimesinin "gece karanhgimin yonel-
mesi" anlanmina geldigini belirmektedir®®. Ebti ‘Ubeyde Ma'mer b. Miisenna, tefsirinde
bazilamminbu kelimenin ‘gece karanhginin yénelmesi-baslamasi’ anlamma geldigini
soylediklerini, bazilammin da “gece karanliginin sirtin1 donmesi-gecip gitmesi’ anla-
minda oldugunu sdylediklerini nakletmis ancak bir tercihte bulunmamistir®®. Tahir
b. Astr (61394/1973), ibn Atiyye el-Endelusiden (6.542/147) Miiberredin (6.
286/900) “Allahii Teald gecenin ydnelmesine ve gecip gitmesine birlikte yemin et-
mektedir.” dedigini naklettikten sonra kendisi “Bu fiilin tercih edilmesinin sebebi
"vemin edilmeye layik iki hali” ayni anda ifade etmesinden dolayidir. Ciinkii bu iki
durum (gecenin yénelmesi ve gegip gitmesi) Allahii Tedld'nmin kudretinin géstergele-
rindendir. Zira 1sik karanligi, karanhk da isig1 izler. Bu da 7cdz’ (az sozle cok sey
anlatma sanati)dir” demektedir®’.

- el-Asma, ag.e s. 7-8; Ebli Hatim Sicistani, age, s. 97; ibnii's-Sikkit, a.g.e, s. 167;Radiyyiiddin es-
Sagani, a.g.e s. 239

* Ebu'l-Haccac Miicdhid b. Cebr et-Tabit el-Mekki el-Kurasi el-Mahztimi, Tefsiru Miic3hid, ed.: Dr.
Muhammed Abdiisselam Ebu’n-Nil, Daru’l-Fikri’l-islami el-Hadis, Misir, 1. Bsk., 1989/1410, c. 1, s. 708.

* el-Ferra Ebti Zekeriya Yahya b. Ziyad b. Abdullah b. Menziir ed-Deylemi, Medni’-Kur'dn (ed..:Ahmed
Yasuf en-Necati, Muhammed Ali en-Neccar, Abdulfettah ismail es-Sibl), 1. bsk., Daru’l-Misriyye li't-
Te'lif ve't-Terceme, Misir, c. 111, s. 242.

* El-Beydavi, Nasiruddin Ebd Said Abdullah ibn Omer ibn Muhammed es-Sirazi, Envdru’t-Tenzil ve
Esréru’t-Tevil, ed.: Muhammed Abdurrahman el-Mer'asli, Daru Thyai’t-Tiirasil-‘Arabi, Beyrut, 1. Bsk,
1418, c. V, s. 290.

» ez-Zemahserd, Carullah Ebil-Kasim Mahmud B. Omer, El-Kessaf ‘An Hakaiki Gavdmidi’t-Tenzil ve
‘Uyiini'I-Ek3vil Fi Vucihi't-Tevil, Mektebetii ‘Ubeykan, 6 Ciltl. Bs., Riyad, 1998, c. VI, s. 325.

* Ebti 'Ubeyde Ma'mer b. Miisenna et-Teym? el-Basri, Meciziil-Kur3n, thk. Fuat Sezgin, Mektebetii'l-
Hancf, Kahire, 1381, c. 11, s. 287.

* Muhammed Tahir ibn-i Astir, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Tanusiyye li'n-Nesr, 1-XXX, Tunus,
1984, c. XXX, s. 154
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Mealler:
A. Bulag: “ Kararmaya ilk bagladigi zaman, geceye andolsun, ...”
A.F. Yavuz: “Karanhga arka verdigi zaman o geceye, ...”

DIiB: “ Andolsun, yéneldigi zaman geceye,...”

4

Elmalil: “ Ve yoneldigi dem o geceye...
H.B. Cantay: “ Karanhga yoneldigi zaman geceye, ”
S. Yildirim: “ Gegmeye bagladigi dem geceye... ”

S. Ates: “Sirtim dénen geceye, ...

TDV: “ Kararmaya yiiz tuttugunda geceye andolsun, ...”

Degerlendirme ve Yorum:

Zit anlamlara sahip olan “Lurse” kelimesinin Kur’an-1 Kerimde gegtigi tek yer
olan Tekvir 81/17. ayetinin mealini vermede miifessirler gibi miitercimler de ihtilafa
diismiislerdir. Ornek olarak verdigimiz meallerin yazarlarindan A. F. Yavuz, S. Ates
ve S. Yildimm; Miicahid, el-Ferra ve el-Beydavi gibi alimlerin gériislerine uygun olarak
“pse” fiilinin “sirttim dénmek, yliziint g¢evirmek” anlamim tercih etmiglerdir. A.
Bulag, DIB, H.B. Cantay ve TDV mealleri “Csrnc” kelimesini, ez-Zemahseri'nin gorii-
stine uygun olarak “yonelmek” anlamina istinad ederek terciime etmislerdir. Elmalily,
tefsirinde bu konudaki ihtilaftan bahsettikten sonra mealde "yoneldigi an" demekle
“her iki manaya” isaret ettigini belirtmektedir®®,

2
7. & 5dll
el-Asma‘ “¢ 3ll” kelimesinin Hicaz ehlince temizlik, Irak ehlinde ise hayiz anla-
mma geldigini séylemektedir. Ayrica Eba Amr b. ‘Ala'min “ ‘Kur'un “temizlik zamam”
anlamma gelmesi céiz oldugu gibi “hayiz vakti” manasina gelmesi de caizdir” dedigini

» Elmallh Muhammed Hamdi YAZIR, Hak Dini Kur'an Dili, Yeni Mealli Tiirke Tefsir, Diyanet isleri
Reisligi Nesriyatindan, Matbaai Ebuzziya, istanbul, 1938, c. V11, s. 5619.
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nakletmektedir®®. Ebt Hatim Sicistani,ibnii’s-Sikkitve Radiyyiiddin es-Sagani de bu
gérﬁ§tedir60.

BAKARA 2/228 — {538 136 Ggraadily (ral 2 il )
“¢ Sall” kelimesinin Hicaz ehlince temizlik, Irak ehlinde ise hayiz anlamma geldi-
gini yukarda nakletmistik.

ibn Kesirbuayetin tefsirinde“ Kurt' kelimesinin ash Arap dilinde belli bir vakitte
gelmesi ahgilan seyin gelme zamam ve belli bir vakitte gitmesi aligilmis olan seyin
gitme vaktidir. Bindenaleyh, kur@i' kelimesinin hem hayiz, hem de temizlik arasinda
miisterek bir lafiz olmasim gerektiriyor ki baz1 usticiiler bu gériistedirler. Yani “
kurt” kelimesi miisterek bir lafizdir. En iyisini Allah bilir.” demektedir®’.Kamasu'l-
mubhit sahibi e]—ﬁrﬁzéb%d?(6.817/l415)""3333\" hayiz ve temizligi ihtivé eder. “Temizlik”
anlammmn gogulu "Ejﬁ","haylz" anlammm gogulu ise "E\ﬁi" kelimesidir.”®2demesi
ayetteki bu kelimenin "temizlik zamam" anlamina geldigini desteklemektedir.

Mealler:

A. Bulag: “ Boganms kadinlar kendi kendilerine ii¢ 'ay hali ve temizlenme siiresi'

beklerler. ..
A.F. Yavuz: “ Bogsanmms kadinlar kendi kendilerine ti¢ Adet miiddeti beklerler ve...
DIB: “ Bogantms kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miid-
deti) beklerler. ...”
Elmalili: “ Ve tathk edilen kadmnlar kendi kendilerine ti¢ Adet beklerler ve ...”

H.B. Cantay: “ Bogsanms kadinlar kendi kendilerine ti¢ hayiz ve temizlenme

middeti beklerler (beklesinler). ...”

» el-Asma*, age s. 5.

- EbG Hatim Sicistani, ag.e, s. 99;ibnii’s-Sikkit, a.g.e, s. 163;Radiyyiiddin es-Sagani, e/-Ezdid, ag.e, s. 242.

« ibn-i Kesir, imadiiddin Ebi'l-Fida ismail ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, ed.: Mustafa es-Seyyid
Muhammed vd., Miiessesetii Kurtuba ve Mektebetii Evladi's-Seyh li't-Tiiras, 1. bsk., 1421/2000, 111, s.
337.

- el-Firtizabad? Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kub b. Muhammed es-Sirazi, Kdmisu'l-Muhit,

ed.: Mektebu Tahkiki't-Tiirds fi Miiesseseti'r-Risale, Miiessesetii'r-risale li't-tibd'a ve'n-nesr ve't-tevzi'
, Beyrut, 1426/2005, s. 49.
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M. Esed: “Boganms kadinlar, evlenmeksizin ii¢ ay hali boyunca bekleyeceklerdir.

S. Yildirim: “ Bosanms kadinlar kendilerini tutup yeni bir nikdh yapmadan 6nce
ii¢ adet beklesinler! ...”

S. Ates: “ Boganms kadinlar, ii¢ kur'(ii¢ 4det veya ii¢ temizlik siiresi bekleyip)
kendilerini gozetlerler (hdmile olup olmadiklarina bakarlar). ..

TDV: “ Boganmms kadinlar, kendi baglarina (evlenmeden) ii¢ ay hali (hayiz veya
temizlik miiddeti) beklerler. ...”

Degerlendirme:

“Temizlikve“hayiz” anlamlarina ge]en“é}iﬂ\" kelimesine ornek olarak verdigimiz
meallerden A.F. Yavuz,Elmalil,M. Esed ve S. Yildimm mealleri “a4det” anlamim ver-
miglerdir. A. Bulag ve H.B. Cantay mealleri ise “ve” baglacim kullanmak suretiyle her
iki anlanm da birlikte tercih etmislerdir. DIB, S. Ates ve TDVmealleri, hayiz ve temizlik
anlamlarindan herhangi birini tercih etmeksizin “veya” baglactyla vermiglerdir.Bu me-
allerin “veya” baglacimi kullanmalarinda, mezheplerin bu konuda ihtilaf etmesinin
etkisinin oldugunu, her mezhebin gériigiiniin meale yansitmak istenmesinin etkili
oldugunu séyleyebiliriz.Mezheplerin bu konudaki goriisleri de “¢ 541” kelimesinin ter-
cih edilen anlamima gore degismektedir.Hanefi ve Hanbelilerbu kelimeyi “hayiz”;
Maliki ve Safitler de “temizlik” olarak anlamslardir®®. Genel olarak meallerdeki ter-
ctime farklihg: mezhepler arasi ihtilafin bir sonucudur.Meal yazarlarimin, bu kelimeyi
tercime ederken hangi mezhebin gortsiini tercih ettiklerini belirtmelerinin daha
saghkh olacag: kanaatindeyiz.

8 L.ad

el-Asma‘fye gore “band” “zulmetmek, haktan sasmak” anlamlarina gelirken aym
ksk fiilin ifal babmdan olan “kxdl” kelimesi “4dil olmak” anlamma gelmekte-
dir.84bnii’s-Sikkit'e gore “lud” fiili hem “zulmetmek” hem de "adil olmak” anlamina

gelirken “basdl” kelimesi sadece “4dil olmak” anlamina gelmektedir®®. Radiyyiiddin es-

= Zithayli, Vehbe, el-Fikhii'l-Islimi ve Edilletiihd, Daru'l-Fikr, 2. bsk, Dimask,1985, c. VII, s. 631-632; es-
Sabtni, Muhammed Ali, Safvetii't-Tefdsir Tefsirun Ii’l-Kur'ani’l-Kerim, Beyrut, Daru’l-Fikr, 2001, c. 1,
s. 130.

« el-Asma‘, age, s. 19.
* ibnii’s-Sikkit, age s.174.
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Sagani'ye gore de “baud” fiili hem “zulmetmek” hem de "adil olmak" anlamna gel-
mektedir® Kur'an-1 Kerim'de bu iki anlam da mevcuttur. Biz bunlardan sadece bu
anlamlarin bulundugu birer ayeti ele alacagiz.

CIN7215 - {Uhasieall JKG a5

“laud” kelimesinden tiiremis olan “O)shul&l)” kelimesi “zalimler, haktan sasanlar”
anlamindadir®’.

Mealler:

A. Bulag:Zulmedenler ise, onlar da cehennem i¢in odun olmuslardir.”

A.FYavuz: “Zuliim edenlere (kifirlere) gelince, onlar cehenneme odun olmus-
lardir.”

DIB: “Hak yoldan sapanlara gelince, onlar cehenneme odun olmuslardir.”
Elmalih: “ Amma haksizlar Cehenneme odun olmuslardir.”
H.B. Cantay: “ «Zulmedenlere gelince: Onlar da cehenneme odun oldulars.”

M. Esed- “ ..ama kendilerini zulme kaptiranlar yalmzca cehennem (atesi) igin
yakit oldular!™ ”

S. Yildirrm: “Hak yoldan sapanlar ise, cehennem odunu olurlar.”
S. Ates: “Hak yoldan sapanlar ise cehenneme odun olmuglardir.”

TDV: “ Hak yoldan sapanlara gelince, onlar cehenneme odun olmuglardir.”

Degerlendirme ve Yorum:

“Cy shanldl” kelimesinin “zulmedenler” anlaminda olduguna dair miifessirler ara-
sinda goriis birligi vardir. "Zulmetmek, haktan sasmak” anlamlarma gelen “his” fii-
linden tiiremis olan “5 5@l kelimesimeal yazarlar arasinda da anlamsal agidan

» o«

herhangi bir ihtilaf olmaksizin,“zulmedenler”, “kendilerini zulme kaptiranlar”, “hak

“ Radhyyiiddin es-Sagani, a.ge, s. 242.

- Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicshid, c. 1, s. 677; el-Ferra ed-Deylemi, Me 3ni’l-Kur4n, c. 111, 5. 193; ibn-
i Cerir et-Taberd, Eb& Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amiili el-Bagdadi,
Cami‘u’l-Beyan ‘an Tevili Ayi'l-Kurn, thk. Mahmud Muhammed Sakir, Mektebetii ibn-i Teymiyye, c.
XXIII, s. 661.
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» o« » o«

yoldan sapanlar”, “haksizlar”, “zuliim edenler (kafirler)” gibi ifadelerle terciime edil-
mistir.

HUCURAT 49/9 -{bassiall &and 1 &) 1 shasdl 5}
Ayette, “Lidl Kelimesinin miistaklar olan “adil olun” anlaminda “shadl 3 ve

“adil olanlar, adaletten ayrlmayanlar” anlaminda “baniall” kelimeleri bulunmakta-
dir%8

Mealler:

A.F. Yavuz: “ ..ve hep adaletle is goriin; ¢iinkii Allah adalet yapanlar sever.”

»

A. Bulag: “ ..ve (her konuda) adil davramin. Siiphesiz Allah, adil olanlam sever. ’

J

DIB: “ ..ve (onlara) adaletli davranm. Ciinkii Allah, adaletli davrananlar sever. ’
Elmalilr. “ ..ve hep insafh olun, ciinkii Allah adélet yapanlar sever. ”

H.B. Cantay: “ ... (Her isinizde) adalet (le hareket) edin. Allah, siibhesiz ki, aadil
olam sever. ”

M. Esed “..ve (onlara) esit davramn ¢iinkii Allah, esit davrananlar sever!”
S. Yildirim: “ ..ve hep adil olun, ¢iinkii Allah adil davrananlam sever. ”
S. Ates: “ ..ve daima adil olun. Ciinkii Allah, adélet yapanlar sever. ”

TDV: “ ..ve (her iste) adaletli davramn. Stiphesiz ki Allah, adil davrananlam
sever.”

Degerlendirme ve Yorum:

Mealler, “Liidl” kelimesinin miistaki olan "\}L-:-éij" kelimesini, “adaletle is gortin”,
“adil davranmn”, “adaletli davramn”, “insafl olun”,“esit davramin”adalet(le hareket)
edin” ve “adil olun” ifadeleriyle, “Crbusall” kelimesini ise “adalet yapanlar”, “adil olan-
lar”, “adaletli davrananlar”, “4dil davrananlar’ve “esit davrananlar” gibi ifadelerle ter-
ctime etmislerdir. Ancak Tiirkge'mizde “adalet yapanlar” seklinde bir tabir olmadi-

gmmdan dolay1 bu terciime uygun diigmemistir.

= ibn-i Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan an TeYili Ayi'l-Kur'n, c. XX, s. 296; el-Beydavi, Envéru’t-Tenzil
ve Esréru’t-TeVvil c. V, s. 135.
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Sonug

Kur'an-1 Kerim'de kullamlan her kelime, harf ve zarfin segilmesinde lugavi veya
belagi bir amag ve hikmet vardir. Kur'an-1 Kerim'deki her bir ciimle unsuru anlam
ve yap1 bakimindan - bir sanat eserini olusturan 6ge ve yapitaglam gibi - birbirini
destekleyip tamamlamaktadir (Abdiilkahir Ciircani'nin Nazm-Sézdizimi Teorisi).
Ayette bulunan her kelime gibi ezdaddan sayilan bu kelimelerin de diger kelime ve
ifadeleri destekleyici ve tamamlayic1 6zellikleri vardir. Ezdad her ne sekilde ortaya
gikarsa g¢iksin sonugta Arap Dili'nin bir olgusudur. Allahii Tedla da Arapg:a o]arak
indirdigi Kur'an - Kerlm de Arap Dili'ne ait bu kelimeleri segmistir. “@ AP el

“oaa “)—w‘" “ \" “oHl” ve “ela i gibi miifessirler ve meal yazarlarinin lhtllafa
dustiikleri kehme]erm Kur'an-1 Kerim'de tercih edilip kullamlmasimin amacimim genel
olarak “bir kelimeyle iki zit anlamm aym anda” ifade etmek oldugunu diigiinmekteyiz.
Ancak bu iki anlamdan biri, diger anlamdan tamamen kopmaksizin, daha baskin
olabilmektedir. Kur'an-1 Kerim'de “aym anda iki zit anlarm ihtiva eden” bu kelimeler
yerine normal kelimeler de segilebilirdi. Ornegin ezdaddan olan “cuse” kelimesinin
yerine “J8I" veya “nl” kelimeleri, “G%” kelimesinin yerine “0al — (& — ale” veya
“GLE" kelimeleri segilebilirdi. Sayet bu kelimeler yerine baska iki ayr1 zit anlamh kelime
kullamlmis olsaydi, hem insanlarin ayette ¢eliski bulundugu zehabina kapilmalarina
sebep olacak hem de bu durum Kur'an-1 Kerim'in essiz belagatine uygun diigsmeye-
cekti. Zira "icaz" sanati icra edilmis olmayacakti.Bagka bir ¢alismada, is]am Huku-
ku'nun sahasina giren “s 5 3I” kelimesi ile Kelam ilminin sahasina giren “Hhr gibi
kelimeleri bu bakis agisiyla yeniden ele ahinmasinin faydali olacagimi disiinmekteyiz.

Meal yazarlan, zikrettigimiz miifessirler gibi ayni kelimelerde ihtilaf etmilerdir.
”’)53\" “Lumse” Ll ve @A\ kelimelerinde miifessirler gibi meal yazarlammin da
ihtilafa du§tuk]er1 goriilmektedir.Bazi kelimelerde de Nuh 71/13 ® ayetindeki “sls IV’

704

kelimesinin tefsirinde meal yazarlari arasinda ihtilaf var iken, isra 17/57 Cayetinde

bulunan “sla )" ifadesinde ihtilafin bulunmadig anlagilmistir.

Hicri 2.-3. asir miifessir ve dilbilimcileri ile daha sonraki dénemlerde yasayanlar
arasinda bir goriis farklihg: oldugu ortaya gtkmaktadir. Bu da kelimelerde zamanla
anlam farklihg meydana geldigini gostermektedir. Ozellikle el-Asma‘inindaha ¢ok ilk
dénem miifessirler tizerinde etkisi oldugugoze ¢arpmaktadir.

Calismamizda ezdaddan sayilan bu kelimelerin yansitilmasi hususunda baz
meal problemleri tespit edilmigtir:

“ Nuh 7113 - {13 5615 54 50081
~lsra 17/57 - [ AR AA A A 5 L)
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1. Kelimenin yaygin anlarmmin kullamlmas: (Bakara 2/228'deki "¢jj5" kelimesinin
terciimesinde goriildiigi gibi)

IZ.Ke]imenin anlamim yansitmada dikkatli olunmamasi (Hakka 69/20’'deki
“Xikelimesinin terciimesinde gorildigi gibi)
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Ayoob, Mohammed, The Many Faces of Political Islam:
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Michigan Press, Ann Arbor 2011, 232 Sayfa, $25.95,
Karton Kapak.

Muhammed Yasir OKUMUS*

The Many Faces of Political Islam: Religion and Politics in the Muslim World by
Mohammed Ayoob is an introductory book on political 1slam. Main objective of
Ayoob in writing the book, as he puts, was to provide an introductory text for the
non-specialist reader while trying to highlight the complexity of the issue and avoid
oversimplification of the subject. The book achieved more than it aimed, and filled
the gap for an introductory book for students of different studies such as internati-
onal relations, religion, sociology and history. The need for such a compact book
where a wide range of the Muslim countries was included was obvious and the
academic world appreciated Ayoob’s efforts in writing this work. As pointed out, the
book not only provides basics of the subject to the non-specialists, but also is in-
sightful for the students and the academic world.

A significant strength of the book is while it tries to define political Islam, which
is a highly complex concept; it does not consider it as a threat to the modern Wes-
tern values and democracy. Many western scholars working on 1slamic fundamenta-
lism assess political Islam as a threat to the existence of the Western system. Ayoob
achieved a good tone in avoiding such an oversimplification and bias by how he
structured his book. The book does not approach political 1slam as a single body,
but tries to point the different trends and ideologies within the Muslim world. Ayoob
tried to build his book on this structure, and the early parts of the book includes
further explanations. In Chapter 2, Ayoob focused on this core argument that Isla-
mist politics are not a unique body, but varied; and the needs and conditions in
different locations of the world shape the discourses and methods of different Isla-
mist politics. Ayoob named the diverse Islamist discourses as “Islam’s multiple voi-
ces” in the very same chapter.

Ayoob challenges the arguments about the interconnectedness of religion and
politics in Islam. Although the division between religion and politics occurred shortly
after the death of Prophet Mohammed, the Islamic states of Umayyads, Abbasids,
and Ottomans did not clearly draw the line between religion and politics for legiti-
mization of their rules. Other than this practical interconnectedness of religion and
politics, Islam is no different from Christianity or Judaism in terms of the relation

* istanbul Sehir Universitesi, Siyaset Bilimi ve Uluslararas: iligkiler
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between religion and politics, says Ayoob. According to him, normally, the civil so-
ciety conducts the law in Islamic tradition. People with modernist approach to Islam
requests the state to apply the sharia, and this is not compatible with the traditional
Islam. Ayoob argues that judging 1slam being political by looking at the aforementi-
oned request of modernist Islamists is not right. Traditionally religion and politics
are separate in Islam, as much as it is in Christianity and Judaism.

The author argues that political Islam is a concept related to the modern nation-
state system. It is also highly connected to colonialism. During and after the coloni-
zation of Islamic countries, the Muslims struggled against the colonizers. During this
process, they used the Islamic term “jihad” for the movement against colonization;
thus, “jihad” meant achieving national independence. This struggle gave birth to the
Saudi state where political figures with no traditional religious education were inf-
luential. With this analysis, Ayoob elaborates his argument on political 1slam being
a modern concept.

As mentioned in the first paragraph, a major feature of the book is that it
examines different countries from the abode of Islam starting from Morocco to
Indonesia. The book compares and contrasts Islamic states, national and transnatio-
nal 1slamist groups. Ayoob’s use of comparative approach in his study is significant
for it proves his argument on the varieties of political 1slam. Chapters 3 through 7
includes these contrast and comparisons. Ayoob distinguishes the units as self-proc-
laimed Islamic states (Saudi Arabia and Iran), sources of Islamist ideology and acti-
vism (Egypt and Pakistan), majorly Muslim-populated democracies (Turkey and In-
donesia), national Islamist resistance movements (Hamas and Hezbollah), and the
transnational Islamist organizations (Tablighi Jamaat, Hizb ut-Tahrir, and al-Qaeda).

In the first group, Saudi Arabia is an anti-constitutional monarchy and Iran is
a constitutional republic. The common point is that they are modern states and they
have different regime types since Islam does not recommend any specific regime
model. The comparison of Egypt and Pakistan demonstrates how political 1slamists
are more prone to democracy in an environment where the regime is somewhat
democratic. In these countries, there are two types of attitudes towards the non-
Islamic regime; one is to oppose it radically (Maududi), other is to cooperate with
the regime (Muslim Brotherhood). In Turkey and Indonesia where the states are
partners of the global economic system, Islamists tend to be democratized. An Isla-
mist bourgeoisie emerges, and through this class, Islamists become more moderate.
Because of the sovereignty and national problems, Hamas and Hezbollah use radical
measures to establish liberation. Al Qaeda is a transnational Islamist body, and is
more radical than Hamas and Hezbollah. Generally, the Muslims do not accept their
extreme measures since Muslims of different regions have different living conditions
and problems.

In the last chapter, Ayoob touches the US foreign policy and relates the rise of
extremist political Islam with the US behavior towards the Muslim world. He argues
that authoritarianism paves the way to emergence of Islamic extremism. The US
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intervention in Afghanistan and Iraq revived the jihadi feelings against the imperia-
list, colonizing powers. The US argues that it fights against the 1slamist extremism,
yet its discourse and actions in the field increases extremism furthermore, and cre-
ates a vicious cycle. US foreign policy is behind the establishment of extremist Isla-
mism for that matter.

Political Islam is complex and multi-faceted. Ayoob achieved a good tone for he
did not oversimplify the subject. He challenged three prejudices on political 1slam;
it is not a single model, it is political rather than religious, and it is a modern
concept. The way he used comparative method and worked on six countries along
with two national and three transnational Islamist groups is good enough to prove
that po]itica] Islam does not have the same form and structure in all around the
Muslim world. Not all of the Muslims in the whole world are jihadis, and they cannot
be reduced to a single type. The western scholars evaluate political 1slam in a way
as if it is a threat to the Western system. The intervention of Western states in the
Muslim world triggers the anti-colonial jihadi discourse and increases Islamist extre-
mism largely.
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EK 2: KITAP TANITIMI

Yunus Emre (Bildiriler ve Makaleler) Kitabt,

Editor: Prof. Dr. Erdogan BOZ, Eskisehir 2013 Tiirk
Diinyasi Kiiltiir Bagkenti Ajansi, Ocak 2014, 174 s. ISBN
978-605-149-534-7

Aynur KURT"

Eskisehir, 2013 yih Tiirk Diinyasi
Kiiltiir Bagkenti olmasi nedeniyle pek
¢ok etkinlige ev sahipligi yapmistir. Ta-
nitimim yapacagimiz Yunus Emrekitabi
da “Tirk Diinyast Kiiltiir Bagkenti
Ajanst” ile “Eskisehir Osmangazi Univer-
sitesi Yunus Emre Arastirma Merkez”"i
(YUMER) tarafindan ortaklasa gergek-
lestirilen etkinliklerkapsamindadiizenle-
nenbilimsel makale yazmaya davet et-
kinligi sonucu ortaya konulmus makale-
lerden olugsmaktadir. Ayrica Eskisehir
Valiligi ile Eskisehir Osmangazi Univer-
sitesi Yunus Emre Arastirma Merkezi is-
birligiyle diizenlenen "Yunus Emre ve
Giiniimiize Tesirleriyle Hoca AhmedYe-
sevi ve Imam Maturidi" baghkhXI. Yunus
Emre Sempozyumu'nda sunulan bildiri-
lerden bazilar da bu kitap igersinde yer
almaktadir.

Kitabin giris kisrmnda Eskisehir Va-
lisi Giingdér Azim TUNA'nin“Yunus'un Derdi” baghkh takdimi ve editériin onsézii
yer almaktadir. Editorligiinii ESOGU YUMER Midiirii Prof. Dr. Erdogan BOZ'un
yaptig1 kitapta dokuz makaleye yer verilmistir. Kitabin sonunda ise sempozyum prog-
rarm ve bilimsel makalelerin hususlar, temalar ve hakem kurulu yer almaktadir.
Makale ve bildiriler kitapta alfabetik sirayla agagidaki sekilde yer almaktadir:

Aragtirma Gorevlisi, Eskigehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiltesi Tiirk islam Edebiyati Anabi-
lim Dah
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Hatice AVCI(Ars. Gi)'r.),l Kibir Destani'min KuraniTemelleri. AVCl; makalesinde,
Yunus Emre'nin Risaletii'nNushiyye adh eserinin kibir béliimiinde yer alan betimle-
meleri, kibir ile ilgili ayetlerin siirlere yansims bigimleriyleele almistir.

Erdogan BOZ(Prof. Dr.)?, RisaletiinNushiyye'de Akla Bicilen Rol. BOZ; makale-
sinde, nefis ve ruh, ofke ve sabir, kendini begenme ve alcak goniilliliik, kiskanghk,
cimrilik-comertlik, dedikodu, iftira, dogru]uk gibi konular ve bu konulardaki akla
bigilen rolii Risaletii'nNushiyye'deki siirlerden 6rneklerle agiklamistir.

Aynur KURT(Ars. Gor.)3, Yunus Emre Siirlerinde Tabiat ve Istiare Sanati Uze-
rine Bazi Tespitler. KURT, makalesinde istiare sanatimi agikladiktan sonra Yunus
Emre siirlerinde istiare sanat1 yapilan tabiat unsurlarim tespit etmis ve bu unsurlarm
daha ¢ok kapal istiare sanatiyla kullamldigim ortaya koymustur.

Sénmez KUTLU(Prof. Dr.)%, fmam Maturidi, Ahmet Yesevi ve Yunus Emre'de
ortak degerler: Insan, Akil-Ilim ve VatanXKUTLU, makalesinde Tiirk kiltiriinde insan,
akil, ilim ve 6zgiirliik fikirlerine degindikten sonra imam Maturidi, Ahmet Yesevi ve
Yunus Emre'de insan, akil-ilim ve vatan algisimi miistakil baghklar altinda incelemistir.

Ejder OKUMUS (Prof.Dr.)°, Yunus Emre'nin "Risaletii nNushiyye" Kitabinda Akla
Yiiklenen Anahtar Konum. OKUMUS, makalesinde aklin 6nemine ve Yunus Emre'nin
cagim asan sahsiyetine degindikten sonra akhn tarifi, aklin insan i¢in nemi, akhn
irade ve sorumlulukla iligkisi, insanm rehberi olarak akil, akil ahlak iliskisi baghklar
altmda Yunus Emre'nin nasihatler kitabinda yer alan fikirlerini ve bu baglamdaki
siirlerinden tespitler yaparak ortaya koymustur.

Talip OZDES(Prof.Dr.), Maturidi Tiirk ve Islam Diinyasi I¢in Ne Ifade Ediyor?
Bildirinin giris kisminda imam Maturidi ve yasadigi cevreye deginen Ozdes, daha
sonra Maturidi ve islam anlayisimin iizerine oturdugu epistemoloji, cogulculuk konu-
larindaMaturidi'ninmetodolojisine yer vermis ve Tiirk ve islam diinyas: i¢in O'nun
onemini ortaya koymustur.

ibrahim TAS (Prof.Dr.)’, Yunus Emre'de Siir Dili. Tas bildirisinde Yunus'un di-
vammndaki siirlerini vezin, dnceleme, karsithk, uyak, ses yinelemeleri, soz sanatlam,
gondergesel anlam / yalinhk, sapma, deyim ve kahp sozler gibi ahenk unsurlar ve
dilbilimsel kavramlar 1siginda incelemistir.

"ESOGU ilahiyat Fakiiltesi Aragtirma Gorevlisi.

* ESOGU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yeni Tiirk Dili Ogretim Uyesi.
' ESOGU ilahiyat Fakiiltesi Aragtirma Gorevlisi.

‘Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

ESOGU filahiyat Fakiiltesi.

* Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

" Bilecik Seyh Edebali Universitesi, Fen-Edebiyat fakiiltesi.
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Necdet TOSUN (Prof.Dr.)8, Yunus Emre'de AhmedYesevi'nin Tesiri. Tosun, bil-
dirisinde, Yunus §iir|erinde AhmedYesevi'nin izlerini ve benzerliklerini Allah Sevgisi,
Peygamber Sevgisi, Peygamber Ashabina Saygi ve Sevgi, Sefkat ve Merhamet, Mela-
met, Namaz Kilmak, Hallac1 Mansur'a Saygi, Oliim Gergegini Tefekkiir ve Yunus
Emre'nin Tarikat Silsilesi bagliklar altinda agiklamigtir.

Omer YILMAZ (Dog. Dr.)g, Yunus Emre'nin Tasavvuf Anlayisinda AhmedYesevi
Etkisi. Yilmaz, AhmedYesevi ve Yunus'un yasadiklan yiizyillar ve etki alanlarim be-
lirterek Yunus'taki Yesevi etkisine deginmis ve aralarndaki tasavvufi benzerlikleri
tespit etmistir. Bu tespitlerini ise su bagliklar altinda toplammstir; Allah Sevgisi (ilahi
Ask), Hz. Peygamber Sevgisi, insamin Yaratihgi ve Degeri, Nefis ve Diinya, Gurbete
Cikma ve Seyahat, Melameti Tavir ve Tevazu.

Sonug¢

“Eskisehir 2013 Tiirk Diinyasi Kiiltiir Bagkenti Ajanst” tarafindan yayimlanan bu
kitap, Yunus Emre'nin siirlerindeki fikir diinyasinin hem imam Maturidi ve Ahmed-
Yesevi gibi 6nemli sahsiyetlerle birlikte yorumlanmasina hem de Yunus Emre'nin
siirlerinin farkh yonleriyle ortaya konulmasina kaynakhk edecek nitelikte hazirlanmms
makale ve bildirileri derli toplu olarak ilim diinyasina sunmaktadir. “Yunus Emre
(Bildiriler ve Makaleler) Kitabi’nm bu alanda aragtirma yapacak pek ¢ok kisiye faydal
bir kaynak olacag diistincesindeyiz.

* Marmara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi.
* (Ankara) Yildirim Beyazit Universitesi ilahiyat Fakiltesi.
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