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Matiiridi'nin 7e*vi/iti’)-Kurin’da Kullandig Veri
Kaynaklarina Ahkam Ayetleri Ekseninde Bir Yaklagm”
All Riza GUL™

Matiiridi'nin Tevilatii'l-Kur'an’'da Kullandigi Veri Kaynaklarina
Ahkam Ayetleri Ekseninde Bir Yaklasim

Ozet» Imam EbG Mansir Muhammed el-Matiiridi, Hanefi
Mezhebinin en 6nemli fakihleri arasinda yer alir. Ayni zamanda o,
adiyla anilan bir mezhebin Imami kabul edilecek kadar Akaid ve Kelam
ilimlerine vakiftir. Diger Islam ilimlerinde de gayet yiiksek bir
mertebeye sahip olan Matiiridi'nin Te'vilatii’l-Kur’an adh bir tefsiri
bulunmaktadir. Dirayet tefsirinin ilk ve 6nemli temsilcilerinden olan bu
eserinde o, ayetleri aciklarken mesnetsiz hareket etmemekte, belli bir
nizam ve tertip icerisinde Dbirtakim veri kaynaklarindan
yararlanmaktadir. Biz bu kaynaklari, biri dahili (zorunlu, zaruri,
birincil), digeri harici (gerekli, tali, ikincil) olmak iizere ikiye
aywrabiliriz. Kur'anin Kur’anla, siinnetle, Arap liigatiyle, niizul
sebepleriyle, yazim ve kiraat farkliliklariyla tefsiri dahili kaynaklar
olusturmaktadir. Harici kaynaklar ise, Arap Edebiyat1 ve Belagatinden,
sahabe Kkavillerinden, tabilnin ve diger ulemanin fikirlerinden,
mezheplerin goriislerinden, 6rf ve gelenekten ve israili rivayetlerden
meydana gelmektedir. Tefsir geleneginde bunlar miifessirlerin ¢ogu
tarafindan bagvurulan veri kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Bu
makalenin konusu, Matiiridi’nin atifta bulundugu bu veri kaynaklarini
ortaya koymaktan ibarettir.

An approach to the Matiiridi’s Data Sources that he used them in
Ta'wilatu'l-Qur’an in the context of Ahkam Verses

Abstract » Imam Ab#i Mansiir Muhammad al-Maturidi is among the
most important jurists (al-fugaha) of the Hanafi Sect. At the same time
he has deep knowledge of the science of faith (al-Agida) and theology
(al-Kalam); so, he is considered the Imam of a sect known by his name.
Maturidi, who has also a very high order in other Islamic sciences, has
a great work named Ta’wilatu'l-Qur’an. He has benefited from a

Bu yazi, 4-6 Mayis 2015 tarihlerinde Kazakistan'da Hoca Ahmet Yesevi
Uluslararas: Tiirk-Kazak Universitesi Beseri Bilimler Fakiiltesi Dintanu
Boéliimii'nde diizenlenen Uluslararas1 Matiiridilik Sempozyumu’'nda “Ah-
kam Ayetleri Baglaminda Matiiridi'nin Tefsir Yontemi” bagligi altinda sun-

dugumuz tebligden iireterek makaleye doniistiirdiigiimiiz bigimidir.

*%

Ogretim Uyesi, Prof. Dr. alirizagul @hotmail.com

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 111 (2015), 7-48

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal1
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ALI RIZA GUL

number of data sources in a certain order and arrangement when he has
interpreted the verses in this work that one of the first and most
important representatives of intellectual commentary (al-tafsir al-
dirdya). We can divide these sources into two groups; one of them is
internal (mandatory, essential, primary) and the other is external
(essential, subsidiary, secondary). Exegesis of the Qur’an with the
Qur’an, the tradition (al-Sunna), the Arabic language, revelation
occasions, the writing and recitation differences constitute the internal
sources. The external resources take place from Arabic Literature and
the eloquence, the view of Companions (al-Sahdaba), the ideas of the
next generation (al- Tabiin) and the other scholars, the views of the
sects, the customs and the Jewish rumors. These are among the data
sources referenced by many of commentators in the tradition of
commentary. The subject of this article consists of exploring those data
sources referred by Maturidi.

A. Giris

Abbasilerin zayiflarken, onlara baglh bir beylik olan Samanilerin ve
hassaten Maveraiinnehir bolgesinin ilmen, siyaseten ve iktisaden giic-
lenmeye basladig1 bir donemde Semerkand’in bir mahallesi veya koyii
olan Matiirid’de Islam ilimlerine asir1 diigkiinliigii ile bilinen bir ailenin
cocugu olarak diinyaya gelen Ebtit Manstir Muhammed b. Muhammed
el-Matiiridi (6. 333/944), Islam ilimlerinde kendisine, “seyh, imam,
seyhiilislam, reisii mesayihi Semerkand” unvanlar1 verilecek kadar
yiiksek bir ilmi mertebeye ulasmistir.

Matiiridi, islam ilimlerine derin vukufiyetini, irili-ufakli on besin
lizerine cikan eserinde yeterince gostermistir. Onun, glinimiize ulagan
eserlerinin en onemlilerinden biri olan Kitabii't-tevhid, Islam’in temeli
olan Allah’in birligi konusunu ayrintili olarak ele alan muhtesem bir
eserdir.? Diger eseri, Kur'an’ ilk ayetinden son ayetine kadar tefsir et-
tigi Tevilatii'l-Kur’an isimli tefsiridir. O, ilmi olgunluk donemlerinde

v Siikrii Ozen, “Matiiridi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV), Cilt: XXVIII (ss. 146-51), 2003, s.
149; Ebli Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi es-Semerkandi,
Tevilatii’l-Kur’an, thk. Ahmet Vanlioglu, Ilmi kontrol: Bekir Topaloglu, Is-
tanbul: Mizan Yay., 2005, C. I, Tahkik edenin yazdig1 Mukaddime, s. 29m.

2 EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi es-Se-
merkandi, Kitdbii't-tevhid, thk. B. Topaloglu — M. Aruci, Istanbul: irsad
Kitap Yayin Dagitim, ty.
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yazdig1 ve biiyiik oranda Semerkant’taki Ciizcaniye Medresesi'nde ver-
digi tefsir dersleri icin hazirladign metinlerden olusan bu eserinde,’
ayetlerin siimuliine giren hemen her konuda fikirlerini ayrintili olarak
ortaya koymustur. Diger eserlerinin kaybolmasi, kaybolmayanlarin da
genellikle iman ve tevhid konulariyla ilgili olmasi —ki, bunlar tefsirinde
zaten mevcuttur-, onun tefsirinin 6nemini daha da artirmistir. Onun,
Kur’an yorumlarken izledigi harikuldde yontem, son zamanlarda bi-
lim diinyasiin dikkatlerini tefsirine ¢cekmistir. Bu eser, Matiiridi'nin
goriislerini incelemek isteyen bir arastirmaci i¢in vazgecilmez en temel
kaynaktir.

Kisaca degindigimiz iistiin meziyetlerine ragmen, biz bu arastirma-
mizda Matiiridi'nin tefsirini 6zel olarak ele alip tanitacak degiliz. Aras-
tirmamizin gayesi, bundan ziyade, bu saygin alimin tefsirinde dayan-
dig1 kaynaklar1 ve uyguladigi veri toplama tekniklerini inceleyerek,
arastirmacilarin dikkatlerine sunmaktan ibarettir. Boylelikle, sadece
onun degil, ayn1 zamanda klasik donem miifessirlerinin hemen tama-
minin esas aldig1 kaynaklar1 da 6nemli 6l¢iide ortaya koymus olacagiz.
Aragtirmamizi, biri dahili veya birincil, digeri harici veya ikincil kay-
naklar olmak tizere iki boliim iizerinden hareketle yiiriitecegiz. Arastir-
mamizin her asamasinda 6rneklerimizi miimkiin oldugunca ahkam
ayetlerinden segecegiz.

B. Dayandig1 Dahili Kaynaklar

Ibn Kesir (6. 771/1369), tefsir yapmanmn en saglikll yolunun,
Kuran’i, Kur’an’la, stinnetle, liigatle ve selef alimlerinden nakledilen
goriislerle aciklamak oldugunu, Kur’an yorumunda dogruluk derecesi-

3 Tevilatii'l-Kur’an’in, Matiiridi’nin Cilizcaniye Medresesi'nde verdigi tefsir
derslerinde 6grencilerinin aldig1 notlardan olustugu yoniinde bir kanaat
vardir (Bekir Topaloglu, “Te’vilatii’l-Kur'an”, DIA, Ankara: TDV, C. XLI
(ss. 32-33), 2012, s. 32). Fakat bu eserin elyazmalar: arasinda ¢ok biiyiik
farklarin bulunmamasi, bu kanaati siipheli hale getirmektedir. Zira ¢ok sa-
yidaki 6grencinin aldig1 notlar bu kadar yeknesak olamaz. Gergek su ki, eli-
mizdeki tefsirin metni bastan sona bizzat Matiiridi’ye aittir.
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nin yiikseltilmesi ve hatanin en aza indirilmesi i¢in bu metotlara uyul-
mas gerektigini belirtirken,* esas itibariyle, bir yorum metodolojisin-
den ziyade selef tefsirine yon veren veri kaynaklarini ve ona hakim olan
alintilama tekniklerini zikretmis olmaktadir.

Selef alimleri,® Kur’an’ aciklarken, sadece ayetlerle, hadislerle ve
basit liigavi izahlarla yetinmemisler, daha baska veri alanlarina da yo-
nelmiglerdir. Gerek Sahabiler, gerekse tabiiler, Arap dilinin tislup ve
inceliklerine, Arap edebiyatina, cahiliye siirine, Araplarin orf, adet ve
geleneklerine, ayetlerin niizul sebeplerine, kiraat farkliliklarina ve Eh-
likitaptan gelen Israili haberlere atifta bulunmuslardir.® TAbiin déne-
minden itibaren miifessirler sahabi kavillerine de 6zel bir 6nem ver-
migler, onlar1 bu kaynaklara dahil etmiglerdir. Birini digerine feda ede-
meyecegimiz bu kaynaklar rivayet tefsirinin temel veri alanlarini olus-
turmaktadir.

Bu yontemlerden Kur’an’in Kur’an’la, siinnetle ve niizul sebeple-
riyle tefsiri 6zel bir 6neme sahiptir. Ayetlerin anlamlarimin ¢oziimlen-
mesinde, kiraat farkliliklarina (yedi harfe iliskin farkliliklar dahil) ve
Arap liigatine dayanmak da birinci dereceden 6nemlidir. Kur’an met-
niyle dogrudan iligkili olan, onun ilk ve ylizeysel tefsiriyle kolaylikla
iligkilendirilebilen, kisacas1 Kur’an’in i¢inden diyebilecegimiz bu kay-
naklara “dahili kaynaklar” adin1 verebiliriz. Selef alimleri basta olmak
iizere, klasik donemin biitiin miifessirleri de bu kaynaklardan yarar-
lanmigtir. Hanefi ilim geleneginin igerisinde yetisen Ebti Manstr
Matiiridi de eserinde klasik tefsir anlayisinin bilgi ve yorum kaynakla-
rindan azami derecede istifade etmistir.

4 Ebu’l-fida’ Ismail b. Kesir ed-Dimaski, TefsiruI-Kur'ani’l-‘azim, thk. Mus-
tafa es-Seyyid Muhammed vd., Gize: Miiessesetii Kurtuba, 1421/2000, C.
I,s.6,11.

5 Genel olarak selef kelimesi ile, Eb{i Hanife ve 6grencileri gibi dinde mez-
hebi taklit edilen ve izi takip edilen miigtehit alimler, sahabiler ve tabiiler
kastedilmektedir. Biz de bu tanima dayanarak, selef alimleri tabiriyle sa-
habilerin ve tabiilerin alim olanlarin kastediyoruz. Selef kavraminin bun-
dan baska anlamlar1 da bulunmaktadir. Bkz. Muhammed Ali et-Tehanevi,
Mewsti‘atii  kessafi istilahati’l-fiiniin - we’l-‘uliim, Beyrit: Mektebetii
Liibnan nasirtin, 1997, s. 968.

6 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 230-32, 240-41.
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1. Kur’an

Matiiridi’'nin zamanina kadar olusan tefsir anlayisinda konulu bir
yontem gelistirilmemis veya bir tefsir teknigi olarak konulu yontem
kullamilmamustir. Klasik donem tabir ettigimiz bu zaman kesitinde su-
reler Mushaf tertibine gore tefsir edilmistir. Mushaf tertibini izlemek,
miifessire birtakim kolayliklar saglamakla birlikte, baz sorunlar da ¢1-
kartir. Bunlarin basinda Kur’an’in anlamsal biitiinliigliniin gozden ka-
cirilmasi tehlikesidir. Selef miifessirleri bu sorunu ayetler arasinda bir-
takim iligkiler kurarak saglamaya calisir. Bundan otiirii tefsir gelene-
ginde Kur’an1 Kur’an’la tefsir etmenin ayr1 bir yeri ve énemi vardir.
Sonraki miifessirler tarafindan da benimsenen ve 6zenle uygulanan bu
yontemde ayetler birbirine referans edilerek aciklanir. Diger referans
alanlarinin tamami bundan sonra gelir.

Kur’an1 bastan sona genel olarak Mushaf tertibiyle tefsir eden
Matiiridi de ayn yolu izleyerek, ayetler arasinda iligki kurma ve konu
biitiinliigiinii yakalama hususunda gerekli Ozeni gostermistir.
Matiiridi, yiiriittigii bu zihinsel siirecte, bir taraftan ayetleri birbiriyle
iliskilendirmeye calisirken, diger yandan da Kur’an onun tefsir anlayi-
sin1 ve tefsir yapma bi¢imini derinden etkilemis, ayetlere yiikledigi an-
lamlar1 6nemli 6l¢iide belirlemistir. Dahasi, bu ilahi kitap, onun sadece
tefsir anlayisini degil, ayn1 zamanda dini goriislerini de sekillendiren
en temel kaynak olmustur.

Matiiridi’yi, ayetleri bir araya getirerek yorumlamaya iten sebep,
Kur’an’da birbiriyle ayni olan, miinasebeti bulunan veya birbirini ta-
mamlayan ayetler bulunmasidir. Bazen de ayetlerden bir kism diger-
lerinin yanhs anlagilmasini onleyen aciklamalar icermektedir ki, boy-
lesi ayetlerin birlikte tefsir edilmesi zorunludur. Yenmesi helal olan et-
leri aciklayan ayetler bunun agik 6rnegini olusturur. “Les, kan, domuz
eti, Allah’tan baskasu i¢in kesilenler; cam ¢tkmadan bogazladiklariniz
haricinde bogulmak, [herhangi bir seyle] vurulmak, diismek, boynuz-
lanmak, canavar [tarafindan] yenilmek suretiyle élen [hayvanlar];
[put vb. isleve sahip] dikitlerin tistiinde / cevresinde bogazlanmis olan
[kurbanlar] ve fal oklariyla kismet aramaniz size haram kilindi. Bun-
lar fasikliktir.”" ayetinden, ilk bakista, etleri helal olanlar1 da dahil bii-
tlin hayvanlarin kanlarinin haram oldugu sonucuna ulasilabilir.

7 Maide (5), 3.
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Etleri haram olan hayvanlarin kanlarinin haram oldugunda ise hic-
bir siiphe yoktur. Fakat etleri helal olan hayvanlara gelince, eger onla-
rin kanlar1 haramsa, igerisinde kan bulundugu icin etlerinin de haram
olmasi gerekir. Oysa durum boyle degildir. “De ki, bana vahyolu-
nanda, et yiyen kisiye, les veya akitilmis kan veyahut necis olmasi se-
bebiyle domuz eti ya da fasiklik olsun diye Allah’tan baskasi icin kesi-
len [hayvan] disinda haram kilinan bir sey bulamiwyorum. Ancak kim
mecbur kalir da isyan etmeksizin ve haddi asmaksizin [bu haram et-
lerden yerse], Rabbin merhametli bir affedicidir.”® ayeti maksad or-
taya koyuyor. Ancak bu ayetin zahirinden, Islam’da yenilmesi haram
olan hayvanlarin dortle sinirh oldugu, bunlarin digindaki her hayvanin
etini yemenin helal oldugu gibi yanhs bir sonuca ulasmak da miimkiin
olabiliyor. Ote yandan bu ayette nitelendirilen etlerin yalmzca yenil-
mesi haram kilinirken, 6nceki ayette boyle bir kayit yer almiyor. Bunlar
vb. problemler bu iki ayeti birlikte ele almanin zaruri oldugunu goste-
riyor.

Tefsirini, sureleri vahiy sirasina gore degil de Mushaf sirasina gore
telif eden Matiiridi, bu yontemin bir geregi olarak, ilk 6nce Maide Su-
resinde gecen ilk ayeti acikliyor. Gayet uzun tuttugu bu agiklamasinda
En’am Suresinde yer alan ikinci ayete herhangi bir atifta bulunmuyor.°
Ayni konuyla ilgili olan bu iki ayet arasindaki anlamsal paralellige
ikinci ayeti acgiklarken deginiyor. Fakat bunu, bu ayette zikredilenler
disinda haram kilinan bagka etler bulunup bulunmadig1 konusunda
goriilen belirsizligi gidermek icin, yani ihtiyaca binaen yapiyor. Ayrica
ayetin “Kim mecbur kalir da isyan etmeksizin ve haddi asmaksizin...”
kismini agiklarken de “Daha 6nce bunu ve [miifessirlerin] goriislerini
zikrettik.” ve “[ Miifessirlerin] bu ayetin yorumuna iliskin goriislerini ve
ihtilaflar1 kitabin basinda zikrettik.” ciimlelerini kuruyor.? Tefsirinin
ilgili cildinin edisyon kritigini yapan E. Boynukalin, onun bu ciimlele-
riyle Bakara Suresi’nin 173’iincii ayetine atif yaptiginm belirtiyor ki,!* bi-
zim kanaatimiz de bu yondedir.

8 En’am (6), 145.

9 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, IV, 141-49.

1o Matiiridi, Te'vilatii'I-Kur'an, V, 241-42.

u Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, V, 242 (12 numarali dipnot).
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Kur’an’da, ele aldigimiz bu iki ayetin ortak konusuyla ilgili iki ayet
daha yer almaktadir. Bunlardan biri, Bakara Suresi’nin az once zikret-
tigimiz 173’lincii ayetidir. Matiiridi bu ayeti tefsir ederken, konuyla il-
gili diger ayetlerin tamamina gonderme yapmiyor, yalnizca ayetteki
“kan” kelimesiyle hayvanlarin kesim esnasinda akan kanlariin kaste-
dildigini sOylerken, En’am Suresinin 145’inci ayetindeki “akan kan” ifa-
desini delil gosteriyor.!? Konuyla ilgili diger ayet, Nahl Suresinin
115’inci ayetidir. Matiiridi, Mekke doneminin son zamanlarinda vahye-
dilen, dolayisiyla En’am Suresinin 145’inci ayetiyle zamandag olan bu
ayeti yorumlarken diger ayetlere deginmiyor, fakat ciimleleri onceki
ayetlere getirdigi yorumlarin 6zeti niteligini tasiyor.’®> Onun aym ko-
nuya iliskin ayetlerin tefsirinde yetersiz gibi goriinen bu tavri cagdas
atif teknigi bakimindan elestirilebilir; fakat bu tiir atiflar ihtiyaca bi-
naen yapmasi, onu bu konuda anlamamiz ve mazur géormemiz icin ye-
ter sebeptir.

Matiiridi, sadece ayni konuyla ilgili ayetler arasinda paralellik kur-
makla yetinmiyor, konu disinda da birtakim miinasebetler bularak
ayetleri birbiriyle irtibatlandiriyor. Onun tefsirinde bazi ayetlerin gra-
mer yapilar1 arasindaki ortaklik, bu miinasebetlerin basinda yer aliyor.
Mesela o, 6rnek olarak ele aldigimiz konuyla ilgili olarak yukarida zik-
rettigimiz ayetlerin her ikisinde de neredeyse tamamen aym kelime-
lerle yer alan “Kim mecbur kalir da isyan etmeksizin ve haddi asmak-
sizin...” ifadesinin, gramer bakimindan “Cariyeleri sahiplerinin izniyle
nikahlayin; onlara iicretlerini [mehirlerini] de giizelce verin; zina et-
meyen ve gizli dost tutmayan namuslularim [secip nikahlayin].”
[Nisa (4), 25] ayeti gibi oldugunu isabetle tespit ediyor. Buna gore, na-
s1l ki, namuslu olma, zina etmeme ve gizli dost edinmeme, kendisiyle
ancak sahibinin izniyle evlenilecek mii’min cariyenin sifat1 ise, ayni se-
kilde, isyan etmeme, yani helal addetmeme ve haddi asmama da haram
etlerden yemeye mecbur kalan [Miisliiman] kisinin sifatidir.!* Boylece
o, gramer bakimindan hal olan bu ifadelerin anlamca sifat oldugunu,
dolayisiyla, haram etlerden yemek zorunda kalan bir Miislimanin
bunu helal saymamasi ve gereginden fazla yememesi gerektigini belir-
tiyor.

12 Matiridi, Te'vilatii'I-Kur’an, 1, 310-14.
13 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’'an, VIII, 206-08.
14 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, 1, 311-12.
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Matiiridi’nin ayetler arasinda iliski kurarken dikkate aldig1 diger
bir nokta da hiikiimlerin illetleridir. Ayetlerin bazilarinda hiikiimlerin
illetleri belirtilmis, bazilarinda belirtilmemistir. Buna bagh olarak o,
ayetleri birbirine sahit getirir. Ele aldigimiz konu hakkindaki bir acik-
lamasindan bunu anlayabiliriz. Matiiridi, oncelikle, ilgili ayetlerde ni-
teligi belirtilen etlerin yenilmesinin ve bunlardan faydalanilmasinin
haram oldugunu, fakat ayetlerde bu haramligin nedenlerinin yer alma-
digim belirtiyor. Hemen akabinden de, “Ayni sekilde, ‘Bugiin size temiz
olan seyler helal kiindi. Ehlikitabin yemegi size, sizin yemeginiz de
onlara helaldir.’[Maide (5), 5] ayeti de [nelerin] helal oldugunu zikret-
mis, fakat ni¢in helal oldugunu zikretmemistir.” ac¢iklamasinmi yapi-
yor.’® Onun burada zikrettigi ayet, yeme-icme konusunda nelerin helal
olabilecegi hususundaki en genel ilkeyi veren ayettir. Gercekten o, bu
atfi bilingli olarak m1 yapmistir, bilmiyoruz; fakat kanaatimizce bu,
onun atif tekniginin en 6zgiin tarafin1 olusturuyor. Kur’an’da konularin
cesitli surelere serpistirilerek islenmesi, bir¢ok ayrintinin genel bir ko-
nunun alt konusu olarak gormeyi ve gerekli olan yerlerde o konuya ilis-
kin genel ilkeyi veren ayete atif yapmayi gerekli kiliyor. Bu da
Matiiridi’nin burada uyguladig1 atif teknigini son derece 6nemli hale
getiriyor.

Sadece yukaridaki ayetler ¢ercevesinde verdigimiz bilgiler bile gos-
termektedir ki, Matiiridi, Kur’an’in Kur’an’la tefsiri hususunda ayetlere
gelisigiizel atiflar yapmamis, somut teknikler uygulamistir. Ayetlerden
birinin digerinin kapaliligini gidermesi, eksikligini tamamlamasi, kap-
samin1 artirmasi, yanhs anlasilmasini 6nlemesi, hiikkmiinii neshetmesi
veya degistirmesi ya da metnini daha anlasilir hale getirmesi gibi ne-
denler, Matiiridi’nin ayetleri birbirine sahit gostermesi icin gerekge
teskil etmektedir. Gelistirdigi atif tekniklerinin hemen hepsi son derece
onemlidir, kendisine kadar olusan tefsir gelenegine nispetle de 6zgiin-
diir. Bununla birlikte, Kur’an1 Kur’an’la tefsir etmesi, onun bu kutsal
kitabin yorumunu sirf metin i¢i baglantilarla sinirlandirmasi anlamina
gelmemektedir.

2. Sunnet

Tefsir usuliinde pek ¢ok hiikmii belirleme iginin Hz. Peygamber’e
birakildigi, Onun, Kur’an teblig ve tebyin (aciklama) etmekle gorevli

15 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, V, 242.
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oldugu, anlami kapali (miicmel, miigkil, miibhem vs.) ayetleri zaman
zaman acikladig1 vurgulanmaktadir.'® Bu da Kur’an’in siinnetle tefsiri
anlamina gelmektedir. Bu anlamda Hz. Peygamber, Kur’an’in ilk mii-
fessiridir.

Ayetleri tefsir ederken siinnetin dikkate alinmasi gerektigini goste-
ren daha baska gerekceler de bulunmaktadir. S6zgelimi, Kur’an’in
Kur’an’la tefsiri, biitiin ayetleri kapsayacak ve anlamlarinin tamamini
ortaya koyacak sekilde islev gormemistir. Ciinkii aralarinda konusal ve
anlamsal iligki bulunan ayet say1s1 Kur’an'in sadece bir kismin temsil
etmektedir. Ote yandan, aralarinda miinasebet bulunan ayetler bile, bu
miinasebeti saglayan konudan ekseriyetle daha fazla anlamlara sahip-
tir ve bu ayetler bu anlamlarin ortaya ¢ikmasinda yeteri kadar etkili
olamamaktadir. Bu durum Kur’an yorumunda yeni kaynaklara yonel-
meyi gerekli kilmaktadir. Iste bu noktada 6ne ¢ikan ilk kaynak siinnet-
tir. Ayetlerin tefsirinde bir veri kaynag olarak siinnete bagvurulmasi,
bir yandan Kur’an-siinnet biitiinliiglinii saglamasi, diger yandan Hz.
Peygamber’in baz ayetlere getirdigi aciklamalar1 gostermesi bakimin-
dan dikkat ¢ekici ve muteberdir.

Hicri dordiincii yiizyihn baslarina kadar olusan tefsir geleneginde
siinnetin 6nemli bir yeri oldugunu miisahede ediyoruz. Miifessirler Hz.
Peygamber’i Kur’an'in ilk miifessiri, hadisleri de ilgili olduklar: ayetle-
rin ilk tefsirleri olarak gérmiislerdir.!” Klasik dénem miifessirlerinden
higbiri gosterilemez ki, Kur’an tefsir ederken bu hadislere atif yapmis
olmasin. Kendisinden 6nceki miifessirlerin bu yontemini benimseyen
Matiiridi’nin de tefsir anlayisinda siinnetin 6nemli bir yeri vardir.

Ebt Manstr Matiiridi, Kur’an’in Kur’an’la tefsirinde oldugu gibi,
Kur’an’in stinnetle tefsiri meselesinde de usuliinii ihtiyaca gore belirler.
Gorebildigimiz kadariyla, bu meselede ilk ihtiya¢ Kur’an’in yanhs anla-
silmasinin dniine gecmektir. “Hacct ve umreyi Allah icin tam yapin.™8
Ayeti bunun giizel bir 6rnegini teskil eder. ilk bakista bu ayetin hacci
da umreyi de farz kildig diisiiniilebilir; zira bu ayet hac gibi umrenin

16 smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara: AUIF Yay., 1971, s. 227-28; Muh-
sin Demirci, Tefsir Tarihi, Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.,
2008, s. 59-62.

17 Demirci, Tefsir Tarihi, 59, 63-64.
18 Bakara (2), 196.
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de tamamlanmasim1 emretmektedir. Matiiridi bu delillendirme bigi-
minden haberdardir. Fakat hakli olarak, bu ibadetlerin farz olup olma-
digim bu ayetle degil, “/Kutlu] Ev’in haccedilmesi, Allahin, [haccin]
yoluna giicii yeten insanlar iizerindeki hakkidir.” [Al-i Imran (3), 97]
ayetiyle belirlemek gerektigini, bu ikinci ayette de yalnizca haccin farz
kilindigin ileri siirmektedir. Sonra mensubu bulundugu Hanefi Mez-
hebinin goriisiinii hatirlatan Matiiridi, bu mezhebin alimlerinin,
Cabir’den, ibn Mestid’dan ve Hz. Aise’den gelen ve haccin farz, umre-
nin nafile oldugunu bildiren hadisleri delil olarak kullandiklarini bil-
dirmektedir.'® Boylece o, siinnete, ayetlere hem hatali anlamlar yiik-
lenmesini engelleyen hem de onlardan hiikiim istinbat edilmesini sag-
layan ¢ift yonlii bir fonksiyon yiiklemektedir.

Bazen Matiiridi'nin nazarinda siinnet, bir ayetin hiikmiinii hafifle-
ten veya agirlastiran bir unsur olarak karsimiza ¢cikmaktadir. “Yeryii-
ziinde sefere ¢iktiginizda kafirlerin size saldirmasindan korkarsaniz,
namazi kisaltmanizda size herhangi bir giinah yoktur.”?° ayetinde, na-
mazin kisaltilmasi seferde diismandan gelecek saldir1 sartina baglan-
maktadir. Matiiridi bu ayeti tefsir ederken, Hz. Peygamber’in onceleri
giivende oldugu durumlarda namazlarii kisaltmadigini, fakat sonra-
dan Allah’in bu sart1 kaldirdigini ve hiikkmiin yolculugu kapsayacak se-
kilde genisletildigini savunmaktadir. Yolculukta korku olmasa bile farz
namazlarin kisaltilmasinin gerekli oldugu hiikmiine, Hz. Peygamber’in
“Bu, Allah’in size verdigi bir sadakadir; O'nun [verdigi] sadakay1 kabul
edin.”?! hadisine ve onunla benzerlik arzeden diger hadislere dayana-
rak ulasmaktadir. Sahabeden ibn Omer’e (6. 73/692) isnat edilen, “Iki

19 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, 1, 380-81.

20 Nisa (4), 101. Mukatil (6. 150/767), ayette gecen yeftine fiilinin “6ldiirme”
anlamina geldigi kanaatindedir (Mukatil b. Siileyméan, Tefsiru Mukatil b.
Siileyman, Thk. Abdullah Mahmud Sahhéta, Beyrut: Miiessesetii’t-tarihi’l-
Arabi, 1423/2002, C. I, s. 253). Biz bunu biraz daha yumusatarak c¢eviri-
mize “saldirma” olarak yansitmay1 uygun gordiik.

21 Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri en-Neysabtri, Sahihu Miis-
lim, Riyad: Daru tibe, 1426, Salatii’l-miisafirin (6): 4 (C. I, s. 310); Eba
David Siileyman b. el-Es’as el-Ezdi es-Sicistani, Siinenii Ebi Daviid, thk.
Muhammed Avvame, Cidde: Daru’l-kible, 1419/1998, Salat (2): 269 (II,
149); Ebii Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (el-Cami‘u’s-
sahih), thk. ibrahim Atve ‘Avad, et-tab‘atii’s-saniye, Kahire: Sirketii mek-
tebe ve matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975, Tefsiru’l-Kur’an
(48):5(C.V, s. 243).
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rekattir, iki rekattir; kim siinnete muhalefet ederse kafir olur.” ciimle-
sini de yorumsuz aktararak, bu konudaki tartismalara kendi zaviyesin-
den son noktay1 koymaktadir.?? Matiiridi diizeyindeki bir alimden, 6n-
celikle bu haberin sahih olup olmadigini, sonra da namaz kisaltmak
gibi tali bir meselede tekfirin miimkiin olup olmadigim tartigmasini
beklemek hakkimizdir. Fakat o, bunlardan hicbirini yapmiyor. Bu du-
rumda bize, bu ciimlenin talihsiz bir beyan oldugunu soylemekten
baska bir yol kalmiyor.

Tefsir ilminde Hz. Peygamber’in Kur’an'in ne kadarin tefsir ettigi,
bunun ne kadarinin dogrudan, ne kadarinin dolayh gerceklestigi tar-
tismalidir.?® Su bir gercek ki, miifessirler bazen bir ayetle uzaktan ilgili
olan, hatta ilgisiz gibi goriinen hadisleri bile o ayetin tefsirinde kulla-
nabilirler. Matiiridi'nin de “Bugiin size dininizi kemale erdirdim / ol-
gunlastirdim.”?* ayetinin tefsirinde benzer bir yola bagvurdugunu go-
rilyoruz. O, ayetteki ekmeltii kelimesini “listiin kildim” seklinde yo-
rumlamakta, yorumunu giiclendirmek i¢in de “[ Diismana] iki aylik yol-
dan korku salacak kadar yardim olundum.”?® ve “Bu y1ldan sonra hicbir
miisrik [Kabe’yi] haccedemez.”?® hadislerini zikretmektedir.?’ Oysa re-
feransta bulundugu hadisler tefsir ettigi ayetle belki uzaktan ilgili go-
riilebilir.

Stinnetin Kur’an karsisinda iki fonksiyon icra ettigini, bunlardan
birinin onu tefsir etmek (beyan), digerinin de ona zit olmayan yeni hii-
kiimler koymak (tesr?’) oldugunu biliyoruz.?® Maide ve En’Am Sureleri-
nin yukarida zikrettigimiz ayetlerinde eti haram kilinan hayvan olarak
yalnmizca domuzun adi gecmektedir. Domuz disindaki her hayvanin
etini yemek helal midir, haram midir? Bu hususta esas alinmasi gere-
ken kriter nedir? Matiiridi bu sorunu, Hz. Peygamber’in az1 disi olan

22 MAatlridi, Tevilatii'l-Kur'dn, IV, 8, 10 (.48 Ll ol (o £ (sliaS) c(ylaS3y),
23 lgili tartismalar icin bkz. Demireci, Tefsir Tarihi, 63-67.
24 Maide (5), 3.

25 Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemiil-kebir, thk.
Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, Kahire: Mektebii Ibn Teymiye, ty, XI, 61, 64
(11047, 11056).

26 Buhari, Hac (25): 67 (1, 498); Miislim, Hac (15): 435 (I, 613).
27 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’an, IV, 150-51.
28 Demirci, Tefsir Tarihi, 67.
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yirtict hayvanlar ve penceleriyle avlanan kuslar1 yemeyi yasakladigini
bildiren rivayete atifta bulunmak suretiyle ¢6zmektedir.?® Onun, siin-
nete mesrulugun sinirlarim belirleyecek kadar fonksiyon yiiklemesi
abartili goriilebilir. Fakat “O [Peygamber] onlara temiz seyleri heldl,
pis seyleri de haram kilar.”® ayeti, Hz. Peygamber’e bu yetkiyi belli
prensipler dahilinde zaten vermektedir.

Matiiridi, yorumladig ayetle konusu ayni veya benzer olan hadis-
lere dayanarak, o ayetten cikardig: hiikmiin teknigine uygun hiikiimler
cikarir. Nitekim “Sarhosken ne dediginizi bilinceye kadar namaza
yaklasmayin.”®* ayetini aciklarken, sarhosun, belki kasten degil, fakat
hata eseri olarak namazi bozacak sozler séylemesinin miimkiin oldu-
gunu, bu ylizden namaza yaklasmamasi gerektigini belirttikten sonra,
“Sizden biri namazinin farkinda olmasa namaz kilmis olmaz.”*? hadi-
sini zikreder. Bu esnada cok ince bir tahlille, ayette sarhosken namaz
kilmanin degil de bizzat sarhos olmanin yasaklandig1 sonucuna ulasir.
Daha sonra da biraz sonra tekrar deginecegimiz, “Kacan kolenin ve [ko-
casina] dik kafalilik eden kadinin namaz yoktur.” anlamindaki hadisi
bu ayete uygun bir bigcimde yorumlayarak, “Bu hadiste namaz degil de
bizzat kagma ve dik kafalilik (niistiz) yasaklaniyor.” der ve boylesi se-
beplerle yasaklanan ibadetlerin tamaminin ayni sekilde oldugunu, do-
layisiyla bunlarda bizzat ibadetlerin degil de sebeplerin yasaklandigini
ileri siirer.®

Fakat Matiiridi'nin Kur’an’1 siinnetle tefsirinin en énemli tarafini,
siinnete Kur’an’1 neshetme yetkisi tanimasi olusturmaktadir. Hanefile-
rin, siinnetin miitevatir veya meshur olmasi sartiyla genel olarak kabul
ettigi bu fikrin,®* onun tefsirindeki en acik érnegi recim meselesidir.

29 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur'an, V, 240.

30 A’raf (7), 157.

31 Nisa (4), 43.

32 Bu hadis bu metinle kaynaklarda yer almamaktadir. Benzer bir hadis igin
bkz. Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahth, thk.
Muhibbiiddin el-Hatib — M. Fuad Abdulbaki, Kahire: el-Matbaatii’s-sele-
fiyye, 1400, Vudl’ (4): 53 (I, 88-89); Miislim, Salatii’l-miisafirin (6): 222
(L, 355).

33 Mattiridi, Te'vilatii'l-Kur’an, 111, 239.

34 Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar (Ustlii’l-fikh), Cev. I.
Kafi Donmez, Ankara: TDV, 1990, s. 366.
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Zinakarlara verilecek ceza hakkinda inen ilk ayetlerde, “Kadinlariniz-
dan fuhus yapanlar aleyhine kendinizden dort sahit getirin. Eger [bu
sahitler] sahitlik yaparlarsa, onlar, 6liim vefat ettirinceye veya Allah
haklarinda bir yol belirleyinceye kadar evlerde tutun. Bunu [fuhsu]
sizden iki kisi yaparsa, onlara eziyet edin. Eger tovbe edip kendilerini
diizeltirlerse, onlar: birakin. Allah merhametli bir tévbe kabul edici-
dir.”®® denilmektedir. Matiiridi, bu ayetlerde 6ngoriilen tazir ve eza ce-
zalarinin, Islam hukukunda kabul edilen celde (sopa vurma) ve recim
(taslayarak oldiirme) cezalar ile celistigini tespit etmekte ve bahsi ge-
cen ayetlerin siinnet ile neshedildigini, yani hiikiimlerinin ilga edildi-
gini ileri siirmektedir:

“Bu ayetin ne ile neshedildigi hususunda ihtilaf edilmistir. Bir grup
alim [bu ayetin], “Zina eden erkek ve kadindan her birine yiiz sopa
vurun.” [Nar (24), 2] ayeti ile neshedildigini ileri siirmektedir. Fakat
bize gore, [eza ve tazir ayeti ile] bu iki ayetin hiikiimlerini uzlastirmak
miimkiindiir. O halde bu ayetle nesh nasil vaki olabilir? Fakat bize gore
bu ayet, Hz. Peygamber’den rivayet edilen ‘Benden aliniz, benden ali-
niz; Allah onlar hakkinda bir yol belirledi: Bekar bekarla, evli evliyle
[zina ettiginde], bekara [yiiz] sopa ve siirgiin cezasi, evliye [yiiz] sopa
ve recim cezas1 uygulanir. Bunda bir Kur’an hiikmiiniin siinnetle nes-
hedilmesine iliskin bir delil vardr.”%

Kur’an kendisini “Allah’in s6zii” olarak takdim eder.®’” Hadis ise
Hz. Peygamberin soziidiir. Allahin soziiniin peygamberin soziinden
mukayesesi kabil olmayacak kadar giiclii oldugunda siiphe yoktur.
Keza, Fikih ilminde Kur’an tartismasiz kat’i delil iken, siinnet genel ola-
rak zanni delil kabul edilmektedir.®® Bu sartlarda normalde siinnetin
Kur’an1 degil, Kur’anin siinneti neshetmesi gerekir. Fakat
Matiiridi’nin tefsir yonteminde, metni giiclii ve anlami kesin olan
Kur’an’, kendisine nispetle cok daha zayif olan siinnetle neshedilmek-
tedir. Ayni sekilde onun yonteminde Kur’an da siinneti nesheder, hatta

35 Nisa (4), 15-16.

36 Matiridi, Tevilatii’l-Kur’an, 111, 76.

37 Tevbe (9), 6; Fetih (48), 15.

38 Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, 55-56, 70-71.
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bu digerine nispetle evleviyetle miimkiindiir.>® Ciinkii ona gére Is-
lam’in bu temel iki kaynagi vahiydir, dolayisiyla da birbirlerini neshet-
melerinde kabul edilmeyecek bir durum yoktur.*°

Goriildiigii gibi, Matiiridi Kur’an ayetlerinin anlamlarini siinnet
icerisinde ararken gelisigiizel hareket etmemis, genellikle ihtiyaclar
dogrultusunda hadislere atifta bulunmustur. Onun bu teknigi, eserinde
sinirl miktarda hadise yer vermesi sonucunu dogurmustur. Bunu, ken-
disine smirh sayida hadis ulagmasi, mezhebinin yonteminin akli 6n
plana cikarmasi gibi sebeplere baglamak,*! her yazdigindan biiyiik bir
alim ve miictehit oldugu anlasilan Matiiridi’ye yapilabilecek en biiyiik
haksizliklardandir. Ustelik, ayetlerle ilgili cok sayida sahabi kavli,
tabiin reyi, ulema goriisii tespit etmis ve bunlari tefsirinde zikretmis
olan bir miifessirin hadislere ulasamadigini s6ylemenin makul bir ta-
rafi yoktur.

Gorebildigimiz kadariyla Matiiridi, tefsirinde yararlandig hadisler
kadar bu hadislerin metinlerini de ayetlerin anlamlariyla ilgileri kada-
riyla sinirlandirmis, liizumsuz alintilarla eserini kabartmamistir, hatta
bazen hadisin yalnizca icerigini climle icerisinde vermekle yetinmistir.
Cagdas tekniklerle de uyum arzeden ayni bilimsel tavrini hadislerin se-
netleri hakkinda da siirdiirmiig, Kur’an’in anlamina herhangi bir katk:
saglamadig icin tefsirinde isnat zincirlerine hic yer vermemis, bunun
yerine en fazla ilk raviyi, yani, sahabi ve tabilyi zikretmekle iktifa et-
mistir. Fakat Kur’an’da anlam arayis1 bu kadarla bitiverecek bir serii-
ven degildir, daha bagka kaynaklarin da onun anlamina katacag: ¢ok
seyler vardir. Kanaatimizce, Kur’an ve slinnetten sonra en 6nemli tefsir
kaynag1 Arap dilidir.

Fakat bu yeni konuya gecmeden 6nce hadis kaynaklari bakimindan
cok Onemli gordiigiimiiz bir hususa dikkat c¢ekmek istiyoruz.
Matiiridi’nin tefsirine aldig1 baz1 hadislerin metinleri, gliniimiize ula-
san hadis kaynaklarinda yer alan hadislerin metinlerinden farklhidir.
Yukarida onun “Kacan koélenin ve [kocasina] dik kafalilik eden kadinin

namazi yoktur.” (8-&LJ! al).o.U Y5 ‘@g‘z?l .Ju..«.U Do i) seklinde naklettigi ha-
dis, bunun bir 6rnegini teskil etmektedir. Abdurrezzak’in (211/826) el-

39 Mattiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, 1, 259.
40 Mattiridi, Te'vilatii'l-Kur’an, 111, 77.

4 Talip Ozdes, Maturidinin Tefsir Anlayist, Istanbul: Insan Yayinlari, 2003,
s. 168.
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Musannafinda bu hadis, “Uc¢ grup vardir ki, namazlar1 kulaklarindan
[ileriye] gecmez: [Geri] gelip de elini efendisinin elinin icine koymadig:
siirece efendisinden kacan kole, lizerinde hakki olan kocasi kendisine
kizgin olarak geceleyen kadin ve bir topluluk kendisini sevmedigi halde
o topluluga imamlk yapan Kkisi.” seklinde gecmektedir.*? ibn Hu-
zeyme'nin (311/923) es-Sahih’inde ise, hadisin metninde ii¢ grubun
namazini Allah’in kabul etmeyecegi, namazini kabul etmeyecegi kadi-
nin da dik kafalilik veya haksizlik niteligi zikredilmeksizin kocasinin
kizdig1 kadin oldugu belirtilir. Onun naklettigi hadiste {iciincii grup
olarak, Abdurrezzak’in rivayetinden tamamen farkl bir bigimde “ay1-
lincaya kadar sarhos” kaydi yer alir.*3

Hadislerde mana olarak rivayetin caiz oldugunu, bu sebeple hadis-
ler arasinda az veya ¢ok metin farkliliklarinin bulundugunu din ilimle-
riyle biraz ilgilenen herkes bilir. Ancak tefsirinde verdigi bilgilerden
Kur’an ve tefsir alan1 kadar hadis ve siinnet alaninda da gercek bir oto-
rite oldugu anlagilan Matiiridi'nin, kaynaklarda bulunmayan metinleri
hadis ad1 altinda nakletmesi beklenemez. Keza, onun hadislerin metin-
lerinde sehven veya kasten degisiklik yapmasi da ihtimal digidir. Zira
fikih ve kelam gibi ilimlerde derin bilgiye sahip olmasi, onda bir nassin
metninin degismesinin hiikiimde neleri degistirebilecegi hususunda
farkindalik olusturacagindan, boyle bir oOzensizlik gostermesinin
oniinde basli bagina bir engeldir. Bu arada, baz1 kadinlarin kocalarina
kars: sergiledikleri dik kafal tavirlarindan ve bunlara karsi alinacak
tedbirlerden bahseden Kur’an ayetleriyle** paralellik arzetmesi itiba-
riyle, onun esas aldig1 rivayetin diger rivayetlerden daha muteber go-
riilndiigiinii de itiraf etmek gerekir. Bu durumlarin hepsini bir arada

42 Ebli Bekir Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannaf, thk.
Habibiirrahman el-A’zami, et-tab’atii’s-saniye, Beyrut: el-Mektebii’l-
Islami, 1403/1983, C. XI, s. 247 (No: 20449).

Hadisin koleyle ilgili kismim Miislim de rivayet etmektedir. Bkz. Miislim,
Imén (1), 124 (I, 49).

43 EbQi Bekir Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-Neysabiiri,
Sahthu Ibn Huzeyme, thk. M. Mustafa el-A’zami, et-tab’atii’s-sélise, Bey-
rut: el-Mektebii’l-Islami, 1424/2003, C. I, s. 465 (No: 940).

44 Nisa (4), 34.
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degerlendirdigimizde, onun, bildigimiz hadis kaynaklarinin disinda ol-
dukca saglam hadis kaynaklarina sahip oldugunu diisiinebiliriz. Yine
de bu konu hadis aragtirmacilarinin gayretlerini beklemektedir.

3. Arap Ligati

Ilahi kitaplarin Levh-i Mahfiiz' daki orijinallerinin kelamn, ilahidir;
vahyedilirken insani dillerle tecelli eder. Matiiridi bunu, “Kur’an’in
Levh-i Mahfiiz’da hangi dilde oldugunu bilmiyoruz; su kadar var ki, Al-
lah onu Arap diliyle indirdigini bildirmektedir. Aymi sekilde her [ilahi]
kitap, yalmzca kendilerine vahyedilen [toplum]larin dilleriyle indiri-
lir.” ciimleleriyle anlatir.*® Kendi ifadesiyle Kur’an, Hz. Muhammed’e
Arapca olarak indirilmis bir kitaptir.*® Mademki 6yledir; o halde bir
miifessirin onu tefsir ederken Arap dilinin liigatinden, tislup ve incelik-
lerin yararlanmasi elzemdir; zira onun anlamsal acilimi, sozciik, lafiz
ve ibarelerinin bu dildeki manalariyla yakindan ilgilidir. Diger bir ifa-
deyle, Arapcanin dilbilgisi kurallarinin, yani, fonetiginin, morfolojisi-
nin, etimolojisinin ve s6zdiziminin gosterdigi manalar, Kur’an’in tefsi-
rini yonlendiren ilk faktérlerdendir.

Her miifessir gibi, Imam Métiiridi de Kur’an’t yorumlarken Arap-
canin liigatinden, sarf (dil bilimi, morfoloji), nahiv (s6z dizimi, sen-
taks), istikak (tlireme) gibi dilbilgisi kurallarindan elbette yararlanir;
ayette gecen kelimelerin anlamlarin tahlil eder, ciimlelerin gramer ya-
pilar {izerinden anlam {iretir. Ancak bunlar1 her zaman veya siklikla
degil, gerekliligine inandiginda yapar. Bir 6rnek verecek olursak, “Eger
Allah’in iizerinizdeki liitfu ve rahmeti olmasaydi...”™" ayetindeki gra-
mer yapisinin (yani sartin) bir cevap gerektirdigini, bu cevabin, “Allah
birbirini zina ile suclayarak lanetlesen eslerden hangisinin zina ettigini,
yalan sOyledigini veya giinahkar ya da lanetli oldugunu bildirirdi.” sek-
linde 6zetlenebilecek ihtimallerden biri olabilecegini ileri stirmekte-
dir.*® Boylece ayeti, Arapcanin nahiv yapisina uygun ekler takdir ede-
rek aciklamaktadir.

45 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’an, VII, 268.
46 Yisuf (12), 2; Taha (20), 113; Ziimer (39), 28; Fussilet (41), 3; Stra (42), 7;
Zuhruf (43), 3.

47 Niir (24), 10.
48 Matiirldi, Tevilatii’l-Kur’an, X, 113.

22



MATURIDI'NIN TE'VILATU’L-KUR’AN’DA KULLANDIGI VERi KAYNAKLARINA AHKAM
AYETLERI EKSENINDE BiR YAKLASIM

4. Niizul Sebepleri

Kur’an bazen yalin dili asarak vakialar iizerinden anlam kazanir.
Zira onun ayetlerinin 6nemli bir kismi, meydana gelen bir olay veya
olaylar ya da sorulan sorular iizerine inmistir. Tefsir metodolojisinde
bunlara niizul sebepleri adi verilir. Niizul sebepleri, bir¢ok ayetle tari-
hin somut irtibatim1 kuran olgulardir. Onlar1 bilmek, kisiye Kur’an’
dogru anlamada 6nemli avantajlar saglar.*® Matiiridi gibi metodoloji
ilminde derin bilgiye sahip olan bir alimin, bu kadar 6nemli bir konuyu
tefsirinde ihmal etmesi beklenemez. O, bir olguya istinaden vahyedilen
ayetleri yorumlarken niizul sebepleriyle ilgili rivayetleri genel olarak
zikreder, cok dogru bir yol izleyerek, ayetleri onlar dogrultusunda an-
lamlandirir. Onun bu konuyla ilgili olarak uyguladigi en 6nemli metot,
ayetin anlamini inig sebebiyle sinirli gormemesi, ona dayanarak genel
hiikiimler elde etmesi, boylece tefsirini niizul sebeplerinin baz olum-
suz sonuclarindan®® korumus olmasidir.

Konuyla ilgili olarak, Hz. Peygamberin, Velid b. Ukbe b. Ebi Mu-
ayt’r (0. 61/680-81) Mustalik Ogullar1 kabilesine zekat amili olarak
gondermesini ele alabiliriz. Rivayete gore, ad1 gecen kabilenin mensup-
lar Velid’i karsilamak icin yola ¢ikiyorlar. Onlar1 bu halde goren Velid,
onlarla arasinda cahiliye doneminden kalma bir diismanlik bulundugu
icin korkuyor. Derhal Medine’ye donerek, onlarin zekat vermeye karsi
geldigini soyliiyor. Hz. Peygamber de Halid b. Velid’i (6. 21/642) zekat
memuru olarak onlara gonderiyor. Kabile mensuplar1 zekatlarini top-
layarak Halid’e teslim ediyor. Halid, bu kabilenin itaatkar oldugunu
bizzat goriiyor ve durumu Hz. Peygamber’e iletiyor. Bu olay iizerine,
“Ey iman edenler, eger bir fasik size bir haber getirirse, bir topluluga
bilmeden ¢atip da yaptiginiza pisman olmamaniz i¢in onu iyice aras-
firin.” [Hucurat (49), 6] ayeti nazil oluyor.! Matiiridi'nin atifta bulun-
dugu bu olay, insanlar1 birbirine diisiirecek sekilde yamltic1 bilgi ver-
menin acik bir fasiklik oldugunu, iyice arastirmadan bdylesi haberlere

49 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ultimi’l-
Kur’an, thk. Muhammed Ebul-Fadl Ibrahim, Beyrut: Darul-ceyl,
1408/1988, 1, 22-23; Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendahilii'l-‘irfan
fl ‘ullimi’l-Kur’an, thk. Fevvaz Ahmed Zimerli, Beyrut: Daru’l-kitabi’l-
Arabi, 1415/1995, 1, 89-91.

50 Niizul sebeplerinin bazi olumsuz sonuclar1 hakkinda bkz. Muhsin Demirci,
Tefsir Usulii, 20. Baski, Istanbul: IFAV, 2012, s. 230-31.

5t Matiirldi, Tevilatii'l-Kur’an, X1V, 62.
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itibar edilmemesi gerektigini gosteriyor ve ayetin anlamini canl bir re-
sim gibi zihinlere naksediyor.

Imam Matiiridi niizul sebeplerini bazen “denildi ki...” (kile) kay-
diyla zikreder, ilgili rivayetlerden ayetlerin tefsiri icin gerekli miktarda
alint1 yapar. Mesela, tefsirinde yer verdigi bir rivayete gore, Yemame’'de
Surayh adinda biiyiik bir ticaret adami var idi. Bu kisi Medine’ye Hz.
Peygamber’in yanina gelmis, Onunla konusmus, ancak Miisliiman ol-
mamigstir. Surayh, bu gériismeden bir y1l sonra, hac mevsiminde biiyiik
bir ticaret kervaniyla Mekke’ye gelmistir. Fakat onceden Medinelilerin
bir ticaret kervanina saldirip mallarim1 yagmaladig i¢in Miisliimanlar
onun Mekke’ye geldigini duyunca, ona ve kervanina misilleme yapmak
icin Hz. Peygamber’den izin istemislerdir. Bunun iizerine onlar hak-
kinda “Ey iman edenler, ne Allahin [koydugu] stmirlara, ne haram
aya, ne kurbanhklara, ne gerdanhkh kurbanlara ve ne de Rablerinin
liituf ve rzasim isteyerek Saygin Eve [Kabe'ye] yonelenlere saygisiz-
lik edin.” [Maide (5), 2] ayeti inmistir. Matiiridi ayetin niizul sebebini
aktardiktan sonra, “Kissanin nasil sonug¢landigini bilmiyoruz. Allah’in
zikrettigi hususla ilgili miktar1 haricinde bu kissay1 bilmeye ihtiyacimiz
yoktur.” diyerek de alintilama teknigi yoniinden metodunu ortaya koy-
mustur.52

5. Yazim ve Kiraat Farkliliklar

Matiiridi’'nin atif yaptig1 diger bir alan da sahabilerin Mushaflar
arasindaki yazim ve kiraat (harf) degisiklikleri ve ulema arasindaki ki-
raat farkliliklaridir. Mesela, “Hacct ve umreyi Allah ic¢in tam yapin.”
[Bakara (2), 196] ayetinin tefsirinde Hanefilere gore umrenin farz ol-
madigini izah ederken, Ibn Mesid’dan gelen “Hacci tam yapin. Umre
de Allah icindir.” manasina gelen kiraati delil olarak kullanmaktadr.>

Bazen Ebli Manstir, bir ayet hakkinda nakledilen kiraat ve yazim
(harf) farkliliklarinin hepsine itibar eder. Mesela, “Onlara giiven veya
korkuya dair bir durum / bilgi geldijinde, onu hemen yayarlar.”*
ayeti, Osman Mushafinda “s 1s&131 (33501 ol &) e 341 8a405 1357 seklinde ka-
yitlt iken, Ibn Mes’id ve Hafsa Mushaflarindaki yazimlarinda (harf),

52 Matiirldi, Tevilatii’l-Kur’an, IV, 137-38.
53 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’an, 1, 380.
54 Nisa (4), 83.
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“Onlara bir korku veya giivene dair bir haber geldiginde, onu hemen
yayarlar.” manasina gelen bir metinle, “s131 0l 5 355 (s I pbels 13157 ek-
linde yer alir. Ebi Manstr tefsirinde her iki yazim ve kiraat bi¢imini de
nakleder, aralarinda bir tercihte bulunmaz, bunlar1 kabul eder.%®
Clinkii bu iki okuyusa dayal1 anlamlar birbirine zit degildir; iistelik
ikinci okuyus birincisini daha acik ve anlasilir hale getirmektedir.

Ancak Matiiridi kiraatlerin gerektirdigi manay1 her zaman dogru
bulmaz, bazen sahabilerden gelen genel bir kiraatin yani sira farkli bir
sahabi kiraatine de eserinde yer verir, fakat onu delil olarak kabul et-
mez. Mesela, Ramazan orucunu farz kilan Bakara Suresi’nin 185’inci
ayeti hakkinda Ubey b. Ka’b’dan (6. 30/650-51) gelen ve kazaya kalan
orucun pes pese tutulmasi gerektigi sonucunu doguran miitetabiat
(ard arda) ifadesine bir bilgi olarak gondermede bulunur, fakat kaza
orucunun pes pese de ayr1 ayr giinlerde de tutulmasina imkan taniyan
diger sahabilerin kiraatlerini tercih eder.>® Sahabilerin kiraatleri hak-
kindaki tavri bu olan Matiiridi, sonraki alimlerin kiraatlerini sahih veya
saz olup olmadiklar acisindan degerlendirmeye tabi tutmaz.>’ Onun
bu tavrina sebep olarak, tefsirinde zaman zaman goriislerine atifta bu-
lundugu Eb{i Ubeyd Kasim b. Sellam’in (6. 224/838) eserinde yedi sa-
hih kiraatten ¢cok daha fazlasimi (toplam say1 25’e ulasiyor) zikretmesini
ve zamaninda kiraatlerin sahih, meshur, saz gibi gruplara heniiz tam
olarak ayrilmis olmamasim®® gosterebiliriz. Metodolojisi geregi, onun,
Kur’an’in anlamina katki yaptigina inandig kiraatlerden herhangi bir
tasnife girmeden yararlandigini soyleyebiliriz.

Aragtirmamizda yer verdigimiz sinirli 6rnekler gostermektedir ki,
Matiiridi, Kur’anin anlamlarini ortaya ¢ikarabilmek i¢in bir miifessirin
dayanmasi gereken dahili kaynaklarin tamamindan istifade etmistir.
Ne var ki, bu kaynaklar Kur’an’in anlamsal inceliklerini tespitte yeter-
siz kalmakta, miifessir daha bagka kaynaklara miiracaat etmek zo-
runda kalmaktadir.

55 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’an, 111, 354 ().
56 Matiirildi, Tevilatii'l-Kur’an, 1, 358.
57 Ozdes, Maturidi'nin Tefsir Anlayist, 182; Ali Karatas, “Rivayet ve Dirayet

IA 9 9

Kaynaklar1 Agisindan Matiiridi'nin Te'vilati’l-Kur'an1”, Ekev Akademi
Dergisi, Yil: 15, Say1: 47 (ss. 161-174), Bahar 2011, s. 166.

58 Ayrintilar i¢in bkz. Demirci, Tefsir Usulii, 120-21.
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C. Dayandig1 Harici Kaynaklar

Klasik donem miifessirleri, Kur’an tefsirinin olmazsa olmazi mahi-
yetindeki dahili kaynaklarla yetinmemisler, daha baska veri alanlarina
da yonelmiglerdir. Arap edebiyati ve belagati, cahiliye siiri, Arap orfi
ve Israili haberler bu veri alanlari icerisindeki yerlerini almistir. Kro-
nolojik olarak sonradan gelen miifessirlerin onceki miifessirlerden ve
diger ulemadan nakledilen goriislerden istifade etmesi de 6nemli bir
alintilama teknigi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar igerisinde
tabiin doneminde sahabi kavillerine, sonraki donemlerde de hem sa-
habilerin hem de tébiilerin goriislerine biiyiik bir 6nem atfedilmesini
bunlar arasinda zikredebiliriz. Igeriden olmayan argiimanlarla
Kur’an’a anlamsal katkilar saglayan, ekseriyetle ayetlerin zahirini asan
yorumlar yapmada kullanilan bu kaynaklar1 da “ikincil kaynaklar” veya
“harici kaynaklar” diye isimlendirebiliriz. Arastirmamizin bu bolii-
miinde Imam Matiiridi'nin, Kur’an’1 yorumlarken rivayet tefsiri gele-
neginin bu kaynaklarindan ne kadar ve nasil yararlandigini belirle-
meye calisacagiz.

1. Arap Edebiyat: ve Belagati

Harici kaynaklar arasinda sahabe ve tabiin miifessirlerinin ayetle-
rin igerisinde gecen lafizlarin Arap dilindeki anlamlarim belirlerken
basvurdugu cahiliye siiri 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu ylizden tefsir
metodolojisinde, selef alimlerinin Kur’an’ tefsir ederken dayandig bir
referans alam olarak cahiliye siiri de zikredilir.>® Sonradan buna Arap
edebiyat1 ve belagatinden yararlanarak, ayetlerin —tabiri caizse- kilcal
damarlaria girip anlamsal inceliklere ulasma teknikleri de eklenir.®®

Esasen Matiiridi, dile biiyiik bir 6nem verir. Ona gore, insanoglu-
nun sahip oldugu iki biiyiik nimet vardir. Bunlardan birincisi konusa-
bilme yetenegi, yani lisan, ikincisi isiterek nakletme yetenegi, yani

59 Demirci, Tefsir Tariht, 126.

60 Arap edebiyati ve belagatinin Kur’an tefsiriyle iligkisi hakkinda bkz. Hulusi
Kilig, “Belagat”, DIA, Ankara: TDV, C. V (ss. 380-83), 1992, s. 381.
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sem’dir. O, bu iki yetenegi biitiin hikmet tiirlerinin kaynag olarak tak-
dim eder.®! Dili bu kadar 6nemli bir konuma yerlestiren bir Islam ali-
minin, Kur’an’t yorumlarken liigat, gramer, edebiyat, belagat gibi dil
unsurlarindan yararlanmamas elbette diisiiniilemez.

Tefsirine baktigimizda, Matiiridi'nin kelimelerin anlamlariyla ilgili
ciddi tahliller yaptigini, Arap Edebiyatinin gerektirdigi anlamlar iize-
rinde durdugunu, ancak diger pek ¢ok miifessirden farkh olarak, ede-
biyat ve belagat terimlerini genellikle ismen zikretmedigini goriiriiz.
Mesela, Kiyamet Suresi'nin genel konusu ahiret hayatina inanmayan
insandir, suredeki hitaplar bu insana yoneliktir. Matiiridi, surenin
16’nc1 ayetini acgiklarken, bunun, Hz. Peygamber’i vahiy alirken dilini
oynatmamasi hususunda uyaran yeni bir hitap oldugunu, hitabin ahi-
rete inanmayan insandan Hz. Peygamber’e cevrildigini iddia eder.®?
Arap belagatinde bu tiir hitap degisikliklerine iltifat denmesine®® rag-
men, o bu ismi kullanmaz.

Matiiridi'nin tefsir anlayisinda bir iislup ve belagat terimi olarak
izmarm 6nemli bir yeri vardir. Ger¢ekten de Kur’an’da izmar esasinca
inen pek cok ayet bulunmaktadir.®* O, bunun farkindadir. Ona gére, bu
tlir ayetlerde baz1 kelimeler agikc¢a séylenmemis, gizlenmistir. O, buna
izmar (L\=¥') demektedir. Bu ayetlerin anlasilabilmesi i¢cin metinleri-
nin arasina zahirin muktezasina uygun sozler yerlestirilmesi gerekir.
O, “Eger engellenirseniz kolayiniza gelen kurbanu...” [Bakara (2), 196]
ayetinin, yani gizleme iizere nazil olan ayetlerden biri oldugunu ileri

61 Matiiridi, Tevilatii'I-Kur’an, I, 28.

62 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, XVI, 294-95.

63 Abdurrahman Ozde;mir, “Kadim Bir S6z Sanati: iltifat ve Kur'an’da iltifat
OrneKleri”, Islami Ilimler Dergist, Yil: 1, Say1: 2 (ss. 151-160), Giiz 2006, s.
152.

64 JzmAr ve Kur’an’da kullanim1 hakkinda bkz. Adnan Casim Muhammed el-
Cemili, “el-Izhar ve’l-idmar ve tefa‘ul nuzumi’l-hitabi’l-Kur'ani — dirase
iisliibiyye”, Mecelletii Kiilliyyeti'l-‘uliimi’l-Islamiyye, Sayi: 16 (ss. 476-
526), Bagdat, 481 vd. (http://www.iasj.net/iasj?func=fulltext&ald=45606
18.06.2015); Nevfel Ismail Salih, “el-‘uddl ‘ani’l-idmér ile’l-izhar fi”l-
Kur’ani’l-Kerim (Strat Yasuf enmiizecen ve tatbikiyyen)”, Mecelletii
Deyala, Say: 38, 2009
(http://www.humanmag.uodiyala.edu.iq/uploads/pdf/aadad/2009/a38/
21.pdf 18.06.2015).
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siirer. Gerekgesi de diisman ve hastalik gibi sebeplerin bir kisinin hac
yapmasina engel olmasinin, engellenen kisiye kurban kesmeyi gerek-
mek icin ayetin baslangic tarafina “hac”, ortasina “ithramdan ¢ikmak
isterseniz”, sonuna da “kesiniz” kelimelerini eklemektedir. Boylece an-
lagilmasini kolaylastirdig ayeti, “Eger [hacdan] engellenir de [ihram-
dan ¢ikmak ister]Jseniz kolaymiza gelen kurbam [kesin].” seklinde an-
lamlandirmaktadir. Hemen akabinden de bir 6zre binaen oruc tutama-
yan kiginin tutamadig giinler sayisinca kaza orucu tutmasini emreden
ayeti [Bakara (2), 185] delil gostererek, engellenen kisinin haccini son-
radan yapmasi gerektigini belirtmektedir.®®

2. Sahabe Kavilleri

Geleneksel tefsir metodolojisinde sahabilerin Kur’an ayetlerine
yiikledigi manalarin hatir1 sayilir bir ehemmiyeti vardir. Ciinkii onlar,
Hz. Peygamber’e arkadashik eden, dogrudan Ondan ilim ve terbiye
alan, anlayamadiklar: bircok ayeti Ona sorarak 6grenen, ayetlerin in-
zaline sahit olan, niizul sebeplerini bizzat yasayan, haklarinda ayetler
vahyedilen, Arap dilini ve orfiinii iyi bilen, iistiin ozellikleri, giiclii id-
rakleri ve sarsilmaz imanlariyla Kur’an’t anlamada oncelige sahip olan
ilk nesildir.%® Bu sebeplerle sonraki nesiller, onlarin dini goriislerini
son derece 6nemsemis, miifessirler onlarin ayetlerle ilgili aciklamala-
rina tefsir kitaplarinda mutlaka yer vermiglerdir.

Eb{i Mansitir Matiiridi'nin metodolojisinde, sahabi goriisleri ayet-
lerin tefsirlerini belirleyen en 6nemli 6gelerdendir. O, tefsirinde saha-
bilerin goriislerine siklikla atifta bulunur. Oyle ki, bir ayetle ilgili bildigi
bir sahabi kavli varsa onu mutlaka zikreder. S6zgelimi, yolculukta farz
namazlarin kisaltilmasina, yani dort rekatin iki rekat kihinmasina ilis-
kin uzun tartismasinda sahabilerin goriislerine yogun olarak gonderme
yapar. Matiiridi, onlarin goriislerinin kisaltmanin delili olmadiginin
farkindadir. Asil delil olarak Hz. Peygamber’in uygulamalarini ve ha-
dislerini gosterir. Bu arada namazlarin kisaltilmasini kabul etmeyen
ilim ehlinin varligindan da bahseder. Yukarida da belirttigimiz gibi, Ibn
Omer’e isnat edilen bir s6ze dayanarak, onlar1 siinnete kars1 olmakla

65 Matiiridi, Tevilatii’'I-Kur’an, 1, 382.
66 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 230-31; Demirci, Tefsir Tarihi, 75-76.
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suclar ve tekfir eder.®” Herhangi bir tetkik yapmadan sahabi kavline
atif yapmas elbette yadirganacak bir durumdur.

Bazen Matiiridi, sahabi kavillerini, ayetlerin anlamlarini belirleyen
deliller olarak da sunar. Maide Suresi’nin {iciincii ayetinde, yenmesi
haram olan etler ve hayvanlar anlatilirken, “canlar1 ¢itkmadan kestikle-
riniz hari¢” seklinde bir istisna getiriliyor. Eger bu istisna ayetin bagin-
dan itibaren gegerli ise, bu takdirde Allah’tan bagkasi, yani putlar igin
kesilen hayvanlarin etleri de heniiz 6lmeden yeniden kesilmeleri sar-
tiyla helal hale geliyor. Yok, eger bu ibare ayetin “yirtici hayvanlarin
yedigi” kisminin bir istisnasi ise, bu takdirde de yirticilar tarafindan
avlandig1 halde heniiz 6lmeden kesilen hayvanlarin etleri helal olur-
ken, bogulan, [herhangi bir nesne ile] vurulan, diisen ve boynuz dar-
besi alan hayvanlarin etleri aym sartlarda haram oluyor. Matiiridi bu
problemi, Hz. Ali'nin (6. 40/661) ve Ibn Abbas’in (6. 68/687) goriisle-
rine dayanarak, istisnay1 “bogulan” kelimesinden baglatmak suretiyle
coziiyor. Boylece ayete, ad1 gecen bes grup hayvanin etlerinin 6lmeden
once kesilmeleri sartiyla helal olacak sekilde anlam veriyor ki, biz de
yukarida bu ayetin terciimesini onun goriisiine uygun olarak yaptik.
Matiiridi yine bu iki sahabinin goriisiine dayanarak, bir hayvanin bo-
gazlandiginda kuyrugunu hareket ettirmesinin veya goziinii kirpmasi-
nin ya da ayagini sallamasinin canlilik alameti oldugunu savunuyor.
Gayet yerinde olan bu goriisiin Hz. Peygamber’den merf olarak riva-
yet edilen bir hadise dayandiginmi da iddia ediyor; fakat tefsirinin tahki-
kinde, kaynaklarda dogrudan boyle bir bilginin yer almadigina isaret
ediliyor.58

Imam Matiiridi, goriislerine basvurdugu sahabilerin adlarini ba-
zen vermez. Ramazan ayinda tutulamayan orug¢ hakkinda ne yapilmasi
gerektigini beyan eden ayetin (Bakara Suresi'nin 185’inci ayeti) “tuta-
madi§ giinler sayisinca diger giinlerde orug tutsun” kismina, yukarida
belirttigimiz gibi, Ubey Mushafinda miitetabiat (arka arkaya) ifadesi
eklenir. Buna gore, kaza orucunun pes pese tutulmasi gerekir. Fakat
Matiiridi, bes sahabinin, kaza orucu tutacak kisinin bunu isterse pes
pese, isterse ayr1 ayri giinlerde yapabilecegi goriisiinde oldugunu belir-
tir, fakat bu sahabilerin adlarim1 zikretmez. Hemen akabinden Hz.
Ali’nin, Ibn Abbas’n, Eb{i Said el-Hudrinin (6. 74/694) ve Ebi Hii-

67 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur'an, IV, 7-10.
68 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, IV, 143-44.
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reyre’nin (0. 58/ 677) de aym goriiste oldugunu belirtir. Bununla bir-
likte, yemin keffareti konusunda Ibn Mestid'un (6. 32/652) yemin kef-
fareti orucu hakkindaki benzer bir kiraatini kabul eder. Ciinkii Onun
tespitine gore, Ubey’in goriisiine ¢cok sayida sahabi karsi ¢ikarken, Ibn
Mes’Gidun goriistine hicbir sahabi karsi ¢itkmaz. Hanefi Mezhebinin
Imamlar1 da bu yiizden bu okuyusa gore goriis belirlemislerdir.°

3. Tabiinin ve Diger Ulemanin Fikirleri

Miifessirler, kisilere atif sadedinde yalnizca Hz. Peygamber’e ve sa-
habilerine atif yapmakla yetinmemislerdir. Biitiin tefsir tarihi sahittir
ki, her bir miifessir Kur’an1 tefsir ederken, stinnetin ve sahabe kaville-
rinin yani sira tabiin reylerinden ve kendilerinden 6nce yasayan veya
cagdasi olan diger ulemanin goriislerinden de imkanlar ol¢iistinde ya-
rarlanmigtir. Bilimselligin bir geregi olan bu tutumu Mitiiridi de siir-
diirmiistiir. O, tefsirinde akaid ve kelam konularindan ahlak ve hukuk
konularina kadar Kur’an’la ilgisi kurulabilecek hemen her konuda hem
kendinin hem de ulemanin goriislerini serdetmistir. Tefsirinde genel
olarak, once kendi anlayisimi zikretmis, sonra da umumiyetle kile (de-
nildi ki) soziinii kullanarak ilgili rivayetleri cogu kere isim ve kaynak
belirtmeden aktarmistir. Bununla birlikte eserinde isim vererek goriis-
lerini kaydettigi Alimlerin sayis1 yine de doksana yaklagmustir.®

Sahabilerin goriislerini elestirmeden alan, birbirinden farkh go-
riisler s6z konusu oldugunda en fazla tercih yoluna bagvuran Matiiridi,
onlardan sonraki ulemanin goriisleri hakkinda ayn1 miisamahakar tav-
rim siirdiirmez. O, son derece ilmi bir tavir sergileyerek, tabiinden bile
olsa diger alimlerin goriiglerine bagvurur, soézlerinden alintilar yapar;
ancak bunlardan bazilarini oldugu gibi kabul ederken, bazilarin1 da
elestirir ve reddeder. Zira o, yalnizca cevval bir tefsir yetenegine degil,
ayni zamanda giiclii bir tenkit zihniyetine de sahiptir, tenkitlerini
acikca sergilemekten cekinmez.’!

69 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’an, 1, 358-59.
70 Ozdes, Maturidi’'nin Tefsir Anlayisi, 63-65; Topaloglu, Te'vilatii'l-Kur'an,
XLI, 32.

7t Ismail Caligkan, “Tefsirde Maturidi’yi Kesfetmek: Imam Maturidi ve
Te'vilatu’l-Kur’an’in Tefsir Ilmindeki Yeri”, Milel ve Nihal, Cilt: 7 Sayi: 2
(ss. 67-93), Mayis - Agustos 2010, S. 86
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Hanefi Mezhebine mensup olmasi nedeniyle Matiiridi, ozellikle
ahkam ayetlerini yorumlarken Ebti Hanife’den bol bol alinti1 yapar,
onun ictihatlarina genellikle uyar ve goriiglerini ayetlerle iligkilendirir.
Sozgelimi, “Sayet [bu Kur’an] Allah’tan baskasuun yamindan olsayds,
onda bircok zithklar bulurlard:.”’? ayetinde Ebi Hanife’'nin namaz-
larda kiraatin Farsca olarak ifasini tecviz eden fetvasi lehine bir delil
goriir ve bunu, “Clinkii nazmin degismesi ve dilin farklilagmasi, anlam-
larin degismesini ve hiikiimlerin farklilasmasimi gerektirmemektedir.”
ciimlesiyle gerekcelendirir.”®

Hatta bazen Matiiridi, Ebi Hanife'nin goriislerini mensuh kabul
ettigi ayetlerle bile iligkilendirmekten ¢ekinmez. Nitekim zina hakkin-
daki eza ayetini [Nisa (4), 16] yorumlarken su ifadeleri kullanir: “Eger
bu ayet sadece erkeklerle ilgili ise, 0 zaman bunda Ebi Hanife lehine
bir delil vardir; zira o, Lut kavminin amelini isleyene had cezasini degil,
ta’zir ve ezay1 gerekli gormektedir. Fakat bu ayet mensuhtur.”’

Bazen Matiiridi, goriislerini bu kadar 6nemsemesine ragmen Ebu
Hanife’'nin goriislerini elestirir ve reddeder.” Ancak onun ara sira mez-
hebinin imaminin goriiglerini kabul etmemesini, kat’i bir elestiri olarak
degil, Hanefi fikhini giincelle bulusturma ve gelistirme faaliyetinin bir
parcasi olarak gormemiz gerekir. Aslinda Hanefi gelenegin karakte-
rinde de bu vardir. Cassas’in (6. 370/981) sahitlik meselesiyle ilgili ola-
rak, “Sayet [Ebti Hanife] sonraki insanlarin durumlarina sahit olsaydi,
sahitlik konusunda baska goriisler ileri siirerdi.” demesi,’® bunu acikca
gosteriyor. Fakat liziilerek belirtelim ki, her nedense Hanefiligin bu
canl damar1 zamanla korelip yok olmustur.

Yazdiklarindan anladigimiz kadariyla, Matiiridi, Ebi Hanife’ye yo-
nelttigi elestirilerinde onu veya Hanefiligi etkisizlestirmek gibi bir ni-

(http://www.milelvenihal.org/dosyalarim/pdf/5f329be3-d112-4e9b-
8a4d-b280ae325040MilelveNihal ¢7 s2.compressed.pdf 17.03.2015).

72 Nisa (4), 82.

73 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, 111, 254-55.

74 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, 111, 76.

75 Caliskan, Tefsirde Maturidi’yi Kesfetmek, 85.

76 Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, Beyrut:
Daru’l-fikr, 1414/1993, C. 1, s. 692.
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yet tasimamistir; delillere dayanarak sadece diislincelerini dile getir-
mis, elestirilerini gayet seviyeli ve bilimsel diizeyde yapmistir. O, ayn
tavrin1 Hasan el-Basri (6. 110/728) icin de siirdiirmiistiir. Yani onun
goriislerini genel olarak kabul etmekle birlikte bazen de elestirmistir.’’
Diger ulemanin goriiglerini ise, bazen kabul, bazen reddetmistir. Dini
acidan dogru yolda gormedigi mezheplerin alimlerine ise, bu kadar
miisamahakar davranmamigtir. Fakat ister kabul, isterse ret yoniinde
olsun, biitiin tercihlerini mutlaka gerekcelendirerek yapmstir.

Ehl-i siinnet mezhepleri icerisinde imam Safii, Matiiridi’nin en
fazla elestirdigi alimlerden biridir. Safii, Kur’an'in siinneti neshedeme-
yecegi goriisiindedir. Bu sebeple kiblenin tahvilini siinnetin siinneti
neshi olarak gormektedir. Oysa Hz. Peygamber, Kudiis'teki Mescid-i
Aksa’y1 herhangi bir ayet olmaksizin kendi tercihiyle kible tayin etmis,
Hicretin ikinci yilinda “Artik yiiziinii Mescid-i Haram’a dogru cevir.”
ayeti gelince de namazlarinda Kabe’ye yonelmeye baslamistir. Goriil-
diigii gibi, bu olayda acik¢a siinnetin Kur’an’la neshi s6z konusudur;
fakat Safii bunu kabul etmez.

Matiiridi bu ayeti yorumlarken, “Onun [Safii'nin] bu goriisii, fev-
kalade bir kabahattir. Bunda Kur’an1 [bir kenara] atmak, birakmak —
ki, bu bize yasaklanmistir- ve Yiice Allah’a hiikmetmek vardir.” s6zle-
riyle Safit’i agir bir bicimde elestirmektedir.”® Sarfettigi bu ciimleler,
onun, din anlayisinin merkezine Kur’an’1 yerlestirdigini gostermekte-
dir. Ayrica bu ifadeler, stinnetin Kur’an’1 neshetmesini miimkiin goriir-
ken, Kur’an’da stinneti neshetme yetkisi gormemenin asla kabul edile-
meyecegini ortaya koyan giiclii delillerdir. Onun bu acgiklamasi, Yahya
b. Ebi Kesir'in (6. 129/747), “Siinnet Kur’ana kadidir, Kitab ise siinnete
kadi degildir.” anlamindaki sozii iizerine bina edilen goriislere®® Hanefi
tepkinin boyutlarim gostermesi bakimindan da ayr1 bir 6neme sahiptir.

Safii, aile ici diizeni belirleyen “Erkekler kadinlara hakimdir-
ler...”®! ayetinden, “[Kadinin] nikahi ancak velinin [izni] ile caiz olur.”
hiikmiinii ¢ikarir. Boylece Safii, kizin/kadinin nikahinin dinen gecerli

77 Caligkan, Tefsirde Maturidi’yi Kesfetmek, 85.
78 Bakara (2), 144.

79 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, 1, 259.

80 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 228.

8 Nisé (4), 34.

32



MATURIDI'NIN TE'VILATU’L-KUR’AN’DA KULLANDIGI VERi KAYNAKLARINA AHKAM
AYETLERI EKSENINDE BiR YAKLASIM

olmasini, erkek olan velisinin iznine baglar. Matiiridi ise, bu ayette ev-
lenmeden degil, eslerden bahsedildigini ileri siirerek onun bu goriisiine
kars: ¢ikar; Kur’an yorumcularinin (ehlii’t-te’'vil) da bu kanaatte oldu-
gunu belirterek kendi yorumunu giiclii gosterir.2? Onun tamamen ye-
rinde ve hakl goriinen bu yorumu, Kur’an’dan ¢ikarilan bir hiikme il-
gili ayetin imkan vermesi gerektigini, aksi halde i¢tihadin gecersiz ola-
cagin gosteren giizel bir 6rnektir.

Iyi bir elestirmen oldugu anlasilan Matiiridi'nin, elestirilerini mez-
hep tlizerinden yiiriittiigiinii, Safit’yi de bu ylizden tenkit ettigini sdyle-
yemeyiz. Anladigimiz kadariyla o, elestirilerini sirf ilmi miilahazalarla
yapmakta, delilleri islam’da daha dogruya ulasmak amaciyla kullan-
maktadir. “Bugiin size dininizi kemale erdirdim / olgunlastirdim.”
[Maide (5), 3] ayetindeki ekmeltii (olgunlastirdim) fiiline “tamamla-
dim” anlami veren Ebi Ubeyd’i elestirmekte ve “[Bu ayetin indigi giin-
den once] 6len Muhacirler ve Ensar eksik bir din tizere mi 6lmiislerdir?
Hangi s6z bundan daha kaba ve cirkin olabilir?” diye sormaktadir.®
Sordugu bu soru, bir yandan imanin artip artmayacagina iligkin tartis-
malarda onun yer aldig1 tarafi gosterirken, diger yandan onun keskin
zekasina delalet etmektedir.

Bazen Matiiridi, goriiglerini selef alimlerine muhalif bir bigcimde
olusturmaktan da ¢ekinmez. Nitekim o, “Sana sarabi ve kumari soru-
yorlar. ‘Onlarda hem biiyiik bir giinah hem de insanlar i¢in baz1 fayda-
lar vardir. Fakat giinah1 faydasindan daha biiyiiktiir.” de.” [Bakara (2),
219] ayeti ile sarabin ve kumarin haram kilimip kihnmadigin tartigir.
Kendi goriisii, bu ayetin bu iki fiilin haramhigina delil tegkil ettigi yo-
niindedir. Fakat selef alimlerinin ekserisinin, haramligin bu ayetle de-
gil, “Sarap, kumar, anit taslar ve sans oklar1 seytan isi birer pisliktir.”
[Maide (5), 90] ayetiyle gerceklestigi goriisiinde oldugunu belirtmeyi
de ihmal etmez.2* Onun, ilim ehline cesaret veren bu tavri, kendine ve
ilmine duydugu ozgiivenden kaynaklaniyor olmalidir.

82 Matiiridi, Tevilatii'I-Kur’an, I11, 201-02.
83 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, IV, 150.
84 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, 11, 21-22.
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4. Mezheplerin Goriisleri

Matiiridi, te’vil anlayisinin bir geregi olarak, cok farkh gevrelerden
alimlerin goriislerine tefsirinde yer verdigi gibi, Ehlisiinnetten Mute-
zile’ye, Cehmiye’den Sia firkalarina varincaya kadar pek ¢cok mezhebin
fikirlerine de bazen kisaca, bazen de uzunca atiflarda bulunur, onlarla
ilgili degerlendirmelerde bulunur. Fikirlerine gondermede bulundugu
mezheplerin ¢cogunlugu itikadi, bazisi da siyasi-dini ekollerden olusur.
Kelamin yan sira fikih ilminde de derin bilgiye sahip olan ve bu bilgi
mezheplerinin hicbirine ismen atifta bulunmaz. Bunun yerine, yuka-
rida orneklerini sundugumuz gibi, mezheplerin Imamlarina ait olan
gortigleri ele alip degerlendirir.

Kelam ilminin belkemigini iman-Islam, iman-amel, iman-kiifiir,
salah-aslah, biiyiik giinah isleyenin (el-miirtekibii’l-kebire) durumu,
insan fiillerini Allah’in yaratmasi, kaza-kader, ecel, miitesabihat, mu-
cize, kiyamet, ahiret, sefaat, Allah’in goriilmesi (ru’yetullah) gibi konu-
lar olusturur. Matiiridi, Mutezile, Havaric, Sia, Miisebbihe, Cehmiye,
Miircie, Batiniye gibi mezheplerin ve kollarinin ve felsefecilerin goriis-
lerini bu meseleler iizerinden nakli ve akli delillerle ¢iiriitmeye ¢ahsir,
akidevi ve fikri tagkinliklarla miicadele eder. Bu mezhepleri elestirdigi
konularla ilgili ayetleri, Siinni paradigmaya uygun olarak yorumlar.

Elestirdigi mezheplere karsi genellikle mutedil bir dil kullanan
Matiiridi, bazen sertleserek maksadini agsan ctimleler sarfedebilmekte-
dir. Bunun en ug bi¢imi, muarizlarim tekfir etmesi olusturmaktadir.
Miigriklere hitaben, “Sizden kim zulmederse, ona biiyiik bir azap tat-
tiracagiz.”®® diyen ayetin tefsirinde bunu gorebiliriz. O, ayetin tefsi-
rinde ii¢ farkl mezhebin goriisiinii zikrederken su ifadeleri kullanmak-
tadir: “Baz1 Haricilerin goriisiine gore, mezheplerinin usulii geregince
[insanin] isledigi her zuliim bu [ayetteki] tehditle ilgilidir. Mutezile'nin
gorlisiine gore, her biiyiik glinah sahibi bu tehdide girmektedir. Fakat
Miisliimanlarin [Ehlisiinnetin] goriisiine (kavliil-miislimin) gelince,
bu tehdit kafirlik ve miisriklik manasindaki zulmii isleyenler i¢indir.
Bunun disindakiler Allah’in dilemesine kalmigtir; O dilerse azap eder,

85 Ayrintilar i¢in bkz. Caliskan, Tefsirde Maturidi’yi Kesfetmek, 86-88.
86 Furkan (25), 19.
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dilerse bagislar.”® Haricilerin ve Mutezile'nin islam disinda kaldigim
ima etmesi kabul edilebilir bir tavir degildir. O, “Kafirler hoslanmasa
da...” ayetine, “Mutezile hoslanmasa da...” anlami verirken, bu imay1
aleniye cevirmektedir.®®

Islam kelaminda gercek bir otorite olan Matiiridi, fikih ve usulii
alaninda da en az kelamda oldugu kadar giiclii olan alimlerdendir. Is-
lam ilimlerinde sirasiyla taklit, temyiz, tercih ve tahric derecelerini asa-
rak ictihad seviyesine eristigi anlasilmaktadir.®° Bununla birlikte o, ye-
tistigi cevreden miilhem olarak, re’y ekoliinii ve Hanefi Mezhebini be-
nimsemistir. Yukarida verdigimiz érneklerden de anlasilacag gibi, ah-
kam ayetlerini yorumlarken kaynak olarak Hanefiligi esas almistir.

Kelami ayetleri Ehlistinnetin, fikhi ayetleri genellikle Hanefi Mez-
hebinin  goriisleri  dogrultusunda yorumlamasina bakilarak,
Matiiridi’'nin mezhebi tefsire meylettigi diisiiniilebilir; ancak dikkatli
bir aragtirma durumun hig¢ de boyle olmadigini gosterir. Ciinkii yer yer
mezhebinin imami olan EbG Hanife ile Ehlisiinnetin diger biiyiik
Imam Safit’yi bile elestirecek kadar cesur yorumlar yapabilmesi ve de-
lilleri tarafsizca degerlendirerek cesitli itikadi ve fikhi hiikiimler cika-
rabilmesi, tefsirini mezhepci niteligin hakimiyetinden kurtarmaktadir.

87 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, X, 237.
88 Saf (61), 9. Matiiridi, Tevilatii'l-Kur'an, XV, 140.

89 Hanefi tabakat kitaplarinda fukaha yedi farkli tabakada gosterilmis ve her
biri i¢in ayr1 terimler kullanilmistir:

1. Islam fikhinda miictehid olanlar (el-miictehidiin fi's-ser?).
2. Mezhepte miictehid olanlar (el-miictehidiin fi'l-mezheb).
3. Meselede miictehid olanlar (el-miictehidiin fi'l-mesail).

4. Mezhep imaminin metot ve goriisiine bagh kalarak yeni meselelere ¢6-
zlim getirebilen yani tahric yapabilenler (el-muharriciin, ashabii’t-tahric).

5. Mezhep imam ve miictehidlerinin goriigleri arasinda tercih yapabilenler
(ashabii’t-tercih).

6. Mezhepte mevcut goriislerden kuvvetli ve zayiflarini ayirt edebilecek du-
rumda olanlar (ashabii’t-temyiz).

7. Tam mukallidler (el-mukallidii’l-mahz).

Hayreddin Karaman, “Fakih”, DIA, Ankara: TDV, C. XII (ss. 126-27), 1995,
s. 127.
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Allahin haberi sifatlariyla ilgili ayetleri kendinden 6nceki Hanefi ve di-
ger Ehlisiinnet gelenegin benimsedigi tefviz yoluna aykir1 olarak tevil
etmesi ise,*® onun tefsirinin en orijinal yénlerinden birini olusturmak-
tadir. Iman meselelerinde bile mezhebinden bagimsiz goriisler benim-

seyen Matiiridi’yi mezhebi tefsir yapmakla suclamak, kelimenin en ha-
fifiyle haksizlik olur.

Ote yandan tefsirinin hicbir boliimii yoktur ki, Matiiridi, orada akl
kullanma ve nakil kargisinda aklin roliinii belirleme hususunda anla-
samadig1 Mu’tezile, Cehmiye gibi firkalar1 elestirmemis olsun. Tefsiri,
akli hoyratga kullanan ve naklin tamamen 6niine gegiren firkalara ve
olarak takdim etmek gerceklerle bagdasmaz. Ayetleri yorumlamada ri-
vayet tefsirine gore akli cok daha fazla one cikaran ve bu yiizden akli
tefsir de denilen dirayet tefsiri yonteminde en biiyiik tehlike, akla sinir-
s1z bir yetki taninmasi ve bunun doguracag keyfiliktir. “Kim Kur’an
hakkinda kendi goriisiiyle konusursa, isabet etse bile hata etmis olur.”
vb. hadisler®® bu keyfiligi 6nlemeye yoneliktir. Matiiridi, bir yandan ak-
lin bu tiirden keyfiliklerine gecit vermezken, diger yandan da tefsiri ne-
redeyse tamamen rivayetlerle sinirlandiran selefi yontemine teslim ol-
mayacak kadar akil-nakil iligkisini dengede tutabilen nadir miifessir-
lerdendir.®?

Ayrica, cagindaki dini problemleri Kur’an ve siinnet dogrultusunda
¢ozmeye calismasi, bu iki asilla agikea gelisen goriis ve yorumlar red-
detmesi, onun salt akla teslim olmadiginin gostergesidir. Bir yandan
akla son derece onem veren bir goriintii verirken, diger yandan sirf il-
gili ayetlerde adamlar (rical) kelimesi kullanildig: i¢in kadinlardan
peygamber olamayacagini savunan Matiiridi’nin,*? tefsirinde tamamen
akiler bir yol izledigini sOyleyemeyiz.

90 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur'an, XIV, 20, 234, 268.
9t Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an (48): 1, V, 199-200.

AAAAA

92 Matiiridi'nin akil-nakil iligkisi konusundaki goriisleri hakkinda ovgtiye de-
ger analizler i¢in bkz. Hiilya Alper, Imam Matiiridi'de Akil-Vahiy Iligkist,
Istanbul: Iz Yayincilik, 2009, s. 51 vd.

93 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, VIII, 113.

36



MATURIDI'NIN TE'VILATU’L-KUR’AN’DA KULLANDIGI VERi KAYNAKLARINA AHKAM
AYETLERI EKSENINDE BiR YAKLASIM

5. Orfve Gelenek

Fikih ilminde oldugu gibi,** Matiiridi’ye gore de 6rf ihmal edileme-
yecek kadar onemli bir veri kaynagidir. Arapca olarak inmis olmasi,
Kur’an’in Arap kiiltiiriiniin iletisim kodlarini kullandiginin acik delili-
dir. Bu bakimdan Arap orfiinii, 6zellikle de cahiliye kavramlarini ve o
donemde oOrflesmis olan dini uygulamalar1 bilmeden Kur’an’in bir¢ok
ayetini anlamak zordur. Bunlarin en basta geleni, “Evlere arkadan gir-
meniz tyilik degildir.”®® ayetidir. Cahiliye doneminde hacdan doénen
kimselerin evlerine kapisindan degil de arkasindan agilan bir delikten
girdiklerini bilmeden bu ayetten bir anlam ¢ikarmamiz miimkiin degil-
dir. Matiiridi de bu ayeti bu cahiliye orfiine atif yaparak aciklamakta-
dar.%

Uzerinde durmamz gereken diger bir cahiliye 6rfii de zthardir. il-
gili ayette, “Sizden karilarina zihar yapip da sonra soylediklerinden do-
nenlerin, cinsel iligkiye girmeden 6nce bir koleyi hiirriyete kavustur-
malar1 gerekir.”’ denilmektedir. Giiniimiizde zihar diye bir uygulama
bulunmadig i¢in ilk bakista bu ayetten saghkh bir anlam ¢ikarmak
miimkiin degildir. Bu ayette neyin kastedildigini anlayabilmek i¢in ca-
hiliye donemindeki zithar adetini bilmek gerekir. Cahiliye adetlerinden
birine gore, karisim1 cezalandirmak isteyen bir koca, “Sen bana anamin
sirt1 gibisin.” diyebilirdi. Kocasi bu s6zii s6yledikten sonra kadin koca-
sina ebediyen haram olurdu. Fakat bos olmadig: i¢in bagka bir adamla
da evlenemezdi.*® Ayette, Cahiliye Araplarinin bu adetinden kaynakla-
nan ve kadinlar1 magdur eden problemleri ¢c6zmeye yonelik bir tedbir
iizerinde durulmaktadir. Bu ayeti saglikl anlayabilmek i¢in, onun o6rfle
ilgili bu arka planin iyi bilmek gerekir. Matiiridi de bu ayeti, —yerinde
bir yontemle- s6z konusu adete gonderme yaparak aciklamaktadir.*®

94 Qrf ve fikih ilmindeki yeri hakkinda bkz. Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk
Ilminin Esaslar, 175-77.

95 Bakara (2), 189.
96 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur'an, 1, 371-72.
97 Miicadele (58), 3.

98 Zihar hakkinda genis bilgi icin bkz. Ahmet Yaman, “Zihar”, DIA, Ankara:
TDV, C. XLIV, 2013, s. 387-90.

99 Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, XV, 20-21.
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Cahiliye adetlerinden soz acilmigken, Matiiridi'nin miisriklere ve onla-
rin sirki besleyen geleneklerine karsi sert ve tavizsiz bir tavra sahip ol-
dugunu da belirtmemiz yerinde olacaktir.'®

Orf ve gelenek kavramim yalmzca cahiliye donemi ile simirh tut-
mak dogru olmaz. Bu noktada Islam ilim gelenegini 6zellikle vurgula-
mamiz gerekiyor. Kur’an ve siinnet gibi, bu ilmi gelenek de ihmale gel-
mez. Matiiridi de kendinden 6nceki ilmi birikimi ihmal etmis degildir.
O, tefsirini bastan sona bu birikimden yararlanarak olusturmustur. Ge-
nellikle kabul ettigi, zaman zaman da elestirdigi bu birikim olmasaydi,
0, bu eserini bu kadar muntazam bigimde telif edemezdi. Ayrica, gele-
negiihmal etmek veya 6nemsememek, bir yandan hakl tepkilere, diger
yandan da 6nceden iiretilmis fikirleri yeniden iiretmeye kalkisarak za-
man kaybetmeye neden olur. O, bunu goremeyecek bir ilim adami de-
gildir. Giiniimiizde yenilik ad1 altinda din alaninda fikir iiretenlerin
onun bu usuliinden ¢ikaracaklar: dersler vardir.

Ote yandan hemen her eserin yapilisinda, her kitabin yazihsinda
kiiltiirel 6geler kendini gosterir. Ana gayeleri Kur’an1 agiklamak ol-
dugu halde tefsir kitaplar1 da gayet tabii karsilanmasi gereken bu du-
rumun disinda degildir. Ciinkii bu eserler, belli bir toplumda veya
yurtta egemen kiiltiirel mirasin izlerini yansitirlar. Keza, bu eserler
diinyanin belli yorelerinde ulasilan bilgi diizeyinin de gostergeleridir.
Matiiridi’nin tefsiri de higbir arka plan ve gelenek yokken birdenbire
ortaya ¢itkmus tiiredi bir eser degildir. Tevilatii’l-Kur’an, Hanefi Tiirk
alimlerin kurup ekollestirdigi Daru’l-Ciizcaniye’de terakiim eden ve ne-
silden nesile gelistirilerek aktarilan ilim mirasinin en tath ve en faydah
meyvesidir. Biiyiik bir bilim adami kadar o bilim adamini yetistiren ku-
rum, cevre ve gelenek de 6nemi haizdir. Bu bakimdan Matiiridi kadar,
onun yetistigi ve eserine iligkin 6grenci notlarinin muhafaza edildigi
Ciizcaniye Medresesi’'ni, bu medresenin kurulup nesviinema bulmasin
saglayan Tiirk milleti ile Maveraiinnehir ilim havzasini1 da takdir etme-
mizde, bir hakkin tesliminden bagka bir amag¢ aranmamaldar.

100 Mehmet Saffet Sarikaya, “Maturidi'nin Din Anlayisinda Hosgorii”, e-
Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi, C. I11, Say1: 2 (ss. 145-164), 2010,
S. 177
(http://www.emakalat.com/index.php/emakalat/article/view/41/38
26.04.2015).
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Imam Matiiridi, Hz. Musa zamanindaki Yahudilere kurban kesme-
lerini emreden “Allah bir inek (bakara) kesmenizi emrediyor.” %! aye-
tinde, Eb{i Hanife ve taraftarlari lehine bir delil goriiyor. Ciinkii kesile-
cek sigirin niteliklerini agiklayan ayette “O, 6yle bir inektir ki, yeri sii-
recek ve ekini sulayacak kadar uysallastirilmanustir.”%? buyruluyor.
Tarlay1 disi degil de erkek sigir siirdiigiine gore, her ne kadar ayetlerde
inek denilmisse de erkek sigir kastediliyor. O halde inek eti yememeye
yemin edip de 0kiiz eti yiyen kisi yeminini bozmus olur, dolayisiyla kef-

. . . 103
faret 6demesi gerekir.

Goriildiigii gibi, ayetleri Hanefi goriisle iligskilendiren Matiiridi'nin,
cift siiren hayvanin erkek sigir olmasi gerektigini savunmasi Tiirk orfii
acisindan dogrudur. Ancak ayet Eski Misir Medeniyeti ile iligkilidir. Fi-
ravunlar doneminden kalan Misir mitolojisinde, Tanrica Hathor (Ha-
tor) genellikle inek seklinde tasvir edilirdi. Ciinkii inek bogadan / okiiz-
den daha kutsal addedilirdi.'®* Bu itibarla ayette 6ncelikle inek kaste-
diliyor olmahdir. Ayetin orijinalinde sigirdan bahsedilirken disil kip

kullanilmas: (%) da bunu desteklemektedir. Ancak Eski Misir kiiltii-
riilnde inek kadar olmasa bile boganin da kutsaniyor olmasina bakila-
rak, ayette kesilmesi istenen hayvanin erkek sigir da olabilecegi soyle-
nebilir. Iste bu iki ihtimal Matiiridi’'nin yorumuna haklihik kazandir-
maktadir.

Eserinde Tiirk orfiiniin izlerine rastlamak miimkiin olmasina,
hatta Arapca yazdig: tefsirindeki bazi ciimleleri Tiirk¢enin gramerine
uygun olusturmasina ragmen, Maturidi’yi salt bir Tiirk alimi ve Tiirk
Islaminin kurucusu gibi tanitmak, Tiirk olmayan Miisliimanlar: rahat-

101 Bakara (2), 67.

102 Bakara (2), 71.

103 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, 1, 158.

104 Herman Te Velde, “Theology, Priests, and Worship in Ancient Egypt”, Ci-
vilizations of the Ancient Near East, ed. Jack M. Sasson, Vol. III (pp. 1731—
1749), New York, 1995, p- 1737
(http://www.jacobusvandijk.nl/docs/Theol.pdf 25.06.2015); Adolf Er-
man, A Handbook Of Egyptian Religion, Translated by A. S. Griffith, Lon-
don: Archibald Constable & Co. Ltd, 1907, p. 12-13
(http://www.etana.org/sites/default/files/coretexts/14496.pdf

25.06.2015); “Hathor”, Vikipedi Ozgiir Anstiklopedi
(https://tr.wikipedia.org/wiki/Hathor 25.06.2015).
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s1z edebilir ve neticede onu etkisizlestirmekten baska higbir ige yara-
maz. Oysa o, eserinde sirf Islam davasi giider ve goriislerini biitiin Miis-
liimanlar icin dile getirir. Bizim de onu, goriislerini ve ¢evresini, onun
bu yolunu izleyerek Islam toplumlarina ve diinyaya tanmitmamiz daha
dogru olur. Fakat bu, onun Tiirk asilh giiclii bir Islam alimi ve miictehit
oldugunu sdylememize engel degildir. En azindan bu yazdiklarimizin
Oyle bir amac1 yoktur.

6. Israiliyyat

Kur’an kendisini, kendinden onceki kutsal kitaplar1 Arap diliyle
tasdik eden bir kitap olarak tanitir. Yine Kur’an'in ifadesiyle, Hz. Mu-
hammed peygamberlik zincirinin bir halkasidir ve tiiredi bir peygam-
ber degildir.'®® Peygamberler de getirdikleri kitaplar da birbirine zit de-
gil, birbirinin destekleyicisidirler.'% Bu bakimdan —tahrif edilmeyen
kisimlar itibariyle- bu ilahi kitaplar arasinda birbirine benzer pasajla-
rin bulunmasi ve bunlar arasinda paralellik kurulmasi sasilacak bir du-
rum degildir. Ozellikle tabiin déneminden itibaren miifessirler, baz
Kur’an ayetleri ile Kitab-1 Mukaddes pasajlar1 arasinda birtakim ben-
zerlikler tespit etmisler, Kur’an’i tefsir ederken bunlardan yararlanmis-
lardar.20’

Tefsirinde, Matiiridi’nin Israiliyyat: ve islam disindaki din ve kiil-
tlirlerden gelen bilgileri Kur’an’1 agiklamak i¢in kullanmayi caiz goriip
gormedigine dair bir beyana veya acik bir tavra rastlamak miimkiin de-
gildir. Bu yiizden baz1 arastirmacilar, kaynaklarda yer alan Israiliyyat
rivayetlerini onun da tefsirinde kaydettigini, bunlarin Iislam’n hiikiim-
leriyle bagdasmayanlarin elestirdigini belirtirken,'% baz1 arastirmaci-
lar da tam aksine onun Israiliyyat’a girmedigini, tefsir acisindan bunu
gerekli gormedigini savunur.'®

105 Ahkaf (46), 9, 12.

106 Bakara (2), 87; Maide (5), 46-48.

107 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 241-43; Demirci, Tefsir Tarihi, 101.

108 Topaloglu, Tevilatii’l-Kur’an, XLI, 32.

109 Mubhittin Akgiil, “EbG Manstr el-Maturidi ve Te'vilatu’l-Kur’an”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 4 (ss. 57-67), 2001, s. 66-67
(http://www.if1.sakarya.edu.tr/dergi/dergi 4/04MAkgul.pdf
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Bu goriigslerden hangisinin isabetli oldugunu belirlemek icin
Matiiridi’nin Tevilatii'l-Kuran’ina miiracaat etmemiz zorunlu goriin-
mektedir. Dogrusu, o, bu eserinde yer verdigi rivayetlerden higbirisini
Israili rivayet diyerek zikretmez. Gorebildigimiz kadariyla, bazen “Tev-
rat’'ta da boyledir.” seklinde ciimleler sarfetse bile,'° Kur’an’dan 6nceki
kutsal kitaplardan dogrudan bir alint1 da yapmaz. Ancak eserine aldig
baz bilgiler Israiliyyat tiirtinden bilgilerdir. Allah'n Hz. Adem ile
Havva’ya yaklagsmalarini yasakladig1 agacin, iiztim, bugday veya ilim
agaci olabilecegini sdylemesi,'! bunun acik drnegidir.

Kur'an’da Israiliyyat tiiriinden bilgilerin tefsirinde kullanilabile-
cegi baz ayetler vardir. “Onlara Adem’in iki oglunu hakkaniyetle oku.
Hani [her biri] bir kurban sunmustu da [bu kurban] birisinden kabul
edilmis, digerinden kabul edilmemisti. [Bu kisi digerine,] ‘Seni 6ldiire-
cegim.” demisti. O da ‘Allah yalmizca muttakilerden kabul eder.” diye
karsilik vermisti.”'*? ayeti bunlardan birisidir. Bu ayette Adem’in iki
oglunun kimler oldugu, bunlarin hangi maksatla kurban kestigi, son-
rasinda olaylarin nasil gelisip sonuglandig: gibi hususlar acik degildir.
Insan arzu eder ki, elde somut veriler olsa da bu hususlara aciklik geti-
rilebilsin. Fakat Matiiridi'nin zamanindaki bilimsel ve teknolojik im-
kanlarla bu verilere ulasmak miimkiin degildir. Birakalim onun zama-
nin1 bugiin bile bu imkanlardan yoksun oldugumuza gore, kadim din
ve kiiltiirlerden, hassaten Yahudilikten elde edilecek bilgileri kullan-
mak, tefsirde bir yol olarak karsimiza ¢itkmaktadir.

Matiiridi bu ayeti tevil ederken, ilk yorum olarak Hasan el-
Basri’nin goriisiinii zikreder. H. el-Basri’ye gore, ayette gecen iki kisi
Adem’in bizzat sulbiinden ogullar1 olmayip, Israil ogullarindan iki ki-
sidir. Bu agiklama geregince, ayette “Adem’in iki oglu” denmesi, Hz.
Adem’in beserin babasi olmas: itibariyledir. Daha sonra Matiiridi,
ayetle ilgili ikinci yorumu Ibn Abbas’tan bir rivayet olarak verir. Riva-

02.03.2015); Ali Duman, “imam Matiiridi, Hayati, Eserleri ve Islam Dii-
stincesindeki Yeri”, Hikmet Yurdu, iImam Matiiridi ve Matiiridilik Ozel Sa-
visi, Yil: 2, Sayi: 4 (ss. 109 - 126), Temmuz-Aralik 2009, s. 114
(http://www.hikmetyurdu.com 02.03.2015).

no Matiiridi, Te'vilatiiI-Kur’an, IV, 236.
- Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, 1, 89-90.
12 Maide (5), 27.
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yete gore, ayette sozi edilen iki kisi Adem’in bizzat sulbiinden olan ger-
cek ogullaridir. Adlar1 Habil ve Kabil olan bu kisilerin her biriyle aym
batinda dogan birer kiz kardesleri vardir. Kizlardan biri giizel, digeri
cirkindir. Kardeslerden her biri giizel kizla evlenmek ister. Aralarinda
anlasmazlik ¢ikinca da birer kurban keserek, hangisinin kurbani kabul
edilirse giizel kiz1 onun almasi hususunda anlasirlar. Habil’in kurbani
kabul edilince de Kabil onu éldiirmeye karar verir.!*®

Taberi (6. 310/923) de hem Ibn Abbas’a hem diger sahabilere hem
de diger ulemaya atfen benzer rivayetler zikreder. Bu rivayetlerden biri
de meshur tarihgi Ibn Ishak’a (6. 151/768) aittir. Taberi, onun bu riva-
yeti ilk kitabi bilen ilim ehlinden naklettigini kaydeder.!'* Onun “ilk ki-
tap” tabiriyle Tevrat’1 kastettigi aciktir. Iste bu bilgi, Matiiridi'nin tefsi-
rinde yer verdigi rivayetin Israiliyyattan oldugu hususunda yeterli de-
lildir.

Ashinda tefsir gelenegi, Israiliyyat tiiriinden bilgilerden ve Kitab-1
Mukaddes’ten alinti yapmaya yabanci degildir. Sahabe doneminden
itibaren neredeyse biitiin miifessirler, Kur’an’a ve Islam itikadina
agikca aykir1 olmamak ve hurafeye kagmamak sartiyla, bu tiir bilgiler-
den yararlanmada bir sakinca bulunmadigi hususunda ittifak halinde-
dir. Hz. Peygamber de gerektiginde Tevrat’la istishad etmekten ¢ekin-
memistir.}'® Sayet Matiiridi bu tiirden bilgilere yeterince basvurmus
olsaydi, kissalarin kapali olarak anlatildig1 ayetleri tefsir ederken ken-
disine biiyiik bir kolayhgin kapisim agmis olacakti. Hz. Musa’ya inan-
madiklari, bilakis Ona ve Israil ogullarina zulmettikleri i¢in Firavun ve
kavmine musallat edilen belalar1 anlatan “Biz de onlarin tizerine ayri
ayri mucizeler olarak tufan / sel, ¢cekirgeler, bitler, kurbagalar ve kan
gonderdik.” % ayetini bunun bir 6rnegi olarak gosterebiliriz. Tevrat'm
Cikis kitabinda bu belalar ayrintih olarak anlatilmaktadir.!'” Tevrat'tan

u3 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, IV, 198.

114 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili Gyi’l-Kur’an, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Kahire: Daru hecer, 1422/2001, C.
VIII, s. 321-22.

15 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 240 vd.

16 A’raf (7), 133.

17 Ayrintilar icin bkz. Bahattin Dartma, “Tefsir Ilminin Kadim Bir Problemine
Yeni Bir Coziim Onerisi”, Dinbilimleri Dergisi, Cilt: 8, Say1 4 (ss. 9-24),
2008, S. 14-22
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yararlanmadan sirf metnini okumakla bu ayette sel mucizesiyle neyin
kastedildigi anlasilabilir, ancak cekirge, bit, kurbaga ve kan mucizele-
riyle neyin kastedildigi anlasilamaz.

_ Matiiridi, Kur’an kissalarim agiklarken Kitab-1 Mukaddes’ten ve
Israiliyyattan yeteri kadar yararlanmadig gibi, tarih ilmine de pek bas-
vurmaz, cografya ilminden hic¢ yararlanmaz. Elestirilebilecek bu tavri-
nin bir neticesi olarak da baz ayetleri yorumlamada son derece zorla-
nir. Gordiiglimiiz kadariyla kendisi de bunun farkindadir. O, metodo-
lojisindeki bu eksikligi, tefsirde boylesi bilgilere gerek bulunmadigini
soyleyerek kapatmaya calisir. Nitekim yukaridaki kurban kissasiyla il-
gili olarak, “Fakat biz bu kissanin nasil ve nerede gectigini, Adem’in iki
cocugunun onun bizzat sulbiinden olup olmadigini bilmeyiz. Bunu bil-
meye ihtiyacimiz da yoktur. Bu hususta yalnizca bundaki hikmeti ve
ilmi bilmeye ihtiyacimiz vardir ki, bu bilinsin ve geregiyle amel edilsin.”
demektedir. Hemen akabinden de alakasiz bir bicimde, “Ey Ehlikitap,
size peygamberimiz geldi...” [Maide (5), 15] ayetini ve diger baz ayet-
leri, mezkur kissanin aciklayicisi olarak zikretmektedir.!'8

D. Sonug

Sonug¢ olarak Matiiridi, Kur’an’1 tefsir ederken mesnetsiz hareket
etmemekte, belli bir nizam ve tertip icerisinde birtakim veri kaynakla-
rindan yararlanmaktadir. Biz bu kaynaklari, biri dahili (zorunlu, za-
ruri, birincil), digeri harici (gerekli, tali, ikincil) olmak iizere ikiye ay1-
rabiliriz. Kur’an’in Kur’anla, siinnetle, Arap liigatiyle, niizul sebeple-
riyle, yazim ve kiraat farklhiliklariyla tefsiri dahili kaynaklar1 olustur-
maktadir. Harici kaynaklar ise, Arap Edebiyat1 ve Belagatinden, sahabe
kavillerinden, tabiinin ve diger ulemanin fikirlerinden, mezheplerin
goriislerinden, orf ve gelenekten ve Israili rivayetlerden meydana gel-
mektedir. Tefsir geleneginde bunlar miifessirlerin cogu tarafindan bas-
vurulan veri kaynaklar: arasinda yer almaktadir.

Matiiridi’'nin tefsir yaparken uyguladigi alintilama tekniginin genel
hususiyetlerini soyle 6zetleyebiliriz:

(http://www.dinbilimleri.com/Makaleler/1833274007 dartma.pdf

24.06.2015).
u8 Matiiridl, Tevilatii’l-Kur’an, 1V, 199.

43


http://www.dinbilimleri.com/Makaleler/1833274007_dartma.pdf

ALI RIZA GUL

1- Ele aldig1 ayetin tefsiri icin gerekli olan miktardan daha fazla
alint1 yapmaz ve tefsirini amacgsiz malumatla sisirmez. Onun bu me-
todu cagdas alintilama teknikleriyle aynidir.

2- Rivayetlerin senetlerini zikretmez.

3- Onun tefsirini okuyan bir kisi, zikrettigi goriislerden hangileri-
nin ona, hangilerinin bagkalarina ait oldugunu rahatlikla anlayabilir.

4- Bir ayetin tefsiri baglaminda goriisleri, bazen isimlere, bazen
mezheplere isnat ederek zikreder. Gerekli gormedigi durumlarda ise,
goriislerin sahiplerinin isimlerini vermez.

5- Alint1 yaptig1 goriisleri dikkatle analiz eder; onlardan bir kismini
kabul ederken, diger kismini reddeder.

6- Ayetin tefsiri baglaminda zikrettigi delilleri dikkatle tahlil eder;
onlar1 bir potada yogurarak yorumlar ve neticede onlardan dini hii-
kiimler istinbat eder.

Imam Matiiridi’nin Kur’an’1 tefsir ederken kaynaklara bagvurmasi,
boylelikle keyfilikten kacinmasi ve goriislerin sahiplerinin telif hakla-
rina saygl gostermesi, bilimsel etik agisindan 6vgiiye deger bir yontem-
dir. Bununla birlikte, kissalar1 aciklarken tarih ve cografya ilimlerin-
den, kevni ayetleri aciklarken pozitif bilimlerin verilerinden yararlan-
mamasi bir eksiklik olarak goriilebilir. Keza, bazi ayetleri agiklarken Is-
lam’in genel ilkelerinden ve fikhi kaidelerden (el-kavaidii’l-fikhiyye)
yararlanmamasi da 6nemli bir eksiklik olarak zikredilebilir.
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Muhabbet Rabitasi
Sevim ARSLAN*

Muhabbet Rabitast

Ozet» Bu makale tasavvufi bir 1stilah olan “Muhabbet Rabitasi”m
konu edinmistir. Mutasavviflara gore ruhi terbiye icin bir ihtiyag
oldugu kaydedilen rabitanin bihakkin fayda vermesi icin en 6nemli
unsur egitmenin yani miirsid-i kamilin dogru tespit edilmesidir. Bu
dogrultuda muhabbet rabitasi iki boyutuyla ele alinmistir. Birinci boyut
genel anlamda, kisinin miirsidine duydugu muhabbetin kuvvetlenmesi,
ikinci boyut; salike verilen zikir ve murakabe derslerinden 6nce yapilan
sekli rabita. Rabita, esasen psikolojik muhtevasiyla evrensel bir insani
olgu olan aynilesme, benimseme, rol model alma ameliyesinin gerek
bireysel gerek toplumsal hayatta yasanilmasidir. Bu baglamda tasavvuf
alaninda bir egitim teknigi olarak uygulanan rabita kavraminin
muhtevasi ortaya konulmaya calisilmistir.

Anahtar Kavramlar: Rabita, Miirsid, Tasavvuf, Salik, Aynilesme.

Rabita of Love

Abstract » This article contains description about term of “Rabita of
Love”. According to The Sufism The Rabita which is needed to spiritual
education, is important factor. For the real benefit of rabita, it is
important to determine the perfect spiritual sufi master. In this
direction, The “Rébita of Love” is approached for two size of concepts.
In the first size of concept; the love about sufi master is to get stronger
for the salik. The second size of concept is the “Formal Rabita” that is
performed before lessons of invocation and introsept. The Réabita is
experienced of identification and adoption. The Rabita is mean that The
Perfect Spiritual Sufi Master is accepted to the “Role Model”. This terms
that are “identification”, “adoption” and “role model”, are the universal
characteristics of human psycology. At this point, The Rabita is studied
in this article. it is the education method in the sufism.

Keywords: Rabita (engagement), murshid, tasawwulf, salik, identify.
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Giris

Su gordiigiimiiz varlik sahnesinde Allah ii Teala her seyi bir gayeye
binaen yarattigini beyan etmektedir.! Bu varlik sahnesinin merkezinde
yer alan insanin gayesi de kulluk olmalidir. Nitekim Allah ii Teala “ Ben
cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”? buyur-
maktadir. Fakat inanmayan insan bu gayeyi tasimaz. Sadece mii'min
olan bu gayeyi tasimaktadir. Tercih insana aittir. Zira su ayetler “Deki,
Rabbinizden size Hak gelmistir. Artik dileyen inansin dileyen inkar et-
sin.”® Biz ona (insana) yolu gosterdik. Ister siikreder ister nankorliik

yapar.” bu hususu aciklamaktadr.

Bu kullugun ifas1 i¢in Cenab-1 Hak insanlara hem rehberlik yapan
hem giizel bir érnek olan peygamberler gondermistir. Islam dininin
temsilcisi Hz. Muhammed (s.) ‘le de peygamberlige son nokta konul-
mustur. Su ayet-i kerimeyle de Allah insanlar icin belirledigi son dinin
Islam oldugunu bildirmektedir. “Bugiin sizin dininizi kemale erdirdim
ve lizerinizdeki nimetimi tamamladim. Sizin icin din olarak Islam" se-
cip begendim.” Yani son din Islam dini ve onu tebligle gérevli son pey-
gamber Hz. Muhammed (s.)dir.

Kullugun gerceklestirilmesi de, kemale erdirilmis Islam dininin
Hz. Muhammed (s.)’in rehberliginde bilfiil yasanmasiyla olacaktir.
Peygamberimiz Rabbimizle bizim aramizda bir vasita olmaktadir. Zira
Allah kendisiyle irtibat kurabilmemiz i¢in bizleri peygamberimize yon-
lendirmistir. Soyle ki: “ De ki: Allah’1 seviyorsaniz bana tabi olun ki Al-
lah da sizi sevsin...”®

Buradaki 6nemli nokta Hz. Peygamberimizin konumunu iyi anla-
maktir. Bubaglamda Peygamberin gercek 6ziinii anlamak, anlarken de

Tevbe, 9/16, Kiyame, 75/36, Enbiya, 21/ 16, Sa’d, 38/ 27, Mii'minun, 23/
115.

Zariyat ,51/56.

3 Kehf,18/29.
Insan,76/3.

5 Maide, 5/3

6 Al imran, 3/31.
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dikkatli olmak, ifrat ve tefrite kaymamak, gerekmektedir. Bu gozle ba-
kildiginda, “Siiphesiz biz insam en miikemmel surette yarattik” "aye-
tinde gecen o miikemmel insani, “insan-1 hakikiyi”, anlamak 6nemli bir
husustur®. Ciinkii insan-1 kAmil Allah’in hakkiyla bilinebilmesi ve tani-
nabilmesindeki yegane aractir.® Insan-1 kimillerden maksat ise ge-
nelde biitiin nebi ve veliler, 6zelde ise Peygamberimiz Muhammed
(s.)dir.!° Yani Allah’mn yeryiiziindeki halifesi konumunda olan ve Al-
lah’in kendisine yiikledigi biitiin isimleri bilfiil tezahiir ettiren bir in-
san1 tanimak ve o insanla 6zdeslesmek Allah ii Teald’y1 tanimada
onemli bir unsur olmaktadir.

Nitekim Allah insanin 6nemini gostermek icin meleklerden ken-
dine degil insana secde edilmesini istemistir. Bu emir iizerine Seytan
haric biitiin melekler secde etmistir. Seytan da Allah’a inanan bir var-
liktir. Fakat Adem’in otoritesini kabul etmeyip, “ben ondan iistiiniim
“gerekcesiyle secde etmeyerek Allah’in emrini kabul etmemistir. Bu ne-
denle huzurdan kovulmustur. '* iste bu gerekce seytanin ayaginin kay-
dig1 nokta olarak goriilmektedir. Ayni seytani mantik giiniimiizde de
devam etmektedir. Yani, Allah’in varliginin kabul edilmesine ragmen
Allahin peygamberinin kabul edilmemesi bir sorun olarak karsimiza
cikmaktadir.?

Diger taraftan ayetlerin bir¢cogunda tefekkiir etmemiz istenmistir.
“0 akil sahipleri 0yle kimselerdir ki ayakta, otururken ve yanlari iizere
olduklar1 halde Allah u Teala’y1r zikrederler ve goklerle yerin yaratiligi
hakkinda tefekkiir ederler” 12 “Deki goklerde ve yerde neler olduguna

Tin, 95/4.
Kilic, Mahmut Erol, Evvel’e Yolculuk, Sufi Kitap, Istanbul 2012, s.28-39.

ibnii’l Arabi, Fustisu’l- Hikem, cev:. Ekrem Demirli, istanbul 2006 s.281.
Bkz. Karacoskun, M. Dogan, “Ibnii’l Arabi’de Insan Psikolojisine Yaklagim-
lar ve Kisilik Coziimlemeleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
VII (2007), say1:2, s.86.

x

Uludag, Siileyman, Ibnii’l Arabi, “Onsoz”, Ankara 1995, s.XI.

11 Bakara, 2/34; A’raf, 7/11; Isra, 17/61; Kehf ,18/50, Sa’d ,38/74; Taha,
20/116.

Kili¢, Tasavvuf Diisiincesi, Istanbul 2014, 5.88.
Al-i imran, 3/191.
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bakin.” 1 Goriildiigii lizere bu ayeti kerimelerde goklerde ve yerlerde
bulunanlara bakihp iizerlerinde tefekkiir edilmesi istenmistir. Bu ba-
kistan maksat, varliklarin Allah’in varhigina ve birligine ve kudretine
delalet yonlerini diisiinmek iizere bakmaktir. Onun i¢in Peygamberi-
miz: “ Mahlikat: tefekkiir ediniz, Halik1 tefekkiir etmeyiniz”*® buyur-
mustur. Biz yaratilan varhklari diisiinerek, onun yaraticis1 hakkinda bir
bilgi sahibi olabiliriz. Varliklar1 diisiinmek ve onlardaki ilahi sanat ve
tecelliyi gormek miimkiindiir, fakat Allah’in zatim diisiinmek miimkiin
degildir.'®

Sunu hepimiz bilmekteyiz ki sehadet dlemi dedigimiz bu alemde
Hak Teala’ya zatiyla birebir muhatap olan, onunla oldugu hal iizere
karsilasan yoktur. Allah’in yeryiiziinde zati ile bulunamamasi bu ale-
min dogasinin zatini kaldiramayacagindan ileri gelir ki, kayithlhik alemi
kayitsizlik alemini kaldiramaz. Zira insan duyulariyla algilamaktadar.
Insan duyularinin disindaki varliklari algilayamamasi nedeniyle kayit-
sizlik alemini kaldiramaz. Bu sebepten dolay1 Allah ancak isimlerinin
tecellileriyle bilinir.!” Dolayisiyla isimlerin tecelli ettigi kainat1 ve var-
lig1 ozellikle de biitiin isimlerinin tecelli mahalli olan insan {izerinde
tefekkiir edilmesi 6nemli bir husustur.

Tasavvufun gayesi de, insan1 kotii ahlaktan uzaklastirip, giizel va-
siflarla bezemek, Allah ve Rasiliiniin ahlakim1 benimseterek Hz. Pey-
gambere tam bir ittiba ile “insan-1 kAmil” yetistirmektir.'8

Tasavvufun konusu ise tahalluk ve tahakkuktur. **Tahalluk, Islam
ahlakimi 6grenmek ve yasamak, tahakkuk da Islam ahlakinin yagantiya

4 Yunus, 10/101.

Ali el miittaki, Kenzii’l ummal, no:5706, 3/106.
6 Fahreddin Rézi, Mefatihul Gayb, Beyrut trs, .9, s.111.

17

15

Kilig, Tasavvuf Diisiincesti, s.16.

8 Yilmaz, H.Kamil, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat,

Istanbul 1998, s.61.

* Bkz. Eraydin,Selcuk, Tasavvuf ve Tarikatlar, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yay.,
Istanbul 2012, s.55.
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gecirilmesi suretiyle ahlaki yiikselis sonucu baz tahkiki bilgilere ulas-
maktir.?

Tasavvufun konusunu olusturan tasavvuf istilahlarindan biri de
muhabbet rabitasidir. Rabita tasavvuf ekollerince 6zellikle de Nagk-
bendilerce uygulanan egitim metotlarindan biridir.?*

RAabitanin Tanimu

Rabita lugatta; ki seyi birbirine baglayan ip, alaka, vuslat, miina-
sebet, ilgi ve sevgi ile mensubiyet, cesur ve dayanikl olmak, gibi an-
lamlara gelmektedir.?

Tasavvuf 1stilahinda ise, suhid makamina ulagsmis kamil bir miir-
side kalben bagliliktir.?® Salik bu baglhihg hem yaninda iken hem de g1-
yaben siirdiirmeye cahsir.?* Rabita kavramuyla ilgili bilgiler, oldukca
muahhar devrin mahsulleridir. Bugiinkii anlamda bir rabita anlayisi ilk
defa Muhammed Bahaiiddin Naksbend (6. 791- 1388)’ e isnad edilmis-
tir?® ve bu konuda en eski yazili kaynak olarak imam- 1 Rabbaninin
(6.1031/1621) Mektiibat adl eseri goriilmiistiir. 26

2 Yilmaz, a.g.e., 59.

2L Bkz. Tosun, Necdet, Bahdeddin Naksbend Hayati, Gériisleri, Tarikati, is-
tanbul 2002, s.315.

ibn Manzur, Lisanu’l- Arab, c. 5, s.112-113.

2 Haydari zAde, Ibrahim Fasih, el-Mecdu 't-Talid fi Mendkib Seyh Halid, Istanbul
1292, s.28.

22

24 el- Bagdadi, Mevlana Halid, Risale-i Rabita, Sam1334, s.236. Bkz. Giindiiz,
Irfan, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, Istanbul 1992, say1 7, s.247.

% Haydarizade ibrahim Fasih, a.g.e, 28; Giindiiz, a.g.m, 248.

% Bkz. Imam- 1 Rabbani, Mektiibat, Istanbul trs, mno: 187, 207.
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Rébita kavrami, tarikatlar donemiyle birlikte zaman icerisinde tar-
tismal1 bir yapiya doniismiis ve ozellikle de selefilerce “sirk” olarak ni-
telendirilmistir?’. Ancak esas olan, Allah’1 6greten ve sevdiren birisi
olarak miirside duyulan tabii bir sevgidir.?® Rabita, tasavvufi planda,
hi¢cbir mutasavwvif tarafindan, insanin insani tanr1 edinmesi seklinde
aciklanmamustir, fakat salikin miirsidine olan sevgisi, tasavvuf psiko-
lojisi tatmamus kisiler tarafindan farkh bir bicimde yorumlanmigtir.?®
Bu konuda Capra da mutasavviflarla aymi goriiste olup soyle der: “Mis-
tisizm, kitaplardan 6grenilmesi miimkiin olmayan bir tecriibeler biitii-
niidiir. Mistik gelenek ancak bilfiil uygulanarak hissedilebilir ve yasa-
nabilir.”%0

Ibrahim Hilmi el- Kadiri’ye gore rabita kalben baglanilan seyin ce-
sitleri agisindan ii¢ kisimdir:

a. Tabi Rabita: Kisinin ailesi, evladi ya da yakinlarina karsi duy-
dugu normal sevgi bag1 olan rabita

b. Bayag1 Rabita: Herhangi bir sahsa giizelligi, diinyevi cazibesin-
den dolay1 duyulan, dinen tesvik edilmedigi halde bazen de ke-
rih goriilen seylere goniil baglamak olan rabita

c. Ulvi Rabita( Muhabbet Rabitasi): Allah ve Rastilullah sevgisi
veya O’'nun salih kullarindan birine yine salahlarindan 6tiirii
duyulan, Cenab- 1 Hakk’in 6zellikle yapilmasini emrettigi helal-
lere kalbi sevgi ve istekle baglanmakla mukaddes degerlere yo-
nelik rabita. 3!

27 Bkz. Aydin Ferid, Rabita ve Naksibendilik, Siileymaniye Vakfi Yay., Istan-
bul 2000, s.139-141.

% Kiiciik, Hiilya, Tasavvufa Giris, Dem Yayinlari, Istanbul 2011, s. 196.

2 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber ya-

yinlari, Ankara 1997, s. 585.

%0 Capra,Fritjof, Fizigin Taosu,cev.: A. Aritan, Aritan Yayinlari, istanbul 1991.

3t ibrahim Hilmi el-Kadiri, Medaricii'l — hakika firrabitainde ehli’t-tarika,
nesr.:Adil Mahmud el Behiyy, Abdiisselim Muhammed Sa’id, Iskenderiyye
1381/1962,5.18; bkz Giindiiz, Irfan, “Tasavvufi Bir Kavram Olarak Rabita”,
Tasavvuf Dergisi, Ankara 2007, say1 19, s. 29
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Bizim bu calismamizdaki amag tasavvuf terminolojisi agisindan
muhabbet rabitasinin (ulvi rabita) mahiyetini ve psikolojik muhteva-
sin1 ortaya koyabilmektir. Bu dogrultuda rabita kavramini iki boyutta
ele alarak inceleyecegiz. Birinci boyutu miirsidle talebesi arasinda do-
gal olarak olusan” kalbi baglilik”. Ikinci boyut ise talebeye verilen 6zel
zikir ve murakabe derslerinden 6nce hazirlik olmasi acisindan bir egi-
tim teknigi olarak uygulanan “sekli rabita”.

Birinci Boyut Kalbi Baghlik;

Sunu oncelikle ifade etmek gerekmektedir ki, tasavvufi egitim zo-
runlu bir egitim degildir. Bu egitim kisinin Islami degerleri daha iyi ya-
sayabilmesi i¢in kendisini disipline sokacak, eksiklerini gosterip reh-
berlik yapacak bir miirside 6grenci olmay talep etmesiyle baslar.

Nitekim insandaki akil iki fasildir. Birincisi Akl-1 meas; bu maddi
alemin egyalar1 hakkinda bilgi sahibi olduktan sonra bunlar arasindaki
baglantilardan hareket etmek suretiyle bir takim sonuclara vardigimiz
akil. Bu akli, emekleme ¢agindan itibaren hep egitimle ve egzersizlerle
kazaniriz.*?

ikincisi de akl-1 mead; bu goriinen alemin arkasmdaki ilahi haki-
katleri idrak etmeye yonelik akildir. Yani ahirete yonelik akildir. Nasil
ki akl-1 meas1 kazanmak i¢in egitim tarikinden ge¢cmissek akl-1 meadi
gelistirmek icin de boyle bir egitim tarikinden gecmek gerekmektedir.>®
Tasavvuftaki egitimler de akh meadi gelistirmeye yonelik egitimlerdir.
Iste bu egitim i¢in goniilliiliik esastir.

Taleple baglayan bu egitim siirecinde en 6nemli konu egitmenin
dogru tespit edilmesidir. Daha sonra da, verilen egitime teslim olarak
yola koyulmak esastir. Bu yolda da temel unsur sevgidir. Egitmen yani
miirsid-i kamille kalbi baghhgin olusumu icin sevgi esastir. Bu “sevgi

%2 Sahinler, Necmeddin, Kamil Miirsidin Portresi, Ahmet Yiiksel Ozemre ile
Sohbetler, Istanbul 1998, s.41.

Aymi yer. Nastihi, akli, akl-1 melekiit ve akl-1 kevn okarak ikiye ayirir. Bu
tasnif daha meshur ifadesiyle akl-1 mead ve akl-1 meas olarak da ifade edil-
mektedir. Bkz. Nasthi, Uskiidarh Seyh Muhammed, Miirdselat, Siileyma-
niye Ktp, Mihrisah Sultan Boliimii, nr: 269, Goktas,Vahid, Uskiidarh Mu-
hammed Nastihi ve Tasavvuf Goriisleri, Ankara 2010, s.143.
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bir kabul ve sayg1 tutumuna dayanir’®*. Sevgi insam aktif ve iiretken
yapan bir siirectir. Insan severek, sevgiyi yasayarak var olmak ister. Bu
sevgi gercek anlamiyla yasandiginda kisiye, varlik degil kendi anlamini
ve gercek varlig1 kesfedebilmesi noktasinda bir var olus imkani sun-
maktadir.®®

Bu anlamda miirsid-i kdmiller egitmen olmalar1 yoniiyle sebepler
dairesinde bir sebeptir. Ciinkii yasadigimiz alem sebep sonuc bagla-
minda gerceklesen tezahiirlerin s6z konusu oldugu bir alemdir. Ziilkar-
neyn’in sebeblere ittiba ederek dogu ve batida ilerlemesi Kur’an’da su
sekilde ifade edilmistir. “Biz ona diinyada genis imkanlar verdik ve
onun ihtiya¢ duydugu her konuda sebep ve vasitalar ihsan ettik. O da
batiya dogru gotiirecek sebeplere tabi oldu.”® Allah’'in Peygamberin-
den iimmeti icin istigfar talep etmesi de sebeplerden bir sebeptir. In-
sanlar kendileri i¢in dogrudan Allah’a istigfar edebilirdi peygamberi-
mize gerek var miydi? Ama Allah ayeti kerimede onlar adina istigfar
etmesini talep etmistir. “ Oyleyse onlar1 bagisla, onlar i¢in bagislanma
dile.”®” Meleklerin can almasiyla ilgili olarak “ Yemin olsun; o kéfirlerin
cesetlerine derinlemesine daldirip, bogarak ruhlarini bedenlerinden
ceken meleklere... Andolsun tam bir yiiziisle yiizen meleklere”*. Bu-
rada da Allah bizzat kendisi dogrudan canlar1 aldigini soyleyebilirdi fa-
kat bu fiilleri melekler {izerinden gerceklestirmistir. Yine “Giizel sozler
ona yiikselir. O sozleri de salih ameller yiikseltir...”%® buyrulmaktadir.
Goriildiigii lizere, burada da giizel sozlerin Allah’a yiikselmesi i¢in salih
ameller bir sebeptir.

Iste tasavvufi egitimde de peygamberimizi nazara vererek, onun
sevgisiyle Allaha ulastirmay: hedefleyen miirsid-i kamiller insanin ken-
disini yetistirmede sebepler dairesinde bir sebeptir. Bu dogrultuda ta-
savvufta miirgid-i kamil bir sedir olarak goriiliir. Yani miirsid-i kamil,

% Fromm, Erich, Psikanaliz ve Din,cev.; Elif Erten, Say Yay, Istanbul 2015,
s. 85.

s ibn Arabi, Fiituhat, c.2, s.327. bkz. Karacoskun, M. Dogan. “ibnii’l Arabi’de
Insan Psikolojisine Yaklagimlar ve Kisilik Coziimlemeleri”, s.89.

% Kehf, 18/84-85.
37 Al-i imran, 3/159.
% Naziat, 79/1-3.

% Fatir, 35/10.
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goriildiiklerinde ve haklarinda diistiniiliince Allah’y hatirlatan, Allah bi-
linci uyandiran bir insandir. Dolayisiyla bir miirside bakis acis1 bu za-
viyeden olmalidir. Onun icin muhabbette dengenin kurulmasi 6nemli
bir husustur. Sedir olmasi cihetiyle onem arz etse de ona duyulan mu-
habbetle ilahi muhabbet es deger goriilemez. Bu, sirke kap1 aralamak-
tir. Kur’an ve siinnetin onay vermedigi diislince ve davraniglardan ka-
cinmak gerekir. Aksi durum ortada patolojik bir durum oldugunu gos-
terir.

“ Iman edenlerin Allah’a kars: sevgileri ise her seyden daha kuv-
vetlidir. ™ ayet-i kerimesine aciklik getiren Elmah da, fani muhabbet-
lerin stmirimi ¢izmistir. Soyle ki: “ Bu ayet bize gosteriyor ki manayt
ultihiyette son derece muhabbet esastir ve Mabud en yiiksek mahbiib-
dur ve boyle son derece sevilen seyler ne olursa olsun mabud ittihaz
edilmis olur. Buna enbiya ve evliyay1 mabud derecesine ctkarmak da
dahildir. Bunun i¢in Allahin velileri ve melekleri gibi sevgili kullarum
severken ayetin muhtevasuu goz oniinde bulundurmali ve onlarin
muhabbetini Allahin muhabbeti derecesine vardirmaktan sakinmali-
dir. Zira Allah icin sevmekle, Allah sever gibi sevmek arasindaki
farki iyi anlamak gerekmektedir. Allah sevenler elbette Allahin yo-
lunda gidenleri de severler ve bu sevgi yolu ile onlara tabi olurlar. Bi-
naenaleyh, Allahin sevdigi kullar1 sevmek ve onlara ittiba etmek gii-
nah ve sirk degildir. Aksine bu gibi sevgiler Muhabbetullah’a bir delil
teskil eder.”

Buradan da anlasilmaktadir ki, muhabbetullahi elde etmis miirsid-
i kamilleri Allah namina sevmek suretiyle, miirsidle salik arasinda
kalbten kalbe giden muhabbet veya kalbten kalbe Allah’in sevgisine go-
tliren bir enerji hatt1 olusturulmaktadir. Bundan dolay1 “ miirsidinde
fani olmak Allahda fani olmanin baslangic1” ifadesi mutasavwiflarca it-
tifakla kabul gérmiistiir.*? Tasavvufta kalb, masivamn girmemesi icin
gozetlenmesi gereken ve “nazargah-1 ilahi” olarak goriilen yerdir.*3

40 Bakara, 2/165.
4 Elmali Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1968, c. 1, s.572-573.

2 0guz, Muhammed Thsan, Mektuplar, istanbul 1996, c.1, s316.

4 Bkz. Ebu Nasr Serrac et- Tusi, el- Liima, haz. Hasan Kamil Yilmaz, Istanbul

1996; 5.418, Abdiilkerim el —Kuseyri, er- Riséle, Misir 1940, s. 263, Stihre-
verdi, Avarifii'l- ma’arif, ¢ev.: Hasan Kamil Yilmaz- Irfan Giindiiz, Istan-
bul 1990, s.459.
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Kalb, hem maddi hem manevi hayatin merkezi olarak goriiliir. Dolay:-
siyla muhabbetullahin olugmast icin kalbin tasfiye edilmis olmasi gere-
kir. Iste bu tasfiye siirecinde muhabbet duyulan nesneler biiyiik 6nem
arzeder.

Elmalrnin acgiklamasindan hareketle bizim hayatimizda en cok
sevdiklerimiz (Allah’tan daha ¢ok) bizim ilahimiz olmaktadir. Ayeti ke-
rimede, “ nefsin heva ve hevesini ilah edineni gordiin mii?”** buyrul-
maktadir. Yani nefsimizin en ¢ok sevdigi seyler bizim ilahimiz mesabe-
sindedir. Miisliiman olarak itikadi noktada Allah’a inancimiz tam ola-
bilir fakat bu ayetin iktizasinca hareket ettigimizde ameli anlamda Al-
lah’a sirk kosmus olmaktayiz. Cilinkii hayatimizin merkezine Allah ye-
rine kimi ilmi koyar, kimi anne babasim, kimi kariyerini, kimi parayi,
kimi esini veya asik oldugu kisiyi ve bu sevgilerde fani olur. Iste en ¢ok
neyi seviyorsak hayatimizda o bizim putumuz olmaktadir. Mevlana’ya
gore kalb oyle bir 6zellige sahiptir ki bir seyi sevdiyse sevdiginin zidd1
olan seylere kars1 adeta kor olur, sagir olur.*® Dolayisiyla kalbe asil sev-
mesi gerekeni sevdirmek, dogru adresi bulmak inanan bir insan icin
onemli bir vazife olacaktir. Higbir sevgi Allah’in sevgisinin tizerine ¢i-
kartilmamalidir.

Diger bir agidan biitiin insanlar ister inansin ister inanmasin po-
tansiyel olarak kamil insandir. Ciinkii Allah biitiin isimlerini insana
yiikledigini bildirmistir.*® Dolayisiyla insanda bilfiil kdmil bir insanla
aynilesme ihtiyaci fitri bir ihtiyactir. Herkes bu temel ihtiyacin arayisi
icindedir. Cogu insan da bunun farkinda degildir. Kimisi 6zellikle genc-
ler ¢cok sevdigi bir film artistiyle kendini 6zdeslestirir, onun gibi giyer,
onun gibi konusur, onun gibi sa¢ina model verir, onunla uyur onunla
kalkar adeta onda fani olur, kimi bir kiza asik olur, siirekli zihninde
onunla yasar, ona begenisine gore giyinir, kusanir, séyle desem boyle
desem begenir mi? vs. adeta onda fani olur, kimi futbol oyunculariyla
hayat bulur, futbol onun icin hayat memat meselesidir. “Futbol olma-
dan ben yasayamam.” der. Bunlar1 uzatmak miimkiindiir. Insan sevgi-
siz yasayamaz elbette sevecektir. Bununla birlikte su da bilinmektedir
ki insan neyi ¢ok seviyorsa sevdigi seyin enerjisi, hali kendisine sirayet
etmesi de tabii olacaktir. Fakat bunlarin hepsi nakistir. Insanin temel

4 Furkan, 43/39.
4 Mevlana, Mesneuvi, c.4. ,S. 504.
4 Bakara, 2/31.
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ihtiyacini karsilamaz, hatta bazilar kisinin manevi gelisimine ciddi za-
rar da verir. Bundan dolayidir ki insan tasavvufi bir egitimi tercih et-
mese de cevresinde olusturdugu rabitalarini gozden gecirmesi gerek-
mektedir. Cok sevdikleri asil sevilmesi gerekenin Oniine ge¢cmis midir?
Bu rabitalar kisiyi Hakk’a ulagtirmaya hizmet etmekte midir? Tasavvuf
egitim silirecindeki insanlarda da miirsidine duydugu muhabbet Allah
sevgisine, Rasilullah sevgisine ulagtirmakta midir? Eger ulagtirmi-
yorsa bir yerlerde problem var demektir. O noktalarin incelenmesi ge-
rekmektedir. Ya miirsid kamil bir miirsid degildir, ya kisinin yasanti-
sinda veya algilama diizeyinde bir problem oldugu diisiiniiliir. Bu
dogrultuda Siihreverdi de miirsid ve salik iligskisi hususunda soyle de-
mektedir: “ Sevgi ve iilfet, miirsid ve salik arasinda bir vasitadir( koprii
ve rabitadir). Bu sevginin giicli nispetinde, miirsidden salike manevi
hal sirayeti olur. Ciinkii sevgi karsilikli tanismanin, tanisma da kaynas-
manin alametidir. Kaynasma saliki, miirsidinin haline ¢ceker.”

Miirsidin en 6nemli 6zelliklerinden birisi de kendisine karsi hisse-
dilen asir1 muhabbete miidahale edebilecek konumda olabilmesidir.
Yani miirsid talebesinin, kendisinden yapilan putlar: par¢alayabilmeli-
dir.*’ Zira bu tip yaklasimlar 6zellikle de borderline kisilik tiirlerinde
pozitif ve negatif aktarimlar seklinde pes pese gelebilmektedir. Miirsi-
dini pozitif aktarimla bir donem ilahlastiran ve imrenilecek yiikseklik-
lere cikaran kisi glin gelir ayni sekilde de cehenneme kadar diisiiriir.
Bu ashinda Kkisinin icindeki gelgitlerden baska bir sey degildir.*® Bor-
derline ¢ok sikintili bir siire¢ olup ve son donemlerde ¢okca artan bir
kisilik bozuklugu olarak goriilmektedir.. *° Miirsid bu hastahg tedavi
edecek yetkinlige sahip olmalidir tipk: bir terapist gibi. Bu dogrultuda

" O’kane, Atum, “Manevi Rehberlik Sanat1”, Jung Psikolojisi ve Tasav-
vuf,cev.: Kemal Yazici- Ramazan Kutlu, Istanbul 1997, s.70.

Ozakkas, Tahir, Biitiinciil Psikoterapi, Istanbul 2011, s 296.

4 Bkz. Ozakkas, Halk konferanslari, Istanbul 2012, s.116-130. Borderline (Si-
nir Rahatsizlik) kisilik bozuklugunun en belirgin semptomlarindan biri, in-
san iligkilerinde istikrarsiz bir tarzin olmasidir, ya birini asir1 derecede yii-
celtme ya da nefret etme, tenkit edilmeye, terk edilmeye tahammiilsiizliik
gibi. Mesela, babasi tarafindan sevgi acligina maruz birakilmis bir insan,
idealize ettigi terapistini hep diisledigi bir baba gibi goriip onu goklere ¢i1-
karir. Bu siirece miispet aktarim denir. Ama bazen de babasinin kusurla-
rina benzer yonler gordiiglinde, ayni terapistten nefrette edebilir, yani
menfi aktarima gecer .Bkz. Merter, Mustafa ,Nefs Psikolojisi, Kakniis Yay.,
Istanbul 2014, s.573.
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Mevlana da miirsidleri salikin gonliindeki dikenleri bulup ¢ikaran ve
onu manevi hastaliklarindan tedavi eden goniil hekimine benzetir.>°

Muhabbet rabitasinin 6nemli unsuru olan Miirsid, benlik doniisti-
miinii tamamlayarak, mevhum benliginden tamamen kurtulup,
Hakk’in evsafina biiriinerek kemale ermis kamil insam ifade etmekte-
dir.! Bu vasiflara sahip bir miirsidi salik nasil bilecektir. Mevlana de-
vesini kaybetmis biri tizerinden meseleyi anlatir. Soyle ki; “ Ey itimada
layik adam! Sen bir deve kaybetmissin, herkes sana devenden bir nisan
vermektedir.” “Senin devene ait dogru ve benzer nisane verirlerse
inanirsin, stiphen kalmaz. Verilen o nisane, hasta canina sifa olur; ben-
zinin rengi yerine gelir, iyilesir, kuvvetlenirsin. Goziin 1siklanir, aya-
gina kuvvet gelir, kosarsin; cismin can, canin (Hakk’a giden) bir can
diizeyine yiikselir. O zaman dersin ki: “Dogru soyledin ey emniyetli kisi
bu niganeler tamamiyla deveme ait. Bu nisaneler, apagik ve inanilir de-
liller senin devemi gordiigiine delalet ediyor... Mademki sen bu nisane-
leri verdin, haydi 6nden yiirii... Ey dogru sozlii kisi devemden bir koku
gosterdin, simdi de onu bana goster nerededir? Diye onu one salar(
kendine kilavuz edinir).”®?

Burada temsil iizerinden salike 6nemli bir ipucu verilmektedir.
Miirsidin nisane olarak verdigi bilgilerin dogru oldugunun 6lciisii, “ki-
side hayata ve kendindeki sinirsiz potansiyele karsi istek uyandirmaya
baslamasidir.”>* Kisinin kendisinde olusan bu istek zamanla yakic1 bir
arzuya doniiserek insan fiil adami yapabilecektir.

Ayni zamanda kendisini Hakk’a giden yolda bir can diizeyine ulas-
tirmada vasita olan miirsidle salik arasinda tipki anneyle ¢ocuk ara-
sinda olusan bir baghhk gibi muhabbet olusur. Esasen salik miirsi-
dinde kendi olabilecegi biitiinii gormekte ve olmak istedigi prototipe
kars1 muhabbet beslemektedir. Bu yiizden salikin miirsidine karsi his-

0 Mevlana, Mesnevi,cIV, b1794-1800. Bkz. Kiiciik, Osman Nuri,
Mevlana’ya Gére Manevi Gelisim, Insan Yay.,, Istanbul 2009, s.594.

51 Kiiciik, Osman Nuri, Mevlanaya Gore Manevi Gelisim, Insan Yay., Istan-

bul 2009, s.585.

Mevlana, Mesneuvi, c.II, b.2973.

Mevlana, Mesneuvi, c.Il, b.2980-6. Bkz. Kiiciik, a.g.e., 587.

O’kane, a.g.m., .85.
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settigi bu muhabbet, esasen kendi varliginin ashna ve kaynagina duy-
dugu bir istiyaktir.>® Zira insamin kendisini, olabileceginden daha iyisi-
nin ne oldugunu gosteren baska bir benlikte gormesi daha kolaydir.>®
Bir baska cihetle miirsid, hissedilen fakat kisinin i¢inde ifade edilme-
yen potansiyel nefsi kesfetmek icin bir katalizor gorevi goriir, kendi
varhiginin hakikatini ve ona ruhunun zaten bildigi fakat aklinin unut-
tugu seyi anlatir®’. Bu manada Aresteh ve Sheikh sdyle bir aciklama
yapmuslardir”. Ciinkii kimse kendi davranisg, eylem ve hislerini olgebi-
lecek gercek bir mihenk tagina sahip degildir. Yine kimse tutkusuz ede-
mez ve bir sekilde kendi yaptiklarina hayranlik besler. Zorluk kendi ku-
surlarimizi objektif olarak ol¢timlemekteki yeteneksizligimizden do-
gar. Boylelikle her davranigsal ve zihinsel degisim icin bizim halimizin
farkina vardiracak ve kendimizi asmamiz1 saglayacak daimi bir refa-
katcimiz olmalidir.”>®

Model alinan miirsidle salik arasinda ilk etapta taklitle baglayan bir
siire¢ soz konusudur. Buradaki en énemli 6ge bireyin taklit edecegi
davranisa inanmasi ve taklit edilecek davranisin da gergekgi olmasidir.
Taklitle baslayan egitim siireci kendiliginden iyilesme donemine gire-
bilmektedir. °°® Taklit daha sonra aynilesmeye kadar gider. Yalmz ayni-
lesme basit bir taklit degildir. Zira olagan taklit, modalarda oldugu gibi
cabuk soner. Halbuki benimseme, siire i¢cinde devam ederek bir itiyad
hiikmiinii alir ve insanin sahsiyet kalibin tegkil eder.®

Psikoterapistler de bazi depresyon hastalarina mutlu insanlari tak-
lit etmelerini 6nermektedirler. Mutlu insanin yasam stilini taklit et-
meye calisan depresyon hastasi bir miiddet sonra anormal duygulanim
ve davranislarindan siyrilarak pozitif siireclere girmektedirler.®* Salik

% Kiiciik, a.g.e., 588.

% (O’kane, ayn1 yer.
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O’kane, a.g.m., 67.

58 Aresteh, A., Sheikh, Riza- Enis A., “Sufizm: Benlige Giden Yol”, Stfi Psiko-
lojisi, Istanbul 2000.

Ozakkas, Tahir, Biitiinciil Psikoterapi, istanbul 2011, s.204
8 Hall and Lindzey, Theroies of Personality, U.S.A.,1959, 47.
1 Aymiyer.
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de i¢ dinginlige ulasmis miirsidini muhabbetle taklit eder. Bu taklit za-
manla onunla miirsidiyle aynilesmeye gotiiriir. %

Bu baglamda tasavvufi egitim, insan1 bulundugu mertebeden alip
insan-1 kdmil olma yolunda gerceklestirilen bir degisim siirecidir. Bu
degisim siireci duygusal, diisiinsel ve davranigsal 6geler icerir. Bunla-
rin her asamasinda i¢ gorii, bilgilenme ve egitim vardir. Kisi bunlari
alarak icsellestirir, bir degisime tabi tutar ve kimligine sindirir.%® Mu-
habbet rabitas1 bu anlamda hem duygusal hem diisiinsel, hem de bun-
larin sonucu olarak gerceklesen davranigsal bir 6gedir. Yani miirsidle
salik arasindaki kalbi baghlik duygusal boyuttan diisiinsel boyuta tasi-
narak oradan da davranislara doniisecektir. Zira seven sevdigine tabi
olacaktir.

Netice itibariyle insanin kendisini gelistirebilmesi icin kendisine
model aldig1 miirsidiyle arasinda kalbi bir baglilik olmahdir. Miirsidi
ile arasindaki manevi alig verisin kalitesi de kisinin kalbindeki muhab-
betin derecesine gore belirlenecektir. Yani muhabbet rabitasi insanin
manen ilerlemesinde 6nemli bir etkendir.

Ikinci boyut: Sekli rabita

Salikin durumuna gore farklilik arz eden sekli rabita birkag sekilde
icra edilmektedir:

1. Salikin kdmil miirsidinin suretini tam karsisinda hayal edip, iki
kas1 arasina bakarak, bu suretteki ruhaniyete ve sirete yonele-
rek onunla oldugunu diisiinmesidir.

2. Salikin kendisini miirsidin seklinde hayal edip onun kiyafetine
biiriinmiis oldugunu hayal etmesidir.

3. Miirsidin suret ve ruhaniyetini karsisinda goriip, onu kalbinin
tam ortasina indirmek ve kalbini uzun ve genis bir dehliz farz

62 Bkz. Okudan, Rifat, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, Tasavvuf Dergisi,
sayl. 10, s. 201- 19, Ankara 2003.

83 Aymni eser, s.421.
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ederek miirsidini o dehlizde kendisine dogru geldigini hayalen
canlandirmak.%

Goriildiigii iizere uygulamalarin ortak noktasi miirsidin suretini,
ruhaniyetini ve sekline biiriinmiis olmay1 hayal etmektir.%

“Hayal ediyorsak o bir giin gerceklesecektir. Her gercek bir hayalle
baslar”. Bu ciimleler hayalin énemini belirtmek i¢in sik¢a kullandigi-
miz ciimlelerdir. Biitiin projeler 6nce hayal edilir, ardindan realize edi-
lir. Peki, hayal ile gerceklik arasindaki ayrim nedir? Beynimiz agisindan
hicbir fark yoktur. Beynimiz ikisini de aym sekilde algilamaktadir.®
Esasen hayal diinyamiz fiziki diinyadan daha aktiftir. Hayal diinyamiza
davet ettigimiz seyler daha sonra bizi etkisi altina alir. O hayal ettigimiz
objeyle biitiinlesmeye baslar ve onun halini giyiniriz.®’

Sekli rabitada hayal diinyasi aktif durumdadir. Salik hayalinde
canlandirdig1 miirsidinin haline zaman icerisinde biiriinmeye baslaya-
rak onunla aynilesir. Dinamik psikolojide, bir bagkasinin vasiflarinin
ve isteklerinin diger sahsin egosuna mal edilmesi durumuna ayniles-
tirme denmektedir.®® Bu insan tabiatinin bir geregidir. Zira hayatin bii-
tlin alanlarinda bu mekanizma faaliyettedir. Bu agidan baktigimizda
diinyada rabitasiz insan yoktur diyebiliriz. Mevlana da miirsidin hayal
edilmesinin arkasinda insanmin kendisi oldugunu vurgulamaktadir
soyle ki: “Benim yarim olan insan-1 kimilin hayali ibrahim (a.s) gibidir
ki, sureti put misali manasi put kirandir. Cenab-1 Hakk’a siikiir ve ham-
dolsun ki o bana zahir olunca ruhum onun hayalinde kendi hayalini
gordii” 8

“...Senin ruhuna vasitasiz tesir ederse, gizli olarak seni Hakk’a rabi-
tal1 yapar. Dolayisiyla onun etkisiyle Hakk’1 bulursun” "© Mevlana bu

8 Giindiiz, Irfan, Giimshanevi Ahmed Ziyaiiddin Hayati-Eserleri- Tarikat

Anlayisi ve Halidiyye Tarikati, Istanbul 2013, s.275-6.

Bkz. Giindiiz, “Tasavvufi Bir Kavram Olarak Rabita” Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi yil: 8 (2007), say1:19, s.33

Ozakkas, a.g.e., 431.

67 Kilig, Anadolu’nun Ruhu, istanbul 2011, s.69.
68

65
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Songar, Ayhan, Psikiyatri, Istanbul 1977, s.151.

8 Tahirul Mevlevi, Serh-i Mesnevi, b: 4062:6/31, Mesnevi-i Maneuvi, 2.cilt,
b.74.

" Mesnevi, .c.6, b.1302.. Tahirul Mevlevi 17/115, b. 21707.
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ifadelerinde de rabitanin gayesini bildirmistir. Yani rabitanin gayesi
Allahin biitiin isimlerine aynadarlik yapan miirsid-i kdmil iizerinden o
isimlerin manasini kendinde de aciga cikartabilmek ve Hakk’la beraber
olmaktir.

Sekli rabitada bir nevi telepatik bir iletisim de s6z konusudur. Te-
lepatide gonderenin suuralt: ile alic1 arasinda bir irtibat kurulur. Gon-
derilecek olan herhangi bir diisiince yogun bir hale getirilip verici tara-
findan gonderildiginde, alicinin suuraltinda canl izlenimler olustura-
rak, suurlu zihne intikal eder. Yani telapatik alig bir kimsenin zihnin-
den gecen duygu ve diisiinceleri hissedebilmektir. Telepatik alis, 6zel-
likle birbirine yakin olan kisilerin arasinda ¢ok daha kolay ortaya cika-
bilmektedir.”* Bu baglamda diyebiliriz ki, sekli rabita uygulamasinda
salik zihnini tamamen bosaltip tek noktaya konsantre olarak bir nevi
telapatik iletisimle miirsidi lizerinden bir takim bilgilere de ulasabil-
mektedir.

Sekli rabita uygulamasini 6nemli kilan bir diger husus, kisinin ken-
disini oto hipnoz etmesidir. “Oto hipnoz, konsantre olma kabiliyetidir.
Beynin dis diinyadan koparak bir noktaya yogunlasmasi ve kendisini o
yogunlugun icerisinde hissetmesidir.”’? Siirekli gevezelik eden bir bey-
nin susturulup zihnin tek noktaya teksif olmasi zor bir siirectir. Rabita
uygulamasinda insanin zihni tek noktaya odaklanma yetenegi gelisir.
Burada 6nemli bir noktada salik miirsidine karsi kendini oto hipnoz
yaparken miirsidinden gelen enerji ve hal aktarimi salikte bir takim ek-
sikleri tamamlayici iglev goriir tipki hastalarim tedavi etmek igin hip-
nozvari teknikler uygulayan psikoterapist gibi.

Psikiyatrist ve psikoterapist olan Tahir Ozakkas bu konuyla bag-
lantili olarak sunlar1 soylemektedir. “...Anne ile ¢ocuk, goz bakisi ile
fiksasyon oldugunda annenin ayna noronlar1 dedigimiz beyinde bulu-
nan noronlar sistemi pupiller vasitasiyla oradaki program download
edilmeye baglanir. Bu bes yl siiren bir programdir. Diisiincenin, duy-
gulanimin ve davranigin regiilasyonu ayarlayan, habire program yiik-
leme siirecidir. Eger bu program annede bozuk ise yada anne yerine
ikame edilen babaanne, amca, dayi, hala ya da kimlerse, bunlarin zi-
hinlerindeki diisiince ve davrams siklus yapilar1 hatali yiiklenmisse

™t Candan, Ergun, Ruhsal Giicleri Gelistirme Teknikleri, Smir Otesi Yay., Is-
tanbul 2004, s. 132- 134.

2 (Ozakkas, Psikolojik Sohbetler, Istanbul 2014, s.211.
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ayni hatali programlar cocuga gecer. Cocuk kisilik bozuklugu dedigimiz
ruhsal bozukluklarla kargimiza gelir.

Hatlar saglam fakat yiiklenen program bozuktur. Iste hipnotik
trans ve psikoterapi dedigimiz sey, santrali saglam olan bireylerin bu
program yiikleme stireclerinde hatali yiiklenmis olan programlart
update ederek yeni programlarla yenilenmesini saglayan bir sistemi
verir. Bu baglamda hipnotik trans, bu programa kisa yoldan
erismemizi saglayan alt tiineldir. Burada tiinelin agilmis olmast
orada her seyi yapabileceginiz anlamina gelmez. O programn ne ol-
dugunu bilirseniz bozuk olan program anlama ve kavrama bilgisine
sahip olursunuz. Oradaki bozuk olan sektéorii yakaladiktan sonra ona
uygun program nasil update eder, yenilersiniz, bununla ilgili psiko-
terépatik siirecleri koyarsimz.”® Goriildiigii iizere bir doktor nasil ki
bir hastasini gerek psikoterapiyle olsun gerek hipnozla olsun tedavi
edebiliyorsa, mutasavviflarca miirsid-i kdmillerde bir hekim gibi tale-
besini tedavi edebilme ilmine sahiptirler.” Zira salik de manevi hasta-
liklarindan temizlenip kalbin tasfiye olmasi i¢in bu yola koyulmustur.
Bu baglamda Mevlana soyle der: “...Bu kibir hastaligi aslinda herkeste
vardir. Bu illete miibtela olan kimse her ne kadar kendini miitevazi
gosterse de; sen onu altinda necaset olan bir su gibi bil!

Denemek kastiyla onu bir karistiracak olsan, su hemen bulanir,
pislik rengini alir.

_ Ey yigit, irmak (yani kisiligin) sana saf ve berrak goriiniiyor.
Ama senin irmagin dibinde de pislik var.

Siiluk yolunu bilen akilh ve zeki pir, nefsin camurlu baglarina
arklar acar ve su akitip oradaki necasetleri temizler. Irmak kendi
kendini nasil temizler?

® (Ozakkas, a.g.e., 208-9.

" “Hipnozla bazi telkinler yapildiginda, baz1 patolojilerin diizelmesi miim-
kiin olabilir. Ama biz bu diizelmenin gecici olduguna kaniyiz. Bilin¢ disinda
birikmis” cerahat “gikmadik¢a ve nefs temizligi gerceklesmedikce,
ilk semptomlar diizelse bile, hastalik baska bir yol bulur, yine ¢ikar.” Bkz.
Merter, a.g.e., 564.
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Kili¢ kendi sapim kesebilir mi? Kendi yarasim ameliyat eden ¢ok
nadir gortiliir. Oyleyse yiirii, bu yaray: tedavi etmeyi bir cerraha bi-
rak.”’

Tasavvufta ;“Siz her nerede olursaniz Allah sizinle beraberdir.”’®

Biz size sah damarimzdan daha yakimz.” /" ayetlerinin manasim yasa-
mak suretiyle ihsan mertebesine erebilmek 6nemli bir esastir. Zira Al-
lah’la beraber olabilmek nedir? Onu sah damarimizdan daha yakin his-
setmek nasil bir duygudur? Iste bu ayetlerin manasini yasamak i¢in bir
egitimden ge¢mek gerekmektedir. Tasavvuf alaninda da bu egitim i¢in
birgok teknik gelistirilmistir. Sekli rabita uygulamalar1 da bu hususta
bir basamak tegskil etmektedir. Hedef ihsan mertebesini hissedip yasa-
yabilmektir.

Réabita sekillerindeki ortak 6zellik; miirsidin simasinin tasavvur
edilmesidir. Zira bir insanin simasi bize ¢ok sey anlatmaktadir. Bu ko-
nuda Carrel soyle bir aciklama yapmaktadir: “...Yiiziin, agzin, yanakla-
rin, goz kapaklarinin ve biitiin diger kaslarin seklini, deri altinda ve yag
icinde hareket eden kaslar belirler ve bu kaslarin durumu da diisiince-
mize goredir. Yiiziimiiz bizim haberimiz olmadan yavas yavas biling
durumumuzun modeli olur. Yiiz, biling durumlarindan ¢ok daha derin
seyleri de ifade eder. Insanin yliziinden sadece kusurlarini, meziyetle-
rini, zekasini, duygularini, en gizli aliskanliklarini degil, viicud yapisini,
organik ve akil hastaliklarim ve kabiliyetlerini de okumak miimkiin-
diir.” ’® Yani yiiz, viicudun hem manevi boyutunu hem de maddi boyu-
tunu nazara veren bir hiilasadir. Dolayisiyla kemale ulagmis bir miirsi-
din simasi 6zellikle de ruhani yapilanmasinin miisahhaslastigi merkez
noktadir diyebiliriz. Simada da kars: tarafa enerji aktariminin yapildig:
yer iki kas1 arasindaki yer olarak kabul edilebilir. Salik bu noktadan al-
dig1 feyizle, Allah’in isimlerinin bilfiil tecelli mahalli olan miirsidiyle
adeta biitiinlesir. Miirsidinin ruhundaki giizellikler giizel ahlak olarak

Mevlana, Mesneuvi, c. 1, b.3216-17.

® Hadid, 57/4.

T Kaf, 50/16.

8 (Carrel, Alexis, Insan Denen Mechul, cev.:Refik Ozdek, Istanbul 1998, s.85.
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salikte filizZlenmeye baslar, aynilesme baslamis olur.”® Her zaman miir-
sidinin huzurunda oldugu diisiincesi gelisir. Miirsidinin siirekli kendi-
siyle beraber bulunduguna inanmir ve hareketlerini buna gore ayarlar.
Huzurdayken gosterilmesi gereken edebi giyaben de siirdiiriir. Sevgiyle
siirdiiriilen bu rabitada “ Kisi sevdigiyle beraberdir.” “Herhangi bir top-
luluga benzemeye calisan onlardandir” hiikiimlerine gore nihayetinde
muhabbetin zirveye ulagsmasiyla salik miirsidinde fani olur, yani “fena
fi's-seyh” vuku bulur.®’ “Fena fi’'s-seyh” hali daha da ileri gotiiriilerek
Hz peygamberin ahlakina ermeye calisihr. Bu merhalede aynilesmesi
istenen model Hz peygamberdir. Hayatinin her aninda Rasilullah’in
huzurundaymis gibi hareket eder. Bu seviye sonunda “Fena fi'r-rasul”
vuku bulur. Sonrasinda rabitanin kazandirmak istedigi son nokta olan
“fena fillah” mertebesine ulasilir. Burada salikte “Nerede olursaniz
olun O sizinle beraberdir.”8! ayetinde belirtilen “ Her an Allah’la bera-
berlik” suuru yerlesir. Bunun anlami tebessiimiinden siik{ituna, davra-
niglarindan diisiincesine kadar her seyini Hakk’in huzurunda bulun-
dugu inanci ile diizenlemesidir. “Biz ona sah damarimizdan daha yaki-
mz”®? ayetiyle ifade edilen yakinhign bilfiil yasanmasidir.%

Netice itibariyle sekli rabita 6nemli olmakla birlikte tasavvuf egiti-
minde asil amag degildir. Miirside rabita yapma, nihai rabita olan Al-
lah’a rabrtanin bir 6n hazirlayicisi hiiviyetindedir.8* Sekli rabita salike
verilen zikir ve murakabe derslerinden 6nce yapilmaktadir. Bu rabita
da salikin zihni planda, miirsidini diistinmesidir, 6zellikle de miirsidi-
nin iki kag1 arasindan kendi goniil alemine Allah i Teala’dan bir enerji
geldigini hayal etmesidir. Eger miirsid kamil degilse rabita yapilmasina
izin verilmemistir. Nakis, tam yetkinlige ulasmamais bir miirside rabita
yapmanin insana zarar verecegi bildirilmistir®®. Zira nakis olanin eksik

® Yilmaz, Sevim, Muhammed Ihsan Ojuz ve Tasavvuf Felsefesi, Ankara

2014, s.168.

8 Muhammed Nuri Naksbend, Miftahii’l-kulub, istanbul 1301, s. 12, bkz:
Giindiiz, a.g.e., 34

8 el-Hadid, 57/4

82 el-Kaf 50/16

8 Muhammed Nuri Naksbend, a.g.e., 12-14, Giindiiz, a.g.e., 34

84

Cebeci, a.g.e., 585.

8 Muhammed bin Abdullah el- Hani, Adab, cev.: Ali Hiisrevoglu, Istanbul
2011, 5.199-201.

67



SEVIM ARSLAN

yonleri de salike sirayet edeceginden kisinin manevi gelisiminde prob-
lem olusturabilmektedir.

SONUC

Muhabbet rabitasi, rabita gesitlerinden ulvi rabita kapsamina gir-
mektedir. Bu rabitanin iki ciheti vardir. Birincisi miirsidin hak namina
sevilmesi ikincisi zikir ve murakabe derslerini bihakkin yapabilmek
icin kisiyi ruhen hazirlayan sekli rabita uygulamasidir. Salik burada
gozleri kapali i¢c alemine yonelerek miirsidini hayalinde canlandirmaya
calgir.

Salikin miirsidine duydugu muhabbet onda peygamber sevgisini
aciga cikartirken peygambere duyulan sevgide Allah’a olan sevgiyi
acgiga cikartmaktadir. Yani miirside duyulan sevgi, Allah’a giden yolun
baslangici olmaktadir.

Miirside duyulan sevgi salikin onun haliyle hallenmesine bir se-
beptir. Sevgi sayesinde kalbten kalbe bir enerji hatt1 olusmaktadir.
Réabitayla bu enerji hatt1 hep canli kalir. Miirsidler bir hekim gibi ma-
nevi hastaliklar1 tedavi eden insanlardir. Burada ¢ok 6nemli husus
miirsidin kamil bir insan olmasidir. Tasavvufta kamil olmayan bir
miirside rabita yapilmasina izin verilmemistir. Zira nakis bir miirside
yapilan rabitada sadece miirsidin iyi tarafi degil eksik yonleri de kisiye
sirayet eder. Bu da manevi yolda insana zarar verebilmektedir. Bu du-
rum sadece tasavvuf alanm i¢in gecerli degildir. Kemale ermemis insan-
lara olan muhabbetimizin derecesine gore hal gecisi olur. Sevilenin
hem eksi hem art1 yonleri sevene sirayet etmektedir. Dolayisiyla sev-
diklerimizin kalbimizdeki sevgisini Allah sevgisinin iizerine ¢ikarma-
dan Hak adina sevmek gerekir. Insan sevgisiz yasayamaz. Her seye
sevgi duyabilir. Onemli olan sevgi duyulacak her seye hak ettigi kadar
sevmektir.

Kamil miirside yapilan sekli rabita uygulamasinda oto hipnoz olan
salikin, zihnini tek noktaya teksif etme yetenegi de gelisir. Bu yetenek
salike verilen murakabe derslerinde “Allah size sah damarimizdan daha
yakindir.” “ Siz her nerede olursaniz Allah sizinle beraberdir.” ayetle-
rini tefekkiir ederken zihni tek noktaya teksif etmeye yardimei olur. Bu
yetenek gelistikce insan zihni berraklasir ta ki her vakit Allah’la beraber
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olma duygusuyla yasamaya baglar. Zaten bir egitim metodu olarak uy-
gulanan rabitanin amaci da budur. Saliki ihsan suuruna erdirebilmek-
tir.

Rébita burada bizim kullandigimiz anlamda direk Kur’an’da ve ha-
dislerde gecmemektedir. Kur’an’dan cesitli ayetlerden hareketle yo-
rumlar yapilmigtir. Peygamberimizin donemindeki yasantilardan ¢ika-
rimda bulunulmustur. Bazilar1 bu yorumlara katilmamais elestirmisler-
dir. Bu yorumlar: kabul etmekle birlikte kanaatimizce bu yorumlara
girme c¢abasina gerek olmadigini diisiiniiyoruz. Rabita zaten insani bir
olgu. Buradan hareketle tasavvuf alaninda 6zellikle sonraki donem-
lerde bir egitim metodu olarak goriillmiistiir.

Ayni zamanda rabitanin diger dinlerin mistik uygulamalariyla ben-
zer olup oralardan nakil olduguna dair elestiriler s6z konusudur. Hal-
buki bu benzerligin olmasi gayet dogaldir. Insanlarin evrensel baz dii-
siince yapilar1 vardir. Dolayisiyla da mistik yapilanma sadece bir dinin,
bir irkin bir kisinin tek elinde degildir. Evrenseldir. Farklilik kisilerin
icinde yasadig kiiltlir medeniyetten kaynaklanir, degilse 6ziinde bir-
dir.
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Allab’mn Zaman Dig Bilgisi ve Insammn Imtiham
Hiiseyin AYDIN

Allah 1n Zaman Dis1 Bilgisi ve Insamin Imtiham

Ozet » Sifatullah konusu ilk donem kelam ilminin tartismalarinin ana
konusunu olusturur. Giintimiizde de sifatullaha miiteallik meseleler
tartisma konusu olmaktadir. Kugkusuz kader ve Allah'in ilmi mevzuu
bunlarin basinda gelir. Bir islam hukuku uzmam olan Abdiilaziz
Bayindir, Allah'in imtihan ettigi alanlarda insanin tercihinin ne sekilde
tecelli edeceginin Allah'in ilminin konusu olmadigini savunmaktadir.
Bayindir tefsircilerin ve kelameilarin tiim insan fiillerini Allah'in ezeli
ilminin konusu gormelerinin kabul edilemez oldugunu iddia etmektedir.
Onun insan fiillerini imtihan konusu olanlar ve olmayanlar seklinde
kategorize etmesi mantikli degildir. Zira insan hayati biitiin olup imtihan
insanin diger varliklarla kurdugu iligskiler aginda gerceklesmektedir.
Diger yandan Bayindir, Allah''n zaman ve mekanla olan iligkisini
antropomorfist bir anlayisla ele almaktadir. Ayetler Kur’an'in tiimelleri
1s1ginda anlagilmalidir, bu tiimellerden birisi de Allah'in her tiirli
tesbihten tenzih edilmesi kuralidir.

Anahtar kavramlar: Sifatullah, irade, zaman, imtihan, yokluk

Time Independent Knowledge of Allah/the God and Examination of the
Human Beings

Abstract » The topics of Allah’s attributes constitutes the main topic of
the first period Kalam argumentations. Still today, the points related
with Allah’s attributes become the topic of argumentations.
Unquestionably, fortunate and lore of Allah precendes over them. An
authority on Islam laws, Abdulaziz Bayindir, defends that the
preferences of the human beings in the examination is independent from
the logos of Allah and there is no correlation between them. Bayindir
claims as not acceptable that the actions of the human beings is the topic
of Allah’s eternal logos as Tafsir and Kalam scholars do. It is not
reasonable that Bayindir categorizes the human actions as the topic of
human examination or not topic of it. Forasmuch, human life is one piece
and examination occurs on the interaction network of the human with
other livings. On the other hand, Bayindir regards the relation of Allah
with time and environment like human relations. Verses should be
interpret with the unity of Koran and one of this unities is that Allah must
be acquited from all kind of similutudes.

Key words: Allah’s attributes, will, absence, time, examination,
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Allah’1n ilmi kader tartismalar1 baglaminda her zaman miizakere
konusu olmustur. Son donemde Abdiilaziz Bayindir konuyu “imtihan
ile karsilasildiginda insan tercihlerinin hangi yonde ortaya c¢ikacagim
Allahin bilemeyecegi” tezini bazi Kur’an ayetlerini delil getirerek sa-
vunmaktadir. Bayindir, bu diisiincesini savunurken gerek metodoloji
gerekse de ulastig1 sonucglar bakimindan gesitli hatalar yapmaktadir.

Bayindir, Kur’an ayetlerini anlamlandirirken lafizlarin liigat mana-
larim1 6n plana cikarmaktadir. Ayetlerin zahirine bakip lafize1 bir
okuma yaparak Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamak bir¢ok kez miimkiin
degildir. Diger yandan Tanr1 hakkinda konusan kisinin s6zlerini belli
bir Tanr1 anlayisinin 6ncelemesi (tekaddiim etmesi) gerekmez mi?
Tanrr’nin baz seyleri bilmeyip hadiseleri izleyerek 6grenmesi miikem-
melligine halel getirmez mi? Bayindir’in ileri siirdiigii “Allah, imtihan
konusu oldugunda insanlarin tercihini bilmez” gibi bir anlayis ilim s1-
fat1 acisindan nakisa sayillmayacaksa, bu husus diger sifatlarini da tar-
tisma konusu yapmaz my; s6z gelimi “Tanr1 bazi seylere Kadir degildir”
denilebilir mi? Halbuki Kur’an’da Allah Teala hakkinda bu sifatlar mu-
kayyed degil mutlak manada kullanilmaktadir.

Bagka bir husus da geleneksel teizmde ilahi ezelilik, agirlikh olarak,
Tanrr’nin zamanin disinda, zaman iistii, zamansiz bir varlik olmasi bi-
ciminde yorumlanmus olup, bu tasavvur “klasik tasavvur” olarak adlan-
dirilmaktadir.! Islam kelamcilarinin Allah anlayis1 da boyledir ve bu
anlayis1 “Allah zaman ve mekandan miinezzehtir” seklinde formiile
edilmistir. Zaman ve mekana tabi olmak bir yandan noksanlik olarak
addedilirken diger yandan yaratiklara benzemeyi/tesbih icermektedir.
Zaman ve mekan yaratiklarin olusturdugu fizik aleme dair bir katego-
ridir, binaenaleyh yaratiklara ait bir hususiyet Allah’a atfedilemez. Son
tahlilde sayet Allah’in insanlar1 imtihan ettigi hususlarda tercihleri-
nin/kesblerinin nasil tecelli edecegini bilmedigini kabul ediyorsak bu
durumda Allah tasavvurumuzda bunu onceden belirlememiz gerekir.
Ayrica Allah’in zaman-mekéanla ve evrenle iligkisini de aciklamakla
miikellef oldugumuzu gozden kaciramayiz.

Bayindir, Allah’in gelecegi bilmekle beraber insan fiilleri husu-
sunda ozellikle de imtihan s6z konusu oldugunda eylemin vukuundan

1 Erdem, Engin, “Swinburne ve Ilahi Zamansallik”, A.U.I.F.D. say1 II, An-
kara, 2005, 231.

72



ALLAH’IN ZAMAN DISI BiLGiSi VE INSANIN iIMTIHANI

evvel insanin tercihini bilmedigi iddiasini bazi Kur’an ayetlerindeki an-
layisina dayandiriyor. Bayindir, Yiice Allah’in “imtihan disindaki her
seyi bildigi ancak imtihan s6z konusu oldugunda insana birakilan sey-
leri ortaya cikmadan bilemeyecegi” iddiasinda bulunuyor.? Bayindir'n
iddiasina delil getirdigi ayette sdyle buyuruluyor: “Andolsun ki; iciniz-
den, cthad edenlerle sabredenleri ortaya ¢ikarincaya ve haberlerinizi
aciklayincaya kadar sizi imtihan edecegiz.”* Bayindir, “cihad eden-
lerle sabredenleri ortaya cikarincaya kadar” ifadesini “cthad eden-
lerle sabredenleri bilinceye kadar” sekliyle cevirmekte* ve Allah
Teala’'min sabredip cihatta sebat edenleri gorerek bildigini iddia etmek-
tedir. Insan eylemlerini imtihan konusu olanlar ve olmayanlar diye ay1-
rarak Allah’in ilmini tarif etmeye kalkismak hatalidir. Zira insan fiilleri
biitiindiir Yiice Allah bunlarin ya tamamini bilir yahut hic¢ birini bilmez.
Kanaatimizce ayette imtihan konusu olan seyler de dahil olmak iizere
olup bitenleri Allah Te4la zamandisi ilmiyle biliyor ancak mii’'minlerde
bilkuvve/potansiyel olanin bilfiil/aktiiel olmasini istiyor. Zira Allah ka-
tinda bir meziyetin kemale ermesi ve deger kazanmasi icin aslolan ey-
leme doniismiis olmasidir. Bayindir, konuya teolojik acidan bakiyor ve
yaniliyor. Oysa konu s6z konusu ayette antropolojik acidan ele alin-
maktadir. Hayr-1 mahz elde etmek i¢in insanda olan potansiyelin miis-
pet olarak fiiliyet kazanmas: gerekir. Bu kanaatimizi Kur’an’dan bagka
bir ayetle izah ederek daha acik hale getirelim. Israilogullar su ayette
cihat etme niyetlerini belirtmisler ancak kendilerinde bulunan bu po-
tansiyel aktiiellesmemistir: “Musa'dan sonra, Beni Israil'den ileri ge-
len kimseleri gormedin mi? Kendilerine gonderilmis bir peygambere:
«Bize bir hiikiimdar gonder ki (onun komutasinda) Allah yolunda sa-
vasalim» demislerdi. «Ya size savas yazilir da savasmazsaniz?» dedi.
«Yurtlarimizdan ¢ikarilms, cocuklarimizdan uzaklastirilmis oldugu-
muz halde Allah yolunda neden savasmayalum?» dediler. Kendilerine
savas yazilinca, iclerinden pek az harig, geri doniip kactilar. Allah
zalimleri iyi bilir.” 1ki ayeti birlikte diisiindiigiimiizde Yiice Allah her
seyi zaman dis1 olarak bilir® ancak insanin erdem kazanmasi bilkuvve
olan erdemlerin bilfiil hale ge¢mesiyle gerceklesir. Yiice Allah insanin

2 https://www.youtube.com/watch?v=SwVuOJvtYqY 01.11.2015

3 Muhammed, 47/31

4 https://www.youtube.com/watch?v=H1DIDWaWMZKXk 01.11.2015
5 Bakara, 2/246.

6 “Allah her seyi eksiksiz bilendir.” Bakara, 2/29, 282.

73


https://www.youtube.com/watch?v=SwVuOJvtY9Y
https://www.youtube.com/watch?v=H1DIDWaWMKk

HUSEYIN AYDIN

imtihana konu olan olmayan biitiin fiillerini zaman istii olarak bildi-
gine Meryem suresindeki su ayet delildir: “(Cocuk): "Ben Allah'in ku-
luyum, dedi,(O) bana Kitabi verdi, beni peygamber yapti. Beni bulun-
dugum her yerde yararh kildi. Sag oldugum stirece bana namaz kil-
may, zekat vermeyi emretti! (Beni) anneme iyilik eder (kildi), beni
baskaldiran bir zorba yapmadi. Dogdugum giin de, o6lecegim giin de
ve diri olarak kaldirlacagim giin de bana esenlik verilmistir.” Anla-
sildig: gibi Allah (c.c.) Hz.Meryem'i iftiradan korurken besikte bebek
olan Isa (a.s.)’nin o an icin insanlar agisindan gelecek olan hayat serti-
veninin Ozetini ve nihayete nasil erecegini bildirmis bulunmaktadir.
Yine Yusuf stiresinde de benzer bir anlatim mevcut olup soyle buyurul-
maktadir: “Hani bir zaman Yisuf, babasina: "Babacigim demisti, ben
(rii'yada) on bir yildiz, giinesi ve ay1 gérdiim, bunlarin bana secde et-
tiklerini gordiim." demisti. (Babas1 Ya'kiib): "Yavrum, dedi, rii'yam
kardeslerine anlatma, sonra sana bir tuzak kurarlar. Ciinkii seytan,
insamin apacik diismamdir! Boyece Rabbin seni sececek ve sana diis-
lerin yorumundan bir parca égretecek, sana ve Ya'kiib soyuna ni'me-
tini tamamlayacaktir; nasil ki daha énce atalarin Ibrahim'e ve Is-
hak'a da ni'metini tamamlanusti. Stiphesiz Rabbin, bilendir, hiikiim
ve hikmet sahibidir.”® Anlasildig1 kadariyla gerek Hz.isA gerekse de
Hz.Yusufile ilgili ayetlerde bircok insan tercihlerinin belirleyici oldugu
uzun hayat seriiveni Yiice Allah tarafindan zamandis1 bilinmekle bir-
likte insan iradesine miidahalede bulunulmadig: acikca goriilmektedir.
Binaenaleyh Allah’in bilgisi Bayindir'in iddia ettigi gibi insan iradesine
zarar vermemektedir.

Bir bagka 6rnek de Ebl Leheb’1n ve karisinin cehennemlik oluslarina
yasarken hiikmedilmis olmasidir. Ayette bu konu soyle anlatilir:
“Ebtileheb'in iki eli kurusun (yok olsun o); zaten yok oldu ya. Ne mal,
ne de kazandigi onu (Allah''n kahrindan) kurtaramadi. Alevli bir
atese girecektir (o). Karist da odun hamahl olarak. Boynunda hurma
lifinden bir ip olacaktir.” Yasarken Eb{i Leheb iman ettigini sdylese
Miisliimanlarin zihnini bulandirabilirdi. Zira hayatta iken o da herkes
gibi iman ile miikellef idi. Ancak Allah zamandisi ilmiyle onun ve esinin
kafir olarak 6lecegini bilmis ve bildirmistir. Bu bilgi Ebi Leheb’in ira-
desini elinden almamistir. Nitekim Ebt Leheb kéfir olarak 6lmiis; hig

7 Meryem, 19/30-33.
8  Yusuf, 12/4-6.
9 Tebbet, 111/1-5.
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kimse de cebir altinda boyle bir sonucun gerceklestigini iddia etmemis-
tir.

Bayindir, s6z konusu diisiincesini insanin yaratiligi oncesinden
bahseden su ayetle de teyit etmeye cahsmaktadir: “Insanin iizerinden,
heniiz kendisinin anilan bir sey olmadigi uzun bir siire gecmedi mi?”'°
Bayindir, ayette gecen “mezkur” kavramin bilinen olarak anlamakta ve
insanin kendisinin yaratilmadig gibi bilgisinin de iiretilmemis olma-
sindan bahisle madumun/olmayanin Allah’in bilgisine konu olmadi-
gin1 iddia etmektedir. Bayindir, “insan bir sey degilken, ana rahminde
olusmadan evvel sey/var olmadigina gore kaderinden bahsedilemez”
demektedir.!! Sey/entite yok iken Allah’in bilgisinde bulunmuyorsa
onu var etmeyi nasil dileyebilir? Allah’in bir seyin var olmasini dilemesi
onun varligindan once olduguna gore Allah madumu/olmayan1 aktii-
ellesmeden Once irade etmektedir. Allah’in irade ettigi sey ilminin de
konusudur. Bu bilginin bir an 6nce olmasiyla ezeli olmasi arasinda fark
bulunmamaktadir.

Ebu’l-Huseyn el-Hayyat’a (v.290/902) gore "sey" var olmadan
once de seydir.'? "Sey" en genis anlaml ispat ismidir.'® Kadi Abdul-
cebbar’a (v.415/1025) gore "sey" kavrami mevcid ve ma‘diima samil-
dir. Bu nedenle Yiice Allah s6yle buyurmustur:!* "Biz, ne zaman bir
seyin olmasi istesek, ona sadece "Ol!" deriz ve o (sey hemen) oluve-
rir."1

Mu‘tezili kelamcilar, "sey"in gerceklige uygulanabilecek en genis
kategori oldugu ve bu "sey"in de "var" (mevcid) ve "yok" (ma‘dtim)
seklinde iki alt kategoriye ayrildig1 goriisiindedirler. Mu‘tezililerin
"sey"in ontolojik 6nceligini kabul etmelerinin iki temel nedeni bulun-
maktadir: Birincisi, erken donem Arap gramercileri "sey"in bir yiikle-
min karsisinda yer alabilecek her seye atifta bulundugu konusunda ne-
redeyse tamamen goriis birligi icindeydiler. Bir baska ifadeyle, "sey"

10 insan, 76/1.

1 https://www.youtube.com/watch?v=H1DIDWaWMKKk 01.11.2015

12 Eg'ari, Ebu’l-Hasan, Makalatiil-Islamiyyin, Nesr. Helmut Ritter, Beyrfitt.y., 518.

13 Tbn Farek, Ebtibekir Muhammed b. Hasen, Mucerredu Makalatil-Es ari, thk. D.
Gimaret, Beyriit 1987, 252.

14 Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, thk. Adnan Muhammed, Kahire
1969, 1/253.

5 Nahl, 16/40.
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daha genis herhangi bir kategori veya cins altinda degerlendirilemeye-
cek en kiilli 6znedir. Ikinci sebep ise yaygin bir sekilde atifta bulunulan
Kur'an ayetinde Allah'in yaratma fiilinin O'nun bir seye "Ol!" demesine
baglanmasidir ki, Allah "Ol!" der demez o sey var olmaktadir. Mu‘tezi-
le'ye gore bu, bir seyin ya yok ya da var olabilecegine dair acik bir isa-
rettir: Bir sey Allah'in ona "Ol!" demesinden once yoktur ve "Ol!" de-
mesinin ardindan vardir. Mu‘tezililer yok olan seyin neye benzedigi ko-
nusunda pek emin degildiler ve ontolojilerine yonelik saldirilar da daha
cok "yok olanin seyligi" (sey'iyyetii'l-ma‘dim) problemini ¢6zememis
goriinmeleri etrafinda doniip durmustur. Bir Mu‘tezili bir seyin yok ol-
dugunu ileri siirerken tam olarak ne demek istemektedir? Yok, olan bir
sey aslinda nerededir? Tanri'nin zihninde mi? Sayet Tanri'nin zihninin
disindaysa, o zaman nerededir? Bir yerlerde, iclerinden bir tekil seyin
Tanr1'nin "OlI!" demesiyle varlik sahnesine ¢ekilecegi, tek ve ayirt edil-
memis yok olan bir Sey var midir? Veya her biri Tanri'min kendisine
"Ol!" diyecegi an icin hazir bekleyen cok sayida yok olan sey mi vardir?
Mu‘tezililer en azindan zihni nesnelerin var olusu sorusuna agik bir ce-
vap vermektedirler. "Athk" gibi kiilli kavramlar ve tek boynuzlu at gibi
kurgusal varliklar birer seydirler, ancak kiilli kavramlar ve kurgusal
varliklar sadece zihinde bulunup zihin disindaki diinyada var olmadik-
larindan, isin aslina bakilirsa, yok hiikmiindedirler. Es‘ari ve Matiiridi
ekollerine mensup kelamecilar, bunun tam karsit1 bir goriisii benimse-
diler. Onlar seyin ve var olanin tam anlamiyla 6zdes oldugunu; sadece
seylerin alaninin var olanlarin alaniyla aym genislikte oldugunu ileri
siirerek degil (buna gore her sey ayni zamanda bir var olan olacak ve
her var olan da ayni zamanda bir sey olacak), "sey"in anlaminin "var
olan"in anlamiyla bir ve ayni oldugunu da ileri siirerek kabul etmisler-
dir. Siinni keldmcilar, sey ve var olan arasindaki bu birebir 6zdesligin,
kendilerine, Allah'in alemi mutlak yokluktan var etmesini daha acik ve
giiclii bir sekilde tartigma imkani tamidigimi diisiinmiigtiir. Bu durum,
Allah'in var olan seyleri var olmayan seylerden (veya bir tek var olma-
yan Seyden) yarattig1 yoniindeki Mu‘tezili 6gretinin, var olma once-
sinde seylerin (veya Seyin) alemin yaratilmasindan once bir anlamda
Allah ile birlikte oldugunu ima etmesinden kaynaklaniyordu. Boyle bir
sey Allah'in, ezelilik sifatina tek basina, yani bir ortagi olmaksizin sahip
olduguna dair Mu‘tezililerin temel ilkelerine zarar verecektir. Siinniler

76



ALLAH’IN ZAMAN DISI BiLGiSi VE INSANIN iIMTIHANI

icinse yokluk hicbir sey anlamina gelmekteydi ve Mu‘tezililerin var ol-
mayan seylerinden farkl olarak herhangi bir ontojik degere sahip de-
gildi.'®

Ibn Teymiye (v.728/1328) de "yok olan bir sey, yok oldugu sirada
bir “sey” midir, degil midir?" sorusunu incelemeye deger bulur. Zira
Mu‘tezile ve Sia’'va mensup olan baz kelamcilar, onun zihin disinda
“sey” oldugu kanaatindedirler. Onlara gore bu “sey” zihin disinda hem
zattir, hem de objedir. Onlarin iddiasina gore mahiyetler yapilmis ve
yaratilmis degildirler. Onlarin varhiklar1 gercekliklerine eklemlenmis
fazlaliklardir. Ibn Teymiye baz felsefecilerin ve vahdet-i viicutcularin
bu yonde goriis belirttiklerinden soz eder. O, ispatcit kelamcilarin ve
Ehl-i Siinnete mensup alimlerin savunduklar1 goriisii soyle nakleder:
Yok olan bir sey var olmadan 6nce zat ve obje olarak kesinlikle bir “sey”
degildir. Ayrica zihin disinda da biri gercek, digeri de gerceklige eklem-
lenmis fazlalik olmak tizere iki sey olmaz. Ciinkii Yiice Allah mahiyetler
de denilen zatlar1 var etmistir. Dolayisiyla Allah’in disindaki her sey
O’nun tarafindan yaratilmis, O’nun tarafindan yapilmis, O’nun tarafin-
dan var edilmis ve O’nun tarafindan ilk kez varlik dlemine ¢ikarilmistir.
Su kadar var ki, bunlar iginde, yok olan bir sey kesinlikle “sey” degildir.
Sadece bilgi kapsaminda varlig1 dikkate alinarak goreceli olarak “sey”
diye isimlendirilir ki bu da mecazi bir isimlendirmedir. Bazilarina gore
madumun epistemolojik sabitligi ve varligi kuskusuzdur. Dolayisiyla
bu sabit olus ve varolus itibariyle bir “sey”dir ve bir zattir. Bunu savu-
nanlar, yok olan bir seyin “sey” oldugunu soyleyenlerin ayirdig: gibi,
varolus ile sabit olusu birbirinden ayirmazlar. Yine yok olanin bir gey
olmamasi ile miimkiin ve miimteni olam da birbirinden ayirmazlar.
Ciinkii miimteni olanin bir “sey” olmadig1 hususunda goriis birligi var-
dir. Tartisma sadece miimkiin nitelikli seyle ilgilidir. Madumun bir
“sey” oldugunu savunanlarin temel dayanag, bilgi kapsaminda sabit
olmasidir. Bu itibarla "kendisine yonelinmesi, yaratilmasi, ondan ha-
ber verilmesi, emre ve nehye muhatab olmasi sahihtir" demislerdir.
Ibn Teymiye, Ehl-i Stinnetin ve ehl-i nazarin ¢cogunlugunun madumu
zat1 itibariyla sey olarak kabul etmediklerini ve onun siibutunun, varlh-
ginin ve meydana gelisinin ayni sey oldugunu kaydeder.!” Nitekim bu
husus Kur’an’da soyle gecer: “Daha dnce, sen hicbir sey degilken seni

16 Adamson, Peter, Taylor, Richard C. Islam Felsefesine Giris, cev. M. Ciineyt
Kaya, Istanbul 2007, 118-119.

17 {bn Teymiye, Hakikatu Mezhebi'l-Itihadiyyin, Misir 1349, 14.
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de yaratrustim, buyurdu.”'8

man, ona soéziimiiz sadece “ol” dememizdir. Hemen oluverir.

Biz, bir seyin olmasuu istedigimiz za-
»19

ibn Teymiye'ye gore naslardan anlasildigi kadariyla mahlikat ya-
ratilmadan once biliniyordu, ondan haber veriliyordu ve yazilmistu.
Dolayisiyla ilmi, kelami ve kitabi varhg itibariyle de “sey” di. Ancak
hakikati olan objektif varlig1 zihin disinda sabit degildi. Bilakis bu an-
lamda salt “yok” ve sirf olumsuzluktu. Hitab, iradenin yoneldigi, kud-
ret, yaratma ve olmanin taalluk ettigi seylere yoneliktir. Yiice Allah’in
buyurdugu gibi: “Biz, bir seyin olmasini istedigimiz zaman, ona sozii-
miiz sadece “ol” dememizdir. Hemen oluverir.”*° Ciinkii kendisine “ol”
denilen bir sey, irade edilen bir seydir. Bir sey de yaratilmadan 6nce
irade edildiginde, bilgi kapsaminda ve takdir alaninda sabit ve temyiz
edilmis demektir. Eger boyle olmasaydi, irade edilen yaratilmis ile
boyle olmayanlar birbirinden ayir edilmezlerdi. Yok, olanin var olma-
digindan kimse kusku duymaz. Ayrica bu 6ziinde de sabit degildir. Ama
bilgi, irade ve takdir kapsaminda bilinen ve irade edilenin zihin disinda
var olmas! imkansiz degildir. Aksine biitiin varhklar ancak bilgi ve
irade kapsaminda var olduktan sonra zihin disinda var olurlar. Ibn
Teymiye, bu durumu anlagilir kilmak i¢in soyle der: Bilinen, zikredilen
ve yazilan bir seye, tipki iradenin yoneltilmesi gibi tekvini hitabin yo-
neltilmesi muhal degildir. Bilakis bu, miimkiin olan bir seydir. Hatta
boyle bir olguyu insan kendi icinde de gozlemleyebilir. S6z gelimi
icinde bir seyi planlar, onu yapmayi irade eder ve kendi i¢inde planla-
dig1 bu irade edilen ve istenen seye iradesini yoneltir. Dolayisiyla iste-
nen ve irade edilen seyin meydana gelmesi onun kudreti oraninda ger-
ceklesmis olur. Eger bu irade ettigi seyi gerceklestirmeye giicii yeti-
yorsa kesin iradesi ve talebi aninda meydana gelir. Eger acizse, o da
gerceklesmez. Insan bazen falan sey olsun, der. Bu istedigi sey de ona
yonelik giicli oraninda gerceklesme imkanini bulur. Allah her seye ka-
dirdir. O’nun diledigi olur, dilemedigi de olmaz. Bir sey yaratmak iste-
digi zaman O’nun yaptig1 “ol” demekten ibarettir. Hemen oluverir.?!

Insana hicbir hiirriyet tanimamak tecriibeye aykiridir. Ancak bu
hiirriyet mutlak bir hiirriyet olmayip, belli bir cercevede faal olan, bir

18 Meryem, 19/9.

9 Nahl, 16/40.

20 Nahl, 16/40.

21 bn Teymiye, Kiilliydt, y.y. t.y., /194-195.
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bakima izafi bir hiirriyettir. Her ne kadar ezeli bilgi ile insan hiirriyetini
bir arada diistinmek insan zihnini zorluyor olsa da gilinliik hayatta, yani
pratikte insan hiir oldugunu hissetmekte, kendi irade ve istegine gore
tercihte bulunabilmektedir.?? Gercekte insan hiirriyeti bile kozmik ita-
atin bir sonucudur. Zira kendimizi biz yaratmadik. Nitekim herkes
kendisi hakkinda var olmayabilirdim, diye de diisiinebilir. Bu bizim
hayvanlarla bir olan yanimizdir. Fakat buna ilaveten kendi kendimize
karar verme yetenegimiz var. Hiirriyetimizle variz ve otomatik olarak
herhangi bir tabiat kanununun emrinde degiliz. Biz, bize hiirriyeti-
mizle birlikte hediye edildik. Bu nedenle kendimize tesekkiir bor¢lu ol-
madigimiz1 da biliyoruz. Tabiat kanunlarinin kaginilmasi miimkiin ol-
mayan bir baskisiyla degil, hiirriyetimizle birlikte yaratildigimiz1 bili-
yoruz. Insan ne kadar hiirse, Tanr1 da onun i¢in o kadar kesindir. Zira
hiir oldugum yerde, kendi kendime var olmadigimdan eminim. Insan-
lar hi¢bir zaman kendi kendilerine yeter degildir. Insan olma, hiirriyet
ve Tanrr'ya yonelme demektir.??

Bayindir, Musa-Hizir kissasinda “gulam” ile ilgili kismin kendisi-
nin “imtihan konusu hususlarda Allah’in gelecegi bilmedigi” tezini des-
tekledigini savunmaktadir. Bayindir, “Oglana gelince: Onun anasi-ba-
bast mii’'min insanlardi. Bunun, onlara azdirp inkara stirtiklemesin-
den korktuk.”** ayetindeki “korktuk” ifadesini Yiice Allah’in delikanh-
nin gelecekte yapacag seyi bilmemesi nedeniyle kullandigini iddia edi-
yor.?* flhami Giiler de Musa-Hizir kissasindaki “gulam”in oldiiriilme-
sinin gerekeesiyle ilgili kismin mefthumunun hi¢bir zaman anlagilama-
yacagl ve giliniimiiz insani i¢in kabul edilemezligine isaretle degistiril-
mesi gerektigini teklif etmektedir. Degistirilmekten kastinin ne oldugu
ise konusmalarindan acik bir sekilde anlasilamamaktadir.?® Baymndir
ve Giiler “gulam” kavramini ayette ifade edilmedigi halde “masum ¢o-
cuk” olarak anlamaktadirlar. Bayindir, Allah fiillerinde layiisel/so-
rumlu tutulmayan olup diledigi gibi tasarrufta bulunabilecegini soyler-
ken “korktuk” ifadesini Allah’in “cocugun” tercihini bilmedigine ham-

22 chan, Hanifi, “Bilgi-Obje Iliskisi Acisindan Insan Hiirriyeti”, D.E.LF.D. say: 5,
Izmir 1989, 282.

23 Jaspers, Karl, Felsefeye Giris, Istanbul 1981, 76-77.

24 Kehf, 18/80.

25 https://www.youtube.com/watch?v=TDKj5RLe7 E 01.11.2015
26 https://www.youtube.com/watch?v=dhOIJqRKWDo0 01.11.2015
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letmektedir. Giiler ise “¢cocugun” gelecekte yapmasi muhtemel ve bilin-
meyen bir fiilinden dolay1 6ldiiriildiigiinti bunun ise insanin sagduyusu
ile bagdasmadigini iddia etmektedir. Ayetteki “gulam” kavraminin “co-
cuk” diye cevrilmesi kati olmayip aksine delikanh diye ifade edilmesi
daha dogru olur. Diger yandan ayette delikanlinin kafir ve giinahkar
oldugu acik bir sekilde hissettirilmektedir.

Bu hadisede en 6nemli anahtar kavramlardan biri “gulam” ifade-
sidir. Bu ifadeden miikellefiyet yasina ulasmamis bir cocuk mu yoksa
bir yetigkinin mi kastedildigi tercihini yapmak problemin mahiyetini
degistirmektedir. Sayet cocuk yetiskin degilse bizzat kendisinin yaptig1
aktiiel bir suctan bahsedilemeyecektir. Heniiz islenmemis, imkan ha-
lindeki suc nedeniyle cezalandirmayi adalet ile bagdastirmak iki acidan
gii¢ goriiniiyor; 1-Imkan halindeki tiim kotiiliiklere neden miidahale
edilmiyor? 2-Bu tiir bir miidahale miinferit bile olsa insanin ahlaki oto-
nomluguna zarar vermez mi? Gulam ifadesi delikanli olarak terciime
edilir, buradan da akilli ve miikellefiyet cagina erismis birisi oldugu ka-
bul edilirse problem biiyiik olciide giderilmis olur. Zira bu islenmis bir
suca binaen bir cezalandirma oldugu tezini giiclendirir. Tefsirlerde
genel olarak guldmin kafir oldugu ifade edilir.?” Alfisi (v.1270/1854)
gulam kafir oldugunu zikretmeye hacet birakmayan bir hissettirme oldu-
gunu kaydeder.?® Kafir hitkmiinii alanin miikellef olmas1 gerekiyor, yoksa mii-
kellef olmayan bu hitkmii almaz. Kurtubi “guldm” kelimesinin buluga eren
kimse i¢in kullanildigim belirtir.?® Guldmin biilaga ermis bir delikanl oldu-
gunu kabul ettigimizde bu cezay1 hakkettirecek bir eylemi var midir bakilir.
Burada Musa’nin bilmedigi, ama Hizir’in Allah’in bildirmesi yoluyla i¢ yii-
ziine vakif oldugu hadise izah edildiginde, itirazini geri almasi problemin ¢o-
ziimiine yardim eder. Bir hadisede isin yalnizca goriinen tarafina bakan onun
kotii olduguna hitkmedebilir. Hizir’in yaptiklarini Musa (a.s.)’nin kotii gor-

27 en-Niihas, Ebii Cafer Ahmed. b. Muhammed en-Nahvi, MedniI-Kur'Gni'l-Kerim,
thk. M. Ali es-Sabiini, Mekke 1409, IV/277; Suyiiti, Celalu'd-Din, ed-Diirerul-
Mensiir, Beyrit 1993, V/428; Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdillah, el-
Burhan fi Uliimil-Kur'an, Beyrut 1391, I/215; Vahidi, Ebu’l-Hasen, Ali b. Ahmed,
el-Veciz fi Tefsiril- Kitabil-Aziz, Dimesk 1415, 1I/670; Begavi, Ebit Muhammed
Hiiseyin b. Mestid el-Ferra, Mealimu't-Tenzil, Beyrut 1987, I11/171;

28 Aldisi, Ruhul-Me'ani, Beyriit t.y., XVI/10.

29 Kurtubi EbG Abdillah, Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami‘ li Ahkami’l-
Kur'an, Kahire 1372, XI/22.
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mesi gibi, halbuki Kur’an’da agiklandigina gore Hizir’ i yaptigi isler kotii de-
gildi. el-Cevzi (v.597/1218)’ye gore s6z konusu delikanli semtlerine ugrayan
herkesi 6ldiiriiyor, yahut malim gasp ediyordu.’® Bu ifadelerden delikanlinin
sehir eskryalig1 yapan, terér estiren bir cani ve gaspei oldugu anlasiliyor. Bu
duruma gore delikanlinin fiili, bu cezay1 hak ettiren aktiiel bir su¢ oldugu
halde Musa (a.s.) tarafindan bilinmiyor, ama Allah’in muttali kilmas1 nede-
niyle Hizir (a.s.) tarafindan biliniyordu sonucu ¢ikar. Nasr’a gore bir¢ok kay-
naklarda etraflica ele alinan Musa ve Hizir kissas1 Kur’an’da bir i¢ anlam bu-
lundugunu gosterir. Yahudi-Hiristiyan geleneginde Ilyas’in yerini tutan Hizir
Islam’da batini anlayis1, Musa da zahiri yasay1 sembolize eder. Olaylara yal-
niz digtan bakan Hz. Musa hadiseyi yanlis degerlendirdi, fakat isin i¢ yiizii
kendisine agiklaninca dogruluklar1 apacik ortaya ¢iktr.3! Kur’an’da bu kissa
ile verilmek istenen mesaj insan bilgisinin kusatici olmayip kisith ve perspek-
tifli oldugunu demonstrasyon yontemiyle ortaya koymaktir.

Diger goriis ise delikanh heniiz boyle bir suc¢ islememis, sug isle-
mesi imkan halinde bulunuyordu. Her seyi bilen Allah Hizir’a bildir-
mis, o da gerekeni yapmisti. Hizir'in yaptiginin haklihigi ebeveynini az-
ginlik ve nankorliige sokmaya calismasini ve zorlamasini 6nlemek ola-
rak gerekcelendirilir.>? Sayet bunu yapmasa ebeveynini dinlerinde fit-
neye diisiirecekti.’>® Bu gerekcelendirme aktiielle hicbir baglant1 kurma
imkan vermeyecek sekilde soyle de anlatilir: “Hizir’'in 6ldiirdiigii cocuk
kafir olacak yaratilista idi. Yagsasaydi mutlaka anne babasini azginlik ve
kafirlige siiriikleyecekti.**” Begavi (v.516/1122)'ye gore cocuk yasa-
saydi, ebeveynini oldiirecekti. Bu nedenle kisi Allah’in takdirine riza
gostermelidir. Zira insanin kaderinde kotii goriinen seyde kendisi igin
hayir bulunur.?® Bu son goriise gore aktiiel olanla bir bag kurmak olas:
degildir. Bu anlam tercihleri yapilirken anahtar kelime olarak “hasind”
kelimesine miiracaat ediliyor. Dilci el-Ferra “hasind=korktuk”nin bilgi

30 el-Cevzi, Abdurrahman Ali b. Muhammed, Zadul-Mesir fi Ilmi't-Tefsir, Beyrut
1404, V/179.

3t Nasr, S. Hiiseyin, Islam Idealler ve Gercekler, cev. Ahmet Ozel, Istanbul 1996, 74.

32 el-Begavi, a.g.e. IIT/171.

33 Ebi Abdillah, Muhammed b. Ebi bekir, Sifaiil-Alil, thk. Muhammed Bedruddin
el-Halebi, Beyrut, 1398 1/296.

34 Miislim, Kader, 29.
35 Begavi, a.g.e. III/177.
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anlamina geldigi kanaatindedir. Nitekim “bildik” anlaminda “zannet-
tik” ifadesinin iisliibu da boyledir.*® Taberi’ye gore Araplar “hasyet” ve
“havf” kelimelerini zan anlamina gotiiriirler. Bunu da hakkinda du-
yumsal, gozlemsel bilgiye sahip olma disinda bir bilgi vasitasiyla idrak
olunan bilgi anlamina yiiklerler.’” Bu tarifi dikkate aldigimizda Hizir'm
delikanhnin i¢cinde bulundugu zorbaliklarinin ebeveynine kadar uza-
nan bir tehdit olusturdugu konusunda bilgilendirildigi anlasilmakta-
dir. Hizir'in kullandig1 “hasing” ifadesi kendi algy, tecriibe ve gozlemine
dayanmadig1 halde edindigi bilgi nedeniyle secilmis bir tabirdir. Yoksa
bu bilgi Allah Teala agisindan ihtimali degildir.

Konu (guldmn durumu) Allah’in bilgisi, kudreti ve iradesi ile ilgisi
bulunuyor. Aristoteles’in Tanris ilk Muharrik olmasina ragmen, alemi
bilen ve kusatan (Muhit ve Alim) olan bir varlik degildi. Kindi gibi bazi
filozoflar, bu ilk Muharrik kavramini benimsemekle beraber, Miislii-
man olarak Tanrr’'nin “her seyi bildigi” konusunda asla siiphe etmedi-
ler. Filozoflarin bir kismi Aristoteles’in Tanrr’sin1 da bilen bir varhik
olarak yorumlamaktaydi.’® Mu‘tezile Allah’in ilminin hadis oldugu go-
riisiiyle Allahin bilgisinin kusaticihigina golge diistirmekteydi. Nitekim
Mu‘tezile’den Hisam el-Fuvati (v.218/833), sayet Allah kafirlerin kafir
olacagim ezeli olarak biliyorsa, peygamber gondermesinin anlami ne-
dir diye sorar?*’

Allah’n her seyi oldugu gibi bilmesinin anlami, imkani imkan, ak-
tiieli aktiiel olarak bilmesi demektir. O’'nun varligi tarihin seyrine degil,
tarihin seyri O’'nun varhigina baghdir. Allah’in zatinda gerceklesmeyi
bekleyen hicbir potansiyel (kuvve) bulunmaz. Bagka bir ifadeyle ilahi
kemalin hicbir unsuru yaratiklardan gelmez. Baska tiir diistiniilecek
olursa bu takdirde ilahi kemalin elde edilmesinde baska bir varhigin
“sebep” olmasi gerekirdi ki, bu imkansizdir. Higbir sey, O'nun su ya da
bu ozellige sahip olmasi icin bir “sebep” teskil edemez. Kisaca Allah,
yetkinliginde herhangi bir degisme ve gelisme olmayan bir varliktir.*’
Her sey ezelde biliniyorsa o zaman insanin hiirriyeti ve sorumlulugu

36 en-Niihas, a.g.e. IV/278.

37 Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiul-Beyan an Tevili Ayil-Kur'an, Beyriit 1405,
XVI/3.

38 Aydm, Mehmet, Alemden Allah’a, Istanbul 2000, 81.

39 Hayyat, Ebu’l-Huseyn, KitabuI-Intisar ve’r-Reddii ald Ibni'r-Ravendi el-Miilhid,
thk. Niberc, Beyrut 1987, 117.

40 Aydm, Mehmet, Alemden Allah’a, Istanbul 2000, 78.
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nasil izah edilecek? Burada Allah’in bilgisinin insan bilgisinden farkh
oldugunu kabul etmekten baska care yoktur. Insan bir hadiseyi zaman
ve mekanda bilir. Hadiseler arasinda sebep sonucun once sonra olma
seklinde kronolojik bir siralanisi s6z konusudur. Allah’in bilgisi zaman
ve mekana sokuldugunda insan bilgisinden farki kalmayacaktir. Bu-
rada ikinci giicliik Allahin bilgisinin bilineni determine etmesi ya da
bilmekle birlikte onlara belli bir oranda spontanlik vermesinden bah-
sedilebilir. Insan hiirriyetinden bahsetmek i¢in Allah’in bilgisinin in-
san eylemini seceneksiz birakan bir zarurette olmamasi gerekir. Al-
lah’in bilgisi boyle bir zarurete yol agmaz. Allah’mn ilim, kudret ve irade
gibi sifatlarini en genis anlamda kabul etmek en ihtiyathdir. Insan eri-
silmez, miikemmel varligin niteliklerini tam olarak kavrayamama ne-
ticesinde onu sinirlandirarak daha cok tanimayr ummamalidir. Zira in-
san akli boyle bir sinirlamaya gitmekle oldukga biiyiik risk tasir. Niha-
yetinde kendisi gibi olmayan, duyumsanamayan, akil ile nasillig1 belli
diizeyde kavranabilen bir varlik hakkinda konusulmaktadir. O’'nun si-
fatlarim1 sinirlamadan en genel anlamiyla birakmak en giivenli yol-
dur.*!

ibn Abbas’tan nakledildigine gore Necde el-Har{iri Rasulullah co-
cuklar1 6ldiirmeyi yasakladig: halde onlar1 nasil 6ldiirdiiglinii yazmis
ve yaptig1 isi “cocuklarin halini Musa’nin aliminin bildigi gibi bilseydin
sen de 6ldiiriirdiin” diyerek gerekcelendirmistir.** Bu hadiseden béyle
bir gerekce temin edilmesi miimkiin goziikmiiyor. Burada s6z konusu
edilenin ¢ocuk yasta oldugu ve su¢ islemedigi kesin degildir. Diger ta-
raftan cocuk oldugunu ve heniiz sucunun aktiiellesmedigini kabul
edenler de bunu insanin degil Allah’in ilmine baglayarak imkan ha-
linde olanin bildirilmesi ile ¢6ziime kavusturmaya ¢ahsirlar. Necde’nin
vardig1 sonug Haricilerin kit muhakeme ve akil yiiriitmesine yorulabi-
lir. Boyle bir gerekcelendirme akil kar1 olamaz.

Tanrn'min zaman ile iligkisinin, Tanri'nin evrene miidahalesi ile ilgili
felsefi problemlerde g6z oniinde bulundurulmasi énemlidir. Aslinda
zamanin izafi oldugunun anlasilmas1 bu konuyla ilgili bircok felsefi
problemin ¢6ziimiine 6nemli katkilarda bulunabilir. Ornegin Leib-
niz'in, Tanr1'nin 'bastan miidahale' ile evrendeki her seye miidahalele-
rini gerceklestirdigine dair yaklasimin ve Malebranche'in Tanri'nin

4 Aydin, Es‘ari, Ebul-Hasen el-Es‘aride Nazar ve Istidlal, Ankara 2012, 49.

42 KadiBeyzavi, Envaru't-Tenzilve Esraru’t-Tevil, thk. A. Kadir Arafat, Beyriit 1996,
I11/516.
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her an her seye miidahale ettigine dair yaklasimim (vesilecilik) ele ala-
lim. Bu iki yaklasimi birbirine karsit yaklasimlar olarak konumlandi-
ranlar olmustur, hatta Leibnizci yaklagimi deizm olarak niteleyenler de
vardir. Modern kozmoloji ile Leibnizci yaklasimi bir arada ele alirsak,
Tanr1'nin 15 milyar y1l 6nce yaptig1 bir miidahale ile evrenin her anina
ve her yerine miidahalelerde bulundugunu séylemis oluruz. Sonucta bu
yaklagim ile Malebranche¢1 yaklagim arasindaki temel fark 15 milyar
yillik zaman mesafesindedir. Fakat izafiyet teorisiyle zamanin izafi ol-
dugu ve Tanri1'nin bu evrenin zamanina bagimli olamayacag anlasildik-
tan sonra, s6z konusu 15 milyar yilin ciddi bir 6nemi kalmamistir. Bi-
zim i¢in 15 milyar y1l siiren zaman siiresinin Tanr1 i¢in bir an gibi oldu-
gunu diislinebiliriz. Nitekim Diinya'dan 151k hizina yakin siiratle hare-
ket eden bir uzay gemisine binen herhangi bir kisinin, Diinya takvimine
gore birkag yiizy1l sonra geri dondiigiinde sadece birkacg y1l yaslanmais
olmasinin; izafiyet teorisine gore gayet normal bir fiziksel olgu oldu-
gunu hatirlayalim. Insanlar icin bile izafi zamanh evrende boylesi ol-
gular fizik yasalarina gére miimkiin olunca; 'zamanin ve fizik yasalari-
nin yaraticist' olan bir Tanr anlayisina sahip kisiler, milyarlarca yillik
zaman siireglerini rahathikla Tanr1 igin bir an hiikmiinde kabul edebi-
lirler. Boylesi bir anlayisin sonucunda Leibnizci yaklagim ile Maleb-
rachci yaklagim arasinda onemli bir fark kalmaz. Teizm icin aslolan
'miidahalelerde bulunan bir Tanr1' anlayisinin savunulmasidir. Izafiyet
teorisi 'bastan' ve 'her an' arasindaki zaman farkin1 6nemsizlestirmis-
tir, bu ylizden Leibnizci yaklasimi; evrendeki olusumlardan habersiz,
evrenle irtibat1 zayif veya iligkisi hi¢c olmayan bir Tanr1 anlayisini ifade
eden 'deizm' ile karistirmanin hatali oldugu iyice anlasilmistir. Tektan-
ric1 dinler i¢in 6nemli olan Tanri'min tiim isteklerden ve olusumlardan
haberdar olmasi ve bunlara diledigi gibi cevaplar verip miidahalelerde
bulunabilmesidir.*

Insanlar icin zaman gecmis, hal ve gelecek seklinde algilanirken,
Allah (c.c.) acisindan hepsi tek bir an gibidir. Teolojik acidan bu taksim
anlamsizdir. Kur'an Hz. Adem’den ve dnceki peygamberlerden, indigi
donemden, kiyamet ve ahiretin hallerinden bahsederken ge¢mis, hal ve
gelecek birlesmektedir. Zira Yiice Allah ac¢isindan aralarinda fark bu-
lunmuyor. Kiyamet ve ahiretin hallerinden bahsedilirken bizim agimiz-
dan gelecek olan seyler, gecmis ve halden farksiz ifade edilmektedir.
Bayindir, Allah hakkinda Kur’an’da tiim zaman kipleri bulundugu ile
istidlalde bulunurken yine metodik hataya diismektedir. Kur’an hitap

43 Taslaman, Caner, Modern Bilim Felsefe ve Tanr1, Istanbul 2011, 57-58.
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ettigi insan1 acisindan zaman farkini dikkate almakta olup, s6z konusu
zaman kipleri teolojik acidan degil antropolojik acidan anlamlidir.

Bayindirin “Allah’in imtihan konusu olan hususlarda insanin ter-
cihini bilmedigi” iddiasim1 Bayraktar Bayrakli, Gazali'nin (v.505/1111)
Messai filozoflara atfettigi “Allah kiillileri bilir cliziyati bilmez” gori-
siine benzetmektedir.** ibn Riisd (v.595/1198) Gazali’nin bu goriisii fi-
lozoflara nispetinin hatali oldugunu kaydeder. Gazali’nin iddiasinin
tam tersine Messai filozoflarin soyle dedigini aktarir: “Yiice Allah cii-
ziyati bilir fakat O’nun ciiziyat1 bilmesi bizim ciiziyati bilmemiz cinsin-
den degildir. Bunun sebebi de sudur: Bizim ciiziyat hakkindaki bilgi-
miz, esyanin ma‘liilii ve neticesidir. Onun icin de bilgimiz, bilinen seyin
hudiisii ile hadistir, onun degismesi ile de degisir. Hakk Subhanehu ve
Teala Hazretlerinin varlik hakkindaki bilgisi, bunun tam tersidir. Zira
Allah’in ilmi, mevcut denilen maltimun illeti ve sebebidir. Bu duruma
gore iki ilimden birini digerine benzetenler, yekdigerine zit olan seyle-
rin zatlarini ve 6zelliklerini bir saymis olurlar. Bu ise bilgisizlikteki de-
recelerin son merhalesidir.”

Gazali’nin Kdniinu 't-Te 'vil’inde*® dayandigi ve Ibn Riisd’iin Faslul-
Makalinde,*’ Razi'nin (v.606/1210), Esasu’t-Takdis'inde*® takip ettigi
genel kural, hakikatinde vahyin naslarina ve olgusal delaletlerine na-
zar1 neticesinde alimin aklinda olusan birtakim ilkeler, yakini kiilli ku-
rallar vasitasiyla naslar iizerinde nazar etmeye bir cagridir.** Razi’nin
Esasii’'t-Takdis adh kitabini naslar te’vil etmeyi ve mecaza yiiklemeyi
yasaklayan “Haseviye”nin tutumunun yanhshgini ortaya koymak icin
ve Muhammed b. Ishak b. Huzeyme'nin (v.311/923) et-Tevhid ve Is-
batu Sifati'r-Rab adh kitabinda naslardan Allah hakkinda cismiyet
ifade eden sifatlar, mekan ve yon belirleme iddialarini reddetmek igin
yazmistir. Bu nedenle Razi, Allah Teala’yr her tiirlii tecsim ve tesbih

44 https://www.youtube.com/watch?v=BcLHg Al2KY 01.11.2015

45 fbn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri/Faslu’l-makal, hazirlayan: Siileyman Ulu-
dag, Istanbul 2013, 93.

46 Gazali, Muhammed b. Hamid, Kaniinu't-Tevil, Kahire 1940, 4.

47 Ibn Riisd, Faslul-Makal, Ceviri: H. Bekir Karliga, Istanbul 1991, 19-20.

48 Razi, Fahreddin, Esdsii’t-Takdis fi [lmi'l-Kelam, Beyriit 1993, 125-126.

49 Liey Safi, “el-Vahy ve’l-Akl Bahsun fi Iskaliyyeti Tearuzi’l-Akli ve'n-Nakl”,
Islamiyyat el-Marife, vol. 3, n. 11, Selangor, (Malaysia) 1998, 69-70.
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siiphesinden tenzih etmeye 6zen gostermektedir. Dikkatle etiit edildigi
zaman Allah Teala’y1 her tiirlii tecsim, zaman-mekéan algilamasindan
tenzih eden Razi'nin konumunun {iizerinde kuruldugu temel yakla-
simda tecsim ifade eden lafizlarin hakikat anlamina yiiklenmesine bir
kars1 koyus vardir. Bu temel yaklasimin Kur’an-1 Kerim naslarindan
elde edilmis baz1 temel kurallar ve kiilli prensiplerle belirlenmis, esya-
nin tabiatindan ve zaman-mekanin 6zelliklerinden c¢ikarilan kural ve
prensiplerle de desteklenmistir.’® Kur’an ayetleri Kuran'in tiimelleri
1s181inda anlagilmalhidir, bu tiimellerden birisi de Yiice Allah't her tiirlii
tesbihten tenzih etme kuralidir.

Yaratiklardan hicbirinin Allah’a tesbihi ve benzemesi miimkiin de-
gildir. Bu konudaki ayetler soyledir: “Bile bile Allah'a egler kosma-
yin.”! “De ki: O Allah birdir. Alldh Samed'dir. Her sey varhgim ve
bekasini O'na bor¢ludur. Her sey O'na muhtactir. O, hicbir seye muhtac
degildir. Her seyin basvuracagi, yardim dileyecegi tek varlik O'dur.
Kendisi dogurmamistir ve dogurulmamigtir. Hicbir sey O'nun dengi
olmamustir.”>? “O'na benzer hicbir sey yoktur.”* “Hi¢ O'nun adiyla am-
lan birini biliyor musun?”>* Allah’a yerde ya da gokte herhangi bir yer
isnadi miimkiin degildir, zira onlarin yaraticisidir. Onlar iizerinde
kayytim ve onlardan miistagnidir. Bu husustaki ayetler ise soyledir:
“Allah ki O'ndan bagka tanr1 yoktur, daima diri ve yaratiklarim1 koruyup
yoneticidir.”> “O, yaratan, var eden, (varliga getirdiklerine) bicim ve-
ren Allah'tir.”% “De ki: ‘Goklerde ve yerde olanlar kimindir?’ ‘AllAh"1n-
dir’ de.”’ “O'dur ki gokte de Tanr1'dir, yerde de Tanr1'dir.”® Allah za-
man ve mekan ile sinirlanmaktan yiicedir. Bu hususu su ayetler anlatir:
“0, ilktir (kendisinden once hicbir varlik yoktur,) sondur (kendisinden
sonra hicbir varlik yoktur. Her sey yok olurken O kalacaktir,) zahirdir

50 Liiey Safi, a.g. makale, 73-74.
51 Bakara, 2/22.

52 fhlas, 112/1-4.

53 Sira, 42/11.

54 Meryem, 19/65.

55 Bakara, 2/255.

56 Hasr, 59/24.

57 En’am, 6/12.

58 Zuhruf, 43/84.
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(delilleriyle varlig1 giin gibi agiktir,) batindir (zatinin hakikati gizlidir,
akillar O'nun 6ziinii idrak edemez,) O, her seyi bilendir.”® “O'nun
yiizii(zati)ndan bagka her sey helak olacaktir. Hiikiim O'nundur ve
O'na dondiiriileceksiniz.”®°

Sonug olarak “Kur’an-1 Kerim’in tiimiiyle kendi kendini tefsir ettigi
ve re’ye miiracaat etmenin dalalet oldugu” iddias1 Selefiyyeci bir yakla-
sim olup hakikate tekabiil etmez. Kur’an1 yorumlarken insan aklinin
kesfettigi, pozitif bilimlerin kesin olarak tespit ettigi kanunlar goz ardi
edilemez. Zira insan aklina tabiat kanunlarini1 bulduran da vahyi gon-
deren de Yiice Allah’tir. Allah’tan bagka her sey yaratik yahut yaratik-
lara ait 6zelliklerden ibarettir. Einstein’in izafiyet teorisi zamanin uzay-
dan bagimsiz olmadigini gostermistir. Esyanin hakikatini bile eksik al-
gilayan insan aklinin Yiice Allah"in sifatlarini ve ilmini anlamada yeter-
siz kalacagi malumdur. Meseleleri siirekli insan aklin1 asan teolojik bo-
yutta ele almak yerine antropolojik acidan da ele almay1 ihmal etme-
meliyiz. Allah’in zamandan ve mekandan miinezzeh oldugunu soyleyen
Islam alimleri bu tenzihgi yaklagimlariyla modern bilimin en son ulag-
t181 dogrulara uygun bir Allah tasavvuru ortaya koymuslardir.
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Bir Din Egtimi Uygulamasi Olarak Kuzey Amerika
Yerlilerinde Orug: Mi’kmaq Kabilesi Orneg

Aybice TOSUN*

Bir Din Egitimi Uygulamasi Olarak Kuzey Amerika Yerlilerinde Orug:
Mi’kmaq Kabilest Ornegi

Ozet » Oruc ibadeti, cesitli sekillerde ve farkli amaclarla diinya
tizerindeki din mensuplar tarafindan siirdiiriilen ibadet tiirlerinden bir
tanesidir. Orucun toplum bilincinin pekistirilmesinden kigisel gelisimi
desteklemeye kadar genis kapsamli egitimsel yonleri bulunmaktadir.
Bu arastirma, Kanadamin New Brunswick Eyaleti'nin Fredericton
sehrinde yasayan Amerika Yerli kabilesi Mi’kmaq'larin, Amerika Yerli
Inancina (First Nation Spirituality) gore siirdiirdiikleri orug¢ ibadetini
ve bu ibadetin dini egitim acgisindan Onemini konu almaktadir.
Arastirma kapsaminda New Brunswick Universitesi Mi’qmak-
Wolostogey enstitiisiinde literatiir taramasi, gézlem ve miilakatlar
yapilmistir. Elde edilen verilerin analizi sonucunda Amerika
Yerlilerinin orug ibadetini; Amerika Yerli inancinin temel 6gretisi olan
doga ile insanin biitlinliigiiniin 6nemini inanirlara aktarmak icin bir
yontem olarak degerlendirdikleri goriilmiistiir. Ayrica arastirma
sonucunda orug ibadetinin bireyin olgunluga erigsmesi icin bir adim
olarak goriildiigli, oru¢ ibadeti sirasinda deneyimlenen goriilerin
bireyin bedeni ve ruhu arasindaki engeli kaldirarak doganin ruhani
yapisiyla iletisim kurabilecegi boyutun baslangici olarak algilandig:
gorilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Orucg, Amerika Yerlileri, Din Egitimi

Fasting As A Religious Education Practise In First Nation Spirituality:
Mrv’kmagq First Nations

Abstract » Fasting is a religious experience, which is performed by
many religious people around the world. There are many reasons to
perform fasting like to establish the idea of community, to make
sacrifice for religion or creator, to achieve personal development etc.
This research aims to investigate fasting practises and the educational
effects of fasting on followers in First Nation Spirituality. This research
is conducted in Mi’kmaq-Wolostogey Centre at University of New
Brunswick Fredericton New Brunswick Canada. Research data has been
collected be literature review, observation and interviews. The findings
of research is as follows; in First Nation Spirituality fasting is a tool that

*  Arastirma Gorevlisi, Eskisehir Osmangazi Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 111 (2015), 89-106 89
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shows followers the main teaching of First Nation Spirituality which is
the harmony of people and the nature. Fasting is a personal experience
which an individual can learn about self and this experience give an
opportunity to see whole creation in a positive way.

Key Words: Fasting, First Nations, Spiritual Education

1. Giris

Oruc tutma, dinlerde baghhgin ve fedakarligin bir gostergesi ola-
rak yer alan bir ibadettir. Oru¢ tutmaktaki amac dinlere gore farkhilik
gostermektedir. Ornegin Yahudilikte orug, nefsi alcaltma amacina
ulasmak icin Hz. Davud’un uyguladig1 bicimde Allah’a dua etmeye ha-
zirhik icin tutulurken; Hristiyanlikta amag¢ daha ¢ok Hz. Isa'min ¢ektigi
acilar hissetmek ve anmaktir (Dénmez, 2007). Hinduizm, Budizm ve
Caynizm gibi uzak dogu dinlerinde sadece din adamlarina mahsus olan
orug cesitleri vardir.

Islam’da ise oruc kulluk bilincinin artirilmasi ve Allah’a olan bag-
liligin bir gostergesi olarak her y11 Ramazan ay1 boyunca imsak vaktin-
den iftar vaktine kadar yeme i¢gme ve diinyevi zevklerden uzak durula-
rak yapilan ibadettir. Orucun ahlaki giizellestirmek, 6z disiplin sagla-
mak, topluluk bilincini pekistirmek gibi egitici yonleri bulunmaktadir
(DIB, 2008).

Bu arastirmada Amerika Yerlilerinde oruc gelenegi ve bu gelenegin
bireyin dini egitimindeki yeri iizerinde durulacaktir. Amerika Yerlileri
Amerika’da yasayan ve Ingilizcede; Native Americans, American In-
dians (ya da kisaca Indians), Indigineous People ve First Nations gibi
ifadelerle, Tiirkcede ise Kizilderili seklinde isimlendirilen millettir.
Amerika Yerlileri gliniimiizde Amerika kitasinin tamamina yayilmis bir
sekilde yasamaktadirlar. Uzerinde arastirma yapilan Mi’kmaq kabilesi
ise Kanada'nin Maritimes Bolgesi ve Amerika'nin Maine Eyaletinde ya-
samlarim siirdiirmektedirler.

Aragtirmanin s0z konusu kabile iizerinde yapilmig olmasinin se-
beplerinden bir tanesi kabile iiyelerinin arastirmaci i¢in ulasilabilir ol-
masidir. Bir diger sebep ise kabile tiyelerinin kendi kiiltiir ve gelenek-
lerini devam ettirmeye calisiyor olmalaridir. Uzun yillar siiren Ingiliz
baskilarinin ardindan giintimiizde kendi dillerini konugmakta, dini ri-
tliellerini devam ettirmektedirler. Mi’kmaqlar sehirlerin i¢inde ya da
disinda kendilerine ayrilmis 6zel bolgelerde yasayabildikleri gibi sehir
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merkezlerinde diger Kanadalilarla birlikte de yasayabilmektedirler
(Poliandri, 2011) .

2. Amag

Bu aragtirma Amerika Yerlilerinin temel ibadetlerinden bir tanesi
olan orug ritiielini tanimlamay1 ve bu ritiielin; inanirlarin dini egitimi
acisindan 6nemini ortaya koymayi amaclamaktadir.

3. Yontem ve Sinirliklar

Bu arastirma nitel olarak gergeklestirilmistir. Nitel arastirma; goz-
lem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama yontemlerini
kullanarak, sosyal olgular1 bagl bulunduklar1 ¢evre igerisinde arastir-
may1 ve anlamayi 6n plana alan bir yaklasimdir (Yildirnm & Hasan,
2011). Arastirmanin verileri dokiiman incelemesi, gozlem ve yar1 yapi-
landirilmis goriisme ile toplanmistir.

3.1. Evren ve Orneklem

Aragtirmanin katihmecilar1 amach 6rnekleme yollarindan biri olan
oOlciit ornekleme yontemiyle belirlenmistir. Bu arastirmada arastirma-
ciin belirledigi temel 0Olciit, Amerika Yerli geleneginde yer alan orug
seremonisine katilmak olarak belirlenmistir. Buna gore arastirmanin
katilimcilarini, daha 6nce seremoniye katilan 3 Amerika Yerlisi ve bir
Elder’ olusturmustur. Arastirma i¢in bu 6rneklem grubunun secilmis
olmasinin sebebi Mi’kmaq kabilesinin arastirmaciya olan fiziksel ya-
kinhigidir.

1 Elder kavrami, Amerika Yerlilerinde ruhani olarak olgunluga erismis, doga
ile uyum i¢inde yasama becerisine sahip, atalarin ruhlariyla iletisim kura-
bilen, dini térenleri yoneten, topluma énderlik eden kadin ya da erkek bilge
kisilere verilen isimdir. Amerika Yerlileri kabilelerinin Elder’ina sayg: du-
yar ve dogum, 6liim, felaketler, kutlamalar ve dini bayramlarda Elder’larin
rehberligine bagvururlar.
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3.2. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Aragtirmada veri toplama araci olarak arastirmaci tarafindan ha-
zirlanan yar1 yapilandirilmis goriisme formlari ile aragtirmacinin goz-
lem defteri kullanilmistir. Ayrica konu ile ilgili alan yazin dokiiman in-
celemesi yoluyla ele alinmigtir. Arastirma betimsel analiz yontemi ile
¢oziimlenmistir. Bunun yanminda New Brunswick Universitesi
Mi’kmag-Wolostokey Enstitiisii'nde yiiriitiilmekte olan ‘Mi’kmaq
Diinya Goriisii’ bir donem boyunca gozlemlenmistir. Amerika Yerli se-
remonilerini incelemek {izere 2014-2015 yilinda Fredericton, New
Brunswick bolgesinde gerceklestirilen kabile ayinleri gozlemlenmistir.
Aragtirmaci gozlemlerini arastirma giinliikleri ile kayit altina almig ve
raporlastirmistir.

Mi’kmagq ruhani liderlerinden Imelda Perley ile bir dizi goriisme
yapilmistir. Gorlismeler, 2015 Subat ve Mart ayinda Mi’kmaqg-Wolos-
tokey Enstitiisii'niin izni dahilinde New Brunswick Universitesi yerles-
kesinde gerceklestirilmistir. Bu makalede goriismeler sonucu elde edi-
len veriler literatiir taramasiyla birlestirilerek yorumlanmistir. Arastir-
manin teorik cergevesini ise dokiiman incelemesi sonucu ulagilan kay-
naklar olusturmaktadir.

Bu arastirma, Kanada New Brunswick Eyaletinde yasayan
Mi’kmagq kabilesinin Elder Imelda Perley’in 6gretisi ile siirdiiriilen orug
seremonisi ile simirhdir. Ayrica bu arastirma zaman olarak 2014-2015
egitim ogretim yi1linda New Brunswick Universitesi Mi’kmaq-Wolosto-
key Enstitiistinde verilen ‘Mi’kmaq Diinya Goriisii’ isimli derste yapilan
gozlemler ve bu zaman dilimi i¢inde yapilan ayinlerle sinirhdir.

4. Amerika Yerlileri Inanc Sistemi

Amerika Yerli inanclar1 diger kabile inanglarinda oldugu gibi bol-
geye ve kabileye gore baz degisiklikler gostermekle beraber temel ola-
rak benzer yapiya sahiptir. Amerika Yerli inanc1 (Native American Spi-
rituality) kurumsallagmig bir inang sistemi ya da kurucuya sahip degil-
dir ve sozlii gelenege dayanmaktadir (Hartz, 2009). Avrupalilarin
Amerika’ya yerlesmeye basladigi ilk donemlerde dini ritiiellerini gizli
bir bicimde yiiriiten Amerika Yerlileri, 20. ylizyildan itibaren inancla-
rin1 dis diinya ile paylagsmaya baslamiglardir.
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Amerika Yerlileri, “Yiice Ruh ya da ‘Yiice Gii¢’ olarak isimlendir-
dikleri tist bir yaratict formunun varhgina inanmaktadirlar. Fakat bu
yaratict Ibrahimi dinlerdeki ‘Allah’ inancindan farkh olarak, doga ile
biitiinlesmis evrensel ve dogal bir gii¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Yerlilere gore ‘Yiice Ruh’ evrendeki her seyin {izerinde giicii olan bir
varhktir. Agaclar, hayvanlar, insanlar ve tiim dogal olaylar Yiice
Ruh’un gozetimindedir. Bunun yaninda yiice ruhun o6zellikleri ile ilgili
ayrintil bilgi mevcut degildir. Yiice Ruh’un giiciiniin ardindan yeryii-
ziine atfedilen kutsallik 6n plana ¢ikmaktadir. Buna gore yeryiizii ev-
rendeki tiim ruhlarin anasidir, yeryiiziine 1s1k ve sicaklik veren giines
biiyiik bir giice sahiptir. Yerlilere gore evrendeki her sey canlidir ve bir
ruha sahiptir. Bu ruhani giicler yeryiiziindeki insan yasamini iyi ya da
kotii yonde etkileyebilmektedirler. Yeryiizii insan yasaminin devamli-
ligim1 saglayan ve insanin 6liimden sonra geri donecegi temel dayanak
noktasidir. Insanlar yeryiiziindeki tiim varliklara karsi sorumludur ve
tiim yagsam formlari birbirleriyle etkilesim halindedir (Hartz, 2009).

Yerli inanci dongiisel yapisiyla da dikkat cekmektedir. Dogay1 ve
doga giiclerini kutsal sayan Yerliler tipki evrenin bir dongiide islemesi
gibi kendi hayatlarini da bu dongiiye gore diizenlemektedirler. Ame-
rika Yerlilerine gore diinyanin ve ayin donmesi, mevsimlerin birbirini
takip etmesi gibi insanlarin ‘Yiice Gii¢'ten baglayan yolculuklar1 da
diinyadaki dongiilerini tamamlayarak yine ‘Yiice Gii¢’te son bulur
(Neihardt, 2014).

Yerlilere gore yasamin amaci, ‘kutsal yolda yiirtimek’tir. Bu, evren
ve ruhlar alemiyle uyum ve denge icinde yasamak anlamina gelmekte-
dir. Insanlar kendi kutsal yollari riiyalar ve goriiler yoluyla bulmaya
calismahdir.

Inanclar, kutsal térenler, degerler ve ahlaki ilkeler sozel gelenek
yoluyla kusaktan kusaga aktarilir. Bu noktada hikaye anlaticilig1 nesil-
ler aras1 6grenmenin en onemli egitim araci olarak karsimiza ¢citkmak-
tadir. Amerika Yerlilerinin ritiiellerini temel olarak; davul calma, dans
etme, tiitsii ile kutsama, kutsal ¢ubuk tiittiirme ve oruc olusturmakta-
dir. Yerliler ibadetlerini giin i¢inde glinesin hareketlerine gore, mevsim
doniimlerinde yaptiklar gibi diledikleri ya da ihtiya¢ duyduklar1 za-
manlarda da yapabilmektedirler (Muckle, 2003).

Toplum icinde saman ya da otaci olarak adlandirilan Elderlar
onemli liderlik ve egiticilik rolii tistlenmektedirler. Elderlarin ‘Yiice
Gii¢’ ile 0zel bir baglarinin olduguna inanilir. Bu 6zel bag Elderlarin
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ruhlar alemi ve diinya arasindaki iletisimi canl tutarak iyilestirme, ru-
hani olarak yenilenme ve toplulugun iyiligi i¢in calisma gibi ozel isler
yapmalarina olanak saglamaktadir. Ayrica kutsal ayinlerin bir Elder
onderliginde yiiriitiilmesi gerekmektedir (Martin, 1999).

Yeryiiziindeki tiim varliklarla ahenk ve uyum iginde olma diisiin-
cesi tiim canllara ve dogaya kars: iist diizeyde bir saygiy1 da berabe-
rinde getirmektedir. Bu noktada Amerika Yerli inancina sahip olan bir
bireyin inancinin kendisine gosterdigi yoldan gidebilmesi i¢in benligini
kesfetmesi gerektigini sOyleyebiliriz. Bu amaca ulagmak i¢in kiginin ce-
sitli ruhani deneyimler yasayarak hem Amerika Yerli inanci 6gretisinin
temelinde yatan doga-insan biitiinlesmesini deneyimleyerek 6gren-
mesi hem de kendi i¢ diinyasina donerek ruhlar diinyasiyla birliktelik
saglamasi gerekmektedir (Thomas, 2007). Amerika Yerlilerinin iba-
detlerinin temelinde de bu amaca ulasmak yatmaktadir.

Arastirmamiz Fredericton bolgesinde yasayan Mi’kmagq kabilesi ile
sinirh oldugundan s6z konusu kabilenin orug ritiieli ve bu ritiielin bir
dini 6grenme olarak birey iizerindeki etkisi tartisilacaktir.

5. Amerika Yerli inancinda Orug

Orug seremonisinin ayrintilarina gegmeden once seremoni sira-
sinda uygulanan ritiielleri aciklamak gerekmektedir. Amerika Yerlile-
rinin ¢esitli zaman ve durumlarda gerceklestirdikleri ve oru¢ seremo-
nisinin de bir parcasi olan ritiiel veya kavramlar su sekildedir:

Duman Ayini (Smudging): Amerika Yerlileri bir olay1 kutlamak,
giiniin belli bir saatini kutsamak, zihinlerini rahatlatmak vb. durumlar
icin kutsal saydiklar: otlar1 yakip dumanin yiizlerine ve viicutlarinin
cesitli yerlerine temas ettirerek yaptiklari ayindir. Ayini bir Elder yone-
tir. Ayin esnasinda bir deniz kabugu iizerine koyulan tatli ¢cimen, ada-
cayl, sedir agaci yapragi ya da tiitiin yakilir. Ardindan biiytikge bir kus
tliyli yardimiyla atesten ¢ikan duman ayine katilan her bir kisinin iize-
rine dogru ayr1 ayr1 savrulur. Sirasi gelen kisi dumana dokunarak yii-
zlinii, goziinii, agzini, kulaklarin, gogsiinii, kollarini, bacaklarini ve sir-
tin1 mesh eder. Bu seremoniyi tamamlayan kisi arinmis olur.

Terleme Kuliibesi (Sweadlodge): Onemli olaylar, savaslar, top-
lumsal problemler gibi durumlarda da gerceklestirilen terleme kulii-
besi ayini sogiit agac1 dallarindan ve cesitli yaprak ve hayvan derileri
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kullanilarak yapilan bir kuliibede gerceklesir. Terleme kuliibesi ayini-
nin temel amaci ruhu, bedeni ve zihni temizlemektir. Kuliibenin di-
sinda yakilan kutsal atesin icine biiyiik kayalar koyularak kayalarin kor
haline gelmesi beklenir. Ardindan bu kayalar kuliibenin i¢ine koyulur
ve kuliibenin kapisi sikica kapatilir. Sicak kayalarin tizerine su serpile-
rek buhar ve duman olusmasi saglanir bu esnada kuliibenin i¢inin s1-
cakligi oldukea yiiksektir. Bu ortamda kuliibenin icinde bulunan kisiler
kutsal ¢ubukla tiitiin icerek hem kendi 6zlerine donmeye hem de eger
tartisilacak veya tizerinde fikir yiiriitiilecek bir konu varsa bu konuyu
sirayla s6z alarak konugsmay1 amaclarlar.

Kutsal Ates: Savasa hazirlik, dini kutlamalar ve oruc seremonisi
gibi etkinliklerde 4 giin boyunca yakilan atestir. Kutsal ates Eldera yar-
dim eden ates koruyuculari tarafindan yakilir ve 4 giin boyunca onlarin
gozetiminde yanmaya devam eder. Kutsal atesin etrafi birbiriyle aynm
boyutta taslarla yuvarlak bir bicimde ¢evrilmistir.

Kutsal Cubuk Ayini: Baris cubugu olarak da adlandirilir. Yiice ruh
ve insan arasindaki baglihgi ve saygiy1 sembolize eder. Iki parca olarak
tasarlanan kutsal gubugun bir parcasi disil diger parcasi ise eril olarak
degerlendirilir ve bu da yasamin dengesini temsil etmektedir. Kutsal
cubuk ayini ¢esitli zamanlarda ve sik¢a yapilan bir ayindir. Kutsal ¢u-

buk seremonisini bir Elder ya da Elderin egittigi bir kutsal ¢ubuk tas:-
yicis1 yonetir.

Konusma Cemberi: Konusma ¢emberi topluluk i¢cinde yapilan tar-
tigmalan yiiriitmek icin kullanilan bir yontemdir. Katilimcilar cember
olarak yerlerini alirlar ve saat yoniinde her bir katihme1 s6ylemek iste-
digini soyler. Konusma sirasi gelen katihme eline ‘konusma ¢ubugw’
olarak adlandirilan bir objeyi alir. Diger katiimeilar konugsma ¢ubu-
gunu elinde tutan kiginin soziinii kesmeden dinlemek zorundadir.

Kutsal Otlar: Amerika Yerlileri ayinlerinde kutsal saydiklar: otlar:
yakar, tiittiiriir ya da etrafa serpistirirler. Bu otlarin bashcalar tath ¢i-
men, sedir agac1 yapragi, adacay ve tiitiindiir. Bu otlarin yakilmasi ya
da tiittiiriilmesi viicudun ve zihnin temizlenmesi ve yaraticiya dua edil-
mesi i¢cindir. Otlarin etrafa serpistirilmesi ise yaraticiya siikretmek i¢in
ve icinde bulunulan ortami kutsamak icindir. Amerika Yerlileri tath ¢i-
menin viicudu, ruhu ve zihni temizledigine; sedir agaci yapraginin ko-
ruyucu olduguna; adacayinin negatif diisiinceleri uzak tuttuguna; tiitii-
niin ise yaraticiya saygi ve stikiir sunmak i¢in bir ara¢ olduguna inanir-
lar (Centre, 2012).
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Gorii Arayist (Vision Quest): Amerika Yerlileri atalarinin ya da do-
ganin ruhlariyla iletisim kurarak bu ruhlarin kendilerine yasamlarinda
cizecekleri yol ile ilgili rehberlik yapacagina inanirlar. Goriiler genel-
likle kisinin dogada tek basina kalip kendi i¢ diinyasina odaklandig za-
manlarda gerceklesir. Orug seremonisi gorii olaymin gerceklestigi
onemli zaman dilimlerinden bir tanesidir. Bir insanin atalarin ruhun-
dan gelen bir mesaji gormesi ya da algilamasi kisinin olgunlagsma yo-
niinde attig1 ilk adimdir. Kisi goriisiinii bir Elder ile paylasir ve Elderin
soz konusu goriiyli yorumlamasi beklenir. Gorii ayni zamanda kisinin
ruh ismini almasina vesile olan deneyimdir, kisi genellikle goriisiine
uygun bir ruh ismi alir.

Amerika Yerli inancinin temelinde dogayla ve ruhlar alemiyle
ahenk icinde yasamak yer almaktadir. Onlara gore; ruhlar alemine gi-
den yol diinyay1 bir kenara birakmak, oru¢ tutmak ve ritiielleri yerine
getirmekle miimkiin olabilir (Reid, 1995).

Amerika Yerlilerinde oru¢ tutmak dogada gerceklestirilen bireysel
ve ruhani bir seremonidir. Genellikle dort giin boyunca siiren orug se-
remonisini bir Elder esliginde yapmak gerekmektedir. Bu dort giin bo-
yunca kisi genellikle hicbir sey yemez. Eger Elder da uygun goriirse
dort giinliik orug 1, 2 ya da 3 giin olarak da uygulanabilir. Orucun
amaci; kisinin kendini kesfetmesi, ruhunu temizlemesi, ruhani varlik-
larla iletisim kurma ve gorii yetisine sahip olmaktir. Amerika Yerlisi
Elder Imelda Perley orug seremonisinin gerekcesini soyle aciklamakta-
dir;

‘Orug sayesinde yent bir mevsime gecerken yaraticinin bize bah-
settigi seyleri kutlama sansi buluruz. Bizim bu fedakarhgumiz biitiin
yaratilmiglarla huzur, harmont ve denge icinde iletisim halinde bulu-
nan atalarimizi da onurlandirmaktadir. Ayrica bir topluluk iginde
gecirilen 4 giin topluluk bilincinin onemini hatirlamamuz i¢in bize bir
firsat sunmaktadir.’

Insanlar oruc seremonilerine yasamin anlam ve amacina doniik ce-
sitli cevaplar bulmak ve hayat yolculuklarinda hangi yone gideceklerini
kesfedebilmek icin katilirlar. Orug genellikle 4 giin ya da gorii gorene
kadar devam eder. Kizlar i¢in kadinhiga gecis orucu, oglan cocuklari
icin erkeklige gecis orucu ve bir bilgiye ulasmak ya da zihnini temizle-
mek icin tutulan oruglar gibi cesitli orug tiirleri mevcuttur (Best Start
Resource Centre, 2010).
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Oruc seremonisini iki temel asamada inceleyebiliriz: Birinci asama
kisinin orug seremonisine hazirlandig: ve bir hafta ile bir ay arasinda
degisen siirectir. Ikinci agsama ise 4 giinliik orug¢ tutma zamanidir. Bu
agsamalar asagida aciklanmistir.

5.1. Oruca Hazirhik

Orug seremonisi bagindan sonuna kadar bir Elder esliginde ytirti-
tiiliir. Insanlarin bir rehber olmadan orug¢ tutmalarinin sakincal ol-
dugu soylenir. Bunun iki temel sebebi vardir: 1k olarak Amerika Yerli-
leri dini ve ruhani ayinlerin mutlaka bir Elder esliginde ytiriitiilmesi
gerektigine inanirlar. Ikinci sebep ise oru¢ seremonisi boyunca yemek
yemenin kesinlikle yasak olmasidir. Ayrica, bu siiregte bir seyler icmek
ise genellikle yasak olmasina ragmen belli durumlarda buna izin veril-
mektedir. Bu nedenle bu siire zarfinda oldukc¢a zayif diisen b1rey1n ya-
ninda bir yard1mc1n1n bulunmasi gerekmektedir. Orug seremonisi ger-
ceklesmeden bir ay once katihmecilara duyurulur ve katilimecilardan
kendilerini hem bedenen hem de ruhen oruc tutmaya hazirlamalari is-
tenir. Perley’e gore orug¢ seremonisinin en 6nemli boliimii hazirhktir.
Kendisini ruhen ve bedenen oruc¢ tutmaya hazirlamis olan bireyler 4
giinliik aclik periyodunu rahat bir sekilde gecirerek daha verimli bir 6g-
renme yasamaktadirlar.

Elder Perley’in orug tutacak kisiler i¢in hazirladigi brosiirde sunlar
yer almaktadir:

« Katilimcilar oruc tutma isteklerini kiracak ¢ok sayida teste tabi
tutulmaya hazirlikl olmahdirlar.

« Katilimcilar bireysel ve grup icin yapacaklari fedakarliklara ha-
zir olmahdirlar.

« Katilimcilarin algakgoniillii bir bicimde ailelerinden ve toplu-
luklarindan yardim istemeleri gerekebilir.

+ 4 giin boyunca yapilacak olan ritiieller katihmcinin kendisine ve
gruba karsi verdigi taahhiitleri siirdiirmesine yardim edecektir.

Ifadelerden de anlasilacag iizere oruc tutma bireyin etrafindaki
insanlardan da destek alarak hazirlanabilecegi bir ibadettir.
Orucun kendisi her ne kadar bireysel de olsa topluluk yonii de
bu anlamda 6n plana ¢itkmaktadir.
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Oruc seremonisine dair bu genel ifadelerle birlikte katilimecilarin
belli bagh hazirliklar yapmalar1 gerekmektedir. Perley orug ha-
zirhiklarinin yaklasik bir hafta 6ncesinden baglamasi gerektigini
soylemekte ve hazirlik agsamalarini soyle siralamaktadir:

+ Giiniin dort asamasini kutsal otlardan yakarak kutsa! (smud-
ging)

 Kotii diisiinceleri zihninden uzak tutmaya calis!
« Duman ayininden sonra yiiziinii yika!

« Kalabalik ortamlara girmekten kagin ¢ilinkii diger insanlardan
negatif enerji alabilirsin

« Su Ruhu’nu onurlandirmak i¢in bol bol su i¢, ayn1 zamanda
suyu kotiiliiklerden, darginhiklardan ve bagimhliklardan arin-
mak icin kullan!

+ Karsi cinsle yakinlasmalardan kacin!
» Cok fazla ve zararl yemek yemekten kagin!

Bu kurallardan Amerika yerli inancinda orug¢ ibadetinden 6nce
hem fiziki hem de zihinsel olarak arinmanin 6nemini gérebiliriz. Orug
seremonisinin agamalari ise bir sonraki boliimde yer almaktadir.

5.2. Oruc¢ Seremonisi

Oruc seremonisi genellikle ilkbahar ve sonbaharda yapilir. Elder
Imelda’ya gore ‘Sonbaharda yapilan oruc seremonisi kisinin iizerindeki
olumsuzluklar1 yok eder. Ilkbaharda ise orug tutmakla kisinin ruhunu
ve zihnini yenilenme enerjisiyle doldurmak amagclanir.” Onun bu ifa-
desi dikkate alindiginda orucun Amerika yerli inancinda arindiric ve
iyilestirici bir etkisi oldugu anlasilmaktadir.

Seremoni, egitimli bir Elder ya da yetkili bir kisi tarafindan yiirii-
tiliir. Yiriitliciiniin geleneksel 6gretileri katilimeilara aktaracak ve se-
remoniyi 4 giin boyunca devam ettirerek katilimcilara rehberlik edecek
yeterlige sahip olmasi beklenir. Seremoninin gerceklestirilme sekli soz
konusu kabilenin geleneklerine ya da yiiriitiiciiniin yaklagimina gore
degisiklik gosterebilmektedir. Orug¢ seremonisinin asamalari seremo-
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niyi yoneten Eldera gore degisiklik gosterebilmektedir. Orug seremo-
nisini yerine getirmek i¢in orman iginde kutsal sayilan, sehirden uzak
ve 1851z bir yer belirlenir. Seremoninin ilk agsamasi belirlenen yerin 4
giinliik orug siireci icin hazirlanmasidir. Aksam saatlerinde bir araya
gelen katilimcilar 6n hazirhiklarin ve baglangi¢ ayinlerinin ardindan
gece yarisi orug tutmaya baglarlar. Elder Imelda seremoninin baslangic
asamalarin su sekilde belirlemistir.

1. Buhar kuliibesinin kurulmasi
2. Cadirlarin kurulmasi

. Kutsal otlarin toplanmasi

. Kutsal atesin yakilmasi

. Konugsma ¢emberi

. Buhar kuliibesi ayini

Danigma atesi

w N oo U A w

. Orucun baglamasi

Orucun baslamasinin ardindan katilimeilar geceyi kendi cadirla-
rinda gegirirler gece boyunca bir kac defa uyanip kutsal otlar: kullana-
rak duman ayini yapmalar1 gerekebilir. Ayrica gece boyunca iki kati-
limcinin kutsal atesin baginda beklemeleri gerekmektedir. Orucun bir
giinii ise asagidaki gibi gegmektedir:

1. Giin dogumu kutsal ¢ubuk ayini
2. Terleme

. GoOrii Zamani

. Rahatlama seremonisi

. Giin batim kutsal ¢ubuk ayini

o a0 b~ W

. Terleme

7. Danigma atesi
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Oruc dort glin boyunca yukaridaki programa gore devam eder. Be-
sinci giiniin sabahinda ise giin dogumu kutsal cubuk ayini ve terleme
kuliibesi ayini yapilir. Terleme kuliibesinde katilimcilar kendi oruc de-
neyimlerini digerleriyle paylasirlar. Bu ayinin ardindan orug genellikle
dogal kaynak suyu, sedir agaci yaprag: cay1 ya da orman meyveleriyle
agilir. Orucun agilmasinin ardindan katihmeilar tarafindan geleneksel
yiyeceklerle hazirlanmis bir ziyafet hazirlanir. Orucun agilmasinin ar-
dindan her bir katihmcinin elinde bulunan siyah bayraklar kotiiliikler-
den ve negatif diisiincelerden uzaklagsmanin bir sembolii olarak yakilir.
Boylece orug seremonisi sona erer.

Orug seremonisi boyunca defalarca duman ayini yapmak gerekir.
Duman ayininin orug ritiielinin 6nemli bir parcasi oldugunu séylemek
miimkiindiir. Elder Imelda katihmcilara; ‘Giin icinde belli zaman di-
limlerinde ya da ne zaman rehberlige ve iyilesmeye thtiya¢ duyarsa-
niz biraz tiitiin ya da diger kutsal otlar yakarak ya da tiittiirerek orug
tutmaktaki amacimizi onurlandirmalisiniz.” demektedir. Giin iginde
yakilacak kutsal otlar ise sunlardir:

Giindogumu: Tath ¢imen

Giin ortasi: Adacayl

Giin batimi: Hus agac1 mantari
Gece yarisi: Sedir agaci yapragi

Katilimcilarin ihtiyaclar olan tiim malzemeleri yanlarinda getir-
meleri béylece hem fiziksel hem de psikolojik olarak orug seremonisine
hazir olmalar1 gerekmektedir. Malzemesi olmayan katilimecilara Elder
destek olur.

Duman ayinlerini yapmaktaki amaclar arasinda etraftaki havay
temizlemek, zihinleri temizleyerek diger varliklara karsi olumlu diisiin-
celer beslemek, gozleri temizleyerek diger varliklar1 daha iyi gorebil-
mek, kulaklar1 temizleyerek diger varliklar hakkinda sadece iyi seyleri
duymak, agz1 temizleyerek yalnzca iyi seyler konusmak, tiim benligi
temizleyerek genel bir iyi olus haline ulasabilmek bulunmaktadir. Du-
man ayininin doganin insanlara sundugu nimetler i¢in tesekkiir etmek
ve doga ile uyum icinde yasama bilincini canli tutmak i¢in yapildig: da
soylenebilir.
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Seremoninin ardindan katihimeilarin giinliik hayata yavasca gecis
yapmalari agir yiyeceklerden ve ¢ok fazla yemek yemekten kaginmalari
tavsiye edilir. Ayrica katilimeilarin orug seremonisi esnasinda ulastik-
lar1 ruhani derinligi ve doga ile kurduklar1 uyumu kaybetmemeye ca-
lismalar: tavsiye edilir.

Bireyi oru¢ seremonisini gerceklestirmeye iten sebep ne olursa ol-
sun Amerika Yerlileri bireyin orug tutarak yeme, icme, barinma ve sos-
yal iligkiler gibi temel gereksinimlerden fedakarlik yaparak kendisini
ailesi, toplulugu ve varligin geri kalani icin feda ettigi diisiincesine sa-
hiptirler.

6. Orug Seremonisinin Egitimsel Yonii

Zorlu orug seremonisini ruhen ve bedenen 4 giin boyunca takip
eden katilmecilar, bir rehber egliginde Amerika Yerli inancinin derinle-
rine inmeye c¢aligirlar (Stevens, 2010). Manevi deneyimler yoluyla ula-
silan olumlu benlik duygusunun birey icin giiclii bir koruyucu faktor
olarak ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu noktada kiiltiir, gelenekler, kiil-
tlirel diinya goriisii ve manevi kavramlar 6nemli bir rol oynamaktadir.

Oruc tutuldugu siire boyunca goriilen en kiiciik seyler bile 6nemli-
dir. Kiiciik bir bocek ya da kurumus bir yaprak bile bireyin kendisiyle
doga arasinda bir bag kurmasini saglayacak diistinceler i¢in zihnini a¢-
masina sebep olabilir. Bu noktada doga ile daha da yakinlagsan bireyin
dogadaki giizellikleri daha duru bir zihinle idrak edecegi soylenebilir.
Doga ile ilgili boyle bir farkindalik seviyesine ulasmak Amerika Yerli
dininin en temel 6gretisi olan biitiin varliklarin ayni 6zden geldigi fik-
rini tecriibe etmek olarak degerlendirilebilir.

Oruc esnasinda goriilen riiyalar ve goriiler de cok 6nemli bir yere
sahiptir. Yerliler orug sirasinda ruhlar alemi ile insanin birbirlerine hig
olmadigi kadar yakin olduguna inanirlar. Bu yakinhk oruc tutan kisinin
ruhunun uyanmasini ve hem ruhlar dlemi hem de doga ile iletisim kur-
masl i¢in 6nemli bir adimdir. Kiginin yagsamin anlami ve amaci ile ilgili
sordugu sorularin bu deneyimle cevap bulmaya baslamas1 da miim-
kiindir.
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Elder Imelda’ya gore oru¢ deneyimi Kkisiyi giinliik hayattan uzak-
lagtirarak sadece kutsal objeler ve dualarla bas basa kalmasini sagla-
maktadir. Bu sekilde 4 giinliik bir inziva deneyimi yasayan birey zihin-
sel bir iyi olus haline ulagmaktadir.

Orug seremonisinin kisinin Amerika Yerli gelenegi ve kiiltiiriiyle il-
gili bilgisini ve farkindaligimi artirir. Bu yolla kisinin kendisine ve top-
lumuna karsi olan sorumluluklarinin bilincine varmasi da beklenmek-
tedir.

Oruc seremonisi uzun bir hazirlik siirecini beraberinde getirmek-
tedir. Bir hafta ile bir ay arasinda degisebilen bu hazirlik sureci bireyin
fiziken ve ruhen bu ibadeti gerceklestirmeye agik olmasini saglamakta-
dir. Bu durum bireyin orug seremonisi boyunca karsilasacag yeni bilgi
ve deneyimleri icsellestirmesi icin hazir bulunusluk seviyesini artir-
maktadir.

Oruc seremonisinin Amerika yerlileri i¢in bir egitim ortami olma-
sinin bazi temel boyutlar1 vardir; bunlardan birincisi seremoninin ru-
hani olgunluga erismis bir Elder tarafindan yiiriitiillmesidir. Bu durum
katilimcilara kendi kiiltiir, inanc ve geleneklerini bir yine kendi dinle-
rinin inanir1 olan bir uzmandan 6grenmeleri firsatini vermektedir.

Dini 6grenme yaklagiminin bir ornegi olarak karsimiza ¢ikan bu
o0grenme deneyimini inan¢ kaynakli bir siirec olarak degerlendirebili-
riz. Zaten dinden 6grenme yaklagiminin temelinde de dindar 6gretici-
ler araciligiyla dine inanan bireyler yetistirmek yer almaktadir (Hull,
2004). Bu tiir 6grenmede 6gretimin amaci 6grencilerin dine inanma-
larinm1 desteklemek ve ya da dinle olan baglarini giiclendirmektir
(Okumuslar, 2007). Dini egitimin o dine inanan bir uzman tarafindan
uygulamali olarak gerceklestirilmesi egitimin 6grenciler tarafindan ic-
sellestirilmesini kolaylastirmaktadir.

ikinci boyut ise seremoninin bir grup icinde yapiliyor olmasidir.
Birey orug seremonisini kendisi gibi ruhani arayis icinde olan diger in-
sanlarla bir arada deneyimlemektedir. Seremoni boyunca gerceklesti-
rilen terleme kuliibesi ayini ve kutsal cubuk ayini gibi ayinler esnasinda
yaptiklar tartismalar ve paylasimlarla hem birbirlerinden 6grenme
hem de bir Elderin rehberliginden faydalanma firsati bulmaktadir.

Grup icinde ve deneyimler Sosyal Ogrenme Kuraminin bir érnegi
olarak degerlendirilebilir. Sosyal 6grenme kuramina gore 6grenme; bi-
reyin icinde bulundugu ortamdaki deneyimleri ve o ortamda bulunan
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diger bireylerle etkilesimi aracihigiyla gerceklesmektedir (Bayrakei,
2007). Kurama gore 6grenciler hem egitimcileri hem de birlikte egitim
aldiklar1 grubu kendilerine model olarak secebilir ve 6grenme siirecle-
rini bu sekilde baska insanlarla destekleyip paylasabilirler. Bu bakim-
dan orug seremonisine katilan bireylerin de hem seremoniyi yiiriiten
Elder hem de birlikte oru¢ deneyimi yasadiklar1 grup tarafindan egitim
yoniinden desteklendigi sdylenebilir.

Oruc seremonisinin sehirlerden ve kalabalik ortamlardan uzak or-
man i¢i, irmak kenar1 gibi dogal ortamlarda gerceklesmesini de egiti-
min bir baska boyutu olarak degerlendirilebilir. Oruc tutulan 4 giin bo-
yunca giinliik hayatin sorumluluklarindan uzaklasan birey bu yolla sa-
dece yasayacagl manevi deneyime odaklanabilmektedir. Bu inziva sii-
reci bireyin kendi i¢ diinyasina donebilmesini ve manevi gelisim i¢in
uygun bir ortam yaratilmasimi saglamaktadir.

Orug ritiielinin bir baska egitimsel boyutu ise Amerika Yerli Inan-
cinin temelinde yer alan temel 6gretiyi insanlarin ilk elden deneyimle-
rini saglamasi olusturmaktadir. Yerli inancinin temelinde doga giicleri
ve ruhlarla iletisim i¢cinde olmak ve doganin bir parcgasi olundugu bi-
linciyle uyum ve ahenk icinde evrendeki yasama ayak uydurmak insa-
nin nihai amaci ve gorevidir. Orug seremonisi bireyin dogal ortamda
doga giicleriyle iletisim halinde olmasimi saglamaktadir. Boylece birey
yaparak yasayarak 6grenme deneyimi yasamaktadirlar.

Dogal ortam icinde, bireyin temel ve varolussal sorular cerceve-
sinde manevi bir arayisa yonelmesi aym1 zamanda inancin temel 6gre-
tilerinin de bireyin zihninde bir anlam kazanmasina yol agmaktadir.
Ciinkii seremoni boyunca birey hem doganin kendi iizerindeki giiciinii
hem de dogal ortamda insan olarak kendi yerini ve 6nemini sorgula-
maktadir. Birey bu sorgulamay1 seremoni boyunca Elder 6nderliginde
gerceklestirilen konusma cemberlerinde sorgulama ve ifade etme sansi
bulmaktadir. Aktif diisiinme ve sorular sorma imkaninin manevi 6g-
renmeyi giiclendiren faktorler oldugu gortilmektedir. Bu bakimdan
orug seremonisinin Amerika Yerli Inancinda yasamin anlam ve ama-
cin1 arama ve sorgulama bakimindan 6nemli bir yeri oldugu soylenebi-
lir.
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7. Sonuclar

Ruhanilik, toplumsal ve ailevi degerlerin aktarimi, toplum ve aile
ile olan iligkiler, bireyin doga ve dogal giiclerle olan iletisimi Amerika
Yerli inan¢ egitiminin temelini olusturmaktadir. Oruc ibadeti hem bi-
reysel gelisime doniik yoniiyle hem de bir Elder esliginde ve bir toplu-
luk icinde gerceklesmesiyle yukaridaki 6grenme alanlarina hizmet et-
mektedir (Jenkins, 2004).

Amerika Yerlileri diinya goriistine gore biitiin varlik formlar bir-
birlerine derinden baghdir (Thomas, 2007). Buna gore herhangi bir ya-
sam formunun varhigin siirdiirmesi diger tiim varliklarla olan iligki-
sine baglidir. Orug seremonisi katihmeilarin bu biitiinciil bakis a¢isin
anlamlandirmalarina ve icsellestirmelerine olanak saglamaktadir. Bu
biitiinciil bakis a¢isinin en 6nemli noktalarindan biri insanin diger var-
liklarla olan iligkisindeki yeridir. Evreni dongiisel bir form olarak yo-
rumlayan Amerika Yerlilerine gore insan bu dongii i¢cinde diger varhk-
lardan iistiin bir yere sahip degildir. Ciinkii dongiiniin i¢indeki varlik-
larin tiimii ayn1 derecede esit ve degerlidir (Education, 2005).

Bunun yaninda orug ibadetinin Amerika Yerli inancinin manevi
egitimine etkilerini ve katkilarimi su sekilde siralayabiliriz.

« Amerika Yerli inancina gore orug bireyin kiiltiirel 6gretiler hak-
kinda daha derin bilgilere sahip olmasini saglayan bir deneyim-
dir.

+ Orug ibadeti bireyin daha ¢ok kendi icine yonelerek kisisel geli-
simini tamamlamay1 amaclayan bir deneyim oldugundan sere-
moni boyunca birey, Elder'in sagladigi danismanlhk disinda tek
basinadir. Bu durum da bireyin kendini kegfederken yine agir-
likh olarak kendi potansiyelini kullanmasini saglamaktadir.

« Orug deneyiminden verimli bir sekilde ayrilan bireyin dolayh
olarak toplumun yapisini da olumlu bir bicimde etkilemesi
muhtemeldir. Fakat orucun bu toplumsal yonii literatiirde ya da
katilimcilar tarafindan 6nemsenmemektedir.

« Oruc deneyimi sonrasinda kazanilan en temel 6greti insanlarin,
yaratilmiglarin geri kalaniyla ayni 6zden geldigi ve ahenkli bir
bicimde yasamalar gerekligidir.
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» Orug seremonisi sirasinda deneyimlenen goriiler araciligiyla
ruhlarla iletisim kurduklarina inanan Amerika Yerlileri icin
oruc¢ deneyimi goriiyii ilk gordiikleri deneyim olmasi agisindan
ayr1 bir oneme sahiptir.

 Bireyin olgunluk seviyesine ulasabilmesi i¢in dogayla ve ruh
alemiyle ahenkli bir bicimde iletisim kurabilmesi ve yasamasi
gerektiginden orug¢ ibadeti Amerika Yerlileri i¢in bir doniim
noktasi olarak tanimlanabilir.

« Orug seremonisi boyunca bir Elder'in rehberligi ile hareket
eden katilimcilar Amerika Yerli inancinda Elderlar gibi 6zel ki-
silerin bilgeliginden faydalanmanin 6nemini kavramis olurlar.
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Tirk Edebiyatinda Cehar-Yar-1 Giizin: Abdi'nin FeZil4
Hulefa-1 Rigdin ve Hasail-i Cehar-Yar-1 Giizin Adh
Mesnevisi Uzerine Bir Inceleme

Aynur KURT*

Tiirk Edebiyatinda Cehar-Yar-i Giizin: Abdi'nin Fezail-i Hulefa-i
Rdsidin ve Hasail-i Cehar-Yar-i Giizin Adli Mesnevisi Uzerine Bir
Inceleme

Ozet » Tiirk edebiyatinda dort halife 6vgiisii icin manzum ve mensur
pek cok eser yazilmistir. Bu eserlerden biri de dort halifenin ele alindig:
Haci Abdi'nin 16. yiizyilda yazdig Fezail-i Hulefa-i Rasidin ve Hasail-i
Cehar-Yar-i Giizin adli mesnevisidir. Mesnevide Hz. Peygambere 6vgii
manzumelerinden sonra dort halifenin faziletlerinin anlatildig
hikayeler, onlarin giizel sifatlar1 ve isimlerinin yer aldigi boliimler
bulunmaktadir. Bu ¢alismada, Tiirk edebiyatinda ve Abdi’nin eserinde
¢ar-1 yar-1 giizinin daha cok hangi 6zellikleriyle 6n plana cikarildig:
tespit edilerek, onlara verilen isim ve sifatlar ortaya konulmaya
calisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Edebiyat1, Cehar-1 Yar-1 Giizin, Abdi, 16.
Yiizyil, mesnevi.

Four Caliphs in Turkish Literature: A Study on Abdi's Fezail-i Hulefa-i
Rasidin ve Hasail-i Cehar-Yar-i Giizin Named Masnauvi

Abstract » There have been many works of Turkish literature for four
caliphs. One of them is Abdi's Fezdil-i Hulefd-i Rasidin ve Hasail-i
Cehar-Yar-i Giizin named masnavi. Masnavi written for four calips in the
sixteenth century. There are Four calips stories and nice names after praise
prophet in masnavi. Four caliphs adjectives and nice names are revealed
in Tiurkish literatiire and this masnavi.

Key Words: Turkish Literatiire, Four Caliphs, Abdi, 16. Century,
Masnavi.

GIRIiS

Hz. Peygamber’in faziletleri ve giizel ahlakinin anlatildig eserlerle
birlikte diger peygamberler, dort halife din biiyiikleri i¢in de pek ¢cok
eser kaleme alinmistir. Bunlardan biri de dort halifenin faziletlerinin

Ars. Gor. Eskisehir Osmangazi Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Ta-
rihi ve Sanatlar1 Boliimii Tiirk Islam Edebiyat1 Anabilim Dali.
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anlatildig1 Hac1 Abdi'nin iki bin yiiz kirk dort beyitlik Feza ‘il-i Hulefa -
i Ragidin ve Hasa 'il-i Cehar-ydr-1 Giizin adli Almanya Leipzig Univer-
sitesi Islami El Yazmalar1 Boliimii Cod. Turc. 55 numarada kayith olan
mesnevisidir. Abdi’nin 16. yiizy1lda yazdig1 (Sehr-i zi'l-hicce olinmadin
temam /Biz kitab1 hatm kilduk ve's-selam /Hicret-i sultan-1 kevneyn iy
ahi / Irdi tokuz yiiz yigirmiye dahi...) tarih beyitinden anlasilan bu
eserde Hz. Peygamber’in vasiflarinin ve “sakku’l-kamer” mucizesinin
anlatildig1 boliimden sonra ayr bagliklar altinda dort halifenin fazilet-
leri ve hikayeleri yer almaktadir. Sonunda da dort halife 6vgiistinden
farkli olarak bir de Hz. Fatima mevlidi bulunmaktadir. Bu calismada
incelenecek olan Leipzig Universitesindeki niishanin disinda Ankara
Milli Kiitiiphane Yz A 2664 ve Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Ke-
mankes 411 numarada olmak {izere iki niishas1 daha bulunmaktadir.
Bu calismada dort halifenin Tiirk edebiyatinda hangi tiirler icerisinde
ve daha ¢ok hangi 6zellikleriyle yer aldiklari, s6z konusu eserin yalnizca
dort halife ile ilgili kisminda anlatilan dort halifeye verilen sifatlar ve
isimler beyitlerden yapilan tespitlerle ortaya konmaya calisilacaktir.

Cehar-yar-1 Giizin (Hulefa-y1 Rasidin)

Hulefa-y1 Rasidin devri, Is]am tarihinde Hz. Peygamber’in vefatin-
dan sonra Hz. Ebiibekir’e biat edilmesiyle baslayip, sirasiyla Hz. Omer,
Hz. Osméan ve Hz. Ali’nin halifelik yaptig1 doneme verilen isimdir.! Hu-
lefa halife kelimesinin, rasidin ise, "dogru yolda olan, dogruya ve hakka
simsiki sarilan, kemale ermis" anlamindaki rasid kelimesinin ¢ogulu-
dur. Rasit halifelerin sayis1 Siinni islam diinyasinda dért halife veya
“dort seckin dost” (cehar yar, cehar yar-1 giizin, cihar dost) denilerek
dort rakamiyla sinirh tutulmustur.? Tiirk edebiyatinda pek cok eserde
de genellikle cehar-yar ve cehar-yar-1 giizin adiyla yer almistir.

! Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, DIA, XVIII, 1998 s.324-325. Ayrica
bkz. Fayda, Mustafa, Hulefa-yi Rasidin Devri (Dért Halife Donemti), Kub-
bealt1 Yay., istanbul 2014; Adem, Apak, Anahatlarwyla Islam Tarihi 2 (Hu-
lefa-i Rasidin Donemi), Ensar Yay., Istanbul 2013; Sabri Hizmetli, “Islam
Tarihi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1991; Ha-
san Kurt, Ilk Dért Halife Dénemi, Arastirma Yayinlari, Ankara 2008.

2 Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, DIA, XIII, 325.
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Tiirk Edebiyatinda ve Abdi'nin Feza il-i Hulefa’-i Rasidin
ve Hasd’il-i Cehar-yar-1 Giizin Adl1 Mesnevisinde Cehar-
yar-1 Guzin

Hz. Peygamber'in dort dostu olan Hz. Ebsi Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali icin yazilan 6vgii manziimeleri edebiyatimizda
onemli bir yere sahiptir. Cehar yar-1 giizin de denilen bu 6vgii manzu-
meleri genellikle mesnevi tiirii icerisinde islenmistir. Kartal, bazi mes-
nevilerde “na’t” ya da “mfcizat” boliimlerinden sonra, bazilarinda
mirac boliimiiniin icerisinde, bazen de “der-menkabet-i c¢ar-yar-i
giizin” veya “der-na’t-i hulefd’-i'r-rasidin ridvanu’llahi ‘aleyhim
ecma’in” seklinde bir iist baglikla giris yapildiktan sonra ya da aym bas-
lik altinda verildigini ve “cihar-yar glizin” hakkinda yazilan miistakil
ovgli manzimelerinden sonra “hikaye” basglig1 altinda cesitli hikayele-
rin yazildigim belirtmektedir.> Abdi’nin mesnevisi de dért halifenin
ovgli manzumelerinden sonra onlarla ilgili hikayelerden olugsmasi ba-
kimindan bu tamima ornek tegkil etmektedir. Divanlarda, mes-
nevilerde, kaside, na’t, miinacat ve medhiye gibi boliimlerin icerisinde
kismen yer alan dort halife oOvgiilerine, na't, medhiye, hilye ve
menakibname tiirleri icerisinde genis olarak yer verilmistir.

Dort halifeyi 6vmek icin yazilan manzumeler pek ¢ok tiir icerisinde
islenmistir. Bu tiirlerden biri de na’ttir. Yeniterzi, na’ti, liigat manasi
olarak “bir kimsede bulunan 6zellikleri anlatmak, onu vasiflandirmak,
methederek tarif etmek”, edebi bir terim olarak da, “Hz. Peygamber’in
ozellikleri iizerine soylenen, onu 6vmek maksadiyla kaleme alinan siir-
lere verilen isim” olarak aciklamistir. Ayrica diger peygamberlere, dort
halife, Mevlana, Abdiilkadir Geylani gibi din biiyiiklerine yazilan siir-
lere de na’t denilmektedir.* Hz. Peygamber’i 6ven na tlar disinda Cehar
Yar Giizin’in yani Hz. Ebfi Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin
oviildiigii manziimeler bulunmaktadir. Bunlara “na’t-1 ¢ar-yar” den-
migtir.

8 Ahmet Kartal, Dogunun Uzun Hikayesi Tiirk Edebiyatinda Mesnevi, Dogu

Yay., Istanbul 2013.

*  Emine Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na'tlar (Antoloji), Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara 1993. Ayrica bkz. Ridvan Canim, Tiirk Edebiyatinda Tiirler, Grafi-
ker Yay., Ankara 2012; Veli Aras, “Hilye ve Hilyeler”, Tiirk Dili ve Edebi-
yat Ansiklopedisi, IV, Istanbul 1981.
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“Ovgii, 5vme” anlamina gelen medhiye dort halifeyi 6vmek icin ya-
zilan bir diger tiirdiir. Medhiyelerde dort halife genellikle “medh-i ¢ar-
yar-1 glizin” baghg ile islenmistir. Gortildigii gibi edebiyatimizda na’t
ve medhiye baghg altinda Car-yar-1 giizine 6vgii manziimeleri yazil-
migtir.

Medh-i ¢cehar-yar giizin ya da na’t-1 cehar-yar-1 giizin adiyla yazilan
dort halife ovgiileri, mesnevilerin icerisinde na’ttan, miicizattan ya da
miracdan sonra yazilan manztmelerdir. Bu baghklar altinda verilen bu
siirlerin genellikle mesnevinin bir boliimiinii olusturduklarini belirt-
mek daha dogru olacaktir. Ancak Abdi'nin eseri miistakil bir “¢ehar-yar
giizin” dir. Yani bir mesnevinin boliimii olmaktan ziyade tamami bir
mesnevidir. Tiirk edebiyatinda bu tiirden miistakil olarak yazilan dort
halife 6vgiileri na’tin disinda hilye veya menakibname tiiriiyle de yazil-
mistir.

Hilye dort halife 6vgiisiiniin yazildig: tiirlerin basinda gelmektedir.
Hilye; “siis, ziynet, cevher” manasinin yani sira “giizel sifatlar” anla-
mim da tasimaktadir.® Bir edebiyat terimi olarak ise Hz. Peygamber’in
miibarek vasiflarini, yaradilisim ve giizelliklerini anlatan eserlerdir.
Ozdemir, baslangicta Hz. Muhammed’in beseri 6zelliklerini anlatan
edebi tiiriin ad1 olan hilyenin, daha sonra dort halife, islam biiyiikleri
ve tarikat onderleri icin de yazilan bir tiir hiiviyetini kazandigin soyle-
mektedir.” Giingor ise Hz. Peygamber’den sonra hilafet makamina ge-
cen Hulefa-i Rasidin diye bilinen dort halifenin hilyelerini anlatan
eserleri “Hilye-i car-yar” seklinde tanimlamaktadir.® Tiim bu tanimla-
malardan da anlasilacagi gibi Hz. Peygamber'in disinda dort halifenin
faziletlerinin, giizel sifatlarinin anlatildigi hilyelere “Hilye-i cehar yar-1
giizin ya da hilye-i ¢ar-yar” adi verilmektedir. Mehmed b. Sadeddin b.

Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitabevi,
Ankara 2012.

Canim, s. 78.

Mehmet Ozdemir, “Tiirk Edebiyatinda Manzum Hilye Tiirii ve Neccarzade
Rizd’'nmin Hilye-i Hace Bahaiiddin Sah-1 Naksibend’i” Turkish Studies, Vo-
lume 7/3, Summer, 2012. Ayrica bkz. Mustafa Uzun, “Hilye”, DIA, s.46.
Ziilfikar Giingor, “Tiirk Edebiyatinda Tiirkce Manzum Hilye-i Nebeviler
ve Nesimi Mehmed'in Giilistan-1 Semail’i” Ankara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, (Doktora Tezi), Ankara 2000.
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Hasan Can’in 1300 beyitlik “Giilistan-1 Semail” adli eseri Hz. Peygam-
ber'in doért halifesi icin yazilan en eski manzum eserdir.® Cevri'ye ait
olan 145 beyitlik “Hilye-i Cehar-yar-1 Giizin” dort halife icin yazilan en
meshur hilye olarak kabul edilmektedir.

Menakib kelimesi 6viilecek is, meziyetler manasina gelmektedir.'°
Dini Tasavvufi Tiirk edebiyatinin Onemli mahsullerinden olan
menakibnameler diger manada ise din biiyiiklerinin etrafinda sekille-
nen kerametleri ve olaylar anlatan kii¢iik hikayelerin toplandig: eser-
lerdir. Dort halife etrafinda gelisen mucizevi olaylarin anlatildig:
hikayeler, “menakib-1 ¢ehar-yar giizin” adiyla yazilmigtir.
Menakibname tiirii igerisinde en bilinen 6rnek ise Semseddin Ebii's-
Sena Ahmed b. Mehmed Sivasi'nin Mendkib-1 Ceharyar-1 Giizin adh
eseridir.

Tiirk edebiyatinda Hz. Peygamber’in vasiflarinin anlatildigi man-
zumelerin ardindan dort halife i¢in de yazilan 6vgii manzumelerinin
bulunmasi, ¢ehar-yar-1 giizine verilen kiymeti de acgik¢a gostermekte-
dir. Hilafet yolunu devam ettiren ve bu yolu giizel ahlaklariyla siisleyen
bu dort dost, Tiirk edebiyatinin da 6nemli temalarindan birini olustur-
maktadir. Bu nedenle sairler ayr1 bagliklar altinda veya manzumelerin
icerisinde onlarin ahlaki vasiflarini, sifatlarim ve Hz. Peygamberle ilgili
olaylarim anlatarak onlara olan hiirmetlerini gostermislerdir. Haci
Abdi de dort halifenin iyi bir sekilde taninmasi ve giizel vasiflarinin
herkesce bilinmesi gerektigini diislinerek Feza ‘il-i Hulefa -i Rasidin ve
Hasa 'il-i Cehar-yar-1 Giizin adli eserini kaleme almistir. Hac1 Abdi ese-
rinin yazilis amacinin anlatildig: su beyitlerde bunu acgikc¢a soylemek-
tedir:

Dahi sol dort yar hakkinda Habib
Ba ‘71 nesne kim biirtimisdiir ‘acib
Hem HiizG’dan nazil oldi ¢cok kelam
Kim Habibullah beyan itdi temam

Isbu halkufi am bilmez ekseri

®  Giingor, s. 35.

19" Ayrica bkz. Abdurrahman Giizel, Dini Tasavvufi Tiirk Edebiyati El Kitaby,
Akcag Yay. Ankara 2012; Hagim Sahin, “Menakibname”, DIA, XXIX, s. 112-
114.
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Kim ne sultanlardur ol serverleri
Bunlari cem “idiiben buldum revan
Her birisi bir kitab i¢re nihan
Asikare nazmile kaldum beyan

Ttirki dilce ki okwya pir ii clivan

Hac1 Abdi’nin mesnevisinde tevhid, na't ve Hz. Peygamber'in mu-
cizelerinin anlatildig: boliimlerin hemen ardindan dort halifenin fazi-
letlerinin ve halife olmaya neden layik olduklarinin anlatildig boliim-
ler ve hikayeler gelmektedir. “Hikayet-i Uhra” bashg: altinda verilen
bu hikayelerde dort halifeye ait pek cok vasif anlatilmistir. Tiirk edebi-
yatinda sikca kullanilan ve inceledigimiz eserde de yer alan bu sifatlar
dort halifeye hem genel hem de ahlaki 6zelliklerinin birer sonucu ola-
rak verilmistir. Bu sifatlarin eserde gecen orneklerinin tespitiyle bir-
likte dort halifenin kisa hayat hikayelerini ve bu sifatlarin onlara nasil
verildigini belirtmenin uygun olacag fikrindeyiz.

Hz. EBU BEKiR

Tam ad1 Ebt Bekir Abdullah b. Ebi Kuhafe Osman b. Amir el-Ku-
reysi et-Teymi olup, Fil Vakasi’'ndan ii¢ y1l kadar sonra Mekke’de dog-
mustur. Anne ve babasinin mensup oldugu Teym kabilesinin soyu
Miirre b. Ka’b’da, Hz. Peygamber’in nesebiyle birlesmektedir. Hz. Pey-
gamber’den iki ya da ti¢ yas kiiciik olan Ebt Bekir, kaynaklarda adin-
dan ¢ok “Atik” lakabiyla anilmistir. “Giizel, soylu, eski, azat edilmis”
gibi manalara gelen bu lakabin ona annesi tarafindan verildigi veya cok
eskiden beri hayir yaptigi, yiizli ve ahlaki giizel oldugu, yahut da so-
yunda sopunda ayiplanacak bir husus bulunmadig i¢in “Atik” diye
anildig: rivayet edilmekle birlikte, Hz. Peygamber’in “Sen Allah’in ce-
hennemden azat ettigi kimsesin.” seklindeki iltifatina mazhar olduktan
sonra bu lakapla amldig1 rivayet edilmistir.!

Ebt Bekir’in cahiliye doneminde “Abdii’l-Ka’be” olan adinin Miis-
liiman olduktan sonra Hz. Peygamber tarafindan Abdullah olarak de-

1 Tirmizi, Eb@i isa Muhammed Bin Isa, Sunenu’t Tirmizi, Menakib 17, Istan-
bul 1981.
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gistirildigi rivayet edilir. O servetini Allah yolunda harcayp eski elbi-
seler giydigi icin “Zii’l-hilal”, cok sefkatli ve merhametli oldugu igin
“Evvah” lakaplariyla da anilmistir. Ancak onun en meshur lakabi “Sid-
dik™’tir. “Cok samimi, ¢ok sadik” anlamina gelen bu lakap kendisine,
Mirac olay1 basta olmak iizere gaybla ilgili haberleri hi¢ tereddiitsiiz ka-
bul ettigi icin bizzat Hz. Peygamber tarafindan verilmis ve Islim Ede-
biyatinda bununla séhret bulmustur. Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra onun devlet yonetimi gorevini iistlendigi icin de “Halifetii
Rasilillah” unvaniyla amilmistir.'? Ayrica Tiirk ve iran edebiyatinda
Hz. Ebli Bekir, Hz. Peygamber’e hicrette yol arkadaghg: ettigi icin “Yar-
1gar” (magara dostu, can yoldas) ifadesiyle anilmigtir.*®

Islami Tiirk edebiyatinin daha cok dini-tasavvufi iiriinlerinde Hz.
Eba Bekir’in sahsiyetiyle ilgili baz1 motif ve imajlara rastlanmaktadir.
Ayrica az sayida miistakil mensur eserde onun hayati ve faziletleri konu
edilmistir. Hz. EbG Bekir’in sahsiyeti etrafinda meydana getirilen man-
zum eserlerin birinci grubunu, onun hakkinda yazilmis methiyeler,
na tlar, hilyeler, ilahi ve kasideler teskil eder. Islami Tiirk Edebiyatinda
Hz. Peygamber’in hayatindan bahseden manzum ve mensur eserlerde
de Rasfil-i Ekrem’e olan yakinhig: sebebiyle ona genisce yer verilmistir.
Bunlarin yani sira Hz. Peygamber’in miracini isleyen miraciyelerle,
hicretini anlatan hicretnamelerde de Hz. Ebi Bekir’e 6zellikle yer ve-
rilmistir.!* Hz. Eb{i Bekir'den bahseden manziimelerde de o, “Atik”,
“Siddik”, “Yar-1 gar” gibi sifatlariyla yer almigtir.

Hz. Ebl Bekir’e Feza 'il-i Hulefa -i Rasidin ve Hasa 'il-i Cehar-yar-
1 Giizin icerisinde “Fa&lu fi 1abat1 Hilafeti Eba Bekir bi'l-Kitabi ve’s-
Siinneti ve Ictima ‘i1-Ummeti” bashg altinda dort farkli hikayenin de
yer aldig iki yiiz yetmis iki beyitle yer verilmistir. Bu beyitlerde anlati-
lan ozellikleri ve vasiflari ise soyledir:

2 Mustafa Fayda, “Ebt Bekir ”, DIA, 1994, X, 5.101-102. Ayrica bkz. Ibrahim
Saricam, Hz. Ebu Bekir, Ankara 2006; Mehmet Azimli, Hz. Ebu Bekir, An-
kara Okulu Yay., Ankara 2011.

13 Fayda, “Ebii Bekir ”, x, s. 102.
14 Fayda, “Ebii Bekir ”, x, s.107.
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Atik

Hz. Peygamber'in cehennemden azad oldugunu sdylemesi lizerine
Hz. Ebii Bekir’e verilen, “Atik” lakabi oldukca yaygin kullanilmistir.
Hem ‘atik oldi Rastil ana lakab
Kim cehennemden afia yokdur ta ‘ab
Enbiyadan gayru halkun yekregi
Bii-Bekirdiir ya ni ol ahiret begi

Sair Hz. Ebu Bekir’e ahiret beyi diyerek cehennemden azad olma-
sina telmihte bulunmusgtur.

Ebii Bekr-i Giizin

“Seckin Ebt Bekir” manasindaki “Ebi Bekr-i Giizin” lakabi sairin
eserinde Hz. Ebu Bekir i¢in en sik kullandig: lakaplardandir. Bunun
yani sira sair “giizin” sifatin1 dort halifenin hepsi i¢in de kullanmakta-
dir. “Ebu Bekr-i Giizin” adinin gectigi beyitlerden bazilar1 soyledir:

Bir zemandan sofira Bl Bekr-i giizin
Icerii girdi selam itdi hemin...

Bir dahi dirler ki Bii Bekr-i Giizin
Kim niibiivvet yogidi anda hemin...
Isidiip ol sozi Bt Bekr-i Giizin

Raziyam dir aglayuben ii¢ kezin...

Yar-1 Gar

Hz. Peygamber’e magara arkadaslig1 etmesi sebebiyle almis oldugu
“Yar-1 Gar” sifatina eserde, Hz. Ebu Bekir’'in Hz. Peygamber’e magara
dostu olmasinin anlatildig1 hikayede yer verilmistir. Hikayede gectigi
beyit ise soyledir:

Kim Rastili’yle nice ol yardur
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Sani isneyni iz hiima fi'l-gardur
Hz. Ebl Bekir'in, Hz. Peygamber'e magara arkadasi ve magaradaki
ikinci kisi oldugundan bu beyitte Tevbe suresi 40. ayete yer verilmistir.

Bu ayette magara olayina istinaden “ikinin ikisi” denilerek Hz. Ebu Be-
kir’in kastedildigi bilinmektedir.

Asagidaki beyitte “Yar-1 yoldas” sifati Hz. Eb(i Bekir'in Hz. Pey-
gamber’in en yakini, hep yaninda olan kisi oldugu anlatilmak i¢in kul-
lamlmastir.

Likin Islam icre kardasumdurur

Dahi dostum yar-1 yoldasumdurur

Makbul-i Huda
Eserde Hz. Ebu Bekir makbul-i Huda sifatiyla da gegcmektedir:

Amnnigiin oldi makbtil-i Huza

Amniciin sevdi am Mud&tafa

Siddik

Hz. Peygamber’e olan sadakatinden dolay1 ona verilen “Siddik” s1-
fat1 en yaygin isimlerindendir. Eserde bu sifat, Ebil Bekr-i Siddik, Haz-
ret-i Siddik seklinde gecmektedir. Hz. Ebta Bekir’in bu sifat1 nasil aldi-
gin1 anlatan bir hikayeye de yer verilmistir.

Dirdi siddik ania daim Mustafa
Dine sadik oldugigiin ol safa
Sadikam ben her ne dirse Mustafa
Zire soziinde anun yokdur hata
Anufictin didiler siddik ana

Bu dahi fazhdurur diyum sana...
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Sair yukaridaki beyitlerde Hz. Ebli Bekir’in siddik sifatini dine sa-
dik olmasi sebebiyle aldigini belirtmektedir.

Gorildigi gibi Haci Abdi eserinde Hz. Ebti Bekir'in daha ¢ok ah-
laki ozelliklerini 6n plana ¢ikaran “Atik”, “Makbul-i Huda”, “Ebt Bekr-
i Giizin”, “Yar-1 Gar”, “Yar-1 yoldas” ve “Siddik” sifatlarina yer vermis-
tir. Ayrica eserdeki beyitlerde Hz. EbG Bekir'in Hz. Peygamber’den
sonra gelecek olan halife olmasinda bu 6zelliklerinin de 6nemi oldugu
anlatan sair, onun izzet sahibi oldugundan, Hz. Peygamber’in dostu
olup hep sag yanina oturmasindan, halifelikte oldugu gibi adalette,
muhabbette, Peygamber’den sonra kabre girmekte ve hatta cennete
girmekte dahi ikinci olmasindan da bahsedilmektedir.

Hz. OMER

Tam adi1 Ebi Hafs f)r_per b. El-Hattab b. Niifeyl b. Abdiluzza el-Ku-
reysi el-Adevi olan Hz. Omer, Fil Vak’asi’'ndan on ii¢ y1l kadar sonra
Mekke’de dogdu. Baba tarafindan soyu Ka’b b. Liiey’de Hz. Peygam-
ber’in nesebiyle birlesmektedir. Onun siire merakli oldugu, giizel ko-
nustugu, okuma yazma bildigi, ensab bilgisini 6grendigi, Kureys
kabilesi adina el¢ilik gorevinde bulundugu rivayet edilir. Hz. Omer'in
en meshur lakab: "Fartk" tur. "Hak ile batili birbirinden ayiran" anla-
mindaki bu lakab1 kendisine Hz. Peygamber'in, Miisliimanlarin veya
Ehl-i kitabin vermis olduguna dair rivayetler bulunmaktadir. Hulefa-
y1 Rasidin’in ikincisidir. Islam tarihinde "Emirii'l-mii'minin" tabiri ilk
defa Hz. Omer icin kullamlmistir. 1°

Hz. Ebli Bekir'den sonra Miislimanlarin en faziletlisi ve hilafet
makamina en uygun sahabi olarak goriilmesi dolayisiyla Hz. Omer
ikinci halife olmustur. Halifeligi zamaninda iran, Irak, Bizans, Misir ve
Iskenderiye gibi pek cok yer fethedilmistir.

Islami Tiirk edebiyatinda da na't, hilye, kaside gibi tiirlerdeki Hu-
lefa-i Rasidin ile ilgili kisimlarda “Emirii'l-mii'minin”,“Farak”, “Adil”
gibi sifatlarla amldig1 goriilmektedir. Eserde Hz. Omer, “Faalu fi Iabati

15 Mustafa Fayda, “Omer”, DIA, 2007, XXXIV, 44-46. Ayrica bkz. Mehmet
Azimli, Dort Halifeyi Farklh Okumak-2: Hz. Omer, Ankara Okulu Yayin-
lar1, Ankara 2012; Ibrahim Saricam, Hz. Omer, Diyanet Isleri Bagskanlig:
Yayinlari, Ankara 2012.
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Hilafeti ‘Omer Radiyallahu ‘Anhu bi’l-Kitabi ve’s-Siinneti icmai’l-Um-
meti” baghg altinda sekiz farkl hikayeye yer verilmistir. Hz. Omer’in
faziletlerinin yer aldig {i¢ yiiz seksen beyitlik bu kisimda anlatilan 6zel-
likleri ve sifatlar1 ise sunlardir:

Nizamii’l-erba‘in

Eserde sair, Hz. Omer’in kirkinei kisi olarak islam’a girmesinden
dolay1 ona “Nizamii’l-erba ‘in” denildigini su beyitte anlatmaktadir:

Old: kairkinct bulara ol emin
Didiler ana nizamii'l-erba in
Muzhir-i islam

Eserde, Hz. Omer’in “Islam’in taniticisi, gostericisi” anlamina ge-
len “Muzhir-i Islam” sifatinin ona diismani bozguna ugratarak miimin-
leri sevindirmesinin ardindan verildigi anlatilmaktadir:

Kahr olup diisman bular oldukda sad
Muzhir-i Islam didiler afia ad
Emiri ‘l-mi’ minin

Sair, Hz. Omer icin miiminlerin lideri minasndaki “Emirii‘l-
mii’'minin” sifatin1 da kullanmistir:

Ben didiim kim ya Emirii -mii minin
Kanda gidersin bu vaktin iy emin
‘Adil
‘Adil sifat1 iyilik ve adalet sahibi, server ise basta olan manasinda
kullanilmigtir. Eserde Hz. Omer’e daha ¢ok “adalet” sifati ile yer veril-

mistir. Sair Hz. Omer’in adaletinin herkesce duyulup bilindigini asag1-
daki beyitte anlatmaktadir.

‘Aleme cav oldr ‘adli Omeriiit

Kamu vasfin soyledi ol servertin...
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Beyitlerdeki 6rneklerden yola cikarak eserde Hz. Omer’in, Muzhir-
i Islam, emire 1-mii’ minin, nizdmii'l-erba ‘in, server ve adil sifatlarina
yer verildigini goriiyoruz. Bu sifatlardan farkl olarak heybetli olusun-
dan da bahsedilmektedir:

Uamu serkesler afia olmigdi ram

Heybeti diinyeye tolmisdi temam
Hz. OSMAN

Tam ad1 Eb{i Abdillah (EbGi Amr) Zi'n-niireyn Osman b. Affan b.
Ebi’l-As b. Umeyye el-Kureysi el-Umevi olup, Hz. Peygamber'den alta
sene sonra diinyaya gelmistir. Ik Miisliimanlardandir. Hulefa-yi
Rasidin’in ii¢linciisiidiir. Ticarette 6nemli yere sahip olan Hz. Osman,
zenginligi ve comertligiyle de bilinmektedir. Hicretin 35. yilinda sehit
edilmistir.

Hz. Peygamber, Bedir Savasi’na giderken Osman'1 hasta olan kizi-
nin basinda Medine'de birakmis, zafer miijjdesinin Medine'ye ulastig1
giin Rukiyye 6liince, Hz. Osman1 diger kiz1 Ummiigiilsiim ile evlendir-
mis ve bagka bir kiz1 olsaydi onu da Hz. Osman’a verecegini sOylemis-
tir.!® Bu olaym ardindan Hz Osmén icin “Zinnureyn” (iki nur sahibi)
denmistir.

Hz. Osman'in en meghur vasfi engin bir haya duygusuna sahip ol-
masiydi. Hz. Peygamber onun hakkinda, "Kendisinden meleklerin
haya ettigi bir kimseden ben haya etmeyeyim mi?"; "Her Peygamber'in
cennette bir refiki vardir. Benim cennetteki refikim de Osman'dir"!’de-
mistir. Cennetle miijdelenen on sahabeden biri olan Hz. Osman, Tebiik
ordusunu donatmadaki onciiliigii ve Rime kuyusunu Miisliimanlara
vakfetmesi dolayisiyla ayrica cenneti hak etmistir.!® Hz. Osman, ayrica
Kur’an-1 Kerim’i hicaz lehcesi iizere istinsah ettirip, tek okuyusu esas
almasiyla Islam diinyasinda ayrica 6nemli bir yere sahiptir.

Islami Tiirk edebiyat: icerisinde Hz. Osman icin yazilmis mensur
ya da manzum pek ¢ok eserde onun haya sahibi olusu, zinnureyn sifati,

16 [smail Yigit, “Osman”, DIA, 2007, XXXIII, 438-443.
7 Tirmizl, "Menakib", 19; Miislim, "Feza'ilii's-sahabe", 26.
18 Yigit, s. 440.; Buhari, " Feza'ilii ashabi’n-nebi", 7.
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comertligi, gece giindiiz ibadetle mesgul olmasi, nazik ve anlayigh ya-
pisiyla one cikan ozellikleri islenmigtir. Hac1 Abdi’nin eserinde Hz.
Osman’1n faziletleri “Faalu fi [abat Hilafeti ‘Osman Radiyallahu ‘Anhu
bi'l-Kitabi ve’s-Stinneti” baghig altinda bes farkli hikayeyle birlikte iki
yiiz li¢ beyitle anlatilmistir. Bu beyitlerde anlatilan 6zellikleri ve sifat-
lar1 sunlardir:

Haya, Hilm 1ss1, Server

Haya kelimesi, utanma, cekinme, tovbe ve vazge¢me gibi anlam-
lara gelmektedir. Hz. Peygamber’in yukarida da bahsettigimiz “Kendi-
sinden meleklerin haya ettigi bir kimseden ben haya etmeyeyim mi?”
hadisi eserde Hz. Osman’in “haya” sifatina vurgu yapilarak anlatilmak-
tadir. Beyitlerde bu sifat “Osméan-1 haya” seklinde de gecmektedir. Ay-
rica agir bagl ve sabirh bir karaktere sahip olmasi sebebiyle sair ondan
“Hilm 1ss1” ve halife olmasi sebebiyle miiminlerin bagkan1 manasindaki
“Server” sifatiyla bahsetmektedir. Bu beyitlerden bazilar1 sunlardir:

Eyle hilm issiydr ‘Odman-1 haya
Anda bulmisdi seha hem inttha
Zire kim ‘Oaman hayalu erdiiriir

Hem sahabe icreki serverdiiriir
Zinnureyn

iki nur sahibi anlammna gelen “Zinnureyn” sifatt Hz. Osman’in

onemli vasiflarindan biri olmasi sebebiyle eserde de yer almaktadir. Bu
sifatin Hz. Osman’a Hz. Peygamber’in iki kiziyla evlenmesi neticesinde
verildiginin anlatildig1 beyitler ise soyledir:

Iki niir-1 didesin fahr-1 cihdn

Virdi ‘Oaman hazretine bi-giiman

Dahi dir yitmis ‘ayaliim olsad

Birbiri ardinca verirdiim didi

Ana z’inniireyn amiiciin didiler

Ya 'ni iki niir 1ss1 dimekdiir iy yar...
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Refik

Asagidaki beyitlerde ise Hz. Osman’in refik sifatina telmihte bulu-
nulmustur:
Vardurur her bir nebiniin yoldast
Kim olur u¢gmak icinde anun isi
Yoldasum beniim dahi Odmandurur
Ucmak icinde diyiiben bu ytiriir...

Hz. Osman’in zinnureyn”, “Refik”, “hilm 1ss1” “Server” ve “Osman-

1 haya” sifatlar1 disinda eserde comertliginden de bahsedilmektedir.

Onun hem Hz. Peygamber’e ve ehli beyte, hem de ashdba olan comert-
ligine pek ¢ok kisimda deginen sair, bir hikayede Tebiik cengi icin ye-
terli erzak ve paranin bulunmadigini goren Hz. Osman’in bin deve ve
bin ere yetecek azik verdiginden bahsetmektedir. Bir diger hikayede ise
Hz. Peygamber’in hanimlarinin ii¢ giindiir a¢ oturdugunu duyan Hz.
Osman’in onlara derhal erzak yetistirdigini anlatarak comert ve mer-
hamet sahibi oldugunu belirtmektedir. Sair bu hikayeyi Hz. Osman’in
agzindan soyle aktarmaktadir:

Didi goriin biz nice iimmetleriiz

Gice giindiiz diirlii ni ‘metler yiriiz

Eviimiiz ici toludur yag u bal

Nice insafa sigar ya isbu hal

Uc giin ac oturalar ehl-i Rastil

Biz yiyeviiz diirlii ni ‘metleri bol

Boyle diyiip oradan durdi heman

Geldi ni ‘met kaydim gordi revan...
Hz. ALI

Tam adi Ebii'l-Hasen Ali b. Ebi Talib el-Kuresi el-Hasimi’dir. Hz.
Peygamber’in damadi ve Hulefa-yi Rasidin’in dordiinciisiidiir.

Hicretten yaklagik yirmi iki y1l once (m. 600) Mekke’de dogdugu
rivayet edilmektedir. Hz. Ali, Bedir, Uhud, Hendek ve Hayber basta ol-
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mak tlizere hemen hemen biitiin gazve ve seriyyelere katilmis, bu savas-
larda Hz. Paygamber’in sancaktarligini yapmis ve daha sonralar1 men-
kabevi bir iisliipla rivayet edilen biiyiik kahramanlklar gostermistir.'®

......

Hz. Ali'nin Kendisine Hz. Peygamber tarafindan verilen "Ebi
Tiirab" lakabindan bagka "el-Murtaza" ve "Esedullahi'l-galib" gibi la-
kaplar1 da vardir. O ¢cocuklugundan itibaren puta tapmadig icin daha
sonralar1 "Kerrema'llihu vecheh" dua ciimlesiyle amlmistir. Onun,
Islamin yayilis tarihinde ve Miisliimanlar arasindaki ilim, takva, ihlas,
samimiyet fedakarlik, sefkat, kahramanlik ve secaat gibi yiiksek ahlaki
ve insani vasiflar bakimindan miistesna bir mevkiye sahip bulundu-
gunu, Kur'an ve Siinnet'i en iyi bilenlerden biri oldugunu hemen he-
men biitiin Siinni ve Sii kaynaklar ittifakla belirtmislerdir.?° Hz. Ali hic-
retin 40. yilinda sehit edilmistir.

Hz. Ali, dini tasavvufi Tiirk edebiyat: icerisinde de oldukc¢a 6nemli
bir yere sahiptir. Hem Hulefa-y1 Rasidin’i konu edinen hilye, menkibe,
mevlid gibi pek cok tiirde, hem de Hz. Ali ve onun sifatlarim isleyen
miistakil eserlerde onun konu edildigi goriilmektedir. Tiirk Edebiya-
tinda sikca yer verilen vasiflari; Murtaza, Sir-i Yezdan, Haydar, Ziilfi-
kar sahibi olmasi, Hz. Peygamber’in ddmadi olusu, ona “ilmin kapist”
denmesi, savaglardaki kahramanliklari ve yigit olusudur. Hac1 Abdi de,
bes farkli hikdyenin de yer aldig: iki yiiz altmis dokuz beyitlik Hz.
Ali'min faziletlerinin anlatildigi “Fi iabati Hilafeti ‘Ali Radiyallahu
“Anhu bi’'l-Kitab1 ve’s-Siinneti Ictima i'1-Ummeti” bashg altinda onun
isim ve sifatlarin1 anlatmistir. Bu isim ve sifatlar sunlardir:

Sir-i Huda

Allah’in arslani anlamina “Sir-i Huza” sifatim sair Hz. Ali'nin Hay-
dar ve Murtaza sifatlariyla birlikte su beyitte belirtmektedir:

Kalkup ol meclisden ol Sir-i Huza

1 Ethem Ruhi Figlah, “Ali ”, DIA, 1989, II, 371-374. Ayrica bkz. Mustafa
Fayda, “Hulefa-yi Rasidin mad.”, DIA, 1998 XVIII, 5.324-325; Adem Apak,
Anahatlaryla Islam Tarihi 2 (Hulefa-i Rasidin Dénemi); Ismet Cetin,
Tiirk Edebiyatinda Hz. Ali Cenknameleri, Kiiltiir Bakanligi, Ankara 1997.

20 Fyglah, DIA, 11, 371-72-73.
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Ya ‘ni kim Haydar Aliyyii Murtaza...
Murtaza

Murtaza, Allah’in razi1 oldugu anlamina gelen lakabidir. Ayrica “se-
¢ilmis, giizin” anlamlarina da gelmektedir. Hz. Ali'nin bu sifatinin gec-
tigi beyitlerden biri soyledir:

Didi sen var da ‘vet it ya Murtaza
Nola biziim yogisa Kadirdiir Huza
Dort halifenin pek cok 6zelligiyle seckin sahsiyetler olmasindan
dolayr “giizin” sifat1 her biri i¢in de kullanilmistir. Giizin sifati Hz. Ebu

Bekir ve Murtaza sifat1 da Hz. Ali i¢in “seckin” manasinda verilen va-
siflardir.

Gazi, Sahib-i dildiil

Hz. Ali'nin pek ¢ok savasa katilip, kahramanliklar sergileyerek gazi
sifatina sahip olmasi ve atinin adinin diildiil olmasi sebebiyle “sahib-i
diildiil” olarak anilmasi Hac1 Abdi’nin siirine su sekilde yansimigtir:

Fatima zevci vii kanber hocast

Sahib-i diildiil vii gaziler hast
Abid i Zahid

Sair Hz. Ali’'nin dort haslete sahip oldugunu belirtmektedir. Bu
hasletler comert, abid ii zahid, ilm 1ss1 bab-1 ilm ve bahadir olusudur.
Abid “ibadet ve amel eden, tatte bulunan”, zahid ise “diinyaya ragbet
etmeyen diinyadan yiiz ceviren” anlamlarindadir.?*

21 Sijjleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabale1 Yay., Istanbul,
2012.
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Bab-1ilm

IIm Iss1 ve Bab-1 ‘Tlm &zellikleri Ilim sahibi, ilmin kapis1 anlamla-
rindadir. Hz. Peygamber’in “Ben ilmin sehri isem Ali’de kapisidir” ha-
disi?® “Sehriyem ‘ilmiifi didi ben ol Rasfil / Kapusi anufi ‘Al-i zevcii’l-
Betiil” beyitiyle eserde anlatilmistir. Bu vasif ve 6zelliklerin yer aldig
diger beyitlerden bazilari ise soyledir:

Dahi var idi anun dort hasleti
Evveli comertdi bilgil kati

Hem ikinct ‘abid ii zahid durur
Bir hadis dahi bu resme buyurur
Ciimle ‘ilmssina ol sultan idi
Dahi dordiinci bahadurdi kati
Bab-1 ‘ilmimis ‘Aliyyii Murtaza
Dinle ‘ilminden diyem bir soz size

Haydar

Hz. Ali’'nin en {inli lakablarindan biri “ Haydar” ismidir. Aslan
manasindaki bu ismi sair soyle zikretmektedir:

Yar kilursa Huza'yr bi-niyaz

Gine Haydar fazlina kildik agaz
Zevcii'l-Betil

“Hz. Fatima'in esi” anlamina gelen “Zevcii'l-Betiil” sifat1 da eserde
gecen onemli sifatlardandir.

Sehriyem ‘ilmiin didi ben ol Rastil

Kapusi anun ‘Ali zevcii’l-Betiil

22 Tirmizi, Menakib, 20. Tirmizi’ye gore miinker hadistir. Sahih olmayan bu
hadis cogu hadis dlimine gore de uydurma hadis olarak gosterilmektedir.
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Sairin eserde Hz. Cebrail’in sozii diye bahsettigi “Ali’den biiytik yi-
git, ziilfikirdan keskin kilic yoktur”?® ibaresine kaynaklarda rastlanila-
mamaktadir. Sairin bu soze yer verdigi beyit ise soyledir:

Hem dahi la seyfe illa Zii 'l-fikar
La feta illa ‘Ali'diir bil iy yar

Hz. Ali'min savaslarda gostermis oldugu kahramanliklara atfen ona
cesur ve yigit sifatlarinin verildigini ve pek ¢ok yerde de bu sifatlarla
anmldigim s6ylemek miimkiindiir. Netice itibariyle eserde Hz Ali daha
cok Sir-i Huzé, Murtaza, Sahib-i Diildiil, Gazi, Abid i Zahid, Ilm Iss1 ve
Bab-1 Ilm, Haydar, Zevcii'l-Betdl ve Yigit sifatlariyla anlatilmistir. Ay-
rica halife olmasi sebebiyle onun server sifatina da yer verilmistir.

Didi ya server ne gokeek din olur

Ne giizel erkan ne hos ayindurur...

SONUC

Hz. Peygamber’e duyulan hiirmet ve sevgi neticesinde ortaya ¢ikan
manzum ve mensur pek cok eserde Hz. Peygamber’in ve Islam diinya-
sinin dort seckin dostu olan Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve
Hz. Ali'ye de yer verilmistir. Ayrica miistakil olarak dort halife icin ya-
z1lmis eserler de mevcuttur. Bu eserler de Hulafa-y1 Rasidin daha ¢ok
ahlaki ozellikleri ve faziletleri sonucunda onlara verilen sifatlarla anil-
maktadir. Hz. Ebu Bekir icin “Atik”, “Siddik”, “Yar-1 gar”, “Zii’l-hilal”,
“Evvah”, Hz. Omer icin "Fark", “Emirii’l-miiminin”, Hz. Osman icin
“Zinnureyn”, “Refik”, “Haya”, “Comert”, Hz. Ali icin ise “Murtaza”,
“Sir-i Yezdan”, “Haydar”, “Ziilfikar sahibi”, “Ilm sahibi” sifatlar1 Tiirk
edebiyatinda sikca kullanilan sifatlardandir. Bu sifat ve 6zelliklerden
bazilar1 Hac1 Abdi'nin dort halifenin faziletlerini anlattig: iki bin yiiz
kirk dort beyitlik mesnevisinde genisce anlatilmistir. incelememizin
konusunu olusturan Feza il-i Hulefa-i Rasidin ve Hasa'il-i Cehar-
yar-1 Giizin adli mesnevideki beyitlerden tespit ettigimiz isim ve sifat-
lar ise sOyledir:

23 Mehmet Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Ayet ve Hadisler (Ansiklopedik Sozliik),
Kesit Yay., Istanbul 2013.
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Hz. Ebl Bekir: “Ebt Bekr-i Siddik”, “Hazret-i Siddik”, “Atik”, “Eba
Bekr-i Giizin”, “Yar-1yoldas”, “Ahiret Begi”, “Yar-1 Gar”.

Hz. Omer: “Nizamii'l-erba‘in”, “Muzhir-i Islam, “Emirii‘l-
mii ' minin, “Adil” “Server”.

» 13 » [13 o2 3

Hz. Osman: “Zinnureyn”, “Hilm 1ss1”, “Server”,
“Comert”, Refik”.

Osman-1 haya”,

Hz. Ali: “Sir-i Huza”, “Murtaza”, “Sahib-i Diildil”, “Gézi”, “Abid i
Zahid”, “Ilm Iss1”, “Bab-1 Ilm”, “Haydar”, “Server”, “Zevcii'l-Bettl” ve
“Yigit”.

Yapilan tespitlerden de anlasilacagi iizere sair hilafet tahtinin ser-
verleri diyerek isimlendirdigi dort halifeyi ayrim gozetmeksizin 6vmiis,
onlarin ahlaki 6zelliklerini 6n planda tutarak anlatmistir. Tiim bu isim
ve sifatlarin disinda eserde dort halife icin ortak kullanilan sifatlar da
bulunmaktadir. Bunlar ¢ar-1yar, server, giizin, veli, sultan, dort yar gibi
isimlerdir. Yapilan tespitler sonucunda, dort halifeye verilen isim ve s1-
fatlarin onlarin genel vasiflari olmasi yaninda daha ¢ok ahlaki vasifla-
rin1 6n plana ¢ikaran isimler oldugunu soylemek miimkiindiir. Fazilet
ve erdem sahibi olmalar1 sebebiyle 6rnek sahsiyetler olan ¢ar-1 yar,
eserde giiclii bir bicimde islenmistir. Sair, sevgisini dile getirirken Hz.
Peygamber ile dort halifeyi bir binaya benzetmis, binanin kubbesinin
dort direginin ¢ar-1 yar, giizel zirvesinin de Hz. Peygamber oldugunu
soylemistir. Sairin Hz. Peygambere duydugu sevgi ve muhabbet, dort
halife i¢in de gecerlidir. Onlar1 bir biitiin olarak degerlendirip, beyitle-
rine bu sekilde yansittigimi s6ylemek miimkiindiir. Bu minvalde yazilan
eserin, c¢ar-1 yarin giizel isim ve sifatlarinin kullanimai i¢in 6rnek tegkil
ettigi, onlarin ahlaki 6zelliklerinin bilinmesi ac¢isindan da yol gosterici
nitelikte oldugu ifade edilebilir.
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Islam Fikhinda Mahrem na-Mahrem Mefhumu

Ozet » islam hukuku 6rnek bir toplum olusturmak icin baz kurallar
koymustur. Toplumun ahlaki gelisiminin saglhikli ve giivenli olabilmesi
icin kadin erkek arasindaki iligkiler bu kurallara gore diizenlemistir.
Islam kadin ve erkek icin farkl faaliyet alanlar1 belirlemis ve fertlerin
kendilerini maddi ve manevi alanlarda gelistirmesi icin imkan
saglamaya calismistir. Kadin-erkek iligkilerine bir olcii getirmis ve
kadinin mahremleri haricindeki yabanci erkeklerle (namahrem)
serbestce bir araya gelmesini uygun bulmamistir. Namahremlerin
birbirleriyle goriismesini kadin ve erkegin tesettiir vb. baz1 kurallara
uymalar1 sartiyla kabul etmigtir. Bu yilizden Islam hukukuna gore
Mahrem ve Namahrem kavramlarimin iligkili oldugu Kkisileri
belirlemek biiyiik 6nem arzetmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mahrem, Namahrem, tesettiir, Islam Hukuku,
toplum, kadin-erkek iligkileri.

The concept of forbidden and unforbidden in relationships between
men and women in Islamic jurisprudence

Abstract » Islam has formulated certain rules of behaviour for
making an excellent community. To preserve the moral life of the
nation and to safeguard the evalution of society on healty lines, free
mingling of the sexes and sets different spheres of activity for both of
them. Except the nearest relations between whom marriage is
forbidden, men and women have been asked not to mix freely with
each other and even if they have to contact each other they should do
so with Hijab (covering). Therefore, to determine that people
associated with the concepts of Mahrem and Namahrem according to
Islamic law are very important.

Key words: relations, rules, moral life, society, marriage, men,
women, Hijab (covering).
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Heysemi’nin “Mevarid’uz-Zam’an” adli eserindeki Metodu

Ozet » Imam Heysemi, Hadis zaideleri ilminin 6nciilerinden sayilmaktadir.
bu ilmin yerlesmesinde ve diizene sokulmasinda biiyiik pay sahibidir. onun bu
ilimdeki eserleri bu ilimde ne kadar ilerlediginin ve bu ilimde telif veren diger
alimlere gore daha hakim olusunun gostergesidir.

Zaideler konusundaki eserlerinden birisi, “mevarid’uz-zam’an” kitabidir.
Sadece sahiheyn iizerine serh olarak yazilan sahihindeki ibn Hibban
zaidelerini ele almigtir. Genel olarak biitiin hadis kitaplarina, 6zel olarak ta
Sahihayn’a yonelik giizel ve eksiksiz bir ¢aligmasidir. Heysemi’'nin ve kitabinin
tanitilmas1 bu ¢aligmaya 151k tutacak c¢ok basit bir ¢alismadir. Bu baglamda
metoduna 151k tuttugu gibi, zaid hadisin mefhumu agiklaniyor. Ayn sekilde
fikhi metodunu elestirip, buna yonelik baz elestirileri ele aliyor.
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Al Haydar’m “Kosova Meydan Muharebesi” Adh
Risalesinin Ceviri Metni

Adnan ADIGUZEL - Celalettin MERT*

TAKDIiM

Bu cahismada Ali Haydarmn, Istanbul Ebu’z-Ziya Matbaasinda
1328/1910 yilinda yayinlanan “Kosova Meydan Muharebesi” adh
Osmanlica olarak yazilmis makalenin ceviri yazisim hazirlayarak
sunacagiz. Boylece bu 6nemli savas hakkinda akici bir uslupla verilmis
bilgileri, Tiirk okuyucusuna Latin harfleriyle okuma imkan1 sunmus
olacagiz.

_ Bu calismanin miiellifi olan Ali Haydar, bu eserinde yer verdigi
‘Ifade-i Mahstisa’ baghg: ile kendisi hakkinda bir nebze malumat
vermistir. Bu anlamda o, Kosova Savasi’'nmin oldugu bolgede dogup
biiytidiiglinii ifade etmistir. Yine bu yazisinin baglarinda Bursa
milletvekili (meb’usu) Binbasi Bursali Mehmed Téhir b. Rif’at? icin,
“Muhterem Hocam (hace-i muhteremim)” ifadesini kullanmistir. S6z
konusu Mehmed Téahir ise 1865-1925 yillar1 arasinda yasamistir.
Buradan hareketle Ali Haydar'in yasadigi donemle ilgili bir parca bilgi
sahibi olmaktay1z.

Kolagas1 Ali Haydar'in Kosova Meydan Muharebesi disinda bagka
bir eseri olup-olmadig1 konusunda da bilgi sahibi degiliz. Miiellif, bu

Doc. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi
ve Sanatlar Boliimii - Eskisehir Seyitgazi Karacalik Camii Imam, Eskisehir
Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi mezunu

Bu risalenin basinda miiellifin ad1 Ali Haydar icin Beyoglu Jandarma Ta-
buru Kumandani Kolagas1 Ali Haydar olarak yazilmistir. Risale, Matbaa-i
Ebu’z-Ziya’da, 1328/1910’da Kostantiniyye’de basilmistir.

2 Mehmed Tahir Bey 1861 yilinda Bursa’da dogmus, askeri egitim gor-
mils, Osmanh ordusunda birlik komutanligi ve askeri mahkeme iiyeligi
yapmustir. Mehmed Tahir Bey, Ittihat ve Terakki Cemiyeti icinde yer almus,
Osmanh Meclis-i Mebusani’nda 1908-1911 yillar1 arasinda Bursa mebusu
olarak gorev yapmigstir. 1911'de tekrar orduya donmiis, 1914’te yarbay riit-
besiyle emekli olmus ve 1925 yilinda Istanbul'da vefat etmistir. Bkz. Omer
Faruk Akiin, Bursali Mehmed Tahir, DIA, VI, 352-356.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 111 (2015), 179-210 179


https://tr.wikipedia.org/wiki/Bursa
https://tr.wikipedia.org/wiki/Osmanl%C4%B1
https://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0ttihat_ve_Terakki_Cemiyeti
https://tr.wikipedia.org/wiki/1908-1912_Osmanl%C4%B1_Meclis-i_Mebusan%C4%B1
https://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0stanbul
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yazisinin mukaddimesinin sonunda kendisini ‘Beyoglu Jandarma
Taburu Kumandani Ali Haydar’ olarak ifade etmistir.

Kolagas1 Ali Haydar, bu eserinde Kosova Meydan Savasi’nin
yapildig1 cografyay1 c¢ok iyi bildigini gostermektedir. Miiellifin ayni
zamanda asker kokenli olmasi da askeri bir olay1 anlasilir bir dille, en
iyl sekilde anlatmasina katkida bulunmustur.

Kosova Savagi adli bu ¢alisma, miiellifin muhterem hocam dedigi
Bursa Milletvekili Binbasi Bursali Mahmud Tahir b. Rifat'in yazdig
sunug mahiyetindeki bir kisimla baglamigtir. Mahmut Tahir yazara ve
onun bu eserinin 6nemine vurgu yapmis ve Kosova kelimesinin kokeni
iizerinde durmustur. Yine, bu savasta Osmanli ordusunun ortaya
koydugu iistiin basarisin1 biitiin Osmanli genclerine anlatmanin
onemini vurgulamistir.

Miiellif Ali Haydar ise, ‘Ifide-i Mahs{isa’ baghg altinda eseri nicin
kaleme aldigim1 anlatmistir. Bu baglamda, olaylar1 diismanhk
duygusundan uzak, objektif bir sekilde anlattigim belirtmis, tarihle
cografyanin cok siki bir irtibat1 oldugunu ve tarih konusunda bir sey
yazacak kisilerin mutlaka olayin gectigi yeri gormeleri ve tanimalar
gerektigini ifade etmistir.

Yazar, eserinin mukaddimesinde ise, devletlerin tarihlerinde savas
tecriibelerinin oldugunu, bu savaslar1 bir okul olarak kabul etmek
gerektigini ve iyi bir komutan olmanin yolunun da savaglar iyi tahlil
etmekten gectigini belirtmistir. Kosova Meydan Muharebesinin
yapildig1 mekanin kendisinin dogup biiyiidiigii ve daima gelip gectigi
yol {izerinde bulundugunu ifade etmistir. Miiellif bu savasin diinyanin
en meshiir savaglarindan biri oldugunu belirtmistir.

Burada ceviri metnini vermeye calisacagimiz bu eser, yedi boliim
olarak tasarlanmigtir. Eserin, bugiin i¢inde bulundugumuz siyasi,
askeri ve sosyal duruma bakarak karamsarliga kapilmamak, bu
durumun gegiciligine inanmak, gerekli gayretler ortaya konuldugunda
tarihteki basarilarin tekrarinin her zaman miimkiin olduguna inanmak
anlaminda katki saglayacagina inaniyoruz. Zira, burada anlatilan
Kosova Meydan Muharebesinde tarih boyunca ¢ok defa kars1 karsiya
oldugumuz cok giiclii, asker sayis1 bakimindan kat kat fazla bir kuvvetle
savasilmigtir. Anadoludaki bircok beyligin Osmanlilarla birlesmesiyle
olusan 40.000 kisilik Osmanli ordusu karsisindaki giic, Sirp lider
Lazar'in basini cektigi, Macar, Eflak, Hersek, Sirp, Latin, Bosna ve
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Bulgar askerlerinin katihmiyla olusan 200.000 kisilik bir Hiristiyan
miittefik ordusudur. Sonug¢ olarak bu zafer, o donemin balkan
Hiristiyan milletlerinin Hach birligine karsi, Osmanhlar liderliginde
Karaman, Kastamonu, Hamideli, Mentese, Teke ve Germiyan gibi
bircok beyligin askerlerinin katilimiyla kazanilmis bir zafer olma
ozelligi tasimaktadir. Yani zafer Miisliman Tiirklerin giicbirligi ile
kazamlmgtir.

Miiellif metnin son kisminda Kosova Ovasrmi duygusal bir
anlatimla goziimiizde canlandirmaya calismistir. Metnin sonunda ise
Balkanlarda, Selanik, Manastir ve Kosova gibi yerlerde II.
Abdulhamid’in istibdadina karsi hiirriyet nurunun ortaya ¢ikmasindan
bahsederek, II. Abdulhamid’e olan muhalefetini dile getirmistir.
Ancak, su ac1 bir gercgektir ki, II. Abdulhamid’in diisiiriilmesi ve II.
Mesrutiyetin baslamasiyla elde edilen hiirriyet giinleri pek kisa
siirmiigtiir. Bu yazinin 1910’da yaymlanmasindan iki yil sonra
Balkanlar tamamen Osmanlinin elinden ¢ikmigtir.

Bu risalenin Osmanhca ashina ISAM Osmanlica Risaleler veri taba-
nindan ulasmak miimkiindiir. Calismamizda risalenin Latin harflerine
cevrilmesi yaninda gerekli goriilen yerlerde dipnotlarla aciklamalarda
bulunulmustur. Bu dipnotlarda kullanilan dile bakarak, miiellifin dip-
notundan ayrilabilecektir. Yine metinde gecen hicri tarihlerin sonra-
sina kesme isareti konularak miladi karsiliklar1 eklenmistir. Metinde
birgok bolgesel yer ad1 gegcmektedir. Yer adlarinin okunmasinda ve di-
ger okumalarda hatali okuma ve yazmalardan dolay simdiden okuyu-
cularn affini diliyoruz. Faydali olmasi dileklerimizle...

KOSOVA MEYDAN MUHAREBESI

(s. 3) Hace-i muhteremim efadil-1 muharririnden® Bursa meb’(su
Binbas1 Tahir Bey Efendi tarafindan ihda buyrulan takrizdir:

% Bursali Mehmed Tahir Bey’in ¢ok sayida eseri bulunmaktadir. Bunlardan

bazilar1 sunlardir: Osmanh Miiellifleri(lic cilt), Tiirklerin Ultum ve Fiintina
Hizmetleri, Terceme-i Hal ve Fezail-i Seyh-i Ekber Muhyiddin Arabi, Mii-
verrihin-i Osmaniyeden Ali ve Katib Celebi'nin Terceme-i Halleri, Aydin
Vilayetine Mensitb Mesayih, Ulemd, Suara, Miiverrihin ve Etibbamin
Teracim-i Ahvali, Miintehebat-1 Masari’ ve Ebyat, Delilii’'t-Tefasir, Kirum
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Kosava Meydan Muharebesi, birka¢ asirlar miiteselsil bir surette
devam eden muzafferiyat-1 Osmaniye’nin en parlak bir mukaddimesini
teskil eyledigi cihetle tarih-i askeriye-i Osmani nokta-i nazarindan
biiyiik bir ehemmiyeti haizdir. Osmanlilar, teskilat-1 askeriyelerinin
ma’kuliyetini, terbiye-i ma’neviyyelerinin miikemmeliyetini, tertibat-1
ta’biyeviyelerinin metanetini bu meshur meydan muharebesinde
tecriibe etmisler, muhterem ve kahraman padisahlarim1 bu biiyiik
meydan muharebesinin sanl giinlerinde gaib etmek felaketine diicar
olmusglardir.

Kosava Meydan Muharebesi, tarih-i Osmaniyenin en parlak bir
mukaddime-i muzafferiyatidir. Bu muharebenin biitiin menakib-1
hamaset-i intimasini, biitiin safahat-1 secaatniimasini zabitlerimize (s.
4) askerlerimize, evlatlarimiza 6gretmek, onlarin kalbinde Osmanlilik
muhabbetini koklestirmek, milletin hatirat-1 ma’stime-i celadetini
Kosova ovalarinin ma(v)i ufuklarina dogru tevcih etmek bizim icin
mukaddes ve vacibu’l-imtisal bir vazifedir.

Iste bugiin vazife-i hamiyyeti, ordumuzun degerli zabitAnindan
Kolagas1 Haydar Efendi ifa ediyor. Eser, Kosova muharebesinin
safahat-1 miitevaliyesine dair pek kiymetdar ma’limat cami’dir. Fakat
tarihimizin en mithim bir fasl-1 garra-y1 muzafferiyyetini tegkil eden bu
biiylik meydan muharebesinin saha-i cereyan1 hakkinda ma’liiméat-1
lisaniye ve istikakiye i’tas1 da lazimdir, zannederim.

Bu babda i'ta edilecek ma’ltimat, eski Osmanlilarin esami-i bilad:
ne siretle tebdil veya tahrif ettiklerine ufak bir rehber tegkil edebilir.
Tetebbuét-1 acizaneme gore guzat-1 Osmaniye Rumeli kit’asin feth ve
istila ettikleri zaman, mevcut esméa-i bilad vesaireden bazilarin ya
mensubu olduklar elsineden hakkiyla mukabilini bularak terciime
etmiglerdir. Mesela:

‘Belu, Pulya’ kelimesini ‘Akova’ ile
‘Belugrad’ kelimesini ‘Akhisar’ ile

‘Cernovuda’ kelimesini ‘Karasu’ ile

Miiellifleri, Hact Bayram-1 Veli, Siyasete Miiteallik Asar-1 Islamiyye.
Akiin, DIA, VI, 456-461.
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‘Istaraplanina’ kelimesini ‘Kocabalkan’ ile terciime ettikleri
gibi.

(s. 5) Bazilarimi da ciiz-1 tahrif ederek kabul etmiglerdir. Mesela:

‘Uskiipya’ kelimesini ‘Uskiib’e

‘Anderintipol’ kelimesini ‘Edirne’ye

‘Tesaliinik’ kelimesini ‘Selanik’e tahrif ettikleri gibi.
Bazilarini da kiilliyen tebdil etmislerdir. Mesela:

‘Velez’ kelimesini ‘Kopriilii'ye

‘Bitulya’ kelimesini ‘Manastir’a

‘Larisa’ kelimesini ‘Yenisehir’e tebdil ettikleri gibi.
Bazilarini da aynen kabul eylemislerdir.

Bu mukaddimecigi serdetmekten maksat yapabildigim tetkikata
nazaran ‘Kosova’ kelimesini serh ve izah eylemektir.

Soyle ki: Islav lisanindaki ‘ovo’ edat1 hemen ekseriyetle bir ism-i
amme ve bazen de bir ism-i has ile bir sifata ilave oldugu halde nispet
ve tahsis ma’nalarini miitezammin olarak bir takim esma-i miirekkebe
husiila getirir. Ezclimle:

Diken manasini miitezammin ‘tarin’ ile birleserek dikenlik ve
dikenli manasina gelen Tirivanova ve muhaffefi tirnuh ve armut
ma'nasina miitezammin olan ‘karGs’ya ile birleserek armutlu ve
armutluk ma’nasina gelen kurusvu (s. 6) ve muhaffefi kursuva ve beyaz
ma'nasini miitedammin olan ‘belu’ ve ‘beluva’ vesaire gibi ‘Islav’
lisaninin bu misillii terkibati meydanda iken lisdn-1 mezkiire asina
olmayan bazi Osmanli miiverrihin ve cografiyytini, ihtimal ki isbu ‘ovu’
kelimesini Tiirkcedeki ‘ova’ ma’nasina alarak Anadolu’da tesmiye
ettikleri ‘Cukurova’ ve ‘Yabanova’ vesaire gibi esma-i miirekkebe teskil
etmek fikriyle ‘Islav’ lisammin ‘ovu’siyla, Tiirkce'nin ‘ova’sim
bulusturmusglar veya bu kelimelerin telaffuzca: yakinhigindan nasi her
nasilsa lakaydane davranarak ‘ovu’ ile nihayetlenen ‘ova’ ya tahvil
etmigtir. Iste beyan-1 sadedinde bulundugumuz Kosova kelimesi de o
kabil bir ‘Islav’ kelime-i miirekkebesidir.
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Bu kelimenin terekkiibiine dair varid-i hatir olan vecihlerden
birincisi: ‘Kusa’ Islav lisaninda kabaca ot vesaire bicmege mahsus bir
alet-i katr'a olup ‘Kosova’ sahrasi ise ekseriyeti i’tibariyle otlaktan
ibaret olduguna nazaran ‘kusa’ ile ‘ova’nin terekkiibiinden meydana
gelip, bicilecek mahal ma’nasini miitezammin olan, Kosova kelime-i
miirekkebesinden olmasi iktiza eder. Lakin daha ziyade i'timad ve
ihticica salih olan ikinci vecih olup bu dahi ber vech-i ati tahlil
edilebilir. Soyle ki:

(s. 7) Nihayeti hafif bir surette telaffuz olunan ‘k’ ve ‘¢’ ile miinteha
olan ‘kosovik’ veya “kosovi¢” ve bunlarin muhaffefi bulunan Kosova
kelimesi Islav lisaninda enva’i tuyurdan ‘kara tavuk’ denilen kus
ma'nasina olup ‘lek’ ve ‘lak’ ma’nalarim miifid ‘ova’ kelimesinin
ilavesiyle kara tavugu ¢ok bulunan mahall ma’nasini husila getirir ki
fi’l-hakika el-yevm dahi mezkir kuslarin Kosova sahrasinda kesretli
bulunmalariyla da sabit oldugu gibi Fransizca olarak ‘1892’ sene-i
miladiyesinde Almanya’nin ‘Guta’ sehrinde tab’olunan meshiir ‘Justus
Perthes’ umtimi atlasinin Rumeli sibh-i ceziresini miibeyyin olan
29’uncu sahifesinde Kosova sahrasi Fransizca da ‘kara tavuk sahrasr’
ma’nasini ifade eden ‘Champ de Merle’ (San do Merle) diye mezkiir ve
muharrir oldugu gibi Fransiz hukema ve cografiyyindan meghiir
‘Buyya’nin* ‘Lugat-1 Tarihiye ve Cografya’sinda da bu vecihle ma’ruf
olduguna nazaran bu vechin her halde sayan-1 kabul olacag: riiniima
olur.

Ba’z1 Osmanl erbab-1 kalemi de ‘biiyiik tabl’ ma’nasina olub ‘kos’
ismiyle zebanzid olarak eski muharebatimiz avaninda calindigi gibi o
sanli muhaberemizde dahi hic¢ (s. 8) siiphe yok ¢alinan ‘kés’ ile ‘ova’
dan miirekkeb ‘kosova’ yani kos zaferin ¢alindigi ova ma’nasina
geldigini; bazilar1 da Orhaniye Bogazi’'ndan Mitrevice’ye kadar dolu on
ii¢ on dort saatten ibaret olan ‘Kosova’ sahrasinin az agaghk olmasini
ve cesameti nisbetinde hasilat verememesini nazar-1 miitala’a alarak;
veya diismanin maksadi akim kaldig1 mahalden kinaye olarak ‘kose
ova’ oldugunu; bir takimlar: da Piristina ile Gilan arasinda vaki olub o
vakitler cesamet ve ehemmiyeti haiz olan ve Tiirkce'ye ‘yenibayir’ veya
‘yenitepe’ mukabiliyle terciime olunabilen ‘Nuvaberda’ kasabasina
giiyd Osmanlilar tarafindan Kosova tesmiye olundugu cihetle ahiran,
bu ismin birka¢ dag-1 asur1 olan umum-1 sahraya sumili olmak {izere
tevsim edildigini dermeyan etmek isterlerse de, istikak ve terekkiib-i

4 Osmanica metinde “4: 5" seklinde yazilan bu isim, Dictionnaire Universel

d’Histoire et de Géographie adl1 eserin miiellifi Bouillet olabilir.
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lisan kaide-i selimesine ittibaan vech-i saninin ya’ni, ‘kara tavukluk’
ma’nasinin kabiilii muktazidir zannindayim.

Iste Acizlerinin ‘kosova’ kelimesi hakkindaki tetkikAtim bundan
ibarettir. Ve bu tetkikata da esedd-i ihtiyacg vardir.

Kosova ovast pek biyik ordularin musadamat-1 (s. 9)
miithiselerine mesher olmusdur. Hus{isuyla bu eser-i nefisde ta’rif ve
tasvir edilen meydan muharebesi, alem-i askeride biiyiik bir
ehemmiyet kesbeylemistir. Bindenaleyh tarihimizin en sanh bir vak’a-
1 celadetini tetkikat u tetebbuat-1 amika neticesinde tahrir ederek
vatana ve orduya hidemat-1 fevkalade ibraz eylediginden dolay1 bu
eser-i nefisin muharrir-i zi iktidarim tebrik eder ve vatanimizin en
parlak bir destin-1 muzafferiyyetini ihtivd eden bu eseri biitiin
Osmanlilara tavsiye etmeyi vecibeden addeylerim.

Bursa Meb’usu, Binbasi Bursali Mahmud Tahir b. Rif’at.

(s. 10) IFADE-I MAHSUSA

Tarih-i millimize biiyiik bir san ve seref bahseden Kosova Meydan
Mubharebesi’'ni biitiin safahatiyla tasvir eden su eser-i nagiz, gayet
bitarafane yazilmistir. Miinderecatinda garazkarhktan hicbir eser
yoktur. Bu eseri daha tafsilath yazmak da miimkiindii. Fakat tarihlerde
bu vak’a-i muazzama hakkinda pek cok rivayet mevcut oldugundan
tekrardan ictindben muhtasar olmasi iltizam edildi.

Ancak mefahir-i milliyemizden olan bu vak’aya dair tarih-i harbin
zabtedemedigi bazi maltimat-1 tarihiyeyi bulup yazmaga muvaffak
oldum ki, bununla tarih-i harb-i Osmaniyemize bir iki yaprak olsun
ilave etmis olmakla bir hizmet-i nacizanede bulunacagimi iimit ederim.

Bu vesaiki istihsal etmekle tarihin cografyaya siddet-i irtibatim
anladim; tarihin mutlaka gezildikten goriildiikten sonra yazilmasi
lazim gelecegine kani’ oldum.

Bu malumati nasil edindigimi arzedeyim: Arnavutlar (s. 11)
pederlerinden miintakil rivayat-1 miiftehire-i tarihiyeyi hifz etmekte en
ziyade ileriye giden akvamdandir. Hatta Arnavutlukta bugiin
yiizlercesine hatira-i inamda muhafaza edilmis tarihi hikayeler,
destan-1 zaferler mevcuttur. Kosova sahrasinda meskiin Arnavutlar
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pek mukaddes addettikleri bu muzafferiyetimizi ddima ¢ocuklarma
nakl u rivayet etmekle miiftehirdirler. Diyebilirim ki, orada kiiciik
biiyiik herkes bu muharebenin miiverrihidir. Kime sorulsa Sultan
Murad’n gectigi, kondugu, harbettigi, sehit oldugu yerleri gosterir.

Iste ben de bu malumati, bu rivayat: biitiin bu yerleri gezerek,
iltikat ederek tarih-i millimize ve bilhassa tarih-i askerimize nacizane
bir hizmet ifasina calishm.

Beyoglu Jandarma Taburu Kumandani Kolagas: Ali Haydar

(s. 12) MUKADDIME

Tarih-i harb, bir kavmin hiiccet-i tefahiirtidiir. Ne kadar mesghtr
kumandanlar, askerler, gelmis gecmis ise hepsi, tarih-i harb sayesinde
muhafaza-i san u kemal eylemislerdir.

Bu sayededir ki, ziya-y1 fatihaneleriyle diinyay1 israk eyleyen
Hiidavendigarlar, Yildinmlar, Fatihler, Yavuzlar gibi dahilerimiz,
Musa b. Nusayrlar, Tarik b. Ziyadlar, Selehaddin Eyytbiler gibi san-1
Islamiyet’i i'lan eden meshir serdarlarimiz, ef'al-i cihangiraneleriyle
biitiin Osmanlhlar’a numiine-i kemal bir mahiyet-i uzmay1 haizdirler.

Tarih-i harb bir mekteb-i ali-i askeriyedir. Bir asker o feyzgah-1
mealide maliimat-1 askeriyyesini ikmal eder.

Edvar-1 salifedeki biiyiik kumandanlarin esfar u harekatini ve
esbab-1 muzafferiyatin1 tetebbu’ ederek tavsi’-i ma’limat ve tezyid-i
tecariib etmek icin, bir asker en miisait zamanlarini tarih-i harb
miitala’asina hasretmelidir.

(s. 13) “Iyi kumandan olmak icin tarih-i harbi kemal-i dikkatle
miitala’a ediniz, tekrar miitala’a ediniz...” sozleri Napolyon'un daima
vird-ii zebaniydi.

Hasihi tarih-i harb bir merci’-i umtmi-i askeridir. Biitiin efkar-1
aliye-i askeriye erbabinin netayic-i tetkikat ve icraatini bila-istisna her
askerin pisgah istifadesine va’zeder.

* * *
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Bu risale-i né¢iz, diinyamin meshur muharebelerinden olan
‘Kosova Meydan Muharebesi'ne dairdir. Ihtiva edecegi rivayat
hakkinda pek c¢ok asar-1 tarihiye mevcut ve bahuslis bu azim vak’ay1
tasvire iktidarim mefktd ise de, buna ciir’etim isbu vak’anin cereyan
ettigi yerler dogup biiyiidiigiim yerler oldugu ve bu sebeble ekseriya
giizergahim bulundugu cihetle oralardan her gelip gectikce beni bu
yolda icale-i kaleme sevk ettiren bir tazylk-i ma’neviye tamamiyle
magliib oldugumdandir.

Umit ederim ki, her Osmanh kalpleri su eser-i nacizde bir beva
hakikat, bir sem-i milliyet istismam ederler...

(s. 14) KOSOVA MEYDAN MUHAREBESI
I

Kosova denildigi zaman fikir, siir’at-i ziya gibi bir anda bes yiiz bu
kadar senelik tabakat-1 zalam-1 maziyi ¢ak ederek Hiidavendigar nam,
celilu’l-unvanini haiz bir padisah-1 muazzamin at sirtinda, vasi’ bir
sahranin sehaib-i zulmani gibi biitiin ufuklarim kaplayan diisman
alaylar1 icinde yalin kilinciyla barika-i sema-y1 mehabet olan bir
cengaver-i sohret siare tevecciih eder.

Fiitiihat-1 azimesiyle devlet-i ebed miiddet-i Osmaniye’nin san u
sevketini defaten mertebe-i kemale isdlinden dolayn Osmanlh
padisahlarinin  birincilerinden olan Sultan Murad Han-1 evvel
hazretleri 726(1326 m.) sene-i hicriyesinde gehvare-i zib-i sithid olup
761/1360 senesinde taht-1 Osmaniye’ye nebahat-1 bahs-i iclal
olmusglardir.

Aksa-y1 amal-i sahaneleri, pederleri Sultan Orhan Gazi
Hazretlerinin Avrupa kit’asinda agcmis oldugu (s. 15) saha-i fiitiGhati
tevsi’ ve bu sliretle Osmanhlarin bu kit’adaki hakimiyetini te’'min
etmekti.

Otuz bir sene devam eden zaman-1 saltanatlarinda otuz yedi gaza-
y1 ekberde i’la-y1 liva-y1 galibiyet eyledi.

Asya’y1 sugradaki Rum Devlet-i Selgukiye’sinin enkéz iizerinde

miitesekkil eczA-y1 miiteferrika-i Islamiyeyi livA-y1 nusret ihtiva-y1
Osmani altinda tevhid, Avrupa’da viiciid-1 hiimayunlarim1 kahramanlar
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gibi feda etmekle Osmanhlarin bu kit’adaki hakimiyetini te’'min ve
te’yid eylemis oldu.

Hiidavendigar Gazi, bidayet-i emirde Rumeli kit’asinda icra-y1
fiitihata niyet eylemislerdi. Fakat daha liiziimu kadar asker cem’ine
muvaffak olmadan Anadolu’da Karamanogullar1 bas kaldirdilar.
Sehriyar-1 ali-tebar, Karamanhlarin izhar-1 hustimet etmesi iizerine
fevkalade miiteessir olmus idiler. Candarhh Kara Halil Pasa’nin ayn-1
hikmet olan: ‘Padisahim! Karamanhlarin hareketi, husema-y1
Islamiyeye adeta iane demektir. Ser’an gazadan evvel onlarin isini
bitirmek iktiza eder.” sozlerine ittiba’an Karamanlilarin te’dibine karar
verildi.

Bunun iizerine Karaman ordusunu ii¢ hafta icinde perisan ve
birkacg kal’a ile beraber Ankara sehrini zabt ederek bu gaileyi bertaraf
etmis oldular (762/1361). (s. 16) Artik bu tarihten sonra Sultan Murat
Oteden beri caygir-i zamirleri olan Rumeli kit’asinin kemal-i keremi ile
fethine ibtidar eylediler.

Evvelen Haci ilbeyinin taht-1 idaresinde bir kol Kesan, Corlu,
Burgaz, Dimetoka kalelerini ve Edirne sehriyle yeni ve eski Zagra ve
Filibe gibi mevakii mithimmenin feth u zabtina muvaffak oldu

(763/1362).

Osmanlhlarin boyle az bir zaman zarfinda pek c¢ok yerler
fethetmesini, hem civar hiikiimetler cekemediklerinden Papa Besinci
Urban’in tegvikiyle Macar, Sirp, Eflak krallar1 ma’iyetinde bir ehl-i
salib ordusu bu yeni fetihlerimizin iizerlerine atildilar. Fakat az bir
zaman zarfinda fena halde hezimete dicar oldular.

Miiahharan Sehriyar-1 Gazi Edirne’ye gecerek Yenice, Gilizelagac,
Yanbolu, Thtiman, Samako, Karinabad, Hayrabolu, Siizebolu, Aydos ve
miitedkiben Bigerhisar, Kirkkilise, Vize muzafferiyat ve fiitthatim
ta’kib ve idare etti. Vize Kal’as'nin sukiitu ise Istanbul imparatoruna
ilk ac1 bir darbe oldu.

Hiidavendigar hazretleri bu kal’anin elden ¢ikarilmamasina
fevkalade i'tind ve teyakkuzda bulunmustu: Hatta Istanbul (s. 17)
imparatoru mezkir kal’ay: istirddda hayli zorlanmis ise de muvaffak
olamadiktan bagka Istanbul’a dort saat mesafe kalincaya kadar biitiin
mevakr’-1 kal’alar1 da Osmanlilara terke mecbir kalmis idi 769-

770/1368-1369.
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772/1371 senesinde Hiidavendigar Hazretleri Sirbistan’in fethine
azimet ettiler. O vakit Sirbistan simdikinin birka¢ misli vus’at ve
kuvvetinde bir devlet iken Sirp krali Lazar hiicum-1 Sehriyariyi haber
alir almaz, biitlin ehalisini daglara ¢ekerek, kasaba ve koyleri yakarak
gizlenmekten bagka bir care-i halas ve selamet bulamamaisti.

Osmanh askeri, o zamanin usiliince dort ay miitemadiyen
Sirbistan'min garreti ve Sirphlarin tahrisi ile mesgtl bulunduklan
sirada meshur Nis Kal’asi’n1 anveten zabtettiler.

Sultan Murad, bundan sonra her tiirlii galebat u muzafferiyat
ordusunun tegkilatinda, askerinin tensikatinda aramaga baslad.

Pederleri zamaninda ihdas olunan yeniceri askerini yeniden tensik
ve 1slah ederek Osmanlilarin ordu-y1 daimisini tegkil ve sipahi namiyla
bir simif siivari dahi icad (s. 18) edip bu vechile ordusunu miikemmel
bir hale ifrdg etmis oldu. Bu sipahi askeri bdliikkbas1 taht-1
kumandasinda olarak siivari boliiklerine taksim olundu. Sipahi agasi
namiyla da baskumandanin emri altinda dort iimera-y1 askeriye vardi.

Sultan Murad’in iktidar ve maharet-i askeriyesi, yalmiz meydan-1
muharebede yalin kilin¢ diisman saflarina atilmaga miinhasir degildi.
Bu biiyiik padisah, vakt-i hazarda askerini hiisn-i tanzim ve tensik ve
vakt-i seferde de hiisn-i stiretle sevk ve idare hustisunda pek biiyiik
himmetler, hizmetler ibrazina muvaffak olmus, tarih-i Osmanimizde
namini ilelebet altin hurGfatla yazdirmaga layik, miiessir ve fezail-i
aliye-i askeriyeye malik olduklarini her yerde isbat eylemislerdir.

Keza, edzim-1 selatin-i Osmaniyenin diiglin cem’iyetleri dahi
devlete bir hayli menfaatler bahsetmistir. Ez-climle, o siralarda
Anadolu’da kerimesini Yildirim Bayezid Han hazretlerine nikah etmek
serefiyle miibahi olan Germiyanzade, Kiitahya, Tavsanh, Karagoz,
Simav kazalarini cihaz-1 artis olmak iizere vermistir.

Yenisehir, Seydisehir, Yalvac, Isparta, kazalar1 da istirden ilave-i
memalik-i Osmaniye edilmistir.

(s. 19) Yine o siralarda Rumeli’de Manastir, Pirlepe, Istib, Sofya
gibi mevakr’-1 mithimme Osmanlilar eline ge¢mistir.
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El-hasil, gerek Anadolu’da gerek Rumeli’de taraf taraf icraa-yi
fiitihat olunmakta idi. O esnada ilm-i zafer teviem-i Osmani koca
Balkan’in miintehalarinda temevviicniima-y i’'tila olup Bulgaristan ile
Sirbistan hiikiimetleri memleketlerinin fidye-i selameti olmak iizere
taht-1 amanda bulunmakta idiler.

Artik Osmanlilarin fiitihat ve terakkiyati Avrupa rical-i
siyasiyesinin gozlerine adeta diken gibi batmaga baslamisti. Bu sebeble
Osmanlilarin Amal-1 istilaciyanelerine bir sedd-1 miimana’at cekmek ve
onlan kiilliyen Avrupa kitasindan c¢ikarmak icin Hiristiyanhik alemini
Islamiyet aleyhine tesvik hususunda i’'mal-i fikr etmekten bir an hali
kalmamas idiler...

Yine o siralardaydi ki, Karamanogullar1 kiilliyetli asker toplayip
kala-1 hakaniyenin zabtina ciir’et eyledigi isitilmekle derhal padisah
hazretleri siiratle Anadolu’ya gectiler. Bu defa dahi Karamanogullari
te’dib edildi. Hiidavendigar-1 Gazi Hazretleri'nin Anadolu’daki bu
mesglliyetinden bi'l-istifide Sirp krali Lazar’a nakz-1 ahd ederek
Bulgar krali Sisman ile miittefiken Rumeli vilayetlerini tehdid etmeye
bagsladilar.

* % %

(s. 20) Artik buni miitedkip Kosova muharebe-i meghtresi
serniima-y1 zuhtr olur.

Mubharebenin sebeb-i vuk{i’n hakkinda baz tarihlerin beyanatina
gore Karaman muharebesinde hizmet-i Osmaniye’de bulunan bir iki
Sirp askerinin emval-i ehali-i Islamiyeye itale-i dest-i hisar
eylemelerinden siyaseten te’dib olunduklar cihetle bu keyfiyet-i alem-
i Nasraniyet arasina bir heyecan u dehset ilka eylediginden ileri geldigi
ortaya siiriilmiis ise de, hizmetinde ihanet eden bir iki Sirplinin idami
bircok hiikiimetlerin ihtiyar-1 kiilfet-i sefer eylemesine bais olmasi
kadar miisteb’id birsey tasavvur olunamayacagindan bu rivayete
inanmamak pek tabi’idir.

Ancak, miicelledat-1 tevarih-i mii’teberenin beyanina gore bu kanli
muharebe Hiidavendigar-1 namdarin salifii'l-beyan, Avrupa
kitasindaki fiitthati ve fethedilen yerlerdeki yerli akvam-1
mubhtelifenin zalam-1 cehl u nadaniden ve zulm u itisafat-1
kadimesinden kurtarilip mazhar-1 saadet ve emn u adalet edilmeleri,
giinden giine Osmanllarin terekkiyat ve san u sohretini 1laya bais
olmakta bulundugunu goriip bundan kuskulanan Vesnoy Virko asker
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vermek miikellefiyetini vakar ve hissiyyetine yediremeyen Sirp kralinin
kendisi gibi hiikimet-i Osmaniye aleyhine izhar-1 tugyan ve adavet
isti’dadinda bulunan etraf hiikiimdarlara ve Papaya bir (s. 21) stiret-i
meded clyanede vaki’ olan miiracaati iizerine civar hiikiimetleri
Osmanllar aleyhine tahrik ve tesvik etmis olmasindan zuhiira
gelmistir.

Ibtida Sirp krali izhar-1 husfimete yeltenerek bir ehl-i salib teskiline
calismis ise de, muvaffak olamadigindan bir takim desiselerle
muvakkaten setr-i maksat eylemis ve ortada yalmiz Bosna krali izhar-1
adavetten kendini men’edememisdi.

Iste bunun iizerine Timurtas Pasa yirmi bin askerle Bosna iizerine
yiiriidii. Bu sirada bir taraftan Anadolu’da diger taraftan Rumeli’de bas
kaldiran diismanlara kargi Osmanlilar {i¢ cihetten cephe a¢cmaga
mecbur kalmislardi. Dahili ve harici bin tiirlii miigkilat-1 siyasiyye
icinde kalmak bize daha o zamandan beri mukadder olmusdu!

Bosna kralinin kuvveti otuz bin raddesinde idi.

Cuniid-u Osmaniye bidayeten nail-i muvafakiyyet olmus ise de,
miitedkiben askerin yorgunlugu ve miithimmat tedariki gibi ahval ve
mesagil icinde bulunmalarindan bil-istifade diisman birdenbire
baskin etmekle Timur Paga fena halde diicar-1 hezimet olmus ve yirmi
bin kisiden ancak bes bin kisi kurtulabilmisdi.

Bu hezimeti miitedkib hazret-i Hiidavendigar diismanin ittfak-1 (s.
22) umimiyesini haber alir almaz Asya’da te’'min ve idame-i sulh ve
birlesmesini men’ icin vezir-i a’zam Candarlizade Ali Pasa’y1 otuz bin
kadar siivari ile Bulgaristan {iizerine gonderdiler. Onu miitedkib
kendileri dahti siir’atle Edirne’ye tevcih-i veche-i azimet eylediler.

Padisah hazretleri Pirivadi, Sumnu, Tirnova gibi mithim mevki’leri
zabt ve Nigbolu Kal’asi'na ilticd eden Sisman’ evlad-1 1yaliyle teslime
mecbur eyledi. Bunun {izerine tekmil Bulgaristan zamime-i memalik-i
Osmaniye oldu.

Hiidavendigar miirlietsiar, miisarun ileyhe hayatim bagisladig
gibi riitbesiyle miitenasib-i tahsisatta in’am u ihsdn buyurdu.
Miiahheran kralin oglu da padisahin sahib-i timar ve zeamet bir bende-
i muti’i oldu.
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Miittefiki bulunan Bulgar kralinin mahv ve binisan oldugunu
goren Sirp krali Lazar'in hiikiimdarlara, Kkiliselere, manastirlara
gonderdigi beyanatnamelerin sireti zirde miindericdir:

“Sevgili gardasim,

Evvelce beynimizde cereyan eden muhabere vechile bana imdad (s.
23) icin var kuvvetinizi toplayarak hemen Karasofca’ya dogru geliniz!

Sultan Murad biiyiik bir ordu ile Kosova’ya gelerek memalikimizi
zabtetmek ve bizi birer birer mahveylemek istiyor. Raiyyeti kabulden
ise bu yolda bir oliimii tercih edelim! Yetisemeyen olursa Kosova'ya
dogru gelmesini rica ederim. Imdadima gelmeyenin hanesi viran, evlad
u 1yali perisan olsun! Giilecek giinii olmasin! Ekecegi tohum bitmesin!
Tarlasinda bugday gormesin...”s

Bu beyannamelerin o vaktin hiikmiince hiikiimet-i Hiristiyaniye
beyninde fevkalade te’siri goriilmekle Sirplilar, Macarlar, Polonezler,
Ulahlar, Bulgarlar ve daha sair bir takim kavimler olanca kuvve-i
askeriyelerini toplayarak siddet-i hararetten ¢oziilmiis buz kitleleri gibi
Tuna ve Sava cihetlerinden Kosova’ya dogru akip gelmekte idiler.

Sirp krali su imdadi ile ordusunu pek ziyade takviye etmis
oldugundan general Demeteryus’u on bin askerle Sehirkoy’ii lizerine
gondererek orasini isgal ile bu stiretle harekat-1 hasmaneye ibtidar (s.
24) eyler. Bu sirada da Hazreti Hiidavendigar’a bir elci ile tehdidamiz
haberler dahi gonderir.

Sehirkoy, Bulgaristan’in miinteha-y1 centib-1 garbiyesinde vaki’
olub ahali ve askeri o zamanlar ordu-y1 Osmanide hizmet ederlerdi.
Lazar'in mezkdr hisar1 zabteyledigi mesm@’i padisahi oldukta Yahsi
Bey ve siibag1 Ayan Bey ve Saruca Bey kumandalarinda on bin asker
gonderilerek kal’ayr istirdad eylediler. Yahsi Bey Hiidavendigar'a
gonderdigi raporda diismani takib etmek miisdadesini istirhAm ederse
de, daha ileri gitmesi mugayir-i fenn-i harb oldugundan bahisle orduya
iltihak eylemeleri hakkinda emir almasi iizerine avdete mecbir olur.

5 1314 tarihli Kosova salnAmesinden alinmistir.
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Sultan Murad, Filibe’de kis1 gecirip ilkbaharda icra edilecek
harekat-i askeriye i¢in tertibat ile istigal ve tecemmu’ icin Anadolu’daki
iimera-y1 Osmaniyeye emirnameleri isdar ve irsal buyurmakta idiler.

Her iki taraf ilkbaharda icra edilecek bu dehsetli ve kat'i muharebe
icin bu stiretle hazirlaniyorlardi.

Bu meyanda Obruz Tatarlarinin hiikiimdar1 Sirac Han ile
Kostendil kumandani Bulgar Kostantin Hiidavendigarin (s. 25) gerek
miiessir-i cemile-i adalet siariyesinin mecliib-1 tabi’isi olduklar cihetle
teb’a-i sadikas1 adedine iltihaki kendileri i¢in bais-i seref u san bilerek
Osmanl ordusuna iltihak eylediler. Gerek ordusunun kesb-i takvit
eylemesi ve gerek Kostendil mevkri istikdmet sevkii’l-ceysiyyesi
iizerinde bulunmas: cihetiyle Hazreti Hiidavendigar’a fevkalade bir
emniyyet ve metanet gelmis ve bundan sonra bila-tereddiit harbe karar
vermisdi.

II.

Vakta ki, bahar Kosova ovasini letafetine doyulmaz bir giilizar
haline koymus ve her iki taraf igin bir imtihan tali'i meydani
hazirlanmisti: Ordu-yu Osmani Sirbistan’a dogru yiiriiyiis icrasina
baslamis bulunuyordu (791/1389).

Sultan Murad, biran evvel hedefii’l-harekati olan Kosova sahrasina
yetismek icin askerine cebri yiiriiylis icrasim emredib kemél-i siir’atle
Filibe -Thtiman- Kostendil istikametiyle Palanga kasabasinin dort saat
sark-1 ceniibiyesinde ve 2197 metre rakiminda ‘Sultan Tepesi’ denilen
gayet mithim bir ukde noktasindan gecti. Hiidavendigar bu miihim
ukde noktasindan gecerek orada cadir kurdurmus (s. 26) ve ufkun
panorama gibi agildig1 bu yere ‘Sultan Tepesi’ nami verilmigtir.®

Sultan Murad, bu noktadan Karatova’ya inerek pek yorgun diismiis
askerine burada biiyiik bir istirahat verir. Bu esnada Kosova'ya gelmis
bulunan Sirp krali Lazar tarafindan bir el¢i gelerek kendilerini tic

® Cadir mahalli oralarda herkesce ma’lum olup hatta Bulgaristan hatt-1

imtiyaz1 iizerinde vaki’ ‘Uryan Tepesi’ nAm-1 tarassud-1 karakolhanesine
kars1 buldugu ve tabiaten bir istiddd merkezi teskil ettigi cihetle her
mevsim-i sayfda oraya ikdme edilen askeri miifrezeleri temam o yerde
cadirlarin1 kurmagi adet edinmislerdir.
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aydan beri bekledikleri halde ne esbaba mebni te’hiri hareket
eylediklerini ve biran evvel Kosova’ya gelerek cenk eylemelerini
tehdidamiz bir tarzda ifade eyler. Sultan Murad dahi, ‘Senin so6zlerinin
cevabi kiligla verilir, Kosova sahrasinda anlagiriz’ ifade-i hamasetiyle
elciye yol verir.

Sultan Murad bundan sonra yliriiylis tertibatina daha ziyade
ehemmiyyet vererek Evrenos Bey ile Yigit Pasa’yr pisdar
kumandanhgina ta’yin eylediler.

_ Ordu-y1 Osmani Kratova’dan sonra Kumanova istikametiyle (s. 27)
Uskiib’lin simal-i garbiyesinde vaki’ ‘Karadag’ silsile-i cibalinin mebde
noktast olan ve Uskiib’iin dort saat garb-1 simaliyesinde bulunan
‘Meyance’ karyesine vasil ve oradan ‘Breze-Tanyisofca’ karyeleri
istikametiyle o sa’bu’l-miirr silsile-i cibali bi’t-ta’kib ‘Murave’ vadisine
iner.

O zamanlar topografya haritalarm mevcit olmadigindan
Osmanlilar daima hatt-1 balalar1 ta’kib etmek usulii sayesinde arazi-i
mechtleden istifade eylemislerdir.

Murave’yi miirtr ettikten sonra alti firkaya taksim ve tertib
olundular.

Bundan sonra Gilanin simal-i garbisinde ve iki saat mesafesinde
kain ‘Pones’ karyesine ve oradan Jagofca mevki’ine vasil oldular.

Bu Jagofca mevki’i o havalinin en meghir bir boyun noktasidir ki
her bir versane kemal-i suhiiletle inilebilir.

Sultan Murad, bu noktada istiksafetini kemal-i muvaffakiyetiyle
icra eylemistir. ‘Pones’ karyesinde miisarunileyhin arabasi kirilip
koyliiler tarafindan ta’mir edilmis oldugundan miikafat olmak iizere
ince demir levha iizerine bir ferman 1sdar buyurulmus ve koy ehalisi
tekalif-i emiriyeden muaf kihmmistir. (s. 28) Bu muafiyetin yarim asir
evveline kadar mu’teber kalmig oldugu soylenmektedir.

*Ox %

Hiidavendigar'in Filibe’den i'tibaren ta’kib etmis oldugu bu
istikamet hal-i hazir sevku’l-ceys erbabini hayran birakir.
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Mezkir karyelerden sonra Hazreti Hiidavendigar Gilan’in beg saat
garb-i simélisinde ‘Nuvberdu’ kal’asim1 dahi isgal edib ordusunun
ikinci derecedeki iissiil-harekatin1 dahi te’sis etmekle iktidar-1
askeriyesini meydana koymustur.

Nuvberdu’'nun eski ismi ‘Izletniiberdu’ imis. Burasi o havalinin en
mithim bir memerridir. Burada kadim Sirplilar tarafindan oldukga
cesim ve zamanina gore metin bir kal’a insd olunmus ve on iki bin
niiftisu samil bir kasaba viictida getirilmisdi. Sonralar1 kasaba ehalisi
oteye beriye dagilarak simdi kal’anin haricinde yalnz ufak bir karye
kalmigtir ki, siikkdnm1 o vakitler Anadolu’dan getirilen Tiirklerden
ibarettir. Kal’a harabeleri el’an payidardir. Sultan Murad bu kal’ade bir
miiddet ikimet eylemis ve hattad namina sikke dahi darbettirmistir.

* % %

(s. 29) Zaman-1 saltanatlarinda wvukd’ bulan muharebeler
Hiidavendigar icin bir mekteb-i ma’rifet olmusdu. Kavaid-i fiintin-1
harbiyeyi muhéarebe dedigimiz o tatbikat mekteplerinde gormiis
oldugundan tertibat-1 sevkii’l-ceysiyyesiyle zamanimizdaki ustl-1
harbe pek giizel esaslar vaz'etmisdir. Diismana tefevvuki baslica
siiratde aramak yalmz Napolyon’a mahsus bir kaide degildir. Ondan
pek ¢ok evvel bizim kumandanlarimizin harekaet-1 askeriyyesi layiki
vechile tesrih ve tetkik edilerek yazilacak ve meydana konulacak olursa
iclerinde ne yildirim siir’atlilerine tesadiif olunur!

Ecnebi miiverrihininden bazilar1 miittefikin ordusunun adetce
Osmanl ordusuna faik oldugunu her ne kadar i’'tiraf ediyorlarsa da
birka¢ misli daha ziyade oldugunu ketmetmek gayret-i milliyesinde
kendilerini men’edemiyorlar.

Hatta Kosova ovasmin tlin1 on bin ve arzin1 bes bin hatveden
ibaret vasi’ce bir meydan halinde gostererek bundan tarafeyn
ordularinin kuvveti hakkinda bir miilahaza ve muhakeme yiiriitmege
kalkismiglardir.

Halbuki sahrayr mezkar Kacanik kasabasiin iki saat simalinde
vaki’ yeni handan bed’ ile Vulgitrin kasabasinin yarim saat siméline
kadar tiilen on {i¢ (s. 30) ve ‘Gilen’ kazasina tabi’ Bardofca karyesinden
bed’ ile Prizren sancagina tabi’ Vekofca karyesine kadar arzan alt1 saat
imtidadinda bir kit’a-i vasiadir.
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Bu hesaba nazaran tili 65-70, arz1 ise iki miintehasindaki dar
noktalar1 7-8 ve vasat yerlerinde en genis yeri 25-30 kilometre tutar.

Kosova sahra-y1 vasi’i muhtelif zamanlarda gayet cesim ordularla
vukiia gelen kat’1 ve miithis meydan muharebelerine bir saha-i cenk u
cidal hustisiyle 852/1448 tarihinde Macar krali Hiinyad'in taht-1
kumandasinda olan Macar, Avusturya, Eflak asakir-i miittefikasini
maglib ve perisan eden Sultan Murad Sani Hazretlerine de bir
meydan-1 sehamet oldugu hatira getirilirse ovanin ehemmiyet ve
cesameti ta’yin eder.

Ma’limdur ki, Kosova ovasi Sofya yaylasina kadar imtidad eden
Mevzi Yaylasimin herbir versdnina’ kemal-i suhtiletle hareket
edebilmek {izere cesim bir ordunun tahsidine elverisli metin bir
ordugahtir.

Tarafeyn ordularinin kuvveti hakkinda tarihlerde pek cok mebahis
mevclid oldugu cihetle burada tekrarindan sarfi-nazar edilmistir.
Ancak en sahih tarihlerin beyanina gore (s. 31) miittefikin ordusunun
mevmi’1 kuvveti 200.000 kisiden noksan degildi. Osmanli ordusu da
40.000 raddesinde idi.

* * *

Murava’dan gecit harekati yapildiktan sonra Evrenos Bey
diismanin ileridede oldugunu gorerek haber vermesi iizerine, cenge
hazirhik yapildigin1 ve fakat askerin yorgun olmasindan ertesi giine
ta'lik edildigini ve Hiidavendigarin burada icra etmis oldugu
istiksafatda diismanin fevkalade kesretli bulunmasindan dolayr ne
yapilmak lazim gelecegi hakkinda bir meclis-i harb kurulmasim
emreyledigini ve ferdasi giinii o dehsetli meydan muharebesi verilerek
aym giinde muvafakiyyetle neticelendirildigini tarihler miittefikan
beyan etmekte ise de, bu da higbir vakit dogru olamaz. Zira, meydan
muharebesi verilen Lap Suyu ve civart ovanin td miinteha-y1
simalisinde vaki’ olup Murava’dan oraya kadar yalmz yiiriiyerek bile
bir ordunun iki ve hatta ii¢ giinde muvasalat etmesi imkéani
olamayacagindan boyle muvésalat ettigi aksamin ferdasi giinii meydan

7 Burada metne gore ‘versanina’( il s) diye okudugumuz bu kelime muh-
temelen yanlis yazilmig olmalidir. Anlatimin akigina gore buraya ‘ya-
nina/noktasina/yerine’ gibi anlamlara gelebilecek bir kelime yazilmis ol-
malidir.
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muharebesi verilmis olmasina ve ayni giinde neticelendirilmesine yine
oralarini gormeyenlerce i'timad olunabilir.

Ancak Sultan Murad’a yukarida zikredilen kal’ay1 (s. 32) yed-i
zabtina gecirdikten ve Jagofca gibi mithim bazi meva’kii tuttuktan
sonra her giin muntezaman istiksafatini icra ettirir ve diigmanin kism-
1 kiillisini arardi. Bir giin istiksafat icra ettirirken Peristine’nin centib
sirtlarinda diismanin kitaat-1 sagiresine tesadiif edilmis ve musadamat
baslamigdi. Hatta simdiki Firozin kasabasi onlerinde dahi bir
musademe vaki’ oldugu mervidir.

Goriiliiyor ki Sultan Murad ordusuyla Mirava’dan gecer gecmez
birden ova cihetine dogru gitmeyib orada icra ettirdigi istiksafat ve
tahkikat ile ovanin sarkinda sdyan-1 isgal bazi mevakii mithimme
mevcid oldugunu anlayarak evvelen mezkir mevaki’ istikdmetindeki
Balkanlara dogru hareket eylemis ve ordusuna {issii’l-harekat olarak
mezkir mevaki’i iggal ettikten sonra ovaya inmistir ki, bu hareketinin
ne kadar fenn-i harbe muvafik oldugunu insan diistindiik¢ce hayretten
hayrete diisiiyor.

Sultan Murad’in birkac geceler Kosova ovasinda konak te’sis etmis
oldugu hakkinda vesaik mevcuttur. Hattd Babis karyesinde geceyi
gecirerek Bablisan yad u tevsim olunan bir Hiristiyanin hanesinde
konaklamis oldugu hala bu isimde ma’riif ailenin nezdinde ¢orba ictigi
kagigin yakin zamanlara kadar mahftiz bulunmus olmasiyla (s. 33)
sabittir. Padisah1 miiriivvet si’ar bu karyede dahi bir ferméan-1 hiimaytin
birakarak karye ehalisini tekalif-i emiriyeden muaf kilmiglardir.

Buradan bagka simdiki Lipyan istasyonu karsisinda ve yirmi
dakika mesafesinde Ug¢ Kavaklar nam-1 mahalde ¢adir kurarak geceyi
gecirdigi oralarca mervidir. Hattad mahall-i mezkiirda elyevm mevcit
ii¢ dort asr dide cinar agaclarinin koyu sayeleri bu hatira-i tarihiye
dolayisiyla o civar halkinin bir mesire-i inzivipenahi olmusdur.

Miittefikin ordusunun daha bidayetinden nihayetine kadar ovanin
miinteha-y1 simalisinde akan Lap Suyu'nun sag sahilinde ta’biye
edildigini tarihler ifade ederlerse de o kadar cesim ve harbci olan bir
ordu Lap Suyu'nun ihata ettigi dar bir kit’a-i arazide neden kapanip
kalsin? Siiphesiz orada saplanmayip ovanin cihet-i centibiyesine inmis
ve yukarida beyan olundugu vechile Osmanli ordusuyla ufak tefek
musademata girismigdir. Cenahlarim setr igcin bu stiretle ta’biye
edildigi miilahaza olunsa bile kabul edilmez. Zira, Lap Suyu hemen her
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mevsimde gecit verecek derelerden oldugundan hicbir vakit bir (s. 34)
mani’ tegkil edemez. Hustisuyla pek kiilliyetli gelen Macar athlarinin o
gibi kesik ve arizah bir arazide is goremeyecekleri cihetle onlarin da
vasi’ ve elverigli bir ovaya inmis olmalar1 en tabi’ harekat-1
askeriyedendir.

Su hale nazaran miittefikin ordusu ya kademe kademe maglutb ve
miinhezim olduktan sonra Lap Suyu’nun sag sahiline kadar cekiliyor,
yahut asil kism-1 kiillisini evvelden beri mezkiir sahilde
bulunduruyordu.

Miittefikin ordusu mezkir derenin muhit oldugu arazide tertibat
aldikdan sonra Osmanh ordusu dahi simdiki Sultan Murad Tiirbesi ve
Mezgit karyesi civarlarina kadar ilerleyerek hasminin kism-1 kiillisine
takarrub etmis bulunuyordu. Sultan Murad istiksaf icin iste bu noktada
kain ufacik ve Onii acik bir tepeye ¢ikarak hasminin nisbet kabul
etmeyecek derecede olan kuvvetini anlamis ve o giinlin aksaminda bir
meclis-i harb ictima’in1 emr u ferman buyurmusdu.

Tessekiil eden meclis-i harbde iimera-y1 askeriyeden bazilar1 saff-1
harbin Ontine develer sevk edilecek olursa Macar atlar1 hentiz deveye
alismamis olduklarindan dolay: iirkerek diisman saff-1 harblerini bir
hezimet ve perisaniyete ugratacagini (s. 35) dermeyan etmislerse de
gazi Evrenos Bey, Timurtas Pasa ve sehzade Yildirim Bayezid bu fikri
asla musib gormeyerek bu gibi desiis isti'malinden eltaf-1 Rabbaniyeye
ademi i'timad cikacagindan maada, Osmanl askeri gibi din ve devleti
ugrunda feda-y1 cani cana minnet bilen saf ve mu’temed bir askerin zaif
i’tikadina vesile olacagin ve ileriye siiriilmek istenilen develer diisman
atlarm tirkiitemeyib de bilakis kendileri tirkerek Osmanli ordusu icine
dalib saflarin intizdmini bozmalar1 dahi miisteb’id olmadigindan
bunun Osmanhlar i¢in pek vahim neticeler tevlid eyleyecegini, hasili en
iyi bir tedbir var ise, o da saf kalblerle ve san-1 Islamiyet’e layik bir
stiret-i merdanede diisman iizerine atilarak fevz u zaferi avnu Ilahiden
beklemek lazim gelecegini bir lisan-1 hamaset ve sehametle beyan
etmesi lizerine, biitliin emera-y1 askeriye tarafindan bu re’y fevkalade
musib goriilmiis ve hepsine yeniden bir siirtir gelerek herkes yarinki
kat’i muharebeye hazirlanmak {izere kit’alar1 bagina cekilmisdir.

O gece sultan Murad’in gozlerine uyku girmeyerek nail-i nusret
olmasi i¢in biitlin gece ibadet ve taat ve:

Ab-1 riiy-i Habib-1 Ekrem icin,
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Kerbela'da revan olan dem igin,

(s. 36) Seb-i firkatte aglayan goz icin,
Reh-i agkinda siiriinen yiiz i¢in,
Ehl-i derdin dil-i hazini igin,

Cana te’sir eden enini ic¢in,

Eyle ya Rabbi liitfiinu hemrah,
Hifzim eyle bize pist u pah!

Ehl-i Islam’a ol muin u nasir,
Dest-i a’day1 bizden eyle kasir,
Etme ya Rab miicahidini telef,
Tir-i a’daya bizi kilma hedef.
Cismimiz sakla gerd-i ma’rekeden,
Ciind-i Islam’ bekle miihlikeden,
Bunca yil sa'y-ii ictihadimizi,
Gazavat i¢re yahsi adimizi,

Etme ya Rab kahrin ile tebah,
Yiizimii halk icinde etme siyah
Rah-1 din icre ben fedaa olayim,
Siper-i askere hedy olayim,

Din yolunda beni sehid eyle,
Ahirette beni said eyle,

(s. 37) Miilk-i Islam"1 payimal etme,

Menzil-i firka-i dalal etme,
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Keremin coktur ehl-i Islam’a,
Dilerim kim erise itmama.
Zemzemesiyle cenab-1 Hakka miinacat ettiler.

Nihayet galebe-i nevmle sabaha yakin otag-1 huméayunlarinda biraz
uykuya dalmig idi. Kim bilir sdhid-i ziba-y1 zaferi hangi tarafa
bahsetmek, kim bilir hangi cihete bir yevm-i saddet hazirlamak igin
sabah oldugu vakit bir nesim-i fevz u zafer aksamdan beri dahilen
miiteheyyic ve yakaza halinde uykuya dalmis olan Hiidavendigar-1
sohretsi’arin goz kapaklarini oksayarak o harika-i harb ve celadeti
uyandirdi.

Sabaha kars1 giizel bir rahmet yagarak diisman siivarisinin ve
bilhassa Macar atlarinin megy-i hareketlerine mani’ olacak derecede
camur husfila gelmis oldugundan Hazreti Hiidavendigar bu latf-i
nagihani-i asumaniye kars: secde-i siikrana kapandi.

Hiive'l-Latif... yuvalarindan uyanmis binlerce kuslar bu rthani
bahar sabahini alkishyorlardi.

(s.38) III.

O gece diisman tarafindan dahi fevkalade bir meclis-i harb
akdeylemisdi:

Esna-y1 miizakerede voyvodolardan ba’zilar1 zulmet-i leylden bi’l-
istifide Osmanlilar {izerine bir gece baskim icra edildigi halde biiyiik
bir hezimete ugratilacagini beyan etmislerdi. Ancak Yorgi naminda bir
serdar bu re’yi musib gormeyerek, zaten galibiyetin kendilerinde
olduguna siibhe yoksa da zulmet-i leylden istifade ile kacan
Osmanlilar1 bire kadar kirmak miimkiin olamayacagindan, giindiiz
goziiyle hic biri kurtulmamak iizere ciimlesini kilinctan gecgirmek igin
muharebenin ferdaya ta’liki liizimunu beyan etmesi iizerine biitiin o
meclis-i harb bu re’yi pek musib ve muvafak gormiistii.
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IV.

Osmanli ordusunun nizam-1 harbi:
Umi@im kumandan: Hiidavendigar hazretleri
Erkan-1 harbiye reisi: Gazi Evrenos Bey
Birinci firka kumandani: Sadrazam Ali Pasa
ikinci firka kumandani: Yildirim Bayezit
(s. 39) Uciincii firka kumandani: Eyne Bey
Dordiincii firka kumandani: Ya’kéib Celebi
Besinci firka kumandani: Saruca Pasa
Altina1 firka kumandani: Bizzat Hiidavendigar Hazretleri

Osmanli ordusunun muhéarebe nizam-1 kitdba merb{it haritada
gosterilmis oldugu vechile sag ve sol cenahlarla merkezden ibaret
olmak iizere ii¢ kisstmdan miirekkeb idi.

Merkezde Hiidavendigar seref endaz-1 mehabet oluyordu!
‘Bagka bir kuvvet verir cengaveranin kalbine
Kalb-i leskergahda hazret olunca miinceli’

Zat-1 sahanelerinin pisgah-1 miis’adet ihtivalarinda bir firka
yeniceri askeri ahz-1 mevzi’ etmis idi ki, yeniceri agas1 Mehmed aga bu
askerin iizerinde ve iki bin kadar tir endaz umim kumandanin
muhéafazasinda bulunuyordu.

Sag cenah, sehzade Yildirim Bayezid kumandasinda olan Arablar
ile Evrenos Bey’'in kumandasindaki sipahilerden miirekkeb idi. Sag
cenah serdarlar1 meyaninda Rumeli Beylerbeyi Timurtas Pasa ile Ince
Balaban, Balban ve Lala Sahin Pasa ve Yahya Bey ve miistecab stibasi
(s. 40) bulunmakta idiler. Sol cenah kiiciik sehzade Ya’kub Celebinin
taht-1 kumandasinda idi ki, Anadolu beylerbeyi Saruca Pasa sehzade-i
miisarun ileyhin maiyetinde bulundugu gibi Karaman ve Kastamonu
ve Hamideli ve Mentese ve Teke ve Germiyan’dan gelmis olan asakir-i
muavene ile Anadolu askerinden miitesekkil idi.
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Mevkib-i hiimayunun ilerisinde bir firka askerle bir miktar topcu
stibas1 ve Karamukbil gibi serdarlara tabi’ oldugu halde vezir-i a’zam
Ali Pasa kumandasinda olmak iizere mukaddemetii’l-ceysi teskil
ediyordu.

Hatt1 harbin sag cenahi metrisli bir ordugaha miistenid olup sol
cenahi gerisinde Saruca Pasa’nin kumandasinda Anadolu beylerinin
gayr-i muntazam askerlerinden ibaret bir firka, ihtiyati tegkil
eylemekte idi.

Miittefikin ordusunun nizam-1 harbi:

Merkezde: Bizzat Sirp krali Lazarin taht-1 kumandasinda olarak
Macaristan, Eflak, Hersek asakiri.

Sag cenahta: Vuk Brankovic'in idaresinde Sirp ve Latin asakiri.

Sol cenahta: Bosna krali Tvarko oglu kumandasinda Bosna ve
Bulgar askeri bulunmakta idi.

(s.41) V.

Meydan muhéarebesine 791 sene-i hicriyesi Sa’ban-1 muazzaminin
on dordiincii ve 1389 sene-i miladiyesi Haziraninin onbesinci Pazartesi
giinii baglanmak {izere hazirhk tertibat1 alinmis ise de o giin diisman
tarafindan kim bilir ne sebebe mebni harp edilmemesi iltizim edilmis
ferdaya ta’lik olunmus idi.

Hatta yevm-i mezkiire de diisman ordusuna mensip iki ii¢ ileri
Karakol neferini esir etmis olan Ince Balaban Bey, o gece miittefikinin
Osmanlilar aleyhine bir gece baskini tedarikinde bulunudugunu ve
fakat Yo(r)gi nam-1 serdarin buna mani’ oldugunu 6grenmis ve bu
haber Osmanli ordusuna sayi’ olunca o aksam tesdid-i takayyudat
edilmisti.

Ferdas1 Sali glinii sabahi her iki taraf Lap Suyu’nun tarafeyninde
ahz-1 tertibat etmis bulunuyordu.
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Hiidavendigar Hazretleri miirettib-i suftif-1 muvahhidine kars:
himmet-i padisahaneleri gibi biilent bir savt ile gayet miiessir ve mehic
olan atideki nutk-u aliye-yi irad buyurdular:8

“Evladlarim:

Diisman namus-u millimizi mahvetmek i¢in karsimizda (s. 42)
duruyor. Gayret ve hamiyyet-i diniyemizi gosterecek birgiin varsa o da
bu giinkii giindiir. Erkekliginizi, mertliginizi gosterecek zaman bu
zamandir. Bu nice vakitten beri hanedan-1 Osmani sizinle iftihar
ediyor.

O hanedan her yerde gosterdiginiz kahramanlik asarini bugiin dahi
sizden bekliyor. Goreyim sizi! Me’'mil etmem ki sevgili padisanizi
mahciib edesiniz. Muinimiz Allah’tir.”

Nutkun hitaminda harbe baslandi, iki taraf carhacilar1 meydan-1
miibarezeye atildilar. Osmanh ¢arhacilarinin kumandani vezir-i a'’zam
Ali Paga, miittefikin ¢arhacilarinin kumandam da Yorgi nam-1 serdar
idi. Carhacilardan sonra tirendazler sevkedildi. Bunlarin siddetle
yagdirdiklar oklar diigman tarafindan pek ¢ok telefati miicib oluyordu.

Bunlar1 miitedkip her iki taraf kuvvetleri miitevaliyen yekdigeri
aleyhine hiicim eylemekteydi. Osmanllar; Avrupa kit’asi terk ile
Asya’ya cekilmek gibi bir serm u hicab-1 ebediyi ihtiyar etmekdense,
namuskarane olmag), miittefikin de; ortaya koyduklar: din gavgasini
gaib etmekdense, bire kadar mahvolmag tercth ederek
dogiistiyorlardi.

(s. 43) Muharebede tarafeyn ordularinca kiling, mizrak, karg,
kiiliink, balta gibi alat-1 carihe isti'mal edilmis idi. Bunlardan baska
Avrupa kit’sinda ilk defa olmak iizere tarafeynce top ve tiifenk dahi
istimal edilmigse de, efvah-1 nariyenin daha o derece kesb-i
miikemmeliyet edememesinden dolayr bunlardan pek de istifade
edememislerdir.

Nihayet diismanin sol cendhini kumanda eden Bosna kral
Osmanlilarin Arap ve sipahilerden miirekkeb olan sag cenahini geriye
piiskiirtebilmisse de, arasi cok gecmeden siicedan-1 Osmaniyenin

8 1314 senesi Kosova salnAmesinden.
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salvetine mukavemet edemeyerek miinhezimen ve makhfiran firar
etmistir.

Diismanin sag cendhi1 dahi, Ya’kup Celebinin kumandasinda
bulunan sol cenahdaki Anadolu askeri tizerine hiicim ederek, Ya'kup
Celebi ile Turgutca Beyi ve firkanin miintehasinda ta’biye edilen Eyne
Bey kolunu miinhezim eylemisse de, sehzade Yildirim Bayezid maharet
ve besalet-i askeriyesiyle ahval-i harbiyeyi Osmanlhlara nafi’ diisiirecek
bir halde ta’dil ve 1slah ederek, savlet olanca dehsetiyle basladi.
Hiidavendigar-1 fedakar dahi bu sirada firkasiyla diismanin kalbgahina
taarruz etti.

Artik bu ticiincii baglayan musademe, netice-i muzafferiyeti layik
olan tarafa bahsedecekti, bu pek muhakkakti. (s. 44) Zira, Osmanlilarin
her iki cenahi birer def’a miinhezim olmus ve te’'min-i muvaffakiyet icin
en son ahzettikleri tertibattan bagka yapacaklar1 kalmamis idi.

Diismana gelince: o da yalniz sag cenahtaki altmig bes bin kisilik
kuvvetinden otuz yedi bin telefat verip, mecmu’ kuvvetinin siiliisanini
gaib ettiginden kuvve-i ma’neviyyesine halel gelmisti.

Miisademe gayet hlinrizane olarak birkag saat boyle devam etti. En
nihayet sahid-i giilgehre-i muzafferiyet Osmanhlara tebessiim etmis
olmakla, diisman giindiiz saat dokuzda taraf taraf perisan bir siiretle
firara baslamisdu.

VI.

Miittefikinin bakiyyetii’s-suytifu ademi intizam icinde mubhtelif
istikametlerle simal ve simal-i garbiyeye dogru ric’at ettiler. Yildirim
Bayezid Podiva cihetlerine, Ya’kup Celebi de Cicavice silsilesine dogru
diismanin ta’kibine emr aldilar.

Mezkir istikdmete gitmek iizere emralmis olan Yildirnm Bayezid,
Radisofca karyesi iizerinde vaki’ Sultan Tepe’sine kadar diismani ta’kip
eder. Bu noktayi (s. 45) tutmasindaki maksad Lijan Kopriisii'ne inerek
darma daginik halde ric’at etmekte olan diismanin hatt-1 ric’atini kat’
etmekdi.
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ki sehzAde diismanla irtibAt1 gaib etmeyecek vecihle mezkir
istikametlere dogru fa’alane hareket etmis diismam kiilli telefata
ugratmisdi.

* % %

Diisiiniilsiin! Osmanllar o zamana kadar Kosova arazisini asla
tanimadiklar1 ve ellerinde harita ve buna miimasil vesait kiilliyen
mefkid bulundugu halde, ta Filibe’'den kalkarak en muvafik bir
sevkii’l-ceys istikametini ta’kiben Kosova’ya kadar gelsinler ve orada
bes misli bir diismana galebe caldiktan sonra Meramor ve Cicavice gibi
arizall ve mechil bir arazi iclerine girerek miinhezim olan diigmam
ta’kibe koyulmak gibi fenn-i hazir-1 askeriyenin en muvafik bir
hareketini ifa eylesinler!

O zamana kadar Uskiip sehr-i miistahkemi de, heniiz siikiit
etmemis bulunuyordu ki, Jagofca meshiir boyun noktasiyla Nuvberdu
miistahkem kal’asim iggal ederek evvel bi-evvel ordusunun iissii’l-
hareketini te’sis eylemesi hakikaten ‘ve lehi bahg’dir!

(s. 46) Vahayfa ki! Hiidavendigar Hazretleri o sirada meydan-1
muharebeyi kest u glizdr ederken maktiller arasinda Sirp
serdarlarindan Milos Koplovi¢® ndminda bir mecriih giiyA Miisliiman
olmak icin hazreti padisahin yanina gotiirmelerini mukarribininden
istirhAm etmesi lizerine Hiidavendigar Hazretleri huzuruna
getirmelerini emr u ferman buyurur. Ve merkim pabiis devlet-i
me’yuslarina mukarin oldugu bir sirada, yeni i¢inde saklamis oldugu
bir hancer-i zehr alidu, gazi-i sehriyarin miibarek sinelerine havéle
ederek o salabet-i miicessemi sehid eder.

Hiidavendigar Hazretleri ahz-1 ceriha-i taharet eyledikten sonra,
daha bir miiddet yasamis ve makarrebinin hiizn u kederlerini su ali
kelamlarla tahfif ve kendilerine vasiyyette bulunmuslardir:

“Islamin muzafferiyat kendimin kurban olmasina miitevakkif ise,
cam-1 sehadetle bigdim buyurulmakligimi cenab-1 Hakk’tan dua
etmisdim. Dualarim mazhar-1 icabet-i rabb-i kerim oldu. Binlerce
hamd u sena olsun ki, islam askerini muzaffer gorerek hayatima boyle
lezaiz icinde hitam veriyorum. Oglum Sultan Bayezid’e tab’iyet ediniz!
Sizi ogullar1 makdminda tutsun! Milos™un beni cerh ettigine miiteessir

°® Buisim Latin harfleriyle ‘Milos Obilic’ seklinde yazilmaktadir.
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olmayin; zinhar ve zinhar reaya-y1 incitmeyin, mal ve 1irzlarina tecaviiz
ettirmeyin! Eger redyanin hukuk-u mesrualarini muhafaza ederseniz,
cenab-1 Hakk da sizi ve devletinizi hifz ve payidar eder, ¢linkii riza-y1
samedanisi ondadir.”

(s. 47) Oliim halinde iken Hiidavendigar-1 fedakarin sarf ve irad
eylemis olduklar1 bu keldmlar ne kadar ali ve sayan-1 takdistir!

Diismanin ta’kibinde bulunan sehzade Yildirim Bayezid, vak’a-y1
feciay1 haber alir almaz karargaha avdet eder. Peder-i ali gevherlerini
hiin alid bir halde goriince eskabe-i teessiiriinii zapta kadir olamaz.
Nihayet Hiidavendigar Hazretleri, bu saat aglanacak feryat edilecek bir
saat olmadigini ve 6liim denilen sey herkes i¢in muhakkak olub, adi
oliimlere nisbet edildigi halde sehadetinin cana minnet addolunacak
bir ni’'met-i uzma oldugunu, ihtar ile oglunun tahfif-i alamina cahsir ve
itmam-1 zafer icin kendisine bir takim tedabir-i askeriyye ve siyasiyye
i’ta buyurduktan sonra goziinii arkada birakacak diinyada bir arzusu
kalmadigim1 gormek bahtiyarhigiyla sdhane bir 6liim icinde hayat-1
faniyesine hitam verir.

Rih-u piir fiitiih-u sahaneleri elyevim Kosova sahrasinda Piristine
kasabasinin bir buguk saat kadar simal-i garbiyesinde, uzaktan bir
iklil-i muazzam gibi duran, o ali kubbenin bulundugu yerde i’la-y1
illiy(yi)ne sutid etmistir (791/1389)

Rahmetullahi aleyh ve rahmeten vasia

(s. 49) Hayf sad-hayf ki, bu esnada vicdan-1 beseri ilelebet sizlatan
pek feci’ bir vak’a zuhftira geldi: Yildirim Bayezid, biat dolayisiyla bir
unstr-u latif itlakina sezd olan biraderi sehzade Ya’kup Celebi
merhiimu Cicavice Balkaninda pek esefengiz bir strette katl
ettirmistir. Biitlin hasais-i bir giizide-i askeriyesine ragmen tarih,
burada Yildirimin sahayif-i sa’saadar hayatina gayr-i kabil hak bir
nokta-i siyah-1 esef va’zeyler.

Ya’kup Celebi, kaffe-i mehasin-i ahlakiyeyi cAmi’ bir sehzade idi.
Biitiin fazailiyle, mehasiniyle Osmanli ordusunun pek ziyade
tevecciihiine mazhar olmustu.

Hem Hiidavendigar Hazretlerinin hem de sehzade Ya’kup
Celebi’nin na’s-1 gufran nakislar1 Bursa’ya nakl onulmustur.
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Hiidavendigar hazretleri orta boylu, degirmi cehreli, giiler yiizlii ve
gayet miitevazr’, miitedeyyin, adil, miidebbir, kahraman tinet, reaye
perver, sahib-i liitGf u miiriivvet u ihsan bir hiikiimdar-1 zisan idi.

Eser-i celil-i peygamberiye tab’iyetle gayet sadeligi severdi. Ve bu
sebeple stif namiyla ylinden ma’'ml hafif kumastan bagka bir sey iktisa
etmezdi.

Damadi Karamanogluyla sehzade Saveci Celebinin (s. 50)
isyanlarnn vuku’ bulmasaydi Avrupa’ya haddini bildirmek icin
Bayezid’'in ve Istanbul’'un fethi icin de Fatih’in zuhtrlarina ihtiyag
birakmayacakdi.

Halede hilali andiran Osmanh bayragiyla tugra-y1 garra-y1 hakani
ahd-i hiimayunlarinda ihtird’ olunmus candan aziz birer yadigar-1
kiymettdardir.

Meshedin derfini halilerle mefriis ve divarlar1 hutit-u metnuayi
havi levhalarla menkustur. Bu mahall, mukaddes-i ziyaretgah-1 inam
olmakla beraber, o civar halkinin yegane nuzhetgahidir.

Kosova’nin ehemmiyet-i mevkiaya ve siyasiyyesini bir kat daha
artiran, bu meshed-i miibarek orada seref-i mevcadiyetidir. Bir karig
haki, bin cevher-i cana bedeldir.

Bu muharebede Hiidavendigar Hazretlerinin sancakdarlar1 Gazi
Mistan Aga dahi sehid diismiistiir. Meshedi, tiirbenin yarim saat bir
mesafesindedir.

Car Lazar ile imera-y1 Hiristiyaniyeden bir ¢oklar1 bu muharebede
maktil dismiistiir.

Rivayete nazaran Lazar sahranin vasatinda simendiifer
giizergahinda kain Kuzme karyesinde tevelliid etmis ve o (s. 51)
zamanlar Sirbistan’in payitaht1 olan Krusfoca’da yetismistir.

VII.

Galibiyeti Osmanlilara tevcih ettiren esbabin baslicas1 ber vech-i
atidir:
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a) Osmanl askerinin zapt u rabt ve intizamca miittefikin ordusuna
her stiretle faik bulunmakla beraber gayet metin bir i'tikdda malik
olmalari.

b) Osmanllar, vakitlerini daima seferde gegirip biitiin timera-y1
askeriyenin alelhustis Evrenos Bey, Lala Sahin Pasa, Haci ilbey gibi
kumandanlarin pek biiyiik bir tecriibeyi haiz bulunmalari.

c¢) Bilhassa ordubasi kumandani olan Hiidavendigar'in tecarib-i
adide ve havass-1 miimtaze-i askeriyyesi ve Yildirim Bayezid ile Ya'’kup
Celebi merhlimun siir’at-i berkiyye ve celadet-i fitriyyeleri.

d) Osmanli ordusunun sag cenahi metrisli bir ordugaha ve yiiksek
sirtlara ve sol cenahi Setinge Suyu’na istinat ettirildigi cihetle yalniz
cephe hiicumlarina ma’rtiz kalmalaridir.

(s. 52) Miittefikin askeri, kiymet-i askeriyece Osmanli askerinden
pek diin bir mertebede idi. Kuvve-i ma’neviyeleri dahi aym derecede
miinkesirdi. Ordularinda intizdim olmadig1 gibi, Osmanh firkalar
arasinda teesiis eden irtibat dahi bunlarda mevcid degildi.
Muharebenin bidayetinden nihayetine kadar bir giline ta’dilat ve
tertibat-1 harbiyye icra etmediler, bununla beraber, kumandanlar
kit’at-1 sairenin vaziyyetinden asla haberdar olmuyordu. Car Lazar'dan
gayr1 kumandanlar1 dahi gayretsiz, kiymetsiz idiler. Bununla beraber
miittefikin ordusu, hissiyat u amali tamamen miisterek olmayan ecnas-
i milel-i muhtelifeden miirekkeb olarak bu kuvva-y1 muhtelifeyi ancak
gayret-i diniyye bir noktaya sevk ve cem’etmis ve esbab-1 maddiyye
yalniz harb menfaatinden ibaret bulunmus idi.

Osmanllar bu vechile miittefikin ordusunu maglub ve perisan
ettikten ve oralarda 1azim gelen tedabir-i asdyisperveraneyi te’'min icin
bir miiddet kaldiktan sonra bir hayli usera ve mal ve ganaimle beraber
yeni padisahlariyla Piristine-Kilen-Presova-Kratova-Kostendil
istikametiyle Filibe’ye oradan Edirne’ye avdet eylediler.

* % %

(s. 53) KOSOVA SAHRASI
Ey kari! Saik-i kaderle bir nevbahar sabahi bu latif ve mukaddes

sahraya yolun diiserse, her biri nazar-1 hikmete birer sehid cerihasi
arzeden mevcehiz ciceklerden, ¢imenlerden Oyle sem-i hayat efza
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duyarsin ki, birden bir zevk-i ruhaniye bir miiddet teslim-i vicdan eder
gidersin!

Aksamlarinda 6yle ulvi, hissi bir letafet vardir ki, kal u kalemle
tasvire sigmaz. Kim bilir lizerinden ne kahramanlarimiz agmig, kim
bilir ne kadar dehsetli muharebeler seyretmis bir sahikanin tizerinde
sems-i dlemtab igtirab etmege hazirlanirken o Kosova kahramaninin
hal-i ihtizardaki ¢ehre-i hiin alid-i sehadetini tasvir eder.

Zirvesi daima beyaz duran Sar daglarindan kopan riizgarlar
tlirbenin civarinda birkag yiiz sene evvelki menakib-i harbiyyeyi pek
hazin bir siirette ziivvara nakl u rivayet eder. O riizgarlar estikce
ecdadimizin galgale-i tekbirlerini insan duyar gibi olur...

Tiirbenin beyaz cephesi geceleri giiya ki bir ufk-1 sihridir!

Ovanin o saha-i dilpezir letafetini insan bir goriiste (s. 54) sahayif-
i tevarihin ne fasth bir kitab tefsiri oldugunu anlar.

Bu vasi’ sahra-y1 behsetiyyenin agiis-1 safasina yaslanmis pek cok
nazarruba koyler vardir. Kahramanlikta kainat icerisinde emsali
bulunmayan ehélisinin hafizas1 pederlerinden intikal etmis rivayet-i
meshire-i tarihiyye ile miizeyyendir. Hissiyatperver kullariyla o
kahramanlarimizin destan zaferlerini okuduklar1 zaman dinleyenler
degil, kendileri bile clis-u hurfisa gelerek eskriz olurlar!

Tiirbenin civarinda kan gibi kirmizi1 Bajur ta’bir olunur bir nev’i
cicek yetisir ki, mevsim-i rebiada oralarinin letafetini ravza-i behestiye
cevirir. Bu cicekler pek c¢ok erbab-1 merak tarafindan kokleriyle
cikarilmig, saksilarda, mu’tena yerlerde kemal-i i'tina ile ekilmis,
bakilmig ise de, semere-i bahs olamamistir. Kim bilir ne hikmete
mebni, yalmiz o gllizar behest abadin heva-y1 ceyyideyle tenemmiiv
eder bir bedia-i fitrattir!

Simendiifer, sahranin tam vasatindan gecer. Tren Uskiip’ten
Metrovice'ye giderken mesher-i bidayii tabiat itlakina seza olan
Kacanik, nam-1 digerle Orhaniye bogazindan c¢ikar c¢ikmaz birden
didiiglinii c¢inlatir. O tanin, (s. 55) heva-y1 miihit-i saf icinde
dalgalandikca Osmanh goklerinde tiiyleri iirpertici akisler hustla
getirir. O vakit buradan ilk def’a gececek olan yolcular daha Uskiip’den
beri sahrayi, o fiishatzar bed?’i gormek icin kalblerinde hissettikleri
arzu-yu sedide artik mukavemet edemeyerek derhal pencerelere
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yaslanirlar. Tlerlendikce nazar-1 temésd her dakika bir feyz-i
miitemevvic gorerek ferahyab olur.

Insan bu sahra-y1 miibarekten her gelip gectikce lisin-1 kalb ve
ruhuyla sairin:

“Bu ne ulvi cihan-1 nirani

Ne nesat ve safa-y1 viedani

Her giyah zemin bagka zeban
Her avug haki bir diger alem

Her varak bin kitap ile yeksan:” beyitlerini okumakta meslibu’l-
ihtiyar kalir!...

Bu mukaddes sahrada bir avu¢ Osmanlinin gosterdikleri azm u
himmet sayesinde Rumeli kit'asinda héakimiyet-i milliyemiz te’min
edilmisti. Iste yine bu kit'ada ii¢ yiiz yirmi dort senesi haziram
nihayetlerinde bir firka-i muvahhidin Feruzin’de ictima’ ederek
hiirriyetin istihsali (s. 56) ugrunda kanlarim1 dokeceklerini ahd-ii
peyman eylemisler ve Manastir ile Selanik’te ugrasan ziimre-i naciye-i
muvahhidinin metéalib-i hiirriyetperveranelerinin tesri’i husiliine
muvaffak olmuslardir.

Nur-1 hiirriyet, birden, Selanik, Manastir, Kosova'nin, bu ii¢
hemsire-i efstinkar vatanin Limbisi, Polister, Sar ufuklarinda tul®’
ederek zalam-1 istibdadi cak cak eyledi.

SON
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EK 1 KITAP TANITIMI
Ana Hatlariyla Kelim Tarihi
Yazar: Cager Karadas, Fnsar Negriyat, [stanbul 2018, 469 s.
Abdylkader DURGUTI*

Temel Kiiltir Dizisi

Cagifer Karuday

Uludag  Universitesi  Ilahiyat
Fakiiltesi Kelam Anabilim Dal
Ogretim Uyesi Prof. Dr. Cagfer Kara- Ana Hatlariyla
dag tarafindan kaleme alman Ana Kelam Tarihi
Hatlarwyla Kelam Tarihi isimli eser,
kelam mezhepleri esas alinarak kaleme
alinmis bir kelam tarihidir. Keldm ilmi,
her ne kadar h. I. asrin sonlarina dogru
yaygin bir sekilde telaffuz edilmeye
baslasa da, ashnda koklerinin
Kur’an’in niizuliine kadar uzandigim
gorebiliriz. Ozellikle Kur’an’da bah-
sedilen gecmis peygamber
kissalarinda, toplumun putperest
inanglariyla miicadele eden bu
peygamberler kelamcilara ilham kaynag olmustur. Aym sekilde Allah
Rasiiliiniin de bu miicadelede yer aldig1 ve miisriklere kars1 kullandig:
temsil, kiyas, hikmet 6giit ve fikirlerin, kelam yontemine kaynaklik etti-
Kkleri goriilebilir. (s.9-10)

Eser, giris disinda bes boliimden miitesekkildir. Yazar, eserinin
sonuna ayrica bir boliim ekleyerek Miircie’'nin Kelam diisiince tarihi
igerisindeki yerini tartigmaktadir. Bununla birlikte eseri 6zgiin kilan en
onemli 6zelligi, ekler boliimiinde Arap dilinde metinlere yer verilmis
olmasidir. Son zamanlarda Ilahiyat fakiilteleri ve Islami Ilimler
fakiiltelerinin biiylik ¢ogunlugunda zorunlu hazirlhk nedeniyle
derslerin yiizde otuzunun Arapca iglenmesine paralel bir yaklagim
olarak ekler boliimiinde el-Muhtasar fi Ilmi’l-Kelam ve'n-nusus el-
Kelamiyye bashg altinda el-Fikhu'l-ekber, el-Usiliil-hamse,
Akidetii’l-Kerramiyye, el-Akaidii'l-Adiiddiyye ve Metnii'l-Akaid vb.

v QOgr.Gor., Osmangazi Uni. flahiyat Fak. islam Mezhepleri Tarihi Ana Bilim
Dali, adurguti@ogu.edu.tr.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, I1I (2015), 211-216 211



ABDYLKADER DURGUTI

klasik muhtasar kelam metinlerine yer verilmistir. Yazarin ifadesiyle
bu metinlere yer verilmesinin sebebi okuyucuya, farkli mezheplerin
inang ilkelerini, orijinal metinlerden takip etme ve degerlendirebilme
imkani1 sunmaktir. (s.12)

Yazar giris boliimiinde kelam tarihi tarzinda kelamin gayesi, tarifi,
konusu ve diger bilimlerle iliskisinden bahsettikten sonra kelam me-
zhepleri, Mezheplesme Seriiveni baghg altinda mezhepleri doguran
sartlar1 ve mezhep olgusuyla ilgili tahlilleri yaparken biiyiik olctide
Islam mezhepleri tarihi kaynaklarindan esinlendigini soylemek
miimkiindiir. Bununla birlikte Islam mezhepleri tarihinin usul ve yont-
emlerine sadik kalarak objektiflik, fikir-hadise irtibati, fikirlerde ve
sahislarda derinlesme, biitlinciil tarih perspektifi, betimleyici bakis
acis1 basta olmak tizere arastirmanin yontemlerini ele almistir. Kelam
ilmine ge¢gmeden Once yazarin dikkat ¢ektigi 6nemli noktalardan biri
de mezheplerin sayis1 ve isimlendirme problemidir.

Mezheplerin isimlendirilme ve simiflandirilmasi, islam mezhep-
lerinin metodolojik temel problemlerinden biridir. Mezheplerin isim-
lendirilmeleri iki ana unsur iizerine oturtulmustur. Bu unsurlardan ilki
kitle, digeri ise diisiincedir. Bircok mezhepte goriildiigii gibi burada da
diisiinsel unsurlardan once kitlesel birlikteliklerin oncelik tasidig
goriilmektedir. Yani, fikirden ¢ok topluluk veya cemaatlesme 6n plana
cikmaktadir. Bu tiir isimlendirilme Hariciler, Kaderiye veya Alevi isim-
lerde goriilmektedir. Bu taksimde adlandirma cati isim olarak
kullanmilmaktadir. (s. 56) Ancak her seyden once bir¢cok mezhep veya
firka isminin mezhep tarafindan m1 yoksa mubhalifler tarafindan mi
verilmis oldugunun tespit edilmesi 6nemlidir. Ciinkii bircok mezhepte
goriildiigii gibi, muhalifler tarafindan isimlendirme yerme amach
olmustur veya yapay bir sekilde isimler iiretilmistir. Bu isim-
lendirilmelerin nedeni ise 73 firka hadisinden kaynaklanan say1 goz
oniinde bulunduruldugu icindir. Bazi hayali mezhepler, bu sayiy1 dol-
durabilme gayretiyle liretilmis olmallar.

Giris boliimiinde “Mu’tezile Kelam Okulu” adimi tasiyan baglikh
konu birinci boliimiin 6nso6zii olarak degerlendirilebilir. (s. 62) Clinkii,
bu baslik altinda kelamin tesekkiil ve sekillenme déneminden bah-
sedilmektedir. Her ne kadar Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Amr b. Ubeyd
(0. 144/761) ile kelami tartismalar 6n planda ise de, Hasan el-Basri’ye
(0. 110/728) nispet edilen er-Risaletii fil-kader adh eser
incelendiginde, bu donemde meydana gelen tartismalarla yakindan

212



ANA HATLARIYLA KELAM TARIHI

ilgilendigi goriilmektedir. Bu bakimdan, Mu’tezili diisiincenin gelisme-
sinde Hasan el-Basrinin onciiliik ettigi, hatta Irak cografyasinda
diisiince yapilanmasinda onun etkin rol oynadig goriilmektedir. Ni-
tekim yazara gore, itikadi ve kelami tartismalarin Hasan el-Basri ile
baslamasinin daha isabetli olacag diisiiniilmektedir. (s. 62-63) Ko-
nunun devami sayilabilecek sekilde birinci béliimde Mu’tezile'nin
dogdugu zemin tartisiimaktadir. Mu’tezile'nin dogmasiyla birlikte yeni
bir yontem ortaya ¢ikmistir. Ciinkii yeni bir kiiltiir ortaminda yeni
inan¢ mensuplarina karsi, kendi inanglarini tanitma geregini duy-
muslardir. Bu yeni yontemin selefin yonteminden farkl olmasi ve yeni
teorik tartismalar1 dogurmasi kacinilmazdir. Bu yeni yontemle birlikte
Islam Mezhepleri entelektiiel seviyeye ulasmustir. Ciinkii bu donemde
felsefe kitaplarinin cevirileri baglamistir ve bu ¢gevirilerle birlikte nitelik
kazanmistir. Nitekim halk kendine daha kolay geleni secerek Ehl-i
Hadisi tercih etmistir. Bunu Me’'mun déneminde, “mihne” siirecinin
baslamasiyla gormek miimkiindiir. (s. 71, 93-94)

Ikinci boliim kitab1 6zgiin kilan boliimdiir. Ciinkii giiniimiize kadar
yazilan Kelam Tarihi kitaplarindan farkh olarak ilk kez Kerramiyye
okulu veya mezhebi, Stinni mezhepler arasinda sayilmaktadir. Bu ayni
zamanda bircok tartisma konusunu da meydana getirecektir. “Tarih
boyunca Kerramiyye mezhebi neden marjinal mezhep olarak
sayllmistir?”, “Kerramiyye mezhebinin marjinal veya bid’at mezhepler
arasinda sayllmasinin sebepleri nelerdir?” gibi bircok soru sorulabilir.
Bu sorulardan bazilarina yazar “Mezhep Tasnifindeki Yeri” baslig
alinda cevap vermektedir. (s. 106) Bu baghk altinda yazar,
Kerramiyye'nin firka edebiyat1 yazarlarinin tasnifine yer vermektedir.

Giiniimiize ulasan en 6nemli firak edebiyatinin yazar1 Ebii’l Hasan
el-Es’arl (324/935), Kerramiye mezhebini Miircie’nin bir kolu olarak
gostermektedir. (s. 106) Abdulkahir el-Bagdadi (mutaassib Eg’ari
olarak bilinen alimlerden biri), Kerramiye mezhebine ticiincii béliimde
Sapik firkalar baglig1 altinda yer vermekle beraber Kerramiye mezheb-
inin birbirleriyle uyum igerisinde olan ii¢ kolunu da zikretmektedir.
Sehristani ise Kerramiye mezhebini “Sifatiye” baghg altinda, Es’ariye
ve Miisebbihe ile birlikte miistakil bir mezhep olarak ele almaktadur.
Ibn Hazm ise Kerramiye mezhebini Miircie'nin ulat firkalar1 arasinda
saymaktadir. Ibn Teymiyye ise Kerramiye mezhebine Es’ari mezhebi
ile birlikte yer vermektedir. Oyle anlagiliyor ki Ibn Teymiyye Kerramiye
mezhebini Ehl-i Stinnet mezhepleri arasinda saymaktadir.
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Yazarin bunlardan baska referans aldigy iki onemli eser daha
vardir. Birincisi, iinlii cografyact Makdisi el-Bessari’nin Ahsenii’t-
tekasim adl eseridir. Makdisi’ye gore Kerramiye mezhebini bid’at eh-
linden saymayip tereddiide yer birakmayacak sekilde Siinni - Hanefi
mezhebinden olduklarinin tespitidir. (s. 111-112) Ikincisi ise Ebii’l-
Muin en-Nesefi'nin dedelerinden olan Ebti Muti’ Mekh{il en-Nesefi’nin
kaleme aldig1 Kitabiir-red Ala Ehli’l-Bida’ ve'l-Ahvai’d-Dalleti’l-Mud-
dille adl1 eseridir. (s. 108) Giiniimiize kadar gelen en eski firka kitaplar-
indan biridir. Ebi Muti, eserinde Kerramiyye mezhebi hakkinda her-
hangi bir bilgi vermez, ancak onun bu mezhebe yaklagimi ve bu me-
zhebi Siinni cerceve igerisinde degerlendirdigi izlenimi dogurur.
Yazara gore Ebi Muti'nin bu yaklasimi, Kerramiyye mezhebinin
goriiglerini on planda tuttugunu ve onun savundugu goriisleri
Kerramiye-Hanefi diisiincesine paralel diistiigiiniin tescili anlamina
gelir. Yazar degerlendirme boliimiinde Kerramiyye ile Eg’ariler
arasinda yogun tartismalarin yasandig1 donemin I11/IX. Asir olduguna
dikkat ceker. Daha sonra bu donem itibariyla Kerramiyye mezhebini
daha ¢ok muhalif kanadin — Eg’ari alimler — yoluyla 6grendigimiz
hesaba katilirsa, mezhep hakkinda saglikh bilgi elde edemedigimiz or-
tadadir. Oyleyse Eg’arilerin karsit tavirlariyla yaptiklar1 degerlendir-
melerini objektif olarak kabul etmek miimkiin degildir. Eg’arilerin bu
mubhalif tutumu, mezhebin goriislerini objektif bir sekilde tespit ede-
bilmek igin, yazari, cografi, kiiltiirel ve ameli mezhep konusunda
Hanefi — Matiiridi kaynaklara yonelmeye itmistir. (s. 131-134)
Kerramiyye mezhebi hakkinda Islam mezhepleri tarihi kaynaklarinda
birbirlerine zit bilgi ve degerlendirmelerin yer almasinin sebebi, me-
zhep mensuplarinin eserlerinin giiniimiize kadar ulagsmamas1 ve
icerden bir degerlendirme sansimizin bulunmayigidir. Dolayisiyla
yazarin Kerramiyye mezhebiyle ilgili bu yaklasiminin, hem kelam ta-
rihi ve Islam mezhepleri tarihiyle ilgili yapilan caliglmalarin, hem de
mezkur bilim dallarinin gelismesine katki sagladigi kanaatindeyiz.

Calsmammn Uciincii béliimiinde ise Eg’ari Kelam Okulu ele
alinmaktadir. Yazar, Eg’arl okulunun olugsmasini, Mu’tezile’nin Abbasi
halifelerinin doneminde wuygulanan “mihne” siirecine kadar
gotiirmektedir. Bagdat Mu'tezilesi, devlet destegiyle baglatilan “Kur’an
Mahliktur” sloganiyla halka kabul ettirilmeye calisilmistir. Bu slo-
ganin arkasinda Mu’tezile’nin asir1 tenzihi fikirleri, Kur’an ve stinnette
yer alan tesbihi ifadeleri reddederek, biitiin ilahi sifatlar1 inkar etmek
gibi bir izlenime zemin hazirladi. Béyle bir ortamda Ibn Kiillab (6.
240/854) Mu'tezili diistincelerine karsi, selef itikadi ile Mu’tezile meto-
dunu mezcedip yeni bir diisiince yapisini olusturma temellerini
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atmistir. Ibn Kiillabin bu ¢ikisi Ebii’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935) nin
Mu’tezile’den edindigi kelami birikimi ile selefin/Ehl-i Hadis itikadini
uzlastirmasina orneklik tegkil etmistir. Eg’arl okulu Mu’tezile iceris-
inden cikarak Ehl- Hadis ve Mu'tezile arasinda iiciincii yol olarak de-
vam edebilmistir. (s. 137-139)

“Semerkand Hanefi Kelam Okulu Matiiridilik” adimi tasiyan do-
rdiincti boliimde konu sekiz alt baglik halinde ele ahnmigtir. Yazar, Ma-
tiirldilik okulunun temellerinin Kife’de Ebt Hanife tarafindan
atildigim1 soylemekle birlikte, Abbasi halifesi Harun er-Resid done-
minde atanan kadilarin cogunun Ebu Hanife'nin 6grencileri oldugunu
ve Abbasi hakimiyeti ile birlikte Hanefiligin genis bir alana yayi1lmasina
ve daha genis kitlelere ulasmasina imkan buldugunu vurgulamaktadir.
(s.194-196) Yazar icin Semerkant Okulunun olusmasinda hangi neden-
lerin etkin oldugu aydinlanmamis 6nemli konulardan biridir. Ancak
Hanefiligin olusmasina ve yayllmasina, bugiinkii verilere dayanarak
Ebii Hanife'ye nispet edilen el-Alim ve’l-muteallim, el-Fikhu'l-ekber ve
el-Fikhu'l-ebsat gibi eserleri koprii olarak degerlendirmek miimkiin-
diir. (s. 234)

Matiiridilik mezhebi, Eg’arilik ile nispeten eszamanl ve bagimsiz
bir mezhep olarak Hanefi cografyasinda yayilmistir. Hanefilik ile Ma-
tlirldilik her ne kadar ortak bir gelenege sahip olsalar da aralarinda
usdl ve tislup itibariyle farkliliklar vardir. Yazar, iki ekol arasindaki
ayrilik konusunun metodoloji olduguna dikkat cekmektedir. Yazara
gore Matiiridilik, Hanefilige gore daha kelami bir mezhep olarak
karsimiza durmaktadir. Nitekim Ebsi Hanife’'nin risalelerinde keldmi
ustl ve uslibun varhigr goriinse de, iman konusuna yaklasimi,
miitesabihat hususunda te’vilin benimsenmesi, tekvin sifatinin 6nce-
likli konu haline gelmesi gibi yonleriyle Matiiridilik, sistematik an-
lamda bir kelam mezhebidir. (s. 276-277)

Calismanin beginci boliimiinde “Yeni Ilm-i Kelaim” bashg: altinda
Osmanli’dan Cumhuriyet donemine kadar yapilan bazi calismalar
tizerinde durulmaktadir. Bu donemde toplum olarak yeni arayislara gi-
rilmesiyle birlikte Kelam alaninda “Yeni Ilm-i Kelam” calismalari
goriilmektedir. Hatta kelamci profilinin bu donemde yeniden ¢izilmeye
basladigina dikkat cekilmektedir. Yazara gore kelamcinin yeni gorevi
ve yeni konumu sekillenirken iki anlayis ortaya ¢ikmigtir:

1. Kadim kitap ve kiiltiirii okuyarak yeniden insa etmek,
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2. Kadim kitap ve kiiltiirii reddedip dogrudan Kur’an’a donerek
yeni bir baslangic yapmaktir.

Nitekim bu hareketin ilk anlayis1 Abdullatif Harputi (0.
1334/1916)’nin yazdig1 Tenkihu’'l-kelam fi akaidi ehli’l-Islam adh es-
erinin yazilig amacinin “yeniden kendine gelme” arayislari icinde
oldugunu ifade etmektedir. Bu arayislarin sonucu Harptti’nin Daru’l-
fintin’a kelam muallimi olarak atanmasidir. (s.281-290) Yazar
giinimiiz Kelam alaninda yapilan c¢alismalarin, 6zgiin ve ozellikli
yapisina tekrar donmeye baslamasini sevindirici bir gelisme olarak
nitelemektedir. Bunun en biiyiik gostergesi ise kelamcilarin kendi
kamuoyunda Kur‘an Kelami ve Geleneksel Kelam sOylem ve an-
layisinin olusmasidir. (s. 334-335)

Sonug olarak eserde, kelam tarihinin yamisira kelamin gecirdigi
evreler, kelami okullar ve metodlar1 hakkinda 6nemli bir bakis agisini
getirdigini sOyleyebiliriz. Ayrica Hanefi — Kerramiyye ve Semerkant —
Matiridiligi ekollerinin 6n plana ¢ikmasi, yeni arastirmalara, bilimsel
ve nitelikli calismalara kaynaklik edebilir. Bununla birlikte son zaman-
larda kelam alaninda yapilan calismalarin, keldm ilminin énemine
vurgu yaptigini ve kelam tarihine yeni anlayis ve iislup kazandiril-
masina katki sagladigini, konuya daha fazla ilgi uyandirdigim
soylememiz miimkiindiir. Bununla birlikte eserin, [lahiyat fakiiltelerindeki
kelam tarihi dersinin temel ders kitabi olarak okutulacak nitelikte oldugunu
sOyleyebiliriz.
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EK 2 YAYIN iLKELERI

ESKiSEHIR OSMANGAZi UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN VE YAZIM iLKELERI

Yayn ilkeleri

1.

2.

10.

11.

12.

13.

14.

Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi yilda iki
kez yayimlanan bilimsel ve hakemli bir yayin orgamidir.

Derginin yaym dili, Tiirkce, Arapca, Ingilizce ve Almanca’dir. Diger
dillerdeki yazilarin yayimina Yayin Kurulu karar verir.

olusur.

Dergide telif, geviri (yazarindan ve yayinci kurulustan izin almak
kosuluyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve sempozyum deger-
lendirmeleri vb. caligmalar yayimlanir.

Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamig veya
yayimlanmak {izere gonderilmemis olmalidir.

Yazilarin ana baghktan sonraki kismma Ingilizce bashk, 100-150
kelime arasinda Tiirkce-Ingilizce 6zet, en fazla beser kelime olmak
iizere Tirkce-Ingilizce anahtar kelimeler ve makale sonuna
yararlanilan eserleri gosteren kaynakca eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, editériin 6n incele-
mesinden sonra Yayin Kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani
iki hakeme gonderilir.

Yazinin gonderildigi her iki hakemden olumlu rapor gelmesi halde
yazi yayimlanir. iki hakemden biri olumsuz goriis belirtirse, yaz
hakkindaki karar, raporlarin igerigi dikkate alinarak Yayin Kurulu
tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizelt-
meden sonra yayimlanabilir” goriisii belirtilmigse makale, gerekli
diizeltmelerin yapilmasi igin yazarina iade edilir. Diizeltmeler
yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi editor
tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

Bir sayida bir yazarin ceviri ve telif olmak lizere en fazla iki yazisi
yayimlanir.

Yaymn ve yazim ilkelerine uyulmadan ulastirilan yazilar deger-
lendirmeye alinmaz.

Yayimlanan yazilarin biitiin yayin haklar1 Eskisehir Osmangazi Un-
iversitesi Ilahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna aittir.
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Yazim Ilkeleri

1.

10.

11.

12.

13.
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Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word (en az Office
200 siirlimii) programinda yazilmal veya bu programa uyarlanarak
gonderilmelidir. Gonderilen yazlar biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda 34 sayfay1 asmamalidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklar: soldan 3,5 cm, sagdan
3 cm, iistten 3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Yaz1 bicimi: Metin Times New Roman yaz tipi, 12 puntoyla,
basliklar bold olarak; metnin tamami 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmalidir.

Dipnotlarda agagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmasi
gerekir:

Kitap: Yazar adi soyadi, eser, ad1 (italik), ceviri ise cevirenin adi
(cev.:), tahkikli ise (ed.: veya haz.:) yaymevi, baski yeri ve tarihi
(6rnek, Istanbul 2010), cildi (6rnek; c.IV), sayfasi (s.), sayfadan say-
faya (ss.); Yazma eser ise, Yazar adi, eser ad1 (italik), Kiitiiphanesi,
numarasi (no), varak numarasi (6rnek, vr.10ob).

Makale; Yazar ad1 soyadi, makale ad1 (tirnak icinde), dergi veya eser
adi (italik), geviri ise cevirenin adi (gev.:) yayievi, baski yeri ve tarihi,
cildi (6rnek; ¢.IV), siireli yayin ise (6rnek; say1:3), sayfasi (s.).
Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin
referans verilis diizeniyle ayni olmalidir.

Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar i¢in; sadece yazarin
soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad, cilt ve sayfa numarasi yazilir.
Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas har-
fleri biiyiik, digerleri kiiglik harflerle yazilmalidir. Farsca, Ingilizce,
vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanh Tiirkgesi ile yazilan eser
adlarinin her kelimesinin bag harfleri biiyiik olmalidir. )
Ayetler sure adi, sure no/ayet no sirasina gore verilmeli (Ornek;
Fatiha, 1/2)

Dergimizde kullanilan baz1 genel kisaltmalar: bakimz (bk.) ,
karsilastiriniz (krs.), ad1 gecen eser (age), Diyanet Vakfi Islam Ansi-
klopedisi (DIA), Kiitiiphane (Ktp.), numara (no), 6liimii (6.), tarihsiz
(ts.).

Internet kaynaklarinda adres verildikten sonra yararlanildig: tarih be-
lirtilmelidir. Ornek: (erisim tarihi: 11.12.2012)



