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FARABI’YE NiSPET EDILEN YAZMA BiR MiZAC RiSALESi UZERINE
DEGERLENDIiRMELER*

fbrahim AKSU*

0z

Bu galisma, yazma eser kataloglarinda ve modern dénemde hazirlanmis Farébi bibliyografyala-
rinda filozofa ait oldugu belirtilen ve halen yazma halinde bulunan bir mizag risalesinin tanitimini
ve degerlendirilmesini amaglamaktadir. iki ana basliktan olusan makalenin ilk kisminda, gectigi
kaynaklarda cogunlukla Riséle fil-Miz4c yahut Kitdb fi ‘[Imi’l-Mizac bashgiyla kayith olup bugiine
degin -bilebildigimiz kadariyla- hakkinda herhangi bir mustakil incelemede bulunulmamis eserin
fiziksel tahlili yapilacak ve bu maksatla da yazma niishalarinin tavsifine ve bu ntishalar arasindaki
iliskinin tespitine calisilacaktir. ikinci kisimda ise risdlenin muhtevasi tahlil edilecek ve bu gerge-
vede eserin ismi, konusu ve Farébi'ye aidiyeti meseleleri agiklia kavusturulacaktir. Makalenin,
s6z konusu risalenin tanitimi ve dederlendirilmesi vesilesiyle ulasmaya galistigi baslica iki hedefi
vardir. Bunlarin ilki ve daha genel olani, islam felsefesi icerisindeki pek cok disiplin tarafindan
farkh maksatlarla yaygin sekilde kullanilan ve bu bakimdan blylk énemi haiz mizag teorisini
munhasiran ve detaylica inceleyen yazma bir eseri dikkatlere sunmaktir. Daha 6zel kabul edile-
bilecek bir digeri ise, bir yandan filozofa ait eserlere dair yetkin bir liste elde edebilmek maksadiyla
mevcut Farabi bibliyografyalarinda kaydi bulunan yazma yahut matbu eserlerin 6nemli bir kismi-
nin kapsamli sekilde incelenmesine yonelik ihtiyaca bir kez daha vurgu yapmak, diger yandan da
konu gergevesinde olusmus akademik birikime katki saglamaktir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, Mizag Teorisi, Mizag Risalesi, Riséle fil-Mizac, Kitdb fi 'IImi’l-Miz&c

Some Considerations About a Manuscript On Temperament Attributed to Al-Farabi

Abstract

This article aims to delineate and analyze a manuscript on temperament attributed to al-Farabi
in the manuscript catalogs and bibliographies of al-Farabi written in modern period. The study
consists of two main chapters. In the first chapter, I strive to make substantial analyses of this
tract named as Risélah fi al-Miz&j or Kitab fi Ilm al-Miz&j in the sources. As far as we know, it has
not been the object of any specialized study until now. For this reason, first of all, I describe
present copies of the manuscript and try to show the relationships between them. In the second
chapter, the content analyses of the Risélah is carried out. In this regard, I attempt to specify
the exact name and subject-matter of it and to examine its authenticity. There are two primary
goals that the study targets to achieve by researching on the mentioned manuscript. One and

* Bu makalenin temelleri, TUBITAK bursu sayesinde Yale {iniversitesinde gerceklestirmeye
imkéan buldugum aragtirmalar esnasinda atilmistir. Bu vesileyle, TUBITAK ve daha 6zelde
de kurumun BIDEB birimine tegekkiirii bir borg bilirim. Ayrica, ézellikle kaynak temini nok-
tasindaki yardimlarindan &tiirii kiymetli meslektasim Ahmed Tahir Nur’a miitesekkir oldu-
gumu da ifade etmek isterim. Calismarn ilk hali “el-Farabi On Temperament” baghgiyla Fo-
urth Annual Conference of the British Association for Islamic Studies isimli sempozyumda
teblig olarak sunulmustur (Tuesday 11 April-Thursday 13 April 2017, Chester Centre for Islamic
Studies, University of Chester). Makale boyunca gerek metinde gerekse dipnotlarda koseli pa-
rantez [] icerisinde kaydedilen aciklamalar tarafimiza aittir.

*
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him34@gmail.com.
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2 | ibrahim AKSU

more general of them is to present to the attention of researchers a treatise displaying a comp-
rehensive and nuanced picture of the theory of Mizdj (Temperament), which is commonly used
for diversified reasons by many disciplines within the scope of Islamic philosophy, and therefore,
is highly significant. The other goal, which is more specified, is in one hand to emphasize one
more time the need for reconsideration of a great deal amount of manuscripts or books recorded
in the bibliographies of al-Farabi in order for gaining a qualified book list about al-Farabi’s work,
and on the other hand to contribute to the academic literature formed about this topic.
Keywords: al-Farabi, Theory of Temperament, Tract on Temperament, Risdlah fi al-Mizdj, Kitdb
fi Ilm al-Miz&j

GIRiS

Islam felsefesinin 6nceki felsefi geleneklerden tevariis ettigi birikim arasinda,
evrende vuku bulan maddi olus ve bozulusu izah maksadiyla kendisine bas-
vurulan mizag/karisim teorisi de yer almaktadir.! Kokleri Empedokles’in
(M.O. 492-432) dért unsur teorisine kadar uzanan, Hipokrat (M.O. 460-375)
zamaninda nitelikler teorisiyle ve kisa bir zaman sonra da sivilar teorisiyle
birlestirilen,? nihai sekli ise biiyiik oranda Galen (M.S. 129-200) tarafindan ve-
rilip terciimeler doneminde de Islam diinyasina aktarilan bu teori, modern
zamanlara degin tabiat felsefesinin ilgi alanina giren problemlere iliskin ol-

dukga elverisli ve o nispette de yaygin bir agiklama modeli olmustur.? Klasik
felsefi gelenekte tabiat felsefesinin en genis cercevesiyle fizik (es-Semau’t-

1 Mizag teorisini Islam felsefesi cercevesinde miistakil sekilde ele alip inceleyen Tiirkce calis-
malar az sayidadir. Bununla birlikte, yakin bir zamanda yayinlanmis, 6nde gelen filozof ve
kelamcilarin teoriye yaklagsimlarmin ortaya kondugu su derlemenin literatiirdeki boslugu
kismen doldurdugunu ifade edebiliriz: M. Zahit Tiryaki, Kiibra Bilgin Tiryaki (ed.), Islam Dii-
siincesinde Miza¢ Teorileri (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2016). Ayrica, konuyu ibn
Sina 6zelinde ele alan su iki ¢alismaya da bu baglamda dikkat ¢ekilebilir: Ibrahim Halil Uger,
“bn Sina Felsefesinde Suret Anlayis1” (Basilmamis Doktora Tezi, Sakarya Universitesi, 2014);
Ibrahim Aksu, “ibn Sina Felsefesinde Mizac Kavram ve Nefs ile Olan iliskisi” (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2012).

2 Harun Kuslu, Metin Aydin, “Galen Diisiincesinde Mizacin Ahlaka Tesiri”, Islam Diisiince-
sinde Mizag Teorileri iginde, ed. M. Zahit Tiryaki, Kiibra Bilgin Tiryaki (Ankara: Nobel Akade-
mik Yayinclik, 2016), 9-10. Sivilar teorisi, Kan, Balgam, Sart Safra ve Siyah Safra’dan miitesek-
kil dort temel s1vinin (ahlat-1 erba‘a) insan ve hayvan viicudu igerisinde icra ettigi fonksiyon-
lara iligkin bir teori olup temelleri eski Misir’a kadar geri gitmektedir. Bununla birlikte yetkin
seklini Antik Yunanllar elinde kazandigim soyleyebiliriz. Bkz. Abdullaziz Lebedi, el-
Kéamifisu't-tibbiyyi’l-'Arabi (Amman: Daru’l-Besir, 2005), 1034; Aysegtil Demirhan Erdemir,
“Ahlat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 2 (Istanbul: TDV Yay.,1989), 24; Albert S.
Lyons, R. Joseph Petrucelli, Caglar Boyu Tip, trc. Nilguin Guiduicu' (Istanbul: Roche, 1997), 153.

3 Teorinin 6zellikle Galen tarafindan insanlarin karakter yapilariyla iligkilendirilen kismi 19.
ylizyilin sonuna kadar popiilerligini korumustur. 20. yiizyilin baslarinda revizyona tabi tu-
tulan ve bu sayede islevselligini siirdiirebilmeyi basaran teori, gliniimiiz tip gevrelinde hala
dikkate alinmaya devam etmektedir. Bkz. Jerome Kagan, Galen’s Prophecy: Temperament in
Human Nature (Colorado: Westview Press, 1998), 4, 24-35; Erdemir, “Ahlat”, 24.
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Tabi’1), kimya (el-Kimya’), psikoloji (en-Nefs) ve tip* gibi disiplinleri igeri-
sinde barindiriyor olusu® ise s6z konusu teorinin bu alt disiplinlerce daha hu-
susi amaglar i¢in kullanilmasi sonucunu dogurmustur.® Ayrica, her ne kadar

4  Tip ve felsefe arasindaki iliskinin mahiyeti, klasik Islam felsefesi literatiiriiniin iizerine egil-
digi problem alanlarindandir. Bu problemin alt bagliklarindan birini ise tibbin felsefi ilimler
tasnifinde bir yerinin bulunup bulunmadig}, sayet varsa bunun neresi oldugu meselesi tegkil
etmektedir. S6z konusu meselenin heniiz kapsamli bir sekilde agikliga kavusturulabildigini
sOylemek miimkiin olmamakla birlikte konuya dair yapilmis ¢alismalar genel olarak tibbin
tabiat felsefesi ile olan iligkisine vurgu yapmakta ve onun tabiat felsefesinin alt dallarindan
biri yahut da teorik ilkelerini ondan alan bir sanat seklinde degerlendirildigine isaret etmek-
tedir. Tibbin tabiat felsefesinin bir alt dali olusuna dair bkz. Ibn Sina, “Riséle fi aksami’l-
hikme”, Ibn Sind’da ilimler Tasnifi icinde, thk. Halide Yenen, (Basilmamuis Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 2001), 13; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, c.2 (1stan—
bul: Dergah Yay., 2005), 891; Taskoprizade, Miftihu’s-sa’dde ve Misbdhu's-siydde fi mevzii‘ati’l-
‘ulitm, thk: Kamil Kamil Bekri, Abdulvehhab Ebu'n-Nur, c.1 (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’'l-Hadi-
siyye, 1968), 326-330. Konuya iligkin ikincil literatiir igin bkz. Dimitri Gutas, “Ibn Sina Dev-
rinde Tip Teorisi ve Bilimsel Metot”, Ibn Sina’nin Mirast icinde, derl. ve trc. M. Ciineyt Kaya
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2010), 229-246; Jean Jolivet, “Classifications of the Sciences”,
Encyclopedia of the History of Arabic Science i¢cinde, ed. Roshdi Rashed, ¢.3 (London: Routledge,
1996), 1016-1018; M. Ciineyt Kaya, “Tabipler Igin Felsefe: fbn Hind@'nun Felsefe Tasavvuru
ve Sozliigii”, Felsefe Arkivi Dergisi, sy. 34 (Istanbul 2011): 40-43; Selime Cinar, “Farabi’den Tas-
koprizade’ye: Islam Medeniyetinde ilimler Tasnifinin Gelisimi” (Basilmanus Yiiksek Lisans
Tezi, Fatih Sultan Mehmet Universitesi, 2014), 24-25, 39-41, 43-40, 67-68, 76-78. Daha ozel
olarak Farabi'nin tip ile felsefe arasinda var oldugunu diisiindiigii iliskinin ayrintilarina dair
bkz. Farabi, “Risaletu 1i’l-Farabi fi'r-redd ‘ala Calinus fi ma Nakizun fihi Aristhtalis li-a’zai’l-
insan”, Resdilun felsefiyyetun li'l-Kindi ve'l-Farabi ve Ibn Bécce ve Ibn *Adi iginde, thk. Abdurrah-
man Bedevi (Beyrut: Daru’l-Endeliis, 1983), 43-64. Eser kism1 olarak Tiirkceye de aktarilmus-
tir. Hgili yerlerinin terciimesi i¢in bkz. Farabi, “Insan Organizmasi Konusunda Aristo ile ih-
tilafa Diigen Calinos’a Farabi'nin Reddiyesi Risalesi”, Tip Felsefesi ve Etigi Uzerine iginde, trc.
Ismail Yakit (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2010), 36-49; Farabi, “Risale fi't-tibb”, “Uc Mecmit’at
er-Resail” iginde, ngr. Fuat Sezgin, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 2, sy. 2-4 (Istanbul 1960):
231-232; M. Plessner, “Al-Farabi’s Introduction to the Study of Medicine”, Islamic Philosophy
and the Classical Tradition i¢inde, ed. S. M. Stern, Albert Hourani, Vivian Brown (Oxford:
Bruno Cassirer, 1972), 307-314; Sarah Stroumsa, “Al-Farabi and Maimonides on Medicine”,
Arabic Sciences and Philosophy 3, sy.2 (September 1993): 235-249; Lutz Richter-Bernburg, “Abu
Bakr al-Razi and al-Farabi on Medicine and Authority”, In the Age of al-Fardbi: Arabic Philo-
sophy in the Fourth/Tenth Century i¢inde, ed. Peter Adamson (London: The Warburg Institute,
2008), 119-130.

5 Mahmut Kaya, “Tabiiyyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 39 (Istanbul: TDV
Yay., 2010), 330.

6 Ilimlerin tarihini, mevzulari ortaya koymak ve onlar farkli yonlerden tasnif etmek gaye-
siyle telif edilen eserler arasinda, miinhasiran mizag teorisini ve mizaglar1 konu edinen bir
ilim dalindan bahsedenler de bulunmaktadir. Bir 17. yiizy1l Osmanl diisiiniirii olan Muham-
med Emin es-Sirvani'nin (v. 1036/1627) 1023/1614 senesinde telif ettigi el-Fevdidu’l-Hikdniyye
el-Ahmediyye Haniyye baslikli, ele aldig1 her bir ilmin konusunu ve meselelerini ortaya koyan
ve de onlar en genel planda Ser‘l, Edebi ve Akli seklinde bir tasnife tabi tutan eseri bunlardan
biridir. Bkz. Mollazade es-Sirvani Muhammed Emin b. Sadruddin el-Hiiseyni, el-Fevdidu’l-
Hikaniyye el-Ahmeddniyye, Siileymaniye Ktp., Amcazade Hiiseyin, nr. 321, vr. 1a-92a. Miiellif
akli ilimleri Mantikla baslatip Siyaset ile sona erdirmektedir (Sirvani, el-Fevididu'l-Hakiniyye
el-Ahmeddniyye, vr. 46b-90b). Bu ilimleri siralayip her birinin meselelerini agikladig1 esnada,
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ilimler tasnifinde teorik degil pratik ilimler baslig1 altinda bir yeri olsa da bir
yoniiyle ahlak felsefesini de mizag teorisinden istifade eden disiplinler ara-
sinda zikredebiliriz. Buna gore, evrendeki cansiz cisimlerin ve canli organiz-
malarin maddi varolusunu, degisimini ve yok olusunu a¢tklamanin bir yolu
olarak fizik ve kimya tarafindan kullanilan mizag teorisi, insan saglig1 ve has-
taliklarimi ilgilendirdigi kadariyla da tip tarafindan dikkate alinmistir. insanin
maddi (beden) ve manevi (nefs) yonleri olan bir varlik seklinde anlasilmasi ve
bu iki yoniin karsilikh etkilesimde bulundugunun varsayilmasi ise, bahsi ge-
¢en teoriye psikoloji ve ahlak felsefesi alanlarinda da islevsellik kazandirmis-
tir. Teori, psikoloji s6z konusu oldugunda bedenin maddi yapisinin insani
nefsi (gerek kuvvetlerini ve gerekse bu kuvvetlerin fonksiyonlarini) etkile-
mesi baglaminda; ahlak felsefesi s6z konusu oldugunda da kisinin dogustan
sahip oldugu, bedeninin yapisindan kaynakli tabii huylarinin, yasam siire-
since aligkanliklar sayesinde sonradan kazanabilecegi iradi huylarla ve daha
genel olarak da kendisinin ahlaki yasamuyla iligkisi baglaminda giindeme gel-
mistir. Tiim bu disiplinlerin ilgi alanina giren problemlere belirli sekillerde
tatmin edici izahlar getirebilmesi nedeniyle teori yayginlik kazanmis ve filo-
zoflar gerek miistakil sekilde teoriyi ele alip incelemis gerekse ayrintilar ile
ilgilenmeksizin teoriyi farkli felsefi meselelere iliskin agiklamalarinin teme-
line yerlestirmek suretiyle ondan yararlanmiglardir. Farabi (257-339/870-950)
de bu filozoflar arasinda yer almaktadir.

Filozof, kendisine aidiyetinde siiphe bulunmayan ¢alismalarinda, mahiye-
tine iliskin detayli bir anlat1 sunmaksizin farkli baglamlarda mizag teorisine
basvurmaktadir.” Ay-alt1 alemde yer alan her tiirden tabii seyin varolusunu

Tlmu "I-Mizdciyydt (Mizaglar ilmi) seklinde adlandirdig bir ilim dalina da yer vermektedir (Sir-
vani, el-Fevdidu'l-Hakdniyye el-Ahmeddniyye, vr. 84b-85b). Bu ilim dalinin konusunu ise soyle
izah etmektedir: “liama) 5 @llall 5 il pallS ) 3o Led Al G pall (568 s die i gy ale 8 57 Bu [ilim],
canlilar, bitkiler ve madenler gibi mizag sahibi bilesik [cisim]lerin var olus sebeplerini bildi-
ren bir ilimdir (Sirvani, el-Fevdidu'l-Hakdniyye el-Ahmeddniyye, vr. 84b, str. 17-18). Miiellif ve
esere iliskin daha detayl bilgi icin bkz. Ahmet Kamil Cihan, “Sirvani'nin ilimlerin Tanimi ve
Meseleleri fle Tlgili Eseri: El-Fevaidu’l-Hakaniyye”, The Journal of Academic Social Science Stu-
dies 6, sy. 4: 229-243. el-Fevididu’l-Hikdniyye dekine benzer sekilde Katip Celebi'nin (v.
1067/1657) de Kesfu'z-Zuniin’da “Ilmu’l-Mizaciyyat” olarak isimlendirilen bir ilim dalim zik-
rettigi, fakat bu baghk altinda herhangi bir aciklama yahut eser ismi serdetmedigi goriilmek-
tedir. Kesfu'z-Zuniin nasirleri ise dipnotta es-Sirvani’nin yukarida bahsini ettigimiz ¢alisma-
sma atifta bulunmaktadir. Bkz. Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiibi ve'l-fiiniin, tsh.
M. Serafettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge, c.2 (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1941), 1659, dp.
1.

7 Mizag teorisinin Farabi felsefesindeki yerine iligkin detayl1 bir inceleme igin bkz. Stimeyye
Parildar, “Farabi Felsefesinde Mizac Teorisi”, Islam Diisiincesinde Mizac Teorileri icinde, ed. M.
Zahit Tiryaki, Kiibra Bilgin Tiryaki (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2016), 79-95.
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bu teoriyle izah eden Farabi,?® insani nefsin kuvvet ve fonksiyonlariyla bede-
nin mizaci arasinda bulundugunu varsaydig: iliskinin detaylarini ortaya ko-
yarken de yine ayni teorinin agiklamalarina yaslanmaktadir.® Bunlara ilave-
ten, siyaset felsefesine dair goriislerini aktardig1 esnada saglikli insan ile sag-
likl1 toplum arasinda kurmus oldugu benzerlik de'® kendisinin mizag teorisini
verili kabul ettiginin bir gostergesi olarak okunabilir.

Ote yandan, Farabi’ye nispet edilen fakat hakkinda yapilan ayrintili galig-
malar sayesinde artik kuvvetle muhtemel filozofa ait olmadigini sdyleyebile-
cegimiz Uyiinu’l-mesdil'! ile gerek muhteva gerekse {islup bakimindan deger-
lendirildiklerinde ilk bakista aidiyetleri hususunda siiphe uyandiran, fakat
bununla beraber heniiz bu maksatla yeterli derecede ¢alismaya konu olmamis
Makalatu'r-refi'a fi ustili ‘Ilmi’t-Tabi’a,”> Mesdilun miiteferrikatun,’3 ed-De‘dva’l-
kalbiyye'* gibi eserlerde ise dogrudan mizag teorisinin ayrintilarindan bahse-
dildigine sahit olmaktayiz. Benzer sekilde, Farabi'ye ait oldugu belirtilip mi-
zag teorisini de konu edinen eserler arasinda, zikredildigi kaynaklarda Risdle
fi'l-Mizdc yahut Kitdb fi ‘llmi’l-Mizdic baghg ile kayith yazma bir risale daha
bulunmaktadir. Risale, ilk bakista miistakil olarak teoriyi izah i¢in telif edildi-
gini diisiindiirmesi nedeniyle, gerek Islam felsefesi gerekse daha 6zelde
Farabi eserleri ¢ercevesinde olusmakta olan mizag problemine iliskin modern
akademik literatiire katki bakimdan 6nem arz etmektedir. Ancak yalnizca
modern dénemdeki ¢alismalarda Farabi'ye atfedilmesi,!s Islam felsefesinin

8 Farabi, “Mebadiu arai ehli’l-Medineti’l-Fazila”, Al-Fardbi on the Perfect State iginde, thk. ve srh.
Richard Walzer (Oxford: Clarendon Press, 1985), 134-144; Farabi, Risaletu li’l-Farabi fi'r-redd
‘ald Calinus fi ma nékizun fihi Aristiitalis li-a‘zdi’l-insdn, 43-46; Farabi, nsan Organizmast Konu-
sunda Aristo fle Ihtilafa Diigsen Calinos’a Farabi'nin Reddiyesi Risalesi, 36-37.

9 Farabi, “Mebadiu arai ehli’l-Medineti’l-Fazila”, 210-218; 262-264.

10 Filozofa gore, nasil ki bedenin sihhati mizacinin dengeli olmasina baglysa, ayni sekilde bir
sehrin sihhati, diger bir ifadeyle dogru ve diizgiin olmasi da (sthhatu’l-medineti ve istikame-
tuha) sakinlerinin sahip oldugu huylarin itidalli olmasina baglidir. Bkz. Farabi, Fusilun mun-
teze’a, thk. Fevzi Mitri Neccar (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1971), 24.

11 Farabi, “Uytnu’l-mesail”, er-Resdilu’l-felsefiyyetu’s-sugrd icinde, takdim ve thk. Abdiilemir el-
A’sem (Dimagk: Daru’'t-Tekvin, 2012), 81-87. Eserin mevstkiyetine iliskin incelemeler bir
yandan onun Farabi’ye aidiyetinin son derece zayif bir ihtimal oldugunu ortaya koyarken,
diger yandan da Ibn Sinac karakterini vurgulamaktadir. Bkz. Kaya, “Sukiik ala ‘Uyiin:
‘Uyiinu’l-mesdil'in Farabi'ye Aidiyeti Uzerine”, Islim Arastirmalar: Dergisi, sy. 27 (2012): 29-67.

12 Farabi, “Makalatu’r-refi‘a fi ustili ‘Ilmi’t-Tabi‘a”, “Farabi’nin Tabiat Ilmin K6kleri Hakkinda
Yiiksek Makaleler Kitab1”, trc. ve ngr. Necati Lugal ve Aydin Sayili, Belleten 15, sy. 57 (Ocak
1951): 95-102, 113-122.

13 Farabi, “Mesailun miiteferrikatun”, er-Resdilu’l-felsefiyyetu’s-sugrd icinde, takdim ve thk. Ab-
diilemir el-A’sem (Dimagk: Daru’t-Tekvin, 2012), 93-94.

14 Farabi, “ed-De‘ava’l-kalbiyye”, er-Resdilu’l-felsefiyyetu’s-sugrd iginde, takdim ve thk. Abdiile-
mir el-A’sem (Dimagk: Daru’t-Tekvin, 2012), 257-264.

15 Risale hem yer aldig1 yazma kataloglarinda hem de modern dénemde hazirlanmis Farabi
bibliyografyalarinda filozofa nispet edilmistir. Eserin yazma niishalarin asagida ayrica ince-
leyecegimiz icin burada yalnizca bibliyografik kaynaklara isaretle yetinmek istiyoruz.
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Risaleyi filozofun kiilliyat1 arasinda zikreden ilk modern biyo-bibliyografik calisma Carl
Brockelmann’in Geschichte der Arabischen Literatur isimli eseridir. Filozofun Matematik, Ast-
roloji, Kimya, Mantik ve Musiki'ye dair telifat: arasinda yer verilenlerden birisi de Kitdb fi
‘[lmi’l-Mizéc tir. Brockelmann 1. cildini 1898'te nesrettigi s6z konusu ¢alismasina sonraki yil-
larda ilavelerde bulunmustur. Bu gergevede ilgili yazmanin niishalarina iliskin notlarda da
ilaveler ve tashihler meydana gelmistir. Miiellif yazmanin iki farkli niishasina atifta bulun-
maktadir. Bkz. Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Literatur (GAL)1, nr. C/4 (Weimar:
Verlag von Emil Felber, 1898), 212; Geschichte der Arabischen Literatur Supplement (GAL-S) 1,
nr. C/10 (Leiden: Brill, 1937), 376; GAL 1, nr. C/4 (Leiden: Brill, 1943), 234. Brockelmann'in bu
eserinin ilk iki cildi Ingilizce’ye de terciime edilmistir. Bkz. Brockelmann, History of the Arabic
Written Tradition 1,ing. terc: Joep Lameer, 6ns6z: Jan Just Witkam, nr. C/4 (Leiden: Brill, 2016),
203. Ahmet Ateg’in 1951 yilinda yayimladigi Farabi bibliyografyasinda da eser Kitdb fi ‘Ilmi’l-
Mizic baghgiyla kaydedilmistir. Yer verilen bilgilerin tamaminin kaynag1 Brockelmann’dir.
Bkz. Ahmet Ates, “Farabinin Eserlerinin Bibliyografyasi”, Belleten (Firdbi Ozel Sayist) 15, sy.
57, nr. 41 (Ocak 1951): 183. Mizag risalesini Farabi'nin eserleri arasinda zikreden bir diger
calisma Fuat Sezgin'in Geschichte der Arabischen Schrifttums adli bibliyografyasidir. Eser,
Kitdbu’'l-Mizic ve’l-Evzan ‘ald ma zehebe ileyhi el-cumhifiru baghgiyla tip ve eczacilik konulu ciltte
karsimiza ¢ikmaktadir. Sezgin yazmamin dort farkli niishasina isarette bulunmaktadir. Bkz.
Fuat Sezgin, Geschichte der Arabischen Schrifttums, c. 3, nr. 3 (Leiden: Brill, 1970), 300.
Farabi'nin dogumunun 1100"iincii y1ldéniimii miinasebetiyle Miijgdn Cunbur ydnetiminde
hazirlanan Farabi Bibliyografyasi'nda, esere iligkin olarak Brockelmann ve Ates’in ¢alismala-
rinda rastladigimiz agiklamalarin aktarimu ile iktifa edilmistir. Bkz. Miijgan Cunbur v. dgr.,
Farabi Bibliyografyas:, nr. 56 ( Ankara: Basbakanlik Basimevi, 1973), 21. Korkis ve Michael
‘Avad’n birlikte derledikleri bibliyografyada risale ‘[lmu’l-Mizic baghigiyla kaydedilmistir.
Eserin alt1 farkli niishasimn listelendigi goriilmektedir. Bkz. Korkis ‘Avad, Michael ‘Avad,
“Raidu’d-Dirase ‘an Ebi Nasr el-Farabi”, el-Mevrid 4, sy. 3 (Irak 1975): 248. Yine aym yil Hii-
seyin Ali Mahfuz ve Cagfer Al-i Yasin tarafindan hazirlanan bibliyografyada eser Risdle fi
‘[lmi’l-Mizéc adiyla yer almaktadir. Eserin bes niishasinin yerlerine isaret edilmektedir. Kay-
nak olarak Brockelmann ve ilgili kiitiiphane kataloglari kullarlmigtir. Isminin sonuna soru
isareti koymalarindan hareketle editorlerin eserin Farabi'ye aidiyetinden siiphe ettikleri soy-
lenebilir ki, boylesi bir siiphe ne 6nceki ne de sonraki ¢alismalarda izhar edilmistir. Bkz. Hii-
seyin Ali Mahfuz, Cagfer Al-i Yésin, Muellefdtu’l-Fardbi, nr. 69 (Bagdat, Matbaatu’l-Edib el-
Bagdadiyye, 1975), 331. Cagfer Cavusi tarafindan kaleme alinan bibliyografya ise yazmanin
igerigine dair paylastig: bilgilerle yukaridaki eserlerden ayrilmaktadir. Buna gore, el-Mizic
ve'l-Evzin ‘ald ma zehebe ileyhi el-cumhilru adini tagiyan eser {i¢ ana boliimden, birinci ana bo-
lim de g alt baghiktan miitesekkildir. Miiellif kaynak olarak yazma kataloglarina isaret et-
mektedir. Bkz. Cagfer Cavusi, “Asaru Ebl Nasr el-FArabi”, es-Sekifetu’I-Islimiyye, sy. 10, nr.
39 (Dimegk 1407/1986): 82. Bu bibliyografya herhangi bir degisiklikte bulunulmaksizin yeni-
den yaymnlanmustir. Bkz. Cavusi, “Asaru Eb(i Nasr el-Farabi”, Ebii Nasr el-Fardbi: Feylesif-i
Isldm ve'l-Muallim-i Séni iginde, nr. 39 (Dimegk: Miistesariyyetu’s-Sekafiyyeti 1i'l-Cumhuriy-
yeti’l-Tslamiyyeti’l-iraniyyeti, 1409/1989), 137. Daha yakin zamanli bir galisma olarak Ilai
Alon’un Farabi sozliigii de bu baglamda zikredilmelidir. S6zliigilin inceleme kismi olan ikinci
cildinde Farabi'nin gerek yazma gerekse matbu eserlerinin genis bir listesini ortaya koyabil-
meyi hedefleyen Alon, s6z konusu mizag risdlesini de ¢alismasina almistir. Bu baglamdaki
kaynaginin ise Korkis ve Michael ‘Avad’m hazirladig1 bibliyografya oldugu anlasilmaktadir.
Bkz. Ilai Alon, al-Fardbi’s Philosophical Lexicon, c. 2 (Cambridge: The E.J.W. Gibb Memorial
Trust, 2002), 810.
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Kklasik biyo-bibliyografik kaynaklarinin ise suskun kalip Farabi eserlerine dair
sunduklar1 listelerde ne bu isimde ne de bu konuda bir eserden bahsetmeme-
leri,'¢ yazmanin otantikligini sorgulamaya acik hale getirmektedir. Tasidig1
bu 6nem ve aidiyet probleminden 6tiirii ise eser incelenmeyi hak etmektedir.
Bu nedenle, ilerleyen satirlarda s6z konusu mizag risdlesini tanitacak ve de-
gerlendirecegiz.

Iki boliimden olusan bu makalenin ilk béliimiinde, elimizde olan niisha-
lar1 cergevesinde s6z konusu risalenin fiziksel tahlilini (niishalarin tavsifi ve
birbirleriyle iliskisinin tespiti), ikinci boliimiinde de muhteva tahlilini (isim,
konu ve aidiyet meselelerinin vuzuha kavusturulmasi) yapacagiz. Calisma-
nin bu sayede gerceklestirmeyi umdugu iki amaci bulunmaktadir. Bunlarin
ilki ve daha genel olani, Islam felsefesi igerisindeki pek ¢ok disiplin tarafindan
farkli maksatlarla yaygin sekilde kullanilan ve bu bakimdan biiyiik 6nemi
haiz mizag teorisini miinhasiran ve detaylica inceleyen yazma bir eseri dik-
katlere sunmaktir. Daha 6zel kabul edilebilecek bir digeri ise, bir yandan filo-
zofa ait eserlere dair yetkin bir liste elde edebilmek maksadiyla mevcut Farabi
bibliyografyalarinda kayd: bulunan yazma yahut matbu eserlerin 6nemli bir
kisminin kapsamli sekilde incelenmelerine yonelik ihtiyaca bir kez daha
vurgu yapmak, diger yandan da konu gercevesinde olusmus akademik biri-
kime katk: saglamaktir.

1. ESERIN FiZiKSEL TAHLILI

1.1.Mizac¢ Risalesi’'nin Yazma Niishalar

Risalenin Leiden, Yale ve Princeton iiniversitelerine ait yazma eser kiitiipha-
nelerinde birer tane ve Misir Milli Kiitiiphanesi'nde ise iki tane olmak iizere
bilebildigimiz toplam bes niishas1 mevcuttur. Biz bunlardan yalmzca ilk
iclinii inceleme firsatin1 elde edebilmis durumdayiz.”” Bu nedenle de Misir
Milli Kitiiphanesi'ndekilere iligskin agiklamalarimizda biiyiik oranda yazma
kataloglarindan faydalanacagiz. Bunun yaninda, Fuat Sezgin'in s6z konusu
iki ntishadan ilkine dair Geschichte der Arabischen Schrifttums isimli bibliyog-
rafyasinda aktardig: kisa fakat nispeten 6nemli bilgilere de yeri geldiginde
miiracaat edecegiz. Niisha tanitimlari esnasinda, her bir niishanin s6z konusu
kiitliphanelerce nasil, nereden ve ne zaman temin edildigini tespit etmeye de
gayret ettik. Calismanin hacmini artirmak pahasina da olsa bu tiir ayrintilara
yer vermemizin nedeni, bunlarin bize niishalarin kaynag;, tarihi, seriiveni,

16 Klasik kaynaklarda Farabi'ye nispet edilmis olan eserlerin genis bir dokiimii i¢in bkz. Hiise-
yin Ali Mahfuz, el-Fardbi fi'l-merdci‘i'l-‘ Arabiyye (Bagdat: Vizaratu'l-lam, 1975), 21-27.

17 Eserin Leiden, Yale ve Princeton niishalarina dayanarak hazirlamaya basladigimiz ve bu ma-
kalede yayinlamay: diisiindiigiimiiz tahkikli nesri, tamamlanmasi planlanandan uzun siir-
diigiinden 6tiirii bagka bir ¢alismanin konusu haline gelmistir.
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birbiri ile iligkisi ve de otantikligi gibi konular etrafinda olugan sorulara cevap
bulma noktasinda katki saglayacak olmalaridir.

1. Yale Universitesi Niishasi=Y (Landberg, nr. 35, vr. 1a-12a)

Risale, {iniversitenin Arapg¢a yazma koleksiyonlarindan Landberg koleksi-
yonu igerisinde yer almaktadir. Bu koleksiyon, aslen Isvegli olan Miinihli or-
yantalist Count Carlo de Landberg (1848-1924)'in yirmi bes yillik bir siire zar-
finda Dogu’ya yaptig1 yolculuklarda topladigi, 1900 yil1 yazinda Almanya’da
satisa sunulan ve New Yorklu Morris K. Jesup tarafindan 8000 marka satin
alinip tiniversiteye hibe edilen 800’den fazla eserden olusmaktadir.'s Koleksi-
yonun ihtiva ettigi mecmualardan 35 numarali olan1 temiz bir nesh hattiyla
istinsah edilmistir ve tamamu tek bir miistensihin elinden ¢iktig1 anlasilan iki
eserden miitesekkildir. {lki, burada konu edindigimiz ve baghg: vikaye vara-
ginda bulunup Risdle fi ‘Ilmi’l-Mizdc 1i'l-Fardbi seklinde kaydedilen, metni ise
2b-12a varaklar1 arasinda yer alan risaledir. Eserin baslangi¢ ve bitisi soyledir:
Baslangig (vr. 2b):
L“;'J:CU\ sl _#3%)&\&0}@\3%&5&\@3*}\ UA;JX\‘CU\HJ
e L e Sl g 33all g Ul 5 S jill 5 4wl e 5 il JOlad) 5 dalaall
e};ﬂ“‘\.}\;&di})ﬂ\}ﬁ‘&ﬁ“\‘d‘)\.ﬁ}e\)&.“}dw\Oﬁé)“\ Jsll Jlad] aalall
A3
Bitis (vr. 12a):
G g adse g dlll deay b a3 dag 8l 5 adladl &)1 3alall 5 S Al 43) i e N
o gally e i)y 4
Metin siyah, basliklarin tamami ve derkenarlardaki agiklamalarin bir
kismi ise kirmizi miirekkeple kaleme alinmistir. Koleksiyonun modern do-
nemde istinsah edilmis eserleri arasinda bulundugu anlasilan risalede mdis-
tensih ve istinsah tarihine iliskin bir bilgi yoktur. Buna ragmen Leon Ne-
moy’un hazirladig1 katalogda 1880 tarihi zikredilmistir.’ Biz Landberg’in,
yardimcist miistensihlerle birlikte, sahip oldugu niishalarin baslangi¢ diize-
yinde bir listesini de olusturmus oldugunu biliyoruz. Fakat kendisi de matbu
olmayan bu liste hem eksikti hem de aceleyle ve diizensizce hazirlanmigti.20
Ote yandan Nemoy, bu listenin katalogda muhafaza edildigini ve bahsi gegen

18 Charles Cutler, “Special Collection in American Libraries: The Landberg Collection of Arabic
Manuscripts at Yale University”, The Library Journal 18, sy. 1 (January 1903): 53; Leon Nemoy,
Arabic Manuscripts in the Yale University Library (New Haven: Connecticut Academy of Arts
and Sciences, 1956), 6; Mustafa Cicekler, “Landberg, Carlo de”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi, c. 27 (Ankara: TDV Yay., 2003), 98-99;

19 Nemoy, Arabic Manuscripts in the Yale University Library, nr. 1380, 147.

20 Cutler, “Special Collection in American Libraries: The Landberg Collection of Arabic Ma-
nuscripts at Yale University”, 57; Nemoy, Arabic Manuscripts in the Yale University Library, 6.
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niteligi nedeniyle de katalog bilgilerinin dikkatle kullanilmasi gerektigini be-
lirtmektedir.?! Buradan anlasildig1 kadariyla 1880 tarihi Landberg’in liste-
sinde belirtilmis ve Nemoy tarafindan da kendi kataloguna aktarilmistir. Peki
1880 tarihi nereden gelmektedir? Bunun kaynag: muhtemelen mecmuadaki
diger eserdir. Bu eser, Nasr b. Yahya b. Sa‘ld el-Mutatabbib el-Muhtedi'nin el-
Nasihatu'l-Imaniyye fi fazihati'l-illeti'n-Nasraniyye adli galismasi olup mecmua-
nin 13a-36b varaklari arasinda bulunmaktadir. Eserin ferag kaydinda ne za-
man tamamlandigini gosterir bir tarih vardir: 20 Rebiu’l-Evvel 1297/2 Subat
1880 (36b).?> Mecmuanin Landberg’in miistensihleri arasinda bulunan tek bir
miistensih elinden ¢ikmis olmasini dikkate aldigimizda, yine Landberg ve
miistensihlerince hazirlanan niishalara dair listede, ikinci eserin istinsah tari-
hinin birinci risale olan mizag risalesi igin de gegerli kabul edildigini ve kayda
bu sekilde girdigini varsayabiliriz. Son olarak, niishanin 10b varaginda bir
mukabele kaydina rastlandigini da belirtmemiz gerekmektedir. Yalniz bu-
rada yahut eserin baska bir yerinde niishanin mukabele edildiginin beyani
disinda bagska bir bilgiye yer verilmemistir.

2. Leiden Universitesi Niishasi=L (Or. 2844)

Risale, Leiden tiniversitesi kiitiiphanesinin Dogu Yazmalar1 boliimiinde 2844
numarada kayitlidir. Miistakil olarak ciltlenmis ve 12 varaktan miitesekkil
eserin zahriye sayfasinda Risdle fi ‘[lmi’l-Mizdc li'l-Firabi baghg1 yer almakta-
dir. Eser su sekilde baslay1p bitmektedir:
Baslangig (vr. 1b):
IOl g dadaall g3l (L)) Al e 5 dana Lo o dl Joa s aos Sl e 1 dl) sy
Jlesl) Jlaadd aaladl dane L e 23l g 330all g JEall g S 5l g apiall e o jiall
A0 sl adaial 5 gl sSI1 G gall) adl Se g ol jadl s JMaY G (3l
Bitis (vr. 12a):
sl ale | A 548 53
Zahriye kisimda ayrica, Farabi’nin hayatina dair olup sonunda Ibn Halli-
kan’dan aktarildig: belirtilen kisa bir pasaj? ve sol iist kosede de soyle bir not
’1‘//

bulunmaktadir: “Min risaleti’l-mizac li'l-Farabi”. Bu iki kayit da metindekin-

den farkli bir miirekkep ve yazim tarziyla kaleme alinmistir. Bu durum onla-

21 Nemoy, Arabic Manuscripts in the Yale University Library, 6.

22 Eserin bu niishasinin daha ayrmntili bir tasviri ve diger niishalar1 hakkinda bilgi i¢in bkz. Ne-
moy, Arabic Manuscripts in the Yale University Library, nr. 1062, 116.

23 Pasajda yer alan bilgiler, ibn Hallikan'in filozofun hayatina dair aktardiklarinin kisa bir 6ze-
tidir. Bkz. Ibn Hallikan, Vefeyitu'l-a‘yin, thk: [hsan Abbas, c.5 (Beyrut: Daru Sadir, 1977), 153-
54.
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rin miistensih disindaki biri tarafindan ilave edilmis olabilecegini akla getir-
mektir. Yine ayni sayfada eski kiitiiphane kayitlarina isaret ettigi anlasilan
notlar da goriilmektedir.?* Temiz bir nesih hattina sahip eserde metin siyah,
basliklarin tamami ve derkenarda yer alan aciklamalarin bazilari ise kirmizi
miirekkeple yazilmistir. Niishada ferag kaydina rastlanmamaktadir.

Leiden tiniversitesi kiitiiphanesinin bu niishay1 nereden, nasil ve ne za-
man edindigi sorular1 bu baglamda cevabi aranmasi elzem sorulardandir.
[lerleyen satirlarda, dolayli yoldan da olsa bunlarin yanitlarina ulasmaya gay-
ret edecegiz.

Universite kiitliphanesindeki yazmalarin tanitimini hedefleyip ayni za-
manda bahse konu mizag risalesini de iceren iki ¢alisma yaymlanmistir.?> Ka-
talogdan ziyade bir tiir ayrintili envanter listeleri diyebilecegimiz bu ¢alisma-
larin daha erken tarihli olaninda risaleye dair su agiklamalara yer verilmistir:

“Risdle fi'l-mizdc ve’l-evzdn; [Yazar] Eb Nasr Muhammed b. Muhammed
el-Farabi (v. 339/950); G. I, 212; Baslangic1 Princeton niishasindan farklidir
(794/5); 24 s.; Lb. 484; [Istinsah tarihi] Modern; Or. 2844.”26

Aktarilan bilgiler arasinda ‘Lb.” seklinde bir ifade goze ¢arpmaktadir. Ca-
lismanin 6nséziinden bunun bir kaynagin kisaltmasi oldugunu ve Yale niis-
hasini tanitirken bahsettigimiz oryantalist Count Carlo de Landberg tarafin-
dan hazirlanmis Medine'deki Ozel Bir Kiitiiphaneden Gelen ve E. ]. Brill Yayine-
vine Ait Olan Arapga Yazmalarm Katalogu baslikli esere atifta bulundugunu 6g-
renmekteyiz.”” Landberg bu katalogunda makalemizin konusunu teskil eden
mizag risalesini ‘484’lincii sirada zikretmis ve sunlar1 kaydetmistir:

“484. EbG Nasr Muh. L. Tarhan el-Farabi el-Feylestf, Kitab fi ‘ilmi’l-mizic,
Mukabele edilmis (collationnée) oldukga giizel modern bir niisha, 24. S.”28
Eserin 6nsozii bizlere, baslikta isaret edilen sahsi kiitiiphanenin Brill'den
onceki sahibinin miiellifin dostum diye hitap ettigi Seyh Emin el-Medent ol-
dugunu soylemektedir.?? Tam ismi Emin b. Hasan el-Hulvani el-Meden el-

24 Bunotlar sunlardir: “Ms. Ar. 2202 [Arapg¢a Yazmalar 2202]”, “(Amin 484)”. Ayrica eserin cil-
dinde yer alan numara da 2202"dir.

25 P. Voorhoeve, Handlist of Arabic Manuscripts in the Library of University of Leiden and Other
Collections in the Netherlands, Lugduni Batavorum (Leiden, Netherlands: Bibliotheca Universi-
tatis, 1957); Jan Just Witkam, Inventory of the Oriental Manuscripts of the Library of the Uni-
versity of Leiden 3, (Leiden: Ter Lugt Press, 2008).

26 Voorhoeve, Handlist of Arabic Manuscripts, 300.

27 Voorhoeve, Handlist of Arabic Manuscripts, XXL.

28 Carlo Landberg, Catalogue de Manuscrits Arabes Provenant D’Une Bibliothéque Privée a el-Medina
et Apartenant a la Maison E. ]. Brill Oude Rijn 33a (Leiden: Brill, 1883), 139.

29 Miiellifin agiklamalarimn 6nemli gordiiglimiiz satirlar1 sunlardir: “Subat ayinda allame ve
asil dostum Seyh Emin el-Medeni’yi, Sam festivalinde bulunacak bedevilerin yanina gitmek
maksadiyla Kahire’de biraktigimda, kendisi kiitiiphanesini satmak niyetinde degildi. Onu
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Hanefi (v. 1316/1898) olan bu alim, kitaplarini satmak maksadiyla o sirada

bulundugu Kahire’den ayrilmis ve 1 Mayis-1 Ekim 1883 tarihleri arasinda

Amsterdam’da gerceklestirilen Uluslararas: Somiirge ve [hracat Fuart (Internati-

onale Koloniale en Uitvoerhandel Tentoonstelling)'na katilmistir.3® Burada Brill

yayinevi yetkilileri ile irtibata ge¢mis ve 600 ciltten olusan koleksiyonunu on-

lara satmigtir.?2 Emin el-Medeni adina Brill yetkilileri ile goriisen ve koleksi-

yonun satis isini ayarlayan Carlo de Landberg’tir.3* Ayni Landberg, koleksi-

yonda mevcut eserlerin bir kismina iligkin yukarida zikri gecen katalogu da

30

31

32

33

yakin bir zamanda Amsterdam’da, etrafi kitaplariyla ¢evrelenmis bir vaziyette tekrar gor-
diim. Onlara bir alic1 bulmay1 ummaktaydi. Haysiyetsiz bir Misirlinin sebep oldugu spekii-
lasyon tiim sermayesini kaybetmesine neden olmus ve édeme yiikiimliiliiklerine sadik bir
kimse oldugu icin de yillar boyunca biriktirmis oldugu kitaplardan olusan hazinesinden kur-
tulmaya karar vermis. Brill yayinevi de bu kitaplari satin ald1 ve benden bunlarin katalogunu
hazirlamamu istedi. Bu teklifi ilk basta reddettim. Ciinkii belirlenen bitis tarihi en fazla bir ay
sonrastydi. Ancak tekrar tekrar dile getirilen ricalar ve kendi eserlerimin nesri igin yaymevine
kars1 olan sorumluluklarim ise koyulmama neden oldu. Boylelikle, giindiiz yazmak ve gece
de tanumadigim bu yazma eserleri okumak suretiyle bir aydan daha kisa siirede katalogu
tamamladim.” Bkz. Landberg, Catalogue de Manuscrits Arabes, V. Miiellifin yukarida zikrettigi
subat aymin 1883 yilina ait oldugunu 6ns6ziin sonunda kayith “10 Eyliil 1883” tarihinden
anlamaktayiz. Bkz. Landberg, Catalogue de Manuscrits Arabes, VIIL.

Emin el-Medeni, hem bir dénem Mescid-i Nebevi de miiderris olarak gorevlendirilmis, Ast-
ronomi ile ilgilenen ve bircok eserin sahibi bir alim hem de hayati siiresince Misir ve Hindis-
tan bagta olmak {izere pek ¢ok Islam ve Avrupa iilkesine seyahatlerde bulunmus fazil bir
seyyahtir. Bunlarin yaninda kitap alim-satimi ile de ilgilendigi belirtilmektedir. Bkz. Hayred-
din ez-Zirikli, el-A‘lim: Kamdsi terdcim, c.2 (Beyrut: Darw’l-lm 1i'1-Melayin, 1992), 15-16;
Magzin Saldh Mutabbakéni, “Emin el-Hulvani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 11
(istanbul: TDV Yay., 1995), 116; Tom Verde, “Brill’s Bridge to Arabic”, Aramco World 66, sy. 3
(May/June 2015): 30.

Arnoud Virolijk, Richard van Leeuwen, Arabic Studies in the Netherlands: A Short History in
Portraits, 1580-1950, ing. trc: Alastair Hamilton (Leiden: Brill, 2014), 113.

ez-Zirikli, el-A'ldm: Kdmilsi terdcim, 15-16; Verde, “Brill’s Bridge to Arabic”, 30. Amsterdam
yakinlarindaki Leiden sehrinde gerceklesen bu satis sonrasinda yayinevi yetkilileri kiigiik
¢apli bir kutlama da yapmis ve Emin el-Medeni'ye sehri gezdirip onu yorenin segkinleri ile
tarustirmiglardir. Ayrica onu kisa bir siire sonra sehirde gerceklesecek 6. Oryantalist Kong-
resi'ne de davet etmiglerdir. Bkz. Verde, “Brill’s Bridge to Arabic”, 30. Emin el-Medeni s6z
konusu davete icabet etmistir. Ayrica bununla da yetinmeyip hem kongreye hem de Av-
rupa’ya olan seyahatine iligkin izlenimlerini muhtevi makaleler kaleme almis ve bunlar
Burhidn dergisinin 22, 25, 29. sayilarinda (Ekim 1, Kasim 5) negretmistir. Bu makaleler yine
ayn yil ierisinde Leiden ¢evresi oryantalistlerinden C. Snouck Hurgronje (1857-1936) tara-
findan Flemenkge'ye terciime edilip yaymlanmigtir. Bkz. C. Snouck Hurgronje, Het Leidsche
Orientalistencongres: Indrukken van een Arabisch Congreslid [Leiden Oryantalist Kongresi: Bir Arap
Katilimcinn Tzlenimleri] (Leiden: Brill, 1883), 13. Eserin miitercimi olan Hurgronje, yazdig1 gi-
riste el-Medeni'nin hayatina dair bilgilere de yer vermektedir. Bkz. Hurgronje, Het Leidsche
Orientalistencongres: Indrukken van een Arabisch Congreslid, 3-13. Amsterdam’dan sonra Hin-
distan’in Bombay sehrine giden ve burada eserlerini nesreden Emin el-Medeni'nin, 1316/1898
yilinda Medine’den Trablusgarb’a olan yolculugu esnasinda oldiiriildiigii belirtilmektedir.
Bkz. ez-Zirikli, el-A’ldim: Kamilisi terdcim, 15.

Virolijk, Arabic Studies in the Netherlands: A Short History in Portraits, 1580-1950, 113; Verde,
“Brill’s Bridge to Arabic”, 30; Philip K. Hitti and et al., “Introduction”, Descriptive Catalog of
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hazirlamis ve kisa siirede yaymlamistir.? Brill yayinevinin satin aldig ve iize-
rinde ¢alistigimiz mizag risalesini de iceren bahse konu koleksiyon, tinlii Fle-
menk oryantalist Michaél Jan de Goeje (1836-1909)'nin ¢abalar1 neticesinde
yine 1883 yili igerisinde Leiden iiniversitesi kiitliphanesine aktarilmistir.®

Tiim bu izahlar, Landberg katalogu 484 numarada ve Leiden iiniversitesi
Dogu Yazmalar: 2844 numarada kayith mizag risalesinin ayni niisha oldu-
gunu agikliga kavusturmaktadir. O halde, toparlayacak olursak diyebiliriz ki,
Leiden iiniversitesi niishasi Brill yayinevinin 1883 yilinda Medineli alim Emin
b. Hasan el-Medeni’den satin aldig1 ve De Goeje’nin ¢abalari sayesinde yine
ayni yil icinde Leiden {iniversitesine aktarilan eserler arasinda yer almaktadir.

3. Princeton Universitesi Niishasi=P (Islamic Manuscripts, Garrett, nr.
464H, vr. 19b-27b)

Risale, iiniversitenin Arapca yazma koleksiyonlarindan Garrett koleksiyo-
nuna dahildir. Princeton {iniversitesi miitevellilerinden Baltimorelu Robert
Garrett’a ait bu koleksiyon, ilim adamlarinin tavsiyeleri {izerine farkli zaman-
larda kendisi tarafindan tiniversite igin satin alinan, toplamda 4500 baslig:
mubhtevi bes par¢adan olusmaktadir. Bunlardan ilki ve en genisi, Flemenk or-
yantalist Martinus Theodorus Houtsma (1851-1943)'min hazirlayip 1889’da
negrettigi’® katalogdan sonra Houtsma Yazmalar: diye bilinen parcadir. Igeri-
sinde bizim burada ilgilendigimiz mizag risalesinin bir niishasini barindiran
mecmuay1 da ihtiva eden s6z konusu parga, 1900 yilinda Brill yaymnevinden
satin alinmustir. Brill ise bu gruptaki eserlerin pek ¢ogunu, ayrintilarini Leiden
tiniversitesi niishasin tanitirken acikladigimiz {izere, Medineli alim Emin b.
Hasan el-Hulvani’den almistir.”

Mizag risalesi, Garrett koleksiyonu 465H’de kayitli, farkli miielliflere ait 13
eseri ihtiva eden mecmuanin besinci eseri olup 19b-27b varaklar: arasinda yer
almaktadir.?® Risalenin baslig1 Hazihi risiletun li-Ebi Nasr el-Fardbi fi’l-mizic
bi't-tamdm ve’l-kemdl’dir. Eserin baslangic1 ve bitisi soyledir:

the Garrett Collection of Arabic Manuscripts in the Princeton University Library (Princeton: Prin-
ceton University Press, 1938), III.

34 Onsbziin sonunda kaydedilen tarih 10 Eyliil 1883, sonsoziin sonundaki ise 20 Eyliil 1883tiir.
Buna gore, katalogun 10 giin gibi kisa bir siirede tamamlandig1 anlagilmaktadir. Bkz. Land-
berg, Catalogue de Manuscrits Arabes, VIII, 184.

35 Virolijk, Arabic Studies in the Netherlands: A Short History in Portraits, 1580-1950, 109, 113.

36 M. Th. Houtsma, Catalogue d’une collection de manuscrits arabes et turcs appartenant a la maison
E.J. Brill a Leiden, (Leiden: Brill, 1889). Daha sonralar1 Philip K. Hitti ve meslektaslarinca ha-
zirlanan katalogda Houtsma'nin bu ¢alismasindan ¢ok biiyiik oranda istifade edilmekle bir-
likte, ona birtakim diizeltme ve eklemelerde de bulunulmustur.

37 Hitti, “Introduction”, Descriptive Catalog of the Garrett Collection, III.

38 Houtsma, hazirladig1 katalogda s6z konusu mecmuay1 464. siraya yerlestirmistir. Kendisi
mecmuann 13 felsefi eseri barindirdigini belirtmekle beraber sadece 12 tanesinin kiinyelerini
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Baslangic (vr. 19b):

Sl gl Cie o il OIS s Aadaall (53 4l (L)) s sl Gasll A ansy
Aoall s I3l G G5l JLeSH Jlais aalall dena L e 23l 5 330all 5 JUiall 5

A5l asaill adlaal s ud 5SI G gl 4l Sle
Bitis (vr. 27b):

Ad S

Metinde siyah, basliklarda ise kirmizi miirekkep kullanilmigtir. Risalede

miistensihe ve istinsah tarihine iliskin bir bilgiye rastlanmamaktadir.®

39

zikretmektedir. Houtsma’nin mecmuanin igerigine iligkin sundugu listede Farabi'ye atfedi-
len ilk bes risale Fardbi'nin Bilinen Risdleleri baglig1 altinda 1. siray1 alirken diger eserler ayr1
sira numaralar ile listelenmistir. Bkz. Houtsma, Catalogue, nr. 464, 78.

Mecmuanin baginda bir igindekiler listesi bulunmaktadir. Buna gore, ilk bes risaleden doérdii
Farabi'ye atfedilen su eserleri ihtiva etmektedir (vr. 1b-19b): Risdletu ittifiki ra’yi’l-hakimeyn
Efldtiin ve Aristii, risdletu tefsiri esmdi’l-hiikemd, Risdletu ‘uyiini’l-mesail, Risdletu ma yenbegi kable
ta‘allumi’l-felsefe. Ancak bu dort eserden ikincisi harig digerleri eksik metinlerdir. Besinci eser
ise konumuz olan mizag risalesidir (vr. 19b-27b) ve ismi de listede syle kayitlidir: Risdle fi’l-
mizdc. Tk bakista digerleri gibi bunun de eksik olabilecegi hatira geliyor ise de metin iginde
kayith olan ve yukarida aktardigimiz baslik eserin eksiksiz olduguna isaret etmektedir. Phi-
lip K. Hitti ve meslektaslar tarafindan 1938’ de nesredilen Garrett yazmalarina iliskin kata-
logda bu yazmalar konularina gore tasnif edilmistir. Bu tiirlii bir tasniften 6tiirii de mecmu-
adaki eserler bu katalogda farkli yerlerde taritilmistir. 1b-27b varaklar1 arasinda yer alip
Farabi’'ye nispet edilenler ise Mecmii‘atu Resdil fi'l-Felsefe baghig1 altinda bir arada tavsif edil-
mis ve mecmuanin da Farabi'ye ait oldugu ifade edilmistir. Bkz. Hitti, Descriptive Catalog of
the Garrett Collection, nr. 794, 261. Farabi'ye ait oldugu belirtilen ilk dort eserden 1, 3 ve 4.
siradakiler farkli niishalar dikkate alinmak suretiyle miistakil incelemelere konu olmustur
ve filozofa aidiyetleri meselesi en iyi ihtimalle hala tartismalidir. Ancak bunlardan ikincisi
olan Risdletu tefsiri esmdi’l-hiikemd {izerine gorebildigimiz kadariyla miistakil tek bir ¢alisma
yapilmustir. Bu ¢alismada eserin buradaki niishasinin 1275/1858 tarihinde istinsah edildigi
belirtilmektedir. Ancak bu mecmuanin tamamu tek bir miistensihin elinden ¢ikmistir. Bu du-
rumda da istinsaha kaynak tegkil eden niishadaki tarihin oldugu gibi bu niishaya da aktaril-
dig1 diistiniilebilir. Calismanin sahibi eserin Farabi’ye ait olamayacagin ifade etmektedir.
Bkz. Franz Rosenthal, “A Short Treatise on the Meaning of the Names of Some Greek Scholars
Attributed to al-Farabi”, Journal of the American Oriental Society 61, sy. 1 (March 1942): 73-74.
Mecmuada yer alan diger eserlere iliskin kiinye bilgileri su sekildedir: et-Ttisi, Serhu Nasiru’d-
Din et-Tiisi ‘ald risdleti isbati’l-‘akl; ed-Devvani, Risdle [fi] Imani Fir'‘avn; el-Bikad, Tehdimu’l-
erkin fi leyse fi'l-imkin; Abdurrahman el-Cami’, el-Muhdkemat; el-Isterabadi, Risdletu [fi
mes’eleti] halki’l-a’mal; el-Kaysari, Tahkiku'l-Hizir ‘aleyhi’s-seldm; el-Batalyavsi, Serhu’l-hamseti
makélati'l-felsefiyyeti; el-Ma'arri, er-Risdletu’l-[griziyye. Bu eserler iginde hem mecmuada hem
de mecmuanin girisindeki listede yanhslikla el-Isterabadi’ye nispet edilen, Houtsma katalo-
gunda ise herhangi bir kaydi bulunmayan Risdletu [fi Mes’eleti] halki’l-a‘mal baglikli eserin ger-
¢ek yazarmin ed-Devvani oldugu Hitti katalogunda agikliga kavusturulmustur. Ayrica,
Houtsma’'nin ¢ahismasinda el-Ma‘arri'nin er-Risdletu’l-I§riziyye sinin istinsah tarihi 1275/1858
olarak verilirken, bu katalogda ilgili tarih 1265/1848 seklinde zikredilmistir. Bkz. Hitti, Desc-
riptive Catalog of the Garrett Collection, nr. 1501, 453. Krs. Houtsma, Catalogue, nr. 464, 78.
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4. Masir Milli Kiitiiphanesi Niishas1 1=M1 (Mecami‘u Teymiir 347, Risale
6, 81b-101b)

Risalenin bu kiitiiphanedeki niishalarindan biri, Teymir koleksiyonunda bu-
lunmaktadir. Bu koleksiyon, Misirli edip, arastirmaci, tarihgi ve kitap diis-
kiinii Ahmed Teymr Pasa (1871-1930)'min bagisladig1 ve vefatina miiteakip
Misir Milli Kiitiiphanesi'ne aktarilmis bulunan yazma mecmualardan miite-
sekkildir.#® Bahse konu koleksiyonun 347 numarali mecmuasi, igerisinde
Risdle fi'l-mizdc bashigin tastyan*' ve miiellifi Farabi olarak kaydedilen bir
risdle barindirmaktadir. Elimizdeki ikincil kaynaklar, mecmuanin 6. risalesi
olan bu eserin 81b-101b varaklar: arasinda yer aldigini ifade etmekte, miisten-
sihine iligkin ise bir bilgi sunmamaktadir. Istinsah tarihi olarak Fuat Sezgin
1300/1883 yilinu zikrederken, Ahmed Abdu’l-Basit'in ¢alismasinda herhangi
bir tarih belirtilmemigtir.#2

5. Misir Milli Kiitiiphanesi Niishas1 2=M2 (Mecami‘u Tal‘at 639, Risale 2,
s. 8-21)

Risalenin bir baska niishasi ise kiitiiphanenin Tal‘at koleksiyonu igerisinde-
dir. S6z konusu koleksiyon, Girit asilli olmakla birlikte Kahire’de dogup ha-
yat1 boyunca da burada kalan Ahmet Talat Pasanin (1859-1927) kiitiiphaneye
bagisladig1 yazma mecmualardan olugsmaktadir.** Bu mecmualardan 639 nu-
marada kayith olanin ikinci risalesi, Teymfr koleksiyonundaki niisha ile aym
baslig1 tasimakta ve ayn1 miiellife yani Farabi'ye atfedilmektedir. Katalogda
kaydedilmis olan eserin 6ns6z ve sonsoziiniin diger niishadan kismi farklilik-
lar arz ettigi goriilmektedir. Niishanin fiziki tasvirine yonelik diger agiklama-
lar ise Gteki niishaya dair aktarilanlarla birebir aynidir.*

40 Ahmed Abdu’l-Basit, Fihristu mecdmi‘i’l-mektebiti’l-hdssa bi-Dari’l-Kiitiibi’l-Misriyye, (Kahire:
Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye); c. 1 (London: Al-Furgan Islamic Heritage Foundation, 2015), &.
Kitiiphaneye iliskin detayl bilgi igin bkz. Fuat Giinel, “Ahmed Teymur Pasa”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 2 (Istanbul: TDV Yay., 1989), 140.

41 Bu basglik Ahmed Abdu’l-Basit'in katalogunda koseli parantez i¢inde sunulmustur. Editor
kosgeli parantez kullanimu ile ilgili bir bilgi vermemektedir. Ancak katalogda normal sekilde
kaydedilen bagliklarin da yer almasi, mizag risilesine konan bashigin ya bir takdir neticesi
oldugunu yahut da metnin disinda bir yerde bulundugunu akla getirmektedir. Bkz. Abdu’l-
Basit, Fihristu mecdami‘i’l-mektebdti’l-hdssa bi-Dari’l-Kiitiibi’l-Misriyye, c. 4, nr. 230, 213. Fuat Sez-
gin ise eserin adi Kitdbu'l-mizdc ve'l-evzdin ‘ald ma zehebe ileyhi el-cumhiiru olarak belirtmistir.
Bkz. Sezgin, Geschichte der Arabischen Schrifttums, 300.

42 Abdu’l-Basit, Fihristu mecami‘i’l-mektebati’l-hassa bi-kari'l-kiitiibi'l-Misriyye, c. 4, nr. 230,
213.

43 Abdu’'l-Basit, Fihristu mecdmi'i’l-mektebdti’l-hdssa bi-ddri’l-kiitiibi’l-Misriyye, c. 1, b, Kiitiipha-
neye ve ihtiva ettigi eserlerin Talat Pasa’nin vefat1 sonrasindaki serencamina dair bkz. ez-
Zirikli, el-A‘lam: Kamiisi terdcim, c. 1, 140; Fuad Seyyid, “Nevadiru'l-mahtfitati fi mektebeti
Tal‘at”, Mecelletu ma‘hedi’l-mahtiitati’l-*Arabi 3, sy. 2 (November 1957): 197.

44 Abdu’l-Basit, Fihristu mecimi‘i’l-mektebiti’l-hdssa bi-kari’l-kiitiibi’l-Misriyye, c. 4, nr. 231, 214.
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6. Yanlislik Sonucu Var Oldugu Belirtilen Niishalar
St. Petersburg Universitesi Niishast

Yukarida tanittiklarimiz disinda eserin St. Petersburg iiniversitesi kiitiip-
hanesinde de bir niishasinin bulundugu belirtilmistir. Dairetu’l-ma’arifi’l-
Osmaniyye muavinlerinden Hasim en-Nedvi, kadim Arap ilimlerinin ihya-
sina hizmet etmesi maksadiyla kiymetli ve nadir eserlerin yazma niishalarina
iliskin hazirladig1 katalogda,* tip eserlerini siraladig1 boliimde bu makalenin
konusu olan risaleyi de zikretmis ve su bilgilere yer vermistir:

“321-Kitab fi ‘ilmi’l-mizdc; es-Seyh el-imam Ebti Nasr el-Farabi 339; bu ese-
rin bir niishasi Petersburg kiitiiphanesi 484 numarada kayitli olup 24 sayfa-
dir.”46

Bu bilgilerin, ‘Petersburg kiitiiphanesi’ kism1 disinda, Landberg katalo-
gunda yer alan agiklamalarla biiyiik 6l¢lide Ortiistiigii goriilmektedir:

“484. Eb(i Nasr Muh. 1. Tarhan el-Farabi el-feylestif, Kitab fi ‘ilmi’l-mizic,
Mukabele edilmis (collationnée) oldukca giizel modern bir niisha, 24. S.”+

Miiellifin kullandig1 kaynaklar arasinda St. Petersburg tiniversitesindeki
yazmalar1 tanitan 1854 tarihinde hazirlanmis katalog yarunda, Brill Tarafindan
Tertip Edilmis Seyh Emin El-Medeni Kiitiiphanesine Ait Fihrist bashigini tasiyan
ve 1883’te nesredildigi belirtilen bir eser de bulunmaktadir ki,* bunun Land-
berg katalogu oldugunda siiphe yoktur. Ote yandan, aragtirmalarimiz netice-
sinde St. Petersburg iiniversitesinin sahip oldugu yazmalara iliskin yayimnlan-
mus katalogda bdyle bir esere rastlanmamustir. Incelememize Petersburg’da
yer alan Rusya Bilimler Akademisi Dogu Arastirmalar1 Enstitiisii'niin sahip
oldugu yazmalarin katalogunu da dahil etmemize ragmen sonug degisme-
mistir.* Bu durumda, Hasim en-Nedvi tarafindan aktarilan bilgide yazmanin

45 Hasim en-Nedvi, Tezkiratu'n-nevidir mine’l-mahtiitdti’l-’Arabiyyi (Haydarabad: Matabaatu
Dairatu’l-Ma‘arifi’l-Osmaniyye, h. 1350), 5.

46 en-Nedvi, Tezkiratu'n-nevidir mine’l-mahtiitdti’l-"Arabiyyi, 184.

47 Landberg, Catalogue de Manuscrits Arabes, 139.

48 en-Nedvi, Tezkiratu'n-nevidir mine’l-mahtiitati’l-’Arabiyyi, 9.

49 O. B. Frolova, T. P. Deriagina (derl.), O. B. Frolova (ed.), Arabskie rukopisi Vostochnogo Otdela
Nauchnoi Biblioteki Sankt-Peterburgskogo Gosudarstvennogo Universiteta: Kratkii Katalog [Arabic
Manuscripts of Oriental Section of St. Petersburg University Scientific Library: A Brief Catalogue]
(Sankt-Peterburg: Sankt-Peterburgskii’ Godsudarstvennyi’ Universitet, Vostochnyi Fakul-
tet, 1996); Anas B. Khalidov (ed.), Apabcxue pyxonucu Vncmumyma Bocmoxosederus. Kpamwuii
xamanoz [The Arabic Manuscripts of the Institute of Oriental Studies: A Brief Catalogue] (Moscow:
Nauka Publishers, 1986). Gerek bu kataloglarin temininde gerekse incelenmesinde yardim-
larin1 gordiigiim St. Petersburg Universitesi kiitiiphanesinin Asya ve Afrika Edebiyati bolii-
miinden sorumlu bagkani Milana A. Azarkina ile Dogu Arastirmalar Enstitiisii kiitiiphanesi
arastirmacilarindan Alla Sizova'ya tesekkiirii bir borg bilirim.
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yeri konusunda bir yanlislik oldugunu, muhtemelen miiellifin yazmaya ilis-
kin bilgileri Landberg katalogundan edindigini, fakat buna ragmen bir se-
kilde sehven kaynak olarak St. Petersburg katalogunu kullanmis oldugunu
diisiindiigiinii ve dolayisiyla da St. Petersburg iiniversitesine atifta bulundu-
gunu soyleyebiliriz.50

Latince Terctime

Mizag risalesine dair Ates>' ve Cumbur® kataloglarinda aktarilan bilgiler
arasinda eserin Alfarabius de tempore bashikli Latince bir terciimesinin oldu-
guna isaret eden acgiklamalar dikkatleri gekmektedir. Her iki katalogun ilgili
kismimin kaynagi durumundaki Brockelmann da Farabi'nin Latinceye ter-
clime edilmis boyle bir ¢alismasindan bahsetmektedir. Ancak kendisi bunu,
mizag risalesinin kiinyesini verdigi yerde ve onun bir terciimesi olarak degil,
“Mubhtelif [Konulardaki Eserler]/Verschiedenes” bashg1 altinda ayr1 bir eser
seklinde zikretmektedir.”® Bagligindan da anlasilacag: tizere Farabi'nin ol-
dugu belirtilen eser zaman (de tempore) kavrami hakkinda kaleme alinmis bir
calismadir.?* Su durumda bunun mizag risalesinin terclimesi olmasi mimkiin
degildir. Ates’in bu sekilde diisiinmesinin nedeni ise bir ihtimal Latince’de
zaman (tempore) ve mizag (temperamentis) kelimelerinin yazilis ve okunu-
sundaki benzerlik olabilir. Ates’in vermis oldugu bilgileri oldugu gibi kullan-
mas! nedeniyle Cumbur'un da bu hatayi stirdiirdiigii goriilmektedir.

50 Tezkiratu'n-nevddir’deki bilgilerin yanhishgma ilk dikkat ¢eken Brockelmann’dir. Bkz. Broc-
kelmann, Geschichte der Arabischen Literatur, c. 1, nr. C/4 (Leiden: Brill, 1943), 234. Ancak bu
yanlis bilginin Tezkiratu'n-Nevddir'i kaynak olarak kullanan sonraki Farabi ¢alismalarinda yer
almaya devam ettigi goriilmektedir. Bkz. ‘Avad, “Raidu’d-dirase ‘an Ebi Nasr el-Farabi”, 248;
Alon, al-Farabi’s Philosophical Lexicon, 810.

51 Ates, “Farabinin Eserlerinin Bibliyografyasi1”, nr. 41, 183.

52 Cunbur, Frdbi Bibliyografyasi, nr. 56, 21.

53 Brockelmann, Geschichte der Arabischen Literatur, c. 1, nr. D/9 (Weimar: Verlag von Emil Felber,
1898), 212; Brockelmann, c. 1, nr. D/9 (Leiden: Brill, 1943), 235. Brockelmann bu bilgiyi
Edward Bernard’in ilk kez 1697’de nesrettigi, ingiltere ve irlanda’daki kiitiiphanelerin kata-
loglarini ve bu kataloglarda yer alan gerek yazma gerekse matbu eserlerin indeksini igeren
calismasindan almistir. Pantegni Constantini baghgmi tasiyan ve bu toplu katalogun 6605. s1-
rasinda bulunan mecmua, igerisinde Aristoteles, Galen, Kindi gibi isimlere ait eserlerin La-
tince terclimeleri yaninda, yazarmin Farabi oldugu belirtilen De Tempore isimli bir terciimeyi
de barindirmaktadir. Bkz. Edward Bernard, Catalogi Librorum Manuscriptorum Angliae Et Hi-
berniae In Unum Collecti, Cum Indice Alphabetico, c. 2, nr. 6605/235 (Oxoniae: E Theatro Sheldo-
niano, 1697), 202.

54 Esere iliskin degerlendirmeler icin bkz. Moritz Steinschneider, Al-Farabi (Alpharabius) Des
Arabischen Philosophen Leben Und Schriften Mit Besonderer Riicksicht Auf Die Geschichte Der Gri-
echischen Wissenschaft Unter Den Arabern, nr. 17 (St. Petersburg: Academie Imperiale des Sci-
ences, 1869), 112-113.
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1.2.Niishalar Arasindaki iliskinin Tespiti

Yazma bir esere iliskin asilmasi gereken fakat bazen arastirmacilarin bunun
i¢in gerekli asgari imkanlardan yoksun oldugu miihim problemlerden biri de
miiellif niishasinin elde bulunmamas: durumda niishalar arasi iligkileri tespit
edebilmektir. Metin tenkidi adini tasiyan cetrefilli fakat bir o kadar da mithim
incelemeler dizisinin bir kismini olusturan bu tespit ameliyesi, basta niisha-
lardan hangisinin asil niishaya dogruluk ve tarih bakimindan en yakin kabul
edilebileceginin belirlenmesi ve metnin yeniden insas1 olmak iizere, pek ¢ok
olumlu sonucu dogurmaktadir. S6z konusu sonuglardan birisi de esere ait
niishalarin tarihsel seriivenine 1sik tutmak suretiyle metnin igerigine (isim,
yazar, konu, vb. hususlar) dair problemlerin ¢6ziimiine sagladig: katkidir. O
nedenden 6tiira her ne kadar risdlenin tahkikli negri baska bir ¢alismanin ko-
nusu ise de malzemenin elverdigi kadariyla niishalar1 karsilastirmamiz ye-
rinde olacaktir.

Mizag risalesinin giiniimiize ulasan niishalarindan hig¢birinin miiellif niis-
has1 olmadig gerek fiziksel niteliklerinden ve gerekse iceriklerinden anlasil-
maktadir. Dahas1 bunlarin miiellif niishasindan istinsah edildiklerini gosterir
metin igi-dis1 herhangi bir veri de bulunmamaktadir. Su durumda yapilmasi
miimkiin goriinen yegane sey, mevcut niishalar arasindaki iligkiyi goster-
meye c¢alismaktir. Risalenin elimizde olan ve dogrudan inceleme firsat: bul-
dugumuz niishalar1 L, Y ve P niishalaridir. Diger iki niisha olan M1 ve M2
niishalar1 hakkindaki bilgimiz ise kataloglarin verdikleriyle sinirlidir ki, bun-
lar da metin olarak yalnizca niishalarin baslangic ve sonlarini kaydetmisler-
dir. Dolayisiyla ilgili iki niisha bu baglik altinda degerlendirilemeyecektir.

Metinler iizerinde yapmis oldugumuz ilk incelemeler akabinde niishalar
arasinda soyle bir irtibatin varliginin bir hipotez olarak sunulup énemli bir
dereceye kadar da sinanabilecegi neticesine varmis bulunmaktayiz: Y niishasi
L’den, L niishas1 da P’den istinsah edilmistir. P niishanin kaynagin belirleye-
bilecek bir veriye ise simdilik sahip degiliz. O vakit bu tabloya gore bahse
konu ii¢ niisha arasinda dogrusal bir irtibat bulundugu ve nihai kaynagin P
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Asagidaki satirlarda bu hipotezi dogrulamaya ¢a-
hisacagiz.

1. P-L Niishalar1 Arasindaki iliski

Oncelikle, elimizde L'nin istinsah ve mukabele edilmis bir niisha oldugunu
ortaya koyan delillerin bulundugunu ifade etmemiz gerekmektedir. Bunlar-
dan ilki L niishasinin tavsifi esnasinda da zikrettigimiz tizere, niishanin zah-
riyesinin sol iist kosesinde yer alan “Min Risaleti’l-Mizac li'l-Farabi/Farabi'ye
ait Mizag Risalesinden[dir]” seklindeki kayittir. S6z konusu kayit, ayn mii-
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rekkep ve yazim tarziyla 11a nolu varagin sol iist kosesinde de karsimiza ¢ik-
maktadir. Ancak bu kayit tamamaiyla sorunsuz degildir. Zira, yine ilgili yerde
belirttigimiz {izere, miirekkebinin ve yazim seklinin metindekinden farkh
olusu ilgili kaydin miistensih disinda birinin kaleminden ¢iktigini gostermek-
tedir. Bu kimsenin kimligine dair kesin bir sonuca ulagsabilmek miimkiin go-
riinmese de kendisinin niishaya iliskin fakat niishada kay1th olmayan bir bil-
ginin sahibi oldugu ortadadir. Ancak her haliikdrda bu durum ilgili kaydin
delil olabilme niteligini bir miktar zayiflatmaktadir. Ne var ki, bu zayiflig1 gi-
derebilecek ikinci bir veriye daha sahip bulunmaktayiz. Bu da Landberg ka-
talogunun sundugu sahitliktir. L niishasina ait metnin icinde mukabele kaydi
olmamasina ragmen Landberg katalogunun niishaya iliskin verdigi bilgiler
arasinda niishanin mukabele edildigini belirtir bir ifade vardir.>> Landberg’in
bu ayrintiy1 nasil elde ettigi sorusuna verilebilecek muhtemel iki cevap sz
konusudur. {lki kendisinin bunu niishadaki “Min risaleti’l-mizac li’l-Farabi”
seklindeki bilgi notundan ve derkenarlarda yer alan diizeltmelerden edindi-
gidir. Digeri ise, her iki niishanin tanitimi esnasinda detaylica ele aldigimiz
niishalarin tarihsel seriiveninde yatmaktadir. Kisaca yeniden hatirlamak ge-
rekirse, belirtebiliriz ki, her iki niisha da Medineli alim Emin el-Hulvani'nin
sahsi kiitliphanesinde bulunan ve Brill yayinevine satilan mecmualarin birer
parcasidir. L niishasinin i¢inde yer aldi1g1 mecmualar grubu Landberg tarafin-
dan kataloglanmis ve sonrasinda da Brill tarafindan 1883’te Leiden tiniversi-
tesine satilmigtir. P niishasini barindiran mecmuanin pargasi oldugu yazma
grubu ise Houtsma tarafindan kataloglanmis ve 1900 yilinda yine Brill tara-
findan bu sefer Princeton iiniversitesine satilmistir. Bagka bir ifadeyle, her iki
niisha da nihai olarak aym alimin sahsi kiitiiphanesinin birer parcasiydi. Ote
yandan, Landberg’in bu alim ve onun kiitiiphanesi ile koleksiyonlarin Brill’e
satisindan oncesine giden siki irtibatinin bulundugu daha 6nce ayrintilariyla
aciklanmusti. Bu tabloya gore, her ne kadar kesin ifadelerle olmasa da denile-
bilir ki, s6z konusu irtibatlarinin bir neticesi olarak Landberg niishanin mu-
kabele edildigi bilgisini edinebilmis ve bunu katalogunda ifade etmistir.
Landberg’in agiklamalarini niishada bulunan kayit ve tashihlerle beraber dii-
siindiigiimiizde, L niishasinin istinsah ve mukabele edilmis bir niisha oldugu
biiyiik oranda netlesmektedir.

Bizim iddiamiz, L'nin kaynak niishasmnin P oldugu yoniindedir. Bu iddi-
ay1 destekleyecek metin dis1 verileri yukaridaki izahlardan ¢ikarabiliriz. Soyle
ki, niishadaki kayitta goriilen Risdletu’l-mizdc li’l-Firdbi ifadesinin P niishasi-
nin baghg: olan Risdle li-Ebi Nasr el-Fardbi fi'l-mizic ile olan benzerligi dikkat
cekicidir. Buna niishalarin menseinin Emin el-Hulvani’nin sahsi kiitiiphanesi

55 “Mukabele edilmis (collationnée) oldukca giizel modern bir niisha.” Bkz. Landberg, Catalo-
gue de Manuscrits Arabes, 139.
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olusunu da ilave ettigimizde ise, durum bir miktar daha vuzuha kavusmak-
tadir. Nitekim, el-Hulvani'nin ayn1 zamanda kitap alip satan bir kimse olmast
hasebiyle kendisinin yahut onun gorevlendirdigi birinin L’yi P niishasindan
istinsah etmis olmas1 ve boylelikle ayni eserin iki niishasina sahip hale gel-
mesi oldukga olasidir. Ancak hig siiphesiz her iki varsayimin da daha saglam
delillerle desteklenmesi zaruridir ki, bize de bunu niishalarin metin i¢in kar-
silastirmalar1 temin edecektir.

P niishasinin metni, derkenarlardaki tashihler de dikkate alinmak sure-
tiyle L’de oldugu gibi kullanulmistir. Diger bir deyisle, L'nin miistensihi, P'nin
derkenarinda gordiigii diizeltmeleri metnin i¢ine aktarip metni o sekilde insa
etmistir.’¢ Dahasi, P'nin derkenarinda yer aldig: goriilen aritmetik hesaplama-
larin dahi birebir L’de alintilandig1 gozlenmektedir.?” Elbette burada tam tersi
bir durumun, yani P'nin L’den istinsahinin miimkiin olup olmadig sorusu
glindeme gelmektedir. Sorunun cevab1 bizce olumsuzdur. Ciinkii P niisha-
sina ait metnin miistensih tarafindan herhangi bir diizeltme notu eklenmemis,
dolayisiyla da dogru oldugu kabul edilen bazi kisimlarinin L'nin miistensi-
hince 6nce olduklari hal iizere aktarildigina, ardindan da derkenarlarda dii-
zeltmelere gidildigine sahit olmaktayiz.5® Bunun aksinin s6z konusu oldugu
bir 6rnege, daha agik dile getirecek olursak, L'nin derkenarinda diizeltilip de
P’nin metnine bu sekilde diizeltilmis olarak giren bir ifadeye ise rastlamamak-
tayiz.

Su halde hem metin dis1 hem de metin ici delilleri géz 6niinde bulundur-
dugumuzda, ¢ok biiyiik bir ihtimalle, L niishasinin P’den istinsah edildigini
ve istinsahin tamamlanmasi akabinde de mukabele edilip metinde diizeltme
ve ilavelere gidildigini sdyleyebiliriz.

2. L-Y Niishalar1 Arasindaki iliski

Y niishasinin bir mukabele kaydina sahip oldugunu niishanin tavsifi esna-
sinda belirtmistik. Ancak ne bu kayit ne de niishaya dair bilgi aktaran ikincil
calismalar kaynak niisha hakkinda bir bilgi vermektedir. Yalniz dikkat ¢ceken
bir husus hem L hem de Y niishasina dair katalog bilgileri arasinda “Baslan-
gic1 Princeton niishasindan farklidir” seklinde bir ifadenin yer almasi, L ve Y
niishalar1 arasinda ise bu yahut bagka tiir bir farkliliktan s6z edilmemesidir.
Buradan hareket etmek suretiyle iki niisha arasinda karsilastirma yaptigi-

56 Krs. P Niishasi/vr. 20a*Satir 12-L Niishasi/vr. 2a*Satir 2; 20b*16-2b*17; 21b*18-4a*13; 22a*29-
5a*8; 23b*18-6b*25; 23b*26-7a*10; 24a*4-7a*19; 25a*1-8b*9; 25a*8-8b*18; 25b*14-9b*5; 25b*26-
9b*19; 26a*26-10b*2; 27a*21-11b*7.

57 Krs. P/24a*11-L/7b*3.

58 Krs. L/4a*11-P/21b*17; 4a*13-21b*18; 4a*3-22a*24; 5a*15-22b*27; 6a*20-23a*22; 8b*11-25a*3;
10b*9-26b*3; 11a*8-27a*27; 11b*9-27a*23.
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mizda, Y'nin L'yi, bagliklar da dahil olmak iizere, neredeyse birebir takip et-
tigini fark ettik. Her iki niisha da gerek metin i¢inde ve gerekse derkenarlarda
ayni yerlerde ayni ilavelere ve eksikliklere sahiptir.* Hem metin i¢cinde hem
de derkenarlarda her iki niishada da ayn1 yerde ayru ifadeler icin aymni renk
miirekkep kullanilmistir. Ayrica ayni yerlerde aymu tiir belirsizliklerin bulun-
dugu da goriilmektedir. Ornegin derkenara yerlestirilen bir not icin metnin
ilgili satirinin muayyen bir yerine bir niishada isaret konmus ise ayn1 islem
diger niishada da yapilmistir. Sayet birinde yok ise digerinde de bulunma-
maktadir.®

Bu baglamda birka¢ ayrintiy1 daha dikkatlere sunmak yerinde olacaktir.
Oncelikle, Y niishasinin derkenarlarinda kayitli bazi notlar L’ de goriilmemek-
tedir. Dikkatlice bakildiginda ise bunlarin Y metninin istinsahi sirasinda vuku
bulan yanlisliklara iliskin diizeltmeler oldugu, bu diizeltmelerde de L’deki
metnin esas alindig1 anlasilmaktadir.®’ Buna mukabil, L metninin yanhshk
iceren ilgili satirlarinin aynen aktarilip diizeltmenin ise derkenarda kaydedil-
digi bir 6rnek de s6z konusudur.®? Biz bu verilerin Y'nin L’den istinsahinin
gostergeleri olarak okunmasi gerektigini diisiinmekteyiz. Ancak burada da
Y'nin tipk: L gibi P’den istinsah edilmis olup olamayacag1 sorusu giindeme
gelmektedir. Bunun olamayacagini gosterir deliller yine Y niishas: i¢inde
mevcuttur. Bunlardan bir tanesini soyle zikredebiliriz. Niishanin 2b varaginin
12. satirinda bir kelimelik bir boglugun yer aldig1 goriinmektedir. P niisha-
sinda bu boglukta “4aY! sV ifadesinin bulundugu (19b*29), L niishasinda ise
boyle bir ifadenin daha 6nce var oldugu halde bir sekilde silinmis oldugu ve
dolayisiyla bir kelimelik bir boslugun ortaya ¢iktig1 (1b*13) gozlemlenmekte-
dir. Sayet Y niishas1 P’ye miiracaat etmis olsaydi bu niisharun ilgili yerinde
de s6z konusu kelimenin yazili olmasi gerekirdi. Ancak L’yi esas aldigindan
oturi ilgili kelime Y’de yoktur. Dahasi, kelimenin yerinde, L’dekiyle aymn
uzunlukta bir bogluk bulunmaktadir.?

59 Krs. L/1b*13-Y/2b*12; 4a*11-4b*23; 4a*13-5a*2; 4b*18-5b*3; 5a*3-5b*10; 5b*15-6a*16; 6a*20-
6b*17; 7b*3-7b*17; 8b*11-8b*19; 8b*20-9a*3; 10a*5-10a*7; 10b*9-10b*9; 11a*9-11a*9; 11b*9-
11b*10.

60 Ornek olarak bkz. L/8b*20-Y/9a*3.

61 Krs. Y/2b*14-L/1b*15; 3a*7-2a*9; 3b*10-2b*13; 3b*14-2b*19; 5a*9-4a*23; 6b*20-6a*23; 8b*2-
8a*14; 8b*7-8a*21; 9a*18-9a*13; 9b*22-9b*20; 10a*21-10a*22.

62 Krs. Y/10a*7-L/10a*5.

63 L veY niishalarinda ayn1 oldugu halde P’de farkli sekilde kayitli kelime ve ifadeleri karsilas-
tirmak i¢in bkz. L/1b*3, Y/2b*3-P/19b*2; 1b*4, 2b*4-19b*3; 1b*5, 2b*5-19b*5; 1b*8, 2b*8-19b*7;
1b*11, 2b*9-19b*9; 1b*13, 2b*11-20a*1; 1b*18, 2b*17-20a*6; 1b*21, 2b*19-20a*7; 1b*22, 2b*19-
20a*8; 1b*22, 2b*20-20a*9; 1b*24, 2b*21-20a*10.
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Y'nin L’den istinsahini miimkiin kilan metin dis1 verilere de sahibiz. Ay-
rintilarin ilgili yerde aktardigimiz tizere Y niishasi, Landberg’in sahsi kolek-
siyonundan satin alimip Yale tiniversitesine bagislanmis yazmalar arasinda-
dir. Landberg ise kiitiiphanesinde yer alan bu ve diger kitaplari, Arap tilkele-
rine yaptig1l uzun seyahatler sirasinda hem genel hem de sahsi kiitiiphane-
lerde karsilastig1 eserleri yaninda gezdirdigi miistensihlere istinsah ettirmek
suretiyle elde etmistir.* Landberg’in ziyaret edip dostluk kurdugu kisilerden
birisi de L ve P niishalarini 6zel kiitiiphanesinde barindiran -ki bunlar sonra-
dan Brill’e satilacaktir- Medineli Emin el-Hulvani’dir. Daha 6nce kaydettigi-
miz iizere Landberg, dostum dedigi bu alimle 1883 yili subat ayinda Ka-
hire’de bulusmustur.®® Su durumda Landberg Y niishasini bu yahut daha 6n-
ceki bir ziyareti esnasinda s6z konusu sahsin kiitiiphanesinde bulunan niis-
halardan birinden -ki bu durumda L niishasidir- istinsah ettirmis olmalidir.
Nitekim mizag risalesinin i¢inde yer aldig1 mecmuada bulunan diger eserin
de Emin el-Hulvani'nin kiitiiphanesinde yer aliyor olusu bu varsayimi kuv-
vetlendirmektedir. $oyle ki, ayni miistensihin elinden ¢ikmis olan s6z konusu
ikinci eserin, Nasr b. Yahya b. Said el-Mutatabbib el-Muhtedi'nin en-
Nasthatu’l-Tmaniyye fi fazihati’l-milleti'n-Nasraniyye adl calismast oldugu belir-
tilmisti. Bu calismanin Houtsma'nin hazirladig: katalogda kayd1 vardir.® Bu
katalogun el-Hulvani'nin kiitiiphanesinden Brill’e gegen eserlere iliskin ol-
dugu ise P niishasinin tanitimi esnasinda zikredilmisti. Elbette bu durumda
Landberg’in istinsah ettirmekten ziyade zaten istinsah edilmis bir niishay1 el-
Hulvani’den satin almis olabilecegi de akla gelen ihtimallerdendir. Ancak,
niishanin edinme tiiriiniin Y niishasinin L’den tiiremis oldugu seklindeki id-
diamiza etki edecek bir yonii bulunmamaktadir.

Sonug olarak gerek metin tahlili ve gerekse metin disi tarihsel verilerin de-
gerlendirilmesi neticesinde su ortaya ¢ikmaktadir: Y niishast kuvvetle muh-
temel L’den istinsah edilmistir. Sayet bu iddiamiz da dogruysa P, L ve Y niis-
halarinin hem mensei hem de birbirleri ile olan irtibat1 da giin yiiziine ¢ikmis
olmaktadr.

64 Charles Cutler, “Special Collection in American Libraries: The Landberg Collection of Arabic
Manuscripts at Yale University”, 53-54.

65 Bkz.dp.29.

66 Houtsma, Catalogue, nr. 975, 164.
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2. Eserin Muhteva Tahlili

2.1.Eserin Ismi ve Konusu

Risaleye ait niishalarin tavsifi esnasinda gordiigiimiiz gibi, eserin baslig1 ola-
rak gerek niishalarin kendilerinde gerekse kataloglarda su isimler kaydedil-
mistir: Risdle fi’l-mizic, Risdle fi ‘ilmi’l-mizdc li’l-Fardbi, Risdle fi’l-mizic ve’'l-
evzan, Kitdb fi “ilmi’l-mizic, Risdle li-Eb Nasr el-Fardbi fi’'l-mizdc bi't-tamim ve’l-
kemdl, Kitdbu’l-mizdc ve'l-evzdn ‘ald ma zehebe ileyhi el-cumhilru. S6z konusu
isimlerin tamami nihai noktada metnin disinda (zahriye, vikaye varagi, ese-
rin baslig1) yer almaktadir. Bu nedenle de eserin ismi metnin kendisine mii-
racaatla tekrar degerlendirilmelidir. O maksatla yazmanin 6nsoziine baktigi-
mizda su satirlarla karsilasmaktayiz:
Ul g adde oalaie) (5 585 4l Jilall 8la 5 sgandl gl a3 Le e 0135905 2 el 3 Al olgd
Al 5 OYlEe GO dasia Lo dlaide JI #3la) ) AY) e el 5 B (e daanl) ) JL
“Bu [eser], [konu hakkinda fikir belirtmis] ¢ogunluk ulemanin goriisleri
dikkate alinarak hazirlanmis mizag ve ol¢iilere iligskin bir risdledir. Beni bunu
[kaleme almaya] rehber[im] (ed-delilu) sevk etti ve [yine kendisi, onu basara-
bilecegime olan] giivenimi artirdi. Allah’tan [beni] zilletlerden korumasini ni-
yaz ediyorum. [hvandan ise noksanliklari[mi] diizeltmelerini rica ediyorum.
[Eser] bir giris, {i¢ boliim ve bir de sonugtan miitesekkildir.”¢”

Buna gore, risalenin kiinyesi olarak az once zikredilen isimlerin biiyiik
oranda esere ait 6nsoziin ilk ciimlesine dayandig1 goriilmektedir. Ancak ne
var ki, miiellif burada eserin isminden degil konusundan bahsetmektedir. Ay-
rica bunun disinda metnin bagka bir yerinde kiinye bilgisine atifta bulunan
bir ibareye yahut nota da rastlanmamaktadir. Bir ihtimal olarak bu noktada
bizzat yazarin kendisinin esere hususi bir isim takdir etmemis olmasi da akla
gelebilir. Durum buysa dahi, o vakit eserin isminin yalrizca Risdle fi’l-mizic
yahut Risdle f7 ‘ilmi’l-mizic seklinde kaydedilmesi bir eksiklik doguracaktir.
Cilinkii 6nsozde sadece miza¢ degil ayni zamanda dl¢iiler/evzin kelimesi de bu-
lunmaktadir. Bu nedenle de Risdle fi'l-mizdc ve’l-evzin bashigimin esere daha
uygun diistiigii sdylenebilir.

Onsozdeki agiklamalar ve bu ¢alismanin ekinde sundugumuz i¢indekiler
tablosu incelendiginde eser okuyucusunu ilk elde biitiiniiyle mizag/karisim
teorisine hasredilmis oldugu neticesine ulastirmaktadir. Nitekim muhtevasi
da bu neticeyi desteklemektedir. Risale, sonug kismi harig, biitiiniiyle mizag
kavramina ve gesitlerine, terkip kavramina ve tiirlerine, olusturulacak mizag
ve terkiplerin Olgiilerine, akli ihtimallerine ve de bunlarin dis diinyada uygu-

67 P/19b*22-25; L/1b*5-8; Y/2b*3-6.
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lanabilirlik durumlarina dair detayl: tahliller ve bazilar1 tablolastirilmis he-
saplamalar sunmaktadir. Ancak bu teorinin tabiat felsefesinin altinda yer alan
pek cok disiplinde farkli gercevelerde kullamildigimi daha 6nce belirtmistik.
Ondandir ki, bahse konu risalenin de bu ilimlerden birine ait olabilecegi ilk
elde diisiiniilebilecekler arasindadir. Onsoziinde goze carpan dlciiler/evzin
ifadesi, kimyanin bir isminin de ilmu’l-mizan olusunu dikkate alirsak,® bu-
nun bir kimya risalesi olma ihtimalini giindeme getirmektedir. Nitekim bu
ilmin Islam gelenegindeki asil kurucusu kabul edilen Cabir b. Hayyan'in (v.
200/815) giiniimiize ulasmis kimya eserlerinden birisi de Kitibu'l-mizdn es-
sadir baghgini tagimaktadir. S6z konusu eserin igerigi ise, ele aldigi konular
itibariyle burada inceledigimiz risale ile biiyiik oranda Ortiismektedir.®® Risdle
fi'l-mizdc ve’l-evzdn’mn 6nsoziinii gecip metnini okumaya basladigimizda
kimya ilmi icerisinde islenen altin, giimiis, bakir vb. madenlerin birbirlerine
doniistimleri gibi hususlara mizaca dair konularin 6rneklendirilmesi esna-
sinda yer yer temas edildigine sahit olmaktayiz (L/2b*16-21, L/10b*7-8). Ay-
rica miiellifin bir yerde Ehlii’s-sind’at diyerek kimyacilara atifta bulundugunu
da gormekteyiz (L/4a*6). Tiim bunlara risdlenin Landberg katalogunda ve
Brockelmann’in bibliyografyasinda Kimya eserleri arasinda sayilmasi ile Mi-
sir niishalarina iliskin katalogda konusunun kimya diye gosterilmesini de ek-
ledigimizde, ilk elde risaleyi bir kimya eseri kabul etmek makul hale gelmek-
tedir. Ayrica, filozofa nispet edilen bu eserin bir an icin otantikligini varsayar-
sak, Farabi'nin kimya ilminin gerekliligine dair bir risalenin yazar1 olusu da
bu kabulii destekleyecektir.”’ Fakat ne var ki eserin muhtevasina daha yakin-
dan baktigimizda vardigimiz sonug, onu miistakil olarak kimya yahut her-
hangi bir ilme ait kabul etmemizin miimkiin olmadig yoniindedir. $oyle ki,

68 Kimyanin Islam ilim geleneginde Ilmu’l-mizan disinda aldig1 diger isimler sunlardir: el-
Hikme, IImu’s-san‘a, lmu’t-tedbir, ilmu’l-hacer. Cisimlerin temel yapilarini, karsilikl etkile-
simlerini ve bu etkilesimler neticesinde de yeni birtakim bilesikler ortaya ¢tkarmalarini konu
edinen bu ilmin, teorik yéniiniin yan sira teknik bir tarafinin da bulundugu ifade edilmistir.
Buna gore, kimya yahut ilmu’l-mizan belirli bazi islemlerin icrasini gerektirmekte ve bu icra
esnasinda goz oniinde bulundurulacak belirli bir 6l¢ii (vezn/evzan) fikrini de dngdrmektedir.
Bkz. Emre Délen, “Kimya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 26 (Ankara: TDV Yay.,
2002), 26.

69 Cabir b. Hayyan'in bu eserinde mizag teorisini ayrintili olarak ele aldig1 goriilmektedir.
Risalede dort unsur ve niteligin nasil karisabilecegi, karisimlardaki 6l¢iilerin neler oldugu,
Olciiye nasil ulasilacagi, unsurlarin mahallinin neresi oldugu, cevherlerin nitelikleri nasil
ytiiklenebilecegi, bu yiiklemelerde yapay degisikliklere nasil gidilebilecegi, terkip ve mizacin
ka¢ ihtimalinin-geklinin bulundugu gibi sorulara cevaplar aranmaktadir. Bkz. Cabir b.
Hayyan, “Kitabu’l-mizani’s-sagir”, Muhtiru resdili Cabir b. Hayydn iginde, tsh. ve nsr: Paul
Kraus (Kahire: Mektebetu Hanci, 1935), 425-459.

70 Farabi, “Farabi'nin Simya’nin Liizimu Hakkindaki Risélesi”, nsr. ve trc: Aydin Sayili, Belleten
(Farabt Ozel Sayist) 15, sy. 57 (Ocak 1951): 65-79. Klasik kaynaklarda Farabi'nin bu isimde bir
risale kaleme aldig: belirtilse de bugiin elimizde bulunan eserin otantikliginin tartismali ol-
dugunu ifade etmek gerekmektedir.
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eserde Olciiler 6nemli bir yer tutmakla birlikte, bunlar dogrudan herhangi bir
ilimle iliskilendirilmemektedir. Miiellif konularina kimya ilminden 6rnek ge-
tirmekle beraber tip ve musiki gibi mizag ve 6l¢iilerle bir sekilde irtibath diger
ilimlerden de ornekler vermektedir (L/3a*15-20, L/6a*21, L/9a*22). Bu bag-
lamda eserin en ¢ok 6nem arz eden kismi ise sonug boliimiidiir. Risdlenin mu-
kaddimesi ve boliimlerinin tamami1 mizag teorisinin farkli unsurlarini detay-
lartyla islemektedir. Sonug kisminda ise miiellif, yazdig1 eserin herhangi bir
ilme degil fakat yalnizca mizag teorisine dair oldugunu ihsas ettirir bicimde,
uzun uzadiya izah ettigi teorinin hangi ilimlerle iliski i¢inde bulunduguna,
daha net bir ifadeyle, hangi ilimlerin mizag teorisinden hangi sekillerde isti-
fade ettigine dair agiklamalarda bulunmaktadir. S6z konusu ilimler arasinda
kimyadan da bahsedildigi goriilmektedir:

dle Leia 5 bl Lgiad psle 4 o it ool a1 5 21l (e il ol e
(L/10b*12-14) 4 Alanioal) L) G o Lasiall dacil) 131 S sall

Wl cagoall o a8 cagoall alall Sled dualall dalld Ayl 5 jéal) delia Leiay
a5 ol pally iy S8 S b LeaS 5 ) minld (el sl (g0 D
S gl (58 e s G581 S g e sl ) 5 LIS g Sl
(L/11a*3-6)

e 530 e Gpuallly e Led iy Y lalS 3 B 455 58 31 el oo Lgiag
b 4,18 dila g (558 Apia )l (g8 Aa Jlan 55 Sl ple Letay Aadlall 5 S3 1S
(L/11b*15-18). 4818l (5 sall =) Sy ala jiall S Sl (5 538y Jomny

e L J8l 5 ) el oy g deliall ale Lgia g (1L/12a%5)

“Sunu bil ki, mizag ve terkip hakkinda buraya kadar anlatilanlar, ilimler
icin ortak bir temeldir. Tip ve musiki bu ilimlerdendir. Ciinkii buraya kadar
anlatilmis olan oran[lar], bu [ilimlerde] kullanilan birlestirme oran[lar]inin ta
kendisidir. (L/10b*12-14). (...) Cefr ve Zayirge sanatlar1 da bunlardandir. Bu
ilimlerin maddi illeti harflerdir. Ancak bu harfler tiim anlamlar1 kendi biinye-
lerinde barindiramayacaklarindan terkip maksadiyla bir araya toplanirlar,
terkip olustururlar ve ¢ogalirlar. [Sonunda da] maksada uygun hale gelirler.
[Olusan] bu miirekkepler kelimelerdir. Ne var ki s6z konusu terkip rastgele
[meydana gelen] bir nitelik degil, aksine terkibin temellerine [us{ili't-terkib]
iliskin kanuna baghdir. (L/11a*3-6). (...) Simya ilmi de bunlar arasindadir.
Ciinkii bu ilim, terkipleri harflerle yapilan bir ilimdir. [Bu terkiplerle ortaya
cikan kelimeler ise] telaffuz edildiklerinde 6zel bir anlam cagristirmayan ke-
limelerdir. Allame bunu bdyle sdylemistir. Tilsimat ilmi de bunlardandir. Bu
ilim yeryiiziine ait kuvvetlerle [el-kuva el-arziyye] feleki rithani kuvvetlerin
birbirine karismasina iligkin bir ilimdir. [Bu karisma ise], tekillerin feleki kuv-
vetlerin mizac ile terkibine iliskin kanuna uygun olarak meydana gelir.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: |, Sayi: 1 (Mayis/2017)



FARABT'YE NiSPET EDILEN YAZMA BiR MizZAG RiSALESi UZERINE DEGERLENDIRMELER | 25

(L/11b*15-18). (...) [Son olarak] Kimya ilmi de (‘Ilmu’s-sind‘at) bu ilimlerden-
dir. Builim mizag ile tamama erer ve [altin, glimiis, demir, bakir vb. madenleri
birbirine] doniistiirme (en-naklu) bu ilimde miithimdir. (L/12a*5).”
Yukaridaki paragraf ve dncesindeki izahlar risalenin miinhasiran mizag
teorisini ortaya koyabilmek maksadiyla kaleme alindigina, herhangi bir ilmin
sinirlari igerisine dahil edilemeyecegine sahitlik etmektedir. Bunun tek istis-
nasi, sayet Mollazade es-Sirvani ve Katip Celebi'nin agiklamalarini esas alir-
sak,”! [lmu’l-mizaciyyat olabilir ve bu durumda da risaleyi Mizaglar ilmi'ne
dair 6rnek bir calisma seklinde nitelendirebiliriz.
2.2.Eserin Otantikligi Problemi
2.2.1.Mizac Risalesi'nin Farabi'ye Aidiyeti
Islam felsefesinin Farabi ve eserlerine yer veren klasik biyo-bibliyografik
kaynaklarinin hicbirinde boyle bir risaleye yahut bunu cagristiracak bir
esere rastlamadigimizi, eserin yalnizca modern dénemdeki calismalarda
Farabi'nin miiellefat1 arasinda zikredildigini daha once ifade etmistik.”
Risaleye ait niishalarda bulunan ve metnin disinda yer aldiklar1 goriilen bas-
liklar1 simdilik bir kenara birakacak olursak, metnin igerisinde de Farabi'nin
ismiyle yahut eserlerine iliskin herhangi bir atifla karsilasmadi1gimizi belirt-
memiz gerekmektedir. Eserde Farabi'nin ismi goriilmedigi gibi miiellif ola-
rak baskasinin ad1 da gegmemektedir. Bu nedenle de eserin miiellifini tespit

ve filozofa aidiyetini vuzuha kavusturma, ¢oziilmesi gereken bir problem
olarak karsimizda durmaktadar.

Eserin 6nsdziinde yer alan ed-Delil ve [hvén terimlerine yakindan bakmak,
iyi bir baslangi¢ noktas: olabilir. Sozliiklerde “irsad eden”, “dogru yola yahut
sonuca sevk eden”, “kilavuz-rehber” gibi manalara gelen ve gerek Kur’an-1
Kerim’de gerekse hadislerde de bu anlamlarda kullanildigini gordiigiimiiz
Delil kelimesi,” tasavvufta miirsidi ve seyhi nitelemek icin basvurulan terim-
lerdendir.’* Sozliikte “kardes”, “arkadas”, “yoldas” gibi anlamlara sahip Ih-
vdn kelimesi de ayn1 sekilde tasavvufa ait terimlerdendir ve bu disiplin gerge-

71 Bkz. Dp.6.

72 Bkz. Dp. 15.

73 Bkz. Seyyid Serif el-Ciircani, “ed-Delil”, Kitdbu't-ta‘rifit (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-llmiyye,
1983), 104; Yusuf Sevki Yavuz, “Delil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 9 (Ankara:
TDV Yay., 1994), 136.

74 Siileyman Uludag, Tasavoufun Dili I: Miirsid-Miirid-Yol (Istanbul: Mavi Yaymcilik, 2006), 60-
61; Ethem, Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Rehber Basim Yayin
Dagitim, 1997), 211.
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vesinde terim olarak kullanimi XI. yiizy1l ve sonras1 donemde gerceklesmis-
tir.” Buna gore risalenin miiellifi eseri delilinin yani miirsidinin sevk ve tes-
viki ile kaleme almis olup bu hususta ayni tariki paylastig1 diger kimselerden
yani ihvandan da yapabilecegi hatalar1 diizeltmeleri igin ricada bulunmakta-
dir. Onsdziin bu muhtevasi bize, her ne kadar metin iginde ve diginda ilgili
hususta kesin bir hitkkme varmaya katki saglayacak baska bir bulguya rastla-
yamadiysak da, yazarin tasavvuf ehli bir kimse oldugunu ihsas ettirmektedir.
Buradan hareket ettigimiz takdirde ise, miiellifin Farabi olabilmesi ihtimali
zayiflamaktadir. Soyle ki, kaynaklarda Farabi'nin zdhidane bir hayat stir-
diigii’s ve bir donem de tasavvuf ehlinin kiyafetleriyle dolastig1 belirtilse de,”
onsozdeki ifadelerin dolayli olarak isaret ettigi miirsid-miirid, miirid-ihvan
iliskilerine ne 6zel olarak filozofun hayatinda ne de daha genelde déneminin
tasavvuf anlayisinda rastlamak miimkiin goziikmemektedir. Boylesi iligkiler
biiyiik oranda tasavvuf tarihinin tarikatlar déneminde sekillenmistir ki, bu
donemin baglangici da en erken XI.-XII. yilizyillardir denilebilir.”® Ayrica, s6z
konusu terimlerin Farabi'nin eserlerinde yer alip almadigini sordugumuzda
gormekteyiz ki, Delil kelimesi terim olarak yalnizca mantik ilmi gercevesinde
kullanulmaktadir.” Diger bir deyisle, terimin filozofun metinlerindeki igerigi
ne rehber/miirsid ne de bir baska tasavvufi kavramla ilintilidir. [hvan kelimesi
ise, Delil'in aksine, bilebildigimiz kadariyla Farabi'nin nispeti sahih eserle-
rinde terim olarak hi¢ yer almamaktadir. Su halde, 6nsdzde kayith aciklama-
lardan yola ¢gikarak ortaya konan bu ¢ikarimlarin eserin Farabi'ye aidiyetini
stipheli hale getirdigi soylenebilir. Elbette ki bunlar herhangi bir sekilde kesin
bir hitkme ulasabilmek i¢in yeterli degildir. Ne var ki, eserin ilerleyen satirlar1
bu hususta yol almamiza imkan tanimaktadir.

Onsozde miiellif, risdleyi konu hakkinda fikir sahibi, eser telif etmis ule-
manin kahir ekseriyetinin soylediklerini dikkate alarak hazirladigin ifade et-
mistir. Nitekim calismasinda istifade ettigi kaynaklarin bir kismin1 da gerek
miiellif gerekse eser ismi seklinde acikca beyan etmektedir. Ancak bu kaynak-
lar eserin Farabi'ye aidiyetini biitiiniiyle imkansiz hale getirmektedir. Me-
tinde kaynak olarak zikri gecen miiellifler ve eserleri sunlardir: Oklides (M.O.

75 Ihvén terimine tasavvuf literatiiriinde ilk defa Kuseyri'nin (v. 465/1072) er-Riséle adli eserinde
rastlanildigi ifade edilmistir. Bkz. Siileyman Uludag, “Thvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim An-
siklopedisi, c. 21 (istanbul: TDV Yay., 1999), 580.

76 1bn Ebi Usaybi‘a, ‘Uytinu'l-enbd’ fi tabikati'l-etibba’, thk. Nizar Riza (Beyrut: Daru Mektebeti’l-
Hayat, [1965]), 603-604.

77 ibnu’I-Kift, ihbaru’l-"Ulemd bi-ahbéri’l-hiikemd, inceleme ve thk. Abdiilmecid Diyab (Kuveyt:
Mektebetu Ibn Kuteybe, t.y.), 384.

78 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Nesgriyat, 2004), 130;
Uludag, Tasavoufun Dili I: Miirsid-Miirid-Yol, 241-243.

79 Farabi'nin terimi kullandig1 baglamlara ve ona yiikledigi anlamlara dair bkz. Alon, “Delil”,
al-Fardbi’s Philosophical Lexicon, c. 1, 124-126.
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330-275) Ulumu’l-Miitefarika-Birinci Makale (L/10a*24); CalinGs (129-200)
(L/1b*16); Ebt Ishak el-Kindi (v. 252/866) Risdle(tuhii) fi't-Terkib (L/3b*4);
[Ebu’l-Kasim] el-Mecriti (v. 398/1007) (11a*2); Kadi [Abdiilcebbar] (v.
415/1025), (L/4a*4); es-Seyh [Ibn Sina] (v. 428/1037) es-Sifd (L/2a*14); el-Tmam
[Fahreddin er-Razi] (544/1150-606/1210) (L/2a*14); [Ibnu'n-Nefis] el-Karesi (v.
687/1288) el-Miicez [fi't-Tib] (L/1b*24, L/3a*8); el-Fazil [Ekmeleddin] en-Nah-
cuvani (v. 701/1302’den sonra) (L/2b*4). Bu tekil sahis ve eser isimlerinin ya-
ninda tilsimailar (ehlu’t-tilsim, L/1b*25), karisimcilar (ehlu’l-halit, L/2a*9), tip-
¢ilarin ¢ogunlugu (cumhiiru’l-etibba, L/2a*11), hakimler/felsefeciler (hitkem3,
L/2a*19), Mutezile (L/4a*4), felsefecilerin cogunlugu (cumhftiru’l-felasife,
L/4a*4), kimyacilar (ehlu’s-sina‘at, L/4a*16-17) seklinde belirli bir ilim ve sanat
dali mensuplarinin geneline yapilan atiflar da mevcuttur.

Eserde kaynak olarak yer alan miielliflerin vefat tarihlerinden de anlasila-
cag gibi ilk ti¢ isim hari¢ digerleri Farabi'nin vefatindan sonra yasamus filozof
ve kelamcilardir. Elimizdeki niishalar ¢er¢evesinde metnin birbiri ile uyumlu
parcalardan olustugunu, baska bir deyisle s6z konusu yazarlara ve eserlere
dair atiflarin metne sonradan dahil edilmis olamayacagini rahatlikla sdyleye-
biliriz. Bunun yaninda, belirli bir ilmin mensubu kimselerin biitiiniine atifta
bulunmanin, Farabi'nin otantikligi kesin eserlerinde ¢ok karsilasilan bir du-
rum olmadigini da belirtmemiz icap etmektedir. Ozellikle de tilsimcilar ve
karisimailar diye ifade edilen kimselerin ve onlarin ilgilendikleri ilimlerin fi-
lozofun s6z konusu eserlerinde herhangi bir bahsi yahut imas1 gegmemekte-
dir. Buna gore, gerek Farabi'nin isminin metin dahilinde herhangi bir yerde
karsimiza ¢ikmamasini, gerek yazarin 6nsozdeki ifadelerinden agiga ¢iktigin
diisiindiiglimiiz mutasavvif kimligini ve gerekse eser i¢inde atifta bulunulan
yazar ve eser adlarini dikkate aldigimizda, risalenin yazarinin Farabi olama-
yacagi kesinlik kazanmaktadir. Fakat o vakit miiellifin kimligi sorunu hala
¢ozlilmeyi beklemektedir. Bu noktada eserin yazarini tespit edemedigimizi
belirtmeliyiz. Ne var ki yine metin ici verilerden hareketle miiellife dair birkag
hususa dikkat cekmek miimkiin goziikmektedir.

Yukarida yer verilen aciklamalar arasinda 6nsézde kullanilmis olan Delil
kelimesinin tasavvufi bir terim olarak miirsidi ifade etti§ine deginilmisti. An-
cak bu noktada mutasavviflarin miirsitlerini ifade etmek maksadiyla daha
¢ok seyh terimine basvurduklarini,® Delili 6zellikle tercih edenlerin arasinda
ise Bektasilerin de yer aldigin not etmemiz isabetli olacaktir. Delil terimi Bek-

80 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 211. Ayrica bkz. Resat Ongéren, “Seyh”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 39 (Istanbul:TDV Yay., 2010), 50.
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tasilikte ayrica cemler esnasinda diger mumlar1 yakmak icin kullanilan ve bir-
takim Ozelliklere sahip ilk mumun da isimdir.$! Su durumda miiellifin bir
Bektasi dervisi olabilecegi zayif da olsa ihtimaller arasina girmektedir.

Yazarin agik¢a dile getirdigi ve dogrudan atiflariyla da delillendirdigi
tizere calismada tip, kimya, fizik vb. tabiat felsefesinin i¢ine dahil olan disip-
linlerde eser telif etmis pek ¢ok isimden istifade edilmistir. Bir yoniiyle bu,
miiellifin felsefe ile sik1 denilebilecek irtibatina bir delil teskil etmektedir. Ote
yandan ise, kendisinin yasadig1 zaman dilimini tespite yardimci olmaktadir.
Soyle ki, istifade edilen ve kimligi acikca belirtilen yazarlar arasinda en geg
vefat tarihine sahip isim el-Fazil Ekmeleddin en-Nahcuvani (v. 701/1302’den
sonra)’dir. Bu veriyi dikkate alarak, hayatta bulunabilecegi en erken tarihi be-
lirleyebilmek adina, risale miiellifinin en-Nahcuvani ile ¢cagdas olma ihtima-
lini giindeme getirebiliriz. Buradan hareketle de kendisinin en erken XIII.
ylizyilin ikinci yarisinda yasamis olabilecegini sdyleyebiliriz. Elimizdeki niis-
halarin fiziksel durumlarini goz oniinde bulundurdugumuzda ise, miiellifin
XIX. yiizyilin ilk yarisindan sonra yasamis olmasi pek muhtemel goziikme-
mektedir. Bu da onun tasavvuf tarihinin tarikatlar donemine denk diisen bir
zaman diliminde hayat siirmiis olduguna isaret etmektedir.

Yazarin kullandigr kaynaklarla felsefi ilimlere dair vukafiyetini ortaya
koydugu yukarida ifade edilmisti. Bunun yaninda miiellif gerek eserin iginde
verdigi orneklerle gerekse risalenin sonug kisminda yapmis oldugu detayl
acgiklamalarla Simya, IIm-i Huruf, Tilsim gibi klasik gelenekte gizli ilimler ola-
rak nitelendirilen disiplinlere iliskin bilgisini de 1zhar etmektedir. Dahasi,
Cefr ve Zayirge gibi sanatlar1 biinyesinde barindiran Ilm-i Hurufu eserinde
digerlerine nispetle daha ayrintili islemekte (L/11a*3-11b*15) ve onu hikemi
ilimlerin en sereflilerinden saymaktadir (L/11b*12-15). Bu da bize yazarin
bahse konu ilimle yakin bir miinasebeti olabilecegini diisiindiirtmektedir.

Ozetleyecek olursak; buraya kadar olan agiklamalarimiz neticesinde ese-
rin Farabi tarafindan degil, on tiglincii yiizyil yahut sonrasinda yasamus, fel-
sefi ve gizli ilimlere vakif ve de Bektasi dervisi olmas1 muhtemel bir mutasav-
vif tarafindan kaleme alindig1 vuzuha kavusmustur. Ancak yazmanin otan-
tikligi hususunda bdylesi bir sonucun ortaya ¢ikisi, diger bir deyisle risalenin
yanlis sekilde filozofa nispet edildiginin anlasilmasi, konuya iligkin ilave bir-
takim sorular1 ve ¢oziilmesi gerekli problemleri de beraberinde getirmektedir.
Bir sonraki basligin konusunu da bunlar teskil etmektedir.

81 Abdiilbaki Golpmnarh, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasizleri (Istanbul: Inkilap Ki-
tabevi, 2004), 84; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 211; Esat Korkmaz, An-
siklopedik Alevilik Bektagilik Terimleri Sozliigii (Istanbul: Arba Yayinlari, 1993), 92.
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2.2.2.Mizac Risalesi’'nin Farabi'ye Nispetinin Giindeme Getirdigi
Soru(n)lar

Risalenin Farabi'ye ait olmadiginin kesinlesmesi, bizi su iki miithim soru(n)
ile kars1 karsiya birakmaktadir: Birincisi, eser ne zamandan itibaren ve nigin
Farabi'ye ait kabul edilmistir? Ikincisi, nasil olmus da yalnizca ilk birkag say-
fasindan hareketle dahi otantikligi kusku uyandirabilecek bir eserin ismi, fi-
lozofun eserlerini konu edinen ve son bir buguk asirlik siire zarfinda farkh
arastirmacilar tarafindan hazirlanmis modern bibliyografi calismalar1 igeri-
sinde hakkinda herhangi bir kusku izhar edilmeksizin yer alabilmistir? Onii-
miizde duran malzemeden hareketle ilk soruya yeterince saglikli ve net ce-
vaplar verebilmemizin simdilik imkan dahilinde gozitkmedigini pesinen iti-
raf etmeliyiz. O nedenle de bu hususta ancak baslangi¢ diizeyinde sayilabile-
cek degerlendirmelerle yetinmek durumundayiz. Ikinci soru gergevesinde ya-
pilabilecek agiklamalar ve one siiriilebilecek gerekgeler ise nispeten daha sag-
lam bir zeminde yiikselmektedir. Simdi sirasiyla bu iki meseleye g6z atalim.

Risale ne zamandan itibaren filozofa atfedilmektedir sorusuna yanit bula-
bilmek i¢in tizerine egilecegimiz ilk nokta yazmanin bizatihi miiellif tarafin-
dan Farabi’ye nispet edilmis olma ihtimalidir. Yayginlik kazanmalarini sagla-
mak, daha yiiksek fiyatlara satabilmek yahut da icerik nedeniyle yazarin kar-
silasabilecegi sikintilar1 dnleyebilmek maksadiyla yazma eserlerin boylesi bir
illetle maliil hale getirildikleri bilinen hususlardandir. Mizag risalesi i¢in de
bu tiirden bir durumun vaki olabilecegi pekala diisiiniilebilir. Nitekim yazar
kendi ismini eserin i¢inde belirtmemistir. Dahasi, eserin gizli ilimlere dair ay-
rintih bilgiler icermesinin ve yazarim [lm-i Hurufu hikemi ilimlerin en serefli-
lerinden saymasinin s6z konusu durumun gergeklesme ihtimalini artirabile-
cegi dahi one siiriilebilir. Sayet bu varsayimin herhangi bir dogruluk pay1
varsa, bir 6nceki baslikta yazmanin muhtemel en erken telif tarihi diye tespit
ettigimiz on tiglincii yiizyilin ikinci yarisindan itibaren eserin Farabi’ye nispet
edilegeldigini bir ihtimal olarak hesaba katabiliriz. Ne var ki bu, hata orani
hayli yiiksek bir varsayim gibi goziikmektedir. Ciinkii Farabi’den gok sonra-
lar1 vefat etmis filozoflarin ismen yer aldig1 bir eseri bagka birine degil de
Farabi’ye nispet etmek ¢ok tercih edilecek bir secenege benzememektedir. Su
halde eserin Farabi'ye atfedilmesinin miiellif eliyle degil bagkalar: tarafindan
gerceklestirildigi fikri daha tercihe sayandir denilebilir. Bu da bizi on tigilincii
ylizyil sonrasi bir tarih aramaya itmektedir. Isbu noktaya intikal ettiginde ise
sinirlar1 nispeten dar bir zaman aralig1 tayin edebilmek daha zor bir hal al-
maktadir. Zira on dordiincii yiizyilin bas ile elimizde bulunan niishalarin
iiretilmis olabilecegi en geg tarih olan on dokuzuncu yiizyilin ilk yaris1 ara-
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sindaki genis zaman dilimini daraltabilmemize imkan taniyacak yegane veri-
ler niishalarin fiziksel nitelikleri vasitasiyla edinilebilecek verilerdir. Fakat on-
larin da bize ¢ok yardimci olamadigini birazdan gorecegiz.

Inceledigimiz niishalardan P’'nin diger ikisi igin asil durumunda bulundu-
gunu dikkate aldigimizda, risalenin Farabi'ye ait kabul edilmesinin hangi ta-
rihten itibaren basladigini belirleyebilmek maksadiyla ilgimizi P niishasina
yogunlastirmak ve niisha tanitimi esnasinda yer verdigimiz agiklamalar1® bu-
rada kisaca hatirlamak isabetli olacaktir. P niishasinin i¢inde yer aldig1 mec-
mua, farkli mielliflere nispet edilen 13 eseri biinyesinde barindirmaktadir.
Eserlerden ilk bes tanesini Farabi'ye atfedilen risaleler teskil etmektedir. Bun-
lardan besincisi mizag risalesinin P niishadir ve diger ilk dordii de otantikleri
bugiin i¢in tartisma konusu olmaya baslamis ¢alismalardir. Istinsah tarihi bu-
lunmayan P niishasinda yazarin Farabi oldugu baslik kisminda agikga belir-
tilmistir. Ne var ki ne bu ne de mecmuadaki diger risaleler miiellif niishas:
degildir. Farabi'ye nispet edilen ilk bes eserden yalnizca ikinci risale olan
Risdletu tefsiri esmdi’l-hiikemd istinsah kaydina sahiptir ve tarih de 1858'dir.
Mecmua igerisinde tesadiif edilen istinsah kayitlarindan en eskisi ise el-
Ma’arri'nin er-Riséletu’l-I§riziyye’sine aittir ve 1848 tarihlidir. Mecmuanin tek
bir kisinin elinden ¢ikmus goziikiiyor olmasi akla istinsah sirasinda istinsaha
konu niishalardaki tarihlerin de kaydedilmis olabilecegini getirmektedir. O
vakit, herhangi bir tarihin kayithi bulundugu risaleler hakkinda bir dereceye
kadar tahmin yiiriitiilebilir. Fakat digerleri ve bu arada da P niishas: i¢in bir
sey sOyleyebilmek hala daha zordur. Ciinkii mecmuanin bir biitiin halinde
kendisi gibi bir mecmuadan mu istinsah edildigi yahut her bir eserin ayr1 kay-
nak niishalardan mi1 aktarildig1 hakkinda bir bilgimiz bulunmamaktadir. Bu
da mecmuanin baska bir yerindeki istinsah tarihinden hareketle P niishas1 i¢in
yorum yapabilme imkanimizi elimizden almaktadir. Dolayisiyla, mizag
risalesinin ne zamandan itibaren Farabi’ye nispet edilen bir eser halini aldig1
sorusuna niishalarin fiziksel niteliklerinden hareketle de bir cevap bulama-
maktayiz. Sonug olarak, on dérdiincii yilizyilin basi ile on dokuzuncu ytizyilin
ilk yaris1 arasini kapsayan zaman dilimi bu baglamda sunabilecegimiz tek ta-
rih aralig1 olarak kalmaya devam etmektedir.

Yazma bir eserin kasit yahut hata neticesinde gercek miiellifin disinda bir
isme nispet edilmesi nadir bir durum degildir. Kasit secenegi hakkinda diisii-
niildiigiinde zihnimize 6ncelikle miiellifin kendisi ile iliskili sebepler gelmek-
tedir. Yukarida da belirtildii {izere, yazma eserlerin miiellifleri farkli neden-
lerden otiirii yazdiklar: eseri bagka isimlere nispet edebilmektedir. Ne var ki
mizag risalesi s6z konusu oldugunda bu ihtimalin zayifladigina yine aymi

82 Bkz. Dp. 39.
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yerde isarette bulunmustuk. Buna gore denilebilir ki, muhtemel sebepler mii-
ellif disindaki insan 6znelerin kasit yahut hatalarinda aranmalidir. Kasit veya
hata arasinda bir tercihte bulunmak ise kimi zaman zorlagmakta ve ilave bir
delile ulasilamadiginda sorun ¢oziimsiiz kalmaktadir. Elimizdeki niishalari
cercevesinde konusacak olursak, mizag risélesi i¢in de durum boyledir. Gerek
i¢ ve gerekse dis tenkit neticesinde risale ve niishalar1 hakkinda elde ettigimiz
veriler her iki ihtimalin de ayni derecede muhtemel oldugunu gostermekte-
dir. Soyle ki, P niishast Farabi'ye ait oldugu ifade edilen bir eser grubunun
parcasidir. Tlk dort eserin filozofa ait olmasi (yahut kabul edilmesi) besincinin
yani mizag risalesinin de ayni isme nispetini kabullenmeyi, dolayisiyla da ha-
taya diismeyi kolaylastirmistir denilebilir. Fakat 6te yandan, bu niishalarin
tamaminin nihai noktada Emin el-Medeni'nin sahsi kiitiiphanesinde yer al-
dig1 ve ilk ikisinin bizzat kendisi tarafindan Brill’e satildig1 olgusunu dikkate
aldigimizda kasit ihtimali de kendisine bir zemin bulmus olmaktadir. Kendi-
sinin alim bir kimse olmasi, hayati siiresince kitap toplamasi, dahasi kitap alip
satimi ile ugrasmasi el-Medeni’nin mizag risalesinin Farabi'ye ait olamayaca-
g1n1 bildigini diisiinmemiz i¢in makul bir sebeptir. Nitekim, L niishas1 P’den
istinsah edilmistir. P niishas1 bir mecmua iginde yer almasina ragmen L niis-
has1 miistakil olarak ciltlenmistir. Bu durumda ayn1 eserden ikinci bir tane
daha elde edebilmek maksadiyla el-Medeni yahut onun gorevlendirdigi biri
bunu istinsah etmis olmalidir. Her iki segenekte de el-Medeni'nin eserin ta-
mamini yahut bir kismini inceledigini varsaymamak i¢in bir neden goziikme-
mektedir. Sayet durum buysa, eserin ilk birkag sayfas1 okundugunda miielli-
fin Farabi olamayacag1 anlasilacagindan otiirii, yazmanin Farabi'ye aitmis
gibi basliklandirilmaya devam etmesinin —her ne kadar arkasinda yatan nihai
sebebi bilemesek de- bir kasta dayandigini sdylemek miimkiin hale gelmek-
tedir. O halde sonug itibariyle elimizdeki niishalar ¢ercevesinde diyebiliriz ki,
eserin Farabi’'ye nispet edilmesinin nedeni olarak hata ve kasit ihtimallerin-
den her ikisi de esit diizeyde olasiliga sahiptir.

Bu basligin girisinde sormus oldugumuz ilk soru risalenin Farabi’ye hatali
nispetinin kaynagin ve sebeplerini tespit gibi bir gayeyi hedeflemekteyken,
ikinci soru nasil olup da bu hatanin modern dénemde de siirdiiriilebildigini
izaha doniiktiir. flkinin aksine ikinci soru etrafinda dile getirilebilecek daha
¢ok nokta ve ulasilabilecek daha muhtemel neticeler bulunmaktadir. Risale-
nin Farabi'ye ait oldugunun belirtildigi ilk ikincil kaynak Landberg’in 1883’te
Brill yayinevi igin hazirladig1 satis listesi niteligindeki katalogdur. Bu kata-
logda tanitilan L niishasidir. Landberg bu calismasinin 6nsoziinde eseri ¢ok
kisa bir siirede tamamlamak zorunda kaldigini —ki 6nsoz ve sonsozdeki tarih-
lerden bu siirenin 10 giin oldugunu ¢ikarmaktayiz- ve bu nedenle de onun
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sadece bir taslak olarak goriilebilecegini belirtmistir.®* Diger bir deyisle ken-
disi eserleri ayrintili sekilde tahlile tabi tutamamistir. Landberg’in Risdle fi’l-
Mizic ve’l-Evzdn’a dair verdigi bilgiler ise Brockelmann tarafindan Geschichte
der Arabischen Literatur’iin tiim baskilarinda oldugu gibi kullanilms, eserin
incelenmesi suretiyle bilgilerin tahkikine gidilmemistir. Daha sonraki bibli-
yografi ¢alismalar: da Brockelmann'in aktardiklar ile iktifa etmis, niishalar:
dogrudan tetkik etmemislerdir. Her ne kadar L niishasinin da yer aldig1 mec-
mualar grubu i¢in Leiden tiniversitesince daha sonra hazirlanan kataloglarda
risdlenin 6nsoziindeki ifadeler dikkate alinarak eserin ismi farkli sekilde kay-
dedilmis ise de miiellif olarak yine Farabi'nin ismi zikredilmistir.

P niishasinin ilk defa Houtsma tarafindan 1889’da Brill yayinevi i¢in ha-
zirlanan ¢alismada karsimiza ¢iktigini gérmiistitk. Burada yer verilen eserler
de ayrintili arastirmaya tabi tutulmamuistir. Niishanin da parcasi oldugu mec-
mualar grubunun Princeton {iniversitesine satilmasinin ardindan Hitti ve ar-
kadaslar1 yeni ve daha detayli bir katalog nesretmislerdir. Fakat Houtsma’nin
bu risale hakkinda verdigi bilgilerde herhangi bir degisiklik yapilmamaistir.
Halbuki, ilgili yerde belirttigimiz tizere, risalenin yer aldig1 mecmuadaki eser-
lerden bazilarina dair aktarilan bilgiler eser icerikleri tahlil edilmek suretiyle
tashih edilmistir. Ayni durumun ni¢in mizag risalesi i¢in s6z konusu olmadi-
ginin cevabi, onun Farabi'ye atfedilen bir grup eser igerisinde yer aliyor olu-
sunda yatabilir. Bu durumun editorleri eserin incelenmesinin gerekmedigi
diistincesine sevk etmesi mumkiindiir. Hitti ve meslektaglarinca hazirlanan
katalogdaki malumatlarin da bazi Farabi bibliyografyalar1 tarafindan aynen
tekrar edildigi anlasilmaktadir.

Y niishasina dair bilgilerin goriildiigii katalog nispeten geg bir tarihte ha-
zirlanmasina ragmen, editoriiniin de ifade ettigi iizere, eserler burada da ay-
rintil1 sekilde tetkik edilmemistir. Biiyiik oranda, koleksiyonun ilk sahibi olan
Landberg’in kendi kitaplarina dair hazirladigi matbu olmayan listedeki bilgi-
lerin aktarimiyla iktifa edilmistir. Ayrica ¢alismada Brockelmann ve Prince-
ton {iniversitesi kataloguna atif da vardir. Gorebildigimiz kadariyla Farabi
bibliyografyalari icinde hem Y niishasindan bahseden hem de eserin filozofa

83 Miiellifin agiklamalar sdyledir: “Brill yayimnevi bu kitaplari satin ald1 ve benden bunlarin ka-
talogunu hazirlamamu istedi. Bu teklifi ilk basta reddettim. Ciinkii belirlenen bitis tarihi en
fazla bir ay sonrasiydi. Ancak tekrar tekrar dile getirilen ricalar ve kendi eserlerimin nesri
i¢in yaymevine kars1 olan sorumluluklarim ise koyulmama neden oldu. Boylelikle, giindiiz
yazmak ve gece de tanimadigim bu yazma eserleri okumak suretiyle bir aydan daha kisa
stirede katalogu tamamladim. Bu benim, katalogda bulunabilecek hatalar i¢in olan &zriim-
diir. Dolayistyla bu katalog, ilgilenmek zorunda oldugum eserlere iliskin hizlica hazirlanmig
bir taslak olarak degerlendirilmelidir. Daha fazlasin1 yapamazdim.” Bkz. Landberg, Catalogue
de Manuscrits Arabes, V.
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aidiyetinden siipheye diisiildiiglinii gosterir bir isarete sahip tek calisma
Mahfuz ve Yasin'in birlikte hazirladiklar1 bibliyografyadir.

Sezgin ve Abdu’l-Basit'in Misir Milli Kiitiiphanesi niishalarina iliskin ver-
dikleri bilgilerden hareketle diyebiliriz ki, her ikisi de risdlelerin en azindan
Onsoziinii okumusglardir. Ancak 6nsdzdeki agiklamalarin kendilerini her-
hangi bir siipheye sevk etmedigi yahut ettiyse de bunun {izerine gitmedikleri
anlasilmaktadir. Misir niishalarina Sezgin haricinde atifta bulunan herhangi
bir Farabi bibliyografyasina rastlamadigimizi da burada kaydedebiliriz.

Tim bu agiklamalardan anlasilacag: iizere, risdleden ve niishalarindan
bahseden kaynaklarin yazarlarindan higbiri eseri biitiiniiyle yahut 6nemli 61-
ciide incelemis degildir.®* Kataloglarin miiellif, konu vb. hususi bir kritere
gore hazirlanmis detayli calismalar olmayip sorumlu bulunduklar1 envanter-
deki tiim eserleri kapsamalarinin amaglanmasi, yazarlarin eser incelemeleri-
nin 6nsoz yahut sonsézden 6teye gitmesine bir nevi mani olmustur, denilebi-
lir. Mizag risalesinin ise ne onsoziinde ne de sonsoziinde herhangi bir isim
bulunmamaktadir. Bu durumun bir neticesi olarak, eserin disinda kayitli mii-
ellif isminin tahkik edilmeksizin kullaruldig1 anlagilmaktadir. Farabi bibliyog-
rafyalarinin kataloglarda zikredilen bilgileri olduklar1 gibi aktarmalar: ise
yanlis bir bilginin yayginlasmasina hizmet etmis goriinmektedir.

Sonug¢

Sahip oldugu agiklama giicii sayesinde mizag teorisi Islam felsefesinin birgok
disiplininde birbirinden nispeten farkli amaglarla kullanilmistir. Farabi de
eserlerinde s6z konusu teoriye basvurmustur. Bununla birlikte filozofun, ken-
disine nispetleri tartismali olan eserlerinin aksine, otantikliginde siiphe bu-
lunmayan ¢alismalarinda bizatihi teorinin kendisini inceleme konusu yapma-
dig1 goriilmektedir. Tam bu noktada, Farabi'ye ait oldugu belirtilen, zikredil-
digi kaynaklarda Risdle fi'l-mizdc yahut Kitdb fi ‘ilmi’l-mizdc adiyla kayith ve
basligindan hareketle dogrudan teoriyi konu edindigi diisiiniilebilecek
yazma bir eserin varlig1 dikkatleri cekmektedir. Bu makale gercevesinde yap-
mis oldugumuz incelemeler bize esere dair bir dizi hususu aydinlatma imkan
vermistir ki, bunlar arasinda risalenin otantikligi problemi de bulunmaktadir.
Hem dis hem de ig tetkikler neticesinde ulastigimiz sonuglara gore, oncelikle,
eserin tam isminin Risdle fi’l-mizic ve’l-evzdn olmasi daha olasidir, denilebilir.

84 Bunun tek istisnasi olarak, ¢alismasinda risalenin ana bagliklarini aktarmasi nedeniyle, Cag-
fer Cavusi'nin ismi zikredilebilir. Fakat yazarin risalenin Farabi'ye ait olamayacagina dair
herhangi bir izah ve imada bulunmamasi ve eserin alt baghklarin zikretmemesi, kendisinin
sadece eseri yiizeysel sekilde kontrol etmekle yetindigine bir isarettir. Bkz. Cagfer Cavusi
“Asaru Eb(i Nasr el-Farabi”, es-Sekdfetu'l-Islamiyye, sy. 10, nr. 39 (Dimesk 1407/1986), 82.
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Risalenin konusu ise -aksi iddialar bulundugunu gérmiis olsak da- mizag te-
orisinin kendisidir ve eserin zorunlu olarak bir ilmin sinirlar1 igine dahil edil-
mesi gerekiyorsa bu da en iyi ihtimalle ancak Mizaglar IImi olabilir. En énemli
problemlerden biri durumundaki sthhat meselesine gelince, her ne kadar niis-
halarda goriilen basliklar, risaleye yer veren yazma kataloglar: ve Farabi'nin
eserlerine iliskin yetkin ve kapsamli listeler olusturabilmeyi hedefleyen
Farabi bibliyografyalar1 bu ¢alismayi filozofa nispet etse de ¢alismamiz neti-
cesinde yazarinin Farabi olmadig kesinlik kazanmaistir. Asil yazarin kimligini
tespit edememekle birlikte elimizdeki veriler kendisinin XIII-XIX. yiizyillar
arasinda yasamus, felsefi ve gizli ilimlerde, 6zellikle de [lm-i Hurufta vukdfi-
yet sahibi bir mutasavvif olduguna isaret etmektedir.

Makale boyunca ortaya ¢ikan bu sonuglar, Farabi'nin sahih eserlerinde mi-
zag teorisinin ayrintilariyla ilgilenmedigi tespitini destekler mahiyettedir. Ote
yandan ayni neticeler, bir asr1 agkin siiredir modern kaynaklarda Farabi'ye ait
oldugu ifade edilen bir eserin otantikligini olumsuzlamasi sebebiyle, modern
Farabi bibliyografyalarinin giivenilirliklerinin sorgulanmasina kapi arala-
makta ve daha yetkin Farabi eserleri listelerine sahip olabilmemiz i¢in benzeri
calismalarin yapilmasi gerektigini bir kez daha ortaya koymaktadir.
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Ek: Mizag Risalesi'nin i¢indekiler Tablosu

Besmele-Hamdele-Salvele

Onsoz

icindekiler

Mukaddime: Terkibin Sebepleri ve Faydalar1

Birinci Makale: Mizag

A. Birinci Fasil: Mizacin Mahiyeti

B. ikinci Fasil: Mizacin Kisimlar

C. Uciincii Fasil: Izafi Mizag

D. Doérdiincti Fasil: Hakiki Mizag

ikinci Makale: Bilesik Mizaclarin Bilinmesi

A. Birinci Fasil: iki Basitten Miirekkep Mizaglar [Birinci Tiir]

B. [ikinci] Fasil: ikinci Tiir [Mizaclar]

C. Uciincii Fasil: Uctincii Tiir [Mizaclar]

Uciincii Makale: Terkip

Birinci Maksat: [ki Basitten Olusan Terkip Cesitleri]

Birinci Fasil: Tki Basit Miifretten Olusan Terkip

Ikinci Fasil: Iki Basitten Olusan ve Sonunda Yine Basit Ortaya Cikan Terkip

Uciincii Fasil: Tki Basitten Olusan ve Sonunda Miirekkep Ortaya Cikan Terkip

Ikinci Maksat: Nakil

Birinci Fasil: Nakledilenlerin, Nakil Vasitalarmin ve Kendisine Nakil Yapilan-

larin Kisimlar:

Ikinci Fasil: Basitin Nakli

Ugiincii Fasil: Miirekkebin Nakli

Ucgiincii Maksat: [Bir Basit ve Bir Miirekkepten Olusan Terkip Cesitleri]

Birinci Fasil: Miirekkep ve Basitten Olusan ve Sonunda Basitin Ortaya Ciktig1

Terkip

Ikinci Fasil: Miirekkep ve Basitten Olugsan ve Sonunda Miirekkebin Ortaya Cik-

tig1 Terkip

3. Uciincii Fasil: ikinci Tiirden Artakalan Uc izafet

D. Doérdiincii Maksat: [Basit ve Miirekkep Arasindaki Diger fliskiler]

1 Birinci Fasil: Basitin Miirekkebin Iki Niteliginden Birine Benzemesi Duru-
munda Olacak Olan

2. Ikinci Fasil: Miirekkepler

V. Hatime: [Mizac Teorisinden Istifade Eden limler]
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ERKEN DONEM SiYASET-TEFSIR ILiSKiSi
-HAZRET-i OSMAN DONEMi-*

Murat SULUN - Muharrem TURAN**

0z

Blyuk siyasi calkantilara sahne olan Hazret-i Osman déneminde, gerek halife gerekse muhalifler
kendi pozisyonlarini desteklemek Uzere bazi ayetlere referansta bulunmuslardir. Ornegi: Halife
Osman’in “seleflerinin stinnetine aykiri” bulunan birtakim uygulamalarini kabul etmeyen muhalif-
ler, halifenin, bazi insanlari stirgiin etmesini Yunus 10/59 ile elestirirken, halifeye karsi ayaklan-
malarini Hac 22/39-40 ile temellendirmeye galismislardir. Buna karsilik, Hazret-i Osman da biat-
lerini bozduklarini bildiren muhaliflere, biat ve itaat vurgusuna sahip ayetleri zikrederek baglilik-
larini stirdirmeleri gagrisinda bulunmustur. Bu makalede Hazret-i Osman dénemi siyasi olaylari
cercevesinde yer verilen bu vb. ayetlerin reel baglamlari ve gercek anlamlari ile ne derece 6rtis-
tligu irdelenecektir. Bu donemde kullanilan butin ayetleri ele almak makale sinirlarini asacagin-
dan, galisma 6rnek ayetlerle sinirli tutulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hazret-i Osman, Kur’an, Tefsir, amel / icraat, itaat

Early Period Politics- Interpretation Relationship - Caliph Osman's Era

Abstract

In the period of great political turbulance during the Caliphate Hazrat-i Osman, both the caliph
and the oppenents have refered to some in order to support their position. For example: The
oppenents, who found some of the practices of Caliph Osman to be “contrary to the sunnah of
their predecessors”, tried to base their revolts against the caliph on Hajj 22/39-40, while critici-
zing the exile of some people on the basis of Yunus 10/59. On the other hand, Hazrat-i Osman,
by mentioning verses with the emphasis on allegiance and obedience, tried to convince the dis-
sitents who reported that they had destroyed their allegiances. In this article we will try to show
the meanings of the contexts in which the verses are descended and the contexts they use. Since
it is beyond the boundaries of this article to deal with all the verses used in this period, we will
try to explain our verse in the context of sample verses.

Key Words: Hazrat Osman, Qur’an, Tafsir, Acts/Acts, Obedience

GIRiS

Hazret-i Peygambere vahiy olarak indigi giinden itibaren Islam toplumunda
var olan olay, soru ve sorunlara ¢dziim getiren Kur’an-1 Kerim, bu anlamda
toplumun sekillenmesinde basat etkiye sahip olmustur. Kur’an'in bu y6nlen-

dirici ve ¢oziim {iretici vasfi, tarihsel siireg igerisinde siireklilik arz etmekle
beraber ¢esitli degisimlere ugramis; bazen meydana gelen olaylara mesruiyet

*

Bu ¢alisma, heniiz savunmasi yapilmamis “Hazret-i Osman Donemi Siyasi Olaylarinda Kul-
lanilan Ayetlerin Tefsir [lmi Acisindan Degerlendirilmesi” baglikli yiiksek lisans tezimiz esas
alarak olusturulmustur.
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kazandirmak amaciyla Kur’an ayetlerine bagvurulurken bazen Kur’anin in-
digi tarihsel baglam dikkate alinmaksizin ilk niizul ortamindan koparilip
i¢inde yasanilan zamana kopya edilmek suretiyle ¢6ziim bulma yoluna bas-
vurulmustur.

Her ne kadar Ashab Kur’an'1 iyi bir sekilde 6ziimseyip kavradig: igin spe-
sifik her bir sorunun ¢6ziimii i¢in Kur’an’a bagsvurma geregi duymamaissa da
elde edilen zaferlerin katkisiyla genisleyen Islam toplumu biinyesine farkli
etnik kokenden insanlari katinca, siyasi, sosyal, ekonomik vb. sorunlar goriil-
meye baslamis; diger sorunlarin ¢6ziimiinde oldugu gibi kimi siyasi sorun-
larla ilgili Kur’an’a bagvurma ihtiyaci hissedilmistir.! Ozellikle Hazret-i Os-
man (v. 35/656) donemi, bu sorunlarin en ¢ok belirginlestigi zaman dilimi ol-
mustur. Iman - amel iliskisi tartismalarina onciiliik eden sesli diisiinceler de
Hazret-i Osman’in katledilmesi cercevesinde dile getirilmeye baslamistir:
Miisliimanlarin genelinde bu halifenin icraatlarina (amel) yonelik biiyiik bir
hosnutsuzluk bulundugu bir vakiadir. Rivayetlere gore, muhalifler Hazret-i
Osman'’1 tekfir etmislerdir.2 Ibn Mes'tid, Muhammed b. Ebu Bekr ve Muham-
med b. Ebu Huzeyfe'nin “Osman’in kanini akitmayi helal gordiigii”? seklin-
deki rivayetlere bakilirsa, en azindan bazi Miisliimanlar Halife'nin izledigi
politikalar1 iman-amel iligkisi ¢ercevesine oturtmus goziikmektedirler.* Haz-
ret-i Aise de “Osman Kitab’in hiikiimlerini ¢ignemis ve kiifre gitmistir.”> de-
mistir. Esasen, isyancilarin tiim istedigi Halife'nin istifa etmesi ve Mervan’i
ya bizzat ortadan kaldirmas: ya da kendilerine teslim etmesi idi. Her iki ta-
leplerine de ret cevabi alinca, dyle goriiniiyor ki bu taleplerine katil yoluyla

1 Hazret-i Ebi Bekr donemi olaylarinda kullanilan ayetler i¢in bkz. Kenan Ayar, “Hazret-i Eb(i
Bekr Donemi Olaylarinda Kur’an'in Referans Olarak Kullanilmasi”, OMUIFD, sy. 24-25,
(Samsun 2007), 151-175.

2 Kadi Ebh Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, et-Temhid fi'r-Redd ale’l-Miiltehideti’l-
Mu’attile ve'r-Réfida ve’l-Havdric ve'l-Mu 'tezile, (Kahire 1973), 220, krs. Taha Hiiseyn, el-Fit-
netii’l-Kiibrd, (yy: Daru’l-Me'arif, ty, ) I 171. Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siydsi Hadiselerinin
Kelami Problemlere Etkileri, (Istanbul: Birlesik Yayinalik, 1992), 175.

3  Muhammed b. Sa'd b. Muni' ez-Ziithrd, Kitdbu't-Tabakiti’l-Kebir, Th. Ali Muhammed Omer,
(Kahire: Mektebetii’l-Handi, 1421/2001) III: 69.

4  Haccic b. Guzeyye gibi bazi Ensari Miisliimanlarin Halife'nin 6ldiiriilmesi “Allah’a yak-
lagsma vasitas: olarak” gormeleri ise (Akbulut, age, 188-189) gercekten 6nemli bir hadisedir.
Bu zatin Mervan b. Hakem'i bir vurusta yere serdigi ve Hz. Ali ile birlikte atesli bir savasct
olarak Siffin’e katildig1 anlatilmakta ise de soz konusu rivayet yer verilmemektedir. Izziiddin
Ibnii'l-Esir Ebi’'l-Hasan Ali b. Muhammed es-Seybani el-Cezerd, Usdii'l-Gébe fi Ma'rifeti’s-
Sahibe, Th. Adil Ahmed Abdiilmevcd-Ali Muhammed Muavviz, ( Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, ty) I 693; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, Th. Adil
Ahmed Abdiilmevciid-Ali Muhammed Muavviz, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye
1415/1995), IV: 553

5 Kalhati, el-Kesf ve’l-Beyin, 89b, 95b (Etem Ruhi Figlali, “Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Baz1
Sebepler”, AUIFD 20, sy, 1 (1972), 235.
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nail olmak istediler. Halife ile yaptiklar1 konusmalarda da bunu ihsas etmis
olduklarindan, Halife kendilerine;

“-Su li¢ zimreden; zina eden, kasden adam 6ldiiren ve irtidat edenler-
den baskasinin katledilmesi caiz degildir!”¢ deyince, su karsilig1 vermislerdir.

“-Sen dyle diyorsun, ama biz Allah’in kitabinda bunlardan baskalarinin
da, yani ‘Yerytiziinde bozgunculuk yapan, bagy ettigi (haddi astig1) halde hala
savagsan ve hakkin sdylenmesini engelleyip bu ugurda savaganlarin da 6ldii-
riilecegine dair hiikiimler goriiyoruz; ki sen, bunlarin tamamin irtikap etmis
bulunuyorsun!””

Bu rivayete gore ise hi¢ kimse Halife'yi tekfir etmemekte, katline iliskin
baska gerekgeler zikretmektedir.

Mubhaliflerin profiline bakarak, dini olmaktan ¢ok siyasi oldugu kanaatine
vardigimiz bu katil olay1, Halifenin de tahmin ettigi gibi® Miisliimanlar ara-
sinda hem siyasi hem de fikri olarak kiyamete kadar baslayacak bir fit-
neye/ayriliga yol agmistir. Cemel, Siffin vb. i¢ savaslardan sonra iman - amel
iliskisi gercevesinde yogunlasan tartismalarin temel saiki de bu hadisedir.
Abartili rakamlar bir yana, binlerce Miisliimanin 6ldiigii kesin olan bu kanh
savaglardan sonra, Miisliimanlar iman ile amel arasinda baglanti kurmaya
baglamistir.

Makalede, Hazret-i Osman doneminde ortaya g¢ikan siyasi meselelerde
Kur'an’a yapilan atiflar1 veya Kur’an’dan getirilen delilleri ele alip inceleye-
cegiz. Ik dnce Hazret-i Osman tarafindan kullarulan ayetleri tahlil ettikten
sonra mubhalifler tarafindan kullanilan ayetleri 1limhi mubhalifler ve isyanci
mubhalifler seklinde bir ayirima giderek ele alacagiz. Degerlendirmede temel
kaynaklarimiz tefsir eserleri olmakla beraber burada kullanilan ayetleri tespit
etmek {izere Islam tarihi kaynaklarina bagvurduk. Ayetlerin gevirisinde
Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge Anlami (Murat Siiliin, Istanbul: Cagr1 Yy., 2011) adli
meali kullanacagiz.

1. HAZRET-I OSMAN’IN KULLANDIGI AYETLER

Islam tarihgileri tarafindan Hazret-i Osman’in 12 yillik? iktidari, iki doneme
ayrilarak ele alinip ilk alt1 yil1 “stik{inet donemi” ikinci alt1 y1li ise “karisiklik

6 Bu hitkmii teyit eden bir hadis i¢in bkz. Buhdri, “Diyat”, 6; Miislim, “Kasame”, 25-26; Ebil
Davud, “Hud(d”, 1; Tirmizi, “Hudad”, 15.

7 Ibn Sa'd, Tabakit, IIT: 69; izziiddin Ibni'l-Esir Eb(r'1-Hasan Ali b. Muhammed es-Seybani el-
Cezeri, el-Kamil fi't-Tarth, 111: 172.

8 Ibn Sa'd, Tabakat, III: 67.

9 ibn Sa'd, Tabakat, 11I: 60; Sabri Hizmetli, Isldm Tarihi -Ilk Donem-, (Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2011), 436. Taberi (v. 310/923) Hazret-i Osman’in hicri 24 yilinda halifelik koltuguna
oturdugunu, hicri 35 veya 36'nin sonlarinda da muhalifler tarafindan &ld{iriilerek hilafetine
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donemi” olarak adlandirilmistir.’® Hazret-i Osman devrinde gerek arazi dag-
limi, ganimet paylasimi, fey meselesi gibi ekonomik gerekse idari ve dini ko-
nularda' ilk iki halifenin uygulamalarindan farkli yontemler takip edildi.

Bu dénemde Benti Umeyye devlet idaresinin iist kademelerinde gorevler
iistlenmeye baglamistir.”> Ancak Hazret-i Peygamber ve 6nceki iki halifenin
uygulamalariyla bagdasmayan bu uygulama, bir taraftan Ensar ve Muhacir-
lerin diger taraftan Kureys disindaki kabilelerin tepkisine neden oldu. Oysa
Hazret-i Osman hem merkezde hem tasrada siyasi otoriteyi saglayacag: dii-
stincesiyle kendi kabilesinden atamalar yapmust1.’* Bununla beraber yakin ak-
rabasina olan diiskiinliigiinden 6tiirii onlara yaptig1 bagislardan dolay: tepki
aliyordu.' Ayrica yonetimin yeni fethedilen topraklarla 6zellikle Irak toprak-
lar ile ilgili takip ettigi politika,' fetih harekatina katilanlar tarafindan hos
karsilanmadi. Bunlarin yaninda halifenin, elestirilerine maruz kaldigt Ammar
b. Yasir (v. 37/657), Abdullah b. Mes'ud (v. 32/653), ve Ebii Zer el-Gifari (v.
32/653) gibi ashabin ileri gelen sahsiyetlerine zaman zaman sert tavirlar ser-
gilemesi de tasvip edilmeyen uygulamalar: arasinda olup bundan dolay1 eles-
tirilmistir.’® Toplumda halifenin ve valilerin icraatlarindan biitiiniiyle mem-
nun olanlarin yani sira biitiin yapilanlardan hosnut olmayan bir ziimre de
vard1.”

Kife, Basra ve Misir gibi sehirlerden yonetimin takip ettigi politikalardan
duyulan rahatsizlig1 dile getirmek icin zaman zaman mektuplar yazilmistir.

son verildigini belirtir. Bkz. Eb(i Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu’r-Riisiil ve’l-
Miiliik, Th. Muhammed Eb{’l-Fadl ibrahim, (yy: Daru’l-Me'arifty.) IV: 242, 415-417.

10 Adem Apak, “Hz. Osman'in Halifeligi Doneminde Meydana Gelen Siyasi Problemler ve Se-
bepleri Uzerine Bazi Degerlendirmeler” Usil Islam Arastirmalari, sy. 4, (Temmuz-Aralik
2005), 157.

11 Hizmetli, age, 436.

12 Taberd, Tdrih, IV:252-253; Ahmetb. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Kitabu Ciimel min Ensdbi’l-Esrdf,
Th. Siiheyl Zekkar-Riyad Zerkeli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996) VI: 139; Apak, agm, 158-159.

13 Adem Apak, Islam Tarihi, 225.

14 Hazret-i Osman’in akrabalarina yaptig1 bagislar icin bkz. Belazuri, Ensib, VI: 136; Ahmed b.
Ebi Ya'kup b. Ca'fer b. Vehb b. Vadih el-Yak'tbi, Tarthu’l-Ya'kibi, Th. Abdu’l-Emir Mihna,
(Beyrut: Seriketii’l-flmiyyi li'l-Matb{'at, 1431/2010) II: 59

15 Ogzellikle ¢ok verimli Sevad topraklarinin Kureys'ten olanlara ikta olarak dagitilmasi
Kife’deki muhaliflerin tepkisini gekmistir. Sa‘id b. “As’in meclisinde meydana gelen kargasa
neticesinde halife Hazret-i Osman muhalifleri Sam’a siirgiine génderdi. Ebfi Zeyd Omer b.
Sebbe en-Nemiri el-Basri, Tarihu'l-Medineti’l-Miinevvere, Th. Fehim Muhammed Seltit,
(Cidde 1979), 1141; Eba Muhammed Ahmed b. A'sem el-Kufi, Kitabii’l-Fiitiih, Th. Ali es-Sird,
(Beyrut: Daru’l-Adva, 1411/1991) I-1I: 384-386.

16 ibn Sebbe, Tarih, 1099-1101; EbGt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, el-Imdme ve’s-
Siyidse, Th. Ali es-Siri, (Beyrut: Daru’l-Adva, 1410/1990), 50-51; Belazuri, Ensdb, VI: 147-148,
161, 162, 163.

17 Hizmetli, age, 436.
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Mevcut yonetimin uygulamalarindan rahatsiz olan Misirli muhalifler kaleme
aldiklar1 mektupta sunu dile getirdiler.
“Muslimanlarin ileri gelenlerinden sinanmakta olan halifeye. Bize ve sana
sayisiz nimetler bahseden, verdigi hiiccetlerle seni dncelikli kilan Allah’a
hamdederiz. Allah Teala kitabinda s6yle buyurmaktadir: “De ki: Allah’in
size indirdigi sizin de bir kismini haram, bir kismini helal kildidiniz riziklar
hakkinda ne dersiniz?” (Yunus 10/59) Agzindan cikan bir soz ile diledigini
helal, diledigini haram yapiyorsun. Yakinlarina uygulamayip diger insan-
lara tatbik ettigin had cezalari hususunda Allah’t sana hatirlatiriz. Bu ko-
nuda Allah’in siinneti tektir. Kendisine itaat edeceklerine dair, Allah’in on-
lardan s6z aldifi kavmi sana hatirlatiriz. Onlar son derece samimi bir
sekilde sana biat ettiler, fakat sen onlarin biatlerine bunlari aldatarak
karsilik verdin. Onlan yurtlarindan ¢ikardin, mallarindan alikoydun. Oysa
Allah Kur'an'da sdyle buyurmaktadir: “Hani; “Birbirinizin kanini dékmey-
eceksiniz, birbirinizi yurdunuzdan slrmeyeceksiniz.” diye sizden soz
almistik. Sonra, siz de bunu ikrar etmistiniz. -Buna hala sahitlik ediyor-
sunuz.-" (Bakara 2/84) Sana Allah’l hatirlatiyor, giinahlardan uzaklagman
icin nasihat ediyoruz. Bizden itaat etmemizi istiyorsun, ama Allah’in kitabi
“Allah’a isyan edene itaat yoktur” buyurmaktadir. Eger Allah’a itaat ede-
cedine sbz verirsen biz de seni destekler, sana saygi duyariz. Ama bun-
dan vazgecersen, o zaman anlariz ki sen, hem kendini hem de bizi yok
etmek istiyorsun. Oliimlii ve hesaba cekilecek bir kula itaatimizle her seyi
yaratan, yarattiklarina en giizel sekilde suret veren ve ebedi ve ezeli olan
Allah’a isyan ediyorsak, bizi O'nun gazabindan kim kurtarabilir!?'8
Bu rivayette Misirh mubhaliflerin dile getirmeye ¢alistiklar1 baslica husus-
lar1 soyle siralayabiliriz:
(i) Halifenin, kendi istegine gore bazi seyleri helal, bazilarin1 haram kil-
masi.
(i) Yakin akrabalarina had cezalarini uygulamayip diger insanlara tatbik
etmesi.
(iii) Kendisine itaat edeceklerine dair s6z veren ve biat eden insanlar1 yurt-
larindan kovmasi, mallarindan alikoymasi.

Bu ii¢ hususu dile getiren Misirli muhalifler halifeye olan biatlerini de boz-
duklarini belirterek itaatlerini, halifenin Allah’a itaat etme sartina bagladilar.

18 Ibn Sebbe, Tarih, 1120-1121.
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Hazret-i Osman Misirli muhaliflerin mezk{r elestirilerine cevaben yazdigi
mektupta; Maide 5/7, Hucurat 50/6, Al-i imran 3/77, Nahl 16/91, Nisa 4/59,
Fetih 49/10 ve En'am 6/159a yer vermistir.!” Bu ayetler gelisigiizel secilmis
olmayip, yukaridaki elestirileri géz éniinde bulundurarak her biri {izerinden
0zel hususlara dikkat ¢ekmektedir. Biz bunlarin hepsini agiklama cihetine git-
meyip “verilen ahdi yerine getirme” vurgusu {izerinden “biate baghilik” ko-
nusuna ve Nisa 4/59 ile dikkat ¢ekilen “itaat” konusuna deginecegiz.

1.1. AHDi / BIATI BOZMAMA CAGRISI

Halifenin mektubunda yer alan dort ayetin icerigi (Maide 5/7, Al-i imran 3/77,
Nahl 16/91, Fetih 49/10) “ahit / misak / biat” konusu ile ilgilidir. Maide 5/7.
ayetin meali soyledir: “Allah"in iizerinizdeki nimetini ve O'nunla yapti§iniz anlag-
may1 hatirmizdan ¢ikarmayin; -ki ‘Isittik ve itaat ettik!” dediginizde sizi bununla bag-
lanusti.- Allah’tan sakimin. Allah gercekten sinelerin 6ziinii bilir (Zihinlerin en derin
bolgelerine bile vikiftir)” Miifessirler bu ayette gecen “nimet” kelimesinin cins
anlamda kullanuldigini dolayistyla tiim nimetlerin bu kapsama girdigini soy-
lemekle beraber bazi miifessirler nimet kelimesi ile ilgili su hususlar: 6zellikle
belirtmislerdir:

a) Zenginlik

b) Giizel akibet2

c) Islam2t

d) Toplumda hakim konuma gelme 2

Yine ayetteki misakin hangisi oldugu ile ilgili su goriisler belirtilmistir:

a) Her tiirlii kosulda Peygambere biat edecegine, Allah'in ve Peygamberin
kendilerine emrettigi seyleri yapacaklarina dair ashabin verdigi s6z.2

b) Allah’in, insanlar1 Hazret-i Adem’in siilbiinden ¢ikarip “Ben sizin Rab-
biniz degil miyim?” diye onlar1 sahit tutarken aldig s6z.2

19 ibn Sebbe, Térih, 1121-1222.

20 EbG Muhammed Abdulhak b. Atiyye el-Endiiliisi, el-Muharrerii'l-Veciz fi Tefsiri Kitdbi'l-Aziz,
(Beyrut: Daru Ibn Hazm, ty.), 522.

21 Carullah Ebirl-Kasim Mahmtid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavimidi’t-Tenzil
ve 'Uyiini'l-Ekavfl fi Vuctihi’t-Te'vil, Th. 'Adil Ahmed Abdulmevctd-Ali Muhammed Muav-
viz, (Riyad: Mektebetii 'Ubeykan, 1418/1998), II: 211; Burhaniiddin Ebx’l-Hasan Ibrahim b.
Omer el-Bika'l, Nazmii’d-Diirer fi Tendsiibi'l-Aydt ve’s-Siiver, (Kahire: Daru’1-Kitabi'l-islamiyyi,
, ty.), VI: 38.

22 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 522; Muhammed Tahir ibn 'Ag,ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, ed-
Daru’t-Thnusiyye, (Tunus 1984), VI: 133.

23 Zemahseri, el-Kessdf, 11: 211. ibn Atyye, el-Muharreru’l-Veciz, 522; el-Bika'l, Nazmii’d-Diirer,
VI: 39.

24 Ebh Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-Beydn "an Te'vili Ayi'l—Kur'ﬁn, Th. Abdul-
lah b. Abdu’l-Mubhsin et-Tiirki, (Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), VIIL: 219-220; Ebi'l-Ferec
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Taberi (v. 310/923) bu iki goriisten Ibn Abbas’a (v. 68/687-88) ait olan birin-
cisini tercih etmistir. Ibn ‘Astir (v. 1248/1868) da bu ayette alindig1 vurgulanan
sozlerin bagta Islam’a giren Miisliimanlarin verdikleri s6z olmak iizere iki
Akabe biat1 ile Hudeybiye’deki Ridvan biat1 oldugunu belirtmektedir.? Aye-
tin devaminda miiminlerden s6z alinirken “Bas goz iistiine” anlaminda dile
getirdikleri pekistirici ifadelerin zikredilmesi Taberi ve ibn ‘Astir'un benim-
sedikleri anlamin daha dogru oldugunu gostermektedir. Ayrica Taberi, sure-
nin on ikinci ayetinde Yahudilerden alindig: bildirilen soziin zikredilmesin-
den hareketle burada kast olunan misakin, insanlarin Hazret-i Adem’in sul-
biinden ¢ikarildig1 anda alinan s6z olmadigini belirtmektedir.?6

Allah’'in insanlara bahsettigi nimetler ile Hazret-i Peygamber’e yapilan bi-
atlerin gozetilmesi gerektigi vurgusuna sahip ayetin, Hazret-i Osman tarafin-
dan kullanildig1 baglamda 6ne ¢ikan anlami, kendisine yapilan biatin siirdii-
riilmesi hususudur. Ciinkii muhalifler, halifeye hitaben yazdiklar1 mektupta
yonetimin kabul gormeyen mezki{ir uygulamalara son vermemesi halinde
Hazret-i Osman’a yaptiklar1 biat1 sonlandiracaklarini agikca beyan ettiler. Ay-
rica halifenin Allah’a isyan ettigini, Allah’a isyan edene itaat edilmeyecegini
dile getirdiler.”” Miifessirler ayette miiminlerden alian sozii / misaki “her
tiirlii kosulda Peygamber’e biat edecegine, Allah’in ve Peygamber’in kendile-
rine emrettigi seyleri yapacaklarina dair ashabin verdigi s6z” olarak tefsir
ederken, Hazret-i Osman, bu soz / misak ile daha once halkin kendisine ver-
digi biat1 kast etmistir.

Hazret-i Osman’in mektubunda biat konusuna dair yer verdigi ikinci ayet
ise Al-i Imran suresinin 3/77. ayetidir. Ayetin meali séyledir: “Allah’a verdik-
leri sozii ve ettikleri yeminleri az bir pahaya degisenlerin Ahirette hicbir na-
sipleri yoktur. Kiyamet Giinii Allah onlarla (dostane) konusmaz; onlarla (rah-
met nazarryla) bakmaz ve onlar1 temize ¢ikarmaz. Can yakici bir azaptir bun-
larin hakki!...” Cenab1 Hak, verdikleri sozleri ve ettikleri yeminleri az bir paha
karsilig1 satanlarin ahirette higbir nasiplerinin olmayacagini; bilakis onlarin

Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadii'l-Mesir fi [lmi't-Tefsir, (Bey-
rut: Daru Ibn Hazm, 1423-2002), 364. Ibnii’'l-Cevzi misak ile ilgili iki goriis daha zikreder. Bkz.
Ibnii'l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 364.

25 ibn 'A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, VI: 133.

26 Taberi, Cami'u’l-Beyin, VIII: 220.

27 ibn Sebbe, Tirih, 1121. Bu konu ile ilgili rivayetler i¢cin bkz. Ahmet b. Hanbel, Miisned, 27: 209,
38: 271, 45: 235, 236, 238, 238; Nesai, “Bey‘at”, 34; Humeyd b. Zenceveyh, Kitdbu'l-Emuvil, Th.
Sakir Zeyb Feyyaz, (Riyad: Merkezu Melik Faysal 1i'l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Islamiyye,
1406/1986), 1: 71.
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Allah’in 6fkesini celbettiklerini?® ve bu sebeple elem verici bir azaba diicar
olacaklarini bildirmektedir. Bu ayetin niiz{il sebebi hakkinda birden fazla go-
riis bulunmakla beraber® bunlar arasindan siyak ve sibak biitiinliigiinii dik-
kate alarak uygun gordiigiimiiz su goriisii aktarmak istiyoruz:

Hasan-1 Basri'nin (v. 110/728) savundugu bu goriise gore Al-i imran sure-
sinin 77. ayeti, “Ummiler hakkinda bize herhangi bir sorumluluk diismez.”
(Al-i Imran 3/75) iddiasinda bulunan Yahudiler hakkinda inmistir. Bu konuda
kendi kafalarindan uydurduklar: bazi seyleri yazarak bunlarin Allah’tan gel-
digini iddia ediyorlardi1.?® Ayette gecen “Allah’in ahdi” tabiri ile neyin kast
edildigi tam olarak anlagilamamaktadir. Bizim tercih ettigimiz anlam dogrul-
tusunda bakildiginda s6z konusu tabirle kast olunan, Allah’in emir ve yasak-
larini®! gozetmektir. Bu durumda, Allah'in ahdini az bir pahaya satmak ifa-
desi, “Ummilerin emanetlerine hanet ettigimiz icin biz Yahudilere giinah ya-

"

zilmaz”” seklinde bir bilgi bulunmamasina ragmen Yahudilerin, Tevrat'ta bir
tahrife giderek bu bilginin kitapta yer aldigini ileri siirmeleri, boylece Allah’in

emrine muhalefet etmeleri anlamina gelir.

Fahreddin er-Rézi (v. 606/1210), mezkiir ifadenin kapsamini genisleterek
su aciklamay1 yapar: “Allah’a verdikleri sozii az bir pahaya degisenler” ifa-
desi; Allah’in emrettigi her sey, Peygamber (a.s.) vasitasiyla alinan her tiirlii
s0z ve kisinin sahsi olarak sorumlu oldugu seyleri icine alir. Ciinkii bunlar
yerine getirilmesi gereken Allah’in ahitleridir.?

Allah’a verdikleri sozii ve ettikleri yeminleri az bir pahaya degisenlerin
ahirette hicbir nasiplerinin olmayacag1 vurgusuna sahip bu ayet ile Hazret-i
Osman, dncelikle dini ve ahlaki kabuller iizerinden muhataplarina seslenmek
istemistir. Allah Teadla Kur’an’da, verdigi sozden dolay1 kisiyi sorumlu tuta-
cagmi® bircok vesile ile agiklamus, verdigi sozil tutmayanlarin ahirette azapla
karsilasacaklarini ifade etmistir. Hazret-i Osman, mubhaliflere, baghiligin bil-
dirgesi olarak kendisine yapilan biati devam ettirmelerini, aksi takdirde ahi-
rette miikafat namina higbir karsilik goremeyip elem verici bir azaba diigar
olacaklarini, bu ayeti hatirlatarak ihsas ettirmeye ¢alismistir.

28 Tibn ‘Astir, et-Tahrir, ve't-Tenvir, IT: 290. Bu ayette Allah'in onlarla konusmayacag ve onlara
bakmayacag; seklindeki ifadeler, Allah’in kizginligindan kinayedir. ibn ‘Astir, et-Tahrir, ve't-
Tenvir, III: 290.

29 Taberi, Camiu’l-Beyin, V: 516-520; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 319; Ibnir'1-Cevzi, Zadii'l-
Mesir, 204; Razi, Mefitihiil-Gayb, VIIL: 115.

30 Ebii Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Réazi, Mefitihu'l-Gayb, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1401/1981), VIII: 115.

31 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Mattridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, Th.
Fatima Ytsuf el-Haymi, (Beyrut: Miiessesetii Risale, 1425/2004), I: 307.

32 Razi, Mefatihiil-Gayb, VIIL: 115.

33 fsra17/34.
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Al-i Imran suresinin 77. ayetinde “Allah’a verdikleri s6z” ifadesi, miifes-
sirler tarafindan “Yahudilerin emir ve yasaklarini yerine getirecekleri yo-
niinde Allah’a verdikleri s6z” olarak tefsir edilirken® Hazret-i Osman, ayette
ifade edilen anlam1 tipki Fahreddin er-Réazi gibi®* umumi telakki ederek ken-
disine verilen biat1 ayetin kapsamina dahil etmistir. Bu s6zii “az bir pahaya
degistirme” ifadesini miifessirler, “Allah’in emir ve yasaklarina riayetsizlik”
olarak agiklarken, Hazret-i Osman, verdigi biatten donmek anlamini ¢agristi-
racak sekilde kullanmistir.

Halifenin mektubunda yer alan ayetlerden bir digeri ise Nahl suresi 16/91.
ayetidir. Ayetin meali sOyledir: “Antlagsma yaptiginizda, Allah’'in ahdini ye-
rine getirin; Allah’t kefil kilarak sapasaglam yapmis oldugunuz yeminleri
bozmayin. Yaptiklarinizi Allah elbette bilir!” Ayette dile getirilen husus, ye-
rine getirilecegine dair garanti vermek iizere Allah'in sahit tutuldugu antlas-
malarin ifa edilmesi ve yine Allah'in sahit tutularak pekistirilen yeminlerin
bozulmamasidir.

Bu ayetin kimler hakkinda indigi noktasinda Ibnii'l-Cevzi (v. 597/1201) iki
goriis nakletmektedir:

a) Miicahid (v. 103/721) ve Katade'nin (v. 117/735) benimsedigi goriise
gore bu ayet cahiliye doneminde antlasmalarda bulunanlar i¢in inmistir.

b) Ikinci goriise gore ise bu ayet Resulullah’a biat edenler hakkinda inmis-

tir.6

ibn “Astir, Resulullah’in heniiz islam’in basinda Mekke’de iken Miisliiman
olanlardan biat aldigini belirterek “marufta Allah’a isyan etmeyeceklerine
dair Resulullah’a s6z verenler” hakkinda oldugunu belirtmis, bu s6ziin ileriki
siirecte Akabe ve Hudeybiye’de alinan sozlerle tekrarlandigin ifade etmis-
tir.7 Ibn Atiyye’ye (v. 541/1147) gore ise bu ayet cahiliye déneminde herhangi
bir maruf {izerinde ve herhangi bir ahlaki rezaleti yasaklamak iizere gercek-
lesen ahitleri pekistirmek {izere inmistir.3

Hazret-i Osman, biat1 bozmanin ahirette kisiyi nasil bir sonug ile kas1 kar-
stya birakacagi hususu iizerine diisiinmeye sevk ettigi muhaliflere, Nahl su-
resinin 91. ayeti ile biati bozmamalar1 ve geregini yerine getirmeleri gerekti-
gini hatirlatmistir. Bu ayette gecen “Allah’in ahdi” tabiri ile “miiminlerin iyi
oldugu bilinen hususlarda / ma’rufta Allah’a itaat edeceklerine dair verdikleri

34 Bu ayetin Miisliimanlara yonelik oldugunu ifade eden miifessirlere gore ise Allah’a verilen
ahid ile kast olunan emirleri yerine getirmek yasaklardan kaginmaktir.

35 Razi, Meftihiil-Gayb, VIIL: 115.

36 Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 791.

37 ibn ’A;‘.ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XIV: 260

38 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1112.
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s0z” vurgulanirken, halife bu tabirle “kendisine yapilan biat1” kast etmistir.
Bu biat1 bir anlamda Allah’a yapilmis olarak kabul etmistir.

Halifenin biat konusu ile ilgili zikrettigi bir baska ayet ise Fetih suresi
49/10. ayetidir. Ayetin meali soyledir: “(Ridvan agacinin altinda) sana biat
edenler, aslinda Allah’a biat etmislerdir. Senin elin degil Allah’in elidir ellle-
rinin {istiindeki... Dolayisiyla, kim cayarsa tamamen kendi aleyhine caymis
olur! Kim de Allah’la yaptig1 anlasmaya vefa gosterirse, ona da Allah biiyiik
bir miikafat verecektir.”

Hicretin altinc1 senesinde Mekke'yi ziyaret ederek umre yapmak isteyen
Hazret-i Peygamber, Muhacirler ve Ensardan olusan 1400% kisilik bir grup
esliginde Medine’den Mekke'ye dogru yola koyuldu. Miisliimanlarin
Mekke’ye girmelerini istemeyen Mekkeli miisrikler, onlarin bu girisimini en-
gellemeye calistilar. Kabe'ye savasmak icin gelmediklerini bildirmek ve
Mekke’ye giris izni almak igin gonderilen Hazret-i Osman’in, miisrikler tara-
findan oldiriildigii haberi Hazret-i Peygamber’e ulasinca, onlarla sonuna ka-
dar savasacaklarina dair Miisliimanlardan biat / s6z ald1.#0 Hudeybiye’de bir
agacin altinda Miisliimanlarin birer birer gelip ellerini Hazret-i Peygamberin
eli izerine koyarak savastan kagmayacaklarina dair biat sozii vermelerini,
Yiice Allah, ayn1 zamanda kendisine verilen bir s6z oldugunu belirtti. Clinkii
orada peygambere gelerek ellerini onun elinin {istiine koymak suretiyle biat
edenler ayn1 zamanda Allah’in garantorliigii altinda bu isi yaptilar.#! Biat
edenler, zahiri anlamda Hazret-i Peygambere biat etseler dahi gercek an-
lamda Allah’a biat etmisler.#2 Miigriklerle sonuna kadar savagsacaklarina dair
Hudeybiye’de Hazret-i Peygambere sz verdikten sonra bu sozlerinden ca-
yanlar artik sadece kendi aleyhlerine caymis olacaklardir. Ibn ‘Astir'un da be-
lirttigi gibi Allah Tealad bu ifade ile biat s6zii verenlerin, sozlerinin geregini
yerine getirmeleri i¢in uyarida bulunmus, aksi takdirde bu s6zii ¢ignemeleri

39 Hazret-i Peygamberin Medine’den ayrilirken yanindaki Miisliimanlarin sayisi noktasinda
farkl goriisler bulunmaktadir. Ibnii'l-Cevzi, 1300, 1400, 1500 ve 1525 olmak tizere dért farkls
rakam vermektedir. Ibnii'1-Cevzi, Zidii’l-Mesir, 1317. ibn Atiyye ise 1200, 1400, 1600, 1700 ve
1800 rakamlarini verirken kabul ettigi goriis 1400’ diir. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 1731.
ibn “Asiir gelen rivayetlerin cogunlugu 1400 yoniinde oldugunu belirtir. ibn ‘Astir, et-Tahrir
ve't-Tenvir, XXVI: 159.

40 Ibni'1-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1317; ibn 'A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVI: 159.

41 Bu goriis, Razi'nin ayette gecen el (yed) kelimesinin koruma/garantorliik anlaminda oldugu
seklindeki goriisiine dayanmaktadir. Razi, Mefitihu'l-Gayb, XXVIIL: 87.

42 ibn ‘Agﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVI: 158.
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kendi aleyhlerine olacaktir.# Ancak verdikleri soze sadik kalarak tiim sikin-
tilara ragmen Hazret-i Peygamberin yanindan ayrilmayanlara ise Allah bii-
yiik bir miikafat verecegini vadetmistir.*

Verdikleri soze / biate sadik kalmay1p biatin1 bozmanin sorumlulugunun
kendilerine ait ve onlarin aleyhine olacagini sdyleyen miifessirler, bu kimse-
lerin ne gibi bir sonugla karsilasilacagini belirtmemislerdir. Sadece ele aldigi-
muz tefsirler icerisinde Tevilatii’l-Kur’an adli eserin miiellifi Imam Matiiridi
(v. 333/944) bu sonucun 6teki alemde atesle karsilik géormek ve diger miifes-
sirlerin vurguladig: gibi sonucun sadece kendi aleyhine olmasi gibi iki sekilde
anlasilabilecegini belirtmistir.*> Ancak sonucun kendi aleyhlerine olmas: du-
rumu yine diger miifessirlerde oldugu gibi muglak kalmistir. Diger taraftan
verdikleri s6zii geregi gibi yerine getirenlerin biiyiik bir karsilik gorecegi sek-
lindeki ifadeyi ise miifessirler cennet ve cennetteki kalic1 nimetler olarak yo-
rumlamiglardir.4 Kanaatimizce burada biat edenler, s6zlerine sadik kalma-
malar1 durumunda kotii akibetle tehdit edilmektedir.

Hazret-i Osman’in mektubuna aldig Fetih suresinin 10. ayeti diger ayet-
lere nazaran farkhilik arz etmektedir. Zira su ana kadar alintiladig1 ayetlerle
halife, itaat sorumlulugunu ortadan kaldirdiklarim dile getiren muhalifleri,
Kur’an’daki ahde vefa gosterme, yeminlere sadik kalma gibi ahlaki erdemleri
iceren ayetleri zikretmek suretiyle tekrar itaat ¢izgisine ¢ekme ugrasisi ver-
mekte idi. Ancak Fetih suresinin 10. ayeti ile bir 6nceki ¢abas1 fayda verme-
digi, yani muhalifler takindiklar1 tavr1 devam ettirdikleri takdirde bu davra-
niglarinin gerektirdigi akibete hazir olmalarini ifade ederek tehdit etmektedir.
Ciinkii bu ayet Hudeybiye’de miisriklerle sonuna kadar savasacaklarina dair
Rasulullah’a s6z veren miiminlerin, sozlerinin geregini yerine getirmeme du-
rumunda tiim sorumlulugun kendilerine ait olacagini bildiren tehdit ifadeleri
icermektedir. Bu ayetteki tehdit, verdigi sozii yerine getirmemenin ahiretteki
sorumlulugudur. imam Maturidi de bu sonucun &teki alemde ategle karsilik
gormek ve diger miifessirlerin vurguladig1 gibi sonucun sadece kendi aley-
hine olmas: seklinde aciklayarak ahiretteki bu sorumluluga isaret etmistir.+”
Hazret-i Osman’in “verdigi sozii tutma ve biate sadik kalma” seklinde mek-
tubun basindan beri yaptig1 vurgu bu ayette miindemig olsa bile; ayetin bun-
dan daha 6nemli ve 6ne ¢ikan vurgusu, verdigi sozii tutmamanin neticesine
katlanma tehdididir.

43 ibn ‘Agﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVI: 160.

44 ibn ‘Atlyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 1731.

45 Matiiridi, Te'vildt, IV: 523.

46 Taberi, Cimi‘u’l-Beydn, XXI: 255; ibn Atyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 1731; Ibnii'1-Cevzi, Zadii’l-
Mesir, 1319; Razi, Mefdtihu’l—éayb, XXVIII: 87.

47 Matiiridi, Te'vilidt, IV: 523.
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Nitekim halife, muhasaranin ¢ok siki oldugu bir anda, 6nce mubhaliflerle
goriiserek {i¢ giinlitkk bir siire talebinde bulunmus, ardindan Muaviye (v.
60/680), Abdullah b. Sa’d (v. 36/656-657) ve Ibn Amir’e (v. 59/679) icinde bu-
lundugu durumu bildiren mektuplar yazarak kendisini kurtarmalari icin as-
ker gondermelerini istedi. Hazret-i Osman’in yardim talebine karsilik Sam,
Kdfe ve Basra valileri olusturduklar: birtakim askeri birlikleri Medine’ye gon-
derdiler. Ancak Medine’ye varmadan yolda, halifenin muhalifler tarafindan
oldiriildiigii haberini almalari {izerine tekrar sehirlerine geri dondiiler.*® Sa-
yet bu destek kuvvetleri Medine’ye halife dldiirtilmeden 6nce ulassaydi, ha-
lifenin karsilastig1 akibete muhaliflerin 6nde gelen sahsiyetleri ugrayacakt.

1.2. ITAAT VURGUSU

Mubhaliflerin itaatsizlik eylemi halife tarafindan ¢ok ciddi bir tehlike olarak
algilandigindan, mektubunda yer verdigi ayetler, biatin bozulmamasi ve ita-
atin siirdiiriilmesine yonelikti. Aslinda biat ile itaat konusu madalyonun iki
ylizii gibi algilanabilir. Zira Miisliimanlarin idarecisi ve yoneticisi olarak ha-
lifeye biat eden Miisliimanlar, ayn1 zamanda ona itaat edeceklerini de bildir-
mis olmaktadirlar. Dolayisiyla, itaat ortadan kalktigi zaman biatin de anla-
mini yitirdigi sonucuna ulagsmak miimkiindiir. Bu iligkinin farkinda olan
Hazret-i Osman, biat vurgusuna sahip ayetlerin yam sira Allah’a, Peygam-
bere ve yoneticilere itaati emreden Nisa suresinin 59. ayetini kullanmistir.
Ayetin meali sdyledir: “Ey man edenler! Allah’a itaat edin, Peygambere ve -sizden
olan- yoneticilere itaat edin. Herhangi bir hususta cekisecek olursaniz, onu Allah ve
Resuliine arz edin; -tabii, Allah’a ve son giine iman etmisseniz...- Ciinkii bu, sonucu
itibariyle hem daha hayirli hem de daha giizeldir.”

Sebeb-i niiztlii hakkinda farkli goriisler ileri siiriilen Nisa suresinin 58.
ayetinde, 6zellikle Miisliimanlarin fey ve sadakalarim toplama ve dagitma is-
lemi igin gorevli kilinan kimseler* basta olmak iizere tiim miiminlere, sahi-
bine iletilmesi gereken her tiirlii emaneti® gdzetmeleri ve sahiplerine ulastir-
malar1 emredilmektedir. Ayrica ihtilaf edilip ¢6ziime kavusturulmasi gereken
meseleler hakkinda da adaletle hiikiim verilmesi istenmektedir. Goriildiigii
izere, bu ayetin muhatabi, Miisliimanlarin idari, askeri veya hukuki islerini
yerine getirmek iizere herhangi bir goreve getirilen kisi oldugu agiktir. 59.
Ayette ise muhatap degismekte, re’aya’ya hitaben Allah’a, Resuliine ve yetki
sahibi kimselere itaat etme emri verilmekte; ayrica hakkinda ihtilaf edilen bir

48 Taberi, Tdrih, IV: 351-352, 368-371.
49 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, VII: 171.
50 ibn 'A§f1r, et-Tahrir ve't-Tenvir, V: 92.
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meselenin hitkmiinii 6grenmek icin Allah ve Resuliine basvurmalar: isten-
mektedir. Ayette gegen “iilii’l-emr” ifadesi ile kimlerin kast olundugu tartis-
malidir. Bu konuda dort farkli goriis bulunmaktadir:

a) Yoneticiler

b) Bilginler ve Fakihler

¢) Resulullah’in ashabi

d) Hazret-i Eb(i Bekr ve Hazret-i Omer.5!

Taberi, Hazret-i Peygamberden sahih olarak geldigini 6ne siirdiigii riva-
yetlerin destegi ile en sahih goriis olarak “yoneticiler” goriisiinii benimsemek-
tedir.2 Ibn Atiyye bir 6nceki ayette emanetlerin ehline verilmesi ve adalet ile
hiikmedilmesi emrinin yoneticilere yonelik oldugunu bu ayette ise emrin yo-
netilenlere yonelik olup Allah’a, Resuliine ve yoneticilere itaat istenmektedir,
dedikten sonra cumhurun goriisii olarak “iilii’l-emr”den muradin “yOnetici-
ler” oldugunu belirtmistir.?® Diger goriisleri de siralayan Ibn Atiyye’nin bu
goriige ilk sirada yer vermesi, bunu benimsedigini gostermektedir. ibn ‘Astir
ise tiim bu goriisleri birlestirerek soyle bir goriis ortaya koymustur: Bu ayette
bildirilen “iilii’l-emr”; ordu komutanlarini, peygamber disinda halifelikten
hisbe sorumlusuna kadar tiim yoneticileri, sahabenin fakih ve miictehid olan-
larindan son zamanlara kadar ki tiim ilim ehlini yani Ehlii’l-hal ve’l-akd’i kap-
sar.>

Tgili ayetler inzal edildigi sirada giiniimiizdeki gibi bir idari teskilat olma-
digindan “iilii’l-emr”i siyasi/idari elitle sinirlandirmanin gercegi yansitma-
dig1 yoniinde goriisler de one siiriilmiistiir. Buna gore toplumsal isleyiste etki
ve yetki sahibi olan sadece idari degil, inzibati, askeri ve ilmi kadrolar, hatta
toplumu yonlendiren sermaye ve is cevreleri ile sivil toplum kuruluslar1 da
terkibin anlam sahasina girer.%

Hazret-i Osman, Allah ve Resuliine itaat emrinin yaninda iilii’-emre / yo-
neticilere itaat emrini barindiran Nisa suresinin 59. ayetini zikrederek halifeye
bagliligin bozulmamasi yoniindeki gagrisim pekistirmistir. Islam'da halifeye
(devlet reisine) itaatin temeline Nisa suresi 59. ayeti yerlestirilir.56 Bu ayetteki
“iilii’l-emr” ifadesinin anlami miifessirler tarafindan farkl sekillerde yorum-
lanmistir. Oyle anlagiliyor ki, miifessirler indinde tartismali olan “sizden olan

51 Taberi, Cdmi'u’l-Beyin, VII: 176-183; ibn Atyye, el-Muharreru’l-Veciz, 449; Ibnii'l-Cevzi,
ZAdii’l-Mesir, 294.

52 Taberi, Cami'u’l-Beyin, VII: 182.

53 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 449.

54 ibn ‘Agﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, V: 98.

55 Murat Siiliin, Kur’an Ne Diyor? Biz Ne Anlyoruz?, (Istanbul: Ensar, 2015), 90.

56 M. Saffet Sarikaya, “Ehl-i Siinnet’in Devlet Telakkisinde iki Mesele: idari Sistem, Devlet Rei-
sine Itaat”, SDUIFD, sy. 4, (1997), 25.
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yOneticilere itaat edin” tabirindeki “iilii’l-emr” ifadesi, Hazret-i Osman naza-
rinda gayet aciktir. Zira siyasi iktidara karsi baslatilan isyanin arefesinde ken-
disine yazilan mektupta itaatsizligi cagristiran acik ifadelere bu ayetle muka-
belede bulunmasi, mezkiir ifadeyi, bizzat kendisi basta olmak {izere vilayet-
lerdeki valileri anlaminda kullandigini gostermektedir.

Hazret-i Osman’in iilii'l-emr ifadesini nasil anladigin1 kavrama nokta-
sinda bu mektubundan hareketle bir sonuca ulasmak onun diisiincesini or-
taya koyma agisindan 6nemli bir veri olabilir. Ama bu, onun s6z konusu kav-
rami1 sadece bu anlam dogrultusunda yorumladig manasina gelmez. Iginde
bulundugu sartlar onu, diger anlamlar1 da muhtemil olmasi1 kosuluyla bu an-
lama 6zellikle vurgu yapma geregi hissettirmis olabilir.

Ote yandan, yéneticilere itaat emri mutlak anlamda bir itaati degil,
Kur'an’a ve Hazret-i Peygamberin siinnetine uyacagina, hakk: ve adaleti go-
zetecegine dair s6z veren yOneticinin bu cizgiyi takip ettigi siirece gegerlidir.
Yoneticiye itaat hakikat ve adalete itaat anlaminda oldugu i¢in, bu minvalden
ayrilip ma’siyet sinirlarina girdigi anda itaat gerekliligi ortadan kalkar. Haz-
ret-i Peygamberden gelen birgok rivayette bu konu vurgulanmaktadir. “Kisi,
lehine de olsa, aleyhine de olsa itaat etmek zorundadir. Ancak herhangi bir
ma’siyeti islemekle emrolundugu zaman itaat ortadan kalkar.”%” Bunun ya-
ninda birgok rivayette Allah’in kitab1 ile hiitkmettigi siirece burnu kesik Ha-
besli bir koleye bile biat edilmesi emredilmektedir.*® Muhalifler, halifenin bazi
seyleri helal bazilarini haram kilmasi, yakin akrabalarina had cezalarmi uy-
gulamayip diger insanlara tatbik etmesi ve kendisine itaat edeceklerine dair
biat eden insanlar1 yurtlarindan kovmasi gibi uygulamalar1 sonucu Allah’a
itaat ¢izgisini astigini; bu nedenle Hazret-i Peygamber’in direktifi geregi ona
itaat etmemek gerektigi kanusinda idiler. Tiim bu iddialarin farkinda olan ha-
life bu ayetle, kendisine itaatsizligi gerektirecek bir hususun olmadigini; yani
muhaliflerin iddiasinin dogruyu yansitmadigini dolayisiyla mesru bir halife
olmasindan 6tiirii kendisine itaate devam edilmesi gerektigini belirtmek iste-
mistir.

Hasili; toplumsal mekanizmanin saglikl isleyisi, iman ve islam dairesin-
deki kisi, kurum ve kuruluslara itaat edilmesine baghdir. Yalniz bunun igin,
Kur’an ve Siinnet’in siiper norm olarak benimsenip, anlasmazlik durumunda
modern “anlama ilkeleri” dogrultusunda bunlara bagvurulmasi gerekmekte-
dir. “Yaraticiya isyanin s6z konusu oldugu yerde yaratilana itaat edilmez!”
(La ta’ate li-mahliikin fi ma’siyeti’l-Halik) Itaat sartlarimin tahakkuk etmedigi
durumlarda, hasbelkader siyasi ve idari erkleri ele geciren kisi ve ailelere itaat

57 ibn Zenceveyh, Kitdbu'l-Emvil, 71; Nesai, “Bey‘at”, 34,
58 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 27: 209, 38: 271, 45: 235, 236, 238, 238.
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Kur’an’in emri degildir; Hazret-i Peygamber, miinkeratin elle ve dille 6nlen-
mesini, hi¢ degilse onaylanmamasini, benimsenmemesini istemistir. Demek
ki, itaat kayitsiz-sartsiz kutsanacak bir edim degildir; akli bagsinda herkesin
rahatlikla kavrayabilecegi gibi, idari, siyasi, silahi, iktisadi, ilm1, edebi vs. gii¢
odaklar1 pasta paylasiminda uzlasarak (muvéaza’a), orgiitsiiz kitleleri istedik-
leri gibi cekip geviregelmistir. -Hasan-1 Basri ve Imam-1 Azam gibi- zalim y&-
neticilerle uzlasmayan 6rnekler nadirdir. Ancak toplumda ortaya koyacag:
sonuglar diistintilmeden {iliil’emre isyan etmek de Kur’an’in emri degildir.
Kur’an'in 6nerdigi sosyal olgular, toplumun gergeklerini ve bireyin yaralarini
korumay1 amaglar. Mekke devri boyunca zalim iiliil'emre kars1 Hazret-i Pey-
gamber’e “affet, hos gor, birak, iiziilme” seklinde telkinlerde bulunmasi bunu
gostermektedir. Aksi bir tutum, yani yeterli bilgi, beceri, donanum ve giic
olusmadan, toplum zalim idareye kars1 yeterince bilenmeden isyana kalkis-
mak, Miislimanlar1 Kerbela sehidinin feci akibetine diisiiriir; herciimerg,
anarsi, asayigsizlik ve kesmekes (fitne) alir basini gider; bu ise katilden daha
beter bir durumdur...%

2. MUHALIFLERIN KULLANDIGI AYETLER

Ugiincii halife dénemi siyasi olaylar1 gergevesinde kullarulan ayetler, bu
halifenin kullandiklari ile sinurli olmayip, Hazret-i Ali, Abdurrahman b. Avf,
Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam gibi ileri gelen sahsiyetler basta olmak
{izere Islam’a sonradan girmis bulunan kimseler de cesitli ayetlere bagvurma
geregi duymustur. Sunu belirtmek gerekir ki, burada kullandigimiz muhalif
kelimesi, hilafete namzet olmalarindan 6tiirii dogal olarak birbirinin muhalifi
olan siira iiyeleri ile isabetsiz gordiikleri uygulamalarindan dolay: halifeyi
elestiren mubhalifleri kapsamaktadir. Ancak burada ilimli muhalifler ve is-
yanct muhalifeler seklinde bir ayirima giderek, bu iki kesimin kullandig1 ayet-
leri ayr1 ayr1 ele alacagiz. Boyle bir ayirim yaparken temel hareket noktamiz,
halife aleyhindeki faaliyetlerini isyan derecesine vardiranlar ile muhalefetleri
sadece sOylem diizeyinde kalan veya zaman zaman halifeyi uyarma geregi
duyanlar1 birbirinden tefrik etmektir.

2.1. ILIMLI MUHALIFLERIN KULLANDIGI AYETLER
2.1.1. ABDURRAHMAN B. AVF / FETIH 49/10

Bilindigi iizere, Hazret-i Omer vefat etmeden evvel kendisinden sonraki hali-
feyi se¢mek {izere Hazret-i Ali, Hazret-i Osman, Abdurrahman b. Avf, Talha
b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam ve Sa’d b. Ebi Vakkas’tan olusan alt1 kisilik

59 Murat Siiliin, Kur’an Ne Diyor Biz Ne Anliyoruz? (istanbul: Ensar Negriyat, 2015), 93-94.
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bir stira heyeti teskil etmisti. Heyetin halife se¢me faaliyetlerinde takip ede-
cegi plan, yine Hazret-i Omer tarafindan belirlenmisti; buna gore iiyelerin co-
gunlugu tarafindan halife olarak secilen kisiye itaatsizlik eden veya biate ya-
nasmayanlar, Ebti Talha el-Ensari (v. 34/654-55) onderligindeki elli kisilik bir-
lik tarafindan boynu vurulacakt1.® $tira heyetinin hakemi olarak kabul edilen
Abdurrahman b. Avf, {i¢lincii gliniin sabah namazi1 vakti Mescid-i Nebevi’'de
toplanan cemaatin huzurunda halife adaylarina bazi sualler yoneltti. Ta-
beri’'nin verdigi bilgilere gore Hazret-i Osman, Allah’in kitabina ve Resulii-
niin stinnetine uyacagina, kendisinden 6nceki iki halifenin yolunu takip ede-
cegine dair kesin s6z verdikten sonra Abdurrahman b. Avf, onu halife tayin
ettigini halka bildirdi. Abdurrahman b. Avf minberde Resulullah’in hutbe ve-
rirken bulundugu yerde, bir altindaki basamakta ise Hazret-i Osman oturmus
sekilde insanlar gelip ona biat ettiler. Fakat Hazret-i Ali biat konusunda agr-
dan aliyordu. Bunu géren Abdurrahman b. Avf ona yonelerek; “Dolayisiyla,
kim cayarsa tamamen kendi aleyhine caymis olur! Kim de Allah’la yaptig:
anlasmaya vefa gosterirse, ona da Allah biiyiik bir miikafat verecektir.” (Fetih
48/10) ayetini okudu. Onun bu ayeti okumasinin ardindan, Hazret-i Ali Haz-
ret-i Osman’a biat etti.s!

Abdurrahman b. Avf'in biat etmekte agir davranan Hazret-i Aliye kars1
okudugu bu ayet, ibn ‘Astr'un da belirttigi gibi biat eden / s6z veren kimse-
lerin verdikleri sdze sadik kalmalar1 noktasinda bir uyar1 igeriyor. Aksi tak-
dirde ayetin devaminda geldigi tizere biat1 / s6zii yerine getirmemenin biitiin
sorumlulugu kendilerine ait olacaktir. Ancak Hudeybiye antlagsmasinin ar-
dindan inen bu ayette ifade edilen sorumlulugun ne olacagi miifessirler tara-
findan acikca belirtilmemektedir. Fakat Abdurrahman b. Avf'in, Hazret-i
Ali'yi uyarmak maksadiyla okudugu bu ayetin bir uyar1 mahiyeti icerdigi ve
bu uyar1 dikkate alinmadig1 takdirde ne gibi bir netice ile karsilasilacagi basta
Hazret-i Ali, Abdurrahman b. Avf ve siira iiyelerinin geri kalanlar1 olmak
iizere herkes tarafindan ¢ok iyi bilinmektedir. Buradaki uyariy1 dikkate alma-
manin ortaya koyacagi netice, suikaste ugrayan sabik halife Hazret-i Omer’in
kurdugu heyet icin belirlenen sartlarda saklidir; Hazret-i Omer, siira iyeleri
kendi aralarinda bir kisi tizerinde ittifak ettikleri takdirde buna muhalefet
eden kimsenin boynunun vurulmasini® ve bu gorev i¢in de elli kisiden olusan
bir birlik kurulmasini istemisgti.®?

Imdi; Abdurrahman b. Avfin okudugu bu ayetin ne tiir bir uyari niteligi
tasidig1 ¢ok acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Hazret-i Ali, stira heyetinin

60 Belazuri, Ensdb VI: 123. Taberi, Tarih, IV: 229; ibn * Asem, Fiitiih, I-1I: 328.
61 Taberi, Tarih, IV: 328.

62 ibn Sa’d, Tabakat, 111 58; Belazuri, Ensdb, VI: 120, 122.

63 Belazuri, Ensib, V1. 128; Ibn ‘Asem, Fiitiih, I-1I, 328.
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hakemi tarafindan secilen halifeye biat etmedigi takdirde Hazret-i Omer’in
emri geregi boynu vurulacakti. Abdurrahman b. Avf, suikaste kurban giden
halifenin bu emrini agik bir sekilde zikretmek yerine bu uyariy icerebilecek
bir ayet okumay1 daha uygun gordii. Belazuri'nin aktardig bilgilere gére Ab-
durrahman b. Avf, Hazret-i Ali'nin biat etmedigini goriince ona biat et yoksa
boynunu vururum, mealinde bir ifade de sarf etmistir.5

Burada acgikliga kavusturulmasi gereken bir nokta daha oldugunu diisii-
nityoruz. Abdurrahman b. Avf tarafindan verdigi s6zde durmasi i¢in bu uya-
riya muhatap olan Hazret-i Ali, hangi sozii vermistir? Abdurrahman b. Avf
hakem olarak kabul edilmesinin ardindan halife olarak sectigi kimseye mu-
halefet etmeyeceklerine, muhalefet eden biri ¢ikarsa ona karsi yaninda olma-
lar1 i¢in sfira iiyelerinin her birisinden ¢ok agir ve kesin sozler ald1.> $tira tiye-
leri ¢ok agik bir sekilde Abdurrahman b. Avf'in yaninda olacaklarina ve mu-
halefet eden varsa ona kars: savasacaklarina dair s6z verdiler. Dolayisiyla,
Abdurrahman b. Avf Fetih 48/10 ayetini okumak suretiyle bir taraftan Hazret-
i Ali'nin verdigi sozii tutmasini, beri taraftan verdigi bu sozii tutmadig tak-
dirde Hazret-i Omer’in verdigi emri yerine getirmek zorunda kalacagini ve
bunun da onun aleyhine olacagin bildirmek istedi.

2.1.2. SA'D B. EBi VAKKAS / TEVBE 9/49

Ammar b. Yasir halifeyi izledigi yanlis politikalarindan dolay1 agik bir se-
kilde elestirenlerden biridir. Onun elestirileri temelde halifenin kendi yakin-
larina yaptig1 asir1 bagislar, 6zellikle Ebti Zer olmak {izere ashabin ileri gelen-
lerini maruz biraktig1 sikintilar ve Emevi ailesi mensuplarina idari anlamda
gorev verme noktasinda toplantyordu. Halifeye karsi olan elestirilerinden do-
lay1 zaman zaman gesitli sikintilar yasadigi da olmustur.®¢ Hazret-i Osman
eyaletlerdeki durum hakkinda bilgi almak {izere gonderdigi elgiler arasinda,
gonliinii almak maksadiyla Ammar b. Yasir de bulunuyordu. Misir’a gitti-
ginde asil sorumlulugu olan teftis gorevini yapmak yerine halife aleyhindeki
faaliyetlerini devam ettirince, vali tarafindan Hazret-i Osman’a sikayet edil-
mis ve Medine’ye gonderilmisti.¢”

Hazret-i Osman, hilafetinin son yillarinda kimi icraatlarini elestirmek
tizere Kiife, Basra ve Misir’dan hareket eden ¢esitli gruplar Medine yakinla-
rina gelince, Hazret-i Ali ve ashabin ileri gelenlerinden mubhalifleri geri ¢evir-
meleri i¢in yardim talep etmisti.®® Sa’d b. Ebi Vakkas, Misirdan donen Ammar

64 Belazuri, Ensib, VI: 128.

65 Belazuri, Ensib, VI: 127.

66 ibn Sebbe, Tdrth, 1099; Belazuri, Ensib, VI: 161-162.

67 Ibn Sebbe, Tarih, 1122-1123.

68 Ibn Sa'd, Tabakdt, I1I: 61; Ibn Sebbe, Tarih, 1137-1140; Belazuri, Ensdb, VI: 176-177.
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ile goriismek istedigini bildirmek {izere oglunu génderdi. Ammar eve gelince,
Sa’d: “Ey Ebu’l-Yakazan, Sen daha 6nce bizim yanimizda degerli ve kiymetli
biriydin. Fakat simdilerde Miisliimanlarin birligini bozmak ve insanlar1 mii-
minlerin emirine kars1 kigskirtmak i¢in harcadigin ¢aba da neyin nesidir? Ya-
ziklar olsun sana Ey Ammar! Yasinin ilerledigi, dmriiniin titkendigi ve eceli-
nin yaklastig1 su zamanda, biatin sorumlulugunu ¢ignedin. Dini baglar1 ko-
parip attin” diye seslendi. Bu sozlere sinirlenen Ammar, fitneye diismekten
ve fitne ¢ikarmaktan Allah’a siginirim, dedi. Ammar'in bu soziine karsilik
Sa’d, “Bakiniz; asil fitne bunlarin icine diistiigii seydir! Cehennem bu inkarci
nankorleri ¢epegevre kusatmistir.” Tevbe 9/49 ayetini okudu ve “Ey Ammar!
Dikkat et! Gergekten fitneye diistiin!” dedi.®

Bu ayet, Tebiik seferi ile ilgili savas emrinin verildigi ayetler baglaminda
yer almaktadir. Tebiik seferi emri verildiginde kimi Miisliimanlar mevsimin
yaz, sartlarin agir olmasi, meyvelerin olgunlagsma ve toplama zamani gelmesi
gibi sebeplerle isteksiz davranmisti.”® Onlarin bu isteksiz tavirlarina kars1 Al-
lah Teala, savas emri verildigi halde bunu agirdan almalarini, savasa katilma-
yarak diinya hayatini ahirete tercih etmelerini kinamis, elgisi tek basina da
olsa ona yardim edecegini nitekim daha &nce bunu yaptigini belirtmistir. Ar-
dindan Miisliimanlara toplu bir sekilde savasa katilma emri vermis ve bunun
netice itibari ile kendileri i¢in daha hayirli oldugu vurgulamistir. Bu bag-
lamda, savasa katilmak istemeyen kimi miinafiklarin gesitli bahanelerle Haz-
ret-i Peygamberden izin istemeleri kinanirken, gercek Miisliimanin savasa
girmemek icin izin istemeyecegi, boyle bir izni ancak Allah’a inanmayan
inkarcilarin isteyecegi belirtilmistir. Iste ele aldigimiz ayette savastan kagmak
amactyla izin isteyen bir miinafigin durumu anlatilmaktadir.

Ayetin inis sebebi hakkinda su olay anlatilir: Resulullah (s.a.v.) Bizansla
savasma emri verdiginde ve Miisliimanlar: bu konuda tesvik ettiginde Ced b.
Kays’a: “Bu sene Rumlarla ¢arpisma konusunda ne diisiiniiyorsun?” diye
sordu. Ced: “Bu savasa katilmamam i¢in bana izin ver, sarisin Rum dilberleri
ile beni sinama! Insanlar benim sarisin Rum dilberlerini gordiigiimde ken-
dime hakim olamayacagimi bilirler” seklinde cevap verdi. Ibn Abbas’tan ak-
tarilan bir rivayette Ced’din bunun yerine “Malimla sana destek ¢ikarim”, de-
digi nakledilir.”

69 Ibn Sebbe, Tarih, 1123-1124.

70 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik Ibn Higam b. Eyy{ib el-Himyeri el-Me'arifi el-
Basri, es-Siretii’'n-Nebeviyye, Th. Omer Abdusselam Tedmuri, (Beyrut: Tiirasi’l-islami,
1420/1990), 11I-1V:516.

71 Taberi, Cami‘u’l-Beyin, XI: 491-492; ibn Atiyye, el-Muharreru’-Veciz, 851.
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Fahreddin er-Razi (v. 606/1210) ayetin “Bunlardan bir kismi1 da ‘Bana izin
ver, beni (Rum dilberleri ile) fitneye diistirme!” diyordu.” kisminda ifade edi-
len “fitne” hakkinda birkag farkli yorumun yapilabilecegini belirtmektedir.

a) (Ey Peygamber) savasa katilmamam i¢in bana izin vermedigin takdirde
ben yine de savasa katilmazsam giinaha diismiis olacagim. Bu durumda izin
talebi istihza anlami tasimaktadir.

b) Savas ¢ok asir1 sicagin oldugu bir mevsimde gercekleseceginden ve
buna gii¢ yetiremeyeceginden dolay: kendisini bu sekilde helake siiriikleme-
sini istememektedir.

c) Eger seninle birlikte savasa katilirsam evim dagilir, cocuklarim helak
olur, anlamindadar.

d) Ced b. Kays’in sarisin Rum dilberlerine kars1 olan tutkusudur.”?

Yukarida aktardigimiz rivayet, fitne kelimesinin igerigini belirleme nokta-
sinda gerekli bilgileri sunmaktadir. Ancak Oyle anlasiliyor ki miifessirler bu
kelimeyi anlama noktasinda sadece bu rivayete bagli kalmamislar, savas em-
rinin verildigi sartlar ve icinde bulunulan zamarni g6z 6niine almiglardir. Ibn
'Astir yukarida zikredilen ihtimalleri aynen siralamakta, fakat ayetin inis se-
bebi olarak aktarilan rivayeti J# seklinde zayif oldugunu belirterek aktarmak-
tadir.”

“Bakiniz; asil fitne bunlarin i¢ine diistiigli seydir!” ifadesinde yer alan fitne
igin ise yine dort farkli goriis belirtilmistir. Kiifre girme, sikintiya diisme, gii-
nah isleme ve cehennem azabina diicar olma? seklinde siralanan s6z konusu
goriisler igerisinde, sebeb-i niizul oldugu belirtilen rivayet dogrultusunda her
iki yerde de fitne kelimesi i¢in uygun olan anlam, giinaha diisme korkusudur.
Ancak burada sunu agikga belirtmek gerekiyor ki, bu iznin miinafik birinden
sadir olmasi, samimi anlamda giinaha diisme endisesi olmayip, Miisliiman-
larla birlikte savas korkusudur. Bu durumda miinafiklarin igine diistiigii
fitne, Miisliimanlarin birliginden ayr1 diismeleri ve cihattan kacacak bahane-
ler iiretmeleridir.

Savasa katildiklari takdirde fitneye diiseceklerinden endise eden ve bu ne-
denle Hazret-i Peygamberden izin isteyen kimseler, aslinda bu talepleri ile
kagmaya galistiklari fitnenin icine diismiislerdir. Allah ve Resuliiniin emirle-
rine muhalefet ederek savasa katilmayan ve gerekli sorumluluklar {istlen-

72 Razi, Meftihu'l-Gayb, XIV: 86.
73 ibn ‘Agﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, X: 221.
74 ibnir'l-Cevzi, Zidii'I-Mesir, 587.
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mekten kaginanlar, bu tavirlariyla s6z konusu sorumluluklar: {istlenme nok-
tasinda higbir zaman geri durmayan Miisliiman toplulugundan ayr diismiis-
lerdir. Bu bile haddizatinda toplumda fitne ¢ikarmak agisindan yeterli olmus-
tur. Allah Teala da onlarin bu durumlarini ortaya koyarak bir kez daha nifak-
larimi giin yiiziine ¢ikarmis ve onlar1 ¢epegevre kusatacak olan cehennem
azabi ile tehdit etmistir.

Yukaridaki aktardigimiz rivayette 5nem arz eden nokta, Ammar’in fitneye
diismekten ve fitne ¢itkarmaktan Allah’a siginmasi, Sa’d’in onun fitneye diis-
tiigiinii belirtmesi ve bunu Tevbe 49 ile dile getirmesidir. Sa’d, Ammar’in ha-
yatina dair bir kiyaslama yapmakta; Islam’in zuhur ettigi ilk dénemlerde
Islam ugruna cektigi zorluklar ile Hazret-i Osman hilafetinin sikintili anla-
rinda ortaya koydugu tavirlar1 kesin cizgilerle birbirinden ayirmaktadir.
Cilinkii simdiye kadar Miisliimanlarin ¢ogunlugu ile beraber hareket eden
Ammar, son zamanlardaki tavirlariyla bu birlikten ayrilmis goriintiisii veri-
yordu.

Ammar b. Yasir'in halifeye karsi bir isyan bayragi actigi, icraatlarindan
duydugu rahatsizlig1 her firsatta dile getirmeye calistigi Islam tarihi kaynak-
larda zikredilen bir gergektir. Ancak Ammar, yanlis gordiigiinii dile getirme
noktasinda kendisini son derece dogru bir konumda gordiigiinden Sa’d'in
s0z konusu elestirisini hakli bulmamakta, fitneye diismekten Allah’a sigin-
maktadir. Hazret-i Osman’1 halifelik makamindan indirmek iizere gelen mu-
halifleri engellemek i¢in Sa’d’dan gelen bu yardim teklifini reddetmekle hali-
feye karst olan muhalif tavrini siirdiirmiistiir. Onun bu tavr: Sa’d'in naza-
rinda fitneye diistiigliniin gostergesi konumundadir. Buradaki fitne kelimesi
her ne kadar ayetin ilk muhataplar i¢in ifade ettigi “glinah” anlamin ifade
ediyorsa da kanaatimizce, buradaki kullanimda “ortaligi karistirma” ve
“Miisliimanlarin birliginden ayrilma” seklinde daha 6zel ve hususi bir igerige
sahiptir. Bu anlam, ayetin niizul baglaminda da mevcuttur. Miifessirlerin
fitne kelimesi i¢in 6ne siirdiikleri kiifre girme, sikintiya diisme ve cehennem
azabina diicar olma gibi anlamlarin burada s6z konusu olmadig1 ¢ok acik bir
sekilde anlagilmaktadir.

Ebt Abdullah Muhammed b. Yahya (6. 741), kaleme aldig1 et-Temhid
ve'l-Beyan fi Makteli’s-Sehid Osman adli eserde yukaridaki rivayeti farkli
varyantlarla sunmaktadir. Buna gore Ammar iceri girince Sa’d ona,

“-Yaziklar olsun sana ey Ebu’l-Yakazan! Sen daha 6nce bizim yanimizda
degerli ve kiymetli biriydin. Fakat simdilerde Miisliimanlarin birligini boz-
mak ve insanlari miiminlerin emirine karsi kigskirtmak i¢in harcadigin ¢aba da
neyin nesidir? Aklin basinda m1 senin?” dedi. Bunun {izerine Ammar sinirli
bir sekilde sarigini bagsindan ¢ikararak,
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“-Osman’a biat1 tipki basimdan ¢ikardigim su sarik gibi ¢ikarip attim!”
dedi. Ammar’in bu s6zlerine karsilik Sa‘d,

“-Yaziklar olsun sana! Yasinin ilerledigi, mriiniin tiikkendigi, kemiklerinin
sizladig1 ve ¢ok az bir miktar dmriiniin kaldig1 su zamanda Islam’a bagliligin
gostergesi olan biat1 bozdun. Tipki ilk dogdugun giinkii gibi dini baglar1 ko-
par1ip attin!” dedi.

Hiddetli bir sekilde ayaga kalkan Ammar,

[

“Allah’im! Sa’d’1in fitnesinden sana siginirim!..” diyerek gitti. Onun ardin-
dan Sa'd

“-Bakiniz; asil fitne bunlarin igine diistiigii seydir! Cehennem bu inkarci
nankorleri cepecevre kusatmistir.” (Tevbe 9/49) ayetini okudu.”

Bu rivayette Sa’d’'in sitem dolu sozlerine sinirlenen Ammar’in, halifeye
olan bagliligini tipki basindan ¢ikardig: sarig1 gibi cikarip attigini bildirmesi
onem arz etmektedir. Ciinkii her iki rivayette de ortak olarak gecen Sa’d'in
“Yaginin ilerledigi, dmriiniin titkkendigi, kemiklerinin sizlandig1 ve ¢ok az bir
miktar dmriiniin kaldig1 su zamanda Islam’a bagliligin gdstergesi olan biatini
bozdun. Tipki ilk dogdugun giinkii gibi dini baglar1 tamamen ortadan kaldir-
din” seklindeki ifadesi Ammar’in bu s6zii karsisinda daha anlamli olmakta-
dir.

Bu sozlerden sonra asabi bir sekilde disar1 ¢itkan Ammar'in “Allah’im!
Sa’d’in fitnesinden sana siginirim!” diye mirildanmasi da bir 6nceki rivayet-
ten farklilik arz eden bir bagka noktadir. Buna gore, muhaliflerle goriismesi
i¢in 1srar eden Sad’in tavirlarindan usanan Ammar “Allah’im! Beni bu du-
rumdan kurtar.” anlamina gelen “Allah’im! Sa’d'in fitnesinden sana sigini-
rim!” ifadesini kullanmistir. Bu durumda fitne kelimesi, Kur’an’da ifade ettigi
anlamindan siyrilarak Sa’d’in 1srarli tutumunu dile getiren bir anlam kazan-
maktadir.

2.2. ISYANCI MUHALIFLER
2.2.1. HALIFEYE BASKALDIRININ GEREKCELERI

Hazret-i Osman’1 yaptig1 icraatlardan dolayi elestiren mubhaliflerin dillendi-
rerek halifeyi hesaba cektigi konulardan biri de baz1 arazilerin kamulastiril-
mast (hima) islemi gelmektedir. Halifenin yetki alan1 dahilinde kabul edilen
arazilerin kamulastirilmasi islemi elestirilirken kullanilan Yunus suresinin 59.
ayetinin meéli soyledir: “De ki: Allah’in size indirdigi, sizin de bir kismim
haram, bir kismini helal kildiginiz, riziklar hakkinda ne dersiniz? De ki: Bunu

75 Muhammed b. Yahya b. Ebi Bekr, et-Temhid ve’l-Beyin fi Makteli’s-Sehid Osmin b. Affin, Th.
Kerem Hilmi-Ferhad Ahmet, (Kahire: Déru’l-Afﬁku’l-Arébiyye, 1423/2002), 233-234.
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size Allah mu bildirdi, yoksa kendi uydurduklarinizi Allah’a mi isnat ediyor-

1

sunuz?

Bu ayette Allah Teala miisriklerin bazi hayvanlari helal ve bazilarini ha-
ram addetmelerini elestiri konusu etmektedir. Fahreddin er-Razi bu ayetin
onceki ayetlerle baglantisin1 su sekilde kurmaktadir. “Peygamber (s.a.v.)
kendi niibiivvetinin dogruluguna kafi miktarda deliller zikrettikten ve miis-
riklerin, niibiivveti inkdr baglaminda 6ne siirdiikleri soru ve siipheleri berta-
raf ettikten sonra, onlarin hiikiim koymada izledikleri metodun fasitligini or-
taya koymustur.”7¢ Ibn ‘Astir ise daha isabetli bir yorumla sunlar1 sdylemek-
tedir:

Onceki ayetler miigriklerin Kur’an’1 inkar, onun iftira olup gergekle bir ili-
siginin olmadig1 iddias1 ve ardindan bu iddianin iptali yoniinde beyanlar iger-
mektedir... Onlar, hakkinda bilgi sahibi olmadiklari bir seyi yalanlarken aym
zamanda kendi inanglar1 cercevesinde, Peygamberi ve Kur’an'1 inkar duru-
muna benzer bir duruma diismiiglerdir. Ciinkii bazi riziklari helal bazilarini
da haram kabul etmeleri hasebiyle kendilerince bir din uydurmuslardir. Eger
uydurduklari bu seyler dogru ise bu hiikiimleri Allah’tan alarak onlara kim
teblig etmistir?... Yok, eger bunu kendi kafalarindan uyduruyorlarsa, Allah’a
iftira atmis oluyorlar. Dolayisiyla Peygambere isnat ettikleri duruma kendi-
leri diigmiiglerdir.””

Fahreddin er-Razi ayette haram kildiklar1 bildirilen seylerin Araplarin
bahire,” saibe,” vasiyle® ve hami® olarak isimlendirdigi hayvanlar, “Evet, ‘Su
su davarlarin, su su ekinlerin dokunulmazligi vardir...” En’am 6/138-139
ayetleri ile “Sekiz cift olarak (var etmistir)... koyundan iki kegiden iki...”
En‘am 6/143 ayetinde ifade edilenler oldugunu ileri siirmektedir.®? Dolayi-
styla, bu ayette Allah’in kendilerine hig¢bir vahiy ve bilgi gondermedigi halde
kimi hayvanlar1 haram addedip diger bazilarini helal saymalar1 seklindeki te-
melsiz iddialar1 gozler 6niine serilerek kendi inanglar1 baglaminda herhangi

76 RAazi, Mefdtihu’l-Gayb, XVIL: 126.

77 ibn 'A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XI: 207-208.

78 Bahire, bes defa dogum yapip besincisinde erkek doguran deveye denir. Boyle bir devenin
kulag1 yarilir, binmek dahil higbir sekilde ondan faydalanilmaz. Istedigi suyu igme ve istedigi
merada otlamak iizere serbest birakilan deveye engel olunmaz. Zeccac, Me‘dni’l-Kur’an, 1I:
213.

79 Saibe, Sefere giden birinin geri dénmesi veya hastalanan bir kisinin iyilesmesi iizerine kisi
“benim su devem serbesttir” diyerek saliverdigi deveye denir. O da bahire gibi hicbir sekilde
kendisinden istifade edilmez. Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn, 11: 213.

80 Vasile, bir dogumda hem disi hem erkek doguran koyunun erkek kuzusu tanrilara kurban
edilmemesidir. Zeccac, Me‘ini’l-Kur’dn, 1I: 213.

81 Hami, sulbiinden on dogum yapan erkek deveye denir. Boyle bir deve bir daha sirtina yiik
yiiklenmemesi sebebiyle “hami/korunan” ismini almustir. Zeccac, Me‘dni’l-Kur’an, 11: 213.

82 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVIL: 126; Ibn * Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XI: 209.
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bir sorgulama yapmayan miisriklerin, neden Hazret-i Peygambere karsi
olumsuz bir tavir takindiklar1 hususu yadirganmaktadir. Onlarin bu tutum-
lar1 Allah’a kars: diipediiz bir iftira iken Allah’tan gercekten vahiy alan pey-
gamberi ne diye Allah’a iftira ile su¢glamaktadirlar?

Bir sonraki ayette gelen “Allah’a iftira edenler kiyamet giinii benim onlara
ne yapacagim hakkinda ne diisiiniiyorlar?” ifadesi ile onlarin haram ve helal
noktasindaki uygulamalarinin tamamen uydurma oldugu® bildirilmistir.

Mgili ayetin kullanildig1 rivayeti Taberi, Ebti Useyd el-Ensari’nin mevlasi
Ebti Sa‘id’den®* soyle nakleder:

Osman Medine'nin disinda kendisine ait bir kdyde iken (veya ravi buna
benzer bir sey dedi) Misirdan bir heyetin gelmekte oldugu haberini alinca “Bi-
rakin, gelsinler” dedi. Mubhalifler, onun kendisine ait kdyde oldugunu duy-
duklarinda ona dogru yonelme karari aldilar. (Ravi, Halife, onlarin Me-
dine’ye gelmelerini hos karsilamadi, dedi.) Heyet kendisine gelerek Mushaf’1
getirmesini istediler. Mushaf’1 getirince halifeye, dokuzuncuyu (Ravi, onlarin
Yunus Suresine Dokuzuncu dediklerini aktarir.) a¢ (ve oku) dediler. Hazret-i
Osman okumaya basladi, “De ki: Allah'in size indirdigi,” (Yunus 10/59) aye-
tine geldiginde ona, “Burada dur; himalastirdigin araziler hakkinda ne der-
sin? Bu konuda Allah’in sana verdigi bir yetki mi var, yoksa Allah’a iftira m1
atrtyorsun?” diye, sordular.s5

Yunus 10/59 tizerinden halifenin bazi arazileri kamulastirmasi icraatinin
elestirildigi bu rivayette muhalifler, dini anlamda helal ve haramlik hitkmiinii
sadece Sari'in koyabilecegi bir meseleyi siyasi idarenin yetki alaninda yer alan
bir meselenin hiikmii ile kiyas yoluna gittiler. Elestirinin gerekgesi olarak kul-
lanilan bu ayetin baglami, Peygamberin Allah’tan getirdigi vahiyleri makul
hi¢bir temele dayanmaksizin yalan ve iftira olarak suglayan mdiisriklerin,
kendi inang ve uygulamalari ile peygambere yonelttikleri bu itirazin iginde
barindirdigr paradoksal durumu ifade etmektedir. Ancak muhalifler, ayetin
dini bir igerik ve hiitkmii barindiran bu baglamini goz ard1 ederek siyasi an-
lamda halifeye yonelttikleri elestirinin gerekgesi olarak kullandilar. Peygam-
berden sonra, Allah’tan vahiy alan dini ve siyasi bir idarenin olmayacag1 g6z
oniinde bulunduruldugunda, halifenin karsilastif1 siyasi bir meselede toplu-

83 Alsi, Rithu'l-Me'dni, XI: 142.

84 Bu ravi, rivayet ve rivayetin diger ravileri hakkindaki incelemeler igin bkz. Sabri Hizmetli,
“Tarihi Rivayetlere Gore Hazret-i Osman'm Oldiiriilmesi”, AUIFD 27, sy. 1 (Ankara 1986),
153.

85 Taberi, Tarih, IV: 354. Himalastirmann elestiri konusu edildigi diger rivayetler icin bkz.
Belazuri, Ensdb, VI: 177; ibn A'sem, Fiitiih, I-11: 404, 407.
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mun maslahatin gézetmek kosuluyla ictihat yapabilecegi bir yana ilk iki ha-
lifenin herkes tarafindan bilinen bu konudaki uygulamalari,® yapilan bu eles-
tirinin hakl1 bir gerekgesinin olmadigini ortaya koymaktadir.

Belki burada “Hima ancak Allah ve Resulii icindir” hadisinin Imam Safii
tarafindan yapilan iki yorumundan biri olan “Resulullah’tan baska hi¢ kim-
senin himalastirma hakki yoktur”# gériisiiniin muhalifler tarafindan benim-
sendigi ileri siiriilebilirse de bunu agik¢a ortaya koyan herhangi bir delil yok-
tur. Ayrica bu gériis Imam Safii’ye nispet edilmis olup ondan énce bu yénde
herhangi bir yonelimin olup olmadig: agik degildir.

Yunus 10/59 tizerinden Hazret-i Osman’a yoneltilen bu elestiri, baz1 bede-
viler tarafindan bir 6nceki halife Hazret-i Omer’e de yapilmis, ancak burada
herhangi bir ayete bagvurulmamistir.’® Aslinda bu konuda kapal1 kalan bazi
hususlar bulundugundan hima topraklarinin nigin bu denli sikayet konusu
oldugu ¢ok agik degildir.#? Bunlardan birincisi muhalifler tarafindan kabul
gormeyen bazi arazilerin kamulastirilmasi isleminin nerelerde ve hangi bo-
yutlarda oldugu meselesidir. Kaynaklarda Hazret-i Eb(i Bekr’in Rebeze'yi,
Hazret-i Omer’in de Seref denilen mevkiyi zekat develeri icin kamulagtirdig1
gecmektedir.”® Ancak zekat develeri arttig1 igin kamu arazilerini arttirmak zo-
runda kaldigim 6ne siiren ticiincii halife Hazret-i Osman’in kamulastirdig:
toprak miktar1 ve bu topraklarin hangi eyaletin sinirlari igcinde yer aldig1 mev-
zusu belirsizligini korumaktadir. Dolayisiyla, bu konu {izerinden muhalifler
tarafindan elegtirilen halife, tipki Islam’in ilk dénemlerinde yaptig1 bazi isler-
den dolay: yersiz tenkitlere maruz kaldig: tizere bu meselede de haksiz bir
elestiriye mi maruz kalmaktadir? Yoksa gercekten yaptig1 kamulastirma is-
lemi haddinden fazla olup halk bundan fiilen zarar gormekte midir? Bu hu-
suslar tam anlamiyla vuzuha kavusmus degildir. Calisma alanimizin disinda
oldugu icin bu konuya girmeyecegiz.

Ikinci bir husus ise halifeye yoneltilen bu elestirinin sahipleri kimlerdir?
Taberi ve Belazuri’'nin aktardig1 rivayetlerde bu elestirinin bizzat Misirlh mu-
haliflerden geldigi goriilmektedir.”t Ancak Ibn A’sem’in Kitabii'l-Fiittth adl

86 Hazret-i Ebii Bekr baginda kolesi Eb{i Seleme olmak {izere Rebeze’yi, Hazret-i Omer ise ba-
sinda kolesi Hiineyy olmak iizere Seref denilen mevkiyi hima olarak tahsis etmistir. Maverdsi,
Ahkdmu’s-Sulténiyye, s. 233; Giinay, Hact Mehmet, “Hima”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, c. 18 (Istanbul TDV Yay. 1998), 53.

87 Giinay, “Hima” 53.

88 Ebth Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-Emvil, Th. Muhammed Umare, (Beyrut: Daru’s-Suriik,
1409/1949) 390; Humeyd b. Zenceveyh, Kitibu'l-Emval, 1I: 668-669.

89 Mustafa Demirci, “Hazret-i Osman Devri Fitne Olaylarimin Sosyo-Ekonomik Boyutlar1”,
fsldmiydt 7, sy. 1, (Ankara 2004), 169.

90 Maverdi, Ahkamu’s-Sultdaniyye, 233; Giinay, “Hima”, 53.

91 Belazuni, Ensib, VI: 177; Taberi, Tarih, IV,
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eserinde verdigi bilgiler dikkate alindiginda aslinda bazi arazilerin kamulas-
tirmasi isleminin Misirlh muhalifler tarafindan giindeme gelmeden evvel
Kifeli muhalifler tarafindan elestirildigi goriilecektir. Ka’b b. 'Ubeyde en-
Nehdji, halifenin yaptig1 yanlis icraatlar1 ortaya koymak maksadiyla kaleme
aldig1 mektupta otlaklarin ve suyun himalastirilmasi islemini de zikretmis-

tir.%?

Hangi topraklar1 ne miktarda kapsadig1 bilinmeyen ve hem Misirli hem de
Kifeli muhaliflerin 6fkesine sebep olan bu konunun bir kamulastirma elegti-
risi olmaktan ¢ok, Sevad topraklarinin bazi Kureys ileri gelenlerine ikta olarak
dagitilmasi®® veya valilerin himalar1 sahsi menfaatleri i¢in kullanmasindan
duyulan rahatsizligin,** “kamu arazisini arttirma” adi altinda dile getirildigini
soylemek miimkiindiir. Ciinkii savaslarin durmasiyla gittikge artan ve derin-
lesen ekonomik krizin agilmasi i¢in halife Firat ve Dicle kenarinda bulunan ve
sahibi bulunmayan verimli Sevad topraklarini miilkiyeti devlete ait olmak ko-
suluyla Kureys’'in 6nde gelen sahsiyetlerine kiraya verdi. Toplam yedi milyon
ceribi®> bulan bu topraklardan yedi milyon dirhem gelir elde edilirken, Haz-
ret-i Osman devlet gelirlerinde goriilen diisiis {izerine, gelirleri arttirmak ga-
yesiyle bu topraklar1 Kiife'nin ve Kureys’in ileri gelenlerine ikta olarak dagt-
maya karar verdi. Bu topraklarin Kureys kabilesinden olanlara kiraya veril-
mis olmasi bu yorede yasamakta olan fatihlerin elestirisine ve halifeye olan
giivenin ciddi bir sekilde sarsilmasina neden olmustur.” Bu uygulamadan
duyulan rahatsizlik daha 6ncesinde Sa“id b. As’in meclisinde giin ytiiziine ¢ik-
musti. Simdi ise tim mubhalifler tarafindan elegtirilmistir.

Mubhaliflerin isyanlarina gerekge olarak gosterdikleri bir diger ayet ise Hac
suresi 40. ayetidir. Ayetin meali soyledir: “Onlar ki, sirf ‘Rabbimiz Allah’tir.’
dedikleri i¢in haksiz yere yurtlarindan ¢ikarilmiglardi... Allah’in insanlar1 bir-
birleri ile savusturmasi olmasayds; i¢inde siirekli Allah’in ad1 anilan mescitler,
manastirlar, kiliseler ve havralar kesinlikle yikilir giderdi. Allah elbette ken-
disine yardim edene yardim edecek! Siiphesiz Allah kuvvetlidir, mutlak izzet
sahibi’dir.”

Ayetin icinde bulundugu pasajdaki baglami ise soyledir: Miisliimanlar
Mekke’de sayica az, gii¢ ve kuvvet bakimindan zayif olduklari i¢in hemen her
firsatta kendilerine saldiran miisriklerin baski, zuliim ve iskencelerini sineye

92 ibn‘Asem, Fiitith, I-II: 391.

93 M. Mahfuz Séylemez, Kiife'nin Siyasi Tdrihi, (Ankara. Ankara Okulu Yaynlari, 2015), 32-36.

94 Demirci, agm, 169.

95 Hazret-i Omer zamamndan itibaren Islam diinyasinda alan ve hacim 6l¢iisii olarak kullani-
lan cerib, 1366,0416 m?'ye tekabiil etmektedir. Mustafa Fayda, “Cerib” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c. 7, (lstanbu TDV Yay. 1993), 402.

96 Soylemez, age, 32-34.
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¢ekiyor; herhangi bir karsilik ver(e)meden bu duruma sabretmek zorunda ka-
liyorlardi. Bu saldirilar 6yle bir noktaya vard: ki Miisliimanlar, yalnizca bir
olan Allah’a ibadet etmek ve O'nun (c.c.) gonderdigi dinin emirlerini hicbir
baskiya maruz kalmadan icra edebilmek i¢in esinden, ¢oluk ¢ocugundan, ma-
lindan ve miilkiinden vazgecerek dogup biiyiidiikleri sehri terk etmekle kars:
karsiya kaldilar. Allah Tedld, sevdikleri her seyi geride birakarak bagka bir
yurt edinmenin miiminler iizerinde olusturdugu olumsuz psikolojiyi, “Hig
bir sek ve siliphe tasimadan kendisine inananlari, miisriklerin verdigi eziyet
ve sikintilara®” kars: koruyacagim” bildirerek bertaraf etmek istedi. Ayrica her
tiirlii eziyeti onlara tattiran bu miisriklerle savagma izni verdigini ve kendisi-
nin de onlara destek olacagini bildirdi. Miifessirler, inanglarindan dolay1 sal-
dirtya ugrayan Miisliimanlara savasma izninin ilk defa Hac suresinin 39. ayeti
ile verildigini belirttiler.%

Zulme ugramalarindan dolay1 Allah’in savasma izni verdigi bu kimsele-
rin, tamamen haksiz gerekgelerle; sirf rabbimiz Allah’tir dedikleri i¢in yurtla-
rindan zorla ¢ikarilan Mekkeli Miisliimanlar® oldugu da bildirilmistir. Cahi-
liye doneminde celad (Bir yerden baska bir yere siirgiin etme) ve hal’ (kisiyi
kabileden dislama), Islam seriatinda da tagrib (kisiyi bulundugu yerden
uzaklastirmak) ve nefy (birini yurdundan kovmak) olarak adlandirilan uygu-
lama, asir1 saldirilar neticesinde siirgiin etmekten baska ¢arenin kalmadig1 ha-
diseler'® olup toplumun huzur ve giivenligi agisindan ortak bir kabul gor-
miistiir. Toplum bireylerine saldirmadig1 halde bir insan1 yasadig1 sehirden
stirmek ise haksiz bir uygulama oldugu icin kabul géormemistir. Ayette gecen
“tamamen haksiz yere; sirf Rabbimiz Allah’tir dedikleri igin” ifadesi, agir bas-
kilar sonucu Mekke’yi terk eden Miisliimanlarin siirgiin edilmelerini hakl ki-
lacak bir gerekge olmadigini ifade etmek i¢in zikredilmistir.1!

Ayetin devaminda insanlarin birbirlerine karsi savunmasiz olmadiklarini;
toplumu baski altinda tutan, haksiz gerekgelerle bir kisim insanlara iskence
ve zuliim edenlerin, adaleti ve gercegi savunan bir baska kesim tarafindan
engellenecegi; bu sayede icinde Allah adinin bol bol zikredildigi mescit, ma-
nastir, kilise ve havra gibi mabetlerin ayakta kaldig1 haber verilmistir. Taberi,
haksizliklarin nasil engellenecegi hususunda savas ve cihad ile adil sahitler
seklinde iki farkl1 yorumun yapildigini aktarirken, 02 Matiiridi ise bu konuda
daha farkl goriisler nakletmistir.'% Bize gore zikredilen bu goriislerin her biri,

97 Mathridi, Te'vildt, I1I: 374; Razi, Mefﬁtihu'l—éuyb, XXII: 39.

98 Tbnii'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 960; Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXIII: 40.
99 ibn Atyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 1314.

100 ibn ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XVII: 275.

101 ibn ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XVII: 275.

102 Taberi, Cimi‘u’l-Beyin, XVI: 578.

103 Bu goriisler i¢in bkz. Matiiridi, Te'vilat, 111, 375.
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ayetteki umumi mananin bir yoniine vurgu yaparken, niizul ortamina uygun
diisen miisrik baskisini savas ve cihad yoluyla def etme anlamidir. Fahreddin
er-Razi de “Allah’in kendisine nispet ettigi savunmadan murad nedir?” soru-
suna “kafirlerle cihad etmek i¢in inananlara verdigi izindir” cevabini vermis-
tir.104

Haksiz yere saldirtya ugramalarindan dolay: kendilerine savasma izni ve-
rilen Miislimanlar, herhangi bir yerde hakimiyeti ele gegcirdiklerinde, Al-
lah’in emirlerine riayet edecekleri, namazi hakkiyla kilip zekat: verecekleri ve
iyiligin hakim olup koétiiliigiin yok olmasi i¢in ¢caba harcayacaklar: bildirilmis-
tir.

Kusatma altina alinan Hazret-i Osman, mubhaliflerle goriisiip onlar1 vaz-
gecirmek igin zaman zaman girisimlerde bulunurdu. Yine b&yle bir girisim
sonucu isyancilarin sozciisii olarak Hazret-i Osman’la goriisen Sa‘sa’a b.
Sthan, halife’'nin “Bana neden kars: ¢ikiyorsunuz?” sorusuna, “Sirf ‘Rabbi-
miz Allah’tir’ dedikleri i¢in haksiz yere yurtlarindan ¢ikarildilar” (Hac 22/40)
ayetini okuyarak cevap verdi. Ancak bunun dogru olmadigini, ayette mevzu
bahis olanlarin mubhalifler degil, Mekkeli Miisliimanlar oldugunu belirten
Hazret-i Osman, “Onlar ki; yerytiziinde kendilerine iktidar bahsetsek; (gergek
dindarlar olarak) namazi dosdogru kilarlar, zekat: veri(p benliklerini arindi-
rirla)r, marufu emredip miinkeri yasaklarlar. Islerinin akibeti tamamen Al-
lah’a aittir. (Biitiin islerde O'nu 6ncelerler.)” Hac 22/41 ayetini okuyarak kar-
silik verdi.10

bn Ebi Seybe'nin (v.253/849) Musannef adli eserinde kaydettigine gore,
Sa’sa’a b. Stthan halifeye karsi ¢ikma gerekgesini “Kendileri ile savasilanlara
-zulme ugradiklari igin- (saldirganlarla savasabilecekleri) bildirilmistir. Allah
elbette onlara yardim etmeye kadirdir.” (Hac 22/39) ayetine dayandirmistir.
Fakat bu ayetin Sa‘sa’a b. Sihan ve beraberindekiler hakkinda degil, kendileri
ve arkadaslar1 icin indigini belirten halife, su ayetleri okuyarak mukabelede
bulunmustur: “Kendileri ile savasilanlara -zulme ugradiklari i¢in- (saldirgan-
larla savasabilecekleri) bildirilmistir. Allah elbette onlara yardim etmeye ka-
dirdir. Onlar ki, sirf ‘Rabbimiz Allah’tir.” dedikleri icin haksiz yere yurtlarin-
dan ¢ikarilmislardi... Allah’in insanlar1 birbirleri ile savusturmasi olmasaydi;
icinde stirekli Allah’in ad1 anilan mescitler, manastirlar, kiliseler ve havralar
kesinlikle yikilir giderdi. Allah elbette kendisine yardim edene yardim ede-
cek! Stiphesiz Allah kuvvetlidir, mutlak izzet sahibi’dir. Onlar ki; yerytiziinde

104 Réazi, Mefitihu'l-Gayb, XXIIL 41.
105 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayydt, Th. Ekrem Ziya el-Omeri, (Riyad: Daru’t-Taybe,
1405/1985), 171.
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kendilerine iktidar bahsetsek; (gercek dindarlar olarak) namazi dosdogru ki-
larlar, zekat: veri(p benliklerini arindirirla)r, marufu emredip miinkeri yasak-
larlar. Islerinin akibeti tamamen Allah’a aittir. (Biitiin islerde O'nu énceler-
ler.)” Hac 22/41-43.106

Kife valisi Said b. As'in meclisinde meydana gelen hadise sonucu Sam’a
siirgiin edilenlerden biri olan Sa‘’sa‘a b. Stihan, halifeyi kusatma altina alma
gerekgesini ilk rivayete gore Hac suresinin 40. ayetine, ikinci rivayete gore ise
39. ayetine dayandirmustir. Sirf “Rabbimiz Allah’tir” dedikleri i¢in yerinden
yurdundan nefyedilenleri konu edinen ilk rivayet dikkate alindig: takdirde
Sa’sa‘a ve beraberindeki muhaliflerin halifeyi kusatma gerekgesi, gecersiz ne-
denlerle Kiife’den siirgiin edilmeleridir. Bu tarz haksiz gerekgelerle yurtlarin-
dan c¢ikarilan kimselere Allah Tedld'nin savasma izni vermesi, onlara gore,
halifeye kars1 tutum ve davraniglarini mesru bir konuma oturtmaktadir.

Ancak ikinci rivayet goz oniinde bulunduruldugu takdirde, muhaliflerin
halifeyi kusatma gerekgeleri kendilerine savas a¢ilmasidir. Sa‘sa’a b. Sthan'in
dillendirdigi iddiaya gore haksiz gerekgelerle kendilerine savas acilan muha-
liflerin, halife ile miicadele etme ve dolayisiyla onu kusatma altina alma giri-
simleri, Kur’an’a dayal1 bir hareket olup mesrudur. Ciinkii Allah Teal3, saldi-
riya ugrayan ve savasa itilen kimselere, saldirganlara kars1 savasma izni ver-
migtir.

Allah’a inandiklar1 i¢in Miigrikler tarafindan memleketlerinden ¢ikarilan
Miisliimanlar1 konu edinen bu ayet, bagkasina saldirmay1 degil toplum icinde
emniyet ve giiven icinde yasamay: gerektiren imandan otiirii siirgiin edilen
Miisliimanlara savagsma izni vermektedir. Ancak Sa‘sa‘a b. Stthan ve berabe-
rindekilerin Kiife’den siiriilmelerine neden olan hadiseye baktigimizda, or-
tada imandan kaynaklanan bir siirgiin hadisesi olmamasi bir yana bu siir-
giinii hakli ¢ikartacak nedenler mevcuttur. Kifeli bu grubun Sam’a siiriilme-
lerinin altinda yatan temel neden, Beni Esed kabilesine mensup bir kisinin
Nesastec, (Kufe yakinlarinda bulunan verimli bir arazi) denilen bolgenin ha-
lifeye ait olmas1 temennisi neticesinde bu grubun saldirisina ugramasidir.'?”
Mubhaliflerin lideri konumunda bulunan bu kimselerin siirgiin edilmelerini
hakli ¢ikartacak bir gerekge ortada oldugu halde bu ayete dayanarak hareket-
lerine mesruiyet kazandirmalari, Kur’an’1t baglamindan koparak okumanin
bir 6rnegini tegkil etmektedir.

106 ibn Ebi Seybe, Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. ibrahim, el-Musannef, Th. Humeyd b.
Abdullah el-Cum'a-Muhammed b. Ibrahim el-Lehidan, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1425/2004), XIV: 187.

107 Taberi, Tarih, IV: 318.
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Ayetin baglamini bilen ve bunun 6nemini kavrayan Hazret-i Osman,
Sa‘sa’a’'min Kur’an’dan getirdigi bu delilin gegersiz oldugunu yine baglama
vurgu yaparak ortaya koymustur.

Sonug¢

Siyasi anlamda bunalimlarin yasanmaya basladig: tiglincii halife doneminde
kullanilan ayetleri tahlil ettigimiz bu makalede, Islam tarihi kaynaklarinda bu
donemle ilgili olaylar baglaminda zikredilen ayetleri inceledik. Gerek devle-
tin yoneticisi konumunda olan Hazret-i Osman gerek siyasi birer muhalif ola-
rak degerlendirebilecegimiz kimi sahabenin gerekse de sonrada Miisliiman
olmus, hilafete kars elestirilerini had safhaya vardirarak isyan eden muhalif-
ler tarafindan bazi ayetlere basvuruldu. Hilafetinin ikinci alt1 yilinda ortaya
¢ikan sorunlarla bir hayli bogusan Hazret-i Osman’in kullandig ayetler, ce-
sitli zamanlarda muhaliflere hitaben yazdig1 kimi mektuplarda yer almistir.
Once Misirli muhaliflere ardindan muhasara altina alindig1 sirada tiim mu-
haliflere hitaben yazdig1 mektuplarda agirlikli olarak itaat vurgusu yapan ha-
life, iilii'l-emre itaati emreden Nisa 4/59'un yaninda “ahde baghlik” vurgusu
igeren ayetleri de kullanarak, biat1 bozan veya bozmaya yeltenen muhalifleri
vazgecirmeye c¢alismistir. Bu anlamda halifenin mektubunda zikrettigi Maide
5/7,Nahl 16/91, Fetih 48/10 ve Al-i Imran 3/77 baglamlarinda “verilen bir ahdi
hakkiyla yerine getirme, onu bozmama veya bozma durumunda her tiirlii so-
rumlulugun kisinin tizerine olacag: gibi hususlar1 konu edinmektedir.

Abdurrahman b. Avf, halife olarak atadigi Hazret-i Osman’a biat etme
noktasinda agir hareket eden Hazret-i Ali'ye karsi okudugu Fetih 48/10 ile,
sabik halife Hazret-i Omer’in siira heyeti icin belirledigi sartlari hatirlatmistir.
Sa’d b. Ebi Vakkas ise halifeyi i¢cinde bulundugu zor durumdan kurtarmak
i¢in yaptig1 cagriya icabet etmeyen Ammar b. Yasir'i, Tevbe 9/49 ile uyarmis;
bu tavri ile Ammar’in “Miisliimanlarin birligi”ne aykir1 hareket ederek fitne-
nin i¢ine diistiigiinii haber vermistir.

Misir, Kiife ve Basra’da isyan hareketine katilan muhalifler ise itaatsizlige
gerekce olarak kullandiklar1 Yunus 10/59 ve Hac 22/39-40 iizerinde Hazret-i
Osman’1 elestirirken, baglamdan kopuk bir okumayla dini meseleleri konu
edinen ayetleri siyasi olaylarla ikigkilendirme yoluna gittiler. Yunus 10/59
hangi topraklari ne miktarda kapsadig1 bilinmeyen bir kamulastirma elestirisi
olmaktan 6te Sevad topraklarinin bazi Kureys ileri gelenlerine ikta” olarak da-
g1tilmasi veya valilerinin himalar1 sahsi menfaatleri i¢in kullanmasindan du-
yulan rahatsizligin, kamu arazisini arttirma ad1 altinda dile getirmenin delili
konumundadir. Yine halifenin kimi asileri siirgiine gonderme yetkisinin sor-
gulandig1 bir baska elestiride Hac 22/39-40 ayetlerine bel baglanirken, ayni
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zamanda Hazret-i Osman’t kugsatma altina almanin mesru ve ilahi bir izne da-
yandiginin isareti olarak kullanildi. Halife tarafindan baglamdan kopuk bir
okuma olarak algilanan bu tarz bir delillendirme ¢abasi, ilk neslin Kur’an -
siyaset iliskisinde bir miktar gelisi gilizel hareket ettiklerini, ayetleri baglam-
larindan kopartarak -edebiyattaki iktibas metodu ¢ercevesinde- o an yasadik-
lar1 olaylarla irtibatlandirdiklarini gostermektedir.
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KUR’AN’DA BiRLIKTE YASAMA AHLAKI*

Avnullah Enes ATES*

0z

Kur’an, irkgilik ve kabileciligin zirvede oldugu ve toplumdaki sayginligin kisinin mensup oldugu
kavim ya da kabile ile 6lglildigu bir devirde néazil olmustur. Kur'an béyle bir topluma birlikte
yasama ahlakini 6gretmis ve bu toplumu, kiyamete kadar gelecek topluluklara, farkliliklara rag-
men nasll birlikte yasanabilecegine dair somut bir 6rnek kilmistir. Yaklasik yirmi Gg yillik bir vahiy
stirecinde Arap toplumu Misliman, Yahudi, Hristiyan ve putperest unsurlardan olusuyordu ve bu
farkh unsurlari biinyesinde barindirarak 6rnek bir toplum haline gelmisti. Bu makalede, Musla-
manlarin kendi aralarindaki fikirsel ve nesebe dayali ayriliklari ve farkli dine mensup olan kimse-
lerle aralarindaki ayriliklar, toplumun birlikteligine engel tig temel problem olarak ele alinacak ve
konuyla ilgili ayetler gergevesinde bu probleme ¢6zim Onerileri sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tevhid, Vahdet, Tefrika, ittihad, ihtilaf.

The Concept Of Coexistence In The Qur'an

Abstract

The society in which the Qur'an was revealed was ruled by a tribal system. Because of the fact
that they were raised on honor and dignity they would look at the other nations with a look of
inferiority. So, the racism was part of their being and they would fight for this goal without making
any distinction between right and wrong. The Qur'an brought a state of coexistence to such a
society as well as making them a unique example for those who came after until the day of
judgement. The Arab soiety was made up of Muslims, Jews, Christians and idol-worshippers and
had become a great example of harmony among the different religious traditions. In this article,
we will deal with the disagreements among different sects within a same religion in a society and
different race and religion as an obstacle in front of the unity of the society. We will study this
issue by presenting and interpreting some Qur’anic verses in this regard.

Keywords: Coexistence, Vahdat, Distinction, Unity, Disputes.

GIRiS
Tevhid dini Islam, biinyesinde barindirdig: tiim unsurlarla bir arada olabile-
cek bir toplumu insa etmek igin belli prensipler vazetmistir. Bu prensiplerle,
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Miisliimanlarin kendi aralarindaki iftirak halinin ittihad haline doniistiiriil-
mesi ve hedefledigi gibi farkli dine inanan kimselerle Miisliimanlar arasin-
daki iligkilerde de ayni toplumun tiyeleri olmalar1 hasebiyle toplumsal bir bir-
likteligin tesis edilmesi amacglanmistir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v)
doneminde bile Miisliimanlar arasinda asabiyet ve kabilecilik anlayisinin hala
bazi kalintilar1 vardi. Cahiliyye doneminden kalan bu diisiince yapisinin so-
kiiltip atilmasi kolay olmadi. Zaman zaman Islam toplumunda cesitli yansi-
malar1 olan bu zihniyet Hz. Peygamber’in (s.a.v.) miidahelesiyle bertaraf edil-
meye calisilmistir.

Miisliimanlar arasinda mezhepsel kavga, catisma ve ayrismalarin Allah
Restliintin (s.a.v.) vefatindan sonra zuhur ettigi soylenebilir. Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) vefati sonrasinda hem inan¢ hem de ibadetle ilgili konularda
goriis ayriliklar: ortaya ¢ikmis ve bu, mezheplerin tesekkiil etmesine sebep
olmustur. Miisliimanlar arasinda vuku bulan 1rk¢ilik ve mezhepgilik ayrilik-
lari, Islam toplumunun i¢ dinamiklerini zayiflattigindan, birlikte yagama ko-
nusunda iizerinde en ¢ok durulmas: gereken konular arasinda yer almakta-
dir. Diger din mensuplariyla birlikte yasama meselesi ise Peygamber Efendi-
mizin (s.a.v) doneminden beri varligini siirdiirmektedir. Gerek devlet baskan1
olarak gerekse bireysel anlamda Hz. Peygamber’in (s.a.v) sahsinda gayr-1
Miislimlerle bir arada yasama konusunda ideal bir 6rnekligin sergilendigi
sOylenebilir.

Calismamizda, Kur’an’in birlikte yasama ahlaki bu hususlarla sinirlandi-
rilacak ve her bir husus Kur’an ayetleri merkeze alinarak incelenecektir. On-
celikle bir kavram olarak “birlikte yasama” olgusuna deginilecek ve burada
insanin fitrat1 geregi bir arada yasamak zorunda oldugu ve bu durumun yol
actig1 bazi sonuglar iizerinde durulacaktir. Insanlarin bir arada yasama zo-
runluluklar1 ve bunun dogurdugu etkiler anlatilacaktir. Sonrasinda da Miis-
liimanlarin birlikte yasama ahlakina, bu birlikteligi bozan sebeplere yer veri-
lecek, Miisliimanlarin arasindaki ayrismalara ve Kur’an’in bu konuya nasil
yaklastigina deginilecektir. Ardindan Miisliimanlarin diger din mensupla-
riyla bir arada yasama tecriibesiyle ilgili baz teklifler sunulacaktir.

1.BIRLIKTE YASAMA OLGUSU

Insan sosyal bir varliktir ve sosyal bir cevrede diinyaya gelir. Tek bagina ya-
samasi, ihtiyaglarini karsilamas:i miimkiin degildir.! Birlikte yasadigi hem
cinsleriyle kaos ortami olusmadan yasayabilmesi bulundugu cevreyle
uyumlu hareket etmesine baghdir. Bir baska deyisle, toplumu olugturan her

1  ibn Hald{mn, Ebd Zeyd Abdurrahman b. Muhammed, Tarihu Ibn Haldiin, thk. Halil Sehhade,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1988), 54.
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bir insan o toplumun ortak kanaatlerine, kabullerine ve kurallarina uymak
zorundadir. Aslinda bu kurallar, zaman icerisinde toplumda kaniksanan tore
veya dini kurallardir. Bu toplumun birlikte huzur igerisinde yasayabilmesi
i¢in o toplumu bu tore veya dini kurallara gore yonetecek bir lidere ihtiyag
vardir. Tarihi olarak da her toplumun bir lider tarafindan yonetildigi ve top-
lum bireylerinin sik1 sikiya baglh olduklar: 6rf, adet ve inanglarinin oldugu
goriiliir. Toplum bunlara bagliliklari sayesinde bir arada yasayabilir.2

Ancak kimi zaman kimi toplumlarin bagh bulundugu ortak paydalar o
toplumlari ice kapanik hale getirir. Kendilerinin disindakileri dislayan, hakir
goren ve tstlinliiklerini savunan bir topluma doniistiiriir. Buna 6rnek olarak
irk ve nesebe dayal1 baglilik verilebilir. Bu durum, belli bir soy ya da irkin
digerlerinden iistiin oldugu seklindeki asabiyet duygusuna dayanan bir an-
lay1sin sonucudur. Boyle bir toplumda ayni kabileden olanlar birbirlerine s1-
kica baglanir; diger kabileleri diisman addederler. Birden ¢ok kabilenin olus-
turdugu bir toplumda bu anlayis siirekli huzursuzluk kaynagi olur. Kan da-
valari, haksizliklar, kin, 6fke, baski vb. bir¢ok menfi durum bas gosterir. Top-
lumsal baris ve huzura vahiy ve niibiivvetin katkisindan s6z etmek uygun
olacaktir. Allah’in insan topluluklarina peygamberleri géndermesini bu agi-
dan degerlendirmekte yarar var. Insanlarin sorumlulugunun bir peygambere
baglanmasi, ferdi ve igtimai kararlarinda yanilgiya diisebilecekleri anlamina
gelir. Bu durumdan hareketle Kur’an’a gore; bir toplumu olusturan unsurla-
rin bir arada huzurla yasayabilmeleri ve diger toplumlarla baris: tesis edebil-
melerinin ilahi mesajlarla gerceklesebilecegi sonucuna varabiliriz.

Birlikte yasama olgusuna dair bu zikredilenlerden sonra Miisliimanlarin
bir arada yasama ahlaki, bunu bozan hususlar, gayr-i Miislimlerle bir arada
yasama ahlaki asagida ele alinacaktir.

2.MUSLUMANLARIN BiR ARADA YASAMA AHLAKI

Miisliimanlarin birlik ve beraberlik igerisinde, bir arada nasil yasamalar: ge-
rektigine dair Kur’an'in 6gretileri, birlikteliklerine zarar veren sorunlarla bir-
likte zikredildiginde daha iyi anlasilir ve Miisliimanlarin bir arada yasama
ahlakinin cercevesi de bu hususlardan hareketle cizilebilir. Oncelikle Miislii-
manlarin kendi aralarinda nasil bir sosyal yasam ahlakina sahip olmalar1 ge-
rektigine yer verilecektir. Sonra da Islam toplumunun birligini bozucu ve en
biiyiik sorunlarindan biri olan 1rk¢ilik, kabilecilik, asabiyet hastaligiyla toplu-
mun fertlerini birbirinden koparan diger biiyiik bir etken olarak fikirsel ayris-
malara deginilecektir.

2 Ibn HaldGn, Tarihu Ion Haldiin, 56.
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2.1.Miisliimanlarin Birlik ve Beraberligi

Allah Teala bir¢ok ayetinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) miiminlere peygamber
olarak gonderilmesini bir liituf olarak hatirlatmakta; bu sayede insanlarin da-
laletten kurtuldugunu, onun teblig ettigi hakikatler sayesinde manevi kirler-
den arindiklarini,® karanliklardan aydinliga ¢iktiklarini bildirmektedir.* Tim
insanliga 6rnek bir topluluk olarak gosterilen> Miisliimanlarin kendi arala-
rinda nasil bir toplum insa etmeleri gerektigi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) getir-
digi Kur'an ayetleri ve bunlarin tefsiri mahiyetindeki hadisleriyle ortaya ko-
nulmustur. Bu hususlardan 6nemli bir kismi kaginilmasi gereken eylemler
olarak Kur’an’da yer almistir. Bir sonraki baslik olan “Miisliimanlarin Birli-
gini Bozan Sebepler” icerisinde bunlardan bahsedilecektir. Bu baghik altinda
ise kardesligi, birlik ve beraberligi tesis i¢cin Miisliimanlara emredilen husus-
lara deginilecektir.

Bu baglamda hemen ifade etmeliyiz ki Miisliimanlarin birlik ve beraberligi
her seyden 6nce birbirlerine sikica baglanmalari, birbirlerini géniilden sevme-
leriyle gergeklesir. Kur'an miiminleri kardes ilan etmis ve %P‘ O sie Al LU‘
“Miiminler ancak kardestir.”¢ buyurmustur. Ayetin devaminda zikredilen “o
halde kardeslerinizin arasini 1slah edin” ifadesi ise bu duruma engel olan hu-
suslarin ortadan kaldirilarak miiminler arasindaki kardesligin siirekli kilin-
masi gerektiginin altini ¢izmektedir. Nitekim bu ayetlerin Evs ve Hazreg ka-
bileleri arasinda vuku bulan ¢atismalari sonlandirmak i¢in indigi zikredilir.”
Onlarin arasindaki anlagsmazlik kardes olduklar1 hatirlatilarak ¢6ziime kavus-
turulmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.) de Miisliimanlarin birbiriyle kardes ol-
dugunu, ona zulmetmeyecegini, onu yardimsiz birakmayacagini, onu diis-
mana teslim etmeyecegini sdyleyerek kardeslik hukukunun geregi olan hu-
suslara dikkat ¢ekmistir.® Zira kardeslik ve onun olmazsa olmaz sartt olan
hakkaniyet ve adalet Miisliimanlarin birlik ve beraberligini per¢inleyen en
onemli etkenlerden biridir. Bunun disinda Miisliimanlarin hep birlikte Al-
lah’in dinine sarilmalar1 istenmis,® Allah ve Restliine mutlak itaat emredil-
mis, ! anlasmazliklarin ¢oziimiinii sadece Allah ve Restiliiniin yaninda ara-
malari istenmistir.”! Tiim bunlar Miisliimanlarin arasinda ortaya ¢ikabilecek

el-Bakara 2/151; Al-i Imran 3/164; el-Cumu‘a 62/2.
Ibrahim 14/1.

Al-i Tmran 3/110.

el-Hucurat 49/10.

Vahidi, et-Tefsiru'l-basit, 20: 354.

Buhari, “Mezalim ve’l-gasb”, 4.

9 Al-i Imrén 3/103; el-Hacc 22/78.

10 en-Nisa 4/65; el-Ahzab 33/36.

11 en-Nisa 4/59.
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olan boliinme ve ayrigmalarin 6niinii almaya matuftur. Ayrica Kur’an’da mii-
minlerin birbirlerine karsi merhametli’2 ve tevazu sahibi®® olduklar zikredil-
mis, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinde de insanlarin esit olduklari belir-
tilmis,'* boylece toplumda olusabilecek sinuf farkinin ortadan kaldirilmasi he-
deflenmistir.

“Komsusu acken kendi tok yatan bizden degildir.”;'> “Kendisi i¢in istedi-
gini Miisliiman kardesi i¢in istemeyen iman etmis olamaz.”;'¢ “Aldatan biz-
den degildir.”;'7 “Miiminleri, birbirlerine merhamet etme, sevgi ve sefkat gos-
termede bir beden gibi goriirsiin; bir organ rahatsizlandiginda diger organlar
da uykusuzluk cekerler ve atesli hastaliga yakalamirlar.”'8 ve benzeri hadisler,
Miisliimanlar: birbirlerine karsi muhabbet, tilfet ve baglilik duymaya tesvik
etmektedir. Aslinda tiim bunlar miiminlerin kardeslik hukukunun gerekle-
rini ortaya koymaktadir.

2.2.Miisliimanlarin Birligini Bozan Sebepler

Miisliimanlarin birligini bozan sebepleri asabiyete dayali ayriliklar ve fikirsel
ayriliklar olarak ele alacagiz.

2.2.1.Asabiyete Dayal1 Ayriliklar

Arapgada ‘asabiyyet (xua2ll); ‘bir seyin digerine uzunlamasina ya da dairesel
olarak baglanmasi” anlamindaki ‘asb (< -u= -g) kokiinden tiiretilen sina' bir
masdardir.!? Sézgelimi, kisinin ¢ocuklar1 ve baba tarafindaki erkek akrabala-
rina, kisinin dogal ¢evresini olusturdugu, onu koruyup gozettigi icin bu kok-
ten tiiretilen ‘asabe ismi verilmistir.20 Asabiyet de kisinin ailesine, kabilesine,
kavmine ya da bagli oldugu gruba simsiki sarilmasi, haksiz da olsa ona destek
vermesidir.2! Sahis ya da toplumlara yonelik muamelede ister soya bagh ne-
denlerle ister mezhebi kaygilarla, isterse fikri vb. nedenlerle olsun mensubi-
yetin bir kriter addedilip adaletten sapilmasi asabiyet kavramiyla aciklanabi-
lir.

12 el-Fetih 48/29.

13 el-Maide 5/54.

14 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 38: 474.

15 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, 1: 259.

16 Miislim, “iman”, 71.

17 Tirmizi, “Buya*”, 74.

18 Buhari, “Edeb”, 27.

19 ibn Faris, Ebu’l-Hasen Ahmed, Mu'cemu mekayisi’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed
HarGn, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 4: 336, “*asb” md.

20 Cevheri, Eb{i Nasr Ismail b. Hammad, es-Sihah tacu’l-luga ve sthahu’l-‘arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgaftr, (Beyrut: Daru’l-Ilmi Li'l-Melayin, 1407/1987), 1: 182, “*asb” md.

21 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2005) 33, “*asa-
biyye” md.
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Kur’an’in nazil oldugu Arap toplumunda neseple 6viinme toplumda yay-
gin bir hastalikti. Rivayetlere gore insanlar dirilerin yaninda kabirlerdeki ata-
larin1 da sayarlardi.2 Bir degerlendirmeye gore Tekasiir stresinde dile getiri-
len cahiliye Araplar: arasindaki ‘¢oklukla 6viinme” gelenegi soy sop bakimin-
dan kalabalik olmayla ilgiliydi® ve bu toplum, asabiyette kabirdeki atalarini
sayacak kadar ileri gitmisti.* Yine bu donemde sirf kabilecilik saikiyle savas-
lar yapilirdi.?> Bir cinayet vakas1 dolayisiyla Evs ve Hazreg kabilelerinin yil-
larca birbirleriyle savastig1 nakledilmektedir.?¢ Bu tarihi vakada, mezkur ka-
bilelerin, aralarinda sorunu ¢6zmek yerine kabilecilik anlayis1 sonucunda bir-
birleriyle savagsmay1 tercih ederek meseleyi ¢6ziimsiizliige ittikleri goriilmek-
tedir. Topluluklarin birbirleriyle alay etmesini yasaklayan su ayet de o déne-
min insanlarinin kendi kabilelerini digerlerine istiin tuttuklarini kamitlar ni-
teliktedir:

022

APt 155545 & e 6‘}5 Ge 3 ALY ) el Codll Ll “Ey iman edenler!
Higbir topluluk diger bir toplulukla alay etmesin! Belki onlar kendilerinden
daha hayirhdir.”?

Bu ayette dile getirilen ‘alay etmeme” buyrugunun hangi konuyla ilgili ol-
dugu hususu muhtelif goriislere sahne olsa da, Allah Tedla’nin topluma boyle
bir uyarida bulunmasi o dénemde kabileler arasinda birbirine hor bakmay1
ongoren kabilecilik anlayisin var oldugunu gostermektedir.?

Kur’an, indigi toplumda kok salmis bu kabilecilik anlayisini yikmak igin
insanlarin aslinin bir olduguna, ayrn1 ana-babanin ¢ocuklar: olduklarina dik-
kat ¢ekmis,® Allah katinda kisiyi sadece takvasinin degerli kilacagini belirt-
mistir. Ayrica kabilelerin ve halklarin varliginin tanisma ve kaynasma vesilesi
oldugunu,® dil ve renk farkliliklarinin Allah’in varliginin ve kudretinin bir

22 Maturidi, Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Tevildtii ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basel(im,
(Beyrut: Déru’I-Kﬁtﬁbi’l-‘ﬂmiyye, 1426/2005), 10: 607; Sa'lebi, Ahmed b. Muhammed, el-Kesf
ve'l-beydn “an tefsiri’l-Kur’an, thk. Tahir b. ‘Astir, (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-'Arabi,
1422/2002), 10: 276; Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, en-Niiket ve'l-‘uyiin, thk. ibn
Abdi’l-Maksid, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'Ilmiyye, t.y.), 6: 331.

23 Taberi, EbG Ca'fer Muhammed b. Cerlr, Cimi‘u’l-beydn ‘an te’vili’l-Kur'dn, thk. Ahmed Mu-
hammed $akir, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420/2000), 24: 579. Surede zikredilen ¢okluk
yarisinin mal ¢oklugu oldugu goriisii de bulunur. Bu durumda hattd zurtiimii’l-mekabir ifadesi
mecazi olarak mal toplama yarisina girenlerin bu gaflet icerisinde dldiiklerini ifade eder. Ta-
beri, Cami ‘u’l-beydn, 24: 580-581.

24 Begavi, Muhyi’s-siinne Ebti Muhammed el-Hiisyn b. Mes*(d, Me ‘dlimu’t-Tenzil fi tefsiri’l-
Kur’dn, thk. Abdurrezzak el-Mehdji, (Beyrut: Daru 1hyﬁi’t-Tﬁrési’l-’Arabi, 1420), 5: 298.

25 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 7: 77.

26 Begavi, Me'dlimu’t-Tenzil, 1: 482.

27 el-Hucurat 49/11.

28 Taberi, Cami'u’l-beyin 22: 298.

29 en-Nisa 4/1; el-En‘am 6/98; el-A'raf 7/189; ez-Ziimer 39/6; el-Hucurat 49/13.

30 el-Hucurat 49/13.
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tezahiirii olarak goriilmesi gerektigini® zikrederek de bu taassubu ortadan
kaldirmaya ¢alismistir. Aslinda bu, ayriliklara kars1 bir vahdet ¢agrisidir. Pey-
gamber Efendimiz (s.a.v) de bu ayetleri tefsir mahiyetinde “Ey insanlar! Tyi
bilin ki rabbiniz birdir; babaruz da birdir. Arabin Arap olmayana, Arap olma-
yanin da Arap olana higbir {istiinliigii yoktur. Kirmizinin siyaha, siyahin da
kirmiziya higbir tistiinliigli yoktur. Ancak takva hari¢”3? buyurmustur.

Bu zikredilenlerin yaninda Kur’an’da insanlarin yaratildig1 6ze isaret eden
ayetlerin irkgilik ve kabilecilik zihniyetiyle miicadelede etkin bir rol oynadig:
diistiniilebilir. Tiim insanlarin aym sekilde basit bir sudan yaratilmasi®, ken-
dilerini digerlerinden ayricalikh kilacak bir yonlerinin bulunmadigina isaret
etmektedir. Aslinda bireysel kibrin yaninda irk¢ilik ve kabilecilik anlayisinin
toplumsal kibre karsilik geldigi soylenebilir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’de
kibrin yerildigi ve tevizunun salik verildigi ayetler3 Islam toplumunda olu-
sabilecek kabilecilik ve 1rk¢ilik anlayisini engelleyici birer unsur olarak kabul
edilebilir.

Giintimiizde 1rkcilik anlayis1 koriiklenerek immetin birligi bozulmak is-
tenmektedir. Bu anlayis {izerine yapilan siyasi hareketler farkli irklara men-
sup olan halklarin birbirine olan sevgisini yok etmekte; kin, nefret ve asabiyeti
asilamaktadir. Medeniyette kimseyi kendine denk gérmeyen devletler, kendi
milli ¢ikarlar1 i¢in insanlik sucu islemektedirler. Ayni1 devletler Miisliiman
cografyada irkeilik ve mezhepcilik fitnesini koriikleyerek yeni haritalar ¢iz-
mektedirler. Buna alet olan dahili unsurlar da bu hain planin bir pargasi ol-
makta, insanlig1 hige sayan katil devletlerin masaligin1 yapmaktadirlar.

fslam topluluklarinda toplum miihendisligine kalkanlarin olusturmaya
caligtiklar1 bu irkgilik sorunu ancak Islam’in tesis etmeye calistigi erdemli top-
lumun meydana getirilmesiyle ¢oziilebilir. Bu toplum ise farkhi dil, itk ve
renkleri ilahi kudretin bir tecellisi olarak goriilmesi, farkliliklarin tanis olmaya
sebep sayilmasi, tiim insanlarin Adem’in (a.s) cocuklar olarak aym aileye
mensubiyetlerinin bilinmesidir.

2.2.2.Fikirsel Ayriliklar

Irkgilik ve kabileciligin yaninda Miisliimanlarin birligini bozan bir diger un-
sur da fikri ayriliklarin sorun haline getirilmesidir. [lk dénemlerde ¢ok yaygin
olmayan, ancak sonraki donemlerde Miisliimanlarin birlik mayasini bozan bu

31 er-Rém 30/22.

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 38: 474.

33 es-Secde 32/8; el-Murselat 77/20.

34 el-Maide 5/54; el-En’am 6/52; Hiid 11/29-30; el-Isra 17/37; el-Kehf 18/28; el-Furkan 25/63; Lok-
man 31/18; el-Fetih 48/29.
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mezhepsel, firkasal, fikirsel ihtilaflar asr-1 saadet donemi sonrasinda Miislii-
manlar1 b6lme konusunda belki de irk¢iliktan daha etkin olmustur. S6z gelimi
Kur’an’in niizul ¢aginda ashdb, baz1 olaylar karsisinda farkl: reaksiyonlarda
bulunmustur. Bedir savasinda ganimet taksiminde anlasmazhiga diismeleri,3
Uhud savaginda okgularin mevkilerini terk etmesi®, Tebiik savasina katilma
konusunda isteksiz davranmalar1®” ve benzeri olaylar bunlardan bazilaridir.
Peygamber Efendimiz (s.a.v) bu farkli tutumlar: Kur’an'in irsad edici 6giitle-
riyle ortadan kaldirmaya calismistir. Bu 6giitler hususi sebeplere binaen indi-
rilmis olsa da kiyamete kadar vuku bulabilecek ihtilaflar: giderecek nitelikte
bir igerige sahiptir. Giiniimiizdeki mezhepsel ve fikirsel ihtilaflarin ¢dziimiine
151k tutacak bu ayetlerden bir kismini incelemek yerinde olacaktir:

| )3)33 Yj [EXVER 415‘ d—B—’ | M‘j “Hep birlikte Allah’in ipine sikica sarilin;
firkalara boliinmeyin.” 3

ake e agl il fy S dhels s G LR 1458 (K 1 Y
“Kendilerine apacik deliller geldikten sonra firkalara béliinen ve ihtilafa dii-
senler gibi olmayin. Onlar igin ¢ok biiytik bir azap vardir.”*

OsA Lk agnl Ly s BB A eif\ | 212 “Fakat onlar aralarindaki bu
birligi parcalayip gruplara ayrildilar. Her grup kendi elindekiyle 6viiniir hale
geldi.”40

4 | A58 Y 5 G 1 5481 “Dinin gereklerini yerine getirin ve onda firkalara
boliinmeyin.” 4

Sdiall g ) &) 15 hutal 3 a4, 5 Cb iy ) LEER | o G V5 ALk 5 A ) saukal g
“Allah’a ve resuliine itaat edin, birbirinizle cekismeyin; yoksa, giiciiniiz gider.
Sabredin! Stiphesiz ki Allah sabredenlerle birliktedir.”+

35 Miicahid b. Cebr, Ebu’l-Haccac el-Mahztmi, Tefsiru Miicihid, thk. Muhammed Abdiisselam
Ebu’'n-Nil, (Misir: Daru’l- Fikri’l-islémiyyi’I-Hadise, 1410/1989), 351; Ferra, Ebt Zekeriyya
Yahya b. Ziyad, Me'ini’l-Kur’dn, thk. Ahmed Ytsuf en-Necati v.dgr., (Misir: Daru’l-Misriyye,
t.y.), 1: 403; Taberi, Cami’u’l-beyin, 13: 360-361.

36 Vahidi, Ebu’'l-Hasen Ali b. Muhammed, et-Tefsiru’l-basit, thk. Imam Muhammed b. Suud
Islam Universitesi'nin yaptirdig1 15 doktora tezi, (Suudi Arabistan: Imam Muhammed b.
Suud Islam Universitesi Ilmi Aragtirma Dekanligi, 1430), 10: 182.

37 Taberi, Cami'u’l-beydn, 14: 251; Sem‘ani, Ebu’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed, Tefsiru’'l-
Kur'égn, thk. Yasir b. Ibrahim ve éuneym b. Abbas, (Suudi Arabistan: Daru’l-Vatan,
1418/1997), 2: 309; Beydavi, Nasiruddin Eba Sa‘ld Abdullah b. Omer, Enviru’t-Tenzil ve
esriru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdiirrahman el-Mera‘seli, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, 1418), 3: 81.

38 Al-i imrén 3/103.

39 Al-i imrén 3/105.

40 el-Mimintn 23/53.

41 es-Shira 42/13.

42 el-Enfal 8/46.
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Verilen ayetlerden ilk ikisi ayn1 siyakta ge¢gmektedir. Bu ayetlerin Me-
dine’deki Evs ve Hazre¢ kabileleri hakkinda indigi sdylenir. Cahiliye done-
minde siirekli ¢atisma halinde olan bu kabileler Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Me-
dine’ye gelmesiyle Islam’1 benimsemis ve birbirlerine kardes olmuslardi. An-
cak Yahudiler bu kabilelerin arasini yeniden bozmak i¢in ¢alismis ve bu hu-
susta bagarili da olmuslardi. Bunun neticesinde Evs ve Hazre¢'li Miisliiman-
lar birbirlerine kotii s6z sdylemeye baslamis, 6fkeleri iyice kizisan bu Miislii-
manlar kabilelerini toplayip savasmak i¢in anlasmislar. Ancak Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) kendilerini teskin etmis ve onlara bu ayetleri okumustur.*

Ikinci ayette 6nceki topluluklarin firkalara boliiniip ihtilafa diigtiikleri ha-
tirlatilmakta ve ayni hataya Miisliimanlarin diismemesi gerektigi ifade edil-
mektedir. Yahudi ve Hristiyanlarin igerisinde ortaya ¢iktig1 soylenen* bu ay-
riliklar ve anlasmazliklar ilk ayette ifade edilen “Allah’in ipine” sarilmakla
bertaraf edilebilir. “Allah’in ipi” ise Allah’in Miisliiman toplumu birbirine
bagladig1 ortak payda olan Islam’dur.4s

Uclincii ayet bir 6nceki ayet gibi eski {immetlerin kendi aralarinda param-
parca olduklarini belirtmektedir. Dordiincii ayet ise dine sarilma ve firkalara
boliinmekten kaginma diisturunun 6nceki peygamberlere de emredildigini
ifade etmektedir. Bu da toplumun din hususunda firkalara boliinmesinin 6n-
ceki toplumlar1 dagittig1 gibi bizim toplumu da dagitacagini gosterir.

Yukarida zikredilen son ayetin, Uhud savasinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
soziinti dinlemeyip yerlerini terk eden okgular hakkinda indigi s6ylenmistir.
Okgulardan kimi savasin Miisliimanlar lehine sonuglandigini sanip yerlerini
terk etmis ve savasin seyrinin degismesine sebep olmustu.* Bu ayetler, Allah
ve Resuliine mutlak itaati emretmekte, anlasmazliga diismenin gii¢ ve otorite
kaybina neden olacagini belirtmektedir.

Bu ayetlerde zikredilen teferruk, ihtildf, tendzu" ve takattu® kavramlar1 Miis-
liimanlarin birlik ve beraberliginin ne sekilde bozulacagini ifade etmesi baki-
mindan dikkat ¢ekicidir. Bu kelimelerin tahlilini yaparak Miisliimanlarin ara-
sindaki birligin 6niindeki engelleri su sekilde tespit edebiliriz:

- Teferruk, farkin tefa'ul babinda masdaridir. Fark, ayirma anlamina gelir.
Feraktii beyne sey’eyni “Iki seyin arasim ayirdim” denilir?. Tiirkgede kullanilan
‘fark’ ve ‘firka’ kelimeleri de Arapgadaki kok anlamiyla ortiisiir. Farkl: olan,

43 Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur'ani’l- ‘azim, thk. Sami b. Muhammed
Sellame, (Medine: Daru Taybe, 1420/1999), 2: 90.

44 Begavi, Meudlimu’t-Tenzil, 1: 481.

45 Taberl, Cimi 'u’l-beyin, 7: 70.

46 Taberl, Cimi 'u’l-beyin, 13: 576.

47 Ragib, Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed el-Isfehani, el-Miifreddt fi §aribi’l-Kur’an, (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 1428/2007), 379, “frk” md.
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digerlerinden ayr1, miinferit olan gruplara firka denilir®. Ayette gecen teferruk
ise toplumun ¢esitli katmanlarinin muhtelif firkalar halinde boliinmesidir. Bir
diger deyisle, farkliliklar1 6ne c¢ikaranlarin birlikten ayrilmasidir. Kelime
tefa'ul babinda kullanildigindan bu babin 6zelligi olan tekelliif* anlamini ih-
tiva ettigi diistiniilecek olursa teferrukun, yani firkalara ayrilmanin, zorlama
bir ¢aba oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Aslolan vahdet iken insanlar kendilerini
digerlerinden farkli gérme ¢abasina girmekte ve sonugta ayni toplum igeri-
sinde ayrismalar meydana gelmektedir. Her insanin kendine 6zgii bir farkli-
lig1 elbette bulunur. Diistincede, yasam tarzinda, yeteneklerde ve diger hu-
suslarda insanlar birbirinden farklidir. Ancak kisi yaratilistan getirdigi farkli-
liklari, i¢inde yasadig1 toplumla kendisi arasindaki sosyal uyumun gercekles-
mesi Oniinde bir engel olarak gérmeye ve o topluma kars1 duygusal bir kopus
yasamaya baslarsa teferruk meydana gelir. Ayrica tefa*ul babinin mutava‘at
anlami® gozetilerek teferrukun, birilerinin farklilastirma eylemini kaniksama
ve buna boyun egme oldugu da sdylenebilir®'. Bu durumda birileri 6tekiles-
tirmeye, vahdeti parcalamaya cgalismakta, digerleri de buna boyun egmekte-
dir.

- Intiléf ise her bir kimsenin eylem ve sdylemde digerlerinden baska bir yol
tutmasidirs2. Bu ismin tiiretilmis oldugu hif (< J z) kokiinde bulunan arkada
olmak, geride bulunmak anlamindan hareketle ihtilifin bir tiir vahdetten
uzaklasma oldugu soylenebilir. Ayrica ihtildfin, ifti‘al babinin sahip oldugu
mutava'at anlami dolayisiyla bir ve esit diizeyde olmamanin kaniksanmasi ve
kabul edilmesi olarak yorumlanmasi da miimkiindiir®. Islam iimmetinin bir-
ligini ve kiiltiiriinii zedeleyen teferruk ve ihtilif; vahdet i¢in direnmemek, mev-
cut duruma teslim olmaktr.

- Tendzu" ve tekattu’ ise teferruk ve ihtildfin birer sonucu olarak goriilebilir.
Zira tenazu‘; vahdetten uzaklasanlarin birbirlerini kendi bulunduklar tarafa
¢ekmesi, sonunda da aralarindaki baglarin paramparca olmasidir. Halbuki
herhangi bir konuda anlasmazliga diistildiigiinde Allah ve Restlii’'niin ha-
kemligine bagsvurulmasi emredilmis, bunun daha hayirli ve sonug itibariyle

48 Ragib, el-Miifredit, 379.

49 Ciircani, Abdulkahir b. Abdirrahman, el-Miftih fi’s-sarf, tahk. Ali Tevfik el-Hamed, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1407/1987), 50.

50 Ciircani, el-Miftdh, 50.

51 Mustafevi, Hasen, et-Tahkik fi kelimiti’l-Kur’dni’l-kerim, (Tahran: Merkezii Nesri Asari’l-
‘Allame el-Mustafevi, 1393), 9: 76.

52 Firuzabadi, Mecdiiddin EbG Tahir Muhammed b. Ya'kiib, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi
Kitdbi’l-‘aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar, (Kahire: Lecnetii 1hyéi’t—Ti'1rési’l—‘Arabi,
1416/1996), 2: 562, “hlf” md.

53 Mustafevi, et-Tahkik, 3: 122-126.
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daha uygun oldugu belirtilmistir>*. Tendzu" kelimesinin tiiretildigi nz'a ( J O
&) kokii ‘bir seyi ¢ekmek, kokiinden sokmek’ anlamindadir®. Tefa'ul babinin
miusareket ve istimrar’ anlamlarindan hareketle tendzu' kelimesini, farkh
olan1 oldugu gibi kabul etmemek ve 1srarla kendi diisiincesine ¢ekmeye calis-
mak seklinde yorumlayabiliriz.

- Takattu® kelimesi de “‘maddi-manevi koparmak, kesmek, ayirmak’ anla-
mindaki kata'a fiilinden tiiretilmistir. Oncelikle bu fiil kesret anlamindaki
katta‘a babina tasinmis, sonra da tef 1l babinin mutava“ati olarak tefa‘ul babin-
dan tekattu® denilmistir®”. Islam timmetinin birligini bozmaya yonelik sistemli
ve yogun ¢abalarin farkinda olmamak, bunu gérmezden gelmek, buna boyun
egmek Kur’an’da, suda boguldugu halde farkinda olmayan kimselerin duru-
muna benzetilerek kinanmigtir.

Yukarida dilsel analizini yaptigimiz bu dort kelimeden su sonucu ¢ikara-
biliriz: Farkli olmaya ¢alismak ya da farklilig bir sorun haline getirmek, vah-
detten uzaklasmak ya da tefrikay1 kabullenmek, anlasmazliklar1 Allah ve
Restiliiniin hakemligine birakmaktansa siirekli muhatabina kendi fikrimizi
dayatmak, Islam {immetini bir arada tutan baglar1 koparma amacina matuf
dahili ve harici operasyonlara teslim olmak, Miisliimanlarin vahdetini parga-
layan dort temel sorundur. Bu sorunlarin her biri miiteselsilen digerinin var-
ligina sebep olmakta; teferruk ihtildfi, ihtildf tendzu'u, tendzu® da takattu'u do-
gurmaktadir.

Giiniimiizde Islam diinyasinda bu dért sorunun gesitli yansimalarim mii-
sahede etmekteyiz. Miisliiman cografyada Islam adina ortaya cikan kimi
gruplarin kendi dindaslarina teror estirmeleri, canlarini, mallarini ve namus-
larini helal saymalari, birbirlerini din dis1 gormeleri bu durumun en canli 61-
negidir. Ulkemizde de onlarca farkli grubun birbirine tahammiilsiizliikleri,
fikirsel diizeyde miinazara yapamamalari, birbirlerini hedef tahtasina oturt-
malari, Kur’an’in 6ziinde bulunan birlikte yasama ahlakina sahip olmadikla-
rin1 gosterir. Kur’an bu sorunlari, topluca Allah’in dinine sarilmay1*, anlas-
mazliklari boyle ¢oziime kavusturmay1 emrederek izale etmeyi hedeflemistir.

54 en-Nisa 4/59.

55 Halil b. Ahmed, Eb(i Abdirrahman el-Ferahidi, Kitibu'l-'ayn, thk. Mehdi el-Mahz(imi, (b.y:
Daru’l-Hilal, t.y), 1: 558-359.

56 ‘Isteslik’ ve ‘siireklilik’ anlamindadir. Bu konu icin bkz. Mustafevi, et-Tahkik, 12: 86.

57 Cevheri, es-Sthih, 3: 1268.

58 ibn ‘A;‘.ﬁr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve't-tenvir, (Ttnus: ed-Daru’t-Ttnusiyye li'n-Nesr,
1984), 18: 74; ayrica bkz. Ates, Avnullah Enes, Meallerin Istiare Sanati Acisindan Degerlendiril-
mesi, (Ankara: Gece Kitapligi, 2016), 176-178.

59  Al-i imran 3/103.
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Ayrica inananlarin birbirine kars1 gayet algakgoniillii® ve merhamet sahibi’,
tuglalar1 sikica Oriilen bir yap1 gibi bir ve biitiin olduklarini®? zikrederek; ote-
kilestirme, bolme, parcalama ve ayristirma tuzaklarina diismemeleri gerekti-
gine isaret etmistir. Allah Teala Firavun’a kars1 bile yumusak bir dille konu-
sulmasini®, ehl-i kitapla bile en giizel bir tislupla miicadele edilmesini emret-
tigine gore® Miisliimanlar'in birbirlerine tavsiyede bulunurken 6ncelikle ve
ozellikle hassas davranmalari gerektigi kendiliginden anlasilir.

3.GAYR-I MUSLIMLERLE BiR ARADA YASAMA AHLAKI

Islam toplumu sadece Miisliimanlardan olusmadigindan Kur’an, gayr-i Miis-
limlerle bir arada yasamanin koordinatlarini belirlemede 1s1k tutacak ilkeler
vazetmistir. Ve bu baglamda Islam toplumunun bir unsuru olarak gayr-i
Miislimlere iyi ve adil davranilmasini tavsiye etmistir. Su ayet bu hususun
altini ¢izmektedir:

\}J’“‘S‘J ewﬂ O &) Ga 14 A0 aT5 0 3 S0 1 Gl e 1 BeE Y
Opbandal) San ) e@—d\ “Sizinle din hususunda savasmayan, sizi yurtlariniz-
dan glkartmayanlara kars1 iyi davranmanizi ve onlara adil olmanizi Allah ya-
saklamiyor. Siiphesiz ki Allah adil olanlar: sever.”65

Bu ayet-i kerime, gayr-i miislimlerle tekabuliyet esasina gore baris iceri-
sinde yasanmasi gerektigini vurgulamaktadir. Mekke ehli icerisinde Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) ile antlasma yapip buna sadik kalanlar bulunmaktaydi. Bu
kimselerle iyi gecinilmesi emredilmistir.%6 Nitekim benzer nitelikli diger bir
ayette ise onlarla yapilan sozlesmelere riayet edilmesi Kur’an’da takvaya uy-
gun bir davranis olarak degerlendirilmistir.

el 155008 1oal 2le 13m0 5 Uit o8 5Ly 2 £ (oS Sl o ble 1Y)
u:ﬁlﬁ\ S AUl u‘ a@-ﬁ’ﬁ‘ g}‘ (,fm@_c “Yalniz, antlasma yaptigiiz miisriklerden;
sizinle yaptig1 hicbir antlasma maddesinde eksiklik yapmayan ve aleyhinizde
kimseye yardim etmeyenler miistesna. Bu kimselerle yaptiginiz anlasmalara
sonuna kadar riayet edin. Allah elbette miittakileri sever.” ¢

Bu ayette, kars: taraf riayet ettigi siirece karsilikli antlagmalara sadik ka-

Iinmas: gerektigi vurgulanmaktadir. Diger bir ayette de bu husus soyle dile
getirilmektedir:

60 el-Maide 5/54.

61 el-Fetih 48/29.

62 es-Saff 61/4.

63 Taha 20/44.

64 el-Ankebfit 29/46.

65 el-Miuimtehine 60/8.

66 Maturidi, Te'vilitii ehli’s-siinne, 9: 615.
67 et-Tevbe 9/4.
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u-‘ﬁ'w S Al u‘ eéj ) sailla (:SS | 5485 &8 “Onlar size karg: diiriist davran-
dikca siz de onlara kars: diiriist davranin. Allah elbette miittakileri sever.” ¢

Bu ayetlerle Hz. Peygamber (s.a.v.) ile antlasmasina bagh kalan Beni
Damra ve Beni Kinéne kabilelerinin ya da Hudeybiye musalahasina bagl ka-
lan Beni Bekir kabilesinin kastedildigi zikredilir.® Buna gore Islam yOnetimi
altinda yasayan gayr-i miislimler, diiriist oldukca ve hiyanet etmedikge gii-
ven icerisinde olacak ve can, mal ve namuslari devlet tarafindan korunacaktir.
Ayrica Islam devletinde yasayan gayr-i miislimlere din konusunda asla baski
yapilmayacaktir. Bu konuda tamamen ozgiirdiirler. Nitekim ayet-i kerimede
bu husus soyle anlatilmaktadir:

o) 881 8) Y “Dine girme hususunda hicbir zorlama yoktur.”7

Yine bir bagka ayette Peygamber efendimize hitaben sdyle denilmektedir:

Craya }3 }’S_\ Gl; Q‘Gﬂ\ 5 )Si cailal “Sen simdi, miimin olsunlar diye insanlar1
zorlayacak misin?!”7!

Din ozgiirliigiine dair bir diger ayet ise soyledir:

5008 2L e e iala 2L Byad “Simdi, dileyen iman etsin; dileyen de inkar.””2

Bunun da otesinde, dini ne olursa olsun kimsenin inanc tahkir edilemez.
Konuyla ilgili ayet ise soyledir:

(J‘: o3yl ) gilch ‘*”‘ Q})ﬁ Ce G520 uaﬂ‘ 1558 Y 5 Allah’in disindakilere
tapanlara sovmeyin ki bilmedikleri halde diismanca Allah’a sovmesinler.”7

Ehl-i kitabin kestigi -bizce helal olan- hayvanlarin etleri yenilir, iffetli kiz-
lartyla evlenilir’, goniillerini Islim’a kazandirmak adina onlara zekat fonun-
dan yardimda bulunulabilir’. Tiim bunlar, fslam’in, mensuplarina bir arada
yasadiklar1 diger din mensubu kisilerle iliskilerinde birlikte yasama ahlakini

kazandirma amacina matuftur. Onlarin Islam’a kazandirilmasi icin giizel ga-
lismalar yapilabilir ancak onlara baski, 6tekilestirme, dislama politikas izlen-

68 et-Tevbe 9/7.

69 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 10: 301.
70 el-Bakara 2/256.

71 Yinus 10/99.

72 el-Kehf 18/29.

73 el-En‘am 6/108.

74 el-Maide 5/5.

75 et-Tevbe 9/60.
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mesi kabul edilemez. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v) Yahudi bir ka-
dinla evlenmis?, onlarla ticaret yapmis”, yemek ikramlarini kabul etmis”, on-
larla antlagsmalar imzalamis”, kisacasi onlar1 toplumun birer parcasi olarak
gormusgtiir.

Buna mukabil, Kur'an'in yaklasimina gore Miisliimanlar'in Yahudi ve
Hristiyanlar’a mutlak manada giivenip sirlarin1 agmamalar1 ve onlarla kur-
duklar1 miinasebetlerde gereken her tiirlii nlemi almalar1 gerekmektedir. Bu
nedenle Yahudi ve Hiristiyanlarin Islam devletinde herhangi bir yonetici kad-
roya getirilmemesi emredilmistir®’, ayrica Miisliimanlarin bu kimselerden
menfi anlamda etkilenmelerinin 6niine gegecek tedbirler alinmistirs!.

Tiim bunlarin yaninda cihadin mesru kilinmasini, farkli gruplarin birlikte
gliven igerisinde yasamasini temin eden bir husus olarak gormek gerekir.
Hem devlet icerisindeki emniyeti, giiveni ve kardesligi kalict kilmak hem de
devlet disindaki birlik ve beraberligin bozulmasina yonelik olusabilecek teh-
ditlere kars1 durmak igin caydiric1 bir giice sahip ordunun hazirlanmasinin®
emredilmesi bunu gosterir. Hz. Peygamber (s.a.v.) Medine’ye hicret ettikten
sonra Ensar ve Muhacir arasinda kardeslik antlasmas1 yapmisti.8 Toplum ige-
risindeki Miisliimanlarin birbirine baghligin1 kuvvetlendirdikten sonra cihad
icin hazir olunmasin emretmis, Miisliimanlar icin bir dis tehdit olan ve Islam
toplumunun yok edilmesi icin taarruza gegen basta Mekke miisrikleri olmak
iizere bir¢ok diisman kabileyle savagilmistir.8* Toplumu igeriden ¢okertmeye
calisan Medine Yahudileri ve munafiklarla da amansizca miicadele edilmis;
sehirde bulunan ve toplumun birligini bozmak i¢in ¢alisan Yahudi kabilele-
rine hak ettikleri cezalar verilmistir.8

Miiminlerin kendi aralarinda da anlagsmazliklar meydana gelebilmekte ve
bu kimi zaman savasla sonuclanabilmektedir. Bu da Islam toplumunun birli-
gine zarar verecek dahili bir tehdit olarak goriilmiis; devlet erkinin bu du-

76 Buhari, “Buyt"”, 111.

77 Buhari, “Buy"’, 33.

78 Buhari, “Megazi”, 83.

79 Buhari, “Cihad”, 89; Vakidi, Muhammed b. Omer, Kitdbu'l-megazi, (Oxford: 1966), 2: 634-637;
Hamidullah, Muhammed, Mecmil'atii’l-vesdiki’s-siydsiyye li'l-‘ahdi'n-nebeviyyi ve’l-hilifeti’r-
rdside, (Beyrut: 1987), 150.

80 el-Maide 5/51.

81 el-Bakara 2/104; Ebi David, “Libas”, 4.

82 el-Enfal 8/60.

83 ibn Hisam, Ebtt Muhammed Cemaluddin Abdiilmelik, es-Siratii'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-
Saka, (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi, 1375/1955), 1: 505.

84 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yaptig1 savaslar ve gonderdigi seriyyeler hakkinda genis bilgi igin
bkz. ibn Hisam, es-Siratii’n-nebeviyye, 1: 591-606; 2: 43-60; 2: 203-214.

85 ibn Hisam, es-Siratii’n-nebeviyye, 2: 47, 233, 336.
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ruma Oncelikle sulh ile miidahale etmesi, sulha yanagmayanlarla da savasil-
mas1 emredilmistir.86 Dolayistyla Islam toplumu igerisinde giiglii bir ordunun
varligi, toplumun birlik ve beraberliginin kaliciligini saglamasi, i¢ ve dis teh-
ditlere karg1 devleti korumasi bakimindan ¢ok biiyiik bir nemi haizdir.

Sonug

Diinyanin kiigiik bir kdye doniistiigli giintimiizde farkh dil, din, irk ve dii-
siinceye sahip kimselerle birlikte yasama ahlakinin gozetilmesine siddetle ih-
tiyag vardir. Kur’an'in birlikte yasama ahlakina dair vazettigi evrensel 6l¢iit-
lerin ve erken donemdeki uygulamalarin 6rnek alinmasi gerekir. Diinya bari-
sin1 saglamak ve diinyayi farliliklarina ragmen insanlarin birlikte yasayabile-
cekleri bir yer haline getirmek i¢in kurulan uluslararasi orgiitlerin sadece belli
iilkelerin cikarlaria hizmet ettigi insaf sahibi herkesce gozlemlenmektedir.
Baristan yana olduklarini iddia eden devletlerin aslinda kendileri disinda
kimsenin hakkini gézetmedigini, insanlik sugu islediklerini yakin cografya-
mizda gdrmekteyiz. Binlerce kilometre 6teden gelinip Islam memleketlerinde
insan kiyimi1 yapilmakta, Miisliimanlarin arasina mezhepsel ve nesepsel tef-
rika sokulmaktadir. Dikkat edildiginde de bu béliicii planlar hep Miisliiman-
lar tizerinde icra edilmektedir. Bu 6tekilestirici, boliicti, ayristiricl planlarin ve
emellerin farkina varilmali ve Kur’an'in birlikte yasama ahlaki islam devlet-
lerinde tesis edilmelidir.

Kur’an, Miisliimanlarin hem kendi aralarinda hem de Islam dis1 unsur-
larla bir arada yasayabilmelerini saglamak igin; Miisliimanlar arasindaki iis-
tiinliigiin sadece takvada oldugunu bildirmis, Miisliimanlarin birbirine kars
algakgondillii, merhametli olmasi gerektigini; kendilerini farkli goriip toplum
igerisinde firkalagsmalara gitmemeleri gerektigini belirtmistir. Ayrica vahdeti
saglamak icin Allah’in dinine hep birlikte sarilinmasinin liizumuna isaret et-
mis; ihtilafin bas gosterdigi durumlarda aralarindaki anlagsmazliklari ¢ézme-
leri i¢in Allah’a ve Resfiliine bagvurmalarini emretmis; kendi goriislerini dikte
ederek ¢ekismeyi stirdiirmelerini yasaklamistir. Gayr-i Miislimlerle ilgili ola-
rak da onlarin olduklar: gibi kabul edilmeleri gerektigini hatirlatmis; onlara
bask: ve hakaret etmeyi kesin bir dille yasaklamigtir. Diiriist olduklar1 ve hi-
yanet etmedikleri siirece gayr-i miislimlerle iyi gecinilmesi; onlara adil dav-
ranilmasi, onlarin toplumun bir unsuru olarak goriilmesi istenmistir. Islam
toplumundaki her bir unsurla saglanan birligin devamin tesis etmek icin de
caydiric giice sahip ordularin kurulmasi talep edilmistir.

86 el-Hucurat 49/9.
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FIKIH USULUNDE iSTiDLAL KAVRAMI VE iSTIiDLAL CESITLERI*

Kadir DEMIROGLU**

0z

Kitap, stinnet, icma ve kiyasin ser'i delil oldugu islam alimleri tarafindan genel kabul gérmektedir.
Fakat ser'i deliller, bunlar ile sinirli olmayip, bunlarin disinda birtakim deliller de bulunmaktadir.
Bu deliller, fikih uslclleri tarafindan istidlal terimi altinda toplanmaya calisiimis, istidlal kavrami
farkl agilardan tanimlanmistir. Bazi us(lciler, istidlali genis bir yelpazeyi icerecek sekilde ve ben-
zer ifadelerle tanimlarken, diger bazilari ise bu yelpazeyi nisbeten daraltan tanimlar yapmiglardir.
Bazilari ise istidlalin s6zlik anlamiyla iktifa etmislerdir. Bu Gg grubun disinda yer alan birtakim
usdlciler ise her biri birbirinden farkl olan tanimlar yapmislardir. istidlalin tanimini yapan usdl-
cller, cesitlerini de zikretmiglerdir. Bu makalede us(lcilerin istidlal kavramina yaklasimlari ele
alinacak, istidlalin “kitap, stinnet, icméa ve kiyasin disindaki delil” anlami Gzerinde durulacak ve
bu deliller siniflandiriimaya calisilacaktir. istidlalin hucciyyet degderine deginilmeyecek ve mezhep
ayrimi yapilmayacaktir.

Anahtar Kelimeler: istidlal, delil, usdl.

The Concept Of “Istidlal” And Its Types In The Principles Of Islamic Jurisprudence™
Abstract

It is generally accepted by Muslim scholars that the book, Qur'an, the Sunnah, consensus of
Muslim scholars (ijm&?) and analogy (qiyas) are religious (shari) evidences. However, shari evi-
dences are not limited to these, but there are some others as well. These evidences have been
tried to be collected by Muslim jurists under the name of istidlal, and the concept of istidlal has
been defined from different angles. Some jurists have defined the concept by encompassing a
wide scope and applying similar expressions while others have made relatively narrower defini-
tions of this concept. Others have satisfied its lexical meaning only. Apart from these three
groups, there are some other jurists who have proposed different definitions from each other.
These jurists who have been defining the istidl&/ mention its types as well. This article aims at
focusing on the approaches of the Muslim jurists to the concept of istidlal, the meaning of istidlal
as an evidence out of the Quran, the Sunnah, the consensus and analogy, and classifying these
evidences. Here, the value of istidlal as being an evidence will not be argued and a sectarian
discrimination will not be made.

Keywords: Istidlal, evidence, methodology.

* Bu calisma “Aldeddin el-Usmendinin Tarikatii’l-hilaf Isimli Eserinde Fikhi Istid1al” baslikli
yiiksek lisans tezinden almmuistir.

" Arastirma Gorevlisi, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hahiyat Fakiiltesi, islam
Hukuku Anabilim Dali, Sakarya/Tiirkiye (kadirdemiroglu@sakarya.edu.tr)

*** This study was taken from the master thesis titled “Alaeddin el-Usmendi'nin Tarikatii’l-hilaf
Isimli Eserinde Fikhi Istidlal”.

Gelis T./Received Date: 07/04/2017 Kabul T. / Accepted Date: 10/05/2017

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: |, Sayi: 1 (Mayis/2017)



92 | Kadir DEMIROGLU

GIRiS

Islam dininin ana kaynagi, Allah’'in insanlara géndermis oldugu kutsal kitap
Kur’an, ikinci kaynag ise bu kitab1 insanlara teblig eden ve insanlara bilfiil
orneklik eden Hz. Peygamber’in siinnetidir. Kur’an ve siinnetin Islam dininin
temel kaynag1 olmasy, insanlarin bu iki kaynag: anlamak ve onlardan hiikiim
¢ikarmakla gorevli olduklar: anlamina gelmektedir. Bu sebeple sinirli metin-
lerden, hayatin biitiin alanlarina dair hiikiim ¢ikarilmasi miictehitlerin en te-
mel faaliyeti olmustur. Miictehitler, ortaya ¢ikan meselelere hiikiim verirken
daima bir delile dayanma ihtiyaci hissetmislerdir. Kitap, stinnet, icma ve
kiyasin delil oldugunda ittifak etmisler, bunlarin disindaki delillerde ise ihti-
lafa diismiiglerdir. Bu baglamda bazi ustlciiler, dort delil olarak isimlendiri-
len kitap, siinnet, icma ve kiyas disindaki delilleri bir baglik altinda toplamaya
calismislar ve istidlal kelimesini bu anlamda kullanmislardir. Diger yandan
da istidlal gesitlerine temas etmiglerdir. Bu makalede ustlciilerin istidlal ta-
nimlarina ve istidlalin gesitlerine deginilecek ve bu konuda literatiirde var
olan bosluk, bir nebze doldurulmaya ¢alisilacaktir.

Ulkemizde istidlal ile ilgili caligmalarin oldukgca az oldugu goriilmektedir.
Bu konudaki Tiirkge ¢alismalar arasinda Bedri Aslan’in “Sifii Usiilciilere Gore
Istidlal” ' Mustafa Cil'in “Hanefi Usuliinde Fésid Sayilan Istidldllerden Istifide
Imkan” 2 Osman Yilmaz'in “Endiiliis Maliki Hukuk Geleneginde Mezhep I¢i Istid-
lal Yontemi Olarak Ma Cerd Bihi’l-’Amel Kavrami”? ve Eyyiip Said Kaya'nin
“Mezheblerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal”* isimli calismalari; Arapga ola-
rak ise Kefravi'nin “el-Istidlal ‘mde’l-usiliyyin”,5 Kurayse'nin “el-Istidldl ve
es.eruhil fi'l-hildfi’'l-fikhi”¢ ve Muhammed Eymen ez-Ziihr'iin, “Kiydsii’l-istidldl
ve eseruhil fi'l-kavd‘idi ve’l-furii V’l-fikhiyye”” isimli calismalar1 zikredilebilir.
Bunlar arasinda istidlal kavramini agiklamaya yonelik olan ¢alismalar “ Sifif
Ustilciilere Gore Istidlal” ve “el-Istidldl ‘inde’l-usiliyyin”’dir.

1. Bedri Aslan, “Safii Usilciilere Gore Istidlal”, (Yaymnlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Uni-
versitesi, 2011); Aslan, “Safii Usilciilere Gore Istidlal”, e-Sarkiyat {lmi Aragtirmalar Dergisi
13, (Nisan 2015).

2 Mustafa Cil, “Hanefi Usuliinde Fasid Sayilan Istidlallerden Istifade iImkén,” Karadeniz Tek-
nik Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 2, (Giiz 2014).

3 Osman Yilmaz “Endiiliis Maliki Hukuk Geleneginde Mezhep Ici Istidlal Yéntemi Olarak Ma
Cera Bihi'l“Amel Kavrami”, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi,
2008).

4 Eyyiip Said Kaya, “Mezheblerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi istidlal”, (Yaymlanmamis Dok-
tora Tezi, Marmara Universitesi, 2001).

5 Es’ad Abdiilgani es-Seyyid el-Kefravi, el-Istidlal “inde’l-usfiliyyin (Kahire: Daru’s-selam,
2002).

6 Ibn Hisam Kurayse, el-Istidlal ve eseruhti fi'l-hilafi’l-fikhi (Beyréit: Daru ibn Hazm,2005).

7 Muhammed Eymen ez-Ziihr, “Kiyasii'l-istidlal ve es_eruht fi'l-kava‘idi ve’l-fur(‘i’l-fikhiyye”

Mecelletii Camiati Dimegk li’l-‘ultimi’l-iktisadiyye ve’l-kantiniyye 28, sy. 2, (2012).
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1.ISTIDLAL KAVRAMI

istidlal kelimesi C2 fiilinin istif'4l babina nakledilmesiyle tiiretilen JEL fiili-
nin mastaridir. Liigatte “delil talep etmek/arastirmak” manasina gelen? istid-
1al kelimesi, hicri besinci asirda bir terim olarak kullanilmaya baslanmistir.
Muhtemelen daha sonraki dénemlerde kavramlasmas: sebebiyle ilk donem
liigatlerde yer almamustir.” Imam Safii'nin (6. 204/820), istidlal kelimesini kul-
lanirken, bir fikih terimi olarak degil, liigat manasinda kullandig1 soylenmek-
tedir.!? Gerek Ibn Manztr "un (6. 711/1311) gerekse diger dilcilerin istidlal ke-
limesine yer vermemesinin iki sekilde izah edilebilecegi sdylenmektedir: Ya
istidlal kelimesi s6z konusu dilcilerin yasadig1 cevrede kullanilmamaktadir
ya da dilciler, 6zel bir yontem izlediklerinden dolay1 bu kelimeye yer verme-
mislerdir.” Nitekim Cabiri'nin asagidaki ifadeleri bu diisiinceyi desteklemek-
tedir:

Bilindigi {izere Ibn Manzir hicri yedinci asir alimlerindendir. Bu sozlii-
glinde (Lisanii'l-"Arab’da) Tedvin asrinin basindan -hicri ikinci asrin ortasin-
dan- itibaren tespit ve tedvin edildigi sekliyle Arap dilindeki materyali topla-
mis ve kendisinden 6nceki sozliik alimlerinin yaptig1 gibi bu toplama ve ted-
vin isleminde yalnizca Arap dilinin orijinal materyaliyle sinirli kalmaya 6zel
gayret gostermis, bunun disina ¢ikmamustir. Yani 6zel olarak yarimada Arap-
larinin lafiz ve anlamlarinin, fetihler sirasinda ve sonrasinda Islam’a giren di-
ger halklarin dilleriyle karismadan onceki kullandig: dilsel materyalle sinirh
kalmistir. Bu sekilde Arap-Islam medeniyetinin gelismesiyle birlikte Arap di-
line yeni giren kelime ve anlamlari, fasih géormedigi veya ilmi ya da teknik bir
terim oldugunu diisiindiigii igin ilgisi disinda birakarak, sozliigiine almamais-
fir.12

Kefravi, istidlali kendine has ayiric1 6zellikleri bulunan miistakil bir kav-
ram olarak ilk zikreden kisinin Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085)
oldugunu sdylemektedir. Cliveyni’den 6nce de istidlal kavramindan bahse-
denler olmustur. Bunlar arasinda zikredilen isimler Kerhi (6. 340/952) ve onun

8 Refik el-"Acem, Mevsii'atu mustalahati ustli’'l-fikh ‘inde’l-miislimin (Beyrut: Mektebetii
Liibnan, 1998), 1: 139; Heysem Hilal, Mu’cemu mustalahi’l-ustl, Yayma Haz. Muhammed
Altuncu (Beyrut: Daru’l-Cil, 2003), 23.

9 Bedri Aslan, “Safii Ustilciilere Gore Istidlal”, 121. Ornegin Halil b. Ahmed’in (6. 175/791)
Kitabu'l-’Ayn’1, Ezheri’nin (6. 370/980) Tehzibii'l-liiga’s1, Cevherinin (6. 400/1009’dan énce)
Tacii'l-liiga ve sthahu'l- Arabiyye'si ve Ibn Manz{ir'un Lisanii’l- Arab’inda “Istidlal” kelimesi
yer almamaktadir.

10 Aslan, “Safil Ustlctiilere Gore istid1al”, 122.

11 Aslan, “Safii Ustlciilere Gore istid1al”, 122.

12 Muhammed Abid Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist: Arap-islam Kiiltiiriindeki
Bilgi Sistemlerinin Elestirel Analizi, gev. Burhan Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli, (15—
tanbul: Kitabevi Yay., 2001), 19; Bkz. Aslan, “$afii Ustlciilere Gore istid1al”, 122.
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ogrencileri olan Cessas (6. 370/981) ile Ebi Abdullah el-Basri (6. 436/1044) ve
Basri’nin 6grencisi Kadi Abdiilcebbar'dir (6. 415/1025). Kefravi, Kerhi'nin
kiyas ile istidlali birbirinden ayirdigini; fakat onun ustil eserlerinin giiniimiize
ulasmadigini, bu sebeple onun, konu hakkindaki goriislerine 6grencileri vasi-
tasiyla ulasilabildigini ifade etmektedir.'® Kerhi'nin 6grencisi olan Cessas da
kiyas ve istidlali birbirinden ayirmis ve her birinin kisimlarini zikretmistir.!
Hanefi ustilciilerden Usmendi (8. 552/1157) de kiyas ile istidlali birbirinden
ayirmakta, “Onlara (ana-babaya) 6f deme!” (el-Isra 17/23) ayetinden ana-ba-
bay1 dévmenin haramliginin kiyas ile degil istidlal ile ¢ikarildigini ifade et-
mektedir.?

Istidlal, ustilciiler tarafindan farkli sekillerde tanimlanmustir. Bu tanimlar
incelendiginde bazi usfilciilerin istidlali, s6zlitk manasina yakin olarak genel
bir sekilde tanumladiklar1 goriilmektedir. Cessas, Sirazi (6. 476/1083) ve Ebii
Ya'la (6. 458/1066), istidlali bu sekilde tanimlayanlar arasinda yer almakta-
dir.'6 Cessas istidlali, “medlille ilgili bilgiye ulasmak icin delaleti arastirmak
ve delalet tizerinde diisiinmek” olarak tanimlamakta ve iki kisma ayirmakta-
dir. Birincisi, medliile iliskin bilgiye gotiiren istidlaldir. Bu istidlal tiirii, akli
konulara iliskin delaletler iizerinde diisiinmek anlamindadur. Ikincisi de aras-
tirilan konu hakkinda sadece galip zanna gotiiren, matliibun hakikatinin bil-
gisine ulastirmayan istidlaldir. Bu istidlal tiirii de ictihat yoluyla bilinebilen
hiikiimlerde goriilmektedir.’” Sirazi ise istidlali, “delili talep etmek/arastir-
mak” seklinde tanimlamaktadir. $irazi'ye gore istidlal, hem soran hem de
kendisine sorulan kisinin fiilidir. Zira soran kisi kars1 tarafin (sorulanin) delil
getirmesini istemekte, kars: taraftaki de getirecegi delili arastirmaktadir.®

Baz1 ustilciiler ise istidlali, mantiki kiyasa'® benzer bir sekilde tanimlamis-
lardir. Basri ve Bagdadi (6. 739/1339) istidlali bu sekilde tanimlayanlar ara-
sinda yer almaktadir.?’ Basri'ye gore istidlal, “birtakim zan veya goriislerin
siralanmasidir ki bu zan veya goriisler sayesinde bir goriis/diisiince veya zan

13 Kefravi, el-Istidlal “‘inde’l-ustiliyyin, 105.

14 Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fiistil fi'l-ustil, nsr. “Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt: et-
Tiirasii’l-Islami, 1994), 4: 9-10.

15 Muhammed b. Abdiilhamid el-Usmendi, Bezlii'n-nazar fi usiili’l-fikh, nsr. Ahmed Ferid el-
Mezidi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1971), 530.

16 Konunun dagimasini 6nlemek igin istidlal tanimlarindan ikiser 6rnekle iktifa edilecektir.

17 Cessas, el-Fiisil, 4: 9-10.

18 Ebii ishak Ibrahim es-Sirazi, Serhu’l-Liima’, nsr: Abdiilmecid et-Tiirki (Beyrut: Daru’l-garbi’l-
Islami, 1988), 1: 156.

19 “Kiyas, dogruluklari kabul edildiginde zorunlu olarak bagka bir neticenin elde edildigi ka-
ziyyelerden/6nermelerden olusan séz dizimidir.” (Bkz. Huccetii'l-Islim Muhammed el-
Gazzali (6. 505/1111) Tehafiitii'l-felasife el-Miisemma Mi'yaru’l-ilim, ngr: Siileyman Diinya
(Masir: Daru’l-mearif, 1961), 131.

20 Kefravi, el-istidlal, 36.
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ile bir sey(in bilgisin)e vakif olunur”.?! Bagdadi'ye gore ise “bilinen durumla-
rin siralanmasidir ki bu durumlarin dogrulugunun kabul edilmesi matlubun
(arastirilanin) da dogrulugunu gerektirmektedir”.2

Bazi ustlciiler ise istidlali, geride zikredilen ve asagida zikredilecek olan
tanimlardan bagimsiz ve birbirinden farkli miistakil tanimlarla tanimlamis-
lardir. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni ve Karafi (5. 684/1285) istidlali bu ge-
kilde tamimlayanlar arasinda yer almaktadir. Ciiveyni istidlali, “Uzerinde it-
tifak edilen bir asla dayanmaksizin, akli diisiincenin gereginde hiikme miina-
sip olan ve hiikmii bildiren manadir” seklinde tanimlamaktadir.?? Bu tanimda
onun istidlal ile mesalih-i miirseleyi esitledigi goriilmektedir.2* Karafi'ye gore
ise istidlal, “(Akli veya kiilll) kaidelerden, ser'l hitkkme ulastiran delil getir-
mektir”.?5 Karafi, bu tiir istidlalde iki kaidenin bulundugunu belirtmektedir.
Bunlardan ilki miilazemet,? digeri ise faydali seylerin miibah, zararh seylerin
ise yasak olmasidir.?”

Bu gruptaki tanimlari birlestiren ortak nokta, tanimlarin birbirinden farkl
olmasidir. Diger gruplardaki tanimlarin ortak noktalar ise aym ya da yakin
manada olmalar1 hatta bazilarinda kullanilan kelimelerin bile ayn1 olmasidir.

Ustilctilerin bir kismi da istidlalin biri um@imi/genis, digeri ise hustisi/dar
olmak tizere iki sekilde tanimina yer vermisler ve husisi tanumina vurgu yap-
mislardir. Um@im1 olan tanimla kastedilen, -lizerinde ittifak edilen kitap, siin-
net, icma ve kiyas olmasi ile bunlarin disinda bir sey olmasi arasinda fark go-
zetilmeksizin- herhangi bir delilin zikredilmesidir. Hus{isi tanimla ise nas,
icma ve kiyas olmayan delil kastedilmektedir. Amidi (6. 631/1233), Hindi (6.
715/1315), Ibn Ciizey el-Girnati (6. 741/1340) ve Isnevi (6. 772/1370) istidlalin
bu iki agidan tanimina yer verenler arasindadir.?® Amidi'nin ifadesine gore
istidlal, bazen “delilin zikredilmesi” anlaminda kullanilmakta olup bu delilin
nas, icma ve kiyas olmasi ya da bunlarin disinda bir delil olmasi arasinda fark
bulunmamaktadir. Bazen de hustsi bir delil ¢esidi anlaminda kullanilmakta-

21 Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. et-Tayyib el-Basri, el-Mu‘temed fi ustili’l-fikh, nsr: Mu-
hammed Hamidulldh (Dimesk: y.y.,1964), 1: 10.

22 Abdiilmii'min Kamaliiddin Abdiilhak el-Bagdadi, Kava‘idii'l-usiil ve meka‘idii’l-fustl, nsr:
Ali Abbas el-Hakimi (Mekke: Camiatii Ummi’l-kura, 1988), 94.

23 Imamii’'l-Haremeyn Ciiveyni, el-Burhan fi usiili’l-fikh, nsr. Abdiilazim ed-Dib (Devha: y.y.,
1979), 2: 1113.

24 Aslan, “Safii Ustlciilere Gore Istid1al”, 123.

25 Sihabiiddin Ebii'l-Abbaas Ahmed b. idris el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil fi’ htisari’l-Mahsil
fi'l-ustil, nsr. Mektebii'l-Buhtisi ve’d-dirasat (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2004), 354.

26 Milazemet, ileride agiklanacaktir.

27 Karafi, Serhu Tenkih, 355.

28 Kefravi, el-istidlal inde’l-ustliyyin, 38-39. Istidlalin bu ikili tanimi i¢in bkz. Vezaretii'l-evkaf
ve's-siitini’l-Islamiyye “Istidlal”, el-Mevstiatii'l-fikhiyye, c. 3 (Kuveyt: y.y., 1983), 277.
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dir. Bu manada istidlal, “nas, icma ve kiyasin disindaki bir delilden ibaret-
tir”.2? Baz1 kaynaklarda tanimda gegen “kiyas” kelimesi yerine “illet kiyas1”
ifadesinin kullamildigi da goriilmektedir.?® Hindi'nin yaptigi tanum da
Amidi'nin tanimiyla birebir ortiismektedir.3! IstidlAlin, bu iki tanimin ilkinde
bir eylem, ikincisinde ise delil tiirii oldugu goriilmektedir.

Hustsi bir delil olarak tanimlanan istidlal, naslarin zéhirinden hiikiim ¢i-
karma (lafzl istidlal) ile lafzin mana ve ma’kuliinden illet bag1 kurarak hiikiim
¢ikarma diginda kalan yollar: kapsamaktadir. Bu anlamda istidlal, nassin dog-
rudan ve dolayli anlatim1 disinda kalan alan1 doldurmaktadir.> Necmeddin
et-Thfi 'nin (6. 716/1316) ifadeleri de bu minvaldedir. TGfi, ustlciilerin ser‘1
delilleri kitap, siinnet, icm4, kiyas ve istidlal olarak saydiklarini; istidlali de
“kitap, stinnet, icma ve kiyas olarak sayilan dort delilin disindaki delil” olarak
tarif ettiklerini ifade etmektedir. T(ifi, baz1 ustlciilerin de istidlale taksim yo-
luyla ulastiklarin zikretmektedir. Buna gore ser delilin bize ulagmasi ya Hz.
Peygamber’in elcililgi vasitasiyladir ya da O'nun elgiligi olmaksizindir. Hz.
Peygamber’in el¢ililgi vasitasiyla bize ulasan delil ya metliivdiir ya da metliiv
degildir. Metliiv olan kitap (Kur’an), olmayan ise siinnettir. Hz. Peygamber’in
elciligi olmaksizin bize ulasan delilde de iki durum s6z konusudur: Ya ken-
disinden delil sadir olanin masumlugu sart kosulur ya da sart kosulmaz. Sart
kosulan delil icm4; sart kosulmayan delil ise eger ortak yonleri bulundugun-
dan ma’liimun ma’lima hiikiimde hamledilmesi seklinde ise kiyastir. Bu se-
kilde degilse istidlaldir.3

Bu ifadelerden, Ttfi'nin, istidlali dort delil (kitap, siinnet, icma ve kiyas)
disindaki biitiin delilleri kapsayan bir delil olarak algiladig1 anlasilmaktadir.
Benzer ifadeler Amidi tarafindan da dile getirilmektedir. Amidi, delili a) Sirf

29 Ali b. Muhammed el-Amidi, el-ihkdm fi ustili’l-ahkam, nsr. Abdiirrezzak Afifi (Beyrut: el-
Mektebii'l-Islami, 1402), 4: 145.

30Alaiiddin Ebii'l-Hasen Ali b. Siileyman el-Merdavi, et-Tahbir serhu’t-tahrir fi ustli’l-fikh, nsr:
Abdurrahman b. Abdullah el-Ceyrin (Riyad: Mektebetii'r-riisd, t.y.), 8: 3742; Ahmed b. Ali
ibnii Teglib Ibnii’s-Saati, Nihayetii'l-vusl ila ‘1lmi’l-ustil (Bedi’u'n-nizam), nsr: Sa’d b. Garir
b. Mehdi es-Siilemi (Mekke: Cami’atii Ummii’l-kura, 1418), 2: 668.

31 Safiyyiiddin Muhammed b. Abdiirrahim el-Urmevi el-Hindi, Nihayetii'l-vustl fi dirayeti’l-
ustl, ngr: Salih b. Siileyman el-Yusuf, Sa’d b. Salim es-Siiveyh (Mekke: el-Mektebetii't-
Ticariyye, t.y.), 8: 4039.

32 Ferhat Koca, “Istidlal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi fslam Ansiklopedisi, 23, (istanbul: TDV Yay.,
2001), 324. Hayrettin Karaman da Kur'an-1 Kerim’den ve siinnetten, dil bilgisi kurallarina
dayanilarak hiikiim elde edildigi gibi illet birlikteligi sebebiyle kiyas yoluyla da hiikiim ¢i-
kartilabilecegini, bunlarin disinda kalan birtakim bilgi ve hiikiim elde etme yollarinin bulun-
dugunu ve bunlara “istidlal” dendigini ifade etmektedir. Bkz. Hayrettin Karaman, Baslan-
gictan Zamanimiza Kadar Islam Hukuk Tarihi (Istanbul: iz Yayimcilik, 2009), 66.

33 Necmeddin et-Tifi, ‘Alemii’l-cezel fi ‘ilmi’l-cedel, nsr: Wolfhart Heinrichs, (Wiesbaden:
Daru’n-negr Franz Steiner, 1987), 38.
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akli delil,** b) Sirf ser'1 delil® ve c) Akli ve ser‘i delilden miirekkep delil® ola-
rak ti¢ kisma ayirdiktan® sonra ser‘1 delili a) Sahih olan ve amel edilmesi vacip
olan delil ve b) Sahih oldugu zannedilen fakat sahih olmayan delil olmak
iizere iki kisma ayirmaktadir. Sahih olan ve amel edilmesi vacip olan delille-
rin kitap, siinnet, icma, kiyas ve istidlalden ibaret oldugunu belirtmektedir.3
Ayrica kitap, stinnet ve icméanin asil delil oldugunu, kiyas ve istidlalin ise bu
asillara tabi oldugunu ifade etmektedir.® Sahih oldugu zannedilen fakat sa-
hih olmayan deliller arasinda ise ser'u men kablend, sahabe kavli, istihsan ve
maslahat-1 miirseleyi zikretmektedir.4

Safii, istidlal sozctigiinii hem nasslarin yorumunu hem de kiyasi kapsaya-
cak sekilde kullanmaktadir. Delil, delalet ve istidlal kelimelerini ise bir nassi
anlamak icin bagska bir nasstaki bilgiyi kullanarak muhakemede bulunmak
manasinda kullanmaktadir. Ayni zamanda istidlali, yorum faaliyeti olarak da
degerlendirmekte, mevcut iki ayr1 hitkmii birlikte degerlendirerek bir sonug
elde etmektedir. Ornek olarak Kur’an’da mal davalarinda bir erkekle birlikte
iki kadinin sahitliginin gecerli oldugunun belirtilmesi ve Hz. Peygamber’in
bir sahit ve davacinin yeminiyle hiikiim vermesi seklinde iki hiikiim zikreden
Safii, bu iki hitkmii birlikte degerlendirmis ve bir sahitle birlikte davacinin
yemininin kabul edildigi davalarda, bir erkek sahitle beraber iki kadin sahidin
sahitliginin gecerli oldugu sonucuna ulagmustir. $afii, ulastig1 bu sonucu is-
tidlal olarak ifade etmektedir. Burada istidlal, konu ile ilgili iki farkli nassin
birlikte degerlendirilerek bu naslarda bulunmayan bir sonuca ulasmak anla-
minda bir yorum faaliyetidir.#!

34 Ornek: Alem miielleftir. Her miiellef hadistir. Dolayisiyla alem hadistir.
35 Kitap, stinnet, icma ve kiyasla sabit olan hiikiimler.
36 Nebiz miiskirdir. Her miiskir haramdir. Ciinkii Hz. Peygamber “Her miiskir haramdir” bu-
yurmaktadir. Dolayisiyla nebiz de haramdir.
37 Amidi, el-Thkam, 1: 24.
38 Amidi, el-ihkam, 1: 211.
39 Amidi, el-ihkam, 1: 212.
40 Amidi, el-ihkam, 1: 212.
Soner Duman, “Safii'nin Kiyas Anlayis”” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal 41
Bilimler Enstitiisii, 2007), 64-65. Soner Duman, Safii’de ictihad ve istidlal sozciikleri
arasindaki iliskiyi Lowry (The legal Theoretical Content of The Risala, 202)'nin su sekilde
ifade ettigini nakleder:
Ictihad, istidlalden daha 6zel (spesifik) bir anlama sahiptir. ilki (ictihad) elde kesin bir nas
bulunmadigl zaman yapilan ve Safili'nin beyan semasinda besinci siray1 alan mesru yorum
faaliyetine tekabiil ederken, digeri (istidlal) beyan semasinda yer alan tiim tiirlere iliskin
mesru yorum faaliyetlerini kapsar. Ictihad, Safii’nin yorum ydntemlerinin tiimiinii kapsayan
hukuki akil yiirtitme anlamindaki istidlal teriminin pek ¢ok tiiriinden biridir.
Bkz. Duman, “$afil'nin Kiyas Anlayis1”, 64.
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Soner Duman’in, “($afil'nin eserlerinde) istidlal sdzciigii nadiren de olsa
kiyas yapmak anlaminda kullanilir”4? ifadesine karsin Ferhat Koca, $afii'nin,
istidlali adeta kiyasla esitledigini sdylemektedir.#* Ayni konuda Basri de
Safii’'nin, kiyasta arastirma ve tefekkiir yapildig: i¢in kiyasi istidlal; istidlalde
de ta'lil yapildig: icin istidlali kiyas olarak isimlendirdigini ifade etmektedir.*

Muhammed Eymen’e goére ustlciiler istidlali dort anlamda kullanmakta-
dir:#

1. Istidlal, Kur'dn’dan, siinnetten, kiyastan ya da bunlarin disindaki bir
seyden delil getirmektir.

2. Istid1al, nas, icma ve kiyas diginda bir delil getirmektir.

3. Istidlal, istislah manasinda kullanilmaktadir. Eymen, istidlalin pek ¢ok
ustlcii ve fakih tarafindan bu anlamda kullandigini belirtmektedir.

4.1stid1al, temsil kiyasi kabilinden olmayan kiyas manasinda kullanilmak-
tadir. Eymen, temsil kiyasinin, ustilciilerin ser1 kiyas (illetteki birlik sebebiyle
aslin fer’e hitkiim bakimindan ilhak edilmesi) diye isimlendirdikleri usfili
kiyas oldugunu; kiyasin, ustli kiyas stiretinde olmadiginda istidlal kapsa-
minda degerlendirildigini ifade etmektedir.* Eymen’in bu ifadelerine gore is-
tidlal kavramy, ilk iki durumda bir eylem olarak tanimlanmakta, ticlincii du-
rumda bir delille 6zdeslestirilmekte, dordiincii durumda ise temsil kiyas1 di-
sindaki biitiin kiyas cesitlerini kapsamaktadir.

Istidlal kelimesi igin yapilan tanimlarda istidlalin ne oldugundan ziyade
ne olmadig agiklanmaya calisilmaktadir. Istidlalin bu sekilde tanimlanma-
styla ilgili olarak Amidi, istidlal digindaki diger delillerin tanimlari daha 6nce
yapildig1 icin istidlalin bu sekilde tanimlanmasinin miinasip oldugunu; ka-
pal1 olanin acik olanla tarif edilmesinin caiz oldugunu ifade etmektedir.*”

2 iSTIDLAL CESITLERI

Kaynaklara bakildiginda bazi ustlciilerin istidlali tanimladiktan sonra onun
cesitlerine de yer verdikleri; fakat istidlal gesitleri hakkinda ittifak edemedik-
leri goriilmektedir. Genellikle telaziim, istishab ve ser‘u men kablena seklinde
ti¢ tir istidlalden bahsedilmis; ancak bazi kaynaklarda bu say1 on bese kadar

42 Duman, “$afii'nin Kiyas Anlayis1”, 65.
43 Koca, “Istidlal”, 324.

44 Basri, el-Mu’temed, 2: 692.

45 Eymen, “Kiyasii'l-istidlal” 604.

46 Eymen, “Kiyasii'l-istidlal”, 604.

47 Amidi, el-Thkam, 4: 145.
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cikarilmistir.#® Bu makalede, kaynaklarda istidlal gesitlerinin en ¢ok degini-
lenlerine yer verilmeye ¢alisilmistir. Asagida ifade edilecegi tizere on dort ta-
nesine yer verilmesi bir sinirlandirma degil, bir tespitin neticesidir. Istidlal ge-
sitleri zikredilirken, istidlalin um{imi ve hus{isi manalarina riayet edilmistir.
Umiimi ve hus{isi manaya riayet edilmesi ¢eligki gibi goriinse de dikkatlice
bakildiginda geliski olmadig: fark edilecektir.

Tercih edilen goriise gore istidlal, {i¢ kisma ayrilmaktadir. Bunlar:#

1.1.Herhangi Bir illet (birlikteligi) Olmaksizin iki Hiikiim Arasindaki Ge-
rektirme Baglantis1 (Telaziim)

Telaziim, “iki seyin karsilikli olarak birbirini gerektirmesi” demektedir. Me-
sela baba kavrami evladi, evlat da babay1 zorunlu kilar. Her birinin digerini
gerektirdigi bu iligskiye telaziim adi verilir. Karsilikli gerektirmenin bulun-
dugu hallerde, gereken ve gerektiren sabit olabilecegi gibi yer degistirmesi de
miimkiindiir. Mesela baba-evlat iliskisinde her biri gereken ve gerektiren ola-
bilir. Oysaki insan ve hayret kavramlar1 arasinda telaziim bulunmakla birlikte
insan daima gerektiren, hayret ise gerekendir.>

iki 6nerme arasindaki telaziim dort sekilde tezahiir etmektedir. Buna gore
iki 6nermenin a) Ya ikisi de miisbettir veya b) Ikisi de menfidir; c) Ya da bi-
rincisi miisbet ikincisi menfi veya d) Birincisi menfi ikincisi miisbettir.?® Bu
dort sekle 6rnek olarak su dnermeler zikredilmektedir:52

a) Talaki sahih olan kisinin zihar yapmasi da sahihtir. Talakin sahih ol-
masi, zitharin da sahih olmasini gerektirmektedir. Bu 6rnekte her iki 6nerme-
nin de miisbet oldugu goriilmektedir.

48 Bkz. Muhyiddin Yasuf b. Abdurrahman Ibnii’'l-Cevzi, el-1zah li-kavanini’l-istilah fi’l-cedel
ve’l-miinazara, nsr. Mahmtid b. Muhammed es-Seyyid ed-Diigaym (Kahire: Mektebetii
Medbiili, 1995), 172-200; Tafi, ‘Alemii’l-cezel, 81-89.

49 Semseddin Ebu’s-Send Mahmtid b. Abdurrahman b. Ahmed el-isfahan, Beyanii'l-muhtasar
serh-u Mubhtasari ibni’l- Hacib, nsr. Muhammed Muzhir Bekd (Mekke: Cami’atii Ummi’l-
kurj, t.y.), 3: 252-257; Cemaliiddin Eb(i “Amr Osman b. “Amr b. Eb{i Bekir Ibnii’l-Hacib, Miin-
tehe’l-viistl ve’l-emel fi ‘ilmeyi’l-ustl ve’l-cedel (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-'ilmiyye, 1985), 202-
203; EbGi Abdullah Muhammed b. Ahmed et-Tilimsani, Miftahu'l-vusil ila bina’i’l-furt’i
‘ale’l-ustl (Kitabii Mes arati’l-galat fi'l-edille ile birlikte), nsr. Muhammed Ali Ferk{s (Beyrut:
Miiessetii'r-reyyan, 1998), 734-742.

50 Omer Tiirker, “Telazim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, c. 40, (Ankara: TDV
Yay., 2011), 394.

51 isfahani, Beyanii'l-muhtasar, 3: 253; ibnii’1-HAcib, Miintehe’l-viisil, 203.

52 isfahani, Beyanii'l-muhtasar, 3: 256-257; Ibnii'l-HAcib, Miintehe’l-viistl, 203.
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b) Niyet olmaksizin abdest almak sahih olsaydi, teyemmiim de sahih
olurdu.® (Yani niyetsiz abdest sahih olmamasi teyemmiimiin de sahih olma-
masini gerektirmektedir). Bu 6rnekte her iki 6nermenin de menfi oldugu go-
riilmektedir.

c) Miibah olan sey, haram olmaz. (Yani bir seyin/fiilin miibah olmasi, ha-
ram olmamasini gerektirmektedir). Bu ornekte birinci 6nermenin miisbet,
ikincinin menff oldugu goriilmektedir.

d) Caiz olmayan sey haram olur. (Yani bir seyin/fiilin caiz olmamasi, ha-
ram olmasini gerektirmektedir). Bu 6rnekte birinci 6nermenin menfi, ikinci-
nin miisbet oldugu goriilmektedir.

Hayrettin Karaman, telaziim olarak isimlendirilen akil yiiriitme isleminin
tamamen mantik¢ilarin kiyasindan ibaret oldugunu ve gerek Hz. Peygam-
ber’in gerekse sahabenin bu kiyas: -adin1 koymadan- kullandiklarin ifade et-
mektedir.>

Kaynaklarda “el-Istidlal bi'l-aks” diye isimlendirilen istidlal tiir{iniin de
telaziime benzer oldugu goriilmektedir. Bu istidlale 6rnek olarak Imam
Safil'nin su sozii zikredilmektedir: “Namaz esnasinda kahkaha ile giilmek abdesti
bozsaydi namazin disinda da bozard:. Ciinkii namaz esnasinda abdesti bozan her sey,
namaz disinda da bozar. Namaz disinda bozmayan, namaz esnasinda da bozmaz”.
Baska bir 6rnek de atlarin zekatiyla ilgili verilebilir: “ Atlarin disisinde zekit va-
cip olsayd erkeginde de vacip olurdu. Nitekim deve, sigir ve koyunun digisinde zekdt
vacip oldugu gibi erkeginde de vaciptir. Atlarin erkeginde zekdtin vacip olmadigini
soylemek disilerinde de vacip olmadigina isaret etmektedir”. 55

1.2.istishab

Istishab, var olan ya da yok olan bir durumun (oldugu hal iizere) devam etti-
gini ifade ettigi gibi akli ya da ser’1 bir durumun da (oldugu hal {izere) devam
ettigini ifade etmektedir. Bir durumun varliginin ya da yoklugunun kesin ol-
masi, bu varlik ya da yoklugun halen devam ettigine dair zanni gerekli kil-
maktadir. Zan da ser'1 olaylarda uyulmasi gereken bir delildir.5

Sonraki donemlerde Hanbeliler ve Zahiriler tarafindan ¢okca kullanilan
istishab, Hz. Peygamber doneminde {i¢ sekilde cereyan etmistir:

53 Isfahani'nin miintesip oldugu Safii mezhebinde niyet etmek abdestin farzlarimdandar.

54 Karaman, islam Hukuk Tarihi, 67.

55 Sirazi, el-Liima’ f1 ustli’l-fikh, nsr: Muhyiddin Dib Mestt, Ytsuf Ali Biideyvi (Beyrut: Daru
ibn Kesir, 1995), 210211; Sirazi, Serhu’l-Liima’, 2: 819-821.

56 Amidi, el-thkam, 4: 155. Amidi'nin, istishabii’l-hal ile ilgili agtklamalar1 icin bkz: Amidi, el-
Thkam, 4: 155-167.
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a) Aklin veya ser’in varlik ve devamina delalet ettikleri seyin var kabul
edilmesi. Ornegin nikah akdi yapildiktan sonra kar1 koca arasindaki “helal
olma” hiikmiiniin devamu bu tiir istishaba dayanan bir hiikiimdiir.

b) Aklin delaleti ile bilinen asil yoklugun (el-‘ademdii’l-asli) hukuki hitkiim-
lerde de yok sayilmasi (istishabi). Kitab ve stinnetten bir delil bulunmadikga
altinc bir namaz ile miikellef tutulmanin miimkiin olmamasi, drnek olarak
zikredilebilir.

c) Mukayyet olmasi ya da Hz. Peygamber zamaninda neshedilmis olmasi
muhtemel olan fakat boyle bir ihtimalin gergeklestigi bilinmeyen nasslarla
amel edilmesi. Bu nasslar anlasildiklar1 ve olduklar1 gibi yiiriirlitkte kabul
edilmektedir. Bu {ig tiir istishab (hiikme varma yolu) Hz. Peygamber zama-
ninda da kullanilmistir; ancak bunlardan {igiinciisii daha ziyade sahabe icin
s0z konusudur.5

1.3.0nceki Semavi Dinlere Ait Hiikiimler (Ser-u men kablena)

Fikih usulii eserlerinde ser-u men kablena bashg: altinda Hz. Peygamber’in
hem peygamberlikten 6nce hem de sonra bir seriatle miikellef olup olmadig1
tartisilmaktadir. Peygamberlikten 6nce miikellef olmadigini sdyleyenler ol-
dugu gibi miikellef oldugunu sodyleyenler de olmus hatta miikellef oldugu
seriatin hangi peygamberin seriat1 oldugu bile tartisilmistir. Gazzali ise bu
konuda tevakkuf etmeyi tercih etmektedir.®® Peygamberlikten sonra da daha
onceki seriatlerle miikellef oldugu ve olmadig1 yoniinde iki yaklasimin bu-
lundugu belirtilmektedir.®

Insanlar yeni bir peygambere ve kitaba ihtiyag duyunca Allah Teala bir
peygamber gondermekte, dinin degismez prensipleri yaninda degisen hii-
kiim ve kaideler koymaktadir. Her yeni din, bir 6ncekini ytiriirliikten kaldir-
maktadir. Onceki dinlere ait hiikiimlerin Islam dini ve miisliimanlar agisin-
dan gegerli olabilmesi i¢in muteber bir kaynakta (Kur’an-1 Kerim, sahih ha-
disler) zikredilmesi ve ayrica Hz. Peygamber tarafindan yiiriirlitkten kaldiril-
mamis olmasi gerekmektedir. Hz. Peygamber Medine’ye hicret edince bura-
daki Yahtidilerin astira giinii orug tuttuklarin goérdiigiinde sebebini sormus,
onlar da “Bugiin Allah Miisd’y1 kurtarmist1” demislerdir. Bunun tizerine “Biz
Miisd’ya onlardan daha yakimiz” buyurarak kendisi de o giin orug tutmustur.%

57 Karaman, islam Hukuk Tarihi, 67-68.

58 isfahani, Beyanii'l-muhtasar, 3: 267-268.

59 Taciiddin Abdiilvahhab b. Ali es-Siibki, Cem’u’l-cevami’ fi usali’l-fikh, ngr. Abdilmiin’im
Halil Ibrahim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 109.

60 Buhari, “Enbiya”, 26.
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Bu ve benzeri olaylardan, onceki dinlere ait bazi hiikiimlerin Islam’da da yi-
riirliikte oldugu anlasilmaktadir.®!

Sevkani (6. 1250/1834), bu {i¢ delili saydiktan sonra Hanefiler’in istihsan,
Malikiler'in de maslahat-1 miirseleyi istidlal gesitlerine ilave ettiklerini belirt-
mektedir.62

1.4.istihsan

Istihsan, miictehidin daha kuvvetli gérdiigii bir delilden dolay1, bir meselede
benzerlerinde verdigi hiikmiin aynisini vermekten vazgegmesidir.s Istihsan
metodu, “karsilagan iki delilden daha kuvvetli olan tercih” esasina dayanmakta-
dir. Hem Hz. Peygamber’in hem de -onun vefatindan sonra- sahabenin kul-
landiklar1 anlagilan istihsana 6rnek olarak Hz. Ali'nin kura formiilii zikredi-
lebilir. Yemen’de, temizlik donemindeyken ti¢ erkekle iliskiye giren bir kadin
(cariye) hamile kalmisti. Cocugun kime ait olacagi konusunda anlasmazliga
diisen erkekler Hz. Ali'ye bagvurdular. O da sOyle hiikmetti: “ Aranizda kura
cekin. Kura kime ¢ikarsa cocuu o alir ve diger sahsa, bir tam diyetin (kan bedeli,
tazminat) ticte ikisini 6der”. Hz. Peygamber, kendisine iletilen bu hitkmii tasvip
etmistir.** Zikredilen bu olayda kiyas (umimi kaide) ¢ocugun nesepsiz kal-
masini, anasinin ¢ocugu olmasini gerektirirken Hz. Ali, ocugun maslahatin
(menfaatini) gozeterek kura c¢ekilmesine hiikmetmis, fayday: kiyasa tercih
ederek istihsan metodunu kullanmistir.s

1.5.1stislah (MesAlih-i Miirsele)

Muteber ya da gegersiz olduguna dair bir delil bulunmayan manalar, ustlcii-
ler tarafindan maslahat-1 miirsele olarak isimlendirilmektedir.®® Maslahat-1
miirsele/istislah, bir agidan kiyasa yakinligi bulunan bir yontemdir. Zira
kiyasta illeti tespitin yollarindan biri de illetin (nassa dayali hiikmiin gerekge-
sinin) hikmet ve maslahata uygun bulunmasi vasfidir. Ornegin “sarhosluk
verme” vasfini tasiyan biitiin icecekler yasaklanir ve boylece dinin “akli ve
hayati koruma” hikmeti gerceklesmis olur. Burada “sarhogsluk verme” gerek-
¢esinin dinin, akli ve hayat: koruma hikmetine (maksadina) miinasip oldugu
goriilmektedir. Nas, boyle bir vasfin gerekge kilindigina delalet ederse kiyas

61 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 68.

62 Muhammed b. Ali es-Sevkani, irsadii’l-fuhil ila tahkiki’l-hakk min ‘ilmi‘l-ustl, nsr. Ebi Hafs
Samib. el-"Azmi el-Eseri (Riyad: Daru’l-fazile, 2000), 2: 970; Vezaretii'l-evkaf, “stidlal”, 279.

63 Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfii'l-esrar (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-’Arabi, t.y.),
4: 3.

64 Ebt David Siileyman b. el-Es‘as, Siinen-i Ebti Daviid, nsr. Suayb Arnatit, Muhammed Kamil
Karabelli, $adi Muhsin es-Seyyab (Dimegk: Daru'r-Risaleti’l-alemiyye, 2009), 3: 580-581.

65 Karaman, islam Hukuk Tarihi, 68.

66 Zekiyyiiddin Sa‘ban, slam Hukuk [lminin Esaslan, trc. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Ttir-
kiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 170.
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yoluna gidilir. Naslardan boyle bir mana elde edilemiyor da bir¢ok nassimn or-
taya koydugu, “dinin genel maksatlarina” bakiliyor ve “buna uygun bu-
lunma”, “bir¢ok konu ve hiikiimde ortaklasa bulunan fayda ve maksat cerce-
vesine girme” esasina gore hiikme variliyorsa istislah metodu kullanilmis
olur. Kur’an’in bir mushafta toplanmasi, hadislerin resmen toplattirilip yaz-
dirilmasi, minarelerin yapilmas: bu metoda dayali hiikiimlere 6rnek olarak
zikredilebilir.¢”

Zikredilenlerin diginda kaynaklarda yer alan baska istidlal tiirleri de bu-
lunmaktadir. Bunlar:

1.6.Sebep Bulundugunda Hiikiim De Bulunur.
1.7.Hitkmiin Mani’i Varsa Hiikiim Bulunmaz.

1.8.Sart Mevcut Olmadiginda Hiikiim De Bulunmaz.

Tbnii’l-Hacib (6. 646/1249), Ibnii’s-Saati (6. 694/1295), Isfahani (6. 749/1349) ve
Merdavi (6. 885/1480) son ii¢ istidlal tiiriiniin delil olarak zikredilmesinde ih-
tilaf bulundugunu ifade etmekte, Amidi ise bu istidlal tiirlerinin delil olduk-
larini soylemektedir. Ciinkii delil, varlig1 sabit oldugunda matlubun (ispat-
lanmak istenen konunun) da kesin veya zahir olarak gerekli oldugu seydir.
Varlig1 sabit olan ve matlubu da kesin veya zahir olarak gerekli kilan seyin
delil oldugu izahtan varestedir. Ne nas ne icma ne de kiyas olan bu delil, is-
tidlaldir.s

1.9.Hiikmiin delili bulunmadiginda hiikiim de bulunmamasi.

Diger bir ifadeyle hiikiim, delili gerektirir yani hiikmiin bir delili olmalidir.
Delil bulunmadiginda hiikiim de bulunmaz.”

1.10.Onermelerden Olusan Delil

Bu 6nermelerin dogruluklarinin kabul edilmesi diger bir hitkmii gerekli kil-
maktadir. Zorunlu olarak ortaya ¢ikan diger hitkmiin kendisi ya da zittt mu-
kaddimelerde zikredilmemisse iktirani, zikredilmigse istisnai diye isimlendi-
rilir.”! Stiret itibariyle yapilan bu ayrimdaki kiyas-1 iktirani, neticenin bizzat
kendisi veya zitt1, mukaddimelerde tamamaiyla zikredilmeyen kiyastir. Bu tiir
kiyasta, neticenin ciizleri mukaddimelerde ayr1 ayr zikredilse bile toplu

67 Karaman, islam Hukuk Tarihi, 69.

68 Isfahani, Beyanii'l-muhtasar, 3: 251; Ibnii'l-Hacib Miintehe'l-viisiil, 202-203; Merdavi, et-
Tahbir, 8: 3740; Ibnii’s-Saati, Nihayetii'l-vusdl, 2: 668-669.

69 Amidi, el-ThkAm, 4: 145-146.

70 Amidi, el—ihkém, 4: 145-146; Stibki, Cem’u’l-cevami’, 107.

71 Amidi, el-thkam, 4: 147, 153. Amidi, mantiki kiyasla ortiismekte olan bu tiir istidlalin alt tiir-
lerine de deginmektedir. Fakat burada konunun dagilmasini 6nlemek i¢in mantik ilmine ait
olan bu konuya girilmeyecektir.
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halde zikredilmez. Kiyas-1 iktiraninin mukaddimeleri ya kaziyye-i hamliyye”
ya da kaziyye-i sartiyye”? olur.” Kiyas-1 istisnai ise neticenin kendisi veya zitt1
mukaddimelerde bilfiil [hem maddesi hem siiretiyle] zikredilen kiyastir. Bu
kiyasin birinci mukaddimesi daima kaziyye-i sartiyye olur.”

Mantiki kiyasin tiirii olan bu iki kiyastan iktiraniye ornek olarak “Nebiz
miiskirdir. Her miiskir haramdir. Dolayisiyla nebiz de haramdir”. kiyast; is-
tisnalye de “Eger nebiz miiskirse haramdir. Nebiz miiskirdir. Dolayisiyla
nebiz haramdir” veya “Eger nebiz miibahsa miiskir degildir. Fakat o miiskir-
dir. Dolayisiyla miibah degildir”. seklindeki kiyaslar zikredilebilir.7s

Siibki (6. 771/1370), kiyas-1 iktirani ve kiyas-1 istisnaiyi istidlal tiirleri ara-
sinda ayr1 ayr1 zikretmektedir.”

1.11.Aks Kiyas1

Aks kiyasi, illetleri farkli oldugu icin aslin hitkmiiniin karsitin1 fer’de ispat
etmektir. Ayr illetin bulunmamasi sebebiyle, bir meselede diger (hakkinda
illet bulunan) meseleden farkl:i bir hiikiim vermektir. Sehvetin haram yolla
giderilmesinin giinahi gerektirmesi hiitkmiiniin aksine kiyasla, helal yolla gi-
derilmesinin sevabi gerektirecegine hitkmetmek bu kiyasa ornek olarak zik-
redilebilir.”® Hz. Peygamber’in “Size, (esinizle) cima yaptiginizda sadaka (sevabi)
vardrr” hadis-i serifini isiten sahabe “Bizden biri sehvetini (cinsel ihtiyacini) gi-
derince ona ecir mi var?” diye sormuslar, Hz. Peygamber de “Eger sehvetini ha-
ram (yol)la giderse ona giinah olmaz mi1? Aymi sekilde helal (yol)le giderince de sevap
olur” buyurmuslardir.”

1.12.Delalet K1yas:

Asil ile fer’i -illetle degil de- illete delalet eden sey ile hiikiimde birlestirmek-
tir. Illete delalet eden sey ile illetin lazimi, eseri/neticesi ve hitkmii kastedil-
mektedir.80

72 Ornek: “Her gok suyu temizdir.” “Her temiz olan seyden yararlanilir.” “Su halde her gok
suyundan yararlanilir.”

73 Ornek: “Alim, mala hirst olursa sozii itibara alinmaz.” “Alim, sdzii itibara alinmayan biri
olunca yeryiizii fesada ugrar.” “Su halde alim, mala hirsi olunca yeryiizii fesada ugrar.”

74 Taha Alp, Mantik: fsagoci Terciimesi Mantik Terimleri Sozliigii (Istanbul: Yasin Yaymnevi,
2013), 51-52.

75 Merdavi, et-Tahbir, 8: 3740; Alp, Mantik, 52. Kiyas-1istisnaiye drnek: “Eger giines dogmussa
glindiiz olmustur.” “Giines dogmustur.” “Su halde giindiiz olmustur.”

76 Vezaretiil-evkaf, “Istidlal”, 278.

77 Siibki, Cem‘u’l-cevami’, 107; Vezaretii’l-evkaf, “istidlal”, 278.

78 Siibki, Cem'u’l-cevami’, 107; Eymen, Kiyasii'l-istidlal, 604; Vezaretii'l-evkaf, “Istidlal”, 277-
278; Duman, “Safii’nin Kiyas Anlayis1”, 88.

79 Siibki, Cem‘u’l-cevami’, 107; Vezaretii’l-evkaf, “Istidlal”, 278; Eymen, Kiyasii'l-istidlal, 608.

80 Eymen, Kiyasii'l-istidlal, 608.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: I, Sayi: 1 (Mayis/2017)



FIKIH USOLUNDE iSTiDLAL KAVRAMI VE iSTIDLAL CESITLERI | 105

Illetin 1dzimina 6rnek olarak su hiikiim zikredilebilir: Nebiz de sarap gibi
haramdir. Nebiz ve sarabi haramlikta birlestiren, (sarapta) illet olan iskarin
lazimi olan (yani iskardan ayri diisiiniilemeyen) keskin kokusudur.8!

Illetin eserine 6rnek olarak ezici agirligi olan bir nesneyle (miisakkal) ger-
ceklestirilen 6ldiirmenin -kisasin gerekliligi acisindan- kesici olan bir seyle 6l-
diirmeye kiyas edilmesi zikredilebilir. Kisasin illeti, kasten ve diismanca ger-
ceklestirilen 6ldiirmedir. Bu illetin eseri ise islenmis olan giinahtir. Her iki 61-
diirme de bu giinah noktasinda birlestigi icin ezici agirlig1 olan bir nesneyle
gerceklestirilen 6ldiirme kesici olan bir seyle dldiirmeye kiyas edilmistir.s2

Illetin hitkmiine 6rnek olarak bir kisinin elini kesmeleri sebebiyle birden
fazla kisinin ellerinin kesilmesinin, bir kisiyi 6ldiirmeleri sebebiyle birden
fazla kisinin oldiiriilmesi hiikmiine kiyas edilmesi zikredilebilir. Buradaki or-
tak nokta, kasten olmayan 6ldiirmede birden ¢ok kisiye diyetin lazim olmasi-
dir. Bu ortak nokta aym zamanda illetin hiikmiidiir. {llet ise birinci meselede,
birden fazla kisinin el kesme sugunu islemeleri; ikinci meselede ise 6ldiirme-
leridir.s

1.13.el-Istidlal bi-beyani’l-“ille®*

Bu istidlal tiirii iki kisma ayrilmaktadir. Her iki tiirde de illet zikredilir; fakat
illetin zikredilme gayesi farklidir. Birinci tiir, illetin var olmasi sebebiyle hiik-
miin var oldugunu ispat etmek maksadiyla illetin zikredilmesidir. Once asil-
daki hitkmiin illeti, sonra da bu illetin fer’de de bulundugu beyan edilir. Boy-
lece asil ve fer’, ayn1 hitkmii almis olur. Imam Safii'nin nebbas (kefen soyucu)
hakkindaki sézleri bu kisma 6rnek verilebilir. Imam Safii’ye gore el kesme
cezasinin illeti, insanlarin mallarin1 korumak maksadiyla bu mallarin baska-
lar1 tarafindan alinmalarini engellemektir. Bu engelleme manasi kefen soyu-
cuda da bulunmaktadir. Clinkii kefen de korunmalidir. Koruma, kefenin alin-
masinin engellenmesidir. Neticede kefen hirsizliginin hitkmiiniin diger hir-
sizliklarla ayni olmasi gerekmektedir.

Ikincisi ise illetin bulunmamasi sebebiyle hitkmiin bulunmadigini ispat et-
mek maksadiyla illetin zikredilmesidir. Bain talakla bosanan kadinin nafa-
kaya miistehak olmadigini zikretmek ve ardindan su sdzlerle meseleyi izah
etmek, Ornek olarak zikredilebilir: “Nafakanin illeti kadindan faydalanma
imkaninin bulunmasidir. Kadin, (kendisinden faydalanilmasina) imkan ver-
diginde nafakaya miistehak olur. Imkan vermezse miistehak olamaz. Bain ta-

81 Eymen, Kiyasii'l-istidlal, 608.
82 Eymen, Kiyasii'l-istidlal, 609.
83 Eymen, Kiyasii'l-istidlal, 609.
84 Sirazi, el-Lima’, 210; Sirazi, Serhu’l-Lima’, 2: 815-816.
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lakla bosanan kadindan faydalanma s6z konusu degildir. Bu sebeple nafa-
kaya miistehak degildir”. Bu tiir istidlal hitkmiin sadece bir illeti oldugunda
caizdir, iki illeti varsa caiz degildir. Ciinkii faydalanma imkani bulunmadi-
ginda diger mana (illet) sebebiyle nafakaya miistehak olabilir. Bu mananin/il-
letin muttarit ve miin‘akis® olmasi gerekmektedir.

Sirazi'nin zikrettigi bu istidlal tiiriiniin fikih usulii kaynaklarinda dort de-
lilden biri olarak yer alan kiyas ile ayn1 oldugu goriilmektedir. Bu istidlal tiirii
istidlalin hustisi tanimina dahil olmasa da $irdzi'nin yapmis oldugu tanima
dahildir. Zira o, istidlali delil talep etmek/arastirmak manasinda tanimlamis-
tir.86

1.14.el-istid1al bi’t-taksim®’
Bu istidlal tiirii de iki kisma ayrilmaktadir:

Birincisinde hiikmiin kendisine baglanabilecegi kisimlarin tamamu zikre-
dilip sonra da tamamu iptal edilmektedir. Boylece hasmin savundugu goriis
de iptal edilmektedir.

Ornek olarak ila miiddetinin bitiminde talakin gerceklesmedigine dair su
sozle yapilan istidlal zikredilebilir:

“Talak ancak sarih veya kinayeli lafizla gerceklesir. 114 lafz1 da ya sarih ya
da kinayeli olmalidir. Sarih degildir; ¢linkii sarih olmadiginda ittifak vardir.
Kinayeli de degildir; ¢ilinkii kinayede niyet gereklidir. Burada ise niyet s6z
konusu degildir. flanin kinayeli olmamasinin bir diger sebebi kinayeli lafizla
yapilan talak, soylendikten hemen sonra gergeklesir. Oysaki ilada talak he-
men gergeklesmez. Netice olarak ilanin sarih ve kinayeli olmadig1 sabit
olunca ila ile talakin gerceklesmedigi de sabit olur.

Ikincisinde ise hiikmiin kendisine baglanabilecegi kisimlarin tamami zik-
redilip sonra da bir tanesi disindakilerin tamamu iptal edilmektedir. Bu du-
rumda iptal edilmeyen hiikiim, savunulan hiikiimdiir. Ornegin kazif sugu,
sahitligin kabul edilmemesini gerektirmektedir. Kazif sugunu islemis ve de
kendisine had cezas1 uygulanmis olan birisinin sahitliginin kabul edilmemesi
ya kazif sugunu islemesi sebebiyle ya kendisine had uygulanmasi sebebiyle

illette ittirad vasfinin bulunmas: ve illetin in‘ikas sartini tasimasi sarttr. ittirat, illetin 85

bulundugu yerde, ona binaen hiitkmiin de bulunmasidir. Bu sartin yaninda illet, ‘nakz’dan

ve ‘kesr’den de hali olmalidir. Nakz; illet olarak kabul edilen vasfin bulunup, orada hitkmiin

bulunmamasi durumudur. Kesr ise illet vasitasiyla olusan hiikmiin illetin asil manasi1 olan

hikmeti tagimamasidir. In‘ikas, illetin bulunmamasi sebebiyle hiikmiin bulunmamasidir.

Bkz. Abdurrahman Candan, “islam Hukukunda illet Tespit Yontemleri (Ta'lil)”,
(Yaymlanmamig Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 2005), 73.

86 Sirazi, Serhu’l-Lima’, 1: 156.

87 Sirazi, el-Luima’, 210; Sirazi, Serhu’l-Lima’, 2: 817-819.
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ya da kazif sucunu isleyip had cezasi uygulanmas: sebebiyledir. Had sebe-
biyle ya da kazif sugunu isleyip had uygulanmasi sebebiyle olmasi miimkiin
degildir; ¢linkii had, arinma vesilesidir. Zira Hz. Peygamber, “Hadler, kendile-
rine uygulananlar icin keffarettir” buyurmustur. Hz. Peygamber, kendisine ge-
lip “Beni temizle yd Rasillellih!” diyen Gamidiyyeli kadinin cezasini da ona-
mustir. Sahitligin kabul edilmemesinin (giinahlardan) arindirici olan bir seye
(haddin uygulanmasma) baglanamayacag1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla
sahitligin kabul edilmeme sebebi, kazif sugunun islenmesidir.

Sonug¢

Istidlal, bir kavram olarak hicri besinci asirda kullanilmaya baslanmistir. Bu
kavramin tanimlarinda, istidlalin ne oldugundan ziyade ne olmadig agiklan-
maya ¢alisilmustir. Yapilan tanumlar arasinda iki niteligin 6n plana ¢iktig1 go-
riilmektedir. Bunlardan biri, istidlalin delil getirme eylemi manasinda olmasi,
digeri ise kitap, siinnet, icma ve kiyas olarak tanimlanan dért delilin disinda
kalan hustisi bir delil manasinda olmasidir. Buradaki kiyastan, illet birlikteligi
sebebiyle iki olay1 hiikiimde birlestirme anlamindaki kiyas kastedilmekte, di-
ger kiyas tiirleri ise istidlal kavramina dahil olmaktadir. Dolayisiyla hustisi
bir delil olarak tanimlanan istidlal, naslarin zahirinden hiikiim ¢ikarma ile
(lafzi istidlal) lafzin mana ve makuliinden illet bag1 kurarak hiikiim ¢ikarma
disinda kalan yollar1 kapsamaktadir. Bu anlamda istidlal, nassin dogrudan ve
dolayli anlatimi1 disinda kalan alani doldurmaktadar.

Istidlal kelimesinin hem taniminda hem de cesitlerinde ittifak edilememis-
tir. Bu sebeple istidlal gesitlerinin belli bir say1yla sinirlandirilmas isabetli de-
gildir.

Ustilctiler, ortaya ¢ikan problemlerin ¢oziimiinde sadece dort delil ile ik-
tifa etmemisler, bunlarin disinda birtakim yontemlerin referans oldugunu ya
da olabilecegini ortaya koymaya ¢alismiglardir.

Ictihad ile istidlal arasinda yakin bir iligkinin var oldugu goriilmektedir.
Ictihadin istidlalden um{imi oldugu sdylendigi gibi aksi de séylenmektedir.
Kanaatimizce ictihad, istidlalden daha um@imidir. Ciinki i¢tihat hem nassin
manasinin anlasilmasi hem de nass bulunmadiginda nassin lafiz ve manasin-
dan hareketle, ser'd hiikiimlerin elde edilme faaliyetini kapsamaktadir. Istid-
1alin ise nassin manasi tizerinde bir faaliyeti kapsamadig1 goriilmektedir.

Istidlalin “kitap, siinnet, icma ve kiyas digindaki delil” manasinin ustilcii-
ler katinda kabul gérmedigi, daha ziyade bir eylem manasinin kabul gordiigii
sOylenebilir. Kanaatimizce ma‘kul olan da budur. Zira miistakil bir ismi bu-
lunan bir delili bagka bir isimle isimlendirmek gereksizdir.
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EDEBI ESERLERDE SUBLIMINAL MESAJ*
(RESAT NURI GUNTEKIN’IN “GOKYUZU” NDEN VERDIGi
MESAJLAR)

Ferhat AKBABA®

0z

Subliminal mesaj, aslinda anlaticinin direk séylemedigi ama ekrandaki sahne veya satir aralarina
sikistirarak izleyicinin / okuyucunun hissederek algilamasini istedigi gergek vurgulardir. Her ne
kadar bu kelimenin kdkeninde felsefik, psikanalitik bir gagrisim olsa da bu anlatim tarzi sadece
felsefe,psikoloji gibi bilim dallarinda degdil ayni zamanda sinema, reklam vb yerlerde strekli kar-
silastigimiz durumdur. Oysa subliminal mesajin edebi eserlerdeislenisi Uzerine her halde bir yazi
kaleme alinmadi. Okuyucunun dikkati bu yéne gekilmeyince de bu stilde yazilip ta okunan eser-
lerin gogu guizel bir macera, ya da sonu hlsranla biten bir ani olarak belleklerde yerini aldi. Ancak
belleklerde bir ani olarak kalan bu duygularin bir zaman sonra sekillenerek diistince halini almasi
hatta okuyucu diistincesini sekillendiren etkenler arasinda 6nemli bir yer tutmasi beni ister iste-
mez eserlerdeki subliminal stile dikkat cekmeye zorlamistir. iste ben bu acidan edebi eserlerde
subliminal mesaj ve yazar-okuyucu iliskisini bu makalede ele aldim. Makalede Tiurk ve dinya
edebiyatindan iki 6rnek irdelenmis, Resat Nuri Glntekin’in Gokylzl romani mercek altina alin-
mistir. Elde edilen bulgularla bazi 6nerilere yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Subliminal, roman, okuyucu, edebi eser, makale, Gokyuzl, Resat Nuri Gin-
tekin

Subliminal Message In Literary Works

(Messages Delivered In "Gokyilizii " By Resat Nuri Guntekin)

Abstract

Subliminal messages are the real emphasis the narrator wants the reader to comprehend it by
feeling. Subliminal messages are not told directly by the narrator to the audience or reader but
told compressed to the stages on the screen or to text interlinearly. Even though the origin of
the word has philospohical, psychoanalytical association, it is not only presented in science branc-
hes such as philosophy and psychology but also in our daily life such as in movies, advertisements
etc. However, the way subliminal messages are delivered in the novels havenot probably been
written up. Due to the fact that readers' attention is not directed to this direction, most of the
novels are remained in the memories as adventurous or sad ending stories yet, after a while,
thosefeelings which remained as good memories in our store turns into opinion and even those
feelings are the most influential factors in shaping ideas. This situation led me to draw attention
to subliminal style in novels. In this persperctive, I will study in this article, the subliminal mes-
sages and author-reader relations in novels. Two samples, fromTurkish and world literature were

* Bu calisma, Temmuz-2017 tarihinde sunmay1 planladigim “Resat Nuri Giintekin’in Romanla-
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studied in this article and Gokylzl, written by Resat Nuri Glintekin, was scrutinized. Within the
findings, some further suggestions have been given.
Key Words: Subliminal, Novel, Reader, Literarywork, Article, Gokyuzu, Resat Nuri Guntakin

GIRIS

Insan dogdugu andan itibaren siirekli bir gelisim siireci igindedir. Bu siiregler
formal ve informal egitim 6gretimle yasamin sonuna kadar beslenir. Informal
olarak ¢ogumuz hayatimizda degisik kitaplar okuruz. Bazen bu okumalar-
dan sikilma sebebi, pedagojik disipline dayali1 bir yonlendirme olmadigindan
kaynaklanabilir. Yani yasimiza uygun olmayabilir. Oysa belirli bir pedagojik
disiplin ¢ergevesinde yapilan okumalar zihnimizin saglikli ve sistematik bir
sekilde gelismesine katki saglar. Okuma konusunda genellikle her okuyucu
i¢in maksat hasil olur. Okuyucu okumalarinda karsilastig1 olaylar1 kendi se-
viyesine gore daha rahat kavradig gibi, belirli bir disiplin icinde degerlen-
dirme ve yasi ilerledik¢e bunlar1 hayata ge¢irme imkanbulur.Yazar agisindan
da yapilan ¢alismalardan alinacak bireysel ve toplumsal sonug tatmin edici
olur. Bu bakimdan saglikli bir toplumun olusmasinda boyle bir sistematige
ihtiya¢ vardir ve kagimilmazdir. Okuyucunun deger yargilarina gore kabul
yada reddedecegi yararli yada zararli bilgiler bu sekilde giin yiiziine ¢ikmaya
baslar. Aksi takdirde biiyiiklerin buyurmas: ile kiiciiklerin uymasi gereken
hayatin oldugu bir diinya kendi ekseni etrafinda déonmeye, yiizyillar gegse de
toplumsal alg1 yeniye dogru bir gelisim gostermeden, yine eskisi gibi sadece
farkli materyallerle var olmaya devam edecektir. Bunun i¢in de yazarlarin
eserlerinin {izerine, hangi yas gurubuna hitap ettiklerini gostermeleri elzem-
dir. Yazarin edebi sanat olsun diye surrealist yazim tarzi yazdig: eserler hak-
kinda da okuyucununuyarilacagi not veya sembollerin eser kapaginda betim-
lenmesinde yarar vardir. Ayrica yazarin, Janette Piaget (6.1980) kadar olmasa
da belirli kriterler dahilinde muhatap olacag1 okuyucu formasyonuna haiz ol-
masi gerekir. Bunun aksi durumlarda ise, agliktan kirilmalarin oldugu bir Af-
rika tilkesindeki TV kanallarinda Gurme programlarinin yayinlanmasi veya
benzer bir iilkede islami sohbet yapan TV kanalinda orucun faziletlerinin an-
latilmas: gibi, 6ziinde olumlu ama zaman ve mekanbakimindan nazire yapar-
casina bir durumla ytiz yiize geliriz.

Insan icin daha glizelini ve yeniye dogru evrilimini amaclayan yazarlar
eserlerinde tam da bu noktada insan bilincine odaklanirlar. Pekibilin¢ nedir?
“En genel anlamiyla biling, insanin ¢evresini ve kendisini anlamasini saglayan
anliksal siireclerin toplamidir. Ruhbilimde biling terimi, ‘6znenin kendisini
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sezisi ya da kendinin farkina varis1’” anlaminda kullanilir; algi ve bilgilerin an-
likta izlenmesi siireci olarak tanimlanir”!. Zaten halk arasinda “Bilinglenmek”
deyince de kiside “olaymn farkina varmak”, “ne kastedildigini anlayip kavramak”
diisiincesi dogmaktadir. Bu noktaya getiren her tiirlii 6greti, direk sdylemler
sonucunda gergeklesebilir. Oysa makale konumuz “direk sdylenmeden ne
dendiginin anlasilmasi ve muhatapta —olumlu veya olumsuz- bir etki birak-
mas1” igerikli oldugundan biz ister istemez bilincalt: konusuna deginecegiz.

Bilindigi gibi bilincin en eski teorilerinden biri —ve yillar boyunca pek ¢ok
elestiriye maruz kalmis olani- Sigmund Freud'un (6.1939) psikanalitik teorisi-
dir. Freud ve takipgileri, insan zihninin bir béliimiiniin, biling disinin, biling
diizeyine ulasamayan bazi anilar, diirtiiler ve arzular tasidig1 goriisiinii sa-
vunmustur.Freud duygusal agidan ac1 veren bazi hafiza ve dileklerin, pek
dikkat edilmeyen giinliik olaylarin bastirildigini, yani biling dis1 diizeye ta-
sindigin1 ve bu diizeyde, biz onlarin farkinda olmasak bile davranislarimiz
etkiledigini one stirmiistiir. Bastirilmis diistinceler ve diirtiiler biling diizeyi-
mize erisemez, ancak, bizleri dolayl ve gizli yollardan (riiyalar, mantiksiz
davraruslar, kisisel tarz ve dil siirgmeleri) etkileyebilirler.>

Freud kisilik sistemi icerisinde dncelikle insandaki zihinsel faaliyetlerin bi-
lince olan mesafelerini tespit etmek tizere topografik kuramim gelistirdi. Bu ku-
rama gore insan zihni biling, biling dncesi ve biling dis: olmak {izere {ige ayrilm-
aktadir. Biling, zihnin dis diinyadan ve igten gelen algilar fark edebilen bol-
gesi iken; biling 6ncesi, zihnin ancak dikkatle algilanabilen kismidir. Biling
dis1 ise zihnin biling diizeyine ulasmayan ancak engelleyici mekanizmalarin
kirilmasz ile biling diizeyine ulasabilen alanidir.?

Sungur, bilingaltin, “gercekte biling siirecleri olmadiklar: halde bu siirecler iize-

”

rinde etkisi bulunan ruhsal siirecler...” olarak ifade eder.Yani, insan zihnine
kendi izni olmadan ne diisiinecegini mecbur birakma siireci de denebilir bu
siirece... Oysa Kkisi zihninin ne diisiinecegini ve diisiindiigiinii nasil algila-
masi gerektiginin zorunlu kilinmasi durumu sadece bir ruhsal siirecten ibaret
degildir. O ana kadar zihne doldurulan verilerin, -tipki bilgisayar teknoloji-
sindeki yazilim programlar gibi- dis etkenler karsisinda gosterdigi bir sonug
¢ozlimlemesi durumudur.Yani suuraltindakilerin, dis uyaricilar karsisinda
islem yapilarak varilan sonug ve bu sonuca dayali hareketi ortaya ¢ikarma

durumudur.

1 SuatSungur, “Bilincalti Reklamcilik ve Toplumsal Etkileri” Istanbul Universitesi Iletisim Fakiil-
tesi Dergisi, sy. 29, (2007), 170.

2 Edward E. Smith, Nolen-Hoeksema, S.N., Fredrickson, B. L. &Loftus, G.R. Atkinson & Hil-
gard, Psikolojiye Giris (Ankara: Arkadas Yaymevi, 2012), 198.

3 Engin Gengtan, Psikanaliz ve Sonrast, (Istanbul: Meris Yayinlari, 2014), 25-27; Ali Kose ve Ali
Ayten, Din Psikolojisi, (Istanbul: Timag Yaymlari,2012).
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Kiigiik yaslarda iken zihinsel gelisimimiz ile pedagojik uyumluluk goster-
meyen felsefik bir okumadan genellikle bir sey anlamayiz. Bu durum ilk
planda bizim sadece okumamizi gelistirmemize yardima olur. Okunan ki-
tapta yazarin amacinin ne oldugu konusunda her hangi bir fikirsel ¢cagrisimla
karsilagsmayabiliriz. Belki de yasamin daha sonraki safhalarinda da bunun bir
yararini gormeyiz. Ancak okunan satirlarda suuraltina yerlesen kelimeler ve
cagrisimlari, yasamin herhangi bir kesitinde bize yabanci olmayan kelimeler
olarak geri doner. Ornegin, giinliik hayatimizda siirekli kargilastigimiz Ame-
rika’'nn Islam iilkelerine karst olan diismanlig1 propagandasi karsisinda her-
hangi bir refleks vermedennotr durumda bulunabiliriz. Ama bu haber/bigi
bizim bilingaltimiza yerlesir. Bir zaman sonra 6zellikle son 20 yilda sik sik
karsilagtigimiz Amerika'min Irak’t bombalamas:i ve onlarca miisliimanin
olimii gibi haberlerin bulundugu gazete sahifesinin kdsesine uyarici-dis etken
olarak ABD Baskaninin giilen resmi eklendiginde, suuraltinda notr halde bu-
lunan Amerikan diismanhig1 propaganda bilgileri devreye girerek “Irak’in
Bombalanmasi- Miisliimanlarin Oliimii-ABD Baskaninin Giilmesi” verilerinde in-
san zihni direk islem yapmaya basglar ve “Benim Oliimiimden Sen Mutlu Olu-
yorsun” sonucunu ¢ikarir. Oysa 6liim her toplumda tiziintii verici bir hadise-
dir. Buna ragmen haberde bahsedilen 6liimler karsisinda hala giiliiniiyorsa,
insan bellegi“sen benim diigmanimsin.” noktasina gelir. Bu noktanin bir sonraki
islem safhasi ise “Biraz da sen 0l, ben giileyim.” durumudur. Ardindan diis-
mani {izme kendini sevindirme durumu dogar ve hi¢ beklenmedik bir anda
toplu Sliimlere sebebiyet veren canli bombalarin ortaya ¢ikip katliamlar yap-
masinin nedenleri buralarda gizli olabilir. Bunun icin de insan yasamindaki
her evrede insan zihnini dolduran ve bazilarinin nétr halde tutuldugu bilgi-
lerin depolandig1 zaman dilimi, alg: ve refleks sorunu icin temel bir siireg tes-
kil etmektedir. Zaten Piaget’e gore de “yasantinin boyutlar: ve kavram, yansima
ve davranis yetiskin diisiincesinin gelisimi i¢cin temel olusturmaktadir.”* Burada do-
gumdan itibaren bilissel gelisim ve 6grenme siireci 6n plana ¢ikmaktadir.

Bilissel gelisimin tanimu ise;
Bireyin, gevresindeki diinyayl anlamasini ve 6grenmesini saglayan aktif
zihinsel faaliyetlerin gelisimine Biligsel Gelisim adi verilmektedir. Bilissel
gelisim; bebeklikten yetiskinlige kadar bireyin gevreyi ve diinyay anla-
masi ve diisiinme yollarinin daha karmasik ve etkili hale gelme siirecidir.
Piaget'in biligsel gelisim donemleri, bize gocugun hangi dénemde nasil

4 Suat Kol, “Erken Cocuklukta Biligsel Gelisim ve Dil Gelisimi*, Sakarya Universitesi Egitim Fa-
kiiltesi Dergisi, sy. 21, (2011), 3.
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disindugi ve akil yurittigi hakkinda fikir verir. Bunlar bilmek, cocuga
hangi donemde neyi 6gretebilecedimize dair bize yol gosterir.s
seklinde yapilmis ve yas gurubuna gore 6grenmenin biligsel gelisimle ilintili
oldugu da vurgulanmusgtir.
Ogrenme deyince sadece okullarda verilen bilgiler ve bu bilgilerin tutum
ve davranis haline doniismesi olarak elbette anlasilmamalidir. Hayatimizin
her evresi ve her mekani bir okul ve 6grenme dénemidir. Kurtulmus’a¢ gore;

Insan hayati boyunca dgrenen ve égrendiklerini uygulayabilen bir varlik-
tir. Ogrenmede, formal egitim dnemli rol oynasa da: formal egitimin, in-
formal 6grenme ortamlariyla desteklenmesi bireylerde istenen niteliklerin
kazandiriimasini kolaylastiracaktir.” Aslan (2003) informal egitimi, bire-
yin yasamlarini sirdiirdikleri her ortamda, yani yasam icinde gergekle-
sen bir sireg, insan iliskilerinin, yani toplumsal etkilesimin bulundugu her
durumda s6z konusu olan egitim’(s.13) olarak tanimlamarken Jamieson
(2009), informal 6grenme deneyimini, ‘6gretmenin katilimi zorunlu olma-
yan, herhangi bir yerde ve herhangi bir zamanda sinif disinda meydana
gelen etkilesimli 6§retim ortamlari olarak tanimlanmaktadir.

Okullarda gordiigiimiiz derslerin yaninda informal olarak degisik zaman-
larda okudugumuz kitaplar ve sair kaynaklardan edindigimiz bilgiler stirekli
vardir. Bu bilgilerin dogrulugu veya yanlisligin belirli bir disiplin igerisinde
o0grendigimiz zaman kontrol etme imkan 1mi1z olur.Ancak bireysel bir girisim
olarak okudugumuz bir eserde verilen bilgilerin dogruluk veya yanlisligin
kontrol etme imkanimiz ¢ok fazla yoktur. Olsa bile bazen, artik davranis ha-
line dontistiirdiigiimiiz bu bilgiler konusunda geg¢ kalinmus olabilir. Ruh diin-
yamuizi zenginlestiren edebieserler bize manevi bir tat vermenin 6tesinde ha-
yat1 algilamamaiza da yon verir. Oysa okudugumuz bir eserde bu yonlendirme
bazen agiktan goriilmez. Okuduklarimizdan etkilenerek kapildigimiz hisler
bizi bu yonde diisiinmeye sevk eder. Peki nedir bizi bu sekilde diisiinmeye
yonlendiren veriler? Iste bu noktada eser yazarinin rolii devreye girer.Yazar
anlattiklarinin, okuyucuyu belirli bir diisiince yoniine sevk edecegini bildigi
icin eserlerinde kullandig karakterler ve kelimeler ile okuyucuya belirli bir
diisiinceyi cagristiracak gayret icerisindedir. Eserini hazirlarken kendisi bir
konu hakkinda ne diisiiniiyorsa aymn algiy1 okuyucunun da algilamasin ve
hissetmesini saglar. Bu sekilde de okuyucu diisiincesini yonlendirmis

5 Helen Bee ve Denis Boyd, Cocuk Geligim Psikolojisi (Istanbul: Kakniis Yaymlari, 2009)
6Aytag Kurtulmus, “Informal (Smuf Digt) Ogrenme Ortanu Pi Giinii: Biiyiik Risk Yarisma Or-
negi”, Egitim ve Ogretim Aragtirmalari Dergisi, sy. 1, (2015), 107-116.
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olur.Yazarin tiim gayretibilincaltiikna diyebilecegimiz “-kendi hallerine bira-
kildiklarinda davranamayacaklar: tarzda davranmalarini saglayan gizli ve
alg1 dis1 veya maskelenmis uyaranlarin kullanimina yonelik”? bir ¢cabadan
ibarettir.

Reklam ve tanitim sektoriinde bu durum yani mesaj verme durumu gorsel
olarak kendiniifade eder. Edebiyat diinyasinda ise,¢izgi resimli hikayeler ve
sair eserler Ozellikle ¢ocuklara yonelik bir 6greti ve algilama tizerine somut
veriler seklinde insa edilir.Soyut verilerin kavranmasi ve tasavvur edilmesi
noktasinda belirli bir yasa ulasma olgunlugu pedagoglarin dikkat ¢ektigi nok-
talardandir. Din ve dine iliskin metafizik olarak ifade edebilecegimiz bir ta-
kim verilerin kavranmasi ve algilanmasi noktasinda ergenler i¢in algilama ko-
lay olsa da ¢ocuklar i¢in metafizik ifadelerin somutlastirilarak aktarimi daha
saglikl1 ve yararli olacaktir.

1.EDEBI ESERLERDE SUBLIMINAL MESA]

Makalemize konu olan din ve dine iliskin metafizik verilerin edebi bir dille
aktarimi yani edebiyat diinyasindaki sekli ve bu sekiller tizerinden okuyu-
cuya kazandirilmak istenen 6greti ile okuyucunun hayatindaki geri doniit agi-
sindan, Tiirk ve diinya klasiklerindeki veriler arasina sikistirilan mesajlarin
onemi yani subliminal mesajlar bu noktada on plana ¢ikmaktadir. Inancin
toplumda hassas bir konu olmasi agisindan bu anlatilar daha bir 6nem kazan-
maktadir. Ciinkii;
Bati ve Tirk cocuk klasiklerinde din ve din adami dini gelisim acisindan
masal ve hikayelerde yer verilen konular, kahramanlar -onlarin kilik kiya-
fetleri, duygu ve davraniglar ve olaylara yaklagimlari- ve bunlar lizerin-
den yapilan yorumlar, ¢ocuklar tarafindan gercek olarak algilanmakta ve
cocuklar kendilerini hikayenin kahramanlari ile 6zdeslestirmektedirler. Bu
nedenle masal ve hikayelerde yer verilen her dini motif/sembol ve ona
yuklenen anlam cok énemlidir.®
Oysa biiyiikler i¢in yazilan eserlerde bu durum ¢okta énemli degildir. Zih-

nin olgunlagsmis hali soyut verileri kavramaya yeter diizeydedir.

Tiirk ve diinya edebi eserleri incelendiginde baz: hikaye ve romanlarin,
her ne kadar agiktan sdylenmese de bir takim gizli mesajlar icerdigi sdylene-
bilir. Biz bunlara edebi eserlerdeki subliminal mesaj diyoruz. Yukarida da tani-

7 Sungur, Bilingalti Reklamcilik ve Toplumsal Etkileri, 29-169.
8 Hiiseyin Emin Oztiirk, Bat Cocuk Klasiklerinde Temel Degerler (Ankara: Bagbakanlik Aile Arag-
tirma Kurumu Yayinlari, 1991), 55.
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mini yapti§imiz gibi subliminal mesaj, yazarin direk sdylemedigi ama anlati-
lariyla, okuyucunun hissetmesini ve diisiinmesini istedigi soylemleridir. Bu-
rada meydana getirilen eserde temel c¢ikis noktas: toplumsal onkabuller dir.
Toplumsal 6nkabuller ¢ercevesinde insa edilen bir eser ile “olan ile olmas: ge-
reken” arasindaki miicadele baglar. Miicadelenin nasilli1 ve kimler {izerinden
olusturulacag: diger 6nemli noktalardir.Eserlerin i¢ine sikistirilan bu mesajla-
rin daha iyi olarak algilanabilmesi i¢in eserin yaziminda kullanilan dil, {islup,
karakter tasviri, olaylarin gectigi mekanlardzel bir 6neme sahiptir.

Yazar eserini ortaya koyarken kullandigi materyallerini sembollerle de
siislemeyi unutmaz. Bu sembollere bizzat kasdettigi subliminal mesajlarin te-
mel ¢agrisimcist konumunu yiikler. Ciinkii; semboller bu noktalarda daha bir
Oonem kazanmaktadir. Yilmaz®

Bir metnin anlasiimasi ve yorumlanmasi ancak derinde yatan gizli 6ziin
ve kapali anlamlarin agimlanmasiyla miimkiin olabilir. Edebi metinler,
gUcll bir sezis kabiliyetine sahip uyanik bir dikkatle incelendikleri zaman,
farkll acilimlar ortaya koyan, cok katmanli yapilar olarak deder kazanir-
lar.Dilin imkanlarini sinirsiz hale getiren semboller, Ustiin bir duyarliiga
sahip sanatcilarin, alisiimig kelime ve anlam birliklerine, yeni ve 6zgiin
cagrisimlar yiklemeleri sonucu ortaya cikarlar.

seklinde sembollerin 6nemine dikkat cekmistir. Bunun i¢in de edebi bir eserin
gizli kasitlarini ¢6zebilmek igin “sembol=mesaj” formuliinii kurmak miimkiin-
diir. Semboller, sadece siradan belirli isaretler degil, insan hayatini kapsayan
her alanda kendisine yiiklenen anlamin ¢agristiricist konumunu korumakta-
dir. Bu durum dini inanglar i¢in de aynidir. Mircea Eliade’nin® (6. 1986) de-
digi gibi: “Dinsel bir simge, o biitiinselligi i¢inde bilingli olarak algilanmasa
bile, onun mesajini aktarmaktadir. Ciinkii simge yalnizca insan aklina degil,
ayn1 zamanda biitiinsel insani varliga hitab etmektedir.”

Eserlerde bir diger 6nemli husus, eserin olusturulmasinda eseri siiriikle-
yecek olan tipler, karakterler ve kendilerine bigilen misyondur.Bu noktada
yazarlar genellikle yansitma denen formiil {izerinden giderek yazildig:1 done-
min tam aynasi olmasa da, ilgili doneme ait oldugu her halinden belli olarak,
anlatimin ¢ergevesine uygun bir sekilde cizilen tip ve karakterleri,cinsinin for-
matina uygun olarak sekillendirerek bir olusum meydana getirir ve onlara

9  Ebru Burcu Yilmaz, “Hikaye ve Romanlarda Sembol Dilinin Gériintiileri Uzerine Bir Deger-
lendirme”, Cukurova Universitesi Tiirkoloji Makale Bilgi Sistemi, sy. 56 (2011), 45-46.
10 Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu (Konya: Din Bilimleri Yaymlari, 2004), 107.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: |, Sayi: 1 (Mayis/2017)



118 | Ferhat AKBABA

bedensel ve ruhsal, insani bir yapi ¢izerler.Yani karakter yaratilmaz, karakte-
rizasyon yapilir.!! Edebiyat sosyolojisinin kurucularindan sayilan Hippolyte-
Taine (6. 1893), her ¢agin edebiyatinda o ¢agin ruhuna uygun bir personna-
gerégnant (moda karakter/egemen karakter) bulunabilecegini ileri siirer.”? Bu bag-
lamda toplumun 6nkabulleri gz oniine alinarak eserdeki tip ve karakterler
olusturularak kendilerine eser icerisinde gorevlendirme yapilir.

Gorevlendirmelerde kullanilan isimler, lakaplar, sifatlar ayri bir énem ta-
simaktadir. Yazarin vermek istedigi mesajlara uygun olarak 6vecegi veya ye-
recegi bir konu hakkinda eserde siiriikleyici konumda olan basat rol sahibi
kahraman karakterin ismi, lakaba ve fiziki goriintimii, kendisinden beklenene
uygun bir yapi ile ortaya ¢ikar. Artik o tiim yonleriyle mesaji iletenbir tebligci
edasiyla eserde eylem ve soylemlerine baslar.

Tim bu genel degerlendirmeler 1s181nda bakildiginda edebiyat diinya-
sinda verilen eserlerde, eser sahibinin direk soylemedigi ama eserin akicilig1
ile satir aralarina sikistirdig1 kendine gore dogru olan bir takim gizli mesajla-
rin yani subliminal mesajlarin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu mesajla-
rin genellikle eserin yazildig1 donemin konjoktiiriine uygun oldugu goriilebi-
lir. Gizli mesajlar bazen inanca dayali, bazen siyasi bir tutumun tarafgiri veya
karsit1 olarak, bazen de diinyadaki gelismeler dogrultusunda ortaya ¢ikan
herhangi bir verinin kabulii veya reddi seklindeki tavir olarak kendini goster-
mektedir.

2.SUBLIMINAL MESAJLARA YONELIK ORNEK INCELEME

Subliminal mesajlarin yazarlar tarafindan edebi eserlerde nasil verildigi, ne
anlatilirken neyi demek istedigi ve okuyucuyu hangi hedefe vardirmak iste-
digini daha iyi agiklayabilmek icin burada iki 6rnek iizerinden gitmek istiyo-
rum.

Diinya eserlerinden 6rnek verilecek olursak; 1988 Nobel Edebiyat: 6diillii
Misirli yazar Necip Mahfuz'un (6. 2006) Evlddu Haretina'3(Cebelavi Sokag1 Co-
cuklar1) adlt romanini drnek verebiliriz.

11 Suzan Nur Basarslan, Romanlarda Kahramanlar/Kisiler, (2010), 12.

12 Jale Parla, “Tiirk Romamnda Karakterler-Tipler”, Kitaplik Dergisi, sy. 83, (2005).

131988 Nobel Edebiyat1 6diillii Misirl1 yazar Necip Mahfuz'un “Evlddu Haretina” (Mahallemizin
Cocuklar1) adl1 1959'da yazilmis ama cesitli gerekgelerle basimu yasaklanmuis, Tiirkiye’de de
ancak 2010 yilinda Cebelavi Sokagt Cocuklar: adiyla terceme edilerek basilmis bir romani.

14 Necip Mahfuz, Cebelavi Sokagr Cocuklari, (Istanbul: Kirmizi Kedi Yaymevi, 2010), arka kapak.
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Bizi higbir zaman gormeyen ve highir zaman goremedigimiz bir biiyiikbabamiz ol-
mast hiiziin verici degil midir? Bizler pislik icinde yagsarken, onun kendini o konaga kapat-
mast tuhaf degil midir? Bizi bu noktaya getirenin ne oldugunu merak ediyorsaniz, iste size

hikdyelerimiz; Edhem, Cebel, Rifat ve Kasim hakkinda her seyi 6greneceksiniz. ..

Bu sekilde baslayan ve Kur’an-1 Kerim gibi 114 boliim olarak devam eden
romanda, “Cebelavi ile Allah’in, Idris ile Seytanin, Edhem ile Adem’in, Hii-
mam ile Habil’'in, Kadri ile de Kabil'inkasdedildigi ve tiim kutsal kitaplarda
ifadesini bulan insanligin baslangici anlatisin1 bulmak miimkiindiir. Kitap
iceriginde yazar Necip Mahfuz, yeryiiziindeki kétiiliik ve diger olumsuzluk-
larin kokenlerini arastirirken Cebelavi'yi (Yaratici) de sorgulamaktadir.Ro-
man igeriginde anlatilan olaylar yukarida gegen isimlerle karsilagtirmali ola-
rak okundugunda, her seyi var eden bir Yaraticinin diinyanin efendisi olarak
inanilan bir varlik oldugu, aslinda yer ytiziindeki hi¢ bir duruma miidahale
etmedigi, buna ragmen inananlarin onu kutsal saydiklar i¢in varliginin top-
lumda kabul gordiigii anlasilmaktadir.Yeryiiziine gelen peygamberlerin ge-
nelinin ise tarihten gelen bir liderlik mirasinin sahiplenicisi olarak ortaya ¢ik-
t181, tek isteklerinin ise yasadiklar1 mahallede yonetici olmak ve kimsenin ula-
samadig1, sarayda yasayan, kimsenin sikintisiyla ilgilenmeyen, buna ragmen
tiim insanlarin kendisine sigindig1 ve ondan yardim istedigi Biiyiik Baba
(Tanr1) Cebelavi'nin diinyaya biraktig1 nimetlerden rahat bir sekilde yararlan-
mak isteyen kisiler olarak tanitilmaktadir. Ayrica, her tiirlii soylemlerine mes-
ruiyet kazandirmak icin de “Kimseye goriinmeyen Biiyiik Babamiz Cebelavi 1ss1z
bir ¢élde bana goriindii ve soyle, soyle soyledi..” diyerek mahalle sakinlerini etra-
finda toplamaya ¢alistiklar1 goriilmektedir. Bu diizenin diinya kurulali beri
bu sekilde siiriip gittiginin vurgulandig1 roman, 114.son boliimiinde de zaten
kendisini 6ldiirmeye kalkan Biiyiik Baba Cebelavi'nin Vekilharc’indan kagar-
ken elinde biiyiik bir gii¢ olarak bulundurdugu Sihir Yapma Formiillerinin
yazildig1 defterikimseye yakalatmamak icin bir ¢opliige atar. Daha sonra ¢op-
liige atilan defterin pesine diisen arkadasi, bu defteri bulup sihir giiciinii eline
gecirerek tekrar bu mahalleye donecek, bdylece insanlari sihir yapma formdil-
lerinin yazildig1 bu defter ile fakirlik, soygunculuk ve iskencelerden kurtara-
caktir. Roman, toplumu yeni bir kurtarici (peygamber veya mehdi) beklentisi
haline sokularak bitmektedir.!s

Mahfuz'un adi gegen bu romaninda da aslinda hi¢ Allah, peygamber,
Kur’an-1 Kerim’den bahsedilmemektedir. Ancak roman karakterlerine ve ro-
mandaki islevlerine bakildiginda, romanin 114 béliimden olusu da dikkate
alindiginda, miisliimanlarin mukaddes kitabi Kur’an-1 Kerim’in kasdedildigi,

15 Mahfuz, Cebelavi Sokagr Cocuklar:.
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diinyadaki olumsuz islerle hig ilgilenmeyen ama sarayda oturan kisi ile Al-
lah'in kasdedildigi, peygamberlerin ise, toplumu yasadiklar: sikinti, fakirlik,
anarsiden kurtaracak liderler olarak ortaya ¢ikip, sadece kendilerini kurtaran
ve topluma hakim olan liderler oldugu, insanligin, kendilerini siirekli yoksul-
luk ve sikintidan kurtaracak yeni bir kurtariciy1 beklemek timidiyle yasamaya
devam ettigi belirtilmeye ¢alisilmaktadir. Toplumu kurtarici lider olarak or-
taya cikanlarin, sdylemlerini topluma kabul ettirebilmek icin ise “ Kimseye go-
riinmeyen Biiyiik Babamiz Cebelavi 1ssiz bir ¢blde bana goriindii ve soyle, soyle soy-
ledi..” diyerek ( peygamberlere gonderilen vahiylere ironik bir gonderme ile )
karsilarina ¢ikacak itaatsizlikleri bertaraf ettigi ve bu sekilde toplumda mesru
zemin bulduklar: anlagilmaktadir. Caresizlik i¢indeki toplumu da yeniden bu
sikintilardan kurtaracak formuliin aslinda aranan sihirli formul kitabindaol-
dugu, bu sihirli formiil kitabinin ise (bu romanda Kur’an-1 Kerim kastedil-
mektedir) toplumda kabul gérmiis Kutsal Metinler oldugu adi gegen ro-
manda subliminal mesaj olarak verilmektedir. Oysa yukarida da sozii edildigi
gibi romanin genelinde kutsal varlik ve kelimelerden genel olarak hig bahse-
dilmemektedir.

Cumhuriyet dénemi hikayelerine bakildiginda benzer bir rnegi biz Omer
Seyfettin’in (6. 1920) Hatiften Bir Sadd adl1 hikayesinde gormekteyiz:

Haci Imadeddin Efendi, 6mriinii itikafla gegirmistir. Aksamlari ve sahurda
esinin kapi 6niline biraktigi 6lclll yiyecekler disinda yemez, kimseyle ile-
tisim kurmaz.Etrafindakiler onun evliya olduguna hiikmederler. Evin ic ve
dis sorumluluklari bitiindyle esinin elindedir..... Altmig (g yasina bastigi
giin esinden bahceye bir kuyu kazdirmasini sdyleyen Iméadeddin Efendi,
artik toprak altinda yasayacaktir?

Burada yazar Omer Seyfettin, kahraman Imameddin Efendi’yi tam da 63
yasina gelince bir kuyu kazdirtip yer altinda yasamaya mahk{imetmekte,
hikayenin akisini bu sekilde devam ettirmektedir. Her ne kadar agiktan soy-
lenmese de hikayenin akis sekli, tarihte varolan bir takim olaylar tizerinden
toplumsal degerlere traji-komik bir génderme yapmaya yoneliktir. Ciinkii
Miisliiman Tiirk tarihinde 6nemli bir yeri olan tasavvuf ehli Hoca Ahmed Ye-
sevi'” de 63 yasina geldiginde “Peygamber efendimizin bu yastan sonra yasama-
dig1 bir diinyada benim yasamam uygun degildir.” diisiincesiyle yer yiiziinde ya-
samay1 kendisine yakistiramamis ve kendini yer altinda yaptirdigi mezar

16 Nesime Ceyhan, “Ikinci Mesrutiyet Devri Tiirk Hikayesinde Din Duygusu ve Dini Miiessese-
lerin Tenkidi”, Tiirkoloji Arastirmalari, 1, sy. 4, (2007), 145-146.

17 Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.2 (Ankara: TDV
Yay., 1989) 159-161. Ahmet Yesevi'nin 11. yiizyilin ikinci yarisinda diinyaya geldigini soyle-
mek miimkiindiir. Vefat tarihi tam olarak bilinmiyor.
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tiirii bir gilehaneye hapsederek kalan émriinii burada gegirmistir. Omer Sey-
fettin, bu tiir 6rneklemlerle kurguladig: anlatisi tizerinden toplumun dini 6n-
der denebilecek sahsiyetleriyle ve manevi degerleriyle alay etmekte, onlar1
cliriitme ve toplumun goziinde kii¢iik diisiirmeyi hedeflemektedir.

3.“GOKYUZU” ROMANI VE SUBLIMINAL MESAJLARIN iRDELEN-
MESI

Benzer bir durumu Regat Nuri Giintekin’in Géokyiizii’® romaninda da goriil-
mektedir. 1935 yilinda yazdig1 romaninda, Islamda vahyin gelis sekli, vahiy
geldigini iddia eden Hz. Muhammed’in vahiy gelisi 6ncesi yasami, insanlarin
vahiylere karsitutumu ve yiikledigi derin manalar, toplumsal manevi kabul-
lerin irdelenmesi ile Anadolu Islam Toplumunun inang ve manevi degerlerininin
kokenine inerek, koken sorgulamas: yapmaya calishigr gozlemlenmektedir. Buradan
hareketle de bunlarin artik Cumhuriyet devrimleriyle akil ve mantik olgii-
siinde son bulmasi 6nerileriyle roman son bulmaktadir.

Makalemize konu olan “ Gokyiizii” romaninin kisaca 6zeti sdyledir:

Emekli olmus sit kardesi Rasit'i ziyarete giden yazar, onun hayatta anla-
tacagi cok seyi olmadigini, 6mriiniin denizlerde gectigini, kendi Gmriiniin
de ayni sekilde bosa gectigini, kendisinin de ayni yasta oldugunu ve an-
latacak fazla bir seyin olmadigini fark eder. Buradan hareketle yasadig
hayati sorgulamaya baslayip, Allah, ahiret, cennet-cehennem, ruh vb.
konulari irdelemeye baglar. Daha sonraki gelismelerde, babasi Canak-
kale'de sehit olduktan sonra 6ksiiz kalip biitiin hayatini yatih mekteple-
rinde gecirmis, nihayet Amerikan Kolejinden diploma almis uzaktan ak-
rabasi Sevim'i yanina alir. Bir zaman sonra, ispirtizmacilara merak salan,
cocuklugunda kuvvetli bir din terbiyesi almis, sonra stiphelere baslamis,
daha sonrada imani yok olmus, ama tam yok olmadigi icin uzun zamandir
ispirtizma ile ilgilenmeye baglayan Mikerrem adinda bir arkadasinin pe-
sine takilip inanmadiklari halde Bursa’da bir ruh cagirma seansina katilir-
lar. Clinkii Mikerrem’e Bursa'daki ispirtizmaci arkadaglarindan mektup
gelmistir. Mektupta; Bursa’da Yildinm mahallesinde viran bir ev vardir.
Bu evin ugursuzlugu nedeniyle kimse kiralamamaktadir. Birkag ay evvel
Bulgaristanh bir muhacir bu evi kiralamistir. Fakat evde garip seyler ol-
maya baslamistir. Geceleri sarnicin kovasina bagli zincir kendi kendine
sangirdamakta, sofalarda ayak sesleri isitiimektedir. Vakayl haber alan

18 Resat Nuri Giintekin, Gokyiizii (istanbul: inkﬂap Kitabevi, 1997).
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ispirtizmacilar harekete gecip bir masa tecriibesi yapip ruhlarla irtibata
gegeceklerdir. Ruhlarin adlarinin Gafi ve Gurka oldugunu 6grenirler; ruh-
lar 0 ayin 27.pazartesi gecesi ispirtizmacilara goriineceklerini sdylerler.

Bursa’ya muhacirin evine geldiklerinde evin goriintiisiiniin korkunclugu
onlari Urpertir. Sevim korkmadigini kanitlamak icin cesurca davraniglarda
bulunur ama icin icin korkmaktadir. Ruh ¢cadirma seansi basladiginda i1sik-
lar kapatiir ama ruhlardan herhangi bir iz yoktur. Bir, iki olumsuz ha-
reketten dolayi seans bozulur ve tekrar baslanir. Bu bozulmanin getirdigi
korku ile Sevim bir bayginlik gegcirir. Ancak bu normal bir bayginlik
degildir. Viicudu kaskati kesilmis, disleri kilitlenmistir. Hemen bir taksi
bulunur ve otele doniilir. Sevim'i yatagina yatirirlar. Sevim ara sira gozle-
rini acar, etrafa bakar fakat tekrar kapatir uykuya dalar. Birden bire Se-
vim'in  konusmasiyla uyanirlar. Sevim garip kelimeler sdylemekte,
yataginda oturmaktadir. Sevim icin getirilen profesorler Sevim'in has-
taliginin ne oldugunu anlayamazlar, giinkii Sevim tek laf etmemektedir.
Kaldigi otel odasi bir klinik haline dénistirillr ve yapilan tim tedavil-
erden ve teshislerden bir sonuc ¢ikmaz. Sonunda Istanbul’a dénmeye
karar verilir. Deniz yolculugu Sevim’e biraz iyi gelse de aksamlari tekrar
kriz nobetleri baslar. Fakat bu nobetler digerlerinden biraz farklidir. Se-
vim'in viicudu zaman zaman sarsiimakta, aci bir ¢iglk atarak haykirmak-
tadir. Sonunda bir konsiiltasyon yapilarak menenijit tiiberkiiloz teshisi
konulur. Ileriki asamalarda hastaligin bu olmadigi anlagilir. Miikerrem,
Sevim'in bir sinir mitehassisina veya ruhcuya gosterilmesini ister. Sinir
miitehassisi ¢agirilsa da durumda bir degdisiklik yoktur.

Sevim Isida karsi tahammiuilsiizdiir. Ayrica Sevim geceleri gozlerini ta-
vandaki bir budak delijine dikmeye ve tavana kulak vermeye bagla-
maktadir. Hareketleri normal degildir.

Eve ziyarete gelen misafirler arasinda Haci Yenge isminde biri vardir. Haci
Yenge Sevim'in bllyuk annesinin arkadasidir. Haci Yengeye gére Sevim'in
hastaligi bilinenin aksine daha farklidir. Mayangalar adinda eskiden var
olan bir ocaktan bahseder onlara. Buralarda bir gocuk diinyaya geld-
iginde gocuk tiitsliden gegirilerek édmir boyu Mayangalara baglanmig
olurlarmis. Orada bulunan akrabasi Pervin, Sevim’'in annesinin de tu-
tsliye kurban gittigini hatirlar. Bunun (zerine Hacl Yenge bir titsiicliye
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bas vurulmasini énerir. Uzun bir tartismadan sonra Sevim'’in Mayangalara
gotirdlerek bir tatsi yapilmasi ve bu sekilde iyilestiriimesine karar verilir.

Ancak bunlar olurken Sevim zaman zaman uykusunda anlasiimaz
kelimeler kullanarak konusmaya baglar. Kahramanimiz bu sozleri ilk duy-
dugunda onlara derin manalar atfeder. Bu kelimelerin ne manaya geld-
igini arastinr ama bir sonu¢ c¢lkmaz. Caresizlik karsisinda artik
kahramanimiz da gokylizii masallar diye elestirdigi bu manevi yollardan
medet ummaya baslar. Sonunda kahramanimizin da rizasiyla Mayan-
galarin (Afrikadan gelme farkl bir tltsiicl veya tarikat yapilanmasi) me-
rasimine Sevim gotiralir ve bir zaman sonra sevimde her hangi bir has-
talik izi kalmaz. (Glintekin:1997)

Kisa 6zeti verilen bu romanin tiimiine bakildiginda okuyucu agisindan 6-
nem arz edecek gizli bir takim mesajlar1 kapsadig1 soylenebilir.

Bu romanda kahramanimiz bir ateisttir. Ayni1 zamanda Sevim de Elektra
kompleksine'® kapilmus kiiciik yasta anne-baba sevgisinden yoksun biiytimiis,
ozellikle de kiigiikliigiinde bir Arap Bac: tarafindan yetistirilmistir. Yatili okul-
larda gegen hayat1 boyunca aile kavramindan uzak kalmis, gerek bir Fransiz
okulunda okumasy, gerekse okuldaki dini telkinlere de bir refleks olarak din
karsitidir. Yani bir ateisttir. Bir ruh ¢agirma seansindan etkilenmesi ve inan-
madig1 manevi varliklara karsi i¢ten duydugu korku sonucunda viicut mu-
vazenesi bozulmus ve viicudunda sinir kilitlenmesi olmustur. Hastaliga ko-
nan cesitli teshisler hysteri, beyin veremi,tiiberkiiloz’dur. En son varilan teshis
ise “Bal gibi bir sinir hastaligidir.”?° Bu hastaligin sebebi ise “O gece 0 ugursuz
evde kizi korkutmasaydik bu olanlar olmayacakt:”?'. Doktor Hasan’a gore “kizin
hasta olan yeri sinirleri veya ruhudur.O'na gore ikisi de birdir. Hastalik bir sinir bo-
zuklugu ile baglanus, daha sonra diger doktorlarim dedigi gibi bir infectieus ile kat-
merlenmigtir. Daha sonra enfektiis ge¢mis, asil olan sinir hastaligr kalmistir. Coziim
olarak adamakilly bir sinirciye yahut ruhguya basvurulmalidir“22. Sevimin, hastalig:
dolayist ile “Cocugun yanaklar: ¢6kmiis, derisi burusmus, korkung bir sarilik alan
yiiziinde yer yer morartilar belirmis. Hatta daha ileri giderek yiiziiniin, burnunun
sekli de degismis diyecegim. Gerilip incelmis renksiz dudaklarimin altinda adeta dis-
lerinin sekli seciliyor.”? Ayrica “ Sakaklarinda belirmis kalin mor damarlarin hizli
hizly attigr goriinmese 6lmiis sanilacak...”?* seklinde bir goriintime sahiptir. Iste

19 Ali Ayten, Psikoloji ve Din (Istanbul: Iz Yayincihik, 2010), 42.
20 Giintekin, Gokyiizii, 168.

21 Giintekin, Gokyiizii, 168.

22 Giintekin, Gokyiizii, 168-169.

23 Giintekin, Gokyiizii, 103.

24 Giintekin, Gokyiizii, 103.
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ne olduysa ondan sonra baslar. “ Geceyle baslayan nébet arttikca artiyordu...Fa-
kat bu seferki nobet, bambagka bir sey...Yiizii buz gibi soguk bir ter icinde, dili digar1
ctkng, gozleri donuk bir cam pariltisiyla parlwyor... Viicudu zaman zaman karyolay:
sarsacak kadar siddetli sarsintilarla titriyor....Sonra, ara sira insan sesine benzeme-
yen act bir makine ¢ighigryla haykiriyor.”?. Rahatsizligina tibbi olarak bir care
bulunamamasi, kendisinde diger insanlara kars: bir agresiflik, bazen hi¢ ko-
nusmama, bazen ne sdyledigini bilememe “...Gézleri yerinden oynamas, agzi ko-
piirmiis, diglerini gicirdatarak, zavall Hasan'a: ” Bu esek kim?...Bu esek kim?...” diye
haykirdi... Arkasindan kiifiirler...” seklinde, bazen de bos gozlerle etrafi sey-
retme, belirli noktalara bakarak kilitlenip kalma gibi komplike hareketler gos-
terir.

Sevim, zaman zaman korkutucu bir sekilde hiriltili sesler ¢ikarir. Bir gece
uykusunda kendi kendine konusmaya baslar:

Birden bire bir konusma sesiyle gozlerimi agtim. Lambalar sénmis.
Disaridan biri mi geldi de onlan sondiirdii, yoksa sehir cereyani mi
kesilmis? ...Konusma devam ediyor. Ses Sevim'in sesi, fakat kalinlasmis,
yabancilasmig bir ses. Tek tek sodylenen kelimeler gayet acgik. Fakat sim-
diye kadar hig isitmedigim acayip, barbar bir dilin kelimeleri...Bunlarin
manasiz sesler olmasina da imkan yok ki. Cinki Sevim'in sdyleme
ahenginde hakli bir davayi anlatan, karsisindakini kandirmaya calisan bir
insanin siikuneti ve mantigi var. Fakat karsisindaki kim?
Nihayet dordiinci gece iki bugukla (i¢ arasindaodada gene o belli belirsiz
hareket basladi. Arkasindan Sevim’in degismis, kalinlasmis heyecanl
sesi.....Saz Afayl Malka Cida Gorbia Mayavere Meygalin Sakkalebi Nalefi
Annayi Sunana Bameduna.

...Birden bire yerimden kalkarak:

-Sevim, Sevim diye seslendim.

Kiz, benim sesimi isitir isitmez sug islerken yakalanmis bir gocuk
sessizligiyle tekrar yativerdi. Odaya geldigim zaman onu biraktigim
vaziyette gordiim. Elektrigi cevirdim, yandi. Bu sasilacak bir sey.
-Sevim, ne oldun?

Cevap yok. Cocuk, aksamdan beri devam eden ayni uyku ve bayilma
arasi dalginlik iginde...»

25 Giintekin, Gokyiizii, 119.
26 Giintekin, Gokyiizii, 101.
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Kahramanimiz tarafindan kontrol edildiginde Sevim, uyku ile uyaniklik
arasinda goriinmektedir. Evet kahramanimizin dedigi gibi “Bir gecenin bir
insan1 bu kadar degistirmesi akla sigar bir sey degildi...”? Ciinkii, bazen

“

konusmalarinda “...giinlerden beri iki lakirdiy:r bir araya getirip soyleyemeyen
cocugun bunlart en usta bir kiilhanbeyini bastiracak bir kolaylikla birbiri arkasina
dizmesiydi.”?8. Yani Sevim’in konusmasi oradakileri hayrete diisiirecek kadar

iddiali ve edebi bir sekil arz etmektedir.

Kahramanimiza gore Sevim’in bu hale gelmesinin psikolojik ¢6ztimlemesi
bellidir:

Yatih mekteplerinde karisik tesirler altinda gegmis yalniz bir ¢ocukluk,
Gene bu tesirler altinda baslamis bir bulug buhrani onda-zararll mi fay-
dalimi oldugu kestirilemeyecek- bir takim gizli zehirler birakmisti. An-
lasilmaz kararsizliklari, hirginliklari vardi. Kiiglik bir vaka, onu en cilgin bir
neseden en karanlik hiiziinlere, bedbinliklere gotiiriiyordu. Kendi bilgile-
rinin gok yliksekliginde olan fikir meselelerine garip bir ategle sariimisti.
Bazen en adir ve akil durdurucu islerde ince bir sezis kabiliyeti gostererek
beni sasirtiyordu...»

Evet yazarin dedigi gibi karisik tesirlerle ge¢mis bir ¢ocukluk, bu tesirlerle
baslamis bir bulug buhrani onda zararli m1 faydalimi oldugu belli olmayan
bir takim gizli zehirler birakmistir. Kiigiik bir vakia onu en ¢ilgin bir neseden
en karanlik hiiziinlere, bedbinliklere gotiirtiyordu. Karsisinda kimse olma-
masina ragmen ¢ok iddiali bir davay1 savunuyor gibi konusma sekli, sonra da
hi¢bir sey yokmus gibi kendinden gec¢mesi, sdyledigi sozlerin bir barbar
diliyle konusulmasi, bunu kimsenin anlamamasi1 ama bu sozleri duyan yazara
bu sozlerin derin manalar ¢agristirmasinin altinda yatan nedir? Bir de Sevim,
yazarimizin bile hepsini bilmedigi bu sozleri kimden, nasil, ne vakit 6gren-
misti?

Romanin sonuna dogru kahramanimiz Sevim, ¢ocuklugunda oldugu gibi
Asude bacidan bir masal anlatmasini ister. Asude baci da “ Bamedune Masal”
n1 anlatir. Sevim’in hastalik gecelerinde sOyledigi kelimeler, Afrika barbar
dilinde anlatilan Bamedune Masali'ndaki sarkinin sdzleridir.

Yazar, yine bir giin tavan arasinda bir sey aramaya ¢ikmis, bir kdsedeki
kirik iskemleler, tozlu resim cerceveleri arasinda mahut yeni diinya goziine
ilisir. Anlar ki; Sevim’in diistiigii geceye kadar tavanda gordiigiinii zannettigi

27 Giintekin, Gokyiizii, 102-103.
28 Giintekin, Gokyiizii, 123-124.
29 Giintekin, Gokyiizii, 233-234.
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¢engelli ¢ivi hala ucunda durmaktadir.?** Demek ki yazarimiz Sevim’in haline
iiziiltip, onun yaptig1 hareketlerden, sdyledigi sozlerden etkilenerek olaylara
derin manalar vermistir ama aslinda aklindan ge¢irdigi Sevim’in intihar hika-
yesini de kendisi uydurmustur, bunu fark eder.

Yani hastalikli birinin haline ve hareketlerine bakarak, durumun tedirgin-
ligi ile zihin, olmayan seyleri olmus sekilde algilamakta ve buna gére mevcut
duruma mana yiiklemektedir.

Tiim bu anlatilanlardan sonra Resat Nuri Giintekin’in Gokyiizii ro-
manindaki ikincil kahraman Sevim’in basindan gecen olaylar ve detaylar: ile
ylizyillardir miisliiman olarak yasamis Anadolu Islam toplumunun inancinin
temelini olusturan Islam dininin ortaya cikisi, Islamin gelisi sirasinda Islam
peygamberinin durumu, vahiylerin gelisi sirasinda cereyan eden bir takim
durumlar vb konularda ve bunlar1 toplumun kabulii arasinda asagidaki se-
kilde oldugu gibi bazi kiyaslamalar yapildiginda, Resat Nuri'nin bu eserinde
vermeye calistig1 subliminal mesajlar daha iyi anlasilacaktir.

3.1.Hz. Muhammed’in Oksiiz Ve Yetim Kalmas1

Peygamberimiz kiiciik yasta ebeveynsiz kalmisti. Resat Nuri’nin makalemize
konu olan Gékyiizii romaninda da kahramanimiz Sevim kiiciik yasta 6ksiiz ve
yetim kalmistir.

3.2.Hz. Muhammed’in Siitanneye Verilmesi

Islam tarihinde Hz. Muhammed’in siit anneye verilme olay1 meshurdur. Yani
Hz. peygamberin ¢ocuklugu bagkalarinin ellerinde ge¢mistir. Gokytiizii roma-
nindaki Sevim kiigiik yasta 6ksiiz, yetim kaldiktan sonra tiim ¢ocuklugu bas-
kalarmin elinde ge¢mistir. Cocuklugu baskalarinin elinde gecerken, hastalikl hal-
lerde soyledigi ve roman kahramanimizin manasin bilmedigi halde derin anlamlar
yiikledigi Afrika Barbar diliyle soylenmis ilk bilgileri ve garip sarkilar1 da O'nun elin-
den 0grenmistir.

3.3Hz. Muhammed’e Gelen Vahiy Bilgilerinin Kaynag1 Hakkinda Yapilan
iddialar

Islam peygamberine yapilan karalamalardan biri de O'nun vahiy diye aktar-
dig1 bilgiler aslinda baskalarindan 6grendigi tarihi hikaye ve bilgilerdir.

Makaleye konu olan “Gokytiizii” romanindaki kahramanimiz Sevim’in
sOyledigi sozler hakkinda da benzer bir durum séz konusudur:

30 Giintekin, Gokyiizii, 191.
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3.4.Hz. Muhammed’e Vahiy Gelis Zamani

Tk vahyin gelisi konusunda ise Peygamberimiz kendisine vahiyler gelmeden
once sik sik Hira Magarasina gider®! orada inzivaya ¢ekilirdi. 40 yasina geldi-
ginde yine boyle bir gece yarisindan sonra uyku esnasinda kendisine ilk vah-
yin geldigi cesitli Islami kaynaklarda rivayet edilir.>

Roman kahramani Sevim de hastalik nobetlerinin tuttugu bir gece yarisin-
dan sonra-6zet kisminda belirtildigi gibi-, duyanlarin ilk basta bir mana vere-
medigi, barbar dilinde, kendi kendine konusmaya baslamus idi.

3.5.Hz. Muhammed’e Vahiy Gelisi Esnasinda Goriilen Halleri

Hz. Peygambere bilindigi gibi ¢esitli sekillerde vahiyler gelmis ve her vahiy
geldiginde kendisinde degisik haller goriildiigii gesitli Islami kaynaklarda be-
lirtilmektedir. Hz. Peygamber’in vahiy esnasinda viicudu titredigi, yiiziiniin
rengi degistigi, vahiy esnasinda en soguk giinlerde bile alni terleyip, nefes
alirken horultuya benzer bir ses ¢ikardig: bu belirtilerden bazilaridir.

Makalemize konu olan “Gékyiizii” romani kahramani Sevimde de hastalik
krizine yakalandiginda kendi kendine konusmaya basladigi zamanlarda
buna benzer degisik haller goriilmektedir.

3.6.Hz. Muhammed’in Yanlizken Degisik Sesler Duymas1

Peygamberimiz Muhammed (a.s.), kirk yasina gelmeden énce, [otuzsekiz
yasinda iken, 1sik, nur gorur, sesler isitir, endiselenir dururdu. Yice Allah,
Muhammed (a.s.)in kerametini agiklamayi irade buyurdugu siralarda idi
ki, Muhammed (a.s.), evinden cikar, Mekke evlerinden uzaklasir, vadile-
rin kuytu kdselerine dogru dalar giderken, hicbir adac veya tasa rastla-
mazdi ki:

"Esselamii aleyke ya Ras(lallah!=Selam olsun sana, ey Allah'in Restli!"
diyerek kendisini selamlamamis olsun!

Peygamberimiz (a.s.); hemen etrafina, sagina soluna, arkasina doénip
bakinir, fakat adag¢ ve tastan baska birsey gormezdi. Bu da,
Peygamberimiz (a.s.)in peygamberlikle géreviendirilmesinden iki yil dnce
idi.s3

31 Fuat Giinel, “Hira”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.18, (Ankara: TDV Yay., 1998),
121-122.

32 Mustafa Astm Koksal, Vahyin Gelisi (Istanbul: Samil Yaymevi, 1987) 83-88.

33 Koksal, Vahyin Gelisi, 83-88.
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Bu konuda ise Sevim’in durumu da pek farkl: degildir.* Yani Sevim’de de
kimsenin gormedigi ve duymadig: sesleri duyma halleri goriilmektedir ki
bunlara cevap vermek icin kendi kendine konusmaktadir.

Yiizyillardir aym inanci yasayan,ayni dini kiiltiirle yogrulan anadolu
toplumunun inancinin ortaya ¢ikisy, algilamisi, degerlendirilmesi ile
1935’lerde yazilmis boyle bir romanin konusu, karakterler ve islenisi arasind-
aki paralellik ve benzerliklerin ¢oklugunun, okuyucularin aklina farkl
cagrisimlar1 getirdigi goriilmektedir. Yani bu romanda da okuyucuya ile-
tilmek tizere gizli bir mesajin oldugu, subliminal bir mesaj verildigini sdyle-
mek miimkiindiir. Bu mesajlarin, yazarin kendi ideolojilerini, kendine 6zel
diisiincelerini kapsadig soylenebilir. Eserin yayinlanacag: toplum igerisinde
bir takim olumsuz reflekslerden kaginmak i¢in de yazarinbazen anlat1 tiiriinii
sectigi, bazen de eser kahramaninin dilinden bu diisiinceleri dile getirttigi
sOylenebilir. Bu romanda da diisiinceler kahramanlarin kendi aralarindaki
konusmalar araciligryla sunulmustur.

Gokyiizii romaninda goriilebilecegi gibi, Islam Peygamberi Hz. Muham-
med’in (s.a.v.) kii¢tikliigiinden yasliligina kadar gecirdigi bir takim evreler ve
sonuglari ile roman kahramani Sevim’in kiigtikliigiinden itibaren gecirdigi ev-
reler arasindaki uyum ve benzerliklere dikkat edildiginde, Hz. Peygamberin
yasami1 ve misyonu ile Sevim’in yasami ve savundugu diisiincelerin kdkeni
arasinda diisiinsel olarak karsilastirma yapilabilir. Bu karsilagtirma ile Hz.
Peygamberin misyonunun kokeninde, tipki Sevim’in diisiincelerinin kéken-
inde yatan olusumlar gibi yasamin zorluklari, tahammdil etmekte zorlanacag:
vakialar, ¢ikmazlar1 ve iginde yasadig1 toplumun kendisine bakis agis1 ve
kars: refleksleri sonucunda meydana gelmis, daha sonra da toplum taraf-
indan kabul goriip yayginlasarak inang(din) sekline doniismiis diisiincelerin
oldugu sonucuna varilabilecegi sdylenebilir. Yani Sevim’in ortaya koydugu
s0z, davraruslar ve diisiincelerinin aslinda hastalikli bir halde iken meydana
gelmis eylemler oldugu vurgulanmakta ve Hz. Peygamberin sozleri, da-
vranslar1 ve diistincelerinin kokeninde de —tipki Sevim gibi- hastalikli bir
durumdan dolayr ortaya ¢ikmislik hali oldugu, bunun sonucunda
yayginlagan bir Din Olgusunun ortaya ¢iktig1 sonucuna varmak miimkiindiir.

Romanin yazilis tarihine bakildiginda, donemin siyasal konjoktiirii ile
baglanti kurulmasinin elzem oldugu goriilebilir. Kemalist devrimlerin Ana-
dolu toplumu tarafindan fazla kabul géormedigi, bundan dolay1 da devrimlere
uyulmasi konusunda kanuni yaptirimlarin 6n plana ¢iktigini sdyleyebiliriz.
Bu devrimlerin toplum tarafindan fazla kabul gérmemesinin temelinde de o

34 Giintekin, Gokyiizii, 101
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toplumun inanci ile devrimlerin uyumsuzlugu arasindaki tezat en biiyiik en-
geldir. Bu engelin kaldirilmasi i¢in de toplumun inancinin sorgulanmasi ve
yeniden bir degerlendirme yapilmaya ihtiya¢ duyulmustur. Bu noktada da
her kesim gibi edebiyatgilara da nemli gorevler diismiistiir. Iste bu gorev ge-
regi Resat Nuri Giintekin'in ad1 ge¢en romanini yazarken, bu diisiiceler igeri-
sinde hareket ettigini, 19. yy da bilim diinyasindaki yeni bulus ve gelismeler-
den esinlenerek elde ettigi diisiincelerini Kemalist devrimlerin yerlesmesine
katki saglayacak fikirler olarak ortaya koydugunu sdylemek miimkiindiir. O-
zellikle sosyoloji ve psikoloji alanindaki gelismeler ile din sosyolojisi alaninda
ulasilan noktalar, adi gecen romanin yazilmasinda Onemli temeller o-
lusturmustur. Bu temelden hareketle, kendisine gorev tistlendigi devrimlerin
yayginlastirilmasi ve kaliciliginin saglanmasina yonelik ¢alismada ilk hareket
tarzi bu devrimlerin kabul gérmemesine neden olan toplum inancinin irde-
lenmesine yonelik bir girisim yapildig1 sdylenebilir. Bu girisim sonucunda da
Din Sosyolojisi biliminden yararlanarak yazilan Gékyiizii romani ile Islamin
temelini sorgulayacak bir eser meydana geldigi goriilebilir. Bu roman ile;
ylizyillardir Anadolu miisliiman toplumunun inancini ve yetisme kiiltiiriinii
olusturan Hz. Peygamber onderligindeki bu dinin kokeninin aslinda kendi-
sine kutsiyet atfedilecek bir inan¢ olmadigi, hastalikli birinin sdylemleri
sonucunda var olmus bir inang oldugu, buna da bagh kalmanin zorun-
lulugunun toplumsal cehalet ve geri kalmigliktan kaynaklandigi, bilimin ge-
lismesi ile tabu haline doniismiis bu olgunun degismesi gerektigi anlayisinin
yayilmak istendigi sonucuna varilabilir.

Resat Nuri'nin bu tiir eserler yazarken kendi agzindan degil de anlatict
agziyla eserini ifade etmesinin ayri bir 6nemi vardir. Bu tislupgerekgesini
sOyle belirtmektedir:

...Ben kahramanlardan birini alip onun agzindan anlatmayi daha kolay
bulurum. Hem bu suretle vak'alar dagilmaz. Vak'ay! anlatan kahraman
vahdeti muhafaza eder. Sonra bunun bir iyiligi daha vardir, romanci
mesuliyetin mihim bir kismini Gstiinden silkip atmis olur. Ekseriya bir
romancinin  yaptigi bir tasvir okuyucuya soduk gelebilir. Cok defa
okuyucular romancinin bir adami anlatisini begenmeyebilir. Iste romani
kahramaninin agzindan anlatirsaniz mesuliyetin bir kismi sizden ziyade
kahramanin gérusidir. Bu iste bicare kahraman yanmistir.... 3

35 Hilmi Yiicebas, Biitiin Cepheleriyle Resat Nuri (Istanbul: Yeni Matbaa, 1957), 15.
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Sonug¢

Tim diinyadaki edebi eserlerde oldugu gibi Cumhuriyet déneminde de
yazilan bazi eserlerde yazarlarin kendi goriislerine, ideolojilerine uygun gizli
mesajlar verdigi sOylenebilir. Bu mesajlar, okuyucu tarafindan elestirilere
ugramamalar1 i¢in eserin akisina uygun olarak eser kahramanlarinin anlatim
veya karakterlerin karsilikli konugmasi seklinde yansitilmaktadir. Verilmeye
calisilan bu mesajlar donemin siyasi konjoktiiriine veya o zamanda popiiler
olan yaygin kanaatlerinin kabulii veya reddi seklinde gerceklesmektedir.
Edebi eserlerdesubliminal mesaj olarak adlandirabilecegimiz bu mesajlar, bi-
limsel gelisme ve yeni kesiflerle ilintili olabilmektedir. Eser sahipleri bu me-
sajlar1 verirken kendileri yeni bir fikir ortaya ¢ikarmamakta ise de, toplumda
yayillmasmi istedigi bir takim diistincelerin tasiyicisi roliinii {istlen-
mektedir.Edebi eserlerde verilmeye galisilan subliminal mesajlarda konuya
iliskin semboller ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Sembollerin kullanimi bazen ke-
limelerin kapsayamayacagi cagrisimlar meydana getirebilmektedir. Bu mesa-
jlar yerel veya evrensel boyut tasiyabilmektedir.Eserlerdeki kahramanlarin
fiziksel gortiniimii ile verilmek istenen mesajlar arasinda direk bir paralellik
s0z konusudur.Edebi eserlerde verilmek istenen subliminal mesajlarin
okuyucu Kkitlesi tarafindan zihinsel bir zarara ugramamalar1 agisindan,
okuyuculara sunulan bu eserlerin durumlarina gore tizerlerine +8,+13,+18
seklinde uyarilar yapilmasi, toplumsal hafizanin saglikli gelismesi acisindan
pedogojik bir énem arzetmektedir. Cumhuriyet doneminde yazilan Nesat
Nuri Giintekin’in Gokyiizii romani i¢in de Anadolu toplumunun dini in-
ancinin kokeninlerine yonelik olumsuz birsubliminal mesaj tasidigini sdyle-
mek miimkiindiir. Yiizyillardir belirli bir dini inang gergevesinde sekillenmis
toplumsal kiiltiiriin erozyona ugramamasi icin basimi yapilan Gokyiizii ro-
maninin Milli Egitim Bakanliginca ilkogretim veya ortadgretim o6grencilerine
yonelik olarak tavsiye edilen 100 Temel Eser kategorisine sokulmamasi,
toplumsal alg1 ve milli birlik agisindan 6nem arzetmektedir.
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GUVEN TOPLUMU OLUSTURMANIN TEMEL iLKELERI
(SAMIMIYET, KARDESLIiK, ADALET VE MUSAVAT)

Mustafa BAS*

Oz

Glven duygusu insanlik ile var olan bir duygudur. Fertten baslayarak topluma kadar herkesin
ihtiyag duydugu 6nemli bir olgudur guven. Kisi yasamak igin glvenli bir siginaga sahip olmak
isterken, toplumlar da varliklarinin devami igin glivenli bir ortam isterler. Toplumlar disaridan
gelecek olan tehlikelere karsi kendilerini korumak igin sinirlar olusturuyorsa, sosyal varliklarini
devam ettirmek igin de kurallar olusturmaktadirlar. Bu baglamda kitaplar yazilmakta, glven top-
lumu olusturmak igin teoriler olusturulmaktadir. Tarihin her déneminde dinler ve toplumlarin olus-
turdugu yasalar, toplumsal giivenin saglanmasi igin dokunulmaz kabul edilen dederleri koruma
altina almaktadir. Dokunulmaz olarak kabul edilen temel haklari ortadan kaldiracak veya kisitla-
yacak davraniglar hemen her inang tarafindan yasaklanmaktadir. Toplumsal given ile ilgili Islam
6nemli ilkeler getirmekte, ideal toplumun bu ilkeler bagl kalmasiyla olusacagini savunmaktadir.
Bu ilkeler farkh dini gelenek ve kiiltiirlere mensup kisileri, farkliliklarini koruyarak bir arada baris
ve giiven iginde yasatmaktadir. islam’in emrettigi ve Hz. Peygamber’in hayata yansittigi bu ilke-
lerden samimiyet, kardegslik, adalet ve misavat hayata yansitildiginda toplumda gliven ve itimat
esas olacaktir. Bu esaslarin hayatin bir pargasi oldugu toplumlarda diger ahlaki 6gretiler kendisine
her zaman yer bulacaktir. Fertlerin birbirine samimi davrandid, iliskileri kardeslik esasina dayali
oldugu bir toplumda glivensizlikten s6z edilemez. Bu toplumda adalet ve misavatta hayatin her
alanina hakim olur.

Anahtar Kelimeler: Giiven, Toplum, Giiven Toplumu, Deger, ilke

Principles Of Creative Of Trust Society (Sincerity, Brotherhood, Justice And Equality)

Abstract

The sense of trust is old as humanity. It is a feature that all beings need from a person to com-
munity. One might feel the need of a safe shelter to survive and a community desires a safe
environment to live in. As communities create borders to defend themselves from outside threats,
they also tend to create rules to hold for their social beings. In this context books are written and
theories are establised for confident society. In all pages of history, rules created by religions and
communities in order to protect divine values. Any action to exterminte or violate these funde-
mental rights are forbidden in any religion. Islam has important principles on community safety
where it defends establishment ideal community with these principbles. These principles enables
people from different religious culture and tradition to live in harmony. Sincirity, fraternity, equ-
ality and justice are values Muhammed (pbuh) reflected as order of Islam which lead a turst and
confidence in community. Any other moral teachings will prevail as long as these principles are
part of life in communities. One can not refer to distrust in a community where members are
sincere to each other and build their relations on fraternity. In those succesfull communities
justice and equality will cover all aspects of life.

Keywords: Security, Society, Trust Society, Value, Principle.

* Dog. Dr., Bilecik Seyh Edebali Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri B&-
limii, Dinler Tarihi Anabilim Dali. mustafa.bas@bilecik.edu.tr

Gelis T. / Received Date: 05/05/2017 Kabul T. / Accepted Date: 15/05/2017

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: |, Sayi: 1 (Mayis/2017)



134 | Mustafa BAS

GIRIS

Insanlar birlikte yasayan ve hayatlarinin devamini birlikte siirdiiren varlik-
lardir. Kur’an, “Ey insanlar! Sizi bir erkek ve bir disiden yarattik. Bir birinizi
tanimaniz igin sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah ya-
ninda en degerli olaniniz, O'ndan en ¢ok sakinanizdir...” (el-Hucurat, 49/13)
buyurarak insanin bir millete, bir kabileye mensup olarak diinyaya geldigini
vurgulamaktadir. Allah, kendi katinda en degerli olma 0l¢iisii ile de toplum
olarak yasamanin en 6nemli gerekgesinin iyi insan ve iyi toplum olma yarisi
tizerinde oldugu hususuna dikkat cekmektedir. Toplum olarak yasamanin te-
melinde ise, fertlerin birbirlerini tanimalari, sosyal bir varlik olarak daya-
nisma ve iligkiler icinde olmalari, giiven esasina dayali bir zeminde hayati
paylasmalari yatmaktadir.

Sosyal hayatin temeli olan giiven ve itimat, hemen her dénemde toplum-
larin olusturmaya calistiklar1 en énemli esaslardan biri olmustur. Kanunlar,
kurallar, ahlaki ilkeler hep bu amaca yonelik esaslar getirmislerdir. Giiven
duygusu kalelerin surlarini, Cin Seddi gibi setleri saglam barinaklar1 ve si-
ginma merkezlerini ortaya ¢tkarmistir. Zaman zaman yirtict ve vahsi hayvan-
lardan, zaman zaman da insanlardan korunmak ve giiven altinda kendisini
hissetmek i¢in mekanlar olusturulmustur. Maddi anlamda saglanan giivenin
yaninda bir toplumu olusturan bireyler arasinda giiven ve itimat duygusu-
nun gelistirilmesine yonelik ¢alismalar olmustur. Bu ¢alismalar, insanlarin ya-
sadiklar1 toplumu en ideal bir sekilde idare edebilmeleri, giivenli bir toplum
yapisini olusturmak icin devlet diizenleri nasil olmali sorularina cevaplar ara-
mustir. Platon'un konusmalarindan derledigi Devlet isimli eseri, Konfiig-
yus'un erdemli yonetici ve yonetilenlerle ilgili konusmalarinin yer aldig1 Ko-
nusmalarn  (Liin-Yu), Islam’mn biiyiik filozoflarindan Farabi'nin el-
Medinetii’l-fadila’s1, Yusuf Has Hacip’in Kutadgu Bilig'i ve benzeri eserler,
erdemli ve giivenli toplumun nasil olusturulabilecegi sorularina cevap ara-
maktadirlar.

Hz. Adem'den bugiine kadar gelen hemen her dinin va'z ettigi ve bugiin
evrensel degerler olarak kabul edilen temizlik, dogruluk, yalan konusmamak,
calmamak, dldiirmemek, anaya babaya iyi davranmak, zina etmemek, ada-
letli olmak, emanete riayet etmek gibi sayisini artirabilecegimiz davranislar,
giivenli bir toplum olusturmak icin konulmus ilkelerdir. Bu ilkeler, her insa-
nin uymas: gerekli olan temel esaslar olarak saglikli ve giivenli bir toplum
olusturma amacini hedeflemekte, biitiin insanlik i¢in giiven ve hayatin temeli
sayilabilecek aklin, canin, malin, soyun, dinin korunmasi olarak bilinen bes
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temel esasin korunmasini amagclamaktadir. {lahi dinlerin kitaplarinda bu ilke-
lerle ilgili beyanlar bulundugu gibi, diger dini inanislarin yazili metinlerinde
ve sozlii geleneklerinde de bu ilkelerin vurgulandig1 ve hayata gecirilmesinin
emredildigi goriilmektedir.

Her insan, yasama, mal ve miilk edinme, diisiinme, soyunu siirdiirme gibi
temel haklara sahip olarak dogmaktadir. Sosyal bir varlik olarak da, birlikte
yasadig1 diger insanlarla ortak bir hayat: paylasmaktadir. Bu hayat:1 paylasir-
ken kurmak zorunda oldugu iliskilerin temelinde, karsilikl1 hak ve gorevlerin
yerine getirilmesi yatmaktadir. Haklarin ihlal edilmesi, kisitlanmas: veya
elinden alinmasi karsilikh iligkilerin ve toplum dokusunun bozulmasina se-
bep olmaktadir. Tarihin her déneminde dinler ve toplumlarin olusturdugu
yasalarin, toplumsal giivenin saglanmasi i¢in dokunulmaz kabul edilen bu
degerleri koruma altina aldig1 bilinmektedir. Bu temel haklar1 ortadan kaldi-
racak veya kisitlayacak davranislarla ilgili hemen her din ve inang tarafindan
yasaklar ve miieyyideler konuldugu, kaynaklarda yer almaktadir. Ciinkii bu
ilkelerle degisik dini gelenek ve kiiltiirlere mensup kisilerin bu farkliliklarimi
koruyarak bir arada baris ve giiven i¢inde yasamalarini saglamaktadir. Bu ku-
rallar, fertlere gocukluktan itibaren aile hayati igerisinde gerek sozlii, gerek
davrarus ile verilerek fitratta var olan insani 6zelliklerin giin yiiziine ¢itkma-
sin1 saglamaktadir.!

Bu degerlerin korunmasina yonelik son ve en miitkemmel kurallar biitii-
niiniin kendisinde toplandig1 Kur’an, vahyin miibeyyini ve miibelligi olarak
yliksek meziyetlerle donanmis olan Hz. Muhammed'e (s.a.v) itaati, Allah’a
itaatle esdeger tutmakta ve O'nun sevgisinin peygamber sevgisinden ayril-
mayacagini belirtmektedir: “Resule itaat eden Allah’a itaat etmis olur” (en-
Nisa 4/80); “(Ey Rasuliim) de ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyunuz ki
Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Allah son derece bagislayan
ve esirgeyendir. De ki: Allah ve Resuliine itaat edin. Eger yiiz gevirirlerse bil-
sinler ki, Allah kafirleri sevmez” (Al-i imran 3/31-32).

Ayrica Hz. Muhammed de (s.a.v) peygamber olarak gonderilis sebebinin
glizel ahlaki tamamlamak oldugunu belirtmekte, Kur’an da, onun (s.a.v) ta-
mamlamay1 amagladig ahlaki meziyetini “siiphesiz sen ytice bir ahlak tizere-
sin” (el-Kalem 68/4) ayetiyle ortaya koymaktadir. Onun ahlaki hakkinda ken-
disine soru soranlara Hz. Aige validemiz (r.a); “Siz Kur’an okumuyor musu-
nuz? O’'nun ahlaki Kur’an’dan ibaret idi” seklinde mukabelede bulunarak,
onun (s.a.v) ahlaki davranislarinin temelinde Kur’an oldugunu vurgulamak-

1. Bkz. Mustafa Bas, Evrensel Degerlerin Toplum Egitimindeki Yeri Ve Hz. Muhammed'in Egitimci-
ligi, (Bilecik: Uluslararas1 Osmaneli Sosyal Bilimler Kongresi Bildiriler Kitabi, 2016), 1307.
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tadir. Yine Kur’an, herkes i¢in en miitkemmel rehber, en giivenilir 6rnek ola-
rak onu (s.a.v); “Andolsun ki, Resulullah’da sizin i¢in, Allah’a ve ahiret gii-
niine kavusmay1 umanlar ve Allah’1 ¢ok zikredenler icin giizel 6rnekler var-
dir” (el-Ahzab 33/21) ayeti ile taglandirmaktadir. Kur’an, Hz. Muhammed'in
(s.a.v) olusturmak istedigi toplumun niteliklerini; “Siz, insanlarin iyiligi i¢in
ortaya ¢ikarilmis en hayirli immetsiniz; iyiligi emreder; kotiiliikten meneder
ve Allah'a inanursimiz...” (Al-i imran, 3/110) ayeti ile agiklamaktadir. Topluma
hitap eden ayetlerde "ey iman edenler” sik sik tekrarlanmaktadir.

Iman; inanmak, glivenmek, itimat etmek anlamlarina gelen bir kelimedir.
Inanan ve inandiklarini hayata geciren insanlar ise giivenilen insanlardir. Hz.
Muhammed (s.a.v) kendisine peygamberlik gelmeden 6nce de biitiin insanla-
rin kendisine itimat ettigi ve giivendigi bir kimse olarak el-Emin/giivenilen
lakabr ile taninmigtir. Onun getirdigi dinin ilkelerine inananin sifat: olan
mii’'min de Allah’in varligina ve birligine inanan oldugu gibi, baskalarina gii-
ven veren ve giivenilen kisi anlamini da tasir. Miimin, ahdine vefali, anlasma-
larma sadik, s6zii 6zii bir, dostluguna giivenilen bir insandir. Hz. Peygamber
(s.a.v), iman ile giivenilir kimse olmak arasinda siki bir bag bulundugunu:
”Kisinin kalbinde iman ve kiifiir bir arada bulunmaz. Giivenilirlik ve hainlik
de bir arada olmaz”? ve “Mii’min, insanlarin kendisine giivendigi kimsedir.
Miisliiman, dilinden ve elinden Miisliimanlarin salim oldugu kisidir. Nefsim
kudret elinde bulunan Allah’a ant olsun ki, kétiliiklerinden komsusunun
emin olmadig1 kimse cennete giremez”? hadisleri ile iman ile giiven arasin-
daki ¢izgiyi belirlemistir; muhataba: "Ben bir Miisliimanim. Elimden ve dilim-
den sana zarar gelmez" ifadesinin sembolik s6ylemi olan selami toplum i¢inde
yaymamizi bizden istemistir.# Ayrica kendisinden, Islam'da yaptiginda kur-
tulusa erecegi ve baska bir sey sorup istemeyecegi bir 6giit isteyen Siifyan es-
Sekafi’ye: “Allah'a inandim de ve dosdogru ol” buyurmustur.>

Imamnin tezahiirii olarak ortaya ¢ikmasi gereken emniyet ve giivenin hakim
olmast i¢in toplumu ayakta tutan dinamiklerin de hakim, diri ve canli olmasi
gereklidir. Bu, fertlerin, ailelerin, toplumun ve devletlerin huzur, giiven, baris
ve birlik icinde yasayabilmesinin temel tagidir. Ulkelerin gelismisligi, refah,
huzuru ve basarilarinin en yegane 6l¢iisiiniin temel unsuru emniyettir. Emni-
yet ve giliven i¢inde olmayan toplumlar digaridan ne kadar kalkinmis ve ge-
lismis goriiliirse goriilsiin igeriden harap olmus, yikilmis bir virane gibidir.
Mal, can ve namus emniyetinin ortadan kalkmasi veya bunlar tehdit edecek
zeminin olugmasi, biitiin toplumlarin 6ncelikli problemidir. Giivenli toplum

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2:349.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3:54.

Miislim, “fméan”, 93.

Miislim, “Iman”, 13, 62; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3:413.
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bu ilkelerin korundugu veya bu ilkelere yonelik tehditlerin bertaraf edildigi
toplumlardir. Giiven duygusunun kalmadig1 toplumda, insanlar arasinda
sevgi, saygl ve dayanismanin hakim olmasi miimkiin olmadig gibi, Allah’in
yeryliziinde saygin bir varlik olarak yarattig1 insanin saygimnliginmi korumasi
da miimkiin degildir.

Emniyet ve giiven esasina dayali imana sahip olan Miisliimanlarin iligki-
lerinde samimiyet, giiven, tevazu, kardeslik, adaletli davranma, miisavata da-
yali olarak sadelik, sevgi ve sayg: esastir. Miisliimanlarin birbirlerine kars:
giivenirli ve diirlist davranmalar: giizel ahlakin bir 6zelligidir. Birbirine gii-
venmeyen fertlerden olusan bir toplum geleceginden emin olamaz. Ciinkii
gliven duygusu, harg nasil tuglalar: birbirine kaynastirtyorsa toplumun fert-
lerini birbirine kaynastiran harctir. Harg ile kaynastirilmayan tuglalar en basit
sarsintida nasil yikilirsa, fertleri arasinda giiven olmayan toplumlarda en ufak
sarsintida birbirine diiger.

Konfiigyus toplumlarin yasalarla yonetilip ve cezalarla yola getirilmek is-
tendiginde kendilerini cezalardan kurtarmaya calisacaklarini; ancak hi¢ utang
duymayacaklarini, eger erdemle yonetilir ve terbiye gerekleriyle yola getiri-
lirse, utang duyarak iyi olmaya calisacaklarini® vurgulamaktadir. Erdemin in-
sanlar i¢in su ve atesten daha dnemli oldugunu ifade ederek’; onu agirbashlik,
comertlik, samimiyet, dogruluk, incelik olarak aciklamakta; agirbash kimse-
nin saygisizlikla karsilasmadigini, comerdin her seyi elde ettigini, samimi
olana halkin giivendigini, dogrunun basarili oldugunu, ince davranisl olan-
larin bagkalarini hizmetinde kullanabildigini soylemektedir.®

Erdemli ve giivenli toplum olusturabilmek bircok sart, ayni1 sekilde giiven
duygusunu zedeleyici bir¢ok davranis 6rnekleri siralanabilir. Giiven duygu-
sunun temellendirilmesine en fazla katki saglayacak temel davranislardan sa-
mimiyet, kardeslik, adalet ve miisavat lizerinde Hz. Peygamber’in hayatin-
dan orneklemeler yapmak ve bunlari hayata yansitabilmek; Al-i imran
Stiresi’'nde vurgulanan insanligin en hayirli immetin olusumuna katki sag-
layacaktir.

Giivenilir Miisliiman olmanin temeli, her tiirlii siipheden uzak olarak Al-
lah’a iman etmek, emirlerini tutmak, yasaklarindan kaginmak, mal ve miilkiin
Allah’a ait oldugunu bilmek, onun kudreti 6niinde egilmek ve 6liimden sonra
O'nun huzurunda hesap verilecegine inanmak; bdylece herkese iyilik yap-
mak, kotiiliiklerden uzaklagsmak, bagkalarina zarar vermekten kaginmaktir.

6 Konfiicyus, Konugmalar, trc. Muhaddere Nabi Ozerdim, (Bas Yeri Yok: Cagdas Yay., 2000),
22.

7 Konfligyus, Konsmalar, 90.

8 Konfiigyus, Konusmalar, 97.
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Bu da ancak samimi ve i¢ten bir inanisla hayata gegirilebilir. Samimiyet gerek
sosyal; gerekse dini hayatta bir insanin yasamasi gereken en dogal davrams
unsurlarindan biridir. Insanin i¢ ve dig diinyasinin bir olmasi, kalbinde his-
settiklerini karsisindakilere oldugu gibi yansitmasi, eylem ve duygularinda
alabildigine acik ve net tavir sergilemesidir. Samimiyet kalpte yasanan ve tak-
lidi yapilamayan bir davranistir. Bu sebeple samimi olan insanin konusmas,
iislubu, bakis ve davranislari, icerdigi dogallig1 sebebiyle giiven verici ve et-
kileyicidir.

Samimiyetin dini karsilig ihlastir. Saf ve halis olmak, saibeli olmamak ve
kurtulmak anlamindaki ” H-L-S” kokiinden tiireyen iplis kelimesi sozliikte,
bir seyi halis kilmak, halis olmak, 6ziinii almak ve se¢mektir. Din 1stilahinda
ise iman, ibadet, itaat, ahlak, amel, dua... gibi her tiirlii dini gorevleri baskala-
rinin soylem ve imalarina aldirmaksizin sirf Allah igin yapmak; sirk, nifak,
riya (gOsteris) ve siim'a (duyurma) vb. saibelerden uzak durmak; soz, fiil ve
davranislarinda samimi ve dosdogru olmak demektir.® Hz. Peygamber (s.a.v)
zaman zaman yapmis oldugu din tariflerinden birinde: “Din, samimiyettir”
buyurmustur. “Kime kars1”, diye soruldugunda da “Allah’a, kitabina,
Restiliine, Miislumanlarin 6nderlerine ve butiin Misliimanlara kars1” sek-
linde cevap vermistir.10

Allah Restilii bu hadis ile samimiyetin hayatin her alanina yonelik bir olgu
oldugunu ortaya koymaktadir. Allah’a kars1 olan samimiyet, dini sadece ona
has kilarak; sirkten uzak kullugu en iyi bir sekilde ortaya koymaktir. Kitabina
olan samimiyet, Kur’an’t hayatimiza yansitmak, yasantimizi onun ¢izdigi 6l-
ciiler igerisinde tanzim etmektir. Restiliine olan samimiyet ise, onun hayat fel-
sefesini kendi hayat felsefemiz yapmak, onun siinnetini sekli olmaktan ¢ok
bir hayat tarzi olarak yasamak ve yasatmaktir. Miisliimanlarin 6nderlerine
kars1 olan samimiyet, onlar1 dogru ve iyiye yonlendirmek, hayir ve iyiliklerde
desteklemektir. Miisliimanlara karsi samimiyet ise 6zde ve sdzde bir olmak,
tavir, diisiince ve davrarnuslarda giizel ahlaki sergileyerek giivenli bir toplum
olusmasina katkida bulunmaktir.

Zinntn-i Misri, ihlas ve samimiyetin ii¢ alameti oldugunu dile getirmek-
tedir. Bunlar;; “kisinin nezdinde halka ait 6vgii ve yerginin esit olmasi,
amelde ameli gormeyi unutmasi, yani ¢alismasi ama calismaya kiymet ver-
memesi ve amelin ahirette sevap gerektirdigini unutmas1” olarak saymakta-
dir."! Yine ona; “Kulun ihlas sahibi kimselerden oldugu nasil belli olur” diye
soruldugunda: “Kendisini tam anlamiyla ibadete verip, insanlarin nazarinda

9  https://kurul.diyanet.gov.tr/SoruSor/DiniKavramlarSozlugu.aspx#.VLwsKmY5mFk
10 Miislim, “Iman”, 95
11Bkz. Kadir Ozkése, “Miisliiman’in Samimiyet ve Safiyeti”, DIB Yay., 1 (2014): 13-23.
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mertebe ve itibarinin silinmesini, severek kabul ettigi zaman” seklinde cevap
vermektedir.

Bir insanin Islam ahlakini yasamast ve dolayisiyla gergek mutluluk ve kur-
tulusa ulasmasi, ancak Allah’a, kendisine ve diger insanlara karsi son derece
samimi ve ihlash olmasiyla miimkiin olabilir. Ciinkii iman, ancak bunun {ize-
rine kurulabilir ve tam bir teslimiyet ile gerceklesebilir. Bakara Stresi'nin ilk
ayetlerinde iman edenlerin 6zellikleri anlatilirken onlarin imanlarinin “gaybi”
olduguna dikkat ¢ekilmektedir.1? Imanin gaybi olmasi samimiyetin ve bildiri-
lene giivenin tam tecellisidir. Ahiret, melekler, kiyamet, 6liim sonrasy, ilk ya-
ratilis vb. hususlar ancak goniilden inanma ve bildirilene duyulan giiven ile

kabullenilebilecek esaslardir.

Samimi iman, sonsuz ahirete karsilik gecici olan diinya hayatinin kisali-
gina kanmadan, suurlu ve dikkatli bir sekilde kulluk gorevini yerine getir-
meyi gerektirir. Her an icin 6liim gergeginin farkinda olarak hesap giiniinii
hatirlamak, yapilan her davranisin, akildan gecen her diisiincenin Allah’a
gizli kalmayacaginin ve bunlardan sorumlu tutulacaginin farkinda olmay:
saglar. “Size azap gelip ¢atmadan 6nce Rabbinize doniin, O'na teslim olun,
sonra size yardim edilmez. Siz farkinda olmadan, ansizin basiniza azap gel-
mezden Once, Rabbinizden size indirilenin en giizeline (Kur’an'a) tabi olun”
(ez-Zumer, 39/54-55).

Samimiyet olmayan imanda nifak vardir. Iman kalbi bir eylemdir. Bu kalbi
eylemin ayrica dil ile sdylenmesi ikrar1 da gerekir. Kalben kabul edilmeyip dil
ile ifade edildiginde iman degil samimiyetin zidd1 ve kalbi bir hastalik olan
nifak ortaya cikar. Kalbin en onemli ve cirkin hastaliklarindan olan nifak
imanda oldugu gibi amelde de tezahiir eder. Iman noktasindaki samimiyet-
sizligi insanlarin anlayabilmesi ¢ok zordur. Ancak ameli olan nifak; kalbi ni-
fak olmasa da, nifakin alametleri ve samimiyetsizligin tezahiirleri olan yalan
konusma, dedikodu, s6z tasima, ahde riayet etmeme, gosteris ve riya, ticari
hayatta diiriist davranmama vb. davranislarla ortaya ¢ikar. Bu davranislarda
fertler arasinda birbirine itimat ve giiven duygusunu zayiflatir.

“Insanlardan, inanmadiklar1 halde, "Allah'a ve ahiret gliniine inandik" di-
yenler vardir” (el-Bakara 2/8). “Kesinlikle sizden olduklarina dair Allah’a ye-
min ederler. Oysa onlar sizden degillerdir. Fakat onlar korkudan 6dleri pat-
layan bir topluluktur” (et-Tevbe 9/56). Imani samimiyetin olmadig1 yerde iki-
ylizliiliik ortaya ¢ikar ki, bu Allah’t ve insanlar1 aldatmaya ¢alismaktir. “Bun-
lar, Allah'1 ve inananlar1 aldatmaya ¢alisirlar, oysa sadece kendilerini aldatir-
lar da farkinda degildirler. Kalplerinde hastalik vardir, Allah hastaliklarin
artirmistir. Yalan soyleye geldikleri i¢in onlara elem verici azap vardir” (el-

12el-Bakara, 2/3.
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Bakara 2/9-10). Nifak kendini farkl: ve {istiin gormeyi saglar. “Onlara; "Miis-
limanlarin inandig gibi siz de inanin" denilince de, "Beyinsizlerin inandig1
gibi mi inanalim?" derler; iyi bilin ki asil beyinsizler kendileridir, fakat bil-
mezler” (el-Bakara 2/13). Oysa samimi Miisliiman hicbir zaman diger Miislii-
manlara ve insanlara iistiinliik taslamaz, 6l¢tiniin goriiniis degil samimiyet
oldugunu bilir.

Kalbi hastalik olan nifakin en giizel tedavi yolu giizel ahlak sahibi ve sa-
mimi olmaktir. Samimiyetin oldugu yerde giiven vardir itimat vardir. Sami-
miyetin hakim oldugu toplumlar giivenli ve birbiri ile dayanisma igerisinde
olan toplumlardir.

Giiven duygusunun toplumda yerlesmesinin bir diger unsuru kardeslik-
tir. Hz. Peygamber (s.a.v) inananlar arasindaki sevgiye dnem vermis, onun
yerlestirdigi sevgi ile diismanlik dolu kalpler yumusamus, bir birini ilk defa
tanryan insanlar o sevginin bir tezahiirii olarak kardeslik anlasmasinda bu-
lunmuslardir. Oyle bir kardeslik anlayis1 ki, kendi malimin yarisini yeni tani-
dig1 ve din kardesi edindigi kimseye verecek, onu kendine mirasg1 kabul ede-
cek kadar derin anlamli bir kardeslik... O (s.a.v.), bu kardesligi agiklarken iki
elinin parmaklarin1 birbiri arasima gecirip kenetlemis, “Mii’'minin mii’'mine
kars1 durumu (baglilig1), bir parcas: diger parcasini simsiki kenetleyip tutan
bina gibidir”?® buyurmustur. Onun sevgi ortaminda yetisen mii’'minler, “bir-
birini sevmekte, birbirlerine acimakta ve birbirlerini korumakta bir viicuda
benzerler. Viicudun bir uzvu hasta oldugu zaman, diger organlar da bu se-
beple uykusuzluga ve atesli hastaliga tutulurlar.”4

O (s.a.v), inananlarin arasinda kardesligi olusturan sevgi ortamu ile ilgili
sOyle buyurmaktadir: “Amellerin en faziletlisi Allah i¢in sevmek, Allah i¢in
bugzetmektir/nefret etmektir.”!> “Sizden biriniz kendisi i¢in sevip arzu ettigi
seyi din kardesi i¢in de sevip arzu etmedikge (gercek anlamda) iman etmis
olmaz.”1¢ “Miisliiman, Miisliiman’in kardegidir. Ona zulmetmez, haksizlik
yapmaz, onu diismana teslim etmez. Miisliiman kardesinin ihtiyacin gideren
kimsenin Allah da ihtiyacini giderir. Kim bir Miisliiman’dan bir sikintiy1 gi-
derirse, Allah o kimsenin kiyamet giiniindeki sikintilarindan birini giderir.
Kim bir Miisliiman’in ay1p ve kusurunu Orterse, Allah da o kimsenin ay1p ve
kusurunu Orter.”?” “Birbirinizle hasetlesmeyin. Almayacaginiz bir malin fiya-
tin1 miisteri kizistirmak i¢in arttirmayin. Birbirinize kin ve nefret beslemeyin.
Birbirinize darilip yiiz ¢evirmeyin. Birinizin satis1 tizerine baska biriniz satis

13 Buhari, “Salat”, 88, “Mezilim”, 5; Miislim, “Birr”, 65.
14 Buhari, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr”, 66.

15 Ebt Davud, Siinen, 3/ 4599.

16 Buhari, “Iman”, 13.

17 Buhari, “Mezilim”, 3; Eb(i Davud, Siinen, 4/4946.
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yapmasm. Ey Allah’'in kullari, boylelikle kardes olun. Miisliiman, Miislii-
man’in kardesidir. Ona zultim ve haksizlik yapmaz, yardimi kesmez ve onu
hakir gérmez. -Peygamberimiz ii¢ defa gégsiine isaret ederek buyurdular ki-
Takva buradadir. Miisliiman kardesini hor ve hakir gormesi, bir kimseye ser
olarak yeter. Her Miisliiman’in kani, mal1 ve 1rz1 baska Miisliiman’a haram-
dir.”18

Kardesler arasinda giiven duygusunu zayiflatacak, toplum fertleri ara-
sinda husumet ve nefret tohumlar1 sacacak davraniglardan kaginmamizi da
su sozleri ile ikaz etmektedir; “Sakin zanna yer vermeyin; zira zan, sozlerin
en yalanidir. Tecessiis etmeyin (gizli kusurlar: arastirmayin), rekabet etmeyin,
hasetlesmeyin, birbirinize bugz etmeyin, birbirinize sirt ¢evirmeyin. Ey Al-
lah’in kullari, Allah’in emrettigi sekilde kardes olun. Miisliiman Miisliiman'in
kardesidir. Ona zulmetmez, onu mahrum birakmaz, onu tahrik etmez. Kisiye
kotiiliik olarak, Miisliiman kardesini hakir gormesi yeterlidir. Her Miislii-
man’in cani, mali, kani ve 1rz1 diger Miisliimanlara haramdir. Allah sizin go-
riiniis ve kaliplariniza bakmaz, fakat kalplerinize ve amellerinize bakar. Sakin
ha, birbirinizin satisi {izerine satis yapmayin. Ey Allah’in kullar1 kardes olun.
Bir Miisliiman’in kardesine ii¢ glinden fazla kiismesi helal olmaz.”

Giiven duygusunun en onemli temel taslarindan biri evrensel bir ahlak
kurali olan kardesini kendin gibi gérme ve kendine yapilmasin istemedigin
seyleri bagkasi icin de yapmamadir. Bu altin kurali uygulayanlar din karde-
sine her ortamda yardim eder. “Din kardesin zalim de olsa, mazlum da olsa
ona yardim et” buyurdugunda bir adam: “Ey Allah’in Restlii! Kardesim maz-
lumsa ona yardim edeyim; ama zalimse nasil yardim edeyim, sdyler misiniz”
dedi. “Onu zuliimden alikoyar, zulmiine engel olursun. Siiphesiz ki bu ona
yardim etmektir” seklinde mukabelede bulunmustur.?’ “Miisliiman, dilinden
ve elinden Miisliimanlarin zarar gérmedigi kimsedir. Muhacir ise, Allah’in
yasakladig1 seylerden uzak duran kimsedir.”?' “(Ancak) Allah i¢in seven, Al-
lah icin bugz eden, Allah icin veren ve Allah icin sikilik yapip vermezlik ya-
pan kisi imanini kemale erdirmis, olgunlastirmistir.”2?

Bu kardeslik ilkelerini hayata yansitmis olan bir toplumda insanlarin bir-
biri ile olan iliskileri giiven tizerine olur. Fertleri birbirine giivenen toplumda
kitleler arasinda da giiven ve itimat duygusu hakim olur.

18 Buhari, “Edeb”, 57.

19 Buhari, “Nikih”, 45; EbG Davud, “Siinen”, 4/4910.

20 Buhari, “Mezilim”, 4.

21 Buhari, “Iman”, 10.

22 Mansur Ali en-Nasif, Et Tac’iil Cami’ul-Usul fi Ehadisi’iir-Resul, 1-V, (1stanbu1: 1961), V/78.
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Giiven duygusunu toplumda en saglam bir sekilde tesis eden davranis
adalettir. Adalet toplumlar1 ayakta tutan en 6nemli ilke olarak miilkiin teme-
lidir. Adalet, yasalarin herkes icin esit sartlarda islemesi, suglularin kanun-
larda yazili olan ceza ile cezalandirilmas: demektir. Adaletin olmadig: top-
lumlarda bireyler kendilerini giiven i¢inde hissetmedikleri i¢in mutsuz olur-
lar. Adalet en basta, “dogru” olmaysi, gerektiginde risk almay1; hatta dogru-
luk adina kotii olmay1 goze almak, en yakinlarinin, sevdiklerinin aleyhine,
diisman da olsa hak sahibinin hakkini teslim edebilmektir: “Ey iman eden-
ler! Allah i¢in hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir top-
luluga duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya itmesin. Adaletli olun; bu,
Allah korkusuna daha ¢ok yakisan (bir davranis) tir. Allah'a isyandan sakinn.
Allah yaptiklarinizi hakkiyle bilmektedir” (el-Maide 5/8). “Ey iman edenler!
Adaleti titizlikle ayakta tutan, kendini, ana-babaniz ve akrabaniz aleyhinde
de olsa Allah igin sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda sahitlik ettikleri-
niz) zengin olsunlar, fakir olsunlar Allah onlara (sizden) daha yakindir. His-
lerinize uyup adaletten sapmayin, (sahitligi) eger, biiker (dogru sahitlik et-
mez), yahut sahidlik etmekten kaginirsaniz (biliniz ki) Allah yaptiklarinizdan
haberdardir” (en-Nisa 4/135). Bu ayetler adaletin hangi sartlarda, nasil hakim
kilinmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Bu ilkelerin fertlere hakim kilindig:
toplumda giivensizlikten bahsedilemeyecegi asikardir.

Hz. Muhammed, giiven ve sevgi {izerinde olusturdugu toplumdaki iligki-
lerinde hep adil davranirdi. Kesinlikle zengin—fakir, kuvvetli—zayif veya sinif
ayirimina yer vermezdi. Bir konuda hiikiim verdiginde, Allah korkusuyla iir-
perir ve hep O'nun adaletini hatirlatirds; “... Aranizda hiikiim verilmesi igin
ihtilaflarinizi bana getiriyorsunuz. Biliniz ki ben de bir insanim, (Allah’in bil-
dirmediklerini ben de bilmem) Sizden biriniz delilini digerinden daha tatmin
edici bir sekilde sunmas1 miimkiindiir. Ben de dinledigime gore hiikiim veri-
rim. Mii’'min kardesinin aleyhine olmak tizere lehine karar verdigim kisi sa-
kin ha o mali almasin. Zira (ona bu kararimla) kiyamet giiniinde boynuna
yilikletilmis olarak getirecegi bir ates parcasi ayirmis oluyorum”? buyurarak
fertlerin birbiri aleyhine giivensizlik olusturacak davramislardan sakinmala-
rin1 vurgulardi.

Bir defasinda da Mahzum Ogullar1 esrafindan Fatima adinda bir kadin ga-
nimet malindan hirsizlik yaptig1 isnadi ile Ona (s.a.v) getirilir. Hirsizhigin ce-
zas1 olarak elinin kesilmesine hiikmedilir; ancak daha 6nceki gelenek ve alis-
kanliklara gore Kureys’ten ve baska kabilelerden asil bir kadin hakkinda sug

23 Muhammed Ali es-Sabuni, Muhtasar-1 Tefsir-i Ibni Kesir, 1/433; Riyazii's-Salihin, Zulmiin Ha-
ramlig Babr, H. No: 220.
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islese dahi boyle bir hiikiim verilemediginden infazinin durdurulmasi ve sug-
lunun affi i¢in Kureyg'in ileri gelenleri, Usame b. Zeyd’'i araya koyarlar.
Usame’nin boyle bir konuda sefaatte bulunmast Ona (s.a.v) ¢ok agir gelir. As-
habini toplayarak adalet ve dogrulukla ilgili tarihi su soylemde bulunur: “Ey
insanlar! Sizden evvel yasamis toplumlarin neden dolay1 yollarini sasirip sap-
tiklarini biliyor musunuz? Asilzadeleri bir hirsizlik, haksizlik yaptig1 zaman
onu affeder; zayif ve kimsesizleri bir sug isler, bir sey calarlarsa onlar1 ceza-
landirirlardi. Allah’a yemin ederim ki, boylesine kotii bir hirsizligi, sucu,
Mahzum kabilesine mensup Fatima degil; kendi kizzim Fatima yapmis ol-
saydi, kesinlikle onun elini de keserdim.”?* Adalet anlayisi, insanlarin O'nun
davetine kogmalarinin en temel olgularindan biridir. O (s.a.v), adaletini top-
luma héakim kildig: gibi ev halki arasinda da aymi sekilde adil davranmustir.

Adaletin saglam ve giiclii bir sekilde hakim oldugu donemlerde devletle-
rin ve toplumlarin huzur ve refah igerisinde yasadiklarini tarihler kaydetmek-
tedirler. Hz Omer’in hilafeti donemi adalette zirve sayilabilecek bir dlgiiniin
yasandig1 donemdir. Bu donemde en zayif olan kimse, hakim 6niinde hakkin
alabileceginin garantisi ile yasamaktaydi. Mehmet Akif Ersoy, a¢ cocuklarini
oyalamak i¢in kazanda kaynattig1 suyu karistirarak uyutmaya calisan kadinin
kissasini naklederken Hz. Omer’in adalet anlayigini su musralarla dile getir-
mektedir:

“Yarin huz(r-1 Ilahi’de, kimseler Omer'in
Serik-i haybeti olmaz, bugtinliik olsa bile;
Kenar-1 Dicle'de bir kurt asirsa bir koyunu

Gelir de adl-i I1ahi sorar Omer’den onu!”25

Sa’d b. Ebu Vakkas, Misir Valisi oldugunda cami yapmak icin bir Ya-
hudi’nin arazisine el koyunca durumu kendisine sikayet eden Yahudi’ye, Iran
Hiikiimdar1 Nusirevan zamaninda beraber yasadiklar1 bir olay: hatirlatmak
tizere “Ben Nusirevandan daha adilim” yazisin1 bir kemige yazarak gonder-
migtir.26 Yahudi de sonrasinda evine kavusur.

24 Miuslim, “Hudut”, 2; Ebu Davut, Siinen, /4373.

25 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, (Ankara: DIiB Yay., 1992), 75.

26 “Hz. Omer ve Sa'd b. Ebu Vakkas Hazretleri, Nusirevan zamaninda fran'a at satmaya gittik-
lerinde sehrin girisinde cirit oynayan bir kistm genci seyre daldiklarinda, yabancilarin ken-
dilerini seyretmekte oldugunu goren genglerden birisi "Bedeviler" diye hakaret ettikten
sonra, satmak igin getirdikleri ve bindikleri atlarini ellerinden zorla alir. Durma {iziilen ve
paralari da kalmadig: icin ag bir sekilde aksamlayan Hz. Omer ve Sa'd b. Ebu Vakkas bir hana
varir. Hanc, misafirlerin yabanci oldugunu ve tiziintiilii olduklarini anlayip sebebini sorunca
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Adaletin ve miisavatin zemin kaybetmeye basladig1 donemde ise, kargasa
ve tartismalarin bitmedigi, Miisliimanlar arasinda derin ayriliklara sebep olan
olaylarin bagladig1 goriilmektedir. Adil bir yonetim sisteminin hemen aka-
binde devam eden Hz. Osman dénemi, bu sikintilarin yasandig1 ve sonug ola-
rak Islam Tarihi'nin en ac1 olaylarin ve tartismalarin fitilini atesleyen bir do-
nem olarak tarihte yer almaktadir. Hz. Osman’in yetki sahibi yaptig1 kimseler,
eylem ve davranislarinda adil olmadiklar: gibi, idari atamalarda adil davran-
mamuslar ve kendilerini adil olmaya davet edenlere de kars1 durus sergilemis-
lerdir. Hz. Peygamber’in yakin dostlarindan ve fakirlerin hamisi olarak bili-
nen Eb{i Zer Gifari, bu karst durus sebebi ile Medine civarlarinda Rebeze’ye
siirgiin edilmistir.?”

Toplumsal yapinin saglam ve giivenli devaminin 6nemli bir diger unsuru
da esitlik ve miisavattir. Esitlik ve miisavat, fertler arsinda renk, irk, makam
ve mevki ayirimi olmaksizin esit olmaktir. Miisliimanlar arasindaki esitlik,

Ibni Ebu Vakkas bagindan gegenleri hanciya anlatir. Hanc1 kederlenmemelerini, hiikiimdar-
larinin adil biri oldugunu, ya atlar1 bulduracagini yahut bedelini tazmin edecegini ve anlati-
lanlardan atlar1 alanin hiikiimdarin oglu oldugunu, mutlaka meseleyi halledecegini sdyleye-
rek teselli eder. Her sabah hiikiimdarin pazar yerinde halkin 6niinden gegerek halkin dert ve
dileklerini dinledigini, yapllmas1 gerekenlerl yaptigini, sabahleyin Pazar yerine giderek du-
rumu anlatmalarin soyler. Hz. Omer ve arkadagi pazar yerine cikip hiikiimdar1 beklerler.
Soylendigi gibi gelerek milletin derdini dinler ve yapilmasi gerekenleri yapar. Sira Hz. Omer
ve Ibni Ebu Vakkas'a geldiginde baslarina geleni anlatirlar atlarinin verilmesini isterler. Hii-
kiimdar terciiman araciligi ile bunlar dinleyince yiizii asilir ve iiziiliir. Bir kese altin vererek
altin vererek atlarimin da bulunacagini soyler. Terciiman at1 alanin hiikiimdarin oglu oldu-
gunu sdylemez. Hz. Omer ve Eb(i Vakkas aksam kaldiklari hana déndiiklerinde hanct du-
rumu sorar. Hiikiimdarla goriistiiklerini ve atlar1 bulacagmi sdyledigini ifade ederler. Bunun
tizerine hanci, kendi oglu oldugu zaman is degisiyor, diyerek ertesi sabah Nusirevan'in hu-
zuruna ¢itkip durumu anlatir. Nusirevan buna ¢ok sinirlenir ve hanciya “at sahipleri yarin
sehir terk etsinler. Fakat biri sehrin kuzey, biri gliney kapisindan ¢iksin” der. Onlara da atla-
rinin degerinden daha fazla para verir. Sabahleyin denildigi {izere sehri terk eden Hz. Omer
ve Eb{i Vakkas, sehrin bir kapisina at1 alan gencin, diger kapisina ise hiikiimdara yanhs bilgi
veren terciiman asildigini goriirler. Hz. Omer’in halifeligi déneminde Sa'd b. Ebu Vakkas
Maisr valisi olur. Misir’da Islam’in yayilmast gayesi ile bir cami yaptirmay diisiiniir. Bir Ya-
hudi’ye ait olan arazi iizerine bu cami insaatin1 baglatir. Caresiz bir sekilde diisiinen Ya-
hudi’yi géren Miisliimanlardan birine kendisinin bir evi disinda bir seyi olmadigim, valinin
de oraya cami yaptigini, yapacak bir seyi olmadigim ve agikta kaldigini séyler. Onun duru-
munu dinleyen kisi Medine’ye gitmesini ve Halife Omer’i bularak derdini ona anlatmasin
salik verir. Bunun iizerine Medine’ye gelen Yahudi, Halifeyi bahcede ¢alisirken bulur ve ona
basina gelenleri anlatir. Duruma ¢ok sinirlenen Hz. Omer, ofkeli bir sekilde bir kemigin iize-
rine bir seyler yazip adamin eline vererek bunu valiye vermesini ister. Elindeki kemikten bir
sey ¢ikmayacagini diisiinen Yahudi ¢aresiz Misir’a doner ve kemigi Sad b. Ebu Vakkas’a ve-
rir. Kemigi alan vali hemen evi eskisinden daha giizel bir sekilde tamir ederek Yahudi'ye
verir. Gonliinii almak iginde bir miktar yardimda bulunur. Hz. Omer’in génderdigi kemigin
iizerinde “Ben Nusirevan'dan daha adilim!” yazilidir.” Detayl icin bkz. http://kitap.molla-
cami.com/dini-hikayeler/nusirevan-in-adaleti.html, erisim: 05.04.2017.
27 Ibn-i Hisam, 11/524.
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fertlerin kardesligi esasina dayanir. Ayni inang ve degerler diinyasin payla-
san miiminler, bu temele dayanan hak ve 6zgiirliiklerden yararlandiklar: gibi
ayni 6l¢ii ve yaptirimlar karsisinda da esit konuma sahiptir. Esitligin genel bir
ilke olarak belirlenmesi onun hayata gecirilmesini kendi basina garanti etme-
yebilir. Her insanda oldugu gibi Miisliimanlar da kendi ¢ikarlarini bagkalar:
aleyhine teminat altina almak i¢in esitlik ilkesini g6z ardi etme egiliminde ola-
bilirler. Bunun &nlenmesi amaglanarak Islam, esitligi adalet ilkesi ile degerler
diinyasinin erdemleri arasina yerlestirmis ve ahlak egitiminin yoneldigi bir
ideal haline getirmistir.2

Hz. Peygamber Veda Hutbesinde, yaratilanlarin Allah katinda esit oldu-
gunu, herkesin ayni ana babadan yaratildigini vurgulayarak insanlar ara-
sinda miisavat ilkesine dikkat ¢cekmistir: “Ey insanlar! Rabbiniz birdir, baba-
niz birdir. Islam'da insanlar esittir. Hepiniz Adem’in cocuklarisimz, Adem de
topraktan yaratildi. Allah katinda en degerliniz, en ¢ok Allah'a sigmaniz,
emirlerine yapisaniniz, giinahlardan arimnaniniz, azabindan korunanizdir. Bir
Arap’in, Arap olmayana, bir bagkasinin Arap’a, bir siyahun bir kizil deriliye,
bir kizil derilinin bir siyaha, takvanin disinda bir iistiinliik sebebi yoktur.”?

el-Hucurat Stresi’'nin yukarida verdigimiz ayetinde de Allah, bu olguyu
vurgulayarak bir anne ve babadan ¢ogaldigimizi bildirmekte, farkliliklarima-
zin bir {istiinliik sebebi degil; kiiltiirel zenginlik ve takva yaris1 oldugunu
ifade etmektedir. Ayni surenin 11. ayetinde de imanin getirdigi giiveni tasi-
yanlarin, muhatabinda giivensizlik duygularina sebep olacak davranislardan
uzak durmasini istemekte, erkek veya kadin mii'min topluluklarin bir birle-
rini alaya almamalarini, alaya alinanlarin belki alaya alanlardan Allah katinda
daha hayirli olabileceklerine dikkat cekmektedir.

Cahiliye doneminde kesin ¢izgilerle ayrilmis olan kole-efendi, esraf-avam
gibi farkliliklar ortadan kaldiran Islam, kéleleri esraf ile ayni safa getirerek
aralarindaki giiveni saglamlastirmistir. Bu ilkeyi ihlal edenler, Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v) sert ikazlari ile karsilasmistir. Bir konuda aralarinda ihtilaf ¢ikan
Eb(i Zer’in, Bilal-i Habesi’ye: “Sen bunu anlamazsin ey siyahi kadinin oglu”
diye hitap etmesinin kendisine bildirilmesi iizerine Hz. Peygamber (s.a.v) Ebu
Zer'i “Sende hala cahiliye adetleri var. Insan hig derisinin siyahligindan do-
lay1 suglanir m1? Mithim olan Allah korkusu degil midir” diyerek ikaz etmis-
tir. Veda hutbesinde bu baglamda: “Ey Insanlar! Gériiniirdeki organlari ke-
silmis bir Habesli bile basiniza getirilse, size Allah'in kitabindaki hiikiimleri

28 ilhan Kutluer, “Miisavat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, c. 32 (istanbul: TDV Yay.,
2006), 72.

29 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5:411.

30 el-Hucurat, 49/11.
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uyguladig: siirece, dinleyin ve itaat edin”3! buyurarak insanlarin i¢inde put-
lastirilan benliklere set cekmistir.

Vefatindan dnce evlatligi ve azatlisi olan Zeyd'in oglu olan Usame’yi ordu
kumandanligina getirmistir. Usame’den daha liyakatli ve itibarli kimselerin
oldugu mirildanmalarina asla aldiris etmemistir. Daha 6nce de Mute Savasina
giden ordunun basina Ensar ve Muhacirden orduya katilan itibarli kimseler
olmasina ragmen azatli kole olan babas1 Zeyd'i getirmistir. Bu uygulamalar:
ile hiir-azath ayirimini anlamsiz kilarak, gorevlendirmelerde erdem ve liya-
kati esitlik esasina dayali olarak one ¢ikaran atamalar yapmistir. Bu atama-
larla gonliinde hala mevki, itibar, seref ve asabiyet gibi hastalik tasiyanlarin
iclerinde bu hastaliklarin olusturdugu putlar1 yikmay1 hedeflemistir. Hanife
Ogullarinin Reisi ve Yemame Seyhlerinden Siimame b. Usal, esir olarak geti-
rildigi Mescid-i Nebi’de ii¢ giin boyunca onun (s.a.v) olusturdugu toplumsal
miisavat ve giiveni seyretmis, serbest birakildiktan sonra da temizlenerek
Miisliiman olmustur.3

Sonug¢

Erdemli ve giivenlikli bir toplum olusturmak icin temel ahlaki ilkelerden bir
kac1 olarak siraladigimiz bu degerler, hayata yansitildiginda fertler arasinda
birlik beraberlik ve dayanisma olur. Sadece bu degerler bile hayat unsuru ha-
line getirildiginde topumun algilar1 degisecek, giiven ortami olusacaktir. Kar-
desligin, samimiyetin, adaletin ve miisavatin hakim oldugu toplumda giiven-
sizlik ortamindan bahsedilemez. Hz. Peygamber (s.a.v) Medine’de tesis ettigi
site devletinde bu ilkeleri hayata gegirerek emniyet ve giiveni temin etmis,
insanlar arasinda birlik beraberlik ve kardesligi olusturmustur.
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GEZI YAZISI

Bir Nevruz Hatiras: (20.03.2017 — 25.03.2017)
Zagqatala’nin Incisi: Mamrux ve Saxurlar

Oguz Kagan BAYRAKDAR®

Bagkent Bakii’'ye 420 km mesafede olan, deniz seviyesinden 535 metre yiik-
sekte, Azerbaycan’'in kuzeydogusunda yer alan Zaqatala sehri, 123.000 kisi-
den ibarettir. Ismi hakkinda iki yaygin rivayet vardir, bunlardan biri sakatala
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(sak diizii) digeri ise Zekeri Tala (Zekeriyya'min diizii) agiklamalarina dayan-
maktadir.

20.03.2017 tarihinde saat 10.00 sularinda otobiis ile Bakii’den, bu sehri ve
sehrin barindirdiklarini, zamanimiz yettik¢e gormek icin yola ¢iktik. Yolcu-
luk esnasinda, 6zellikle Seki (Azerbaycan’in bir diger kadim sehri)’ye yaklas-
tiktan sonra doganin doniisiimiine yavas yavas sahit olunuyor. Sar1 ve kah-
verengi olan, comert bir sekilde yesile donmeye bashiyor. Tam o esnada, eger
kulagimizda tambur ile icra edilen bir Avar miizigi var ise, kendinizi ¢ok daha
iyi hissedeceksiniz. Takriben 6 saat devam eden yolculugumuzdan sonra
Zaqatala rayonuna ulastik. Tlk dikkatimi ceken, azametli daglarin goriintiisii
oldu. Hemen Karadeniz bolgesine ne kadar ¢ok benzedigini diisiindiim. Et-
rafa kisa kisa goz gezdirdikten sonra, bu giizel ve dogal sehrin gelismesi,
daha da ileri gitmesi igin biraz daha zamana ihtiyac1 oldugunu diistindiim.
Lakin bu, sehir tanimina gore degisken bir ifadedir. Kdye giden vasitanin kal-
kacag1 duraga varip, aracin gelmesini beklerken, insanlarin genelde birbirle-
rine benzedigini fark edip, aralarinda sakal birakan tek kisi olarak kendimi
gordiik¢e hem giiliimsedim hem de arkadasima bunun yanlis bir sey olup ol-
madigini sorma geregi hissettim. Koy dolmusu gelince binememe ihtimaline
karsin hizli sekilde araca kendimizi ativerdik. Mamrux (Mamruh) olarak ad-
landirilmis, cennetten bir parga olan, ekseriyetle saxur (Sahur) halkinin yasa-
dig1, kendi 6z dilleri saxurcanin (sahurca) konusuldugu kdye varmak igin si-
rastyla Yuxari Tala, Muxax, Cobankol, Gézbarax koylerini gectik. Yolculuk
esnasinda, etrafi izlemekten, ne kadar ¢ok gittigimizin farkina varamamistim.
Daglar vard: ufuklarda beyaza biiriinen, diizliikler vard tizerinde kii¢iik ama
temiz caylarin aktig1. Agaclar vardi, dokunulmamis ve tarihe sahitlik eden.
Kisacasi, dolmusun kiiciik penceresinden disar1 bakmak bile, hayal diinya-
min 6tesinde bir doygunluk ve huzur yasatti bana. Fiziksel ve kiiltiirel malu-
matlardan 6nce, Saxur halk: ve dilleri hakkinda kisa bilgi vermek zaruridir.

Saxurlardan ilk defa VII. yiizyilda Giircii ve Ermeni kaynaklarinda “ Tsak-
haik” olarak bahsedilir. Araplar tarafindan Kafkas Albanya’sinin isgalinden
sonra, Saxurlar yari bagimsiz bir devlet oldu. XI. yiizyildan 6nce ¢ogunlukla
hiristiyan olan Saxurlar, islama gegis yapti. 15. yiizyilda baz1 Saxur gruplar:
bugiinki Zaqatala bolgesindeki daglarin giiney bolgelerine dogru harekete
basladi.

Saxur (Sahur) ad1 Sa-Od ve Xur-Kend kelimelerinin birlesmesi ile ortaya
cikmistir. Isminden de anlasildigi gibi “Od Halki” ( Ates Halki) anlamina gel-
mektedir. Azerbaycan’'in Qaz, Zaqatala, Bakalen ve ayrica Dagistan’in Rutul
sehrinde yasayan Saxurlarin sayilar1 otuz binden ¢oktur. Dini olarak siinni
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Miisliiman olan Saxurlar, Dagistan’in 13, Azerbaycan’'in ise 16 koyiinde mes-
kunlasmislardir. Muxax (7,2 bin), Suvagil (5,5- 6 bin), Qargay, Kelel, Eli-Bay-
raml1 (3 bin), Mamrux (2,1 bin), Sabungu (2 bin), Qum (1,5-2 bin), Misles (7-
7,5 bin), Cinarh (1,2 bin) Lekit=Ké6tiiklii (1,2 bin), Agdam-Kelem, Qas, Elesger,
Agyez (1- 1,5 bin) gibi Azerbaycan’in yerlesim birimleri, giiniimiizde saxur-
larin yasadig: yerlerdir. Saxur dili (Sahurca) ise Dagistan ve Azerbaycanda
konusulan, esasinda Zaqatala ve Qax sehirlerinde yaygin olan dildir. Uze-
rinde ilk ilmi ¢alisma 1895 yilinda alman dil bilimci Roderich von Erckert ta-
rafindan yapilmstir. 1913’cii yilda ise Arthur Dirr dilin ilk dilbilgisi kuralla-
rin1 diizenlemistir. Kafkasya da hiristiyanlig1 ilk kabul eden halk olan Saxur-
lar, Araplarin islamiyeti yaymalarina engel olmaya c¢alismislardir. 1562 y1-
linda Osmanli imparatorlugunun destegi ile Ali Sultan, Saxur Sultanliginm
kurmustur. Bagkenti ise Dagistan’in Rutul sehrinin Saxur koyii olmustur.
Daha sonrasinda merkez Ilisu’ya gegmis ve Ilisu Sultanlig1 olarak isimlendi-
rilmeye baslanmistir. Sultanlik, Seki hanliginin etkisi altindaydi ve XIX. yiiz-
yilin baglarinda Rusya Imparatorlugu’nun bir pargasi oldu.

Bu genel malumatlardan sonra, bu kadim halkin yasadig: yerlerden biri
olan Mamrux k&yii ve insanlar1 hakkinda bilgi vermeye baglayabiliriz. Dol-
mustan iner inmez, i¢ime g¢ektigim temiz hava basimi déndiirme derecesin-
deydi. Biiyiik sehirde yasamanin pismanligini hep boyle vakitlerde yasiyor
insan. Birka¢ saniye duraksadiktan sonra, eve yiiriimeye basladik. Yiirii-
diikge, etrafi seyrediyor, hi¢ bozulmamis kendine miinhasir bu koyti gor-
diikge, mutlu oluyordum. flk dikkatimi ¢eken, tamami Saxur olan bu koyde,
tiim evlerin, ¢iftlik evi mantalitesi ile diizenlenmesi, is boliimii alanlarina sa-
hip olmastydi. Ozel sinirlar ile birbirinden ayrilan, bahgelerinde &zellikle ce-
viz olmakla birlikte bir ¢ok meyve agacinin bulundugu bu evler, kah eski
ahsap mimari 6zelligini gosteriyor, kah da yeni betonarme goriintimiinde. La-
kin ¢ogunluk, beni gordiikce mutlu eden eski, bozulmamis mimari idi. Biiytiik
giris kapisi bulunan, iistte bahsettigim gibi kendi iginde 6zel boliimleri (
odunluk, agir gibi) olan bu evlerin tuvaletlerinin hepsi disarida ( bu 6zellik
Tiirkiye'nin ¢ogu koylerinde olan bir uygulamadir) ve bu evlerde dagdan ge-
len, temiz, bir o kadar da giizel tad1 olan artezyen su kullanilmakta. Evlerde
ayrica, ekmekleri pisirmek i¢in tandir da bulunmaktadir.

Hayvanciligin, insanlarin hayatlar: i¢in 6nemli bir rol oynadigi bu kdyde
biiytiik ve kiiglikbas hayvanlari giiniin her vakti sokaklarda gormek miimkiin.
Onun harici nadiren de olsa atlara rastlanmaktadir. Tavuk ve hindiler de bu
dogal yasamin bir parcas: haline gelmis bulunuyorlar. Peynir, yogurt, tere-
yag1, yumurta, ekmek gibi temel besin kaynaklar1 dogal bir sekilde tiretilmek-
tedir bu koyde, lezzetleri ise ¢ok nadir yerlerde bulunabilecek kadar hari-
kaydi.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: |, Sayi: 1 (Mayis/2017)



152

En ¢ok gordiigiim agag cesidi findik, ceviz ve kestane idi. Ormanlar ise
mese agaclari ile kapliydi. Trabzonlu biri olarak, findik agaci gordiigiime gok
sasirdim, agaclarin biiyiikliigiinii gordiik¢e daha da taacciiblendim. Trab-
zonda findik agaglar1 genelde 3 metre civari olurken, burada ortalama 7 metre
civarl. Sovyet doneminden kalma findik bahgelerinin varlig1 ise gercekten be-
nim igin oldukga dikkat ¢ekici idi. Findigin yaninda, her yerde ceviz agacla-

rin1 gérmek miimkiin.

= A
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Bu egsiz doganin yaninda bahsedilmesi zaruri olan seylerden biri de ye-
meklerdir. Bes giin kaldigim Mamrux’da her giin ayr giizel lezzetleri tatma
imkani buldum. Saxur (Sahur) toplumunun kendine 6zgii, zengin bir mutfag:
var. Etin tadinin giizelligi, insanlarin kabiliyeti ile birlesince karsimiza gercek-
ten enfest yemekler ¢ikmakta. Kisaca saxur yemeklerinden bahsedecek olur-
sak:

1) Aqinger, 2) Xink'albi, 3)Girtsbi, 4)Ts'int'bi,Cubalbi, 5) Xekkaasikvana
Plav,

6) Nigoziy, 7)K'at'eykan T'eleb1, 8)Gomba, 9)Maxara, 10) Icinavur, 11)Kek-
kuni Curina Yik, 12)C’ader

Bu yemeklerin fotograflar1 bu yazinin sonuna eklenecektir. Onun harici
Tiirkiye’de kignis olarak bilinen, maydonoza benzer bitki yemeklerin olmazsa
olmaz baharat1 diyebilirim. Buna ek olarak, Mamrux’da dagin tepesinde yeti-
sen xalyar (halyar) isimli bitki de, bolge de hem ¢ok degerlidir hem de ol-
dukca lezzetlidir.

Xalyar (Halyar)
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21.03.2017 sabah erken saatlerinde, beni koyii Mamruxa davet eden arka-
dasimla, ayn1 sehrin Dagli ( eski ismi Eli Bayramli ) kdyiinde yasayan bir diger
arkadasimizi, nevruz bayrami miinasebeti ile ziyaret ettik. Dagli kdyiine ulas-
mak igin sirasiyla Zaqatala (Zakatala) merkezden bindigimiz dolmus ile
Yuxari Tala, AsagiTala, Ciidiillitbine kdylerini geride biraktik. Digerlerine na-
zaran yeni kurulu bir koy olan Dagh koytii de, diger kdyler gibi yemyesil ve
giizel bir dogaya sahip. Dolmustan indikten sonra, karsidan bir at arabasi
geliyordu, hemen yolun kenarinda da kiigiik bir ¢ay akiyordu. Eski filmlerde
gormeye aliskin oldugumuz bu dogal yasam, temiz havayla birlesip yine beni
benden almaya yetmisti. Bu koy de, saxur kdylerinden biriydi.
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Arkadagimizin ailesinin evine vardigimizda, Nevruza ozel tathlarla be-

zenmis bir sofra ile karsilastik. Tiirkiye'nin aksine Azerbaycan'in her yerinde
Nevruz bayram olarak kutlanir ve insanlar birbirleri ile bayramlasip, ziyarette
bulunurlar. Sofrada ismini bilmedigim tatlilar, Nevruza 6zel hazirlanmis yu-
murtalar ve semeni mevcuttu. Tiirk halk kiiltiiriinde “yasam otu” olarak bili-
nen semeninin Azerbaycan’da Nevruz bayrami éncesinde ve sonrasinda her
yerde goriilmesi miimkiindiir.
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Nevruz Tepsisi

Tatl1 ve cay ikramindan sonra, ¢ok ¢esitli yemeklerin oldugu fevkalade gii-
zel bir yemek sofrasi ile kars: karsiya kaldik. Yemeklerimizi yedikten sonra
ise, bizi konuk eden bu degerli insanlar geleneksel lezginka oyunlarini bize
gosterdiler. Ogzellikle altin cizerek belirtmem gerekir ki, burada karsilastigim,
tanistigim biitiin insanlarin en degerli karakteristik 6zelliklerinden biri misa-
firperver olmalaridir. Ben ¢ogu zaman Karadeniz bolgesi insanlarinin misa-
firperver olma 6zellikleriyle 6viiniirdiim, lakin buradaki misafirperverlik be-
nim daha énce gordiigiimiin de Gtesinde bir durumdu. Igten, samimi ve higbir
karsilik beklemeden yapilan iyiliklerin sonu gelmeyen silsilesi. ..

Bu degerli insanlar ve sirin Dagli koyiinden ayrilip merkez Zaqatala'ya
dondiigiimiizde, sehri gezmeye karar verdik. Arkadasimin yardimi ile 6nce
sessizligin arasinda sadece kus seslerini dinleyebilecegin Dede Korkut par-
kina oradan da Zaqatala kalesine gittik. Zaqatala kalesi, 1830 senesinde Rus
komutan Ivan Paskevig tarafindan, yerel halkin bagimsizlik miicadelesini kir-
mak ve Rus Imparatorlugunun isgalci siyasetini kuzey Azerbaycan’da hayata
gecirmek icin kurdugu kaledir. Toplamda sekiz bin neferi barindiracak bir
alana sahiptir. Kalenin igerisine girdigimizde, etrafimizda birgok askeri gar-
nizon ve istihkam alanlar1 gordiik. Kalenin manzarasi ise nefes kesici idi, bir
tarafta giizel Zaqatala sehri, diger tarafta heybeli daglar.
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Zagqatala Kalesi

Zaqatala kalesinde takriben bir saat kadar vakit gecirdikten sonra, hemen
bitisigindeki Haydar Aliyev (Heyder Eliyev) parkina gittik. Bu parkin iginde,
muhtelif bir ¢ok agag ve sosyallesme alanlar1 mevcuttu. Mevsim, kisin sonlari
baharin baslangici oldugu igin etraf tam olarak rengarek degildi. Yalniz her
taraf kahverengi giizel yapraklarla doluydu. Yiiriirken sadece yapraklarin hi-
sirtis1 ve kuglarin sesini duyuyorsunuz. Ayrica parkin igerisinde, Zaqatala ka-
lesini yaptirma emri veren Ivan Paskevi¢'in bir heykeli de bulunmakta. Bu
park ziyaretimizi tamamlayip sehir merkezine, oradan da hafif yorgun se-
kilde huzura, Mamrux’a dogru yavas yavas yol almaya basladik.

Kirsal bolgelerde, sessizlik ve temiz havanin etkisiyle sabah kalktiginizda
kendinizi ding ve enerjik hissedersiniz. Uzerinizde bir halsizlik olmaz, hele
hayvan sesleri arasinda, temiz havay1 iginize ¢ektiginizde, aslinda bu haya-
tin,sehir hayat1 ile kiyaslandiginda ne kadar essiz oldugunu idrak edersiniz.
Mamrux’da da hayat en az bu kadar kiymetli idi. 22 Mart sabah1 kalktigimda,
kendimi tarif edilmez bir dinclik ve mutluluk icerisinde buldum. Once kah-
valt1 yapip, sonrasinda bolgenin yiiksek daglarindan olan, bolge halk: tara-
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findan “mese” olarak adlandirilan yere ¢ikacaktik. Hazirliklarimizi tamam-
lay1p, goziimiizle gordiiglimiiz yiiksek Armatay dagina dogru tirmanisa bas-
ladik. Kolay gibi goriinse de oldukga zorlayic1 bir tirmanusti. Lakin yukariya
ciktikca, etraftaki manzaray1 gormek bu zorluklari goze almaya degdi. Mege
agaglarindan olusan, havasinda en ufak bir kirliligin olmadig1, Dagistan bol-
gesindeki daglarin da goriindiigii sira dis1 giizellige sahip doga harikas: bir
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Armatay daginin zirvesinde, {izerindeki tabelada “Peri Qalas1” yazan ama
umumiyetle “Mamrux Kilisesi” olarak bilinen kadim bir kilise bulunmakta-
dir. Ne zaman yapildig1 konusunda muhtelif miilahazalarin oldugu, Mam-
rux’da Armatay daginin zirvesindeki bu yapi, IV. asirda Alban hiikiimdar:
III. Momiin r-tarafindan kiliseye cevrilmistir. Bu kilisenin , ana binasindan
gliniimiize ¢ok fazla bir sey kalmasa da, orijinal halini diisiiniirsek, mimari
acgidan ne derece dnemli oldugunu anlayabiliriz.
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Mamrux kilisesinin mimarlik 6zellikleri giiney Kafkas ve yakin dogunun
merkezi kubbeli yapilari igin karakteristik bir 6zellige sahiptir. Bu kompleks-
ten giiniimiize mabedin kalintilari, kompleksi ¢evreleyen kale duvarlarimin
pargalar1 ve {i¢ dairevi plana sahip kule ulasmistir. Giiney, kuzey ve bat ta-
raftan girigse sahip olan esas dairevi kilise binasina dogu taraftan altar hissesi
birlesmistir. Kilisenin girisleri biiyiik portallar seklinde yapilmistir. Kilisedag
ve Lekit dairevi mabetlerinden farkli olarak, Mamrux mabedinin mimari
farkli bir yol uygulayarak, yan odalar ve esas kilise binasinin dogu duvari
arasindaki boliime de duvar orerek ilave iki oda yapmistir. Bu odalar kulla-
niglt olmasinin yaninda mimari bakimdan da son derece biiyiik bir éneme sa-
hip olmustur. Giiniimiize ulasan, Peri qalasinin kalintilarini1 gordiikten sonra,
Armatay dagmnin zirvesinden, yavas yavas, doganin ve manzarann tadinin
cikara ¢ikara asagiya, Mamrux’a inmeye basladik. Heniiz inise baglamistik ki,
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yukarida adin1 zikrettigim Xalyar bitkisini tam da orada bulup topladik. Be-
nim igin tarif edilmez bir duyguydu bu gezinti, igerisinde beni mutlu eden
her seyi barindirtyordu. El degmemis doga, tarihe eslik eden kalintilar ve 6z-
giirliige uzanan cliretkar daglar. Eve vardigimizda kendimi oldukga yorgun
hissettim, bir siire digar1 ¢tkmak istemedim. Bu yiizden geri kalan zamani-
mizda arkadasimla birlikte Azerbaycan Tavlasi oynadik. Tiirkiye’de oynanan
miisterek tavladan oldukga farkli ve eglenceli. Zaqatala'min Mamrux ko-
yliinde bulundugum {igiincii glinlimde, yine temiz havanin etkisiyle ding
uyanmistim. 23.03.2017 tarihine takabiil eden giiniin sabah vakitlerinde, gii-
nes parlamakta, hayvanlarin sesi duyulmakta idi. Kahvaltimizi yaptiktan
sonra, lale bahgelerinin oldugu, etrafinda giizel bir ¢ayin actig1, etrafi mege
ormanlariyla kapl giizel Mamrux koyiinde gezmeye bagladik.
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Sokaklarda gezdikge tarihte kalmis hissine kapildim. Gozlerimi evlerden,
sokaklarin o giizelliginden alamadim. Bir tarafta uzaya ¢ikmak igin ¢irpinan
modern diinya, diger tarafta kendi 6z kiiltiiriinii koruyan, orijinal kalan ve
diinyaya kars: direnen giizel Mamrux.
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Siirekli mukayese yapiyordum. Kendi iilkemi, Avrupa’yl, Amerika'y1, In-
giltere’yi ve geri kalan yerleri diistinityordum. Gelisim ve medeniyet tanimi-
nin, insanlar daha dogrusu baskin olan gii¢ tarafindan nasil da ortaya konul-
dugunu aklimdan geciriyordum. Evet diinya degisti, zihniyet de degisti, eski
olan gerici oldu yikild1 ve tepki gordii, yeni olan, maddi degeriyle yargilandi.
Materyalizm gibi sonu “zm” ile biten bir diinya akim girdi hayatimiza. Tek
ihtiyacimiz olan 6ziimiizii korumakt: halbuki... Bir kiiltiir, diinyaya kars1 en
biiyiik ve en giiclii kalkandir. Onun asimile olmasina izin verirsen, sen de
oziinii kaybedip asimile olursun. Iste Mamrux ve Zagatala sehrinin diger gii-
zel koyleri, 6ziinli muhafaza eden, geleneklerini idame ettiren, gizli ama de-
gerli kalmis yerlerdi.

e SR 2 e : - Sy
Arkadasimla beraber kdyiin sokaklarinda gezdikten sonra, koyde bulunan
II-IV. asirlara ait Alban Abidesi'ni ziyaret ettik. O devirlerde ibadetgah olarak
istifade edilen bu abide Azerbaycan Medeniyet ve Turizm bakanhig) tarafin-
dan koruma altina alinmistir.
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Bu kadim abidenin hemen yakininda, XVIIL. asra ait oldugunu belirten ta-
bela ile karsimiza eski bir mescid ¢tkmakta. Tekrar koruma altina alinan ve
kapali olarak muhafaza edilen bu mescidin giris kapisinin yanina Arapga ola-
rak tas bir tablet yerlestirilmis. Bu tasin hemen yanina ise, kim tarafindan ya-
piuldigini izah eden ikinci bir tas da mevcut.

ol (]
VAN 2%

A
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[ INV. 5241
o

M3scCip

| XVil -3sR

Dovlot torofindon
Qorunur.
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Besmele ile baslayan bu tas tablette, Bakara Suresi, 125. ayetten bir boliim
yer almakta ve devaminda “ yazdi onu Seyh ..evlatlarindan Eyub b. Molla
Mahmud fi 1235” yazmaktadir. Miladi takvime gore takriben 1819/20
senelerine tekabiil eden bu tarih, bu mescidin, {izerinde yazan XVIIL. asra
degil, XIX. ylizyilin baglarina ait oldugunu gosteriyor.

Bir tistteki tas tabletin hemen yaninda, elle kazildigini diisiindiigiim diger
tablette ise, sunlar yazmakta: “ Kad fi bena hazel mescidi fi sehi’r-rabi’el-bab
el-miicahid el-baisu’llah Ebu’l-Hayr imam el-harb Molla Muhammed b.Ab-
diilkerim ve Muhammed Ali b. Saban
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Iki kisi tarafindan yapildig1 agikar, kendine 6zgii mimari yapilanmaya

sahip olan bu mescid, koylin merkezinde hala eski 6nemini korumaktadir.
Her giin oniinden onlarca insan ge¢gmekte ve gegerken tarihe sahitlik eden bu
dini yapiyr selamlamakta. Koye benim gibi ziyarete gelen her kisinin
muhakak ugradig1 yapilardan biri.

Giinlerin nasil hizli gecti§inin farkina varamiyor insan. Dolu dolu
gecmesine ragmen, bir o kadar da hizli. Mamrux’da bulunusumun doérdiincii
gliniinde, hava yine bizim tarafimizdaydi. Giines cliretkarca tepede
1sildarken, Ozgiirliigiimii tiim iliklerimde hissediyordum. Biiyiik sehrin
getirdigi stress, giiriiltii, panik ve korku gibi dis uyaricilarin higbiri benimle
degildi. Hissettigim tek sey huzurdu. Artik son giiniin bilinciyle, islerimizi
daha da agirdan aliyorduk. Kahvaltimizi yapip ¢ayimiz ictikten sonra, daha
once hi¢ denemedigim balik tutma girisimini burada denedim. Arkadasimla
beraber, nereden geldigini géormedigim, kdyiin kenarindan gegen kiiciik cayin
kenarina gidip balik tutmaya bagladik. Pek sansimiz yoktu balik konusunda,
lakin bu giizel yerde daha 6nce hi¢ denemedigim bir faaliyette bulunmak
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benim i¢in paha bicilmez idi. Balik girisiminden sonra eve geri doniip
glinlimiiziin geri kalanini tavla oynayarak, odun tasityarak gecirdik. Simirh
ama sonsuz degere sahip giinlerimizi tamamlay1p, 25.03.2017 tarihinde, sabah
erken saatlerde otobiis ile Bakii'ye donmek i¢in yola ¢iktik.

Sadelik, dogallik, igtenlik, misafirperverlik... Bu gezimde tanismis oldu-
gum tiim herkesin ortak 6zellikleri olarak goziime ¢arpti. Kapitalizmin hizla
ylikseldigi, insanlar arasi iletisim ve her tiirlii iliskilerin tamamen pragma-
tizme dayandig1 “modern” diinyanin aksine bu koyler ve kdyde yasayanlar;
insana, kiiltiire, dogaya deger veriyor. Bu geziden sonra, bir kiiltiire sahip ¢ik-
manin ne denli énemli oldugunu anladim. Umuyorum her zaman essiz bir
toplum ve kiiltiir olarak kalacaklar...

SAXUR YEMEKLERI
TR PG T e

Hink"1ler

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: |, Sayi: 1 (Mayis/2017)



Zagatala’nin incisi: Mamrux ve Saxurlar | 175

T'ublen t'elebt
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Xink'alb1
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Aqinger
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Ts'int'b1
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Maxxvarabi
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Gurtsbi
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Xekkaasikana plav
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K’at'eykan t’eleb:
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Gomba
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Nigoziy
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Cubalb
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EDEBALI ISLAMIYAT DERGISi
AKADEMIK YAZIM KILAVUZU

[lahiyat alaninda hazirlanan yogun emek {iriinii makaleler, igerikleri itibariyle
degerli bilgiler icerseler de miiellif isimleri ve kaynak adlarinin yazimai ile kav-
ramlarin imlasi itibariyle elestiriye agik bir noktadadirlar. Zira ilahiyat temel
alanina ait asli kaynaklarin yazimi hususunda bile farkliliklar goriilebilmek-
tedir. “Kur’an-1 Kerim”, “Kur’an-1 Kerim”, “Kur’an-1 Kerim”, “Kurani1 Kerim”
ve “Qur’an” seklindeki farkli yazimlar ile “Enfal, 8/27”, “el-Enfal 8/27”, “2 el-
Enfal, 14” ve “8/27” tarzindaki ayet atiflar1 en dikkat ¢ekici 6rneklerdir. Ayrica
v

ayni ismin “Gazzali”, “Gazali” ve “Gazali” ve “Gazzali” seklinde farkl ya-

zimlari ile de karsilasmak miimkiindiir.

flahiyat alaninda hazirlanan makalelerde goriilen bir diger sekilsel eksik-
lik ise kullanilan farkl: atif ve referans sistemlerinin ¢ogu zaman uluslararasi
kabul goren kaynak gosterme stilleri ile uyusmamasidir. Ilahiyat alaninda
yaygin sekilde kullanilan referans usuliiniin asli Chicago stilidir. Bu sistemde
dipnotlarda kiinye bilgileri genel kural olarak virgiil ile kaynakcada ise nokta
ile ayrilir.

Chicago stilinde dipnot 6rnegi:
Avnullah Enes Ates, Meallerin Istidre Sanati Acisindan Degerlendirilmesi (An-
kara: Gece Kitapligi, 2016), 37.

Chicago kaynakga 6rnegi:
Ates, Avnullah Enes. Meallerin Istiare Sanat1 Agisindan Degerlendirilmesi.
Ankara: Gece Kitapligy, 2016.

Bu stilde kaynakcada nokta kullanilmasi, indekslerin ve veri tabanlarinin
eserlerin kiinye bilgilerini dogru olarak taramasina ve bulmasina imkan sag-
lar. Bu sayede tarama yapan bilgisayar yazilimlar: tarafindan, ilk noktaya ka-
dar yazar, ikinci noktaya kadar eser ve son noktaya kadar ise basim bilgileri
anlaml birer veri olarak alinabilir. APA, Turabian, Vancouver gibi diger ulus-
lararast referans stilleri de kaynak¢ada nokta esasli bir sistem kullanmaktadir.

Kaynakga olusturulurken kiinye bilgilerini nokta esasli bolen bir sistem
kullanilmadiginda ise veri tabanlar1 ve indekslerin yazilimlari, eser kiinye bil-
gilerini anlamli veriler olarak tarayamayacagi i¢in gercekte onlarca atif alan
bir makale, hi¢ atif almamus gibi goriinecektir. Hahiyat alaninda yayin yapan
ve sayisi ylizll asan akademik dergilerin ¢ogunda uluslararasi gegerliligi olan
bir referans stili kullanilmadig diisiiniildiigiinde, binlerce atfin dogru olarak
tespit edilemedigi sdylenebilir.
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Uluslararas: Bir Karsiligi Olmayan Kaynakca Ornekleri:

Ates, Avnullah Enes, Meallerin Istidre Sanati Agisindan Degerlendirilmesi,
Ankara: Gece Kitapligi, 2016.

Ates, Avnullah Enes, Meallerin Istidre Sanati Agisindan Degerlendirilmesi.
Gece Kitapligi, Ankara 2016.

Ates, Avnullah Enes, Meallerin Istiare Sanat1 Agisindan Degerlendirilmesi.
Gece Kitapligi, Ankara, 2016.

Ates, Avnullah Enes, Meallerin Istidre Sanati Acisindan Degerlendirilmesi,
(Gece Kitapligi, Ankara 2016).

ATES, Avnullah Enes. Meallerin Istidre Sanati Acisindan Degerlendirilmesi.
Ankara: (Gece Kitapligi, Ankara 2016).

Ates, Avnullah Enes. Meallerin Istidre Sanati Acisindan Degerlendirilmesi,
(Ankara: Gece Kitapligi, 2016).

Aktarilan 6rneklerinden her biri ilahiyat alaninda yayin yapan bir dergi-
den alindi. Goriildiigli tizere bu 6rnekler, Chicago stilinin bozulmus veya
uyarlanmis seklidir. Yazarlarin ¢alismalarina yapilan atiflarin ve dergilerinin
etki degerlerinin (impact factor) dogru olarak belirlenebilmesi, ilahiyat ala-
ninda Chicago stilinin aslina uygun olarak kullanilmasina baghdir. Dergileri-
nin uluslararasi indekslerce kabul edilebilmesi agisindan da bu husus 6nem-
lidir. Zira bir derginin etki degeri, son iki yilda aldig1 atif oraninin ayn1 yil-
larda yayimladigi hakemli makale sayisina boliinmesi ile tespit edilir. Ulke-
miz agisindan diisiiniildiigiinde ilahiyat alan dergilerinin ¢ogunda Chicago
veya APA stili aynen kullanilmamasi nedeniyle bir dergi iki yil i¢inde ger-
cekte ytlizlerce atif almis olsa bile bu dogru olarak tespit edilemedigi icin etki
degeri oldukga diisiik ¢ikacaktir. Bu sorun bir -iki derginin Chicago veya APA
stilini aynen uygulamast ile ¢oziilebilecek bir mesele degildir. flahiyat alan
dergilerinin hepsi mutlaka uluslararasi gegerliligi olan bir referans stili kul-
lanmalidir.

[lahiyat Temel Alani Akademik Yazim Kilavuzu, Edebali Islamiyat Dergisi igin
“The Chicago Manual of Style” atif ve referans sistemine uygun olarak hazir-
land1. Imla esaslar1 hususunda ise Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi'nin
ilk cildinde yer alan yazim kurallarindan istifade edildi. Bu kilavuzda, akade-
mik bir yazi hazirlanirken dikkat edilmesi gerekli sekilsel 6zellikler 6rnekler
ile agiklanmaya ¢alisildi.
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Yayin Etigi

Makale; bildiri, yiiksek lisans veya doktora tezinden {iretilmis ise mutlaka
makalenin ilk sayfasinda Tiirkge ve ingilizce olarak belirtilmelidir.

“Bu calisma ... tarihinde sun- This article is extracted from
dugumuz/tamamladigimiz ... bas- my master thesis/ doctorate disser-
likhi yiiksek lisans tezi/doktora tezi tation entitled “...”, (Master The-
esas alinarak hazirlanmigtir.” sis/ Ph.D. Dissertation, .....Univer-

sity, Bilecik/Turkey, 2017).

Makalenin giris kisminda literatiir degerlendirmesine yer verilmelidir.
Makalede ele alinan konu hakkinda daha énce hazirlanan doktora ve yiik-
sek lisans tezlerine deginilmelidir. Ozellikle o konuda hazirlanan doktora
tezleri yok sayllmamalidir. Ayrica Istifade edilen tiim eserler kaynakga
kismina belirtilmelidir.

Yazim Kurallarn

Makale, asagida belirtilen yazim kurallarina uyularak hazirlanmalidir:

Calismalar, Palatino Linotype karakteri ve 10 punto ile gonderilmelidir.

Dipnotlar ile Oz/Abstract Palatino Linotype karakteri ve 8 punto ile
gonderilmelidir.

Calismanin baslig1 Linotype karakteri ve 12 punto ile gonderilmelidir.
Sayfa Olgiisii tist, alt, sag ve soldan 4 cm olmalidir.

Satir araligi: Tam, Deger 14 nk; Paragraf aralig1: once: 0 nk; sonra: 3 nk ve
paragraf basi 1 cm iceriden olmalidir.

Basliklar

Makalenin basinda Tiirkge ve ingilizce baslik bulunmalidir.

Basgliklar miimkiin oldugunca kisa ve konuyu yansitacak sekilde olma-
lidir. Baslikta “-“ veya “(/)” parantez isareti kullanilmamalidir.
Bagliklar, “1. 2. 3.; 1.1., 1.2.; 1.2.1.” seklinde rakam ve sonrasinda nokta

kullanilarak otomatik olarak olusturulmalidir.

Birinci derece basliklarda yer alan tiim harfler biiyiik harfle koyu yazil-
malidir: GIRIS, 1. “BILA KEYF” DOKTRINININ OLUSUM SURECI; 2.
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BiLA KEYF DOKTRINININ TEOLOJiK TEMELLERI; 3. BILA KEYF
DOKTRININE DILBILIMSEL YAKLASIM; SONUC; KAYNAKCA gibi.

Ikinci, iigiincii ve dérdiincii derece basliklarda yer alan kelimelerin sa-
dece ilk harfleri biiyiik harfle baglatilmali ve bold yapilmamalidir. Ayrica
italik yazim da kullanilmamalidur.

Yazar Ad(lar)1 ve Adres(ler)i

Yazar(lar)in ad(lar)1 kiiciik ve soyad(lar)1 koyu ve egik olmadan yazilmali;
yazar(lar)in gorev yaptig1 kurum(lar), anabilim dal(lar)1 ve sehir(ler) ile
kurumsal e-posta adres(ler)i belirtilmelidir.

Ornek: Avnullah Enes Ateg*

* Yrd. Do¢. Dr,, ........ Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Bel-
agati Anabilim Dali.
Assistant Professor, ..... University, Islamic Sciences Faculty, Depart-

ment of Arabic Language and Rhetoric.

Bilecik/Turkey (enes.ates@......edu.tr).

Oz
Makalenin basinda, konuyu kisa ve 6z bi¢imde ifade eden ve en az 100, en
fazla 300 kelimeden olusan Tiirkce ve Ingilizce 6zet bulunmalidir.

Oz/Abstract icinde, yararlanilan kaynaklara, sekil ve ¢izelge numaralarina
deginilmemelidir.

Anahtar Kelimeler

Ozii takiben en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusan “Anahtar Kelimeler/
Keywords” verilmelidir. Anahtar kelimeler yayinin elektronik ortamda taran-
masina ve dizinlemesine yardimci olur ve bulunmasinda biiyiik 6neme sahip-
tir. Bu sebeple ilgili makaleyi dogru olarak yansitan kavramlar secilmelidir.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ile Index Islamicus’tan bu konuda
faydalanilabilir. Konu, sahis veya eser odakli ise ilgili eser ve miiellif ad1 anah-
tar kelime olarak mutlaka yazilmalidir. Tek basina kullanildiginda s6zciik an-
lam1 disinda kavramsal méanaya sahip olmayan sozciikler ise tercih edilme-
melidir.
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Yararlanilabilecek web siteleri:
DiA: http://www.tdvia.org
DIA Madde Listesi (Tek pdf)

Index Islamicus /Thesaurus: http://bibliographies.bril-

lonline.com/browse/index-islamicus#browse-tab-1

Encyclopaedia of Islam: http://referenceworks.brillonline.com/browse/ency-

clopaedia-of-islam-3

CERL (Consortium of European Research Libraries):
https://thesaurus.cerl.org/cgi-bin/search.pl

Miiellif Adlarinin Yazimi

Sahis isimleri metinde ilk gectigi yerde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklo-
pedisi'nin sahis maddesinde yer alan madde adi veya imla kurallar1 esas
alinarak yazilir. Ebii'l-Muin en-Nesefi, ibn Fiirek, imémﬁ’l-Haremeyn el-
Ciiveyni gibi.
Metinde ad1 gecen sahislarin vefat tarihleri “(6. Hicri/Miladi)” olarak
ilk gectigi yerde belirtilir: Ebii’l-Muln en-Nesefi (6. 508/1115).
Ozel isimlerin sonuna gelen hal ekleri, hemen isimden sonra yazilir.
Hatal1 Yazim: “en-Nesefl (6. 508/1115)'nin kelamda takip et-
tigi...”.
Dogru Yazim: “en-Nesefi'nin (6. 508/1115) kelamda takip ettigi
Sahis isimlerinde (kavram ve mezhep isimlerinde) gecen harekesiz ayn
harflerinin hemze (") degil ayn (*) olarak gosterilmesi gerekmektedir. Su‘be
gibi.
Metinde veya dipnotlarda miiellif ismi tek kelime ile yaziliyor ise harf-
i tarif kullanilmamalidir.

Hatali1 Yazim: en-Nesefi, el-Es‘arl, en-Nazzam.

Dogru Yazim: Nesefi, Es’arl, Nazzam.

“Gayin” ve “Kaf” harfinden sonra uzatma igeren sahis ve eser isimle-
rindeki med, “4, 1, 4" olarak degil, “a, 1, " seklinde diiz ¢izgi ile gosteril-
melidir.

Kadi Abdiilcebbar degil, Kadi Abdiilcebbar gibi
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Gayetii'l-meram degil, Gayetii'l-meram gibi
Arapca “gaym” harfi ile baslayan isimler “yumsak g” ile degil, “G”
harfi ile yazilir. Garibii'l-hadis degil, Garibii’l-hadis seklinde.

Kaynak Adlarinin Yazimi

Eser adlar1 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nin kullanimi veya imla
kurallar1 esas alinarak yazilir.

Tevrat, Incil ve Kur’an-1 Kerim italik yazilmaz.

Kitap, dergi, ansiklopedi ve gazete gibi biitiin matbu yayinlar italik ya-
zilmalidir.

Arapca eser adlarinin yazziminda UNICODE TRANSKRIPSIYON alfa-
besi kullanilir.

Gentium-Plus-Fontu:
http://scripts.sil.org/cms/scripts/page.php?item id=Gentium download#02b091ae

(Unicode fontlarda “alt1 ¢izgili s” bulunmamaktadir. Alt ¢izgi kullanilarak
“peltek se” yazilabilir)

Ingilizce abstract ve summary kisminda bu galismanin son sayfasinda
yer alan tablodaya uygun olarak TRANSLITERATION alfabesi kullanili-
malidir.

Yiiksek lisans ve doktora tez adlar1 Chicago stilinde uygun olarak “cift
tirnak i¢inde diiz olarak” kaydedilmelidir.

Makale adlary, ¢ift tirnak i¢inde diiz olarak yazilmalidir.

Tiirkge Kaynak Isimlerinin Yazimi

Tiirkge’de kitap, dergi ve makale adlarindaki kelimelerin ilk harfleri bii-
yiik, ancak bu adlar arasinda yer alan “ile”, “ve” gibi baglaclar kiigiik
harfle yazilir:
Ornek:

Osmanli ve Geleneksel Islam

Kelam Atomculugunun Kaynagi ve Antik¢ag Atom Teorileri ile Benzerlikleri Sorunu

Arapca Kaynak isimlerinin Yazimi

Arapca kitap, dergi ve makale adlarinda, sadece ilk 6ge biiyiik harfle bas-
lar. Eger kitap, dergi veya makale adin olusturan kelimelerin i¢inde 6zel
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ad (sahus, tilke, sehir veya bir baska kitap ad1 vb.) varsa o 6genin ilk harfi
de biiyiik yazilmalidir:

Tarihu Bagdad
Serhu’l-Mavakif

el-Kamil fi't-tarih

Farsca Kaynak Isimlerinin Yazim1
Farsca kurala gore yapilan kitap, dergi ve makale adlarinda her 6ge biiyiik
harfle baglar:
Serefname, Cehar Zindan-1 Insan, Giilsen-i Raz,

Fihrist-i Kitabha-y1 Farsi

Din ve Mezhep Adlarinin Yazimi

Din ve mezhep isimleri Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi'nde yer
alan ilgili madde esas alinarak yazilmalidir. Mezhep isimlerinin i¢inde ge-
¢en harekesiz ayn harflerinin hemze () degil ayn (‘) olarak gosterilmesine
0zen gosterilmelidir.

Hatali Yazim: Mu’tezile, Eg’ariler.

Dogru Yazim: Mu'tezile. Eg’ariler.

Ayetlerin Yazimi

Ayet atiflarinda ayet metni veya Tiirkge'si cift tirnak iginde verilir, stire ve
ayet numarasi dipnotta degil, parantez iginde yazilir. Stre adlarindaki “el-
” takilarina ve uzatmalara (4) riayet edilir. Ayrica ayet medli italik degil,
diiz sekilde yazilir.

“Stiphesiz Allah kendisine ortak kosulmasini bagislamaz” (en-Nisa
4/116).

Hadislerin Kaynak Gosterimi

Kiitiib-i Sitte hadis kitaplarindan kaynak gosterilirken Buhari, Miislim,
Tirmizl ve Nesal isimlerinden sonra virgiil, virgiilden sonra Miislim ve
Muwvatta’da kitap ad1 ve hadis numarasi; Buhari, Tirmizi ve Nesai’'de kitap
ad1 ve bab numarasi, Miisned’de cilt ve sayfa numarasi verilir. Cilt numa-
rasinda Romen rakami kullanilmaz.
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Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 289.
Malik b. Enes, Muvatta, “Ilim”, 18.
Buhari, “Ilim”, 12.

Miislim, “Ticarat”, 45.

Kavramlarin Yazimi
Terimler ilk gectigi yerde ve vurgulanmasi gerektigi yerde italik yazilr.
Yabanci kelimeler (Latince terimler vb.) her gectigi yerde italik yazilir.

Kavramlarin i¢inde ve sonunda gegen harekesiz ayn harflerinin hemze
(’) degil, ayn (‘) olarak gosterilmesi gerekmektedir. Menafi‘ gibi.

Siirlerin Yazimi

Siirler her gectigi yerde ifalik yazilir.

Rakamlarin Yazimi
100’e kadar olan sayilar yazi ile yazilir. Ancak 6l¢ii belirtirken rakam tercih
edilir. Mesela bes koyun, 12 km. gibi.

Yiizde ifadelerinde rakam kullanilir. “%” seklinde degil de “yiizde”
seklinde belirtilir.

% igareti sadece tablo ve sekillerde kullanilir.
Rakamlarda on binlik basamaklar gosterilirken nokta ile ayrilir. Mesela 10.000.

Rakam araliklar: verilirken rakamlar tam yazilir. Mesela 25-8 degil 25-
28, 150-1 degil 150-151.

Cok biiytik rakamlar s6z konusu oldugunda sifirlarin yerine milyon,
milyar gibi ifadeler tercih edilir. Mesela 500.000.000 degil, 500 milyon.

Tarihlerin Yazimi

Tarihler kisaltilmadan yazilir: 1914-18 degil 1914-1918.

Alintilarin Yazimi

Ucg satirdan az alintilar cift tirnak ile metin iginde verilir. Alint1 igindeki
alintilarda ise tek tirnak kullanilir.
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Alint1 ii¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde Palatino Linotype 8
punto ile sayfanin sol tarafindan 1 cm, sagdan ise 0,5 cm igerlek olarak ya-
zilir, ¢ift tirnak kullanilmaz.

Kaynak Kullanim1

Birinci el klasik kaynaklar tercih edilmeli, ikinci el kaynaklar ve geviriler
zorunlu durumlar hari¢ kullanilmamalidir.

Kisaltmalarin Yazimi

Tablo halinde asagida belirtilen kisaltmalar kullanilmalidir Eser isimleri,
“a.g.e.” veya “a.g.m.” seklinde kisaltilmamalidir. Bunun yerine eser ismi
uygun sekilde yazilmalidir.

Sikga kullanilan “Bk.” ve “s.” ile vefat tarihi gosteren “6.” kisaltmala-

rindan sonra bir bosluk verilmesi gerekmektedir. Ayrica “.”, ,” gibi nok-
talama isaretlerinden sonra da bir bogluk birakilmalidir.

Dipnot Yazimi

Eser adlarinin yaziminda, yukarida belitilen kuralllara uyulmalidir.

Dipnotlarda, kaynak eserler Chicago atif ve referans stiline (The Chi-
cago Manual of Style) aynen uygun yazilmalidir.

Dipnotlarda kaynaklar siralanirken takdim-tehir igin 6zel bir sebep
yoksa kaynaklar kronolojik siraya gore verilir.

Ikinci kullanimdan itibaren yazarin soyadi (ya da sadece meshur nis-
besi), kisaltilmis eser adi, -varsa cilt- ve sayfa numarasiyla belirtilmelidir.

o
S

Sayfa numarasindan dnce “s.” kisaltmasi kullanilmamalidir.

Arapga yazar ad1 tek kelime ile veriliyorsa “el-” takisi kullanilmamali:
“el-Eg’arl” degil “Es‘ari”.

Arapga eser adlarindaki “kitab” kelimesi kisaltilmamali, “kitab” keli-
mesinden sonra gelen kelime biiyiik harfle yazilmalidir: “K.el-fman” ya da
“Kitabii'l-iman” degil “Kitabii’l-Tman”.

Dipnot igaretleri virgiil, nokta gibi imla isaretlerininden sonra olmali-
dir. “...463/1071 yilinda vefat etti”"'. degil, “...463/1071 yilinda vefat etti” .11
seklinde.
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Kaynakca Olusturulmasi

Eser adlarinin yaziminda, bu konuda belitilen kuralllara uyulmalidir.

Kaynakga yazarin soy ismine (yahut nisbesine veya meghur ismine)
gore alfabetik olarak siralanir.

Kaynakga temel kaynaklar, yazmalar, teze konu sahsin eserleri, ikinci
el kaynaklar gibi alt basliklara ayrilmamali, tek parca halinde verilmelidir.

Eserin ilk gectigi yer tam kiinyesi verilmelidir.
Dergi ve kitaplarin cilt numarasmnin yaziminda Romen rakami
kullanilmaz.

Makale ve ansiklopedi maddelerinde cilt ve say1 rakamlarindan sonra
iki nokta kullanilmali ve sonrasinda sayfa numaras1 yazilmalidir (3: 411;
CUID 20, sy. 2: 45 gibi).

Miikerrer baskilarda yaymin baski sayisinin gosterilmesine gerek yoktur.

Kaynakgada Chicago atif ve referans stiline (The Chicago Manual of
Style) aynen uyulmalidir. Asagida farkl tiirlerde eserlere dipnotlarda ve
kaynakcada nasil yer verilecegi gosterilmektedir.

Birden fazla eseri bulunan muelliflerin tiim eserlerinden Once
kaynakcada tam adi1 yazilmalidir, nokta veya ¢izgi kullanilmamalidar.

The Chicago Manual of Style

KITAP

a) Tek Yazarli:

1. Avnullah Enes Ates, Meallerin Istidre Sanati Agisindan Degerlendirilmesi (An-
kara: Gece Kitapligi, 2016), 58.

2. Ates, Meallerin Istidre Sanat1 Acisindan Degerlendirilmesi, 207-10.

* 1.: Eserin ilk kez gectigi dipnotta yazimy; 2. Eserin ikinci kez kullanildig:
dipnotta yazimi.

1. Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi -1k D6nem Sunni Kelam
Ornegi- (Istanbul: ISAM Yay., 2012), 78.

2. Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi, 203-27.

1. George Makdisi, Religion, Law and Learning in Classical Islam (Hampshire:
Variorum, 1991), 99-100.

2. Makdisi, Religion, Law and Learning, 53.
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1. Ebii'l-Muin en-Nesefi, et-Temhid fi usiili’d-din, thk. Abdiilhay Muham-
med Kabil (Kahire: Darii’s-Sekafe, 1407/1987), 106.

2. Nesefl, et-Temhid, 99.

Kaynak¢a Olusturma:
Ates, Avnullah Enes. Meallerin Istidre Sanati Agisindan Degerlendirilmesi.
Ankara: Gece Kitapligi, 2016.

Demir, Hilmi. Delil ve Istidldlin Mantiki Yapist -Ilk Dénem Sunni Kelam Or-
negi-. Istanbul: Islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2012.

Makdisi, George. Religion, Law and Learning in Classical Islam. Hamps-
hire: Variorum, 1991.

Nesefi, Ebti'l-Muin. et-Temhid fi usilli’d-din. thk. Abdiilhay Muhammed
Kabil. Kahire: Darii’s-Sekafe, 1407/1987.

* Genel Kural olarak Dipnotlarda eser kiinye bilgileri VIRGUL; Kaynak-
cada ise NOKTA ile ayrilir.

* Dipnotlarda “Yayinlar1”, Yay.” Seklinde kisaltilirken Kaynakcada tam
olarak yazilir.

7
S

* Sayfay1 ifade etmek iizere “s.” Kisaltmasi kullanilmaz.

* Cilt numarasi, “c.” Kisaltmasi kullanilmadan yazilir: 8: 213 gibi.

b) iki Yazarls:

1. Ahmet Yaman ve Halit Calis, Islim Hukukuna Giris (Istanbul: MU IFAV
Yay., 2013), 79.

2. Yaman ve Calis, Islim Hukukuna Giris, 96-78.

1. Cigdem Kagitgibag ve Zeynep Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve In-
sanlar Sosyal Psikolojiye Giris (Ankara: Evrim Yay., 2016), 45.

2. Kagitgibasi ve Cemalcilar, Insan ve Insanlar, 97-99.

1. Louis Gardet and Georges Anawati, Introduction a la Theologie Musul-
mane, (Paris: Librairie Philosophique, 1963), 52.

2. Gardet and Anawati, Theologie Musulmane, 67.

Kaynakca Olusturma:

Gardet, Louis and Georges Anawati. Introduction a la Theologie Musulmane. Pa-
ris: Librairie Philosophique, 1963.
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Kagitgibast, Cigdem ve Zeynep Cemalcilar. Diinden Bugiine Insan ve Insan-
lar Sosyal Psikolojiye Giris. Ankara: Evrim Yaynevi, 2016.

Yaman, Ahmet ve Halit Calis. Islim Hukukuna Giris. Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2013.

¢) U¢ ve Daha Cok Yazarli:

1. Hiiseyin Giinday v.dgr., Arapca’da Harfi Cerli Fiiller, (Bursa: Emin Yay.,
2014), 259.

2. Giinday v.dgr., Arapc¢a’da Harfi Cerli Fiiller, 636.

1. Mitchell L. Eisen and et al., Memory and Suggestibility in the Forensic In-
terview (Mahwah, NJ: L. Erlbaum Assoicates, 2002), 65.
2. Eisen and et al., Memory and Suggestibility in the Forensic Interview, 67.

Kaynakca Olusturma:

Eisen, Mitchell L., Jodi A. Quas, and Gail S. Goodman. Memory and Suggesti-
bility in the Forensic Interview. Mahwah, NJ: L. Erlbaum Associates, 2002.

Giinday, Hiiseyin, Sener Sahin ve Fadime Kavak. Arap¢a’da Harfi Cerli Fi-
iller. Bursa: Emin Yayinlari, 2014.

d) Terciime:

1. Louis Gardet and Georges Anawati, Islam Teolojisine Giris, trc. Ahmet Ars-
lan (Istanbul: Ayrint1 Yay., 2015), 251.

2.Gardet and Anawati, [slam Teolojisine Giris, 323.

1. Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, trc. Osman Tung
(Istanbul: Insan Yay., 1999), 2:48.

2. Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 1: 89-97.
Kaynakca Olusturma:

Gardet, Louis., and Georges Anawati. Islam Teolojisine Giris. trc. Ahmet Ars-
lan. Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2015.

Jabri, Mohammed Abed. Arab-Islamic Philosopy a Contemporary Critique.
Translated from the French by Aziz Abbasi. Austin: The Center for Middle
Eastern Studies The University of Texas, 1999.

Nessar, Ali Sami. Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu. trc. Osman Tung. Is-
tanbul: Insan Yayinlar1. 1999.
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e) Kitap Boliimii veya Diger Kisumlar:

1.Su’tid b. Abdilaziz el-Halef, “Mukaddime,” Mesdilii’l-imdn iginde, thk.
Su‘id b. Abdiilaziz el-Halef (Riyad: Darii’l-*Asime, 1410/1989), 38.

2. Halef, “Mukaddime,” 40.

1. Roger Trigg, “Dini Gergekgiligin Miidafas1”, Din Felsfesi: Segme Metinler
icinde, cev. Rahim Acar ve digerleri (Istanbul: Kiire Yay., 2013), 45.

2. Trigg, “Dini Gergekgiligin Miidafas1”, 49-51.

1. Karl Mannheim, “Conservative Thought”, in Essays on Sociology and So-
cial Psychology, ed. Paul Kecskemeti (Londra: Routledge and Kegan Paul
Ltd.1969), 91.

2. Mannheim, “Conservative Thought”, 163-64.

Kaynakca Olusturma:
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