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SUNUS

Dergimiz bu sayisinda alti makale ve iki tamtim
yazisiyla cikwyor okuyucusunun karsisina. Birbirinden
ilging oldugunu disiindiigiimiiz bu makaleler ve
tamtimlarla dergimizin yazar ve makale sayisindaki
cesitlilik her gecen giin daha da artiyor.

Alaminda onemli  bir boslugu doldurduguna
inandigimiz dergimizin stirekliligini saglayabilmek ve
zamamnda c¢ikabilmek icin verdigimiz miicadele ara sira
kiiciik gecikmelerle aksasa da, degerli okuyucularimiz bu
saywyr okuyup incelerken, biz onlara bir kez daha
ulasabilmek sevinci ve heyecanmwyla coktan bir sonraki

sayrmn yaywn ¢calismalarina baslamis oluyoruz.

Bir sonraki sayida goriismek umuduyla...

Niisha



YAYIN iLKELERI

1- Nusha, sarkiyat alaninda uluslar arasi capta yayin yapan ve (g
ayda bir olmak uzere yilda dort say1 yayimlanan hakemli bir dergidir.

2- Derginin amaci, sarkiyat alaninda bilimsel bir platform
olusturmaktir.

3- Dergiye, sarkiyat alaninda yazilmis makale, yazma eser tahkik ve
tamtim, bilimsel elestiri ve kitap tamtimi ile ceviri makale
gonderilebilir. Makaleler e-posta yoluyla gonderilmedikleri taktirde
makalelerin ekinde makalenin kaydedildigi bir disket bulunmalidir. E-
posta yoluyla gonderilen ve icinde Arapca, Fars¢a, Urduca ve Osmanl
Tiirkcesi metin bulunan yazilann mutlaka bir c¢iktisi dergimize
ulastinlmalhdir. Yazarlar, e-posta adreslerini bildirmelidirler.

4- Yayimlanmak Uizere gonderilen calismalar, yayin kurulunun konu,
icerik, sunus bicimi ve bilimsel olciitlere uyma cercevesinde yaptiklan
incelemeden sonra yayimlanmaya deger bulunduklan takdirde bilimsel
acidan incelenmek uzere ilgili alandaki bilimsel calismalariyla taninan iki
hakeme gonderilir. Hakeme gonderilen calismalarin yazarlan gizli
tutulur. Ayrica hakem raporlan gizlidir. Raporlardan birinin olumsuz
olmasi durumunda yayin kurulu calisma yayin programindan ¢ikarir ya da
yeni bir hakeme daha gonderir ve bu hakemin raporunun sonucunu
dikkate alir. Raporlar dergi tarafindan bes yil sureyle saklanir.

5- Dergimize gonderilen calismalar, yayimlansin ya da
yayimlanmasin, yazarlarina iade edilmez.

6- Yayimlanan calismalarin sorumlulugu yazarlarina aittir.

7- Derginin yayin dili Turkcedir. Ancak editorler kurulunun karanyla,
yayimlanan calismalarin toplaminin Ucte birini gecmeyecek olclide
ingilizce makaleler de yayimlanabilir. Ayrica 20 sayfayr gecmeyen
Arapca ya da Farsca yazma eser metinleri de yayimlanabilir.

8- Kitap tamtim1 disindaki calismalara her biri en az 50, en fazla 100
kelimeden olusan Tiirkce ve ingilizce 6zet (summary) ve anahtar
kelimeler (keywords) ile makalenin ingilizce baslig1 eklenmelidir.

9- Calismalar, PC bilgisayarda A4 kagidi boyutunda “word belgesi”
olarak yazilmalidir (kenar bosluklar dort yandan 2,5 cm, 12 punto Times
New Roman ve 1,5 satir arayla) ve 20 sayfayr asmamalidir.

10- Calismalarda cizim, sekil ya da harita yer alacaksa bunlar, dergi
boyutuna uygun bicimde metinden ayn olarak aydingere ya da yuksek
gramajli beyaz kagida belirgin cizgilerle cizilmeli, ayrica numarasi ve
metin icindeki yeri belirtilmelidir. Yukarida belirtilen boyutlarda
hazirlanmayan tablo ve ¢izim barindiran makaleler isleme
konulmayacaktir.

11- Calismalarda kullanilan notlar son not seklinde diizenlenmeli, bu
son notlarda kitap adlan italik, makale adlan diz karakterle tirnak
icinde yazilmalidir. Son notta kullanilan metin kitap ise su sira takip
edilmelidir: Yazarin adi soyadi, kitap adi, basim yeri ve yili, cilt, sayfa.
Son notta kullanilan metin makale ise siralama su sekilde olmalidir:
Yazar adi ve soyadi, “makale adi”, sureli yayin ya da makalenin yer
aldig1 kitap vs., cilt veya yil, say1 (basim tarihi), sayfa.



ARAP GOC EDEBiIYATINDA AFORIZMALAR

.
Muammer Sarikaya

Ozet: Bir duygu veya diisiincenin kisa ve 6zlii ifadelerle anlatimi demek olan
aforizmanin ilk 6rneklerine ilmi, felsefi ve kiiltiirel eserlerde, dagmik olarak
rastlanmaktadir. Ancak 17. yiizy1l baslarindan itibaren aforizma, Bati’da
bagimsiz bir yazin tiirii olarak ortaya ¢ikmig ve Liibnan’dan Amerika’ya go¢
eden Hiristiyan Arap yazarlar aracilifiyla Arap diinyasina gecmistir. Bu ca-
lismada aforizmanin tanimi yapildiktan sonra, birbirine yakin tiirler olmalar1
bakimindan aforizma, mesel (atasézii) ve epigramla karsilagtirilmis, aforiz-
manin Araplardaki ilk temsilcileri olan er-Reyhani, Cibran ve Nu‘ayma’nin
aforizmalar1 incelenmistir.

Anahtar kelimeler: Aforizma, Arap Go¢ Edebiyati, er-Reyhéni, Cibran,
Nu‘ayma

The Aphorisms in the Arabic Migration Literature

Summary: Many short speeches said wisdomly are appeared in the classical
heritage of the Arabic literature through many scientific and intellectual
works and through many tales of sufis. In spite of that those speeches are not
appeared as a kind of literature like aphorism which has been dealt with as a
literary kind from ancient times. So that they are not accepted by literary
critics as a literary kind by itself. It can be said that the main representatives
of the aphorism writings in the Arab world are al-Rayhéani and Djibran and
Nu‘ayma who emigrated from Lebanon to the USA.

Keywords: Aphorism, Arabic migration literature, al-Rayhani, Djibran,
Nu‘ayma

" Ars. Gor. Dr. Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili ve
Edebiyati Anabilim Dal1 (e-posta: muammersarikaya@hotmail.com)
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ARAP GOC EDEBIYATINDA AFORIZMALAR

1. Arap Go¢ Edebiyatinda Aforizmalar

Aforizma, bir konuyla ilgili olarak bilinmesi gereken ana diisiinceyi
birkag sozciikle 6zetleyen hikmetli ifade; ¢arpict bir vukufu, derinlikli bir
kavrayist disa vuran 6zlii soz'; bir gézlem veya duygunun 6zlii soz sekline
indirgenmis, siizlilmiis halidir.

Geleneksel anlamda edebiyat, duygu, diisiince ve hayallerin okuyucuda
heyecan, hayranlik ve estetik zevk uyandiracak sekilde sozle ifade edilme
sanatidir’. Batida lirik, epik, dramatik, didaktik ve pastoral gibi kisimlara
ayrilan edebiyat tiirleri igerisinde aforizmalar, didaktik edebiyat bagligt al-
tinda ele alinmaktadir.

Bir diisiinceyi, bir bilgiyi aktarmak amaciyla yazilan didaktik eserler,
okurun aklina seslenir; duygu yonii az oldugundan kuru bir anlatimi vardir.
Kafiye ve olgiilerinden dolay1 akilda kolay kaldigindan, bilgiler bu yolla
verilir. Didaktik edebiyatin tiirleri ise aforizma, epigram (igneleme), deneme
ve bilmece gibi gnomik (6zdeyis) bigimler; fabl (6ykiince) ve parabol (mesel)
gibi parabolik bi¢imler ve satir (yergi, taglama), parodi ve travesti
(gtiliingleme) gibi satirik bi¢cimler olmak {izere tige ayr11maktad1r3.

XVII. asra kadar anlamlar1 kisa yoldan ifade etmek, dinleyici veya
okuyucunun zihninde daha uzun siire kalic1 olmasini saglamak i¢in bir arag
olarak goriilen aforizmalar, ilk kez Ingiliz filozof Francis Bacon (1561-1626)
tarafindan bagimsiz bir edebi tiir olarak kabul edilmistir. Fransiz yazar
Francois De La Rochefoucauld (1613-1680)* ve Fransiz filozofu Blaise
Pascal (1623-1662) daha sonra bu anlayis1 devam ettirmistir. Aforizma ya-
zarliginda Alman filozoflar hakli bir {ine sahiptir. Bu baglamda Alman filo-
zof, fizik ve astronomi profesorii George Chiristoph Lichtenberg (1742-
1799), yazdig1 Aphorismen (Aforizmalar)® adh eseriyle aforizma yazarlarinimn
onciilerinden ve dort biiylik ustasindan biri kabul edilmektedir. Nietzsche bu
eserden “tekrar tekrar okunmasi gereken dort Alman nesir eserinden biri”
olarak bahsetmektedir. Isvigreli filozof Johann Heinrich Fussli (1741-1825)°
ve Alman yazar Arthur Schopenhauer (1788-1860)" aforizma yaziciligmin
onde gelen isimleridir.

Aforizmalar asil tniinii Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900)%,
Franz Kafka (1883-1917)°, Cibran (1883-1931)'mn arkadasi olan Henri
Michaux (1899-1984)'° ve Polonyali Stanislaw Jerzy Lec (1906-1966)"" ile
kazanmustir.

Didaktik edebi tiirler icerisinde mesel ve epigram, kisa ve 6zlii sozler ol-
malar1 bakimindan aforizmaya benzemekle beraber, sekil, {islip ve konu
bakimindan her birinin kendine has 6zellikleri vardir. Biz bu ¢alismamizda
soz konusu bu edebi tiirleri, 6zelliklerini ve aforizma ile aralarindaki farki
kisaca ortaya koyduktan sonra Arap Go¢ Edebiyati’nin aforizmalarini incele-
yecegiz.
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a. Mesel (Atasozii)

Atasozleri, insanlarin uzun gozlem ve tecriibeler sonunda vardiklar: hii-
kiimleri hikmetli diistince, 6giit ve drneklemeler yolu ile veren, bir ¢ogu me-
cazl anlam tastyan; yiizyillarin olusturdugu bigimle kaliplasmis bulunan;
daha ¢ok sozlii gelenek icinde nesilden nesle gecerek yasayan anonim nite-
likteki 6zlii sozlerdir'?. Ogiit vermek, drnek gostermek, soziimiize gii¢ kat-
mak, duygu ve diisiincelerimizi kisa yoldan aktarmak istedi§imiz zaman
atasozlerinden yararlaniriz. Darb-1 mesel (cogulu: durib-1 emsal), climle-i
hikemiyye, darb-1 kelam, kelam-1 kibar ve emsal kavramlari da atasdziiyle es
anlamli olarak kullanilmaktadir. Atas6zlerinin ilk syleyeni baglangicta belli
olmakla birlikte zamanla unutulmus ve anonim halk edebiyati kapsaminda
ele alinmigtir. Atasézleri bagimsiz bir edebiyat tiirii olmayip, manzum ve
mensur eserlerde ve didaktik edebi tiirlerde malzeme olarak kullanilmistir.
Atasozlerinin bir kismu 6l¢iilii ve kafiyelidir. Mecaz, cinas, intak, kinaye,
tesbih ve tezat gibi sanatlar bol olarak kullanilmaktadir.

Atasdzlerinin kavramsal ve bigimsel olarak bazi 6zellikleri vardir. Ata-
sozleri cogunlukla genel gecer bir kural niteligindedir ve gecen zaman dili-
minde dogrulugu kanitlanmistir. Belirli bir kalipta ve belirli kelimelerle ka-
liplagsmis sozler olduklart i¢in donuklagsmislardir. Sozciik yapilart farkli ol-
makla birlikte ifade ettikleri anlam biitiin dillerde ortaktir. Bu nedenle keli-
meler yer degistirirse veya bir kelime yerine baska bir kelime kullanilirsa
atasozii olmaktan ¢ikar. Atasozlerinde kuralli ciimlelerden ziyade devrik yap1
kullanilir.

Arapcada & cogulu Juf “darb-1 mesel”, “atasdzi”, “Ozdeyis”, “6zli
s6z”, “ibretli s6z” gibi anlamlara gelmektedir. Bir ifadenin mesel olabilmesi
i¢in s6ziin kisalig1, tesbih ve kindye gibi edebi sanatlarin giizelligi, ses uyumu
ve kulaga hog gelmesi gibi bigimsel sartlarin yaninda, anlatilmak istenen
durum ile meselin konu bakimindan birbirine benzemesi, yaygin olarak
kullanilmasi ve normal kiiltiir diizeyine sahip insanlar tarafindan o ifadenin

o oy . 13
mesel oldugunun bilinmesi sartlart aranir .

Arap meselleri bes grupta ele alimmaktadir: 1. Asil meseller. 2.
Meselimsi tabirler. 3. Bir fikri, bir vasfi tesbih yoluyla anlatan mesel gibi
yaygin ifadeler. 4. Mesel gibi yaygin kullanilan dua ve tekerlemeler. 5.
Hikmetli sozler ve vecizeler. Bunlardan son iki gruba giren kisa ve dzli
sozleri aforizma olarak nitelemek miimkiindiir.

Emsal Arap dilinde oldukca eskidir. Birgok dilci Cahiliye Dénemi’nden
itibaren siirlerde Orneklerine sik¢a rastlanan mesellerin derlenmesi ve top-
lanmasi isine nem vermistir'*. Bu amagla yazilan eserlerde meseller alfabe-
tik olarak veya kaliplarma gore siralanmis, her bir meselin hakiki anlami
yaninda igerdigi mecazi anlami, tespit edilebilmisse ilk kez kim veya kimler
tarafindan kullanildig1, hangi olay tizerine s6ylendigi gibi konular ayrintil1 bir
sekilde verilmistir. Arap dilinin kaynaklarindan birisi olan, Kur’an ayetle-
rinde ve Hz. Peygamber’in hadislerinde de yer aldigi i¢in anlam, sanat, este-
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ARAP GOC EDEBIYATINDA AFORIZMALAR

tik ve ahkdm bakimindan 6nemli olan mesellerin derlenmesi ve toplanmasi
bagimsiz bir edebiyat ¢alismasi olarak ele alinmig ve haklarinda miistakil
eserler kaleme alinmigstir.

Atasozleri, sozciikleri bir millete ait olsa da anlam olarak insanligin ortak
kiiltiir mirasidir. Ornegin L 8201 0 £ ¥ &l “Dikenden {iziim toplayamaz-
SIN”,  oudeblue o) “Yarm, bekleyeni igin yakindir”, 1,53 S5 LadS s
“Yalanciysan iyi bir hafizaya sahip ol”, ¢ f paes % 45T “Hurmami yediniz
ancak emrime karst ¢iktiniz” ve sl Js o> 5l s 13 “Eceli gelen deve kuyu

etrafinda dolanir” gibi Arap atasozlerinin birgok dilde benzerini bulmak
miimkiindiir'.

Aforizmalar kisa, 6zlii, duygu ve diisiince yiiklii ifadeler olmalar1 ve soy-
lenmelerindeki ama¢ bakimindan atasozleri ile ortaktir. Ancak bazi aforiz-
malarda yazar, 6giit vermenin yamn sira ilkelerini agilama, felsefesini yayma,
taraftar toplama, ruhunu arindirma ve gercek hayatta yiiz yiize gelmeye cesa-
ret edemedigi gergeklerle kelimelerin bilyiilii diinyasina sigmarak yiizlesme
amaci tasir. Aforizma, yazarinin uzun tecriibeleri sonucunda ortaya ¢ikabil-
digi gibi anlik disiinceleri olarak da sdylenmis olabilir. Bir aforizmanin or-
taya gikis siireci en fazla yazarimin hayat: kadardir. Ilk sdyleyeni bellidir ve
giiniimiize kadar da ilk sahibine isnat edilerek gelmistir.

Aforizmalarda soziin etkili olmasi asildir; sanat yapma amaci tagimazlar.
Bu nedenle kullanilan sanatlar cinas, tezat, seci ve tegbihle smirlidir. Ciimle-
lerin uzunlugunun sinir1 yoktur. Bazen birka¢ kelime, bazen kisa bir paragraf,
bazen de Nietzsche’nin aforizmalarinda oldugu gibi birkag sayfa siirer. Kisa
bir aforizmaya, siyasal-ideolojik biitiin bir a¢iklamay1 sigdirabilmek miim-
kiindiir. Aforizmalar genel kabul goren ifadeler degildir; gergekligi ve dog-
rulugu kisilere gore degisir. Ayrica dogruluklart da kanitlanmamistir. Kavram
olarak kaliplasmis ve donuklagsmis ifadeler olmayip farkli yazarlarin elinde
farkl sekillere girebilmektedir.

b. Epigram

Epigramin sozliik anlami, niikteli deyis, niikteli betim, yafta ve kitabe
yazisidir. Bir terim olarak hiciv ve sosyal elestiri igeren, genellikle nazim ha-
linde olan, dortliiklerden olusan, diisiince bakimindan yogun, eglenceli, esp-
rili, kisa, parlak ve 6zlii sozlerdir. Her ¢esit konu iizerine yazilmis kisa man-
zumelere, yerme amactyla yazilmis, niikteli bir gsekilde sonuglanan kisa siir-
lere, bir anitin iizerine yazilmis olan kisa ve ¢ogunlukla manzum, bazen nesir
halindeki yazitlara, mezarlarin, heykellerin, anitlarin ya da adak yerlerinin
iistine kazmnan destans1 veya icli yazilara da epigram denilmistir'®. Antik
Yunan’dan itibaren Seneca'’ ve Latin yazar Martial'® ilk kez Yunanlilar
tarafindan edebi bir tiir olarak kullanilan epigramin kurucusu olarak kabul
edilirler”.
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Epigramlar, atasozleri gibi 6zlii sdzler olmalarina ragmen anonim olma-
malari, sdyleyeninin belirli olmasi, donuklagsmig ifadeler olmamasi, agirlikli
olarak hiciv ve elestiri icermeleri ve genellikle manzum olmalar1 bakimindan
atasozlerinden ayrilirlar.

Araplarda epigramin ilk 6rneklerine es-Sumeysir adiyla meshur olan En-
diiliislii sair Ebu’l-Kasim Halef b. el-Ferec (6. 480/1087)’in, dortliikkler halin-

deki son derece sade ve tabii siirlerinde rastlanmaktadir. Bir siirinde soyle
der™:

Solesl oul ) o omiaes sy iy
Ul oo pomp Jog 0 I8 EESIERY SRR E
Lles wolll o Sl e éjj S i ol
Ul oy o3lgs e 6 e U LTS

Zehra'yi durdurdum gozyasi dokerek; ders ¢ikararak ve yasin her tiirlii-
siinii tutarak

Dedim ki: Zehra geri donemez misin? Dedi: Olen hi¢ geri doner mi?

Durmadan agliyorum, onu da aglatiyorum. Heyhat, gozyagslar: artik fay-
dasiz

Gociip giden sanki canlandwrdi yeniden, oliilere yas tutan kadinlart.

Cagdas Arap yazarlarindan Taha Huseyn de birgok aforizma ve emsale
yer verdigi Cennetu’s-sevk (Diken Bahgesi) isimli bir eser kaleme almistir.
Ancak elestirmenlere gore Taha Huseyn’in bu eserinde yer verdigi kisa di-
yaloglar seklindeki yazilar, aforizma ve emsalden daha ¢ok sosyal bir elesti-
ridir ve epigrama daha yakindir®'. Yazar, Cennetu’s-sevk’in 6nsoziinde soyle
der: “Insanlar, yaklasik ceyrek asirdan daha uzun bir siireden beri yaymladi-
gim edebiyatla ilgili kitaplarda iki konuyu sorusturdugumu agikca gorebilir-
ler; gordigim ve hissettigim duygu ve disiinceler ve Arap dilinin ilk alim-
lerde gériilmeyen yeni edebi tiirleri ortaya koyma yeterliligine sahip olusu”**

Taha Huseyin, yasli hoca ve gen¢ 6grenci arasinda gecen diyaloglarda,
toplumdaki aksakliklar1 ve siyasetteki bozulmalari, anlamca yogun, kisa ve
tumturakli ifadelerle elestirmektedir. Ona gore epigram, duygular yerine
aklin hakim oldugu nesir seklindeki serbest siirdir.

Geng ogrenci yash hocaya dedi:
Hangi okuyucu sana daha sevimlidir?
Yash hoca geng 6grenciye dedi:

Ictenlikle okuyan, 6giit verircesine elestiren, acik¢a goriisiinii ortaya ko-
yan, yapmacik ifadelerden kaginan ve gériisiinii agzinda gevelemeden diizgiin
bir sekilde soyleyen™.
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ARAP GOC EDEBIYATINDA AFORIZMALAR

Taha Huseyin’le popiiler olan epigram yazarliginin Araplardaki en
onemli temsilcileri Inficdru r-rith (Ruhun Patlamasi) isimli eseriyle Samih
el-Huseyni, Meshed lem yektemil ba‘du (Tamamlanmamis Tiirbe) adli
eseriyle ‘Abdullah ‘Ardyis, Unsidetu’z-zan (Kayin Agacinin Terenniimleri)
adli 40 epigramdan olusan calismasiyla ‘Id Salih, Mustebdhan yurafrifu'r-
rahik adli 17 epigramlik calismasiyla Muhammed Hamid el-Misri ve 30
parcadan olusan Min sireti’s-sakr (Sahinin Yasami) adl1 eseriyle Mustafa el-
‘Ayidi’dir. Ornegin “id Salih, Mevsim adli epigraminda s6yle der?* :

Vs | gaball i beglo s [ Walee Iy ¥y [ =y V= /il U @ it [ e SO/ i ilal
Lol pslzd [ Olge OVIges [ Og30Y) iy i) J)

Mevsimler degisiyor / Ben yerimde sayiyorum / Fitne atesinde doniip du-
ruyorum/ Ben hala / Hala atesin gozleri / Birbiri ardinca fiize firlatiyor /
Patlama ve ozon deligi hala / Iki ilging soru / Birbirine karismus iki kis.

2. Go¢ Edebiyatinda Aforizma

Arapcada aforizma, ,i% ¢ogulu ,,0% kelimesiyle karsilanmaktadir. Klasik

CEINNT3

sozliiklerde suzir’un “6zli s6z”, “vecize” ve “6zdeyis” anlamlarini bulmak
miimkiin degildir”. “Topraktan ¢ikan kiigiik altin paraciklari, gerdanhk vb.
bir takinin parcalarindan her biri, kiigiik inci” gibi anlamlara gelen ,i% , tecrii-

beler ve yogun felsefi cabalar sonucunda ortaya ¢iktigi igin sahiplerince ol-
dukga degerli sayilan aforizmalar i¢in mecaz yoluyla kullanilmustir.

Modern Arap Edebiyatinda ise bagimsiz bir mesel ilminin yer
almadigini, bunun yerine mesellerden farkli olarak aforizma tiiriinde eserlerin
yazildigim goriiyoruz. ik kez XIX. Asrin ikinci yarisinda Liibnan’dan
Amerika’ya go¢ eden ve orada Mehcer edebiyati olarak bilinen bir edebi
akim gelistiren Arap yazarlarda rastladigimiz bu tiiriin ilk temsilcileri Emin
er-Reyhani, Cibran Halil Cibran ve Mihail Nu‘ayma’dir. Taha Hiiseyin de
Cennetu’s-sevk’inde aforizma tarzini denemistir.

Bu dort yazardan Tahd Huseyn’nin yazilari aforizma kapsaminda ele
almmadigindan, diger ii¢ yazarin aforizmalart birbiriyle karsilagtirildiginda
Cibran ve Nu‘ayma’nin aforizmalarinin hem kaynak hem de tislip bakimin-
dan er-Reyhani’nin aforizmalarindan oldukga farkli oldugu goriiliir. Bu fark:
ortaya koyabilmek icin belirli konulardaki aforizmalarini karsilastirmak ye-
rinde olacaktir:

a. Emin er-Reyhani’nin Aforizmalari

Modern Arap edebiyatinda aforizma yazimina dikkat ¢ceken ve ilk kez bu
tiirde eser veren yazar Emin er-Reyhani (1876-1940)’dir*®. Kuvvetli bir sair,
iyi bir gozlemci, yetkin bir filozof ve koyu bir Arap milliyetcisi olan er-
Reyhani, Arap edebiyatinin klasiklerini okuyarak 6ziimsemis, Batili yazar-
lardan da ilham alarak ahlak, ilim, edebiyat, 6zgiirlik, devrim, hakikat,
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stiphe, hikmet, vatanperverlik ve siyaset konularindaki aforizmalarina yer
verdigi Buziir li z-zdri ‘in (Ciftgilere Tohumlar)”’ adl eserini kaleme almistir.

Reyhani, Ingiliz filozof Thomas Carlyle (1795-1881) sayesinde Dogu
kiiltiirtinii ve 6zellikle Ebu’l-‘Ala el-Ma‘arri’yi tanidiktan sonra Arap tarihi,
kiiltiirii ve medeniyeti ile ilgilenmeye baslar. “Mazlumu savunmanin imanin
en yiice gostergesi””® oldugunu sdyleyen er-Reyhani, Arap iilkelerinin
sefaletten kurtulmalar1 ve aralarinda siiregelen savaglarin sona ermesi igin
seyahatler yapar. Bu geziler sayesinde Arap toplumunu, dil ve edebiyatini,
tarih ve kiiltiiriinii yakindan tanima firsati bulur.

er-Reyhani’nin aforizmalari, etkilendigi Dogu kiiltiiriiniin mesellerine
daha yakindir. Batili yazarlarin aforizmalari ile Cibran ve Nu‘ayma’nin afo-
rizmalar1 arasinda bir koprii islevi gordiigii i¢in aforizmalar1 ne tam Bati’li,
ne de tam Dogu’ludur; ikisinin ortasinda ve fakat Dogu’ya daha yakindir.
Digerlerinin aforizmalaria gore lafizlar daha kisa, ciimleler daha 6zId, an-
lamlar daha yogun ve mantiksal doku daha saglamdir. Kelime oyunlarina ve
mantiksal paradokslara yer yoktur. Lafizlardan anlamlar1 ¢ikarmak icin yo-
gun bir zihin faaliyeti gerekmez. Seci, cinas ve aliterasyon gibi edebi sanat-
lar1 siklikla kullanmustir.

er-Reyhani aforizmalarinda Cibran ve Nuayma’ya gore daha tutarli bir
kisilige sahiptir. Son ikisinde aforizmalar felsefi bir goriiniim arz ederken; er-
Reyhani daha dingin bir ruh yapisina, rahat bir yasam standardina ve sinirsiz
gezi ve inceleme yapma imkanma sahip oldugu igin aforizmalar1 diigiince
boyutunu ihmal etmeyen edebi birer vecize gibidir.

“Dogruluk ve agirbaghilik ek ki giiven ve huzur bigesin.”*

“Hi¢ kimseye kin beslemeden yasamak; kimsenin diismanligini
kazanmadan sevmek; kimseyi kiigiik gormeden yiicelmek; benden asagi
olanlar1 ezmeden ve iistiin olanlar1 kiskanmadan ilerlemek istiyorum.”*°

er-Reyhani’nin bazi aforizmalar1 karsilastirma esasina dayanir; iyi-kotii,
giizel-¢irkin gibi zitliklar iizerine kuruludur. Bu haliyle aforizmalar ef‘alu
(... 2631 .. .den daha {istiin, daha iyi, daha giizel) kalibinda sdylenmis Arap
atasozlerini ¢agrigtirir.

“Seni giildiiren sikint1, aglatan nimetten daha iyidir.”*'

“Zorluklarin giiliing tarafin1 goren akil, sadece iiziicii taraflarin1 géren
akildan daha istiindiir.”

er-Reyhani’nin aforizmalarinda lafiz ve mana arasinda bir denge vardir.
S6z ve anlam miktar olarak birbirine denktir.

“Her savas alaminin ardinda ikinci bir savas alani vardir.”*

“Umudun sinir1, ¢galismanin sonu yoktur”

“Kim i¢in yazdigim soruldu; okumak isteyen i¢in, cevabini verdim.”*
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“Kanaat, umutlarin zindanidir.”**

er-Reyhani’nin bazi aforizmalar1 evrensel birer ilke seklindedir. Ozlii séz
olmasi bakimindan bunlara aforizma denilebilirse de, dogrulugunun kanit-
lanmis olmas1 bakimindan ataséziine daha yakindir:

“Dostlugunu istiyorsan eger, siirctiigii igin arkadasini hesaba cekme.”
“Yazar isen kalemini, hakka karsi batili desteklemek icin hareket et-

: 2936

tirme

“Bilmiyorum diyen 4lim, bildigini iddia eden cahilden daha iistiindiir.”"’

“Atesle desteklenmeyen 6zgiirliik kalici olmaz.”*®
“Gergek devrim, zamanin tohumlarini insanlarin kalbine ve akillarina ek-
tigi devrimdir.”*

“Aydmlig1 tanidiktan sonra karanliga geri donmek isteyen hicbir millet
240
yoktur.

“Beni anlayincaya kadar senin diismaninim.”*'
“Uzlet giizeldir. Ancak uzletin giizel oldugunu sdyleyebilecegin bir arka-
das daha da giizeldir.”*

er-Reyhani, aforizmalarinda 6zgiirliik ve dinsel hoggorii sorununu da ele
alir. Ozellikle el-Muhdlefetu’s-suldsiyye’sinde akilli ve bilge kisiligiyle asi
bir gazeteciyi canlandiran tilki; at, katir ve eseklerin sahsinda dinleri ve Hi-
ristiyanligin ii¢ mezhebini yer yer aforizmay1 andiran sdylemlerle elestirir.

“Bedenimin yasamasi i¢in benden vicdanimi 6ldiirmemi istiyorsunuz.
Vicdansiz bir bedenin ne faydasi var? Vicdanimi kélelik zinciriyle prangaya
vurulmus gérmektense, bedenimi kizgin ve alevli bir ates ortasinda gérmeyi
yeglerim. Alin bedenimi, vicdanim bana kalsin!”*

“Kutsal kitaplar hayatin yollarini aydimlatan kandillerdir; yoksa bilginin
olgiildiigii olgiitler degildir.”*

“Allah’1 bilmek, Ondan umudu kesmemek ve giinliik yasantida varligim
hissetmek biitiin dinlerin en biiyiik gergegidir.”*’

“Bana inancinin ne oldugunu sdyle, sana hayatinin degerinin ne
oldugunu soyleyeyim.”*

“Kotiimserler nefsin asir1 bir sekilde kotiiliigii emreden oldugunu séyler-
ler; aslinda iyiligi emrettigini de sdylememiz gerekir.”*’

“Yaptigin bir iyilik bir gecelik ibadetten daha hayirlidir.”*

er-Reyhani’nin aforizmalar1 insanlara birer 6giit, gelecege yonelik birer
tavsiye, bazen yapilmasinda hi¢bir yarar olmayan bir isten sakindirma amaci
tasir:
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“Gelecek i¢in yazan karsiligin1 hemen o anda géremez; i¢inde bulundugu
an i¢in yazan ise gelecegi géremez.”

“Cahilin dliimii hayat yolunda son; alimin 6liimii ise diigiince yolunda ilk
duraktir.”*

“Bize diisen, bizden {istiin olanlarin kolesi, asagi olanlarin efendisi
olmak degildir.”

“Gergek karsisinda boyun biikmeyi, batila karsi ¢ikmayir siar edinin;
kars1 ¢ikmak itaat etmekten daha zordur.”*

“Hedeflerin giicinden daha biiyiik olsun ki bugiin yaptiklarin diin yaptik-
larindan daha giizel olsun.””'

“Haset, biitiin insani giizellikleri yok eder.”>

“Ruh ve beden, ilim ve din, kadin ve erkek, yoneten ve yonetilen, ilke ve
yarar, taassup ve hosgorii, 6zgirlik ve zuliim, insan ve doga, ben ve sen
arasindaki diismanlik bitmez.”>

b. Cibran’in Aforizmalar

er-Reyhani’nin izinden gidenlerden biri, er-Rabitatu’l-kalemiyye (Kalem
Grubu) adli edebi kuliipten arkadasi ve dostu olan Cibran (Cubran) Halil
Cibran (1883-1931)’dir’*. Cibréan, ingilizce olarak yazdigi, The Forerunner
(es-Sdabik:Gegip Giden), The Madman (el-Mecniin: Deli) ve The Sand and
Foam (Remel ve zebed: Kum ve Kopiik) isimli eserlerinde aforizmalarina yer
vermistir. Daha sonra bu eserlerindeki aforizmalarinin bir kismini Arapgaya
cevirerek Hufne min rimdl eg-gati’ (Bir Avu¢ Kum) adiyla yaymlamis ve son
olarak tamamen aforizmalardan olusan es-Suziir (Aforizmalar) adli yapitini
viicuda getirmistir>.

Hayat ve 6liimiin ayni sey olduguna inanan ve tenasiihii savunan Cibran,
kainatla ilgili bir aforizmasinda sdyle der: “Kainat goriintiilerinin ardina giz-
lenen, kainatta kainatla kainat i¢in var olan diisiinen kainat! Sen beni duyu-
yorsun; ¢linkii her an benimlesin. Beni goriiyorsun; ¢linkii sen hayat sahibi
her seyi gorensin. Ormaninda bir kamis olarak biiylimesi ve meyve vermesi
i¢in ruhuma kelimelerinin tohumlarindan birini at.”>°

Cibran’in bazi aforizmalari, bilinen aforizma kaliplarina aykir1 olarak
tanriya yakarig tarzindadir: “Sana siikiirler olsun Tanrim! Ciinkii sen dilimin
ifade edemeyecegi seyleri kalbime yerlestirdin. Rabbim sana siikiirler olsun
ki sen bana gercegi saptirmadan aynen oldugu gibi sdylemeyi ve hakikat
oniinde utang duygusuna kapilmadan susmay1 6grettin. Dudaklarimin arasina
ima etmek yerine acik¢a ifade etmeyi yerlestirdigin i¢in sana siikiirler olsun
Rabbim.”
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Bu orneklerde de goriildiigii gibi Cibran’in aforizmalar1 genellikle hik-
metli s6z tarzindadir ve derin diisiince, 6zlii fikir ve duygu yiiklii yogunlasti-
rilmig s6zlerden ibarettir.

Cibran, bir¢cok aforizmasii zitliklar {izerine kurar ve tezat sanatina
bagvurur. Ornegin soyle der:

“Bazen bir isi zor gérmemiz, o isin listesinden gelmenin en kolay yolu-

2

dur.

“Birlikte giildiigiin birisini unutabilirsin; ama birlikte agladigin birisini
asla unutmazsin.”

Kimi aforizmalarinda soyut benzetmeler yerine somut tesbihlere
bagvurur. Mesela merhametle ilgili bir soziinde soyle der: “Gozlerindeki
sefkat damlalari, sonsuzlugun bagrinda parlayan yildizlardir.”

“Devlet adamu bir tilki, diigliniirii bir hokkabaz ve sanati yamama ve
taklit olan ulusa ne yaziktir.” “Ne yazik o ulusa ki bilgeleri yillardir dilsizdir
ve giicliileri besiktedir heniiz.”’

“Gevezeligi bilgi, susmay1 cehalet ve yapmacikligi sanat zannedenlerden

Cibran, Hiristiyan olmasina ragmen Kur’an’1 ve bazi temel Islami kay-
naklar1 okumus’, ayet ve hadislerin mefhumunu aforizmalarina yansitmustir.
Mesela “Bagista bulundugunda iyilikseversin. Ancak bunu yaparken karsin-
dakinin cirilgiplak utangagligini gérmemek igin yiiziinli ¢evirmeyi unutma”
soziiyle “Mallari1 Allah yolunda harcayip da arkasindan basa kakmayan,
fakirlerin génliinii kirmayan kimseler var ya...”® ayeti ile “...basa kakmak
ve incitmek suretiyle yaptigiiz hayirlarimzi bosa ¢ikarmayin”®' ayetlerine
telmihte bulunmaktadir.

Cibran insanlar1 birbirine yakinlastirmanin ve aralarindaki sinirlart kal-
dirmanin pesindedir. Bu nedenle sdyledigi bazi aforizmalari, 6giit vermenin
yani sira birer temel kural niteligindedir: “Eger cirkinlik diye bir sey varsa o
da gozlerimizdeki 6nyargili dlgekler ve kulaklarimizi tikayan balmumunun ta
kendisidir.”® “Sen kérsiin, ben de sagir ve dilsiz. Oyleyse ver elini birbiri-
mizi kavrayabilelim.” Insanin kendisini tanimasinin giicliigiinii de soyle dile
getirir:éS“Yalmzca bir kez nagar kaldim: Sen kimsin? diye soranin karsi-
sinda.”

Cibran’in eserlerinde savundugu fikirler diislince diinyasinin disa
vurumudur. Tefekkiire 6nem verir ve gece giindiiz ayrimi yapmadan insanlari
diisinmeye davet eder:

“Cogu zaman geceyi dinlenmenin mevsimi olarak diisiiniir ve anarsiniz,
oysa gercekte gece aramanin ve bulmanin mevsimidir.”*
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“Bana gore evlilik, eslerin kendi yaraticilarindan daha biiyiik ve yiice bir
cocuk yaratma arzusudur. Evlilik bu amaci ger¢eklestirmek i¢in esler arasin-
daki karsihikli saygidir.”®

Cibran bazi aforizmalarinda 6nemsiz bir olayi, hayvanlar1 veya cansiz
varliklar1 karsilikli konusturarak dile getirir:

“Misafirperver kurt zavalli kuzuya: Ziyaretinizle evimizi sereflendirmek
istemez misiniz? der. Kuzu cevap verir: Eviniz midenizde olmasayd: sizi
ziyaret etmek benim i¢in ne seref olurdu!”%

Cibran’in eserlerinde ilk anda kendini hissettiren iki temel konu vardir:

1. Ruhun 6zgiirliigii, dinler iistiiligii, kanunlarla kusatilamayacagi ve ev-
renselligi. Bu konulardaki goriislerini iki aforizmasinda sdyle 6zetler: “Seni,
camiinde secde ederken, putuna diz ¢okerken ve kilisende dua ederken de
seviyorum sevgili kardesim. Ciinkii ben ve sen tek bir dinin ¢ocuklartyiz ki o
da ruhtur.”®’

“Insanin yaptig1 kanunlara insanin akli boyun eger, ruhu degil.”*®

2. Dinlerin elestirisi®. Toplumlarin bozulmasinda dinlerin etkisi
oldugunu diisiinen Cibran, tanriy1 ve dinleri bir sorun olarak gériir”®. Bu
durum aforizmalarina da yansir ve tanriyr soyle tamimlar: “Hepinizin
kalplerini igeren bir kalp, hepinizin sevgilerini kapsayan bir sevgi, hepinizin
ruhlarini sarmalayan bir ruh, hepinizin sesini tasiyan bir ses ve hepinizin
sessizliginden daha derin ve sonsuz bir sessizlik.””"

“Vicdan, insan sekline girmis tanridir; okunmaya ve yararlanmaya en la-
yik edebiyat kitabidir; hakikatin gogsiimiizde ¢arpan ve nabizlari bizi uyaran
kalbidir.”"”

Cibran’in aforizmalarinda eserlerinde oldugu gibi Ingiliz sair ve ressam
William Blake (1757-1827)’in, Dogu mistik diisiincesinin, Kutsal kitaplarin,
Hz. Ali ve Ebu’l-‘Ala el-Ma‘arri gibi edip ve sairlerin ve cagdasi Nietzsche
(1844-1900) nin biiyiik etkisi vardir. Onun Boyle Buyurdu Zerdiigt’i ve Afo-
rizmalar’t bir dénem Cibran’m etkisinde kaldig1 eserlerdir. Ozellikle
Cibran’in bir ¢ok aforizmasini igeren en-Nebi (Ermis) adli eseri,
Nietzsche’nin Béyle Buyurdu Zerdiigt’iniin bir kopyasi olarak goriilmiistiir.
Nietzsche’nin “Din adamlari, giinah, cehennem, 6te diinya gibi kelimelerle
insanlar1 moral baskisi altina alirlar ve insanlar korkung kavramlar karsisinda
hapsedilirler”” sézii Cibran’m dinler karsisindaki tutumunun temelini olustu-
rur.

¢. Nu‘ayma’nin aforizmalari

Reyhani ve Cibran’in etkisinde kalan Nu‘ayma (1889-1988)",
aforizmalarini iceren Kurm ala derb (Gegitteki Asma) ve Vemedat ve suzir
(Pariltilar ve Aforizmalar) adl1 eserlerini yazmustir.
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Nu‘ayma Kurm ald derb’in 6nsoziinde soyle der: “Asmam bir patikanin
kenarindadir. Uziimii de vardir, korugu da. Ey yolcu! Asmamin meyvesinden
yersen ve disin kamasirsa beni kinama!”

Nu‘ayma da aforizmalarinda Cibran gibi Tevrat’in darb-1 mesellerinin,
Hz. Isa’nim Incil’deki 6giitlerinin, Dogu dinlerinin kutsal kitaplarindaki hik-
metlerin, simgelerini hayvanlar aleminden alan Kelile ve Dimne gibi eserle-
rin ve bazi Batil1 yazarlarin aforizmalarimin etkisindedir.

Nu‘ayma’nin aforizmalar1 felsefi diisiincelerinin tamamini 6zli bir
sekilde yansitmaktadir ki bu aforizmalar, diisiince diinyast durulduktan ve
felsefesi belirgin bir sekilde sistematik hale geldikten sonra yaklagik altmis
yasina geldiginde yazilmistir.

“Nefsinden baska yol gostereni olmayan yolunu sasirir.”
“Gozleri siirekli agik olanlar nasil goriirler!”

“Bana yakinlagmalari1 i¢in insanlardan uzaklastim.”
“Komsun, kalbine komsu oldugun kimsedir.”

“Her giin yiiziini defalarca yikayan ancak kalbini bir kez olsun
yikamayan kimseye sasarim.”

“Hayatin yok ettigi oOliileri saymak istedim sayamadim. Beni yutmak
isteyen dirileri saymak istedim yine sayamadim. Sonra kendimi saydim, bir
de baktim ki tek bagimayim.”

Nu‘ayma hayat felsefesini de su sdzilyle ortaya koyar: “Insan, 6liim igin
degil yasam i¢in; cehalet i¢in degil, bilgi i¢in; kolelik i¢in degil, 6zgiirliik igin
vardir.””

Nu‘ayma’ya goére yegane gercek insan ruhunda gizlidir; her seyin
kaynag1 ruhtur. Insanlardan ne kadar uzaklasirsak kendimize o kadar
yakinlagiriz. Varligin temel kanunu ise sevgidir. Sinirlart ortadan kaldiran,
hayat1 zenginlestiren, hayata anlam katan, kalbi temizleyen duygu sevgidir.
“Kéinatin dort temel 6gesi vardir: m, h, b ve t (muhabbet/sevgi). Bu dort
unsur “ben” de bir araya gelmistir. Milkkemmel bir kelimedir “ben”. Ondaki o
giicii anlamadiginiz ve o giiclin efendisi olmadiginiz siirece zenginliginiz
yoksulluk, bariginiz savas demektir. Parlak 1siklarin altinda ugmay1 beklerken
hapishanenin karanliklarinda titrer bulursunuz kendinizi.””® “Ne zaman daha
once tanimadigim birisiyle tokalagsam, Allah miibarek kilsin, yeni bir fetih
ve bitip tiikenmek bilmeyen bir hazine derim.”

Ona gore iman1 ¢éziimlemek, tahlilini yapmak miimkiin degildir. Soyle
der: “Kalemimi iki kez kirdim. Tlki Allah’a olan imaninu tahlil etmek istedi-
gimde, ikincisi de kendime olan giivenimi tahlil etmek istedigimde. Oysa
bugiin kalemimin kirik parcalarini birlestirdim ve saglamlastirdim. Kalemim
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eskisinden daha saglam oldu. Simdi ise tahlil etmek yerine kaydetmekle
mesgul.”

Nu‘ayma’nin bir¢cok aforizmasi insan ve toplumlarin elestirisini amagcla-
maktadir:

“Hukuk tahsili yaptim; surf hak ve adaletin kefen bezinin orildigi
iplerin nasil egrildigini 6grenmek i¢in.”

“Sende olmayan bir ayib1 nasil bilebilirsin?”’
“Insanlar daha biiyiigiinii benimsemedikge bir hurafeyi terk etmezler.”
Nu‘ayma edebiyat ve elestiri konusunda soyle der:

“Yazar olmak i¢in sozliigii pisirip yiyeni duymadin mi? Zavalli sindirim
zorlugundan 61dii. Sadece vasiyetini yazabildi.”

“Pek ¢ok insan yazma sanatini giizel 6grenmek i¢in dmriinii harcadi. Sirf
cehaletini ilan etmek i¢in.”

“Ne tuhaf! Insanlarin gégsiinde bitmesi igin kalbimi kagitlara ekiyorum.”

Kimi aforizmalar1 ise gercekligi kanitlanmig, aksi iddia edilemeyecek
atasozlerini ¢agristirmaktadir:

“Yiicelik ve zillet birbirinin ayrilmaz ikizidir.”
“Hasetc¢inin bin g6zii ve her gdziinde bin kor pargasi vardir.”

Nu‘ayma baz1 aforizmalarinda kisa, 6zli ve duygu yiikli ifadeler kullan-
mak yerine farkli anlatim tekniklerini kullamir. Ornegin kisa birer diyalog
seklindeki anlatilarinda Hz. Isa’nin, 6grencilerinin ve havarilerinin zihinle-
rine anlamlar1 daha iyi yerlestirmek i¢in bagvurdugu darb-1 mesel teknigini
kullanirken, kimi zaman fabl teknigini kullanarak hayvanlar1 ve cansiz var-
liklar1 konusturur. Soyle der:

“Cadirm  kazigi ve ipi karsilikli  birbirlerinin  kusurlarini  sayip
duruyorlardi. Kazik ipe dedi ki: Sana karst ne su¢ isledim ki bogazimi
stkiyorsun? Neredeyse beni bogacaksin! ip cevap verdi: Tam aksine, ben
sana ne yaptim? Neredeyse beni koparacaksin. Beni serbest birak ki ben de
seni serbest birakayim. Cadirin sahibi gelince kazig1 yere cakti, ipi kaziga
sikica bagladi ve ava gitti.”

Nu‘ayma bazi aforizmalarinda Incil’de yer alan mesellerden etkilenmis
ve onlar1 farkli bir sekilde ifade etmistir. Ornegin soyle der: “Cimri birisinin
Allah’1 andigimni isitirsen bil ki o sadece malini kastediyor.” Nu‘ayma’nin bu
s6zii Incil’de yer alan “Bir kimse iki efendiye birden hizmet edemez. Ciinkii
0, ya birisine kin besler, digerini sever, ya da birisinin devaml1 yaninda bulu-
nurken digerini kiigiimser. Allah’a ve mallara ayni anda hizmet edemezsi-

niz.””’ ayetlerinin igeriginin 6zlii ifadelerle tekraridir.
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Din olarak Hiristiyanlig1 benimsemis olan Nu‘ayma’nin baz1 aforizmala-
rindan Kur’an’1 okudugu ve ondan etkilendigi sonucunu gikarryoruz. Ornegin
onun “Bazilarmin gozleri var ama goérmezler. Kor dedigin iste bunlardir!
Bazilarinin kulaklari var, ama duymazlar. Sagir dedigin iste bunlardir! Bazi-
larinin dilleri var ama konugmazlar. Dilsiz dedigin iste bunlardir!””® s6zii
Kur’an’da miinafiklar hakkinda yer alan ve birka¢ kez tekrar edilen “Onlar
sagirlar, dilsizler ve kérlerdir. Bu sebeple onlar geri dénemezler”” ayetinin
birebir ifadesidir.

Hz. Peygamber’i yakindan taniyan Nu‘ayma, O’nun bazi hadislerini afo-
rizmalarinda malzeme olarak kullanmistir. Ornegin kaynaklarda zaferle so-
nuglanan Tebiik gazvesi donilisiinde Hz. Peygamber tarafindan sdylendigi
nakledilen “Kiigiik cihattan biiyiik cihada doniiyoruz”® hadisini Nu‘ayma
sOyle ifade eder: “Iste simdi ben sizi, bildiginiz savaslara degil, sadece bir
savasa davet ediyorum. Bu savas, ne diger insanlarla ne de bagka bir seyle,
sadece kendi nefsinizle olan savastir.”®!

Bazi IslAm mutasavviflarindan da etkilenen Nu‘ayma, onlarmn sézlerini
aforizmalarinda esin kaynagi olarak kullanmistir. Ornegin sdyle der: “Nice
dualar vardir ki dualar1 bozar”. Onun bu sozleri meshur mutasavvif
Rabi‘atu’l-‘Adeviyye'nin “Istigfar etmekle kurtulduk samiriz. Oysa bagis-
lanma dileklerimiz de bagislanmaya muhtactir” soziinii hatira getirmektedir.

Nu‘ayma ayrica biitiin milletlerde yaygin olan, anlami ayn1 olmakla bir-
likte benzer ifadelerle tekrarlanan hikmetleri de aforizmalarinda kullanmustir.
Bir aforizmasinda soyle der: “Kaya parcalarini dilsizlik ve sagirlikla nitelen-
dirmeye devam ettikge, evinin taglari, sirlarini kulaklar1 senden daha iyi du-
yan kimselere ifsa eder.” Bu soz Araplarm “Duvarin kulagi vardi”®,
Fransizlarm “Duvarlarin keskin kulaklar1 vardir” ve franlilarin s 35 s s
283

bl

s 58 “Duvarmn  faresi ve farenin de kulagi vardir atasozlerini

cagristirmaktadir.

Nu‘ayma, meshur Arap edip ve sairlerinden de etkilenmis ve onlarin
manzum ve mensur haldeki sdzlerini aforizmalarinda 6z1i bir sekilde yeniden
yorumlamistir: “Penceremin Oniinden bir cenaze korteji gecti. “Kadinsa da
erkekse de Allah rahmet etsin” dedim. Cenazenin ardindan bir diigiin korteji
gecti. “Allah kadma rahmet etsin” dedim.” Nu‘ayma’nin bu sozleri igerik
bakimindan Ebu’l-Al4 el-Ma‘arri’nin su dizelerinden alinmustir®*:

S 5 b ¢ @oasly e 3 st 2
U S8 i g 315 5 B3 ahs

Ne faydast var dinime ve inancima? Aglayanin inlemeleri ya da mutlu
birisinin seving sarkilarinin.

Her topluluk gectiginde felaket habercisinin sesi, miijdecinin sesine
benziyor.
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Nu‘ayma, bazen dnemsiz bir diisiinceyi ya da basit bir tabloyu sembolik
anlatim ve Orneklemeye basvurmadan o6zdeyis olarak aktarir. “Yasliliktan
beli biikiilmiis, ¢calisgamaz hale gelmis bir keci ¢obanina sordum: Hayatta sahit
oldugun en giizel sey nedir? Bana cevap verdi: Diin iki kii¢iik torunumun iki
oglag1 otlattigin1 ve oglaklarin yapraklarini yemesi i¢in kii¢iik agaglarin dal-
larin1 asag1 egdiklerini gordiim. Hayatimda gordiigiim en tathi sey bu idi.
Cocuklugumu yeniden yasadim.

Nu‘ayma dua tarzindaki aforizmalarinda meshur mistiklerin dualarindaki
{islibu benimsemistir. Ornegin dua tarzindaki bir aforizmasinda soyle der:
“Rabbim kapimi ¢alar ¢almaz sana kapimi agtim. Evim diizenli degildi; toz
toprak iginde ve Oriimcekler arasindaydi. Biiyiiklenerek evime girmeyi red-
detmedin; beni azarlamadin ve utandirmadin; karsinda yiiziim kizarmad. Iste
ben, sen evime girdiginden beri evimi temizlemek ve diizenlemekle ugrasiyo-
rum. Tuhaftir, yalniz kaldigimi diigiindiigiim anlarda bile sen benimleydin ve
evimdeydin.” Bu s6z Hindistanli meshur filozof ve mistik Rabindranath
Tagore (1861-194 1)’un® dualarini andirmaktadir.

Sonug:

Baslangicindan XX. ylizyilin basina kadar devan eden siirede Araplarda
diger edebi tiirlerden bagimsiz, gelismis bir aforizma edebiyatinin varligini
sOylemek zordur. Yazarlarin ilmi ve fikri eserleri ile tasavvufi simalarin
menkibeleri arasina serpistirilmis aforizma tarzi 6zl sézler bulunmakla bir-
likte bunlar, edebl amagla sdylenmedikleri ve ilim ve ahlak kitaplarindan
bagimsiz olarak ele alinmadiklari i¢in edebi iiriin olarak degerlendirilmemis-
tir. Araplarda modern anlamda Reyhani, Cibran ve Nuayma tarafindan temsil
edilen aforizma edebiyati, varligim1 Batili yazarlara bor¢ludur. Cibran ve
Nu‘ayma’nin aforizmalarinda biitiin milletlerde evrensel olan hususlar di-
sinda Dogu ve oOzellikle Arap kiiltiiriiyle ortaklik olduk¢a siurlt iken;
Reyhéni’nin aforizmalarinda Dogu kiiltliriine baglilik kendini kuvvetli bir
sekilde hissettirmektedir. Hatta denilebilir ki er-Reyhéni’nin aforizmalarinin
0ziinti, Dogu kiiltiiriiniin vazgecilmezleri olan siir, mesel, ayet ve hadisler,
milliyetcilik duygusu ve vatan sevgisi gibi unsurlar olusturmaktadir.

! Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozhigii, Istanbul, Paradigma, 2000, s. 15-16.
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ARAPCADA DUA USLUBU

Ahmet Bostanc1®

Ozet: Bu calismada yeryiiziiniin yasayan en koklii dillerinden biri olan
Arapgada duanin nasil ifade edildigi konusu iizerinde durulmaktadir.
Arapgada bazilart meshur bazilart da pek bilinmeyen pek ¢ok dua iislibu
(formu) bulunmaktadir; yaygin kanaatin aksine Arapgadaki dua formlar1
bir ka¢c meshur sekilden ibaret degildir. Ozellikle klasik Arapcada dua
anlaminda yaygin olarak kullanilan ¢ok sayida kalip ifade yer almaktadir.
Bunlarm biiyiik bir kismi giiniimiiz Arapgasina intikal etmemistir. Ancak
ozellikle klasik metinler icerisinde bunlar varliklarimi  devam
ettirmektedirler. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde de pek ¢ok ve gesitli dua
ifadesi yer almaktadir. Bunlarin dogru anlagilmasi Arapcadaki dua
formalarinin dogru anlasilmasiyla ilintilidir.

Anahtar kelimeler: Dua, Arapca, Dua Usliibu

Praying Styles in Arabic

Summary: This article examines how praying is expressed in Arabic, one of
the oldest living language of the world. In Arabic there are a number of forms
or styles of praying, some of which are well-known and others are not so.
Hence, the forms of praying do not consist of these well-known forms, as
usually supposed. In classical Arabic in particular, there are a number of
forms of praying, most of which are not transferred into modern Arabic.
However, they can be found in classical texts. This kinds of forms can also be
found in the Qur’an and the Hadiths. To understand these correctly depends
on understanding these forms correctly.

Keywords: Praying, Arabic, praying style

* Yard. Dog. Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve
Belagati Anabilim Dal1 (e-posta: bostanci@sakarya.edu.tr).
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Stiphesiz dil, insanin duygu ve diisiincelerini ifade etmesine yarayan en
onde gelen araglardan biridir. Insan onunla iiziintiilerini, sevinglerini,
heyecanlarini, 6fkelerini... ifade eder. Onunla yakarislarini dile getirir. Biz bu
calismamizda yeryliziiniin yagayan en koklii dillerinden biri olan Arapcada
duanin nasil ifade edildigi konusu iizerinde duracagiz. Siiphesiz Arapca pek
cok hususta oldugu gibi dua konusunda da zengin bir birikimi biinyesinde
barindirmaktadir. Bunlarin ortaya konulmasi kanaatimizce ozellikle klasik
Arapca metinlerin anlagilmasina katkida bulunacaktir.

Dua kelimesi, (s=2) kokiinden, “yardim isteme, Allah’a yonelme, seslenme

(nida) ve ¢agirma” gibi anlamlara gelen masdardir. Yine ayni kokten asli
masdar olan (ss>) ve masdar merre olan (is3) kelimeleri de dua kelimesi ye-
rinde kullanilmaktadir'. Kelime, “kiiciikten biiyiige, asagidan yukariya vaki
olan talep ve niyaz” anlaminda isim olarak da kullanilir. Ayrica Allah’a
sunulacak talepleri sozlii veya yazili olarak dile getiren metinlere de dua de-
nir. Islam literatiiriinde ise Allah’in yiiceligi karsisinda kulun aczini itiraf
etmesini, sevgi ve tazim duygular1 igerisinde yardim dilemesini ifade eder?.

Ibn Manzdr’un, Ebd ishak’tan naklen verdigi bilgiye gore; Allah’a karst
dua ii¢ anlam ifade eder’:

a) Cenab-1 hakkin birligini ikrar etme ve onu ovme: ( +dicelly)

“Rabbimiz, hamd sana aittir.” dedigimizde bu anlamda dua edilmis olur. b)
Allah’tan af, merhamet ve kendisine yakinlastiracak vesile dileme: (W 22 .¢lt)

“Allahim! Bizi bagisla” ifadesi bu tiir duanin 6rnegidir. ¢) Allah’tan diinyaya
ait bir nasip isteme: (1Wyy Yu ) el) “Allalum! Bana mal ve evlat ver” duasi

bu {igiincii kismin 6rnegidir.

Dua hayir talebi igin olabilecegi gibi ser dileme amacli da olabilir (bed-
dua). Arapgada, bazen, hayra yonelik duada bulunmay: ifade ederken (4 >)
seklinde “J”, serre yonelik duada ise («ls ) seklinde “ )= edatlar1 kullanil-
mak suretiyle bu iki durum arasinda fark gézetilmektedir.

I. ARAPCADA KULLANILAN BASLICA DUA SEKILLERI

Arapga, biinyesinde pek ¢ok dua islibunu barindirmaktadir. Gramer
kitaplarindan ve bazi temel sozliikklerden yaptigimiz taramalar neticesinde
tespit edebildigimiz kadariyla Arapcadaki baslica dua sekilleri (formlari)
sunlardir:

1. Emr-i Hazir ile Yapilan Dualar

Arapgada asl olan duanin emir sigasi ile yapilmasidir. Emir kendinden
daha alt konumdaki kisiye yapildigindan, daha iist konumda bulunana yapilan
taleplere emir denilmesi uygun goriilmemis* ve bu tiir dilekler dua olarak
isimlendirilmistir.
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Emir sigasiyla yapilan duaya ornek olarak (W i o,\) “Rabbim! Bizi
bagisla!” ifadesi verilebilir. Emir ile yapilan dua formalari, bu misalde ol-
dugu gibi genellikle nida ifadesinin pesinden gelmektedir.

2. Lam-1 Talebiyye ile Yapilan Dualar

Dua formlarindan biri de lam-1 talebiyye dedigimiz bazen emir ifade
eden, bazen de dua, iltimas gibi anlamlara gelen bazen de ihbar anlami tasi-
yan “lam” ile yapilan dualardir. Bu “lam”m dua anlaminda kullanilmasina 6r-
nek olarak su ayet-i kerime verilebilir: (eb, e 229)° “Rabbin bizim isimizi

bitirsin (bizi yok etsin)” °.

3. Lay-1 Nahiye (Talebiyye) ile Yapilan Dualar

Bilindigi {izere, lay-i ndhiye ile hem nehy-i hazir hem de nehy-i gaib
sigalar1 yapilabilmektedir. Ayrica lay-i nahiye nadir de olsa miitekellim sigas1
ile de kullanilmaktadir.

7

a) Nehy-i hazir: (Gi=s Y ) “Ey Rabbimiz! Bizi muaheze etme!”" ayeti

kerimesinde nehy-i hazir sigas1 dua anlaminda kullanilmistir®.

b) Nehy-i gdib: (# $~o U N) “Arkadasin daima hayiwrla beraber olsun!”
denir ki, (J5Y) manasindadir. Yine, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa’'nin (a.s.)
duasi olarak ( ~JY el sy s~ 1ses S5 ) “Acr azabi gorene degin iman etme-
sinler”” ifadesi yer alir ki, ayetteki (155 >3) s6zil beddua anlaminda (1,7 35)
demektir.

¢) Lay-1 nahiye ve miitekellim sigast ile yapilan dualar:

Bu tiir dua formuna 6rnek olarak (4 <6 Lot L 3) sozii verilebilir.

Lihyani bu so6ziin dua anlaminda kullanildigini1 séylemektedir. Ona gore bu
soziin manasi, “Gece uzundur. Belasimn esiri olmayayim” seklindedir.
ibnii’1-A’rabi, dua olmasindan dolayr cezm edildigini s6ylemistir'”.

4. Maézi Fiil ile Baslayan Dualar

Duada asil olan genellikle emr-i hazir igeren ingal ifadeler olmakla
beraber, Arap¢ada mazi ve muzari‘ fiil gibi baz1 ihbari lafizlar da dua anla-
minda yaygin olarak kullanilmaktadirlar'".

Ornegin, (v & .~) “Allah falancaya rahmet etsin” ciimlesi lafzen haber
tarzinda olsa da dua anlanina gelmektedir'>.

Mazi fiilin dua anlaminda kullanilmasi, (s & JWY) “Allah omriini uzun

etsin” drneginde oldugu gibi haber anlamu ile karigsma s6z konusu olmayacak
yerlerde olur.".
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Dua anlaminda kullanilan mazi fiil, malum (etgen) olabilecegi gibi, ( s

S « . v g 14
ST L oY) “Kahrolast insan, ne kadar da nankordiir!”

iizere mechul (edilgen) de olabilir.

ayetinde oldugu

Mazi fiil ile yapilan dua formlarmun bir diger sekli de “en-i
muhaffefe”den sonra gelen mazi fiilli dua ctimleleridir.

Bilindigi iizere, “en-i muhaffe”nin amel edebilmesi igin haberi, climle
olmalidir. Eger haberi, isim climlesi ise veya fiili cdmid olan fiil climlesi ise
veya fiili dua manasinda mutasarrif bir fiil olan dua ciimlesi ise amel edebil-
mesi i¢in («) vb. bir fasil (ayric1 68e) gelmesi gerekmez. Dua olmasina Or-

nek, bu sekilde okuyan kirdata gore olmak iizere: (ule 2 <z 3 autdls) ' ayet-i
kerimesidir'.
5. Muzéri‘ Fiil ile Baslayan Dualar

Muzari‘ fiil ile yapilan dua formlarina (eU & i) “Allah sana magfiret
etsin!” ve (& s~y) “Allah sana merhamet etsin” dualar1 6rmek verilebilir'”.

el-Enbari, dua makaminda kullanilan bu tiir muzari¢ fiillerin her ne kadar
lafzen merfu olsalar da mana bakimindan () ve () takdirinde meczum

olarak kabul edildigini sdylemektedir'®.

Mazi fiilde oldugu gibi, muzari‘ fiilin de dua anlaminda kullanilmasi
ancak haber ile iltibas vaki olmayacak yerlerde olabilir'.

6. Lay-1 Nafiye ile Yapilan Dualar

Bu “14”ya “14 ed-duaiyye” de denilmektedir®. Lay-1 nafiye ile yapilan dua
climleleri mazi ve muzari® fiilli ciimleler olmak {izere iki kisma ayrilabilir.

a) Lay-1 ndfiye ve mazi fiil ile yapilan dualar:

Lay-1 nafiye tek bir mazi fiilin basimna nefy edati olarak gelmez. Ancak,

birden fazla eylemin olumsuzlugunu bildirmek i¢in, ( J- Y5 3o ) “Ne tasdik

etti ve ne de namaz kildi.”*" ayet-i kerimesinde oldugu gibi, atif tarzinda

gelebilir. (& 8,LY) “Allah mubarek kilmasin” ifadesinde oldugu gibi anlam

olarak gelecek zaman ifade eden bir fiil ile dua kestedildigi zaman ise atif
olmaksizin da mazi fiilin basina gelebilir™.

b) Lay-1 ndfiye ve muzari' fiil ile yapilan dualar:

(Y 48 ix YY) “Allah ona magfiret etmesin rahmet de etmesin”

orneginde oldugu gibi, olumsuz dua (beddua) ifadelerinde lay-1 nafiye
kullamhir?®.

7. Isim Ciimlesi ile Yapilan Dualar

Isim ciimlesi tarzindaki dua formlarmin birden fazla sekli vardr:
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a) Miibtedanin, mezkur, madrife ve basta haberin de mezkur ve sonda
oldugu isim ciimleleri: Buna 6rnek olarak su ifade verilebilir: («ls & ax)) “Al-

lah’in rahmeti onun iizerine olsun.” Cumlenin lafz1 her ne kadar haber tar-
zinda olsa da manas1 duadir®®,

b) Miibtedanin nekra oldugu isim ciimleleri: Mibteda yaygin olarak

marife kelimelerden olmakla birlikte dua anlaminda geldiginde, ( Ji Je s>
2125

o) “Ilyas’a selam olsun”™ ayetinde oldugu gibi nekra da olabilir®®. Nekra

gelmesinin gerekcesi miibtedanin dua ve talep anlami tagimasidir. Nitekim
ornekteki (), (41 +hud) takdirindedir”’.

¢) Mahzif miibtedanin haberi seklindeki dua ciimleleri: Dua, miibtadasi
mahzif haber tarzinda da olabilir. Ornegin, genellikle hacilara “Allah kabul
etsin” anlaminda soylenilen ( s~L ,s,+) duasi, Temim kabilesi tarafindan gizli

bir (=sf) miibtedasinin haberi olarak diisiiniilerek bu sekilde merfu‘ olarak
soylenmektedir. Oysa Hicazlilar aym ifadeyi (1 —»3) takdiri ile mansib
olarak kullanmaktadirlar®,

d) Haberin one gectigi isim ciimleleri: (&) “Hamd yalniz sana

mahsustur” drneginde oldugu gibi dua ifade eden isim cilimlelerinde bazen
haber 6ne gegebilir.

e) “En-i muhaffefe’den sonra gelen isim ciimleleri: Bilindigi iizere, “en-i
muhaffe”nin amel edebilmesi i¢in haberi ciimle olmalidir. Eger isim ciimlesi
ise veya fiili camid olan fiil ciimlesi ise veya fiili dua manasinda mutasarrif
bir fiil olan dua climlesi ise amel edebilmesi igin (Y « s ¢~ 3) gelmesi

gerekmez. Isim ciimlesi gelmesine 6rnek olarak su ayet-i kerime verilebilir:
(AW &y & aai Of) “Alemlerin Rabbi Allah’a hamdolsun.”® Ayetin takdiri ( &1

.4 141) seklindedir™.

8. Fiili Mahzif Mef‘illerle Yapilan Dualar

Fiili mahzaf mef™dl tarzinda yapilan dualarda en ¢ok mansib masdarlar
kullanilmaktadir. Kullanilan diger kelimelerle beraber toplam dort sekil
mevcuttur:

a) Masdar ile yapilan dualar

Fiilleri mahzif mef’Gl-ii mutlak olarak kullanilan masdarlarla yapilan dua
tarzina su ifadeler 6rnek olarak verilebilir: (L), (L), (ko) vb.>'.

Masdardan dua anlami ancak masdar mef’Gl-i mutlak konumunda oldugu
zaman anlagilr’®. Dua anlaminda kullanilan bu tiir lafizlar, () “Emrine

itaat edip sana yoneliyorum” ve (i~ “Sana mutluluklar dilerim/mutlu ola-
sin!” drneklerinde oldugu gibi, bazen tesniye seklinde de gelebilmektedir®.
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b)  Masdar olmayan isim ile yapilan dualar

Filli mahzGf mef @l tarzindaki dua formlarinda, (<13 &b CEYY) vb. 6rnek-

lerde oldugu gibi** masdar olmayan isimler de kullanilmaktadir. Bu konuda
(Yams L) Ve (el W) drnekleri de verilebilir®.

c¢)  Stfat (sibih fiil) ile yapilan dualar

Masdar olmadigi halde dua ifade etmede mansib masdarlar gibi
kullamlan baska kelimeler de vardir. Orne@in (. lkw=) ifadesi hakkinda

Sibeveyhi, “lafzen séylenilmesi adet olmayan bir fiil ile nasb olunma konu-
sunda kendisiyle dua kastedilen masdarlar gibi kullanilmistir” agiklamasini
yapmaktadir ki, buna gore sifat-1 miigebbehe olan bu kelimeler de, masdarlar
gibi fiili mahzf mefdl tarzinda dua ifadesi olarak kullanilmaktadir™®.

d)  Istigal iislubu ile yapilan dualar

Bu tarz dualarm bir diger sekli de istigal iislubu ile yapilanlardir. istigal
islibunda “‘el-miistegalu anh” denilen ve ciimlenin basinda yer alan isim,
mukadder bir fiilin mef’lii olarak mansiib olabilecegi gibi miibteda olmak
iizere merfu‘ da olabilmektedir. Kelimenin mansiib yapilmasi bazi yerlerde
zorunlu, bazilarinda ise tercihe sayandir. Manstib yapilmasinin tercih edildigi
yerlerden biri de kendisinden sonra emir veya nehiy bulunmasidir. Dua da
emir ve nehiy gibi degerlendirilmektedir’’. Ornegin: (& «~, 1) “Zeyd’e Allah
merhamet etsin* denir.

9. Lay-1 Néfiye lil-cins ile Yapilan Dualar

Bu formun en meshur 6rneklerinden birisi ikinci boliimde genisge ele
alacagimiz (¢b Ul Y) “Babasiz kalasica!” ifadesidir ki, (1Y bl ¥ ALY el oY

) tarzlarida da s6ylenmektedir.*.

10. Muzari‘ Fiili Gizli Bir “en”le Nasb Eden “vav” ile Yapilan Dualar

13

Arapgadaki “vav” cesitlerinden biri de emir, dua, nehy, nefy, istitham,
arz, tahsis ve temenninin cevabinda geldigi zaman kendisinden sonra gelen
muzari® fiili gizli bir “en” ile nasb eden “vav”dir. Ancak burada “vav’in cem
(bir araya getirme) manasinda olmasi gerekir. Yalniz buradaki cem, atifta ol-
dugu gibi “vav’in ikinciyi birincinin anlamina istirak ettirmesi degildir.
Kastedilen her birinden sarf-1 nazarla her iki durumun bir araya gelmesidir.

99 66 9

Bu durumda *“vav” “~” (birlikte) manasinda olur. Eger “vav”’dan once bir ta-
lep varsa bdylece 6ncesi ile sonrasimnin birlikte bulunmasi kastedilmis olur.
Ibn Usfir ve baska dilciler bu “vav”in ayiric1 6lgiisii olarak “vav’dan sonraki
fiilin anlam olarak dncesine muhalif olmasi dolayisiyla atfin imkansiz olmasi
gerektigini ifade etmislerdir. Dua ile ilgili olarak su dmek verilebilir: (g3 vl
b ) Jead siss V) “Allahim! Bana hem mal ver hem de beni o malla haywh
amel yapmaya muvaffak kil.” Bu konuda duanin emir sigasi ile ya da mazi
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veya muzari® fiille yapilmasi arasinda bir fark yoktur. Nitekim: her ikisinin
de birlikte olmasi kastediliyorsa (i xl=uys oy & is) “Allah Zeyd'i bagislasin
ve cennete koysun.” denebilir. Burada eger bu iki seyin ayr1 ayr1 meydana
gelmesi isteniyorsa “vav” ile atif yapilir ve “vav”’dan sonra gelen muzari® fiil
nasb edilmez. Ibn Usfiir, “vav” ile ilave edilen kistmdaki duanin, dncesine zit
olmamasi gerektigini de ilave etmistir. Buna gore; (s ahiy & &1 id) “Allah
Zeyd’e magfiret etsin ve elini kessin” denilemez™.

11. Muzari‘ Fiili Gizli Bir “en”le Nasb Eden “fe” ile Yapilan Dualar

Talebin cevabinin basinda bulunan “fe”, basma geldigi muzari® fiili gizli
bir “en” ile nasb etmektedir. Talebin kapsamina da emir, nehiy, istifham, arz,
tahsis, temenni ve dua girmektedir’'. Duaya su ifade 6rnek verilebilir: ( -,

Ji=0%6 4,20 ) “Rabbim! Bana yardim et ki, yalniz basima kalmayayim” “

12. “Taacciib LAm™1 ile Yapilan Dualar

Dil bilginleri, (s»4) ifadesindeki “lam™m, her ne kadar kastedilen

muhataba dua da olsa, “taacciib 1am”1 oldugunu sdylemislerdir. ifadenin an-
lami (eop= & ) “Allah hayrimi ¢ogaltsin” demektir. (55), (o) yani “siit”
anlamindadir. Araplarin en ¢ok igtikleri siit oldugundan kisinin hayirlarinin

artmasi kastedilerek siitiin artmasi seklinde dua etmek adet olmustur.®.
13. “len” ile Yapilan Dualar

Arapcada te’kid-i nefy-i istikbdl anlami ifade eden “len”in dua
formlarinda kullanilip kullamlmayacag tartismali bir husustur. ibnu’s-Serréc,
eserinde bir grup dilcinin “len” ile dua sigasi yapilabilecegini sdylediklerini
ve Ornek olarak da ( ol ineh 05T 08) “Artik bir daha suglulara arka
olmayacagim” ayetini** ve ( Jubi s RUSIE SEU AN PCU N NP beytini
verdiklerini naklettikten sonra bunun bilinen bir husus olmadigmi ilave
etmektedir™.

Ibnu’s-Serrac bunu kendi goriisii olarak nakletmedigi halde, Ibn Hisam,
sanki o kendi goriisii olarak nakletmis gibi, “/bnu’s-Serrdc’in goriisiiniin ak-
sine, “len” ile dua olmaz demekte” ve ayetin duaya delil olamayacagini zira
nefye hamledilip Allah’a kars1i s6z verme anlamina alinabilecegini
sdylemektedir’’. Oysa kendisi de Mugni I-lebib adli eserinde, aralarinda Ibn
Usfir'un da bulundugu bir grup dilciye gore “1a” gibi “len”in de dua igin
vaki olacagmi sdylemektedir. Ornek olarak da yukarida gecen beyti
vermektedir.*®.

14. Baz:1 Nikas Fiillerle Yapilan Dualar

() ¢ s «Jb) nakis fiilleri, miibtedayr ref’, haberi nasb seklindeki
amellerini ancak kendilerinden dnce nefiy ya da sibh-i nefiy (nehy ya da dua)
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gecmesi halinde yapabilirler”. Duaya 6rnek olarak su ifade verilebilir: (Jj v

Lug2 Sl “Zatimiz hep emin/giivenlikte kalsin” ™.

15. Bunlarin Hi¢ Birisine Benzemeyen Durumun Gerektirdigi Bir
ifade ile Yapilan Dualar

Arapgada, bu yer verdigimiz dua formalarinin hi¢ birine uymayan, o anki
durumun gerektirdigi bir ifade ile yapilan dua sekilleri de vardir. Ornegin,
(o5=ial) s6zii, Hz. Omer tarafindan ramazanda sarhos dolasan bir kisi igin
sdylenmistir. (~) burun deligine denmektedir. Ifadenin anlami (s & «)
yani “Allah onu burun delikleri/burnu tizerine siirtindiirsiin” diir. Buna ben-
zer sekilde (,4) ya da (..b) de denilmektedir’'. Bir diger 6rnek de genellikle

yeni evlilere sdylenen (sl o5,) ifadesidir™.
16. Yiiksek Makamlardakilere Soylenen iltifat ifadeleri

Ibrahim es-Samarrai, modern Arapgada, kral, alim, bakan, baskan gibi
kimselere iltifat sadedinde sOylenen ( i a~le ¢ il 35l sl Jlae M1 &D-) VD,
ifadeleri de bu kisilere yapilan dualar olarak degerlendirmektedir®.

II. ARAPCADA YAYGIN OLARAK KULLANILAN DUA IFADELERI

Klasik Arapgada, lugat kitaplarimi CDlerin de yardimiyla tarayarak
yaptigimiz incelemede tespit edebildigimiz ve Ozellikle dua ya da beddua
anlaminda kullanilan ¢ok sayida kalip ifade bulunmaktadir. Bunlarin
baglicalari1 Arapgadaki dua iislibu konusunda genel bir bakis agist edin-
meye yardimci olabilir diisiincesiyle asagida serdetmekte fayda miilahaza
ediyoruz.

(sl 0540): “Allah nimetlerini, haywlarini daim etsin!” anlaminda
kullamImaktadir™.

(& &7): (& oanl) “Allah onu uzaklastirsin!” anlaminda bir duadir. Bir
kimse diger bir kimseye bir sey tavsiye edip de o kisi tavsiyeyi tutmayip
sonra da kotii bir duruma diisiip de tekrar tavsiyeyi yapan kisiye geri dondii-
giinde sdylenilen bir sdzdiir™.

(&0 &.f): Cahiliye doneminde krallara sdylenen bir selamlama ve dua
ifadesidir. “Lanete ugrayacagin veya yerilecegin islerin basina gelmesin-
den/yapmaktan uzak olasin” anlaminda kullanilmigtir™®.

(o U ey “Toprak olasin” gibi terclime edilebilecek bir beddua

ifadesidir. Her ne kadar masdar olmasa da kendisiyle dua kastedilen
masdarlar gibi nasbedilmistir’’.

(&fy &557): Hamile kadinlara yapilan ve “Erkek ¢ocuk diinyaya getirsin
ve kolay olsun” anlamma gelen dua ifadesidir™.
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(g5 & J50): “Allah helak etsin” anlaminda beddua ifadesidir®.

(655 @ Jot): (364) bir seyin kokii demektir®. Buna gore bu ifade “Allah
kokiinii sokiip atsin” ya da Tiirkgedeki benzer bir ifadeye uygun sekilde “Al-
lah kokiinii kurutsun” seklinde terclime edilebilir. Ayn1 anlama gelmek {iizere,
(re5ls & Jolen) da denilmektedir®,

5

(oo & oof): Kelime manasi itibariyle “Allah sesini kessin” gibi bir

anlama gelen bu ifade “Allah onu helak etsin” anlaminda kullanilan bir bed-
dua ciimlesidir®.

( Wley o by Wi o o weUl):  Araplarin  dua  sadedinde kullandiklar

ifadelerdendir. “Allahim! Kadinlarimiz arasina sevgi, ¢obanlarimiz arasina
bugz koy” manasindadir. Bu sekilde dua edilmesinin sebebi sudur: Kadinlar
arasinda sevgi ve anlasma oldugunda bu, isleri yardimlagsma ile yapmalari
icin daha uygundur. Cobanlar arasinda bugz oldugunda ise degisik yerlere
dagilirlar ve bu, otlatilan hayvanlar i¢in daha iyi olur. Araplarin buna benzer
bir duasi da (35 > oM seklindedir. “Allahim! Hem kurt hem de sirtlan gén-
der” anlamindadir. Bu sekilde dua etmelerinin sebebi, bu iki hayvanin ayni
anda siiriiye geldiklerinde birbirlerinin avlanmasina engel olmalaridir®.

(& ¥V plndt @ E30): (<Y kelimesi (') yani eksiklik, noksanlik anlamina
gelmektedir. Buna gore climlenin kelimeler itibariyle anlami “Eksiklik tasta

olsun sende degil” seklindedir. Dua olarak ise “Allah seni kayalarin yok
olmasindan sonra bile baki biraksin” anlamindadir.**.

(4 cafss bt Wi 3):  Lihyani bu soziin dua anlaminda kullamldigim
sOylemektedir. Ona gore bu sdziin manasi “Gece uzundur. Belasinn esiri
olmayayim” seklindedir. Ibnu’l-A‘rabi, dua olmasindan dolayi cezm edildi-
gini soylemistir.®.

(&2 Vs sk L1 3)): Bir 6ncekine ¢ok benzeyen bir dua ifadesidir. “Gece
uzundur. Yapmak istedigim seyleri diisiinmekten dolayr uykusuz kalmaya-
yim/kalmasam bari” anlaminda kullanilmaktadir®®. Arapgada bu iki ifadeye
¢ok yakin baska dua ifadeleri de vardir.

(#uvyeSa)): Dua sadedinde, ve “O kerim (degerli) bir kimsedir,
bugzedilmesin/bugzedilmekten uzak olsun” anlaminda kullanilmaktadir. (L3
LU Y ok s) seklinde tesniye ve (13l Y qX .41) seklinde cemi sigalariyla da
kullamImaktadir®’.

(81 ele & J5): Bazi Araplar tarafindan kullanilan bir dua ifadesidir.

1l

“Allah islerini bir araya getirsin/toparlasin/cekip ¢evirsin” anlamindadir.
Beddua kastedildiginde ise, (& slie & Jof ¥) denir. Yine malini kaybeden ki-

siye “Allah geri getirsin” manasmnda (¢.ls & J,) denilmektedir®.
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(e o tet 3l es2d & 4,1): Her hangi bir sey i¢in yapilan, “Icine bereket
koysun/bereket versin/miibarek kilsin” anlaminda dua ifadesidir®.

&L () “kotiliik™ ve “siddetli azap” demektir. ifade bu sekilde
merfu okundugu gibi tercihen manstb olarak da séylenmektedir. Bazen bu
iki kelime, aralarma kotiiliigiin {izerine vuku bulmasi dilenen sey getirilerek
kullanilir. Mesela sairin (oL« ) s0zii, goz i¢in yapilan bedduay: ifade
eder”.

(4 5): (43 “Yaziklar olsun!” anlaminda beddua ifadesidir’".

() (D oanl) “Allah onu uzaklastrsin” anlaminda dua ifadesidir.
Mahzaf bir fiilin mef(ilii olmak iizere mansibdur’. () Helak anlamina da
gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de de Had stiresinde (ss» g sl lan N A QN
s3a) ) (338 wan L il 1w Y1) ayetlerinde (14+) kelimesi helak manasinda bed-
dua olarak kullamlmustir’.

s

(s ad): “Agzina toprak dolsun” anlaminda beddua ifadesidir. Ayni
anlami ifade etmek iizere (13 <)’ ve (I «2) ifadeleri de kullanilmakta-

dur’”®.

(41,%): Bu ifade hakkinda Sibeveyhi, mahzGf bir fiil diisliniildiigiinden

dolayr nasb edilmistir, bilgisini vermektedir.”. “Helak olsun!” anlaminda
beddua olarak kullanilmaktadir™.

(4w): (=) kelimesi hasar, kayip anlamma gelmektedir. Dua amaciyla
nasb edilmis masdardir. “Allah ona hiisran ve helak versin” anlamindadir.
Kur’an-1 Kerim’de Mesed stresinde gegen (s )®' ifadesi de (u-) yani
“kaybetsin, hiisrana diigsiin” manasimdadir®>.

(9 =y): Bu ifade yerine (¢bys) de denilmektedir. Bir kimsenin mali
azalinca Arapg¢ada bu durumu ifade etmek icin (5 <) yani “topraga diisiip
yapisacak kadar fakirlesti” denir®. (8lu u;) zahiri itibariyle “hayir isabet
etmesin” anlamida beddua ifadesidir®™. Hz. Peygamber, kadmm hangi
Ozellikleri géz oniinde bulundurularak nikahlanacagini ifade ettigi bir hadi-
sinde ve baska bazi hadislerinde bu ifadeyi kullanmistir. Hz. Peygamber’in
bununla neyi kastettigi hakkinda cesitli yorumlar bulunmaktadir. En yaygin
olanina gore; Hz. Peygamber bununla muhatabina beddua kastetmemistir.
Zira, (4l «yy) sozl Arap dilinde yer alan ve beddua veya isin muhatab igin

gerceklesmesi dilegi kastedilmeyen sozlerdendir®. Bu soziin anlamu (s &)

“Ask olsun sana!” dir da denilmistir. Bir diger yorum, Hz. Peygamber bu-
nunla muhataba emrine muhalefet etmesi halinde diisecegi kotii durumu me-
sel olarak soylemek istemistir, seklindedir. Bu s6z hakikat olarak duadir da
denilmistir. Bu goriis sahiplerinin izahma gére; Hz. Peygamber, Hz. Aise’ye
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(&l «yy) demistir zira onun i¢in fakru zaruret icerisinde olmay1 daha hayirl
gormiistiir. EbG ‘Ubeyd birinci yorumun daha tercihe sayan oldugu
goriisiindedir. Zira Hz. Peygamber, Huzeyme’ye ( £ &5 -Ls 2xf) demistir ki,
bunun beddua degil, dua ve tesvik anlaminda oldugu agiktir. Araplar zahiri
yergi olup ovgii kastedilen bu ve ( asf wss cal ol ¥ 20 4T Y) gibi sozleri sikga kul-
lanirlar. Bu ifadenin elin miistagni olsun anlamina geldigi seklindeki goriis de
isabetli degildir®.
(st 6 w): “Helak olsun yiikselemesin” anlaminda beddua ifadesidir®’.

(3% jw): (=) Kelimesi helak anlamindadir. Fiil olarak dua yerinde

“helak olsun” anlaminda kullanilmaktadir. Muhatab i¢in dua anlaminda
kullanildiginda (&%) denirken gaib i¢in kullanildiginda (. -~) denir. Nitekim

ifk hadisesinden sonra Hz. Aise, miifterilerden biri olan Mistah igin (Faws m9)
ifadesini kullanmistir®®. Cezerd, (i - =% ) yilz istii diismek anlamidadir ve
dua olarak “helak olsun” demektir, (s 4oy bl de ) “Paranin kulu ké-

lesi olan helak olsun!” hadisinde de ayni anlamda kullanilmistir bilgisini ver-
mektedir.¥ (4 %) seklinde de kullanilmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de

(blosl Joly ob ns) “Yiiz distii siiriinsiin onlar! Allah onlarin amellerini de
bosa ¢ikarmistir™° seklinde gecmektedir.

(w8 38y “Annenin gogiisleri (siitii) kesilsin” anlamindadir. Esmai,
beddua amaciyla sdylenir demistir. Ebti Sufyan hadisinde gegmektedir’.

( bsy4dtst): Dua anlamm  ifade etmek i¢in  mansib  kilinmig
masdarlardandir. Ibn Manzir, ikinci kelime tekit icin getirildiginden
birincisinin oniine gegirilemez, demektedir®. Firlizabadi, (zsv) kelimesi hak-
kinda, (&) kelimesiyle ona tabi olarak beraber kullanilir veya (¢5) seklinde

otre ile susuzluk anlamina gelmektedir, bilgisini vermektedir’”. Buna gore
beddua amaglh kullanilan bu ifade “A¢lik ve susuzluga ugrasin” gibi bir an-
lama gelmektedir.

(O jamiadh): ((a=2lt) toprak anlamima gelmektedir. Her ne kadar isim
olsa da kendisiyle dua edilen masdarlarda oldugu gibi nasb edilmistir®. “Fa-
lanca toprak olsun” anlamindadir.

(59 < % B): “Allah yiikiinii hafifletsin” anlaminda duadir®.

(P (Sotsly oot Selsy i (SUs): “Allah sizi yasatsin. Selam sizi kugatsin.

’

Allah selami size arkadas ve tabi kilsin” anlaminda kullanilan dua ifadesi-

dir’.
(3 % (x): Ibn Abbas’in duasidir. Bosama yetkisini karisina veren, karis
da ona ii¢ defa “bogsun” diyen bir adamin durumu sorulunca soéylemistir.
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“Allah girigimini basarisiz kilsin’a yakin bir anlamdadir. (& 636 & sas Y)

ile hemen hemen aym anlamdadir”’. Kasim b. Sellam, bu sozii Araplarin
vukuunu kastetmeksizin hayret ifade etmek igin kullandiklar1 sozler kapsa-
minda saymaktadir™.

(&5 tlie L) “Bela/kotiiliik senden uzak olsun” anlaminda kullanilan
dua ifadesidir®”.

(oW 2): (=) Istedigini elde edememe demektir. (oS z+) ifadesi (i)
kelimesi merfu veya mansiib okunarak kisiye beddua igin kullanilmaktadir'®.

“Falanca kaybetsin/muradina eremesin” seklinde terciime edilebilir.

(a9, 0 @3): Bir insana Olimini dilemek i¢in yapilan beddua

ifadelerindendir'®'. Kelime manas1 itibariyle “Allah  ruhunu  sag-

smn/dokstin/dagitsin” gibi terciime edilebilir ki, asil olarak “Allah canini al-
sin!” anlamindadir.

( &3 540 & ol Araplarin beddua olarak kullandiklari sézlerdendir.

“Allah onu susuzluk ve soguga diicar etsin!” anlamindadir. Ayn1 anlama gel-

mek iizere Araplar (58 £ $41 ale @1 Llo) ve (55 o4 3~) da demektedirler'”*.

(w350 3 8 ol)): “Allah onu fakirlik ve zillete diisiirsiin” anlaminda
bedduadir'®.

(s2d ke @0 520): “Allah belant hafifletsin” anlaminda kullanilan duadir'®,

(& Gmew): (1 aimn) Ve (&1 il ) yani “dllah onu uzaklastirsin” demektir'®.
Miilk suresinde (- ol ime)'” seklinde yer almaktadir ki, ( olesd 1aas
) “Ates ehli (Allah’in rahmetinden) uzak olsunlar” anlamindadir'®’.

(s Lan): “Allah korusun ve susuzlugunu gidersin” anlaminda dua
ifadesidir'”.

(a0 Lok 242): “Bacaklar felg olsun” anlaminda beddua ifadesidir'®.

(k- 1a¢/ als o 22): Kadin igin soylenilir. Masdar kelimelerdir. (Leil>s 4 Lsac)
anlamindadir. Bu ifadeye “Sagini tiras etsin ve bogazina agri musallat etsin”
anlami verenler vardir. Ebd ‘Ubeyd: () (& bie) yani (e i) anlamin-

s

dadir. (i) da (& Gil-) yani “bogazina agri musallat etsin” anlammdadir,
demistir'"’. ibn Manzur, (_i-) kelimesinde “bogazina agri isabet etsin”

anlamin1 zayif ihtimal olarak nitelendirmektedir. Lisdnu’l-Arab’da yer
aldigina gore; bu kelime kadina kocasindan bosanmast ve bu sebeple sagint
tiras etmesi anlaminda beddua olarak sdylenir. Osman b. Ceni, ( il ) ifa-
desini soyle izah etmektedir: “Bu ifadenin ash sudur: Kadimin basina bir
musibet gelince sacini tiras ettirir ve ayakkabilariyla basina vurup yaralar
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... Bu yorumu destekleyen bir husus da sudur: Arapcada musibete ugrayip
da bundan dolay1 saclarini tirag ettiren kadina (a4-) veya (i) denir'"'. Buna
gore ifadeye “bogazina agri isabet etsin ve saglarini tirag etsin” gibi bir an-
lam vermek ¢ok isabetli degildir. ibn Manztir’un verdigi bilgileri ve Osman
b. Ceni’nin izahlarin1 dikkate aldigimizda “(Basina musibet gelip de ) sagini
tiras etsin, vura vura basini yaralasin” ya da daha serbest bir teciimeyle “sa-
¢int bagini yolduracak bir musibete diicar olsun” seklinde terciime edilebilir.
Bu ifade de yine Araplarin vukuunu istemeksizin kullandiklari dua ifadelerin-

den bir tanesini teskil etmektedir''?.

(i) olsy: “Helak olsun” anlaminda beddua ifadesidir. Benzer sekilde ve

. M . 113 e e e . Jo .
ayni anlama gelmek {izere (L4 «)s) da denir . Eserinin, izinin silinmesi, yok
114

olmasi dileginde bulunmak i¢in kullanilir' .

(¢kil b6y: Lafzi olarak “felaketin agzi senin agzina olsun” gibi terclime
edilebilecek bu ifade Araplarin dua baglaminda kullandiklart mesellerindedir.
Dua amaciyla mansib yapilan masdarlar gibi mansib olarak kullanilmakta-
dir. Ifade ile kastedilen anlam konusunda farkli izahlar vardir: Sibeveyhi,
felaket sanki agz1 varmus gibi diistiniilerek (x4 G) “Felaketin agz1” kastedil-
mektedir, (& dws) “Allah belanmi versin” lafzindan bedel olmustur, demekte-
dir. Yine denilmistir ki, ifadenin anlami “hiisran sana” demektir, aslinda
kastedilen, ( =+ ki ifadesinde oldugu gibi (oY cli: & ) “Allah agzina
toprak doldursun”dur. Bazilart da “Allah agzimi kirsin” anlamindadir

demislerdir'”. Bu agiklamalar 1s13inda kastedildigi anlama gére “Musi-
bet/felaket sana olsun/Allah belani versin” vb. sekillerde terciime edilebilir.

(S dwy:  “Allah izini silsin, yok etsin” anlaminda beddua olarak

kullanilmaktadir''®.

(J ) 4 28K (&LK0) kelimesi “ince toprak”, “tash toprak” veya
mutlak olarak “foprak” anlamindadir. Her ne kadar isim olsa da dua kastedi-

len masdarlar gibi nasb edilmistir. “Toprak olasi!” gibi bir anlamda
kullanilmaktadir. Buna benzer sekilde (=<s0 «4) de denilmektedir''’. Riva-

yete gore; Huneyn savasi sirasinda miisliimanlar ilk anlarda bozguna ugra-
yinca EbQ Sufyan: “Vallahi Hevazin galip geldi!” demis, bunun {izerine, he-
niliz miisliiman olmadig1 halde sefere katilmis olan Safvan b. Umeyye ona:
(.. e el “Agzina toprak dolasica! Kureysli bir adamin bana efendilik

yapmasi, benim i¢in Hevdzinli bir adamin efendilik yapmasindan daha
sevimlidir” demistir''®.
(B UiYy: “Babasiz kalasica!”  seklinde terciime edilebilecek bu ifade,

babasi olan birisine soylendiginde dua anlamina gelmektedir. Babasi olma-
yan birine dua anlaminda séylenmesi, tipki gézleri gérmeyen birine (& slosf)

“Allah onu kor etsin!” ya da fakir bir kimse igin (& o50) “Allah onu fakir et-

NUSHA, YIL: IV, SAYI: 14, YAZ 2004 37



ARAPCADA DUA USLUBU

sin!” denilmesi gibi anlamsiz olur''’. Babasi olmayan bir kimse igin

soylendiginde ise ihbari anlam tasimaktadir.'’.

Ancak bu tiir ifadeler zahirlerinden anlasilan beddua anlamlar1 tagimaktan
ziyade taacciib (sasirma/begenme) gibi anlamlar ifade etmektedirler'?.
Samarra’i, Ferrd’'nin “Bunlar Araplarin sozlerini birbirinden ayirmak icin
kullandiklar: ifadelerdir” seklindeki goriisiinii naklettikten sonra, bu tiir
ifadelerin ozellikle siirlerde, dua veya anlamla ilgili bagka bir o6zellik
tagimaksizin vezni tamamlama amaciyla kullanildiklarmi sdylemektedir.

Buna 6rnek olarak da Zuheyr b. Ebi Sulma’nin su beytini vermektedir:

s LY Vo gl e g 3L IS o e “Hayatin - yiiklerinden
usandim. Babasiz kalasica! Seksen yil yasayan elbette usanir.”

Semarral, bu tiir ifadelerin, giiniimiiz halk Arapcasinda (ammice) yer

alan, (sl 2) ve (ela; &) sozleri gibi, aslinda 6vgil kastedilen dua formun-

daki yergi ifadeleri olabilecegini de ilave etmektedir'?.

Faruk Toprak, (euufy) ifadesinin bazen bil ki, anla ki seklinde

muhatabina dert yanar bir Gislip igerisinde ve bazen de istenen bir seyin karsi-
123

daki kisi tarafindan yapilmasi i¢in kullanildig: tespitinde bulunmaktadir =.
(el 8 ~ofY): Arapgada, bir kisi 6ldiigli zaman, olen kisinin golgesi
olamayacagindan hareketle (4> ) “Gélgesi yok oldu” denilmektedir. Buna

gore (b~ V) ifadesi “Allah gélgeni yok etmesin” yani “Allah seni
124

oldiirmesin/yasatsin” demek olmaktadir =".

(LB V) ol ¥y Lusls V] i aesbl ¥): Beddua ifadesidir. («we>) “agzimin on
tarafiyla 1sirdr” anlamina gelmektedir. Burada bu kelimeyle kastedilen mana
“Allah ona agzimin ucuyla yiyecegi ¢ignemesine bile gerek kalmayacagr mik-
tarda az bir ot (bitki) yedirsin” seklindedir. (L.,6) (1) “soguk” demektir.
Burada “Ona yogurt katilmamis sade su igirsin” anlamini ifade etmekte-
dir'”. Buna gére bu beddua ifadesi “Allah ona agzimn ucuyla yiyecegi
cignemesine bile gerek kalmayacagi miktarda az bir ot (bitki) ve sade sudan
baska bir sey nasip etmesin!” seklinde terciime edilebilir.

126

(2 s v): (W) bozulma ve felg gibi anlamlara gelmektedir ©°. Kelime

manas! itibariyle “Ellerin fel¢ olmasin” seklinde terciime edilebilecek bu dua
ifadesi Tiirkgede kullanilan “ellerin dert gérmesin” dua climlesini hatira
getirmektedir.

(% & a3 05Y): “Daima Allah’in korumasinda kalsin”  seklinde
terciime edilebilecek bu ifade, Yakit el-Hamevi’'nin verdigi bilgiye gore;
Bagdat’in avam tabakasindan bazi kimselerin kullandiklar1 bir duadir'?’.
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(ke ¥): (85 Sde =, Y) yani “Belden senin igin genis rahat olmasin”
demektir. “Merhaban” kelimesi dua ve beddua amaciyla mansib olarak

kullamlan masdarlardandir'®®. (.. V) ifadesi genellikle hastalik, yaslhilik,

gurbet gibi istenmeyen durumlar igin séylenir.'*’

(Ws elesdizY): Bir kimseye seref ve yiiceliginin devamini dilemek
amaciyla sdylenen dua ifadesidir. (—=") kelimesi yiiksek ve yiice seyler i¢in
kullanilmaktadir. Kabe’ye bu ismin verilmesi de kelimenin tasidigi bu anlam

sebebiyledir'™. ifade, “Serefin hep yiiksek, yiice kalsin”, “Serefli ve
diismanlarindan yiiksek, distiin olasin” gibi anlamlara gelmektedir''.

(86 & 225 Y): “dAllah dislerini dokmesin” anlaminda bir dua ciimlesidir.
Burada esasen () agiz kelimesi kullanilmakla beraber asil, disler
kastedilmektedir. Bazilar1 bu ifadenin “Allah agzint dissiz birakmasin” anla-

mma geldigini sdylemislerdir.'*?. Tirk¢emizdeki “Agzina saghk” séziinii
cagristirmaktadir.

(s~a): Hz. Omer tarafindan Ramazanda sarhos dolasan bir kisi igin
soylenmistir. (=) “burun deligi” demektir. Ifadenin anlami (44 & +5) yani

“Allah onu burun delikleri/burnu iizerine stiriindiirsiin” diir. Buna benzer se-

kilde (,4) ya da (..+0) da denilmektedir'>.

(s @02): (exdy “Isin dagilmasi, yayilmasi” anlamma gelmektedir. (%) de

bir seyi toplayip diizeltmek demektir. Buna gore bu dua ifadesi “Allah dag:-
lan islerini bir araya toparlasin/islerini diizeltsin” anlamina gelmektedir'**.
Tiirkgedeki buna yakin bir ifadeden hareketle “Allah iki yakasini bir araya

getirsin” seklinde de terciime edilebilir.

(53 sty S o L): Taziye amaciyla, Tiirkgedeki “basin sagolsun” ifadesi

anlaminda kullanilan bir duadir. (b)), “uzunluk” demektir. Buna gore ifade-
135

nin anlamu, “Falanca 6ldii, sen uzun omiirlii olasin” demek olmaktadir ™.

(st cdsfa ) (i) “Develeri erkek degil sadece disi yavrulasin”
demektir. (<is7v,) de bir kimsenin devesine erkek dogurmamasi dilegiyle
beddua olarak sdylenir. Zira erkek deve dogmamasi neslin ve siitiin kesilmesi
ve dolayistyla da gizli bir yok olma anlamma gelmektedir'*®. Buna gére bu
ifadenin terciimesi “Develeri hep disi dogurup erkek dogur mayasica, buna
ne oluyor” seklinde yapilabilir.

(% o= 4 L): Glizel bir is yapan kisiye, nazar degmesin diye, 6vgii yerine
soylenen sozlerdendir. Kelime manasi itibariyle “Ona ne oluyor! Allah onu
rezil etsin!” seklinde terciime edilebilecek bu vb. ifadelerle gercekte aleyhine

degil lehine dua kastedilmektedir'?’. Aymi sekilde olmak itizere (4 <) da

denilmektedir'*.
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(& &yfd L) (w)f) organlarin kesilmesi, diismesi anlamindadir. (sszs <))
“organt kesildi” demektir. Dua olarak kullanilan (s &) sdzline gelince; bu
sozim anlamu “Eli kesilsin” veya “Fakir diissiin ve insanlarin elindekine
muhta¢ olsun” denilmistir'”. ibn Mes‘Gd’un rivayetine gére bir adam Hz.
Peygamber’e itirazda bulunmus, ashabin galeyani iizerine Hz. Peygamber
(s.a.)) (4L fg=)ies) buyurmustur. Hadiste gecen bu ifadenin anlamlari
konusunda degisik yorumlar bulunmaktadir: ibnu’l-A‘rabi, “muhtac duruma
diistip insanlardan istesin” anlamindadir, demistir. Kuteybi, “organlar: kesil-
sin anlamindadr” dedikten sonra, “Bu, Araplarin séylendiginde isin
gerceklesmesini kastetmedikleri (s\v =) gibi soézler ciimlesindendir” diye
ilave etmektedir. Ibnu’l-Esir’in belirttigine gore Hz. Peygamber’in bu sozii
hakkinda iki goriis vardir: Birincisi, Hz. Peygamber bununla isteyenin hirsina

olan saskinligin ifade etmistir. Ikinci goriise gore ise; adanun hirs durumunu

goriince insan tabiati kendisine galebe ¢almis ve beddua etmistir.'*.

(ples 3T S W)z (3T) “karisi 6ldii” anlamina gelmektedir. (529 ol¢) ifadesi ise, bir

kavmin hayvanlar1 helak olup siitleri azaldig1 ve siite istiyak duyduklar za-
man bu durumu ifade etmek igin kullamilir'*. Buna gére bu dua ifadesi “Ha-
mimi 6lesi, hayvanlari éliip de siitsiiz kalasi, buna ne oluyor?” seklinde ter-
ciime edilebilir.

(epsopdu): («4) insanlarin ve hayvanlarin viicutlarmm kaplayan

sivilcelere denmektedir. Yine (psih ~f) denir ki (bl wy>) “Develeri

sivilcelendi” anlamindadir. Buna gore beddua sadedinde kullanilan bu ifade-
nin anlami kisiye sivilcelenmesi seklinde olabilecegi gibi (- ~f) kastedilmis
yani “develeri sivilcelensin” denilmis olabilir. ifadenin devaminda (< ~) ye
tabi kilarak (-,~) demislerdir. Zira Araplar bazen tabilige daha 6nce goriilme-
yen bazi hiikiimler yiikleyebilmektedirler. Yine (<.l —~) manasini kastedip

(U4) kelimesi yerine bu kelimeyi getirmis de olabilirler'**.

(J=4dv): “Yayan kalasica, buna ne oluyor” anlammda beddua
ifadesidir'®.

(e of & & J L) (~1a)) Giinesi kesecek golge bulunmayan agik araziye
denir. (of <L) de “ancak mesakkatle ulasilabilen dar su kaynagi” demektir.
Buna gore bu dua ifadesinin anlamu “Siddetli giinesin altinda, suya zor ulagi-

lan dar bir kaynaktan su icesi, buna ne oluyor” olmaktadir'*',

(525 = d L) “Uykusuz kalasica, iiziintiiden aglayasica buna ne oluyor”

anlamindadir'®.
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(ot dl) (ay e 0N ) ifadesi “eli yok olsun, kurusun”

anlamindadir."*. ifade, “Eli kuruyasi, buna ne oluyor!” seklinde terciime
edilebilir.

(s>l 1sme/ ye=lo 954): Genelde hac igin sdylenilen, “kabul olsun” anlaminda
bir duadir.'?’.

(435#): Kisi Oksiirdiigiinde (J~) #) denir. (3£) genel olarak oksiiriik

demektir'*®. Buna gore beddua amaciyla kullanilan bu ifade, “Oksiiriige tutu-

last” gibi terciime edilebilir.

(&3¢ o) “Durumun iyi olsun” anlaminda bir dua ifadesidir. (=)

kelimesi, “hal, durum” anlamina gelmektedir. Bir kimse i¢in hoslanacagi
seylerin bagina gelmesini temenni etme amaciyla kullanilir. Genellikle evle-
nen kisilere sdylenilir'®.

(Wzemy 4 10K5): (52), “hayrin azhigr” anlamimna gelmektedir. Ferrd’, “gecim
stkintist anlamindadr” demistir. (.52, bir seyin azina denir'’. (. kelime-
sine gelince: Gegim sikintili oldugunda (g +5) denir ki, fiilin masdar1 da
(%) seklindedir™'. (%) de “ugursuziuk ve sahibine ser celbeden sey”
anlamindadir'>?. Buna gore bu dua ifadesi “Bagsina kitlik, ugursuzluk, sikinti
vb. gelsin” seklinde terciime edilebilir.

(Js): “Azab veya helak olsun” manasinda Arapcada siklikla kullanilan ve
Kur’an-1 Kerim’de de miiteaddit defalar yer alan bir beddua ifadesidir.

Araplar ayrica («.l;s) da demektedirler ki asli (+Y }s) dur. Sonra lam ve elif

hazfedilerek iki kelime naht iislibuyla birlestirilmistir'>. Zahiri yergi ifade
etmekle birlikte, genellikle taacciib (saskinlik/ begenme) ifade etmek igin

kullamlmaktadir'™. Hz. Peygamber’in (s.a.) bir soziinde ise sadece 1am haz-

fedilmis olarak (4 ’Ls) seklinde yer almaktadir'®.

(el elds): Bir kisi 61diigl zaman («f «ls 0%) “annesi filancayr kaybetti”
denir. (eufells) ifadesi aslinda “Annen seni kaybetsin” manasinda beddua
iken (4 o) veya (9l <.s) gibi taacciib (saskinlik/begenme) ifadesi olarak
kullanilir olmustur'>. Buna ¢ok benzer bir ifade de (<L «14s?) ifadesidir.

(0% 5w % oks): Ifade hem dua hem de ihbar anlaminda kullammaktadir.
() of g slany “Elbiseyi ¢ekip yerinden koparmak veya bir kismint yurtip da

arkasinda olan seyin goriinmesi” demektir'’. Buna gore ifade (muhtemelen
sirlarini ortaya ¢ikarsin anlaminda olmak iizere) “Allah onun elbisesini yirt-
sin/gizli yonlerini ortaya doksiin” seklinde terciime edilebilir.
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(&N, c28): “Sana haywr isabet etsin, zarar isabet etmesin” anlaminda

dua ciimlesidir..

(l u»): Arapcada yorgunluk olmaksizin elde edilen seye (s s») denir. ( plb
2) “lezzetli yemek” demektir'™”. (..~ kelimesi de “sihhi” anlamuna

gelmektedir. Buna gore yemek yiyen i¢in sOylenen bu ifadenin anlami, “sih-
hatli ve lezzetli olsun!” demektir.

(=l &gy Kelime manast itibariyle “Annesi  helak  oldu/olsun”

anlanundadir'®. “Araplar bir kimsenin yok olmasina dua makaminda kinaye
yoluyla («f &ssy derler ki, “anasi aglayip diisesi, bayilasi!” demek gibidir.
Zira bir kimse diistiigli, helak oldugu zaman anasi aglar, merakindan diiser
bayilir. Bu bizim “anasi aglasin”, yahut “anasi agladi” yahu “anasi
aglayasica” dememizi andirr”'®'. ibn Berri, bu s6z Araplarin (i 4t) s6-

ziinde oldugu gibi taacciib i¢in kullamilir, demistir'®. Irak’ta kadmlar ara-
163

sinda bugiin de bilinen ve kullanilan bir s6zdiir .

Katade, Kari‘a stresinde gegen (asls +.b) ayet-i kerimesinin de («f &)
anlaminda oldugu goriisiindedir. Zemahseri gibi bazi miifessirler de bu an-
lamut tercih etmisler, bazi miifessirler ise bu anlami ihtimallerden biri olarak
zikretmiglerdir. Buna goére Oncesiyle beraber ayetin anlami “Ama kimin de
tartilart hafif gelirse, o muhakki helak olmustur, anasi aglamistir.” seklinde
olur'®,

SONUC

Arapcada bazilart meshur olmug bazilar1 da pek bilinmeyen pek ¢ok dua
islibu  (formu) bulunmaktadir; ¢ogunlukla zannedildiginin aksine
Arapcadaki dua formlari ¢ok bilinen bir kag sekilden ibaret degildir.

Klasik Arapgada dua ve beddua anlaminda yaygin olarak kullanilan ¢ok
sayida kalip ifade yer almaktadir. Bunlarin biiyiik bir kismu giinimiiz
Arapgasina intikal etmemistir. Ancak oOzellikle klasik metinler igerisinde
varliklarini1 devam ettirmektedirler. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde de pek ¢ok
ve ¢esitli dua ifadesi yer almaktadir. Bunlarin dogru anlagilmas1 Arapgadaki
dua formalarinin dogru anlagilmastyla ilintilidir.

Arapgada siklikla yapilan lehte dualar olarak, hayir ve nimetlerin devamu,
islerinin iyi gitmesi, 6mriin uzun olmasi gibi temenniler goze carpmaktadir.

Klasik Arapca metinlerde “foprak” anlamina gelen pek ¢ok kelimenin
beddua amagli olarak kullanildigi hususu dikkat ¢ekmektedir. Yine helakini,
6limiinii dileme, organlarinin yok olmasini temenni etme seklinde beddua
ifadelerine de ¢okga rastlanmaktadir.

Arapgada zahiri beddua anlami tasiyan pek ¢ok soz ile aslinda beddua
kastedilmemekte, bunlar, Tiitkcedeki “Allah canini almasin!” s6zii gibi
ifadelerle paralel bir anlamda kullanilmaktadir. Bazen de begenme hisleri
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zahirine bakildiginda beddua ¢agrisim yapabilecek sozlerle ifade edilmekte-
dir. Ozellikle Hz. Peygamber’in bazi sdzleri anlasilirken bu durum mutlaka
gdz Oniinde bulundurulmalidir. Aksi halde Hz. Peygamber’in asil maksadi
beddua olmayan s6zleri beddua gibi degerlendirilip hakkinda yanlis bir kana-
ate meyletme ihtimali s6z konusudur. Bu boyle oldugu gibi, zahirleri lehte
dua gibi gdriilen ancak durumun iyice incelenmesi neticesinde fark edilebile-
cek ince bir espri ile aslinda muhataba beddua kastedilen dua ifadeleri de na-
dir de olsa kullanilmaktadir.

Tespit edebildigimiz kadariyla, Arapcada mevcut dua formlari igerisinde
en ¢ok kullanilanlar, mazi fiil ile baglayan dua ifadeleri ile fiili mahzif
mef’{l tarzindaki dua ifadeleridir.

Arapca metinlerin dogru anlasilabilmesi amaciyla i¢inde gegen isluplarin
dogru tespit edilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla dua iisliibunun bilinmesi de
son derece dnemlidir.

! Bk. Muhammed b. Miikrim ibn Manzir el-ifiiki, LisdnuI- ‘Arab, Beyrut ty, XIV,
257-262; Muhammed b. EbG Bekir b. ‘Abdu’l-Kadir er-Razi, Muhtdru’s-sthdh,
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KUR’AN TEFSiRi ACISINDAN iLK ARAP LUGATI KiTABU’L-
‘4YN’IN DEGERLENDIiRiLMESi

ibrahim H. Karsh”

Ozet: el-Halil b. Ahmed’in (100-175h.) Kitabu I- ‘Ayn’1 ilk Arap liigati kabul
edilmektedir. Eserde yaklagik 520 ayete atifta bulunulmaktadir. Ayetlerde
gecen kelimelerle aldkali agiklamalar1 dilbilimsel tefsir olarak kabul edebili-
riz. Dolayisiyla miiellifi de bu akimin 6nciilerinden biri olarak diisiinebiliriz.
Ayrica miiellif, rivayet tefsiri, Kur’an’in peygambere indirilisi, kirdat, sebeb-i
niizul, mubhematu’l-Kur’an, el-viich gibi konularda da bazi bilgiler ver-
mektedir. Miiellifin ilahi sifatlarla ilgili ayetleri te’vil etme goriisiine sahip
oldugu anlasilmaktadir. Siinni diisiinceye mensup oldugu g6z oniinde bulun-
duruldugunda, bu husus, tefsir ve kelam tarihi agisindan onemli hale gel-
mektedir.

Anahtar kelimeler: el-Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, dilbilimsel tefsir,
rivayet tefsiri

The Evaluation of the First Arabic Dictionary Kitiab al-‘Ayn in the
Context of the Qoranic Commentary

Summary: Kitab al-‘Ayn of al-Halil b. Ahmad (100-175h.) is accepted as a
first Arabic dictionary. Approximately 520 verses of the Qoran is referred to
in the work. We may accept the explanations concerning to the words that are
in the verses as a linguistic commentaries. Consequently we may consider the
author of work as one of the leaders of this trend. In addition, the author
gives some knowledge about subjects as narrative commentary, the sending
down of Qoran to the Prophet, readings (kirdat), the reasons of the verses
(sebeb-i nuzil), vagues of Qoran (mubhemat al-Qoran), the different
meanings of same word (el-vucih). It seems that the author has opinion of
interpretation (ta’vil) in the verses concerning to the divine attributes. Bear-
ing in mind that the author belongs to the thought of Sunni, it seems that this
fact is important in the history of commentary and theology.

Keywords: al-Halil b. Ahmad, Kitab al-‘Ayn, linguistic commentary, narra-
tive commentary

" Yrd. Dog. Dr. ibrahim H. Karsh, KTU Rize [lahiyat Fakiiltesi (e-posta:
hilmikarsli@mynet.com.tr)
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Giris

Hz. Peygamber’in ebedi dleme irtihalinden sonra, fetihlerle Islam cograf-
yas1 geniglemis; boylece Miislimanlar cesitli irklara mensup muhtelif dil ve
medeniyetlere sahip insanlarla temas kurma imkanin elde etmislerdi. Cok
yonlii olarak gerceklesen bu etkilesim sonugta, Arap dilinin gramerine ve
semantik yapisina da yansimistir. Kur’an’in nazil oldugu dilde meydana
gelen bu degigmenin farkina varan dil bilginleri, Arap diliyle ilgili hem gra-
meri hem de lafizlarin manalarinin tespiti sahasinda ilk ¢aligmalari1 baslat-
mislardir.

Ayn1 donemlerde Kur’an’it dogrudan anlamaya yonelik, el-Ferra’
(v.207/822), Ahfes (v.207/822), Ebli ‘Ubeyde (v.210/825), ibn Kuteybe
(v.276/889) gibi miicellifler tarafindan Me ‘ani’l-Kur’an, Mecdzu’l-Kur’an,
Garibu’l-Kur’dn, Te’vilu Muskili’l-Kur’an tiriinden eserler telif edilmistir.
Bu eserlerin, Kur’an’1 anlama ve yorumlama ¢alismalarinda miistagni kala-
mayacagimiz temel bagvuru kaynaklarimi olusturduklart muhakkaktir. Aksi
bir durum, Kur’ani kavramlarin sonraki donemlerde kazandiklar1 manalara
gore anlagilmasi sorununu ortaya ¢ikaracakti. Baska bir ifadeyle lafizlarin
niizul déneminde kazandiklari manalarin zayi edilmesi veya yanlis manalarla
izah edilmeleri problemine sebep olacakti'. Ne var ki, ilk iki asirda telif edi-
len bu tiirden eserlerin giiniimiizde oldukga az bir kisminin, Kur’an’t anlama
calismalarinda kullanimda oldugu bilinen bir husustur. Ciinkii bunlardan
birgogu, hala el yazmasi halinde diinyanin gesitli kiitiiphanelerinde bulun-
makta, bazilarmin ise sadece isimleri bilinmekte; var olup olmadiklar1 hak-
kinda her hangi bir bilgiye sahip bulunmamaktayiz.

Yukarida soziinii ettigimiz sarf, nahiv ve sozliik alanlarinda gercgeklesti-
rilen eserlerde Kur’an temel dayanak olarak kabul edilmigtir. Yani gramer
sahasinda calisanlar, goriis ve diislincelerini, inanan-inanmayan herkes tara-
findan Arap dilinin bas eseri kabul edilen Kur’dn’a dayandirma ihtiyacim
hissetmiglerdir. Nitekim Sibeveyh’in telif ettigi eserde gramer konularini
ispatlamak i¢in yaklasik {igyiiz ayeti sahit olarak kullandigi nakledilmekte-
dir". Keza liigat sahasinda caliganlar da, kelimelerin izahini yaparken,
Kur’an’dan ilgili ayetleri sahit olarak gosterme geregini duymuslardir.

Bunlardan birisi de Halil b. Ahmed’dir. Bilindigi iizere miiellif, islam ta-
rihinin oldukca erken donemlerinde yasayan (100-175 h.), miistesna dil bil-
ginlerinden birisidir. Liigat, aruz, misiki, nahiv gibi bir ¢cok alanda 6nemli
eserler telif etmistir. Ozellikle Arap dilinin fonetigini esas alarak telif ettigi
ve aragtirma konumuz olan liigati, diinya liigat¢ilik tarihinde 6nemli bir yere
sahiptirS. Eserinde izledigi yontem, kendisinden sonra gelen dil bilginleri
tarafindan taklit edilmistir4. Bu eser, Arap liigatciligi sahasinda telif edilen ilk
eser kabul edilmektedir’. Miiellif eserinde harflerin manalarmi aciklarken
onlarin mahreglerini dikkate almis, boylece en dipteki girtlak sesinden dudak
seslerine dogru bir siralama yapmistir. Dizide ilk yeri “‘ayn” harfi aldig1 i¢in,

. .. . L. o . .. ... 6
kitap isimlendirmede eski bir gelenege uyarak eserine bu ismi vermistir .
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Eser, her ne kadar bir liigat ¢caligmasi olsa da, miiellif kelimelerin mana-
sin1 agiklama sadedinde sik sik degisik ayetlere sahit olarak basvurmaktadir.
Dolayistyla bir yoniiyle bu eseri dilbilimsel tefsirin ilk drneklerinden kabul
edebiliriz. Yine eserde Kur’an’da gegen tarihi kissalarin agiklanmasi, kiraat-
ler, i‘1al kaideleri, rivayet tefsiri vb. konularda, Kur’an tefsiri agisindan énem
arz eden degisik bilgilere rastlamak miimkiin olabilmektedir. Ilk donemlere
ait dilbilimsel tefsirlerin biiylik bir kisminin elimize ulagmamis olmasi goz
ontine bulunduruldugunda, buradaki bilgilerin daha 6nemli hale gelecegi
aciktir. Ayrica sunu da ifade edelim ki, liigatteki bazi ifadelerinden, miiellifin
tefsir sahasinda derin bir vukufiyete sahip oldugu anlasilmaktadir. Nitekim o,
¥l baglacini izah ederken, Saffat suresi 143 hari¢, Kur’an’da gectigi her
yerde 3 manasinda tefs1r edilecegini, sadece burada & a5 manasinda

oldugunu belirtmektedir .

Caligmamizi, eserin orijinal diizenini esas alan baski iizerine degil, alfa-
betik siraya gore diizenlenmis yeni bir baski iizerinde yaptik. Makalenin
sonunda, liigatte sahit olarak gosterilen biitiin ayet numaralari, tefsiri yapilan
kelime ve calismada esas aldigimiz baskinin sayfa numaralart bir ek liste
halinde verilmistir. Boylece ilgili ayet ve kelime ile aldkali olarak yapilan
tefsirlere kolaylikla ulasma imkéani temin edilmeye calisilmistir. Bu listede
bazi referanslarda ayette gecen kelimenin yazilmadigi goriillmektedir. Bu da,
miiellifin ilgili ayete icerdigi kelimeden dolay1 degil, baska vesilelerle isaret
etmesinden ileri gelmektedir.

1-Kur’an’mm Hz. Peygambere indirilisi, cem’i ve kiraatler konusun-
daki tespitleri

Bilindigi gibi, Kur’an’in Hz. Peygambere intikal etmesine kadar degigik
asamalardan s6z edilmektedir. Bunlar, Kur’an’in tarihinden s6z eden eser-
lerde “tenezzulat” kavramiyla ifade edilmektedir. Buna gdre birinci olarak
Kur’an, “levh-i mahfiiz’a indirilmistir. Daha sonra oradan diinya semasi
“beyt-i ‘izze”ye indirilmistir. Ugiincii olarak da Kur’an, kadir gecesinden
itibaren parca parga degisik zamanlarda Hz. Peygambere Vahyedilmistirg.

Miiellifin Vakia 75. ayetinde gegen “niicim” kelimesi baglaminda bu ko-
nuya temas ettigi goriillmektedir. Buna gore “nucim” kelimesi, esyanin vazi-
feleri anlamina gelmektedir. Her bir vazife, necm olarak jfade edilir. Nitekim
bu kelime, Vak1’a, 75. ayette gegmektedir » SAN &) 52 a»»a\)\s Miiellif bu bilgi-
leri verdikten sonra, ayette Kur’dn’in niicimuna yemin edlldlgml ifade et-
mektedir. Allah, Kur’an’t bir biitiin olarak “diinya semasi”na indirmistir.
Daha sonra da, yirmi kiisur senede ayet ayet onu Hz. Peygambere indirmis-

9 . A .. e . :
tir'. Iste nucm kelimesi Kur’an’in parca par¢a Hz. Peygambere indirilmesi

manasinda kullamlmaktadlr] 0

Eserde ayrica, Kur’an’in cem’ine dair dikkat ¢eken bir goriise rastlan-
maktadir. Miiellif, 3>¥ kelimesini izah ederken, kuniit duasinda gegen o
Gale &0, etz jfadelerindeki Gals kelimesini drnek olarak getirmektedir.
Daha sonra su rivayeti nakletmektedir: Bu ifade Kur’an’in bir pargast idi.
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Fakat Kur’an’in cem’ edilmesi siirecinde bu ayete sahitlik edecek sadece bir
kisi bulunmustu. Bundan dolay1 kuntit duasina konulmustur11

Bilindigi gibi, Kur’an tarihi konulari ¢ercevesinde islenen dnemli konu-
lardan birisi de; Kirdatler meselesidir. Kelime iizerinde med, kasr, hareke,
siikun, nokta ve irab bakimindan olan degisikliklere kiraat diyoruz. Kiraat
alimleri, bir kiraatin sahih olabilmesi i¢in bir kisim sartlar tespit etmislerdir.
Bunlar ii¢ tane olup su sekilde siralamamiz miimkiindiir: Takdiren de olsa
Hz. Osman’in mushaflarindan birine, yine bir yonden de olsa Arapga dil
kurallarina uygun diismesi ve sahih bir senetle Hz. Peygamberden nakledil-

mis olmasi

Halil b. Ahmet, eserinde “harf’ kelimesini izah ederken, Kur’an’in
okuyus vecihlerinin de bu sekilde isimlendirildigini belirtmektedir. Nitekim
“bu harf, ibn Mesud’un harfi {izerine okunur” diye sdylenir. Bu ifade, onun

3 A 99 - . ~ . 13
kirdat™1 lizerine okundugu anlamina gelmektedir ™.

Yine bilindigi iizere, kiraatler, ilk donem tefsir faaliyetlerini yonlendiren
en onemli etkenlerden birisidir. Cesitli okuyus tarzlariyla Kur’an’in asirlar
boyunca daha kapsamli bir sekilde anlagilmasina sebep olmuslard1r14. Halil
b. Ahmet’in, Kur’an’daki kelimelerin farkli okuyuslarina 6nemli 6l¢iide yer
verdigi goriilmektedir. Bunu yaparken, degisik okuyus tarzlarmin yol actigt
farkli anlama ve yorumlara da dikkat ¢cekmektedir. Bu konuda bazi drnekler
vermek miimkiindiir.

Ornek 1) Halil b. Ahmet 3l kelimesini izah ederken, kelimenin s
ve O kullanilisina dikkat ¢ekmektedir. Nitekim kelime, Su’ara 56’da
geemektedir 053 a3l U5 Kelime 53 seklinde okundugunda, “hazir olan-
lar” anlamina gelmektedir. Kelimeyi, 03 tarzinda okuyanlar da olmustur.
Bu durumda, ayetin manasi, “biz onlarin serrinden korkuyoruz” anlamina

gelmektedirls.

Ornek 2) Yine miiellif, s/ 4 kelimesini izah ederken, Suara 149. ayete
atifta bulunmaktadir, w8 U Juall e o5y | Ayette gecen kelime bu
sekilde okundugunda, “mahir, usta” anlamlarina gelmektedir. Diger bir
okuyusa gore ise bu kelime, ¢ 2 seklinde okunmaktadir. Bu durumda ise,

“cok sevingli, neseli” anlamina gelmektedir16

Kisaca ifade etmek gerekirse, Halil b. Ahmed eserinde zaman zaman
farkli kiraatlere temas etmekte, fakat bu kiraatlerin hangi kurra tarafindan

okundugunu belirtmemektedir' . Yine bazen bu kiraatler arasinda tercih
yapmakta ve bunlarla ilgili farkl1 anlama ve yorumlamalara isaret etmektedir.

2-Kur’an’1 anlama ve yorumlamaya dair kullandigi kavramlar

Tefsir-te’vil karsitlig1 agisindan baktigimizda, miiellifin ayetlerin anlagil-
mas1 ve yorumlanmasi manasinda “tefsir” kelimesini tercih ettigi goriilmek-

tedir'®. Mifessirlerden nakilde bulunacagi zaman, “ehl-i tefsir” tabirini
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kullanmaktadir'®. Bazen de miellifin “fi ba‘di’t-tefsir” tabirini kullanarak
nakillerde bulundugu gérﬁlmektedirzo. “Tefsir” kelimesine, kitabin agiklan-
mast ve tafsil edilmesi manasii vermektedir’ . Eger Halil b. Ahmed’in
eserindeki kullanimlar1 dikkate alarak bir degerlendirme yapacak olursak, en
azindan hicri ikinci asirda Kur’an’t anlama ve yorumlama caligmalar ile
ilgili olarak, daha ziyade tefsir kelimesinin kullanildigin1 sdylemek miimkiin-
diir. Ciinkii miellifin eserinde “te’vil” kelimesini sadece bir yerde kullandig:
gérﬁlmektedirzz. 0, J,5) kokiinden gelen kelimeleri izah ederken, “tevil”
kelimesini, degisik manalara gelen bir lafzin tefsir edilmesi seklinde izah
etmektedir. Bu da ancak onu baska bir lafizla beyan etmek suretiyle 01u1r2

Miiellif Lokman, 20. ayetinde gecen zahir ve batin sdzciiklerini izah et-
mekte, fakat bu kelimelerin tefsir tarihinde kazandigr manalara temas etme
geregi duymamaktad1r24. Bunu belki de, o donemlerde s6z konusu sozciikle-
rin sonraki donemlerde igari tefsir geleneginde kullanildiklar1 manada heniiz
1stilahlagsmadiklar seklinde yorumlayabiliriz.

Bu baslik altinda mezm@m bir yorum tarzini ifade etmek iizere “tahrif”
kelimesine de temas etmek miimkiindiir. Miiellife gére Kur’an’in anlasilmasi
ve yorumlanmasi agisindan baktigimizda, tahrif, ayetlerde gecen kelimeleri
konulduklari manalardan farkli manalarda anlamaktir. Yani yakin benzerle-
riyle onlar1 yorumlamaktir. Bu anlamda Yahudiler ayetleri tahrif ediyorlardi.
Yani Tevrat’in manalarin1 benzerleriyle degistiriyorlardi. Nitekim Maide, 13.
ayette bu konuya temas edilmektedir 4xalsa &e R @750 | . kelimeleri
yerlerinden oynatarak tahrif ederler... 2% Halil b. Ahmed’in ifadelerinden
anlasildigina gore, “tahrif” kelimesi burada terim olarak, Kur’an ayetlerini,
kastettikleri manalarin haricinde bagka manalarda yorumlamak anlaminda
kullanilmaktadir®®.

Kisaca ifade etmek gerekirse sunu soylemek miimkiindiir: Eger Kitabu'l-
‘Ayn’1 dikkate alarak bir degerlendirme yapacak olursak sunu sdylemek
miimkiindiir: Halil b. Ahmed’in yasadig1 asirda Kur’an’in anlasilmasi ve

yorumlanmasi ile ilgili olarak sadece “tefsir” ve “tevil” kavramlar1 kullanil-

maktadir®’. Bu kelimelerden de esas itibariyle kullanilan “tefsir” kelimesidir.
Bununla beraber, te’vil kelimesi de Kur’an’da degisik anlamlara gelen bir
lafzi, bu anlamlardan birine hamletme manasinda, ¢ok azda olsa, kullanil-
maktadir. Bu agidan, liigatte ilgili kavramlara yapilan tarifler dikkate alindi-
ginda, tefsir kelimesinin, Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmas: ile ilgili
genel bir kavramui, tevilin ise Kur’an’in belirli ayetlerine yonelik bu manada

daha &zel bir kavramu ifade ettigini sdylemek miimkiindir”®.

3-Rivayet tefsiri

Bilindigi gibi Kur’an’in ilk miifessiri Hz. Peygamberdir. Ayrica vahye
sahit olmalar1 dolayisiyla tefsir konusunda sahabeden aktarilanlar 6nem arz
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etmektedir. Yine sahabenin 6grencileri sifatiyla vahyin nazil oldugu dénem
hakkinda bilgi sahibi olmalar1 ve kendi donemlerinde dilin heniiz 6nemli
6lciide semantik bir degisime ugramig olmamasi tabiinin tefsirini nemli hale
getirmektedir. Onlardan sonra gelen kusak da, Kur’an’1 yorumlama ¢aligma-
larinda 6ncekiler kadar olmasa da referans olarak alinmaktadir. Kisaca ifade
etmek gerekirse, Hz. Peygamber ile baslayan, sahabe, tabi‘tn ve tebe‘u’t
tabi‘in ile devam eden ve geligen tefsir faaliyetleri i¢inde, bu {i¢ neslin yaptig1
tefsirlerin 6nemli bir yeri mevcuttur.

. .29 R ..
Halil b. Ahmed’in eserinde Kur’an’in Kur’an’la tefsiri””, Kur’an’in siin-

netle tefs1r130 orneklerine nadiren de olsa rastlanmaktadir. Bezen de kelimele-
rin manasint verdikten sonra, kelimenin igerisinde gectigi ayetin tefsirini
genel olarak yansitacak sekilde, kendisinden dnce gegen miifessirlerden na-
killerde bulundugu goériilmektedir. Bu baglamda su drnekleri vermek miim-
kiindiir:

Ornek 1) Miellif, <%’ kokiinden gelen kelimeleri izah ederken,
Araplarin, R PRAH dedlklerlnde ‘o kimsenin ¢irkin s6z sdyledigi’ni kastet-
tiklerini nakleder. Daha sonra ibn Abbas’tan, <4 “kelimesinin kadnlarm
yaninda sdylenen s6z” oldugunu aktarmaktadir. Nitekim kelime Bakara 197.
ayette de gegmektedir. (s Y33 | Burada Yiice Allah, cirkin sozleri

yasaklamaktadlr3 !

Ornek 2) Miiellif, o’<’< kokiinden gelen kelimeleri izah ederken, Saffat
162. ayetine atifta bulunmaktadir. oléy 4ile e-u\ L Daha sonra ayette gegen
O kelimesinin, Hasan ve Miicahit’ten naklen, “saptiranlar” anlamina

geldigini kaydetmektedir32

Ornek 3) Miellif, ea-d\ kelimesini izah ederken, Saffat 89. ayetine atifta
bulunmaktadir. a sadll 35515 S8 Daha sonra bu ayetin tefsiriyle alakali ola-
rak miifessir Hasan’dan bir goriis nakletmektedir. Buna gore kavmi, Hz.
Ibrahim’i kendileriyle beraber ¢ikmaya zorladiklarinda, onlar1 bagindan sava-
cak seyin ne oldugunu diisiindii ve dedi ki, ben taun hastaligina yakalandim.

Bunun iizerine kavmi, taun hastaligindan korkarak ondan uzaklas.tllar33

Ayrica miiellifin, Kur’dn’da gegen bazi tarihi kissalarla ilgili nakillerde
bulundugu gorulmektedlr Bu baglamda A‘raf suresinde gegen su ayete isaret
etmektedir: ik 48 d'd QS N5 “Bir zamanlar iizerlerine dag, bir gélge
gibi kalduvmistik...”, (A‘raf, 7/171). Ayetle ilgili sunu nakletmektedir: Me-
lekler Tur dagim kokiinden soktiiler. Onu Israilogullarinin askerleri iizerine
kaldirdilar. Bunun tizerine Hz. Musa dedi ki, Tevrat’ta olanlar1 uygulayin;
aksi takdirde su dag1 iizerinize yikacagim. Bunun iizerine Israilogullar1 Tev-

rat’1 uyguladilar. Iste ayette bu olay anlatiimaktadir®*

Goriildigi tizere miiellif eserinde, “bazen tefsirde sdyle denmistir”, bazen
“ehl-i tefsir g0yle demistir”, diyerek nakillerde bulunmaktadir. Bazen de
eserde nakilde bulundugu miifessirlerin isimlerini belirtmektedir. Tespitleri-
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mize gore bunlar da Ibn Abbas, Miicahid, Hasan, Ebl Ley1a35, Ebu
Ubeyde36, Mukatil37, ‘Ubeyd b. ‘Umeyre38 isimlerinden olugmaktadir.

4-Liigavi tefsiri

Bilindigi tizere, Halil b. Ahmed’in ¢alismasi, bir sozliik ¢alismasidir.
Dolayistyla burada amag, ayetlerin tefsir edilmesi degildir. Amag,
Arapcadaki kelime ve terkiplerin bu dilin anlam diinyasinda neyi ifade etti-
gini agikliga kavusturmaktir. iste bu baglamda, miiellifin, kelime ve terkip-
lere verdigi mananin dogrulugunu ortaya koymak amacryla ilgili kelime ve
terkiplerin gegtigi ayetlere atifta bulundugu goriilmektedir. Yapilan bu atiflart
da iki sekilde degerlendirmek miimkiindiir: Birinci olarak miiellif, ele aldigi
kelimeyi izah etmis; daha sonra da, kelimenin gectigi ayete sadece atifta
bulunmakla iktifa etmistir. Dolayisiyla liigat agisindan kelimeye getirilen bu
izahlarin, bir agidan ayetin dilbilimsel tefsiri olduklarini séyleyebiliriz. Bu
konuda su 6rnekleri vermek miimkiindiir:

Ornek 1) Miiellif s’»’J kokiinden tiireyen kelimeleri izah ederken, el
kelimesinin, “arzu ve seving dolayisiyla insam mesgul eden sey” oldugunu
ifade etmektedir. Araplar “kadila eglendi” manasinda 3 sl G@—ﬂ\ derlerdi; bu
manada kadin erkegin eglencesi olmaktadir. Nitekim bir beyitte soyle geg-
mektedir: Whisls N5y . dikkat etse de, eglenen kimsenin eglencesine.
xﬂ\kehmem bir seyden yiiz gev1rmek anlamina gelmektedir. Yine Araplar

“onu mesgul ettim” anlaminda cLeJ\ <&l derlerdi. Nitekim, ayette ! kelimesi
geemektedir, el & U G i3 G105 ST W31 | “Eger bir eglence edin-
mek isteseydik, kendi katimizdan (bir eglence) edinirdik. Yapacak olsaydik

boyle yapardik. ”(Enbiya, 17)39

Ornek 2) Miiellif, ’w~’0 kokiinden gelen kelimeleri izah ederken, (ous
kelimesinin “gok unutkan” manasina geldigini behrtmektedlr Nitekim su
ayette bu manada ge¢mektedir: Lud &5 S Wy “. Rabb’in asla unutkan
degildir,” (Meryem, 19/64)40. 3 kelimesi unutulan sey, yani hatirlanma-
yan sey anlamina gelmektedir. Ayette soyle gecmektedir: quLw &5

.unutulup  gitseydim”, (Meryem, 19/23). Yine &l yerine
u-\-uukehmesmm kullamlmasi daha uygundur. Cinkii birincisi, “geciktirdim”
anlamina gelmektedlr Ayette de bdyle gegmektedir; sl Eud & balig

unuttum”, (Kehf, 63)

Ikinci olarak miiellif, liigat agisindan ayni sekilde kelimeyi izah ettikten
sonra, ayeti sahit olarak getirmekte; fakat bununla yetinmeyerek, drneklerini
gorecegimiz gibi, ayette gecen kelimenin anlam ve yorumuna dair dnemli
bilgiler vermektedir. Birinci gruba giren izahlardan farkli olarak, bu bag-
lamda verdigi bilgilerin onun tefsirciligini ortaya koymasi agisindan daha
oncelikli olarak degerlendirilmesi gerektigini diisliniiyoruz.

Ornek 1) Miiellif, J& kokiinden gelen kelimeleri izah ederken, ‘kadinin
hamile kalmasi® manasinda 8i5al Gl seklinde kullanildigi, bu baglamda
kadma (& dendigini ifade eder. Esasinda AT jfadesi, kaldirabileceginden
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fazla yiik yiiklenen kimse anlamina gelmektedir. Kelime bu igerigiyle su
ayette kullanilmaktadir: 5e3 Sl | .(viikii) agwrlasinca ikisi beraber
Rableri Allah’a dua ettiler...”, (A’raf, 7/ 189)42. Ayrica kelime 4 seklinde
ayette gegmektedir: s MWL ¢S | eger yiikii agir gelen kimse onu
tasimak i¢in (baskalarimi ¢agwrsa)...”, (Fatir, 35/18). Halil b. Ahmet, ayette
gecen bu kavrami, “hata ve giinahlar1 yiiklenen” seklinde tefsir etmektedir.
Bu isim te’nis alametiyle kullanilmaktadir. Fakat kadinlara 6zel degildir.
Nefse hamledilir ve sifat olarak is gérﬁr43

Ornek 2) Miiellif, L,g,0% kok harflerinden tiiremis kelimeleri izah eder-
ken, sozii Jadal kelimesine getirmekte ve bu kelimenin, haccin se’airinden
“kurban kesmenin yeri” anlamima geldigini belirtmektedir. Nitekim ayette
gecmektedir: ‘)Albﬁ-ml‘ Sie a5 &3, . Mes ‘ar-i Hardm'da Allah’t anin...”,
(Bakara, 198). Ayni sekilde 5t haccm se’airi anlamina gelmektedir. Al-
lah’in se’airi, haccin menasiki, yani alamet ve sembolleridir. 5 =3l aym se—
kilde haccin se‘airi anlamina gelmektedir. Bu da Safa ile Merve arasinda sa’y
etmek, tavaf etmek ve kurban kesme tiiriinden hac ibadeti ¢ergevesinde ya-
pilan fiillerdir. Bunlarin hepsi de haccin se‘airidir. 5 el ayn1 zamanda Al-
lah’1n beytine bagislanan kurbanlik deve demektir. Cogulu se‘dir olarak gel-

mektedir

Miiellif bazen de burada bahsettigimiz iki sikkin haricinde, kelimenin
sozliikk manasini verdikten sonra ayete atifta bulunmakta, fakat bununla ye-
tinmemektedir. Ayetin degisik yorumlarini da nakletmektedir. Mesela miiel-
lif, g« i kokiinden gelen kelimeleri izah ettikten sonra, Fecr 3. ayetini
sahit olarak getirmektedir; )453‘5 @JU . Daha sonra ayetle ilgili iki yorum
aktarmaktadir. Buna gore, ayette gecen @J\ “kurban giinii” demek, Sl

e, “‘Arefe giini’ * demektir . ikinci yoruma gore ise, birinci kelime “gok

sayl” demek, ikinci kelime ise, “Allah” demektir46. Bu ve benzeri 6rneklerde,
miiellifin ayette gecen ilgili kelimeye ait birka¢ yorumu naklettigi goriilmek-
tedir.

5-Baz1 Kur’an ilimlerine dair yaptigi nakiller
Miiellifin eserde dnemli 6lgiide Kur’an ilimleri hakkinda bilgi verdigi go-
rilmektedir. Bunlardan bazilarin1 asagida ilgili baslik altinda inceleyecegiz.
Y 1 AN .. 8 49 Ao
Ayrica eserde Kur’an’in i’cdz1 , sireler arasi miinasebet , nesh ~, garibu’l-
Kur’ﬁnso, gibi konulara da temas edildigi tespit edilmistir.

a-Muhkem, miitesabih kavramlari ve miitesabihleri yorumlamasi

Miiellifin eserinde, “miitesabih” ve “muhkem” kavramuyla ilgili bazi bil-
gilere rastlanmaktadir. O el kelimesini izah ederken Araplarin su s6zlerini
nakletmektedir: 133 Cghs | L4 u)d A, Daha sonra, da Al-i Imran 7. aye-
tini nakletmektedir. ilgliia Haly ) 6“ G Sl&aL & Miellif burada

miitesabihat kavramini ayetlerin birbirine benzemesi anlammda yorumla-

NUSHA, YIL: IV, SAYI: 14, YAZ 2004 56



maktadir . D33 ule-uml\ ifadesi, problemler anlamina gelmektedir. Yine
bir kimse tam olarak bir sahs1 tantyamadiginda, = LR der’%,

Yine miiellif ?‘ kelimesini izah ederken, Al-i Imran 7. ayetine atifta bulun-
maksizin, o) &) tamlamasini agiklamakta ve Kur’dn’in ihtiva ettigi biitiin

emir ve nehiylerin muhkem ayetler oldugunu belirtmektedir™.

Bilindigi ilizere, miitesabih ayetlerin bir kismini, Allah’in sifatlar ile ilgili
ayetler olusturmaktadir. Bunlarim tefsir edilip edilmemesi ile ilgili iki yakla-
stm vardir. Selef bilginleri, ehl-i hadis ve ehl-i siinnetin cumhuru bu ayetlere
iman eder, murat edilen manalarin1 Allah’a havale ederler, bunlarin zahiri
manalarindan Allah’1 tenzih ederek tefsirinden kaginirlar. Ehl-i siinnetin
sonraki alimleri ise, Allah’mn celaline layik bir sekilde bu ayetlerin tevil edi-
lecegi gérﬁsﬁndedir54. Miiellifin Allah’in sifatlariyla ilgili ayetleri tevil ettigi
goriilmektedir. Bununla ilgili baz1 6rnekleri vermek istiyoruz:

Ornek 1) Miiellif, 3 kelimesini “kuvvet” seklinde agiklamaktadir. Ke-
lime Temim lehgesinde 3¥! seklinde telaffuz edilirdi. Bu manada, bir kimse
digerine yardim edip onu desteklediginde soyle soylenirdi: U A0 3T,
mastari, desteklemek manasina gelmektedir. Miellif kelimeyle ilgili bu
agiklamalar1 yaptiktan sonra, Zariyat 47. ayetinde ( b LLSD oLldI5) Allah’a
izafe edilen 3 kelimesini, “kuvvet” seklinde yorumlamaktadir

Ornek 2) Yine miiellifin Al-i imran 77. ayetini el 3% agall SRE Y “Ka-
yamet giiniinde Allah onlara merhamet etmez” seklinde yorumladigi goriil-
mektedir™®

Bilindigi gibi Islam diinyasinda akaid sahasinda ilk ihtilaf konularmdan
biri, ilahi sifatlar meselesi olmustur. Ik defa hicri birinci asrin sonlarina
dogru miinferit bazi sahislarin s6z konusu sifatlari tevil ettikleri anlagilmak-
tadir. Bilindigi gibi, bu egilim daha sonralart Mutezile ile derli toplu bir me-
tot olarak ortaya glkm1§t1r57. Fakat hicri ikinci asrin ilk yarisinda, ilahi
stfatlarin tevil edilip edilmemesi konusundaki egilimlerin net bir sekilde
ortaya ¢iktigi anlasllmaktadlrsg. Bu ag¢idan baktigimizda, Halil b. Ahmed’in
yasadigr donmelerde bu konu kelami bir problem olarak tartigiliyordu. Miiel-
lifin de bu tartigmalarda yer aldig1 ve tevil yoniinde tercihini kullandig1 anla-
stlmaktadir. Bunu belki onun dilciligi ile izah etmek miimkiindiir. Fakat mii-
ellifin siinni digiinceye mensup oldugu kabul edildigi takdirdesg, onun bu
tercihi ayr1 bir anlam kazanmaktadir. Ciinkii ayn1 donemlerde yasayan Imam
Malik gibi Siinni diisiincenin en énemli temsilcileri ilahi sifatlar1 tevil etme-
meyi benimsemistir. Yine buna ilave olarak siinni diisiincede tevil egiliminin
sonraki donemlerde ortaya ciktigi bilinmektedir. Bunu dikkate aldigimizda,
bu egilimin ilk niivelerinin hicri ikinci asir gibi oldukca erken bir donemde
olugmaya baglamasi, tefsir ve keldm tarihi agisindan kayda deger bir noktadir.

b-Ayetin tarihsel baglamina dair yaptig1 nakiller (sebeb-i niiziil)
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Kur’an’daki ayetlerin sahih bir sekilde anlagilmasinin temel ilkelerinden
birisi de, ayetlerin nazil oldugu dini, ahlaki, siyasi ve sosyolojik sartlara dair
yeterince bilgi sahibi olmaktir. Bu, ilk donemlerden itibaren miifessirlerin
onem verdikleri bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onlardan, en azin-
dan belirli bir kisminin, sebeb-i niizuliinii bilmedikleri ayetleri tefsir etme
konusunda ¢ekingen davrandiklari rivayetlerde bizlere bildirilmektedir. Fakat
burada sunu da ilave edelim ki, Kur’an ayetlerinin kastettigi anlamlarin dogru
bir sekilde anlagilmasinda, teknik anlamda sebeb-i niizul rivayetlerinin ya-
ninda, genis manada ayetin nazil oldugu tarihi ve kiiltiirel sartlarin tespit
edilip bilinmesi gerekmektedir. Bu agidan biz, eserdeki nakilleri bir tasnife
tabi tutarak vermek istiyoruz. Birinci olarak miiellifin sebeb-i niizul kalibini
kullanarak yaptig1 nakiller.

Ornek 1) Halil b. Ahmet, Bakara 104. ayetine atfen su agiklamay1 yap-
maktadir: Misliimanlar Hz. Peygambere ya Rasulallah “bize kulak ver” sek-
linde hitapta bulunuyorlardi: Yahudiler bunu firsat bildiler ve Miisliimanlara
yonelerek gizli gizli bel, %axl demeye basladilar. Bu ifade Yahudilerin
kendi aralarinda bir hakareti ifade ediyordu. Nitekim bir araya geldiklerinde,
biz Muhammed’in yiiziine kars1 hakaret ediyoruz. iste bu olay iizerine yuka-
rida zikrettigimiz ayet nazil olmustur. Miiellif bu olay1 naklettikten sonra,

49 56 Skalibim kullanmaktadir®.

Ornek 2) Miiellif ‘Abese suresi bir ve ikinci ayetlerinin tefsirinde “bize
sOyle ulast” diyerek su olayir nakletmektedir: Resulullah bir adama dogru
yoneliyordu ki, Tbn Ummi Mektim ¢ikageldi. Baz1 konular1 Resulullah’a
sordu. Boylece onu gelen adamla mesgul olmaktan alikoydu. Resulullah bu
olaydan rahatsiz olarak yiiziinii eksitti. Onu hafife almiyordu. Fakat bu ada-
min Miisliman olmasini_da arzulamiyordu. Iste bu olay iizerine su ayetler
nazil oldu: =¥ osla &I I3 504 . Miiellif bu olayr naklederken, ¥ 3
“kalibint kullanmaktadir®'.

Ornek 3) Miiellif G:& kelimesini izah ederken, bunun adam 6ldiirme an-
lamina geldigini ifade etmektedir. Kitlik zamaninda Araplarda kadin ¢ocuk
doguracagi zaman, ebe onu dogum suyunda bogardi. Erkek olsun kadin olsun
bu bdyle idi. Daha sonra onu &lii olarak ¢ikarirdi. Iste bu olay sebebiyle su
ayet nazil olmustur: 33| 432 KVl EE Y5 “Fakirlik korkusuyla ocuklari-
mizi 6ldiirmeyin...” Miiellifin ilgili rivayetten sonra 4¥5& formiiliinii
kullandig1 goriilmektedir. (Isra, 17/3 1)62

Goriildiigii gibi az da olsa miiellif, baz1 ayetlerin sebeb-i niizullerini nak-
letmektedir. Bu nakillerde de, %Yl formiiliinii kullanmaktadir. Bilindigi
gibi, ayetlerin sebeb-i niizulleri nakledilirken degisik ifadeler kullanilmakta-
dir. Bazen “sebeb” kelimesi belirtilerek nakledilen rivayetin, ayetin inis se-
bebi oldugu agikea ifade edilir. 13 &4YY 53 & formiiliinde oldugu gibi. Bu
ifadenin baska bir sekilde yorumlanmasi miimkiin degildir. Bezen de,
“sebeb” kelimesi agikc¢a belirtilmez, fakat olay nakledildikten sonra, AN 5
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ifadesine < 1ilave edilir. Boylece meydana gelen ibare ile, zikredilen olayin
ayetin inis sebebi oldugu ifade edilmis olur

ikinci olarak miiellifin, sebeb-i niizul kalibin1 kullanmaksizin, ayetin na-

zil oldugu tarihsel baglama dair verdigi bilgiler. Nitekim miiellif, BLA]
kehmesml izah ederken, Enfal 35. ayete atifta bulunmaktadir, Dl (S Ly
Sagalal 3286 V) cilisie, Ayette gegen 4aialll “alkiglamak” anlamina gelmekte-
d1r Cahiliye Araplar ¢iplak bir sekilde Kabe’yi tavaf ederler, ellerini ¢irpar,

agizlariyla da 1slik calarlard:

Gorildigi gibi miiellif bazen sebeb-i niizul kalibin1 kullanarak bazen de

kullanmaksizin ayetlerin tarihsel arka plani hakkinda bazi bilgiler vermekte-
dir.

c-Farkh anlamlarda kullanilan kelimeler (el-viiciih)

Kur’an’da ayni kelimenin farkli anlamalarda kullanilmasi konusu, usil
kaynaklarinda ulimu’l-Kur’an g¢er¢evesinde islenmektedir. Bu konuda degi-
sik eserler telif edilmistir. Baz1 alimler konuyu, Kur’an’in mucizevi yonlerin-
den biri olarak degerlendirmektedirés. Yine usul bilginleri, Kur’an’1 anlama
calismalarinda, lafz1 aymi fakat degisik manalarda kullanilan kelimeleri bil-
menin gerekliligine dikkat gekmektedirler“. Halil b. Ahmed’in, eserinde,
Kur’an’da gecen bu tiirden bazi kelimelere temas ettigi goriilmektedir.

Ornek 1) Miiellif <’z kokiinden gelen kelimeleri incelerken, Claall
kelimesinin egyanin sayilmasi anlamina geldigini belirtmektedir. Bu manada
Lleall) 4la kelimeleri de mastar olarak kullamlmaktadir. Nitekim sair
Nablga soyle demektedir: 230l oy Slla &elly  Ayette de sdyle
buyrulmaktadir: b i 2L G2 3 5o , (Al-i Imran, 38). Ayetin degisik
yorumlari yapilmaktadir. Bunlardan biri “miikafatin noksan olmamasi”dir.
Daha sonra kelimenin diger kullanimlarindan biri olan uLwJ kelimesine
isaret etmekte ve su ayeti sahit olarak getirmektedir: ol i)y Gl (Rah-
man, 5). Bu ayetin tefsirini de su sekilde yapmaktadlr Ay ve glinesin vakit
acisindan seyrinde “belirli bir hisab” tayin edilmistir. Onlar tayin edilen bu
vakitlerden sapmazlar. Miiellif daha sonra, ayni kelimenin gectigi Kehf 40.
ayetine ¢Ldl’ e LA e Jutis yer vermekte ve ilgili kelimeyi “onlar1 yakan

bir ates” olarak tefsir etmektedlr

Ornek 2) Bu basllk altinda &%’ kokiinden gelen kelimeleri de incele-
mek miimkiindiir. U8 (26 G dendigi zaman, “bir kimsenin digerini takip
ettigi ve onu yakalamak iizere oldugu” anlamia gelmektedir. Yine 380
kelimesi, “kapladl” manasina gelmektedlr Nitekim Yunus suresi 26. ayetinde
geomektedir, A3Y3 8 aghsa s 3370 Y5 O, Yine a5 “bilyiiklik” manasma
gelmektedir. Su ayette bu manada kullanilmaktadir, ) a3 3% | (Cin, 6)
Ayn1 kelime Cinn 13. ayetinde de ge¢cmektedir. Burada ise, “zuliim” anla-
minda yorumlanmaktadir. Kelime ayrica Araplar tarafindan, Uaia T el agdin ol
seklinde kullanilmaktadir. Yani “insanlar bir sikinttya maruz birakma” an-
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lamina gelmektedir. Su ayette bu anlamda ge¢mektedir: 13 g2l 4-%)@
(Miiddessir, 17)"°.

d-Miibhem ifadeleri aciklia kavusturmasi (mubheméatu’l-Kur’an)

Ulimu’l-Kur’an g¢ergevesinde zikredilen ilimlerden bir digeri de,
mubhematu’l-Kur’an’dir. Bu ilim dali, ayetlerde acik bir sekilde isimleri
zikredilmeyen ism-i mevsil veya zamirlerle zikredilen insan, melek, cin veya
bunlarin meydana getirdigi topluluk, yahut da sarih bir sekilde ifade edilme-
yen mekanlarin neresi oldugu konulariyla ilgilenen ilim dalidir. S6z konusu
ayetlerin tefsirinde sadece nakle itimat edilir, re’ye yer verilmez''. Miellif
Kur’an’da miiphem bir tarzda gecen bazi mekanlar1 naklettigi rivayetlerle
tefsir etmektedir.

Ornek 1) Miiellif, 35! kelimesini izah etmekte ve “yiiksek yer” mana-
sina geldigini belirtmektedir. Bu baglamda o, Miiminun 50. ayetine atifta
bulunmaktadir. a3 )l 8 <3355 Y Bir rivayete gore ayette gegen sz ko-
nusu kelimeyle, Filistin toprag: kastedilmistir . Zira burada peygamberlerin
kabirleri bulunmaktadir. Diger bir goriise gore ise bu kelimeyle kastedilen,
D1mesk’t1r73. Diger bazilart ise bu yerin, Beytu’l-Mukaddes oldugunu ifade
etrr71isslerdir74. Miiellif “Allah en iyisini bilir” diyerek sozlerini noktalamakta-
dir .

Ornek 2) Yine Miiellif 3== kelimesini izah ederken, Kasas 85. ayete atifta
bulunmaktadir; ez ) <1 | Buna gore ayette gegen soz konusu kelime ile
Mekke kastedilmektedir. Yani ayette, Hz. Peygamber’e Mekke’yi fethede-

cegi ve oraya donecegi v’ad edilmektedir
6-Aktiiel bazi1 konulardaki yorumlari

Tarihte degisik yorumlara muhatap olan bazi ayetlerin, yaganan sosyal ve
kiiltiirel gelismeler nedeniyle giiniimiizde hala giincelliklerini koruduklari
goriilmektedir. Bunlardan bazilar1 asagidaki 6rneklerde goriilmektedir. S6z
konusu kavram ve ayetler ¢ercevesinde yapilan degisik yorumlar tespit et-
menin, tarihi kokenlerinin oldukca eski donemlere ait olmasi dolayisiyla
onemli oldugunu diisiiniiyoruz.

Ornek 1) Miiellif, halife kelimesini izah etmekte ve bu kelimenin, kendi-
sinden dnce gelen ve onun yerine gegen kimse anlamina geldigini ifade et-
mektedir. Cinler diinyay1 imar ediyorlardi. Daha sonra Allah, Adem ve ziirri-
yetini yeryiiziinii imar etmek lizere onlarin yerine halife olarak atadi. Nitekim
Allah Teala su ayetlerde bunu beyan etmektedir: 43la (¥l (& Jels S, (Ba-
kara, 30). <& Lka 585 (En’am, 6/165) .

Ornek 2) Miiellif, , s<all kelimesini izah ederken, Bakara 260. ayete atifta
bulunmaktadir. &) 5a'Xa8 | (Bakara, 260). Bilindigi gibi bu ayetle, 6ldiikten
sonra dirilmenin hak oldugu baglaminda Hz. Ibrahim-kus hikayesi temsil
olarak getirilmektedir. Miiellif, ayete dnce “onlar1 kendine alistir” yorumunu
getirmektedir. Allah Ibrahim’e adeta soyle buyurmaktadir: Onlar1 kendine
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alistir, daha sonra cagirdiginda isteyerek sana gelecekler. Yine ayette gecen
& Haifadesi, “onlart bir araya getir” seklinde de yorumlanmistir. Miiellif J&
ifadesiyle iiclincii bir goriis olarak “onlar1 parcalaymn” yorumunu naklet-

mektedir78

Goriildiigii gibi miellif ayetle ilgili yapilan degisik yorumlar1 naklet-
mektedir. Fakat burada dikkati ¢eken husus sudur: “Kuslarin kesilmesi” sek-
lindeki yaygin yorumu79 son goriis olarak naklederken, daha ziyade
mutezili ¢evrelerde kabul goren “kuslarin alistirilmasi” goriigiinii birinci
sirada vermektedir.

Ornek 3) Miellif UL@JA\ k)elimesini izah ederken, Vakia 79. ayetine atifta
bulunmaktadir, ¢ soekall ¥4 Y, Bu ayette gegen “mutahhar(in” ifadesini
“meléike” olarak “h0” zamirini de “kitap” olarak yorumlamaktadlrgl. Goriil-
digii gibi ayet, Misliimanlarin Kur’an’la olan iligkileri ile aldkali olarak
degil, levh-i mahfuz baglaminda tefsir edilmektedir™.

Ornek 4) Halil B. Ahmet, a=)l kelimesini izah ederken Zuhrif 61. ayetine
atifta bulunmaktadir, 4eUdl 23 45)5 Bu kelime, kendisiyle yol bulunsun diye,
yola konulan alamet manasina gelmektedir. Dolayisiyla bir seyi gosteren
isaret manasinda kullanilmaktadir. Nitekim ayette gecen kelime, A& seklinde
okundugunda, Hz. Isa’min hurficu Kiyamet’in bir alameti olarak yorumlan-
maktad1r83. Fakat diger bir kiraatte, bu kelime (Jr- seklinde okunmaktadir.
Buna gore ayet, Hz. Isa’min hurucuyla Kiyametin yaklastigi bilinir84, sek-

linde yorumlanmaktadlr85

Giiniimiizde gerek Hz. Ibrahim-kuslar temsili, gerekse, Kur’an’a abdestli
dokunup dokunmama ve diger konularda yapilan tartismalara, Srneklerde
aktarilan yorumlarin 151k tutacagini diisliniiyoruz.

7-Sonug
Bu ¢alismada vardigimiz sonuglar su sekilde siralamamiz miimkiindiir:

1-Ilk dénemlerde liigat, nahiv vb. Arap dili sahasinda yapilan galismalar,
Kur’an’in dogru bir sekilde anlagilmasi ile ilgili olmustur. Arap liigatciliginin
onciisii kabul edilen Kitdbu'l- ‘Ayn da bunlardan biridir. Eserin miiellifi Halil
b. Ahmed sistematik anlamda bir tefsire sahip degildir. Bununla beraber,
onun bu makalede ele aldigimiz eserini dilbilimsel tefsirin onciilerinden ka-
bul edebiliriz.

2-Bir liigat olmas1 dolayisiyla eser, kelimeleri agiklamay1 esas almigtir.
Fakat bu cergevede ¢ok sayida ayete atifta bulunmustur. Tespitimize gore
bunlarin sayist 521°e ulagmaktadir. Biiyiik bir kismi, kelime izahindan sonra,
ayni kelimenin ayn1 manada gectigi ayeti sahit olarak gdsteren ayetlerdir.
Burada kelimenin izahi baglaminda verilen bilgileri, sahit olarak gosterilen
ayetin bir yoniiyle liigav1 tefsiri olarak kabul edebiliriz.
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3-Miiellifin ayetlere atiflar1 sadece bahsettigimiz konularla sinirli kalma-
mi§, zaman zaman ayeti bir biitiin olarak tefsir etmis; bazen ayetin degisik
yorumlarmm1 aktarmis, kimi zaman da kiraat, sebeb-i niizul, el-vucih,
mubhematu’l Kur’an vb. Kur’an ilimlerine dair bilgiler vermistir. Bu malu-
mati, ¢ogunlugu itibariyle, sonraki donemlere ait eserlerde bulmak miimkiin-
diir. Fakat bunlarin erken bir donemde (H. II. asir) telif edilen bir eserde
olmas1 6nem arzetmektedir.

4-Miiellifin ilahi sifatlar tevil etme goriisiine sahip oldugu anlasilmakta-
dir. Onun siinni diisiinceye mensup oldugu kabul edildiginde, bu diisiincede
tevil egilimi sonraki donemlerde yayginlagsa da, ilk niivelerinin hicri ikinci
asir gibi olduk¢a erken bir donemde olusmaya baslamasi, tefsir ve kelam
tarihi a¢isindan kayda deger bir husustur.

5- Eger Kitabu’l-‘Ayn 1 dikkate alarak bir degerlendirme yapacak olursak,
miiellifin yasadigi asirda Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasi ile ilgili
olarak “tefsir” kelimesi kullanilmaktadir. Bununla beraber, te’vil kelimesi de
Kur’an’da ¢ok anlamli bir lafzi, bu anlamlardan birine hamletme manasinda,
nadiren de olsa vardir. Ilgili kavramlara yapilan tarifler dikkate alindiginda,
tefsir kelimesinin, Kur’dn’in yorumlanmasi ile ilgili genel bir kavrami,
te’vilin ise onun belirli ayetlerine yonelik daha 6zel bir kavranu ifade ettigini
sOylemek miimkiindiir.

Kitibu’l-‘Ayn’da tefsiri yapilan kelimelerin listesi
A
‘Abese, (15 “35is, 4302521, 58, 763); ‘Adiyt, (6, +558,  855);
Ahzab, (13,3,5, 696); (23,553, 944); (33, &4, 1062); (53, U, 43); “Alak,
(15,3, 850); (10, 13,327); Ali imran, (11, &5, 278); (10, 2583, 1061); (117,
o=, 514); (119, s 998); (188, 334, 758); (37, @\ , 42); (37, 50K, 849); (38,
Claa, 188); (52, (A, 188), (118, Ju, 230); (7, lelis, 462); (77, Sy,
969); (44,eJ~s\ 84); A‘raf, (85, (=%, 58); (105, (3&s, 201); (117, Lk, 882);
(12, ¥, 861); (124, 730) (156, s, 1024); (160, o=, 56); (163 Lo)u,
474); (166 uaL 22); (17, 3, 1073); (171, G5, 938); (175, &, 99); (176, Jia
896); (204, | siail, 962)3(27, LB, 765); (48, e, 457); (143, S35, 151)
(187, &85, 201); (89,53),728).
B
Bakara, (10, (=33, 905); (104, g1), 357); (125, <Sle, 668); (130, Ad,
432); (156, Os=213, 339); (16, &0, 330); (165, s, 888); (182 &ia, 160); (19,
e, 534); (196, <, 957); (197, <4, 359); (228, 5%, 776); (235 iy
854) (249, paks, 570); (280 3Dk, 969); (46, Osiay, 589); (61, s, 913); (68,
L=, 737); (72, A3, 286); (104,553, 969); (247, As, 72); (198, =i,
483); (219, s, 323); (106, 5, 955); (30,343, 264); (260 Ka, 535);
(191,48, 729); (279,%°>,180); Beled, (1,481, 788);(10, 35, 940); (11, VY,
862); (17, 423 13, 342); (20, 33a 55, 28); Beyyine, (5, 48, 826); Burﬁc, (3,3
498).
C
Cin, (13, 6, 380, 374); (16, 33, 706);(18, 2ala, 409); Cuma, (37, &5,
101); (5, s, 896)

NUSHA, YIL: IV, SAYL: 14, YAZ 2004 62



D

Duhd, (2, &>, , 411);3, 533, 1042); (9, %6, 857); Duhdn, (24, »3,
374); (4, 24, 740); (49, &, 324)

E

En’am, (142, G4, 737); (98, g25a, 1042);(100, 302, 240); (108, 5=,
611); (111,J3% , 765); (38, D, 191); (94, 05, 97)(94, 13 8, 735);(98, ik,
775); (142, Sma, 193); (136, &3, 390); (142, il st ,254); Enbiya, (17, 34,
888); (37, Jae, 605)(73, 32, 748); (79, &, T58):(8, L 141);(96, &3,
176); (92, 2, 39); (95, oA, 185); Enfal, (16, 5%, 221); (17 &3, 370):(35,
<5, 922);(35, &, 513); (37, &3, 367);(40, sasd, 963);( 43, olx, 995):(57,
W, 927);(57, 254, 472) (19,55,727)

F

Fatiha, (5, 810); Fatir, (2, \, 893); (18, ﬂm 117); Fecr, (3, @u, 485);
(4,4,290); Felak, (1, 3B, 754); (4 4, 975); Feth, (12, J#, 94); Fil, (3,
Jall, 14); Furkan, (30, L3, 1003);(49, =\, 958); (53, z\sl, 18);(65, &2,
712),(72, A, 879)(77, &34, 873); (62, s | 264); (36,5%2,303); Fussilet, (47,
LS 852);(26, 34, 879):(8, wsias, 926); (29, J\ ,329)

G

Gifir, (25, 15334, 1039); (44, &=3%, 759); Gasiye, (11, 42V, 879);(5, 4,
43)

. H .

Hace, (15, &hs, 799)(15, Slab, 963);(25, s, 868);(36, T,
523);3.525, 1035);(40, &, 97)i(52, 5, 926):(72, 1shis, 426);(72, 5,
1057);(73, Jia, 896);(74, 508, 772); (29, &l &l 599); Hadid, (27, olsi,
352); (28, JiS, 849); Hakke, (21, 799); (23, ik 801);(29, cMalls, 439); {.
asia, 190); Hicr, (26, La, 215);( 68, <aia 557);(7, W3, 890);(73, o i,
476);(83, Caslar, 506); (79 e, 40); Hucurit, (10, 5331, 1040);(11, %,
825);(11, <4, 880); Hud, (69, 2, 217);(71,&9:@, 543);(71, ¢),3, 1044);(80,
&), 367); (95 3%, 79) (108, 55554, 131); Hiimeze, (9, &, 680)

H

ibrahim, (4, O, 874); (43, ek, 1015); (43, <152, 1026); insan, (28, 24,
26); (19, 44, 261);(9, OS5 489); Insikak, (17, Gus, 1049); (19, &b,
561);(6, ¢3S, 834); Tsrd, (31, 3O) 925) (51, u=sdh, 974); (89, 3545, 1003);
(26, 2535 ,62); (29, 62); (1, 869); (13, ik, 583); (106, 323, 740); (20, PR ey
198);(34, i, 468);(36, <a&, 809);(4, =8, 796)i(5, Isula, 163)(5, &,
258);(76, u)a 263);(8, ssas, 194); (110,1,49)

K

Kaf, (10, Saul, 72);(36, 155, 980):(7, £33, 400); (9,35 , 193); (40, o,
279); Kalem, (1, )lw 425);(13, e, 398);(20, e =, 517) (25 A, 182):(46,
e, 712)5(50, 52, 125); Kamer, (13, 3, 473)y(55, ,iss, 772);( 9, D233,
385); Kari’a, (7, 20, 598); Kasas, (15, 383, 1065);(76, 155, 932);(82, &is,
1032);(31, ‘JA 156);(4, =, 677);(42, ¢ 584, 763); (76, i, 728);(85,2x,
694); Kehf, (16, dsf, 361);(22, A, 407):(49, die, 862);(49, La\xs, 706);(59,
G, T85)(61, S, 420)5(63, i, 958); (76, o, 872):(86, b3en, 215);
(98,43, 299); (38, 18); Kevser, (2 )A-u‘ 945);(3, 4, 54); Kiyame, (33,
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whaE, 915):(36, sil, 418);(31, Y, 862);(31, Y, 883); (22, 33x5, 966); (7, G,
68); Kureys, (1, 34)
L
Lukman, (10, 22, 681); (13, ik, 588): (18, sai&, 519); (20, 4kl s als
77)
M
Maide, (107, Jie, 601);(14, &, 723);(3, —ulais 160);(33, 35 979);(4,
s, 134)95, &, 609);(96, i, 569)i(13, G5, 183); (6,)5445,40);
Ma’in, (2, £5, 291); Me’aric, (43, 0=g, 1060);(16, @53, 502);(3, g,
617); (38, 39, 3, 850); (17, 294); Meryem, (13, 0bs, 216),); (27, Ls)s
742);(64, (=, 958) (82, =, 544)(83, 35, 1048)(84, i, 607); (86, )y,
1045); (89, 3, 1041); (47,4, 201); (26, #3%=, 536); Mucadele (11,)s )m\
960); Muddessw (17, 3, 374); (17, 3ssa, 518); (42, i, 441)5(5, 320,
338);(51, 35344, 787); (56, Ls;smda\45) Muhammed, (6, <3¢, 624); (30,
A, 870); Mu’miniin, (110, G, 415);(20, @m 508); (24, Jas, 746);( 27,
€35, 400);(44, 15, 1034);(67, A&, 1003); (50, 530, 334); Miirselat, (32-33,
b, 793);(33 Ay, 155); (11, &, 1061); Mutaffifin, (14, &, 382); (26,
Ak 231); Muzzemmll (14, Jus, 1029) (16, Jas, 1033); (1, Ja3%, 397); (18,
Lals, 434)
N
Nahl, (47, <535, 273); (6, Jws, 155); (68, >3, 1039); (72, 3%, 199); (52,
e, 1052); Nas, (4, o525, 1050); Nazidt, (11, 3533, 948); (10, 328, 199);
(14, 338Ls, 452); Nebe’ (1,5, 679); (24, 325, 65); (14, & pmans, 644); (35, LIS,
835);(25, 3, 713); Neem, (13, 475, 954);(22, 6w, 557):(32, &4, 884);(48,
B, 821)5(6, 334, 903) 5(61, b, 444); Neml, (12, sLds, 67); (14, 335, 848);
(17, os=5s, 1047); (19, @;\ 1047);(47, ), 583); (66, <3, 289);
(61,351,173); Nisd, (100, 21,4, 354); (119, SEY 55); (155, L, 893);(19, dkals,
731);(25, ol 234); (36, i3, 157) ;(43, s, 519); (43, \w,40) s, em
826); (66, L, 893);(69, 343, 361) (85, JiS, 849):(95, 1)<, 545); (153, 329)
Niih, (13, 505, 341);(17, &), 934); (21, 33, 1066);(22, S, 829)y(7, i :
713); Niir, (11, S, 829); (43, &, 258); (43, 2S)), 367); (43, 2%, 65); (8, u:.a
286)
R
Ra‘d, (11, =%, 660); (13, Js, 899); (37, g, 896);(10, <tw, 420); (17
sld, 146); (31, &4, 51); Rahman, (11, oS, 852); (15, =k, 904);(19, &2,
904);(35, Ll s, 500) (44, (e, 43); (54, Bk ,77); (56, &l 576); (66, A8,
966);(68, %S\, 751); (70, & 58, 275); (17,08,44,709); Rum (15, 22, 167);
(17, z25, 405)
S

Sid, (15, 3%, 759);(16, 518, 797);(17, 3315, 862);(23, ¢, 629);(23, 43,
971):(3, &Y, 862):(3, <N, 962);(3, Labis, 994):(33, 2a, 909); (45, ! s
SV, 862):(58, KX, 490); Saffat, (135, x4, 704);(141, @b, 453);(143,
V3, 890)(143, o, 405);(47, 3%, 953);(48, s, 793);(54-55, el
574);(53,0543%,312); (89, 325, 943);(93, 1, 377);(94, Sik, 1047); (162, 5%,
729); (10,53b3, 253); Sebe’, (54, ~scldl, 504)(11, 355, 421);(14, =8,
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796);(46, 5, 1073);(51, 3, 888); (147,5.45); Secde, (10, s, 276);(17, LA,
257)

S
Su‘ard, (119, <l 754);(129, G, 533);(149, oJ4, 741);(184, s,
124);(189, ks 521); (4 Glel, 689);(54, Aa3ls, 472);(61, &1, 328);(63, G4,
740);(94, |5SE, 828); (148, axzd, 1014); (56,050Ms, 178) (137,35,265);
(153,000505,412); Siira, (32, 221, 676)
T
Taha (121, 85, 454); (102, 555, 388):(107, &l 37)5(108, b,
1020);(111, &, 690);(119, >, 544);(124, Sl 555); (15, 3l 257);(18,
&5, 1064); (18, um 1013); (22, s, 454);31, 5301, 25);(45, luu, 738);
(56, o, 15);(61, &als 412):(77, Cn, 1072)3(94, L% 363);(97, &b, 587);
(63,0),42); (132, 37- 38) Talak, (9, )m, 244); Tarik, (1,345, 567) (4 Ll
884); (7,<la, 149);Tekvir, (16, O, 855);(24, oila, 554)(6, KA, 410);
Tevbe, (101,552, 904);(106, &334, 337);(114, o131, 49);(16, 4515, 1036);(30,
6, 767);(34, <3, 322);(47, &=3l, 1054);(58, ek, 885);(87, s, 264)
(92,533,187); (8, d\ 34); Tir, (18, oS, 751)3(21, elete, &li33); (26, Gads
486);(3, 3, 362);(38, Al 441);(9, s, 929)
Vv
Viki‘a, (28, 1s=ds, 249);(15, Lsass, 1055);(43 s, 210)5(65, A&,
T51)3(75, o523, 943); (79,055k5,578); (86, Giva, 312)
Y
Yasin, (69, 338); (37, &L, 438);(51, Jui, 957):(52, ¥, 363);(59, 15544),
930); (S,UJMM 815); Ynus, (93, 1%, 92);(12, S, 544);(2, 68, 772);(22, <l
754)(26, s, 190):(26, G, 374)(27, ks, 801)5(53, l, 49);(54, =,
418);(88, ek, 576); (92, G5, 61); (24,323, 193); Yisuf, (102, <)%, 113);
(103, 505, 182); (14, %alae, 642);(17, 0pls, 40); (19, L;a\ 302);(19, 25,
1045);(24, Galis, 261); (30, é;ba, 376); (311532 890);(49, Jwaxi, 644);(85,
Oasa, 182);(88, daa s, 386);(94, A 756); (84,038, 187); (51,kla, 221)
Z
Zariyit, (10, (=35, 238);(26, £, 377); (47, 3, 50); (13,055, 729); Zel-
zele, (5, >3, 1039); Zuhrif, (13, 0%, 785);(44, K83, 320); (5, Zia, 522);
(55, i, 27); (57, i, 510); (4, &, 39); (61, e | 676) (24, 43),39); Ziimer,
(29, u;u,shﬁi 490); (5, );5.4 858);(9,5u, 818);(22, 7%, 472)

! Bk. Abdulhamid Muhammed Ebu Sikkin, el-Me acimu "I-arabiyye, Misir 1401/1980,
14.

2 Bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara 1988, 1, 277.

3 Bk. Tevfik Riistii Topuzoglu, “Halil b. Ahmet”, DIA, XV, 309-310.

* Bk. John A. Haywood, Arabic Lexicography, 2.bs. Leiden 1965, 19.

> Yiisri Abdulgani Abdullah, Mu’cemu me acimi’l’arabiyye, Beyrut 1411/1991, 87;
Abdulhamid Muhammed Ebu Sikkin, e/-Me ‘acimu ’I-arabiyye, 1401/1980, 25; Ahmed
Abdulgafur Attar, Mukaddimetu ’s-sihah, Kahire 1376/1956, 54.

¢ Bk. Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, Cev. Azmi Yiiksel, Rahmi Er, Ankara
1993.

7 el-Halil b. Ahmed, 890.
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8 Genis bilgi i¢in bk. ez-Zerkani, Mendhilu’l-irfin fi uliimi’l-Kur’dn, 1.bs., Beyrut
1409/1988, 1, 45-48.

? Zerkesi konuyla aldkali goriisleri zikrettikten sonra, en meshur ve en dogru goriisiin
bu oldugunu ifade etmektedir; bk. ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Beyrut ts, I, 228. Ancak Ebu Zeyd, bahsedilen “iki
inigin”, “ilahi kelamin ezeliligi anlayisi”nin zorunlu sonucu oldugunu ifade eder.
Ciinkii bu anlayis Kur’an’m Levh-i Mahfuzda 6nceden bulundugunu 6ngériir. Oysa
burada dogru olan, Bakara 185 ve Kadir 1°de anlatilan “indirme”nin Kur’an’in Levh-i
Mahfuz’dan toplu olarak Diinya semasina indirilmesi degil; “ niiziilin baslamas1”
seklinde anlasilmasi idi. Ebu Zeyd, bu anlayisin, eski rivayetlere elestirel bir
yaklasimin olmamasindan kaynaklandigi, sadece ilgili ayetlerle degil, ayn1 zamanda
nassin hitkkmiiniin ve anlammin kaldirilmasi olan nesh teorisi ile de ¢elistigini
sozlerine ilave eder. Bk. Nasr Hamid Ebu Zeyd, Mefhumu 'n-nass, Beyrut 1990, 100-
102. Siileyman Ates de aym goriisii kabul etmemektedir. Ciinkii bu konuda Ibn
Abbas’in tefsiri disinda, Kur’an ve hadiste her hangi bir delil yoktur. Ayrica o, heniiz
Hz. Peygamber’in Mekke ve Medine sathalar1 ger¢eklesmeden, bunlardan s6z eden
ayetlerin Levh-i Mahfiiz’dan en yakin gége inmesinin bir anlami olmadigin: belirtir.
Yine Ates, Kur’an’in indirildigi diinya semasinin, yildizlarla siislii uzay oldugu,
dolayisiyla heniiz Mushaf haline gelmemis ilahi keldmin maddi dleme inmesinin
anlamsiz oldugunu ifade eder. Siilleyman Ates, Yiice Kur’'an’'in Cagdas Tefsiri,
Istanbul 1988, I, 307, XI, 23. Aym yaklasim icin ayrica bk. Muhsin Demirci, Tefsir
Usiilii ve Tarihi, Istanbul 1998, 37.

10 ¢l-Halil b. Ahmet, Kitabu’l-‘ayn, Déaru ihyi’t-turdsi’l-‘arabi, Beyrut ts., 943.
Ayrica bk. ez-Zeccéc1 Me’ani’l-Kur 'dn ve i'rabuhu, 1408/1988, V, 115. Ibn Kuteybe
bu ayeti, J313 o5l geklinde tefsir etmistir. ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-
Kur’dn, thk. Ahmed Sakr, Beyrut 1398/1978, 451. Bu yorum Ebu ‘Ubeyde’nin
Mecdzu’l-Kur’dn’inda yoktur.

"' [bn Kuteybe, Ubeyy b. Ka’b’in, kunit olarak bildigimiz bu duay1, Hz. Peygamberin
namazlarinda daima okumasi dolayisiyla ayet zannetmis oldugunu belirtmektedir. Bk.
Ibn Kuteybe, Te vilu muhtelefi’I-hadis, 1409/1989, 30. Ahmed Hasan, bu ve benzeri
rivayetlere atfen, Ashab’dan bazilarinin Hz. Peygamber’den duyduklar1 bazi sozleri
Kur’an ayeti kabul etmis olduklarinin kuvvetle muhtemel oldugunu belirtmektedir.
Bk. “Nesh Teorisi”, Islami Arastirmalar, trc. Mehmet Pagaci, 4(Nisan 1987), 104.
Akdemir, Zeyd b. Sabit’in yaptig1 cem’ islemi ile ilgili rivayetlerin ilmi bir metotla
yeniden gbézden gegirilmesi gerektigi, bu islemde baska sahislara miiracaat edilmedigi,
aksine bizzat Hz. Peygamber tarafindan yazdirilan Kur’an metinleri iizerinde
oldugunu ileri slirmektedir. Bk. Salih Akdemir, Cumbhuriyet Donemi Kur’'an
Terciimeleri, Ankara, 1989, 17-19. Konuyla ilgili hadis ve rivayetleri elestirel bir
acidan ele alan bir makale i¢in bk. “Kur’an’in Cem’i ve Tertibi”, Islami Arastirmalar,
XIV/1(2001), 103-126.

12 Bk. ez-Zerkani, 1, 416.

" el-Halil b. Ahmed, 183.

' Genis bilgi i¢in bk. ismail Karacam, Kirdat flminin Kur’dn Tefsirindeki Yeri ve
Miitevatir Kirdatlarin Yorum Farkliliklarina Etkisi, Istanbul 1996.

15 el-Halil b. Ahmed, 178. Kiifeliler ve ibn Zekvén, “ha” dan sonra “elif” gelmesiyle
okunan birinci kiraati tercih etmiglerdir. Hisam’dan ise, “elif’li ve “elif’siz olmak
iizere her iki kiraat nakledilmistir. Diger kiraat imamlar1 ise, kelimeyi “elif’siz
okumuslardir. Ebu’l-Hayr Muhammed el-Cezeri, en-Nesr fi’l-kirdati’l-‘asr, Daru’l-
Kitabi’l-*Arabi, ys. ts., 11, 335.
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16 ¢l-Halil b. Ahmed, 741, Birinci kiraat, ibn ‘Amir, ‘Asim, Hamza, Kisai, Halef,
A’mes’e aittir. Digerleri ise ikinci kirdati tercih etmislerdir. Bk. Ahmed B.
Muhammed Dimyati, [thdfu fudaldi’l-beser fi’l-kirdati’l-erba’a’ager, tlk. Ali
Muhammed ed-Debba’, Misir ts., 333. Benzer 6rnekler i¢in bk. 861, 857, 536, 390,
279, 263, 185, 79, 68.

7 Bunun bir istisnasi goriilmektedir. Bu okuyus da Ebu ‘Amr’a aittir. Bk. el-Halil b.
Ahmed, 187.

¥ a.e. 39,45, 77, 405, 855, 998.

"% el-Halil b. Ahmed, 374.

2 a.e. 34.

“lae. 743.

*a.e. 253.

2 a.e. 48.

#ae. 7.

% Meal icin bk. Elmalilh Hamdi Yazir, Kur’'dn-1 Kerim ve Meali, haz. Diicane
Ciindioglu, Istanbul 1993.

% Kur'an’da “tahrif’in burada belirtildigi sekilde, yorum yoluyla oldugu
anlagilmaktadir. Fakat bu kavram, ilahi emrin uygulanmamasi manasinda da
kullanilmaktadir. Tevbe 41. ayetiyle ilgili olarak bk. Tahir b. ‘Astr, Tefsiru 't-tahrir
ve t-tenvir, Tunus ts. VI, 200. Yine bu baglamda Bakara 42, 146 ayetlerinde gecen ve
“X kokiinden tiireyen kelimeler ve Maide 15°de gegen 4] kelimesinin de “tahrifle
irtibath olarak degerlendirilmesi gerekir. Bu konuda bk. er-Razi, Mefdtihu’l-gayb,
Beyrut 1411/1990, IV, 116-118; Ebu’s-suid, I, 128; er-Razi, X1, 150.

27 Mesela Taberi bu baglamda fehm, fikh, tedebbur ve i’tibar kelimelerinden séz
etmektedir. Bk. et-Taberi, Camiu I-beydn, Beyrut 1408/1988, 1, 36.

% Te'vilin daha kapsayici bir kavram olduguna dair bk. Nasr Hamid Ebu Zeyd,
Mefhumu 'n-nass, 234, 237; Nasr Hamid Ebu Zeyd, Felsefetu t-tevil, Beyrut 1996, 13.

%’ el-Halil b. Ahmed, 62.

39 3.¢. 870.

31 ae. 359. Bu tefsir icin bk. Ebu ‘Ubeyde, I, 70; ez-Zeccac, I, 269; el-Beydavi,
Envaru’t-tenzil, Beyrut 1408/1988, 1, 111.

32 ¢l-Halil b. Ahmed, 729. Bu tefsir igin ayrica bk. Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-
Kur’dan, 375; ez-Zeccac, 1V, 315; insanlari igva ile ifsad eden, el-Beydavi, 304.

33 el-Halil b. Ahmed, 943. Bu rivayet icin bk. ibn Kesir, Tefsiru I-Kurdni’l-Gzim, thk.
Muhammed Ahmed Asir, Istanbul 1985, VII, 21. Bu konuda ayrica bk. 870, 151, 474,
793, 823,932, 1015.

34 el-Halil b. Ahmed, Bu ayetin tefsiriyle alakali bk. Ebu’s-sufid, I, 48. Ayrica bk.
¢Ad kavminin akibeti, 94, Israilogullarinin buzagisi, 141, Ba’l putu, 81, Yecfic-mecic,
457, Miellifin bazen de ilgili ayete atifta bulunmaksizin, kissaya dair bilgi verdigi
goriilmektedir. Bk. “Sekine” kavrami, 436.

% el-Halil b. Ahmed, 474.

36 el-Halil b. Ahmed, 793. Bu ifadeye Ebu ‘Ubeyde’nin Mecdzu I-Kur’dn’mda
rastlanmamaktadir. Dolayisiyla burada ayni isimde zikredilen sahsin bagka birisi olup
olamayacagi sorusu akla gelmektedir.

37 el-Halil b. Ahmed, 823.

B ae., 955.

% ae., 888. Ibn Kuteybe, “lehv” kelimesinin aslinin “nikdh” oldugunu ifade
etmektedir. Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 285.
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40 Zemahgeri, Duha 3. ayetine atifta bulunarak “Rabbimn seni terk edici degildir”
tefsirini yapmaktadir. Bk. ez-Zemahseri, e/-Kegsdf, Daru’l-ma’rife, Beyrut ts., II, 516.
Yine bu tefsir i¢in bk. el-Beydavi, II, 36.

*! el-Halil b. Ahmed, 958.

#2 Karnindaki gocugun biiyiimesi ile yiikii agirlaginca, bk. el-Beydavi, I, 370; Ebu’s-
sutd, II1, 65.

# el-Halil b. Ahmed, 117. Yani, giinahlar1 kendisine agir gelen kimse bk. Ibn
Kuteybe, 360; el-Beydavi, 11, 271; Ebu’s-suid, V, 278.

* el-Halil b. Ahmed, 483.

4 Ayrica bk. Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur dn, 526.

46 ¢l-Hail b. Ahmed, 485. Birinci kelime “cift”, ikinci kelime ise “tek” anlamna
gelmektedir. Bk. Ebl ‘Ubeyde, 297. Benzer 6rnekler igin ayrica bk. 605, 642, 644,
681, 873, 945.

47 ¢l-Halil b. Ahmed, 884; 862. Ebu ‘Ubeyde ve ibn Kuteybe ayette (Kiydme 31)
gecen “la”nin “lem” anlamina geldigini ifade etmektedirler, fakat Halil b. Ahmed’in
isaret ettigi ifade giizelligine temas etmemektedirler. Bk. Ebai “Ubeyde, II, 278; ibn
Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 501. Aymi sekilde Kessaf, Envdru’t-tenzil ve
Irsadu’l-akli’s-selim’de de buna temas edilmedigi goriilmektedir.

* el-Halil b. Ahmed, 34.

* ae., 955. Miellif, Bakara, 106. ayette gecen i kelimesine birinci olarak
“erteleriz’ yorumunu getirmektedir. Kelime Wi kokiinden geldiginde bu manay:
kazanmaktadir. Bu tiir bir tefsir dikkat ¢ekicidir. Ciinkii bu tiir bir yorum, ebedi olarak
uygulamadan kaldirma manasinda “nesh” anlayisiyla ¢elismektedir. Nitekim, Zerkesi
konuya bdyle yaklagsmakta ve gegmis miifessirleri bu konuda elestirmektedir. Buna
gore mesela Misliimanlarin giigsiiz iken barist ve giiclenince kilict tercih etme
hiikiimleri sebeplerine baghdir. Kilica sarilma emri, barig igerisine yagama hitkmiinii
neshetmis degildir. Aksine her birinin sebepleri tahakkuk edince o hitkkme yine uyulur.
Bk. ez-Zerkesi, 11, 42-43.

%0 el-Halil b. Ahmed, 392.

31 Ayrica bk. Ebii ‘Ubeyde, I, 86. el-Beydavi de, ez-Ziimer 23. ayetine atifta
bulunarak mananin saglamlig1 ve lafzin fesahati agisindan bu benzerligin oldugunu
ifade etmektedir. el-Beydavi, I, 149.

*2 el-Halil b. Ahmed, 462.

5% a.e., 39. Yani, miitesabihatin kendileri vasitasiyla anlagildigi kitabin asli, bk. ez-
Zemabhseri, 1, 412; er-Razi, VII, 150.

3% Bk. es-Suyiti, II, 10-11.

%5 el-Halil b. Ahmed, 50. Ayrica bk. ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 422; el-
Beydavi, II, 431.

56 el-Halil b. Ahmed, 969. ez-Zeccac ayeti tevil ederek, Allah’in onlara 6tkelenmesi
ve onlardan yiiz ¢evirmesi manalarini vermektedir, bk. ez-Zeccac, 1, 434. Zemahseri
de ayeti mecazi olarak yorumlamaktadir. Bk. ez- Zemahseri, I, 439.

57 Bk. Irfan Abdiilhamit, Isidm’da I'thkddi Mezhebler ve Akdid Esaslari, trc. SAim
Yeprem, Istanbul 1994, 227; M.Sait Yazicioglu, Keldm Ders Notlari, Ankara 1996,
10.

58 Bk. Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi, 5.bs., Istanbul 1996, 20.

% Tevfik Riistii Topuzoglu, 311.

60 e]-Halil b. Ahmed, 357. Ayrica bk. es-Suyutl, Lubdbu n-nukiil, 2. bs. Beyrut 1979,
24; el-Kurtibi, el-Cami’ liahkdmi’l-Kur’an, 3.bs. Kahire 1409/1989, 1, 554
Abdulfettah el-Kadi, Esbdbu 'n-nuziil, trc. Salih Akdemir, Ankara 1986, 13; Bedrettin
Cetiner, Esbdb-1 Niiziil, Istanbul 2002, 1, 38.
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8! ¢l-Halil b. Ahmed, 594. Ayrica bk. es-Suyiti, Lubdbu n-nukil, 227; ibn Kesir, VIII,
342.

% el-Halil b. Ahmed, 711.

% Bk. ez-Zerkani, 1, 116.

64 ¢l-Halil b. Ahmed, 922. Bu konuda bk. ibn Kesir, III, 593. Bu konuda ayrica bk.
759, 814, 57.

85 Bk. ez-Zerkesi, I, 102.

% Bk. es-Suyiti, I, 299.

87 el-Halil b. Ahmed, 188. Ayrica bk. Ebd ‘Ubeyde, I, 403. Zerkesi, el-vucih
ve’nezair bahsini islerken, Kur’an’da o> kelimesinin gegtigi biitiin yerlerde “say1”
manasini ifade ettigini, Kehf 40. ayetinde ise “azab” manasina geldigini belirtir. ez-
Zerkesi, I, 106. Bu tefsir i¢in ayrica bk. ez-Zeccac, 111, 290.

68 Ayrica bk. Ebu ‘Ubeyde, 1, 277; ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur'dn, 196.

% Kelimenin “akilsizlik” ve “azgmlik” manalar igin bk. Ebu ‘Ubeyde, II, 272.
“sapiklik” manast i¢in bk. Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’I-Kur’dn, 489.

0 el-Halil b. Ahmed, 374. Insanlar1 ac1 veren bir azaba sokmak, bk. ibn Kuteybe,
Tefsiru garibil-Kur’dn, 496; ez-Zeccic, V, 246. Diger érnekler igin bk.( Gl | 729);
(Auaall) 312); (880, 201); (alaad)) 193).

"I Bk. es-Suyiti, II, 315.

72 Ayrica bk. ibn Kesir, V, 470.

B ay.

™ Ayrica bk. el-Aldsi, Rihu I-medni, Beyrut 1414/1994, X(18), 57.

7 el-Halil b. Ahmed, 334.

% ae. 694. Bu tefsir i¢in ayrica bk. el-Alisi, XI(20), 190. Bu konuda geg¢mis
miifessirlerin asiriya gittikleri hakkinda bir elestiri i¢in bk. Halis Albayrak, Kur’'an'in
Biitiinliigii Uzerine, Istanbul 1992, 108. Ayn1 miiellif, konuyla alakali telif ettigi bir
makalesinde, miibhematii’l-Kur’an baglaminda tefsir kaynaklarinda verilen bilgilerin,
ancak tenkit¢i bir gozle akla, muhakemeye, tecriibeye, fizik gergeklere, miitearife
haline gelmis ilmi gergeklere ve Kur’an’in metni ve ruhuna aykiri unsurlardan
ayiklandig: takdirde bir deger ifade edebilecegini belirtmektedir. Bk. “Miibhematu’l-
Kur’an ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, Ankara Un. Ilah. Fak. Der. XXXII, Ankara
1992, 182. Demirci ise, miisahade ve semaya dayali sahabe nakilleri haricinde bu
konuda ¢ok titiz davranilmasi ve rivayetlerin sthhatine bakilmasi gerektigini
belirtmektedir. Bk. Muhsin Demirci, a.g.e. 166. Ayrica bk. el-Halil b. Ahmed, (
Gaall'eill) 598), (A | 86), 498).

77 el-Halil b. Ahmed, 264. Benzer rivayetler igin bk. ibn Kesir, I, 101. Simsek, Hz.
Adem ve soyuna neden halife dendigi hakkinda degisik yorumlar1 naklettikten sonra,
yukarida aktarilan gériisiin dogru olabilecegini belirtmektedir. Ciinkii, iblis, Hz.
Adem ve dolayisiyla insanin yeryiiziindeki halifeligini reddederek ona secde etmeyi
kabul etmemisti. Bdylece o, soyunu giindeme getirerek kendi soyunun bu ise daha
ehil oldugunu iddia etmistir. Bk. M. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, .ys.
ts., 471.

78 el-Halil b. Ahmed, 535. Zemahseri, iigiincii goriis olarak bu yorumu vermektedir.
Bk. ez-Zemahseri, I, 392. Ates, ayette gecen kelimenin, “meylettirme ve alistirma
manasinda” oldugunu belirtmektedir. Ates, I, 461. Bu goriis i¢in ayrica bk. Bayraktar
Bayrakli, Kur’dn Tefsiri, 111, Istanbul 2001/1422, 316.

" Razi bunu, Miisliimanlarin “icma’st seklinde aktarmaktadir; bk. er-Razi, VII, 37.
Ayrica bk. “Onlan kendine ¢ek ve onlar kes” Ebli ‘Ubeyde, 1, 80; “Onlar1 kendine
cek”, soyle de sdylenmis: “Onlar1 kendine alistir”, ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-
Kur’an, 96.
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80 Zemahgeri’nin ilk yorumu budur. Bk. ez-Zemahseri, I, 392. Ayrica Ebi Miislim’in
bu konudaki yorumuyla aldkal olarak bk. er-Razi, VII, 37.

81 ¢l-Halil b. Ahmed, 578. Yani Levh-i Mahfuz’da Kur’4n’a meleklerden baska kimse
dokunmaz. Bk. ez-Zeccic, V, 116.

8 Ates, cogunlugun bu ayeti, eldeki mushafa abdestli dokunmanm gerekliligi
baglaminda yorumladiklarini belirtmektedir. Bk. Ates, IX, 233. Fakat Atay, bu ayetin
Kur’an’a abdestsiz veya clinlip olarak dokunulamaz manasinda olmadigini
belirtmektedir. Bk. Hiiseyin Atay, Kur'an’a Gére Arastirmalar, Ankara 1995, V, 170.
8 Ayrica bk. ez-Zeccéc, IV, 417.

8 Ayrica bk. ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 400.

8 el-Halil b. Ahmed, 676. Konuyla ilgili telif edilen bir makalede, kendisiyle ilgili
Kur’an’da bir ¢ok bilgi verilen Hz. Isa’nin, tekrar geri donecegine dair acik ve sarih
bir ayetin bulunmamasi, bu konudaki rivayetlerin diger dinlerdeki Beklenen Mehdi
fikrinden Islam’a sizmis olabilecegi fikrini akla getirdigi belirtilmektedir. Fakat
makale sahibi, konunun agikliga kavusmasi i¢in, ilgili hadislerin bu baglamda ciddi
bir incelemeye tabii tutulmasi gerektigini de sozlerine ilave etmektedir. Bk. Mehmet
Unal, “Tefsir Kaynaklarma Goére Hz. Isa’nin Oliimii, Ref’i ve Niiziilu Meselesi”,
Islamiyat, 111/4, (Ekim-Aralik 2000), 146. Nitekim konuyla ilgili rivayetleri inceleyen
Kirbasoglu, kaynaklarinin giivenilir olmadigy, biitiiniiyle isnatlarinin saglam olmadigs,
metin tenkidi agisindan tutulacak bir taraflarinin bulunmadigi, dolayisiyla inkar: kiifrii
gerektirecek bir inang esasi olarak bu konuyu ileri slirmenin miimkiin olmadigini
belirtmektedir. Bk. Hayri Kirbasoglu, “Hz. Isa’y1 (a.s.) Gokten Indiren Hadislerin
Tenkidi”, Islamiydt, 111/4, (Ekim-Aralik 2000), 167. Yukaridaki bashk altinda su
ornekleri de vermek miimkiindiir: Israilogullarmin domuz ve maymuna gevrilmesi
303; Garanik hadisesi, 926; tathi su, tuzlu su 173, 904; iimmet kavrami, 39; Furkan
kavrami, 740; Tahrif kavramu, 183.

% Parantez i¢inde birinci rakam, sahit gosterilen ayet numarasin, ikinci rakam ayetin
eserde yer aldig1 sayfa numarasini gostermektedir.
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EZ-ZECCACI’NIN EL-IDAH Fi ‘iLELi’N-NAHV VE EL-CUMEL
Fi’N-NAHV ADLI ESERLERi BAGLAMINDA NAHIV iLMINE
BAKISI
Mehmet Sirin CIKAR"

Ozet: Ebu’l-Kasim ez-Zeccaci, hicri IV. asirda yasanus ve 6nemli eserler
vermis bir Arap dilbilimcidir. Bu 6nemli eserleri arasinda, nahiv ilmiyle ilgili
yazmis oldugu el-idah fi ‘ileli’n-nahv ve el-Cumel fi’n-nahv adli eserleri yer
almaktadir. Bu c¢alismada, ayn1 konuda yazilmis bu iki eser karsilastirilarak
ez-Zeccaci’nin dile yaklagimi tespit edilmeye ¢aligilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: ez-Zeccaci, nahiv, mantik, taksim, tanim.

.....

.....

Century and have written important books. Between these books, he wrote on
Arabic grammar two books: al-Idah fi ileli’n-nahv and al-Jumel fi’n-nahv. In
this article, we considerate the two books which has written in same subject.
And with this consideration we aimed to establish his approaches on Arabic
grammar.

Keywords: ez-Zajjaci, grammar, logic, division, definition.

*

Dr., Yiiziincii Y1l Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati
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Bu ¢alismada, Arap dilbilim tarihinde dnemli bir yere sahip olan Ebu’l-
Kasim ez-Zeccaci’nin aynmi konuda yazmis oldugu iki eserini mukayese
ederek nahiv ilmine bakisi ortaya konulmaya ¢aligilacaktir.

Arap dilbilim galismalarimin doruga ¢iktigi bir déonemde yasayan Ebu
Sa’id es-Sirafi ve Ebu Ali el-Farisi ile ayn1 tabakada gosterilen Ebu’l-Kasim
ishak ez-Zeccaci'.

(6. 340 h.), eserlerinde, bu donemin tiim 6zelliklerini yansﬁmaktadlrz.

Adi, Bagdat nahiv ekoliiyle anilmasina ragmen o, hem Basra hem de
Kafe nahiv ekollerine vakif olmasiyla birlikte daha ¢ok Basra ekoliine egilim
gostermistir”.

ez-Zeccaci’nin nahiv ekolleri arasindaki tercihi yasadigi donemin
ozelliklerine uygunluk arz etmektedir. Zira o donemde, taassupguluk devam
etmekle birlikte, her iki ekoliin goriislerini de tartisip dogru olani almak
seklinde oOzetlenebilecek ii¢lincii bir ekol olan Bagdat ekolii de ortaya
cikmistl. ez-Zeccacl de, Basra meyilli olsa bile Kufe’nin de dogrularini
almaktan geri durmamugtir®.

ez-Zeccaci’yi konumuz agisindan 6nemli kilan en biiyiik neden, onun,
nahiv ilminin ¢ergevesinin ¢izildigi ve bundan dolay: da bir ¢ok tartismanin
yasandig1 bir donemde yasamis olmasi ve ozellikle el-Idah fi ‘ileli’n-nahv’
adli eserinde bu tartigmalarin bazilarin1 aktarmis olmasidir. Diger 6nemli
nedeni ise, bu tartigmalarin sonuglarindan etkilenmeyen ve saf nahiv ilminin
nasil olmasi gerektigini gostermek i¢in el-Cumel fi’n-nahv® adli eseri yazmis
olmasidir. Oncelikle sunu belirtelim ki, iki eser arasinda igerik ve metot
yoniinden biiyiik farklar vardir. el-Cumel nahiv kurallarinin basit bir {islipla
ele alindid1 bir eser iken, el-Idah daha ziyade nahiv ilminin ¢ercevesi ve bazi
meselelere farkli yaklagimlarin sorgulandig bir eserdir.

ez-Zeccaci’nin her iki eseri yazmadaki hikayeleri de birbirinden
farklidir; O, el-Cumel’i abdestsiz yazmamig, bir konuyu bitirdikten sonra
eserle birlikte Kabe’yi tavaf etmis ve bu eserinin yararli olmast i¢in dua
etmistir’. Bu rivayete, kullandig1 kolay dil de eklenince eserin nigin bu kadar
meshur® oldugu ve nahivcilerin ufuklarmi  agtigi  ve anlamalarim
kolaylastirdig1’ daha iyi anlagilacaktir. Zira bu eser, ibn Cinni’nin el-Lume’u
ile Ebu Ali el-Farisi’nin el-idah adli eserlerine kadar Misir, Magrib, Hicaz,
Yemen ve Sam bolgesinde biitiin ilim ehli tarafindan takip edilmistir'’. Biitiin
bunlara ragmen, eserdeki Orneklerin ¢cok olmasi esere yonelik bir kusur
olarak goriilmiistiir.11

ez-Zeccaci, el-Idah’1 yazmadaki amacini ise sdyle agiklamaktadir:
Nahiv illeti basta olmak iizere, nahivdeki kurallarin ihticacini/dayanaklarin
yapmak, sirlarmi zikretmek, gizli ve kapali olan giizelliklerini kesfetmek'”.
Bunu belirttikten sonra da bu eserinde ustile deginmeyecegini zira bu konuda
bir ¢ok eserin yazildigmi belirtir'”. Tabii burada ez-Zeccaci™nin usil’den
kastinin, nahiv konularma genel olarak deginen eserler oldugunu hemen
belirtmemiz gerekmektedir. Zira bilindigi gibi, nahiv usil eserleri, ¢cagdasi
olan Ibnu’s-Serrac’n el-Ustil fi'n-nahv’i'* harig¢, kendisinden sonra
yazilmaya baslanmustir.

el-idah incelendiginde, eserin alisilagelmis bir nahiv kitabi olmadig
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hemen goriilecektir. ez-Zeccaci burada, Arap nahvinin temel yapisini,
mantigini, kural belirlemedeki sebepleri ortaya koymak ve bu sebepleri
sorgulamak istemektedir. Ayrica, el-Iddh’ta, mantik ilminin, nahiv ilmiyle
nasil karisabilecegini gosteren ez-Zeccaci, el-Cumel adli eseriyle de adeta
mantik ilmine ve diger ilimlere karigmamig bir nahiv eserinin nasil
yazilabilecegini gosterme cabasindadir’”. Dolayisiyla el-Cumel’de nahiv
ilmine ait konular1 ¢ok akici bir dille incelerken, el-Idah’ta, karsilastirma
yapabilmek i¢in nahiv ilminin sinirlarini agmaktadir.

ez-Zeccaci belki de bu ylizden, Ebu Ali el-Farisi’yel6 (6. 377 h.)
dayandirilan, “eger ez-Zeccaci bizim nahiv hakkinda soylediklerimizi
duysaydi bu konuda konusmaktan utanirdi”'’ seklinde bir ithama maruz
kalmustir. Ancak hemen sunu belirtelim ki, el-Farisi, bu tiir ithamlari1 herkes
i¢in sdylemeye meyyal birisidir. Nitekim o, Ali b. Isa er-Rummani (6. 384)
i¢in de sOyle demistir: “Eger Rummani’nin dedigi sey nahiv ilmiyse, bizde o
ilimden hi¢ bir sey yoktur. Yok eger bizim sdylediklerimiz nahiv ilmiyse o
zaman Rummani bu ilimden hi¢ nasip almamustir'®.”

ez-Zeccaci i¢in ileri siirdiigli iddianin diger bir nedeni de, el-Farisi’nin,
Sibeveyh hayrant olmasi, buna karsilik ez-Zeccaci’nin ise, Sibeveyhi
sevmesine ragmen, kosulsuz bir sekilde Sibevyh’e uyan birisi olmamasidir'’.
el-Farisi, Sibeveyhin ¢izgisini asan herkese benzer ithamlar yoneltmistir.
Biitiin bunlara ilaveten, ez-Zeccaci’nin, el-idah adli eserini yazarken,
alisilagelmis metot ve cizgileri astig1 ve dolayisiyla da er-Rummanti ile ayni
cizgide goriilerek bu ithama maruz kaldigi da diigiiniilebilir. Ancak o, bu
cizgide goriilmekten rahatsizlik duymus, bundan kurtulmak i¢in de el-Cumel
adli eserini yazmis ve bu esere biiyiik onem vermistir.

Nitekim ez-Zeccaci, kolay bir iisliiba ve akici bir dile sahip olmasiyla
haklt bir sdhrete sahip olan el-Cumel’i, hayatinin sonlarina dogru yani el-
idah’tan ¢ok sonra yazmistir. El-Cumel’in, el-idah’tan sonra yazildigim
konusunda herhangi bir kusku soz konusu degildir zira, bu eserde, el-idah’a
atiflar vardir™.

ez-Zeccaci’nin el-Idah fi ‘ileli’n-nahv, ismini kullanirken, el-illet’ten,
bugiin kullanilan anlamda kullanmadigini belirtmekte fayda vardir. ez-
Zeccaci bu kelimeyi, nahiv ilminde kullanilan kurallarin sirlar1 ve sebepleri
anlaminda kullanmustir. Zira kitabm girisinde, bu eseri el-idah li esrari’n-
nahv seklinde bir isim kullanmayr da uygun gordiigiinii ifade etmistir’'.
Ayrica onun illet konusuna ¢ok az yer vermesi*> bu eserin illet konusunda
yazilmis bir eser olmadigin1 gdstermektedir. Dolayisiyla daha 6nce gegtigi
gibi bu eser, nahiv kurallarini toplama ve belirlemeden ziyade, bazi kurallarin
nasil belirlendigi, bu belirlenme esnasinda one siiriilen sebepleri, bu
sebeplerin gerisindeki sirlar1 ve dil ilmiyle ilgili bazi konulara yaklasimlar1
ortaya ¢ikarmayr hedefleyen bir eserdir. Nitekim ez-Zeccaci, bu eserinde,
mevcut nahiv ilminin sinirlarini zorlayarak, siirekli olarak ihtilaflar1 ve
sebeplerini 0n plana ¢ikarip bu ilmin teorisini ortaya koymak istemistir.

Burada hemen sunu belirtelim ki, bir yazar konular1 birbirinden farkli
iki ayr1 eser yazabilir. Ancak ez-Zeccaci’nin yaptigli, aym konuyu farkli
metotlarla ortaya koyma ¢abasidir. Nitekim biz de burada, konulari
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birbirinden farkli iki eseri degil, aksine, ayni konuyu farkli metot ve
argiimanlarla ortaya koyan iki eseri Kkarsilastirmak istiyoruz. Bu
karsilagtirmayla birlikte yazarm, dile bakisi tespit edilecek ve sahip oldugu

birikim ortaya ¢ikacaktir.

Biitiin nahiv kitaplari, kelamin kisimlart ve bunlarla ilgili sorunlar ele
alarak baslarlar. Bu gelenck Sibeveyh ile birlikte baslanus™ ve giiniimiize
kadar devam etmistir.

ez-Zeccaci de, el-Cumel’de bu gelenege uymustur™. el-Idah’da ise,
nahivciler kelamin, isim, fiil ve harf oldugu konusunda ittifak etmislerdir ve
daha sonra da hi¢ kimse bu taksimi inkar etmemistir”® dedikten sonra, bu
konuda Sibeveyh ve arkadaslarina, kelam nigin iictiir de dort ya da iki
degildir? Bu durum sadece Arap dili i¢gin mi? Yoksa tiim diller i¢in de gegerli
midir? Herhangi bir delil olmaksizin bu taksimin dogrulugunu nasil kabul
edersiniz? seklinde sorular yoneltmistir. Diger nahiv kitaplarinda tanik
olmadigimiz bu metotla ez-Zeccici adeta isin felsefesini sunma
gayretindedir. Hatta bu konuyu fazla uzatmak istemedigini bilakis bu konuyu
aciklamali bir sekilde Tefsiru risaleti Kitabi Sibeveyhi adli 6zel bir eserinde
ele aldigim belirtmekten de geri durmamigtir®®.

ez-Zeccaci taksimin niceligini sorguladiktan sonra, herhangi bir seyin
tanimini yapmaya ge¢meden Once bizzat tanimin tanimini yapmanin geregini
vurgulamis ve Oncelikle tanimin/haddin tanimini ele almistir. Ona gore
sorulmasi gereken ilk soru herhangi bir sey i¢in birbirinden farkli tanimlarin
caiz olup olmadigidir. Zira hadd, bir seyin hakikatine delalet eden sey”’
olduguna gore tek olan hakikati belirlemede farkliliklarin olmamasi gerekir.
Bu soruya kendisi cevap vermektedir, ona goére, haddin, zitlik ve ¢eliski
barindirmast caiz degildir ancak aymi hakikat farkli lafizlarla dile
getirilebilir®™. Dolayisiyla ez-Zeccaci, tamimda/hadde ihtilafin  dogru
olmadigint bu durumun tanimlananin fesadina goétiirecegi goriisiindedir.
Ancak ona gore cins ve fasl konusunda farkliliklar olabilir. Nitekim tanim
konusunu ilk kez ve derinlemesine ele alan filozoflar bile bizzat felsefenin
tanimunda ihtilafa diigmiislerdir”. Bu farklihk daha ziyade tamimlanan seye
yaklasim ve amagtaki farkliliktan kaynaklanmaktadir. Aymi farklilik
nahivciler arasinda da yasanmakta, tanimlanan seydeki Oncelikten
kaynaklanan farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir.

Tanim konusundaki ihtilaflara degindikten sonra ez-Zeccaci, kelimenin
taksimini olusturan isim, fiil ve harfin tanimlarin1 yapmaktadir. ez-Zeccaci,
isim hakkinda yapilan tanimlar1 vermeden once kendisi bir tanmim
yapmaktadir. Ona gore isim, fail veya mef’ul olan ya da fail veya mef’ul
cercevesinde meydana gelen kelimedir’®. Bu tamima yakin bir tanimi el-
Cumel’inde de gormekteyiz’'. ez-Zeccici’ye gore bu tamm, nahiv ilminin
maksadina uygun bir tamimdir. Ancak bazi nahivciler nahiv ilminin
maksadint goz ardi edip mantikg¢ilarin isim igin yaptiklar: tanimlari kabul
etmislerdir. Ona gore nahiv ilminin maksad1 géz ardi edilerek yapilan
tanimlardan birisi, isim, zamandan bagimsiz olarak ittifak ile bir manaya
delalet igin konulmus sestir’” seklinde yapilan tanimdir. Nahiv ilminin
maksad1 asan bir tanim olarak belirttigi bu tanim1 kabul edenlerden birisi de
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onun hocasi ez-Zeccacttir”. ez-Zeccaci, kendisinden 6nce yapilan tanimlar
siralaylp hemen hemen hepsinde bir eksiklik ya da bir hata oldugunu
belirtmigtir. Ona gore Sibevyh, bu konuda bir sorun olmadigina inandigindan
herhangi bir tanim yapma geregi gérmemistir. Kendisinin yaptig1 tanimin ise,
nahiv ilmine uygun bir tanim oldugunda 1srar etmis ve bu tavri yaptigt diger
tanimlar i¢in de slirdirmiistiir. Ancak el-Cumel’de harfi cer almasi caiz
ibaresini eklemek zorunda hissetmistir. Ayrica hocasini mantik¢ilarla ayni
safta gérmesi de gozden kagmamalidir.

Ayni durum fiil i¢in de gecerlidir, basta yaptigi tamim kelimesi
kelimesine ve hatta drnek bile el-Cumel ile aymidir: bir olaya, gegmis veya
gelecek zamana delalet eden seydir’®. Ona gore, fiil igin nahiv ilminin
maksadina uygun olan tanim budur. Kelime eger hem hades/olay ve zamana
birlikte delalet ederse fiil olur. Aksi taktirde tek basina hades, mastardir ve
hades olmadan tek basma zaman ise zaman zarfidir’”. Kendisinin yaptigi
tanim Sibeveyh’in tanimma uygunluk arz etmektedir’® ve fiillerin mastardan
tiiretildigini soyleyerek®’ Basralilarla aymi goriisii paylasmaktadir. Bu konuyu
bu kadariyla ele almaktan ikna olmamis ve kitabinin daha sonraki
sayfalarinda bu konuyu miistakil olarak ele almig ve bu konudaki tartigmalara
deginmistir.38

ez-Zeccaci ayni tavri harf i¢in de sergilemektedir. Harfi ii¢ kisma
ayirdiktan sonra, nahivcilerin ilgilendigi harf gesidinin hurufu’l-me’ani®
oldugunu sdylemekte ve kendisinden bagkasiyla bir manaya delalet eden sey
tanimim yapmaktadir®’. Yine ona gore bu tanimdan baska tanimlar eksik ya
da nahiv ilminin ¢ergevesini agan tanimlardir.

ez-Zeccaci’nin iki eserinde yaptigi tanimlar incelendiginde onun, el-
idah’ta kendi goriisii ile diger goriisleri karsilastirdigi ve diger goriisleri
tenkit ettigi; el-Cumel’de ise baska goriisleri belirtmeden kendi
fikrini/tanimini, sorgulanmis ve dogrulugu kabul edilmis olarak sundugu
goriilecektir.

Aslinda Zeccaci’nin el-Cumel adli eseri bu alanda kendisinden 6nce
yazilmis olan eserlerden ¢ok farkli degildir. O, adeta var olan gelenegi daha
sade bir dille aktarmaya galismistir. Daha once yazmus oldugu el-Idah’ta,
dogru ve nahiv ilminin amacina uygun olan goriisii bulmaya gayret etmis ve
elde ettigi dogurlari da el-Cumel’inde toplamis gibidir.

Burada dikkatlerden kagmayan sey, onun bir eserinde etraflica tartistig
bir konuyu bir bagka eserinde bu tartismalara girmeden vermis olmasidir.
Ornegin, el-idah’ta masdar-fiil iliskisini uzun uzadiya ele alirken, el-
Cumel’de sadece, fiil masdardan tiretilmistir*' seklinde bu konudaki
tartismalara girmeden 6zl bir ifade ile vermektedir.

Diger konularda da bu metodu takip etmistir; kelam-i’rab iligkisi, isim
ve fiillerdeki i’rab, harf ve hareke olarak i’rab, isim, fiil ve harften hangisinin
daha once oldugu** gibi konulari irdelerken diger eserinde bu konulari bildik
nahiv kitabilarinda oldugu gibi ele almaktadir.

el-idah’in geri kalan kisnum farkli konulara ayirmus, ele aldig1 konular
hakkinda direk bilgi vermek yerine farkli goriisleri sorgulamay: tercih
etmistir.
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Kitabin adi el-idah fi ileli’n-nahv oldugu halde, daha once de ifade
ettigimiz gibi, ilel konusunu ¢ok az iglemistir. Ancak illeti, ta’limi, kiyasi ve
cedeli illet* seklinde tige ayirmasi bu alanda ufuk agici olmustur.

ez-Zeccacl, el-Cumel adli eserinde var olan gelenegi asan baz1 fikirler
de one siirmiistiir. Ornegin, kane ve kardesleri icin, ismini ref’ haberini nasb
eden harfler demistir*. Ancak bu isimlendirmedeki sebep iizerinde
durmanustir. Metinde bu isimlendirmeyi bir kag¢ defa kullandigindan*® bunun
yanlislikla yazildig ihtimalini ortadan kaldirmaktadir.

Sonug olarak, ez-Zeccaci, Arap dilbilim caligmalar1 i¢in bir doniim
noktas1 olan IV. asirda yasamis ve bu caligmalarin yoniinii belirlemede
onemli bir rol oynamistir. Bu iki ¢aligmasindan da anladigimiz gibi, Arap
nahiv ilmini diger ilimlerden ve ozellikle de mantik ilminden ve onun
etkisinden ayirmak igin gaba harcamustir. el-Idah adli eserinde, mantik veya
diger ilimlerden etkilenerek olusturulmaya ¢aligilan fikirleri, nahiv ilminin
maksadina uygun olmasi gereken fikirlerle birlikte serd ederken, el-
Cumel’inde ise 6zgiin ve bagka ilimlerden etkilenmemis nahiv ilmini sunma
ve dgretme gayreti igindedir. Onun bu son eserini yazarken icra ettigi dini
ritiieller de bu esere ayr1 bir hava vermistir.

! ez-ZeccAci’nin hayati, eserleri ve dilciligi icin bkz., Ebu’l-Berekat el-Enbari,

Nuzhetu’l-elibbd fi tabakdti’l-udebd, tah. M. Ebu’l-Fadl Ibrahim, el-Mektebetu’l-
‘Asriyye, Beyrut, 2003, s. 265; el-Kufti, Inbahu r-ruvvat ‘ala enbdhi’n-nuhdt, tah. M.
Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru’l-Fikri’l-Arabi — Miiessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Kahire
— Beyrut, 1986, 11, 160-161; es-Suyiti, Celaluddin, Bugyetu’l-vu’at fi tabakdti’l-
lugaviyyine ve n-nuhat, tah. M. Ebu’l-Fadl Ibrahim, el-Mektebetu’l-*Asriyye, Beyrtu,
ts., I, 77; el-Miibarek, Mazin, ez-Zeccdci: hayatuhu ve asaruhu ve mezhebu en-
nahviyye min hilali kitabi el-idah, Daru’l-Fikr, Suriye, 1984. Burada ez-Zeccaci’nin
temel eserlerini belirtmek isiteriz: el-Idah fi ileli’n-nahv, el-Cumel fi’n-nahv,
Kitabu’l-emali, Serhu mukkadimeti edebi’l-katib, Muhtasaru’z-Zahir, Kitabu Istikaki
Esmai’l-llah, Kitabu’-ibdal ve’l-mu’akebe ve’n-nezair, Kitabu’l-lamat, Serhu
kitabi’l-elif ve’l-lam li’l-Mazini, Muhteri’ fi’l-kavafi, Kitabu’l-heca, Kitabu’l-
mecmu’a fi ma’rifeti envai’s-si’r ve kavafihi, Kitabu me’ani’l-hurdf, Serhu risaleti
Kitabi Sibeveyhi, ayrica, Ebu Muslim M. b. Ahmed b. Ali el-Katib’e ait olarak bilinen
Mecalisu’l-ulema adli eser de Abdusselam M. Harun’a gore —ki o bu eseri tahkik
etmistir, Mektebetu’l-Hanci, Daru’r-Rifa’e, Kahire-Riyad, 2. Baski, 1984- ez-
Zeccaciye aittir, bkz. Mecalisu’l-ulema, giris, s. 3 vd.

2 ez-Zeccacl; Sibeveyh’in eserinin anlasilmasina yonelik cabalarin neredeyse son
buldugu, Arap dilbilim g¢aligmalarinda yeni usul arayislarin oldugu bir dénemde
yasamugtir. Kendisinden once ozellikle el-Muberred, ibnu’s-Serric ve hocasi ez-
Zeccac’in geldigini gézoniine aldigimizda ez-Zeccaci’nin zirve bir donemde yasadigt
goriilecektir.

3 Sevki Dayf, el-Medarisu 'n-nahviyye, Daru’l-Mearif, Kahire 1967, 5. Baski, s. 255.

4 el-Mubarek, ez-Zeccdci, s. 16 vd.

5 ez-Zeccaci, Ebu’l-Kasim, el-Iddh fi ‘ileli’'n-nahv, tah. Mazin Miibarek, Daru’n-
Nefais, Kum, 1363 h. 2. Baski.

6 ez-Zeccaci, Ebu’l-Kasim, el-Cumel fi’'n-nahv, tah. Ali Tevfik el-Hamed, Daru’r-
Risale, Daru’l-Emel, Liibnan - Urdiin, 1984.

7 el-Kaftd, a.ge., 1I, 161; Celebi, Katib, Kesfu z-zuniin, tah. S. Yaltkaya, R. Bilge,
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Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1971, 1, 603; el-Mubarek, ez-Zeccdci, s. 23.

¥ el-Enbari, Nuzhe, s. 265.

® el-Mubarek, ez-Zeccdci, s. 24-25.

10 el-Kuft, a.g.e., 11, 161.

' Celebi, a.g.e., 1, 603.

12 ez-Zeccaci, el-Idah, s. 38.

13 ez-Zeccaci, el-Idah, s. 38

14 Cikar, Mehmet Sirin, “Arap Dilbiliminde Kirilma Noktasi: ibnu’s-Serrdc ve Nahiv
Ilminde Usiil Gelenegi”, EKEV Akademi Dergi, Say1 20, 2004, s. 345-355.

15 el-Miibarek, Mazin, en-Nahvi'l-Arabi el-illetu’n-nahviyye: —nesetuha ve
tatuvvuruha, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981, s. 117.

160 da ez-Zeccac, Ibnu’s-Serrac, Ebu Bekr Mebreman’dan nahiv dersleri almustir.
Onun el-Muberred ile karsilastirilmasi ve ondan daha istiin tutulmasi hatta
Sibeveyh’ten sonra gelen en biiyiik nahivci olarak goriildiigii goze carpmaktadir. Bkz.
el-Hamevi, a.g.e., II, 416. el-Farisi’nin de el-Idah fi'n-nahv adli bir eseri vardir.
Ancak bu eser, konu ve igerik bakimimndan ez-Zeccaci’nin eserine benzemekten
uzaktir. Hatta bu eserin Adudu’d-Devle igin yazildigi ve onun bu eseri basit buldugu
seklinde bir rivayet de aktarilmaktadir. Bkz. el-Enbari, Niizhe, s. 273-275.

' el-Enbari, Niizhe, s. 265; el-Kifti, Inbah, 11, 160.

18 el-Hamevi, Yakut, Mucemu l-udeba, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1991, IV,
191.

19 el-Mubarek, ez-Zeccdci, s. 15.

20 ez-Zeccaci, el-Cumel, s. 264.

! ez-Zeccadi, el-Idah, s. 40.

** ez-Zeccaci, el-Idah, s. 64-66.

3 Sibeveyh, el-Kitab, tah. Abdusselam M. Harun, Mektebetu’l-Hanci, 1977, Misr, I,
12 vd.

2 ez-ZeccAcl, el-Cumel, s. 2.

3 ez-Zeccaci, el-Idah, s. 41.

%8 ez-Zeccaci, el-Idah, s. 45.

2T ez-ZeccAdl, el-Idah, s. 46; el-Fakihi, nahivei, fikih¢1 ve ustilciilerin literatiinde hadd
ile ta’rif/mu’arref’in miiteradif oldugunu belirttikten sonra, hadd, bir seyi diger
seylerden aywrandir ve bunun da ancak efradint cami agyarini mdni bir sekilde olmast
gerektigini, dile getirmektedir. el-Fakihi, Muhammed, Serhu’l-Hududi'n-Nahviyye,
tah. M. et-Tayyib el-Ibrahim, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1996, s. 42.

28 ez-ZeccAcl, el-Idah, s. 46.

2 ez-Zeccach, el-Idah, s. 47.

30 ez-Zeccach, el-Idah, s. 48.

31 Bkz. ez-Zeccacl, el-Cumel, s. 1. Buradaki tanimda kullandig1 uslibii biraz
degistirmistir. Ona gore isim, fail veya mef’ul olmasi veya harfi cer kabul etmesi
uygun olandur.

32 ez-Zeccact, el-Idah, s. 48.

3 [bn Faris, Ahmed, es-Sahibi fi fikhi’l-luga ve suneni’l-‘Arab ve kelamihim, el-
Mektebetu’s-Selefiyye, Kahire, 1910, s. 51. Faris’e gore bu tanim eksiktir zira bu
tanima gore harfler de isim olmaktadirlar.

3% ez-Zeccacl, el-Cumel, s. 1; ez-Zeccacl, el-Idah, s. 53

35 ez-Zeccach, el-Idah, s. 53.

36 Sibeveyh, el-Kitab, 1, 12.

37 ez-Zeccacl, el-Cumel, s. 1; ez-Zeccacl, el-Idah, s. 56.

3 ez-Zeccacd, el-Iddh, s. 56 vd.
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% Bkz., ez-Zeccaci, Ebu’l-Kasim, Kitabu hurufii’l-me’ani, tah. Ali Tevfik el-Hamed,
Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1984.

40 ez-Zeccacl, el-Idah, s. 54; ez-Zeccact, el-Cumel, s. 1.

4 ez-Zeccacl, el-Cumel, s. 1.

2 ez-ZeccAdl, el-Iddh, s. 67 vd.

43 ez-Zeccaci, el-Idah, s. 64-66.

4 ez-Zeccacl, el-Cumel, s. 41.

45 ez-Zeccacl, el-Cumel, s. 42.
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I. GiRiS
MATBAA VE MATBAACILIK UZERINE

Aslinda, sadece hareketli harflerle yapilan baski teknigini belirten mat-
baanin tarihi, basimcilik tarihinin ¢ok daha kisa bir donemini olugturmaktadir
ve bu anlamda matbaanin ne zaman icat edildigini belirleyebilmek icin de
oncelikle bu sozciigiin neyi kapsadigini betimlemek yerinde olacaktir. Giinii-
miizde kullanilan matbaa sézcligiiyle hareketli harflerle yapilan baski kaste-
dilmektedir ve bu baskida kullanilacak harfler, noktalama isaretleri veya
semboller igin ayr1 bir matris kullanilmaktadir. Matristen harfler elde edilir.
Yalniz bir cins matrisin olusturdugu harfler dizisine ise font denir. Bu sekilde
elde edilen harfler bir araya getirilerek metnin bir sayfasi olusturulur. Bunun
disinda bir de klise baski denilen basim tiirii vardir ki, bu islem oyulmus tahta
veya madeni levha kullanilarak yazi ve resimlerin grafik roprodiiksiyonunu
elde etmek anlamina gelir. Klise baskida her sayfa, bir biitiin olarak levha
iizerine oyulur'.

Bu ikinci tiir basim isi gercekten ¢ok eski donemlerden bu yana bilin-
mekte olan bir sanattir. Ancak kesin bir tarih belirtmek olanakli olmamakla
birlikte, bilinen ilk baski Budizm’in Japonya’da yayilmasini saglayan
Imparatorige Shotoko (Oliimii M.S. 769) devrine aittir. Bu dinde, Budha’nin
resimlerinin ve Kutsal Sutra’nin metinlerinin ¢ogaltilmasi biiyiik bir sevap ol-
dugundan, Imparatorige Japon pagodalarina konmak {izere bir milyon niisha
muska bastirmugtir.”

Bu baski teknigi Cin’de ise Tang siilalesi (618-906) zamaninda gelis-
meye baslamig ve Feng Tao zamaninda Konfiigyiis klasikleri yayimlanmaya
baslanustir. Ve nihayet Sung Imparatorlar1 déneminde (960-1279) ilk kez,
ayr1 ayri harfler dokerek basma yapmayi, 1041°de Pi Sheng adli bir Cinli
denemistir. Pi Sheng’in porselenden harfler dokerek matbaanin ilk nemli
gelisme adimim baslattigi kabul edilmektedir.’ Aslinda Cin alfabesi 50.000
harfi olan bir alfabedir. Yazabilmek i¢in bunlardan en az 3000 tanesinin kul-
lanilmas1 gerekmekteydi. Tek tek harflerle baski yapmaktansa, kalip halinde
sayfalar oymak daha kolaydir. Bu yiizden Pi Sheng’in boyle bir isi neden de-
nedigi kesinlikle anlagilamamuistir.*

Kore’de ise 1403 yilindan itibaren matbaanin kullanildig1 goriilmektedir.
Bu matbaada onceleri tahta, pismis kil ve porselen kullanilmaktayken, za-
manla bronz harfler kullanilmaya baslamistir. Ancak Uzakdogu alfabelerinin
ideografik olusu, klise baskinin gelismesine ve matbaanin bu bolgelerde etki-
siz kalmasina ve yeterince gelisme gosterememesine neden olmustur. Oyle ki
tekrar klise baski 6ne ¢ikmis ve matbaa zamanla ortadan kalkmustir.” Bununla
birlikte, bazi arastirmacilar, Cinli Pi Sheng’e o6rnek olacak ilk basmay1
Uygurlarin buldugunu savunmaktadirlar. Bu iddiay1 destekleyen bazi kanitlar
bulunmaktadir. Bunlarin basinda 1902-1907 yillar1 arasinda, Dogu Tiirkis-
tan’da, Turfan’da yapilan kazilarda Tun-Huang Magaralari’nda Uygur harfle-
riyle yazilmis pek cok kitap ve bunlarin yaninda bir torba icerisinde tek tek
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hazirlanmis Uygur harflerinin bulunmasi gelmektedir. Ancak matbaanin Uy-
gurlarca bulundugunu séylemek yine de pek olanakli gériinmemektedir.

Ciinkii Uygur metinlerinin hi¢biri matbaada basilmis degildir. Tamamu el
yazmasidir.® Diger taraftan bunlarin tarihinin 868’den énceye gitmedigi kabul
edilmektedir. Bu tarih ise Cin’de bu tiir basim tekniginin ¢cok gelismis oldugu
bir déonemdir. Bu nedenle Uygurlarin bu teknigi Cinlilerden aldigini belirt-
mek daha makul goriinmektedir. Hatta Uygur eserlerinde sayfa numaralari
Cince verilmistir.’

Biitiin bunlar bugiin anlasildig1 anlamda ve yukarida betimlendigi bigi-
miyle matbaanin ilk kez kimin tarafindan bulundugu sorusunun yanitint zor-
lastirmaktadir. Ancak, Uzakdogu’da baslayan bu ¢alisma, Avrupa’da matba-
anin icat edilmesinden 6nce de, benzer bir gelisme gostermis ve 14. ylizyilda
bu sanatin en seckin rnekleri Hollanda’da verilmeye baslamistir.® Bununla
birlikte, yapilan ayrintili incelemeler Johann Gutenberg’ iizerinde karar kilin-
masint saglamistir. Ancak Ozellikle {izerinde durulan bir diger kimse de
Lourens Janszoon Coster olmustur. Coster’in 1430 yilinda Hollanda’ nin
Haarlem kentinde matbaay1 icat ettigi savunulmaktadir. Ancak onun matba-
ay1 buldugunu belirten kaynaklarin ¢ok sonradan yazilmis kaynaklar olmasi
ve Coster’in basmis oldugu kabul edilen hicbir kitabin izine rastlanmamis
olmasi bu iddialar gii¢siiz kilmaktadir. Ancak klise bask: tekniginin orada bir
hayli gelisme gostermis olmasinin, matbaayla ilgili bu yanilginin dogmasina
neden oldugu anlasilmaktadir.

Diger taraftan Gutenberg admin 6n plana ¢ikmasinda baska 6nemli
kanitlar da bulunmaktadir. Bunlardan birisi, 1458’de yani matbaanin bulun-
dugu yillarda, Papa IV. Sixtus’un doktorunun “Strassbourg’da yerlesmis olan
Gutenberg ve ¢iragi Fust'®, metal harflerle parsémen iizerine Mainz sehrinde
giinde 300 sayfa basarlardi” diye yazmis olmasidir. Bir diger belge ise
Sorbon Universitesi’nde bulunan bir /ncil niishasinin arkasinda yer alan bir
profesoriin notudur. Bu notta bu harika kitabi 1455’de Mainz’de
Bonemontanus bast1 denilmektedir. O donemin Latince konusma gelenegine
baglt olarak profesdriin  Gutenberg admi  Latince’ye  ¢evirerek
“Bonemontanus” yaptig1 anlagilmaktadir''. Zaten kendisi kuyumcu olan
Gutenberg’in, yasadigt Mainz ve Strassburg sehirlerinde, ozellikle de
Mainz’da 1455 yilinda kitap ¢ogaltmakta matbaay1 etkin bir bicimde kullan-
dig1 bilinmektedir. Ancak Gutenberg’in, ilk kitabin1 1444 ya da 1447 tarihleri
arasinda basmis oldugu sanilmaktadir. 1456’dan sonra matbaa artik pratik
olarak kitaplarin ¢ogaltilmasi i¢in varligina gerek duyulan zorunlu bir arag
konumuna yiikselmistir. 1454 ve 1455 yillarinda basilan ve Istanbul’u almis
olmalarindan dolay1 Tiirklere kars1 savas ¢agrilar1 yapilan /ndulgence’ler ile
1456 yilinda basilan 42 satirlik Gutenberg Incili de matbaann ilk iiriinlerin-
den kabul edilmektedir'”.

Matbaanin Avrupa’da geligmesi kitap i¢in yepyeni bir gelisme siirecini

baglatmis oldu. Cilinkii matbaayla birlikte ucuzlayan kitap, genis halk kitlele-
rinin ulasabilecegi bir ara¢ haline geldi ve bilgi halka inmeye basladi. O do-
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nemde zaten kotii kosullar altinda yasayan bilyiik halk kitleleri, daha kolay
ulasabildikleri bilgi sayesinde, kendisini kusatan sihir, biiyii gibi batil inang-
larin yerine, bu bilgiyi kullanmaya baslad1 ve sonugta akla dayali, kendine
giivenen yeni bir insan tipi ortaya c¢ikti. Bu aslinda Francis Bacon’in Bat1 kiil-
tir diinyas: i¢in idealize ettigi “yeni diisiince diinyasi”na giden yolun
acilmasidir. Ciinkii, Bat1 i¢cin Ronesans anlamina gelen bu uyanis sonunda,
yeni degerlere dayanan siyasal ve toplumsal bir diizen kurulmaya baslanmis-
tir.

II. TURKIYE’YE MATBAANIN GiRiSi
A. AZINLIK MATBAALARI

Insanlarin yasaminda topyekiin degisimlerin hazirlayicilarindan birisi
olan matbaayla Osmanli Devleti ilk defa azinliklar araciligiyla tanismis ve
kurulan ilk resmi matbaa olan Miiteferrika matbaasina kadar devletin sinirlar
icerisinde 37 matbaa kurulmustur."

15. ylizyilin sonlarindan itibaren Osmanlt yonetiminde bulunan azinlik-
larin matbaa kurduklar: anlagilmaktadir. Tiirkiye’ye matbaayr ilk once
Yahudiler getirmis ve ilk kitab1 1494’te Istanbul’da basmislardir. Kim tara-
finda basildig1 bilinmeyen bu kitabin Tevrat ve Yorumu oldugu sanilmaktadir.
Avrupa’da uygulanan yogun baski ve engizisyonun bir katliama doniisme-
siyle birlikte, 1492°den itibaren Yahudiler kitleler halinde Tiirkiye’ye gel-
meye baslamglardir. Istanbul’da 1494°te ilk kitabin basilmis olmas1 bu ba-
kimdan anlamhdir. Yahudiler Istanbul’dan baska Selanik, Edirne ve {zmir’de
de matbaalar kurmuglardir. Buralarda bastiklari kitaplarin birgogu bugiin
British Museum ve Bibliotheque Nationale’de bulunmaktadir. Bu matbaa-
larda Yahudiler Arapca ve Tiirkce yasaklandigi igin, Ibranice, Ispanyolca,
Yunanca ve Latince kitaplar basmiglardir. Kitaplarin ¢ogu dini konularda ol-
mak12114birlikte, iclerinde tarih, gramer ve sosyoloji kitaplarina da rastlanmak-
tadir.

Matbaayla ilgilenen diger bir azinlik da Ermenilerdi ve ilk Ermeni mat-
baacis1 Abgar, Venedik’te 6grendigi bu sanati patrikleri Sebasti Mikéel’in
yardimlariyla Istanbul’da 1565°te kurmustur. Bu tarihten sonra, Ermeniler
arasinda da yayginlasmaya baslayan matbaa araciligiyla, kitaplarin disinda,
gazete ve dergiler de basilmaya baslanmistir. Chteémaran Bidani Kideliatz
dergisi ve Archalouis Araradian giinliik gazetesi bunlar arasindadir. Burada
basilan kitaplar dini agirliklidir ve iclerinde tarih, cografya ve astroloji
konularinda yazilmis olanlar1 da bulunmaktadir. Daha sonra Ermeni matbaa-
lar1 siyasi etkinliklere karisinca ¢ogu kapatilmis, geriye kalanlar1 1728’de ¢1-
kan yanginda ortadan kalkmustir."” Rumlar ise 19. yiizyilda matbaa ¢alismala-
rim1 yeniden canlandirmuslar, ancak sik sik siyasi etkinliklerde bulunmalar1
sonucu matbaalar1 devlet tarafindan kapatilmustir.

Benzer bir durum Cizvitler i¢in de s6z konusu olmustur. 1703’de, yani
ilk Tiirk matbaasinin kurulmasindan 25 yil 6nce yayincilik faaliyetine basla-
yan Cizvitler, yalnizca dini propaganda agirlikli faaliyetlerde bulunmalarin-

82 NUSHA, YIL: IV, SAYT: 14, YAZ 2004



dan dolay1, matbaalar sik sik kapatilmistir. Ancak yine de biitiin yiizy1l bo-
yunca etkinliklerini siirdiirmeyi basarmuslardur.'®

1728°de ilk Tiirk matbaast kuruluncaya kadar tilkemizde Tiirkce kitap
basilmamistir. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda, o zamana kadar bir Tiirk mat-
baasinin kurulmamis olmasinin yaninda, azinliklara Tiirk¢e ve Arapca kitap
basmama kosuluyla matbaa kurma izni verilmesinin de elbette ki pay1 biiyiik
olmustur. Ancak Tiirkiye disinda, 1728’den once Tiirk¢e ve Arapga kitap ba-
sildig1 bilinmektedir. Ornegin, Ibn Sina’nin el-Kénin fi't-Tib (Tip Kanunu)
adli yapit1 1593°de ve Nasiriiddin et-Tasi’nin Tahriru Oklides fi Usiili’l-Hen-
dese (Geometrinin Temel Ilkeleri Uzerine Eukleides’in Kitabt) adl kitab1 da
1594°de basilmistir. Yine aymi sekilde, 1612 yilinda Institutionum Lingue
Turcicoe (Tiirk Dili Kurallart) ve 1630 yilinda ise Rudimenta Grammatices
Turcicoe (Tiirkge nin Gramer Kurallart) adli iki gramer kitabinin basildig:
goriilmektedir. 1680 yilinda ise Thesaurus Linuearum Orientalum Turcicoe,
Arabicoe, Persicoe (Tiirkce, Arap¢a, Farsga Sozliik) adli bir kitap Meninski
tarafindan yaymlanmustir.'’

B. MUTEFERRIKA MATBAASI

Pasarofca Antlagmasi’ndan (1718) sonra Osmanli Devleti’nde yeni bir
donem baglamistir. Padisah III. Ahmed (1643-1695 / saltanat1 1703-1730) ve
onun sadrazami Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa’nin (61. 1730) tarihe “Lale
Devri” (1718-1730) adiyla gecen yonetim donemi, zevk ve sefanin yaninda,
Osmanlilarin Rénesans’1 olarak kabul edebilecegimiz, bilingli olarak Bati’ya
yonelme isteklerinin de belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaya basladigt bir do-
nem olmustur. Bu aslinda Bati karsinda bilimsel, kiiltiirel, askeri ve siyasi
bakimlardan aciz igerisinde kalindiginin agik¢a kabullenildiginin de bir tiir
gostergesidir. Clinkii 6zellikle Karlofca Antlagmasi’ndan (1699) sonra Os-
manlt Devleti, kendisini yenen bu giicii tanimak istemistir. Daha 6nceki yil-
larda siirlip gelen kayitsizlik yerini tanimaya ve bilmeye birakmistir.
Fransa’ya elgi olarak Yirmi sekiz Celebi Mehmed Efendi’nin gonderilmesi
de (1720-21) bu istegin sonucudur. Ciinkii kendisine “Fransa’nin vesa’it-i
“Umran ve ma‘arifine dahi layikiyla kesb-i 1tt1la“ ederek kabil-i tatbik olanla-
rin takriri”'®, yani Fransa’nin uygarlik ve egitim araglarinin gerektigi bigimde
incelenerek, uygulanmasi olanakli olanlarin rapor edilmesi talimati verilmis-
tir. Bu baglamda konuya yaklasildiginda, matbaanmn alinisinin bu déneme
denk diismesinin de tesadiifi olmadig1 anlagilmaktadir. Bu iki devlet adami-
nin matbaanin getirilmesinde sagladiklari katki, bu siralarda Bab-1 ‘Ali’de
yildiz1 parlayan bir kimse olan ibrahim Miiteferrika’nin girisimleriyle de
desteklenince, yaklasik bir ¢eyrek yiizyil gecikmeyle de olsa, matbaa resmen
taninmig olmaktadir.

Bu arada, babasi Yirmi sekiz Mehmed Celebi ile Paris’te bulunan ve bu
seyahati sirasinda matbaa araciligiyla kitaplarin kolaylikla ¢ogaltildigini go-
ren ve hayran kalan, bundan dolay: Istanbul’da da bir matbaa kurmay: diisii-
nen Said Mehmet Efendi' ile Miiteferrika’nin tanismasinin da bu olayin ger-
ceklesmesinde biiylik bir rolii olmustur. Said Efendi tasarilarimi Miitefer-
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rika’ya anlatmis ve boylesine yeni ve gii¢ bir girisimde karsilasilacak giicliik-
leri yenmek igin birlikte hareket etmeyi onermistir.”® Zaten bu yonde
diisiinceleri olan Ibrahim Miiteferrika da faydasina inandigi bu girisimin
saglayacagi olanaklar1 anlatmak ve destek toplamak amaciyla Vesiletii't-
Tibd ‘a (Matbaanin Gerekleri, 1726) adl1 bir kitapcik hazirlayip, basta Sadra-
zam Damat Ibrahim Pasa olmak iizere, bir ¢ok devlet ileri gelenine ulastir-
makla ise baglamistir.”!

Miiteferrika bu  kitap¢iginda, basimin  6nemini  belirtmek igin,
Israilogullarinin kutsal kitaplarina deger verip saklamadiklarindan, bugiin ka-
vimlerini kanitlayacak kitaplarin yok oldugunu, Cengiz Han’1n kitaplar Cey-
hun’a, Hiilagu'nun Dicle’ye attirdiklarini, Hiristiyanlarin  Endiiliis’te
yaktiklarini 6rnek olarak gostermis ve matbaanin kurulmasi ile en kiymetli
kitaplarin sonsuza kadar korunabilecegini belirterek matbaanin yararlarini on
madde® halinde siralamustir:

Sunulan bu gerekgeli agiklamadan sonra, Miiteferrika izin igin 1726 y1-
linda bir dilekgeyle Damat Ibrahim Pasa’ya bagvurur.” Ibrahim Miitefer-
rika’nin yapmak istediklerini, gerekcelerini ve isin mahiyetini agiklayan di-
lekgesinden sonra, yapilan cesitli goriismeler sonucu Sadrazam Damat Ibra-
him Pasa, talep edilenleri olumlu karsilamig, ancak konuyla ilgili olarak
Seyhiilisldm Yenigehirli Abdullah Efendi’den bir fetva alinmasini emretmis-
tir.

Bunun tizerine Miiteferrika, Seyhiilislam Yenisehirli Abdullah Efendi’ye
yapmak istedigi isin niteligini de belirleyen bir dilek¢eyle basvurarak ko-
nuyla ilgili fetva istemistir. Seyhiilislamin olumlu goriis belirten fetvasiyla
birlikte, kitap basimina izin verilmistir. Fetva istenirken, yalnizca liigat,
mantik, hikmet, hey’et vb. kitaplar diyerek bas vuruldugundan, tefsir, hadis,
fikth ve kelam kitaplarinin basilmast dogrudan dogruya matbaada basilacak
kitaplarin diginda tutulmus, boylece yalnizca bilimsel eserleri yaymlamak ko-
sula baglanmustir.

Bu olumlu fetvadan sonra, Sadrazam matbaanin imtiyazini ddnemin pa-
disah1 III. Ahmed’e “Mucibince amel oluna” emriyle baslayan ve Sadrazam
Mektiibi Kalemi halifelerinden Said Efendi ile Dergah-1 Ali miiteferrikalarin-
dan Ibrahim Efendi’nin ‘Tefsir, Hadis, Fikth ve Kelam’ kitaplar1 basmamak
sart1 ile matbaa kurmalarina izin veren Hatt-1 Hiimay(in’u imzalatmasiyla
1726 yilinda matbaa resmen kurulmustur.** Daha énceden gerek duyulan
ustalar1 getirtmis olan Miiteferrika derhal ise koyulmus ve basimda kullanila-
cak harflerin tamamini Istanbul’da doktiirmiistiir. Bu konuda bir Fransiz aras-
tirmac1 basliklarda kullanilan harflerin siislemeli olarak yaptirildigini, bu yo-
nl'iyzlse de Bati’da kullanilmakta olan harflerden farkli oldugunu belirtmekte-
dir.

En sonunda Sultan Selim semtinde, Ibrahim Miiteferrika’nin kendi
evinde isletilmeye baslanan matbaada, Miiteferrika toplam 17 kitap basmustir.
Miiteferrika boylece ilk kitabin1 31 Ocak 1729°da (Gurre-i Receb 1141) ya-
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yimlamay1 basarmistir. Bu kitap, imam Ebt Nasr Ismail b. Hammad el-Cev-
heri’nin (81. 393/1003) Sthdhu’l-Cevheri adli Arapga sozliigiiniin®® Mehmed
ibn Mustafa el-Vani, diger adiyla Vankulu Mehmed Efendi tarafindan yapil-
mis Tirkge ¢evirisi olan Kitab-1 Liigat-1 Vankulu’dur (Arap¢a Tiirkce
Vankulu SozIiigii) Miiteferrika’nin matbaasinda bastig1 onyedinci ve son kitap
yine bir sozliiktiir. Suliri Hasan Efendi’nin Kitab Lisan el-Acem el-Miisemmd
bi-Ferheng-i Suuri adli Acemce-Tiirk¢e Sozliikidiir. Basim tarihi 1 Ekim
1742 (Gurre-i Saban 1155)°dir.

C. MUTEFERRIKA’DAN SONRA MATBAACILIK

Ibrahim Miiteferrika’nin éliimiinden iki yi1l sonra, 1747 yilinda bizzat
kendisinin yetistirdigi, Rumeli kadilarindan Ibrahim Efendi ve onun kendi-
sine ortak yaptigi Anadolu kadilarindan Ahmet Efendi, . Mahmud’a
bagvurarak, bir fermanla matbaa iznini kendi adlarina yeniletmislerdir. Ancak
yaklagik yedi yillik bir siire daha matbaay1 faaliyete gegirememislerdir. 1754
yilinda ITI. Osman matbaa iznini ayni1 kisiler adina bir kez daha yenilemistir.
Bu kez matbaay1 faaliyete gecirmeyi basaran Ibrahim ve Ahmet Efendiler
Vankulu SozIigii’ni 1755-1756 yillari igerisinde basmay1 bagartyorlar. Ancak
bundan baska bir yapit yayimlayamuiyorlar.”’

Bu tarihten itibaren 1783 yilina kadar tamamen devre dis1 kalan matba-
ay1, I. Abdiilhamid (1725-1789 / saltanat1 1774-1789) yeniden canlandirmak
i¢in Divan-1 Himaytn’da Beylik¢i Rasid Mehmed Efendi (1753-1797) ve
Vak‘a-niivis Vasif Efendi’yi (6l. 1807) gorevlendirmistir. Bu kimseler
matbaanin her tiirli giderini karsilamay1 kabul ederek ise baglamislar ve su
kitaplar1 basmuslardir: Sami, Sakir ve Suphi Tarihleri, (1783), Tarih-i ‘Izzi,
(1784), ibnii’l-Hacib’in Kdfiye adli Arapca gramer kitabi (1786).%

Bundan sonra matbaa yaklasik 7 yil daha atil kalmistir. 1790°da tahta ¢1-
kan Sultan III. Selim’in yenilesme ve 1slahat programlari ¢ergevesinde, 6zel-
likle ordunun teknik beceri ve kuramsal bilgi agisindan donatilmasi ve riitbeli
askerlerin yetistirilmesine yardimct olmasi igin, Marquis Sébastien
Vauban’mn yazmis oldugu ve Kostantin Ipsilanti’nin Tiirk¢e’ye cevirdigi ii¢
kitabin yayimlanmasina karar verilmistir. Bu kitaplar sunlardir: Fenn-i Harb
(1792), Fenn-i Lagim (1793), Fenn-i Muhdsara (1794).%

Boylece 66 yillik seriiven sona ermistir. Bu 66 yillik siire igerisinde mat-
baa 18 yil fiilen ¢alignus, 48 yil kapali kalmistir. Matbaayr 10 yil ibrahim
Miiteferrika’nin kendisi, 2 y1l yetistirdigi Ibrahim ve Ahmet Efendiler, 2 yil
ise Vasif ve Rasid Efendiler ortak olarak, 4 yil Rasid Efendi yalniz bagina
caligtirmistir. 1794 tarihinden sonra matbaa tamamen kapanmistir. Matbaa-
daki arag gerecin ne oldugu konusunda kesin bir bilgi bulunmamaktadir.*

Istanbul’da matbaa kurulmasi ve isletilmesi konusundaki ¢alismalar kus-
kusuz bunlarla sinirlt kalmamuistir. Nitekim, Miiteferrika Matbaasi’ndan sonra
ikinci matbaa olarak, 1796’da III. Selim’in istegi lizerine Miihendishane’ nin
geometri hocas1 Abdurrahman Efendi’nin ydnetiminde Miihendishane Mat-
baast kurulmustur. Bu matbaada ¢esitli kitaplarin basimi yapilirken, 1802 y1-
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linda yine resmi nitelikli bir matbaa olan Uskiidar Matbaas1 kurulmus ve yo-
netimine de Abdurrahman Efendi getirilmistir. Bir siire sonra iki matbaa
farkli amagclara yonelik olarak kullanilmaya baslanmis, Uskiidar Matbaasi
genel icerikli yayinlarin basilmasinda, Miithendishane Matbaasi ise ders ki-
taplarmin basilmasinda kullanilmistir.

1831 yilinda II. Mahmud’un emriyle dordiincii matbaa olarak Takvim-i
Vekayi gazetesinin basilmasini saglamak amaciyla, Takvimhane-i Amire
Matbaast kurulmustur. 1864 yilinda bu iki matbaa birlestirilmis ve Matbaa-i
Amire adi verilmistir.’’ Cevaib Matbaasi’nin kurulusu da bu siralara denk
gelmektedir.

III. EL-CEVAIB MATBAASI

A. MATBAANIN KURUCUSU AHMED FARIS ES-SiDYAK:
HAYATI VE ESERLERI

a. Hayati

Matbaanin kurucusu olan Ahmed Faris b. Yasuf b. Manslr b. Ca‘fer
b.Fahd es-Sidyak, 1804*% ya da 1805 yilinda® Beyrut’un Dogu ve Kuzey-
dogu bolgelerinde yogun olarak yasayan ve Liibnan’in en kalabalik dini gu-
rubunu olusturan Mariini** cemaatine mensup bir ailenin gocugu olarak,
Cebelii Liibnan’m Kisriivan adli yerlesim biriminin Agkiit koyiinde dogmus-
tur.”® Ug yiizyildan beri ileri gelen kimseler yetistiren koklii ve taninmus bir
Mardni ailesine mensuptur.*

[Ikdgrenimini AskGit’da tamamladiktan sonra, Kisriivan’daki Aynvaraka
Medresesi’ne devam etmis, burada Arapga basta olmak iizere, Siiryanice, In-
gilizce ve Fransizca 6grenmistir.’” Medrese egitimi sirasinda, aym zamanda
mantik ve Hiristiyan ildhiyati da okumus olan Ahmed Faris, bir yandan da
0zel olarak Tiirk¢e ve hat sanat1 galigmugtir.

Devrin siyasi olaylar1 ve ailesinin yasadiklar1 onun iizerinde derin izler
birakmustir. Babasi Sidyak on bes yasinda iken, devrin Diirz1 politikasini be-
nimseyip onlarin Emir’e karsi baslattiklar: isyant desteklemis, ancak ayak-
lanmanin basarisizliga ugramasi {izerine Diirzi liderlerle birlikte Sam’a kag-
mis ve 1820 yilinda orada dlmiistiir.”® Babasinin 6liimiiniin ardindan, bulun-
dugu bolgede heniiz matbaa isleri fazla gelismedigi igin bir siire kitap istinsah
eden Ahmed Faris eg-Sidyak, bir ara ticaretle de ugrasmis, fakat basarili ola-
mayinca istinsah isine geri dénmiistiir.*® Daha sonra agabeyi Es‘ad’mn (1798-
1830) Martni rahipleri tarafindan igkenceyle oldiiriilmesi de kendisini ¢ok
etkilemis, bu siralarda tanistig1 Amerikali misyonerlerin etkisiyle Martnilik-
ten Protestan mezhebine gegmistir.*

1826 yilinda Malta’ya giden Sidyak, daha sonra ingiltere, Fransa ve Tu-
nus olmak iizere yabanci iilkeleri ziyaret etmis ve onceden 6grendigi Bati
dillerini gelistirmistir.
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1846 yilinda Tunus Beyi Ahmed Pasa’y1 Fransa da tanimig, Paga’nin Pa-
ris, Marsilya gibi baslica sehirlerdeki fakirlere yaptig: ihsanlar karsisinda et-
kilenmis ve Tunus Beyi’ni Ka‘b ibn Ziiheyr’in Hz. Peygamber icin sdyledigi
“Banet Suad” kasidesini tanzir eden bir kaside ile 6vmiigtiir. Onun bu siirini
cok begenen Ahmed Pasa, Ahmed Faris es-Sidyak,’1 Tunus’a davet etmis ve
orada kendisine biiyiik ilgi gostermistir. Bu durum karsisinda Ahmed Faris
es-Sidyak, Islam Dinine girdigini agiklayarak Ahmed adini almis ve Ebu’l
‘Abbiés kiinyesiyle de lakaplanmustir.*' Tunus da bulundugu siire igerisinde
er-Ra’id et-Tunisi adli resmi gazeteyi ¢ikarmis ve burada kendisi de bizzat
yazilar yazmistir.**

Avrupa seyahati esnasinda es-Sak ‘ala’s-Sik fima Huve’l-Farydk adli
eserini ¢agdasi olan modern Arap edebiyatinin onciilerinden Rifa‘a Rafi et-
Tahtavi’nin Paris gozlemlerini anlattigs Tahlisu’l-Ibriz fi Telhisi Bériz adh
eserine benzer bir tarzda kaleme alarak eserde yaptigi yolculuklart ve haya-
tryla ilgili hususlar1 anlatmistir.*?

1825-1834 yillar1 arasinda Misir’da bulunan Ahmed Faris es-Sidyak,
kaldig: siire icerisinde degerli hocalardan dersler almasinin yani sira bir edi-
tor olarak da el-Vaka‘iii’l-Misriyye adl1 gazete de Tahtavi’nin yerini alarak
gazetecilik hayatina atilmugtir.**

Kirim savasi sirasinda Abdiilmecid’i (1839-1861) 6ven, Rus ¢arini yeren
bir kaside kaleme alarak padisaha géndermis, siiri begenen padisah kendisini
Istanbul’a davet etmistir. Gazetecilikte iyi bir {ine sahip olan Sidyak, 1857
yilinda Istanbul’a gelmis ve burada biiyiik bir izzet ve ikramla karsilanmustir.
Istanbul’da Matbaa-i Amire musahhihligi yaninda terciime odasinda da gé-
revlendirilmistir.

31 Mayis 1861°de istanbul’da haftalik el-Cevdib gazetesini ¢ikarmaya
baslamustir. 1880 siralarinda gazetesi biitiin islam aleminde biiyiik bir sohret
kazanmus, kisa siirede Osmanli topraklar1 yani sira Fas, Tunus, Cezayir, Mi-
sir, Hindistan, Cin, Giineydogu Asya adalar1 ve Orta Asya gibi Islamiyet’in
yaygin oldugu iilkelerde de bu genis etki yapmustir.

1870 yillarinda orta Arabistan’da dolasmakta olan Ingiliz Dougty,
Arabia Desarta adli eserinde el-Cevadib’in oralarda bilindigini yazmakta, ta-
mamen Islami gayeler igin ¢alisan bu miikemmel gazetenin biitiin memle-
ketlerde hatta Necd’li tliccarlarin Bombay’daki evlerinde bile bulundugunu
ifade etmektedir.*

Ahmed Faris el-Sidyak, gazetesini ¢ikarmak i¢in kurdugu ayni adi tagi-
yan modern matbaada bircok Arapga ve Tiirkge kitap yayimlamistir. Istanbul
kiitiiphanelerindeki bircok yazmalarin nesirleri yapilmis, ayrica Islam Diin-
yast’nin gesitli yerlerinden gelen eserler de burada basilmaya baglamistir.
Mesela Siddik Hasan Han’in (1832-1890) teliflerinin ekseriyeti burada ya-
ymlanmistir. Yayinlarmin katalogu bastlmustir, *°

Istanbul’daki yayin faaliyetleri Sultan Abdiilmecid (1839-1861) tarafin-
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dan biiyiik destek géren Ahmed Faris es-Sidyak, gazetesinin temel politikast
olarak Sultan’1 Islam Diinyasi’nin bir halifesi olarak desteklemis olmakla
birlikte, zaman zaman yayin hayat: sansiire de maruz kalmistir. Ornegin 1879
yilinda Hidiv Ismail’i hedef alan bir makaleyi yayinlamay1 kabul etmemesi
iizerine el-Cevdib’in ¢ikarilmasi alti ay durdurulmustur. Ancak daha sonra
1882°de Hidiv Tevfik’in valiligi esnasinda Arabi Pasa’nin isyaninit kinayan
bir yaziy1 yayinlamas: iizerine Bab-1 Ali ile iliskileri diizelmistir.*’

20 Eyliil 1887 yilinda hayatini kaybeden Sidyak’in, vasiyeti iizerine ce-
sedi Liibnan’a gotiiriilmiis, dini kimligi hakkinda siipheler olugsmus kimi mii-
elliflere gore 6lmeden once Katolik oldugu sdylenen® Sidyak, hem Miislii-
man hem de Hiristiyan din adamlar tarafindan tesyi edilmistir.* Beyrut’da
‘Umeri Camii’nde kilinan cenaze namazinin ardindan Aleyh ile Hades yol
kavsagi yakininda bir yere gomiilmiistiir. ™

b. Eserleri

Oldukga verimli bir yazar olan Sidyak, Arap dili ve grameri alaninda ya-
yinladig1 pek ¢ok eserin yani sira, gezip gordiigli yerleri ve gozlemlerini an-
lattig1 biyografik eserler ile dini ve igtimai konularda da eserler kaleme al-
migstir. el-Cevaib Matbaasi’nda yayinlanan Arapga eserler baslig: altinda ve-
recegimiz Istanbul’da basilmis eserleri disinda Ahmed Faris es-Sidyak’in ya-
yinlanmis eserleri sunlardir:>'

1. el-Ecvibetu’l-Celiyye fi’l-Usiili'n-Nahviyye, (Malta 1841). Sidyak’in
Arap gramerine dair goriislerine karst yapilan tenkitlere cevap mahiye-
tindedir.

2. es-Sdik ‘ala’s-Sdk fima Hiive’l-Faryak(Paris 1855). Dil konularina da te-
mas etmekle birlikte aslinda kadimlarin iyi ve kotii taraflarini gostermek
icin yazdigini sdyledigi bu eserde miiellif ayrica 6zel hayatimi ve gezip
gordiigli yerlerde basindan gegen ilgi ¢ekici olaylari, giinliik siyasi, sos-
yal, dini, ilmi ve edebi meseleleri Fransa ve Ingiltere’den 6rnekler vere-
rek anlatmaktadir. Bu yoniiyle kitap bir otobiyografi ve seyahatndme
mahiyetinde olmasinin disinda medeniyet tarihi agisindan da 6nem tasi-
maktadir; sonuna ilave edilen zeyilde ise sarkiyat¢ilar ve calismalar
hakkinda genis ve derin tenkitlere yer verilmistir. Ancak yazarin aklise-
lime ve tarihi gerceklere uymayan miibalagali iislubundan dolay: anlat-
t181 bircok olayin ihtiyatla karsilanmasi gerekmektedir. Eser Rene R.
Khawam tarafindan La Jambe sur la jambe, (Paris 1991) adiyla Fran-
sizca’ya terciime edilmistir.

3. es-Senedii’r-Ravi fi Sarf-i Fransevi ( Grammaire francaise a 1’usage des
Arabes, de I’Algerie, de Tunis, du Maroc, de I’Egypte et de la Syrie, Pa-
ris 1854). Fransiz dili ve grameri iizerine olan eser Gustave Dugat ile
miigterek yazilmistir.

4. Haberiyyetu Es‘adi’s-Sidyak (Malta 1833). Agabeyi Es‘ad’in Protestan
mezhebine gegmesinden dolayr Marni din adamlarindan gordiigii ezi-
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yetleri, onlarin i¢ yiiziinii, cehaletlerini ve mezhep taassuplarini anlatan
bir eserdir.

5. Usilu Liigati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mahkiyye (Londra 1856). Gramer kitab1
olan eser, Arapca sozliiklerin nasil olmasi gerektigi hakkindadir.

Tahti’etu Matran et-Tiitiincii, (Malta 1843)
el-Makamatii’l-Bahsisiyye, (Cezayir 1895, Fransizca cevirisiyle birlikte)
Felsefe-i Terbiyye ve’l-Edeb (Baski tarihi ve yeri belli degil)

e

el-Kenzu’I-Muhtar fi Kesfi’l-Arazi ve’l-Bihdr, (Malta 1833)
10. Tarihu Kenise dla Vechi’l-Ihtisar (Malta 1839)
11. Kitabu’s-Salaviti’l- ‘ Amme ma‘a Mezamiri’d-Davit, ( Malta 1840)

12. Serhu Tabd’i‘i’l-Hayevdn, (Malta 1841) W.F. Mair’den yaptigi dort
ayakl1 hayvanlar ve kuslarin incelendigi zoolojiye dair bir terciimedir.

13. Kitibu’s-Salati’l-‘Amme  ve’l-Icrd’i’s-Swrrin  ve't-Tukiisi'I-Kenisiyye,
(Londra 1850) Kilisede icra edilen ayinler hakindadir.

14. el-‘Ahdii’l-Cedid, (Londra 1851)
15. el-‘Ahdanii’ [- ‘Atik ve'l-Cedid, (Londra 1857)
B. MATBAANIN KURULUSU VE AMACI

Tanzimat fermani okundugu zaman, Osmanli topraklarinda iki dnemli
Arapca-Tirkge gazete c¢ikarilmaktaydi. Birisi, Napoleon Bonapart’in
Dogu’da yarattig1 etkinin bir sonucu olarak ¢ikarilmaya baglanan ve daha
sonra da Misir’da Mehmet Ali Paga tarafindan valiligin resmi organi bigi-
minde yayimlanan el-Vakad i ‘u’l-Misriyye(1828), digeri de Istanbul’daki Tak-
vim-i Vekdayi (1831) gazetesiydi.”

Yetmis ti¢ yillik basin hayati olan ve ilk Arapga-Tiirk¢e gazete olma
ozelligi tastyan el-Vakd i ‘u’l-Misriyye’nin yayin kurulunda da ¢alismis olan™
Ahmet Faris es-Sidyak, Istanbul’da Bab-1 Ali’nin biiyiik maddi destegini ala-
rak ve daha sonra kuracagi matbaanin adini tasiyan el-Cevdib adiyla
1861°den 1884 yilina kadar 23 yil devam eden Arapga bir gazete ¢gikarmis-
tir.>* Sidyak’in gazetesi Istanbul’da ¢ikarilan Arapca ilk Gnemli gazete olup
Arapga’nin konusulup okundugu her yere dagitilan, diinya siyaseti ile ilgili
meseleleri ele alan ve tam anlamiyla Islamiyet’i savunan bir gazete konu-
munda olmustur.>

Modern Arap edebiyatinin 6nde gelen isimlerinden olan Sidyak,
Arapca’da gazete anlaminda kullanilan el-Ceride (3xa)) terimini de olustu-
ran kisidir’® 1858 yili sonlarinda geldigi Istanbul’da basin yaymn alaninda da
onemli faaliyetlerde bulunmustur. Bir siire Istanbul’da devlet matbaasinda
calisan Sidyak, padisah Abdiilaziz’in (1861-1876) ve Bab-1 Ali’nin destegini
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alarak, Arapca Cevdib Gazetesi’ni 31 Mayis 1861 (21 Zilkade 1277) Cuma
giinii yayimlamaya baslamustir.”’

el-Ceviib™® dokuz yil kadar Matba‘a el-Sultaniyye’de basildiktan sonra,
22 Ocak 1870 yilinda Istanbul’da Sidyak tarafindan kurulan ve gazete ile
ayni ad1 tagityan matbaa tamamlaninca, 425. sayisindan itibaren de bu matba-
ada yayimlanmistir.*

Sidyak’in ve el-Cevdib’in Osmanli idaresi tarafindan desteklenmesinin
arkasinda siyasi nedenler yatmaktaydi. Sidyak’in sultandan sonra en biiyiik
destekgilerinden biri olan ve 1860 Liibnan problemini ¢ézen Tanzimat’in
onde gelen devlet adamlarindan Sadrazam Fuat Pasa,” Avrupa iilkelerinde
Osmanli aleyhine yayin yapan basta Bercisii Bdris olmak lizere Arapga ga-
zetelere karst hilafetin merkezinde Arap halkina yonelik bir gazetenin devlete
saglayacag yararlari ¢ok iyi bilmekteydi. Osmanli siyasetini Arap halklarina
ve Avrupa iilkelerine en iyi sekilde aktaracak Sidyak’1 desteklemeyi Osmanlt
siyaseti i¢in faydali gormiistiir.®!

Istanbul’da kurulan Cevaib Matbaasi’nin ve yaym organimin Osmanl
Sultanlarmm® ve Bab-1 Ali’nin destegiyle kurulmasinin 6zel bir amaci vardu.
Araplar Osmanli Imparatorlugu’nda en biiyiik Miisliiman toplulugu temsil
ediyorlardi. Dillerini biitiin immete yaymislardi. Asya ve Afrika’da Halife-
Sultan lehine Araplarin destegini kazanmak gerekiyordu. Pan-Islamc1 propa-
gandanin Arap dili ve Arap menseli kimseler tarafindan yapilmasi amaglan-
maktaydi. Arapca konusan toplumlara sahip olduklari dil ve edebiyatin zen-
ginliklerini gostermek hedeflenmekteydi. Arap edebiyatinda yeniden can-
lanma (Nahda) adi verilen siirecin {i¢ 6nemli ismi Butrus el-Bustani (1819-
1883), Nasif el-Yazici (1800-1871) ve Ahmed Faris es-Sidyak idi.** Bu sii-
recte hem Pan-islamik politikalarin gerceklestirilmesi hem de Istanbul’un
entelektiiel bir merkez haline getirilmesi igin Sidyak’in se¢ilmesi tesadiif de-
gildi. Sidyak, Abdiilaziz (1861-1876) devrinde bu maksatla kullanilan ilk kisi
olmustur.* Bu se¢imde ki en 6nemli etkenlerin basinda Ernest Dawn’m “Os-
manlt muhafazakarlar1” olarak adlandirdigit Osmanlinin savunucusu olarak
onemli bir isim olmasiydi. ®Sidydk’in el-Cevaib’i basimevinde bastigi
Arapga kitaplarin da etkisiyle en azindan 1878’e kadar Istanbul’un Arap
kiiltiiriinii yonlendiren bir merkez olarak kalmasini saglamistir.*

Ote yandan Islam iilkelerinde mevcut kiitiiphanelerde bulunan eserlerin
yayimlanmasina gecilmeye baslanmisti. Ornegin Kahire’de 1870 yilinda milli
bir kiitiiphane olan Daru’l-Kutubu’l-Misriyye hizmete agilmis, kitaplarin ko-
runmasinin saglanmasinin yaninda, halkin bunlardan kolayca yararlanmala-
rina da imkan saglanmistir. Bu donemde Misirda Arap dili edebiyat1 ve tarihi
ile ilgili pek gok eser yaymlanmaya baslamistir.”” Bu gelismeye paralel ola-
rak Cevaib Matbaasi da Istanbul kiitiiphanelerinde bulunan pek ¢ok Arapga
eserin basimima gegmistir.®*

Arapga matbaacilik Osmanli yonetimindeki topraklara gelmeden g¢ok
once Avrupa’nin bir¢ok sehrinde yapilmaktaydi. Ticari gayeler yaninda mis-
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yonerlik amaciyla basilan eserler, gizlice Arap iilkelerine gonderilmekteydi.
Omegin Fransa’nin Istanbul’daki elgisi Savary bu matbaalarda basilacak
eserlerin Arapca harflerini istanbul’da anadili Arapca olan kisilere hazirlat-
maktaydi. Savary’nin bu ¢abasimnin iki 6nemli amaci vardi:

1- Bu sekilde bastirdigi eserlerle Sam bolgesindeki Hiristiyan topluluklar
iizerinde siyasi, dini, kiiltiirel yonden etkinlik kurmak,

2- Osmanh Devleti’ni pargalamak.®

Fransiz Cizvitleri ve Amerikan Protestan Misyonu, misyonerlik faali-
yetlerini farkli ve etkin bir yol izleyerek dogrudan dini degil de, bilimi yayma
ad1 altinda siirdiirmekteydiler.”’ Suriye ve Liibnan’da kurduklar1 matbaalarda
birgok klasik Arapga eserin yani sira kendi okullarinda yetisen 6zellikle Hi-
ristiyan aydinlarin eserlerini basarak Arap entelektiiellerinin kendi gevrele-
rinde olusmasina ¢alismaktaydilar.”' Burada matbaanin islevi ve Arap
gazetelerinin nesri Araplarda Tirk karsiti hassasiyeti beslemekteydi.”?
1843’de M. Guizot’ya Cizvit egitim faaliyetleri hakkinda yazan Istanbul
Fransiz biiyiikel¢isi M. Bourquency’nin asagidaki ifadeleri bu goriisii kanitlar
mabhiyettedir:

“Entelektiiellerin Ortadogu’daki giicii giinden giine daha gercek, daha
biiyiik bir hal aliyor. Dikkatli ve ézenli bir sekilde, bu giiclerin organize
edilmesi, ¢calismasinin diizenlenmesi ve egilimlerinin yonlendirilmesini sag-
layabiliriz.”"

Ayrica Malta Adasi’nda Ingiliz ve Amerikan misyonerlerin matbaalari
bulunmaktaydi. Bu matbaalarda Arapga ve Tiirk¢e’nin yaninda bir¢ok Dogu
dillerinde hazirlanan kitaplar 6zellikle dini eserler gizlice Osmanli toprakla-
rina sokulmaktayd:.”

XIX. yiizyillda diinyanin en giiclii misyoner teskilatt English Church
Missionary Society (Ingiliz Kilisesi Misyoner Heyeti) dzel énem verdigi Mi-
sir, Filistin, Suriye ve Liibnan gibi {ilkelerde misyoner matbaalarinda basil-
mis yirmi sekiz milyon kitap dagitmigtir. Malta’da kurulan modern bir mat-
baanin amact Osmanli yonetimi altindaki Tiirk olmayan halki Osmanli’ya
kars1 l7<5ullanmak buralarda yasayan halklar1 Osmanli’ya karsi ayaklandir-
makt1.

Buna karsilik, Islam Diinyasi’nda kurulan matbaalarin hizla artmasiyla
buralarda basilan eserlerin daha ¢ok okuyucuya ulasmasi saglanmstir. Orne-
gin, Mehmet Ali Pasa doneminde kurulan Bulak Matbaasi’nda (1821) Jurnal
Hidivi adli bir gazete c¢ikarilmaya baslanmis, daha sonra 1828’de el-
Vaka’i ‘u’l-Misriyye adiyla bu gazete Tiirkce ve Arapga olarak yayin hayatina
devam etmistir. Bulak Matbaasi’nda kuruldugu giinden itibaren yoneticiler
Arapga ve Tiirkge kitaplarin basimina 6zen gostermislerdir. Bulak’da ilk ba-
stlan kitap Kamusu Italyani ve Arabi adli eserdir. Baz1 yazarlar, eserin ya-
yinlandigr 1822 yilim Misir’da matbaanin baslangici olarak kabul etmekte-
dirler.”® Misir’da Bulak Matbaast ile birlikte sayilari hizla artan matbaalarda
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cok sayida eski Arapga kitaplar, Abbasi donemine ve 6ncesine ait divanlar ve
saygin eserler basiimaya baglanmugtir.”’

Bu eserler arasinda Abdullah Ibn Mukaffa’ya (6. 142/758-9) ait Kelile ve
Dimne, el-Cahiz’in (6. 255/869) edebiyat eserleri, Ibn Haldun’un (6.
808/1406-7) tarih eserleri, Arap edebiyatinin 6nderlerinden sayilan ve Arap
siirine yenilikler kazandiran Ebli Temmam’m, (6. 231/845-6) Ebli Nuvas’in,
(6. 195/810-1) el-Miitenebbi’nin (6. 354/965) divanlar yer almaktaydl.78

Basilan yayinlarin artmasinin edebiyat hayatina biiyiik katkisi olmus, in-
sanlar Arap edebiyatina ait bolca basili yayini inceleme firsatina kavusmus-
lardir. Bu eserlerde bedii ve seci tiirleriyle dolu sanatlari incelemenin yaninda
bir ¢ok yeni bilgiyi de rahatga 6grenebilmislerdir. Matbaalarin artmasi so-
nucu kitap adetlerinde artis ger¢eklesmis, dolayisiyla kitap fiyatlari ucuzla-
mis, kitaplar herkesin satin alip okuyabilecegi konuma gelerek aristokrasinin
elinden ¢ikmig ilim halka yayilmis, Sevki Dayf’in deyimiyle bu alanda de-
mokrasi gergeklesmistir.79

C. CEVAiB MATBAASINDA BASILAN ESERLER
a. Matbaada Basilan Baz1 Arap¢a Makaleler Kiilliyati

1. Risaletdn (Istanbul H. 1301): Ibn Hayyan et-Tevhidi’nin (6. 414/1023) iki
risalesinden olugmaktadir. Birinci risale, “es-Sadaka ve es-Sadik” adini
tagimakta olup dostluk ve arkadaglik {izerine Arap edebiyatindan siirler ve
anekdotlarla 6rneklerin verildigi edebi bir islupla yazilmistir eser 199
sayfadan olusmaktadir. ibn Hayyan et-Tevhidi’nin “el-‘Ulim” adini ta-
styan ikinci risalesi ise sekiz sayfadan olusmakta olup Fikih, icm4, Kiyas,
Nahv, Liigat, Mantik, Astronomi ve Matematik ilimleri hakkinda kisa
bilgiler icermektedir. Bu iki risale daha sonra H. 1323’de Kahire’de
basilmustir.

2. Mecmu ‘atu Seldsi Resd’il (Istanbul H. 1298): Memluklu déneminin 6nde
gelen Islam tarihcilerinden Makrizi’ye (6. 845/1442) ait en-Nukiidu 'I-Ka-
dime ve’l-Islamiyye adl risale, yine Halep tarihi ile iinlii tarih¢i ibn el-
‘Adim’e (6. 660/1262) ait ed-Derari fi Zikri’z-Zerari ve Yakit el-
Musta‘simi’ye (6. 698/1298) ait Risdletii’l-Adéab ve Hikem ve Ahbdr adli
mev‘ize tiirinde yazilmis makale olmak {izere {i¢ makaleden
olusmaktadir.

3. Mecmii‘atu Erba‘i Resd’il (Istanbul H. 1301): Eser, Ebi Mansir el-
Se‘alibi’nin (6. 430/1038) eserlerinden alinmis dort makale seckisini icer-
mektedir. Birinci makale ‘“Miintehabatu Kitabi’t-Temsil ve’l-Muhadara”,
ikinci makale “Miintehabatu Kitabi’l-Mubhic”, iiclincii makale, Arap
Edebiyat1 retorik konusuyla ilgili olup “Miintehabatu Kitabi’s-Sihri’l-
Belaga ve Surr’l-Berd‘d” adim tagimakta; dordiinci makale ise
“Miintehabatu Kitabi’n-Nihaye fi’l-Kindye” adli edebi sanatlardan kinaye

konusuyla ilgili seckidir.
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Mecmii ‘atu Hamse Resa’il (Istanbul H. 1301): Bes makaleden olusan bu
eserin de iki makalesi Ebli Mansir es-Se‘alibi’ye (6. 430/1038) ait olup
birincisi “el-icaz ve’l-I‘caz” ikincisi “Burdu’l-Ekbad fi’l-i‘dad” bashgim
tagimakta, iiclincii makale Ebu el-Hasan el-Rahci’ye ait olup “Ehasinu’l-
Mehésin” Arap Edebiyatinin 6nde gelen ismi el-Cahiz’in (8. 255/868) el-
Beydn ve’t-Tebyin adli Arap edebiyati edebil bilgiler konusuyla iinlii
eserinden secki olarak alinmis bir makale ve son olarak da cahiliye
donemi sosyal ve edebiyati hakkinda 6nemli bir kaynak sayilan ve
giiniimiize ulasan en eski mesel kitab1 olan Kitabu 'I-Emsal’in miiellifi el-
Mufaddal ed-Dabbi’ye (6. 170/786) ait Gdyetu ' I-Ereb fi Me ‘dni adl1 yine
Arap edebiyatiyla ilgili makale yer almaktadir.

5- Mecmii ‘atu Tis ‘a Resdil fi’l-Hikme ve’t-Tabi ‘iyydt (Istanbul H. 1301):
Ibn Sina’ya ait tip konusunda dokuz makalenin yer aldig1 eserin sonunda
Hunain Ibn Ishak’mn Yunanca’dan terciime ettigi Seldmdn ve Ibsal adl
makale vardir.

6- et-Tuhfetu’l-Behiyye ve't-Turfetu’s-Sehiyye: Nezaret maarifinin izniyle
1302 tarihinde 895 adet basilmis olan kitap, se¢ilmis 17 makale ve bir
hatimeden olugmaktadir. S6z konusu makaleler sayfa diizenine gore su
sekilde siralanmugtir:

Ebu’l Késim b. Sellam, Emsalu ibn Sellam ‘ala Hurifi’l-Mu ‘cem, ibn
Sellam’in (6. 223/837) Arap edebiyatinda meseller konusunda telif edil-
mis en 6nemli ve orijinal kaynaklardan birisi olan Kitdbu’l-Emsdl adli
eserinden bir se¢ki sunan risalede konular alfabetik olarak siralanmustir.
(s.2-16.)

ed-Durru’l-Munezzam fi’l-Va zi ve’l-Hikem: Mev’ize seklindq yazilmig
olan eserde tovbe konusu; ayetler, hadisler, peygamberler ve Islam bii-
yiiklerine ait kissalarla iglenmistir. (s. 17-20.)

Kelimat ve Es‘aru’l-Muhtardt: Ozlii sdzlerin nesir ve siir olarak veciz
olarak anlatildig1 bir risaledir. (s.21-48.)

Celaleddin es-Suytti, (6. 911/1505) Sebebu Vaz‘i ‘Ilmi’l-‘Arabiyye,
Arap dilinin gramerinin ortaya ¢ikma nedenleri anlatilmaktadir. (s. 50-
53)

Celaleddin es-Suyti, /lmu’l-Hat, (s. 54-56.) Arap dilinin yazim sekilleri
ve harekelendirme metodlart ile ilgilidir.

Ibnu’l-Cevzi, (6. 597/1200-01) Tenbihu Na ‘imi’l-Gimr ‘ald Mevdsimi'l-
‘Umr, Insan émriiniin dogum, bulug ¢agi, orta yas, yaslilik ve elden
ayaktan kesilme olarak bes boliim halinde tasnif edilerek islendigi bir ri-
saledir. (5.57-65.)

Celaleddin es-Suylti, Rasfu’l-Ledli fi Vasfi’l-Hilal, Hilali vasfetmede
dosenmis inciler adim tasiyan eserde; ibn Mu‘tez, ‘Umare el-Yement,
el-Miihezzeb b. Zebir, ibn Niibate el-Misti, et-Tugra’i, ibn Hayyat gibi
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Arap edebiyatinin 6nde gelen sairlerinin siirlerinden 6rneklerle ay te-
masi iglenmistir. (s. 66-78.)

VIIl.en-Nevaci, (6. 859/1455), Zuhru’r--Rebi‘ fi’l-Meseli’l-Bedi ‘, miiellifin
Tuhfetu’l-Edib adl1 eserinden alinan makale Nazm olarak yazilmig 6zli
sozlerin alfabetik olarak verildigi bir risaledir. (s. 79-106.)

IX. Emsalu Seyyidind ‘Ali ‘ala ‘Adedi Hurifi’l-Mu ‘cem, Hz. Ali’ye ait 6zli
sozlerin Arapca alfabetik olarak verildigi bir risaledir. (s. 107-114.)

X. Hasan et-Tollini, en-Nuzhetu’s-Seniyye fi Zikri’l-Hulefd ve’l-Muliiki’l-
Misriyye Unlii Islam tarihgisi Ibn Tagriberdi’nin (Tanriverdi) (6.
874/1470) “Niizhetu’l-Ebsar fi Menakibi’l-Eimmeti’l-Erba‘ati’l-Ahbar”
adli eserinden istifade edilerek kaleme alinan makalede islam’in ilk dort
halifesinin hilafet yillari, Emevi, Abbasi halifeleri ve hilafet siireleri,
Fatimi halifeleri, Eyyibi ve Memluklu Devletinin sultanlarinin kronolo-
jik tarihlerinin verilmistir. (s.115-143.)

XI. Ebi ‘Ali Muhammed b. el-Hasan b. el Muzaffer el-Hatimi, Risdletu’l-
Hatimiyye, Felsefe ve mantik konusunda olan eserde Aristo’nun hik-

metli s6zlerine el-Miitenebbi’nin yazdig1 acgiklayici beyitler ele alinmis-
tir. (s. 144-159.)

XII. Muvaftakuddin Ebi Abdilldh Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed er-
Rahbi, (6. 667/1268) el-Urciizetu’l-Rahbiyye, Islam dini fikih konu-
sunda olan eserde er-Rahbi’nin feraiz konusunda yazdigi urcuzeler
(recez bahrinde kaside formunda séylenen manzumeler) yer almaktadir.
(s. 160-169.)

XIII.Abdu’1-Vasi, Risdle fi Tekallubi’z- Zeman ve Tebeddili’l-Ahbdb, zama-
nin ve arkadaglik iligkilerinin degismesi iizerine siirlerle goriislerin akta-
rildig1 mevaiz tarzinda yazilmis bir eserdir. (s.170-174.)

XIV.  Rivayetu’l-Latife ve Hikdyetu’z-Zarife, Emevi ve Abbasi halifeleri-
nin ibretli 6ykiilerinin anlatildig1 bir risaledir. (s.175-204.)

XV. en-Nevaci, (6. 859/1455) el-Elgadz, Arap edebiyatinda bir tiir edebi sanat
olan, bilmece tiiriinde yazilmis siirleri icermektedir. (s.206-212.)

XVI.  Eba Hilal el-‘Askeri, (6. 395/1004) et-Tafdil beyne beldgatey el-
‘Arab ve’l- ‘Acem, Arap dili edebi bilgiler iizerine 6zellikle belagat ko-
nusu hakkinda yazilmis bir eserdir. (s.214-221.)

XVII.  Muhyiddin Arabi, (6. 638/1240)  el-Emru’l-Muhkemu’l-Merbiit fi
md Yelzem Ehlu Tarikilldh mine’l-Megrit, tasavvuf konusunda yazilmis
bir eserdir. (s. 222-228.)

Bu on yedi makaleden sonra kitapta olusturulan hatime boliimiinde Ebu’l-
Mansir es-Se‘alibi,nin (6. 430/1038) “Kitdbu men Gabe ‘anhu’l-Mutrib”,
adiyla (s. 229-294.) belagat konusundaki eseri Arap edebiyatinin 6nde gelen
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sairlerinin ¢esitli konularda yazilmig hos tasvirlerini ele almaktadir.

7- Resd’ilu Cindsi’l-Cinds fi ‘Ilmi’l-Bedi* : Arap edebiyat1 edebi bilgiler ko-
nusuyla alakali olan eserde 6zellikle cinas sanati ele alinmistir. Eser, bu ko-
nuyla ilgili olarak Salah es-Safedi’ye (6. 764/1363) ait ¢esitli risalelerden ve
Abdurrahim b. Muhammed el-Hanefi el-Bestami’ye ait “Menahicu’t-Teves-
stil fi Mebahici’t-Teressiil” adli risaleden olugsmaktadir.

b. Matbaada Basilan Baz1 Arapca Eserler:

Cevaib Matbaasi’nda Arap edebiyatinin dil ve edebiyat alaninda 6nde
gelen alimlerinin gerek divanlar1 gerekse edebi eserleri yani sira Sidyak’in da
pek cok eseri basilmistir. Sidyak Istanbul’a gelmeden 6nce de pek cok eser
telif etmisti. Kurdugu matbaanin sagladigi imkanlart ¢ok iyi bir sekilde de-
gerlendirerek, daha dnce basilmig eserlerini tekrar basma imkaninin yaninda,
yeni eserlerini de burada basarak okuyucuya ulagtirma imkanina kavusmus-
tur. Goldziher, Sidyak’1 Fahreddin er-Réazi ve Selahaddin es-Safedi’nin eti-
molojik ekoliiniin takipgisi olarak tanimlamaktadir.*

i. Sidyak’in Cevaib Matbaasi’nda bastig1 kendi eserleri:

1- Ehdsinu Makal fi Mehdasini Ehli’s-Simal (Istanbul 1871) Sidyak’in Al-
manya’ya yaptig1 geziler hakkinda bir an1 kitabidir.

2- el-Vasita fi Ahvali Malta (eserin 1. baskisi 1834 yilinda Malta’da, II. Bas-
kist ise 1881°de Cevaib’de yapilmistir.) Malta adasinin tarihi, cografyasi ve
sosyal durumu ile ilgili bilgiler igeren eser Sidyak’in buradaki gézlemlerine
dayanan bir seyahatnamedir.

3- Gunyetu’t-Talib ve Munyetu’r-Ragib fi’s-Sarf ve 'n-Nahv ve Huriifi’l-
Me ‘ani ( eserin 1. baskisi el-Cevaib’de 1288-89/1871-72 yilinda II. baskis1 da
1888 yilinda yapilmistir.) 238 sayfalik Arap grameri kitabina Sa‘id es-Sertini
es-Sehmu’s-S4’ib adiyla bir reddiye yazmis ve 1874 yilinda Beyrut ta yayin-
lamustir. Sidyak’i istegiyle Ibrahim el-Ahdeb ve Yisuf el-Esir de ona cevap
vermisler, ancak Sertini’nin bazi itirazlarinin yerinde oldugunu da kabul et-
mislerdir. Bu eser Muhammed Siikri tarafindan ayni isimle Tiirk¢e’ye ter-
clime e(éllilerek Istanbul’da H. 1304 yilinda basilmis ve medreselerde okutul-
mustur.

4- Hevadi't-Te lif fi Tahtieti [brahim b. Nasif, (istanbul1288/1871)

5- Kesfu’l-Muhabba ‘an Fiinun-i Avrupa, (eserin 1. baskis1 1283/1866 yilinda
Tunus’da II. baskisi da 1299/1881°de Cevaib’de yapilmistir.) Avrupa’ya
ozellikle Ingiltere ve Fransa’ya yaptig1 gezileri anlatan bir seyahatnamedir.

6- Lefif fi Kiilli Ma ‘nd Tarif, (I-11) sadece birinci cildi yayinlanan eser, giris
kismina kisaca bir gramer 6zeti de eklenmis olarak 1839 yilinda Malta’da, II.
kez ise 1299/1881°de Cevaib Matbaasi’nda basilmistir. Arap edebiyatindan
secilmis edebl metinleri ihtiva eden eser Arap dilinde es anlamli kelimelere
dair sozliik mahiyetindedir.
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7- Kenzu'r-Regd’ib fi’l-Muntehadbi’l-Cevaib, yedi ciltten olusan bu eserde
Sidyak, Cevaib’de yaymlanan dnemli makaleleri kitap haline getirmistir. Si-
rastyla ciltler su makaleleri icerir:

I. Cevaib’de yaymlanan 6nemli fasillar, makaleler, edebi elestiri ve makale-
ler,

II. Bagindan sonuna Alman-Fransiz harbi,

III. Sidyak’in Cevaib Gazetesi’nde yayimlanan siirleri ile divanindaki siirle-
rin bir kismu,

IV. Sidyak’a 6vgii amaciyla kaleme alinmis zamanin alim ve ediplerinin si-
irleri,

V. Cevaib Gazetesi’nde yayimlanan Osmanli Devleti’nde ve yabanct devlet-
lerde meydana gelen dnemli tarihi ve siyasi olaylar ve yazigmalar,

VI. Cevaib Gazetesi’'nde yayimlanan Diinya tarihindeki bazi énemli olaylar
ve edebi sozler,

VIIL. 1295-1298 yillar1 arasindaki énemli tarihi olaylar, sultanlarin konusma-
lar1 ve yazigmalart.

8- Swrru’l-Leyal fi’l-Kalbi ve’l-Ibdal (Istanbul 1284/1867) Istanbul’da Mat-
baa-y1 Amire’de 609 sayfa olarak, Tunuslu Hayrettin Paga’nin maddi katkila-
riyla yayinlanmigtir. Eserde Arapga kelimelerin etimolojisiyle dil ve dilcilik
konularint incelemis, sdzciikleri, esseslilere ve ayni sessiz harflerin farkli dii-
zenine gore siniflandirmigtir. Eserin I1. cildi basilmamustir.

9- Tasvibu Sihami’t-Taglit ‘ald Kutri’l-Muhit (Istanbul 1288/1871)

10-  el-Bakiiretu’s-Sehiyye  fi'n-Nahvi’l-Liigati I-Ingiliziyye Ingilizce ve
Arapca Grameri konusunda Sidyak’a ait olan bu eser, adiyla 1836 yilinda
Malta’da basilmis, ikinci nesri de el Cevaib matbaasinda el-Muhdveretu’l-
Unsiyye fi'l-Lugateyni’l-Ingiliziyye ve’l-‘Arabiyye ile birlikte 1299/1881 y1-
linda basilmuistir.

11- el-Casiis ‘ala’l-Kamis, Firizabadi’nin (6. 817/1415) el-Kamfisi’l-Muhit
adl1 sozliiglinii tenkit maksadiyla yazilmistir. Sidyak’in Firlizabadi’ye yirmi
dort elestiri getirdigi bir eser olmakla birlikte diger sozliikleri de ele almakta
ve bunlarin ortak eksikliklerini belirttikten sonra modern bir Arapga sozligiin
nasil olmasi1 gerektigini anlatarak dil ve sozliik¢iiliik {izerine bir¢ok orijinal
gbriis ileri siirmektedir. Eser Cevaib Matbaasi’nda Istanbul 1299/1881 basil-
migtir.

12- Mecmii ‘atu Veledi Ceva’ib (Istanbul 1288/1871) el Cevaib gazetesinden
ayr1 ve Tirkce olarak ¢ikardigr Veledii’l Cevaib adli gazetede yayimlanan
yazilarindan se¢meleri ihtiva etmektedir.

13- Mecelletu’l-Ahkami’l- ‘Adliyye, Sidyak tarafindan yapilan mecellenin
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Osmanlica’dan Arapga’ya terciimesidir. 1851 maddenin yer aldig1 16 kitap-
¢iktan olusur.

14-

Mukaddimetu Divini Ahmed Faris (Istanbul 1277/1860) Siir hakkinda

goriislerine yer verdigi bir eserdir.

15-

N —

S sw

10.

11.

12.

13.

Savtu’'r-Redif fi’s- Si ‘ri Seyh Nasif, (Istanbul 1288/1871)
ii. Arap dili ve edebiyatinin 6nde gelen miielliflerine ait calismalar:

Divinu Abbads el-Ahnef, Istanbul H.1298/1880.

Divanu’t-Tugrdi (6. 515/1121) Divan ilk olarak Cevaib Matbaasinda
basilmistir. Istanbul H. 1300/1882.

Divanu Ibn Matrith, (6. 649/1252) Istanbul H. 1298/1880.

Divanu Ibn Verdi, (6. 749/1349) Istanbul H. 1300/1882.

Divéanu’l-Buhturi (6. 284/897) Istanbul H. 1300/1882.

Ebl Muhammed Cafer b. Ahmed b. Huseyn es-Serrac, (6. 500/1206),
Mesari‘u’l- ‘Ussdk, Cahiliye ve Islami dénemden hikaye ve rivayetler,
anekdotlar ve siirlerle asiklarin miicadeleleri ve 1zdirabinin anlatildig:
edebi tiirde yazilmis bir eserdir. Istanbul 1301/1883.

. Serif el-Miirteza, (6. 436/1044) es-Sihab fi’s-Seybi ve’s-Sebdb Istanbul H.

1302/1884.

Ebi Osmian Omer b. Bahr el-Cahiz, (6. 255/869) Selvetu’l-Harif bi
Mundzardti’l-Rebi’ ve’l-Harif, Istanbul H. 1302/1884.

9-Bedi‘uwz-zaman el-Hemezani, (6. 398/1007-08), Makdmdtu’l-
Hemezdni, Arap edebiyatinda makameyi (muhtelif sahislarin konusmala-
rin1 taklit yolu ile niikteli muhavere) genis ¢apta gelistiren ilk kisi olan
Hemezani’nin bu eseri 51 makdmeden olugmakta, hikayenin gectigi yer
veya konusuna vb. bagl olarak siir makamesi, Sicistan makamesi, Kife
makamesi vb. adlarla adlandirilmaktadir. Kitabin son yapraginda miielli-
fin biyografisinin de verildigi eser, 103 sayfa olarak basilmustir. Istanbul
H.1298/1880.

10-Ebu Bekr el-Harizmi, (6. 383/993) Resdilu’l-Harizmi, Arap edebiyati-
nin 6nde gelen nesir ustalarindan biri olan miiellifin eseri bir risaleler ko-
leksiyonudur. Konular, tebrik, taziye, hasta es dosta gifa ve saglik temen-
nileri, miiellife 6grencileri tarafindan gonderilen kasidelere cevaplar, ken-
disini ihmal eden dostlarina serzenis, vergilerin agirligi ve tahsildarlarin
sikayet vb. gibi sosyal meselelerden olusmaktadir. Eser, 214 sayfa olarak
basilmistir. Istanbul 1297/1880.

11-imam Maverdi, (6. 450/1058) Edebu d-Diinya ve’d-Din, ibadetler ve
davraniglarin yer yer Arap siirinden Ornekler ve kissalarla anlatildig1 ko-
nularin gesitli vecize ve darb-1 mesellerle siislendigi bir mev‘ize kitabidir.
Istanbul H. 1299/1881, 1309/1891, 1310/1892. (Eser ii¢ kez basilmustir)
12- ibn Manzir, (6. 711/1311) Nisdru'l-Ezhér fi’l-Leyli ve’n-Nehar, Is-
tanbul H. 1298/1880.

13- el-Hariri, (6. 515/1122) Durru’l-Gavvas fi Evhdmi’l-Havds, Arap
edebiyatinin 6nde gelen nesir ustalarindan biri olup makamat adl1 eseriyle
sOhret bulan miiellifin eseri, miielliflerin kelimeleri yanlis kullanmalar1
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15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.
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konusundaki uyarilar1 ve agiklayici bilgileri ihtiva etmektedir. Istanbul H.

1299/1881.

14- el-Meydani, (6. 518/1124), Niizhetu't-Tarf fi ‘limi’s-Sarf, Arap dili

gramer konusunu icermektedir. Istanbul H. 1299/1881.

15- Ibn HisAm el-Ensari, (6. 761/1360), el-I‘rdb ‘an Kavad'idi’l-I‘rab,

Arap dili gramer konusunu icermektedir. Istanbul H. 1299/1881.

16- ez-Zemahseri, (6. 538/1144), el-Enmiizec fi’n-Nahv, Tiirk asilli olup,

tefsir, hadis, dil ve edebiyat alaninda kiymetli eserler telif eden miiellifin

bu eseri, Arap dili gramer konusunu igermektedir. Istanbul H. 1299/1881.

17- ez-Zemahseri, Serhu Lamiyeti’l- ‘Arab, Arap edebiyatindan seckin or-

neklerin sunuldugu bir eserdir. Istanbul H. 1300/1882.

18- Yakat el-Musta‘simi, (6. 698/1298) Esrdru’l-Hukemd’, Eflatunun

devlet ve siyaset konusundaki gériislerinin serh edildigi bir eserdir. Istan-

bul H. 1300/1882.

19- es-Salah es-Safedi, (6. 764/1363), Lev ‘atu’s-Saki ve Dem ‘atu’l-Badki,

Asiklarin sevdalarinin ve ¢ektikleri agk acilarinin sohbet tarzinda ele alin-

dig1 bir eserdir. Istanbul H. 1291/1874, II. Baski 12921875, III. Baski

1301/1883.

20- es-Salah es-Safedi, Cindnu’l-Cinds fi ‘llmi’l-Bedi*, Arap edebiyati

edebi bilgiler konusuyla alakali olan eserde &zellikle cinas sanati ele

almmustir. Istanbul H. 1299/1881.

21- el-Mufaddal ed-Dabbi, (6. 170/786), Emsdlu’l- ‘Arab, giinimiize ka-

dar ulasan en eski mesel kitabidir. Fazla hacimli olmayan eser, 170 mesel

ihtiva eder ve bu mesellerin seksen tanesi ¢« J=8i veznindedir. Yine mesel-

lerin ¢ogu cahiliye donemi savaslari, sairleri, ileri gelen kimseler,

kabileler vs. hakkinda sdylenmis olup meseller izah edilirken cahiliye do-

nemi ahbar ve eyyamindan genis agiklamalar yapilmis, bol miktarda siirle

istishad edilmistir. Istanbul 1300.

22- ibn Habib el-Halebd, (6. 779/1377) Nesimu ’s-Sabd, hayatin ve tabiatin

giizelliklerinin secili nesir tiiriinde anlatildig1 bir eserdir. Istanbul H.

1302/1884.

23- es-Seyyid Omer b. Halil, Ziibdetu'I-Irfan fi Alamati’l-Ebddn, eser 57

sayfa olarak basilmustir. Istanbul 1290/1873.

iii. Matbaada basilan Arapc¢a’ya terciime edilmis eserler:

. Tarihu’l-Feldsife, Fransizca’dan Arapga’ya ¢evrilen eserin miitercimi

Seyyid Abdullah Efendi’dir.

Tercumetu Nizamdti Meclisi’l-Ayan ve’l-Meb ‘iisan, Osmanlica’dan
Arapga’ya terclimedir.

Tercumetu’l-Kdnuni’l-Esdsi  ve’l-Hatti’I-Humdyini’s-Serif ~ Osman-
lica’dan Arapga’ya terciimedir.

ed-Dirdasetu’l-Evveliyve  fi’l-Cogrdfiyye’l-Tabi ‘iyye, Fransizca’dan
Arapga’ya terciime edilen eserin g¢evirisi Ahmed Efendl Hasan er-Residi
el-Misri tarafindan yapilmistir.

el-Kaninu’l-Esdst bi't-Tiirki ve’l- ‘Arabi, Kanlinl Esasi Tiirkce ve Arapca
olarak bir arada basilmustir.
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¢. Matbaada Basilan Baz Tiirkce Eserler:

1. Ottocar Baron Schlehta, Hukuku Milel, Istanbul 1295/1878, Cilt I,
10+99+1 sayfa.

2. Ottocar Baron Schlehta, Sdirin Du’dsi, Istanbul 1295/1878, 1I Cilt,
10+190 sayfa.

3. Mehmed Said, Ahldk-1 Himide, Istanbul 1297/1880, 4+84 sayfa.

4. Robertson, Amerika tarihi kesfi (Ceviren: Abdiilgaffir Enisi), Istanbul
1297/1880, 216 sayfa.

5. Sabri Mehmed Serif, Divdn-i Sabri Sdkir, Istanbul 1296/1879, 3+163
sayfa.

6. 17. Serefiid'din Ebu Abdullah Muhammed b. Sa'id Bisiri, Tahmis-i Ka-
side-i Biirde, (Tahmis eden: Siileyman b. Abdurrahman Nahifi), Istanbul
1297/1880, 60 sayfa.)

7. es-Seyyid Abdullah el-Misti, Tarihu’I-Felasife, Istanbul 1302/1885

8. Kemalpasazade Semseddin Ahmed, Terciime-i Risale-i Ta ribdt, Ceviren:
Ismail Arif, Istanbul 1290/1873, 37 sayfa.

9. Es-Seyyid Omer b. Halil, Ziibdetu’l-Irfan fi Alamat el-Ebddn, Istanbul
1290/1873

10. Hasan Tahsin-M. Nedim, Miirebbe-i Etfal, Istanbul 1289/1872, 144 sayfa.

11. Cemaleddin b. Hisam, Kadinlara Hifz-1 Cemal, istanbul 1299/1881.

12. Gelenbevizade Ahmed tevfik, Hamidet el-Usiil, Istanbul 1295/1878

13. Hatt-1 Hiimayun-i Serif ve Kanun-u Esdsi, Istanbul 1297/1880

14. Hayreddin Pasa, Mukaddime-i Akvam el-Mesalik fi Ma ‘rifet-i Ahval el-
Memalik, Ceviren: A. Abdurrahman, Istanbul 1296/1879, 5+147+3 Sayfa.

15.Semseddin Sami, Mir'at el-Ebdan fi Tesrih-i Azay-i Insan, Istanbul
1289/1872, 180 Sayfa.

16. Semseddin Sami, Taassuk-1 Talat ve Fitnat, Istanbul 1289/1872, 180
sayfa.

SONUC

22 Ocak 1870 tarihinde Istanbul’da kurulan ve Tiirk Matbaaciligi’nin
onemli kilometre taslarindan birisini olusturan Cevaib Matbaasi, hem Islam
Diinyasi’nin entelektiiel gelisimine katkilarda bulunmus, hem de Osmanli
padisahlariin c¢esitli konularda gelistirmek istedikleri politikalarina hizmet
etmistir.

Bu baglamda ele alindiginda, matbaa hem basilan eserlerle Istanbul’un
bir bilim merkezi olmasina ciddi katkilarda bulunurken, diger taraftan Os-
manl halifelerinin Pan-Islamcilik politikalarin1 tiim Islam Diinyasi’na yay-
mak i¢in Arap Dili ve Edebiyatin1 kullanmalarinda aracilik gorevini iistlen-
mistir. Oyle ki Hiristiyan misyonerlerin, dolayisiyla da Bati Emperya-
lizmi’nin Misliiman halklar {izerinde Arapca kanaliyla oynamak istedikleri
oyunlar: fark eden Osmanli yonetimi, bu amagla kars: atakta bulunabilmek
i¢in, bu tiirden faaliyetleri destekleme yoluna gitmistir.

19. yiizy1l Arap entelektiiellerinin en 6nde gelen isimlerinden birisi olan
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Sidyak’in bu amaglar dogrultusunda se¢ilmesi bir tesadiif degildir. Sidyak’in
kisisel birikim ve becerisiyle ¢ikardig1 gazetesinin yanisira Arap Dili ve Ede-
biyat:’'min 6nde gelen yazarlarinin eserlerini bastigi matbaasi, Istanbul’un
uzun siire tiim Islam Diinyasi’nin yakindan takip ettigi bir bilim merkezi ol-
masini saglamistir.

! Osman Ersoy, Tiirkiye've Matbaanin Girisi ve Ilk Basilan Eserler, Ankara 1959, s.
9.

% Ersoy, 1959, s. 10-11.

3 Ersoy, 1959, s. 11.

4 Jale Baysal, Kitap ve Kiitiiphane Tarihine Giris, Istanbul, 1992, s. 66.

5 Orhan Ocal, Kitabin Evrimi, Ankara 1971, s. 135-136; Ersoy, 1959, s. 11.

6 Baysal, a.g.e., s. 66.

7 Ersoy, 1959, s. 12.

¥ Ersoy, 1959, s. 13.

9 Matbaaciligin mucidi olan Gutenberg, 1400°de Almanya’nin Ren nehri kiyisinda bir
bilim ve kiiltiir ¢evresi olan Mainz’de dogmustur. 1465 yilinda Mainz’in seckin
kisilerinden birisi olarak kabul edilip, kendisine maas baglanmis ve ii¢ yil sonra da
1468 yilinda 6lmiistiir.

" Fust ya da Faust Gutenberg’in matbaacilik sanatinin gelismesinde ve
yayginlagmasinda kendisine yardimci olan ortagidir. 1466°da Paris’te 6lmiistiir.

' Baysal, a.g.y. s. 67.

2 Ersoy, 1959, s. 13-14.

13 Baysal, a.g.y. s. 70.

' Ersoy, 1959, s. 19-20.

'S Ersoy, 1959, s. 20-21.

16 Ersoy, 1959, s. 21.

17 Ersoy, 1959, s. 22.

18 Aykut Kazancigil, “Lale Devri’nde Bilim Hayati”, istanbul Armagani, 4, istanbul
2000, s. 198.

" Said Mehmed Efendi, IIl. Osman (1699-1757 / saltanati 1754-1757) zamaninda
1755 yilinda sadrazam olmustur.

% Said Mehmed Efendi ve ibrahim Miiteferrika matbaayr kurmak igin Sirket-i
Miidarabe adiyla bir sézlesme imzalamislar ve buna dayanarak Daru’t-Tiba‘ati’l-
Amire adiyla matbaay1 isletmeye baglamuslardir. Bkz. Ismail Hakki Uzuncarsils,
Osmanli Tarihi, Cilt IV, Kisim II, Ankara 1995, s. 514.

2! Ersoy, 1959, s. 24,-25, 30- 31.

2 Ersoy, 1959, s. 32-33; Selim Niizhet Gergek, Tiirk Matbaaciligi I, Miiteferrika
Matbaas, Istanbul 1939, s. 50-51.

= Alpay Kabacal, Tirk Kitap Tarihi I, Istanbul 1989, s. 127-129; Osman Ersoy,
“Ibrahim Miiteferrika”, Kiitiiphaneciligimizde 40 Yil, Ankara 1998, s. 475-484.

* Gy. Kaldy-Nagy, “Beginnings of the Arabic-Letter Printing in the Muslim World ”,
The Muslim East. Studies in Honour of Julius Germann, Lorand Eotuds, Ed. GY.
Kaldy Nagy, University Budapest 1974, ss. 210-211.

2 Giambatista Toderini, fbrahim Miiteferrika Matbaas: ve Tiirk Matbaacilig,
Ceviren: Rikkat Kunt, Ed. Sevket Rado, Istanbul 1990, s. 24; Edvard Carleson,
Ibrahim Miiteferrika Basimevi ve Bastig1 Ilk Eserler, Ankara 1979, s. 13.

% Eserin tam ad1 Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-* Arabiyye olup, kelimeler son harf esasina
gore tertip edilmistir. Bkz. Kenan Demirayak& M. Sadi Cogenli, Arap Edebiyatinda
Kaynaklar, Atatiirk Univ. Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yay., Erzurum 1994, s.127
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27 Toderini, s. 115-121; Hasan Refik Ertug, “Arap Harfleriyle {1k Basimlar”, Basim ve
Yayinciligimizin 250. Yili Bilimsel Toplantist (10-11 Aralik 1979, Ankara) Bildirileri,
Ankara 1980, s. 116.

*¥ Toderini, s. 117-119.

2 Toderini, s. 122.

3 Ertug, s. 119-120.

3! Matbaa-i Amire Cumhuriyet Dénemi’ne kadar hizmet gérmiis, bu tarihten itibaren
ad1 Milli Matbaa olarak degistirilmis ve 1939 yilinda da Milli Egitim Bakanlig:
Basimevi’ne doniistirilmiistiir.

32 Omer Riza Kehhale, Mu ‘cem el-Miiellifin , Miiesseseu’r-Risale, Cilt I, Beyrut 1993,
s. 224.

33 Hanna el-Fahari, Tdrihu I-edebi’l- ‘arabi, Beyrut tsz., s. 1056.

3* Suriye ayin usiliine bagh Katolik Hiristiyanlar1 ifade eden Maranilik, VIL. yiizyilda
Aziz Marin adli din adami ile 6nem kazanmis ve bundan itibaren bu cemaat
MarGni’ler adiyla taninmistir. Bkz. Gilinay Tiimer & Abdurrahman Kiigiik, Dinler
Tarihi, Ankara 1988, s. 168.

3 Hayruddin Zirik1i, El-4 ‘ldm, Dérul-‘Iim li’I-Meldyin, Cilt 1, Beyrut 1990, s. 193.

3% Hiiseyin G. Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri, 3. baski, Ankara 1988, s. 212.

37 Ahmet Savran, 19. YY. Osmanli Déneminde Yeni Arap Edebiyati, Erzurum 1991, s.
59.

38 Savran, a.g.y., s. 59.

39 Cetin, Atilla, “Faris es-Sidyak”, TDVIA, C. XII, s.168.

40 Cetin, a.g.m.,s. 168.

*! Kehhale, s. 225.

4 Cetin, a.g.m., s. 169.

43 Rahmi Er, Modern Misir Romani (1914-1944), Ankara 1997, s. 13.

* Savran, a.g.y., s. 60.

* Yurdaydin, a.g.e., s. 214.

 Cetin, a.g.m., s. 169.

4 Savran, a.g.e., s. 61.

*® Yurdaydin, a.g.e., s.213.

¥ Seyhi, Li’is, el-Addbu’l- ‘Arabiyye, fi’l-karni’t-tdsi* ‘aser, Beyrut 1923 C. 11, s. 79.

50 Savran, a.g.e., s. 61.

! yasuf Es‘ad Dagir, Masddiru’d-dirdsati’l-edebiyye, Beyrut 1956, C. 11, s. 471;
Fahtri, s. 1045-1056; Savran, s. 62-63; Cetin, 169-170; Civelek, 1997, s. 91-101.

52 Clement Huart, Arab ve Islam Edebiyati, Ceviren: Cemal Sezgin, Ankara Tsz., s.
407; Uygur Kocabasoglu-Ali Birinci, “Osmanh Vilayet Gazete ve Matbaalar1 Uzerine
Gozlemler”, Kebikeg, Y1l: 1, Sayt: 2, Ankara 1995, s. 101.

53 Carl Brockelmann, “Faris al-Sidyak”, Islam Ansiklopedisi, Cilt IV, s. 470; Er, 1997,
s. 8.

> Bedrettin Aytag, “19. yiizyil istanbul’unda bir Arapca Gazete: El-Cevaib”, XIII.
Tiirk Tarih Kongresi Tebligleri, Ankara 4-8 Ekim 1999, Ankara 2002, s. 1017.

55 Yurdaydin, s. 213.

% Yakup Civelek, Ahmed Faris es-Sidyik Edebi Sahsiveti ve Ceviib Gazetesi,
Erzurum 1997, s. 300 (Yayinlanmamuig doktora tezi).

37 Sidyak ve el-Cevdib iizerine doktora galigmasi yapan Yakup Civelek gazetenin
yaymna baslama tarihi olarak verilen 1960 yili Persembe giliniiniin yanlis bir
tarihlendirme oldugunu bu hatanin en 6nemli sebepleri arasinda Arap gazeteciligi
alaninda ilk eseri kaleme alan Tirazi’nin ve gerek Islam Ansiklopedisi gerekse Gall ve
Suplemant’ta  “Farisii’s-Sidyak” maddesini yazan  Brockelman’in  yanlis
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tarihlendirmesini aragtirmacilarin tekrarlamasi olarak gostermekte ve konuyu titizlikle
inceleyen Civelek, gazetenin ilk niishasina ulastigini belirterek, Istanbul Belediyesi
Atatiirk Kitapligi, 254, 1-3 nolu mikrofilminde ve Millet Kiitiiphanesi, Arabi, 4253’de
mevcuttur agiklamasiyla belgelemektedir. Ayrmtilar icin Bkz. Civelek, s. 300, dipnot
214-215. Ayrica gazetenin kurulus tarihini dogru olarak veren bir baska kaynak icin
bakiniz, Aytag, a.g.m., s. 1017

% Sidyak, gazetenin ismini neden Gyle belirlediginin nedenlerini Swrru’l-Leyal fi’l-
Kalbi ve’l-Ibddl, adli kitabinda (Matba“atii’l-Cevaib Istanbul H. 1299, s. 96)
agiklamigtir. Buna gore, gazetenin ismi Arapga el-Caibe 4=l kelimesinin ¢ogulu olan
el-Cevaib sl “dolasan, yayilan, olagan dist 6nemli haberler” anlamini
tagimaktadir.

% Civelek, a.g.e., s. 369.

% frfan C. Acar, Liibnan Bunalimi ve Filistin Sorunu, T. T. K., Ankara 1989, s. 17-18.
o Civelek, a.g.e.,s.307.

82 Gazeteyi ilk destekleyen sultan Abdiilmecit’dir. Gazetenin ¢ikmasindan birkag giin
sonra Olmiistiir. Bkz.Aytag, a.g.m., s. 1017. Daha sonra gazeteyi tahta gecen Sultan
Abdiilzaziz ve sonrasinda Sultan Abdiilhamit de desteklemistir.

83 Andre Miquel, Isldm ve Medeniyeti, Cilt 1I, Ceviren: Ahmet Fidan & Hasan
Mentes, Ankara Tsz., s. 498; Er, a.g.e., s. 13.

5 Yurdaydin, s. 219.

85 C.Ernest Dawn, Osmanhiciliktan Arapcihiga, Yonelis Yaymlari, Istanbul, 1998, s.
144

% Orhan Kologlu, “Osmanli’daki Tiirkge Dis1 Basin”, Kebikeg, Y1l: 1, Say1: 2, Ankara
1995, s. 130; Savran, a.g.e., s. 21.

S Er, a.ge.,s. 11.

% Huart, a.g.e., s. 407.

8 Civelek, a.g.e., s. 260.

" Hiiseyin Yazic1, Go¢ Edebiyati, Kakniis Yaymlari, Istanbul 2002, s. 34.

" Bernard Lewis, Tarihte Araplar, Ceviren: Hakki Dursun Yildiz, Istanbul 2000, s.
230-231.

2 N. Zeine, Tiirk Arap Iliskileri ve Arap Milliyet¢iliginin Dogusu, Ceviren: Emrah
Akbas, Istanbul 2003, s. 44.

3 Zeine, age.,s.47.

™ Civelek, a.g.e. s. 261.

73 Seving, Necdet, Ajan okullari, Istanbul 1975, s. 24.

76 Selim Niizhet Gergek, Tiirk Matbuati, Derleyen: Ali Birinci, Ankara tsz., s. 129.

" Sevki Dayf, el-Edebu’l- ‘arabiyyu’l-mu ‘dsir fi Misr, Kahire 1961, s. 30.

8 Dayf, a.g.e., s. 30.

" Dayf, a.g.e., s. 32.

80 Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, Ceviren: Azmi Yiiksel & Rahmi Er,
Ankara 1993, s. 169.

8! Sadi Cogenli, Eski Harflerle Basimis Arapca Dilbilgisi Kitaplar: Katalogu,
Erzurum 1987, s. 13.
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YAHYA HAKKI’NIN KUNNA SELASETE EYTAM ADLI
OYKUSU

Musa Yildiz"

Ozet: Bu calismada Misirli edebiyatgr Yahya Hakki’nin hayati, eserleri
ile Kunna Seldsete Eytam adli Oykiisli, kahramanlar, olaylar, modern
anlatim teknikleri, tasvirler ve dil agisindan incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Yahya Hakki, Kunna Selasete Eytam, Kisa Oyki,
Misir Edebiyati.

Kunna Seliasete Eytam by Yahia Hakki

Summary: The present study has dealt with Yahia Hakki’s life, his
works, and especially his short story Kunnd Salasata Aytam in terms of
characters, events, modern narrative techniques, descriptions and
language.

Key Words: Yahia Hakki, Kunna Selasete Eytam, Short Story, Egyptian
Literature.

" Dog. Dr., Gazi Egitim Fakiiltesi, Yabanct Diller Egitimi Boliimii (e-posta:
ymusa@gazi.edu.tr).
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Bu calismada anne ve babasinin dliimiinden sonra iki ablasiyla yalniz ka-
lan bir gencin traji-komik hayatin1 konu edinen Misirli edebiyatgr Yahya
Hakki’nin Kunnd Seldsete Eytam (“Ug Yetimdik”, 1942) adli kisa dykiisiiniin
coziimlemesi amaglanmaktadir. Yahya Hakki, 7 Ocak 1905 tarihinde Ka-
hire’nin Seyyide Zeyneb semtinde dogdu. Anadolu’dan Mora’ya, oradan da
Misir’a gog etmis Tiirk-Arnavut kokenli kiiltiirlii bir aileye mensuptu’.

1925 yilinda Hukuk Fakiiltesinden mezun oldu ve bir siire Kahire
Adliyesinde ¢alisti. Sonra Iskenderiye ve Demenhiir sehirlerinde savcilik
gorevinde bulundu. 1927-1929 yillar1 arasinda Yukari Misir’daki Asytt
sehrine bagli Menfalit ilgesinde kaymakam vekilligi yapt1>. Menfalit’ta
edindigi tecriibe ve izlenimler bir dykii yazari olarak kendisine zengin bir
malzeme birikimi sagladi. Burada Misir kirsal kesiminde hayat siiren
ciftgilerle kaynagma ve onlar1 yakindan tanima imkan buldu®.

Ingiliz ve Fransiz edebiyatlarindan daha c¢ok Rus edebiyatindan
etkilenen Yahya Hakki, 1922-1923 yillarinda kisa 6ykii yazmakla ise basladi.
i1k dykiileri el-Fecr ve es-Siydse gazetelerinde yayimlandi®.

1929-1930 yillar1 arasinda Misir’in  Cidde Konsoloslugunda arsiv
sekreterligi yaptr’. 1931-1935 yillar1 arasinda Misir’in Istanbul konsoloslu-
guna sekreter olarak atandi. Orada Mustafa Kemal Atatiirk hakkinda ¢ok sey
okudu. Birkag kez Atatiirk ile goriist®. O donemde Tiirkiye nin Shakespeare’i
diye tanimladigr Abdiilhak Hamit (1852-1937) ve Yahya Kemal (1884-1958)
ile tanigma firsat1 buldu’.

1935-1939 yillar1 arasinda Roma Biiyiikelgiliginde konsolos yardimciligt
yaptl. 1939-1949 yillar1 arasinda Dis Isleri Bakanliginda gesitli gorevlerde
bulundu. 1942°de ilk evliligini yaptt; ancak evliliginin {iglincii ayinda karist
amansiz bir hastalifa yenik diigerek hayata veda etti. Karisinin 6limii onu
¢ok sarst1.

1942-1951 yillar1 arasinda Paris Biiyiikelgiligine birinci katip olarak
atandi. 1951-1952 wyillart arasinda Misir’in  Ankara Biiyiikelgiliginde
miistesarlik gorevinde bulundu. 1953 yilinda Libya’ya orta el¢i oldu. 1954
yilinda Paris’te tanigtig1 Jeanne Marie ile evlendi. Yabanci bir kadinla evlen-
mesi sebebiyle Dis Isleri Bakanhgindaki gorevinden ayrildiktan sonra®, Tica-
ret Bakanliginda I¢ Ticaret Genel Miidiirii oldu. Bu gorevin akabinde Sanat
Idaresi Miidiirii olarak atandh.

1955-1958 yillar1 arasinda Misir Milli  Kiitiiphanesinin  teknik
damismanlhigini  yapti. 1959 yilinda el-Mecelle dergisinin Yazi Isleri
Miidiirliigiinii yapmak iizere gorevinden istifa etti. Sanat ve Edebiyat Yiiksek
Kurulu iiyeligine atandi. 1967 yilinda edebiyat derneklerinin aday gostermesi
iizerine Devlet Takdir Odiiliinii ald1. Sinema Kurulu tarafindan da el-Bistaci
(“Postac1”, 1934) adli oykiisiinden dolay1 ddiillendirildi. 1975 yilinda Cemal
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‘Abdunnasir Odiiliine 1ayik goriildii. Amerika’nin Princeton Universitesinde
Orta Dogu Arastirmalar1 boliimiinde bir siire hocalik yapt1 (1976)°.

Geriye ¢ok sayida kisa dykii, roman, hatira, elestm ve inceleme alanla-
rinda eser birakan Yahya Hakki'® 1992 yilinda vefat etti'!

Kendisinin olgunlagsmasinda ve iyi bir yazar olmasinda iki kisinin rolii
biiyiiktiir. Bunlardan birincisi agabeyi Ibrahim’dir. Yahya Hakki daha kiiciik
yastayken agabeyinin zengin kiitiiphanesinden yararlanmig, bu kitaplar
vasitastyla Arapga ve Ingilizce kaynaklara ulasma firsati bulmustur. Yine
agabeyi vasitasiyla daha Menfallit’ta kaymakam vekilligi yaptig1 sirada el-
Medrasetu’l-Hadise (“Modern Ekol”) iliyeleriyle tanigma sansini yakalamustir.
Ikinci kisi ise, amcas1t Mahmid Tahir Hakki’dir. O da Misir’da roman tiirii-
niin ilk 6rneklerinden olan Azrd’ Dingsevdy ° (Dingevay’m Bakireleri,
1906)’1n yazaridir'>. Amcasi Mahmad Téhir Hakki, ona 6ykii sanatini sevdi-
ren kisidir'.

Kunnad Selasete Eytam kisa 0ykiisiinii su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Ana kahraman daha annesi ona hamileyken babasim kaybeder. Iki abla-
styla beraber 6ksiiz olarak annesinin korumasi altinda biiytir. Devlet memuru
olup ise bagladig1 ilk ay da annesi 6liir. Bunun iizerine iki ablasinin ge¢imini
de saglamak zorunda kalir. Evlilik yaslari gecmek iizere olan iki ablasini
maddi durumlari iyi olan insanlarla evlendirmek i¢in ne var, ne yok satarak,
yasadiklar1 kenar mahalleden Kahire’nin iyi bir semtine kiraya ¢ikar ve
¢evreden onlara koca bulmaya galisir. Ancak ablalarina koca arayan ana
kahraman kendisine bir es bulur. Evlenecegi kisinin ailesinin istegi lizerine
icgiiveyi olur ve ablalarini da teyzesinin yanina gonderir. Kisacasi dykiiniin
son climlesi olan “Ava giden, avlanir.” sézii bu duruma uygun diiser. Ava
giden ana kahraman amacina ulagsamadan bagkalari tarafindan avlanir.

Oykii de ana kahramanin adi verilmez. O ayni zamanda Oykiiniin
anlaticisidir. Oksiiz biiyiiyen ana kahraman annesinin &liimii iizerine ablalari-
nin da sorumlulugunu Gstlenen giigli bir kisilige sahiptir. Ancak Oykiniin
sonunda bir kiza kars1 zafiyetine yenik diiser. Oykiiniin sonundaki “Nikah
saatinde herkes bana, dalgin oldugumu, sonra bir ara aniden giilimsedigimi
sOyledi. Bunun sebebinin, nikah memurunun sorusunun sikintisindan oldu-
gunu zannettiler. Oysa nasil oldugunu, ben de bilmiyorum.” ciimleleri onun
icine diistiigli durumu iyi bir sekilde ortaya koyar niteliktedir.

Ana kahramandan sonra dykiide fonksiyonel olan kahramanlar, ablalari
Nimet ve ‘Atiyye’dir. Onlar hakkinda oykiide tanitict ciimleler yer
almamaktadir. Anneleri 6ldiikten sonra ana kahramanin ev hizmetlerini
yaptiklar1 anlagilmaktadir.

Oykiiniin sonunda ana kahramanin evlendigi anlasilan Seniyye de bir di-
ger fonksiyonel kahramandir. Ana kahramani bir siire pesinden kosturan bu
kiz, sonunda ablalarini birakarak i¢giiveyi olmasi sartryla inu evlenmeye ikna
eder. Seniyye’nin annesi Nasaf hanim ve Oykiide ismi verilmeyen babasi
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olaylarin gelismesinde ikincil rol oynayan kahramanlar olarak kabul edilebi-
lir.

Yazar oykiisiine yaklasik bir sayfalik bir girisle kahraman-anlaticinin su
climleleriyle baslar:

“Iste evlendi ve esini &piiyor. Onu her dpiiste Allah’tan kendisine
soyunu siirdiirecek hayirli bir erkek evlat vermesi i¢in dua ediyor.
Isin ilging yani, s6hret ve mal istemiyor.

Beklenen giin geldi ¢atti. Ebe eline hamur yumusakliginda ve
kokusunda bir kundak tutusturdu.

“Kiz, kiz... Allah’in bir nimeti bu.” dedi.
Ona Nimet adin verdi.

Dileklerin ¢ogunun tamahkarlik, bazi dualarin nankérliik ve Allah’in
isine karigmak oldugunu anlayamadi. Namazlarinda Rabbine duaya
devam etti, riikQ ve secdelerinde yalvarigini bir hayli uzatti.

Korku ve umut arasinda beklenen giin bir daha geldi. Ebe ona bocek
gibi kivranan bir kundak vererek:

“Kiz, Kiz... Allah’1n bir hediyesi bu.” dedi.
Ikinci kizina da Atiyye adim verdi.

“Nimet” ve “Atiyye” adlar1 rizayt belirtmekten daha cok,
zorunlulugu ¢agristirtyordu. Bugiiniin zorunlu rizasi, yarin vaadin
gerceklesmesi dilegine bagliydi. Erkek cocugu olmayan baba
gonliindeki biitiin iman kivileimlarini harekete gecirip, Allah’a var
giicliyle yoneliyor, yakarisini ve acizligini tekrarliyordu. Duasi bir
giin kabul oldu. Beklenen ¢ocuk ana rahminde olustu.

O sirada babam, dilegine eristigini ve oglunun varligiyla amacinin
gerceklestigini 6grenemeden 6ldii. Okun yaydan ¢ikisinin bedeli;
gerilmis yaym kopmasina mal olmustu. Kisilerin mutlulugunun
nesilleri siirdiirme karsisinda bir 6nemi yok.

Boylece oksiiz dogdum. Buna ragmen babama yabanci sayilmam.
Oturma odasmna her girisimde goziim duvarda asili duran solgun
fotografina takilir ve onun sanki beni cagirircasina giiliimsedigini
gorlirim...”

Oykii bu giris ciimlelerinde de goriildiigii gibi, baslangicta 3. tekil anlati-
miyla (o’lu anlatim) baslar; ancak birinci tekil sahis anlatimiyla (ben’li anla-
tim) sonuna kadar devam eder. Yazar modern anlatim tekniklerinden i¢
monolog teknigini dykiiniin iki yerinde basarili bir sekilde kullanir. Bunlar su
climlelerdir:
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“Plan tuttu, dyleyse sabirla bekleyelim ve Allah’a tevekkiil edelim.”

“IIk ve son ziyaretimiz olsun. Ben buraya erkek evladi olmayan bir
aileyle karsilikli ziyaretleselim diye gelmedim.”

Oykiiniin 6rgiisii oldukca saglamdir. Cok fazla olmamakla birlikte
Oykiide zaman zaman kullanilan diyaloglar o&ykilye bir dinamizm
kazandirmaktadir.

Ana kahramanin Seniyye ile karsilagma anin1 ve Seniyye’yi tasvir etmesi
su sekilde oldukga dikkat cekmektedir:

“Ne diyeyim? Bu bulusma hayatimin baslangiciydi. Bundan 6ncesi
kapkara bir cehalet, sonrasi 151k ve aydinlik oldu. Onunla konugurken
gizlice bakiyordum. Yoksa benim bulanik gdéren gdzlerim biitiin bu
giizellikle yiiz yilize gelmeye nasil dayanabilirdi? Onun yaninda,
giinese birakilan sirilsiklam bir kdpek yavrusu gibiydim... Onu
gormeden Once giyinmenin bir sanat oldugunu bilmiyordum... Sanki
viicudu bir dilek tutmus ve elbisesi de bu dilegi gergeklestirmisti.
Adeta elbise de aymi arzuyu duymustu ve bu beden kendisinde
huzuru ve hayatin tadint buldugu bir dost olmustu ona... Nice seyleri
gosteren ve nice seyleri gizleyen bir elbise! Viicudunu sarip az kalsin
onu esir alacakti! Oysa elbisenin esiri, 6zgiir ve elbiseye hakimdi.
Etekleri de i¢inde gizlediklerini gostermekle gdstermemek arasinda
tereddiit edercesine salimiyordu. Ayakkabisimin sikligr orttiiklerini
sorgulamaktan alikoyardi insani. Bagindaki her bir sa¢ ona dogru
yarisiyordu ve adeta riza gostererek biri digerinin yaninda siraya
giriyor ya da onun altinda duruyordu. Ayrica her bir tel, siisiin bir
pargast oldugunun farkinda ve kendine bigilen rolden mutluluk
duymaktaydi. Bu beden parcalansa ve bin parcaya boliinse, yine de
giizelliginden bir sey kaybetmezdi. Giildii; i¢inde cocuk safligi,
genclik nesesi, tecriibenin aciligini tasiyan bu giilis, bir omre
bedeldi... Suglu bir agiz ve masum gozler...”

Oykiide diyaloglar da dahil olmak iizere bastan sonra kullanilan dil edebi
Arapga (el-Lugatu’l-Fusha)dur.

Necib Mahfliz (1911- ) kusagindan Arap edebiyatinda el-Medrasetu’l-
Hadise’nin onciilerinde olan'® Yahya Hakki bu kisa ykiisiiyle 6zelde Misir
toplumunda ve genelde dogu toplumlarinda sikca yasanan bagkalarma
O0zenme problemini ana kahramanin sahsinda ¢ok iyi bir sekilde islemektedir.
Arap edebiyatina her alanda katkilar1 olan Yahya Hakki, bu kisa Oykiisiiyle
de Misir oykiiciiliigiinde kalici bir iz birakmistir. Onun biitiin eserleri her
zaman zevkle okunabilecek tiirden edebi eserlerdir.
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Iste evlendi ve esini dpiiyor. Onu her &piiste Allah’tan kendisine soyunu
stirdiirecek hayirli bir erkek evlat vermesi i¢in dua ediyor. Isin ilging yani,
sohret ve mal istemiyor.

Beklenen giin geldi ¢atti. Ebe eline hamur yumusakliginda ve kokusunda
bir kundak tutusturdu.

“Kiz, kiz... Allah’in bir nimeti bu.” dedi.
Ona Nimet adim verdi.

Dileklerin ¢ogunun tamahkarlik, bazi dualarin nankdorlik ve Allah’in
isine karigmak oldugunu anlayamadi. Namazlarinda Rabbine duaya devam
etti, riik@i ve secdelerinde yalvarigin1 bir hayli uzatt1.

Korku ve umut arasinda beklenen giin bir daha geldi. Ebe ona bocek gibi
kivranan bir kundak vererek:

“Kiz, Kiz... Allah’in bir hediyesi bu.” dedi.
Ikinci kizina da Atiyye adin1 verdi.

“Nimet” ve “Atiyye” adlari rizayt belirtmekten daha ¢ok, zorunlulugu
cagristirtyordu. Bugiiniin zorunlu rizasi, yarin vaadin gerceklesmesi dilegine
bagliydi. Erkek ¢ocugu olmayan baba gonliindeki biitiin iman kivilcimlarini
harekete gecirip, Allah’a var giiciiyle yoneliyor, yakarisini ve acizligini
tekrarliyordu. Duast bir giin kabul oldu. Beklenen ¢ocuk ana rahminde
olustu.

O sirada babam, dilegine eristigini ve oglunun varligryla amacinin
gerceklestigini 6grenemeden 61dii. Okun yaydan ¢ikisinin bedeli; gerilmis ya-
yin kopmasina mal olmustu. Kisilerin mutlulugunun nesilleri siirdiirme karsi-
sinda bir 6nemi yok.

Boylece Oksiiz dogdum. Buna ragmen babama yabanci sayilmam.
Oturma odasina her girisimde goéziim duvarda asili duran solgun fotografina
takilir ve onun sanki beni ¢cagirircasina gililiimsedigini goriirim...

k ok ok

Devlet memuru olup daha ilk maagimi almistim ki annem de 6ldii. Sanki
miirlivvetimi gérmeden bizden ayrilmak istemiyordu. Cenazenin ardindan tek
bagima yiiriidiim. K1z kardeglerim Nimet ve Atiyye ise pencereden sarkip agit
yakarak doviiniip duruyorlardi. Cenazeye katilanlarin ¢ogunun goz ucuyla kiz
kardeslerimin yiizlerine ve gogiislerine baktiklarin1 gdordiim. O anda kendime
gelerek bir aile reisi oldugumu fark ettim. Ama ne aile! Iki giizel geng kiz.
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Gergekten ikisi de giizel. Bu konuda yanilsam bile, benden baska kimleri
var? Biikiik belimi dogrulttum ve basimi dik tutarak yiiriidiim. Mezarin ba-
sinda sabirli, gii¢lii olmami salik veren sozleri, herhangi bir 6fke ya da nefret
duymadan kabul ettim.

Gtinler gelip gecti. Mazi ve mazidekiler unutulup gitti. Derken kiz
kardeslerimle birlikte diinyanin en mutlu insan1 oldugumu fark ettim. Ugii-
miiz de gengligimizin baharinda ve en giizel ¢agindaydik. Eglencesi, hir¢in-
l1g1, konugmasi, ziplamasi, kokusu, tazeligi ve serbestligi ve esitligiyle haya-
tin i¢inde olup, hayata sirt ¢evirmis yasliligin baskisindan ve saldirgan ¢ocuk-
luk bogusmasindan uzaktik. Iyi ki {i¢iimiiziin harcamasina yetecek varligimiz
yoktu. Bu yiizden erkek 6ne ¢ikti, kizlar ise evde oturdular. Allah ayrica on-
lar1 Universiteden, edebiyat ve felsefeden de kurtardi. Onlara havalarda
gezinmeyen bir akil ve yapmacik olmayan bir huy bagisladi. Her ikisi de vii-
cut ve akil yoniinden bir bayan olarak yetistiler. Bir tartisma ya da anlasmaz-
lik, konusmalarimizin havasimi bozmuyordu. Oyle bir dostluk ki, benim
bagka isteklerde bulunmama firsat vermiyordu. Hangi erkek benim gibi etra-
fin1 bir kiz degil iki kiz sarip, giiglerinin yettigi ilgi ve samimiyete ulagmist1?
Kiyafetimin diizgiinliigii ve yemeklerimin giizelligi evli olan arkadaslarimdan
hi¢ de geri kalmiyordu. Ustelik bu nimetlerin bedelini tipk1 i arkadaslarimim
yiizlinde biiroda fark ettigim sekilde gam, keder ve sikint1 ile 6demiyordum.

Icim rahat ve bedenim huzurluydu. Tipki gdzleri agilmamuis {i¢ yavru
kedi misali birbirimize sokuluvermis, yasiyorduk. Tam bir halkaydik. Iste
Nimet; onun rolii sefkatli anneyi oynamakti ve o da bunu yapti. O
hepimizden agirbashh ve dengeliydi. Evin harcamalart ve idaresi onun
elindeydi. Atiyye ise ¢aktirmadan tiizerine titredigimiz evin simarik kizi
olarak kaldi. Konusmalar1 sirasinda tesadiifi olarak soyledigi en kiigiik
istegini bile hatirlamaya calisir ve firsatin1 bulana kadar beklerdik. Isteklerini
aramaktan duydugumuz yorgunluktan lezzet alirdik. Uygun zamani
buluncaya kadar da yaptiklarimizi gizlemeye c¢aligirdik. Saskinligina birlikte
giiler ve sundugumuz hediyelerin sevincini birlikte yasardik... Bazen bagimi
Atiyye’nin dizine koyardim; o da yavrusunun basi bitleyen ve kulaklarina
bir seyler fisildayan bir anne maymun gibi uzun parmaklariyla saglarimi
oksardi... Yan1 bagimizda bizi tath tebesslimlerine bogan, benim birkag i¢
camagirimi diken Nimet bulunurdu. Eger biz, kendi hélimize birakilsak,
birbirimizi tamamlayan bir huzur i¢inde yasar giderdik. Ancak insanlar da
bagkalarina yardim, iyilik yapma ve tesvik etme konusunda samimiyet, sevgi
ve istek varken bu nasil olabilirdi?!. Bazi akrabalarim ve tanidiklarim
kulagima “Kiz kardeslerini ne zaman evlendiriyorsun? Artik zamani geldi!”
diye fisildamaya bagladilar bile. Bir keresinde de “Timsah mahallesinin arka
taraflarinda, el-Hacer sokaginda kuytu bir yerdeki, oradan kimsenin
ziyaretine gidilmeyen ve kimsenin ziyaret etmedigi eski evinize
kapanmisken, nasil oluyor da onlara iyi birer koca bulmay1 iimit ediyorsun ya
da ¢opcatan bir kadina ve onun entrikalarina m1 giiveniyorsun?” demislerdi.
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Korkarak, caktirmadan kiz kardeslerimin gdzlerine bakmaya basladim ve
kendi kendime sordum:

“Bunlar susamus, a¢ gozler mi?..”

Bazen bana Oyle geliyor ki; onlarin konuskan bakislar1 birden
suskunlasiyor ve bosluga daliyor. Sanki bu giizel bakislarin altinda birazcik
hiiziin ve mahrumiyet gizleniyor. Ey baykus gozli, fare disli, dkiiz inatli ve
oglak gibi sabirsiz kara seytan! Ne kadar hile yapsan da bundan sonra benden
saklanamayacaksin!

Geceyi diislincelere dalarak gegirdim. Sabah, gecenin karanligini ve
basiretimi aydinlatti. Ger¢ek bana giindiiziin aydinliginda, kaslar giiglii, ¢ir-
kin bir viicut seklinde goriindii. Tabiat1 yaniltmaya calismanin faydasi yok.
Fedakarlik, yalnizliga tahammiil, teslimiyet ve vazge¢menin acilifina sabret-
mek gerekir... Kendime bir program yaptim ve kiz kardeslerim de dahil, kim-
seye danismadan uygulamaya karar verdim. Akrabalara da basvurmayaca-
g1m; ¢iinkii onlar atasdziinde denildigi gibi akreptirler. Arabulucu kadina da
siginmayacagim. Ciinkii o da yasli bir aracidir. Asil sorun iyi kocanin bize
gelmemesinde mi yatiyor? Oyleyse biz onu arayalim. Ona gidelim, onun
bulundugu yere. Sayet hileyle avlanmasi gerekirse, aldatict ag1 bizzat kendim
hazirlayacagim ve onu elimle yoluna koyacagim. Bu av helal bir avdir. Allah
katinda en sevdigim insanlara iyi bir koca ayarlamaktan daha biiyiik sevap ne
olabilir ki?

Bazi siis egyalarini sattim, tasarruf fonuna yatirdifim paramin tamamini
¢ektim. Garden City'” semtinde bana pahali gelen kutu gibi bir daire kirala-
dim. Siileyman Pasa magazalarindan eve birka¢ parca mobilya satin aldim.
Izninle el-Hacer sokagi! Kolelik kaldirildi. Allah askina 6zgiirliigiimiizii ver
bize! Siz ey sandiklar, cekmeceler, samdanlar, yaldizli aynalar, kanepeler ve
sedef kakmali koltuklar! Hayirli bir adim i¢in veda edin miizdyede salonla-
rma. Her konaklamanin kisa ve her dostlugun ayrilikla noktalandigi bir
diinyaday1z biz. Size goz yasiyla agit yakmami mi bekliyorsunuz? Kim geg-
mise bakarsa, Hansa'*’nin gozyaslari bile yetmez ona! Bizden aglamamizi nu
istiyorsunuz? Aksine bizden unutmamizi isteyin, cabucak unutmamaizi...

Binaya girdigimde papazlarin agirbaslilifi ve imparatorlarin heybetine
sahip Berberi bir kapici bizim i¢in ayaga kalkti. Haliyla doseli ve cicek
saksilartyla siislii birka¢ merdivenden sonra asansore yoneldigimde ve
komisyoncunun “Burast antre, burast da calisma odas1” dedigini duydu-
gumda kalbim huzur buldu ve dedim ki: “Plan tuttu, dyleyse sabirla bekleye-
lim ve Allah’a tevekkiil edelim.”

' EEEE

Bir siire yabancilik ¢ektik. Sonra semte, oranin seslerine, oturanlarin
yiizlerine ve adetlerine aligmaya basladik. Bir sabah evden ¢iktim. Birden-
bire kars1 dairenin sahibiyle evinden ¢ikarken yiiz yiize geldim. Beraber asan-
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sore bindik... Nedense adama 1sinmugtim. {1k giilimseme benden geldi, sonra
o da giiliimsedi. Derken sohbete basladik. Kendisi st diizey bir memur
emeklisiymis. Kendisinin ya da erkek kardesinin veya kiz kardesinin yahut
bir arkadasinin veyahut bir tanidiginin iyi bir oglu olmasi i¢in Allah’a dua et-
tim. “Belki ahlakimizi ve asaletimizi goriirler, durumumuzu, diiriistliigtimiizii
anlarlar ve kizimiza talip olurlar.” dedim kendi kendime. Adami eve davet et-
tim. Oyle sasirdim ki davetimi kolayca kabul etti. Kendisi ve esi Nasaf Ha-
nim geldiler. Nasaf Hanim kiz kardeslerime sefkatli bir ana gibi yaklast1 ve
bizi evlerine ¢ay igmeye davet etti. Ayrilirken:

“Umarim kizim Seniyye Iskenderiye’den doénmiistir de onu sizinle
tanistiririm.”

Uziintiimii belli etmemeye calistim. Zira kiz ismi degil, erkek ismi
bekliyordum. Kendi kendime: “ilk ve son ziyaretimiz olsun. Ben buraya er-
kek evladi olmayan bir aileyle karsilikli ziyaretleselim diye gelmedim.” de-
dim.

Belirlenen vakitte canim sikkin, moralim bozuk bir halde gittim...
Seniyye geldi.! Ey insanlar! Cémertliginizi ve iyiliginizi benden esirgemeyin.
Benim gibi tecriibesiz, toy bir delikanliya aciym. Onun karsisindaki heyeca-
nim1 ve saskinligimi size anlatirsam bana giilmeyin.

Ne diyeyim? Bu bulusma hayatimin baslangiciydi. Bundan oncesi
kapkara bir cehalet, sonrasi 151k ve aydmlik oldu. Onunla konusurken gizlice
bakiyordum. Yoksa benim bulanik goren gdzlerim biitiin bu giizellikle yiiz
yiize gelmeye nasil dayanabilirdi? Onun yaninda, giinese birakilan sirilsiklam
bir kdpek yavrusu gibiydim... Onu gérmeden 6nce giyinmenin bir sanat oldu-
gunu bilmiyordum... Sanki viicudu bir dilek tutmus ve elbisesi de bu dilegi
gergeklestirmisti. Adeta elbise de aym arzuyu duymustu ve bu beden kendi-
sinde huzuru ve hayatin tadin1 buldugu bir dost olmustu ona... Nice seyleri
gosteren ve nice seyleri gizleyen bir elbise! Viicudunu sarip az kalsin onu esir
alacakt1! Oysa elbisenin esiri, 6zgiir ve elbiseye hakimdi. Etekleri de iginde
gizlediklerini gostermekle gostermemek arasinda tereddiit edercesine salini-
yordu. Ayakkabisinin gikligi orttiiklerini sorgulamaktan alikoyardi insani.
Basindaki her bir sa¢, ona dogru yarisiyordu ve adeta riza gostererek biri
digerinin yaninda siraya giriyor ya da onun altinda duruyordu. Ayrica her bir
tel, siislin bir parcasi oldugunun farkinda ve kendine bigilen rolden mutluluk
duymaktaydi. Bu beden parcalansa ve bin parcaya boliinse, yine de
giizelliginden bir sey kaybetmezdi. Giildii; iginde ¢ocuk safligi, genclik ne-
sesi, tecriibenin aciligini tasiyan bu giiliis, bir 6mre bedeldi... Suclu bir agiz
ve masum gozler... Benimle pek ilgilenmedi. Sadece bir iki defa bakti. Buna
ragmen ayrilirken ayaklarim zorla g¢ekiyordum. Oksayarak igime sizdigini
sandigim parmaklartyla ruhumu ve bedenimi saran ince bir dokunusun
yorgunlugunu hissediyordum. Kendimi ¢irilgiplak, altiist edilmis, incelenmis,
denenmis, boyu oOlglilmiis, bicilmis, tartilmis, ovalanmus, 1sirilmis ve yere
serilmis gibi hissettim... Adeta ruhumun telleri harekete gegirilmis ve miizigi
duyulmustu... Sonra gizli kitabim yerinden ¢ikarilmis, sayfalari 1s18in altina
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tutulmus, satirlart kelime kelime okunmustu. Biitiin bunlar olurken; gozler
tereddiit icinde ve dudaklar sorgular gibiydi. Sonra ikimizin hayatinin sonuna
kadar bozulamayacak kesin karar1 verdim.

Ey insanlar! Bana bir kez daha aciyin. Eger size gergekten yoruldugumu;
ancak yorgunluktan biiyiik bir lezzet aldigimi sdylersem bana yine de giilme-
yin... Karardan korkmadim. Aksine bana siizerek bakmasindan memnun ol-
dum. Yiksek iicret pesinde, ulagilmasi zor doktorun elleri arasinda
debelenmekten mutlu oldugu kadar, iyilesme umudunun mutlu etmedigi bir
hasta gibiydim. Oradan ayrildim, hala tattigim lezzetin tadi damagimdaydi...
Evimize girince kiz kardeslerime doniip baktim ve i¢imi {iziintii kaplayarak
kendi kendime: “Vallahi, tek eksikleri kdylii kizlar1 gibi, saglarinin uzun ol-
masi ve kalin ¢oraplarimin dizlerini 6rtmesi. Allah’1n izniyle yarindan itibaren
kilik kiyafetlerine ve siislerine dnem vermeleri i¢in onlarla ilgilenecegim.
Yoksa ¢izdigim planim basarisizlifa ugrayacak...” dedim.

Ancak ertesi giin, Seniyye disindaki her seyi unuttum! Tekrar onu ziyaret
etmek icin iyi bir sebep bulmaya ¢alistim; fakat basaramadim. Ustelik daire-
nin kapist ylizime kapatildi. Belki de onlar kizlarina gizlice bakarken agzi-
min suyunun aktigini gorilip, halime acidilar ve bir serap pesinde kogsmamami
istediler? Beni kasitli olarak wuzaklagtirmak istediklerini hissettigimde
tedirginligim artt1i. Dengeli ve edepli olarak tanindigim halde, kendimi kont-
rol edemez oldum. Saskinligimdan ancak ¢ocuklarin ve delilerin yapabilecegi
hal ve tavirlart sergiledigimi fark ettim. Hizmetgilerden riigvetle yardim iste-
dim, onlar da benimle dalga gegtiler. Yolunu kestim, 6niine mektuplarimi at-
tim. Onu, golgesi gibi takip ettim. Biitiin bunlara ragmen bana bir kelime ya
da bir giilimseme bile litfetmedi. Size yemin ederim ki benim bu durumum
iizerinden ne kadar siire gectigini bilmiyorum. Belki bir hafta, belki de birkag
ay gecmistir. Sonunda sabrim tagti, eger bu iskence biraz daha siirerse acinin
beni yikacagini, kalbimi parcalayacagini ve beni 6ldiirecegini hissettim. Bir
giin yolda yiiriirken &niine ¢iktim ve kolundan tuttum. Iginde &fke ve iimit
titreyisi olan bir tutustu bu. Bagirdim:

“Ne saniyorsun sen? Hayat boyu pesinden mi kosacagim? Sanki bu
diinyada zat-1 alinizin arkasinda kosmaktan bagka isim yok? Af edersiniz!
Simdi sizden tek bir kelime duymak istiyorum... Evet ya da hayir.”

Yiiziime bakip giilimsedi...

Onunla beraber, daha 6nceden gdrmedigi, meghul ve biiyiileyici bir sehri
gozlemleyen turist gibi Kahire nin gezilecek yerlerini ziyaret ettim... Papagan
gibi Nil Kasidesini' okuyordum. Seniyye de bana beyit beyit agikliyor,
anlamlariim giizelligini ve dikkat edilmesi gereken yerleri anlatiyordu. Daha
dnce hayvanat bahgesini ziyaret ettigimde hicbir sey gdrememistim. Ilk defa
saf, giizel ve hiizlinlii gozler, miiebbet hapis parmakliklar1 ardindan benimle
konustular. Bana, yalmizliklarindan ve acilarindan sikayette bulundular.
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Siirlingenler, uganlar ve dort ayak ilizerinde yiirliyenlerin hepsiyle kardes
oldugumda, i¢imi kaplayan biiyiik ferahlig1 Seniyye’ye borgluyum...

Bir giin bana dedi ki:

“Oyleyse ne yapalim? Yeni bir memur oldugun, az maas aldigin ve bu
maagla Garden City’de nasil ge¢indigini anlayamadig: i¢in babam kesinlikle
kars1 ¢ikiyor...”

Sikintidan bagimi 6ne egdigimi goriince de sozlerine sdyle devam etti:
“Fakat annem benden yana...”

Karar, Nimet ve Atiyye’nin teyzelerinden birinin yaninda kalmak igin
gitmeleri, benim de onlarin evlerine taginmam yoniindeydi...

Nikah saatinde herkes bana, dalgin oldugumu, sonra bir ara aniden
gillimsedigimi sdyledi. Bunun sebebinin, nikah memurunun sorusunun
sikintisindan oldugunu zannettiler. Oysa nasil oldugunu, ben de bilmiyorum.
Bana uygun diisen o ataséziindeki esprinin acimasizligini o anda fark ettigimi
bilmiyorlardi. Ne demisler?

“Ava giden, avlanir...”

UFu’ad Devare, ‘Asratu Udebd’ Yetehaddesiin, Kahire 1986, s.146.

2 Sa“id Cevde es-Sehhar, Musavver A lami’l-Fikri’l- ‘Arabi, Kahire ts. 111, 58.

3 Yahya Hakki, Kenndsetu d-Dukkén Sire Zdtiyye, Kahire 1992, 5.35.

‘ae., 5.140-141.

Sae., s.38.

®a.e., s.40.

7 Yahya Hakki, Unsiidetun fi'l-Besdta, Kahire 1987, 5.92-93.

8 J. Brugmann, An Introduction to the History of the Modern Arabic Literature in
Egypt, Leiden 1984, 5.264.

% Sa‘id Cevde es-Sehhar, ag.e.,s.S8.

' Hayat1 ve eserleri konusunda ayrtili bilgi igin bkz. ‘Ali er-Ra“i, Dirdsdt fi’r-
Rivdyeti’l-Misriyye, Kahire 1964, 5.180-182; Mustafa ibrahim Hasen, Yahyd Hakki
Mubdi ‘an ve Naikiden, Kahire 1970; Semir Vehbi, “el-Bi’etu ve Te’siruha ‘ala Intaci
Yahya Hakki”, Seb Une Sem ‘a fi Haydti Yahyd Hakki (Yay. Haz. Ysuf es-Sarini),
Kahire 1975, s.55-73; Sélih el-Mursi, “Yahya Hakki Ebi’llezi Esabeni bi-‘Ukdeti
Udib”, Seb ‘iine Sem‘a fi Haydti Yahyd Hakki (Yay. Haz. Yasuf es-Sarini), Kahire
1975, 5.103-126; Seyyid Hamid en-Nessac, “Yahya Hakki ve’s-Stiretu’l-Kisasiyetu’l-
Mevdi‘iyyetu”, Tetavvuru Fenni’l-Kissati’l-Kasira fi Misr, Kahire 1982, 5.284-296;
Ni‘mat Ahmed Fu’ad, Kimem Edebiye, Kahire 1984, s.331-384; Se‘id Cevde es-
Sehhar, Musavveru A ‘lami’l-Fikri’l- ‘Arabi, Kahire ts., III, 58; Muhammed Mendir,
en-Nakdu’lve n-nukkddu’l-Mu ‘asiriin,  Kahire ts., s.201-211;  ‘Abdusselam
Muhammed es-Sazeli, Sahsiyyetu’l-Musekkafi fi'r-Rivdyeti’l-Fenniyeti’l-
‘Arabiyyeti’l-Hadise bi-Misr (1834-1952), Kahire 1988, 5.267-277; Semer Rihi
Faysal, Mu ‘cemu Riva’iyyine’l- ‘Arab, Trablus 1995, s.494-495; Robert B. Campbell,
Contamporary Arab Writers, Beyrut 1996, I, 497-500; Ahmed ‘Alavine, Zeylu'l-
A‘ldm, Cidde 1996, s.226-227; Hakki Sugin, Yahya Hakki ve Kisasuha el-Kasira
(Yayimmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Un., Sos. Bil. Enst., Ankara 1998; Fu’ad
Devvare, “Yahya Hakki”, Kitabun fi Ceride (Tesrin Gazetesinin Eki), S.38, 6 Aralik
2000, s.3.
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YAHYA HAKKI’NIN KUNNA SELASETE EYTAM ADLI
OYKUSU

" Kisa dykii koleksiyonlar: Dimd un ve Tin (1955), Ummu I- ‘Avéciz (1955), ‘Anter
ve Ciiliyet Kisasun ve Levhdt (1961); Romani: Sahi'n-Nevm (1956); Kisa romani:
Kindilu Ummi Hasim (1944, Bu kisa romani hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Musa
Yildiz, “Yahya Hakki’nin Kindilu Ummi Hdsim’i”, Niisha Sarkiyat Arastirmalar:
Dergisi, Yil 1, S.3, Ankara 2001, s.43-53; Hatira tiirii eserleri: Hallihd ‘ale’llih
(1959), Kendsetu’d-Dukkdn (1992); Elestiri, Inceleme ve Makaleleri: Fecru’l-
Kissati’l-Misriyye (1960), Yda LEyl Ya ‘Ayn (1960), Hutuvdt fi Nakd (1961), Fikratun
fe’btisame (1962), Dem ‘atun fe’'btisame (1969), Te‘dle ma‘i ile’l-Kinsir (1969),
Hakibetun fi Yedi Musafir (1970), ‘Itru’l-Ahbab (1971), Nésun fi’z-Zill (1971),
Ungiide li’l-Besdta (1973); Cevirileri: Jules Romains, Duktiir Knock en Intisdiru ’t-
Tibb (1960), Morris Maeterlink, el- ‘Usfiiru’I-Ezrak (1966), Desmond Stewart, el-
Kdhira (1969); Edith Saunders, el-Ebii’d-Dillil (1970), Michael Sadoviano, el-Balta
(1972), Stewan Zveig, Ld ‘ibu s-Satranc (1973), thomans Mann, Tonio Kroger (1973).
Biitiin eserleri 1975-1977 yillar1 arasinda Mu 'ellefat Yahyd Hakki adiyla Kahire’de el-
Hey’etu’l-Misriyyetu’l-‘ Amme 1i’1-Kitab tarafindan sekiz cilt halinde basilmistir.

'2 Roman hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Rahmi Er, Modern Misir Romani (1914-
1944), Ankara 1997, s.74.

3 Seyyid Hamid en-Nessic, Bdniirdma r-Rivéyeti’l-‘Arabiyyeti’l-Hadise, Kahire
1985, 5.52.

14 Seyyid Hamid en-Nessdc Tetavvuru Fenni'l-Kissati’l-Kasira fi Misr, Kahire 1982,
s.285.

> Brugman, a.g.e., s. 263; M. M. Badawi, a Short History of Modern Arabic
Literature, Oxford 1993, s.131.

16 Tahir Ahmed Mekki’nin el-Kissatu’l-Kasira (Kahire 1988) kitabmm s.123-130
arasindaki “Kunna Selasete Eytam” adl1 hikayenin Arapga aslindan ¢evirisidir (C.N.).
17 Kahire’nin gelir diizeyi yiiksek ailelerin yasadigi bir semti (C.N.).

18 el-Hansd’ (6.24/645): Bir baskin sirasinda 6ldiiriilen kardesleri Muaviye ve Sahr’in
arkasindan gbz yas: dokerek agitlar yakan Cahiliye ve Islim dénemlerinde yasamus
bir kadin gair. Hayat1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Ali Sakir Ergin, “Hansa”,
TDVIA, XVI, 46-47; Sait Sena, al-Hansd (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1985 (C.N.).

1 Tiirk kokenli Misirl sair Ahmed Sevki (1868-1932) nin bir kasidesidir. Hayat1 ve
eserleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Ramazan Sesen, “Ahmed Sevki”, TDVIA, 11,
136-138; Ahmet Kazim Uriin, Misir’da Tiirk Bir Sair Ahmed Sevki, Istanbul 2002
(C.N).
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ARAP POETIKASI
ibrahim (")zay*

Adonis’in  eg-Si ‘riyyetu’l- ‘Arabiyye bashkli eseri Emrullah Isler’in
cevirisiyle Arap Poetikast adiyla 2004 yilinda Yap1 Kredi Yayinlar1 arasinda
cikti.

Araplar i¢in siir, 6zellikle Cahiliye siiri sadece bir ezgi antolojisi degil,
ayn1 zamanda bilgi koleksiyonu, dogru ve yanlis cetveli, basvurduklart bir
kaynak, hakikat ve hikmet deposu, akil {irlinlerinin toplandig1 yer ve yol
gosterici bir rehberdir. Arapganin bilyiik cagdas sairlerinden biri olan Adonis,
Arap Poetikastyla ilgili Dogu-Bati, siir-sarki, dil-kiiltiir, gelenek-modernite
cevresinde gelistirdigi diislincelerini Arap Poetikast adli eserinde dile
getirmektedir. 99 sayfadan olusan eser, sairin 1984 yilinin Haziran ayinda
Collége de France’da verdigi dort konferanstan olugmaktadir: Poetika ve
Cahiliye Sozelligi, Poetika ve Kur’ani Cevre, Poetika ve Diisiince, Poetika ve
Modernite.

Sair birinci konferansindaki “s6zellik” terimini, Cahiliye donemi Arap
siirinin  s6zIli ve isitsel bir kiiltir ortaminda s6zel olarak gelistigini
vurgulamak; bu siirin Cahiliye donemine ait bir kitap icerisinde yazili olarak
bize ulagsmadigini, aksine hafizalarda kaydedilen siirlerin rivayet kanaliyla
aktarildigini gostermek; bu siirin 6zellikleri ve bunlarin sonraki asirlarda
Arap siirinin yazimima oOzellikle de estetigine etkisini belirtmek igin
kullanmustir. Sonraki yiizyillarda, biiyiik capta, Arap siir elestirisi ve bizzat
Arap poetikasina bakig, Cahiliye poetikasinin sozellik ozellikleri iizerine
kurulmustur. Ote yandan Cahiliye siiri, ister elestirel acidan, ister
degerlendirme goziiyle bakilsin, Araplarin ilk siiridir. Bu niteligi ile onda, ilk
Arap soziiniin hayatla, ilk Arap insanin da kendisi ve baskasi ile bulugmasi
vardir. Arap siiri, yalnizca bir konusma denemesi degil, ayni zamanda hayat
ve varlik tecriibesidir. Bu siirde Arabin, ilk tarih ve zaman bilinci ortaya
konmakta, 6te yandan toplumsal Arap bilingaltinin biiyliik bir kismu gizli
bulunmaktadir.

Fakat Adonis’e gore, giiniimiizde bu siirle olan iliskimizde yaygin bir
krizle karsilagmaktayiz. Bu kriz, onu yorumlayan ve kurallarini ortaya koyan
elestirel yaklasimda saklidir S6zel bir siir olma niteliginden hareketle onun
pek cok oOzellikleri belirlenmis, bu 6zellikler yazili poetikanin kesin dl¢ii
kurallarma doniistiiriilmiistiir. Oyle ki, Halil b. Ahmed’in belirledigi sozel
yonteme gore vezinli sozler siir kabul edilmistir. Ancak daha sonra gelenler,
Halil b. Ahmed’in yaptiklarini etnik ve ideolojik tarzda okumuslar, onun
betimlemeli ¢alismalarini, Araplarla diger milletler arasindaki siyasi, kiiltiirel
ve etnik ¢ekismelerin etkisiyle normatif kural derecesine yiikseltmislerdir.
Boylece siir sozii, bagimsiz olacagi ve yaratici bir etkinlikle hareket edecegi
yerde, belirli nazim kurallarina hapsedilmistir.

*

Dr., Gazi Egitim Fakiiltesi, Yabanci Diller Egitimi Bolimii (e-posta:
ozay(@gazi.edu.tr).
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Adonis, “Poetika ve Kur’ani Cevre” isimli ikinci konferansinda, Kur’an
metnini Cabhiliye siiri ile karsilagtirarak ele alan eserlerden, mesela Ebu
‘Ubeyde’nin  Mecazu’l-Kur’an, el-Ferrd’nin  Me‘ani’l-Kur’an, ibn
Kuteybe’nin Muskilu’l-Kur’an’indan bahseder. Kur’an metnine 6zgii yapilan
bu calismalarin yami sira, siir ve dille ilgili ¢aligmalara da deginir. Bu
calismalar1 yapanlar, dogruluk ve dikkat bakimindan Cahiliye siiri ile Kur’an
metnini kargilagtirmislar, ayrica retorik bakimdan Kur’an nazmu ile siir nazmi
arasindaki ortak konular1 tartismuslardir. Bu konuya ornek olarak el-
Kuresi’nin Cemheretu Es‘ari’l-°Arab, Kudame b. Ca‘fer’in Nakdu’s-Si‘r ile
Eba Hilal el-Askeri’nin Kitdbu’s-Sindateyn isimli eserleri verilebilir.

Yapilan bu calismalardan hareketle Adonis, Kur’an metninin Arap-islam
toplumunun kiiltiirel ve yaraticilik hareketinin temeli, kaynagi ve eksenini
olusturdugu ve Cahiliye poetikasinin sozelliginden yazinin siirselligine
gecise zemin hazirladigi gorligiine varir. Sair, {igiincli konferansi olan
“Poetika ve Diisiince” de Arap siir elestirisi; nahiv, belagat, fikih ve kelam
gibi Arapga ve Islamla ilgili bilimlerin temelini olusturan epistemolojik
sistem ile felsefi bilgi sistemini ele alir ve Arap yaratict yazisindaki poetika-
diislince biitiinliigiine Ebti Nuvas, en-Nifferi ve el-Me‘arri’ye ait metinlerden
ornekler verir.

Son konferanst olan “Poetika ve Modernite” de Adonis, Arap modernite
poetikasinin, ancak onu, tarihi, sosyal, kiiltiirel ve siyasi baglaminda ele
aldigimizda dogru olarak anlayabilecegimizi savunur. Bu poetikanin hicri
ikinci (miladi sekizinci) asirda gelismesi siyasi ve sosyal bakimdan esitlik,
adalet ve Miisliimanlar arasinda irk ve renk ayrimi yapilmamasini talep eden
devrimci hareketlerle baglantili olmustur. S6z konusu sanatin gelismesi ayni
zamanda, kiiltiirel miras anlayis1 6zellikle de dini bakis agisin1 su veya bu
sekilde gozden geciren diisiince hareketleriyle ilgilidir. Arap toplumunda
poetik modernite sorunu, dar anlamda siirin sinirlarini asarak genel kiiltiirel
krize, bir anlamda kimlik krizine isaret eder.

Adonis  yaptigi  degerlendirmeler 1s18inda, Arap  kiiltiirindeki
modernitenin, Arap diisiincesinin hem kendisi, hem de Arap geleneginin bilgi
tarihselligiyle diyalog meselesi oldugu sonucuna varir. Modernite sorununu
ele almak icin Oncelikle Arap hayat tarzina ve diisiince yapisina bakmak
gerekmektedir. Arap diislincesi, moderniteyi sorgulamadan once kendini
sorgulamalidir. Arap modernitesinin Batili bakis agis1 ve Bati modernitesinin
verileriyle ele alinmast dogru olmaz. Aksine o, orijin ve tarih olarak Arap
diisince ufkunda incelenmeli, ayrica 6zel verileri, epistemolojik araglar ve
kendisinin ortaya koydugu ya da ondan ¢ikan sorunlar cergevesinde ele
almmmalidir.

Prof. Dr. Emrullah isler tarafindan Arapga aslindan akici bir iislupla
dilimize kazandirilan bu 6nemli eser, bizi, Yves Bonnefoy’un 6n soziinde
belirttigi gibi, diinyanin baska bolgelerinde bulunan daha ileri diisiince ve siir
tarzlarindan haberdar eden kilometre taslarindan biridir.
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MENINSKI SOZLUGU
Kerem Kamil Kog"

Fransiz asilli, Polonyali dilbilimci Franciszek Mesgnien Meninski’nin
hacim ve igerik acisindan oldukca Onemli olan eseri iilkemizde nihayet
okurlarla bulustu.

Meninski, 1620 senesinde Lorraine’de diinyaya geldi. Egitimini
Roma’da tamamladiktan sonra 1647 senesinde Polonya’ya gegerek kraliyet
makaminin sarkiyat subesinde c¢alisti. 1653°te Polonya biiyiikelgisi ile
Istanbul’a geldi. Istanbul’da bulundugu onii¢ yil zarfinda Tiirkce ve dogu
dillerini 6grendi. Ulkesine déndiikten sonra Tiirkce cevirmenlik yapt.
1661°de Viyana’ ya giderek I. Leopold’un emrinde dogu dilleri ¢evirmenligi
yaptt. 1669°da Kudiis ve Suriye’ de bulundu. 1680 senesinde 1. Leopold’a
adadig1 sozligiinii bu sozliik i¢in 6zel olarak kurulan bir matbaada basarak
yayimladi. Tarihin cilvesine bakin ki zamaninin en biiyiik Osmanli Tiirkgesi
sozliigii Viyana’da yayina hazirlanmaktayken Osmanli Imparatorlugu Viyana
kusatmasi hazirliklari igerisindeydi.

Omrii boyunca dillerin pesinde kosmus Meninski, 1698 senesinde
diinyanin tiim dillerine veda ettiginde, Imparatorluk Dogu Dilleri Bas
cevirmeni, Saray Savas Meclisi Uyesi ve Kudiis Kutsal Mezar1 Sovalyesi
unvanlarini tagimaktaydi.

Simurg Yayinevi, hem Almanca ve Lehge karsiliklarinin da bulunmast
hem de ilk baskist hicbir kiitiiphanemizde bulunmamasi nedeniyle sézliigiin
tipki basimini yapmayi uygun goérmiis, 4500 sayfadan olusan bu bes ciltlik
dev eser 17. yy Osmanli Tiirk¢esi’nin donemindeki en biiylik sozliigiidiir.
Sarkiyatcilar ve Tiirkologlar agisindan 6nemli bir bagvuru kaynagi olacagina
inandigim bu esere Leh Tiirkolog Prof. Dr. Stanislaw Stachovski tarafindan
hazirlanan ve 9500 sézciigii kapsayan Osmanli Tiirkgesi sozvarligi dizini
sozliik kullanimint kolaylagtirmak amaciyla eklenmis. Tiirkge sozciiklerin
latinize edilmis olmasi (Latin harflerine aktarilmig olmasi) s6zliiglin 6nemli
ozelliklerinden birisidir.

Tam adi: Linguarum Orientalium Turcicae-Arabicae-Persicae Institute
seu Grammatica Turcica (Dogu Dillerinden Tiirk¢e, Arapgca ve Farsca
Egitimi-Tiirkge Dilbilgisi ) olan sdzliiglin boliimleri sunlardir:

Thesaurus Linguarum Orientalium Lexicon Turcico-Arabico-Persicum
(Dogu Dillerinin thesaurusu, Tiirk¢e ve Arapga’ dan Farsga’ ya sozliik)

L cilt: 1-1192 siitun (1110 sayfa)

II. cilt:1193-4220 siitun (1114 sayfa)
III. cilt: 4221-6080 siitun (930 sayfa)
Grammatica Turcica (Tiirkge dilbilgisi)

" istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Bilgi-Belge ve Enformasyon
Anabilim Dali Yiiksek lisans Ogrencisi
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IV. cilt: (276 sayfa)

Complementum Thesauri Linguarum Orientalium seu Onomasticum Latinum
Turcico Arabico Persicum Simul idem Index Verborum lexici Turcico
Arabico Persicum (Dogu Dillerinin Thesaurusunun Tamami ve Tiirk¢e’ den
Latinceye , Arapga’ dan Farsga’ ya Isim Bilgisi, Aym Zamanda da Fiillerin
Tiirkge ve Arapga’ dan Fars¢a’ ya indeksi )

V. cilt: (1024 sayfa)
Index Der Tiirkischen Worter (Tiirkge kelimeler indeksi)
VL cilt: (96 sayfa )

Tanitimimiza son vermeden sozliigiin sinirli sayida basildigini da belirtelim.

Irtibat:
Simurg Yayincilik, Tel: 0212 292 27 13, Faks : 0212 292 27 13 e-posta:
simurg@simurg.com
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