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SUNUS

Sizlere ulasan bu yeni sayisiyla Niisha Dergisi besinci
yihina adim atmis bulunuyor. Boylece iilkemizde istenen
akademik kriterlere de sahip bir dergi kimligi kazanwyor.
Dergimizin bu duruma gelmesi tamamen siz degerli oku-
yucularimiz ve bilimsel makaleleriyle bizleri destekleyen
yazarlarumiz sayesindedir. Her zamanki gibi bundan
boyle de sizlerin yapici elestirilerinizi bekliyoruz. Zira o
elestiriler olmasaydi Niisha dergisinin bu diizeyi yakala-

mast miimkiin olamazda.

Dergimizin on altinct sayisi, Arap edebiyati, Iran ede-
biyati ve Urdu edebiyat ile ilgili dokuz makaleden olusu-
yor. Alanlarinda bir boslugu dolduran bu makalelerin

sizlerin tevecciihiine mahzar olacagi kanaatindeyiz.

On yedinci sayida yeni makalelerle sizlerle bulusmak

dilegiyle saygilar sunariz.

Niisha



YAYIN iLKELERI

1- Nusha, sarkiyat alaninda uluslar arasi capta yayin yapan ve Ug¢ ay-
da bir olmak lizere yilda dort say1 yayimlanan hakemli bir dergidir.

2- Derginin amaci, sarkiyat alaninda bilimsel bir platform olustur-
maktir.

3- Dergiye, sarkiyat alaninda yazilmis makale, yazma eser tahkik ve
tanmitimi, bilimsel elestiri ve kitap tamtim ile ceviri makale gonderilebi-
lir. Makaleler e-posta yoluyla gonderilmedikleri taktirde makalelerin
ekinde makalenin kaydedildigi bir disket bulunmalidir. E-posta yoluyla
gonderilen ve icinde Arapc¢a, Farsca, Urduca ve Osmanh Tiirk¢cesi me-
tin bulunan yazilarin mutlaka bir ¢iktis1 dergimize ulastinlmahdir. Ya-
zarlar, e-posta adreslerini bildirmelidirler.

4- Yayimlanmak uzere gonderilen ¢alismalar, yayin kurulunun konu,
icerik, sunus bicimi ve bilimsel olciitlere uyma cercevesinde yaptiklan
incelemeden sonra yayimlanmaya deger bulunduklan takdirde bilimsel
acidan incelenmek uzere ilgili alandaki bilimsel calismalariyla taninan iki
hakeme gonderilir. Hakeme gonderilen calismalann yazarlan gizli tutu-
lur. Ayrica hakem raporlan gizlidir. Raporlardan birinin olumsuz olmasi
durumunda yayin kurulu calismay1 yayin programindan cikarir ya da yeni
bir hakeme daha gonderir ve bu hakemin raporunun sonucunu dikkate
alir. Raporlar dergi tarafindan bes yil sureyle saklanir.

5- Dergimize gonderilen calismalar, yayimlansin ya da yayimlan-
masin, yazarlarina iade edilmez.

6- Yayimlanan calismalarin sorumlulugu yazarlarina aittir.

7- Derginin yayin dili Turkcedir. Ancak editorler kurulunun karanyla,
yayimlanan calismalarin toplaminin iicte birini gecmeyecek olciide ingi-
lizce makaleler de yayimlanabilir. Ayrica 20 sayfay1 gecmeyen Arapca ya
da Farsca yazma eser metinleri de yayimlanabilir.

8- Kitap tamtim disindaki calismalara her biri en az 50, en fazla 100
kelimeden olusan Tiirkce ve ingilizce 6zet (summary) ve anahtar kelime-
ler (keywords) ile makalenin ingilizce bashigi eklenmelidir.

9- Calismalar, PC bilgisayarda A4 kagidi boyutunda “word belgesi”
olarak yazilmalidir (kenar bosluklan dort yandan 2,5 cm, 12 punto Times
New Roman ve 1,5 satir arayla) ve 20 sayfayr asmamalidir.

10- Calismalarda cizim, sekil ya da harita yer alacaksa bunlar, dergi
boyutuna uygun bicimde metinden ayn olarak aydingere ya da yuksek
gramajli beyaz kagida belirgin cizgilerle cizilmeli, ayrica numaras1 ve
metin icindeki yeri belirtilmelidir. Yukarida belirtilen boyutlarda hazir-
lanmayan tablo ve ¢izim barindiran makaleler isleme konulmayacak-
tir.

11- Calismalarda kullanilan notlar son not seklinde diizenlenmeli, bu
son notlarda kitap adlan italik, makale adlan diiz karakterle tirnak icin-
de yazilmalidir. Son notta kullanilan metin kitap ise su sira takip edilme-
lidir: Yazann adi soyadi, kitap adi, basim yeri ve yili, cilt, sayfa. Son
notta kullamlan metin makale ise siralama su sekilde olmalidir: Yazar
adi ve soyadi, “makale ad1”, siireli yayin ya da makalenin yer aldigi ki-
tap vs., cilt veya yil, say1 (basim tarihi), sayfa.
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EBU iSHAKZADE SEYHULISLAM ES‘AD EFENDI’NiN
KA‘B B. ZUHEYR’IN “BANET SU‘AD” KASIDESINE
YAPTIGI TAHMIS

Nurullah YILMAZ *
M. Sadi COGENLI **

Ozet: Bu calismada, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ali Emiri El Yazmalari
Katalogundaki 3112 nolu el yazmasi ve Halet Efendi El Yazmalan
Katalogundaki 771 nolu el yazmasindan istifade ederek Osmanli Doénemi
seyhiilislamlarindan Es‘ad Efendi’nin Ka‘b b. Zuheyr’ in Bdnet Su‘ad diye
bilinen kasidesine yaptig1 Tahmis metni ortaya ¢ikartilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ka‘b b. Zuheyr, Banet Su‘ad, Kasidetu’l-Lamiyye,
Seyhiilislam, Es‘ad Efendi, Tahmis.

The Tahmis of Abu Ishakzade Asad Efendi the Sheikh of Islam that Abu
Ishakzade Asad has Written it as a Similar of Banat Suad of
Kab b. Zuhayr

Abstract: In this article, it has been exposed the text of Fivefold written by
Asad Efendi the sheikh of Islam in the period of Ottoman as a similar of
Qasida al-Burda written by Kab b. Zuhayr, with benefit from the copy
number of 3112 in Ali Amiri and both of papers 336b-340a of the copy
number of 771 in Halat Efendi in Library of Sulaymaniya.

Keywords: Qasida al-Burda, Qasida al-Lamiya, Kab b. Zuhayr, Asad Efendi
The Sheikh of Islam, Tahmis (Fivefold)

* Yard. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlart Boliimii, Arap
Dili ve Edebiyat1 ABD. Ogretim Uyesi (nrlhylmz@hotmail.com).

** Prof. Dr., Atatiirk Universitesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Boliimii, Arap Dili ve
Edebiyati ABD. Ogretim Uyesi.
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Hayati:

1685 yilinda istanbul’da dogdu. ilk derslerini babasindan aldiktan sonra
basta Mutavvelci Mehmed Efendi olmak {izere, devrin dnde gelen alimleri
yaninda iyi bir egitim goren Es‘ad Efendi, once Abdiisselam Medresesine,
ardindan Sahn-1 Seméan’dan birine miiderris tayin edilmis, daha sonra Mekke
ve Medine miifettisligi ve fetva eminligi gorevlerinde bulunmustur. Bir
miiddet Selanik kadiligi yaptiktan sonra Mekke kadiligina getirilen Es‘ad
Efendi, Sultan I. Mahmut déneminde, Sadrazam Ivaz Mehmet Pasa’nin
Adakale seferi esnasinda Mekke kadiligindan alinarak ordu kadisi tayin
edilmis ve Osmanli Devleti ile Avusturya arasinda gecen séz konusu savag
sirasindaki muharebelerde ve akabinde yapilan barig antlagmasinda 6nemli
hizmetlerde bulundugu icin Rumeli Kazaskerligine tayin edilmekle taltif
edilmistir. Bizzat Sultan I. Mahmut tarafindan Mehmed Zeyni Efendi’den
bosalan seyhiilislamlik makamina getirilen Es‘ad Efendi, bir yil, bir ay bu
makamda iffet, dirayet ve diriistlikle gorev yapmis olmasmna ragmen
Ozellikle Sadrazam Seyit Abdullah Pasa’nin tesiriyle azledilip Mekke’de
mecburi ikamete gonderilmek istenmis, fakat, Padisah bunu kabul etmeyip
stirgiin yerini Sinop olarak degistirmistir. Kisa bir miiddet Sinop’ta istirahat
ettikten sonra yaklasik {i¢ y1l Gelibolu’da kalmak suretiyle siirgiiniiniin geri
kalan bolimiinii tamamlayan Es‘ad Efendi, Padisah tarafindan affedilip
Istanbul’a geri cagrilarak Bogazici’nde, Incirkdyii’nde kendisinin satin aldig
bir yalida ikameti uygun gériilmiistiir. Es‘ad Efendi, Istanbul’a geldikten kisa
bir siire sonra hastalanip, 10 Agustos 1753 tarihinde vefat etmis ve
Istanbul’'un Carsamba semti civarinda babasi Seyhiilislam Eba Ishakzade
Ismail Efendi’nin yaptirdi§i caminin haziresinde babasi ve agabeyi Ishak
Efendi’nin yanina defnedilmistir.

IImi ve Edebi Kisiligi:

Birgok ilim adami, sair ve devlet adamu yetistiren soylu bir aileye
mensup olan ve Seyhiilislam Ismail Efendi’nin oglu, Seyhiilislam Ishak
Efendi’nin kardesi ve ayni zamanda Seyhiilislam Seyh Mehmed Efendi’nin
damadi olan Seyhiilislam Es‘ad Efendi, gerek ailesinden aldig1 feyz ve
gerekse devrin giicli alimlerinden aldigi dersler sonunda ii¢ dilde siir
sOyleyip yazi1 yazacak derecede ¢ok iyi yetismis, liigat, tefsir ve misiki
ilminde s6z sahibi olmus bir sahsiyettir. Tarihi kaynaklarin kendisinden
bahsederken zikrettikleri ortak husus, onun diiriist, Islam dinine bagli,
isabetli goriisleri olan mitkemmel bir ilim adami ve comert bir kisilige sahip
oldugudur. Ustiin ahlaki ve meselelerdeki uzak goriisliiliigii ile sohret bulan
Es‘ad Efendi, ordu kadiligi esnasinda bircok askeri ve siydsi konulara
yaklagiminda sergiledigi cesur tavirlariyla dikkat ¢ekmis, iki kez tayin
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edildigi seyhiilislamlik gorevinde ilminden ve kisiliginden en ufak bir taviz
vermemistir.

Ata binme, tiifek ve ok atma ve avlanma gibi meraki oldugu bilinen alim
Es‘ad Efendi’nin, devrinin 6ne gelen bestekarlarindan biri oldugu da
kaynaklarda zikredilmektedir.

Eserleri:

1- Lehcetw’l-Lugat: Tiirk¢eden Arapga ve Farsgaya bir liigattir. Sekiz
yilda hazirlayip Sultan Mahmut’a sundugu bu ligat, 851 sayfa halinde
Istanbul’da basilmistir. Osmanli déneminde, Tiirkce kelimeler esas tutularak
yapilan ilk sozliik ¢alismasi olmasit bakimindan 6nemlidir. Liigatte madde
bas1 olarak toplam 3.700 adet kelime bulunmakta olup, kdk itibariyle Tiirkce
olmayan bazi kelimeleri de sozliigline almistir. Zira Arapga ve Farsg¢a orijinli
olmasimna ragmen Tiirkgede Arap¢a ve Farsga anlamlarindan farkli
kullanildiklar1 igin bunlar1t miiellif Tiirkge kabul etmistir.

Bu eserin Bizzat miellif tarafindan yapilan Behcetu’l-Lugdt isminde bir
de 320 varaklik muhtasar1 vardir.

2- Atrabw’l-Asar fi Tezkireti ‘Urefa’i’l-Edvar: Mehmed Es‘ad
Efendi’nin XVII. asir ile XVIII. asrin ilk ¢eyreginde yetisen
bilgiler ve eserlerinden Ornekler vardir. Eserin, Istanbul’un cesitli
kiitiiphanelerinde ¢ok sayida niishalart mevcuttur.

3- Divan: igerisinde Arapga bir manziime ile Farsca gazeller bulunan
Es‘ad Divani’nin Istanbul kiitiiphanelerinde bes niishas1 bulunmaktadir. Eser,
Prof. Dr. Muhammet Nur DOGAN tarafindan Seyhiilislim Es‘ad Efendi ve
Divan’imin Tenkitli Metni adiyla 1991 yilinda Istanbul’da Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlar1 arasinda nesredilmistir

Divan’daki siirlerin diginda c¢esitli el yazmasi mecmialarda Arapga
kasideler, tahmis manzimeler ve kendi el yazis1i mecmiada ise “Lamiyye”,
“Mimiyye” ve “Naniyye” adli {i¢ tane Arapga kasidesi I.U. Kiitiiphanesi,
mecmua nr. 2934 numaralarda mevcuttur.

4- Yasin Siaresi Tefsiri: Istanbul kiitiiphanelerinde eserin iki yazma
niishasi I.U. Kiitiiphanesi Ty., 700 ve 1753 numaralardadir.

5- Ayetw’l-Kursi Tefsiri: Kiitiiphanelerde cesitli yazmalar1 bulunan
eser, 1896 yilinda, Istanbul’da Cemal Efendi Matbaasinda 16 sayfa halinde
bastlmustir.

6- Tefsiru’l-Ayeti’l-Musaddara bi-Rabbina: Kur’an-1 Kerim’de
Peygamberimizin dualarina dair ayetlerin Arapga tefsiridir.

NUSHA, YIL: V, SAYI: 16, KIS 2005 9
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7- Risaletu’n-Nasriyye: M. Es‘ad Efendi’nin Sultan I. Mahmut’a ithaf
ettigi Kur’an-1 Kerlm’in “nusret” ve “zafer” ile ilgili ayetlerinin Tiirkce
tefsiridir.

8- itbakuw’l-Etbak: M. Es‘ad Efendi’nin, Carullah Mahmid
Zemahseri’nin Etvdku’z-zeheb isimli eserine nazire yazan ‘Adu’l-Mu’min
Isfahani’nin Etbhdku z-zeheb’ ine nazire yazdig1 eseridir.

9- BiilbiilnAme-Giilzar-1 ibrahim: Bazi kaynaklarda Es‘ad Efendi’nin
Damat Ibrahim Pasa’ya ithaf ettigi bu iki eserden bahsedilmekte ise de,
herhangi bir sekilde niishalarina rastlanmamustir.

10- Tahmis: . Seyhulislam Es‘ad Efendi’nin Ka‘b b. Zuheyr’ in Bdnet
Su‘dd diye bilinen Kaside-i Burde’sine yaptig1 ve Kaside-i Ldmiyye olarak ta
bilinen bu Tahmis, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ali Emiri El Yazmalar1
Katalogundaki 3112 nolu el yazmasi ve Halet Efendi El Yazmalari
Katalogundaki 771 nolu el yazmasinda mevcuttur. Edebl 6nemi haiz oldugu
distincesiyle Tahmis’in metni nesredilip, tarafimizca Tiirkgeye c¢evirisi

uygun goriilmemistir!.
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1 Eba ishakzade Seyhiilislam Es‘ad Efendi, Hayati, ilmi-edebi kisiligi ve eserleri
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. TDV. Isldam Ansiklopedisi, Istanbul, 1995, XI, 338-340;
Muhammet Nur DOGAN, Seyhiilislam Es‘ad Efendi ve Divini, MEB. Yaynlari,
Istanbul, 1997, s. 9-31.
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SONER GUNDUZOZ

ARAP KI"JLTI"JRI"JNI"JN iZINDE
ARAPCADA CEKIRDEK KELIME KADROSU SORUNU

Soner Giindiizoz*

Ozet: Bu makalenin temel konusu, Arapcamin temel yapisini korumakla
kalmayip, kiiltiirel biling altint muhafaza etmis olan; hatta dondurmus olan
tarihsel kelimeler ile ilgilidir. Arapgadaki kelime kadrosu bazi Arap dilcileri
tarafindan ihmal edilse de ger¢ekte bu, onemli bir filolojik sorundur.
Oncelikle bu ¢alisma kiiltiirlerdeki ‘kiiltiirel 6z’ hakkinda genel bir bilgi
vermektedir. Daha sonra makalede Arapcadaki ¢ekirdek kelime kadrosunun
ortaya ¢ikmasinda etkili olan kutsal donem ihdasi, cografi konum, kelimeleri
koruyan anlamlar, dilde islek olan kelimelerin seyrek kullanilanlar tizerindeki
olumsuz etkileri, yanls algilama ve kelime 6liimii gibi nedenler inceleme
konusu yapilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap kiiltiirii, bilingalti, ¢cekirdek kelime kadrosu.

In Search of the Arabic Culture
BasicVocabulary in Arabic

Summary: This article deals with the historical words which conserve the
fundamental structure of the Arabic Language and the cultural subconscious
so much so that they have frozen the essence of culture. Even though the
basic vocabulary in Arabic is ignored by some of Arabic linguists in fact this
is a important philological problem. Firstly this study presents general
information on the “cultural essence” in the cultures. Secondly it attempts to
investigate the ways of the causes of formation about the fundamental word-
stock in the Arabic Language such as the holy era, the geographical position,
the conservative meanings for words, negative effects of much frequented
words on rare words in the language, the false perception and word death.
Keywords: Arabic culture, subconscious, the fundamental word-stock.

* Dr., OMU., ilahiyat Fakiiltesi (gunduzoz@hotmail.com)
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ARAP KULTURUNUN iZINDE ARAPCADA CEKIRDEK KELIiME
KADROSU SORUNU
Giris: Diisiincenin Dildeki izi

“Dil pek ¢ok durumda neredeyse kiiltiirel kimlik ile es anlamlhidir. Dil,
cok eskiden beri kiiltiirel kimligin korunmasi i¢in en 6nemli arag olarak
goriilmiis, kiiltlirii olusturan baslica 68e olarak degerlendirilmistir. Hatta bu
anlamda Batida Kilise dile baglilig1 imanin bir parcasi olarak gormiis ‘dilini
kaybeden imanin1 kaybeder’ (qui perd sa langue perd sa foi) slogantyla
reayanin dilini korumaya calismustir' . Fakat bu asir1 onlemlere ragmen
yeryiizinde yabanci dillerin etkisine maruz kalmamus bir dil yoktur. Arapca
bir kiiltiir dili olarak pek ¢ok dile kelime verirken, diger pek ¢ok dilden de
kelime almistir’.

Arapcanin Avrupa, Amerika, Avustralya, Asya ve Afrika’dan elli halkin
diline tesir ettigi belirtilir’. Evrensel bir mesaj olarak Kur’an da pek ¢ok dile
kelime akisim hizlandirmugtir. 22 dilde 1650 Kur’ani kelime tespit edilmistir®.
Aslinda Arapgada ve bizzat Kur’an’in dilinde de pek ¢ok yabanci kelime
vardir. Kur’dn’da 157 kadar yabanci kelime oldugu sdylenir. Ornegin
Miislimanlar namaz kilarken giinde en az 17 defa Fatiha suresindeki
Yunanca sirat kelimesini tekrar edip dururlar, fakat cogu insan bu kelimenin
koken olarak Yunanca bir kelime oldugunu bilmez.

Arapcanin dig etkilere agik ve baska diller iizerinde etkili oldugunu
belirttigimiz bu satirlarin ardindan Arapcada kemiklesmis bir ¢ekirdek kelime
kadrosu iddiast bir dizi soruyu da beraberinde getirir. Arapcada tarihsel
doniigiim noktalar1 acaba Arapgaya ait 6z niteligi degisiklige ugratmis midir?
Ya da gergekten boyle goreceli olarak degisime ayak direyen bir 6z var midir?
Boyle bir ¢ekirdek kelime kadrosu varsa Arapcada bu, sirf Kur’an kiiltiiriine
mi dayanmaktadir? yoksa diger doniisiim noktalarinda, 6rnegin Arap nesrinin
Fars nesriyle harmanlandig1 dénemde ¢ekirdek kelime kadrosuna dahil olan
bagka kelimeler olmus mudur? Dahast Arapca gercekten asirlardir
degismeyen ve miknatis gibi etrafinda farkli kelime obekleri olusturan
cekirdek bir kelime dagarciginin sultasinda mudir? Eger bdyleyse Arapganin
0z yapisini olusturan sabit kelimeler nelerdir? Nasil tesekkiil eder?

A- Arapcada Cekirdek Kelime Kadrosu Sorunu

Arapcamin Oziindeki Degismezler

Cekirdek kelime kadrosunu anlayabilmek igin, kiiltliirden yola ¢ikmak
gerekir. Kiiltir her ne kadar degisim gecirse de, kiiltiirel bellek ya da
toplumsal  biling altt  denilen ‘ortak toplumsal degerler’ kolayca
degismemektedir. Bu anlamda Claude Lévi-Strauss dili, toplumun bilin¢alt:
olarak goriir’. Aristo’nun ethos ve Hegel’in toplumsal 6z kavramlari da® aymi
gercegin farkli ifadeleridir’. Tarih boyunca toplumsal bellek ya da toplumsal
biling gibi kavramlari ifade eden Durkheim ve Halbwachs gibi bagkalar1 da
olmustur®. Geleneksel Arap diigiincesinde eg-Si 7 divanu’l-‘Arab seklinde
Arap siirine bigilen deger de bir bakima bu yorumlarn ilkel bir seklidir’.
Araplarin  kiiltiirel belleklerini muhafaza etmeye yonelik olarak, risd
‘mersiye’lere 6zel bir 6nem atfetmeleri, anitsal goriinimli putlar edinmeleri
ve dikilitaslar insa etmeleri gibi bir dizi olay, Araplarda kiiltiiriin
korunmasina yonelik cabalardir. Hatta Kur’an-1 Kerim de ¢ogu defa bu
kiiltiirel bellekten yola ¢ikar. Ayetlerdeki uzkur'’ ya da bunun edatlasmis
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bigimi olan iz’ Kur’an’mn Araplarin tarihsel gegmisine ilgisini ifade ettigi
kadar, Arap dilinin hatirlamaya yonelik olarak kodlanabilme 6zelligini
sergiler'?.

Araplarin eyydm ve nesep ilimlerine 6nem vermeleri de kiiltiirel biling
altin1 korumaya yonelik bir tutumdur. Cahiliye Araplarinda bir vatan ve sehir
edebiyatindan ¢ok nesep ve kabile dviinmesine dayali bir sdylemin hakim
olmasi ise bedeviligin bir geregidir. Ciinkii, bedevi Araplar stirekli sekilde bir
obadan digerine hareket halindedir. Dolayisiyla geleneksel Arap kiiltiiriinde
degisken yurt Ogesinin yerini nesep gibi sabit bir 6ge almistir. Arap
kiiltiiriinde “nesep kabile iiyeleri i¢in adeta bir dikenli tel mesabesindedir'*.”
Buna mukabil, Cahiz Araplarin ge¢mise kayitsizligina vurgu yapar. Soyle der,
biiyiik edip: (...) Araplar, bagkalarinin ilimlerini ezberleyen, kendilerinden
oncekilerin sozlerini rehber edinen bir topluluk degildir. Onlar kalplerinin
1sindigi, yiireklerinin tatmin buldugu, akillarinin hos buldugu seyler disinda
hicbir seyi ezberlememisler, ezberlerken de kendilerini higbir zahmete ve
hedefli calismaya kosmamislardir. Onlarin bu tiirden ezberleme faaliyetleri
de gayri ihtiyari vaki olmus seylerdir *.” Cahiz, Araplarn degerlerini
sahiplenmedigini sdylememektedir. Onun bu vurgusu Araplarin birikimlerine
temas noktasinda sistematik bir yaklagimlarinin olmadigi ile ilgili olmalidir.
Kaldi ki Cahiliye sonras1 donemde yazili kiiltiire gecis, Kur’an’in kitap haline
sokulmasi ve birka¢ yiizyill boyunca Islam bilimlerinde daha sonraki
literatiirii  etkileyecek ve yoOnlendirecek otoriter eserleri ortaya ¢ikist
Araplarin sistematik bir bellek olusturduklart anlamima gelir. Tedvin asri
olarak bilinen bu doneme ait eserler Arap diigiincesinde kiiltiiriin depolandig:
bir arsiv, bilginin kaydedildigi bir kiitiik olarak goériilmiistiir.

Cabirl, Arap Aklmin Olusumu’nda “Kiiltiir her sey unutulduktan sonra
geriye kalandw.” demektedir. Boylece Arap akli, Arap kiiltliriiniin
ogrettiklerinin bir kismimi unutmasindan sonra Arap insanmin kafasinda
kalanlardan ibarettir. Ciinkii kalanlar kiiltiirlin =~ degismez unsurlari,
unutulanlar ise degigkenleridir. Su halde yasamaya devam eden unsurlar
‘Arap kiiltiiriiniin degismez unsurlarim, kisaca Arap Aklini olustururlar'.”
demektedir. Zira yine Cabiri’nin Mu’tezili kelamc1 Ibrahim b. Seyyar en-
Nazzam’dan alintiladigr terimle ifade ettigi gibi Arap kiiltliriiniin yasadigi
hareket tiirli bir hareket-i nakle (siirekli devinim halinde bir yap1) degil,
hareket-i i ‘timdd, yani gerilmig bir yay gibi sabit ve duragandir. Dolayisiyla
bu kiiltiiriin zamanini da hareket degil, siikiin belirlemektedir. Yasadig1 biitiin
canlanmalara, sarsintilara ve depremlere ragmen Arap kiiltiirlinlin vaziyeti
budur'®.” Bizim tedvin asrina yaptigimz vurguyu Cabiri ayniyla yapmaktadir:
“Nahiv Sibeveyhi ile dogmustur, Fikih metodolojisi Imam Safii ile...Tarih
yazimu Ibn Ishak ve Vakidi ile. Arapga sézliigiinii ve aruzu Arap Kkiiltiiriine
tam olarak kazandiran Sibeveyhi’nin hocasi Halil b. Ahmed’tir. Kelam
ilminin miifredat1 Vasil b. Ata ve cagdaslarinca belirlenmis, Sii diisiincesi
fikth ve kelam olarak Ca‘fer-i Sadik ile olgunlugunu tamamlamistir. Biitiin
bunlar tedvin asrinda yasanmustir'”.” Goriildiigii gibi Arap kiiltiirel birikimi
tedvin asrina tarihlenmektedir. Buna Arap siirinde istishad geleneginin temel
referanslarinin hicri ikinci asrin yarisina kadarki donemle smurli kilindig:
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gergegini pekala ekleyebiliriz'®. Miivelledlerden ne siir alinmis, ne de onlarin
kullandiklar1 kelimeler fasih kabul edilmistir. Dondurulmus bir st kiiltiiriin
kabulii biitiin ¢abalarin bu iist kiiltiiriin anlagilir kilinmasina yoneltilmesine
neden olmustur. Tedvin asri'® disindaki dénem tevlid asr1 olarak gOriilmis,
¢ogu zaman da diglanmustir.

Burada asil konumuzla ilgili olarak kiiltiirel biling altinin korunmasinda
baz1 tarihsel kelimelerin digerlerine gore ¢ok daha oOnemli oldugunu
vurgulamak gerekir. Bu kelimelere kiiltiiriin sabit kelimeleri ad1 verilebilir.
Kiiltiirel biling altin1 belirleyen bu temel kelimelerin nasil tesekkiil ettigine
yonelik olarak, Arapgada bu tiir kelimelerin yekpare bir déneme ait oldugunu
diisiinmek ¢ok dogru olmasa da tedvin asr1 bunun yaklagik sinirlarini ¢izmis
gibidir. Aslinda kiiltiirel bilinci belirleyen sabit kelimeler bile bir 6lgiiye
kadar degisime agiktir ve yerlerini bagkalarina birakabilmektedir. Arap
kiiltiiriiniin - sabit kelimeleri tedvin asr1 disinda Arapganin belli bash
donemlerine de ait olabilir. Bu dogrultuda tarihsel olarak Arapcanin gegirdigi
degisimler Dbirtakim bilim adamlarinca farkli donemler halinde
degerlendirilmisti * . Fakat bu dénemlerin mahiyeti ne olursa olsun
“Arapcadaki en esasli doniigiimiin Kur’an ile oldugu yine de kesindir. Sanatl
nesir ise Arap dilinde meydana gelen ikinci bilylik doniistimdiir. Arap Basini
ise Kur’an ve sanathi nesirden sonra ii¢lincli doniisiim noktasidir. Cilinki
basinin benimsedigi dil ile Arapcaya Kur’an dilinin siir diline armagan
ettiklerinden asagi kalmayan 6lgiide yeni ifade sekilleri ve tslup 6zellikleri
dahil olmustur. Basin dili, Kur’an’m ve sanath nesrin dilleri gibi, 6ziinde
cifte bir filolojik yapr barindirmaktadir. Bu yapi sayesinde filolojik bir
agilanma meydana gelmektedir. Kur’an, kendine ait dil yapisiyla Arapcada
garib® ve tazmin®® sorununu da ortaya ¢ikarmustir. Sanatli nesir ise Arapga
acisindan bir bagka sorunu, Arap nesrinin Fars nesri ile etkilesimi olgusunu
dogurmustur. Ornegin Ibnu’l-Mukaffa‘ sanath kitabeti Fars kitabetine
dayandirnugtir. Basin ise Ibrahim Yazici’nin ifadesiyle Arapcay: fesahat ve
iislup 6zellikleri bakimindan bambaska bir déneme sokmustur™.” Biitiin bu
olaylar Arapcanin kelime dagarciginda dogrudan etkili olmustur. Fakat
doniistim noktalarimin dogurdugu kelimelerin Arapgada bugiin de ge¢misteki
sekli ve hatta ¢ogu defa ayni anlam yiikiiyle var olan ve tedvin asrina
tarihlenen ¢ekirdek kelimeleri yok ettigi soylenemez.

Kur’an ve tedvin asrinin otoriter metinleri Arapcada kelimeleri
yipranmaya karst daima korumustur. Dahas1 pek ¢ok kelimeyi her devirde
gecerli ¢ekirdek kelime kadrosuna tagimigtir. Bobzin’in en islek fiiller
kategorisinde tespit ettigi fiillere —yanlarinda verilen yinelenme oranlartyla
beraber- bakilacak olursa leyse (584), vecede (502), re’d (478), asbaha (430)
‘arefe (413), ahaze (365), ‘dde (346), kame (345), istetd‘a (338), bede’e
(312), ce‘ale (288), erdde (256), cd’e (252), vasale (250), zale (241) zahare
(234)...-ki liste uzay1p gitmektedir**.- Biitiin bu islek fiiller Kur’an’mn kelime
varlig1 igerisinde yer almaktadir. Bu fiillerin Arap dilinde bugiin de var
olmasini ya da en iglek fiiller olmasin1 dogrudan Kur’an’a baglamak c¢ok
dogru degilse de Kur’an’in gilinlimiiz Arapgasinda, -zaten anlamlari
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nedeniyle- ihtiya¢ duyulan bu fiilleri, ¢aglar boyunca diri tutma yoniinde bir
islev yerine getirmis olabilecegini iddia etmek yanlis olmasa gerektir.

B-Cekirdek Kelime Kadrosunun Tesekkiiliinde Belli Bash Unsurlar:

Cekirdek kelime kadrosunun olusmasinda bazi faktorler dogrudan etkilidir.
Diger bazisi da dolayli olarak bu kelimelerin Oniinii agmaktadir. Pek c¢ok
kelime zamana karst direng gosterememekte ya goézle goriilir anlam
degismelerine maruz kalmakta, ya da silinip gitmektedir. Bu siirecte belli
kelimeler degisime karst dayanikli bir yapi sergilemektedir. Ornegin
Lafzatullah’in yok olmasi, pek ¢ok 6zel isim ve yer adlarinin kaybolmasi
diye bir sey yoktur. Bazi fiiller Kur’an’in sayfalarinda ne derece anahtar bir
degere sahipse bugiin i¢in de basin dilinde ayni 6nemi korumaktadirlar. Re ‘G,
ce‘ale, vecede gibi fiillerin olmadig1 bir Arapca dil dizgesi tahayyiil etmek
imkansizdir. Bu tiir kelimeler, yerlerine baska kelimeler ikame edilmeksizin
var olabilmelerini ve islekliklerini belli nedenlere bor¢ludurlar.

i-Arap Kkiiltiiriinde kutsal zaman ihdasi:

Arap kiiltiiriinde kutsal zaman ihdast seklindeki anlayista Arapganin her
seyden Once bir kutsal kitabin giiclii etkisine maruz kalmis olmasinin etkisi
biiyiiktiir. Diinyada kutsal kitap etkisini tek yasayan dil, Arapga da degildir.
Sanskritce, Latince, Ibranca gibi diller de benzer sekilde bir kutsal kitap
etkisinden gegmislerdir. Fransizca ve Ispanyolca gibi diller ise Latince’nin
bir lehgesi iken daha sonra bagimsiz birer dil olsalar da bu dillerin yirmi
birinci ylizyilin baginda Latince’nin kutsal tilsimini tagidiklarini séylemek zor
goriinmektedir. Tiirkce ve Ingilizce gibi diller ise kutsal bir kitap ile muhatap
olmamuslardir. Belki de kutsal kitapli diller ile kutsal kitabi olmayan diller
arasindaki temel ayrim noktasi, kutsal kitaplarin, dili muhafaza etme ve kendi
dillerini zamana yayma gibi bir islevi olmasidir. Bu sayededir ki Kur’an’in
indigi Arapca hala tiim karakteristigi ile standart dil olma o&zelligini
korumaktadir. Tiirkgede ise durum farklidir. Tiirk¢e’ nin belki Orhun Yazitlart,
Atebetii’l-hakdyik’1, Divan-1 Liigati 't-Tiirk’Qi vardir. Fakat bunlar kutsal olma
Ozelligini tagimayan metinler olarak Tiirkge’yi cekirdek bir 6z etrafinda
tutmaya yetmemistir.

Arapga, Kur’an’in kriter olarak benimsendigi bir ortamda gelisme ¢izgisi
olarak tek bir yol bulabilmistir. Zamanla Fars¢a, Yunanca, Hintge gibi
dillerin ve son asirda Batili dillerin etkisi Arapgadaki tislup 6zelliklerini ve
s0z varligini degisiklige ugratsa da, Kur’an, Arapga i¢in hala en 6nemli dil
kriteridir. ~ Arapcayr  Kur’an’in  ozelliklerinden  bagimsiz  olarak
degerlendirmek miimkiin degildir. Dolayisiyla Arapg¢ada varligimi kabul
ettigimiz ¢ekirdek kelime kadrosunun daha ¢ok Kur’an kiiltiiriiyle iliskisi
kagmilmazdir. Kur’an sayesinde bazi kelimeler hala varliklarini en carpict
bi¢cimde korumaktadir. Arap¢a bu kelimelerden vazgegemedigi gibi yeni
kelimelerin tiiretiminde de Kur’ani kelimeler belli bir etki yapmaktadirlar.
Dolayisiyla filolojik degisime direnen ve ayni zamanda ¢evrelerinde,
kendilerine bagimli yeni kelimeleri toplayan bu kelimeler kiiltiir degisimine
de direnci temsil etmektedirler. Fakat burada ilging bir nokta vardir. Kur’an’a
kaynaklik eden dilin temelleri aslinda Cahiliye’ye dayanmaktadir. Bu
doneme ait olan dilsel iiriinler, -mu‘ciz niteligini tagiyor olmasalar da- tipki
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Kur’an gibi kusursuzdur. Hatta pek ¢ok dilci, Cahiliye Araplarinin manalarda
hata yapmis olsalar da, lafizlarda hata yapmis olamayacaklarini belirtir.
Lafizlar ile kastedilen kelime kaliplaridir. Gilinlimiizde bu goriisi ileri
siirenlerden biri Muhammed ‘Ali en-Neccar’dir.”>. Dil geleneginde bununla
da kalinmaz, dilin saf bir cevherden degisime ugradig1 sdylenir. Oyle ki, pek
cok geleneksel Arap filologu dili askin boyuta baglayan “asaletu’l-luga”
goriisiine sahiptir. Bu durumda en fasih lehge Ismail aleyhisselam’in dilidir®.
Bunun arkasinda ise dilin ildhi kaynakli olduguna iliskin inang vardir®’.

Aslinda Cahiliye’deki siirleri Arap kiiltlirliniin hizmetine sunan da ¢ogu
defa Kur’an’in anlasilmasina yonelik olarak ortaya konan cabalardir.
Bununla tefsir literatiirlinde kullanilan siir sahitlerini kastetmekteyiz. Bu
siirlerin kendi baslarina edebi agirliklar: elbette herkes tarafindan kabul goriir.
Fakat bu siir malzemesine Islam kiiltiirii igerisinde verilen deger biiyiik
6l¢iide Kur’an’in dilinin anlagilmasina yoneliktir. Bu kiiltiirel birikimin ise
literatiire girdigi donem yine tedvin asridir.

Kur’an, kelimeleri yiizyillar 6tesinden giiniimiize tasidigi ve korudugu
gibi, hadisler, meseller, vecizeler, dua ve beddua sigalari, itba halindeki
terkipler vb. kalip ifadeler de bir ¢ok kelimeyi yok olmaktan kurtaran
unsurlardir®. Ornegin, ibn Dureyd’in ve Eb Hatim’in anlamina bir tiirlii
vakif olamadiklar1 hasen besen ikilemesindeki besen? kelimesinin hicbir
anlaminin  olmadigim  séylemek sadece bir varsayimdir *° . Ciinkii bu
kelimenin ¢ok onceleri Arap dil dagarciginda miistakil olarak kullanilan bir
kelime olmadigimi kimse garanti edemez. Eger bu, ge¢miste bir anlami olan
miistakil bir kelime idiyse kelimeyi tamamen yok olmaktan itba terkibi i¢inde
bulunmasi kurtarmigtir. Ne var ki bu kanallarla giiniimiize aktarilmisg her
kelimenin Arapganin kemiklesmis kelime kadrosuna ait oldugunu séylemek
dogru olmaz.

Kur’an’in bir diger etkisi de belli kelimeleri dilden tasfiye etmesidir.
Kur’an’in haram kildig1 pek cok cahili kelime yok olmustur. Ornegin Islam
savag ganimeti konusunda getirdigi diizenlemeyle Cahiliye’deki mirba‘,
safaya, nasit, fudiul gibi paylar1 kaldirmakla kalmamis, boylece bu paylarin
anilan adlarmi da silmistir’’. Demek ki Kur’an’m dagarcigindaki kelimeleri
koruma iglevi her zaman olmakla beraber, niiz{il donemi itibariyla da mevcut
dil dagarcigini tasfiye etme gibi bir islevi olmustur.

ii-Arap Yarimmadas’min cografi durumunun kelime kadrosunun
korunmasi iizerindeki etkisi:

Arap Yarmmadasi’nin  Cahiliye’deki durumu dikkate alindiginda
Yarimada’da merkeziyetgi bir yapinin saglanamamis oldugu ve kabileciligin
on planda oldugu goriiliir. Bu durum Arap lehgelerinin ¢esitli olmasinda en
o6nemli amil durumundadir. Siyasal diizensizligin yol actig1 etkilerin disinda
cografi kosullarin da dil farklilagmasindaki etkileri kaginilmazdir. “Daglik
bolge agizlari, diizliklerdeki biiylik gelisme akimlarma katilamamakta,
bunlardan bagimsiz olarak kendi dogal gelismesiyle bas basa kalmaktadirlar.
Ulasim olanaklarmin smirli oldugu yerler, adalar, dil bakimindan ayni
ozelligi gostermektedir’”.” Bu bakimdan Arap yarimadasmin cografi konumu
farkli lehgelerin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Collerle ¢evrili birer ada
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konumunda olan pek ¢ok kabile kendi bagimsiz lehgesini gelistirebilmistir.
Biitiin bu farkliliklar Arapganin kelime dagarcigma degisik oOlgiilerde
yansimig ve bir kismi Arapcada esanlamlilik olgusunun zenginlesmesine
katki saglamugtir™.

Bu kadar lehge karmasasi, siyasal dagmiklik ve cografi sartlardan
kaynaklanan kopukluk gibi 6zelliklerin yaninda Arapcanin diger Sami dillere
nasip olmayan iki Ozelligi daha wvardir. Biitiin bu 0&zellikler arasinda
Arapcadaki ¢ekirdek kelime kadrosunu temin eden de bunlardir. “Birisi Arap
dilinin, Samilerin en eski yurdunda dogmus olmasi, digeri ise bu bdlgenin
cografi konumunun, dilin uzun siire bagimsiz ve ar: kalmasinm saglayacak
nitelikte olmasidir. Dolayisiyla Arapga tiirdeslerine gore, Sami sesleri ¢ok
daha iyi korumustur®*.” Bu kapali cografya niteligine bir de Araplarmn dili
korumaya yonelik gelistirdikleri bazi kabile ve yorelere karsi uygulanan
kotalar da eklenince, ¢ekirdek kelime kadrosu dar bir alana ¢ekilmistir.

Burada temas edilmesi gereken bir husus ise dil gelenegindeki en fasih dil
tartigmalaridir. Bu husus her zaman Araplarin kutsal ve korunmus dil
anlayisina vurgu yapar. Su gerg¢egi ihmal etmemek gerekir. Siyasal
daginikliga ragmen, Mekke’nin ve Kureys kabilesinin otoritesi Cahiliye Arap
toplumunda etkilidir. Siyasal bakimdan tam anlamiyla degilse de, dini
bakimdan adeta bir baskent o6zelligi tasiyan Mekke’nin, dil birliginin
saglanmast ve kaynaklarin dikkat ¢ektigi edebi lehgenin varligi konusunda
etkisini kabul etmek yerinde olur **. Baskentlerin bir edebi lehgenin
olusmasinda ve bu lehgenin diger lehgelerden beslenmesinde oynadiklari role
iliskin olarak Vendryes, Ingilizce’yi Fransizca ve Ispanyolca’yla karsilastirr.
“Ingilizcede edebi lehge disinda farkli pek gok lehgeden izlerin bulunmasinda
ve biitlin bu lehgelerin ortak dilde harmanlanmasinda Londra’nin énemli bir
rolii olmustur **.” Dogal olarak Arapga agisindan Mekke’nin otoritesini
dislamak Cahiliye’deki dil birligini anlamamak olur. O halde Kureyslilerin
dili, biitiin lehgelerin en fasihidir. Bunu Sakif, Huzeyl, Huzé‘a, Benl Kinane,
Gatafan, Benli Esed, Beni Temim kabilelerinin dilleri izler. Bu Iehge
hiyerarsisi, ayn1 zamanda Kureys’e ve dogal olarak Mekke’ye olan cografi
mesafeye gore olusturulmustur. Bu cografyaya uzak diisen, Rebi‘a, Lahm,
Cuzam, Gassan, iyad, Kuda‘a lehgeleri yetkin lehgeler degildir’’. Bunun
dogal sonucu olarak Kur’dn’da bu kabilelere ait olan kelimeler garib
kategorisine sokulur. Garib olan bir kelimenin ise Arap dilinde kemiklegmis
kelime kadrosuna girmesi, -kelime Kur’ani bir kelime olsa da- zordur.

iii-Bazi ‘kavramlarin’, kelimelerini degisime kars1 korumasi:

Bazi kelimelerin s6z konusu ¢ekirdek kadroya giris seriiveni ise daha
farklidir. Bu kelimeler tiirleri geregi dillerde sabit 6geler olarak kalirlar.
Sayilar, renkler, viicut organlari, yer adlar:t bdyledir. Buna mukabil bazi
kelime tiirleri de eskimeye ve yok olmaya mahkumdurlar. Ornegin psikolojik
tepki ifadeleri ne kadar giiclii olursa olsun eskimeye uygundur®®. Kemiyet
ifadeleri de eskir. Konugsma anlamindaki fiiller de c¢abuk yipranan
kelimelerdendir®’. Konusma anlamindaki fiiller gibi islek kelimelerin yok
olmaya daha ac¢ik oluglar1 kelimenin kullanimi ve muhtelif metinlerde
dolagimmu arttikca anlam degisimine ugrama riskinin artmasi ile ilgili bir
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durumdur®.  Sami dillerinin uzun tarihlerine ragmen yiizden ¢ok ortak
kelimenin varligi, bazi kelime tiirlerinin zamana karsi direndigi fikrini
desteklemektedir. “Sami dillerinde ortak olan bu kelimeler daha ¢ok wviicut
organlari, zamirler, akrabalik bildiren kelimeler, sayilar ve bazi fiillerdir*'.”

Bir kelimenin anlam degerinin diismesi de kelimenin yok olma siirecine
girdigini gostermektedir. “Kelimelerin anlam degerinin diisiisiiniin nedenleri
arasinda toplum katmanlarinin birbirlerini asagilama egilimi, iki iilke ya da
ik arasinda karsilikli nefret duygusu, kitlelerin kor bir taassup duygusuna
kapilmasi, fanatik kisilerin baskalarinin goriislerine deger vermemeleri,
hakaretamiz sozlerin insanlar arasinda yayginlagmasi, lakap takmanin moda
olmasi gibi nedenler bulunur. Fransizca’daki brigand ‘yol kesen’, ribaud
‘ibahi’, assassin ‘katil’, grivois ‘pornografik’ kelimelerinin onceleri askeri
gruplar igin birer ad olduklari hatirlanmalidir ** > Eski Arap dilcileri
kaybolmus ya da kaybolmaya yiiz tutmus olan bu tiir kelimelerin kullanim
derecelerini tespite yonelik c¢alismalar yapmiglardir. Bu noktada da f,
miinker, redi’, mezmum, higsi, nevddir, sevdrid ve metritk gibi birtakim
terimler kullanmuslardir™®.

iv-Islek kelimelerin az bilinen kelimelerin direncini kirmasi:

Sabit kelimeleri var kilan diger bir yol, insanlarin islek olan kelimelerin
etkisiyle yanilgiya diismeleridir. Cagdas arastirmacilardan ‘Abdul‘aziz
‘Abdulmecid’in, kaydettigi bu tiir bir yakistirma 6rnegi olan kelime ilgingtir.
Arastirmaci, altt yasindaki kiziyla kendi arasinda gegen bir olay1
aktarmaktadir. Kiz, babasma Misir lehgesiyle: “Ya bdaba! Bukra fih ‘ummu
zehra’ veld fis medrese ‘andind” der. Yani kiz,‘babacigim, yarin ummu zehra
‘Zehra’nin annesi’ var. Bu yiizden okul yok” demistir. Babasi ummu zehra da
ne? deyince, kiz: ‘Onu tanimiyor musun? Vitrinleri, sokak lambalarini
kirtyor® cevabini verir. Cocuk Arapca muzdhara ‘gdsteri’ kelimesini ¢ocukga
bir yakistirma ile ‘ummu zehra’ haline sokmustur®.

Bu yakistirmalar sadece cocuklara 6zgii degildir. Suudi Arabistan’da
Hubar sehrinde yasayanlar ingilizce boiling water kelimesini el-beyder
sekline doniistirmiislerdir®. Hatta Arapcaya mal olmus, fakat nispeten az
kullanilan kelimeler dahi daha islek olan kelimelere doniigebilmektedir.
Hayvan giibresi anlamindaki semdd kelimesi artik Misir’da sevdd olarak;
jandarma anlamundaki hafer ise gafer olarak telaffuz edilmektedir**. Bu
yakistirmalardaki doniigiimiin lehlerine sonuglandigi kelimeler, doniisiime
boyun egmis kelimelere gore, Arap kiiltliiriinde daha ¢ok yer tutmus
kelimelerdir. Semad1 silen sevad, bir renk ifadesidir ve renk ifadeleri kolayca
degismez. Gafer ise Arapcada gufrandan magfirete, gaffardan istigfara dini
literatlir sayesinde kemiklesmis, sosyal ve bireysel hayata, hatta ruhlarin
derinliklerine sinmis bir kelimedir.

Ciircani (6. 471/1078) nin dedigi gibi dil dagarciginda miicerret olarak
‘racul’ kelimesinin ‘feres’ten bir tstiinliigii yoktur*’ . Fakat burada bir
iistiinlik olmadigini kanaatimizce yine de kayitlamamiz gerekir. Zira bazi
kelimeler kiiltiirde digerlerinden daha prestijli olabilmektedir. Nitekim
gaferin haferi yenmesi gafer kelimesinin ait oldugu semantik ve morfolojik
baglarin iistiinliigi ile ilgilidir. Gufran, magfiret, istigfar gibi {iyelere sahip
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bir kelime ailesi, giiciinii dini dogmalardan almaktadir. Arap kiiltiiriinde
nassin giicli ise herkesim maliimudur. Dinden yalitilmig sekiiler bir kiiltiir
mevcut degilse de, daha az dini 6zelligi olan bir kiiltiir katmaninda asla hafer-
gafer gibi bir donlisiim yaganmayacakti, diyebiliriz.

v-Yanls algilamanin kelimeleri yok etmesi:

Bir dilin yapilanmasinda bildik kelimelerin insan zihnindeki etkisinin
yam sira bunda dogrudan, yanlis algilama da etkilidir. Ornegin Arapcada
ogul anlamindaki ibn kelimesinin farkli bir sdyleyis sekli olan ibnumun
kelimesindeki mim, aslinda Giiney Arapgasi’na ait temyim isareti olup,
standart Arapcadaki tenvin karsiligidir. Fakat bu ozellik kuzey Araplar
tarafindan anlagilamadigi i¢in onlar kelimeye mimle ayni islevde olan bir niin
eklemislerdir®™. Bu tiir yanlisliklar, dil tarafindan 6ziimsenmis kelimelerde de
goriilebilir. Ornegin et-teddmmu kelimesi damm kokiinden olup, insanlarin
bir araya gelmesi ve dayanismasini ifade eder. Fakat bu kelimenin tenvinli
kullanim1 olan teddmmun kelimesini insanlarin zamanla damine kokiinden
geliyor, zannetmeleri ve ‘giivence vermek’ anlamindaki teddmun kelimesiyle
karigtirmalari, yanlis olarak tedamm kelimesinin, yine dayanigma anlaminda,
fakat bu sefer teddmun soOyleyisiyle kullanilmasina yol agmistir. Bu
dogrultuda, benku’t-teddmun ‘dayanigsma bankas1’, cem‘iyyetu’t-tedamun
‘dayamisma cemiyeti’ gibi terkipler de uydurulmustur®. Yerlesik kabuller,
arag¢ dildeki bir metni ana diline ¢eviren kisilerin bazen hata yapmalarina da
yol agmaktadir. Ornegin bir Tiirk dgrenci ceybu’l-kamis Arapca terkibini
anadilindeki cep kelimesinin etkisiyle gomlegin cebi olarak anlayabilir. Oysa
kastedilen gomlegin yakasidir.

vi-Kelime o6liimiine hizmet eden unsurlarin dolayh yoldan sabit
kelimelerin Oniinii agcmasi:

Dillerde her doneme ait kelime dizgesinde birtakim ayricalikli 6geler
vardir. Bunlar baglandiklari alanin egemen 0geleridir. Bu tiir kelimelere tanik
sozciik ya da anahtar sézciik (Alm. Schliisselwort, Fr. Mot clé, Ing. Key-
word) adi verilmektedir™. Bu yeni kelimeler hem anlam hem de lafiz olarak
dilde egemen bir Obek olusturarak biitlin 6geleri de etkileyen iistiin
birimlerdir’'. Zaten bir kelimenin anlaminda ya da bigiminde meydana gelen
bir degisim, bu kelimenin semantik ve morfolojik dairesindeki diger biitiin
kelimeleri etkilemektedir. Oregin tarmm is¢iligi yapti anlamindaki ‘abede
fiilli tapindi anlamim kazaninca, fiillin semantik ve morfolojik alanindaki
‘abd, ‘abid, ma‘blid, ma‘bed, ‘ibadet gibi pek ¢ok kelime de tapinma ile
iligkilendirilmistir. Kelimenin degisime direnmis tek tiirevi ‘zirai alet bel
anlamindaki mi‘bede’ kelimesidir, o kadar’>. Bizim burada iizerinde
durdugumuz husus Kur’an’m ve tedvin asrinin otoriter metinlerinin,
kelimelerin degismesinde ya da degismemesinde etkili olduklaridir. Ornegin.
zamanla ‘abede fiilinin fapinma anlammin silinebilecegini sdylemek -
kelimenin ge¢miste yasadigi anlam degisimine oranla- artik cok daha giictiir.
Ciinkii bu fiil Kur’an ile iyiden iyiye benimsenmis, Arapcanin c¢ekirdek
kelimelerine dahil olmustur. O halde bir kelimenin varligim1 garanti eden
birtakim dis faktorler vardir. Bu faktorler ile Arap dilinde bir kelimenin
fesahatini (diizglin ve edebi bir kelime olusunu) tayin eden faktorleri
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kastetmiyoruz. Bunlar sadece bir kelimenin yapisal varligim1 garanti edebilir
ve bu hususlar dil geleneginde kakisma (tenafur), garabet, ahenkli olmamak
(kerahiyetu’s-sem®), kiydasa aykiriik (muhélefetu’l-kiyas) vasiflarindan uzak
olmak olarak siralamir”. Bunlardan kiyasa aykir1 olma konusu tartismali bir
konudur. Ciinkii Kur’an’da da bu nitelikte pek cok kelime vardir™,

Arapcadaki cekirdek kelime kadrosuna girmis kelimeler varliklarini
fesahatin bu sartlarin1 haiz olmaya borgludurlar; fakat sozliikteki diger
kelimeleri geride birakip ¢ekirdek kelime kadrosuna sinif atlamak icin baska
meziyetlere de sahiptirler. Isim ya da fiil olsun bu kelimelerden bazist
Kur’dn-1 Kerim, darb-1 meseller, siirler ve tedvin asrimin otoriter kitaplar
gibi giiclii bir kiiltiir tagiyicist sayesinde asirlar boyu taginmis ve Arapganin
¢ekirdek kadrosuna dahil olmustur. Bunda efsanelerin de payr olmalidir.
“Bazen bir kelime bir efsane ile iligkilendirilebilir. Bu durum kelimenin daha
kalic1 olmasim saglar™.”

Sonug:

Arapcanin dagarcigina her gecen giin yeni kelimeler eklenmekte, buna
mukabil pek ¢ok kelime de tarihin karanliklarinda yok olmaktadir. Fakat bu
degisime direnen bazi kelimeler de vardir. Bu kelimeler her donemde Arap
kiiltiiriinde bir mihenk tas1 olarak kabul gormiistiir. Bunlar bugiin de basin
dilinin ve daha genis anlamda kiiltiir dilinin unsurlar1 olarak varliklarini
korumaktadirlar. Arapgada bir ¢ekirdek kelime kadrosu seklinde bulunan bu
kelimelerin —goreceli de olsa- bir dokiimii ¢ikartilabilir. Landau ve Bobzin
gibi oryantalistlerin ¢alismalar1 da bir dereceye kadar s6z konusu g¢ekirdek
kadronun tespitine yonelik ¢aligmalardir.

Bu aragtirmada ise Arapgada merkezi bir semantik daire olusturan bu
cekirdek kelime kadrosunun var olma nedenleri sorgulanmistir. Bunda Arap
kiiltiiriinde kutsal zaman ihdasinin ve tedvin asrinin otoriter literatiiriiniin
biiyiik paymin oldugu tespit edilmistir. Ayrica Arap Yarimadasti’nin cografi
durumunun kelimeleri koruyucu nitelikte olmasi, bazi ‘kavramlarin’,
kelimelerini korumasi, islek kelimelerin az bilinen kelimelerin direncini
kirmasi, kelimeleri algilamada yetersizligin bunlar1 ses degisikligine
ugratarak yapisal olarak yok etmesi ve kelime Olimiine hizmet eden
unsurlarin dolayli yoldan sabit kelimelerin Oniinii agmasi gibi hususlarin da
bu ¢ekirdek kadronun olugsmasinda etkili oldugu gériilmiistiir.

! Resid Belhabib, “Fi Methiimi’t,Tenmiye ve Mecalatiha ve Mu‘avvikatiha Kira-
’aten”, http://faculty.uaeu.ac.ae/~rachid/research/altarath%20wa%20attanmya.htm

? Bendeli Cevzi, “Ba‘du Istilahdtin Yinaniyye fi’l-Lugati’l-‘Arabiyye”, Mecelletu
Mecma i’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Meleki, sayi: 3, Kahire, 1936. s. 337. Bedrettin
Aytag, Arap Lehgelerindeki Tiirk¢e Kelimeler, Tirk Diinyas1 Arastirmalart Vakfi
Yay., Istanbul, 1994, s. 19.

> Muhammed Mustafd b. el-Hac, ““Alemiyyetu’l-Lugati’l-Arabiyye”, el-Lugatu’l-
‘Arabiyye ve Tehaddiyyitu’l-Karni’l-Hadi ve’l-‘Isrin, 1daretu’s-Sekafe, Tunus,
1996, s. 139.

* Cundi, a. g.e., s. 283. TDK 1998°deki Tiirk¢e Sozlitk dokiimiinde Tiirkgedeki 46.301
kelimeden 6455 (%13.9)’inin Arapga kokenli oldugunu belirtmektedir.

5 Koksal, a.ge.,s.229.
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® Gergi Hegel, "Her cag dylesine dzel durumlar gosterir ve bu durumlar Sylesine
bireysel ve o ¢aga 6zgii seyler olabilir ki (...)Bu gibi durumlarda higbir temel yasa
(ve tarihsel 6rnek) yoktur ve (tarihteki) benzer durumlarin animsanmasi, yasanan
anm ve c¢agin 6zgllligi karsisinda higbir giice sahip degildir.” Notunu da diiger.
Bkz. G.W.F. Hegel, “Tarih Felsefesi Dersleri” (1. Ders), ¢ev. Dogan Ozlem, Tarih
Felsefesi, Dokuz Eyliil Yay., Izmir, 1998, s. 201.

"Koksal, a.g.e., s. 224.

8 Jan Assmann, Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, gev. Ayse

Tekin, Ayrint1 Yay., Istanbul, 2001, s. 39.

Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su‘ara’, nsr. Joseph Hell,

Leiden, 1916, s. 15; ibn ‘Abdi Rabbih, el- Tkdu I-Ferid, nsr. Ahmed Emin, Kahire,

1359-72, V, 269.

1% Ornegin Sad (38): 48; Ahkaf (46): 21.

" Ornegin Ali imran (3): 45.

"2 Bugiin de klasik Arapcay: temsil eden metinler en edebi iiriinlerden sayilir. “Bu

metinler kadim sairlerin siirleri (Cahiliyytin, muhadramiin ve Islami dénemin ilk

sairlerine ait siirler) Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in ve ilk halifelerin resmi
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ABBASILER DONEMi TERCUME FAALIYETLERININ ARAP
EDEBIYATINA ETKIiSi

M. Akif OZDOGAN"

Ozet: Tarihte her medeniyet, bilgi ve kiiltiir birikimini énceki medeniyetler-
den veya ayni donemdeki medeniyetlerle iletisim ve irtibat kurmak suretiyle
kendi dillerine nakl ve tercime yoluyla aktarmislardir. Bilgi aktariminda en
onemli rolii, terciime faaliyetleri yapar. Milletler, kendi bilgilerini, terciime
faaliyetleri ile elde ettikleri bilgilerle kaynastirarak yeni tiriinler elde ederler.
Emevilerle baslayip, Abbasilerde zirveye ulasan tercime faaliyetleri vasita-
styla Islam diinyasina giren felsefe, mantik ilmi ve Aristo’nun Poetika ve
Retorik adli eserleri ile Fars ve Hint kiiltiirlerinden yapilan terciimelerin
Arap edebiyatina metodolojik icerik yoniinden 6nemli etkileri olmustur. Ede-
biyatin, belagat, siir, edebi tenkit ve nesir alanlarinda kavramlar ortaya ko-
nulup, tarifleri yapilmis, konular sistematik halde tasnif edilmistir. Edebiyat,
tabiilik devresinden sanat ve ilim dénemine gegis yapmustir.

Anahtar kelimeler: Terciime faaliyetleri, Arap edebiyati, etki.

Effect of Translation Activities to the Arabic Literature
in the Abbasids Period

Summary: Every civilization in history gained the accumulation of informa-
tion and culture which they had, by either from the previous civilizations or
making transformations and translations into their own languages by com-
municating and making contacts with the contemporary civilizations. Trans-
lation activities played the most significant role in transferring information.
Nations get new product by combining their knowledge with the knowledge
they gained from translation activities. Via the translation activities which
began with the Umayyad and highly progressed in the period of Abbasids,
the sciences of philosophy and logic and the works of Aristo named “Po-
etica” and “Rethoric” which entered Islamic world, significantly effected the
Arabic literature. Theories of literature were put forward and defined and the
topics were systematically classified in the fields of rhetoric, poem, literary
criticism and prose. The science of literature transferred from the period of
customary literature to the period of art and science.

Keywords: Translation activities, Arabic literature, effect.

" Yard. Dog. Dr., Siitcii imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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EDEBIYATINA ETKIiSIi

Giris:

Eski Yunan medeniyetinin, bilinen en eski uyanis hareketi oldugu kabul
edilir. Son zamanlara kadar bu medeniyet, kendiliginden dogmus gibi gorii-
liip, bu medeniyete “Yunan mucizesi” deniliyordu. Yapilan arastirmalarla
Yunanlilarin gogleri, gog ettikleri yerlerdeki yerlesme tarzlari, diyalog kur-
duklar1 milletlerden aldiklar1 bilgiler ortaya ¢ikinca, bu medeniyetin Mistr,
Stimer, Fenike ile kiiltiirel ve bilimsel temaslar1 neticesinde zirveye ulastigi
tespit edilmistir'. Her medeniyet, Yunanlilarda oldugu gibi, kendinden énceki
medeniyetlerin sahip oldugu bilgi ve kiiltiirden istifade ederek, kendi bilim ve
kiiltiirlerini gelistirmistir. Bir medeniyetin biiylikliigl tarihin cesitli devirle-
rinde, degisik medeniyetlerle diyaloga girerek yeni tesirler karsisinda
tepki/reaksiyon gosterebilmesine baglidir. Medeniyetler arasi bilgi transferi
ise, terciime faaliyetleri ile baslar’. insanlk tarihinde medeniyetler, kendin-
den 6nceki medeniyetlerin bilim ve diisiince mirasina sahip ¢ikarak, genis
capli bir derleme ve bunlarin terciimesi ile mesgul olmuslardir. Medeni ge-
lisme siireci, Yunan, Hint ve Iran medeniyetlerinin sahip oldugu bilim ve dii-
stince ile ilgili kitaplart Arapgaya terciime ile baslayan Abbasiler, kendi bil-
gileri ile bunlar1 kaynagtirarak insanlik tarihi boyunca ilkini Yunanlilarin ger-
ceklestirdigi, ikinci kiiltiir intikalini gerqeklestirmislerdir3.

Medeniyetler gelisme donemlerinde yeni bilgi ve diisiincelere agik ol-
duklar1 oranda biiyiime gosterirler. Bu agidan biitiin tesirlere kapilar acik ol-
mali ve her seyden Once tesirlerin serbest olarak carpismast ve tepkilerin
olusmasi gereklidir. Bir millet kendinden 6nceki ve ayni donemdeki gelismis
milletlere ait bilimi kendi diline sentezleyerek almalidir.

Emevilerle baslayip Abbasilerle en iist diizeye ulagan terciime faaliyetleri
biiyiik bir medeniyetin olusmasini saglamstir®. Bu faaliyetlerin, diger Islami
ilimlerde oldugu gibi Arap edebiyatinda da biiyiik etkisi olmustur. Bu etkilere
olumsuz yonden bakilmamali bilakis medeni gelismeyi saglayan ¢cok dnemli
faktor olarak goriilmelidir. Dil ve edebiyat ile ilgili terciimeler Arap dili ve
edebiyatini zenginlestirmistir. Arap edebiyati, Fars ve Tiirk edebiyatina tesir
etmis, modern bati edebiyatina da katkida bulunmustur.

A-Abbéasiler Doneminde Terciime Faaliyetleri

Yunan hiikiimdar1 Makedonyali iskender (m.5. 356-323) on sene gibi
kisa bir siirede Orta Dogu’yu, Misir’1, fran ve Pencap’a kadar uzanan Orta
Asya’y1 ele gegirmisti. Iskender, sefere ¢ikarken bilim adamlarim da yaninda
gotiirerek, Yunan bilim ve kiltiriinii bu bolgelere tasimisti®. Aristote-
les(6.384-322)’den sonra klasik Yunan diisiincesiyle bu iilkelerin diisiincele-
rinin etkilesimleri sonucunda ortak bilim dili yunanca olan ve M.O. 146 yi-
linda Roma imparatorlugunun hakimiyetine gecinceye kadar devam eden
Helenistik kiiltiir donemi baslamisti®. Roma’min Helenistik kiiltiiriin hakim
oldugu bu bolgeleri ele gegirmesiyle, Yunan bilimine olumsuz tavirlar bas-
lamus, bu nedenle bu bélgelerdeki bilim adamlar1 dogudaki Iskenderiye, Nu-
saybin, Harran, Antakya ve Cundisapur’a go¢ edip, buralarda medreseler aca-
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rak ilmi faaliyetlerini siirdiirmislerdi. Hiristiyan Nastlri ve Yakibiler bu
bdlgelerde bilimsel faaliyetlerin onciiliigiinii yapmislardi. Miisliimanlarin Su-
riye ve Irak topraklarini ele gegirdiklerinde, sadece Yukar1 Mezopotamya’da
elliye yakin medresede Yunan ilmi 6gretiliyordu’. Buralarda bulunan med-
rese ve kiliseler fetihlerle birlikte 6zgiirliklerini devam ettirmislerdir®. Bu
merkezlerde Siiryaniler, Helenistik kiiltiire ait eserleri Siiryaniceye terciime
etmislerdi’. Abbasiler dsneminde bu eserler genellikle Siiryaniceden bazen
de Yunancadan Arapcaya terciime edilmistir. Arapcaya yapilan terclimelerde,
miitercimlerin yetersizligi, dil hatasi, konulara vakif olamama gibi nedenlerle
yapilan hatalar'® zaman igerisinde diizeltilmistir.

Fetihler, Emeviler 6ncesinde baglamasina ragmen, terciime hareketleri
bu bolgedeki insanlarla tanigip kaynagma siireci nedeniyle bir asir gecikmeye
ugramistir. Emeviler doneminde terciime hareketi, halife Muaviye’nin torunu
Halid b.Yezid (6.85/704)’in gayretleri ile tip alaminda cevirilerle baslar''.
Abbasiler doneminde halifelerin verdigi biiyiik destek ve imkanlarla felsefe,
mantik, dil ve edebiyat alanlarinda terciimeler yapilir'®.

Abbasiler donemi terclime faaliyetlerinde iki donem goriiliir. Birinci
donem, halife Manslr (6.18/775)’1a baslar. Mantik, felsefe, dil ve edebiyat,
astronomi, tip, matematik gibi ilimlerde terciimeler yaptirtan Manstr, Ibnii’l-
Mukaffa (6.161/757)’ya Aristo’nun Organon adli mantik kiilliyatinin ilk {i¢
kitab1 ile Porphyrius’un /sagoji’sini ve Kelile ve Dimne’yi arapgaya terciime
ettirmis,” yine Cundisdpur hastanesinin bashekimi Curcis b. Buhtis
(6.155/771)’i Bagdat’a davet edip ona yunancadan terciimeler yaptirmistir',
Mansir, terciime edilen eserleri “Hizanetii’l-hikme” adin1 verdigi bir kiitiip-
hanede toplatmustir'®. Terciime faaliyetleri Mansir’la 6nemli yol kat etmesine
ragmen, oglu Mehdi(6.169/785) doneminde zindiklar hareketi nedeniyle du-
raklama yasamistir. HarGn Resid (6.193/809)doneminde faaliyetler tekrar
canlanmis, Ankara ve ‘Amiriyye’nin fethi ile buralardaki eserler Bagdat’a
getirilip; Yuhanna b. Maseveyh tarafindan arapgaya terciime edilmistir'®.

Me’miin (6.218/833)’un gayretleri ile tercimede ikinci ve dnemli bir d6-
nem baslamus, “Beytii’l-hikme” admnda biiyiik bir merkez kurulmustur'’.
Me’min déneminde terciime faaliyetleri, devletin resmi politikas1 haline
gelmigtir. Miislim ve gayr-i miislimlerden meshur ilim adami ve miitercim-
lere genis maddi imkanlar saglayarak felsefi ve bilimsel eserleri arapcaya ter-
ciime ettirmistir'®. ibnii’n-Nedim (385/965), Me’miin’un Bizans imparatorun-
dan iilkesindeki eski eserleri istedigini, Bizans Imparatorunun da bir siire te-
reddiitten sonra kabul etmesi {izerine Istanbul’a génderilen Haccac b. Matar,
Yuhanna b. Batrik gibi bilginlerin ok sayida eser getirdigini ifade etmistir'.
Me’miin, Anadolu’nun degisik yerlerinde bulunan Yunanlilara ait bilimsel
eserleri satin almak suretiyle “Beytii 'I-hikme "'ye getirtmistir®.

Halifelerin yam sira, bazi zengin aileler de kitap terciimeleriyle yakindan
ilgilenmislerdir. Musa b. Sakir’in ogullart matematik ile ilgili baz1 kitaplar1
Arapcaya terciime ederken®', Nevbaht ailesi de terciime faaliyetlerine dnemli
katkilar saglamistir™.
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Abbasiler, terciime hareketleri ile cok zengin bir bilgiye sahip olmuslar-
dir”. Terciimelerle derinlesen diisiince yapisi, disardan alma icerde sekillen-
dirme prensibinden® hareketle kendinden 6nceki kiiltiir ve bilgi mirasmna
kendi orijinal degerlerini katarak® ilim ve kiiltirde donemin en biiyiik
medeniyeti haline gelmistir™.

B-Terciime Faaliyetleri ile Arap Edebiyatim Etkileyen Bilim Dallar

Abbasiler doneminde felsefe ve mantik eserlerinin h.Il. asirdan itibaren
terciime edilmeye baslandig1, Kindi (6. 260/873), Farabi(6.339/950), ibn Sina
(6.428/1037) gibi diistiniir ve filozoflarin bu eserleri serh etmeye calistiklari
gériiliir27. Terciime edilen bilim dallar igerisinde felsefe, Yunan diisiincesi-
nin Isldm diisiincesi iizerine agirhgim hissettiren en énemli alanlardan biri-
dir®®. Felsefe ve felsefi diisiince, Arap edebiyatinda, sistematize etme, madde-
ler arasinda irtibat kurup sebep-sonug iligkisi ortaya koymak gibi agilardan
tesirini gostermistir.

Islam diinyasinda arag ilmi olarak goriilen mantik, dille alakali oldugun-
dan® Arap edebiyatim felsefeden daha fazla etkilemis, 6zellikle mantik yon-
temleri Arap edebiyatinda uygulamaya konulmustur. Mantik ilminin kuru-
cusu kabul edilen Aristo’nun alt1 eserden olusan Organon kiilliyati degisik
araliklarla Arapgaya terciime edilmistir’. Farabi gibi mantik¢ilar, Porphyrius
(6.232/305)’un, Isagoji adli eserini bu kiilliyAtin mukaddimesi olarak kabul
edip, Aristo’nun Poetika ve Retorik eserlerini de dahil ederek alt1 eserden
olusan Organon kiilliyatin1 dokuza ¢ikarmuslardir. Bu dokuz eser, Isagoji,
Kategoriler, Hermenutik, Kiyas, Burhan, Cedel, Hikmet, Retorik ve
Poetika’dir’".

Poetika’y1, EbG Bisr Metta ve Yahya b. ‘Adiyy Arapcaya ¢evirmis,
Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi filozoflar da &zetlemistir. Reforik’i ise
Ishak b. Huneyn ve Ibrahim b. ‘Abdullah ¢evirmis, Farabi ise “Serhu Ki-
tGbi’l-hatdba”da bu eseri serh etmistir’>. Edebiyata dair bu iki eser disinda
Yunan edebiyatr ile ilgili terciimeler yapilmadigi goériilmektedir. Bu durum, o
donem bilginlerinin Yunan edebiyatina felsefe ve mantik kadar 6nem verme-
diklerini gostermektedir™.

Aristo, Poetika adl1 eserinde genel bir poetika (estetik)’y1 ele almayip,
edebiyat ve dil ile ilgili baz1 problemleri incelemistir’®. Eserinde, sahne
sanatlarindan tragedya, komedya ve epos’un dzelliklerini, karsilastirmali ola-
rak ele alip, dilin yapist ile ilgili goriislerine yer vermistir. Aristo’ya gore, siir
sanat1 sairlerin karakterlerine gore tragedya, komedya seklinde iki tiirliidiir.
Birincisi agirbasli, soylu sairlerdir ki, iyi ve soylu kisilerin hareketlerini taklit
ederler/yansitirlar. Digeri ise hafifmesrep karakterli sairler olup, diisiikk ve
komik karakterleri taklit ederler®. Retorik adli eserinde ise Aristo, kanitlarla
inandirmanin retorik/hitabet sanatinin 6zii oldugunu vurgulayip, bunu politik,
torensel ve yargisal retorik olmak lizere li¢ kisimda inceler. Retorik ¢esitleri
ile ilgili 6fke, utang, acima gibi duygular ele alinarak, dogru ve yerinde ko-
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nugmanin kurallart ve bununla ilgili tesbih, mecaz, istidre gibi sanatlar agik-
lanir™®.

Aristo, Poetika ve Retorik adl1 eserlerinde, siir, hitabet ve belagatla ilgili
kavramlarin tarif, taksim ve tertibinde mantik eserlerindeki yontemi uygula-
migstir. ‘Abdiilfettdh ‘Usman, Poetika ve Retorik’in Organon kiilliyatina dahil
edilmesinin uygun olmayacagini, zira Aristo’ya gore siirin, tabiattaki varlik-
larm taklidine dayali ve armmay1 saglayan dilsel bir sanat oldugunu®’ ifade
ederek, siirin mantikla irtibatlandirilmasi, siirin, aklin hakimiyetine girdiril-
mesi, edebiyatin en dnemli unsuru olan hayal roliinii ihmal etmek anlamina
gelecegini belirtir’®. Aristo’nun edebiyatla ilgili bu eserleri, siir ve belagatin
mantigim ve dogru hareket etme metotlarim vermektedir. Zaten Islam man-
tik¢ilarinin “burhan, cedel, hitibet, siir ve safsatata”dan olusan bes sanati
kiyasin uygulama yeri olarak gormeleri®’, siir ve hitabet (beldgat)’in mantikla
i¢ i¢e oldugunu gosterir. Bir bilim dalindaki usuller ve kavramlar mantik ilmi
vasitastyla konulur ve genel sonuglara ulagilir. Islami ilimlerdeki usil, kav-
ram ve bunlarin tarifleri mantik ilmine gore yapilmistir. Edebiyatin zevk
verme yonii ise yontem ve kural koyan mantiktan tamamen farklidir. Edebi-
yat kurallari, mantik gibi dogru yonelisin anahtarin1 vermeyi hedefler, ancak
bu kurallar fazla ve karmasik oldugunda, zevk veren edebiyat yerine kuralct
ve Ogretici bir edebiyat ortaya ¢ikar.

Aristo siirde iki temel unsur olan taklit ve zevk vermeden bahsederken®,
mantik kurallar1 gergevesinde bunlar1 gergeklestirecek bir yigin kurallar da
ortaya koyar. Bu durumda siir kurallar dizisi haline gelerek edebi zevk yok
olmaya baglar. Fakat Aristo’nun siirde zevk verme ve taklit/yansitma unsur-
lar1 uygulanilirsa edebi giizellik ortaya cikacaktir.

Aristo’nun Retorik/el-Hatdbe adli eserini Faradbi gibi mantik¢ilarin
Organon kiilliyat1 igerisinde gormek istemelerinde asagidaki goriisler de
onemlidir: Hitabet ikna sanati olduguna gore hatip, muhataplarini ikna etmek
icin ihtimali kiyaslardan hareket edecek ve dolayisiyla diyalektik’e basvura-
caktir. Nitekim Retorik’in ilk ciimlesi hitabetin diyalektikle yakin bir ilgisi
oldugunun gostergesidir*’. Her ikisi de belli bir ilme bagh kalmaksizin ga-
yeye ulasmak ister. Hatip, kitleleri inandirmak i¢in mantigin temeli olan ki-
yastan yararlanir. Nihayet ikna edebilmek i¢in konuyla ilgili misallerle ben-
zetmeler yapar. Boylece temsill kiyas (anoloji)’tan yararlanir.Bu ozellikler
hitabetin mantikla olan iligkisini ortaya koyma agisindan onemlidir*”.

Helenistik kiiltiire ait felsefe, mantik ve edebiyat bilimi terciime faali-
yetleri ile Arap edebiyatin1 6nemli Ol¢iide etkilemistir. Edebiyat alaninda
Hint ve Fars edebi eserlerinin de etkisi olmus, ahlak ve hikmet konularina
sik¢a yer verilmeye baslanmistir.

C-Terciime Edilen Eserlerin Arap Edebiyatina Etkisi

Tercilime faaliyetlerinin Arap edebiyatina etkisi agamali olarak dnce be-
lagat daha sonra nesir, siir ve edebi tenkit alanlarinda goriiliir. S6zii yerinde
ve zamaninda konusma sanati olan beldgat, terclime faaliyetlerinin bagladigt
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donemlerde, fetihlerle islam toplumuna yeni giren ve Islam’1 sozde kabul
eden insanlarla, Islam bilginleri arasindaki tartismalarda ¢ok énemli rol oy-
nayip, ikna araci olarak kullanilmistir. Yunan felsefe, mantik ve belagat
ilimlerinden ikna araci olarak yararlanan Kelam ekollerinden Mu‘tezile, Is-
lam hakkinda birtakim siipheler ortaya atan, felsefe, mantik ve belagati ¢ok
iyi bilen bu tiir insanlarla ancak bu ilimlerin kurallar1 ¢cergevesinde tartisilma-
simin gereklili§ine inantyordu. Mu‘tezile mensuplar1 hasimlarinin tartismada
kullandiklar1 cedel yontemini ve diger ikna usullerini 6grenerek kendilerini
savunacak yeni deliller buldular®. Mu‘tezile, beldgat alaninda yaptiklar:
calismalarla Arap belagatinin kurucusu kabul edilerek* nesrin gelismesinde
onemli katkida bulunmustur®.

H.II. asirdan itibaren Belagat ile birlikte hitabet, risale, emsal, nevadir,
hikmet gibi nesir tiirleri de gelismeye baglamistir. Nesir tiirliniin gelisimi Ab-
basi halifelerinin Fars ve Hintlilere ait ¢ok sayida anlati eserlerinin arapgaya
terciimelerini yaptirtmalar1 ile baslamus*®, Emevi ve Abbasi divanlarinda ¢ali-
san ve genis yetkilerle donatilan Ibnii’l-Mukaffa, Abdiilhamid b.Yahya gibi
katiplerin nesir tiirlerinde yaptiklari ¢alismalarla biiylik gelismeler goster-
mistir®’. Iran asilli katip [bnii’l-Mukaffa‘, resmi yazismalarda nesir tiiriine ait
giizel drnekler sunarken; terciime faaliyetlerinde 6nemli rol almis, hem Hele-
nistik kiiltiirden hem de Fars ve Hint kiiltiiriinden terciimeler yapmistir. Onun
gelistirdigi nesir yontemleri kendinden sonra da etkili olmustur. Sans-
kritge’den farsgaya terciime edilen “Kelile ve Dimne” fabl tiirii masal kitabini
arapcaya cevirerek hem nesir®® hem de masal ve fabl tiiriinde 6nciilitk
yapmustir. Ibnii’l-Mukaffa*'min “el-Edebii’l-kebir” ve ‘“‘el-Edebii’s-sagir”
adl1 eserleri de Fars kiiltiiriiniin etkisi goriilmesi agisindan 6nemlidir.

Ibn Mukaffa‘, Abdiilhamid b.Yahya gibi yazilarinda Yunan, Hint ve Fars
tesiri goriilen katipler, terciime faaliyetlerinin sagladigi genis kiiltiirii, devlet
islerindeki yazigmalarda ve 0Ozel edebi galigsmalarinda kullanmislardir®.
Katipler ve edipler yazilarinda lafiz secimine biiylik gayret gostermigler, ka-
risik, anlagilmaz s6zlerden kaginmuslar, zarif ifadeler kullanmaya 6zen gos-
termislerdir”’. Katiplerin yazi ve yazismalarda bilmesi gereken kurallarla il-
gili pek cok eser telif edilmistir ki ibn Kuteybe nin, “Edebii’l-katib” adl
eseri bu agidan 6nemli bir kaynaktir’'. el-Cahiz’e gore katipler, kelamcilar-
dan onde gelip, ¢ogu hatipten daha iyi, pek ¢ok beldgat¢idan daha beligdir”.
Zamanla katiplerde sanatsal yap1 asiriliga ugrayarak tasni (karmagsik
iisliib)’ye dontigmistiir ki, bu nesir tiirii asir1 belagatli sdzlerin sdylendigi bir
alan haline gelmistir>.

Abbasilerin ilk doneminde, genis bir ilim, felsefe ve farkli kiiltiirlerin
ortaya cikisi ile sosyal sartlara gore sekil alan edebiyatta™ da ilmi ve yontem-
sel bir iislup ortaya ¢ikmaya baslamistir. Beldgat ve nesir tiiriiniin yan1 sira
siir teorileri ve edebi tenkit alaninda da terciime faaliyetlerinin 6nemli etkileri
goriilmiistiir. Siiri sanat olarak ilk defa Aristo'nun kabul ettigi diisiincesi™
terciime faaliyetleri ile Arap edebiyatinda benimsenmistir’®. ibn Sellam
((6.232/846), “Tabakatii fuhili’s-su ‘ard” adli eserinde sanat kavramini kul-

40 NUSHA, YIL: V, SAYT: 16, KIS 2005



lanmis ve “diger ilim ve sanatlarda oldugu gibi siirde de ehlinin bilebilecegi
sanat ve kiiltiir vardir” ifadesi ile siiri sanat olarak degerlendirmistir’’.ibn
Kuteybe (6.276/889)de siiri sanat agisindan: “lafz: giizel-anlami iyi, lafzi gii-
zel-anlamli, anlami iyi-lafzi kusurlu, anlami da lafzi da kusurlu” olarak dort
kisimda ele almistir®. Bu iki edip siirde ilim ve sanata nem vermelerine rag-
men edebiyat1 sinirladig1 gerekgesiyle mantik ilmine karst ¢cikmislar, eserle-
rinde edebi zevke 6nem vermislerdir.

Daha sonralari Ibn Tabataba (6.322/933), [Iydrii’s-si‘r, Sa‘leb
(6.291/903), Kava’idii’s-si‘r adli eserlerinde siire bazi kurallar getirmelerine
karsin bu kurallar sekilci ve kuralli olmayip, edebi zevk 6n planda olmustur.

Mutezile’den olup, belagatin kurucusu sayilan el-Cahiz (6.255/869), ter-
climelerle edindigi bilgileri eserlerine yansitmaya g¢alismistir. Felsefe ve
mantik ilimlerinin bazi kavramlarini kullanan el-Cahiz’de, felsefi diistiniisiin
izlerini gérmek miimkiindiir. Taha Huseyn, el-Cahiz’in terciime faaliyetlerin-
den fazla istifade etmedigini belirterek su goriislere yer verir: “Yunanhlarin
bilgisi konusunda tereddiitlii olan el-Cahiz, onlarin felsefede iyi olduklarini,
ancak kayda deger hatipler ¢itkarmadiklarini savunur. Aristo’nun dilinin iyi
olmayp, beldgat ozelligi tasimadigini ancak séziin aywrt edilmesinde ve an-
lamlandirmada iyi oldugunu belirtir’®. Beldgatn Araplara ait oldugunu
savunurken®™; eserinin farkli yerinde baska milletlere ait beldgat tarifleri ve-
rir®. Kitaplara ulasamayip, niishalardan bilgi edinen el-Céhiz, kurallar koy-
mayip, yonlendirmeler yapmistir. Aristo’nun “Retorik” adli eserini terciime
edilmediginden gorememistir. Aristodan sadece “insan konusan bir hayvan-
dir” séziinii nakletmistir® ”. Taha Huseyn’in el-Cahiz hakkinda soyledikleri
bu ifadelerden onun Retorik’i gérmedigini ve belagatin kurucusu kabul edi-
len el-Cahiz’in bu eserden etkilenmedigi sonucunu g¢ikarmak miimkiindiir.
Ancak el-Cahiz, Aristo basta olmak {izere Yunanlilara ait pek ¢ok bilim
eserlerini okumus, ok yonlii bir ilim adamidir®.

el-Cahiz’in el-Beydn adli eserinde belagatin tarifi, soru cevap seklinde
ele alinir, sofistler gibi tartigma ve miinazaralar yapilir, soziin 6zellikleri ve
sanat yonii incelenir®. Mantiktaki kiyas sekillerini belagat kaidelerine tatbik
edip, lafiz ve anlamda belagat 6zelliklerini inceleyen el-Cahiz’in, akli ve tak-
riri teoriler yolunu agan ilk edip oldugu goriiliir. Eserlerinde belagatin yani
sira hitabet konusuna da genis yer vermis,” felsefe agisindan siire itibar
etmemis, yilizeysel bakmigtir. Mantik ve felsefenin sekilci ve kuraler isli-
bunu eserlerinde pek yansitmamis ve edebi zevk o6n planda olmustur. el-
Cahiz, disaridan alip igeride sekillendirme teorisini 6nemli 6lgiide gercekles-
tirerek, 6zden bir sey kaybetmemistir.

Ibnii’l-Mu‘tezz (6.296/908) ise terciime edilen eserlerle Yunan felsefe ve
kiiltiiriinden yararlanmis®, Aristo’nun Retorik adli eserini incelemis®’ ve
doneminde ortaya ¢ikan eski-yeni siir tartismalarinda eski siirin yeni siirden
farkli olmadigini belirtmek amaci ile “el-Bedi” adli eserini te’lif etmis® ve
burada on sekiz bedi sanatini ele almistir. TAhd Huseyn, ibnii’l-Mu‘tezz’in
ele aldig1 bu sanatlar1 Aristo’nun Retorik adli eserinden etkilenerek inceledi-
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gini savunur® Muhammed Mendiir da, ele alman bu sanatlarin o dénemde
yeni oldugunu, bu yilizden onlar1 Aristo’dan almis olabilecegini kabul eder-
ken, bu durumun ibnii’l-Mu‘tezz’in iistiinliigiinii gdlgelemeyecegini, zira bu
sanatlarla ilgili Kuran, siinnet ve eski siirden bol 6rneklerde edebi zevki yan-
sittigim ve okuyucusuna haz verdigini savunmaktadir’. Kavramlara verdigi
adlarda ve bazi ifadelerinde Retorik’ten etkilendigi goriilen Ibnii’l-
Mu‘tezz’in, sanatlar1 ele alig1 ve edebi zevke 6nem vermesi, mantik ve felse-
fenin bu eserinde fazla etkili olmadigini gosterir. Onceleri tatbiki olarak kul-
lanilan sanatlara adlarin verilmesi terciimenin getirdigi yeni bilgilerin bir ge-
tirisi olmustur. Bu adlarin kullanilmasia karsi ¢ikmak, yeni geligmelere
gozleri kapamak anlamina gelecek, ilmi gelismelere acilim saglanamayacak-
tir. Iste Ibn Sellam, Ibn Kuteybe, ibn Tabataba, Sa‘leb, el-Cahiz, ve Ibnii’l-
Mu‘tezz gibi edipler terciime faaliyetlerinin ortaya koydugu zengin bilgi biri-
kiminden yararlanmislar, etkilenmisler, bu etkilenmeyi yer yer eserlerine
yansitmislar ancak bu etkilenme sekilci olmayip, distan alma iceride sekil-
lendirme bi¢iminde olmustur.

Felsefe ve mantik ilimleri ile Aristo’nun ad1 gegen iki eserinin esasl et-
kisi Kudame b. Ca‘fer ’in “Nakdii’-si ‘r” adl1 eserinde goriiliir. Kudame, yeni
bir tarz, alisitlmamis bir iislup gelistirerek teori ve tarifler, tariflerin mantiki
tahlillerini yapmustir’'. Felsefe, mantik ve edebiyat egitimi almus ve done-
minde bu alanlarda sohret olan Kuddme’, Aristo’nun “Poetika” ile hitabet
ve belagat hakkinda yazdig1 “Retorik” adl1 eserleri incelemistir. Kudame’nin,
Aristo disinda pek ¢ok yunanli filozofun eserlerinden istifade ettigi goriliir.
Ayrica Hint ve Fars dillerinden terciime edilen pek ¢ok eserden yararlanmis-
tir. Kudame, felsefe-mantik ilimlerinden, Poetika ve Retorik eserlerinden al-
dig1 yontem ve bilgiler 15181 altinda “Nakdii’-gi ‘r” adl1 siir, belagat ve edebi
elestiri igerikli eserini te’lif etmistir. Kudame, Nakdii’s-si‘r adli eserini daha
onceki ediplerin eserlerinden farkli olarak siirin iyisini kotiisiinden ayirt etme
amacina yonelik te’lif ettigini, boyle bir girisime ilk defa kendisinin tesebbiis
ettigini belirtir”.

Kudame, eserine baglarken daha Onceleri siir hakkinda te’lif edilen eser-
lerin “ariiz-vezin, kdfiye-makta®, garib-dil, anlam ve delaleti” konular1 iize-
rinde yogunlastigini, siire iyi ve kusurlu agidan deginmediklerini, kendisinin
bunu yapmaya calisacagimi ifade eder’. Kudame eserini ii¢ boliimde ele alir.
Birinci boliimde siirin tarifini “Bir manaya isaret eden vezinli, kafiyeli soz-
diir”, seklinde Aristo’nun mantiki ayrimina gore yapar’. Ona gore, soz ifa-
desi, siirde cinsi gosterir. Vezn ifadesi vezinli siiri, vezinli olmayan siirden
ayirir (fasl). Kafiyeli ifadesi, kafiyeli olani, kafiyeli olmayan siirden ayirir
(fasl). Mana ifadesi ile de siirin bir anlam ifade etmesini gosterir’®. Siir sanat
olduguna gore icra edilen her sanatta ¢ok iyi, ¢ok kotii ve orta ozelliklerin
bulunacagin belirten Kudame, ikinci boliimde lafiz, anlam, vezin ve kafiye
ve bunlarin birlikte olusumu ile ilgili 6zellikleri ve sanatlar1 genis olarak ele
alir. Ugiincii boliimde ise bunlarin kusurlu yonlerini agiklar’’. Kudame’ nin
siirin 6zellikleri ve kusurlar ile ilgili taksim ve degerlendirmeleri, edebi ten-
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kit a¢isindan ¢ok 6nemli kabul edilmis ve edebi tenkidin ilmi bir hiiviyet ka-
zanmasinda biiytik rol oynamistir.

Kudame’nin, Aristo’nun Poetika’da ele aldig siirin tarifi ve gesitleri ile
ilgili konular1 6zellikle de Aristo’nun siirin 6zl olarak kabul ettigi taklit teo-
risini anlayamadigi goriiliir’®. Aristo’ya gore siir tabiattaki varliklarin tak-
lidi/yansimas1 olup haz verme amacina yonelir”’. Kudame ise taklit teorisin-
den ve haz vermekten bahsetmez.

Taha Huseyn, Kudame’nin Poetika’y1 heniiz terciime edilmediginden ya
da yunanca veya siiryanice metinden inceledigi i¢in anlayamadigini belirtir.
Sevki Dayf ise, Kudame’nin el-Kindi’nin yaptig1 telhisten Poetika’y1 incele-
digini, Yianus b. Mettd’nin terciimesini gérmiis olsayd: taklit nazariyesini
anlayabilecegini belirterek; onun genel hatlari ile hem Poetika’yt hem de
Retorik’i anladigin1 ancak taklit teorisi gibi bazi konular1 anlayamadigini be-
lirtir. Sevki Dayf, Poetika’nin énemli konularindan tragedya ve komedya
sahne sanatlarini Kudame’nin medih ve hiciv olarak anlamasinin énemli ol-
dugunu vurgular®. Zaten Poetika, tragedya ile komedya sanat tiirlerinin 6zel-
likleri {izerinde durur®.

Taha Huseyn, Kudame’nin Retorik adli eserin birinci ve ikinci bdliimle-
rinde yer alan bilgilere yabanci oldugundan anlayamadigini, {iglincii bolii-
miinde yer alan “ibare”/usliib konularina agina oldugundan daha iyi anladi-
g1, tesbih, mecdz, mukébele gibi sanatlardan yararlandigim belirtir®.
Kudame, sthhatii’t-taksim, sihhatii’t-tefsir, tetmim, iltifit, fasl sanatlar1 ile
ahlak, duygu, erdemlik gibi vasiflar1 nakletmis, miibalaga ve guluv konu-
sunda Aristo’dan etkilenmistir. Aristo’nun tragedya ve komedya sahne sa-
natlart tiirlerinden hareketle davraniglart medh ve hicv olarak iki kisimda ele
almis, medh tiiriinde akil, adalet, cesaret, iffet unsurlarindan etkilendigi go-
riliir. Kudame, Poetika’da yer alan taklit nazariyesi, siir tiirleri ile Retorik’te
yer alan politik, torensel ve yargisal hitabet tiirleri hakkinda bilgisi olmadi-
gindan bu konular1 iyi anlayamamustir.

Aristo’nun tecriibeci, sistematize edici, elestirici ve didaktik 6zelliklerin-
den yararlanan Kudame™, sekli yonden basarili olup, edebiyata usul ve lgii-
ler getirmistir. Eserinde konudan konuya atlama, uzatma olmayip diizenli ve
yerli yerindedir. Uslibu, sozlerin se¢imi, ciimle diizeni sikintihidir. Lafiz ve
anlam gorkemliligi pek gériilmeyip, kaynaklari azdir®. Biitiin bu 6zellikle-
riyle Kudame, siir ve belagatin, sekli ve donuk hale gelmesine neden olmus-
tur. Araplarin alisik olmadigi bu tarzda gelisme gosteren edebiyatta, edebi
zevk kaybolmaya baglamis, akil ve felsefe 6ne ge¢mistir. Eger Kudame daha
tabii olup, edebiyat zevkine uygun olarak konulari isleseydi, siir, belagat ve
edebi tenkit alaninda dnemli bir eser ortaya ¢ikarabilirdi. Ancak bu hali ile de
edebi tenkit alaninda 6nemli bir kaynaktir.

Taha Hiiseyn, Kuddme’ye izafe edilen Nakdii n-nesr adli eserin ona ait
olmadigim1 ancak Abdulhamid el-‘Ibadi’nin bu eseri nesrederek Kudameye
izafe ettigini belirtir®®. Sevki Dayf ise bu eserin, Kudime’nin ¢agdasi Ishak b.
[brahim b. Siileyman tarafindan te’lif edildigi ifade eder®. Eserde, Arap bela-
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gatinin, felsefenin etkisine girmis oldugunu goriiliir. Mdellif eserini el-
Cahiz’in el-Beydn adli eserine alternatif olarak yazdigini, eserde bilgilerin
dagmik oldugundan, belagat: tam olarak ifade edemedigini belirtir®’. Kiyas
konusuna genis yer veren miiellif, eserinde mantik ilminden yararlanmis, ku-
rallarin tarif ve agiklamalarinda asir1 gitmis, Nakdii's-si ‘r kadar basarili ola-
mamustir **.

Terctime faaliyetlerinin getirdigi yeni bilgi ve kiiltiir birikimi sayesinde,
Kudame’nin Nakdii’s-si‘r adli eserini yazdigi donemde sairler lafiz, anlam,
sanat, islip gibi konularda yenilik getirmislerdir®. Bessar b. Biird
(6.167/890)’lin kurucusu kabul edilen “muhdes” ekoliiniin en 6nemli temsil-
cilerinden Ebli Temmam (6.231/845) ve daha sonra gelen el-Miitenebbi
(6.354/965), siirlerinde daha 6nce goriilmeyen® yeni anlamlar, bol sanatlar,
karmasik kelime ve ciimleler, yeni medeniyette sik kullanilan tabir ve ifade-
leri kullanmiglardir. el-Buhturi (6.284/897) nin onciiliik ettigi eski siire bagh
ekol ise, yeni ekole karsi ¢ikmiglardir. Her iki ekoldeki sairleri, bazi edip ve
tenkitgiler, yazdiklart eserlerinde elestirmiglerdir. Sairler arasinda bu tiir tar-
tigmalar devam ederken, Kudame’nin etkisi ¢ok ge¢meden siir, belagat ve
edebi elestiri alaninda goriilmeye baslanir.

Kudame’nin yonteminden bagta Ebu Hilal el-‘Askeri (6.395/1004) ol-
mak iizere Ibn Resik el-Kayravani (6.456/1063) ve dénemindeki baz1 ediple-
rin etkilendigi goriilir. el-‘Askeri, Kitdbii’s-Sindateyn adli eserinde’
Kudame’nin metodunu takip ederken, edebi sanatlarin sayisini ¢ogaltip, ayet,
hadis ve siirlerden bolca ornekler verir. el-‘Askeri, bu eserinde onun siir ve
siirin tenkidinde baslattig1 yenilikleri devam ettirmeyi, nesir tiiriinii de ince-
lemeyi hedeflemistir’”. Kuddme’nin, medh konusunda Aristo’dan aldig1 akil,
adalet, cesaret, iffet gibi Ozellikleri inceler. el-Askeri, belagat kurallarini
aciklarken ilmi bir mantik kullanir. Eserinde kurallar hakim oldugundan
edebi zevk dnemli 6l¢iide kaybolur’.

Ibn Resik, el- ‘Umde fi mehdsini’s-si‘r ve adabihi ve nakdihi” adl ese-
rinde kavramlar: tarif ve tasnif etme yoniinden Kudame’den etkilenmekle
birlikte, kendi sade iisliibu, konularin anlatiminda verdigi bol drnekler ve ko-
nular1 agir1 kurallarla sikict hale getirmemesi yoniiyle farklilik arz eder. Ibn
Resik yasadigr doneme kadar siir, belagat ve edebi tenkit ile ilgili konular1 bu
eserinde giizel bir sekilde tasnif ederek ele almig ve ¢ok dnemli bagvuru kay-
nagl ortaya koymustur®. ibn Resik, “Tezyifii Nakdi’s-si’r” adli eserinde
Kudame’nin yaptig1 yanhsliklari dile getirir.

Eski siir taraftarlarma destek veren el-Amidi (6.384/994) ise Kudame’yi
“Tebyinii galati Kuddme fi nakdi’s-si r adl1 eserinde elestirse de lafiz, anlam,
iislip gibi konularda onun tesirinden tamamen kurtulamaz”® .

Aristo’nun Poetika ve Retorik adl eserlerine Kindi, Farabi, Ibn Sina gibi
filozoflar tarafindan serhlerin yapilmasi, mantikla ilgili ¢calisma olarak go-
riilmiis, bu nedenle mantik kiilliyatinin igerisinde kalmugtir. Taha Huseyn, Ibn
Sinad digindaki felsefecilerin Poetika ve Retorik hakkinda yaptiklari serhlerde
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stkintilar oldugunu, ibn Sind’nin da Poetika’y1 tam olarak anlayamadigini,
bununla birlikte Retorik’i daha iyi anladigini, “Sifd” adli eserinde bununla il-
gili tahliller yaptigin1 ve taklit nazariyesini de iyi anlamakla birlikte tahlilleri

soyut oldugundan anlamlarm yerli yerince oturmadigim ifade eder”.

Ibn Sina gibi filozoflarin Retorik eseri hakkinda yaptiklar1 serh ve yorum
caligmalar1 bir siire mantik eserleri igerisinde kalirken; ‘Abdiilkahir el-
Ciircani bu bilgilerden genisce yararlanir. el-Ciircani, Arap edebiyatinda ter-
clime faaliyetlerinin en yogun etkisi goriilen ediptir. el-Ciircani, Yunan fel-
sefe, mantik ilimleri ile Aristo’nun iki edebiyat eserinin serh ve yorumlarini,
diger milletlerden terciime edilen edebiyat eserlerini, kendinden onceki
ediplerin telif ettikleri kitaplar1 inceleyip, sentezleyerek edebi zevkin hakim
oldugu “Esrarii’l-belaga” ve “Deldilii’l-i ‘caz” adli eserleri te’lif etmistir.

el-Ciircani, hem Yunan felsefe ve mantigini, hem de Arap edebiyatinin
mevcut birikimini ¢ok giizel derleyip, sentez yaparak giiniimiize kadar etkisi
siirecek goriisler ortaya koymustur’’. el-Ciircani, “Esrdrii I-beldga” adli ese-
rinde, Ibn Sind’min, Aristo’nun Retorik adli eserinden yaptig1 serhlerin
“ibare” bolimii lizerinde incelemeler yaparak, hakikat ve mecaz konularini
ele alip, dogru sonuglara ulagsmistir. Aristo’nun, cins ismi, neve; nevi ismi,
cinse; nevi bir ismi bagka bir neve hamletmesine, mecaz-1 miirsel, suret de-
digi tesbihe dayali mecaz’a ise istidre adin1 vermis, bu sanatlar1 daha dnce ele
almmamus bir sekilde derinlemesine incelemistir. Ancak ele aldigi konularda
Aristo’yu asamanustir’.

A~ s

el-Ciircani “Esrdrii’l-Beldga” adli eserini telif ettiginde Aristo’yu ¢ok
iyi yorumlayan, agiklayan felsefeci konumundaydi® Taklit nazariyesinin
Araplarda 6zellikle de el-Ciircani’de yansimasi mecaz, tesbih ve kindye sek-
linde olmustur'®. el-Ciircani, “Deldilii’I-I‘cdz adl eserinde, giizelligin ciim-
lede, islipta oldugunu ifade ederek ciimleyi genis olarak ele alarak, atif
harflerinin manaya etkisinden bahseder'®'. Aristo’nun dil ve belagat ile ilgili
goriislerinden yararlanarak nahiv felsefesini ele aldigi ve kendisinin de
“medni’n-nahv” ya da “nazm” dedigi “medni” ilmini sistemli bir sekilde
kurmugtur. el-Ciircani’ye gore nazm, sdziin nazmi ile egyalar arasinda irtibat
kurmaktir. Bu da nahiv ilminin kurallarini, sdézde kullanmak ve tatbik et-
mekle gerceklesir. Kelimeler tek basina fasih olmayip ancak climle iginde fa-
sih ve belig olabilir. So6ziin de belig olabilmesi i¢in, nahiv kurallarina uy-
gunlugu sarttir. S6ziin nazmu ile esya arasinda irtibat yollar1 olarak gordigii
nahiv kurallarindan atif harfleri, takdim-te’hir, hazf, miibtedd ve haberin
hazfi, hal ciimlesindeki vav’in hazfi v.b. konularin énemini vurgulayip, icaz,
itnab, vasl, kasr ve muktezay-1 hali mana igin gerekli gormiistiir'®>. Gramer
ile belagat kurallarini sentez yaptig1 bu eserinde grameri, canli, fonksiyonel
ve pek cok anlam ifade eden bir ilim haline getirmistir.

el-Ciircani’den sonra telif edilen edebi eserler genellikle onun bu eserle-
rini anlamaya, serh etmeye yonelik olmustur ki, bu tiir ¢aligmalar serh ve ha-
siye donemini baslatip, kelam ekolii adin1 almistir. Serhler doneminde ortaya
cikan edebiyat eserlerinde felsefe, mantik, kelam, usil bilgileri bol miktarda
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yer alirken, edebi zevk ve kabiliyeti gelistirici ozellikler goriilmez'®.
Fahruddin er-Razi (6.666/1267), el-Ciircani’in belagatla ilgili eserlerini telhis
ettigi eserinde sekle ¢ok 6nem verir ve donuk, edebi zevkten uzak kurallar
ortaya koyar. es-Sekkaki (6.626/1229) de mantik, felsefe, usil, nahiv bilgile-
rini belagat ilminin tasnifinde kullanir ve yeni bir tasnif yapar. el-Kazvini
(6.739/1338), es-Sekkaki’nin Miftahii’l- ‘uliim adli eserinin {igiincii boliimiine
yaptig1 serhle onun goriislerine tamamen bagli kalmayip kendi goriislerini ve
daha 6nceki belagatgilarin goriislerini ortaya koyar'®. Kelam ekoliine karsin,
Arap edebi zevkine sahip, Ibn Sinin el-Hafaci (6.466/1073), Ibnu’l-Esir
(6.637/1239) gibi edipler, felsefe ve mantik kurallarina karsi1 edebi galismala-
rint siirdiirmiisse de fazla etkili olamamslardir'®.

Sonug:

Emevilerle baslayip Abbasilerle zirveye ulasan terciime faaliyetlerinin
Arap edebiyatinin belagat, siir ve nesir tiirlerinde 6nemli etkisi olmustur.
Helenistik kiiltiirden terciime edilen felsefe, mantik kitaplarimin, Arap edebi-
yatinda daha once yapilmayan kavram ve teoriler, bunlarin tarifi, taksim ve
smiflandirilmasi, cins ve fasillara gore izahlarinin yapilmasi gibi metodolojik
yonden 6nemli tesirleri olmugtur. Aristo’nun Retorik ve Poetika kitaplari ise
terciimelerden ve Yunan edebiyatini tanimamaktan kaynaklanan nedenlerle
muhtevast kismen anlasildigindan, bu eserlerin muhteva yoniiyle tesiri az ol-
mugtur. Bu eserlerdeki mantik ve felsefe etkisindeki metodolojiden genis 61-
ciide yararlamlmstir. Tbn Mukaffa‘ gibi devlet divanlarinda hem katip hem
de miitercimlik yapan Fars asilli pek ¢ok edip fars¢a ve hintgeden g¢eviriler
yapmig ve sahip olduklart bilgileri de bizzat devlet kademesinde ve kendi
yazdiklar1 edebi eserlerde kullanmasi nesir edebiyatinin gelismesini sagla-
migstir. Farslilar, Arap edebiyatina ahlak, hikmet gibi 6zellikler ve bol sanatli,
stislii, gorkemli bir iislip ile tesir etmiglerdir.

Siir ve belagati ilim olarak goéren Kudame b. Ca‘fer, felsefe ve mantik
ilimlerindeki yontemlerin tesiri ile siir- beldgat ve edebi tenkit alaninda se-
kilci kurallar koymus, edebi zevki arka plana atmistir. el-‘Askeri gibi edipler,
onun yontemini edebl zevki fazla ihmal etmeden takip -ettirmislerdir.
Abdiilkahir el-Ciircani, mantik, felsefe yontem ve kurallar1 ile edebi zevki 61-
ciilil bir sekilde kullanip, belagat, siir ve edebi tenkitte giizel bir sentez yap-
mistir. Bu acgidan terciime faaliyetlerinin en verimli tesiri el-Ciircani’de go-
rillmiistiir. Ancak ondan sonraki ¢alismalarda edebi zevk ihmal edilmis,
mantik, felsefe ve usil bilgilerinin yogun oldugu serh ve hagiyeler ortaya
cikmustir.
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FARS OGUT EDEBIYATI
Nimet YILDIRIM*

Ozet: Islam 6ncesi ¢aglarda, Iranlilar, ahlaki konulara yakin ilgi duymus, 6giitler ve
ahlaki tavsiyeleri sadece kitaplara kaydetmekle kalmamis, gelecek nesillere
aktarilmasi amaciyla kayaliklar ve taslar iizerine de islemislerdir. ilk Islami
donemlerde Pehlevi dilinden Arapcaya, IslAm 6ncesi Iran kiiltiir ve medeniyetiyle
ilgili ¢cok sayida eser cevrilmis, ancak bu eserlerin dnemli bir bolimii giiniimiize
kadar gelememistir. Klasik kaynaklarda, s6z konusu eserlerden bir kisminin isimleri
gecmektedir. Klasik donemlerden gliniimiize kadar hikmet, 6giit, nasihat ve ahlak
gibi konularda kaleme alinmig eserlerin tamami, ahlak ve &giit edebiyati
kapsaminda ecle alinir. Tavsiyeler ve dgiitlere yer veren pasajlardan olusan, Fars¢a
yazilmis ahlak kitaplarinin en eski sekilleri Pendnamelerdir. Klasik ¢aglardan beri
ogiit ve ahlak konularinda yazilmis, temel yazilis hedefleri; dogrulart gdsterme,
uyar1 ve dikkat ¢cekme olan eserler, Enderz-i Azerbdd Mihrespendin, Yadgar-i
Bozorgmihr, Pendnamek-i Zerdiist, Darii-yi Hursendi, Caviddn-i Hired, Tehzibu’l-
ahldk, Kimyad-yi Sa‘adet, Ahlak-i Nasiri, Ahlak-i Celali, Bostan ve Giilistan gibi
didaktik manzum ve mensur eserlerden olusan ¢ok genis kapsamli bir repertuar,
“enderzndme” ya da “6giit edebiyat1” kapsaminda eserler olarak kabul edilir.
Anahtar kelimeler: Ahlak, Ahlak Edebiyati, Fars Edebiyati, Pendndme

Persian Ethical Literature

Abstract: Opinion on the importance of the influence of ethical and didactical
works of the Sasanian times on the literature of this class of early Moslem epoch
generally speaking has been expressed in scientific works and has found admittance
into a few general surveys of Persian literature. To the literary monuments go back
a number of books on what is called Adab, good behaviour or agreeable manners, in
modern Persian literature? It is undoubtedly one of the testaments or counsels, the
so-called Pand Nameh or Andarz, of a father to a son, or some one person to
another, and the typical representatives of which in the Pahlavi literature appear to
be the well-known book of testament of Adarbad to his son, the book of advice to
his son by Khosro Anushirvan and the book of counsel to the latter by his Wazir,
Buzurj Meher. Similarly there can be no scepticism regarding the individual nature
of the book called the Book of the Testament of Khusro to his son Ormuz, the
admonition given to the latter when he handed over to him the reins of government
and the reply of Ormuz.

Keywords: Ethic, Ethical literature, Persian literature, Pand Nameh.

Klasik donemlerden giiniimiize kadar hikmet, 6giit, nasihat ve ahlak gibi
konularda kaleme alinmis eserlerin tamami, ahlak ve 6giit edebiyati kapsaminda ele
alinir. Tavsiyeler ve Ogiitlere yer veren pasajlardan olusan, Fars¢a yazilmis ahlak
kitaplarinin en eski sekilleri “Pendnameler”dir. Pehlevi diliyle yazili Zerdiist dini
eksenli kaynaklarda III./IX. yilizyillara kadar “pend”, “enderz” kelimesiyle es
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anlamli olarak “¢giir” anlaminda ¢ok yaygin olarak kullanilan bir sézciiktiir. Bazen
“rah: yol” anlamina da gelen “pend” kelimesi, Avestd dilinde kullanilan “pantay” ile
Pehlevi dilindeki “panti” kelimesiyle ayni anlami tagimaktadir. Bu yilizden “pend”
aslinda; “yol” ve “pend daden: &giit vermek” de mecazi olarak “yol gdstermek”
anlaminda kullanilir. Bu sbézciik, Mani yazili metinlerinde ve Part dilinde de
kullanilmaktadir'.

“Enderzname”, “pendname” ve “nasthatname”; “hikmetli sozler”, “6giit ve
nasihat”, “ahlak kurallarr”, “din eksenli kurallar ve o&giitler” igeren metinlerin
genel adidir. “Enderz”, Pehlevicede; ‘“handarz”, Eski Farsga “ittifak” ve
“giiclendirme”, anlamlarindaki “ham-darza, ham-daraz” kelimelerinden gelir, Orta
Farsca (Pehlevice) ve yeni Farsgada da ayni anlamlarda kullanilir. Enderznameler,
daha ¢ok din adamlarinin, dindaslarina; hiikiimdar ve vezirler gibi iilke yoneticileri
ve biiylik kisiliklerin, ¢ocuklar1 ve yakinlarina, saraylilara ya da biitiin halklarina;
bilginler ve filozoflarin, bilim adamlar1 ve halk kitlelerine; babalarin, ¢ocuklarina
yonelik birtakim hareket ve davranislarda bulunmalarini salik veren, ahlak
kurallarina uymalari, iyilik yapmalar1 ve kotiiliiklerden sakinmalarini ifade eden
ogiitleri konu alirlar®.

Ogiit ya da tavsiye, hangi amag ve hangi sekilde verilmis olursa olsun, birey ve
toplumun davraniglarini diizeltmegi, onlar1 katiiliiklerden uzaklastirarak mutluluga
eristirmegi amaglar. Ogiit vermedeki temel hedef, &giit verilen kisiyi, begenilen,
erisilmek {iizere hedef tutulan ve giizel olarak kabul edilen davraniglara
yoneltmekte, bu da, &giit ile ahlak arasindaki ilgi noktasini olusturmaktadir. Klasik
caglardan beri hikmet ve ahlak konularinda yazilmis, temel yazilig amaglari; dogru
davranislar1 gosterme ve uyari olan adabu’l-mulik tiirii eserler, Enderz-i Azerbad
Mihrespenddn, Pendnamek-i Zerdiist, Yadgar-i Bozorgmihr, Dari-yi Hursend,
Cavidan-i Hired, Tehzibu’l-ahldk, Kimyd-yi Sa‘ddet, Ahlak-i Ndsiri, Ahlak-i
Celdli..., Bostdn ve Giilistan gibi didaktik eserlerden olusan ¢ok genis bir repertuar,
“enderzname” ya da “6giit edebiyati” kapsaminda eserler olarak kabul edilir. Ancak
daha dar kapsamli anlamiyla 6giit edebiyati konulu metinler, “bilgece séylenmis
kisa ifadeler ve derinlikli anlam yiiklii ciimlelerden olusan anlatimlara” yer
vermektedir. Bu, anlatimlar arasinda, zaman zaman genellikle 6giit veren tarihi ya
da mitolojik saygin kisilik hakkinda kisa hikayeler de yer alir’.

Ogiit igerikli metinler ya da 6giit edebiyati, diinya edebiyatlarinda ¢ok eski bir
gecmise sahiptir. “Orta Fars¢a Dilleri Donemi” olarak da adlandirilan Egkaniler
(MO. 256-MS. 224) ve Sasaniler (MS. 224-651) dénemlerinde, Fars edebiyatinin
Pehlevi dilinde yazilmis ve giiniimiize kadar gelebilmis eski yapitlarinin 6nemli bir
bolimii, sozii edilen tiirde ahlak kurallari, ahlaki 6giitler ve hikmet dolu ciimlelerle
doludur. S6z konusu kitaplarda yer alan 6giit ve ibretli sdzlerin kaynaklar1 hakkinda
kesin bilgi yoktur. Ancak yazilis tarzlar1 ve igeriklerinden anlagildig1 kadariyla
ahlaki iceriklerinin, onemli bir kism1 Zerdiist’iin kutsal kitab1 Avesta’ya dayanir. Bu
metinlerin bir kismi1 bagimsiz eserlerde; bir bolimii de, Dinkerd, Guzidehd-yi
Zadsperem, Rivdyat-i Pehlevi, Arvdavirafname ve Minii-yi Hired gibi dini, tarihi,
hamasi ve felsefi eserlerde yer alir. So6zii edilen enderznamelerden her biri,
genellikle bir Zerdiist din biiyiigiine nispet edilmekte ve onun adiyla bilinmektedir®.

Sasaniler doneminin sonlar1 ya da biraz daha ileri gaglarda Iran’da olusan
Pehlevi mirasini degerlendirme, Klasik dénemler Pers tarihi, kiiltiir, medeniyet ve
edebiyatini, nesir ve siirini tanimada ¢ok onemlidir. Sasaniler donemi Pehlevicesi,
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daha sonraki donemlerde yeni olusan ve hizla gelisen Farsi-yi Deri: Yeni Fars¢a
dilleriyle; felsefe, hikmet, din ve diger konularda Onemli eserler de kaleme
almmustir. Bunlar arasinda Bundehisn, Dinkerd, Sikend-i Gemanik Vi¢ar ve Dastan-
i Dinik, hem o donemlerin tarih, ahlak, din, mitoloji gibi kiiltiire] mirasin1 ve hem
de dil 6zelliklerini daha sonraki ¢aglara tasimaktadir. Bu 6zelliklerinin yan1 sira s6z
konusu eserler ve daha baska yaptlar, islim sonrasinda, 6zellikle de Samaniler ve
Gazneliler doneminde basta siir olmak {izere diger dallarda da etkilerini
siirdiirmiislerdir’.

Pehlevice enderznamelerden, aralarinda Enderz-i Poryotkisan ve diger bazi
eserlerin de yer aldig1 grupta bulunan bir kismi, aragtirmacilar tarafindan igerdigi
ahlaki niikteler ve 6giit verici pasajlar dolayisiyla Pehlevi nesriyle kaleme alinmis
¢ok degerli ve heyecan verici edebi eserler arasinda sayilmaktadir. Her haliikarda
bu eserlere edebi deger kazandiran en 6nemli 6zellikleri, igerdikleri s6zlerin bilgece
sOylenmis olmalari, birtakim lafzl sanatlardan ¢ok anlamlariin 6n planda olmasi,
¢ogu zaman siirsel ifadeler rengine biirlinmeleri ve ayni zamanda diisiindiiriicti ve
6giit verici olmalaridir®.

S6z konusu eserlerin bir tiir vasiyetnamelere benzeyen, bazi farkli 6zellikler de
tagtyan bir diger kismi da, insanlara orta yol bir sakinmay1 salik vermekte, iyiliklere
yonelme, kotiiliiklerden uzaklagma gibi 6zellikleri 6ne ¢ikararak insanlar1 bu giizel
degerlere yonlendirmegi amaclamaktadir. Boyle bir mistisizm rengi, Eyatkar-i
Bozorgmihr diye de bilinen Bozorgmihr’in, Yddgar-i Bozorgmihr adli
vasiyetnamesinde dikkat ¢eker. Yazar, bu eserinde; “Diinyanin gegici oldugunu,
siirsiz 6lglide mali ve miilkii biriktirmis olanlarin bile en fazla yiiz yil yasadiktan
sonra yokluga mahkum olacaklarini, 6liimlerinden kisa bir siire sonra da en yakin
akrabalari tarafindan bile unutularak yokluga terk edileceklerini, bir zaman sonra
aileleri ve hanedanlarinin bile adlarinin unutulacagini, insanlardan geriye sadece
iyiliklerinin kalacagmi” hatirlatir. Oyle anlasiliyor ki; bu ogiitleri veren yazarin,
inanc1 ve disiincesinde; insani fizik otesi evrenle iligkiye gotiirecek, onu sonsuz
hayata, 6liimsiizliige kavusturup bitmeyen mutluluklara eristirecek olan tek arag iyi-
liktir. Bu ve diger bazi eserlerdeki benzeri ifadeler, Mazdeist inanigta ahlaki
degerler tizerine yiikselen 6giit edebiyatinin Gnemini gosterir’.

Gergekte adaletiyle {inlii Sasani hiikiimdar1 Husrev Entisirvan’in vasiyetnamesi
olarak bilinen Enderz-i Husrev-i Kavddan adli eserde de; bir diinya hiikiimdari olan,
giic ve iktidar sahibi bu 6nemli kisiligin soyle dedigi aktarilir: “Canim tenimden
ayrildiginda, cesedimi mezarliga gotiiriin ve insanlara sunlart yiiksek sele séyleyin:
‘Ey insanlar giinah islemekten sakimin. Diinya malina deger vermeyin. Bu
gordiigiiniiz beden, diin herkesin yaklasmak icin can attigi, bir varlik iken, bugiin
ona yaklasan kendisini kirletir ve temizlenmesi gerekir. Diin gurur ve kibirden
dolayt kimselere elini vermeyen bu ten, bugiin artik bir pislik. Kimse ona elini bile
dokundurmak istemiyor®.”

Azerbad Mihrespendan’m ogluna &giitlerinde de, benzeri degerler 6ne gikar.
“Ey ogul sevap kazanmaya ¢alis. Giinahlara dalma. Insanlara sonsuza dek siirecek
bir Omiir verilmemistir. Elinde olanlardan o6teki alemle ilgili olanlara daha cok
énem vermen daha yararlidir.” Bu tiir diisiinceleri ifade eden sdzler, Islam sonrasi
donemlerde de Fars edebiyatinda yaygin olarak yer almig, 6rnegin Unstiru’l-Me‘ali
Keykavus b. Iskender’in (6. 492/1098) Kabtsname adli eserinde yogun olarak
islenmis, bir bakima Kabtsname, Islami renkleri de biiriiniip Azerbad’in ogiitlerinin
yeni versiyonu olarak ortaya ¢ikmustir. Daha sonraki caglarin iinlii s6z ustalari
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Omer Hayyam (6. 517/1123), Hafiz-i Sirazi (6. 791/1388) ve daha birgok bilgenin
diistincelerini aktaran soézleri de, insanlara; kim olduklarini, nereden geldiklerini,
neden diinyada var olduklarini, nereye ve nigin gideceklerini diisiinerek bu sorulara
cevap bulmalar1 gerektigini ifade eder ve genellikle insanlar1 hikmet ve tasavvufa
yoneltmegi amaglar. Bu anlatimlar, benzeri sekilleriyle Pehlevice kaleme alinmis
eski ogiit temali eserlerde de yer almaktadir. Ornegin Enderz-i Husrev-i
Kavadan’da su ciimleler yer alir: “Gorebilen gozler sunlari aramali ve kendine su
sorulart sormali: “Nereden geldim? Neden geldim? Oldiikten sonra nereye
gidecegim? Benden ne isteniyor?”. Enderz-i Poryotkisan adli eserde su tavsiyelere
yer verilir; “Insanoglu on bes yasina geldiginde, bilmesi gerekenler arasinda: “Ben
kimim? Nereden geldim ve nereye gidecegim? sorularinin cevaplari da yer alir.”
Enderz-i Daniyan Be Mezdiyesnan adli eserde ise; “Oliim ve yok olus, maddi
evrenin fani olusu gibi konularin diistiniilmesi gerektigi vurgulanir, insan teni; 6nce
dikilen, sonra bin bir nazla biiyiitiilen, daha sonra da yararli olma ¢agina geldiginde
kesilerek atese atilan ve yakilarak dumani biitiin evrene yayilan bir agaca benzetilir.
Bu agacin kesilip yakildigini géren kisi disinda diinyada hi¢ kimsenin boyle bir
agacm varligindan haberdar olmadigi, insanoglunun da, fiziki agidan bakildiginda
ayni sonugla kars1 karsiya oldugu, o halda fizik Gtesi alemlere baglanmasi gerektigi
salik verilir. Eski Fars edebiyatinin en 6nemli yapitlarindan Kerdir Kitabeleri’nde
de benzeri ogiitler dikkat ceker. Zerdiist’iin Kabesi’ndeki Kerdir Kitabesi’nde;
Mibed Kerdir’, hayati boyunca yiiriittiigii faaliyetleri 6zetledikten sonra su
ifadelere yer verir: “Herkes, benim gibi, Allah’a yéneticilere ve kendine karsi dogru
olmali. Elinden geldikce fani tenini iyilikler ve giizelliklerle iyi stislenmeli, nefsin
esiri olan ruhunu kurtulusa eristirmeli'®.”

Bu enderznameler disinda 6zellikle Sasaniler donemine ait Pehlevice baska
birtakim &giit kitaplari da vardir. Bir kisminin Pehlevice orijinal metinleri
giiniimiize kadar gelememis olsa da, Arapga ve Farsca gevirileri bulunmaktadir.
Bunlar arasinda  Erdesir-i  Bébekan’a (226-241) ait Arap¢a  ‘Ahd-i
Erdesir/Vasiyyetname-yi Erdesir ile Erdesir-i Babekan’in bags mabedi Tansar’in,
Ndme-yi Tansar adli Farsca eserleri en 6nemlileridir. Sanskritce Pan¢a Tatra’nin
once Pehleviceye, Pehleviceden de ilavelerle Abdulldh b. Mukaffa tarafindan
Arapgaya cevrilip yeniden diizenlenmis versiyonu Kelile ve Dimne de bu gruptan
onemli eserler arasindadir. Biitiin bunlarin yani sira bircok dini kitapta ve edebi
eserde aktarilan; Sasani hiikiimdarlarinin tahta ¢ikis térenlerinde ya da 6liim dncesi
dilendirdikleri 6giit ve ahlaki tavsiyeler de, bu tiir eserlerin konulari arasindadir'".

Islam oncesi donemlerde kaleme alinmis bu tiir eserlerin ortak dzelliklerinden
biri de, icerdikleri 6giitlere, sorulu-cevapli bir tarzda yer vermeleri, bir kisminin
normal ciimleler, bazilarmin da bulmacalar ve numarali maddeler halinde
stralanarak verilmesidir. S6z konusu 6giitlerin bir kismi dini igerikli, bir kismi da
giinliik hayatla ilgili, ahlak, egitim ve kiiltirel konulardadir. Yazim tarzlar
acisindan incelendiginde ise; bir kisminin sade, kolay anlasilir, kisa climleler
halinde, bir kisminin da zor anlasilir ciimlelerden olustugu dikkat ¢eker. Direht-i
Asirik gibi baz1 6giit icerikli eserler de, akici ve sade bir dilde, secili nesirle kaleme
alinmustir'%.

Islam oncesi ¢aglarda, Iranlilar, ahlaki konulara yakin ilgi duymus, égiitler ve
ahlaki tavsiyeleri sadece kitaplara kaydetmekle kalmamis, gelecek nesillere
aktarilmasi1 amaciyla kayaliklar ve taslar iizerine de islemislerdir. ik Islami
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donemlerde Pehlevi dilinden Arapgaya, Islam oncesi Iran kiiltiir ve medeniyetiyle
ilgili ¢cok sayida eser ¢evrilmis, ancak bu eserlerin énemli bir bolimii giiniimiize
kadar gelememistir. Klasik kaynaklarda, s6z konusu eserlerden bir kisminin isimleri
gegmektedir’®.

Sasaniler doneminde ahlak, 6giit, tavsiye ve nasihat konulu eserlere yogun ilgi
gosterilmesinin dnemli sebepleri arasinda; bu dénemin, Iranlilarin Islam dinini
kabul ettikleri devreye ¢ok yakin olmasi ve IslAm sonrasi déneme aktarilan bu
konudaki bircok eserin de, yine Sasaniler doneminde kaleme alinmis olmasidir. Bu
durum, bu tiir eserlerin Sasaniler oncesi donemlerde yazilmadigi anlamini ifade
etmez. Bazilarma gore, Iranlilarmn Sasaniler doneminde Kelile ve Dimne’nin
Hintge’den, Pehlevi diline cevrilmesi konusunda gosterdikleri yogun istek, bu
eserin ahlak ve &giit konularina yer vermesi agisindan o dénemlerde Iranlilarin da
ogiit, ahlak ve nasihat konulu aymi tiirden eserler kaleme almis olmalarindan
kaynaklanmaktaydi. Sasani déneminde bu tiir eserlere gok dnem verilmesi, islam
sonrasi ¢aglarda Miisliiman yazarlarin da dikkatini ¢ekmis ve onlarin eserlerine de
bu donem ahlak ve 6giit kitaplarinda yer alan temalar ve s6z konusu eserlerden bazi
boliimler iktibaslar seklinde aktarilarak ayni konular yansitilmistir. IIL/IX. yiizyil
yazarlarindan Cahiz’in eserlerinde; su ifadeler yer alir: “frankilar bu tiir konulara
duyduklar ilgi ve verdikleri onemden dolayr halk kitlelerini muhatap alan vaaz tiirii
ve ogiit icerikli konulart da, biiyiik tarihi gelismeler ve milli tarihlerinde her zaman
kivang kaynagi olan olaylar gibi sadece kitaplara yazmakla kalmamus, biiyiik
kayaliklar iizerine tablolarla islemis, taslara kazmislardir™.”

Ahlak konulu metinlerin kayaliklar ve taslar {izerine kazilarak islenmesi
konusuna, Tbn Mukaffa da, Sasani doneminde kaleme almmis Pehlevice bir eserin
cevirisi olan el-Edebu’l-Kebir adli eserinde su ifadelerle yer verir: “Eskiler
yasadiklart ve tecriibe edindiklerini kaydetme konusuna ¢ok fazla onem verdikleri
icin herhangi biri bir yerde ogiit, giizel ahlak ve nasihat konulu begendigi bir soz ya
da bir pasaj duydugunda, eger beraberinde onu yazacagi bir sey yoksa, ortadan
kaybolmasin ve daha sonra gelecek kusaklara da iletilsin diye kayalarin iizerine
bile yazarlardi.” Rdeki’nin (6. 329/940) Kelile ve Dimne’sinde su dizeler yer alir:

Akilli kisiler, her zaman,

Bilgi yolunu her tiirlii dille,

Buldular ve ona saygt duydular,

Taslar iizerine bile yazdilar.

III/IX. yiizyll cografyacilarindan Ibn Fakih el-Hemedani (6. 365/976),
Hemedan yakinlarinda bulunan biiyiik bir kayaliktan s6z eder. Biiyiikk bir dagin
eteklerindeki bu kayalik tizerinde iki biiyiik tak kazilmis ve her takda {i¢ biiyiik
levha olusturularak, her levha {izerine &giit ve hikmet konulu yirmiser satir yazilmis
oldugunu aktarir'.

Bu ileri boyutlardaki yogun ilgi; elbiselerin kenarlarina, sergilerin, sofralarin
cevrelerine; bazi kaplarin iizerlerine resim ya da nakislar yerine, 0giit iceren
climleler yazilmasina sebep olmustur. Edebiyat konulu bazi kitaplarda s6z konusu
yerlerden alinmig bu tiir climlelere rastlanir. Mes’Gdi (346/957), Nisirevan
doneminden kalma, onun sarayina ait bir biiylik sofranin kenarlarinda degisik
kiymetli miicevherlerle hikmetli ve 6giit icerikli sdzlerin yazilmig oldugunu aktarir.
Fars edebiyatinda, bu konuda kaleme alinmis Rdhetu’l-insan ya da Pendndme-yi
Eniisirvan adinda bir manzume vardir. Bu manzumenin 6nsdziindeki bilgilerden
anlasildig1 kadariyla; buradaki 6giit icerikli climleler, Enfisirvan’in tacinin iizerinde
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yer almaktaydi. Yine IV./X. ya da V./XIL yiizyilda kaleme alinmis eserlerden
Hiredname’de yer alan benzeri 6giit konulu ciimlelere yer veren pasajlar da, Genc-i
Sapir’da bulunmus olan altin levhalar {izerinden s6z konusu esere aktarilmistir.
Zerdiigt inanirlarmin ¢ok 6nemsedigi eserlerden olan “Rivdydr’ta da; dort 6giit
aktarilir. Bu ogiitlerin Pehlevice, bir mendil {izerine yazildigi, Abbasi halifesi
Me’min’un, EndGsirvan’in sarayina gittiginde, onu goérmiis oldugu da soylenir.
Edebiyat konulu eserlerde aktarilan benzeri sozlerden bazilarmin Enisirvan’in
sarayimn kapisinda her giin ii¢ kez yiiksek sesle okundugu da rivayet edilir'®.

Biitiin bunlar, s6z konusu ahlak ve 6giit icerikli edebiyatin Sasaniler ile daha
onceki ve daha sonraki devirlerde Fars edebiyatinda son derece dnemsendiginin
gostergeleridir. Islim oncesi Iran edebiyatinin ana konularindan birini olusturan
ogiit ve ahlak edebiyat1 ve bu alandaki eserler, daha Islam sonrasi ilk caglardan
itibaren Arap ve Islam toplumlar tarafindan yogun ilgiyle karsilanmis, kisa bir siire
sonra da aralarinda Abdullah Ibn Mukaffa ve diger iinlii kisiliklerin yer aldig1 o
caglarin en biylik terclimanlari tarafindan Arapgaya aktarilmis ve Arap
edebiyatinda onemli eserler arasinda yer almaya baslamisg, bu tiir eserler hizli bir
sekilde Arap ve Islam toplumlarinda énemli bir yer edinmis ve ¢ok okunmaya
baglanmistir. Kolay anlasilmasi ve ezberlenmesi amaciyla da manzim olarak
Arapga siir diline aktarilan bu eserlerden bir kismi, Arap edebiyatinda ve ahlak
konulu eserler arasinda 6n siralarda yer alir. Ibn Nedim’in aktardigma gore; IV.
yiizyilda biitiin bilim c¢evreleri tarafindan Onemli eserler arasinda sayilan bes
kitaptan ii¢ tanesi, Pehlevi dilinden Arapgaya c¢evrilmis bu eserlerden
olusmaktadir'”.

Iran ahlak ve egitim konulu eserlerinin Arap ve IslAim toplumlarinda gordiigii
bu iyi karsilanma, Sasani donemi Iran edebiyati, bilim ve ahlak konularinda 6ne
¢tkmis ve kendilerinden bu konularda birtakim sozler ve eserler aktarilmis
Endisirvan, Bozorgmihr, Hiseng, Behmen ve Azerbad gibi kisiliklerin Arapga edebi
ve didaktik eserlerde Arap ve Islam bilge kisilikleri ya da filozoflar1 arasinda yer
almalarim, onlarm bilgece sdylenmis sézlerinin Arap ve Islam biiyiiklerinin sdzleri
gibi birtakim eserlerde aktarilmasini sagladi. Bazi iran biiyiiklerinden aktarilan
sozler, Arap bilge kisilikleri ve filozoflarindan aktarilan sdzlerin bile Oniine gecti.
Bazi cagdas Arap arastirmacilara gore; Endsirvan, bilgelik ve o6git icerikli
sozleriyle Hz. Ali’den sonra ilk sirada yer almaktadir. Bu yogun ilgiden dolay1 Arap
ve Fars bilge kisilikleriyle 6giit igerikli s6z sahipleri, zamanla birbirine karigmis,
sahsiyetlerinin yan1 sira sozleri de, Arapca ve Farsca atasdzleri arasina bile
girmistir'®.

Sealibi’nin (6. 429/1038) Gureru ahbdr-i mulitki’l-Furs ve siyerihim adli
eseriyle Cahiz’e ait oldugu soylenen Kitabu 't-tdc fi ahbdri’l-muliik gibi kitaplarda
Pehleviceden Arapgaya cevrilmis birtakim dgiitler aktarihir'®. Bazi arastirmalarda,
ahlaki tavsiyeler, hikmetli sozler, dini ve ahlaki temellere dayali 6giitler iceren
Pendndme, Nasihatndme ya da Enderzndme adi verilen eserlerin Islam sonrasi ilk
devirlerde olusturuldugu kaydedilse de, kokenleri ve ilk sekillerinin Islam 6ncesi
caglarda yasamis Iran toplumlarina kadar gittigi, igeriklerinin ¢ok eski caglarda
olustugu ve bunlarda islenen temalarin eski iran geleneklerinde yer aldiginda siiphe
yoktur. Ogiit konulu, bir kism1 Pehlevice orijinalleri, bir boliimii de Fars¢a, Arapga,
Ingilizce gevirileriyle giiniimiize gelmis metinler arasinda; Enderz-i Azerpid
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Mihrespenddn, Enderz-i Zerdust Peser-i Azerpdd, Enderz-i Bozorgmihr, Enderz-i
Niisirevin, Enderz-i Husrev Kubdd vb. klasik eserler ilk siralarda yer alir™.

Ogiit icerikli eserlerin temalar;, daha c¢ok Zerdiist inamis1 eksenli olarak
sunulmaktaydi. Bu yilizden bu tiir kitaplar din adamlari ve onlarin iligkilerde
bulundugu yakin cevrelerde, diger halk kesimlerinden daha yaygin olarak yer
aliyordu. Bu alanda eser vermis yazarlarin dnemli bir bolimii de, Zerdiist din
adamlar1 arasindan ¢ikmustir. Daha once de belirtildigi gibi bu konuda ¢ok eski
devirlerden beri Iran’da ¢ok sayida eser yazilms, 6zellikle Eniisirvan doneminde ve
daha sonraki ¢aglarda Pehlevi edebiyatinin dnemli bir boliimii 6giit ve ahlak igerikli
eserlere ayrilmistir. Bu alandaki ¢aligmalar daha da yogunlastirilarak ilgili alanlarda
Hintge ve Yunanca olarak kaleme alinmig eserlerin bir kismi da Pehlevi diline
aktarilmistir. *'

Ogiit ve tavsiyeler iceren Pehlevice eserler; “mev’ize: enderz”, “vasiyet: pend”,
“edeb”, “hikmet” ya da bunlarin ¢ogul sekilleri “meva’iz”, “vesaya”, “adab” ve
“hikem” adlariyla Arapgaya ¢evrilmistir. Bu tiir eserlerden bazilari; nefsi arindirma,
kotii huylardan uzak durma, yonetim ve idare konularini ele almaktadir. S6z konusu
eserlerden bir kisminin Pehlevice metinleri giinlimiize kadar gelmistir. Elde
bulunmayanlarin bazilarmin isimleri de, Pehlevice eserlerde ge¢mektedir. Basta
Abdullah b. Mukaffa olmak iizere Iranli terciimanlar bu konudaki eserlerin
cevirisinde dnemli gorevler istlenmis, bazilar1 da bunlari manzum olarak yeniden
diizenlemislerdir.

Ahlak ve 6giit kelimeleriyle yakin ilgisi bulunan “edeb” sodzcigi ve tii-
revlerinin Arapgada kullaniligt ¢ok eskilere gitmez. Kokeni kesin olarak belli
olmayan edeb kelimesi, Islam oncesi dénemlerde Arapgada kullanilmamaktadir.
Bazi Arap dilcilere gore, bu kelimle Arapcaya yabanci dillerden gegmistir.
Bazilarinca bu kelime, Yunancadan, bir kisim dilbilimcilere gore de; Farscadan
Arapcaya girmistir. Arap¢a metinlerde “edeb” kelimesinin kullanilmasi, Pehlevi
dilinde yazilmis birtakim 6giit igerikli eserlerin Arapgaya ¢evrilmege baglandigi
yillara rastlar. Ote yandan “edeb” ve ¢ogul sekli olan “edebiyyat” da, ilk donemler
bugiinkii karsiligiyla “literature: edebiyat” anlaminda kullanilmiyordu. O
donemlerde bu kelime; “ahlak ve egitim konularinda, ruhu arindirma, nefsi egitme,
davraniglari ve ahlaki diizeltme, insanlarla iyi iliskiler kurma, 6zellikle hitkiimdarlar
ve biiyiiklerle goriisme, konugma adabi kazandirma gibi amagclarla kaleme alinmig
eserleri” ifade etmede kullanilirdi. Biitiin bunlar, Iranhilarin ahlak konulu
eserlerinde islenen temalardi. Abdullah b. Mukaffa’nin, Sasaniler doénemi
edebiyatinda Arapgaya g¢evirmis oldugu eserlerin genel adi “4dab” oldugu gibi,
daha sonraki donemlerde “Adab-i ibn Mukaffa” adiyla da anilmaya baslandi.
Abdullah b. Mukaffa’nin, bu eserlerinden dnce Arap edebiyatinda “edeb” ya da go-
gulu “adab” sekliyle anilan eserler yoktur. Bozorgmihr’in {inlii eseri Pendndme-yi
Bozorgmihr de, Arapgaya Addab-i Bozorgmihr adiyla gevrilmistir. >

Ote yandan Arapca kokenli “hikmet” kelimesi; bu dilde ¢ok eski bir kullanima
sahiptir. Sonralar1 “felsefe” anlammda da kullanilmasinin yam sira Arapgada
Miisliimanlarin, Yunan felsefesiyle tamigtiklar1 c¢aglara kadar felsefeden farkli
anlamlarda kullanilirdi. “H k m” kokiinden tiiremis olan “hikmet” ilk zamanlar;
“adaletle yargilama” karsiliginda kullanilirdi. Zamanla asil anlamindan uzaklagmig
ve “emretme”, “buyurma” anlamlarini da ifade etmege baslamistir. Ancak zamanla
bu karsiliklarinin yani sira; “iyiyi kotiiden ayirma, kotiliik yapiimasini engelleme”,
buradan hareketle de; “hakemlik” ve “yargilama” anlamlarim1 da kazanmistir.
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Genellikle “adaletle yargilama”, “iyiyi kotiiden ayirma” gibi ozellikler, “bilgi
sahibi”, “akilli” ve “zeki” kisiliklerin nitelikleri arasinda yer aldigindan, zamanla bu
tiir nitelemeler ve anlamlar da, “hikmet” kelimesinin anlamlar1 arasina katilmis,
sozliikklerde benzeri karsiliklar verilmege baslanmistir. Sozliiklerde “hikmet”;
“gercege uygun s6z°, “dogru ig”, “diristliik”, “adalet”, “bilgi”, “sabir”,
“cahillikten ve acelecilikten koruyan séz” anlamlariyla da gegmektedir. **

Bu anlamlarindan hareketle o6giitler, “akli artiran”, “nefsi temizlemegi
saglayan”, “ruhu aydinlatan” sozler, “hikmet” adiyla bilinmekte; deneyimli, giin
gormiig, ileriyi gorebilen, akilli ve tedbirli yashilar da, “hekim” nitelemesiyle
anilmaktadir. Kur’dn’da bu kelime “hikmet” ve “hekim” sekilleriyle ge¢mekte;
“ogiit alma”, “ibret alma”, “6giit verme”, “nasihat etme” ve “vaaz” gibi
anlamlariyla kullamlmaktadir. Islim 6ncesi donemlerde de Araplar arasinda bu tiir
sozler yaygin olarak goriiliir. Isldm sonrasi donemlerde iran ahlak konulu eserleri
Arapgaya cevrilmege baslaninca, Araplar bu tiir eserlerde yer alan igerige “hikmet”,
kendilerinden bu tiir sézlerin aktarildig: bilge Iranli miibedler, Zerdiist din adamlar,
tarihi ve mitolojik kisilikler ya da hiikiimdarlara da “hekim” adim verdiler. Yunan
felsefesinin Islam cografyasina girmesiyle birlikte bazi bilginlerce bu felsefe
“hikmet” adiyla anildi. Asamali olarak daha onceleri farkli anlamlari ifade eden
hikmet ve felsefe kelimeleri, bilim adamlar1 arasinda ve felsefe terminolojisinde
birbiriyle karisip eski anlamlarina ek olarak ¢ok daha yaygin anlamlar kazandi,
“akli bilimler” ve “felsefe” anlamlarini da kapsayacak bir sézciik haline geldi. %

Ahlak, edeb ve gorgii kurallar1 konusunda Pehleviceden Arapgaya gevrilen
eserler arasinda Ndme-yi Hiiseng’in, Hasan b. Sehl tarafindan yapilmis Arapca
terciimesi Cdvidéan-i Hired ilk siralarda yer alir.”® Pehleviceden Arapgaya terciime
edilen ahlak konulu eserlerden biri de, Hikem [i-Behmeni’l-Melik’tir. Bu eser,
Keyani padisahlarindan Gostasb’in oglu Isfendiyar’in oglu Behmen adli padisahin
sarayindaki meclislerde bulunan bilginler, hekimler ve bilge kisilerin, padisahin
ahlak konusundaki sorularina vermis olduklari cevaplarin bir araya toplanmasiyla
olusmustur. 2’

Pehlevce metinlerde, Arapca ve Farsga kaynaklarda adi sik sik gegen Tansar,
Sasaniler doneminin zahid ve bilge kisiliklerindendir. Asil adi Behrdm-i Horzad tir.
Unlii hiikiimdar, Erdesir-i Babekdn’in veziri gérevinde de bulunmustur. Bu
gorevlerindeyken Taberistdn hiikiimdar1 Casnaf’a yazdigi Pehlevi dilinde kaleme
alinmis bu mektup daha sonralart Ndme-yi Tansar adiyla bilinmistir. Sasani
doneminin nemli belgelerinden biri olarak kabul edilen mektup sayesinde kendisi
de iin kazanmistir. Tansar’dan s6z eden en eski kitap, II/IX. yiizyila ait
Dinkerd’tir. Dinkerd, onun hirbedan-i hirbed (ateskede reisi) oldugunu, Erdesir’in,
kendisinden, Zerdiistiligin kutsal metinlerini bir araya toplamasi, daginik halde
bulunan Avesta’y1 toplayarak bir kitap haline getirmesi ve yenilemesini istedigini
ifade etmektedir. **

Islam &ncesi gaglarda yapilmis bu tiir ¢aligmalarmn ortak 6zellikleri arasinda;
bazilarinin soru-cevap seklinde, bir kisminin dini 6giitler iceren bilmeceler tarzinda
olmasi, 6nemli bir boliimiiniin pratik hayatla ilgili 6giitler, egitim, 6gretim, kiiltiir
ve ahlaki kurallara yer vermesidir. Biitiin bu eserlerin edebi nitelikleri, dillerinin
sade ya da agdali olusu, tarzlari bakimindan farkliliklar gostermeleri de dikkate
alinmas1 gereken dzelliklerindendir. Ozellikle Sasaniler déneminde yazilan bu tiir
eserler; gelenck ve gorenekler, sanatlar ve cesitli meslekler hakkinda bilgiler
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yaninda, Sasaniler doneminde siyasi yapilanma, sosyal yasant1 gibi ayrintilarin yan
sira, dini ve ahlaki konulara yer verir ve Ayinndmeg veya Kitdb-i Kavéinin-i Adab
adiyla bilinir.

[k Islami devirlere ait ahlak konulu metinlerde klasik dénemlerde kullanilan
kavramlar ve igerikleri biraz degisiklikle verilirken, zamanla bu metinler, islam
ogretileri olgiilerine vurulup goézden gecirilerek yeniden diizenlenmege baglandi.
Geleneksel Fars kiiltiirel birikiminin Islam kiiltiiriiyle karisimiyla bu alanda zengin
bir altyap: ortaya cikti. Mensur ya da manzum ahlak ve egitim konulu eserler
kaleme alindi. Daha ¢ok ogiitlere yer veren “Pendndme”, “Enderzname”,
“Nasthatname”, “Vasiyyetndme”, “Vesaya”, “Mevad’iz”, “Hikem” adlar1 verilen bu
tiir eserler, heniiz iran kiiltiiriiniin Islam kiiltiirinden daha 6nde ve daha etkili
oldugu V./XI. yiizyila kadar, Pehlevice orijinalleri ya da gevirileriyle yaygind1. %

V./XI. yiizyilin ortalarindan itibaren iran toplumu, Islami &gretilerin yogun
etkisiyle kokli degisimler yasamaya basladi. Arap dili, kiltiirii ve medeniyetinin
fran’da yayginlasmasiyla bu etki yogunlugunu artirarak devam etti. iran kiiltiir ve
edebiyati; biri, Siinm mezheplerin egemen ve yaygin olduklar1 IX./XV. yﬁzylhn
egemenlik kurdugu X./XVI. yiizyildan sonraki devirler olmak iizere birbirinden
oldukca farkli iki ayr1 doneme ayrilabilecek bir siire¢ gecirdi. S6z konusu
donemlerde ahlak konulu ve egitici eserler kaleme alan yazarlar, Kur’dn ayetleri,
peygamberin hadisleri ve diger Islam biiyiiklerinin sdzlerini birer yasam tarzi olarak
gormiis, bu dgretileri, bunlardan kaynaklanan gelenek ve gorenekleri ahlak kurallar
olarak yansitmiglardir. fran toplumunda Isldm dininin kabuliinden sonra yeni ahlak
kurallari, kendi eskilerine eklenmis, ilerleyen zamanla bir kismu eskilerin yerini bile
almustr. *°

IX./XV. ylizyilin sonlarina kadar dini dgretiler ve Arap kiiltiiriiniin her gecen
giin artan etkisinin yam sira eski Iran ahlaki gelenegi heniiz devam ediyor,
Onemseniyor, daha ¢ok dini degerlerin etkisindeki yeni ahlak dgretileriyle yan yana
klasik geleneklerle i¢ ice goriilen milli goriiniimdeki ahlak kurallari, dini bir renk
almaya basladi. Ancak X./XVI. yiizyilin ilk dénemlerinden itibaren bu durum
degismeye basladi. Ahlaki ogiitler s6z konusu oldugunda Siilerin ¢ok 6nem
verdikleri imamlarin yasantilart ve sozlerinden ornekler de aktarilmaya baglanmis,
Sii yazarlarin kaleme almis olduklar1 ahlak ve ogiit konulu eserlerde
Peygamber’den baglayarak biiyiik Sii imamlarin nasihatlerine, sozlerine yer veren
risaleler de yazilmustir. *!

Pehlevice, bir kismi1 basta Avestd ve Avestd tefsirleri olmak iizere Sasaniler
oncesi donemlere ait eserlerde de bulunan hikmetli s6zler, dgiitler, nasihatler, ahlaki
ve dini kurallar konularina yer veren “pendname” ya da bazi enderznamelerin
Farsca cevirileri de Sdhname’de aktarilarak korunmus ve giliniimiize kadar
gelebilmistir. S6z konusu eserlerden bir kismi basta Farsca, Ingilizce olmak iizere
baz1 dillere de gevrilmistir. **

Ogiit edebiyat1 konusunda Pehlevi dilinden Arapgaya aktarilan ¢ok sayida eser
vardir. S6z konusu metinler, olduk¢a etkili ifadeler yer veren ciimlelerden olusan,
ilerleyen zamanla edebiyatin gelismesi ve ¢ok genis alanlara yayilmasi, manziim ve
menstr kaleme alinmasi gibi olumlu faktorlerin de etkisiyle mensiir eserlerde
hikayeler ve ibretli anlatimlar igerisine yerlestirilmis, siirde de uygun yerlere
serpistirilmisglerdir. Arap edebiyatindaki et-Tdc ya da Tdcndme adiyla bilinen eser,
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Sasani donemi 0giit edebiyatinin 6rneklerinden biridir. IV.-V./X.-X1. yiizyillarda
yeni Farscayla kaleme alinmis bu konuyla ilgili metinlerde “pend” kelimesi
ozellikle “enderz” olmak iizere diger es anlamlilarindan ve Arapga karsiliklarindan
daha ¢ok bir kullamima sahiptir. Ancak daha sonraki donemlerde git gide basta
“nasthat” ve “vasiyet” kelimeleriyle, ikincisinin ¢ogulu “vesaya” olmak iizere diger
es anlamlilari “pend” sozciigiiniin yerini almugtir. >

“Pend”, kisa anlatimlarla, genellikle bir ciimle halinde ifade edilir. “Enderz”
ise, Pehlevi dilinde de oldugu gibi pendlerden olusan gruba verilen isimdir.
Onceleri “enderz”, babamin oglundan yapmasini istedikleri, hocanin 6grencisine
yapmasini tavsiye ettigi seylerdi. Ornegin; Enderz-i Azerbad Mihrespendin ve
Enderz-i Ogndr-i Ddnd bu tiirden eserler arasinda yer alirlar. Firdevsi, “pend” ve
“Enderz” kelimelerini birka¢ kez birbirleriyle es anlamli olarak kullanmistir. O
“enderz”i; “bir hiikimdarin 6liimiinden once yerine gelecek sehzadeye yaptigi
onsezili uyarilar” olarak ifade eder. **

Fars edebiyatinda, V./XI. ylizyil sonlarindan itibaren yazilmaya baglanan
pendnameler, didaktik edebiyatin ¢ok eski tiirleriyle iligkilidir. Biitiin bu eserlerin
dayandig1 temeller, eski Iran 6giit edebiyatidir. Pendnamelerin direkt kaynaklarim
tespit etmek zor, belki de miimkiin degildir. Bu eserleri yazanlar, sadece Pehlevice
metinlerden yararlanmamis, Yunan kiiltiir ve edebiyatindan da etkilenmislerdir.
Iskender’in Iran seferiyle olusan Yunan egemenligi ortamindaki kiiltiirel etkilesim,
Bizans diislincesi gibi 6nemli etkenler de, Fars 6giit ve ahlak icerikli edebiyatinin
kaynaklar1 arasinda yer alir. S6z konusu metinlerin tarihi arka planinda gizli ahlaki
zihniyet de, Aristo’dan daha ¢ok ilk Yunan filozoflarina daha yakindir. Bununla
birlikte bu metinlerdeki ogiitler ve ahlaki ogretiler, IslAm diisiincesinden gozle
goriiliir dlglide etkilenmigtir. Nitekim bir¢ok pendnamedeki anlatim ve ogiitler,
Kur’dn ve Peygamber’in sozleriyle uyum igerisindedir. Klasik dénemlerde kaleme
3a511nml$ pendnamelerin genelde ne yazarlar1 ve ne de yazilis tarihleri belli degildir.

1. isLAM ONCESi DONEM

Islam 6ncesi donemlerde Iran’da, ¢ogu Pehlevi dilinde kaleme alinmis ahlak ve
ogiit icerikli eserlerden meydana gelen 6giit edebiyati, Pehlevi edebiyatinin 6nemli
bir boliimiinii olusturur. O donemlere ait Pehlevice ¢ok sayida ahlak, 6giit ve
nasihat konulu eser bulunmaktadir. Bunlardan 6nemli bir kisminda; 6giitler kisa
climlelerle ifade edilirken, okuyucu tarafindan daha iyi anlasilmalar1 ve daha etkili
olmalar1 amactyla birtakim 6rnek hikayeler beraberinde hikmetli ifadeler ve sozlere
de yer verilir. Bu tiir eserlerden bazilarinin, siirsel ifadeler icermis olmalar1 da, bir
kisminin, en eski orijinal sekillerinin siir formatinda oldugu tahminini 6ne
cikarmaktadir. Islom Oncesi donemlere ait ogiit icerikli eserlerin birgogu;
hiikiimdarlara, saygin ve bilge kisiliklere; bir kismi Pisdadiler hanedaninin
dordiincii hitkkiimdar1 Cemsid’e, Keyaniler donemi bilgelerinden Osnar-i Dana’ya,
bazilari da, Sasani doneminde yasamus farkli kisiliklere aittir. *°

Pehlevice enderznameler, genellikle sade ve akici bir tarzda, kisa climleler ve
acik ifadelerle kaleme alinmislardir. Bu tiir eserlerde kinayeler, tesbih ve
orneklemeler, yapilan dgiitlerin daha etkili olmasimi saglama amacini tagir. Ornegin;
bu tiir eserlerde diinya mali bir agacin dalindan digerine konan, hi¢bir agagta siirekli
kalmayan bir kusa benzetilerek gecici oldugu ve siirekli el degistirdigi, bu ylizden
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goniil baglamaya degmeyecegi vurgulanir (Enderz-i Azerbid Mihrespenddn). Bir
diger ornekte de diinya mali bir rilyaya benzetilir: iyi de olsa, kotii de olsa insan
uyandiginda ondan bir eser bulamamaktadir (Enderz-i Bozorgmihr). Mal ve miilk,
altin ve para, bahar mevsimi gibidir. Geger gider ve kimseye yar olmaz (Minii-yi
Hired). Akill1 ve zeki adam, verimli bir topraga benzetilir: tohum sagildiginda, bol
miktarda iiriin elde edilir (Enderz-i Azerbad Mihrespenddn). Akilli adam, bol
meyveli bir lizim agac1 gibidir. Dallar1 ve govdesi her zaman canli, dipdiridir.
Golgesi her zaman vardir. Meyvesi tatlidir. Bu yiizden her zaman 6viiliir ve saygi
duyulur. Bilgisiz ve akilsiz insan da, dallar1 kurumus, meyvesi olmayan, sadece
yakilmaya layik goriilen bir agaca benzetilir (Him u Hired-i Ferruh Merd). Kibirli
ve sadece kendisini diigiinen bencil insan, 6mriinde asla kiikremis bir aslan gor-
memis, bu yiizden kendi diinyasinda mutlu ve kibirli yasayan, ancak bir aslani
gordiigiinde birden yikilan bir yaban ese§ine benzetilir (Him u Hired-i Ferruh
Merd). Tyi ahlakh ve kotiiliiklerden armnmis insan, aydinlik, parildayan bir ayna
gibidir. Bagkalar1 o aynaya baktiklarinda kendi yanliglarin1 ve eksiklerini gorerek
diizeltmege ve tamamlamaya calisirlar (Dinkerd). Insanin diger insanlarla birlikte
yasarken onlarin huylarindan etkilenmesi konusu da, riizgara benzetilir. Riizgar
giizel kokulu yerlerden gectiginde, o giizel kokular: alir ve gittigi yerlere gotiiriir.
Kotii kokularin yaygin oldugu yerlerden gegtiginde de, koti kokulari alarak
beraberinde gotiiriir. Giinahlardan tdvbe etme de, biitlin vadiyi temizleyen bir
kasirgaya benzetilir (Dddistan-i Minii-yi Hired). Bazen de dgiitler, bulmaca tarzinda
ifade edilir. Once tam agik olmayan ifadeler kullamlarak dikkat ¢ekilir ve sonra da
soylenmek istenenler, acik ifadelerle belirtilir. *’

Bu alandaki ilk eser, Zadan Ferrlh tarafindan oglunun egitimi igin kaleme
alimmis, ancak gilinlimiize kadar gelmis Pehlevice eserler igerisinde b.ulunmayan
ahlak konulu eserdir. Zadan Ferrth, kendisine birtakim bilgece sozlerin nisbet
edildigi Sasani dénemi iinliilerinden biridir. S6z konusu eser de, Enderz-i Azerbdd
Mihrespenddn ve Pendndme-yi Bozorgmihr ya da Pendndme-yi Enigirvan gibi
eserler arasindaydi.

1.1. Dinkerd’in Altinct Kitab

Pehlevice en 6nemli ve en biiyiik 6giit kitabi, Dinkerd’in, “Kitab-i Sesom-i
Dinkerd: Dinkerd’in Altinct Kitabr” adiyla bilinen boliimidiir. Bu boliimde yer alan
ogiitler ve ahlaki uyarilar, muhtemelen Avestd’nin, Dinkerd’in “Yedinci Kitabi”nda
Ozeti verilmis olan “Bari§ Nesk” adiyla bilinen boliimiin ¢evirisi ve birtakim
eklemeler yoluyla genisletilmis seklidir. Bu boliim, alti “fasil”a ayrilmaktadir.
Onemli bir kismu, dini 6giitlerden olusan bu eserde; yasanmis birtakim olaylardan
c¢ikarilan derslerle birlikte aktarilan 6giitlere de yer verilir. Eserin ana temalari; akil,
bilgelik, bilgi, kiiltiir, bilginlere danigsma, bilge kisiler ve iyilerle oturup kalkma,
onlarin sdzlerinden yararlanma, inang, din, s6ziinde durma, asiriliklardan kaginma,
iyi ve kotli nitelikler, yoksulluk ve insan {iizerindeki etkileri gibi konulardir.
Ogiitlerin énemli bir kismi, herhangi bir ad verilmeden aktarilirken, bir kismu da;
Husrev Endsirvan, Azerbad Mihrespenddn, Azer Nerse gibi Sasaniler donemi iinlii
kisiliklerine nisbet edilir. **

1.2. Hikem li-Behmeni'l-Melik

Pehleviceden Arapgaya terciime edilen ahlak konulu eserlerden Hikem [i-
Behmeni'l-Melik, Keyani padisahlarindan Gostasb oglu Isfendiyir Behmen adl
padisahin sarayindaki bilginler, hekimler ve bilge kisilerin, padisahin, ahlak
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konusundaki sorularina vermis olduklari cevaplarin bir araya toplanmasiyla
olusmus bir eserdir. **

Behmen, Zerdiist inanisinda “alti biiyiik melek/kutsal oliimsiizler” olarak kabul
edilen “imsaspendler”in birincisidir.** “Ozii, sézii dogru insan”, “basi kiigiik bilgisi
biiyiik kimse”, “bedenine oranla eli uzun insan”, “yagmurlu buluf’ anlamlar1 da
vardir. Iran hiikiimdarlarindan Isfendiyar’in oglu Behmen’de sézii edilen nitelikler
bulundugundan ya da Behmen adinda bir melegin adindan ugur alinarak kendisine
bu isim verilmistir.*' Tahta ¢iktizinda yedi iklime egemen olmak igin faaliyetler
gosterdigi ve egemenligi altindaki topraklarin cok genis olmasindan dolayi
“Dirazdest: eli wuzun” lakabiyla da bilinir. Behmen’in annesi, iinlii tarihi
kisiliklerden TalGt’un soyundandir. Tarihgilere gore o, ferman ve mektuplarinda;
once Allah’in adim yazarak baglayan ilk hiikiimdardir. Adaletiyle {inli Behmen
doneminde her yer onarilmis, her boélgede insanlar huzur ve giiven icinde
yasamugtir.”” Ayni1 zamanda “isfendiyar oglu Behmen ve “Vehmen” adlariyla da
bilinir. Z;manh tarihgiler ondan; “Dirdzdest”, Bizanslilar da “Longimanus” diye s6z
ederler.

1.3. Enderz-i Azerbid Mihrespendin

Enderz-i Azerbdd Mihrespenddn’in yazar, “Atiirpat Marespandan” “Azerbud
Mihrespend” diye de bilinen Sasaniler doneminin kutsal makamli en biiyiik
mibedlerinden, Azerbad Mihrespendan, II. Sapir (310-379) zamaninda “destiirdn-i
desttir™* makaminda bulunmustur. Azerbad’tan, Zerdiist dinine yapmus oldugu
hizmetlerden dolay1 bir¢ok Zerdiist eksenli kaynakta Ovgii ve saygiyla soz
edilmekte, tanriya yapilan dualarda o araci olarak anilmakta, sefaatine
siginilmaktadir. Kaynaklarda; 290 yilinda diinyaya geldigi, 320 yilinda miibedan-i
miibed makamina eristigi ve 371 yilinda seksen bir yaginda 61digi belirtilir.
Zerdiist adinda bir oglu ve Azerbad adinda bir torunu Sasiniler zamaninda
mibedan-i mibed makaminda bulunmuslardir. Kaleme almis oldugu eserlerden en
onemlisi Enderz-i Azerbad Mihrespendin (Andarz-i Atirpat Marespandan) adl
yapitidir. Buradaki 6giitleri oglu i¢in yapmustir. Pehlevice birtakim kaynaklarla
birlikte Bombay’da yayinlanan bu eser, Melikugsuara Bahar tarafindan da Farscaya
cevrilmistir. Baz1 Arap yazarlar onu, “Zerdiist-i sani: Ikinci Zerdiist” unvaniyla
tanitirlar. Avestd’nin bir boliimii ve Horde Avestd’y1 derleyen de odur. *°

Onemli  Pehlevice metinler arasinda yer alan Enderz-i Azerbdd
Mihrespenddan’in yazar1 Azerbad’m gocugu yoktur. Allah’tan bir cocuk ister ve
Allah bu istegini kabul ederek kendisine bir erkek cocuk verir. Ogluna, inandigi
dinin peygamberinin adini verir. Bu ¢ocugunu muhatap alarak birtakim 6giit ve
nasihatler kaleme alir. Bu eserdeki Ogiitler; kisa, 6z ve daha c¢ok pratik hayatta
yasanarak edinilmis tecriibeleri dillendiren, genel ahlak ve insanlarla uyum
igerisinde olmay1 salik veren ibret dolu ifadelerden olusur. S6z konusu eserde yer
alan ciimlelerin bir kism, atasdzii gibi dilden dile dolasir. Ormegin; “Rakiplerine
kuyu kazan, kuyusuna kendi diiser.”, “Inisi olmayan yokus, yokusu olmayan inis
yoktur.” gibi ifadeler ona aittir. Azerbad, eserinde yogun olarak tesbih ve
orneklemeler de kullannustir. Bazi1 boliimlerinin Arapga cevirileri ibn Miskeveyh’in
(6. 421/1030), Cavidin-i Hired adli eserinde aktarilmaktadir.*® Bu eser, 1730
kelimelik bilgiye yer vermektedir. Pehlevi, Pazend dilindeki metni, Gucerat Dili ve
Ingilizce’ye yapilmis gevirileri 1869 yilinda Bombay'da yaymlanmistir. De Harlez
tarafindan eser Fransizca’ya ¢evrilmis ve 1887 yilinda yayinlanmistir. 7
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1.4. Yadgar-i Bozorgmihr

“Bozorgmihr-i Bahtegdn” diye de bilinen Bozorgmihr, Sasani hanedaninin
adalet simgesi, tinlii hitkiimdar1 Enfisirvan’in zeki ve akilli veziridir. Enfisirvan’dan
her s6z agilinca Bozorgmihr de konu edilir. Onun zekasi ve yetenekleri hakkinda
kaynaklarda cok sey sOylenmekte, ancak kimligi ile ilgili kesin bilgilere yer
verilmemektedir. Islam sonrasi dénemde kaleme alinmis bazi eserlerde onun,
Husrev Perviz tarafindan oldiiriildiigii aktarilir. Tavla oyununu satranca karsilik
olarak onun icad ettigi soylenir. **

Bozorgmihr’in, kendisini tanittig1 bir 6ns6z ile baglayan ve bizzat Nisirevan’in
emriyle kaleme aldigini sdyledigi eser, ahlaki konulari, birtakim &giitleri, sorulu-
cevaplt bir anlatim tarziyla ele alir. Ogiitler, bizzat yazarin kendisi tarafindan
sorulan sorular ve yine yazar tarafindan verilen cevaplar seklinde aktarilir. S6z
konusu sorular, daha ¢ok faziletler ve hatalar1 konu alir. Ornegin; comertligin
fazileti, israfin kotiiligii vurgulanir. Eserde; ahlaki ogiitlerin yani sira Zerdiist
inanis1 etkisinde sdylenmis 6giit ve uyarilar da yer alir. Yddgdr-i Bozorgmihr, islam
sonrast donemlerde de Onemini korumustur. Baz1 boliimleri Caviddn-i Hired’te,
“Bozorcmihr’den Sectiklerim” baslhigi altinda verilmektedir. Firdevsi’nin de
Sdhndme’de aktardigt bolimlerinin yani sira, mensir sekli Sahndme-yi Ebi
Mansiari’de de yer almistir. Ancak bu alintilarda; eserin orijinalinde yer alan
Zerdiist inanig1 rengi tastyan boliimler degistirilmis ya da atilmistir. 9

Bozorgmihr’in adi, Pehlevice kaynaklarda; “Vozorgmihr”, ‘“Vazirg Mitr”;
Islam sonras1 yazilan Arapga ve Fars¢a kaynaklarda; “Ebfizorcmihr”, “Biizorcmihr”
ve “Bozorcmihr” sekillerinde geger. Hayatiyla ilgili anlatilanlar, Sdhndme ve Tarih-
i Se‘alibi gibi eserlerde daha cok efsanclerle karistirilmistir. Sahndme’ye gore;
Nisirevan bir riiya gormis, saraymda resmi gorevli olan tabirci, bu riiyasini
yorumlamaktan aciz kalmig, bunun {izerine riiyasini yorumlatmak i¢in ¢evredeki
bolgelere adamlarim gondermis, Azad Serv, Merv bdlgesine gittiginde, orada
cocuklara Zend okutan bir miibedi bulmus, bu mibed de basarili olamayinca,
ogrencilerinden Bozorgmihr, ritlyayr yorumlamak istedigini sdylemis, Azad Serv,
onu alarak Ndsirevan’in huzuruna gotiirmiis, dogru yorum yapinca, hitkiimdar onu
sarayinda alikoymustur. Cesitli bilginlerden; basta astronomi ve tip olmak iizere
degisik dallarda egitim almig olan Bozorgmihr, ileri diizeyde bilgi sahibi bir kisilik
olmustur. Arapga ve Fars¢a eserlerde Bozorgmihr’in akilliligr ve zekasi konusunda
¢ok sayida hikaye yer almakta, kendisine ahlaki, dini ve ogiit igerikli sozler
atfedilir. Eyddgdr-i Bozorgmihr adindaki eseri, 430 kelimeden olusur. Firdevsi,
Sdahndme’sinde bu eserden alintilar yapmistir. *°

Sdhname’de Firdevsi’nin anlatimiyla Bozorgmihr, hiikiimdar ve iilkenin ileri
gelenlerinin huzurunda zaman zaman Ogiitler vermekte yasadigi ¢agin hikmetli
sozlerini, 6giit igerikli ifadeleriyle anlatmaktadir. Bozorgmihr, Nisirevan’a 6giit
verir ve sOyle der: “Biitiin bu gorkem ve ululuk, gii¢, zenginlik ve hiikiimdariik
saltanati bir giin yok olur ve bizden diinyada sadece iyi bir ad kalhr. Omiir
sermayesi sadece iyi isler yapmak, iyi sozler soylemektir. Insamn kiiltiirii, onun
siisii ve hayat sermayesidir.””' Bozorgmihr, inandiklarim sadece dile getirmekle
kalmayan, onlar1 geregince yasayan bir kisiliktir. Ona gore aydin, gegici diinyaya
goniil baglamayan insandir. >
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1.5. Enderz-i Osndr-i Dana

Avestd’da adi; “UrvaixSya” seklinde gecen Osnar/Oshnar: iistad, akilliligiyla
iin kazanmis “bilge” nitelemesiyle de anilan bir kisiliktir. Kétiiliklerden sakinan,
ayn1 zamanda ileri diizeyde hukuk bilgisi de olan Osnar, bilgece Ogretileriyle
franhlart egitiyordu.” Dinkerd’te; tanrisal giice sahipligi, olaganiistii 6zellikleri ve
kerametleriyle nitelenir. Keyaniler hiikiimdarlarindan Keykavis’un veziri ve
danismanlart arasinda yer alan Osnar’in gorevlerindeki basarisi, istiin yetenekleri
ve bilgeligi nedeniyle Keykavis, yedi iilkenin padisahligini ele gegirmistir. Ancak
biitiin bunlarin sonunda, Ehrimen’in kendisini yaniltmas1 ve kigkirtmalar1 nedeniyle
Kaviis zamaninda, bazi rivayetlere gore de onun emriyle oldiiriilmiistiir.”*
Dinkerd’te yer alan bilgilere gore; Ferr, cok zeki oldugundan dolay1r Osnar’a
gecmis, ferr sebebiyle anne karninda konusmaya baslamisti. Yedi iilkede yasayan
insanlarm dillerini ve kiiltiirlerini 6grenerek Iran iilkesine aktarmis, Iranllara en
giizel ogiitleri vermistir.” Enderz-i Ogsndr-i Ddnd, onun tarafindan kaleme
alnmustir.>® Bu 6giit konulu eserin Pehlevi dilindeki orijinal metni 1930 yilinda
Ingilizce 6nsdz ve agiklamalarla yaymlanmis, Farsgaya Gulam Riza Resid-i Yasemi
tarafindan gevrilmistir (Tahran 1313 hs).”” Enderz-i Osndr-i Dédnd, 56 bolimden
olusur. Bazi bolimlerinde o6giitler, sorulu-cevapli ifadelerle aktarilir. Dini
ozellikleri de vurgulayan eserin 6nemli bir kismu, 6giitlere yer verir. >°

1.6. Enderz-i Pisinegdn

Camasb Asana tarafindan 1897 yilinda yayinlanan Mutiin-i Pehlevi igerisinde
yer alan ve 280 kelimeden olusan Enderz-i Pisinegdn/Enderz-i Pisiniydan, Mahyar-i
Nevvabi tarafindan Farsgaya cevrilerek yaylanmustir. (Tebriz 1339). »

1.7. Enderz-i Husrev-i Kubddin

Kubad’m oglu Endsirvan’in, 6liimii aninda kendisinden sonra gelecek olanlar
ve etrafinda bulunanlara yapmis oldugu Ogiitlere yer veren bu eser; diinyanin
degersiz olusu, gegiciligi, aldaticiligi gibi konularda nasihatlere yer vermektedir.
Farscaya cevrilmis eserler arasinda yer alan dini 6giit icerikli kitaplardan olan bu
eserde de, sorulu cevapl anlatimlar dikkat ¢eker.

Husrev EndGsirvan’a (531-579) ait bu ogiit igerikli eser, Enfsirvan’in
oliimiinden &nce Iran halkia yonelik yapmis oldugu 6giit icerikli konusmalara yer
verir. Bu konugmalarinda hiikiimdar, halkin1 kotiiliikklerden, uygun olmayan
davraniglardan uzak durmaya, iyiliklere yonelmege, mala ve miilke gereginden
fazla deger vermemege, 6lim sonrasi hayat i¢in hazirhk yapmaya cagirir.®’ Bu
enderznamenin metni, Pesliten Destir Behram Ci Sencana tarafindan Gocerat Dili
ve Ingilizce gevirileriyle birlikte 1885 yilinda Bombay’da Genc-i Sdygdn adinda bir
kiilliyat igerisinde yaymlanmistir. Bu Onemli 06giit kitabi Farscaya cevrilerek
Muhammed Keyvanpir-i Mekri (Tahran 1339 hs) ve Mahyar-i Nevvabi tarafindan
Tebriz’de yaymlanmistir (Nesriyye-yi Edebiyydt-i Ddnisgdh-i Tebriz.  XII/1,
(Tebriz 1339 hs.), s. 142-144). ©

1.8. Rihetu’l-insdn/Pendndme-yi Eniisirvin

Muhammed b. Muhammed-i Bedayi-i Belhi’ye ait oldugu kabul edilen bu eser,
muhtemelen Husrev EnGsirvan’in 6giitlerinin Farsca manzim cevirisidir.® Riza
Kuli Han Hidayet’in Mecma ‘u’l-fusahd adli eserinde bu risalenin 91 beyti Bedayi-i
Belhi adina aktarilir. Ancak Muhammed-i Muin, bu risalenin yazar1 hakkinda kesin
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bilgi bulunmadigim ifade eder. Rdhetu’l-insan, Said-i Nefisi tarafindan Mihr
dergisinde (I1/2-3) yaymlanmustir. *

1.9. Enderz-i Dindkan Be Mezdiyesnin

Pehlevice telaffuzu, Andarz 1 Danagan 0 Mazdesnan bicimindeki bu eser,
giinliilk yasantida yerine getirilmesi gereken dini yiikiimliiliklerden s6z eder.
Camasb Asana’nin Mutiin-i Pehlevi’sinin Bombay’da 1913 yilinda yayinlanan II.
cildinde yer almaktadir. Fars¢a ¢evirisi, Mahyar-i Nevvabi tarafindan yapilmis ve
Nesriyye-yi Edebiyydt-i Daniggih-i Tebriz’de yaymlanmustir.”> Ana temasi, 6lim ve
diinyanin geciciligidir. Ogiitlerin baglangi¢ béliimiinde; sabah temizliginin &nemi
ve buna dikkat edilmesi, temiz elbise giyme, kosti baglama, daha sonra da diinyanin
gegiciligi, mal ve miilkiin bir giin yok olacagi, soziinde ve yemininde durmanin
onemi vurgulanmakta, iyi diisiince, iyi s6z ve iyi isler yapma salik verilmektedir.

1.10. Enderz-i Poryotkisin

Enderz-i Poryotkisdn/Enderz-i Poryotkésan adli bu 6giit igerikli eserde, on bes
yasina girmis her Zerdiist inanirinin bilmesi ve inanmasi gereken diializm, biitiin
iyiliklerin kaynaginin Ahura Mazda, biitiin kotiiliiklerin sebebinin de Ehrimen
oldugu gibi birtakim inang esaslarina yer vermektedir. Poryotkisdn’in ifadelerinde
once birtakim konularda sorular ve ardindan da, onlar1 agiklayan cevaplar yer
almaktadir. Bunlar disinda; 6liim sonrasi hayat, insanlarin yaptiklarindan dolay:
hesaba ¢ekilmeleri, Cinvad Kopriisii’nden gegme, Sosyant’in gelmesi, Zerdiist’iin
mev’ldlari, kiyamet, ibadetler, giinde ii¢ kez ateskedeye gitme ve bagka birtakim
konulara da isaretlerde bulunulur. Bu Enderznime, dini &giit igerikli eserler
arasinda yer alsa da, genel temali dgiitler de icerir. Ornegin; kiiltiirlii olma, ¢ok
calisma, alay ve hicivden uzak durma, anne, baba ve yoneticilere karsi saygili olma
gibi konulara da yer verir. Enderz-i Poryotkisdn, Camasb Asana’nin, Mutin-i
Pehlevi mecmuasinda yayimnlanmistir. Mahyér-i Nevvabi tarafindan Farsgaya
cevrilen eser, Mecmua-yi Makdlat igerisinde 1355 hs yilinda Sirdz’da
yaymlanmugtir. *’

1.11. Enderz-i Destiirdn Be Bihdindn

Camasb Asand’nin, Mutin-i Pehlevi adiyla Bombay’da 1913 yilinda ya-
yinlanan eserinin igerisinde yer alan Enderz-i Destirdn Be Bihdindn, Zerdist
mibedleri ve destirlarimn yapmis olduklari birtakim vaazlari konu almaktadir.®®
Eserde daha ¢ok dini igerikli ogiitlere yer veren ifadeler dikkat geker. Ornegin;
Zerdiist inanirlariin sabah temizligine dikkat etmeleri, giiniin belli zamanlarinda
ateskedelere giderek oralarda ibadetlerde bulunmalari, yemek esnasinda
konusmaktan sakinmalari, tenin biitiin arzularini yerine getirmeden kagimmalari,
kiskangliktan uzak durmalari gibi konular 6ne ¢ikmaktadir. Eserde birtakim konular
da soru-cevap tarzinda islenmektedir. Zararli yaratiklara kim can vermistir?
Cehennemde Ahura Mazda tarafindan kotilerin  ruhlarimi  cezalandirmakla
gorevlendirilmis kimseler var midir? Evde birinin 6limiiniin ardindan ii¢ giin
siireyle taze et yenilmemesinin sebebi nedir? Eserin adi da, ilk ciimlesinden
almmustir. Enderz-i Destiiran Be Bihdindn, Mahyar-i Nevvabi tarafindan Farscaya
cevrilerek Mecmu ‘a-yi Makaldt igerisinde 1355 hs. yilinda Sirdz’da yaymlanmistir.

1.12. Enderz-i Kiidekdn
Debiristan-i Huday adiyla bilinen okullarin &grencilerini muhatap alan 6giitleri
iceren bir risaledir. Orijinali Pehlevi dilinde kaleme alinmig olan eserin elde
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bulunan sekli Pazend dilindedir. Eser, Ketaylin-i Mazdapir tarafindan
yaymlanmustir. (Cista, V1/7-8, Tahran 1368 hs.). 6

1.13. Enderz-i Behzdd-i Ferruh Piriiz

Enderz-i Vehzat-i Ferruh Piriiz (Andearz 1 Wehzad-i Farrox P&roz) adiyla da
bilinen bu eserin hayati ve kimligi hakkinda bilgi bulunmayan, muhtemelen
Sasaniler’in son dénemleri ya da ilk Islimi devirlerde yasamis olan yazar1 Ferruh
PirGiz oglu Behzad’a ait olan bu eserin Farsca ¢evirisi 1899 yilinda Bombay’da, bir
diger cevirisi Ferhad-i Abadani tarafindan Nesriyye-yi Edebiyydt-i Ddnisgdh-i
Tebriz’de yaymlanmistir (sy. XIX, Tahran 1346 hs.). Ahmed-i Tefezzuli de, bu
risaleyi Farscaya cevirmis ve nesretmistir ([rdngindsi, 11, 1971).”° Eserde iki temel
konu ele alinmaktadir: Bu konulardan biri, metnin de &vgiisiiyle basladig: akil,
digeri de, diinyanin gegiciligi, 6nemsiz olusudur. Eserin metni, CaAmasb Asana’nin,
Mutiin-i Pehlevi adl mecmuasinda (1897-1913) yaynlanmistir. ”'

1.14. Enderz-i Azerfernbag-i Ferruhzidin
Islam sonrasi dénemde yasanus, IIL/IX. yiizyilda Dinkerd’i de kaleme almus
olan Azerfernbag-i Ferruhzadén tarafindan yazilmustir. ™

1.15. Pendnéime-yi Bozorgmihr/Adab-i Bozorgmihr

Ibn Miskeveyh’in aktardigina gore bu eserin adi1 “Addb-i Bozorgmihr” olarak
bilinmektedir. Ciinkii o, “Adab-i Bozorgmihr’den aktardiklarim” ifadesiyle bu
eserin adin1 vermektedir. Eser, IV./X. ylizyillda Pehlevi dilinden Farscaya Sadmani
emirlerinden Nth b. Mansir (366-387) zamaninda bizzat onun emriyle gevrilmis,
Firdevsi de, bu g¢eviriyi manzim olarak diizenleyip Sdhndme’ye almistir.
Pendndme-yi Bozorgmihr’in sadece bu eserin adi olmadigi, Bozorgmihr’e ait
sOzlerin bir araya toplandigi eserlere bu ismin verildigi kanisinda olanlar da vardir.
Ciinkii Bozorgmihr’e ait s6z konusu eserde aktarilanlar diginda da birgok s6z ve
ogiit icerikli ciimle, degisik Arapga ve Fars¢a kaynaklarda yer almaktadir.
Muhtemelen bunlar, burada s6z konusu edilen eser digindaki birtakim risalelerden
alintilanmustir. "

Sasani hiikiimdarlarindan Nisirevan’in veziri ya da danigmani oldugu
sOylenen, bazilar1 tarafindan yine ayni hiikimdarin emriyle Hindistan’dan Panga
Tatra’y1 getirmekle gorevlendirilen Borzilye Tabip olarak da bilinen Bozorgmihr,
bu eserini IIL./IX. yiizyilda yazmistir. Eserde, Bozorgmihr’in dilinden aktarilan
ogiitlerin bir kism1 Pang¢a Tatra’dan bir kismi1 da, daha eski devirlerde kaleme
almmig birtakim eserlerden aktarilmaktadir. Eserin tam metni Pegliten Destir
Behram Ci Sencana tarafindan Bombay’da (1885) Genc-i Saygan adiyla yayinlanan
kiilliyat igerisinde yer almaktadir. ™

1.16. Pendniamek-i Zerdiist

Enderz-i Nuhustin Dinddrdn adiyla da bilinen bu ogiit igerikli kitapgik,
Azerbad Mihrespendan’in babasi ya da oglu Zerdiist tarafindan kaleme almmustir.
Bu eser de, Camasb Asand’min Mutiin-i Pehlevi/Pahlavi Texts mecmuasinda
yaymlanmigtir (Bombay 1897-1913). Farsca cevirisi Mahyar-i Nevvabi tarafindan
Neswﬂiyye—y;'5 Edebiyydt-i Ddnisgdh-i Tebriz’de yaymlanmigtir (sy. XII/4, Tebriz
1339 hs.).
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1.17. Kitabu’l-mesa’il

Pehlevi dilinde; “Husrav Entisekrevan: ebedi ruh sahibi”; Farscada;
“Enlisirvan”, “Nasrevan”, “Nsirevan” ve “Enfliservan” sekilleriyle de bilinen
Nisirevan (salt. 531-579), Sasaniler’in ilk biiyiik hiikiimdarlarinin  adidir.
Nisirevan, daha cok “Dadger, adil: adaletli” gibi lakaplarla bilinir. Tahtta
bulundugu doénemler, iran’in en parlak ¢aglaridir. Hz. Muhammed, onun done-
minde diinyaya gelmistir.76 Babasi Kubad’tan sonra tahta ¢ikmis olan Nisirevan,
532 yilinda Bizanshlarla anlasma imzalamig, yoOnetime gelir gelmez orduda
birtakim reformlar yapmus, koylilere yonelik iyilestirmeler gergeklestirmistir.
Bizanslhilar ile 540 yilinda baslattigi savaslar, birka¢ kez yapilan anlagmalara
ragmen 578 yilina kadar yer yer tekrarlanmis, yine bir savas sonrasi baris
goriismeleri devam ederken Nsirevan dlmiistiir. ”/

Adaletiyle iinlii Nusirevan doneminde, insanlar mutlu ve huzur dolu, giiven
igerisinde yasamiglardir. Bu 6zelligi, 6liimiinden sonra sair ve yazarlar tarafindan
yogun bir sekilde islenmis ve o adalet simgesi, ahlak sembolii, adaletli bir bilge kisi
olarak tarihteki yerini almig, bazi Arap sairleri de, onun bu {istiin 6zelliklerinden s6z
eden ve kendisini 6ven dizelere siirlerinde yer vermislerdir. Birtakim bilgece
sozleri, Enderzndme adi verilen ahlak ve 6giit igerikli eserleri, “adabu’l-mulik” adi
verilen kitaplart oldugu sdylenir. Bunlarin tamami kendisine ait olmasa da, onun
Fars edebiyatinda bu alanlardaki etkisini gdstermesi agisindan dnemlidir. Firdevsi
Sahname’de; Nusirevan’in hiikiimdarligi, yaptiklarina yaklagik bes bin beyit
ayirmigtir. Yine ¢ok iinlii bir kisilik olan Bozorgmihr Hekim de, Nasirevan’in
veziridir, ”®

fran tarihinde adaletiyle, bilgi ve hikmet konusundaki derin birikimiyle bilinen
Enfsirvan, iyi ve adaletli yoneticilerin bir simgesi olarak kabul edilir. Ozellikle
Sasaniler doneminin sonlarina dogru {inii alabildigine yayilmig olan bu biiyiik
hiikiimdar, Pehlevi dilinden Arapgaya yapilan degisik eserlerin ¢evirileriyle Arap ve
Islam edebiyatlarina girmis ve adaletiyle taninmistir. Kitdbu 'l-mesa il adiyla bilinen
bu eser, ibn Miskeveyh’in, Cdviddn-i Hired adli eserinde “Adab-i Iraniyan” adi
altindaki bolimde de aktarilmaktadir. Enlsirvan’in kendisine ahlak ve nefis
terbiyesi konusunda yoneltilmis olan sorulara vermis oldugu cevaplardan
olusmaktadir.

1.18. Hitdbe-yi Eniigirvin

Enlisirvan’ait bir diger eser de, Pehleviceden Arapgaya cevrilmis Hitdbe-yi
Eniisirvdan’dir. Tki bolimden olusan eserin birinci boliimii, bizzat hiikiimdarin kendi
kaleminden ¢ikmis, kendi biyografisi ve yaptiklarimi anlatan kistmdir. Ikinci boliim
ise, Enfsirvan’in, halkini ve iilkesinin yonetiminde bulunan {ist diizey kisilikleri
muhatap alan hutbesinden olugmaktadir. Giiniimiize kadar bagimsiz bir eser halinde
gelememis olan bu kitap, Ebti Ali Miskeveyh’in, Tecdrubu’l-umem adli eserinde
aktarilmaktadir. Ikinci boliimii, goreceli olarak ayrintili olan eserin dnemli bir
kisminda; iilke ileri gelenlerinin ve halk kesimlerinin aralarindaki ayriliklarini,
kiskanclik, fitne ve kini kaldirmalari, bu kotii davranislardan uzak durmalar salik
verilmektedir. *

1.19. Him u Hired-i Ferruh Merd

Camasb Asand’min, Mutiin-i Pehlevi/Pahlavi Texts adli mecmuasinda
yayinlanmis bu risale, pratik birtakim 6giit ve gorgii kurallarina yer verir. Eserin
belirgin bir dini rengi yoktur. Ozellikle akil ve vgiisiine yer verilen eserde, akli
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Ovgii icin yazilmig bir siir de yer alir. Cok sayida tesbth ve az kullanilan kelimeye
yer veren bu metin, Sald-i Uryan tarafindan Farscaya da cevrilerek Mutin-i
Pehlevi’de yaymlanmistir, *'

1.20. Penc Him-i Riihdniydn

Penc Him-i Rithdniyan (Panj Xém T Asronan), iki boliimden olusur. {1k béliimii,
din adamlarinda bulunmasi gereken bes 6zellikten soz edilir. Ardindan muhtemelen
yine din adamlar1 muhatap alinarak sdylenmis on 6giit yer alir. Eserin metni,
Camasb Asand’nin, Mutiin-i Pehlevi/Pahlavi Texts adli mecmuasinda yer almus,
Said-i Uryan tarafindan Farscaya cevrilerek Mutiin-i Pehlevi adli mecmuada
yaymlanmugtir. ¥

1.21. Dérii-yi Hursendi

Dari-yi Hursendi, iyilikler ve iyi niteliklerin bir listesinin yani sira olgii
birimleriyle eczacilik dallarinda birtakim terimler ve anlamlarina yer vermektedir.
Metin Camasb Asana’nin, Mutin-i Pehlevi/Pahlavi Texts adli mecmuasi (Bombay
1897-1913) igerisinde yaymlanmis, Fars¢a gevirisi de, Muhammed Taki-yi Bahar
tarafindan hazirlanan Tercume-yi Cend Metn-i Pehlevi igerisinde yaymlanmistir.
Farscaya Feridun-i Vehmen tarafindan Ddrii-yi Hursendi adiyla (Ferheng-i
Irdnzemin, sy. XII (Tahran 1343 hs.), s. 198-217), Said-i Uryan tarafindan yine aym
adla Fars%?ya cevrilerek Mutiin-i Pehlevi adli mecmuada yaymlanmistir (Tahran
1341 hs.)

1.22. Hiskari-yi Ridekdin

Péazend dilindeki sekli elde bulunan bu metinde; ¢ocuklarin sabah uykudan
uyanmalariyla baslayan giinlik hayatlarinda, okula gitmeleri ve aksam eve
doniislerine kadar yapmalari gereken birtakim isler siralanmaktadir. Bu eserde yer
alan ogiitlerin bir kismi, dinf renk de tasimaktadir. Ornegdin; sabah temizligi, sofra
adabi, okulda hocalara karsi saygi, dersi dinlerken biitiin dikkatlerini derse
yoneltme gibi birtakim genel kurallara da yer verilmektedir. Bunlarin yani sira
¢ocugun evde anne ve babasina, diger biiyiiklerine karsi gorevleri, onlar
incitmemesi, onlarla iyi geginmesi ve yemek yeme adabi gibi ayrintilara da dikkat
cekilmistir. Pazend dilindeki metni birka¢ niisha esas alinarak yaymlanmig olan
eserin Farsca cevirisi de, Ketdyln-i Mazdapur tarafindan yapilarak 1368 hs. yilinda
Cista dergisinde (VI/7-8) “Enderz-i Kiidekan” adiyla yaymnlanmistir. **

1.23. Risdle-yi Riizha

Ayin otuz giiniinde tek tek neler yapilmali ve hangi seyler yapilmamali
konusunda kaleme alinmus iki risale vardir. Bunlardan birincisi, Enderz-i Azerbdad
Mihrespenddn igerisinde yer alir. Ikincisi, Camasb Asand’nin, Mutin-i
Pehlevi/Pahlavi Texts adli mecmuasi (Bombay 1897-1913) igerisinde
yayinlanmistir. Daha ayrintili olarak 6zellikle Behmen aymin ikinci ve Ordibehist
aymin lglincii giiniiyle ilgili ayrintilara yer vermektedir. Eserde haftanin baslangig
giinlerine de isaretlerde bulunulur. Metin, igeriginden anlasildig1 kadariyla islami
takvimlerin etkisinde kalinarak kaleme alinmustir. ®

1.24. Enderz-i Hiibi Konem be Soma Kiidekin

Risdle-yi Riizha adli eserle baz1 benzerlikler tasiyan Enderz-i Hiibi Konem be
Somad Kiidekdn: (Andarz T weh kuném asma kodakan) Size Lyi Ogiitler Vereyim
Cocuklar adindaki bu eser, Pazend dilinde kaleme alinmistir. Cocuklarin dini
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okullara (Hirbedistan) gidip gelislerinde uymalar1 gereken, &rnegin; hayvanlari
incitmemeleri, yolda karsilastiklar1 kisilere saygili davranmalari, evde anne ve
babalarina, biiyiikleri ve kendilerini egiten yetkililere saygi gibi birtakim dini ve
ahlaki kurallara yer verir. *¢

1.25. Enderz-i Ard-yi Din Be Mezdiyesnin

Ogiit igerikli ifadelere ve kisa ciimlelere yer veren kiiciik eserler arasinda
sayllan Enderz-i Ard-yi Din Be Mezdiyesnan’daki oOgiitler, bir kismi higbir
degisiklik yapilmadan, tamamen aymi sekilleriyle bazen de farkli ifadeleriyle
Dinkerd’in altinc1 kitabinda ve diger Pehlevice ahlak konulu eserlerde go-
rilmektedir. Eserde Ogiitlere yer veren pasajlarin yam sira tanrilar ve tanrilarin
diismanlarini tanitan bir boliim de vardir. ¥’

1.26. Minii-yi Hired

Dadestan-i Minii-yi Hired/Dddestdn-i Menog-i Xred adiyla da anilan Pehlevi
dilinde Mainyo 7 Xrad, seklinde yazilan Mini-yi Hired; ahlak, mitoloji ve dini
konularda ayrintili bilgilere yer veren ¢ok 6nemli eserlerden biri olarak bilinir.
Yazildig1 tarih kesin olarak bilinmemekle birlikte Sasaniler déneminin sonlarina
dogru Husrev Eniigirvan zamaninda (531-579) kaleme alinmis oldugu ihtimali
giiclii olan eserin Pazend dilindeki metni, Sanskrit ve Avestd diline de ¢evrilmis,
Avestd diline c¢evirisi iinli mibed Neriosengh (M. XV. vyiizyil) tarafindan
yapilmistir. Mini-yi Hired, E. W. West tarafindan The Book of The Mainyo i Khrad
adiyla Ingilizce’ye gevrilerek ayritili bir énsozle birlikte 1871 yilinda Londra ve
Stuttgart’ta yaymlanmistir. Cok sayida etkileyici, ibret verici ciimle, bol 6giit ve
nasihat, hikmetli s6z igeren pasajlara yer vermesi, akla 6zel bir yer ayirmasi
nedeniyle enderzndme tiirii yapitlar arasinda yer alir. Bir giris ve kitabin 63
boliimiinii olugturan 62 soru-cevaptan olusan eserde; sorulart soran kisi, sembolik
olarak “dana: bilge” ismiyle anilan hayall bir kisiliktir. Sorular1 cevaplayan ise,
“hired: akil” adiyla simgesel bir kisilige biirinmiis Mind-yi Hired adiyla, bilgenin
sorularimi cevaplandirmaktadir. Eserin en 6nemli kismi, 76 bend’ten olusan 27.
boliimiidiir. Bu béliimde Gostasp’a kadar biiyilk Iran Padisahlarindan s6z
edilmektedir.®® Klasik donemlerde ve yeni ¢agda yapilmis Fars¢a manzim ve
mensir ¢evirileri bulunan Minii-yi Hired, Ahmed-i Tefezzuli tarafindan Farsgaya
cevrilerek sozlik ve agiklamalarla birlikte 1354 hs. yilinda Tahran’da yayin-
lanmugtir®.

1.27. El-Edebii’s-sagir

Ahlak konulu eserlerden, Ibn Mukaffa tarafindan Pehleviceden Arapcaya
cevrilmis eserle arasinda yer alan ve Arap edebiyatinda el-Edebii’s-sagir adiyla
bilinen bu eser, daha Islam ilk devirlerinde bile énemli ahlak ve egitim konulu
eserlerden biri olarak yogun ilgi gormiistiir. Giinimiizde bile aym1 Onemini
korumakta olan el-Edebii’s-sagir, Sasani doneminden giliniimiize kadar Arapca
cevirisi yoluyla gelmis en eski eserlerden biridir. Bazen kisa, bazen uzun
pasajlardan olusan eserin bazi boliimleri diger ahlak konulu eserlerde de
alintilanmistir. Bazi arastirmacilar bu eserin bizzat Tbn Mukaffa tarafindan kaleme
alindig1 kamsini tagirlar.

1.28. Enderzndmehd-yi Kiicek: Kiiciik Enderzndameler
Yukarida siralanan enderzndmeler diginda “Kiigiik Enderznameler” adi altinda
tanitilan dokuz tane 6giit konulu risale daha kaynaklarda tanitilmaktadir. Bunlarin
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tamami, Camasb Asana’nin, Mutin-i Pehlevi/Pahlavi Texts adli mecmuasi
icerisinde yaymlanmistir. (Bombay 1897-1913) Kiiciik Enderznameler, Mahyar-i
Nevvabi tarafindan Farsgaya c¢evrilerek Mecmua-yi Makaldt igerisinde 1355 hs
yilinda Sirdz’da yaymlanmistir. *'

! “Pendname”, Dénisndme-yi Cihdn-i Islam/DCI, Tahran 1379 hs, B/V, 764.

2 Berzger, Huseyn, “Enderzname”, Ddnisndme-yi Edeb-i Farst, Tahran 1378 hs., 11, 162.

dae., 11, 162-163.

Yace, 11, 163.

5 Zerrinkdb, Abdulhuseyn, Ez Guzeste-yi Edebi-yi [rdn, Tahran 1375 hs., s. 37.

Sae.,s. 43.

Ta.e.,s. 44.

8 a.e.,s. 44.

° Sasani yonetiminde birinci dereceden etkin kisiliklerden, @inli Sésini mibedi Kerdir,
yasadigr donemde Zerdiist dinini reforme ederek yeniden giiglii bir konuma getirmek igin
calismus, bu caligmalarinda 6nemli OGlglide basarili olmus, kendisi de en yiiksek dini
makamlara erigmistir. Onun bikmadan yaptig1 yogun ¢alismalar sonucu Sasani devletinde,
din ve devlet igleri birlestirilmis, Zerdiistilik, devletin resmi dini olmustur (Hanleri, Tdrih-i
Zeban-i Farsi, Tahran 1374 hs., 1, 217). Sasani hiikiimdar1 1. Sapir (241-272) zamanindan,
Nersi (293-302-303) donemine kadar yasamus, Sasani dini tegkilatinda en iist makamlarda
bulunmus olan Kerdir, Kabe-yi Zerdiist’teki giinimiize kadar gelmis kitabesinde; yaptig
onemli hizmetleri de aktarir. (Mesklr, Muhammed Cevad, “Kerdir Y& Tansar”, Ndme-yi
Bastdn (Tahran 1378 hs., s. 202).

10 Zerrinkib, Ez Guzeste-yi Edebi-yi Irdn, s. 45.

1 Berzger, “Enderzname”, Danisndme, 11, 164.

e, 10, 164-165.

3 Muhammedi, Muhammed, Ferheng-i Irdni Pis Ez Islam, Tahran 1374 hs., s. 259;
Tefezzuli, Ahmed, Tdarih-i Edebiyydt-i Irén Pis Ez Isldm, Tahran 1376 hs., s. 203.

4 Muhammedi, Ferheng-i Irdni Pis Ez Isldm, s. 259-260.

'> Muhammedi, Edeb ve Ahlik Der Iran,s. 17.

' Muhammedi, Ferheng-i Irani Pis Ez Isldm, s. 260; Muhammedi, Edeb ve Ahldk, s. 17-18.
'" Muhammedi, Edeb ve Ahldk, s. 22-23.

8 ae.,s. 23.

19 Berzger, “Enderzname” Ddnisndame, 11, 165-166.

20 Osiderl, Ddnisname-yi Mezdiyesnd, s. 132; Paket¢l, Ahmed, “Ahlak”, Dd ‘iretu’l-ma ‘arif-i
Bozorg-i Islami/DMBI, Tahran 1367 hs. , VII, 201-202.

2 Muhammedi, Ferheng-i Irani Pis Ez Islam, s. 261.

2 Muhammedi, Edeb ve Ahldk, s. 24-25; Paket¢i, Ahmed, “Ahlak”, DMBI, VII, 202; Shaked,
S., “Andarz”, Elr., s. 15.

> Muhammedi, Edeb ve Ahldk, s. 25-26.

24 a.e.,s. 26.

Bge.,s. 26-27.

% g.e.,s.35-36.

7 ge., s. 44-46; Paketci, Ahmed, “Ahlak”, DMBI, V11, 202.

2 Kiyayi Nejad, Zeynuddin, Cilvehd-yi Ez ‘Irfan Der Irdn-i Bdstdn, Tahran 1377 hs., s. 140-
144; Osideri, Ddnisname-yi Mezdiyesnd, s. 449.

» Berzger, Huseyn, “Enderzname”, Ddnisndme, 11, 166.

*ae., 11, 166.

ae., 11, 166.

32 Osideri, Ddnigndme-yi Mezdiyesnd, s. 132.

33 “Pendname”, DCI, V, 764.

¥ ae.,V,764.
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P ae.,V, 764-765.
*% Hanleri, Perviz Natil, Tdrih-i Zebdn-i Farsi, 1, 223.
37 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiyyat-i, s. 199-201.
B ae., s 135.
3 Muhammedi, Edeb ve Ahldk, s. 44-46; Paketci, Ahmed, “Ahlak”, DMBI, V11, 202.
0 Mazenderani, Huseyn Sehidi, Ferheng-i Sdhndme, Tahran 1377 hs., s. 182-183; Kezzazi,
Mir Celaluddin, Ndme-yi Bdstan, Tahran 1381hs., I, 227.
4 Siikan, Ziya, Ferheng-i Ziyd, “Behmen”, istanbul 1996, 1, 386.
2 Gerdizi, Ebu S4’id Abdulhay, Zeynu I-ahbdr (nsr. Abdulhayy-i Habibi), Tahran 1363 hs.,
s. 54-55; Rezmcl, Huseyn, Kalemrov-i Edebiyydt-i Hamdsi-yi Irdn, Tahran 1381 hs., 11, 170-
171; Muhammed Padisah, Ferheng-i Cdmi-i Farsi/Anendrdc  (nsr. Muhammed-i
Debirsiyaki), Tahran 1335 hg , “Behmen”, I, 815.
# Yahakki, Muhammed Ca’fer, Ferheng-i Esdtir ve Isdrdt-i Déstani der Edebiyyat-i Farsi,
Tahran 1375 hs., s. 137.
4 Destlr: Zerdiist inanirlarin 6nderi, ateskedelerde hizmette bulunan yiiksek riitbeli din
adamu. Iran ve Hindistan Zerdiistleri s6z konusu kelimeyi belirtilen anlaminda giiniimiizde de
kullanilir.
4> Muin, Muhammed, “Enderz Ya Hikmet-i Ameli Der Edebiyyat-i Pehlevi”, Mecmu ‘a-yi
Makaldt (ngr. Mehduht-i Muin), Tahran 1368 hs., I, 182-183; Zerrinkib, Abdulhuseyn-
Zerrinkiab, Rizbih, Tdrih-i Irdn-i Bastdn, Tahran 1381 hs., I1, 41-42; Afifi, Rahim, Esdtir ve
Ferheng-i Irdn Der Nivistehd-yi Pehlevi, Tahran 1374 hs., s. 414-415; Osideri, Danisndme-yi
Mezdiyesnd, s. 70-72; Berzger, “Enderzname”, Ddnisndme, 11, 163; Mu’in, Muhammed,
Ferheng-i Farsi, Tahran 1375 hs., “Azerbad Mahrespandan”, V, 13.
* Tefezzuli, Tdarih-i Edebiyydt-i Irdn, s. 182; Shaked, S., “Andarz”, Elr., s. 12.
%7 Safa, Zebihullah, Sahinsdh Der Tarih ve Edeb-i Iran, Tahran 1349 hs., I, 139.
8 Osideri, Ddnisndme, s. 165; Méazenderani, Ferheng, 155.
¥ Tefezzuli, Tarih-i Edebiyydt-i Irdn, s. 186.
0 Mazenderani, Ferheng, 155; Berzger, H.-Sadiki, F., “Bozorgmihr”, Ddnisndme, 1, 190-
191; Massé, H. “Buzurgmihr”, E12 (Ing.), I, 1358-1359.
3! Firdevsi, Sdhndme (Dorc 2), “Padisahi-yi Kisra Nisinrevan”, “Bozorcmihr”, 1.
32 Nudasen, Muhammed Ali-yi islami, “Fikr-i Bi I’tibari-yi Cihdn Der si’r-i Farsi”, Nuhustin
Kongre-yi si’r Der Irdn, s. 168.
53 Safa, Séhinsah Der Térih ve Edeb-i Irdan, 167; Muin, “Enderz Ya Hikmet-i Ameli Der
Edebiyyat-i Pehlevi”, 1, 182; Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 109; Afifi, Esdtir, s. 448; Mu’in,
Ferheng, “Osnar”, V, 198.
** Yasemi, Makdlehd, s. 168-169; Dusthah, Celil, Avestd, Tahran 1381 hs., 11, 933; Yahakki,
Ferheng-i Esdtir, s. 109; Tefezzuli, Tdrih-i Edebiyydt-i Irdn, s. 186.
> Dusthah, Avestd, 11, 933.
5 Mu’in, Ferheng, “Osnar”, V, 198.
57 Berzger, Huseyn, “Enderzname”, Ddnisndme, 11, 164.
38 Tefezzull, Tdrih-i Edebiyydt-i Irdn, s. 186.
% Muin, “Enderz Ya Hikmet-i Ameli Der Edebiyyat-i Pehlevi”, I, 185; Berzger,
“Enderzname”, Ddnisndme, 11, 164; Shaked, S., “Andarz”, Elr., s. 14.
60 Muin, “Enderz Ya Hikmet-i Ameli Der Edebiyyat-i Pehlevi”, I, 184; Tefezzuli, Tdrih-i
Edebiyydt-i Irén,s. 187-188; Shaked, S., “Andarz”, Elr., s. 12.
ol Berzger, “Enderzname”, Ddnisndme, 11, 164; Shaked, S., “Andarz”, Elr., s. 12.
62 Berzger, “Enderzname”, Ddanisndme, 11, 164; Shaked, S., “Andarz”, Elr., s. 15.
63 Berzger, “Enderzname”, Danisndme, 11, 164.
% Muin, “Enderz Y4 Hikmet-i Ameli Der Edebiyyat-i Pehlevi”, I, 184-185.
85 Tefezzull, Tdrih-i Edebiyyat-i Irdn, s. 187; Berzger, “Enderzname”, Dénisndme, 11, 164.
8 Tefezzull, Tdrih-i Edebiyyat-i Irdn, s. 187; Shaked, S., “Andarz”, Elr., s. 14.
87 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiyydt-i Irdn, s. 188-189.
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68 Berzger, “Enderzname”, Danisndme, 11, 164.

% 4.e., 11, 164; Shaked, S., “Andarz”, Elr., s. 13.

70 Berzger, “Enderzname”, Danisndme, 11, 164.

" Tefezzuli, Tdrih-i Edebiyyat-i Irdn, s. 190.

72 Berzger, “Enderzname”, Danisndme, 11, 164.

> Muhammedi, Ferheng-i Irdni Pis Ez Islam, s. 277-278.

™ Berzger, Huseyn, “Enderzname”, Ddnisndme, 11, 164.

ae, 11, 164.

76 Gerdizi, Ebu S4’id Abdulhayy, Zeynu 'l-ahbdr (nsr. Abdulhayy-i Habibi), Tahran 1363 hs.,
s. 83; Osiderl, Danisndme, s. 135; Mu’in, Ferheng, “EnGsirvan”, V, 191.

77 Berzger, “Enlsirvan”, Ddnisndme, 1, 150-152. Pirniya, Hasan-Astiyéni, Abbas ikbal,
Tédrih-i Irdn Ez Agdz Ta Inkirdz-i Kdgdriyye, Tahran ts, s. 209, 219.

8 Gerdizi, Zeynu l-ahbdr, s. 83-86; Berzger, “Endisirvan”, Ddnisndme, 1, 150-152.

" Muhammedi, Edeb ve Ahldk, s. 79, 84.

8 4e.,s.97-98.

8 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiyydt-i Irdn, s. 191.

8 ge.,s. 191.

8 ge.,s. 191-192.

8 ge.,s. 192.

8 gee.,s. 193.

8 g.e.,s. 193.

8 q.e.,s. 196.

8 Safa, Zebihulldh, Hemdseserdyi Der Irdn, Tahran 1367 hs., s. 75; Tefezzuli, Tdrih-i
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ISLAM MiZAHININ ORTAYA CIKISI VE iLK ORNEKLERI II

Ramazan Altmay*

Ozet: Islam toplumunda baslangictan itibaren belirgin bir mizah kiiltiiriiniin
varligi gozlenmektedir. Hz. Muhammed (sav) saka, mizah ve espri yaptigi
gibi, kendisine yapilmasini da miisdmaha ile kargilamistir. Her konuda onun
yolunu takip etmeye calisan arkadaslart da birbirlerine saka yapmuslar, yeri
geldiginde mizah ve espri i¢eren sozler sdylemislerdir. Bu mizah ve saka an-
layisi, Emeviler doneminde de gelistirilerek siirdiiriilmiis, hatta kimilerince bir
sanat haline doniistiiriilmiistiir. insan hayatinda énemli bir yeri olan saka ve
mizahin IslAm toplumunda ortaya ¢ikis siirecini izleyip tespit etmek, bu galis-
manin asil hedefidir. Bu miinasebetle, ilk dénem Islam mizahmm hem teorik
hem de pratik bir panoramasi ¢izilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mizah, [slam mizahi.

The Emergence of Islamic Humour and Its Prototypes

Summary: From the very beginning of the Islamic society it is possible for
everyone to notice certain types of humour culture. For instance, the prophet
Muhammad (p.b.u.h.) both did joke, humour, clever remark and allowed peo-
ple to do joke and clever remark to him. Besides, the prophet’s friends whose
aim are to follow Muhammed’s life style did joke and humour among them-
selves. The understanding of joke and clever remark developed during the
Umayyads. This understanding has been performed by some people as a pro-
fessional job. Hence the aim of this article is to explore the emergence proc-
esses of the joke and clever remark understanding in the Islamic society. To
that end, the article explains both theoretic and practical aspects of the fist pe-
riod of Islamic humor.

Keywords: Humour, Islamic humour.

" Dr., Yiiziincii Y1l Universitesi, {1ahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi.
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a. Erken Donem islim Mizahimin En Biiyiik Ustas1 Es’ab

Emeviler doneminin saka ve mizah ustalarma gelince; bu donemin ve
belki de daha sonraki donemlerin tartismasiz en biiylik saka ve mizdh ustasi
Es’ab’tir (6: 154/771). Kaynaklarda ona ait oldugu bildirilen ve yeklnu say-
falarca, hatta birkag cilt tutabilecek kadar saka, mizah, nevadir ve espriler yer
almaktadir. Dolayisiyla onun birbirinden ilging bu saka, mizah ve
nevadirlerinin hepsini bu ¢alismada degerlendirmek imkansizdir. Biz burada,
Emevi déneminin, hattd erken donem Islam mizahinim en {inlii ustas: diyebile-
cegimiz Eg’ab’1, kisa biyografisi ve cesitli 6zellikleriyle tanitmaya calisaca-
g1z.' Béylece, erken dénem islam mizahi daha iyi anlasilabilsin.

Es’ab’in asil adi1 Stiayb b. Ciibeyr’’dir. Kiinyesi ise Ebu’l-‘Ala’ olup
Emevi dénemi iinlii mizéh ustasi, sarkici, saklaban, soytart ve hatiplerinden
biridir. Es’ab’in babas1,” Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sekafi ile birlikte Mus’ab b.
Ziibeyr’e karst savasa katilmisti. Mus’ab, onun basini vurdurdu.® Annesi de -
adinin Humeyde oldugu soylenir-* Esma bnt. Ebi Bekr (ra.)’in mevlalarindan
biriydi. Medine’de Hz. Ali evladinin evlerinden birinde biiyliyen Es’ab’in,
terbiyesi ve yetismesiyle de Aise bnt. Osméan b. Affan ilgilenmistir.” Rivayete
gore Eg’ab, iinlii el-Asmai’in dayisidir.® Es’ab, Hicretin 9. senesinde dogmus
ve Abbasi halifesi Mehdi donemine kadar yasamustir.” 154/771 yilindan sonra
sldiigii bildirilir.*

Annesi’nin Ebt Siifyan b. Harb’in mevlasi oldugu, kizi Meymiine Hz.
Peygamber ile evlenince onunla birlikte Peygamber ocagina geldigi de sdyle-
nir. Ancak fitne fesat ¢ikaran bir kadin oldugu, Hz. Peygamber’in eslerini bile
birbirine kars1 kiskirtmaya calistig1 sdylenir. Zind yaptigi icin basi tiras edile-
rek insanlar arasinda bir deve iizerinde dolastirildigi, insanlarin ibret igin onu
gormeye geldigi belirtilir. Dolastirildigi esnada kendi kendine: “Beni(m ha-
limi) géren, zind yapmasin!” deyip durdugu nakledilir.’

Baska bir rivayete gore ise dedesi ve babasi Hz. Osmén’in, annesi de Ebi
Siifyan b. Harb’in mevlas: idi. Hz. Peygamber’in hanimi1 Hz. Meymiine, Hz.
Peygamberle evlenince onu berdberinde getirmisti. Bu kadin bu miibarek ha-
nede bos durmamis, Hz. Peygamberin hanimlari arasinda birbirinin aleyhinde
1af getirip gotiirmeye devam etmistir.' Bu yiizden, Peygamberimizin ona bed-
dua ettigi ve onun da bu sebeple Sldigii soylenir. "’

Hz. Osman (ra.)’in evi isyancilar tarafindan kusatildig1 zamanda, Es’ab
da onun evinde bulunuyordu. Ev Kusatildiginda Hz. Osmén’in mevalisi, ki-
liglarin1 savagmak iizere kinlarindan ¢ikarmislardi. Hz. Osman, ‘Kim kilicint
kinina sokarsa (savagmaktan vazgegerse) o hiirdiir’ deyince Es’ab, kilicini ilk
kinina sokanin kendisi oldugunu sdyler. Boylece, azad edilip hiir kaldigini
belirtir.'* Niiveyri’ye gore bu rivayet, onun Hz. Osméan’in mevlas: oldugunu
gostermektedir.® Es’ab, evli olup hammi Ummii Verddn ve oglu
Ubeyde’dir.'* Es’ab, rivayete gore Ebu’z-Zinad (h6. 130)" ile aym evde bii-
yumiistir.

Kel, mavi boyali ya da mavi gozlii ve sakalsiz-biyiksiz'® bir ¢ehreye sahip
olan Eg’ab, giizel Kur’an okumanin yaninda, sarkiyr da giizel soyler ve
besteler yapardi. Nitekim biilbiil sesli biri oldugu soylenmektedir.'” Oglu
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Ubeyde de kendisi gibi sarkiciydi.'™ Es’ab’m sarki hocalarindan biri de
Emeviler donemi {inlii miizisyenlerinden Ma’bed idi."”

Es’ab bir degil, birden fazla 6zelligi ile 6ne ¢ikan ¢ok yonlii bir karakter-
dir.®® Tamahkérhig: ile literatiire, sozlikklere ve dogal olarak tarihe gegmis,
‘Es’ab’tan daha tamahkar’, ‘Falancada Es’ab tamahi var’ seklinde darbi mesel
olmus bir kisilige sahiptir.”' Tamahkarliginin yaninda cimri ve hovardadir da.
Kimseye zerre kadar bir sey vermeyi goze alamadigi gibi, evli oldugu halde
stk stk bagka kadin dostlarmin yamna giderdi.”” Rosenthal’in ifadesiyle
Es’ab’in yasamui, etrafinda gelisen ve zamanla onu Miisliiman mizéhinin pro-
totiplerinden ve bas figiirlerinden biri yapan efsaneyle karsilastirildiginda ¢ok
onemsizdir.”® Ancak onun hayatiin da mizahi kadar ilging ve sira dis1 oldu-
gunu belirtmemiz gerekir.”* Ciinkii o, birden fazla 6zelligi ile éne ¢ikan biri-
dir. ilging hikdye ve sdzleriyle isret meclislerinin aranan adamidir. Bosanan,
aras1 bozulan iist diizey yoneticiler ya da iist ya da tabiri caizse aristokrat ta-
bakadaki esler arasinda haber getirip gotiiren ve bu isi yiiksek fiyata yapan en
uygun el¢i odur.” Iyi bir Kur’an okuyucusu ve miizisyendir. Niiveyri’ye gore
koyu bir Mu’tezili olan Eg’ab, kendi doneminde Mu’tezile’nin 6nde gelenle-
rindendir.*

Es’ab, doneminin tartigmasiz en iinlii mizah ustasi, giildiiriiciistidiir. Ede-
biyat kitaplari, onun ilging sdzlerine genisce yer vermislerdir. Hayati da ¢ok
iyi bilinmesine ragmen o, daha ¢ok yaptiklar1 ve anlattiklariyla meshir ol-
mustur. Biz onu, bazen en kii¢iikk seye bile tamah ederken, bazen gelecege
iliskin tamahkarligm smurlarii zorlarken,” bazen dénemin ileri gelenlerinin
sofrasinda,”® bazen cimrilerin davetlerinde,”” bazen saka ve mizdhi sevenlerin
evlerinde ya da yaminda,® bazen hadis rivayet ederken,’' bazen niiktelerini
Kur’an ayetleriyle ve hadisle siislerken,’” bazen ¢ok ¢abucak kildigi namaza
mazeret iretirken,” bazen riyakarca dui eden bir kadma cevabim yapisti-
rirken,* bazen dénemini® ve insanlarini ironik bir sekilde tanimlarken®® kimi
zaman gorlip gormedigi kesin olmayan ancak giiliing oldugu kesin riiyalar
anlatirken,”” kimi zaman Arap yapmmu yaym:®® satan bir bedevi ile siki bir
pazarhiga tutusurken,” bazen soytari, bazen palyaco, bazen sarkici ve en
onemlisi, erken dénem Isldim toplumunun mizah, nevadir ve fikralarinin en
biiyiik ustasi olarak goriiriiz.* Kendisinin yetenekli oldugu saka, mizah ve
giildiiri alaninda bir bagkasinin s6z sahibi olmasma asla tahammiil de
edemezdi.*! Olim doseginde, hatta son nefesini verirken bile insanlar1 giildiir-
mekten geri durmanustir.”” Ona ait oldugu soylenen hikayelerin bir kismi
Nasrettin Hoca’nin®  fikralarma c¢ok benzemektedir. Mesela, Nasrettin
Hoca’nin doguran tenceresi, Es’ab’in doguran dinéri olarak karsimiza ¢ikar.**

b. Es’ab’la Birlikte Donemin Diger Mizah Ustalari

Baslikta ‘Es’ab’la birlikte’ tabirini kullandik. Ciinkii, asagida da goriile-
cegi lizere donemin mizahini, diger mizah ustalarini, mizah ortamim ve kiiltii-
riinii Es’ab’tan soyutlayarak anlatmak adeta imkansizdir.

Esasen Emeviler doneminde Es’ab’in yaninda mizah ve sakalariyla mes-
hir daha pek ¢ok kimsenin ismi ve bu yonleri kaynaklarda agik bir bigimde
belirtilmistir. Bunlardan biri de Ebl Diilame diye sohret bulan Zend b. el-
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Cevn’dir. (6: 160 ya da 170/777-787)* Sair ibn Abdal’in grencisi olan ve
mizahi siirleriyle, ilging sozleri ve giildiirii ustaligiyla taninan Ebii Diilame,
Emeviler doneminin sonlarinda yildiz1 parlamaya baglamis, ancak asil tanin-
mas1 Abbasiler doneminde ger¢eklesmistir. Abbasiler ddneminin baglangicin-
dan itibaren es-Seffah, Mansilir ve Mehdi gibi halifelerin sohbet meclislerinde
tercth ettikleri bir komedyen ve giildiirii ustasidir. Siiri de onun bu y6niiniin en
iyi delilidir. Kiife’li ve siyahi olup Beni Esed’in mevlasidir.*® Siradisi hayé-
tiyla, kaynaklarda anlatilan ve aktorii oldugu baz ilging olaylarla, zaman za-
man ilging s6zleri ve 6zellikle de siiriyle 6ne ¢ikan donemin iinli sairlerinden
Ukaysir de*’” Emeviler doneminin giildiirii ustalaridan biri kabul edilebilir.**
Yine iinlii sairlerden Hamza b. Biz da dénemin mizahi simalarindandir. Onun
da giiliing olaylar1 vardir.*’ ibn Ebi Atik,” Emeviler dénemi islam saka ve
mizahinin dikkat ¢ekici simalarindan bir digeridir. Onun Abdullah b. Omer’e
ilging bir sakasi vardir.”' Sakalarini ayetlerle siisleyen biridir.>* Halifelerin ve
valilerin sohbet meclislerinin aranan adamalarindan biri ve ayni zamanda
kadilik da yapan Amir es-Sa’bi de mizah sahibi biriydi.>* Dénemin kadilarin-
dan el-‘Ames de, oldukea ilging ve yeri gelince mizdh yapan bir insand1.>* Ha-
san b. Hasan b. Alf (6: 97/715-16) de oldukga sakaci biriydi.”> Sakay1 o kadar
ileri gotiirtirdii ki, karsisindaki kisi onun ciddi oldugunu zannederdi. Ubeyde
b. Suayb’dan (Eg’ab’tan) rivayet edildigine gore, Hasan b. Hasan, babasi
Es’ab’a en agir sakalari yapmaktan ¢ekinmezdi. Es’ab da onun sakalarini
gercek sanip ciddiye alirdi. Onun lizerine gergekten saldiracagini sanirdi. Ha-
san b. Hasan, kinindan ¢ikardig: kilicin1 ona dogru uzatir, Eg’ab da onun ken-
dini gergekten oldiirmek istedigini zannederdi. Bu esnada aralarinda her tiirlii
sdz soylenir ve sakayla zaman akar giderdi.® O, dénemin huysuz ve kendini
begenmis sarkicilarindan ibn Aise’ye de hayatinda unutamayacag bir saka
yapmustir.”” Donemin sdirlerinden Ferazdak™ ve Cerir’in® de ¢esitli saka ya
da esprileri kaynaklarda yer almaktadir. Bu sakalarin bazilar1 olduk¢a agir ve
miistehcendir.®® Emevi donemi erseliklerinden Delal,®! miizisyen, saka ve
mizah ustast biriydi. Cerir’den nakledildigine gore Delal, az konusan, fakat
konusunca da yavrusunu yitirmis kadin1 bile giildiiren bir niiktedandi. Esasen
Delal, sarkiciligindan ¢ok niiktedanligi ve nevadirleriyle tinlii biriydi; ¢iinki
sarkiciligr ¢ok iyi degildi. Medinelilerin onu ¢ok sevdikleri rivayet edilir.*®
Onun sakalar1 ve miinasebetsiz isleri, kaynaklarda yer almaktadir.”® Emevi
doneminin inlii sarkicilar1 arasinda goérdiigiimiiz Budeyh de aym1 zamanda
iinlii bir meddah ve giildiirii ustasiydi. Abdiilmelik’in sikintili giinlerinde ya-
nina geldigini ve onu katilircasina giildlirdiglinii yukarida belirtmistik.
Budeyh, Abdiilmelik’e sarkilar da sdylemistir.** Budeyh’i, Abdiilmelik’e tav-
siye edenin ve sarayma gonderenin, Abdullih b. Ca’fer oldugu soylenir.”
Esasen Budeyh, onun kélesiyken azad etmesinden sonra mevlasi olmustur. ®

c. Bir Meslek ve Gecim Vasitasi Olarak Komedyenlik

Arap edebiyatinda mizah, saka, nevadir ve espri denilen ilging olaylar ve
onlarin anlatimi genis bir yer tutmaktadir. Yol kenarlarinda, gelip gegenlere
ilging hikayeler ve fikralar anlatarak onlar1 giildiiren ve onlarin verdigi para-
larla gecinen insanlar vardi.”” Bunlarin fikralarini dinleyip de giilmeyen yoktu.
Ozellikle émriiniin biiyiik bir boliimiinii Emeviler déneminde gegirmis olan
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Es’ab, bu alanda doneminin en usta ve ge¢imini bu meslekle saglayan en
gozde sahsiyetiydi.

Tarihin hemen her devrinde, her tiirlii bilginin, isin ve sanatin er-
babi/uzmani oldugunu belirten Cahiz,*® giildiiriicii ve eglendiricilerin de saka
ve mizah konusunda 6ne g¢iktiklarini belirtir. Oyle ki, zamanla toplumda in-
sanlar1 giildiirme isinden para kazanip gecinenler ortaya ¢ikmistir. Emeviler
doneminde giildiirii ustalarinin tartismasiz en inlii yildizi, yukarida da ifade
ettigimiz {izere Es’ab’tir.” Es’ab, dénemin mukallid/komedyeni olarak kilik-
tan, kilia girer, yiizlinii ¢esitli renklere boyar, ¢cok degisik ¢ehrelere ve sekil-
lere biiriiniirdii. Biitiin bunlari, insanlar1 eglendirmek ve giildiirmek i¢in ya-
pardi. Ancak anlagildigina gore bu isi bedava degil, para karsiliginda yapardi.
Biz, kaynaklarin verdigi bilgilere dayanarak artik Emeviler déneminde ko-
medi, giildiirii isinin profesyonel olarak icra edildigini rahatlikla sdyleyebilme
imkanina sahibiz. Asagida ele alacagimiz rivayetler, bu isin licret karsiliginda
yapildigini agikga ortaya koymakta, hattd donemin en tinlii komedyeni Eg’ab
ile digerleri arasinda, birbirlerinin miisterilerini kendine ¢ekmek igin kiyasiya
bir miicadelenin verildigini gostermektedir.

Birgiin ‘Gadiri’nin (insanlar cesitli kiliklara girerek ve cesitli gaklaban-
liklar yaparak giildiiren ve eglendiren: mukallid=komedyenin) biri, Eg’ab’in
yaptig1 sekilde ¢esitli kiliklara girerek insanlar giildiirmeye ve eglendirmeye
baslamisti. Oyle ki, insanlar onu begenmisler ve toplantilarna g¢agirir
olmusglardi. Bu durum Eg’ab’a ulasinca, onu takip etti ve Kureys’ten bir
toplulugun meclisinde onlar1 giildiiriirken yakalads; igeri girip onu izledikten
sonra soyle dedi: “Duydum ki, sen beni taklit ediyormussun ve beni izlemeye
gelenlerden bir kismini kendine ¢ekmissin. Eger benim gibi yapabilirsen, beni
taklit et”. Sonra Eg’ab, hiinerlerini sergilemeye basladi. Yiiziinii gerdi ve ek-
sitti. Oyle genisletti ki, yiiziiniin eni boyundan daha uzun olmustu. Hi¢ kimse-
nin tantyamayacagi bir kiliga girdi. Sonra da kendini taklit edene, ‘Bu sekilde
yap bakalim’ dedi ve yiizlinli 0yle uzatti ki, neredeyse ¢enesi gdgsiinii gegi-
yordu. Sanki o, kilicinda kendi yiiziinii géren kisi gibi olmustu. Daha sonra
elbisesini ¢ikardi, kamburlagti. Sanki sirtinda deve horgiicii gibi bir kamburluk
olustu. Kamburlugunun uzunlugu bir karis veya daha fazlaydi. Sonra pantolo-
nunu ¢ikardi, akebinden husyelerinin derisini uzatmaya basladi. Oyle uzatt: ki,
yerlere degiyordu. Sonra onlardan ellerini ¢ekti ve yavas yavas yiiriimeye
bagladi. Husyeleri yerden ¢izgi ¢izerek yliriimeye devam etti. Sonra kalkt1 ve
boyunu uzatmaya basladi. Oyle uzatt1 ki, orada bulunanlarin hepsinden uzun
oldu. Insanlar giilmekten katiliyor ve kendinden gegiyorlardi. Kendini taklit
eden adam dondu kald1 ve higbir sey sdyleyemedi. Ancak sunlar1 sdyleyebildi:
“Ey Ebu’l-Ala (Es’ab’1n kiinyesidir), senin uygun bulmadigin ve razi olmadi-
gin seyi bir daha yapmayacagim, ben ancak senin taleben ve sakirtin olabili-

rim” 71

Es’ab’in oglu Ubeyde anlattigina gore, Gadiri, babasindan once Me-
dine’lileri giildiiren ve eglendiren, ilging konusmalar ve sozleri olan biriydi.””
Babasi gelince o gozden diismiis ve kovulmus; ilging konugmalari (nevadir)
ve insanlar giildiirmeyi birakmistir. Boylece, Babasi Medineliler tarafindan
daha fazla begenilmeye ve tutulmaya baslanmustir.”
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D. Saka ve Mizahin Dini Metinlerle Siislenmesi

Mizahin ayet, hadis ve ibadetlerle iliskilendirilmesi ve siislenmesine ge-
lince; saka ya da mizah bir yoniiyle, bilerek yanlis anlamaya dayanir. Taraflar,
biitin yapilanlarin giildirme niyetine matuf oldugunu anladiklar1 siirece
bunda tehdit edici higbir sey yoktur.” Biz, gerek Es’ab’m ve gerekse
bagkalarinin mizahi1 ayet ve hadislerle siislediklerini gormekteyiz. Esésen
ayetlerde bulunan anlamdan hareket ederek saka ve mizah yapan ilk kisi, di-
nin tebligcisi Hz. Peygamber’dir. Ciinkii o, yaygin olarak bilinen bir sakasinda
cennete girmek icin kendisine dua etmesini isteyen yasl bir kadina ‘Sen
bilmiyor musun? Ihtiyarlar cennete girmez’ demisti. Bunu duyan yash kadin
iiziilmiistii. Hz. Peygamber hemen ‘Onlar: eslerine diiskiin ve yasit bdakireler
kaldik’ (el-Vaki’a: 56/36) ayetini okuyarak, bunun bir saka oldugunu ve
ahirette her kadinin bakire ve geng olacagini belirterek yaslt kadini teselli et-
mistir.”

Asagida konuyla ilgili ¢esitli 6rnekler verecegiz. Ancak hemen belirtelim
ki, Rosenthal’in de’® pek hakli olarak ifade ettigi gibi “Bu mizah, Islam’a sal-
dir1 ya da asir1 serbest ve slipheci bir zihniyetin ifadeleri olarak diistiniilme-
melidir.” Bunun tam ziddi dogrudur. Ayet ve hadislerle siislenen bu saka ve
mizah, yasanan ve herkes tarafindan bilinip kabl edilen, ortak kiiltiirii olustu-
ran bir dinin varligin1 gerektirmektedir. Bu dinin edebi ifddeleri ve ibadetler-
deki tatbikati herkes igin o kadar tanidiktir ki, onun genel kuraldan en ufak 61-
¢lide sapan herhangi bir uygulamasina yapilan bir génderme, komik bir ra-
hatlama saglamaktadir.

“Islam’da dini icerikli sakalarin Misevilik ve Hiristiyanlikta da oldugu
gibi, en sik rastlanan tiplerinden biri, kutsal kitaptaki ayetlerin maksadi di-
sinda kullanimudir.””” Basta Es’ab olmak iizere diger baz1 sz ustalari, bunun
en tipik Orneklerini vermektedirler. Gerek ayetler, gerekse hadisler, bu mi-
zahta uygunsuz bir sekilde ve yerde kullanilarak, tamamen giilmeye ve giil-
diirmeye yonelik mizahi siislemektedirler. Ayni sekilde giinliikk bes vakit na-
maz, mizahtan payini alir. Yukarida zikrettigimiz hususlarda donemimizle il-
gili en Onde gelen sahsiyet, siiphesiz Eg’ab’tir. Onun dinle ilgili sakalarina
baktigimizda, hem onun dini kiiltiiriiniin diizeyini, hem de dini kiiltiiriin top-
lumda ne kadar yerlesik oldugunu da goriiriiz. Ancak asagida goriilecegi gibi,
bu is yalnizca Eg’ab’in omuzlarina yiikleniverecek kadar dar bir husus olarak
goriilmemelidir. Segtigimiz baz1 érnekler de bu sdylediklerimizi kanitlar nite-
liktedir:

Birgiin cemaatle namaz kilarken imam, ‘Ben niye beni yaratan Rabb’ime
kulluk etmeyeyim?’™ ayetini okuyordu. Donemin giildiirii ustalarindan Delal
sesli bir sekilde, “Vallahi bilmiyorum” diye bagirdi. insanlarin ¢ogu giilmeye
bagladi ve namazlarint bozmak zorunda kaldilar. Namazimni bitirince vali onu
cagirdi (rivayetten namazi kildiranin vali oldugu anlasiliyor) ve bu delilikleri
ve sefihligi hald birakmadin mi!?” dedi. Delal, “Senin namazda soru sordu-
gunu duydum. Zannettim ki, sen Rabb’in konusunda kuskulusun. Senin siip-
heni kaldirmak istedim” deyince, “Ben Rabb’im konusunda siiphedeydim, sen
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mi benim siiphemi kaldirdin! Allah sana lanet etsin! Git ve bir daha da bura-
lara dénme, eger donersen seni cezalandiririm” dedi.”

Medine’de Nugasi adinda bir erselik® vardi. Kur’an okumay1 bilmezdi.
Medine valisi Mervan b. el-Hakem ona ‘Ummii’l-Kitab’1 (‘kitabin anas1® an-
lamma gelmektedir) yani, ‘Fatiha stresini’ okumasin istemisti. O da esprili
bir sekilde, ‘kizlarint (benat) bilmiyorum ki, anasini bileyim’ diyerek cevap
vermistir.®

Abdullah b.Ca’fer, ibn Ebi Atik’e sdyle dedi: “Bende bir ciriye var, eger
sana besteyi okusa, seni yakar’. Bunun iizerine ibn Ebi Atik, ‘Séyle okusun,
Olirsem sana bir tazminat gerekmez’ dedi. Abdullah b. Ca’fer onu elinden
tutup evine gotiirdii. Sonra cariyeyeyi ¢agirdi. O da geldi. Abdullah, ‘Oku ba-
kalim’ dedi. Cariye okuyunca, ibn Ebi Atik, kendini yere att1 ve, ‘Yan iistii
yere diistiiklerinde ise, artik (cam ¢iktiginda) onlardan hem kendiniz yiyin,
hem de ihtiyacim gizleyen gizlemeyen fakirlere yedirin’ (el-Hacc: 22/36) aye-
tini okudu.™

Birgiin bir adam Es’ab’a, ‘Ey Es’ab, Salim b. Abdillah (h6. 105),* fi-
lan’in bahgesine gitti; beraberinde ¢ok ¢esitli yemek var ¢ deyince, Es’ab, he-
men gidip oraya ulasir, ancak gulam (koéle) kapiy1 yiiziine kapatir. Bunun iize-
rine Es’ab, bahge duvarindan tirmanmaya baslar. Bunu goren Salim, ‘Kizla-
rim var! Sana yaziklar olsun kizlarim var!’ diye bagirir. Salim bu sozleriyle
bahgede kizlarinin rahat olarak dolastiklarini, dolayisiyla bir yabancinin ansi-
zin gelmesini beklemedigini belirtmekte ve gelen kisiye ‘kizlarim bahgede,
geri don’ demek istemektedir. Bunu duyan Es’ab hemen niiktesini yapistirir:
‘Sen kizlarinda bizim bir hakkimiz olmadigin bilirsin. Sen bizim ne istedigi-
mizi elbette bilirsin™* ayetini okuyarak, asil isteginin yemek oldugunu ortaya
koyar. Bunun iizerine Salim onun amacini anlamig ve ona yemek verilmesini
emretmistir.*

Bazilari, Es’ab’a, onun bu kadar zeki ve miithis hafizasina hayran olarak
ve belki de dindarliklarindan, bir giin, ‘Bu nevadir (ilging sozleri ve esprileri)
ezberleyecegine, hadis ezberlesen daha iyi olmaz m1?’ diye sitem ettiler. Bu-
nun tizerine Es’ab, ‘Hadis de ezberledim’® dedi. ‘Hadis olarak ezberlediklerin
nelerdir?’ dediklerinde Es’ab, ‘Bana Nafi’, Omer (ra.)’den riviyet ettigine
gore, Peygamberimiz (sav.) sdyle buyurdu: “Kimde iki haslet (iyi iki ozellik)
bulunursa, Allah katinda en iyiler arasina yazilir”. ‘Bu rivayet ettigin hasen
bir hadistir. Bu iki haslet nedir?’ diye sorduklarinda Eg’ab, ‘Birini Nafi’
unutmus, digerini de ben unuttum’ diye cevap verdi."’

Es’ab bir giin Salim b. Ebi’l-Ced’in yaninda hurma yemekteydi. Es’ab,
ikiser ikiser agzina atmaya baslamisti. Bunun iizerine Salim, ‘Hz. Peygamber,
birden fazla hurmayr ayni anda agzimiza atmayr yasakladi” demisti. Eg’ab,
hemen cevabi yapistirdi: “Ses etme, eger Peygamber bu hurmalarin ne kadar
berbat oldugunu gorseydi, onlar1 avug avug yememize izin verirdi.”*®

Bir gin Haccac, Medine’de hirsizlik yapan bir bedeviye dayak
attirtyordu. Haccdc ona dayak attirdikea, o siikrediyordu. Boylece Haccac ona
tam yedi yliz kirbag vurdurmustu. Hadisenin iizerinden bir miiddet gec¢ip de
bedevi kendine gelince Eg’ab, ‘Haccac sana nicin yedi yiiz kirba¢ vurdurdu
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biliyor musun?’ dedi. Bedevi, ‘Bilmiyorum, nigin?’ diye sorunca Eg’ab,
‘Cokga siikretmenden dolayi. Ciinkii Cendb-1 Allah s6yle buyuruyor: “Eger
siikrederseniz, elbette size artiracagim™ dedi. Bedevi, ‘Bu (ayet) Kur’an’da
var m1?’ diye sordugunda ise Es’ab, ‘Evet’ dedi. Bunun {izerine bedevf;

“Ey Rabb’im siikretmiyorum, bana artirma!

Stikriimde kotii davrandim beni cezalandirma!

Beni siikredenlerin arasinda yazma!”

diye devam eden beyitler okuyarak yalvarmaya basladi.”

Es’ab’a, bir evde ‘Faltzec’®' denen bir tath yedirmiglerdi. ‘Tadi nasil?’
diye soruldugunda sdyle cevap verdi: ‘Eger bu tath, Allah bal arisina
vahyetmeden® nce yapilmamissa, Allah ve Rasilii’nden uzak olayim’. Bu-
nunla, tatlnim tadinin eksik oldugunu anlatmak istiyordu.”

Sakaci bir tabiat oldugu belirtilen® Hz. Ali de satrang oynayanlar1 go-
riince, Hayvanlardan olusan satran¢ elamanlarini kastederek, “karsisina gegip
ibddet ettiginiz bu heykeller de nedir?!” diyerek, el-Enbiya: 21/52. dyetine”
gonderme yapmustir.”®

Bedevi olan Ebit Mehdiyye de rivayetlerden anlasildigina gore sakact bi-
riydi. Bir giin yaslandigi zamanlarda Yeméame bdlgesindeki Yahudiler’e bir
mektup gonderip Mesih (Isa) hakkinda ne diisiindiiklerini sordu. Onlar da ‘Biz
onu ¢armtha gerdik ve oldirdiik’ diye cevap verdiler. Bunun iizerine Ebi
Mehdiyye, ‘Peki, diyetini 6dediniz mi?’ diye sordu. Onlar, “hayir” deyince,
onun diyetini ddemeleri konusunda 1srar etti. Onu raz1 edene kadar peslerini
birakmad1.”’

Sonug:

Insanoglu saka ve mizaha her ¢agda ihtiyac duymus ve yapagelmistir.
Giliniimiizde ise ¢agin en yaygin ve tehlikeli hastaliklarindan biri olarak kabul
edilen stresin, insandaki etkisini azaltmada saka ve mizahin rolii ve etkisi daha
iyi bilinmektedir.

Islam kiiltiir tarihinde mizah, en erken dénemden itibaren yerini belirgin
bir bigimde almistir. Ciinkii bizzat bu dinin tebligcisi Hz. Muhammed, kadin-
erkek, yagli-geng-cocuk her yas ve cinsteki insana saka ve mizah yapmus,
kendisine yapilmasindan hoslanmis, hattd espri ve mizahi, dinl metinlerle
siislemistir. Bu sebeple dnde gelen Islam bilginleri tarafindan yerinde ve &l-
ciilii olarak yapilan mizahin, siinnet oldugu ifade edilmistir. Hz. Peygamber’in
arkadaglar1 da onun yolunu izleyerek, hem Hz. Muhammed’e (sav.), hem de
birbirlerine saka ve mizah yapmuslardir. Arkadaslarindan bazilari, 6zellikle
mizahi yoniiyle 6ne ¢ikmis ve ilging sakalariyla tarihe mal olmustur.

Emeviler déneminde, zenginligin artmasiyla olusan refah diizeyinin de
etkisiyle, saka ve mizah daha da belirgin bir bigimde geliserek devam etmistir.
Islam mizahi, bu dénemde Es’ab gibi en {inlii ve efsanevi bir ustasini yetistir-
mistir. Oyle ki onun, siradis1 mizah, ilging olmasina ragmen hayatindan daha
fazla taninir ve bilinir olmus ve ¢aga, hatta ¢aglara damgasini vurmustur.
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Bu ¢alismamizda biz, baslangigtan Emeviler’in sonuna kadar gelisen Islam
mizahini kronolojik olarak tarihsel bir perspektifte ele almaya gayret
gosterdik. Bu ¢alismanin, nazik bir konu olan, tarihte oldugu gibi giiniimiizde
de dindarlig1 tamamen ciddiyet olarak anlayan bir kisim Miisliimanlarca ge-
nellikle toptan reddedilme yoluna gidilen saka ve mizahin daha iyi anlagilma-
sina katki saglayacagini diisiiniiyoruz. Bu sebeple biz, erken donemlerden iti-
baren Isldim toplumunda mizahin ve mizah kiiltiiriiniin felsefesinin ve
mugriiyetinin temellendirilmesiyle ilgili tarihsel ¢cabalar1 da, giiniimiiz mizah
anlayigina 151k tutmasi amaciyla genis bir sekilde ele almaya g¢alistik. Son ola-
rak, giintimiize olusan ilk donem mizah anlayis1 ve kiiltiiriiniin olusumu
konusunda 6zellikle Cahiz’1in ortaya koydugu gayret ve ¢abalari bir kez daha
hatirlatmak yerinde olacaktir.

' Biz, daha genis bilgi i¢in Miisliiman toplumunda saka ve mizah, eglence, komedi,
soytarilik, giildiirii vb. alanlarinda 6ne ¢ikan Eg’ab efsanesini derinlemesine ele alan
Rosenthal’in eserine miiracaat edilmesini sahik veriyoruz. Ozellikle onun mizahini
iceren metinlerden hareketle ¢izdigi Es’ab portresi i¢in bkz: Rosenthal, s. 29-58.
% Babasmin ismi, Ziibeyr seklinde de verilir. Ziibeyr ailesinin mevlasi oldugu da
sOylenir. Tipki oglu gibi ¢esitli sahtekarliklar yapmay1 severdi. Cahiz, Ebi Osman
Amr b. Bahr b. Mahbtb (h: 159/255), el-Bursdn ve’l-Urcdn ve’l-Umydn ve’l-Huvlan,
(thk. Muhammed Miirsi el-Havli), Beyrut 1987/1407, s. 134.
3 Cahiz, Bursén, s. 134; Ibn Asékir, Eb0’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetulldh (0.
571/1175), Tarihu Medineti Dimesk, 1-LXX, (thk. Komisyon), Beyrtit 1995-2000, IX,
162.
4 Ummii Celendah ya da Halendah olarak da bilinir. Niiveyri, IV, 25-26.
> [sfehani, Egdni, XIX, 135; Niiveyri, IV, 25-26; Kettani, II, 333-334.
® Ibn Asakir, IX, 153.
7 ibn Abdirabbih, VI, 433; el-Abi, V, 314; ibn Asakir, IX, 150, 162; Niiveyrd, IV, 26.
8 fbn Asakir, IX, 162; Niiveyri, IV, 26.
? Isfehani, Egani, X1X, 135, 137. Biraz farkli bin anlatim i¢in bkz: el-Abi, V, 315;
Niiveyri, 1V, 25-26; Kettani, II, 334. Onu duyan kadinlardan biri de sunu sdylemistir.
“Bizi bu isten Allah menetti, biz ona kars1 geldik. Senin gibi basi tiras edilmis, ceza-
landirilmig birine mi itaat edecegiz?!”. Niiveyri, IV, 26.
10 Eg’ab, annesiyle ilgili bu olay1 bir mizdha da konu etmistir: Bir giin bir mecliste
herkes kendi soyu sopuyla, dedelerinin, babasinin, kabilesinin meziyetlerini ve yap-
t1klar1n1 anlatmak suretiyle dviiniiyordu. Bu arada sira Eg’ab’a gelmisti. Ayaga kalkti
, “Ben, Hz. Peygamber’in hanimlari arasinda laf tasiylp hustimet ¢ikaran Ummii
Celendah m ogluyum!” dedi. Insanlar saskinlik icinde “hi¢ bdyle bir seyle dviiniiliir
mii?” dediklerinde Es’ab, ‘Bundan daha 6nemli 6viiniilecek sey mi olur?! Eger an-
nem, onlarin (Hz. Peygamber’in hanimlarin1 kastediyor) yaninda sika (giivenilir) biri
olmasayd1 birbirlerine tagidig1 sdzleri kabil ederler miydi?!” Niveyri, IV, 25-26.
"isfehani, Egdni, XIX, 135, 159; Niiveyri, IV, 25.
12 {sfehani, Egdni, XIX, 136; Niiveyrd, IV, 26.
13 Nuveyrl IV, 26.
14 Isfehanl Egani, XIX, 155; Niiveyri, IV, 28.
> Déneminin tnli alimlerinden biri olan Ebu’z-Zindd Abdulldh b. Zekvan ile
Es’ab’m, ayn1 evde, yani Aise bnt. Osman’in evinde biiyiidiigii, Es’ab’in ifadesiyle, ‘o
yukart dogru, Es’ab asagi dogru, iste bu mertebeye ulagmislardir’. Niveyri, IV, 26.
Bagka bir rivayette, Eb(’z-Zinad’m Hz. Osman’in hanimi, Remle bnt. Seybe b.
Rebia’nin mevlasi oldugu belirtilir. Ancak, biz Eg’ab’in, Hz. Osman’m evinde bulun-
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dugu ve orada azad edildigini bildigimize gore, Eb’z-Zinad’la birlikte biiylimiis ol-

malar1 miimkiindiir. Ibn Sa’d, VI, 177; Ibn Kuteybe, el-Madrif; s. 464.

16 Anlagildigina gére Es’ab’in sakah da yoktu. Babasmin bir arkadasiyla karsilasmis-

lardi. Adam: “Yazik sana Ey Eg’ab, baban uzun sakalli biriydi, sen ise sakalsizsin.

Sen kime c¢ekmissin?’ dedi. Bunun iizerine Es’ab, ‘Anneme’ diye cevap verdi.

Isfehani, Egdani, XIX, 161, 179; el-Abi, V, 319; Niiveyri, IV, 31.

17 {sfehani, Egdani, XIX, 138, 141; Niiveyri, IV, 26-27. Ayrica bkz: ibn Asakir, IX,

154.

'8 {sfehani, Egdani, XIX, 155.

19 isfehani, Egdani, XIX, 168, 180.

20 Cahiz, “Kitabu’l-Kiyan”, Resdil, 11, 223-224; Mesudi, III, 129-130; Kalkasendi,

Ebi’l-Abbas Ahmed b. Ali (6. 821/1418), Subhu’l-‘Asd fi Snddti’l-Ingd, 1-XV, (Mu-

hammed Hiiseyin Semsiiddin-Nebil Halid el-Hatib-Seyyid Ali Nabit), Beyrft

1987/1407, 1, 514.

2! fbn Abdirabbih, VI, 432; Niiveyri, IV, 28; Mestdi, 111, 221; Mustafa vd., Mustafa
Ibrahim-Ahmed Hasan ez-Zeyyat-Hamid Abdiilkidir-Muhammed Ali en-Neccar, el-
Mu’cemu’l-Vasit, I-11, Tahran ts., 1, 486; Serdar Mutcali, Mu 'cemu’l-Arabiyyi’l-Hadis-
Arapga Tiirkge Sozliik, byy. ts s. 445. Es’ab’a, ‘Tamahkarliginin derecesini anlatir mi-
sin’ diye sorduklarinda, ‘Aralarinda gizlice konusan iki kisi goérsem, bana bir sey ver-
mek i¢in konustuklarini sanirdim’, diye cevap vermistir. (ibn Abdirabbih, V1, 432; ibn
Asakir, IX, 162). Yine tamaharlig1 soruldugunda, ‘Medine’de her ¢ikan gelinin bana
hediye edilecegini diisiiniirdiim’ diye cevap vermistir. Ibn Asékir, IX, 161-162.

22 Medine’de devamli yanina gidip geldigi kadin danséz/sarkic1 bir dostu ona, “Yiizii-

giinii bana ver de, onu gordiikge seni hatirlarim’ demisti. Eg’ab ise, ‘Benim, onu sana

vermedigimi hatirla, ¢iinkii onu, senden daha ¢ok seviyorum’ dedi. (Isfehani, Egdni,

XIX, 151). Farkli bir anlatim igin bkz: (Ibn Abdirabbih, VI, 63). Yine anlatildigina

gore, Es’ab, bu kadma gelir giderken, kadin ondan borg para istemisti. Ona asik ve

tutkun oldugunu sdyleyen Es’ab, bir daha kadinin yanina gitmemis, onun evinin ya-

nindan bile gegmeye ¢ekinir olmustu. Kadin bir giin bir ila¢ yapt1 ve Es’ab’la karsila-

sinca, ‘Bu ilaci i¢, senin i¢in yaptim. Belki bu korkudan kurtulursun’ dedi. Es’ab ise

hemen niikteyi yapistirdi: ‘Onu sen i¢ ki isteme arzun gegsin, eger senin isteme arzun

gecerse, benim de korkum geger!” Dedi. ibn Abdirabbih, VI, 64.

23 Rosenthal, s. 47.

24 Hayat ile ilgili genis bilgi i¢in bkz: ibn Asakir, IX, 147-162.

% ibn Yahya Sa’leb, Ebi’l-Abbas Ahmed (h. 200/291), Mecdlisii Sa’leb, (thk.

Abdiisselam Muhammed Har(in), byy. ts, s. 4; Isfehani, Egdni, XIX, 170-171;

Niiveyri, IV, 32-33; Ebsihi, II, 497.

26 Niiveyri, IV, 26-27. Ayrica bkz: Ibn Asakir, IX, 154.

27 Eg’ab bir giin bir tabak yapimcisina ugradi. Ilerde o kaplarm iginde kendisine bir

seyler hediye edilecegini umarak, tabaklar1 genisce ve biiyiikce yapmasini istedi. (Ibn

Asakir, IX, 161-162). O kadar tamahkar biriydi ki, bir giin evinin 6niinde giiriiltiilii bir

sekilde oynayan ¢ocuklardan rahatsiz olur ve ‘Ey cocuklar falanca zengin (Salim b.

Abdillah oldugu da sdylenir) ceviz (para) dagitiyor kosun’ der ve onlar1 evinin 6niin-

den uzaklagtirmay1 basarir.. Ancak aradan epey zaman gegtikten sonra g¢ocuklarin

donmedigini goriince, uydurdugu hikdyenin dogru olabilecegini diigiiniip kosarak

kendisi de gocuklarin pesinden gider. ibn Asakir, IX, 160.

28 Eg’ab, ¢ok tamahkar biri oldugu i¢in nerede bir yemek kokusu alsa oraya kosar ve

bir yolunu bulur o yemekten yerdi. Bazen de iist tabakadan zenginler onu dinlemek,

eglenmek ve giilmek icin sofralarma davet ederlerdi. Es’ab, birgiin balik yemegine

davet edilmisti. Eg’ab’in yemege olan diiskiinliigiinii bilenler, o gelmeden &nce biiyiik
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baliklar1 bir kabin igine saklamiglardi. Es’ab gelince ona ‘Balik yemeyi sever misin?’
diye sordular. Es’ab, ‘Vallahi ben baliklara ¢ok kizarim, ¢iinkii babam denizde 61dii
ve onu baliklar yedi’ dedi. ‘Oyleyse yaklas ve babanin intikAmni al’ dediler. Es’ab
sofraya oturdu, kiiciik balig1 ald1 ve kulagina gétiirdii. Bu arada da biiyiik baliklarin
bulundugu kabin i¢ine bakmaktaydi. Sonra, ‘Bu kiiciik balik bana ne soyliiyor biliyor
musunuz?’ dedi. ‘Hayir, bilmiyoruz’ dediler. Bunun iizerine Es’ab, ‘O, bana, babamin
oliimiine yetisemedigini, ¢linkii yagimin kiigiik oldugunu sdyliiyor. Ancak, bana sunu
da soyledi: Su kabin i¢inde bilyiik baliklar var, iste onlar babanin &liimiine ulagip onu
yediler’ dedi. Isfehani, Egani, XIX, 161-162; ibn Abdirabbih, VI, 206; Niiveyri, IV,
31-32. Ayrica bkz: Ibn Asakir, IX, 155-156.

¥ Ziyad b. Abdilldh el-Harisi, insanlarin en cimrisi idi. Bir evladinm siinnet diigiinii
icin davet verdi. Insanlar geldik¢e onlara yemek ikram ediliyordu. Ancak insanlar
onun cimriligini bildigi i¢in yemeklerden kimse fazlaca yemiyor, adet yerini bulsun
diye bir lokmacik yemekle gecistiriyorlardi. Kizarmis bir oglak sunuluyor ve kimse
ondan almiyordu. Bu kizarmis oglak sofradan sofraya ii¢ giin boyunca dolast1 durdu.
Insanlar ise, velime bitene kadar onu yemekten cekiniyorlardi. Es’ab, orada bulunan
bir adama egilerek, ‘Eger bu oglak, bogazlandiktan ve kizardiktan sonra bogazlanip
kesilmeden onceki dmriinden daha fazla ve daha uzun bir émiir yasamadiysa hanimim
bos olsun’ dedi. Adam da giildii. Ziyad b. Abdillah el-Harisi bu sdyleneni duydugu
halde duymazhiktan geldi. Isfehani, Egdni, XIX, 175.

3% Emeviler’in Medine valisi Ziyad b. Abdillah el-Harisi, Es’ab’1 devamli huziruna
cagiranlardan biriydi. Isfehani, Egdni, XIX, 173-174.

31 Eg’ab’a birgiin, ‘Bu nevadir (ilging sézleri ve esprileri) ezberleyecegine, hadis
ezberlesen daha iyi olmaz m1?” diye sordular. Es’ab, ‘Hadis de ezberledim’ dedi. ‘Ha-
dis olarak ezberlediklerin nelerdir?’ dediklerinde, Es’ab, ‘Bana Nafi’, Omer (ra.)’den
rivayet ettigine gore, Peygamberimiz (sav.) soyle buyurdu: “Kimde iki haslet (iyi iki
6zellik) bulunursa, Allah katinda en iyiler arasina yazilir”. ‘Bu rivayet ettigin hasen
bir hadistir. Bu iki haslet nedir?’ diye sorduklarinda, Es’ab, ‘Birini Nafi’ unutmus, di-
gerini de ben unuttum’ diye cevap verdi. Ibn Abdirabbih, VI, 431. el-Abi’de, muhte-
melen ayni1 olay soyle anlatilir: Bir giin Es’ab’a, ‘Hz. Peygamberin ashabiyla karsilag-
tin, hi¢ hadis ezberledin mi?’ diye sordular. Eg’ab, ‘Ben hadisi en iyi bilen insanlardan
biriyim’ dedi. ‘Oyleyse bize anlat’ dediler. Es’ab, ‘Bana, Ikrime’nin Ibn Abbas’tan ri-
vayet ettigine gore Hz. Peygamber soyle dedi: ‘Bir mii’'minde su iki 6zellik bir arada
bulunmazsa cennete girer’. Es’ab, hadisin bu kismini1 sdyleyip sustu. ‘Devam et, nedir
bu iki 6zellik?’ diye sorulunca, ‘Birini bana anlatan ikrime unutmus, digerini de ben
unuttum’ diyerek cevap verdi. el-Abi, V, 314.

32 Bunlardan 6rnekler ileride verilecektir.

33 Eg’ab bir giin namaz1 ¢ok hizli kilmisti. ‘namazi ne ¢ok ¢abuk kildin?!” dediler.
Es’ab, ‘Iste bu, hic riya karismayan namazdir’ diye cevap verdi. Ibn Abdirabbih, III,
216; VI, 431; el-Abi, V, 318.

3* Bir giin Es’ab, bir kadin1 (Niiveyri bu kadiim Hubbé el-Medeniyye oldugunu belir-
tir. Niiveyri, IV, 30) soyle dua ederken gordii: “Allah’im! Giinahlarim affedene kadar
benim canimi alma” Bunu duyan Es’ab, ‘Ey fasik kadin, sen Allah’tan giinahlarmimn
bagislanmasini degil, ebedi bir Omiir istiyorsun’ dedi. Yani, onu, Allah’mn asla
bagislamayacagimi sdylemek istiyor. Isfehani, Egdni, XIX, 154; Niiveyri, IV, 30.

3% Eg’ab’a bir giin, ‘En giizel sarki hangisidir?’ diye sordular. ‘Tavada cizirdayan se-
yin sesidir’ dedi. ‘Peki en giizel an hangisidir?’ diye sorduklarinda da, ‘Yaninda har-
cayacagin paranin oldugu zamandir’ dedi. Es’ab soyle sarki soylerdi: “Sana haber
vermedim mi? Sikint1 zaman gelir demedim mi? Kalbteki sevgi, mideye diiser deme-
dim mi?” Ibn Abdirabbih, VI, 214.
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3% Bir giin Eg’ab’, ‘Zamanimizin insanlarmi nasil buluyorsun?” dendiginde, ‘Krallarmn
olaylarmi, tarihini anlatmamizi istiyorlar, ancak koleye verilen atiyye kadar
veriyorlar”dedi. Isfehani, Egdni, XIX, 169; Niiveyri, IV, 31.

37 Bir giin Eg’ab, bir riiyd gordigini, yarisinin sidik yarisiim ise batil oldugunu
sOylemisti. Yanindakiler, ‘Bu da nasil oluyor’ dediklerinde, ‘Rityamda bir kese (on
bin dirhem) para tasiyordum. Para kesesinin agirligindan altima kacirtyordum. Sonra
birden uyandim. Batkim ki, gercekten altima yapiyorum, ancak ortada para kesesi fa-
lan yok’. ibn Abdirabbih, VI, 431. Benzer bir hikaye, bir baskas1 i¢in de anlatilir. Bkz:
el-Abd, 111, 263.

¥ 0 dénemdeki en meshir yaylar genel olarak ikiye ayrilirdi. Birincisi Arap yay1 ki,
agactan yapilird1. Bir de Fars yay1 vardi ki, bu ¢ok daha teferruatli ve gesitli madde-
lerden yapilmakta idi. Kalkasendi, Subhu’l-‘Asd, 11, 150.

3% Es’ab, bir giin Arap yapimu yayini satan bir adamla pazarlik ediyordu. Adam soyle
dedi: “Onu bir dinar’dan asagi vermem”. Bunun iizerine Es’ab adama soyle dedi:
“Eger bu yay gok yliziindeki kusu vursa ve kus kizarmis olarak iki ekmek pargasinin
arasina diigse, yine de onu bir dinara alirsam, elim altinda bulunan kélem azad ol-
sun!”. Isfehani, Egdni, XIX, 154; Ibn Abdirabbih, VI, 205, 431; Sealibi, Ebi Mansir
Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail en-Nisabari (h: 350-429), Simdru’l-Kuliib fi’l-
Mudaf ve’l-Mensiib, (thk. Muhammed Eb@’1-Fadl Ibrahim), Kahire 1965, s. 150.

4 Niveyri, IV, 26.

4 fsfehant, Egani, XI1X, 155, 159, 174.; Niiveyri, 1V, 30.

*2 Medine’de yasli bir kadin vardi, nazar1 miithis etkiliydi. Bir seye bakar ve giizel go-
riirse, mutlaka haset eder ve boylece de nazar1 degerdi. Es’ab 6lim doseginde iken,
kadin gelip onun yanina girdi. Bu arada Eg’ab, kizina sunlar1 séylemekteydi: “Sevgili
kizim, ben &liirsen sakin ola ki bana yas tutmayasin, arkamdan aglamayasin. Insanlar
senin agladigini duyarlar ve, ‘Babana orucu i¢in mi, namazi i¢in mi, fikih bilgisi i¢in
mi, yoksa Kur’an okumasindan dolayr mt agliyorsun?!’ derler. Dolayisiyla insanlar
seni yalanlarlar ve bana da lanet okurlar. Bir ara Es’ab, bakt1 ve o yash kadini gordii.
Hemen yiiziinii yeniyle orttii ve kadina, ‘Ey Kadin! Benim su anda iizerinde bulundu-
gum seylerden begendigin, hosuna giden bir sey varsa, Hz. Peygamber’e (sav.) salavat
getir ve beni helak etme!” dedi. Bunu duyan kadin kizdi ve, ‘Senin bu son anlarinda
giizel goriiliip de kiskanilacak neyin olabilir ki?!’deyince Es’ab, ‘Evet bunu biliyo-
rum. Ancak senin, benim iizerimdeki 6liim ani1 hafifligini ve can ¢ekigme rahatligini
kiskanip da, su anki bu giizel halimin agirlasmasindan korkuyorum’ dedi. Kadn kii-
fiirler savurarak Es’ab’in yanindan ¢ikti gitti. Es’ab’in bu sozlerine etrafinda bulunan
herkes giildii ve Es’ab da, bundan biraz sonra 6ldii. isfehani, Egdni, XIX, 178;
Niiveyri, IV, 36.

* fslam diinyasinda hemen her kiiltiiriin bir ‘Hoca’s1 vardir. Mesela, bizin Nasrettin
Hoca’miz gibi, Araplarin da ‘Cuha’lart vardir. Araplar’da ‘Cuha’ hikayelerine erken
donemlerden (h. 1. yiizyil) itibaren rastlanmaktadir. Emeviler doneminin {inli sairi
Omer b. Ebi Rebi’a’nin siirlerinde ‘cuha’ gecmektedir. Cahiz, ‘Cuha’dan bahsetmekte
ve onun nesebi hakkinda bilgi vermektedir. Bu konuda genis bilgi igin bkz: el-Abi, V,
307-313. Kiiltiiriimiizde Nasrettin Hoca’ya atfen anlatilan meshir bir fikra, ¢ok daha
eski bir donemde yasanan komik bir olaydan esinlenmistir. $6yle ki: Ebu’l-Anbese,
bir giin Taif’te cuma gilinii minbere ¢ikt1 ve Allah’ a hamd, Rasiliine salavatta bu-
lundu. Bir anda, heyecanland1 ve ‘Size ne sdyleyecegimi biliyor musunuz?’ dedi. Ce-
maat, ‘Hayir’ diye cevap verince, ‘Oyleyse size sdylemek istedigim sey fayda
vermez’ dedi ve minberden indi. Ikinci cuma yine minbere cikt1 ve, ‘Ey cemaat, size
ne sdyleyecegimi biliyor musunuz?’ diye sordu. Onlar da, ‘Evet’ dediler. Bunun {ize-
rine, ‘Oyleyse bildiginiz seyi size sdylememe gerek yoktur’ dedi ve minberden indi.
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Ucgiincii cuma giinii, ‘Size ne sdyleyecegimi biliyor musunuz?’ diye sordu. Cemaat da,
‘Bir kismimiz biliyor, bir kismimiz ise bilmiyor’ diye cevap verdiler. ‘Oyleyse bilen-
leriniz, bilmeyenlere bildirsin’ dedi ve indi. Ibn Abdirabbih, IV, 148.

* Hikaye su sekildedir: Bir giin bir ciriye Es’ab’a, 1 dinar getirir ve onu saklamasini
ister. 1 dinar yaklasik 10 dirhem etmektedir. Es’ab 1 dinar1 alir ve yatagin altina ko-
yar. Kadin bir miiddet sonra Eg’ab’a gelip dinari ister. Es’ab, ele gecirdigi bu dinardan
bir kismini kadina vermemek i¢in planlarini ¢oktan yapmustir. Yatagin altina 1 dinarla
birlikte 1 dirthem de birakir. Parasini istemeye gelen kadina, ‘senin dindr dogurdu,
yatag1 kaldir ve yavrusunu al git’ der. Kadin bu ise ¢ok sevinir ve 1 dirhemi alip gider.
Kadin birkag¢ defa daha gelir ve Es’ab da her seferinde yatag: kaldirip yavrusunu al-
masint sdyler. Bir , iki, {i¢, dort, bes.., derken artik E’s’ab, 10 dirhem eden dinardan
arta kalanin kendisinin olmasin istemektedir. Besinci ya da altinci gelisinde parasini
isteyen kadina {iziintiilii bir ¢ehre ile ‘Ah! Senin dinar dogum yaptiktan sonra nifas
halinde iken 6ldii’ der. ‘Hi¢ dinar 6liir mii?” diyen kadina da ‘Dogurup nifas gordii-
giine inantyorsun da, ldiigiine niye inanmiyorsun?!’ diye cevap verir. el-Abi, V, 316;
Niiveyri, IV, 27-28.

4 Niiveyri, IV, 37; Ahmed, Ahmed, “agm.”, Dirdsdt fi’I-Haddrati’l-Islamiyye, Misir
1985, 1, 92. Beni Esed’in mevlasi olan Ebl Diilame, Emeviler’in son halifesi Mervan
b. Muhammed zamaninda parlamaya baslamig olmakla birlikte daha ¢ok Abbasiler
donemine ait bir sahsiyettir. Ciinkii o, Abbasi halifelerinin soytariligin1 yapmaktaydi.
Cahiz, “Kitabu’l-Bigal”, Resdil, 11, 331 (2. dipnot); Niiveyri, IV, 37; J. Horovitz, “Ebl
Diillame”, MEBIA., Eskisehir 1997, 1V, 16.

% Eba Diilame, Emevi halifesi Mervan b. Muhammed’in héricilerle yaptigi bazi
savaglara da katilmigtir. Niiveyri, IV, 37; Ylsuf Huleyf, Hayadti’s-Si’r fi’l-Kiife ild
Nihdyi’l-Karni’s-Sani li’l-Hicre, Kahire 1968/1388, s. 475-476.

47 Ukaysir, Beni Esed’den olup asil adi Eba Mu’rid Mugira b. Abdillah’tir. Niiveyrd,
v, 52.

8 Genis bilgi igin bkz: Niiveyri, IV, 52-56. Ukaysir’in siradis1 hayéti ve yasadigi
birtakim  olaylar i¢in  bkz: Altmay,  Emeviler ~ Dénemi  Merkezi
SehirlerdeMiisliimanlarin Giindelik Hayat.

4 Hamza b. Biz gergekten bir mizah ustastydi. Onun mizahlarindan biri sudur: Hamza
b. Biz ile Ebu’l-Cevn es-Sithaymi (bunun Ebu’l-Huveyris es-Sithaymi oldugu da
sOylenmistir) arasinda bir kavga ¢ikmig ve durumlarini Muhécir b. Abdillah el-
Kilabi’nin huzirunda anlatmiglardi. Burada epey kapistilar ve sonunda Ebu’l-Cevn
onu hicveden bir siir yazdi. Orada, “Sen, ibn Biz(yumurtanin oglu)smn, bunu inkar
etmiyorum,* Kesin olarak bunu biliyorum, ancak Biz (Yumurtanin)’mn babasi kim?”
diye sordugu uzunca bir hiciv sdyledi. Hamza, ona cevap veremedi ve oradan ayrildi.
Kendisine, ‘Yazik sana! Neden ona cevap vermiyorsun?’ denildiginde, ‘Ne ile cevap
vereyim. O bana ‘Fakat Biz’in babasi kim?’ diye sorduktan sonra, eger ona Biz’in ba-
bas1 Abdiimuttablib b. Hasim’dir deseydim, yine de kér etmezdi’ dedi. Isfehani,
Egani, XVI, 208-209; Niiveyri, IV, 66-68.

%% fbn Ebi Atik, sakact ve oyuna diiskiin biriydi. Asil adi Abdullih b. Muhammed b.
Ebi Bekr (es-Si1ddik)’dir. (Mesadi, III, 130; Ibn Abdirabbih, II, 471; el-Abi, V, 317;
Niiveyri, IV, 5-7). ibn Ebi Atik’in sakac1 yénii bilinmekle beraber, tipki bizim kiiltii-
riimiizdeki ‘Namik Kemal’ ya da ‘Nam-1 Kemal’ fikralar1 gibi, birgok fikranin haksiz
olarak ona nisbet edildigi sdylenir. Bkz: Rosenthal, s. 19.

3! fbn Ebi Atik’mn Kureys’in aristokrat tabakasma mensup bir hanimi vardi. Aym za-
man da, diigiinlerde sarki, dliimlerde ise mersiye okuyan danséz/sarkici cariyeleri
vardi. Bir giin cariyesine garki sdylemesini emretti. O da, ibn Ebi Atik’in haniminm,
kocast icin yazdigi bir siirden besteledigi bir sarkiyr okudu. “Malin1 utanmadan her
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tiirlii zinakar kadim ve garaba harcadin” diye beyitleri bulunan bu sarkiy1 ibn Ebi Atik
dinleyince, cariyesine ‘Bu siir kimin?’ diye sordu. O da, ‘Hamimefendimin’ dedi. ibn
Ebi Atik bir seyin {izerine bu beyitleri yazdi ve evden ¢ikt1. Yolda karsisina Abdullah
b. Omer b. el-Hattib cikti. ‘Ey Ebii Abdirrahmén, dur biraz, seninle konusmak
istiyorum’ dedi. Abdullah b. Omer de durdu. Ibn Ebi Atik, ‘Beni bu sozlerle hicveden
biri hakkinda ne dersin?’ dedi. Abdulldh, ‘Onu bagislamani ve affetmeni diisiiniiyo-
rum’ dedi. Tbn Ebi Atik ise, “Vallahi eger onunla karsilasirsam, igfal edecegim’ dedi.
Bunun iizerine Abdullah, onu bu yapacagi isten vazgegirmek i¢in ugrasmaya basladi.
Ibn Ebi Atik’in kararli oldugunu gériince, ‘Allah belani versin® dedi ve gitti. Aradan
giinler gectikten sonra Ibn Omer onu gériince, hemen yiiziinii gevirdi. Ibn Ebi Atik ise
karsisina gegip, ‘Bilmis ol ki, ben o beyitleri sdyleyeni buldum ve 1rzina gegtim’ dedi.
Abdullah b. Omer hiddetinden ona vurmaya basladi. Yatisinca ibn Omer’in kulagina
egildi ve, ‘Allah iyiligini versin, o benim hammm idi’ dedi. Bunun iizerine Ibn Omer,
sevingten onun almmi &ptii ve giildii. (Mesadi, III, 130; ibn Abdirabbih, II, 471;
Niiveyri, IV, 5). Ibn Ebi Atik’in, Ibn Omer’e yaptig1 hanimyla ilgili s6z konusu etti-
gimiz sakasi, Abdiilmelik’e, yakin adami Ravh b. Zinba’ tarafindan anlatildiginda ka-
tilarak giilmiistiir. Mesadi, II1, 130.

32 fsfehani, Egdni, IV, 274; ibn Abdirabbih, VI, 21-22.

53 Amir es-Sa’bi, dénemin kadilarindan ve bir Islam bilgini olmasmm yaninda énde
gelen soz ustalarindan da biridir. Onun halifelerin ve yoneticilerin sohbet toplantila-
rma katildigin1 da gormekteyiz. Sa’bi bir gilin bir terziye, ‘Kirtlmis bir kalbimiz var,
dikebilir misin?’ diye takildi. En az onun kadar hazir cevap oldugu anlasilan terzi,
‘Eger riizgardan ipin varsa, elbette dikerim’ diye cevap verdi. (Ibn Kuteybe, Uyiin, 1,
315-316; el-Madrif, s. 450). Yine, Sa’bi ve bir kadinin bulundugu eve giren bir adam,
‘hanginiz Sa’bi?’ diye sorunca Sa’bi kadmi gostererek, ‘iste bu’ diye cevap vermistir.
Ibn Kuteybe, el-Madrif; s. 450.

5% Ramazan ayimin son gecelerinden (Yevmii’s-sek) birinde, insanlar el-‘Ames’e gelip,
yarm orug tutup tutmayacaklarmi soruyorlardi. O kadar ¢ok gelip soran oldu ki, el-
‘Ames, insanlara cevap yetistiremez olmugtu. Hemen evinden bir nar getirtti, onu
ortasindan ikiye boldii ve oniine koydu. Soru soran oldugu zaman, cevap yerine nar
tanelerinden birini alip yiyordu. Béylece, kisinin sorusuna cevap vermis oluyordu. Ibn
Abdirabbih, VI, 433.

55 DIA., Hasan b. Hasan maddesinin yazar, “Hasan’in siyasi hadiselere istirak etmedi-
gini, kendisini kullanarak gili¢ ve niifiz elde etmek isteyenlere pirim vermedigini’
sOyledigi Hasan’in olduk¢a comert, pek az kimseyle goriisen ve vaktinin ¢ogunu
ibadetle gegiren biri olarak anlatir. Bkz: Recep Uslu, “Hasan b. Hasan b. Ali”, DIA.,
Istanbul 1997, X VI, 324.

%% Es’ab, yine bdyle bir sakamin arkasindan Hasan b. Hasan’in yanmdan ayrilmis ve
olayin iizerinden uzun miiddet ge¢misti. Bir giin Hasan b. Hasan’la karsilagtilar. Ha-
san b. Hasan Es’ab’a, ‘Ey Es’ab, beni terkettin, benimle olan bagini kestin ve bana
olan s6zlinii unuttun’ dedi. Eg’ab, ‘Annem babam sana feda olsun, eger iizerime ki-
lictan baska bir sey ile saldirmis olsaydin senden ayrilmazdim. Kiligla oyun olmaz
ki!” dedi. Bunun iizerine Hasan, ‘Ben bundan dolay1 6ziir diliyorum. Benden bdyle bir
sey bir daha asla sadir olmayacak. Al su on dinari, su {istiine bindigim esegimi de al
ve bana gel. Evimde kilig gormeyecegine s6z veriyorum’ dedi. Bunun iizerine Es’ab,
onun yanina geldi. S6z verdigi gibi kiliclar ¢ikardi. Ancak evde sadece bir kilig bi-
rakti. Eg’ab’la sohbetlerinin ortasinda Hasan kalkt1 ve o meshir kilicini ¢ikardi. Sonra
da, ‘Ey Es’ab, bu kilict sana bir iyilik yapmay: diisiindiigiimden ¢ikardim’ dedi.
Es’ab, ‘Annem babam sana feda olsun! Kili¢la hangi iyilik yapilir ki! Aramizdaki an-
lagsmayi hatirlamiyor musun?’ dedi. Hasan, ‘bak beni dinle. Ben onunla sana vurma-
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yacagim. Senin istemedigin bir sey olmayacak. Seni yere yatiracagim, gdgsiiniin iize-
rine ¢ikacagim. Sonra, kaslarini, damarlarin1 ve girtlagini kesmeden parmaklarimla
bogazinin derisini tutacagim ve onlarin iizerinde g¢entikler ve izler yapacagim. Sonra
da gogsiiniin tizerinden kalkacagim ve sana tam yirmi dindr verecegim’ dedi. Bunun
tizerine Eg’ab, ‘Ey Rasilullah’m evladi Allah rizasi ig¢in bunu bana yapmamani
istiyorum’ deyip bagirmaya, aglamaya ve imdat istemeye basladi. Hasan ise
kesmeyecegine, dldiirmeyecegine dair glivence veriyor ve sadece derisini ¢izecegini
sOylityordu. Bununla birlikte bu islemi giizellikle yaptirmazsa, zorla yapacagina dair
yemin de ediyordu. Aralarinda karsilikli konusmalar uzayip gitti. Bir ara Hasan
sakaya ara verdi. Bakti1 ki Eg’ab’in dalgin bir halini gozliiyordu ve sdyle diyordu:
“Eger sen bunu isteyerek yaptirmazsan, bir ip getiririm ve onunla seni baglarim’
diyordu. Sanki ip getirmeye gidiyormus gibi digar1 ¢ikti. Eg’ab, onun disar1 ¢gikmasini
firsat bilerek, kacti ve Hasan ile kardesi Abdullah b. Hasan arasinda bulunan duvara
tirmanmaya baglad1 ve duvarm onun evi tarafina diisti. Ayagimi kird1 ve bayildi. Ab-
dullah korku iginde disart ¢ikti. Neler oldugun sordu. O da bagina gelenleri anlatti.
Abdullah ona giildii ve yirmi dinar verdi. Ayag iyilesene ve kendine gelene kadar ona
evinde bakti. Rivayete gore, Hasan b. Hasan bir daha Es’ab’1 géremedi. (Isfehani,
Egani, XIX, 180-181). Anlatildigina gére Hasan b. Hasan yine birgiin Eg’ab’1 ¢cagirdi.
Es’ab, bir miiddet onun evinde kaldi. Bir giin Es’ab’a s6yle dedi. “Ben su koyunun —
canli hem de ¢ok degerli bir koyundu, koyunlarin en canlis1 idi- cigerini yemek
istiyorum’. Es’ab da, ‘Annem ve babam sana feda olsun, onu bana ver, ben senin i¢in
Medine’deki en iyi koyunu bogazlayayim’ dedi. Bunun {izerine Hasan, ‘Ben sana su
koyunun cigerini diyorum, sen bana Medine’deki en kuvvetli koyundan bahsediyor-
sun. Ey Gulam bogazla!” dedi. Gulam, onu bogazladi. Cigerini ve etinin lezzetli ki-
simlar1 kizartti. Hasan bunlar1 yedi. Ertesi giin yine, Es’ab’a, ‘Ben su necip (en seg-
kin) devemin cigerini yemek istiyorum’ dedi. Bu dyle bir deve idi ki, fiyat1 binlerce
dirhem ederdi. Eg’ab ona, ‘Ey efendim, bunun fiyat1 Vallahi benden daha fazladir.
Sen onu bana ver, ben sana Medine’deki biitiin kesimlik develerin cigerini yedireyim’
dedi. Bunun iizerine Hasan b. Hasan, ‘Ben sana sunun cigerini istiyorum diyorum, sen
bana bagkasini yedirmek istiyorsun. Ey Gulam bogazla!” dedi. Necib (en seckin deve)
bogazland: ve cigerini kizartip birlikte yediler. Uciincii giin olunca, Hasan, ‘Ey Es’ab,
Vallahi ben senin cigerini yemek istiyorum’ dedi. Es’ab saskinlik iginde
‘SiibhanAllah! Hig insanlarin cigeri yenir mi?” dedi. Hasan b. Hasan, ‘Ben sana haber
verdim (yani yemeye kararliyim, gerisin sen diisiin, denmeye getiriyor)’ dedi. Bunun
izerine Eg’ab, sigrayarak kagti ve kendisini yiiksekce bir yerden att1 ve ayag: kirildi.
Sonradan Eg’ab’a, ‘Vay sana! Gergekten seni bogazlayip, cigerini yiyecegini mi san-
din?’ dediklerinde, ‘Vallahi eger biitiin alemdeki cigerler o anda yaninda bulunsaydi,
yine de benimkini istedigi i¢in onu yerdi. Clinkii Hasan ayn1 seyi koyunda ve en seg-
kin devede yapti, Eg’ab gibi fiyat1 onlardan daha diisiik birinde niye yapmasin?’ dedi.
Isfehani, Egdni, XIX, 182.

37 {bnii’l-Kelbi’nin, babasindan rivdyetine gore ibn Aise, sarkicilarin en iyilerinden
biri oldugu gibi en uyaniklarindan ve en tahammiilsiiz olanlarindan da biriydi. Kendi-
sine, ‘Sarki soyle’ dendiginde ‘Benim gibisine bdyle mi sdylenir? Eger bugiin sarki
sOylersem, kole 4zad edeyim’ derdi. Sarki sdyledigi zaman da ‘Ne giizel soyledin’ de-
diklerinde, ‘Benim gibisine giizel sdyledin, denir mi? Eger bundan sonra sarki sdyler-
sem, kole 4zad edeyim’ derdi. Ilk bahar mevsiminde bolca yagmur yaginca Akik va-
disinden biiyiik seller akardi. Sel beraberinde ilging seyler siiriikler getirirdi. Me-
dine’de geng yasli, erkek kadin kimse kalmaz Akik’e seli ve getirdiklerini seyretmeye
kosard1. Bir defasinda buraya gelenler arasinda ibn Aise de vardi. Ciibbesinin fazla-
styla iyice kendini ortmiistii. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib de, Akik’e ge-
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lenler arasindaydi. ibn Aise’ye bakti. Hasan’in yaminda iki tane siyahi kéle vards. kisi
de yali kazig1 gibi idiler. Hayvaninin 6niinde yiirliyorlardi. Hasan b. Hasan, onlara,
‘Size emrettigimi yaparsaniz ikiniz de hiirsiiniiz. Yok eger yapmazsaniz organlarinizi
teker teker keserim. Su, giysisinin fazlasina biirinmiis adama gidin. Her iki
kollarindan yakalaym. Eger benim sdyledigim seyi yaparsa ne ala, yok eger yapmaz
ise, onu Akik selinin icine atin’ dedi. Iki siyahi kole, adami yanma gittiler. Hasan b.
Hasan da onlarin arkasindan gelmekteydi. Ibn Aise’nin haberi olmadan sessizce onu
kollarindan yakaladilar. ibn Aise, ‘Bu da kim?!” dedi. Hasan b. Hasan ona, ‘Iste o
benim, ey Ibn Aise!” dedi. Ibn Aise, ‘Anam babam sana fedd olsun’ dedi. Hasan,
‘Simdi sdyleyeceklerimi dinle. Bu ikisinin elinde esir oldugunu bil. Eger sen, 100
sarki sdylemezsen onlar seni Akik seline atacaklar ve eger onlar seni Akik’e atmazlar
ise ben de onlarmn elini kesecegim’ dedi. Bunun iizerine Ibn Aise, bir ¢ighk att1, ‘Vah
imdat! Vah bagima gelenlere!” dedi. Hasan, ‘Birak ¢iglik atmayi, bize fayda verecek
seyi yap® dedi. Bunun iizerine ibn Aise kalkti ve sarki soylemeye basladi. insanlar,
Akik’teki seli seyretmeyi birakip, ibn Aise’nin basma toplandilar. ibn Aise, yiiz
sarkiy1 bitirince, insanlar tek bir agizdan tekbir getirdiler ki bu sesle Medine’nin biitiin
etrafi inledi. Ayrica Hasan b. Hasan’a da, ‘Allah’in duési yasarken de oliiyken de
iizerinde olsun. Medinelilerin biitiin sevingleri sizin olsun, ey Ehl-i Beyt!” dediler.
Hasan b. Hasan, Ibn Aise’ye yonelip “Ey ibn Aise, bunu sana huysuz ve gegimsiz biri
oldugun i¢in yaptim’ dedi. ibn Aise de, ‘Vallahi, basimdan bu kadar biiyiik bir kor-
kung olay hi¢ gec;memlsn Oyle ki bu korku biitiin hiicrelerime kadar isledi’ dedi.
Daha sonra insanlar Tbn A1$C ye, bagindan gegen en biiyiik olay1 sorduklarinda, ‘Akik
giinii basima gelen’ derdi. Ibn Abdirabbih, VI, 35-36; Niiveyri, IV, 274-275.

>8 Bir giin Ferazdak, Hasan el-Basri’nin yanima geldi ve ‘Ben Iblis’i hicvettim. Dinle’
dedi. Hasan el-Basri, ‘Senin sdyledigine bizim ihtiydcimiz yok’ dedi. Ferazdak, ‘Ya
dinlersin ya da cikar giderim ve insanlara, Hasan el-Basri beni Iblis’i hicvetmekten
menetti, derim’ dedi. Hasan el-Basri ise, ‘Sus, sen Iblisin diliyle konusuyorsun’ dedi.
Isfehani, Egdni, XXI, 304, 357.

% Said b. (el-A’ver) b. Benan, bir giin Cerir’i evine ¢agirnusti. Evini en giizel sekilde
donatmig ve tefris etmisti. Berra isminde de gayet giizel bir hanimi vardi. Cerir’e,
‘Sen meliklerin huzliruna giren ve onlarin sohbetlerinde bulunan birisin, evimde bir
eksiklik, bir kusur var m1?’ diye sordu. Cerir de, ‘Evinde senden bagka bir kusur
goremiyorum’ dedi. el-A’ver ¢ok kizdi ve ‘Cik evimden pis herif dedi. ibn
Abdirabbih, V, 386.

80 Mesel4, Ferazdak ve bir Nabti, yine Ferazdak ve Cerir arasindaki saka buna birer
ornektir. Bkz: Tbn Abdirabbih, IV, 52-53.

81 Cilveli, ¢opgatan anlamma gelen bir lakaptir.

82 fsfehani, Egani, IV, 270.

83 Meseld, cemaatle namaz kilarken sesli bir sekilde yellenmesi ve Kur’an okuyan
imdma cevap vermesi, ileride bu sonuncusu ayrintistyla verilecektir-, bunlardan biri-
dir. Isfehani, Egani, 1V, 277, 281.

84 isfehani, Egani, XV, 174-175, 176.

55 Ebsihi, 11, 506.

% Belaziir, Ensdb, VIIL, 91.

%7 Fehmi, s. 153.

68 Cahiz, “Mufaharatii’l-Cevari ve’l-Gilman”, Resdil, 11, 91.

% Belaziiri, Ensdb, IX, 159.

70 Gadiri, kaynagmn bir bagka niishasinda ‘Nadiri’ lafziyla yazilmustir. Gadird, yalanci,
sahtekar, ihanet eden anlamlarma geldigi gibi ii¢ kagite1, sihirbaz, gz boyayan ya da
kalpte sevgi, seving ve nese birakan anlamina da gelmektedir. Dolayisiyla neselendi-
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ren, giildiiren ve komedyen diyebiliriz. Nadiri ise taze, parlak, giizel goriiniislii, anla-
mina gelmektedir. Buradan hareketle, ¢esitli kiliklara giren ve alli pullu giyinen sek-
linde diisinmek de miimkiindiir. Bu yiizden, bu kiliklara girerek, insanlar1 eglendiren
ve giildiirenlere, bugiinkii anlamiyla ‘mukallit=" komedyen= palyaco’ dememiz
miimkiindiir. Bkz: (Isfehani, Egdni, XIX, 159; Tahir Ahmed ez-Zavi, Tertibu’l-
Kamiisi’l-Muhit, byy. ts., III, 373.). ‘Beni Gadire’ isminde, Emeviler doéneminde
mensuplarmm Kife’de oturdugu ve kendi adlarina bir mescidin de bulundugu, bir
Arap kabilesi de vardi. Acaba bu kisi, bu kabileye mi mensuptur? Bkz: (isfehani,
Egani, 11, 421.). Ayrica, ‘Gadir’, Mudar kabilesi muhitinde bulunan bir vadinin ismi-
dir. Bkz: (Zavi, 111, 373.). Niiveyri kelimeyi, Arap¢a ‘de’ (dal) harfiyle degil, ‘dad’
harfiyle verir. Bu da, sapkin, taze, yesil, bol, refah vb. anlamlara gelmektedir.
Niiveyri, IV, 30.

" isfehani, Egdni, XIX, 159; Nitveyri, IV, 30.

72 Kaynakta gegen bu iki Gadiri kanaatimize farkh kisilerdir. Anlagildigina gére biri
Es’ab’tan once bu isleri yaparken, biri Eg’ab’tan sonra bu ise baglamustir.

73 [sfehani, Egani, XIX, 174.

™ Anthony Giddens, Sosyoloji, (trc. Komisyon), Ankara 2000, s. 78.

75 Ragip Isfehani, Muhddardt, 1, 178; Niiveyri, IV, 3.

76 age., s. 49.

77 Rosenthal, s. 49-50.

78 Yasin: 36/22.

7 fsfehani, Egani, IV, 281.

80 Eski dilde ‘hiinsa’ demektir. Hem erkek, hem de kadinlik 6zeliklerini tastyan, ¢ift
cinsiyetli kigilere denir. Dogan, s. 346, 506.

81 Niveyrd, IV, 241.

8 jsfehani, Egdni, IV, 274; ibn Abdirabbih, VI, 21-22.

8 Hz. Omer’in torunu olan bu sahis, sohbet meclislerine sik sik Es’ab’1 ¢agirir, onunla
sakalagir ve ondan sarki dinlemeyi severdi. Ibn Asékir, IX, 157-158. ibn Kuteybe, el-
Madrif, s. 187°de yukarida belirttigimiz tarihte 6ldiiglinii belirtir.

* Had:11/79.

8 isfehani, Egdni, XIX, 165. Biraz farkli bir anlatim igin bkz: el-Abi, V, 315; ibn
Asakir, IX, 154.

% Eg’ab’m, olumlu oldugunu séylemek pek miimkiin gozikkmese de hadis nakilciligi
ve kiiltiirii ile de agik bir ilgisi oldugu goriiliir. Ciinkii o, Hz. Peygamber’e ¢ok yakin
bir donemde yasamis, onun sozlerini nakleden pek ¢ok insanla goriismiis, muhtemelen
hadis meclislerinde bulunmustur. O, Abdulldh b. Ca’fer ve Eban b. Osman’dan ha-
disler nakletmistir.Ibn Asikir, Es’ab’1n sahici hadis ravisi oldugu bazi hadisleri nakle-
der. Genis bilgi icin bkz: Ibn Asakir, IX, 147-153. Bu konuda, Rosenthal’in degerlen-
dirmesine de bkz: Rosenthal, s. 50-51, 72-73, 108, 123-127, 200-202.

% [bn Abdirabbih, V1, 431. Benzer olay Niiveyri’de ve ibn Asakir’de de anlatilir. Bkz:
ibn Asikir, IX, 151-153; Niiveyri, IV, 27.

88 Rosenthal, s. 201.

* Tbrahim: 14/7.

** Tbn Abdirabbih, I1I, 479; VI, 432.

° Un ve baldan yapilan dénemin en meshur tatlilarindan biridir.

%2 Bu niiktede su ayete gonderme vardir: “Ve bir de, Rabb inin ariya: “Daglarda,
agaglarda ve (insanlarin) hazwrladiklar: kovanlarda kendine yuva edin” diye
vahyettigini... (...) onlarin karmlarindan, icinde insan saghgina yarayigh unsurlar
bulunan degisik renklerde/tadlarda bir sivi ¢ikar...” en-Nahl: 16/68-69.

9 fsfehani, Egdni, XIX, 154.
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™ Cezeri, 1V, 253.

% “O (Hz. Ibrdhim) babasina ve kavmine: Su karsisina gegip tapmakta oldugunuz
heykeller de ne oluyor? Demigsti” (el-Enbiya: 21/52).

% Ragib Isfehani, Muhddardt, 1, 447.

?7 ibn Abdirabbih, 11, 489.
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IBRANiICENIN GELiSMESINE ARAPCANIN KATKISI"
Avram Galanti"

Sadelestirenler: Nurettin Ceviz

Musa Yildiz™™

Ozet: Bu calismada, XIX. yiiz yilin ikinci yarisina kadar 6lii bir dil olan
Ibranicenin hizla, yasayan bir dil haline gelisi siireci ele alinmaktadir.
[branicenin kisa tarihgesinin ardindan, diinyanin gesitli bolgelerinde daginik
halde bulunan dil sahiplerinin, Ibraniceyi yeniden kullamlan bir dil haline
getirmeleri esnasinda hangi faktorlerin etkili oldugu ve bu arasinda
Arapca’nin neden ve nasil en onemli faktdr olarak 6ne ¢iktigi {izerinde
durulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ibranice, Arapga, Siiryanice, Aramca, Yahudiler.
The Contribution of Arabic to the Development of Hebrew Language

Summary: In this study, the process of Hebrew language’s becoming a
living language which was a dead one until the second half of the XIX th
century has been evaluated. Firstly, a brief history of Hebrew language is
presented, and the factors which have been influental in putting Hebrew
language into use by the native speakers of this language scattered all around
the world are studied and among these factors, why and how Arabic has
become the most important one is focused on.

Keywords: Hebrew language, Arabic, Syriac, Aramaic, Jews.

* Dérii’l-Fiintin Edebiyat Fakiiltesi Mecmiiast (Sene: 1, Sayi: 4, Eyliil, 1332, Matbaa-i
Amire, Istanbul, 1332 s.410-422)'nda yayimlanan “Ibrani Lisdnmin Inkisifina
Arapcanin Mu‘aveneti” baslikli makalenin Osmanlica aslindan sadelestirilmis
seklidir.
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Nigde’den milletvekili segildi. Fransizca yazdig1 eserlerde adini Abraham Galanté
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Halk arasinda kullanilmayan, 6li sayilan eski Yunanca ve Latince gibi
Ibranice de XIX. yiiz yilin ikinci yarisina kadar 6lii bir dil idi. Fakat o
zamandan sonra Ibranice yavas yavas gelismeye baslayarak canlaniyor. Son
zamanlarda Ibranicenin gelismesine yardim eden faktorler hangileridir? Bu
soruya cevap vermeden dnce Ibranice hakkinda bazi bilgiler vermek yararli
olacaktir.

Ibranice, dil olarak gelismesi dikkate alinarak, dért déneme ayrilir:

Birinci dénem: Sade ibranice dénemidir ki, milattan énce VI. yiiz yila
kadar devam etmistir ve halk dili olarak kullanilmustir.

Ikinci dénem: Aramcamin giiglii etkisi altinda bulunan dénem olup,
milattan 6nce VI. yiiz yildan baslayarak miladi VII. yiiz yila kadar devam
etmls ve Aramca halk dili olarak kullanilmustir.

Uciincii dénem: Arapgamn etkisi altinda kalan dénemdir ki, IX. yiiz
yildan baglayarak XII. yiiz yilin sonuna kadar devam etmis ve Arap
memleketlerinde yagamis Yahudilerin halk dili Arapca olmustur.

Dordiincii donem: Higbir dilin etkisinde kalmayan donemdir. Bu
donemde Ibranice ile Aramca birbirine karismis ve Hahamlara mahsus bir
dilde eser yazilmistir. Adi gecen dilin kullanilmasina zamanimiza kadar
devam edilmistir; fakat halk tarafindan kullanilmamastir.

Son ii¢ donemde Ibranicenin kullanilmadig1 zannedilmistir. Her zaman
Yahudilerin ikamet ettikleri memleketlerde Ibranice, kutlamalarda ve dini
torenlerde kullanilmugtir. ibranice olarak yazilan eserlerin bazilar1 sadece
Ibranice ve bazilar1 Arapga ile Aramcanin etkisi altinda kalmus karigik
Ibranicedir. Ibranicenin bdyle etkiler altinda kalmasi, kendisi gibi Sami
dilleri grubuna mensup, Aramca ve Arapgaya olan yakinliktan ileri geliyor.
Zamanla Ibraniceden ¢ok gelismis Aramca, Ibraniceyi ve daha sonra aym
nedenden dolay1 Arapga, Aramcayi i¢ine almustir.

Sami dillerin farkli 6zelliklerinden birisi, bahsi gegen dillerin kolay
kolay degismemeleridir. Iste bunun icindir ki, bu gruba mensup dillerden biri,
gelisme olarak digerlerine iistiin bulunmus ise, o dil digerlerini i¢ine almakla
iistiinliiglinii gostermistir.

Arapga miladi VII. yiiz yildan itibaren ayn1 gruptaki dilleri i¢ine alarak,
Doguda seckin bir yer elde etmeye baslamistir. Arapganin etkisi altina giren
Ibranice, Arapganin hareket alam iginde gelismistir.

X. yiiz yilda, Ibranice sarf ve nahvinin belli kurallar1 tespit edilmistir. Bu
kurallar1 derleyen, miladi 942 yilinda vefat eden el-Feyylmi lakabiyla bilinen
Saadiya Gaon adinda Yahudi ilim adamuidir. Adi gecenin zamaninda
Yahudiler parlayan islam medeniyetini kabul etmis ve Ibranicenin Arapgaya
olan benzerligi ile yakinligindan dolayr Arapganin sarf ve nahvi Ibraniceye
uygulanmistir.

Her ne kadar Saadiya Gaon’a, Ibranice sarf ve nahvini derleyen sifatiyla
bakiliyorsa da Kira’i' Yahudilerinin el-Feyyiimi’den once Ibranicenin sarf ve
nahvine dair bilgi sahibi olduklari ilmi olarak bilinmektedir®. Gergekte bu
bilgi genis bir 6l¢iit de degildi. Kird’iler bu bilgiyi Araplardan almamiglardir.
Ciinkii bunlar Arapga sarf ve nahvinin incelenmesini gereksiz ve tehlikeli
sayarlardr’.
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el-Feyy(imi’nin izlerini takip ederek Ibranicenin sarf ve nahvini
Arapganin sarf ve nahvine uygun olarak zenginlestiren pek ¢ok Yahudi ilim
adami yetismis ve en inlilleri Fas’ta ve Endiiliis’te yasamustir. Bunlar
Ibranicede anlamlari kapali olan bir takim sozciikleri, Arapga ile Siiryanice
dillerinin yardim1 ve Sami dilleri ile karsilagtirma metodunu takip ederek
¢Ozmiis ve aciklamiglardir.

Adi gecen ilim adamlarinin Ibranicenin sarf ve nahvine iliskin eserleri ile
diger eserleri hemen hemen Arapca yazilmistir. Ibn Tebbin, Ibranice olarak
Astronomiye dair yazdigi eserde kullandigi teknik terimleri kiyaslama
yoluyla Arapgadan almis ve “ufuk”, “kutup”, “merkez” kelimelerini Arapga
imlalariyla beraber kabul ederek, ibranicede kullanmustir®. Adi gecen ilim
adami, elimize birka¢ boliimii ulasmus olan Arapga karsilastirmali Ibranice
sarfinda Kur’an-1 Kerim’den ornekler getirdigi gibi, duyularak kaydedile
gelmis ¢ok sayida degisik 6rnekler belirlemis ve Arapga ile Ibranice arasinda
olan yakinlig1 ispat edebilmek i¢in, Yahudi ilim adamlarimin yaptiklar: gibi,
Arap tiiccar ve gezginleri ile goriiserek, cesitli Arap memleketlerinin
lehgelerini 6grenmeye ¢aligmustir.

XII. yiiz yilin sonlarina dogru Yahudilerin Endiiliis’ten gitmeleri {izerine
vaktiyle Yahudi ilim adamlarinin Arapga olarak yazmig olduklart eserler,
Ibranice dilinde yazilmaya baslanmustir. iste Arapcanin ibraniceye olan etkisi
o zaman agik bir sekilde ortaya ¢ikmustir. Bu etki gerekliydi; ¢iinkii diinya
ilerliyor ve az ¢ok ilim ve fenle mesgul olunuyordu. Yahudiler Araplarla
beraber yasadiklar1 donemde ¢ogunlukla Arapca yazarlardi. Fakat onlardan
ayrildiktan sonra, Arapcanin zenginliginden yararlanarak Arapcanin etkisi
altinda kalmis ibraniceyi yazmaya koyulmuslardir.

Baslica Eski Ahit’ten ibaret olan, sade Ibranice edebiyati dili 0 zamanimn
gelismelerine gore yetersiz oldugundan ve Aramcanin etkisi arasinda kalmis
Ibranice edebiyati dili ise, birka¢ yiiz yildan beri Araplar ve Islam
medeniyetiyle temasta bulunmus Yahudi ilim adamlarina goére o kadar
makbul gorilmediginden, adi gegen ilim adamlar1 karsilastirma yoluyla
Arapcadan kelime almak yolunu bulmuslardir.

Eski Ahit Tbranicesinin simrli olmas1 hakkinda, arastirmaci Leusden bir
fikir veriyor. Ad1 gegen, Eski Ahit’te bulunan Ibranice ve Aramca kelimeleri
sayarak, [sayilarmin] 5642’ye ulastigim bulmustur’. Bu say1 iginde soz
konusu kitapta tekrar edilen ayn1 kelimeler ile ayni fiilin ¢ekimleri veya ayni
ismin tlirevleri dahil olmayip, ancak c¢ekimsiz haldeki kelimeler
bulunmaktadir. Bu 5642 kelimenin kokleri de 500°e ulasmaktadir.

Bu sayida kelimeye gore ve eski Ibranice edebiyatinin baslica Eski
Ahit’ten ibaret olmast gbz oniinde bulundurularak, Eski Ahit’in zengin bir
dile sahip olmadig1 yargisina varilabilir. Bu yargt dogru olamaz. Eski Ahit’in
dili zengindir. Bu zenginlik gorecelidir. Bilinmektedir ki bir dilin zenginligi,
onu konusan milletin diisiinsel ve sosyal hayati ile ihtiyaclar1 dlgiisiindedir.
Eski Ahit’in dili, dini, manevi, ahlaki ve tabii islerle ilgili ¢ok sayida es
anlamli kelimeye sahiptir. Maddi islerle ilgili kelimelere gelince, dili orta
seviyede olmaktan bile uzaktir. Arap¢ada ayni durum goriilmekte olup, es
anlamli kelimeler sayisizdir. Collerde ¢ok dolagan ve orada hayatlarini
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stirdiiren Bedeviler, islerini en ¢ok gdren hayvana, yani deveye binlerce ad
takmuglardir. Sabirli aragtirmact Von Hammer bu isimleri birer birer saymis
ve 5744’¢ ulastigim gormiistiir’. Dogaldir ki deve hakkinda sdylenilen bu es
anlamli kelimelerin hepsi isim degildir. Bu hayvana takilan isimlerin biiyiik
kismu, isim yerine kullanilmis sifatlar ile ¢6l sairleri tarafindan mecazi olarak
kullanilmis baska kelimelerdir’. Ancak her durumda deveye takilan isimlerin
coklugu saskinlik vericidir.

Yukarida soylendigine gore, ilerlemenin izlerini takip etmek zorunda
kalmig Yahudi ilim adamlari, eserlerinde kullanmak {izere, Arapgadan ¢ok
sayida kelime almistir. Bu durum Yahudilerin Ispanya’dan kovulma tarihleri
olan 1492 yilina kadar az ¢ok devam etmistir. Ilgingtir ki Arapca yalmizca
Ibranice iizerine etki etmeyerek, Ispanyolcaya ve hatta bugiin Istanbul’da
oturan Yahudilerin ispanyolcasina da etki etmistir®.

Ispanya’dan kovulan Yahudiler &teye beriye dagilmis ve zamanla
Ibranice, dil alaninda eski parlakligim kaybetmis, Aramca ve hahamlara
mahsus bir lehgeyle karisik bir halde yazilmaya devam edilmistir. Bundan
sonra her ne kadar Arap memleketlerinde Yahudiler Araplarla temasta
bulunmuslar ise de, s6z konusu memleketlerde bilgi diizeyinin eski seviyesi
kalmamig oldugundan, ne Araplar, ne de Yahudiler kendilerini gerektigi gibi
gosterememislerdir.

Bu makalenin bas tarafinda Ibranicenin gelismesine yardim eden
faktoriin neden ibaret oldugunu sormustum. Simdi bu soruya cevap
veriyorum:

XIX. yiiz yilin baglangicindan itibaren Avrupa Yahudilerini medeni
haklarindan yararlandirma ve onlari mevcut medeniyet alanina ulagtirma
carelerini arayan bazi aydin Yahudiler, dindaslarini yasadiklar1
memleketlerin dil ve edebiyatina aligtirmakla s6z konusu carelerin elde
edilecegine kanaat getirmislerdir. Fakat o zamanki Yahudilerin zihniyeti,
diger bir ifadeyle bagnazligi, yabanci edebiyatlarla mesgul olmalarina engel
oldugundan, bu fikrin teoriden pratige gecirilmesi kolay bir sey degildi.
Bunun i¢in bir ¢are diigiiniildii. O da Yahudilere Avrupa yeni edebiyatinin
zevkini Ibranice marifetiyle hissettirmekti. Fakat Ibranice bu gdrevi yerine
getirecek kadar dil olarak zengin olmadigindan, Yahudilerin bilgi diizeylerini
yiikseltmeyi iistlenen o aydin kesim, ibraniceyi yeni deyimlerle
zenginlestirmeye baslamistir. Bu calismanin meyveleri toplanmis ve ¢ok
gecmeden dinle ilgili olmayan Ibranice eserler basilmis ve 1856°da Hamdgid
adryla Tbranice bir gazete yayimlannustir. Yahudilerin bu fikri hareketinin en
cok yayildigi memleket Almanya olmus ve asamali olarak Avusturya ve
Rusya’ya da gegmistir.

Rusya’da branicenin hizla gelismesine hizmet eden en onemli sebep,
Rus zulmii ve baskisidir. Rusya’da yasayan ve sayilar1 hemen hemen yedi
milyona ulasan Yahudilerin Bati ve Orta Avrupa devletlerinde yasayan
Yahudiler gibi, hiirriyet nimetinden ve medeni hukuktan yararlanmalari, bir
bagka ifadeyle, Rusyanin zuliim ve baskisi ile kendilerine kars1 uygulanan
istisnal kanunlar yiiziinden Yahudi cocuklarmin Rus okullarina devami
siddetli engellerle sarta baglanmis ve sinirlandirilmistir. Rus hiikiimetinin bu
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tavrina karsi, Rusya Yahudileri egitimi kendi g¢evreleri, kendi dilleri i¢inde
aramak zorunda kalmislardir. Kisa bir siire i¢inde Ibranice olarak her tiirlii
okul kitaplar1 yazilmistir.

Bu sekilde ibranice ilerliyordu. Bir siire sonra bu dil birden bire sénmeye
baglamistir. Bu ilging gerilemenin nedeni sudur:

Almanya Yahudileri, Ibranice kitaplar1 aracihfiyla takdir etmeyi
ogrendikleri Alman diliyle edebiyatinin genisligini, kiiciik bir kapsamda
yazilmis Ibranice edebiyatina tercih ettiklerinden, ibraniceyi birakarak
Almancaya sarildilar. Zaten Alman Yahudi aydimnlarinin amaci da bu idi.
Bunlarin goriisiine gore Ibranice, Yahudileri mevcut medeniyete ulagtirmak
icin kurulmus bir tiir koprii idi. Istenen yere ulasildiktan sonra, artik o
kopriiye gerek kalmamusti.

Rusya’da ise, o siralarda is bu memlekette esmeye baslayan 6zgiirlik
riizgarindan yararlanan Yahudiler ¢ocuklarini Rus okullarina géndermeye
baglamis ve Almanya’da oldugu gibi, Ibraniceden zengin Rus diliyle
edebiyatim kabul ederek, ibraniceyi ihmal etmislerdir. Bu sekilde Rusya’da
da bu dil sénmeye baglamistir.

1882°de Rusya’da Yahudilere kars1 o zamana kadar benzeri goriillmemis
tekrar bir zuliim ve baski donemi baslamistir. Rusya devletinin en agir
darbesi, Yahudi ¢ocuklarinin Rus okullarina devamlarini sarta baglamak ve
siirlandirmakti. Zaten her zaman Rus hiikiimetinin Yahudilere karsi
kullandig1 en biiyiik silah budur. Ruslarin bu tedbirlerine karsi yedi milyon
insan egitimsiz kalamazdi. Yahudiler tekrar egitimi kendi dillerinde aramaya
baslayarak, Ibraniceye daha ¢ok 6nem vermislerdi. Matbaalar agmuslar, her
tiir kitap ve gazete yayimlama araclarina basvurmuslardir. Ibranice gazeteler
icinde en dnemli yeri isgal eden, Hdsafira ile Hdsifa gazeteleridir. Bunlar
giinliik olarak yayimlanmaya baslayarak, birincisi giinde 10 bin adet kadar
¢ikarmayr basarmustir. Dreyfus davasi® bu hareketin siddetlenmesi ve
hizlandirilmasina ve Dreyfus davasinin ortaya ¢ikardigi “Siyonizm”in de
giiclenmesine neden olmustur.

Ibranicenin gelismesinden soz ettim. Acaba bu gelisme ne sekilde ortaya
cikmistir? Geri kalmis her bir dilin ilerlemesi gibi, Ibranice de
edebiyatcilarinin gayretiyle gelisme kaydetmistir. Edebiyatcilar, Alman ve
Rus dillerinin gelisme sekillerini gdéz 6niinde bulundurarak, Ibraniceye
sokulan yeni kelime ve deyimleri o sekille ve onlara uygulayarak icat
etmislerdir. Sami olmayan bu dillere uygun olarak tiiretilen yeni kelimeler,
Ibranice sivesine gore pek de uyumlu olmazdi. Fakat baska care olmadig
zannedildiginden, ister istemez icat edilen deyimler kabul edilerek
kullanilmusgtir.

Rusya’da Yahudiler aleyhine ara sira reva gorillen 6ldiirme
eylemlerinden kurtulan birka¢ Yahudi aydini, Kudiis-i Serife sigimmustir.
Zamanla bu siginmacilar Arapga ile mesgul olmaya basladiklarinda,
Ibranicenin gelismesi igin baska ve fakat tabii ve bunun iizerine ilmi bir
zemin oldugunu gormiiglerdir. Bu durum ge¢mise donmekten baska bir sey
degildi. Yani Ibraniceyi Arapga yardimiyla genisletmek demekti.
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Bu siginmacilarin en {inliisii Elieser b. Yahida’dir. Adi gegen, Sami
dillerin karsilastirmali metodu ile yeni Ibranice kelimeler icat etmeye ve
Alman ile Rus metotlarindan tamamen uzaklagsmaya baslamistir. Simdi bu iki
metot arasindaki farklar1 birkag¢ drnekle agiklayacagim:

Birinci 6rnek: Ibraniceye “semsiyye” (kis semsiyesi ve Anadolu
Tirkgesi karsiligiyla yagmurluk) kelimesi sokulmak istenildiginde
Almancadaki iki kelimeden meydana gelen isimlere miiracaat edildi.
Almancada semsiye (yagmurluk) “regenschirm” olup, “yagmur” anlamini
ifade eden “regen” ile “siper” anlamini ifade eden “schirm”den tiiremistir. Bu
metoda uygun olarak, ibranicede semsiyeye “mihseh-matar”'® denilmistir.
“Mihseh” siper, “matar” yagmur demektir.

Ikinci 6rnek: Almancada semsiye (yaz semsiyesi ve Anadolu Tiirkce
karsiligryla golgelik) “sonnenschirm”dir. Sonne (n) “giines”, schirm “siper”
demektir. Ibranicede golgelik “mihseh-chemech” diye kabul edilmistir.
Mihseh “siper”, chemech “giines” demektir.

Ucgiincii 6rnek: Almancada eldiven “handschuh” olup, “el” anlamim
ifade eden “hand” ile “kap” (ayakkabi) anlamini ifade eden “schuh” dan
tiiremistir. ibranicede eldiven, “baté yadayim” diye kabul edilmistir. Cogul
tamlama halinde olan “baté” kelimesi “kaplar” ve “yadayim” kelimesi
“eller” demektir.

Dordiincti 6rnek: Almancada gorap “strumpf’dur. Bu kelime tamlama
halinde bir isim degildir. Fakat ibranicede eldiven kelimesi hakkinda izlenen
metot, c¢orap kelimesine de uygulandigindan c¢oraba “baté raglayim”
denilmistir. “Baté” kaplar, “raglayim” ayaklar demektir.

Besinci 6rnek: Ibranicede okula “bet-sefer” denilmistir. “Bet” ev ve
“sefer” kitap demektir.

Yukaridaki bes Ornegin igerdigi kelimeler, Alman ve Rus tamlama
isimler metoduna uygun olarak tiiretilmis yeni kelimelerdir. Simdi Sami
diller karsilagtirma metoduna goére, ayni kelimelerin ne sekilde tiiretildigini
gosterecegim:

Birinci 6rnek: Araplar semsiyeye (yagmurluk) matariyye (matariyah diye
telaffuz edilir) derler. Arapgada “matar” yagmur demek ve “ye” de bir ektir.
Ibranicede bu kelime aynen kabul edilmis ve Matariyah denilmistir. Ciinkii
Ibranicede Arapgada oldugu gibi “matar” yagmur ve iyah aym seklide
Arapgada oldugu gibi bir ektir.

Ikinci 6rnek: Arapcada semsiyeye (gdlgelik), semsiye (chemsiyah diye
telaffuz edilir) denir. ibranicede bu kelime Chemchiyah diye kabul edilmistir.
[branicede giines “chemech” kelimesiyle ifade edilir.

Ugiincii 6rnek: Arapgada eldivenin tekiline kef (kaf diye telaffuz edilir),
coguluna kufaf denir. Ibranicede tekili kaf'' ve gogulu kapot’dur. Fakat
[branicenin el, ayak gibi ¢ift olan her seye mahsus yim ikillik alameti
(Arapgada ikil alametlerinden biri ye nin’dur) oldugundan kapot kelimesinin
sonuna hareke yerine olan a eklendikten sonra yim eki getirilerek kapotayim
olur.
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Dordiincii 6rnek: Arapgada coraba, cevreb denir (bu kelime aslinda
Tiirkge olup daha sonra Arapgalasmustir). Ugiincii drnekte gosterilen metoda
uygun olarak bu kelime Garbayim olmustur.

Besinci 6rnek: Arapcada okula medrese (medrassa diye telaffuz edilir)
denir. Bu kelime Ibranice aynen kabul edilerek Midrachah olmustur.

Fransizcada -tion ile sona eren kelimeler, Rusgada —tsia ile biter. Ornek
olarak Fransizca “civilisation” kelimesi Ruscada “civilisatsia” olur. Rus
Musevi kelime micitleri, Ibranice igin —tsia ile sona eren kelimelerin
tamamini aynen kabul etmislerdir. Fakat Sami dilleri karsilastirma metoduna
gore kelime tiiretenler, —tsia ile sona eren kelimeleri kabul etmiyorlar. Simdi
“civilisation” veya “civilisatsia” kelimesinin Ibranicesi “medenyah”dir ki
Arapga medeniyye (medeniyah diye telaffuz edilir)’dir.

Bugiin Kudiis’te Haharot (el-hurriyye) adiyla giinliik bir ibranice gazete
yayimlaniyor. Bu gazetede her giin Arapgadan alinmis yeni kelimelere
rastlaniyor. Ornegin, “seferberlik” kelimesi Gueyous, “menzil” kelimesi
menzil, “firka” kelimesi pirka ile ifade edilmistir. Gueyous kelimesi “ceys”
kelimesinden tiiretilmistir. Tbranice de bu kelimenin kokii bulunmadigindan,
Arapcadan alinmis ve Ibranice isim kaliplarindan birine sokulmus, yeni bir
Ibranice kelime tiiretilerek kabul edilip kullanilmistir. Menzil ve pirka
kelimelerinin kokleri Ibranicede mevcut oldugundan bu son iki kelime aynen
kabul edilmistir.

Yukarida soylendigi gibi, bu hareketin iistadi Elieser b. Yahida g¢ok
mitkemmel bir sozlik meydana getirmistir'>. Avrupada ibranice yazan
Yahudi edebiyatcilar Elieser’in bu yeni kelime ve deyimlerini kolay kolay
kabul etmiyorlar. Bunlar Ibn Yahtda’y:, Ibraniceyi Araplastirmakla
sugluyorlar. Fakat goriisime gore, soz konusu edebiyatgilar Arapca
bilmedikleri i¢in, bir dl¢liye kadar iddialarinda mazur goriilebilirler. Ciinkii
bir edebiyat¢1 kokii olan bir kelimeden yeni bir kelime tiiretebilir. Fakat o
edebiyatci kokil olmayan bir kelimeden yeni bir kelimeyi yapay bir sekilde
tiiretebilirse de ilmi bir tarzda tiiretemez. Zira edebiyat baska, dil bilimi
bagkadir.

Bu makaleyi bitirmeden once, ilging bir cilveden s6z etmek istiyorum.
Rusya’da Ibranicenin gelismesine neden olan Rus zuliim ve bask1 politikasi
ve bu dilin yeniden gelismesine yardim edenin Arapga oldugunu belirttim.
flgingtir ki Misir’daki Ingiliz siyasi gorevlileri Arapcanin her tiirlii gelisme
kabiliyetinden yoksun bir dil oldugunu iddia ediyorlar. Halbuki bu asilsiz
iddianin zerre kadar ilmi dayanag: yoktur. Ingiltere Misir’1 isgal ettigi giinden
beri, Misir’t cahil birakma yolunu tutmustur. ingilizler Misir yiiksek
okullarinin seviyelerini ¢ok asagiya diistirmiistiir. Gii¢lerine dayanarak,
Arapga fakir ve gelismeye elverisli olmayan bir dildir, diye iddia ederek,
yavas yavas Misir yiiksek okullari, orta dereceli okullar ile hatta ilk
okullarinin derslerini ingilizceye ¢evirmislerdir.

Arapgaya indirilen bu darbeden ¢ok etkilenen Misir, bu uygulamaya
karst ¢ok sayida Arapca yayinda bulunarak, nihayet son senelerde bazi
dersler Arapca olarak okunmaya baglanmistir. Yayinlarin bu miicadelesi
sirasinda, isteklerini ilim alaninda desteklemek amaciyla ve bazi Misirl
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dostlarimin isaret etmesiyle “Misir Mecma‘-1 ‘Ilmiyye”sinde, Arapganin
ibranicenin gelismesine yardim ettigine dair bir konferans" verdim. Bu
makalenin konusundan da s6z ettim.

Siyaset geregi ortaya cikan Ingiltere’nin asilsiz iddialarna ragmen,
bugiin Arapcanin en cok ilerledigi yer Misir’dir. Misir Arapgast telaffuzu,
Ibranicenin telaffuzuna cok yakin olmakla bu yiizden karsilastirma daha
kolay olacagini agiklamaya gerek yoktur.

! Kira’1 kelimesi kira’et kelimesinden tiiretilmistir. ibranicede Eski Ahif'te “Mikra”
diye de isimlendirilir. Kird’iler Eski Ahit’in hilkiimlerine uyarak ona gore, “ve bazen
harfiyen” amel ederler. Bunlarin tamamu yiiz bin kisiye ulagsmaz. Cogunlugu Galigya
ve Rusya’dadir. Misir’da ve Istanbul’da da birer cemaatleri vardir. Diger Yahudiler
ise, Eski Ahit’in hiikiimleriyle onlar tefsir eden Talmud’a uyar ve ona gore amel
ederler. Kira’ileri mezhep olarak diger Yahudilerden ayiran baslica yonleri budur.
Birinciler Eski Ahit’in anlamini kelimelerin asil anlamlarindan, ikinciler sirasina gore
bazen asil anlamlarindan, bazen de mecazi anlamlarindan ¢ikarirlar. Bu nedenledir ki
birincilerin hiikiim verme serbestileri dar, ikincilerininki ise genis ve 6zgiirdiir.
2 S. Munk’un Notice sur Aboulwalid adli eserinin 4-10. sayfalarina miiracaat.
3 Ayni eserin 4-10. sayfalari.
* Arapca ile Ibranicenin karsilastirilmasina dair bir fikir vermek i¢in, Arap Alfabesini
olusturan harfler ile Ibranice karsiliklarini gosteriyorum. Ancak Ibrani harflerinin
siralamas1 Ebced siralamasi gibi oldugundan, Arap harflerini de ad1 gecen siralamaya
gore gosterecegim.
QO‘J‘JJJLCVJ"J"J&(JJ(JSéi’ttcjjﬁmch.)‘
n v ap X 5 VvV Di1n% 02w AT ] 73X 2ARN
Yukarida gosterilen “ufuk”, “kutup”, “merkez” kelimelerini olusturan harflerin
karsiliklar1 hafif telaffuz farklariyla belirtilen ii¢ kelimenin Ibranicesini olustururlar.
Bu siralama esas olarak kabul edilmisse de, her halde ve her zaman kesin degildir.
Konu dis1 olan bu uzun mesele ile burada mesgul olacak degilim.
> E. Renan’in Histoire Générale et Systéme Comparé des Langues Sémitiques adl
eserinin besinci baskisina miiracaat, sayfa 140.
% Von Hammer’in Das Camel, yani deve adiyla yazdig1 inceleme Viyana Akademisi,
Felsefe subesin memoirelarinin yedinci cildinde bulunmaktadir.
7 Isim yerine kullamilan sifatlarla mecaz yoluyla ifade edilen kelimeler her dilde
vardir. Istanbul sokaklarinda satilan esyamin ¢ogu, onlari tanimlayan sifatlarla veya
mecaz yoluyla amlirlar. Ornek olarak salataligin tazeligini bildirmek isteyen satici,
“korpe” diye bagirir. Aymi sekilde “taze findik” eglendirici bir meyve oldugundan,
saticilar bu meyveye “eglencelik” ismini vermislerdir. Su anki savasin Istanbul sokak
deyimlerine ilave ettirdigi yeni bir kelime varsa o da yeppovcov sifatidir. Bu kelime
Yunanca “Alman” demek olup, Almanya’da yenilen ve bugiin Istanbul’da satilan
kiigiik, esmer, yuvarlak ekmeklere denir. Halbuki korpe, eglencelik ve yeppovikov
bagli basma hicbir zaman salatalik, findik ve kiiciikk esmer yuvarlak ekmek ifade
etmezler.
¥ Bu son mesele hakkinda ayrica baska yerde bahsedecegim.
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% Alfred Dreyfus, Fransiz Savas Bakanliginda yiizbas: riitbesi ile calisan Yahudi asilli
bir subaydi. 1894 yilinda Fransiz Ordusunun sirlarin1 Almanlara satmakla sug¢landi,
tutuklanarak Fransiz Guyanasi agiklarindaki Seytan Adasinda Omiir boyu hapse
mahkum edildi. Dreyfus’un yargilanma bi¢imi ve mahkum edilmesi oldukga
olagandisiydi. Kendisinin ve ailesinin biitiin itirazlarina ragmen degisen bir sey
olmadi. Yaganan biitiin bu hukuksuzluga sonunda {inlii romanci Emile Zola da isyan
etti. Dreyfus’u destekleyen gazeteci Georges Clemanceau’nun gazetesi L ’Aurore’de
"J’Accuse (sugluyorum)" baslikli bir acik mektup yayimladi ve gazetenin bu sayisi
200 bin satild1. Icinde Emile Zola, Anatole France, Marcel Proust gibi iinlii yazarlarmn
da bulundugu 3000 kisi verdikleri dilek¢e ile Dreyfus’un yeniden yargilanmasini
istediler. Sahte belgeler diizenleyerek Dreyfus’a iftira eden Binbasi Henri 1898’de
vicdan azabindan intihar etti. Dreyfus 1899°da yeniden yargilandi; ancak mahkeme
kendisini yeniden suglu buldu. Dénemin Fransa Cumhurbagkan1 Dreyfus’u affetti.
Dreyfus affi kabul etmekle beraber, aklanmak i¢in miicadelesine devam etti. 1906’da
sivil bir temyiz mahkemesinde yapilan yargilamada Dreyfus beraat etti. Dreyfus
orduya yeniden dondii ve devlet tarafindan Légion d’honneur 6diilii ile 6diillendirildi.
I. Diinya Savasindan sonra Yarbay riitbesiyle emekliye ayrildi. Bu olay tarihe Dreyfus
davasi olarak gecti (S.N.).

' Bu 6rnekle asagida gelecek orneklerde italik harfler ile gosterilen sesli harfler,
Ibranice kelimelerde mevcut degildir. Bu italik sesliler ancak kelimelerin dogru bir
sekilde telaffuz edilmelerini saglamak i¢in buraya getirilmistir. Italik sesliler goz ardi
edilirse, Ibranice kelimelerinin asil yazihislarma doniiliir. Ornegin “matar” daki iki a
kaldirilinca ti¢ harfli bir kelime kalir ki o da Arapgada yagmur anlamini ifade eden
“matar” gibi telafuz edilir. “Matar” kelimesini olusturan harflerin Ibranice karsiliklari
sirayla yazilirsa, asil Ibranice kelime elde ediliyor. Burada Latin harfleriyle gosterilen
Ibranice kelimelerinin telaffuzu Fransizca telaffuz usuliidiir.

! Bu kelime gerek Arapga ve gerek ibranice “avug” demektir. Araplar eldivene “kef”
dedikleri icin, Ibranicede de o sekilde kabul edilmistir.

12 Her biri 600 sayfa iceren bu sézliik, 12 ciltten ibaret olup, ibranice kelimelerin
tiiretilmeleri ve kullanildiklar1 yerler gosterildikten sonra, Almanca, Ingilizce ve
Fransizca anlamlar1 da verilmistir. Bu eser Berlin’de basiliyor ve basimi 1916 yilinda,
yani bu yil son bulacak idi. Fakat I. Diinya Savasi buna engel olsa gerektir.

13 Konferansimn adi, “De la Contribution de la Langue Arabe a la Renaissance de la
Langue Hébraique” olup, Bulletin de [I'Institut Egyptien 5. cilt 1. sayida
yayimlanmustir.
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TURKLER VE ABBASI HILAFETI
IKiNCi ABBASI ASRINA YENI BiR BAKIS®
Fariik ‘Umer Fevzi™*
Cev. Sait UYLAS™

Ozet: Bu makalede bir Arap tarihgisi goziiyle ikinci Abbasi Asrinda
Tiirk-Arap iligkileri, Tiirklerin Abbasi Devletindeki niifizu ve
Abbasi ordusuna katilmalar1 anlatilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Abbasi halifeligi, Tiirkler, Mutasim,
Miitevekkil.

The Turks and Caliphate of Abbasids
The Different View to the Second Abbasids Period

Summary: In this article, it has been told with the point of view an
Arab historian the relations of Turk and Arab in the second period of
Abbasids and the influences of Turks over the caliphate of Abbasid
and their introductions into Abbasid’s army.

Keywords: Caliphate of Abbasids, Turks, Mutasim, Mutawakkil.

* “Alemu’I-Fikr, 1972, Say1: 2, Nisan-Mayis-Haziran.

**Dr., Alu’l-Beyt Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Urdiin.

Atatiirk  Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri Bolimii
(suylas@atauni.edu.tr ).
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TURKLER VE ABBAST HILAFETI
IKINCi ABBAST ASRINA YENI BiR BAKIS

Giris':

Arap-islam tarihi, gegen yiizyilin sonlarina dogru Avrupa’da yayilmis ve
bazen kasitli, bazen de kasitsiz olarak Arap diinyamiza nakledilmis olan
carpitilmis bir takim kavramlarin sikintisti gekmektedir. Nitekim Ikinci
Abbasi Asrimin, Tiirk Niifizu Asri olarak isimlendirilmesi, Tiirk teriminin
Abbasi ordusunun biitiin birliklerini kapsayacak sekilde genellestirilmesi ve
bu Tiirklerin miilk edinilmis rakik kolelerden sayilmasi bu kavramlardandir.
Bu varsayimlardan hareketle yeni tarihgiler, Ikinci Abbasi Asrinda hilafetin
coziilmesine yol agan biitiin felaketleri Tirklerin siyasete miidahalesine
bagladilar.

Bu yanlis c¢ikarima yeni tarihgileri iten sebep, sadece korii koriine
Avrupali sarkiyat¢ilardan nakille degil, belki de yirminci yiizyillda meydana
gelen yeni olgulara ve ozellikle Tiirklestirme politikalari nedeniyle birinci
diinya savagi Oncesi ve sonrasinda Tiirk-Arap iliskilerinde meydana gelen
kopmalara dayamr’. Boylece tarihgiler, Islam Hilafetine Tiirklerin
yaptiklarini yazmak ve ortagag Tiirklerinin, Araplar ve onlarin soylarina karst
politikalarinda ¢agimiz Tirklerinden farkli olmadiklarimi ispat etmek igin,
kalemlerini 6zgiir biraktilar.

Bu carpitilmig manzarayr ortaya koymaya yardimci olacak bir iigiincii
sebep daha ekleyebiliriz ki, bu da bazi raviler ve tarihg¢ilerin 7urki terimini
Maveraunnehir  ilkelerindeki  dogu  bolgeleri  sakinleri  hakkinda
genellediklerinde karigikliga yol agmalaridir. Yeni tarihgiler de, derin bir
aragtirmaya tabi tutmadan onlardan kaynaklanan bu genellemeyi
nakletmiglerdir.

Bize gore Tirk teriminin Haytallilar, Harezmliler, Curcén, Sicistan ve
Horasan halki igin genellenmesi dogru degildir. Yine bolgeleri Sasani
Imparatorlugunun geleneksel sinirlar1 disinda kalan tiim milletlerin Tiirk diye
isimlendirilmesi hatalidir. ikinci Abbasi Asrinda ordunun Tiirk Ordusu olarak
isimlendirilmesi de dogru degildir. Zira Tiirk askerler orduda azinligi
olusturmaktaydilar. Son olarak bu askerlerin rakik (kdle) sayilmasi da
yanlistir. Ciinkii cogu boyle degildi.

Tiirk Teriminin Anlami:

Raviler ve tarihgiler, Tiirk terimini Araplarin hiikkmettigi Sasani Devleti
siirlart digindaki dogu bolgeleri halklar igin kullandilar ve bu terim Tiirkler
ve bagka diger milletleri de kapsadi. Daha sonra gelen ilk Abbasi donemi
tarihgileri bu Tiirklerin yerleri konusunda ayriliga diistiiler. Taberi ve Yakiib1
onlar1 barbar, dinsiz ve acem olarak algiladi®. ibnu’l-Esir, Harezmliler ve
Ferganalilar gibi, geldikleri bolgenin yerini giiclendiren daha acik bir 1stilah
kullandi. Cahiz ise, Abbasi hilafetine dogudan gelenlerin tiimiini
Horasanlilar olarak niteledi. Horasanlilar ile Tirkleri ayiran ayracin
yerlesiklik oldugunu 6ngoérdi. Horasanlilar yerlesik medeniler iken, Tiirkler
gocebe bedevilerdi®.
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Kugkusuz Cahiz’in bu gozlemleri iizerinde onemle durmak gerekir...
Cahiz, Islam’dan ve Arap Kkiiltiirinden etkilenmis, Isldim toplumunun
cemberine giren, Horasan’da ve Maveraunnehir’deki yerlesik Tiirk ve Tiirk
olmayan unsurlar ile gdgebe Tiirk ve Tiirk olmayan Abbasi hilafetinin orduda
kullandig1 unsurlarin arasini ayirt edip, bu gécebe Tiirkler ile diger gogebeler
arasinda bir iliski kurmaya calisir. Tirk gogebeler ile diger gdcebelerin
olusturdugu bu iki gurubun, Abbasi devletine tehdit olusturan baglica iki
ozellikte ortak olduklarimi diisiiniir. Bu 6zelliklerin birincisi; gocebelik, sert
mizaglilik ve cesaret, ikincisi ise tehlikeye acik olmadir. Turki ve Horasani
1stilahlarinin bolgesel temel iizerine yerlestirilmesi ve ilk tarihgiler tarafindan
daha 6nce ikisinin arasinin agik¢a ayrilmamis olmasi, oryantalistlerin yaydig
ve yeni tarihgilerin de kabul ettigi ‘Ikinci Abbasi Asrim Tiirk Niifuzu Asri
olarak gbren’ s6z konusu ¢arpitilmig goriintiiyii ¢iirtitmektedir.

Islam Devletinde Tiirk Varhg

Geleneksel diisiince, Tiirkleri kullanan ilk kisinin Abbasi halifesi el-
Mu‘tasim oldugu yoniindedir. Gergekte bu diisiince yanlistir. Zira Tiirkler
Islam toplumunda Abbasi déneminden 6nce bulunmuslardi ve el-Mu‘tasim
yeni bir sey ortaya koymus degildi. Sadece kendinden 6nceki halifelerin er-
Resid’den itibaren, belki de bu donemden daha dnce takip ettikleri politikay1
izledi.

Bazi arastirmacilar Tiirklerin Abbasi ayaklanmasinda ve Abbasilerin
yonetimi ele gecirmelerinde rol oynadiklarini ortaya attilar®. Tiirkler, Abbasi
Devletinin kurulusundan sonra gerek fert ve gerek guruplar hélinde saray
hizmetlerinde, muhafizlikta ve yonetimde bulundular. Abbasi Devletine gelis
yollari ise sunlardir:

1- Savas: Tiirklerin ve dogu bolgeleri sakinlerinin bir boliimii fetihgi
Araplarin elinde geldiler.

2- Gog: Siirekli olarak dogu bolgesi sakinlerinin Islam devleti smirlari
icine gocii devam etti ve yavas yavas Miisliiman Arap toplumunun ¢emberi
ve kiiltiirel degerleri i¢inde eridiler.

3- Dini teblig: Cok sayida Tirk ve Tirk olmayan dogu bolgeleri
sakinleri, fslam’a girdiler ve birgok nedenlerden dolay1 onun ilkelerini kabul
ettiler.

4-  Askerlik: Halifeler asker olmak isteyenlerin isimlerini kaydetmek ve
ordu saflarina katilmalarini saglamak i¢in buyruklar gonderiyorlardi.

5- Alis veris: Horasan ve Maveraunnehir tiiccarlar1 kdle getiriyorlar ve
onlar1 Abbasi devleti sinirlari icinde satiyorlardi. Ne var ki ordudaki kdlelerin
say1st ¢ok az idi. Ciinkii onlarin ¢ogu evlerde 6zel hizmette kullanilmaktaydi.

6- Tirk ve diger milletlerden koleler Horasan ve Maveraunnehir
bdlgesine ait senelik verginin bir boliimii olarak Bagdat’a gonderiliyorlardi.
Ne var ki bunlarin sayisi ne ¢ok, ne de diizenli idi.
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Hicret yoluyla Islam devletine giren Tiirk ve dogu bolgeleri sakinleri;
iste onlar asker olmay1 kabul ettiler ve ordu saflarina katildilar. Bu yiizden
halife onlar1 ordunun liderleri ve komutanlar1 olarak atadi ve sereflendirdi.
Onlar da Abbasi halifesine veld (dostluk-sadakat) bagiyla baglandilar ve

onun mevdlisi (koruyucusu-dostu) oldular. iste bu Veld u’l-istina‘ (Emir
Sadakati) diye isimlendirilmistir.

Bu askerler rakik miydiler?

Burada bu askerlerin koéle oldugu yoniindeki yanlis, fakat yaygin olan bir
varsayimi diizeltmemiz gerekir. Abbasi ordusunda askerlik yapan Tiirk ve
diger dogu bolgeleri sakinlerinin biiyiik ¢ogunlugunun kdlelerden olugtugunu
ispat edecek herhangi bir sey yoktur. Aksine onlart halifeye baglayan bag
vela bagidir. Iste bu yiizden halifeler de onlar1 askerlerin komutanlar1 ve
liderleri yapmakta, onlar da halifenin mevalisi ve gilmani olmaktaydilar. Bu
yapida kdlelik miiessesesini andiran herhangi bir sey yoktur.

Halifenin hizmetindeki mevali ve gilman smifinin varliginin, Abbasi
doneminin baslangicindan itibaren devam etmis olmast miimkiindiir. Mevid-
hadim-guldam gibi terimler halifenin, kdkenlerine ya da irklarina bakmaksizin
Abbasi sarayina sadakat bagiyla bagli olanlara verdigi derecelerdi. Zamanin
akistyla birlikte bu terimler gelisti ve Ikinci Abbasi Asrinda sdkiriyye terimi
yayildi. Onlar, saraylarda mevid emiri’l-mu’minin veya hdadimu emiri’l-
mu’minin gibi dereceler kazanarak, doneminin yikiinii ¢eken, emirlerini
izleyen mevali ve gilmandan olusan parali askerlerdi.

Abbasi Hilafeti ve Tiirkler:

Tarihi rivayetlerimiz, Halife Manstr doneminden itibaren saraylarda ve
muhafizlikta Tirk ve dogu bolgeleri insanlarinin bulunduguna isaret
etmektedir. Daha 6nce de degindigimiz gibi onlardan bazilari yillik verginin
bir béliimii olarak Taberistan’a gonderiliyorlard:®.

Bir baska rivayete gore, Halife Mansar’un, kilig kullanmalari,
miilkemmel bir gekilde ok atmalar1 ve savas konusundaki egitimleri nedeniyle
gilmanindan 6viing duymus olmasi, onlara verdigi 6zel dnemin bir isaretiydi.

Se‘alibi, Manstr’un Tirkleri ilk kullanan halife oldugunu rivayet eder.
Amili’de, Mansr’'un Hacciac b. Erta’e en-Nah‘i el-Kifi’yi el-Mehdi ile
birlikte Horasan’a gonderdigi ve ona yetmis memluk verdigi
kaydedilmektedir’.

Taberi’de, Ya‘kubi’de, Cahsiyari’de ibn Fakih’de, Ibn Bedriin’da gegen
bagka bircok rivayet, halifenin mevalisinin ve komutanlarinin isimlerinin
sonunda Turki lakabmin oldugunu teyit eder®. Ornegin Bessar et-Turki,
Mubarek et-Turki, Sakir el-Kaid et-Turki, Ferec el-Hadim et-Turki vs... Hig
stiphesiz bu rivayetler bir defa daha tarihgilerin, dogudan gelenlerin tiimiinii
kapsayacak sekilde bu lakab1 umumilestirdiklerini gosterir.

Tiirkler Abbasilere karsi yiiriitiilen hareketleri ortadan kaldirmada
onemli rol oynadilar. Halife b. Hayyat,” Halife Mehdi zamaninda
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Abdusselam el-Yeskliri komutasindaki Tiirk askerinin harici direnigini
kirmada &nemli rol oynadiklarma deginir. Zira s6z konusu isyanda
“Hariciler oklarmmi yagdirmislar Tiirkler ise onlar: darmadagin etmistir”. el-
Cahiz, HarGnurresid doneminde Velid b. Tarif b. es-Sari’nin Arap
yarimadasindaki direniginin bitirilmesinde Tiirk askerinin oynadig: role igaret
etmektedir.

Isyancilar Tiirk askerinin Onemini, cesaretini savasci yeteneklerini
kavramiglar ve hatta Rafi‘ b. Leys Horasan’da, Hartinurresid hilafetine kars1
ayaklandiginda onlardan faydalanmisti. Bunda anlagilmayacak bir durum
yoktur. Ciinkii Tiirkler daha 6nce de Emeviler’e karst Harut b. Sureyc el-
Murecii gibi bagka isyancilara da yardim etmislerdi.

Tiirklerin ve diger dogu bolgeleri sakinlerinin, Abbasi devleti sinirlar
icine akimi devam etmistir. Makrizi, el-Me’mln’un Tirkleri hizmetine
aldigma ve Tiirklerden bir gulam yiiz bine satin aldigma deginir'®. Nitekim
Buhara wvalisi, el-Me’mtn’a Tiirk guldmlar hediye etmistir ve Tolun’da
bunlardan biridir''. Zaten el-Me’min’un, el-Emin’e karsi miicadelesinde
zafere ulagsmasi igin Tiirkleri yanina ¢ekmesi gerekiyordu. Ne var ki sadece
Tirkler el-Me’miin’un yardimcisi degillerdi. Bu bakimdan bazilarinin ileri
sirdiigii gibi onun =zaferinin belli bir wkin zaferi sayilmasi miimkiin
degildir'.

i¢c Savas:

Emin ve Me’miin arasindaki i¢ savastan itibaren Abbasi hilafetinin igine
distighi sartlar, tarihgilerin Tiirk olarak isimlendirdigi Horasan’dan ve
Maveraunnehir bolgelerinden yeni gogebe unsurlarm kullanimina zemin
hazirladi. Yerlesik hayat ve kismi ekonomik biiylime, insanlari siikunete,
sehir hayatina ve refaha aligtird1. Artik Irak halki savag ve miicadele isleriyle
ilgilenmiyorlardi ve Abbasi hilafetinin savas¢t yeni bir unsur arastirmast
gerekiyordu ki, kaybettiklerini Maveraunnehir bdolgesinde, Tiirkistan ve
Kafkaslarda buldular.

Suriye ve Misir gibi diger merkezi bolgeler hakkinda; orada kurulan
devletcikler bu bolgelerden degil, aksine bu bdlgelerin disindan gocebe
savasclt unsurlara dayaniyordu diye sdylenenlerin, Irak halki hakkinda
soylenemeyecegi bir gercegi yansitir. Islam’a giren ve Arap kiiltiiriiniin
ruhuyla dolan bu unsurlar, Suriye’nin ve Misir’in Bizanslilara, Haglilara ve
Mogollara kars1 savunmasinda dnemli rol oynamiglardi.

Burada Araplarin, onlarla birlikte harbe ve Islam devletinin smirlarini
savunmaya katildiklarinda, Maveraunnehir ve savage¢r Tlrkistan sakinlerinin
giiciinii ve fitrl bahadirliklarii bildiklerini vurgulamak gerekir. Velid b.
Abdulmelik ve Hisam donemlerinde Emevi devleti, fethedilen yore
halklaria, miisriklere kars1 bolgelerini savunmalarina ve hatta Islam yurdunu
genisletme ¢abalarina karsilik bir pay verme siyaseti giittii. Bdylece
fethedilen yore halklar1 Emevi déneminin baglangicindaki gibi artik orduya
katilmaktan mahrum kalmayip, aksine asama asama onlarin savunma ve
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saldirtya katilmalarina izin verildi. Hisam b. Abdulmelik onlara kars
hosgoriilii olmakta ve onlardan islam’dan donenleri cezalandirmamaktaydi.
Fikih alimleri buna karsi ¢iktiklarinda ise onlara Tiirklerin Islam’dan
donmelerinin onlarla Isldm otoritesi arasindaki ihtilaftan sonra ortaya
ciktigini, boylece Tirklerin Arap egemenligine isyan edip ayni zamanda
Islim’dan da ¢iktiklarim gerekge gosteriyordu. Bir baska ifadeyle onlarin
dinden donmeleri egemen gii¢ ile alakalarina baglanmaktayd: ve asli bir sey
degildi. Bu yiizden Hisam siyasi irtidat ile akaidi irtidat: birbirinden ayird:".

Mu‘tasim ve Tiirkler:

Mu‘tasim’in hilafeligi doneminde Tiirklere olan ilgi artt1. Zira Mu‘tasim
ontindeki yolu hazir, arkasinda ise dopdolu bir ge¢mis bulmustu. Yine o,
Tiirkleri toplayip istifade ettiginde, insanlar icinde onlar1 en iyi taniyand:'.
Onlarin sayisin1 artirdi, saraylarda ve orduda istihdam etti. Rivayetler
Ferganalilar, Safedililer, Harezmliler, Ciircanlilar, Isbicabililer, Huzrililer,
Usruseneliler derken onlarin yasadiklart bolgelerine isaret etmektedir.
Nitekim onlarin sayilari giderek artarak on binlere ulast:".

Biiyiik bir ¢ogunlugu Tiirk¢e konusmalarina ragmen tiimii Tirk degildi.
Oyle ki, Mu‘tasim’in ordusu Kuzey Afrika’dan, Araplardan, Horasanlilardan,
ve muvelled cocuklarindan guruplart da igermekteydi. Orada Mu‘tasim’s,
Tirklerden ve diger dogu halklarindan asker sayisini artirmaya iten c¢ok
sayida sebep vardir. Belki de bunlardan birincisi daha dnce degindigimiz
merkezi bolgelerin giiglii savag¢r unsurdan yoksun olmasi, ikincisi ise
Mu‘tasim ile Bagdat halki arasinda uyumun bulunmamasidir. Mu‘tasim,
askerlik ve binicilige meyilli, kat1 ve sert tabiatliydi. Aralarindaki ki ruhi ve
fitri uzaklik nedeniyle miireffeh, sehir yasamina aliskin Bagdat toplumunda
bu yapisina karsilik bulamadi.

Tiirk ve Dogu halklarinin Bagdat’ta davranislart neredeyse gocebe
askerler ile sehirli Bagdat halki arasinda ¢arpisma ¢ikaracak kadar kotiilesti'.
Durum bagkentin caddelerinde ¢atismalara ve bagkaldiriya doniistii. Yakut,
Bagdat halkinin “ya Bagdat'tan ¢ikarwsin, ¢iinkii insanlar senin askerinden
aci  cekmektedirler, veya sana karsi savasinz’!!'’  diyerek halifeyi
uyardiklarini sdylediginde belki miibalaga yapiyordu. Aslinda Mu‘tasim
Bagdat’tan uzaklasmanin geregini kavradig i¢in h. 221 senesinde askerlerini
Samerra’ya nakletti'®. Ne var ki Bagdat halki Mu‘tasim’in siyasetine kars:
¢ikmaya devam etti ve Arap komutan Acif b. Anbese, Abbas b. Me ’miin ile
anlagarak, Bizanslilara kars1i yapilan Amiriyye gazvesinde Mu‘tasim’a
suikast yapmay1 ve yonetimi ele gecirme planladi. Fakat hareket basarisizliga
ugradi. Abbas hapsedildi, sonunda susuzluktan 6ldi ve ona katilanlarin hepsi
oldirildi.

Mu‘tasim’in  valisine Araplarin divandan diislirilmesini ve onlarin
italarinin kesilmesini emretmesinin akabinde Misir’da Yahya b. el-Vezir el-
Cerevi komutasindaki Lahm ve Ciizam kabileleri ayaklandilar fakat bu
ayaklanma da basarisiz oldu'. Urdiin’de bulunan Ebu Cerb b. Mubergi* el-
Yemani, Suriye halki Araplarimin Mu‘tasim’in politikasindan sikayetgi
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olmalar1 sebebiyle harekete gegti ve kendisinin Emevi oldugunu ilan etti.
Dolayisiyla ona tabi olanlar ¢ogaldi ve giderek tehlikeli hale geldi®’.

Biitiin bunlarin 6tesinde Mu‘tasim’in  siyaseti bizatihi Abbasi
hanedanindan bir muhalefetle karsilasti. Ishak b. Ibrahim el-Abbasi, halifenin
Tiirkleri yakinlagtirma ve Afsin, Asnas, ftah?' ve Vasif’1 komutanlar olarak
vasfedip kullanma politikasini, onlarin asli unsur degil alt unsurlar olmalar1
sebebiyle elestirdi®.

Bu Tiirklerden bazilari Mu‘tasim ve Vasik donemlerinde iist komuta
kademelerine ulagsmigti. Nitekim Vasik da onlara giivenme konusunda
babasmin politikasini siirdiirdii ve hatta kendisi bagkentin digina ¢iktig1
zamanlarda Tiirk olan Asnas’t yerine vekil atamasiyla bu hususta daha da
ileri gitti. Suyiti’ye gore: >

“Vasik yerine sultan atayan ilk halifedir. Zira Asnas et-Turki’yi sultan
yapmis ve ona tag giydirmigtir.”

Suriye ve Hicaz halki sikayetlerini ortaya koymaktan vazge¢mediler.
Hareketleri basarisiz oldugunda ise Boga el-Kebir Arap esirleri asagiladi,
onlar1 kirbagladi, ve zincire vurdu.

Miitevekkil’in Oldiiriilmesi:

Vasik hilafete hi¢ kimseyi veliaht tayin etmedigi icin, Miitevekkil’in
iktidari, Tiirk komutanlarin aday gostermesi ve bir ¢ogunun destegiyle
gergeklesti**. Fakat mezkur halife ¢ok gegmeden bu komutanlarin idareye ve
siyasete karigmalarinin tehlikesinin farkina varip, kendisini ve hilafeti
kaostan kurtarmak i¢in bir plan yapmaya basladi.

Bu askeri komutanlarin, Mu‘tasim dOneminin bitiminden itibaren
yonetimi etkileri altina almay1 arzulamaya basladiklart bilinmektedir. Fakat
halife onlardan daha gii¢liiydii ve mal ve adam toplayip, bir de isyan eden
Taberistan valisi Mazyar ile irtibat kuran Afsin’i yargiladi. Cilinkii Afsin,
Mazyar’1 putperest ve Mecusi mezheplerinden iizerinde ittifaka vardiklari din
ve mezhep i¢in isyana ve dinden désnmeye tesvik ediyordu®.

Vasik doneminde ise Asnas halifenin naibi olmustu. itah ise dogu
bolgesini kontrolii altina aldi, sonra ordunun komutani ve Miitevekkil
doneminde hilafet sarayinin hacibi ve sorumlusu oldu.

Bu askeri komutanlar idarede yeni bir tarz gelistirmislerdi. Onlardan
herhangi biri Irak disindaki bir bolgenin idaresine atandiginda kendi yerine
bir vekil gonderiyor ve kendisi islere yakindan vakif olmak ve saraylardaki
rakiplerinin  kutuplagmalar1 karsisinda kendi konumunu korumak igin
bagkentte kaliyordu.

Halife Miitevekkil bu askeri komutanlarin niifuzunu sinirlandirmak igin
cok caba gosterdi. Kisa bir siire sonra agiga ¢ikacak olan ehli hadis ekoliini,
ehli siinnet ve’l-cemaat ekoliine kars1 giiglendirmek ve mutezileyi yok etmek
olan onun dini anlamdaki siyaseti, kendi halkinin destegini kazanmay1

NUSHA, YIL: V, SAYI: 16, KIS 2005 107



TURKLER VE ABBAST HILAFETI
IKINCi ABBAST ASRINA YENI BiR BAKIS
hedefliyordu. Ciinkii fakihler, mutezilenin sebep oldugu sikintidan sonra bu
yone meyletmekte, insanlarin ekserisini etkileyebilmekte ve Miitevekkil’in
siyasetini desteklemek i¢in onlar1 elde edebilmekteydiler.

Bu igin bir tarafi; diger taraftan Miitevekkil, bolgeler tizerindeki
dogrudan Abbasi niifuzunu gii¢lendirmek i¢in devleti ii¢ oglu arasinda pay
etmeye kalkisti®®. Bati kanadi Muntasir’in, dogu Mu‘tezz’in idi. Sam
bolgeleri ise Mu’eyyed icin ayrimisti. Bu caba bir fayda saglamadi.
Miitevekkil’in, dedesi Regid’in daha once bos yere boyle bir gayret sarf
ettigini fakat bunun sonucunun Emin ve Me’miin arasinda feci bir i¢ savasa
yol actigin1 bilmesi gerekirdi..

Ancak Miitevekkil Itah’1t Samerra’dan uzaklastirip sonra da 6ldiirmeyi
basardi... Fakat hacipligi bagka bir komutana verdi. O da Vasif idi. Halifenin,
onlardan bir kisminin etkisinden kurtulmak igin diger bir kisminin destegini
almak zorunda olmasi, bu komutanlarin etkisinin ne kadar biiyiik oldugunu
gosterir. Bu olay huzursuzlugu artirdi. Ciinkii asker tam bir uyum iginde
olmayip aksine her bir gurup belli bir komutan i¢in taassup beslemekteydi .

Daha sonra Miitevekkil bagka bir adim atmay1 denedi ki bu da baskentin
Samerrd’dan Dimagk’a nakli idi (244/858). Orada Araplar i¢inde kusatilmig
olarak kalmay: tasarladi, fakat komutanlar onu Samerrra’ya”’ dénmeye
mecbur biraktilar. Sam halki ise ona yardimer olmayip aksine ita isteyerek
ona karsi ayaklandilar. Oysa Miitevekkil’in, Sam halkinin hi¢bir Abbasi
halifesine yardim etmeyecegini bilmesi ve kendinden dnce Abdullah b. Ali
ve el-Emin’in baglarina gelenlerden ders ¢ikarmasi gerekirdi.

Askeri liderler Miitevekkil’in oglu Muntasir’t yanlarina ¢ekmeyi ve
babasimnin politikasina kars1 kigskirtmay1 basardiklarinda, Halife de Muntasir’a
kargt Mu’tezz’i istiin ¢ikarmaya ¢alismaktaydi. Bunun igin ona mal dolusu
hazineler ve darphane verip bir de dirhemlere isminin basilmasint emretti.
Akabinde, hi¢ kimsenin kili bile kipirdamadan, Miitevekkil, Isfahan’da
komutan Vasif’i kistirtp 6ldiirmeyi basardi.

Askeri komutanlar bu gii¢lii halifenin icraatlarindan sikilmiglar ve ona
karg1 komplo kurmuglard: . Fakat onlarin bu komplolar1 ortaya ¢ikt1 ve gizli
diismanlik agik bir miicadeleye doniistii ki, bu ylizden halife, Vasif ve
Buga’dan kurtulmaya, aym sekilde onlarin tarafinda olan Muntasir’it da
6ldiirmeye karar vermisti. Fakat komutanlar ondan daha hizliydilar ve Buga
es-Sagir’in onderliginde bir gurup onu gafil avladi. Miitevekkil’i muhafiz1
Bagir 6ldiirdii, sonra da oglu Muntasir’a biat ettiler (247/861).

Miitevekkil’in suikasti, Abbasi halifesine kars1 yapilan ilk askeri inkilap
ve askeri komutanlardan kiigiik bir gurup elinde oyuncak olan halifenin
otoritesinin sonunun bir baslangiciydi.

Sonugc:

Miitevekkil gibi bir halifenin bir avug askeri komutanin elinde maglup
diismesine ve onlarin, Miitevekkil’i izleyen halifelerin geleceklerini
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belirlemedeki gozle goriiliir etkilerinin tadina varmalarina ragmen, bu
zimrenin ~ Abbasi  devletinde tiim  yetkiyi kendi tekellerinde
bulundurmadiklarini ifade etmemiz gerekir. Bilakis orada, sarayin icinde ve
disinda dikkate alinmasi gereken siyasi kutuplagsmalar vardi ve dolayisiyla
her ne kadar komutanlarin etkisi artsa da, onlarin, hedeflerini ger¢eklestirmek
icin vezirler, idari ve siyasi alanlarda s6z sahibi ¢cok sayida divan bagkani gibi
eli kalem tutanlardan yardim almalar1 gerekiyordu.Oysa bunun aksi
dogrudur. %

Bu bakimdan higbir kutuplagsma sadece kilig erbabindan kaynaklanmayip
bilakis kalem erbabini da icermek zorundaydi. Ayrica kilig erbab1 da sadece
Tiirk degil, dogu yoresi sakinlerinden gesitli irklardan olusmaktaydi. Ve yine
bu wrklarin tiimii rakik degil sadece belirli ¢ikar iligkilerinin bagladigi
halifenin mevalisinden olusmaktaydi®. Bu komutanlardan bazilari devlet
kademelerinde yiiksek mevkilere ulasip niifuz sahibi olduklarinda otoriteye
ve hilafete zarar verdiler. Nitekim onlardan 6nce de Bermekiler ve
Sehlogullar1 niifuz sahibi olmuglar ve bunu kétiiye kullanmislardi. Nasil ki
baz1 Farisilerin o donemdeki etkilerinden dolay1 birinci Abbasi asrint Fars
Niifuzu Asrt olarak sdylemek yanlis ise aymi sekilde bazi Tirk
komutanlarinin etkileri nedeniyle Ikinci Abbasi Asrinin da Tiirk Niifuzu Asr1
oldugunu farz etmek miimkiin degildir.

! Makalenin orijinalinde bazi dipnotlarda sayfa numaralar1 sehven yazilmanus. Biz de
ulasamadigimiz eserler i¢in, dipnotlar1 makalenin orijinalinde gectigi gibi almay1
uygun bulduk (C.N.).

2 Siiphesiz yazar Tiirklestirme politikasi gibi higbir dayanagi olmayan bir iddia ileri
siirerken, biiylik Olciide Bati somiirgesi altinda bu diisiincelerin zihnine enjekte
edildiginin farkinda degildir. Zira ne Osmanlinin son dénemlerinde, ne de daha dnce
Tiirklerin etkin oldugu dénemlerde boyle bir iddiay1 ispat edecek herhangi bir delil
gosterilmemistir. Aksine Tirkler ozellikle dini hassasiyetleri sebebiyle onlarin
dillerini ve bir ¢ok kiiltiiriinii almiglar ve 6ziimsemislerdir. Belki yazar, Tiirklestirme
politikas1 yerine milliyetgilik akimlar1 deseydi daha dogru olurdu (C.N.).

* et-Taberi, Tdrih, s. 1181;Ya‘kibi, el-Bulddn, s. 29.

* el-Cahiz, Resd’il, (Menakibu’t-Turk), thk. Abdusselim Hariin, .60, 1964.

* Amberd, Tdrihu Buhdrd, s. 120 vd.

8 ibn isfendiyar, Tdrihu Taberistdn, (Ing. trc.) London, 1905.

7 es-Se‘alibi, Letd 'ifu’l-ma ‘drif, 1960, s. 20; el-*Amili, A ‘ydnu ’s-si ‘a, Dimasgk, 1936.

8 el-Cahsiyari, el/-Vuzerd, s. 31.

? et-Taberd, Tdrih, 11. 475.

10 el-Makrizi, el-Makfi (Yazma).

" Hasan Ibrahim Hasan, Tdrihu l-Isldam, 11, 165.

12 Bkz. et-Taberd, s. 861, 1151; el-Cahiz, Muntehabdt (yazma), varak 121.

" et-Taberd, Tarih, VII, 191.

14 el-Céhiz, Mendkibu't-Turk, (Resa’il), s. 62, 1964.

15 el-Mes*0di, Miiriicu z-zeheb, IV, 53.

' et-Taberd, Tdrih, X, 304.

17 yakat, Mu ‘cemu’l-bulddn, V, 14.

8 a.ge.,V,13; el-Mes‘adi, Miiriicu z-zeheb, IV, 9 vd.

" el-Kindi, el-Vuldt, s. 194.
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iKiNCi ABBASI ASRINA YENI BiR BAKIS

%% et-Taberd, Tdrih, VI, 312-314.

2l Araplarm itdh diye isimlendirdikleri komutan Tiirk kaynaklarinda Inak olarak
gecmektedir. (C.N.), bkz. Yildiz, Hakki Dursun, “Inak et-Turki”, TDVI4, XXII, 256-
257, Istanbul, 2000.

2 g.ge., 316 vd.

B Tarihu’l-hulefd, s. 226.

% Bkz. Faruk Umer, “Nazratun fi Siyaseti’l-Mutevekkil”, el-Mecelletu t-tirihiyye,
Bagdat, 1972.

> el-Mes*0di, Miiriicu 'z-zeheb, IV, 59.

% Miah the Reign al-Mutawakil thesis, P. 40 Asiatic Society of Pakistan, 1969.

>’ Makale yazar bizim Samerrd olarak ¢evirdigimiz kelimeyi kanaatimizce sehven
Sam olarak yazmustir. Tarih kitaplarinda Miitevekkil’in bagkenti Samerrd’dan Sam’a
(veya Dimagk) iki aylik bir siireyle naklettigi gecmektedir. Ayrica o donem iginde
Sam’in genis bir bdlgeyi kapsadigi ve Dimagk’in ise Sam bolgesi iginde bugiin
Suriye’nin bagkenti olan Sam sehrini kapsadigi bilinmektedir (C.N.).

2 “Bunun aksi dogrudur” ifadesinden kasit komutanlarm siyasilerden yardim almis
olmamalar1 degil aksine  el-Miitevekkil’in oOldiirlilme konusunda siyasilerin
komutanlardan yardim almis olmalaridir. Zira tarihi bilgiler Miitevekkil’in oglu
Muntasir’in babasinin 6ldiiriilmesi konusunda ciddi rol oynadigim1 gosteriyor Bkz.
Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, I-XIV, Istanbul, I, 240-241 (C.N.).

* Burada rakik ve memalik arasinda fark oldugunu vurgulamak gerekir: Rakik doguda
genellikle ev islerinde ve 6zel hizmet gereksinimlerinde kullanilir, memluk ise orduda
gorev yapar. Memluklar, rakik gibi alinip satilan bir mal olmayip bilakis saraylara
veld (dostluk-sadakat) bagi denen 6zel bir bagla baglanmaktaydilar. Ayni sekilde
onlar komutanlarma da giiven bagi ile bagli. Abbasi devletinin ilk zamanlarindan
itibaren orduda zencilerden, kdlelerden guruplari kullanmasma ragmen bu su ana
kadarkilerin sonu fakat sonuncusu degildi. Abbasiler memlukleri dogu bolgelerinden
getirtiyorlardi ki, bu da bir yonden rakik bir bagska yonden memluk arasinda agik bir
etnik farkliliktir.
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NiCiN PAKISTAN?" (MUHAMMED iKBAL'iN TARiHi
KONUSMASI) .
Cev. Ahmet Albayrak

Ozet: Pakistan’mn kurulusuna giden yolda ilk adim olarak kabul edilen
asagidaki metin, Dr. Muhammed Ikbal'in Hindistan’in Allahabad sehrinde 29
Aralik 1930 tarihinde toplanan ve entelektiiel, akademisyen ve siyasetgilerin
bulundugu seckin kisilerin olusturdugu Tiim Hindistan Miisliimanlari
Birligi’nin Yillik Toplantisi'nda baskan olarak yaptigi konusma metninin
cevirisidir. Bu metin, Tkbal’in siyasi kabiliyetini ve nigin Pakistan sorusunun
cevabini igermesine ragmen, iilkemizde heniiz ¢evrilmistir. Anadolu
topraklarina olan ilgisi ve Tiirklere olan sevgisi dolayistyla ikbal, Tiirkiye’de
¢ok sevilen bir fikir ve aksiyon adamidir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Ikbal, Pakistan, Hindistan/Indular,
Ingilizler, Islam, Milliyetgilik, Simon Raporu, Yuvarlak Masa Konferansi.

Why Is Pakistan? (The Historical Speech of Muhammad Iqbal)

Summary: This text is the translation of the Address is delivered by Dr.
Muhammed Igbal as president at the Annual Session of the All-India Muslim
League at Allahabad on 29th December, 1930. In this session, there were
distinguished peoples such as intellectuals, academicians and politicians. It
has been accepted that this speech is the first step to which the way on the
foundation of Pakistan. The text has translated in our country yet in spite of
containing the political capability of Igbal and the answer of the question of
why is Pakistan. In Turkey, Igbal is very loved by men also if his readers or
not as thinker and action man because of his interest in the lands of Anatolian
and his affection to Turks.

Keywords: Muhammad Igbal, Pakistan, India/Hindus, Englishmen, Islam,
Nationalism, Simon Report, Round Table Conference.

" Bagslik, metnin igerigine ve amacina uygun olarak tarafimizdan konulmustur.
Metindeki ara basliklarin, Ikbal’in konusmasinda veya orijinal yazili metninde yer
alip almadigr belirtilmemektedir. Metindeki italik yazilimlar, tarafimiza ait olmayip
orijinal baskisindan aynen aktarilmistir. Bu metin Presidential Address bashg ile
kitapgik seklinde Pakistan Devleti, Enformasyon ve Yayin Bakanligi tarafindan
Islamabad sehrinde Khursheed Printers Ltd.’de yaymlanmustir (Baski tarihi
yazilmamig). S6z konusu kitap, Lahor'da Cinnah Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir.
Ayn1 metin ayrica su eserlerde de tam metin olarak veya kismen yer almaktadir: Latif
Ahmed Sirvani (derleyen), Speeches, Writings and Statements of Igbal, Lahore 1995
(4. bsk.; ilk baski 1944), Pakistan [kbal Akademisi Yay., s. 3-29; Gulam Hiiseyin
Zilfikar (derleyen), Development of Iqbal's Mind and Thought, Lahore 1998, s. 202-
212; Gulam Hiiseyin Ziilfikar, Pakistan as Visualized by Igbal and Jinnah, Lahore ts.,
s. 13-26; Richard Symonds, The Making of Pakistan, London 1950, s. 21, 35-36;
Chronology of Pakistan Movement (December 29, 1930- August 14, 1947), National
Archives of Pakistan Ministry of Culture & Tourism, Islamabad 1985, s. 1.

" Yard. Dog. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi, Rize Ilahiyat Fakiiltesi, Din
Psikolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi (albayrak16@yahoo.com).
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Rahman ve Rahim Olan Allah'in Adryla,
Efendiler,

Hindistan'da, Islam siyasi diisiince ve aktivitesi tarihinin en kritik
zamanlarindan  birinde, Tim Hindistan Mislimanlar1  Birligi'nin
tartigmalarina bagkanlik yapmak tizere beni davet etmenizle bahgetmis
oldugunuz onurdan dolay: sizlere igtenlikle minnettarim. Eminim ki bu
biiyiik mecliste, benim tecriibemden kat kat fazla siyasi tecriibesi olan ve
olaylara vukifiyetinden dolay1 kendilerine derin saygi duydugum insanlar
var. Bundan dolayi, bugiin ¢aligmak iizere davet edilen bu tiir kisilerin siyasi
kararlarinda meclisi yonetme talebimde, kendimi, sinirin1 agsmis biri olarak
kabul edecegim. Higbir firkaya onderlik yapmiyorum; hicbir lideri takip
etmiyorum. Hayatimin ¢ok biiyiik bir kismini, Islam'm hukuk ve siyasetinin,
kiiltiirtiniin, tarihinin ve edebiyatinin dikkatli bir sekilde arastirilmasina
adadim. Zamanla kendisini gozler oniine seren, Islim'in ruhuyla olan bu
siirekli baglantinin bana, Islam'mn bir diinya gercegi olarak anlamini derinden
kavrama sezgisi verdigini diisiiniiyorum. Degeri ne olursa olsun, bu bakis
acisinm 15131 altinda, Hindistan Miisliimanlarimn Islam'm 6ziine sadik
kalmada kararli olduklarini iddia etmenin yani sira ben, sizin kararlarimiza
miidahale etmemeyi, fakat bana gore bu kararlarin genel ¢ergevesini ¢izecek
olan ana prensibi idrakinize acik bir sekilde sunmay1 miitevazi bir gorev
olarak telakki ediyorum.

Islam ve Milliyetgilik

Inkar edilemez bir gercektir ki ahlaki bir ideal ve buna ilaveten siyasetin
belirli bir tiiri -bu ifade ile, hukdki bir sistemle diizenlenen ve belirlenmis
ahlaki bir ideal ile hayat bulan bir toplum yapisimt kastediyorum- olarak
kabul edilen Islam, Hindistan Miisliimanlarii hayatlarinin her déneminde
bigimlendirici ana faktordiir. islam, parcalanmis grup ve bireylerin bu temel
heyecanlarin1 ve sadakat duygularini zamanla techiz ederek sonunda onlari,
kendilerine ait ahlaki bir biling tasiyan dort dortlik insanlar haline
doniistiirmiistiir. Gergekten, toplum olusturan bir giic olarak Islim'mn en iyi
sekilde faaliyet gosterdigi diinyadaki belki de tek tilkenin Hindistan oldugunu
iddia etmek abarti olmaz. Baska yerlerde oldugu gibi Hindistan'da da, bir
toplum olarak IslAm'mn yapisi, dzgiin bir ahlaki ideal tarafindan esinlenmis bir
kiiltiir seklinde hemen hemen biitiiniiyle Islim'in isleyisine aittir. Buradan
kast ettigim sey, fevkalade bir homojenlik ve derlini bir birligi ile goze
carpan Islam toplumu, Islam kiiltiiriiyle beslenen kanunlarm ve kurumlarin
etkisi altinda biiylimiis oldugudur.

Avrupa siyaset diisiincesinin etkisiyle yayilan diisiinceler, hem Hindistan
icinde hem de disinda giiniimiiz Misliman neslin goriiniisiinii hizla
degistiriyor. Bu fikirlerden etkilenen genglerimiz, Avrupa'da evrimini
tamamlamis bu gergekleri, herhangi bir tenkide dayali degerlendirme
yapmaksizin, kendi 6z iilkelerinde yasayan giicler olarak gérmekten endise
duyuyorlar. Avrupa'da Hiristiyanlik, genis bir kilise organizasyonu igerisinde
tedricen gelistirilen saf bir manastir tarikati olarak anlasilirdi. Luther'in
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bagkaldiris1 bu kilise organizasyonuna karsi yonelmisti; yoksa onun itirazi
sekiiler karakterli herhangi bir siyasi sisteme kars1 degildi. Bu acik nedenden
otiiriidiir ki, Hiristiyanlikla bu tiir sekiiler bir siyaset arasinda iliski yoktur.
Luther’in bu organizasyona karst isyan etmesi tamamen hakli idi. Buna
ragmen, bana gore Luther, Avrupa'ya hakim olan 6zel sartlar icinde kendi
baskaldirisinin, sonunda Hz. Isa'nin evrensel ahlaki ilkelerinin yerini, gelisen
cogulcu milliyetcilik fikriyle tamamen degistirilmesi anlamina geleceginin ve
bu yiizden ahlaki sistemlerin alaninin sinirlandirilacaginin  farkina
varamamistir. Bu nedenle insanin bakiginin, bir {ilke kavrami tiiriinden daha
realistik bir kurumu talep eden ve milli, yani yegéine siyasi dayanigsma
prensibi olarak vatan topragini kabul etme g¢izgisinde gelistirilmis cesitli
siyasi sistemler vasitasiyla ifade bulan nasyonel bir bakiga doniismesi gibi
pek ¢ok seyin birbirini karsiliklt olarak kotii bir sekilde etkileyerek
bozulmasi, Rousseau ve Luther gibi kisilerle baslamig olan entelektiiel
hareketin sonucudur. Eger din kavramini sadece &teki diinya ile ilgili bir
kavram olarak ele alirsaniz, o zaman, Avrupa’da Hiristiyanligin basina ne
geldiyse hepsinin tamamen dogal oldugunu gériirsiiniiz. Hz. Isa’nin evrensel
ahlaki ilkeleri, milli sistemin ahldki ve siyasi ilkeleriyle yer degistirdi.
Avrupa’nin vardig sonug, dinin, birey icin 6zel bir konu haline indirgenmesi
ve insanin diinyevi hayati diye adlandirilan alana hicbir miidahalede
bulunamamasidir.

Islam, insanin birligini, ruh ve maddenin uzlasmaz diializmi igerisinde
ikiye ayrrmaz. Islim’da Tanr1 ve evren, ruh ve madde, kilise ve devlet,
birbiriyle organik bir biitiinliiktiir. insan, her yeri kaplayan manevi bir
diinyanin ilgisinden vazgecen profan bir diinyanmn vatandasi1 degildir. Islam’a
gore madde, ruhun mekan ve zaman i¢inde kendisini gostermesidir. Avrupa,
muhtemelen Mani Diisiincesi’nin etkisinden beri, ruh ve madde diializmini
kritik etmeksizin kabul eder. Bugiin Avrupa’nin en iyi diisliniirleri, bu temel
hatanin farkindadirlar. Fakat devlet adamlari, ruh ile maddenin diializmini
diinyaya tartistlmaz bir dogma olarak kabul ettirmege dolayli bir sekilde
zorluyorlar. Boylece, Avrupa dini ve siyasi diisiincesini genis Olg¢iide
etkileyen bu ruhi ve diinyevi alanin ayrilmasi hatasi, Avrupa devletlerinin
yasamindan Hiristiyanligin hemen hemen bir biitiin olarak uzaklagmasi
sonucunu dogurdu. Bu sonug, insani olmayan fakat milll olan ilgilerle
belirlenmis kot yapili  devletlerin  karsilikli  olarak  kurulmasidir.
Hiristiyanligin ahlaki ve dini kanaatlerini ayaklar altina aldiktan sonra kotii
yapilanmig bu devletler, bugiin federasyon kurmus bir Avrupa ihtiyacini, yani
Hiristiyan kilise organizasyonunun bir zamanlar onlara verdigi birlik
ihtiyacim hissediyorlar. Ama onlar, Hz. Isa’nin insan kardesligi vizyonunun
1s181nda yeniden yapilanma yerine, Luther’in telkininin etkisiyle hazir olam
yikip yok etmeyi kabul ettiler. Islim diinyasinda Luther, kabul edilemez bir
fenomendir. Ciinkii Islim’da Hiristiyanligin, yikicihigi davet eden, Orta
Cag’dakine benzer kilise organizasyonu yoktur. Islam diinyasinda bizim,
dinamiklerinin canli olduguna inandigimiz evrensel bir siyasetimiz vardir.
Fakat, modern diinya ile baglant1 kurmak isteyen bizim yasama meclisindeki
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hukukgularimizin sahip olduklart yapi, bugiin yeni diizenlemelerle olusacak
giiclii bir yenilenme ihtiyaci ile kars1 karsiyadir.

[slom diinyasinda milli olma fikrinin varacagi noktanin ne olacagini
bilmiyorum. Islam, daha o6nce, farkli bir ruhun ifadesi olan birgok fikri
asimile ettigi ve donistirdiigii gibi, milll olma fikrini asimile edip
etmeyecegini ve donistiiriip doniistirmeyecegini veya bu fikrin giiciiyle
kendi biinyesinde radikal bir doniisiime izin verip vermeyecegini dnceden
tahmin etmek zordur. Leiden’den Profesdr Wensinck gecenlerde bana soyle
yazdi: “Bana 6yle goriiniiyor ki Islam, Hiristiyanlig1 bir asirdan daha fazla
mesgul eden bu krizin i¢ine dogru siiriiklenmektedir. Birgok koklii fikirlerden
vazgegmek zorunda oldugunuz zaman, dinin kurumlarinin  nasil
korunabilecegi biiyiik bir sorundur. Bana 6yle goriinmektedir ki, Hiristiyanlik
i¢in hangi sonucun olacagini ileri siirmek hemen hemen hi¢ miimkiin degilse
de, Islam icin ne olacagini ileri siirmek daha az miimkiindiir.” Simdiki
zamanimizda milll olma fikri Miisliimanlarin nazarinda 1rke¢ilik olarak
anlasilmakta ve boylece fikirden ziyade sekil olarak, Islam’in insanilestirme
calismasiyla 6nlenmektedir. Irksal bilincin gelismesi, farkli ve hatta islam’in
standartlarina kars1 standartlarin gelismesi anlamina gelebilir. Ortaya konan
bu akademik tartigmadan dolay1 beni bagislayacaginizi iimit ediyorum.

Tim Hindistan Miisliimanlar1 Birligi’nin bu toplantisinin konusmasi i¢in
sectiginiz kisi, (M. Ikbal; ¢ev.) insanin bakis acisim cografi simirliliklardan
kurtarmada yasayan bir gii¢ olarak Isldim’dan iimitsiz degildir. O
inanmaktadir ki din, devletlerin oldugu kadar bireylerin hayatinda da en
onemli giictiir ve sonug olarak inanmaktadir ki Isldm in kendisi bir kaderdir
ve bir kader istirap ¢ekmeyecektir! Boyle bir kisi, problemlere ancak sahip
oldugu bakis acisiyla bakabilir. Isaret ettigim bu problemin biitiiniiyle bir
kuramsal nazariye oldugunu diisiinmeyin. Bu, bir yasam ve davranig sistemi
olarak Islam’in hakiki dokusunu etkilemek i¢in planlanmis, yasayan ve pratik
bir problemdir. Bu problemin dogru bir ¢dziimii sadece, Hindistan’da
geleceginizi ayr bir kiiltiirel birim olarak yasamaniza baglidir. Tarihimizde
higbir zaman Islam, bugiin karsilastigimiz durumdan daha biiyiik bir stnanma
ile karsi karsiya kalmadi. Bir insanin kendi sosyal yapisindaki temel
prensiplerde degisiklik yapmak igin onlar1 yeniden yorumlamas: veya
reddetmesi anlasilabilir bir arzudur. Fakat bu insanlarin, yeni bir tecriibeyi
denemeye baslamadan oOnce, ne yaptiklarimi agik bir sekilde gormeleri,
kendileri i¢in kesinlikle gereklidir. Giindeme getirdigim bu 6nemli problem
hakkinda farkli bir sekilde diisiinen herhangi bir kisiyle tartismay1
tasarladigimi hi¢ kimse diisiinmesin. Sizler 6zel bir amacgla bir araya
toplanmis Miisliiman insanlarsimz ve Islim’mn ruhu ve idealleri i¢in hakikatin
var olmaya devam etmesine ¢ok arzulu oldugunuzu tahmin ediyorum. Bu
yiizden benim tek arzum, simdiki durum hakkinda gercekten inandigim
gercegin ne oldugunu sizlere agik¢a sdylemektir. Sizin siyasi hareketinizin
genis caddesini kendi 1s18ima gore aydinlatmak, bu yolda benim ig¢in
miimkiin olan tek seydir.
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Oyleyse, problem ve bu problemin kapsami nedir? Din, 6zel bir konu
mudur? Daha 6nce Avrupa’da Hiristiyanligin yiiz yiize geldigi gibi, ahlaki ve
siyasi bir ideal olarak Isldim’1, Islam Diinyasi’nda aym kaderle yiiz yiize
gelmesini gormek ister misiniz? isldm’1 ahlaki bir ideal olarak siirdiirmek ve
herhangi bir pargasinda dini tavrin rol oynamasina izin verilmeyen milll
politikalarin lehine, Islam’1, siyasi bir ideal olarak reddetmek miimkiin
miidiir? Misliimanlarin bir azinlik igerisinde olacagi Hindistan’da bu soru,
0zel bir 6neme sahiptir. Bir Avrupaliya gore dinin, 6zel bireysel bir tecriibe
oldugu onermesi sasirtict degildir. Avrupa’da, madde diinyasindan vazgecen
ve gbzilinli tamamen ruh diinyasinda sabitlestiren bir manastir tarikati olarak
Hiristiyanlik kavrami, diisiincenin mantiki gelisimiyle birlikte bu énermenin
somutlagmig olarak goriilmesine yol agti. Kur’an’da belirtildigi gibi, Hz.
Peygamber’in dini tecriibesinin niteligi, tamamen farklidir. O, igerisinde
deneyi barindiran ve deneyin sosyal cevresinde olmayan reaksiyonlari
zorunlu kilan tamamen biyolojik bir olay anlamindaki saf bir tecriibe
degildir. O, bir sosyal diizeni meydana getiren bireysel tecriibedir. Bu
tecriibenin giliniimiizdeki sonucu, kaynaginin vahye dayali olmas1 sebebiyle
yurttaghigin 6neminin kiicimsenemedigi belirli resmi kavramlarla olusmus
siyasi bir organizasyonun temelleridir. Bu nedenle Islim’m dini ideali,
kendisinin olusturdugu sosyal diizenle organik bir sekilde iligkilidir. Birinin
reddedilmesi, neticede digerinin de kabul edilmemesini gerektirecektir. Bu
nedenle milli gizgiler iizerine bir siyasetin insasi, eger islam’in birlik ve
dayanisma ilkesiyle yer degistirme anlamina gelirse, bunun bir Miisliiman
icin gergekten disiiniilmesi imkansizdir. Bu, giiniimiizde Hindistan’daki
Miisliimanlar1 dogrudan ilgilendiren bir problemdir. Renan der ki: “Insan, ne
wkiyla ne de diniyle, ne nehirlerin akintisi ne de siralanan daglarin
yonlendirmesiyle kolelesir. Biiyiik bir insan kiitlesi, saglikli bir zihin ve
heyecanli bir kalple, millet diye adlandirilan ahlaki bir biling meydana
getirir.” Her ne kadar insanlar1 pratik olarak yeniden yapilandirma ve onlari
yeni bir duygusal formla donatmak uzun ve gii¢ bir siireci gerektirse de,
boyle bir olusum olduk¢a miimkiindiir. Hindistan’da Kabir’in 6gretileri ve
Ekber’in tanrisal inanci, bu iilkenin insanlarinin hayal giiclinii kesfedebilmis
olsaydi, bu olusum gergek olabilirdi. Hindistan’da farkli kast gruplarinin ve
farkli dini gruplarin kendi kisiliklerini daha biiyiik bir biitiine dahil etme
egiliminde olmadiklar1 tecriibeyle goriilmiistir. Her grup kendi kolektif
varligmm siddetli bir sekilde kiskanir. Renan’in diigiincesinde bir milletin
Oziinli olusturan bir gesit ahlaki bilincin olusumu, Hindistan insanlarmin
O6demeye hazir olmadiklar: bir bedeli gerektirir. Bu yilizden, Hindistan Milleti
Birligi fikri reddedilmeksizin aragtirilmali, fakat bu arastirma pek ¢cok konuda
kargiliklit uyum ve igbirligi igerisinde olmalidir. Gergek devlet adamligy,
kendilerinin hosuna gitmese bile gergekleri 6nemser. Tek pratik yol, mevcut
olmayan seylerin var oldugunu varsaymak degil, aksine gercekleri oldugu
gibi kabul etmek ve onlar1 bizim c¢ikarimiza en uygun bir sekilde
kullanmaktir. Hindistan birliginin bu yonde kesfedilmesi sadece Hindistan’in
degil, Asya’nin gelecegine de baglidir. Hindistan, Asya’nin minyatiiriidiir.
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Insanlarmin bir kismm Dogu milletlerinin, bir kismi ise Orta ve Bati Asya
milletlerinin kiiltiirel egilimlerine sahiptir. Eger Hindistan’da isbirliginin
etkili bir prensibi ortaya konabilirse bu durum, insanlarinin dogustan gelen
herhangi bir kapasitesizligi yiiziinden degil de, daha cok tarihi siire¢
icerisindeki durumu yiizinden uzun siiredir 1stirap ¢eken bu eski toprak
pargast i¢in baris, huzur ve karsilikli iyi niyeti getirecektir. Ve ayn1 zamanda
Asya’nin biitiin siyasi problemi ¢dziime kavusacaktir.

Bununla birlikte, bdylesi bir i¢ uyumun prensiplerini bulmak igin
harcadigimiz ¢abanin basarisiz oldugunu goérmek, aci vericidir. Nigin
basarisiz olundu? Belki biz, birbirimizin niyetlerinden ve yekdigerimizi
idaresi altina almak igin gizli bir hedeften kuskulaniriz. Belki biz, karsilikli
igbirliginin ~ getirecegi  yiiksek  kazanglar  igerisinde, ellerimizde
bulundurdugumuz imkénlarin tekelini birakamiyoruz ve distan biiyik bir
yurtseverlik gibi goriinen fakat igten bir kast veya bir kabile gibi dar bir
diistince olan milliyetgilik pelerini altinda egoizmimizi gizliyoruz. Belki biz,
her grubun kendi kiiltiirel geleneklerine gore 6zgiir olarak gelisme hakkini
kabul etmede isteksiz durumdayiz. Fakat basarisizligimizin sebebi her ne
olursa olsun, ben hala umutluyum. Olaylar, dahili uyumun bazi ¢esitleri
yoniinde meylediyor gibi goriinmektedir. Ve Miisliimanlarin diisiincesini
okuyabildigim kadar, sunu agiklamada hi¢ tereddiit etmiyorum: Hindistan
Miislimanlarinin, siirekli toplumsal bir yerlesmenin temel ilkesi olarak
tanimlanan Hindistan’da sahip olduklar1 yurt topraklarinda kendi kiiltiir ve
gelenek cizgileri lizerinde tam ve 6zgiir gelisimleri igin hak taninirsa, onlar
Hindistan’mn 6zgiirliigii i¢in kendilerini biitiiniiyle feda etmeye hazir
olacaklardir. Her grubun kendi ¢izgileri iizerinde Ozgiir gelisimine hak
verilmesi prensibi, dar komiinalizmin (Her eyaletin veya yerel toplulugun
ayr1 bir devlet olarak idare edildigi, bazen etnik veya dini temele dayanan ve
federal devlet igerisinde gergek otonomiye sahip idari sistem; ¢ev.) herhangi
bir sezgisinden esinlenmez. Her eyaletin ayr1 bir devlet olarak idare edildigi
idari sistemler vardir. Diger topluluklara karsi kotii niyet duygusuyla dolu
olan bir topluluk, al¢ak ve serefsizdir. Ben, diger topluluklarin geleneklerine,
hukuklarina, dinlerine ve sosyal kurumlarina en yiiksek saygiy1 goz Oniinde
bulundururum. Hatta, Kur’an’in 6gretilerine gore, eger ihtiya¢ olursa onlarin
ibadet yerlerini korumak bile benim gorevimdir. Ancak ben, hayatimin ve
davranmigimin kaynagi olan ve dininin, edebiyatinin, diigiincesinin, kiiltiiriiniin
bana verdikleriyle beni oldugum gibi sekillendiren ve dolayisiyla benim
simdiki bilincimde yasayan etkin bir faktor olarak onun biitiin ge¢misinin
yeniden canlandigr toplumsal gruba dsigim. Nehru Report yazarlar bile
komiinalizmin bu yiiksek noktadaki goriiniimiiniin degerine itibar ederler.
Sind Bolgesi’nin ayrilmasini tartigirken onlar derler ki: “Ayni topluma ait
olmayan eyaletlerin olusturulabilecegi seklindeki milliyetgiligin daha genis
bakis agisindan konusmak, bir bakima, milletlerin ayrilmayacagi daha genis
uluslararas1 bakis agisindan konusmayla esittir. Her iki ifade de, kendi i¢inde
gergeklik Olgiisiine sahiptir. Fakat, tam bir milli 6zerklik olmaksizin
uluslararas1 bir devlet meydana getirmenin olaganiistii bir sekilde zor
oldugunu, en giivenilir enternasyonalizm taraftarlari soylemektedirler.
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Bundan dolay: biitiiniiyle kiiltiirel 6zerklik ve komiinalizmin en iyi yénii olan
kiiltiir olmaksizin, uyumlu bir millet meydana getirmek zor olacaktir.”

Hindistan i¢cinde Miisliiman Hindistan

O zaman, daha yiiksek bir goriiniimiinde komiinalizm, Hindistan gibi bir
ilkede biitiinliyle uyumun olusumu igin vazgecilmezdir. Hindistan
toplumunun birimleri, Avrupa iilkelerindeki gibi bolgesel degildir. Hindistan,
farkli irklara sahip insan gruplarinda farkli dillerin konugsuldugu ve farkli
dinlerin acik¢a yasandigr bir kitadir. Onlarin davranislari, ortak bir irk
bilinciyle hi¢bir sekilde belirlenemez. Hatta Hindular bile homojen bir grup
formunda degildir. Hindistan’da toplumsal gruplarin gercegi dikkate
alinmaksizin Avrupa demokrasi prensibi uygulanamaz. Bundan dolayi,
Miisliimanlarin Hindistan i¢inde bir Miisliman Hindistan olusturma istegi,
tamamen haklidir. Delhi’de diizenlenen Tim Misliiman Gruplar
Konferansi’nin karari, bana gore tamamiyla, pargalardan olusan biitiiniin
kendi kisiliklerini bastirmasi yerine, tamamen onlar1 gelisebilecek imkanlar
olarak ¢6ziime kavusturma riskine girmeye giicii yeten, bu yiice ve uyumlu
bir biitiin idealinden esinlenmistir. Bu kurumun, bu kararda Miisliimanlarin
sekillenen isteklerini kesinlikle onaylayacagindan siiphe etmiyorum. Kisisel
olarak, orada sekillenen isteklerden daha ileriye gitmek istiyorum. Pencab,
Kuzey-Bati Simirt Eyaleti, Sind ve Belucistan’in tek bir devlet icerisinde
birlesmis oldugunu goérmeyi arzu ediyorum. Ingiltere Imparatorlugu
icerisinde veya Ingiltere Imparatorlugu olmaksizin bir ozerklik, yani
birlesmis Kuzey-Bati Hindistan Miisliiman Devleti olugsumu, bana, en azindan
Kuzey-Bati Hindistan daki Miisliimanlarin  nihai kaderi olacakmis gibi
goziikiiyor. Bu Oneri, Nehru Komitesi’'ne iletildi. Eger gergeklesirse
yonetilmesi ¢ok zor olan bir devlet olacagi gerekcesiyle bu Oneriyi
reddettiler. Bahsedilen bdlge goz Oniine alinirsa haksiz sayilmazlar; bu
Oneriyle tasarlanan devletin niifusu bakimindan, simdiki Hindistan
eyaletlerinin bazisindan daha az olabilecektir. Ambala Taksimi’nin ve belki
Miisliman olmayanlarin hakim oldugu bazi bdlgelerin reddi, daha az genis
ve Miisliimanlarin niifusu daha fazla olacag1 bir sonug olusturacaktir. Oyle ki,
Onerinin reddi, bu birlesmis devlete kendi bélgesi igerisinde Miisliiman
olmayan azinliklar1 daha etkili olarak korumaya imkan saglayacaktir. Bu
fikir, Hindular1 ve Ingilizleri endiselendirmemelidir. Hindistan, diinyada en
biiyik Miisliiman {ilkedir. Islam’in bu iilkede kiiltiirel bir giic olarak
yasamasi, biiylik Olclide, belirli bir devlete ait bir {lke iginde
merkezilesmesine baglhdir. Hindistan Miislimanlarinin en ¢ok yasadigi
bolgede, askeri ve polis giicii olarak sagladiklar1 hizmet, Ingilizlerin adaletsiz
uygulamalarma ragmen, Ingiliz yonetimini bu iilkede miimkiin kilmistir ve
Asya’nin oldugu gibi, Hindistan’in da problemini sonunda ¢dzecektir. Bu
durum, Miisliimanlarin sorumluluk bilincini artiracak ve onlarin yurtseverlik
duygularini derinlestirecektir. Boylece, Hindistan’in siyasi yapisi igerisinde
tam bir gelisme imkanina sahip olarak, Kuzey-Bat1 Hindistan Miisliimanlari,
fikirlerden veya siingiilerden birinin istilastyla olacak bir dis istilaya karsi
Hindistan’in en iyi savunucular1 oldugunu ispat edecektir. Pencab %56
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Miisliman niifusuyla, Hindistan ordusundaki toplam savas¢i taburlarin
%354’lini olusturur ve eger bagimsiz Nepal Devleti’nden ondokuz bin acemi
Gurkha askeri hari¢ tutulursa, Pencap asker grubunun miktar: tiim Hindistan
ordusunun %62’sini olusturur. Bu yiizdelik hesaba, Kuzey-Bati Sinir
Eyaleti’nden ve Belucistan’dan Hindistan ordusunun ihtiyacin1 karsilayan
hemen hemen alt1 bin savas¢i katilmamistir. Buradan yabanci saldirilara karsi
Hindistan’in savunmasi konusunda Kuzey-Bati Hindistan Miisliimanlarinin
imkanlarint kolaylikla hesaplayabilirsiniz. Saygideger (The Right Hon’ble
=Ingiltere’de bir asalet iinvani; ¢ev.) Mr. Srinivasa Sastri, Miisliimanlarin
Kuzey-Batt smirt boyunca o6zerk Miisliman devletleri olusturmak igin
taleplerinin, “Hindistan Hiikiimeti {izerindeki olaganiistii durumlarin iginde
baski uygulama araglari kazanmak” arzusuyla harekete gegirilmis oldugunu
distiniir. Ona agik¢a sdyleyebilirim ki, Miisliimanlarin bu istegi, {izerimize
atfettigi bu tiir bir diirtiiyle harekete gegirilmis degildir; bu istek, Hindistan’in
biitiiniinde siirekli olarak toplumsal {istiinliigii ele gegirme goriigiindeki
milliyetci Hindu siyasetgileri tarafindan tasarlanan iiniter devlet tipi altinda
pratikte miimkiin olmayan 6zgiir bir gelisme i¢in samimi bir istekle harekete
gecirilmistir.

Hindular, 6zerk Miisliiman devletlerinin olusumunun, bu tiir devletlerde
bir ¢esit dini yonetimin baglangict anlamina geleceginden korkmamalidirlar.
Daha 6nce size din kelimesinin anlamim Islam’a gore belirtmistim. Gergek
sudur ki, Islam bir kilise degildir. Islom Devleti, Rousseau’nun bu tiir bir
distincesinden ¢ok Once, s6zlesmeyle belirlenmis bir organizma olarak
tasarlanmistir. Bu devlete, insani diinyanin bu veya su pargasiyla tanimlayan,
diinyaya kok salmig bir yaratik gibi kabul etmeyen, ancak insana sosyal bir
mekanizmayla ilgili olarak anlam veren ve onu bu mekanizmanin yasayan bir
faktorii olarak haklara ve gorevlere sahip olan manevi bir varlik olarak ele
alan ahlaki bir ideal hayat verir. Miisliman bir devletin karakteri hakkinda,
Times of India Gazetesi’nin Hindistan Bankacilif1 Sorusturma Komitesi’nde
onde gelen birisinden kisa bir siire 6nce yaptigt alintiyla hiikiim verilebilir.
Gazetenin belirttigi iizere, “Eski Hindistan’da devlet, faiz oranlarini
belirleyerek kanunlart diizenlerdi; Fakat Miisliimanlarin oldugu zamanlarda,
Islam’in 6diing verilen para iizerinden kairmn gerceklesmesini agikga
yasaklamasina ragmen, Hindistan Miisliman devletleri bu tiir faiz oranlarina
sinirlamalar1 zorla kabul ettirmemistir.” Bundan dolay1 ben, Hindistan’in ve
Islam’in en iyi menfaatleri igin, birlesmis bir Miisliman devletinin
olusumunu arzu ediyorum. Hindistan i¢in bu devlet, dahili giic dengesiyle
sonuglanan giivenlik ve baris anlamina gelecektir; Islaim icin ise, Arap
Emperyalizmi’nin gii¢ kullanmasiyla erimeye yiiz tutan islam’mn kendisini bu
damgadan kurtarmasi; Islim’mn kendi hukukunu, egitimini, kiiltiiriinii
harekete gegirmesi, ve bunlar1 kendi orijinal ruhu ile modern zamanlarin ruhu
arasinda yakin bir baglanti igine yonlendirmesi igin bir firsat anlamina
gelecektir.
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Iklimler, irklar, diller, amentiiler ve sosyal sistemler icerisindeki
Hindistan’in sonsuz ¢esitliliginin goriintiisii ortadadir. Dil, ik, tarih, din ve
ekonomik c¢ikarlarin birligine dayanan O&zerk devletlerin olusumu,
Hindistan’da istikrarli anayasal yapinin korunmasi i¢in tek miimkiin yoldur.
Simon Raporu’nun altin1 ¢izdigi federasyon kavrami, halk meclisi olan
Merkezi Yasama Meclisi’nin kaldirilmasint ve onun yerine federal
devletlerin temsilcilerinden olusan bir meclisin  olusumunu zorunlu
kilmaktadir. Ayrica bu rapor, belirttigim sinir ¢izgileri lizerinde topragin
yeniden dagitimmi gerektirir. Ve rapor, her ikisini de tavsiye eder. Sorunun
bu degerlendirmesine biitiin kalbimle destek veririm, ve daha sonra, Simon
Raporu’nda tavsiye edilen topragin yeniden dagitimi fikrinin iki durumu
gercgeklestirmek zorunda oldugunu teklif etme ciiretini gosteririm. Bunlarin,
yeni anayasanin olusturulmasindan 6nce yapilmasi ve sonunda toplumsal
problemi ¢odzecek sekilde diizenlenmesi zorunludur. Topragm dogru bir
sekilde yeniden dagitimi, ortak ve ayri se¢cmen tartigmasini Hindistan’in
anayasal sorunlar1 giindeminden kaldiracaktir. Eyaletlerin simdiki yapisi, bu
tartigmadan biiyiik 6l¢iide sorumludur. Hindular, ayr1 se¢menlerin gercek bir
milliyetcilik ruhuna zit oldugunu digiiniir. Ciinkii o, millet kelimesinden, 6zel
kisiligini yitirmemesi gereken toplumsal bagimsiz bir yapinin olmadig1 ortak
birlesmenin bir tlirli anlamini ¢ikartir. Bununla birlikte, bdyle bir durum
mevcut degildir. Onun olmasi da arzu edilmez. Hindistan, irksal ve dinsel
cesitliligin oldugu bir kara pargasidir. Miislimanlarin genel ekonomik
zay1fligi, onlarin Gzellikle Pencab’daki biiyiik borglari, ve onlarin mevcut
olusumdaki bazi eyaletlerde yetersiz ¢ogunluklari dikkate alinirsa, ayri
secmenlere sahip olma kaygimizin anlamini agik bir sekilde gormeye
baglayacaksiniz. Bu tiir bir iilkede ve bu tiir sartlarda, bolgesel se¢menler
biitiin ¢ikarlarin yeterli diizeyde temsil edilmesini giivence altina alamazlar
ve bu durum bizi kagimmilmaz bir sekilde oligarsinin olusumuna gotiiriir.
Hindistan Miisliimanlari, eger eyaletlerinin sinirlari, dilsel, irksal, kiiltiirel ve
dinsel birlige sahip ve bir dereceye kadar homojen toplumlar1 olusturacak
sekilde ¢izilirse, tamamen bdlgesel se¢gmenler igin herhangi bir itiraza sahip
olamaz.

Simon Raporunda Anlasildig1 Gibi Federasyon

Fakat simdiye kadar, Merkezi Federal Devleti ilgilendiren iktidar
sorununda, Hindistan ve Ingiltere bilginlerinin (The Pundit =Ozellikle
Sanskrit dili veya Hindu dini alimi; ¢ev.) dnerdikleri anayasalarda gii¢ fark
edilen bir motivasyon farklilig1 vardir. Hindistan bilginleri, simdiki sekliyle
hiikkiim siiren merkezi otoriteden rahatsizlik duymazlar. Onlarin biitiin
arzulari, bu otoritenin, biitiin’i siirdiirmeye devam eden Merkezl Yasama
Meclisi’nden tamamen sorumlu hale gelmesi ve onlarin ¢ogunlukta oldugu
yerlerde var olmak i¢in atanmis elemani birakma konusunda daha fazla
giiclenmis olmasidir. Diger yandan ingiliz bilginler, daha sorumlu bir
hiikiimet yoniinde bir gelisme oldugunda, merkezdeki demokrasinin kendi
menfaatleri aleyhine calistigini ve su an ellerinde tuttuklar1 giicii de absorbe
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edecegini anladiklarindan, demokrasi tecriibesini merkezden ¢evreye
yonlendirdiler. Siiphe yok ki, onlar federasyon prensibini giindeme getirdiler
ve belirli teklifleri hazirlayarak bir baslangic meydana getirmis olma
izlenimini verdiler. Yine de, Ingiliz bilginlerinin bu prensibi degerlendirmesi,
federasyonun Miisliman Hindistan’in nazarindaki degerini belirleyen
seylerden biitiiniiyle farkli diisiinceler tarafindan belirlenmektedir.
Miislimanlarin federasyon talebi, Hindistan’in en zor probleminin — yani
toplumsal problem- en uygun bir ¢éziimii olmasi dolayisiyladir. Kraliyet
Hiikiimet Temsilcileri’nin federasyon goriisii, prensipte iyi goziikse bile,
federal devletlere yonetim sorumlulugu verme niyetindeymis gibi
goziikmezler. Gergekte bu goriis, Hindistan’da Ingilizler i¢in ihdas edilen
demokrasinin uygulamasinin olusturdugu durumdan kagig vasitasini
saglamanin Gtesine gecemez ve toplumsal sorunu oldugu gibi birakarak
gormezden gelir.

Boylece ortaya g¢ikmaktadir ki, gercek federasyon fikri bakimindan
Simon Raporu, federasyon prensibinin ger¢ek 6nemini neredeyse hiikiimsiiz
birakmaktadir. Merkezi Meclis’te Hindu c¢ogunlugunu saglayan Nehru
Raporu, yonetimi tek bir iiniter forma ulastirir. Ciinkii bu tiir bir kurum,
Hindistan’da bastanbasa Hindu egemenligini saglamlastirir. Simon Raporu,
kismen Ingilizler uzun siiredir sahip oldugu ve kullandig1 giicii birakmaya
dogal olarak istekli olmadiklarindan dolay1 ve kismen Hindistan’da toplumlar
arasi anlayisin yoklugunda giicii kendi ellerinde bulundurduklarmi akilda
tutmalar1 i¢in makul bir durumu fark etmelerinin onlar i¢in miimkiin
olmasindan dolay1 mevcut Ingiliz egemenligini, ger¢ek olmayan bir
federasyonun ince maskesi arkasinda muhafaza eder. Benim fikrime gore,
kendi kendini yoneten bir Hindistan’da tniter bir devlet diisliniilemez.
Merkezi federal devlet, sadece federal devletlerin 6zgiir onaylar1 ile ona
biraktiklar: giiglere sahip olmali ve ‘artakalan gii¢ler’ tamamen kendi kendini
idare eden birim devletlere birakilmalidir. Hindistan Miisliimanlarina, ingiliz
veya Hindistan kaynakli olsa da, gercek federasyon prensibini neredeyse
hiikiimsliz birakan veya onlar1 farkli siyasi bagimsiz varliklar olarak
tanimlamada basarisiz olan bir sistemi kabul etmelerini asla tavsiye edemem.

Yuvarlak Masa Konferansinda Tartisildig: Sekliyle Federal Tasar1

Merkezi Hiikiimet’te yapisal bir degisim ihtiyaci, Ingilizlerin bu degisimi
uygulamada en etkili araglar1 kesfetmelerinden muhtemelen ¢ok onceleri
gorilmiistii. Hindistan Prensleri’nin  Yuvarlak Masa Konferansi’na
katilmalariin gerekli oldugunun oldukca ge¢ bir agamada agiklanmasinin
sebebi budur. Hindistan Prensleri’nin Tiim Hindistan Federasyonu’na katilma
isteklerini dramatik bir sekilde ifade ederken gormek, tiim Hindistan halki
icin, ozellikle de azinliklar igin bir siiprizdi. Onlarin deklarasyonunun bir
sonucu olarak, Hindu delegeler —yonetimin iiniter formunun uzlasmaz
avukatlari-, federal tasarinin gelisimini sessizce kabul ettiler. Hatta sadece
birkag giin once, Hindistan i¢in federal bir tasarty1 6neren Sir John Simon’u
sert bir sekilde elestiren Mr. Sastri, aniden fikrinden dondii ve Konferans’in
biitiin tiyelerin hazir bulundugu oturumunda kendisinin degisimini itiraf etti.
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Boylece, kendisinin kapanig konugmasindaki onun en zeki goriislerinden
birinin, Ingiltere’nin Basbakani’na sunumu miimkiin oldu. Biitiin bunlar, hem
Hindistan Prensleri’nin katihmi igin ugrasan Ingilizler icin, hem de Tiim
Hindistan Federasyonu’nun gelisimini tereddiit etmeksizin kabul eden
Hindular i¢in ayn1 anlama sahipti. Ger¢ek sudur ki, Hindistan Prensleri’nin —
sadece birka¢ Miisliiman arasindan- federasyon tasarisina katilimi, iki amaca
hizmet eder. Bir yandan, Hindistan’da pratikte oldugu gibi Ingiliz giiciiniin
devam etmesindeki en onemli faktdre hizmet ederken diger yandan, Tiim
Hindistan Federal Kongresi’ndeki Hindularin ezici ¢ogunlugu saglar. Bana
gore ortaya ¢ikmaktadir ki, Merkezi Hiikiimet’in son sekliyle ilgili Hindu-
Miisliman farkliliklari, kendilerinin despot yonetimi i¢in tasarida daha iyi
giivenlik ihtimalleri géren Prenslerin araciligi yoluyla Ingiliz politikacilari
tarafindan agik¢a kendi ¢ikarlari i¢in kullanilmaktadir. Eger Miisliimanlar bu
tiir herhangi bir tasariy1 sessizce kabul ederlerse, bu tasar1 Hindistan’da siyasi
bir kimlik olarak kendi sonlarini1 son derece hizlandiracaktir. Bu sonugla
olusturulan Hindistan Federasyonu Politikasi, Merkezi Federal Kongresi’'nde
en biiylik grubu olusturan Hindu Prensleri tarafindan pratik bir sekilde
kontrol edilecektir. Onlar her zaman, Imparatorluk ile ilgili problem
konusunda Kraliyet iktidar1 icin desteklerini ddiing olarak verirler; ve iilkenin
dahill yonetimiyle ilgili oldugu kadar, Hindu Prensleri, Hindularin
stiinligiinii siirdirmede ve giiclendirmede ise yararlar. Bir bagka ifadeyle,
tasarmin Hindu Hindistan ile ingiliz Emperyalizmi arasinda, sen beni
Hindistan’da korursan bunun karsiliginda sana diger biitin Hindistan
topluluklarim1 kalict bir itaat icerisinde muhafaza etmek i¢in sana Hindu
oligarsisini saglarim seklindeki bir tiir uzlagmayi amacladigi ortaya
cikmaktadir. Bu yiizden eger ingilizler Hindistan eyaletlerini gercekten dzerk
devletler haline doniistiirmezlerse, Hindu Prenslerinin Hindistan federasyonu
tasarisina katilimi, sadece, Ingiliz politikacilari tarafindan, biitiin gruplari —
Miislimanlar1 federasyon kelimesi ile, Hindular1 merkezde bir ¢cogunluk ile
ve Ingiliz Emperyalistleri’ni, Tory veya Labourite olsun, gercek giiciin
onemli boliimii ile- ilgilendiren herhangi bir gercek gii¢ birakmaksizin
memnun etmek i¢in ustaca bir hareket olarak yorumlanabilecektir.

Hindistan’daki Hindu Devletleri Miisliiman devletlerden ¢ok fazladir; ve
Miislimanlarin Merkezi Federal Kongresi’'nde Hindistan devletleri gibi
Ingiliz Hindistan’dan gelen temsilcilerden olusturulmus bir Hiikiimet Meclisi
veya Meclisleri igerisinde toplanabilmek i¢in %33 oranindaki koltuk sayisinm
nasil talep ettikleri gériilmeye devam edecektir. Umit ederim ki Miisliiman
delegeler, Yuvarlak Masa Konferansi’nda tartisildigt sekliyle federal
tasarinin  karmasikliklarinin ~ biitiiniiyle  farkindadirlar.  Onerilen  Tiim
Hindistan Federasyonu’nda Miisliimanlarin temsili konusu, su ana kadar
tartigtlmamistir.  Reuter’in  6zeti der ki: “Ara rapor, Federal Yasama
Meclisi’nde her biri Ingiliz Hindistan’1 ve Ingiliz Devleti’nin temsilcilerini
barindiran iki meclisi tasarlamaktadir. Katilim orani, Alt-Komite i¢in su ana
kadar bahsedilmeyen baskanligin sorumlulugu altinda sonradan dikkate
aliacak bir konu olacaktir.” Benim kanaatime gore, oran sorunu en biiyilik
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oneme sahiptir ve Kongre’nin yapist hakkindaki ana sorunla eszamanli olarak
ele alinmalidir.

Zannediyorum ki en iyi yontem, sadece bir Ingiliz Hindistan
Federasyonu ile baglamak olacaktir. Demokrasi ile despotizm arasinda kutsal
olmayan bir birlikten dogan federal tasar1, Ingiliz Hindistan’1 iiniter Merkezi
Hiikiimet’in ayni tehlikeli ¢emberinde tutmaktan baska ise yaramaz. Bu tiir
bir iiniter formun en biiyiik avantaji Ingilizler icin, Ingiliz Hindistani’nda
cogunluk toplumu icin ve Hindistan Prensleri i¢in olabilir; ancak on bir
Hindistan Eyaletinin besinde biitiin ‘yerlesik gii¢’lerle birlikte iistiinliik ve
Federal Kongre’nin Hiikiimet Meclisi’nin biitiiniinde koltuklarin 1/3
paylasimi  haklarmi elde etmedik¢e Miisliimanlar i¢in higbir avantaj
olmayabilir. Ingiliz Hindistan Eyaletleri'ndeki iktidar meselesine gelince,
Bhopal Krali H. H., Sir Ekber Haydari ve Mr. Cinnah’in pozisyonu
tartisilmazdir. Bununla birlikte, Hindistan Federasyonu’nda Prenslerin
katilimi karsisinda, simdi Ingiliz Hindistan Kongresi’'nde yeni bir anlayis
icinde temsil talebimizin geregini yapmak zorundayiz. Sorun, Ingiliz
Hindistan Kongresi’nde Miisliimanlarin payt sorunu degildir; Fakat, Tiim
Hindistan Federal Kongresi’nde Ingiliz Hindistan Miisliimanlarinin temsiliyle
baglantili bir sorundur. Bizim %33’liikk talebimiz, Federasyon’a giren
Miisliman devletler icin tahsis edilen 6zel paym Tim Hindistan Federal
Kongresi’nde ayn1 oranda bir talep olarak dikkate alinmak zorundadir.

Savunma Problemi

Hindistan’da federal bir sistemin basarili olmast oniindeki diger bir
engel, Hindistan’in savunma problemidir. Bu problem hakkindaki
miizakerelerinde Kraliyet Temsilcileri, ordunun Krallik yonetimine uygun bir
durum olusturmak i¢in Hindistan’in biitiin yetersizliklerini siraladilar.
Temsilciler der ki, “Hindistan ve Ingiltere o kadar baglantihdir ki
Hindistan’in savunmasi, simdi ve gériis alani icerisindeki gelecekte tamamen
Hindistan’1 ilgilendiren bir konu olarak ele alinamaz. Bu tiir bir ordunun
kontrol ve y&netimi, Imparatorluk Hiikiimeti’nin temsilcilerinin elinde
kalmak zorundadir. Simdi, bu durumdan Ingiliz subaylarimin ve ordularinin
yardimi olmaksizin savunma isini yeterli diizeyde yerine getirene kadar
kisitlanan ingiliz Hindistan’inda sorumlu Hiikiimet’in teskilinin engellendigi
sonucu ¢ikar m1? Baska seyler gibi, yapisal gelisme ¢izgisi tizerinde de bir
engel vardwr. 20 Agustos 1917 deklarasyonunda tanimlanan son hedefe dogru
Merkezi Hiikiimet’teki biitlin gelisme umutlari, e§er Nehru Raporunda
orneklerle aciklanan diigiince, se¢ilmis Hindistan Yasama Meclisi’nin
otoritesi altindaki ordunun ydnetimini reddetmeyi igeren gelecekteki
herhangi bir degismeyi savunursa, belirsiz bir sekilde engellenme tehlikesi
altindadir.” Ustelik argiimanlarim giiglendirmek igin onlar, dinlerin rekabeti
ve genis Olgiide farkli kapasitedeki rakip irklar gercegine vurgu yaparlar ve
“Hindistan’in tabii ve siradan anlamiyla bant bir ulus olmadig1 gergegi en
acik bigimde, savasci irklar ile savasci olmayan diger irklar arasindaki farkin
dikkate alinmasiyla ortaya cikar.” diisiincesine vurgu yaparak problemi
icinden ¢ikilamaz bir goriinlise sokmaya calisirlar. Problemin gbéze ¢arpan bu
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ozellikleri, Ingilizlerin, Hindistan’in giivenligini sadece dis tehditlerden
korumak i¢in degil, ayn1 zamanda i¢ giivenligin “tarafsiz” koruyucular1 da
olduklarin1  gostermek i¢in  vurgulanmaktadir. Bununla  birlikte,
federasyondan anladigim kadar, federasyon halinde birlestirilmis bir
Hindistan’da, problemin sadece dis savunma gibi tek cephesi olacaktir. i¢
barigt silirdiirmek icin gerekli olan eyalet ordusundan baska, Hindistan
Federal Kongresi, biitiin eyaletlerden askere alinmis birimlerden olusan ve
biitiin topluluklardan secilen etkili ve tecriibeli kisilerin komuta ettigi, Kuzey-
Bati Smiri’nda giiclii bir Hindistan Sinir Ordusu bulundurmaya devam
edebilir. Hindistan’1n etkili askeri subaylara sahip olmada yetersiz oldugunu
biliyorum ve bu gercek, Kralligin idaresi igin 6ne siiriilen argiimanin yararina
Kraliyet Temsilcileri tarafindan istismar edilmektedir. Bu noktada,
Rapor’dan benim fikrime gore, Temsilciler tarafindan istlenilen duruma
kars1 en iyi argiimani sunan bir diger pasaji alint1 yapacagim. Rapor der ki:
“Simdiki zamanda, Kral’in Temsilcisi’nin sahip oldugu ylizbasidan daha
yiiksek riitbeli bir Hindistanli yoktur. Biz biliyoruz ki, yirmi besi alaya ait
siradan islerde olan otuz dokuz yiizbasi vardir. Onlardan bir kismi, emekli
olmadan oOnce gerekli imtihani gecmis olsalar bile, daha yiiksek riitbeye
erisebilmeyi engelleyen yastadirlar. Bunlarin pek ¢ogu, Sandhurst siirecinden
geememisler, fakat Temsilciliklerini Biiyiikk Savas esnasinda almiglardir.
Simdi, beklenti ne kadar gergek olursa olsun ve bu doniisiim i¢in ¢aligma
istegi ne kadar asir1 olursa olsun, yine de miicbir sartlar, iiyeleri Baskan ve
Ordu Sekreteri disinda Hindistan beyefendileri olan Skeen Komitesi
tarafindan su sozlerde o kadar etkili bir sekilde dile getirilmektedir:
‘Geligim... her sathada saglamlastirilan basariya ve bu tiir bir gelismeyi
diizenli ve yavas olarak basindan sonuna kadar icra etmede askeri yeterliligi
siirdiirmeye bagli olmak zorundadir. Daha yiiksek bir komuta, hepsi ast
riitbelere ve sinirli tecriibeye sahip Hindistan subaylarinin var olan kadrolari
ile kisa silirede gelisemez. Subay sinifi i¢in az sayida damla damla gelen
uygun Hindistanli acemi erleri —ve biz samimiyetle sayilarinin artmasinit arzu
ediyoruz-, daha biiylik bir miktarda artana kadar; yeterli Hindistanlilarin
tecriibe elde etmelerine ve her nasilsa, baz1 Hindistan alaylarinin biitiin
subaylarina zorunlu egitimi sart kosana kadar; Hindistan subaylarinin yiiksek
komuta icin basarili bir ordu kariyeriyle yeterli olmalarina kadar, gozle
goriliir bir bigimde tamamiyla Hintli askerlerle donatilmis orduyu meydana
getirecek bir durum ic¢in Hintlilestirme politikas1 gelistirmek miimkiin
olmayacaktir. Hatta, siirecin tamamlanabilmesinden 6nce yillarin gegmesi
zorunludur.”

Simdi ben, gidisatin simdiki durumundan kimin sorumlu oldugunu
sormaya ciiret ediyorum? Bizim savas¢1 olan irklarimizin bazisinin dogasinda
olan yetersizlik igin veya askeri egitim siirecinin yavaslilig1 i¢in bedel 6deme
zamani gelmis midir? Savager irklarimizin askeri kapasitesi inkar edilemez.
Askeri egitim siireci, diger insani egitim siiregleriyle karsilagtirildiginda ayni
derecede yavas olabilir. Bu konuda yargida bulunmak i¢in askerl uzman
degilim. Fakat meslekten olmayan bir kimse olarak bu tartigmanin, ifade
edildigi gibi, bu silirecin hemen hemen sonsuza kadar var olabilecegi
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yanilgisina diisecegini hissediyorum. Bu durum, Hindistan i¢in kalict kdlelik
anlamma gelir ve Hindistan’i, Nehru Raporu tarafindan Onerildigi gibi,
personelin karsilikli anlagma ile yerlestirilebilecegi bir savunma komitesini
gorevlendirmekten Sinir Ordusu’nun sorumlu olacag: seklindeki daha fazla
ihtiyaci ortaya ¢ikarir.

Bundan baska, Hindistan’in kara sinir1 sorununa olaganiistii onem veren
Simon Raporu degerlidir, fakat onun denizle ilgili konumu icin sadece
referans vererek gecmektedir. Hindistan siiphesiz kara sinirlarindan istilalara
karst goglis germek zorundadir; fakat onun simdiki yoneticilerinin
Hindistan’in deniz kiyisinin savunmasizligi sebebiyle onun egemenligine
sahip olduklar1 bilinmektedir. Kendi kendini yoneten ve 6zgiir bir Hindistan,
bugiinlerde kendi deniz kiyisina kara sinirlarindan daha biiyiik bir dikkat
gostermis olacaktir.

Eger Federal Hikiimet kurulursa, Misliman federal devletlerin
Hindistan’in savunmasi amaciyla tarafsiz Hindistan ordusunun ve deniz
kuvvetlerinin olusumunu goniillii bir sekilde kabul edeceklerinden siiphe
etmiyorum. Hindistan’1n savunmasi i¢in bu tiir tarafsiz bir askeri giic, Mogol
Egemenligi giinlerinde ger¢ek olmustur. Gergekten Ekber zamaninda
Hindistan sinir1 biitliniiyle, Hindu generallerden gorevlendirilen orduyla
korundu. Ben kesin olarak emimin ki, federasyon olmus bir Hindistan’a bagl
tarafsiz bir Hindistan ordusunun tasarimi, Miislimanlarin yurtseverlik
duygusunu yogunlastiracaktir ve sonug¢ olarak, smirlarin 6tesinden
Miisliimanlarla birlesen Hindistan Miislimanlar1 hakkindaki, eger herhangi
bir istild olayr meydana geldiginde, herhangi bir siiphe ile ilgili giiveni
yerlestirecektir.

Alternatif

Hindistan’in en dnemli iki yapisal problemine g6z atmak {izere, bana
gore Hindistan Miisliimanlar1 i¢in olmast gereken yolu &zetle belirtmeye
calistyorum. Toplumsal problemin siirekli ¢oziimiini saglamak igin
tasarlanan  Ingiliz ~ Hindistan’inin ~ yeniden  dagilimi,  Hindistan
Miislimanlarinin temel istegidir. Bununla birlikte, eger Miislimanlarin
toplumsal problemin bdlgesel ¢6ziimii talebi gormezlikten gelinirse, o zaman
ben, Tiim Hindistan Miislimanlar1 Birligi ve Tiim Hindistan Miisliimanlari
Konferansi yoluyla tekrar tekrar 1srarla dile getirilen Miisliimanlarin talebini
miimkiin oldugu kadar kesin bir sekilde desteklerim. Hindistan Miisliimanlar
kendilerinin g¢ogunluk haklarmni etkileyecek, Pencab ve Bengal’de ayr
secmenler yoluyla ele gegirilecek veya herhangi bir Merkezi Yasama
Meclisi’nde onlarin %33’lik temsiline giivence vermede yetersiz kalacak
herhangi bir yapisal degisikligi kabul edemezler. Miisliiman siyasi liderlerin
icine diisecekleri iki tuzak vardi. Birincisi, Hindistan milliyet¢iliginin yanlis
bir degerlendirmesinden kaynaklanan ve Hindistan’da herhangi bir siyasi gii¢
elde sansindan Hindistan Miisliimanlarini mahrum birakan Lucknow Pact’in
reddettigi tehlike idi. ikincisi ise, Pencab Miisliimanlarini neredeyse azinlik
durumuna diisiiren bir teklifle sonuclanan Pencab Koyliliigii diye
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adlandirilabilecek seyin menfaatine Islami birlik ve dayanigma fedakarliginin
dar tasavvurudur. Hem Pact’1 hem de teklifi kinamasi, bu birligin gorevidir.

Simon Raporu, Pencab ve Bengal’de yasal bir cogunluk 6nerilmeyerek
Miislimanlar icin biiyiik bir adaletsizlik ortaya koyar. Miisliimanlar ne
Lucknow Pact’e yapisip kalir ne de birlesik segmenler tasarisini kabul eder.
Hindistan Hiikiimeti’nin Simon Raporu’nu derhal sevk etmesi, Miisliiman
toplumun Rapor ile Onerilen alternatiflerden herhangi birini kabul etmeye
goniilli olduklarinin ifade edilmedigi dokiimanin yayinlanmasindan bu yana,
Raporu kabul ettigi anlamma gelir. Raporun sevk edilmesi, baska yerlerde
Miisliman azinliklara verilen 6nem yiiziinden yalmzca onlarin niifuslar
oraninda Pencab ve Bengal’de konsilde temsil edilmelerinden mahrum
birakilmalar1 i¢in olabilecek yasal bir sikayeti onaylamaktadir. Fakat
Hindistan Hiikiimeti’nin sevki, Simon Raporu’nun adaletsizligini diizeltmede
beklenen sonucu veremez. Pencab’i ilgilendirdigi 6lglide —bu durum ¢ok
onemli bir noktadir- o, Pencab Hiikiimeti’nin resmi memurlar1 tarafindan
neticelendirilen ve Pencab Miisliimanlarina Hindularin ve Sihlerin birligi
iizerine gogunluk ve Meclis’te bir biitiin olarak %49’luk bir oran saglayan ve
‘dikkatli bir sekilde dengelenmis tasarr’ diye adlandirilan tasariy1
desteklemektedir. Pencab Miisliimanlarini, Meclis’in biitiiniinde belirgin bir
cogunluktan daha az bir seyin memnun edemeyecegi giin gibi ortadadir.
Bununla birlikte Lord Irwin ve onun Hiikiimeti, onlarin oy vermesiyle kurala
daha ¢ok uygun olarak niifuslarini yansitan ayricaligin artmasina kadar
durdurulmadik¢a, ve dahasi, eyalet konsilinde Misliiman dyelerin 2/3’liik
¢ogunlugun ayri temsil etme hakkindan vazgegmeyi tam bir ittifakla kabul
etmedik¢e, c¢ogunluk toplumlari igin ortak se¢menleri hakli ¢ikarmayi
onaylar. Yine de ben, ni¢in Hindistan Hiikiimeti’nin Miislimanlarin
sikayetinin mesruiyetini tanidigini ve Miislimanlarin Pencab ve Bengal’de
yasalarla belirlenmis c¢ogunlugunu Onermek icin bir cesarete sahip
olmadiklarin1 anlayamiyorum.

Hindistan Misliimanlari, en azindan Sind’i ayri bir eyalet olarak
olusturmada basarisizliga diisecek ve Kuzey-Bati Siir1 Eyaleti’ni ikinci
derecede siyasi statiiye sahip bir eyalet olarak ele alacak bu tiir herhangi bir
degisikligi kabul edemez. Sind’in ni¢in Belucistan ile birlestirilemeyecegi ve
ayr1 bir eyalete doniistliriilemeyecegi konusunda bir neden goéremiyorum.
Sind’in Bombay Bagkanlig1 ile ortak olarak hicbir seyi yoktur. Hayat ve
medeniyet bakimindan Kraliyet Temsilcileri Sind’i Hindistan’dan daha ¢ok
Mezopotamya ve Arabistan’a yakin bulurlar. Miisliiman cografyact Mes‘tdi,
“Sind, Islim’la yonetilen iilkelere daha yakin bir iilkedir.” dediginde gok
onceleri bu birbirine benzerlige isaret etmisti. ilk Emevi hiikiimdarinin Misir
icin sdyle dedigi bildirilmektedir: “Misir’in  arkas1 Afrika’ya, yiizi
Arabistan’a dogrudur.” Gerekli degisikliklerle ayni goriis, Sind’in tam
konumunu tanimlamaktadir. Onun arkas1 Hindistan’a, yilizii Merkezi Asya’ya
dogrudur. Ustelik onun, Bombay Hiikiimeti’nden bir duygudashk
isteyemeyecegi tarimsal problemlerinin tabiatina karsin onun sonsuz ticari
imkanlari, Hindistan’in ikinci metropolii i¢inde Karagi’nin kac¢inilmaz
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biliyimesine baglidir. Sind’i, bugiin dostca olsa bile bir Baskanliga bagl
olarak tutmak mantikli degildir ve uzak olmayan bir siirecte bir rakip olmasi
muhtemeldir. Konustugumuz mali zorluklar, ayrilma yoluna yon
gostermektedir. Bu konuda, herhangi bir kesin giivenilir resmi bildiri
bilmiyorum. Fakat, bu tiir problemlerin var oldugu kabul edilirken Hindistan
Hiikiimeti’nin nigin, bagimsiz gelisme miicadelesinde gelecegi parlak bir
eyalet icin gecici olarak mali yardim veremeyecegi konusunda bir neden
géremiyorum.

Kuzey-Bati Smir Eyaleti’ne gelince, Kraliyet Temsilcileri’nin, bu
eyaletin insanlarinin reform i¢in herhangi bir hakka sahip olduklarini hemen
hemen tanimadiklarii belirtmek act vericidir. Onlar, Bray Komitesi’ne
ulasmaktan uzaktirlar. Onlar tarafindan Onerilen konsil, Baskan
Temsilcisi’nin otokrasisini gizlemek i¢in sadece bir kafestir. Afgan’in bir
sigara yakmasi i¢in dogal hakki, sadece bir barut evinde yasiyor olmasi
yiiziinden azaltilmaktadir. Kraliyet Temsilcileri’nin niikteli tartigmasi yeteri
kadar hostur ama inandirici olmaktan olduk¢a uzaktir. Siyasi reform bir
1s1ktir, ates degildir; ve bir barut evinde veya bir maden ocaginda yasamak
icin bulunuyor olsa da her insanoglunun aydinlanmaya hakki vardir. Yasal
istekleri i¢in katlanmaya cesur, zeki ve azimli olan Afganlar, tam olarak
kendi kendine gelismenin imkanlarindan kendilerini mahrum birakmak igin
herhangi bir tesebbiisten dolayr memnun olmayacaklarindan emindirler. Bu
tiir tartigan bir insam elde tutmak, hem Ingiltere’nin hem de Hindistan’in
menfaatinedir. Talihsiz su eyalette son zamanlarda ne olduysa, Hindistan’in
geri kalan kisminda 6zerklik prensibine yol agtig1 i¢in insanlara iivey anne
davraniginin gosterilmesinin bir sonucudur. Ben sadece imit ediyorum ki
Ingiliz devlet adamlig1, s6z konusu eyalette bugiinkii huzursuzlugun konu ile
ilgili olmayan herhangi bir sebep dolayisiyla oldugu seklindeki inang
icerisinde kendi kendisini kandirmasiyla, mevcut durumun goriiniigiinii
anlagilmaz bir hale getirmeyecektir.

Kuzey-Bati Sinir Eyaletinde bir miktar reformun baglangici igin bir 6neri
hazirlayan raporu Hindistan Hiikiimeti’nin derhal sevk etmesi de tatmin edici
degildir. Raporu sevk etme, statiiyli bir tiir temsilci Konsili ve yart resmi
temsilcilerden olusan bakanlar kurulu Onerisinde bulunan Simon
Raporu’ndan daha ile gotiirecegine siiphe yoktur; fakat bu 6nemli Miisliiman
Eyaleti'ne diger Hindistan eyaletleriyle esit bir iliski saglamada yetersiz
kalacaktir. Gergekten Afganlar, icgiidiiyle, demokratik kurumlara
Hindistan’daki diger insanlardan daha ¢ok ayak uydururlar.

Yuvarlak Masa Konferansi

Ben simdi, Yuvarlak Masa Konferansi hakkinda bazi gézlemler yapmak
iizere davet edildigimi diisliniiyorum. Kisisel olarak ben, bu Konferans’in
sonuglart hakkinda iyimser degilim. Toplumsal ¢ekismenin gergek
manzarasinin sona erecegi ve degismis bir atmosfer icerisinde daha iyi olan
onerinin gegerli olacagi ve Hindistan’daki iki biiylik topluluk arasindaki
farkliliklarin gergek bir uzlagmasinin goriintiste Hindistan’in 6zgiirligiini
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getirecegi umut edilmisti. Bununla birlikte simdiki sonuglar, farkli bir
hikayeyi sdylemektedir. Gergekten Londra’da toplumsal problem tartigmasi,
Hindistan’in iki biiyiik kiltiirel birimleri arasindaki temel esitsizligi
oldugundan daha agik bir sekilde gostermistir. Hala Ingiltere Basbakan,
Hindistan sorununun milli olmadigini, milletlerarast oldugunu kavramaya
goriiniiste yanagsmamaktadir. O, sunu sdylemis olmasi igin bilgilendirilmistir:
“Hindistan Hiikiimeti’nin ayr1 se¢menlerin himayesi i¢in Parlamento’ya
teklifler sunmasi zor olacaktir. Ciinkii ingiliz demokratik diisiincelerine gore
ortak se¢menler ¢ok daha fazladirlar.” Apagiktir ki Basgbakan, bir¢cok
milletlerden olusan bir iilkede ingiliz demokrasi modelinin herhangi bir
kullanimmin miimkiin olamayacagini ve ayri se¢menler sisteminin,
problemin bdlgesel ¢oziimii i¢in sadece az bir bedel oldugunu
anlamamaktadir. Azinliklar Alt Komitesi, muhtemelen tatmin edici bir
uzlasmaya ulasamayacaktir. Problemin biitiinii, Ingiliz Parlamentosu’nun
oniine gitmek zorunda kalacaktir; ve biz sadece iimit edebiliriz ki, Ingiliz
Milleti’nin  zeki goriisli  temsilcileri, bizim pek ¢ok Hindistan
siyasetgilerimizin aksine, gidisatin dis goriiniisiinii delip gecebilecekler ve
Hindistan gibi bir iilkede barig ve giivenligin gergek temel ilkelerini agik bir
sekilde goreceklerdir. Homojen bir Hindistan kavrami {izerine bir yap1 bina
ettirmek ve Ingiliz demokratik diisiinceleriyle zorla kabul ettirilmis Hindistan
ilkelerini uygulamaya koymak, farkinda olmadan Hindistan’1 bir i¢ savasa
hazirlayacaktir. Gorebildigim kadariyla, Hindistan biinyesi i¢indeki ¢esitli
insanlara, aniden kendi ge¢misleriyle ilgilerini kesmeksizin modern ¢izgi
lizerinde 6zgiir bir sekilde kendi kendilerini gelistirecek imkanlar verilene
kadar bu iilkede baris olmayacaktir.

Yuvarlak Masa Konferansi’'ndaki bizim Miisliman delegelerimizin,
Hindistan’in milletlerarast problemi diye isimlendirdigim seyin gercek bir
¢Oziimiinlin 6nemini tamamen fark ettiklerini sdyleyebilmekten memnunum.
Onlar, tamamen karara baglanmis Merkezi Hiikiimet’in sorumlulugu
probleminden dnce, toplumsal problemin bir ¢dziimii i¢in israr etmede tam
olarak haklidirlar. Higbir Miisliiman siyasetci, Basbakan’in Ingiliz
demokratik goriigleri diye adlandirdigi seyi kendi ¢ikarmma kullanmasi igin
acik ve net bir sekilde planlanan propaganda kelimesi olan komiinalizmde
somutlasan meydan okumaya ve Ingiltere’yi Hindistan’da gergekten olmayan
seylerin durumunu gercek kabul etmesi konusunda yaniltmaya karsi duyarsiz
olamaz. Biiyiik ¢ikarlar tehlikede bulunmaktadir. Biz yetmis milyon kisiyiz
ve Hindistan’da herhangi diger milletlerden daha fazla homojen (miitecanis)
bir milletiz. Gergekten Hindistan Miislimanlari, kelimenin modern
anlaminda bir millet olarak layik oldugu sekilde tanimlanabilen tek Hindistan
milletidir. Hindular, hemen hemen biitiin noktalarda bizden ileride olsalar
bile, IslAim’in karsiliksiz bir armagan (ihsan) olarak size vermis oldugu, bir
millet igin gerekli olan bir tiir homojen hale gelmeyi hala basaramamislardir.
Stiphesiz ki onlar, bir millet haline gelmek i¢in yogun olarak isteklidirler,
fakat bir millet olmanin siireci, dogum sancis1 ¢ekmenin bir tiiriidiir ve Hindu
Hindistan oldugu takdirde onun sosyal yapisini tam olarak elden ge¢irmeyi
gerektirir. Miisliman liderler ve siyasetgiler, Tirkiye, Iran ve diger
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Miisliiman tilkelerin belli bir bolgeye ait olma gibi milli gizgiler {izerinde
gelisiyor olduklar1 seklindeki yanlis bir argiimanla, hilekar bir sekilde
kendilerini biiyiilenmeye birakmamalidirlar. Hindistan Miisliimanlari, farkli
bir sekilde yerlesmislerdir. Hindistan disindaki Islam iilkeleri, niifusu hemen
hemen biitiinliyle Misliimandir. Kur’an dilinde ‘ehl-i kitap® olarak
adlandirilan azinliklar, oraya aittir. Miisliimanlarla ‘ehl-i kitap’ arasinda
sosyal engeller yoktur. Bir Yahudi veya bir Hiristiyan veya bir Zerdiist, bir
Miisliimanin yiyecegini ona dokunarak kirletmez ve Islim Hukuku ‘ehl-i
kitap’ ile evlenmeye izin verir. Gergekten, insanligin nihai birlesmesinin
gerceklesmesine dogru gotiiren Islim’m uygulanabilir ilk adimi, hemen
hemen ayni etik ideale sahip insanlarin meydana ¢ikmalart ve birlesmeleri
icin davet etmektir. Kur’an sunu ilan eder: “Ey ehl-i kitap! Hepimiz i¢in
ortak olan Allah’in Birligi ‘kelimesi’nde birlikte toplanmaya gelelim.” (bk.
Al-i imran 3/64; ¢ev.) islam’in ve Hiristiyanhigm savaslari ve daha sonra
cesitli sekillerde Avrupa saldirilarinin, Islim Diinyasi’nda kendisine yol
bulmasina bu Ayetin mutlak anlami izin veremez. Giiniimiizde Islam
iilkelerinde bu birlesme, Miisliman Milliyetgiligi olarak adlandirildigt
sekliyle tedrici olarak gergeklestirilmektedir.

Bana gore sunu eklemek oldukga gereklidir: Delegelerimizin basarisinin
Ozglin testi, Delhi Yasa Tasaris’'nda somutlastigt gibi, Konferans’in
Miisliman olmayan delegelerine bizim taleplerimizi kabul ettirebilecek
diizeyde olmalaridir. Eger bu talepler kabul edilmezlerse, o zaman ¢ok biiyiik
ve bir hayli ulagilan énem sorunu, bu topluluk i¢in artacaktir. Bu durumda,
Hindistan Misliimanlar1 tarafindan bagimsizligin ve c¢ok gi¢li siyasi
hareketin Oonemi ortaya ¢ikacaktir. Eger siz idealleriniz ve istekleriniz
hakkinda biitiin tehlikelerle karst karsiya iseniz, bu tiir bir aksiyon i¢in hazir
olmak zorundasiniz. Bizi yoneten kisiler, bir ¢ok siyasi goriisii ortaya
koydular ve onlarin diisiincesi tabii ki bizi, simdi Hindistan’da ve Hindistan
disinda insanlarin kaderlerini sekillendiren giiglere kars1 az veya ¢ok duyarl
hale getirdi. Fakat ben soruyorum: Bu diisiinme, yakin gelecekte ortaya
cikabilecek bir durumun gerektirdigi bir tiir aksiyon igin bizi hazirlamis
midir?  Agikga sOylememe izin verin, simdiki zamanda Hindistan
Miisliimanlari iki beladan istirap ¢ekmektedirler. Birincisi, kisilerin istegidir.
Sir Malcolm Hailey ve Lord Irwin, Aligarh Universitesinde toplumun liderler
yetistirmede basarisiz oldugunu soyledikleri zaman, bilimsel kararlarini tam
olarak diizeltmislerdi. Liderler dendiginde ben, modern tarihin egilimi
hakkinda giiclii bir algi ile beraber, esit olarak Isldm’mn ruhu ve kaderi
hakkinda, Allah vergisi veya tecriibeyle, gii¢lii bir algiya sahip kisileri
kastederim. Bu tiir insanlar gercekten bir insanin giiclinii harekete
gecirendirler; onlar Allah’in litfudiirler ve siparig edilemezler. Hindistan
Miislimanlarinin  1stirabimi  ¢ektigi  ikinci bela, silirii ic¢glidiisic  diye
adlandirilan seyden toplumun siiratle ziyan gormesidir. Bu siirii iggiidiisii,
toplumun genel diisiincesine ve faaliyetine katki yapmaksizin bagimsiz
mesleklere baglamak i¢in kisilere ve gruplara imkan hazirlar. Biz bugiin
siyaset alaninda, asirlardir din alaninda yapmakta oldugumuz seyi yapiyoruz.
Fakat, dinde degistirilebilir bicimde olan incir ¢ekirdegini doldurmayacak
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kadar 6nemsiz tartigsmalar, bizim birlik ve dayanigmamiza ¢ok fazla zarar
vermez. Onlar, en azindan, bir insan olarak yapimizin 6zglin prensibini
hazirlayan seye olan ilginin belirtisidir. Ustelik bu prensip, o kadar genis
olarak diisiiniilmektedir ki, bir grup icin Islaim’in genel govdesinden kendisini
biitiiniiyle ayirmasi 6l¢iisiinde baskaldirmak hemen hemen miimkiin degildir.
Fakat siyasi aksiyonda farklilik, insanlarimizin yagaminin en iyi menfaati i¢in
ihtiya¢ olunan bir hareketi ilgilendirdigi zaman tehlikeli olabilir. O zaman biz
bu iki beldya nasil care bulacagiz? Birinci belanin ¢aresi elimizde degildir.
Ikinci beldya gelince, bir cikar yol kesfetmenin miimkiin oldugunu
distinliyorum. Ben bu konuda agik ve kesin goriislere sahibim; fakat ben,
gercekten ortaya c¢ikan durumu kavrayincaya kadar onlarin anlatimim
ertelemenin uygun oldugunu diisiiniyorum. Eger ihtiya¢g olan durum ortaya
cikarsa, biitiin farkli fikirlerde kilavuzluk yapan Miisliiman liderler bir araya
toplanmak, teklifleri gbz ardi etmemek, en sonunda Miisliimanlarin tavrini
belirlemek ve somut basariya gidecek yolu gostermek zorunda olacaklardir.
Bu sdylevimde, soz konusu alternatiften sadece sizin onu hafizanizda
koruyabileceginizi arzu ettifimden ve bu arada onun hakkinda bazi ciddi
goriisler aktarmayi istedigimden dolay1 bahsettim.

Sonug:

Beyefendiler, konugmami tamamlamis oldum. Sozii bitirirken, hem bir
toplum olarak kendi menfaatiniz i¢in hem de bir biitiin olarak Hindistan’in
menfaati i¢in Miisliiman toplumunda tam bir organizasyonu ve irade ve amag
birligini gerektiren Hindistan tarihinin simdiki krizi hakkinda sizin iizerinizde
derin bir tesir birakabilirim. Hindistan’in devam eden siyasi kdleligi ve sonu
gelmeyen sefaletin kaynagi, Asya’nin biitiinii i¢indir. O, Dogu’nun ruhunu
sindirdi ve onu, bir zamanlar kendisini biiyiikk ve muhtesem bir kiiltiiriin
yaraticist yapan kendini ifade etme zevkinden biitiiniiyle mahrum birakti.
Yasamak ve 6lmek i¢in kaderimizin belirlendigi yer olan Hindistan ile ilgili
bir sorumluluga sahibiz. Asya, &zellikle Miisliman Asya ile ilgili bir
sorumlulugumuz var. Mademki tek bir {ilkede yetmis milyon Miisliiman
Islam i¢in, Miisliiman Asya’daki biitiin iilkelerin bir araya gelmesinden daha
fazla degerli bir varlik olusturuyor, o zaman Hindistan problemine sadece
Miisliman bakis agisiyla degil, ayn1 zamanda Hindistan Miisliimani olma
stfat1 bakimindan bakmak zorundayiz. Asya ve Hindistan ile ilgili gérevimiz,
belirli bir amag tizerinde kararlagtirilmis olacak bir organizasyon olmaksizin
sadakatle yerine getirilemez. Hindistan’in diger bagimsiz siyasal varliklar
arasinda bagimsiz siyasal bir varlik olarak kendi menfaatiniz i¢in bu tiir bir
donatim, kayitsiz sartsiz bir ihtiyagtir. Bizim alt iist olmus durumumuz,
toplumsal hayatimiz i¢in ¢ok gerekli olan siyasi konular1 ¢oktan birbirine
karigtirmistir. Toplumlar arasi karsilikli bir anlayistan imitsiz degilim, fakat
yakin bir gelecekte, mevcut krizin {istesinden gelmek i¢in bagimsiz bir
aksiyon ¢izgisini benimsemek iizere toplumumuzun vazifeye cagrilabilecegi
kanaatini sizlerden gizleyemem. Bu tiir bir krizde bagimsiz bir siyasi aksiyon
cizgisi, tek bir amagla bir merkezde toplanmis bir iradeye sahip kararlh
insanlar icin tek miimkiin yoldur. Birlestirilmis bir iradenin organik
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biitiinliigiinii basarmak sizin i¢in miimkiin miidiir? Evet. Artan yukaridaki
bolgesel cikarlar ve &zel istekler, bireysel ve kolektif aksiyonun degerini
belirlemeyi 6grenmek, temsil ettiginizi zannettiginiz idealin 1s1g1nda yine de
maddi sonuglar1 gostermektedir. Ruh icin maddeden geg¢iniz. Madde
cokluktur; ruh aydmnlik, canlilik ve birliktir. Miislimanlarin tarihinden bir
ders dgrenmistim. Onlarin tarihinde kritik anlarda Miisliimanlar1 kurtaran
Islam’dir, tersine degildir. Eger bugiin, tasavvurunuzu Isldm iizerinde bir
noktada toplarsamz ve islim’da somutlagmis ebedi olarak dirilten ideadan
ilham bulmaya c¢aligirsaniz, ancak o zaman, dagittiginiz giiglerinizi yerine
koyuyor, kaybettiginiz biitiinliigiiniizii yeniden elde ediyor ve Islam’a uyarak
top yeklin yok olmaktan kendinizi kurtartyor olacaksiniz. Kutsi Kur’an’da en
etkileyici ayetlerden biri bize, bir tek insanin dogumu ve yeniden dogumu
gibi biitiin bir insanligin dogumu ve yeniden dogumunu &gretir. Siz, nigin,
yasayan, hareket eden ve tek bir kisilik olarak varolan bir insan olarak, bu
miikemmel insanlik kavramina ilk uygulayan taraftar1 olmak i¢in hakkiyla
sahip ¢ikabilecek kisi olamiyorsunuz? Hindistan’daki islerin, varolmak i¢in
goriindiikleri gibi olmadiklarmi sdyledigim zaman hi¢ kimseyi sasirtmay1
istemiyorum. Bunun anlami, onlara dikkatle bakmak icin, sadece gercek
kolektif bir benligi basarmis oldugunuz zaman iizerinize giin agarmaya
baslayacaktir. Kur’an’in ifadesinde: “Ey Inananlar! Siz kendinize saglam bir
sekilde sahip olunuz. Siz dogru yolda oldugunuz takdirde, yoldan sapmis hig
kimse size zarar veremez.” (bk. el-Maide 5/105.)
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IRAN SIiRINDE USLUP VE EKOLLER"®
Muhammed Hiiseyin Sehriyar
Cev. Fahrettin Coskuner*

Ozet: Sehriyar son asirda Iran’da yetisen diinyanin en biiyiik sairlerindendir.
Farsca ve Tiirkce olmak iizere iki dilde divani vardir. Onun en biiyiik 6zel-
ligi; klasik ve moderni basarili bir bicimde birlestirebilmesidir. Bu sekilde
kendine has bir tarz ortaya koymustur. Ortak kiiltiir degerlerimiz bakimindan
bu denli iistlin bir sairin goriis ve degerlendirmeleri Tiirk Edebiyat1 acisindan
da biiyiilk 6nem tagimaktadir. Sehriyar’in diinya edebiyatina olan vukifiyeti
siirlerinde ve az sayidaki yazilarinda goriilmektedir. Onun burada ¢evirisi ve-
rilen “Iran Siirinde Uslup ve Ekoller” bashikli yazis1 siire ve sanata dair
onemli bilgiler igermektedir.

Anahtar Kelimeler: Schriyar, iran Edebiyati, Uslup ve Ekoller.
Methods and Schools of Iran Poetry

Summary: Shehriyar, who lived in Iran in the last century, is one of the most
important poets in the world. He has two divans both in Turkish and Persian
languages. The most spectacular characteristics he has is to be able to com-
bine the classical and modern literature. Thus, he created a new method pe-
culiar to him. With regard to our common values, that he has evaluations and
opinions as a great poet is also crucial for Turkish literature. His mastery over
world literature can be seen in his poetry and in his prose, writings, which are
not many in number. His article titled “The Methods and Schools of Iran Po-
etry” the translation of which has been given here contains important infor-
mation concerning art and poetry.

Keywords: Shehriyar, Persian Literature, Methods and Schools.

* Muhammed Hiiseyn-i Sehriyar, “Sebkhd ve Mektebha-yi Si’r-i iran”,
Divan-1 Sehriyar, Tahran 1380 hs. (20. baski), I, 78-89.

** Dr., Kirikkale Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve
Edebiyatlar1 Boliimii.
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Giris:

Son yiizyilin yetistirdigi en biiylik sairlerden olan Sehriyar 1906 yilinda
Hosgenab' koyiinde dogmustur. Babasi Tebriz adliyesi avukatlarindan,
1934°te vefat eden hattat ve alim Hac1 Mir Aga-i Hosgenabi’dir. Adi, Mu-
hammed Hiiseyin Behcet-i Tebrizi’dir. Sehriyar mahlasini, ¢ok fazla etki-
sinde kaldig1 Hafiz-1 Sirazi’nin (6.792/1389) divanindan fal tutarak almistir.
T1p egitimi gdrmiis, fakat ortaya koydugu eserlerine de yanstyan aski yiiziin-
den son siifta okulu birakmigtir. Fars¢a’ya ve ana dili olan Azeri Tiirkcesine
son derece hakimdir. 83 yillik verimli sairlik yasami 5 Agustos 1988’de sona
ermistir. Kabri Tebriz’de Sairler Mezarligi’ndadir.

Gazel, kaside, mesnevi ve diger siir tiirlerini ustalikla kullanan ve her
tiirlii glincel konuda siir yazan Sehriyar’in ii¢ cilt Farsca, bir cilt de Tiirkge
divani bulunmaktadir. Sair, annesinin bir giin kendisine; “Sen biiyiik bir sair
olmugsun, diyorlar. Ama ne yazik ki ben senin yazdiklarini okuyup
anlayamryorum. Oz dilinde yazsan da ben de okuyup anlasam,” demesi iize-
rine iki béliim ve 121 kitadan olusan biiyiik saheseri Haydar Baba'ya’ Selam
manzumesini soylemistir.

Farsca ve Tiirkgeyi ¢ok iyi kullanabilen, Arap ve Bati1 edebiyatlarina da
oldukc¢a vakif olan Sehriyar, klasikle modern arasinda bir koprii kurmustur.
Ona gore siirde dnemli olan sey sadece yenilik degil goniillerde yer etmesi-
dir. Sonugta sairle okuyucu aym noktaya varabilmelidir.> Ozellikle gazelde
kendisinden 6ncekilerin iisluplarint devam ettirmistir. Fransiz, Osmanli, Tiirk
ve Kafkas sair ve yazarlarina olan ilgisiyle modern edebiyati ve romantizmi
onlardan alarak klasik edebiyatla birlestirmistir. Ortaya ¢ikan bu yeni olu-
sumu ‘Sehriyar Ekolii’ olarak adlandiranlar da olmustur.*

Siirleriyle diinyada biiyiik iine kavusan, edebiyattaki gelenek¢i ve yeni-
lik¢i akimlara agik olan Sehriyar’in, siir hakkindaki goriis ve diislinceleri de
olduk¢a 6nemlidir. Onun Iran siirindeki {islup ve ekolleri anlattig1, kanaati-
mizce siir ve sanat konusunda farkli degerlendirmeler igeren “Sebkhd ve
Mektebha-yi Si’r-i Iran" (iran Siirinde Uslup ve Ekoller) baslikli yazis1 edebi
goriislerine yer verdigi yazilarindan birisidir.

“Konuya baglamadan 6nce kiigiik bir giris sunacagim:

Konulu metinle pek yakinligi olmayanlarin daha ¢ok hasiyelerle mesgul
olduklari, bunun aksine her konuda metne asina olanlarin da hasiyelere fazla
ilgi gostermedikleri genel bir kuraldir. Ciinkii hasiye genellikle metnin agik-
lamasidir. Metni ortaya ¢ikaran miiellifin veya saglam goriisiiyle ve derin ak-
liyla metnin kendisinden yeterince faydalanarak miiellifin amacin1 anlayan
bir kimsenin, hatalarinin olmasi ¢ok muhtemel olan bagka birisinin agiklama-
sina ihtiyac1 yoktur.

Hz. Ali efendimiz (a.s.) mucizevi buyruklarinin birinde; “ilim bir nokta-
dir, onu cahiller gogaltt1” diye buyuruyor. Yani her seyin ilmi, bir noktadan
fazla degildir ve cahiller o tek noktay1 ¢gekip uzatirlar.

Falan sair filan siiri sOylemistir, bagkalar1 da o siirle karsilastiklarinda
siirin gilizelligi veya kusuru hakkinda deliller dile getirmek isterler. (Bu kisi-
ler genellikle keceden bir sapka yapmakla servet elde etmeleri gerektigini dii-
stinen kimselerdir.) Her seyde gergek giizelligi ve cirkinligi nitelemek miim-
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kiin degildir. Siirde de lafizlarin ardinda ayn1 sekilde imkansizdir bu. Bir be-
yitte, 6rnegin siirin ifadesinin tasannuyla degil, lituf ve tabii maharetle bir
yerde topladif1 su, foprak, riizgar ve ates kelimelerini veya el, ayak, goz ve
kulak kelimelerini bulurlar. O zaman siirin bu 0&zelliginden sdzgelimi
miira’at-1 nazir sanatini yaptigini sdyleyip Oyle isimlendirirler. Bu, bedi’ sa-
natlar arasinda da yerini almistir. Okulda bedi’ ilmini okuyup, kendi hayal
diinyasiyla bu dar kapidan siir alemine girip sair olan falanca genc sair de,
baglangigtan siir meleginin ilhamia kulak vermek ve kendi siirini sdylemek
yerine miira’at-1 nazir sanatini kullanir ve daha bastan taklidin dar gegitlerine
kendisini mahkum eder. Sonugta gercek bir sairse, kendi dehasint yakar veya
yillarca geride kalir. Sair diye gecinenlerden de siir mide bulandiracak se-
kilde ¢ikar ve bazen gordiigliimiiz gibi ters tepkiler dogurur.

Elbette bedi’ ilmi olmasin demiyorum. Fakat bedi’ ilmi en azindan siiri
tanimanin 6l¢iisii olsun, siir yapmanin degil. Her bedi’ kitabinin basina su
climle yazilmalidir: “Bedi’ ilmi siirin tiriiniidiir, siir bedi’ ilminin tiriinii de-
gil.” Sair bilmelidir ki manzum séz eger tasannu ve tekelliifle ya da
gramatikal ve zorlama konularda yazilmigsa tamamen yapmacik olur ve ge-
nellikle de siir olmaz, ama faydali bir nazim olabilir.

Bu kendimizden verdigim bir 6rnekti. Avrupai ekolleri de aym sekilde
diistinebilirsiniz. Onlar da ekole 6nem verdikleri kadar ekoliin igerigine dik-
kat etmezler. Onlar da ekolciiliik oynama ve ekol yapma hastaligina miiptela
olmuslardir. Onlarin tanimlar1 da o kadar miiphem, karisik, zit ve noksandir
ki gercekten geng bir sair, bu karisik tariflerden bir kural gikarip kendine bir
yol ¢izse, daha sonra bazen gérdiigiimiiz gibi, beyni sersemlesip fel¢ olacak-
tir. Benim bu son 30-40 yilda hatirladigim -az ¢ok Avrupalilarin eserlerini
gordiim- beni tam olarak tatmin edebilen tek edebiyat saheseri Meterling’in
Mavi Kug adli eseridir; kiiciik seylerin ¢ok az1 seckin eserler olarak algilanir.
Gergek Fransiz siiri, ilham ve diislince diizeyinde, bizde Sadi ve Hafizla don-
dugu gibi, Hugo déneminde durmustur.

Elbette biz de, onlar da ¢ok seyler soyleyip ‘sir’i (sarimsak) ‘sib’ (elma)
diye yutturabiliriz. Daha iistiin oldugumuzu sdylemek de kolaydir. Ama ger-
cek, ifade edildigi gibidir.

Fransiz siirini, Hugo romantizmiyle dogru yolda ilerleyen ve istenilen
olgunluk hedefine de yaklagmis bir yolcuya benzetebiliriz. Ne yazik ki yine
onun natiiralizme saptigini, natiirizm, fiitlirizm ve kubizmde sapmanin son
noktasina ulastigim1 goriiyoruz. Sonunda dadaizmde tamamen maskara ol-
mus, slirrealizm ve realizmde tekrar adam olmus, parnasizmde ciimle bagla-
may1, vezin ve kafiyeyi saglamlastirarak klasige yaklagmis, yolun tozundan
styrilinca kendisini romantizmin makul tahayyiil ve fantazisiyle ikiz olan sa-
nat i¢in sanat zahmetine sokmustur. Ancak sanatin asil amact olan hedef ve
ideali kaybetmistir. Bunun altinda sakli olansa, Allah’tan istemek gerektigi-
dir.

Fransa’da ortaya ¢ikan en onemli edebi ¢atisma; klasizm ve romantizm
catigmasidir. Sebep tamamen, sanati arag olarak degerlendiren siyasi ve suni
bir konudur. Bu tartigmayla sanatin ruhu tamamen yok olmustur. Ciinkii
klasizm ve romantizm, sadece birbirinin zidd1 degil, ayn1 zamanda birbirinin
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tamamlayicisidirlar. Ilgilenenler klasizmin konuyu ézetleyip sikistirmaya ya-
radigmi, romantizmin ise konuyu yaymak i¢in kullanildigim bilirler. Kimi
zaman konu ¢ok olur, 6zetlemeye ihtiya¢ vardir. Kimi zaman 6nemli kiiciik
bir konuda 6nemli bir goriis olur, okuyucunun zihninde yer etmesi i¢in bir
hayli serh edilmesi, agiklanmasi, ayrinttya inilmesi gerekir. Birincisi
klasizmle, ikincisi romantizmle ifade edilmelidir. Benim divanimda yer alan
ve gece efsanesi tablolarimdan biri olan Sem u Pervane kitasi elli altmis beyit
civarinda olup Hafiz’in su bir beytinin serhidir:

“Ates, glilmesiyle mumun agladigi sey degildir.

Ates, harmanda kelebegi yaktiklar1 seydir.”

Hafiz’in bu beyti, o anlamin klasik bi¢imidir. Benim Sem u Pervane’m
ise ayni anlamin romantik tarzidir.

Noksan aklimla bendeniz geng sairlere sunu tavsiye ediyorum: Diinya-
daki edebi ekollere yonelmek yerine diinya edebiyatinin saheserlerini okuyup
kendi siirlerini sdylesinler ve sairin Allah vergisi zevk ve kabiliyetinin siir
giizelini ne sekilde yaratacagini, viicuduna hangi elbiseyi giydirecegini, elbi-
senin model ve renginin ne olacagini bilen yaratici bir giic olduguna inansin-
lar.

Sairin siiri, biiyiik alemden bir numune ve yansimadir: Allah sairin ben-
liginde bir dalga vurur, akil diinyasini ortaya c¢ikarir, akil diinyasindan ruh
diinyas1, ruh diinyasindan da madde diinyas: dogar. Insan kendini miitala et-
meye baslarsa Allah’a ulagir.

Sairin duygular1 da bir dalga vurur, konu ortaya ¢ikar, konu manalara
doniisiir ve manalar lafizlara dokiiliir.

Okuyucu bu taraftan girer. Yani lafizlardan mananin pesine, manadan
konuya, konudan duygular kendisinde olusur, bu duygular sairinkiyle ayni
olmalidir. Yoksa bu iki tezgahtan birinde, ya verende ya da alanda bir kusur
ve noksanlik vardir.

Usluplar ve Ekoller

Bendenizin fran manzum edebiyatinda giiniimiize kadar gelen ve bir de-
receye kadar birbirinden ayrilan islup ve ekollerle ilgili diisiincem asagidaki
sekildedir:

1- Tiirkistan Uslubu: Daha ¢ok hamasi siirler i¢in uygundur. Saray men-
suplarinin, kumandanlarin ve askerlerin ifadelerinde oldugu gibi emreder bir
havasi ve silahsorce s6z edasi vardir. Elbette kendine has kelime, 1stilah ve
ciimle kuruluslarina da sahiptir. Bunun da anlasilabilmesi, sadece Horasan
sairlerinin eserlerindeki siir ve miitala 6rnekleriyle miimkiindiir. Bu iislupta
siirin saglamligi, genelde zarafet ve letafet lizerinde yogunlasir. Latif ve zarif
kelimelerin se¢iminde fazla sinirlayict degildir.

Bu iislubun mesnevi 6rnegi Sehname, nesir 6rnegi Tarih-i Beyhaki, ka-
side 6rnegi Rideki ve Ferruhi’nin kasideleri, kit’a 6rnegi ibn-i Yemin’in
eserleri, gazel Ornegi Seyh Attir’in ve son zamanlarda da Vistiku’d-
Devle’nin gazelleridir.

Su noktay1 da sdylemek gerekir: Genellikle Horasan diginda bu iislupla
siir soyleyen bir kisim sairler, Ferruhi-i Sistani, Surus ve Kaani’nin bazi ka-
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sidelerinde oldugu gibi zarafet ve letafeti Tirkistan saglamliligi diizeyine,
belki de daha iist bir dereceye ulastirmis ve onun alt bir dali olan Tiirkistan-
Irak alt iislubunu ortaya koymuslardir. Ornek:

Kalk ey kole! Yildirim gibi giden ve simsek gibi hareket eden o ati
eyerle.

2- Irak Uslubu: Ask, irfan ve 6giit iceren siirler i¢in daha uygundur. Yu-
musak, tatli, irfani ve tasavvufi bir ruha sahiptir. Kelimelerin se¢ciminde sairi
tamamen latif ve alisilmis olanlarla sinirlar.

Bu iislubu, her biri nispeten belirgin bir sahsiyete ve mesrebe sahip bu-
lunan Isfahan-Irak, Siraz-Irak ve Azerbaycan-Irak iisluplar1 seklinde siniflan-
dirmak miimkiindiir. Sunu da eklemek gerekir: Herkesce ve hatta biitiin diin-
yaca kabul goéren Farsga siir iistatlarinin her biri, tabi olduklar1 {islup ve
ekollerinin yaninda ancak ince arastirmalarla anlasilabilecek kendine mahsus
ozelliklere de sahiptirler. Bu siir iistatlarinin her birinin 6zelliklerini ayr1 ayr1
aciklamak istesek her birisine ayri1 bir veya birkag cilt kitap yazmak gerekir.

3- Yenilikgilerin Uslubu: Batililar buna; nev-klasizm veya yeni klasizm
diyorlar. Tipkt Tiirkistan ve Irak iisluplar1 gibi zamanin rengine biirtinerek
zamana gore siirekli degisime maruz kalmaktadir.

Bu iislup zamanimizdan ziyade yaklasik olarak Safavi ve Zendiye sairle-
riyle baslar ve mesrutiyetin ilk yillarinda, daha ¢ok Molla Nasuriddin-i
Kafkaz dergisindeki yazar ve sairlerin, 6zellikle Sirvanli biiyiik sair merhum
Sabir Efendi’nin eserlerinin yanki bulmasi vesilesiyle toplumsal ve elestiri
konularinda kendini gdsterir.

Yeni Irak tislubunun érnekleri; merhum Dehhiida’nin kit’alari, merhum
Edibi’l-Memalik’in  kasideleri, merhum  Vahid-i Destgerdi’nin
musammatlari, Arif ve agik Sadrevan-1 Seyda’nin gazelleri ve tasnif ettigi
eserleridir.

Yeni Tiirkistan iislubunun 6rnekleri; merhum Melikii’s-Suara Bahar’in
kasideleri, merhum Viistku’d-Devle’nin gazelleri ve kasideleri, Edib-i
Pisaveri’nin bazi eserleridir.

Bu iislup siirekli renk degistirerek bugiine kadar uzanir. Cagdas sairlerin
klasik eserlerinin ¢ogu da bu iislubun bir pargasi sayilir.

4- Sade Uslup: Halkin normal konusma dilini siire tatbik etmeye ¢aligan
bir Gsluptur. Bu Gislup yenilikgilerin iislubuyla bazen ¢ok yaklasir ve sonunda
teshisin gii¢ olacagi bir durum olusur. Ancak ¢ogu zaman aralarinda mesafe
olur ve tam olarak ayirt edilebilir.

Bu iislubun tam belirgin nesir 6érneklerini, kendi doneminin dahilerinden
olan merhum Talibof-i Tebrizi yazmistir. iran halkinin uyanis1 igin ¢ok de-
gerli hizmetlerde bulunmustur. Ne yazik ki kalem erbab1 ondan yeterince s6z
etmemistir.

Bu tislubun belirgin siir 6rneginde de dikkate deger beyan giiciine sahip
olan merhum Irec’in (Celalii’l-Memalik) ad1 ortaya konmalidir. Onun &6zel-
likle iki saheseri Arifname ve Ziihre vii Menugihr, kendi tliriinde hala essiz-
dirler.

Merhum frec’in de ilk 6ziinii cok degerli sairlerden olan merhum Hakim
La’li-i Tebrizi’den almig oldugunu s6ylemeden gecemeyecegim.
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Ekoller

fran Edebiyatinda belirgin dort ana ekol vardr:

1-Nizami Ekolii veya Azerbaycan Ekolii: Bu ekol, kendi daglik bolgesi-
nin yogun ve kahredici tabiatindan aldigi istila ve yiicelik havasini eski ve ta-
rihi medeniyetlerin, iktidarlarin ve medeni toplumlarin etkisiyle edindigi in-
celik ve nezaket havasiyla karigtirmistir.

“Hem ona hem buna sahip olan dilberime yalvaririm.”

Bu ekoliin iislubu da, Irak ve Tiirkistan iisluplar ile kendine has bir dizi
giizelliklerin karigimidir.

Dogru olan, bu ekolii Fars siir tislubunun ana umdelerinden sayarak Fars
siirini Tiirkistan, Azerbaycan ve Irak olmak iizere ii¢ ana islup olarak kabul
etmemizdir. Fakat bizden dncekiler bu isi yapmadiklarindan, onlara hiirmet
i¢in ve bir Azerbaycanli olarak bana yonelik bir tiir bid’at ve bencillik sek-
linde algilanabileceginden bu iislubu ekol olarak adlandirdim.

Bu ekoliin 6zelliklerini Nizami’nin eserlerinde ve benim bu kitabimda
(Divan-1 Sehriyar) goreceginiz Tablohd-yi Efsane-i Seb-i Men isimli siirimde
daha iyi fark edebilirsiniz.

2- Hind Ekolii: Farsca yazan Hind sairlerinden veya Sa’ib, Kelim, Feyz
ve digerleri gibi Hindistan’da bulunan Iranli sairlerden ortaya cikmustir.
Mazmunu her seyden 6nde tutarak sanki maksat saraymin zirvesine ulagtir-
mak i¢in tahayyiil ve tefekkiiriin dar ve dolasik merdivenlerinden yukari ¢ika-
riyor gibidir.

Ben Hind edebiyatina asina degilim. Ama bu ekol minyatiir ve dekor sa-
natlarinda oldugu gibi Hintlilerin islemelerini tatli ve zarif bir zevkle uygula-
dig1 i¢in, biiyiik ihtimalle Hind siirinin zevk ve mesrebini almistir. Zayif bir
ihtimalle de Hind ekolii, Azerbaycan ekoliinden temel alip Sa’ib-i Tebrizl ve
ogrencileriyle belirginleserek sahsiyet bulmus olabilir. Ne olursa olsun, Fars
edebiyat1 i¢in hazineler iceren definelerden birisidir.

Son asirda devrinin edebi ve ictimai dehalarindan ve nadir kisilerinden
Pakistanli merhum iistad Ikbal bu ekoliin énderi ve bayraktar: olmus ve de
olmaktadir. Gergekten Fars dili, boyle bir goniildes ve dildese sahip olmakla
geleceginden ne kadar timidvar olsa ve kendisiyle dviinse yeridir.

3- Mahalli Ekoller: iran’mn Horasan, Geylan, Azerbaycan, Kiirdistan,
Loristan, Fars, Kirman gibi mahalli leh¢eleri ve diger her bolgenin masal, te-
rane, gazel, kita ve dubeytiler tiiriinden her biri kiymetli bir hazine olan ede-
biyati vardir. Bu sandukalarda gizli kalmis ne kadar ¢ok edebi glizellikler ve
hazineler mevcuttur. Maalesef her biri, kendi bolgesinde dogup Fars edebi-
yati denizine ulagsmaya hicbir sekilde yol bulamayan irmaklar gibidir. Bir giin
gercek kiiltiirii bulursak calismak i¢in ne kadar alanlara sahip olacagiz. El-
bette iislup bakimindan da onlar incelenmelidir.

Ornegin bizim Azerbaycan’da Fars¢a sdyleyen sairlerin disinda mahalli
dille siir sdyleyen ve hakki verilmeyen sairler de vardir. Iginde bulundugu-
muz bu son asirda asagida 6rneklerini verecegimiz bir ¢ok edebi deha vardir:

a) Merhum Mirza Abdiilhiiseyn Hazin: Mesrutiyetin baglarinda siir mah-
fillerinde ve meclislerinde onun vatani gazelleri okunurdu. Hatirliyorum; bi-
rinin onun bir beytini dinleyip de etkilenmemesi miimkiin degildi. Hi¢ okuma
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yazmast yoktu. Fakat o kadar ilging bir edebi kisilige sahipti ki egitim gor-
seydi, Hafiz olurdu. Onun Tiirkge bir gazelinden hatirladigim {i¢ beyti buraya
yaziyorum:

Ayaktan diismiisem saki elimden dut ayag’ ile

Elimde sager-i zerrin goriim hemvar, var olsun.

Kuzil giil goncasi tek lahte lahte kan olan génliim

Acilmaz yirde alemde eger yiiz min behar olsun.

Ne sehden ¢are var biz millete yaran, ne meclisten

Bize her kim yér olsa ona Allah yar olsun.’

b) Merhum Haci Riza Sarraf: Azerbaycan edebiyatinin dahilerindendir.
Divani basilmigtir ve siirleri hala dillerde dolagsmaktadir.

¢) Hekim La’li: Merhum iistad irec’e yakindir ve onun divani incelendi-
ginde Irec’in sairane zevk, mesrep ve inceliklerinin 6zii bulunabilir. Daha
sonralart Irec’in Fars diline takdim ettigi sade iislup, ortaya ¢ikisim1 biraz bu
kisiye bor¢ludur. Meslegi hekimlik idi. Duvarina astig1 tabloda Kur’an’da bir
ayet olan ‘Innehu Le’aliyyiin Hekim’ yaziliydi. ‘innehu’ ibaresi kiiciik ya-
zilmigt1. Uzaktan ‘La’li Hekim’, yakindan ‘Innehu Le’aliyyiin Hekim’ sek-
linde okunuyordu.’

Divani yeni basildigindan ve igerisinde ¢ok sayida Farsga siirler de bu-
lundugundan ondan bir sey aktarmiyorum. Onun fikralar1 da hala dillerdedir.

d) Merhum Abbasali Mazhar: Muhammed Sah ve Nasuriddin Sah done-
minde yagamistir. Hiislin ve giizelligiyle meshurdur. Siir divani vardir ve ba-
stlmigt1 fakat gimdi bulunmuyor. Su birkag beyit onun bir gazelinden alin-
mistir:

Ne kiifiirden gamim, ne imandan endigem var

Ey mugbegge yasadikca askinin yiikiinii ¢ekerim.

Cocuklar arkamda, bense 6nde zincir ¢ekerim

O perisan ziilften bilylik nesem vardir.

Ey virane goniillerin ustasi, benim de

Senin ayaginin altinda viran olmus bir kuliilbem var.

Mazhar, bu giizel gazeli okudu ve masuk dinleyince;

Benim de bunun gibi bir siirim var, dedi.

Ben asker giizeliyim, hanger ve zirthim var.

Oriilmiis kakiiliim ve biikiilmiis kirpigim var.

Agiklart 6ldiiriir ve tekrar diriltirim.

Zira elimde kilig, dudagimda hayat ¢cesmesi var.

e) Merhum Behar-i Sirvani: Gergekten dahilerdendir. Ondan ne duymus-
sam saheserdir. Irec, onun siirlerinden bir kismini ezberlemisti. Su beyitler
onun iki gazelinden hatirimda kalmustir:

Zahidin ziihdii herkese rehberdir, kendisi ise yolunu kaybetmis,

Tipki koriin avucunda bulunan bir kandil gibi.

Allah’1n evine zahitlerin riya gozyasi dokiildii,

Kahpe, gayr-1 mesru ¢gocugu camiye att1.

Kiirt bolgesine gidip orada Ogrenciler de yetistirmistir. Son yolculugu
Horasan’a olmus ve orada vefat etmistir. Stirekli yaninda bulundurdugu kendi
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el yazmasi divani bir daha bulunamamaistir. Fransizca’dan Farsga’ya bir s6z-
lik de yazmustir. Sdylendigine gore o da batili bir yabanci yani Tebriz’deki
Fransiz konsolosu adiyla basilmistir.

4- Batili Ekoller: iran’in mahalli manzum edebiyatinda yabanci ekoller
icin sunlar s6ylenmelidir: (Nitekim onlar da kendi edebiyatlarinda dogunun
siir ve sanatinin biiyiileyici etkisinden bahsederler.)

a) Fars edebiyat1 kendisine bu yolla nasip olabilecek gelisim ve tekamiil
stirecinden mahrum kalmamugtir.

b) Ister istemez yabanci edebiyatla mesgul olan genglerin hisleri ve zevk
cesitliligi kaybolmamustir.

c¢) Bizim edebiyatimiza da girmis bulunan bazilar1 uluslararasi olmus ve
biitiin diinyanin kabul ettigi yabanci kelimeleri, terimleri, atasozii ve deyim-
lerin terclimesini bu ekolle agikliyoruz. Yani kelime ve tabirin kendisi ya-
banct ise, onun ekolii de yabanci olur. Tyilik ve kotiiliigii kendilerine kalir, bi-
zim iislubumuzun mahrem alan1 da korunmus olur.

Fakat yabanci ekol, bu kadar kolay ve ayr1 birka¢ parca sanatla revag
bulup resmiyet kazanacak bir sey degildir. Bir ekoliin resmen taninabilmesi
ve edebiyata dahil edilebilmesi i¢in bir asirlik zamanin gegmesi, sanat sahe-
serlerinin verilmesi ve insanlarin hafizasinin kabulii gerekir.

Elli altmis y1l dncesinden beri edebiyatimiza giren, {izerine siir ve nesir
saheserleri bina edilen, hala istesek de istemesek de edebiyatimizda kendine
yer agan ve bir takim ihtiyaglarimizi da gideren, baglangicta romanlarla giren
ve yavag yavas mitkemmellige ve olgunluga ulasan yabanci ekol, sadece ro-
mantizm ekoliidiir.

Nesirde kendine has bir yazim tarzi da oldugu i¢in bunu islup olarak
isimlendirmemiz yerinde olur. Nitekim bir ¢ogu ‘romantik iislup’ diye isim-
lendirmistir. Fakat benim kanaatime gore, yabanci oldugundan kendi iislupla-
rimizin sahasint korumak i¢in yine nesirde de romantizmi ekol olarak adlan-
dirmamiz daha giizel olur. Zaten biitiin diinyada ekol olarak isimlendiril-
mektedir.

Romantizmin diinyanin gesitli yerlerinde farkli anlamlar1 vardir. Aslinda
edebi konular bilimsel konular gibi degildir ki ilgili biitiin konular1 igeren ve
farkli hususlar1 disarida tutan kapsamli bir tanimi yapilabilsin. Hatta biz
kendi Irak ve Tirkistan dsluplarimizi bile kapsamli ve kesin bir sekilde
tanimlayamiyoruz. Romantizmin tanimi konusunda Avrupalilar, sanatta 6z-
giirliikk, duygularin ifadesi, hayal ve fantazi, edebi resim ve tablo sanati, daha
sonra hayal siisleme (asir1 6znellik) gibi bir takim kavramlar ortaya koymus-
lardir. Simdi romantizmin Farsca siirde yukaridaki tanimlardan hangisiyle
aciklanabilecegine bakalim:

1- Sanatta Ozgiirliik: Sanatta &zgiirliikten amag, faydasiz kayitlardan
olan klasik dolgu ve fazlaliklar1 géz ardi etmektir. Biz bu isi kendi yenilik¢i
islubumuzda da yapmaliyiz, yaptik da. Mesela su anda zevk-i selime gore
tamamen yersiz ve faydasiz olan dal, zal, vav, belirtili ve belirtisiz ya’nin
uyumu gibi. Soyleki: ‘resid’, ‘senid’, ‘harid’ gibi sonu dal ile yazilan ve dal
olarak telaffuz edilen kelimelerin Arapca ‘leziz’ kelimesiyle kafiye yapilma-
sia bu dallarin bir zamanlar zal olmasindan dolay1 cevaz verir veya verme-
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yiz. Ya da s6z gelimi; ‘benesini’ ve ‘beguzini’ gibi ikinci tekil sahis sigasiyla
cekilmis fiilleri, hepsindeki ‘ya’ belirtili oldugu igin ‘miskini’ gibi mastar
ya’st alan kelimelerle kafiye yapiyoruz. Elbette telaffuzda cirkin goriindi-
giinden selim zevk bunu uygun bulmaz.

O halde bu bakimdan romantizmin gelip bize sanatta 6zgiirliik vermesine
ihtiyacimiz yoktur.

2- Duygularin ifadesi veya Hayalin Gergeklige (Realizm) Hakim Olusu:
Bu gortis asir1 olursa edebiyatimizda reddedilir. Siirimizin tahayyiil ve renk-
liligi siirekli olarak gergeklerin hizmetinde olmustur. O halde romantizmin
bize bu hizmeti vermesini istemiyoruz.

3- Hayal ve Fantazi: Bu 6zellik Iran’in nazim edebiyatinda 6zellikle
Azerbaycan ve Hind iisluplarinda ¢ok giizel ve istiin bir sekilde vardir. An-
cak romantizm i¢in bir tiir yeni hayal ve fantaziden de sz edilebilir.

4- Resim ve Tablo Sanati: Bizim edebiyatimizdaki tablo sanati klasik ol-
dugu icin edebiyatimizda yeri olmayan romantik resimle farklilik arzeder.
(Klasik resim sanat1 géziin yoneldigi tek noktaya odaklanir ve ¢evreyle bir isi
yoktur.)

Farsga siirdeki romantizmin temel mefhumu, az ¢ok ince bir tabloculuk
oldugu i¢in manzara ve temadan biitiin yonleriyle amaci ilgilendiren son s1-
nirin daha titiz ve daha renkli gosterilmesi gerekir.

Ornegin Sa’di’nin buyurdugu,

“Isittim ki can verme aninda Nsirevan Hiirmiiz’e s6yle dedi”

beyitinden bir tablo yapmak istesek bu resim, Nisirevan’1 yataginda ya-
tip yaninda oturan oglu Hiirmiiz’e vasiyet eder seklinde gosterecektir. Fakat
bu konuyu romantizmle agiklarsak ve ondan bir tablo ¢izmek istersek, bu
tablonun, dogu iilkesinin bir padisahinin yatak odasini biitlin siislemeleri ve
ozellikleriyle gostermesi gerekir. Sonra ¢ok daha renkli olmasi gereken
Nisirevan ve Hiirmiiz’e ek olarak sarayda tedavi yapan hekimlerin jest ve
mimikleri, 6rnegin padisahin diger ¢ocuklartyla melike ve ayni sekilde hare-
min cariyeleri dizilmis, saygili ve {iziintiili bir halde her biri kendine 6zgii
davranis sekliyle az ¢ok gosterilmesi gerekir.

‘Iski’nin Se tablo siiri, Fars edebiyatinda romantik tabloculuk alaninda
yazilmis ilk siirdir. Nima’nin Efsane siiri ise empresyonizm (izlenimcilik)
ekolii olarak bilinen, yeni hayal ve fantazi ve de romantizmin 6zIii ifadesi
alaninda yazilan ilk siirdir.

Empresyonizm romantizmden ayr1 bir sey degildir. Aslinda romantizmin
Ozeti ve kiigiilmiis halidir. Romantizm, bir manzaranin 6niinde durup onu
nispeten daha kapsamli tanimlayan birisinin anlatimidir. Empresyonizm ise,
bir manzaranin éniinden gegip, o manzaranin sadece zihninde resmedebildigi
kismini tanimlayan kisinin ifadesidir.

Mesela kitalardan olusturulan uzun bir hikayeyi dile getirmek istedigi-
mizde empresyonizme ihtiyacimiz olur. Kitalarin her birini ayrintili olarak
tanimlamak istersek hikayemiz yorucu olur. O yiizden her bir kitay1 dzet ve
empresyonist sekilde hizlica gdsterip gecmemiz gerekir. (Benim eserlerimden
olan Eyvan-1 Maderem, Haydar Baba, Hezeyan-1 Dil ve Du Murg-i Behisti
kitalar1 asag1 yukar: romantik ve empresyonisttir.)

NUSHA, YIL: V, SAYT: 16, KIS 2005 139



IRAN SIiRINDE USLUP VE EKOLLER

Simdiye kadar batili ekollerden edebiyatimizda istifade edileni, iste bu
romantizm ekoliidiir.

Diger Avrupai ekoller 6zel yazim iislubuna sahip olmadiklari gibi bize
Ogretecekleri bir seyleri de yoktur. Hatta bu isimlendirme ve siniflandirmalar,
sair ve yazarin, hayatlarmin gesitli sathalarinda dogal olarak ulastiklar1 ko-
nular ve inanglar bakimindandir. Ciinkii insanin bir yitigi vardir ve Allah’t
aramaktadir. Tabiatiyla bir kisim vadilerden gecmesi gerekir ve bu vadilerden
bazis1 hidayet edici, bazis1 da saptirict olabilir. iran edebiyatinda inanglar,
fikrl ve akli mesrepler agisindan bir siniflandirma ve isimlendirme yapacak
olursak bu ekollerden yiizlercesi ortaya ¢ikabilir.

Diger batili ekollere kendi gozliigiimiizle bakarsak ve anladigimizi ifade
etmek istersek agiklama ve tanimlamamiz $dyle olabilir:

1- Realizm: Romantizmin asir1 hayalciligini engelleyerek onu hakikate
ve gergeklige daha yakin kilar. Yani romantizmden bir sey eksiltir, ona bir
katkida bulunmaz. Bu, klasik olan geriye bir egilimdir. Ornegin Sa’di’mizin
ifadesi kiyaslandiginda Hafiz’a gore realisttir.

2- Naturalizm: Sairin yalnizca dogal unsurlarin etkisi altinda oldugunu
kabul eden ve onun bir segme hakkinin olmadigina inanan tipki bizdeki Ceb-
riye inanct gibidir. Bizim gerc¢ek bilgilerimiz bu inanct daha sonra reddetmis
ve ikisinin ortasi yani ne mutlak irade, ne de mutlak cebir olan bir yargiy: ta-
mimustir. Insan, igindeki sartlar ve cevre ile diinyaya geldigi ge¢misine ydne-
lik olarak zorunluluga tabidir. Fakat geleceginde irade sahibidir ve su andan
sonrast igin kendi kaderini degistirebilir. Yoksa cebrin geregi, insanin kendi
iradesiyle hicbir ige miidahale edememesi ve kendisini tabiatin akisina teslim
eden cansiz bir varlik gibi olmasidir.

3- Sembolizm: Bir konuyu, sdyleyenin amacint da zimnen anlatan ben-
zer bir konuyla degistirmektir. Bu ekol edebiyatimizda tam manastyla vardir.
Arif ve sufi mesrep sairlerimizin tiimii bu ekoliin takipgisidir. Ozellikle Ha-
fiz, hemen hemen biitiin eserlerinde gercegi mecaz seklinde ifade eder.
Firdevsi’nin tamamen sembolist olan bir kitast vardir. O kitanin son iki bey-
tini anahtar olarak verelim:

Ahmagin birisi bir ates bocegi aradi

Ulker y1ldiz1 ona tam denk idi.

O goniil gozii kapali eblehin bir esegi vardi

Onun ruhu esegin ruhuyla bir idi.

Ele gelmeyen dyle bir ates bocegini

Duydum ki, esegin boynuna asti.

Ben o seher vaktinin ates bocegiyim

Biz aya tabi oldukca ay1 aydinlat.

Fakat ebleh alametli talih beni

Zamanenin boynuna baglamustir.

4- Sanat I¢gin Sanat: Sanatginin sanatin kendisine sevgi besledigi dogal
bir agsamadir ve bu agama olmadik¢a sanat kendi olgunluguna ulasamaz. El-
bette yukar1 agsamalarda sanati1 topluma, ahlakin islahina ve insanlarin hida-
yetine tahsis etmektedir ki bu da tabii bir durumdur.
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5- Parnasizm: Kelime se¢imine, climlelerin saglamligina, vezin ve kafi-
yeye, siirin musikisine ¢abalayan klasizme geri doniistiir. Yani manadan zi-
yade kelimeyle mesgul olur. Bu da yine tabii bir asamadir. Bizim de kelime-
ler diinyasinda dolagan, hdla manalarin ve konularin giizelliklerine ulasama-
yan bir¢ok sairimiz olmustur ve olmaktadir.

6- Naturizm: Yaklasik olarak, aslinda doguya ait bir mesrep olan ve ba-
tida ‘tabiata agk’ veya insanin yaratilis yoniinden miitalasi seklinde ortaya ¢1-
kan vahdetin kesrette tecellisi veya olaylarda Allah’in cilvesidir.

7- Fiitiirizm (dinamik ve sanatsal yasam): Insamn yaratilis yoniinden
miitalaasidir. Bunun dogudaki mesrebi, olgularin insan viicudunda kemale
ulastig1 insaniyet mertebesinde ilerleme ve kendini tanimadir.

8- Tek Vatan Diinya: Fiitlirizmin olgunluk seviyesidir. Biitiin insanlari,
evi yeryiizii olan bir topluluk ve bir aile olarak kabul etmek ister. Bizler ise,

“Insanoglu birbirinin organlaridir.”

siartyla onlardan ¢ok daha dnceden beri bu ekoliin bayraktariyiz.

9- Unanizm: Bu da tek vatan diinya ekoliiniin olgunluk seviyesidir. Giz-
lilik duygusu ister. Insanlik toplumu igin tek bir ruh éngoriir. Bu da ayni se-
kilde dogu irfaninda var olan halktan Hakka bir yolculuk duygusudur. Maale-
sef batida bu tek ruh da insan fertlerinin 6zel bir kesimine yoneliktir. Bu da
muhakkak 1rk veya milliyet konusunda ya da bir kesimi diger bir kesime iis-
tiin tutmak gibi bir sonuca varir. Dogudaki tek ruh duygusunun bir hususiligi
varsa o da her seye giicii yeten, huzurunda siyah ve beyazin ayni oldugu Al-
lah’a iman olgusudur. Ciinki{i imanin ideali esitliktir ve inangli bireye sabir,
algak goniilliiliik ve kendi tiiriine hizmetten bagka bir sey emretmez. iman ve
takvada bir fazilet ve iistiinliik varsa o da ahirete iliskindir, diinyaya degil.

10- Kubizm: Disiinsel etkinin ortaya ¢ikmasini; manzaranin arkadan,
onden, yukardan, asagidan ve diger tiim yoOnlerden goriip tanimlamak ister.
Bu da 6nceki bilgiler, zan veya his disinda bagka bir seyle olamaz. Peygam-
ber’in katinda boyle bir seyin gercekligi olmadigindan mucize konulari di-
sinda bu tiir bir gosteriye bagvurmadi.

11- Siirrealizm: Burada da ilham arayiginda gizli bir Avrupali duygusu
vardir. Bizim aslinda sairligin sart1 saydigimiz bir ilham. Biz sairin dilini
gaybi hazinelerin anahtar1 ve sairligin de Peygamber’in ayaginin altinda bir
makam olduguna inaniriz. Ama yol alma esnasinda insan ilhama
ulasamryorsa, isinin daginik sézlere kalmasi kolaydir.

Fransiz siiri, ilham1 Hugo ekoliinde ve Dadaizm’de birakmis, bunlar ise
istiyor (kendilerinde olan1 yabancidan bekliyor.)

Benim yabanci ekollere yonelik ifade ettigim bu diisiinceler sadece yii-
zeysel bir bakis acisinin sonucudur. Bu kanaatlerin hata ve yanilgidan tama-
men uzak oldugunu savunmuyorum. Ancak bir defa okumaya degecek bir
seydir.”

Tebriz, Deymah 1335 (1956) Seyyid Muhammed Hiiseyn-i Sehriyar.

! Azerbaycan’da Karagemen’e yakmn bir koydiir.
? Haydar Baba, Erdebil sehrine yakin yiiksek bir dagin adidir. Sehriyar'in ¢ocuklugu
bu dagin eteklerinde gegmistir.
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IRAN SIiRINDE USLUP VE EKOLLER

3 Adnan Karaismailoglu, “Sehriydr’'a Gore Siir”, Hikmet ve Toplum, 15 Y1l Sonra
Sehriyar’a Selam Anma Giinii Bildirisi, 30 Eyliil 2003.

* Zekeriya Terzemi, “Sehriyar”, Asina, Yaz 1995, say1 2.

> Ayag, kadeh demektir.

8 Sehriyar, ash Tiirkge olan bu beyitlerin Farsca gevirisini de yapmustir.

7 Zuhruf suresi, 43/4. Ayetin tam meali su sekildedir: “Siiphesiz o, bizim katimizda
ana Kitap’ta mevcut, yiice ve kiymet dolu bir kitaptir.”
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YUNUS EMRE KULLIYATI
Musa Yildiz*

Mustafa Tatgr’nin hazirlamis oldugu Yinus Emre Kiilliyan, Milll
Egitim Bakanlig1, Bilim ve Kiiltiir Eserleri arasinda 5 cilt olarak 2005 yilinda
Istanbul’da yayimlandi.

Dini-Tasavvufl Tiirk Edebiyatinin ilk ve dnemli temsilcilerinden olan
Ytanus Emre (1240/1—1320/1), tasavvufi ve insani fikirleriyle evrensel bir
iine ulasmistir. YGnus Emre, sade fakat derin ifade giicliyle kaleme aldig:
siirlerinde, Tiirk¢eyi edebilestirmis, milli dil ve edebi formlarla kendisine has
bir varlik, bilgi, ask ve ahlak felsefesi ortaya koymustur.

Bilindigi gibi, Anadolu Tirkligi XIII. yiizyilda siyasi ve ekonomik
sorunlar yiiziinden bir bunalim ¢agini yasamistir. Iste bdyle bir ¢agda Yanus,
insanlig1 tanis olmaya, birlige, sevgiye, ilme ve ahlaka davet etmektedir.
Edebiyat tarihimizde kendisine has bir tarzin kurucusu olarak tanian Y{nus,
ozellikle bu tarziyla, kendisinden sonra yasayan pek ¢ok sairi etkilemistir.

Bu arastirma, Ynus Emre divaninin tenkitli metni ve divanin dini-
tasavvufl unsurlarinin tahlili {izerine bir denemedir. Bu ¢alismada, Y{inus'un
edebl kisiligi, eseri ve eseri tahlili ilmi ve sistematik bir metotla
incelenmistir.

Yinus Emre Divani, bugiine kadar pek ¢ok kez yayimlanmistir. Buna
ragmen, Divan’in saglam yazmalara dayali ve karsilastirmali tam bir nesri
gerceklestirilememistir.  Abdiilbaki Golpinarli’nin  Yinus Emre Divanu,
(istanbul 1943) adli eseri bu hiikmiin disindadir. Ancak, Gélpmarli'nin bu
calismasinda da pek ¢ok eksik sdz konusudur. Nitekim merhum, kiinyesi
verilen nesrinden, daha sonra vazgeg¢mistir.Yayimlanmig olan divanlarda,
okuma hatalari, misra atlamalari, yanlis anlamlandirmalar, beyit eksiklikleri,
benzer redifli siir karisikliklari, disarida birakilan veya yazma sayfalarinda
kalan siirler, mahlas karigikliklari ve baska Ytnuslar’in siirlerinin
ayristirilmamasi gibi bir ¢ok problem bulunmaktadir. Y{nus Emre’nin
eserinin yazar tarafindan yeniden ele alinmasinin sebebi, yukarida siralanan
problemlerin giderilmek istenmesidir.

"Ylnus Emre Divani" adini tasiyan bu aragtirma, birbirini takip eden
dort kitaptan olugsmaktadir. Bunlardan;

I. cilt, "Yianus Emre Divani-Inceleme";
IL. cilt, "YGnus Emre Divani-Tenkitli Metin";

IIL. cilt, "Y{lnus Emre Divani-Riséletii'n-Nushiyye-Tenkitli Metin";

* Dog. Dr., Gazi Egitim Fakiiltesi, Yabanci Diller Egitimi Bolimii
(ymusa@gazi.edu.tr).
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IV. cilt "Yanus Emre Divani-Asik Yinus" adlarii tasimaktadir.

Caligmanin II. cildini olusturan tenkitli metin, daha dnceki nesirlerden
oldukga farklidir.

Tirk diistince tarihinde, tasavvufun mana ve mahiyetini tam olarak
belirleyebilmek icin 6zellikle Y{nus takipgilerine ait eserlerin tahlil edilmesi
gereklidir.

Calismanin sonunda, yazarda su kanaat hasil olmustur:

“Ytnus Emre, Anadolu Tirkliigii iginde yetigsmis olgun bir safidir.
Tiirkgeyi edebilestirme yolunda en biiyiik gayreti gosterenlerin basinda
Yianus Emre bulunmaktadir. Y{inus'un bir baska 6zelligi de, Tiirk¢e dini,
tasavvufi ve milli bir terminoloji gelistirip kullanmasidir. O, bir yoniiyle
varlik, bilgi, ask, ahlak, tevhid, vahdet-i viicid, Tanr1 konularinda cevaplar
arayan bir diisiiniir olarak karsimiza ¢akmakta; diger taraftan sdir yiiziinii
gostermektedir. Dolayisiyla biz, Ylnus'un diinyasina panteist, mistik ve
hiimanist terminolojiyle degil, kendi terminolojisiyle girebiliriz.”

Sonug olarak; “Ete kemige biiriindiim, Y@nus gibi goriindim” diyen
halk ve hak adaminin diinyasina sirayet etmek, titiz bir ¢alisma ve uzun
yillarin birikimiyle hazirlanmig olan bu eseri okumak ve onu bir basucu
kitabt yapmakla olur. Bu vesileyle Tiirk okuyucusunun kiiltiir tarihimizin
kilometre tagi miimtaz sahsiyetlerle ilgili olarak yayimladigi cok sayida
eserleriyle yakindan tanidigi Yard. Dog. Dr. Mustafa Tatg1 beye siikranlarimi
arz ederken, bu eseri yayin diinyamiza kazandiran Milli Egitim Bakanlig
yetkilerine de tesekkiirii bir borg bilirim.
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