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SUNUS

19. sayiswyla yayin hayatinda besinci yilim tamamla-
yan Niisha Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi artik emekle-
me donemlerini geride biraknms ve ayaklar: tizerinde du-
rabilen bir dergi haline gelmistir. Yayin kurulumuz bu
zamana kadar gosterdigi titizligini muhafaza ederek,
dergimize gelecek makalelerde daha secici olacak, alani-
na katkida bulunacak arastirma iiriinii 6zgiin calismalar
degerli hakemlerimizin incelemesine gonderecek ve boy-
lece bes yildan bu yana tutturdugumuz akademik seviye-

yi korumaya devam edecektir.

Dergimizin on dokuzuncu sayist Arap ve Fars edebi-
yatlar ile ilgili alh makale ve dort tamtim yazisindan
olusuyor. Bu makalelerin geng¢ arastirmacilara yeni ufuk-
lar acacag diistincesindeyiz.

Yeni yilda yirminci sayida bulusmak arzusuyla.

Niisha



YAYIN iLKELERI

1- Nusha, sarkiyat alaninda uluslar arasi capta yayin yapan ve Uc ay-
da bir olmak Uzere yilda dort say1 yayimlanan hakemli bir dergidir.

2- Derginin amaci, sarkiyat alaninda bilimsel bir platform olustur-
maktir.

3- Dergiye, sarkiyat alaninda yazilmis makale, yazma eser tahkik ve
tamitimi, bilimsel elestiri ve kitap tamtimi ile ceviri makale gonderilebi-
lir. Makaleler e-posta yoluyla gonderilmedikleri taktirde makalelerin
ekinde makalenin kaydedildigi bir disket bulunmalidir. E-posta yoluyla
gonderilen ve icinde Arap¢a, Farsca, Urduca ve Osmanh Tiirk¢cesi me-
tin bulunan yazilarin mutlaka bir ciktis1 dergimize ulastinlmahdir. Ya-
zarlar, e-posta adreslerini bildirmelidirler.

4- Yayimlanmak Uizere gonderilen calismalar, yayin kurulunun konu,
icerik, sunus bicimi ve bilimsel olciitlere uyma cercevesinde yaptiklan
incelemeden sonra yayimlanmaya deger bulunduklar takdirde bilimsel
acidan incelenmek uzere ilgili alandaki bilimsel calismalariyla taninan iki
hakeme gonderilir. Hakeme gonderilen calismalarin yazarlan gizli tutu-
lur. Ayrica hakem raporlan gizlidir. Raporlardan birinin olumsuz olmasi
durumunda yayin kurulu calismay1 yayin programindan cikarir ya da yeni
bir hakeme daha gonderir ve bu hakemin raporunun sonucunu dikkate
alir. Raporlar dergi tarafindan bes yil sureyle saklanir.

5- Dergimize gonderilen calismalar, yayimlansin ya da yayimlan-
masin, yazarlarina iade edilmez.

6- Yayimlanan galismalarin sorumlulugu yazarlarina aittir.

7- Derginin yayin dili Turkcedir. Ancak editorler kurulunun karanyla,
yayimlanan calismalarin toplaminin iicte birini gecmeyecek olciide ingi-
lizce makaleler de yayimlanabilir. Ayrica 20 sayfay1 gecmeyen Arapca ya
da Farsca yazma eser metinleri de yayimlanabilir.

8- Kitap tamitim1 disindaki calismalara her biri en az 50, en fazla 100
kelimeden olusan Tiirkce ve ingilizce 6zet (summary) ve anahtar kelime-
ler (keywords) ile makalenin ingilizce bashigi eklenmelidir.

9- Calismalar, PC bilgisayarda A4 kagidi boyutunda “word belgesi”
olarak yazilmalidir (kenar bosluklar1 dort yandan 2,5 cm, 12 punto Times
New Roman ve 1,5 satir arayla) ve 20 sayfayr asmamalidir.

10- Calismalarda ¢izim, sekil ya da harita yer alacaksa bunlar, dergi
boyutuna uygun bicimde metinden ayr olarak aydingere ya da yuksek
gramajli beyaz kagida belirgin cizgilerle cizilmeli, ayrica numaras1 ve
metin icindeki yeri belirtilmelidir. Yukarida belirtilen boyutlarda hazir-
lanmayan tablo ve ¢izim barindiran makaleler isleme konulmayacak-
tir.

11- Calismalarda kullanilan notlar son not seklinde dizenlenmeli, bu
son notlarda kitap adlan italik, makale adlan diiz karakterle tirnak icin-
de yazilmalidir. Son notta kullanilan metin kitap ise su sira takip edilme-
lidir: Yazann adi soyadi, kitap adi, basim yeri ve yili, cilt, sayfa. Son
notta kullanilan metin makale ise siralama su sekilde olmalidir: Yazar
adi ve soyadi, “makale adi”, siireli yayin ya da makalenin yer aldig1 ki-
tap vs., cilt veya yil, say1 (basim tarihi), sayfa.
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VEYiS DEGIRMENCAY

OMER FERIT KAM’IN AFGAN KRALI EMANULLAH HAN’A
METHIYESI VE HAKANI-Yi SIRVANI’NiN EYVAN-I MEDAYIN
ADLI KASIiDESINE NAZIiRESI

Veyis DEGIRMENCAY ™

Ozet: Bu makalede, Omer Ferit Kam’mn, Afgan krali Emanullah Han’a,
29 Mayis 1928°de Istanbul’da Dariilfiinun’u ziyareti miinasebetiyle ya-
z1p okudugu; icinde hem krali hem de onun yakin arkadasi Mustafa Ke-
mal Atatiirk’ii ovdiigii 49 beyitlik Farsca methiyesi ile Hakani-yi
Sirvani’nin meshur kasidesi Eyvan-1 Meddyin’e naziresi olan 16 beyitlik
yine Farsca bir kasidesi Tiirkceye terciime edildi. Omer Ferit Kam,
Tiirk, Arap, Fars ve Fransiz dillerini, edebiyatlarini ve felsefelerini bilen,
caligmalarmi din, tasavvuf, felsefe, edebiyat ve kismen tarih alanlarinda
yogunlastiran, Tiirk dili ve edebiyatinin, diisiince tarihinin biiyiik usta-
larindan olan arastirmaci, diisiiniir, 6gretim iiyesi, yazar ve ayni zaman-
da Tiirkge ve Farsga siirler de yazan bir sairdir.

Anahtar Kelimeler: Omer Ferit Kam, Afgan Krali Emanullah Han,
Methiye, Nazire, Hakani-yi Sirvani.

Omer Ferit Kam’s Panegyric to Amanullah Khan, Who is the King
of Afghan and His Imitation to Khiqani of Shirwin’s Qasidas
Named Madiin Ayvan

Summary: In this study, a 49 couplet Persian eulogy (mathiya) in
which both Amanullah Khan, the king of Afghan and his closer friend
Atatiirk were praised was written by Omer Ferit Kam on the occasion
of his visit to Darulfunun in Istanbul in 29 May 1928. Then a 16 cou-
plet eulogy (qasida), Kam’s pastiche to Khaqani of Shirwan’s, was
translated into Turkish. Omer Ferit Kam, one of the big masters of
Turkish language and literature, was fluent in Turkish, Arabic, Persian,
and French languages as well as literatures; and focused his researches
on religion, philosophy, literature, Sufism, and partially on history. He
was a researcher, thinker, teacher, and writer. He was also a poet who
wrote in Turkish and in Persian.

Keywords: Omer Ferit Kam, King of Afghan Amanullah Khan, Pane-
gyric, Imitation, Khagani of Shirwan.

* Dog. Dr., Atatiirk Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi dogu Dilleri ve Edebiyatlart
Boliimii, Fars Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dal1 (veyis0065@hotmail.com).
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OMER FERIT KAM’IN AFGAN KRALI EMANULLAH HAN’A
METHIYESI VE HAKANi-Yi SIRVAND’NIN EYVAN-I MEDAYIN
ADLI KASIDESINE NAZIRESI

Omer Ferit Kam

1 Saban 1280°de (11 Ocak 1864) Istanbul Beylerbeyi’nde diinyaya
geldi. Babasi, Cankirili Deli Kurtogullari’ndan Sadik Efendi’nin oglu, ilk
doktorlardan Gazi Ahmed Muhtar Pasa’dir. Annesi, yine Cankirili Molla
Kuzu ailesinden Emin Efendi’nin kizi Fatma Fitnat Hanim’dur.!

Ferit Kam, ilkokuldan sonra Beylerbeyi Riisdiyesi’ni bitirince babasi-
nin istegiyle Mekteb-i Miilkiyye-yi Sahane’ye kaydoldu; fakat bir y1l son-
ra ayrilarak Hukuk Mektebi’ne girdi. Babasinin 6liimii lizerine ikinci s1-
nifta 6grenimini yarida birakt1. Ozel hocalardan dersler aldi. Fehmi Efen-
di’den Arapga, Polanyali Hayreddin Efendi’den Fransizca, Iskender
Efendi’den Fars¢a 6grendi. 1890°da Fahri Bey’in kiz1 Fatma Rukiye ha-
mimla evlendi. Iki kiz bir oglan ii¢ cocugu oldu.

1887°de Babiali Terciime Odasi’nda miitercim olarak goéreve bagladi.
1888’de Beylerbeyi Riistiyesi'nde Fransizca muallimligi yapti. Ayrica
cami derslerine de katilarak 1905°te Mustafa Asim Efendi’den icazet ald1.
Ayni yil Iran’1n Istanbul elgisi R1za Danis Han’mn Lahey Baris Konferansi
hakkinda yazdig1 siiri Tiirkgeye gevirdigi igin Iran hiikiimeti tarafindan
kendisine Sir-i Hursid nisan1 verildi. 1914’te Dartlfiinun’da Tiirk edebi-
yat1 miiderrisligine, 1917°de Siileymaniye Medresesi’nde Felsefe-i umu-
miye tarihi miiderrisligine, 1919°da Darii’l-hikmeti’l-Islaimiyye {iyeligine
atand1. Bir y1l sonra Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi metinler ser-
hi miiderrisi oldu. Bir ara agikta kaldi. Sonra 1924’te Dariilfiinun iran
edebiyati miiderrisligine atandi ve 1933°te bu gorevden uzaklastirildi.
1936-1941 yillarinda Maarif Vekaleti Kiitliphaneleri Tasnif Komisyonu
{iyesi olarak galigti. 1943’te Ankara Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi [ran
edebiyat1 0gretim iiyeligine tayin edildi. 22 Mayis 1944°de vefat etti. An-
kara’da Cebeci Asri Mezarligi’na defnedildi.

Kiigiik yastan itibaren eski divanlari okuyan, klasik kaynaklar incele-
yen; eski simya ve kimyadan astroloji ve astronomiye, mitolojiden tarihe,
kelamdan tasavvufa kadar bir¢ok alanda bilgi sahibi olan Ferit Kam, ¢alis-
malarini din, tasavvuf, felsefe, edebiyat ve kismen tarih alanlarinda yogun-
lastird1. Tiirk ve Fars edebiyatlar1 alanindaki ¢alismalar1 ve birikimi yaninda
Fransiz edebiyatin1 ve siirini de yakindan tanidi. O, Tiitk, Arap, Fars ve
Fransiz dillerini, edebiyatlarini ve felsefelerini bilen usta bir arastirmaci, dii-
stiniir, 0gretim iiyesi, yazar ve ayni1 zamanda Tiirk¢e ve Farsca siirler de ya-
zan bir sairdir.

Ferit Kam, Mehmet Akif’in yakin dostu ve Sirat-1 Miistakim’in yazar-
larindandi. Onun ilgilenmedigi konu, dalmadig: problem yok gibidir. Og-

8 NUSHA, YIL: V, SAYI: 19, GUZ 2005



VEYiS DEGIRMENCAY

renme hirsi ve diigiinme aligkanlig1 kendisini fikri tatminsizlige ve siiphe-
ye, dolayistyla fikir buhranina kadar gétiirdii. Onu bu cendereden felsefe
sistemleri ve filozoflar kurtaramadi; ama Mevlana ve Mesnevi’si siiphe
denizinde bogulmaktan kurtardi; sonra akla ve fikre agirlik verdi. Devri-
nin birgok aydini ve diisliniirii gibi ¢esitli felsefi meseleler iizerine egildi.
Ateizm, nihilizm ve panteizmin, vahdet-i viicudun ve materyalizmin kay-
naklar1, dogurdugu problemler, karamsarlik, kadercilik ve determinizmin
ahlaki yonden olumsuz tesirleri, 6liim, ruh ve imanla ilgili meseleler; ak-
lin giicii; milliyet suurunun fert ve toplum tizerindeki etkileri, inkarin psi-
kolojisi, insan hiirriyeti ve daha birgok konularla mesgul oldu.

Siirlerinde Ferid mahlasini kullanan Kam, Tiirkce siirlerinden baska,
Farsca siirler de kaleme aldi. Bunlar, Afgan kralina yazdig1 49 beyitlik
mesnevi ve Fars edebiyatimin iinlii sairi Hakani-yi Sirvani’nin (520-
595/1126-1199) meshur kasidesi Eyvdn-i Meddyin’e nazire olarak ilk
misrain1 da tazmin etti@i 16 beyitlik saheser bir kaside yaninda 12 ve 9
beyitlik iki gazel ve yine 8 beyitlik Mevlana ‘Asir Efendi adina bir baska
gazel; 11 kita ve 2 rubaiden olusan siirlerdir.”

Eserleri: Tiirrehat (ilk siirleri), Siir Defteri, Asar-1 Edebiyye Tetkikati
Dersleri, Serh-i Miitin Ders Notlar1, iran Edebiyati Tarihi, Afgan Sairleri,
Felsefe Lugatgesi, Dini Felsefi Musahabeler, Vahdet-i Viicid, Eski
fran’da Felsefe, Hall-i Mesele-i Tabiat ve Emile Boirac’tan cevirileri
Mebadi-i Felsefeden Ilm-i Ahlak ve Ilm-i Maba‘de’t-tabia.

Ferit Kam’in adi gegen siirlerinden ilk ikisi ve Tiirkce ¢evirisi
1. Afgan Krahh Eméanullah Han’a Methiye

Sehname vezninde yazilan ve 49 beyitten ibaret olan bu siir, Afgan
krali Emanullah Han’in 29 Mayis 1928 tarihine rastlayan Carsamba giinii
Istanbul’da Dariilfiinun’u ziyareti sirasinda Ferit Kam tarafindan okun-
mus‘rur.3

Siir, mesnevi tiirinde ve hafif bahrinin feidliin, fetlin, fedliin, fehl
vezninde kaleme alinmis olup, 1928 yilinda kenar1 matbu tezhipli olarak
kitap seklinde basilmigtir.*

Bu siirin yazilis sebebini Tahir Olgun soyle anlatir: ““...Afganistan hii-
kiimdar1 Eméanullah Han’in Istanbul’a gelecegi ve Dariilfiinun’u ziyaret
edecegi isitilmisti. O vakit orada Farisi edebiyati tarihi kiirsiisiine seref ve-
ren Ferit Bey, hiikiimdarin ziyareti esnasinda okumak tizere Sehndme vez-
ninde uzunca bir mesnevi nazmetmisti. Senin anlayisina itimadim vardur,
sunu dinle diyerek o garrd manzumeyi bendenize okudu. Eser, bizim ¢iki-
samayacagimiz bir yiikseklikte idi. EdA itibariyle acemice degil, tam Acem-
ce oldugu gibi, miledda itibariyle de Firdevsi’yi kiskandiracak &henk ve

NUSHA, YIL: V, SAYI: 19, GUZ 2005 9



OMER FERIT KAM’IN AFGAN KRALI EMANULLAH HAN’A
METHIYESI VE HAKANi-Yi SIRVAND’NIN EYVAN-I MEDAYIN
ADLI KASIDESINE NAZIRESI

rengi haizdi. Ustadin ingadin1 dinlerken hatirrma gelen ve Sehname sairinin
bir misrami tanzim eden,

o) S She Cins! ¥ Sho Qg ol wsls S

Bundan daha tistiin hi¢bir soz yoktur; (¢iinkii) melek de ne giizel dedi,
felek de ne giizel dedi beytini kiratin hitiminda okudum. Pek hosuna gitti
ve bunu dogru olarak sdyledigimi yemin ile tekit ettirdi. Sonra o manzu-
meyi bir risale seklinde bastirmak istedi. O vakit Sehzade Camii’'nin med-
reselerinden birinde isleyen bir Evkaf Matbaas1 vardi. Orada kitabeli ve
renkli olarak basilmig kagitlar bulunuyor ve isteyenlere okka ile satiliyor-
du. Eserin bu kagitlara basilmasini tavsiye ettim. Oylece nefis bir surette
basildi. Hiikiimdar’'in Dariilfiinun’u ziyaretinde merhum tarafindan
kudiimiyye olmak tizere okundu. Lakin Han, galiba nasil mukabele ede-
cegini bilemediginden bu ihtirdma kars1 bir sey sdylemeksizin yiirityiiver-
di. Su kadirsinaslik ¢ok hakli ve pek tabii olarak Ferit’i miiteessir etti. O
teessiir esnasinda benim bir soziimii hatirlamis, ona yanlis bir méana verip
bana darilmis. O s6z su idi: Ben yukaridaki beyti okuduktan sonra, Allah
vere de bu garrd manzume mahalline masriif olsa, yani adamcagiz onun
yiiksek medlini anlayabilseydi demistim. Adem-i iltifatin verdigi teessiir
gecip de muhdkemesi avdet edince maksadimin halis bir temenniden iba-
ret oldugunu anlamist1.”

Agah Sirr1 Levend, bu manzumenin Londra Universitesi’nde iran edebi-
yatt uzmani bir kisi tarafindan tenkit edilip, manzume hakkindaki diisiince-
lerinin bir mektupla okul miidiiriine bildirildigini ve Ingilizce bir kopyasmnm
da imzasiz olarak Ferit Kam’a gonderildigini yazar. Levend, “Adm bildir-
meyen tenkit¢i, manzumenin, bazi kelimeleri degistirilmek suretiyle
Firdevsi’den alindigin1 ve orijinal bir tarafi bulunmadigini kaydederek eser
hakkinda fena hiikmiinii veriyor” seklinde elestirmenin goriisiinii aktardik-
tan sonra, “Tenkitcinin yanlis olarak kaydettigi noktalarin hemen higbiri
esasta yanhs sayilamaz” der ve elestirilen hususlardan birkagimi aktarr.
Elestirmene gore mesela,’

Eo gl A . R
sy g o5l )5 S B ediy 15> o) (255

beytinde ilk misra Arap kefi olan (kar), ikinci misra Acem kefi olan (gér)
ile kafiye yapilmis. Sonra,

Ol BolS o w] 3 Oeoy oSl Caniigy ol
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beytinin ikinci misraindaki “zi asib” kelimesinin sonu kesre ile okundugu
taktirde anlam, okunmadig: taktirde ise vezin bozulmaktadir. Yine mese-
14,

53958 SYlge Cawd g 505G L agolay jols 40

beytindeki “dader”, ¢cok az kullanilan bir kelimedir ve manzumede zor-
lukla anlasilmaktadir. Sonra,

JbS ol 5 ol JuS bt Ol cllae 392 (o

beytindeki “hemin” kelimesinden 6nce bir “in” kullanmak lazimdir. Niha-
yet,

L“’)‘)L"Qby-.‘“\':‘.} L°°)5':‘35‘C?3365)ﬁ';‘~

beytinin birinci misraindaki “heda (?)” kelimesi “kabir” anlamina geldigi
halde manzumenin sahibi tarafindan hikmet ve basiret anlamina kullanil-
mistir.

Levend, “Bu itirazlarin ne kadar yersiz oldugu kolayca anlasilabilir”
dedikten sonra, Ferit Kam’m tenkit¢inin bu ve bu beyitler hakkinda ver-
digi yanhs hiikiimleri, Vakit gazetesine génderdigi iki yazida, Iran sairle-
rinden Ornekler getirmek suretiyle birer birer ciiriittiglinii yazar (Vakit
gazetesi, 7-8 Agustos 1928).” Levend’in de ifade ettigi gibi iran edebiyat:
uzmaninin s6z konusu beyitlerdeki tespitleri dogru degildir; nitekim Ferit
Kam, bunlar zikredildigi gibi Iran sairlerinden &rnekler getirerek giiriit-
miistiir; ancak Levend’in aktardigi son beyitteki kelime “heda” ve anlami
“kabir” degerlendirmesinde bir yanlislik olsa gerektir; ¢linkii kendisinin
aymi yerde Farsca olarak yazdid1 beyitte ve de manzumenin Istanbul Ev-
kaf Matbaasi’ndaki nesrinde kelime “heda” degil “deha”dir ve anlami da
“deha” olmalidir.

S6z konusu siirin adma yazilmis oldugu hiikiimdar hakkinda bilgi ve-
recek olursak, Emanullah Han (1892-1960), 28 subat 1919’da Afgan tah-
tina gegmis ve bir miiddet sonra da Ingilizlere kars1 Afganistan’in bagim-
sizligin ilan etmis Afgan hiikiimdaridir. O, 1 mart 1921°de Tiirkiye Bii-
yiikk Millet Meclisi hiikiimetiyle dostluk ve igbirligi antlagmas1 imzaladi.
Tiirkiye’den iilkesine subay, doktor ve egitimce davet etti. Atatiirk’lin in-
kilaplarini 6rnek alarak bu elemanlarin yardimiyla biiyiik reformlara giris-
ti. Aralik 1927°de ¢iktig1 Hindistan, Avrupa, Sovyetler Birligi ve Tiirkiye
seyahatinden Temmuz 1928’de dondiikten sonra modernlesme hareketine
hiz verdi. Ancak bu hareketi muhafazakar ziimrelerin ve baz1 kabilelerin
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kendisine karsi ayaklanmasina yol acti. Begge-i Saka adli bir eskiya Ka-
bil’i kusatti (Ocak 1929). Emanullah Han Kandehar’a kagti. 24 Ocak
1929°da tahtin1 ele gecirmek iizere harekata giristi ise de Rusya ve Ingil-
tere’den gerekli yardimi alamayinca harekatini yarida birakmak zorunda
kald1 ve 23 Mayis 1929°da Hindistan’a kacti. 22 Haziran’da Bombay’dan
Roma’ya gitti. 26 Nisan 1960°ta italya’da veya Isvigre’nin Ziirih sehrinde
vefat etti. Cenazesi iilkesine getirilerek Celalabad’da topraga verildi.®
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OMER FERIT KAM’IN AFGAN KRALI EMANULLAH HAN’A
METHIYESI VE HAKANi-Yi SIRVAND’NIN EYVAN-I MEDAYIN
ADLI KASIDESINE NAZIRESI
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Afgan Krali Emanullah Han —Allah, saltanatin1 daim kilsin- Hazretle-
rinin Tesrifine Dair:

Ey biiyiiklerin kendisine sigindigi padisah!
Allah’in emini, Tanrt (kullarinin) siginagi!

Sensin o igi makbul bilge,
“Seninle zaman oviiniirse deger.’

]

Sensin o soylu hiikiimdar,
Comert padisah, alicenap hiikiimdar.

Ctinkii senin zamannda, ey iginin ehli hiikiimdar!
Afganlilarin igi rahat, goniilleri huzurludur.

Afgan iilkesi cennet gibidir;
Tanrt onu dfetten korusun.

Kutlu gelisinle ihsanda bulundun;
Bu liitfundan mutlu oldu bu iilke.

Milleti kurtarmak igin misafir oldun,
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Ne giizel misafir, ne giizel ev sahibi!

Iki kardes birbirinize verdiniz
Daha muzaffer iki dostluk eli.

O essiz ile ilgili husus bizzat buydu:
Diinyamin Kemdl’i, Kemal’in diinyasi.

Evet o, diinya icinde diinyadir,
Benzerini gormemistir zamanin gozii.

Kili¢ giiciiyle ve deha 15181yla,
Bela tuzagindan kurtard: bizi.

Bir elinde kili¢, bir elinde kalem,
Bayragin hildlini Ziihal yildizina ¢ikardh.

Ben, her an Tanri’dan niyaz ediyorum:
Her ikisine de uzun émiir versin.

Ey mutlu sah! Hep istiyorum,
Yiice huzurunda arzuhal edeyim.

Benim gibi bir ihtiyar bu diinyada,
Dogru séylemezse eger vebal olur.

Yillarimin sayisi sona erdi (Omriim tiikendi);
Siyah karga beyaz sahin oldu (saglarim agardi).

Gergi her kusun baska bir otiisti vardir; ama
Benim otiisiim (de) boyledir ey adil hiikiimdar!

Aydin ve zeki olan herkes,
Bu hususta biraz diigiiniirse eger,

Diinyanin bir baska hal aldigini goriir;
Ne bu budur ve ne o odur.

Yeryiizii degisti, zaman da degisti.
Zaman, cehaletin acimasiz diismanidir.

O hayrmn ve serrin Tanrisi vermigtir,
Hiikiimranlik anahtarini insanoglunun eline.

Allah in kudreti gostermistir onda,
Degerli hikmet miicevherleri.

Yeryiizii onunla fethedildi;
Ben soylemedim; Tanri béyle soyledi.

Insanoglu diinyanin sirrini bilir.

NUSHA, YIL: V, SAYI: 19, GUZ 2005
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Gizli hazinenin muhafizi da odur.

Kendisi batida ikamet eder,
Her an dogudan haber alir.

Kendisi ne bir adim atar, ne bir yere gider;
(Fakat) dlemin en uzak yerinden ses(ler) duyar.

Simsek gibi arg-1 dldda yol almigtir,
Burak’imin gidisi karsisinda ne bati (dayanir) ne dogu.

Burak’imin kanadiyla bulutu yarar (geger),
Yinus balig: gibi suyun icinde (yiizer) gider.

Bu harikalara bak; ¢iinkii onlarda goriirsiin,
Tayy-i mekanin anlami nasil bir anlamdir.

Bu yeni seylere bak; ¢iinkii bilirsin onlarla,
Tayy-i zamanin icerigi nasil bir iceriktir.

Bunlar hazinedir, tilstmu ilimler;
Hayir, Allah’in kudretidir ki, ismi ilimler.

Yeniligin diismani olan kimse,
Ister Zaviillii olsun, ister Gaznelli,

Sakin onu himaye etme, ey sah!
Canina yemin olsun ki varligi belddur.

Ctinkii diigiincesi yanhg, goriisii yetersizdir;
Ulkende yagamamasi gerekir.

Gergi tirnag genis ve ytizii tiiystizdiir,
Ama huyu ve tabiati hayvan gibidir.

Gergi ayagi dort ayakli hayvanlar gibi degildir,
Fakat ise yaramayan bir beyni vardir.

Boéyle bir insan her kétiiden daha kotiidiir,
Ciinkii akli karisik, diistincesi eksiktir.

Bilgiyle memleket giizel olur.
Cehalette sikinti ¢ekilir.

Sen bilirsin ki ilim apagik (aydinlatan) bir isiktir.
Esenligi bilgi yolundan baska bir yolda arama.

Kur’an’da bir¢ok emir geldi,
Peygamber de hadisinde buyurdu:
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Ilim en uzak yer Cin’de bile olsa,
Oraya kadar git ve ilim tahsil et.

Allah’in ve elgisinin emri bizzat boyledir.
Ondan ancak cahil yiiz ¢evirir.

Ulu lakaph Tiis piri bilge ki,
Sehndme’si gelin ¢eyizi gibidir.

O soz sultanina tabi oldum;
Yardimer bir evlat degil; fakat comert.

Dagmnik soyledim ey hiikiimdar!
Asulsiz sézlerimden dolayr beni bagisla.

Ihtiyarlik benim yakami tutmugstur;
Bende gii¢ ve cesaret kalmamigtir.

Uzgiin ihtiyarin makamu giizel degildir;
Ctinkii gengi kirilmustir, (ses) telleri yoktur.

Bundan sonra okumalyyum ey sah!
Sana, ailene ve soyuna dua.

Cocuklarinla, torunlarinla, ailenle ve soyunla
Yillarca yasa, ey mutlu hiikiimdar!

Tiirkiye Dariilfiinun Miiderrislerinden Ferid-i Istanbdli.

Ferit Kam, bu siirinde hem Afgan hiikiimdar1 Emanullah Han’1, hem
de onun yakin dostu Mustafa Kemal Atatiirk’ti 6vmiistiir.

Ona gore, Afgan hiikiimdar, biiyiliklerin kendisine s1gindi1g1, Allah’in
emini ve kullarmin signagi; soylu, comert, alicenap, isinin ehli bir hii-
kiimdar ve isi makbul bir bilgedir. Onun sayesinde Afgan iilkesi cennet
gibi olmustur; onunla Afganlilarin i¢i rahat, goniilleri huzurludur (1-5.
beyitler). Ugurlu ayagiyla Tiirkiye’ye tesrif etmis, liitufta bulunmus ve bu
nedenle bu ile {ilke mutlu olmustur. O, milletini kurtarmak igin Tiirki-
ye’ye misafir olmustur (6-7. beyitler).

Ferit Kam, 8. beyitten itibaren Mustafa Kemal Atatiirk’ii (1881-1938) de
anar ve Emanullah Han ile birlikte iki kardes gibi el ele verdiklerini ve dost
olduklarini ifade eder. Ona gore Atatiirk essizdir; diinyanin Kemal’idir ve
Emanullah Han da Mustafa Kemal’in diinyasi ve dostudur. Atatiirk, diinya
icinde diinyadir. Diinya onun bir benzerini gérmemistir. Kili¢ giiciiyle ve
deha 15181yla, Anadolu’yu ve Tiirk milletini bela tuzagindan, esaretten kur-
tarmug; bir elinde kilig, bir elinde kalem, iilke bayragini goklere ¢ikarmustir.
Bu arada Ferit Kam, her iki memduhu i¢in de Allah’tan uzun dmiir verme-
sini diler (8-13. beyitler).
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Ferit Kam, durumunu hiikiimdarin huzurunda arz etmek ister. ihtiyar-
lamugtir; dmrii sona ermis, saglari agarmistir; dogru sdylemezse vebal
olur. Herkes farkli sdzler sdyler; onun sozleri de farklidir (14-17. beyit-
ler).

Aydin ve zeki olan herkes, biraz diisiinse diinyanin bir bagka hal aldi-
g1 goriir. Ne bu budur ve ne o odur. Yeryiizii de, zaman da degismistir.
Zaman, cehaletin acimasiz diigmanidir (18-20. beyitler).

Hayrin ve serrin Tanrist hilkiimranlik anahtarmni insanoglunun eline
vermistir. Allah’m kudreti onda degerli hikmet miicevherleri géstermis ve
onunla yeryiizii fethedilmistir. Insanoglu diinyamn strrini bilir; gizli hazine-
nin muhafizi da odur (21-24. beyitler). Kendisi batida ikamet eder; ama her
an dogudan haber alir. Kendisi ne bir adim atar, ne bir yere gider; fakat
alemin en uzak yerinden sesleri duyar. Simgek gibi ars-1 4lada yol almgtir.
Burak’min gidisi karsisinda ne bati1 dayanir ne dogu. Burak’mnin kanadiyla
bulutu yarar gecer. Ylinus balig1 gibi suyun icinde yiizer gider (25-28. beyit-
ler).

Ferit Kam, “Bu harikalara bak; ¢iinkil onlarda tayy-i mekanin anlami-
nin nasil bir anlam oldugunu goriirsiin. Bu yeni seylere bak; ciinkii onlar-
la, tayy-i zamanin igeriginin nasil bir i¢erik oldugunu bilirsin. Bunlar ha-
zinedir, tilsim1 ilimler; hayir, Allah’in ismi ilimler olan kudretidir” dedik-
ten sonra, hiikiimdarin yapmakta oldugu ve yapacag: yeniliklerle ilgili bir
cesit giris yapar (29-31. beyitler) ve 6giitlerde bulunur:

Yeniligin diisman1 olan higbir kimseyi, ister Zaviilli olsun, ister
Gazneli, asla himaye etmemesini; onun varliginin bela, diigiincesinin yan-
lis ve goriisliniin yetersiz oldugunu; iilkesinde yagsatmamasi gerektigini;
¢linkii huyunda ve mizacinda hayvan huyu ve mizaci bulundugunu; dort
ayakli olmasa da ise yaramayan bir beyninin oldugunu ifade eder ve
“Boyle bir insan her kotiiden daha kotiidiir; ¢linkii akli karisik, diisiincesi
eksiktir” der. Sonra bilgiye deginir ve bilgiyle memleketin giizellestigini,
cehalette sikint1 gekildigini; ilmin aydinlatan bir 151k olup esenligi bilgi
yolundan bagka bir yolda aramamak gerektigini sdyler. Bu hususta
Kur’an’da bir¢ok emir geldigini ve Peygamber’in de bir hadisinde, “ilim
Cin’de bile olsa alin” buyurdugunu; Allah’mn ve elgisinin emrinin bizzat
boyle olup ondan ancak cahilin yiiz ¢evirdigini anlatir (32-42. beyitler).

Bu arada, bilge ve soz ustas1 TGslu biiyiik Firdevsi’yi, Sehname’sini
gelin geyizine benzeterek dver ve onu takip ettigini sdyler. Nitekim bu sii-
rini Sehname ile ayn1 vezinde ve ayni nazim tiiriinde yazmustir (43-44.
beyitler).
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Ferit Kam, bundan sonra daginik sézler sdyledigini, bu asilsiz sozle-
rinden dolay1 hiikiimdardan kendisini bagislamasini ister. Ciinkii ihtiyar-
lik yakasindan tutmus; giicii ve cesareti kalmamustir. Makami da giizel
degildir; cengi kirilmus, ses telleri kopmustur (45-47. beyitler).

Ferit Kam, son iki beyitte hiikiimdara, ailesine ve soyuna dua eder;
cocuklari, torunlari, ailesi ve soyuyla birlikte yillarca mutlu olarak yasa-
masini diler (48-49. beyitler).

2. Hakani-yi Sirvani’nin Eyvin-1 Meddyin Adh Kasidesine Nazire

Ferit Kam’in ele aldigimiz ikinci siiri, Hakani-yi Sirvani’nin meshur
kasidesi Eyvdn-1 Meddyin’e naziredir. Ayn1 vezin ve kafiyede, yani hezec
bahrinin mef*lii mefailiin mef*alii mefailiin vezninde ve (/) an kafiye-

sinde kaleme alinmustir.

Hakani-yi Sirvani’nin kasidesinin ilk beyti:
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“Bak, ey ibret alan goniil, géziinle bir bak!
Medadyin Saray:’ni ibret aynasi bil.”*°

Ferit Kam’1n kasidesi:
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Bak, ey ibret alan goniil, goziinle bir bak!
Diinyanin baywduwr yerlerini yikilmug bil.

Adalete uygun bir seyin yapilmadigi diinyada,
Goniil huzurunun ve vicdamn olmast imkansizdr.

Bu kéhne diinya bastan basa al¢aklarin oyuncagidir,
Onda her durum aldatma ve her is hiledir.

Meclis i¢in milletin hiirriyeti palavradir,
Bircok bos iddiadir; sakin inanma!

Hep bu yeni ve acayip sézleri séyleyenler,
Sonunda hiirlerin boyunlarina zincir vururlar.

Bu safsatalar tamamen goniilleri biiyiiler,
Fakat hep yalan, evet her zaman kotii koku.

Bu yeni ve acayip sozlere inanan kimse,
Sonunda oliiler ¢cukurunda kaybolur gider.

Onceleri siirekli zuliimden feryat edenler,
Sonunda biitiin zalimlerden daha zalim olmuslardir.

Copliiklerde dolagan o talihsiz kurt,
Talihli oldugu zaman, biiyiik bir ejderha kesilir.

Bir grup cennette, bir grup cehennemde;
Diinyanin toresi boyledir, bog yere feryat etme.

Bir yiiz giildiigii zaman yiizlerce goz aglar.
Kosk mamur oldugu zaman yiizlerce ev yikilir.

Zenginin bahgesine bak; her zaman yemyeysil, taptaze.
O bahgenin suyu talihsizlerin goniil kamidwr.

Zenginin bag sedirinde (oturmusg) atlas elbiseli bir¢ok efendiye bak;
Istirap ¢éliinde de ¢iplak (dolasan) yiizlerce susuza bak.

Zenginin para kesesi, altin ve giimiisle doludur.
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Fakirlerin omzunda ise iginde ekmek olmayan bos bir heybe vardir.

Talihin kendisine yardim etmedigi zavalli kigi!
Zamanin kendisine firsat vermedigi avare goniil!

Her ne kadar bu vadide meydanin bilgesi isen de,
Atint yavas siir; ¢iinkii meydanin dardir."!

Ferit Kam, bu siirinde insanoglunun etrafina bakmasini ve meydana
gelen olaylardan ibret almasini giitler. Diinyanin bayindir yerlerinin y1-
kildigini, bugiin de aymi olacagini; adalet iizere bir seyin yapilmadigi
diinyada, goniil huzurunun ve vicdanmn olmadigini; bu kéhne diinyanin
bastan basa algaklarm oyuncagi olup her seyin aldatma ve her isin hile
oldugunu; mecliste oturanlarin milletin hiirriyetini diislinmek gibi bir
dertlerinin bulunmadigini; palavra attiklarini; bu yeni ve acayip sozleri
sOyleyenlerin sonunda hiirlerin boyunlara zincir vurduklarini; bu safsata
sOzlerin goniilleri bilyiiledigini, ancak hep yalan olup onlardan her zaman
kotii kokular geldigini; bu sézlere inanan kimsenin, sonunda oliiler ¢guku-
runda kaybolup gittigini; dnceleri siirekli zuliimden feryat edenlerin, so-
nunda biitiin zalimlerden daha zalim kesildiklerini; ¢opliiklerde dolasan
talihsiz kurdun bile, talihi yaver gittigi zaman, biiyiik bir ejderhaya doniis-
tiigiinii ifade eder ve “Bir grup cennette, bir grup cehennemde; diinyanin
toresi boyledir, bos yere feryat etme; ¢linkii bir yiliz giildiigii zaman yliz-
lerce goz aglar; kosk mamur oldugu zaman yiizlerce ev yikilir” der. Kam,
devamla zenginin bahgesine bakildiginda her zaman yemyesil ve taptaze
oldugunu; ancak o bahgenin talihsizlerin goniil kaniyla sulandigini belir-
tir. Boyle bir diinyada zenginin bas sedirinde atlas elbise giymis bir¢ok
efendi vardir; fakat 1stirap ¢oliinde de yiizlerce ¢iplak susuz yasar.

Ferit Kam, zenginin para kesesinin altin ve giimiisle dolu oldugunu;
fakirlerin omzunda ise i¢inde ekmek bile olmayan bos bir heybe bulun-
dugunu soyler. Sonra “Ey talihin kendisine yardim etmedigi zavalli! Za-
manin kendisine firsat vermedigi avare goniil! Her ne kadar bu vadide
meydanin bilgesi isen de atin1 yavas siir; ¢iinkili meydanin dardir” diyerek
kisinin ne kadar akilli olursa olsun, dikkatli olmas1 gerektigini, yerinin
dar oldugunu anlatir, 6giitler verir.

" Omer Ferit Kam’m hayat1, edebi kisiligi, diisiincesi ve eserleri hakkinda genis bilgi
i¢in bkz. Levend, Agah Surri, Profesor Ferit Kam, Hayati ve Eserleri, istanbul 1946,
s. 13-107; ibniilemin Mahmut Kemal Inal, Son Aswr Tiirk Sairleri, Dergah yaymlari,
Istanbul 1988, 1, 399-402; Bolay, Siileyman Hayri, Ferid Kam, Ankara 1988, s. 7-
185; a.mlf,, “KAM, Omer Ferit”, DIA, Istanbul 2001, XXIV, 271-273; Ozalp, M.
Nazmi, Omer Ferid Kam, Istanbul 2000, s. 11-147; Celtik, Halil, Omer Ferit Kam ve
Asdr-1 Edebiye Tetkikati, Ankara 1998, s. 1-44; Omer Ferit Kam, Dini Felsefi Sohbet-
ler (sad. Siileyman Hayri Bolay), Ankara 2003, s. 7-14.
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OMER FERIT KAM’IN AFGAN KRALI EMANULLAH HAN’A
METHIYESI VE HAKANi-Yi SIRVAND’NIN EYVAN-I MEDAYIN
ADLI KASIDESINE NAZIRESI

% Bu siirlerden 16 beyitlik kaside, 12 beyitlik gazel, bir sekiz ve dokuz iki beyitlik on
kita ve iki rubai (Levend, a.g.e., s. 135-149; kitanin biri, s. 80°de; Ozalp, a.g.e., s.
224-229), 8 beyitlik Mevlana ‘Asir Efendi’ye methiye (Ozalp, a.g.e., s. 361), 9 beyit-
lik bir baska gazel (Ozalp, a.g.e., s. 368) ve her iki eserde bulunmayan baska bir kita
(ibniilemin Mahmut Kemal Inal, a.g.e., I, 402).

*Levend, a.ge., 5. 79 .

* Omer Ferit Kam, be-Haikpd-yi A‘ld Hazret Padisdh-i Afgdn Emdnullah Héan Halle-
de’llahu Mulkehu, Evkaf Matbaasi, Istanbul 1928.

> Levend, a.g.e., s. 48-49.

% Levend, a.g.e., s. 79-80.

"Levend, a.g.e., s. 80.

8 Mehmet Saray, “Emdnullah Han”, DIA, Istanbul 1995, X1, s. 84-85.

® Omer Ferit Kam, a.g.e., s. 1-15.

10 Hakani-yi Sirvani, Divan-1 Hakani-yi Sirvani (nsr. Cihangir-i Mans(r), Tahran 1375
hs., s. 245-246.

Levend, a.g.e., s. 135-136; Ozalp, a.g.e., s. 224-225.
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FARS SiiRINDE DOGRULUK SEMBOLU OLARAK ELIF
Orhan BASARAN"

Ozet: Arap alfabesinin ilk harfi olan elif, yazilis bakimindan dik ve dogru
olmasi nedeniyle Islim edebiyatinda dogrulugun sembolii sayilmis ve insan-
lik, sadakat, dogruluk ve diiriistliik gibi kavramlarin anlatiminda mazmun
olarak kullanilmigtir. Bu ¢alismada elif harfinin Fars siirinde bu baglamda
kullanilis1 ele alinip incelenmis ve degisik sairlerin manzum eserlerinden se-
cilen beyitlerle 6rneklendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Elif, dogruluk, harfler, harf simgeciligi, Fars edebiyati.

The Letter of alif as a symbol of righteousness in Persian poetry

Summary: Alif, which is the first letter of Arabic alphabet, is accepted a
symbol of righteousness in Islamic literature and used to express honesty and
faithfulness as well as righteousness. In this study, the use of alif in Persian
poetry in this context is investigated and some related verses of different
poets are given as samples.

Keywords: Alif, righteousness, letters, letter symbolism, Persian literature.

" Dr., Atatiirk Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Islim Tarihi ve Sanatlari Boliimii
(orhanbasaran69@hotmail.com)
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Giris:

Arap alfabesinin ilk harfi olan elif, edebiyatin yani sira Arapga ve Farsca
dilbilgisi, riyaziyat, niiciim, keldm, tasavvuf ve hat gibi degisik bilim ve sanat
dallarinda farkli anlam ve gorevlerde kullanilmistir’. En genis kullanim alam
edebiyat olan elif, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda boy, burun ve kemer gibi in-
san viicudu ile ilgili unsurlar; aga¢, ok, mizrak, yol ve benzeri dogaya ait
nesneler ve dogruluk, liderlik, fakirlik, gurur, kendini begenmislik, gam ve
keder gibi kavramlar icin bir benzetme malzemesi ve sembol olarak sik¢a
kullanilmistir®. Ayrica elif hem Tiirk¢e’de hem de Farsga’da bazi terkip, de-
yim ve darbimesellere de konu olmustur. Dilimizdeki elifi elifine, elifi mertek
sanmak deyimleri® ve Fars¢a’daki ;i b 1 Gl , oS oeeg 5l , o Gl Gl
4L ;L gibi deyim ve terkipler’ bunlardan bazilaridir. Elif harfinin bu genis kul-

lanim alaninin biitiin yonleriyle incelenebilmesi ancak kapsamli bir ¢aligma
konusu olarak ele alinmasiyla miimkiin olabilir. Bu nedenle bu ¢alismada,
elifin Fars siirindeki kullanim alanlarindan biri olan dogruluk sembolii olarak
kullanimi iizerinde durulmaya caligilacaktir.

Elifin dogruluk ile ilgisi, yazilis seklinden kaynaklanmaktadir. Elif, yazi-
lis bakimindan dik ve diiz bir ¢izgiden ibaret olup, harfler arasinda en diiz ve
en dogru olandir. Bu nedenle edebiyatta dogrulugun sembolii sayilmistir. Eli-
fin sekil olarak boy, asd ve siituna benzemesi, noktasinin olmamasi, kelime
icinde kendinden sonraki harflerden ayr1 yazilmasi ve kendinden dnceki harf-
lere bitigmesi gibi birtakim 6zellikleri de dogrulugun sembolii olmasi ile bir-
likte g6z Oniine alinarak, bu harfin bu alandaki kullanimu ilgi ¢ekici baz gii-
zellikler katilarak zenginlestirilmistir. Fars siirinde elifin dogrulugun sembolii
olarak kullanim, bu ¢ercevede tasnif edilerek ele alinmaya ¢alisilacaktir’.

1. Elif-Boy-Dogruluk

Edebiyatta elif ile insanin boyu arasinda dik, diiz ve dogru oluslart itiba-
riyla ilgi kurulur. Bu ilgi, mutlak sekilsel benzerligi ifade etmek i¢in kullanil-
dig1 gibi, dogruluk ve diiriistliigiin anlatiminda da mazmun olarak kullanilir.
Mesela dogruluk ve diiriistliik baglaminda bu ilgiyi ele alan Melikii’s-suara
Muhammed Taki Bahar (1266-1330 hs./1886-1951) bir beytinde soyle der:

O T ol s 5 o e § o]y 055 6 Gl o] ll gy e oS

Derler ki, her bin yilda elif boylu biri gelir, egriligi biigriiliigii olmayan
dogru biri.

Degisik din ve mezheplerdeki inanisa gore, her bin yilda yiice bir insan
diinyaya gelerek insanlari huzura ve refaha erdirir’. Bu beyitte, rivayetlerde
bin yilda bir gelecegi sdylenen 6rnek insan, ilk misrada elif boylu diye nite-
lenmis ve ikinci misrada bu nitelemenin sebebi, dogruluk ve diiriistliik olarak
aciklanmigtir. Dolayisiyla burada elif ile boy arasindaki ilgiyi ifade eden i

a3 (elif-kad: elif boylu) terkibi, dogruluk ve diirtistligiin timsali olarak diisii-
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niilen sahsiyet i¢in bir sifat olarak kullanilmistir. Bu mazmunu Melikii’s-
suard Bahdr’dan once kullanan Baba Tahir-i Uryan (6. 447/1055 [?]) soyle
der:

§ el Gl 4 aS pud wlps B Gl @, e

Her bin yilda elif boylu biri gelir. Ben, o elif boyluyum; zira bin yilinda
gelmis bulunuyorum.

Baba Téahir, miladi 1000 y1li civarinda diinyaya gelmis olmasi hasebiyle,
rivayetlerde Ovgiiyle bahsedilen zatin, kendisi olabilecegi temennisini dile
getirirken, s6z konusu zat1 elif boylu diye nitelemistir’. Yukaridaki beytinde
Melikii’s-suard Bahar’in, Baba Tahir’in bu beytinden esinlendigi diisiiniilebi-
lir.

Saib-i Tebrizi (6. 1086/1675-76) de elif-boy-dogruluk ilgisini séyle is-
lemektedir:

10 . L . T . .

Elif gibi boyunla isini dogru diiriist yap; zira biikiik boyunla basinit yuka-
r1 kaldirman kolay olmaz.

Saib, beli biikiik yaglilarin, baslarint kaldirmakta zorlanmalar1 ger¢egin-
den hareketle, elife benzeyen maddi boylari gibi manevi boylarini da dik tut-
mak isteyenlerin yani toplum iginde basi dik ve alni agik bir sekilde dolasa-
bilmek isteyenlerin, islerini diizgiin ve diiriist yapmalar1 gerektigini, aksi tak-
dirde isleri diizgiin olmayanlarin, manen belleri biikiik olacagi igin bast dik
olarak dolasamayacaklarini anlatmaktadir.

Ali Sir Nevai (844-906/1441-1501) ise bir beytinde soyle der:

fowlxS jlals cwld Wl palss cul, Gyl wlgle po 5sS 9 &S5

Felegin egrilik ve kisaligi beni sikiyor. Dogru birini istiyorum. Yarin elif
boyu nerede?

Gazeline, dogruluktan eser kalmadig i¢in felekten sikayet ederek bagla-
yan Nevai, bu beyitte, felekteki egriliklerin artik kendisini siktigin1 sdyle-
mekte ve bu sikintisini giderecek dogru birilerini ararken aklina gelen sevgi-
linin elif gibi boyuna siginmaktadir. Burada sevgilinin elif gibi boyu, dogru-
luk ve diirtistliigiin simgesi olarak diistiniilmektedir.

Elif-boy-dogruluk ilgisinin, bazen bu ilgiyi olusturan unsurlardan birinin
zikredilmeden kuruldugu da goriiliir. Meseld Sa‘di-i $irazi (6. 691-94/1291-
94) soyle der:

12 - . . . “a .
Sy Lol Al (y9een o3 Sloz o3t yuil (59, 4 mlee
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Hayvanlar, yiiz asagi ve hakirdirler. Oysa sen elif gibi, ayaklar iistiinde
dikilmis vaziyettesin.

Bostdn adli eserinin sekizinci boliimiinde insanlarin yaratilisindaki hik-
metlerden s6z eden Sa‘di, insanlarin fiziki yaratilis itibariyla hayvanlardan
farkli olarak, elif gibi yaratildigina dikkat ¢ektigi bu beyitte, insanlarin meca-
z1 boyunun da maddi boyu gibi olmasi yani dogru ve diiriist olunmasi gerek-
tigini sdylemek istemektedir. Burada elif, dogrulugun sembolii olarak ele
alinmis ancak dogruluk zikredilmemistir.

2. Elif-Asda-Dogruluk

Edebiyatta elifin sekli itibartyla benzetildigi nesnelerden biri de asadir.
Bilindigi lizere diiz bir degnek olan asa, cesitli din ve kiiltiirlerde dini, siyasi
ve adli gii¢ ve otoritenin sembolii olarak kullamilmustir'. Sairler asamin diiz-
ligii ve bu simgesel anlamu ile elifin sekli ve dogrulugun sembolii olmasi ara-
sinda ilgi kurmuslardir. Mesela Saib-i Tebrizi bir beytinde goyle der:

14 . o e I T, .
Sl (oo Lae &S 3 (Sl 5T e S0 (ohe £ A jl i 92 b

Su kavisli felegin sinesinden ok gibi gecebilmen icin, elinde elif gibi bir
dogruluk asdsi bulunmali.

Saib, egriliklerle dolu olmasi cihetiyle kavisli diye nitelendirip yaya ben-
zettigi felekten ok gibi egrilmeden ayrilmak yani bu diinyada izzeti ve sere-
fiyle yasayarak basi dik bir sekilde 6biir aleme gégmek isteyenlerin, otorite
sahiplerinin, giic ve kudret sembolii olan asay: ellerinde bulundurduklar: gibi,
diinya hayatinda ellerinde dogruluk asdsi bulundurmalar1 yani dogruluk ve
diiriistliigi ilke edinmeleri gerektigini belirtmektedir. Burada dogrulugun an-
latiminda asanin yani sira ok da kullanilmstir.

3. Elif-Siitun-Dogruluk

Elifin yine sekli itibariyla benzetildigi diger bir nesne de siitundur. Bilin-
digi iizere stitunlar dik ve dogru duruslar1 ile yapilari ayakta tutarlar. Bu mii-
nasebetle siitunlar ile elif arasinda dogruluk ve diiriistliik kavrami baglaminda
ilgi kurulur. Bir beytinde bu ilgiye yer veren Saib-i Tebrizi soyle der:

Bl o b ay Ty 00,8 diias caali o e oo 39 51T, Lo iz o Gl e

Elif gibi, iki diinyada hicbir seyimiz yok ise de, dogrulukla gok kubbeyi
ayakta tutariz biz.
Sair burada elifi dogrulugun sembolii olarak ele almakla birlikte noktasi-

nin olmayigma'® da atifta bulunarak ve zimnen siitunu elife benzeterek, diin-
yada dogruluktan bagka hi¢bir varliklari bulunmadigini ancak bunun da kii-
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¢limsenmemesi gerektigini; ¢linkii diinyanin, kendilerinin siitunlar gibi dik
duruslar1 yani dogruluk ve diiriistliikleri sayesinde ayakta durdugunu ifade
etmektedir.

4. Elif-Gogiisteki Cizikler-Dogruluk

Cesitli nedenlerle gogse ¢ekilen ¢izikler hem Fars edebiyatinda hem de
Tiirk edebiyatinda mazmun olarak kullanilmis, bu ¢izikler genellikle diiz bir
cizgi seklinde oldugu icin elife benzetilmis ve gdgse ¢izgi ¢ekme isi, gogse
elif cekme ve o285 4w » il (elif ber sine kesiden) gibi bazi tabirlerle ifade
edilmistir. Gogse elif gekmenin degisik nedenleri vardir: Agiklar ve kalender-
ler sarhosluktan, agk istirabindan ya da bir giizellik unsuru olarak gordiikle-
rinden; yasta olanlar ise iiziintiilerinden dolay1 gogiislerine elif gekerler'”. Sa-
irler bazen dogrulugun anlatiminda gdogse cekilen elifleri de mazmun olarak
kullanmiglardir. Mesela Saib-i Tebrizi bir beytinde s6yle demektedir:

O roed B il g 2L el Ab ke P R et § S

Senin egriliklerinden dolay1 diismanlarin sana galebe ¢alar. Sen dogru
ol da diismanlarinin gégsiine yiizlerce elif ¢ektir.

Saib, gogse cekilen ¢izikleri elife benzeterek, dogruluk ve diiriistliik ko-
nusunda soyle bir 6giit vermek istemektedir: Sen egri davranislarinla diis-
manlarini sevindiriyorsun. Eger dogru ve diiriist davranirsan, her dogru hare-
ketin karsisinda diismanlarin kahrolup {iziintiiden gogiislerini ¢izeceklerdir ve
boylece elif gibi olan her dogru hareketin, diismanlarinin gégsiinde birer elif
ve ¢izik olarak kalacaktir.

Ali Sir Nevai de bir beytinde dogruluk kavramiyla baglantili olarak g6g-
se ¢ekilen ¢izikler i¢in soyle der:

Sl aw Ggw & Jo ) gl PRPE I EEIWISTIRG.A g L 1] Y-S

Onun, sarhosluktan otiivii ya da giizellik diisiincesiyle gogsiine ¢ektigi
her elif, dogrularin gonliinde, sinelerini yarma arzusu uyandiriyor.

Nevai burada, dogrulugun sembolii olmas1 hasebiyle elifi seven dogru
insanlarin, bir kalenderin gogsiinde elif seklindeki gizikleri gordiiklerinde,
elife yani dogruluga olan sevgilerinden dolay1, kendilerinin de dogruluguna
alamet olmak tizere, hemen gogiislerine elif ¢ekme arzusuna kapildiklarim
anlatmaktadir. Dolayisiyla gogse cekilen elifler, burada da dogrulugun sem-
bolii olarak ele alinmistir.

5. Elif-Alfabedeki Yeri-Dogruluk

NUSHA, YIL: V, SAYT: 19, GUZ 2005 27



FARS SiiRINDE DOGRULUK SEMBOLU OLARAK ELIF

Bilindigi tizere elif, alfabenin basinda yer alir. Elifin bu durumunu, dog-
rulugun sembolii olmasi ile birlikte ele alan sairler, bu harfin alfabenin basin-
da yer almasina sebep olarak, onun diiz ve dogru olusunu gostermis ve boy-
lece onderlik ve liderlikte dogruluk ve diiriistliigiin dnemine vurgu yapmis-
lardir. Mesela Vaiz-i Kazvini (6. 1089/1678-79) bir beytinde bu hususu teghis
sanattyla soyle dile getirmistir:

0 spmipaie,  adm WSS oS oS paid Gy ol Al b 5

Elifin agzindan su sozii duydum: “Hi¢ kimse dogrulugu diistur edinme-
dik¢e one gecemez.”

Dihhuda’nin (6. 1334 hs./1955) Sems-i Tabesi’ye (6. 626/1228) nisbet
ettigi asagidaki beyitte, alfabedeki yeri bakimindan elif sdyle ele alinir:

Sy r e sz ookl b IS o S 5 0 Gl gz ps ol 5l e

Dogru adam, onde bulunma bakimindan elif gibidir; onun hakkinda kotii
diisiinen ise, be harfi gibi onun arkasindan gider.

Sair bu beyitte, elif ve be harflerinin alfabedeki yerlerinden hareketle
sOyle demek istemektedir: Dogruluk ve diiriistliigii diistur edinenler, toplum
vicdaninda her zaman 6n sirada bulunurlar. Dogrulukla ilgisi olmayip dogru
insanlar hakkinda kotii diigiinenler ise toplum vicdanindaki mevkileri itibary-
la hep dogrularin arkasinda kalirlar; egri olan be harfinin, dogrulugun sembo-
lii olan elifin arkasinda kaldig1 gibi.

Mevléna (6. 672/1273), bu yontiyle elifi Mesnevi’deki bir beytinde soyle
ele alir:

2 g Blogl 5l g ol Ol 4 0 Cealiaol 5Ll ez

Elif gibi, dogrulugu yiiziinden éne ge¢mis; onda, kendi sifatlarindan hig-
bir sey kalmamigtir.

Alfabenin baginda yer almasi ve noktasinin olmamasi nedeniyle elifi 6r-
nek vererek Hz. Peygamber’den s6z eden Mevlana burada sunu anlatmakta-
dir: Dogrulugu yiiziinden alfabe harflerinin 6ntine gecen elif gibi, Hz. Pey-
gamber de < ol LS oiuls (emrolundugun gibi dosdogru ol)* ayetine simsiki
sarilarak istikamet ve dogruluktan ayrilmadigi i¢in 6nder ve rehber konumu-
na gecmis ve yine Allah adina hareket ettigi i¢in, noktasi olmayan elif gibi,
beserd vasiflardan styrilmistir®.

Elif, alfabede oldugu gibi ebcedde de basta yer alir. Bu nedenle elife eb-
cedin ilk harfi de denir. Enveri (6. 585/1189 [?]) bir beytinde sdyle der:

25 . W e . . . _ o R
wb\:{qlwdpgwbﬁ L}"““‘S’\:’.‘.“)wf’|d)‘>05‘?
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O, konusmada ebcedin son harfi; dogrulukta ise ebcedin ilk harfi gibidir.

Ebcedin ilk harfi elif, son harfi ise gaymdir. Sair burada memduhu
Mecdiiddin Muhammed b. Nasr b. Ahmed’i [?] dogrulugu yéniiyle elife ben-
zetmektedir. Sairin, konugmasi bakimindan memduhunu gayin harfine ben-
zetmesi ile ilgili olarak degisik yorumlar yapilmistir. Bu yorumlardan biri
sOyledir: Gaymn harfinin ebceddeki sayisal degeri olan bine Farsca’da hezar
denir. Hezar ayn1 zamanda biilbiil demektir. Dolayisiyla sair burada, konug-
mas1 bakimindan memduhunu biilbiile benzetmek istemistir®.

6. Elif-Elifin Diger Harflerin Ash Olmasi-Dogruluk

Bir yoruma gore alfabe harflerinin aslt eliftir. Diger bir ifadeyle alfabe
harfleri, elifin degisik sekillere girmis halinden ibarettir”’. Elif ile ilgili bu yo-
rumu, bu harfin dogrulugun sembolii olmasi baglaminda ele alan Stizeni-i
Semerkandi (6. 569/1173), Mahmid b. Abdiilkerim’i [?] 6vdiigii kasidesinde
onun dogruluk ve diiriistliigiinii dile getirirken sdyle der:

e 25 sl b b alia o ol pmne By Lol il 55 Gl e

B A R A e pY ad g3 ol o Gl (e

Dogru olusundan otiirii alfabe harflerinin asl sayilan elif gibi, dogrulu-
gu dolayisiyla dogrularin makaminda bulunur.

Be, te, se, cimden ye harfine kadar olan biitiin harflerin oniinde bulunan
elif gibi, ileri gelenlerin bast oldu.

Stizeni, yukaridaki ilk beyitte elifin alfabe harflerinin ashi sayilmasina
sebep olarak onun dogru olusunu gdstermis, ikinci beyitte ise bu harfin alfa-
benin basinda yer almasini da yine dogruluk baglaminda ele almis ve kullan-
dig1 bu mazmunlarla, memduhunun bulundugu liderlik konumunun, onun
dogruluk ve diiriistliigliniin semeresi oldugunu belirterek ona dvgiide bulun-
mustur.

7. Elif-Noktasimin Olmamasi-Dogruluk

Ulkemizde eskiden Kur’an harflerinin dgretiminde, gocuklarin harfleri
iyice kavramalarin1 saglamak amaciyla harflerin, sekilleri itibariyla gesitli
nesnelere benzetildigi ya da noktalarinin say1 ve konumuna dikkat ¢ekildigi
bir tekerleme kullanilirdi. “Elif tivendire gibi, be tekne gibi, ... cim karninda
bir nokta, ... fe kuzu basli, kaf koyun kafali, ye yilana benzer” gibi®. Fars-
larda da buna benzer bir tekerleme vardi: <, 5l 55 50 (o o0l szl ze Gl

- o)1y 5 5 4o (elif hi¢/¢izi nedared, be yeki der zir déared, te do ta ber ser

dared: elifin hig/bir seyi yok, be’nin altinda bir nokta var, te’nin {istiinde iki
nokta var...) gibi. Bu tekerleme i¢inde kullanilan s,ls g5/ ze il s0ZU za-

manla deyimlesmis ve elif, fakirlik ve yoksullugun sembolii haline gelmis-
tir’®. Sairler elifin bu durumunu, dogrulugun sembolii olma 6zelligiyle birlik-
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te ele alarak cesitli yorumlar yapmislardir. Meseld Vaiz-i Kazvini bir
beytinde elifin bu iki farkli 6zelligini bir arada degerlendirerek soyle bir yo-
rum getirmistir:

e o) gz b+ ol S oS o1 poyr ot il Sl 4

Dogru olanlarin halini, hoca, “elifin bir seyi yoktur” dedigi zaman an-
ladim.

Sair, maddi olarak herhangi bir seye sahip olmayan dogru ve diiriist in-
sanlar1, yukarida anlatilan iki 6zelligi nedeniyle elife benzetmistir.

8. Elif-Vahdet-Dogruluk

Elif, kendinden sonraki harflerle birlesmediginden, seklen bir rakamina
benzedigi gibi ebcedde say1 degeri olarak da bir rakamini karsiladigindan ve
ayni zamanda Allah lafzinin ilk harfi oldugundan dolay: tasavvufta vahdetin
sembolii olarak ele alimir. Buna mukabil diger harfler de kesreti ifade eder®?.
Miiciriiddin-i Beylekani (6. 586/1190) bir beytinde elifin bu yonii ile dogru-
lugun sembolii olmasi arasinda ilgi kurarak soyle der:

3 o CatS ez 5 b 5l ol 4 ST 5 oy ez ol oy ey

Vahdet dlemine ancak dogrulukla varabilirsin. Onun igindir ki elif, dog-
ru olusu ile be ve cimden ayrilmistir.

Elifi hem vahdetin hem de dogrulugun sembolii olarak ele alan sair, bu
beyitte, Allah’in birligini idrak etmenin yolunun dogruluktan gectigini, dog-
ruluktan uzak kalinmasi hélinde vahdet sirrint anlamanin miimkiin olamaya-
cagmi belirtir ve elifi vahdetin sembolii kilan ve kesreti ifade eden be ve cim
gibi diger harflerden farkli kilan 6zelliginin, onun dogrulugu oldugunu sdy-
ler.

9. Elif-Siikiinet-Dogruluk

Saga sola egik olmayip dik ve diiz bir ¢izgiden ibaret olmasi, girintisi,
c¢ikintis1 ve noktasinin bulunmamasi nedeniyle elif, edebiyatta huzur ve siiki-
netin anlatiminda mazmun olarak kullanilir. Vaiz-i Kazvini bir beytinde elifin
bu 6zelligi ile dogrulugun sembolil olmasi arasinda ilgi kurar ve soyle bir yo-
rumda bulunur:

el oSl @l G bd e e o s 538 Ui sl o3l 0l ol

Dogru yolda olanlar, daima huzur ve siikiinet icinde bulunurlar. Bu tu-

haf bir sey degildir; harfler arasinda elif harfi de sakindir.

Elif disindaki harfler saga sola kivrilarak cesitli sekillere girmislerdir.
Oysa elif sade, dik ve diiz bir ¢izgiden ibarettir. Elif ve elif disindaki harflerin
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bu durumunu insanlarla karsilagtiran sairin bu yorumunu soyle izah etmek
miimkiindiir: Dogru insanlar, belirli ilkeler ¢ergevesinde hareket eder ve ne
zaman ne yapacaklarin bilirler. Olaylar karsisinda belli duruslar1 vardir. Bu
nedenle daima biiyiik bir huzur ve siikinet i¢cinde bulunurlar. Diiriist olmayan
insanlar gibi saga sola yalpalamaz ve bu nedenle huzursuz olup siikiinetlerini
kaybetmezler.

10. Elif-Diger Harfler-Dogruluk

Yukarida belirtildigi gibi elif, dik ve dogru yazilis1 ile diger harflerden
ayrilir ve dogrulugu temsil eder. Be (<), cim (), dal (s), lam (), nun (), gi-
bi bazi harfler de egri biigrii yazildigi i¢in, dogrulugun karsiti olarak egriligin
sembolil sayilmistir. Sairler bu harfleri elif ile karsilastirarak, dogruluk ve dii-
ristliik baglaminda gesitli yorum ve degerlendirmelerde bulunmuslardir. Me-
sela Baba Efdal-i Kasani (6. 667/1268-69 [?]), yalandan sakindirip dogrulugu
ogiitledigi asagidaki rubaisinde, elifi dogrulugun sembolii, be harfini ise egri-
ligin simgesi olarak ele almistir:

Ol 9 239§ S b ol @ L égy0 5% s
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Insanlara sakin yalan séyleme ki genc-yash herkesin yaninda hiirmetin
olsun.

Ok ve elif gibi dogru ol; be ve ¢evgen gibi egri olma.

Burada, dogrulugun anlatiminda elif ve be harflerinin yan1 sira ok ve
cevgen de kullanilmustir. Ok, elif gibi, dogrulugu; cevgen ise be harfi gibi,
egriligi itibartyla tegbih unsuru olarak ele alinmustir.

Neyyir mahlasli Mirza Muhammed Taki (1248-1312/1832-1895), elif ve
cim harflerini karsilastirdig1 beytinde soyle der:

36 o s . . . e . . . .
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Gayret et de boyunu elif gibi dik ve dogru tut; ¢iinkii cim, kdtibe “beni
nigin egri yazdin”’ demez.

Elifin yazilis1 bellidir; diiz, dik ve dogrudur. Cim harfinin de yazilis1 bel-
lidir; o da egri bugridiir. Bir katip, elifi egri yazarsa, elif ona itiraz edebilir.
Ama cim harfini egri yazdiginda, cim “beni niye egri yazdin” diyemez. Ciin-
kii egrilik kendinde vardir. Sair burada elif ve cim harfleri ile sdyle bir 6giit
vermek istemektedir: “Sen dogru ve diiriist ol. Bdyle olursan, kimse sana dil
uzatamaz. Eger sen dogru ve diiriist olmazsan, aleyhinde konusanlar olacaktir
ve sen de onlara kars1 bir sey diyemezsin.” Bu beyitte elif-boy-dogruluk ilgisi
de bulunmaktadir. Ciinkii dogruluk tavsiye edilirken, “Boyunu elif gibi dik ve
dogru tut” denmektedir.
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Selman-1 Saveci (6. 778/1376) de bir beytinde elif ve cim harflerini soyle
ele alir:

e 57 o )1 e 9% s 02 s ) Gl ot 5T gl (gl das sl

Elif, onun goriis ¢izgisinin dogrulugunu goriirse, utancindan cim gibi
bagsini éniine eger.

Kasidesinde Celayirli hiikiimdar1 Sultan Uveys’i (757-776/1356-1374)
6ven Selman, onun goriis ¢izgisinin dogrulugundan s6z ederken, sembol ola-
rak dogruluk i¢in elifi, egrilik i¢in de cimi kullanmis ve temsili bir ifadeyle,
dosdogru olan elifin bile onun goriis ¢izgisinin yaninda, utancindan bagini
cim gibi dniine egdigini belirtmistir.

Nima Ysic (6. 1338 hs./1959) ise bir siirinde,

38 oy ol 5 a5 03 oo 3y Gl gl ool s

Elifi cimden ayirt etmemis, seytandan zerre kadar kagmamussin.

derken, muhtemelen elifi dogrulugun, cimi de egriligin sembolii olarak
ele alip, “dogruluk ile egrilik arasinda bir fark gdzetmemissin”, demek iste-
mis olmalidir.

Hallac-1 Mansur (6. 309/922) elif ve dal harflerini soyle ele alir:

39 . e L
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Gam yiikiinden elif boyum dal gibi olur da senden yiiz ¢evirmig olursam,
bu, daldletin ta kendisi olur.

Insanin, ilahi ask yolunun sikintilarma dayanamayip istikamet, sadakat
ve dogruluktan sapmasi halinde dalalete diisecegi ifade edilen bu beyitte, elif
gibi olan boyun dal gibi egrilmesi, istikamet ¢izgisinden sapma anlaminda
kullanilmustir. Hallac, bagka bir beytinde elif ve nun harflerini kullanarak ay-
n1 mazmuna sdyle yer vermektedir:

40 . P . . e e . & .
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Gam yiikiinden elif boyum nun gibi olsa bile, ask yolundan dénmem ca-

hillik olur.

Kivami-i Razi (VI/XIL. asir) de bir beytinde elif ve dal harflerini sdyle
ele alir:

o Cwld Wl ez Jo b, g g 0008 el Jlo gae 4 g b B> et S8
41
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Korku ile iimit arasinda gonliinii elif, boyunu da dal edip, Hakkin gaza-
bindan kork ve affindan timitvar ol.

Gonli elif etmek, sadakat ve dogruluk {izere bulunmak; boyu dal etmek
ise Hakkin huzurunda egilmek yani ibadet etmek anlaminda kullanilmistir.

Feleki-i Sirvani (6. 587/1191) elif ve lam harflerini bir beytinde $oyle
yorumlar:

Y g 8 Wl g s coeas o asly Y 5z 5 e T Sl oo A

Padisahlar sana hizmette goniillerini elif, boylarint da lam edip, senin
huzurunda lam-elif gibi kemer baglamislardir.

Yukarida oldugu gibi burada da gonlii elif etmek, sadakat ve dogruluk
lizere bulunmak manasinda kullanilmistir. Boyu lam etmek ise saygi ile
egilmek ve itaat etmek anlamindadir. Bu beyitte elif ve lam harfleri ile ilgili
bu degerlendirmeye ilaveten, bu iki harfin birlesmesinden meydana gelen
lam-elif (¥) de yazilis1 bakimindan, kemal-i sadakat ve itaatle kemer bagla-

mig, emre amade bir nefere benzetilerek yoruma ayr1 bir zenginlik katilmistir.

Ebi Said-i Ebii’l-Hayr (357-440/967-1049), elif ve nun harflerini ele al-
dig1 rubaisinde soyle der:

Wi 097 S Sely Al gz (A6 235655 Pl sl 95 lals
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Ey celal sahibi Allah’tm, senin yaratiklarin tirlii tiirliidiirler; bazen elif
gibi dogru bazen de niin gibidirler.

Senin azamet ve celdlin karsisinda mecnuna déner, akil ve suurlarini
kaybederler.

Bu beyitte insanlarin dogruluk ve egriligi, bu kavramlarin sembolii olan
elif ve nun harfleri ile ifade edilmistir.

Nasir-1 Husrev (394-481/1004-1088 [?]) de bir beytinde elif ve nun harf-
lerini sdyle ele alir:

45 . e .
fad 55 955 (00 o Al STgr Jio 4y (0050 395 Al (o

Insanhk darbimesellerde elife benzetilirdi. Insanlik elifi simdi nasil nun
oldu?

Nasir-1 Husrev, bir kasidesinde zamaneden sikayet ederken sdyledigi bu
beyitte, vefd, sadakat ve dogruluk gibi ulvi kavramlari i¢inde barindiran in-
sanligin hep elife benzetildigini, diger bir ifadeyle elifin, hep insanliin ve
dogrulugun sembolii olarak kullanildigini; ancak kendi zamaninda durumun
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degistigini, insanlik ve dogruluk elifinin nun gibi egriliverdigini yani zamane
insanlarinin sadakat ve dogruluktan uzaklastigini1 anlatmak istemektedir.

Mu‘izzi (6. 518-21/1024-27 [?]) ise elif ve nun harflerini ele aldig
beytinde soyle der:

B g e oamar iield 05 55 Cued ol 03l Gl gz G 5 L a5 S

Gonlii sana karsi elif gibi dogru olmayanin boyu, senin heybetinden nun
gibi biikiiliiversin.

Mu‘izzi, Sultan Meliksah’in dvgiisiine dair olan kasidesinde, elif ve nun
harflerini kullanarak Sultan’in muhaliflerine beddua ettigi bu beyitte, Sul-
tan’a kars1 gonlii elif gibi olmayanlarin yani ona karsi sadakat duygusu iginde
bulunmayanlarin boylarinin nun gibi olmasint yani beli biikiik, aciz ve zelil
bir duruma diismelerini temenni etmektedir. Yine Sultan Meliksdh’in
medhine dair olan bagka bir kasidesinde ayn1 temenniyi dile getiren Mu‘izzi,
bu kez elif ve dal harflerini kullanmugtir:

T IS g2 oagas (sl 95 55 Conn Coly 05L3 Gl gz S 55 b aS S

Gonlii sana karsi elif gibi dogru olmayanin boyu, senin heybetinden dal
gibi biikiiliiversin.

Yine Mu‘izzi, Ebdi Sa‘d Zeynii’l-islim Muhammed b. Nasr b. Manstir’u
ovdigii bir diger siirinde aynt mazmunu elif ve lam harflerini kullanarak $6y-
le ifade etmektedir:

B 05T Y s ety Cenns & s o Gl oz 3,0 s 55 b aS e ol g o 5

Sana karst can u goniilden elif gibi olmayanlarin boyu, sana goniillii
hizmet etmekten dolayt lam gibi olsun.

Mu‘izzi’nin yukaridaki beyitlerinde gonliin elif olmast anlamindaki ifa-
delerde elif, sadakat ve dogrulugun sembolii olarak kullanilmistir.

11. Elif-Kendinden Onceki ve Sonraki Harflerle Ilgisi-Dogruluk

Elifin kendinden dnceki ve sonraki harflerle yazilis bakimindan olan il-
gisi de, dogrulugun sembolii olusu baglaminda sairlerin ¢esitli degerlendir-
melerine konu olmustur. Meseld Hakani-i Sirvani (520-595/1126-1199) elif
ve dal harflerinin birlikte yazilislar {izerinde sdyle bir yorum yapar:
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Hakani! Dogru tabiatl: birisin ama, senin tabiatin da egrileri kabul et-
miyor.

Evet, egriler dogrulardan hep kagarlar, tipki elife bitismeyen dal gibi.

Elif ve dal, kendinden sonraki harflere bitismezler. Dolayisiyla dal harfi -
eliften 6nce de gelse, sonra da gelse- higbir durumda elife bitismez. Dal, yu-
karida belirtildigi gibi, egriligin sembolii olan harflerdendir. Hakani, elif ve
dal harflerinin bu imla 6zelligi ile sembolii olduklar1 dogruluk ve egrilik kav-
ramlar1 arasinda ilgi kurarak, dal gibi olanlarin yani dogru ve diiriist olmayan
insanlarin, mizaglar1 geregi, kendisi gibi elif yaratilislilara yani diiriist insan-
lara yaklasamadiklarini anlatmaktadir.

Saib-i Tebrizl elifin kendinden dnceki harflere bitismesini sdyle yorum-
lar:

50 R L. . . . . AR
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Egrilerle oturup kalkmaktan diiriist tabiath biri egrilmez; baska bir har-
fe bitismekle elif biikiilmez.

Elif, kendinden onceki harflere bitisirken dik ve dogru durusunu muha-
faza eder, egrilip biikiilmez. Elifin bu durumunu, dogruluk ve diiriistliik bag-
laminda degerlendiren Saib, elifin simgeledigi diiriist karakterli insanlarin da,
diiriist olmayan insanlarla oturup kalksalar bile, dogru duruslarint her ortam-
da siirdiirmeleri gerektigini anlatmaktadir.

Hakani-i Sirvani ise elifin kendinden sonraki harfe bitigmeyip 6ncekine
bitismesini soyle ele almaktadir:

Obes > w2 S99l Ohl @ (s 097 Al ez Gt e 2 Ol g 0y Sl b

Sundan bundan ayr: oldugun siirece elif gibi basta oturursun. Sona biti-
secek olursan hemen diisersin.

Elif, kelimenin baginda bulundugu zaman, kendinden sonraki harfe bi-
tismedigi icin tek basina, dik ve dogru yazilir. Ancak kelime iginde ya da so-
nunda bulundugu zaman, alt taraftan kivrilarak kendinden &nceki harfe biti-
sir. Hakani yukaridaki beytinde, elifin bu durumundan hareketle sunu anlat-
maya ¢aligmaktadir: Baskalarina bagimli kalmayip, 6zgiir iradenle dogru ha-
reket ettigin zaman bas tact olursun. Fakat 6zgiir iradeni kullanmayip diigiin-
meden hareket eder ve baskalara uyup yanlis isler yaparsan, aninda gozden
diiger ve bes paralik olursun.

NUSHA, YIL: V, SAYT: 19, GUZ 2005 35



FARS SiiRINDE DOGRULUK SEMBOLU OLARAK ELIF

Yukarida goriildiigii iizere, elifin kendinden 6nceki harflere bitigmesi
Hakani ve Saib tarafindan farkl sekillerde yorumlanmistir. Hakani, yoru-
munda elifin kendinden 6nceki harfe bitigirken alt taraftan kivrilmasini; Saib
ise onun bu durumda bile dik ve dogru durusunu esas almustir.

Elifin kendinden 6nceki lam harfi ile miinasebetini ele alan Unlii muta-
savvif sair Abdurrahman-1 Cami (817-898/1414-1492) bir siirinde sdyle der:

3 g5 5 93 S, 4n iy yie alis o solay
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Alcaklarin yaminda oturma, hepsinden ayri dur ve yalniz otur.

Elif, haddizatinda egri boylu degildir ama baksana, lam-elifte nasil egri-
livermis.

Elif, kendinden dnce yer alan lam disindaki harflere bitisirken egrilmeyip
dik durusunu muhafaza eder. Fakat lam harfine bitisirken egriliverir. Yukari-
da belirtildigi gibi, lam, edebiyatta dogrulugun sembolii olan elifin karsit1 ya-
ni egriligin simgesi olarak kullanilan harflerdendir. Tuhfetii 'I-ahrdr adlt mes-
nevisinde ogluna nasihatlerini siralayan sair, yukaridaki ikinci beyitte, bu iki
harfin s6z konusu simgesel anlamlarini bazen alfabe harfleri arasinda yer ve-
rilen ve ¥ seklinde yazilan lam-elifin yazilis sekli tizerinde yorumlayarak soy-
le bir 6giit vermektedir: Dogru ve diirlist olmayan algak insanlardan uzak dur.
Onlarla oturup kalkarsan, onlar gibi olursun. Baksana, dogrulugun sembolii
olan elif bile tek basina iken diiz ve dogru yazildig1 halde, egriligin sembolii
olan lam harfine bitistiginde hemen egriliveriyor, tipki lam-elifte oldugu gibi.

Cami’nin isledigi bu mazmunu ele alan Gelibolulu Mustafa Ali (948-
1008/1541-1600), bir kitasinda bunu daha da zenginlestirerek sdyle der:

fuwéfﬁwwds PYfJ‘chmPYJ‘AJ
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Elif-lamda elif, lamdan dnce gelmistir. Zira dogru olan, egri ve hasta
olanin iizerinde durur.

Sakin, kétii arkadagstan dogruluk bekleme. Baksana, lam-elifieki elif bile,
lam ile arkadashigindan dolayr egrilmekte.

Elif, kendinden 6nceki harflere bitisip sonrakine bitigmezken, lam her iki
tarafindaki harflere bitisir. Harf-i tarif denilen ve JI seklinde yazilan elif-

lamda dogrulugun sembolii olan elif bagta yer alir, egriligin sembolii olan lam
da eliften sonra gelir. Lam-elifte ise lam basta, elif sonda yer alir. Yukarida
belirtildigi gibi lam-elifte elif dikligini kaybedip egri yazilir. Fakat elif-lamda,
elif kendinden sonraki harfe bitismedigi i¢in ayr1, dik ve dogru yazilir. Bu du-
rumu degerlendiren Gelibolulu Ali, elif-lam1, dogru ve diiriist insanlarm dai-
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ma Ozgiir iradeleriyle hareket etmeleri ve diiriist olmayanlar {izerinde otoriter
olmalar1 gerektigi; lam-elifi de, diirlist olmayanlardan diiriistlik beklenme-
mesi ve bu tiir kotli insanlara asla uyulmamasi gerektigi, bunlarin, kendilerine
uyan diiriist insanlar1 yoldan saptirabilecegi seklinde yorumlamustir.

Mevléna, elifin kendinden sonraki harflere bitismeyip ayr1 ve diiz yazili-
sin1 dogruluk kavrami baglaminda soyle ele almaktadir:

54 R . . . ..
Oy Cawly 90,8, il e Al 5055 6L 09z G O o,

Egri biigrii ayak gibi arkadan yiiriimeyi birak; elif gibi ol, tek basina ve
dosdogru otur.

Beytin ikinci misrainda, kendinden sonraki harfe bitismediginden tek ba-
sina ve diiz yazilan elif gibi dosdogru olmak tavsiye edilmektedir. Ancak bu
beytin ilk misra1 {izerinde biraz durmak gerekmektedir. Ciinkii bu misradaki
50 35 b (pay-i kej-mej: egri bligrii ayak) tabiri yani ayak icin egri biigrii nite-
lemesi, yerinde bir niteleme olmasa gerektir. Ayni sekilde g,y (pesrevi: ar-

kadan gitmek) tabiri de ayak i¢in uygun diismemektedir. Ancak kanaatimizce
buradaki L (pa: ayak) kelimesi L (ya: ye harfi) olarak diisliniildiigii zaman,

yukarida s6z konusu edilen uygunsuzluklar ortadan kalkacagi gibi, sonraki
misra ile birlikte beyit bir biitiinliik icinde yerli yerine oturacaktir. Soyle ki:
Bilindigi iizere ye harfi, edebiyatta egriligi ifade etmek i¢in kullanilan harf-
lerdendir. % 35 U tabiri, 3 55 <L olarak diisliniildiigiinde egri bligrii ye demek

olur. 4, (arkadan gitmek) tabiri ile kastedilen de kelime sonunda bulunan

ye harfidir. Bu durumda beytin manasi sdyle olur: Egri biigrii olan ye gibi
arkada olmayr birak. Elif gibi ol, tek basina ve dosdogru otur.

12. Cesitli Kelimelerdeki Elif-Dogruluk

Bazi kelimelerdeki elif harfini dogrulugun sembolii olarak ele alan sair-
ler, o kelimeler {izerinde dogruluk ve diiriistliik baglaminda gesitli yorumlar
yapmuislardir. Mesela Ali $ir Nevai, ,4ls (daver: hakim, yargic) kelimesi ile il-
gili olarak bir beytinde sdyle der:

Bl €yglor s a8 |y T Gl 35,5 g0 ol K225 s cBle |, ) oS>

Diiriist olmayan hakimin akibeti daldlettir. 5 (daver) dedigin, elifsiz

olursa 4o (diir: uzak) olur.

Nevai, yargiclik ve hakimlikte dogruluk ve diiriistliigiin 6nemine isaret
etmek amaciyla, ,¢ls (daver) kelimesindeki elifi dogrulugun sembolii olarak

ele aldig1 bu beyitte soyle demek istemektedir: ,qls (daver) kelimesinde, dog-
rulugun sembolil olan elif bulunmadiginda bu kelime nasil 4 (dlr: uzak)
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oluyorsa, hakim ve yargi¢ da eger dogru ve diiriist olmazsa, dogru yoldan
uzaklagir ve sonunda dalalete diiser. Sair bu beyitte su ayet-i kerimeye tel-
mihte bulunmaktadir: “Diinya hayatini ahirete tercih edenler, Allah yolundan
alikoyanlar ve onun egriligini isteyenler var ya, iste onlar (haktan) uzak bir
sapiklik icindedirler.”®

Hakimlik ve yargiglik anlamina gelen ,¢ls (daveri) kelimesini ele alarak
yukaridakine benzer bir yorumda bulunan Senai (6. 545/1150 [?]) ise soyle
der:

Taysl» a5 51 € 50 Ads 530 o5 il o5 ST 5l Cdo s € yal» ylee yail
Hakimlik ve yargi¢chikta dogruluk ve diiriistliik sarttir. Zira sl (ddveri)
kelimesinden elif uzaklasirsa s ,q0 (diiri: uzaklik) olur, sl (daveri) degil.

&, (ezrak: mavi) kelimesini, i¢indeki elif harfinin simgesel anlami agi-
sindan degerlendiren Enveri bir kitasinda soyle der:

3R @2 @M G b s Pl 49 S0P g (g oo €350 Ll
T@p SV G, o5l aeb Lol Sl s F €GP s S o Al e

o, (ezrak) elbise giyersin, ama heldl kazang ile dilencilikle elde edilen

ekmek arasinda hi¢bir fark gozetmezsin.

“ 4" (ezrak) tan elifi yani dogrulugu atarsan, o “,;I” (ezrak) tan elin-

de “;,;” (zerk) ten baska bir sey kalmaz.

&, (ezrak) mavi anlaminda olup, came-i ezrak, sifilerin stfilik sembolii
olarak kullandiklart mavi giysidir”. ,; (zerk) ise ikiyiizliilik ve riyakarlik
demektir. s,;l (ezrak) kelimesindeki elifin ¢aligma konumuz olan simgesel
anlamindan hareket ederek, bu iki kelime (,; , &,;) iizerinde bir yorumda

bulunan sair, burada sunu anlatmak istemektedir: Mavi (ezrak) elbise giymek
suretiyle kendini sifi gosteriyorsun. Stfilikte dogruluk ve diiriistliik esastir.
Sende ise dogruluk ve diiriistliikten eser yok. Bir insan dogru ve diiriist olma-
dik¢a gergek anlamda sifi olamaz. Senin davranislarin ile giysinle ifade et-
mek istedigin arasinda bir celiski vardir. Su halde yaptigin, ikiytizlilik ve ri-
yakarliktir. Baksana, stfiligin gostergesi olan giysinin rengini ifade eden ;|
(ezrak) kelimesi bile, dogruluk ve diiriistliigiin sembolii olan eliften yoksun
kaldiginda, birdenbire ,; (zerk) oluveriyor®.

Hilali-i Cagatayi (6. 936/1529-30), | (dsman: gok) kelimesindeki elif
ve e (zemin: yer) kelimesindeki nun harflerini ele aldii beytinde soyle
der:
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Elif, o] (Gsmadn)’da; niin ise ..; (zemin) dedir. Evet, egri ile dogru
arasindaki fark iste budur.

Dogrulugun sembolii olan elif, ;L. (d3sméan) kelimesinin basinda, egrili-
gin simgesi olan nun ise ...; (zemin) kelimesinin sonunda yer almaktadir.
Baska bir ifadeyle elif gogiin tistiinde, nun ise yerin dibindedir. Hilali, dogru
insanlar ile egri insanlar arasindaki farki, elif ve nun harflerinin bu iki keli-
medeki konumunu kullanarak 6zlii bir ifade ile anlatmistir.

Nizami-i Gencevi (8. 608/1211-12 [?]) Mahzenii’l-esrdr’da yer alan bir
naatinde L.sl (enbiyd) kelimesini, i¢indeki elif harflerinin yeri acisindan ele
alarak soyle der:

B¢ Lk sroad 1 sl By 5 0ge & Coly Gl e

Ahde vefada elif gibi dosdogrudur. Bu yiizden enbiydnin bast ve sonu
olmustur.

Ll (enbiyd), peygamber anlamina gelen _; (nebi) kelimesinin ¢ogulu-
dur. Dogrulugun sembolii olan elif, bu kelimenin basinda ve sonunda yer al-
maktadir. Hz. Muhammed (s.a.v.) de bir hadis-i serife gore, yaratilis itibartyla
peygamberlerin ilki, gonderilis bakimindan ise sonuncusudur®. Nizami bu
hadise telmihte bulunarak, Hz. Peygamber’in peygamberlerin ilki ve sonun-
cusu ve ayni zamanda dogruluk ve diristliigiin timsali olugunu, Ll kelimesi-

nin basinda ve sonunda yer alan elif harfleri ile ifade etmistir.

Vaiz-i Kazvini L./ (imén) kelimesinin basindaki elif harfi i¢in soyle der:

onl € plea 858w lod > sl Al ol S Sz (o S8y ) Sy (lit G
64

Sl

Haksinaslhik ve sadakat yokluk aninda belli olur. Harfler arasinda elif,
bu yiizden .\« kelimesinin basina ge¢cmistir.

Bu beyitte elifin dogrulugun simgesi olusu ile noktasinin bulunmamasi
nedeniyle yoksullugun sembolii olusu birlikte ele alinip, bu harfin, bir seyi
yokken de dik ve dogru durusu, .L.! gibi kutsal bir kelimenin basinda bulun-
masinin sebebi sayilarak hiisn-i talil sanatina yer verilmis ve bu yolla yokluk
ve darlikta dogruluk ve diiriistliikkten ayrilmamanin 6nemi ifade edilmistir.
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Abdurrahman-1 Cami, bir manzumesinde > (selam) kelimesini olustu-

ran harflerin her birini ayr1 ayr1 yorumlarken, bu kelimedeki elif harfi hak-
kinda soyle der:

65 Vs 5 3 0y 45 bl sl o ol ooleii b S (g5 4 oaal Jls il )T

(Selam kelimesindeki) elif de, istikamet sancagi olmaksizin, ask ve sevgi
yolunda adim atmamamiz gerektigine igaret olarak gelmistir.

Cami, burada elifi istikamet, dogruluk ve diiriistliigiin sembolii olarak ele
almisg ve selam kelimesindeki elifi, ask yolunda dogrulugun 6nemine isaret
olarak degerlendirmistir.

Senai bir beytinde T (al) kelimesini olusturan harfleri soyle ele alir:

66 el g0 iy pY ez Al aan 5 «Jb b s Al 5 S

Senin “al”’ine karst elif gibi olmayann siwrti biitiin yil lam gibi iki biikliim
olsun.

Ali b. Heysam’in [?], kendisine yazdigi methiyeye karsilik olarak, ayni
vezin ve kafiyede bir kaside yazarak onu 6ven Senai, bu beyitte, akrabalik
veya inang gibi baglarla bir kisiye bagh kimseleri ifade etmek i¢in kullanilan
al (Jn kelimesini®’ ele almis, memduhuna ve onun yakinlarina karsi elif gibi

olmayanlarin yani onlara kars1 diiriist davranmayanlarin, lam gibi iki biiklim
olmasi dilegini bu sekilde dile getirmistir.

13. Elifin Telaffuzu-Dogruluk

Elif ile dogruluk arasindaki ilgide kullanilan mazmunlardan biri de elifin
telaffuzudur. Bilindigi iizere baz1 insanlar ¢esitli harfleri telaffuz etmekte zor-
lanirlar. Mesela kimileri / r / harfini, kimileri de / 1/ harfini sdylemekte gii¢-
lik ¢ekerler. / 1/ harfini telaffuz edemeyenler, elifi enif diye okurlar. Bu du-
rumda olup da ¢ocuklara ders verenlerin héli edebiyatta malzeme olarak kul-
lanilmis ve hatta darbimesellere de konu olmustur; o ¢ sl 6 95 il WS (0
"1l (men migem enif to negl enif to begd enif: Enif diyorum sana, enif de-
me, enif de) gibi. Melikii’s-suara Bahar, bu hususu biraz uzunca isledigi
Mu‘allim u Sdgird (Hoca ile Ogrenci) baslikli mesnevi tiiriindeki siirinde
sOyle der:

O gey Wy oY (e O35 S 5o ()b (om0
LS 2 0l s & polae byl Sz ar ) ol 55900 5
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Bazi harfleri telaffuzda zorlanan bir edip, lam harfini hep nun diye
okurdu.

Miiptedi bir 6grenci onun eline diistii. Hoca ona ders vermeye bagladi.

O bunak edip, su kiiciik cocuga, elifi enif diye égretti.

Cocukcagiz da caresiz, elifi enif diye okuyunca, hocasi kizip kulagin
cekti.

Cocuga, “enif de ne?” dedi. Dogru oku: Enif. Cocuk da emir iizerine
okudu: Enif.

Yash hoca yine kizdi ve zavalli ¢cocukcagiza bagirdl.

Bu yeni égrenci bir giin yine elifi enif diye okumus, tokat yemis ve agla-
misti.

Babast aksam onu yamina oturttu ve “degerli oglum bugiin ne okumusg
bakalim” dedi.

O goniil nesesi ¢ocuk, aksam elifi enif diye okuyuverdi, giindiiz oldugu
gibi.

Babasi dedi ki: Enif de ne, cigerparem? Elif demek lazim, baban gibi.

Cocukcagiz elifi dogru bir sekilde duyunca, hemen elif diye okuyuverdi
carcabuk.

E-n-f’den baska bir sey duyulmayinca, enif demekten nasil vazgegilir?

Once sen e-I-f seslerini dogru soyle de, sonra baskasindan dogru telaffu-
zu bekle.

Sen iyiligi ayaginin tersiyle itiyor, sonra da iyilige davet ediyorsun.

Kotiiliigii sen once kendinden uzak tut da sonra bagkalarim kotiiliikten
uzaklastir.
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Sitmali biri, sitmayr nasil tedavi edebilir? Ickili biri, ickiden nasil men
edebilir?

Bir hakim aksamlar icki igerse, icki saticist onun kararyla diikkani ka-
patmaz.

Eserlerinin semeresini ancak séylediklerini yapanlar alir.

Eger soz giizel olur da goniil iyi olmazsa, i¢i bos bir s6z olur o.

Goniil diiriist olur da soz gevsek kalirsa, o soz ile bir géniil bile diiriist
olmaz.

Gorildiigi tizere Melikii’s-suara Bahar, bu siirde elifin telaffuzundan yo-
la ¢ikarak, dogruluk ve diiriistliigii anlatmaktadir.

! Elif harfinin degisik alanlardaki kullanim1 hakkinda bilgi i¢in bk. ibn Arabi, Harfle-
rin {lmi (¢ev. Mahmut Kanik), Bursa 2000, s. 23, 105-110, 129-176; Weil, “Elif”, I4,
Istanbul 1977, IV, 237; Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sozligii, Istanbul 1993, I, 518-519; Dihhuda, Ali Ekber, Lugatndme, Tahran 1325 hs.,
I, 1-7, 235-237; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka-
ra 1997, s. 245; Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul 1996, s. 167-
168; Arslan, A. Turan, “Elif*, DI, Istanbul 1995, XI, 35-36; Uzun, Mustafa, “Elif
(Edebiyat)”, DId, Istanbul 1995, XI, 36-37; Kutlu, Mustafa, “Elif”, Tiirk Dili ve Ede-
biyati Ansiklopedisi, Istanbul 1979, III, 23-24; Semisa, Sirlis, Ferheng-i Isdrdt-i
Edebiyydt-i Farsi, Tahran 1377 hs., 1, 375-377; Dadbih, Asgar, “Elif”, Ddiretii’l-
ma ‘Grif-i Bozorg-i Islami, Tahran 1380 hs., X, 39-40; Unver, Mustafa, Hurufilik ve
Kuran, Ankara 2003, s. 29-45; Yilmaz, Abdiilkadir, Tiirk Kitap Sanatlar: Tabir ve Is-
tilahlar, Istanbul 2004, s. 87-88; Boydas, Nihat, “Osmanl Tugralarmna Elestiri Agi-
sindan Bir Bakig”, http://yayim.meb.gov.tr/yayimlar/143/2.htm.

% Elifin Fars ve Tiirk edebiyatlarindaki kullanimi hakkinda genis bilgi igin bk.
Dihhuda, Lugatname, V111, 38-40, 44, 54, 55, 56; Kutlu, 111, 24; Semisa, I, 123-124,
374-375; Onay, Ahmet Talat, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, Ankara
2000, s. 188-189; Celebioglu, Amil, “Elif Harfiyle lgili Baz1 Edebi Husisiyetler”,
Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalart, Istanbul 1998, s. 607-624; Pala, iskender, “Divan
Siirinde Harflerin Ele Alinislart”, Milli Egitim, Say1: 90 (Ankara, Ekim 1989), s. 27-
29; a.mlf., Ansiklopedik Divan Siiri Sozhigii, Istanbul 2000, s. 125; Uzun, XI, 36-37;
Dadbih, X, 39-40; Tokel, Dursun Ali, Divan Siirinde Harf Simgeciligi, Ankara 2003,
s. 81-146; Unver, s. 43-45.

3 Elifi elifine: tam, tam olarak, noktas1 noktasina. Elifi mertek sanmak: Cok cahil ol-
mak. Bu deyimler ve digerleri i¢in bk. Parlatir, ismail v.dgr., Tiirkce Sozliik, Tiirk Dil
Kurumu, Ankara 1998, 1, 701; Kutlu, III, 24; Celebioglu, “Elif Harfiyle Ilgili Baz1
Edebi Hususiyetler”, s. 607-624; Uzun, XI, 36-37; Tokmak, A. Naci, Tiirk¢e-Farsca
Ortak Deyimler Sézligii, Istanbul 1995, s. 52.

* sl WS L 31wl (elif ez ba nedanisten): Cahil olmak; ooy s Gl
i (elif ber zemin kesiden): Utanmak, mahcup olmak, tevazu gostermek; il
o (elif soden): Miiflis olmak, yalniz olmak; « 5L L5 @Ji (elif-i tAziyane): Kir-
bag darbesiyle viicutta elif seklinde olusan iz. Elif ile ilgili bu ve diger baz1 deyim ve
terkipler i¢in bk. Laletik Cend Bahar, Bahdr-i ‘Acem (ngr. Kdzim-i Dizflliyan), Tah-
ran 1379 hs., I, 177, 178, 179; Dihhuda, Ali Ekber, Emsal ve Hikem, Tahran 1377 hs.,
I, 264, 266; amlf, Lugatname, VI, 38-40, 44, 54, 55, 56; °Afifi, Rahim,
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Ferhengndme-i Si ‘ri, Tahran 1376 hs., I, 162 Tokmak, A. Naci, Farsca-Tiirk¢e Ortak
Deyimler Sozligii, Istanbul 1995, s. 26-27.

> Bu ¢aligmada ele alinan beyitlerin biiyiik bir kismi, Mihr Erkam-1 Rayéne sirketi ta-
rafindan ¢ikarilan ve Fars edebiyatinin iinlii simalarindan seksen iki saire ait yiiz kii-
sur manzum eseri iceren Dorc 2 ve Genc-i Sohen adli CD’lerde yapilan tarama sonu-
cunda elde edilen verilerden se¢ilmistir.

8 Melikii’s-su‘ard-y1 Bahar, Divin-1 Es‘Gr (Dorc 2, Kitabhane-i Elektronik-i Si‘r-i
Farsi), Mihr Erkdm-1 Réayane, Tahran 2001; Divdn-1 Es‘dr-1 Sad-revin Muhammed
Taki Bahar “Melikii’s-su ‘ard”, Tahran 1354 hs., I, 406.

7 Zerdiistlik ve Hiristiyanlik gibi bazi dinlerin yani sira ¢esitli Islami firkalarda da her
bin yilda biiyilik bir kurtaricinin gelecegi inanci vardir (Zirikli, Hayreddin, el-A ‘lam:
Kamiisii Terdcim, Beyrut 1969, 1, 36; Makstd, Cevad, Serh-i Ahvil ve Asdr ve
Dibeytihd-yi Baba Tahir-i ‘Urydn, Tahran 1376 hs., s. 20-25). Bu inancin Miisliiman-
lara Zerdiistlerden gectigi belirtilmektedir. Bu konudaki yorum ve degerlendirmeler
icin bk. Mutahhari, Murtaza, Islim ve Muktaziyit-t Zemdn 1, s. 373-388,
www.tebyan.net/Teb.aspx?nld=1608; Plyan, Mansir, “Tefaviit-i Ma-hiiviyy-i Edyan-i
frani ba Edyan-i ibrahimi -9”, www.nimrooz.com/html/821/148917.htm.

8 Baba Tahir, Divdn-1 Es‘Gr (Dorc 2, Kitabhéne-i Elektronik-i Si‘r-i Farsi), Mihr
Erkdm-1 Rayane, Tahran 2001; Dibeytihd-yi Baba Tahir-i ‘Urydn (nsr. Cemsid-i
Isma‘iliyan), Tahran 1373 hs., s. 65; Maksad, s. 119.

? Baba Tahir’in bu beyti hakkindaki yorum ve degerlendirmeler i¢in bk. Minorsky, V.,
“Baba Tahir Uryan”, 4, Istanbul 1970, II, 166; Kazvini, MirzA Muhammed Han,
Yaddasthd-yi Kazvini (nsr. irec Efsar), Tahran 1363 hs., V, 273-274; Dibeytihd-yi
Baba Tahir-i ‘Urydn, s. 4; Maksud, s. 20-34, 66.

' Saib-i Tebrizi, Divdn-1 Es‘ar (Dorc 2, Kitabhane-i Elektronik-i Si‘r-i Farsi), Mihr
Erkdm-1 Rayane, Tahran 2001; Divdn-1 Sdib-i Tebrizi (nsr. Muhammed-i Kahraman),
Tahran 1374 hs., VI, 3535.

" Ali Sir Nevai, Divdn-i Es ‘Gr-1 Farsi (Gene-i Sohen, Kitdbhane-i Elektronik-i Si‘r-i
Fars1), Mihr Erkdm-1 Rayane, Tahran 2002; Divdn-1 Emir Nizamiiddin Ali Sir Nevadi
(ngr. Riikkniiddin-i HimayGnferruh), Tahran 1342 hs., s. 111.

12.Sa“di-i Sirdzi, Bostdn (Dorc 2, Kitabhane-i Elektronik-i Si‘r-i Fars?), Mihr Erkdm-1
Rayane, Tahran 2001; a.e. (Sa ‘di-ndme) (nsr. Gulamhuseyn-i Ydsufi), Tahran 1363
hs.,s. 172.

13 Bu konuda bilgi i¢in bk. Harman, Omer Faruk, “Asa”, DIA, Istanbul 1991, III, 449-
450; Kopriilii, M. Fuad — Kopriilii, Orhan F., “Asa (Islam Tarihi)”, DIA, 111, 450-452.
14 S4ib-i Tebrizi, Divdn-i Es‘ar (Dorc 2); Divdn-1 Sdib-i Tebrizi, 11, 473.

15 S4ib-i Tebrizi, Divdn-1 Es ‘Gr (Dorc 2); Divin-1 Sdib-i Tebrizi, 1, 137.

'S Elifin noktasinin olmamasi konusu asagida ayrica ele alinacaktir: Bk. 7. Elif-
Noktasinin Olmamasi-Dogruluk.

17 Fars ve Tiirk edebiyatlarinda gégse elif cekme hakkinda bilgi igin bk. Laletik Cend
Bahar, I, 178; Dihhuda, Lugatndme, V11, 39; Gul¢in-i Me‘ani, Ahmed, Ferheng-i
Es‘dr-1 Sdib, Tahran 1373 hs., I, 114; Celebioglu, “Elif Harfiyle ilgili Baz1 Edebi
Hustsiyetler”, s. 618-621; Kutlu, III, 24; Pala, “Divan Siirinde Harflerin Ele Alinisla-
r”, s. 28; Uzun, XI, 37; Tokel, s. 106-109.

18 Saib-i Tebrizi, Divdn-1 Es ‘Gr (Dorc 2); Divan-1 Sdib-i Tebrizi, V1, 3524.
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1 Ali Sir Nevai, Divdn-1 Es ‘Gr-1 Farsi (Genc-i Sohen); Divin-1 Emir Nizamiiddin Ali
Sir Nevdi, s. 144.

20 Vaiz-i Kazvini, Divdn-1 Es ‘Gr (Genc-i Sohen, Kitabhane-i Elektronik-i Si‘r-i Farsi),
Mihr Erkam-1 Rayane, Tahran 2002.

2 Dihhuda, Liigatndme, X1, 441.

22 Mevlana, Mesnevi-i Ma ‘nevi (Dorc 2, Kitabhane-i Elektronik-i Si‘r-i Farsi), Mihr
Erkam-1 Rayane, Tahran 2001; a.e. (nsr. Rainold A. Nicholson), Tahran 1925-1933
(Leiden baskisindan ofset), V, 3613.

2 Kur’dn-1 Kerim, Had (11), 112. Meali i¢in bk. Karaman, Hayrettin v.dgr., Kur’dn-1
Kerim ve Aciklamali Meali, Ankara 2004, s. 233.

2% Bu beytin geviri ve serhi igin bk. Ankaravi, ismail Rustihi, Serh-i Mesnevi, Istanbul
1289, V, 763-764; Mevlana, Mesnevi (cev. Veled izbudak - Abdiilbaki Gélpinarlr), Is-
tanbul 1988, V, 294, 384; a.mlf., Mesnevi ve Serhi (sth. Abdiilbaki Golpinarli), Anka-
ra 2000, V, 559; Zemani, Kerim, Serh-i Cami ‘-i Mesnevi-yi Ma ‘nevi, Tahran 1382 hs.,
V, 991; Mevlana, Mesnevi (haz. Adnan Karaismailoglu), Ankara 2004, 11, 399.

% Divéin-1 Enveri (ngr. Muhammed Taki Miiderris-i Razavi), Tahran 1372 hs., [, 55.

¢ Bu konuda yapilan degisik yorumlar igin bk. Divdn-1 Enveri, 1I, 1061; Sehidi,
Seyyid Ca‘fer, Serh-i Lugat ve Miiskildt-1 Divan-1 Enveri-i Ebiverdi, Tahran 1376 hs.,
s. 160-161.

2" Uludag, s. 167.

*% Stzeni-i Semerkandi, Divdn-1 Es ‘dr (Genc-i Sohen, Kitabhane-i Elektronik-i $i‘r-i
Farsl), Mihr Erkdm-1 Rayane, Tahran 2002; Hakim Sizeni-i Semerkandi (nsr.
Nasiruddin-gah Hiiseyni), ys., ts., s. 202-203.

2 Cebecioglu, s. 245; Kutlu, 111, 24; Tokel, s. 12-13.

* Dihhuda, Emsal ve Hikem, 1, 266; Semisa, 1, 123-124, 374.

31 Vaiz-i Kazvini, Divdn-1 Es ‘Gr (Genc-i Sohen).

32 fbn Arabi, s. 23; Celebioglu, Amil, “Harflere Dair”, Eski Tiirk Edebiyati Arasturma-
lart, Istanbul 1998, s. 600; Uludag, s. 167; Uzun, XI, 36-37; Dadbih, X, 40; Unver, s.
44,

3 Muciruddin-i Beylekani, Divdn-1 Eg‘dr (Genc-i Sohen, Kitabhane-i Elektronik-i
Si‘r-1 Fars1), Mihr Erkam-1 Rayane, Tahran 2002.

3% Vaiz-i Kazvini, Divdn-1 Es ‘Gr (Genc-i Sohen).

3% Divin ve Risdle-i el-Miifid li’l-miistefid-i Hakim Efdaliddin Muhammed-i Meraki-i
Kdgani (Baba Efdal) (nsr. Mustafa Feyzi v.dgr.), ys., 1363 hs., s. 163; Baba Efdal-i
Kasani, Divin-1 Es‘ar (Genc-i Sohen, Kitdbhane-i Elektronik-i Si‘r-i Farsi), Mihr
Erkdm-1 Rayane, Tahran 2002.

36 Neyyir, Mirza Muhammed Taki, Divdn-i Es‘dr (Genc-i Sohen, Kitabhane-i Elekt-
ronik-i Si‘r-i Farsi), Mihr Erkdm-1 Rayane, Tahran 2002.

37 Selman-1 Saveci, Divin-1 Es‘dr (Genc-i Sohen, Kitabhane-i Elektronik-i Si‘r-i
Fars?), Mihr Erkdm-1 Réayane, Tahran 2002; Divdn-1 Selmdn-1 Sdveci (nsr. Taki-i
Tefazzuli), Tahran 1336 hs., s. 579.

3 Nima Yusic, Divdn-1 Es‘Gr (Genc-i Sohen, Kitabhane-i Elektronik-i Si‘r-i Férsi),
Mihr Erkdm-1 Rayane, Tahran 2002; Mecmii‘a-yi Kamil-i Es ‘dr-i Nimd Yisic, Farsi
ve Taberi (nsr. Sirlis-i Tahbaz), Tahran 1375 hs., s. 563.
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% Manstr-1 Hallac, Divdn-1 Es ‘Gr-1 Mensiib (Genc-i Sohen, Kitabhane-i Elektronik-i
Si‘r-1 Farsi), Mihr Erkdm-1 Rayane, Tahran 2002; Divdn-1 Mansiir-1 Halldc (nsr.
David Sirazi), Tahran 1343 hs., s. 106.

40 Manstr-1 Hallac, Divdn-1 Es‘Gr-i Mensib (Genc-i Sohen); Divdn-1 Mansiir-i
Halldc, s. 153.

4 Kivami-i Razi, Divdn-1 Es ‘Gr (Genc-i Sohen, Kitabhane-i Elektronik-i Si‘r-i Fars?),
Mihr Erkam-1 Rayane, Tahran 2002.

42 Peleki-i Sirvani, Divdn-1 Es‘Gr (Genc-i Sohen, Kitibhane-i Elektronik-i Si‘r-i
Farsi), Mihr Erkdm-1 Rayane, Tahran 2002.

B 51y jus : Metinde 1 yus

“ Eba Sa‘id-i Ebi’l-Hayr, Divdn-i Es‘Gr (Dorc 2, Kitabhane-i Elektronik-i Si‘r-i
Farsl), Mihr Erkam-1 Rayane, Tahran 2001; Nefisi, Sa‘ld, Sohendn-1 Manziim-1 Ebii
Sa ‘id-i Ebii’l-Hayr, ys., 1376 hs., s. 36.

45 Nasir-1 Husrev, Divdn-1 Es ‘ar (Dorc 2, Kitabhane-i Elektronik-i Si‘r-i Férsi), Mihr
Erkam-1 Réayane, Tahran 2001; Divdn-1 Ndsir-1 Husrev (nsr. Cihangir Mansr), Tah-
ran 1375 hs., s. 157.

4 Emir Mu‘izzi, Divdn-1 Es ‘Gr (Genc-i Sohen, Kitabhane-i Elektronik-i Si‘r-i Farsy),
Mihr Erkam-1 Rayane, Tahran 2002.

47 Emir Mu‘izzi, Divan-1 Es ‘Gr (Gene-i Sohen).

* Emir Mu‘izzi, Divin-1 Es ‘Gr (Genc-i Sohen).

4 Hakani-i Sirvani, Divdn-1 Eg‘dr (Dorc 2, Kitabhane-i Elektronik-i Si‘r-i Fars),
Mihr Erkdm-1 Rayane, Tahran 2001; Divdn-1 Hakdni-i Sirvani (ngr. Cihangir Mansfr),
Tahran 1375 hs., s. 648.

50 Saib-i Tebrizl, Divdn-i Es‘ar (Dorc 2); Divdn-1 Sdib-i Tebrizi, IV, 2067.

3! Hakani-i Sirvani, Divdn-1 Es ‘Gr (Dorc 2); Divin-1 Hakdni-i Sirvani, s. 224.

32 Cami, Abdurrahmén b. Ahmed, Giizide-i Heft Evreng (Dorc 2, Kitdbhane-i Elektro-
nik-i Si‘r-i Farsi), Mihr Erkdm-1 Rayane, Tahran 2001; a.mlf., Mesnevi-i Heft Evreng
(ngr. C. Dad-‘Alisah v.dgr.), Tahran 1378 hs., I, 547.

>3 Gelibolulu Mustafa Ali, Rebi‘u’l-manziim, Yazma, Kadizade Mehmed 429, vr.
107b.

% Mevlana Celaleddin-i Rami, Divin-1 Sems (Dorc 2, Kitdbhane-i Elektronik-i Si‘r-i
Fars1), Mihr Erkdm-1 Rayane, Tahran 2001; Kiilliyydt-1 Divan-1 Sems-i Tebrizi, Tahran
1351 hs., s. 714.

55 Ali Sir Nevai, Divan-1 Es ‘Gr-1 Farsi (Genc-i Sohen).

5% Kur’dn-1 Kerim, ibrahim (14), 3. Meal i¢cin bk. Karaman, Kur’dn-1 Kerim ve Agik-
lamali Medli, s. 254.

7 Senai-yi Gaznevi, Divin-1 Eg‘dr (Dorc 2, Kitibhane-i Elektronik-i Si‘r-i Farsi),
Mihr Erkam-1 Rayane, Tahran 2001; Divdn-1 Hakim Sendi-yi Gaznevi (nsr. Perviz-i
Babayi), Tahran 1375 hs., s. 320.

58 Enveri-i Ebiverdi, Divdn-1 Es‘Gr (Dorc 2, Kitdbhane-i Elektronik-i Si‘r-i Farsi),
Mihr Erkdm-1 Rayane, Tahran 2001; Divan-1 Envert, 11, 666.

% Fiitiivvetndmehd ve Resdil-i Haksdriyye (haz. Efsari, Mihran), Tahran 1382 hs., s.
185, 1. dipnot; Keyani (Mird), Muhsin, Tdrih-i Hankéh der Irdn, Tahran 1380 hs., s.
451.

80 Sehidi, s. 555-556.
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! Hilali-i Cagatayi, Sifdtii’l-‘dsikin (Genc-i Sohen, Kitdbhane-i Elektronik-i Si‘r-i
Farst), Mihr Erkam-1 Rayane, Tahran 2002; Divdn-1 Hildli-i Cagatdyi (nsr. Said-i
Nefisi), ys., 1375 hs., s. 286.

82 Nizami-i Gencevi, Mahzenii I-esrdr (Dorc 2, Kitabhane-i Elektronik-i Si‘r-i Farsi),
Mihr Erkdm-1 Réayane, Tahran 2001; Kiilliyydt-1 Hamse-i Hakim Nizdmi-i Gencevi
(nsr. M. Dervis), Tahran 1374 hs., s. 10.

8 El-Aclini, ismail b. Muhammed, Kegfii’l-hafi’ ve miizilii’l-ilbds ‘amme’stehere
mine’l-ehddis ‘ald elsineti’'n-nds, Beyrut 1351, 11, 129.

8% Vaiz-i Kazvini, Divdn-1 Eg ‘Gr (Genc-i Sohen).

85 Divdn-1 Cami (nsr. A‘lahan-1 Efsahzad), Tahran 1378 hs., I, 126.

5 Senéi-yi Gaznevi, Divdn-1 Es ‘ar (Dorc 2); Divdn-1 Hakim Sendi-yi Gaznevi, s. 74.

57 Al tabiri hakkinda bilgi igin bk. Ozel, Ahmet, “Al”, Di4, 11, 305-306.

68 Sehri, Ca‘fer, Kand ii Nemek (Darbiilmeselhd-yi Tehrdani be Zebdan-i Muhdvere),
Tahran 1378 hs., s. 558.

6 Melikii’s-su‘ard-y1 Bahar, Divdn-1 Es ‘dr (Dorc 2); Divdan-1 Es ‘ar-1 Sad-revan Mu-
hammed Taki Bahdr “Melikii’s-su ‘ara”, Tahran 1336 hs., 11, 305.
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TEMEL KAYNAKLARI BAGLAMINDA “iLMU’L-EDEB” TERIMi
VE iCERIiGi
Mehmet Sirin CIKAR*

Ozet: Erken donemde baslayan Arap dilbilim caligmalarinda, bu bilimin
icerigini olusturan alt dallar arasinda net bir ayirim yapilmamaktadir.
Dilbilim ¢aligmalarini olusturan alt dallardan nahiv, siir, dil ilminin yaninda
zikredilen diger bir dal da ‘ilmu’l-edeb’tir. Bu ¢aligmamizin amaci, temel
kaynaklarmi g6z Oniine alarak bu ilmin igerigini ve dolayisiyla diger
dallardan farkini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Dil, Edeb, el-Beyan ve’t-Tebyin, el-Kamil, Edebu’l-
Katib, el-Emali.

The Term “Ilm al-Adab” and Its Content According to Its Basic Sources

Summary: In the early Arabic linguistics studies’ content wasn’t
distinguished very clearly. At the time, linguistics studies was occurred from
grammar/nahv, poem/s‘ir and philology/al-Arabiyya. Addition to them,
literature/ilm al-adab took an important place in linguistics studies. So we
aim to search its content according to basic books.

Keywords: language, literature, al-bayan va at-tabyin, al-Kamil, Adabu’l-
katib, al-Amali.

* Yard. Dog. Dr. Mehmet Sirin Cikar, Yiiziincii Y1l Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi,
Arap Dili ve Belagati (msirin@yyu.edu.tr).
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TEMEL KAYNAKLARI BAGLAMINDA “iLMU’L-EDEB” TERIMIi
VE ICERIGi
Arap dil ¢alismalarinda, dil ilimlerinin igerisinde zikredilen “ilmu’l-
edeb” énemli bir yer tutmaktadir. Ilk donemlerde bir biitiin olarak zikredilen
nahiv ilmi, dil ilmiyle (el-‘Arabiyye) birlikte edeb ilmi de ayrica
zikredildige sahit olmaktayiz. Biz de bu c¢alismamizda bu ilimin, temel
kaynaklar1 ¢ergevesinde; tanimi, tarihgesi ve alani iizerinde ¢alisacagiz.

[lmu’l-edeb igerikli temel eser konusunda Ibn Hald{in bize net bilgiler
sunmaktadir. Nitekim soyle demistir: [lim meclislerinde hocalarimizdan
Ilmu’l-edeb ’in dért temel eserinin oldugunu duyduk. Bunlar: Edebu’l-kdtib,
el-Kamil, el-Beydn vet-Tebyin ve Kitabu’'n-Nevddir'dir Bu dordiiniin
disindaki diger eserler, bunlara tabi olan ve onlarin dallari olan
kitaplardir ' . Dolayisiyla biz de ilmu’l-edeb konusunu incelerken ve
icerigini belirlerken bu dort eseri temel alacagiz.

Sozlikte edeb, iyi tutum ve ahlak, incelik, takdir, dviilmiis huylara
sahip olmak anlamlarina gelmektedir”.

Terim olarak, ister yazili ister sozlii olsun, Arap kelaminda kendisiyle
yanlistan korunan ilim® igin kullamlmaktadir.

Hemen sunu belirtelim ki, edeb kelimesinin etimolojisi ile ilgili
degisik gorisler ileri siiriilmiistiir. Bunlardan bir tanesi de Nallino’ya ait ve
bu kelimenin “adet” anlamina gelen “ed-de’bu” kelimesinin ¢ogulundan
elde edildigi* teorisidir. Ancak bu goriis kesin delillere dayanmadigimdan’
kabul gormemistir®.

Cahiliye doneminde bu terimin, ziyafete/yemeye davet etmek
anlaminda kullanildigina sahit olmaktayiz’. Hicri II. yiizyilda ise edeb,
“ziyafete davet” “Oviilmiis ve giizel davranislara davet” anlamma kayd:®.
Ancak hicri III. yiizyilda anlamda bir daralma oldu ve bazen belli
mesleklerin ve belli konumdaki insanlarin ihtiyag duyduklari bilgi
anlamlarinda kullamldi®. Oyle ki bu doénemden itibaren ilim &greten
anlamindaki mu‘allim’in yani sira edebi 6greten mueddib sinifi ortaya
aiktigr goriilmektedir'®. Bunlar daha ziyade kisaca, atalarina ait gelenek ve
bu gelenegin bilgisi seklinde tanimlanacak bir egitimi yapiyorlardi''. Bu
donemde edeb kavrami, genellikle “ilim” ana basligi altinda anilan ser’i
ilimlerden ve bu ilimlerin konusu olan ibadet gibi uygulamalardan farkli
olarak genis ahlaki, sosyal ve entelektiiel icerikli bir kavram haline
gelmistir'®. Kisacas1 edep orfi, ilim ser’idir, birincisi diinyevi ikincisi ise
dinidir". Terimin bdyle bir mana kazanmasinda I1./VIL. yiizyildan itibaren,
Grek, Hint ve dzellikle iran gibi islam dis1 kiiltiirlerden aktarilan bilgilerin
dini bilgilerden ayirt edilmesi amaci yatmaktadir. Bu iki kelimeyi, “edebu’l-
ilm” seklinde bir izafet terkibiyle de gormekte miimkiindiir. Bu baglik
altinda, ilmin degeri, din ile iliskisi ve muallim ile talebe arasindaki iliski
gibi konular ele alinmugtir .

Kimi zaman, sadece iyi ve giizel ahldk anlaminda kullanilan' bu
terimin en dar anlami, siir, nesir ve bunlar ile ilgili konular iken en genis
anlamu ise, siir, haber ve bunlarla ilgili genel durumlarin yani sira, yumusak
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huy, giizel ahlak incelik ve genel olarak iyi olduguna inanilan seylerin
6grenimi olmustur'.

Edib’in dil ile yakin iliskisine ragmen tabakat kitaplari, edeb ile
ugrasmay1 One ¢ikaranlar1 ayirtmakta ve edipler, nahivciler, dilciler, sairler,
yazarlar gibi siniflandirmaktadirlar’’. Dilcilerin hayatlarimi anlatan tabakat
kitaplarma baktigimizda, nahiv ilmini sundan aldi, dil ilmini sundan ald:®
seklinde ibareler gérmekteyiz. Bu ibarelerden nahiv ilmi derken bu giin
anladigimiz anlamda nahiv ve sarf ilminin kast edildigi anlasilmaktadir. Dil
ilmi derken, edeb’in igerigini olusturan ve nahiv ilminin disinda kalan
Ogelerin de dahil olup olmadigi agik degildir zira, bazen dil ve siir
konusunda alim birisidir', denilmekte bazen edeb, ilmu’l-Arabiyye’den
ayn zikredilmekte™, nahiv, dil, siir ve ahbdr konusunda alimdir®', dil ve
Arap siirinde alim birisidir,** hatta bazen dil ve nahivde alim ve akilli bir
edib idi*® seklinde ibarelere rastlamaktayiz. Ancak bu siif, bir dénemler,
yoneticilerin katipligini yapan kisi igin kullamlan edip** siifindan farklidir.

Bu terimi, bir eser ismi olarak ilk kez Abdullah b. Mukaffa® Edebu’l-
kebir ve Edebu’s-sagir adli eserleri 2 jein kullanmisti. Bu eserlere
bakildiginda igeriklerinin, kiginin basarili ve mutlu olabilmesi, baskalartyla
saglikli iligkiler kurabilmesi i¢in yararli ogiitler kisacasi iyi bir ahlak
egitimini amaglayan bilgiler oldugu goriilecektir. Bu eserlerden sonra,
edebu’l-kadi’® edebu’l-mufred gibi, eserler yazildigimi gérmekteyiz.

Ibn Haldun, bu ilmin belli bir konusunun olmadigni, dilcilere gére bu
ilminden maksat onun semeresi oldugu ve bu semerenin de Arap islibuna
ve meyillerine gore siir ve nesir sanatlarinda iyi olmak oldugunu sdyler. Bir
sanat1 iyi bir sekilde ezberlemek i¢in her seyden Once, o sanatin ¢ok iyi
anlasilmas1 gerekir. Dolayistyla bu sanatin daha iyi anlagilmasini saglamak
i¢in de, siirler, nesirler, dil ile ilgili problemler ve konular, Araplarin dnem
verdigi gilinler, olaylar ve meshur kisilerin soy bilgilerinin bilinmesi
gerekmektedir >’ . ibn Haldun’a gore edeb ilminin tammmi su sekilde
yapilmistir; Arap siirlerini ve olaylarini ezberlemek ve her ilimden yani dil
ve din ilimlerinin metinlerinden biraz almaktir™®.

Bu tanimdan da goriilecegi gibi edeb ilminin dil ilimleriyle yakin
iligkisi vardir. Hatta bu ilmin temelinin, dil, sarf, istikak, nahiv, meani,
beyan, aruz, kafiyeden olustugu diger dallarinin ise; yazi, siir yazmak, insa,
tarihi olaylar ve bedi’i*’ sanatlar1 oldugu ileri siiriilmiistir. Bu yiizden edeb
ilmi, fesahat ve belagatla daha ¢ok iliskilendirilmistir™.

Bu ilmin g¢ercevesi, ibn Hald@in’un belirttigi eserlerin incelenmesiyle
daha acik bir sekilde anlagilacaktir.

I. el-Céhiz: el-Beyan ve’t-tebyin

En belirgin 6zelliklerinden birisinin yazili degil sozlii bir gelenege
sahip olan®' Arap Edebiyatinin, ilk yazili temsilcilerinden Eb ‘Usman
‘Amr b. Bahr el-Cahiz’in* (6. 255/869) iislubunun, gosterisli ve belig
olmasiyla beraber diizen ve tertipten uzak ** oldugu hemen goze

NUSHA, YIL: V, SAYT: 19, GUZ 2005 49



TEMEL KAYNAKLARI BAGLAMINDA “iLMU’L-EDEB” TERIMIi
VE ICERIGi

carpmaktadir. Kendisi de bir mu‘tezili olan ve bir ¢cok alanda eserler yazan

Cahiz**, yazilarinda, fikirlerini yansitirken cedel ve miinakasa metotlarini

kullanan ** mu‘tezilileri taklit etmistir. Cahiz, @slubunun karisikligina

ragmen Arap nesrinin ilk ustasi olarak kabul edilir.

Cahiz’a gore Yunanlilar felsefe ve mantikta, Cinliler sanatta, Iranlilar
devlet idaresinde, Tiirkler harp sanatinda iistiin olduklar1 gibi Araplar da
hitabet ve dil konusunda bazi istinliklere sahiptirler®*. Cahiz, bir ¢ok
alanda eser yazmasina ve bir ¢ok alanla ilgilenmesine ragmen asil temayiiz
ettigi alan ise edeb’tir ve adeta yukaridaki séziinii dogrulatmak icin caba
harcamig gibidir. Onun edebi sahsiyetini en giizel ortaya ¢ikaran eseri de hig
stiphesiz el-Beydn ve t-tebyin’dir.

Céhiz’in doneminde edep ilminin gergevesi genistir. Zira o donemde
konuyla ilgili yazilan eserler, herkese hitap eden giizel hikmetler, seckin
tabakadakilerin yasam bigimlerine incelik kazandiran kiiltiirel edep ve {ist
kademelerdeki yoneticilerin yonetim ve meslekleriyle ilgili kurallari, adap
ve erkani gosteren kilavuz kitaplar seklinde idi*’. Ilim ile edep arasindaki
fark netlesmistir artik, nitekim Cahiz de ilmi asil, edebi ise fer’ kabul
etmektedir™®.

Edep ilminin temel eserleri olan el-Beydn’t yazmak icin Cahiz’in
biiylik ¢aba harcadig1 bir gergek. Bu cabadan dolay1 bu eser, iistiinliik ve
kalitede ulasilmayacak bir eser” 6vgiisiine nail olmustur.

Kadi Ahmed b. Ebi David’a (5. 240 h.) ithaf edilen® esere genel
olarak bakildiginda daginik bir metoda sahip oldugu goriilmektedir. Konular
bir tertip ve diizene sahip degildir ve yazarin kendisinin de dile getirdigi
gibi gelisi giizel bir silsilede*' konular islenmistir.

Eserin temel konulari: Beyan, belagat, belagat kurallari, konusma ile
susma arasinda orta bir yol takip etme, hitabet, siir, seciler, vasiyet ve
mektuplardan 6rnekler, bazi dindarlara ait hikayeler ve olaylar, aptallara ait
baz1 s6z ve olaylar ve belagat ile ilgili baz1 secme metinler. Igeriginin de
gosterdigi gibi el-beyan, kendisinden sonra gelen biitiin ediplere biiyiik
faydalar saglamis ve biitiin ediplere saglam bir referans olmustur**.

IL ibn Kuteybe: Edebu’l-katib

Ebli Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe (5. 276/889)
hakkinda bilgi veren tabakat kitaplar1 onun, dil, nahiv, garibu’l-Kur’an,
me‘ani’l-Kur’an, siir ve fikihta alim bir kisi oldugu konusunda hem
fikirdirler. Nitekim o, biitiin bu konularda bir ¢ok eser yazm1$t1r43. Cahiz ile
cagdas olan Tbn Kuteybe, onun aksine Ehl-i Siinnet inancina sik1 bir sekilde
bagh birisidir ve uzun yillar kadilik da yapmustir. Yukarida da belirtildigi
gibi, tabakat kitaplar1 onun ilgi alanin1 belirtirken, dil, nahiv, siir’i ayr ayr
zikretmektedirler. Eserlerine baktiginizda, nahiv alaninda Cdmi ‘u’n-nahv
seklinde eser yazdigi zikredilmektedir. Siir alaninda ise es-Si7 ve’s-
Su‘ard ™ adhi eseri bu alanda temel eserlerden oldugu bilinmektedir.
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Dolayisiyla onun Edebu’l-kdtib ve ‘Uyinu’l-ahbar adli eserleri de dil
konusuna girmektedir.

Uytinu’l-ahbdr ile Edebu’l-kdtib arasinda hem amag¢ ve hem de igerik
konusunda benzerlikler vardir. Ancak ‘Uyiin, hadisler, siirler ve hikmetli
sozlere dayanarak, yonetim, savas, liderlik, karakter ve ahlak, beyan, ziihd,
dostluk, giinliik bazi ihtiyaclar, yemek ve kadmn ile ilgili ¢cok cesitli
konularm ele alindigi bir eserdir®. Nitekim ibn Kuteybe de bu eserini,
cesitli kademedeki insanlara bazi konularda hatirlatmada bulunmak igin
yazdigim soylemektedir®®. Bu eser, dil konularina ¢ok az girmektedir. Iki
eser karsilastinildiginda, ‘Uyiinu ’l-ahbdr Islam edep ve ahlak kiiltiiriiniin her
seviyedeki insana hitap eden en eski ve en zengin kaynak, Edebu ’I-katib ise,
list kademelerdeki devlet memurlar: i¢in yazilmis eserlerin ilki ve en genis
kapsaml1 bir 6rnek?’ oldugu séylenebilir.

Ibn Kuteybe, Edebu’l-kdtib adli eserini Abbasi Halifesi Muvekkil’in
veziri olan Ebu’l-Huseyn’e ithaf etmistir*®. Ancak ibn Kuteybe’den 6nce bu
konuda, II. Mervan’in katibi Abdulhamid el-Katib (6.132/750)’in katiblere
tavsiyelerde bulunan bir risalesi ve Ebti Mlisd Abdullah b. Abdulaziz el-
Bagdadi (6. 250/864) Kitdbu'I-kuttdb adli bir risalesi vardir®.

Onemli dil bilgilerini 6zetler mahiyette®® olan bu eserin yazim amacin
Ibn Kuteybe giriste aciklamaktadir. Yasadigi donemde, insanlarin ¢ogunun
edeb yolundan saptiklarini, edeb isminin hakkini vermediklerini ve edeb
ehlini kétilediklerini goriip®' bu duruma tiziilmektedir. Yine o, din ile ilgili
temel bilgilerden yoksun olduklar1 halde, donemin katibi en gilizel yaz1
yazan, en iyi edibin de bir kadin sarkiciyr 6ven veya kadehi vasf eden
siirden bir beyit sdyleyen ™ kisi oldugunu adeta dalga gegerek belirtir.
Dolayisiyla bu eksiklerin giderilmesi i¢in bir edibin, Kur’an ilimleri,
Peygamber ve sahabe sozlerini, Arap ilimlerini, Araplarin dillerini ve
adabim 6grenmesi gerekir™. Yasadigi donemin katiplerin gogu herhangi bir
gii¢ ve zaman harcamadan bu makama geldigi > ve yazdiklarindan
haberlerinin olmadigini 6rneklerle agiklar™. Bu tiir eksikleri tespit ettigini
ve bu eksiklerin giderilmesi i¢in bu eseri yazmaya niyetlendigini agiklar,
ancak din, dil ve diger ilimlerden temel bazi seylerin bilinmesinin de
gerektigini belirtir ** . Dolayisiyla, bir katibin dogru yazmasi, dogru
konugmasi ve yaptiklarinin daha etkili olmasi i¢in yanliglarini gidermeli ve
dili en dogru sekilde kullanmalidir. Nitekim o da eserini, yukarida belirtilen
eksiklikleri gidermek amaciyla kaleme almistir.

Eser, yanlis anlagilan ve yanlis kullanilan kelimelerle kelime
tiiretme/istikak kurallarini igeren kitdbu’l-ma‘rife; katiplerin dogru yazmak
ve diizgiin konusmalarimi saglamak maksadiyla imla meseleleri, baz1 sarf
konularmin tasnif ve izahiyla imla-telafuz iligkisini ele alan takvimu’l-yed;
konusma dilindeki yanlislar ve bunlarin dogru sekillerini irdeleyen
takvimu’l-lisdn ve son olarak da, siilasi fiillerle mezid fiillerin yapilari,
kazandiklar1 farkli anlamlar, isim ve sifatlarin vezin ve manalarini ve ¢esitli
masdarlar1 i¢eren kitabu’l-ebniye olmak tizere dort boliimden olusmaktadir.
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Bu kiymetli esere bir¢ok serh yazilmistir.
I11. el-Muberred: el-Kamil

Ebu’l-Abbas el-Muberred’i (6. 285) digerlerinden farkli kilan en
onemli ozellik, nahivciligiyle one ¢ikmasidir. O, Basra nahiv ekoliinii
benimsemis ve yasadigi donemde bu ekoliin lideri olmustur’’. Nitekim 6ne
¢ikan eserleri de daha ziyade nahiv konusuyla alakali eserlerdir.

el-Kamil adli eser, el-Muberred’in bagka bir yoniinii ortaya
koymaktadir. O, bu eserinde, hadisler, hutbeler, darb-1 meseller, siirler ve
tarihi rivayetleri toplamis, dil, gramer ve tarihi bilgilerle degerlendirerek
zamanin dil ve edebiyat caligmalarini toplamistir ¥ Nitekim bu eser,
Araplarin gelenek ve gorenekleri konusunda bir hazine oldugu gibi 6zellikle
Emeviler doneminin tiimiinii kapsayan tarihi bilgilerle de doludur. Sistemli
bir sekilde olmayip, sdze herhangi bir gramer konusundan veya siir
alimtisindan baslayarak, sadece kendi hocalarint degil ayni zamanda temas
halinde oldugu ¢l sakinlerini de referans gostererek giivenilir kaynaklardan
alman 6nemli rivayetleri bir araya getirmistir. Bu yiizden eser, edeb ilminin
temel kaynagi kabul edilmektedir”. el-Kamil’de sergiledigi bu 6zelliginden
el-Muberred’e nahivci sifatina, dilci ve edib® sifatlar1 da eklenmistir.

el-Muberred, eserin girisinde, eserin icerigi ve metoduyla ilgili bilgiler
vermektedir. Ona gore kitap, adab’in bazi ¢esitlerini icermektedir ki bunlar,
nesir, siir, meshur sozler, vaazlar, hutbe ve mektuplardan segmelerdir®'.
“Adab™mn cesitleri seklinde zikrettigi bu metinler, garip kelimeleri veya
anlamn kapali kelimeleri agiklama, i‘rabla ilgili konular1 izah etmede ®
kullanilacaktir. igerik ve amacini bu sekilde 6zetleyen el-Muberred, hadisle
ve hadisteki garib kelimeleri aciklamakla eserine baslamaktadir. Eserde
herhangi bir tertip ve konu basligi yoktur. el-Muberred eserinde tarihi
olaylara da taniklik etmektedir. Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali’ye ait
mektup ve hutbeleri aktarmaktadir. Biitiin bu 6nemli tarihi olaylara ragmen
el-Muberred olaya sadece dil yoniiyle bakmakta, bilinmeyen kelime ve
terkipleri agiklamaya gayret etmektedir. Nitekim onun bu &zelligi eseri bir
tarih eseri olmaktan ¢ikarmaktadir.

IV. Ebi Ali el-Kili: el-Emali

Ibn Dureyd, ibnu’s-Serrac gibi sahsiyetlerden dil dersleri alan isma‘il
b. el-Kasim Ebi ‘Ali el-Kali’nin® (6. 356) en ¢ok yaygm ve faydal
eserlerinden birisinin el-Emali oldugu® kabul edilen bir gercektir. Yasadig
donemde Basra ekoliinlin nahvini en iyi bilen ve dil konulariyla birlikte siiri
en iyi ve en ¢ok rivayet eden® kisidir. Yine kendisinden 6nce kimsenin
yapamadig1 biiyiikliikte, e/-Bdri fi’l-luga isimli bir eser yazdigi bunun 100
cilt/ 3000 (5000) sayfa ebadinda oldugu ve dille ilgili kitaplar1 topladig: da
aktarilmaktadir.

Emali, imla veya umliye kelimesinin ¢oguludur. Muhaddisler,
miifessirler, fakihler, Arap dili ve edebiyati alimleri, rivayetiyle mesgul
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olduklar1 bilgileri talebelerine ¢ok defa ezberlerinden, bazen de
kitaplarindan kendilerine kadar gelen senetleriyle birlikte yazdirmislar® ve
meydana gelen esere de yazdirma anlaminda Emali adin1 vermiglerdir. EbQ
‘Ali de bu gelenegi takip etmis, kendisinde var olan bilgileri serdetmis,
degisik meclislerde istedigi seyleri yazdirmistir. Bu yiizden de eserinde tek
bir iislup ve biitiinliik hakim degildir®’.

Ebt ‘Ali bu eserinde, kendisine ulasan haber ve hikayeleri
kaynaklartyla birlikte vermis, rivayetleri, rivayetlerdeki lafizlari
karsilagtirmis ve hangisinin daha dogru oldugunu Arap nesir ve siirinden
orneklerle belirtmeye 6zen gostermistir. Garip lafizlar1 agiklamaya, Arap
mesel ve sozlerini aktarmaya gayret etmistir ve hocalarindan duydugu
degisik konular1 aktarmistir®. Haberler, siirler ve dil ile ilgili birgok konular
icerdiginden en yararl kitaplardan sayilmistir®.

Ebi ‘All mukaddimede eseri hakkinda bilgi vermektedir. Buna gore
bu eser, haberler, siirler, atasdzleri, Kur’an ve hadislerdeki garip kelimelerin
yani stra farkli bir sekilde ibdal ve itba’ konularini icermektedir .

Konular1 matlab baslig1 altinda ele almakta ve ezberindeki bilgileri
ogrencilere yazdirdigindan eserdeki konular daginiktir. Ancak aktarilan
bilgilerin kaynag1 6zellikle verilmistir. Eserde ayrica, halife meclislerinde
veya emirlerin huzurunda yapilan edebi sohbet ve hitabetlere de genis yer
verdiginden o donemin kiiltiir hayatina 11k tutmaktadir’",

Degerlendirme: Eserlerin Ortak ve Farkh Noktalari

Bu konuda yazilmig ilk eser olan el-Beydn vet-tebyin, digerlerinden
daha farkli olarak beyan ve belagat konusuna daha fazla agirlik vermistir.
Sebib b. Seybe diliyle: edebi isteyin, zira o yigitlikte isaret, akilda tistiinliik,
yalmzlikta dost ve mecliste bir bagdir™ séziinii aktaran Cahiz, bu ilmin
istiinliigiinii  vurgulamakla beraber temel g¢ercevesini dil {izerinde
kurmaktadir. Yine ona gére, Araplar edip kisileri 6verler®, onlarm toplumda
farkli degerleri vardir. Buna ulagmanin en biiyiik vesilesi de hi¢ kuskusuz
dili ¢ok iyi kullanmaktir™. Cahiz, edib lafz1 yaninda bazen ehlu’l-edeb
lafzin1 da kullanmaktadir. Bu simifta oldugunu zikrettigi sahislarin, dil
yoniinde Gstinliigi olan sahislar oldugu goriilecektir””. Bu eseri 6nemli
kilan bir bagka 6zellik ise edebi degeri olan metinlere yer vermesidir.

Ibn Kuteybe’nin Edebu’l-kdtibi ise igerik ve hedef yoniinden Cahiz’in
eserinden tamamen farklidir. Zira o, ediplerin, bir biitiin olarak bilgi ve
gorgiilerini arttirmay1 hedeflemistir”®. Cahiz’de edib dili iyi kullanan kisi
iken ibn Kuteybe’de ise edip, resmi dairelerde katiplik yapan her tiir
insandir. Bu kisiler Arap kiiltiiriinii temsil ettiklerinde bu kiiltiirii her
yoniiyle iyi bilmeyi ve o6zelliklede Arapca konusma ve yazmayi eksiksiz
yapmamalidirlar”’. Dolayisiyla o bu tiir insanlara yararli ve pratik temel
bilgiler sunmay1 amaglamistir.

el-Muberred’in el-Kdmil’ine bakildiginda ise dil yoniiniin daha agir
bastigi goriilecektir ® . Eserin baginda belirttigi gibi, edeb ilminin
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kisimlarindan olan, nesir, siir, meshur sozler, vaazlar, hutbe ve rnektuplar79

iizerinde durmus ve bunlardaki garip kelime ve i’rabla ilgili durumlar

aciklamay1 hedeflemistir. Bu eser bu yoniiyle diger iki eserden de oldukga
farklidir.

Ebl ‘Ali’nin el-Emdlisi ise el-Kamil’e daha ¢ok benzemektedir. Ancak
Ebi ‘Ali de eserinde her ne kadar, haberler, siirler, atasozleri ve garip
kelimeleri ele aldigini belirtmis® ise de, el-Emdli’de dil ve siir 6ne ¢ikarken
el-Kamil’de nahiv ve haber 6ne ¢ikmaktadir® . Ayrica el-Kali eserinde edeb
kavramini da kullanmistir®, ancak buradaki anlamu, giizel davranistir.

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki; ‘ilmu’l-edeb’in igerigi tamamen dil
ile alakali konulardir. Ancak nahiv, sarf, me‘ani, sozliik bilim gibi dallardan
tamamen farkli bir konumdadir. Giizel huy, ahlak anlamindaki edeb, nasil
sahibine toplum icinde bir deger, saygi duyulan bir konum kazandiriyorsa,
dil bilimleriyle direk alakasi olmayan ama sonugta dil ile ilgili bilgi ve
becerileri artiran edeb de sahibine dil konusunda bir deger ve saygi duyulan
bir Gistiinliik kazandirmaktadir.
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ATTILA YARGICI

I. ABBAST DONEMINDE ZUHD SAIRLERI
Atilla YARGICI"

Ozet: Ziihd kelime olarak ragbet etmemek, diinyaya 6nem vermemek, az
yemek, malt az olmak anlamina gelmektedir. Kavram olarak ise ¢ok genis bir
anlami vardir. Bu ¢alismada, ziihdiin tarihgesi ve 1. Abbasi Doneminde Zithd
Sairleri ele alinip siirlerinden drnekler verilmeye ¢aligilmustir.

Anahtar Kelimeler: Ziihd, Diinya, Ahiret, Tévbe, Tevekkiil, Oliim, Kanaat,
Hirs, Allah Sevgisi

Ascetism Poets During First Abbasid Period

Summary: Ascetism as a term is lack of demand, renunciation of the world,
little property. Ascetism as a technical term has variety meanings. In this
article we took up history of ascetism and ascetism poets during first Abbasid
period. Beside we gave example about poems of those poets.

Keywords: Ascetism, World, The hereafter, Repentance, Trusting God,
Death, Being Content With Little, Powerful desire, God’s love.

) Ars. Gor. Dr., Harran Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve
Edebiyatlar1 Boliimii.
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1. ABBASi DONEMINDE ZUHD SAIiRLERi

A) Ziihd’iin Tarifi ve Tarihcesi

Zihd, ligatlerde, “ragbet etmemek, diinyaya 6nem vermemek, diinyaya
ragbet etmemek, az yemek, mali az olmak, hakir gérmek” manalarina
gelmektedir. Zithd mastarindan tiiretilen “zehid”, “az” ve “az yiyen”,
“miizhid” ise “mali az olan” demektir. “tezehhiid”, “hakir gormek,
kiigiimsemek”, “izdihad” da malin az olmas1 anlamina gelmektedir.'

Tasavvuf 1stilahinda ise ziihdiin ¢ok genis manalar1 vardir. Buna gore
zithd, diinyadan yiiz ¢evirmek, nefsi masivdya olan meyil ve sevgiden
alikoymak, diinyaya karsi duyulan her ragbeti goniilden sokiip atmaktir.?
Bununla beraber, diinya mal ve nimetlerinden ¢ok az bir seye sahip bulunmak
veya hicbir seyin sahibi olmamak, kamil manasiyla zahid olabilmek igin
yeterli degildir. Zithd, kanaat, tevekkiil, vera, hatta teslim ve tefviz
istilahlariin hedef aldigi manalar1 da igine alir. Diinya metaina sirt ¢evirmek,
giinahlardan uzak durmak, s6hret, mevki ve makamdan uzak durmak da ziihd
olarak kabul edilmektedir. Ziihdiin en yiiksek merhalesi ise, zahiren terk
edilen seylere duyulan arzu ve istedigin terk edilmesi ve kalbin sadece
Allah’a tahsis edilmesidir.’

Kur’an-1 Kerim’de ziihd kelimesi sadece bir tek ayette zikredilmektedir:

“Kardesleri Hz. Yusuf’u az bir karsilikla sattilar. Onlar Yusuf hakkinda
ragbetsiz idiler.””

Bu ayette “zahidin” kelimesi, Yusuf (a.s.)’1 kardeslerinin veya onu
kuyudan ¢ikarip da bagkasina satan kafilenin istemediklerini ifade
etmektedir. Ciinkii kardesleri Yusuf’tan kurtulmak istedikleri, kafile de onu
bulduklari i¢in Snemsiz, degersiz goriiyorlardi.”

Gazali, bu ayeti, tasavvuftaki ziihd anlayisiyla baglanti kurarak sdyle
izah etmektedir:

“Oyleyse, ahiret karsiiginda diinyasim1 satan herkes, diinya hususunda
zahiddir. Ahireti diinya mukabilinde satan herkes de ahiret hususunda
zahiddir. Ziihd tamamen mahbubdan yiiz g¢evirmek olarak anlasilinca,
mahbubdan daha fazla sevilmeye layik olani bulunmadan terk etmek
muhaldir.’

Kur’an’da “ziihd”, kelime olarak bir tek yerde ge¢mesine ragmen,
ziihdiin genel ¢ercevesi icinde zikredilen tovbe, istigfar, 6liim, tevekkiil, israf
etmemek, kanaat, sabir gibi unsurlar bir¢ok ayette zikredilir. Kur’an’da
insanlar giinahlardan sonra tévbe etmeye’ davet edilmektedir. Ayrica her
nefsin 6liimii tadacag:®, hi¢ kimsenin nerede Glecegini bilemeyecegi® ile ilgili
ayetler yer almaktadir. Bunun yaninda tevekkiil'® ve sabra'' cagiran, israftan
uzaklasmay1 emreden'? ayetler de bulunmaktadir.

Ziihd hadis-i seriflerde de yer almaktadir. Bir hadiste zithde su sekilde
dikkat cekilir:

“Diinyada zahitlik, helal olan1 haram etmek veya mali ziyan etmekle
olmaz. Gergek zahitlik, Allah’in elinde olana kendi elinde olandan daha fazla
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giivenmen ve bir musibete diistiigiin zaman getirecegi sevabi sebebiyle onun
devamina ragbet gdstermendir.”"? Ayrica “Haramlardan sakin ki, insanlarin
en abidi olasin. Allah’in sana verdigine raz1 ol ki, insanlarm en zengini
olasin.”'* Hadisi de, insanin takva sahibi olmasi, tevekkiil etmesi, kanaati
benimsemesi gerektigini vurgulamaktadir. Bunun da yaninda Sliimiin ¢ok
hatirlanmasi gerektigi', tovbe'S, hirstan uzak durma'’, dinyani faniligi'® ile
ilgili hususlar da hadis kitaplarinda zikredilmektedir.

Hz. Peygamber doneminde tam bir ziihd hayati yasanmigstir. Onlarin
zahidane yasayist daha sonra ortaya ¢ikacak ifrat ve tefritlerden ¢ok uzak bir
yasayistir. Fetihler vasitasiyla Misliimanlarla yabanci unsurlarin birbirlerine
karigmasina kadar, ziihd yasayisi Kur’an ve siinnete uygun olarak devam
etmistir. Daha sonra ise, bilhassa iginde ruhbanlik hareketi bulunan
Hiristiyanligin, zithdiin ortaya ¢ikmasinda degil, gelismesinde etkisi oldugu
ifade edilmektedir. Bu da ilk devirdeki ziihd anlayisinin bozulmasina sebep
olmustur. Hiristiyanligin etkisiyle, evlenmeyi ve et yemeyi kendisine
yasaklayan, rahiplesen zahidler ortaya ¢ikmustir.'

1- Emevi Donemi Siirlerinde Ziihd

Zihd hayatinin ve ziihd dalgasinin Emevi doneminde en fazla yaygin
oldugu bolge Irak bolgesidir. Burada yabanci unsurlarin etkisi daha fazla
goriildiigiinden, ozellikle de Hiristiyanligin tesiri hissedildiginden, bazi
zahidler Tevrat’tan, bazilar1 da Incil’den ziihdle ilgili nakiller yapmslardir.
Emevi donemindeki ziihtte asirilik biraz da Irak’taki valilerin zulimlerinden
kaynaklaniyordu. Bu zuliimler karsisinda caresiz kalan insanlar, teselliyi
zithde yonelmekte buluyorlardi. Bunun yaninda bu dénemde meydana gelen
dahili karigikliklar sebebiyle malini, miilkiinii kaybeden insanlar, Allah’a
yonelmekten bagka g¢are bulamiyorlardi. Hicaz’da, Sam ve Misir’da da
zahidler vardu.

Emevi donemindeki ziihdi yasayis ve dini hayatin sairler iizerinde ayr1
bir tesiri olmugtur. Cahiliye doneminde biiyiik 6l¢iide putperestligin etkisinde
kalan sairler, bu devrede de mistik havanin etkisine kapilmislardir. Elbette ki
bu, Emevi doénemindeki sairlerin tiimiiniin zahid oldugu manasina gelmez.
Ancak ruhi yeni hayat, onlarin sanat hayatindan ayri degildi. Ornegin,
Ferazdak gibi fiskiyla meshur bir sair dahi, Islam’dan uzak kalmamus, onun
tesirini her zaman hissetmistir. Sairin siirlerinde birgok Islami unsuru évdiigii
goriilmektedir.**Yalniz ~ Ferazdak’ta degil, Emevi donemi sairlerinin
ekseriyetinde bu yeni dini yoniin izlerini miisahede etmek miimkiindiir.
Ferazdak’in hasimlarindan olan Cerir de bazi siirlerinde zithdii yansitmustir.
Cerir bir cenaze gegtiginde, “Bu cenazeler beni yakti” derdi. Cerir’in
hicivlerinde islami unsurlari kullandig1 bilinmektedir.”’ Emevi déneminde
yalniz medih ve hicivde degil, gazelde de ziihdiin izlerini gérmekteyiz. Bu
donemde ortaya ¢ikan “gazel-i afif” dini unsurlar icermekte, nefsi
oldiirmekten, giinahlarin g¢irkinliginden, af ve magfiretten, zulmiin
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kotiiliigiinden bahsedilmektedir. Omer b. Ebi Rabia bu tiir gazel yazanlarin
onciilerindendir.”

B) Abbasi Doneminde Ziihde Etki Eden Faktorler

Abbasi doneminde ziihdiin ortaya ¢ikist ¢esitli amillere baglanmaktadir.
Bu amilleri, sadece dini sebepler olarak ele alanlar oldugu gibi, siyasi,
mezhebi, iktisadi ve i¢timai farklilik ve ¢atigsmalara baglayanlarda vardir.
Mesela, Dr. Mustafa Hedara’ya gore, ziihdiin ortaya ¢ikisinin birinci sebebi
“din”dir. Bu donemde farkli mezhepler ve diisiinceler arasindaki gatigsmalar,
bir kisim dindar insanlarin, o karisikliklardan uzaklasip, inanglarini muhafaza
etmek maksadiyla uzlete ¢ekilmelerine ve ziihdi hayata yonelmelerine yol
agmistir.”>  Bunun disinda fetihler sebebiyle zenginlik ve refahin
yayginlagsmasi yaninda, dertleriyle kimsenin ilgilenmedigi, gecim sikintist
icinde bulunan fukara tabakasinin da ¢cogalmasi bu dénemde sosyal hayatin
bir tezat iginde oldugunu gostermektedir. Sosyal hayatin bu tezadi ziihd
hayatinin gelisip yayginlagmasina, buna paralel olarak da ziihd sairlerinin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.”

Ayrica, Abbasi toplumunun, Farisi-Sasani toplumunun biitiin eglence ve
sefahat tiirlerini almasindan dolayi, bu donemde i¢ki yayginlasmis ve diger
sefahat tiirleri de artmustir. I¢ki Alemlerinin yayginlasmas: sairleri de cekmis
ve siirde “hamriyat” denilen bir tiir ortaya ¢ikmustir. Bu tiir siirlerinde sairler
ickiyi, icki sofrasini, kadehi, ickiyi dagitanlari tasvir etmiglerdir. Bazi
insanlarin ve sairlerin bu eglenceleri dalmalari, diger bir kisim insanlarda ve
sairlerde de tepki meydana getirmis ve ziihdiyata yoOnelmelerine sebep
olmustur.”

Diger taraftan inkarcilik, bid’at¢ilik ve ahlaksizlik anlamlarma gelen
zindikligin  yayginlasmasinin, fitnelerden korunmak maksadiyla ziihde
yonelmede ve ziihd sairlerinin ortaya ¢ikmasinda dnemli bir rolii oldugu
soylenebilir.*®

C) 1. Abbasi Doneminde Ziihd Sairleri

1- Ebu’l-Atahiyye

I. Abbasi doneminin en meshur sairlerinden olan Ebu’l-Atahiyye’nin asil
ismi, fsmail b. el Kasim Siiveyd b. Keysan’dir. Kiinyesi Ebd Ishak, lakabs,
Ebu’l-Atahiyye’dir. Sair’in Kufe yakinlarinda Aynii’t-Temre’de h. 130
(M.748) yilinda dogdugu bilinmektedir. Oliim tarihi iizerinde ise Hicri 209,
210, 213 gibi farkli gorisler ileri siirilmektedir.”” Halife Mehdi déneminde
saraya davet edilen sair, Halife’nin “Utbe” isimli cariyesini siirlerinde tasvir
etmeye baslayinca bir miiddet i¢in hapse atilir. Hapisten ¢iktiktan sonra ise
Utbe ismini bir daha agzina almaz olur.”® Mehdi’nin vefatindan sonra
sirastyla el Hadi, Harun Resid ve Me’mun zamanlarint da goéren sair, bu
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halifelerin hepsini methetmis, zaman zaman da onlarin istekleri iizerine
nasihat etmistir. Bir sirinde Harun Resid’in istedigi tizerine ona su
muisralartyla nasihat etmistir:

“Kapilarin ve muhafizlarin arkasinda gizlendiginde, 6liimden bir an, goz
acip kapayincaya kadar emin olma. Bil ki 6liim oku, her zirhli ve kalkanliya
yonelir. Kurtulusunu iimit edersin fakat kurtulus 6liim yolunda gidemez.
Gemiler kuru yerlerde asla yiizemez.”*

Ebu’l-Atahiyye’nin Ziihdle ilgili Siirlerinden Baz1 Ornekler.

El Ferra Yahya b. Ziyad, Ebu’l-Atahiyye’nin asrinin en iyi sairi
oldugunu bildirir ve onun ziihdle ilgili su siirinin bunun delili oldugunu ifade
eder:

“Kétii diinyada, insan i¢in seving de hiiziin de devam etmez. Canlarimiz
Allah yolunda. Hepimiz rehiniz 6liime. Oliim zamaninda herkesin pay1 kefen.
insan mali onun degil. Ondan kalan sadece giizel bir hatira.”*

Sair, ziihdiin anlamlarinin iginde olan hirstan uzaklasma ve ahirete
yonelme ile ilgili olarak soyle der:

“Diinyada hirsli olmaya devam ettigim miiddetge, dogruya ulasamam.

Icinde bulundugum durumdan sorguya cekildigimde, cevabim ve 6zriim
ne olacaktir?

Hesap giiniinde hesaba ¢agrildigimda, hangi delili gosteririm?

Amel defterime bakildiginda amel defterim iki durumu ortaya
¢ikaracaktir: Ya cennette ebedi kalacagim, ya da Cehennem azabinda.”>!

Diinyanin faniligiyle ilgili de sdyle soyler:

“Ey kardes¢igim. Diinyaya asik olma. Diinyaya asik olan muhakkak
ceker cefasini. Diinyanin tatlilig1 acisiyla karigmis, rahati da sikintisiyla mezc
olmustur. Higbir zaman kibir elbisesi iginde yiiriime. Ciinkii sen ¢camurdan ve
sudan yaratildin.”?

Diinyanin insani azgmliga gotliren yoniinii sevmedigini bildiren sair
bununla ilgili su beyitleri terenniim eder:

“Kisinin afeti diinya sevgisidir. Insan zenginlestikce azgmlasir. Ben
diinya lezzetlerinin akibetlerini gérdiim. Ve korktugum ig¢in sevdigim seyleri
terk ettim.”*’

Sair 6liim konusunda da sdyle der:

“Diinya ve onun gizelliklerini diistindiim. Biitiin glizelliklerinin
¢lirlidiigiinii anladim.

Kabirlere ugradim; kole ile efendiyi ayirt edemedim.

Diinyanin giizellikleri bir seraptir. Hangi el o serabi yakalayabilmis ki?
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Dikkat edin! Her gelecek yakindir. Diinyada da her canlinin bir nasibi
vardir.

Insanlar ise iclerinde o6liim kipirtist oldugu halde, uzun yasama
pesindeler.”**

Ebu’l-Atahiyye, ziihdiin unsurlarindan olan tovbe ile ilgili olarak da
sunlar1 soyler:

“Ey nefsim! Ne zamana kadar yalanci timide kanacaksin?/Ey nefsim!
Tovbe edemeyecegim giin gelmeden dnce tovbe et./ Giinahlari affedici olan
Rahman’a giinahlarindan dolay tovbe et.”*®

2- Ebii Nuvas

Asil adi el Hasen b. Hani olan sairin H.130-145 yillar1 arasinda
dogduguna dair cesitli rivayetler vardir. Onun Basra’da dogup yetistigi ileri
siiriilmektedir. Oliimii hakkinda da kesin bir tarih yoktur.*® Ebai Nuvas, yetim
olarak biiylimiis ve sair Valibe b. Hubab tarafindan Kufe’ye gotiiriildiikten
sonra alkole bagimli bir hayat yasamistir.”” Hayatini icki ve eglencelerle
gegciren sair, ihtiyarlamaya basladiginda Allah’a yonelmeye baslar ve ziihdle
ilgili siirler yazar.

Ebi Nuvas’m Ziihdle ilgili Siirlerinden Ornekler.

Sair, fisk ve sefahat icinde yasadigindan dolayr zindiklikla itham
edilmistir.”® Ancak o kendisinin “inkér eden” anlaminda “zindik” olmadigin:
bildirerek soyle demistir:

“Zamant geldiginde bes vakit namazi kilarnm ve Allah’in birligine
sahadet ederim.”’

Sair tovbe ile ilgili su beyitleri sdyler:

“Ey Rabbim! Giinahlarim ne kadar ¢ogalsa da, muhakkak bildim ki,
senin affin daha biiytiktiir./ Rabbim! Senin emrettin sekilde sana tazarru ile
dua ediyorum. Sen benim elimi bos ¢evirirsen, merhamet sahibi bagka kim
var?™*

Bir bagka beytinde de Soyle der:

“Ey gilinah1 biiylik olan, Allah’in affi, senin giinahindan daha
biyiiktiir.”"

Sair diger bir beytinde ise affedici bir Rabbe giden insanin giinahlari
¢ogaltmasini ister:

“Gii¢ yetirdigin kadar giinahlar1 ¢ogalt. Cilinkii sen affedici bir Rabbe
gidiyorsun.”*
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Zihdiin dinyadan uzaklasma yoniiyle ilgili olarak da, diinyayr dost
elbisesi giymis bir diisman olarak nitelendirir.*’

Zihdiin 6limi hatirlama yoniine de dikkat ¢eken sair 6liimden geriye
doniis olmadigint bildirir:

“Oliimden  sonra  geriye  doniis  yoktur.  Olim  &mriin
yumurtasidir/gekirdegidir.”**

Sairi oliime dikkat c¢ektigi bir baska siirinde ise insanin kabirde
girdiginde ne hale gelecegini terenniim eder:

“Dikkat edin! Nice yiizler vardir ki, toprakta eskimistir. Nice bag vardir
ki, toprakta un-ufak olmustur.”*

Ebl Nuvas, bir giin insanin lecegini ise ok benzetmesi ile anlatir:

“Oliimiin bir oku var. O da ya bagkasina, ya sana isabet edecek.”*

Sair bir baska siirinde ise insanin giinahlari ile dlimii su sekilde
birlestirir:

“Biz 0liirliz ve ¢lirlirliz. Ancak biz 6ldiigiimiizde giinahlarimiz 6lmez ve
gl’iriimez.”47

3- Abdullah b. el Miibarek

Asil Adi, Ebi Abdurrahman Abdullah b. el Miibarek b. Vazih et-Temimi
olan sair, h. 118 yilinda Merv’de Harizmi bir anne ve Tiirk bir babadan
diinyada gelmistir. 181 yilinda ise bir savas doniisii vefat etmistir. Genglik
yillarinda tambur ve ud ¢almasini bilen ve eglencelere diiskiin olan sair, daha
sonra bu yoldan vazgegmis kendi ifadeleri ile “tovbe” etmistir. Abdullah b.
El Miibarek Kuran’t kiigiik yasta ezberlemis, hadis 6grenmek igin birgok
seyahatler yapmus, fikih, edebiyat, nahiv, liigat, siir ve fesahat konularinda
ilim sahibi olan bir kimse idi.**

Abdullah b. el Miibarek’in siirlerinin biiyiikk bir kismi zithd ve cihada
dairdir.”

Abdullah b. el Miibarek’in Ziihdle Tlgili Siirlerinden Ornekler.

Sair, diinyanin dinin haram olan lezzetlerinin zehirli bir bal gibi
oldugunu soyleyerek soyle der:

“Diinyanin lezzeti zehirlidir. Diinya balin1 ancak zehri ile birlikte
yiyebilirsin.”>

Saire gore oliim yakindir ve ihtiyarlik ise bir nasihatgi olarak yeter:

“Thtiyarlik bir nasihatgi olarak yeter. Su kadar var ki, 6lim yakin oldugu
halde ben yasamak istiyorum.””'
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Sair ziihdiin 6nemli unsurlarindan olan takva ile ilgili olarak da soyle
der:

“Ey nefis, ben bir sey soylilyorum. Miisfik bir nasihat¢inin séziinii dinle:
Insana kabrinde takva ve salih amelden baska hicbir sey fayda vermez.”>?
Diger ziihd sairlerinin oldugu gibi Abdullah b. el Miibarek’in de siirlerine
Kur’an ayetlerinin ve Hz. Muhammed’in sézlerinin ilham verdigini sdylemek
miimkiindiir. Ornegin bu siiri, “Takva iizere olanlar icin siiphe yok ki ahiret
yurdu daha hayirhidir® ayetine telmihte bulunuyor. Takva ise Allah’in
Kuran’da emrettigi hususlar1 yapmak, yasakladiklarindan da kaginmak olarak
tarif edilebilir.

Sair, Ziihdiin 6nemli unsurlarindan olan tovbe ile ilgili olarak da su
beyitleri soyler:

“Giinahlarin kalplerini 6ldiirdiiglinii, giinahlara tiryaki olmanin da akl
helak ettigini gordiim.”>*

Bir diger siirinde ise giinahlar1 terk etmenin kalbi canlandiracagin
bildirir:

“Giinahlarin terk edilmesi, kalplerin hayatidir. Nefsin i¢in en hayirh
olan, giinahlara isyan etmektir.”"’

4- Muhammed b. Kiinase

Babasinin Lakab1 “Kiinase” olan bu zatin asil ismi, Abdullah b. Abdi’l-
A’la’dir. Esedogullarindan olan Muhammed b. Kiindse, h. 123 yilinda
Kufe’de diinyaya gelmistir. Kiinyesi de “Ebii Yahya”dir.’Ayn1 zamanda
meshur bir hadisci olan sair, Ibn-i Nedim’in bildirdigine gére, Kufe’de belli
bir miiddet kaldiktan sonra Bagdat’a gitmis, orada ikamet etmistir. Ancak h.
207°de Kufe’de vefat etmistir.”’

Muhammed b. Kiinase’nin Ziihdle ilgili Siirlerinden Ornekler.

Biitiin ziihd sairlerinin {izerinde durdugu diinyanin faniligi ile ilgili
olarak Muhammed b. Kiinase soyle der:

“Sen diinyada beka istedigin halde seni fenaya maruz birakmak bu
diinyanin garip hallerindendir.”*®

Diinyada zenginlik pesinde kosanlara da soyle seslenir:

“Sana diinyada zenginlikten bagska bir seyin kafi gelmedigini goriiyorum.
Fakat ibrahim b. Ethem’e bundan daha asagis1 yetiyordu.””

Sairin bu beyitlerinden anlasilmaktadir ki, diinyada bir yolcu oldugunun
farkina varmayan kimseler, hirs pesinde kosarlar ve kazandiklarna kanaat
etmesini bilmezler. Sair bu tiir insanlara sitem ederek, Ibrahim b. Edhem’in
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daha az geylerle kanaat ettigini nazara vermekte ve diinyanin malinda gozii
olan insanlara onu 6rnek almalarini tavsiye etmektedir.

Bir bagka siirinde ise, bu sozlerinin lafta kalmadigini, kendisinin de az
ile yetindigini bildiriyor:
“Benim ge¢imim azicik bir azik iledir. Haysiyet ve serefim ise goktur.

Karnim da agizlara vurulan gemler sebebiyle alinan armaganlarla dolu
degildir.”®

Sair burada zahidlerin 6nemli prensiplerinden olan “az yemek” ile
yetindigini sdylemekte ve kendisine baskasint methederek diinyalik
kazanmasimn teklif edenlere de sert bir cevap vermektedir. Ona gore insanin
haysiyet ve serefi ile yasamasi, baskalarina methiyeler diizerek ¢ok seyler
elde etmesinden daha 6nemlidir. Sair burada zamaninda yasayan halifelere,
devlet erkdnina yagcilik yapip odiiller alan insanlar1 da kinamaktadir.

Zihd anlayigina gore nefsin kotii arzularindan uzaklasmak gerekir. Sair,
bu konuyla ilgili bir beytinde nefsi kotii arzularin pesinden gitmekten
alikoymanin zorluguna isaret ediyor:

“Nefis, heva ve hevesin memesinden siit emme aliskanligini edinince,
onu bu memeden kesmek ¢ok zordur.”®!

Sair bu beytinde annesinden siit emmeye alisgan bir insanin siitten
kesilmesinin zorluguna dikkat ¢ekerek, kotiiliiklere alisan bir insanin da bu
kétiiliiklerden vazgegmesinin ne kadar zor oldugunu dile getiriyor.

5- Mahmud el-Varrak

Hayat1 hakkinda en az bilgi bulunan Abbasi sairlerinden birisi olan
Mahmud el Varrak’in dogum tarihi kesin olarak bilinememektedir. Sair’in
bazi kaynaklarda h. 230 yilinda vefat ettigi bildirilmektedir.”” Hayatmin
baslangicinda eglenceye diiskiin olan sair, daha sonraki yillarda Allah’a
yonelmistir.”® Sair, daha ¢ok nasihat ve hikmetlerle ilgili sairler nazmetmis
bir kimsedir. Ziihdle ilgili siirleri de bunlar arasmdadur.**

Mahmud el Varrak’mn Ziihdle ilgili Siirlerinden Ornekler.

Mahmud el Varrak, bir siirinde giinahla insanin ebedi hayati arzulamasi
arasindaki tezada dikkat ¢ektikten sonra, giinahin Hazret-i Adem’i cennetten
¢ikardigini dile getiriyor:

“Allah’n o giinahlardan birisi ile Hazret-i Adem’i cennetten gikardigini
ve diinyaya gonderdigini unutuyorsun.”®

Sair Ziihdiin 6nemli yonlerinden birisi olan Allah sevgisi ile Allah’a itaat
arasinda bir irtibat kurarak soyle diyor:
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“Allah’a olan sevgini izhar ettigin halde O’na isyan ediyorsun. Kiyasta
bu muhaldir.

Eger Allah sevgisi icinde olsaydi, O’na itaat ederdin. Ciinkli seven,
sevdigine itaat eder.”®

Sair, ziihdiin esaslarindan olan kanaat ile ilgili olarak goniil zenginligi 6n
plana ¢ikarir:

“Eger kanaatkar olursan, goniil zenginligi seni hi¢bir seye muhtag
birakmaz. Cok hirsli olmak ise seni muhtag eder.”®’

Bu beytinde sair, “Gergek zenginlik, goniil zenginligidir’® hadisine
telmihte bulunuyor.

Saire gore bir kimse ¢cok mal sahibi oldugu halde kanaat sahibi degilse,
bu zengin olsa da fakirdir.”” Saire gore, kanaat eden kimse fakir de olsa
giiniin birinde zengin olur. Fakirlik de zenginlik de goniildedir. Goniil
zenginligi ise en biiyiik zenginliktir.”
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ARAPCADAN TURKCEYE TERCUME HATALARI
ilyas KARSLI"

Ozet: Terciime, bir metni bir dilden baska bir dile aktarma islemidir. Bu aktarim bir takim
kurallar ve diller arasindaki benzerlikler ve zitliklar {izerine bina edilir. Terciime
faaliyetlerinin ne zaman ve kim tarafindan baslatildigi bilinmemektedir. Cevirmen,
cevirdigi metindeki biitiin kelimeleri bilmek zorundadir. Fakat bu da ceviri icin yeterli
olmamaktadir. Bunun yani sira, g¢evirmen, terciime kurallarini ve inceliklerini bilmeli,
gevirecegi metin tlizerinde bu kurallar1 yeterli sekilde uygulayabilmelidir. Ciinki
uygulanmayan teori kordiir. Fakat bir dilden diger bir dile terciime yapma goriildiigii kadar
kolay bir i degildir. Cevirmen, dili degil metni gevirir. Ayrica ¢evirmenler bir dildeki
metni baska bir dile aktarma hususunda her iki dil agisindan da iyi bir altyapiya sahip
olmak zorundadirlar. Terciimenin zihinsel bir aktivite olmasi ve ilk insanlarin da
diistincelerinin yani sira duygularini da aktarmak zorunda olmalari nedeniyle terciime
faaliyetleri ilk insanla baglamustir. Tarih boyunca ¢ok sayida kaliteli terciime yapilmustir.
Pek ¢ok bilimsel ve edebi eser diger dillere gevrilmistir. Ancak terciimenin ne oldugu
konusunda diistiniirler net bir goriis ortaya koymamislarsa da, onun kurallar1 ve ilkeleri
konusunda birgok sey sdylemis ve terciime teorileri ortaya atrslardir. fleri siiriilen bu
teoriler de gergekten ¢ok 6nemli olup, onlara uyularak yapilan tercimeler isabetli, digerleri
de hatalar igermistir. Bu makalede, kurallarina dikkat edilmeden yapilan bazi Arapga-
Tiirkge terclime hatalar1 gosterilmis ve meslektaslarimizin dikkatleri ¢ekilmistir.

Anahtar kelimeler: Hatali Arapga terciimeler, terclime hatalari, prensipsiz terciimeler.
Mistakes of Translation from Arabic into Turkish

Summary: Translating is the act of transferring the meaning of texts from a language into
another and it depends on some rules and theory of similarities and contrast between
languages. It is not known when and by whom the translation activities started. Translators
need to know the meaning of the words in texts, but that is not enough for translating.
Translators need to know translating principles, and its theory, and they need to carry out
these principles on the texts which will be translated. Because practice without theory is
blind. But it is not simply the act of transferring the meaning of a text from one language
into another. Translators do not translate languages but texts. They also need to be well
grounded in the principles of the transferring from the meaning of source text into a
receptor language. However, it’s certain that translation started with the early human
beings because translation is an intellectual activity and early human beings were also need
of explaining their emotions as well as thoughts. Many talented translations have been
made during the history of mankind; several scientific and literary works have been
translated into several languages. However intellectuals have not put forth a precise
definition of translation although much has been said about its rules, and principles and
several theories have been brought up. These translations that are made in accordance with
these theories added up very appropriate whereas others included several mistakes. This
article shows mistakes in several Arabic-Turkish translations that didn’t pay attention to
these rules and calls the attentions of our colleagues.

Keywords: Arabic translation mistakes, translation mistakes, translation without
principles.

" Yard. Dog. Dr. KTU. Rize ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali
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Giris:

“Fertler ve toplumlar arasinda her tiirlii bilgi ve kiiltiir akigini saglayan
yol” olarak tarif edebilecegimiz terciime faaliyetinin, ne zaman basladig1
kesin olarak bilinmemektedir. Ancak bu faaliyetin, ilk insanla bagladigini
tahmin etmek hi¢ de zor degildir. Ciinkli terclimenin bir zihin faaliyeti
olmasi, bu faaliyetin ilk insanla birlikte var olmas1 sonucunu dogurmaktadir.
[lk insanlar bile, i¢lerinden gecen seyleri karsilarindaki kisilere anlatmak igin
bir zihin faaliyeti gosterme ve kargilikli anlasim saglama gabas1 gostermistir.

Bir insanin duygu ve diislincesini, bir olay kargisinda duydugu etki veya
tepkiyi ifade etmesi de bir nevi terciime faaliyetidir. Iste, bu ve benzeri
durumlara goz atinca, terciimenin bir zihin faaliyeti oldugu ve ilk insanla
basladig1 acikca goriiliir. Ancak, terciime bir zihin faaliyeti olmakla birlikte,
diger bilimler gibi onun bir metodu, teorisi ve tekniginin de olmasi gerekir.
Ciinki, teorisi olmayan pratik kordiir. Bu konu ile ilgilenenler, “terciime”nin
tanim1 ve tasimasi gereken sartlar iizerinde anlasmaya varamasalar da onun
birgok tanimlarini  yapmuslar, bazi kurallarinin  olmasi  gerektigini
soylemislerdir. O kurallardan bazilar1 sunlardir:

-Terciime; aslindaki fikir ve diigiinceleri tam ve eksiksiz olarak
vermelidir. Yazinin {islup ve tarzi ile aym vasifta olmali ve de telif kadar
kolay okunabilmelidir.'

-Terciime; aslini ilk igitenlere nasil tesir ediyorsa, terclimeyi isitenlere de
aym tesiri yapmasi gerekir.’

-Miitercimin, hem kaynak dilin hem de ¢eviri dilinin isleyis diizenini, iki
dilin de dilbilgisi ve dile ait diger kurallarmi ¢ok iyi bilmesi gerekir.’ Dil
bilmek 6nemli bir sart olmakla birlikte, tek basina yeterli bir sart degildir.

-Terciime isi bir sanatkarlik ve maharet de ister. Orijinal metnin
ciimlelerini korii koriine nakletmekle is bitmis olmaz.*

Terciime; muhatabin bilmedigi bir dildeki kelimeleri, bilmekte oldugu
bir dile aktarmak degildir. Miitercimin gorevi de bir dildeki climleleri ya da o
climlelerin ne demek istedigini terciime etmektir.

Bu makaleyi kaleme almaktan maksadimiz, meslektaglarimizin dikkatini
cekmek suretiyle, terciime yaparken daha dikkatli olmalar1 konusunda
kendilerine yardimci olmak ve bir uyarida bulunmaktir. Tercliime isinin
umuldugundan ¢ok daha ciddi ve teorisinin ¢ok iyi bilinmesini
meslektaglarimiza hatirlatmak da ayrica bir gorevdir. Hatta terciime isi o
kadar dikkat ve maharet isteyen bir zihin faaliyetidir ki, su anda bu makaleyi
kaleme alan zat bile bu makaledeki terciimelerinde hata yapma tehlikesiyle
kars1 karstyadir. Esas olan, bu hatalar1 yapmamaya azami gayret gostermek,
yapilan hatalar1 tashih edebilme cesaretini gostermektir. Diger bir husus ise,
eli kalem tutan herkesin her seyi yapamayacagini, bu isi uzmanlarina
birakmanin lizumuna isaret etmektir. Sahanin bog oldugunu zanneden ve
“nasil olsa bu isi benden bagska bilen yok” diisiincesiyle hareket etmenin de
dogru olmadiginin bazilar1 tarafindan anlagilmasi gerektigi kanaatimi de ifade
etmek isterim. Kaldi ki sahasinda uzman ve isim yapmus bir¢ok ilim
adaminin da terciime hatasi yaptiklar1 sik¢a goriilen bir durumdur. es-Sihdh
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miitercimi Vani Mehmed Efendi, Hamdi Yazir, H. Basri Cantay, O. Riza
Dogrul.. gibi tarihe mal olmusg sahsiyetler de bundan uzak kalamamustir.

Arapcadan Tiirkgeye terciime yanlislarinin kaynaklandigi noktalar hayli
coktur. Onlarin hepsine drnek vermek de kolay bir is degildir. Bazilar1 tabii
ve c¢ok basittir. Biz sadece yogunlukta oldugunu tahmin etti§imiz hususlar1
bagliklara ayirmak suretiyle agiklayacagiz.

1- Dikkatsizlikten Kaynaklanan Yanhslar

Terclime yanliglarmin ¢ogu, dikkatsizlikten kaynaklanmaktadir. Bunun
i¢in, terciime yapan Kkisiler, terciime esnasinda biitiin dikkatlerini terciimesi
yapilan metne vermek zorundadirlar. Aksi halde biiyiik yanliglarin yapilmast
kaginilmaz olur. Nitekim asagida belirtecegim yanliglar, tamamen
dikkatsizlikten kaynaklanan yanliglardir.

Meseld Meshur es-Sihdh miitercimi Vani Mehmed Efendi, miiellif el-
Cevheri'nin®  slass 4l s 3 &L ifadesini: "Cuma gecelerinde cimd’t ¢ok
eder oldu" seklinde terciime etmistir.® Halbuki bu ifadenin anlami: "Biitiin
gecesini cinsel iligkiyle gecirdi" olmaliydi.

Bu tiir yanlislardan birini de Elmalili Hamdi Yazir’in eserinde
gormekteyiz. Yazir doneminin iinlii tefsir bilgini olmasma ragmen, gaflet

wo %

eseri olacak ki Nemr b. Tevleb’in’ : Hudasys ébuidsis W 255 lide 258 ifadesini
Tiirkgeye ‘Bir giin kadinlar giiniidiir, bir giin kartallar giiniidiir’® seklinde
hatali tercime etmistir. Bu hatali terclime, ibarede gegen ‘Cusls © ve © gus
kelimelerinin  okunusundan kaynaklandigi kanaatindeyiz. Ciinkii bu
kelimeler, harekesiz olduklarindan, ‘kartallar’ ve ‘kadinlar’ anlami verecek
sekilde okunabilirler. Ancak, ifade bir biitiin olarak goz oniine alindiginda, bu
iki kelimenin anlamlari; ‘siziliiriiz’ ve ‘seviniriz’ olmast gerekir. O zaman
ifadenin Tiirkgesi sdyle olur: ‘Bir giin aleyhimize, diger bir giin lehimizedir.
Bir giin iiziiliir, diger bir giin seviniriz.”

et-Tegri‘u’l-Cind "iyyu 'I-Islami adli eserde gegen ° 4isic Glads e 3N Y
..&s4ll ciimlesinin Tirkgeye terclimesi; “...Bekar olarak zina eden kimsenin
cezast oliimdiir..”"" seklindedir. Ayni yerde gegen —iasall S 0 (i Sdl)
zls » 32 AN 0 IYL  de yine hatali olarak ‘...Bir miinkerin izalesi igin,
bekar olarak zina edenin éldiiriilmesi vacib olur.’ denmektedir. Dikkat
edilecek olursa, her iki Arap¢a metinde gegen (waxs / evii kelimeleri
Tirkgeye ‘bekar’ diye terciime edilerek, farkina varmaksizin amag kitleye
yanlig bilgi aktarilmistir. Bu yanlisi doguran sebep, sadece dikkatsizliktir.
Miitercim, bu kelimenin anlaminin ‘bekar’ degil ‘evli’ oldugunu mutlaka
bilir. Ancak, basit bir dikkatsizligin fahis yanliglara sebep olacagi da
bilinmeli ve dikkat edilmelidir.

Bu tiir hatalari, titiz ilim adami olduklart herkesge kabul edilen
kimselerde de goriiyoruz. Mesela onlardan biri « 4% (358 Y 3884, J& Y 2le »
ifadesini dalginlik eseri olacak ki “Ilim hakkinda: * kendisinden sadaka
verilmesi (icab etmeyen) bir hazine gibidir’ denemez..”"" seklinde terciime
emistir. Halbuki dogrusu “Ifade edilmeyen bilgi, kullanimayan hazine
gibidir” ya da “séylenmeyen ilim, harcanmayan hazine gibidir” olmaliydi.
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Dikkatsizlikten meydana gelen hatalarin bir 6rnegi de Taha Huseyn’in su
ifadesinin terciimesinde goriiliir.

12 Ll iy (0 Caanad 3% Ll g ¢ i o DY Lelaial

“...Bu kissay1 Islam dini bir sebeple almis ve Mekke ’de hem dini ve hem
de siydsi nedenlerle kullanmistir..”"

Bu Arapca metne bakildiginda, terclimesi zor olmadig1 erbabinca bilinir.
Ancak, dikkatsizlik yliziinden olacak ki, yapilan terciime pek anlasilir degil.
Bu ifade Tiirk¢e’ye su sekilde gevrilseydi daha anlasilir olurdu:

“Islam bu hikdyeyi dini bir sebeple kullandi; Mekke ise bunu, hem dini
hem de siydsi sebepten dolayi kabul etti.”

Dikkatsizlik hatalarin1 ne yazik ki bazen Kur’an meallerinde ve hadis
terciimelerinde de goérmekteyiz. Halbuki dikkat edilmesi gereken en dnemli
terciimeler, dini metinler olmasi gerekir. Nisa stresi 82. ayeti de miitercimleri
tarafindan bu tiir bir hataya kurban edilmistir.

1S A 4 1 san sl Al e (e OIS 5Ly AN (5 it

Bu ayetin meali: “Kur’dan’1 diigtinmiiyorlar mi? Sayet o, Allah’in diginda
birisi tarafindan indirilmis olsaydi, onda kesinlikle bir¢ok ¢eliski bulurlardr”
seklinde olmasi en uygun olamiydi. Miitercimler bu Aayeti “Kur’dn’i
diistiniiyorlar mi?.. O Allah katindan olmasaydi onda bir¢ok c¢eliski
bulurlardr”" seklinde gevirmistir.

Yine, Hz. Peygamber’in:  4d=d adatun ol ey . 50l seldl g Uaiud 2
1 asals hadisi “...Eger icinizde giicii yetmeyen biri varsa o kisi evlenmek
yerine oru¢ tutsun, giicii yeten ise evlensin..”'’seklinde terciime edilmistir.
Bu hadisin terciimesi su sekilde yapilmaliydi. “Evienmeye giicii olan
eviensin, giicti olmayan ise orug tutsun..”

Terciimelerde en ¢ok goze ¢arpan hususlardan biri de Arapca kelimeleri
Tiirkge gibi diistinmek, sozliige bakmadan terciime yapmaktir. Durum boyle
olunca hata da kaginilmaz olur. el-Kehf suresi 84. ayette gecen 44 &Sz 1)
oY) “mekkennd” fiili Tirkcedeki “mekan”la karistirilmus olacak ki, bazi
meal yazarlarimiz bunu “yerlestirmek” olarak anlamislardir. Halbuki bu
kelime, 1i harf-i ceriyle kullanilir ve “birisine veya bir seye giic-kudret
vermek, imkan tamimak..” gibi anlamlar ifade eder. Ayette de “..Biz ona
diinyada gii¢ ve kuvvet verdik...” anlamindadir. Halbuki bazi mealciler su
sekilde farkli ve hatali anlamlar vermiglerdir:

“Dogrusu, Biz onu yeryiiziine yerlestirmis ve ona her tiir seyin sebebini
ogretmistik.”"

“Dogrusu biz onu yeryiiziine yerlestirmis ve O’na her geyin yolunu
ogretmistik.”"’

“Behold, we established him securely on earth..”®®

2- Gramer Kurallarim ihlal Etmekten Kaynaklanan Yanhslar

Terclimede basarili olmanin temel ilkelerinden biri, terciime yapilan her
iki dilin gramer kurallarini ¢ok iyi bilmektir. Aksi halde basar1 sansi1 azalir ve
hataya diisme ihtimali artar. Bu kurallara dikkatsizlik sonucu hatalar1 a) sarf
acisindan, b) nahiv agisindan olmak {izere iki grup altinda incelemeyi uygun
bulduk.
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a) Sarf Acgisindan: Arapcadan yapilan terclimelerde dikkat edilmesi
gereken 6nemli hususlardan biri de, sarf bilgilerine yani, kelimelerin tiiremis
oldugu koklere dikkat etmektir. Buna dikkat edilmediginde, kelimeye yanlis
anlam verilir, kelimeye yanlig anlam verilince, yapilan yorum da yanlis olur.
83ba kelimesinde bu durum agiktir. Bu kelime iki kokten tiirer. Bunlarin biri

ha , digeri de sb=  dir. Tiremis kelimelere dikkat edip, ona gore anlam

verilmezse, bu konuda bilgi sahibi okurlarin tenkidine maruz kalinir. Nitekim
Kur’an-1 Kerimin birgok ayetinde yer alan 3%ta  kelimesi sl kokiinden
tiiremistir. Fakat Tebbet Stresinde gegen el <3156 A dyetindeki (sl
kelimesi sba kokiinden degil, 1= kokiinden tiireyen bir kelimedir. Bunlar
bilinmezse veya terclimede gbz ardi edilirse o zaman ‘s3ls/namaz’ kelimesi
icin, ‘bir seyi yakmak icin atese birakmak™" diye anlam verilir ve yanlis bilgi
esas alinmak suretiyle yorum-tefsir yapilir.

Bu hususa ornek olmasi agisindan su tercime sekline ¢ok dikkat
edilmelidir.

2Lkl aaa e Al ) g1l o agudil Cpaiaial) o) pgaians S do s

“.Kimilerine gére, uzmanlarin bizzat kendileri, bu problemi biitiin
yonleriyle ele almadiklar: kanaatindedirler..”

Bu metinde gegen “Opaiidl/uzmanlar” kelimesi, Arapga “¢ o= “ue
kokiinden tiiremis bir kelimedir. Bu kelimeyi benzer bir kok olan “¢ o= a7
den tiiretmeye kalkarsak saglikli bir terciime yapamayiz ve yaptigimiz
tercime su sekilde giiliing olur: “..Kimileri birbirine hasim taraflar
uzlagtirabilecegi hayaline kapilmistir.”> Dikkat edilirse terciimede fahis bir
hatanin oldugu agik¢a goriiliir. )

Taha Huseyn’in asagidaki ifadesinde gecen  a¢dlalaé « tabiri de sanirim
farkina varilamamis ve hatali terciime edilmistir. ‘
alguadly Al Al s sl 5 ¢ als 5585555 laaal 5 ¢ Gy ale laal 1518130
Sy Aaen Alala Al VA )5 puanie dal |55 5SH () agalal Lad ¢ Lgd 5 5 Lga 3 yilie dalall

1 dlals Al b el 8 GTAN o Baay o Jile Ja ) golainn

“Onlar, ilim, din, servet, giic ve mevki sahipleri, tesir ve teessiire agik,
genel siyasetle iliskili olduklarina gére; cahil ve barbar bir toplum degil de
parlak ve uygar bir toplum olmaktan onlar: alikoyan nedir? Kur’an’in cahil
ve barbar bir toplumda ortaya ¢iktigini hangi akil sahibi tasdik edebilir?” *

Bu metnin dogru tercliimesi su sekilde olmaliydi:

“Onlar; ilim, din, servet, giic ve mevki sahibi, tesir ve teessiire agik,
genel siyasetle irtibatli olduklarina gore; kendilerine en uygun olanin, cahil
ve barbar bir toplum degil, gelismis ve uygar bir toplum olmalariydi!
Kur’an’in cahil ve barbar bir toplumda ortaya ¢iktigini hangi akil sahibi
kabul edebilir?”

Yine bilindigi ilizere Arapgada, belki higbir diinya dilinde bulunmayan
bir “ta-i merbiita-yuvarlak ta” harfi vardir. Bu harf, bitistigi kelimeye farkli
anlamlar kazandirir. Vasfiyyet, ismiyyet, vahdet, kesret, mubalaga, te’nis...
gibi. Terclime yaparken harfin bu o&zelliklerine dikkat edilmezse, bazen
uygun olmayan, hatta yanlis anlamlar ortaya ¢ikar. Mesela Kur’an-1 Kerim’in
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en-Neml sresindeki :  aSiSlua | 5500 Jaill Ll dlai i 4yetinde gegen * Alai
kelimesindeki td-i merbata, vahdet/teklik bildiren bir harftir. Buna
tenis/digilik anlami vermek dogru olmaz. Nitekim bazi meal yazarlari bu
hususa dikkat etmeyerek ayeti “.Disi bir karinca dedi ki..’*® seklinde
tercime etmiglerdir. Halbuki ayetin anlam1: “Bir karinca dedi ki...” olacaktir.
Bu harf, Kuran-1 Kerim’de muhtelif yerlerde ve farkli anlamlara gelir.
a5 AV Gy B aludl W dyetindeki “zowo8” kelimesinde de
bu “ 3 ” harfi mevcut olmasina ragmen, bazi meal yazarlar1 bunu g6z ardi
etmigler ve kelimeyi “ (> anlaminda terciime ederek sdyle demiglerdir:

« Iy calabumuz, Vir bize diinyede eyliik, daki dhiratda eyliik..”’

“.Ey Rabb’imiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver..

“ébEy Rabb’imiz! Bize diinyada da giizellik ver, ahirette de giizellik
ver..”

“.Ey Rabb’imiz! Bize diinyada da iyi hal ver, ahirette de iyi hal ver..

Elmali merhum ise, burada gecen “ & ”” ya vahdet anlam1 verip ve ayetin
mealini daraltarak “..Bize diinyada da bir giizellik ver ahirette de bir giizellik

er..” demistir.”!

Kelimede gegen bu harf, mutlaka bir anlam ifade etmelidir. Ancak,
gorebildigimiz kadarryla meallerin birgogu bu anlami bulamamustir.
Kelimede gecen bu harf, kesret ya da mubalaga ifade eder. Ancak, mubalaga
ifade etmesi dine daha uygundur. Kesret anlaminda alirsak; “Ey Rabbimiz
bize diinyada da ahirette de iyilikler (g¢ogul olarak) ver..” demeliyiz.
Mubalaga olarak alirsak™ —ki bana gére de dogrusu budur- “..Ey Rabb 'imiz!
Bize diinyada da en iyi olant ver, ahirette de en iyi olani ver” demis oluruz.
Boylece; Allah’tan ¢ok seyler istemek yerine hakkimizda “en iyi olani”
istemis oluruz. )

Ayni hata el-Ahzab suresindeki 2w 3 sul &l Jsuy 4 oS S 28 dyetinde de
goze carpmaktadir. Bu ayetin meali de: “.. Ger¢ek su ki, sizin icin en iyi
ornek Allah Resuliidiir” seklinde yapilsa, daha dogru olur kanaatindeyim.

Dilde seklen birbirine benzeyen ifadelerin terciimesinde de yanhighklar
yapilabilmektedir. Arapcadaki 2%/asla kelimesiyle L&/sadece kelimesi de
bunlardandir. Necip Mahfiiz’un romaninda gegen bir kelime bakiniz nasil
terciime edilmistir:

9528

9530

3 18 Gabe Jla W i BaSa ) b cinny
“Eger gecmiste gergek bir bilgelik bulunsayd, sadece mazi olmazdi.
Goriildigii gibi, metinde gecen Jas/asla kelimesi “sadece” seklinde hatali
olarak terctime edilmistir. Dogru tercimesi soyle olmaliydi:
“Eger mazide/geg¢miste gergek bir bilgelik olsaydi, asla mazi olmazdi.”
Harflerin birbirine benzemesinden kaynaklanan bir hata da su ifadelerin
okunmasinda ve tercilimesinde vardir. ]
aliiay 58 a1y 4 2152 Y daall g (o glall 5 2133 8 Gia Gyl sals e (o sl B8
35) -3l
Bu ifadede gecen “ 5& &1 ifadesini “ 28 a” seklinde okumak miimkiindiir.
Nitekim miitercimimiz dyle okumus ve climleye su anlami vermistir:

2934
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“Hayvanlarin kéyiin efendisi olarak yiyecek, barinma, saghk bakimindan
kesin haklar vardir. Niin aynisi taninmaz?"°

Bu terciimeye dikkat edilecek olursa, Tiirkce ifade agisindan bazi
problemler icerdigi ve anlasilamaz oldugu, ayrica miiellifin ifadesini de
yansitmadigr goriiliir. Halbuki dikkat edilerek yapilsa, terciimede bu tiir
aksakliklar olmaz ve miiellifin ifadesi agik bir sekilde anlasilir. Buna gore
terclime sOyle olabilirdi:

“Hayvanlarin, koyiin ileri gelenlerinde, beslenme, barinma ve tedavi
edilme hakki vardwr ve bu kesindir. Halbuki, aym hak ificilere
saglanmamuigstir.”

Arapgada en kapsamli konulardan biri de ¢ogullar konusudur. Terciime
esnasinda bu durum goz 6niine alinmazsa, bazi terciimelerin istenilen anlami
ifade etmedigi gortiliir. EI-Enbiya siresi 8. yetinde bu durum agik¢a goriiliir.

..akdall S&Ly 1A btes

Bu ayette gegen ‘s’ kehmem sarf yoniiyle tekil bir kelimedir. Ancak,
cins ifade ettigi igin tekil kullanilmustir.*” Bundan dolayi, terciime yaparken
cogul sekliyle ‘cesetler/bedenler’ demeliyiz. Nitekim, kelimeden sonraki ¥
aladall &8L ifadesi de cogul olan bir kelimenin sifatidir. “Biz onlar: yemek
yemeyen birer ceset kilmadik..”** seklindeki terciime yerine; “Biz onlart
yemek yemeyen cesetler kilmadik” demek daha uygundur.

Ayni1 hata Yasuf Stiresindeki:®... bl 4t JSG 134 il ) 3 Jaal 301 )
ayetinin terclimesinde yapilmistir. Bu hatanin sebebi, ayette gegen ‘ ikl °
kelimesine dikkat etmemekten kaynaklanmaktadir. Bu kelime, ikl >
kelimesinin ¢oguludur ve ‘kuslar’ anlamina gelir. Nitekim, bu kelimenin
gayr-i akil cogul olmas1 nedeniyle de fiili miifred ve miiennes kipiyle ‘<l ¢
seklindedir. Yapilan terciimede bu durum g6z ardi edilerek, °..Riiyamda
ekmek tasiyorum, bir kus da gelip hep bu ekmegi gagaliyor.”* seklinde
terciime edilmistir. Halbuki bu ayetin ‘.. Basimin iistiinde ekmek tasidigimi ve
bu ekmegi kuslarin gagaladigini goriiyorum’”  seklinde terclimesi daha
uygundur.

Bu konuda bir bagka hata da dikkatsizlikten ileri gelmektedir. el-Hadid
Stresi 19 ve 21. ayetlerde gecen ‘er-Rusiil-peygamberler’ kelimesi tekil
sekliyle ‘peygamber’ olarak terciime edilmistir. *'

Terciime hatalarinin goriildiigii baska bir nokta da isim-mastar ayirimina
dikkat edilmemesidir. Bu durum, Tiirkcemizde de meshur olan sy Jaes & &)
#0leall hadisinde agikca goriiliir. Hadiste gecen “Jwal”  kelimesi mastardir
ve “giizellik” anlamina gelir. Hadisin anlami ise: “Allah giizeldir, giizellikleri
sever” olmalidir. Halbuki yapilan terclimeler genelde “Allah giizeldir, giizeli
sever” seklindedir. Terciimede yapilan ikinci bir hata ise, “Jwsl”
kelimesindeki “J” takisini goz ardi etmektir. O zaman anlam eksik olur ve
“giizellikler” anlamina gelen kelime “giizellik” sekline doniisiir. Dolayisiyla
hadisin anlaminda daralma meydana gelir. “Allah giizeldir ve giizeli sever”
ile “Allah giizeldir ve giizellikleri sever” arasindaki anlam fark: agiktir.

Terciimelerde en ¢ok goze carpan hatalardan biri de, fiillerin kiplerine
dikkat edilmemesinden kaynaklanmaktadir. Bu durum Kur'dan meallerinde
daha barizdir. Mesela el-Kafirin stiresinde gegen (535 L %el ¥ ayetindeki fiil
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genis zamanli bir fiildir. Ancak bir¢ok terciimede buna dikkat edilmemek
suretiyle -di'li gegmis zaman anlami verilmistir ve sdyle denmistir:

"Ben sizin ibadet ettiklerinize ibadet etmem."* Halbuki ayetin dogru
terclimesi "Ben sizin ibadet etmekte olduklariniza ibadet etmem" seklinde
olsayd: fiilin zamanina dikkat edilmis olacakti. Nitekim aym surenin diger
ayetlerinde de bu tiir hatalar yapilmistir.

b) Nahiv Acisindan: Mesela:

[17 5 1.5 (=Y (e oSl 2l

Ayetinde gegen Ul kelimesinin gramer yoniinden ciimledeki yerini
bilmemek, hos olmayan bir anlam vermemize yol agar. Nitekim bazi meal
yazarlar, “Allah sizi yerden bir bitki olarak bitirdi..”* seklinde hatali meal
vermislerdir.

Bu ayette gecen Ul kelimesi ciimlede mefiil-ii mutlak konumundadir ve
fiili tekit ¢indir. Anlami: “Allah sizi mutlak olarak/kesinlikle yerden yaratti.”
Olmalrydi.

Bunun bir benzeri terciime hatast da Al-i Imran stresi 37. ayette
yapilmaktadir. Ayet, ... USG5 5 seklindedir ve buradaki ‘G5 kelimesi
climlenin mefli mutlakidir. Bu nahiv kurali géz ardi edildigi zaman ayetin
anlami da degisecektir. Bu kelimeyi mefiilii mutlakin disinda hatali olarak iki
sekilde degerlendirebiliriz. Mefiliin bih veya hal. Birici duruma gore ayetin
anlamu: ““Onu giizel bir bitkiye ¢evirdi/bitki yapt1>> seklinde olur. Ikinci hatali
terciime ihtimalinde ise: *‘Onu giizel bir bitki olarak bitirdi/yetisgtirdi’’ olur ki
bunlarin higbiri dogru degildir. Dogru olmasi igin sdyle olmalidir: *‘Onu
giizelce biiyiittii/yetistirdi.”’

Yine .

[3 s .. pmalaill Gual clile (asi (a3

ayetinde gegen  ].uaiadl Gual | ifadesinin mef'dl-ii mutlak degil de
mef0li bih anlami verirsek, yaptigimiz terciime “..Sana kissalarin en
giizelini anlatiyoruz..” seklinde ve hatali olur. Halbuki bu ayetin anlami “
..Sana en giizel sekilde anlatiyoruz..” seklinde olmalidir.

Merhum Ahmed Davudoglu’nun Kur’an Mealinde yaptigi yanlislik da
hayli ilgingtir. O, Bakara suresi 132. ayette gegen: A anl ) L (Sass
Sosixys  ifadesini “.Jbrahim bunu ogullarina ve Yakub’a vasivet etti.”™
seklinde terclime etmistir. Bunun sebebi, dikkatsizlik nedeniyle meful olan
“Yakup” kelimesini fail gibi gdérmesidir. Bu ayetin dogru meali “/brahim,
bunu ogullarina vasiyet etti, Yakup da..” olmaliydi.

Terciimelerde goze carpan bir baska yanliglik da atif harflerine dikkat
edilmemesinden ileri gelmektedir. Su siirde yapilan terciime hatasi da
bunlardan biridir: .

46 AN Ol s daal) sl Camaal 350 S ST

Yapilan terciimesi: "Ziibeyr'in haberi geldiginde Medine'nin surlart yerle
bir oldu, daglar da (musibetin biiyiikliigiinden ve Ziibeyr'in yoklugundan
dolayi) boynunu biiktz'i_."47

Bu terciimede, &) Olalls ifadesindeki s atif harfidir. Buna dikkat
edildigi zaman dogru terciimesi s0yle olmalidir:
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"Ziibeyr'in haberi geldiginde, Medine'nin surlart ve boynunu biikmiis
daglar yerle bir oldu."

Arapcada zamirlerin merci’lerini tespit ¢ok Onemlidir. Bunda hata
yapilinca, terciimelerde de biiylik hatalar olabilmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber (sav)’in:

45 sa Sle 0o 55e &) B4 hadisinde boyle bir hataya diisiildiigii
acikca goriilmektedir. Bu hadiste gecen “ 3,s<=  kelimesine bitisen “ 4 “
zamirinin mercii, ya daha dnce gecen Allah ya da Adem’dir. Arapca gramer
kuralina gore, zamir i¢in asil olan kendisinden 6nceki ilk kelimeye raci
olmasidir.* Burada zamirden 6nceki ilk kelime Adem’dir. Oyleyse zamirin
mercii de Adem’dir. Bu sekilde anlam vermedigimizde hadisin anlami sudur:
“Allah, Adem’i kendi seklinde/biciminde yaratmistir.” Nitekim hadis
miitercimleri de buna benzeyen anlamlar vermislerdir.”® Hadise yanlis anlam
verilince, birtakim teviller yapmak gerekecek. Iste o zaman, herkes bir seyler
sOyleyecek ve durum icinden ¢ikilmaz olacaktir. Halbuki zamirin mercii
dogru tespit edilmis olsaydi terciime: “Allah, Adem’i mevcut seklinde
yaratmistir.”” Olurdu. Yani Allah Adem’i, kendi bigiminde degil, Adem’in
var oldugu 6zgiin bigimde yaratmustir.

Bu hadisin ingilizce terciimesinde de ayni hataya diisiilerek “..Allah
created Adam in His Picture.””' seklinde tercime edilmis, hemen
arkasindan da Tiirkcede oldugu gibi te’vil edilmeye calisilmustir. Ingilizce
metinde gegen “His” zamirinin biiyiik harfle yazilmasi, merciin Allah’a
verilmesidir. Halbuki merci Allah degil Adem olmaliydi.

Arapgada, kelimelerin oldugu kadar harflerin de 6nemi ¢ok bilyiiktiir.
Ciinki harflerin bazilar1 da kendi baslarina anlamlar tasir. Bunlardan biri de
s-vav harfidir. Bu harfin ciimlede ibtida, atif, hal.. gibi anlamlar ifade ettigi
bilinmektedir. Terciimede bunlara dikkat edilmeyince dnemli hatalar olusur.
Bu hatalarn oldugu terciimelerden biri de Al-i Imrén suresi 139. ve
Muhammed suresi 35. ayetinde gegen su ayettir.

(129 &) e Jl) e e oS ) G3le W 55 158 523 Y 5 ) 5365 Y 5

Bu ayete su sekilde mealler verilmistir:

“Daki za’if olman,; daki kayurman. Daki siz yiiksegireklersiz, eger
olursanuz miiminler.”*

“Sizler gercek miiminler iseniz, daha yiikselecekken gevsemeyin ve
iiziilmeyin.”>

“Gevsemeyin, tiziilmeyin. Eger iman ediyorsaniz en iistiin sizsiniz.”

“...Gevsemeyin, mahzun olmaym. Siz eger miimin iseniz ¢ok
istiinstingizdiir.”>

“Sakin yilmaym, iiziintiiye kapilmayin, eger iman ediyorsaniz mutlaka
distiin gelirsiniz.””®

“Gevsemeyin ve liziilmeyin. Eger inanmissaniz en iistin siz
olacaksiniz.”>’

“Oyleyse cesaretinizi yitirmeyin ve fiiziilmeyin. Eger inaniyorsaniz
mutlaka (insanlarin) en iistiinii olursunuz.”®

54
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“Gevseklik gostermeyin; iiziintiiye kapilmaymn. Eger (gercekten)
inaniyorsaniz, mutlaka en iistiin olursunuz.”

“Gevseklik  gostermeyin,  iiziilmeyin, inaniyorsamiz, siz  daha
distiinsiiniiz.”*

Verilen meallerde goriildiigii gibi, hepsi birbirine benzemekte ve
birbirinin kopyasi gibi goriilmektedir. [lk bakista gdze carpan bir hata yok
gibidir. Ancak, A5 deki vav harfi g0z ardi edilmis, bundan otiirii meal de
eksik olmustur.

Kur’an irabiyla ilgilenen eserlere baktigimizda, buradaki vavin hal vavi
oldugunu goriiriiz. Oyleyse anlanu da ona gore vermeliyiz. Ayetin inis
sebebini ve baglamini da disiindiiglimiiz zaman anlam: “Eger gercekten
inanmig kimseler iseniz, en iistiin sizler olmusken gevseyip iiziilmeyin!”
seklinde olur. Bu terciimeyi meale ¢evirecek olursak soyle deriz:

“Siz gergekten inanmis kimselersiniz. O halde en iistiin kimseler de
sizlersiniz. Oyleyse sakin gevseyip iiziilmeyiniz/” Bu ayet Uhud savasi
sonrasinda inmis oldugundan, bir nevi yenilgiye ugramis olan Miisliimanlar1
teselli mahiyeti tasir.

Bazi miitercimler -her ne hikmetse- higbir sebep yokken, isim
climlelerini fiil ciimlesi olarak Tiirk¢eye cevirmektedirler. Bu durum Kur'dn
terciimelerinde bile goze ¢arpmaktadir. Serbest terciime yapmak adina bu
yola bagvurmak kutsal metinler i¢in diisiiniilmemelidir. Kutsal metinler i¢in
asil olan onlarin orijinalligini olabildigince muhafaza etmektir. el-Ahzab
sresinin 23. ayeti bir isim ciimlesidir. Ancak bazi miitercimler (meal
yazanlar) bunu fiil climlesi olarak terciime etmislerdir.

cAdle 4 sl Lo ) Baa sy (e sall

"Miiminlerden, Allah'a verdikleri sézde sadik kalan erkekler-yigit kisiler-
vardir..."

Bazilar1 bu ayeti: "Miiminlerden oyle erkekler vardwr ki, Allah'a
verdikleri soze sadik kaldilar.."®" " Miiminlerden oyle yigitler vardir ki Allah’a
verdikleri sozii yerine getirip sadakatlarini ispat ettiler.."** Seklinde terciime
ederek, asildan uzaklagmis goriinmektedirler.

Kur’an ayetleri, terciime edilirken daha ¢ok dikkat edilmeli, kili kirka
yararcasina titiz davranilmalidir. Cilinkii Kur’an, bir dinin kitabidir, tarih
boyunca da hep Oyle yapilmistir. Mesela su ayetlere verilen meallere bir
bakalim:

63 Ualul 1518 &1 51 gia g al J8 il ol ye Y1 cills

“Gogebe Araplar ‘inandik’ dediler. Sen de onlara: ‘Siz inanmadiniz,
Oyleyse sadece ‘teslim olduk’ deyin de...”

Bu ayetin meali bu ve benzer sekilde terciime edilebilir. Ancak, bunu: “
‘Inandik> diyen bedevilere de ki: Siz iman etmediniz; ama ‘boyun egdik’
deyin..” seklinde terciime etmek, hem Tiirk¢e agisindan hem de ayetteki
kelime dizimi agisindan uygun degildir.

Su ayette de ayn1 durum s6z konusudur:

64 Gl al la Ja 43alial el 5 0ol Legias Loy g )15 ol sl
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“Allah; goklerin, yerin ve bu ikisi arasindakilerin Rabbidir. Oyleyse
O’na ibadet et ve O’na ibadette sabirlt ol! Sen O’nun herhangi bir adasi
oldugunu biliyor musun?”

Simdi bu mealde olan bir Allah kelamini:“Bir adasi ve benzeri olmayan,
goklerin, yerin ve ikisi arasindaki her seyin rabbine kulluk et ve O’na kulluk
etmek icin sabwrli ve metanetli ol'”® seklinde tercime etmek hi¢ saglikli
degildir.

Bilindigi iizere Arapgada bazi harflerin 6nemi de biiyiiktiir . Bunlardan
biri de “\&” dir. Bu harfin kullanim yerleri ¢ok farkli ve ilgingtir. Bu farklar
g0z ard1 edilince , zaman zaman yanlig tercimeler ortaya ¢ikar . Su climlede
gecen “&” da onlardan biridir:

A1) dabia o) ol gall Al 8 aliay & jad O Gyl e le L) danal) 13 2ilin Caatid) sl
: @ s () e &= 9
66 ool o) ey 5 (g gl

“Bu arastirmalarin sonuglarindan tamamen emin olmus bulunuyorum.
Oyle ki, Arap edebiyati tarihi ile ilgili yaptigim cesitli tespitlerde de ayni seyi
hissettigimi biliyorum..”"

Arapga metinde gegen “ &7 nin bir¢ok anlamu vardir. Ancak buradaki
anlami nefy/olumsuzluktur. Buna goére anlam s6yle olmaliydi:

“Bu aragtirmanmn sonug¢larindan, Arap edebiyati tarihi ile ilgili yaptigim
cesitli tespitlerde hissetmedigim derecede giiven hissetmekteyim..”

Arapga terciimelerde hataya sebep olan harflerden biri de “/J” dir. Bu
kelimenin bir¢ok anlami olmasina ragmen, en genel anlamda istisna edatidir.
Asagidaki ornekte, bu anlamda kullanilmas: gerekirken, baska bir anlamda
kullanilmis ve miitercim tarafindan miiellifin diisiincesinin ziddina bir bilgi
ortaya ¢ikmuistir.

13

68 L Jall lada 5 (iS5 (15 A3 yally ) 58 by ¥

“.Bu ozellik sadece Arap Edebiyati ile saglanamazdi. Fars¢a da tek
basina buna gii¢ yetiremezdi..””

Dogru terciime sOyle olmaliydi: “.. Bu, Arap¢amin disinda bir dille
gerceklesemez. Farsga da tek basina yeterli olmaz..”

Harflerle ilgili hatalardan biri de cer harflerinin anlamlarin1 gz ardi
etmektir. Hadiste gegen « _S3s3uall a8 « ifadesindeki “J-1i” harfine dikkat
etmezsek, bu hadisi anlagilmaz bir sekilde terclime yapariz. Bu harfin birgok
anlami arasinda en g¢ok kullanilani illet-sebeptir. Zaman belirttigine pek
rastlanmaz. Hadisin anlami: “Beni hatirlamak i¢in namaz kil..” veya “beni
hatirlaman bir vesile olmast i¢cin namaz kil” iken dikkat edilmeyince, “
Namazi, beni hatirladigin zaman kil..”" sekline doniisiir ki bu dogru degildir.

Arapgadan yapilan tercliimelerde dikkat edilmesi gereken bir husus da
marife ve nekra kelimelerle ilgilidir. Bazen 6yle oluyor ki marife bir kelime
nekra gibi terciime edilince Tiirkce akicilik yok oluyor ve kulaga hos
gelmiyor. Asagidaki su ifadenin terciimesine bakalim:

3

THeldl) i s gl (Y (5 Joluad o5 AL )| 8
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“Rahat¢a bir nefes aldi. Sonra, kiz hangi aileye mensup diye sordu.”’
Bu terciimeyi daha giizel yapmak igin, ana metinde gegen <sUdll-kiz”
kelimesinin muhatap tarafindan bilindigini ve onun i¢in de marife olduguna
dikkat edilmelidir. O zaman terciimeyi soyle yapmamiz gerekir:

“Rahatca bir nefes aldi, sonra da ‘acaba bu kiz hangi aileye mensup
diye sordu.”

Tercimeye “bu”  eklenmesinin sebebi, “kiz” kelimesinin marife
olmasindan otiirtidiir.

>

3- Kalip ifadelerin Terciimesinde yapilan Yanhshklar

Arapcada bazi kalip ifadeler vardir. Bu kalip ifadelerin anlami
bilinmeyince ya da gz ardi edilince, yapilan terciimeler saglhkli olmaz. «s25 |

AL i da gibi ifadeler de bdyledir ve bu ifadelerin anlam
“acaba”dir. Igerisinde “sl)/gorme” kokiinden gelen bir fiil ihtiva etmis
olmast Onemli degildir. Nitekim bazi meslektaslarimiz bu ifadenin
terclimesinde isabet edememiglerdir.

B aalall oy padol e gl laeale sl s Sida

“Goriiyor musun (hayret)! Bu mu Ahmed’i kotiiliiyor? Ya da goriiyor
musun (hayret)! es-Samed olan Allah’i razi etmeyen bu mu?”"*

Beytin dogru terciimesi soyle olsaydi daha giizel olurdu: “Acaba bu,
Ahmed’i mi kétiiliiyor, yoksa Samed’i mi razi etmiyor?”

Bazi terciimeler de vardir ki, ya hi¢ dikkat edilmeden yapilmis ya da
terclime yapilan dilin terimleri bilinmemektedir. Necip Mahfiiz’dan yapilan
su terciimeye dikkat ediniz:

L AREAY Baleadly L s Lagd slal) adl o) Jslalis Gaplall s ) 250 Laxie

cog s JS (e Lhaiay o ) sl
75 lagen Galill ol alls o Camy il

“.Normal halime doniince, ger¢cek mutluluga gétiirecek bir yasam
felsefesi bulacagim kendime.”

“Allah yardimciniz olsun.”

“Allah hepinizin iyiligiyle ilgilensin.

Dikkatle bakildiginda, terciimedeki eksiklikler bir yana, Islami diisiince
sisteminde “Allah hepinizin iyiligiyle ilgilensin” seklinde bir dua ciimlesini
bulmak kolay olmayacaktir. Ayni miitercimin: sl o5 &) Ji il el ;) LS

7. owed e slal) ifadesini de: “.Seks konusunda iki ayagimin iistiine
basarim ben..”™ biciminde terciime etmesi anlasilir gibi degil. Oysa ki bu
ciimlenin, “...Ne zaman bir kadin gérsem, bu hayat bana kadinlardan ibaret
gelir... seklinde terctime edilmesi gerekir. .

Yine es-Sihdh miitercimi Vani Mehmed Efendi; Ay Sy ifadesini
"bagina bindi"” seklinde terciime etmistir. Bunun dogru anlamu ise "kendi
basina is yapmak, diisiiniip tasinmadan hareket etmek" olacakti. Merhum
miitercim, el-Cevheri (v.400 h.) tarafindan kaleme alinan es-Sihdh adli
bayagi hacimli ve oldukg¢a zor olan o eseri iyi bir terciimeyle Tiirk¢eye
aktarmis, ancak dikkatsizlik eseri bazi1 yanlighklar da yapmustir.

2576
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508 ) ansd s 4y alle 438 5 aSall L) ¢ dalaall Bl o iy ol AL G SR Y
50 Ly A,

Bu ifadeler Tiirkgeye: “Siiphe yok ki haber verenin verdigi haberden
maksadi, muhataba ya bir hiikmii bildirmesi ya da kendisinin o hususta bilgi
sahibi oldugunu ifade etmesidir. Birincisi _»al 8318 haberin faydasi, ikincisi
ise sl 33 2 3 haberin faydasinin geregi diye adlandirilir.”®!

Ayni1 Arapga ifadenin serbest bir terciimesi ise sdyledir:

“Haber cilimlesindeki hiikme “faide-i haber” (haberin faydasi) adi
verilir... Miitekellimin bunu bilmesine de; “lazim-1 faide-i haber” (haberin
faydasmnin lazim) adi verilir.”*

Yukaridaki Arapca metinde gecen sl 336 ifadesi, “muhataba bir
hiikmii bildirme” olarak terciime edilmistir ki bu terciime dogrudur. Ancak
daha sonra bu ifadeyi, “haberin faydast” seklinde terciime etmek anlasilir sey
degil. Bu )l x4  jfadesinin Tirkgedeki tam karsih@ “muhatabi
bilgilendirme”dir. il 33 23¥  ifadesinin  Tirkgedeki kargiligi ise,
“konusmacinin, muhataplarimin  bildigini de bilmis olmasi”dir. Bunu,
“haberin faydasinin geregi” seklinde terciime etmek, zor anlagilan bir ifadeyi
daha da zorlastirmaktir.

Bu hususlar géz oniinde bulundurulmak suretiyle Arapga ifadeyi su
sekilde tercime etmek miimkiindiir:

“Siiphesiz, bilgi veren/konusma yapan/bilgilendiren kisinin amaci; ya
muhatabi bilgilendirmek ya da muhatabin bildigi seyi, kendisinin de bildigini
muhataba  bildirmektir. Bunlardan birincisine =l 338 muhatab
bilgilendirme, ikincisine ise _pal\ 35\ 25N muhatabin bildigi seyi, kendisinin
de bildigini muhataba bildirme denir.”

Gorildigi gibi, Arap¢a metinde gegen “haber, faide ve lazim”
kelimelerinin hicbiri, Tirk¢edeki “haber, fayda ve lazim/gerek” anlamlarinda
kullanilmamis, bulunduklar1 ciimle igerisinde yeni anlamlar kazanmislardir.
Oyleyse, Tiirk muhataplarimizi bilgilendirmek icin yapacagimiz terciimede,
yeni anlamlar1 kullanmak zorundayiz.

Kalip ifadeler zaman zaman dini metinlerde de gecer. Onun igin, ayetleri
ve hadisleri terciime ederken daha ¢ok dikkat etmeliyiz . Mesela Arapcada
ok kullanilan «“ 4\, 3% » ifadesi; “yolculuga hazirlanmak ve yolculuk
yapmak”™ anlamina gelir. Hz. Peygamber’in hadisinde gecen:

Salie s &6 N Y O 5l A58 Y ifadesi; “Sadece  ii¢ mescit icin yolculuga
¢tkilir” anlamina gelir. Yani, ibadet yapmak amaciyla ancak su iic mescide
yolculuk yapilir.. Bu hadisi, metinde gegen kelimelerin sozliik anlamlariyla
terciime yaparsak “Deve palanlar: sadece ii¢ mescide gitmek i¢in baglanir™®*
deriz ki bu da anlagilir olmaz.

4- Atasozleri ve Deyimlerin Terciimesinde Yapilan Yanhshklar

Arapgadan terciime yaparken dikkat edilmesi gereken en Onemli
hususlardan biri de, atasozlerinin ve deyimlerin terciimesidir. Acaba bunlar,
Tiirkce’ye terciime edilirken, metne sadik kalmak suretiyle mi yoksa kavram
olarak mu terciime edilmelidir. Bu konuyu agikligi kavusturmak i¢in su
sorular1 da sormamiz gerekir:
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a) Atasozleri ve deyimleri bir dilden diger dile aktarirken, onlarin ifade
ettikleri mi yoksa salt terciimesi mi aktarilacak?

b) Eger salt terciime aktarilacaksa, ve aktarilan dilde o terciimenin bir
anlami olmayacaksa aktarmanin amact ne olacak? Bu aktarim neye
yarayacak?

c¢) Aktarilan dilde, o kavramin karsilig1 yoksa aktarim nasil yapilacak?

Bu sorulara aciklik kazandirmak iizere sectigimiz su atasdzleri ve
deyimleri Turk¢eye aktarmaya ¢aligalim.

AR Ol s R OsG o

Bu ifade dort kelimeden olusan bir ataséziidiir. Icerisinde "yemek, bakla,
sormak ve baklact " kelimeleri ve baglaglar vardir. Bunlar1 Tiirk¢eye su iki
sekilden biriyle aktarabiliriz: "Baklayi yemek, baklaciyi sormamak" ya da
"baklayr yemesi, baklacyr sormamas”i. " Tirkge atasozleri ve deyimler
icerisinde bu tiir bir ifadeye -arastirabildigimiz kadariyla- rastlayamadik.
Oyleyse bu Arapca ifadeyi sadece terciime edip gecelim mi yoksa Tiirkcedeki
kargiligini m1 verelim? Terciime edip gectigimizde, bu terciimeden bir sey
anlamak cok giictiir ve bilgilendirmek istedigimiz kitleye de bilgi vermis
sayllmayiz. Oyleyse biz miitercim olarak bu ifadenin Tiirkcedeki karsiligimi
okuyucuya aktarmaliyiz. O da : " Uziimii ye, bagini sorma" ifadesidir.

Bu durum, (la¥) & 5 glakY) Cad meselinde de goriiliir. Burada gegen
‘ob¥l” kelimesi iki gozii, ‘0&a¥)’ kelimesi ise yellenme ve Oksiirme
anlamina gelir. Bu meseli ‘gozler gitti, yellenme ve oksiirme kaldy’ seklinde
terciime etmek hos olmaz. Ciinkii Tirk¢ede boyle bir atasozii yok. Ancak bu
meseli Tiirkceye ‘ah: gitmis vahi kalmis® seklinde gevirebiliriz. Iste o zaman
yapilan terciime amacina ulagir.

Tiirkge’deki deyimleri yeterince bilmemek, bu deyimlere dikkat
etmemek ya da umursamamak sebebiyle de bazi hatalarin yapildigi
goriilmektedir. Nitekim el-Me'aric siiresi 44. dyette gegen ad lad dadls
ayetine de "gdzleri donmiis" anlamm verilmistir. 8

Halbuki Kur'an'da gegen & laddsils ifadesi, Tiirkgedeki "gozleri
donmek" deyimine tekabiil etmez. "Gozii dénmiis" deyiminin Tiirkcedeki
anlamlar soyledir:

Gozii donmiis: Ofkeli, sinirli,”® asin bir istek ya da ¢ok 6fkelenme
dolayistyla saldiracak durumda olmak,*’” Gfkesinden ne yaptigini bilmemek,*®
asir1 bir istegin, Ofkenin tesiriyle ne yaptigini bilmez, zapt edilmez hale
gelmek.* )

Kur'an'da gegen A )afizils jfadesinin  siyak ve sibakindan
anlagildigina gore bu ifade, Tirkcedeki "gozleri donmiis" anlamina
gelmemektedir. Kur'an'daki bu ifadenin anlami "ugradiklar: zilletten otiirii
gozleri diismiis, baslari asagi egilmis" seklinde olmasi daha uygun olur.
Ciinkii:

Ayette gecen _bad / gizler" kelimesi kinai bir lafiz olup, zikr-i ciiz
irade-i kiil kaidesi uygulanir. Burada basin bir ciiz'ii olan goz zikredilmek
suretiyle, bas kastedilmistir. Oyleyse, anlam da ona gore verilmelidir.
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5- Kelimelere Hatali Anlam Vermekten Kaynaklanan Yanhslar

Bazi kelimeler vardir ki, ciimlede bulunmus olduklar1 yere gore farkli
anlamlar ifade ederler. Onlardan birisi de "evet" anlamina gelen "a "
kelimesidir. Ancak bu kelime, bulundugu her yerde "evet" diye terciime
edilirse, Tiirkce ifade bozuklugu ortaya ¢ikar.

Cocukla babasi arasinda su kisa Arapca diyalog gecer:

LG

Lol

Bu kisa diyalog Tiirkgeye:

-Baba...

-Evet.. seklinde terciime edilmistir. Halbuki ifadede gecen "azi "
kelimesinin buradaki anlami "efendim" olmaliydi.  Ciinkii Tirkcede,
kendisine ¢agirilan kisi "efendim" diyerek karsilik verir.

Tirkce ve Arapca, yillarca i¢ ice yasayan iki dildir. Bu sebepledir ki,
birbirlerinden olduk¢ca fazla kelime aligverisinde bulunmuslardir.
Tiirkgemizin Arapgadan aldig1 kelimelerden biri de " (sa)c " kelimesidir. Bu
kelimenin birgok anlami olmakla birlikte, Tiirk¢ede sadece "wz" anlami
bilinmektedir. Arapgadan yapilan terciimelerdeki her u=_2l! kelimesini
Tiirkgedeki "wrz" yerine terclime yaparsak hatali terciime yapmis oluruz.
Nitekim bu kelime, Hz. Peygamber'in sairi Hassan b. Sabit'in iki ayri siirinde
gecer ve her gectigi yerde ayri anlam ifade eder. Siirler ve anlamlari soyledir:

45 oS danae el ol s ellgy o (0

Bu siir su sekilde terciime edilmis:

"Ciinkii babam, onun babast ve benim gerefim

Size karsi Muhammed'in serefine siperdir."”'

Bu siirin bagka bir terciimesi ise sdyledir:

"Benim babam ve onun babasi, sizden korunmus saklanmustir.

Siirde gecen ‘‘irz’’ kelimesi, ‘‘beden,can,ceset, asalet...”” gibi anlamlara
gelmektedir. Halbuki yapilan her iki terciimede de ‘‘seref’’ anlami
verilmistir. Boyle bir anlam verme, vakiaya aykiridir. Ciinkdi, bir insanin
serefi, diger insanin serefine siper olmasi tabiri Tiirgede kullanilan bir ifade
degildir. Bunun i¢indir ki, siir soyle terciime edilseydi daha sik olacakti:

““Babam, dedem ve benim canim/bedenim, size karst Muhammed'in
bedenine siperdir.”’

Ancak, siirin bu sekilde terciime edilmesinde de bazi 6n bilgilere ihtiyag
vardir. Eger sairin babas1 ve dedesi, siirin sdylendigi anda var ise, bu terciime
dogrudur. Olmiislerse dogru olamaz. Yasamayan kimselerin can/bedenleri,
yasayan peygambere nasil siper olur! Baska bir bakis agist da siirdeki
kelimelerin dizilis bi¢imidir. “Babam, dedem” denince asagidan yukariya
dogru bir siralama var. Bunun pesinden “atalarim” gelmesi gerekir. Oyleyse
siiri su sekilde terciime etmek daha mantikli olmaz mi1?

“Babam, dedem ve atalarim, Muhammed’in asaletini sizden
koruyacaktir.”” Bu durumda, “1rz” kelimesi “ata” anlaminda kullanilacaktir.

n92
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Ayni sairin su siirinde ise (=)= " kelimesi Tiirkgedeki "wz" anlamina
gelmektedir. .

93 Wy iyl a0 L Y ALYl e () saal

“Paramla wzimi korurum, onu (wrzimi/serefimi, manevi kisiligimi)
kirletmem, ¢iinkii Allah, 1rz/seref olmadiktan sonra paraya bereket
vermez.””**

Arapca asilli olup Tiirkgede pek sik kullanilan kelimeler ¢ok olmakla
birlikte, arastirmamizi sisirmemek i¢in sadece iki tanesine daha 6rnek
vermekle yetinecegiz . Bunlardan biri Arapcadaki “ < ve« Qi
kelimeleridir. Bu kelimelerin Arapgadaki anlami bugiiniin Tiirkgesinde
kullanilan anlamu ifade etmemektedir.” Bu kelimeler Tiirkgede genelde
“ahlak” ve “terbiye edip edeplendirmek” anlamlarinda kullanilir. Bu konuda
Ibn Seb’in (v.562/1126) tarafindan rivayet edilen ve Tiirkge nasihat ve &giit
kitaplarinda yer alan meshur:

96 ol Guals 430 W@ &) ifadesi Tiirkgeye; “Beni Rabbim terbiye etti ve
terbiyemi/edebimi giizel yapti” seklinde ¢evrilir.

Arapga ilk ligatlere baktigimizda, yukarida gegen ifadelerin; “ahldk” ve
“edeplendirme” anlamina geldigini géremiyoruz. Ayrica, Kenzu'l- Ummal
isimli hadis kitab1 bu ifade hakkinda su agiklamay: yapar:

“Hz. Ebl Bekir: ‘Ey Allah’in Elgisi ! Araplar arasinda gezip dolastim ,
Fakat senden daha giizel konusan /fasth birisini duymadim . Seni kim edip
yapt1?-253i (2> diye sorar. Bunun iizerine Hz. Peygamber de :

e (S &l o A —Beni Rabbim edip yapti ve ben Beni Sa’d
kabilesinde yetistim® hadisini irad buyurdu.””’

Aym ifadeleri degerlendiren Ibnii’l-Esir ise su bilgileri verir: Bir giin Hz.
Peygambere; ‘Ey Allah’n Elgisi! Goriiyoruz ki, sana gelen her yabanci kabile
temsilcisiyle fasih olarak konusgabiliyorsun . Bunu nasil yapabiliyorsun ? Diye
sordular. O da “) 23 puald 3l seklinde cevap verdi.”™

Biitiin bu degerlendirmeleri géz Oniine aldigimizda, -sayet rivayetler
sahih ise- Hz. Peygamberin cevap niteligindeki sozlerini “Bani Rabbim ‘edip’
yapti. Onun igindir ki edebiyatimi giizel yapti” seklinde anlamamiz daha
dogru olacaktir.

Hz. Peygamberin birgok hadisinde gegen &3 kelimesi, “disipline
sokmak, uslandirmak, cezalandirmak...” gibi anlamlara da gelmektedir.
Nitekim, Hz. Peygambere « ¢ 428 | 4t ) Gany Q3 Mo, G -Bir adam,
yonetimi altinda bulananlar disipline soksa/uslandirsa/cezalandirsa ona da
kisas yapar misiniz?”* seklinde sorular sorulmustur.

Tiirkgeye hatali olarak terciime edilen diger bir kelime de “Idouacsz?
kelimesidir. Bu kelime, asil itibariyle “samimiyet ve igtenlik” anlamina gelir.
Hz. Peygamberin hadisinde gecen Jaso 'dosagzs ifadesi hemen biitiin
terciimelerde “din nasihattir” seklindedir. Halbuki bu ifadenin dogru anlami
“din samimiyettir/samimi olarak inanmaktir” seklinde olmalidir.'”

Terciime hatalar1 telaffuzu Dbirbirine yakin olan kelimelerde de
goriilmektedir. kel « kelimesini “J&¥) “ kelimesine benzemesi nedeniyle
bakiniz nasil bir hata olusmug: “'"' Dl 8 Ll s e slaal) g llads) -
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Giindiizleyin, yiiksek katlarda sularin kesilmesi” ifadesi miitercim tarafindan

+951

’Nehirlerdeki su seviyesinin diismesi”'® seklinde terciime edilmistir.

6- Ezdadlarin Terciimesinde Yapilan Yanhslar

Arapcadan yapilan terclimelerde goriilen hatalardan biri de ezdadla
ilgilidir. Bu durum o6zellikle ayet meallerinde goriiliir. Miitercimlerin,
Arapcadaki ezdad konusunu hi¢ dikkat etmedikleri kanaatindeyim. Hatta bazi
meshur meal yazarlari icin de ayni seyi soylemek miimkiindiir. Asagida arz
edecegim orneklere bakilinca, durum daha da netlesecektir.

1300 58 (sa b kY )

Bu ayete Tiirkge ve Ingilizce meallerde verilen anlamlarin bazilari
sOyledir:

“.Misa! Seni (aklini  bozmug), biiyiiye tutulmus bir adam
sanyorum!.”"*

“.Ey Miisa! Ben seni kesinlikle biiyiilenmis saniyorum!”'"”’

“.Ey Miisd, ben senin kesinlikle biiyiilenmis oldugunu santyorum.”""

“ By Miisa! Ger¢ekten ben, elbette seni biiyiilenmis santyorum..”'"’

“ Miisa! Sanki biiyiilenmis gibisin.”'®

“..Ey Misa! Ben, zannediyorum ki sen biiyiilenmigsin.

“..Ben senin biiyiilendigini zannediyorum.”"'°

“..Ben seni biiyiilenmis santyorum.”""!

“Her halde ben seni ya Miisd bir biiyiiye tutulmus zannediyorum.

‘

59109

9112

‘..Ben senin kesinlikle biiyiilendigini diigiiniiyorum, ey Miisa.”'"

..Ey Miisa Ben senin biiyiilenmis oldugunu santyorum.”"*
..Miisd, ben seni herhalde biiyiilenmis santyorum.”""

..Ben senin kesinlikle biiyiilendigini zannediyorum ey Miisa..
..Ey Miisd! Senin biiyiilenmis oldugunu santyorum..”'"”

..Ey Miisd, ben seni biiyiilenmis saniyorum..”""*

..Zan ederin ki sen bir sihirbazsin..”""’
..Ey Miisa biiyiilenmis gibisin sanki sen.
..Verily, O Moses, I think that thou art full of socrery.”
‘.Lo! I deem thee one bewitched, O Moses.”'*’
‘.Moses, I think thou art bewitched.”'*

‘.Moses, I can see that you are bewitched. "

“.Surely, I deem thee, O Moses to be one bewitche

“..0 Mosé io credo che tu sia stregato.”'*

“..Bayik ben, giimensiiz biltirin seni, iy Misa, biigiilenmissin.

“..Ey Miisd! Senin, kesinkes cin ¢arpmis kisi olduguna inantyorum..

Ayette gegen “ 557 fiilinin terciimesine dikkat ederseniz birgok mealci
bunu hatali terciime etmistir.

Ayni kelime, Kur’an’in baska bazi ayetlerinde de geger ve yine “kesin
bilgi sahibi olmak” anlamina gelir. Fakat ne yazik ki bazi miitercimler yine
hatali sekilde terciime etmiglerdir. Cin Stiresi 12. ayet de bunlardan biridir.'”

Ezdad konusunda hatali terclime yapilan bir¢ok ayet daha vardir. Bakara
26. ayette gegen & kelimesi ezdaddan olup <s3 anlamina, Enbiya 105 deki

“«
“«
“

2116

“

2120
121

d 25125

25127
2128
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2 kelimesi  J$ anlamima ve Kehf 79 daki )5 kelimesi de &l anlamina
geldigi birgok meal yazar tarafindan gz ardi edilmistir. '

7- Belagi ifadelerin Terciimesinde Yapilan Yanhslar

Arapcadan yapilan terciimelerde dikkat edilmesi gereken bir husus da
belagat kaidelerine riayettir. Buna dikkat edilmeyince yine bazi hatalar ortaya
¢ikar. Seyyid Kutub un "', &eill (8 Sy Gy of (S e e S ifadesi,
miitercimi tarafindan “Yabanci her nizamin en sonunda Islam’t tahakkuk
ettirmesi  imkansizdir.”'* seklinde terciime edilmistir. Bu terciimenin
acilimina bakacak olursak ortaya sdyle bir durum ¢ikar: “Yabanci her
nizamn Islam’a gétiirme imkani yoktur. Sadece bazilart sonunda Islam’a
gotiiriir.”

Bu terciimede iki yanlis gbze carpar, birincisi; metinde gecen ‘menhec-
metot’ kelimesinin ‘nizam’ olarak terciime edilmesi, digeri ise belagat
kuralinin ihlal edilmesidir . Miiellifin ifadesinde, umiim-i selb vardir . Ciinkii
miiellif, 6nce sir edat1 dedigimiz “ JS” yii kullandiktan sora nefy edati olan “
& i kullanmustir.”®® Yani miiellif “Hi¢bir yabanct metot, sonunda Islam’1
gerceklestiremez” demektedir. Bu durumun bazi istisnalar1 da vardir. Eger
karine bu tiir terciimeye imkan vermiyorsa bu kuralin goz ardi edilmesi
gerekir.'**

Bu durum el-Hac siresindeki DS A K Qs Y Al ) ayetinde
mevcuttur. Kurala gére burada umim-i selb vardir ve ayetin anlami: “ Allah
her hain nankérii sevmez.” Bu terciime sekli “bazilarin1 sever” anlamina
gelir. Bu durum Allah i¢in disiiniilemez. Bunun anlamin “..Allah, nimetini
gdrmezden gelen nankorleri hi¢ mi hi¢ sevmez”'* seklinde terciime etmek de
saglikli degildir. Ayni sekilde, “..Clinkii Allah, her haini ve nankori
sevmez” seklindeki terciime de dogru olamaz. Dogru terciime: “..Allah,
hicbir nankdr haini sevmez” ya da “..Allah, nankorliik yapan higbir haini
sevmez” olmaliydi. Boyle kural dis1 terciime edilmesinin sebebi, karinedir.
Karine olunca, terciimede farklilik olabiliyor. Buna benzer durumlar; Bakara
276. ve Lokman 38. ayetlerde de mevcuttur ve kimi mealciler tarafindan
hatali terciime edilmistir.'*’

Verilen gesitli 6rneklerde goriildiigii gibi, ¢cok ciddi ve isinin ehli olan
miitercimler bile bazen Onemli hatalar yapabilmekte iseler de bu durum
bizlere, terciime yapmada hatanin ka¢inilmaz oldugunu gdstermez. Yapilan
tercimenin amaci, amag kitleyi bilgilendirmek ise, o kitleye verecegimiz
terciime bilgi, miiellifin vermek istedigi bilginin aynist olmak zorundadir.
Aksi halde miiellife ve amag kitleye karsi -bilerek ya da bilmeyerek- ihanete
kadar varan hatalar yapma durumunda kaliriz. Bu ise hem ahlak hem de
hukuk agisindan hos karsilanacak bir sey degildir. Oyleyse, terciime yaparken
azami dikkat gostermek ve yapilan isi ciddiye almak sarttir. Biitiin bu
hassasiyetler gosterildikten sonra yine de hatalar olursa —ki bunlar ¢ok azdir-
o zaman yapilacak sey, hatayr kabullenmek ve hatay:r tashih etme yolunu
kullanmaktir. Isin buraya varmamasi icin ise, terciime yapmaya baslamazdan
once, terclimeyle ilgili baz1 teorik kitaplarin okunmasmin faydali olacag:
kanaatindeyim.
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KURRA’ (TERIMI) VE ARAPCA SOZLUK GELENEGI"
Norman CALDER"™

k%

Ceviren: Yusuf ALEMDAR

Ozet: Yazar bu makalesinde, batili meslektaslari tarafindan tartisma konusu yapilan
kurrd' terimini ele almakta ve bunun etimolojik kritigini yapmaktadir. Miisliiman
alimlerin genelde Kur'an okuyucular1 olarak tamimladigi; Islim iizerine arastirma
yapan Batili bilginler arasinda ise koyliiler, asir1 dindarlar ve muharip askerler gibi
cesitli yorumlara yol acan kurra'ya yeni bir bakis agis1 da N. Calder getirmistir. O bu
kavrami incelerken Ibn Manzir'un meshur liigati Lisanii'l-Arab'1 esas almustir.
Caligmasini tamamen bu kitabin k-r-e maddesi ekseninde yiiriiten yazar, bu kdkten
tiireyen tiim tiirevleri ilgi alanina alir. Bununla da yetinmeyen yazar, gerek gordiigii
yerlerde cahiliyye siiri, ayet ve hadisler ile bazi uzmanlarin sozlerini; rnek olarak da
Islam Tarihi'ne dair birtakim olaylar referans olarak kullannustir. N. Calder, sonugta
vardig1 yargiyr kendi gorlisii olarak su sekilde ortaya koyar: Gaza, cihad gibi
nedenlerle -gecici olarak- Omriiniin bir kismini evinden, ailesinden uzakta geciren
miicahid ve gazilere -sadece askerl hizmetlerde bulunduklari siire boyunca- kurra'
denmesi uygundur'.

Anahtar Kelimeler: Karae/Ekrae(t), Kar/Kur'/Kur@', Kari/Kurrd', Kiraat/Kur’an,
Ceme’a/Cem’, Damme, Lisanii'l-Arab.

The Qurra’ and The Arabic Lexicographical Tradition

Summary: The author deals with the term of qurrd' in his article which has caused
discussions by his Western colleagues by making its etymological criticism. N. Calder
developed a new perspective to the term of qurrd' which has caused different
comments among Western Scholars who are searching on Islam such as villagers,
extreme religious and combanant soldiers; and who have generally named reciters of
the Qur'an by Muslim Scholars. The author took Lisan al-'Arab as the main reference
for his studies on the items of g-r-' with all its derivations. Who included often refered
to such references as poets which were written in the early period of Arabic History
(Jahiliyya), verses of the Qur'an, the sayings of the Prophet Muhammad and some
words of the scholars of the language; and for example some stories from Islamic
History for the needed places as reference. At the and N. Calder describes his idea as:
It will be suitable to say qurrd' to the combatants and ghazis who were far away from
their homes and families as in a temporary time due to Holy Wars.

Keywords:  Qara’a/Akra'a(t), Qar'/Qur'/Qurd', Qari'/Qurrd’, Qirdat/Qur’an,
Jama’a/Jam’, Dhamma, Lisan al-'Arab.

* “The Qurrd’ And The Arabic Lexicograraphical Tradition”, Journal of Semitic

Studies, c. XXXVI, sy. 2, Manchester, Sonbahar 1991, s. 297-307’den ¢evrilmistir.
Prof. Dr. (1950-1998). Manchester Universitesi, Ingiltere. Islim hukuku

aragtirmalari uzmani.

" Dr., Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Gorevlisi,

(alemdar@cumhuriyet.edu.tr).
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Akademisyenlerin kafalar1 uzun siire kurrd’ kelimesiyle mesgul oldu ki;
bu sozciik, Bi’'r-i Metine Seferi’’ni ve Giiney Irak’in, Siffin Savasi®’nda
zirveye ulagsan sosyo-politik hareketlerini agiklarken sik¢a goze carpar.
Agirlikli olarak tefsir ve tevil yoluna gidilerek ve de c¢ok tahrif edilerek
yapilan bu agiklamalar, bugiinkii sekliyle kurrd’ = Kur’an okuyuculari
esitliginde 1srar ediyor. Fakat bu gurubun siyasi ve askeri olaylara
miidahalesi gercegi, bu yorumla, izah1 miimkiin olmayan bir halde
bulunmaktadir. Bu durum, alternatif bir mana/karsilik bulma cabalarini
tetiklemistir. M. A. Saban’in, G. H. A. Juynboll tarafindan da kiiciik bir
farkla kabul goéren; kurranm, koyliler (ehlii’l-kurd) oldugu seklindeki
Onerisi, en azindan meseleyi kesin olarak ¢oziime kavusturdugu miiddetce
degerlidir * . Bununla beraber o, kurrd’min (orijin itibariyle) karye
kelimesinden tiiretilmedigini veya dilbilimine gére (bu ¢ikarimin) miimkiin
olmadigina inanan muhaliflerine ilham vermistir. Bu ¢alismada ben,
problemin cevabimin, hepsinin en agik yerinde; yani standart bir Arap
sozliigiinde bulundugunu ileri siirmek istiyorum. Dolayistyla -onu, sorun'a
dogrudan baglamak i¢in kiiciik bir zihin jimnastigi gerektigini sakli tutarak-
Lisdnii’l-Arab>’da k-r-e kokii altinda verilen malimati takdim ediyorum.

Batili bilim adamlari, karae = ezberden/ezbere okumak fiilinin ve onun
tiirevleri olan kur’an, kirde vb. sozciiklerin, 6diing kelimeler olduklarini
kabul etme egilimindedirler®. A. Jeffery, (s6z konusu kelimenin) Siiryani(ce)
mense’li oldugunu benimsese de; ¢agdas akademisyenler kendilerini, Geiger
ve Noldeke’nin, ibranice veya belki de Aramice kokenli oldugunu tercih
etmelerine yakin gormekte(dir)ler’. Uygun anlamlar dizgesi, elbette incil
ibranicesi'nde degil Talmut ibranicesi*’nde yer almaktadir. Bununla birlikte
su hususa dikkat edilmedi: Odiing alinan manalar, -ibadetlerdeki okumalarla
(tilavet) baglantili olarak- simdi Arapg¢a’da yerli anlam silsilesi ile yan yana
duruyor ki; (bunlarin) disaridan ithal edilen mana zinciriyle bagdastirilmasi
¢ok zordur. Bu giigliik, olagan sozliik tartigmalarina da yansimustir.

Stirpriz degildir ki, Lisan’da k-r-e koki iizerinde yiiriitiilen miinakaga,
Allah’in Kelami/vahyi olarak nitelenen kur’an lafziyla baglar. Bu baglamda
Ebsi Ishak en-Nehavi’den, bu kelimenin manasmin cem’, (yani) toplama
anlaminda oldugu iddiasi nakledilmistir. O, Kur’an diye adlandirildi; ¢iinkii o,
ayet ve sireleri toplamakta (ceme’a) ve (onlarl) bir araya getirmekte
(damme)dir. Bu durum Kur’an’da su sekilde yer almustir: fnne ‘aleynd
cem 'uhii ve kur’dnuhii (<Muhakak ki onu derlemek ve bir biitiin olusturmak
Biz'e diiser. 75:17). Bu ifade, gereksiz bi¢cimde sOyle tefsir edilmistir:
Cem’uhii ve kirdetiihii (=Onun toplanmasi ve okunmasi). Bu ayet ve
manasinin bdyle anlasilmasi, karae fiili iizerindeki tiim degerlendirmeleri
etkileyecek (derecede) baskin bir faktoérdiir. Sonunda marjinal olarak
liigatcileri, sadece genisletilmis Orneklendirmelerin isaret ettigi noktay1
algilamaktan alikoymustur (asagidaki 10 no’lu dipnota bkz.). Karae = ceme’a
denkligi, simdi burada sunulacak olan su bey(i)tte de teyit edildigi
distiniilmektedir: Hiinne’l-hardiru la rabbdtii ahmirdtin / Stidii’l-mehdciri ld
yekra’na bi’s-stiveri. Lisan metninin ¢ok saglam rehberligini kabul edersek
(ceme’a, damme ba’dehii ild ba’d); dyle goziikiiyor ki, gozleri siyah siirmeli
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asil hanimlar; bir yandan esek siiriilerini giidenlerle (rabbdt ahmiratin), ote
yandan (imali konusmalardan ¢ikan) neticeleri birlestirenlerle tezat teskil
ediyor (? yekra’na bi’s-siiveri). Ayn1 zamanda karae = ceme’a esitlemesine
misal olmak {izere -verilen ciimlelerde oldugu gibi- su da ileri siiriildii: Ma
karaet hdzihi’n-nakatii salen katt, veya ma karaet ceninen katt. Her ikisi de
disi devenin hamile kalmadigini (dolayisiyla dogum yapmadigmi) dile
getirmektedir. Anlamca gerekli olani (yerine) yerlestirme c¢abasi olarak, bu
sozciiklerin su manaya geldigi s6ylendi: Devenin rahmi cenini ‘toplama’d1 ya
da ‘sarma’di (Arapgasi); lem yudamme rahmuhd ‘ald veled. Bu anlamin
benzer sekilde su misraya da yansitildigi diistiniiliic: Hicanii’'l-levni lem
tekra’ ceninen. Bana Oyle geliyor ki, bu ornekler ancak biraz zorlama ile
ceme’a ve damme yiiklemleriyle bagdastirilabilir. (Kaldi ki, ortada) siiriip
giden 6zel bir savunma da var.

Miiteakip tartismada karae = ceme’a denkligi, degisik misaller lizerinde
bir hayli sikintili devam etti ve otoriteler tarafindan (yapilan karsilastirmada)
ki bu, hem kelimenin formunu (hemzeli ya da hemzesiz olusunu) igeriyor ve
hem de onun kullanimimi (neredeyse direkt olarak tildvet veya ibadet
uygulamasiyla iliskisi bulunan ndsik, tenessiik hatta tefakkuh yonlerini)
kapstyor. Bunlarm hepsinde agirlikli olan mana, ibrani / Aramice’den 6diing
almandir. O takdirde karae = ceme’a esitlemesi tezi, sistematik olarak ileri
stirlilemez ve belki de (bu) imkénsizdir. Dini olmayan (=sekiiler) birtakim
kullanimlarin  eski anlamlarini, ancak onlarin koklerinin — siirlerdeki
anlatimlarla olan baglantisim1 dikkate alarak aciga gikarabiliriz (130a, alt
taraf). Biri (¢cikip herhangi bir) agiklama yapmaksizin; ekra’tii fi’s-si’ir
diyebilir. Yahut bu siirde, su siirin kar’t esas alinmistir (denildiginde);
(bunun) manasi, onun tavri veya orneginin temeli (Arapgasiyla); hdza’s-si’'r
‘ald kar’ hdza’s-si’rayy ‘ald tarikatihi ve misdlihi (demektir). Ayrica
bey(i)tte goriildiigii lizere; kar’, zaman (vakt) anlaminda kullanilmistir: fzd
me’s-semd i lem tegim stimme ahlefet/Kurii’e’s-stireyya en yekiine lehd katru.
Yildiznameler (=Pleiades)de kurii’, onlarin firtinalarinin  zamanlarini
belirtmek i¢in kullanilir (yani); vakt nev’ihd. Kar’ kelimesi; kaybolan veya
uzakta olan bir kisi igin tedirginligi ifade ettigi gibi, kadinlarin aybasi
hallerini (el-hayd/z) ve yine kadmlarin iki ddet donemi arasindaki temizlik
(et-tuhr) miiddetini de ifade eder. Biitiin bu izahlar, kar’ s6zciigliniin zamana
isaret ettigini gosteriyor (Arapca deyimiyle); ve zdlike enne’l-kar’ el-vakt.

Ebt ‘Ubeyd, kar’ kelimesinden; hem adet donemi, hem de iki adet
arasindaki temizlik devresi olarak bahsetmistir: Yesihhu li’l hayd ve’t-tuhr
(=Bunu hayd/z ve taharet i¢in kullanmak sahihtir). O goriislerine soyle
devam etmistir: ‘Ben onun, ekraeti’n-niiciim’dan geldigine inantyorum;
manast da, yildizlar batti (gabef)dir (130b, orta yer). (Aradaki) irtibat,
muhtemelen ilk bakista hemen fark edilmeyebilir. Fakat Ebi ‘Ubeyd, kadinin
adet donemini veya temizlik devresini ifade eden ekra’ lafzinin ¢ogul kipi ile
hem adetin baslamasi ve hem de ‘temizlik’ (siiresin)in baslamasi anlamini
veren kad akraeti’l-mer’e tabiri konusunda uzman kabul edilir. Onun
deyimiyle, bunlarin hepsinin kokeni; bir seyin vaktinin yaklasmas1 (diiniivy
vakt es-sey’)dir (131a, orta yer). Ebi ‘Ubeyd, bu degisik ibareler arasindaki
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semantik iligkilerin anlagilmasinin ortaya ¢ikmasina ¢ok yakin duruyor. Diger
otoriteler ne yazik ki, vakt veya cemea’ya dar bir bakis agisiyla yaklasiyorlar
ya da her ikisi arasinda bir boliinme yasiyorlar. Problemle ilgili olarak Eb{i
Ishak’tan yapilan bir alinti bunu tipik bicimde ortaya koymaktadir. Ki o,
karae = cemea’y1 (yani bunlarin es-anlamliligini) tercih ediyor ve bunun su
climleyi acikladigint soylityor: Karaytii (aynen) ’iil-md’ fi’l-havd (=Suyu
havuzda biriktirdim), topladim (cema’tii) manasini; kara’ti’l-kur’an
(=Kur'an'in tiimiinii okudum), hepsini (lefaztii bihi mecmii’an) manasini; ve
el-kird yekri () (=maymun yiyecek biriktiriyor), topluyor (yecme 'u) manasini
tastyor. Sonu¢ olarak; onun i¢in kar’ (=adet donemi), rahimde kanin
toplanmast (ictimd’) anlamindadir. Aybagi hali, temizlik devresi ve adetin
baslangici karsiliginda olan bu kelimenin, Kur’ani kullanimda g¢ok dogru
olarak yer alan ¢ogul sekli kurii’, iki adet donemi arasi manasina gelmektedir.
Ceme'a kokii lizerinde yogun bir sekilde ¢alismak gerektigi i¢in burada fazla
durulmustur’.

Qar’ ve onun ¢ogul ve fiil kaliplariin, aybasi (adet) baglami etrafinda
siiren uzun tartismalar sonucunda Kur’ani kullanimlar ve ¢esitli 6rnekler
iizerinde yapilan ilging ve garip Onermeler neticesinde kismen agikliga
kavusturulabilmistir. (S6zii edilen) uzun tartigmanin bir dzeti (sudur): Kar’,
cem'i kurii’ ve ekra’; hem adet donemi, hem de adet donemleri arasi(ndaki
temizlik miiddeti) manasina gelirken (el-hayd/z ve 't-tuhr), fiil kipleri (olan)
karaet ve ekraet ise; tekil olarak hem adetin, hem de temizligin yeni bir
devresine baglangi¢ anlamu tasir. Sasirtici degildir ki; bazi uzmanlar s6zciigii
(kar’), sadece addad'in (=adetlerden) biri olarak benimseyeceklerdir. Bunu
izah etmeye c¢alisirsak, otoriteler ceme’a ve damme kelimeleri igin
karakteristik bir secenek ortaya koymuslardir. Oyle ki, el-Ahfes (bunu) sdyle
dile getiriyor: Ekraeti’l-mer’e; anlami, o adet gormeye baslad1 ve md karaet
hayda; agik¢a manasi, o adet gdrmeye baglamadi (yetiskin/ergen olmadi veya
Ozel adet periyodu anlaminda). Ancak (bu), md damme rah(i)miiha ‘ald
haydatin (=onun rahmi hayiz kaninm toplamadi/heniiz hayiz olmadi) tefsirine
engel teskil ediyor. Dahasi (burada goriilmiistiir ki), el-Ahfes; ekraet (o bilig
cagmin adetini gérme asamasina geldi) ve karaet (o adet gormeye bagsladi)
arasinda bir ayrim yapmaktadir (132a, tst kisim). Diger 6rneklerde bu farkin
gercek olmadigint ve her iki sozciigiin de, ya adet donemini yahut temizlik
devresini rahatlikla gosterebilecegini vurguluyor.

Simdi bu o6rnek, asagida verilecek ek malzeme ile birlikte liigatgiler
tarafindan tercih edilen ceme’a ve vakt ile ilgili diisiincelerden farkli bir dizi
anlami ima etmektedir. K-r-e kokiiniin semantik giicli, béliinme, periyodik
olma ve tekerriir etme diigiincelerinde yatmaktadir. Bu, bir uzmanin ceme’a
ve vakt’i, yeni bir sistem iginde topladig1 zaman, elverisli durumda &nerilen
bir seydir ve dikkate degerdir. Meseld; asagida Zemahseri’den alinan bir
boliimde, 10. notta; bir kadinin hayatinda adetlerin tekrarlanmasina kar’
(kura’ | ekra’) denildigi gibi, aym sekilde yildizlarin devir-daim etmesi
(onlarm kaybolma periyotlarmin ve yine belki de onlarmn ortaya ¢ikma
periyotlarinin miisahede edilme realitesi) ile bir siirin ritimlerinin
tekrarlanmasina da (kar’) denir. Bir agirlik tasimayan (yani hamile olmayan)
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disi bir deve (hicanii’l-levni lem tekra’ ceninen, vs.), gebelik doneminin
herhangi bir asamasina girmedigi gibi, benzer bi¢cimde bir yavruyu
yiiklenebilecek noktaya da gelmemistir (yani heniiz o kapasiteye
erismemistir). Asagida (bundan daha) fazlasini bulabilirsiniz. Ve Kur’an
ayetlerinde ‘aleynd cem’uhii ve kur’anuhii’; manasi, ‘onu toplamak/bir araya
getirmek ve (yine) onu ayirmak’; bunun da anlami, onun taksimi (bir) siireg
ve (diizenli bir) bolme (isi ya da islemi)dir veya onun ayrismasi, (belli bir)
dhenk (i¢indedir; yani yekdigeriyle tam bir uyum halindedir) ki (bunu),
asagida tekrar gorebilirsiniz. Netice itibariyle; gozlerinin etrafina siyah siirme
cekilmis soylu bayanlar ile eseklerin zayiflik/cilizliklart arasinda bir
benzerlik kurulmamalidir ki bunlar, yekra’'na bi’s-siiveri (demek)dir. Eger
stiver’in buradaki manasi kusatmak, sarmak ise; kar’ da, miitemadiyen asagi-
yukar gidip-gelen ve (nihayet) aslina riicti eden bir sey olur. Bununla beraber
bu mesele, bi edatiyla farklilik arz ediyor (ki bu, liigatciler i¢in de onemli
derecede bir problematik olugturmaktadir!). Ger¢ekte miimkiindiir ki; burada
stiver, stiveru’l-ibil Aayetindeki diislincedir; manasi, develer icinde en
miikemmel olanidir. Esek(lerin) c¢obanlari, [sabahleyin] (onlarin) iyileri(ni
ayirlp yanina) aliyor (yedirip-igiriyor/bakip-besliyor) [aksam-iistii] geri
getiriyorlo. Bu birlestirmedeki iki diisiince kalibi (imaj) sudur: Hiinne’l-
hardiru 1@ rabbatii ahmiratin / Sidii’l-mehdciri ld yekra’na bi’s-siiveri
(=Onlar hiir kadmlardir, esek bakicilart degil / Onlar gd¢ edip ayrilanlarin
cogunlugunu olusturur ve bize istiinliik taslamazlar). Dairevi (dongiisel) bir
yeniden olusum ve periyotlasma, bdylece referansin baglica biitiin
versiyonlarini birlestirmektedir (yani versiyonlarin hepsinde bu vardir).
Karae ve ekrae’nin fiil ¢ekimleri, bize bu fiillerin miiteaddi olduklarini
gosteriyor. Gegis alanini g6z Oniinde bulundurmadan (meseld;) ekraeti’'n-
niiciim, yildizlar battt; karaet ve ekraeti’l-mer’e, o adet gérmeye basladi veya
iki adet arasi(ndaki temizlik miiddeti) basladi. Yekra’na bi’s-siiveri, onlar
meradan ¢iktilar [ve geri dondiiler] (denebilir).

Kar’ kelimesinin sik¢a ele aliisi ve onun adet donemleriyle iligki
icerisinde ¢ok degisik bigimde kullanilmasini miiteakiben; Lisan, gesitli
kullanimlarin, farkli olabilecek anlamlar igerecegi seklinde ortaya
cikabilecegi konusuna girer. Buradan elde edilen birgok veri, daha once
giindeme getirilmis olan kullanimlarin kapsamli bir kesfi(nden ibaret)dir;
onlarin bir kismi da (heniiz) yenidir (132a, bas taraf vd.). Bu dokiimanlar: (ait
olduklar1) yere yerlestirmek ve gostermek, benim teklif ettigim semantik
tasarimlarin terimlerini agiklayici olmasi bakimindan elverisli olabilir.

Bulgularin derlenmesi 6nce siirlere dayandirilir. Ebii Zerr’in Islam’a
boyun egmesi/girmesi sirasinda biri; ‘ben onun kelimelerini siirin ekrd sinda
kurdum/olusturdum dedi (ki, bunun orijinali); lekad veda'’tii kaviehu ‘ald
ekra’s-si’r olabilir. Ekra’ orada, turuk ve buhir olarak agiklandi (‘ald
turuki’s-si’r ve buhiirihi). ez-Zamahseri, ¢ok dikkatli olarak/ince diisiinerek
siirin ekrd ’sinin, kafiye oldugu goriislinlii one siirdii (ekrd’s-si’r kavafihi).
Nitekim onlar, misralarin sinirlarini ve bdliimlerini isaret edip belirledikleri
icin boyle adlandirildi (mekdatiu’l ebyat ve hudidiihd). Bu noktada
toplananlarin (ceme’a, damme) bilgisine Lisan’da deginilmedi. Fakat onlarin,
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yani bu materyallerin kaynag: ilging bir sekilde ez-Zemahseri tarafindan
birlestirildi ki, Arap geleneginde kullanilabilir olan kar’in anlam-bilimsel
degerinin en kesin ifadesini biiylik bir farkla ben akil ederek ortaya koydum.
ez-Zemahseri'nin ilk etapta diislincesi, kar’ = (ile) adet doneminin ayni
anlamu ihtiva ettigi yoniindedir. O, bunun koklerinin; toplama, (yani) cem’
tasavvuru ve dahasi bir seyin vakti, (yani) vaktii’l-emr oldugunu ekliyor ve
bunu kar’ veya kari’ diye isimlendiriyor. Ciinkii 'zaman'la, onun i¢inde neyin
toplandigin1 ve onun neyi icerdigini belirtir. Li enne’l evkat zurif testemilii
‘ala ma fiha ve tectemi’uhda (=Zira vakitler zarf mesabesindedirler; i¢-ler-
indekileri kapsarlar ve onlart bir araya getirirler). Kokleri k-r-e olan
kafiyelerin nosyonu ve kur’dn (lafzin)in, birbiriyle ahenkli en giizel dize
6rnek¥?ri ile birlesiminin net bigimde sunumu Kur’an’da bulunmaktadir,
75:17".

Kar’ ve karae sozciiklerinin, gebelik ve dogumu ¢agristirmasi olgusuyla
iligkilendirilerek kullanimi; ne gebelik periyodunun degisiklik ritmi, ne de
hamilelikle ¢ocugu dogurma arasindaki devreyi veya yavruyu tasima
kapasitesinin olgunlasmama donemi ile tersmis gibi karsilastirilir. Benzer
sekilde kiigiik ve biiyilk boliimlerdeki kullanimlar, adet donemiyle
birlestirilerek tanimlandi. Bu sebeple ibare karaet en-ndkatii veya karaet es-
satii; manasi, gebe kaldi: Hamelet. Ayn1 anlam (su) yarim misra i¢in de
gegerli olacaktir: Hican ii’l levni lem tekra’ ceninen ve (dahi su) ibare igin...,
md karaet salen katt; burada ikisi de tekrar edildi ve sonuncusu sdyle tefsir
edildi: O asla dollenebilir (gebe kalabilir) degildir (Arapga karsiligi); mad
hamalet melkiihan. Tartismanin devaminda buna paralel dogrultuda (birtakim)
hustisiyet(ler)i olan seylerin ¢oktan miizakere ve miinakasa edildigi ortaya
cikiyor. Karaet ve akraet fillerinin her ikisinde de géze ¢arpan agik bir anlam
farkliligt mevcut degildir. Yam sira bu kelimelerin, gebe kalmak (hamelet)
veya dogum yapmak (veledet, eskadat veleden) manalarini ifade ettiginde
siphe yoktur. Muhtemelen onlar, bu soézciikleri, hamilelik (=dogum)
sirasindaki gegigin (bir anin1) veya gebelikler (=gebe kalma) arasindaki
gecisin bir anim belirtmek bigiminde anlamislardir. ibn Siimeyl bir metinde
bunu neredeyse ayni manada kullanmistir: Darabe’l fahlii en-ndkate ‘ald
gayri kur’in (aynen alinmistir; kar’in diye oku); yani erkek deve disi deveye
bindi, onunla déllenme olmaksizin (isteksiz olarak) ciftlesti'?. Kar iil-feres
deyimi, (insan veya hayvan) giftlerin, sehvetli ve birlesmeye hazir oldugu
zamani ifade eder. Eyydmii veddkihd ya da eyydmii sifddihd. Biitiin bu
isti'malleri pes pese swraladigimizda, kar’'imn, sadece gebeligi veya
dog(ur)may1 yahut sehveti degil, ayn1 zamanda bunlarin tiimiiyle birlikte,
canlilarin dogal yasamdaki hayatlarinin yeniden meydana gelme/devamli
iireme siirecini de agiklamaktadir.

Ekraet en-niictim ibaresi, yeni bir boliimle basliyor ve hdne megibiihd
karsiligindadir. Bunun manasi, kurup-planladiklar1 seyin geldigi an (giinesin
batma vakti yaklasti/girdi). Keza onun anlami, yagmur yagiginin (belli
birtakim yildizin/burcun bir araya gelmesinin) gecikmesi (Arapgasi):
teehhara metaruhd. Ekraet er-riydh deyiminin anlam, riizgarlar vaktinde esti
veya zamaninda ulasti (fi evdnihd). Kar’'m isim sekli zaman (vakt) olarak

96 NUSHA, YIL: V, SAYI: 19, GUZ 2005



NORMAN CALDER/YUSUF ALEMDAR

aciklandi. Nitekim bu biliniyor ve Malik b. Hars'dan alinan bir bey(i)tte bu
soyle orneklendiriliyor: Kerihtii’l ‘akra ‘akra Beni Selili / Iz hebbet li
kari’iha r-riyahu. 'Ben, ‘Akr diye adlandirilan yerden nasil nefret edebilirim
ki; orasi, Beni Selil’in ‘Akr'idir / Riizgarlar dogal-rutin mevsiminde estiginde'.
Bastanbasa biitiiniiyle bu sz, yani ‘ekr kelimesi, (tam) vaktinde yeniden
olmayi isaret ediyor. Tehir veya agirdan alip yavas hareket etmenin manasina
bir sey daha eklemek gerekirse o da sudur: Bu, Ingilizce’deki gibi ¢ok
kullanilan bir tabir degildir. Burada ima edilen sey; simdi (ilk) bahar mevsimi
ama hos-giizel havalar ner(e)de (yani havalar niye hald diizelmedi)? Sonug
olarak burada vurgulanan anlam, bulutlar ortaya ¢ikti/gdkyiiziindeki sartlar
olustu; anlagilan orada yagmur yagmasi gerekiyor, fakat hani ner(e)de?

Ekrae emruke veya ekraet hdcetiike ifadeleri, dend (yakin olmak) fiili ile
ya da (denildi ki,) bunun zit-anlamlist olan feehhara (geg kald) fiili ile tefsir
edildi. Bu deyimler, uygun bir Ingilizce ceviri yapilirsa; ‘senin vaktin
gelmisti’ veya ‘senin siran gelmisti’ ya da ‘senin sansin donmiistii’ seklinde
terciime edilerek yeni bir sathanin yahut yeni bir donemin baslangici olarak
yorumlanabilir. Yinelersek, gecikmenin diger ikincil manasini anlamak zor
degildir: Yakinlik anlami, birden-bire hemen gecikme manasina kayabilir. Bu
hatali durumun (yakinligin, bir gecikme hissine doniigmesi halinin) ¢abucak
algilanmasi oldukga kolaydir.

Lisan’da verilen ve bu c¢alismada tartisilan ii¢ ciimle olan ekrae min
ehlihi, ekrae min seferihi ve ekra’tii min seferi, gergekten tatmin edici
(sekilde) olmamakla birlikte dend, rece’a ve insarafe fiilleri ile ifade
edilmektedir. Dogrusu burada ¢ok agik bir problem bulunmaktadir: Ekrae
min ehlihi, dend diye terclime edildigi zaman; ‘o, ailesine yak(in)lastr’
anlamina geldigi iddia ediliyor. Halbuki ekrae min seferihi, race’a anlaminda
kullanildiginda ise; ‘o, seyahatinden dondii’ manasini ifade ediyor. Ekrae min
deyimi, (ikisini birden; yani) hem bir yere dogru gitmeyi ve hem de bir
yerden donmeyi gosterebilir. Netice itibariyle, burada miimkiin olan en iyi
anlamin bulunmas: gerekir. Biz karae ve ekrae fiillerinin, bazi yollar1 veya
yeniden olusan bir donem icindeki gecisin asamalarini isaret ettigini
goriyoruz. O yiizden ben, ekrae min seferihi’nin karsiligi olarak, o
yolculugunun bir etabini1 tamamladi ve evde kalmanin yeni bir sathasi basladi;
dolayisiyla o, gezisini bitirip geri dondii manasin1 dneriyorum. Ancak ekrae
min ehlihi’nin karsilig1 ise, o ailesine yakin oldu; yani dend anlaminda degil
de, ailesinin yaninda gecirdigi siirenin bittigi ve onlardan, 6rnegin; seyahat
(icin) veya (aha!) askerlik hizmeti igin ayrilma devresinin baglangict
manasinda olmalidir. (Bir kez daha) animsatmak gerekirse; adet doneminin
bolimlerini kar/kuri’ tartisngimiz bigimiyle ve yine Lisan’da gecen kar’
kelimesinin heyecana (demek ki; onlarin normal mevsimlerine ve tekrar
tekrar vuku bulan -aybasi- hallerine ) ve kaybolan ya da uzaklasan kisiye
eden manalarinin var oldugunu vurgulamak yararli olacaktir. Surasi aciktir ki;
yokluk ve uzaklagma (dyle seylerdir ki, bunlar) aybasi ve adet gibi, hayatin
evrelerinden bir donemi ifade etmektedir. Ekrae yliklemi, burada hem bu
asamalardan birinin baglamasina ve hem de (onun) bitmesine delalet eder.
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Bu hususu bir sonuca baglamaya yonelik olarak Lisdn il ‘Arab’dan
birtakim bilgiler bulunup ¢ikarilmistir. Kullanilabilir nitelikteki diger
sozliiklere yonelmek veya gercekte daha baska gesitli kaynaklara acilmak
onemli degildir. Zaten dil-bilimciler, s6ylemek zorunda olduklar1 seyleri
bunlarin bircogunda didik-didik aramiglardir. Su kabul edilmelidir ki; burada
kurrd’ya dogrudan bir gonderme yoktur; bununla beraber son paragrafta ne
derece uygun malumat verildigi de ortadadir.

Kar’ ismi ve onun tiirevleri olan karae ve ekrae fiilleri, adet doneminin
farkli ve yeniden olusan gercegi (fenomeni)ni ifade eder (ki, bu hal); muhteva
bakimindan bizim beklentilerimiz i¢in ¢gok dnemli(dir. Zira bu konum), evden
ayr1 kalmanin bir dénemini (yahut aileden veya asiretten uzak kalmay1) igerir.
Bu genel durumda Lisan, sadece ekrae fiilinin (pratikteki) kullanim
orneklerini sunuyor. Fakat bizim diger kontekstlerde; karae'yle bu yiiklemin
(ekrae), aralarinda niians olan ya da higbir mana ayriligi bulunmayan degisik
alternatifleriyle birlikte oldugunu goriiyoruz. O nedenle Karae min ehlihi,
ekrae min ehlihi’ye benziyor; manasi da, evde kalma siiresi bitti, (artik evden)
uzakta (olarak yasanacak) yeni bir agama bagladi. Kisinin bu gelisim devresi
kari’, ¢ogul kipi kurrd’ kelimesiyle ilintilidir. Onun bu siiresi tahminen bir
kar’dir. Bu, en azindan birey i¢in bir hedef veya bir gurup adam i¢in evden
(veya aileden ya da asiretten) ayrilip askeri hizmette gorev alma olabilir.
Bundan dolayr sunu anlatmak istiyorum: Kurrd’ s6zciigii, sistematik olarak
(td bastan beri) biitiin bir siyak-sibak icerisinde (hep) ordularin akinlariyla
birlikte kullanild1 ki; silahli kuvvetlerle irtibath aktiviteler ve savaslar gegici
veya mevsimlik askeri hareketlerle (yakindan) alakalidir. Bu da devamli ordu
(kabile topluluklari, milis kuvvetler, muvazzaf askerler vb.) i¢inde bulunan
(yani asil isleri muhariplik olan) profesyonellerin ve daima silah altinda
bulunanlarin ziddidir”. (Kisaca) bu isle mesgul olana kdri’ denir ki, bu da;
bir sahis bir zaman dilimini veya mevsimi bir kar’ olarak askeri hizmette
gecirmek tizere evden ayrildi manasina gelir.

Bununla beraber bunu ¢ok kat1 (dogmatik) bigimde algilamamak gerekir.
Bir kelime birgok amaca hizmet edebilir ve o, baglamin sagladigi bilgiler(in)
1s1ginda (pekéld) yorumlanabilir. Bana &yle geliyor ki, ‘Akraba, Bi’r-i
Me’tne ve Siffin hikayeleri, (tarihin) tabii seyri iginde iretildi. Acikgast
onlar, organik biiylimenin uzun siiren gelisim periyodu dogrultusunda, sz
konusu oykiilerin cesitli boliimleri sergilenerek oldugu gibi yapildi. Benim
gorlisiim; hikayenin en eski tabakasindaki kurrd’ kelimesi, muhtemelen
askeri harekat dolayisiyla evden uzakta ifad edilen vazifenin bir pargasin
gostermek icin ‘periyodik’ anlamda kullanildig1 yoniindedir. Yanlis anlagilma,
bu kelimenin ifade ettigi manayr ve O&ykiiniin gelisimini; karae =
ezbere/ezberden okumak (Bi’'r-i Me’line ve Siffin i¢in hdkim olmak) veya
karye (ehlii’l-kurd = koyliiler) (‘Akraba igin istiinlik/niifiz sahibi olmak)
iizerine bina edilmesini harekete gecirme ile es-anlamlidir. Bu hikayenin
gelisiminin tutarli olmasiin degisken yonleri vardir. Fakat (daha) baska
anlamlarin elde edilmesini saglayan duygu daima bir yerde mevcuttur ve bu
gereklidir de. Benim katilmadigim bir nokta var ki, o da kastedilen (her)
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mananin sozliiklerde hazir olabilecegi ve onun sadece ciddi sekilde
incelemeye ihtiya¢ duyabilecegi hususudur (ki bu, hatal1 bir bakis-agisidir).

Bu diistincelerin, spesifik tarihsel hikdyelere diizenli sekilde uyarlanmasi,
bu makalenin (temel) amaglarindan bir par¢a degildir. Her seye ragmen
birkag soylem, ortamin disinda goziikmiiyor. Bununla beraber ben,
gozlemlerime M. J. Kister tarafindan tahlil edilen ve koleksiyonu yapilan
bir¢ok Bi’r-i Me’ Gine a¢iklamasina burada sinirlama getiriyorum. Bu izahlar,
olaylarin varsayilan sirast konusunda hemen hemen higbir noktada muvafik
olmamasi bakimindan kayda degerdir. Avrupalilarin bu mesele hakkindaki
yorumlari, neyin gercekte olup olmadig: ile ilgili 6zel sorunlardir'®. Benim
buna hazir cevabim ise, Oykiiniin gelisimi mevziunda ortaya ¢ikan kabul
edilebilir nitelikteki analizler ve bulgulara ne oldu? Onlarin nerede oldugu(na
dair ipucu) higbir zaman ortaya ¢ikmayacaktir. Bi’r-i Me One Seferi, (sanki
bagimsiz bir olay degil de) hikdyenin bir ciliz'ii gibi zuhur ediyor. Hadisenin,
tanitict birkag degisik versiyonunda; bunun, ayrilik¢t komsu kabilelere karst
dogrudan Peygamber’den bir yardim ricasina yonelik bir sefer oldugu bilgisi
yer almaktadir. ikinci versiyonda ise, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde Enes
b. Malik’ten naklen; yabanci bir gurup, (kad eslemii) teslim/miisliiman
oldular diye tarif edildi. Onlar kendi kabilelerine karst yardim istedi.
(istemeddii  ‘ald kavmihim) ve Peygamber onlara Ensar'dan 70 kisiyi
(emeddehiim) onlara yardim olsun diye gonderdi. Enes’e gore; biz onlari
(Ensar gurubunu), kendi yasadiklar1 devirde alisik olundugu sekilde kurra’
diye cagirirdik (orijinali): Kiinnd niisemmihim fi zemdnihim el-kurrd’ veya
kiinnd niisemmihim el-kurra’ fi zemdnihim " . Simdi ben su anlami
Oneriyorum: Kabile (veya asiret) iiyeleri, evlerinden ayr1 (olarak) askeri bir
eylem igin harcadiklar1 vakti kurrd’ diye adlandiriyorlar. Oliim halinde ise,
yalniz tek kisi ile ilgili bireysel bir sorunun dile getirilmesi olarak karae veya
ekrae ifadesi kullanilir; yani o arttk mevtadir/merhumdur. Dolayisiyla o,
hayatinin bir kismint veya kar 11 askerlik goérevinde geciren bir kari’ idi. Fi
zemdnihim kaydinin karsiligt olarak da; ‘o zamanda’ veya ‘onlarin giiniinde’
manasi diisiiniilmekte idi. Ben bunu; ‘onlarin hizmetleri miiddetince’ olarak
okumaya meyilliyim. Kiinnd niisemmihim fi zemdnihim el-kurrd’: 'Biz de
Oteden beri adet oldugu {iiz(e)re (diger) insanlar gibi, onlarin
muvazzafliklarinin siiresini kurrd’ diye isimlendiriyoruz'.

(Biitlin) bu sebeplerden 6tiirli kurrd ’ya yapilan atfin pesinden hemen bir
aciklama gelmelidir ki, bulmacada hangi anlamda kullanildig1 net olarak
vuzuha kavusturulsun ve (bdylece) pazildaki bosluklar dogru bicimde
doldurulsun: Bu insanlar giin boyunca idse/yiyecek-igecek ihtiyaglarini
kargilamak i¢in kosustururlardi, geceyi de ibadet ve dua ile gegirirlerdi. Son
tahlilde onlara, olagan-disi dindarliklarindan dolayr kurra’ denirdi. Bu,
birgok rivayette boyle iken, bunlardan sadece birinde bu mesele askeri
baglamda ele alind1 ki, burada kurrd’ya dini bir tema/gagrisim yiiklenmistir.
Diger bir versiyonda; yukalii lehiim el-kurrda’ ... yekraiine’l kur’an ve
yeteddrasiine bi’l-leyl ve kdnii bi’'n-nehdr yeciund bi’l-ma”®. Gegen siirecte
ve bastan beri yapilan ¢esitli anlatimlarda kurra’ kelimesi yanlis anlasildi
veya hatali yorumlandi. Hik@yeyi yeniden insd etmek/kurgulamak igin
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yaratict bir gayret harekete gecirildi. Neticede birkag versiyonda, olasilikla
bir askeri olgu, kendini dindarliga veya misyonerlige adamis bir gurup olarak
tecelli etti. Ebu’l-Leys es-Semerkandi (H. 393)'ye atfedilen bir rivayetin ilk
ciimlesinde su kayit yer almaktadir: ‘Amir b. Malik Peygamber’e; bize
Kur’an’1 6gretecek ve bizi din konusunda egitecek adamlar gonder talebini
bildiren bir mektup yazdi'’. (Bunun) bir agiklama olarak bu 6ykii i¢in tamitici
motif haline gelmesi nasil baslad1? Erken donem kaynaklari iizerinde epey
kafa yoran ve detayli arastirma yapan M. J. Kister’in analizlerinde,
calismasinin temelini olusturan su husus dikkat ¢ekmektedir: Tatmin edici
olmayan metodolojik prensiplerin bir ¢ifti (ikisi)nin alt1 ¢izilir ki bu maddeler,
ana akim gelenegine gittigi varsayilan kendi yollarin1 bulamamislardir.
Bunlar: (a) eski olmak ve (b) dogru olmak. es-Semerkandi'den alinan
versiyonun 1s1ginda ki, burada geleneksel anlatim ihmal edilmis ve atlanmust;
bu sefer hakkindaki baz1 6neriler, teklif edilebilir niteliktedir '*. Bu tavsiyeler,
elbette ki fazlasiyla makul kabul edilebilir; fakat aslinda Semerkandi'nin
versiyonunun en yiiksek degeri haiz oldugu yoniinde gérmezden gelinecek
bir gerek¢e de bulunmuyor. Onun versiyonu Enes’inkinden daha sonradir ki,
buna yukarida temas edildi ve Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde de gecti.
Bunlar, bir hikdyenin lizumundan fazla versiyonudur; (yoksa) tarihsel
gergegin olmasi gereken kayitlar degildir'’.

! Makaleyi Tiirkgeye cevirirken ana metnin gerevesi disina ¢ikmamaya gayret edildi.
Fakat terclimenin okuyucular tarafindan daha iyi anlasilmasina katkida bulunacag:
diisiincesiyle zaman zaman taksim isaretleri ve parantezlere bagvurularak uygun
goriilen bazi agiklamalara yer verildi. Bu arada Arapga ibareleri, alistk olunan ve
okumay1 kolaylastiracagi umulan bir yazi formatina sokma yoluna gidildi. Ayrica
noktalama isaretleri konusunda, ¢ogu defa yazarin kullandiklar1 degil de Tiirk¢e imla
kurallarma uyanlar tercih edildi. Dipnotlarin diizenlenmesinde ise, genelde tilkemizde
yerlesen sistematigi uygulamak yeglendi.

2 Bkz. M. I. Kister, ‘The Expedition of Bi’r Ma’tina’(=Bi’r-i Metine Seferi), G.
Makdisi'de (tahkik), Arabic and Islamic Studies in Honor of H. A. R. Gibb, Leiden
1965, s. 337-357; Kister'de tipki basim, Studies in Jahiliyya and Early Islam (degisik
niishalardan derlenerek olusturulmus yeni bask1), Londra 1980.

3 Bkz. EF ve bibliyografyadaki Kurrd'. Kurrd’ figiirii, aym zamanda Bed(i)r ve
Akraba'nin i¢inde de miitalaa edilir.

* Bkz. M. A. Shaban, Islamic History, A New Interpretation. A. D. 600-750 (=M. S.
600-700 Yillar: Avasinda Islam Tarihi, Yeni Bir Yorum), Cambridge 1971, s. 50-51; G.
H. A. Juynboll, "The Qurra’ in Early Islamic History", JESHO, c. XVI, 1973 (Journal
of the Economic and Social History of the Orient'te nesredilen bu makale tarafimizdan
Tiirkge'ye cevrilmis ve Niisha, y. 111, sy. 11, Ankara -Giiz- 2003, s. 139-151'de "ilk
Devir Islam Tarihi’nde Kurrd’ Kavrami" adiyla yayimlanmustir) ve 'The Qur’an
Reciter on the Battlefield and Concomitant Issues (=Savas Meydanlarinda ve Barig
Miizakerelerinde Bulunan Kur’an Okuyuculan), ZDMG, c. CXXV/1, 1975. John
Wansbrough’un Mutaassip Firkalar hakkindaki miilahazalari, (Oxford 1978), s. 69,
Juynboll’un ‘Kur’an Okuyuculari’ndaki goriislerine paralel derecede bir benzerlik arz
etmektedir. (Yine bu dogrultuda Juynboll'a ait bir makale daha bizce Tiirkge'ye
aktarilmis ve okuyucuya sunulmustur. Bkz. "The Position of Qur'an Recitation in
Early Islam = Islam'm Ilk Déneminde Kur'an Kiraati (=Okuma)nin Durumu", Niisha,
y. 1V, sy. 12, Ankara -Kis- 2004, s. 77-88.)
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5 Muhammed b. el-Miikerrem Ibn Manzfir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 1, Beyrut 1300, s. 128-
132.

8 A. Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’dn (=Kur’an’daki Yabanci Kelimeler
Sozliigii), Baroda 1938, s. 223-224, Kur’an maddesi.

7 Wansbrough'un Quranic Studies (= Kur'an Arastirmalart) (Oxford 1977) adli eseri,
Hristiyan alt yapis ile Islam'a olan bir ilgiden dolayr mezhepsel fakat agirlikli olarak
Yahudi arka planma yonelik bilim adamaliginin kararli bir yeniden yonelimini
igermektedir.

8 Bkz. M. Jastrow, 4 Dictionary of the Talmud (=Talmut Sozliigii), Londra ve New
York 1903, k-r-e maddesi.

° Ve biri, k-r-e ve k-r-y'nin kokleri hakkinda kafasmin karigmasindan dolayi hig
memnun olmayabilir. Bu karisiklik; (yukaridakilerden baska) daha bir¢ok sebeple, .-
r-y'nin de derleme-toplama/bir araya getirme terimleri(nin) i¢inde yer aldigi beyan
edildiginden beri olduk¢a yaygindir. Bu yiizden karye, topla(n)ma mevkiindedir. Krs.
Zemahserl, el-Faik fi Garibi'l-Hadis'te verilen 6rnekler, c. II, Kahire 1356/1947, s.
332 vd., k-r-e maddesi.

Prof. Dr. A. F. L.'ye tesekkiir etmek isterim. Beeston'un siiver'deki sunumu, (yani)
stiveru'l-ibil (Lane)'deki duygusu, bana, okunabilecek en iyi siir oldugu fikrini veriyor.
Ayrica o, Rdbbdt ehmirdtin (=esek terbiyecileri)in bir hatirasini animsatir ki, aynen
aktartyorum: 'Kuzey Yemen'in dogusundaki Dimar'm ¢iplak/bozkir, taglik/kayalik
yiikksek yerlerinde arabayla agir agir ilerlerken ¢ok nefis gilizel bir ova (yoresel
deyimle bir k@' )ya geldik. Burasi tepeliklerle cevrili, sik giizel otlarin oldugu ve 40
taneden olusan bir esek siiriisiiniin 3 kadin tarafindan otlatildig: bir yerdi' (-Kisiye-
6zel mektup, Ekim 1989).

! Zemahgeri'nin fikri i¢in bkz. ayn: eser, s. 332. Kar’ [ve kur'an!] terim[ler]inin siirin
duygu temalarindaki uygulama boliimiinde, Zemahseri'nin adlandirdigi kafiye
uyarlamas1 ve hududun gizilmesi; ibn Kuteybe'nin, Ru'ba'ya ait baska bir siire elestiri
mabhiyetindeki notlarinda da sezilebilmektedir. Ru’ba der ki; 'onun siirinde (kosuk)
fardn / kur’dn yoktur'. Ibn Kuteybe (burada) kirdn'1 teklif eder ki bu; 'musralar uyum
saglamiyor', (yani) /d yukdrin el-beyt sibhehii anlammi tasir. Ancak onun bazi
arkadaslar1 kur’dnt onerirler ki, ibn Kuteybe bunu sevmez; fakat benim tercihim de
bu yondedir. Bkz. es-Si'r ve’s-Suard, Leiden 1902, s. 26. Tabii ki, Teolojik/Kelami
nedenlerden dolay1 kur’dn kelimesinin, 6zel bir siirsel alani referans ettigi ve mutlak
surette bazi diisiinceleri ¢ok etkiledigi goriisiine katilmiyoruz.

12 Oyle goziikiiyor ki Ibn el-Miikerrem, hemen asagida takip eden 6rnegin 1s131da; o
(disi/bayan) ates flizerinde (yani sehvetli) degilken, bu (hadisenin tahakkuk
etmesi/hamile kalmasi) olast degildir manasini kastediyor. Krs. Zemahseri, kismen
alinti, en-ndka fi kar’ihd (anlami); 15 giin bekleme siiresinin ardindan bir ati/damizlik
aygirt disgi deveyle birlestirmek. Eger bu zaman zarfinda hamile kalmazsa, ati tekrar
onunla (disi deveyle) ciftlestirmek.

13 Manidar bir tartigmaya gore; klan tiirii toplumlarda evrensel bir sorun olan, diizenli
orduyu diizensiz milis giiglerle birlestirme fikrinin nasil olustugu hk. bkz. Y. Yadin,
The Scroll of the War of the Sons of Light against the Sons of Darkness, Ingilizce
gevirisi, Oxford 1962, s. 79-86.

4 Bkz. Kister, ayni eser, s. 346-348.

"> Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1II, s. 109, 255. 1L cildin 137, 167 ve 270.
sayfalarinda bu hikayenin Enes'ten alinan degisik versiyonlari vardir. Bazi versiyonlar,
Enes'inkilere benzer ya da birbirinin aynit oldugunu agikga gosterir ki, bunun
arkasinda el-Vakidi ve Ibn Sa’d yatmaktadir; Kister, s. 340-342. Ote yandan Kister,
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Semerkandi'nin versiyonunun net olmadigimi ve Vakidi tarafindan ¢iritiildiigiini
soyler; Kister, s. 330.

' Ibn Hanbel, s. 270.

"7 Kister, s. 348-350.

" 4.g.e., s. 354-355. Ornegin; Semerkandi'yi dikkate alarak, katilimeilarin fevkalade
diisiik oldugunu agiklayabilirim. Kaldi ki burada sdylenenler, 6nemli 6l¢iide o anlatiyt
desteklemektedir: Savas¢i degillerdi ama misyoner idiler, takim kiiciikti ve
(gligsiizliigiinden dolay1) kolayca etkilenebilirdi. ..

Y Prof. Dr. A. F. L. Beeston ve Prof. Dr. G. Rex Smith'e, 6ncelikle miisvedde olarak
hazirladigim kagitlart okuduklart ve bu caligmamiza yardimci olduklart igin
tesekkiirlerimi arz ederim.
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MUSLUMAN COGRAFYACILARIN GOZUYLE ORTACAG’DA
TURKLER

Altan CETIN*

ibn Havkal, istahri, Kudame b. Cafer, ibn Fakih, ibn Rusteh, el-
Ya’kiibi, ibn Hurdazbih, Derleyen ve Tiirkceye Ceviren: Yusuf Ziya
Yoriikan, Notlarla Yaymma Hazirlayanlar: Prof. Dr. Mehmet Seker, Ali
Ertugrul, Siileyman Ozkaya, Tahsin Kocyigit, istanbul, 2004, 448 s.

Cografya, fiziki mekan olmanin 6tesinde {izerinde tarihin tekevviin ettigi
bir mekan olarak onunla biitiinlesir ve tarihi bir hiiviyet de kazanir. Bundan
sonra cografya artik miicerret fiziki bir mecmua olmanin 6tesinde, tarihin bir
parcast haline gelir. Tarihilesen mekan maziye merbut cihetleriyle tarihi
cografyanin da konusu olurken fiziki yonii ile o hala cografyanin mevzuudur.
Cografyanin tarihi tabil sinirlart (fiziki cografya), buradaki her tiirlii igtimai
tezahiir (beseri cografya) ve vetirede bunlarin kazandigi yapr tarihi
cografyanin bahis mevzuu olur. Béylece fiziki unsurlari temsil eden cografya
ile her tiirlii beseri yapryi (siyasi, sosyal, kiiltlirel v.b.) cografyaya tagiyan tarih
imtiza¢ ederek yeni bir konu olustururlar. Burada tarihin cografyaya
cografyanin tarihe ve bunlarin Gtesinde insanin her ikisine verip onlardan
aldiklarini tarihi cografya incelemeye c¢aligir. Vallaux ve Brunhes’e gore ise
“insanlar tarih yaparken cografya da yaparlar.”'Yani “(Tarihi) Cografya, insan
ile ¢evresi arasindaki gerek ge¢miste gerekse halihazirdaki karsilikli
etkilesmesinin incelenmesidir.”> Kisaca “ge¢misin cografyasi” olarak da
tanimlanan tarihi cografya, gecmisten giiniimiize veya ge¢miste bir zaman
diliminde diinyanmn tamaminin veya bir pargasinin, ¢agdas cografya ilke ve
yontemlerine uygun olarak- ya da gegmisteki kaynaklara mutabik kalinarak-
yapilan cografyasi, sinirlari belli bir sahanin ge¢mis bir doénemde
arastirlmasidir.” Bu diinle bugiinii mukayese imkam vermesi agisindan da
miihimdir. Eserin girisinde temas edildigi gibi “Isldim diinyasinda kaleme
almmis olan Ortagag cografya kitaplari, genellikle siyasi ve askeri tarihe dair
bilgiler veren donemin IslAm tarihgilerinin ihmal ettikleri sosyal ve iktisadi
hayat i¢in son derece dnemli bilgiler ihtiva ederler. Bilindigi gibi bu eserler
iilkeler ve sehirler arasindaki yollarin durumu ve mesafeleri ve iklimleri ve
fiziki yapilar1 gibi cografi bilgilerin disinda sehirler, sehirlerin mimari
yapilari, konusula diller, nerede hangi ¢esit iriinlerin yetistirildigi, bu
iiriinlerin fiyatlar1 ve hangi tiir agirlik olgtilerinin kullanildig: gibi hususlarda
verdikleri bilgilerle de hala gilinlimiiz arastirmacilarinin ilgi odagi olmaya
devam etmektedirler.”

* Dr., Gazi Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii.

! Tiimertekin, Istanbul Insan ve Mekan, istanbul, 1997, s.5.

2 Tiimertekin, a.g.e.,s.l.

3 Osman Giimiisgii, XVI. Yiizyil Larende (Karaman) Kazasinda Yerlesme ve Niifus,
Ankara, 2001, s.1
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Prof. Dr. Yusuf Ziya Yoriikkdn tarafindan hazirlanan bir terciimeler
mecmuas! olan ve konuya vakif bir heyet tarafindan notlarla Latin alfabesine
aktarilarak ilim alemi ile bulusturulan Miisliman Cografyacilarin Géziiyle
Ortag¢ag’da Tiirkler adli eser, Islim cografyacilarmin eserlerinde Tiirklerle
dogrudan veya dolayl ilgisi bulunan yerlerin terciimelerinden olugsmaktadir.
MerhGim Yusuf Ziya Yoériikan’in Tiirk Tarih Kurumunun istegiyle yaptigi bu
terciimeler dolayisiyla olusan eser, bugiine kadar maalesef miisveddeler
halinde kiitiiphane koselerinde kalmigti. Halbuki Ortacagda Tiirklerle ilgili
son derece onemli kaynaklardan olan cografya eserlerindeki bu bilgilerin bir
seckisi olan bu terciimeler ilim alemimize Onemli katkilar saglayacak
mahiyettedir. Mezhepler, kelam ve Islam tarihi gibi konularda pek gok yetkin
eseri bulunan Yusuf Ziya Yoriikan’in bu biiyiik hizmeti, eserin nesri sayesinde
adeta kuvveden fiile ¢ikmis gibi goriinmektedir.

Miisliiman Cografyacilarin Géziiyle Ortagag’da Tiirkler adli bu eser Islam
cografyaciligi hakkinda giris mahiyetinde ve fakat yetkin bilgiler veren bir
giris ve akabindeki yedi boliimden miitesekkildir. Yusuf Ziya Yoriikan’in el
yazisiyla nesredilmemis miisveddeler halinde bulunan bu eser Prof. Dr.
Mehmet Seker baskanligindaki bir heyet tarafindan nesredilmistir. Eserde, Ibn
Havkal ve Istahri’ye ait boliimler (s.33-162) Aras. Gor. Ali Ertugrul, Kudime
b. Ca‘fer, ibn Fakih ve Ibn Rusteh’e ait boliimler (5.163-241) Aras. Gor.
Siileyman Ozkaya; Ya‘kiibi ve Ibn Hurdazbih’e ait boliimler ( 5.242-306) de
Aras. Gor. Tahsin Kogyigit tarafindan hazirlanarak Prof. Dr. Mehmet Seker’in
gozden gegirmesiyle yayimlanmistir.

Eserin girisinde Islim Cografya Literatiiriiniin tesekkiilii ve terciimesi
yapilan eserler hakkinda bilgiler verilmektedir. Bu giriste, cografya
kitaplarinin ortaya ¢ikmasinda etkili olan sebepler, bu ortaya ¢ikigin akabinde
bu eserlerin gelisim siirecinin baslamasi ve muhtevanin olusumunun
takdiminin ardindan IslAm cografya literatiiriiniin dnemli temsilcilerinden
bahsedilmistir. Devaminda tiirlere temas edilerek seyahatnameler, bolge
monografileri, cografya sozliikkleri konulari ortaya konulmustur. Bunun
ardinda ise terciimesi yapilan yedi cografya eserinin miiellifleri ve eserlerin
muhtevalart tanitilmuistir.  Kanaatimizce bu  giris Islam  cografyacilig
sergiizestini, manasini cami ve agyarini mani bir surette miicmelen takdim
eden ve esere ayr1 bir deger katan kisim olmustur. Bu giris boliimiinde, Corci
Zeydan’in  Medeniyyet-i  Islamiyye  Tarihi adli  eserinden  Islam
cografyaciligiyla ilgili kisimlarindan atif bulunmamasini biiyilk bir nakisa
olarak gérmemekle beraber olsaydi iyi olurdu kabilinden bir der-kenar olarak
ifade etmek istiyoruz.

Bu girisin akabinde kitapta tercime edilen ve heyet tarafindan yayina
hazirlanan yedi boliim gelmektedir. Burada birinci boliimde (s. 55-194) Ibn
Havkal’in Kitabu’l-Mesalik ve’l-Memalik adli eserinde Tiirklerle ilgili
kisimlarin terciimesi, ikinci boliimde (s.195-210) Istahri’nin Kitabu I-Memalik
ve’l-Mesdlik adl1 eserinde yapilan terctimeler, iiclincli boliimde (s. 211-230)
Kudame b. Cafer’in Kitabu’l-Hardc adli eseri, dordiincii bolimde (s. 231-
278) Ibn Fakih’in Muhtasaru Kitdbi’l-Bulddn adli eseri, besinci boliimde (s.
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279-306) Ibn Rusteh’in Kitdbu'I-A ‘liki n-Nefise adli eserinden terciime edilen
kisimlar, altinci boliimde (s. 302-354) el-Ya’kbi’nin Kitdbu’l-Bulddan adli
eserinin ve son olarak yedinci béliimdeyse (s. 359- 386) ibn Hurdazbih’in
Kitabu’l-Memalik ve’l-Mesdlik adli eserinden Tiirklerle aldkali kisimlarin
terciimeler bulunmaktadir. Terciimelerin dili fevkalade fasih ve akicidir.
Bunun ardinda eserin kullanilmasinda son derece faydali olan bir ligatce
(s.387-396) de konulmustur. Bu ozellikle gen¢ arastirmacilar ve sahanin
disindaki okurlar i¢in eserin okunmasini daha kolay bir hale getirmektedir.
Liigatceyi takiben index (s.397- 438) kismu konulmustur. Eserin sonunda ek
(s. 439-448) olarak verilen, bizce esere renk ve derinlik katan, Havkal’in
eserinden alinan bazi haritalar eklenmistir.

Biz tanitmaya c¢alistigimiz bu eseri tahlili bir tanitmadan ziyade
okuyuculara fikir verecek tasviri mahiyette yapmayr uygun bulduk. Eser
Gelenek Yayinlari tarafindan 2004 yilinda basilmistir. Tiirk tarihi ve kiiltiirii
bakimdan fevkaldade 6nemli olan bu eserin nesriyle, bu cografya eserlerinin
terclimeleri bir kenarda unutulmus miisveddeler olmaktan kurtaran ve
yayimlayan négirler énemli bir hizmeti ifd etmislerdir. Bu hem o eserlerin
yazarlarini ve bilgilerini giinlimiize tasimak ve hem de Yusuf Ziya Yoriikan’in
hatirasina ve emegine kars1 gosterilen bir vefa olmustur. Bunun 6tesinde ilgili
konularda c¢alisacak ilim adamlar1 i¢cin Snemli bir kaynak eser niteligi
tagimaktadir.
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ASR-I SAADET VE RASIT HALIFELER DONEMINDE HIiTABET
Nejdet GURKAN

Prof. Dr. M. Resit Ozbalik¢1 tarafindan kaleme alinan, Asr-1 Saadet ve
Rasit Halifeler Doneminde Hitabet adli eser Kasim 2005 tarihinde Yeni
Akademi Yayinlar arasinda ¢ikmustir.

Yiiz seksen bir sayfalik eserin bigim ve muhtevasini kisaca sdyle
6zetlemek mimkiindiir:

Kitap; Giris ve Sonug disinda ti¢ bolimden olusmaktadir.

Girigte; Hitabetin tanimi, unsurlari, konusu ve cesitleri gibi genel
bilgilerle birlikte hitabetin Araplar ve Arap olmayan milletlerdeki tarihi
durumu anlatilmaktadir.

Birinci Boliimde; Asr-1  Saadette Hitabet bashgi altinda; Hz.
Peygamber’in hatipligi ele alinirken, Ooncelikle hatipligin 6n sartlarindan
kabul edilen, kiyafet, jest, ses gibi unsurlarin kendisinde nasil tezahiir ettigine
deginilmis, daha sonra, Hz. Peygamber’in sahsiyetini olusturan &zellikleri
yaninda bilgi, kiiltiir ve dile hakimiyeti gibi konular ele alinmigtir. Bu boliim,
Hz. Peygamber’in Mekke ve Medine’de yaptig1 ¢esitli konugmalari yani sira
meshur Veda Hutbesi ile 6rneklendirilmistir.

Ikinci Boliimde; Hulefa-i Rasidin’in Hitabeti bash@ yer almaktadir. Bu
baslik altinda; sirastyla Hz. Ebd Bekir (r.a.), Hz. Omer (r.a.), Hz. Osman
(r.a.) ve Hz. Ali’nin cesitli vesilelerle yaptiklari konugmalar ve hutbelerden
ornekler secilerek, Hz. Peygamber’den sonra gelen dort onemli sahsiyetin
Arap hitabetine kazandirdiklar1 ve katkilar1 ortaya konulmustur.

Ucgiincii Béliimde; Hulefi-i Rasidin Dénemindeki Bazi Hatipler bashig
g6ze carpmaktadir. Bu baglamda, Hz. Aise, Halid b. Velid, Eba Sufyan ve el-
Hansa gibi on alt1 hatibe ait, edebi agidan kiymetli kisa veya uzun cesitli
hitabet drnekleri yer almaktadir.

Bu kitabin muhtevasindan da anlasilacagi gibi; Eski Yunan, Latin,
Roma, ve Islam medeniyetleri yam sira hemen hemen her insan toplulugunda
o6nemli bir iletisim ve s6z sanati olan hitabet, tarihte ve glinlimiizde iletigim
vasitalarmin yayginlagmasina ragmen, Cuma ve bayram hutbeleri, cami
dersleri ve konferanslar gibi ¢esitli mahfillerde hala gegerli bir iletisim
vasitasidir. Ote yandan, Islim’m gelisme donemindeki hatiplikle ilgili ilk
hutbelerin, gerek muhteva gerekse bigim bakimindan zikre deger ornekler
icerdigi bilinmektedir. Bu nedenle daginik yerlerde bulunan bu mirasin bdyle
bir eserde bir araya getirilmis olmasi 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.

Bilindigi gibi, Cahiliye Arap toplumu daha cok sozli kiiltiire ve
dolayistyla sifahi s6z sanatlar1 olan siir ve hitabete daha ¢ok 6nem vermistir.
Islam’in gelmesiyle birlikte yeni dinin tebligi gibi sebeplerle Hitabet sanati
atak yaparak siirin tahtin1 sallamistir. Bu meyanda yazar; “Hangi millette

" Yrd. Dog.Dr. Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim
Uyesi (gnejdet@sdu.edu.tr)
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olursa olsun, her bilyiik inkilabin baslangici, ya dini ya da siyasi bir davettir.
Bu davetin yayilip gliclenmesi i¢in halkindan hatiplere, kendisini engellemek
isteyen diismanlarin, hasimlarin da galip gelmek i¢in aymi sekilde hatiplere
ihtiya¢ duymast dogaldir. Bu da ancak toplantilarda, torenlerde, hacda,
panayirlarda kalabalik topluluklara, ordugahlarda ve gelen heyetlere kars1 vb.
durumlarda hitap etmekle gerceklesir.” diyerek o donemde hitabete olan
ihtiyac1 vurgulamaktadir. Iste bu eser de o donem hitabetinin karakteristikleri
yani sira Hz. Peygamber’in, “Veda Hutbesi” gibi klasik Orneklerini de
okuyucuya basartyla sunmaktadir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki; lafiz
ve anlam bakimindan bazi metinlerin tasidigi kapalilik ve zorlugu gidermesi
acisindan verilen orneklerin terciime edilmesi okuyucuya bilyilik kolayliklar
saglamaktadir.

Elliyi askin kaynaktan istifade ile hazirlanan bu kitapta ortaya konan
Oonemli tespitler arasinda; Hz. Peygamber ve Rasit halifelerin hitabet
alamindaki temayiizleri, islam sonras1 hutbelerde Kur’an ayetlerinden yapilan
iktibaslarin, hutbeleri hem ifade hem muhteva agisindan gii¢clendirmis olmasi
ve bu donemde yeni hatiplerin yetismesine uygun bir ortamin olugmasi gibi
sonuglar yer almaktadir.

Oncelikle boyle bir eseri genel anlamda ilim ve kiiltiir diinyasina
kazandiran ve 6zelde Arapga’ya ve hitabet sanatina ilgi duyanlar i¢in dnemli
bir kayak olarak sunan Prof. Dr. M. Resit Ozbalik¢1’ya degerli emekleri
nedeniyle tesekkiirlerimi arz ederken, yeni ¢alismalarini istiyakla bekledigimi
belirtmek isterim.
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MODERN LiBYA EDEBIYATI
Musa YILDIZ"

Dr. Nurettin CEVIZ, Modern Libya Edebiyati (Siir-Oykii), Aktif
Yayinevi, Ankara, 2005, 470 s. Temin adresi: www.kitapyurdu.com

Modern Libya Edebiyati, son yillarda, calismalarini Libya edebiyati
iizerine yogunlastiran Dr. Nurettin CEVIZ tarafindan kaleme alinmustir.
Libya’nin vatan gairi Ahmed Refik el-Mehdevi’nin hayati, edebi goriisleri,
Tirkiye’de gecen siirgiin yillar1 ve siirlerinden ornekler, gectigimiz aylarda
yayimlanan, Libya 'nin Vatan Sairi Ahmed Refik el-Mehdevi —Hayati ve Edebt
Kisiligi-, Aktif Yayinevi, Ankara, 2005, 162 s. (ISBN: 975-8986-11-02) adli
kitapta ele alinmist.

Calisma, ICINDEKILER (s. 5-9)’den sonra yer alan ON SOZ (s. 11-13)
yazisi ile bgslamaktadlr. Boyle bir ¢alismanin yapilmasinin sebeplerine de
yer verilen On sz su ifadelerle baglamaktadir:

“Dort yiiz yila yakin bir siire Osmanli Devletinin bir vilayeti iken, bugiin
cografi olarak Tiirkiye 'de olduk¢a uzakta yer alan Libya gibi bir iilkenin, son
yiizydmin edebiyatini, siir ve oykiistinii ele alan akademik bir ¢alismanin
ni¢in yapildigr hakkinda cesitli seyler soylenebilir. Giintimiizde, Libya soz
konusu oldugunda, siyasetciler, is cevreleri ve akademisyenler birbirine
benzer sekilde “yiizyillara dayali ortak bir kiiltiirel gecmige sahip oldugumuz
Libya...” ifadesiyle sozlerine baglamaktadiriar.

Bu kaniksanmis séylem, bir duygusalliktan hareketle dile getirilse de,
aynt zamanda yadsinamayacak bir gercegin ifadesi olarak kabul edilmelidir.
Aramiza giren yiiz yillik bir ayriliktan sonra, bugiin toplumlarin birbirini
adeta yeniden tamimaya ihtiyaglart oldugu, bunu saglamanmin etkili
yollarindan  birinin de karsilikli  edebi iiriinlerin  taninmast oldugu
kanaatindeyiz.”

Bu kanaate katilmak ayni zamanda, Misir, Suriye ve Irak basta olmak
iizere, diger Arap iilkelerinin de son yiiz yildaki edebiyatlarinin taninmast
i¢in benzer nitelikte ¢aligmalara ihtiya¢ oldugu anlamina gelmektedir. Benzer
bir ¢aligma bugiline kadar sadece Misir’da Modern doénemin bir tiirii olan
roman i¢in yapilmis bulunmaktadir: Rahmi Er, Modern Misir Romani (1914-
1944), Ankara, 1997, 290 s.

Modern Libya Edebiyat: (Siir-Ovykii, ), Libya’nin tarihi ile cografyasinin
ve kiiltiir kurumlarmin tamtildigi bir GIRIS (s.17-48) béliimii ile devam
etmektedir. GIRIS béliimiinde Libya admnin nereden geldigi ve cografi
konumu ele alindiktan sonra, Libya’nin bagimsizligina kavugmasinin
ardindan Tiirkiye ile iliskilerine de temas ediliyor. Bu bdliimde bir de 1908-

" Dog. Dr., Gazi Egitim Fakiiltesi (ymusa@gazi.edu.tr).
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1969 aras1 donemde Libya’ya meydana gelen siyasi olaylara iliskin bir
kronoloji sunuluyor.

Cesitli donemlerde Libya’nin sosyal hayatinda 6nemli gorevleri yerine
getiren zaviyelerin modern ¢agin iiniversitelerine doniisiimii macerasina da
burada yer veriliyor. Bir c¢ok edebiyat dahisini biinyesinde barmdiran
zaviyelerin edebiyat diinyasina etkilerini buradan izlemek miimkiin... Yine
heniiz kitap basiminin neredeyse hi¢ olmadig: iilkede, edebiyatin yeni tiirii
olan Oykiinliin yani sira, siirin de toplumda yayginlagsmasit konusunda
oynadigr roliin anlatildigi bolimde baslangicindan itibaren Libya’da
yayimlanan tiim gazete ve dergilerin bir listesini bulmak miimkiin...

LIBYA EDEBIYATINA GENEL BiR BAKIS (S. 51-115) baghgm
tasiyan birinci boliimde sirasiyla Osmanli déneminin (1842-1911), italyan
Isgali doneminin (1911-1942), Ingiliz Yénetimi déneminin (1942-1950) ve
1951’den bu yana siiren Modern donemin edebiyat hayati hakkinda genel
bilgiler verilmekte ve déonemlere damgasini vuran bazi sahsiyetlerin iizerinde
durulmaktadir. Tiirk okuyucusu burada, Osmanli dénemi Libyasinda yasamis
bir ¢ok Osmanli hayrani Libyali bilgin ve sanat¢i ile belki de ilk defa
tanigmaktadir.

Kitabin en 6nemli boliimlerinden biri olan ikinci bolim MODERN
LIBYA SIIRI (s. 119-287) bashig1 tasimaktadir. Yazar burada, aslinda 1951
yilindaki bagimsizlik ilaniyla baslayan Modern dénemin biraz daha
oncesinden baglamak suretiyle, Libya edebiyatim1 1940’11 yillardan itibaren
onar yillilk donemler halinde ele aliyor. Bu boliimde, baslangicindan
giiniimiize kadar bir ¢ok sair ele alinip siirlerinden 6rnekler veriliyor.

Calismanin iiciincii boliimii MODERN LIBYA OYKUSU (s. 291-448)
bagligini tastyor. Modern doneme &zgii bir tiir olarak Sykiiniin, gazetelerde
yayimlanmaya baglayan ilk orneklerinden baglayarak burada yer aldigini
goriiyoruz. Oykiiniin ele alindig1 béliimiin sonunda, Libya Oykiiciiliigiinii
temsil etme karakterinde oldugu ifade edilen, on yedi dykiiciiye ait, on sekiz
Oykiiye yer veriliyor.

SONUC (s. 449-452) boliimiinde, Modern Libya siiri ve dykiisi ile ilgili
bir degerlendirme yer almaktadir.

Daha sonraki EK kisminda, TURKIYE’'DE LIBYA ILE ILGILI
OLARAK YAYIMLANAN KITAP, MAKALE VE TEZLER
BIBLIYOGRAFYASI (s. 453-458) yer almaktadir.

Kitapta okuyucu, bir yandan tarihi ve sosyal arka plani ile birlikte
Modern Libya edebiyatimin siirini ve oykiistinii tanirken, diger yandan son
yiiz yil boyunca Libya insaninin hayatina damgasini vuran sosyal, ekonomik
ve siyasi olaylari, bu olaylarin ¢ok boyutlu etkilerini, bunlarin toplumun
tiyelerince nasil algilandigini ve edebiyat¢ilarin aynasina nasil yansidigini
izleme imkdni bulmaktadir.

110 NUSHA, YIL: V, SAYI: 19, GUZ 2005



TANITIM

iBN ZOULAK’IN (6. 387/997) “AHBARU SiBEVEYH EL-MISRi” ADLI
ESERI
Yusuf DOGAN®

Ibn ZGlak in Ahbdru Sibeveyh el-Misri adli eseri Muhammed b. Sa’d ve
Huseyin ed-Dib’in tahkikleri ile nesredilmistir (Kahire, 1352/1933). Eser,
takriz, yazildig1 dénemin genel portresi, ibn Z{lak’in biyografisi ve tahkikte
takip edilen metodun yer aldig1 bir mukaddime ile baglar. Sonra eserin asil
metni yer alir. Eserin son tarafinda Terdcimu Kitabi Ahbdri Sibeveyh el-Misri
baglig1 yer alir. Bu baslik altinda, okuyucuya kolaylik olmast i¢in ismi gegen
meshur edib, tarihgi, yonetici, muhaddis ve Alimlerin kisa biyografilerine ve
yer yer de ahbar ve nevadirlerine yer verilir. Kitap fihristle sona ermektedir.

Ibn Zilak olarak sdhret bulan yazar, hayatinin uzun dénemini Fatimiler
zamaninda geciren; Misir tarihi ve edebiyati ile ilgilenen ileri gelen
sahsiyetlerden ve Sibeveyh el-Misri’ye sohbet arkadasligi yapan el-Hasen b.
Zulak’tir. Kiltiirlii bir ailede yetismis ve devrinin Ebli Bekr b. el-Haddad ve
Ebi Omer el-Kindi gibi 6nde gelen ilim adamlarindan ders almistir. Ibn
Zulak’1 one cikaran ozelliklerinden birisi de, Misir tarihi ile ilgili eserler
yazmasi, Misir’in siyasi, dini ve sosyal degismelerinde onemli rolii olan
olaylara sahitlik etmesi ve eserlerinde yansitmasidir. Bu hususu kismen
Ahbaru Stbeveyh el-Misri adl1 eserinde gorebiliriz.

Ahbaru Sibeveyh el-Misri adli eserin iginde gegen Sibeveyh ismi
sebebiyle, meshur nahiv alimi Amr b. Osman es-Sirazi (6. 180/796) ile ilgili
oldugu akla gelebilir. Ancak, hemen belirtelim ki eser, Sibeveyh el-Misri
olarak meshur olan Ebt Bekir Muhammed b. Musa b. Abdilaziz el-Kindi ile
ilgilidir. Sibeveyh lakab1 ise kendisine, iinlii nahiv alimi Amr b. Osmén es-
Sirazi gibi nahiv ilmine olan asir1 ilgisi sebebiyle verilmistir.

Ibn Zilak, Sibeveyh el-Misri ile ilgili maltimat, haslet ve bilgileri, onun
yakin arkadasi olmasi hasebiyle toplamustir. Kitaba besmele ile baglar ve
Ukalau’l-Mecanin’le (kendisini delilige veren akillilarla) ilgili daha 6nce eser
yazan Ibn Ebi’d-Diinya gibi alimler ve ukald-i mecaninden sayilan Buhldl
gibi sahsiyetlerden bahseder. Zira o, Sibeveyhi de Ukaldu’l-Mecdnin’den
kabul etmektedir.

Sibeveyh’in, ilmi durumu, nedimligi; cedeli sevmesi sebebiyle mutezili
goriisii benimsemesi, dolayisiyla Kur’an’in mahluk oldugu ile ilgili gortisleri;
uzunca bir siiri ve ukala-i mecaninden olmasi ile ilgili ahbar, eserin bas
tarafinda yer alir. Daha sonra, Sibeveyh’le Ebl Bekr el-Haddad gibi alim ve
kadilar, Muhammed b. Tugc el-fhsid gibi sultanlar ile yeni Miisliiman olan
Ya’klb b. Kils gibi vezirlerle arasinda gegen ahbar, sakalar, espriler ve
siirlere yer verilir.

* Dr., Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogrt. Gorevlisi.
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Ibn Zdlak, eserinde kendisi ile Sibeveyh arasinda gecen ahbar ve
nevadirleri ihtiva eden olaylara « (el 4350 e A OS5” baghr altinda yer
verir. Ancak, bu kisim incelendiginde burada anlatilan ahbarin sadece ibn
Ztlak’a ait olnmadigr goriliir. Yukarida oldugu gibi toplumun cesitli
kesimlerine yonelik ahbar, nevadiler ve bunlarin arasinda siirler bulunur. Bu
siirlerin bir kism1 Sibeveyh’e, bir kismu ise bagkalarina aittir.

Kitapta her bir olay ve nevadir miistakil bir paragrafta anlatilir ve
paragraflarin kenarinda da bashklar1 verilir. Ornegin, Sibeveyh’in kisaca
dogumu, Oliimii... gibi kendisi ile ilgili bilgilere yer verilen paragrafin
kenarinda Tercemetu Sibeveyh yazilidir. Miiellif, genelde naklettigi ahbar ve
nevadiri, “4sps Cxaw = Sibevey’den duydum” ve © 4isuw SHas= Sibeveyh
bana anlatt”; zaman zaman da “<ul = gordiim”, “.... 4w OIS = Sibeveyh
....... d1” seklinde ifade ederken, sayet anlattifi olay, Sibeveyh’in annesinin
oliimii gibi 6zel bir durumdan bahsediyorsa (..... 4 suw o i 555 = Sivebeyh’in
annesi 01dii) seklinde verilir.

Eserdeki ahbar ve nevadir incelendiginde, konu edindigi donemle ilgili
olarak, edebiyat ve edebiyatcilarin toplumdaki 6zel yeri, edebi halkalar,
edebiyatcilarin devlet adamlar1 ve birbirleri ile olan iliskileri; Misir’in sosyal
hayat1 ile ilgili 6nemli bilgiler ve Misir tarihi acisindan kiymetli malimatin
yer aldig1 goriilecektir.
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