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SUFILERCE KENDİNİ DÖNÜŞTÜRME EĞİTİMİ OLARAK  
UYGULANAN ZİKİR RİTÜELİNİN BİLİŞSEL PSİKOLOJİ

AÇISINDAN ANALİZİ

Özer ÇETİN

Özet:
Bu araştırmada bilişsel psikoloji bulguları ışığında sufilerce uygulanan zikir ritüeli incelenmiştir. 
Zikir ve bilişsel yetiler arasında karşılıklı bir ilişki bulunmaktadır. Zikir ritüelinin her aşamasında 
ardışık olarak farklı bilişsel yetiler devreye girmektedir. Buna karşılık zikirde uygulanan yöntem
ler bilişsel yetilerin performansını artırmaktadır. Zikir ritüelinde oluşan dini algı sonucu kişinin iç 
dünyasında zikredilen kelimelerle ilişkili birtakım bilgiler oluşmaktadır. Zikir dışarıdan bakıldığında 
belli dini kelimelerin tekrarından oluşan monoton bir yapı gibi görünse de zikreden kişinin benli
ğinde değişim ve dönüşüme neden olan dinamik bir bilgi kaynağıdır. Zikir yalnız bilinci değil aynı 
zamanda bilinçdışını da etkilemektedir. Olumlu etkilerine karşılık zikirde yanılsamalar görülebilir. 
Bu nedenle düzenli olarak uygulanan zikir ritüeli tecrübeli bir kişinin denetiminde gerçekleştiril- 
melidir.

Anahtar kelimeler: Zikir, kısa süreli bellek, uzun süreli bellek, aktivasyon yayılması, imgeleme 

Analysis of Practiced as Sufis Self-Conversion Training Zikr Ritual in Term of 
Perspective of Cognitive Psychology 

Abstract:
In this study, the ritual of Zikr applied by sufis has investigated in terms of perspective of cognitive 
psychological findings. There is a mutual relationship between zikr and cognitive abilities. Diffe
rent cognitive abilities activates to be consecutive from begining to the end of zikr. In contrast, 
the methods used in zikr increases the performance of cognitive abilities. Religious information 
acquires depending on the religious perception of internal origin in zikr ritüal. When viewed from 
outside, zikr seems like monotonous structure consisting of a repetition of certain religious words 
but zikr is dynamic source of informations causing changes and transformations in the religious’s 
inner word. Zikr is not only conscious but also affects unconscious. Against positive effects, illu
sions can be seen in zikr. Therefore, regular zikr practice should be controlled by the supervision 
of an experienced zikr ritual person.

Key words: Zikr, activation flew, short time memeory, long time memory, imagery

Giriş

Psikoloji tarihine bakıldığında yeni yaklaşımların ortaya çıkışında kim
ya, fizik ve biyolojinin etkisi görülmektedir. Psikolojinin kurucusu Wundt, 
kimyada kullanılan analiz yöntemini psikolojiye aktarıp bilincin yapısını

٠ Doç. Dr., Uşak Üniversitesi, Eğitim Fakültesi, PDRw Anabilim Dalı, ozer.cetin@hotmail.com

Geliş Tarihi 21.01.2017 Kabul Tarihi 18.04.2017
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2 I Özer ÇETİN

çözmeye1, davranışçılar Newton fiziğinden esinlenerek mekanik bir yak
laşımla insan davranışım uyarıcı- tepki(U-T) formülüyle açıklamaya çalış
mışlardır2. Psikanaliz, fizik ve kimyanın yanında 20. yüzyılın başlarında bi
yolojide önem kazanan evrimci yaklaşımdan etkilenmiştir3. Önce kimyasal 
yöntemle insan psikolojisini parçalara ayırmış(id, ego, süperego) daha sonra 
psikolojik rahatsızlıkları tespit için evrimci yaklaşımla insanın ilk tecrübeleri
ne ulaşmayı hedeflemiş ve Newton fiziğindeki nesnel dünya görüşüyle insan 
psikolojisini dürtülerin nedenselliğiyle açıklamıştır4.

20.yüzyılm ortalarına doğru Albert Einstein'm öncülüğündeki yeni yak
laşım nesnel evren yerine algılanan evreni fiziğin ilgisine sunmuştur. Bu de
ğişim psikolojide karşılık bulmuş nesnelliğin yerini öznellik almaya başlamış 
ve sonuç olarak bilişsel yaklaşıma doğru bir geçiş yaşanmıştır. Algılanan ev
ren yaklaşımının bilişin anlaşılmasını gerekli kılması bilişsel psikolojinin do
ğuşuna zemin hazırlamıştır5.

Paradigma değişiminin yanında davranışçı yaklaşımm bünyesinde ta
şıdığı yetersizlikler bilişsel psikolojinin doğuşunda önemli rol oynamıştır6. 
Bir davranışçı psikolog olan Edward C. Tolman'ın fareler üzerinde yaptığı 
çalışmada elde ettiği bulguları farelerdeki zihinsel haritalarla açıklaması bir 
yerde davranışçı yaklaşımın yetersizliklerin anlaşılmasının ve aynı zaman
da bilişsel yaklaşımın önem kazanmasının başlangıcı olarak görülmüştür7. 
Bunların yamnda bilgisayar alanındaki gelişmeler, iletişim araçlarmm gelişip 
yaygınlaşması, dil alanındaki araştırmalar, bilişsel gelişim çalışmaları8, yapay 
zekâ ve dijital alandaki gelişmeler bilişsel psikolojinin ortaya çıkışında etkili

1 Edward E. Smith & Stephen M. Kosslyn, Bilişsel Psikoloji Zihin ve Beyin, Çeviri Editörü Mud 
zaffer Şahin, Nobel Yayıncılık, Ankara 2014, s. 4; Edward E. Smith & Susan Nolen Hoek- 
sema & Barbara Fredrickson & Geoffrey R. Loftus, Psikolojiye Giriş, ae: Oznur Oncül-Deniz 
Ferhatoğlu, 14.baskı, Arkadaş Yayınevi, Ankara 2012, s. 6.

2 Duane P. Schultz & Sydney Ellen Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, çev.: Yasemin Aslay, KakK 
nüs Yayınları, İstanbul 2007, s. 14.

3 H. Newton Malony, "Behavioral Theory and Religious Experience", In ed.Ralp W. Hood JR 
Handbook of Religious Experience, Religious Education Press, Birmingham, Alabama, 1995, ss. 
376-396.

4 Victor Frankl, Psikoterapi ve Din, çev.: Zeynep Taşkın, Say Yayınları, İstanbul 2014, 
s. 14,15

5 Duane P. Schuliz & Sydney Ellen Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, s. 697, 698.
6 Edward E. Smith & Stephen M. Kosslyn, Bilişsel Psikoloji Zihin ve Beyin, s. 7.
7 Robert L. Solso & M. Kimberly Maclin & Otto H. Maclin, Bilişsel Psikoloji, çev.: Ayşe Ayçiçei 

ği- Dinn, 5. baskı, Kitabevi Yayınları, İstanbul 2013, s. 20.
8 Robert L. Solso ve arkd., Bilişsel Psikoloji, s. 21.
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olmuş9, Piagete, Chomsky10 George Miller ve Ulrich Neisser'in çalışmaları bi
lişsel psikolojinin doğuşunu hızlandırmıştır11.

Bilişsel yaklaşımın güçlenmesi psikolojinin alt dallarına yansımıştır. Sos
yal psikolojide sosyal biliş ve sosyal algıya dönük araştırmalar12, psikolojik 
danışmanlık ve rehberlik alanında "bilişsel analitik terapi" ve "farkındalık 
temelli bilişsel terapi"13, kişilik psikolojisinde ise bilişsel yaklaşımlar önem 
kazanmaya başlamıştır. Örneğin George A. Kelly bilişsel psikolojinin önem 
kazanmaya başladığı yıllarda kişiliğe dair bilişsel temelli "kişisel yapılar" ku
ramım geliştirmiştir14

Psikolojideki bu gelişmeler bireyin dini hayatını konu edinen din psiko
lojisi çalışmalarına yansımıştır. Yapılan çalışmalar incelendiğinde dinî biliş 
konulu araştırmaların giderek arttığı görülmektedir. Literatüre bakıldığında 
çalışmalarm dinî algı15, dinî bilgi şemaları16, dinî bilişte bellek17, dinî biliş ve

9 E.Bruce Goldstein, Bilişsel Psikoloji, Çev.: Okhan Gündüz, Kaknüs Yayınları, İstanbul 2012, 
ss. 44-52.

10 Richard J. Gerring & Philip G. Zimbardo, Psikoloji ve Yaşam, çev.: Editörü Asil Ali Özdoğru, 
Nobel Yayınlan, Ankara 2015, s. 11.

11 Schultz.& Schultz, Modem Psikoloji Tarihi, s. 698.
12 Michael A. Hogg, & Graham M. Vaughan, Sosyal Psikoloji, 7.Baskı, çev.: İbrahim Yıldız-Ayi 

dm Gelmez, Ütopya Yayınları, Ankara 2014, ss. 58-92; Elliot Aronson & Timothy D.Wilson 
& Robin M. Akert, Sosyal Psikoloji, Çev.: Okhan Gündüz, Kaknüs Yayınlan, Istanbul 2012, 
ss. 121-168; David G. Myers, Sosyal Psikoloji, Çeviri Editörü Serap Akfırat, Nobel Yayınları, 
Ankara 2015, ss. 34-72.

13 Şerife Işık Terzi & Bengü Ergüner Tekinanlp, Psikolojik Danışmada Güncel Kuramlar, I. Baskı, 
Pegem Yayınları, Ankara 2013, ss. 139-196; Gürsen Topses & Nergüz Serin Bulut, Psikolojik 
Danışma ve Kişilik Kuramları, Nobel yayınları, Ankara 2012, ss. 113-126.

14 A.G. Kelly, The Psychology of Personal Constructs, New York: Norton 1955,ss. 50-90.
15 S. Guthrie, "Why gods? A cognitive theory" in J.Andresen(Ed.), Religion in mind: Cognitive 

perspectives on religious belief, ritual and experience", New York; Chambridge University Press 
2001, ss. 94-111; C.A Ash & C. L. Crist & D. Salisbury & M. Dewell. "Unilateral and biteral 
brain hemispheric advantage on visual matching asks and their relationship to style of reli
giosity", Journal of Psychology and Theology, 1996, 24, ss. 133-154.

16 J. L. Barret "Smart gods, dumb gods and the social cognition in structuring ritual intuati- 
ons", Journal of Cognition and Culture, 2002, ss. 183-193; E. T. Lawson, "Psychological pers
pectives on agency", In J. Andresen(Ed.), Religion in mind: Cognitive perspectives on religious 
belief, ritual and experience, New York:Chambridge University Press 2001 , ss. 141-171.

17 R.N. McCauley, "Ritual, memory and emotin:Comparing two cognitive hypoteses". In
J.Andresen (Ed.), Religion in mind: Cognitive perspectives on religious belief, ritual and experien
ce, New York; Chambridge University Press ,2001, ss. 115-140; R.N. McCauley & E.T.Law- 
son, Bringing ritual to mind Psychological foundatitons of cultural forms. New York; Chambrid
ge University Press 2002, ss. 38-89.
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dil18, karar vermede dini bilgi şemalarmm rolü19 yargılama ve dini biliş20 dinî 
bilişte bilişsel uyuşmazlık21 gibi konular üzerine yoğunlaşüğı görülmektedir.

Ülkemizde yapılan din psikolojisi çalışmaları bu gelişmeden etkilenmiş 
olup, bilişsel din psikolojisi alanında sayıca az da olsa çeşitli çalışmalar ya
pılmıştır. Şahin'in "Din Psikolojisinde Bilişsel Yaklaşım: Mclntosh'un 'Bilişsel 
Bir Şema Olarak Din' Teorisi Örneği" başlıklı çalışması22, Çetin'in "İmgelem 
Yetisi ve Bazı Dini Olgularla İlişkisi"23, Kuşat'ın "Bilişsel Gelişim Açısından 
Din- Fıtrat İlişkisi"24 ve Aksöz'ün "İnancın Oluşumuna Dair Bilişsel Bir Yak
laşım"25 başlıklı çalışmaları bilişsel din psikolojisi alanındaki çalışmalardan 
bazılarını oluşturmaktadır.

Bireyin dini hayatındaki bilişsel yetiler ve süreçler hayatının diğer alan
larında geçerli olan bilişsel yasalara göre işlediğine dair genel bir uzlaşı ol
masına karşın26 bazı araştırmacılar dinî bilişteki bilişsel yeti ve yapıların 
önem sırasında farklı düşünmektedirler. Örneğin Guthrie dinî algıyı27, Bar-

18 D. Bames-Holms & S. C Hayes & J. Greeg, "Religion, sprituality, and transcendence", In S. 
CHayes, D.Bames-Holmes & B. Roche (Eds.) Relation frame theory: A post Skinnerian account 
of human language and cognition, New York: Kluwer/Plenum, 2001, ss. 239-251; S. Romaine, 
Language in Society, New York: Oxford University Press. 2000, ss. 1-29.

19 R. Hastie, "Problems for judgement and decision making", Annual Reivew of Psychology, 
2001, 52, ss. 653-683.

20 A. B. Cohen & P. Rozin, "Religion and the morality of mentality", Journal of Personality and 
Social Psychology, 2001, 81, ss. 697-710; N. J Cobb, A. D Ong & J. Tate, "Reason base deva
luations of wrongdoing in religious and moral narratives", The International Journal for the 
Psychology of Religion, 2011,11, ss. 259-276.

21 J. J. Exline, "Stumbling blocks on the religious road: Fractured relationships, nagging vices, 
and inners struggle to belive", Psychological Inquiry, 2002, 13, ss. 182-189; K.A. Mahaffy, 
"Cognitive dissonance and resolation: A study of lesbian Christians", Journal for the Scientific 
Study of Religion,1996, 35, ss. 392-402.

22 Adem Şahin,"Din Psikolojisinde Bilişsel Yaklaşım: Mclntosh'un 'Bilişsel Bir Şema Olarak 
Din' Teorisi Örneği", Necmeddin Erbakan Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi,2007,ss. 35-50.

23 Özer Çetin, "İmgelem Yetisi ve Bazı Dini Olgularla İlişkisi", Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fa
kültesi Dergisi, 2011, 20(1), ss. 157-190.

24 Ali Kuşat, "Bilişsel Gelişim Açısından Din- Fıtrat İlişkisi", ERUİFD, 2012 / 2, S.: 15, ss. 35-53.
25 Tuncay Aksöz, "İnancın Oluşumuna Dair Bilişsel Bir Yaklaşım", International Journal of So

cial Science Doi number:http://dx.doi.org/10.9761/fASSS2774,2015, Spring I, Number: 33, ss. 
475-490

26 P. Boyer, Religion Explained, New York: Basic Books. 2001, ss. 106-154; Barret J. L., "Smart 
gods, dumb gods and the social cognition in structuring ritual intuations", s. 183.

27 S. Guthrie, "Why gods? A cognitive theory", s. 94.
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ret28ve Lawson29 dinî bilgi şemalarını, Bames-Holmes ve arkadaşları30 dili öne 
çıkarmaktadırlar..

Araştırmada bireyin dini hayatındaki bilişsel yetiler ve süreçlerin haya
tının diğer alanlarında geçerli olan bilişsel yasalara göre işlediğine dair olu
şan genel uzlaşıdan hareketle bilişsel psikolojide yapılan çalışmalardan elde 
edilen bulgularla sufilerce uygulanan zikir ritüeli incelenmiştir. Araştırma 
kapsamında zikir ritüelinin hangi bilişsel süreçlerden geçtiği, bilişsel yetilerin 
her birinin ne gibi görevler üstlendiği, zikirde uygulanan yöntemlerin bilişsel 
yetilerin performanslarına etkileri ve sonuç olarak bireyin dini hayatma nasıl 
yansıdığı araştırılmıştır. Zikir geniş bir kavram olduğu için araştırmanın ko
nusu sufilerce belli kurallara göre düzenli olarak yapılan zikir uygulamasıyla 
sınırlandırılmıştır. Teorik bir çalışma olduğu için araştırmada arşiv tarama 
yöntemi kullanılmıştır. Araştırmanın amacı zikir ritüelinin bilişsel boyutu
nun anlaşılmasına ve literatüre katkı sağlamaktır.

Zikir

Sözlükte, anmak, hatırlamak bir şeyi ezberleyip korumak, hatırlamak, şan, 
şeref, öğüt, namaz, duâ, İlâhî kitaplar, övme, unutulanı hatırlamak, unutma
mak için sürekli anmak anlamlarına gelmektedir31. Sözlük anlamlarından 
anlaşılacağı gibi geniş bir içeriğe sahip olan zikirle ilgili olarak çeşitli ayet
lerde "unutulduğunda Allah'ın hemen hatırlanması"32, "korkarak ve yalva
rarak gizlice Rabbin anılması"33, "dünya malı ve çoluk çocuğun kişiyi Allah'ı 
anmaktan alıkoymaması"34, "mü'minlerin oturarak, ayakta ve yan yatarken 
Allah'ı andıkları"35, "sabah akşam Allah'ın anılması"36 buyrulmaktadır. Bu 
ayetlerin yanında Kuran'a göre Allah'ı hatırlamaya ve hatırlatmaya dönük 
tüm davranışlar zikir olarak değerlendirilmektedir37. Hadislerde ise "Bir top

28 Barret, "agm", s. 183.
29 Lawson, E.T., "Psychological perspectives on agency", s. 141.
30 D. Bames-Holms, et al, "Religion, sprituality, and transcendence", s. 240.
31 İbn Manzur, Lisanüî-Arab, Beyrut 1955, s. 308; Râgıb el-İsfahânî, el-Müfredatü li-Elfâ- 

zıl-Kur'ân (tahk.: Savân Adnan Davudi ), Beyrut 1988, s. 179.
32 el-Kehf, 19/24
33 el-A'raf, 7/205
34 el-Münafikûn, 63/9
35 Âli İmran, 3/41
36 el-Müzzemmil, 73/8; ed-Dehr,76/25
37 Musa Bilgiz/'Kur'an'da Zikir Kavramının Anlam Alanı", Atatürk Üniversitesi ilahiyat Fakülte

si Dergisi, S.: 25, Erzurum, 2006, ss. 209-236.
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luluk oturup Allah'ı zikrederse melekler onları kuşatır, rahmet kaplar"38 ve 
"Kul Beni zikrettiğinde nasıl sanıyorsa öyleyim ve onunla beraberim"39 buy- 
rulmaktadır.

Kur'an ve hadislerde geçen zikrin sınırları çok geniş olduğu için zaman 
içinde sufilerce önemsenerek sınırları çizilmiş ve usulleri belirlenerek ferdi 
veya toplu uygulanmaya başlanmıştır40. Bu bağlamda tasavvufî bir kavram 
olarak zikir "Allah'ın isimlerini ve bazı duaları belli zamanlarda belirlenmiş 
usullere uygun muayyen miktarda ferdi veya toplu olarak sesli veya sessiz 
tekrarlama" olarak tanımlanabilir41.

Zikir uygulamaları katılımcı sayısma göre ferdi ve toplu, uygulama bi
çimine göre açık veya gizli(cehri veya hafi)olarak sınıflandırılabilir42. Zikir 
uygulamaları genel olarak belli zaman dilimlerinde yapılmaktadır. İbadetin 
etkinlik düzeyini ve bireyin ibadete katılımını olumlu yönde etkileyen dinler
deki kutsal zaman algısı43 zikir uygulamaları içinde geçerli olup, bu zaman 
dilimleri Kur'an ve hadislerde önemi vurgulanan Kadir gecesi, bayram gün
leri, seher vakti, kandil günleri, cuma günü44 yarımda sufilerce önemli görül
müş vakitlerden oluşmaktadır.

Zikir uygulamalarında kelime-i tevhid, Allah'ın isimleri, ayetler, dualar 
ve salâvat belli miktarda sesli veya sessiz tekrarlanır. Bunun yamnda uygu
lama belli kurallara göre yapılır ve her tarikatın kendi usullerine göre beden 
pozisyonları vardır. Rifai ve Sadiler ayakta dönerek, Kadiriler ayakta, halveti- 
ler toplu zikirde oturup hafif sallanarak, Nakşiler oturarak, Mevleviler musiki 
eşliğinde ayakta dönerek zikri gerçekleştirirler45. Uygulama çeşitliliği kendi 
içinde hangisinin daha faziletli olduğu tartışmalarına neden olmuştur. Bu
rada faziletten çok hangi yöntemin kişinin yapısına daha uygun olduğunun 
tespiti daha önemlidir. Bu bağlamda zikir uygulamalarındaki farklılıkların

Müslim, Zikir, 8
Müslim, Zikir, 6
H. Kamil Yılmaz, Anahatlanyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Neşriyat, İstanbul, 2000, s. 163. 
Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergâh Yayınları, İstanbul 1985, s. 200.
Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 202,203.
Muammer Cengil & Dila Baran Tekin, "Kutsal Zaman Algılanış Biçimi ve ibadet Hayatına
Etkisi", Hitit Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi,2016/1, C.15, S. 29,ss. 33-63.
Kara, age, s. 205.
Kara, age, ss. 201-205.

38
39
40
41
42
43

44
45

Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



Sufilerce Kendini Dönüştürme Eğitimi Olarak Uygulanan Zikir Ritüelinin
Bilişsel Psikoloji Açısından Analizi | 7

doğmasında bireysel farklılıkların etkisi olmuştur46. Tarihsel süreçte tasavvufi 
akımların kurumlaşmasıyla birlikte tekkelerde icra edilen zikir merasimleri 
yeni bir boyut kazanmış, geliştirilen zikir icra metotları farklı duygu ve zevk
lere cevap niteliği kazanmıştır47

1. Biliş- Din ilişkisi

Dini bilginin kazanılması ve kullanılmasıyla ilgili süreçlerin tümü olarak ta
nımlayabileceğimiz dini bilişte her bilişsel yetinin kendine özgü bir rolü ol
makla birlikte bilincin önemli işlevleri vardır. Bilincin günlük hayatta; tanım
lama, ortamı anlamlandırma, uyum, öğrenme, kontrol, olayları önem sırasına 
göre dizme, zihinsel ve fiziksel faaliyetleri gerçekleştirme, karar verme, yü
rütme, hata bulma ve düzeltme, kendim izleme, seçim ve tercihte bulunma48 
işlevlerinin tümü bireyin dini hayatında geçerli olmakla birlikte bireyin dinle 
olan ilişkisinin şekillenmesinde anlamlandırma, tercih etme ve karar verme 
daha önceliklidir. İnsan bilinci hayaü anlamlandırma çabasının sonucu olarak 
TanrTnın varlığı konusunda karar verip iman veya inkârdan birisini tercih 
etmektedir. Bu nedenle dindarlık nevroz veya arketipik bir zorunluluktan 
kaynaklanmayıp sorumluluk ve özgürlüğe bağlı verilen karar üzerine inşa 
edilmektedir49. Bireyin inanç veya inançsızlıkta karar kılması hayatının diğer 
alanlarındaki kararların geçtiği bilişsel süreçlerden geçmekle birlikte diğer 
alanlarla kıyaslanamayacak kadar hayati bir öneme sahiptir.

Din ve biliş arasında karşılıklı bir ilişki bulunmaktadır. Din bireyin başka 
yerde bulamadığı metafizik konulara dair sorularına cevap niteliğinde sun
duğu bilgilerle onun anlam arayışmı bilişsel açıdan desteklemektedir50. Buna 
karşılık din de insanının bilişsel yetileri sayesinde anlam kazanmaktadır. İn
san, dini bilişsel yetileri sayesinde anlamakta ve dine karşı tutumunda anahtar 
kavramlar olan iman ve inkâr bilişsel bir süreçten geçmektedir.51 Kişi kendi iç

46 H. Kamil Yılmaz, Anahatlanyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 164.
47 Mehmet Necmettin Bardakçı, "Arayışlar-Sûfîlerin Zikir Yöntemlerinin Âdâb-Erkân Bağlatt 

mmda Tasavvuf Kültürüne Katkıları", insan Bilimleri Araştırmaları, Yıl:9, S. 17, 2007, ss. 15- 
38.

48 Solso ve arkd, age, s. 192; Richard J. Gerring & Philip G. Zimbardo, Psikoloji ve Yaşam, s. 139.
49 Victor Frankl, Psikoterapi ve Din, ss. 55-63.
50 Haşan Kayıklık, Din Psikolojisi, Karahan Kitabevi, Adana 2011, s. 77; Hayati Hökelekli, Din 

Psikolojisine Giriş, Dem Yayınları, İstanbul 2012, s. 59; Faruk, Karaca, Din Psikolojisi, Eser 
Ofset, Trabzon 2011, s. 106.

51 Ali Ulvi Memedoğlu, inanç Psikolojisine Giriş, I. Baskı, Çamlıca Yaymlan, İstanbul 2013, s. 
49.
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dünyasında imana karar kıldıktan sonra dini kaynakların sunduğu bilgileri 
bilişsel yetilerince kullanıp kendisine özgü bir dini biliş oluşturmaktadır. Dinî 
biliş dindarm hayatının tüm alanlarmda etkilidir. Diğer biliş çeşitleri bireyin 
dini bilişi ile ilişkili olup ilişkiler bilişlerin gücüne göre şekillenmektedir. Ki
şinin dini bilişinin güçlenip önem kazanması diğer bilişlere yansıyarak dini 
biliş merkezli bir bilişsel yapımn oluşmasına neden olabilir.

2.Zikir Ritüelinde Etkin Olan Bilişsel Yetiler ve işleyen Süreçler 

Zikir ritüeli bilişsel açıdan incelendiğinde başlangıçtan sona ermesine kadar 
tüm aşamalarında belli bir bilişsel yetinin diğerlerine göre daha aktif oldu
ğu fakat tüm bilişsel yetilerin(dikkat, kısa süreli bellek, algı, imgeleme, uzun 
süreli bellek) hepsinin dayanışma içine girmesiyle anlamlı bir bütünlük oluş
maktadır. Dolaysıyla zikir bu yetilerle anlam kazandığı için, bir veya birkaçı 
devre dışı kaldığında zikir bilişsel açıdan bir anlam taşımaz.

2.a.Zikir ve dikkat yetisi

Bilincin iç veya dış olaylara yoğunlaşması olarak tanımlanan dikkat bilişin 
ilk basamağı olup, açık ve örtük olarak ikiye ayrılır. Uyaranlarm algılaması 
için dikkatin aktif olması gerekli olup, iç uyaranlar kaynaklı dikkat bireyin 
isteğine, dış kaynaklı dikkat ise bireyin kontrolü dışmda olup çevreden gelen 
uyarıcılara bağlıdır52.

Zikrin başında en aktif olan bilişsel yeti dikkattir. İsteme bağlı gerçekle
şen bir eylem olan zikir uygulamasının başmda daha çok iç kaynaklı dikkat 
aktifleşerek bilincin diğer uyaranlardan uzaklaşarak zikre yönelmesini sağlar. 
Dikkat yetisinin zikir uygulamasındaki işlevi bununla sınırlı olmayıp zikre 
odaklanma ve zikri sürdürme aşamalarında devam etmektedir. Dikkat ye
tisinin zafiyeti sufinin zikre odaklamp sürdürmesini zorlaştırmaktadır. Zikir 
uygulamasında dikkat yetisinin yoğunlaşma düzeyi ile diğer bilişsel yetilerin 
performansı arasında pozitif bir ilişki bulunmaktadır. Dikkat yetisinin yo
ğunlaşma düzeyi arttıkça zikir sürecinde diğer bilişsel yetilerin performansı 
artmaktadır. Dikkat yetisinin içe yönelmesiyle kısa süreli belleğin devreye gi
rip aldığı uyaranları uzun süreli bellekle ilişkilendirmesi sonucu gerçekleşen 
dini algıda ve dış uyaranlardan kurtulan imgelem yetisinin aktifleşmesinde 
dikkat yetisinin performansı önem arz etmektedir.

52 Solso ve arkd. age, ss. 97-100; Goldstein, Bilişsel Psikoloji, s. 187; Smith & Kosslyn, Bilişsel 
Psikoloji Zihin ve Beyin, ss. 104-109; Edward E. Smith ve arkd., Psikolojiye Giriş, s. 150.
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Zikirde iç uyaranlar gibi dış uyaranlarda dikkati uyarma açısından 
önemli olabilir. Örneğin musiki eşliğinde yapılan zikirlerde iç uyaranlar 
yanında bir dış uyaran olarak musiki dikkati aktifleştirebilir. Fakat musiki 
duygusal açıdan kişiyi etkileyip zikre katılımı olumlu yönde etkileyebileceği 
gibi bazı kişileri olumsuz etkileyip iç kaynaklı dikkati zayıflatabilir. Benzer 
şekilde toplu yapılan zikirler bazı kişilerde sosyal hızlandırmaya bağlı ola
rak zikre yoğunlaşmayı olumlu yönde etkilerken bazı kişilerde ise dikkatin 
odaklanmasını olumsuz yönde etkileyebilir. Sosyal psikoloji alanında yapılan 
çalışmalarda bazı faaliyetlerde bireyin gurup içinde daha aktif olması sos
yal hızlandırma olarak adlandırılmaktadır. Fakat faaliyetin yapısı, faaliyete 
katılan insan sayısı ve kişilik yapısı sosyal hızlandırmadan beklenen sonucu 
engellemenin yanmda sosyal kaytarmaya neden olabilir53. Bu nedenle toplu 
zikir herkeste aynı etkiye neden olmayabilir.

Bu bağlamda bireysel farklılıklar tarihsel süreçte farklı zikir formlarının 
ortaya çıkışını etkilemiş ve zikir uygulamalarındaki çeşitlilik bireysel farklı
lıklardan doğan sıkıntıların aşılmasına imkân vermiştir. Bu nedenle dikkat 
yetisinin zikre odaklamasını kolaylaştırmak için kişinin kendi yapısına uygun 
zikir yöntemini tercih etmesi gerekir.

Dikkat yetisi zikir amnda bireyin iç dünyasmda ilham duygusu eşliğinde 
gerçekleşen içsel aydınlanmalarla ortaya çıkan kalbî bilgilerin kodlanmasın
da etkilidir. Dikkat yetisinin yoğunlaştığı konular daha iyi kodlandığı için 
geri getirme (hatırlama) kolaylaşmaktadır. Dolaysıyla kodlama aşamasında 
dikkat yetisinin aktif olması zikir amnda içe doğan bilgilerin tekrar hatırlan
masını kolaylaştırmaktadır. Yapılan çalışmalarda tam dikkat ve bölünmüş 
dikkat karşılaştırıldığında tam dikkatin yoğun olduğu zamanlarda öğrenilen 
bilgilerin daha iyi kodlandığım ve daha kolay hatırlandığı tespit edilmiştir54. 
Zikirde tam dikkatin aktif olması ve zikrin belli periyotlarda tekrarlanması 
nedeniyle oluşan zikir sürecinde içe doğan kalbi bilgilerin yoğun dini duy
gular eşliğinde insan belleğine aktarılması bu bilgilerin geri getirilmesini ko
laylaştırmaktadır. Bu durum zikir amnda oluşan içsel bilgileri kodlama, sak
lanma ve hatırlanma işlevleri olan uzun süreli belleğin performansının dikkat 
yetisiyle ilişkili olduğunu göstermektedir.

Dikkat yetisi ve zikir uygulaması arasında karşılıklı dayanışmadan söz 
edilebilir. Dikkat yetisi zikir uygulamasına olumlu katkı sağlarken buna kar

53 Hogg & Vaughan, Sosyal Psikoloji, ss. 297-298.
54 Smith & Kosslyn, Bilişsel Psikoloji Zihin ve Beyin, s. 107; Goldstein, Bilişsel Psikoloji, s. 173.
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şılık düzenli olarak icra edilen zikir ritüeli de dikkat yetisini güçlendirici bir 
işleve sahiptir. Bu nedenle düzenli icra edilen zikir ritüeli bir tür dikkat eği
timidir. Bu bağlamda bireyin istemi doğrultusunda tekrarlanılan zikir uygu
lamasında dikkat yetisinin belli dini kelimelere yoğunlaşması zikir dışında 
kalan diğer bilişsel faaliyetlere olumlu yansıyacaktır.

2.b.Algı

Algı duyularla gelen uyarıcıların anlamlı bilgilere dönüştürülmesi olarak ta
nımlanabilir55. Algı mekanizmasının işleyişi diğer bilişsel öğelerden bağımsız 
olmayıp56 bu süreçte birden fazla yeti görev almaktadır. Algı mekanizmasının 
işleyişi dikkat yetisinin uyarıcıları kısa süreli belleğe ulaşürmasıyla başlayıp 
bu bilgilerin kısa süreli bellek tarafmdan uzun süreli bellekte depolanan bil
gilerle ilişkilendirilmesiyle devam edip uyaranları tanıma, yorumlama ve an
lamlı bütünler haline getirmeyle sonuçlanmaktadır.

Dini algı normal algının yasalarına tabi olduğu için kişinin bilişsel tarzı 
(bazı kişiler alan bağımlısı olarak bir nesneyi bulunduğu alanla ilişkilendire- 
rek bir bütün olarak algılama eğilimi taşırken bazı kişilerde ise nesne bağımlı 
olarak alana bağlı kalmaksızın nesneyi algılarlar), bilgi kaynakları, bilişsel 
yetileri ve özellikle kısa ve uzun süreli belleğin performansı dini algıyı et
kilemektedir. Bu nedenle günlük hayatta karşılaştığımız algısal farklılıklar 
dini hayat içinde geçerlidir. Tıpkı günlük hayatta yaşanan algı farklılıkları 
gibi dini algıyı etkileyen faktörler de dini bilgilerin yorumunda farklılıklara 
neden olmaktadır57. Bu bağlamda aym zikri uygulayan kişilerde benzerlikler 
yanında farklı dini algıların oluşması doğaldır.

Zikir ritüelini düzenli olarak icra edenlerin dindarlık düzeylerinin yük
sek olduğu ve bu kişilerde dini bilginin birinci derecede önemli olmasından 
dolayı58 zikir amnda içsel kaynaklı güçlü bir dini algı gerçekleşmektedir. Zik
redilen kelimelere üzerinde dikkatin yoğunlaşmasıyla başlayan dini algıya Al
lah'ın huzurunda olmanın uyardığı güçlü duygular(kutsalın tecrübesi, vecd 
duygusu, ilham duygusu vb )59 dini algıyı diğer algılardan ayırmaktadır. Zi

55 Edward E. Smith ve arkd.. Psikolojiye Giriş, s. 190.
56 Solso ve arkd. age, s. 85-115.
57 c .  A. Ash, et al., "Unilateral and biteral brain hemispheric advantage on visual matching 

asks and their relationship to style of religiosity" s. 133.
58 Wenger, j. L. "The automatic activation of reli^ous concepts:Implications for religious 

orentations". The International Journalfor the scientific study ofReligion, 2004,14, ss. 109-123.
59 Hayati HOkelekli, oz„ Psikolojisine Giriş, ss. 125-126.
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kirde gerçekleşen dini algıya bağlı içe doğan bilgiler bireyin didarlığım daha 
anlamlı hale getirmektedir. Zikirde gerçekleşen dini algı yoğun dini duygular 
(vecd, ilham) ve imgelem yetisinin devreye girmesiyle diğer algılardan daha 
etkili olmaktadır. Bu bağlamda zikir zahiren belli dini kelime veya cümlele
rin tekrarı olarak görünse de gerçekte bireyin iç dünyasmda bilişsel yetilerin 
ve yoğun duyguların devreye girmesiyle oluşan hayatının diğer alanlarında 
tecrübe etmesinin oldukça zor olduğu kendine özgü içsel dini bilgi üretme 
sürecidir. Bu nedenle zikir dini kavramları merkeze alıp onlar üzerinde iç
sel kaynaklı bilgi üretme ve dini bilinci güçlendirme eğitimi olarak görülebi
lir. Bu bağlamda zikrin sufilerce keşf bilgisine ulaşma yöntemi olarak kabul 
edilmesi60 bilişsel psikoloji bulgularıyla örtüşmektedir. Bu bilgiler sufinin iç 
dünyasmda benlik değişimi ve dönüşümünde önemli rol oynamaktadır61. Bu 
durum "dervişin zikri neyse fikri de odur" atasözüyle uyumlu düşmektedir. 
Bir yerde zikir uygulaması yapan sufi zikrettiği kelimelere uygun fikirler(dini 
biliş) geliştirmektedir.

2.c.Zikir Ritüelinde Bellek

Zikirde dini algının oluşmasında kısa süreli bellek ve uzun süreli bellek önem 
arz etmektedir. Kısa süreli bellek gelen uyarıcıları uzun süreli belleğe taşıya
rak karşılıklı ilişkilerin kurulmasını sağlamaktadır. Depo görevini üstlenen 
uzun süreli bellek açık ve örtük olmak üzere ikiye ayrılmaktadır. Bilinçdışı 
yönümüzü kapsayan örtük bellek kendi içinde hazırlanma, işlemsel ve ko
şullanma olmak üzere üçe, açık bellek ise anlamsal(semantik) ve anısal(epi- 
zodik) olmak üzere ikiye ayrılmaktadır62. Anısal bellekte kişinin kendine ve 
diğer kişilere dair bilgiler, anlamsal bellekte ise kavramlar ve olgular saklan
maktadır. Zikirde okunan kelimeler uzun süreli belleğin açık kısmında yer 
alan anlamsal bellekten geri getirilmekle birlikte zikir anında hem anısal hem 
de anlamsal bellek aktifleşmektedir.

2.c.l.Zikirde uygulanan tekrar yöntemiyle kısa süreli bellekte oluşan 
öncelik ve sonralık etkisinin zikre yansıması

Yapılan çalışmalarda tekrar yönteminin bilgilerin uzun süreli bellekten geri 
getirilmesinde ve hatırlamayı kolaylaştıran derin analizlerin yapılmasında

60 Musa Koçar, "İslam inançları Açısından Zikir", Süleyman Demirel Üniversitesi ilahiyat 
Fakültesi Dergisi, 2000, S. 7, ss. 103-121.

61 Ali Tenik &Vahit Göktaş, "Tasavvufi Düşüncede Zikir ve Zikrin Benlik Inşâsma Etkisi", 
Toplum Bilimleri, Ocak-Haziran 8 (15), ss. 263-286.

62 Goldstein, Bilişsel Psikoloji, s. 278.
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etkin bir kodlama yöntemi olduğu63 ve listenin başmda ve sonunda sunulan 
kelimelerin kısa süreli bellekte daha iyi hatırlandığı tespit edilmiştir. İlk su
numdan hemen sonra başka bir sözcüğün olmaması ve ilk sözcüğün tekrar
lanması nedeniyle dikkatin tümü bu sözcüğe odaklanır. İkinci sözcük sunul
duğunda, dikkat iki sözcüğe yayılır ve bu durum diğer sözcüklerin devreye 
girmesiyle giderek devam etmektedir. Fakat çok sayıda sözcük sunuldukça 
yenilerin daha az tekrarlanması söz konusudur. Sonuç olarak listedeki ilk 
sözcüklerin tekrarlama süresinin daha uzun olması nedeniyle daha çok tek
rarlanmaktadırlar. Bu nedenle okuduğumuz veya işittiklerimizin ilk kısmını 
daha iyi hatırlarız. Bu duruma öncelik etkisi denir. Aynı şekilde en son işit
tiklerimizin daha iyi hatırlanması söz konusu olup bu duruma sonralık etkisi 
denir. Listenin sonundaki sözcüklerin daha iyi hatırlanmasının nedeni ise son 
sözcüklerin ardından yeni sözcükler sunulmadığı için bu sözcüklerin bir süre 
daha kısa süreli bellekte saklanması ve tekrarlanmasıdır64. Kısa, sade ve kolay 
kelimelerin tekrarımn kısa süreli belleğin performansım arürması uzun süreli 
belleğe yansımakta dolaysıyla her iki belleğin performansının artması da di
ğer bilişsel süreçlere olumlu yansımaktadır.

Zikir uygulamalarında kelime-i tevhid, Allah'ın isimleri, ayetler, dualar, 
salâvat gibi kısa kelime ve cümlelerin tekrar edilmesi ve yeni sözcüklere yer 
verilmemesi bellekte güçlü bir öncelik ve sonralık etkisi oluşturarak belleğin 
performansını arürmaktadır. Bu durum uzun süreli belleğin performansına 
ve oluşacak dini algıya olumlu yansımaktadır. Zikirde okunan isim ve kısa 
cümleler yerine uzun metinler okunsa dikkatin yoğunlaşamaması, bellekteki 
öncelik ve sonralık etkisinin istenilen seviyeye ulaşmaması ve bilincin ilgisi
nin yenilere yönelmesiyle65 zikirde bilişsel yetilerin performansı düşebilir. Bu 
nedenle zikirde kısa kelime ve cümlelerin tekrar edilip yeni sözcüklere yer 
verilmemesi kısa süreli belleğin ve uzun süreli belleğin performansım artır
makta ve zikre olumlu yansımaktadır.

2.c.2.Uzun Süreli Bellekteki Aktivasyon Yayılmasının Zikre Yansıması

Bellek araştırmacılarının semantik(anlamsal) bellekte varsaydığı anahtar kav
ram "aktivasyon yayılması"dır. Bu varsayıma göre bellekte aktifleşen bir kav
ram ve bilgi kendisiyle bağlantılı diğer kavram ve bilgilerin aktif hale gelme

63 W. Scott Terry, Öğrenme & Bellek, Çeviri Editörü Banu Cangöz, Am Yayıncılık, Ankara 
2011, s. 441; Goldstein, age, s. 304.

64 Goldstein, age, ss. 269-272; W. Scott Terry, Öğrenme & Bellek, s. 334,335.
65 Solso ve arkd., age, s. 183.
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sine yol açmaktadır66. Bellekte bir faaliyet başladığında uyarılan kavramdan 
başlayarak bağlantılı olan diğer kavramlara doğru yayılan ve genişleyen bir 
aktivasyon hareketi ortaya çıkmaktadır. Aktivasyon yayılması ilk önce odak
lanılan kavram ile doğrudan bağlantılı olan kavramlara ve devamında bu 
kavramlarla ilgili olan diğerlerine doğru genişleyerek yayılmaktadır67.

Odaklanılan kavramlar ister dışsal, ister içsel olsun aktivasyona neden 
olmaktadır. Bu süreçte dikkat düzeyi aktivasyon düzeyiyle yakından ilişki
lidir. Yani odaklanılan kavram üzerinde dikkat yoöğunlaştıkça aktivasyon 
yayılması güçlenmektedir. Bu durumda zihin bağlamsal uygunluğa göre 
odaklanılan kavramla ilgili hangi bilgiyi hazır bulunduracağma yönelik ön 
hazırlık yapmaktadır68. Aktivasyon yayılmasını hızlandıran bir diğer faktör 
kısa süreli ve uzun süreli belleğin güçlü işbirliğidir. Aktivasyonun gücü bir 
kavramm zihinde işlenmesini ve ilgili bilgilerin bellekten geri getirilip kulla
nılmasını hızlandırmaktadır. Bu nedenle iyi öğrenilmiş kavramlar daha güçlü 
aktivasyonlara ve çağrışımlara sahiptir69.

Aktivasyon yayılmasındaki şablon zikre uygulandığında zikirde okunan 
kelimelerle ilgili diğer kavramlar bellekte aktifleşmektedir. Örneğin "Allah" 
ismini zikreden kişide Allahla ilgili diğer bilgiler aktif hale gelmektedir. Bun
lar Allah'ın isimleri, sıfatları, emir ve yasakları, iman esasları, ahiret, cennet, 
cehennem vb. aktivasyon yayılması şeklinde kişiye özgü gerçekleşebilir. Salâ- 
vat okunduğunda ise peygambere dair aktivasyon yayılması gerçekleşmekte
dir. Kişinin belleğinde peygamberin özellikleri, güzel ahlakı, şemaili vb. bil
gilerle ilgili aktivasyon yayılması olmaktadır. Aktivasyon yayılması sabit ya
pıda olmayıp her aktivasyon yayılması bir diğerinden farklı gerçekleştiği için 
zikir uygulaması içinde sürekli yenilenen anlam ve görüntüler oluşmaktadır.

Zikirde okunan kelimelere bağlı olarak ortaya çıkan aktivasyon yayıl
ması diğer aktivasyon yayılmalarından farklıdır. Öncelikle zikre konu olan 
kelimeler kutsalla ilişkili oldukları için yapısal olarak güçlüdürler. Bu keli
melerin aktivasyon yayılmalarını artıran bir diğer faktör ise hem belli zaman

66 Roger H. Bruning & George J. Schraw,& Monica M. Norby, Bilişsel Psikoloji ve Öğretim, Çe
viri Editörü, Zehra Nur Erzözlü, Rıza Ülker, ö.Baskı, Nobel Yayınları, Ankara 2014, s. 256; 
Terry, age, s. 510; Solso, age, s. 327.

67 A. M. Collins & E. F Loftus, "A spreading activation theory of semantic pocessing", Psycho
logical Review, 1975, 82, ss. 240-247.

68 J. R. Anderson, "ACT: A simple theory of complex cognition", American Psychologist, 1996, 
51, ss. 355-365.

69 Roger H. Bruning ve arkd., Bilişsel Psikoloji ve Öğretim, s. 57.
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dilimlerinde zikrin tekrarlanması hem de zikir uygulaması içinde bazı dini 
kelimelerin tekrarlanmasına bağlı olarak öğrenme düzeylerinin yüksek ol
masıdır. Sonuç olarak belli periyotlarda Allah'ın isimleri üzerine yoğunlaşan 
bellekte yaşanan aktivasyon yayılması sonucu zikredilen isimlere sıkça erişil
mesi zihnin bu kelimelerle daha fazla meşgul olmasına neden olmaktadır. Bu 
bağlamda zikir bir nevi kişinin kendi zihnini kontrol altma alma egzersizleri 
olarak değerlendirilebilir. Bu konudaki gelişmeler doğal olarak bireyin haya
tının tüm alanlarına yayılacaktır.

2.c.3.Zikrin Semantik Belleğin Derinliklerine Kök Salması

Yaşlanmayla beraber bilgi işleme hızı yavaşladığı için yeni bilgi öğrenme sü
reci uzamakta ve daha fazla bilişsel çaba gerekmektedir. Örneğin genç yetiş
kinler iki görevi eş zamanlı olarak rahatlıkla yapabilirken ileri yaşlarda aynı 
anda iki görevi yapmak bellek için giderek güçleşecektir. Yapılan çalışmalar 
60 yaş üzeri deneklerde uzun süreli bellek kapasitesinin değişmediğini buna 
karşın kısa süreli(işlemsel bellek) belleğin zayıflamasına bağlı olarak bellek 
kapasitesi kullanımının zayıfladığını göstermektedir70.

Genel olarak yaşlanma ile birlikte bellekte zayıflamalar görülmesine rağ
men sıklıkla uygulanan dini ibadet ve dualar için bu durumun geçerli değil
dir. Yaşlıların ağır bellek bozuklukları yaşamalarına karşılık dua ve ibadetlere 
dair bilgi ve uygulamaların son derece güçlü kodlanıp depolanmasma bağlı 
olarak amnezi yaşanmadıkları görülmektedir. Ağır bellek rahatsızlıklarına 
rağmen dua ve ibadetleri bellekten geri getirme başarısı gösteren yaşlıların 
bu davranışları altında yatan bir dizi neden bulunduğunu ileri sürüp bunları 
şöyle sıralamaktadır:

a. Dua ve ibadetlerin sıklıkla tekrarlanması

b. Dua ve ibadetlerin erken yaşlarda kodlanması

c. Dua ve ibadetlerdeki duygusal değer

d. Dua ve ibadetlerde kutsala yakm olma tecrübesi71

Bu dört faktörün işbirliği zikirde okunan kelimeler için de geçerlidir. 
Sıkça tekrar, erken yaşlarda kodlama, duygusal değerlilik ve kutsala yakın
lık yanında bellekte oluşan aktivasyon yayılması zikrin uzun süreli belleğin

70 Terry, age, s. 617.
71 R. N. McCauley, "Ritual, memory and emotin:Comparmg two cognitive hypoteses", ss. 

115-140.
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semantik kısmında kök salmasına neden olmakta ve bu durum ölüme kadar 
devam etmektedir. Ölüm anında ağır biyolojik ve bilişsel zorluklar nedeniyle 
bilincin giderek kontrolü kaybettiği bir anda bile inançlı kişilerin başka ke
limeleri hatırlamayıp kısa ve kolay dini ifadeleri söylemeye devam etmeleri 
semantik bellekte kutsalla ilişkili kavramlarm erişilebilirliklerinin ne kadar 
güçlü bir otomasyona sahip olduğunu ve semantik belleğin derinliklerine ka
dar kök saldıklarını göstermektedir.

2.d.Imgeleme

Herhangi bir dış uyaran olmaksızın zihinde ortaya çıkan görüntü, ses, koku, 
dokunma ve tada imgeleme denir. İmgeleme hatırlama ve algı birbirleriyle ya
kından ilişkili ve benzer oldukları için karıştırılmaktadırlar. Görsel hatırlama 
ve imgeleme benzer olmakla birlikte aynı değildir. Hatırlama yaşanılan bir 
şeyi uzun süreli bellekten (USB) geri getirmektir. İmgelemede ise hatıralara 
eklemeler, eksiltmeler veya değiştirmeler bulunmaktadır. Hatırlama geçmişe 
dönükken imgeleme yaşanılan zamana, geçmişe ve geleceğe dönük olabilir.

Bir diğer farklılık algı ve imgeleme arasındadır. Her iki kavram benzer 
olmakla birlikte aynı değildir. Algı daha çok "şu an" yaşadıklarımızla ilgili 
iken imgeleme için zaman sınırlaması yoktur. Algıdaki görüntü gerçeğe uy
gunken imgelemede uygunluk söz konusu olmayabilir. Yapılan çalışmalar 
algının imgelemeye göre daha kısa sürede gerçekleştiğini göstermektedir. 
İmgelemenin daha uzun sürmesinin nedeni içeriğinin uzun süreli bellekten 
alınması ve üzerinde yapılan uygulamalar nedeniyle işlem süresinin uzama
sıdır. Algının içeriği ise duyulardan geldiği için daha çabuk gerçekleşmekte
dir. Bazı hastalar algılarken imgeleme faaliyeti gerçekleştirememektedir. Bazı 
hastalarda ise imgeleme faal iken algılarında problemler görülmektedir. PET 
çalışmaları (beyin dokularım inceleme) imgeleme arandaki kan basıncındaki 
yoğunluğun algıya göre daha fazla olduğunu göstermektedir. Bu durum im
gelemenin algılamadan daha çok enerji gerektirdiğini göstermektedir. EEG 
ve MR çalışmaları algı ve imgeleme faaliyetlerinin beynin işleyişi açısından 
farklı olduğunu göstermektedir. Algı otomatik olarak gerçekleşirken imgele
me ise daha çok istemli gerçekleşebilir. Algı daha çok dış, imgeleme ise içsel 
kaynaklıdır. Algının nesneleri gerçek, imgelemenin nesneleri ise soyuttur. İçe 
döndüğümüzde imgelem yetimiz dış dünyaya yöneldiğimizde ise algımız 
daha aktiftir72.

72 Goldstein, age, ss. 469-477; Solso, age, ss. 349-369.
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Duyular dış dünyaya dönük olduklarında imgelem yetisi aktifleşmez. 
Duyular dış dünyadan içe döndüklerinde imgelem yetisi aktifleşerek görün
tülü imgeler oluşturarak bilince katkı sağlar. İmgelem yetisi duyusal uyaran
lar olmadığında bir yerde zihnin gözü olur ve görseller oluşturur73, imgelem 
yetisi ve bilinç işbirliği normal zamanlara göre daha yaratıcı fikirlerin oluşma
sına zemin hazırlar. İmgeleme istemsiz gerçekleştiğinde pasif, istemli gerçek
leştiğinde ise aktif olmak üzere ikiye ayrılır. Aktif imgelemenin konusu birey 
tarafından belirlenir. Aktif imgeleme daha iyi olma, daha iyisini gerçekleş
tirme amacma dönüktür. İnsan hayatının çeşitli alanlarında olduğu gibi dinî 
hayatında da imgelem yetisinin etkisi büyük olup, dinî imgelemelerin büyük 
kısmı aktif imgeleme sınıfına girmektedir. Dine dair konuların çoğunun ger
çek hayatta karşılığı olmadığı için kişi konuyu anlamak için iç dünyasma yö
neldiğinde imgelem yetisi devreye girerek konunun daha iyi anlaşılması için 
görüntülü imgeler sunar. Ayrıca kutsal metinlerde geçen tasvirler de imge
lem yetisini uyarmaktadır. Örneğin mahşer, sırat, cennet, cehennem gibi kav
ramlara dair oluşan imgeler bireyin dindarlığında önemli bir yere sahiptir74 

Zikir uygulaması yapı olarak sabit olmakla birlikte uygulama esnasında 
bireyin iç dünyasında zikir lafızları üzerinde imgelem yetisinin faaliyet gös
termeye başlamasıyla zikir dinamik bir yapıya evirilmektedir. Bu aşamada 
imgelem yetisinin sunduğu farklı görüntü ve anlamlar zikri akışkan bir for
ma sokup kişinin zikirden aldığı manevi hazzı artırmaktadır. İmgelem yeti
sinin zikir uygulaması yapanlarda farklı düzeylerde olduğu için aynı zikri 
yerine getiren kişilerde farklı tecrübelerin olması doğaldır. Fakat bu farklı
lıklar yanında zikir formlarının sabit olması benzer tecrübelerin oluşmasına 
neden olmaktadır Zikir formları genellikle kısa ve dinin merkezi kavramı 
olan Allah'ın isimlerinden oluşmaktadır. Dolaysıyla oluşan imgeler okunan 
kelimelere bağlı olduğu için zikirle bir taraftan bireysel dindarlık pekişirken 
diğer yandan katılımcılarda aynı kelimeler etrafında oluşan benzer duygu 
ve düşüncelerde birlik sağlanmaktadır. Diğer yetilerde olduğu gibi zikir ve 
imgelem yetisi arasında karşılıklı bir etkileşim vardır. Zikir imgelem yetisini 
aktifleştirirken imgelem yetisi de zikir ritüelini canlandırmaktadır. İmgelem 
yetisinin devreye girmesiyle kişi her zikirde yeni anlam ve görüntüler eşliğin
de birtakım bilgiler kazanmaktadır. Bu bilgiler kişinin kendi iç dünyasında 
kazanıldığı için içselleşmiş, onun için kesinlik ifade eden çok özel ve önemli 
bilgilerdir.

73 Smith & Kosslyn, age, s. 5.
74 Özer Çetin, "İmgelem Yetisi ve Bazı Dini Olgularla İlişkisi", Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fa

kültesi Dergisi, 2011, 20(1), ss. 157-190.
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imgelem yetisi olumlu katkılarının yanında yanılsamalara da neden 
olabilir. Zikir anında oluşan görüntüler kişide gerçeklik duygusu oluştu
rarak sapmalara yol açabilir. Yapılan bir çalışmada hiç ağaca tırmanmayan 
çocuklardan ağaca çıkmayı imgelemeleri istenmiş üzerinden bir süre geçtik
ten sonra kendilerine sorulduğunda bazıları imgelemeyle gerçeği karıştırıp 
tırmanmadıkları halde tırmandıklarını belirtmişlerdir75. Bu bulguları zikre 
uyguladığımızda yoğun duygular eşliğinde imgelem yetisinin oluşturduğu 
görseller gerçek gibi algılanarak kişinin kendisine bazı özellikler atfetmesine 
neden olabilir. Ayrıca zikir anında ilham duygusu nefsanî ve şeytani kaynak
lardan beslenebilir. Bu durumu fark edemeyen kişide sapmalar yaşanabilir. 
Bu nedenle zikir sürecinde oluşabilecek olumsuzlukları gidermek için tecrü
beli kişilerin denetiminde uygulamaları devam ettirmek ve onların uyarılarını 
dikkate almak sağlıklı bir zikir uygulaması için önemlidir.

3.Bilinçdışı ve Zikir ilişkisi

Son zamanlarda psikoloji alanında bilinçdışı konulu tartışmalar ve yapılan 
çalışmalar psikanalizin çizdiği bilinçdışı sınırlarım aşmakta ve bilinçdışının 
yalnızca bastırılmış dürtülerden oluşmadığını ortaya koymaktadır. Jung bi
linçdışı tartışmalarında kolektif bilinçdışmı ve kolektif bilinçdışındaki arke- 
tiplerin önemine dikkat çekmiş76, Adler bilinç ve bilinçdışının benzer ilkelere 
göre işlediklerini ileri sürmüştür77. Frankl bilinçdışının yalnızca bastırılmış 
dürtülerden oluşmayıp aynı zamanda ruhsal eğilimler taşıdığını78, May in
sandaki yaratıcılığın bilinçdışı kaynaklı olduğunu belirtmiştir79.

Günümüz bilişsel psikoloji araştırmalarında bilinç ve bilinçdışma dair 
bilgiler birbirleriyle yapılan karşılaştırmalarla anlaşılmaya çalışılmaktadır. Bu 
nedenle bilinç açık bilinçdışı ise örtük yapıda olup, bilinç uzun süreli belleğin

75 M. Garry& C. G Manning & E. E. Loftus.& S. J. Sherman "Imagination inflation: Imagining 
a chilhood event inflates confidence that it occured", Psychonomic Bulletein & Review, 1996, 
3, ss. 208-214.

76 C. Gustav Jung, Bilinç ve Bilinçaltının İşlevi, çev.: Engin Büyükinal, 1 .baskı, Say Yayınları, 
İstanbul 1982; C. Gustav Jung, Dört Arketip, çev.: Zehra Aksu Yılmazer, 2.baskı, Metis Ya
yınları, İstanbul 2005.

77 A. Adler, İnsanı Tanıma Sanatı, Çeviren Kamuran Şipal, Say Yayınları, İstanbul 1985, s. 118.
78 Frankl, Psikoterapi ve Din, s. 19, 20.
79 Rollo May, Yaratma Cesareti, çev.: Ayşe Oysal, I.Baskı Metis Yayınları, İstanbul 2013, ss. 77- 

94.
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açık türüyle bilinçdışı ise uzun süreli belleğin örtük türüyle ilişkilidir80. Bilinç 
ulaşılan bilgileri bilinçdışı ise bilincin ulaşamadığı bilgileri barındırmaktadır. 
Bilinç fark edilen uyarıcılarla harekete geçip, istemli davranışlarla ilişkili iken; 
bilinçdışı ise otomatik davranışları yönlendiren, kendiliğinden süreçlerin iş
lediği bir yapı olarak değerlendirilmektedir81. Bu bilgiler günümüz bilişsel 
psikolojisindeki bilinçdışına dair bakışın psikanalizden farklı olduğunu gös
termektedir.

Bilinçdışı kaynaklı kendiliğinden ortaya çıkan otomatik davranışlar zikir 
ritüeli uygulayan dindarlarda sıkça ortaya çıkmaktadır. Zor zamanlarda oto
matik bir söylem olarak zikrin okunması ve bazı durumlarda kendiliğinden 
tekrarlanması zikrin bir yönüyle otomatikleştiğini göstermektedir. Bunların 
dışmda bilinçli iken zikri sıkça uygulamış dindarların bilinçlerini yitirdikle
rinde bile bazı zikir kelimelerini tekrarlamaları, ağır bellek hasarları görülen 
dindarların zikir kelimelerini hatırlamaları zikrin otomatikleşerek bilinçdışı- 
nın derinliklerine kök saldığını göstermektedir.

Bu konuda yeterli bilimsel araştırma olmasa da yapılan iki çalışma ko
nuya ışık tutmaktadır. Yapılan bir çalışmada üç grup katılımcıdan ilk guru
ba "hissetti", "o", "yok etmek" ve "ruh" gibi kelimeler söylenmiş ve daha 
sonra kendilerine verilen 10 dolardan bir miktarını bekleme odasındaki di
ğer katılımcılara dağıtmaları istenmiştir. Bu guruptakiler ortalama 2.56 dolar 
dağıtmıştır. İkinci guruba "Tanrı", "ilahi", "ruh", "kutsal" ve "peygamber" 
kelimeleri üçüncü guruba ise "dürüstlük", "medeni", "anlaşma" gibi dini 
olmayan fakat olumlu davranışlar çağrıştıran kelimeler söylendikten sonra 
kendilerine verilen paranın bir kısmmı bekleme odasındaki diğer katılımcı
lara dağıtmaları istenmiştir. Her iki gurubun ortalama 4.44 dolar dağıttıkları 
tespit edilmiştir82. Bu çalışma insanlarm bilinçdışı etkilenmelere açık oldukla
rını göstermektedir.

Bir diğer çalışmada ise iki guruptan oluşan katılımcıların ilk gurubunda 
olan kişiler görüşme odasına alınıp kendilerine bazı sözcükler okutulmuştur. 
Bu sözcüklerde yaşlılığa dair her hangi bir kelime bulunmamaktadır. İkinci 
guruba ise içinde "yavaşlama", "güç yetirememe" gibi yaşlılık özelliklerini

80 L. L Jacoby.& D. Witherspoon, "Rememebering without awareness", Canadian Journal of 
Psychology, 1982, 36, ss. 300-324.

81 Solso, age, s. 171.
82 A. Shariff & A. Norenzayan, "God is watching you: Priming god concepts increases proso

cial behavior in an anonymous economic game", Psychological Science, 2007,18, ss. 803-809.
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yansıtan kelimelerle karışık bir dizi kelimeler okutulmuştur. Deney sonrası 
uzun bir koridordan geçmeleri sağlanan katılımcıların koridoru geçiş süreleri 
kaydedilmiştir. Yaşlılıkla ilgi kelimelerin bulunduğu diziyi okuyan katılımcı
ların yavaş hareketlerle koridoru diğer guruba göre daha uzun sürede geçtik
leri tespit edilmiştir. Neden olarak okunan kelimelerden bilinçdışı etkilenme 
gösterilmiştir83. Bu bilgilerden yola çıkarak kişinin zikir anında okudukları 
ifadelerin bilinç ve bilinçdışım etkilediğini söyleyebiliriz. Zikir her ne kadar 
bilinçli bir uygulama olsa da bilinçdışım da etkilemektedir. Bu bağlamda zikir 
ritüelini uygulayan kişilerde hayatın her alanında yaşadığı olaylar karşısında 
ortaya çıkan otomatik tutum ve davranışlar zikrin bilinçdışı etkilerinden ba
ğımsız değildir. Hayatın her aşamasında bilincin aktif olması mümkün olma
dığı için bilinçdışı otomatik olarak devreye girmektedir. Bu nedenle bilinçdışı 
insan hayatında bilinç kadar etkili ve önemlidir84.

Konuya Jungcu bir yaklaşımla bakarsak zikirde hem bilinç hem de bi
linç dışının bir bütün olarak etkilenmesi bireyin ruhsal hayatı için son derece 
önemlidir. Jung bilinç ve bilinçdışmm birbirlerini tamamladığını85, herhangi 
birinin ihmaliyle aralarında oluşan boşluğun ruhsal rahatsızlıkların temelini 
oluşturduğunu ileri sürmektedir. Bu açıdan bakıldığında zikir bilinç ve bi- 
linçdışım kapsayan ve onları birbirine yaklaştıran bir eğitim olarak görülebi
lir. Benzer bir yaklaşım Rolo May'm yaratıcılık konusuna yaklaşımda bulun
maktadır. Ona göre yaratıcılık sürecinde yaşanılan vecd hali bilinç ve bilinç
dışmm birlikteliğinden hasıl olan bir durum olup tüm benliği sarmaktadır86. 
Vecd halinin zikirde tecrübe edildiğini dikkate aldığımızda zikir anında bilinç 
ve bilinçdışmm bütünleştiğini söyleyebiliriz.

4. Zikir Uygulamaları ile Bilişsel Psikolojideki Bazı Bulgular Arasındaki 
Benzerlikler

Zikir uygulamaları farklılık arz etmekle birlikte her birisinin bilişsel açıdan 
karşılığının olması bu yöntemlerin tecrübeler sonucu geliştirildiğini göster
mektedir. Zikir formları ve içerikleri incelendiğinde bilişsel yetilerin faaliyet
lerini artırıcı özellikte oldukları dikkat çekmektedir.

83 J. A Bargh, M. Chen & L. Burrows, "Automaticity of social behavior: Direct effects of trait 
construct and stereotype activation on action", Journal of Personality and Social Psychology, 
1996, 71, ss. 230-240.

84 Solso, age, s. 172,173.
85 Abdülkerim Bahadır, Jung ve Din, İz Yayıncılık, İstanbul 2007.
86 Rollo May, Yaratma Cesareti, ss. 77-94.
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4.a.Bağlamın Zikre Etkisi

Yapılan araştırmalardan elde edilen bulgular öğrencilerin konuyu öğrendik
leri sınıfta sınava girmelerinin başarıyı artırdığını göstermektedir. Bir araştır
mada üniversite öğrencilerine bir sınıfta öğrenmeleri için kelime listesi veril
miş, daha sonra öğrenciler kelimelerin öğrenildiği sınıfta ve farklı bir sınıfta 
sınava alınmıştır. Smav kelimelerin öğrenildiği sımfta yapıldığında hatırlama 
düzeyi ve başarı artarken farklı sınıfta smav başarısı düşmüştür87. Godden 
ve Baddeley dalgıç okulu öğrencilerinin acil durum yöntemlerini sınıfta öğ
rendiklerini ve bunların su altında hatırlanmasının zorluğuna dikkat çekmiş
tir. Bu durumu dalgıç okulu öğrencilerine hem suyun altında hem de karada 
kelime listeleri öğreterek incelemişlerdir. Verilen listelerin sınavı aynı ya da 
farklı ortamda yapılmıştır. Suda öğrenilenlerin suda, karada öğrenilenlerin 
ise karada daha iyi hatırlandıkları ve aynı bağlamda bilişsel yetilerin daha 
etkin oldukları tespit edilmiştir. Bulgular bağlamm bilişsel yetilerin perfor
mansını etkilediğini göstermektedir88

Bilişsel psikolojideki bağlamm önemini gösteren bulgularla tasavvufta
ki geleneksel zikir uygulamalarında bağlama verilen önem benzerlik göster
mektedir. Zikir geleneğinde zikrin bağlamına dikkat edilmiş ve mümkün ol
duğunca en uygun yer olan dergâhlarda yapılması tavsiye edilmiştir. Dolay- 
sıyla zikir için belli bir mekâmn olması bilişsel psikolojinin bağlam konusun
daki bulgularıyla örtüşmektedir. Sonuç olarak zikrin zaman ve mekan olarak 
aynı bağlamda gerçekleştirilmesi bilişsel yetilerin performansını artırmakta 
ve zikir anında oluşan içsel kaynaklı bilgilerin kodlamp, saklanmasını ve geri 
getirilmesini kolaylaştırmaktadır.

4.b.Duygu Durumun Zikre Etkisi

Zaman ve mekân gibi dış uyaranlar yamnda iç uyaranlar da bilişsel yetile
rin performansını artırmakta ve bunların başmda duygu durum gelmektedir. 
Biliş ve duygu yapı olarak iç içe geçmiş bir yapıda olup, birbirinden bağım
sız değildir89. Bower, duygu durumun etkin bir uyarıcı olabileceğini belirt

87 S. M. Smith & E.Vela.&S.E.Williamson,"Shallow input processing does not include envi
ronmental contex dependent recognition", Bulletin of the Psychodynamic Society, 1988, 26, ss. 
537-540.

88 D. R. Godden & A.D. Baddeley, "Context dependent memory in two natural environments: 
On land and underwater", British Journal of Psychology, 1975, 66, ss. 325-332.

89 Smith & Kosslyn, age, s. 325,326.
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miştir90. Depresyonda olmak çoğunlukla üzücü hatıraların haürlanmasma 
ve dolaysıyla depresif duygu-durumun devam etmesine neden olmaktadır. 
Yapılan çalışmalarda depresif bireylere bir ipucu kelime verilip bu kelimeyle 
ilgili kişisel bir şeyi hatırlamaları istendiğinde, daha çok yaşadıkları olum
suz deneyimleri anlattıkları tespit edilmiştir91.Aym kişileri farklı zamanlarda 
test eden boylamsal araştırmalar, katılımcıların sıkıntılı olduklarında olum
suz hatıralarmdan, daha rahat olduklarında ise olumlu hatıralarmdan bah
settiklerini ortaya çıkarmıştır. Bu duruma duygu-durumla tutarlı hatırlama 
denilmektedir. Elde edilen bilişsel psikoloji bulgularına göre bilişsel yetilerin 
işleyişinde duygu durumun önemli olduğu anlaşılmaktadır. Kişi mutlu za
manlarında mutlu hatıraları daha çok hatırlarken, üzüntülü zamanlarda ise 
olumsuz hatıralarmı daha çok hatırlamaktadır92.

Bilişsel mekanizmalar bireyin hayatmm tüm alanlarında benzer işledi
ğini dikkate aldığımızda duygu durum konusundaki bulgular bireyin dini 
uygulamaları için ipuçları verebilir. Bu açıdan duygu durum konusunda 
yapılan öğrenme çalışmalarında elde edilen veriler zikir uygulamasına ışık 
tutacak niteliktedir. Kutsalın tecrübesi, vecd ve ilham duygusu gibi olumlu 
dini duygular düzenli olarak tekrarlanan zikir uygulamasında duygusal bir 
bağlam oluşturmaktadır. Zikir yapısında kutsalın tecrübesi, vecd ve ilham 
duygularını barmdırması nedeniyle duygusal bir coşkuya neden olmaktadır. 
Bu durum zikrin manevi hazzmı artırıp bireyin iç dünyasında daha önce ya
şamadığı ifadesi zor tecrübelere neden olmaktadır.

Olumlu duyguların bilişsel faaliyetleri artırdığı gibi yoğun korku ve en
dişe bilişsel faaliyetleri azaltabilir. Bu durumla ilgili yapılan bir çalışmada or
duya yeni katılmış askerler hayati tehlike içerdiğini düşündükleri bir durum
da test edilmiştir. Farklı asker gruplarından, askeri bir uçağa binmeden önce 
acil durum yönergesi içeren bir metni öğrenmeleri istenmiştir. Deney grubu 
uçuş sırasında, aşırı duygusal gerginlik yaratan bir durumda bırakılmıştır. 
Uçağın bir motoru durdurulup, askerlerden okyanusa zorunlu iniş için ha
zırlık yapmaları; üzerlerindeki kişisel eşyaların bir listesini yaparak, bu liste
yi acil iniş öncesinde su geçirmeyen bir kutuya koymaları istenmiştir. Sonuç 
olarak acil iniş korkusu yaşayan grup herhangi bir korku yaşamayan kontrol 
grubuna göre acil iniş bilgilerinin daha azmi hatırladığı ortaya çıkmıştır. Bu

90 G. H. Bower, "Mood and memory", American Psychologist, 1981,36, ss. 129-148.
91 Smith & Kosslyn, age, ss. 326-330.
92 Smith & Kosslyn, age, s. 352; Terry, age, ss. 527-530.
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çalışma kandaki stres hormonlarının miktarı ile hatırlama arasında bir ilişki 
olduğunu göstermiştir. Aynı olumsuz olaylarla karşılaşan insanların duygu
sal tepkilerinin şiddeti bireysel özellikler nedeniyle farklı olabilir. Fakat genel 
olarak olumsuz duyguların şiddeti bilişsel yetileri olumsuz yönde etkilemek
tedir. Benzer bir çalışmada Benjamin ve arkadaşları yüksek düzeyde smav 
kaygısı olan üniversite öğrencilerinin sınavlarda zayıf performans göster
diklerini tespit etmişlerdir93. Bu bulgulardan yola çıkarak zikirde genellikle 
olumlu duyguların oluşturduğu bir bağlam olmakla birlikte din eğitimindeki 
olumsuzluklara bağlı kişide gelişen korku temelli tanrı tasavvuru, aşırı gü
nahkârlık duygusu gibi nedenler zikirden beklenen sonuçları engelleyebilir. 
Olumsuz duyguların bilişsel yetilerin faaliyetlerim kısıtlaması zikir uygula
ması için de geçerlidir. Önemli mutasavvıfların yaşantılarından yola çıkarak 
tanrı tasavvurlarına aşk, yakınlık, sevgi gibi olumlu duygularının eşlik ettiği 
görülmektedir. Bu nedenle zikirden beklenen performansın gerçekleşmesi 
için olumlu duyguların canlı olması gerekir.

4.c. Zaman, Müzik Ve Beden Bağlamının Zikre Etkisi

Yapılan çalışmalar her gün belirli saatte yapılan öğrenme ve hatırlama çalış
malarında bilişsel faaliyetlerin daha etkili olduğunu, öğrenildiği saatler dışın
da yapılan ölçümlerde bilişsel yetilerin performans düzeyinin düştüğü ortaya 
çıkmıştır94. Bunun yanında öğrenme ve haürlama süreçlerindeki müziğin bi
lişsel yetileri desteklediği tespit edilmiştir95. Tasavvuftaki zikir uygulamala
rına bakıldığında zikir için belli zamanların seçildiği ve bazı tarikatlarda ise 
zikrin musiki eşliğinde yapıldığı görülmektedir. Bilişsel psikoloji bulguları 
ışığında zikrin belli zamanlarda ve musiki eşliğinde yapılmasının bilişsel ye
tileri aktive ettiği sonucu çıkarılabilir.

Yapılan bazı çalışmalarda öğrenme anındaki beden pozisyonun daha 
sonraki aşamalarda öğrenilen bilgileri geri getirmede etkili olduğunu gös
termektedir. Öğrenilen konularm öğrenildiği anındaki vücut pozisyonuna 
geçildiğinde hatırlama düzeyi artmaktadır. Oturma pozisyonundaki öğreni
len bilgiler oturma halinde, ayakta öğrenilen konular ise ayakta daha iyi ha

93 M. Benjamin &W.I McKeachie & Y.G Lin & D. P. Holinger, "Test anxiety:Deficits in informa
tion processing" Journal of Education Psychology, 1981, 73, ss. 816-824.

94 E. A. Holloway, "State dependent retrieval based on time of day". In B.Ho, D. Richards & D. 
Chute(Eds.), "Drug discrimination and state dependent learning", New York: Acedemic Press, 
1978, ss. 319-344.

95 S. M. Smith, "Background music and contex depent memory", American Journal of Psycho
logy, 1985, 98, ss. 591-603.
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tırlanmaktadır96 Bu durum vücut pozisyonu ile bilişsel yetilerin performan
sı arasında ilişki olduğunu göstermektedir. Yapılan araştırmalarda alman 
ilaçların, gıdaların, beden pozisyonun bilişsel faaliyetlerle ilişkili olduğu bu 
durumlarda öğrenilen bilgilerin daha sonraki benzer bağlamlarda daha iyi 
hatırlandıkları tespit edilmiştir. Tasavvuf geleneğindeki zikir uygulamalarına 
bakıldığında zikir amnda belli beden pozisyonlarının olmasının yanında zikir 
öncesi ve sonrası uzak durulması gereken davranışların bulunması bilişsel 
psikolojinin bulgularıyla örtüşmektedir. Zikir uygulamalarındaki kurallarla 
bilişsel psikolojinin verilerin örtüşmesi kadim geleneklerin rast gele uygula
malar olmadığım her kuralm bir faydaya ve özellikle bilişsel faaliyetleri can
landırmaya dönük olduğunu göstermektedir.

Sonuç

Zikrin anlamlarından birisinin Allah'ı hatırlama olması oldukça manidardır. 
Çünkü hatırlama ve tamma farklı olup, hatırlamada kişi kendi bilişsel faali
yetleri sayesinde bilgileri geri getirirken tanımada ise dış kaynaklardan yar
dım almaktadır. Hatırlamada kodlama güçlü olup içsel derin analizler vardır. 
Bu nedenle zikir bir takım dini kelimelerin tekrarına bağlı olarak bilişsel yeti
lerin aktive olmasıyla gerçekleşen içsel bilgi üretme, olumlu duyguları uyar
ma, bilinç ve bilinçdışmı güçlendirerek kendisini geliştirme ve dönüştürme 
eğitimi olarak değerlendirilebilir.

Araştırmada zikir uygulamaları ile bilişsel psikoloji alanında yapılan 
araştırmalardan elde edilen bulguların örtüştüğü, zikirde uygulanan yöntem
lerle bilişsel yetilerin işleyişi arasında pozitif bir ilişki bulunduğu sonucuna 
varılmıştır. Uygulanan yöntemler bilişsel yetilerin performansını artırırken, 
aktive olmuş bilişsel yetiler de zikrin performansını artırmaktadır. Zikirde 
kısa kelimelerin tekrar edilmesi, dikkat ve bilinç yetilerinin yoğunlaşmasına 
neden olmaktadır. Lafızların uzun ve karmaşık olması odaklanmayı engelle
yeceği gibi, tekrar yerine değişik lafızların okunması durumunda da bilincin 
yapı olarak yeni konulara ilgili duymasına bağlı olarak odaklanma istenilir 
düzeye erişmeyecektir. Tekrar yöntemiyle dikkatin bir lafız üzerine odaklan
ması bilincin ilgisini bu lafızlara yönlendirmekte, bilincin aktive olmasıyla 
birlikte duyuların içe dönmesi sonucu imgelem yetisinin uyarılmasıyla olu

96 G. Rand & S. Wapner, "Postural states as a factor in memory", .Journal of Verbal Learning and 
Verbal Behavior, 1967, 6, ss. 268-271.
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şan görüntüler ve yoğun duygular eşliğinde gerçekleşen dini algı bir takım 
içsel(subjektif) fakat birey için oldukça önemli sayılabilecek dinî bilgilerin 
kazanılmasını sağlanmaktadır. Bu süreçte kısa süreli bellek ve uzun süreli 
bellek arasmda kurulan ilişkinin yanında uzun süreli bellekte zikredilen ke
limeler etrafında oluşan aktivasyon yayılması dini algıyı güçlendirmektedir. 
Dini algı sonucu oluşan bilgiler sufinin iç dünyasında oluştuğu için sufinin 
kendisi için değer arz etmesinin yanında bazı sufilerde oluşan zikre bağlı bil
giler toplumsal ve evrensel olarak karşılık bulmaktadır. Sufinin zikir amnda 
kalbine doğan bilgileri diğer insanlarla paylaşması sonucu insanların ilgisi zi
kirde oluşan bilgiyi kişisel olmaktan çıkarıp toplumsal ve evrensel boyuta ta
şıyabilmektedir. Büyük mutasavvıfların etkileyici yaklaşımları bir yerde zikir 
temelli özel tecrübelerin diğer insanlarda karşılık bulmasıdır. Bu bağlamda 
zikirde oluşan bilgiler bireysel değişim ve dönüşüm yanında toplumu ve tüm 
insanlığı besleyen önemli bir kaynaktır.

Zikirde uygulanan tekrarlama yöntemi yanmda kodlamayı, depolama
yı ve geri getirmeyi kolaylaştıran bağlam, bedensel pozisyon, musiki, belli 
zamanlarda uygulama, duygu durum gibi faktörler zikirde bilişsel yetilerin 
performanslarmm artmasına neden olmaktadır. Yöntemlerin bilişsel yetilerin 
performansım artırmasına karşılık zikir sürecinde görev üstlenen bilişsel yeti- 

ise zikrin gerçekleşmesini engelleyebilir. Bu nedenle zikir öncelikli olarak bi
lişsel bir faaliyettir.

Zikir olumlu yönlerinin yanmda denetimden uzak uygulanması halinde 
bazı sapmalar yaşanabilir. Yaşadığı iç tecrübeleri yeterince anlamlandırama- 
yan, nereden kaynaklandığını bilmeyen kişi yaşadıkları üzerinden kendisine 
payeler vererek zikirde yamlsama yaşayabilir. Bu nedenle zikir uygulaması 
tecrübeli bir kimsenin denetiminde olmalıdır.

Bir başka önemli nokta ise bireysel farklılıkların zikirde dikkate alınma
sıdır. Bazı kişiler musiki eşliğinde zikre yoğunlaşabilirken bazı kişiler yoğun- 
laşamayabilir. Bu nedenle kişiye uygun yöntemin seçilmesi önem arz etmek
tedir. Zikre karar kılıp bunu hayatı boyunca uygulamak isteyen kişiler kendi
lerini tanıyıp uygun zikir yöntemini seçmeye çalışırken bu konuda birikime 
sahip kişilerde onlara yol gösterici olmalıdırlar. Günümüzde bu ilke göz ardı 
edilip her isteyenin uygunluğuna bakılmaksızın çeşitli kaygılarla sahiplenil- 
mesi zikir geleneğinin bozulmasına neden olmaktadır.

Araştırma kapsammda bilişsel psikoloji verileriyle zikir uygulamaları 
arasmda genel bir ilişki kurulmaya çalışılmış ve zikir uygulamaları ile biliş
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sel yetiler arasında pozitif bir ilişkinin olduğu sonucuna varılmıştır. Dinin en 
önemli boyutunun bilişsel olması nedeniyle dini biliş kapsamına giren dini 
algı, dini düşünce, din temelli problem çözme ve karar verme gibi konuların 
aydınlatılması için çalışmalar yapılmalıdır. Bunlarm yanında bilişsel yetilerin 
bireyin dini hayatında ne gibi görevler üstlendiklerinin araştırılması gerek
mektedir. Dindarlık ve bellek, dindarlık ve algı, dindarlık ve bilinçdışı gibi 
konularda çalışmalara ihtiyaç duyulmaktadır.
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KU RTU LU ŞA  EREN  FIRK A /EL-FIRK A TU 'N -N Â C İYYE İN AN CI

Özden K A N TER.

Özet:
Kurtuluşa eren fırka hakkında yapılan çalışmalar, bu inanca temel oluşturan hadisin sahih kabul 
edilmesi ve fırkaların bu yargıya göre sınıflandırılmasında yoğunlaşmaktadır. Hadisin metin çö
zümlemesi ve Kur’an ayetlerine arz edilmesi çok az önemsenmiştir. Bu makalede amaç; bu inan
cın oluştuğu toplumsal yapıyı ve tarihsel süreçte ortaya çıkan eğilimleri çözümlemektir. Bu inanç; 
Kur’an’ın anlatımları doğrultusunda çözümlenmiş, fırkaların bu inançlarının toplumsal temelleri 
karşılaştırmalı olarak incelenmiş ve oluşan anlayışlar kritik edilmiştir. Bu hadisin, Muhammed’in 
(a.s.) vefatından sonra ortaya çıkan eğilimleri meşrulaştırmak üzere oluşturulduğuna vurgu ya
pılmıştır.

Anahtar kelimeler: Kurtuluş, Fırka, Cemaat, Azınlık ve Çoğunluk

The Belief Of Al-Firkatu Naciyah (The Section Which Has Salvation)

Abstract:

The studies about sects to salvation have centered on the authenticity of hadith as the basis of 
this belief and also on the classification of sects in accordance with this impression. They cover 
a little attention on the text analysis and its presentation to Qur’anlc verses. The purpose of this 
article is to analyze the social construction of this belief and the tendencies that have emerged 
in the historical process. In the study, the social foundations of these beliefs were researched 
comparatively in the direction of the expressions of the Qur’an, and the understandings formed 
were criticized. It is emphasized that this hadith is designed to justify the tendencies that emerged 
after the death of Mohammad.

Key Words: Salvation, Sect, Community, Minority and Majority

Giriş
Kur'an, İslam'ı Hz. Muhammed'in yaşamında olgunlaştırılmış ve İslam olarak 
razı olunmuş bir din olarak tanımlamaktadır.* 1 Bununla birlikte o, bu dinin ki
tabını da "hiçbir şeyin kendisinde eksik bırakılmadığı"2 ve "her şeyin ayrıntılı ola-

Yrd. Doç. Dr., Hitit Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Öğretim Üyesi.

1 "Bugün sizin için dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladım ve sizin için din 
olarak Islâm'ı seçtim" (Mâide 5/3) ayetinde İslam dininin bu özellikleri yer almaktadır.

2 bk. En'âm 6/38.

Geliş Tarihi:21.01.2017 Kabül Tarihi:18.04.2017



30 | Özden KANTER

rak açıklandığı"3 şeklinde nitelemektedir. Bu nitelemeler, dinin temelini/as/mz 
oluşturan inançların da onda açıklanmış olması anlamına gelmektedir. Ancak 
Kur'an'ın Hz. Muhammed'in yaşamında tamamlanmış bir kitap oluşu sonrası 
dönemde, vahiyden bağımsız olarak bazı inançların Müslümanlar tarafından 
içten ve dıştan çeşitli etkilerle geliştirildiği bir gerçektir. Bununla bağıntılı ola
rak fırkaların oluşmasmdan sonra bazı inançların fırkaların amaçları doğrul
tusunda geliştirilmiş olduğu söylenebilir. İnançların oluşturulması sürecinde 
bazen bir fırka tarafından kendisini nitelemek üzere geliştirilen bir inancın, 
diğer fırkalar tarafından da kendilerini nitelemek üzere kullanıldığı görül
mektedir. Kurtuluşa eren fırka inancının bu temele dayandığı söylenebilir. 
Çünkü sosyal psikoloji açısından, çatışan guruplardan birinin kendisini ni
telemek için toplumsal bilinçte inşa ettiği bir inancın karşıtları tarafından da 
benimsendiği görülmektedir.

Türkçede "kurtulmak" sözcüğünün karşılığı olarak Arapçada çeşitli söz
cükler mevcuttur. Bunlar arasmda felah, fevz ve necat (veya necâ) yer almak
tadır. Bununla birlikte söz konusu sözcükler arasmda anlam farklılığı mev
cuttur. Felâh sözcüğünün temel iki anlamı vardır. Bunlardan birisi; yarmak 
anlamıdır ki bu anlam "demir demirle yarılır" sözünde mevcuttur. Çiftçi de 
toprağı yardığından ona fellâh denilmektedir. Diğeri ise; kurtuluş ve kalış
tır. Oruca insamn gücünün yetmesi sahur ile mümkün olduğundan, ona felâh 
denilmektedir.4 Kur'an'da, Allah tarafmdan belirlenen eylemleri yapanların 
kurtuluşa erecekleri/müflih belirtilirken bu sözcük kullanılmaktadır.5 Fevz; 
güvenliğin oluşması ile birlikte hayır ile zafere ulaşmaktır.6 Kurtuluşa ere
cekleri ifade eden bu sözcük Kur'an'da fâizûn şeklinde yer almakta ve iyi olan 
fiilleri yapanlara atıfta bulunmaktadır.7 Necât ise asıl olarak bir şeyden ayrıl
maktır. Akıntılardan korumak için kendisini çevreleyen şeylerden ayrılarak

3 bk. Yûsuf 12/111; Nahl 16/89; Isrâ 17/12 vd. Kur'an'ı nitelemek için kullanılan bu kavramlar 
diğer kitaplar için de kullanılmaktadır. Sözgelimi "Sonra en güzeli yapanlara nimeti tamam
layıcı, her şeyi açıklayıcı, hidayet ve rahmete erdiren Mûsâ'ya Kitab'ı verdik ki, Rablerirıe kavuşa
caklarına iman etsinler" (En'âm 6 154) ayetinde Kur'an hakkında kullanılan nitelikler Tevrat 
hakkında da kullanılmaktadır.

4 Ahmet b. Fâris, Mu 'cem 'u Mekâyisi 1-Lüğa, tahk.: Abdu' s-Selâm Muhammed Hânın, (Beyrut: 
Dâru'l-Fikr, 1979), c. 4, s. 450.

5 Bakara 2/3-5; Âlû İmrân 3/104; A'râf 7/8 ,157 vd. Bu sözcük fiil olarak da kullanılmaktadır 
ki yapılan bir iş sonunda başarılı olmaya atıfta bulunmaktadır, bk. Tâhâ 20/64; Mü'minûn 
23/1; A lâ 87/4; Şems 91/9.

6 Râğıb el-İsfehânî, el-Müfredâtfî Ğanbil-Kur’ân, tahk.: Safvân Adnan ed-Dâvudî, (Beyrut: Dâ- 
rul-Kalem, h. 1412), s. 647.

7 Tevbe 9/20; Mü'minûn 23/111; Nûr 24/52; Haşr 59/20; Fâiz sözcüğü ile birlikte Kur'an'da 
mefâze sözcüğü de kullanılmaktadır ki bu da azaptan kurtulmak anlamındadır, bk. Âlû 
imrân 3/189.
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yükseltilen yerlere necve veya necat denilmektedir.8 Bununla birlikte bu söz
cük Kur'an'da, insanın dünyada kendisine zarar veren bir nedenden uzaklaş
ması ve kurtulması anlamında kullanılmaktadır.9 İnsan kendisine zarar veren 
bir nedenden ayrılmakta ve güvene ermektedir. Bu durumda necat ve fevz 
arasmdaki anlam farklılığı, necat tiksinilen bir şeyden uzaklaşmayı ifade eder
ken, fevz tiksinilen bir şeyden uzaklaşmakla birlikte sevilen bir şeye ulaşmayı 
ifade etmektedir.10 Felah ve fevz sözcükleri ahiretteki kurtuluş için kullanılmış 
olmasına karşm, necat sözcüğü daha çok dünyada insana zarar veren şeylerden 
kurtulmak anlamına gelmektedir. Kurtuluşa eren fırka hadisinde ve bununla 
ilişkili olarak kurtuluşa eren fırka inananda kurtulan fırkayı nitelemek için 
necat sözcüğünün tercih edilmesi, insanların kendilerine zarar veren ateşten 
yani azaptan kurtulmalarını ifade etmek içindir.

1-Fırkalan Niteleyen İfadeler

Her ne kadar kurtuluşa eren fırka hadisinde fırka-i nâciye dışmdaki fırkalar 
herhangi bir sıfatla nitelenmiş olmasa da, bu hadisi sahih kabul edenler on
ların cehennemde olmalarından hareketle helak olan fırkalar/el-fırakuî-hâlkîn 
veya dalalet fırkaları/el-fıraku'd-dâlle11 olarak adlandırmaktadırlar. Bu hadiste 
tek bir fırkanın kurtulacağının ve diğerlerinin de ateşe gireceğinin açıklanma
sı, Müslümanlar içerisinde "helak olan" insanların veya fırkalarm varlığı anla
mına gelir ki, Kur'an'm anlatımları doğrultusunda bu düşünceyi doğrulamak 
mümkün değildir. Her şeyden önce Kur'an, inananların kurtuluşa ereceğini 
ifade ederken, inkarcıların da helak olacağmı açıklamaktadır. Kur'an'da "he
lak" sözcüğü dünyadaki yok oluşu ifade etmektedir.12 Ancak kafirlerin ateşte 
olacağına ilişkin çok sayıda anlatım yer almaktadır.13 Bu durumda Kur'an'm 
genel bir yargısı mevcuttur. Bu yargı da inananların kurtuluşa ereceği yani 
cennette nimetler içerisinde bir yaşam süreceği ve inkarcıların da azap içeri
sinde bir yaşam süreceğidir.

8 Isfehânî, el-Müfredât, s. 792; Askerî, necat ve hidâyet sözcükleri arasında anlam farklılığına 
işaret etmektedir. Ona göre necat kötü olan bir şeyden kurtulmayı ve hidâyet ise bir şeye 
varmak için kalışı ifade eder. Arap, onu bir şeyden kurtardım ve bir şeye yönelttim der. Bu 
durumda necât bir şeyden ve hidâyet de bir şeye olur. bk. Ebû Hilâl el-Askerî, el-Furûku’l-Lu- 
ğaviyye, tahk.: Muhammed İbrahim Selîm, (Kahire: Dârul-Kalem, ts.), s. 210.

9 Sözgelimi Musa ve iman edenlerin boğulmaktan kurtarılması (Bakara 2/55), Nuh ve gemi
de onunla birlikte olanların kurtarılması (A'râf 7/64; Yûnus 10/73), Hûd ve onunla birlikte 
olanların kurtarılması (Hûd 11/58) vd. anlatımlarında bu sözcük kullanılmıştır.

10 bk. Askerî, el-Furûk, 210.

11 Iftirak hadisinde kurtuluşa eren fırkanın “el-fıraku 'd-dâlle " olarak isimlendirilmesi hakkmda 
bk. Fahruddîn Râzî, Mefâtîhuî-Ğayb, (Beyrut: Dâr'u İhyâi't-Turâsi'l-Arabî, h.1421), c. I, s. 22.

12 Örneğin bk. Hûd 11/117; İbrahim 14/13; Hicr 15/4 vd.

13 Bu ayetler için bk. Hacc 22/51; Hadîd 57/19 vd.
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Fırkaların oluşmasından sonra her fırkanın kendisini kurtuluşa eren 
fırka; diğerlerini de "dalâlet fırkaları" ve "helâk fırkaları" olarak nitelemesi, 
Müslümanlar içerisinde cehennemi hak eden insanların veya fırkaların oldu
ğu sorununu çözmeyi gerekli kılmaktadır. Bu sorun, söz konusu hadiste "üm
metimden" ifadesinin yer alması ve onun ümmetinin kapsamını belirlemede 
de ortaya çıkmaktadır. Bu sorunu çözmek için Muhammed'in (a.s.) ümmeti 
"davet ümmetiIda'vetu'l-umme" ve "icabet ümmeti/da'vetu,l-icâbe" olarak sınıf
landırılmakta ve "ümmetimden" ifadesinin çağrılan bütün herkesi kapsadığı 
ifade edilmektedir.14 Ancak bu hadisi dikkate alarak fırkaları tasnif eden milel 
ve nihai yazarları, tasniflerinde sadece kendisini İslam içerisinde kabul eden 
veya en azından Müslüman olduklarını iddia eden fırkalara yer vermektedir
ler. Bu anlayışlar, fırkaların iman tammları ve buna bağlı olarak mümin nite
lemeleri açısmdan mümkün olsa bile, Kur'an'm mümin nitelemeleri açısın
dan doğru değildir. Çünkü o, inananların cennette olduğunu açıklamakta ve 
inanan bir insanın ateşten kurtulacağını genel bir yargı olarak sunmaktadır.15 
Ümmet sözcüğü ise bir elçiyle ilişkili olarak kullanılmamakta ve sosyolojik 
anlamda bir topluluğu ifade etmektedir.

Kurtuluşa eren fırka Ehl-i Sünnet olarak isimlendirilirken, bu fırkanın 
dışındakiler ise Ehl-i Bidat olarak adlandırılmaktadır. Bu adlandırmalarda 
yer alan sünnet ve bidat sözcükleri Kur'an'da fırkalarla ilişkili olarak kullanıl
mamakta; belirli nitelikteki bir sosyal yapıya karşı Allah'm tekrarlanan fiilleri 
sünnet sözcüğü ile ifade edilmektedir ki bu ifade sünnetullah şeklindedir.16 
Bir şeyin sonradan oluşması anlamında bidat sözcüğü, toplumsal alanda var 
olmayan ve bilinmeyen tutum ve davranışlara atıfta bulunmaktadır.17 Ehl-i

14 Ümmetin bu şekilde sınıflandırılması hakkında bk. Muhammed b. Ismâil el-Emîr es- 
San'ânî, Hadîs'u Iftirâkil-Ummet'i ilâ Neyyifi ve Sebîne Firkate'rı, tahk.: Sa'd b. Abdullah b. 
Sa'du's-Sa'dân, (Riyad: Dârul-Asime, h. 1415), s. 56.

15 Örneğin bk. Nisâ 4/124; A'râf 7/42; Tevbe 9/111 vd.

16 Kur'an'da sünnet sözcüğü sünnetil-evvelîn olarak yer almaktadır ki bu kullamm öncekilerin 
tekrar eden davranışlarına değil de Allah'ın öncekilerle ilgili tekrar eden fiillerine gönder
me yapmaktadır, bk. Hicr 15/13; Kehf 18/55; Bu nedenle sünnetullah ifadesi Allah'ın önceki 
topluluklara tekrarladığı yasaları ve fiilleri anlamındadır, bk. Isrâ 17/77; Ahzâb 33/38, 62; 
Fetih 48/23. Isfehânî'ye göre sünnetullah ifadesi, Allah'ın hikmetinin ve taatının yolu anla
mındadır. bk. Isfehânî, el-Müfredât, s. 429.

17 Muhammed'in (a.s.) söz, fiil ve takrirleri anlamında sünnet sözcüğü Kur'an'da kullanılma
dığı gibi, dine sonradan giren söz ve fiiller anlamında bidat sözcüğü de Kur'an'da kulla
nılmamaktadır. Ancak, "ben elçilerden yeni ortaya çıkmış/bida' değilim. Bana da ve size de ne 
yapılacağını bilmem..." (Ahkâf 46/9) ayetinde bu sözcük yer almakta, elçinin gönderildiği 
toplumda Allah'ın daha önce gönderdiği elçilerin bilindiği ve dolayısıyla kendilerine gön
derilen elçinin de bilinmeyen ve elçi olarak yeni ortaya çıkmış bir olmadığma atıfta bulu
nulmaktadır. Allah'm, ömeksiz ve modelsiz yaratması anlamında ise bed'i' yer almaktadır, 
bk. Bakara 2/117; En'âm 6/101.
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Sünnet isimlendirmesinde ise sünnet, sosyal yapıda var olan ve Muhammed'e 
(a.s.) dayandığı kabul edilen söz, fiil ve takrirleri ifade ettiği gibi, Ehl-i Bidat 
da dinsel kabul edilen bir eylem olarak sosyal yaşamda var olmayan ve bu ne
denle dine sonradan eklemlenen anlamınadır. Bunun içindir ki Ehl-i Sünnet 
açısmdan sünnet İslam'dır ve İslam da sünnettir ve birinin diğerinden ayrıl
ması mümkün değildir.18

Kurtuluşa eren fırka dışındaki fırkaları nitelemek için gelenekte kulla
nılan ehluî-ehvâ terimi ise asıl olarak insanın herhangi bir bilgi ve delile da
yanmayan eğilimleri anlamında hevâ sözcüğünden türetilmiştir.19 Bu terim 
Kur'an'da ehlu'l-ehvâ biçiminde kullanılmasa da tekil olarak hevâ ve çoğul 
olarak da ehvâ şeklinde yer almaktadır. Ancak hevaya uymak Kur'an'da ge
nel olarak vahye ve onu tebliğ eden elçiye ittiba etmeyenlerin tutumu ola
rak yer almaktadır.20 Allah'ın gönderdiği elçi insanlara kendisine indirilen 
vahyi tebliğ ettiğinden, o kendi hevasmdan konuşmamakta21 ve kendisine 
indirilen vahye uymaktadır. Bununla birlikte bir davranış olarak hevaya uy
mak da, Kur'an'da yerilmektedir.22 Fırkaların heva ehli olarak nitelenmesi, 

asıl olarak onların benimsedikleri inançların ilahi bir kaynağa dayanmadığını 
belirtmek içindir.23

18 Berbehârî, "biliniz ki İslam sünnettir ve sünnet de İslam'dır. Biri diğeri ile birlikte ancak var olur" 
demektedir, bk. Ali b. Halef el-Berbehârî, Şerhu's-Sunne, tahk.: Ebû Yâsir Hâlid b. Kasım 
er-Redâdî, (Medînetu'l-Münevvere: Mektebetu'l-Ğurebâi'l-Eseriyye, 1993), s. 67.

19 Arapça bir sözcük olarak hevâ-, kişinin arzuladığı/şelıoef bir şeye eğilim göstermesi anla
mındadır. Hüviyy ise bir nesnenin yukarıdan aşağıya düşmesi anlamınadır. Hev'ü ise gök 
ve yer arasındaki alana denilmektedir. Rüzgarm esmesi için heveti'r-rîh'u hüviyyen denil
diği gibi okun yukarıdan aşağı düşmesi için de heveti's-sehm'u hüvviyyen denilmektedir, 
bk. Halil b. Ahmed, Kitabul-Ayn, tahk.: Mehdi el-Mahzûmî- Ibrâhîm es-Sâmirâî, (Dâr'u ve 
Mektebetul-Hilâl, ts.) c. IV, ss. 103-105; Ebul-Hasan Alî b. Ismâil Ibn Sîde, el-Muhkem'u vel- 
Muhîtul-A'zam, tahk.: Abdulhamîd el-Handâvî, (Beyrut: Dâru'l-Kütübul-İlmiyye, 2000), c. 
IV, ss. 450-452; Isfehânî, el-Müfredât, 548; Cemaluddîn Ibn Manzûr, Lisânul-Arab, (Beyrut: 
Dâr'u Sadr, h. 1414), c. XIII, ss. 372-375.

20 Kur'an, Muhammed'i (a.s.) kendisine ilim, hak geldikten sonra putperestlerin ve kitap ehli
nin hevalarma uymaması konusunda uyarmaktadır. Putperest veya kitap ehli olanların bir 
bilgi ve delile dayanmayan arzu istekleri heva sözcüğü ile ifade edilirken, elçiye indirilenler 
ilim ve hak olarak nitelenmektedir, bk. Bakara 145 ,120/2; Mâide 5/48; Enâm 6/119; Ra'd 
13/37 vd.

21 Necm 53/3-4.

22 Örneğin bk. Sad 38/26; Necm 53/23; Naziât 79/40.

23 Sözgelimi dinlerin ve fırkalarm inançlarını konu alan çeşitli eserlerde isim olarak ehlul-ehvâ 
ismi kullanılmaktadır, bk. Ebû Muhamed Ibn Hazm, el-Fasl'u fil-Milel'i vel-Ehvâi ve'n-Nı- 
hal'i, (Beyrut: Dârul-Marife, 1986).
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2-Kurtuluşa Eren Fırka inancına Temel Oluşturan Hadis

Hz. Muhammed'in vefatından sonra Müslümanlar arasında gelişen siyasal 
olaylar ve bununla bağıntılı olarak toplumsal fırkalaşmalar, sonuçta her fır-

getirmiştir. Müslüman topluluklarda fırkalaşmanın çeşitli nedenlerine atıfta 
bulunulsa da, fırkaların oluşmasının temel nedeninin siyaset olduğu söylene
bilir. Nevbahtî, ümmet içerisinde fırkalaşmanın imamet hakkında olduğunu 
belirtmekte, Hz. Muhammed'in vefatından beri her imamın yaşamında ve 
vefatından sonra ihtilaflar çıktığına dikkat çekmektedir.24 Bu çabalarm; fırka
ların kendi inançlarının Hz. Muhammed'in döneminde varlığını iddia etme
si25 ve kendisi tarafmdan benimsenen inançları hak, diğerlerinin batıl olduğu 
şeklinde bir kabulü benimseme şeklinde ortaya çıkmaktadır. Ancak fırkaların 
kendi inançlarının Kur'anî temellerini inşa etmekten çok, hadis temelini inşa 
etmek için çaba harcadıkları bir vakıadır. Bunun nedeni, vahyin ayrışmış fır
ka inançlarını kamtlamaya elverişli olmamasına karşın, hadislerin toplumsal 
alanda bir amaca dönük olarak üretilmiş olmasından ötürü fırkalara ait inanç
ları kanıtlamada daha elverişli ve açık olmasıdır. İnançların hak veya batıl 
olması, onun bir temele yani delile dayanmasına bağlıdır. Bu delilin Allah ta
rafmdan elçisine vahyedilen Kur'an olduğunda şüphe yoktur. Buna ek olarak 
Kur'an'ın kendisine vahyedildiği elçinin sözlerinin sonraki asırlarda etkili bir 
biçimde kullanımı ve inançlar için atıf oluşturması nedeniyle fırkalarm inanç
larının hadislere dayandırılması, diğer bir deyişle bu inançlara delil olacak 
hadislerin oluşturulması bir yöntem olarak benimsenmiştir.

Fırkalaşmamn ve bununla bağıntılı olarak ihtilaf etmenin Kur'an tara
fmdan eleştirildiği bir gerçektir. Bu bağlamda inananların fırkalara ayrılma
maları konusunda uyarılar yer almaktadır. Fırka sözcüğünün türediği fark 
sözcüğü; asıl anlamıyla iki şey arasını ayırmak anlammda kullanılmaktadır. 
Bu anlamıyla din bir bütün iken, ondan ayrılmalar fırkalaşma olarak 
isimlendirilmektedir. Bu bağlamda " Şu dinlerini parça parça edenler ve kendileri 
de grup grup ayrılmış olanlar var ya, senin onlarla hiçbir ilişiğin yoktur. Onların 
işi ancak Allaha kalmıştır. Sonra O, yapmakta olduklarını kendilerine haber

24 Ebû Muhammed el-Hasan b. Musa en-Nevbahtî, Fıraku'ş-Şia, (Beyrut: Menşûrâtu'r-Rızâ, 
2012), s. 31.

25 Fırkaların literatür geleneğinde tabakât türü eserler mevcuttur. Bu eserlerde her fırkanın 
kendi inanç ve görüşlerinin Hz. Muhammed döneminde varlığım iddia ettiğini ve ondan 
sonra da her devirde bu inançların kimler tarafından benimsendiğim belirten ifadeler mev
cuttur.
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verecektir"26 ayetinde dinde fırkalaşma eyleminin kötülüğü açıklanmaktadır. 
Allah'm, yapmakta olduklarım kendilerine ahirette haber vermesi, bir eyle
min insan tarafından kötülüğünün eylem esnasında fark edilmemesinden 
ötürüdür. Buna ek olarak "Allah'a yönelmiş kimseler olarak yüzünüzü hak dine 
çevirin, O'na karşı gelmekten sakının, namazı dosdoğru kılın ve müşriklerden; din
lerini darmadağınık edip grup grup olan kimselerden olmayın. Her bir grup kendi 
katındaki ile sevinip böbürlenmektedir"27 ayetinde de dinde fırkalaşma eyleminin 
olumsuzluğu ifade edilmekte, insanların kendi benimsedikleri görüşlerinden 
ötürü sevinçlerine atıfta bulunulmakta ve bu insanların psikolojilerine vurgu 
yapılmaktadır. Kur'an'ın ilk muhataplarına kendilerinde önce yaşayan toplu
luklar hakkındaki anlatımlarının onlara dönük bir amacmm olduğu açıktır. 
Kur'an bu nedenle tarihsel olaylardan örnekler vermektedir. Nitekim kendi
lerine kitap verilenenlerin durumu "Kendilerine kitap verilenler, ancak kendileri
ne o apaçık delil geldikten sonra ayrılığa düştüler"28 ayetinde ifade edilmekte ve 
apaçık işaretler geldikten sonra fırkalaşmanın olumsuz bir eylem olduğuna 
vurgu yapılmaktadır.

Kurtuluşa eren fırka inancına temel oluşturmak üzere kullanılan hadi
sin, "kurtuluşa eren fırka hadisi" veya "ayrışma/iftirâk hadisi"29 olarak ad
landırılmasının psikolojik nedenden öte bir anlamı yoktur. Kendi inançları
nın kurtuluşu gerektirdiği inancında olan insanların psikolojik bir nedenle 
bu hadisi kurtuluşa eren fırka hadisi olarak isimlendirmeleri veya fırka- 
laşma olgusunu dikkate alanların ise bu hadisi ayrışma hadisi olarak isim
lendirmeleri bu nedenden ortaya çıkmaktadır. Bununla birlikte bu hadisin 
fırkaların sayısı dikkate alınarak 73 fırka hadisi olarak isimlendirilmesi de 
günümüzde yaygındır.30

Olguda inançları nitelemede işlev gören bu hadisin çeşitli rivayetlerini 
senet yönünden incelemek ve ravilerini cerh ve ta'dil açısmdan tenkide tabi 
tutmak bu çalışmanın amacı olmadığı gibi kelam ilminin inceleme alamnda

26 Enâm 6/159.

27 Rûm 30/32.

28 Beyyine98/4.

29 Bu hadisin iftirak hadisi olarak isimlendirilmesi hakkında bk. Muhammet Emin Eren, "Bir 
Rivayetin Kısa Anatomisi: Tarihsel Süreçte iftirak Hadisinin Anlaşılma Biçimleri üzerine", 
Ankara Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, 55:2, 2014, ss. 60-97.

30 Orneğin bk. Mevlüt Ozler, Islam Düşüncesinde 73 Fırka Kavramı, (İstanbul: Nun Yayıncılık 
1996); Eren, agm, ss. 60-97.
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da yer almaz.31 Ancak bu hadis, tarihsel süreçte mezheplerin tasnifinde de rol 
oynamıştır.32 Bu anlamı dikkate aldığımızda bu sözün Hz. Muhammed'e ait 
olmasmm imkansızlığı bağlamında şunlar söylenebilir:

İlk olarak; bu hadis metin yönünden incelendiğinde hadisin sadece 
kurtuluşa eren fırkayı belirlemek ve açıklamak üzere işlev görmediği, 
aynı zamanda kurtuluşa eren fırkanm bazı niteliklerine dikkat çektiği 
görülmektedir. Bu nitelikler de Hz. Peygamberden sonra oluşan herhangi bir 
fırkanın ve özellikle de tarihsel süreçte birbirine karşıt olarak konumlanan 
Ehl-i Sünnet ve Şia'nın nitelikleridir. Ehl-i Sünnet tarafmdan kabul edilen ri
vayetlerde kurtuluşa eren fırka olarak cemaat,33 İslam ve onlarm cemaati,34 
sevâdul-a'zam,35 benim ve ashabımm bugün üzerinde olduğu36 gibi ifadeler 
yer almaktadır. Bununla birlikte bazı alimler hadiste kurtuluşa eren fırkayı

31 Bu değerlendirmeler İçin bk. Ozler, age, 21-39; Hüseyin Ahmed Haşin, Helil Cennet'u 
Îü-Müslimine Vahdihim, (Liibnan: el-Merkezul-İslâmiyyi's-Sekâfi, 2011), ss. 168-182; Ahmet 
Keleş, "73 Fırka Hadisi üzerine Bir inceleme", Marife (Ehl-İ Sünnet özel Sayısı), yıl: 5, sayı: 
3, Konya, Kış 2005, ss. 25-45.

32 Bu hadisi esas alarak hrkaların tasnifi İçin bk. Abdulkâhirel-Bagdâdî, el-Fark Beynel-Fırak 
ve Beyânul-Fırkati'n-Ndciyyet'i, (Beymt: Dâru'l-Âfâki'l-Cedîde, 1977), ss. 4-6; Fahruddîn 
er-Râzî„ i'tikâdât'u Ftmki'1-MüsUmîn vel-Müşrikîn, Kahire 1978, 118; Râzî tefsirinde ise in- 
sanların dalalete diişhiğü konuları zikrettikten sonra bu ümmetin dışındaki fırkaların yedi 
}dizden fazla olduğunu, bu ümmetin içerisinde ise ilahiyata, zat ve Sifatin hükümlerine 
ilişkin akli konularda çeşitli dalaletler dikkate alındığında bunların saksının büyük bir ye- 
kun oluşturacağım ifade etmektedir, bk. Râzî, Mefdtih Kelam Araştırmaları, 12:2, (2014), ss. 
295-314.

33 Ibn Mâce, sw„ew Bâb'u Iftirâkil-Umem, tahk.: Şuayb el-Arnaût vd., (Dımeşk: er-Risâlev 
tul-Ilmiyye, 2009), C.2, s. 1322; Ebû Dâvud Siileymânb. el-Eş'as, Sünen, tahk.: Şuayb el-Ar- 
naût- Muhammed Kâmil Karabelell, (Dımeşk: Dâru'r-Risâletil-İlmiyye, 2009), c. IV, s. 198; 
Ahmed b. Hanbel, Musned, tahk.: Şuayb el-Arnaût- Âdil Mürşid, (Müesses؟ hı'r-Risâle, 
2001), c. XIX, s. 462; Ebû Bekr Muhammed el-Acurrî, eş-Şerîa, tahk.: Abdullah b. Omer b. Sii- 
İeymân ed-Dumeyci, (Riyad: Dârul-Vatan, 1999), c. I, s. 302; Ebû Bekr el-Beyhakî, el-1'tikâd 
•oel-Hiyet'u ila S ü 'r-R eşâ d  Alâ Mezhebi's-Selefi 'üeVAshâbi'1-Hadîs, i l : .  I c v e d l s a m  el- 
Kâtib, (Beymt: Dârul-ÂfâkH-Cedîde, h. 1401), s. 233.

34 Beyhakî, el-f'ti'fcâd, s. 233.

35 Acurri, e§-Şeri٥, c. I, s. 312.

36 Tirmizi'nin rivayetinde kurtuluşa erenler fıkra hakkında "tenim ve ashabımın yolu üzerinde olanlati' 
ibaresi yer almaktadır. Bununla birlikte Hıristiyanların tirkalannm sayısı yer almazken, Benû Isrâil'in 
tirkalannın sayısı yetmiş iki olarak giderilmektedir. bk Tirmizi, Muhammed b. îsâ. Sünen, tehk.: Ah- 
med Muhammed Şâkir-Mııhammed Fuâd AbdulbâH, (Mısır: Mustafa Bâbî el-HaleN, 1^5), Hadis 
No: 2645,5^6; Bu ifade genellikle Ashâbul-Hadis bolüne mensup alimlerin erlerinde yer alan ri- 
vayetlerde mevcuttur, bk Acurti, eş-Ş â , 1 / 1 ; د ق ي  Şerhu's-Sunne, 105; Îteyhâkî, el-I'İâd, 233; 
Zemahşen, bu hadisi zikretmekte, ancak bu rivayette bir ttrkanm kurtulacağı ibaresi yer almakte ve 
kurtuluşa eren fırkanın kimliği yer almamaktadır, bk ^m ah ^rî, Ebul-Kâsım, el-Keşşâfu An H a H  
G c i i ’t-T d T ie U ١) û m 'l - E l p V ı i . ' t - T e ' i ,1Be؟ m٥L İ , c . ' I , s & . i 3 .
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niteleyici farklı ibarelerin aslında aynı anlama geldiğini söylemektedirler.37 
Bu tutumun; hadisteki nitelemelerin kurutuluşa eren fırkanın birden çok ol
masına imkan vermesinden ötürü, bu fırkayı bire indirgeme arzusundan kay
naklandığı söylenebilir.

Kur'an, insanların benimsedikleri inançları yönünden sevap ve azabı 
hak ettiklerini ifade etmektedir.38 İnsan fiilleri ile ilgili olarak vahyin anlatım
ları doğrultusunda hakediş/istihkâk kanunlarını oluşturmak mümkündür.39 
Bu ilkeler; herkesin kendi fiilinin karşılığını görmesi,4, kimsenin günahının 
kimseye yüklenmemesi,41 sevap ve azabı hak etmenin bireyselliği42 vs. şeklin
de belirlenebilir. Bununla bağıntılı olarak inançlar özü itibarıyla "kurtuluşa 
erdiren" veya "dalalete düşüren" olarak nitelenirler ve bu inançları benimse
yenlerin kurtuluşa ereceği veya dalalete düşeceği bir yargı olarak ifade edi
lebilir. Kurtuluşa eren fırka inancında ise azaptan kurtuluş veya azaba düçar 
olma bir fırkaya mensubiyetle ilişkilendirilmektedir. Hâlbuki inanç, ancak 
onu benimseyen için bir anlam ifade eder. Bu inançları benimseyenler hak
kında mümin, kâfir, müşrik, münafık isimlerinin kullanılması bu bakımdan 
anlamlı olmaktadır. Bu durumda birey, kendi inancı ile övgü/medh ve yergiyi/ 
zem hak etmektedir.

37 Arap dilinde topluluk anlamında kullanılan şerzeme sözcüğü geriye kalan artık veya küçük 
bir parça anlamında kullanılmaktadır. Askerî, el-Furûk, s. 281; Mele; güzellik yönünden göz
leri ve heybet yönünden de kalpleri dolduran eşraf için kullanılır. Bu nedenle sözleriyle 
işleri yöneten topluluk anlamına gelmektedir. Askerî, el-Furûk, s. 281; Savaş vb. olaylara ka
tılan erkeklerden on kişiye kadar olan topluluk için nefer sözcüğü kullanılmaktadır. Askerî, 
el-Furûk, s. 281; Bir kişiye karşı beslenen sevgi nedeniyle o kimsenin etrafında toplananla
ra şîa denilmektedir. Askerî, el-Furûk, s. 279; Birbirinden bağımsız kişilerin oluşturdukları 
topluluğa fie denilmektedir. Askerî, el-Furûk, s. 279; Çok sayıda insana fevç denilmektedir. 
Sille herhangi bir işe toplu olarak gönderilenler için kullanılmaktadır. Zümre; sesi yükselen 
fakat anlaşılmayan topluluk anlamındadır. Hizb ise herhangi bir işe guruplara ayrılan yani 
yardımlaşanlara delalet etmektedir. Askerî, el-Furûk, s. 277.

38 bk. Hacc 22/18; Zümer 39/19.

39 İnsanın sevab ve ıkabı kendi fiilleriyle hak ettiği görüşünde olan Mutezile açısından istihu 
kâk mümkündür, bk. Ebul-Hasen Abdulcebbâr, el-Muğnîfî Ebvâbi’t-Tevhîd veî-Adl, tahk.: 
Muhammed Alî en-Neccâr- Abdulhalîm en-Neccâr, yy. c. XI, s. 506. Ehl-i Sünnet açısından 
ise sevaba ulaşması Allah'ın fadlı ve azaba ulaşması ise Allah'ın adaletiyledir. bk. Ebül- 
Meâlî Cüveynî, Kitâbüî-Irşâd ilâ Kavâtiil-Edille fî  Usûli'l-Ftikâd, tahk.: Esad Temîm, Beyrut: 
Müessesetul-Kütübu's-Sekâfiyye, 1985, s. 321.

40 Necm 53/59.

41 İsrâ 17/15; Fâtır 35/18; Zümer 39/7; Necm 53/38.

42 Isrâ 17/19; Tâhâ 20/15; Enbiyâ 21/94; Necm 53/40 vd.
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Kur'an, kimlerin kurtuluşa ereceğini ve kimlerin de helak olacağım açık
lamaktadır. Kurtuluşa erenler/müflihûn iman edenler ve Allah tarafından 
kendilerine emredilenleri yapanlar yani salih amel işleyenler olarak belirlen
miştir.43 Buna karşılık kafirlerin ve zalimlerin ise helak olacağı ifade edilmek
tedir.44 Bu kullanımlarda müminlerin kurtuluşa erecekleri, kafirlerin ve za
limlerin ise kurtuluşa ermeyecekleri ifade edilirken, dünya yaşamı ve ahiret 
yaşamı ayrımı yapılmamaktadır. Kur'an'daki bazı anlatımlar ahiretteki felahı 
açıklarken, diğer bazı anlatımların da salih amellerin işlenmesinin dünyadaki 
felahı ifade ettiği de söylenebilir.

İkincisi; Bu hadiste belirtilen Yahudi ve Hıristiyan fırkalarına ait bilgi 
geçmişe ait gayb bilgisi ve Müslümanlarm fırkalarına ilişkin bilgi ise geleceğe 
ait gayb bilgisidir. Gayb; insanın görme duyusu ile doğrudan veya bir araç 
aracılığıyla dolaylı olarak kavrayamadığı alandır. Gaybm zıddı şahâdettir. 
Bu alanların göz ile ilişkilendirilmesi, insanın bilgi edinme duyuları arasın
da en etkili olarak gözü kullanmasından kaynaklanmaktadır. İnsanın geçmiş 
hakkmdaki bilgisi haber ile sabit olduğu gibi, geçmişin kalıntıları üzerinde 
insamn yaptığı incelemeler ile elde edilmektedir. Ancak Hz. Muhammed'in 
geçmiş hakkmdaki bilgisinin kendi yaşadığı toplumdaki söylenceler ve 
Kur'an'm kendisine haber verdiği ile sınırlı olduğu söylenebilir. Onun vahiy 
öncesi yaşammda Yahudi ve Hıristiyanlar hakkında bazı söylencelere dayalı 
olarak bilgi elde etmesi mümkündür. Ancak, Yahudi ve Hıristiyan fırkaları
nın sayısını bu fırkalarm ayrışmış inançlarının bilgisine sahip olacak kadar bu 
dinler hakkında bilgisinin olması, onun bilgi kaynakları dikkate alındığında 
gerçekçi görünmemektedir. Kur'an'm Yahudilik ve Hıristiyanlığı bir din ola
rak kabul edenlerin tarihi hakkında anlatımının olmadığı; onlar hakkmdaki 
tarihsel olayları sadece elçilerle ve muhatapların elçilere karşı tutumlarıyla 
ilişkili olarak anlatmaktadır. Bu nedenle Kur'an, Yahudi ve Hıristiyanların, 
bu dinlerin elçilerinin ölümünden sonraki tutumlarına ilişkin genel yargılar 
dışmda herhangi bir bilgiye yer vermemektedir. Müslümanlarm fırkalarına 
ilişkin hadiste yer alan belirlemeler ise geleceğe ait gayb alanında yer almak
tadır. Hz. Muhammed'in vefatından sonra ortaya çıkan fırkalar, bu fırkala
rın isimleri, görüşleri, inançları vs. fırkalarm ayrıştığı konular hakkında Hz. 
Muhammed'in bilgi sahibi olması düşünülemez. Her şeyden önce bu fırkalar 
sosyal, siyasal, dış etkiler gibi bazı nedenlere bağlı olarak ortaya çıkmışlardır.

43 bk. Bakara 2/5, 89; Âlû İmrân 3/104 vd.

44 En'âm 6/47; Ibrâhîm 14/13; Mülk 67/28 vd.
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Muhammed'in (as.) ğayb hakkında bilgisinin olmadığı, Kur'an'da açıklan- 
maktadır. Onun ğayb hakkındaki bilgisi, Allah'ın ona bildirmesi ile sınırlıdır. 
Nitekim "Allah size ğaybı bildirecek değildir. Fakat o, elçilerinden dilediğini seçer"*5 
ayetinde Allah'ın dileyerek seçtiği elçilere ğaybı bildireceği açıklanmaktadır. 
Bunun içindir ki önceki topluluklara ait bilgiler ğayb olarak nitelenmekte ve 
elçilere vahiy olarak indirilmektedir. Elçiler, ğayb alanına giren bilgilere ancak 
Allah'ın onlara inzal etmesiyle erişebilirler. Elçilerin ğaybı bilmediği "Deki: 
Allah'ın hâzinelerinin benim katımda olduğunu söylemiyorum. Ben ğaybı da bilmem. 
Melek olduğumu da size söylemiyorum"46 ve " Eğer ğaybı bilseydim, çokça iyilik elde 
etmek isterdim ve kötülük de bana dokunmazdı"47 ayetlerinde ifade edilmektedir. 
Muhammed'in (as.) ğaybı bilmediği "Allah elçileri toplayacağı gün "size ne cevap 
verildi?" diye sorar ve onlar da "bizim bilgimiz yoktur, ğaybları bilen sensin" der
ler"48 ayetinde açıklanmaktadır. Elçilerin, kendi yaşadıkları dönemde kendi 
çağrılarına kimlerin icabet ettiği konusunda bilgileri vardır. Ancak ölümlerin
den sonra da insanlarm onların çağrılarına icabet etmeleri devam etmektedir. 
Buna ek olarak, ğaybı sadece Allah'ın bileceği de Kur'an'da yer almaktadır.49

Bu hadiste dalalet fırkalarının yetmiş iki sayısı ve bir de kurtulan fırka ol
mak üzere yetmiş üç sayısı, asıl olarak Nuh tufanından sonra kurtulan millet
leri ifade etmektedir. İslam öncesi dinsel geleneklere göre bu tufandan sonra 
yetmiş millet geriye kalmış ve bunlarm kullandıkları diller de yetmiş adettir. 
Tevrat7ta, tufandan sonra kayda geçen, ulus ulus, boy boy yeryüzüne yayılan 
bütün bu insanlarm Nuh'un soyundan geldikleri açıklanmakta50 ve bu top
lulukların isimleri zikredilmektedir.51 Buna bağlı olarak da yetmiş millet ve 
yetmiş dil teorisi geliştirilmiştir.52 

3. Kurtuluşa Eren Fırkanın Nitelikleri

Kurtuluşa eren fırka inancı ve bunu temellendirmede kullanılan hadisler ge
nel olarak kurtuluşun şu niteliklere sahip olanlar için mümkün olduğunda 
odaklaşmaktadır.

Âlu İmrân 3/179. 

el-En'âm 6/50; Krş. Hûd 11/31. 

el-A'râf 7/188. 

el-Mâide 5/109.

el-En'âm 6/59; Yûnus 10/20; Hûd 11/123 vd.

Yaratılış 10:32.

Yaratılış 10:1-31.

Kaufmarın Kohler-Isaac Broyde, "Nationas and Lanuages, The Seventy", The Jewish Encyc
lopedia, New York 1905, c. 9, ss. 188-190.

45

46

47

48

49

50

51

52
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a. Nicelik/Sayı Bakımdan Çokluk

Sözcük olarak topluluk anlamına gelen cemaat sözcüğünün, merkezde yer 
alan insanları ifade etmek üzere kullanıldığı ve çoğunluğa atıfta bulunduğu 
söylenebilir. Arap dilinde çokluğa delalet eden pek çok sözcük kullanılmakta
dır. Bunlar içerisinde cemaat sözcüğü, herhangi bir amaca dönük olmaksızın 
bir araya gelen aym özelliklere sahip niceliğe gönderme yapmaktadır. Bunun 
içindir ki sadece insan topluluğuna cemaat denmemekte; bitki, hayvan vb. 
varlıklardan çok olanlar için de cemaat ifadesi kullanılmaktadır.53

Hz. Muhammed'in vefatından sonra ortaya çıkan ilk buhran döneminde 
Müslüman toplumunun inanç ve eylem bakımmdan yönlendirilmesinde ço
ğunluğa uymanın bir yöntem olarak benimsendiği görülmektedir. Osman'ın 
kanını talep ederek daha önce Muaviye'ye biat eden Şam ehli, h. 37 yılında 
hakemlerin dağılmasından sonra ona biat etmiş, o daha sonra Haşan b. Ali 
ile barış yapmış ve Haşan h. 41 yılında işleri ona devretmiş ve herkes Mua
viye'ye biat etmiştir. Bu nedenle bu yıla cemaat yılı/âmu'l-cemâ denilmiştir.54 
Bu yılın topluluk yılı olarak adlandırılması, her ne kadar toplumu oluşturan 
fertlerin ona biat etmesine atıfta bulunsa bile, asıl olarak bu ismin muhalefe
tin ötekileştirilmesini ifade ettiği söylenebilir. Dolayısıyla bu adlandırmada 
cemaat terimi, toplumun tüm fertlerini ifade etmemekte, çoğunluğa gönder
me yapmaktadır. Nitekim bu dönemden sonra yönetimin Muhammed'in (a.s) 
ailesinin hakkı olduğunu söyleyen ve Hüseyin'in hilafetini kabul eden toplu
lukların ortaya çıktığı görülmektedir.

Cemaat hakkmdaki hadisler incelendiğinde, bu hadislerde insanların ço- 
ğunluğa/cem، wf uymasının gerekliliği,55 topluluktan ayrılmanın yerilmesi,56 
cemaatten ayrılanm cahiliye ölümü üzere öleceği,57 Şeytan'ın bir topluluğa

53 Ibn Manzûr, Lisânu'l-Arab, c.8, s.53.

54 Ebû Cafer et-Taberî, Târihuî-Mülük ve'r-Rusul, (Beyrut: Dâru't-Turâs h.1387), c. V, s. 324; İbn 
Esîr, tarihçilerin her ne kadar bu ismin h. 41 yılında gerçekleşen olaylara bağlı olarak veril
diğini söyleseler dahi bu olayın h. 40 yılında gerçekleştiğini ifade etmektedir, bk. Ebul-Fidâ 
Ismâil b. Ömer Ibn Esîr, el-Bidâye ve'n-Nihâye, (Dâru'l-Fikr, 986), c. VIII, s. 17.

55 Hadis eserlerinde cemaata uymanın gerekliliği ve ayrılmanın yerilmesine ilişkin bab başlık
ları bulunmaktadır, bk. Acurrî, eş-Şerîa, c. I, s. 272.

56 bk. Ebû Dâvud, Sünen, 4/241; Acurrî, eş-Şerîa, c. I, s. 272.

57 Bu anlamdaki hadislerde itaatten çıkıp cemaatten aynlanın cahiliyye ölümü üzere öleceği 
belirtilmektedir. Muhammed b. Ismâil el-Buhârî, Sahih, tahk.: Muhammed Züheyr b. Nâ- 
sıru'n-Nâsır, (Dâr'u Tûku'n-Necât: h. 1422), c. IX, s. 47; Müslim b. Haccâc, Sahih, tahk.: 
Muhammed Fuâd Abdulbâce, (Beyrut: Dâru't Ihyâ'i TurâsiT-Arabî, ts.), c. 3, s. 1476; Ahmed 
b. Hanbel, Müsned, c. IV, s. 290; Acurrî, eş-Şerîa, c. I, ss. 274, 288.
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değil de tek kalan kişiye hükmedeceği,58 Allah'ın emrettiği beş şeyden birinin 
cemaat olduğu,59 Allah'ın elinin yani desteğinin cemaatin üzerinde olduğu60 
vd. şeklindedir. Söz konusu hadislerde cemaatle ilişkili olarak anlatılan özel
likler, asıl olarak Muhammed'in (a.s.) vefatından sonra ortaya çıkan sosyal 
ve siyasal bir eğilimin özellikleridir. Ehl-i Sünnet vel-Cemaat isimlendirme
sinde de sünnet taraftarlığı bidate karşı olmaya ve cemaat da çoğunluğa gön
derme yapmaktadır. Sünnet; sözcük anlamında tekrar eden olaylar anlamına 
gelmektedir. Hz. Muhammed'in yaşam tarzmı ifade etmek üzere kullanılan 
bu sözcük, onun yaşam tarzından öte, ondan sonra oluşan yani tekrar eden ve 
toplumda bilinen eylemleri ifade eden bir anlama sahiptir. Diğer bir deyişle 
sünnet sözcüğü sadece Hz. Muhammed'in söz, fiil ve takrirleriyle ilişkili ol
mayıp, genel olarak toplumda bilinen söz, fiil ve takrirlerdir.

Ayrışma hadisinde yer alan kurtuluşa eren fırkanın büyük karaltı/seua- 
du'l-a'zam olarak nitelenmesi, bu kavramm da cemaat kavrammda olduğu 
gibi sosyolojik olarak büyük çoğunluğa işaret etmesindedir. Bir topluluğun 
sevâd yani kara sözcüğüyle ifade edilmesi, uzaktan bakıldığında insanların 
karaltı olarak görünmesindendir.61 Büyük karaltı hakkmdaki hadislerde de 
ihtilaf amnda büyük çoğunluğa uymak62 bir davranış olarak belirlenmekte
dir. Tarihsel süreçte çoğunluğu elinde bulunduran Ehl-i Sünnet kelam ekolü
nün inançlarının doğruluğu ve dolayısıyla kurtuluşa ereceği bu nedenle bu 
kavramla ifade edilmiştir,

b. Geleneksel Din Anlayışını Muhafaza Etme

Hadis külliyatmda sahabeyi öven ve davranışlarını benimsemeye çağıran ha
dislerin, Hz. Peygamber'den sonra oluşan sahabe hakkmdaki görüşlerin bir 
yansıması olduğu söylenebilir. Hariciler ve Şia'nın sahabeyi yeren ve hatta 
tekfir eden anlayışlarına karşılık, Ehl-i Sünnet sahabeyi övme ve onlarm fiil
lerinin önderliği üzerine yargılar geliştirmiştir. Kur'an açısından bakıldığında

58 bk. Ahmed b. Hanbel, Müsned, c. 1, s. 268; Acurrî, eş-Şerîa, c. 1, s. 273.

59 Bu hadiste emredilen beş şey; cemaat, dinlemek, itaat etmek, dhat etmek ve hicret etmektir. 
Ancak hadisin devamında cemaatten bir karış arılanın geri dönünceye kadar boynundaki 
İslam bağım çıkarmış olacağı belirtilmektedir, bk. Ahmed b. Hanbel, Müsned, c. 10, s. 307; 
Acurrî, eş-Şerîa, c. I, s. 273.

60 Tirmizî, es-Sünen, c. IV, s. 466.

61 Sözcük olarak sevâd; bir kimsenin şahsı anlamına gelmektedir. Halil b. Ahmed, Kİtâbul- 
Ayn, c. VII, s. 281; insanlardan cumhuruna ve çok sayıda olamna denilir. Ibn Manzûr, Lisâ- 
nuî-Arab, c. III; s. 225.

62 Ibn Mâce, Sünen, c. II, s. 1303.
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iyi fiil işleyenler övülür ve kötü fiil işleyenler yerilir. Bu yargı sahabenin fiille
ri için de geçerlidir. Bu hadiste Hz. Muhammed'in kendi dönemindeki fiillere 
insanları çağırması ve bu hadisin bazı rivayetlerinde yer alan "bugün" ifadesi 
de aynı anlayışın bir ürünüdür. Bu ifadeler, insanları Hz. Muhammed'in ya
şadığı dönemde geçerli olan dinsel düşünce ve eyleme dönmeleri doğrultu
sunda emir veya tavsiyeyi ifade etmektedir.

Hadiste yer alan benim ve ashabımın yolunu takip edenler ifadesi,63 64 
Kur'an'ın Hz. Muhammed hakkındaki anlatımları dikkate alındığında tutarlı 
değildir. Bu rivayetlerde sahabenin zikredilmesi anlamlıdır. Sahabe; Hz. Mu
hammed'in yolunu takip ettiğine göre benim yolumu takip edenler kurtulu
şa erecektir ifadesinin yeterli olması gerekirdi. Hz. Muhammed de kendisine 
vahyedilenlere uymakla/zttzfrzz emrolunduğuna göre Kur'an'a uymamn kurtu
luşa ermek için yeterli bir neden olması gerekirdi. Çünkü Allah elçisine "De ki: 
"Ben size, "Allah'ın hâzineleri benim yammdadır" demiyorum. Ben gaybı da bilmem. 
Size "Ben bir meleğim" de demiyorum. Ben sadece, bana vahyedilene uyuyorum." De 
ki: "Görmeyenle gören bir olur mu? Siz hiç düşünmez misiniz?"6i demesini emret
mektedir. Bununla birlikte Hz. Muhammed insanları kendisine vahyedilene 
ittiba etmeye çağırmaktadır. Örneğin "Onlara, "Allah'ın indirdiğine uyun!" de
nildiğinde, "Hayır, biz, atalarımızı üzerinde bulduğumuza uyarız!" derler. Peki ama, 
ataları bir şey anlamayan, doğru yolu bulamayan kimseler olsalar da mı"65 ayetinde, 
insanları Allah'ın indirdiğine uymaya çağırdığı açıklanmıştır. Bu durumda 
insanların Hz. Muhammed'e indirilene uymalarının kurtuluş için yeterli ola
cağı ifade edilmeliydi.

c.Nitelikli Azınlık

Tarihsel süreçte kendisini Müslüman olarak adlandıranların büyük çoğunlu
ğunu temsil etme gücünü gösteremeyen ekoller, çoğunluğa uymanın kötülü
ğüne ilişkin bir anlayış geliştirmişlerdir. Zeydiyye'nin ve Mutezilenin benim
semiş olduğu tavır buna örnek gösterilebilir. Zeydiyye ekolünün çoğunluk/ 
cemaat hakkındaki görüşü genel olarak çoğunluğun hak üzere olmadığı, ço
ğunluğun yerildiği ve azınlığın övüldüğü şeklindedir. Bu ekolün çoğunluk 
hakkındaki tavrı, Zeyd b. Alî'ye nispet edilen bir risalede açıkça ortaya kon
maktadır ki o bu tavrını Kur'an'da çoğunluğun yerildiği ve azınlığın övüldü

63 Acurrî, eş-Şerîa, c. 1, S.302.

64 En'âm 6/50; Krş. A'râf 7/203; Yûnus 10/15; Lukmân 31/21; Allah, elçisine kendisine ؛ndirile- 
ne uymasını da emretmektedir, bk. En'âm 6/106; Yûnus 10/109.

65 Bakara 2/170.
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ğüne ilişkin ayetler üzerine inşa etmektedir.66 Bu risaleyi rivayet eden Hâlid 
b. Safvân, onun Allah'ın kitabından pek çok ayet zikrettiğini, bu kitapta zikre
dilenleri ancak hatırlayabildiğini, çokluk zikredildiğinde yerildiğini ve azlık 
zikredildiğinde ise övüldüğünü, taatta az olanların cemaat ve kötülükte çok 
olanlarm da bidat ehli olduklarını söylemektedir.67

Mutezile kelamcısı Abdulcebbâr, kendilerinin sünnet ve cemaat ehli ol
duğunu belirtmektedir. Ona göre sünnet, Muhammed'e (a.s.) izafe edildi
ğinde devam edilmesi gerekli onun emirleri ve uygulanması gerekli onun fi
illeri anlamındadır. O, tek kişinin verdiği habere de kabul şartlarma uygun
luk koşulunu sağlarsa sünnet denileceğini belirtmektedir. O, cemaat ile üm
metin icmasının kastedildiğini, ona ait olduğu sabit olmayana bağlanmanın 
da caiz olmadığını ve o haberin haber-i vahid olduğu, sünnet ve cemaat ile 
ilgili bu özelliklere sahip olanın da kendi ashabı olduğunu söylemektedir.68 
Buna ek olarak o, İbn Abbâs'tan rivayet edildiğini söylediği "cemaat; bir tek 
kişi olsa bile Allah'a taata uyandır" sözüne da atıfta bulunmakta ve Kur'an'dan 
ayetlere gönderme yaparak Allah'ın azınlığı övdüğünü ve çoğunluğu yerdi
ğini belirtmektedir.69

Kur'an'ın anlatımlarında çoğunluğun yerildiği doğrudur. Ancak bu an
latımlarda çoğunluk olarak belirli bir zaman ve mekanda yaşayan insanların 
sayı bakımından çok olanına işaret edilmektedir. Bu zaman ve mekanın özel
liği, çoğunluğu oluşturan bireylerin niceliklerinin ötesinde, belirli bir siyasal, 
inançsal ve sosyal yapı içerinde yaşayan insanlar olmasıdır. Çoğunluğu yeren 
ayetlerin muhatap kitlesi, özgür bir ortamda kendi özgür iradeleriyle inançla
rını seçebilen insanlardan oluşmamakta; aksine dinsel, feodal, siyasal ve hatta 
ekonomik otoritelerin baskısı altında yaşayanlardan oluşmaktadır. Vahyin ilk 
muhatapları dikkate alındığında dinsel otorite olarak şirk inancımn kurumsal 
yapısı içerisinde yer alan din adamları, feodal otorite olarak toplumun kabi
le temelindeki yapısı ile hür ve köle ayrımına dayanan sosyal yapısı, siyasal 
otorite olarak iktidarı elinde bulunduran kabilenin belirlediği yönetim biçimi

66 Zeyd b. Alî'nin Şamlı biriyle karşılaşmasında o kişinin cemaati övmesine karşı onun 
Kur'an'ın azınlığı övdüğü ve çoğunluğu yerdiğine ilişkin temellendirmesi Halid b. Safvân 
tarafından rivayet edilmektedir, bk. Zeyd b. Alî, Kltâb'u Medhiî-Kılle ve Zemmil-Kesre, (Mec- 
mû Kütüb'i ve'r-Rsâl'i Imâmil-A'zâm'i Emîril-Mü'min'i Zeyd b. Alî b. el-Hüseyn b. Ali b. 
Ebî Tâlib'i), ss. 100-127.

67 Zeyd b. Alî, age, s. 127.

68 Abdulcebbâr, İmâduddîn, Fadlu'l-İ'tizâl ve Tabâkâtul-Mu'tezile, Tunus 1974, s. 186.

69 Abdulcebbâr, age, s. 186.
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ve ekonomik otorite olarak da zenginlerin fakirler üzerindeki baskısı örnek 
olarak verilebilir. İşte bütün bu nedenlerden ötürü azınlık, ancak baskı ara
cı olarak kullanılan bu etkilerden sıyrılmakta ve kendi fiillerini özgür olarak 
gerçekleştirebilmektedir.

d.Kurtuluşun Ehl-i Beyt'e Bağlılıkla İmkanı

Muhammed'in (as.) ölümünden sonraki siyasal olayların kabile taassubu te
melinde geliştiği bir gerçektir. Bu dönemde etkin kabileler Ümeyyeoğulları ve 
Haşimoğullarıdır. Çoğunluğu oluşturan Benû Ümeyye, kurtuluşun cemaate 
bağlılıkla mümkün olacağı tezini geliştirirken, muhalifler yani Benû Hâşim de 
kurtuluşun ancak Ehl-i Beyt'e bağlılıkla mümkün olacağı tezini geliştirmiştir. 
Şia'nın imamet inancı sadece yönetimin Muhammed'in (as.) ev halkma/e/zZ-z 
beyt özgü kılınmasını değil, aynı zamanda kurtuluşun da onlara ittiba ile ger
çekleşeceğini içermektedir. Bu inancı temellendirmede kullanılan "Size iki şey 
bırakıyorum. O ikisine sarıldığınızda asla dalalete düşmezsiniz. Onlar da Allah'ın ki
tabı ve ehl-i beytimdir"70 hadisinin Ehl-i Sünnet tarafından kabul edilen rivayet
lerinde "Allah'ın kitabı" ile birlikte "elçisinin sünneti" ibareleri yer almakta
dır.71 Fırkalar teolojisi dikkate almdığmda, bu iki hadisle de Muhammed'den 
(as.) sonra oluşan eğilimlerin ve inançların meşrulaştırılmasım amaçlandığı 
söylenebilir. Muhammed'in (a.s.) kendinden sonra ümmetine Kur'an'ı 
bıraktığında, fırkalar arasında bir ihtilaf ortaya çıkmamıştan

Sonuç

Müslümanlar arasmda fırkalaşma olgusu Muhammed'in (a.s.) ölümünden 
sonra etkin bir biçimde var olmuştur. Allah'ın elçisine indirilen vahiy, fırkala
ra ayrılmayı ve ihtilaf etmeyi olumsuzlamış olmasına rağmen, elçinin vefatın
dan sonra olguda ortaya çıkan fırkalara ayrılmanın başta siyasal ve toplumsal 
olmak üzere çeşitli nedenlerinden söz edilebilir. Bu nedenler, fırkaların genel

70 Şia literatüründe bu hadis "sekaleyn hadisi" olarak adlandırılmaktadır. Bu rivayetlerde Al
lah'ın kitabı semadan yeryüzüne uzatılmış bir ip ve ıtre de ehl-i beyt olarak tanımlanmakta
dır. Ehl-i beyt kavramı ise Muhammed, Fahma, Ali, Haşan ve Hüseyin şeklinde tahsis edil
mektedir. bk. Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Hüseyin Bâbeveyh el-Kummî, MeâniTAhbâr, 
(Beyrut: DâruT-Marife, 1979), ss. 90-93; Bu hadis, "Allah'ın kitabı ve ehl-i beytim" şeklinde 
Ehl-i Sünnet'in hadis kaynaklarında da yer almaktadır. Örneğin bk. Müslim, Sahih, IV, 1873; 
Ahmed b. Hanbel, Müsned, XVII, 170; Acurrî, eş-Şerîa, V, 2216.

71 Sekaleyn hakkında bk. Muztafa Oz, "Sekaleyn", Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, 
(İstanbul. Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2009), c. 36, ss. 326-325.
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Özelliklerini ve niteliklerini de belirlemiştir. Bu nitelikler arasında onun söz 
ve uygulamalarım ölçü olarak kabul etme, çoğunluğa uyma, onun ashabına 
nispet edilen söz ve davranışları benimseme, korunmuşluk/ismet niteliğine 
sahip onun ehl-i beytine uyma, azınlık olsa da iman ve eylemde düşünce te- 
melli bir yapıyı savunmak şeklinde varlık bulmuşhir.

Mezheplerin teşekkülünden sonra İnanç, eylem ve hıhımlarm en önemli 
meşrulaştırma aracının hadisler olduğu gOriilmektedir. Her fırka kendi görüş 
ve düşüncesine temel oluşturan hadislere ahfta bulunmak suretiyle ayrışma- 
sini meşru bir zemine dayandırma arzusunda olmuştur. Toplumsal zeminde 
kabullenilen bir İnanç, karşıt ekoller tarafından da kullanılmış; ancak her fırka 
kendini niteliklerini de söz konusu İnanç içerisine dere etmiştir. Müslüman- 
lar arasında ortaya çıkan tarihsel ve güncel ihtilafları tanımlamak, bunların 
nedenlerini belirlemek ve çözüm yollarım araştırmak, kurtilluşa eren fırka- 
nin özelliklerini ve İnançlarını belirlemekten daha önemlidir. Kurtuluş yani 
Oliimden sonraki yaşamda cehennem azabından uzak olmak ve nimetlere 
erişmek, herhangi bir fırkaya özgü olmayıp, vahiy tarafından açıklanan İnanç, 
eylem ve ahlak ile mümkündür.
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Özet:

Kur’an, Gayr-ı Müslimlere ilişkin istedikleri inançları özgürce seçebilmeleri ve yaşayabilmeleri için 
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başta Arap müşrikleri olmak üzere Gayr-ı Müslimlere karşı savaşmaları da emredilmiştir. Tefsir 
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hürriyetiyle nasıl bağdaştırılacağı meselesi tartışmalara neden olmuştur. Özellikle bu tür ayet
lerden hareketle İslam’da din özgürlüğünün olmadığı, Islâm’ın kılıç zoruyla yayıldığına yönelik 
iddialarda bulunulmuştur. Bu iddialar karşısında Müslüman âlimler Islâm’ın barış dini olduğu, bu 
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ğerlendirmelerde bulunmuştur.

Anahtar Kavramlar: Mâtürîdî, Din Özgürlüğü, Savaş, Seyf, Gayr-ı Müslim

Maturidi’s Approach to the Assertion Claiming that Islam Had Been Spread by
Force of Sword in the Context of Freedom of Faith and Thought

Abstract:

Quran adopts a positive attitude towards Non-Muslims, due to they can choose the religion 
that wish to follow and live it freely. On the other hand, Muslims were commanded to fight with 
Non-Muslims, especially the Arabian polytheists because of making humanity restless and pea
celess. In tafseer literature, there has been a controversy on how to be associated the ’kital’ and 
‘seyf’ verses with the freedom of faith that Islam suggests to people. By citing these verses, many 
assertions have been made claiming that Islam was spread by the force of sword and it has no 
freedom of faith. As an answer to these assertions, Muslim scholars have stressed the fact that 
Islam is a religion of peace, thus there is no compulsion in Islam.
This article focuses on the interpretations of Maturidi on ‘kital’ and ‘seyf’ verses, and also against 
the claim that Islam was spread by the force of sword. Maturidi draw a detailed framework in his 
book Te’vîlât and tried to refute this claim with rational evidences and Islamic citations. Also he 
made significant assessments on how to interpret these verses.

Keywords: Maturidi, Freedom of Faith, War, Sayf (Sword), Non-Muslims

* Yrd. Doç. Dr., Balıkesir Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Öğretim Üyesi.

Geliş Tarihi:19.08.2016 Kabül Tarihi:12.12.2016



48 | Recep ÖNAL

Giriş

Genel olarak Kur'an'a baktığımızda Islâm dışı din mensuplarına yönelik, ilk 
bakışta çelişkili gibi görünen ayetlerin varlığına şahit olmaktayız. Örneğin 
kimi ayetlerde Müslümanlara, İslâm'a inanmayanlarla barış içinde yaşamaya

edilmesi gerektiği vurgulanmaktadır.2 Bazen de bu mücadelenin hikmet ve 
güzel öğütle olması gerektiği ifade edilmektedir.3

Söz konusu bu ayetler gerekçe gösterilerek, kimileri Islâm'ın zorla 
yayıldığını iddia etmiş, kimileri de tam aksini savunmuştur. Biz burada bu 
tartışmaları1 2 3 4 uzun uzadıya anlatmaktan ziyade Mâtürîdî'nin bu tür ayetleri 
nasıl değerlendirdiğini ve iddiaları nasıl cevaplandırdığını tespit etmeye 
çalışacağız.

I. Mâtürîdî'ye Göre Islâm'ın Kılıç Zoruyla Yayıldığına Yönelik iddialar

Mâtürîdî, İslâm'ın kılıç zoruyla yayıldığına dair ileri sürülen iddialara 
yönelik cevap ve eleştirilerine Te'vîlât'ın farklı yerlerinde yer verir. Mâtürîdî, 
konuyla ilgili iddia ve itirazları herhangi bir din, mezhep veya grup ismi 
belirtmeksizin nakleder ve her birini ayrıntılı olarak cevaplandırmaya çalışır. 
Mâtürîdî'nin verdiği bilgilerden hareketle bu iddia ve itirazları maddeler 
halinde şu şekilde özetleyebiliriz:

(l)Siz (Müslümanlar) kâfirlerle inkâr etmelerinden dolayı savaşıyorsu
nuz.

(2) Siz kâfirlerle inkârları sebebiyle savaşıyorsunuz, size bir şey (cizye) 
verirlerse savaşı bırakıyorsunuz.

(3) Kâfirlerle savaşınız, dünyalık için değil de inkâr etmelerinden dolayı 
olsaydı, size verdikleri bir şeyden dolayı onlarla savaşmaktan caymaz, iman 
edinceye kadar onlara karşı savaşa devam ederdiniz.

1 el-Bakara, 2/256; el-Mâide, 5/48; el-Kâfirûn, 106/1-6.
2 el-Bakara, 2/190; en-Nisâ, 4/84; el-Enfâl, 8/39; et-Tevbe, 9/13,29; el-Hac, 22/39.
3 el-Ankebût, 29/46; en-Nahl, 16/125.
4 Konuyla ilgili tartışmalar hakkmda ayrıntılı bilgi için bk. M. Ali Kapar, Hz. Muhammed'in 

Müşriklerle Münasebeti, İlim Yay., İstanbul 1987; Muhammed Ammâra, Laiklik ve Dini Fana
tizm Arasında Islâm Devleti, çev.: Ahmet Karababa, Endülüs Yay. İstanbul 1991; M. Hüseyin 
Fadlallah, Islâm ve Kuvvetin Mantığı, çev.: Vahdettin ince, Yöneliş Yay. İstanbul 1997; Ahmed 
Keleş, "Cihâd-Kılıç-Tebliğ Bağlammda Islâm'm Yayılışı", Cahiliyye Toplumundan Günümüze 
Hz. Muhammed Sempozyum Tebliğ ve Müzakereleri, Yöneliş Yay., Ankara 2007, ss. 249-280; 
Saffet Köse, "Cihad Şiddete Referans Olabilir Mi?, İslam Hukuku Araştırmaları Dergisi, 
Konya 2007, c. 9, ss. 37-70.
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(4) Eğer inkârlarından dolayı savaşmış olsaydınız, erkeklerle savaştığınız 
gibi kadınlarla da savaşırdınız. Çünkü her ikisi de inkârda şer'an eşittirler.

(5) Eğer kâfirlerle savaş bir hikmet gereği ise ve bunu emreden (Allah) 
de hikmet sahibi ise, bütün insanlar bu konuda eşit olurdu. Zira bu konuda 
hiçbir kimse affedilmez, iman (İslâm'ı kabul etmeleri) dışında kendilerinden 
bir şey (cizye) de kabul edilmez, bu nedenle de onlarla savaşmaktan asla geri 
durulmazdı.5

(6) Müslümanların görevi el-Fetih 48/16. ayetinde ifade edildiği üzere kâ
firlerle Müslüman oluncaya kadar savaşmaksa, bu onların zorla Müslüman 
yapılması anlamına gelmez mi? Hz. Peygamber de: "İnsanlar, Allah'tan başka 
ilah yoktur! deyinceye kadar onlarla savaşmakla emrolundum" buyurmak
tadır.6 Buna göre eğer onlar kılıç korkusundan dolayı Müslüman olurlarsa 
Müslümanlıkları gerçekte değil sözde/görünürde olacakür. Aynı şekilde 
inkâra zorlanan kişinin, diliyle inkârcıda gerçekte değil sözde olacaktır. Buna 
göre baskı ve zorlamayla Müslüman olanla baskı ve zorlamayla inkâr edenin 
durumu hüküm itibariyle aynı değil midir? Ya da bu iki durum arasında her
hangi bir fark var mıdır?7

(7) Ehl-i Kitap ve Mecûsîlerden cizye almıyorken, Arap Müşriklerinden 
cizye kabul edilmemesinin sebebi nedir?"8

(8) Gay-ı Müslime karşı güzel mücadele edilmesini öğütleyen ayetler, 
seyf ayetleriyle nesh edilmiştir. Bu nedenle bu tür ayetlerin bir hükmü kal
mamıştır.9

5 Ebu Mansur el-Mâtürîdî, Te'vîlâtül-Kur'an, edit.: Bekir Topaloğlu, Daru'l-Mîzân, İstanbul 
2004- 2010, c. VI, s. 330. Bu çerçevede günümüzde de müsteşrikler tarafından da benzer 
iddialar ileri sürülmektedir. Bu iddialar hakkında ayrıntılı bilgi için bk. Ignaz Goldziher, 
el-Akîdeve'ş-Şerîafiî-Islâm, Kahire 1959, s. 27 vd.; Bernard Lewis, İslam'ın Siyasal Dili, çev.: 
Fatih Taşar, Rey Yay., Kayseri 1992, s. 115,111; Ibn Warraq, Why I Am Not a Muslim, New York 
2003, s. 217-218; Rudolph Peters, Islam ve Sömürgecilik, Modern Zamanlarda Cihad Öğretisi, 
çev.: Süleyman Gündüz, İstanbul 1989, s. 179-180; Macid Haddûrî, İslam Hukukunda Savaş 
ve Barış, çev.: Fethi Gedikli, Yöneliş Yay., İstanbul 1999, s. 62-63; E. Royston Pike, "Jihad", 
Encyclopaedia o f Religionand Religions, London 1951, s. 212.

6 Hadisin farklı varyantları için bk. Buhârî, es-Sahîh, îman 17; Müslim, es-Sahîh, îman 8; 
Tirmizî, Sünen, îman 1, 2.

7 Mâtürîdî, Te’vîlât, c. VIII, s. 198.
8 Mâtürîdî, Te’vîlât, c. VI, s. 331.
9 Mâtürîdî, Te’vîlât, c. II, s. 160; VI, 256-257; XI, 129-130.
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II. imam Mâtürîdî'nin Islâm'ın Kılıç Zoruyla Yayıldığı iddialarına 
Yaklaşımı

Mâtürîdî, yukarıda naklettiği iddialara cevap vermek için savaşm gerekçelerine 
temas eder ve iddiaları aklî ve naklî deliller kullanarak tek tek cevaplandırmaya 
çalışır. Bu bağlamda o, savaşm amacı, hikmetleri ve gerekçeleri üzerinde 
ayrıntılı olarak durur. Mâtürîdî'nin yaptığı açıklamalarından hareketle 
konuyu nasıl ele aldığını ve yapılan itirazlara nasıl cevap verdiğini maddeler 
halinde şu şekilde izah edilebiliriz:

1. Mâtürîdî'ye Göre Savaşm Hikmet ve Gerekçeleri

İslam âlimleri savaşm meşru sayılabilmesi için hukukî ve ahlâkî açıdan bir 
takım temel şartlar belirlemişler, bunlara uygun olmayan savaşları ise meşru 
kabul etmemiştir. Belirlenen bu şartlar arasında savaşta Allah rızasının 
gözetilmesi, Müslümanlara yönelik saldırılara karşı onları savunulması 
inananlarayapılan baskı, eziyet ve zulümlerin ortadan kaldırılması, savaşta 
aşırıya kaçarak herhangi bir tecavüzde/saldırganlıkta bulunulmaması, 
savaşm maddi çıkar sağlamaya yönelik olmaması, insanları zorla İslam'ı 
kabul ettirmeye yönelik olmaması, kâfirlerle yapılan anlaşmalara riayet 
edilmesini sayabiliriz.10

Mâtürîdî de bu temel kriterlerden hareketle bu konuyu ele almış, 
Te'vîlât'm değişik yerlerinde naklettiği itirazlara savaşm amacı, hikmeti ve 
gerekçeleri bağlamında cevap vermeye çalışmıştır. Onun açıklamalarından 
hareketle konuya ilgili görüşlerini müstakil başlıklar altmda şu şekilde 
özetleyebiliriz:

a. İslam'ı inkâr savaş gerekçesi olarak görülemez

İnkâr ve küfrün savaş sebebi olmadığına dikkat çeken Mâtürîdî'ye göre 
kâfirlerle inkârları sebebiyle savaşılmaz. Aksine İslam'ın yayılmasını ve 
yaşanmasını engellenmeye çalışılmaları durumunda kendileriyle savaşılır. 
Ayrıca bu savaşa en son çare olarak başvurulur. Zira savaş ilan edilmeden 
önce karşı taraf öncelikle İslam'a davet edilir. Kabul ederlerse kendileriyle

10 Muhammed Hamidullah, İslam'da Devlet idaresi, çev.: Hamdi Aktaş, Beyan Yay., İstanbul 
2007, s. 206; Ammara, Laiklik ve Dini fanatizm, s. 149; Muhammed Ebû Zehra, İslam'da Savaş 
Kavramı, çev.: Cemal Karaağaçlı, Fikir Yay., İstanbul 1985, s. 40-47; Ahmet Yaman, İslam 
Devletler Hukukunda Savaş, Beyan Yay., İstanbul 1998, s. 79; Keleş, "Cihâd-Kılıç-Tebliğ 
Bağlammda Islâm'm Yayılışı", Cahiliyye Toplumundan Günümüze Hz. Muhammed Sempozyum 
Tebliğ ve Müzakereleri, s. 18.
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savaşılmaz ve İslam'ı kabul etme anlamında onlara hiçbir şekilde baskı da 
uygulanmaz.11 Dolayıyla ona göre mutlak anlamda küfür veyadin farklılığı 
savaş sebebi olamaz. Bu nedenle Müslüman olmayanlara sırf inançsızlıkları 
sebebiyle savaş açılamaz.

b. Kâfirlere karşı savaş Müslümanlara yönelik saldırılara karşı koyma ve 
savunma amaçlı olmalıdır.

Mâtürîdî'ye göre savaş, karşı tarafm savaş açması ve saldırması durumunda 
kendini savunmak için yapılır.12 Nitekim et-Tevbe 9/36. ayetinde belirtildiği 
gibi kâfirler tarafmdan Müslümanlara karşı yapılan saldırılar söz konusu 
olduğunda kendileri ile savaşılır. Bu nedenle kâfirlere karşı yapılan savaşm 
gerekçelerden biri iddia edildiği üzere kâfirlerin İslam'ı inkâr etmelerinden 
dolayı değil, Müslümanların kendilerini savunma mecburiyetinde 
kalmalarıdır. Müslümanlar kendilerine yönelik saldırılar karşısında 
kendilerini korumanın dışında başka türlü hareket imkânı kalmadığı için 
savaşmışlardır. Bu açıdan Müslümanların kâfirlere yönelik bu tür savaşları 
savunmaya yöneliktir.13

Diğer taraftan Mâtürîdî, Allah Teâlâ'mn sebepsiz olarak Müslümanlara 
savaşmayı emredebileceğini, ancak böyle yapmadığını; ölüm, hayat ve 
bunun gibi dünyaya ait olan işleri belli sebeplere bağladığım belirtir. Buradan 
hareketle aynı durumun savaş için de geçerli olacağma, dolayısıyla karşı tarafa 
savaş açılabilmesi için bazı şartların oluşması gerektiğine dikkat çeker. Ona 
göre dünyayı imar etmek, fitne ve fesadın önünü alarak huzur ve güvenliği 
sağlamak, inananların maruz kaldığı baskı ve zulmü ortadan kaldırmak 
ve inançların özgürce yaşanabileceği bir ortam sağlamak karşı tarafa savaş 
açabilmek için aranan temel şartlar arasındadır.14

Bu açıklamalara göre diyebiliriz ki Allah-u Teâlâ, Müslümanlara 
kendilerinin ve diğer din mensuplarımn inançlarını açıklama, anlatma ve

11 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, s. 330.
12 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. III, s. 379.
13 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. III, s. 378-379; VI, 216,260,313-315; IX, 383.
14 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. III, s. 378-379; VI, 216,260,313-315; IX, 383. İslam dininin insanlara sun

muş olduğu din özgürlüğünün dört temel unsuru vardır. Bunlar şunlardır: (1) iman etme 
hürriyeti: insanların istedikleri dini serbestçe seçebilmeleri, (2) ibadet etme (amel) hürri
yeti: inandıkları dinin emir ve yasaklarım özgürce yerine getirebilmeleri, (3) Tebliğ etme 
hürriyeti: dinin eğitim ve öğretimini serbestçe yapabilmeleri ve inancını yayabilmeleri, (4) 
Cemaat oluşturma: sosyal birlik kurabilmeleri (Saffet Köse, İslam Hukuku Açısmdan Din 
ve Vicdan Hürriyeti, Iz Yay., İstanbul 2003, s. 15).

Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



52 | Recep ÖNAL

yaşama hususunda özgür ve rahat bir ortam sağlamak, bunu engellemeye 
yönelik baskı, zülüm ve işkenceleri ortadan kaldırmak için müşriklere karşı 
aynı ile mukabele edilmesi şartıyla savaşma izni vermiştir. Buna göre savaşın 
sebebi, müşriklerin inkârları değil insanlara inançları sebebiyle uyguladıkları 
baskı ve işkenceleridir.

c. Savaşın asıl hedefi ebedi kurtuluşu sağlamak olduğu için savaşa en son 
çare olarak başvurulmalıdır.

Mâtürîdî'ye göre kâfirlere karşı savaşın bir diğer gerekçesi de savaşın 
kendilerini ebedî kurtuluşa ve nimetlere ulaştıracak olmasıdır. Yani İslam'ı 
kabul etmek suretiyle hidayete erecek olmalarıdır. Bu anlamda o, savaşı 
kâfirlerin hidayet bulup, ebedî kurtuluşa ve nimetlere ulaşacakları bir 
araç olarak değerlendirir. İşte bu nedenle kâfirlere karşı savaşı zorunlu 
olarak görür. Ancak ona göre savaşa en son aşamada müracaat edilmelidir. 
Çünküsavaşın asıl hedefi karşı tarafın ebedî kurtuluşunu sağlamaktır. Bu 
nedenle kâfirlerle savaşmadan önce bütün aklî ve naklî delillerle kendileri 
ikna edilmeye çalışılmalıdır. Ancak bu aşamada onları delilleri düşünmekten 
alı koyan ve bunları kabul etmelerini engelleyen bir durum söz konusu olursa, 
işte bu durumda o engelleri ortadan kaldırmak için son çare olarak savaşa 
başvurulur. Bu esnada karşı taraf cizye vermeyi kabul ederse, oldukları hal 
üzere bırakılır. Böylece onlar engeller ortadan kaldırıldığı yani gerekli din 
ve düşünce özgürlüğü sağlandığı için kendilerine sunulan delilleri düşünüp 
davet edildikleri şeyi kabul etmiş olurlar. Bu da onların ebedî kurtuluşlarına 
vesile olmuş olur.15

d. Kâfirlerle yapılan savaş münafıklan ortaya çıkarması bakımından 
gereklidir.

Mâtürîdî, Müslüman olduğunu iddia eden ama gerçekte böyle olmayan 
kimseleri (münafıkların) ortaya çıkarmak için kâfirlerle savaşı gerekli 
görür. Çünkü hakiki Müslümanlar, sözde Müslüman olduğunu iddia eden 
kimselerin (münafıkların) iç yüzlerini bilememektedirler. Ancak savaş 
kararının alınmasıyla bu kimseler bir nevi imtihan edilmekte, imanlarında 
samimi olup olmadığı denenmektedirler. Mâtürîdî, Müslüman olduklarını 
dile getirmelerine rağmen bu kimselerin imtihan edilmeleri gerektiğine 
yönelik bu görüşünü el-Mümtehine 60/10. ayetiyle temellendirmeye çalışır. 
Ona göre ayette kendilerine mümin kadmlar denildiği halde "Onları imtihan

15 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, ss. 341-342.
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edin" ifadesiyle imtihana tabi tutulması emredilmiştir. Bu nedenle onlar, 
imanlarının hakikati ortaya çıksm diye imtihana tabi tutulmuşlardır. Aksi 
takdirde ayette geçen imtihanın bir anlamı olmazdı.16

e. Kadınlar dinî tercihte erkeklere tabi oldukları için kâfir kadınlarla değil 
kâfir erkeklerle savaşılır.

Karşı tarafm kadınlarla ilgili itirazlarına gelince; Mâtürîdî'ye göre kadınlar 
erkeklere tabidirler ve onların hizmetindedirler. Bu nedenle kadınlar dinî 
tercih noktasında erkeklere tabi olurlar. Bu gerçek karşı taraf dahil herkes 
tarafından bilinen bir durumdur. Buradan hareketle Mâtürîdî, erkeklerin 
Müslüman olmaları durumunda kadınların da Müslüman olacaklarım, bu 
nedenle kadınlarla savaşmaya gerek olmadığına dikkat çekerek bu yöndeki 
itirazları cevaplamaya çalışmıştır. Dolayısıyla ona göre kadınlar her ne 
kadar kâfir olsalar da dinî tercih noktasmda erkeklere tabi oldukları için 
kendileriyle savaşılmamıştir.17 Bu nedenle onlardan cizye de alınmamıştır. 
Çünkü Allah Teâlâ, kendisiyle savaşılan kişiden cizye alınmasını emretmiştir. 
Bu sebeple Müslümanlara karşı doğrudan savaşan ve düşmanlık yapanlarm 
dışmda kadın, çocuk ve yaşlılarla savaşılmadığı için kendilerinden cizye 
alınmamıştır. Mâtürîdî, bu görüşünü Hz. Ömer'in konuyla ilgili uygulamasını 
örnek göstererek temellendirir. Bu çerçevede Hz. Ömer ve diğer halifelerin 
kadın ve çocuklardan cizye almadığma dikkat çeken Mâtürîdî, Hz. 
Ömer'in komutanlarına şunu emrettiğini nakleder: "Sizinle savaşmayanla 
savaşmayın, çocukları ve kadınları öldürmeyin, akıl baliğ olandan başkasını 
da öldürmeyin". Ayrıca Hz. Ömer'in cizye alınmamasıyla ilgili olarak vergi 
memurlarma şu talimatı verdiğini de nakleder: "Cizyeyi kadınlar ve çocuklar 
dışmdaki kimselerden alın". Yine bu bağlamda Mâtürîdî, Hz. Ömer'in, ordu 
komutanlarına akıl baliğ olmayanlardan cizye almamalarmı emrettiğine 
ilişkin çeşitli rivayetleri de naklederek, bu yöndeki itirazlara hem aklî hem de 
naklî deliller kullanmak suretiyle cevap vermeye çalışır.18

f. Cizye vergisi maddi kazanç sağlamak için alınamaz, savaş gerekçesi de 
olamaz.

Mâtürîdî, cizye vergisiyle maddî bir kazanç elde etmek gibi bir amaç 
taşımadığı; aksine bu uygulamayla kâfirlerin can ve mal güvenliği ile 
din ve vicdan özgürlüğünün garanti altma alındığı gibi hususlara temas

16 Mâtürîdî, Te’vîlât, c. VIII, ss. 199-200
17 Mâtürîdî, Te’vîlât, c. VI, ss. 330-331.
18 Mâtürîdî, Te’vîlât, c. VI, ss. 337-338.
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ederek, cizyenin iddiaların aksine gerçekte kâfirlere yönelik birçok faydası 
bulunduğunu söyler. Bu çerçevede Mâtürîdî, kâfirlerin İslam'ı kabul 
etmemeleri durumunda cizye vermek suretiyle kendi inançları üzerine 
güvenli şekilde yaşayabileceklerini söyler. Mâtürîdî için kâfirlerden alman 
cizye vergisi İslam'ın yayılmasında da önemle rol oynar. Bunun en önemli 
sebebi cizyenin kâfirlere İslâm'ı daha yakından tanıma fırsatı sunacak bir 
ortamı sağlayacak olmasıdır. Çünkü kâfirler cizye vermeyi kabul ederlerse 
İslâm'ın kanun ve hükümlerini bizzat yakından görecekler ve bu sayede İslâm 
dinine rağbetleri artacaktır. İşte kâfirlerin cizye alınmak suretiyle inançları 
üzerine bırakılmaları bu sebeplerden dolayıdır. Yoksa iddia edildiği üzere 
kâfirlerden alman cizye, dünyalığa rağbet/tamah etme ya da maddi kazanç 
sağlama anlamma gelmez.19

Diğer taraftan Mâtürîdî, cizyenin maddî kazanç sağlamaya yönelik 
bir uygulama olmadığını ispat etmek için, gerek Ehl-i Kitap mensuplarına 
gerekse Mecûsîlere cizye konusunda pek çok kolaylık tanındığına dikkat 
çekmiş ve bunları tarihten örnekler vererek ayrıntılı olarak anlatmıştır. Bu 
çerçevede Mâtürîdî, kadmlar, çocuklar ve savaşacak durumda olmayan 
yaşlıların yanı sıra güçsüz ve fakir olan kişilerden de cizye alınmadığını 
belirtmiştir. Dolayısıyla Mâtürîdî açısmdan şayet cizye ile maddi kazanç 
sağlamak amaç olsaydı hiç şüphesiz tüm bu sayılan zümrelerden mutlaka 
cizye alınırdı.20 Diğer taraftan ona göre cizye miktarı eşitlik ve adalet 
prensibine göre belirlenmiş, bu anlamda zimmîlerin hepsinden eşit olarak 
alınmamış; kendilerinin ekonomik durumları dikkate alınarak cizye miktarı 
her bir kimse için ayrı ayrı tespit edilmiştir.21 Dolayısıyla cizyedeki bu 
uygulama zimmîlerin ekonomik durumu ne olursa olsun ödemek zorunda 
oldukları bir vergi olarak uygulanmadığını göstermektedir. Ayrıca ister 
Ehl-i kitap olsun ister Mecûsî olsun, bir kimse İslâm'ı tercih ettiği takdirde 
kendisinden cizye de alınmaz. Bu noktada Mâtürîdî, İslâm'a giren bir 
kimseden cizye alınamayacağına dair Hz. Ömer'in "İslâm'da kurtuluş vardır. 
Bunu yaparsa kendisinden cizye kaldırılır" sözünü nakleder. Yine konuyla 
ilgili olarak Hz. Peygamberin "Müslümana cizye yoktur"22 dediğini rivayet 
ederek bu görüşünü temellendirmeye çalışır.23 Dolayısıyla Mâtürîdî'ye göre

19 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, ss. 330, 341.
20 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, ss. 337-338.
21 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, ss. 335-336.
22 Tirmizî, Sünen, Zekât: 11; Ahmed b. Hanbel, Müsned, c. I, s. 223
23 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, ss. 339-340.
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kendilerinden alman cizye sayesinde zimmîler, gerek canları ve mallarının 
korunması gerekse inanç ve dini merasimlerde özgür olmaları hususunda 
garanti altına alınacaklar ve bu suretle Müslümanlarla birlikte güven içinde 
yaşama imkânı elde etmiş olacaklardır. Böylece İslâm'ın inanç ve hükümlerini 
kendi dinlerininkine kıyasla daha üstün olduğunu ve kendilerine tanınan bu 
özgürlük sayesinde İslâm dininin yüceliğini anlayıp, onu tercih edeceklerdir.

g. İslam'ın cizye uygulaması kâfirlerin inançlarını onaylamak ve onlardan 
maddi kazanç sağlamak anlamına gelmez.

Mâtürîdî'ye göre Gayr-i Müslime yönelik cizye uygulaması onlarm ne 
inkârlarına razı olmak ne de mallarını almak için onlara karşı savaşmak 
anlamına gelir. Aksine onları olduğu hal üzerine bırakmak yani inançlarına 
göre özgürce yaşamalarına müsaade etmek anlamına gelir. Bu durum tıpkı 
her nefis üzerine ölüm yazıldığı halde seçtikleri yoldan (inançtan) razı 
olunmasa da benimsedikleri farklı dinler üzerine kalmalarına müsaade 
edilmesi, yaşamalarma izin verilmesi gibidir.24

h. Kâfirlere karşı yapılan/yapılacak savaşı bazı durum ve şartlarda rahmet 
olarak değerlendirmek gerekir.

Mâtürîdî, yukarıda zikredilen iddialara cevap verme saadetinde savaşta 
rahmet bulunduğuna dikkat çeker. Bu çerçevede o, Allah Teâlâ'nm Hz. 
Muhammed'i âlemlere rahmet olarak gönderdiğini ve onun ümmetinin de 
kıyamete kadar kalmasını istediğini, bunu gerçekleştirmek için savaşa izin 
verildiğini belirtir. Zira ona göre inkârcılarla yapılacak olan savaşta Hz. 
Muhammed'in âlemlere rahmet olarak gönderildiğine dair bir takım deliller 
vardır. Mâtürîdî, bu görüşünü ispat etmek için peygamberlerin mucizeleri ve 
Allah-u Teâlâ'nm bu mucizelerle ilgili belirlemiş olduğu hükümler üzerinde 
durur.

Bu hususta Mâtürîdî, mucize talebinde bulunan kimselerin, istedikleri 
mucize gerçekleşir de onlar buna iman etmezler ise sünnetullah (Allah'ın 
hükmü) gereği dünyada helak olacaklarını belirtir. Bu bağlamda o, Semud 
kavminin başına gelenleri buna örnek gösterir. Çünkü ona göre Semud kavmi 
peygamberlerinden mucize talebinde bulunmuşlar hem de isteklerine göre 
gerçekleşmesine rağmen bu mucizeleri yalanlamışlardır. Bunun sonucunda da 
sunnetullah gereği helak olma ile cezalandırılmışlardır. Mâtürîdî, bu görüşünü

24 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, s. 341.
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el-Isrâ 17/59. ayetini delil göstererek temellendirmeye çalışır. Bu bağlamda o, 
Allah-u Teâlâ'nm, inkârcılarm Hz. Peygamberden isteyip durdukları mucize 
taleplerini "Bizi, (Kureyş'in istediği) mucizeleri göndermekten, ancak, 
öncekilerin onları yalanlamış olması alıkoydu. (Nitekim) Semud kavmine o 
dişi deveyi açık bir mucize olarak verdik de onlar bu yüzden zalim oldular. 
Oysa biz mucizeleri sırf korkutmak için göndeririz."25 ayetiyle reddettiğini 
söyler. Ona göre bu ayet Mekkeli müşriklerin istedikleri mucizelerin 
gönderilmeme sebebini açıklar. Şöyle ki; Şayet Hz. Peygamber onların 
istedikleri mucizeleri göstermiş olsaydı, onlar inanmamakta inat edecekler ve 
sonuçta topluca helak olacaklardı. Hâlbuki Allah-u Teâlâ, Hz. Muhammedi 
âlemlere rahmet olarak göndermiş, ümmetini de kıyamete kadar kalmasını 
istemiştir. Dolayısıyla Mâtürîdî'ye göre savaşı da bu açıdan değerlendirmek 
gerekir. Zira Mekkeli müşriklerin istedikleri mucizelerin kendilerine 
gösterilmemesi onların topluca helak olmalarını engellemiştir. Buna mukabil 
Müslümanlara onlara karşı savaş izninin verilmesi ise rahmete daha uygun 
düşmüştür. Çünkü yapılan savaşlarda toplu helak olma değil birkaç kişinin 
ölmesi söz konusudur. Ayrıca bu savaş sayesinde iman etmek isteyenlere 
uygulanan baskı ve engeller kaldırılacak ve bu sayede birçok insan iman 
ederek ahiret mutluluğunu kazanmış olacaktır. Dolayısıyla kâfirlere karşı 
yapılan savaşlara bu açıdan bakıldığında savaşta rahmet olduğu ve bunun 
hikmete daha uygun düştüğü görülecektir.26

Yine bu bağlamda Mâtürîdî, savaşın âlemlere rahmet olduğuna dair 
birtakım delillerin olduğuna dikkat çekerek, bunları izah etmeye çalışır. 
Örneğin ona göre inkârcılar dünya sevgisi ve şehvetlerinden dolayı Hz. 
Muhammed'e iman etmiyorlardı. Çünkü dünya sevgisi ve şehvetleri onları 
Hz. Muhammed'in hak peygamber olduğuna dair delil ve mucizelerini 
düşünmekten alıkoymuştu. Savaşta ise, onların dünyaya olan düşkünlüklerini 
azaltan ve Hz. Peygamberin hak olduğuna ilişkin delilleri düşünmeye 
zorlayan bir durum söz konusudur. İşte bu durum onları Hz. Peygamberi 
tasdik edip, iman etmeye sevk edecektir. Dolayısıyla kâfirlere karşı yapılan 
savaş bu bakımdan değerlendirildiğinde onlar için bir rahmet olduğu 
anlaşılır.27 Kaldı ki Mâtürîdî'ye göre onlarla yapılan savaşta kendilerinden 
intikam alma durumu da söz konusu değildir. Aksine savaşta Allah'a ve

25 el-Isrâ, 17/59.
26 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. XVII, s. 225.
27 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. XVII, s. 226.
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resulüne davet bulunmaktadır. Şayet onlar buna iman ederlerse hem ebedi 
cezadan kurtulurlar hem de büyük bir sevap kazanırlar. Böylece savaş 
kendileri için ceza değil rahmet olur.28

Mâtürîdî'ye göre savaşm rahmet kılınmasının bir diğer sebebi de şudur.

zayıf düşmelerine rağmen Müslümanlar, sayıca çok olan ve bedenleri güçlü 
olan Müşriklere karşı galip gelmiştir. Bu galibiyet de Müslümanlarm kendi 
gayretleri veya hilelerle değil Allah-u Teâlâ'nın kendilerine yardım etmesiyle 
elde edilmiştir. Dolayısıyla müşrikler bu gerçeği yani Allah'ın Müslümanlara 
olan yardımını görmüş olacaklardır. Böylece müşrikler Müslümanlarm hak 
üzere olduklarmı anlayacak ve gerçeği (İslam'ı) kabul edecekler, bu sayede 
sevaba ve güzel bir sonuca/ebedî kurtuluşa kavuşacaklardır. Bu bakımdan 
savaşı, müşrikler için yaptıkları kötü işlere karşı bir ceza değil, aksine onlar 
için bir rahmet olarak değerlendirmek gerekir.29

Mâtürîdî bu açıklamalardan sonra karşı tarafın savaşm rahmet 
olarak yorumlanamayacağına ilişkin şu itirazını nakleder: "Allah Teâlâ, 
peygamberine ,Biz seni ancak âlemlere rahmet olarak gönderdik'30 demiştir. 
Oysa savaşta rahmeti terk etme söz konusudur. Bu durumda peygambere 
rahmet nasıl farz kılındı?"

Mâtürîdî bu itirazı çeşitli açılardan cevaplama çalışır, ilk olarak savaşta 
rahmeti terk etmenin söz konusu olmadığmı ifade eden Mâtürîdî, müşriklere 
karşı yapılan savaşı, rahmetin en iyi göstergesi ve en mükemmeli olarak 
değerlendirir. Çünkü ona göre bu savaş onları iman etmeye ve yalanlamayı 
terk etmeye sevk edecektir. Bu sayede onların mertebeleri ve dereceleri 
yükselecek ve mükâfatları dünya ve ahirette büyük olacaktır.31

Mâtürîdî, bu itiraza karşı verilebilecek diğer bir cevap ise savaşta rahmetin 
olduğunu gösteren hüccetin/delilin öldürmede değil savaşta olmasıdır. 
Çünkü ona göre eğer müşrikler savaştan korkarlarsa yalanlamayı terk ederek 
davetçinin davetine icabet edeceklerdi. Nitekim Muhammed ümmetinin 
üzerine savaş farz kılınmadan önce kâfirler tek tek bu dine giriyorlardı. Savaş 
farz olduğunda ise grup grup, kabile kabile girmeye başlamışlardı. Çünkü

28 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. XVI, s. 208.
29 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. XVI, s. 208.
30 el-Enbiyâ, 21/107.
31 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. XVI, s. 208.
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onlar öldürüleceklerini anlamasalardı savaşmaktan korkmayacaklardı. 
Korkmayınca da davete icabet etmeyeceklerdi. Bu nedenle savaşta 
öldürmenin caiz olması zarurete binaen olmuştur. Bir diğer ifadeyle savaş 
esnasında öldürme, ölüm korkusunun yerleşmesi için meşru kılınmıştır. Bu 
açıdan kâfirlerle yapılan savaşta rahmetin terki söz konusu değildir. Mâtürîdî, 
bu görüşünü temellendirmek için "Ey akıl sahipleri! Kısasta sizin için hayat 
vardır. Umulur ki (bu hükme uyarak) korunursunuz."32 mealindeki kısas 
ayetini delil olarak gösterir. Çünkü ona göre kısası uygulamada yaşatmayı 
yok etme değil nefsi yok etme esastır. Fakat buradaki yaşatmayı şu şekilde 
anlamalıdır: katil arkadaşım öldürmekle kendini de öldüreceğini düşünür. 
Bu düşünce kendisini öldürme eyleminden alıkoyar. Bunda bütün canları 
yaşatma söz konusudur. Dolayısıyla kısas dış görünüşü itibariyle öldürmeye 
yol açsa bile hakikatte yaşatmaya vesile olmaktadır. Aym şekilde kâfirler, 
davete icabet etmemekle öldürüleceklerini düşünecekleri için davete icabet 
edeceklerdir. Bu durumda öldürme, dış görüntüsüyle rahmete aykırı gibi 
görünse de de hakikatte kâfirler için bir rahmettir.33

i. Bu dünya yapılanların karşılığını görme dünyası değil sınav dünyası 
olduğu için insanlar bazen savaşın emredilmesiyle de imtihan edilir.

Mâtürîdî yukarıda zikredilen üçüncü iddiayı, bu dünyamn yapılanların 
karşılığını görme dünyası değil, sınav dünyası olduğu; bu nedenle tüm 
insanların el-Bakara 2/155, el-Enbiyâ 21/35 ve el-A'râf 7/168. ayetlerinde ifade 
edildiği üzere mallardan eksiltme, zorda bırakma ve savaşma gibi şeylerle 
imtihan edileceğinden hareketle cevaplamaya çalışır. Bu bağlamda Mâtürîdî, 
savaşı bir imtihan vesilesi olarak değerlendirir. Çünkü ona göre içinde 
bulunduğumuz dünya imtihan dünyasıdır. Allah-u Teâlâ, dilediğini savaşla, 
dilediğini malını almakla, dilediğini de bunların dışında bir şeyle imtihan 
eder. Şayet karşı tarafın iddia ettiği gibi savaşmak kendilerine inkârları 
sebebiyle karşılık vermek olsaydı, bütün kâfirleri aynı şeyle karşılaştırırdı 
ki, bu durumda onlarm cezası cehennemde ebedi kalmak olurdu.34 Ancak 
Allah-u Teâlâ böyle yapmamış, bazen savaşı hidayete vesile kılarak, kâfirlere 
ebedî kurtuluşa erme imkânı sunmuştur.

32 el- Bakara, 2/179.
33 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. XVI, s. 209.
34 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, ss. 330-331.
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Mâtürîdî'ye göre imtihanlar iyi-kötü, hayır-şer gibi toplumdan topluma, 
insandan insana farklılık arz ettiği gibi İslâm'a davet etmede de kullanılacak 
yöntemler de aynı şekilde farklılık arz eder. Kimi zaman el ile kimi zaman 
dil ile kimi zaman da oldukları hal üzere bırakılarak karşı taraf İslâm'a davet 
edilir. Mâtürîdî, bu tespiti yaptıktan sonra inkârcı toplumlarm durumları 
göz önünde bulundurularak bu üç metottan hangisi o topluma uygunsa o 
metodu kullanarak İslâm'a davet edilebileceğine işaret eder. Bu bağlamda 
o, bazı toplumlarla savaşma, bazılarını affetme, bazılarım İslâm'a davet 
etme, bazılarını da zilleti kabul ettirme/boyun eğdirme şeklinde farklılık 
arz edeceğini belirtir. Ona göre bu farklı muamelelerinin her biri için Allah 
indinde bir maslahat ve hikmet vardır.35

Diğer taraftan Mâtürîdî, insanların dış görünümleri itibariyle birbirine 
benzer olarak yaratıldığına, bununla birlikte insanlar arasında bir takım 
farklılıkların da olduğuna dikkat çekmiştir. Ona göre bu farklılıklar bazı 
durumlarda ve farklı imtihanlarla ortaya çıkar. Nitekim "Eğer Allah 
dileseydi onlardan öç alırdı. Fakat sizi birbirinizle denemek için böyle 
yapıyor"36 mealindeki ayet de bu gerçeği ifade eder. Zira Mâtürîdî'ye göre 
ayette, insanların bir kısmı, diğerleri ile savaşmaları gibi çeşitli imtihanlarla 
deneneceğine işaret edilmektedir. Örneğin hakkı tasdik edeni, hakkı inkâr 
edenden; hakkı kabul edeni, batılı kabul edenden; uyumlu olam uyumsuz 
olandan; hakiki anlamda iman edeni, şüphe ile iman edenden ayırt 
edilebilmesi ancak çeşitli bela ve imtihanlar vesilesiyle gerçekleşir. Nitekim 
el-A'râf 7/168, el-Enbiyâ 21/35 ve Mülk 67/2. ayetlerinde de buna işaret 
edilmektedir. Mâtürîdî'ye göre kâfirlere karşı savaşmak gibi bir durum 
söz konusu olmasaydı, bunun yerine Allah-u Teâlâ, düşmanlarına karşı 
dostlarına/Müslümanlara yardım etmiş olsaydı, bu durumda kâfirlerin, 
Allah'ı birlemeleri ve peygamberini tasdik etmeleri kaçınılmaz olacaktı. Yani 
onlarm imanı kendi özgür iradeleriyle değil buna mecbur kaldıkları için 
gerçekleşmiş olacaktı. Çünkü bu kimseler, Müslümanlara muhalefet ettikleri 
(Allah ve resulünü inkâr ettikleri) için helak edileceklerini anlayacaklar, 
bu nedenle Müslümanlara muhalefet etmeyeceklerdi. Helak ve yok olma 
korkusuyla onlarla uyum içerisinde olacaklardı. Bu durum sınav ve imtihanı 
ortadan kaldırır. Dolayısıyla Mâtürîdî'ye göre savaş ve bunun gibi durumları 
birer imtihan vesilesi olarak değerlendirilmelidir.37

35 Mâtürîdî, Te’vîlât, c. VI, s. 342.
36 Muhammed, 47/4.
37 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. XIII, s. 389.
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Mâtürîdî Al-i Imrân 3/140. ayetini de bu bağlamda anlaşılması gerektiği 
söyler. Ona göre ayette geçen "İşte günleri insanlar arasmda döndürür 
dururuz." ifadesi insanların çeşitli bela ve musibetlerle imtihan edileceğini 
ifade eder. Buna göre müminlerin kâfirlere karşı savaşarak mücadele 
etmesini Allah'ın bir imtihanı olarak değerlendirmek gerekir. Zira Allah-u 
Teâlâ, "Her nefis ölümü tadacaktır. Sizi bir imtihan olarak hayır ile de şer 
ile de deniyoruz. Ancak bize döndürüleceksiniz.";38 "Biz onları yeryüzünde 
parça parça topluluklara ayırdık. Onlardan iyi kimseler vardır. İçlerinden 
öyle olmayanları da vardı. Belki dönüş yaparlar diye de onları güzellikler 
ve kötülükler ile sınadık."39 ayetlerinde belirttiği üzere müminleri bazen 
zaferle bazen de mağlubiyetle imtihan eder. Mâtürîdî'ye göre eğer Allah-u 
Teâlâ, zafer ve galibiyeti her zaman müminlere vermiş olsaydı; bu durumda 
inkâr edenler, devletin ve zaferin devamlı olarak müminlerin olduğunu 
görecekler, mağlup ve helak olacakları endişesiyle İslâm'ı seçmiş olacaklardı. 
Onların bu şekilde imanları ise ihtiyarî değil mecburî ve zoraki iman olacaktı. 
Diğer taraftan eğer zafer ve galibiyet her zaman inkâr edenlerin olsaydı, bu 
durumda inkârcılar kendilerinin hak üzere olduklarını düşüneceklerdi. Bu da 
onları İslâm'a girmekten engellemiş olacaktı.40 Dolayısıyla tüm bu sayılanlar 
bir sınavdır ve bunun olması da Allah Teâlâ'mn hikmetinin bir sonucudur.41

2. Mâtürîdî'ye göre kılıç zoruyla Müslüman olan kişi, hakikatte Müslüman 
olmasa da onun Müslümanlığına itibar edilmeli ve kendisine Müslüman 
muamelesi yapılmalıdır.

Öncelikli olarak şunu ifade edelim ki, Mâtürîdî'ye göre inkâra zorlanan 
kişi kalben inkâr etmediği sürece dili ile inkârı zikretse bile o kişi mümin kabul 
edilir. Zira Allah-u Teâlâ, Nahl 106. ayetinde de işaret edildiği üzere iman ve 
inkârın aslım (yerini) dil ve diğer azalar değil de kalp olarak belirlemiştir. 
Çünkü diğer organlara zorlamayla müdahale edilebilir. Kalbin durumu ise 
bundan farklıdır. Ona dışarıdan müdahale söz konusu olamaz. Hiçbir kimse 
kalbi dışarıdan müdahale ile etkisi altına almaya güç yetiremez. İşte kalbin 
böyle bir özelliğe sahip olması ve iman ile inkârın asıl yeri olarak belirlenmesi 
Allah-u Teâlâ'nm kullarına bir fazlı ve nimetidir. İşte bu nedenle inkâra 
zorlanan kişi, kalbiyle değil de diliyle inkâr etse o yine de mümindir. Bunun 
aksine kişi diliyle değil de kalbiyle inkâr ederse bu durumda kâfir olur.42

38 el-Enbiyâ, 21/35.
39 el-A'râf, 7/168.
40 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. II, s. 432; XVI, 205 vd.
41 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, s. 330; VI, 342.
42 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VIII, ss. 199-200.
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3. Mâtürîdî'ye göre savaşta Ehl-i Kitap ve Mecûsîler ile müşriklere farklı 
hükümler uygulanır.

Mâtürîdî'ye göre İslam'ın savaş hukukunda Ehl-i Kitap ve Mecûsîlere nispeten 
müşriklere farklı hükümler uygulanır. Onun konuyla ilgili açıklamalarını iki 
madde de şu şekilde özetleyebiliriz:

a. Ehl-i Kitap ve Mecûsîler cizye vergilerini ödemeleri şartıyla kendi 
dinleri üzerine özgürce yaşayabilir veya tercihini İslam'ı seçmekten yana 
kullanabilir. Bunları tercih etmede özgürdürler.

Mâtürîdî, ilk olarak Ehl-i Kitap ve Mecûsîlerden cizye kabul edilip 
edilemeyeceği konusuna değinir. Ona göre iki inanç mensuplarından cizye 
vergisi alınır. Bu sayede onların can ve mal güvenliği garanti edilmiş olur. 
Mâtürîdî, Ehl-i Kitap kabul ettiği Yahudi ve Hıristiyanlardan cizye alınması 
ve dinleri üzere serbest bırakılması konusunda İslâm âlimlerin ittifak 
ettiklerini,43 fakat Mecûsîler hakkında ihtilafa düştüklerini söyler. Ona göre 
hem Hz. Peygamber döneminde hem de dört halife döneminde Mecûsîlerden 
cizye alınmıştır. Onların bu uygulamaları kendilerinden cizye alınabileceğine 
delalet eder.44 Kendilerinden cizye alınma sebebi ise et-Tevbe 9/29. ayetinin 
bir gereği değil de Hz. Peygamber'den nakledilen "Arap (müşrikler)'tan bir 
şey kabul edilmez, Ehl-i Kitap ve Mecûsîlerden cizye kabul edilir" hadisinin 
hükmü gereğidir. Ayrıca sahabe uygulaması da bu yönde olmuştur.45 
Mâtürîdî, bu görüşünü temellendirmek için tarihî verilere müracaat eder ve 
konuyla ilgili çeşitli rivayetleri ve bu yöndeki uygulamaları ayrıntılı olarak 
nakleder.46 Daha sonra o, dört halifenin onlardan cizye almalarmı ve seleften 
hiçbir kimsenin de bu uygulamaya itiraz etmemelerini delil göstererek 
görüşünün haklılığını ortaya koymaya çalışır.47 Bu açıklamalardan hareketle 
Gayr-i Müslimden cizye alınması hususunda Mâtürîdî'nin görüşünü, 
"Kur'an'm tasrihiyle Ehl-i Kitaptan, sünnetin tasrihiyle de Mecûsîlerden 
alınır, başkalarından alınmaz", şeklinde özetleyebiliriz.

Diğer taraftan Mâtürîdî'ye göre Ehl-i Kitap ve Mecûsîler cizye vergisini 
ödemeleri şartıyla kendi dinleri üzere serbest kalma ya da İslâm'ı kabul etme

43 Mâtürîdî, Te'uîa، , c. VI, s. 333.
44 Mâtürîdî, Te’vîlât, c. VI, ss. 333-334.
45 Mâtürîdî, T'uîtöt,c. II, ss. 159,328.
46 Mâtiirîdî, Te’vîlât, c. VI, ss. 334-335.
47 Mâtiirîdî, Te'vîlât, c. VI, s. 335. Bu konuda ayrınülı bilgi İ؟ in bk. Recep Onal, Ebu Mansur 

el-Mâtürîdî'ye Göre Islam Dışı Dinler, Emin Yay., Bursa 2013, ss. 93-115.
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arasında bir tercih yapma hakkına sahiptirler. Mâtürîdî, bu görüşüne delil 
olarak "Dinde zorlama yoktur"48 ifadesiyle her iki inanç mensubunun da din 
konusunda zorlanamayacağı kastedilmiştir, şeklinde yapılan yorumu nakleder 
ve bu kimselerden cizyenin kabul edilebileceğine, dolayısıyla din konusunda 
onlara hiçbir zorlamanm yapılamayacağına dikkat çeker. Ancak ona göre 
aynı durum Arap müşrikleri için söz konusu değildir. Çünkü Hz. Peygamber 
"Arap'tan (Arap müşriklerinden) İslâm veya kılıçtan birini seçinceye kadar 
bir şey kabul edilmez. Ancak Ehl-i Kitap ve Mecûsîler'den cizye kabul edilir" 
buyurmak suretiyle Ehl-i Kitap ve Mecûsîlere cizye vermeyi kabul etmeleri 
durumunda inançlarım terk etmeleri konusunda baskı yapılamayacağını, 
ancak müşriklerin bu hükme dâhil olmadıklarını belirtmiştir. Buna göre Arap 
müşrikleriyle İslâm'ı kabul edinceye kadar savaşılması gerekir.49 

b. Arap Müşriklerinden cizye kabul edilmez. Onlara İslam'ı veya savaşı 
tercih etmenin dışında bir seçenek de sunulmaz.

Yukarıda kısaca bahsedildiği üzere Mâtürîdî, Ehl-i Kitap ve Mecûsîleri 
Arap müşriklerinden ayrı değerlendirmiştir. Bu anlamda onlara tanıdığı din 
özgürlüğünü Arap müşriklerine tanımamış, kendilerinden cizyenin kabul 
edilmeyeceğini belirterek Müslüman oluncaya kadar onlarla savaşılması 
gerektiği söylemiştir.

Bununla ilgili bir itiraz gelebileceğinin farkında olan Mâtürîdî, "Kâfir olan 
Ehl-i Kitap ve Mecûsîlerden cizye alımyorken, kâfir olan Arap müşriklerinden 
neden cizye kabul edilmiyor, bunun sebebi nedir?" şeklinde bir itirazda 
bulunabileceğini belirtir.50

Daha sonra bu yöndeki itirazları çeşitli açılardan ele alarak aklî ve naklî 
delillerle cevaplandırmaya çalışır. İlk olarak o, Arap müşriklerinin uğruna 
savaşacakları bir dinleri, işlerini idare etmesi için danışacakları bir (İlahî) 
kitapları olmadığına dikkat çeker. Çünkü Mâtürîdî'ye göre Arap müşrikleri, 
kabileleri için savaşan ve kabilelerinden yardım alan bir topluluktur. Ayrıca 
inandıkları ve başkalarım delillerle davet edecekleri bir dine sahip değildirler. 
Halbuki onlar dışmdaki kafirlerin (Ehl-i Kitap ve Mecûsîlerin) takip ettikleri 
bir dini, güvendikleri bir asılları (dinî geçmişleri) vardır. Dolayısıyla dinî 
konulara aşmadırlar ve bu nedenle onlar delil getirmek suretiyle insanlarla

48 el-Bakara, 2/256.
49 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. II, s. 159; VI, 331.
50 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, s. 331.
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dinî tartışmalarda bulunabilirler. Mâtürîdî'ye göre bu açıdan bakıldığında dinî 
konularda Ehl-i Kitap ve Mecûsîlere karşı delil getirmek ve onlarla tartışmak 
mümkünken, Arap müşrikleri için böyle bir durum söz konusu değildir. 
Arap müşriklerinden değil de diğer din mensuplarmdan cizye alınmasının 
temel sebebi budur. Yani müşrikler insanları davet edecekleri bir dini ve bu 
yönde kullanacakları delilleriolmadığı için kendileriyle savaşılması gerekli 
kılınmıştır. Bu nedenle de onlardan cizye alınmasına müsaade edilmemiştir.51

Mâtürîdî'ye göre bunun bir diğer sebebi de Arap müşriklerinin işlerini 
temellendirmek için müracaat edecekleri dinî önderlerinin olmamasıdır. 
Halbuki siyasî, sosyal ve malî gibi bütün alanlarda olduğu gibi dinî konularda 
da yapılması gerekenlerin yürütülebilmesi için bir öndere ve lidere ihtiyaç 
vardır. Fakat Arap ile müşrikleri bundan yoksundurlar. Ayrıca dinî konularda 
bir geleneği (atalarmı) takip etmişler ve sadece kabileleri için savaşmışlardır. 
Bu nedenle onlar gerçekte yaratılışın dışına çıkan bir geleneği (atalarının 
batıl yolunu) takip etmekten başka bir şey yapmamışlardır.52 Hâlbuki onların 
dışmdaki Ehl-i Kitap ve Mecûsîler ise, mezheplerini dinlerinin emirlerine göre 
tesis etmişlerdir. Bu nedenle onlar boyun eğerlerse -isyan etmeleri dışmda- 
oldukları hal üzere bırakılırlar. Yani itaat etmeleri şartıyla kendilerine dinlerine 
göre yaşamalarına izin (eman) verilir, düşünüp öğüt almaları için onlara savaş 
açılmaz. Halbuki Arap müşriklerinin kendi örf ve adetlerini uygulamaktan ve 
atalarım taklit etmekten başka bir özelliği yoktur. Bu durumda olan kimsenin 
düşünecek başka bir şeyi olmadığı yani atalarım taklit edip, gelenekle hareket 
ettikleri için kendilerine düşünme mühleti verilmez.53 (Din ve mezhepler 
tarihi) kitaplarında da her bir dinî grup ve mezheplerinden söz edilirken, 
Arap müşriklerinin bilinen hiçbir dinî mezhebi olmadığı için bu konuda 
hiçbir bir malumat verilmemiştir. Bu tespiti yaptıktan sonra Mâtürîdî, işlerini 
geleneklere göre yürüttüklerini tekrar hatırlatarak geleneklerin sadece savaş 
ve çarpışma sonucu terk edilebileceğine dikkat çeker. Buradan hareketle 
Mâtürîdî, Arap müşriklerinin ancak kendileriyle savaşılması durumunda 
geleneklerini terk edeceklerini, bu sebeple onlarla savaşıldığını söyler.54

Mâtürîdî'ye göre bu durum herhangi bir dini mezhebe bağlı olanlar için 
söz konusu değildir. Çünkü onlar mezheplerini birtakım deliller üzerine inşa

51 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, s. 331.
52 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, s. 343-344; c. XII, ss. 291-293.
53 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, s. 343.
54 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, s. 344.
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ederler. Bu sebeple onlar oldukları hal üzere bırakılır ve kendilerine karşı 
deliller getirmek suretiyle mücadele edilir. Ancak onlara bu özgürlüğün 
verilmesi zimmeti ve anlaşmayı kabul etmeleri şartıyla sağlanır. Bu çerçevede 
Mâtürîdî, her mezhep sahibinin, mezhebinde İslâm'ı kabul etmeyi sağlayacak 
bir şeyi/delili bulabileceğine dikkat çeker ve kendileriyle yapılan sözleşme 
sayesinde onların kendi mezhebinde İslâm'la ilgili bir gerçeğe ulaşmalarının 
mümkün olduğunu söyler.55

Görüldüğü üzere Mâtürîdî'nin müşriklere karşı sert tavır takınmasının 
temel sebebi olarak akla ve tefekküre verdiği önemi söyleyebiliriz. Çünkü 
ona göre inşam hakikate ulaştıracak tek yol taklit değil vahiy ve akıldır. Bu 
nedenle Mâtürîdî, taklitçi zihniyete sahip olanların mazur görülemeyeceğini 
önemle vurgulamıştır.56

Mâtürîdî'nin bu açıklamalarında hareketle diyebiliriz ki; Müslüman 
toplumda yaşayan Ehl-i Kitap ve Mecûsîler cizye vermek şartıyla inançları 
üzerine herhangi bir baskıya maruz kalmadan özgürce yaşayabilirler. Çünkü 
onlarm inançlarındaki yanlışlıklar deliller anlatılarak düzeltilebilir. Böylece 
onlar gerçeği görerek Müslüman olabilirler. Bunun olması mümkündür. Buna 
karşılık müşriklerin inançlarım düzeltmek daha zordur. Bu zorluğun sebebi, 
onlarm sağlam deliller kullanarak inançlarım çok iyi savunmaları değil, din 
konusunda atalarını körü körüne taklit etmeleri ve dinî işlerini nakil ve akla 
göre değil örf ve adetlerine göre yapmalarıdır.

Mâtürîdî'ye göre, Arap müşrikleriyle savaşılmasımn bir diğer sebebi 
de, kendilerine kendi içlerinden bir peygamber gönderildiği takdirde ona 
iman edip yardım edeceklerine dair daha önceden söz vermelerine rağmen, 
bu sözlerim tutmamış olmalarıdır. Bu nedenle verdikleri sözleri yerine 
getirinceye kadar onlara karşı savaşılması gerekli görülmüştür. Mâtürîdî'ye 
göre "Müşrikler, eğer kendilerine bir uyarıcı gelirse, ümmetlerden herhangi 
birinden daha çok doğru yol üzere olacaklarına dair en güçlü şekilde Allah'a 
yemin etmişlerdi"57 mealindeki ayet bu duruma işaret etmektedir. Zira ayette 
müşriklerin daha önceden kendilerine gönderilecek olan peygambere yardım 
edeceklerine dair söz verdikleri açıkça ifade edilmektedir.58 Ancak onlar, 
kendilerine uyarıcının gelmesine rağmen ve el-En'âm 6/109. ayetinde ifade

55 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, s. 344.
56 Mâtürîdî, Kitâbü't-Tevhîd, çev.: Bekir Topaloğlu, İSAM Yay., Ankara 2009, ss. 3-4.
57 el-Fâtır, 35/42.
58 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, s. 331.
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edildiği üzere istenilen mucizenin de gösterilmesine rağmen o uyarıcıya 
iman etmediler. Bu sebeple müşriklerle verdikleri sözleri yerine getirinceye 
kadar savaşılmıştır. Bununla birlikte Allah Teâlâ, En'âm 6/110. ayetindeişaret 
ettiği üzere dilediği kimselerin dışındakilerle ilgili iman edeceklerine dair bir 
beklenti içerisinde olunmaması gerektiğini belirtmiştir.

Çünkü Mâtürîdî'ye göre, söz konusu ayette iki temel hususa dikkat 
çekilmiştir. Birincisi, yukarıda ifade edildiği üzere müşriklerinin iman 
etmeleri konusunda Müslümanların herhangi bir beklenti içerisine 
girmemeleri; İkincisi onlarm dışmda kalan Ehl-i Kitap ve Mecûsîlerden 
cizye kabul edilerek, kendilerine Müslümanlar arasmda yaşamalarma fırsat 
verilmesidir. Çünkü onlar, bu sayede delilleri Müslümanlardan duyacaklar, 
Hz. Peygamber'in övülmüş fiillerini ve getirdiği güzel ahlakım görme imkânı 
elde etmiş olacaklar ve bunun sonucunda da iman edecekler. Arap müşrikleri 
ise ahitlerini devamlı bozdukları için onlarla bir anlaşma yapılmamıştır.59 
Bu nedenle el-Fetih 48/16. ayetinde ifade edildiği üzere Arap müşrikleriyle 
ahitlerini yerine getirinceye kadar savaşılacaktır.60 Ayrıca onlar, daha önce 
zikredildiği gibi dinî işlerde geçmişi taklit edip, geleneklere göre hareket 
etmeleri, bunun yanı sıra kendilerine gösterilse bile mucizelere inanmayacak 
olmaları sebebiyle Allah Teâlâ, iman edinceye kadar da onlarla savaşılmasmı 
Müslümanlara farz kılmıştır.61

Mâtürîdî, el-Kâfirûn suresini de bu bağlamda değerlendirir. Çünkü ona 
göre bu sûre, küfürde ısrar edip hiçbir zaman iman etmeyecek olan, haddi 
aşmış inatçı kimseler hakkında inmiştir. Gerçekte de durum böyle olmuş, 
surede bahsedilen kâfirler iman etmemiş ve küfür üzere ölmüşlerdir. İşte 
bu nedenle Allah Teâlâ, Müslümanlardan kâfirlerin iman edeceklerine 
dair beklenti içerisinde girmemelerini, bu konudaki arzu ve isteklerinden 
vazgeçmelerini istenmiştir.62

Mâtürîdî'ye göre bunun bir diğer sebebi de Arap müşriklerinin sayıca 
diğer din mensuplarmdan daha az olmasıdır. Buna göre Arap müşrikleriyle 
savaşmak daha kolay ve Müslümanlara zararı daha az olacaktır. Arap 
Müşriklerinin dışındaki kâfirler (Ehl-i Kitap ve Mecûsîler) ise sayıca daha 
çoktur ve yeryüzünün farklı yerlerinde yaşamaktadırlar. Onlar bir araya

59 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, ss. 342-343.
60 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, ss. 331-332.
61 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, ss. 343-344
62 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. XVII, ss. 351-352; a. mlf., Kitâbü't-Tevhîd, ss. 73-74.
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geldikleri takdirde hepsine karşı Müslümanların savaşması ve karşı gelmesi 
mümkün değildir. Çünkü bu kimseler, Müslümanlara karşı yapacakları 
bir savaşta, birbirlerine destek olup yardım edecekler, böylece sayıca 
Müslümanlara göre fazla olacak, bu durumda Müslümanlar yok olma 
tehlikesiyle karşı karşıya kalacaktır. Arap müşrikleri ise Ehl-i Kitaptan 
yardım almadıkça ayakta kalamayacak kadar sayıca azdır. Bundan dolayı 
onlardan cizye kabul edilmemiş, kendileriyle İslâm'ı kabul edinceye kadar 
savaşılmıştır.63

4. Mâtürîdî'ye göre "fitne tamamen yok edilinceye ve din de yalnız Allah 
için oluncaya kadar onlarla savaşın..."64 ayetinde geçen "fitne" ifadesiyle 
"şirk"; "hum (onlar)" zamiriyle de "Arap müşrikleri" kastedilmiştir.

Kur'an'da birbirinden farklı pek çok anlamda kullanılan fitne kelimesi otuz 
dört yerde geçmektedir.65 Konumuzla yakından ilgili olarak kullanıldığı 
yerler ise el-Bakara 2/191, 193, 217 ve el-Enfâl 8/39. ayetleridir. Müfessirlerin 
çoğunluğu bu ayetlerde geçen fitne kelimesinin "şirk ve küfür" anlamlarında 
kullanıldığı kanaatindedirler.66

Mâtürîdî, el-Bakara 2/193. ve el-Enfâl 8/39. ayetlerini67 Arap müşriklerine 
savaşma ya da İslam olmanın dışında bir seçeneğin niçin sunulmadığını 
izah etme bağlamında yorumlamıştır. Ona göre bu ayetlerde kâfirlerle 
Müslüman oluncaya kadar savaşılması emredilmiştir. Bunun sebebi de 
onlarm, kendileriyle savaşılmadığı sürece Müslüman olmayacaklarıdır.

63 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, s. 332, ss. 343-344.
64 el-Bakara, 2/193; el-Enfâl, 8/39.
65 Muhammed Fuad Abdülbaki, el-Mu'cemül-Müfehres li-Elfâzi’l-Kur'aniî-Kerim, Çağrı Yay., 

İstanbul 1990, s. 512.
66 Ebû Cafer Muhammed b. Cerir et- Taberi, Câmiül-beyân fî tefsiriî-Kur'ân, tahk.: Abdullah 

b. Abdulmuhsin et-Türki, Merkezu'l-Buhusve'd-Dirasati'l-Arabiyyeve'l-Islamiyye, Kahiu 
re 2001, c. III, ss. 293-659; Ebül-Fidaİmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesir, Tefsîruî-Kur'a- 
rıiî-Azîm, tahk.: Mustafa Seyyid Muhammed v.dğr., Kahire 2000, c. II, s. 218,288; Ebûl-Kâ- 
sımMahmûd b. Ömer Zemahşerî, el-Keşşâf, tahk.:. Halîl Memûn, Dârul-Marife, Beyrut 2002, 
s. 127, 413; Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Ömer Fahreddin er-Râzî, Mefâtîîıuî- 
gayb, Beyrut 1981, c. V, s. 141; Abdullah b. Ömer b. Muhammed Nâsıruddin el- Beydâvî, 
Envârut-Tenzîl ve Esrârut-Te’vil, tahk.: Muhammed Subhi b. Hasan Hallâk ve diğerleri, 
Dâru'r-Reşid, Beyrut 2000, c. I, s. 173, 187; Ebû Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensârî 
el-Kurtubi, el-Câmi liahkâmi'l-Kur'an, tahk.: Abdullah b. Abdul-Muhsin et-Turkî, Muesse- 
setu'r-Risâle, Beyrut 2006, c. III, s. 242, 427; X, 504; Ebül-LeysNasr b. AhmedSemerkandi, 
Tefsîru's-Semerkandi: Bahrul-Ulûm, tahk.: Ali Muhammed Muavviz ve diğerleri, Dârul-Kü- 
tübi'l-Ilmiyye, Beyrût 2006, c. I, s. 189, 201; II, 18.

67 Konuyla ilgili ayetlerin meali şöyledir: "Fitne ortadan kalkıncaya kadar ve din yalnız Al
lah'ın oluncaya kadar onlarla savaşın..." (el-Bakara, 2/193; el-Enfâl, 8/39).
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Ancak burada kastedilen kâfirler, Ehl-i Kitap ya da diğer din mensupları 
(Mecûsîler, Sâbiîler vs.) değil, Allah'a şirk koşan Arap müşrikleridir. Zira 
zikredilen ayetlerde geçen "fitne" kavramı, "Allah'a şirk koşmayı" ifade eder. 
Bu bakımdan savaşın amaçlarmdan biri de şirki ortadan kaldırmaktır. İşte 
bu nedenle müşriklerle yeryüzünde şirk ya da şirkten kaynaklanan fitne ve 
sıkıntılar ortadan kalkıncaya kadar savaşılır. Çünkü bu sayede yeryüzünde 
hâkim olacak din şirk değil, Allah'ın dini olacaktır.68

Ancak burada konuyla ilgili Mâtürîdî'nin dikkat çektiği bir husus oldukça 
önemlidir. Bu da daha önce zikredildiği üzere Arap müşrikleri dahil bütün 
kâfirlere karşı Müslümanlara savaşma izni, düşmanlık ve saldırganlığın 
en son aşamaya varması durumunda, yani bazı şartlar gerçekleştikten 
sonra verilmesidir. Çünkü ona göre Müslümanlara Arap müşriklerine karşı 
savaşma izni, risaletin ilk zamanlarmda (Mekke döneminde) verilmemiştir. 
Zira bu dönem, akıl ve insaf yoluyla sözün ve hakkın kabul yönünün olduğu 
bir zaman dilimidir. Yani tebliğin ilk yılları Arap müşriklerin gerçeği görüp 
anlayarak iman edebilecekleri bir dönemdir. İşte bu nedenle ilk yıllarda 
onlara karşı savaşmaya müsaade edilmemiştir. Fakat ne zamanki Arap 
müşrikleri Müslümanlara işkence yapmaya, insanları inkâra zorlamaya, Hz. 
Peygamberi ve Müslümanları öldürmeye çalışmışlar, yurtlarından çıkarmaya 
zorlamışlar; işte o zaman Allah-u Teâlâ son çare olarak (Medine döneminde) 
Müslümanlara kâfirlere karşı savaşmalarmı emrederek, savaş izni vermiştir.69 
Bu açıklamalardan anlaşılacağı üzere Mâtürîdî, Müşriklere iman etmeleri 
dışmda savaşmaktan başka bir yol tammamış izlemini verse de gerek onlarla 
gerekse diğer kâfirlerle savaşmayı belli şartlarla sınırlandırmıştır. Buna göre 
müşriklere karşı yapılan savaşın temel sebebi, ne onlarm inkâr ve küfürleridir 
ne de kendilerine zorla İslam'ı kabul ettirmektir. Aksine müşriklerin inananlara 
uyguladıkları baskı, zulüm ve eziyetlerdir. Dolayısıyla Müslümanlar, inanç ve 
düşüncelerin açıklanması, anlatılması ve yaşanmasına engel olan bu tür baskı 
ve zulümlere son vermek, kendilerine karşı düzenlenen saldırılar karşısında 
kendilerini korumak ve savunmak için müşriklere karşı savaşmışlardır.

Buna ilave olarak Mâtürîdî, et-Tevbe 9/6. ayetine işaret ederek Allah-u 
Teâlâ'mn müşriklerin Kur'an'ı işitip onun muhtevasına vakıf oluncaya kadar 
İslâm ülkesinde girmesine müsaade ettiğine de dikkat çekmiştir. Ona göre 
Allah-u Teâlâ'mn bu müsaadesi onlarm Müslümanlar arasmda yaşamalarına

68 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. I, s. 375, 377; III, 379-380; VI, 215-216; XIII, 388.
69 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. II, ss. 322-323; VI, 260; IX, 383.
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imkân vermektedir. Bu durum karşısında onlar, Müslümanlarm davranışlarını, 
hüküm ve kararlarını görüp inceleyerek gerçeği anlamış olacaklardır. Yani 
kendilerine böyle bir imkân sunulmasının nedeni, Müslüman toplumunun 
düzenini bizzat müşahede etmek suretiyle müşriklerin iman etmeye 
yatkm hale gelerek ruh dünyalarının İslâm'a evet diyecek duruma gelmesi 
içindir.70 Ancak burada o, müşriklerin Islâm toplumunda bulundukları 
süre içinde şirk ve küfür inançlarını izhar etmemeleri yani inançlarını 
propaganda yapmamaları şartını koyar. Yani şirk ve küfür şeklinde açık bir 
yalanlamada bulunmadıkları sürece müşriklerin hakkı ve gerçeği anlamaları 
için Müslümanlarm arasmda yaşamalarına müsaade etmiştir. Bu durumda 
Mâtürîdî, müşriklere din ve inanma özgürlüğü tammakta, fakat kalplerindeki 
bu inançlarını ifade etme ve eyleme dönüştürme özgürlüğü tanımamaktadır. 
Ona göre et-Tevbe 9/5, 36, 123. ayetlerde "müşriklere karşı savaşın" şeklinde 
geçen ifadeler kendileriyle kalplerinde sakladıkları küfür ve şirk inançlarından 
dolayı değil de bu inançlarım açıkça izhar ettikleri için yani dile getirdikleri 
için savaşılır, şeklinde anlaşılmalıdır.71

Mâtürîdî et-Tevbe 9/123. ayetini de bu bağlamda yorumlayarak konuyu 
biraz daha detaylı ele alır. Ona göre bu ayette müşriklerin "necis/pis" oldukları 
haber verilerek bu yıldan (Hicrî 9. yıl) soma Mescid-i Harama girmeleri 
yasaklanmıştır. Mâtürîdî, söz konusu bu yasağın Mescid-i Haram'm kendisi 
için geçerli olmadığını yani girilmesi yasak edilen yerin zahiri anlamda 
Mescid-i Haram'm olmadığım belirtir. Ona göre burada yasak edilen şey, 
müşriklerin Allah'tan başka şeylere (putlara) ibadet gayesi ile oraya hac 
için gelmeleridir. Diğer bir ifadeyle onların küfür ve şirkten ibaret olan 
inançlarını Mescid-i Haram'da eyleme dökmeye çalışmalarıdır.72 Bu noktada 
o, müşriklerin bu gayeleri dışında ticaret, alış veriş ve hizmet gayesi gibi 
başka amaçlarla bu beldeye girebileceğini belirtir.

Zira ona göre ayette Mescid-i Haram, hac ibadetinden kinaye olarak 
zikredilmiştir. Mâtürîdî, bu görüşünü temellendirmek için Hz. Ali'nin 
Hz. Peygamber tarafmdan hac mevsiminde Mekke'ye gönderildiği ve 
orada müşriklerin bir daha Kâbe'yi çıplak olarak tavaf etmemeleri ve o 
yıldan sonra (Hicrî 9. yıl) bir daha bir müşrikin Kâbe'yi haccetmemesi için 
ilan yaptığına dair uygulamasını delil olarak gösterir. Yine bununla ilgili

70 Mâtürîdî,Kitâbü't-Tevhîd, s. 491; a. mlf., Te'vîlât, c. VI, s. 295.
71 Mâtürîdî,Kitâbü't-Tevhîd, s. 492.
72 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, s. 324.
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olarak Hz. Peygamber'in "Bu yıldan sonra müşrikler bir daha Mescid-i 
Haram'a yaklaşmasınlar, ancak erkek veya kadın köle bu yasaktan istisna 
edilmiştir. Bazı rivayetlerde de "Ancak zimmet ehlinden herhangi bir kişi 
bu yasaktan istisna edilmiştir" şeklinde gelen sözünü delil getirerek, erkek 
ve kadm kölelerin, zimmîlerin bu yasağın dışmda tutulduğunu, onların 
hizmet gayesi ile Mescid-i Haram'a girebileceklerini ifade etmektedir. Ayrıca 
meselenin insani ve toplumsal boyutuna da değinerek, şayet insanlar hac 
gayesi dışmda, Mescid'e ve Mekke'ye yaklaşmaktan men edilirlerse İslâm'ı 
duyamayacaklarım, hakkı işitemeyeceklerine dikkat çeker. Dolayısıyla ona 
göre insanların bu beldeye girmelerine müsaade edildiği takdirde onlar, 
İslâm'ı ve Müslümanları daha yakından tanıma imkâm elde etmiş olacaklar 
ve belki de bu saye de Müslüman olacaklardır. Bu bağlamda o, Ebu Hanîfe'nin 
kâfirlerin mescide girmesinde bir beis olmadığına dair görüşüne dikkat çeker 
ve "Şayet inkâra kimse iman etmek için Allah'ın kelamını duymak ister ve 
bundan men edilirse durum ne olur!" şeklinde gelen sözlerini naklederek 
onun bu konudaki görüşüne katılır.73

Mâtürîdî, Müslüman toplumunda yaşayan Ehl-i Kitaba hem inanma, hem 
inancım ifade etme hem de bu inançlarım uygulama hürriyeti tanırken, aynı 
hürriyeti müşriklere tanımamıştır. Onlara sunduğu din hürriyetim sadece 
inanma hürriyeti ile sınırlandırmıştır. Görüldüğü üzere Mâtürîdî, müşriklere 
karşı Ehl-i Kitaba kıyasla daha sert bir tutum sergilemiş, kendilerine tanınan 
hakları oldukça sınırlı tutmuştur.

Onun müşriklere karşı böyle bir tavır sergilemesinin en önemli sebebi, 
muhtemel şirkin Allah'a karşı işlenmiş olan günahların en büyüğü olmasıdır. 
Zira ona göre, Allah'a şirk koşmak kibir ve inadın en üst aşaması olup çeşitli 
ayetlerde74 de ifade edildiği üzere affedilmeyecek en büyük günahtır. Bunun 
cezası da ebedi olarak cehennemde kalmaktır.75 Mâtürîdî'nin bu şekilde 
düşünmesinde Hz. Peygamber'den gelen haberler ile Hz. Ebu Bekr'in ridde 
savaşları esnasmda sergilediği tutumun etkili olduğu söylenebilir. Çünkü 
o, konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber'in aynı hadisinin üç farklı varyantını 
nakleder ve görüşlerini de bunlar çerçevesinde şekillendirir. Bu hadislerin 
anlamları şöyledir: (1) "Ben insanlar ile 'Allah birdir ve ondan başka ilah 
yoktur' deyinceye kadar savaşmakla emrolundum. Kim bunu söylerse

73 Mâtürîdî, Te’vîlât, c. VI, s. 326.
74 en-Nisâ, 4/48,116; Lokmân, 31/13.
75 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. III, s. 257; V, 274; a. mlf., Kitâbü't-Tevhîd, s. 469.

Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



70 | Recep ÖNAL

malını ve canım benden korumuş olur. Ancak Islâm'ın hakkı hariçtir. Onun 
hesabı Allah'a aittir." (2) "İnsanlar, Allah'tan başka ilah olmadığını ve 
benim de O'nun elçisi olduğumu söyleyinceye kadar, onlarla savaşmakla 
emrolundum, eğer bunu söylerlerse malmı ve canını benden korumuş olur." 
(2) Ben, insanlar Allah'tan başka ilah olmadığma ve benim de Allah'ın elçisi 
olduğuma şahitlik edip, namazlarım kılıp zekâtlarını verinceye kadar onlar 
ile savaşmakla emrolundum. İşte bunu yaptıklarında, canlarmı ve mallarını 
benden korumuş olurlar."76

Mâtürîdî'ye göre birinci rivayet Allah'ın birliğim kabul etmeyen müşrikler 
hakkındadır. Şayet onlar Allah'ın birliğini kabul ederlerse kendileriyle 
savaşılmaz. İkinci rivayet ise Allah'ın birliğini kabul edip peygamberlerini 
kabul etmeyenler hakkındadır. Eğer bunlar risalete iman ederlerse onlarla 
da savaşmaktan vazgeçilir. Üçüncü rivayet ise Allah'ın varlığım kabul edip 
O'nun peygamberine (Hz. Muhammed'e) iman ettikleri halde Kur'an'ın 
hükümlerim inkâr edenler hakkındadır. Bu hükümleri kabul ederlerse 
kendileriyle savaşmaktan vazgeçilir.77 Mâtürîdî, bu üç rivayeti genel itibariyle 
Arap Müşrikleri ile Müslüman olduklarmı söyledikleri halde Kur'an'ın 
(Zekâtın ve namazm farziyeti gibi) hükümlerini inkâr eden münafıklar ve 
dinden dönen mürtetler bağlammda yorumlamıştır. Hz. Ebu Bekir'in ridde 
savaşlarmda sergilemiş olduğu tutumunu da buna örnek göstermiştir.78 
Buradan anlaşılıyor ki Mâtürîdî, münafıklığı, namaz ve zekat gibi Kur'an'ın 
temel hükümlerini inkar ederek dinden çıkmayı (irtidat) savaş sebebi olarak 
değerlendirmiştir. Buradan hareketle o, Arap müşrikleri ve mürtetlerin 
dışmda kalan Mecûsîler ile Ehl-i Kitabı bu rivayetlerin dışmda tutmuş, 
kendilerine -cizye ödeme şartıyla- inançlarını özgürce yaşayabilme imkânı 
sunmuştur.

76 Zikredilen hadisin çeşitli varyantları ve tahlili için bk. Keleş, "Savaşmakla Emrolundum 
Hadisi Örneğinde Hadislerin Tasnifi Problemi", ÇUIFD, 4 (2), ss. 33-60; a. mlf., "Cihâd-Kı- 
lıç-Tebliğ Bağlammda Islâm'ın Yayılışı", Cahiliyye Toplumundan Günümüze Hz. Muhammed 
Sempozyum Tebliğ ve Müzakereleri, ss. 249-280. Ebetteki hadis usulü kriterlerine göre bir 
rivayetin birden fazla varyantları olabilir. Söz konusu bu varyantlardan hangisinin sıhhat 
ölçülerine göre uygun olduğunun tespiti hadis usulcülerinin işidir. Hadislerin sıhhati 
konusunda da ele alınacak en temel mesele ise sahih hadistir ve bunun sıhhatinin tespitidir. 
Bu konuda ayrıntılı bilgi için bk. Veli Aba, Hatip el-Bağdâdî'nin Hadis Usulü Anlayışı, Yayın
lanmamış Doktora Tezi, Necmeddin Erbakan Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Konya 
2013, ss. 240-248.

77 Mâtürîdî, Te'vîlât,c. IX, s. 384.
78 Mâtürîdî, Te'vîlât,c. VI, ss. 291-293; c. VIII, ss. 198-200.
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6. Mâtürîdî'ye göre İslam dışı din mensuplarına karşı güzel mücadele 
edilmesini öğütleyen ayetler, kılıç ayetleriyle nesh edilmemiştir.

Mâtürîdî'nin konuyla ilgili temas ettiği bir diğer konu da klasik nesh 
mekanizmasının devreye sokulmak suretiyle, İslam dışı din mensuplarına 
karşı hoşgörüyü, müsamahayı ve güzel mücadele edilmesini öğütleyen 
ayetlerin79 işlevselliklerine son verilmesidir. Ayrıca kılıç ayetleri gerekçe 
gösterilerek İslam'ın onlara karşı savaşı teşvik eden bir din haline getirilmesi 
ve böylece İslam'ın savaş dini gibi algılanmasına sebep olunmasıdır.80

Mâtürîdî, konuyla ilgili ayetleri tefsir ederken bu meseleye temas etmiş, 
bazı müfessirlerin kılıç ayetlerinden81hareketle özellikle Ehl-i Kitaba karşı 
güzel mücadeleden ya da hoşgörüden bahseden ayetlerin nesh edildiğine dair 
görüşlerini nakletmiştir. Mâtürîdî'nin konuya ilişkin görüşleri ilgili ayetlere 
getirdiği yorumlardan hareketle tespit edebilmeye çalışılacaktır.

Müfessirler arasında hangi ayetlerin kılıç ayeti olduğu hususunda ihtilaf 
vardır. Kimine göre et-Tevbe 9/5. ayet, kimine göre et-Tevbe 9/38. ayet, kimine 
göre de her iki ayet kılıç ayeti olarak tanımlamışlardır. Diğer taraftan kılıç 
ayetlerinin bunlardan çok daha fazla olduğunu ileri sürenler de olmuştur. 
Bunlara göre de et-Tevbe 9/5, 29, 36, 73, 38, el-Enfâl 8/39 ve Hucurât 49/9. 
ayetleri seyf ayetlerindendir.82 Çoğu müfessire göre et-Tevbe 9/5. ayet 
müşriklere karşı barış ve güzel muameleden bahseden ayetleri nesh etmiştir.83

Bir diğer ifadeyle Müslümanların dışındaki diğer din mensuplarma karşı 
hoşgörü ve müsamaha ile davranmayı, affetmeyi ve sevgiyle yaklaşmayı 
tavsiye eden tüm ayetlerin hükmünü ortadan kaldırmıştır.84

79 bk. el-Bakara, 2/256; Âl-i İmrân, 3/64; el-Mâide, 5/5; el-Enfâl, 8/61; Yûnus, 10/108; el-Hicr, 
15/94; en-Nahl, 16/82,125; el-Furkân, 25/63.

80 Bu konuda ayrıntılı bilgi için bk. Mustafa Oztürk ve diğerleri, "Kur'an Verilerine göre Öteki
nin Konumu", Islâm ve Öteki, Edit.: C. Sadık Yaran, Kaknüs Yay., İstanbul 2001, s. 186-194.

81 bk. el-Bakara, 190-193,217,244; en-Nisâ, 4/76, 84,90; el-Mâide 5/33; et-Tevbe, 9/5,13,29,36, 
41,11,123; el-Hacc, 22/39; Muhammed, 47/4, 35.

82 Ibn Kesir,Tefsîru 1-Kur'aniî-Azîm, c. II, s. 446; X, 148; Zemahşerî, el-Keşşâf, s. 146; Fahreddin 
er-Râzî, Mefâtîhul-gayb, c. V, ss. 138-139; Muhammed Reşid Rıza, Tefsirul-Menâr, tahk.: İb
rahim Şemseddin, Beyrut 2011, c. III, s. 31; X, 161.

83 Taberi,Câmiüî-beyân fî tefsiril-Kur'ân, c. IV, s. 546; c. XI, ss. 348-349; İbn Kesir, Tefsîrul-Kur'a- 
niî-Azîm,c. II, s. 446; Fahreddin er-Râz, Mefâtîhul-gayb, c. VII, s. 15; izzet Derveze, et-Tefsi- 
ru1-Hadis, Ekin Yay., İstanbul 1997, c. VII, ss. 278-279; Süleyman Ateş, Yüce Kur'an'ın Çağdaş 
Tefsiri, Yeni Ufuk Neşriyat, İstanbul 1998, c. IV, s. 30

84 Ebül-LeysNasr b. Ahmedes-Semerkandi, Bahru'l-Ulûm, tahk.: Ali Muhammed Muavviz ve 
diğerleri, Dârul-Kütübil-Ilmiyye, Beyrût 2006, c. II, s. 34; Reşid Rıza, Tefsirul-Menâr, c. III, 
s. 31; X, 161; Ateş, Yüce Kur'an'ın Çağdaş Tefsiri, c. IV, s. 30.
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Mâtürîdî, bazı müfessirlerin Ehl-i Kitapla güzel mücadele edilmesini 
öğütleyen el-Ankebût, 29/46. ayetinin et-Tevbe, 9/29. Ayetiyle nesh 
edildiğini savunduklarını belirtir. Onlara göre Ehl-i-Kitap ile mücadeleye 
(sözlü münakaşaya etmeye) gerek kalmamıştır. Onlar ya Müslüman 
olacaklar, ya cizye verecek ya da kılıca/savaşa razı olacaklar. Bunun 
dışında onlarla bir mücadele söz konusu değildir.85

Mâtürîdî, bu ayetin nesh olunduğu yönündeki görüşleri kabul etmez 
ve bu görüşte olanları da İslâm'ın delillerini idrak edemeyen cahiller 
olarak nitelendirir. Çünkü Mâtürîdî'ye göre bu görüşün aksine Al-i 
İmrân 3/64. ve en-Nahl 16/125. ayetlerinde ifade edildiği üzere akla ve 
insan fıtratına, Kur'an'a ve Hz. Peygamber'in metoduna uygun deliller 
kullanmak suretiyle Ehl-i Kitapla din konusunda güzel mücadele ve 
tartışma yapılması gerekir. Ancak onların içinde insanlara zulmedenler 
hariç tutulmalıdır. Çünkü bu kimselerle tartışmak faydadan çok zarar 
getir.86 Dolayısıyla Mâtürîdî, İslâm'ı tebliğde temel ilke olarak farklı 
din mensuplarıyla dinî konularda tartışmayı ve güzel mücadele etmeyi 
gerekli görmüş, bu bağlamda Ehl-i Kitaba karşı iyi davranılmasım; onlara 
karşı akla ve mantığa uygun hikmet ve burhanlarla (şüpheyi gideren 
açık ve kesin delillerle) tartışarak mücadele edilmesini tavsiye etmiştir. 
Bununla birlikte Mâtürîdî, Ehl-i Kitabın hepsini anlayış açısından bir 
görmemiştir. Gerçeği kabul etmeme konusunda aralarında inatçılık 
eden ve kibirlenenler olabileceğini, böylesi bir tutum içinde olanlar ile 
fikrî tartışmaya girilmemesi gerektiğinin altını çizmiştir. Bu anlamda 
Mâtürîdî, onların tamamını aynı kefeye koymamış, aksine içlerinde insaf 
sahibi, inat ve kibirden uzak, anlayışlı kimselerin olabileceğine dikkat 
çekmiştir. Dinî tebliğde muhatap alınması ve kendileriyle güzel mücadele 
edilmesi gerekenlerin de bu kimselerin olacağını söylemiştir.87 Mâtürîdî, 
bu görüşünü el-Ankebût 29/46. ayetiyle temellendirmeye çalışmıştır. 
Ona göre ayette Ehl-i Kitapla güzel mücadele edilmesi emredilmiş, 
içlerinde zalim olanlar bundan müstesna edilmiştir. Çünkü zalim olanlar 
inat ve kibir ehlidirler. Bunlarla tartışmaya girilse bile onlar asla iman 
etmeyeceklerdir. Bu nedenle onlarla mücadeleye girilmemelidir. Bununla 
birlikte Ehl-i Kitabın içinde insaf sahibi, inat ve kibirden uzak, delilleri

85 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. XI, s. 130.
86 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. XI, ss. 129-130.
87 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. XI, ss. 129-130; c. XIV, s. 154.
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kabul edip iman etmeye meyilli kimseler de vardır. Bu kimselerle güzel 
mücadele edilmeli ve tartışılmalıdır.88

Mâtürîdî'ye göre el-En'am, 6/91. ayette de bu konuya dikkat çekilmiş, 
Ehl-i Kitabın olumsuz davranışlarından Hz. Peygamber'in sorumlu 
olmadığı, onun görevinin sadece Allah'ın emirlerini tebliğ etmek olduğu, 
bu görevini yerine getirirken inatçılık edip kibirlenenleri ikna etmeye 
çalışarak vakit geçirmemesi gerektiği ifade edilmiştir. Ayrıca el-Mâide 
5/13. ayetinde de ifade edildiği üzere Hz. Peygamber'in, söz konusu 
bu kimselere gerçeği kabul etmeleri için gerekli delil ve burhanları 
sunmuş olmakla görevini yerini getirmiştir. Bundan sonra onların inanıp 
inanmaması hususunda Hz. Peygamber sorumlu değildir. Bu nedenle 
mezkûr ayette kendisinden Ehl-i Kitaptan inatçılık edenleri kendi halleri 
üzerine bırakması; akıl ve insaf sahibi olan kimseleri ise dinî tebliğde 
ihmal etmeyip, tevhid dinine davet etmesi istenmiştir.89

Bu açıklamalara göre inkâr edenleri İslâm'a davet ederken, Hz. 
Peygamber'in yöntemlerine başvurmalı, inanma hususunda kendilerine 
hüccet ve deliller sunulsa bile kibirlerinden dolayı bunları kabul etmeyip 
inatçılık eden kimselerle meşgul olarak zaman kaybetmemelidir. Zira 
bu faydadan çok zarar getirecektir. Bunun yerine inanma ihtimali olan 
akıl ve insaf sahibi kimselerle muhatap alınmalı, onlara İslâm'ın güzel ve 
üstün özellikleri delil ve burhanlara başvurarak anlatılmalıdır.

Güzel mücadele edilmesine yönelik ayetlerin kılıç ayetleriyle nesh 
edilmediğine dikkat çeken Mâtürîdî, bu görüşün aksini savunanların 
görüşlerine yer vererek eleştiriler yöneltir. Bu bağlamda o, "Dinde zorlama 
yoktur..."90 ayetinin de Hz. Peygamber'in: "İnsanlar Allah'tan başka ilah 
yoktur, deyinceye kadar onlarla savaşmakla emrolundum. Bunu dedikleri 
zaman mallarını ve canlarını benden korumuş olurlar..."91 hadisiyle nesh

88 Mâtürîdî, Te’vîlât, c. XI, s. 129.
89 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. V, s. 141.
90 el- Bakara, 2/256.
91 Buharî, es-Sahih, İman 17; Müslim, es-Sahih, İman 32-36.
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olunduğuna dair görüşleri nakleder.92 Mâtürîdî bu görüşe katılmaz. Çünkü 
ona göre burada el-Hac 22/78. ayetinde de ifade edildiği üzere doğru ile 
yanlışın, İslâm ile küfür birbirinden ayrıldığı belirtilmiştir. Buna göre hakk ile 
batıl belli olduktan sonda kimseye dinde zorlanama yapılamaz.93

92 Müfessirler bu ayetin nesh olup olmadığı hususunda ihtilaf etmişlerdir. Konuyla ilgi
li ileri sürülen farklı görüşler için bk. Taberi, Câmiü'l-beyân fî tefsiri'l-Kur'ân, c. IV, s. 546 
vd.; Ibn Kesir, Tefsîru'l-Kur'ani'l-Azîm, c. II, s. 446; Abdullah b. Ömer b. Muhammed Nâsı- 
ruddin el-Beydâvî, Envârut-Tenzîl ve Esrârut-Te'vil, tahk.: Muhammed Subhi ve diğerleri, 
Dâru'r-Reşid, Beyrut2000, c. I, s. 219; Zemahşerî, el-Keşşâf,s. 146; Fahreddin er-Râzî,Mefâtî- 
huî-gayb,c. VII, s. 15; Ebû Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensâıî el- Kurtubi, el-Câmi 
liahkâmi'l-Kur'an, tahk.: Abdullah b. Abdul-Muhsin et-Turkî, Muessesetu'r-Risâle, Beyrut 
2006, c. IV, s. 280). Mâtürîdî, Te'vîlât'ta söz konusu ayeti tefsir ederken kendisinden önce 
ve kendi dönemindeki Islâm âlimlerinin bu ayet çerçevesinde din özgürlüğü ya da dinde 
zorlama olamayacağı ile ilgili yorumlarım toparlar mahiyette beş farklı görüş nakleder. 
Onun vermiş olduğu bilgilere göre bu görüşleri şu şekilde özetleyebiliriz:
(1) Birinci görüşe göre, bu ayet Mecûsîler ile Ehl-i Kitaptan Yahudi ve Hıristiyanlarla il
gilidir. Zikredilen bu din mensuplarından sadece cizye kabul edilir ve kendilerine din 
konusunda yani Islâm'a girme konusunda zorlama yapılamaz. Bu görüşte olanlara göre 
Arap müşriklerinden cizye kabul edilmez. Bu nedenle onların Islâm'ı kabul etme veya 
kılıç dışında (savaşmaktan) başka bir seçenekleri yoktur. Onlar ya Müslüman olacaklar ya 
da öldürüleceklerdir. Bu görüşü destekler mahiyette Mâtürîdî, Hz. Peygamberin Münzir 
b. Fülan'a göndermiş olduğu mektupta "Araplara gelince onlardan Islâm veya kılıç (savaş) 
dışmda bir şey kabul edilmez. Ehli Kitap ve Mecûsîlere gelince onlardan cizyeyi kabul ediM 
yorum" şeklinde yazdığım ayrıca Fetih, 48/16. ayetinin de buna işaret ettiğim belirtir.
(2) ikinci görüşü göre, Hiçbir din zorlamayla kabul edilmez. Kaldı ki zorlamayla kabul edil
se büe o, iman olmaz. Çünkü doğruluk yanlışlıktan ayrılmıştır. Yani Allah'a iman (rüşd) 
küfürden (ğayy) ayrılmış, bu durum herkese de açıkça beyan edilmiştir. Buna göre din, 
zorlama ve baskıyla değil açık seçik olduğu için kabul edilir.
(3) Üçüncü görüşe göre, İslâm'dan soma Müslümanlara, İslâm'm emir ve yasaklarına uyul
ması için zor kullanılamaz. Zira Allah-u Teâlâ, bu itaati müminlerin kalplerine sevdirmiştir. 
Bu şu anlama gelmektedir; daha önceki kavimlere bir takım zorluk ve sıkıntılar verilmişti. 
Fakat bu zorlukları Allah Teâlâ, bu ümmetin üzerinden hafifleterek kaldırmıştır. Nitekim 
Bakara 286. ile A'râf 157. ayetleri buna işaret etmektedir, işte geçmiş ümmetlere ağır olan 
yükümlülükler bu ümmete hafifletildiği için din konusunda bunlar zorlama ile karşılaş
mazlar.
(4) Dördüncü görüşe gelince; bu görüşte olanlar söz konusu ayetin Hz. Peygamberin "in
sanlar Allah'tan başka ilah yoktur sözünü söyleyinceye kadar onlarla savaşmakla emrolun- 
dum..." sözüyle nesh edildiğini belirtirler. Buna göre Ehl-i kitap-müşrik ayrımı yapılmak
sızın, Müslüman olmayan kimseler Islâm'ı kabul etmeye zorlanabilirler.
(5) Son görüşe göre; söz konusu ayet süt emzirilmek üzere Yahudilere verilen Ensar ço
cukları hakkmda inmiştir. Ensann çocuklarım Yahudiler emziriyordu. Islâm gelince ensar 
topluluğu Müslüman olmuştu. Fakat Yahudilerin yamnda kalan bu çocuklarm bir kısmı 
babalarının eski dinlerinde kalmaya devam etmişlerdi. Bu durum karşısında çocuklarm ba
baları onları Islâm'ı kabul etmeye zorlamak istemişlerdi, işte bu olay karşısında söz konusu 
ayet inmiştir. (Mâtürîdî, Te'vîlât, c. II, s. 159-160.) Söz konusu bu görüşlerin değerlendiril
mesi hakkında geniş bilgi için bk. Halil Altuntaş, Islâm'da Din Hürriyetinin Temelleri, DIB 
Yay., Ankara 2001, s. 29-72.

93 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. II, s. 160.
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Yûnus, 10/108. ayetini de bu bağlamda değerlendiren Mâtürîdî'ye göre, bu 
ayet de savaş ayetleri ile nesh olunmamıştır. Çünkü ayette Hz. Peygamber'in 
görevine işaret edilmiş, kendisine inanmayanların zorla doğru yola getirmek 
gibi bir görevi olmadığına, onun görevinin sadece tebliğ olduğuna dikkat 
çekilmiştir.94

Mâtürîdî'nin konuyla ilgili yer verdiği bir diğer ayette el-Hicr 15/94. 
ayettir. Mâtürîdî bu ayetin iddia edildiği şekilde savaş ayetleriyle nesh 
edilmediğini ifade ettikten sonda söz konusu ayet ile bazı özel durum ve 
zamanlarda amel edilebileceğini söyler. Böylece o, ayetin hükmünün indiği 
zaman dilimindeki birtakım siyasî ve sosyal şartlar dikkate almarak özel bir 
toplum ve olay için uygulama alanmm olabileceğine, dolayısıyla zamana ve 
şartlara göre ayetin hükmünün farklılık arz edeceğine dikkatimizi çeker.95

Mâtürîdî'nin konuyla ilgili ayrıntılı olarak temas ettiği bir diğer ayet ise 
"Eğer onlar barışa yanaşırlarsa sen de barışa yanaş ve Allah'a tevekkül et, 
çünkü O işitendir, bilendir"96 mealindeki ayettir. Mâtürîdî, bu ayetin et-Tevbe 
9/29. Ayetiyle nesh edildiğine dair Haşan Basri'nin görüşünü nakleder. Bunun 
dışmda bazılarına göre et-Tevbe 9/36. ayetiyle; bazılarına göre de Muhammed 
47/35. ayetiyle nesh edildiğine dair görüşlere de yer verir. Bu görüşleri 
naklettikten sonra Mâtürîdî, söz konusu ayetin nesh edildiğine dair kesin bir 
bilginin olmadığına işaret ederek ayette bahsedilen durumu, savaş esnasında 
takip edilecek stratejik bir konu olarak değerlendirir. Ona göre burada 
vurgulanmak istenen temel husus, düşmanla savaş veya barış yapılmasında 
kararın imama/lidere bırakılmasıdır. Savaş esnasmda Müslümanlara liderlik 
yapacak olan kişi, Müslümanların menfaatini göz önünde bulundurarak 
düşmanla barış yapma ya da savaşa devam etmede muhayyer olmalıdır. Yani 
lider kişi Müslümanların lehine olduğuna kanaat getirirse ise onlarla barış 
yapar. Fakat barışı Müslümanlarm aleyhine olacağına dair bir endişeden 
dolayı uygun bulmazsa, savaşa devam eder.97

Mâtürîdî'ye göre Yûnus 10/108. ayetinin de iddia edildiği üzere 
savaş ayetleri ile nesh edildiği görüşüne de katılmaz. Çünkü ona göre Hz. 
Peygamber'in görevi Kur'an'da işaret edildiği98 üzere sadece tebliğ etmektir.

94 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VII, ss. 122-123.
95 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VIII, s. 65.
96 el-Enfâl, 8/61.
97 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. VI, s. 256-257. Ayrıca bk. a. mlf., Te'vîlât, c. XIII, 386; Talip Özdeş, 

Mâtürîdî'nin Tefsir Anlayışı, insan Yay., İstanbul 2003, s. 218.
98 ilgili ayetler için bk. el-En'âm, 6/52, en-Nûr, 24/54; eş-Şû'râ, 42/48.
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Yani insanları inanmaya zorlamak değil, Allah'ın mesajlarım insanlara 
açıklamaktır. İşte bu nedenle ayette kendisine inanmayanların koruyucusu 
olmadığı bildirilmiştir." Ona göre el-Gâşiye 88/21-22 ayetini de bu bağlamda 
yorumlamak gerekir. Mâtürîdî, bazı müfessirlerin bu ayetin et-Tevbe 9/29. 
ayeti ile nesh edildiğine, çünkü Hz. Peygamber'e Ehl-i Kitaba karşı savaşmaya, 
onları esir etmeye ve onlardan cizye almaya izin verdiğine, bu nedenle onlara 
zorlama yapabileceğine dair görüşlerini nakleder. Ancak bu görüşleri doğru 
bulmaz. Çünkü Allah-u Teâlâ, bu ayette Hz. Peygamberden inkâr edenleri hakir 
görmemesi ve kendisine yaptıkları olumsuz tavırlarından dolayı da onlara 
hemen karşılık vermemesi gerektiğini, onları cezalandırma işinin Allah'a ait 
olduğunu, bu nedenle kendilerine Allah'ın nimetlerini ve peygamberlerini 
yalanlayanların nasıl helak edildiğini hatırlatmasını istemiştir. Bu nedenle 
Mâtürîdî, zikredilen ayetin et-Tevbe suresiyle nesh edilmediğini, dolayısıyla, 
inkâr eden ve yüz çevirenlere karşı zorlama yapılamayacağım söyler.99 100

Mâtürîdî'nin konuyla ilgili görüş beyan ettiği bir diğer ayet de "Onların 
söylediklerine sabret ve onlardan güzellikle ayrıl."101 mealindeki ayettir. 
Ona göre iddia edildiği üzere bu ayet kılış ayetleriyle nesh edilmemiştir. 
Çünkü ayette geçen "Onlardan güzellikle ayrıl" ifadesinde Hz. Peygamber 
için kendisine reva görülen eziyetlere misliyle karşılık verme yasağı vardır. 
Bu nedenle Hz. Peygamber'in inanmayanlar tarafından kendisine yapılan 
eziyetlere karşılık vermesi ve onlardan intikam alması için kendisine savaşma 
izni verilmemiştir. Çünkü onlarla savaşmamn sebebi intikam almak değil, 
Allah'ın dinine yardım etmektir.102 

Sonuç

Mâtürîdî, kılıç ve savaş ile ilgili ayetleri tarihi bağlamda değerlendirmek 
gerektiğine dikkat çekmiş, bu tür ayetlerle bazı özel durum ve zamanlarda 
amel edilebileceğini söylemiştir. Böylece o, söz konusu ayetlerin hükmünün 
indiği zaman dilimindeki birtakım siyasî ve sosyal şartlar dikkate almarak 
özel bir toplum ve olay için uygulama alanının olabileceğine, dolayısıyla 
zamana ve şartlara göre hükümlerinin farklılık arz edebileceğine dikkatimizi 
çekmiştir.

99 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. V, s. 169; c. VE, ss.122-123.
100 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. XVII, ss. 184-185.
101 el-Müzzemmil, 73/10.
102 Mâtürîdî, Te'vîlât, c. XVI, s. 208.
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Mâtürîdî, Hz. Peygamber'in savaşlarmı saldırı ya da intikam almak için 
değil, Müslümanlara yönelik saldırılara karşı koyma ve savunma amacıyla 
yapıldığını belirtmiştir. Bu bakımdan ona göre Müslümanlar, kâfirlere karşı 
inançlarından dolayı değil kendilerini savunmak için savaşmaya mecbur 
kalmışlardır.

Diğer taraftan ona göre, kâfirlere karşı yapılan/yapılacak olan 
savaşm sebebi ne onların inkârları ve inançsızlıkları ne de Müslümanlarm 
dünyevî çıkar ve menfaat elde etmeleridir. Savaşı meşru kılan sebep ya 
karşı tarafm Müslümanlara karşı saldırması ya inananların maruz kaldığı 
baskı ve zulümler ya da insanların inançlarını özgürce yaşamalarına engel 
olunmasıdır. Bu bakımdan Mâtürîdî'ye göre Müslümanlara kendileri ve 
diğer din mensuplarının inançlarını açıklama, anlatma ve yaşama hususunda 
özgür ve rahat bir ortam sağlamak, bunu engellemeye yönelik baskı, zülüm 
ve işkenceleri ortadan kaldırmak, fitne ve fesadın önünü alarak huzur ve 
güvenliği sağlamak için müşriklere karşı savaşma izni verilmiştir. Buna 
göre savaşm sebebi, müşriklerin inkârları değil insanlara inançları sebebiyle 
uyguladıkları baskı ve zulümleridir.

Mâtürîdî, savaşm asıl hedefleri arasında karşı tarafm ebedî kurtuluşunu 
sağlamak olduğunu, bu nedenle kâfirlerle savaşmadan önce kendilerinin 
aklî delillerle ikna edilmeye çalışılması gerektiğini vurgulamıştır. Ona göre 
bu süreçte insanların delilleri düşünmekten ve kabul etmekten engellenmesi 
ya da İslam'ı tercih eden insanlara baskı ve zulüm yapılması durumunda, 
kâfirlere karşı savaşma meşruiyet kazanır.

Mâtürîdî, "Fitne ortadan kalkıncaya kadar ve din yalnız Allah'ın oluncaya 
kadar onlarla savaşm" mealindeki ayeti ise kâfirlerle Müslüman oluncaya 
kadar savaşılması gerektiği şeklinde yorumlamıştır. Ancak ona göre burada 
kastedilen kâfirler, Ehl-i Kitap ya da diğer din mensupları (Mecûsîler, Sâbiîler 
vs.) değil, Allah'a şirk koşan Arap müşrikleridir. Zira zikredilen ayetlerde 
geçen "fitne" kavramı, "Allah'a şirk koşmayı" ifade eder. Savaşm amacı şirki 
ortadan kaldırmak olduğu için müşriklerle yeryüzünde şirk ya da şirkten 
kaynaklanan fitne ve sıkıntılar ortadan kalkmcaya kadar savaşılır.

Mâtürîdî, Müşriklere iman etmeleri dışında savaşmaktan başka bir yol 
tammamış izlemini verse de gerek onlarla gerekse diğer kâfirlerle savaşmanın 
meşru olabilmesi için bazı şartların gerçekleşmesi gerektiğini söylemiştir. 
Nitekim ona göre Allah Teâlâ, Müslümanlara kendilerini korumak, 
inançlarını özgürce yaşayabilmek, din ve imanın önündeki baskı, işkence
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ve zulüm gibi engelleri kaldırarak, kendileri dışmdaki insanların da rahatça 
inanıp inandıklarını yaşayabilecekleri bir ortamı sağlamak için, kendilerine 
düşmanlık edip engel olan müşriklere karşı aynı ile mukabele edilmesi 
şartıyla savaşma izni vermiştir.

Mâtürîdî "Ben insanlar ile ,Allah birdir ve ondan başka ilah yoktur7, 
deninceye kadar savaşmakla emrolundum..." şeklindeki rivayetleri genel 
itibariyle Arap müşrikleri ile Müslüman olduklarını söyledikleri halde 
Kur'an'm hükümlerini inkâr eden münafıklar ve dinden dönenler (mürtedler) 
bağlammda yorumlamıştır. Bu iki grubun dışında kalan Mecûsîler ile Ehl-i 
Kitabı bu rivayetlerin dışında değerlendirmiş, kendilerine -cizye ödeme 
şarüyla- inançlarını özgürce yaşayabilme imkânı sunmuştur.

Mâtürîdî'ye göre kendilerinden cizye alman Ehl-i Kitap, İslâm 
topraklarında dinî inanç ve yaşantılarında serbest kalabilirler. Bu kimselerle 
güzel mücadele yapılarak onları İslâm'a davet etmek gerekir. Fakat o, 
aynı tutumu Arap müşriklerine sergilememiş, kendilerinden cizye kabul 
edilemeyeceğini belirtmiş, kurtuluşlarının tek yolu olarak İslâm'ı kabul etmek 
olduğunu aksi takdirde kendileri ile savaşılarak mücadele edileceğini ifade 
etmiştir. Bununla birlikte şirke dayalı inançlarını propaganda etmemek ve 
açıkça dile getirmemek şartıyla gerçeği görüp anlayabilmeleri için müşriklerin 
İslâm topraklarma girmelerine müsaade edilebileceğini de dikkat çekmiştir. 
Böylece Mâtürîdî, müşriklere inanma hürriyeti tammış, fakat bu inançlarını 
eyleme dökme ya da açıkça dile getirme imkâm sunmamıştır.

Buradan da anlaşıldığı üzere Mâtürîdî, İslâm toplumunda yaşayan Ehl-i 
Kitap, Mecûsîler ve Sâbiîler gibi dini topluluklara hem inanma, hem inancını 
ifade etme hem de bu inançlarım uygulama hürriyeti tanırken, aynı hürriyeti 
Arap müşriklere tanımamıştır. Onlara tanımış olduğu din hürriyetini sadece 
inanma hürriyeti ile sınırlandırmıştır. Dolayısıyla Mâtürîdî, müşriklere karşı 
daha sert bir tutum sergilemiş, kendilerine tanınan haklan oldukça sınırlı 
tutmuştur. Onun müşriklere karşı böyle bir tavır sergilemesinin en önemli 
sebebi, muhtemel şirkin Allah'a karşı işlenmiş olan günahların en büyüğü 
olmasıdır.

Mâtürîdî, Gayr-i Müslimlere karşı delil ve burhanlar ile ve hoşgörüyle 
güzel mücadele edilmesini öğütleyen ayetlerin kılıç ayetleriyle nesh edildiğine 
ilişkin iddialarm geçersiz olduğunu belirtmiştir. Bu çerçevede o, kılıç ayetleri 
ile hoşgörüyü ifade eden ayetleri farklı bağlamlarda değerlendirmiş, bazı 
durum ve şartlarda kılıç ayetleriyle bazen de hoşgörü ayetleriyle amel
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edilebileceğine, bu nedenle söz konusu ayetlerin nesh edilmediğine dikkat 
çekmiştir.

Mâtürîdî'nin konuyla ilgili bu yaklaşımı din ve inanç hürriyeti açısından 
ele alındığında büyük önem taşımaktadır. Zira özellikle son zamanlarda 
Ortadoğu'da şiddet yanlısı faaliyet gösteren Taliban, El-Kaide, İŞİD gibi 
radikal İslâmî gruplar, kılıç ayetlerinin anlamlarım çarpıtıp terör eylemlerine 
gerekçe göstererek masum insanların canına kıymakta ve bu eylemlerini de 
din adma yaptıklarını iddia etmektedirler. Onlarm bu tutumları İslam'ın 
terörü, şiddeti ve savaşı teşvik eden bir dinmiş gibi algılanmasında ve özellikle 
Batı'da "İslâmî Terör" gibi tabirlerin kullanılarak İslam ile terörün yan yana 
zikredilmesinde önemli rol oynamaktadır. Bu nedenle Mâtürîdî'nin hoşgörü 
ve güzel mücadeleyi teşvik eden ayetler ile kılıç ayetlerinin doğru ve sağlıklı 
bir şekilde nasıl yorumlanması gerektiğine ilişkin bu yaklaşımı günümüzde 
din adına yapılan terör ve şiddet eylemlerinin önlenmesi ve İslam'ın barış 
dini olduğunun ortaya konması bakımmdan büyük önem taşımaktadır.
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İBN TEYMİYYE'NİN SELEFİ KELÂMI:
TARİHSEL VE YAPISAL BİR ANALİZ

Erkan KURT

Özet:
Kelamın, hususen cedelci yapıda icra edilen kelamın reddedilmesi, selefî geleneğin aslî bir un
suru olarak bilinir. Mezhepler tarihinin modern literatüründe sıkça rastladığımız bu genel kabul 
kimi zaman bir indirgeme hatası, kimi zaman da bir kavram kargaşası olmalıdır. Çünkü itikad 
sahasında konuşmak, tartışmak, yorum yapmak anlamında kelam söz konusu gelenek içinde 
baştan beri nisbeten uygulanmış, nihayet Ibn Teymiyye’nin şahsında tamamen benimsenmiştir. 
Ibn Teymiyye’nin selefî kelamı, mufassal tahlil ve münakaşa üzere icra edilmesi bakımından 
Eş’arî kelamına benzer, ne var ki ilk dönem selefî literatürü gibi meseleci yapıda olduğundan 
sistematik değildir. Ibn Teymiyye’nin sünnî-selefî bir kelamcı sayılabileceğini savunan bu makale, 
onun geliştirdiği kelamın temel yapısını irdelemekte, tarihî kökenini ve âkıbetini sorgulamaktadır. 

Anahtar kelimeler: İbn Teymiyye, Selefiyye, ehl-i hadis, selefî kelam

Ibn Taymiyya’s Traditionalist Kalam: A Historical and Structural Analysis 

Abstract:

Although rejection of dialectical theology is generally claimed to be essential to the salafT tradition, 
theology or kalam in the sense of discussing creedal matters was practiced to some extent in the 
same tradition from the very beginning and finally fully adopted by Ibn Taymiyya, the founder of 
the so-called late Salafiyya. His traditionalist kalam resembles the Ash’arite theology in that both 
welcome elaborate analysis and disputation, but the former lacks systematic structure as it emu
lates the disorganized topical fashion of the early SalafT literature. Arguing that Ibn Taymiyya can 
be considered a Sunni scholar of kalam or a Salaff mutakallim, this paper examines the structure 

of his theological enterprise and investigates its historical roots as well as its fate.

Key words: Ibn Taymiyya, Salafiyya, ahl al-hadith, salafT theology

Giriş

Mezhepler tarihinin modem literatüründe yaygın biçimde Ehl-i hadis (veya 
Ashâbül-hadis) ekolüne ve bu ekolün oluşturduğu selefî geleneğe mutlak bir 
kelam-karşıtlığı nisbet edilir.* 1 Doğrusu Ahmed b. Hanbel'in (ö. 241/855) ba-

Yrd. Do؟. Dr, Celal Bayar üniversitesi ilahiyat Fakültesi öğretim üyesi, erkanfairtl976@gmail.com

1 Mesela İzmirli Ismail Hakki "cumhûr-u Hanâbile" diye andığı Ehl-İ hadisin kelamla meş- 
gul olmadığmı, ehl-i bid'atı Kitap, sünnet ve akvâl-i selef ile reddettiğini söyler (Yeni Ilm-İ 
Kelâm, haz.: Sabri Hizmetti, Umran, Ankara 1981, s. 66). Benzer şekilde Talât Koçyigit 
hadiselerin kelamcılarla hiçbir zaman münakaşa ve münazara suretinde mücadele etme- 
digini, kelamcılarm sanati olan cidâle asla bulaşmadığını belirtir (Hadisçilerle Kelâmalar 
Arasındaki Münakaşalar, Türkiye Diyanet Vakti, Ankara 1989, s. 253).
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şını çektiği Ehl-i hadisin bilhassa Mu'tezile'nin temsil ettiği spekülatif cedelci 
kelamı esastan reddettiği vâki olup bu babda hadis imamlarından sayısız söz 
nakledilmiştir.2 O kadar ki, Ehl-i hadisten birçoğu, itikad sahasında konuş
mak, tartışmak, yorum yapmak anlamında kelamı cinsen reddetmiş, telif et
tikleri itikad kitaplarında hemen sadece hadis ve haber nakline yer vermiştir.3 
Ne var ki aynı selefi geleneğe mensup diğer birçok âlim, aşağıda görüleceği 
üzere, ehl-i bid'ate karşı reddiye kitapları kaleme almış, muhalif tarafla mü
nakaşa etmiş, dil ve mantığa dayalı izahlar geliştirmiş, kısaca bir tür kelam 
yapmıştır. Dahası, İbn Kuteybe'den (ö. 276/889) İbnül-Cevzî'ye (ö. 597/1201) 
birçok selefi müellif Mu'tezile veya Eş'ariyye'den etkilenmiş, geleneksel ke- 
lamî yöntem ve terimleri kısmen benimsemiştir.

Ehl-i hadis içinden kelama meyleden zümrenin oluşturduğu damar İbn 
Teymiyye'nin itikadı çalışmalarım beslemiş, onun tıpkı Mu'tezile ve Eş'a- 
riyye'de olduğu gibi tartışmacı ve hatta bir ölçüde spekülatif tarzda teoloji 
yapmasının önünü açmıştır. Kısaca ilk dönem Selefiyye'sinin kısmî ve basit 
kelamı İbn Teymiyye'nin elinde karmaşık ve mufassal bir hal almıştır.4 Bu 
itibarla İbn Teymiyye'nin Mu'tezile ve Eş'ariyye'yi hedef alan eleştirilerini 
yegâne veri kabul ederek—böylece selefi geleneğin daima kelam karşıtı ol
duğu şeklindeki toptancı söylemi sürdürerek—onu mutlak bir kalam muha
lifi konumunda tarif ve takdim etmek hatalıdır, yanıltıcıdır. Oysa bu yanılgı 
İbn Teymiyye üzerine yapılan modern çalışmalarda sıkça rastlanan bir kusu
ra dönüşmüş gibidir.5 Öyle ki onun itikad konulu tahlil ve münakaşalarının 
vasıfça kelam ilmine dahil edilebileceğini veya edilmesi gerektiğini farkeden

2 Herevî'nin (ö. 481/1089) Zemmül-kelâm ve ehlihi (Dâml-fikril-Lübnam, Beyrut 1994) adlı 
antolojik eserinin büyük kısmı bu nakillerden oluşur. Bunlar arasında Şâfiî'ye (ö. 204/820) 
nisbet edilen "Kelamla kuşanıp da iflah olmuş kimse yoktur," sözü meşhurdur (age, s. 250).

3 Mesela ibn Mende'nin (ö. 395/1005) KitdbüTîmân (Müessesetü'r-Risâle, Beyrut 1985) ve 
Kitâbü't-tevhîd (MektebetüTGurabâil-Eseriyye, Medine 1994) adlı hacimli eserlerinde mü
ellife ait hemen hiçbir kelam bulunmaz. Aynı dönemden Lâlekâî'nin (ö. 418/1027) Şerhu 
usûli i'tiködi ehli's-sünne vei-cemâ'a (Riyad, ts.) adlı eserinde mukaddime dışmda neredeyse 
hiçbir tahlil ve izaha rastlanmaz.

4 Bk. M. Sait Özervarlı, İbn Teymiyye'nin Düşünce Metodolojisi ve Kelâmcılara Eleştirisi, İSAM, 
İstanbul 2008, ss. 59-63.

5 Örneğin Nurcholish Madjid doktora çalışmasmda ibn Teymiyye'nin kelama karşı tutumu
nu Şâfiî'ninkine eşitler ve kelamı bid'at bir teşebbüs olarak mahkum ettiğini belirtir (ibn 
Taymiyya on Kalam and Falsafa: A Problem of Reason and Revelation in İslam, basılmamış dok
tora tezi, University of Chicago, 1984, s. 124-6). Jon Hoover ise ibn Teymiyye'nin geleneksel 
kelam karşısmda savunmacı-tartışmacı ve rasyonel karakterde bir teoloji ortaya koyduğu
nu tespit eder fakat bu karakterin geleneksel kelammki ile tamamen uyuştuğunu farketmez 
(ibn Taymiyya.'s Theodicy of Perpetual Optimism, Brill, Leiden ve Boston 2007, s. 19 vd).
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araştırmacıların sayısı birkaçı geçmez.6 Onu sünnî-selefî bir mütekellim kabul 
eden ve itikadî eşelerim bu açıdan değerlendiren ise—görebildiğimiz kada
rıyla—hiç yoktur.7

Aşağıda İbn Teymiyye'nin "itikad sahasında konuşmak, tartışmak, yo
rum yapmak" anlamında kelamı ikiye ayırıp birine "makbul" diğerine "mer- 
dud" dediğini, kendine ait itikadî tahlil ve münakaşaları makbul kelama da
hil ettiğini göreceğiz. Bu durum İbn Teymiyye'yi sünnî-selefî bir mütekellim 
saymamızı, onu kendi ifadesiyle "Ehl-i hadisin kelamcıları" arasına katma
mızı haklı kılan sebeplerden sadece biridir. Asıl sebep ise, onun itikadî tahlil 
ve münakaşalarını cinsen "kelam" dışında hiçbir İlmî forma dahil etmenin 
mümkün olmadığıdır. Bu yüzden ki, aşağıda görüleceği üzere, İbn Teymiyye 
itikad sahasındaki İlmî teşebbüsüne başka bir ünvan takdir etmemiş, cins ola
rak kelamm meşruiyetini savunmuştur.

Bu makale İbn Teymiyye'nin "selefi kelam" adına münasip bir teoloji 
geliştirdiğini ortaya koymaktan başka, söz konusu selefi kelamı tarihsel ve 
yapısal açıdan irdelemekte, ayrıca İbn Teymiyye'den sonra neden fazlaca ge-

6 Bu nadir araştırmacılardan Muhammed H. Herras, ibn Teymiyye'nin kelam ve felsefe eleş
tirisini ele aldığı kitabında, onun ana kelamı meseleleri selefi usulle irdelediğini, böylece 
kelam ilmine yeni bir unsur kattığını söyler {Bâ'isül-nahdatil-lslâmiyye ibn Teymiyye es-Selefi: 
Nakduhu li-mesâliki'l-mütekellimîn ve'l-felâsife fi'l-ilâhiyyât, el-Matbaatül-Yûsufiyye, Tanta 
1952, s. 194). Mantıku ibn Teymiyye ve menhecühüI-fikrî (el-Mektebül-Islamî, 1979) adlı ese
rinde Muhammed H. Zeyn de hemen aynı yorumda bulunur (s. 273). ibn Teymiyye'nin ilmi 
yöntemini ve kelam eleştirisini derinlemesine araşüran M. Sait Ozervarlı ise onun Kur'an ve 
sünnete dayalı bir kelamı meşru hatta gerekli gördüğünü tespit eder (age, ss. 71-72; a.mlf, 
"ibn Teymiyye" [itikadî Görüşleri], DİA, XX, 407-8).

7 M. Ebu Zehre "selefi fakih" şeklinde andığı İbn Teymiyye'nin ilm-i kelama ait konularda 
"tekellüm" ettiğini (yani konuştuğunu) söyler (ibn Teymiyye: Hayâtuhu ve asruhu, ârâuhu ve 
fıkhuhu, Dârü'l-fikri'l-Arabi, Kahire 1991, s. 8); ne var ki bu ona "mütekellim" demekten çok 
uzaktır. Batılı araştırmacıların onu "teolog" ünvanıyla anması da böyledir. ibn Teymiyye 
uzmanı Henri Laoust onu "Hanbelî teolog" şeklinde anar fakat kelam yaptığına dair imada 
bile bulunmaz ("ibn Taymiyya", EP, E. J. Brill, Leiden 1986, III, 951-5). Aynı durum Elliott 
A. Bazzano için de geçerlidir ("ibn Taymiyya, Radical Polymath, Part 2: Intellectual Cont
ributions", Religion Compass, 2015, c. 9, sayı 4, s. 122). Ajhar A. Hakim ise onu Islam felsefî 
geleneği içine yerleştirir, felsefî sisteminin anahatlarmı çizmeye çalışır ("The Forgotten Ra
tional Thinking in the Hanbalite Thought with Special Reference to Ibn Taymiyya", Journal 
of Arabic and Islamic Studies, 2014, c. 14, s. 137 vd). Doğrusu, geleneksel felsefeye karşı mü
cadele etmesine rağmen rasyonel tarzından ötürü ibn Teymiyye'yi "filozof" diye tarif eden 
modern araştırmacıların daha güçlü gerekçelerle ona "kelama" denebileceğini farketme- 
mesi ilginçtir (ibn Teymiyye'ye filozof denmesine dair ayrıca bk. Anke von Kügelgen, "The 
Poison of Philosophy: Ibn Taymiyya's Struggle for and against Reason", Islamic Theology, 
Philosophy, and Law: Debating Ibn Taymiyya and Ibn Qayyim al-Jawziyya, ed. Birgit Krawietz ve 
Georges Tamer, De Gruyter, Berlin ve Boston 2013, s. 283-4).
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lişmeyip nihayet tükendiğini aydınlatmaya çalışmaktadır.8 One sürdüğümüz 
tez şudur: İtikadî eserlerinde İbn Teymiyye naslara yoğunca atıf yapması ve 
daima meseleci kalması bakımmdan Ehl-i hadis geleneğini sürdürmüştür; fa
kat aynı zamanda geleneksel kelamın cedelciliğini büyük ölçüde benimseyip 
kelamî ve felsefî ısülahları kullanmış, son derece mufassal bir kelama imza 
atmıştır. Sünnî kelam geleneğinin üçüncü kolu sayılabilecek bu selefi kelam, 
ne var ki, İbn Teymiyye'den sonra sayısı birkaçı aşmayan takipçisinin elinde 
sistemleşme ve disipline edilme fırsatı bulamadan, modem selefîliğin kelam 
karşıtlığından nasibini almış ve âdeta ölüme terkedilmiştir.

1. Ehl-i Hadiste Kelama Temayül

İnanç üzerinde münakaşa etmeyi meşru görmeyen çoğu selef âlimi hicrî ikinci 
asra doğru patlak veren itikadî tartışmalardan hassaten kaçınmış, inanç saha
sında konuşmamayı tercih etmiştir.9 Bu tercihi yansıtan mânidar bir örnekte, 
tâbiîn dönemi hadis imamlarından Yûnus b. Ubeyd (ö. 139/756) kader üzerine 
münakaşa eden taraflardan söz açılınca, "Günahları onları yeterince endişe- 
lendirseydi kaderi tartışmazlardı," demiştir.10 Ne var ki bu pasif-protesto tav
rı, inanç sahasında gerçeğin açıklanması ve savunulması gibi kaçınılmaz bir 
sorumluluk yüzünden sürdürülemez hâle gelecekti. Şehristânî (ö. 548/1153) 
ilk dönem hadis ulemasmm suskunluğunu bozmasını şöyle anlatır:

Ashâbü'l-hadisin selefi, Mu'tezile'nin kelam ilmine dalıp sünnete muha
lefet ettiğini, Ümeyye ve Abbasî ümerâsından bazılarının onlara destek ver
diğini görünce, Ehl-i sünnet mezhebinin müteşabih ayetler ve Resûlullah'ın 
hadisleri konusundaki tutumunu ortaya koymaya teşebbüs etti.11

Bu cümleyi tercüme edersek, Ehl-i hadis, Mu'tezile'nin spekülatif-tartış- 
macı kelamım esastan reddettiği aynı anda bir tür kelam yapmaya mecbur 
kalmıştır. Söz konusu mecburiyeti resmeden bir vaka şöyledir: Ahmed b. 
Hanbel, Mu'tezile kelamcılarma karşı reddiye risaleleri kaleme alan Abbâs 
el-Hamedânî'ye, "Allah'tan kork, kendini bu işe verme," diye nasihat eder,

8 Önceki üç dipnotta atıf yapılan çalışmalarda ibn Teymiyye'nin itikadî görüşleri, İlmî metot 
ve üslubu çeşitli ölçülerde incelenmiş olsa da onun kelamcılığı, geliştirdiği selefi kelamın 
yapısı ve tarihî konumu müstakil bir çalışmaya konu edilmemiştir.

9 Bk. ibn Batta, el-Ibâne an şerVatiî-firkati'n-nâciye ve mücânebeti'l-firakiî-mezmûme, neşr.: Rıza b. 
Na'sân Mu'tî, Dârü'r-Râye, Riyad 1988, c. 2, s. 522 vd.

10 Ebû Nuaym el-İsfehânî, Hilyetül-evliyâ' ve tabakâtü'l-asfiyâ', Matbaatü's-Saâde, Kahire 1974, 
c. 3, s. 21.

11 Şehristânî, el-Milel ve'n-nihal, neşr.: Abdülazîz Muhammed Vekîl, MüessesetüT-Halebî, Ka
hire 1968), c. 1, s. 103.
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"Bu kitaplarda fayda görmüyorum, hepsi bid'attır." Buna mukabil Hamedânî, 
"Allah beni affetsin," der, "Fakat onlar kelam edip dururken kimse onları red- 
detmiyor bu da beni kederlendiriyor, sabredemiyorum."!* Aşikâr ki, Hame- 
dânî gibi itikad sahasında kelam etmeye koyulan hadis âlimlerinin gerekçesi, 
bid'atlere karşı aktif rol alma zaruretiydi. BOylece, bid'ati ilmen reddetaenin 
dinî bir vecibe olduğu kanaati Ehl-İ hadis arasında güç kazandı. Ezcümle, 
Osman b. Saîd ed-Dârimî (ö. 280/894) Cehmî ve Mu'tezilî görüşleri reddeden 
eserler yazmanın meşruiyetini beyan sadedinde, ilim sahibi bir miislümanın 
bâtıl bir kelamın yayıldığı bir beldede bulunup da bu kelamı nakzetmemesi- 
nin helal olmadığını söylemiştir.13

Ehl-İ hadisten Dârimî gibi düşünenler, musannef tarzı itikad kitapların- 
da bile muhalif tarafla tartişmaya girmekten kaçınmamıştır, örneğin Buhârî 
(ö. 256/870) halk-ı Kuffan bahsine ayırdığı kitabında tilavetin gayr-1 mahluk 
olduğunu savunan hadisçilerle münakaşa eder.14 ibn Huzeyme (ö. 311/924) 
İlahî sıfatlara dair derlediği musannefinde Mu'tezile'nin Ehl-İ hadisi teşbihle 
iham  etmesine karşı çıkar, cedel yapar.!5 Âcurrî (ö. 360/970) geniş hacimli 
musannefinde tartışmaya yer verir, mesela Mu'tezile ile şöyle münakaşa eder:

[...] Eğer bu Kaderiyye'den biri itiraz eder de, "Başına her ne iyilik gelirse 
Allah'tan, her ne kötülük gelirse nefsindendir," [Nisa 4/79] ayetini hatalı yomm- 
lar, kötiilüğün insanin kendinden olup Allah'ın kaza ve takdirinden olmadı- 
gını öne sürerse, ona şöyle denir: Ey cahil, bu ayetin kendisine nazil olduğu 
kişi [Peygamber] onun te'vilini senden daha iyi bilir. [...] Eğer ayetin gerçek 
te'vilini anlasaydın onu itirazına delil tiltmazdın; çünkü bilirdin ki bu ayet 
senin lehine değil aleyhine hüccettir. Eğer "nasıl" derse, ona şöyle denir: [...] 
R y c i ,  dü şü n . Vi ü t v ,  "Rahmetimizi istediğimiz kimseye eriştiririz" \YÜSVÜ 

ة5|1\ \ d e .  ğ&>\, 'isteseydik günahlarından ötürü onları musibete ugratirdık," 
[A'raf 7/100] diyor. [...]1٥ 12 13 14 15 16

12 Zehebî, Tûnhul-îslâm ve vefeyâtiiî-meşâhîr vet-alâm, t i . :  Omer Abdiisselam Tedmiirî, Dâ- 
rül-Kitabil-Arabî, Beyrut 1991, c. 18, s. 90-1.

13 Osman b. Saîd ed-Dârimî, er-Red alet-Merhi (Aüü's-seZe/içinde), neşr.: Alî Sâmî en-Neşşâr, 
Ammâr et-Talibî, MünşeaU'1-Maârif, İskenderiye 1971, s. 459.

14 Buhârî, Halku efâli'l-'ibâd (iAkâğ's-selef İçinde), neşr.: Alî Sâmî Neşşâr, Ammâr Talibi, 
Münşeatü'l-Maârif, İskenderiye 1971, ss. 199-201.

15 ibn Huzeyme, neşr.: Muhammed Halil Herrâs, Dârii'1-Kütübi'l-Imiyye,
Beyrut 1983, ss. 22-27.

16 Âcurrî, Kî't.ü'ş-şeri'fl, neşr.: Muhammed b. Hasan İsmail, DârüT-KüttibiT-İlmiyye, Beyrut 
1995, ss. 208-209.

Hitit Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



86 | Erkan KURT

Geleneksel kelamî cedel formundaki bu pasaj kelamm "itikad sahasında 
konuşmak, tartışmak, yorum yapmak" şeklindeki tarifine uyar; kelam adı al
tında icra edilmemiş olması, hatta güya "kelama karşı" sevkedilmiş olması bu 
hükmü değiştirmez. Ehl-i hadisin bu kabil kelamının daha belirgin örnekleri
ne reddiye kitaplarında rastlarız. Mesela Ebû Ubeyd (ö. 224/838) Kitâbüî-îmân 
adlı risalesinde imamn hem söz hem amel olduğunu—kendi ifadesiyle—Ki
tap, sünnet, akvâl-i selef, Arap dili ve sahih düşünce temelinde ispat ve izaha 
çalışır.17 Bu çaba içinde muhalif tarafla tartışmaya girer; mesela, günahın ima
na zarar verdiğini savunurken mukadder itirazlara cevap verir.18 Ehl-i hadi
sin diğer mümtaz bir siması İbn Kuteybe (ö. 276/889) Mu'tezile'nin şahsında 
kelamı tenkit ederken, münazaranın eskiden nefis terbiyesi için yapıldığını 
fakat artık münazır tarafların istitaat, tevellüd, tafra, araz, cevher gibi şeyle
ri tartışıp keyfince konuştuğunu söyler.19 Ama aynı eserde kendisi muhalif 
tarafla tartışmaktan, bir tür kelam yapmaktan kendini alamaz. İlahî sıfatlar 
konusunda Mu'tezile'ye karşı ettiği bir münakaşa şöyledir:

Diyorlar ki: Biz "Allah halimdir" der, "hilmi var" demeyiz; "kadirdir" 
der, "kudreti var" demeyiz; "âlimdir" der, "ilmi var" demeyiz. Bu kimseler 
sanki insanların ittifakla "affını dilerim" veya "hilmiyle affeder, kudretiyle 
cezalandırır" şeklinde konuştuğunu bilmiyor! "Kadîr" kudret sahibi, "afüv" 
af sahibi, "celîl" celal sahibi, "alîm" ilim sahibi demektir. Eğer bunlarm mecaz 
olduğunu öne sürüyorlarsa, onlara sorarız: "Allah seni bağışlasın, affetsin" 
sözüne ne diyorsunuz, mecaz mı hakikat mi? Eğer "mecazdır" derlerse, bu, 
Allah'ın hakikaten kimseyi bağışlamadığı, affetmediği anlamına gelir ki bunu 
kastetmeye asla cüret edemezler. Yok eğer "hakikattir" derlerse, o zaman kök
te bulunan şey ["ğafera" ve "afâ" fiillerinin gerçek mânası] masdar ["mağfi
ret" ve "afv" sıfatları] için de gerekli olur.20

Bu tartışma metni, diğer birçoğu gibi, "kelama karşı kelam" denebilecek 
tarihî olguyu ispat ediyor; yani Mu'tezile'nin spekülatif tartışmacı kelamma 
karşı Ehl-i hadisin daha yalm ve kitabî kelamını. Yine de Ehl-i hadis ilkece ke
lamdan uzak durduğunu söyleyecektir. Bunun âşikâr sebebi kelamm adının 
kötüye çıkmış olmasıdır. Öyle ki, Cehmî ve Mu'tezilî kelam âdeta kelamm cin

17 Ebû Ubeyd, Kitâbüî-îmân, neşr.: Muhammed Nâsıriiddîn Elbânî, el-MektebüT-Islâmî, Bey- 
rut 1983, s. 29,49.

18 ae, ss. 40-41.
\ و  k  YAiteybe, e l - i l i f  JiVlafz ■üe'r-red a le V C e k u !  ■üe'l-Müşeble Müdü's-selef ا١ و س ح , 

ne§r.: Alî Sâmî Neşşâr, Ammâr Talibi, Münşeatü'l-Maârif, İskenderiye 1971, s. 224.

20 ae, ss. 232-233.
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siyle, yani itikad sahasında konuşmak, tartışmak ve yorum yapmanın kendi
siyle özdeşleşmişti. Bu yüzden Ehl-i hadis bid'at ehline karşı yaptığı kelamı 
bu isimle anmamış, fakat ona başka bir isim de vermemişti. Örneğin Dârimî, 
Cehmiyye ve Mu'tezile'ye karşı yazdığı reddiye kitaplarında cedel ve münaka
şaya sıkça yer vermiş, naslan dil ve mantığa atıfla yorumlamış, böylece cinsen 
kelam yapmış olduğu halde, bu İlmî faaliyetini hiçbir yerde kelam nâmıyla an
mamış, aksine bu ismi sadece muhalif tarafm faaliyetine münasip görmüştür.21

Ehl-i hadis nezdinde kelam isminin bir miktar müspet mâna kazanması 
için Eş'ariyye'nin güçlenip Mu'tezile'nin inkıraza geçtiği beşinci asrı bekle
mek gerekecekti. Bu yeni dönemde Ehl-i hadisin kelama temayülünün en ba
riz tezahürü Ebû Ya'lâ el-Ferrâ'mn (ö. 458/1066) itikadî çalışmalarıdır. Onun 
el-Mu'temedfi usûli'd-dîn adlı eseri, tertibinden ıstılahlarına, kelamî unsurlarla 
doludur.22 Ferrâ üpkı bir Eş'arî kelamcısı gibi itikad sahasmda nazarı vacip 
görüp taklidi yerer, Kitap ve sünnetin yamnda aklı hüccet görür.23 İlahiyyâta 
ait aşağıdaki faslı dönemin Eş'arî metinlerinden ayırd etmek güçtür:

Kaderiyye, Berâhime, Seneviyye, ehl-i tenasüh ve diğer bid'at taifelerinin 
[görüşünün] hilafma, yüce Allah'ın herhangi bir şeyi bir gaye veya sebep için 
yapması mümkün değildir. Bunun delili şudur ki, garaz ve illetler, sadece, 
kendisine fayda ve zarar dokunabilen ve böylece muhtaç olabilen kimse hak
kında mümkündür. Kadîm teâlâ li-nefsihi ganîdir, bunlardan hiçbiri Onun 
hakkında mümkün değildir. Çünkü eğer bunlar Onun hakkında mümkün 
olsaydı, Onun hudûsuna delalet ederdi. Çünkü bunlar hudûs belirtisidir.24

Eş'arî kelamının bu açık tesiri İbnü'l-Cevzî'de (ö. 597/1201) daha belir
gindir. Defu şübehi't-teşbîh adlı kitabında Ehl-i hadisten "lafızcı" olanları— 
hatta Ferrâ'yı bile—şiddetle eleştirmiş, "mücessime" dediği bu zümreyle 
münakaşa etmiştir.25 Uluv ve istivâ bahsinde ortaya koyduğu spekülatif 
tenzih söylemi İbnül-Cevzî'nin şahsında Ehl-i hadisin kelama ne derece 
meylettiğini gösterir:

21 Bk. Dârimî, er-Redalel-Cehmiyye (Akaidü’s-selefiçinde), neşr.: Alî Sâmî Neşşâr, Ammâr Talibi, 
Münşeatii'1-Maârif, İskenderiye 1971, s. 258-263, 280, 334-335; a.mlf, er-Red aleî-Merîsî, s. 
359-361, 398,401,408,416.

22 öm eğin hudûs delili ve terimlerini kullanması hakkında bk. s. 34-36. Müellif ayrıca kitaba 
"ehl-i kelâma ait ibârelerin tefsiri" başlıklı bir lugat eklemiştir (s. 278 vd).

23 ae, s. 21, 26.

24 ae, s. 148.
25 lü l- C e v z î ,  Defu şübehi't-teşbîh bi ekeffi't-tenzîh, neşr٠: Hasan Sekkaf, Dârü٦-Imam en-Ne- 

vevî, Amman 1992, s. 97-102,106-107,113 vd.

Hitit Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



88 | Erkan KURT

[ ٠٠ ٠ ] Eğer "cihetin nefyi [Allah'ın] vücudunu muhal kılar" diye itiraz edi
lirse şöyle cevap veririz: Söz konusu mevcut [Allah] şayet ittisal ve infisali ka
bul etseydi sözünüz doğru olurdu; ama bunları kabul etmediğine göre, [vücu
duna] aykırı sanılan mekansızlığı muhal değildir. Eğer "siz bizden anlaşılmaz 
birşeyi ikrar etmemizi istiyorsunuz" denirse şöyle deriz: Eğer anlamaktan 
kastınız tahayyül ve tasavvur ise Yaradan bundan beridir; zira ancak rengi 
ve miktarı bulunan bir cisim hissedilip tahayyül ve tasavvur edilebilir. Hayal 
görülür şeylere göre şekillenir; bu yüzden kişi ancak gördüğü şeye göre kur
gular; kurgu duyunun bir neticesidir. Yok eğer ["anlaşılmaz" sözüyle] "aklen 
bilinemez" demek istiyorsanız, [mekandan münezzeh oluşun] aklen sabit ol
duğunu kanıtlamıştık; akıl ise delilin gereğini kabule mecburdur. [...]26

Buraya kadarki incelememiz şunu göstermiş olmalı ki, Ehl-i hadisten 
bazıları "itikad sahasında konuşmak, tartışmak, yorum yapmak" anlamında 
kelamı cinsen reddetmiş ve ondan mutlak surette kaçmmışsa bile, aynı ge
leneğe mensup diğer birçok âlim söz konusu tanıma uyacak biçimde teoloji 
yapmıştır. Bu İlmî teşebbüs "selefi kelam" dediğimiz olgunun ilk safhasını 
oluşturur.27 Bu safhada selefi kelam Mu'tezile, Eş'ariyye ve Mâtürîdiyye'nin 
spekülatif ve karmaşık kelamına nazaran daha kitabî ve yalındır.28 Ayrıca ta
mamen meseleci olup gelişmiş bir sistem ve disiplinden yoksundur. Daha çok 
Bağdat merkezinde etkin olmuş bu zayıf selefi kelam hareketi sekizinci asra 
doğru İbn Teymiyye'nin güçlü ve mufassal kelamına kaynaklık etmiştir.

2. İbn Teymiyye'nin Kelamî Teşebbüsü

Bir Hanbelî fakihi olan İbn Teymiyye itikadı duruşunu açıkça Ehl-i hadise 
nisbet eder.29 Ona göre Ehl-i hadisin dinî anlayışı ümmetin en hayırlı kısmını

26 ae, s. 137-139.

27 Krş M. Sait Özervarlı, İbn Teymiyye'nin Düşünce Metodolojisi, s. 60, 62.
28 Jon Hoover, bizce mübalağa yaparak, ilk döneme ait söz konusu selefi literatürün yapı ve 

içerik bakımından Mu'tezile ve Eş'ariyye kelamından farklı olmadığım söyler (ibn Taymiy- 
ya’s Theodicy ofPerpetual Optimism, s. 19).

29 Bk.Ibn Teymiyye, Kitâbü TEsmâ' ve's-sıfât, neşr.: Mustafa Abdülkadir Ata, DârüT-Kütübil-Il- 
miyye, Beyrut 1998, c. 1, s. 222.

Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



Ibn Teymiyye'nin Selefi Kelâmı: Tarihsel ve Yapısal Bir Analiz | 89

oluşturan selef-i sâlihînin yoludur.30 Bu itibarla Ehl-i hadis, aralarında kusur 
edenler bulunsa bile, Kur'an ve sünnete en sadık fırkadır. Söz konusu kusur
lar meyanında bir kısım Ehl-i hadis sıhhatsiz ve mevzu rivayetleri dinin usûl 
ve fürûunda hüccet tutmakta, nasları yeterince anlamayıp onlardan çelişkili 
hükümler çıkarmaktadır:

Bu ithamlar kuşkusuz hadis ehlinden bazısı hakkında geçerlidir. [...] Hat
ta bu kimseler sıhhatsiz nakil ve kıt anlayış yüzünden ümmetin nice önemli 
ismini küfre, dalalete, bid'ate ve cehalete nisbet ediyorlar. Bazıları hakta tefrit 
edip halka gadrediyor. [...] Fakat Ehl-i hadisin diğer fırkalara nisbeti, müs- 
lümanlarm sair milletlere nisbeti gibidir. Şöyle ki [...] müslümanlarda hangi 
şer varsa, diğer milletlerde daha çoktur; diğer milletlerde hangi hayır varsa, 
müslümanlarda daha çoktur.31

Bu mutedil müdafa İbn Teymiyye'nin Ehl-i hadise hangi keyfiyette mi
rasçı olduğunu özetler. O bu miras üstünde yoğun bir çalışma yürütmüş, 
İzmirli'nin deyimiyle, ilk dönem selefîliğinin icmalî söylemini mufassal bir 
söyleme dönüştürmüştür.32 Bu tafsil işinde Ibn Teymiyye geleneksel kelam, 
felsefe ve tasavvufta sünnete muhalif gördüğü hemen bütün unsurlara karşı 
kapsamlı bir tashih çabası gütmüştür. Ne var ki onun usûlü'd-din alanmdaki 
eserleri sistemli telif ürünleri olmayıp hemen bütünüyle meseleci yapıdadır 
ve tertipten yoksundur.33 Söz konusu telif karakteri kendinden önceki selefi 
literatürün yapısıyla aynı olup yine onun gibi redcidir, yani asıl hedefi mu
halif düşüncenin reddi ve iptalidir. Doğrusu İbn Teymiyye'nin bütün itikadı 
eserleri, tıpkı Ehl-i hadise ait olanlar gibi, birer reddiyeden ibarettir.34 el-'Akî- 
detüî-Vâsitıyye adlı meşhur risalesi, bütün selefi akîde metinleri gibi, ehl-i 
bid'atin itikadı görüşlerini reddetmek üzere yazılmış olup diğer hacimli çalış

30 Ibn Teymiyye bu yolu "mezhebü's-selef" şeklinde, bazen de "et-tarîku's-selefiyye" (veya 
"et-tarîkatü's-selefiyye") şeklinde anar. Bk.. el-Esmâ ve's-sıfât, c. 1, s. 17,183, II, 21, 23; Mec- 
mû'ufetâvâ Şeyhiî-Islâm Ahmed ibn Teymiyye, neşr.: Abdurrahman b. Muhammed b. Kasım, 
Mücemmeul-Melik Fahd, Medine 2004, c. 4, s. 144; Der'u te'âruzil-akl ve'n-nakl, neşr.: Mu
hammed Reşad Sâlim, Câmiatül-İmam Muhammed b. Suud el-İslâmiyye, Riyad 1991, c. 1, 
s. 164.

31 Mecmû'ufetâvâ, c. 4, ss. 23-25.

32 İzmirli, Yeni Ilm-i Kelâm, s. 66.
33 Ibn Teymiyye çoğu eserini farklı zamanlarda ve hatta birbirinden bağımsız biçimde yazdı

ğı fasılları derlemek suretiyle oluşturmuştur. Bu tarz derlemelere er-Risâletü't-Tedmüriyye, 
Der'u te'âruzil-'akl ve'n-nakl, Minhâcü's-sünne, Beyânü telbîsi'l-Cehmiyye adlı eserleri misal 
verilebilir. Müellife ait muhtelif birçok metin ise modem dönemde çeşitli editörlerce der
lenmiştir.

34 Krş. Özervarlı, İbn Teymiyye'nin Düşünce Metodolojisi, s. 13.
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maları bu risalenin birer açılımı mesabesindedir. Böylece Ibn Teymiyye kendi 
devrinin gündemine ait itikadı konularla ilgilenmiş olsa bile büyük ölçüde 
önceki dönemin bahisleriyle meşgul olmuştur.

İbn Teymiyye'nin meseleci ve dağınık külliyatı, genel bir tasvire sığdıra
cak olursak, naslara sıkça atıf yapan, dil ve mantık kurallarım işleten, rivayet 
ve iktibasa bolca yer veren irticalî tahlil ve münakaşa metinlerinden oluşur. 
Müellif çoğu zaman önce sahih itikad ve düşünceyi belirtip naslarla istişhad 
eder ki bu kısma kitabî veya müspet kelam demek mümkün.35 Ardından ko
nuya dair ihtilafları dile getirir, söylem ve iddiaları çözümler, tartışır, sünnî 
saydığı görüşü savunur ve aksini reddeder. Bu kısım ise cedelci ve bir ölçüde 
spekülatif bir kelam olup külliyatın ana gövdesini oluşturur.36 İbn Teymiyye 
söz konusu iki-aşamalı kelam tarzmı şöyle açıklar:

Biz [kitaplarımızda] Allah'ın kelamma ilaveten resulünün kelamından 
istifade edilen şeyleri zikrediyoruz. Bunlar mü'minin doğrudan Allah'ın ve 
resulünün kelammdan çıkardığı hükümler olup asıl maksadı oluşturur. Bu 
yüzden insanların ihtilaflarını öncelikle dile getirmiyoruz. Onları ancak, Al
lah'ın ve resulünün kelammdan istifade ettiğimiz şeylerin beyanı zımmnda 
zikrediyoruz, ta ki anlaşmazlığa sebep olan hususları Allah'a ve resulüne gö
türmenin daha hayırlı, te'vilce daha güzel, dünya ve âhiret âkıbeti açısından 
daha iyi olduğu anlaşılsın.37

İbn Teymiyye'nin tahlil ve münakaşa ettiği ihtilafların bir kısmı gelenek
sel itikadî meseleler iken diğer kısmı İlmî metoda ilişkin hususlardır. Mesela 
had ve kıyas konusunda Aristo mantığına ait dört ilkeyi tenkit ettiği er-Red 
aleî-mantıkıyyîrı adlı eseri kendi deyimiyle "mantıkçılara karşı kelam" ettiği 
bir usûl kitabıdır.38 Yoğun usûl bahisleri içeren diğer eseri ise, "mâkul olma
yan nakil akim gereğince yorumlanır" şeklinde özetlenebilecek kelamî te'vil 
prensibini eleştirdiği Der'u te'âruzi'l-'akl ve'n-nakl adlı hacimli kitabıdır.39 Ibn

35 Kitabî kelam veya müspet kelam tabirini, spekülatif karakterli "akılcı kelam" tabirine mu- 
kabil kullanıyorum. M. Sait Ozervarli, Ibn Teymiyye'nin kelâmını "Ku^anî akıla teoloji" 
şeklinde tarif eder ("The Quranic Rational G eology of Ibn Taymiyya and his Criticism 
of the MutakallimUn", Ibn Taymiyya and His Times, ed. Yossef Rapoport, Shahab Ahmed, 
Oxford University Press, Karachi 2010, s. 78.

36 fen Teymiyye'nin külliyâtı üzerinde ؟alışan hemen bütün araştırmacılar onun tartışma- 
cı-؟eki§meci üslubuna dikkat ؟eker (mesela bk. Anke von Kügelgen, age, s. 279).

37 el-MektebüT-İslâmî, Beyrut 1996), s. 7.
38 Kitâbü'r-Red alel-mantikiyyin, neşr.: Abdiissamed Şerefiiddin el-Kütübî, Miiessesetii'r-Rey- 

yan, Beyrut 2005, s. 46, 48.

39 Bk. Der'« ؛e'âraz, c. 1, s. 4.
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Teymiyye'nin metoda dair bu metinlerini geleneksel kelamdaki mebâdi ba
hislerine kıyaslamak mümkündür. Akıl-nakil ilişkisinde kendi selefi kelamını 
Mu'tezile veya Eş'ariyye kelamından ayıran esası şöyle vaz'eder:

İki delilin çeliştiği iddia edildiğinde—bunlar ister iki sem'î [nakli] veya 
iki aklî delil olsun, isterse biri sem'î diğeri aklî olsun, farketmez—söylenmesi 
gereken şudur: Bu delillerin ikisi de kat'î veya zannî, yahut biri kat'î diğeri 
zannîdir. İster ikisi de aklî yahut sem'î olsun, isterse biri aklî diğeri sem'î olsun, 
iki kat'î delil asla çelişmez. Bu konuda akıl sahipleri nezdinde ittifak vardır. 
Çünkü kat'î delil medlûlünün sübûtunu zorunlu kılan delildir, delaletinin ba
tıl olması imkansızdır. [...] Şer' [nas] ile akıl birbiriyle çelişirse şer'in öne alın
ması gerekir. Çünkü akıl şer'in bildirdiği herşeyi tasdik eder, fakat şer' akim 
bildirdiği herşeyi tasdik etmez, doğruluğu aklın bildirdiği şeylere dayanmaz.40

İster itikadî meseleler isterse usûl bahisleri olsun, İbn Teymiyye'nin se
lefi kelamını biçimlendiren temel nitelik hiç değişmeyen irticalî üslubudur. 
Bundan kastettiğimiz, müellifin, serbest konuşan bir hatip yahut serbestçe 
tartışan bir münazır edasıyla, herhangi bir konu düzenine bağlı kalmaksızın 
yazmasıdır.41 Belli bir meseleyi ele alırken sıkça mevzudan kopması, uzun 
istidratlar yaparak konuyu dağıtması İbn Teymiyye'nin neredeyse istisna ta
nımaz bir âdetidir.42 Bu )dizden çoğu eserinin muhtevasına çerçeve çizmek 
zordur ve herhalde aym sebeple kendisi birçok eserine belli bir başlık tayin 
etmekten kaçınmıştır.43 Dahası, hangi meseleyi hangi kitabında veya kitabın 
neresinde işlediğini çoğu zaman kendisi de tesbit edemez; hemen daima me
seleyi "başka bir yerde" veya "başka yerlerde" ele aldığım söylemek duru
munda kalır.44 Bu son ifadeden anlaşılacağı üzere külliyatının epey bir kısmı

40 Der'u te'aruz, c. 1, s. 79,138.
41 I  Teymiyye er-Risâletü't-tis'îniyye'â girişinde kitabi hapisteyken kendisine sorulan sual- 

lere cevaben "irticalî biçimde" yazdığım bizzat kendisi belirtir (et-Tis'îniyye, ne§r.: Muham- 
med b. İbrahim el-Aclân, MektebetüTMearif, Riyad 1999, s. 113). Bu kayıt itikadî eserlerinin 
hemen tamamı hakkında geçerlidir.

42 Mesela bk. et-Tis'îniyye, ss. 221-285; el-istikame, neşr.: Muhammed Reşad salim, Cârniatül-İ- 
mam Muhammed b. Suud el-Islâmiyye, Riyad 1991؛ c. 1, s. 70-120; Mmhâcü's-sünneti'n-ne- 
beviyye, neşr.: Muhammed Reşad salim, CâmiatUl-Imam Muhammed b. Suud el-Islâmiy- 
ye, Riyad 1986, c. 1, s. 148-446; Kitâbü'n-Nübüvvât, neşr.: Abdülaziz b. Salih et-Tavyan, Ed- 
vâü's-selef, Riyad 2000, ss. 245-475.

43 Bk. el-Fetoâ’l-Hameviyyetü'1-kübrâ, neşr.: Hamed b. Abdiilmuhsin et-Tiiveycrî, Dârü's-Su- 
mey'î, Riyad 2004, s. 51.

44 Mesela bk. el-îmân, s. 338; er-Red aleTmantıkvyyîn, s. 556; Mecmû'atü'r-resâil veî-mesâü, neşr.: 
Muhammed Reşid Rıza, Dârül-Kütübi'1-Ilmiyye, Beymt 1983, c. 4, s. 118; et-Tis'îniyye, s. 
213; Der'u te'aruz, c. 1, s. 22, 218; eTEsmâ ve's-sıfât, c. 1, s. 155, c. 2, s. 154; en-Nübüvvât, s. 264, 
713,916.
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mükerrer bahislerden oluşur. er-Risâletü'd-Tedmüriyye, el-Fetvâî-Hameviyye, 
el-İstikâme, el-Esmâ ve's-sıfât, Bey dnü telbîsii-Cehmiyye gibi temel eserlerinde 
ilahiyyâta ait birçok mesele hemen aynı biçimde defalarca işlenmiş, mesela 
uluv ve istivâ konusu sadece el-Esmâ ve's-sıfât kitabında onlarca defa yeniden 
ele alınmıştır.45

İbn Teymiyye'nin irticalî kelamı, deyim yerindeyse adı çıkmış biçimde, 
"ıtnap" (sözü fazlaca uzatıp ayrmtıya boğma) ile mâluldür.46 O kadar ki okur
da nice zaman müellifin meseleyi açıklığa kavuşturmak yerine İlmî birikimi
ni izhar etmek için konuştuğu hissi uyanır. Örneğin ilahı kelamm mahiyeti 
hakkında yazdığı er-Risâletü't-tis'îniyye konuyu takip etmeyi imkansız kılan 
bir ıtnap üzere bin sayfayı aşar. Oysa aym mesele Mu'tezile ve Eş'ariyye'nin 
mufassal kitaplarmda bile bu denli uzunca ele alınmamıştır.47 Bu nokta bize 
İbn Teymiyye'nin Ehl-i hadisi tâkiben mezkur mezhep kelamcılarma yönelt
tiği "çok konuşma" (kesretül-kelâm) ithamını hatırlatıyor. Ona göre Mu'te- 
zile'nin izinden giden müteahhir dönem Eş'ariyye'si bir de Aristo mantığını 
benimseyince usûlü'd-dinde kesret-i kelama teslim olmuş, böylece "ehl-i ke
lam" yani "konuşup duran kimseler" ünvamna tam liyakat kesbetmişlerdir.48 
Oysa kendisinin usûlü'd-dinde sergilediği kesret-i kelam söz konusu liyakati 
en az Eş'arî kelamcıları kadar kendisi hakkında geçerli kılmış görünmektedir.

İbn Teymiyye tahlil ve münakaşalarının son derece ayrıntılı ve uzun olu
şunu "kesret-i kelam" yerine "bast-ı kelam" ile tabir eder. "Sözü açmak, geniş 
tutmak" anlamında bu tabir İbn Teymiyye'nin kendi çalışmalarına atıf yapar
ken çok sık kullandığı bir ifadedir.49 50 Mesela Fahreddin er-Râzî'ye nisbet ettiği 
"usûlü'd-dinde nakille istidlal olmaz" şeklindeki kelamı prensip hakkında 
"Bu görüşün butlanına dair başka yerde genişçe kelam ettim," diye yazar.5. 
Hatta, nakline göre, kendisine yöneltilen kimi suallerde cevabı geniş tutması 
bilhassa istenir. Bu hususi talebin aynıyla sual sahiplerine ait olmayıp müel

45 Mesela bk. el-Esmâ ve's-sıfât, c. 2, s. 93,103,146,170.
46 Bk. İbrahim b. Muhammed el-Berîkân, Menhecü Şeyhi'l-İslâm İbn Teymiyye f i takriri akide- 

ti't-tevhîd, Dârü Ibnil-Kayyim ve Dârü ibn Affân, Riyad ve Kahire 2004, c. 1, ss. 34-39.
47 Bkz Kadı Abdülcebbâr, el-Muğnî f i ebvâbi't-tevhîd veTadl, neşr.: İbrahim Ebyârî, ed-Dâ- 

rü'l-Mısriyye li't-Te'lif ve't-Terceme, Kahire 1963, c. 7, s. 3-223; Âmidî, Ğâyetü'l-merâm fi 
'ilmi'l-kelâm, neşr.: Haşan Mahmud Abdüllatif, Kahire 1971, s. 88-120.

48 er-Red ale'l-mantıkıyyîn, s. 73.
49 Bk. er-Red ale’l-mantıkıyyîn, s. 556; et-Tis'îniyye, s. 213; Der'u te'âruz, c. 1, s. 218; el-Esmâ ve’s- 

sıfât, c. 1, s. 119,155, c. 2, s. 154; en-Nübüvvât, s. 713, 916; Mecmû'u fetâvâ, c. 1, s. 312.
50 Der'u te'âruz, c. 1, s. 22. Bast-ı kelam tabirini başkaları hakkında, mesela Bâkıllânî'nin muci

ze ve keramete dair mufassal kelamına atfen de kullanır (en-Nübüvvât, s. 214).
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lifin kendi takdiri olması kuvvetle muhtemeldir; kendinin uzun ve mufassal 
cevap verme arzusunu yansıtır.51

Bütün bu olgular İbn Teymiyye'nin "itikad sahasında konuşmak, tartış
mak, yorum yapmak" anlamında kelamı cinsen son derece benimsediğini 
gösterir. Kendine alenen "mütekellim" demese bile yürüttüğü İlmî faaliyete 
hemen daima "kelam" adını verir. Mesela "Allah'ın kudretini inkar edenlere 
karşı birçok yerde genişçe kelam ettim,"52 veya "Benim kelamımda bid'at yok
tur,"53 diye yazar. Bu cümlelerde "kelam"ı sadece "söz" anlamında kullan
madığım, en basitinden, tahlil ve münakaşalarına geleneksel kelam örfünde 
olduğu gibi "el-kelâm fî" veya "el-kelâm alâ" şeklinde atıf yapmasından an
lamak mümkündür.54 Misalen kitaplarındaki ulûhiyyet bahislerini "el-kelâm 
fi't-tevhîd ve's-sıfât" şeklinde, nübüvvet bahislerini ise "el-kelâm ale'n-nübü- 
vve" şeklinde anar.55 Bu kullanım kelam ilmine adını veren ıstılahın ta ken
disidir. Mu'tezile ve Eş'ariyye'nin temsil ettiği geleneksel kelama karşı çıktığı 
halde, itikad sahasında konuşma, tartışma, yorum yapma işine "kelam" dan 
daha münasip bir ad bulmanın mümkün olmadığını fiilen itiraf eden yal
nız İbn Teymiyye değildir. Ondan kabaca üç asır önce yaşamış İbn Hazm 
(ö. 456/1064) da geleneksel kelama muhalif olmasına rağmen usûlü'd-din sa
hasındaki tahlil ve münakaşalarım "el-kelâm fî" ve "el-kelâm alâ" örfünde 
tasnif etmekten kaçınmamıştır.56

İbn Teymiyye'nin, kelamı cinsen usûlü'd-din ilmi olarak benimsediği, ge
leneksel kelamî kategorileri ve terimleri bolca kullanmasından da anlaşılabi
lir. Mesela "tevhid ve sıfatlar" diye andığı bahisleri birçok zaman kelamcılar 
gibi "ilahiyyât" şeklinde zikreder.57 Hatta aynı bahisleri felsefe örfünü tâki-

51 Bk. Mecmû'atü'r-resâil, c. 1, s. 202, c. 4, s. 117; el-Esmâ ve's-sıfât, c. 2, s. 5,406; el-Fetvâî-Hame- 
viyye, s. 176-177.

52 Mecmû'ufetâvâ, c. 8, s. 7.

53 et-Tis'îrıiyye, s. 228.
54 Bk. et-Tis'îrıiyye, s. 213; Beyânü telbîsiTCehmiyye fi te'sîsi bida'ihimi'l-kelâmiyye, Mücem- 

meuT-Melik Fahd, Medine 1426, c. 4, s. 4, c. 5, s. 6, c. 6, s. 4, c. 7, s. 6, c. 8, s. 5, 536; Minhâ- 
cü's-sünrıe, c. 1, s. 75, c. 3, s. 8; Der’u te'âruz, c. 1, s. 78,194; er-Red alel-mantıkıyyîn, s. 46, 48, 
49.

55 er-Risâletü't-Tedmüriyye: Mücmelü i'tîkâdi's-selef, Câmiatül-Imam Muhammed b. Suud el-Is- 
lâmiyye, Riyad 1408, s. 5; en-Nübüvvât, s. 714.

56 Bk. Ibn Hazm, el-Usûl veî-fürû', Dârül-Kütübil-Hmiyye, Beyrut 1984, s. 18,43,90,92,108.

57 Der'u te'âruz, c. 1, s. 164; er-Red ale'l-mantıkıyyîn, s. 45; en-Nübüvvât, s. 643.
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ben "ilm-i İlahî" şeklinde andığı bile olur.58 Sünnî kelamın diğer iki kategorisi 
"nübüvvât" ve "sem'iyyât" terimlerini de rahatça kullanır.59 Çünkü ona göre 
kelamî terminoloji bizatihi mahzur taşımaz. Selef ve önceki imamlar kelam- 
cıları yeni ıstılahlar kullandıkları için değil, bu ıstılahlar ile bâtıl mânalar kas
tettikleri için zemmetmiştir.60 Meşru olmayan şey kelamî ıstılahât ile sünnete 
muhalefet etmektir:

Muhataba onun ıstılah ve dilini kullanarak hitap etmek, ihtiyaç duyu
lursa ve [kastedilen] mânalar sahih olursa, mekruh değildir; tıpkı Rum, Fars 
ve Türk gibi yabancılara onlarm dili ve örfüyle hitap etmek gibi. Bu, ihtiyaç 
duyulduğu için caiz ve güzeldir. [...] Selef ve imamlar, kelamı, sırf onun "cev
her, araz, cisim" ve benzeri türetilmiş ıstılahları yüzünden kerih görmedi; 
aksine, bu tabirlerle kastedilen mânalar içinde, edille ve ahkâmı ilgilendirip 
nehyedilmesi gereken bâtıl ve mezmum mânalar olduğu için kerih gördü. 
[...] Eğer Kitap ve sünnetle sabit sahih mânalar bilinir ve anlayan için bu la
fızlarla tabir edilirse—kelamcılarm kastettiği hangi mânaların hakikate mu
vafık, hangilerinin muhalif olduğunu göstermek bakımından—bunda büyük 
fayda vardır.61

Böylece İbn Teymiyye kelamı cinsen reddetmeyi reddeder.62 Meşru çer
çevede kelam yapmak daima mümkün hatta zaruri olduğundan, kendi ifade
siyle "makbul kelam" ile "merdud kelam" arasında ayrım yapmak gerekir.63 
Makbul kelam Kitap ve sünnete muvafık usûlü'd-din bahsi olup, yine kendi 
deyimiyle, "güzel" (hasen) ve "doğru" (hak) kelamdır.64 Merdud kelam ise 
Kitap ve sünnete muhalif olması bakımından "bâtıl", selefin yermiş olması 
açısmdan "mezmum", sonradan ortaya çıkmış olması itibariyle de "muhdes"

58 Mecmû'ufetâvâ, c. 2, s. 1, 95, c. 3, s. 297.

59 erı-Nübüvvât, s. 613, 619-623, 625, 643; Mecmû'ufetâvâ, c. 2, s. 7-9.

60 Beyânü telbîsiî-Cehmiyye, c. 1, s. 219-222; Der'u te'âruz, c. 1, s. 44.

61 Mecmû'ufetâvâ, c. 3, ss. 306-308.
62 Alıntı yaptığımız pasaj itikadî konularda kelam etmenin hükmüne dair bir fetva risalesin

de geçmektedir. Jon Hoover, yerinde bir yorumla, "akılcı teolojik tartışmayı tasvip eden" 
bu metni Eş'arî'nin aynı konudaki Istihsânü'l-havz fi 'ilmi'l-kelâm adlı risalesine benzetir 
(age, s. 20).

63 et-Tis'îrıiyye, s. 1034.
64 et-Tis'îrıiyye, s. 1034; el-Furkân beyrıeî-hak ve'l-bâtıl, neşr.: Hüseyn Yusuf Gazzâl, Dârü Ih- 

yâil-Ulûm, Beyrut 1987, s. 171-172.
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kelamdır.65 Ibn Teymiyye selef imamlarmm sadece batıl ve muhdes kelamı 
zemmettiğini, yoksa usulü'd-dine ait her türlü bahsin karşısında olmadığı
nı sıkça vurgular.66 Mesela Mâlik b. Enes naslara dayanan tevhid ve sıfatlar 
bahsini değil, bu konudaki bid'atkâr kelamı reddetmiştir. Yine İbn Huzeyme 
sadece Cehmiyye'nin bid'atkâr kelamım dışlamıştır; yoksa eğer usulü'd-din 
bahsini esastan inkar etmiş olsaydı tevhid konusunda kitap yazmazdı.67 Ibn 
Teymiyye, bir adım öteye giderek, itikad sahasında konuşup yorum yapmış 
hadis âlimlerini "mütekellim" sıfatıyla anar; Ebû YaTâ el-Ferrâ ve İbn Akıl 
gibi "Ahmed'in ashâbına mensup" kimseleri "ehl-i hadisin kelamcılan" veya 
"ehl-i sünnetin kelamcılan" arasında sayar.68 Hatta ona göre Ehl-i hadis ule- 
ma-i ümmet içinde "aklı en kâmil, kıyası en âdil, re'yi en isabetli, kelamı en 
sağlam, nazarı en sahih, istidlâli en doğru, cedeli en güçlü" kesimdir.69

Akıl, kıyas, re'y, kelam, nazar, istidlâl, cedel. Bunlar Ehl-i hadisin—en 
azından nakilci kanadının—Mu'tezile ve hatta Eş'ariyye'yi mahkum ederken 
hedef aldığı kavramlar değil mi? Ta kendisi. Fakat İbn Teymiyye söz konu
su tarihî olguyu makbul kelam lehine yorumlar: Cins olarak kelam fıtrî bir 
fiil olduğuna göre selef-i salihîn usûlü'd-din sahasında kelamm cinsini zem
metmiş olamaz. Önceki imamlar Allah'ın emrettiği şeyler arasında bulunan 
nazar, cedel ve istidlâli mutlak surette reddetmiş değildir.70 Fakat "kelam" 
lafzı tıpkı "nazar" gibi mücmel olduğundan çoğu kişi zemmedilen kelam ile 
zemmi hak etmeyen kelamm farkmı bilmez.71 Zanneder ki selefin yerdiği ke
lamdan maksat mutlak nazar, ihticac ve münazaradır. Hatta "cidal" ayetinin 
[Nahl 16/125] seyf ayetiyle [Tevbe 9/36] neshedildiğini söyleyenler bile vardır. 
Halbuki Kur'an kâfirlere karşı münazara ve ihticac ile dolu olup bu ayetler de 
neshedilmiş değildir.72 Tasdik ve taat için yapılan cedel Kur'an'm emrettiği 
"cedel-i ahsen" kapsammdadır, farz-ı kifaye hükmündedir.73

65 Mecmû'atü’r-resâil, c. 3, s. 441; el-Imân, s. 339; el-Istikame, c. 1, s. 3; er-Red alel-mantıkıyyîn, s. 
556; en-Nübüvvât, s. 328.

66 er-Red alel-mantıkıyyîn, s. 556; el-Imân, s. 339; en-Nübüvvât, s. 274, 615; et-Tis'îniyye, s. 984; 
Mecmû'ufetâvâ, c. 3, s. 306; Beyânü telbîsiTCehmiyye, c. 1, ss. 219-222.

67 et-Tis'îniyye, s. 786, 789.

68 el-îstikâme, c. 1, s. 150; Mecmû'u fetâvâ, c. 3, s. 190,348, c. 4, s. 34; et-Tis'îniyye, s. 492.

69 Mecmû'u fetâvâ, c. 4, s. 9.

70 el-Furkân beyneî-hak veî-bâtıl, ss. 171-172.

71 en-Nübüvvât, s. 290, 615-616.

72 en-Nübüvvât, ss. 619-623.

73 Mecmû'u fetâvâ, c. 2, s. 45, c. 3, s. 312.
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Ibn Teymiyye selefin zemm-i kelamım yanlış anlayanlar ile kimi kaste
diyor? Şüphe yok ki, Ehl-i hadisten bilâ kayd ü şart kelama karşı çıkanla
rı. Böylece İbn Teymiyye, bir yandan, mirasçı olduğu geleneğin ifratını tadil 
ederken, diğer yandan, yürüttüğü kelamî faaliyete meşruiyet kazandırıyor. 
Bu meşruiyet iddiasım selefi gelenek içinde konumlandırma arzusudur ki 
onu tekrar-ber-tekrar şu izaha mecbur bırakıyor: Allah nazar ve tefekkürü 
defaatle emrettiğine göre Ehl-i hadis—hasımlarmm öne sürdüğünün aksi
ne—dinî sahada aklî çıkarımı inkar etmiş olamaz; böyle birşey seleften ve ön
ceki imamlardan hiçbirine isnad edilemez. Fakat "kelam, nazar, istidlâl" gibi 
lafızlar "müşterek" kullanıma sahiptir. Ehl-i hadisin inkar ettiği kısım, ehl-i 
bid'atin çıkardığı baül nazar, batıl istidlâl ve batıl kelamdır, yoksa bunların 
cinsi değil. Benzer şekilde "usûlü'd-din" lafzı da müşterektir. Ehl-i hadisin 
inkar ettiği, bilhassa Mu'tezile kelamcılarınm çıkardığı fasit usûlü'd-dindir, 
yoksa bu isme lâyık sahih usûlü'd-din değil.74 Bu noktada İbn Teymiyye tarihî 
açıdan aydınlatıcı bir açıklamada bulunur:

Bir topluluk [hususen Mu'tezile] Kitap ve sünnete ve aslmda akla da 
aykırı bid'atkâr kelamı ihdas edip ona akliyyât, usûlü'd-din ve kelam adını 
verince, bu topluluğun bu alanda bid'atçı ve sapmış olduğunu bilenler [hu
susen Ehl-i hadis] bu defa aklî hükmün, re'yin, kıyasın, kelamın ve cedelin 
cinsinden nefret eder oldu, bu cinsten konuşan herkesin bid'atçı ve ehl-i bâtıl 
olduğuna inandı. Buna mukabil öteki topluluk [kelamcılar] da sünnet, şer' 
[nas] ve hadise müntesip olanların çeşitli konularda yanıldığım, akim açık 
hükmüne muhalefet ettiğini ve buna sünneti dayanak yaptığını görünce, on
lar da usûlü'd-dinde şer' ve sünnetle istidlal etmenin cinsinden nefret eder ol
dular, berikileri haşviyye ve avam diye adlandırdılar. Oysa iki taraf da "şer', 
akıl, nakil" dedikleri şeylere doğru ve yanlış birçok şey katmıştır. Böylece, bir 
taraf şer' ve sünnet adını verdiği doğru ve yanlış birçok şeyi kabul, akıl adını 
verdiği doğru ve yanlış birçok şeyi reddetti. Öteki taraf da [tam tersine] akıl 
admı verdiği doğru ve yanlış birçok şeyi kabul, şer' adını verdiği doğru ve 
yanlış birçok şeyi reddetti. Şu halde açıklama ve ayıklama yapmak, izah iste
mek, böylece hak ile bâtılı ayırt etmek lazımdır. Bunun için münzel şer'in ve 
sünnet-i garrânın getirdiği şeyleri tasdik etmek gerekir, ki gerçek aklî hüküm, 
doğru kelam ve güzel cedel onlardır. Aynı şekilde, şer' ve sünnete ait olma
dığı halde onlara dahil edilen; aklî hüküm dendiği halde batıl, veya doğru 
kelam dendiği halde yalan olan; nihayet en güzel cedel adı verildiği halde ne 
hakikate ne ilme dayanan şeyleri reddetmek gerekir.75

74 Mecmû'u fetâvâ, c. 1, s. 306, c. 4, ss. 55-56.

75 en-Nübüvvât, ss. 330-332.
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Ibn Teymiyye bu temyiz görevini bizzat kendisi üstlenmiş; usûlü'd-dini 
ilgilendiren kelam, felsefe ve tasavvuf söylemlerini tenkide tâbi tutarak top
tancı ve genelleyici hükümlerden kaçmmaya çalışmıştır. Ona göre İlmî saha
da bir şahsın veya zümrenin sırf iyi taraflarını görüp onu sadece övmek nasıl 
yanlış ise, sırf kötü yanlarım görüp onu sadece yermek de yanlıştır. Mesela 
Eş'arî'nin sünnete muhalif merdud kelamının yanında ehl-i bid'atı reddeden 
makbul kelamını da görmek gerekir.76 Eş'arî kelamcıları yerilmeyi hak ettiği 
kadar övülmeyi de hak eder; çünkü usûlü'd-din sahasında hasenât ve fazilet
leri, minnet duyulacak gayretleri vardır; içtihadî hataları ise affa mazhardır.77 
Beyhakı ve İbn Asâkir'in iddia ettiğinin aksine Eş'arî kelamı selefin ve önceki 
imamların zemminden müberra değildir, fakat hasenâtı ağır basması yönüyle 
Eş'ariyye'yi "usûlü'd-dinin hâmileri" (ensâru usûli'd-din) saymak mümkün
dür.78 İbn Teymiyye aynı minvalde birçok kelamcmm nice konuda "güzel ke
lam" ettiğini söyler.79 Muhdes kelamın içinde birçok hak söylemin bulundu
ğunu, akla ve naslara hem muvafık hem muhalif şeylerin içiçe girmiş olduğu
nu belirtir.80 Ona göre bid'atkâr kelamcılar ilahiyyât, nübüvvât ve sem'iyyâtta 
hak ile batılı harman ettiler.81 Kelamları hem imam hem küfrü, hem hidayeti 
hem dalaleti içerir.82 Usûlü'd-dine ait söylemlerinin tamamı şeriate uymadığı 
gibi tamamı aykırı da değildir.83 Bir kelam ancak Kitap ve sünnete muhalefeti 
ciheti ve miktarmca yerilmeyi hak eder.84

Kelamcıların temel hatası, diyor İbn Teymiyye, usûlü'd-dinde Kitap ve 
sünnetin gösterdiği yolu—ki selefin yoludur—terkedip ona muhalif bir yol 
tutmalarıdır.85 Dinin temel prensipleri (usûlü'd-din) imanın hem konula
rını (mesâil) hem dayanaklarını (delâil) içine alır; bu mesâil ve delâil, tıpkı

76 et-Tis'îniyye, ss. 1033-1034.

77 en-Nübüvvât, s. 632.
78 en-Nübüvvât, s. 615-616; Mecmû'u fetâvâ, c. 4, s. 16. Bu mutedil hükme rağmen İbn Teymiyye 

nice zaman Eş'ariyye'yi Mu'tezile ile birlikte aynı "mütekellime" ünvanma sığıştırır; "ehl-i 
te'vil" diye andığı bu "mütekellime" hakkında, meşhur olduğu üzere, şöyle hükmeder: 
"Birçok konuda sünnete yardım ediyor görünseler de gerçekte ne İslam'a nusret verdiler, 
ne de filozofları mağlup edebildiler (el-Esmâ ve's-sıfât, c. 2, s. 26).

79 el-Esmâ ve's-sıfât, c. 2, s. 19.

80 Mecmû'atü’r-resâil, c. 3, s. 441.

81 en-Nübüvvât, s. 643.

82 et-Tis'îniyye, ss. 232-233.

83 en-Nübüvvât, s. 563.

84 Mecmû'u fetâvâ, c. 2, s. 8.

85 et-Tis'îniyye, s. 984; en-Nübüvvât, ss. 634-636.
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fürûu'd-dinde olduğu gibi, Kitap ve sünnette mükemmel biçimde açıklan
mıştır. Hem iman edilecek hususlar hem de onlarm bürhanları şeriatte izah 
edilmiş olup gerçek usûlü'd-din bunlardır.86 Oysa kelamcılar, yani Mu'tezile 
ve Eş'ariyye, nasları sadece "haber-i sâdık" statüsünde ve "hatabî delil" de
ğerinde görmüş, bürhanı ise hep akliyyât adını verdikleri sahada aramışlar
dır.87 Ehl-i sünnet kelamcıları bile ilahiyyât ve nübüvvâü aklî öncüllere bina 
etmiş, bu öncüllerin birçoğu hatalı olduğu için sünnetten birçok şeyi te'vil adı 
alünda inkar etmişlerdir.88 Bunun en mühim örneği "kelamın temeli" sayı
lan hudûs delilidir. Kelamcılar âlemin yaratılışı konusunda Kur'an'm fıtrî ve 
bürhanî delillerine başvurmayıp hudûs delilini çıkarmış, onu haksız biçimde 
dinin ve imanın aslı haline getirmişlerdir.89 Nihaî emirde kelamcıları İlahî sı
fatların inkarına götüren bu sözde-delil âlemin yaratılışını ispat etme meziye
ti bulunmayan hatalı bir kıyastan ibarettir.90

Merdud ve mezmum kelama dair bu tenkitleri aynı zamanda meşru ke
lamın tarifi babında okumak mümkündür. İbn Teymiyye bu babda şunları 
ilave eder: Geleneksel kelamî yol (et-tarîkatü'l-kelâmiyye) hem "makasıd" 
hem "vesâil" açısından Kur'an'm yoluna muhaliftir. Kur'an'm maksatları hem 
iman hem ibadet olup hem ilme hem amele taalluk eder. Kelamî yolun gayesi 
ise mücerret ikrardır; en iyi durumda Yaradan'ın varlığım itiraf ettirir. Kelamî 
yolda amelden yoksun nâkıs bir ilim, Kur'an ve sünnetin yolunda ise kâmil 
ilim ve amel vardır. Vesâile gelince, Kur'an'm delilleri fıtrî olup maksudun 
kendisine ulaştırır; kelamî deliller ise kıyasî olup ancak maksudun nev'ine 
ulaştırabilir.91 Bu kıyasî delillerin öncülleri çok fazladır; insan maksuda va- 
ramadan kesilir. Çoğu muğlak olup niza doğurur yahut sadece zekiler anla
yabilir. Mesela hudûs deliline dayanan isbât-ı vâcip bahsinin hâsılası büyük 
bir yorgunluğun yanında az bir hayırdır; yalçm bir dağda bulunan cılız bir 
devenin eti gibi ki, ne çıkması kolay, ne çıktığına değer. Dahası bu verimsiz 
bahisler, İlahî sıfatları tasdik etmek gibi, kişinin birçok vacip maksadı kaçır
masına sebep olur.92

86 Mecmû'u fetâvâ, c. 2, s. 8-9,45-46, c. 3, s. 293-296, 332,596, c. 19, s. 155-156,159; el-Esmâ ve's- 
sıfât, c. 2, s. 6; Der'u te'aruz, c. 1, s. 27; en-Nübüvvât, s. 613; et-Tis'îniyye, s. 208.

87 el-îstikâme, c. 1, s. 6; Mecmû'u fetâvâ, c. 3, s. 338,596, c. 19, s. 161; Der'u te'âruz, c. 1, s. 199.

88 Mecmû'u fetâvâ, c. 2, s. 7; el-İstikâme, c. 1, s. 23.

89 en-Nübüvvât, s. 274; Beyânü telbîsi'l-Cehmiyye, c. 1, s. 219-222; Mecmû'u fetâvâ, c. 3, ss. 304-305.

90 en-Nübüvvât, s. 261, 619-623.

91 Mecmû'u fetâvâ, c. 2, ss. 12-13.

92 Mecmû'u fetâvâ, c. 2, s. 22.
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Hatırlayalım ki, spekülatif kelamî delillerin itikadî maksatlara ulaştırma
da yeterince elverişli olmaması, Gazzalî'nin, kendi ifadesiyle, aradığı imam 
itminanı kelamda bulamayışının sebebiydi.93 Bu itibarla İbn Teymiyye ke
lamî yolun kelamcıların kendini dahi tatmin etmediğine sıkça değinir, Cü- 
veynî'den Fahreddin er-Râzî'ye birçok kelamcıya nisbet edilegelen itirafları 
aktarır.94 Peki Mu'tezile ve Eş'ariyye kelamına yönelttiği bu önemli eleştiriler 
ile İbn Teymiyye nereye varmıştır? Makbul kelam dediği, öncekilere alternatif 
oluşturacak yeni bir sünnı kelamın inşasına, usûlü'd-dinin daha meşru biçim
de disipline edilmesine mi? Bu soruya yukarıda cevap vermiş olmalıyız: İbn 
Teymiyye'nin selefi kelamı bütünüyle irticalî ve meseleci yapıda olup siste
matik bir disiplin arzetmez. Öyle ki, onlarca ciltten oluşan bu mufassal ve 
dağınık külliyat bir konu düzenine göre tertip ve tehzip edilmediği sürece söz 
konusu eksikliğin giderilmesine imkan yoktur.95 Doğrusu Ibn Teymiyye'nin 
zihninde bu türden bir kelamî disiplin projesi veya ideali bulunduğuna dair 
herhangi bir bulguya rastlamış değiliz. Bizce onun Ehl-i hadis geleneğine bağ
lı kalarak geliştirdiği selefi kelamm esas kusuru budur.

3. Selefi Kelamın Akıbeti

İbn Teymiyye'den sonraki beş-altı asırlık modem-öncesi dönem boyunca 
onun kelamî mirasına sahip çıkıp katkıda bulunan üç selefi isim sayılabilir: 
Öğrencisi İbn Kayyim el-Cevziyye (751/1350), Zeydî kökenli âlim İbnü'l-Vezîr 
(840/1436) ve son Hanbelî kelamcısı Seffârînî (1188/1774). Bu birkaç halef İbn 
Teymiyye'nin geliştirdiği selefi kelama ne ölçüde katkı yapmıştır? Yukarıda 
anılan esas kusurunu giderip sistemli bir disipline dönüştürmeyi denemişler 
midir? Söz konusu mirastan bugüne ulaşan nedir? Son olarak bu sorulara 
cevap arayalım.

Kendini büyük ölçüde hocası İbn Teymiyye'nin İlmî mirasmı koruma
ya adayan İbn Kayyim kelam sahasında üstadı kadar üretken değildir. Sa
dece birkaç kelamî eser telif etmesi onun bu sahayı hocası kadar önceleme- 
diğine yorulabilir. En önemli kelamî eseri es-Savâ'ikuî-mürsele alei-Cehmiyye 
veî-Mu'attıla ilahiyyât bahsinde Mu'tezile'ye ve kısmen Felâsife'ye bir reddi
yedir. Akıl-nakil ilişkisini hocasının izinde genişçe ele aldığı, bu meyanda ke
lamî te'vili çok yönlü tenkit ettiği eser İbn Teymiyye'nin Der'u te'âruz, el-Esmâ

93 Gazzâlî, el-Münkız mirıe'd-dalâl, Matbûatü Mektebeti'n-Neşril-Arabî, Dımaşk 1939, s. 82.

94 el-Esmâ ve's-sıfât, c. 2, s. 9-10.

95 Krş. Özervarlı, İbn Teymiyye'nin Düşünce Metodolojisi, s. 23-24,167.
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ve's-sıfât ve Beyânü telbîsiî-Cehmiyye adlı kitaplarının bir devamı ve kısmen 
tekrarı niteliğindedir.96 Müellif uzun alıntılar yaptığı hocasının söylem ve 
argümanlarını sıkça yineler, yeniden şerheder.97 Eserin orijinal yönleri yok 
değildir; te'vilci tutumun sebeplerini çözümleyip yol açtığı dinî ve dünyevî 
kayıpları uzunca ele alması misal verilebilir.98 Kitabm en önemli meziyeti ise, 
herhalde, İbn Teymiyye'nin geliştirdiği kelam usûlünü bir ölçüde tehzip edip 
şerhetmiş olmasıdır. Aynı hüküm İbn Kayyim'in diğer önemli kelamî eseri 
Şifâ'uî-'alîl hakkında da geçerli sayılır.99 Kadere ait geleneksel mesâili tafsilen 
ele alıp sünnî akideyi naslara atıfla savunan kitap yine bir Mu'tezile reddiye
sidir; İbn Teymiyye'nin aynı konuya ait metinlerinin tehzibinden ibaret oldu
ğunu söylemek abartı olmaz.100

İbn Kayyim kısmî bir tehzip ve şerh çabasıyla hocasının selefi kelamına 
katkı yapmış, fakat onu sistemleştirme yönünde, görünen o ki, herhangi bir 
teşebbüsü olmamıştır. İbn Teymiyye'nin irticalî ve tertipsiz telif tarzım önem
li ölçüde sürdürmesi bunun bir göstergesi sayılır. Şu halde sözü geçen "teh
zip" oldukça sınırlı bir düzenlemeyi ifade eder. Kimi araştırmacıların işaret 
ettiği üzere İbn Kayyim'in hocası kadar tartışmacı olmadığı, daha sade bir 
üslup tuttuğu söylenebilir.101 Ancak cedel ve münakaşadan uzak durduğu id
dia edilemez; aksine, geleneksel kelamî formda mufassal cedel örnekleri su
nar.102 Bu şaşırtıcı değil; çünkü ibn Kayyim de ehl-i bid'atle ilmen mücadele 
etmenin, muhalif görüşleri red ve iptal etmenin gereğine inanır. Ona göre bu

96 Eserin tetimmesi sayılabilecek fakat kelamî olmayan içtimâ‘u'l-cüyûşi'l-Islâmiyye (Dâ- 
rüT-KitâbiT-Arabî, Beyrut 1988) adlı antolojik kitabında ibn Kayyim "istiva" lafzının te'vili 
hakkında selef, hadis imamları ve sair birçok âlimden nakiller yapmaktadır.

97 Mesela ibn Teymiyye'nin "sarih akıl ile sahih nakil çelişmez" ve "Kur'an aklî ve naklî de
lilleri cem'etmiştir" şeklindeki prensiplerini yeniden ve tafsilen işler (bk. Kitâbü's-Savâ'i- 
kul-mürsele aleî-Cehmiyye veî-Mu'attıla, neşr.: Ali b. Muhammed, DârüT-Âsıme, Riyad 1412, 
c. 1, s. 460 vd; c. 3, s. 796 vd).

98 Bkz es-Savâ'ikuî-mürsele, c. 1, s. 348; c. 2, s. 399,435.
99 Şifâ'u'l-'alîl f i  mesâili'l-kazâ' ve'l-kader ve'l-hikme ve't-ta'lîl, neşr.: Isam Faris el-Horastani, 

Dârü'l-Cil, Beyrut 1997. ibn Kayyim'in Ehl-i hadisin musannef örfünü sürdürdüğü er-Rûh 
(Mektebetü'n-Nasır, Kahire, ts.) ve Hâdî'l-eroâh (Mektebetü'n-NehdatiT-Mısriyye, Kahire 
1971) adlı itikadî eserleri kelamî birer çalışma sayılmaz, ibn Teymiyye'nin kelamî mirası 
ile alâkalı görünmeyen bu hacimli eserlerde müellif, insan ruhunun mahiyetinden cennet 
hayatına hemen bütün mead konularım daha ziyade nasları ve selefin sözlerini serdetmek 
suretiyle işler, izahâtmı asgari tutarak tahlil ve münakaşaya nadiren yer verir.

100 Söz konusu metinler Mecmû'u fetâvâ'ran 8. cildinde derlenmiştir.
101 irmeli Perho, "Man Chooses his Destiny: ibn Qayyim al-Jawziyya's views on predestinati

on", Islam and Christian-Muslim Relations, 2001, c. 12, sayı 1, s. 63.

102 Bk. es-Savâ'ikuî-mürsele, c. 1, s. 265,327,368; Şifâ'u'l-'alîl, s. 285-357.
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"en hayırlı cihad" doğrudan Kur'an ve sünneti savunmak demektir.103 Peki bu 
İlmî uğraşımn adı "kelam" mıdır? Pek sayılmaz. İbn Kayyim hocasımn "mak
bul kelam" kavramını neredeyse tamamen ihmal etmiş görünüyor. İbn Tey
miyye'nin selefi kelamını geliştirmenin nirengi noktası olan bu kavram İbn 
Kayyim'in gündemine hiç girmemiş gibidir. Onu geliştirmek, kalkış noktası 
kabul etmek şöyle dursun, ona ciddi bir atıf bile yapmıyor.104 Bize göre burası, 
İbn Teymiyye'nin geliştirdiği selefi kelamm neden daha ileriye gitmediğini 
yeterince açıklar: Söz konusu kelamı teşebbüs, tıpkı İbn Teymiyye gibi, en 
önemli takipçisi İbn Kayyim nezdinde de bir İlmî disiplin projesi olmamıştır.

İbn Kayyim'den çeyrek asır sonra dünyaya gelmiş İbnü'l-Vezîr yetiştiği 
Zeydî çevreyi ve spekülatif kelamı bırakıp selefî geleneğe intisap etmiş, ken
di deyimiyle bu yolu "tavzih ve tecdid" etmeye çalışmıştır.105 Bu çabasında 
İbn Teymiyye'yi takip ettiğini en bariz biçimde gösteren Tercîhu esâlîbiî-Kur'ân 
alâ esâlîbi'l-Yûnân adlı kitabı akaid ilminin usûlüne dair olup, yine kendi ifa
desiyle, Kur'an'ın, tevhid ve nübüvvete delâletinin yeterli olduğunu, felsefî 
yönteme ihtiyaç bırakmadığım anlatır.106 Bu esası tatbik ettiği, nübüvvet ko
nulu el-Bürhânüî-kâtı' adlı kitabında enbiyânın sıdkına dair delilleri zikreder, 
isbât-ı nübüvvete dair görüşleri inceler. Her iki eser de irticalî üslupta kale
me alınmış olup herhangi bir tertip göstermez. Aynı şeyi müellifin el-'Avâsım 
veî-kavâsım adlı hacimli eserinde de görmek mümkün. Reddiye karakteri ağır 
basan bu eserde geleneksel itikad bahisleri, İbn Teymiyye'nin külliyaüna ben
zer biçimde, herhangi bir tertibe bağlı kalmaksızın irticâlen işlenir.107 Bu telif
lerinde İbnül-Vezîr'in geliştirdiği yeni bir kelamî üsluptan veya selefî kelama 
kazandırdığı sistemci bir yaklaşımdan bahsetmek güçtür.

Son kaleme aldığı îsâru'l-hak kitabmda ise İbnü'l-Vezîr inanç alanındaki 
ihtilafları defaten çözmeyi dener. Büyük kısmını "dinde bid'at" bahsine ayır

103 es-Savâ'ikul-mürsele, c. 1, ss. 301-302.
104 Tespit edebildiğimiz kadarıyla İbn Kayyim sadece bir yerde, o da son derece belirsiz biçim

de, "mahmud" ve "mezmum" kelam ayrımma değinir, fakat hocasının bu husustaki tahlil 
ve izahlarına yer vermez (bk. es-Savâ'iku'l-mürsele, c. 4, s. 1274-5). Bunun öncesinde ise Ehl-i 
hadisin âdetini sürdürerek Mu'tezile'nin şahsında kelamı mahkum etmek üzere zemm-i 
kelama dair selefe atfedilen sözleri aktarır (c. 4, s. 1263-7); ardından Gazzalî'nin kelam aley
hinde verdiği "mutedil" hüküm ile istişhad eder (c. 4, ss. 1268-73).

105 İbnü'l-Vezîr, îsâru'l-hak aleThalk f i reddiThilâfât ileTmezhebiThak miri usûli't-tevhîd, Dâ- 
rü'l-Kütübi'l-Ilmiyye, Beyrut 1983, s. 21.

106 Tercîhu esâlîbiTKur'ân alâ esâlîbi'l-Yûnân, Dârül-Kütübil-Ilmiyye, Beyrut 1984, s. 9.
107 Bk. el-'Avâsım veî-kavâsım fi'z-zeb an sünneti EbiTKasım, neşr.: Şuayb el-Amaut, Müessese- 

tü'r-Risale, Beyrut 1992,4 ilâ 9. ciltler.
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dığı bu kelamî çalışmada vaad ettiği şey, kendi ifadesiyle, ehl-i tercih olup 
mezhepler üstü bir duruş sergilemektir. O da İbn Teymiyye gibi usûlü'd-din 
kitaplarında hep tek bir mezhebin sena edilmesinden şikayetçidir; çünkü her 
konuda hakikat bir tek mezhebin elinde olamaz. Şu halde usûlü'd-din eserleri 
gerçeği savunmalı, tercih üzre gitmeli, tarafgir kalmamalı.108 Ibnü'l-Vezîr, üs
tadı İbn Teymiyye'nin ve elbette Gazzâlî'nin izinde, kelam ilminin batıl olma
dığını fakat mârifet sahasmda maksadı tam hasıl etmediğini söyler. Yaratılış 
harikaları ve ahvâl-i enbiya üzerinde düşünmeyi esas alan Kur'anî nazarın 
kâmil, kelamî istidlâlin nâkıs olduğunu, kelamla fazlaca uğraşmanın (guluv, 
taammuk) doğru olmadığmı belirtir.109 Ibnü'l-Vezirün burada "kelam" ile kas
tettiği şeyin, geride bıraktığı tartışmacı spekülatif kelam olduğunu söylemeye 
gerek yok. Çünkü o da İbn Teymiyye gibi kendi tahlil ve münakaşalarına "ke
lam" adını verir; "el-kelâm fi'n-nübüvvât" ve "el-kelâm alel-irâde" gibi baş
lıklar kullanır.110 Bunun mânası şu ki, İbnül-Vezîr de tıpkı kendinden önceki 
selefî müellifler gibi, itikad sahasmda konuşma, tartışma ve yorum yapma 
işine "kelam"dan daha münasip bir isim bulamamıştır. Kelamm cinsini inkar 
etmeyip spekülatif türüne karşı kitabî türünü savunmuştur.

Ibnü'l-Vezîr'den sonra İbn Teymiyye'nin kelamî mirası Seffârînî ona son 
katkıyı yapıncaya dek üç asır ortada kaldı. Seffârînî'nin iki önemli kelamî 
eseri de bir manzume şerhidir.111 Müellif her iki eserde akaid ilminin usûlü
ne dair bir mukaddime kaleme almış; tarifine, gayesine ve bilgi metoduna 
değindiği bu ilme "kelam" dendiğini teslim etmiştir.112 Geleneksel kelamda 
olduğu gibi aklı bilginin üç ana kaynağı arasında kabul etmesi, selefî kelamı 
usûlen Eş'arî ve Mâtürîdî geleneğinden koparmadığı mânasına yorulabilir 
ki, Ehl-i sünnetin üç zümreden oluştuğunu açıkça belirtmesi bunu doğru
lar.113 Seffârînî, İbn Teymiyye'nin ıstılahını kullanarak meşru kelamı muhdes 
kelamdan ayırır; İkincisini, nakle yeterince nazar etmediği, felsefe ve te'ville 
dolu olduğu için reddeder. Kendi kelam kitaplarının tamamen naslara da

108 îsâru'l-hak, ss. 32-33.
109 el-Bürhânül-kâtı' fi isbâti's-Sâni' ve cemî'i mâ câet bihi'ş-şerâi', neşr.: Mustafa Abdülkerim 

el-Hatib, Dârü'l-Me'mun li't-Türas, Dımaşk 1988, s. 117; Tercîhu esâlîbi'l-Kur'ân, s. 7,9,24,37.

110 îsâru'l-hak, s. 23, 65, 66, 84.
111 Bunlardan Levâihul-envâri's-seniyye İbn Ebî Davud'un (ö. 316/929) akaide dair kasidesinin 

şerhidir. Levâmi'u'l-envâri'l-behiyye ise kendine ait ed-Dürretü'l-mudiyye adlı uzun akaid man
zumesinin şerhidir.

112 Levâihul-envâri's-seniyye ve levâkihui-efkâri's-sünniyye, neşr.: Abdullah b. Muhammed b. Sü
leyman el-Busayrî, Mektebetü'r-Rüşd, Riyad 1994, c. 1, s. 149.

113 Bk. Levâihuİ-envâr, c. 1, s. 152,260.
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yandığım, mezmum sınıfına girmediğini özellikle belirtir.114 Manzumenin ir
ticai! akışına göre yapılanmış bu şerh kitaplarında Seffârînî sistemli bir kelam 
gözetmediği gibi özgün bir kelamî üslup denemiş de değildir.115 Onun selefi 
kelama yaptığı asıl katkı, herhalde, mukaddimede mebâdi konularını kısmen 
düzenlice ele alarak, İbn Teymiyye'nin dağınık bıraktığı usûl bahislerini teh- 
zip etmiş olmasıdır.116

Modern-öncesi dönemde İbn Teymiyye'nin fikirleri Şevkânî (ö. 1250/1834) 
gibi birçok âlime tesir etmiş olsa da selefi gelenek içinde onun kelamî mirasına 
sahip çıkan, bu üç isimden başka olmamıştır.117 Bu durumu açıklayan bir tarih 
notu ki, Hanbelî âlimi İbn Receb (ö. 795/1393) Ehl-i hadisten birçoğunun İbn 
Teymiyye'ye hürmet etmekle beraber kelamî ve felsefî bahislere girmesinden 
hoşlanmadığını belirtmiştir.118 Böylece selefi gelenek Ibn Teymiyye'nin geliş
tirdiği "makbul" kelamı ilerletip sistemleştirmeyi değil, Ehl-i hadisin nakilci 
örfünü sürdürmeyi tercih etmiştir. Modern dönemde bu tercihi perçinleyen, 
hiç şüphesiz, Hanbelî âlimi ve hareket adamı Muhammed b. Abdülvehhab'ın 
(ö. 1206/1792) siyasetle güç kazanmış tesiridir. İbn Teymiyye ve İbn Kayyim'in 
eserlerini incelemiş ve fikirlerinden etkilenmiş olmasına rağmen Muhammed 
b. Abdülvehhab telif ettiği az sayıdaki risalede onların selefi kelamına alâka 
göstermez.119 Neredeyse yegâne itikadî meselesi olan tevhîd-i ulûhiyete tahsis 
ettiği Kitâbü't-tevhîd adlı risalesi aslen bir hadis derlemesi olup rivayetlerden 
çıkardığı hükümleri bab sonlarında maddeler halinde sıralar.120 Diğer risalesi 
Keşfü'ş-şübühât ise bir reddiye kitabıdır. Müellif, önceki eserinde ortaya koy
duğu tevhid anlayışına yapılan itirazlara bu kitapta cevap verir, nakil esaslı 
bir münakaşa sergiler.121

114 Levâmi'ul-envâriî-behiyye ve sevâti'u'1-esrâri'l-eseriş, el-Mektebiil-Islâmî, Beyrut, ts.), c. 1, 
s. 110.

115 ibn Teymiyye'nin üslubunu andıran münakaşa örnekleri İ؟in bk. Levâihu'1-envâr, c. 1, s. 257 
vd, c. 2, s. 219 vd; Levâtni'u'1-envâr, c. 2, s. 132 vd.

116 Seöârînî'nin ahiret konulu el-Bühûru'z-zâhire adil hacimli eseri daha ؟ok Ehl-İ hadisin mu- 
sannef örfüne göre telif edilmiştir. Çözümleme ve açıklamaya yer vermediği eser ibn Kay- 
yim'in ayni konuya dair mezkur kitaplanm âdeta tekrar eder.

117 Usûlü'd-din sahasında Irşâdü's-sikât gibi birka؟ hacimsiz risale dışında eser vermeyen 
Şevkânî'nin selefi kelama katkı yaptığı söylenemez.

118 Ibn Receb, Küâbü’z-Zeyl ala tabakâti'1-Hanâbüe, neşr.: Muhammed Hâmid el-Fıkî, Matbaa- 
tii's-SiinnetiT-Muhammediyye, Kahire 1952, c. 2, s. 394.

119 Krş. Ajhar A. Hakim, "The Forgotten Rational Thinking in the Hanbalite Thought', s. 139.

120 Kitâbü't-tevhîd, Idaretiil-Buhûsil-Ilmiyye, Riyad 1995.

121 Keşfü'ş-şübühât, Dârü Umar ibn el-Hattab, Kahire 2009.
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Müellefâtı birkaç risaleden ibaret olan Muhammed b. Abdülvehhab'ın 
esasen İbn Teymiyye'nin İlmî mirasma sahip çıkmış bir âlimden ziyade tev- 
hid-i ulûhiyet meselesinde onu referans almış bir hareket adamı olduğu söy
lenebilir. İbn Teymiyye'nin ve mezkur birkaç halefinin hilafına usûlü'd-din 
sahasmda kelamın cinsini fiilen reddetmesi, ismini taşıyan yeni selefi hareket 
içinde revaç bulmuş, böylece selefi kelamın üstü büyük ölçüde örtülmüştür.122 
Çağdaş dünyanın karmaşık inanç sorunları hengâmmda yazılmış selefi kitap
ların çoğunda Ehl-i hadisin nakilci örfünün takip edilip fikrî çözümleme ve 
tartışmadan kaçınılması bunun âşikâr göstergesidir.123 

Sonuç

İbn Teymiyye İlmî şöhretini büyük ölçüde geleneksel kelama yönelttiği eleşti
rilere borçludur denebilir; fakat onu Ehl-i hadis veya Selefiyye geleneği içinde 
mümtaz kılan şey de yine kelamdan başkası değildir, yani Mu'tezile ve Eş'a- 
riyye kelamına mukabil geliştirdiği selefi kelam. Bu itibarla İbn Teymiyye'yi 
mutlak mânada bir kelam muhalifi saymak onun İlmî teşebbüsü hakkında 
yanıltıcı bir indirgemedir. Aksine, alternatif bir kelam çığırı açüğmı gösteren 
tarihî ve metnî olgulara istinaden İbn Teymiyye'yi sünnî-selefî bir mütekellim 
kabul etmenin mümkün hatta kaçınılmaz olduğu söylenebilir.

İbn Teymiyye'nin geliştirdiği selefi kelamm en büyük meziyeti eğer 
kendinden önceki usûlü'd-din literatürünü kapsamlı bir tenkide tâbi tutup 
sünnî kelama alternatif düşünce yolları göstermiş olması ise, en büyük zaafı 
da tamamen meseleci olup, irticalî üslup ve tertipsiz yapısıyla sistematik bir 
disiplinden yoksun kalmış olmasıdır. İbn Teymiyye'den sonraki asırlarda bu 
kelamî mirasa sahip çıkan birkaç takipçinin sınırlı katkıları söz konusu yok
sunluğu gidermeye yetmemiştir. Nihayet bu yavaş ve cüz'î gelişme modem

122 M. Salt Ozervarlı'ya göre Hanbeli-selefi ؟evreler ve bilhassa Vehhâbl hareketi ibn Teymiy- 
ye'yi sahiplenmekle birlikte tek taraflı yansıtmış, miiceddid ve mütefekkir yönünü gözar- 
di etmiştir (age, s. 167). Ajhar A. Hakim de hemen ayni yorumda bulunur: Selefi gelenek 
ve Vehhâbl hareketi ibn Teymiyye'yi Ahmed b. Hanbel'den sonra ikinri büyük şeyh ko- 
numunda tuttuğu halde onun aklî ve felsefi düşüncesini kabul etmemiş, mesela Muham- 
med b. Abdülvehhab kitaplarında onun felsefi fikirlerinden hiçbirine atıfta bulunmamışttr 
(age, s. 139).

123 Bu kabil kitaplara misal olarak bk. Omer Süleyman el-Eşkar, et-Tevhîâ mihverul-hayat, 
Dârü'n-Nefâis ve MektebettiT-Felâh, Amman ve Kuveyt 1991; Muhammed b. Sâlih b. 
Useymîn, el-Kavâ'idü'l-müslâfi sıfâtülâh ve esmâihi'1-husnâ, neşr.: Eşref b. Abdülmaksud b. 
Abdürrahim, Mektebetti's-SUnne, Kahire 1994; Mustafa ÂşUr, Âlemü'l-melâike: Esrdruhu ve 
hafdyâhu, Mektebettil-Kurân, Bulak, ts. Bu nakilci telif örfünün savunusu İçin bk. Mustafa

Ka'uâ'idü'1-menkea's-selefı fîVf؛i - l m ٠. B u is f iV ld e t ia - I n ty v je ,  lü 'd -D a 'N e , 
İskenderiye 1991, ss. 84-85.
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Selefiyye'nin redd-i kelamıyla hemen tamamen durm uşta. Böylece Ehl-İ 
sünnet şemsiyesi altında yer alacak üçüncü bir kelam geleneği doğmak üze- 
reyken ölmüş yahut ölüme terkedilmiştir.
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Özet:
Kur’an-ı Kerîm’in kullandığı edebî sanatlardan biri, müşâkele üslûbudur ve muhatabın eylemine 
verilen karşı cevapta muhatabın kelimelerini kullanmak anlamına gelir. Bu tür durumlarda 
kelimelerin şeklen benzer olması sebebiyle tercümeye aynı anlamla yansıtılma riski söz 
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problemi ele alınacak ve bu problemi çözümde kullanılabilecek tercüme üslupları önerilecektir. 
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Abstract:
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1. Kavramsal Çerçeve

Müşâkele (المشاكلة) kelimesi, §kl ( شلفل٠ ) kok harflerinden diretilerek mufâ'ale 
 babından getirilen bir mastardır. Kök olarak bu harfler; giizel, benzeri ( المفاعلة)
kadının, saçını, başının üzerinde saglı-sollu toplaması! karışma, birbirinden 
ayırt edilememe, kırmızıyla beyazın birbirine karışması anlamlarına gelir. 
Mufâ'ale babının bir özelliği olan müşareket anlamı dolayısıyla müşâkele, 
sözlük anlamı olarak, iki şeyin birbirine benzer olmasını, şekillerinin 
aynılığını! şeklen birbirlerine benzerliklerinden dolayı ayırt edilemeyecek 
derecede karışmalarım ifade eder«.

Terim olarak ise müşâkele, bir anlamı, kendi lafzı dışında, söz sırasında 
geçmiş bir başka lafızla söylemektir, ikinci kelime ilkine sadece şeklen 
benzemekte, anlam olarak ise farklılaşmaktadır^, örnek olarak Amr b. 
Gülsüm'ün (0. 39 h.)7 şiirinde geçen şu sözü verilebilir:

ئ هت ج لاق لا د ...عتيقا أخت أ ه ج ت ق ف ؤ ل ق ه هقا ج جي حا ال

"Bakin! Kimse bize cahillik yapmaya kalkmasın! Yoksa o cahillerin 
cahilliklerinin de ötesinde cahillik yaparız."«

Bu sözü Amr b. Gülsüm, kendisine şiiriyle söven bir şaire karşı 
söylemiştir؟. Cümlede geçen ilk "cahillik yapmak" fiili kendi anlamında, 
diğeri ise buna karşı verilecek tepki anlamında kullanılmıştar. 1 2 3 4 5 6 7 8 9

1 Halîl b. Ahmed, Ebû Abdirrahmân el-Ferâhîdî, Kitâbul-ayn, tahk.: Mehdî el-Mahzûmî, Dâru 
İhyâi't-TürâsiVArabî, ts., "şkl" md.

2 İbn Düreyd, Ebû Bekir Muhammed b. Hasen, Cemheretüî-luğa, tahk.: Remzî Münîr Bale- 
bekkî, Dârul-'Ilm M-melâyîn, Beyrut, 1987, "şkl" md.

3 Cevherî, Ebû Nasr Ismâîl, es-Sıhâh tâcuî-luğa ve sıhâhu'l-'arabiyye, tahk.: Ahmed Abdulğafûr 
Attâr, DâruVIlm lil-melâyîn, Beyrut, 1987, "şkl" md.

4 Cevherî, es-Sıhâh, "şkl" md.
5 İbn Fâris, Ebul-Hüseyn Ahmed, Mu'cemu mekâyîsül-luğa, tahk.: Abdüsselâm Muhammed 

Hârûn, Dâru'l-Fikr, Beyrut, 1399/1979, "şkl" md.
6 Kazvîrû, Muhammed b. Abdirrahmân, eZ-îdâh fî 'ulûmi'l-belâğa, tahk.: Muhammed Ab- 

dülmü'min Hafâcî, Darul-Cil, Beyrut, ts., c. 2, s. 348-349; Teftâzânî, Sa'düddîn, Muhtasa- 
ruî-me'ânî, Eser Kitabevi, İstanbul, 1960, s. 391-393; Bulut, Ali, Belagat Terimleri Sözlüğü, M.Ü 
IFAV Yayınları, İstanbul, 2015, ss. 345-347.

7 Kadim Arap şairlerindendir. Ayrıca yedi askı sahibinden birisidir. Hakkında; 'Arapların 
tüm şiirleri bir kefeye, Amr b. Gülsüm'ün kasidesi bir kefeye konulsa onunki ağır basar' 
denilmiştir. Geniş bilgi için bk. Ebû Zeyd el-Kuraşî, Muhammed b. Ebil-Hattâb, Cemheratü 
eş'âri'l-arab, tahk.: Ali Muhammed el-Bicâdî, Nahdatü Mısır, Mısır, ts., s. 87.

8 el-Kuraşî, Cemhera, s. 300.

9 el-Kuraşî, Cemhera, s. 87.
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Türkçe'mizden bir örnek olarak, misafirlikte yaramazlık yapıp annesine 
gülen çocuğa annesinin; ,Sen gül bakalım! Eve gidince ben de sana güleceğim' 
demesi verilebilir. Annenin sözünde geçen ikinci gülmenin bildiğimiz anlamda 
bir gülme olmadığı; çocuğun gülmesine verilecek cezayı ifade ettiği aşikardır.

Müşâkele üslubunun Belagat ilmindeki konumuyla ilgili ortak bir kanı 
bulunmamaktadır. Kimi belagat alimleri onu mecaz-ı mürsel'in alakalarından 
biri olarak saymakta, kimisi istiareye dahil etmektedir. Müşâkele sanaünda 
lafız tekrarı olması hasebiyle Bedi ilminin lafız sanatlarmdan (mühassinât-ı 
lafziyye) görüldüğü gibi bir başka açıdan bakılarak, lafzm farklı bir anlamda 
kullanılması nedeniyle Bedi ilminin mana sanatlarmdan (mühassinât-ı 
maneviyye) olduğu da iddia edilmiştir10. Ayrıca müşâkelede lafızların birbiri 
yerine ikame edilmesi söz konusu olduğundan müşâkelenin mecazdan farklı 
olduğu, zira mecazda manaların birbiri yerine geçirildiği söylenmiştir11.

Lafzm kendi hakiki anlamı dışında kullanıldığı bu sanatı mecaz olarak 
değerlendirmek daha uygun gözükmektedir. Sonuç olarak lafza, yeni bir 
anlam giydirilmesi durumu söz konusudur. Ancak hakiki anlamıyla mecazi 
kullanımı arasında benzerlik ilişkisi kurmak biraz zorlama olacağmdan bu 
sanatı istiareye değil de mecaz-ı mürsel türüne dahil etmek daha isabetli 
olacaktır. Çünkü bu sanatta, kullanılan lafza karşılık, lafzm karşılığında 
gerçekleşecek olan bir eylem getirilmekte ve karşılığında getirildiği şeyin 
ismiyle isimlendirilmektedir. Nitekim Zeccâc (ö. 311 h.) bu tür kullanımları 
'bir şeyin karşılığının kendi ismiyle isimlendirilmesi' şeklinde açıklamakta ve 
bunu 'izdivâcu'l-kelâm'12 olarak isimlendirmekte13, Âlûsî (ö. 1270 h.) de bu tür 
kullanımlarda sebep-sonuç ilişkisi olduğundan müşâkele sanatmm mecaz-ı 
mürsel olarak değerlendirilmesi gerektiğini söylemektedir14.

2. Kur'ân'da Müşâkele Sanatının Bulunduğu Ayetler

Kur'an'da müşâkele sanatı, tespit edebildiğimiz kadarıyla, on altı ayette 
kullanılmıştır. Bunların on ikisinde bu sanat; Allah'a, O'na yakışmayan 
şeylerin isnat edilmesiyle, üçünde; insanlar arasmdaki ilişkilerde normalde

10 Kazvînî, eZ-îdâh, c. 2, s. 348-349; Teftâzânî, Muhtasar, ss. 391-393; Bulut, ss. 345-347.

11 Taşköprüzâde, Ahmed b. Mustafa, Şerhu'l-fevâidi'l-ğıyâsiyye, yy., ts, ss. 272-273.
12 Burada kastedilen, iki mana arasmda eşdeşlik bulunması, birbirini tamamlar bir durumda 

olmalarıdır.
13 Zeccâc, Ebû İshâk İbrâhîm b. Es-Serî, Meânil-Kur’ârı ve i'râbüh, tahk.: Abdulcelîl Abduh 

Şelebî, Âlemü'l-Kütüb, Beyrut, 1408/1988, c. 1, s. 90.
14 Âlûsî, Şihâbuddîn Mahmûd b. Abdillâh, Rûhul-meânî fî tefsîri'l-Kur'âni'l-'azîm ve's-Seb'i'l- 

Mesânî, tahk.: Ali Abdülbârî Atiyye, Dâru'l-Kütübi'l-'Ilmiyye, Beyrut, 1415, c. 1, s. 161.
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kabul gOrmeyen şeylerin MUsltimanlara isnat edilmesiyle; birinde de 
bir olgunun ya da durumun isimlendirilmesinde, siyakta geçen ismin 
kullanılmasıyla gerçekleşmiştir, insanlara isnat edilen eylemlerde müşâkele 
sanatının lafzi olarak çevirisi kanaatimizce problem teşkil etmemektedir. Bu 
tiir kullanımlara TUrkçemizde de rastlamaktayız. Bir önceki başlık altinda 
Tiirkçeden örnekleme yapılmışti. Ancak Allah'a isnat edilen eylemlerde ve 
Allah'ın bazı olguları isimlendirmesinde icra edilen müşâkele sanahnin lafzi 
çevrilmesinin bir problem olduğunu düşünüyoruz. Çünkü bu dummun 
farkında olmayanlar bu tiir ayetleri anlamakta zorlanmakta, kimi art niyetli 
kimseler de buradan hareketle Kur'an'a ihamlarda bulunmaktadır^. Bu 
nedenle makalede bu kullanımların çeviri sonmlarmı inceleyeceğiz.

Öncelikle aşağıda üç alt başlık halinde Kur'an'da müşâkele sanatının 
bulunduğu ayetler birlikte sunulacak, sonrasında da tercüme problemi 
bulunanlar Türkçe mealler açısından ele almacaktir.

2.1. Allah'a isnat Edilen Eylemlerde Müşâkele

1. h ٤آللهدذئقبزإة سيزقوذ. قخئ إئقا مدكم إئا قالوا ؤم١شذطي إلى لحتؤا قإذا آقئا قالوا آقئوا النيئ ثفوا قإذا 

"(O münafıklar) iman edenlerle karşılaştıklarında 'iman ettik' derler ama
şeytan(laşmış elebaş)larıyla yalnız kalınca 'Biz sizinleyiz, biz sadece alay
ediyonrz' derler. Allah onlarla alay etmekte. .."16

ن جهدهم إي يحدونلآ ؤائنيئ المئذقات في ئؤيبهئ١ مئ ءثدئؤءيرأ١ يغمرون النيئ و ن ث ئ ي 2.مئهم لئة١لتخز ممم ق
۶ؤلبلمئذبأيي

"Müminlerden sadakalar konusunda gönüllü olanlara ve daha fazla 
verecek bir şey bulamayanlara dil uzatıp onlarla dalga geçenlerle Allah dalga 
geçmiştir ve onlar İçin elim bir azap vardır."!7

ilk ayet-i kerimede Allah'ın münafıklarla 'alay' ettigi, diğerinde de 
müminlerle dalga geçenlerle Allah'ın dalga geçtiği söylenmektedir. Halbuki 
Allah İçin bunlar kabul edilemez niteliklerdir. Çünkü Kur'an'da alay etaenin 
cahillerin İŞ İ  oldurm a vurgu yapılır. İsrail oğullarının arasında cereyan eden 
bir cinayetin aydınlatılması İçin Allah Teala Musa (a.s)'a, İsrail oğullarından 
bir inek kesmelerini istemesini emrediyor. Musa (a.s) da bunu Allah'ın bir 
talebi olarak kendilerine iletince İsrail oğulları 'Bizimle alay mi ediyorsun?' 15 16 17

15 Müşâkele sanatının bulunduğu ayetlerden yola çıkarak Kur'an'a ithamlarda bulunan kim
seler için bk. Ateş, Süleyman, Gerçek Din Bu, Yeni Ufuklar Neşriyat, İstanbul, ts., s. 146.

16 Bakara 2/14-15.

17 Tevbe 9/79.
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şeklinde karşılık veriyorlar. Bunun üzerine Musa (a.s) alay etmenin cahillerin 
İŞ İ  oldu^m u ifade İ؟in 'Cahillerden olmaktan Allah'a sığınırım' diyoris. Bu 
nedenle 'alay e tae ' eyleminin Allah'a İsnadı hakiki anlamda yapılamaz.

3. ؤهوحادعبم الغة اتتاصةقفادثون إة

"Şüphesiz ki münafıklar Allah'ı aldatmaya çalışırlar. Halbuki Allah 
onları aldatmaktadır."!؟

Allah'a 'aldatma' eyleminin isnat edildiği bu ayette de müşâkele sanatı 
bulunur.. Bu eylem de Allah'ın şanına yakışmayacağından hakiki anlamına 
hamledilemez.

4. حةرائ،كريذ ؤالئة ؤقكزالئة ؤقكزوا

"Onlar tuzak kurdular: Allah da tuzak kurdu. Allah tuzak kuranların en

ج٠ ٤يشعرور لا ومم قكرا ومكرقا هكرإ ومكروا

"Onlar bir tuzak kurdu: Biz de onlar anlamadıkları halde bir ttızak 
kurduk."18 19 * 21 22

6. ■يزاثاكردى ؤينكؤوذؤينكزالئةكالئة

"Onlar tuzak kuruyorlar; Allah da tuzak kuruyor ki Allah tuzak 
kuranların en hayırlısıdır."23 24

ئ الغة عل آتايقا ذفيق [بم إذا قئتبم ة5هتئإ قفد بئ زخفة الئاس أنفقا وذا 7. ة٤ة أن

"insanlara, kendilerine dokunan bir zarardan sonra bir rahmet 
tattırdığımızda birden ayetlerimiz hakkında tuzak kurarlar. 'Allah'ın tuzağı 
daha hızlıdır.' de fonlara]."24

g. المكيتوذ فلم كعروا٠ قائنيئ كيئا٠ دثوف٠يح أم

18 Bakara 2/67, 72, 73.

19 Nisâ 4/142.
10 W  k şû t, T i  ١٥٠ M u k v m e d , T duV m a'nd's-sed id  ue tenmruVaklVs-cedld min tefsl- 

ri'1-Kitâbi'l-Mecîd, ed-Dâru't-Tûnusiyye, Tûnus, 1984, c. 5, s. 239.

21 Âl-iİmrân3/54.

22 Nemi 27/50.

23 Erûâl 8/30.

24 Yûnus 10/21.
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"Yoksa komplo kurmak mı istiyorlar? Hâlbuki kafirler asıl komploya 
uğrayacaklardır25.

9. .،4̂  jl؛Sİj .IjûS öjju&j m؛؛

"Şüphesiz ki onlar bir komplo kuruyorlar. Ben de bir komplo 
kuruyorum."26

Bu son altı ayette Allah'a, tuzak ve komplo kurmak gibi beşer için bile bir 
acizlik ifade eden, savaş dışında izin verilmeyen ve zemmedilen bir eylem isnat 
edilmektedir27. Düşmanımn karşısma mertçe çıkmaya cesaret edemeyenler 
tuzak ve komploya başvurur. Kulları üzerinde tam bir hükümranlık ve 
otorite sahibi olan28 ve el-Kahhar ismiyle muttasıf29 bir zata bu tür eylemlerin 
hakiki anlamda isnadı caiz değildir30. Buradan da anlaşılan tuzak ve komplo 
kelimeleri kendi anlamıyla Allah'a isnat edilmemiştir. Bu ayetlerde de 
müşâkele sanatı icra edilmiş; kendilerinden önce geçen cümlelerdeki lafızlarla 
aynı siyakta bulunduklarından onların lafızları kullanılmış, bunlara verilecek 
karşılık kastedilmiştir31.

Allah'a mekr ve keyd "tuzak ve komplo kurmak" eylemlerinin müşâkele 
yoluyla isnat edildiği bu ayetleri kimi alimler hakiki anlamıyla yorumlamış, 
mekr ve keyd fiillerinin bu ayetlerde iyi anlamda anlaşılması gereken bir tuzak 
kurmak olduğunu söylemişlerdir32. Halbuki insanlara isnat edilebilecek 
olan bu eylemler, bu anlamıyla da Allah için tasavvur edilemez niteliktedir. 
Nitekim bazı araştırmacılar da bu görüşü ileri sürenleri tenkit etmiş, iyi 
anlamıyla da olsa mekr ve keyd fiillerinin Allah'a isnadmı doğru bulmamışlar; 
bunu, bu eylemlerin yapılmasında bir plan ve düşünce boyutu olması ve

25 Tûr 52/42.

26 Târik 86/15.

27 İbn Âşûr, et-Tahrîr ve't-tenvîr, c. 8, s. 50.

28 En'âm 6/18, 61.

29 Yûsuf 12/39; Ra'd 13/16; İbrâhîm 14/48; Sâd 38/65; Zümer 39/4; Ğâgir 40/16.
30 Râzî, Ebû Abdillâh Muhammed b. Ömer Fahruddîn, Mefâtîhuî-ğayb, Dâru Ihyâi't-Türasi'l- 

,Arabî, Beyrut, 1420, c. 28, s. 222.
31 Zemahşerî, Cârullâh Ebul-Kâsım Mahmûd b. Ömer, el-Keşşâf 'an hakâiki ğavâmidi't-Tenzîl 

ve ’uyûniî-ekâvîli fî vücûhi't-te'vîl, Dârul-Kütübil-'Arabî, Beyrut, 1407, c. 2, s. 134; İbn Âşûr, 
et-Tahrîr ve't-tenvîr, c. 8, s. 50.

32 Meydânı, Abdurrahmân b. Haşan Habenneke, Kavâ'idu't-tedebbüril-emsel f i  Kitâbillâhi azze 
ve celi, Dârul-Kalem, Dımeşk, 1989, s. 454.
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bunların Allah'a İsnadının caiz olmamasıyla gerekçelendirmişlerdik,

10. شسهم الغة قتوا

"Onlar Allah'ı unuttu; Allah da onları unuttu."34

11. مدا يؤميم لفاء قتوا .كما شتاهم فاليوم

"Bugün de Biz onlari/ bugünleriyle karşılaşacaklarım unuttukları gibi 
unutacağız."35

12.فنا يؤمكم سيئميفاج قئقانملمكقا اكؤم وقيلئ

Onlara; "Bugün ile karşılaşacağınızı unuttuğunuz gibi Biz de bugün sizi 
unutacağız" denilecek^.

'Unutmak' bir noksanlıktır ve Allah bu vasıftan münezzehtir. Nitekim 
Kur'an'da Allah Teala, kendisinin unutmaz olduğunu Musa (a.s)'ın dilinden 
duyurmuştur. Firavunun Allah hakkındaki sorularım yanıtlayan Musa 
(a.s) Rabbinin "yanılmaz ve unutmaz" olduğunu Firavuna söylemiştir37. 
Bu dummda "unutana" eyleminin zikredilen ayetlerde Allah'a isnadında 
müşâkele sanata icra edilmiştik.

Buraya kadar zikredilen ayetler Allah'a isnat edilen eylemlerle ilgili 
müşâkele sanatanm kullanıldığı yerlerdi. Tüm bu kullanımlar, yapılan eyleme 
verilecek cezanın önceden geçen eylemin ismiyle isimlendirilmesi şeklinde 
cereyan etmiştik. Bu eylemlerin hakiki anlamda Allah'a İsnadı düşünülemez.

Aşağıdaki başlıkta da insanlar arasında cereyan eden eylemlerle ilgili 
müşâkele sanatanm geçtiği ayetler verilecektir.

2.2. insanlara isnat Edilen Eylemlerde Müşâkele 

س نرتليه وكلفا انعلك ؤتحنتغ .1 سحزون ئتفزبئخلم:كما قإئا مقا إنسحزوا قان مئة قؤبوتغزوا لأ  (Nuh) 33 34 35 36 37 38 39

33 Güllüce, Veysel, "Kur'ân-ı Kerîm'de Allah'a Müşâkele Yoluyla Isnad Edilen ifadelerin De
ğerlendirilmesi" Atatürk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, sayı: 25, Erzurum, 2006.

34 Tevbe 9/67.

35 A'râf 7/51.

36 Câsiye 45/34.

37 TâHâ 20/52.

38 İbn Âşûr, et-Tahrîr ve't-tenvîr, c. 13, s. 245.
39 Vahidî, Ebul-Hasen Ali b. Ahmed, et-TefsîruI-basît, neşr.: 'ImâdetüT-Bahsil-'Ilmî, Muham- 

med b. Suud İslam Üniversitesi, 1430, c. 2, s. 171.
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Gemiyi yapıyor, kavminin ileri gelenleri ise kendisine her uğradıklarında 
onunla dalga geçiyorlardı. Dedi ki: Eger bizimle dalga geçiyorsanız iyi bilin 
ki biz de sizinle, sizin dalga geçtiğiniz gibi dalga geçeceğiz."4Q

Ku^an-ı Kerim'de cahillerden yüz çevrilmesi«, onların kışkırtıcı ve 
rahatsız edici söylemlerinin dikkate alınmaması gerektiği« zikredilir. 
Cahillerin bir İş۴  olan "alay etme" eyleminin Hz. Nuh (a.s) gibi büyük bir 
peygamber tarafından yapılacağının dile getirilmesi, kendileriyle alay eden 
muhatapların bu yaphkları İşin cezasını çekeceklerine dair bir tehdit anlamı 
taşır«. Onların yaptıkları alaycı tavrın karşılığında bu ifade kullanılmıştır ve 
bu hakiki anlamda bir "alay etme" debidir.

2. عندكم اعقنى قا بمثل عننه قاثقذوا غادكم اعقنى فض

"Her kim size karşı haddini aşarsa o oranda siz de ona karşı haddinizi 
aşın."«

Kukanda şıklıkla "haddi aşmama" uyarışı vurgulanır ve Allah'ın 
haddi aşanları sevmediği ifade edilir«. Herhangi bir konuda Allah'ın 
çizmiş olduğu sınırları aşanların kendilerine zulmefakleri«, zalim kimseler 
oldukları anlatılır48. Yine Kıır'an'da, müminlerin Allah yolunda savaşırken 
haddi aşmamaları«, helal rızıkları kendilerine haram saymak suretiyle 
haddi aşmamalarl., belli bir topluluğa kinleri sebebiyle onlara karşı haddi 
aşmamaları^ gerektiği söylenir. Bu durumda, İslam'ın genel bir prensip olarak 
ortaya koyduğu "haddi aşmama" prensibinin bahis konusu ayette çiğnendiği 
söylenemez. Bu ayette geçen birinci ve üçüncü "haddi aşma" anlamındaki 40 41 42 43 44 45 46 47 48 49 50 51

40 Hûd 38/11.

41 A'râf 7/199.

42 Furkân 25/63; Kasas 28/55.

43 Bakara 2/68.
44 Mâturîdî, Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed, Te'vîlâ ehli's-sünne, tahk.: Dr. Mecdî Bâ- 

selûm, Dârul-Kütübi'l-'Arabiyye, Beyrut, 1426/2005, c. 6, s. 130.

45 Bakara 2/194.

46 Bakara 2/190; Mâide 7/87.

47 Talâk 65/1.

48 Bakara 2/229.

49 Bakara 2/190.

50 Mâide 5/87.

51 Mâide 5/2.
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i’tidâ (الاعتداء) gerçek anlamında, İkincisi ise mecazi anlamdadır. Benzer lafız 
kullanılarak, Müslümanlara hadlerini aşarak saldıranlara mütekabiliyet 
esasma göre karşılık verilmesi istenmiştir. Saldırıya verilecek karşılık "haddi 
aşmak" ismiyle isimlendirilerek؛ müşâkele sanatı icra edilmiştir.

3 ٠ ائفئارقخئهعون مئ آقثوا ائنيئ فايؤم

"Bugiin de iman edenler kafirlere gülecekler."53

Müminlerinkafirleregülmesi,dünyahayatmdakafirlerinalaycıtavırlarm 
ve tahkir edici davranışlarına bir karşılık olarak zikredilmektedir^. Nitekim 
bu ayetin öncesinde kafirlerin müminlere dünyadayken güdüklerinden 
bahsedümiş55, sonrasında da sûre, kafirlerin yapıp durduklarının karşılığını 
buldukları takrir edilerek S0nlandırılmıştır“ . Bu nedenle burada, müminlerin, 
kafirlerin gülün؟ duruma düşmelerini izlemeleri, alaya aldıkları ve ^ildükleri 
şeylerin cezasını ؟ektiklerini görmeleri müşâkele sanahyla anlatılmıştır57.

2.3. isimlendirmede Müşâkele

1. سلها تادة١ تدة٠دت ء١وجر

"Kötülüğün karşılığı benzeri bir kötülüktür."58

Yapılan köhilüğe verilen karşılık bu ayette "köhilük" ismiyle anılmıştır. 
Halbuki köhilüğe verilecek ceza adalehn gereğidir, ilki zulümken İkincisi 
adalettir.. Çünkü Islam, mazlumun hak ve hukukunu, izzet ve onurunu 
garanh altına alır. Bu nedenle ayette ge؟en ikinci "köhiliik" lafzı kendi 
anlamında değildir. Ceza, köhilüğü ilk defa yapanın yaptığı eylemin ismiyle; 
yani "köhiliik" lafzıyla isimlendirilmiştir“ . Burada da müşâkele sanah icra 
edilmişhr. 52 53 54 55 56 57 58 59 60

52 Beğavî, Ebû Muhammed HUseyn b. Mes'ûd, Me’âlimu’t-Tenzîl fi tefsîri1-Kur'ân, tahk.: Ab- 
durrezzâk el-Mehdl, Dâru İhyâi't-TürâsiT-'Arabî, Beyrut, 1420, c. 1, s. 239.

53 Mutaffifin 83/34.

54 Alûsî, XV, 284.

55 Mutaffifîn 83/29.

56 Mutaffifîn 83/36.

57 Âlûsî, Rûhu'l-me'ânî, c. 15, s. 284.

58 ?ûrâ 42/40.
59 Taberî, Ebû Ca'fer Muhammed b. Cerîr, Câmi'ül-beyân 'an te'vîl âyi'l-Kur'ân, t i . :  Ahmed 

Muhammed Şâkir, Mfiessesefii'r-Risâle, Beyrut, 1420/2000, c. 1, s. 302-303.
60 Salebi, Ebû İshâk Ahmed b. Muhammed, el-Keşfve'1-btyân'an tefsîril-Kur’ân, tahk.: Muham- 

med b. A§ûr, Dâru firyâi't-Türâsil-'Arabî, Beymt, 1422/2002, c. 8, s. 323.
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3. Türkçe Meallerin Müşâkele Sanatı Açısından Değerlendirilmesi

Müşâkele sanatının bulunduğu ayetlerin çevirisi, Türkiye'de yaygm olarak 
kullanılan 7 mealde değerlendirilecektir. Bunlardan Muhammed Hamdi 
Yazır (Ö.1942), Haşan Basri Çantay (Ö.1964), Ömer Nasuhi Bilmen'in (Ö.1971) 
mealleri, Türkiye'de yapılan ilk meal çalışmaları olmaları açısından önemlidir. 
Kendilerinden sonraki birçok meale kaynaklık etmişlerdir. Türkiye'deki meal

edilmiştir. Bunların dışında günümüzde yapılan, belli bir meal birikimin ve 
tecrübesinin neticesinde yazılmış olan mealler içerisinden de Diyanet İşleri 
Başkanlığı tarafından bir komisyon aracılığıyla hazırlatılan Kur'an Yolu meali 
ile tefsir alanına dair söylemleriyle dikkat çeken Mustafa İslamoğlu, Mustafa 
Öztürk ve Murat Sülün'ün mealleri meal çalışmalarının güncel evresini 
göstermesi açısından tercih edilmiştir.

Meallerin değerlendirilmesinde yöntem olarak önce çevirisi olumlu 
bulunmayan mealler zikredilecek, sonra da müşâkele sanatının nasıl 
çevrilebileceğine dair öneriler sunularak mealler içerisinde olumlu çeviriler 
verilecektir. Öncede belirtildiği gibi burada insanlara isnat edilen eylemlerdeki 
müşâkele sanatımn icra edildiği ayetler ele alınmayacak; Allah'a isnat edilen 
eylemlerdeki ve Allah'ın bazı olguları isimlendirilmesindeki müşâkele sanatı 
bulunan ayetler incelenecektir.

3.1. Allah'a isnat Edilen Eylemler

- Bakara 2/15؛ aiiİ

Elmalılı: Allah onlarla istihza ediyor.

H. B. Çantay: (Asıl) Allah onlarla istihza ediyor.

Ö. N. Bilmen: Allah Teala ise onlar ile istihza eder.

Kur'an Yolu: Asıl onlarla alay eden Allah'tır.

M. Sülün: Asıl, Allah onlarla 'alay' ediyor.

Allah'a "alay" eyleminin isnat edildiği bu ayetin çevirisine dair 
verdiğimiz mealler, ayeti lafzi olarak tercüme etmişlerdir. Ancak Kur'an Yolu 
mealinde ayetin çevirisine dipnot düşülerek buradaki kasıt açıklanmıştır61. 
Bu ayette müşâkele sanatı uygulanmış ve Allah Resulü ve müminlerle alay

61 Komisyon, Kur'an Yolu Meali, Diyanet işleri Başkanlığı Yayınları, Ankara, 2014, bk. Bakara 
2/15'inci ayet.
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eden kimselerin görecekleri karşılık "alay" lafzıyla ifade edilmiştir. Ayette 
kastedilen, Allah'ın onlara alay etmelerinin karşılığını vereceği, onları alay 
edilecek hale düşüreceğidir®. Bundan dolayı ayetin kastedilen anlamıyla 
çevrilmesi daha uygundur. BOylece hem yanlış anlaşılmanın önüne geçilmiş 
hem de ayette kastedilen anlam vurgulanmış olur. Nitekim aşağıda verilen 
meallerde kastedilen anlam esas alınarak çeviri yapılmıştır.

M. islamoglu: Allah da onların alaylarına karşılık verir.

M. özttirk: Allah onlara alay etoenin cezasını verecek.

Görüldüğü gibi bu mealler, ayette kullanılan ve Allah'a isnat edilen 
istihza lâfzını, müşâkele sanatım dikkate alarak uygun bir biçimde tercüme 
etmişlerdir. Bu çevirilerin, lafzi yapılan çevirilerden daha anlaşılır olduğu 
ve yanlış anlaşılmaların önüne geçmesi bakımından daha uygun olduğu 
düşüncesindeyiz.

- Tevbe 9/79: تخزالله'مهم

Bu ayet-i kerîmede Allah'a alay etme, alaya alma eylemleri isnat 
edilmektedir. Hâlbuki Allah Teâlâ "alay etme" ve "alaya alma" eylemlerinden 
münezzehtir. Nitekim Kur'ân-1 Kerim'de müminleri bu hususta uyarmış; 
birbirleriyle alay etmemeleri gerektiğini söylemiştir®. Yine insanları alaya alıp, 
onları aralarında eğlence konusu yapanları tehdit edici ifadeler kullanarak.^ 
"alay etme" eyleminin ne denli kötii olduğunu hissettirmiştir. Bu dummda 
bahis konusu edilen ayette Allah'a isnat edilen sahira (تخن) fiiliyle sözlük 
anlamı kastedilmemekte; bununla, müminlere bu muameleyi reva görenleri 
Allah'ın maskaraya çevireceği, onlara alay etmelerinin cezasını vereceği® 
edebi bir sanatla ifade edilmektedir...

Ele aldığımız yedi mealin tiimü, ayetteki müşâkele sanatım göz ardı 
etmeksizin sahira fiilini uygun bir şekilde çevirmişlerdir.

Elmalılı: Allah onları maskaraya çevirdikten başka... * * * * *

Vâhidî, el-Basît, c. 2, s. 171. 

Hucurât 49/11.

Hümeze 104/1.

Zeccâc, Me'ânn-Kur'ân, c. 2, s. 463.
Mâturîdî, et-Te'vîlât, c. 5, s. 435; Neysâbûrî, Nizâmuddîn Hüseyn b. Muhammed, Garâibu'1- 
Kur'ân ve rağâibu'1-Furkân, tabk.: ŞeyhZekeriyyâ Umeyrât, DâruT-KühibiT-'Ilmiyye, Beyrut,
1416, c. 3, s. 508.
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H.B.Çantay: Allah onları maskaraya çevirmiştir.

Ö.N.Bümen: Allah Teâlâ da o kimseleri maskaraya ؟evirir.

Ku^an Yolu: (alay edenleri) Allah maskaraya ؟evirecektir.

M.islamoglu: Allah onlarm alaylarım başlarına geçirecektir.

M.öztürk: Allah onlara alay etoenin hesabini soracaktir.

M.Sülün: (dalga geçenleri) Allah maskaraya çevirmiştir.

Bu mealler içerisinde kimisi 'maskaraya ؟evirmek' deyimini kullanmış, 
kimisi de doğrudan kastedilen anlamı yazmıştır. Her iki ؟eviri yöntemi de 
Allah hakkında yanlış bir düşünceye sapmanın önüne geçmesi açısından 
başarılı görülmelidir.

Burada şunu belirtmek gerekir ki ayette geçen ve Allah'a isnat edilen تخز 
fiili her ne kadar mazi formunda gelmişse de anlam bakımından muzaridir^. 
Çünkü Allah'ın onlara bu tehdidi gelecek zamanda vuku bulacak, bazı 
miifessirlere göre de ahirette meydana gelecek bir tehdittir67 68 69 70. Bu nedenle 
 eviriye gelecek zaman anlamıyla yansıtılması gerekir. Fiillerin zamansal؟
olarak bu şekilde birbirleri yerine kullanılması da ayn bir belagat sanatıdır 
ki Arap Dilinde bu istiâre sanatı olarak değerlendirilmektedir6؟. Muzari 
anlamı olan bir fiilin burada mazi getirilmesi, gerçekleşeceğinin kesinliğini 
vurgulamak amacına matuftilr. Allah Teâlâ'nın Kur'ân'da geleceğe dair 
verdiği haberler genelde bu şekilde gelmektedir.. Mealler içerisinde ayetin 
ilgili yerini gelecek zaman anlamıyla ؟evirenlerin (Elmalılı, Kuldan Yolu, 
M.öztiirk) bu anlamda daha başarılı o ldu^ı söylenebilir.

- Nisâ 4/142: ؤهؤثادعهم الغة ئثادثون اقاست إة

Aldatma eylemi, Allah'ın şanına yakıştırılamaz nitelikte bir sıfattır. 
Acziyet ve beşerî özellikler taşıyan bu tiir sıfatların Allah'a İsnadı hakiki 
anlamda değildir. Arapçada yaygın olan 'cezanın suçun ismiyle anılması' 
özelliği taşıyan bu ve benzeri kullanımların TUrkçemize ؟evirisi, kastedilen 
anlamıyla yapılmalıdır. Aksi takdirde aşkın bir varlık olan Allah'a, şanına

67 Semerkandî, Ebul-Leys nasr b. Muhammed, Bahrul-'ulûm, tahk.: Muhibbuddîn Ebû Sa'îd 
Ömer, Dâru'l-Fikr, Beyrut, 1996, c. 2, s. 77.

68 Vâhidî, el-Basît, c. 10, ss. 569-570.
69 Müftüzâde, Muhammed Sâdık el-Erzincânî, Haşiye 'alâ ferâidil-fevâid, Milli Kütüphane, An

kara, arşiv no: 26 Hk 248/1, vr. 30 arka yüz.

70 Konuya dair bazı örnek ayetler için bk. A'râf 7/44; Kehf 18/99-100; Yasin 36/51.
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yaraşmayan şeylerin isnadı sonucu doğacak ve bu gibi Arapçanın edebi 
üsluplarından haberdar olmayan çevirideki hedef kitlenin inanç dünyasında 
zedelenmelere yol açacaktır. Ayette kastedilmek istenen, Allah'ın akıllarınca 
kendisini aldatmaya yeltenenlere bunun cezasım verecek olması, bu 
eylemlerini boşa çıkaracağmı bildirmesidir71. Dolayısıyla ayet-i kerimenin 
çevirisi noktasmda lafzi tercüme yönteminin benimsenmesinin isabetli olduğu 
söylenemez. Değerlendirmeye tabi tuttuğumuz yedi mealin ayetteki sanatı 
dikkate almaları ve yanlış anlaşılmanın önüne geçecek çeviride bulunmaları 
sebebiyle başarılı çeviri yaptıkları söylenebilir.

Elmalılı: Her halde münafıklar Allah'a hud'a yapmağa çalışırlar, Allah da 
hud'alarmı başlarma geçirir.

H.B.Çantay: Hakikat, münafıklar (akıllarınca) Allah'a oyun etmek isterler. 
Hâlbuki O, kendi oyunlarını başlarma geçirendir.

Ö.N.Bilmen: Şüphesiz münafıklar Allah Teâlâ'ya karşı hud'ada bulunmak 
isterler. Halbuki onları hud'aya düşüren O'dur.

Kur'an Yolu: Münafıklar Allah'a oyun etmeye kalkışıyorlar. Hâlbuki 
Allah onların oyunlarını kendi başlarma çevirmektedir.

M.İslamoğlu: İkiyüzlüler Allah'ı aldatmaya çalışıyorlar, oysa ki O onların 
aldanmalarım sağlıyor.

M.Öztürk: Münafıklar [akılları sıra] Allah'ı aldatmaya çalışır, ama Allah 
aldatma neymiş onlara gösterecektir.

M.Sülün: Şüphesiz münafıklar Allah'ı aldatmak isterler; aslmda O onları 
aldatmakta (oyunlarını başlarma geçirmekte)dir.

Murat Sülün, müşâkele sanatının olduğu ifadeyi lafzi olarak çevirmiş 
ancak parantez içerisinde kastedilen anlamı vererek yanlış anlaşılmanın 
önüne geçmiştir. Kanaatimize göre parantez içi açıklamayı doğrudan metinde 
vermek bu ayetin meali için daha isabetli olacaktır.

- Enfâl 8/30: ili؛؛ illim i ctf&j

Elmalılı: Onlar tuzak kurarlarken Allah da karşılığını kuruyordu, öyle ya 
Allah tuzakların hayırlısını kurar.

Ö.N.Bilmen: Ve onlar mekrde bulunurlar. Allah Teâlâ da mekr eder ve 
Allah Teâlâ mekr edenlerin en hayırlısıdır.

71 Taberî, Câmi'u'l-beyân, c. 1, s. 302; Mâturîdî, et-Te'vîlât, c. 3, s. 394-395; Vahidî, el-Basît, c. 7, s. 
160.
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M.Sülün: Onlar sana tuzak kuruyorlardı, ama Allah da 'tuzak' kuruyordu. 
Tuzak kuranların en hayırlısı Allah'tır.

Allah'a 'tuzak/düzen kurmak' ve 'komplo/hile yapmak' eylemlerinin 
isnat edildiği Kur'an'da dört ayet yer alır. Bir önceki başlıkta bunlar zikredildi. 
Burada, anlamları aynı olduğundan, bunlardan sadece birinin, incelediğimiz 
yedi mealdeki çevirileri verilmiştir. Diğerlerinin çevirilerinde de burada 
zikredilen meal sahipleri aym tutumu sergilemişlerdir.

Bu eylemlerin Allah'a isnadı mecazi olup anlam olarak burada; Allah'ın 
onlarm tuzaklarını boşa çıkardığı, tuzak kurmalarına karşılık onlara ceza 
verdiği72, onları helak ettiği73, kastedilmiştir. Yukarıda verilen mealler, bu 
ayeti lafzi olarak çevirmiş ve Allah'ın hile kuran, düzen kuran bir varlık 
olarak algılanmasına sebep olmuşlardır. Hâlbuki tuzak ve düzen kurmak halk 
tarafından da kmanan bir eylemdir74. Bilindiği üzere tuzak ve düzen kurmak, 
hile yapmak acziyetin hatta namertliğin bir göstergesidir. Düşmanıyla yüz 
yüze mücadele etmekten çekinen kimselerin başvurduğu bir eylemin Allah'a 
isnadının hakiki anlamdaymış gibi çevirilere aktarılması sakıncalıdır.

Aşağıdaki mealler, zikredilen ayetlerin çevirisinde kastedilen anlamı 
esas alarak tercümede bulunmuşlardır.

H.B.Çantay: Onlar bu tuzağı kurarlarken Allah da onun karşılığını 
yapıyordu. Allah tuzak kuranlara mukabele edenlerin en hayırlısıdır.

Kur'an Yolu: Onlar tuzak kuruyorlardı Allah da bozuyordu. Tuzak bozma 
işini en iyi yapan Allah'tır.

M.İslamoğlu: Nitekim onlar hep tuzak kurmuşlar, Allah da onlarm 
tuzağını sürekli boşa çıkarmıştır; zira Allah tuzakları boşa çıkaranların en 
hayırlısıdır.

M.Öztürk: Onlar bir yandan bu tür planlar yaparken Allah da diğer 
yandan planlarını bozuyordu. Kötü hesap ve planları boşa çıkarmada Allah'ın 
üstüne yoktur.

Bu mealler, ayetlerde geçen müşâkele sanatmı dikkate almış ve bunları 
uygun bir dille Türkçeye çevirmişlerdir. Ancak M.Öztürk, "tuzak kurmak"

72 Mâturîdî, et-Te'vîlât, c. 2, s. 381.
73 Ebû Ubeyde, Ma'mer b. Müsennâ, Mecâzul-Kur'ân, tahk.: Muhammed Fuat Sezgin, Mekte- 

betül-Hâncî, Kahire, 1381, s. 91.

74 Mâturîdî, et-Te'vîlât, c. 2, s. 381.
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anlamının geçtiği bir diğer ayet olan Al-İ İmrân 3/54'iincü ayetinin baş 
kısmını ؟evirirken, ayet metainde olmayan açıklayıcı ifadeler kullanmıştir. 
Bu gibi ifadelerin parantez İçiyle ya da dipnotla verilmesinin d aba uygun 
olacağını düşünüyoruz. Zira metinde karşılığı olmayan ifadelerin ؟eviri 
metninde doğmdan verilmesi, okuyucu nezdinde, metinde yer alıyormuş 
gibi algılanmasına yol açabilir.

- Tevbe 9/67: صهم الغة قثوا

Elmalılı: Allah'ı unutailar da Allah da onları unuttu.

Ö.N.Bümen: Onlar Allah Teâlâ'yı unuturlar, artık o da onları unuttu.

M.islamoğlu: Onlar Allah'ı unuttular, bu yüzden Allah da onları 
hatirlanmaya değer bulmadı.

M.Oztiirk: Onlar Allah'ı unutmuş, Allah da onları unutmuştur.

Allah'a unutma eyleminin isnat edildiği Tevbe 67'nci ayetin bazı 
meallerdeki çevirilerini yukarıda zikrettik. A'râf 51'inci ayette de Allah'a 
unutma eylemi isnat edilmektedir. Her iki ayetin çevirisinde de incelediğimiz 
mealler ayni tiltilmu sergilediklerinden sadece birini burada zikretmekle 
yetineceğiz.

Yukarıda Tevbe 67'nci ayetin çevirisine dair yukarıda vermiş olduğumuz 
mealler, ayetin çevirisini lafzi yapmışlardır. Bu da Allah'a, O'nun şanına 
yakışmayan bir eylemin isnadına sebep olmuştur. Ancak M.Oztiirk, vermiş 
olduğu dipnotla ayette geçen bu ifadeyle müşâkele sanatı uygulandığım 
belirtaiş; insanların unııtaasını Allah'a itaatten yüz ؟evirmeleri, Allah'ın 
unutmasını ise münafıkları gözden çıkarması olarak a؟ıklamıştir٩ 
Kanaatimizce Allah'a isnat edilen eylemlerde müşâkele sanatının uy^ılandığı 
ifadelerin doğmdan ؟eviri metnine yansıtilması okuyucu açısından daha 
uygundur. Bahsi edilen ayette سه fiili hem insanlara hem de Allah'a isnat 
edilmektedir, insanlara isnadında bu fiilin gerçek anlammm kastedilmesi 
muhtemeldir^. Ancak Allah Teala unutalaktan münezzehtir. Ayrıca ayette 
insanlara isnat edilen "unutma" eyleminin gerçek anlamında kullanılmamış 
olabileceği; bununla, insanların Allah'ın emirlerini terk etmelerinin^.

75 Ozttirk, Mustafa, Kur'an-ı Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Çeviri, Ankara Okulu Yayın- 
İarı, Ankara, 2014, Tevbe 9/67 meali, 18'inci dipnot, s. 232.

76 ibn Kesir, EbuTFidâ ismâîl b. Ömer, Te/sîru'l-Kur'âni'l-'azim, tahk.: Muhammed Hüseyn, 
Dâru'l-Kütübi'l-'Ilmiyye, Beymt, 1419, c. 4, s. 172.

77 Taberi, c. 14, s. 339.

Hitit Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



124|Avnullah EnesATEŞ

nimetlerine şükrü unutaalarm ın kastedilmesinin de ihtimal dairesinde 
olduğu78, bu fiilin Allah'a isnadıyla ise Allah'ın onları yardımsız ve mahmm 
bırakmasl؟, onların bu eylemlerine bir karşılık olarak onlan terk etaesinin 
anlatıldığı ifade edilmiştir«.. Bu durumda ayette Allah'a "unutma" eyleminin 
İsnadı mecazi olup bu tabirle müşâkele sanatı İcrâ edilmiş olmaktadır«!.

Ayet-İ kerimenin çevirisinde zikredilen edebi sanatm göz önünde 
bulundurulması gerekir. "Unutma" eylemiyle kastedilenin doğrudan ؟eviri 
metnine koyulması bu anlamda daha isabetli gözükmektedir. Aşağıda verilen 
meallerde bu husus dikkate alınmışhr:

H.B.Çantay: Onlar Allah'ı unuttular (Ona itaati bıraktılar), o da onlan 
unuttu (onlara İüttiınu terk etti).

Kuran Yolu: Onlar Allah'ı umursamadılar, o da onları kendi hallerine 
bıraktı.

M.Sülün: Onlar Allah'ı göz ardı etmiş; o da onları nisyana terk etmiştir.

Görüldüğü gibi Kur'an Yolu ve M.Sülün'ün mealinde, ayette geçen قمي 
fiili kastedilen anlamıyla doğrudan çeviri metninde, H.B.Çantay mealinde ise 
parantez İçinde verilmiştir.

Kuran'da, A'râf sûresinin 51'inri ayetinde de Allah'a "unutma" eylemi 
isnat edilmektedir. Bir önceki bölümde bu ayeti kaydetaiştik. Yukarıda 
meallerini vermiş olduğumuz ilim adamlarından kimisi A'râf 51'in 
çevirisinde, burada izlemiş olduğu metoda aykırı davranmıştir. Kuran Yolu 
meali, müşâkele sanatimn geçtiği ifadeyi burada doğrudan metne kastedilen 
anlamıyla vermiştir. A'râf 51'de ise ayni ifadeyi parantez içerisinde açıklamıştır. 
H.B.Çantay ise burada parantez İçiyle verdiği ifadeyi A'râf 51'de lafzi olarak 
çevirmiştir. M.öztiirk'ün de burada lafzi çeviriyi benimsemiş, A'râf 51'de ise 
müşâkele sanatının geçtiği ifadeyi kastedilen anlamıyla çeviriye doğrudan 
yansıtaııştır. Mealde tiıtarlılığın gözetilmesi gereken bir nokta oldu^ınu 
düşündüğümüzden ayni problem karşısında iki farklı tiltilm sergilemeleri 
nedeniyle bu meallerin bu noktada eleştirilebileceği kanaatindeyiz.

78 Mâturîdî, et-Te'vîlât, c. 5, s. 423.

79 Semerkandî, Bahrul-'ülûm, c. 2, s. 72.

80 Vâhidî, el-Bastt, c. 10, s. 543.
81 Âlûsî, Rûhu'l-me'ânî, c. 5, s. 323; Ebu's-Su'ûd, Muhammed b. Muhammed, İrşâdii'l-'afcZf's- 

selim ilâ mezâyâ'l-Kitâbi'l-Mm, Dâru İhyâi't-Türâsi'l-'Arabi Beyrut, ts., c. 4, s. 80; Şevkânî, 
M u k t e d b .  A \i,؟ e l H r  e\-câmi’ bşefeıeyi'r-ri'DâyeU'öe'd-dirâyeÜmme't-tefsîr.'Oânı 
Ibn Kesir, Beynrt, 1414, c. 2, s. 432.
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Allah'a isnat edilen eylemlerin çevirilerinde lafzi çevirinin mealler 
içerisinde yaygın olduğu görülmektedir. Bu tutumun yanlış algılara ve 
anlamalara sebebiyet vermesi nedeniyle tercih edilmemesi gereken bir 
yöntemdir. Bu ve benzeri yerlerde kastedilen anlamın dogmdan çeviri 
metaine yansıtılması, hem mealin okuyucu açısından akıcılığını sağlar 
hem de zihin karışıklarının önüne geçer. Bu yöntemi tercih eden ve benzer 
problemler karşısında ayni hıhımu sergileyen mealler bu konuda başarılı 
kabul edilmelidir.

3.2. Kötülüğün Karşılığının isimlendirilmesi

- ŞUrâ 42/40: جئبا شتئة تتئؤ  ü

Elmalılı: Kötülüğün cezası da misli köhiliikhir.

H.B.Çantay: Köhilüğün karşılığı ona denk bir köhiliik (bir misilleme)dir.

Ö.N.Bilmen: Bir kötülüğün cezası da onun misli bir köhiliikhir.

M.Sülün: Köhilüğün karşılığı, dengi bir köhiliikhir.

Köhilüğe verilen ceza müşâkele sanatı gereği lafzen "köhiliik" diye 
isimlendirilmiştir“ . Bu ifadeyi duyan ve o dönemde KuTan'm kullandığı 
edebi üsluplara aşina olan Arapların bu ifadeyle neyin kastedildiğini anlaması 
ilave bir açıklamayı gerekhrmemekteydi. Ancak günümüzde birçok insanin 
yabancı olduğu ya da açıklama yapılmaksızın doğıu algılamayacağı bu hir 
kullanımların lafzen çevirisinin sakıncalı olduğu aşikardır. Köhilüğe erki 
elinde bulunduranın karşılık vermesi köhiliik değil; bilakis adalettir. Burada 
İslam'ın öngördüğü karşılık köhilüğün misli, dengi olması hususudur“ . Bu 
nedenle yukarıda zikredilen meallerin lafzi çeviriyi benimsemeleri sebebiyle 
tercümelerinin isabetli olmadığı kanaahndeyiz. Ayetteki ifadede cereyan 
eden müşâkele sanatım dikkate alıp çeviride bulunan aşağıdaki meallerin bu 
anlamda başarılı olduğunu düşünüyoruz.

Kuldan Yolu: Bir kötülüğün karşılığı ona denk bir davranıştır.

M.islamoglu: Ama kötülüğün cezası, ancak ona denk bir karşılık olabilir.

M.Ozhirk: Kötülüğün karşılığı o köhilüğe denk bir cezadır.

Bir önceki başlıkta Allah'a isnat edilen eylemlerde gerçekleşen müşâkele 
sanatında gözetilen çeviri yönteminin burada da gözehlmesi gerekmektedir.

82 Taberi, Câmi'ul-beyân, c. 1, ss. 302-303

83 Salebi, el-Keşfveî-beyâîi, c. 8, s. 323.
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Bu kullanımlarda kastedilen anlam edebi bir ifadeyle çevrilmelidir. Aksi 
takdirde yanlış anlaşılmaların oluşmasma zemin hazırlanacaktır. Okuyucu 
kitlelerinin meal karşısında zorlanmadan Kur'an'm mesajını anlamalarını 
sağlamak açısından bu zorunludur.

Sonuç

Kur'an tercümesi, öncelikle kaynak dil olan Arapçamn edebi üsluplarının iyi 
bilinmesini gerektirmektedir. Ayrıca bu üslupların hedef dilde nasıl ifade 
edilebileceği noktası da önemlidir. Kur'an'm kullandığı edebi üsluplardan 
biri olan müşâkele sanatının çevirisi problemi bu iki noktanm eksikliğinden 
kaynaklanmaktadır. Müşâkele üslubunun özellikle Allah'a isnat edilen 
eylemlerde ve olguların isimlendirilmesinde kullanıldığı yerlerde çoğu 
mealin lafzi çeviriyi benimsediği görülmektedir. Bu ise Allah'ın "alay etmek", 
"aldatmak", "unutmak", "tuzak/komplo kurmak" gibi şanına yakışmayan 
anlamlarla nitelenmesine sebep olmaktadır. Meallerde lafzi çeviri kaygısının 
bir derece anlamlı olduğu düşünülse de yanlış anlamaların ve anlamların 
oluşmasma sebep olduğu yerlerde izlenilmemesi gereken bir yöntem olduğu 
aşikardır. Bunun yerine kastedilen anlamın doğrudan çeviri metnine edebi 
bir üslupla koyulması gerektiğini düşünüyoruz.

Türkiye'de yapılan meallerin ilk devrini temsilen seçtiğimiz ve son 
dönemde diğer mealler içerisinde temayüz etmiş toplam yedi mealde bu 
problemi somut olarak ele aldık. Müşâkele sanatının bulunduğu on yedi 
ayetten insanlara isnat edilen eylemlerdeki müşâkele sanatının bulunduğu 
ayetleri, çeviride problem teşkil etmediğini düşündüğümüzden çıkarttık. 
Kalan ayetler içerisinden de aynı anlama gelenlerden bir tane seçmek 
suretiyle toplamda altı ayetin çevirisi noktasmda, seçtiğimiz yedi meali, 
müşâkele sanatmm tercümesi açısmdan inceledik. Sonuç olarak; müşâkele 
sanatının bulunduğu altı ayetin, Elmalılı ve Ö.N.Bilmen ikisini, M.Sülün 
üçünü, H.B.Çantay dördünü, Kur'an Yolu, M.İslamoğlu ve M.Öztürk beşini 
anlaşılır ve yanlış anlamaya meydan vermeyecek şekilde çevirmişlerdir. Bu 
açıdan bakıldığında ilk dönemlerde lafzi çeviriyi benimseyenler olmakla 
birlikte kastedilen anlamın tebarüz etmesini sağlamaya çalışanların olduğu 
görülmektedir. Bu ilk dönem için nadir bir durumdur. Son dönemde ise 
durum bunun tersinedir. Kastedilen anlamın anlaşılmasına yönelik eğilim, 
lafzi çeviri eğiliminden fazladır. Kanaatimizce de doğru olan Kur'an'm 
mesajının anlaşılmasında lafzı ihmal etmeksizin kastedilen anlamın doğru 
anlaşılmasına çabalamaktır. Bunu yaparken lafızdan bağımsız davranılması 
da ayrı bir problem olarak görülmelidir.
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ة الأمهالة د ا ق ل ن حروف في وا س ة ا لال د ل وا و ع ئ ل ا

Mohamed Rızk Elshahhat Abdelhamıt Shoeır*

ة لاهب خ ال

ل يتردد ة ع سن هم المعريهن أل وب ط ( ق ه جؤ حرق - زإئد جؤ حرف - جز حن ؤإئد شبي ي ، )بال ب ل د وي دي ح  ت

ه المفحبود لاثة جن ل يترتب وما الئ ك ع خذنا ع٠ لإءرإب1 في ذل ل إذا أئه الاعتبار في أ ؛ جر) (حرف قي ط غ  ف
ى فالمقمهود حرب ك( جز بذل ق :الأعبل والحرق ؛ للأههفي) ال ر ح وال ي ه ن لا الذ مك طه ي سقا  وإلا الثركيب في إ

ن لظهر خل ل ال و، مستوى ع ح ئ ل و الؤأئد الخرف أغا ا ه س ما ف ه لي ص معنى ل ق في خا ة سيا جمل ث ال حي  ب
ن مك ء ي غنا ست ، عته لا ا ه ل وإئما ف ؤ د لمجرد به ي م لام ت ، الك ط غ ما ف ج لا أئه ك حتا ط عامل إلى ي رنب  به ي

ل من ع ه أو ف ل شب ع .ف

ة ملحوظة وهتا هث ي م جؤ الؤائد الجز حرف أئ و سم ي ث ن٠ لا ظ حي غ لل ط ا ق ما بالكسرة ف و  أ
ئ ، عئها ينوب ك سم ل ث من لا ر حي دي ق ئ ل خذ ا ف يأ ة الوظائ حوب جؤ حرف كائما ، المختلغة الئ  غير ال

ر موجود، ذ ق ت كة وظيغة لكلا ف حب ع التي لها المتاسبة ال من جؤ حربى ة۶ ظهورها من ي ي ،الؤإئد ال  لا الذ
ل مث طه ي سقا لأ إ ، خل حوبا جؤ حربى وزيادة ن ع هرة١ظ ال طب ة ت جمل ة، ال ربي ع د ال ء إلحها أشار وق ما د ق  ال

وا والمحدثون، وئف م وت ما ى، والباخ، جئ، (زيادة أ د وقدموا ) واللام والكاب ه وا ق ل ك المختلغة ا ل ذ .ل

ك ه الحز حروف وهنا ص معنى لها ما وش :الرئدة شب ق من يفهم خا ن ،الكلام سيا س لك  لها لي
ط عامل رنب ل من بها ي ع ه أو ف ، شب ل ع جؤ ف سم وت طا لا سم لكئ ،لف خذ لا  الأخرى الئحوبة الوظائف يأ

ؤا دي ب تق س ح ه ما ب خهي ق يقت ه ي١فم ؛ الكلام سيا شب شبه ، معنى لها أئ في لأههني الحرف ت ط وت حب  الرئد ال
م في جها عد جؤ أهها وفي ، جا ١يرتبط عامل إلى حا سم ت طا لا د لف ق غلبة ، يزاوت ي بالرئد شحهه وب  (حربى س

ه ي شب ؤ د والحرف ؛ بالرئد) ج حي و ه ال ه ب ئ ل ب) ا . بالرئد(ز

ل يخهمر لا الجز وحرف ،٠لأه1 ع ف ويكتر ح ما ، ) وأب إئ ( ع٠ ويطرد الجز حربى حن  أئ ك
جؤ حروف ق ء ثبى من لها لابن ال عئ ت لأنها ؛ به تت خل ط رإبطة د رب ل لأسماء ت لأفعا ق ؛ با  عن عبابة والئعئ
ه ارتباط ة شب جمل ط بنوعحها - ال طي ث - والمجرور] والجار [ال حد ي بال ق الذ ل عليه يد ع ف  ، يشبهه ما أو ال

لإفهافة ه إلى با لالت ل د ي الحيز ع ع الذ ف ه ي ي ل ف ع ف  .ال

المصطلحات

ا ن ههل جز ح ا ، أ ن ا ، ئد زإ جز ح ن ه جؤح ، شبي د ئ أ ئ ل ا ف، ب حن ق ال . الئعئ

* Yrd Do؟. Dr, Hitit üniversitesi ilahiyat Fakültesi öğretim  üyesi. mrsheer2QOO@hitit.edu.tr
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Nahiv Ve Delalet Açısından AslîVeZâîd Harf-İ Çerler

Harf-i cer, zâid harf-i cerveşebîh bi'z-zaid harf-i cer nahivciler arasında tartışılan bir konudur. 

Bu üç kavramın ne ifade ettiği ve sadece harf-i cer şeklinde kullanıldığında —  ki bundan 

maksat aslî harfi çerdir- ortaca çıkan i‘râb durumunun belirlenmesi gerekmektedir.

Aslî harf, cümleden atılamayan ve atılması durumunda sözdiziminde bozukluğun 

ortaya çıkmasına yol açan harfdir. Zâid harf, cümle içerisinde özel bir anlamı olmayan ve 

cümleden atılması da mümkün olan harfdir. Zâid harf-i cer, sadece cümleyi pekiştirmek ve 

vurgulamak için kullanılır. Zâid harf-i çerlerin, âmil olarak fiil ya da şibih fiile ihtiyaçları 

yoktur.

Zâid harf-i cer, ismi kesraya da onun yerine geçen bir irab alametiyle lafzen mecrur 

kılar. Ancak bu isim, sanki harf-i cer yokmuş gibi, takdiren çeşitli gramatikal fonksiyonları 

icra eder. Her bir fonksiyon için zâid . Zâid harf-i cer, Arapça cümle yapısının karakteristik 

özelliklerinden biridir. Geçmiş ve günümüz dilcileri, bu hususa işaret edip zâid harf-i cer 

olarak min, bâ, kâf ve lâm harflerini ele almışlar ve bunlarla alakalı çeşitli şevahidler 

sunmuşlardır.

Şebîh bi'z-zaid harf-i cer, cümlenin bağlamından anlaşılan özel bir anlamı olmayan 

ancak fiil ya da şibih fiil bir kelime ile bağlantısı olamayan harfdir. İsmi lafzen mecrur kılar; 

ancak bu isim cümlenin bağlamının gerektirdiği duruma göre takdiren başka gramatikal 

fonksiyonlar icra eder.

Şebîh bi'z-zaid harf-i cer, bir anlama sahip olması bakımından aslî harf-i çere; bir 

müteallaka ihtiyacı olmama ve ismi lafzenya da takdiren ismi mecrur kılması bakımından da 

zâid harf-i çere benzer. Daha ziyade, zâid harf-i çere benzemesinden dolayı şebîh bi'z-zâid 

harf-i cer olarak isimlendirilmiştir. Şebîh bi'z-zaid olarak kabul edilen tek harf-i cer 

"rubbe"dir.

Temel kural, harf-i çerlerin hazfedilmemesidir; ancak harf-i çerlerin çoğu zaman 

hazfedilebilmektedir. Harf-i çerler, isimleri ve fiilleri bir kelimeye bağladığı için müteallaka 

ihtiyaçları vardır. Tealluk, fiilya  da şibih fiilin ifade ettiği olayın şibih cümle ile irtibat kurması 

demektir.
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Main And Additional Use Of Arabic Prepositions In Framework Of Arabic G And
Semantics

Abstract
The main, additional and semi-additional use of Arabic preposition had been discussed by 

Arabic linguists long since. At first, the three terms have to be defined correctly and the 

grammatical condition which appears ؛is a result of main use of an Arabic preposition must 

be desciribed. The main preposition is one of atomic particulars of a sentence so it is 

impossible to drop it from the sentence. If it is dropped a grammatical and syntactic error will 

be occur about the sentence. But the additional preposition is an unit in a sentence, which 

has no specific meaning so it is possible to throw it from the sentence. The additional 

prepositions are only used in a sentence to rainforce the total meaning of the sentence or to 

emphasize a word. So the do not need a verb bor semi-verb in the sentence. An additional 

preposition make a noun which follows it in the sentence genetive with genetive's special 

sign named kesra or another sign instead of it. But it is accepted that this noun works in the 

sentence grammatically as if it is not a genetive noun. The additional prepositons are added 

characteristic features of Arabic Sentence Structure. Both the old and modern Arabic linguists 

noticed this fact and bought some statements and explanations about it an they study min, 

ba, kaf and lam amongst Arabic prepositions.

The semi-additional preposition is a particular of the sentence, it has no spescific 

meaning and it is noticed in context of the sentence. It makes the following word genetive 

figuratively and acts some other grammatical roles inside the sentence hypotetically. It seems 

as a main preposition because of its contextual meaning and as an additional preposition 

because it has no realtionship with a verb, on the other hand because of it's figurative and 

hypotetical effect on the following noun. These kinds of prepositions look functionally like 

additional ones more than the others, so they are named semi-additional preposition. But 

Rubbe is the only semi-additional preposition in Arabic syntax. Although there is a main rule 

in Arabic which does not allow to drop additional prepositions from the sentence, most of 

time they can be dropped. The function prepositons in Arabic is to create relationships both 

among nouns and between a verb and noun. So they need revelants in a sentence. The 

revelance term means relationship of a verb or a semi-verb with a noun in Arabic sentences 

by prepositions.
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ث حن حعذ يت غوية ظاهرة عن الب ة ل هئ ق م جؤ بحروف تقعل ط أصلم من تعن التي ال ^اب ل ة في ا جمل  العربئة، ال
و لا تكال التى خل ة ت ف من جمل وفلي ئ أكئر أو حرف ت ة تتدلم ح ثل غا عامل ، ال ا عتي الجز حروف ع٠ والئ ب  أ

صلئة ن ، أ ك ك ل ق ، والبا؛ ، جئ ( : وش دلافي؛ أثر لها ؤإئدة حروف هنا كا ما ، ) واللام ، وال ك أئ ك  هتا
ه حرقا ؤإئد شبي ك ، ) رث ( هو بال ض وهنا حوبة المباحث بع ا المتعإقة الئ ث من الموفهئ جن ف حي حن  أو ال

ن كا ذا ق؛ل عئ ئ ل ث ا ح ا الب ف شئ ث اربعة إلى م ح ي: مبا لأال حوا ىالئ ءأ

جؤ حروف : لاول المبحث ؤإئدة ال ف المبحث هذا وفي : ال ن — ابين سو  المغسول — الله بإذ

ي،٠لأص1 الجز بحرف جؤ وحرف ا (الؤإئد ال ،والكا ،والباع جئ، ؛ ب وما ) واللام ق ف عاى خي  في بينها لاختلا

ة. لإعراب لال د وال

جؤ حروف : الغاقي المبحث ه ال ة١ شب د ئ إ ئ ف المبحث هذا وفي : ل ن — أيين سو  المغسول — الله بإذ
ق حر ه الجز ب ي ب ئ ل د؛ ا ؤإئ ب وما ، ) زت ( وهو بال ف على خي .والؤلالة لإعرإب في بينها لاختلا

ث المبحث ئال جؤ حروف في الحنفئء : ال ث المبحث هذا وفي : ال حن ن - أت ف : عن - الله بإذ حن  ال

جز، حروف في سة والأحكام ودواعيه ال خا . به ال

ق : الؤإبع المبحث ن - ث اتحق المبحث هذا وفي : الجز حروف في الئعئ ق : عن - الله بإذ  في الئعئ
ث الجز؛ حروف ة حي ق حروف إ جؤلاب ق١لث من لها ال ؛ ىءتتعئ ه ت لأئها ب خل ط رابطة د رب ء ت  بالأفعال. لاسما

ل؛ المبحث جر حروف لاؤ ؛ ال ة د ئ ؤا ال

د د ة على خ سن م المعريين أل ه ول ه جؤ حرق - زإئد جز حربى - جز حربى ( ق ي ، ) بالؤإئد شبي د وينبن ي د ح  ت
ه المغسول لاثة جن ق وما الئ طب جؤ حروف ن٠ عليه ين ب وما ، ال ك على خي خذنا ع٠ لإعراب في ذل  في أ

ر ل إذا ائه لاعتبا ط جر) ١(حربى قي ق سود ؛ ف مق ك فال ذل ف ب جؤ (حب  . لاسلي) ال

ي الحرف مل لا

ف حر ي هوال ن لا الذ مك طه ي سقا ب في إ مكي لا5 ال ظهر إ ن ل خل و؛ مستوى على ال ح ئ ل ما ا ل ك و ق : نق حئ  م
جؤ فحرف ؛ " ٠المئزل في ي) ال ي؛ (ف صل طه لأئ ا سقا خل إ ب، ي كي ف ل ا ق : البافي إذ ب حئ  وعليه ؛ لمولا١ ق
ما لاصلي لحرف ف و ه ه ص معنى ل ق في خا ة سيا جمل ث ، ال حي ن لا ب مك ء ي غنا ست ما ،مها عئه لا  ائه ك

ط ربب ة في ي جمل عامل ال ل من ب ع ه ف شب و ، ا ل ع ظم ف جؤ حروف ومع ؛ ال ة ئ سل ها وييربب أ سم جؤ عل  لغخى لا

ر دي ق وت .ا

د 1 حث د م و١ ٠ عي ح ت ض١ ل ص ة ٠ ا كتب ؛١ ه ب ا ب ق ^١ ل ه ا غ . 542 ٠ 541 ٠ص ء م1975 ٠ ل

مد 2 ح ك ا ش ل من ء ك حلي ة التحوي الئ م ك ل لام ل ة٠ ء والك ب ت ض ء ء١الرهر ك قا . 126.ص ؛ 2ج ء ال
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و| 133 و ح ئ ل ا ن ي ب ز ج ل ا ف و ر ح ى ف ة د ا ب ز ل ا و ة ل صا ة1ب لال لإ

ف د العر ؤائ ال

س ما ه لي ص معنى ل ق في خا جملة سيا ث ال حي ن ب مك ء ي غنا ست ، عته لا ا ه ق وإئما ف ؤ د لمجرد به ي م  الكلام ت
، ط غ ما ف ج لا آئه ك حتا ط عامل إلى ي دنب ل من به ي ع ه أو ف ل شب ع .ف

حوظة وهتا ة مل هئ جؤ حرف أئ وش م د ال رئ جؤ ال سم ي ث من لا ظ حي غ لل ط ا غ ما بالكسرة ف و  أ

ئ عهها، ينوب سم لك ث من لا ر حي دي ق ئ ل خذ ا ف يأ ة الوظائ حوب جؤ حرق كائما المختلغة، الئ  موجود، غير اب
ر د ق ت حركة1 وظيغة لكن ف ع التي لها المناسبة ل مت جؤ حوف حركة ظهورها ن٠ ي ي ، الؤأئد ال ل لا الذ مث  ي

طه سقا لا إ ع ظاهرذ الجز حربى وزيادة ، نحوبا خل طب ة ت جمل د العوبئة، ال ها أشار وق ء إي ما د ق  والمحدثون، ال

ئ، ( زيادة ؟مام وتوقفوا ي، ، والبل؛ ج كاب د وقدموا ) واللام وال ه ئوا ل غة، ا ختل م جمل ال  والعبارت وال
ح التي ضئة1لافير ب ون ك؛ ت ما ذل  : ى٠ي ك

لأ: ء1أة :١الحالآةال لا ة د ئ  ا

ة المواخمع في وتز؛د ي : لات

حو: الشاعل؛ ع٠ -1 " "أخجل ن ؛ ا م ئ ل ا .ب

ء ا م ئ ل ا ي زائد جؤ حرف : الباء ؛ ب سر عاى مب ك ه محل لا ال ء ، لإعراب من ل ما ئ ل عل : وا خئمة مرفوع فا  بال

ل المقدوذ شتغا ة المحل لا ^ ح جؤ حربى ب .الزأئد ال

ى ع٠و -2 كغ ل( ع ه ؛ )فا ول ى : 6 تعالى كق كئ ش ( ذا يا . )شهي

ش؛ ، جز حربى : الباء با د ظ : والثه رئ غ ة ل جلدل عل ال ة مرغئ فا م غئ ل المقدرة بال  بحركة المحل لاشتغا

د جئ ل ا ؤ ج ل ا ف ر ٠ح

ت إذا أغا لا (وق) ؟وبمعنى و(؟غنى) (أجزأ) بمعنى (كهى) كان رد ف عل؛ ع٠ الباء ت ه الفا ول  تعالى كق
. ( ل ا ق خ ئان جي ؤ ت &ا شا ك و )

عل : الغة ئ فا رف ة، م م خئ ل : المؤمتين بال عو ؤد به مف ر جمع لأئه ؛ بالياء متصوب أ ك ، من م ل سا
ن قتا ل :ال عو ن به مف ة منصوب ثا ح فت ل ا .ب

د 3 حئ و ،عيد م ح . 542 ص. ،الممبفىالت

ك 4 ع ك د م ح ل ض ء أ ي شل ة التحوي ا م ع .126ص. ٠ 2ج ٠ والكلام ل

حمود 5 ن م ما ت؛ سلي و ق ا حو ي ي الت عليب ق الئ طبي ن١ عاى والئ ئ ق كريم ل ه المعرفة دار ء ال معب جا ؛ ء ال ة ئ د ن ك س عة ^ عئب ال
. 385 ص. الى 381 ص. هن ء م1992 الأولى،

6 79. ء ا س ا /

ب.25 7 حزإ /ب
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ه( يقول وي /180- د148سيب -765ه ى إئما )وتيدكم بغئ شههنا يانته و(كعى : م)796م غ ك  ي
ك الئة، كن ا ول ، الباج آدخلعتء ت ن ش ي ب، معنى وفي نحهب ع٠مولغ والموفئع ئ هه ل قولا وهذا الئ خلي زحمه ال ذ

ث حن م ابن ويت شا ي مبيئا الباء معاني عن ٦٥) م1360 - 1309 / د761 - 708( ه " تأني أ
حيد ة١ ؤلهيا للتو ذ ؤ ع ب ل د ا خ ببيئة في وي ا ؛ع٠قؤا ق د ح ل أ ي ا ك ب ا د ا ه وي ي جية ق  ؛ونبرورة وغالبة ؤا

ة جب وا خو في فال ئ ئ خب حد أ ن قول في ي جفمورإ ل ال ن هئ س ح ا زيد أ ن ر ا ن . ى: ن ف ق ث ي  غةرت۶حسن،
ب إلى الخش صهيثة طل ت ال د ي ء و آ ن ، إههلاحا ا ظ ف ل ذا ؤأئا ل ل إ ة قي طا أمر يأئ ف ن ؤمعنى ل ه قإ ي ر ف  فهمي

ستأئأ المئقاهلب ء م ا ب ا ة ف دئ ع ها م . برد امرر في شل

ة فالب عل في وال ى قا خو كف (ق ى : ا يالالم كق ذ ي ه لا )ث ج ؤقا ا ف ل ت ا خل ن د م خي ى لت ف معنى كف كت  ا
ؤ سن من ؤن ح ن ال كا هم ويههححه بق ؤب ل رؤل٠ا الله أتقى ق ع ب خشأ ف ؤ يث ن ل ق أي ؛ ق ؛ ليت ل ع ف ي ل و ي ي ن  ي

ب جزم هم ويوجبه يث ؤل ى ق هئد كق ن الغاء بشك ت ل اختج قإ هه ؤ بالفا ي ب لآ مجوز ق ج و ل ث ي ي ن ( ي  ؤقا :
ن ي ن ح ف ن ) ث ا ه ث ن ف ق لأ إ ؤ ق ت من ج۶ؤقاتءة (، و ن )ققؤإ ك عورض قإ ؤي ق ق تهند وحسن ي ح لآتن ء ئا ال  ف

ر صبيغ ن ه ا ئكا قإ ت ف لا ،الخش ئق ل الشراج ابن ؤقا ي غا ل ء ضبمثر ا ا ف ي لا ه ؤصهخة ا ؤل ة ق وق ؤف  على ق

ق جؤاز عل ر ن ذقا ر بخبمير ا د حب ؤ ال ي قول ؤث وي سا ي ا هان ن بزيد مروري اجازا وال س ؤ ح ح ؤئ ي ي وق ر ق ف  ؛ ي
ؤ ئوذ٤اذ لآجا عماله وف ن جفهور ؤمنع ، ؤثيره الطزف في إ ري سب ه ان عمال ئا إ طل ء ؤمن قاثوا ف ي عل ق  قا

ه كغى د جردا ق ن ئ ء ئ نآ م قول ا حي . س

لأ الباء زيادة عئة المرادي ويبهن ه تكون :قائ ذ لا ؛زإئدة الباء ه د لئ س ف ، ي ها عنا ح م خ لام وي  الك
ب عن ج ه الئع شبي حو ؛والئ ت : ن قي ت: .الهلال به وواجهت ،الأسد به ل د الني الباء اغا قل ع ل ب ؤا ئ ل  ي١فم ا

د عن بمعنى ، عن م و ة ق سببي د ولل ن، عن خوي شؤال أ د وال فا ست ل، من م ع ف ل .مب لا ا

ب باء وأئا ج ب الئع ن فغ ا هب ي أشهرهما : من ب وهذا ،زإئدة ا ه ن، أكش من حويي م الئ ف ث ختل  ا

ب ؛ هؤلاء ه ذ ه ف وي ب ي إلى السهريين وجمهور سي ة أ د عل ع٠ رئ ش : في مثلها ؛الفا و (ك ا يالت ذ ي ه ب ، )ث ونه

؛ 8 ه وي ب نعمروهو سي ن ب ما ر بن عث شقثب حا ل و ممى ، بالولاء ا راب ش مذ سيبويه الملقب ،ب ا م ، إ ة حا ط ض واؤل الئ ت م ب عل
حو خذ ،الئ و ا ح بالئ ^د ل عن و خلي حمد بن ال ب بن ويونس ا ب وأبي حبي خطا ى الأخغش ال  ذ آثاره من عمر، بن وعيب
ب حو في سيبويه كتا . الئ

ب ء سيبويه قئظر: كتا م :ح ء ال لا ث ل دا ل دار ء هاوون عب جي ة .ال ع طب /1411 .لاولى ال ء ج م1991د . 6 ص. ا

ل 9 ق٠المربعا جئاب 9صء1ء 2.

م ابن 10 شا و هو ذ لانمهاري ه د اب حئ ل اللهعبد م ف بن الؤين جما د بن يوس م ح م بن اللهعبد بن ا شا ،المتهري لانمهاري ه

ي أئمة من عن ل وا ح ئ ل ق ، ا ه من وثمأى شهرة أقرانه فا م د ق ن من ت ي حي ئ ل ق من وأعيا ا ه أ د ع ق لا ، ب ش ه ي ة في غبار ل  سع

سن الاطلاع ل العبارة وح ل، وجما ي عل ئ ل ح ا ع هبال ر ٠ و ي، ;سئ هل و ي ث ل ة ا غي ت في الوعاة ب ، اللغويين طبقا ة حا : ح والئ

د حث ل أبي م هب غ ،۵إبرإ ال م ر١ ر١د ي ك غ عة١ ،بيروت ،ل عئب /1399 ،ا[داتية ل ،1979د .68 ص. ، 2ج م

م59 11 عا ذ ب /٠
م ابن 12 شا ب مغني ،ه ب عن الئبي ب كت وي عا د ٠ لمباوإف١ مازن : ح ٠ ب حئ د عق م م ر دار ، الله ح ك ف ل ق ،ا ش حئبعة ،دم  ال

ة س د ئا ل 1ا 9 8 5 ص.٠ .144 م،
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ة هالة0ب ا 135 د ا ق ل جز حروف في وا ة بين ال ل لا د ا و و ش ا

ل ومن والؤجاج الفقء ما قا ه ه ق عل وجعلوا المفعول، ع٠ زإئدة اي إلى ب ن فا س ح ك المخاطب، فهمير ا ل ذ  ف

ل ن ابج قا سا ه ، كب ئ ل ب ن ضبمير الشاعلر جع س ب ه ا ل ؟ن ن أحسنءيا : قا س ؛ ح لإ م أي: ب  والمذهب . به د
ة اي الئاني دئ ع ت ل ت ل س ي ن والهمزنفي ،بزائدة ئ س ح ب للحهيرورذ، ا سب رلل م وا ه . و

ن نيابته وفائدة ر معنى تبي ه؛ اكتغوا اي ؛الخبر هبورة في لإم لأ فالباء بالث د ك، من المرإد عاى ت ذل
ت وإئما خل ى ( في الباء د ق كن ا ل، اؤههال يقحهل كان لأئه ) ب ع فا  المخباف، اؤههال ائههل الباء وبدخول ال

ل؛ واؤههال ع فا ة لأئ ال كفاي ه ال ت مت س ة لي ي كفا ف ، غيره ن٠ كال ع ظها ففهو ها لمخهاعفة لف . معنا

زإد-3 ه المفعول؛ ع٠ الباء ت ول ي : تعالى كق ؤث ي ( ني ع إ جن الئخئة). ي

ع؛ جذ ئ زائد جز حرف : الباء ب ل مب ر ع س ك ه محل لا ال ب، من ل ع لإعرا ل : جن عو  به مف
حة منحهوب فت ال ل المقدرة ب ة المحل لاشتغا ^ ح .الؤأئد الجز حرف ب

ه وفي ذ ن الاية ه م ئا و ج ت و ن ولإعراب؛ الققءا م ط ف ق سا ي رأ ة بباءمخهمومة ق م و م ه مف ء تا وب  ا
ف خئ ن و ي ي ل ر ا س ف، ^ قا ء ال ل فالبا ق، زإئدة، ققءته ع حها لإل ول ل أ س القرآن ٠أئ يوي ن٠ ري ع ه لي ي  ف

يء ؛ ث د ب والهؤ رئ س ح س والرأيين الققءتين هاتين ب ه لي ي يء ف ، ث د ل واقع وهو رئ ع ع جن  وقوله ،ال
ل :(رطئا) عو ، مف ط ق سا ط وفي ت ق سا ل، خهمير ت ع ن فا م ، قرأ ف ط ق سا ، ي ر ك ذ ر كان ف حمي  إلى عائذا ال

ع جن ق ومن ،ال ط ق ق سا ث، ت ئ ذا كان فأ ئ عا ر مي ح ىال ، إل ة خل ئ ل ال ي ق د ق ل إئه : و ع د ئ ع عا جن  وائث ،ال
ع جن نإذ ال ل كا ع قا خها ، مؤنث م ه ه خ ع وب ت ه ب ه ن ا و ل ا ق ا م ض ك عه، بع ههاب ط ومن ا ق سا ي رأ ك، ق ي  عل

ح فت د ، الياء ف شن ن و جي ح ال ف وفت ر القا ك خئمير ون لا ،ال ر يكون ف حمي ل ال ذا إلا ققءته ع ل عائ ع، ع جن  ال

ح ومن ر واقف وشذب فت مي غئ ن ،ال ر كا حمي عل ال ل ا عائق الفا ، ع ة خل ئ ل ل أو ا ع ع جن  في الهؤ ويكون ،ال
ل ايختا واقئا القرإتين هاتين ع ع جن ق، زإئدة، والباء ،ال حها لإل ول ما أ . الققءتين في كان ك

ل م ابن قا شا ه تزاد ومئا :ه ي ه المفعول؛ الباء ف ول وق ح غوا :( تعالى ن لآئل م ق ك ي د ي أ كة إلى ب مل )ال

ك ه وكذل ول ك وهيي :( تعالى ق ع إلي جن ؤ ي خل ه ومنه ، )الئ ول ب قلقفنن :( تعالى ق سب ؛ إلى ي شقا  ومنه ، )ال
ه ول ه يرد ؤقئ ( : تعالى ق ت حاد ف ر دإل ه ؛ )بفثت ه ق خا (قعلبق : تعالى و ش ق ق ئو ل ا ق)١ؤ ي غقا . ي

ر :ح ٠ المعاني حروف في الذاذي الجنى ء المرادي 13 خ ن ف دي وة ال ذ - قبا ا ست د ^ حث م م ي د ،فا ن ل ب ب دار ن كت ة ال مي عل بيروت ،ال

ن، ذا ب ة١ _ل ب / 1413 هءولى،1 ل 1د 9 9 2 ، 4ص م 7 ٠.

د 14 حئ ، جمعة م ن س ة حروف معاني ح د ا ي ل د ا حاة عن ة :الئ س حوبة ر ة ن ي لال ة ،د جل ت م سا ر ة١٩ الد ءي ما د ،جت د ع  ال

س١ م خا شر، ل و، ،يذاير ع وني 2 ي 0 0 3، .11 ص. م
15 25. م ي ر م /

ي، 16 ومب طلي ب الب خها ب شرح في لاقت ب، أد كتا ا ممهطغى : ح ال ف ئ ل مد - ا د حا د، عب جي م ب دار ال كتا رة، الممهربة، ال ه قا ال
.302 ص. 2ج

17 195. ة ر غ ب ل ا /

.مريم / 25 18

19 15. ج ع ل ا /

20 25. ج ع ل ا /
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ل م في الباء : القربلبي قا ك ي د ي ر زأئدة، أ دي ق ئ وا ولا : وال ، تلق م ك ي د ي ل أ و قا ن أب ل : حيا ا ق و ف  أب
ة د ي وم عب ر زإئدة الباء : وق دي ق ئ وا ولإ : وال م تلق ك ي د ي ة إلى أ ك ل ي ل . ا

دة والباء رئ ؛ وظيفتها المفعول ع٠ تكون التي ال د كي أ ق ل ل ا سة غير معه وزيادتها : المرإدي قا  مقي

ها ع٠ ز ل ، ك ك ابن عن ونق ت زيادتها أن مال ت ، ونعبه (عرف) ع٠ كز ل ، المفعولئن ذي ع٠ وقل ة : وقا  إ
ن ما أئ المختار مك ة غير عاى تخريجه أ د ا ق ل م لا ا ك ح ه ي ة علي د ا ق ل ا د من كغير ب ه ئوا ل ن ا ل ممك  ع

فأو الئخهمئن د المفعول حن ه عيهما خبج وق وي م بلعوا ولآ :( نعالى ق ئ د ي أ ة إلى ب ك هت ل )ال ي ق وا ولا : ف  تلق
، لا معنى مخبمن وا خب ف ل ت ف : وقي ة والباء المفعول حن وا لا أي سبيق م تلق ك س ف ن ب أ سب ؛ ب م ك ي د ي ة أ د ا ق ل  ا

ت س ا الحرف معاني من معنى لي كي ة ول سيل ر وسعائل ن٠ و سي . الغئاهرة تف

ب ع٠ تكون باءات وهتاك ة تركي غوب ل خاههة ل م مئ س ق ل ب ا د وقد والئعج و ب معنى أ ج  الئع

ن؛ فيها إئ وقال: ،فيه تحقيق لا المعنى هذا إئ : المردي وقال ، المالقي هبئ ذ ،وئدة عدها :أحدهما م
ا ه ن ع ض لأ و د ع ت ل .2ل

ى) ف زيادتها ومته * ل إلى المتعدئة مفعول(كغ عو حد؛ مف ل وا و ز؛ كش : ا الئبى كق  كنئا ياث
ذ ذ أ د ئ خد ق . شمغ قا ب

د جز حربى : الباء ؛ بالمر؛ ل : المرء ، رئ عو حة متحبوب به مف فت ال ل المقدرة ب  المحل لاشتغا
ة ^ ح جؤ حرف ب رئد. ال ال

رد-4 ب) المبتدأ ع٠ الباء وت س ح ة( م كل ز كا ذا ل٠ ؛ إ ن :ث بل خن د "ي ؤ . ق " ؛ ؤ ث ل ا

ك؛ سب ح ب ،زائد جز حربى :الباء ب س دأ :ح ت ئ مب رف ل المقد بالخدمة م ة المحل لاشتغا ^ ح  ب

.1حرف د جئ ل ؤا ج ل

ل ل قا خلي ك : الثه زحمه ال دل ع في زجن لا أن عاى ي وثب سم م دأ ا ت ك ، رفوع٠ مب وب جل لا : ق  ن
ك، أفخهن ك مت ت كان ، أفخهل زين : قل ك ك ومثل من ك : ذل سب ح ل ب ء قو ؤ ت ل ت كأذك٠ ، ا ك : قل سب  قول ح
؛ ؤ ت ل ل . ا ل وقا خلي ك : - أيختا - ال ت: كائ ل زجن قل خب ك، أف ه حئن من ء ؛ مثل ة فالبا د رئ ك في ال سب ل ح مث

ص.33 21 /

ر 22 د :ست حئ ن جمعة م س ة حووف معاني ٠ ح د ا ق ل د ا ة عن حا حوبة دراسة :الئ ة ن ئ لال . 11 ص. ٠ د

ق، المرجع 23 غاب ل . 12 ص. ا

ر :ح ،المعاني حروف في الذاني الجنى ،المرادي 24 خ ن ف .51 ص. ،قباوة الدي

رة.195 25 غ ب ل ا /

ح في المباني وعهف ٠ لقيالما 26 د : ح ٠ المعاني حووف شب م ح ط أ ر خ طبعة ال ت عن ممهورة ( ة مجعع مطبوعا ف ث ٠ العريثة ال
ق ش .86 ص ٠ .تد ٠ دم

س 27 ن إبرإهيم ابواو سا م ث ل جؤ حروف ٠ ا طبعة ٠ وعلاقاتها دلالاتها ال ة ٠ المدني م .13 ص. ٠ م1987 ٠ جذ

م 28 سل ج بن م جا ح ح ٠ ال حي م مب سل د :ح ٠ م حئ د م ؤا د ف ءدار ٠ فيالبا عب حيا .10 ص ء 1ج ء بئروت ء العربي ث البط إ

ه 29 ي ب ب ٠ سي كتا شلام :ح ٠ ال .293 ص ء 2ج ٠ هارون عبدال
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و| 137 و ح ئ ل ا ن ي ب ز ج ل ا ف و ر ح ى ف ة د ا ب ز ل ا و ة ل صا ة1ب لال لإ

ك قوبهم: سب ح ء قولا ب و ث ل ل ، ا و م : يق ي ا وا ك ك : قال سي ء قول ح و ث ل ا ، ا ي ل و خ د ك على الباء ت سب  , ح

ل خ د ها المبتدأ على ت عد ذ ب ؛ خبر قدرت إ ئا ن ق ل م ك برجل مررت : مث سب ه ، زجل من به ح ب  بمهؤبة هتا ف
ذه ورأى ريه هوفي ستا ل أ خلي ال

ن-5 كا و د واقئا أ ع ك) ب هي ظة(قا غ ل ؛ ل ك :مث " بعلي "ئاهي ا هن ج .م

ك؛ هي ي قا م خبر : نا د ق ئ م رف ة م م غئ ، المفدرن بال ل ف ث ل ف، ل خها ر :والكاف وهوم  مئحهل نهمي

ه مخهاف جؤ محن ق .إلي

ي؛ ، جز حرف :الباء بعل د دأ :علي رئ ت ئ مؤخر مب رف مة م خئ ل المقد بال ة المحل لاشتغا ^ ح  ب
الزائد. الجز حرف

ذا - 6 إ ) د ع وب ة) أ جائي ل ؛ الف ث مث ج ز قإذا حن ئ . ا

د أو -7 ع ل ؛ وكيف) ب ذ :مث غ كي ك ' د ب . الامتحان;* عئ

ف سم :كي م ا ها ف ست ي ا ح على مب . خبر وبع محل في الفت م د ق م

ك؛ ، جز حرف :الباء ي د ف رئ ن :والكا ي مئحهل نهمي ح على مب فت دأ رفع محل في ال ت .مؤخر مب

ل -8 حا ل عا ه ء ا ب ل ا د ر ل ؛عاملها المنغي و و ر: كق ع قا ال

ما ن ق ع ج ؤ ن خابب م ب١وك ي كي ب٠اث بئ ح ا تئ ه ا ي ئ  ئ

؛ ة ب ئ خا ، جز حرف : الباء ب د ل : وخائبة رئ حة منمهوب حا فت ال ل المقدرة ب شتغا ة المحل لا ^ ح  ب

د جئ ل زا ج ل ا ف ر ٠ح

د واقع "زجع" والفعل ع ة، "ما" ب فئ غا ل ال م عا ل؛ في الئحهب وهو حا ك ال ل ذ ت ل ة الباء كان د .رئ

د -9 ر س)خبر في الباء و :و(ما) (لب

د ن في كثبر ورد وق غو ؛ ال م وي ك هده ومن ال وبه شوا م الغة (أنيس : تعالى ق ك خ ئ) يأ ي ي خا ن .ا

؛ م ك ح أ ، جي حرف :الباء ب د حكم رئ س خبر :وأ ة منحهوب لي ح فت ل ا  ظهورها ن٠ منع المقدرن ب
ل غا شت ة المحل ا ^ ح د الجل حرف ب ئ ر .ا

ق لمرجع١ 30 ئاب د ا ٠ ا . 353 ص ء ج

،١ المرجع 31 ق ب ئا .230 ص ، 1ج د

ف شوفي 32 ة المدارس ،فهي حوب و ء الئ عة ء ممهر ء المعاوئ دا علب ة ال ع شاب ٠ 79 ص. ء ال

33 8. ن ؤ ا /

Hitit Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



138 I Mohamed RizkElshahhatAbdelhamitShoeir

ه ه ق س : تعالى و ه ، غئذة) بكاف اللاء (أني ه ق ل ندةا (ؤقا : تعالى و ف عا ئا ب ن) ق و غتل .ث

ل ف غا ة "ما" خبر : وغافل ، زائد جو حرف : الباء ؛ ب مل عا س" عمل ال ب "لي سو حة من فت ال  ب
ل المقد شتغا جؤ حرف بحر^ة المحق لا .الؤإئد ال

ه ومئها ه صيد) ر٠بقلأد خلن (ؤقا : تعالى ق . لل

ة1 الحادة ب*, :ثانئا د ئ :لأا

ر ك هن وي ب ة سي م ع٠ الؤإئدة من :٠ا ها ف ست ل في والئغي لا ع فا وال ا دا ت مب ل ؛ال م من هل : مث  هل : اي ؟ طعا

ن ؟ طعام م ؛ وما م ، :اي طعا م عا ط ما ي :ومثل و ي اي: زجل؛ من مااتال زجل مااتال

ئ إذن ة تكون ان ءأى زإئدة ي وق سب ي بالئغي م ب ئ ل وا م ا ها ف ست لا و سطة ا  وان (هل) بوا
ا يكون علا ويكون ء نكرة ب لأ أو فا ؛ أو به مفعو أ د ت ب ما م ه في ك ه ؤ جن قسعحذ (ؤقا : تعالى ق لأ وق إ

. ( ا ه م ق

ي نغي حرق :ما ن عاى مب و ك ئ ل ه٠لا ا لال .الإعراب من ح

ط ق س ل :ت ع ئ مخهاع ف رف مة م خئ .بال

ى زائد جر حرف ذ جئ ل مب ن ع و ك ث ل ه محل لا ا ٠ لإعراب من ل

ة ق عل :و مة مرغئ فا خئ ل المقدبذ بال جؤ حرف بحركة المحق لاشتغا د١ ال ئ ع .ل

ه ومئها ول خد جئ تها شبقكم (قا : تعالى وقوله ، بشير) جن جاءقا (قا : تعالى ق ) من أ ذ ئ ئ ا ق ن .ا

؛ المفعول ع٠ (جئ) ذيادة ومن * ه ه ب ول ي (قا : تعالى ق ق في قن ن خل حم ن الب ق) ي ؤ  .ثفا

د جز حرف :جئ ى رئ ل مب ن ع و ك ئ ل ه محل لا ا ٠ لإعراب من ل

/الؤمر.36 34
رة.74 35 غ ب ل ا /

36 46. ت ل س ف ا

ب ؛سيبويه 37 كتا لام ذ ح ؛ال ئ ل دا  ٠ 279 ص ٠ 1ج ؛هاوون عب

ف شوفي :قئغئر س ،فهي مدا . 79 ٠ص ،ممهر ،المعازف دار الئحهة، ال
38 59. م ا ع ذ ب /

39 19. ة د ئ ا /

ف.80 40 بءرأ /

41 1 1 / 3.
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ة ا 139 ل ا ه ة ب د ا ق ل جز حروف ل وا و1 بين ال و ة1ش ل لا ق

ل :تغاوت عو حة متصوب به مف فت ل ا ل المقدرن ب .الؤأئد الجز حرف بحركة المحل لاشتغا

ه ومها ول خذ (قا : تعالى وقوله ، ؤؤي) جن جهم أين (قا : تعالى ف ن الغة ائ .ؤند) ي

وبه المبتدا ع٠ ن)٠( ذيادة ومن ئ : تعالى ق ي جئ (ق ؤؤففم). الله يز٤ خاي  ق

م حرف :هل ها ف ست ي ا ن على مب و ك ئ ل ه محن لا ا .بالاعز من ل

ي زائد جز حرف :من ن عاى مب و ك ئ ل ه محلث لا ا ب من ل .لإعز

ق دا :خال ت ئ مب رف خدمة م ل المفد بال ة المحل لاشتغا ^ ح جؤ حرف ب .الزائد ال

لا :ثالئا ل د الجا(ة ا لأائ :5ا

د ت وق د ى ،ومفعوبه الشعل بين زأئدة و ة و يل ل س يجوز ولا ق قيا ل ؛عدها ال و غا كق ل  :عرا

ن ي ب ا ق ذ ه ئ ق ة ويغرب العزفي ؤ ل سلم م رلم جا هد ا ومعا

م؛ سل م د جز حرق : اللام ل ي زئ ن على مب و ك ق ل ه حلأ٠ لا ا ب، من ل م لإعرا سل ل : وم عو  به مف
حة متحهوب فت ل ا ل المقدبذ ب ة المحل لاشتغا ^ ح د الجز حرق ب ئ أ ئ ٠ال

ك ة) (لام وهنا وب د الئف ت وق ك؛ سبي ذل صد لأئه ب ة ب يق وي ق ف عامل ت معموبه؛ عن لتأخرد ضع

ه ول ن قزحمة (خذى : تعالى كق م ؤئني م فل ج قزقيوذ). ل

؛ م ئ ، جز حرف اللام: ل د ئ ل : ۶ور ز عو ل به مف ع ف ل صون) ل حة منصوب (ي فت ال  المقدوذ ب
ل د، الجز حرف بحرعة المحل لاشتغا ؤائ ف ال صل فهمين و(هم) وهومخها ه مخهاف جؤ محل في مئ .إلي

قفرون). يلؤؤيا ثمنث^ (إن : تعالى وكقوله

ق ) (لام وتأ ة ئ ق ئ ل ك ا ل ذ س لما المفعول مع ك لا لي ع ه ؛ف وب أ : تعالى كق ق د حي معهم). ي (ن

ه ئ ق د : تعالى و ئا ق صدقا) لأة ؛ شق) ١إث ( سم (م ل، ا ع ل) فا ئا غة صيغة و(ف .مبال

ت.57 42 ردا لأا /ا

مؤمتون.91 43 /ال

44 3. ر ط ا ف /

ف.154 45 بءرأ /

ف ا 43 46 .يوس

47 91. ة ر ق ب ل ا /

Hitit Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



140 I Mohamed Rızk Elshahhat Abdelhamıt Shoeır

لأائدة: لآادغا:الكاف حا,ةا ال

، وزيادتها ة ل ي ل ه مها وجعلوا ق ول ئ : تعالى ق ه (ني مثل ) ك ة ي ٠ئ

ه مثل ي زإئد جز حرف : الكاف ؛ك ح عاى مب ه محل لا الفت ب، من ل ل)٠و( لإعرا س) خير :ث (لي
م د غ ة منحهوب م ح فت رة ب ل مقد شتغا ة المحق لا ^ ح جؤ حرف ب ى ، الؤإئد ال ر و(الهاء) فمخها و  فى نهمي

ه مخهاف جؤ محل .إلي

سم :ء ثبى س) ا ة هلرفوع مؤخر (لي م غئ .بال

ؤ حرف الغاني؛ المبحث ج ه ال ؤائد شب :ال

ه ما ص معنى ل م خا ه ف ق ن٠ ي ، سيا لام ك ن ال ك س ل ه لي ط عامل ل ربب ل من به ي ع ه ف شب و ، أ ل ع جؤ ف  وي
، الاسم طا ف ئ ل ك خذ الاسم ل ف يأ ة الوظائ حوب ؤإ لآخري الئ ب تقدي س ح ه ما ب خهي ق يقت .الكلام سيا

ن هو ه إذ شب ه أئ في لاههني الحرف ي ى، ب ه معن شب د الحرف وي رئ م في ال ه عد جت  عامل إلى حا
ط رتب جؤ ائه وفي ،به ي طا الاسم ي ف ئ ل ة ، وتقدي غلب ي بالرائد شحهه ول ه جز (حرف سن د) شبي رئ  ؛ بال

ه ح ل ا د و حي و ه ال ي ب غ ل د ا إئ ئ ال ت وإن (ئث) ب ؛ كان ة ف و حن ك: م ول . عي مئ الله عئت حير قصير ئيب كق

منا وما ث بحهدد د حدي ة لإههالة عن ال د قا ل ض ع٠ (ما) الحربى ؤيادة إلى نتطرق وا  حروف بع

جؤ؛ ف ال جؤ فلحرو ها لمجلآر1 ع٠ ال عد ن ب ههيتا خا ن ال تا ي : لآت

جؤ أهها -1 سم ت ها لا عد .عذها ينوب ما أو بالكسرة ب

ي أئ -2 ها يأني الذ عد ة لا هوالمفرد ب جمل .ال

م إذا ؛ عل ك ل ئ ذ ؤائدة (ما) فإ ج — المههدوبة ولا الموهههة لا — ال ض ع٠ .ء٠ت جؤ حروف بع  ال

لا ،مجرورها وبس بينها متوسطة ش بل ،والمجرور الجار ههورة في تأثير لزيادتها يكون ف ن تب ا ت ي ب خا ل  ا
ج ن ا ت ق ب شا ل (٠ا ى طل و غي لال و ق ي ا م و ح ذ ى ءا ؛ ئا /911-849ي م)قق:1505-1445ه

ج. 16 48 و ر ب ل ا ا

49 11. ى ر ئو ل ا /

د 50 م ح ك أ ش ل من ،ك حلي ة الئحوي الئ م ك ل ٠ 128 ص. ، 2ج ،والكلام ل

د 51 حث و١ ٠ عيد م ح ث . 543 ٠ص ،لمحهغى١ ل

ق 52 جعالقاب ر م 5ص.٠ال 3 9.

ي 53 هل و د :الثي ن عب م ه ل ر أبي بن ا ك ، جلال ٠ب ن ي د ل ي ا وهل ة والثي سب ط إلى ن و سي ة أ ن دي د في م م وهو > ممهر صعي  عال
ث في موسومي حدي ر ال سي ه والأدب والدأودخ واللغة والئف فق ، من وغيرها وال م و عل ل ر في ؤبد ا ه قا ل شأ ا ، ون ا ه  إلى ووحل ف

م ئا ل ز ا هند واليمن والحجا م والمغرب وال ر ممهر إل عاد ث ق ست ها، فا ه من ي كتب ر شه جامع :أ ر، ال كبي جامع ال ر ال في مئ  ال
ث في حادي ر أ ي ن ئ ل ر، ا شي ن الب ا ق ت وم في ^ ن، عل رآ ر الق ر في المنثور الذ سي ر بالمأثور، الئف وي ك تن حوال ح في ال موطأ ش
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و| 141 و ح ئ ل ا ن ي ب ز ج ل ا ف و ر ح ى ف ة د ا ب ز ل ا و ة ل صا ة1ب لال لإ

س وعن من في وزيد"ما" ف لي ك ب وفي والبا، ي غال ف الكاف رب ال  ك

ل ص ك وتف ي ض ذ غال وال ش :55 ا

زد : أؤلأ * د "ما" ت ع لاثة الجز حروف ب ئ — جئ ( الئ لا ) الباء — ق ل ف كف ه ت ذ  جز عن الحروف ه

م ع ها، ج عد ا اختههاههها لها ويبقى ب سم جن ك ومن ؛ لمجلآر1 ؟ ه ذ ول و ححليقايدلم (جئا : تعالى ق صف  1أ

وا ل ب ذ أ ل : تعالى وقوبه ذائإ)ء ق ئا (قا ل ق ي ئ قل خ حئي قا : تعالى وقوبه ، ئادجئ) نئ قي هم قهمههم ( ف قا  مي
نعئافلم).

د : ناتئا * د "ما" ر ع ف ، زث " الحرضن ب ها " والكا كئ غ ا ف ه ز ج ن ما ء ه عد ما ، ب  يزول ك
سم اختمهاهههما لا ن المفرد، با لا خ ة على فيد جمل ه ال سمئ ة لا علي ف ك ومن ؛ وال ه ذ وب قؤة (ؤبقا : تعالى ق

أ و ز ق ك ن ي ن ئ وأ ا ؤكاق ) ن ن ه ج ي ن .ن

و هذا ن في الأصهل ه ي ض، هن حر ن ال ك د ل ض معهما الأصهل غير على و د بع ه وا غ ق ال  جاءت ال
ها ما ، زائدة ف ما ه د ع هههما، لها وبغي ب ختهها ل وهذا ا ي ة؛ في قل غ ل ن قول ومته ال وب ي براقة عمب :الهمدان

ا أئة ۶ؤقغذ قؤلاقا ؤقئحثز ق س ك ئا ي قخزولم ال لأ ق جا  ؤ

د ه ئا ل ا ا و ق ك " ي: س ف ئا ث ؛ "ال " حي ما ت" خل ف"،على د كا ت "ال قي ب  جاء إذ ،خواههها لها ف

ها عد سم ب ل وهذا الغاص بها المجرور لا ي غة في قل  .الل

ث ث المبع غال ن : ال ف حن ؤ: حروف في ال ج ال

ذ المألوف من جؤ حرف أ ر لا ال م ه ث ، الأصهح على ين ل حي و ه يق وي ر أن يجوز لا : سيب م ه ن ح : ت  عن تن

ر؛ لا الجار لأج الحئويق؛ م ه ن ك ي ذ وذل خل المجرور أ ل، غير الجار في دا مه غ ركائه من ء فحها م من ش ؛ م

م ما ك ^ ص ، مال خمهائ ة والمعجزات ال وب ت ، الئب ظ طبقا حفا ت ، ال ه ، المفسرين طبقا شبا ر لآ ظائ ن وهما - والن با ا  كت
سم حد با ما وا ه حد رع في ولآخر ٠ الئغة في ا ه في ئ ع ف ئا ل ة - ا غي ت في الوعاة ب ن طبقا ويي حاة الئف غريدة ء والئ  وش - ال
ة ئ ف ل و في ا ح لئ ه -ا ل ة ي ئ ف ل ث، محهطلح في اخري ا حدي لال ال ث في المعهثوعة ال حادي  . ع٠الهوا همع الموفهوعة، لآ

ي هل و ة المطالع ٠ التي د ي ع ئ ل ر ٠ حمودة طاهر ذ ح ٠ ا نا ل ة ا معئ جا سكندوبة ٠ ال لإ ة ٠ م1981 ٠ ا م د ق .6 ص ؛المحقق م

ص. 54 ق، تاب جعال ر م 4ال 1 2.

د 55 ئ ع د م 540 ص. ء الأعوالمههغى ء عي .5 3 9.

طر 56 حمود ذ قئ ن م ما ت، سلي و ى ياق ي ل ع ئ ل ا و ح ئ ل ق ا طبي ن على والئ ز ق ، ال م وي ك 3 ص. ال 8 7 .3 8 6.

.٠/ل25 57
ؤ40 58 م ل ا ن.٠/ و ل

59 13. ة د ئ ا م ل ا /

ى 60 هل و ة المطالع ٠ التي د عي ش ة طاهر :ح ٠ ال ول 4 ص. ٠ حم 1 3.

61 2. ر ع ع ل ا /

م۵إبط 62 ت ي ض خ٠ذز ء ^ خاف 3 ٠ص ء ال 7 ٠
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ب لأئه ن، معاق وي ك الئن ك ك ه هوفي مئا أنهمرت أنهمرت إن ئ عنا ل مئا م هب . إخهافة حرف بغير ي

ز ك ف وي جؤ حرف حن ما ؛ ) وأث إث ( ع٠ ويطرد ال ه في ك وب ذ قغئوث ( : تعالى ق ل ئ ن  أث ئ
وا شلث م ( : تعالى وقوبه ، ) أ ف د ع ي م أ ف د م إذا أ جئم مئ ئا ئزائا ون م ؤبغنا ك ؛ . ) جوث٠محر أ

ه " ما ئ ف٠وإ حذ ر ا٠ الجار ا م ص طا ست لا ظ ا ه ف ئ ث ك ( ة أ و ة إ ) حبلهما" ع لام ؛ 67 ب ك  طال ئ فال

حتمل "قوي ك وا شياء ،ذل لام في تجوز كا .68عئا"٠ح طال إذا آلك

ق إن والجار سم أي سب ض إعرأبى موقع أئ في ا خاف و ه ه ف ر ، ل ك ة وين حا د أئه الئ جؤ ق  بحربى ي
ف حنو ن ؛ م لآ ك ذ ك من وا جؤ : ذل ه ، (زث) بالحربى ال كئ ء عهها ينوب ول و، أو ، بالفا وا لان فهما ال  على دلي

ظ؛ في محئها ويحلأن ، (ثث) غ ئ ل ن لأههما ا طيا ع ى لاي سو لأ و ك مدل د ،ذل جؤ وق د ب ي ع لأ (بل) ب  . قله

ك وفي ل ذل و ي يق هل و : التي

د فجرت زب وأنهمرت ع ا (بل) ب ف و وا روهو ب غ ل رب ب ق

ف ويقق ء ف ن٠ غرها حن جو حبو ء مع ال م عملها إبقا ه ول ق ززذ : ك ذ هذابع برجل "ق ع لا إ  هناب
ح ل طا ب رث ر م د ش حف ل ت رب م لاأ ن إ " ي أ ؛ " ح ل أ ئ ه ٠. 2ق

ك بالحرف ويجؤ ل ذ ئ ك و حن ن ما جواب في م خبث ه ت حو ؛ مثل جز — زيد :ن  من جواب في — بال

ل ئ : قا زذ يق ز ف في أي ؟ ق ه ما عاى معطو خهئن حهل أو ، مئحهل بحربى ت و أو بلا منف د مقرون في أو . ل ع  ب

ه ما خهثن لااو ، بالهمزع ت نأو ، ه حو ؛ الجزئيتغن الغاء او إ ل ؛ بزيد مررثء : ن و ق  - عمرو بن ازيد : فت
جز-. بال

د جؤ وق ر ما بغير ي ك جؤ بقاء شنون ف خلاف ولا ،ن ذ ال ئ ئ ما ؛ حي ل في ك - م641( الشبزدق قو

ب١ ء سيبويه 63 آ ك ن :ح ٠ ل ^ 2.ص ؛ 1ج ٠ ها 6 3 .2 5 4 .

ة 64 غ طي ر ل جا ة دور .الئ ي ن ب ضرفية ال حوبة تخئاهرة١ وضف في ال ها الق د عي ق ر؛١د ء وت شي ب ل ن ة حئبعة ء عما م1994 ء الأول ال
.204 ءص.

ت. /17 65 الحجرإ

ن.35 66 مؤمذو /ال

ب ابن 67 حاج ة ء ال فئ كا و فى ال ح ن ٠ الئ ن زخبى ش دي ي؛ ال زباذ سه ب دار لا كت ة ال مئ عل 1985 ٠ بيروت ٠ ال ٠ 2ج ٠ م1405/

2ص. 7 3.

ب٠ ٠ سيبويه 68 .317ص. ء 2ج ء اوون۵ ح: ٠ لكظ

، ابن 69 ل ي ن عق ل ابن ش ة على عقي ئ ف ل ك ابن ا ب دار ،حمودي هادي :ح ،مال كتا ، ال ى ن ع ل الأولى، الحئبعة ،بيروت ا
1411/ . 20 ص. ء 2ج ء م1991د

هيم 70 را تء إب غ بدي ض ن خاف 3 ص. ء ال حمود :ويئخئر . 7 ي ياقوتء م يب عل ئ ل وا ح ئ ل ق ا طبي .388 ص. الكريمء الغوآن على والئ

71 ، ل ه و ي ت ل ، المطالع ا ة د ي ع ش ل ة طاهر :ح ا ول 41 ص. ٠ حم 4 . 

72، ف ب ا ق ا ح ر م ل 4ا 1 5.

ل على المساعد عقيلء ابن قئغئر: 73 سهي د ح: الغوائدء ت حئ ة ب^تء كامل م مع عة ء القري اخ جا عئب ء الأولى ال
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:74م)732

ل إدا س أئ فب ة النا عبنل أ شؤ ث ه ن ز ا ث لأتمق أ ئ يا لأهنا

ىكلهلاج ي:إل .7ا

ء أئ ويلاحظ جز بقا ف ع٠ ال ق لا الجار حن تأ ل إلا ي ي دل ا وإن ، ب ن ب رن ف ه وبل الواووالغاء أئ ا  نائب
ب ي (زث) منا ها ويمكن ، الجار بمهؤبة م ذ عداد ئ ن س أو سؤال عن جواب في اغا ، جؤ حرف حي عك  فإئه ، ال
ن مك ب أن ي س حت ف بمغزبة ويكون ، مئحهلأ الكلام ن ط ل أو الع د ب ك غير أغا ، ال و ذل ه  ؛ خلاف بلا شان ف
ر أن يجوز لا فإئه وعليه م ه ئ ، عمله ويبقى الجز حرف ين ر ما إذا ح هم ذ يكون لا فإئه الجار أن ئ ن  حي

ه ما نحهب ويلزم ء مسقعئا يكون وإئما ء مخهمؤإ د ع . ب

ك ض وهتا د بع ه ئوا ل ف التي ا ها حن ، الجز حرق ف ئا ا م ل متحهوبا الاسم ويكون س ف ع  حن

ض؛ خاف ما ال ه في ك ول ى (ؤاخقاز : تعالى ق وتب ة ث ؤق ئ ق ع ومه من :اي ؛ 6حا3 س سه ما وهذا ء ق م  - نل
ب ك م برد التي الجز حروف في - ب س ق ل ي ل و، ، والغاء ، الباء : و وا لأم، وال ن وال ؛ أو وث ن سر م ك  الميم ب

؛ ها هب ث ون ل حي و ه يق وي علم : سيب ك وا ت إذا ائ ف ه؛ الجز حربى به المحلوف من حن حهبت ل ن ك ويعل ذل  ل

/286 - د210( امحد ه 8م)ه899 - م825د ول لأة :بق ل أ ع ف ، يحهئ ال ل م ع ي ل ف و ق ئ" افه :فت .81 لأفعل

.299 ص. ٠ 2ج ء431 ص. ء 1ج ٠م1982هر1402
ي : قئخلر 74 ط و تي م في الجواهع جمع شرح الهواهع همع ، ال ح: ، العربية عل د شب حئ ن بدر م ؤي ى ال عة ، القعسان طب ، م ة ب شا ل ا

ا ه ا ق ل ،1327 ، ا ي، . 36 ص. ، 2ج د ون شم ح ^ ك منهج المسش الأشموني ش شال ة إلى ال ي ف ل ، ابن أ ك ل ة ما شث  حا
ن حئبا د :ح ،ال حئ ن محبي م د الدي مي ح دال 9ص ، 2ج ،م1955 ،القاهرة ،عب 0 ٠ 

ظمة في للهجرة 38 عام ولد :الفرزدق د وهو حاليا)، (الجهرإء كا ي ف ة بن ههعمهعة ح جي ي الئميمي نا ر الذ شه ء ا دا فت ا  لإذاث٩ ب
، من د وا د ال ي وق ة بالفرزدق سن م خا غه جهم ل ه؛ وت جه ق، ومعنى و رزد ف هو الف ه الؤغي حدت ، ووا ة زذث ز  من ويعن ف

حئبقة شعرإء وه ، jjfti ال ومه نبلاء من وهوواب هم ق سادت ، و م ي م ت و ن ر من يجير وكان ب جا ست ر ا ، بقب ه ي ب ن ا ر لآ  كثي
شهر إئه إذ الهجاء؛ ض ا ه التي بالئقائ ر جرير وبين بين ع ا ث ل ث ا ل حي د ة وجرر هو الهجاء تبا ف طيل  توفي حبى قريأ نمه

ر. ري ج ه كثا

ظر؛ غة فى الكامل المبرد، ين ب الل ^د ف، و ري ه م والئ حو ؛ والئ ، ري ح د ا ب طبعة م ي، البابي ممهطغى م حلب عة ،ممهر ال عئب  ال

،1937هر1356 ، لأف1 .424 ص ، 2 ج م

ق، زد ر ف ن ال وا ق، دي زد ر ف طه شرجه ال هب م وف ن ق ه و ، عاي :ل د و ع ا ب دار ق كت ، ال ة ي م ل ع ل ، ا ن ا ن ب  الأولى، الحئبعة ل

1407/ ص1987د ، .6م
حمود ئئخلو: 75 ن م ما ت، سلي و ي ياق ع علي ئ وال ح ق الئ طبي م، القرآن عاى والئ ري ك .388 ٠ص ال

م۵إبرأ 76 ، ي ت ب ع ب ض،١ نن خاف 3 ص. ل 8 ،3 7 ٠

77 1 ٠لأءر؛ف155/
حمود :ئئغئر 78 ن م ما ت، سلي و ي ياق ه علي ئ وال ح ق الئ طبي ، القرآن عاى والئ م ري ك .388 ٠ص ال

ب، ،سيبويه 79 كتا نح ال رو ها 49 ص. ، 3ج ،: 7 .

م هو :المكد 80 ما و إ ح و الئ س، أب عبا ل د ا حئ ر عبد بن ٠يزدد بن م كب ي، ^ زد ^ ، ر ي ه م ب ل ي، ا و ح ،٠ب الن ي ر ا ههاحب ف
ل، م كا ، وكان ال ا ق ا م لامة، إ ، ع ة ل مي ، ج ئا سي ، و ا ث ي ه م ، ف ئا ؤ غ ف، نوادر ههاحب موثئا م ل وطر د ابن قا  حما

ن : الئحوي ب كا عل م ث عل ، أ ة غ ل ل ا س ب ن وبنف م و ح ئ ل ئا أكهر المكد وكان المكد، ا فن ع في ت وم جمي عل ب، من ال عل ت؛ ث ه قل  ل
ف حباني ، ت ة ك ث ل ك قا ن :ي ه، اعجبه المازني إ ل جواب قا ه ف م :ل ت ق ، المثبت : اي المبرد، فأن ؤ ح ل م ل ح :عليه غلب ث بفت
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ل م فك س ق ل ومهل به م ع ف ه ال حرق إلي جؤ ب ك ال ف أن ل حن ه ت ذا الجؤ، حرف من ه فإ ت ف ذ  ح

ت وإن ، نحهبته ه كان ذ ي ة٠مطري الفكرة ه د ة ل حا ن اههم إلا الئ و ف ختل ر في ي دي ق ل ٠وههوز ت ع م ف س ف ل  ا
ه س ف ن سم إلى ب ض فى به المق ظ بع ا ف ل م ا س ق ل م ؛ ا ه م م من أئ يدي ن٠ ف سا ق م ا س ف ل ة تكون أن ا جمل  ال

ة ئ عل ل ، ف فع د وال ه وههل ق س ف ن ف ظاهر، وهو به، المقسعم إلى ب ك من ويجعلون ؛ ومحنو شهد : ذل  الثة ا
ل، عل رة، الله ويمؤن لأف ره لأفعل م : وتقدي ن ل ئ، يمس نغمبى ا ك ومن الغولأفعل كذل ر خي . الله امانة : لآ

هم ل الن يدي هن وم ع ف سم إلى يههل ال سطة به المق ز، حرف بوا ج م ال ه د عن ر دي ق ئ ل ن : وا حلف  ا
ئ م ن الثه، ي حلف و الله وأ ر ؛ غيرهما ...أ دي ق ئ ف وال حذ جؤ حرف ب ن الثه، بيمني أحلشن : ال حلف  بالله وأ

ك واقعة مجراها يجري وما الممهادر، ٤كا وكذل حد متمهوبة تكون القسحم في ال ر على - طريقين بأ لأك  شهرذ ا
ى د ة ل حا ها : لآؤل :وهما - الئ عال ت وان ولآخر: ، بأف ك على كان شئ ول ن : ق ئا أشحهه؛ ما ، الله يمي  فل

ت ف لإفهافة حرف حن ل وههل أ ع ف ل ال م ع ه؛ من المفهوم هو ولآخير . ف وي ب ذ سي ا د ع ب ر ف ك  المحلوف ٠ائ ن
ف إذا ينحهب به جز، حربى حن شهد ال ست ل ا و ة ذى بق ه ل -77(ا /117د -696د : م)735م

ه قلبى من وبث الا صع الله ل ه ومن نا ب خ الغنباء ق لى قل شوا ال

ء وقول خ لآ

خم تأدثه الحس قا إذا ه ين ث ا ا ة ق ا ق أ ك ا ذ الأرين ق

ث ف حي شظ من الجز حربى حن جلالة 'ل ؛ الله امانة ومن ال ئا ه ح سم بين ويربط فن  به المق

ت: إذا حئا نحهب وبين المنحهوب، ك قل ب إئ ه د به فالمحلوف ؛ حئا نا ؤب ث، به م حدي ما ال د ك ؤ  ٠ت
" ؤ ج ي ا م ك ة ف ا ه خ لإ ف لآ ح ب ذ ج وي ، ؤ ح ل ا خ. حة"٠ب ' ئ' ط ف لأ ه ل ل ا : ك وا ق ك ل ذ و ، ' ؤ' ح ب ب ه ا ذ ك إ ' ' : ت ل ق ا ذ إ

ف ك من ونق ل ذل ف إذا أئه ع سم من الجز حرف حن ب به المق أولأ فالئحه
90

. و ح لأ ا ي ف ة ي أ ن ا ك و ، ء ر ل ا
صي، لام١ سخر الث لاء ء سة ، الئب س ة،١ مؤ سال ؤ ،2001هلم1422 ل .578 ، 577 ص ، 13 ج م

ب، المبرد، 81 خب م عخهيمة، :ح المقت ب، عال كت ت، ال . 320 ص. ، 2ج بيرو

ى١ 82 ب ا ن ط١ لزديع،١ ب سي ب ى١ جمن ص فى ل جا لا لغرب١ ر١د ٠ لإ س /1408 ٠ ي٠لإ 930 ص. ، 2ج ٠ م1986د .929 .

هيم 83 را ض، ننع بركات، إب خاف ٠ 61 ،60 ص. ال

، ابى ابن 84 ع هي ل ط ا سي ب ل ل شرح ف ا ٠ 930 ص. ، 2ج ءى،٠الرحا جم

ل ابن 85 سهيل عاى المساعد ،عقي د :ح ،الغوائد ت حئ ت، كامل م .306 ٠ص ، 2ج بر^

، قئخلر: 86 ه ي ب ي ب،١ س كتا رون،۵ :ح ل ،١ ،322 ٠ص ، 1ج ا ر م .326،325 ٠ص ، 2ج ،عخهيمة :ح ،لمقتخبب١ ل

ب، المبره، 87 ه ف مفت ق :ح ال خال دال ، عب ة م هي 3ص ، 2ج عف 2 شه ،6 ل وهام هي ك. ص ذل ل

و 88 رئة ذ ة بن غيلان هو :ال ي، عقب م مي ئ ل ه ا ت ي و كن عر ، الزقة وذو الحارث اب ، من الؤباب من عربي شا م ي م من ت
ي شعرإء لأمو سرا ل من ،الع حو حئبقة ف ة ال ئانئ ؤمة :سخثر .عمهره في ال وال ن :ح ،الؤمة ذي ديوان ،ذ س ح د م ح يسج، ا

ب١ ر١د كت ، ل ة مئ عل 1ال 4 1 5/ ص1995د ، .7م

ه، 89 وي ب ب،١ سي كتا ٠498،497 ص. ، 3ج ن،٠هاوو :ح ل

هيم 90 را ع إب ع ت، ب ض، نن خاف .63 ٠ص ال
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ق : الؤابع المبحث عت : الجاروالمجوور ت

جؤ حروف ق ء ثبى من لها لابن ال عئ ؛ تت ه ا ب ت لأب خل ط وإبطة د رب ل الأسماء ت لأفعا ك با ول ق ذ : ك ب ج  جئ ث

و إلى قغئؤبذ و ، رئي" ر ف ت ، ق وقل م عمرو، إلى : أو ، زيل من : ول جز ل ق ي ر ح د ق جؤ لحرف ت ق شيئا ال  يتعئ
. به

ما إذن ق معنى ف ؟ القعل

ور يقول ذكت ده ال ي الى عب ر والجار الغئربى إئ : جب جإ م ي معنى على يدلان وال ر م ، ف م ت ن ي سا ق  المعنى ن
ي لأ الذ د ه ي ل علي ع ف ما ال و ل بمعنى يرببط الغري المعنى هذا ٠إئ أي ؛ يشحهه أ ع ف ق أي ؛ ال عئ  والفعل ، به يت

ق يشحهه وما ث على يد ث ، حد حد ث لا وال حد ث وإئما ، الغراغ في ي حد ن أو زجان في ي س ؛ مكا ك ولي  ذل
لا حلي ا ت ي سف ل وإقما ، ههرعا فل ي حل وت و ، أيخئا لغوي ه ل ت ف لا قل ز ذ مث ساث ر جئ ريت [ ي ا ث ل ق] إلى ا ش  ، دق

جؤ حرف فإئ غ [جئ] ال د معنى على يبل ي د هافة ،ج لإن ه إلى با لالت ث أئ عاى د حد ي ال غ الذ ل عليه يبل ع ف د ال  ق

دأ ه ب ك ، المكان هذا من حدوث عنل خر الحرف و ث إئ أي ؛ [إلى] لآ حد د ي١بنتر ال  ؛ وهكذا المكان هذا عت
ق عئ ن فالئ ز هو إذ ط١ عن عبا ه لأبا ة شب جمل ف1[ بنوعحها - ال ئو ث - والمجرور] والجار لث حد ي بال غ الذ  يبل

ل عليه ع ف ما ال و هافة يشحهه؛ أ لإف ه إلى با لالت ي الحيز على د ع الذ ق ه ي ي ل ف ع ف . ال

ق ومن عا ر م جن لازم الأرأبط ق) ل (ع المعجس ال ه ارتباط- إلى رإجع وهذا ؛ والئ ة شب جمل  بما ال
ها عتمادها قبل ه وا : ،علي ا ت ل ق و ل ر في ف نا ها ال ن ،وحد ع فل ن ، ىء١ث على تدل ول د أ ج  أغا ،به ترببط شيئا ت

: ا ون ر"؛ في "رئت ق ذ النا إ ر" "في ف ة خبر النا م ك د "زيد" ل ع ر ب دي ق ف ت حنو و م مدنا 'كاس" أو "مستقل" ه به أ

. والمجرور الجار

هم ق أئ سبق مئا ونف ط القعئ ربا ه معنوي ا شب ة ل جمل ث، ال حد ا ،به وتمسكها بال ب ا منه، جزء ك

ها يظهر لا لأ معنا ل ولا به إ م كت ه ي عنا لأ م ك ؛ بها إ ه لأئ ذل ة شب جمل ة ترد ال مل ك ث ت حد ي لل ه الذ د ي ق م ت ت ي  ف

هما ق بهذا معنا ل ؛ المقئد القعئ و م : تق ي ق ا ب ن ق في ث ش ة فهرى ، دم ل أ ع ف م ال ي ق حده ن غ لا و  على يبل
ث ة حد م ا ة لإق لال ة د دة عائ حد رم ح بزجان غي ن٠أو وانب ؛ كا م و عل ن م و ك ت د ق ه ف ذ مة ه لإقا ن، ا د لآ ع وب  أ

ت حظا ت ، ل عا سا و م ، أ عوا وأ ن ؛ أ و ك دت ب في وق ق ، حل ش م ود ا قوبنا ولكن ، أوغيرها ، أ ن د ث  الؤجن حذ
ي ع الذ ق ه ت ي ك ف ة تل م ا ا ، لإق ون ق في : وق ش د دم ي المكان حذ م الذ ه ن ة ي م ا ه وتكون لإق ي ن ولولا ؛ ف  هنا

ى ش ز ا ن ق ل ث ا حد ص ال ، ناق ة لال د ل ، بالمعنى يفي لا ا م ئا ل ب أو ا ف ق ل ن ا لأمامةو م ٠ا

ا م ت ظ هف ث إلى أن حد وذا ال ق قي ل إلى أقرب كان أد كما ة ال ذق حو ؛ وال ، شهر منن سافرئا : ن

ن محمود 91 ما ي ت، سل و ق ر قخهايا يا دي ق ئ ل ء بين التحوي ا ما د ق ن، ال ، دار والمحدثي د ا ع م ل . 85 ص. ٠ م1985 ا

ده 92 ي، عب جب ر ق ال طبي ي الئ ة دار ٠ التحو ه ف ي ل عريقة، ا ت، ال ،1983 بيرو . 362 ص. م

د الحقاهر 93 حم س تزتيب ٠ الروي أ قامو ط، ال حي م ر ال نا ل ب، العربية ا كتا ة، الحئبعة لل غالث 19ال 8 0، ج م ، ( ى ل ع ) ة د ا 3م
.295 ص.

ت، محمود 94 و ي ياق يب عل ئ ل وا ح ث ل ق ا طبي ٠ 344 ٠ص ٠ الكريم القون عاى والئ

ر 95 خ ن ف دي ، ال ة و ا ب جمل إعرإب ق شباه ال ل، وأ جم ي،١ دار ال ت، لأوزاث رو حئبعة بي عة، ال ؤإب /1406 ال ،1986د ص. م
273.
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ؤ، يولم ع جم عؤ ئ بءئ،۵ ال شا ى، ال ش عا ، ع٠ ال ا ذن ا ست ب صئ أ ى، إلى حل ه ا ق ل ، ا ر ئ طا ل ا حعذ ب شعؤ ت  ا

س ن ئ ل ى ؛ المحرقة ا ة ليتا غ ب ى جا ج س هذا ومن ؛ الفا م ة نل همي ة ا لاق ع ف من ص بين ال ط  والجار ال
ث وبين ، والمجرور حد ي ال ه الذ ن ا ذ ي ق ن ، ي قا عل ه ومعنى ؛ به ويت ذ ة ه لاق ع ة ال ن بين ٠ا جانبي ر ال ث أ لأ. ت متباد

ف ق مئا ونق ب الجز حروف ٠ائ على سب ق ائ يج عئ ء تت ش ق ب ل ح م كت  هذا ويكون المعنى ي

ق ط ل الئ ع ف ن - بال كا و ول ؤ ئا ح ح ق ونا ا ا وق حن ه -م شب ي ما و ل ا ع ف ه ال ي ف ا م و حة ا ل زئ ع ف ف ال و حن م وب  ا

ل (ههفة حا و ر ا خب و ة ا وههل . الموصول) ا

جدر ك ائ إلى الإشارة وت ق لا جز حروف هنا عئ ل تت دة؛ الجز حروف : مث ؤإئ ك ال  معنى لأئ وذل

ل إئما والؤأئد ، المعنوي الارتباط الئعتف ب ة الكلام في ب وي ق ه ت ا ل هن و م ، ون ل ول خ د ط ي ؤب ك . لل ل ذ ض ف  بع
ت الني الحووف س ؤ موثهوعة لي ج غة في لل ل الئ ة في (لعل) مث غ ل ل ) و و(حلا) ، و(ثث) ، عقي ا ن ق شا) (  و(حا

م وإئما .الاسم جررن إذا ق ل عئ د الجار يت أئ ئ ل؛ مجروره ع٠ ال م عا ق لأئ ب عل ن؛ والزيادة الئ با رن عا  إذ مت

ي ذا ل ق ا عئ ط هو للت لادنبا ص - عاجز عامل بين المعنوي ا سم - المعنى ناق ل وا كم ص هذا ي  يحهل ولا ، الئق
ه ك اثر إلي عدة إلا العامل ذل سا م شهه هاي٠ا جر حرف ب لا ، الؤإئد اغا ؛ و ل ف خ د لام ي ن الك عي  على لي

ل، ما ك جز العامل ن٠ الأثر ولإيحهال لإ عا ل وإئما المجرور، الاسم إلى ال خ د لام ي د الك م ت عناه ل ، م م ئ ا ق ل ا
ه ويت ه وتق للربط, لا ؛ كن

حرق المجرور إعزب طريقة : الزائد بال

ن م ن ن لاب س ي ا ئاف سم م ق لا ح ال رب ه ج م ل د؛ ا ؤإئ ظ، مجروزفي يكون ان ال غ ئ ل ك ع٠ يكون وان ا  في ذل
ع محل ب، ، ئ حب ون ب عني ؛ جز او ا س ت ح خهيا ه ، العوامل مقت خر معه ، لغغلب إعرإب فل  فغي محلي، آ

ل٠ ب"الباء" شهيدا) بالله (كغى :ث ه" جز حرف نعر "الل ذا ها، مجرور رئ ع؛ محق في ي ل؛ لأئه رف ع  إذ فا

. ه ل ل ا ى غ ك : صا

ل وفي ك : مث سب ح ب ب ق : الباء ، لاد د جز ح ب ، وئ س ق في ، يها مجرور ح ا ؛ رفع مع  لأب

دا تحهلح ت ك لأههل: إذ ؛ مب سب ب ح ق ؛ وهكذا ...لاد ح جؤ ف ن والؤإئد لاههلي ال لأ ش حد، امر في ي  هو: وا
م كل ان س لا ز ج ي ذ ا ن لاب ا م ه ت ه م د ع ن ، ب فا ختل لاثة في وي :امور ث

ة في -1 ق ا ح ل د لا لاههلي ا ي بمعنى يأني ان ب ر م ف ل د ي د ن ج ك ة في ي جمل ل ال ه، قب جيئ  اغا م
ق ح ل د ا رئ لا ال ، بمعنى يأني ف د ما جدي ؤكد ؤئ م المعنى ويقوي ي عا ي ال ه الذ خهئن ة تت جمل ل كلها ال مجيئه. قب

ق -2 ح ل ل لابق مجروره هع لاههني وا م ا ع ب ا ق ئ ع ت ي ذ ج ا حتا ي م مة إلهماف كل ه ت عنا  اثرد وإيحبال م

سم إلى ق اغا المجرور، لا ح ل لا ومجرورد الؤإئد ا ن ف قا عئ ت .ي

ء المرجع 96 ق ب ا ث ل ه وبئخئر: ؛ 266 ا د ق١ ء الؤاجبي عب طبي ؤ ي ل حو ها وما 363 ص. ء الث عد حمود ء ب ن م ما ت سلي  ٠ ياقو
ي و ح ئ رال دي ق ئ ل ا ا ي ها خ ن بين ق حدثي م ءوال ما ي ،82 ص. ،القد يب عل ئ ل وا ح ئ ل ق ا طبي كردم١ القران على والئ .345 ص. ،ل

ق المر-جع 97 ب ئا ل 3 > ا 4 ها. ا٠و 7 عد ب

س 98 ن عبا س حوالوافي ء ح ق دار ٠ الئ عا م حئبعة ء ممهر ٠ ال سة ال م خا ج وه A ء ال ص2ا .451 ٠ا
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ي والحرف -3 ه جؤ لا ه الآسم ي د ع هذا يكون أن دون لغخئا ب لا٠ الآسم ل خر ح الإعرإب، من آ

ظ مجرورة وتوابعه ف ث ل ، ا ه ل ،٠ولا مث ها لأل ن ح دا لاب ف د ئ زإ ل ا ا ق م ا س لا ر ج ى، ي غغ ه يكون وان ل ك مع ل  ذل
ب، من محل ذ لإعرا هذا تايع جاء ١ئ سم ل ه جاز المج^ر لا ي جؤ إئا امرإن؛ ف ظ مرإعاة ال ف ل ئ، ل متب  وإئا ال

ى اخري ها ر ئ محل ف ؛ لا المتب ه ظ ف ل فغي ل ش :مث ر بالثو 'ك فاد ا ال ن ي : سب ة م كل ي ف خ هب ر ي قاد  ال

غا الجز ظ تب ف ل ى، المجرور الله ل غغ غا الزفع ويجوز ل لأ، باعتباره لمحيه تب ع ر في يجري هذا ومثل فا  سائ
ع؛ ئواب ث ال جمع حي  المحلي. لإعرإب ع٠ الئغغلي لإعراب الغابع في ي

ة م ت خا ال

حمد ؛ ،وآخزأ أؤلآ لله ال د ع ب ن و عو ه الله فب ق ف و ت م و ث ت ح ع في الب ف و ة ( : م ة لاهبال د ا ي ل  حروف في وا

جؤ ة بين ال لال ؤ وال حو د ؛ )الئ ت وق وهئل ج من عدد إلى ت ئ آ ئ ل ا ا ه ر :يلي ما أ

جؤ حرف ي الحرف هو : هاي٠لا ال ن لا الذ مك طه ي سقا ب٤ال في إ لا ىي ظهر قإ ن ل خل  على ال

حو مستوى و ؛الت ه ه ما ف ص معنى ل ق في خا ة سيا جمل ن لا بحهث ،ال مك ء ي غنا ست ، عنه لا ا ه ما ف  أئه ك
ط دنب ة في ي جمل ل من بعامل ال ع ه او ف ، شب ل ع ظم ف ؛ الجز حروف ومع ة ئ ل هب سم جز علبها ويأرئب أ  لغغى لا

ئ دي ق وت .أ

ما : الؤإئد الحرف و س ه ه لب ص معنى ل ق في خا ة سيا جمل ث ال حي ن ب مك ء ي غنا ست ، عنه لا ا ه ف
ما د لمجرد به يؤيى وئ م لام ت ، الك ط ق ما ف ج لا ائه ك حتا ط عامل إلى ي وبب ل من به ي ع ه ف شب و ، ا ل ع  ف

جؤ وخرف د ال رئ جؤ ال سم ي ث من لا ظ حي غ ئ ط ال ق ما بالكسرة ف و ئ ،عهها ينوب ا سم لك ث من لا  حي
ر دي ق ئ ل خذ ا ف يأ ة الوظائ حوب جؤ حرف كائما ،المختلغة الئ ر ،موجود غبر ال ذ ق ت ل ف ك  الحركة وظيغة ل
ع الني لها المتاسبة من ي ، الؤإئد الجز حرف ة۶ ظهورها من ي ل لا الذ مث طه ي سقا لا إ  وزيادة ، نحو؟ خل

جؤ حرف ع طاهى ال طب ة ت جمل ة،1 ال رة ع د ل ها أشار وق ء إل ما د ق م وتوقفوا والمحدثون، ال ما  ،جئ ( زيادة أ

وا )واللام ، والكافي. ، والبا؛ م د وقن ه ئوا ل جمل المختلغة، ا ة۵لافأرا والعبارات وال ع الني بي ه وف ك ت .ذل

ى الباء ؤأئدة الجا د : ال ر ة المواثبع في و ي ل، ع٠ : لات ع فا عل ومع ال  - المفعول ع٠ ، )كغى ( فا

ل ئ زيادتها ومنه عو ل إلى المتعدئة (كغى) مف عو حد مف ه كان إذا المبتدأ هع - وا م ن ، (حسب) ك وكا  واقئا أ
د ع ظة ب غ د ، (قاهيك) ل ع ب و سة) (إذا ا جا د ، الف ع ب و ف) ا ل ومع ، (كي حا ها، المنغي ال مل س ( خبر وفي عا )لي

)- و( ما

 بواسطة لاستفهام او الئبي او بالئغي مسبوقة تكون ان على رئدة ترد جئ الؤإئدة؛ الجاى جئ
ه ويكون مجرورهانكئ، يكون وان (هل) ومفعولاب لاا ع ومبتدا فا .ا

ل بين رئدة وردت وقد :الؤإئدة الجاى اللام .علبها القياس يجوز ولإ قليلة وى ومفعوله، الفع

ى الكاف ة الجا د رئ ه مهها وجعلوا ، قليلة قزيادتها : ال ول ؤ ليس ( : تعالى ق . ) اقنية كيثي

ج 99 ق، ئاب عال ج ر م ص2ال ،4 5 2.
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جؤ حرف ه ال د شب رئ ه ما هو : ال ص معنى ل م خا ه ف ق ن٠ ي ن ، الكلام سيا ك س ل ه لي  عامل ل
ط وبب ل من به ي ع ه أو ف ل شب ع جؤ ،ف سم وي ظا لا ف ئ ، ل ك سم ل خذ لا ف يأ حوبة الوظائ ر لاخري الئ دي ق  ت

ب س ح ه ما ب هي ف ت ق ق ي لام سيا و . الك ه إذن ه شب ه أئ في لاههلي الخرف ي ى، ل شبه معن د الحرف وي رئ  في ال
م ه عد جت ط عامل إلى حا وبب م ائه وفي ،به ي س لا ؤ ج ر لغغى ي دي ق ة ، وت غلب د شجهه ول رئ ى بال  جر (حرق سن

ه رئد) شبي د والحرف ؛ بال حي و ه ال ي ب ئ ل د ا رئ ة كانت وأن (ؤث) بال وف حن .م

جؤ حرف ائ المألوف من ر لا ال م ه ر ائه إلا ،لاههح على ين ك ف ي جؤ حرف حن  إئ ( ع٠ ويطرد ال

ة ف هطر رئما ؛ )وا ة (مع الجار حن ة و إ را )أ شا كث هما قيا طال ست لام ؛بعهلذهما لا ك  "قويطال ة فال
حتمل ك وا . حسئا طال إذا الكلام في تجوز كاشياء ، ذل

جاؤ ق إن ال سم اخ سب ي في ا ض بىعرإ موقع أ خاف و ه ه ف ر ، ل ك ة وين حا ؤ ائه الئ ج ي د  بحربى ق
ف حنو ك من ويذكرون ؛ م جؤ : ذل ه ، (زث) بالحربى ال كئ ء عب ينوب ول لان فهما ، الواو أو ، بالفا  على دلي

ظ؛ في محئها ويحلأن ، (رب) غ ئ ل ما ا ن لأي طيا ع لأ لاي و ك، سوى مدل د ذل جؤ وق د ي ي ع لأ (بل) ب ي . قل

ء جؤ بقا ف ع٠ ال ل إلا يتأتى لا الجار حن ي دل ه وبل الواووالغاء أئ افزخهنا وإن ،ب ب نائب (ؤث) منا

ساو سؤال عن جواب في اغا ، جز حربى حينئذ عدادها ويمكن ،الجار بمهؤبة بى٠ف عك ه ، ال ئ  ان يمكن فإ
ف بمرية ويكون مئعهلأ، الكلام نحتسب ك غير أغا ، البدل أو العط ه وعليه ؛ خلاف بلا فهوشان ذل  لا فإئ

ر ان يجوز م ه ر ما إذا حئ عمله، ويبقى الجز حرف ين هم ه الجار أن  يكون وإئما ، مخهمؤا حينئذ يكون لا فإئ
. بعده ما نحهب ويلزم ، مسقطا

جؤ حروف ق شء ن٠ لها لابق ال عئ ت لأي ؛ به تت خل ط رإبطة د ل لاسماء ش لأفعا ق ؛ با شل  وا

ط ربا ه معنوي ا شب ة ل جمل ث، ال حد هأ بال سك ، وم ه ، جزء كاي ب ه ن ها يظهر لا م ل ولا به إلأ معنا م كت  ي
ك ؛ يإلأ معناه ه لأئ ذل ة شب جمل ة ٠ترد ال مل ك ث ت حد ي لل ه الذ د ي ق م ت هما فيقل ق بهذا معنا عل  إذن .المقئد الئ

ب حروف ج جؤي ق ال ئ ع ت ت ذ ئ بشى ا ح ل ء م كت ق هذا ويكون المعنى ي ل الئعئ ع ف ئ — بال ن ح وكا و ول ا ا ق و حن  م
عثا ق ا ما — ن و ه ا شب ل ي ع ف ما ال و ه ا ي ة ف ح ل ةئ ع ف ف او ال و حن م ل او (ههشة ب . الموههول) ههلة او خير او حا

ك لا حروف هتا ز ق ج عئ جؤ حروف مثل: تت دة ال رن ك ؛ ال ق معنى لأئ وذل المعنوي؛ لاوساط الئعئ
خل ولم ، وتوكيدا له تقوية الكلام في دخل إئما والرئد ط يد ك . للرب  ليست الي الحروف بعض وكذل

سم جررن إذا و(خاثا) و(غنا) و(حلا) ، و(ؤث) ، عغيل لغة في (لعل) مثل اللغة في للجر مونهوعة  ؛ لا
م وإئما رئد لجار٠ا يتعئى ل مل؛ مجروره هع ال س إذ متعارنهان؛ والنبالة الئعلق لأة بعا لأ  هو للتعئق ا

ط لأبا ص، هذا يكمل واسم - المعنى ناقص - عاجز عامل بعن المعنوي لا ك اثر إليه يمهل ولا الئق  العامل ذل
رئد أغا ؛ وشجهه أههاي جر حربى بمساعدة إلا لا ، ال خل ف ل على ليعين الكلام يد ما ر ولإيعهال ، لإك  لاث
سم إلى العاجز العامل من خل وإئما المجرور، لا د الكلام يد م ت قائم، معناه ل ، وتقويته ال ه . للربط لا كا

المحبادروالمراجع

ن ر م الق وي ك .ال

ض نيع ت،١برك إبرهيم ب عوامل دوسة :الخاف شه .986 المنحهورة، ، الوئء دار الئحوي، الغوث ف ا م ا
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ن، إبرإهيم ابواوس سا م لئ  .م1987 جدة، المدلي، مطبعة وعلاقاتها، دلالاتها الجز حروف ا

حمد ك، ا ش حمد ك م، عبد ا ي ذا ل ة الئحوي الئحليل من ا م ك  .القاهرة ، الؤهرإء مكتبة والكلام، لل

ك منهج المسنى الأشموني شرح االأشموذي، ل ئا ل ك، ابن الفئة إلى ا د : ح الحئبان، حاشئة مال حئ ي م  مم
، د مي ح دال عب ن ؤي ل .955 الفاهرة، ا م ا

ب البطليوسبي، ب، ادب رح٠ش في لاقتخها كتا ا ممهطغى : ح ال ف ئ ل ب دار المجهد، عبد حامد - ا  الكتا
.القاهرة الممهربة،

ب دار ، سيرإباذي١1 الؤين رضبى ح٠شح ، الئحو ئ الكافئة ، الحاجب ابن  ، بيروت ، العلمئة الكت
985/1405. م ا

 .م2001 لله/1422 الؤمعالة، مؤسسة ، الئبلاء اعلام سير الذهبي،

حمد :ح الؤعة، ذي ديوان ذوالؤعة، ب دار يسج، حسن ا /1415 العلمئة، الكت م995د  .ا

ط الؤييع، أبى ابن سي ، جمل فىشبح الب ى ها ل  .م1986هر1408 الغربالإسلامي، دار ا

ه، وي ب، سيب م 991هر1411 ،مخلى العئبعة ،الجيل دار ،هارون عبدالشلام :ح الكتا  .ا

د : شرح العربئة، علم ق الجوامع جمع شرح الهوامع همع التيوهلى، حئ  مطبعة التعسالى، الؤين بدر م
، ة د عا ئ ل .1327 القاهرة، ا د

ت في الوعاة بغية الثيوهلي، د :ح اللغوييروالئحاة، طبقا حث ر دار إبراهيم، الغفهل ابي م ك ف  بيروت، ،ال
ئانئة، العئبعة /1399 ال م 979د .ا

شعيدة، المطالع الثيوهلى، ر حمودة، طاهر :ح ال م981 الإسكندرية، الجامعئة، النا  .ا

ف، شوفي  .الشابعة العئبعة ممهر، المعارف، دار الئحوية، المدارس فهي

حمد١ ر المحيط، القاموس ترتبب الئأوى، لعىهرا ب، العربئة النا كتا طبعة لل ة، ال ئالث  .م1980 ال

سن، عباس ق، دار الوافي، الئحو ح معا  .عشرن الخامسة العئبعة ممهر، ال

ي، عبده م983 بيروت، العربئة، اليفهة دار الئحوي، الئطبيق الزجب  .ا

ل على المساعد ،عقيل ابن سهي د : ح ، الغواثد ت حئ  الأولى، العئبعة ،القرى اخ جامعة ،بركات كامل م

.1982و/1402
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ل ابن ل ابن شرح ، عغي ب دار ، حمودي هادي : ح ، مالك ابن الفئة عاى عغي  ، بيروت ، العربى الكتا

/1411 الأولى، العئبعة .1991د م

ر خ ن ف دي ربعة، الحئبعة بيروت، اذي، لأوز٦ ار د الجمل، واشباه الجمل إعرب قباوة، ال /1406 ال ام. 986د

ه شرجه الفرزدق، ديوان الفرزدق، ط مب م و ب دار قاعود، علي : له وقن ن، العلمئة، الكت  العئبعة لبنا
، /1407س .1987د م

طيغة ر وتقعيدها، الئحوبة الغئاهرة وههف في الحئرفئة البلية دور الئجار، ل شي رلب  الطبعة عمان، ،دا
ى، .1994بول م

د : ح ،المعاني حروف ح٠شر في المباني ف٠ره ،المالفي حم ط أ ر خ ت عن محهورة (طبعة ال  مجمع مطبوعا
ق، ،العربئة اللغة ش م .د.ت د

ب ،المبرد ، عبدالخالق :ح ، المقتم ة م ي م ب عالم ع .بيروت ،الكت

 ممهر، الحلبي، البابي ممهطئى مطبعة مباوف، وي ح: والئحووالئمهريف، والأدب اللغة في الكامل المدد،
/1356 الأولى، الطبعة  .م1937د

د حئ ، م د ب مكتبة ،الممهغى الئحو عي با ئ ل م 975 ،القاهرة ،ا .ا

 ، الجامعئة المعرفة دار ، الكويم القرن على والئطبيق الئعليبي الئحو ، ياقوت سليمان محمود
م 992 الأولى، الطبعة لإسكذدردة،1 .ا

ا ياقوت، سليمان محمود ي ما ر ق  .ممهر المعارف، دار والمحدثين، القدماء بين الئحوي الئقدي

خر :ح المعاني، حروف في الذاني الجنى المردي، د - قباوة الؤين ف حئ ، نديم م ل م ا ب دار ف  العلمثة، الكت
ن، بيروت، .م 1992ه-/ 1413 الأولى، الطبعة لبنا

م ل ن س حجاج ب م صبحيح ، ال ل د : ح ، س حئ ؤاد م د ف ت ، العربي ث القط إحياء دار ، البافي عب  ٠ بيرو

ن ب مغني ، هشام اب ن الئبي ب ع س كت لأعار د مازن ٠د : ح ، ا ا ب م ل د ، ا حئ د علي م م ر دار ، الفه ح ك ف  ، ال
ق، ش عة دم طب ، ال ة س د ئا ل .1985 ا  م

ة٠العل المجلات ئ

د حئ ة حروف معاني ، حسن جمعة م د ا ق ل ة عند ا حا سة : الئ حوية در ة ن لالئ ت مجلة ، د  الؤرسا
ة، غئ ما جت د لا د ع س ال خام ر، عشر، ال و يناي وني .م2003 ،ي
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BİR ŞEHRİN SERÜVENİ:

BÜYÜK SELÇUKLULAR DÖNEMİNDE MERVİN SİYASÎ TARİHİ

Nundlah YAZAR*

özet:
Ortaçağ boyunca birçok şehir sahip olduğu verimli toprakları, ticaret yolları üzerinde kurulması, 
savunmasının kolay olması, İlmî ve İktisadî açıdan sahip olduğu değerler sebebiyle sürekli göz 
önünde olmuştur. Bununla birlikte her güzellik beraberinde bir takım zorluğu da getirmektedir. 
Hâkimiyet sahalarını genişletmeyi düşünen bütün hanedanlıkların gözleri bu şehirlerin üzerinde 
olmuştur. Bunun bir sonucu olarak ortaçağın önemli şehirleri birçok kez farklı hanedanların hâki
miyetine girmiştir. Bu durum hem şehir hem de sakinleri için olumlu sonuçlarla birlikte İstenmeyen 
durumları da beraberinde getirmiştir. Şehirler bir taraftan İmar edilip kalkındırırken bir taraftan da 
siyasal istikrarsızlıkların yaşandığı dönemlerde harap edilmekteydiler. Bu şehirlerde yaşamlarını 
sürdürenler de bir taraftan zenginliği, refahı son derece derinden yaşarlarken bahsedilen zor 
dönemlerde de kıtlığı, vahşeti ve de yokluğu en acı şekilde hissediyorlardı.
Hayatın içerisinde var olan birçok zıtlığı bir arada yaşanan bu şehirlerden birisi de Merv’dir. Biz de 
bu çalışmamızda Büyük Selçuklu Döneminde Merv’de yaşanan olayların arkasında yatan siyasî, 
dinî/mezhebî ve İktisadî gerekçeleri ana kaynaklar ışığında incelemeye çalışacağız.

Anahtar Kelimeler: Merv, Büyük Selçuklular, Oğuzlar, Başkent, Sencer

The Adventure of a City: The Political History of Marw in the Great Seljuk Period



Abstract:
Throughout the Middle Ages, many cities have been always considering because of their fertile 
lands, establishing on the trade routes, easy to defend, scientific and economic values. However, 
every glory brings with it a certain difficulty. The eyes of all the dynasties who were considering 
extending the fields of dominion were above these cities. As a result of this, important cities of the 
Middle Ages have often been dominated by different dynasties. This has brought positive results 
not only the city’s itself but also its inhabitants undesirable situations. On the one side, while the 
cities were being rebuilt and developed, on the other hand they were being destroyed during 
the political instability periods. People who lives in these cities on one side was feeling the rich 
in wealth and welfare very deeply, on the other side, during the difficult times which mentioned, 
famine, the brutality and the poverty.
Marw was the one of those cities which many opposites that existed in life that lived together 
in. In this study, will be discussed political, religious/sectarian and economic reasons behind the 
incidents in Marw during the Seljuk period, in the light of main sources.
Keywords: Marw, Great Seljuks, Oghuz Turks, Capital, Sanjar

Giriş
Kuruluş tarihi hakkında kesin bir bilgiye sahip olmadığımız Merv günümüz
de Türkmenistan sınırları içerisinde yer alır. Jeopolitik olarak İran ve Hazar 
denizi kıyılarını Orta Asya şehirlerine bağlayan stratejik bir konumdaki Merv, 
Ortaçağ boyunca Horasan'ın en önemli siyasî, idari, ticarî ve kültürel merkez- 

٠ Yrd. Doç. Dr., Ankara Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Öğretim Üyesi. nurullah_yaz;ar@hotmail.com

Geliş Tarihi:28.02.2017 Kabül Tarihi:13.04.2017

mailto:ar@hotmail.com


152 INurullahYAZAR

lerinden birisi olmuştur, işlek bir ticaret yolu üzerinde yer alan şehir, altın çağ
larından birini Büyük Selçuklular döneminde yaşamışür.

Selçuk Bey (ö. 397/1007)'in vefatının ardından ona bağlı Oğuzlar kendi
lerine yeni yurt olarak Mâverâünnehir1 bölgesini seçtiler. Bununla birlikte, 
bölgedeki siyasal ortam hiç de iç açıcı değildi. Sâmânîlerin (819-1005) yıkıl
ması ve Karahanlıların (840-1212) istikrarsız yapısının neden olduğu kaos or
tamından zarar gören halkın devrin güçlü hükümdarı Gazneli Mahmud (ö. 
421/1030),a Mâverâünnehir'e gel çağrısı, bölgedeki siyasî ortamm iyice için
den çıkılmaz bir hal almasına sebep oldu.2

Selçukluların Mâverâünnehir'de tutunma çabaları bölgedeki müttefik
lerini kaybetmelerinin ardından3 çok zorlaşmıştı. Bunun üzerine Selçuklular 
geleceklerine dair önemli bir karar alıp Gaznelilerin yönetimindeki Horasan 
Bölgesi'ne geçtiler.4 Selçuklularm 426/1035 yılında bölgeye geçişi sadece ken
di tarihleri açısından değil, aynı zamanda hem Gazneliler hem de bölge tarihi 
açısmdan da son derece büyük önem arz etmektedir. Horasan'a geçtikten son
ra Gaznelilerle yaptıkları küçük çaplı mücadeleler Selçuklulara Nesâ, Ferâ- 
ve ve Dihistan'ın yönetimini sağlamıştır.5 Ancak elde edilen topraklar daha 
büyük hedefler peşinde olan başta Tuğrul ve Çağrı kardeşler olmak üzere 
Selçukluları tatmin etmemiştir.

1 İslâm tarih؟ ؛  ve coğrafyacıları tarafından Ceyhun nehrinin kuzey ve doğusunda kalan 
bölgeye verilen isimdir. Bk. Osman G. Ozgiidenli, "Mâverâünnehir", DIA, İstanbul, 2003, 
XWIII, 177-180.

2 Osman G. OzgUdenli, Selçuklular I. Cilt: Büyük Selçuklu Devleti Tarihi (1040-1157), İSAM Ya- 
ymları, İstanbul 2013, s. 54.

3 Selçukluları himaye eden Harizm hâkimi Harun Gazneliler tarafından tertip edilen bir su- 
ikast sonucunda öldürülmüş, ardından da Buhara hâkimi Ali Tegin'in vefat etmiştir. Bk. 
Beyhakî, EbuTFazl Muhammed b. Hüseyin, Tarih-i Beyhakî, ne§r.: Saîd Nefîsî, 1-111, Tahran 
I326hş, ss. 832-833: Mehmet Altay Köymen, Büyük Selçuklu imparatorluğu Tarihi, I. Cilt: Ku- 
ruluş Devri, 4. baskı, ^ K ., Ankara 2011, s. 149,159; OzgUdenli, Selçuklular, s. 60.

4 Beyhakî, Tarih, ss. 386-837; Köymen, Kuruluş Devri, s. 161; Ozgüdenli, Selçuklular, s. 60.
5 ^ i  taraf arasında Nesâ yakınlarında 19 Şaban 426 / 29 Haziran 1035 tarihinde gerçekle- 

şen savaş Selçukluların galibiyeti ile neticelendi. Kazanılan zaferin ardından Selçuklular 
ile Gaznelilere arasında vanlan anlaşma gereğince Nesâ, Ferâve ve Dihistan, Selçuklula- 
ra bırakıldı, ilaveten siyasi varilin  sembolü olarak Selçuklu liderlerine hil'at, menşur ve 
sancak gönderildi. Selçuklu liderleri elde ettikleri başarının ardından hâkimiyet bölgeleri- 
nin taksimini kararlaştırdılar. Buna göre, Dihistan ؟ ağrı Bey'in, Ferâve Musa Yabgu'nun, 
Nesâ'da Tuğrul Bey'in oldu. Bk. Hüseyni, Sadre'd-Din EbuTHasan Ali b. Nâsır, A l -  
ru'd-Devleti's-Selçukiyye, çev.: Necati Lugal, TTK. Basımevi, Ankara 1999, ss. 3 4 ; Ibnü'l-Esîr, 
Ebul-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdülkerim, eTKamilfi't-Tarih, Beymt 1966, c. 
IX, s. 478, Islam Tarihi, çev.: Abdülkerim Ozaydm, Bahar Yayınları, İstanbul I9g7, tere.: c. IX, 
s. 36Ş; Mehmet Altay Köymen, Tuğrul Bey ve Zamanı, Milli Eğitim Basımevi, İstanbul 1976, 
s. 7; Ozgüdenli, Selçuklular, ss. 69-70. Paylaşımın tahlili İçin Köymen, Kuruluş Devri, ss. 226- 
228.
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Merv'in Büyük Selçuklu Hâkimiyetine Girmesi ve Çağrı Bey Dönemi

Gazneliler karşısmda elde ettikleri büyük zaferlere kadar Selçuklular, siyasî 
güç ve etkilerinin düşüklüğü sebebiyle dönemin müverrihlerinin ilgi alanına 
girmemişlerdir. Bu durum Selçukluların erken dönemine ait bilgi eksikliği
nin temel sebebidir. İlaveten varlıklarını ispat etme döneminde Selçukluların 
stratejilerini küçük adımlarla ilerlemelerine olanak sağlayan vur-kaç taktiği 
üzerine kurgulamaları ve kendilerini güvende hissetmediklerinde geri çeki
lip, yaşam koşullarına aşina oldukları çöle sığmmaları Selçukluların ne za
man nerede oldukları hakkındaki bilgilerdeki çelişki olarak görünebilecek 
zaman farklılıklarının açıklamasıdır.

Bahsi geçen kafa karışıklığı Selçukluların Merv'deki varlığı için de geçer- 
lidir. Selçukluların Merv'e ne zaman geldiği, şehrin Dandanakan Savaşı'na 
kadar ki süreçte Selçuklularla Gazneliler arasında kaç defa ve nasıl el değiş
tirdiği ve de bu süreçte şehirde yaşananları kurgulamak çok kolay görünme
mektedir. Bunda yukarıda bahsettiğimiz Selçukluların erken dönemine dair 
malumat eksikliğinin yanı sıra geç dönemde kaleme alman eserlerin bilgi ek
sikliğini yazıldıkları dönemin siyasî şartları ve eldeki verilerden hareketle zi
hinlerinde şekillendirdikleri Selçuklu imajı ile doldurmaya çalışmaları önemli 
bir etkendir.6 Burada kaynak tahliline girip çalışmayı odak noktasmdan sap
tırmadan, uygun bir kurgu çerçevesinde Merv'in Selçuklu hâkimiyetine giriş 
sürecini değerlendirmeye çalışacağız.

Kaynaklarımıza göre Selçuklular Merv'e ilk olarak 427/1036 yılında ken
dilerine tuzak kuran Harezmşah Harun'un üzerlerine gönderdiği Cend Emiri 
Şah-Melik7 tarafmdan mağlup edilince Nesâ üzerinden gelmişler ve ciddi bir 
direnişle karşılaşmadan şehre hâkim olmuşlardır. Onlar da halka iyi davran
mışlardır.8 Ibnü'l-Esîr'in aktardıklarından9 bu sırada şehirde Gazneli asker
lerinin olduğu ve iki taraf arasında yaşanan çatışmalarda Selçukluların galip 
geldikleri anlaşılmaktadır.

6 A.C.S. Peacock, Selçuklu Devleti'nin Kuruluşu yeni bir yorum, çev.: Zeynep Rona, Türkiye Iş 
Bankası Kültür Yayınları, İstanbul 2016, s. 108.

7 Selçuklularına azılı düşmanlarındandır. Muhtemelen Oğuz Yabgusu'nun oğludur. Bk. Ci
han, Piyadeoğlu, Güneş Ülkesi Horasan Büyük Selçuklular Dönemi, Bilge Kültür Sanat, İstan
bul 2012, s. 37.

8 IbnüT-Esîr, el-Kâmil, c. IX, s. 477, tere.: c. IX, s. 364; Peacock, Selçuklu Devleti'nin Kuruluşu, s. 
106.

9 IbnüT-Esîr, el-Kâmil, c. IX, s. 479, tere.: c. IX, s. 366.
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Her ne kadar Selçukluların halka iyi davrandığı aktarılsa da, Selçuklula
rın Merv üzerindeki hâkimiyeti bölgede tahribata yol açtı. Düzenin bozulma
sı sebebiyle ticaret kervanlarının ulaşımında güçlükler yaşandı. Bu durum, 
halkm ihtiyaçlarını karşılamasını zorlaştırdı. Selçukluların halka hayatı güç
leştirmeye yönelik uygulamaları ganimet kaygısmdan çok, daha kalıcı bir çö
züm olarak bölge halkının itaatini sağlama çabasıydı.10

Merv şehri Gaznelilerin kolay kolay vazgeçilebileceği bir şehir değildi. 
Gazneli Subaşı'nın Merv'e düzenlediği baskın üzerine Çağrı Bey şehirden 
çıkarak savaşa tutuşmuş ancak bozguna uğramıştır.11 Tekrar el değiştiren şe
hirde güçlü bir Gazneli askerî varlığı tesis edilmiştir.12

Selçukluların da Merv'den vazgeçmeye niyetleri yoktu. Merv önlerine 
gelen Çağrı Bey, surların dışındaki köyleri yağmaladı. Çağrı Bey karşısın
da, biraz önce bahsettiğimiz silahlı kuvvetlerin şehirden ayrılması hasebiyle, 
şehri savunacak askerî güç eksikliğinin farkmda olan Merv uleması Gazneli 
SubaşTndan yardım talep etti. Ancak Selçuklu kuvvetleri karşısmda mağlup 
olan Subaşı şehre sığınmak zorunda kaldı. Ardından da, muhtemelen Çağrı 
Bey karşısmda direnç gösteremeyeceğini düşünerek, Nişabur'a hareket etti. 
Subaşı'nın şehri terk ettiği anlaşılınca Selçuklular, Merv'i muhasara altına 
aldı. Kuşatmanın ardından şehrin önde gelen üç âlimi surların dışına çıkarak 
Selçukluları meşru kabul ettiklerini belirttiler.13 Bununla birlikte Selçukluların 
sahip oldukları yağmacı imajından duydukları tedirginliği de ifade etmekten 
geri durmadılar ve şehrin teslimini askerlerin halka zarar vermemesi koşulu
na bağladılar.14

Şartları kabul eden Selçuklular sebep oldukları zararm temini için 
adım attılar. Zarar gören emlak ve akarm tamirini sağladılar ve bu konu ile

10 S. G. Agacanov, Selçuklular, Rusça'dan çev.: Ekber N. Necef / Ahmet R. Annaberdiyev, Otüu 
ken Neşriyat, İstanbul 2006, s. 88.

11 Ibnül-Esîr, el-Kâmil, c. IX, s. 479, tere.: c. IX, s. 366.
12 Peacock, Selçuklu Devleti'nirı Kuruluşu, s. 106.
13 Mîrhând, Mîr Muhammed b. Seyyid Burhâneddin Hândşâh, Ravzatü's-safâ, Tahran 

1339/1960, c. IV, ss. 249-250, çev.: Erkan Göksu, TTK. Ankara, 2015 s. 54.
14 Mîrhând, Ravzatü's-safâ, c. IV, s. 250; tere.: s. 55; Peacock, Selçuklu Devleti'nirı Kuruluşu, s. 107. 

Selçukluları karşılayan âlimler: "... Şimdi biz kesinlikle biliyoruz ki Selçuklular, te'yid-i Ilahı'nin 
yardım ve muvafakatiyle padişah olmuşlardır. Böyle beldeleri tahrib ve şer-i şerifde bulunan kullara 
azap vermek caiz değildir. Şimdi siz, şeriat güneşine sarılın ve temiz bir millet olun. Hükümdarlıkta 
dahi bunlar reva değildir. Hükümdarlık iddia etmenize rağmen, cihanın en güzel ma'muresi olan 
Horasan bu hadisede harap oldu. Merv vilayetinin halkı, itaat ve bağlılık düşüncesindedirler ve sizin 
lütfünüzü ümit ekmektedirler." Bk. Mîrhând, Ravzatü's-safâ, c. IV, s. 250, tere.: s. 55.
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ilgilenmesi için isimler görevlendirdiler. Ayrıca şehirden ayrılanların geri 
dönmesi için istimâletnâme kaleme aldırdılar.15 Çağrı Bey'in gelişi Mervliler 
tarafından memnuniyetle karşılanmıştır. Yaşananlar şehirden ayrılan halkı da 
geri dönme hususunda teşvik etmiştir.16

Merv gibi önemli bir şehrin kontrolünün de eklenmesiyle birlikte Selçuk
lular, bir anlamda sığınmacı olarak geldikleri Horasan'da bölgenin yaklaşık 
üçte birinde hâkimiyet sağlamışlardı ve Gazneliler açısından durdurulması 
gereken bir güç haline gelmişlerdir. Sultan Mesud'un emriyle Gazneliler adı
na harekete geçen Hâcib Subaşı, o sırada Merv yakınlarında olan Selçuklulara 
karşı hücuma geçti. Gazneli ordusunun üzerlerine gelmekte olduğunu haber 
alan Selçuklular, kendileriyle görüşen Mervli âlimlerle bir kez daha görüştü
ler. Bu sefer, muhtemelen Subaşı'nın şehre gelmesi halinde Mervlilerin na
sıl bir tavır takınacaklarını görmek için, halkm icraatlarından memnun olup 
olmadıklarını sordular. Sorunun maksadını anlayan âlimler, halkm Selçuklu 
yönetiminden gayet memnun olduğunu, herhangi bir şekilde bir isyan veya 
ihanet hareketi içerisinde olmadıklarım çünkü Selçuklularm şehre düzen ve 
bereket getirdiklerim belirttiler.17 Bununla birlikte Selçuklular ağırlıklarını 
Merv çölünde güvence altma alarak Serahs'a gittiler. 25 Şaban 429/1 Hazi
ran 1038 tarihinde iki ordu Serahs yakınlarında karşı karşıya geldi. Gün boyu 
süren savaşta Selçuklular, Çağrı Bey'in üstün başarısıyla18 Gazneli ordusunu 
mağlup etti.19 Savaş sonucunda Selçuklular birçok mal ve ganimet elde etti.20

Gazneliler karşısında elde edilen zafer Selçuklular için yeni bir başlangı
cın ilk adımıydı. Savaşın ardmdan Horasan Bölgesi'nin büyük bir kısmı Sel
çuklu hâkimiyetine girdi. Elde edilen her zafer veya obanın genelini ilgilendi
ren olayın ardmdan, mutat olduğu üzere, bu savaşın ardmdan da Selçuklular 
bir kurultay topladılar. Türk töresi gereği toplanan kurultayda ele geçirilen 
ve ele geçirilmesi muhtemel hâkimiyet sahalarının paylaşımı karara bağlandı.

15 Mîrhând, Ravzatü's-safâ, e. IV, s. 250; tere.: s. 55; Peacock, Selçuklu Devleti'nin Kuruluşu, s. 
107.

16 Hüseynî, Ahbâr, s. 6; Peacock, Selçuklu Devleti'nin Kuruluşu, s. 107.

17 Mîrhând, Ravzatü's-safâ, c. IV, s. 250; tere.: s. 56.
18 Beyhakî, Târih, ss. 660-661; İbnü'l-Esîr, el-Kâmil, c. IX, s. 480, tere.: e. IX, s. 367; Özgüdenli, 

Selçuklular, ss. 73-74.

19 Beyhakî, Tarih, ss. 660-661; Özgüdenli, Selçuklular, ss. 73-74.

20 Mîrhând, Ravzatü's-safâ, e. IV, s. 251; tere.: s. 56; Özgüdenli, Selçuklular, s. 74.
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Neticede Çağrı Bey, Merv şehrini aldı21 ve şehirde hutbe "melikül-mülûk" 
sıfatıyla Çağrı Bey adına okunmaya başlandı.22 Merv'de Çağrı Bey adına 
ilk hutbenin 428 yılı Receb aymm ilk Cuma günü (22 Nisan 1037) "meli- 
kül-mülûk" unvanıyla adma hutbe okunduğu kaydedilmiştir.23 Ancak hut
benin bir hükümdarlık alameti olduğu düşünüldüğünde bu tarihin 428/1037 
yılı değil, Serahs'ta elde edilen zafer sonrasma denk gelen 429/1038 yılı olarak 
kabul edilmesi daha uygundur, ki devletin başma geçecek olan Tuğrul Bey 
adma hutbe okunması da aynı dönemdir.24 Peş peşe iki kardeşin adlarına hut
be okutmaları o ona kadar kendi halinde hüküm süren ve devlet olma gücünü 
kendinde görmeyen Selçukluların, Serahs'ta meydana gelen savaştan sonra 
yeni bir bakış açısını benimsediklerini ve Gaznelileri konumlandırmalarının 
değiştiğini göstermektedir.

Selçuklular elde ettikleri askerî başarılarla Horasan'ın önemli bir kısmını 
kontrolleri altına almayı başarmışlarsa da, Gazneli Mesud'un Horasan gibi 
büyük öneme sahip bir bölgeyi kolay kolay Selçuklu hâkimiyetine bırakmaya 
niyeti yoktu. Bu sebeptendir ki, Sultan Mesud, kendi sonunu hazırladığının 
bilincinde olmadan, Selçukluları tarih sahnesinden tamamen silme adma, 
4 Muharrem 430/6 Ekim 1038 tarihinde yaklaşık 300 savaş fili ile takviye ettiği 
50.000 kişilik ordusuna topyekûn ileri harekât emrini verdi.25

Sultan Mesud'un bu hamlesi ilk etapta kendisi için olumlu netice verdi

21 Râvendi, Muhammed b. Ali b. Süleyman, Rahatu's-Sudûr ve Ayetii's-Surur, edit. M a m -  
med ikbal. Leyden, 1921, s. 104, ؟ ev.: Ahmed Ate§, ^ K . Basımevi, Ankara, 1957, c. I, s. 
102; Reşidiiddin, Fazlullah, Cami'ut-Tevarih, yay. Ahmed Ateş, T. T. K. Basımevi, Ankara, 
1960, s. 18-19, ؟ ev.: Erkan Göksu-H. Hüseyin Güneş, Selenge Yayınları, İstanbul, 2011, s. 94; 
Ozgiidenli, Selçuklular, s. 74.

22 lbnü'1-Esîr, el-R î'1, c. IX, s. 480, tere.: c. IX, s. 366; Hüseynî, A/ıMr, s. 6; Ozgüdenli, Sel- 
guklular, s. 80. Bazı kakmaklarda Merv'in Selçuklu hâkimiyetine geçiş tarihi 428 yılı Receb 
aymm ilk cuması (22 Nisan 1037) olarak kaydedildiyse de (Hüseyni, Ahbar, s. 6), bu tarihin 
6 Receb 429 /1 4  Nisan 1038 olarak düzeltilmesi gerekir. Bk. KOymen, Kuruluş Devri, s. 264; 
Ozgüdenli, Selçuklular, s. 125.

23 İbnü'l-Esîr, el-fâmî'l, c. IX, s. 480, tere.: c. IX, s. 366; Hüseyni, Alıba, s. 6; Ahmed b. Mahmud, 
Selçâ-nâm e 1-11, haz. Erdoğan Mer؟ il, Kervan Kitapçılık, İstanbul 1977, c. I, s. 20; KOymen, 
Kuruluş Devri, s. 264; Cihan Piyadeoglu, Selçuklular'ın Kuruluş Hikayesi Çağrı Bey, TimaşYa- 
yinları, İstanbul, 2014, s. 58.

24 Bk. KOymen, Kwrwlwş Oe٠ri, s. 264.
25 Beyhaki, Tarih, s. 679; Ibnü'1-Esîr, el-Kâmü, c. IX, s. 481, tere.: c. IX, s. 367; KOymen, Kuruluş 

Devri, s. 278; Ozgüdenli, Selçuklular, s. 81. Çöl, Gazneliler karşısında ne zaman zora düşse- 
ler Selçuklular İ؟ in önemli bir sığınak durumundaydı. Selçuklular ؟ ölün ağır yaşam koşul- 
İarına daha uyumlu bir yapıdaydılar. Ayrıca Selçuklular 1 ؟ة  ortamında düzenli ve hantal 
Gazneli ordusu karşısında ١mr-ka؟  taktiği ile küçük ve devinimli birlikler halinde hareket 
ederek düşmana önemli kayıplar verdirmekteydi.
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ve Zilhicce 430/Ağustos-Eylül 1039 tarihinde iki taraf bir kez daha anlaşma 
masasına oturdular. Varılan anlaşma uyarınca Selçuklular Merv, Nişabur ve 
Serahs'ın hâkimiyetini Gaznelilere bırakıp Horasan'a ilk girdiklerinde iskân 
edildikleri Nesâ, Ferâve ve Bâverd'e razı olacak; Gazneli ordusu da Herat'a 
çekilecekti.26

Gaznelilerle yaptıkları, bir anlamda zoraki, anlaşma Selçuklular için bir 
kayıp niteliğindeydi. Çünkü Merv gibi stratejik açıdan önemli ve büyük bir 
şehir kontrollerinden çıkmıştı. Ancak bu durum çok uzun sürmedi. Sultan 
Mesud'un bölgeden ayrılıp Herat'a gitmesini müteakiben Merv bir kez daha 
Selçukluların hedefindeydi. Her ne kadar şehrin ileri gelenleri Selçukluları 
destekleseler de ayak takımı olarak nitelendirilebilecek bir grup Selçuklulara 
direnmişlerdir. Şehirde Selçuklu hâkimiyeti ancak 7 aylık bir kuşatmanın ar
dından tesis edilebilmiştir.27 Merv'in Selçuklu hâkimiyetine girmesi aynı za
manda Gaznelilerle varılan anlaşmayı da hükümsüz kılıyordu.

Görüldüğü üzere Selçuklu-Gazneli mücadelesinde uzunca bir süre iki 
taraf için de net bir üstünlükten bahsetmek mümkün değildir. Bunda Gaz
neli Mesud'un Selçuklularla mücadeleyi çok ciddiye almaması ve anlık 
çözüm arayışları önemli bir etkendir. Ayrıca sürekli başkent Gazne'de ol
mak istemesi ve, büyük ihtimalle babasının elde ettiği başarıların etkisiyle, 
Hindistan seferlerine çıkması kendisi açısından Selçuklu sorununu temelden 
halletmemesi anlamma geliyordu. İki taraf arasındaki güç mücadelesinin 
Selçuklular lehine net bir şekilde sonuçlanması Dandanakan Savaşı ile ol
muştur. 6 Ramazan 431/21 Mayıs 1040 tarihinde başlayan ve üç gün süren bu 
savaşın ardından Gazneliler varlıklarını sürdürmeyi devam ettirseler de bir 
daha eski parlak günlerine dönemediler. Selçuklular ise Horasan'm tek gücü 
olma yolunda önemli bir rakibi mağlup etmenin verdiği özgüven ile hızlı bir 
yükseliş sürecine girdiler.

Gazneliler karşısmda kazanılan bu büyük zaferin ardından Selçuklu ku
rultayı yeni gelişmelerin ışığında Merv'de bir kez daha toplandı. Tuğrul Bey'in 
Horasan emiri olarak Selçuklu tahüna geçtiği bu kurultayda bölgedeki diğer 
devletlere fetihnâmeler gönderilmesi kararlaştırıldı. Böylelikle Selçuklular 
devlet olduklarını ilan ediyorlardı. Eldeki topraklarm ve hâkimiyet kurulması 
muhtemelen bölgelerin paylaşımının da yapıldığı Selçuklu kurultayında

26 Beyhakî, Tarih, ss. 711-712; Agacanov, Selçuklular, s. 93; Ozgüdenli, Selçuklular, ss. 81-82.
27 Ibnü'l-Esîr, el-Kâmil, c. IX, ss. 481-482, tere.: c. IX, s. 368; Mîrhând, Ravzatü's-safâ, c. IV, s. 253, 

tere.: s. 62; Agacanov, Selçuklular, s. 93; Peacock, Selçuklu Devleti'nin Kuruluşu, s. 108.
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Merv merkez olmak üzere Serahs ve Belh'i de içerisine alan Horasan'ın Cey
hun ile Gazne arasında bulunan doğu kesiminin hâkimiyeti Çağrı Bey'e bı
rakıldı.28 Bu dönemde Nişabur'dan sonra Horasan'ın en önemli şehri olan 
Merv'in Çağrı Bey'in hâkimiyetine verilmesi hanedan içerisinde Çağrı Bey'in 
konumunun amcası Musa Yabgu'nun üzerinde olduğunun bir göstergesidir.29

Göçebe Selçukluların bölgenin süper gücü olarak değerlendirilebilecek 
Gaznelilere karşı uyguladıkları vur-kaç taktiği, kendileri açısından, son de
rece başarılı bir yöntemdi. Ancak sürece şehirler açısmdan bakacak olursak 
durum çok da iç açıcı değildi. Selçuklular ile Gazneliler arasmda uzun yıllar 
devam eden mücadeleler Horasan Bölgesi'nde düzen ve istikrarm kaybolma
sına sebep oldu. Bu durum bölgenin ekonomik yapısmı da derinden sarstı. 
Birçok şehirde tarım yapılamaması sebebiyle çiftçilerin önemli bir kısmı top
raklarını çok ucuz meblağlarla ellerinden çıkarmak zorunda kaldı. Şehirle
rin el değiştirmesi, yağma girişimlerinin artması, bölgenin yeni hâkimlerinin 
sahip oldukları coğrafyalardaki hayvanlara el koyması ve ziraî ürün eksikli
ğinin hayvansal gıda tüketimini arttırması neticesinde toprağı işlemek için 
gerekli olan öküz, eşek ve deve gibi büyük baş hayvan fiyatları arttı.30

Horasan'ın birçok şehrinde olduğu gibi Merv'in de sürekli el değiştirme
si, ki basit bir hesapla 5 yılda 5 defa el değiştirmiştir, sakinlerini son derece 
derinden etkilemiştir. Başlangıçta memnuniyetle karşılanan Selçuklulara iler
leyen süreçte direnç gösterilmesinin sebebi de budur.

Selçuklular hâkim oldukları sahanın bozulan ekonomik yapısmı ıslah et
mek için bir takım tedbirlere başvurmuşlardır. Merv şehri açısmdan bakıldı
ğında, Çağrı Bey tahrip olan köyleri imar ettirmiş ve şehirden bir süre ile vergi 
almamıştır.31 Esasen vergi muafiyeti Selçukluların şehirlerin ekonomisini can
landırma adına uyguladıkları ana stratejilerden birisiydi. Tuğrul Bey Muhar
rem 443/Mayıs 1051 tarihinde İsfahan'ı ele geçirdikten sonra hem toplum ile 
bir yakınlık tesis etmek hem de yaklaşık bir sene süren kuşatmanın etkilerini 
silmek adına halktan üç yıl süre ile vergi alınmayacağını bildirmişti.32

28 Ozgiidenli, Selçuklular, s. 87; Râverıdî, Rahatu's-Sudûr, s. 104, tere.: c. I, s. 102; Reşidiiddin, 
Cami'ut-Tevarih, ss. 19-20, tere.: ss. 94-95; Kazvînî, Hamdullah b. EbU Bekir b. Ahmed Ham- 
dullah MUstevfî, Tarih-i Giiztde, Abdulhüseyin Nevâyî, E^îr Kebîr, Tahran I364hş., s. 428; 
Osman Turan, Selçuklular Tarihi ve TUrk-Islam Medeniyeti, o tüken Neşriyat, İstanbul 2013, s. 
107; Piyadeoglu, Horasan, s. 44.

29 özgüdenli, Selçuklular, s. 111.

30 Agacanov, Selçuklular, ss. 120-121.

31 Agacanov, Selçuklular, s. 121.
32 Nasır-ı Hiisrev, Sefername-i nâsır hiisrev, mişarat-1 Zevâre, Tahran, I381h§., s. 166.
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Merv şehri Devlet7in doğusunda, bir anlamda, müstakil bir idareci gibi 
hareket eden Çağrı Bey'in ikametgâhı ve yönetim sahasımn merkezi konu
mundaydı.33 Çağrı Bey seferlere buradan çıkıyor yine seferlerden sonra bu 
şehre dönüyordu. Bu dönemde Merv'de gerçekleşen bir olay, Selçuklu Dev
leti tarihinin seyrini değiştirecek kadar önemlidir. Dünya tarihinin gördüğü 
en dirayetli ve yetenekli vezirlerden biri olan Nizamülmülk'ün Selçukluların 
hizmetine girmesi Merv'de gerçekleşmiştir. Çağrı Bey huzuruna gelen Niza- 
mülmülk'e oğlu Alparslan'ı teslim etmiş, Alparslan'a da Nizamülmülk'ü bir 
baba olarak kabul etmesini, ona muhalefet etmemesini öğütlemiştir.34 Çağrı 
Bey, Merv'in yönetimini sağlığında oğlu Alparslan'a bırakmış olsa da35 vefat 
edene kadar onun kontrolünde kaldı.

Alparslan Döneminde Merv

Amcası Tuğrul Bey'in vefatının ardından Büyük Selçuklu tahtına oturan 
Alparslan döneminde ülkenin sınırları bati yönünde hızla genişlemiş, Ana
dolu'ya kadar uzanmış olsa da Selçukluların Horasan ve dolayısıyla Merv'e 
gösterdikleri ihtimamda bir değişiklik olmamıştır. Bunda Sultan'ın meliktik 
dönemini bu bölgede geçirmiş olması ve kendini bu bölgeye ait hissetmesi 
önemli bir etkendi. Alparslan'ın sultanlığı döneminde Horasan'ın yönetimini 
üstlenen Selçuklu meliklerinin merkezi konumunda olan Merv şehri, birçok 
mühim olaya sahne olmuştur.

Bu dönemde Merv çok önemli bir evlilik merasimine ev sahipliği yaptı. 
Evlilik kurumu bazı durumlarda iki kişinin birlikte bir yaşama yelken açma
sından çok daha derin anlamları muhtevasında barındırabilmektedir. Siyasî 
evlilik olarak da isimlendirilen bu tür evliliklerin maksatları arasında iki bi
reyin mutluluğunu sağlamaktan ziyade güçlü bir ittifak kurmak, sınırları gü
vence altına almak veya ileride karşılaşılabilecek sorunların önleyici tedbirini 
almak zikredilebilir. Farklı dönem ve coğrafyalarda karşılaştığımız bu evlilik
lerden birisi de Alparslan döneminde gerçekleştirildi.

Kardeşi Kirman hâkimi Kavurd'un isyanını bastırdıktan sonra 456/1064 
yılında Merv'e gelen Sultan Alparslan, burada Selçuklu-Karahanlı-Gazneli 
devletlerini kapsayan büyük bir düğün merasimi tertip etti. Üç düğünün bir

33 Mîrhând, Ravzatü's-safâ, c. IV, s. 257, tere.: s. 72.
34 İbnü'l-Esîr, el-Kâmil, c. X, ss. 207-208, tere.: e. X, s. 179; Mîrhând, Ravzatü's-safâ, e. IV, s. 286, 

tere.: s. 132.

35 Ozgüdenli, Selçuklular, s. 127.
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den gerçekleştiği merasimde Sultan'm oğlu Melikşah, Karahanlı Ilig Han'ın 
oğlu İbrahim Tamgaç'ın kızı Terken Hatun ile evlendi. Ayrıca Alparslan, bir 
diğer oğlu Arslanşah'ı da Gazneli hükümdarı İbrahim'in kızı ile nikâhladı. 
Sultan, kendi kızını da Gazneli İbrahim'in oğluna vererek devletlerarası akra
balık bağı tesis etti.36 Ertesi yıl da Kadir Han'ın kızı ve Mahmud b. Mesud b. 
Sebuktekin'in eski eşi ile yine Merv'de evlendi.37

Alparslan'ın hükümdarlığı döneminde Merv'de yaşanan bir diğer önem
li olay Sultan'm, Abbasî halifesinin de uygun görmesinin ardından oğlu Me- 
likşah'ı kendisinden sonra Büyük Selçuklu tahtı için veliaht tayin etmesidir.38 
Merv yakınlarında gerçekleştirilen bu tören sırasında Büyük Selçuklu top
rakları üzerindeki yönetim kadrosu da yeniden şekillendirildi. Bu bağlam
da Merv'in yönetimini oğlu Arslanşah'a tevdi etti.39 Merv'in yönetimi Melik- 
şah'ın sultanlığının ilk dönemine kadar Arslanşah'm elinde kaldı.40

Merv şehrinde kestirilen sikkelerden şehrin yönetiminin 453/1061-62 ile 
vefat etiği 465/1072 yılları arasında Sultan Alparslan'm elinde bulunduğu 
söylenebilir.41465/1072-73 yılında Arslanşah adına Merv'de basılmış bir sikke 
günümüze ulaşmıştır. Merv'de darb edilen ve elimize ulaşan bir diğer sikke 
474/1081-82 yılma ait olup Toganşah b. Alparslan adınadır ve Mervu'r-rûz'da 
kestirilmiştir. Adı geçen iki şehrin birbirine olan yakınlıkları göz önüne alın
dığında birinin hâkiminin diğerine de hâkim olması büyük bir olasılıktır. Bu 
noktadan hareketle Toganşah'm Arslanşah'tan sonra Merv'e hâkim olduğu 
söylenebilir.42

36 Ibnü'1-Esîr, el-Kâmil, c. X, s. 41, tere.: c. X, s. 52; İbrahim Kafesoğlu, Sultan Melikşah Devrinde 
Büyük Selçuklu imparatorluğu, Otüken Neşriyat, İstanbul, 2014, s. 43.

37 Sıbt, İbnü'l-Cevzî, Mir'âtü'z-Zeman fi  TarihiTÂyan, yay. Ali Sevim, TTK. Basımevi, Ankara, 
1968, ss. 123-124.

38 Ibnü'l-Esîr, el-Kâmil, c. X, s. 50, tere.: e. X, s. 59; Mehmet Altay Köymen, Büyük Selçuklu 
imparatorluğu Tarihi III. Cilt: Alparslan ve Zamanı, TTK. Basımevi, Ankara 2011, e. III, s. 48; 
Agacanov, Selçuklular, s. 140; Ozgüdenli, Selçuklular, s. 144.

39 Ibnü'l-Esîr, el-Kâmil, e. X, s. 50, tere.: e. X, s. 59; Köymen, Alparslan ve Zamanı, s. 48; Ozgüdenli, 
Selçuklular, s. 144. Bu taksimat esnasmda Sultan Alparslan, Mazenderân'ı Emir inanç Ya- 
bgu'ya; Belh'i kardeşi Süleyman'a, Harezm'i oğlu Arslan'a Argun'a; Merv'i Arslan Şah'a; 
Sagâniyân ve Toharistan'ı kardeşi Ilyas'a; Horasan Bölgesi'nde bulunan Başgur ve dvannı 
İbrahim YmaTın kardeşi Ertaş'm oğlu Mesud'a; Isfizâr'ı Ertaş'm diğer oğlu Mevdud'a tev
cih etti. Bk. Ibnü'l-Esîr, el-Kâmil, e. X, s. 50, tere.: e. X, s. 59; Köymen, Alparslan ve Zamanı, s. 
48; Agacanov, Selçuklular, s. 140; Piyadeoğlu, Horasan, s. 55; Ozgüdenli, Selçuklular, s. 144.

40 Ozgüdenli, Selçuklular, s. 144.
41 Piyadeoğlu, Horasan, s. 57; Erdoğan Merçil, Selçuklularda Hükümdarlık Alâmetleri, TTK. 

Basımevi, Ankara 2007, s. 90.

42 Piyadeoğlu, Horasan, s. 66.
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Çıkmış olduğu Mâverâünnehir seferi sırasında Berzem Kalesi komutanı 
Yusuf el-Harizmî'nin suikast girişiminde ağır yaralanan ve 10 Rebîülevvel 
465/24 Kasım 1072 yılında vefat eden Alparslan'ın naşı babası Çağrı Bey'in 
mezarının yanında Merv'e defnedilmiştir.43 Yıllar sonra yeğeni Berkyaruk 
ile giriştiği taht mücadelesini kaybeden Melik Tutuş da bu türbeye defne
dilmiştir.44

Melikşah Döneminde Merv

Alparslan'ın ardından Büyük Selçuklu tahtına geçen Melikşah'ın 
yönetiminde Devlet'in merkezi daha batıya Cibâl Bölgesi'ne kaydı. Bunda 
devletin sınırlarının genişlemesiyle birlikte Horasan'ın artık ülkenin doğusu 
konumunda olmasının yam sıra Alparslan'm Horasan'a hissettiği aidiyetin 
bir benzerini Melikşah'ın meliklik dönemini geçirdiği ve ardından ülkenin 
başkenti yaptığı İsfahan'a hissetmesi yatmaktadır.

Büyük Selçuklu merkezinin batıya kayması Merv gibi önemli Horasan 
şehirlerinin siyasî önemini azaltmış gibi görünse de Selçukluların bu bölgeye 
olan sevgileri ve hizmetlerinde bir eksilme yaşanmamıştır. Selçuklular ikti
darlarını sağlamlaştırmanın yolunun hâkim oldukları yerlerdeki insanların 
memnuniyetini sağlamaktan geçtiğinin farkındaydılar. Bu bağlamda şehirler 
hem imar edilmiş hem de vergi muafiyetleri getirilerek ekonomik kalkınma
nın sağlanması adına önemli adımlar atılmıştır. Merv şehri de sahip olduğu 
imkânlar ile Selçukluların erken dönemlerden itibaren üzerinde ehemmi
yetle durduğu şehirlerden birisi konumundaydı. Melikşah'm hükümranlığı 
döneminde Murgâb Nehri üzerinde tahrip olan su bentleri, meşakkatli bir 
sürecin sonunda, tamir edilerek zarar gören ekin alanları yeniden tarıma el
verişli hale getirilmiştir. Böylelikle tarım istihdamı sağlamrken, sulama siste
minin bakım, onarım ve kontrolü için de 10.000 civarında insan iş başı yaptı
rılarak45 halka ekonomik katkı da sağlanmıştır. Melikşah döneminde şehrin 
surları yenilenerek savunma gücü arttırılmıştır.46

43 Râvendî, Rahatu's-Sııdûr, s. 121, tere.: c. I, ss. 118-119; Hüseynî, Ahbâr, ss. 37-38; Ibnü'l-Esîr, 
el-Kâmil, e. X, ss. 73-74, tere.: e. X, ss. 78-79; Bundârî, El-Feth Ali b. Muhammed, Zübde- 
tü'n-Nusra ve Nuhbetül-Usra: İrak ve Horasan Selçukluları Tarihi, çev.: Kıvameddin Burstan, 
Maarif Matbaası, İstanbul, 1943, s. 48; Ahmed b. Mahmud, Selçuk-nâme, e. I, s. 114.

44 Ozgüdenli, Selçuklular, s. 204.

45 Agacanov, Selçuklular, ss. 166-167.

46 Osman Gazi Özgüdenli, "Merv", DİA, İstanbul, 2004, XXIX, 222.
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Selçuklu hanedan mensupları kuruluş döneminden itibaren uygulanma
ya çalışılan merkeziyetçi yönetim anlayışını kabullenmekte zorluk çekmişler
dir. Bu sebeptendir ki birçok hanedan üyesi isyan girişiminde bulunmuştur. 
Melikşah döneminde yaşanan taht mücadeleleri sırasında Merv şehri, sahip 
olduğu özellikler dolayısıyla Büyük Selçuklu tahtına hâkim olma düşüncesiy
le harekete geçen hanedan üyelerinin hedefinde olmuştur. Melikşah'm karde
şi Tekiş de, Merv'in öneminin farkındaki isimlerden birisidir. 474/1081-1082 
yılında kardeşine karşı isyan eden Tekiş, Merv'e gelmiş ancak halk kapıları 
kapatarak onu şehre almamıştır. Bunun üzerine Tekiş, Venec kalesine çekil
mek zorunda kalmıştır.47 Ardından da başarılı olamayacağını anladığı isyan 
girişiminden vazgeçti.

Aradan geçen 3 yılın ardından 477/1084-85 yılında Sultan Melikşah'm 
Musul'da olmasından istifade eden Tekiş bir kez daha isyan etti. Tekiş'in 
hedefinde Türkmenlerin yoğunlukla ikamet ettikleri Horasan Bölgesi vardı. 
Bölge şehirlerinin birçoğuna hâkim olan Tekiş, bir hile ile Merv'i de kontrol 
altına aldı. Merv şehrinin ileri gelenlerini tutuklatıp mallarına el koydu48 ve 
ardından da şehri 3 gün boyunca yağmalattı.49 Bu süre zarfında, Müslüman 
kadın ve çocuklara tecavüz edildi. Hiçbir kutsala saygı duymayan askerler 
tarafından Ramazan ayında Ulu Câmi'de şarap içildi.50 Tekiş'in isyan girişimi 
9 Cemaziyelâhir 478/2 Ekim 1085 Perşembe günü yapılan savaşta yakalanıp, 
Dâmgân'da Fîruzkûh adındaki kaleye gönderilmesi ve orada hapsedilmesiyle 
son buldu.51

Bu dönemde Merv'de gerçekleşen bir diğer olay sonuçları itibariyle Sel
çuklu tarihinde derin izler bırakmıştır. Sultan Melikşah ile Nizamülmülk ara
sında yaşanan gerilimin su üstüne çıkartan ve iki taraf arasında bir anlamda 
iplerin kopmasına yol açan ve bir rivayete göre52 Sultan'ın ünlü vezirin ortadan 
kaldırılmasını emretmesiyle sonuçlanan olaylar silsilesinde Nizamülmülk'ün 
Merv valisi olan oğlu Şemsülmülk Osman'm payı büyüktür. Şemsülmülk'ün

47 Bundârî, Zübdetü'n-Nusra, s. 71; Ibnü'l-Esîr, el-Kâmil, c. X, s. 137-138, tere.: c. X, ss. 127-128; 
Müneccimbaşı, Ahmet b. Lütfullah, Camiu’d-Düvel, yay. Ali Öngül, Akademi Kitabevi, İz
mir, 2000, s. 56; Kafesoğlu, Sultan Melikşah, s. 58-59.

48 Sıbt, Mir'âtü'z-Zeman, s. 230.

49 Ahmed b. Mahmud, Selçuk-nâme, c. I, s. 146; Piyadeoğlu, Horasan, s. 61.

50 Ahmed b. Mahmud, Selçuk-nâme, c. I, s. 145.

51 Ahmed b. Mahmud, Selçuk-nâme, c. I, ss. 148-149.
52 Ibnü'l-Cevzî, Ebül-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali, el-Muntazamfi TevarihiT.- Mülük 

vel-Umem, Dâiretül-Maarifil-Osmaniyye, Haydarâbâd, 1359h., c. IX, ss. 64-68.
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Merv valisi olduğu sırada Sultan Melikşah, devletin ileri gelen emirlerinden 
Rodan'ı Merv şahnesi olarak görevlendirmişti. Şahneye karşı düşmanca bir 
tavır takman Şemsülmülk, tecrübesizliğinin etkisi ve dedesinin isminin bü
yüklüğüne olan güveni sebebiyle,53 onu tahkir etmiş ardından da yakalatmış
lar.54 Ancak daha sonra bilinmeyen bir nedenden dolayı serbest bırakmıştır. 
Şahnenin başından geçenleri Sultan'a anlatması kendisine aktarılan olumsuz 
bilgilerden dolayı Nizamülmülk'e karşı zihninde bir takım soru işaretleri olu
şan sultan için Merv'de yaşananlar bardağı taşıran son damla oldu.55 

Fetret Döneminde Yaşanan Siyasî Olayların Merv'e Etkisi 

Büyük Selçuklu Devleti'nin tarihine, bir diğer deyişle yaşam öyküsüne, baktı
ğımızda kurucu unsurun hâkimiyet telakkisinin devletin tarihinde son derece 
derin etkileri olduğunu görmekteyiz. Kut anlayışı adı verilen hâkimiyet teo
risine göre, devlet hanedan üyelerinin ortak malı kabul edilir ve hanedanm 
bütün üyeleri devlet üzerinde hak iddia edebilirler. Bu anlayış, devleti teme
linden sarsan birçok mücadelenin de dayanak noktasıydı. Nitekim kendisin
de sultan olabilme gücünü gören ve yeterli askeri kuvvete sahip olduğuna 
inanan hanedan üyeleri, fırsat bulduklarında saltanat makamım ele geçirmek 
için harekete geçmişlerdir.

Melikşah'm yerine geçecek ismi belirlemeden vefatı Büyük Selçuklular 
için, uzun yıllar sürecek taht mücadeleleri sebebiyle, fetret döneminin baş
laması anlamma geliyordu. Yaşanan siyasî istikrarsızlık ülkeyi her anlamda 
olumsuz etkiliyordu. Birçok hanedan üyesinin taht üzerinde hak iddia ederek

53 Ibnü'l-Esîr, el-Kâmil, c. X, ss. 204-20550, tere.: c. X, s. 177.

54 Abdülkerim Özaydın, Berkyaruk Devri, s. 7.
55 İbnü'l-Cevzî, el-Muntazam, c. IX, s. 67. Bu olayın ardmdan Sultan, Nizamülmülk için "Hace 

Hasan'a gidin ve benim adıma ona "Sen hükümdarlıkta benim ortağım mısın? Bu durum 
için bir karar gerekir. Yok eğer sen bana tabi isen haddinin gereğin, yapman gerekir. Senin 
çocukların olanlar ülkenin büyük bir bölümünün yönetimini ele geçirmişler. Hatta onlar, 
bana olan hürmet ve saygıdan ayrılmama hususunda ikna olunamadılar." demiştir. Ni
zamülmülk de bu sözle mukabelen "Sultana söyleyin O, devletin yönetiminde kendisinin 
ortağı olduğumu biliyor mu? O, benim, devlet yönetimindeki önlemlerim sayesinde bu 
makama geldiğini ve babasmm öldürüldüğü zaman her kesin kendi aleyhine birleştiğini 
bilmiyor mu? O orduyla Amuderya ırmağmı geçip memleketler fethettiği zaman Selçuklu 
ülkesi, yükselmek amacıyla revaçta olanlarla korkudan ürkek duruma gelenler arasında, 
ancak benim aldığım yerinde ve iyi önlemler sayesinde bu duruma geldi, işte bundan sona 
ona söyleyip bildiriniz ki hükümdarlık tacının devamı, ancak vezirlik divitinin (hokka) be
nim elimde olmasına bağlıdır. Bu divit, kapatıldığı takdirde o taç da yok olur." demiştir. 
Ayrıntılar için bk. İbnü'l-Cevzî, el-Muntazam, c. IX, s. 67; Ravendi, Rahatu's-Sudûr, ss. 133- 
134, tere.: c. I, ss. 130-131; Ibnü'l-Esîr, el-Kâmil, c. X, ss. 204-205, tere.: c. X, ss. 177-178; Bun- 
dârî, Zübdetü'n-Nusra, ss. 62-63; Mîrhând, Ravzatü's-safâ, c. IV, s. 284, tere.: s. 127; Ahmed b. 
Mahmud, Selçuk-nâme, c. II, s. 14.
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girişmiş oldukları faaliyetler devleti büyük bir kaosun içerisine sürüklemişti. 
Düzenin bozulması, can ve mal güvenliğinin kaybolması anlamına geliyordu. 
Bu durumdan en çok etkilenen yerler de ülkenin büyük ve önemli şehirleriydi.

Melikşah'm oğulları ve kardeşleri başta olmak üzere birçok hanedan 
üyesinin harekete geçtiği bu dönemde Merv, ilk olarak Arslan Argun'un56 
hedefinde olmuştur. Horasan hâkimiyeti için harekete geçen Arslan Argun, 
Nişabur halkı tarafından şehre sokulmaymca Merv'e çekilmek zorunda kal
dı.57 Selçuklu şahnesi Emir Kodan ve Emir Yaruktaş, şehri ona teslim edip 
kendileri de askerleriyle emrine girdiler.58

Merv'den hareketle Belh, Tirmiz gibi şehirleri de ele geçirip, Horasan'ın 
tamamına hâkim olan Arslan Argun,59 Melikşah'm çocukları arasındaki en 
güçlü taht müddeiyi Berkyaruk'a mektup göndererek, zamanında dedesi 
Çağrı Bey'in iktaı olan Nişabur hariç bütün Horasan'ın aynı şekilde kendisi
ne ikta olarak verilmesi şartıyla sultanlığını tanıyacağını ve yüksek meblağda 
para gönderip hükümdarlık için mücadeleye girmeyeceğini bildirdi.60 Esasen 
bu tekliften Arslan Argun'un Selçuklu sultanlığını değil Horasan hâkimiyeti
ni hedeflediği çıkartılabilir. Bununla birlikte Horasan hâkimiyeti Türkmenle- 
rin kontrolü anlamına geliyordu. Bu da bir süre sonra taht için güçlü bir ordu 
ve dayanak demekti.

Başlangıçta bu teklif karşısında sessiz kalan61 Berkyaruk, daha sonra am
cası Böri-Pars yönetiminde bir orduyu Arslan Argun üzerine gönderdi. İki 
taraf arasındaki ilk savaşta Böri-Pars, Arslan Argun'u bozguna uğratarak 
Merv ile birlikte Horasan'm büyük bir kısmına hâkim oldu. Savaşı kaybeden 
Arslan Argun ise Belh'e çekilmek zorunda kaldı.62 Türkmenlerin desteği ile

56 Arslan Argun, babası Alparslan'ın hükümdarlığı sırasında Harezm bölgesinin valiliğini 
yürü diyordu. Kardeşi Melikşah'm saltanahnin ilk yıllarına kadar bu bölgede kalan Arslan 
Argun, daha sonra Hemedan ve Save bölgesinde 7.000 dinarlık iktama geçti. Bk. Hüseyni, 
A i r ,  s. 59; Bundâri, Zübdetü'n-Nüsra, s. 233; lbnü'1-Esîr, el-Kâmü, c. X, s. 262, tere.: c. X, s. 
219.

57 Hüseyni, Ahbar, s. 59; Bundâri, Zübdetü'n-Nüsra, s. 233; Koymen, Selçuklu Devri Tiirk Tarihi, 
s. 77; Ozaydm, Berkyaruk Devri, ss. 47-48. lbnü'1-Esîr, el-Kâmü, c. X, s. 262, tere.: c. X, s. 219.

58 fenül-Esir, el-Kâm/I, c. X, s. 262, tere.: c. X, s. 219.
59 lünül-Esîr, el-Kâm'l, c. X, s. 263, tere.: c. X, s. 220; Bundan, ZleiW'fi-Nwsra, s. 233; Ahmed 

b. Mahmud, Selçük-nâme, II, 35; Ozaydm, Berkyaruk Devri, s. 48.

60 Hüseyni, A/j٤;âr, s. 59; Bmül-Esîr, el-KâttüI, c. X, s. 263, tere.: c. X, s. 220; Bundâri, Z l e -  
tü 'n -ls ra ,  s. 233; Ahmed b. Mahmud, Selçük-nâme, c. II, s. 35.

61 lünül-Esîr, el-Kâmü, c. X, s. 263, tere.: c. X, s. 220.
62 Hüseyni, A i r ,  s. 60; Ibnü'1-Esîr, e l -K îl ,  c. X, s. 263, tere.: c. X, s. 220; Bundan, Z l e -  

tü 'n -ls ra ,  s. 234; Ahmed b. Mahmud, Selçük-nâme, c. II, s. 35.
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güçlenen Arslan Argun, bir kez daha Merv üzerine yürüdü ve birkaç günlük 
kuşatmanın ardmdan şehirdeki hâkimiyetini yeniden tesis etti. Ancak Ars
lan Argun'un yönetimi Merv için hiç iyi sonuçlar doğurmadı. Şehrin surları 
yıkılırken halkm büyük bir kısmı da öldürüldü.63

Arslan Argun askerlerine karşı sert davranır, onları küçümser ve ceza
landırmayı severdi. Bu sebeple askerler, kendisinden çekinirlerdi. Arslan Ar
gun, 17 Safer 490/3 Şubat 1097 tarihinde64 Merv'de olduğu sırada65 yine bir 
askeri yamna çağırdı. Askerin huzuruna geç girmesi üzerine onu azarladı; 
asker özür dilediyse de bunu kabul etmedi ve onu cezalandırdı. Bunun üzeri
ne asker, bıçağını çekerek Arslan Argun'u öldürdü.66 Asker yakalanıp Arslan 
Argun'u niçin öldürdüğü sorulduğunda, "Halkı onun zulmünden kurtarmak 
için" cevabmı verdi.67 Böylelikle hal-i hazırdaki sultan Berkyaruk önemli bir 
hanedan üyesinin muhalefetinden kurtulmuş oluyordu.

Selçuklular için Horasan Bölgesi'nin önemi çok büyüktür. Sultan Berk
yaruk, bölgedeki kontrolün sağlanmasmda büyük katkısını gördüğü kardeşi 
Sencer'i, Horasan'ın yöneticisi olarak tayin etti. Melik Sencer'in bu dönem
deki idare merkezi devletin başma geçtikten sonra başkent yapacağı Merv 
şehriydi.68

Sencer Döneminde Merv

Taht mücadelelerinden olumsuz etkilenen Horasan şehirleri Sencer'in bölge
nin hâkimiyetini ele almasının ardmdan huzura kavuşmuş ve özellikle Merv, 
Sultan Sencer döneminde büyük bir kalkınma yaşamıştır.

63 Hüseyni, Ahbar, ss. 59-60; IbnüTEsîr, el-Kâmü, c. X, s. 263, tere.: c. X, s. 220; Burıdârî, Zübde- 
tü'n-Nusm, ss. 232-234; Agacanov, Selçuklular, s. 190; Ozgiidenli, Selçuklular, s. 206.

64 Hüseyni, Ahbar, s. 60; Ahmed b. Mahmud, Selçâ-nâme, c. II, s. 36. Ibnü'1-Esîr (el-Kâmü, c. X, 
s. 262, tere.: c. X, s. 219) ve Müneccimbaşı (Camiu'd-DUvel, ss. 77-78), Arslan Argun'un ölüm 
tarihi olarak Muharrem 490 olarak kaydetmişlerdir.

65 Râvendi, Rahatu's-Sudûr, s. 143, tere.: c. I, s. 140; Reşidüddin, Cami'ut-Tevarih, s. 60, tere.: s. 
143.

66 Hüseyni, Ahbar, s. 60; Râvendi, Rahatu's-Sudûr, s. 143, tere.: c. I, s. 140; lhnü'1-Esîr, el-Kâmü, c. 
X, s. 262, tere.: c. X, s. 219; Bundan, Zübâetü'n-Nusra, s. 234; Nişaburi, s. 37; EbuT-Fida, Ismail 
b. Alib. Muhammed, Tarihu EbuTFida: eTMuhtasarfi AhbariTBeşer, Darii't-TibaatiTAmire 
1286, c. II, s. 219; Kazvini, s. 441. Ahmed b. Mahmud (Selçâ-nâme, c. II, s. 36), Arslan Ar- 
^ın'un yapmış oldu^ı ahlaksız teklif yüzünden öldüriildü^inü kaydetmektedir.

67 Hüseyni, Ahbar, s. 60; Ibnü'1-Esîr, el-Kâmü, c. X, s. 262, tere.: c. X, s. 219; Bundan, Zübde- 
tü 'n -ls ra ,  s. 235; Ahmed b. Mahmud, Selçâ-nâme, c. II, s. 36.

68 Ozgüdenli, Selçuklular, s. 207; Turan, Selçuklular Tarihi, s. 227.
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Sencer, Berkyaruk'tan sonra Selçuklu tahtana geçen kardeşi Muhammed 
Tapar döneminde de ülkenin do^rsunu kontrolü altında tartmaktaydı. Ancak 
kardeşi Muhammed Tapalın ardından Selçuklu tahtma geçen yeğeni Mah- 
mud'un sultanlığını tanımadı ve Save yakınlarında Cemaziyelevvel 513/11 
Ağustos 1119 tarihinde gerçekleşen savaşta yeğenini mağlup ederek Büyük 
Selçuklu tahtına geçti.® Sultan olduktan sonra Büyük Selçuklu Devleti'nin 
başkentini Merv'e taşıyarak melikligini geçirdiği Horasan'ı devletin merkezi 
haline getirdi.7. Sultan Sencer'in başkent olarak, geniş Selçuklu coğrafyasının 
doğusunda kalan ve ülkenin batışında yaşananlara müdahale İmkân ve hızını 
azaltan Merv'i tercih etmesini Büyük Selçukluların yıkılış sebepler arasında 
kabul edilmiştir.71

Sencer in sultanlığı döneminde şehir büyük gelişme göstermiştir. Bu dö- 
nemde surların dışında kalan rabazm çevresine yeni surlar İnşa edilmek su- 
retiyle yeni Merv (Sultan Kal'a) ortaya çıktı. Başkentlik payesini almak zaten 
Horasan'ın en önemli şehirlerinden birisi olan Merv'in her açıdan son derece 
gelişmesine sebebiyet vermiştir. Gelişme alanlarından birisi de ilim olmuştur. 
Şehirde bulunan birçok medrese ve kütaiphane sayesinde yüksek düzeyli bir 
ilim ortamı oluştairuldu. 72 Bu dönemde şehrin dört bir yani saraylar, köşkler, 
camiler, hanlar, medreseler ve içerisinde 12.000 cilt kitap bulunan kiitaipha- 
neler ile çevrilmiştir. KUtaiphanelerin çoğundan rehinsiz kitap veriliyordu.73

Çağrı Bey'den itibaren Selçuklu sultan ve meliklerinin zahire ve 
hâzineleriyle dolup taşan Merv,74 Sencer döneminden itibaren başkent olmuş 
ve mücevherlerle, hâzinelerle, mallarla, mükemmel mamullerle dolup taş- 
maktaydı. Şehirde o kadar zengin vardı ki, onların sayılarım belirlemek im- 
kânsızdı. Yaklaşık 150.000 kişinin ikamet ettiği şehrin 4 kapısı bulunuyordu 
ve şehir iki ana yol ile 4 kısma ayrılmıştı. Orta sınıf tek katil evlerde ikamet 
ederken, gelir seviyesi yüksek aileler çift katil köşklerde ikamet etmekteydi- 
ler. Evlerin duvarları renkli sıvalarla, nakışlarla ve de cilalı levhalarla siisleni- 69 70 71 72 73 74

69 Ozgüdenli, Selçuklular, s. 236.
70 Özgüdenli, Selçuklular, s 237. Erdoğan Merçil'e göre Sencer Horasan Bölgesine bağlığından 

dolayı devletin başkentim Merv'e taşımıştır ve bu durum devletin yıkılışının temel sebep
lerindendir (bk. Erdoğan Merçil, Selçuklular-Makaleler-, Bilge Kültür Sanat, İstanbul, 2011). 
Osman Gazi Ozgüdenli ise, bu durumu hayranlıktan ziyade, imparatorluğun aşın büyü
müş olmasma bağlamaktadır. Ozgüdenli, Selçuklular, s. 237.

71 Merçil, Selçuklular -Makaleler-, ss. 131-132.
72 Ozgüdenli, "Merv", c. XXIX, s. 222.
73 Turan, Selçuklular Tarihi, s. 330.
74 Reşidüddin, Cami'ut-Tevarih, s. 96, tere.: 179.
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yordu. Ayrıca şehirde çok sayıda cami ve de medrese bulunmaktaydı. Şehrin 
rasathanesi ve 10 büyük kütüphanesi de vardı. Merv'de yüksek kaliteli tekstil 
ürünleri üretilmekteydi. Özellikle Mulham kumaşından imal edilen ipek el
biseler büyük bir üne sahipti. Ayrıca Mervli ustalarca hayat verilen çömlekler 
talep görüyorlardı.75 Düzenin tesisi Merv'in imarma imkân sağlamıştı. Ayrıca 
başkentlik payesini de uhdesine alması bu gelişmede önemli bir etkendir.

XI. ve XII. yüzyıl güç dengelerinin çok hassas olduğu ve bir savaşm kay
bının devleti derin etkilediği bir dönemdir. 536/1141 yılında Karahıtaylar 
karşısmda kaybedilen Katavân Savaşı da Büyük Selçuklu tarihinin en önemli 
olaylarından birisidir. Savaşta muktedir Selçuklu emirleriyle birlikte ordu
nun büyük bir kısmı hayatını kaybetti. Sultan'ın hanımı Arslan Han'ın kızı 
Terken Hatun, Emir Kamac ve Taceddin Ebul-Fazl Nasr gibi birçok önemli 
isim esir düştü.76 Önemli oranda güç kaybeden Sultan Sencer yaklaşık bir yıl 
süre ile başkent Merv'e dönemedi.77 Sultan'ın içerisine düşmüş olduğu bu zor 
durumdan istifade etmek isteyen Harizmşah Atsız, Horasan'ı ele geçirme adı
na elde ettiği fırsatı kullanmakta hiç vakit kaybetmedi. Rebiülevvel 536/Ekim 
1141 tarihinde önce Serahs'ı ele geçirdi. Ardından da gençliğini geçirdiği78 
başkent Merv üzerine yürüdü.79

Harizmşah Atsız'm şehrin önüne gelmesinin ardından sözü dinlenir ilim 
adamlarından Ahmed el-Bâharzî, halkın zarar görmemesi için şefaat talep 
etti. Talebe olumlu yanıt veren Harizmşah Atsız şehir dışında konaklamaya 
başladı. Buna mukabil Merv halkından bir zümrenin isyan ederek80 Harizm 
askerlerinden bir kısmmı öldürmeleri üzerine harekete geçen Harizmşah At
sız, 17 Rebiülevvel 536/20 Ekim 1141 günü yapılan savaşm ardmdan şehri ele 
geçirdi. Atsız şehre girdikten sonra, Şafiî fakih İbrahim el-Mervezî ve âlim 
Ali b. Muhammed b. Arslan ve eş-Şerif Ali b. İshak el-Mûsevî'yi muhalefeti

75 Agacanov, Selçuklular, s. 227vd.
76 Hüseynî, Ahbâr, s. 66; Ahmed b. Mahmud, Selçuk-nâme, c. II, s. 51. Terken Hatun 500.00 

dinar, Emir Kamac ve oğlu 100.00 dinar karşılığında serbest bırakılmıştır (Hüseynî, Ahbâr, 
s. 66; Bundârî, Zübdetü'n-Nusra, s. 249, Ahmed b. Mahmud, Selçuk-nâme, c. II, s. 52)

77 Ozgüdenli, Selçuklular, s. 275.
78 Mehmet Altay Köymen, Büyük Selçuklu İmparatorluğu Tarihi: İkinci İmparatorluk Devri, II. cilt, 

TTK. Basımevi, Ankara, 2011, s. 312.
79 İbnül-Esîr, el-Kâmil, c. XI, s. 87, tere.: c. XI, s. 85; Ahmed b. Mahmud, Selçuk-nâme, c. II, ss. 

52-53; Köymen, İkinci İmparatorluk Devri, ss. 337-338.
80 Köymen isyan sebebi olarak, Atsız'm meşhur Hanefî fakihi Ebul-Fazl Kirmânî'yi rehin olas 

rak yaranda tutmak istemesini göstermiştir. Bk. Köymen, ikinci imparatorluk Devri, s. 337.
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organize ettikleri gerekçesiyle idam ettirdi.81 Şehrin yağmalanmasına ses çı
karmayan Atsız, Selçuklu hâzinesine de el koydu.82

Atsız'm Merv'e reva gördüğü muamele şehrin İlmî ortamına da büyük 
zarar verdi. Sultan'm saray kütüphanesi yağmalamadan nasibini alan yerler 
arasındaydı.83 Ayrıca şehirden ayrılırken o sırada Merv'de bulunan Ebul- 
Fazl Kirmânî, Ebû Mansur el-Abbâdî, Bahaeddin Ebû Muhammed el-Ha- 
rakî ve Kadı Hüseyin b. Muhammed el-Ersâbendî gibi âlimleri de yanına 
alarak Harizm'e götürdü.84 Böylelikle şehirde İlmî ortam önemli bir inkıtaya 
uğramış oldu.

Savaşın ardmdan çok zor durumda kalan Sultan Sencer, yeni bir ordu 
kurduktan sonra kaybettiği başkentini geri almak için harekete geçti. Merv'in 
hâkimiyeti tesis eden Sencer, 5 Muharrem 537/31 Temmuz 1142 günü hutbeyi 
tekrar kendi adına okutmayı başardı.85 Ardmdan da Horasan'ın tamamında 
tekrar hâkimiyetini sağladı.

Gücünü toparlayan Sultan, Atsız üzerine sefere çıktı ve Hezaresb Kale- 
si'ni kuşattı. İki taraf arasında varılan anlaşmamn ardmdan Atsız, Merv hâzi
nesinden aldığı Sultan'm mührüyle mühürlenmiş mücevher sandıklarım iade 
etti.86 Her ne kadar Sultan kendi hâzinesini geri almışsa da Atsız'm Merv'e 
verdiği maddî ve manevî zararın tazmini mümkün değildir.87

Ülke içerisinde düzenin tekrar tesis edildiği dönemde Belh'te yaşanan 
bir olay iyi yönetilememesi sebebiyle bütün Selçuklu coğrafyasını etkileyen 
bir hal almıştır. Katavân Savaşı'nm ardmdan bölgede yaşayan Oğuzlar, Kara- 
hıtaylar'ın baskısıyla Belh yakınlarındaki Huttelân'a gelerek yaşamaya başla
mışlardı. Oğuzlar; Dinâr, Bahtiyar, Arslan gibi emirlerin riyasetinde Selçuklu
lara düzenli vergi ödeyip devlete karşı sorumlulukları tam olarak yerine getir
mekteydiler. Bununla birlikte Selçuklu valisi Emir Kamac'm görevlendirdiği

81 Hüseynî, Ahbâr, s. 67; IbnüTEsîr, el-Kâmil, c. XI, ss. 87-88, tere.: c. XI, s. 85; Bundârî, 
Zübdetü'n-Nusra, s. 251; Ahmed b. Mahmud, Selçuk-nâme, c. II, ss. 52-53; Köymen, ikinci 
imparatorluk Devri, ss. 337-338.

82 Reşidüddün, Cami'ut-Tevarih, s. 87, tere.: s. 172; Bundârî, Zübdetü'n-Nusra, s. 251; Ozgüdenli, 
Selçuklular, s. 275.

83 Ozgüdenli, Selçuklular, s. 276.
84 Ibnül-Esîr, el-Kâmil, c. XI, ss. 87-88, tere.: e. XI, s. 85; Ozgüdenli, Selçuklular, s. 276.
85 Ibnül-Esîr, el-Kâmil, e. XI, s. 88, tere.: e. XI, s. 85.
86 Hüseynî, Ahbâr, s. 67; Bundârî, Zübdetü'n-Nusra, s. 251; Merçil, Selçuklularda Hükümdarlık 

Alâmetleri, s. 203.
87 Piyadeoğlu, Horasan, s. 145.
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vergi memurunun, bir rivayete göre, Oğuzlara hakaret edip kötü davranması 
üzerine88 öldürülmesi bir anda Emir ile Oğuzların arasımn açılmasına se
bebiyet verdi.89 Ardından Kamac'm görevlendirdiği bir şahnenin Oğuzlar 
tarafından kovulması Kamac için bardağı taşıran son damla oldu.90

Belh'te yaşanan bu olay, beklenmedik bir şekilde, Büyük Selçukluların 
sonunu getiren olaylar zincirinin başlangıcı olarak değerlendirilebilir. Ata
dığı şahne Oğuzlar tarafından kovulan Kamac, Oğuzlan cezalandırmak için 
üzerlerine yürüdü. Bununla birlikte yapılan savaş Oğuzların üstünlüğüyle 
sonuçlandı. Ayrıca had bildirmek için yola çıkan Kamac da canından oldu. 
Bu hadise Selçuklu idarecileriyle Oğuzlar arasmdaki gerginliği daha da art
tırdı. Yaşananları kendisine karşı bir isyan olarak değerlendiren Sultan, başta 
Emir Müeyyed Ay-aba olmak üzere bazı Selçuklu kumandanlarının etkisiy
le Oğuzlardan ülkesini terk etmelerini istedikten sonra üzerlerine yürüdü. 
Selçuklu ordusu Belh yakınlarına geldiklerinde Oğuzlar, kadm ve çocukları 
önde olmak üzere Sencer'den bağışlanmalarını istediler. Sultan, kendi soy
daşlarını affetmeye yakındı. Bununla birlikte hatırı sayılır emirlerden bazıları, 
bu sırada geri dönmenin çok yanlış olacağı hususunda ısrar ettiler.91 Neticede 
yaklaşık 100.000 askerden oluşan Selçuklu ordusu, 548/1153 yılı ilkbaharında 
40.000 çadırlık Oğuzlar üzerine taarruza geçti. Belh civarmda yapılan muha
rebeyi Oğuzlar kazandılar. Selçuklu ordusunun ağır zayiat verdiği savaş so
nucunda Sultan Sencer de esir edilmekten kurtulamadı.92

Oğuzlar başlangıçta Sultan'a karşı hürmette kusur etmediler. Hatta Sen- 
cer'i tahta oturtarak önünde tazimle eğildiler. Sultan Sencer içerisine düşmüş 
olduğu durumun ciddiyetinin, belki de ihtiyarlığından dolayı,93 farkında de
ğildi. Ancak yaşanan bir olay acı da olsa Sultan'a gerçekleri gösterdi. Oğuz 
reislerinden Bahtiyar, Merv şehri yakınlarındaki bir arazinin kendisine ikta 
edilmesini talep etmişti. Sultan bahis mevzuu olan arazinin hazine-i hassa 
olduğunu, bu yüzden de ikta edilemeyeceğini söyledi. Bu cevap Oğuz reisle
rinin sultan ile alay etmelerine sebep oldu. Güçsüzlüğünün ve içerisinde bu

88 Râvendî, Rahatu's-Sudûr, s. 177, tere.: c. I, s. 173; Piyadeoğlu, Horasan, s. 82.
89 Bundârî, Zübdetü'n-Nusra, s. 252-253; Mîrhând, Ravzatü's-safâ, c. IV, s. 315, tere.: s. 189.
90 Özgüdenli, Selçuklular, s. 281.
91 Köymen, İkinci İmparatorluk Devri, s. 410.
92 Hüseynî, Ahbâr, s. 86; Ibnü'l-Esîr, el-Kâmil, e. XI, ss. 176-177, tere.: e. XI, ss. 154-155; Bundârî, 

Zübdetü'n-Nusra, ss. 252-253; Ahmed b. Mahmud, Selçuk-nâme, e. II, s. 78; Mîrhând, Ravza- 
tü's-safâ, e. IV, s. 317, tere.: s. 193.

93 Özgüdenli, Selçuklular, s. 283.
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lunduğu durumun çaresizliğinin farkına varan Sultan, Merv'deki bir hankaha 
kapanarak zahiri hükümdarlıktan vazgeçti.94

Kazandıkları zaferin ardından Oğuzlar, Sencer'in saltanatına dokunma- 
salar da devletin idaresini üzerlerine aldılar. Göçebe Oğuzlar, başta Merv ve 
Nişabur olmak üzere Horasan'ın önemli şehirlerini yağmalayarak tahrip et
tiler. Oğuzlar, 12 Receb 548/31 Eylül 1153 tarihinden itibaren95 yağmaladık
ları Selçuklu başkentinde cinsiyet, makam, meslek, itibar ayrımı yapmadan 
birçok kişi hayatını kaybetti.96 Oğuzlar ilk gün altın ve gümüş eşyalar ile ipek 
ve diğer değerli kumaşları, ikinci gün pirinç, tunç, bakır, bronz ve demirden 
imal edilmiş eşyaları, üçüncü ün ise yatak, yasük, küpler, çömlekler, halı, 
battaniyeler ve kalan yağmalanmaya değer eşyaları ele geçirdi. 3 günün 
sonunda şehirde hiçbir şey kalmamıştı. Öyle ki, yatak ve yasük içlerini, küp ve 
çömlekleri, kapıları dahi almışlardı. Oğuz istilası Mervliler için sadece maddî 
kayıpla sonuçlanmadı. Şehrin varlıklı insanları sahip olduklarmı vermeye 
zorlandılar. Çok sayıda Mervli bu istila süresince sakladıkları mallarını ver
meleri için işkence gördü ve öldürüldü.97 Şehirde bulunan âlim, şeyh, fakih, 
hatip ve imamlar da Oğuzların gazabından paylarına düşeni aldılar. Ka- 
dul-Kudât Hüseyin b. Muhammed, Kadı Ali b. Mesud gibi din adamları öl
dürüldü.98 Oğuzları zındık olarak tanımlayan ve kanlarının dökülmesinin caiz 
olduğuna dair fetva veren Muhammed b. Yahya ağzına toprak doldurularak 
katledildi.99 Murgâb Nehri üzerindeki su şeddinin yıkılması Merv'de büyük 
bir su sıkıntısı ve kuraklık yaşanmasına yol açtı. Şehrin yaşam koşullarının 
ağırlaşmasının ardından halk Merv'i terk etmeye başladı.100 Şehirden ayrılan 
Oğuzlar; Nişabur, Tus, Belh gibi büyük şehirleri yağlamadıktan sonra tekrar 
Merv'e geldiler ve şehre bir kez daha saldırdılar.

94 Ibnü'l-Esîr, el-Kâmil, e. XI, ss. 177, tere.: c. XI, ss. 155; Köymen, ikinci imparatorluk Devri, 415; 
Ozgüdenli, Selçuklular, s. 283; Piyadeoğlu, Horasan, s. 83.

95 Köymen, İkinci İmparatorluk Devri, ss. 432-434.

96 Ahmed b. Mahmud, Selçuk-nâme, II, 78-79.
97 Bundârî, Zübdetü'n-Nusra, s. 254 Râvendî, Rahatu's-Sudûr, s. 180, tere.: c. I, s.176; Reşidüd- 

din, Cami'ut-Tevarih, s. 96, tere.: 179; Agacanov, Selçuklular, ss. 312-313.
98 Ahmed b. Mahmud, Selçuk-nâme, c. II, s. 79.
99 Agacanov, Selçuklular, ss. 312-313.

100 Ozgüdenli, Selçuklular, s. 283.
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Sultan Sencer'in 3 yıl süren esareti Ramazan 551/Ekim-Kasım 1156 tari
hinde son buldu.101 Başkentine gelen Sultan bir takım düzenlemeler yaptıysa 
da muhteris komutanlar, Sultan'ın ilerleyen yaşı ve yerine bırakacak bir erkek 
evladmm olmaması gibi etkenler Devlet7in tekrar eski gücünü toparlamasma 
mani oldu. Neticede Sultan'ın yakalandığı kulunç hastalığı sebebiyle Rebiü- 
levvel 552/Nisan-Mayıs 1157 tarihinde vefatı aynı zamanda Büyük Selçuklu
ların tarih sahnesinden çekilmesi anlamına geliyordu. Sultan'ın naşı henüz 
hayatta iken kendisi için inşa ettirdiği "dârul-ahiret" veya "devlet-hane" adlı 
türbeye defnedildi.102 Halen ayakta duran Sultan Sencer'in türbesi, ortaçağ 
mimarisinin en görkemli türbe örneklerinden birisidir.103

Selçukluların yıkılması, Horasan'ın birçok şehri için olduğu gibi, Merv 
için de son derece önemli sonuçlar ortaya çıkarmıştır. Oğuzlar tarafından 
yaklaşık on yıl boyunca yağmalanan bölge şehirleri bir daha eski parlak 
günlerine dönememişlerdir.

Sonuç

Şehirleri önemli kılan ve ona değer katan bir takım özellikler vardır. Bunların 
başında ticaret yollarına yakınlık, coğrafî konum, iklim güzelliği, İktisadî 
kalkınmışlık gelmektedir. Bu özellikler siyasî güçle birleştiğinde önemli 
kültür ve medeniyet havzaları meydana gelmiştir. Merv'e baktığımızda da bu 
durumu görmekteyiz. Selçuklular şehrin sahip olduğu öneme değer katmış
lardır. Sencer döneminden itibaren başkentlik payesini de uhdesine alması 
Merv'i devrin en önemli, en müreffeh ve kültür seviyesi en yüksek şehirlerin
den birisi haline getirmiştir. Bununla birlikte ortaçağın serüvenine hem siyasî 
güç-refah seviyesi hem de siyasî güç-ilmî düzey ilişkisi açısından baktığımız
da doğru orantılı bir yapı ortaya çıkmaktadır.

Devletlerin siyasî güçlerinin zirvesinde oldukları zaman dilimlerinde 
elde edilen ekonomik bolluk şehirlerin imarı, tezyini ve bayındırlık faaliyetle
ri için harcanmıştır. Bu faaliyetlerden en fazla payı alanlarda önemli şehirler 
olmuştur. Merv açısından baktığımızda hem Horasan merkezli bir yönetimin 
sürdürüldüğü ilk dönemlerde hem de payitaht olduğu son dönemlerde şehir 
devletin zenginliğinden ve gücünden istifade etmiştir.

101 Hüseynî, Ahbâr, s. 87; Ibnü'1-Esîr, el-Kâmil, e. XI, s. 210, tere.: c. XI, ss. 179-180; Ahmed 
b. Mahmud, Selçuk-nâme, c. II, s. 79; Agacanov, Selçuklular, s. 322; Piyadeoğlu, Horasan, 
s. 92-93.

102 Reşidüddirı, Camîut-Tevarih, s. 102, tere.: s. 184. Hüseynî, Ahbâr, s. 87; Ahmed b. Mahmud, 
Selçuk-nâme, c. II, s. 81; Agacanov, Selçuklular, s. 322.

103 Ozgüdenli, Selçuklular, s. 284.
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İlmî yapı açısından da durum farklı değildir. Bu dönemde şehir birçok 
ilim adamı yetiştirirken, devrin pek çok mühim ilim adamının yolu da 
Merv'den geçmiş ve şehir ilim talebiyle çıkılan yolculuklarda uğrak noktala
rından biri olmuştur. Bununla birlikte ortaçağda ilim, siyasî otoritenin takip
çisi durumundaydı, ki İslam dünyasının farklı siyasî merkezlerinin olduğu 
X.-XII. yüzyıl arasmda birçok ilim merkezinden bahsedilmesinin temel se
beplerinden birisi de budur. Merv de Selçuklular döneminde sahip olduğu 
İlmî ortamı devletin yıkılmasının ardından kaybetmiştir. Esasen şehirlerin 
karşı karşıya kaldığı tahribatlar kültür ve medeniyet aktarımının önündeki 
en önemli engellerden birisidir. Maddî kültürün örnekleri binalar veya yapı 
unsurları yıkılırken, manevî kültürün unsurları olan örf, adet, gelenek gibi 
sosyal unsurlarda insamn temel hedefi olan yaşammı sürdürme telaşı içeri
sinde önemini kaybetmiştir.

Selçukluların yıkılması, Horasan'ın birçok şehri için olduğu gibi, Merv 
için de son derece önemli sonuçlar ortaya çıkarmıştır. Oğuzlar tarafından 
yaklaşık on yıl boyunca yağmalanan bölge şehirleri bir daha eski parlak 
günlerine dönememişlerdir.
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IMAM-HATIP LİSELERİNDE GÖREV YAPAN ÖĞRETMENLERİN 
MESLEKİ DOYUM DÜZEYLERİNİN ÇEŞİTLİ DEĞİŞKENLER 

AÇISINDAN İNCELENMESİ

İbrahim AŞLAM ACI

Özet:
Bu çalışmada İmam-Hatip Liselerinde görev yapan öğretmenlerin mesleki doyum düzeylerinin 
çeşitli değişkenler açısından incelenmesi amaçlanmıştır. Araştırma betimsel tarama ve 
karşılaştırmalı ilişkisel tarama modellerinde tasarlanmıştır. Araştırmada TUlK’in Türkiye 
bölgeler sınıflamasından yararlanılarak belirlenen 14 ilde bulunan İmam Hatip Liselerinde görev 
yapan toplam 1113 öğretmene 2015-2016 öğretim yılı bahar döneminde anket uygulaması 
gerçekleştirilmiştir. Çalışmada veri toplama araçları olarak kişisel bilgi formu ile birlikte 
öğretmenlerin mesleki doyum düzeylerini tespit etmek amacıyla Kuzgun, Sevim ve Hamamcı 
tarafından geliştirilen “mesleki doyum ölçeği” (1999) kullanılmıştır. Verilerin analizinde, betimsel 
analizlerle birlikte, bağımsız örneklem t-testi ve tek yönlü varyans analizi (ANOVA) kullanılmıştır. 
Araştırma sonucunda IHL’lerde görev yapan öğretmenlerin mesleki doyumlarının “yüksek” 
düzeyde olduğu tespit edilmiştir. Ayrıca araştırmada IHL’lerde görev yapan öğretmenlerin mesleki 
doyumlarının çeşitli değişkenler açısından anlamlı şekilde farklılaştığı tespit edilmiştir.

Anahtar kelimeler: Mesleki doyum, İmam-Hatip Liseleri, Öğretmen

The Investigation of Job Satisfaction Levels of The Imam Hatip High School
Teachers According to Various Variables

Abstract:

In this research it is aimed to examine job satisfaction levels of the Imam Hatip High School 
teachers according to various variables. The survey were conducted in the spring of 2015-2016 
academic year to total of 1113 teachers working in the Imam Hatip High School located in 14 
provinces, which were determined by using the classification of Turkey’s regions of TUIK (Turkish 
Statistical Institute). The data of the research were collected using “A Job Satisfaction Scale” 
developed by Kuzgun, Sevim ve Hamamcı (1999). The data was analyzed using SPSS 22.0. In 
the interpretation of the data were analyzed using mean scores, standard deviation, t-test, and 
variance analysis (ANOVA) methods. As a result of the research, was determined that the level 
of job satisfaction of IHL teachers was “high”. The results also indicated that variables such as 
gender, vocational seniority and educational background made a significant difference in the job 
satisfaction of IHL teachers.

Key words: Job satisfaction, Imam Hatip High Schools, teachers,
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Giriş

Günümüz yönetim anlayışında örgütlerin en temel kaynağı olan insan unsu
runun etkin ve verimli kullanılmasının, örgütün amacım gerçekleştirmesine 
ve başarıya ulaşmasına etki eden önemli etkenlerden biri olduğu genel kabul 
görmektedir. Örgütün sahip olduğu para, malzeme, işgücü, yer ve zaman gibi 
kaynakların örgütün performansını artırıcı yönde kullanılmasını sağlayan iş 
görenin, çalıştığı örgütle ilgili iyi his ve düşünceleri, işteki mutluluğu, heye
canı, işini yaparken aldığı haz, onun iş performansını ve dolayısıyla örgütün 
etkililiğini etkilemektedir.1

Açık ve sosyal bir sistem olan eğitim sisteminde de hizmet üretimi için 
fiziki imkânlar ve finans kaynağı ile birlikte gerekli olan en önemli unsur in
san kaynağıdır. Eğitimde insan kaynakları denilince de akla öncelikle öğret
menler gelmektedir.2 Eğitimde belirlenen hedeflere ulaşılması için bu siste
min üretken, performansı yüksek, kurumun verimliliğine katkıda bulunabi
lecek, işini severek yapan öğretmenlerle donatılması önem taşımaktadır. Bu 
nedenle okulların başarısını ya da kalitesini sadece fiziki koşullar, teknolojik 
imkânlar, derslik ya da öğrenci sayısı ile ilişkilendirmek doğru değildir. Bu 
etmenlerin yanında okulların kalitesini belirleyen asıl etmen okulda görev 
yapan öğretmenlerin yeterlik ve yetkinlikleridir. Okullarda nitelikli eğitim 
hizmeti sunulması ancak performansı yüksek öğretmenler tarafmdan başarı- 
labilmektedir.3 Nitekim tüm eğitsel etkinlikler, düzenlemeler ve programlar 
öğretmenlerin elinde şekillenmekte ve anlam kazanmaktadır. Öğrenenlerin 
öğrenme-öğretme süreci sonunda belirlenen kazanımlara ulaşması, büyük öl
çüde öğretmenin bilgi-beceri donanımına ve kişilik özelliklerine bağlıdır. İşin 
odağında öğretmen yer almakta, diğer unsurlar ona göre anlam kazanmakta 
ve etkili olabilmektedir. "Bir okul ancak içindeki öğretmenleri kadar iyidir" 
sözü bu duruma işaret etmektedir.4

Türk Milli Eğitim sistemi içerisinde ortaöğretim düzeyinde yer alan baş
lıca kurumlardan birisi de İmam-Hatip Liseleridir. Kuruldukları günden beri

\ Serdar G ü z ,  ■Yönetici, öğretmen ne nelilere göre Ankaraili özel ne kamu ilköğretim okullarmm 
kurumsal İmajı, Yayınlanmamış Doktora Tezi. Ankara Üniversitesi Eğitim Bilimleri Enstitii- 
sü, Ankara 2008, s. 8.

2 Mehmet Şişman, Türk Eğitim Sistemi ve Okul Yönetimi, Pegem A Yayıncılık, 9. Baskı, Ankara 
2015, s. 120.

3 Banu Akbulut, Ortaöğretim Kurumlannda Görev Yapan Öğretmenlerin Orgiitsel imaj ile İş Do- 
yum Düzeyleri Arasındaki İlişki, Yayınlanmamış Doktora Tezi. Hacettepe Üniversitesi Eğitim 
Bilimleri Enstitiisii, Ankara 2015, s. 36.

4 Muhammet. ؟şevYi Aydm, Cumhuriyet Döneminde Din Eğitimi ogretmeni Yetiştirme ne lstihda- 
mi, DEM Yayınları, İstanbul, 2005, s. 33.
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sayıları, fonksiyonları, müfredatı, öğrenci ve mezunlarıyla sıklıkla Türkiye 
gündemine taşman ve bilimsel/pedagojik zeminden ziyade politik/ideolojik 
düzlemde tartışılan bu okullar, alman politik kararlarların da etkisiyle inişli 
çıkışlı bir tarihi seyir izlemiştir. AK Parti hükümetinin Türk Eğitim Sistemini 
yeniden yapılandırma kapsamında 2012 yılında yaptığı yasal düzenlemelerle, 
bu okulların orta kısımlarının yeniden açılması ve üniversite giriş sisteminde 
uygulanan katsayı uygulamasına son verilmesi, bu okul ve öğrenci sayıla
rında ciddi bir artış yaşanmasına yol açmıştır. Bu süreçte sayıları hızla artan 
İmam-Hatip Liselerinin bu yoğunluktaki niceliksel artışına mukabil, bu okul
larda sunulan eğitimin niteliğinin geliştirilmesine yönelik arayışlar ve çalış
malar devam etmektedir.

İmam-Hatip Liselerinin müfredatı, "hem mesleğe hem de yüksek öğreti
me öğrenci hazırlamak" şeklindeki resmi amaçlarına uygun olarak, din hiz
metleri alanına özgü meslek dersleriyle birlikte, diğer lise programlarında yer 
alan fen ve sosyal alanlara ilişkin dersleri birlikte içermektedir. Cumhuriyet 
dönemi boyunca İmam ve Hatip Mektepleriyle başlayan tecrübede bu okullar 
için hazırlanan müfredatların genel olarak %60Tnı fen ve sosyal alanlara iliş
kin dersler, %40'ını ise meslek dersleri oluşturmuştur.5

İmam-Hatip Liselerinde görev yapan öğretmenlerin branş grubunu, bu 
okulların programındaki derslerden hareketle, meslek dersleri ve kültür ders
leri öğretmenleri olmak üzere iki grupta toplamak mümkündür. Meslek ders
leri öğretmenleri bu okullardaki Kuran-ı Kerim, Tefsir, Hadis, Fıkıh, Kelam, 
İslam Tarihi gibi dersleri yürüten, İlahiyat Fakültelerinde yetişen ve öğret
men atama sisteminde bu branş adıyla atamaya tabi tutulan öğretmenlerdir. 
Kültür dersleri öğretmenleri ise bu okullardaki Matematik, Fizik, Kimya, Bi
yoloji, Edebiyat, Tarih, Coğrafya, Beden Eğitimi, Müzik gibi dersleri yürüten 
öğretmenlerdir. Bu öğretmenlerin her birisi kendi branşmda atamaya tabi tu
tulmaktadır ve üniversitelerin kendi branşlarıyla ilgili bölümlerinden mezun 
olmaktadır.

Eğitim-öğretim hizmeti sunan her kurum gibi İmam-Hatip Liselerinde 
de niteliği geliştirme ya da hedeflenen amaçları gerçekleştirme, büyük ölçüde 
bu amacı gerçekleştirmeye istekli öğretmenlerle mümkün olabilecektir. Nite
kim öğretmen içinde bulunduğu ortam ve sahip olduğu imkânlar ne olursa 
olsun, eğitim sürecinde nitelik üzerinde etkiye sahip öğrenci, program, fizik
sel olanaklar, araç gereçler gibi diğer tüm etmenlere anlam ve değer katan be

5 İbrahim Aşlamacı, Pakistan Medreselerine Bir Model Olarak imam Hatip Okulları, DEM Yayın
ları, İstanbul, 2014, s. 195-197.
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lirleyici temel unsurdur. Öğretmenin bu misyonunu etkili bir şekilde yerine 
getirmesinde onun hizmet öncesinde yeterliliklere sahip olarak yetiştirilmesi 
kadar, hizmet süresincede de bu yeterliliklerini kullanabilmesi ve uygun ruh 
sağlığına sahip olması önem taşımaktadır. Bu kurumlarda işini severek ya
pan, çalışma yaşamında ve sosyal hayatmda doyumlu bir öğretmen ile işin
den memnuniyetsiz, stres altında ve mutsuz bir öğretmenin verimliliği aynı 
düzeyde olmayacaktır. Bu nedenle eğitim sistemindeki tüm öğretmenlerin ol
duğu gibi İmam Hatip Liselerinde görev yapan öğretmenlerin de stres, kaygı 
ve tükenmişlik hislerinden uzak tutulmasına ve beklentilerinin karşılanarak 
iş ve yaşam doyumu düzeylerinin artırılmasına yönelik tedbirler almması ge
reklilik arz etmektedir.6 Nitekim işinde ve yaşamında düşük doyum sağlayan 
bir öğretmenin, okulun amaçlarının gerçekleştirilmesine yeterince katkı sun
ması düşünülemez.

Literatürde çalışanların mesleki doyumuna ilişkin farklı iş alanlarında 
yapılmış çeşitli çalışmalar bulunmaktadır. Ayrıca eğitim alanında da her 
kademedeki farklı branş öğretmenleri ile okul yöneticileri ve eğitim denet- 
menlerinin mesleki doyumlarına ilişkin yapılmış pek çok araştırma göze 
çarpmaktadır. Örgün ve yaygın din eğitimi ve öğretimi alanında görev yapan 
çalışanların mesleki tükenmişlik7 ya da mesleki doyum düzeylerine8 ilişkin

6 Akbulut, agm, s. 3.

7 Mehmet Kamil Coşkun, "Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenlerinin Tükenmişlik Dü
zeylerinin Çeşitli Değişkenlere Göre İncelenmesi", Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, c. 11, 
Sayı 41, Yıl 2012, ss. 64-77; Nazım Bayrakdar, "Öğretmenlerine Göre Din Kültürü ve Ahlak 
Bilgisi Dersi Öğretmenliğinin Doğasından Kaynaklanan Güçlüklerin Mesleki Tükenmişlik 
Algıları Üzerindeki Etkileri, Erciyes U. ilahiyat Fakültesi Dergisi, 2013/1, s. 16, ss.79-100; 
Nazım Bayrakdar, Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenlerinin Mesleki Tükenmişlik Al
gıları, Erdyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora tezi, 2014; Hüseyin İbrahim 
Yeğin, "Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi Öğretmenlerinin Tükenmişlik Düzeyleri", Ekev Aka
demi Dergisi Yıl: 18 Sayı: 58, Kış 2014, ss. 315-332; Muammer Cengil, Din Görevlileri ve 
Kur'an Kursu Öğreticilerinin Tükenmişlik Düzeyleri, Din Bilimleri Akademik Araştırma 
Dergisi, Cilt 10, Sayı 1, 2010, ss. 79-101; Abdulkadir Çekin, Kuran Kursu Öğreticilerinin İş 
Doyum Düzeyleri, Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora tezi, 2011; Ab
dulkadir Çekin, Vaizlerde Mesleki Doyum, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu II içinde, Diyanet 
işleri Başkanlığı Yay., Ankara, 2013, ss. 477-491; Ahmet Doğan, Din Görevlilerinin Mesleki 
Aidiyetleri, Mesleki Tükenmişlik Tutumları ve Hizmet içi Eğitime Bakışları, Ankara Üni
versitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora tezi, 2013.

8 Muhiddin Okumuşlar, Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenlerinde Mesleki Doyum, Ye
diveren Yay. Konya 2008; Haşan Kayıklık, "Din Görevlilerinde Yaşamdan Memnuniyet ve 
Meslekî Doyum -Adana Örneği", I. Din Hizmetleri Sempozyumu (3-4 Kasım 2007), c. 1, 
Diyanet işleri Başkanlığı Yayınlan: Ankara, 2008, ss. 34-46; Yakup Çoştu, "Din Görevlilerin
de Meslekî Doyum; Çorum II Merkezi Örneği", Hitit Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 
Dergisi, Yıl 6, Sayı 1, Haziran 2013, ss. 1-18; Yunus Mersin, Din Görevlilerinde Mesleki 
Doyum, Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2007.
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bazı çalışmalar yapılmıştır. Buna karşılık imam Hatip Lisesi meslek dersi öğ
retmenlerinin mesleki tükenmişlik ve mesleki doyum düzeyleri Din Kültürü 
ve Ahlak Bilgisi öğretmenleriyle birlikte sadece bir araştırmada inceleye tabi 
tutulmuştur.9 Örneklemi sadece bu okullarda görev yapan öğretmenler olan 
ve mesleki doyum düzeylerini konu edinen her hangi bir çalışmaya ise rast
lanmamıştır.

Öğretmenlerin verimlilik düzeyini yükseltmek için onların mesleki do
yumlarının belirlenmesi önem arz etmektedir. Bu çerçevede İmam Hatip 
Liselerinde görev yapan öğretmenlerin mesleki doyum düzeylerinin tespit 
edilmesi, niceliksel olarak artış yaşayan bu kurumlarda sunulan eğitim hiz
metinin niteliksel olarak da geliştirilmesi arayışlarına katkı sunması açısın
dan önemli ve araştırmaya değer bulunmuştur. Bu bağlamda araştırmanın 
problem cümlesi, İmam Hatip Liselerinde görev yapan öğretmeni erin mesleki 
doyum düzeyleri hangi düzeydedir ve öğretmenlerin mesleki doyum düzeyleri çeşitli 
değişkenlere göre farklılaşmakta mıdır? şeklinde belirlenmiştir.

Mesleki Doyum

Meslek, insanlara yararlı mal ya da hizmet üretmek ve karşılığında para 
kazanmak için yapılan, belli bir eğitimle kazanılan sistemli bilgi ve beceri
lere dayalı, kuralları toplumca belirlenmiş etkinlikler bütünü olarak tanım
lanmaktadır.10 Buna karşılık mesleği yalnızca para kazanmak için yapılan 
etkinlik olarak tanımlamak, amacım fazla sınırlamak olur. Bireyler işleri ve 
meslekleri yoluyla statü, tanınma, başarma gibi gereksinimlerini doyurur ve 
toplumla ilişki kurarlar. Meslek ve bir işte çalışma, bireylerin benlik saygısı
nın gelişimine katkıda bulunur, yeteneklerini kullanmasına ve geliştirmesine 
ve böylece kendini gerçekleştirmesine aracı olur.11 Bu anlamda meslek seçimi, 
kişinin hayatı boyunca yapacağı en önemli seçimlerden biridir. Kişi meslek 
seçimiyle, yaşayacağı çevreyi, bir anlamda ekonomik durumunu ve ilişkide 
bulunacağı insanları da seçmiş olmaktadır. Bu nedenle gününün önemli bir 
kısmını çalışma ortammda geçiren bireyin yaptığı işi sevmesi ve ondan hoş
nut olması hayatinin diğer alanlarındaki memnuniyetini de etkileyen önemli 
bir durumdur.12

9 Fatih Çınar, "Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi ve imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Öğretmen
lerinin Tükenmişlik ve Iş Doyumu Düzeylerinin Farklı Değişkenler Açısından incelenme
si", Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi Yıl: 2015/2, Sayı:22, ss. 
235-282.

10 Yıldız Kuzgun, Meslek Rehberliği ve Danışmanlığına Giriş, Nobel yayıncılık, Ankara 2004, s. 3.

11 Yıldız Kuzgun ve diğerleri, Mesleki Doyum Ölçeğinin Geliştirilmesi. Türk Psikolojik Danış
ma ve Rehberlik Dergisi, Cilt 2, Sayı 11, s. 14.

12 Kayıklık, agm, s. 35.
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Çalışan bireylerin yaşamlarının önemli bir kısmım geçirdikleri çalışma 
ortamlarında etkili ve verimli olabilmeleri, bu ortamda duyumsadıklarıyla 
yakından ilişkilidir. Mesleki doyum ya da iş tatmini de bu duyumsamanın bir 
sonucu olarak ortaya çıkmaktadır.13 Doyum kavramı, genel olarak, istekleri 
giderme ve ihtiyaçları tatmin açısından mevcut koşullarla yetinme ve hoşnut 
olma durumunu ifade etmektedir. İş doyumu ise, bireyin belirli bir sürede 
gerçekleştirdiği, çeşitli ilişkilere girdiği mal ve hizmet üretme eyleminde is
teklerini karşılama ve ihtiyaçlarını giderme olarak tarif edilmektedir.14 Diğer 
bir tanımlamayla mesleki doyum çalışanın işini değerlendirdiği ve kendi du
yumsamasıyla şekillendirdiği ya da kendi beklentilerine uyan bir iş buldu
ğunda ortaya çıkan olumlu duygusal durumdur.15 Başaran'a göre ise iş doyu
mu, çalışanların işlerini veya iş hayatlarım değerlendirdiklerinde hissettikleri 
olumlu duygu ya da hazdır. İş görenin yaptığı işi değerlendirdiğinde duydu
ğu hazzm derecesi de, iş görenin iş doyumu düzeyini göstermektedir.16 Bu 
tammlardan hareketle bireyin işine ilişkin hissettiği hoşnutluk, pozitif duy
gular, ulaştığı haz gibi olumlu duyumsamaların iş doyumunu meydana ge
tirdiği söylenebilir.

Bir insanın istek sıralaması ile mesleğin sağladığı olanakların önem sırası 
denk düştüğü oranda iş veya meslekten hoşnutluk söz konusu olabilmekte
dir. Diğer bir deyişle bireylerin beklentileri ile mesleğin veya işin sağladığı 
olanaklarm birbirine uygun olması hâlinde mesleki doyum gerçekleşebilmek- 
tedir. Bu bağlamda mesleğin gerektirdiği etkinliklerin bireyin yetenek, bilgi 
ve becerileri ile tutarlı olması ile çalışma ortamımn fiziksel durumu, çalışma 
ortamındaki insan ilişkileri, sağlanan kazanç düzeyi ve güvence, ödül ve tak
dir, ilerleme olanağı, verilen yetki ve sorumluluk, günlük çalışma süresi gibi 
etmenlerin uyumluluğu önemlidir.17

Bireyin mesleki doyumuna etki eden faktörler ilgili alan yazmda genel
de bireysel ve çevresel/örgütsel faktörler olmak üzere iki grupta İncelenmek
tedir. Yaş, cinsiyet, eğitim, sosyo-kültürel çevre ve kişilik bireysel faktörleri 
oluştururken, örgütün işleyişi, fiziksel koşullar, ücret, kariyer olanakları ku
rumsal faktörleri oluşturmaktadır.18

13 Ali Kış, II Eğitim Denetmenlerinin Iş Doyumu, İnönü Üniversitesi Eğitim Fakültesi Dergisi, 
Cilt 14, Sayı 3, 2013, s. 5.

14 Kayıklık, agm, s. 35.

15 İrfan Erdoğan, Eğitimde Değişim Yönetimi, Pegem A Yayıncılık, Ankara, 2012, s. 78.

16 İbrahim Ethem Başaran, Örgütsel Davranış ve insanın Üretim Gücü, Siyasal Kitabevi, An
kara, 2008, s.168.

17 Kuzgun ve diğerleri, agm, s. 15.

18 Başaran, age, s. 263-271; Akbulut, age, ss. 42-52.
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Iş yaşamında mutlu, huzurlu, verimli, performansı )diksek ve iş arkadaş
larıyla çalışmaktan haz alan çalışan sadece iş ortamında değil, sosyal hayatın
da da mutlu, huzurlu ve doyumludur. Buna karşılık bir çalışanın iş doyum 
düzeyinin düşük olması sadece onda ruhsal sorunlara yol açmaz. Bu durum 
aynı zamanda işe isteksiz gitmesine, işinden ayrılmak istemesine, işinde yeter
siz olduğunu hissettiği için yanlış kararlar vermesine ve hatalar yapmasma, iş 
arkadaşlarıyla uyumlu çalışamamasma, dolayısıyla da yaptığı işte nitelik ve 
nicelik bakımından olumsuzluklar yaşaması gibi çalıştığı kurumu etkileyecek 
sorunların ortaya çıkmasına neden olabilmektedir.19 Bu nedenle iş doyumunun 
çalışanın verimi üzerindeki etkisi, yöneticileri üç nedenle konuyla ilgilenmeye 
sevk eder. Birincisi, doyumsuz çalışan işten kaçar ve mümkün olduğunca işten 
ayrılmanın, başka işe kaçmanın yolarım arar. İkincisi, iş doyumu yüksek olan 
çalışan daha sağlıklıdır. Üçüncüsü, iş doyumu yüksek olan çalışan mutluluğu
nu iş dışma taşır ve mutlu olur ve verimi artar.20 
Araştırmanın Amacı
Bu araştırmanın amacı, İmam-Hatip Liselerinde görev yapan öğretmenlerin 
mesleki doyum düzeylerinin çeşitli değişkenler açısından (cinsiyet, branş gru
bu, öğrenim durumu, mesleki kıdem, mezun olunan program ve formasyon 
alma biçimi) incelenmesidir. Bu amaç doğrultusunda araştırmada aşağıdaki 
sorulara cevap aranmıştır:

1- İHL'de görev yapan öğretmenlerin mesleki doyum düzeyleri nedir?
2- İHL'de görev yapan öğretmenlerin mesleki doyum düzeyleri cinsiyet, 

branş grubu, öğrenim durumu, mesleki kıdem, mezun olunan program ve 
formasyon alma biçimi değişkenleri açısından farklılık göstermekte midir? 

Yöntem
Araştırmanın Modeli
Bu araştırma öncelikle İmam-Hatip Lisesinde görev yapan öğretmenlerin 
mesleki doyum düzeylerini betimlemeye çalıştığından betimsel tarama mode
line, öğretmenlerin mesleki doyum düzeylerini bazı değişkenlere (cinsiyet, 
branş grubu, öğrenim durumu, mesleki kıdem, mezun olunan program ve 
formasyon alma biçimi) göre karşılaştırmayı amaçladığından karşılaştırmalı 
ilişkisel tarama modeline dayanmaktadır.21

\ لأ١هةتء ل ٩ةد Vser, Okul öncesi öğretmenlerinde İş doyumu, meslektaş ilişkileri و   okul idaresi desteği
arasındaki İ lişk ilâ  incelenmesi, Yüksek Lisans Tezi, Çanakkale Onsekiz Mart üniversitesi 
Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2010, ss. 26-29.

20 Enver Ozkalp ve ؟ İğdem Kırel, Or^itsel Davranış, Ekin Kitabevi Yayınları, Bursa, 2013, s. 
117-120.

21 Niyazi Karasar, Bilimsel Araştırma Yöntemi, Nobel Yayınları, Ankara, 1999, s. 78-81.
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Evren ve Orneklem

Araştırmanın evreni 2015-2016 öğretim yılı itibariyle Türkiye'deki İmam-Ha- 
tip Liselerinde görev yapan toplam 39,091 kadrolu öğretmendir.22 Araştırma
nın örneklemi ise 14 ilden toplam 1113 öğretmenden oluşmaktadır. Ömeklem 
illerin belirlenmesinde ülkeyi temsil gücünün daha yüksek olduğu düşünce
siyle TÜİK'in Türkiye bölgeler sınıflamasından yararlanılmıştır. Bu şekilde 
TÜİK'in düzey 1 olarak belirlediği 12 bölgeden alman birer il öncelikle araş
tırmanın örneklem illeri olarak seçilmiştir. Bununla birlikte TRA bölgesinden 
Gaziantep ve TRC bölgesinden Erzurum illeri de öğretmen örneklem illerine 
dahil edilmiş, bu şekilde toplamda 14 ilde İHLlerde görev yapan öğretmenle
re anket uygulaması gerçekleştirilmiştir. Her ilden araştırmaya dahil edilecek 
öğretmenler için herhangi bir kota konulmamıştır. Araştırmanın örneklemi 
için seçilen iller ve her ildeki ankete katılan öğretmen sayıları tablo l'de gös
terilmektedir:

Tablo 1: Araştırmaya Katılan Öğretmenlerin illere Göre Dağılımı

TUIK Türkiye Sınıflaması (Düzey 1) Omeklem Olarak 
Belirlenen İller

Anket Uygulanan 
Öğretmen Sayısı

TRİ İstanbul İstanbul 263

TR2 Batı Marmara Tekirdağ 38

TR3 Ege İzmir 55

TR4 Doğu Marmara Bolu 33

TR5 Batı Anadolu Ankara 56

TR6 Akdeniz Antalya 93

TR7 Orta Anadolu Kayseri 37

TR8 Baü Karadeniz Samsun 52

TR9 Doğu Karadeniz Trabzon 33

TRA Kuzeydoğu Anadolu
İğdır 30

Erzurum 113

TRB Orta doğu Anadolu Malatya 123

TRC Güneydoğu Anadolu
Şanlıurfa 87

Gaziantep 100

Anket Uygulanan Toplam Öğretmen Sayısı 1113

22 MEB, Milli Eğitim istatistikleri Örgün Eğitim, Milli Eğitim Bakanlığı, Strateji Geliştirme Baş
kanlığı, Ankara, 2016, s. 208.
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imam Hatip Liselerinde görev yapan ve araştırmaya katılan öğretmenle
rin demografik özelliklerine ilişkin veriler tablo 2'de sunulmuştur. Rakamlar 
yorumlanırken örneklem seçiminde herhangi bir kota uygulanmadığı göz 
önünde bulundurulmalıdır.

Tablo 2: Araştırmaya Katılan IHL'de Görev Yapan Öğretmenlerin Demografik 
Özellikleri

/ %
Cinsiyet Erkek 516 47,4

Kadm 572 52,6
Branş Grubu Meslek dersi öğrt. 369 33,2

Kültür dersleri öğrt. 744 66,8
Mesleki Kıdem 1-5 yıl 279 25,4

6-10 yıl 169 15,4
11-15 yıl 143 13
16-20 yıl 238 21,6
21-25 yıl 157 14,3

26 ve üzeri yıl 114 10,4
Öğrenim Durumu Lisans 864 78,8

Lisansüstü 233 21,2
Meslek Dersi 
Öğretmenlerinin Mezun 
Oldukları Program

Yüksek İslam Enstitüsü 26 7,2
İlahiyat Eski Lisans 151 41,6

İlahiyat lisans + Formasyon 149 41,0
İlahiyat Önlisans+İlitam + 

Formasyon 21 5,8

İlahiyat Lisans 
(Formasyonsuz atama) 16 4,4

Kültür Dersleri 
Öğretmenlerinin 
Formasyon Alma Biçimi

Eğitim Fakültesi 427 58,8
Diğer Fakültelerin İlgili 

Bölümü + Pedagojik 
Formasyon

299 41,2

Tablo 2'de görüldüğü gibi araştırmaya katılan IHL'de görev yapan öğ
retmenlerin cinsiyet durumlarına göre %47,4'ü erkek, %52,6'sı ise kadındır. 
MEB istatistiklerine göre 2015-2016 öğretim yılı itibariyle İHLlerde görev ya
pan toplam kadrolu öğretmen sayısı 39.091'dir. Bu öğretmenlerin %53'ü erkek
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(20.741), %47'si (18.350) kadındır.23 Branş gruplarına göre araştırmaya katılan 
öğretmenlerin dağılımına bakıldığında, öğretmenlerin %33,2'si meslek ders
leri, %66,8'i ise kültür dersi öğretmenlerinden oluşmaktadır. Mesleki kıdem 
durumlarına göre öğretmenlerin %25,4'ü mesleğinde 1-5 yıllık geçmişe sahip
tir. Öğretmenlerin %15,4'ü 6-10 yıllık; % 13'ü 11-15 yıllık; %21,6'sı 16- 20 yıl
lık; %14,3'ü 21-25 yıllık mesleki kıdeme sahiptir. Mesleğinde 26 ve üzeri yıldır 
çalışanların oram ise %10,4'tür. Araştırmaya katılan öğretmenlerin öğrenim 
durumlarına göre dağılımına bakıldığında, öğretmenlerin %78,8'i lisans me
zunu iken %21,2'si lisansüstü mezunu olduğunu belirtmiştir.

İHLlerde farklı programlardan mezun olan hem meslek dersleri, hem 
de kültür dersleri öğretmenleri birlikte görev yapmaktadır. Meslek dersleri 
öğretmenleri açısından bakıldığında 1982'de YÖK yasası ile tamamı İlahiyat 
Fakültelerine dönüştürülmeden önce Yüksek İslam Enstitüleri İHLler için 
meslek dersleri öğretmeni yetiştiren önemli yüksek öğretim kuramlarından 
biriydi. Tablo 2'de "İlahiyat Eski Lisans" diye belirtilen grubu ise 1982 sonrası 
İlahiyat Fakültesini bitirip öğretmen olanlar teşkil etmektedir. En son 2002'de 
mezun veren bu programlarda öğrenciler İlahiyat fakültelerinde lisans eğiti
mi sırasında aynı zamanda pedagojik formasyonlarım da almaktaydı. Tab
loda "İlahiyat lisans + Formasyon" olarak belirtilen grup 1998 yılında sonra 
bu fakültelere giren ve ilahiyat lisans programını tamamlayıp pedagojik for
masyonu tezsiz yüksek lisans şeklinde ya da eğitim fakültelerinde sertifika 
programı biçiminde alarak öğretmen olanlardır. Tablodaki "İlahiyat önlisans 
+ İlitam + formasyon" şeklindeki grup ise açık öğretim sisteminden ilahiyat 
önlisans programını okuduktan sonra belirli üniversitelerde bulunan İlahiyat 
lisans tamamlama programıyla (İlitam) lisans diploması alıp yine sonrasında 
formasyon eğitimlerini alarak öğretmenliğe atananlardan oluşmaktadır. For- 
masyonlu öğretmen adayının yetersiz kaldığı bazı yıllarda az sayıda formas- 
yonsuz İlahiyat lisans mezunları da bu okullara öğretmen olarak atanmışlar, 
ve sonrasında formasyon eğitimini almışlardır.

İHLlerde görev yapan kültür dersleri öğretmenlerinden bazıları Eğitim 
Fakültelerinin kendi branşlarıyla ilgili bölümlerinden formasyon alarak öğ
retmen olmuşturlar. Diğer bazıları ise başta Fen-Edebiyat Fakülteleri olmak 
üzere üniversitelerin branşlarıyla ilgili farklı bölümlerini bitirdikten sonra 
yine tezsiz yüksek lisans ya da formasyon eğitimi sertifika programı ile for
masyon eğitimlerini alarak öğretmenliğe atanmışlardır.

23 MEB, Milli Eğitim istatistikleri, s. 208.
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Tablo 2'de yer alan IHL'de görev yapan ve araştırmaya katılan öğretmen
lerin mezun oldukları lisans programı ve formasyon alma biçimlerine ilişkin 
dağılım oranlarma bakıldığında meslek dersi öğretmenlerinin %7,2'si Yüksek 
İslam Enstitüsü; %41,6'sı İlahiyat eski lisans; %41'i İlahiyat lisans + formas
yon; %5,8'i İlahiyat önlisans + ilitam + formasyon programmı tamamlayarak 
öğretmen olmuşlardır. Meslek dersleri öğretmenlerinin %4,4'ü ise İlahiyat 
lisans mezuniyetinden sonra ihtiyaçtan dolayı formasyonsuz olarak öğret
menliğe başlamışlar ve görev sırasında pedagojik formasyon eğitimlerini 
almışlardır. Araştırmaya katılan kültür dersi öğretmenlerinin ise %58,8'i eği
tim fakültelerinin kendi branşlarıyla ilgili bölümlerinden mezun olmuşken, 
%41,2'si ise kendi branşlarıyla ilgili farklı fakültelerin lisans programlarından 
mezun olduktan sonra pedagojik formasyon eğitimlerini almışlardır.

Veri Toplama Araçları

Araştırmada veri toplama aracı olarak kişisel bilgi formu ile birlikte, öğret
menlerin mesleki doyum düzeylerini tespit etmek amacıyla Yıldız Kuzgun, 
Seher A. Sevim ve Zeynep Hamamcı tarafmdan geliştirilen "mesleki doyum 
ölçeği" (MDÖ) kullanılmıştır. Mesleki doyum ölçeği (MDÖ) herhangi bir işte 
çalışan bireylerin o mesleğin üyesi olmaktan ne derece mutlu olduklarını be
lirlemek amacıyla "İki Faktör Kuramı" temel alınarak geliştirilmiştir. Ölçekte 
14 olumlu, 6 olumsuz olmak üzere toplam 20 madde bulunmaktadır. Ölçe
ğin geçerliliği için yapılan faktör analizi sonucunda iki faktörlü bir ölçek elde 
edilmiştir. İki faktörün açıkladıkları toplam varyans %48.6'dır, Ölçeğin gü
venirlik (Cronbach Alpha) katsayısı ise .902'dir.24 Bu araştırmada ise Cronbach 
Alfa katsayısı ölçeğin bütünü için .907 olarak hesaplanmıştır.

Verilerin Toplanması ve Analizi

Araştırmada veriler 2015-2016 öğretim yılı Nisan, Mayıs ve Haziran ayların
da toplanmıştır. Türkiye kapsamlı olarak planlanan araştırmanın uygulama 
izni Din Öğretimi Genel Müdürlüğü'nden sağlanmıştır. Örneklem olarak 
belirlenen Gaziantep ve Erzurum haricindeki illerde, İl Milli Eğitim Müdür
lüklerinden yetkililerle iletişim kurularak araştırma hakkında bilgi verilmiş 
ve kendilerinden illerindeki farklı sosyo-demografik bölgelerden okulların 
belirlenmesinde yardım talep edilmiştir. Belirlenen okulların yönetimleri 
ile de iletişime geçilerek uygulama öncesi bilgilendirme yapılmış ve uygun

24 Kuzgun ve diğerleri, agm, s. 15.
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gün kararlaştırılmıştır. Anket formları araştırmacı ile birlikte araştırmada 
görev alan ekip tarafından bizzat okullara gidilerek öğretmenlere yüz yüze 
uygulanmıştır. Gaziantep ve Erzurum illerinde ise hazırlanan anketler öğ
retim yılı sonundaki mesleki seminer döneminde o illerdeki okul yöneticile
rinden destek alınarak uygulaması gerçekleştirilmiştir.

Araştırmada elde edilen veriler SPSS 22.0 paket programına aktarıl
mıştır. Verilerin analizinde betimsel istatistiklere yer verilmiştir. Verilerin 
normal dağılıp dağılmadığının tespiti için Kolmogorov Smirnov normallik 
testi yapılmıştır. Test sonucunda çarpıklık (skewness) ve basıklık (kurtosis) 
değerleri -1,5 ve +1,5 arasında olması nedeniyle verilerin normal dağıldığı 
kabul edilmiştir (skewnes= -0,811; kurtosis= 0,912).25 Bu nedenle araştırmaya 
katılan öğretmenlerin mesleki doyum düzeylerinin çeşitli değişkenlere göre 
anlamlı düzeyde farklılaşıp farklılaşmadığını tespit etmek için ikili gruplar 
için t-testi, ikiden fazla gruplar için ise tek yönlü varyans analizi (ANO- 
VA) uygulanmıştır. Grupların aldıkları puanların farklılaştığı sonuçlarda 
farklılaşan grupları bulmak amacıyla, grupların ortalama puanları arasında 
Post-Hoc çoklu karşılaştırma testlerinden LSD analizi kullanılmıştır. Ayrı
ca analizler meslek ve kültür dersleri öğretmenleri şeklinde iki ayrı branş 
grubu açısından ayrı ayrı gerçekleştirilmiştir. Araştırmada gerçekleştirilen 
analizlerde anlamlılık düzeyi .05 olarak kabul edilmiştir.

Öğretmenlerin ölçeğin her bir maddesi için verdikleri cevapların puan
lanmasında olumlu maddelerde "her zaman" seçeneğine 5, "sık sık" seçe
neğine 4, "ara sıra" seçeneğine 3, "nadiren" seçeneğine 2 ve "hiçbir zaman" 
seçeneğine 1 puan verilmiş, olumsuz maddelerde ise puanlama olumlu 
maddelerin tersi yönde yapılmıştır. Araştırmaya katılan öğretmenlerin mes
leki doyum düzeylerine ilişkin bulguların yorumlanmasında ortalama 
puanlar 1.00-1.80 arası çok düşük, 1.81-2.60 arası düşük, 2.61-3.40 arası 
orta, 3.41-4.20 arası yüksek ve 4.21-5.00 arası çok yüksek düzey olarak 
yorumlanmıştır. Yüksek puan ortalaması öğretmenlerin yüksek mesleki 
doyum düzeyine sahip olduklarını göstermektedir.

25 Barbara. G. Tabachnick ve Linda S. Fidell, Using Multivariate Statistics (sixth ed.), Pearson, 
Boston, 2013 ss. 86-89.
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Bulgular

a) IHL'de Görev Yapan Öğretmenlerin Mesleki Doyum Düzeylerine ilişkin 
Betimsel Bulgular

Araştırmaya katılan İHL'de görev yapan öğretmenlerin mesleki doyum 
düzeylerini tespit etmek için uygulanan mesleki doyum ölçeğinin mad
delerine ilişkin betimsel bulgular tablo 3 'te sunulmuştur.

Tablo 3'te araştırmaya katılan İHL'de görev yapan öğretmenlerin 
mesleki doyum ölçeği alt boyutları ve maddelerine verdikleri yanıtlara 
ilişkin betimsel bulgulara yer verilmiştir. Buna göre niteliklere uygunluk 
alt boyutunda araştırmaya katılan öğretmenler en yüksek katılımı "Yap
tığım işi önemli ve anlamlı buluyorum." maddesine gösterirken (X=4/54)/ 
en düşük katılımı ise "Görevimde bazı engeller ve problemler çalışma 
isteğimi engeller." maddesine göstermişlerdir (X=3/21). Gelişme isteği alt 
boyutunda ise örneklemi oluşturan öğretmenler "Mesleğimle ilgili yeni 
bir şeyler öğrenmeye çalışırım." maddesine en yüksek katılımı gösterir
ken (X=4/39)/ "Mesleki bilgimi artırmak için, fırsatım olursa, seminerlere, 
kongrelere katılırım." maddesine en düşük ortalamayla katılım göster
mişlerdir (X=3,48).

Tablo 3'te ayrıca görüldüğü gibi araştırma sonucunda örneklemi oluş
turan İHL'de görev yapan öğretmenlerin mesleki doyumlarının "yüksek" 
düzeyde (X=4,ll) olduğu tespit edilmiştir. Ölçeğin alt boyutları açısından 
bakıldığında niteliklere uygunluk (X=3,97) ve gelişme isteği (X=3,90) bo
yutunda öğretmenlerin puan ortalamalarının "yüksek" düzeyde olduğu 
saptanmıştır.
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Tablo 3: Mesleki Doyum Ölçeği Alt Boyutları ve Maddelerine ilişkin Betimsel 
Bulgular

Mesleki Doyum Ölçeği Maddeleri X Ss Düzey

N
ite

lik
le

re
 U

yg
un

lu
k

Bir kez daha dünyaya gelsem aynı mesleği yapmak 
isterim. 3,97 1,235 Yüksek

Yaptığım işi önemli ve anlamlı buluyorum. 4,54 ,831 Çok
Yüksek

Mesleğimi başkalarma da öneririm. 4,02 1,165 Yüksek
Keşke başka bir meslekte çalışıyor olsaydım dediğim 
anlar olur. 3,64 1,172 Yüksek

Görev yerime hevesle gelirim. 4,06 ,970 Yüksek
Yaptığım işin aldığım eğitime uygun olduğunu 
düşünüyorum. 4,17 1,036 Yüksek

İş günü sonunda kendimi mutsuz ve bıkkın 
hissederim. 3,52 1,043 Yüksek

Fırsatım bulduğum an başka bir işe geçmeyi 
düşünüyorum. 4,17 1,171 Yüksek

Erken emekli olup bir köşeye çekilmeyi düşünürüm. 4,06 1,176 Yüksek
Görevimde bazı engeller ve problemler çalışma 
isteğimi engeller. 3,21 1,002 Orta

Görevimin yeteneklerime uygun olduğunu 
düşünüyorum. 4,17 ,869 Yüksek

Mesleğimin ilgilerime uygun olduğunu 
düşünüyorum. 4,13 ,925 Yüksek

Mesleğimi değiştirmeyi düşündüğüm anlar olur. 3,93 1,176 Yüksek
Niteliklere Uygunluk Boyutu Toplam 3,97 ,720 Yüksek

G
el

iş
m

e 
is

te
ği

Mesleğimin beni geliştirdiğini düşünüyorum. 4,03 1,011 Yüksek

Mesleğimle ilgili yeni bir şeyler öğrenmeye çalışırım. 4,39 ,717 Çok
Yüksek

Meslektaşlarımla karşılaştığımda onlarm işlerini nasıl 
yaptıklarını sorarım. 3,66 ,942 Yüksek

Mesleki bilgimi arürmak için, fırsatım olursa, 
seminerlere, kongrelere katılırım. 3,48 1,060 Yüksek

Mesleğimle ilgili yayınları takip ederim. 3,52 1,004 Yüksek
Mesleğimi yürütürken karşılaştığım engellerle 
mücadele ederim. 4,12 ,757 Yüksek

Mesleki bilgimi arürmaya yönelik girişimlerde 
bulunurum. 4,10 ,833 Yüksek

Gelişme isteği Boyutu Toplam 3,90 ,573 Yüksek

Mesleki Doyum Ölçeği Toplam 4,11 ,781 Yüksek
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b) Bağımsız Değişkenlere ilişkin Bulgular

İHL'de görev yapan öğretmenlerin cinsiyet, branş grubu, öğrenim durumu, 
mesleki kıdem ve mezun oldukları program ile formasyon alma biçimi de
ğişkenlerine göre mesleki doyum düzeylerinde anlamlı farklılaşma olup ol
madığım tespit etmek için yapılan analiz sonuçları aşağıdaki tablolarda su
nulmuştur:

Tablo 4: Cinsiyet Değişkenine Göre İHL'de Görev Yapan Öğretmenlerin Mesleki 
Doyum Puanlarına Ait t Testi Analizi

Cinsiyet N X Ss. t P
Meslek Dersi 
Öğretmenleri

Erkek 187 4,08 ,569
,506 ,614

Kadm 163 4,05 ,486
Kültür
Dersleri
Öğretmenleri

Erkek 321 3,82 ,677
-2,548 ,010

Kadm 404 3,94 ,575

Tablo 4'te, cinsiyet değişkenine göre İHL'de görev yapan kültür dersleri 
öğretmenlerinin mesleki doyum puan ortalamaları arasında istatistiksel ola
rak anlamlı bir farklılığın oluştuğu, buna karşılık meslek dersi öğretmenleri
nin puan ortalamaları arasında ise anlamlı bir farklılığın oluşmadığı görül
mektedir. Buna göre İHL'de görev yapan kadın kültür dersleri öğretmenleri
nin puan ortalaması (X=3,94) ile erkek kültür dersleri öğretmenlerinin puan 
ortalaması (X=3,82) arasmdaki farkın anlamlılığım ortaya koymak amacıyla 
hesaplanan t değerinin (t= -2,548, pc.Ol) .01 düzeyinde anlamlı bir farkı ifade 
ettiği tespit edilmiştir. Analiz sonucu kadm kültür dersleri öğretmenlerinin 
erkek kültür dersleri öğretmenlerine göre daha yüksek düzeyde mesleki do
yuma sahip olduklarını ortaya koymaktadır.

Tablo 5: Branş Grubu Değişkenine Göre İHL'de Görev Yapan Öğretmenlerin 
Mesleki Doyum Puanlarına Ait t Testi Analizi

N X Ss. t P
Meslek Dersi 
öğretmenleri 362 4,26 ,677

4,294 ,000
Kültür Dersleri 
Öğretmenleri 738 4,04 ,818

Tablo 5 incelendiğinde, İHL'de görev yapan kültür ve meslek dersi öğ
retmenlerinin mesleki doyum puan ortalamaları arasında istatistiksel olarak 
anlamlı bir farklılığın oluştuğu görülmektedir. Buna göre İHL'de görev yapan
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meslek dersi öğretmenlerinin puan ortalaması (X=4,26) ile kültür dersleri öğ
retmenlerinin puan ortalaması (X=4,04) arasındaki farkın anlamlılığını ortaya 
koymak amacıyla hesaplanan t değerinin (t= 4,294, pc.Ol) .01 düzeyinde an
lamlı bir farkı ifade ettiği tespit edilmiştir. Analiz sonucu, İHL'de görev yapan 
meslek dersi öğretmenlerinin kültür dersleri öğretmenlerine göre daha yük
sek düzeyde mesleki doyuma sahip olduklarını ortaya koymaktadır.

Tablo 6: Öğrenim Durumu Değişkenine Göre İHL'de Görev Yapan Öğretmenlerin 
Mesleki Doyum Puanlarına Ait t Testi Analizi

Öğrenim
Durumu N X Ss. ، P

Meslek Dersi 
Öğretmenleri

Lisans 279 4,07 ,526
,452 ,651

Lisansüstü 74 4,04 ,554

Kültür Dersleri 
Öğretmenleri

Lisans 572 3,88 ,619
-,131 ,895

Lisansüstü 159 3,88 ,659

Tablo 6'da görüldüğü gibi, İHL'de görev yapan meslek ve kültür dersleri 
öğretmenlerinin mesleki doyum puanlarmm öğrenim durumu değişkenine 
göre anlamlı bir farklılığa yol açıp açmadığını belirlemek amacıyla bağımsız 
ömeklem t testi analizi gerçekleştirilmiştir. Yapılan analiz sonucu öğrenim 
durumu değişkenine göre hem kültür (t= ,452, p>.05), hem de meslek dersi 
öğretmenlerinin (t= -,131, p>.05) mesleki doyum puan ortalamaları arasında 
anlamlı bir farklılığın oluşmadığını göstermiştir.

Tablo 7'de İHL'de görev yapan meslek ve kültür dersleri öğretmenle
rinin mesleki doyum puanlarmm mesleki kıdem değişkenine göre anlam
lı bir farklılığa yol açıp açmadığını belirlemek amacıyla yapılan tek yönlü 
varyans analizi (ANOVA) sonuçlarına yer verilmiştir. Yapılan analiz sonucu 
mesleki kıdem değişkenine göre hem meslek (F=3,633; p<.01) hem de kültür 
dersleri öğretmenlerinin (F=4,922; p<.01) mesleki doyum puan ortalamaları 
arasında anlamlı bir farklılığın oluştuğunu göstermiştir. Anlamlı farklılık
ların hangi mesleki kıdeme sahip öğretmenler arasında olduğunu tespit et
mek için post-hoc testlerinden LCD analizi yapılmıştır.
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Tablo 7: Mesleki Kıdem Değişkenine Göre IHL'de Görev Yapan Öğretmenlerin 
Mesleki Doyum Puanlarına Ait ANOVA Testi Analizi

Mesleki
Kıdem N X Ss F P LSD

Meslek Dersi 
Öğretmenleri

1) 1-5 yıl 131 3,99 ,472

3,633 ,003

6>1
6>2
6>3
6>5

2) 6-10 yıl 48 4,03 ,653
3) 11-15 yıl 35 4,04 ,530
4) 16-20 yıl 35 4,13 ,427
5) 21-25 yıl 53 3,99 ,619

6) 26 ve üzeri 56 4,32 ,424

Kültür Dersleri 
Öğretmenleri

1) 1-5 yıl 142 4,00 ,604

4,922 ,000

3<1
3<2
4>3
5>3
6>3

2) 6-10 yıl 121 3,88 ,667
3) 11-15 yıl 108 3,64 ,651
4) 16-20 yıl 201 3,89 ,551
5) 21-25 yıl 101 3,92 ,620

6) 26 ve üzeri 56 4,00 ,643

Post-hoc LSD analizi sonucuna göre mesleki kıdem açısından IHL mes
lek dersi öğretmenlerinin mesleki doyum puanlarına bakıldığında anlamlı 
farklılaşmanın 26 ve üzeri yıl mesleki kıdeme sahip öğretmenlerle, diğer 
mesleki kıdeme sahip öğretmenler arasında 26 ve üzeri yıl mesleki kıdeme 
sahip öğretmenler lehine gerçekleştiği tespit edilmiştir. Buna göre 26 ve üze
ri yıl mesleki kıdeme sahip meslek dersi öğretmenlerinin mesleki doyumları 
diğer kıdemdeki meslektaşlarına göre anlamlı şekilde daha yüksektir.

Yapılan Post-hoc LSD analizi sonucunda mesleki kıdem açısından 
İHL'de görev yapan kültür dersleri öğretmenlerinin mesleki doyum puanla
rı incelendiğinde farklılaşmanın 11-15 yıl mesleki kıdeme sahip öğretmen
ler ile diğer mesleki kıdeme sahip öğretmenler arasında, 11-15 yıl mesleki 
kıdeme sahip öğretmenler aleyhine olduğu görülmektedir. Buna göre 11-15 
yıl mesleki kıdeme sahip kültür dersleri öğretmenlerinin mesleki doyumları 
diğer kıdemdeki meslektaşlarına göre anlamlı şekilde daha düşüktür.
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Tablo 8: Mezun Oldukları Program Değişkenine Göre IHL Meslek Dersi 
Öğretmenlerinin Puanlarına Ait ANOVA Testi Analizi

Mezun Olduklan Program N X Ss F P LSD
1) Yüksek İslam Enstitüsü 26 4,50 ,458

6,213 ,000

2;<1
3;<1
1>4;
5<1

2) İlahiyat Eski Lisans 148 4,08 ,514
3) İlahiyat lisans + Formasyon 147 4,01 ,501
4) İlahiyat Önlisans+İlitam + 
Formasyon 21 4,14 ,502

5) İlahiyat Lisans 
(Formasyonsuz atama) 15 3,81 ,572

Tablo 8'de mezun oldukları program değişkenine göre IHL meslek der
si öğretmenlerinin mesleki doyum puanlarının anlamlı bir şekilde farklıla
şıp farklılaşmadığını belirlemek amacıyla yapılan tek yönlü varyans analizi 
(ANOVA) sonuçlarına yer verilmiştir. Yapılan analiz sonucu mezun oldukları 
program değişkenine göre İHL meslek dersi öğretmenlerinin mesleki doyum 
puan ortalamaları arasmda anlamlı bir farklılığın oluştuğunu göstermiştir 
(F=6,213; p<.01). Farklılığın hangi programdan mezun olan meslek dersi öğ
retmenleri arasmda olduğunu tespit etmek için post-hoc testlerinden LCD 
analizi yapılmıştır.

Post-hoc LSD analizi sonucuna göre mezun oldukları programlar açısın
dan öğretmenlerin mesleki doyum puanlarına bakıldığında anlamlı farklı
laşmanın Yüksek İslam Enstitüsü mezunu İHL meslek dersi öğretmenleri ile 
diğer programlardan mezun öğretmenler arasmda Yüksek İslam Enstitüsü 
mezunu öğretmenler lehine gerçekleştiği tespit edilmiştir. Buna göre Yüksek 
İslam Enstitüsü mezunu meslek dersi öğretmenlerinin mesleki doyumları 
diğer tür programlardan mezun olmuş meslektaşlarma göre anlamlı şekilde 
daha yüksektir.

Tablo 9: Formasyon Alma Biçimi Değişkenine Göre Kültür Dersleri Öğretmenlerinin 
Puanlarına Ait t Testi Analizi

Formasyon Alma Biçimi N X Ss. t P
Eğitim Fakültesi 422 3,83 ,646

-2,438 ,015Diğer Fakültelerin İlgili 
Bölümü + Pedagojik Formasyon 298 3,95 ,591

Tablo 9'da, IHL'de görev yapan kültür dersleri öğretmenlerinin mesleki 
doyum puan ortalamaları arasında formasyon alma biçimlerine göre anlamlı
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bir farklılığın oluştuğu görülmektedir. Buna göre formasyonlarını lisans eği
timleri sırasmda alan Eğitim Fakültesi mezunu kültür dersleri öğretmenleri
nin puan ortalaması (X=3,83) ile üniversitelerin diğer fakültelerinden mezun 
olup pegadojik formasyonlarını ayrı programlardan alan kültür dersleri öğ
retmenlerinin puan ortalaması (X=3,95) arasındaki farkın anlamlılığını ortaya 
koymak amacıyla hesaplanan t değerinin (t= -,438, p<.015) .05 düzeyinde an
lamlı bir farkı ifade ettiği tespit edilmiştir. Analiz sonucu üniversitelerin diğer 
fakültelerinden mezun olup pegadojik formasyonlarını ayrı programlardan 
alan kültür dersleri öğretmenlerinin formasyonlarını lisans eğitimleri sırasın
da alan Eğitim Fakültesi mezunu kültür dersleri öğretmenlerine göre daha 
yüksek düzeyde mesleki doyuma sahip olduklarım ortaya koymaktadır. 

Tartışma, Sonuç ve Öneriler

Eğitim sisteminin etkili ve verimli bir şekilde işletilmesinde ve hedeflenen ni
teliklere sahip nesillerin yetişmesinde olmazsa olmaz faktör mesleğini seven, 
profesyonel ve idealist öğretmendir. Yaygın bir şekilde ifade edildiği üzere 
hiçbir eğitim sisteminin kalitesi, öğretmenlerinin kalitesini geçememektedir.26 
Bu nedenle öğretmenlerin işlerinden memnuniyetleri ya da memnuniyetsiz
likleri eğitimin niteliğini, dolayısıyla ülkenin geleceğini ilgilendiren önemli 
bir meseledir. Öğretmenlerin umutsuzluğa kapılmalarım önlemek ve onlar
dan kaliteli hizmet almak için, kendilerine en başta iyi bir eğitim sistemi, iyi 
çalışma ortamı ve iyi imkânlar sunulmalısı gereklidir.27 Öğretmenlerin başarı
lı, mutlu ve üretken olabilmelerinin önkoşullarından biri de mesleki doyuma 
sahip olmalarıdır.

Bu önemine binaen özellikle 2010 sonrası süreçte ülkemizde okul ve öğ
renci sayılarında ciddi bir artış yaşayan İmam-Hatip Liselerinde sunulan eği
timin niteliksel olarak da geliştirilmesi yönelik yürütülen çalışmaları bir katkı 
sunmak adına, bu kurumlarda görev yapan öğretmenlerin mesleki doyum 
düzeyleri incelemeye değer görülmüştür. Bu kapsamda araştırmada TÜİK'in 
Türkiye bölgeler sınıflamasından yararlanılarak belirlenen 14 ilde bulunan 
İmam Hatip Liselerinde görev yapan ve seçkisiz olarak belirlenen toplam 
1113 öğretmenin mesleki doyum düzeyleri cinsiyet, branş grubu, öğrenim 
durumu, mesleki kıdem ve mezun oldukları program ile formasyon alma bi
çimi değişkenlerine göre incelenmiştir.

26 TEDMEM, Öğretmen Gözüyle Öğretmenlik Mesleği, TED Yay. Ankara, 2014, s.l.

27 Serdar Yurdakul ve diğerleri, Öğretmenlik mesleği ve mesleğin statüsü, Eğitim-Bir-Sen Stratejik 
Araştırmalar Merkezi, Ankara, 2016, s. 15.
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Araştırmada elde edilen veriler, ömeklemi oluşturan IHL'de görev ya
pan öğretmenlerin mesleki doyum düzeylerinin )diksek olduğunu ortaya 
koymuştur (X=4,ll). İlgili alanyazında da bu araştırma bulgularıyla uyum
lu olarak, öğretmenlerin mesleki doyum düzeyleri genellikle yüksek olarak 
tespit edilmiştir. Örneğin Eğitim Bir-Sen tarafından 2016 yılında 26 ilde her 
kademe ve farklı okul türlerinde görev yapan toplam 3034 öğretmen üzerine 
yapılan araştırmada, öğretmenlerin iş doyumunun genel olarak yüksek dü
zeyde olduğu tespit edilmiştir.28 Çmar tarafından Din kültürü ve Ahlak Bilgisi 
ve İHL Meslek dersi öğretmenleri üzerinde yapılan bir diğer araşürmada da 
öğretmenlerin iş doyum düzeyleri yüksek bulunmuştur.29 Yine Akbulut'un 
Ankara ilinde bulunan çeşitli ortaöğretim kurumlarında görev yapan toplam 
382 öğretmen üzerine yapüğı araştırmada30 ve Ordu'nun Denizli ömeklemin- 
de ortaöğretim kurumlarmda görev yapan 370 öğretmenle gerçekleştirdiği 
araştırmada öğretmenlerin mesleki doyum düzeyleri yüksek bulunmuştur.31 
Buna karşılık öğretmenlerin mesleki doyum düzeylerinin orta ya da düşük 
olarak tespit edildiği bazı araştırmalar da vardır. Örneğin TEDMEM,32 Oku
muşlar33 ve Yılmaz34 tarafından yapılan araştırmalarda öğretmenlerin iş do
yum düzeyleri orta düzey olarak, Köklü35 tarafından yapılan araşürmada ise 
düşük olarak tespit etmiştir.

Araştırma sonucunda cinsiyet değişkeninin İHL'de görev yapan kültür 
dersleri öğretmenlerinin mesleki doyum düzeylerinde anlamlı farklılaşma
ya yol açtığı, meslek dersi öğretmenlerinde ise farklılaşmaya yol açmadığı 
tespit edilmiştir. Buna göre İHL'de görev yapan kadın kültür dersleri öğret
menlerinin (X=3,94) erkek kültür dersleri öğretmenlerine göre daha yüksek 
düzeyde mesleki doyuma sahip oldukları saptanmıştır. Kişilerin içinde ya

28 Yurdakul ve diğerleri, age, s. 103.

29 Çınar, agm, s. 252.

30 Akbulut, age, s. 118

31 Aydan Ordu, "Lise Öğretmenlerinin İş Doyumları ve Bireysel Performansları Arasındaki 
ilişki", Mustafa Kemal Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi, Cilt: 13, Sayı: 36,2016, 
s. 6.

32 TEDMEM, age„ s. 35.

33 Okumuşlar, age, s. 109,137,169.

34 Kürşad Yılmaz, "İlköğretim Okulu Öğretmenlerinin İş Doyumu Düzeyleri İle Örgütsel Va
tandaşlık Davranışları Arasındaki ilişki", Anadolu Journal of Educational Sciences Interna
tional, July 2012, Cilt 2, Sayı 2, ss. 1-15.

35 Muharrem Köklü, "Participations in Decision Making, Desires For Participation, Job Satis
factions and Conflict Management Styles of Secondary Education Teachers Eğitim ve Bilim, 
Cilt 37, Sayı 165, 2012, s. 215.
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şadığı toplumun yapışma göre kadm ve erkekler farklı şekillerde yetiştirile- 
bilmekte, farklı görevleri üstlenmeleri ve farklı davranışlarda bulunmaları 
uygun görülebilmektedir. Bu durum kadın ve erkeklerin işleri ile ilgili farklı 
beklenti ve tutumlara sahip olmalarına yol açabilmektedir. Kadmlar iş arka
daşları, paydaşlarla iletişim, rahat çalışma saatleri gibi değerlere, erkekler ise 
daha çok maddi kazanç, daha fazla özerklik ve sorumluluk, kurumda etkili 
bir konuma sahip olma gibi değerleri önem vermektedir.36 Bu değerler açı
sından ülkemizdeki durumu itibariyle öğretmenlik mesleğinin kadmlar için 
daha fazla doyum sağlaması anlaşılabilir. Ancak İHL meslek dersi öğretmen
lerinde cinsiyet değişkeninin böyle bir faklılaşmaya yol açmaması bu branş 
grubundaki erkek öğretmenlerin öğretmenlik mesleğine aynı zamanda dini 
bir görev anlamı yüklemeleriyle ilişkili olabilir. Buna karşılık ilgili alanyazın 
incelendiğinde ise iş doyumunun cinsiyet değişkenine göre farklılaşmasına 
ilişkin farklı sonuçlara ulaşıldığı görülmektedir. Bazı araştırmalarda bu araş
tırma sonuçlarıyla uyumlu olarak kadm öğretmenlerin37, bazı araştırmalarda 
ise tam tersi olarak erkek öğretmenlerin38 mesleki doyum düzeylerinin daha 
yüksek olduğu tespit edilmiştir. Diğer bazı araştırmalarda ise öğretmenlerin 
cinsiyet değişkeni açısından mesleki doyum düzeylerinin farklılaşmadığı 
saptanmıştır.39 Değişik araştırmalarda ortaya çıkan farklı sonuçlar araştır
maların ömeklemleriyle ilişkili olabilir. Ayrıca öğretmenlerin mesleki doyum 
düzeylerinde cinsiyet değişkenine göre bir farklılığın olup olmadığı ve varsa 
farkın büyüklüğü ve yönünün ne olduğu bir meta-analiz araştırması yapıla
rak ortaya konulabilir.

Araştırmada ulaşılan sonuçlara göre örneklemi oluşturan İHL'de görev 
yapan öğretmenlerin mesleki doyum düzeyleri branş grubu değişkenine göre 
anlamlı şekilde farklılaşmaktadır. Buna göre İHL'de görev yapan meslek der
si öğretmenlerinin (X=4,26) kültür dersleri öğretmenlerine (X=4,04) göre daha

36 Akbulut, age, s. 43.

37 Çınar, agm, s. 252 ; TEDMEM, age, .35; N. Öztürk, İlköğretim okul müdürlerinin öğretmenler 
tarafından algılanan yönetici becerileri ile öğretmenlerin iş doyumu arasındaki ilişki. Yüksek Li
sans Tezi, Gaziantep Üniversitesi Eğitim Bilimleri Enstitüsü, Gaziantep, 2012.

38 Akbulut, age., s.118; R., Alsancak, İzmir II Sınırlarındaki Özel ve Kamuda Çalışan Beden Eğitimi 
Öğretmenlerin Iş Doyumu Düzeylerinin Bazı Değişkenlere Göre Belirlenmesi, Yüksek Lisans Tezi. 
Marmara Üniversitesi Eğitim Bilimleri Enstitüsü, İstanbul, 2010.

39 Okumuşlar, age., s.112,139; H. Gündüz, İlköğretim Okullarında Örgütsel İklim İle Öğretmenlerin 
Iş Doyumu Arasındaki ilişki. Yüksek Lisans Tezi, Gaziantep Üniversitesi, Eğitim Bilimleri 
Enstitüsü, Gaziantep, 2008; Ordu, agm., s. 7; Nermin Koruklu ve diğerleri, Öğretmenlerin 
Iş Doyumu Düzeylerinin Bazı Değişkenlere Göre incelenmesi, Mehmet Akif Ersoy 
Üniversitesi Eğitim Fakültesi Dergisi, Yıl 13, Sayı 25, Mart 2013, s. 124.
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yüksek düzeyde mesleki doyuma sahip oldukları tespit edilmiştir. Bu bulgu 
muhtemelen meslek dersi öğretmenlerinin bu okullara ilişkin aidiyetlerinin 
kültür dersleri öğretmenlerine göre daha yüksek olması ya da daha önce ifade 
edildiği gibi öğretmenlik mesleğine aynı zamanda dini bir görev anlamı yük
lemeleriyle ilişkili olabilir. Nitekim farklı araştırma sonuçlarma karşılaştırma
lı bakıldığında bu araştırma sonuçlarını destekler nitelikte, din öğretimi alanı 
öğretmenlerinin iş doyum puan ortalamalarının diğer branş öğretmenlerine 
göre daha yüksek olduğu görülmektedir. Örneğin Çınar'ın araştırmasında, 
Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi ve İHL meslek dersi öğretmenlerinin iş doyum 
puan ortalamaları X=4,02 olarak tespit edilmişken, ortaöğretim kuruluların
da görev yapan farklı branşlardaki öğretmenlerin ortalama puanları Akbu- 
lut'un40 araştırmasında X=3,64; Ordu'nun41 araştırmasında X=3,50 olarak tes
pit edilmiştir. Ayrıca bu sonuçlara okul türü açısından bakıldığında İHL'de 
görev yapan hem kültür hem de meslek dersi öğretmenlerinin iş doyumları
nın diğer lise türlerinde görev yapan öğretmenlere göre daha yüksek olduğu 
anlammı çıkarmak da mümkündür. Ortaya çıkan bu durumun okul türü de
ğişkeninden mi yoksa başka değişkenlerden mi kaynaklandığına ilişkin daha 
detaylı araştırmalar yapılması yararlı olacaktır.

Araştırmada ulaşılan diğer bir sonuca göre İHL'de görev yapan hem mes
lek hem de kültür dersleri öğretmenlerinin öğrenim durumları, mesleki do
yum düzeylerinde anlamlı bir farklılığa yol açmamaktadır. Eğitim hizmeti su
nan çalışanlar üzerine yapılan bazı araştırmalarda elde edilen sonuçlar da bu 
araştırma sonucunu desteklemektedir ve öğrenim durumunun mesleki doyu
mu farklılaştırmadığını ortaya koymaktadır.42 Diğer taraftan din öğretimi ala
nındaki öğretmenler üzerine yapılan bazı araştırma sonuçlarmda ise öğrenim 
durumunun mesleki doyumu anlamlı şekilde farklılaştırdığı tespit edilmiş
tir.43 Literatürde bireylerin öğrenim durumlarının onların hayattan beklentile
rini etkilediği, işlerine yükledikleri anlamı ve iş yaşamlarmdan beklentilerini 
çeşitlendirdiği belirtilmektedir. Bu bağlamda öğrenim durumu yükselen bire
yin mesleğine ilişkin artan beklentileri karşılandığı taktirde iş doyumunun da 
arttığı, karşılanmadığı taktirde ise azaldığı ifade edilmektedir.44 Öğretmenler 
üzerine yapılan mesleki doyum araştırmalarında ise öğrenim durumunun

40 Akbulut, age., s. 118.

41 Ordu, agm., s. 6.

42 TEDMEM, age., s. 38; Kış, agm., s. 13.

43 Çınar, agm., s. 275; Okumuşlar, age., s .125 ,151.

44 Akbulut, age., s. 46.
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genelde farklılığa yol açmaması muhtemelen öğrenim durumları farklı olsa 
da genelde tüm öğretmenlerin iş tammları ve gün içerisinde okul ortamında 
yaşantılarının hemen hemen benzer olmasından kaynaklanmaktadır.

Araştırmada elde edilen diğer bir sonuç, İHL'de görev yapan hem meslek 
hem de kültür dersleri öğretmenlerinin mesleki doyum düzeylerinin mesle
ki kıdem değişkenine göre anlamlı şekilde farklılaştığıdır. Yapılan analiz so
nuçları kıdem değişkeni açısından İHL meslek dersi öğretmenlerinin mesleki 
doyum puanlarındaki anlamlı farklılaşmanın 26 ve üzeri yıl mesleki kıdeme 
sahip öğretmenlerle, diğer mesleki kıdeme sahip öğretmenler arasmda 26 ve 
üzeri yıl mesleki kıdeme sahip öğretmenler lehine gerçekleştiğini ortaya koy
muştur. İHL'de görev yapan kültür dersleri öğretmenlerinin mesleki doyum 
puanları incelendiğinde ise farklılaşmanın 11-15 yıl mesleki kıdeme sahip öğ
retmenler ile diğer mesleki kıdeme sahip öğretmenler arasmda, 11-15 yıl mes
leki kıdeme sahip öğretmenler aleyhine olduğu saptanmıştır. Bununla bir
likte hem meslek dersi hem de kültür dersleri öğretmenlerinde kıdeme göre 
düzenli bir artış görülmese de mesleklerinin son yıllarında olan 26 ve üzeri 
kıdeme sahip olan öğretmenlerin en yüksek mesleki doyum puan ortalama
larına sahip oldukları görülmektedir. Bu durum muhtemelen öğretmenlerin 
mesleklerinin son yıllarında işleriyle ilgili beklentilerinde yaşadıkları düşü
şün iş doyum düzeylerinin artmasma yol açmasıyla açıklanabilir. Buna karşı
lık ilgili literatüre bakıldığında öğretmenlerin mesleki kıdemleriyle iş doyum 
düzeyleri arasmda karmaşık sonuçlarla karşılaşılmaktadır. TED MEM'in 
araştırmasında45 25 ve üzeri kıdeme sahip öğretmenlerin, Akbulut'un46 ve 
Çınar'ın47 araştırmalarında 6-10 yıl kıdeme sahip öğretmenlerin, Ordu'nun 
araştırmasında48 ise 10 yıl ve altı kıdeme sahip öğretmenlerin mesleki doyum 
düzeylerinin diğer kıdemdeki öğretmenlere göre daha yüksek olduğu tespit 
edilmiştir. Mesleki kıdem değişkeni açısından öğretmenlerin mesleki doyum 
düzeylerinde farklılaşmaya ilişkin yapılacak bir meta-analiz araştırması daha 
detaylı sonuçlar ortaya koyabilir.

Araştırmada elde edilen verilere göre ömeklemi oluşturan İHL meslek 
dersi öğretmenlerinin mesleki doyum düzeyleri, mezun oldukları lisans prog
ramına göre anlamlı şekilde farklılaşmaktadır. Yapılan analiz sonucu Yüksek

45 TEDMEM, age., s. 25.

46 Akbulut, age., s. 126.

47 Çınar, agm., s. 257.

48 Ordu, age., s. 8.
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İslam Enstitüsü mezunu meslek dersi öğretmenlerinin mesleki doyumlarının 
diğer tür programlardan mezun olmuş meslektaşlarma göre anlamlı şekilde 
daha yüksek olduğunu ortaya koymuştur. Yüksek İslam Enstitüsü mezunu 
meslek dersi öğretmenlerinin yaş ve kıdemlerinin diğer programlardan me
zun meslek dersi öğretmenlerinden daha yüksek olduğu düşünüldüğünde 
bu sonucun mesleki kıdem değişkeni sonucuyla uyumlu olduğu anlaşılmak
tadır. Bu nedenle bu farklılaşmanın mezun olunan program değişkeninden 
mi yoksa mesleki kıdemden mi kaynaklandığının belirlenebilmesi için daha 
ayrıntılı çalışmalara ihtiyaç vardır. Ortalama puanlara bakıldığında ise en dü
şük mesleki doyum puan ortalamasma formasyonsuz atanan İlahiyat lisans 
mezunlarmm sahip olduğu (X=3,81) görülmektedir. Formasyon almadan ata
nan öğretmenlerin mesleki yaşamlarında karşılaştıkları güçlüklerle baş etme 
yeterliklerinin muhtemelen daha düşük olması, mesleki doyumlarım olum
suz etkilemiş olabilir. Çınar tarafından yapılan araştırmada ise Din Kültürü 
ve Ahlak Bilgisi ve İHL meslek dersi öğretmenlerinin mesleki doyum düzey
leri, Yüksek İslam Enstitüsü mezunlarında daha yüksek çıkmakla birlikte an
lamlı bir farklılık tespit edilmemiştir.49

Araştırma sonucunda ayrıca, ömeklemi oluşturan İHL'de görev yapan 
kültür dersleri öğretmenlerinin mesleki doyum düzeylerinin formasyon alma 
biçimlerine göre anlamlı şekilde farklılaştığı saptanmıştır. Yapılan analiz so
nuçları üniversitelerin diğer fakültelerinden mezun olup pegadojik formas
yonlarını ayrı programlardan alan kültür dersleri öğretmenlerinin, formas
yonlarını lisans eğitimleri sırasında alan Eğitim Fakültesi mezunu kültür 
dersleri öğretmenlerine göre daha yüksek düzeyde mesleki doyuma sahip 
olduklarım ortaya koymuştur. TEDMEM'in yaptığı araştırmada da Eğitim ve 
Fen-Edebiyat fakülteleri dışındaki fakültelerden mezun olup formasyon ala
rak atanan öğretmenlerin mesleki doyum puanları daha )diksek olduğu tespit 
edilmiş ve bu durum kısmen doğrulanmıştır.50 Muhtemelen Eğitim fakülte
lerindeki hizmet öncesi eğitimde mesleki ideallere daha fazla sahip olarak 
yetişen öğretmen adaylarının mesleki yaşamlarmda beklentilerini yeterince 
karşılayamamaları onların iş doyumları üzerinde olumsuz etkiye yol açtığı 
düşünülebilir. Koruklu vd.leri tarafından yapılan araştırmada ise mezun ol
dukları fakülte değişkeni açısmdan öğretmenlerin iş doyum düzeylerinde an
lamlı bir farklılaşma saptanmamıştır.51

49 Çınar, agm., s. 263.

50 TEDMEM, age., s. 39.

51 Koruklu ve diğerleri, agm., s. 128.
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Bir bütün olarak değerlendirildiğinde IHL'de görev yapan öğretmenlerin 
mesleki doyum düzeylerinin yüksek olması bu okullarda sunulan eğitim hiz
meti açısından sevindiricidir. Ancak bu okullarda görev yapan öğretmenlerin 
mesleki doyumları üzerine yeterince çalışma olmaması, bu araştırmada elde 
edilen sonuçları genellemeyi sınırlandırmaktadır. Ayrıca öğretmenlerin iş 
doyumu ya da mesleki tükenmişlikleri üzerine yapılan az sayıdaki nitel araş- 
ürma sonuçlarına bakıldığında, onların iş doyumlarım olumsuz yönde etkile
yecek ya da onları tükenmişliğe sürükleyecek pek çok sorunla karşılaştıkları 
görülmektedir.52 Bu nedenle İHL'de görev yapan öğretmenlerin mesleki do
yumları üzerine nicel verilerle ulaşılan sonuçların nitel verilerle detaylandı- 
rılmasma ve varsa bu kurumlarda görev yapan öğretmenlerin karşılaştıkları 
sorunların tespit edilmesinin konunun daha iyi anlaşılmasına katkı sağlaya
cağı düşünülmektedir.
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تمونجا) (العدس عشر منالغا القين مطلع في الذمة أهل من العثمانية الدولة موقف

عفابغة يعفوب مرام القادرجباوين عبد

الملخص;

 حسنة معاملة عاملهم وكيف الذمة أهل من العثمانية الدولأ موقف عن الحديث البحث هذا تتاول

 الفين في الغدس مدينة الفهرذ هذه تجسد الي المناطق فهمن من ن١وك سيطرها، تحت وجودهم متن

 ،كما أجمعها العثمانية الدولة مدن مختلف على ينطبق المدينة هذه على ينطبق وما عشر، الثامن

ين سواء السكان أقسام البحث هذا وتخهمن  كما المدينة، في ٠ووزءهم سكاتهم واماكن تهول او سحب

 وما الطوائف لهذه لاقتحهادي الوضع لبيان بالإفهاقة المسلمين، وبين بينهم تجمع التي العلاقات يوفهح

الخهرإئب مغدارمغداروأنواع وتبيان لهم، التابعة الأوقاف وأيخها ونوعية تجارية عفاوت من يمتلكون

. علهم المفروفهة

The p٠s !t i٠n . f th e  otteman Empire from  the dhlmmls in the early eighteenth 
century (Jerusalem mcdel)

Abstract:

This research investigates the position of the Ottoman Empire on tire 

dhimmis (non-Muslim, particularly Christian and Jewish, citizens of an 

Islamic State) and the good treatment which they received since they became 

under its control. One of h e  areas which h e  present research examines is 

the city of Jerusalem in the eighteenth century as what applies to this city 

can also apply to all otirer cities of the Ottoman Empire. The research also 

stiidies the population, including h e  Christian and the Jewish, and places of 

tireir residence and distiibution in the city. It also demonsttates the 

relationships betiveen these tivo population groups and Muslims. The 

research also sheds light on the economic condition of these communities, 

tireir commercial and agricultural real estate, their endowments, and h e  

amounts and types of taxes imposed on them.
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المقدمة

 لإسلاعية غير الطوائف شؤون (الغانح) الثاني محمد السلطان عهد في العثمانية الدولة نظمت

ت ع ونب  عاى الملة أفراد قبل من الدينيون الرؤساء ينتخب بأن يقخبي الذي الملل نظام ذلك أجل من ،

 رعاياهم شؤون رعاية حق الطوائف ؤساء ومنح السلطانية البوإءة بمهدور البطريك تعيين يقهرن أن

 ). ( الدينية شعائرعم ممارسة حرية متحهم ءكما والشخحهية العامة الشؤون كافة في

 خلال من خاههة معاملة الذمة لأهل أن أتخهح حيث المفدمبي المجمتع دراسة خلال ن٠ يلاحظ ما هذا

 وكثيرا ذلك فله لإسلامية للمحاكم يحتكم أن أواد ومن منهجهم وفق لها يحتكمون محاكم تخحهيحى

.الدراسة خلال من سيتخبح ما وهذا العثمانية الدولأ أنحهفهم ما

 السكان ع٠ تجمعهم الي والمعاملات المدينة في طوائف بمختلف الذمة أهل توزيع البحث تناول كما

طى تها للحديث البحث المسلمين̂،  . لهم التابعة والأوقاف لاقتمهادية اوفهاعهم إلى اي

 وعددها أسامبي بشكل الشرعية القدس محكمة سجلات من المستقاة المعلومات على البحث اعتمد

،725-1700 عامين بدن سجلا 20 م  ههعوبة : الدراسة هذه في الباحثين واجهت الني الحهعوبات ومن ا

 خطوهلها، لتشابك وذلك الميكروفيلم، عاى المحفوفلة الشرعية القدس محكمة سجلات معظم قرإءة

 قرءة ههعوبة ذلك إلى افهف الفهرة، تلك في كقابها لأخرباختلاف سجل من واختلافها وفهوحها وعدم

ب قد الحجج كثيرمن ووجود الخط ة، بلغة كت ك ن، ذلك في المستخدمة العامية أوباللهجة زي له  ما ا

ث، العمهر ممهطلحات وفق الحجج هذه فهم محائة ههعوبة إلى اخري ههعوبة افهاف لحدي  ومعرفة ا

ومقاههدها. ندها معا

ة المحكمة سجلات ههفحات بعض ترقيم عدم .أيفثا . الدراسة ههعوبات ومن شهي  اوترغيمها ، ال

ها، أوتكرارلأرقام عشوائية، بطريقة  بداية إلى بالرجئ بعخهها ترغيم إعادة إلى افهطزالباحثين ما عل

سجل، له. موحد ترقيم واعتماد ال

.439 ٠ القدس نههاوى ٠ ،احمدالقفهاة
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ة الدولة موقف شاني الذمة؛ أهل من ال

 عبر للئحهارى المسلمون منحها التي والعهود المواثيق جميع تطبيق على العثمانية الدولة حجهت

جى، هذا ن٠ وانطلاقا ية،٠لإسلا٩ العحبور لح ت الأمن لهم وفرق فقد ا وب ة، ي ما لح  احرمهم على و

 في التحهرف حرية لهم أتاحت وبذلك ، عدهم يتعدى من كل للعقاب وعزفهت ، لهم التصئى وعدم

) العثمانية الإدارة تحت أمورهم  لوهبان الموع إحدى أههحاب تعرض عندما المثال، سبيل فعلى ، (

 يودوا لا حتى أوشتمهم سبهم من المسلمين ومتعت ، ) ( لهم حماينا الدولة أكدت القدس إلى قدموا

). الإسلام( ويسبوا ، بالمثل

 القديم الونهع على وترميمها القيامة كتيسة قبة بناء بإعادة شريئا أمرا العثمانية السلطة أههدرت

، (  من مقاومة أجل من بعساكر يأني ، باشا إبطهيم ، القدس محافظ كان الأحيان بعض وفي (

الدولة توفرها التي والحماية الحجى مدى على دليل وهذا أديوبهم، داخل النصارى على يتعذى

 ٠ 15-9 ء القدس نحهادى ٠ احمد ٠ القضاة
.106 > م1716- تموز -14ا ه 1128رجب- -24 3ح٠ 210 ش ص إ

حمد، القضاة، س، نعهاوى ا  تتخن الدولة كانت باطلة اودعاوى النمهارى فهد مخالفات من يححهل وفيما ، 297 القد

ح211 ش ص ردعة إجراءات بحقهم / 1129-الثافي ربع أواسط ،2،  -24 3ح٠ 210 ش ص ؛ 56 م،1717أذار- -29د

ا 133- الثاني ربع -8 ،1 ،ح 214 ض ص ؛ 106 ، م1716 - تموز -14 ا د 1128 رجب- د :152 م1721- شباط -5 ا

 التجار للنحهارى السيئة لمعاملته الشكاوى وتقديم للاعهواض الش<ي للمجلس لإفربج الروم نحهارى بهلددق وكيل حخبر

ل وقراءة عبادتهم أداء من منعوهم حيث التجارة لغرض فجها المقيمين يافا سكة في الموجودين نجي  القديمة العادة حشب لإ

 شكل عاى السجل في ذلك حغظ يتم ن١وك ، لإههليين السكان ساملة معاملهم وأوجبت ، سارخهههم عدم طلب وبذلك

و عاى التعدي ومنعت أوامرشريغة. كار  زجب أواسط ،2،ح 215 ش س المقدسة. لإوإخبي إلى القادمين النمهارى لحجاج١ال

شر، وأهل لأشقياء من مجموعة قبل من ولاعتداء للسرقة ديرالروم تعرض وقد .5 ه1133 -  أفندي ممهطغى بها فعلم ال

 اهتمام جانب ومن باشا. عثمان ، الشام دمشق محافظ إلى . أيخئا الخبر. ووهبل ، ذاك وقت الشريف القدس قاخبي

شا، هيم إبئ القدس لواء حفهرمتولي ورعايتها الدولة ك، في تسبب من بقتل أههدرقرازا حيث با  بن يوسف مههم وعرف ذل

 ههدرأمر لذلك لإرض في لإفساد ويريدون الشقاوة أهل من أنهم وذكروا ٠ المدفعة بن وسليمان النابمبي معهطغى السيد

،1132 بحب- غرة 1،ح 214 ش ص بقتلهم، م، 721 أيار -12 ا اهد 133 — بحب أواسط ، 4 ح٠ 216 ش س ؛ 110 د  67 ا

/1132رجب- غرة ء1ءح 214 ش ص 4 ش 110 مء1720ر-1اي -9د س ا 133—رجب اواسط >4ح٠216؛ د  ايار- -12 ا

 مقتل إلى أدى لاعتداء السلام عليه داود سيدنا مقام من بالقرب لروم١ نحهارى لرعبان تابع دير - .67 ، م1721

ن أوبعة  3 ،ح 208 ش س المسروقات، وتعويخى السارقين وسرهة ذلك عاى بالكشف الشري الوالي فقام ، بالسيوف ^با

،713 — ايلول -1هر 1125— شعبان -10 م .61 ا
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ا . الدولة نسامح مظاهر ومن ). ( لوعياها العثمانية ت ن ي  أجل من سلطانئا أمرا الحوم وعبان متح . أ

شريف، القدس في الباشاوات لاستقبال إذن على الححهول ) ولإفرذج للهود وكذلك ال ) .

 الوالي يأخذها التي الدوة عادة وفزئهت ، حمايهم مقابل علهم الجزية العثمانية الدولآ فرغبت

 القدس أعيان لبعض تدفع التي العددية فهريبة وفرنبت ، التحهارى أديرغ في وخاههة الرعايا نفقة عن

 رسم إلى إنهافة هذا ، )4( وهكذا لأولادهم ولأباء لأجداد قبل من التناذل او بالوراثة وتلتقل ، ) (

ة بعد العثمانية للدولأ لأديرة تدفعه الذي العبودية  إلى تدفع سنوية عوائد وهناك الحج. موسم باي

ة ، اللواء هر٠أ سب  ) ( القيامة كنيسة دخولهم وعند ، حماينم لقاء الحجاج ن٠ تؤخذ الت الغغر ون

ر دا ق م لجهة ونحهفها ، الميري لجهة نحبفها تقر، كل عن ) أسديه( غروش سبعة و  الزواراجرن لأخر

عبيد وأغفارعم دوايهم ص لل ف  عن الخهابط ويأخذ ، سالمين القدس إلى يوههلهم من أجرة وذلك ، وال

نم، يستطيعوا لم إذا أما أسدي، غربش 1500 قدره مبلئا ذلك ). ( إلهم ترد أموالهم فإذ حماي

ة ، )٥( الحبلبان عل أخى نهريبة علهم وتغ^ى سب  من تؤخذ الني الخرجة أو المعتادة العادة ون

نها لأديرة من  مقابل ولأفهس الفطر وعيد سنة كل ن٠ رمخبان شهر في المدينة أعيان لمحبلحة أي

حهاد طائفة عل العسل الدين لعلم كان حيث ، لها تتعرض التي التعديات من لأديوذ حماية  الن

ش٦ /1132_ ذوالحجة -10 ء1ءح 214س د 134- محرم -7 ء 1ءح 217 ض ص ؛ 205 ء م1720 لأول -تشربن12د  ا ا

/ 1134-لأول أواخرربيع ، 1>ح 217 ش ص ؛84-83 م،1721- لأول تشرين -28  -147 م،1722_ الثاني -كانون17د

148.

ضروكيل الزوارذ هؤلاء من .220 - م1710 الثاني- تشرين -6 ا اهد 122- ^خهان أواسط ، 3ح ،206 ش س٠ ن ح  ^با

 زيارة لهم يحق أنه مضمونه تسنقا معهم وأحضروا منسور نسارى وترجمان يعقوب مار بدير بالقدس القاطنهن جرذج

 دارهم يدفعون ولذلك ٠ وحمايهم لهم التعرض عدم ويطالبون ، السلام عليه عيس وزيارة ونواحيه سهيون جبل

سة سلطانئا شريقا حئا ويمتلكون م721 - نيسان -21 ا هد 1135 - زجب أواسط ،1 ،ح 216 ش ص القيامة، بتعمركني  ء ا

5.

 كل في وديرالروم وديرسعن دير^فرذج عاى رده عغيغي الرحمن عبد الفخام لمغخرالخطباء المعتادة العوايد من كان لما

 202 ش س ، ونسف غرشدير كل عاى عندهم المعلوم النسارى عيد وفي أسدية غروش ثلاثة المسلمين أعياد من عيد

/1115اواخررجب- ،1ح ش 140 م،1703- ^ول -كانون9د س .192-الحجة ذي اوائل ، 2،ح 214؛

ح202 ش ص 4 / 1115- رمغهان -8 .1. /1131 رمغبان- أواسط ٠ 3ح٠212 ش ص ؛160. م1704_ الثاني -كانون15د  د

.100. 1719اب- -2

/1133 .رجب اواسط .1.ح 216 ش ص 5 .5 .م1721 أيار- -12د

ت فضية نقد وحدة :الأسدي القرش سد صورة لوجود الأسدي سبي هوبندي،وقد اصل نا س الكرملي عليه؛ ^ ستا  ان

.193،العربية ،النقود

/1134شعبان- -1.3.ح 217 ش دس  .372-371 . م1722ايار- -9د

7.ح 218 ش س٠ ٥ . .35 .م1721تعوز- -21 م/ 1134 شوال- -1
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 عشرة خمس النصارى وأعياد والفطر ءى٠لأها1 عيد في بالقدس الأرمن وطائفة الروم وطائفة <'فرتج1

ك دير. كل عن مصرية قطعة  ؛(افرذج1 طائفة عاى العفيغي محمد الشيخ بن الله عبد للشيخ كان كذل

 وعلى لإفرنج بهبان على الرئاسة ومي عددية، غرش ونصف غروش سبعة سنة كل في المعتادة العوايد

). ( والده عن بالانحلال إليه آلت التي العمود دير

 مربغع بحبوت الكنائس أجراس فبع منع : النصارى على العثمانية الدولة ها٠فرلق الني القيود من

خ اقتناء وعدم والحمير، الخيل وهوب من ومتعهم  الأسود الزى الآداء عدهم وفرضت ، ) ( وحمله السا

ق لأسود ض الزي الآباء من ومتعهم ، و^ر  الآباء ن٠ منعهم وكذلك ، الجواري اقتناء ومن ، ^بي

 لأماكن في هم1مو دفن من ومتعهم ، والنساء الرجال سواء المسلمين حمامات دخول ومن العمائم،

).4( المسلمين غير ن٠ شاهدين شهادة تعادل المحاكم في المسلم شهادة وجعلت ) ( بالمسلمين الخاصة

 لإسلام اعتنقوا النين التحهاوى من كغير وجد حيث ، حقهم في مجحفة القيود هذه تكن لم

 المهتدية كعائشة أسماؤهم وتغيرت ، الشرعية القدس محكمة في القافبي امام إسلامهم بإعلان

 الله صلى . محمد سيدنا وان الله إلا إله لا ان شهد انه القبطي النصراني نفسه على شهد : ) ( للإسلام

 )،وشهد ( محمد وسعي لإسلام دين يخالف ن٠ كل عن يتمأ وان ورسوله عبده . وسلم عليه الله

). ( الله عبد وسبي لإسلام، واعتنق ورسوله بالله لأرمني يوحنا ولد جريس

 داخل والحج لأعياد، في المقدسة لأماكن الديلية،ويارغ شعائرهم بممائعة لهم الدولة وسمحت

وفي وشرإء بيع ن٠ المختلغة قضاياهم في النصارى مرجع الشريف القدس محكمة )،وكانت القدس(

/1132_ رمغبان - 14 ء 3ح٠ 214 ش ن٠ ٩ ش 142 ء م1720تموز- -20د س  م 1132لأول- ربع اواسط اء ح٠ 214؛

ا 1129عرم-٠ -20، 2ءح 210 ش ص ؛ 73 م،1720- الثاني كانون-25 ح ،206 ض ص ؛18، م1717الثاني- كانون-3د

ل- اواخرربع ، 1 و /1122لأ ح220 ش ص م؛1710ايار- -28د ر- -18د/ 1137 - رمضان -5 ،2 ، ما  ؛ 89 ، م1725ا

م719 - اب -2 ا د 1131 - رمضان اواسط ، 3،ح 212 ش س ح211 ش س٠ ؛ 100 ، ا ^ جمادى اواسط 3 ، خ  ، لأ

ر-26ه 1129 ، م1717-ايا /4 5.

تماعية العلافات ٠ الوهاب عبد ‘بكر ؛ 270-269 ء المفصل ،عارف ء العارف 2  .156 ء لاج

ق ء احمد ء القضاة صا .163 ء القدس ن

/1123 - اواخررجب ٠ 3ح٠ 207 ش ص 4 .93 ٠ م1711- ايلول -13د

ا 1126-الثاني ربع -6 ء2ح٠ 209 ض ص 5 .57 م>1714- نبسان -21 د

/ 1135لأخزة- جمادى غرة >1ءح 215 ض ص ٥ ر-8د ذا ش٠1, م1723-ا ع-15 ٠ 1ءح 215 س ا 1134لأول- ربي  -3 د

.1، م1722_ الثاني كئون

9،ح 215 ض ص 2 . / 1134-رجب-5  .1 ء م1722_ تيسان -25د

/ 1127شوال- -8 ،1>ح 209 ش ص ٥ ل- -تشربن6د و .455 > م1715لأ
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 تهم،وشرإء خاهبة ساحات إنشاء لهم الدولة ،وسمحت (-) بعض على بعخبهم وتعديات خحهوماتهم

(). القيامة لكنيسة القناديل

ك  وبيت الشريف القدس في الكنائس بإدب لهم يسمح شويئا سلطانئا أمنا التحهارى امتلك كذل

) احد بعهرفههم ان دونء تيارها حق ع٠ كارم وئهن لحم  التامة الهمايونية بالعهدة لأمر ذلك ءويعرف(

ن بين لما  الكنائس يلحق ما بزميم القدم متن تتعهد العثمانية الدولأ (م،وكانت والمسلمين فرذج١1 ا

(). سابئا نكربت كما الشروالفساد اهل قبل من عبها التعدي يتم التي

 لأشخاهى إلى الهدايا تقديم على لأديرذ وؤساء واللاتين والروم لأبمن نحهاري وعبان حرهس

 بيت مثل لهم التابعة المتاطق من وغيها القدس في للغقئء المساعدات المديذة،وقديم في المتنغنين

 من المختلغة الطوائف بين القائمة الخلافات ظل في خاههة جانبها إلى كسبهم تهدف ) ( لحم

 بين وبحنأ بر المسافرين من وغيرعم لأديرة رؤساء ع٠ المقدسة الأماكن وار3 يرسلها ن۴الذحبارى،و

قنا، ترسل لا فكانت الأموال وإسطذبول،أما القدس  رؤساء يحهرغها الني الحولات بطويق وإنما ن

 بين العلاقات أواههر تقوية في ساهم ما مستحقوها، إلى العثمانية العاصمة في ولأديره الكتائس

(). والتحهاوى المسلمين

ت ،حيث ذمة كأهل الدوية عاملهم الهود إلى بالنسبة أما ة عبهم فم لجي  اللباس ء١،وارد ا

 في توظفهم ولم‘ الشرعية المحكمة في شهادتهم تقبل ولم ، جديدة كلس إنشاء ن٠ ومتعهم لأسود

) رفيعة حكومية ومظائف شهر، ثلاثة كانت أن بعد بشهرواحد للقدس زيارتهم مدة وحددت (  تهدف أ

بيع بخحهوص المحلية السلطات ع٠ اتفاقيات توقع وتم مها، الحد أو إبها الهودية الهجرة متع

/1133- ^ول ربيع - 25 ، 1ح 213 ش ص ٦  . 10 ٠ م1721 الثافي- كانون-24د

ع حيث ء 78 ء ام 720 آب- 20 ا ه 1123 زجب_ -5 ء 1ءح 207 ش س ل س ح  يعقوب مار دير في الإفربج نمهاوى وعبان ي

عم، بداخل والواقعة تصرفهم في الجاوية حاكورتهم ساحة يبنوا بان منصور للهزلمان  ئهدطبل وفرق طاحونة وتملك دير

/1135 — القعدة ذي غرة ٠ 1 ،ح 218 ش س ء تهم خاص  ٠ 204 ٠م1723 اب- -2ه

ل-27 ،1،ح 208 ش ص إ وا ش ن-16 ا د 1125 - ص في- ت .102 م،1713الئا

ن-16 ا د 1125 شوال--27 ،1ءح 208 ش ص 4 في- ص .102 م،1713الئا

ن -12لله/ 1132-ذوالحجة -10 .1ح٠ 214 ش ى 5 ص ل- -  .205 ٠ م1720بو

ا 1118-أواخرشعبان ‘ 3ءح 203 ش ص ء م706الأول- كانون-5د .246 ٠ ا

. 35-34 ا 5،ع المقدسية الثخب ، عادل ٠ مناع

ا ء الوهاب عبد ‘بكر ٥ ف سن عية تا .152-151 ء لاجتما

Hitit Univereitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



)نمونجا (العدس عشر الغامن الغرن مطلع في الذمة أهل من العثمانية الدولة موقف 1 209

لأ عائداتها وتملك الهود قبل من وشرائها العقارإت ر مدى عاى هذا ويدل مستقب لحن  تجاه المتخذ ا

ة( بحجج القدس في واستقرإص. وتملكهم الهود ). بيئي

 الحاخام امورهم وتولى ، الغدس في بالعكن لهم المسمح الهود عدد العثمانية الدوبة وحددت

ة في باثبي ن ا  عليه وتقع ، الدوبة امام العثمانية الدوبة ولايات جمهع في الهود جميع يمثل الذي ص

ختيار لهم وحدد ، بالهود الخاههة الخهرإئب تحديد مسؤولية  من ينتخبون النين المحليين الرؤساء ا

د المحلية الملة ممثاي قبل قيي  الرسمية الدينية الهيئة في .كانهم ولهم ، الدولة من سلطاني فرعان بت

(م. للدولة

 والمعاملة بالهدوء عام بشكل القدس مدينة في والهود النحهارى بين العلاقة اتسمت كما

 العلاقات هذه إلى والدعاوى القخهايا من كثين في الشريف القدس محكمة سجلات أشارت وقد الحسنة،

 القرارات اتخان في يعقبون كانوا ،كذلك جنب إلى جنيا فها والنمهارى الهود )،وعاش ( الحسنة

 وفي ، ذلك مقدار في ختلاف١٩ ركم ورسوم وخبرائب ومسموحات ممنوعات من الذمة بأهل الخاههة

ك ( بتنفيذها الطوائف الرم مدى  فها وعملوا ، القدس في الوظائف في والنحهارى الهود اشينك )،كذل

م، 706 سنة ، الثالث أحمد العثماني، السلطان إلى شكوى تقديم عل اجمعوا بحيث ) ( سوبا فها  ا

 أمر ذلك، خهوء وفي القدس، في رئدة تكاليف مهم المحلية العثمانية السلطة موظفي طلب حول

 ذلك يخالف ومن قانوني، غين ء بعثي مطالبهم وعدم يطيقون، لا بما الذمة اهل تكليف بعدم السلطان

) للعقوبة نفسه يعرض )٠

ل متعددة وحارت مختلغة أماكن في المدينة سكان توزيع : التالية النوامي ع

المسيحيون أولا؛

ة العزيز، عبد ، الشناوي دئ ل  المطمين من بالاستئجار للهود سمح غيرانه ٠ 238/2 ، علها مغترى دولة العثمانية ا

ف : الشرعية القدس محكمة سجلات نكرله ما ذلك مثال وسكنهم امورهم لقخهاء  من اليهودي سمون ولد استأجرياس

 ،4 ،ح 215 ش س ، ... والمهغيرى الكبيرة الداوين من قرويط ستة وقدرها الححهة ...جميع الدمشقي محهطغى بن محمد

3،م1721 —نيسان -19 ا د 1133 لأخرة- جمادى — 23 0 .

حمد، النعيعي، .39-38 ،العثمانية والدولة الهود ا

ا 1129-^ول ربيع غرة . 3ءح 212 ش ص 5  .10 ٠ م1713- شباط -13د

ا 129 — رمفعان — 27 ، 1ح ،211 ش ص ٠ د  .143 ، م1717_ نطول -3ا

ا 1131 - الحجة ذي غرة ء 3 ح٠ 215 ش ى٠ ج  .5 ء 1719-^ول تشريت-15د

- جمادى 25 ء 2ءح 209 ش ص ء / 1126س .86 ء م1714_ حرر!ن -8د
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) النحهارى حارة حيث (') مهها الغربية الشمالية الجهة في وتر^زوا ، المديتة المسيحيون سكن ) 

) السريان ومحلة (م، الأرض وبي ‘) ( والحدادين )، واليراعنة ، ( لا (  الشرف محلتي عن فم

سة وحول والهول، المسلمين ع٠ سكنوها )،وقد ( )والريشة (  الغربي الجنوبي الجزء وفي القيامة، كني

: التالية لآقسام إلى ينقسمون وهم )، ( المدينة من

ة الأرثوذكس. الروم

 اليونان ن٠ قدم قد معظمهم )،وكان ( القدس في المسيحيين غالبية الأرثوذكس الروم شكل

 ). ( اليونانيين ميتاس واسم ) ( فرنسيس اسم الشرعية القدس محكمة سجلات نكرت )،فقد (

ا . وعربى ) ( المعلم باسم عربى ) ( ةوجم٠ لهم ئهن ت ن ي  ترجمة وظيفته وكانت ، الهوجمان باسم . أ

طيلة النحهاوى توجمان وظيغة منسور تولى وقد الشرعي، الغامبي على وعبانهم يعرضها الني قضاياهم

.51 المفسل، عارف العارف،

ني- ربيع -29 ء2ءح208 ش ص 2 لثا / 1125ا لى- جمادى -19 ء3 >ح208 ض ص ؛13 ء م1713آيار- -24 ه  ا ه1125الأو

1،م1713-حزيران -13 0 .

د 133- ذوالقعدة -20 ء3ءح217 ش س  .185 ء القدس نعهاوى ٠ احمد ء القخهاة .36 ء م1721- ايلول -12ا ا

ا 1126أواخرههفر- ء1ح ‘209 ش س  في تقع وش ء الأرمن محلة باسمهم عرفت محلة ولهم ؛35 ء م1714آذار- -16د

لجوائية، بحههيون سابئا عرفت المدينة، من الغرإي الجنوب حمد، القفهاة، ا س، نحهاوى أ  .٠٦ 85 القد

ح201 ش ص د 113 الآخرة- جمادى أواسط ،1 ، ،701 — الأول تشرين— 17/ ا م ع:الممريان محلة ؛ 87 ا ق ب بين ت  با

حمد، ء القفهاة ؛الشرف وحارى الخليل س، نحهاوى أ  .185 القد

ا 117 - لأئط1 جمادى -16 ‘2 ح٠203 ش ءص د م705-ايلول-4ا  .76 ‘ا

شمالية الجهة في يسكنون النين العم أولاد بحارة أحيائا وتعرف ، المفاربة محلة غرب تقع : الشرف محلة  وتفهم ، مهها ال

ستقه، وحارة الحيادرة، حارة ذ مثها حاوإت عدة س، ناحية محمد، اليعقوب، الف  .435/2 القد

/1125 الفاني- رسع -27 ‘1ح ‘208 ش ص ٥  .2 > م1713ايار- -22د

ا 121 شعبان- -10 ،1ح ،206 ش س د ة، ؛ 23 ، ام 709- ^ول تشرين -14 ا سن مد، محا خرون، مح خ وآ ر ا ة ت  مدين

س، ة ، 210 القد لجزء في تقع ذ الريشة محل لحرم، سور من الغربي الجنوبي ا لجوانية هبهيون حارة وتفهم ا  وحارة ا

س، ناحية محمد، اليعقوب، الخهوئية،  .434/2 القد

د، غازي، ؛86،القدس نحهاوى . أحمد القخهاة، ة، سهرة القدس خال دين  .97 م

 .221 وجواوعا، القدس مدينة زياد، المدني،

.223 نفسه،

' ا 117الأول- وببع -10 ‘2ح٠203 ىش٠ا د م705 —تموز -31 ا  .31 ء ا

ش١٠ ا 118أواخرمحرم- ‘3>ح203 س د --12ا ر ا ي م706آ .161 ء ا

شاق جة -7 ‘1ح ءح203 س لح وا /1117- ن د 126 -ههغر-7 ل4ح ‘209 ش ص ؛187 ٠ م1706آذار- -22د  شباط -22 ا ا

1م،1714- 8.
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 ). ( الروم وعبان وكيل سعي وكيل قخهاياهم وتولى ، الشرعية المحكمة في ومثلهم )، ( الدواسة حغبة

)2.(

 ذلك ويتفهح الأرمن، سيما ولا المسيحية، الطوائف هن غارهم مع دائم وفاق عاى الروم يكن لم

 طائفة عن انشغوا وقد )، ( باستمرار فهدهم الشرعية المحكمة إلى المرفوعة الدعاوى خلال من

 (م. ام 724 عام الكاثوليك

ك شلي كا لآمال 5ال

ك طائفة إلى الشرعية القدس محكمة سجلات أشارت كاثئي ج باسم الأغلب في ال ر ف  لأن ، ^

 : )،مهم ( الشام بلاد من مهاجهن عبي مهم وكان ، وألمانيا وإيطاليا إسبانيا من قدموا معظمهم

)، التحهراني حسن الخوري ولد ميخائيل )، التحهرإني ميخائيل ولد وعازر التحهراني، بشارة وخليل ( ) 

) ووما في الكاثوليك بطويق يعينه وكيل ولهم ‘) (  مختلف في الشرعية المحكمة أمام طائفهم ليمثل (

ا ي ا س ).5( ا

ك ن٠ كبيرة نسبة الغئسيسكان ويشكل  القديس شكها الق المجموعة وهم ، القدس كاثوي

 المقدسة ^ماكن لحراسة القدس إلى ؟رسلها ثم ، الميلادي عشر الثالث القرن في وما في فرنسيس

 القادمين التحهارى الحجاج رعاية في الميلاديين عشر والثامن السابع القرن في مهمهم )،وانحسرت (

سرسبب ما وهذا ، لهم المساعدات لأفديم ، القدس إلى ). ( لهم الفرنسية الرعاية يف

الأرمن؛

ش٦ ح214س لحجة -3 ٠1. د 132- ذوا .203 ء ام 720 ^ول- تشريت -5/ ا

لحجة- -10 .1 ح ‘214 ش٠ ص 2 /1132ذوا - فعرس-12د ل و .205 .م1720ب

د 118سرة- جمادى اوائل ٠1ءح203 ش ص 3  .193 1706ابول- -11 ا ا

حمد، ،القخهاة .95 ،القدس نحهاوى أ

.97 ٠ نفسه

ح202 ش٠ س /1116.سعيان- -12 ،1، ن -10د ئو ح203 ش س ؛405، م1704— ل5٠كل1 كا ى -14 ،2، د لآخرة جما — ا

م، 705 لأول- تشرين-2 ا ه1117 .99 ا

د 116شعبان- -12 ٠1ح٠202 ش ص 2 م704 لأول- كانون-10ا ا  405.ا

س، نحهاوى ،أحمد القخهاة، .222 وجوارها، القدس مدينة زياد، ء المدني .98-96 القد

لحجة- -7 .1>ح203 ش ص 5 /1117ذوا  .187 م.1706اذار- -22د

 .223 ٠ وجوارها القدس مديئة > زياد > المدني

ي؛ سا .257 ء التاويخ في القدس ء كامل ال
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 ولايات من قادمؤن ) ( الميلادي الرابع القرن منن حجاج شكل عاى القدس في يستقرون اخذوا

 جبل يقع حيث المدينة من الغربي الجنوبي الجزء في اقاموا )،وقد ( حلب ومن المختلغة الأنانهول

(م. ديرماربعفوب لهم الأرمن،ويتبع بمحلة سكنوها التي المنطقة وسميت )، هههيون(

 عإى ذلك انعكس بالتجاوذ،وقد اشتغالهم بسبب المسيحية الطوائف اغنى من يعترون وهم

يهم ). ( بالجمال تمزت التي والبيوت كالأديوذ شيدوها التي أبل

همء) ( يهم خاص ترجمان الشريف القدس محكمة في قخهاياهم ترجمة تولى  كالراهب فلاء ول

)، الأرمني وميناس لأومن،1 نعبان بطريق وكيل بن خبار وعبان بحلويق الورمبي اميتاس البابا ويعد (

) ( الغدس في الأرمن نحبارى

 )،وي ( يافا سكة في المقيمين طائفهم يتبعون يعقوب مار بدير القدس في المقيمون الأرمن كان

شرفة سلات المئ طبيق عن بينهم سلات المئ ،وقم المدينة في شؤونهم وعن عذهم المسؤولة  ع٠ ال

. )11(يافا سكة عتي ولأمبن جوفدار(ها)الذائب

، د س س، تارخ شغيق، م .70 القد

.467/2 ٠ القدس ناحية 4محمد4اليعقوب ،100 ٠ القدس ثحهاوى ،أحمد ،القضاة

ل101 القدس، ،نحهاوى ،؟حمد القضاة جب  في ويقع ، القديمة القدس مدينة هضبة عن مرتفعة تله وهو هههيون: ؛

لجنوبية الناحية  .19،القدس مدينة يونس، عمرو، ؛ سلوان وادي يسس قديم واد بيههما ويفصل مهها، الغربية ا

ض، بمحلة وهويقع ، ديرقطاين باسم - أيخئا - ويعرف : ديرماريعقوب  بالأرض اعهرغت قد العثمانية الدولة وكانت لأر

،461/د866 سنة م ة، ا ضا س، نحهاوى الق ن، السواوية، ؛99،383القد ة سكان نوفا دين س، م  ،15 /،1/ع5م القد

.31 رقم هامش

س، نحهاوى ؟حمد، القضاة، .102 القد

ح214 ش س ، 132 — الحجة ذو -10 ،1، د  — ^غهان -18 ،1 ح ، 206 ش س ؛ ام 720 — الأول تشرين -12 /205 ا

1122/ ن-10د شرب .225 م،1710_ الثاني ت

،706؟يار--11 ا د 1118؟واخرمحرم- ،3ح ،203 ش س م .161 ا

/1114شعبان- -6 ء1ح ح٠201 ش ص ٥ .374 ٠ ام 702- ^ول -كانون25د

لجنوبية السواحل في البحرية في المط ؟بط من يعد والذي يافا إل القدس من الموههل الطريق هو يافان سكة  الشام لبلاد ا

ي ^داوي التاويخ 4ءبهز4قطذاني القدسء لمتصرفية 1بحري ومنفذا صاد .103يافا؛ قضاء في ولاقت

لجوقدارذ لجوخ، هباحب هو ا ط وهوموظف ا سك ر ، ٤غرء ظ ن  في شخمبية أهم وهوثالث ، السلطان ملابس أمور في ي

 المعجم ، سهيل ، صابان المطر. من الوافي لباسه حاملأ٠ السلطان خلف فرس عل السبر ووظيفته ، السلطاني القصر

.88 4الموسوي

ح220 ش س ة الأرض ظروف ساءت ،47،م1725— الثاني كانون — 30 ا هد 1137الآخرة- جمادى -15 ،1 ، ي ع ا  في س

وضرإئب خاصة للمسلمين عدهم المركمة الديون بسبب وذلك ، الدوسة حقبة خلال ؟ي ،عشر الثامن القرن مطلع

Hitit Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



)ئمونجا (العدس عشر الغامن الغرن مطلع في الذمة أهل من العثمانية الدولة موقف 1 213

(م: الأقباط
شرك والحبشة محهر من الأقباط قدم سة تدشين بمناسبة اقيم الذي الاحتفال في للا  كني

، القيامة (  الآخر بعغههم وبقي )، ( العلطان دير في واستقربعفههم ، القدس في مهم قسم وبقي (

 العهد اوائل في . امتلاكهم وغم ) ( فقيرة طبقة شكلوا وقد ).4( النمهارى حارة في وعاشوا ، الكنيسة في

 عددهم قل وعندما ، المدينة في واشخاص وأديرة كنائس عاى الموقوفة الأوقاف من مجموعة . العثمافي

ر ببعض استعانوا . الميلادي عشر الثامن القرن اوائل في .  لرعاية القدس في السريان الموظفين كبا

 المتولي المعلم ولد سليمان المعلم . القبط أوقاف عل المتولين ضمن من . ن٠وك وأوقافهم. شؤونهم

ف بالقدس القبط نحهارى وقف عاى والمتكلم س  ). ( القبعلي ياسين ولد (داود) وداويد ، ) ( الث

؛ الأحباش

م711 - ايلول -12ه/1123 - أواخررجب ء3 ح207 ش٠ ص المحلية. العثمانية العلطات كر .93 ، ا ضحانن  من لذلك تو

 المعروف باشا محمد ، القدس محافظ من لأرمن نصارى رهبان اقيرض : باي كما الشرعية القدس محكمة سجلات خلال

ض ، شهوارزإده سديه، غرش1500 مقدارلاقير ح209 ش ص ا .62 م1714 —آذار -17دا 1126 — الثاني ربيع غرة ،2 ،

د 129 — الأخرة جمادى اواسط ،3ح٠211 ش ص /ا م717 -اياو -26 ، سو في القدس مدينة ٠وبثماد ٠ الإمام ؛45 ا  الع

ط، سي 179 الو

ة، الحياة ٠ سليم ، السواوية عي تما ج ،رثما ٠ لإمام ؛155 لا س، مديثة د  مديثة سكان ، نوفان ، العواوية ؛177 القد

.28 رقم هامش ،14 ،1/ع5م ٠ القدس

لجنوبية الجهة في يقع السلطان؛ دير ؛534 ، المفسل عاوف، ٠ العاوف سة من الشرقية ا قيامة، كني  بذلك سهي وقد ال

صبه ان بعد للاقباط اعاده الذي لأيوبي الدين صلاح السلطان إلى نسبة ين زمن اللاتين اغت  ،محمد ،اليعقوب ، الصليبي
حمد، ,القضاة،467/2 ٠ القدس ثاحية ئ ا صا .384 ٠ القدس ن

حمد، القضاة، ب، ؛115،القدس نسادى ا لخطي د، ا س، ديمغرأفية ولي ؛81 القد

ير-29 ء2>ح208 ش سى 5 ا 125ء ام 125الثاني- وب د ر--24ا  13 > م1713أيا

ة -10 ‘1 ءح214 ش ءس ج لح /1132—وا تخرين13د ل- - و 203) م1720ب

ح214 ش ص لحجة -3 ،1 ، /1132 — ذوا ط املاك من ،204 ، ام 720 — لأول تشرين -5 د س؛ في لأقبا  دير القد

 نساوى ، احمد القضاة ؛535 ، المفصل عارف، ، العارف الشرقية. الناحية من القيامة لكنيسة وهوملاصق ، السلطان

س؛ .467 ، القدس ناحية ، محمد اليعقوب، ؛384 ، القدس طونيو ير، بالدير يعرق ديرماراث  لكنيسة ملاصق وهو الكب

ضة عاى الموارنة حارة في يقع : ديرمارجرجس الشرقة. الشمالية الناحية من القيامة ط؛ خان الخليل. باب من م قب  يقع ال

قيامة، وكنيسة الخليل باب بين النصارى حاوه في .535،المفصل عارف، العارف، ال
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سة نلشين حخهروا حيث ، الميلادي الرابع القني منتحبف مئذ القدس في الأحباش تواجد  كني

 القبطية بطردركية1ا اتبعوا وقد ، الشرفية لأرثونكسية الكتيسة أتباع من يعتبرون وهم ) ( القيامة

 دير ، ديرهم في الأحباش بعض الأقباط استخهاف حيث ، بالأقباط تربطهم علاقات ووجدت )، (

 بسبب مئها كبير ا جزة فقدوا أنهم ،غير الدينية الأماكن من كثر القدس مدينة في وامتلكوا السلطان،

 والأقباط ولأرمن، الأرثوذكس، كالنوم عديدة لطوائف وخفهوعهم عددهم لقلة عدها الأرمن تعدي

)3•(

المواونذام:

يها جاءوا قد القدس،وىذوا إلى قدموا متى يعرئ لا وا ، أوتجائ أوزؤاؤإ حجاجا إ  فها يمكنون ^ن

 حارة في وسكنوا ، مها واستقروا القدس في بعخبهم بقي وقد ، بلادهم إلى يعودون ثم ، محدودة مدة

 ولد إلياس المالآليءوالمعلم توما القسيس ولد نيوس : )،ومنهم ( الموارنة بحارة عرفت جم خاههة

سة لهم كان انه وينكر القدس، في أملاك لهم يوجد لا ). الماروني( منحهور  مار تسابى تهم خاههة كني

 ). ( الميلادي عشر السادس القين في فقدوها أنهم إلا ، جريس

ن؛ ثريا ل ا

ا بعد حتى قليلة بأعداد مها واستقروا ، الحهليبية الحملات ع٠ القدس إلى المسان جاء  ب

 عرفت بمحلة وعاشوا ، الأبثونكسية الكنيسة اتباع ن٠ نكاتوا ، )8( الأيوبي الدين هبلاح يد عاى

). ( السريان) (حارة ) ( باسمهم

حمد، القغباة،  .534 المفحبل، عارف، العارف، ؛116،القدس ارى٠۵ئ ا

 .116 القدسء ثحهاوى٠ احمد القخهاة.

سه .118-117 ، لنف

ن القديس إلى الموارنة ينتسب ن في عاش وهوقديس م،410 سنة المهود مارماذ ف الميلادي. بع الط القرت ي لبنا  العا

ئ، س، تادئ شغيق، محمد، ؛536 ٠ المفصل عار  سوريا في أقاميا منطقة في عاش أنه السواوية وينكرنوفان .75 القد

ه وأسس تباث صبحت لذكوإه، تخليذا نهرالعاصبي خهغاف على ودير رهبانية أ  نوفان السواوية، المارونية. الكنبسة نواة فأ

1،القدس مدينة سكان حمد، القضاة، ؛٠1/ع5م ٠ 39 رقم هامش ،7 س، نحهاوى أ .132-130 القد

ح205 ش س د 120ههغر- -9 ،2، صارى؛ محلة في الموارة:تقع حا(ة ؛71 م،1708 - نيسان -30 ا ا  أحمد القضاة، الن

س، نحهاوى ، .185 القد

ح220 ش ص ء ة -6 ،1، ج لح /1137_ وا ب15د  .137 م،1725- -آ

.382 ، القدس نحهاوى ،أحمد ،القضاة

صل ٥ ف،ا ف،ءار .535 > العار
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 أو السريانبدير يعرق واحددير ولهم ، (') وكاثوليك اوبونكس إلى ام 662 سنة في السريان انقسم

ن ( الهول وحاوذ ^وض حاوه بين الجواعتة حاوه في يقع وهو ، مرخص) (مار ^  في السريان ببين من )،

 (). السرياني النحهرإذي الأحد عبد ولد إبوإهيم القدس

الهول؛

خر ، غرناطة سقطت عندما الشريف القدس إلى الهود جاء  في لأندلس في المسلمين معاقل آ

 من . كالقدص . العثمانية الدولآ ولايات بعض إلى لجأوا حيث ، ام 492 ستة الإسبان ايدي

، أووبا في الكاثوليكية الكئيسة فهدهم ماوسته الذي لافهطهاد (  التغتيش محاكم ظلم من وهربا (

)، إيزابيلا ووجه فرديناند إسبانيا ملكا أقامها التي  عرفت التي المحلة في (م صهيون جبل في وسكنوا (

.الهود)( (محلة بعد فيما باسمهم ك وسكنوا ) )،ومحلة ( المسلخ )،ومحلة ( الريشة محلة في كذل

(إم. الشرف
 اليهودية الهجر زياده بسبب القدس في للجهود دعا٣ تزايدا عشر الثامن القريا مطلع شهد وقد

جديد معبد لبناء تحهريح عل وححهلوا الباشا، بريثموة قاموا أنهم لدرجة اوروبا دئا من خاههة إليها

س، مدينة السكان ٠ نوفان السوارية، .22 هامش ، ٦ 3/1 ،ع5 م القد

ح203 ش ص 2 ة أواخرجمادى ،1 ،  .99 م،1705- الأول تشرين-16 ا ه1117 — سر

حمد، القخهاة، يم، السواوية، ؛119،القدس نحهادى أ  .100،الاجتماعية الحياة سل

ح203 ش س د 117 الثاني- أواخرربيع ،3، ،705 أب- -18ا ا م حمد، ٠ القخهاة ؛74 ا س، نحهاوى أ  .381 القد

ح201 ش س د 113الاخرة- جمادى أواسط ،2، 1/ا  .87 ، ام 701 — الثاني تشرين-6

سي، لن حمد، ا ة، والدولة الهود ا ثماني ع 40،القدس ناحية محمد، اليعقوب، ؛22 ال /1. 

عي، حمد، النعي لهود ا ة، والدولة ا ثماني ع لهود محلة ؛22 ال  الريشة حارة وبخن بينها رف٠الش حارة من الغرب إلى :تقع ا

 ناحية محمد، اليعقوب، المسلخ، حارة جنوب في تقع القرإئهن، اليهود حارة وتفهم الوسحلى، بالمحلة أحيائا تعرف وكانت

س، .437-436/2 القد

/1134شوال- -10 >2>ح218 ش ص ٥  ايار- -25هر1135 شعبان- -20 ء2 ءح218 ش ى ؛6 > م1724حزير!ن- -24د
.180. م1723

ح206 ش س م709 — الثاني تشرين -2اهدا 121 أواخرشعبان- ،5، ح206 ش س ؛25 ،ا  -18اهد؛/ 121 زجب_ -14 ،1،

ح213 ش ص م1709 - ايلول  .135 ، م1719 انار- -21 دا 1131 - الأول ربيعاواخر ،3 ،

ح208 اسش٠ .76 م.1713_ ايلول 28/1125رمضان- -8 .3.

ح214 ش س محرم- أواسط ،3، ا 132 - د ،719- الثاني تشرين -27 ا م ني، ؛55 ا ن، شمس الكيلا دي  إلى الطويق ال

س، سنة، ؛342 القد س، مدينة تاويخ واخرون، محمد، محا  .210 القد

س2 ح203 ش ا /1118 - ذوالقعدة -10 .2. .228 ام 707 شباط- -13 د
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 أوروبا من إلب جاءوا النين الهول وينقسم )، ( القدس جنوبي لفقرإئهم مهنلأ وأربعهن ليلية ومدرسة

: قسين إلى

 شكوا وقد ، لإندلس سقوط إثر إسبانيا من القدس إلى هاجروا النين الهود وهم : الشفاوديم

، الهود أغلبية ها ) لغة يتكمون وهم ف ). ( والعبرية لإسبانية من مزيج /

م700 عام القدس إلى الهود هؤلاء قدم : لأشكنازيم ) ا  ألمانيا من أي ووسطها، أوروبا شرفي من (

 (م، السكناج باسم الشرعية القدس محكمة سجلات نكدبهم وقد ، دينية لدوافع وذلك ، وومانيا

سهم، في الحبلاة بأداء معهم ينسجموا فلم السغالآيم، الهود قبل من فهم سغوبا يكن لم وهؤلاء  كن

(). والجليل هبغد باتجاه الهجرة إلى دفعهم مقبلأهم،ما في موتاهم أودفن

 جميئا بينهم الحقوق في ويساوي ، باسمهم ويتكم ، المدينة في أمورهم يتولي شيخ للهود كان

ن ( لآ )، الشريف القدس قاضي قبل من يعهن )،  الهودي صمويل ولد موخاس مشيخهم تسلم وقد (

س باسم أيفثا وساي ) ( هيم إبئ ولد الهودي  ولد صمويل س البت تولى فقد ، الهود طائفة بتا

). ( الهودي ياسف

 .553 ، القدس ء كانين أرعسأرونغ،

 .228 وجوارها، القدس مديغة زياد، ، المدني

.229، نفسه

/1133 - رجب اواسط ٠2 ح٠216 ش٠ ص 4 ش9٠ م1721 ايار- - 12د س  تشرين -1ء/ د 1125 شوال- -12 ء3ح ‘208 ؛

في- م713الثا .84 ا

 .229 ،وجوارها القدس مديغة ،زياد المدني،

ش ح213 هس / 1131 الثاني- ربح اواسط ،2، ر-7د ذا  .119 ، م1719-ا

.119 نفسه،

ح205 ش ص ، 2، 8- - شر ه د 120ه ح217 ش ص ؛58 ، ا د 134- رجب -5 ،5 ، م، 722- نيسان -21 ا ا  يتم كان 339 ا

 القدس محكمة سجلات نكربه ما ذلك من مههم، طلب عاى بناة وذلك أمورهم ليتولوا اليهود غيرطائفة من أشخاص تعين

 اليهود طائفة وهم وهبمويل وسليمان اليهودي ولد ياقوت ... أفندي أمش محمد الكرإم المدرسش لمغخر حغهر : الشرعية

ب يريدون ... الشريف بالقدس القاطغش عبي  الحاكم مولانا من وطبلوا ، عدهم متكلم وجود لعدم عليهم ومتكم شيخ تن

يمة، العادة حسب بييهم ليساوي الجلبي أغا محمد فعين ، ومتكلئا شيئا عدهم ينعهب أن الشري ح213 ش س القد ،2، 

/ 1131 - الثاني ربيع اواسط .119 م،1719أذار- -7د

/1133 ء ذوالقعدة -10 ء2 ءح217 ض ص 5  ايار- -3م/1120ههغر- -12 ٠1 ءح 205 ض ص ؛28 ء م1721 ايلول- -2د

.62 م1708
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 من عدها يححبلون التي العهدقات عل لاعتمادهم ) ( المدينة في الفقئ الغئات إحدى الهول شكل

 هذه بجمع يقوم إساف ولد أبراهام حاخامهم فكان )، ( العالم أنحاء في الهود سائر ومن الزوار

ت ا ب ت ل ).4( محلهم في أوقافهم ،ويدير ) ( لهم والمهدقات ا

ث والتعبد الأقدس المسجد إلى الدخول .القدس في وجودهم منن .الهول حاول حي ه،  قاموا في

 قرؤا ،أههدرالمهدربعظم العثمانية الدولة علمت فلما ، بذلك لهم السماح مقابل الرشاوى بتقديم

 محكمة سجل في وحفظ ، باشا عش القدس محافظ إلى خادمه هع أرسل سلطاني أمر شكل عاى

 عليه ههمويل النبي ومرقد ى١الأقح المسجد بدخول للهود السماح بعدم يقخبي وكان الشرعية القدس

 ،وعاى فلسطين في وجودهم بداية منن لأخطارهم العثمانية الدوبة تنيه عل يدل )،ما ( السلام

 الأقحيى. بالمسجلد اهتمامها

؛ النحهاوى طوائف بين العلاقات

 بشكل العامة حيابا في المعاملات تبادلت وقد حسنة، النمهارى طوائف بين العلاقات كانت

ا اتفاق وجرى طببي ن ي والروم الأقباط عل حمهة : حمهحس ثلاث عل المعتادة العوائد دفع عل ب

لا .أيخئا .الديومن كانت وقد  للسلمين كبيرة مبالغ عدهم تراكمت فقد يعيشونها، الني الفقر حالة مدى على وافهحأ دلي

ب فقد ،لها سدادهم أمد يطول زكان ،حاجاتهم لمعد اقهرفبوها قد كانوا وغيرهم رق ي ت ى لأب عل ر ك  قدره مبلغ ياسف المعلم ب

ا ه 1120 ههغر- -12، 2،ح 205 ش س اغرقا. 32 م708 أيار- -3 / ب ٠ة2 ، ا ر  دين أوقافهم جهة وعلى اليهود برباس عاى و

1 ،ح 207 ش س ، عددية اغرش 000 قدره 8  من بؤإ٠كث المسلمون وظل .103 م،1712-آذار-26هد/ 1124 ههغر- -1،

م،717- شباط -13 ا ه 1129الأول- ^يع غرة ، 3،ح 212 ش س سدادها. لحين الهود ديون  الحجج بعض وهناك .10 ا

؛20 قدره مبلئا الأرض طائخة نحدرى رعبان ولكلأ لديرماريعقوب الهود طائفة من استدانوا النحهارى أن نكرت التي صا ن  ا

- -12، 2،ح 205 هش ص / 1120 سر / --5 ا ه 1129- شعبان -27 ،1ح ،211 ش ص ؛62 ، م1708-؟يار-3د ب  أ

.143 م،1717

ح220 ثن ص 2 /1137 - رجب -10 .2. ذار- -25د ح 220 ش ص ؛ 62. م1725 آ ا 1137- شعبان غرة .2.  - نبسان -14 د

7، ام 725 4.

ح 209 ض ى إ / 1127-الأول ربع غرة .1. -7د ر ا ذ أ  /1129_ الثاني ربع-12 ،3ح .211 ش ص ؛ 342 ،م1715-

ذار- -26 1ح . 208 ش ص ؛ 54 م1717آ 2 . / 1125 - شوال -3 م713الثاني- تشرين -1د 8. ا 4. 

ح 216 ش ص 4 /1133 - رجب ؟واسط . 1. 2 ح 206 ش س٠ .11 . م1721 ؟يار- -12د 0 . /1122 الغالي- ربع -5  -17د

ن مقبوتان للهود كان لقد .206 ام 710 تموز- جرتا  قل وقف في تقع الني القديمة المقبلآ :وهما الإسلامية وقاف ب من ستا

 عاوف العاوبى .ثور ؟بيدير قرب الثوري ي في الشقف وادي في الواقع الث^ي، ؟حمد الدين شهاب الشخخ تعالى، الله

ل، س ف  ح ،209 ش س٠ ٠ سلوان قرية من بالقرب المدينة شرفي جنوب العامود راس باب منطقة في ^خري والمغيرة ، 544 ال

د 127 رجب- ؟واسط .1  .417 .ام 715- تموز -16ا ا

ح206 ش س م709- الثاني تشرين -2 ا د 1121 - خرشعبان ؟وا .1 . 1. ا 8
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 خلاقا )،غيران ( الثالثة الحصة الكاثوليك ويدفع السريان، من واتباعهم الأرمن غاى وحصة واتباعهم،

 بمنع الأوامر إهبدار إلى القدس قاضي دفع ما المقدسة، الدينية الأماكن على السيطرة على وقع بينهم

 ، الأرمن بحوزة موجود سلطاني فرمان بموجب والكاثوليك الروم لنحبارى لأبمن نصارى تعرض

خر( للطرف طربى تعرض عدم لهم وحفظ ، بينهم العلاقة تقرير في هذا وساهم ). لأ

صرانية الطوائف جميع تنافست  والضرائب والطقوس العبادة ميادين في حقوقها توس^ في الن

 الدولة وموقف ، جهة من العثمانيين للولاة رؤساؤهم يدفعها كان التي ولأموال الرشاوى طويق عن

جع معينة لطائفة 1فلأائ أهبدرت حيث ،أخري جهة ن٠ المتتاقض العثمانية  لمحهلحة ثيء عن فيه تر

 الدولة اتخان دون حال ما الخلافات، هذه حل في لأجتبية الدول تدخل سبب هذا ،وكان اخري طائفة

حاسئالحلها(م. إجرأة

 عشرن خمس ومقدارعا ، لهم المعتادة العادة بإئععال لحم بيت ني بنصا القدس نمهابى اونبط

 مقدرنه حسب آخركل إلى شخص من اختلغت الإطعامية سنة،وهذه كل لإطعامية من محهرية قطعة

 وبذل القدس بزيارة يقومون النين إسطنبول بنحهارى دائمة علاقة على القدس نصارى ،وكان )4(

 . ) ( لهم والهبات لأموال

ة؛ لأوضاع دي صا لاقت

 المختلغة والزواعية التجارية لعقاةت١ امتلاك في النصارى من الذمة لأهل العثمانية الدوبة سمحت

 لأجاوة انواعها بمختلف لأجاوة عقود في المشايمة لهم سمحت كما اوحواكيروغيرها ملساء رضي من

صادية اوضاعهم تحسين اجل ن٠ والقصيرة والمتوسطة الطويلة يهود بالنسبة ،لكن لأقت كانت فقد ل

ط ؛3ح .211 ش س٠ س ى اوا ن -27 ا و 1129- ;ذ ;VI جماد بما  - رمخهان -1 ‘8 ءح202 ش س ؛ 45؛ام 717- تي

ا 1129 سرم- -20 ، 2ح ، 210 ش ص ؛ 160 ، د1115  .185، م 1717الثاني- كانون-3 د

ح203 ش ص 2 ا 118 محرم-أواخر ؛ 3؛ د ؛706 آيار- -12 ا م  .161 ا

حمد؛ القخهاة؛ س؛ ثصاوى ا ٠ 49 القد

 ش س عيد. كل في ممهرية قطعة أرباغ وثلاثة قطع ست على تحمهل الخمينية الطائفة ، فها الموجودة الطوائف وحسب

ح220 فر- ،1، هه خر وا د 1 37 أ شرين -٦ 6 ا ا ت ومطائفة ، 3 ٠ ام 724- الثافي ت سينيا لح ت، ومطائفة ا سنيا لم  ش س ا

ح22ه د الطوائف هذه كانق ،49 ،ام 725 آذار- -9 ا ه 1137 - الأخرة جمادى — 24 ،1، ا ن ت  حيث ،الإطعامية هذه عن ت

ى لإفرإج1 النمهارى أخبرترجمان ت في الإفرنج نحهارى بأن القدس في الغامبي منمه ت طائفة وخاههة لحم بي سينيا لح  ا

س سيدنا مولد محل المهد مغتاح في الموجودة  من يأخذونه كانوا عما نزبوا أنهم على يدل تمسكا ومعه السلام، عليه عي

س، في الإفرنج رهبان  ، 2،ح 218 ش س فراغهم، لقاء عددئا غربئا وتسعين ستة قدرد مبلئا الغارغون وتعوض القد

.474 د1136

ه1122- رمضان -18 ؛1؛ح 206 ش ص 5 / . 225 م؛1710الثاني- نعرس -1د
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للئمهاوى والغراء الببع عقود )1( بقم جدول

2 ش س 0 6 V 

ب أواسط ج  - ر

1121/  -أيلول-19د

٦ 7 0 .8 م9

غ.ع70 ط6 المهرارة آرض غراس زش١  بن عرفات الحاج
أهالي من عمران

ظاهر لغتا قرية

القدس

عبس القسيس ولد شاهين المعلم

2 ش س 0  ٠5ح 6

2 5- ب ج ر -1 1 2 2/  د

1 8- - ل و ل ي !1 7 1  م0

.1 5 9.

1 0 غ.ع 0 ط12 العبراوه أرض  دةىغطس١

ت وين لتو

ن كنعان حمدان ب التمهراني غتيم بلت غانمة الحرعة

لي لجبا ا

2 ش س 0 ح 7 ،2 ، 8- 

ع ب - ر ل و لأ 1 ا 1 2 5/  د

1تبعان- -3 7 1 3.  م

3 91.

غ.ع87 ر أوض سا  ال

القدس ظاهر
و سوت ئا ت٠غ  د۶ بن القادر عبد

الوئء

الروم وعبان ترجمان ساوي

2 ش س 0  ، 1ح٠ 8

2 7-t i ÿ الثاني - 

1 2 ا 5 د 2 ا 2-- ر ا ي  أ

1 7 1 1م3 ٠.

غ.ع24 ده الحبر! آرض

القدس ظاهر

لاتفريثدط١

كدم خليل ولد جريس الرومى عيس ولد شاهين

2 ش س 0 ح 9 -7ا1ا

/1126حرم-٠  -22د

 م1714افنى- كانون

،5.

غ.ع65 6 1 ط 3/ العبرارة أوض  نين غراس

وتوت وزيتون

وزعرور

 جرادة شقيقته

سليمان بنت

س المعلم حتحوت سلمان وبد س

ش 2س ٦ ح0 ،٦، 

 الثاني- ديس-15

1 1 2 8/  - نسان -7ه

1 7 1 6، 1م 7.

غ.ع116 المبرابة أرض غراس  بن موس الحاج

غخبهة مجد الشغخ

ن شاهين الرومي النحبراذي عيس ب

ش 2س 1 ح4 ،1،

خرة-١1 جمادى -18

1 1 3 2/ 2د ن6 ا س ي ذ - 

1ى 7 2، 1 م 0 1.

نولطة 6 ط 1/2 يرا ق المهراوذ أرض غراس  بنت سم شقيقته

ميخائيل

ف س ا ل ولد ي ئه خا ه التحهراني م

2 ش س 1  -4 ، 3ح 7

— الآخرة جمادى

1 1 3 د/4 2ه  ونار--1

1 7 2 2، 2 م 2 4.

غ.ع15 ط44/5 الحبرارة آرض غراس ف أخوهم س و  ولد ي

ميخائيل

خليل ولد القسلس سليمان

الروي

ش ح217س  10 ، 2ا

ب- /1134-رج  د

2 5-- ن عا ب 7ن 2 م 2  ا

.344.

150

نعبطة

ط8 الميدان أرض كرم  علس وبد شاهين

حتحوت

التمهراني قسطة عطا ولد عبد
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الحواكير )2( رقم جدول

ح205 ض ص /1119- شوال -3.14.  د

.5م.1707ول-٧-كاذون27

ط4 البقعة أرض النصراني عيس والقس شاهين

ح206 ش ص ط ،3، س وا  - هحرم أ

ا 122 د م، 710ونار--15 ا .165 ا

ط31/2 الزراعنة محلة النصراني عطا الله عبد

ح208 ش س ط ، 3، س وا  - القعدة ذي أ

1125/ ل-2د و ونب كال  م.1713-

136.

النصارى محلة لإفرنبي الشجمان عيس ولد فرنسيس المعلم

صادية للمعاملات بنسبة أما ر الذمة أهل تميز فقد العكان بين لاقت ك  خلال المدينة ديون من %80 حوالي شكت الني الديومن ب

ر .عدها والأنفاق ريفالممها في أوجعراف منه يعتاشون وممهادررزق زراعية أراضي تملكهم عدم إلا هذا عائد وربما الدراسة ف

 وقد خاص، بشنكل واليهود للنمهارى لاقتمهادية الأوضاع سوء على هذا ويدل ،جنا كبر مبالغ المسلمين من استدانوا حيث

ن أن شرعية حجة أفادتنا ا ب حد من استدانوا الفحهارى ب  بين الديون علاقات ووجدت ). ( أسدية غرش 1500 المسلمين أ

ث أنفسهم، النصارى ) أسدية غربقا 3172 ديونهم مقدار وبلغ الأرعن، نصارى من الإفرنج نصارى استدان حي  أمثلة ومن ، (

و عددية غرش ثلاثين وقدره مبلغ إبراهيم بن علي الله عبد الحاج بن مصطفى أقبض :الحجج في الديومت ، (  رعبان استدان (

و أسدية غرش 1500 وقدرغ مبلغ شهرزاده باسم المعبوف حاليا باشا لمد القدس محافظ من الروم نصارى ، ( ى (  أغا د۶ اد

ل حسن بن ي ب  عبد بن لمد الحاج ...عل سابقا الدين شمس الحاج المرجوم زوجة يوسف الحاج بنت سمية نوجته عن الشري ا

). ( ... الشرى القرض بطويق عددية غرش 353 وقدرغ مبلغ لمد الحاج بذمة المتوفي الدين شمس للحاج ان .... الصمد

الشرعية الديون لعقود لمونج )3( رقم جدول

المصدر الدين قيمة الدائئ المدين

1ح٠ 202 ش ص 0 /1115 - شوال -2.  د

.196 ء م1704 شباط -15

غ.ع 830 السكناس الهودي ياسف ولد اصلان حمدبكر بنة خاتون حامدة  ا

الهاووش

ا 119 محرم- -10 ، 3ءح 203 ش س د  ا

م،707 نيسان- -12 .282 ا

غ.ع 400 السكناج الهود من اههلان الدجاني احمد

1ءح 203 ش ص 5 ا 117محرم- -4. د  -8 ا

م705ايار- .10. ا

النصرني إبراهيم ن احمد الشخخ  عبد المشائبخ مغخر ب

العلبي الله

ش ح203س /1118-ذوالقعدة-11 .1.  د

.258. م1707-شباط-13

هلةيا ذهبية 220 ل لأومبي١ ياقوت ي ب  لأرمن1 لرعبان السابق ا

اونيس بالقدس

 تعالى الله قل سبط افتدي خليل

الدجاني احمد السيد

ش س 5،ح 209ر شو2، /11ل-جة1- ح 205سش ،164 ء م1714لأول-1--شرس13د _ أوائل ، 2، ر هغ ا 120 ه د م، 708 نبعان- -25 ا  .57 ا

ا 1126- الحجة ،غرةذي2ح٠ 209ثمسش  .201 م،1709 - شباط -10 د

لا- ربيع آواتل ، 4ءح 210ثمسش و ا 1128ب .29 ،م1716 — -شباط23 د

ش .4 ع غرة ، 2ح٠ 209س / 1126 الثاني- ب ا 1130— الحجة ذي اواسط ،ءح 213 هش س ؛ 62 ، م1714ذيسان- _15د  ،م1718 — الأول تشرين-8 د

78.

ش .5 18ح٠ 203 س ،2- د ب ى د ا جم -1118/ ب--27 د .216 م،1706ا
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ح209سش /1126-سغر-25 ٠2.  -22د

.41 ء م1713آذار-

غ.ع 7800 العمود بدير فوذج١1 وعبان وكيل القباني حسبن الشخخ

 د/1134-ردءالظلي12٠1ح 217سش

م721 الثاني- كانون-29 ,172. ا

غ.ع1200  برا!س بمويل٠ ولد وشوعا إساف ولد موخاس

بالقدس القاطنين ف̂ربج اليهود

الحسينى بشه عل الحاج

 - الآخرة جمادى أواخر ، 3ح 217 ش٠ س

دا 134 م722نيسان- -14 ا .308 ، ا

كلطة 840 غ.  القاطتين (فرذج1 الهود طائفة برباس موس

بالقدس
ن آغا الحاج ا الحاج ب  لحهب
بالقدس الزعيم هندية

 -9د/1134-شعبان25 ٠ 3.ح 217سش

.363. م1722حزدر!ن-

غ.زولطة170  عل الوهبي شعبان الحاج بن خليل الحاج

الدين ين٠أ بن بشبر السيد أيتام

الله فنح الشخخ بن كمال الغخخ

 -40د/1134-رجب15 ٠ 3ح٠ 217سش

^ ام 722 نيسان- .3.

زولطة غ. 1250 ن ياقوت الحاخام بنحاس والحاخام ياسف ب

وأخرون اليهودي صمويل ولد

زاده عل أفندى الله فيض

و -10 ، 3،ح 217 ش س  ف/1134 القعدةذ

.28م،1722-اب-21

غ,ع 600 البهودي ياسف وبد ههمويل اليهودي بركات

سبة وكذلك  وهن و(). دين على الحصول لفاء ديرعم في والأسباب الغانديل لأومن1 رهن ذ للرهن بالن

 في . الدين هذا شروط ومن (). ويال 481 وقدره مبلغ الذصر!ذي حتحوت عيحمبى ولد القادرشاهين عبد

ه المرعونات هذه تصبح أن . سداده عدم حال  .الدين لصاحب م

 الطوائف وبين بيههم أما الواحدة الطائفة أبناء بين سواء الخلافات من الكئين حدثت لذلك ونتيجة

 ادى : ذلك ومن ، الدين لصاحب التنكر ومحاولات لادعاءات من الدين عقود تخن لم لأخرجا1

من كان حييم إن : دعواه تقرير في وقال ، اليهودي إيساف ولد حييم عل ايهودي يافث ولد موخاس

ش٠ا. د 126 شوال- -23. 2.ح 209 لا  .201 ٠ م1714- ^ول تشربن -31 ا ا
ش2 س ن- أوائل . 2.ح 212 . د 131 رسا .92-91 .ام 719 تموز- -19 /ا
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 قبل من ذلك إثبات وبعد ... المنكور بالمبلغ وطالبه اسدية غرش أربعمئة وقدود مبلئا منه ٠اقأرهر ستة

.المبلغ"( كافة باسهوداد له القاخبي حكم المدي (

 على الشربي الوهمي التميبي خليل الشيخ بن الشيخ على التحهوفي العلا بشير ولد ميخائيل ادى و

سيد دفع أنه الدعوى مفهمون الرملة في المفتول بشير بن الدين نجم  وفاته قبل حياته حال بشخر لل

طة ألف قدود مبلغ طة 400 له ودفع المنكور المبلغ وسلمه المهابون لطبخ وشتاماية ول  بذمة وبقي ول

د وباع طبختين من وذلك زولطة 1400 عي ب عشرن أيختا بشر ال  برد بشير وطالب ويال بتسعفن رد

ك ...الورثة وأنكر ...المبلغ  (). ...المفتول ترعة من له المطلوب المبلغ دفع الشري الحاكم طلب وذل

: ^وفاف

ن تابعة وقفية وجدت *- ا ب  ترجمان سمعان ولد متمهور المعلم أوقف : فها جاء ومما النحهارى، ب

 التمهارى بمحلة الواقعة 1لأ١ بدار المعروفة الدار وجمبع الدار ...جميع فرذج٠لإ1 نمهارى رهبان

.فرذج١ا رهبان إلى ممهالحها ....تؤول ( ) " 

: الخاتمة

 يتعلق ما كل في العثمانية،وأنمهفهم لدولة مجيهم بداية منن الذمة بأهل العثمانية الدولآ *-اهتمت

 قدمته لما ذلك على وشهدا به يحتنى تمونجا القدس مدينة وستاجقها،فكانت ألويها كافة في جم

 حيمت جم،كما خاههة محاكم في قخهاياهم في الغمهل في الشريعة القدس محكمة خلال من الدولة

ص ومن حمايهم أجل من عساكرها العثمانية الدولأ سهم بهرميم تسمح كانت لهم،وعئيرما التع  كن

 .المسلمخن قبل من تعرض لها حدث ما إذا الدولة حساب على

ض المقدسة المدينة أروقة مختلف في وهود نمهارى من الذمة أهل *-توزع ع زالب  حارت في مما وب

.هم خاههة

 التجاوية العقارات مختلف في والشراء البيع معاملات بمداولا للنحهارى العثمانية الدولأ *-سمحت

أديمت لأنها بذلك للهود تسمح لم أحها نفخها أيخها جم الخاههة المقامي بفتح لهم وسمحت والزواعية

 .157 ،ام 706- نيسان -18لله/1118 حرم-٠ -5 ،3ح٠ 203 ش س .

د 133 - ذوالحجة -23 ٠ 1ح٠ 217 .سش2  .62 ٠ ام 721 بول_ نشربن -14 ا ا

ح209 ل.سش ا 126- رجب -16 ،1، د .124 ،م1714 تموز -27 ا
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 حياتهم ممارسة استطاعوا ءغبرأنهم عدها والححبول للقدس الوهبول في الهود نية البداية منن

 . محددة لمدة استأجاوالمحلات طويق كبيرعن بشكل التجادية

الممبادروالمواجع؛ فائمة

: المنشورة المحبادرغير -1

 : 220-200 سجل من الشرعية القدس محكمة سجلات

ا 112-1111 )،200( رقم سجل د م700-1699ا  . ا

/1115-1113)،201( رقم سجل م704-1701 د  . ا

/1117-1115 )،202( رقم سجل  ام.706-1704د

 ام 170S-708 هلم1119-1117 ، )203( رفم سجل

م709-1708ك/1120-1119 )،204( رفم سجل  ا

ا 121-1119)،205( رقم سجل د  ام 710-1708 ا

/1123-1121)،206( رقم سجل  م1711-1710د

 م1713-1711 ه/1124-1123 )،207( رقم سجل

ا 125-1125، )208( رفم سجل د  ام 715-1714 ا

 ام 715-1715 اهر 126-1125، )209( رقم سجل

م716-1715/ اك 129-1128 )،210( رقم سجل  ا

د1129-1129)211( رقم سجل  ام 1718-719/ -

د 131-1129)212( رفم سجل  ام 721 -1720/ ا

 ام 721 -1720/ +د1132-1130)213( رقم سجل

ا214( رقم سجل (113-1133/  م1722-1721 د

ا 135-1131 ، )215( رقم سجل د ام 724-1722 ا
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ا 133-1133)،216( رقم سجل د  ام 720-1720 ا

ا 134-1133، )217( رفم سجل د  ام 723-1720ا

 م1724-1723د/1137-1134)،218( رفم سجل

دا 138-1137 ، )220( رفم سجل .ام 726-1725 ا

: العربية المراجع -2

(د.م)،(د.ط)، (د.د) نحبر، فاطمة : ،تزجمة ثلاث وعقائد واحدة مدينة القدسءكارينء ارسهرونغ ٠

1998.

 ط)ء٠)(د للنشر لداطلتوذسية١ (، ام) 516-1253( الوسيط العمهر في القدس ،وشاد،مديذة الأمام ٠

م.1976

ن في لاقتحهادية ءالعياة ءسليم السواوية ٠ د  -1864 الدراسة حقبة خلال وفلسطين ر

م.2011مء1918

ة ،الحياة————— ي ع ا  للئشر الثقافة عالم م)،(ءمان:دار1800-1750مديذة( في ض

م.2009والتوزيع)،(د.ط)،

ة ,(الرياض: التاريخية العثمانية للممهطلحات الموسوي سهيلءالمعجم , صابان ٠ كتب  ) فهد الملك .

م 2000 ،(د.ط)ء

م992 )،(د.ط)، ^ؤردتية الجامعة التاويخ،(ءمان:مئشورات في ل،القدس٠العساي،كا ٠ .ا

م.2009 )،(د.ط)، الثقافة وزاوذ القدس،(ءمان:مذشورات تاويخ في العارف،ءاوف،المغمهل ٠

 في والمسلمين للمسيحيين العني الهواث مؤتمر متشورات ،(د.ط)،( الله مدينة ءمر،يوذس،القدس ٠

ض .م1986 .)،المقدسة ر

ط الوثائق ضوء في دراسة القدس رى نحبا القضاة،احمد، ٠  العربية ،(بيروت:مؤزالوحدة1العثمانية،

م.2007)،

 الدينية الثقافة مكتبة ,(القاهرة: 2,ط الفميات وعلم و^سلامية العربية الئقود , انستاس , الكرماي ٠

م.1987 ),

.(د.د)(د.ت) القدس، إلى الطويق ،وآخرون الدين، شمس الكيلالي، ٠
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م2003ء 1،ط ) واقوزإع للنشر حنين دار : (عمان القدس، مدينة تارخ ،وآخرون ، محاسنة،محمد ٠

 جرين ؛ الميلادي عشر السادس الهجري العاشر القرت في الشريف القدس ايعقوبءمحمدءناحية ٠

.م1999ء(د.ط)، ) الأرديى ص البنك : ،(عمان

ة الهود أحمد، التعيبي، ٠ دئ العثمانية، وال

 ٠ عمان ( ٠ م1830-1800/ د1245-1251 الفترة خلال وجوارها القدس مدينة ء زياد المدبء ٠

.،م1996 ،1)،ط الأعمال بتك منشورات

/1336-1246 الفترة خلال وجوارها القدس ءمديثة—————— د.م (د.د)( ء م1918-1831 د

م.2004 ،1)،ط

: الجامعية الربمعائل -3

 القرن من ^ول الئحهف في الشريف القدس ناحية في لاجتماعية الحياة العربيات؛غالب؛تارخ ٠

.م2ه04 ماجستير، ءشرالميلادي،وسالة عشرالهجري/السابع الحادي

ذ الدوريات -4

 عبد وتقديم ع٠ج ، العثماني العهد أثناء العربية الولايات في لاجتماعية الحياة ، الوهاب عبد بكر، ٠

ام.988 )، الم^يسكية العثمانية والبحوث زالدةسات۶ منشورات ( التميبي الجليل

 عشرالميلادي الهجوي/السادس العاشر الغوا في الشريف الغدس مدينة السواوية،ذوفان،سكان ٠

ثمانية حرالع ام. ،2011،ع5م ممهدئ المبكرة دفاترالت

 القرن من الأول ف٠/الغه الهجري العاشر القئا من ^ول الغمهف في غزن ءناحية—

.م2008 والآثار) للتاريخ الأردنية المجلة عشرالميلادي،( السادس

 مجلة , 1914 - 1839 ولاجتماعية لاقتحهادية وأثاره لأراهابي1 ملكية نظام العزيز, عبد , عوفى ٠

ت سا ام.990,36,35 , العددان تاريخية ر

ر٠غذايم،زعير،(التي ٠ الميلادي عشو الهجوي/السادس العاشر الغوا في فلسطين في ) العسكري ا

م.21010،1،ع4ءم

.م2007 ،5ع القدس، حويات وأعيانها، المدينة علماء المقدسية الفخبمغاع،ءادل، ٠
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CERH-TA'DIL BAĞLAMINDA İMAM ŞAFİİ'YE 
YÖNELTİLEN İTHAMLAR

Bayram KANARYA

Özet
İlk dönemlerde hadislerin sıhhati konusu, cerh-ta’dîl kriterleri çerçevesinde değerlendirilmiştir. 
Kaynaklarda hadis rivayeti bağlamında İmam Şafiî’ye yönelik bazı ithamlar bulunmaktadır. 
Yahya b. Main (ö. 233/848) onun hakkında bir tartışma olduğunu belirtirken el-lclî (ö. 261/875) 
ise onun teşeyyua meylettiğini savunmuştur. Bir diğer tartışma konusu ise Buhârî ve Müslim’in 
ondan hadis almamasıdır. Mezkûr sebeplerden dolayı İmam Şafiî’nin hadis rivayeti konusunda 
yeterli olmadığı savı üzerinde durulmuştur. İmam Şafiî'yi cerh sadedinde zikredilen argümanlar 
alanla uğraşan hemen herkes tarafından kabul görmemiş ve buna karşı çıkılmıştır. Rical ilmi ile 
ilgilenen bir çok alim onun hadis ilminde sika ve güvenilir olduğunu belirtmişlerdir. Hadis usulü 
ile ilgili ilk eseri veren (er-R؛sâle) ve hadisler arasındaki çelişkili görünen ifadeleri uzlaştıran 
(İhtilâfü’l-Hadîs) İmam Şafiî’nin rivayet kriterlerini taşımadığını ileri sürmek isbatı zor bir iddiadır. 
Bu çalışmada söz konusu iddialar ele alınmış ve bu iddiaların yeterliliği tartışılmıştır.

Anahtar Kelimeler: İmâm Şafiî, Cerh-Ta'dîl, Teşeyyu', Sika, Rivayet.

Accusations Directed To Al-lmâm As-Shafiî In The Context Of Jarh-Ta’dîl 

Abstract

In early periods authenticity of hadiths was considered in the context of jarh-ta’dîl. There are 
some accusations directed to al-lmâm as-Shafiî in jarh-ta’dîl’s references. Yahya b. Main(d. 
233/848) reports us some discussions about him. Moving the claims forward el-lclî (d. 261/875) 
asserts that al-Shafiî inclines to at-tashayyu’. Another controversial issue is that al-Bukharî and 
Muslim did not transmit any narration from him. Because of mentioned reasons an argument 
has been rised about that he is not competent at hadith transmittions. This argument has been 
refused and objected by hadith scholars. Many scholars at ‘İlmu’r-Ricâl emphasized that he is a 
reliable transmitter at hadith narratives. It is open to question to accuse someone who compiled 
a first writing about hadith methodology (ar-R؛sâle) and İkhtilâfu'l-Hadîs of being not reliable, in 
this paper mentoined claims has been examined in details.

Key Words: al-İmâm as-Shafiî, Jarh-Ta’dîl, Tashayyu’, Reliable, Narrative.

Giriş

Hz. Peygamber (sav) döneminde hadislerin sıhhati, zihinleri meşgul eden ciddi 
bir problem olmamıştır. Hz. Peygamber'in (sav) vefatından sonra özellikle 
Hz. Osman'ın şehadeti ve Hz. Ali döneminde Müslümanlar mabeynindeki 
çekişme ve savaşlarla birlikte mezhep ve ideoloji merkezli gruplaşmalar
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meydana gelmiştir. Siyasî, kültürel, fikrî ve dinî anlayışlar açısından ayrışan 
ve cepheleşen bir atmosferde hadis rivayetinin sağlıklı yapılabilmesi için 
çeşitli arayışlara girişilmiş neticede hadislerin tashîh ve tad'îfi ile ilgili bazı 
kriterler devreye sokulmuştur.1 Bu kriterler de ilhamını sahabenin uygulama 
ve somut örneklerinden almıştır. ez-Zerkeşî'nin (ö. 794/1391) kaleme aldığı 
eser, Hz. Aişe'nin bir çok sahabiyi tenkit ve tashîh ettiği örneklerle doludur.2 
Söz konusu kriterlerin başında isnad uygulaması gelmektedir. İsnad zincirinin 
teşekkül etmesinin en önemli sebeplerinden birisi, ravilerin tanınmasına ve 
bu ravilerin güvenilir olup olmadıklarına dair bir imkan sağlamış olmasıdır. 
Sonraki dönemlerde ravilerle ilgili hadis aktarma ehliyetleri sorgulanmış ve 
cerh-ta'dîl ölçüleri esas alınmaya başlanmıştır.

Hadis ravisinin rivayet ehliyetini taşımaması, kusurlu sıfatlara hâiz olması, 
adalet ve zabt sıfatlarım taşımadığının ortaya çıkmasına cerh; ravilerin rivayet 
ehliyetini hâiz olması, adalet ve zabt sahibi olduklarımn tespit edilmesine 
de ta'dîl adı verilmektedir.3 Hâcî Halife'nin (ö. 465/1072) de ifade ettiği gibi 
cerh-ta'dîl ilmi, ravilerin cerh ve ta'dîl durumlarını, özel bazı lafızlarla ele 
almaktadır. İlk olarak bu ilimle uğraşan alimin Şube b. el-Haccâc (ö. 160/776) 
sonra da Yahya b. Said (ö. 198/813) olduğu belirtilmiştir.4 Abdurrahman b. Ebî 
Hatim er-Râzî'den (ö. 327/938) cerh-ta'dîl ilminin ne olduğu sorulunca o: "Sika 
olanlar ile olmayanları ayırteden ilimdir," cevabını vermiştir.5 Dârekutnî (ö. 
385/995) "Men kezebe..." hadisinden hareketle aslında Hz. Peygamber'in 
(sav) kendisinden hadis rivayet edilmesini emrettiğini ve sahihin sakiminden

1 H. Musa Bağcı, Hadis Tarihi ve Metodolojisi, Ankara Okulu yay., Ankara, 2015, ss. 65-83.
2 Bedrüddin ez-Zerkeşî, el-İcâbe li îrâdi Mestedrekethu Aişetu Ale’s-Sahabe, tahk.: Bünyamin 

Erul, Müessesetü'r-Risale, Beyrut, 2004.

3 Talat Koçyiğit, Hadis Usulu, TDV yay., Ankara, 1998, ss. 182-184.
4 Hâcî Halîfe (Kâtip Çelebî), Keşfu'z-Zurıûn, Daru Ihyai>t-Turâs, Beyrut, 1941,1/582; Cerh-tal 

dil ilmi ile ilgili ilk dönemlerden itibaren eserler kaleme alınmıştır. Bu eserlerden sadece 
sika olan ravileri ele alan el-Iclî'nin (ö. 261) ve Ibn Hibbân'm (ö. 354) es-Sıkât'ı, Ibn Şâhirı'in 
(Ö.385) Târîhu Esmâi's-SıkâtT; sadece zayıf ravileri ele alan Buhârî'nin (ö. 256) ed-Duafaul- 
Kebîr ile ed-Duafau's-Sağîr'i, el-Cüzcânî'nirı (ö. 259) ed-Duafa'sı, Ebû Zura er-Râzî'nin (ö. 
264) Kitâbu'd-Duafa vel-Metrûkm'i; sika ve zayıf ravileri birlikte cemeden Ibn Sad'm (ö. 
230) et-Tabakatul-Kübrâ'sı, Yahya b. Maîn'in (ö. 233) et-Târîh vel-Ilel'i, Ahmed b. Hanbel'in 
(ö. 241) el-Ilel ve Marifeti'r-Ricâl'i, Buhârî'nin et-Târîhul-Kebîr ile et-Târîhul-Evsât'ı, Zes 
hebî'nin (ö. 748) Siyeru Alami'n-Nubelâ'sı gibi eserler vücuda gelmiştir. Ayrıntılı bilgi 
için bk. Abdulmecid el-Gavrî, Ilmu'r-Ricâl, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 2007, s. 88-115; Cemâ- 
luddin Ebul-Ferec Ibnu>l-Cevzî, Kitâbu'd-Duafâ vel-Metrûkîn, tahk.: Abdullah el-Kâdî, 
Darul-Kutubil-İlmiyye, Beyrut, 1986,1/7; Zehebî, Mîzânul-İ’tidâl f i  Nakdi'r-Ricâl, tahk.: Ali 
Muhammed el-Becâvî, Daru'l-Marife, Beyrut, s. 1/2

5 Buhârî, et-TârîhuTKebîr, tahk.: Mustafa Abulkadir, Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2008, s. 
1/3 (Muhakkikin mıkaddimesinde)

Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



Cerh-Ta'dîl Bağlamında İmam Şafıîye Yöneltilen İthamlar | 229

aynştınlarak rivayet edilmesini ve kendisinden duyulan bütün hadislerin 
rivayet edilmemesini belirtmiş ve şu hadisi istişhad kabilinden zikretmiştir:" 
Kişiye günah olarak duyduğu bütün şeyleri tahdis etmesi ona günah olarak 
yeter."6 Darekutnî bu hadisten hareketle Hz. Peygamberden işitildiği iddia 
edilen haberlerin sahih olup olmadığına bakılmaksızın rivayet edilmesinin 
bizatihi bu hadisle çeliştiğini bildirmektedir.7

İbnu'l-Cevzî'nin (ö. 597/1200) bildirdiğine göre Muhammed b. Bundâr, 
Ahmed b. Hanbel'e "Falan kişi kezzabtır veya zayıftır." demek bana ağır 
geliyor dediğinde İbn Hanbel ona "Eğer ben ve sen bu konuda susarsak bu 
konuda bilgisi olmayan kişşler sahîh hadis ile sakîm hadisi birbirinden nasıl 
ayırtedebilsin!" cevabını vermiştir.8 İbnu's-Salah'a (ö. 643/1245) göre ravinin 
adil olması durumunda adalet gerekçeleri çok olduğundan tebyîne gerek yok 
iken cerhin ise sebebinin bilinmesi yani müfesser olması gerekmektedir.9

Hadis alimleri tarafından raviler cerh-ta'dîl açısından farklı kategorilere 
ayrılmıştır. Bu tasnif, ravilerin adalet, zeka, hıfz, vera, ğaflet gibi vasıflara 
sahip olmasına göre şekillenmiştir. Ravilerin bir kısmı, sebt, mutkin ve 
adil; bazıları, sadûk ama ğaflet ve tedlis yapmışlar fakat taammüden kizbe 
yeltenmemişler, bazıları da bilerek yalan söylemişlerdir. Cerh-ta'dîl kaideleri, 
sahabeden sonraki nesiller için uygulamaya konulmuştur. Sahabe vahye 
tanıklık etmeleri, ayetlerin tefsir ve tevillerine şahit olmaları münasebetiyle 
bu kriterlerden muaf kabul edilmişlerdir.10

Tarihi seyir içerisinde gelişerek devam eden cerh-ta'dîl ilminin uygulaması 
ise farklılık arz etmiştir. Bir cerh-ta'dîl alimine göre adil ve sika olan bir ravî, 
başka bir alime göre bu sıfatlara yeteri kadar sahip olmayabilir. Bu farklılığın 
gerçekleştiği örneklerden biri hicri III. asırda yaşamış olan, hadis, usûl ve 
fıkıh alanında önemli bir yetkinliğe sahip olan İmam Şafiî olmuştur. Eserleri, 
hadis ve fıkıh bilgisi ile hem yaşadığı dönemi hem de sonraki dönemleri 
etkileyen İmam Şâfiî, kimi cerh-ta'dîl ulemasınca hadis ahzetme ve nakletme 
kabiliyetine haiz olmayan biri olarak gösterilmiştir. Bu çalışmadan amaçlanan

6 Ebû Davud 40 Edeb 80, V/266.
7 Ali b. Ömer ed-Dârekutnî, Kitâbu'd-Duafâ vel-Metrûkm, tahk.: Muhammed b. Latif es-Sab- 

bağ, el-Mektebul-Islamı, Beyrut, 1980, s. 9.

8 İbnu>l-Cevzî, Kitâbu'd-Duafâ vel-Metrûkîn, 1/6
9 Osman b. Abdirrahman eş-Şehrazûrî (Ibnu's-Salah), Ulûmu'l-Hadis, Darul-Fikr, Beyrut, 

2012, s. 106.

10 Abdurrahman b. Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dîl, Darul-Kütübi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1952, s. 1/ 55.

Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



230 | Bayram KANARYA

husus, imam Şâfiî'nin neden kimi alimlerce cerhedildiğini ve bu cerhin 
gerekçelerinin ne kadar nesnel olduğunu ortaya koymak olacaktır.

1-CERH-TA'DÎL İLMİNİNDE SÜBJEKTİFLİK

Her ne kadar alimler tarafından cerh-ta'dîl ile ilgili esas ve kriterler 
belirlenmiş olsa da bu kriterlerin uygulanması esnasmda her zaman nesnel 
davranmak mümkün olamamaktadır. Zira bu kriterleri uygulayan alimlerin, 
neşet ettikleri toplumsal, kültürel ve ideolojik fikriyatlarından bağımsız 
davranmaları nerdeyse imkansızdır. Bu sebeple olsa gerek kimi alimlerin adil 
olarak kabul ettikleri bazı raviler daha başka alimler tarafmdan mecruh kabul 
edilebilmişlerdir.

Ravilerin eleştirisini yapmak kolay bir işlem değildir. Bu işle ilgilenen 
kişinin nakledilen rivayetlere, ravilerin durumlarma, doğum, ölüm tarihleri 
ve yerlerine, emanet, kavrama ve zabt durumlarma, hadisi ne zaman ve nasıl 
duyduklarına, yazı ve kitabının olup olmadığına, rivayetlerin tariklerine, 
hata ve galatlarma dair geniş bir bilgi birikimine sahip olmalıdır.11

Hadis tarihi boyunca cerh-ta'dîl ilmi ile ilgilenenler, ravilerin isimleri, 
nesepleri, lakapları, beldeleri, ahlaki kişilikleri, emanet, sıdk ve hıfz açısından 
yeterlilikleri kısaca biyografilerini ele alan birçok eser vücuda getirmişlerdir.12 
Bu durum müsteşriklerden bazılarının da dikkatini çekmiştir. Bunlardan 
biri olan Dr. Sprenger şöyle demiştir: "Tarih ne geçmişte ne de günümüzde 
Peygamberlerinin sözlerine hizmet etmekte Müslüman topluluğu kadar başka 
bir topluluğun olduğuna şahitlik etmemiştir. Müslümanlar bu bağlamda 
500.000 ravinin biyografilerini kaleme almışlardır"13

Cerh-ta'dîl ilminde sübjektivitenin olmasının en önemli delillerinden 
birisi de Zehebî'nin (ö. 748/1348) bazı cerh ve ta'dîl alimleri tarafmdan 
eleştirilmelerine rağmen bu ravilerin sika olduğunu belirten « er-Ruvvâtu's- 
Sıkât el-Mütekellemu fihim bi mâ lâ Yûcibu Reddehum" adında bir kitap yazmış 
olmasıdır. Zehebî, bu eserinde cerhi, cerh-i mu'teber ve cerh-i merdûd 
şeklinde iki kategoride değerlendirmiştir.14

11 Buhârî, et-Târıhul-Kebîr, 1/4 (Muhakkikin mukaddimesi)

12 Abdulmecid el-Ğavrî, İlmu'r-Ricâl, s. 8.
13 Abdulmecid el-Ğavrî, age., ss. 8-9; İbnu'l-Cevzî, Kitâbu'd-Duafâ vel-Metrûkm, 1/5 (Mukaddi

mede).
14 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebî, er-Ruvvâtu's-Sıkât el-Mütekellemu fihim bi mâ lâ Yûcibu Red- 

dehum, tahk.: Muhammed İbrahim el-Mûsilî, DaruT-Beşâiril-Islamiyye, Beyrut, 1992, s. 23.
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Cerh-ta'dîl uygulamasının sübjektiflik içerdiğini gösteren delillerden 
biri de bazı alimlerin müteşeddid, bazılarının ise mütesâhil davranmalarıdır. 
Örneğin cerh ve ta'dîl alimlerinden bazısı, bir hatadan dolayı ravinin 
cerhedilmesinin doğru olmadığını "Su, eğer kulleteyn miktarma ulaşırsa 
içindeki necaset zarar vermez." örneği ile delillendirmişler ve hasenatı 
seyyiatına üstün olanların rivayetlerinin kabul edilebileceğini ifade 
etmişlerdir.15

Cerh-ta'dîl ilminde sübjektif eğilimlerin yoğun olarak yaşandığı konuların 
başında ravilerin mezhep ve ekol farklılıkları gelmektedir. Özellikle fikrî ve 
ideolojik kamplaşmaların yoğun olarak yaşandığı dönemlerde rical alimleri 
arasında da bir ittifak sağlanamamıştır. Ravinin Mürcie, Mü'tezile, Kaderiyye 
ve Şia'dan olması -rivayet ettiği hadise bakılmaksızın- kimi alimler için yeterli 
bir cerh sebebi olabilmiştir. Burada Zehebî'nin bazı alimler tarafından mecrûh 
olarak kabul edilen kendisine göre ise sika olan bazı kişilerle ilgili görüşlerini 
zikretmek istiyoruz:16

1- İbrahim b. Tahmân: Sahihayn'm ricalinden olup sika ve mütkin biri 
olup Mürcie'dendir. Sadece Mürcie'den olması onun gibi sika birinin naklettiği 
rivayetlerin değerini düşüremez.

2- İbrahim b. Sa'd: İlimde ileri gelen ve Medine'nin sika olan 
simalarmdandır. Müzik aletlerini dinlemenin caiz olduğunu söylemiştir. Bazı 
alimler onun zayıf olduğu söylemişlerdir. Zehebî ise sahîh hadislerle ilgilenen 
ve bu konuda önde gelen alimlerin ittifakla söyledikleri şeyin, İbrahim b. 
Sa'd'm rivayet ettiği hadislerle mutlak manada ihticac edilebileceği olduğunu 
belirtmiştir.

3- Ebân b. Yezîd el-Attar: Bazı alimler onun Mürcie'den olduğunu kabul 
etmişlerse de Zehebî onun hakkında "O, köprüyü geçmiş ve Şeyheyn onunla 
ihticacta bulunmuştur." diyerek bu ithamın doğru olmadığmı ifade etmiştir.

Görüldüğü gibi bazı alimler tarafmdan mecrûh kabul edilen yukarıdaki 
üç ravi Zehebî tarafından sika olarak değerlendirilmiştir. Ravinin Mürcie'den

15 Zehebî, age., s. 26. (Zehebî Fudayl b. Iyâz>ı bu konuda örnek sadedinde zikretmiştir. Baz 
zılarının Fudayl b. Iyaz'm hadislerini terkettiklerini, halbuki Fudayl'm mutkin ve sika biri 
olduğununda bir şüphenin bulunmadığını belirtmiştir. Bk. Aynı yer)

16 Zehebî, age., s. 35-40.
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olması, müzik aletlerini dinlemenin caiz olduğunu belirtinesi vb. noktalar birer 
cerhsebebi olarak zikredilmiş ancak Zehebî, bu ravilerin sika olduğunu Buhârî 
ve Müslim'in bu ravilerden rivayette bulunduklarım ileri sürerek onlarm bu 
görüşlerini reddetaiştir. Konu ile ilgili örnekleri arttırmak mümkündür. 
Binâenaleyh cerh-ta'dîl ilminin tabiatı sübjektiviteye uygundur. Bir ravi ile 
ilgili hüküm vermeden önce cerh-ta'dîl literatiirii iyice taranmalı, ondan 
sonra bir yargıya varılmalıdır. Bu konuda oldukça titiz davramlmalı ve ön 
yargılardan uzak durulmalıdır. Bir ravinin tarihsel olarak sebebini tam olarak 
teşhis edemediğimiz nedenlerden dolayı hem cerh hem de ta'dîl ifadelerine 
maruz kaldığı durumlarda ise daha dikkatli olunması gerekmektedir. 

2-CERH.TA'DÎL İLMİ BAĞLAMINDA İMAM ŞAFİÎ'YE YÖNELTİLEN 
İTHAMLAR

Cerh-ta'dîl ilmi ile ilgilenen bazı alimler, imam Şafiî ile ilgili bazı 
değerlendirmelerde bulunmuşlardır. Bu değerlendirmelere bakıldığında 
ortaya ؟ikan tablo, imam Şafiî'nin hadis ahzetae ve nakletae konusunda 
yeterli ehliyete sahip olmadığı zannım uyandırmaktadır, imam Şafiî'yi 
neredeyse mecrûh gösteren bu değerlendirmelere karşı çıkılmış hatta bu 
konuda müstakil kitaplar telif edilmiştir. Bu minvalde imam Şafiî ile ilgili 
yapılan eleştirileri, "Yahya b. Main'in onu cerhettiği iddiası", "el-İclî'nin 
onu teşeyyu' ile suçladığı iddiası " ve "Buhârî ve Müslim'in ondan rivayette 
bulunmadığı" başlıkları altında incelemek mümkündür.

2.1.Yahya b. Main'in (ö. 233/848) imam Şafiî'yi Cerhettiği iddiası 

Cerh-ta'dil iminin rölativ bir karakter arz etti^ni ortaya koyan örneklerden 
biri de imam Şafiî ile ilgili kaynaklarda geçen bazı bilgilerdir. Zehebi, 
imam Şafiî'nin sika ve güvenilir birisi olmasına rağmen hakkında cerhi 
ihsas eden nitelemelerde bulunulduğunu belirtmiştir. Alimlerin bir çoğu 
onun hâfız ve miitesebbit olduğunu ve hadislerde hata yapmadığını 
belirtirlerken ömeğin ibn Abdilber^e (ö. 463/1070) göre Yahya b. Main onun 
hakkında bir tartişmanm olduğunu " ضا البر عبد ابن قال معين ابن عن لرق٠ من صح قد اي

م١ي ذها ل لشافنيا في ك  ifadesini kullanarak belirtmiştir. Zehebî, ibn Main'in
bu cerhedici ifadesinin gerçeği yansıtmadığını "ibn Main nefsine eziyet 
etmektedir, insanlar onun imam Şafiî hakkmdaki kelamına itibar 
etmemişleridir. Biz onun cerh ve ta'dîldeki sözüne daima itimat ederiz bir 
şartla ki cumhura muhalefet etmemiş olsun." sözleriyle onu bu konuda
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eleştirmiş ve imam Şafiî'nin cumhur tarafından mevsfik addedildiğini, Ibn 
Main'in ise cumhura muhalefet ettiğini savunmuştur.17

ibn Main'in imam Şafiî'yi mecrâh gösteren bu anlayışının arka 
planında irdelenmesi gereken bazı hususlar olmalıdır. Zehebî, ibn Main'in 
bu şekilde görüş beyan etmesinin asabiyetten kaynaklandığım çünkü ibn 
Main'in muhaddis olsa da aşırı bir Hanefi mezhebi müntesibi ( ن فإن سزأكاف ا  

محدثا كاف وإن مذهبه في الغلاة الحئغية من ) olduğunu belirtilmiştir.18 Zehebî'nin bu 
tespitinden hareketle denilebilir ki ravilerin cerh edilmesi sadece itikadî 
anlamda söz konusu olmamış amelî mezhep farklılığı da rical alimlerinin 
raviler hakkında göriiş beyan etmelerinde etkili olmuştur. Ayrıca Zehebî yine 
ibn Main ile Ebu t^ e y d  Kasım b. Sellam'm (ö. 224/838) Şafiî hakkında olumlu 
düşünmediğini ' ا ل الرأي سيئأ ي ا ف س ا  " şeklinde ifade ederken,!؟ Ibn Abdilberr ise 
Ebu Ubeyd'in imam Şafiî'nin arkadaşı olduğunu Bağdatta ondan hadis 
aldığını hatta onun kitaplarım istinsah ettiğini haber vermiştir.2٥

Araştırmalarımız neticesinde Şafiî'nin muasırı olan Ebu f^eyd 'in  
onun hakkında olumsuz düşündüğüne veya cerhetagine dair bir bilgiye 
rastlamadığımızı belirtmeliyiz. Hatta ibn Hallikan (ö. 681/1282) Vefeyatüî- 
A'yarı isimli eserinde Ebu Ubeyd'in "Şafiî'den daha mükemmel başka hiçbir 
kimseyi görmedim." dediğini aktarmaktadır ki bu da imam Şafiî'yi ta'dîl eden 
bir ifade niteliğindedir.2i Bu durumda Ebu Ubeyd'in Şafiî hakkındaki görüşü 
ile ilgili olarak Zehebî'nin aktardığı bilgi ile ibn Hallikan'ın naklettiği bilgi 
arasında bir teariiz bulunmaktadır. Binâenaleyh, Ebu Ubeyd'e isnad edilen 
Şafiî'yi cerhettigi yönündeki iddia temellendirmeye muhtaç bir iddiadır.

Ayni bilgi karışıklığı Yahya b. Main'e ait olduğu iddia edilen ve imam 
Şafiî'nin mevsukiyetinde bir problemin olduğunu ihsas eden yukarıdaki 17 18 19 20 21

17 Zehebî, er-Ruvvatu's-Sıkat el-Mütekellemü fihim bi mâ lâ Yûcibu Reddehüm, ss. 28-29. (Hatip 
el-Bağdadi, Yahya b. Main'in imam Şafiî için "Sadukun, La be'se bihi" dediğini ve hadis 
alimlerinin imam Şafiî'de vehm olduğu ile ilgili bir beyanlarının olmadığını ayrıca Şafiî'nin 
kendisinin de ravileri cerhettiğini bunun da onun bu konuda mahir olduğunu gösterdiğini 
aktarmaktadır." Bk. Ebubekir Ahmed b. Ali el-Bağdadi, Meseletüi-Ihticac bi'ş-Şafiîfi mâ Uss 
rıide Ileyhi ve'r-Reddü ale't-Tainîne bi Izemi Cehlihim Aleyh, tahk.: Halil İbrahim Molla Hatır, 
Mın Matbuati er-Riaseti'l-Amme li Idarati'l-Buhusi'l-Ilmiyye, Riyad, 1980, ss. 103-104).

18 Zehebî, age., s. 30.

19 Zehebî, er-Ruvvatu's-Sıkât, s. 31
20 Ebu Ömer Yusuf b. Abdilberr el-Kurtubi, el-İntikâfî Fedaili's-Selasetil-Eimmetil-Fukaha Malik 

ve'ş-Şafiî ve Ebi Harıife Radiyallahu Anhum, Daru'l-Kütübi'l-Ilmiyye, Beyrut, ts., s. 107.
21 Ahmed b. Muhammed İbn Hallikan, Vefeyatü'l-A'yan ve Ebnâu Ebnâi'z-Zemârı, tahk.: İhsan 

Abbas, Daru Sadir, Beyrut, ts., IV/163-165.
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bilgiler İçin de mevzu bahistir. Ibn Hacetin aktardığına göre Yahya b. Main, 
imam Şafiî'nin kişiliğinin bizatihi kizbi reddettiğini söylemekte böylece 
ibn Main'e göre Şafiî aslında ta'dîl edilmi? olmaktadır. Ayrıca ibn Hacer, 
el-Hakim'den naklen onun tarih kitaplarım incelediğini Yahya b. Main'den 
gelen hiçbir rivayette Şafiî'yi cerheden bir şeye rastlamadığım ve muhtemelen 
ibn Main'in Şafiî'yi mecrûh kabul ettiği iddiasının kendisine isnad edilen bir 
yalan olduğundan bahsetmektedir.22

Kakmaklarda ibn Main'e dayandırılan daha başka bilgiler de 
bulunmaktadır, öm eğin ibn Adiyy'in (ö. 365/975) ve Beyhaki'nin (ö. 
458/1065) aktardığına göre Yahya b. Main'e Şafiî'nin güvenilir olup olmadığı 
sorulmuş o " ي فن غا ق ال و س لا د ه ا ب  " sözleriyle belirtmiş ve yalan ile imam Şafiî'nin 
kişiliğinin bir arada zikredilemeyecegini ifade etmiştir.23 Mezkur riimlede 
geçen ل هب سابا  ifadesi, her ne kadar ta'dîl ifadelerinden sayılmışsa da ravinin 
tam anlamıyla zabt ve itkan sahibi olmadığı manasına da gelmektedir.24 
Dolayısıyla eğer ibn Main'e İsnadı sahih ise bu ifade, imam Şafiî'nin zaptının 
yüksek derecede olmadığı manasına da gelebilecektir. Beyhakî, ibn Main'e 
imam Şafiî hakkında fikrinin somlmasının asil sebebinin onun imam Şafiî 
hakkında hased beslediğinden kaynaklandığım beürtmiştir.25

imam Şafiî ile Yahya b. Main ayni dönemde yaşamışlardır, imam Şafiî 
150'de doğmuş ve 204'te vefat etmiştir. Yahya b. Main ise 158'de doğmuş ve 
233'te vefat etmiştir, dolayısıyla art niyet olmaksızın muasır olan alimlerin 
birbirleri hakkında bazı değerlendirmelerde bulunması doğal karşılanabilir. 
Yukarıda ibn Main'e dayandırılan ifadeleri, ibn Main'in kendi ağzından 
değil de sonraki alimlerin eserlerinden öğrenmekteyiz, özellikle ibn Main'in 
ravilerin cerh-ta'dîl dummlarım anlattığı Tarik Yahya b. Main isimli eserinde 
Şafiî ile ilgili bir değerlendirmeye rastlamadığımızı belirtmek gerekir. Bu 
durumda karşımıza iki ihtimal çıkmaktadır: Ya ibn Main'in imam Şafiî ile 
ilgili değerlendirmeleri vardı ancak sonradan bu fikrinden riicu etmiştir. Ya 
da ibn Main, bu sözleri söylememiş ancak söz konusu ifadeler kendisine isnad 
edilerek aktarılmıştir. Durum ne olursa olsun ibn Main'e ait olduğu belirtilen 22 23 24 25

22 Krş. bk. ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib fi Ricaliî-Hadis, Daml-Kütübi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2013, 
V/459-462; Zehebî, er-Ruvvatu's-Sıkat, s. 29 (tahkikte).

23 Krş. bk. Abdullah b. Adiyy Ebu Ahmed el-Cürcani, el-Kâmil f i  Duafai'r-Ricâl, tahk.: Yahya 
Muhtar Ğazavi, Darul-Fikr, Beyrut, 1988,1/116; Zehebî, er-Ruvvatu's-Sıkat, s. 29 (tahkikte); 
Ahmed b. Hüseyn el-Beyhaki, Beyârıu Hatai Men Ahtae Ale'ş-Şafiî, tahk.: Şerif Nayif, Müesse- 
setü'r-Risale, Beyrut, 1986, s. 100.

24 Emin Âşıkkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, İfav Yay., İstanbul, 1997, s. 175-176.

25 el-Bayhaki, Beyanu Hatai Men Ahtae Ale'ş-Şafiî, s. 100.
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aktarımlarda onun Şafiî'yi, hakkında tartaşma (mekâl) bulunan biri olarak 
gösteren ifadelerin yanış Sira tadîl edici ifadelerinin de olduğunu eklemek 
gerekmektedir.

2.2.el-Iclî'nin (ö. 261/875) imam Şafiî'yi Teşeyyu' ile itham Etmesi

imam Şafiî'nin maruz kaldığı ithamlardan biri de onun te şe^ ü ' ile suçlanması 
olmuşhir. özellikle rical kitaplarında bir ravinin teşeyyU' ile itham edilmiş 
olması demek, o ravinin kuvvetle muhtemel bir cerh ifadesi ile karşı karşıya 
kalması manasına da gelmektedir, imam Şafiî'nin teşeyyU' ile itham edilmesi 
onun rivayet edeceği hadislere karşı temkinli olmayı zımnen beraberinde 
getirmiş olacaktır.

imam Şafiî'nin teşeyyU' ile iham  edildiği tarihi arka planı hülasa 
etaekte yarar vardır, imam Şafiî'nin yaşadığı Abbasiler döneminde iktidar 
ile kendileri İçin rakip olarak gördükleri ehl-i beyt arasında bir siyasi çekişme 
mevcuttu. Ehl-İ beyte taraftar olmak veya onların karşısında durmak bir siyasi 
duruş sergilemekle ayni manaya gelmekteydi.26 imam Şafiî kendi yaşadığı 
dönemde ehl-i beyte yapılan zulümleri kabul efinemiş, direnmiştir. Bunun 
üzerine bölgenin valisi, halife Hanin er-Reşid'e bir mekhıp yazarak onun 
cezalandırılmasını istemiştir. Şafiî, halifenin sorusunda ikna edici cevaplar 
verince halife OldUrUlmemesini ama hapse atılmasını emretmiştir. Daha 
sonra Muhammed b. Hasen eş-Şeybani'niü tavassutilyla hapisten çıkmıştir.27 
Binâenaleyh o dönemde ehl-i beyt ile ilgili sarfedilen her bir söz muhalif kanat 
olmak demekti, imam Şafiî'nin teşeyyU' ile itham edilmesi o günkü iktidarın 
dini düşünce ve anlayışına uymamış ve bu nedenle cezalandırılmıştır.

imam Şafiî'nin Şiiliğe meylettiği şeklinde geliştirilen söylemin 
savunucuları da bulunmaktadır. Bu argümanı savunanların başında el-İclî 
gelmektedir. Zehebî'nin aktardığına göre el İclî, imam Şafiî hakkında " ثقة هو  

ب ح أ ذ دس رأي ي ث ٠ء ع كان و حدي ش د " ifadelerini adeta cerh sadedinde 
kullanmıştır. el-Idî'yi bu görüşe sevkeden şey, imam Şafiî'nin ( ن كا ب رفضا ان ح  

ل زضي أني الثقلات هيشهد أف ا  ) "Eğer Â1-İ Muhammed'i sevmek rafizilik ise 
ins ve cinn şâhid olsun ki ben rafiziyim." anlamındaki sözünden 26 27

26 Namık Kemal Karabiber, "imam Şafiî'nin Ehl-i Beyt Algısı", Uluslararası İmam Şafiî Sempoza 
yumu, Kent Işıklan Yay., İstanbul, 2012, ss. 312-325.

27 Ahmed b. Hüseyn el-Beyhaki, Merıâkibu'ş-Şafiî, tahk.: Syyid Ahmed Sakar, Daru't-Tütas, 
Kahire, 1970, s 1/110-117.
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kaynaklanmıştır.28 Ibn Abdilberr de bu konuya temas etmekte ve Şafiî'nin 
yukarıdaki mısralardan ötürü teşeyyu' ile itham edildiğini Şafiî'nin ise şöyle 
cevap verdiğini aktarmaktadır: "Bu nasıl olabilir ki! Bizatihi Hz. Peygamber 
'Kişi beni anne-babasından, çocuğundan ve bütün insanlardan daha fazla 
sevmedikçe kâmil manada iman etmiş olamaz' buyurmuştur.29 Kişinin takva 
sahibi olmak koşuluyla akrabalarmı sevmesi dinî bir gereklilik olduğuna 
göre yine takva sahibi olmak kaydıyla Hz. Peygamber'in akrabalarım neden 
sevmesin?"30

İmam Şafiî'nin ehl-i beyte özel bir ilgi ve muhabbet beslemiştir. Şafiî'nin 
müteşeyyi' olduğu yönündeki iddialarm temelinde yatan sebeplerden 
birisi de onun divanında ehl-i beyte karşı sevgisini dile getiren şu 
ifadeler olmuştur:31

ضة قالوا رف : ت ة ل لا ق  ك

ة غير تولية لكئ  ش

ف ز ؤن ال حب ذل كا ن اضإ

 غئفاوي١ ؤلآ ديي الؤقغئ قا

ز١إم خنز خذ و  هادي ج

العباؤ إلى رفضي فإة

Dediler ki Rafizî oldun dedim: Asla!

Rafızîlik benim ne dinim ne de inancımdır.

Fakat ben dost edindim 

En hayırlı imamı ve doğru yolu göstereni 

Eğer bir dostu (Hz. Ali'yi) sevmek Rafızîlikse 

Herkes bilsin ki ben Rafizîyim.

Görüldüğü üzere İmam Şafiî, ehl-i beyte olan muhabbetini açık bir şekilde 
dile getirmiştir. Özellikle "Dediler ki Rafizî oldun dedim: Asla!" ifadesi, 
kamuoyunda kendisiyle ilgili bir tartışmanın olduğunu yansıtmaktadır. 
Bu tartışma da kendisine Rafızîlik damgasının yakıştırılmasıdır. Ancak

28 Muhammed b. Idris, Divânu'ş-Şafiî el-Müsemmâ el-Cevheru'tı-Nefis fi Şi'nl-Imam Muhammed 
b. Idrîs, tahk.: Muhammed İbrahim Selim, Mektebetu Ibn Sina, Kahire, ts, s. 89; Zehebî, 
er-Ruvvatu's-Sıkat, ss. 30-31.

29 Buhari, 2 iman 8,1/9.

30 Ebu Ömer Yusuf b. Abdilberr el-Kurtubi, el-Intikâfî Fedâili's-Selâseti'l-Eimmeti'l-Fukaha, s. 91.

31 Muhammed b. Idris, Divânu'ş-Şafiî, s. 48.

Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



Ce٢h-Ta'dîl Bağlamında imam Çafıîye Yöneltilen ithamlar I 237

imam Şafiî kendi inan؟ ve düşüncesinin Rafizilikle tanımlanmasma karşı 
çıkmakta ve yaptığı şeyin sadece al-i beyti sevmek ٥ld٠ nu belirfinektedir. 
Altı çizilmesi gereken hususlardan biri şudur ki, bir Miislümamn Ku^an ve 
sünnette referanslarım kolayca bulabileceği ehl-i beyti sevmesi ve bu sevgisini 
dile getirmesi aslında teşvik edilen bir durumdur. Kanaatimizce imam 
Şafiî'nin ehl-i beyti sevmesi, onun hadis rivayetinde yeterli donanıma sahip 
olmadığı şeklinde anlaşılmamalıdır, özellikle de bu sevgisinden dolayı onu 
cerh sebebi olan bir ekolun propagandisti (Râfizilik) olarak görmek isabetli 
bir tiıtiım değildir.

Şafiî Dîvan'ınm başka bir yerinde Hz. Ali'nin faziletinden bahsettiğinde 
Rafizîlikle suçlandığını, Hz. Ebubekir'in faziletinden bahsettiğinde Hz. Ali'ye 
düşmanlık yapmakla suçlandığını, Hz. Fatma'yı sevdiğinde de yine Rafizîlikle 
iham  edildiğini belirtaektedir.32

Şafiî'nin yaşadığı dönem itibari ile kendisine yönelik şiddetli bir 
muhalefetin olduğu da görülmektedir, özellikle "Bazı insanlar benim 
ölmemi istiyorlar..." ve "Her düşmanlıktan sevgi umulabilir ancak hasedden 
düşmanlık eden hari33 "؟ ifadelerinden anlaşıldığı kadarı ile onun ölmesini 
isteyen ve onu çekemeyen kişilerin bulunduğu anlaşılmaktadır. Kendisini 
sevmeyen bazı kimselerin onun hem iktidar hem de halk nezdindeki 
otoritesini sarsmak İçin bazı polemikler üretmiş olabilecekleri gözden uzak 
tiltilimamalıdır.

Aslmda Şafiî'nin, itham edildiği Rafizilik fikriyatına karşı açık bir 
tepkisi de bulunmaktadır, öyle ki imam Şafiî'nin bidat ehli olanların 
birbirlerine olan şehadetlerinin kabul edilebileceğini ancak Rafizilerin 
birbirlerine olan şehadetlerinin kabul edilemeyeceğini belirtmiştir ( ن دوض
د ) 34 ى عب عل لأ ل ا و ي سمعت يق ع شاف ل ال و ز : يق جي ة أ د ها م الأهوء أهل ش ه ل د فإنه الرإفضة إلا ك ه ش ضهم ي ض يع لبع

buna rağmen onun Rafizilikle itilam edilmesi dönemin koşulları içerisinde 
planlı bir karalama propagandası olarak da değerlendirilebilir.

El-İclî'nin Marifetu's-Sıkat isimli esrinde Şafiî ile ilgili doğrudan bir bilgi 
bulunmamaktadır. Ancak el-İclî, fcrahim b. Yahya el-Eslemi isimli ravi ile 
ilgili bilgi verdiği yerde şöyle demektedir: " ب لا قدرى - ر؛فغي دني 3 *حديثه يكت 2 3 3 3 4

32 Şafiî, Divan, s. 120,156.

33 Şafiî, Divan, s. 51, 64.
34 Ahmed b. Hüseyin el-Beyhaki, es-Sünenüî-Kübrâ, tahk.: Muhammed Abdulkadir Ata, Da- 

ru'l-Kütübi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1994, X/352.
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ى و ص ى ت ادثا  yani bu ravi "Medineli olup Rafizî, Cehmî ve Kaderi fırkaya 
mensup biridir. Rivayet ettiği hadisleri yazılmaz. Şafiî ondan rivayette 
bulunmuşhır."35 Cerhedilmiş bir ravinin imam Şafiî ile birlikte zikredilmesinin 
sahr arasında yatan mesaj, onun rafizilige mensup olduğu bilinen birisinden 
rivayette bulunmuş olması dolayısıyla Şafiî'nin de bu ekolden oldu^i zannmı 
uyandırmak İçin olmalıdır. Şafiî'nin naklettiği rivayetlerin isnadında ne kadar 
Rafizilige mensup ravinin olduğu konusu ayrı bir araştırma konusudur. 
Kanaatimizce mezhep asabiyeti olmamak, rivayet üzerinde bir tasarmfta 
bulunmamak ve adalet/zapt kriterlerini taşımak kaydıyla herhangi bir ekole 
aidiyeti olan bir raviden hadis alınmasında da bir beis olmamalıdır.

Malikileriden bazıları da imam Şâfii>nin şia ile bazı furu' meselelerde ayni 
düşünmesinden dolayı (Besmele'nin cehren okunması ve sabah namazında 
kunut duasının okunması gibi) eleştirmişler ve miiteşeyyi' olduğunu 
belirtmişlerdir. Oysa imam Şafiî, heniiz on ü؟ yaşındayken imam Malik'in 
Muvatta'mı ezberlemiştir.^ Kaldı ki, alimler arasında İlmî ihtilafların olması 
kadar doğal bir şey de yoktilr. Zehebi imam Şafiî ile ilgili bu görüşlerin d o ^ ı  
olmadığını şu sözlerle dile getirmiştir: "Şu sözleri söyleyen biri nasıl Şia'dan 
olabilir: Hulefa-i raşidin beştir. Bunlar, Ebubekir, Ömer, Osman, Ali ve Ömer b. 
Abdilaziz'dir. Aynca e l-id in in  'Şafiî'nin yanında hadis yoktil' iddiası da doğru 
değildir. Çünkü el-idî ne onu tanımış ne de onunla otiırmuştiır. Şafiî, ashabul- 
hadisin en ileri gelenlerindendir ve ona "nâsiru'l-hadis" ünvanı verilmiştir.. ."37 
Daha sonra Zehebî, imam Şafiî'nin hadis konusunda Yahya el-Kattan, fen Mehdi 
ve Ahmed b. Hanbel derecesinde olmadığını ancak onun hadis konusunda el- 
Evzai ve imam Malik'ten aşağı da kalmadığını ifade etmiştir.38

Zehebi Mîzânu'l-i'tidâl isimli eserinin girişinde bazı bilgilere yer vermiş 
ve iimmet nezdinde meşhur olan Ebû Hanife, Şâfii ve Buhârî gibi kişilerin 
cerh ve ta'dîl işlemine tabi tiltmayacağını bildirmiştir. Ve «Müslüman her şeyi 
yapabilir ama Hz. Peygamber'e yalan isnad edemez" diyerek35 imam Şafiî'yi 
tezkiye etmiştir. 35 36 37 38 39

35 Ahmed b. Abdillah b. Salih el-Icli, Marifeiu’s-Sıkât, tahk.: Abdulalim Abdulazim, Mektebe- 
tu'd-Dar, Medine, 1985, 1/209.

36 el-Bayhaki, Menâkibu'ş-Şafiî, 1/101.
37 Zehebî, er-Ruvvâtu's-Sıkât, s. 32;Ayrıca bk. Beyhaki, Menâkibu'ş-Şafiî, 1/432 (Beyhaki, bu 

eserinde imam Şafiî'nin halifeleri faziletlerine göre sıraladığına dair bir çok rivayet naki 
letmiştir. Onlardan biri şöyledir: Muhammed b. Idris eş-Şafiî şöyle dedi: "Hz. Pyegamber 
(sav)'den sonra insanların en faziletleri sırasıyla Hz. Ebubekir, Hz. Ömer, Hz. Osman ve Hz. 
Ali'dir. Bk. aynı yer)

38 Zehebî, er-Ruvvâtu's-Sıkât, s. 32.

39 Zehebî, Mîzânu'l-i'tidâl, 1/2-4.
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Beyhaki'nin aktardığına göre Yahya b. Main'in imam Şafiî'yi teşeyyu' 
ile itham ettiği bilgisi Ahmed b. Hanbel'e bildirilmiş bunun üzerine İbn 
Hanbel: "Bunu Müslümanların imamlarından birine mi söylüyorsun?" 
diyerek tepkisini dile getirmiştir. İbn Main, İbn Hanberin bu tepkisine 
"Baği olanlarla savaşı anlattığı eserine baktım. Şafiî, baştan sona Ali b. Ebi 
Talip'ten deliller getirmektedir." şeklinde mukabelede bulununca Ahmed b. 
Hanbel: "Gerçekten sana şaşıyorum. Ehl-i bağy ile savaş konusunda başka 
kimden delil getirseydi! Devlete karşı çıkan bağy ehli ile bu ümmet içerisinde 
ilk savaşan Ali b. Talip değil mi? Hz. Peygamber ve diğer halifelerden bu 
konuda sünnet niteliğinde bir haber yokken bu konuda Şafiî kimin sünnetini 
uygulasaydı!" şeklinde cevap vermiştir. Beyhakî'nin aktardığma göre İbn 
Hanbel'in bu cevabı karşısında İbn Main mahcup olmuştur.40

Mezkûr iki madde ile ilgili olarak şu değerlendirmede bulunmak 
mümkündür. Yahya b. Main, cerh ve ta'dîl ilminde sözü dinlenen bir 
münekkiddir. Muhtemelen bu hassasiyetten olsa gerek İmam Şafiî'nin hem ehl-i 
beyte olan muhabbetini dile getiren şiirlere yer vermesi hem de özellikle bağy 
ehli ile savaş konusunda Hz. Ali'den istidlalde bulunmuş olması onu teşeyyu'e 
meylettiği düşüncesine itmiş olmalıdır. Yukarıda ifade ettiğimiz gibi İbn Main 
aslmda Şafiî'nin adil olduğunu gösteren saduk ifadesini de kullanmıştır. Durum 
ne olursa olsun İbn Main'e dayandırılan bilgilerde bir karışıklığın kaynaklarda 
yer aldığını belirtmemiz gerekir. İmam Şafiî'nin ehl-i beyte özel bir muhabbet 
duyması onun şia propagandası yapan bir kimliğe sahip olduğunu göstermez. 
Kaldı ki, hadis usûlu ile ilgili önemli bir metodoloji ortaya koyan ve er-Risale 
isimli eserinde bunları detaylı bir şekilde açıklayan bir kişiyi ehl-i bidattan 
(Teşeyyu') saymak kanaatimizce tutarlı bir tespit olmayacaktır. Onun teşeyyu' 
ehli olduğu şeklindeki iddia ise tamamen yaşadığı siyasi ve sosyal cereyanlar 
ile ilintili olup konjonktürel bir durum arz etmektedir.

2.3.Buhârî ve Müslim'in İmam Şafiî'den Rivayette Bulunmaması 
İmam Şafiî'nin eleştirildiği noktalardan biri, ümmet nezdinde önemli bir 
şöhrete kavuşmuş olan Sahihayn müelliflerinin kendisinden neden hadis 
almadıkları noktasmda temerküz etmektedir. Başka bir deyişle hadislerin 
bu kitaplarda yer alması bir anlamda ravilerinin de nispeten sağlam olduğu 
manasına hamledilmiştir. İddia şudur: Buhârî ve Müslim, eserlerine kendi 
kriterlerine göre sika olan ravileri tercih ettiklerine göre onların İmam 
Şafiî'den rivayette bulunmamış olmaları Şafiî'nin onların nezdinde yeteri 
kadar güvenilir olmadığım (mı) göstermektedir.

40 Ahmed b. Hüseyn el-Beyhaki, Menâkibu'ş-Şafiî, 1/450-451.
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Şafiî ile ilgili müstakil bir kitap yazan ve bu kitabında Şafiî'yi savunan 
Hatip el-Bağdadî (ö. 463/1070), İmam Şâfii>nin sika olduğu üzerinde durmakta 
ve Buhârî'nin neden ondan hadis nakletmediği sorusuna cevap aramaya 
çalışmaktadır. Hatip el-Bağdadî, bazı arkadaş ve talebelerinin kendisinden 
Buhârî'nin İmam Şafiî'den neden hadis almadığım, bunun Şafiî'nin 
hadis alanında zayıf kabul edildiğinden kaynaklanıp kaynaklanmadığını 
sorduklarını aktarmaktadır.41 el-Bağdadî bu iddiaya kızmakta ve eğer ayet 
ve hadislerde ilmin ketmedilmesi yasaklanmamış olsaydı cahillere verilecek 
en güzel cevabm sukut etmek olacağını belirtmektedir.42 el-Bağdadi, İmam 
Şâfii>nin sahip olduğu bazı meziyetlerinden dolayı kendisine aşırı derecede 
hased duyulduğunu ve hakkında yalan sözler sarfedildiğini belirtmiştir.43 
Ona göre İmam Şafiî, Ebu Hanife ve kendisinden önceki daha başka alimlerin 
söz söylemediği sahih hadis-malul hadis, mürsel-mevsul, amm-hass gibi 
konularda önemli derecede katkıda bulunmuş bir alimdir.44

Belirtmemiz gerekir ki, Buhârî'nin kendisinden hadis naklettiği raviler 
mevsuk; kendisinden hadis almadıkları raviler ise mecrûhtur, şeklinde bir 
iddia isabetli olmayacaktır. Buhârî kitabını uzatmamak üzere bütün sika 
ravilerden hadis aktarmadığı gibi yanında bulunan bütün sahih hadisleri 
bile yazmamıştır. Buhârî'nin amacı bütün sahih hadisleri almak değil, 
kendisinden sonra geleceklere örnek olabilecek sahih hadisleri içeren bir kitap 
ortaya koymaktır.45 Nitekim Buhârî'den nakledildiğine göre o şöyle demiştir: 
"el-Câmi isimli eserime sadece sahih hadisleri aldım. Sahih olan daha başka 
hadisleri uzun olmasından dolayı kitabıma almadım."46 Yine Buhârî, yüz 
bini sahih, üç yüz bini ise sahih olmayan hadis ezberlediğini belirtmiştir.47 
Oysa Buhârî, mükerrer, muallak ve mütabi olan hadislerle birlikte kitabına 
-mevkuf ve maktu' hariç- toplam, 9082 hadis almıştır.48 Buhârî'nin bütün 
sahih hadisleri kitabına almadığının bir diğer delili de onun et-Târîh isimli 
eserinde içlerinde sika olan onlarca râvîden bahsetmesine rağmen bunların 
hepsinden hadis aktarmamasıdır.49

41 Hatip el-Bağdâdî, Meseletul-Ihticâc bi'ş-Şâfiî, tahk.: Halil İbrahim Molla Hatır, el-Mektebe- 
tu'l-Eseriyye, Pakistan, tsz. s. 28.

42 Hatip el-Bağdâdî, age., s. 28-29.

43 Hatip el-Bağdâdî, age., s. 42.

44 Hatip el-Bağdâdî, age., s. 38

45 Hatip el-Bağdâdî, age., s. 47-48.

46 Hatip el-Bağdâdî, age., s. 50.

47 Hatip el-Bağdâdî, age., s. J51؛

48 İbn Hacer, Hedyü's-Sâri Mukaddimetu Fethul-Bâfî, Daru's-Selam, Riyad, 2000, s. 659.

49 Hatip el-Bağdâdî, age., s. 52.
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Buhârî'nin Şafiî kanalı ile gelen rivayetleri almamış olması, onun daha 
âli olan bazı isnadları tercih etmesi sebebiyledir. Nitekim Buhârî, Şafiî'nin 
hocalarından olan Mâlik b. Enes, Abdulaziz b. Muhammed ed-Derâverdî, 
Davud b. Abdirrahman el-Attar ve Süfyan b. Uyeyne'den hadis almıştır. 
Buhârî'nin Şafiî'den değil de hocalarından hadis almasmdaki amacı, nâzil 
isnada sahip rivayetleri değil, âli isnada sahip hadisleri almak istemesinden 
kaynaklanmış olmalıdır.50 Buhârî, âli isnadlı rivayetleri aktarmayı tercih 
etmiş, nâzil isnad ile aktardığı rivayetleri ise âli isnadda bulunmayan bir 
manaya binaen veya mütabaat kabilinden zikretmiştir.51

Buhârî ve Müslim Sahihayn'da ne Ebû Hanife ne de imam Şafiî'den gelen 
bir rivayete yer vermemişlerdir.52 53 54 Enbiya Yıldırım, Sahihayn müelliflerinin 
bütün sahih hadisleri kitaplarına alma gibi bir düşüncelerinin olmaması, 
Şafiî'nin onlardan önce vefat etmesi dolayısıyla mülakatm olmaması, Şafiî'nin 
hadisçi kimliğinden ziyade fakih kimliğinin ön planda olması, ali isnadlı 
rivayetleri tercih etmeleri ve Şeyhayn>m mezhepler arası tartışmalar ve

hadis almadıklarını belirtmiştir.53 öte yandan imam Şafiî'den bazı hadis 
musannifleri rivayette bulunmuşlardır. İmam Şafiî'nin Ebu Davud'da üç, İbn 
Mace'de iki ve Nesâî'nin Sünen-i Kübrâ'sında ise iki rivayeti bulunmaktadır.54

Buhârî ravilerin cerh-ta'dîl durumlarım da aktardığı eserinde imam Şafiî 
İçin "204'te Mısır'da vefat etmiş. Malik b. Enes'ten hadis almıştır, Hicazlıdır."55 56 57 
diyerek onu İçin cerhedici herhangi bir ifadede bulunmamıştır. Bununla 
birlikte ibn Hibban (ö. 354/965) Şafiî'yi Sikattan addetmiştir.55

ibn Ebi Hatim de imam Şafiî hakkında söylenen birçok olumlu görüşü 
zikretmiş Allah'ın kitabi ve Hz. Peygamberin sünnetinde onun fakih 
olduğunun alhm çizmiş, fakat^y^ı ل وكان الطلب قب  kısmını da ekleyerek hadis 
ahzetmede az gayret sarfettiğini belirtaliştir ki bu da bir cerh sebebi değildir.57

50 Hatip el-Bağdâdî, age., s. 53, Aynca bk. Enbiya Yıldırım, age., s. 168.

51 Hatip el-Bağdâdî, age., s. 59.

52 Enbiya Yıldırım, Hadis Problemleri, Otto Yay., Ankara, 2015, s. 162.
53 Enbiya Yıldırım, "Sahihayn Musanniflerinin Şafiî'den Rivayetlere Yaklaşımları", Uluslarara- 

si imam Şafiî Sempozyumu (7-9 Mayıs 2010), Kent Işıkları Yay .,İstanbul, s. 166-181; Yıldırım, 
age., s.167-177.

54 Enbiya Yıldmm, agm., ss. 163-167.

55 Buhari, ef-rârî/î«l-KeWr, Darufl-Kiitübil-İlmiyye, Beyrut, ts., 1/42.
56 Muhammed b. Hibban, es-Sıkât, tahk.: Seyyis Şerefuddin Ahmed, Darul Fikr, Beymt, 1975, 

IX/30.

57 Abdurrahman b. Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dîl, VH/201-204.
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Hatip el-Bağdadi "Buhârî'nin, Şafiî'nin hadis alanında yeterli bilgi ve 
ehliyete sahip olmaması sebebiyle ondan hadis almadığı iddiası" adıyla bir 
başlık açmıştır. el-Bağdadî'nin aktardığma göre bazı kimseler Şafiî'nin hadis 
ilmine, hadisin illetlerine, isnad ve turuk bilgisine, ravilerle ilgili malumata 
ve sahih ile sakim hadisi birbirinden ayırt edecek donanıma sahip olmadığını 
iddia etmişler, bu nedenle de Buhârî'nin kendisinden hadis almadığını öne 
sürmüşlerdir. Hatip el-Bağdâdî'ye göre bu iddianın hiç bir mesnedi yoktur. 
el-Bağdâdî, bazı kimselerin Şafiî'nin, Ahmed b. Hanbel'e "Sizler sahih 
hadisleri bizden daha iyi bilirsiniz..." dediğini nakletmişler ve bu sözün onun 
bu konuda yeterli olmadığına delil olarak zikretmişlerdir. el-Bağdadî, bu 
iddianın doğru olmadığım, Şafiî'nin mezhebini hadisler üzerine bina ettiğini 
dolayısıyla Şafiî'de olmayıp cerh-ta'dîl konusunda hassas ve ehl-i hadisten 
olan Ahmed b. Hanbel'de bulunan hadislerin bilgisini almak istediğini 
belirtmiştir.58 

Sonuç

Cerh-ta'dîl bağlamında İmam Şafiî ile ilgili bazı iddialar öne sürülmüştür. 
Bu iddiaları Yahya b. Main'in onu cerhettiği iddiası, teşeyyü' ile suçlanması 
ve Sahihayn müelliflerinin ondan hadis nakletmemesi şeklinde sıralamak 
mümkündür. Gerek aktarılan bilgilerde çelişik ifadelerin bulunması gerekse 
de iddiaların daha çok konjonktürel bir mahiyet arz etmesi münasebetiyle 
İmam Şafiî'yi mecrûh kabul etmek yerinde bir tespit değildir. Bununla 
birlikte onun sika olduğunu ve nâsirul-hadîs unvanına sahip olduğunu 
belirten alimlerin sayısı ise oldukça fazladır. Çalışmada varılan sonuçları 
maddeler halinde şöylece sıralayabiliriz:

1- İmam Şafiî, ilmi hayatı, usul ve fıkıh ilmine katkısı ile ehl-i hadisin 
önemli karizmatik şahsiyetlerinden biri olmuştur.

2- İmam Şafiî'nin müteşeyyi' olduğu ile ilgili iddialar mevcuttur. Fakat 
İmam Şafiî'nin ehl-i beyti sevmesi ve şiirlerinde onlar hakkında medhedici 
ifadeler kullanması bir cerh sebebi sayılamaz.

3- İmam Şafiî, Rafiziliği kabul etmediğini sarîh bir şekilde beyan etmesine 
rağmen kamuoyunda bunun sesli olarak dillendirilmiş olması, kendisinin de 
ima ettiği gibi bazılarının hasedinden kaynaklanmış olmalıdır.

4- Yahya b. Main'in İmam Şafiî'yi cerhettiği şeklindeki iddia bazı

58 Hatip el-Bağdâdî, age., s. 70.
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kaynaklarda mevcut ise de yine Ibn Main'in onu ta'dîl eden daha başka 
ifadeleri de bulunmaktadır. Bu ya iddiasından vazgeçtiği veya kaynaklarda 
bir karışıklığın olduğu savını güçlendirmiştir.

5- Bazı muhaddislerin İmam Şafiî'den hadis rivayet etmesine karşm Buhârî 
ve Müslim'in ondan rivayette bulunmamış olmaları, Şafiî'nin mecrûh olduğu 
anlamında değerlendirilmemelidir. Bu durum, her muhaddisin sübjektif 
bir niteliğe sahip hadis alma kriterlerinden kaynaklanmış olabilir. Nitekim 
Buhârî, âli isnada sahip rivayetleri nâzil isnada sahip rivayetlere tercih etmiş 
bu da onun Şafiî'den değil, hocalarmdan hadis almaşım netice vermiştir.

6- Cerh-ta'dîl kaynaklarında İmam Şafiî'nin sika olduğuna dair 
azımsanmayacak derecede referanslar bulunmaktadır.

7- Hadis usul felsefesi ve ravilerin güvenilirlik durumları ile ilgili takdir 
edilecek düzeyde bir çalışma ortaya koyan İmam Şafiî'yi güvenilir olmamakla 
suçlamak isabetli bir yaklaşım değildir.

8- Cerh-ta'dîl olgusu sübjektif bir karakter arz etmektedir. Özellikle bir 
râvî hakkında ileri sürülen bidat ve heva ehli olma gibi cerhedici ifadelerin 
doğruyu yansıtıp yansıtmadığı ancak cerh-ta'dîl kaynaklarının taranması 
neticesinde aydınlığa kavuşacak bir konudur.
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ŞEYHÜLİSLÂM EBÛ İSHAKZÂDE ES'AD EFENDİ'NİN 

NASRİYYE İSİMLİ ESERİ

Mehmet Akif ALPAYDIN.

.zet:

Şeyhülislâm Ebû ishakzâde Mehmed Es'ad Efendi, ؟ok sayıda Şeyhülislâm, 
âlim ve bürokrat yetiştirmiş bir âilenin üyesidir. Kü^ik yaştan itibaren iyi 
bir eğitim alan Es'ad Efendi'nin de, ؟ok yönlü bir âlim ve devlet adamı 
olarak temeyyüz etiği görülmektedir. Farklı sahalarda eserler vermiş olan 
Es'ad Efendi'nin tefsire dair eserleri de bulunmaktadır. Bu makalede Es'ad 
Efendi'nin tefsir eserlerinden birisi olan “Nasriyye" isimli risâle ele 
alınmaktadır. Sultan I. Mahmûd'a ithâfen kaleme alınan eserde, içerisinde 
 .kelimesi ve müştaklarının yer aldığı ayetler tefsir edilmektedir نصر
Metodolojik anlamda tam olarak mutabakat göstermese de, konulu tefsir 
mefhûmunun OsmanlI dönemindeki bir örneği sayılabilecek eserin 
transkripsiyonu da makalede yer almaktadır.
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The Work of Shaykh Al-Islam Ebu Ishakzade Mehmed Esad Efendi's 
Named Nasriyye 

Abstract:

Sheikh al islam Ebu ishakzade Mehmed Es'ad Efendi is a member of a 
family which raised too many scholars and bureaucrats. Es'ad Efendi, who 
had been well educated since his childhood, excelled as a versatile scholar 
and a statesman. He delivered works in the area of the Qoran interpretation 
as well as in various other fields. In this article we have stiidied one of his 
works in the Qoran interpretation named "Nasriyye". That work was 
dedicated to Sultan Mahmud I and contained the interpretation of the verses 
which included the word تصر and its derivatives. It could be considered as an 
example for the notion of themed interpretation of the Qoran in Ottoman 
times, although it does not show full accordance with that notion 
methodologically.
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Giriş

OsmanlI dönemi tefsir eserleri üzerine yapılan ؟alışmalar, mezkur 
dönemde müstakil tefsirler, sure ve âyet tefsirleri, şerhler, hâşiyeler, talikalar 
gibi bir ؟ok formda eserin telif edildiğini bize göstermektedir. Bu eserler 
OsmanlI ilim ve irfan dünyâsının farklı tabakalarına miintesip şahıslar 
tarafından kaleme alınmıştır. Kimi zaman bir müderris, kimi zaman bir 
mutasavvıf kimi zaman da bir devlet adamı tefsir müellifi olarak karşımıza 
çıkmaktadır, ilmiye sınıfının en tepesinde bulunan şeyhülislamlar da farklı 
hacimlerde, farklı muhteva ve üslûb iizere kaleme aldıkları tefsir eserleriyle, 
OsmanlI dönemi tefsir kiilliyahna katkı sunmuşlardır. Molla Fenâri'nin ( V .  

834/1431) Aynü'l-A'yân isimli Fâtiha tefsiri. Molla Hüsrevrin (ö. 885/1480) 
Envârü't-Tenzîl iizere yazdığı haşiyesi, Kemalpaşazâde'nin (ö. 940/1534) 
Tefsîru ibrı-i Kemal isimli eseri ve farklı ayetler üzerine kaleme aldığı tefsir 
risaleleri, Ebussuud Efendi'nin (ö. 982/1574) İrşâdü'l-Akli's-Selîm ilâ Mezâye'1- 
Küâbi'l-Kerîm isimli müstakil tam tefsiri, Bayramzâde Zekeriya Efendi'nin (ö. 
1001/1593) Envârü't-Tenzîl ve Keşşâfiizerine yaphğı talikaları, bu eserlerden 
en ؟ok bilinenlerdendir.

Ebû ishakzâde Es'ad Efendi (ö. 1166/1753) tefsir sahasında eserler 
vermiş bir OsmanlI şeyhülislâmıdır. Makalede, Es'ad Efendi'nin Kur'ân-1 

Kerîm'de نصر kelimesi ve müştaklarının içerisinde geçtiği âyetlerin tefsirini 
yaphğı Nasriyye isimli eseri tanıtılacak ve eserin transkripsiyonu yer 
alacaktır.

Şeyhülislâm Ebû ishakzâde Es'ad Efendi'nin Hayâtı ve Eserleri.؛

Şeyhülislâm Ebû ishak İsmail Efendi'nin* (ö. 1137/1725) oğlu, 
Şeyhülislâm Mirzazâde Şeyh Mehmed Efendi'nin؟ (ö. 1147/1735) dâmâdı. 
Şeyhülislâm ishak Efendi'nin3 (ö. 1147/1734) kardeşi. Şeyhülislâm Mirzazâde 
Mehmed Sa'îd Efendi'nin (ö. 1188/1775) kayınbiraderi. Şeyhülislâm Ebû 
Sa'îd Mehmed Efendis (ö. 1072/1662) ile Şeyhülislâm Mehmed Şerîf 1 2 3 4 5

1 Bk. Muhammet Nur Doğan, "Ebûishak Ismail Efendi", DIA, İstanbul 1994, X/278-279.
2 Bk. Mehmet Ipçirli, "Mirzazâde Şeyh Mehmed Efendi", DI٨  İstanbul 2005, Xxx/170-I71.
3 Bk. Muhammet Nur Doğan, "Ebûishakzâde ishak Efendi", DIA, İstanbul 2000, XXII/530-531.
4 Bk. Mehmet ipşirli, "Mirzazâde Mehmed Saîd Efendi", DİA, İstanbul 2005, xxx/169-170.
5 Bk. Mehmet Ipşirli, "Ebûsaîd Mehmed Efendi", DIA, İstanbul 1994, x /281.
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Efendi'nin6 (ö. 1204/1790) babası ve Şeyhülislâm Atâullâh Mehmed 
Efendi'nin7 (ö. 1226-1811) dedesi olan Mehmed Es'ad Efendi 1096/1685 
senesinde İstanbul'da doğdu. Es'ad Efendi, babası himâyesinde başlayan 
eğitimini döneminin önde gelen ulemâsının rahle-i tedrisinde ikmâl etti. İlmî 
tahsilini müteâkib İstanbul'da müderrislik, Selânik ve Mekke kadılıkları, 
Anadolu ve Rumeli kazaskerlikleri gibi vazifelerde bulunan Es'ad Efendi, 
1161/1748 senesinde şeyhülislâm oldu. Fakat bir yıl kadar bu görevde 
bulunduktan sonra azledildi. Azlini müteâkib bir süre Sinop ve Gelibolu'da 
ikamet ettikten sonra tekrar döndüğü İstanbul'da 1166/1753 senesinde vefât 
etti. Kabri, Fatih Çarşamba'daki babasımn yaptırmış olduğu İsmailağa 
Camii'nin hazîresindedir.8

Lügat ve mûsikî sahalarına dair önemli eserleri bulunan Es'ad 
Efendi'nin tefsîre dair şu eserleri bulunmaktadır:

1. Nasriyye9
2. Hulâsatut-Tebyîn f i  Tefsir-i Sûre-i Yâsîn:10 Eser, Es'ad 

Efendi'nin rivâyet ve dirâyet üslûbunu meze ederek kaleme aldığı Yâsîn 
sûresi tefsiridir. Es'ad Efendi bu eserinde âyetleri Lügat, İrâb, Beyân ve Tefsir 
olmak üzere dört başlık altında tahlil etmiştir. Lügat başlığı altında lafızların 
Türkçe karşılıklarım vermiş, İrâb başlığı altında ise lafızların dil açısından 
konumunu ifade etmiştir. Beyân başlığı altında âyetlerin ayrıntılı analizini 
yapmış ve son olarak Tefsir başlığı altında âyetlere topluca mana vermiştir. 
Es'ad Efendi yeri geldiğince, âyetlerin felsefe, kelâm, tasavvuf ve astronomi

6 Bk. Tahsin Ozcan, "Mehmed Şerîf Efendi", DİA, İstanbul 2003, XXVIII/531-532.
7 Bk. Mehmet Ipşirli, "Atâullâh Mehmed Efendi", DİA, İstanbul 1991, IV/47.
8 Hayaü için bk. Kazasker Sâlim Efendi, Tezkire, Ikdâm Matbaası, İstanbul 1315, s. 72-76; 
Müstakimzade, Süleyman Saadettin, Devhatü'l-Meşâyıh Mea Zeyl, Çağrı Yayınlan, İstanbul 1978, 
s. 96-97; Fındıklılı ismet Efendi, Tekmiletü'ş-Şakayık f î  Hakkı EhliTHakayik, Çağn Yaymlan, 
İstanbul 1984, ss. 227-232; Mehmed Süreyya, Sicill-i Osmânî, Matbaa-i Âmire, İstanbul 1308, 
1/333-334; Bağdatlı İsmâil Paşa, Hediyyetü'l-Ârifin Esmâu’l-Müellifin ve Âsâru’l-Musannifin, Milli 
Eğitim Basımevi, İstanbul 1951, 11/329; Bursalı Mehmed Tâhir, Osmanlı Müellifleri, Matbaa-i 
Âmire, İstanbul 1333, 1/238-239; Ömer Rızâ Kehhâle, Mu'cemuTMüellifin, MektebetüTMüsenrıa - 
Dâru Ihyâi't-Türâsi'l-Arabi, Beyrut ts., IX/52; Cavid Baysun, "Es'ad Efendi", IA, IV/359-362; 
Muhammet Nur Doğan, "Ebûishakzâde Es'ad Efendi", DİA, İstanbul 1995, XI/338-340; Salim 
Hodzha, "Şeyhülislâm M.Esad Efendi'nin Tefsîru'l-Âyâti'l-Musaddera Bi-Kelimeti Rabbena Adlı 
Eserinin Tahkik ve Tahlili" Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, 
Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, İstanbul 2012, ss. 9-28.
9 Esere dair aynnü zikredilecektir.
10 Eserin bazı nüshalan için bk. Süleymaniye Kütüphanesi, Nuruosmaniye, no: 473; Hacı 
Mahmud Efendi, no: 270; Hâlet Efendi, no: 44.
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gibi ilimlere taalluk eden yönlerine dair geni? îzâhlar yapmıştır. Eserin dili 
Türkçe'dir.11

3. Tefsîru Ayâti'l-Musaddera bi-Kelimeti Rabbena;12 Eser, Kur'ân-1 

Kerîm'de, içerisinde Rabbenâ lafzı yer alan âyetlerin tefsiridir. Eserde 26 
sûreden toplam 69 âyetin tefsiri yapılmıştır. Es'ad Efendi bu eserinde 
âyetleri parçalara ayırarak tefsir etoiştir. Âyetlerin tefsirinde lügavî İzâhâta 
ağırlık verilmiş, soru cevap üslûbuyla yapılan değerlendirmelere genişlik 
kazandırılmış, fâide ve tenbîh gibi başlıklarla bazı nüktelere dikkat 
çekilmiştir. Arapça olan eser üzerine Salim Hodzha }diksek lisans çalışması
yapmıştır.3ذ

4. îefsîr-i Ayetü'l-Kürsv.u Eser, Bakara sûresinin 255. âyetinin 
tefsiridir. Es'ad Efendi bu eserinde de Yâsin suresi tefsirindeki üslûbunu 
kullanmıştir. Mezkûr âyet irab, Beyân ve Tefsir başlıkları altinda ayrıntilı bir 
şekilde tahlil etmiştir. Mustafa özel, bir makâle kapsamında tefsirin 
transkripsiyonun yapmıştır.15 Eserin dili Türkçe'dir.

II. Nasriyye isim li Eseri

Es'ad Efendi'nin, çalışmamızın esasini teşkil eden bu eser Kur'ân-1 

Kerîm'de نعبر kelimesi ve müştaklarının içerisinde geçtiği âyetlerin tefsiridir. 
Dili Türkçe olan tefsir, 1150/1737جا senesinde Sultan I. Mahmûd'a!7 (ö. 
1168/1754) ithâfen kaleme alınmıştar. 11 12 13 14 15 16

11 Kütüphane kayıtlannda ve bazı akademik çalışmalarda Es'ad Efendi'ye isnâd edilen iki 
risâleyi burada zikretmeliyiz. Bu risâlelerden birisi Tefsîr-i Âyet-i ve'l-Kamera Kaddernâhu 
(Süleymâniye Kütüphanesi, Pertev Paşa, no: 633/10) isimli risâledir. Bu risâle müstakillen telif 
edilmiş bir eser olmayıp, Es'ad Efendi'nin Hulâsatü't-Tebyîn'de Yâsin sûresi 39. âyetin tefsirini 
yaparken verdiği bilgilerden müteşekkildir, (bk. Şeyhülislâm Es'ad Efendi, Hulâsatü’t-Tebyîn f i  
Tefsîr-i Sûre-i Yâsîn, Süleymâniye Kütüphanesi, Nuruosmaniye, no: 473, vr. 75a-81a) Diğeri ise 
Risâle f i  İhtilâfi'l-Eş'arî vei-Mâtundî (Süleymâniye Kütüphanesi, Tahir Ağa Tekke, no: 310/5) 
isimli risâledir. Aynı şekÜde bu risâle de Es'ad Efendi'nin müstakil olarak telif ettiği bir eser 
değildir. Söz konusu risâle, Es'ad Efendi'nin Hulâsatü't-Tebyîn'de Yâsin sûresi 82. âyetin tefsiri 
esnasında zikrettiği ma'lûmâttan ibârettir. (bk. Es'ad Efendi, age, Süleymâniye Kütüphanesi, 
Nuruosmaniye, no: 473, vr. 151b-158b).
12 Eserin bazı nüshaları için bk. Süleymâniye Kütüphanesi, Hâlet Efendi, no: 771/1; Pertev Paşa, 
no: 47; Lala Ismâil, no: 8/1.
13 Eserle alakalı ayrmülı değerlendirme için bk. Hodzha, "age", s. 28-74.
14 Eserin bazı nüshalan için bk. Süleymâniye Kütüphanesi, Es'ad Efendi, no: 54; Hâlet Efendi, 
no: 23/1; Pertevniyal, no: 96/5.
15 Mustafa Özel, "Şeyhülislâm Es'ad Efendi'nin Âyetü'l-Kürsî Tefsiri", İslâm Araştırmaları 
Dergisi, İstanbul 2003, X/81-105.
16 Şeyhülislâm Es'ad Efendi, Nasriyye, Süleymâniye Kütüphanesi, Hamidiye, no: 1461/2, vr. 22b. 
Esad Efendi diğer eserleri için olduğu gibi bu eseri için de muammâh bir tarih kaydı
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Esad Efendi, diğer tefsir eserlerinde olduğu gibi, bu eserinde de 
âyetlerin lügavî açıdan tahlilleri üzerinde ihtimamla durmuştur. Dil ile 
alakalı yapılan îzâhlardan sonra âyetlerin sebeb-i nüzûl bilgilerini nakletmiş 
ve ardından âyetlere toplu mana vermiştir. Es'ad Efendi'nin, âyetleri tefsir 
ederken, ele aldığı meseleye taalluk eden başka âyetlere de sıklıkla mürâcaat 
ettiği görülmektedir. Nasriyye'de toplamda 7 sûreden 13 âyet17 18 ve Nasr 
sûresinin ise tamamı tefsir edilmiştir. Eser, Sultan Mahmud'a yazılmış 
manzum bir medhiye ile sona ermektedir.

Esad Efendi bu eserinde istifâde ettiği kaynaklara dair pek fazla 
ayrıntı vermemiştir. Dolayısıyla, eserde ismi geçen Sibeveyh (ö. 180/796),19 
Ebû Bekr İbnü'l-Enbârî (v. 328/940),20 Ebu'l-Bekâ Ukberî (ö. 616/1219),21 Kâdî 
Beydâvî (ö. 685/1286) ve Şeyhülislâm Sadî Çelebi (ö. 945/1539)22 dışında 
hangi âlimlerden istifâde edildiğine dair bilgimiz bulunmamaktadır. 
Nasriyye'nin tespit edebildiğimiz nüshaları ise şunlardır:

1. Süleymaniye Kütüphanesi, Nûruosmâniye, no: 1282/1, 1-22 
yk., 15 st., 223x137-174x094 mm.

2. Süleymaniye Kütüphanesi, Hamidiye, no: 1461/2, 6-21 yk., 
21 st., 310x200-180x95 mm.

3. Süleymaniye Kütüphanesi, Es'ad Efendi, no: 92/1, 1-46 yk., 
13 st., 219x148-142x78 mm.

4. Süleymaniye Kütüphanesi, Hacı Ahmed Paşa, no: 337/5, 74- 
96 yk., 19 st., 220x135-140x75 mm.

5. Konya Yusufağa Kütüphanesi, no: 163/2, 13b-36b yk., 19 st., 
215x140-150x75mm.

6. Mısır Milli Kütüphanesi, Tefsîr-i Türkî Talat, no: 21, 28 yk., 
17 st., 245x142 mm.

düşmüştür. Bu kayıtta yer alan "hicret-i Rasûl-i Ekrem ve Nebiyy-i Muhterem sallâllâhu ,aleyhi 
ve sellem hazretlerinin elf-i sânîsinin, sâni-i mi'ât-ı ,aşerasmm, cüz-i ahîr-i ,aşerât-ı hâmisesinin 
..." ifâde 1150 senesine tekâbül etmektedir. Aynca 7a varağında yer alan "Ve li-ecli'd-delîl, zikr 
eylediğimiz kavl-i şerifi bu sene-i mübârekede olan nusrete târih ..." ifâdesi de bu tarihi 

doğrulamaktadır. Çünkü ifâdesinin ebced değeri de 1150'ye karşılık gelmektedir.
17 Es'ad Efendi, Nasriyye, vr. 2b-3a.
18 Bakara 2/214, 250, 286; Âli İmrân 3/126,147; Enfâl 8/12; Rum 30/4, 5; M ü'min 40/51; Feth 48/1, 
2,3; Saff 61/13
19 Es'ad Efendi, Nasriyye, vr. 3b.
20 Es'ad Efendi, Nasriyye, vr. 10b.
21 Es'ad Efendi, Nasriyye, vr. 11b.
22 Es'ad Efendi, Nasriyye, vr. 19b.
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III. Eserin Transkripsiyonu23

الؤجيم اللوالرحمن ٣ب

[lb] Hamd ü senâ bî-kıyâs ve hezâr u hezâr dürûd u sipâs bâr veche-i 
âferlden ve tekvinde tfnet sütâde-i heyet-i âdemî 24( كؤذتا ؤنئن ) ile sirişte ve 
tabâ-i tab'-i ke'1-bed matbû'unu taba' ve çirk-i şirk u dalâlden taktlr-i âb-1 

nâb takdiri ile şüste kılan âferîdegâr-1 her dû-cihân ve Perverdigâr-I ins ü 
cân Cenâb-ı Hâlık-1 kevn ü mekân hazretine cedlr u şâyândır ki ber- 
muktezâ-yı nazm-1 şeref-mezld 25( ؤتيت شقئ نمئهب ) efvâc-1 âferldegândan ber- 
mûcib-i kudret u hikmet dilediğini sîrâb-1 mâi's-sülvân 'ayn-1 sa'âdet ve 
dilediğini hâim-i germâ-germ-i nîrân şekâvet Sülle-İ su'adâya îmân-1 billâhi 
ve'r-rasûl ve berây-1 i'lâ-yı kelimetullâh-ı ahâd -1 fî sebllillâhı huld-berlne
bâdi-i duhûl kılıp ber-mağzâ-yı şeref-pîrâ-yı 22] ( ة)الثؤمفئ تضن عقتا خفا 5قى a] ol
rızâ-hâhân-ı hazret! olan gürûh-i enbûhu cünûd-i mücennede-i gaybiyye ile 
te'bîd ü tesblt ü temkin ve kah'-i fezî'-i müşrikini dahi mukibb-i gümrâhân-1 

dalâlet-âyîn olan ka'r-1 hufre-i müse''are-i dûzaha mekln edip ئؤق قاضربوأ ) 
2 تتان)ج حمل منهم ؤاصربوأ الأغتاي  müfâd-1 şerlfince tefelliic-i verldlerini bûsegâh-1 

şemşîr-i mücâhidîn ve cüsmân-1 şekâvet-nişânlarım ta'ne-cây-1 rimâh-1 

guzât-ı mücâhidîn eyledi. 28( ؤذصلأ هادي يزبلش وكفى )

Efdal-i salavât u tesllmât ve ekmel-i tahiyyât u terclbât zer-mancûk-i 
direfş-i şeref-bahş-1 sa'âdet ve nübüvveti kâtıbe-i kişver-cihâna îsâr-1 envâr-1 23 24 25 * 27 28

23 Tespit edebildiğimiz niishalan tetkik ettiğimizde, en Sibhadi olan nüshanın Numosmaniye 
koleksiyonu 1282/1 numarada kayitil olan bu nüsha olduğu kanaatine ulaçtık. Dolayısıyla 
eserin transkripsiyonunda bu nüshayı esas aldık. Cetvelleri müzehhep ve hafif tezhipli olan 
nüshada başlıklar kırmızı mürekkeple ve talik hatla yazılmıştır. Serlevha âyetler iri harflerle ve 
nesih hatia, ayetlerin tefsiri ise talik hatla yazılmıştır. Metin içerisinde yer alan âyet kısımlarının 
üstüne de kırmızı çizgiler çizilmiştir. 22 varak ve 15 satir olan bu nüshanın boyutları 223x137- 
174x094 mm ölçüsündedir.
24 And olsun ki, biz insanoğullannı şerefli kıldık, onlann karada ve denizde gezmesini 
sağladık, temiz şeylerle onlan nzıklandırdık, yaratiklanmizm pek çoğundan iistiin kıldık. Isrâ 
17/70.
25 ٥  gün gelince, Allah'ın izni olmaksızın hiç kimse konuşamaz, içlerinde bedbaht olanlar da, 
mesut olanlar da vardır. Hud 11/105.
2« And olsun ki! Senden önce, birçok peygamberleri ümmetlerine gönderdik, onlara belgeler 
getirdiler; dinlemeyip suç işleyenlerden öç aldık, zira inananlara yardim etmek bize hak 
olmuştu. Rûm 30/47.
27 Hani Rabbin meleklere: Muhakkak ben sizinle beraberim; haydi iman edenlere destek olun; 
Ben kâfirlerin yüreğine korku salacağım; vurun boyunlarına! Vurun onlann bütün 
parmaklanna! diye vahyediyordu. Enfâl 8/12.
28 İşte biz böylece her peygamber İçin suçlulardan düşmanlar peyda ettik. Hidayet verici ve 
yardımcı olarak Rabbin yeter. Furkân 25/31.
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risâlet ve leme'ân-1 Sârim-İ mühenned-i şer'-i mümeccedl Ümmet-İ hidâyet- 
mâhiyete burhân-1 kâtı'-ı zafer u nusret olan sultânu'l-kevneyn rasûlü's- 
sekaleyn habîb-î hüdâ Rasûl-İ kibriyâ Muhammed Mustafâ 'aleyhissalâtu'l- 
fuzlâ hazretlerine şâyeste u revâ ve âl ve eshâb ve etbâ' ve ensârma hakik u 
sezâdır ki bedhâh-1 dîn-i mübîn ve mu'ândîn-i küfr-âyîni ilâ yevmi'd-dîn
medakk-i havâfir-i sâfinâti dyâd-1 cihâd edip 2 ا قا ك ي أ ض ا ئ < ؤيي ث ن ر ا و)ألعذال غ )
nass-ı celîli müfâdınca yelân-1 kâr-zâr-1 muvahhidîn-i şecâ'at-şi'âr-1 i'dâm-1 
ecsâm-1 levs-endâm-1 ehl-i dalâle hass ile kelimehillâhı i'lâ ve dünyâ ve 
'ukbâda merâtib-i murâbitan-i ümmeti hem-pâye-i mele'-i a'lâ eyledi 
sallallâhu 'aleyhi ve 'alâ âlihî ve eshâbihî ve eşyâ'ihî [2bl ve evlâdihi ve 
ensârihi ve etbâ'ihî âmîn.

Ve Ba'd, sâha-i Sefîd-İ evrâka tertîb-i Sufûf-İ hurûf ve ta'biyye-i riiyûş- 
i kelimât İ'câz-sunûftan maksûd oldur ki mübârizân-1 meydân-1 dîn-i 
Muhammedi ve nîze-güzârân-1 şerâi'-i şer'-i Ahmedî 'ibâd-1 sa'âdet-nîjâd ilâ 
yevmi't-tenâd 29 30( ة ؤقايلوأ ع آ ك ز ي ش ت ل ا ) nazm-1 şerîfi müfâdınca cihâd-1 ehl-i küfr ü 
fesâd ve kam'-ı mâye-i hığyân u 'İnâd etmeye imdâd-1 sultân-1 Gaybdân 
celiyyü'1-ihsân ile ebedü'l-âbâd mansûr u muzaffer olduklarım âyât-1 
beyyinât-ı feth u nusret ve mevâ'îd-i mübeşşirât-1 Rabb-İ 'izzet cellet âlâuhû 
ve 'ammet, delâlet kılmağın bu ni'met ve 'înâyeti tahdîs İ؟ in bidâyet-i 
Kur'ân-ı Kerîm'den nihâyetine değin zikr-gerde-i Cenâb-1 Rabbü'1-Erbâb 
âyât-1 nasr u zaferi me'a kıHeti'1-bidâ'a ve kısari'l-bâ'a cem' u terkîm ve İsm-i 
Nasriyye ile tesmiyye u tevsîm edip Cenâb-1 halîfe-i rûy-i zemin ve Zillii zalîl- 
i Rabbi'l-'Alemin, şehriyâr-1 zafer-rehber, hüdâvendigâr-1 nusret-güster, 
âfitâb-ı şehr-i saltanat, mâhtâb-1 ufuk-i devlet, ma'düetkâr-ı 'azamet-şi'âr, 
hizber-i gâbe-i mehâbet, 'ankâ-yı kâf-1 savlet u şevket, ğaysü'n-nidâ, ğavsü'l- 
verâ Nazm: Şehinşâh-1 bahr u berr, sultân-1 zafer-giister, hâkân-1 kerem- 
perver, şefkatker u adl-ârâ, oldur o şeh u âlâ, kim vermiş ona mevlâ, hem 
saltanat-ı 'uzmâ, hem ma'dilet ü takvâ, Şevket-İ 'azamet-i heybet, fermanber- 
i bî-minnet, feth u zafer u nusret, hem-zâdı onun hâkkâ, elâ ve hüve's-suhân 
ibni's-sultân [3a] es-sultânü'l-gâzî Mahmûd Hân ibni's-sııltân Mustafâ Hân 
ibni's-sultân Muhammed Hân halledallâhu miilkehû ve devletehû ve

29 Ey Peygamber! M üminleri savaşa teşvik et. Eğer sizden sabırlı yirmi kişi bulunursa, iki yüze 
kişiye galip gelirler. Eğer sizden yüz kişi olursa, kâfir olanlardan bin kişiye galip gelirler. 
Çünkü onlar anlamayan bir topluluktur. Enfâl 8/65.
30 Allah'ın gökleri ve yeri yarattığı günkü yazısında, Allah'a göre aylarm sayısı onikidir. 
Bunlardan dördü hürmetli aydır. Bu dosdoğru bir nizamdır. Öyleyse o aylar içinde kendinize 
yazık etmeyin, topyekün sizinle savaşan m üşriklerle siz de topyekün savaşın, Allah'ın 
sakınanlarla beraber olduğunu bilin. Tevbe 9/36.
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ebbedehû ilâ nihâyeti'l-'âlem ve sebbetehû ve eyyedehû bi'n-nasri'l- 
mütehakkak bi-delâleti'l-âyât ve şeyyedehû bi-cünûdin lem teravhâ fî 
külli'l-evkât hazretlerinin bârigâh-ı devlet-penâh-ı ve şevket-i dest-gâhlarına 
min kıbeli'r-Rahmân mev'ûd olan nusret-i müte'âkıbeyi tezkîr için ref u 'arz 
eyledim. Cenâb-ı Mücîbü'd-de'avâttan mutazarrı' ve mütevekki'dir ki zât-ı 
humâyûn-i şevket-makrûnlarını hayırhâh-ı devlet-i ebed-peyvendleri olan 
nizâmü'l-mülkleriyle mede'l-eyyâm serîr-i saltanatta müstedâm ve fütûhât-ı 
mü'eyyide ile taht-ı devlette sâbit u ber-devâm eyleye âmîn, bi-câhi'n- 
nebiyyi'l-mahmûd, 'aleyhi efdalü's-salavâtillâhi'l-vürûd.

[Bakara sûresinde yer alan yardım, zafer ve inâyete dâir âyetler:]

م٠الؤخئفالؤج الله ٣٠؛

سم (أم س ختوأ أن خ ة١ ئنل ت ن يأؤكم ؤلى ة ن خلؤأ ائذيئ قئ م ب ه م ب ه ئ ث ى 1ؤرلزلو لعئئإء١ؤ لبأساء٠ م  قفوتء خ
د و ث ي ل أ ؤائنيئ ا ئو قبهب)لت التؤ تعئز إن ألا التؤ تصر مئ معة آ

SadakaHâhu'1-Melikü'l-Mücîb. خببقم ألم  Kavl-İ şerifinde ألم'de dört vecih vardır. 
Vech-İ evvel, muttesıle olmaktır. Muttesilenin ma'nâsı oldur ki ألم'in mâ-kabli 
mâ-ba'dinden m ü s ta f i  olmaya. Vech-İ sânî, munkah'a olmakhr. Vech-İ 
sâlis, ızrâb İçin olmakhr. Vech-İ râbi', hemze-i ishfhâm ma'nâsına olmaktır. 
Ve ب خي  ehavât-ı zanndandır. iki mef'ûle ta'diye [3b] eder. قنلختوا أن  kavl-i 
şerifinde أن ve mâ-ba'dı Sibeveyh 'indinde mesedd-i mef'ûleyni sâddır. ؤلئا 
ئا j^.Vde vâv hâliye olup ondan sonra olan ciimle mahall-i nasbdadır. Ve؛  ل
hurûf-i cevâzimdendir, ؛ gibi nefy ma'nâsına. Lâkin nefyde الثا ؛, 'den 
eblegdir. لا ئ ئ ؤأ الني م من ظ ه ب  kavl-i keriminde مثل  sükûn ile يئل gibidir, şibh 
ma'nâsına. Ancak tahrik ile ل ث ت  şân-1 'azimi olan hâlet-i garibe ve kıssa-i 
'acibede miista'meldir, ل ولته ئ ت ل ئ ا لأءل ت2)ا ) gibi. jJJjj م ه ئ ث ء ئ ا ت أ ي ؤالعئئأء ا  kavl-i şerîfi 
ciimle-i tefsiriyye olup İâ mahalle İehâ mine'l-i'râbdır. ء تا أ ب  fakr u fâka u 
huluvv-i mâl ve نتجء maraz u elem u ehvâldir. Ve ل وا ز  dağlar tahammül 
etmeyecek mertebe envâ'-ı efzâ' ve belâyâ ile zelzeleye şebîh olan 
hareketinden İnzi'âcdır. ود خلى ف ق  kavlinde vech-i kırâat ikidir. Nasb kırâah 31 32

31 Sizden önce gelenlerin durum u sizin başınıza gelmeden cennete gireceğinizi mi 
zannettiniz? Peygamber ve onunla beraber müminler; "Allah'ın yardımı ne zaman" diyecek 
kadar darlığa ve zorluğa uğramışlar ve sarsılmışlardı; iyi b ilin  ki Allah'ın yardımı şüphesiz 
yakındır. Bakara 2/214.
32 Kötü sıfat, ahirete inanmayanlar içindir. En yüce sıfatlar ise Allah'a aittir. Çünkü O, her 
şeyden üstün ve hikmet sahibidir. Nahl 16/60.
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medhûli خلى  muzâri' olmakla ve ref/ kirâati hikâye-i hâl-i mâziye üzeredir. مبى 
التو قضي  kavlinde ئ م  İsm-i istifhamdır. لا ة أ التو قصز إ  kavlinde لا ؟tenbîh İ أ in olup 

mâ-ba'dınm tahakkukunu müfiddir.

Bu âyet-i kerîmenin sebeb-i nüzûlünde ü؟  kavi vardır. Evveli, İbn-i 
'Abbâs ve 'Atâ radıyallâhu 'anhumâ kavlidir. Vaktâ ki Cenâb-1 Rasûl-İ 
Ekrem sallâllâhu 'aleyhi ve sellem hazretleri Sahâbe-İ kirâm ile Medîne-İ 
Miinevvere'ye dâhil olduklarında meşâkk-1 'azîme ile mUştedd oldu. Zîrâ 
bilâ mâl çıkıp dâr u diyâr u emvallerini eyâdi-i müşrikinde koyup rızâullâhı 
ihtiyâr etmişler idi. Ve tâife-i yehûd Rasûlullâh'a 14al kemâl-i 'adavetlerini 
ızhâr etmişler idi. Pes Cenâb-1 Allâh mii'minînin kulûblerini tatylb İçin bu 
âyet-i kerîmeyi İnzâl eyledi dediler, ikinci, Katâde ve Süddî kavlidir ki "Bu 
nass-ı celîl gazve-i Hendek'te müslimîne kemâl-i cehd ve hüzün ve Ziyâde-İ 
havf ve Şiddet-İ berd ve dayk-1 'ayş olduğunda nâzil oldu" dediler. Ve 
üçüncü kavi Uhud harbinde nâzil oldu denildi.

Akvâl-İ hazerât-ı müfessirîn üzere bu âyet-i kerîmenin ma'nâ-yı şerîfi 
Allâhu a'lem bi-murâdihî demektir ki; "Ey mii'minler siz cennete girmek 
zann eder misiniz hâlbuki enbiyâ ve mü'minînden sizden evvel geçenleri 
mess eden kahr u şiddet ü belâ u maraz u zemânet size gelmedi. Onlar 
envâ'-ı belâlarla müteharrik ve muzdarib olmakla Rasûl ve mü'minîn ol 
şedâyidden zâyil olmayıp onların hakkında Allâh'ın yardımı muhakkak 
iken zuhûru batîen olmakla kemâl-i havflerinden şol gâyete müntehî oldular 
ki bize Allâh'ın nusreti ne zamandır dediklerinde Cenâb-1 Kâdir-İ muüâk 
âgâh olun ki tahkik, nıısrehıllâh karîbdir buyurmuş idi. Onlar gibi sizler 
dahî envâ'-ı ezâya sabr edin ki dâhil-i dâru'n-na'îm olasınız" demektir. 
Hâsıl-ı ma'nâ-yı latif ya'nî hikmehıllâh ve siinnetullâhda sizin ahvâlinizi 
ümem-i mâziyeye mugâyir u müfârık mi zann edersiniz? ( الئؤ لسنة بحت وإن  
 müfâd-1 şerîfince çünki onlara duhûl-i hııld-berîn ve VUSÛ1-İ بد(.::؛يلأ)تت
merâtib-i aiiye-i güzîn meşâkk-1 şettâya ve envâ'-ı metâ'ib ü belâyâya sabr u 
tahammülleriyle hâsıl olmagm sizler dahî [4b] ezâ u cefâya tahammül edin 
ki mazhar-ı na'îm-i İâ yuhsâ-yı Mevlâ olup behişt-i berîne dâhil ve merâtib-i 
'âliyyâta vâsıl olasınız demektir. İmdî her çend ki ezâ-yı a'dâya sabr ve 
envâ'-ı şedâyid ü ehvâle tahammül ile nefse cebr oluna. Mantûk-İ ة الفسئر هغ إ ) 
34( ة ذتئإ٠ ع إ سر ن يتئإ ألف  üzere kıbel-i Rahmândan ed'âf-1 mudâ'af-1 nusrete 33 34

33 Daha önce gelip geçenler hakkında da Allah'ın kanunu böyledir. A llah 'ın kanununda asla 
değişme bulamazsın. Ahzâb 33/62.
34 Elbette zorluğun yanında bir kolaylık vardır. Gerçekten, zorlukla beraber bir kolaylık 
daha vardır. Inşirâh 94/5-6.
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mazhar ve ol vechle envâ'-ı eltâf-1 İlâhîye müyesser olmak emr-i 
mukarrerdir. Lâkin ber muktezâ-yı nass-1 صؤم الغة ثنعثؤوا إف قت)يذ ) İmtisâl-i evâmir 
ve ictinâb-1 nevâhî kemâ hiye faraz olmagm min ba'di mer'iyye oldukça 
Cenâb-ı Vehhâb-1 İâ yezâlden dahî nev be-nev zuhûr-i nusret-i Celîle-İ 'uzmâ 
rûnümâ olması mansûs idüğü bî-mirâdır. Binâ-berîn ânifen ؟ ekilen ekdârm 
telâfi-i mudâ'ifi dahî min ba'di miiteselsilen pezîrâ-yı husûl olup âsâr-1 
tevecriih-i Zillullâhi fi'l-'âlem ile kâübe-i kattân cihân sâye-i 'arş-i pâye-i 
'adâlet-mâyelerinde miistezıll ve ber emn ü emân olmaları bî-gümândır.

[Bu sûre-i kerimeden ikinci âyet:]

م١الؤج الزخقئ الئه ئء٠٠ب

ئود؛ لوت -ئ تزووأ (ؤلثا 36 35)الكافرين انقؤم غتى ؤانهتزقا أقذانتا ؤسئ تئر٠ غبتا أصع زبتا ئالوأ و

2.

SadakaHâhu'1-Melikü'l-Mu'în. ث بزقوأ ر ا ب  kavl-i şerifinde بزوز mUnkeşif olan 
yer ma'nâsına ki göriinecek yer demektir. Ve c^M 'da  olan lamda iki vecih 
vardır. Vech-İ evvel, تزروأ>  müte'allik olmaktır. Vech-İ sânî, mahzûfa 
miite'allik olup cârr ve mecrûr [5a] بزقوأ fâ'ilinden hâl olmaktır. p قا أئرغ زبتا  غب  
ilâ âhiri'l-âyeh, bundan mefhûm olan oldur ki 'asker-i Tâlût ceyş-i Câlût'u 
gördüğünde kendi çanlarını ekall-i kalîl ve Cânib-İ 'adiiv١tii kesîr u vetir 
göriip bi'l-âhâr du'â u tazarru' ile Cenâb-1 îzid-i Mu'în'den İsti'ânet edip زبتا 
p غئئتا ۶أعر   dediler.  ile nidalarında kavillerine İ'tirâf ve ıslâh-1 umûr ve زؤتا
Salâh-İ hâllerini taleb ve İstis'âf vardır ki lafz-1 ت ا onu iş'âr eder. Ve ز ت غب  
 ile İsti'mâl kendi üzerlerine sabr istî'âb edip ciimle-i mü'minîne 'âmm u غتي
şâmil olmasını taleb ecli içindir ki ke'enne sabr u sebat zarf ve kendileri 
mazrûf ola. Ve افرع nesneyi döküp zarfım bi'1-cümle boşaltaak ma'nâsına 
olmagm taleb-i sabırda miibâlagaya delâlet eder.

Ma'lûm ola ki 'asker düşmana mülâkî ve mukabil olduğunda ü؟  emr-i 
matlûb vardır. Evvelkisi, 'adiivv cânibinden zâhir u bahir olan hevl-nâk 
nesnelere sabr etmektir, p ع زؤقا  ئ ا أ ت غب  kavl-i şerifiyle murâd budur. İkincisi, 
insanin kuvvet-i kalbine bâ'is u bâdî olacak gerek âlât ve gerek şâir 
mühimmât-1 harb u kıtâl ile mücâhidleri kaviyyü'1-bâl olmaktır ki ث ب أعدادنا و

35 Ey inananlar! Siz Allah’ın dinine yardım ederseniz, O da size yardım eder, ayaklarınızı 
savaşta sabit kılar. Muhammed 47/7.
36 Câlût ve askerleriyle savaşa tutuştuklarında: Ey Rabbimiz! Yüreğimizi sabırla doldur; bize 
direnme gücü ver; kâfir kavme karşı bize yardım et, dediler. Bakara 2/250.
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kavliyle murâd budur. Uçüncüsü, yardim talebinde kuvvet-i hulûs ziyâde 
ola ki hattâ a'dâ makhûr ve miidemmer ola.5] الكافرين الثؤء غتى ؤانعثزتا b] kavliyle 
murâd budur. Ve bu kıssa-i Tâlût ve Câlût ekser-i tefâsîrde tafsil ü tebyîn 
olunmakla bu risâle-i muhtasarda bi-kemâlihî nakl ü beyandan 'inân-1 
edhem hâme-i mu'ciz-nişân kebh olunmuştur, imdi 'askerin kesret ve kılleti, 
gaiibiyyet ve maglubiyyeti 'illeti olmayıp bel ki mahz-1 rızâ-yı K âdi^ü'l- 
Hâcâta muvâfakat ile sabr u sebât mûcib-i envâ'-ı fütöhât olmağın sebattan 
murâd kuvvet-i kalb olup sultân-1 'adâlet-nişân dahî 'ayn-1 kalb-i 'âlemiyân 
olduğundan kâffe-i ilmemin onları takviyeti 37 ر ؤأؤلي الؤنود لآبيغوأ التة أبعفوأ لأ ا ) 
غ۶) ف  nass-ı mübîni miifâdmca kemâl-i İtâat ve inkıyâdleri ve İmtisâl-i 
evâmir-i 'aliyyeleri olmakla أقذايتا g ’dan mefhûm olan istid'â-yı takvâ-yı 
kalb ol vecihle hâsıl olup miiteceddiden ve mııtevâsılen mazhar-ı feth u 
zafer olmak emr-i mukarrerdir. Husûsan bu eyyâmda cümle ilmeme vücûd- 
i hümâyûnu mahz-1 rahmet olan 'ayn-1 salâh ve takvâ, ra'fetkâr-1 fukarâ u 
zu'afâ hayr-endîş-i kâffe-i verâ, ta'yîn-i İlâhî ile mu'ayyen böyle bir pâdişâh- 
1 âdl-ârâ ki أ غهذ خيرم يثؤم ه ت8خءا مش عنده ص ١ث  Sljt إذا mâ-sadakı bî-mirâdır. الذه منا  

آن رحمق بالتعمر وأئده الأزمان مدى دوليه ظلال

[Bu sûre-i şerifeden üçüncü âyet:]

م٣وس ى لآ ا س خ ئ ل ا س ا

3 .

ئ (لا ل ك ى لتة١ ق ئ ى ا4ؤتذ إلأ ش ج ك ا ظه ٠ق ت. ى Iؤ ج  ؤلأ زئا أخهلأذا أؤ g إن ثؤ'بذتا لأ زؤا ه
قا تخمد ا عن ق ك ر ئ ه ر حمتقة إ ئا ص ألذيذ غ ا تخظئا ؤلآ زئتا ي ئ % ى طاقة لأ ن غ  أنق. ؤازحمتآ لقا ؤاغفز ظ ؤا
ر قانعثؤقا ثؤلأتا 39 38 37)الكافرين الفؤء غ

Sadakallâhu Rabbu'l-'Alemin. [6a] Bu âyet-i kerîme ciimle-i müstakilledir. 
ئ كئ ي  kiilfet ii meşakkat olan şeyi kişiye İlzâm eylemektir. Ve يكتغث kelimesi 
iki mef'ûle ta'diye eder. شفقا ؟ ؤ ]'da İllâ İstisnâ-yı miiferragdır. ها لا شت ,ؤ

37 Gy inananlar! Allah'a itaat edin, Peygambere ve sizden buyruk sahibi olanlara itaat edin. 
Eğer bir şeyde çekişirseniz, Allah'a ve ahiret gününe inanmışsanız onun halini Allah'a ve 
Peygambere bırakın. Bu, hayırlı ve netice itibariyle en güzeldir. Nisa 4/59.
38 Allah bir kavmin iyiliğini dilerse o kavme hayırlı bir yönetici tayin eder.
39 Allah kişiye ancak gücünün yeteceği kadar )dikler; kazandığı iyilik lehine, ettiği kötülük 
de aleyhinedir. Rabbimiz! Eğer unutacak veya yanılacak olursak bizi sorumlu tutma. 
Rabbimiz bizden öncekilere yüklediğin gibi, bize de ağır yük yükleme. Rabbimiz! Bize 
gücümüzün yetmeyeceği şeyi taşıtma, bizi affet, bizi bağışla, bize acı. Sen Mevlamızsın, 
kâfirlere karşı bize yardım et. Bakara 2/286.
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İ s ı 'n u n  mef'ûl-i sânîsidir. Ve وسع insana kolay olup muzâyaka vermeyen 
şeydir. ئ ش ك ' ا ا ن م ئ٦ ما ؤ ج ق ة  d riimle-i miiste'nife olmakla İâ mahalle İehâ 
mine'l-i'râb olup mâ-kabli tefsir gibidir. Ve kesb-i hayrda iktisâb-1 ?erde 
müsta'meldir. Ve ilâ âhiri'l-âyeh Rabbenâlaidan her biri mâ-kablinde olana 
ma'tUftur. Ve Rabbenalann mükerrer olması taleb-i ra'fette mezid-i darâ'af4٥ 
İçin olup ed'iye-i Selâse-İ mukaddemede matlûb terk-i cezâ olduğundandır. 

ؤ ر ز١لأق غ ؤاؤختآ ب ث  hazf-i İafz-i Rabbenâ taleb-i fi'le delildir. Ve mea'nî-i 'afv ve 
ğufrân ve rahmet ma'lûm olmakla tafsil-i beyân değildir. Ve جذقا ؤا  da'^ ث
mu'âhaze mufâ'ale bâbmdandır. Muktezâ-yı bâb-1 mezkûr iizere tevcih 
budur ki ke'enne Cenâb-1 Hakk, 'abdi 'İkâb ile mu'âhaze eylediğinde 'abdi 
dahi rabbisini âfv ü kerem ü 'İnâyet mutâlebesiyle ahz eder. Zîrâ 
'azâbullâhdan [6b] 'abdi halâs eden yine Cenâb-1 'AfUvv ü Gafûrdur. Bînâ- 
berin ma'nâ-yı mufâ'ale bu vecih iizere miiveccehdir. Ve ضر١ لأ'ا  lügatlerde 
tasrih olunduğu vech iizere on ma'nâsı vardır. Bu nazm-1 kerimde siki ü vizr 
ve habs ma'nâsınadır.

Ve sebeb-i nüzûl-i âyet-i kerime budur ki vaktâ ki ن ة إ ن ب م في ما ث ئ ش ؤ أ أ ) 
4'( م لقفوة٤ ئ س ا ق التة 4ل ت  nass-ı kerimi nâzil olduysa ashâb-1 kirâma bu halden 
ziyâde şiddet u su'ûbet târî olmağın Cenâb-1 Risâlet-penâha gelip, "Yâ 
Rasûlallâh envâ'-ı a'mâlden bize takatimiz mertebesini teklif eyle, salât ve 
sıyâm ve hacc ve cihâd meselli, mantûk-i âyet-i وأ ٩ ثبد 'ye takatimiz yokhır", 
dediklerinde Cenâb-1 sultân-1 kişver-i İevlâk sa'adet ile buyurdular ki 
"Sizden evvel geçen ehl-i kitâbdan 42( ا ت ؤغصء ي ) diyenler gibi mi demek 
istersiniz, bel ki 4- ا ت ٩تثتا)٠ؤأ ي ) deyin" buyurup onlar dahi ن م الؤسول آ  nazm-1 
kerimini ilâ âhiri'l-âyeh kırâat ettiklerinde kavl-i şerîf-i ذ لأ غ ل ك أ التة ن ش  nâzil 
olup mü'minîn iizere es'ab u eşkel olan husûs tehvin olunmakla itâ'at-1 
fermân-1 sübhânî birle 'ubûdiyyetlerinde temkin buldular. Ve Cenâb-1 Allâh 
sırr-ı teklifi beyân isrinde جنتا لأ زئتا ؤا ث  ilâ âhiri'l-âyeh şâir du'â ü münâcâtlarım 
beyân ve 'afv ve ğufrân ve rahmete şâyân idiklerini 'İyân kıldı. Ve senâm-1 40 41 42 43

40 Yalvarma, boyun eğme.
41 Göklerde ve yerdekilerin hepsi Allah'ındır. Içinizdekileri açığa vursanız da gizleseniz de 
Allah ondan dolayı sizi hesaba çekecektir, sonra dilediğini affeder, dilediğine de azap eder. 
Allah her şeye kadirdir. Bakara 2/284.
42 Hatırlayın ki, Tûr dağının altında sizden söz almış: Size verdiklerimizi kuvvetlice tutun, 
söylenenleri anlayın, demiştik. Onlar: işittik  ve isyan ettik, dediler, inkârları sebebiyle 
kalplerine buzağı sevgisi dolduruldu. De ki: Eğer inanıyorsanız, imanınız size ne kötü şeyler 
emrediyor! Bakara 2/93.
43 Peygamber ve inananlar, ona Rabb'inden indirilene inandı. Hepsi Allah'a, meleklerine, 
kitaplarına, peygamberlerine inandı. 'Peygamberleri arasından hiçbirini ayırdetmeyiz, işittik ve 
itaat ettik, Rabbimiz! Affını dileriz, dönüş Sanadır' dediler. Bakara 2/285.
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Kur'ân olan sûre-i Bakara'yı الكافرين القؤم على قاتمثزقا  ile hatimde bidâyet-i sûre 
hidâyet ve nihâyeti hilâfet olduğuna ve ber-muktezâ-yı hakk mevlâ [7a] min 
ba'd veliyy-i emr eylediği kulunu 44 45 46 47 48( ه النيب على لثنئهزه ل ك ' ) nass-1 kerîmi 
mantökunca 'âmme-i a'dâ üzerine mansûr u muzaffer klimasına ve hâtime-i 
âyette i'lâ-i kelimetililâh ve cihâd-1 fî sebîlillâh gâyet-i metâlib-i d in ic e  
olduğuna işâret vardır. Ve İi-ecli'd-delîl, zikr eylediğimiz 4 ق٠لثذلهؤ  kavl-i şerîfi 
bu sene-i mübârekede olan nusrete târîh ve 4 ر قانعثزتا الكابريئة الثؤم ع  nass-1 

mübîni, b lavn ih l te'âlâ sene-i âtîde zuhûr edecek fütohât-ı celîleye târîh 
olmakla be§âret-i 'azîme vardır.

[Â1-İ 'İmrân sûresinde yer alan nusret ve zafere dâir âyetler:]

الؤجيم الؤخغئ اللز ٣ي

4.

47( ى إلأ التة خئتة ؤقا ش م ب ك م١ اصز التؤ عني من [لأ الئصز ؤقا 4ل إ١قلوش ؤلقطتئن ل كي ح ) 

SadakaHâhu'l-'Alîmü'l-Halîm. Bu cümle ibtidâ'iyye olup خئتة zamiri mâ-kabl 
âyette olan 48(ىا .kelimesinin masdarma râci'dir (ءدذ ى إلأ نكلم س  kavl-i şerifinde 
 vecih vardır. Vech-İ evvel, mef'ûlün min ؟İstisnâ-i miiferrağ olup onda ü إلأ
eclihî olmaktar. Takdîr-İ kelâm ى الآ الأساخ من ؤ لدي خثتة ى س  demektir. Zîrâ 
şurût-i nass ki ittihâd-1 fâ'il ve zaman ve 'illet İçin sevk olunmuş masdar 
olmaklıktır, bu riimle onda mevcûddur. Vech-İ sânî, ختن tasyîriyye olup ona 
mef'ûl-i sânî olmaktir. Ve vech-i sâlis, f n u n  flâşından bedel olmaktir. 

به عتوبكم ؤلتطتئن  kavl-i şerifinde iki vecih vardır. Evvelkisi bu dahî mef'ûlün 
min eclihî olup [7b] ^ ' y a  ma'tûf olmaktır. Lâkin bunda şerâ'it-i nass 
mevcûd olmadığından lâm ile miicerrer oldu, ikinasi mahzûfa müte'allik 
olmakhr. ختتة ve به zamirleri fi'l-i miitekaddimden mefhûm olan İmdâda 
râci'dir. الخكيم التزيفي الته عني من إلأ النصؤ ؤما  kavl-i şerifinde إلأ hasr İçin olup esbâb-1 

zâhirenin vechen mine'l-vücûh medhal ü te'sîri olmayıp hakîkat-i nusretin 
'Aziz ve Hakim olan Kâdir-İ Mutlâk'a inhisâr u İhtisâsını müfîddir.

44 Bütün dinlerden üstün kılm ak üzere, Peygamberim hidayet ve hak din ile gönderen O'dur. 
Şahit olarak Allah yeter. Fetih 48/28.
45 Bu kelime ebced hesabı ile 1150/1737 senesine tekâbül etmektedir.
46 Bu cümle ebced hesabı ile 1151/1738 senesine tekâbül etmektedir.
47 Allah, bunu  size sırf bir m üjde olsun ve kalpleriniz bu  sayede rahatlasın diye yaptı. Zafer, 
yalnızca m utlak güç ve hikm et sahibi Allah kalındandır. Âl-i 'İmrân 3/126.
48 Evet, siz sabır gösterir ve Allah'tan sakınırsanız, onlar (düşmanlanmz) hemen şu anda 
üzerinize gelseler, nişanlı beş bin melekle Rabbiniz sizi takviye eder. Âl-i ,İmrân 3/125.
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Sebeb-i nüzûl-i âyet-i kerîme gazve-i Bedir'de mü'minînîn zâhiran 
za'f u kılleti ve a'dâ-yı dînin gûyâ kuvvet u vefreti mü'minlerin §iddet-i 
havfma bâdî olmakla mansûrun min 'indillâh olduklarım tebşîr ile 
bıma'nînet-i kulûbİarı içindir. Ma'nâ-yı nazm-1 kerîm Allâhu te'âlâ a'lem, 
"Cenâb-ı Bârî celle celâluhû İmdâd eylemedi İllâ size beşâret eclinden ve ol 
İmdâd ile kulûbunuz mutma'inn olmak eclinden eyledi. Yoksa hakîkat-i 
nusret u zafer ancak ahkâm u kazâyâsmda gâlib-i mutlak olup ber-muktezâ- 
yi hikmet u maslahat dilediğini işleyen Allâhu 'azîmüşşâna münhasır u 
muhtassdır" demektir, imdi 'askerin kıllet ve kesreti, âlât u mühimmâtin 
nedret ve vefreti, esbâb-1 zâhirenin bi'1-cümle vücûd ve 'ademi bi-ma'zilin 
'ani't-te'sîr olmakla mazhar-ı nasr-1 celîlî olmak iktisâb-1 nzâ-i cemîlî olmaya 
menût olmağın te'yîdât-1 gaybiyye ve tebşîrât-1 samedâniyye fu'âd-1 cesed-i 
'âlem olan [8a] şehinşâh-1 adâlet-nihâd bâlâ-nişîn-i makâm-1 kutbiyyet ve 
şeref-mekln-i mahall-i gavsiyyet iken ber-muktezâ-yı mahall-i 'ubûdiyyet, 
rızâ-cûy-i Cenâb-1 Feyyâz-1 bî-dannet olduğundan her halde mtieyyed ü 
mübeşşer ve mansûr u muzaffer olmak inşâallâh mukadder u müyesserdir.

49)اكظيبإ العصل ذو ولئن قشاء من يؤته الغو قصن (نللق

[Bu sûre-i celîleden nusret zafer ve güzel fetihlere dair ikinci âyet:]

ي دسءالئي م٠الؤخسال

5٠

Jp  lüüit ü/î j  ۵ p؛ ٠3 ü °jû.\ ı2, ۵î ١٥̂  5ıfUj) 

Sadakallâhu'l-Kaviyyü'l-Metîn. Bu cümle mü'minînin mehâsin-i 
kavliyyelerini mübeyyin olup mâ-kablinde mehâsin-i fi'liyyelerini tebyîn 
eden cümle üzerine ma'tûftur. b\^ U/da iki vecih üzere kırâat vardır. 
Vech-i evvel, cumhûr kırâatidir ki nasb ile OV̂ 'nin haber-i mukaddemi 
olup 01 ve onun hayyizinde olan min haysü'l-evsâf muzmire müşabih olup 
a'ref olmakla ûlf.'nin ism-i merfu'u olmak üzeredir. Ve vech-i sânî, İbn Kesîr 
ve 'Âsim kırâatidir ki ref' ile 5l5"nin ismi olup OÎ ve mâ-ba'dı haber-i 
mansûbu olmak üzere ؛1؛ ^  ، )t ١!١  kavl-i şerifinde ١!١  e'amm-ı eşyâdan istisnâ-i 
müferrağdir. Ya'nî 'adüvve mülâki olduğunda envâ'-i şedâyid ü ehvâl ve 49 50

49 Bu, Allah'ın lütfudur. Onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf sahibidir. Cum'a 62/4.
50 O nlann sözleri, sadece şöyle demekten ibaretti: Ey Rabbimiz! Günahlarımızı ve işimizdeki 
taşkınlığımızı bağışla; ayaklarımızı sabit kıl; kâfirler topluluğuna karşı bizi muzaffer kıl!
Â l-i'İm rân 3/147.
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muzâyâka-i harb u kıtâl hininde şey'en mine'l-eşyâ kavilleri olmadı ancak ربنا
لأ أنوقا في ا بنوتنا إنا ائبز ء8ا ت ا ر ت لآ  ilâ âhiri'l-âyeh, du'âsı oldu, demektir. E'amm-1 

eşyâdan istisnâmn ma'nâsı budur. Ve ب و ف dan murâd sağâ'ir ve'نذ  lortan 
murâd kebâ'irdir. ر وانعثزتا الكافرين الفؤم غ  cümlesi sûre-i Bakara'da sebkat eden 
âyet-i kerîmede tafsil ü beyân olunmuş idi.

Ve sebeb-i nüzûl-i âyet-i celîle gazve-i Uhud'da ganâ'ime iştigâlleriyle 
zâhiran müteferrik olduklarından neş'et etmiştir. Ekser-i tefâsîrde tasrîh u 
tafsîl olunduğu üzere sultân-1 evreng-i risâlet 'aleyhi efdalü's-salât ve't- 
tahiyye hazretlerine şecc-i vech ve kesr-i ribâ'iyye vâkı' olup hatta bâdi-i 
tefrika-i mü'minîn olması İçin Cânib-İ müşrikinden لا ة أ ا ا ن ئ ك٠ ثق ي ي  sayha-i 
teraha-engîz-i gûş-hirâş-ı kulûb-i müstemî'în oldukta 5 ن ؤقا لأ يئ رثول)ل إ ) nazm- 
1 kerîminden ilâ âhiri'l-âyât nâzil oldu. Min evvelihî ilâ âhirihî esbâb-1 nüzûl 
ekser-i tefâsîrde mufassal u meşrUhdur. Ma'nâ-yı âyet-i kerîme Allâhu 
a'lem, "Onlarm kavilleri olmadı İllâ ancak ey bizim Rabbimiz, 
günâhlarımızın sağâ'ir ve kebâ'irini mağfiret eyle ve kulûbumuzu sabr u 
sebât ile kavi eyle ve bizi kâfirlerin kavmi iizere mansûr u gâlib eyle, 
kaillerine maksûr u münhasır oldu" demektir. Ya'nî merâsıd-1 dîn-i mübîn 
ve mevâkıf-ı harb-i müşrikinde havf u tezelzül ve fez' u cez' şâyibesini îhâm 
eder, [9a] kavi onlardan kat'an sâdır olmaksızın لقا اعفز رئتا  ilâ âhiri'l-âyeh 
du'âsına mııvâzıb u miidâvim olmaktan bir ân zâil olmadılar. Binâen 'aleyh 
müfîzu'1-hayri ve'l-cûd olan Cenâb-1 ma'bûd dahî du'âlârı sebebiyle sevâb-1 
dünyâ ki nusret ü ganimet ve sevâb-1 'ukbâ ki duhûl-i cennet ve onda husûl- 
i envâ'-ı ni'mettir, onlara 'atâ u İhsân eyledi demektir. Bu âyet-i kerîmenin 
gerçi mevrid-i hâssdır emmâ hükmü 'âmm olup Cânib-İ Hazret-i Rabbu'l- 
'Aleminden 'ubbâd-1 muvahhidine ta'lîm İçin olmagm her çend ki 
mü'minler a'dâ-yı dîne mülâkî olduklarında rabbâniyyûn k ailleri gibi du'â 
u tazarm' ile akvâle ve onların ti'lleri ^bi ef'âle mııvâzıb olalar. Nusret-i 
rabbâniyye ve i'ânet-i samedâniyye mukarrer olduğuna nazm-1 kerîmde 
delâlet vardır, imdi 'inâyât-1 gayr-1 miitenâhîyye-i ilâhiyye bu İimmet-İ 
merhûmeye mebzûl olup ilâ âhiri'z-zemân envâ'-ı fütûhât-1 celîleye şâyân 
olacakları eltâfının hu!ûs-i tâm ile şükriinü edâ ve ha!îfe-i rûy-i zemin 51

51 M uhammed ancak b ir peygamberdir. Ondan önce de peygamberler geçmişti. Ölür veya 
öldürülürse geriye mi döneceksiniz? Geriye dönen, Allah'a hiçbir zarar vermez. Allah 
şükredenlerin mükâfatım verecektir. Âl-i ,İmrân 3/144.
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meddallâhu zılâle devletihî ilâ yevmi'd-dîn hazretlerine nusret u beka ile 
de'â mâ vecebe âleynâ olduğu bî-mirâdır.52( ي ئ التة ؤتبغز الئاكوي )

lEnfâl sûresinde yer alan nusrete dâir âyetler:!

ي٣ب ي الل ل سا خ ؤ ل م٠ا

6.

ثؤق قا<بوأ لءب١ 1ينكعيإت٠الئ قتوب في تألقي آطوأ لذيث١ ثسوأ نعكز أفي الملآئكؤ ٠إؤ تقلق يوجي ائ )
5 لا٠ اصربوأ3 الأغتاق همك تتان)ق ئ

Sadakallâhu'l-Kerîmü'l-Mennân. İ9bl ألقلآءيي إلى نقلد قوجي إذ  kavl-i şerifinde 
birka؟  vecih vardır. Vech-İ evvel, mâ-kabl-i nazm-1 kerimde olan 54( يعدكم إذ ) 
kavlinden bedel-i sâlis olmaktır. Vech-İ sânî, mâ kablinde murûr eden ي يقش ب )  

 'kavliyle mansûb olmaktır. Bu takdirce ye zamiri rabt-1 kulübe râci الأئذام)55
olup ma'nâ-yı ra'nâ ي ي ق ألتلآءيكة اذى اثقائي ؤئش قلوبكم يقئوية الأئدادخم ب  demek olur. 
Vechi-i sâlis, ادكت takdiriyle mansûb olmaktır. Bu verih riimleden ercah u
evlâdır. م أفي ك ث ن  kavli ^ 'n i n  mef'ûlüdür. آقثوأ اتنين نسوأ  akvâl-i şerifinde ص mâ- 
ba'dini mâ kabli üzerine tertib içindir. Zîrâ Cenâb-1 Allâh'ın mü'minîne 
imdâdı akvâ-yı mûabât-1 tesbittendir. الوغب كقزوأ ائنين قتوب في لؤي٩س  kavl-i şerîfi 

ؤغلم أفي  kavlini tefsir içindir. ئاصربوأ kavli ilâ âhirihi ئسوأ kavlini tefsir ve 
keyfiyyet-i tesbiti tebyin içindir.

Sebeb-i nüzûl-i nass-1 kerim Bedir gazâsmda müşriklerin kesreti ve 
âlât u İevâzımlarının vefreti olup mü'minîn-i mücâhidinin za'f u 
kılletlerinden ma-'adâ kum batağı bir mahall-i kesibe nüzûl eylediler ki 
inşân ve hayvânm ayakları batıp meşy u harekette ziyâde ta'b u meşakkat 
hâsıl olmuştu. Kefere-i fecere ol gece bunları sebkat edip Bedir'de olan suyu 52 53 54 55

52 Muhammed ancak bir peygamberdir. Ondan önce de peygamberler geçmişti. Ölür veya 
öldürülürse geriye mi döneceksiniz? Geriye dönen, Allah'a hiçbir zarar vermez. Allah 
şükredenlerin mükâfatını verecektir. Âl-i ،İmrân 2/144.
53 Rabbin meleklere, 'Ben sizinleyim, inananları destekleyin' diye vahyetti. 'Ben inkâr 
edenlerin kalblerine korku salacağım, artık vurun onların boyunları üstüne, vurun her 
parmağına' dedi. Enfâl 8/12.
54 Hatırlayın ki, Allah size, iki taifeden birinin sizin olduğunu vadediyordu; siz de kuvvetsiz 
olanın sizin olmasım istiyordunuz. Oysa Allah, sözleriyle hakkı gerçekleştirmek ve kâfirlerin 
ardım kesmek istiyordu. Enfâl 8/7.
55 Hani kendisinden bir emniyet olmak üzere sizi bir uyuklama bürüyordu. Ve üzerinize gökten 
bir su indiriyordu. Ki onunla sizi tertemiz yapsın sizden şeytanın pisliğini gidersin, kalplerinizi 
pekiştirsin ve onunla ayaklarınızı sağlamlaştırsın. Enfâl 8/11.
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dahî zabt etmekle mü'mininden kimisi muhdis ve kimi mücnib sabahlayıp 
bu muzâyaka u şiddet [10a] ile cümleye susuzluk dahî târî olduğunda iblis-i 
la'în ol vakit, "Sizler kendinizi hak üzere bilirsiniz halbuki Nebiyyullâh 
içinizde ve sizler evliyâullâhdan iken kâfirler galebe ile suyu zabt etti. Sizler 
ise za'f u kıllet ile böyle muhdesen ve mücniben salâta mübâderet edersiniz. 
Bu hâlet u keyfiyyet ile onların üzerine gâlib u mansûr olmayı nice ricâ 
edersiniz?" diyekılıp mü'minîne vesveseler ilkâ eylediğinde bu âyât-ı 
kerîme nüzûl eyleyip min kıbeli'r-Rahmân matar-ı nâfi' zuhûr ve ol mâ-i 
mübârek ile mü'minîn-i mücâhidîn rayyân u tahûr olup imdâd-ı gaybiyye 
ve nusret-i Rahmâniyye ile dahî mübeşşer olmalarıyla vesveseleri bi'l- 
külliye zâil ve nüfûs-i zekiyyelerinde envâ'-ı mutayyebât-ı meserrât hâsıl 
oldu.

Ma'nâ-yı âyet-i kerîme Allâhu a'lem, Cenâb-ı Bârî celle celâluhû 
Rasûl-i Ekrem'i, Habîb-i Muhterem'i hazretlerine hitâb edip buyurur ki 
"Senin Rabbinin meleklere, ben sizinle bileyim mü'min olanları sâbit kılın 
kâfir olanların kalblerine karîben ben havf u haşyet u ru'b u hirâs ilkâ 
ederim, hemân müşrikinin boyunlarım vurun ve başından ayağa her bir 
,uzuvlarım ka t u darb edin, vahyinin vaktim zikr eyle" demektir. Ya'nî 
dânende-i cenâyâ-yı umûr ve şinâsende-i hafâyâ-yı sudûr olan Cenâb-ı 
Kâdir u Şekûr, Habîb-i Mükerremine ta'zîmen ve teşrîfen her ânda muzhir-i 
eltâf-ı celiyye ve hafiyyesi olduğunu tebşîr birle ,azamet u [10b] celâliyle 
hitâb edip mü'minîn-i mücâhidinin muzaffer u mansûr olmaları için 
melâike-i kirâma bi-tarîki'l-vahy olan emr-i şerifini zikr buyurur ki "Ey 
fermânberân-ı dergâh-ı ,izzetim olan melâike kullarım! Mûcib-i takviyet ü 
tesbiyet olacak imdâd ü tevfîk ile i'ânet-i samedâniyyem sizinle biledir. Ben 
ef'ide-i müşrikîn-i mu'ânidîne kemâl-i havf u haşyet u bîm u hirâs u dehşet 
ilkâ ederim. Pes sizler tesbît-i mü'minîn-i muhammediyyîn ki onlarla kıtâlde 
ma'iyyet ve taraf-ı tebşîr-i nusret ile istimâlettir. Ol vecihle sebât verip 
şimşîr-i kazâ-i te'sîr-i takdirim ile a'nâk-ı ehl-i şirk ü nifâkı kat' u hazz ve her 
bir ,uzv-i ecsâd-ı pür-fesâdlarım tîğ-i nâgeh-resân-ı bî-emân-ı Rahmânî ile 
hezz u cezz edin" diye olan fermân-ı kazâ-ceryânını Rasûl-i Muhteremine 
beyân eder.

İbn-i Enbârî'den menkûldür ki "Âdemîlerin ne keyfiyyet ile kati 
olunacaklarını melâ'ike bilmezler idi. Cenâb-ı Müsebbibü'l-Esbâb ol vakit 
ta'lîm buyurdu" dedi. Hattâ ,an'ane ile ,Abdullâh b. ,Abbâs hazretlerinden 
menkûldür ki gazve-i Bedir'de müslimînden biri müşriklerden birinin 
ardınca giderken önünde olan kâfirin fevkinden bir kamçı darbı ve ol dârib-i
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fârisin akdim hayzûm56 57 58 59 dediğini İstimâ' eylediği ân ol müşrik miistelkıyen 
yıkıldı. Ona nazar kıldığında ol kamçının darbından burnu kırılmış ve yüzü 
şakk olmuş, [ila] Bu hâli riimleye irâ'et eyleyip ol racul-i ensârî Rasûlullâh 
'aleyhissalâhi vesselâma bu hâli haber vediğinde 5 ا ندي من دللش هتنك ت ث ل ظ ؛ا غال ؟ال  
buyurdular.

Ve Ebû Dâvûd-i Mâzenî, Bedir'de mevcûd olmuştur, ondan mervîdir 
ki müşrikinden birinin ardınca helâk etmek kashyla giderdim. Henüz ben 
kılı؟ havâle etaeden evvel kâfirin kelle-i mıırdârı ğaltân oldu, bildim ki onu 
melek kati eyledi d ed i. ق قيفلم ق8)الذصير ؤقفلم ألتؤ ) imdi m alûm  ola ki bu nass-1 

mübîn, Cenâb-ı Seyyidü'1-Mürselîn 'aleyhi efdalü salavâhıllâhi'l-Meliki'l- 
Mu'în hazretlerine hitâben vakt-i gazve-i Bedir'de nâzil oldu. Emmâ ahkâm- 
1 Kur'ân-ı mübîn ilâ yevmi'd-dîn sâbit ü nâfiz olmağın تأنقي kelime-i 
mükerremesi dahî muzâri' olup bundan böyle müstakbele delâlet etmekle 
İnşâallâhu te'âlâ min ba'd dahî kulûb-i zulmet-meclûb-i a'dâ-i dîn ve bâl-i 
habâset-mâl-1 müşrikîne savb-1 Kahhâr-1 Lâ Yezâl'den ziyâde ilkâ-i ru'b u 
hirâs olmakla eyne-mâ-kânû her hâlde ve her ânda münhezim ü makhûr 
olup tazzarru'-i mü'minîn ve tevecriih-i evliyâ u müttekîn ile sultân-1 

'adâlet-güster ve şehinsâh-1 bahr u berr masûnen 'an cemî'i'1-keder fütûhât-1 
celiyyeye mazhar olmaya vech-i mezkûr üzere işâret-i pür-beşâret olduğu 
beyyin ü azherdir ki bi-'avnihl te'âlâ ânen fe-ânen galebe-i guzât-1 
muvahhidîn meşhûd ü bâhir ve hezimet-i düşmen-i dîn-i dalâlet-karîn [llb] 
âşikâre u zâhir olmaktadır.59( صلأ لتؤ١ي وكفى ولي يالأه وكعى ق )

56 Hayzûm 'un Cebrail'in bineği olduğu kabul edilir.
57 Doğru söyledin. Bu üçüncü göğün yardımıdır.
58 Allah'ın nzası uğrunda gerektiği gibi dhad  ediniz. O sizi bu görevi yapmak üzere seçti. Din 
konusunda size hiçbir zorluk yüklemedi. Atamz İbrahim'in dinidir bu. Allah sizi gerek daha 
önceki kutsal kitaplarda gerekse elinizdeki Kur'anda müslüman olarak adlandırdı. Amaç, 
Peygamberin size tanık ve canlı örnek olması, sizin de diğer insanlara tanık ve canlı örnek 
olmanızdır. Öyleyse namazı kılınız, zekâtı veriniz ve Allah'a sımsıkı bağlanınız. Sizin efendiniz, 
koruyucunuz O'dur. O ne güzel efendi ve ne güzel destekleyicidir! Hacc 22/78.
59 Allah düşmanlarınızı sizden daha iyi bilir. Gerçek b ir dost olarak Allah yeter, bir yardımcı 
olarak da Allah kâfidir. Nisâ 4/45.
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[Rûm sûresinde yer alan nusrete dâir âyetler:]

الؤجيم الرخمن اللز

7.

ؤقبذ ح ؤق ئ ن ق و ث ي ئ ن ء ض يصر الغو بصر ا ا ث هه)الؤجيلم التزين ؤلهؤ ق )

Sadakahâhu'l-Kerîm. الغو تصر ائنزمغون قئزلخ ويؤنئن  cümlesi ibtidâiyye olup ^.'nin 
nâsıbı ح ئ ق 'dur. اق يتضر  dahî zâhir olan تعئ'ye müte'allik olmakhr. Emmâ 
Ebu'1-Bekâ mu'ahhar 6 ايغرح> j 'y e  te'allukunu dahî tecvîz eyledi. ق يتضر قصؤ ا  
kavl-i şerifinde sınâ'ât-1 bedî'iyyeden cinâs hath vardır ki tashîf dahî derler. 
Hazret-i müfessirîn zikr ettikleri iizere sebeb-i nüzûl-i âyet-i kerîme budur ki 
Fâris ile Rûm beyninde harb u kıtâl olup Fâris ümmî ve mecûsî olırp 
müşrikler dahî ümmîler olmakla Fârîs'in gâlib olduklarım isterler idi. Rûm 
ise ehl-i kitâb olmağın Miislümânlar Rûm'un gâlib olduklarım temennâ 
ederler idi. Pes Fâris meliki olan kisrâ Rûm üzerine sefer İçin techîz-i 'asker 
kılmağın Yuhannes nâm bir kimseyi ser-asker edip Rûm ile muhârebeye 
İrsâl ve ednâ-yı Şâm'dan arz-1 'Arab ve 'Aceme miintehî Ezrıı'ât ve Busrâ 
nâm mahalde Fâris ve Rûm'dan iki 'asker birbirine mülâkî olup âhiru'1-emr 
Fâris Rûm'a gâlib ve galebeleri haberi Mekke-i Mükerreme'ye vâsıl olunca 
bu haberden mii'minler mahzûn I12a] ve müşrikler mesrUr u memnûn olup 
ehl-i İslâm'a ta'n u tevbîh kastiyla; "Sizler ehl-i kitâbsmız, Rûm dahî ehl-i 
kitâbdır. Bizler ümmîleriZ/ Fâris dahî ümmîler. Bizim karındaşlarımız sizin 
karındaşlarınıza galib oldu. Eger siz dahî bizimle muhârebe u mukâtele 
ederseniz elbette bizler de size gâlib oluruz" dediklerinde elbette bu sûre-i
kerîme ki ت الم ص أذنى في الؤولم علت لأ د قن ؤلهم ا ئ صع في تغلبون عتبهم ق ه ي ئ)أ سف ) ilâ âhirihî
nâzil olup Cenâb-ı Rasûl-İ Ekrem sallallâhu 'aleyhi ve sellem ashâb-1 kirâmı 
tebşîr eylediğinde Hazret-i Ebûbekr Sıddîk radıyallâhıı 'anh çıkıp küffâr-1 

Mekke'ye hitâb buyurup: "Ey müşrikîn mecûsî olan Fâris karındaşlarınızın 
galebesinden sevindiniz. Lâkîn beyhude mesrûr olmayın ki Allâh zü'l-celâl 
hakki İçin Rûm Fâris'e bi-eyyi hâl gâlib olacaktir. Nebiyy-i muhteremimiz 
Rasûlullâh 'aleyhissalâtii vesselâm bize böyle haber verdi" buyurduğunda 
reîsü'l-müşrikîn Ubeyy b. Halef el-Cümehî kalkıp, "Kizb edersin" dedi. 60 61

60 Birkaç yıl içinde. Çünkü işleri karara bağlama yetkisi, başında da sonunda da Allah'a aittir. O 
gün, m üm inler de, A llah'ın verdiği zafer sayesinde sevinecekler. Allah dilediğini muzaffer 
kılar. Zira O, azizdir, rahimdir. Rûm 40/4-5.
61 Elif Lâm Mim. Rumlar, yenildi. Arapların bulunduğu bölgeye en yakın b ir yerde onlar, 
Halbuki onlar, bu  yenilgilerinden sonra birkaç yıl içinde galip geleceklerdir. Rûm 40/1-3.
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Hazret-i Sıddîk ona hitâb edip, "Yâ 'adiivvallâh kezzâb sensin" dediğinde 
Übeyy-İ habis, "Gel imdi seninle münâhabe edelim ta'yîn-i ecel ile" deyip bu 
hâl kable tahrîmi'l-kımâr olmakla tarafeynden otuz dişi gen؟ deve hatar 
koydular. Munâhabe bahs etmek ve hatar, li-ecü'1-bahs konulan nesnedir. 
Hazret-i 112bl Ebûbekr, Server-i Kâinât 'aleyhissalâta gelip müşrik-i mesfûr 
ile bahs edip öndûl ohrz nâka koyduklarım haber verince Rasûl hazreti 
sa'âdet ile; "Yâ Ebâbekr بصع üçten dokuza varmca olan müddettir, var 
öndûlü ziyâde eyle ve eceli uzat" diye fermân buyurduklarında Sıddîk 
hazreti ؟ıkıp übeyy b. Halef'e mülâkî olunca "Mesfûr eyledi^n bahse 
pişmân oldunda mi gelirsin" dediğinde Hazret-i Ebûbekr dahî "öndûlü 
ziyâde klimaya geldim, imdi tarafeynden nâkalar yüzer olup ecel dahî 
dokuz sene olsun" buyurdu. Müşrik-i mesfûr, "Pek ma'kûl lâkin bu 
kadrilden rucU' etmeyeceğine kefîl isterim" deyip Hazret-i Sıddîk'in necl-i 
necîbi Abdııllâh'ı kefîl aidi. Ba'dehU Übeyy-İ merkûm Uhud'a gitmek murâd 
eylediğinde Abdullah b. Ebîbekr dahî bendesinden miinâhabe-i mezkûre 
İ؟in kefîl almadıkça Mekke'den hurûcuna râzı olmam deyip kefîl aldıktan 
sonra übeyy b. Halef Uhud harbinde hîn-i mtibârezede Rasûlullâh 'aleyhi 
efdaliissalâvât hazretleri yed-i şerifiyle mecrûh olup Mekke'ye dâhil 
olduğunda ol cerahatinden hâlik oldu. Ba'dehU kavi ü bahslerinden yedinci 
sene evvelinde Hudeybiyye gazâsmda Rûm'un Fâris'e galebesi haberi gelip 
kımâr harâm kılınmazdan mukaddem olmakla hatar olan yüz adet dişi gen؟ 
deve Hazret-i Sıddîk hâlik-i mesfûrun [13a] veresesinden ba'de't-tahsîl 
Rasûlullâh 'aleyhissalâtii vesselâma getirdiğinde Seyyidü'1-Kâinât dahî, 
"Var bunları tasadduk eyle" diye emr u fermân buyurdular.

fctidâ-i sûre-i şerlfeden âyet-i kerîmeye dek ma'nâ-yı mu'ciz-nümâ 
Allâh u a'lemu bî-murâdihî, demektir ki "Rûm Fâris'e ednâ-yı arzda mağlûb 
oldu. Fâris Rûm'a galebeden sonra 'an karîb Rûm Fâris'e gâlib olurlar, bid'-i 
sinînde. Mağlûbiyetten evvelde ve gâlibiyyetten sonrada emr u fermân 
Allâhu 'azîmüşşânındır. Ol vakitte mü'minler Allâh'ın nusretiyle 
ferahlanırlar. Dilediğine Allâh'ın nusret eder, Cenâb-1 Allâh gâlibdir ve
mü'minîni esirgeyicidir" demektir. Muhassalii'l-merâm ب ؤالتة ب ر غا ه2)٠أذر غ )
müfâd-ı miinîfince ezel-i âzâlden ebed-i âbâde dek gâlibiyyet ve 
mağlûbiyyet ta'alluk-i İrâde-i 'aliyye-i rahmânîyyeye merbut ve ١mrûd-i 62

62 Mısır'da onu satın alan kimse kansına: 'Ona güzel bak, belki bize faydası olur yahut ta onu 
evlat ediniriz' dedi. Biz işte böylece Yusuf'u o yere yerleştirdik; ona, rüyaların nasıl 
yorumlanacağım öğrettik. Allah, işinde galiptir, fakat insanlann çoğu bunu bilmezler. Yûsuf 
12/21.
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emr-i celîlü'§-§ân-ı samedâniyyeye menût olmağın bi-sebebin mine'1-esbâb 
dilediğini fermân-fermâ-yı kâffe-i memâlik ve dilediğini Sipûhte-İ ka'r-1 
sûrâh-ı mehâvif u mehâlik eder, imdi cereyân-1 'âdet-i hâlikiyyet ü 
rubûbiyyet iizere onlar ki ber-muktezâ-yı 'ubûdiyyet her hâlde tahsîl-i rızâ- 
yi bezl-i cehd u tâkat edip ber-nehc-i şerî'at-i Sâhib-İ sa'âdet cihâd-1 fî 
sebîlillâh edeler, nasr u zafer müyesser u mukadder idüğü emr-i 
mukarrerdir. Husûsan [13b] âyet-i kerimede olan سئلبون  kelime-i celîlesi 
muzâri' olup galebe-i miistakbeleye dahî delâleti oldu^mdan ma-'adâ 
me§âyıh-ı İlm-i hurûf ba'zı kiihiblerinde ramz u tashr eyledikleri üzera 
'aded-i kelime-i miikerreme bin u  elli sekiz olup ع خئ  dahî mâ beyni's-sülüs ي
i[e't-tis' olmağın e'imme-i 'İlm-i ma'hûd Zuhûr-İ fütâhât-i celîleye delâlet ve 
taraf-ı galebe u nusret vukû'una işâret olduğunu rivâyet eylediler. Binâ- 
berin 'aded-i mezbûr bu devr-i zafer-i tavrdan elli dokuz sâl-i sa'âdet mâline 
değin olup Sâhib-İ zemân sâye-i Hazret-i Yezdân sultân-1 'adâlet-nişân 
meddallâhu devletehû ilâ İntihâi'z-zemân hazretlerinin dahî tab'-ı 
humâyûn-i sa'âdet-makrûnlarma herbâr sıyânet-i dîn u devlet ve himâyet-i 
mülk ü millet cilvekâr olmağın mûcib-i i'ânet-i rahmâniyye olan 'adi ü dâd 
ve şeflkat ü ra'fetleri muktezâsıyla a'dâ-yı dîn ve 'âmme-i müşrikin gâlib u 
muzaffer ve nusret-i müte'âkıbe zuhûruyla ânen fe-ânen her halde dilşâd ve 
neşât-âver olmaları bi-mennihî celle şânuhû mukadderdir.63 64 ( العظيم القؤؤ لهؤ دللش )

[Mü'min sûresinde yer alan nusrete dâir âyetler:]

الؤجيم الؤخئئ الثؤ ٣ي

.8

ش يؤ٠ك ٩( ه في آنثوا ؤائذئ و ي و ؛ؤقؤ الذي ا 64لآشهاث)1 ؛قف

kavl-i şerîfi İnne-i ش لتنص إئا  Sadakallâhu Rabbü'l-'avâhmi ve'l-'ibâd. ر
.ma'tûfhır آيثوا وؤاقذيئ ح'زذل tahkîkiyye [14a] ve lâm-ı te'kîdiyye ile mü'ekked olup 

< kavli.لأشهاد٠ا ؛قفو ؛ؤقؤ dahî الخياه في i 'y a  müte'allik mef'ûlün fîhdir ة٠ا في ي ي  الن

kavline ma'riifhir. Sebeb-i nüzûl-i âyet-i kerîme Rasûl-İ kibriyâ الذي 
'aleyhissalavâtü ve't-tehâyâ hazretlerine ve mii'minlere hezâr u hezâr ezâ u

63 inanmış erkek ve kadınları, defterleri sağdan verilmiş ve ışıklan önlerinde olarak giderken 
gördüğün gün onlara şöyle denecektir: ,Müjde; bugün içlerinden ırmaklar akan, içinde temelli 
kalacağınız cennetler sizindir.’ işte bu  büyük kurtuluştur. Hadîd 57/12.
64 Şüphesiz peygamberlerimize ve iman edenlere, hem dünya hayatında, hem şahitlerin 
şahitlik edecekleri günde yardım ederiz. M ü'min 40/51.
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cefâya ağâz edip âyât-1 miinezzelede mücâdele ile gâh sihirdir ve gâh şi'rdir 
ve gâh kavl-i kâhindir diye İnkârları hadd-i gâyete bâliğ olmakla tesliyeten 
h-HabibihiT-ekrem evvel-i sûreden ilâ âhiri'l-âyât nâzil oldu. Ma'nâ-yı 
mu'ciz-nümâ-yı âyet-i kerîme Allâhu a'lemu bi-murâdihî, "Tahkik biz 
'azamet ü celâlimiz ile rasûllerimize ve şunlar ki îmân getirdiler onlara dahi 
muhakkakan nusret ederiz, hayât-1 dünyâda ve ?âhidler kâim olduğu 
günde" demektir. Hayât-1 dünyâda nusret a'dâlarını kahr edip onlardan ahz 
ü intikâm İçin kati eyleyip, esir kılıp her cihetiyle a'dâya gâlib ü muzaffer 
kılmakladır. ن ؛قفو ؤقؤم لأثفا أ  ki kıyâmet günüdür, onda dahi Rasûl ve 
mü'minîne nusrettir. Bunda bir dakika-i latife vardır. Ol dakika budur ki bir 
azîmüşşân sultân ehass-1 havâssmdan ba'zısmı İkrâm u ihtirâm ile tahsis 
kılmak murâd eylese dîvân-1 'âlîde erkân u a'yân u 'âmme-i bendegân 
huzûrunda kılmak onların miikerrem u muhterem olduklarım mii'ekked ve 
kendine ihtisâslarım mii'eyyed idüğünü I14b] mii'eyyid olur, imdi ؛قفو ؤقؤم  
؛̂؟ /Vdan murâd rûz-i cezâda 'ibâdın a'mâline şâhid olanlardır melâikeden 
ve enbiyâdan ve mii'mininden. Melekten şâhid, kirâm-1 kâtibindir ki rusiil-i 
kirâma teblîğ-i risâletleriyle şehâdet ederler ve küffâr üzerine tekzib-i nısül 
kıldıklanyla şehâdet ederler. Nebilerden şâhid, يلق l ل ثا٤ج إذا ك ز ؤجئق بشهيد أئؤ ي ) 
65( شهيدا قؤلاء غتى  mantûku mûribince olan şehâdettir. Ve mü'minlerden şâhid, 

أ و ي ئ ء٠ ل هتا القس)هه غتى ث  L j أثة كم٦خئت ا1قكدلل  ) müfâdınca sâbit olan şehâdettir. Pes 
bu hâl mûcib-i ta'zîm u tekrim olmanın min kıbeli'r-Rahmân nısül ve 
mü'minîne rûz-i haşrda böyle nıısret-i mü'ekkede 'İzam-i şân-i miirselin ve 
bi-merâtibihim ref'-i deracât-i mü'minîn olmak mansûs u meczûm idigi bi- 
raybdır. Binâ-berin çünkü Hazret-i Allâh celle celâluhû nısül ve mü'minîni 
böyle tahakkuk-i mü'ekkede ile muhakkak olan 'avn u nusretiyle a'dâ-yı din 
u 'âmme-i müşrikin iizere gâlib u mansûr kliması âyât-1 Kıır'âniyye ile sâbit 
olunca mü'minîn-i muvahhidine dahi farz olan Allâh ve rasûliine her hâlde 
itâ'at ve ulu'1-emr olan halife-i rûy-i zemin halledallâhu hilâfetehû ilâ 
yevmi'd-din kemâ!-i İnkıyâd 11 tebe'iyyet ile cihâd-1 fi sebilillâha miibâderet 65 66

65 Her bir ümmetten bir şahit getirdiğimiz ve seni de onlara şahit olarak gösterdiğimiz zaman
halleri nice olacak! Nisâ 4/41.
66 Böylece sizi insanlara şahid ve örnek olmanız için tam ortada bulunan bir ümmet kıldık.
Peygamber de size şahid ve örnektir. Senin yöneldiğin yönü, Peygambere uyanları, 
cayacaklardan ayırdetmek için kıble yaptık. Doğrusu Allah’ın yola koyduğu kimselerden 
başkasma bu ağır bir şeydir. Allah ibadetlerinizi boşa çıkaracak değildir. Doğrusu Allah 
insanlara şefkat gösterir, merhamet eder. Bakara 2/143.
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kılıp mefhûm-i münîf-i nass-1 şerîf üzere nıısret-i Rahmânij^e ve i'ânet-i 
Samedâniyyeye mazhar olmaktır. ة7)ؤءته الغة يخلئ لآ الئؤ ؤغذ )

I15a] IFetih sûresinde yer alan nusrete dâir âyetler:]

م٠الؤخسالؤج لالله٠لث  

9.

ك ئقختا إئا ك لتعفؤ بيئا ئئخا ل ك ص ثعدم فا الغة ت ب خز ؤقا ن ئ يئتثة ويقم قأ ي ئا يزالما٠ .يلقوتهد ق قي سئ )
68( د ١قثخق إئا ءزيزا قهئزا لئة١ وثصزف ل

kavl-i şerîfi Cümle-İ muhakkaka ve mü'ekkede olup ك ل 'de olan lâm-ı 
ecliyyedir. حا قئ  mef'ûl-i mutlak olup ب  Sifattar. مز ك لتث ت  kavli ا ت خ ت ق د  
müte'allik mef'ûl-i lehdir. ك من ؛قفن تا ذب  kavli ^ 'n m  mef'ûlü olup قألخز ؤتا  ona 
ma'töfhır. Ve ذتب'den, enseb u ercah olan kavi üzere mıırâd, evlâyı terk 
ma'nâsınadır ki hasenâüi'1-ebrâr seyyiâtü'l-mukarrebîn mantâkunca mansıb 
ve âlâ-yı nübüvvet u risâletin 'İzam-i şân ve Celâlet-İ kadrine binâen zenb 
ıtlâk buyurulmugtur. ك يئكقة وكم ي غ  kavli 'M y d i  ma'tûf ve ك هدي صه ve ي  dahi ق
birbirlerine ma'tâfdurlar. Ve itmâm-1 ni'met ile murâd nübüvvet ü risâlete, 
mülk ü saltanat zammı ve min 'indillâh şâir İfâza buyurulan ni'am-1 d in ic e  
ve dünyeviyyenin 'âcil ve âcilidir. Ve كم ve k^^'nin fâ'illeri muzmer olup 
ve ^^.'nin fâ'ili ki lafzahıllâhdır, onu izhârun min kıbelillâh tarik-i nusreti 
hidâyet ve irşâd İ؟ in ta'lîmen li'l-'abd zikr olunmuştur.

Sebeb-i nüzûl-i sûre-i kerîmede iki kavil vardır. [15b] Kavl-İ evvel, 
Zeyd b. Eslem, Ömer b. Hattâb radıyallâhu 'anhdan rivâyet eder ki Cenâb-1 
Rasûl-İ Ekrem Nebiyy-i Muhterem sallallâhu 'aleyhi ve sellem hazretleriyle 
ba'zı esfârda giderken bir nesneden ü؟  defa kendilerinden sûâl eyledim, 
redd-i cevâb buyurmadılar. Ben dahî bu halden ba'îrimi ileri süriip 
cümlenin önüne geçtim. Ve hakkımda eyâ Kur'ân mi nâzil ola diye kemâl-i 
havf u haşyetim 'akabinden savt-1 şedîd u bülend-âvâz ile beni beri çağırır 
pes ol bîm u dehşet ile Rasûlullâh 'aleyhissalâta gelip selâm verdim. Cenâb-1 
risâlet-penâh sa'âdet ile buyurdular ki "Bana bu gece bir sûre-i şerîfe nâzil 67 68

67 Bu, Allah’ın vaadidir; Allah verdiği sözden caymaz, fakat insanların çoğu bilmezler. Rûm 
30/6.
68 Biz sana doğrusu apaçık b ir fetih ihsan ettik. Böylece Allah, senin geçmiş ve gelecek 
günahını bağışlar. Sana olan nim etini tamamlar ve seni doğru bir yola iletir. Ve sana şanlı 
b ir zaferle yardım eder. Fetih 48/1-3.
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oldu ki Üzerine güneş tülü' eden cemi' şeyden bana ehabbdır" buyurup إئا 
ك ققختا ى ئذخا ل ي ن  ilâ âhirihî tilâvet buyurdular, dedi. Kavl-İ sânî, Enes 

radıyallâhu 'anb rivâyetidir ki Hudeybiyye'de merci' u insirâflarında ashâb- 
1 kirâm hazin u ke'îbler idi. Cenâb-1 Rasûl-İ kibriyâ, Habîb-İ Hudâ 'aleyhi 
ekmelü't-tehâyâ sa'âdet ile "Bana bir âyet nâzil oldu ki cemi' diinya ve mâ 
fîhâdan ziyâde ehabbdır" buyurup ك ئا٠دت إئا حا ل ا ثئ ي  ilâ âhirihî kırâat 
buyurduklarında ashâbdan biri, "Henîen merî'en yâ Habîballâh, Hazret-i 
Müfîzü'l-hayri ve'l-cûd olan Rabb-İ Ma'bûd ve Cenâb-1 sa'âdetine ne 
işleneceğini beyân buyurdu, ya bize ne işlenecektir" dediğinde ن ب ذ ف ي الثومي )
تاؤ [616 متا ز ئ ب٢ ل الآئهار)و 4 ن٠ 4 ئ a] âyet-i kerîmesi ilâ âhirihî nâzil oldu
dedi.

Ma'nâ-yı sûre-i kerîme Allâhu a'lemu bî-murâdihî demektir ki 
"Tahkîk biz bir 'azîmüşşân feth eyledik senin eclinden feth i beyyin u zâhir 
ile. Allâh sana zenbinden evvel olanı da sonra olanı da mağfiret etsin İçin ve 
ni'metini üzerine tamâm kılsın İçin ve seni sırât-1 miistekîme hidâyet etsin 
İçin ve sana Allâh kaviyy u menî' olan nasr ile nusret kılmak İçin" demektir. 
Me'âl-i ma'nâ-yı kerîm ya'nî Izid-İ Bîçûn te'âlâ 'ani'n-nekâyis ve'ş-şu'ûn, 
bâ'is-i icâd-ı zemîn u eflâk sultân-1 meliket İevlâk, a'nî Rasûl-İ Mu'azzam ve 
Nebiyy-i Miifehhâm 'aleyhi esne's-salât vesselâma hitâb buyurur ki 
"Habîbim mukaddem ve mu'ahhar terk eylediğin efdal ü evlânın cem'ini 
Allâhu zü'l-celâl mağfiret kılmak İçin ve câh-1 Celîl-İ nübüvvete mülk-i 
saltanata zamm u İlhâk ile tetmîm-i 'âmme-i ni'met-i 'âcile u âcile İçin ve 
teblîğ-i risâlet ve İkâmet-i merâsim-i riyâsette hidâyet İçin ve kaviyy ü menî' 
olan nasr-ı gâlib ile Cenâb-1 Izid-İ Mu'în sana nusret kılmak İçin 'azamet ü 
celâlimiz ile tahkîk Biz 'azîmüşşân senin eclinden hakk ve bâtil fârik-i feth-i 
beyyin ü bâhir ile feth eyledik" demektir.

Ehl-İ tefsir fetihde rivâyâtı beyân eylediler. Rivâyet-İ evvel, fetihden 
murâd Mekke-i Miikerreme'dir ki Sâhib-İ sa'âdet [16b] hazretleri 
Hudeybiyye'den insirâflarında onunla mübeşşer olmuşlardır. Rivâyet-İ sânî, 
murâd sıılh-i Hudeybiyye'dir dediler. Rivâyet-İ sâlis, feth-i Hayber'dir. Ve 
rivâyet-i râbi', feth-i Rûm'dur dediler. Rivâyet-İ hâmis, Cânib-İ Cenâb-1 
Kibriya'dan Server-i Kâinât'a müyesser olan cemi' fütûhâttır denildi. Çünkü 
Cenâb-ı Seyyidii'l-Kevneyn ve RasUlii's-Sakaleyn 'aleyhi efdalü's-salâü ve 
ezkâ selâmihî hazretleri Hudeybiyye'ye hurUclanndan mukaddem Medîne-İ 
Münevvere'de kıbel-i Hazret-i 'Allâmu'l-guyûbdan hâblarmda gösterilmiş 69

69 M ü'm in erkek ve kadınlan, içinde temelli kalacaklan, içlerinden ırm aklar akan cennetlere 
koyar, onlann kötülüklerini örter. Allah katında büyük kurtuluş işte budur. Fetih 48/5.
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idi ki bizzât sa'âdet ü İkbâl ile kendileri ve ashâb-1 kirâm Mescid-i Harâm'a 
dâhil olup ru'ûslerini halk u kasr ederler. Bu vech üzere ashâb-1 kirâma 
haber verip onlar dahî ferah u sürür ile menşûtu'l-bâl olup ol senede Mekke- 
i Miikerreme'ye dâhil olumz zann etmişler idi. Vaktâ ki Hudeybiyye'den 
rucU' u insirâflarında Mekke'ye dâhil olmadıklarından ashâba kemâl-i hiizn 
ü ke'âbet ve ziyâde ta'b u meşakkat târî olmagm sûre-i şerîfe-i ختا إئا للق فئ  
nâzil ve feth ile murâd Hudeybiyye olup tahkîk-i ru'yâ sene-i kâbile u 
âtiyede olacağının 7 ة نقذ ذ ذ قنختن بالخى الؤؤقا وتوله الغة ص ج ئ ئ ن )ه۶الختإ ا ) âyet-i 
kerîmesiyle tahakkuku sâbit u hâsıl olmağın melîl ü hazîn iken kâffe-i 
mü'minîn şâdân u handân oldular. İmdî bu 'ahd-i meymenet-karînde 
mâdâm ki Cenâb-1 Pâdişâh-1 heft-iklîm ve zıll-i Hazret-i Rabb-İ Rahîm İâ zâle 
[17a] m ü'e^iden bi'n-nasri'l-'azîm hazretleri seyf-i Sârim-İ şerî'at-1 
Muhammediyyeyi derdest edip 'âmme-i mü'minîn dahî itâ'at-i 
hümâyûnlarında bezl-i cehd-i tâkat ile tahsîl-i rızâ-yı Rabb-İ 'izzet klimaya 
ez cân u dil mübâderet edeler, i'ânet-i rabbâniyye ve mıızâheret-i 
sübhâniyye mukarrere olup gâh u bîgâh ber vefk-i dilhâh galebe-i zafer-i rû- 
nümâ olmakla ؟ ekilen ekdâr u ahzânm elbette neticesi 'avn-1 'İnâyet-i Melik- 
i Mu'în ile yine feth u nusret ettiği 71( ا خئا وقان ن ئ نصز عي ؤمن ق ال ) nass-1 miibîniyle 
mübeyyen u sâbittir.72( ق ئ يؤلى الغة بأن نيل ئوا ائني م مؤق لا اذكاؤرئ وآن آق ثل )

[Saff sûresinde yer alan nusrete dâir âyetler:]

م الؤجيم الزخس الله ي

ضز محبوتها (ؤأغزى ت ؤقئخ الئؤ من ت ي ر ر ئ 7ت)المومذن وب

10.

Sadakallâhu'l-'Azîmü'l-Mu'în. ا ؤأغزى ق ت و ي  kavl-i şerifinde وأخزى'da birka؟  
vecih vardır. Vech-İ evvel, ibtidâ'iyyet iizere merfû'u'1-mahal olup haber-i 
mukadder نعمة لكن 'dir, محثونها dahî onun sıfatı olur. Vech-İ sânî, siyâk

70 Andolsun ki Allah, elçisinin rüyasını doğru çıkardı. Allah dilerse siz güven içinde 
başlarınızı tıraş etmiş ve kısaltmış olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a gireceksiniz. Allah 
sizin bilmediğinizi bilir, işte bundan önce size yakın bir fetih verdi. Fetih 48/27.
71 And olsun ki! Senden önce, birçok peygamberleri ümmetlerine gönderdik, onlara belgeler 
getirdiler; dinlemeyip suç işleyenlerden öç aldık, zira inananlara yardım etmek bize hak 
olmuştu. Rûm 30/47.
72 Bu, Allah'ın, inananların yardımcısı olmasından dolayıdır. Kâfirlere gelince, onların 
yardımcıları yoktur. Muhammed 47/11.
73 Bundan başka, sevdiğiniz bir şey daha: Allah katından b ir yardım ve yakın bir zafer 
vardır, inananlara müjde ver. Saff 61/13.
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delâletiyle mansûb olmaktır. Takdîr-İ kelâm اخرى مثوبة يعطكم  yâhûd مثوبة يمنحكم  

 Sifat olur. Vech-İ sâlis, bir ti'l-i يوتها demek olur. Bu takdîr üzere dahî اخرى
muzmer ile mansûb olmaktir ki وثقا وتقا onu müfessirdir. Bu takdirce ي  ي
kendinden evvel olan 'âmili mtifessir [17b] olmakla sifat olmaz. اق من قضو  
kavl-i şerifi mübtedâ-i mukadderin haberi olup takdîr-i kelâm ك الأخرى النعمة ت  
اق من .demek olur نصر  dahî ona sifat olup ح ت ق دي  kavli لآتضر ma'tâf olur. ؤسئر 
ؤسر آيئوأ النيئ أيها يا فن kavl-i şerîfi mahzûfa ma'tûf olup takdîr-i kelâm الثؤيبئ  
demek olur. Sebeb-i nüzûl-i âyet-i kerîme oldur ki müsliimânlar "Cenâb-1 
Allâh celle şânuhûya ziyâde sevgili olan ameller ne olduğunu bileydik, ol 
husûsda mâl u cânımızı bezi ederdik" dediklerinde bu âyet-i şerîfe nâzil 
oldu, diye ehl-i tefsîr rivâyet eylediler.

Ma'nâ-yı âyet-i kerîme Allâhu a'lem bi-murâdihî demektir ki "Ey 
mii'minler sizin İ؟ in bir ni'met-i uhrâ vardır, öyle ni'met-i uhrâ ki siz onu 
seversiniz. Ol ni'met Cenâb-1 Allâh celle celâluhfidan nasrdır ve feth i 
karîbdir. Ey Habîb-İ muhteremim, Rasuliim sen mii'minleri tebşîr eyle 
dünyâda a'dâları iizere galebe u nasr ile, âhirette duhûl-i cennet ile" 
demektir. Siyâk-1 âyet-i kerîmeyi rabt ile me'âl-i ma'nâ-yı i'câz-nümâ oldur 
ki delîlü'l-hayrât, refi'u'd-deracât olan Cenâb-1 Kâdiyü'l-hâcât 'azze şânuhû 
'azamet u celâliyle buyurur ki [18a] ey tâbdâr-1 envâr-1 îmân olan kullarım 
sizleri bir ticâret-i râbihaya delâlet edeyim ki 'azab-1 mü'elim-i 'ukbâdan 
sizi tahlis u İncâ eder. Ol ticâret-i piir-bereket Cenâb-1 Rabb-İ 'İzzet-İ cellet 
âlâ'uhû ve 'izzet hazretlerine ve şefî'-i rûz-i cezâ olan Rasûl-İ Ekremi ve 
Habîb-İ Muhteremine îmân getirip fi sebîlillâh emvâl u enfüsünüz ile cihâd 
edersiniz, işbû me'mûr olduğunuz îmân ve cihâd eğer bilir iseniz siniz İ؟ in 
hayr-ı mahzdır. Pes imdi mü'min olun ve miicâhid olun ki Cenâb-1 Gaffir u 
Rahîm seyyi'âtınızı mağfiret edip tahtından enhâr cereyân eden cinâna İdhâl 
ve cinân-ı 'Adn'de olan mesâkin-i tayjtibe ki 'İmrân b. Husayn ve Ebâ 
Hureyre rivâyeti üzere Cenâb-1 Seyyidü'l-Enbiyâ'dan mesâkin-i tayyibe ile 
murâd ne idü^inü istifsâr ettiklerinde "Behişt-İ berînde inciden bir kasr-1 
'âlîdir ki derfinunda yâkut-i ahmerden yetmiş 'aded var. Ve her bir dârda 
zeberced-i hadrâdan yetmiş 'aded beyt ve her bir beytte zer-i hâlisü'l- 
'iyârdan masnû' yetmiş 'aded serîr ve her bir serîr üzere reng-âmîz yetmiş 
'aded firâş ve her bir renkten olan her bir firâşta yetaliş 'aded nâzenîn u 
nâzperver hûr-i 'iyn ki mü'minîn-i mücâhidîn İçin Cenâb-1 Feyyâz-1 bî- 
dannet kerem u 'İnâyet eylemiştir" buyurmuşlardır. Hem-çünîn olan 
mesâkin-i tayyibeye İdhâl u îsâl [18b] eder, işbû cezâlar bir fevz-i 'azîm ve 
bir 'atâ-i cesîmdir ki onun verâsında bir fevz dahî yoktilr. Ve bu ni'met-i
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'azîme-i celîleden gayri sizin İ؟ in sevâb-1 âhireti muhtevi ve müştemil bir 
ni'met-i 'âcile vardır ki ona kemâl-i hubb ile muhabbet edersiniz. Ol ni'met i 
nefîse savb-1 Cenâb-1 kâdir-i İâ yezâlîden nasr-1 mübîn ve feth-i karîbdir. Ey 
mefhar-i 'âlemiyân olan Habîbim, mü'minîni tebşîr eyle ki dünyâda 
a'dâlarma gâlib u mansûr ve 'ukbâda duhûl-i huld-berîn ile mesrûr u 
mahbûr olurlar demektir. Fe-hamden sümme hamden ümmeti olduğumuz 
Seyyidü'1-Mürselîn Habîbu Rabbi'l-'Alemin 'aleyhi efdalü's-salavâti ilâ 
yevmi'd-dîn hazretlerine Cenâb-1 Allâh nasr-1 mübîn ve feth-i karîb ile a'dâ- 
yi dîne gâlib u mansûr olmamızı bizlere tebşîr etmek üzere emr eyleye bi- 
eyyi hâl nasr u zafer mukarrer olduğu ebher u azherdir. İmdî ba'de 
İtâ'atillâhi ve'r-Rasûl kâhbe-i müslimîne emr-i celîlü'ş-şân-1 şehriyâr-1 
adâlet-nişânı ez cân u dil telakki ve kabûl vâcib idüğü edille-i katiyye-i 
ger'iyye ile sâbit ve bu verihle İnkıyâd u itâ'at 'ayn-i ittibâ'-i şerî'at olup 
tesebbüt-i şeriat Cenâb-1 Hazret-i risâlet dahî mûcib-i feth u nusret olması 
umûr-i müsbiteden idüğü meczûm u maktu' olur. ا ن ة ق قا س ب ؤنؤعظه ؤلهذى ئلئا ) 
ئ [19)74 ق ئ ث ل [aئ

[Nasr sûresi İcmâ' üzere ü؟  âyettir:]

75( ن ا ك إ ن قؤابا إ  i p j ذا  هئز خاء إ ت ؤائقئخ الغو ق ي ن الئاس لأ خ أئؤالخا الئؤ نين ق قذغتو ي د ش جئ وبلغ ب ) 

Sadakallâhu celle ve 'alâ. ؤالقئخ الأو تضز خاء إذا  kavl-i şerifinde إذا ma'nâ-yı şarh 
mütezammin olduğu halde zarf-1 müstakbel olması gâlib olur. Cümle-İ 
fi'liyyeye dâhil ve medhûlü olan fi'l-i mâzî olmak ekserdir. Ve قضر 
kelimesinin iki İsti'mâli vardır. Biri على ile isti'mâldir. Ve bu vech üzere hıfz 
ma'nâsına olur. Meselâ عدؤ من الله تضزة ال  demek ه ظ حئ  demek olur. Emmâ bu 
makâmda murâd على ile isti'mâlidir. الأو قضز  fâ'iline muzâf masdar olup 
mef'ûlü mahzûfhir. Takdîr-İ kelâm ر اياثف اهو قضز ٠آغذأيلث ع  demektir. خ ذئ ؤا  kavl-i 
şerîfi ر ض لآت  ma'tûfdur. Cumhûr-İ müfessirîn kavilleri iizere ح قئ  ile murâd 
feth-i Mekke'dir ki mukârenet ve cem'e dâll olan vâv-1 'atf ile قهتر üzerine 
ma'tûf olduğu ona delildir. Zîrâ erbâb-1 siyer rivâyeti üzere zemân-1 sa'âdet- 
i nebeviyyede feth u nasr me'an Mekke'de olup [19b] yalnız nasr gazve-i

74 Bu Kuran, insanlara bir açıklama, sakınanlara yol gösterme ve b ir ögiitttir. Â1-İ 'İmrân 3/138
75 A llah'ın yardımı ve zaferi gelip de insanlann bölük bölük Allah'ın dinine girmekte 
olduklarını gördüğün vakit Rabbine hamdederek O'nıı tesbih et ve O 'ndan mağfiret dile. 
Çünkü O, tevbeleri ؟ok kabul edendir. Nasr 110/1-3.
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Bedir'dir. Ve yalnız feth yehûd-i Hayber'den nasîr iclâsıdır dediler. Ve ; i n  
i، ١'a izâfeti "ahd içindir ki sûre-i Fetih'de غزيئإ قضى الغة وكضزق  kavline İşârettir. 
Kezâlik ؤائثئخ kavlinde elif lâm 'ahd içindir. Zîrâ feth-i Mekke-i Miikerreme 
mehnah-ı enzâr ve metma'-ı ebsâr olup müstahzır-ı ezhân-1 muhâtabîn ve 
nasb-ı "ayn-1 kâffe-i sâmi'în olmakla ma'hûd olup ona işâret-i sahih 
olduğundandır. Yâhûd sûre-i Feth evvelinde zikri sebkat etmekle 'ahde 
hamli musahhih olduğundandır. Bunda İzâfet ve ta'rîfi 'ahde hami etmeye 
bir vecih dahî ح ت ن  Cenâb-1 Rasûl-İ Ekreme mahsûs hitâb olduğundan ا"قضر 
Cenâb-ı hazretlerine ve 1ح قئ  fehu'l-fütöh olan Mekke-i Miikerreme'ye hami 
zamân-1 şahadetlerinde hâsıl olup Mekke-i Miikerreme kendi mevlid-i 
şerifleri ziyâde rağbetleri şân-1 sa'âdetlerine mahsûs ni'met olması cihetiyle 
evlâuensebdir.

"Allâme Beydâvi'nin ضر  RasûluHâh'ın a'dâsı iizere galebe ü izhârı ile ا'ق
ve 1ح ئئ  feth-i Mekke ile tefsirinden sonra "قضر ile murâd mü'minîn İçin olan 
cins ق تضؤ ا  ve ح  ile murâd feth-i Mekke ve sâ'ir bilâddır denildi" dediği ve قئ
fâzıl Muhaşşî Mevlânâ Sa"dî Efendi'nin ""قيل ile temriz-i İzâfet ve elif lâm 
İstiğrâk İçin olup 'İnde'1-usûliyyîn "ahdin asâleti olduğundan ta'rifte 
mümkün oldukça asi olan "ahde hami iken gayra hami [20a] olunduğu 
içindir" dendiğinden dahi "ahde hamlin evleviyyeti zâhirdir. Ve kezâlik 
istiğraka "adem-i hamle bir vech dahî budur ki eğer İzâfet ve ta'rîf istiğrâk-1 
cins İçin olsa Rasûlullâh "aleyhissalâtın emri hamde miiltebis olan tesbîhe 
ta'lîk buyurulmak sahih olmaz idi. Eğerçe bu zikr eylediğimiz veche tekelliif 
ile cevâb mümkündür. Lâkin "âhde hami hem i'tirâzdan hem tekellüften ârî 
olduğu zâhirdir. س ؤو!يت ق دين فى يدخلون الئا أئؤاخا ا  kavl-i şerifinde ؤوأيت آبضزت,  
ma'nâsına yâhûd ت علن  ma'nâsınadır. آبضزت ma'nâsına olursa mef'ûl-i vâhide 
ta"diye eder. Ve تذخلون hâliyyet üzere mansûbu'l-mahal olup takdiri ابضزت 

س د يلئا ا اق دين فى دخولهم خ  demek olur. ت علئ  ma'nâsına olursa iki mef'ûle ta"diye 
eder.يدخلون mef"ûl-i sânî olup اق وين بى داخلنن التاس علئش  demek olur.أئؤاخا kavl-i 

ل لاا ن’ا و يئغل  zamirinden hâl olur. ي ت د ق ئ ق ؤاشقئبؤة وقلق ث  kavl-i şerifinde خ أ ت ن  evvel-i 
sûrede ٩ 'nın "âmilidir. لألق بخني  kavli خ متئ 'de olan menvîden hâl olup takdîr-i 
kelâm ا ت ك ق .تقنين لأل  demektir. خ ئ ت ؤاتقثبزذ ث ) 'e ma'taftiır ذ ا ك ذ ئ قواي إ  kavli şerifinde 
 buyurulduguna vech teşrîf-i iimmet içindir. Zîrâ "abde قواي vârid olmayıp ععارإ
 kâbüi't-tevb ma'nâsına ıtlâk olunur. Ve قؤاث ıtlâk olunmaz. İ20bl Emmâ ععاو
Cenâb-ı Bârî'ye dahî kâbüi't-tevb ıtlâkı kâbili't-tevbi kesîran ma'nâsına 
olmakla ma'bûd "ibâdeti kendine semiyy kılmakta olan ta'zîm u teşrîf gâyet- 
i derece-i kemâlde olduğu zâhir olur.
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Bu sûre-i şerîfenin nüzûlü kavl-i ekserin üzere f e h i  Mekke'den 
mukaddemdir. Ba'zı rivâyette "Hacc-1 vedâ'da eyyâm-1 teşrikte Minâ'da 
nâzil oldu" denildi. Ve bu sûre-i kerime na'y-1 Rasûlullâh 'aleyhissalâtu 
vesselâm olup hattâ hîn-i nüzUlde kırâat buyurduklarında Hazret-i 'Abbâs 
ve bir rivâyette ibn 'Abbâs radıyallâhıı 'anhumâ bükâ ve kerih edip Sâhib-İ 
sa'âdet hazretleri "Seni İbkâ eden nedir?" diye buyurduklarında "Nefs-İ 
kerimin cenâbına na'y olunduğudur" dedi. Ya'nî kıbel-i Kerîm-İ Lâ 
Yezâl'den 76( م لأئم .أحمتلث اليؤلم غل يغقتى ۶ءلاك .ؤأقنث دي ) nazm-1 kerimi mantökunca 
dünyâda kemâ hüve hakkuhû teblîğ-i risâlet ve tetmim ü umûr-i millet u 
iimmet ve a'dâ-yı dine galebe u feth u nusret ve sâ'ir mûcibât-1 umûr-i 
şerî'at ve tekmil-i merâsim-i riyâset ü saltanat ber-vech-i hakkâniyyet bâliğ-i 
riitbe-i nihâyet ve vâsıl-1 merâtib-i gâyet olmakla tekarrub-i vakt u Silet u
telâk ve tedeffii-i dem-i arzu u İştiyâk muhakkak olup " ( ألأولى من قلن ص ؤللاخزه )
müfâd-ı şerifiyle dahi terğîb-i savb-1 âhiret buyumlmakla Habîb-İ nûr-hilkati 
ve nâzenîn-i cenâb-1 hazreti olan 12la] Nazm: Rasûl-İ muhterem, Sultâtı-1 
emced. ... MuHammed, Mustafa, Mahmud ue Ahmed ... 'Aletjto efdalü's-salaii 
minallâhi's-Samed hazrederini milk-i bekâya da'vete emr ve tesbih u tahmid u 
istiğfârı hâvi olan işbû sûre-i Nasr delâlet eder. Binâen 'alâ zâlik SUrehi't- 
Tevdi' ile dahi tesmiye kılınmıştır.

Ma'nâ-yı i'câz-bahşâ-yı sûre-i şerife Allâhu a'lem bi-murâdihi budur 
ki "Senin a'dâların üzerine Allâh'ın sana i'ânet ü izhârı g e ld i, vakit Mekke-i 
Miikerreme fethi ve nâsı dîn-i İslâm'a gürûhen gürûh hâl-i duhûllerinde 
gördüğün vakit Rabbinin hamdine miiltebisen Rasûliim Habibim sen tesbih 
eyle ve ona İstiğfâr eyle, tahkik Cenâb-1 Allâh tevbeyi kesiran kabûl edici 
oldu" demektir. Me'âl-i ma'nâ-yı nazm-1 kerim budur ki "Ey evreng pîrây-1 
nübüvvet ü risâlet, vey kişver ârâ-yı cihân-1 bi'set ü sa'âdet olan Habîb-İ 
emcedim Rasûliim Muhammedi 'Azamet ü celâlimle e'âdi-i dalâlet-vâdileri 
ki seni gâlib kılmak İ؟ in olan dem-i i'ânet-i Samedâniyyem olan reside-i 
zuhûr u husûl 0İdu.ında ve cüsmân-1 ekvâna mahz-1 rûh olan Harem-i 
Muhterem Mekke-i Miikerreme fethi ve itâ'atkârân-1 'âlemiyâna bâdi-i İncâ

76 Leş, kan, domuz eti, Allah'tan başkası adına kesilenler, -canlan çıkmadan önce 
kesmemişseniz, boğulmuş, bir yerine vurularak öldürülmüş, düşüp yuvarlanmış, başka bir 
hayvan tarafından süsülmüş, yırtıcı hayvan tarafından yenmiş olanları- dikili taşlar üzerine 
boğazlananlar ile fal oklarıyla kısmet aramamz size haram kılındı; bunlar fasıklıktır. Bugün, 
inkar edenler sizi dininizden etmekten um utlannı kesmişlerdir, onlardan korkmayın, Benden 
korkun. Bugün, size dininizi ikmâl ettim, üzerinize olan nimetimi tamamladım, din olarak 
sizin için İslam'ı beğendim. Açlıktan darda kalan, günaha kaymaksızm yiyebüir. Doğrusu Allah 
Bağışlayan'dır, merhametli olandır. Mâ'ide 5/3.
77 Gerçekten senin için ahiret dünyadan daha hayırlıdır. Duhâ 93/4.
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olan dâru'l-emân-1 îmân u İslâm fevc fevc âferîdegânın hâl-i duhûllerini 
ru'yetin vakti tetâbu'-i na'mâ-yı Cezîle-İ ilâhiyyem ve te'âkub-i 'inâyât-1 
'azîme-i Rahmâniyyeme hâmid olduğun halde miite'accib, şâkir, 
miite'emmil, [21b] tesbîhi ile tesbîh eyle. Ve lâzıme-i rihlet-i âhiret olan zâd-1 
istiğfârı dahî kût-i cân eyle ki tahkîk Cenâb-1 îzid-i Şekûr tevbeyi ber-vech-i 
mevfar kabul ediridir" demektir.

Ma'lûm ola ki bu sûre-i Nasr icmâ'-i miifessirîn ile ü؟  âyettir. On alti 
kelime yetmiş dokuz harf olup a'dâ-1 mezkûre cem' olunsa doksan sekiz 
edip İsm-i şerîf-i mahmûd dahî min ciheti'l-'aded doksan sekiz olup âyât ve 
kelimât ve hurUf-i sûre-i Nasr'dan nâm-1 güzîn-i şehinşâh ma'dilet-karîn 
istihrâc u istinbât olunmağın baht-1 hümâyûn ve tâli'-i sa'âdet- 
makrûnlarmda nasr u zafer lâzım-1 gayr-1 miinfekk idüğü bî-rayb u şekk bu 
vecihle mansûsdur. İmdî bâtin-1 sûre-i Nasr İsm-i esmâ ve esnâsını hâvî olan 
böyle pâdişâh-1 'adl-âyîn ve şehriyâr-1 rûy-i zemîn Zillu zâlîl-i Rabbi'l- 
'Alemîn mâ beriha devletilhû muhalleden ilâ yevmi'd-dîn hazretlerinin 
eyyâm-1 nusret-encâmlarmda ahzân u ekdâr ber-taraf olup fütûhât-1 Celîle-İ 
müte'âkıbe ilâ 'âkıbeti'l-'âkıbe me§hûd-i 'âlemiyân olmak inşâallâh
mukadder u mukarrerdir.78( ك الثض انثثلي ذو ؤالئة قثاء نن يؤتيه اق قصن نب ) İsr-i hâzâ
'âdet-i razıyye-i sühan-gûyân ve haslet-i marziyye-i erbâb-1 tahrîr u beyân 
iizere nazmen ve nesran her kelâm-1 belâgat-irtisâm miskiyyü'l-hitâm olmak 
farîza-i zimmet-i mmme-i ümmet [22a] olan du'â-yı devâm-1 devlet-i ebed- 
peyvend padişâh-1 mu'azzam ve halîfetililâh-i fi'l-'âlem hazretleriyle 
ihtitâma menût olmagm bu 'abd-i dâ'i-i kemter Muhammed Es'ad 'acz-âver 
dahî ؟ end ebyât-1 pür-kusûr İnşâdma tecâsiir u İctirâ ve me'a âdemi'1-istitâ'a 
tahrîr-i risâle ile teksîr-i makâle-bâdı tasalluttan i'tizâr-1 tazarru'unu hezâr 
şerm ile sedene-i siidde-i ma'diletlerine İnbâ eyledim. Eğer bu eser-i beşâret- 
âver §âyeste-i nîm nazar-1 ra'fet-güster buyurulursa ser-iftihârım felekü'1- 
eflâke berâber olmak emr-i mukarrerdir.79( ر نيلق ؤنا ز؛ل اق ع ي ) Nazm:

Bârakallâh ey şehinşâh-1 'adâlet-pîşvâ 
Sânekallâh ey şeh-i 'ayn-1 zafer sâhîb-gazâ 

Devletin tâ rûz-i haşr edip mü'eyyed ber-karâr 
Şevketin şevk-i 'uyûn-i düşmenân etsin Hudâ 

Hızr-ı tevtiki edip Mevlâ retik-i hazretin 
Ola nusret yâr u yâver 'avn-i Bârî reh-nümâ 

Şarktan garba şu'â'-ı âfitâb-1 şevketin

78 Bu, Allah'ın lütfudur. Onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf sahibidir. Cum'a 62/4
79 Bu, Allah için güç değildir. Îbrâhîm 14/20.
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Rû§enâ-bah§ ola dünyâya olup tîre-zidâ 
iTIbT

Kahramân-I heybetin Zâl-i zemânı bend edip 
Nerm ola bâzû-yı darbınla nerîmân-1 vegâ 
Meşreb-İ §em§îr-i kahrın âb-rû-yi feth ola 

Düşmanın olsun demâ-dem hark-1 hûn-âb-1 belâ 
Hıfz edip ekdârdan zât-1 hümâyûnun İlâh 
Taht-ı devletde mii'ebbed ede tâ rûz-i cezâ

ك ل سئ 8هبطاه لا غبطا اللهم أ
işbû İsm-i Nasriyye ile müsemmâ risâle-i fâhire, târîh-i hicret-i Rasûl-İ 

Ekrem ve Nebiyy-i Muhterem sallâllâhıı 'aleyhi ve sellem hazretlerinin elf-i 
sânîsinin, sâni-i mi'ât-1 'aşerasımn, riiz-i ahir 'aşerât-1 hâmisesinin, eczâ-yı 
eslâs-ı erba'asından sülüs-i sâlisinin, sâni-i âhâd-1 üsbû'unun, erbâ'-ı 
sittesinin âhir-i rubî'-i sânîsi ki yevm-i ehadın kubeyl-i vakt-i 'asrında 
temâm ve bu güne tevrîh-i nevîn ile reşîde-i hüsn-i tedvin oldu.81 Hamd 
âlemlerin Rabbi olan AHâh'a, salât o 'nun  Rasûliine onun ailesine ve biitiin 
ashâbma olsun. Âmîn.
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EVALUATION OF STU D EN TS'A TTITU D ES TOWARDS 
E-EXAMS AND USE OF TECHNOLOGY IN THEOLOGY  

DISTANCE UNDERGRADUATE EDUCATION PROGRAMS
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Abstract:
The purpose of this study was to introduce the multimedia applications in Theology Distance 
Undergraduate Education Program (TDUEP) and to determine the users’ attitudes towards exams 
executed to assess the outcomes. For this purpose, PowerPoint documents, videos, SCORM- 
compatible e-learning materials and Adobe Connect live lesson applications were developed to 
guide users in theology education as well as to make the teaching and learning process more 
entertaining. The study was carried out with 1500 students registered to TDUEP at a state 
university. The questionnaire form developed was applied to the students during the end-of-term 
exam week. The questionnaire forms which were not filled out completely or appropriately were 
excluded, and the remaining total number of questionnaire forms decreased to 1286. The results 
of the analysis of the questionnaire forms filled out by the participants revealed that there was 
no significant difference in the students’ attitudes towards the web-based assessment system 
with respect to their gender and class grades. On the other hand, the results of the Chi-Square 
independence test conducted to examine whether the variable of gender had any relationship with 
the exam duration, place-independence of the exams and use of the exam system demonstrated 
that there were significant differences between the groups.

Key Words: Distance Education, e-exam, religious education, multimedia



İlahiyat Uzaktan Eğitim Lisans Tamamlama Programlarında Teknoloji Kullanımı
ve e-Sınavlara Yönelik Öğrenci Tutumlarının Değerlendirmesi

Özet:

Bu çalışmada, İlahiyat Lisans Tamamlama (HİTAM) uzaktan eğitim programında multimedya uy
gulamalarının tanıtılması ve kazanımları değerlendirmesi için yapılan e-sınavlara yönelik kullanıcı 
tutumlarının belirlenmesi amaçlanmıştır. Bu amaçlara ulaşmak için ilahiyat eğitiminde, kullanıcılara 
rehberlik edecek ve aynı zamanda öğretme ve öğrenme sürecini keyifli hale getirecek PovverPoint 
slaytları, videolar, SCORM uyumlu e-öğrenme materyalleri ve Adobe Connect canlı ders uygula
maları gerçekleştirilme çalışılması yapılmıştır. Bu çalışma uzaktan eğitim programıyla bir devlet 
üniversitesinin İLİTAM programına kayıtlı 1500 öğrenciyle yürütülmüştür. Hazırlanan anket formu 
final döneminde öğrencilere verilerek uygulanmıştır. Ancak yanlış ve eksik doldurulduğu belirlenen 
anketler çıkarılarak sayı 1286’ya düşürülmüşüdür. Toplanan anket formlarının analizden öğrencile
rin Web tabanlı değerlendirme (WBA) sistemine yönelik cinsiyet ve sınıf değişkenlerine bağlı olarak 
tutumlarında anlamlı farklılık belirlenemezken, sınav süresi, sınavların mekan bağımsızlığı ve sınav 
sisteminin kullanımının, cinsiyet değişkeni ile ilişkilendirilmesine yönelik yapılan Ki-Kare bağımsızlık 
testi sonucunda tüm guruplar arasında anlamlı farklılık olduğu belirlenmiştir.
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Introduction

The development of education technologies brings about new dimensions 
especially to teaching and learning processes. The goal of education is not 
only to have students become literate but also to develop their rational 
thinking, knowledge, skills and self-efficacies. For this purpose, it is necessary 
to use effective and innovative instructional methods (Shelly, Cashman, 
Gunter&Gunter, 2006). Developments in technology now have influence on 
studies carried out in the field of education. When viewed from the perspective 
of higher education, Information and Communication technologies (ICTs) 
have facilitated communication with people, cooperation and access to 
sources and services especially thanks to Internet technologies. Faculty 
members should have positive attitudes towards the use of Information 
Communication Technologies (ICT) in class. On the other hand, using ICTs 
alone will not be sufficient. On the other hand, using ICTs alone will not be 
sufficient. Consequently, all these developments helped organize the learning 
environments and diversified the use of instructional materials (Akkoyunlu 
and Yılmaz, 2005). In order to increase this quality, ICTs should be integrated 
into educational activities attentively (Lipponen& Lallimo, 2004; McPherson 
& Nunnes, 2008). For this reason, the faculty members should organize 
their lessons by using various teaching methods based on most developed 
education technologies. They can also create, author and publish web-sites, 
simulations, e-books and other similar instructional materials with the 
help of the computer. In this way, use of ICT in the teaching and learning 
process will have a more important place in class when compared to the 
traditional method of teaching. Technological tools used in universities such 
as the overhead projector, slide projector and television have now been 
replaced by the computer with access to the Internet. Educators can follow 
new instructional techniques with the help of technological tools and make 
learning environments more interesting. Also, students can do research by 
reaching the necessary information rapidly and achieve meaningful learning 
by increasing the learning activities.

Basically, the development of the Internet and web technologies 
contributes to students' learning in the process to a great extent (Ruiz & Ferro, 
2017). As faculty members' duties and responsibilities have gradually become 
more complex, use of education technologies is regarded as one of solutions to 
help teaching. Educators should not only know how today's digital students 
learn but also, and more importantly, be aware of how to increase the quality
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of learning. The teaching and learning approaches that drange parallel to 
h e  technological and srientific developments have contributed to learning 
environments and brought about learning environments with multimedia 
(Akkoyunlu &Yilmaz, 2005).

What is multimedia?

When words forming the term "multi-media" are examined, it is seen that the 
word "multi" means having more tiran one form and that h e  word "media" 
refers to tire environment in which tire information is transferred (Akkoyunlu 
& Yilmaz, 2005). According to Hofstetter (2001), multimedia refers to use of tire 
computer to provide users with links, tools, graphics, texts, audios and videos 
which allow establishing interaction and communication with tire users. In 
otirerwords, multimedia refers eitirertoamultiple sense interactive application 
including the combination of various digital media or to presentation to 
an audience to transfer information (Damodharan & Rengarajan, 2007). 
hr addition, multimedia use is a part of components necessary to complete 
tire interactive communication process. In addition, it is also defined as the 
presentation of applications to participants by using various digital media 
combinations to address multiple sense organs (Damodharan&Rengarajan, 
2007; Butcher-Powell, 2005). In short, multimedia can be regarded as the 
presentation of a material in different forms witir tire support of pictirres 
and texts, or according to Smith's (2002) definition, as an environment of 
information formed with combination of texts, audios and pictirres in a digital 
environment using the necessary softivare (Akkoyunlu and Yilmaz 2005). 
Mayer (2001), who put forward tire Consumer Multimedia Learning Theory 
as a sub-structure for designing multiple leanring environments, defines 
multimedia as h e  presentation of a material in more than one form with h e  
support of pichrres and texts. In h is  respect, a PowerPoint presentation, a 
film on TV, an animation prepared in computer can be given as examples of 
multimedia (Akkoyunlu and Yilmaz 2005).

Advantages of Multimedia use

While transmitting a message prior to the use of technology, the teacher was 
the source sending the information or the messages and the stiident was the 
receiver of h a t information and of the messages. In * i s  model, the educator 
used to transmit the message with the help of chalk, speech and the overhead 
projector. The model was a metirod used by all institiitions as an instmctional 
strategy for years (Domodrahan&Rengarajan ,2007). According to tire model, 
basically, tire teacher tended to control the whole teaming process, to tiansmit 
the content to the class and to emphasize the factiial information. In other 
words, the teacher presented the course content, and the shidents followed 
the lessons. In * i s  model, shidents were passive learners, and * e y  * U S  had 
a trivial role in the learning process. The traditional course approach in class
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is still used commonly by a number of instructors at most universities. In this 
method, students, who have absolutely passive roles in learning, lose their 
motivation in 15 to 20 minutes (Damodharan&Rengaralu, 2007). Some of h e  
restrictions of h e  traditional method can be summarized as follows:

٠ Information is transmitted in class via chalk and speech.

٠ Teachers speak for about one hour in total during the lessons without 
being aware of h eir stiidents' responses and the related feedback.

٠ Students make use of only h e  class notes and course books as instruc- 
tional materials.

٠ In the teaching and learning process, h e  focus is on h e  "plug and 
play" method rather than on practice.

٠ There is not enough interaction between stiidents in class.

٠ Mostly, theoretical information is given about real life issues.

٠ Learning is based on memorization.

٠ In order to overcome the problems in question and to increase the qual- 
ity and effectiveness of instruction, multimedia tools can be used. Use of mul- 
timedia in the teaching and learning process will not only increase students' 
interest in courses but also to enjoy the lessons. Caimcross and Mannion 
(2001) point out that multimedia use has the potential to create high-quality 
learning environments. The basic role of multimedia use is to take contiol 
over users during the transmission of information, to create interactions be- 
tween h em  and to develop h e  learning process.

٠ Nowadays, multimedia-based learning has become more and more 
popular. The method provides both teachers and stiidents with a number of 
advantages.

٠ The opportimities provided by multimedia in the teaching and learn- 
ing processes can be summarized as follows (Akpmar, 1999):

٠ Testing, examining, discovering and researdiing the information.

٠ Providing feedback in various ways.

٠ Responding to stiidy needs and individual learning as in other useful 
Computer-Aided Educational softivare.

٠ Controlling the interactive video programs and examining them in an 
appropriate pace and way.
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٠ Supporting the traditional learning materials.

٠ Drawing students' interest and attention and increasing their motiva
tion.

٠ Directing, controlling and assessing the learning activities.

٠ Developing the problem-solving skills.

٠ Integrating video conferences and allowing individuals in different 
places to communicate with each other.

Multimedia Use in Religious Education

Instructional methodology is considered to be one of the most important 
processes in education (Arifin, 2004). According to El-Syaibani (Ahmad 
Yunus Kasim & Ab. Halim Tamuri, 2010), use of instructional methods can 
be regarded as guided activities organized related not only to the subject 
being taught but also to the students' characters, knowledge, interests, 
attitudes, values and learning environments. Success cannot be achieved in 
religious education without any goals and objectives while determining the 
instructional strategy.

El-Abrashi (Airfin,2004) points out that mastery of course subjects helps 
determine the instructional methodology to be followed. A teacher, before 
going into class, should prepare a lesson plan to reach the course objectives. 
Instructional methods used in religious education require renovation. Current 
advances in educational science should not be considered to be separate from 
religious education. For this reason, constant development of instructional 
methodology to be used in religious education will contribute positively to 
religious education in moral as well as physical aspects.

Al-Attas (1980), who conducts research on Islamic education, defines this 
education as a process for training a person as a whole in rational, psychological 
and social aspects. The purpose of Islamic education is to develop the physical 
conditions of life and to help students of Islamic education shape their actions, 
attitudes and decisions regarding life in line with the ethical and spiritual 
values of Islam (Mudawi, 1989, Pryor&Rasekh,2004).

On the other hand, it is necessary to use the instructional method 
appropriately so that Islamic values can be best understood in the Islamic 
education process. Therefore, an instructor can be quite knowledgeable, but if 
he or she does not know how to present that knowledge, this might result in
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a serious deficiency. For the instructor to be successful, he or she may have to 
use more than one instructional technique (İsmail,1997).

In one of few studies conducted regarding the ICT use in Islamic 
Education with 82 Islamic Education teachers from a secondary school giving 
religious education in Pahang State, İsmail (2006) reported that the teachers 
had a moderate level of computer use skills and understanding. In another 
study, Sardi (2007) found that the distance education portal by the researcher 
motivated the students for learning. In addition, the portal was found to help 
the students with their learning on their own and to be appropriate to the 
instructional materials. Also, Tamuri and colleagues (2004) stated that most 
of the secondary school students were interested in the student-centered 
activities presented via the distance education website prepared by the 
researchers. Moreover, it was found that the students preferred to use the 
website in the course of Islamic Activities for quizzes, study groups, group 
discussions, memorization of Quran verses, films, videos and puzzles, 
respectively. Mainly, use of Web in teaching and learning is considered to 
be a part of ICT in education. It should be remembered that an ideal class 
environment will increase students' knowledge with the help of ICT.

In Islamic education, memorization and teacher-centered learning 
are quite popular among teachers. When instructional activities regarding 
Theology education are examined, it is seen that the applications are generally 
limited to the teacher, classes and course books. However, learning theories 
point out that there is a need for systematic approach to teaching-learning 
processes and that educational environment should be considered in a 
comprehensive manner different from the notion of teacher-class-coursebook 
(Bilgin& Selçuk, 1995). Previously, most practices in religious education used 
to be verbal. However, following the application of the structural system, the 
understanding of education differed from the traditional system, and several 
renovations appeared in relation to instructional methods. This wind of 
change has influenced education as well.

In effective religious education, appropriate conditions should be 
provided for students to achieve effective learning. The fact that religious 
education includes a process influential on almost all the phases of human life 
and that there is a need for success in this process causes the understanding 
of education in this field to be more scientific and collective (Taştekin, 2008). 
Religious education has a complex structure because it covers not only teaching 
Islam but also giving education regarding other religions. The Internet
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and computer can also be used in different fields of religious education. 
As computer use in education will be more common in future, instructors 
should immediately take the necessary precautions and develop themselves 
accordingly. One of the most important roles of multimedia in the teaching
learning process is that it concretizes the ideas and simplifies the facts and 
events difficult to understand. In religious education, which includes quite a 
lot of abstract concepts, multimedia-based teaching has many benefits.

Use of PowerPoint in Islamic Education

Microsoft PowerPoint software is used to present a certain subject to a group 
of individuals with the help of a computer. In the past, for such presentations, 
a number of tools like films, photos, acetate, overhead projector and projectors 
were used. Today, more vivid and dynamic presentations can be prepared 
thanks to the texts, graphics, and clipart objects, pictures, videos and audios 
found in PowerPoint slides (Güneş, 2003). With these features, PowerPoint 
can be considered by faculty members to be one of the utilities that can be 
used for interesting and effective teaching. Different from whiteboards and 
written documents, PowerPoint slides allow faculty members to present the 
course content regularly in small parts. Use of colors in slides helps draw the 
attention to important headings and points during the lessons. Presentations 
strengthen students' learning processes and develop their analysis and 
synthesis skills. In most departments of universities and in many classes, 
presentations are used as an instructional tool.

Surveys conducted with students demonstrate that classes taught via 
PowerPoint increase students' motivation as well as the influence of visual 
stimulation on them and that they can understand the lessons better (Çankaya 
& Dinç, 2009; Akdağ & Tok, 2010; The Ohio State University, 2004). Bartsch 
and Cobern (2003) investigated whether teaching with PowerPoint had more 
positive influence on students' interests and on their learning than teaching 
with the help of the overhead projector. The results they obtained revealed 
that classes taught with PowerPoint presentations were more influential when 
compared to the classes taught with the help of the overhead projector. Also, 
the researchers comparatively examined the effects of the animations and 
pictures relevant or irrelevant to the subject in the PowerPoint presentation 
on the permanence of students' learning. To conclude, the presentations 
including the subject-related animations and pictures were more influential 
on the permanence of learning.

Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



284 I Murat YALMAN

7٠٠,.-,,١P.P,,v P١»rn؛،٠ ٠٠ - )r٠١،٠٠،f،؛t. C . S ٠n٠،١

111. H A F T A  
Y A Z IM  K U R A L L A R I

T ü  rk çe  d e  s e s li  h a rf le r  k ısa d ır  ve h a re k e  v e r in e  h a r f le 
ç, ؛” i١n O )  v٥vî “l؛o ,  ii" s e s f e r î؛ ؛ ،e ) ٣^g ö s te r ilir . "A" s e s ffç \ ı٦

s o lg u n ؛■<—٠ > ٠j .٠W başak-؛ye  k u lla n ılır . j ٠< ( ١( sesleri" i ç in
.،3' ^B İb i

:B u n u n  d a  b a z ı is t isn a la r ı  v a r d ır ■١ 
.e k m e  g ib i، .٤؟ - :İ lk  h e c e d e  y e r  a  la n  “e., s e s lis i  h iç  y a z ı lm a z ٠ 

,b a ş a k  g ib i  . i ٠-١٠i ١ .K e lim e  o r ta s ın d a k i  "aü lar g e n e l l ik le  y a z ılır ٠ 
)٠( b a z e n  lıâ -i  re s m iv y e )٠٠( K e lim e  s o n u n d a k i a  laı. b a z e n  e l i f ٠
k؛•,s، - .^kffisSSîsSsfe؟؛

Figure 1. Teaching with PowerPoint

Learning with Video

Use of scientific videos in educational environments is defined as a pedagogical 
tool. In addition, use of such videos is also considered to be quite an effective 
tool for combining theory and practice (Hagen, 2002). It is pointed out by 
researchers that use of videos (or films) in educational environments has 
many benefits:

i. Cognitive benefits (good learning, keeping in mind, remembering),

ii. Psychological benefits (motivation, enjoying learning)

iii. Easy visualization o f information.

Use of videos in the learning process helps students not only carry out 
meaningful intellectual activities but also envisage abstract concepts (Pekdag, 
2010). Videos help students develop cognitive skills like interpretation, 
critical thinking and problem solving (Hagen, 2002). In addition, these videos 
help students not only keep scientific information in their minds but also 
remember the important points easily (Masats & Dooly; 2011). Use of videos 
as an instructional material has positive influence on students' motivation 
(Zhang et.al., 2006) and allows students to focus on the subject to be taught 
(Duchastel, Fleury & Provost, 1988). Furthermore, it is also important to 
use videos in educational environments because they help overcome the 
difficulties in observing instant scientific events as well as because they allow 
students to see the scientific events explained orally by the teacher (Robles, 
1997).
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Figure 2. Video-aided teaching

SCORM

Thanks to the integration of technology into education, plain-text materials 
are not efficient any longer. Learning Management Systems (LMS) have now 
replaced the monotonous and rigid methodology in education. SCORM 
is a standard that presents high-quality educational materials for online 
courses and developed the preparation of advanced contents (Gonen & 
Ba§aran, 2008). In other words, SCORM is a resource model created with 
the adaptation of standards developed to make an educational software 
program durable, reusable and accessible as well as to make it work with 
other software programs (Doruk, 2006). While creating this model, ADL, 
AICC, IMS GLC and IEEE-LTSC organization worked. With SCORM, the 
purpose was to gather the e-leaming standards in a common model which 
were developed by different organizations. SCORM is a model developed 
for contents distributed via the web. Since its purpose is to allow accessing 
the content and maximizing its reuse, the web was favored as the fastest 
method of distribution and access. Learning Management System (LMS) 
can be used not only as simple structures developed for the management of 
educational content packages and software but also as complex structures 
working with other managements systems of a corporate. According to 
SCORM, LMS is defined as web-based environments capable of managing 
and making educational contents accessible to users. LMS knows what users 
will reach and when they will reach it and follows what users do during their 
travel within the educational content. SCORM aims at presenting the ideal 
content development model that allows working in cooperation with LMS 
(Türel, 2008). In addition, SCORM provides such opportunities as access to 
the web-based learning content, working in different platforms, mobility,
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durability against technological changes, reusability and adaptation of the 
education content to individual and organizational needs. Thanks to this, 
small and reusable learning objects called Sharable Content Object which are 
independent of any LMS can be created, and these SCORMs can be aggregated 
in different organizations (for example, courses) (Balci,2007).

Figure 2. Video-aided teaching

Web Conference Systems

A video conference system is a simultaneous technology which allows 
simultaneous face-to-face interaction via audios and videos and which 
provides an online student with a direct and intensive learning experience 
(Bower, 2012). A video conference system can contribute to its users' 
cooperative learning, their motivation as well as their real-time interaction. 
The facilities provided in a simultaneous virtual class help faculty members 
maintain interaction during a synchronous session. In their study examining 
the importance of interaction in a synchronous virtual class, Martin and 
colleagues (2012) found that the synchronous virtual class strengthened 
live communication. With the help of the web conference method, faculty 
members can manage student surveys and share their desktops via related 
sharing applications. In this way, faculty members and students can see and 
communicate with each other during a lesson. In addition, the backups of 
all virtual class sessions can be made to use later or to allow watching the 
sessions again.

With the use of web conference tools, such cooperative learning 
environments as whiteboard and simultaneous screen sharing, chatting and 
sharing files and surveys with user groups via one's own web browser can 
be created. Almpanins, Miller, Ross, Priceve and James defined synchronous 
web conference environments as a digital version of virtual classes and class 
meetings. Interaction occurs with the help of different methods like written

Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



Evaluation of Students’ Attitudes towards e-Exams and Use of Technology
______________ in Theology Distance Undergraduate Education Programs I 287

chat, audio and video flows and desktop sharing (Steed&Vigrass, 2011). 
Among its typical functions is showing PowerPoint presentations, publishing 
audios and videos with a web camera, sharing files, voting, sharing the 
common points and drawing on whiteboard cooperatively (Bower, 2012). 
Also, viewing the visual materials via screen sharing could increase learning 
experiences considerably (Steed&Vigrass, 2011). Use of web conference 
systems can be considered to be a response to the need for increasing 
students' interests and motivations (Spanier, 2011). Web conference systems 
geographically provide opportunities for establishing communication 
between students (Reushle&Loch, 2008). Universities now develop consistent 
strategies increasingly regarding web conference systems within their own 
bodies. Dicle University has made its all education programs available via 
Adobe Connect web conference system._Despite the growing use of these 
systems in recent years, there is a need for more in-depth and detailed studies 
to make pedagogically healthy and effective use of these systems.

Use of Electronic Multiple-Choice Exams in Theology Education 

In all education processes, assessment of students' achievements has always 
been a matter of debate. It is reported that students are not satisfied with most 
of the assessment methods applied at the end of their education (Shepard, 
2016). In addition, assessment of students in the education process is in the 
heart of the curriculum, and it provides opportunities to measure and monitor 
the development of individuals in their learning process. Assessment executed 
for students has always been influenced by oral and written exams as well as 
by the traditionally tested approaches to multiple-choice exams_(Bolat et.al., 
2016). Moreover, most types of assessment can be adopted and organized 
within the context of learning by integrating technology. Developments in the 
field of technology have also changed learning environments and pedagogical 
approaches. The increasing number of simulations, use of social networks to 
facilitate group learning via communication with students and application of 
virtual class technologies increase students' learning experiences.

Multiple-choice exams are increasingly used in higher education to 
complement or change current assessment applications (Nicol, 2007). This 
method of assessment has gradually become prevalent in higher education 
in line with the increasing number of students, the decreasing number of 
sources, increased modularity and the increasing number of web-applications. 
Multiple-choice exams (MCE) provide faculty members with great advantages 
since these exams not only allow students to provide instant feedback and 
allow saving time and working with fewer staff. Besides this, the web also 
provides more flexibility in terms of preparing and responding to MCEs and
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reporting the exam results. When compared to traditional system of MCEs, 
use of this exam method in computer-aided distance education provides 
important advantages in terms of getting the results of exams given to big 
piles of students (Bull & Me Kenna, 2004)

Although multiple-choice tests are prevalently used in higher education, 
it is reported that there are a number of restrictions in this method (Yan, 2006). 
Many researchers claim that these exams develop memorization instead of 
testing upper-level cognitive processes (Olayemi, 2013). In addition, some 
other researchers state that this depends on how the tests are executed and 
that the tests can be used to assess learning at higher cognitive levels. Another 
important point is to determine the feedback provided via MCEs prior to 
the preparation of the tests. Therefore, there is little space to customize the 
feedback based on students' needs. MCEs require recognition of the correct 
answer rather than selecting the correct choice among the alternatives. For this 
reason, this method of testing should be supported in terms of encouraging 
the students and participants to take a more active role in the assessment 
phase as well as with respect to how to develop these skills.

Purpose

The purpose of this study was to determine the students' attitudes towards 
the interactive mid-term exams conducted within the scope of TDUEP in the 
Distance Education Center of Dicle University. Faculty members want to 
evaluate the activities or the exams they have designed for TDUEP students. 
In addition students' views play an important role within the framework of 
pedagogical assessment.

Method

The present study was conducted using the survey model to determine the 
attitudes of students registered to TDUEP in the Distance Education Center of 
a state university towards the exam system found in the learning management 
system of MOODLE. Survey model aims at describing events as they exist 
(Karasar, 2008). Analysis of the data collected via the attitude scale developed 
helped reveal the views of the students participating in the study about the 
exams executed via the related web site.

Study Group
The study was conducted with a total of 1286 students registered to the Distance 
Education Center of a state university in the Fall Term of the academic year of 
2016-2017. Of all the participants in the study, 586 of them were female, and 
700 of them were male. In addition, among all the students, 722 of them were 
3rd grade students, while 564 of them were 4th grade senior students.
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Table 1. Distributions of the Percentages and Frequencies regarding the variables of 
Gender and Class Grades of the TDUEP students

Gender f %

Female 586 45,57

Male 700 54,43

Class Grade

3rd Grade 722 56,14

4th Grade 564 43,86

Total 1286 100

Data Collection Tool

The attitude scale used in the study was the WBA system MOODLE attitude 
scale developed by Basaran, Yalman and Gonen (2016). The scale included two 
parts. The first part aimed at determining the demographic information about 
the students, and the second part was the attitude scale made up of 16 items. 
The Cronbach Alpha value of the WBA system (MOODLE) attitude scale was 
reported to be ,873, while it was calculated as ,962 in the present study.

Data Collection

In order to collect the research data in the study, questionnaire forms were 
used. The study was conducted with students taking the TDUEP education 
via the distance education method in the Fall Term of the academic year of 
2016-2017. The students were asked to fill out the questionnaires distributed 
to them during their end-of-year exams. Of all the 1500 students registered to 
the system, 1286 of them responded to the questionnaire.

Analysis of Data

For the analysis of the data collected via the questionnaire filled in by the 
TDUEP students, the package software of SPSS-18 was used. In the data 
collection tool, "I Completely Disagree" was scored as "1", "I don't Agree" 
as "2", "I Partly Agree" as "3", "I Agree" as "4", and "I Completely Agree" as 
"5". During the analysis process, independent groups t-test and Chi-Square 
independent test were applied.

Findings

This part presents the findings in Tables obtained via the analysis of the 
questionnaire date regarding the students' views about the web exam system. 
In order to determine whether the students' gender distributions included 
any significant difference regarding the exam system, t-test was conducted.
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Table 2. Independent Groups t-test Results regarding the exam system for the 
TDUEP students with respect to the variable of gender.

Gender N X SS Sd t P

Female 586 3,69 0,69
1285 -1,391 .164

Male 700 3,75 0,85

The results did not reveal any significant difference between the students' 
attitude mean scores regarding the WBA (Web Based Assessment) system 
with respect to their gender (p>0,05).

Table 3. Independent Groups t-test Results regarding the exam system for the 
TDUEP students with respect to the variable of class grade

Class
Grade N X SS Sd ، P

3rd Grade 722 3,74 0,78

1285 1,015 .3104th Grade 
Senior 564 3,69 0,78

The results did not reveal any significant difference between the mean 
scores of the students' attitudes towards the WBA system with respect to their 
class grades (p>0,05).

Table 4. Results of Chi-Square Independence Test conducted to determine the 
relationship between the variable of gender and the time allocated to the exams for 
the TDUEP students

Is the duration for 
the exams executed

Exam Duration via the eWBA system  
enough? Total X2 Sd P

Male Female

I find it enough 50 28 78 25,187 4 ,000

I find it partly 
enough 79 103 182

224 195 419

I don't find it 
enough at all 182 172 354

It is not enough 165 88 253

Total 700 586 1286
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According to the results of the Chi-Square independence test conducted 
to determine the relationship between the variable of gender and whether the 
TDUEP students found the durations enough which were determined for the 
exams executed via the WBA system, the relationship between the variables 
was found statistically significant (X^S/ISZ; p<.05). This result demonstrates 
that there was a relationship between the TDUEP students' gender and the 
time allocated in the WBA system.

Table 5. Results of Chi-Square Independence Test conducted to determine the 
relationship between the variable of gender and the physical setting of the exams 
given to the TDUEP students via the WBA system

Place
Taking the exam in 

any place I want Total X2 Sd P
Male Female

It is not necessary 28 11 39 17,653 4 ,001

It doesn't matter 21 23 44

I don't know 175 130 305
It makes me feel in 222 242 464comfort
It is very good 254 180 434

Total 700 586 1286

According to the results of the Chi-Square independence test conducted 
to determine the relationship between the variable of gender and the physical 
setting of the exams given to the TDUEP students via the WBA system, 
the relationship between the variables was found statistically significant 
(X2=17,653; p<.05). This result demonstrates a relationship between the 
participants' gender and the variable of independence of place for the exams 
conducted via the WBA system.

Table 6. Results of Chi-Square Test conducted to determine the relationship between 
the variable of gender and the TDUEP students' use of the exams conducted via the 
WBA system

Is it difficult to use the
Use of Exams ___________ WBA system?___________  Total X2 Sd p

Male Female

It is not difficult 64 32 96 36,901 4 ,000

It is partly difficult 108 151 259

I don't know 228 180 408

It is difficult 175 163 354

It is very difficult 125 60 185

Total 700 586 1286
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According to the results of the Chi-Square independence test conducted 
to determine the relationship between the variable of gender and the TDUEM 
students' use of the exams conducted via the WBA system, there was a 
statistically significant difference between the variables (X2=36,901; p<.05). 
This result demonstrates a relationship between the participants' gender and 
their use of the exams conducted via the WBA system.

Discussion and Conclusion

In this study, the purpose was to determine technology use and attitudes of 
TDUEP students towards the exam module of the Learning Management 
System that they used for their education. Digital learning tools have great 
importance for the development of education. In recent years, use of digital 
learning tools has increasingly developed.

In the study, independent groups t-test was conducted on the data 
collected from the TDUEP students to determine whether there was any 
significant difference with respect to the variable of gender, and the results did 
not reveal any significant difference. In studies conducted in related literature 
to compare students' views about the WBA system, researchers did not find 
any significant difference based on the variable of gender (Basol & Balgamis, 
2016; Bennett, 2015; Yurdabakan & Uzunkavak 2012; Bennett et.al., 2008). 
In this respect, the results of these studies are consistent with the findings 
obtained in the present study. In one study providing empirical evidence 
regarding the benefits of computer-based tests, Leeson (2006), reported that 
computer-based and paper-and-pen tests do not demonstrate the same test 
performance. In the study, the researcher found that both female and male 
participants had positive attitudes towards the WBA system and that the social 
environment had influence on the attitudes of both men and women towards 
the WBA system. In addition, it was revealed in that study that the female 
users emphasized the user-friendliness of WBA, while the male users focused 
on the benefits of the system. In another study, Yurdabakan & Uzunkavak 
(2012) investigated elementary school students' attitudes towards computer- 
aided testing and assessment with respect to certain variables and found no 
significant difference between the attitudes of students from different schools 
towards the WBA system in terms of gender. Also, other studies revealed 
that both male and female students had positive perceptions regarding WBA 
(Bebetos & Antonio, 2008; Ayo et.al., 2007).

In the light of the results obtained via the independent groups t-test 
conducted to determine whether there was a significant difference regarding
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the TDUEP students' data with respect to the variable of class grade, no 
significant difference was found. According to studies in related literature, 
upper-grade students had higher levels of motivation experienced fewer 
problems in relation to the system because they had more experience 
in the system when compared to their lower-grade peers (Bennett et.al., 
2008; Pomplun et.al., 2006; Punpin & Custer, 2005). In their study, Lee and 
colleagues (2012) evaluated the effectiveness of online mastership exams 
regarding the development of learning and preparation levels for dentistry 
students' examination of anatomy. The dentistry students taking the course of 
Anatomy at Ohio State University were exposed to web-based exam sessions 
prepared five days before each examination. The results of the independent 
groups t-test revealed no significant difference regarding the dentistry 
students' class grades.

According to the results of the Chi-Square independence test conducted 
to determine the relationship between the variable of gender and the 
TDUEP students' views about the durations of the exams conducted via the 
WBA system, there was a statistically significant relationship between the 
variables. Web-based exams could increase students' interest and attention, 
which could then create a stimulating effect since these exams are visual 
compared to paper-and-pen exams (EdTech, 2005). Students could get more 
motivated for web-based exams than they are for paper-and-pen exams as 
they feel themselves in more comfort in digital environments (Rotermann, 
2001; Statistics Canada, 2004). In one study with 12 university students, 
Johnson (2006) encouraged the participants to take web-based exams to 
prepare themselves for the advocacy exam. While in-class exams assessed the 
four cognitive domains, they did not include any multiple-choice elements: 
phenomenon, practice, understanding and comprehension. In general, only 
a few students made comprehensive use of the optional web-based exams, 
and most of the students did not find WBS useful. The formative WBA, 
which develops effective learning, is regarded as one of factors increasing the 
benefits of providing instant feedback (Lee et.al., 2012).

According to the results of the Chi-Square independence test conducted 
to determine the relationship between the variable of gender and the TDUEP 
students' use of the exams conducted via the WBA system, there was a 
statistically significant difference between the variables. In their study, Reid 
and colleagues (2016) used quantitative methods regarding the acceptability 
and preference of computer-aided tests and the responses to multiple-choice
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questions in undergraduate nursery education. The results revealed that it 
was easy to use the WBA system and that there was a need for longer time to 
respond to the questions than the time allocated, though.

According to the results of the Chi-Square test conducted to determine 
the relationship between the variable of gender and the TUDEP students' 
views about the independence of place for the exams conducted via the WBA 
system, there was a statistically significant relationship between the variables. 
Considering the probability that the TDUEP classes might include hundreds 
of students, it does not seem possible for the faculty to meet and guide 
students personally. In addition, when the variety of the students' academic 
backgrounds is taken into account, it could be stated that WBA helps meet 
these needs to a great extent. Assessments that can be carried out for students 
at a time and place appropriate to them help them avoid the exam anxiety 
(Terzis et.al., 2013).

The word multimedia refers to systems which involve the use of audios, 
texts, pictures, videos and so on. These systems can be used not only in all such 
areas as economics, media and politics but also frequently in distant religious 
education. Multimedia elements that facilitate learning by addressing more 
than one sense organ should be an element to be used frequently in distant 
religious education, and these elements should constantly be developed in 
time. In the learning process, experiences of an individual are more important 
than anything. These experiences occur as a result of interactions with the 
learning environment. For permanent learning, the importance of interaction 
and stimulants in this environment is beyond argument. The only concept 
which is designed for learning environments and which aims at more than one 
sense organ is the multimedia. For this reason, it should be an element which 
can be frequently used in almost all educational areas and which is supposed 
to be used in distant religious education as well. Today, multimedia elements 
are included in most educational materials. Multimedia elements, which 
make the instructional subject easier and more interesting and concrete to 
learn are especially effective for university students. When university faculty 
members teach subjects by using e-materials supported with multimedia 
elements, students understand these subjects more easily. The reason is that 
subjects taught and reinforced also with virtual reality are easier to learn, and 
learning thus becomes more permanent. When university faculty members 
use multimedia elements, they use their time more efficiently and get less 
tired thanks to the easier evaluation phase. As it is in all the classes taught in 
universities, it is thought that use of e-materials equipped with multimedia 
elements will lead to positive results in web-aided religious education
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courses. Multimedia elements have quite important functions especially in 
concretizing the abstract concepts difficult to teach and understand, in making 
subjects more interesting and in making classes favorable for students. 

Suggestions

In this study, which examined the effectiveness of WBA and of the multimedia- 
aided teaching in TDUEP courses given in higher education, it is thought that 
use of multimedia-aided course materials in lessons could be more effective 
on students' achievement when compared to traditional methods of teaching. 
Based on the research results, the following suggestions could be put forward.

٠ In teaching certain subjects in Distant Education Theology Undergrad
uate Education courses, multimedia-aided course materials should be used 
instead of traditional teaching.

٠ Distant education courses should be used with the support of videos, 
PowerPoint, e-books, SCORM-compatible e-lessons and synchronous lessons.

٠ By having students participate actively in classes and encouraging 
them to use the multimedia course contents, they could develop organized 
views about subjects.

٠ Use of multimedia presentation materials could be examined to reveal 
whether they are effective in teaching different courses to different groups of 
students.

٠ In WBA applications, it is necessary to provide good technical support 
since it is possible that novice students may experience problems in using the 
system, in navigating between questions as well as in checking the exams they 
have taken before.

٠ Good servers with a wide band used while executing web-based exams 
could help avoid possible technical problems
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Giriş

Huzur Dersleri'nin tarihi seyri hakkında başta Ebü'l-Ulâ Mardin (ö. 1957)'in 
Huzur Dersleri kitabı olmak üzere çeşitli çalışmalar yapılmıştır.1Elbette bu 
çalışmalar hem konunun önemiyle mukayese edilemeyecek kadar az, hem 
de Mardin'in kitabı esas alınarak yapılmış çalışmalar olup onun üzerine 
çok fazla bir katkı sunmadığı için yetersizdir. Ancak bize göre daha üzücü 
olanı, Huzur derslerinden günümüze intikal eden ders metinlerinin 
çok az bir kısmı hariç, içerik analizinin yapılmamış olmasıdır.2 Bu 
çalışmada söz konusu derslerin içeriklerinin tahlili noktasında katkı 
sunmak hedeflendiğinden dolayı derslerin tarihi süreci ile ilgili ayrıntıya 
girilmekten kaçınılmıştır.

1759 Ramazan'ından itibaren Sultan III. Mustafa (ö. 1774)'nm 
fermanıyla resmiyet kazanan Huzur Dersleri, biniş merasimi sonrası 
Osmanlı padişahının hazır bulunmasıyla, şeyhülislâm tarafından seçilen 
ve padişah tarafından onaylanan yetkin ulemadan müteşekkil bir heyet 
tarafından, her yıl Ramazan'm belirli günlerinde padişahça tayin edilen 
mekanlarda gerçekleştirilen İlmî meclislerde Kâdî Beyzâvî (ö. 1286) 
tefsirinin münâzaralı tarzda tedrisi için kullanılan bir terimdir.3

Huzur Dersleri'ne başta padişah olmak üzere, dersi sunan mukarrir, 
ona soru sormakla vazifeli muhataplar ve padişahın izni dahilinde 
dinleyiciler iştirak ederdi. Padişah tarafından resmî vazife ifa edilen 
mekanlarda, biniş merasimi sonrası icrâ edilen derste padişah dahil herkes 
minder üzerinde oturur, biniş merasimi yapılmadığı takdirde ders tatil 
edilirdi. Biniş merasimi yapılmadığı zaman dersin tatil edilmesinden de

1 Mehmet Ipşirli, "Ramazanda Huzur Dersleri", İstanbul Din ve Hayat: İstanbul Müftülüğü 
Dergisi, İstanbul 2008, S. 5, ss. 40-45; Enver Demirpolat, "Huzur Derslerine Katılan Harputlu 
Alimler", Fırat Üniversitesi ilahiyat Fak. Dergisi, Elazığ 2012, c. XVII, S. 2, ss. 213-237; Ömer 
Kara, "Islâm Geleneğinde Ümerâ Huzurundaki Bilimsel Toplantıların Osmanlıcası: Huzur 
Dersleri", Osmanlı Toplumurıda Kur'an Kültürü ve Tefsir Çalışmaları-II, ed. Bilal Gökkır vd., 
ilim Yayma Vakfı, İstanbul 2013, ss. 299-369; Şuayip Ozdemir-Rahime Kavak, "Osmanlı 
Saraymda Ramazan Sohbetleri: Huzur Dersleri", ed. Berat Açıl vd., Uluslararası Ramazan 
Sempozyumu: Ramazan ve Oruç, İstanbul 2015, ss. 239-246.

2 Mustafa Ünver, "Sarayda Abdülhamid Han Huzurunda Bir Tefsir Dersi ve Neşri", İstanbul 
Tecrübesi/The Experience of Istanbul: Dinsel ve Kültürel Farklılıkların Bir Arada Yaşaması, İstanbul 
2010, ss. 333-351; Aydm Temizer, "Osmanlıda Huzur Dersi Örnekleri Tahlil ve Tenkitli 
Tefsir Metni Neşirleri-I", Sakarya Üniversitesi ilahiyat Fak. Dergisi, Sakarya 2013, c. IV, S. 28, 
ss. 65-92; Aydın Temizer, "Osmanlıda Huzur Dersi Örnekleri Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni 
Neşirleri-II", Sakarya Üniversitesi ilahiyat Fak. Dergisi, Sakarya 2015, c. XVII, S. 31, ss. 167-191.

3 Kara, "Huzur Dersleri", ss. 317-318.
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anlaşılacağı üzere Huzur Dersleri'nin son derece kendine has resmiyette 
İlmî bir meclis olduğu anlaşılmaktadır.4

Ramazan aylarında genellikle sekiz gün yapılan bu derslerin 
padişahtan sonraki en önemli katılımcıları mukarrir ve muhataplardır. 
Her oturumun mukarrir ve muhatapları farklı kişilerden oluşmakla 
birlikte dersi anlatan konumundaki mukarrir, dersin sonunda soru 
sormakla görevli muhataplardan daha üst dereceye sahip olurdu. Yine 
ilk oturumların mukarrir ve muhatapları sonraki oturumdakilerden 
daha kıdemli olurdu. Huzur derslerine yapılacak tayinler şeyhülislamın 
teklifi ve padişahın onayı ile yapılır, bir oturumun mukarrir pozisyonu 
boşaldığında sonraki oturumun mukarriri oraya tayin edilirdi. Son 
oturumun mukarrirliği boşaldığında ilk oturumun baş muhatabı oraya 
mukarrir olarak tayin edilirdi.5 Dolayısıyla önceki makamlar boşaldığında 
öncelikle sistem içerisinde sonra gelenler o makama terfi eder, zincirin 
sonunda yine boşluk kalırsa oraya dışarıdan tayin yapılırdı.

Huzur Dersleri'nde mukarrir ya da muhatap olabilmek için İstanbul 
ruûsunu hâiz müderris olmak, talebesi çok ve düzenli tahsille birlikte ileri 
derslere sahip olmak, melekesi, uzmanlığı ve kemâliyle meşhur olmak, 
uhdesinde resmî bir vazife bulunmamak ve İstanbul'da ikamet etmek gibi 
bir takım şartlar aranmaktaydı.6 Osmanlının son dönemlerinde yetişmiş 
Gelenbevî İsmail Efendi (ö. 1791), Mütercim Âsim Efendi (ö. 1819), Ali 
Haydar Efendi (ö. 1935), İskilipli Atıf Efendi (ö. 1926) ve İsmâil Sâib 
(Sencer) Efendi (ö. 1940) gibi birçok meşhur alimin bu derslere iştirak 
ettiği görülmektedir. Bu derslere en çok iştirak eden alimlerden birisi de 
çalışmamızın ana konusunu teşkil eden Tosyalı İsmail Zühtü Efendi'dir.

4 EbüT-Ulâ Mardin, Huzur Dersleri, İsmail Akgün Matbaası, İstanbul 1951, c. I, s. 17.
5 Temizer, "Osmanlıda Huzur Dersi Örnekleri-1", s. 66.
6 Mardin, Huzur Dersleri-I, ss. 99-103.
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I. Tosyalı İsmail Zühtü Efendi

İsmail Zühtü Efendi, 1840 senesinde Kastamonu Tosya'da doğmuştur. 
1869'da Mart ayında tarîk maaşına7 8 nail olup Beyazıt dersiâmı olmuştur. 
Ekim 1887'de dersiâmlığı yanında Şifâ-i Şerif okutma vazifesini de elde 
etmiş ve bu vazifesi ölümüne kadar devam etmiştir. Sudûrdan olan İsmail 
Zühtü Efendi talebelerine icazet vererek "mucîz" dersiâm olmuştur. İsmail 
Zühtü Efendi, 1880-1897 tarihleri arasında Huzur Dersleri'ne muhatap 
olarak iştirak etmiş, 1897 senesinde de mukarrirliğe terfi etmiş ve 18 Mart 
1909 tarihinde vefat etmiştir. En son vazifesi Huzur Dersi mukarrirliği olan 
Zühtü Efendi'nin 13 yıl mukarrirlik görevinde bulunduğu anlaşılmaktadır. 
İlk maaşını 50, son maaşını ise 4490 kuruş olarak almıştır.9

Mardin'in verdiği bilgilere göre Tosyalı İsmail Zühtü Efendi'nin 
Huzur Dersleri serüveni 16 yıl muhatap, 13 yıl da mukarrirlik olmak 
üzere 29 yıl devam etmiştir.10 Aşağıdaki tabloda onun Huzur Dersleri'ne 
katıldığı tarihten itibaren hangi tarihlerde hangi oturumlarda görev aldığı 
ve nasıl yükseldiği görülmektedir:

Mardin, İsmail Zühtü Efendi'nin mukarrirlikten ne zaman ayrıldığına 
dair bir kayıt düşmese de en son 1326/1909'daki Huzur Dersleri'ne katılmış 
olması onun vefatına kadar (18 Mart 1325/1909) bu görevine devam ettiğini 
göstermektedir. İsmail Zühtü Efendi'nin Huzur Dersleri'ne iştirak ettiği 
yılların tamamı Sultan II. Abdülhamid Han'ın saltanatta olduğu döneme 
rastlamaktadır.

7 OsmanlIlarda devlet memurlarma hizmette bulundukları sürece maaşlarına ilaveten, 
görevden ayrıldıktan sonra ise bir nevi emekli maaşı olarak tahsis edilen gelire arpalık 
denirdi. Bu daha sonraki dönemlerde aylığa bağlanmış, önce tarîk maaşı en son olarak 
da rütbe maaşı adıyla anılmıştır. Bk. İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Devletinin İlmiye 
Teşkilatı, TTK Basımevi, Ankara 1984, ss. 118-121.

8 Kâdî Iyâz (ö. 544/1149)'m peygamber sevgisine ve Hz. Peygamber'in Müslümanlar 
üzerindeki haklarına dair kaleme aldığı meşhur eseri.

9 Sadık Albayrak, Son Devir Osmanlı Uleması, IBB Kültür işleri D. Başkanlığı Yay., İstanbul 
1996, s. 289.

10 Mardin, Huzur Dersleri, c. I, ss. 449-547; Ersin Çelik, "Osmanlı Devletinde Padişah 
Huzurunda Yapılan Tefsir Derslerine Katılan Abanalı Bir Müderris: Veliyüddin Efendi", ed. 
Erol Turan vd., "I. Uluslararası Abana Sempozyumu", Abana-Kastamonu 2016, ss. 535-543.
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Yıl H/M Meclis Görevi Mukarrir Katılımcı

1297/1880 VIII. 3. Muhatap Hadimli Muhammed Hulûsî Efendi

1298/1881 VIII. 1. Muhatap Hadimli Muhammed Hulûsî Efendi 15+1

1299/1882 VIII. 1. Muhatap İstanbullu Muhammed Eşref Efendi 14+1

1300/1883 VIII. 1. Muhatap İstanbullu Muhammed Eşref Efendi 14+1

1301/1884 VII. 11. Muhatap Hadimli Muhammed Hulûsî Efendi 14+1

1302/1885 VII. 6. Muhatap Hadimli Muhammed Hulûsî Efendi 14+1

1303/1886 VII. 6. Muhatap İstanbullu Muhammed Eşref Efendi 14+1

1304/1887 VII. 6. Muhatap İstanbullu Muhammed Eşref Efendi 14+1

1305/1888 VI. 8. Muhatap Hadimli Muhammed Hulûsî Efendi 14+1

1306/1889 VI. 5. Muhatap İstanbullu Muhammed Eşref Efendi 14+1

1307/1890 V. 14. Muhatap İstanbullu Muhammed Eşref Efendi 14+1

1308/1891 V. 7. Muhatap İstanbullu Muhammed Eşref Efendi 14+1

1309/1892 VI. 2. Muhatap Hadimli Muhammed Hulûsî Efendi 14+1

1310/1893 IV. 12. Muhatap Gelibolulu Muhammed Âdil Efendi 14+1

1311/1894 IV. 7. Muhatap Gelibolulu Muhammed Adil Efendi 14+1

1312/1895 II. 11. Muhatap Tikveşli Yusuf Ziyaeddin Efendi 14+1

1313/1896 II. 6. Muhatap Tikveşli Yusuf Ziyaeddin Efendi 14+1

1314/1897 IV. Mukarrir Tosyalı İsmail Zühtü Efendi 14+1

1315/1898 VIII. Mukarrir Tosyalı İsmail Zühtü Efendi 14+1

1316/1899 VIII. Mukarrir Tosyalı İsmail Zühtü Efendi 15+1

1317/1900 VIII. Mukarrir Tosyalı İsmail Zühtü Efendi 15+1

1318/1901 VII. Mukarrir Tosyalı İsmail Zühtü Efendi 15+1

1319/1902 V. Mukarrir Tosyalı İsmail Zühtü Efendi 15+1

1320/1903 V. Mukarrir Tosyalı İsmail Zühtü Efendi 15+1

1321/1904 V. Mukarrir Tosyalı İsmail Zühtü Efendi 15+1

1322/1905 III. Mukarrir Tosyalı İsmail Zühtü Efendi 15+1

1323/1906 III. Mukarrir Tosyalı İsmail Zühtü Efendi 15+1

1324/1907 III. Mukarrir Tosyalı İsmail Zühtü Efendi 15+1

1325/1908 II. Mukarrir Tosyalı İsmail Zühtü Efendi 15+1

1326/1909 II. Mukarrir Tosyalı İsmail Zühtü Efendi 15+1
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2. m e t n in  in c e l e n m e si

2.1. Takrir Kısmının incelenmesi
TosyalI İsmail Zühtü Efendi'nin Huzur Dersleri'nde mukarrir olarak 
bulunduğu on ü؟ yılda toplam on ü؟ dersten maalesef sadece bir oturuma dair 
vesikalar elimizde mevcuttur. Söz konusu ders de İsmail Zühtti Efendi'nin 
mukarrir olarak tayin edildiği ikinci sene olan 1898 yılında Sultan II. 
AbdUlbamid Han (ö. 1918)'ın huzurunda takrir ettiği derstir. Bu dersin takriri 
ve derste vuku' bulan münazaraya dair bilgiler el yazması halinde yaklaşık 
dört varak olarak İstanbul üniversitesi Kütüphanesi Türkçe Yazmalar Bölümü 
numara 7321'de bulunmaktadır. Nefis bir ta'lik ile kaleme alınmış yazmanın 
ferağ kaydında yer alan "Huzur-i Hümâyûn Cenâb-1 Mülûkâne Ders-İ sâmin 
mukarriri Tosyevî dâileri" ibaresi ve altindaki "İsmail Zühdî" mtihrii söz 
konusu yazmanın TosyalI İsmail Ziihtii Efendi'ye ait olduğu hususunda bir 
şüpheye mahal bırakmamaktadır. Yazmanın zahriyesinde ve son varağında 
verilen bilgilerden eserin Yıldız Kiitiiphanesi 20728/269 numaradan İstanbul 
Üniversitesi Kiitiiphanesine nakledildiği anlaşılmaktadır.

Söz konusu yazmanın İçeriğine bakıldığında dersin, " نهم قفبن آذ قثغهم ؤنا
حمايغوذ الاقفم ينفثون ؤلا حمتالي إلاوفم الصلاة فأقوذ ؤلأ ويرسولب بالله حمقزوا أئهلم٠اق تعقانهب  =  Onların

harcamalarım kabul edilmesini engelleyen, onların Allah ne Resûlünü inkar 
etmeleri, namaza ancak üşenerek gelmeleri ne istemeyerek harcamalarından başka 
bir şey değildir." (Tevbe sûresi 9/54) ayetinin takririni ve bu derste geçen sual- 
cevaplan ihtiva ettiği görülmektedir.

Dersin takriri önce Arapça olarak verilmiş akabinde ise Türkçe olarak 
özetlenmiştir. Tosyevî, gerek Arapça olarak kaleme aldığı takrir metninde 
gerekse Türkçe kısmında ilk önce dersin konusu olan 54. ayetin öncesindeki 
ayetlerle birlikte bütiinriil olarak okunmasına dikkat ederek söz konusu 
ayetlerin arasındaki irtibata dikkat çekmiştir, önceki ayette Hz. Allah, 
İslam'ın şiarı olan ibadetleri gösterişle yapan ve MUsltimanlar bir musibete 
maruz kaldığında buna sevinen münafıkların ister gönüllü ister gönülsüz 
vermiş olsunlar, infaklarının asla kabul edilmeyeceğini ifade etmiştir. 
Tosyevî, dersin konusunu teşkil eden Tevbe 9/54. ayette de Hz. Allah'ın 
münafıkların inf aklarının kabul edilmemesine sebep olan fasıklıklannı beyan 
ettiğini belirtmektedir. Söz konusu ayette münafıkların inf aklarının kabul 
edilmemesine, her tiirlii kemal sıfatlarla muttasıf olanAllahti Teala'yı ve onun 
ahkamı ilahiyeyi insanlara tebliğ İçin alemlere rahmet olarak gönderdiği 
Peygamber Efendimizi batinen inkar etmenin dışında hiçbir sebep olmadığı 
belirtilmiştir. Yine İslam'ın şiârından olan farz namazları terk etmek veya 
onları yerine getirirken tembellik etmek; Allah yolunda vacip olan İnfakı 
tamamen terk veya istemeyerek yapmaları onların inf aklarının kabul 
edilmesine engel olmuştilr.
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Tosyevî takririnin son bölümünde, söz konusu Tevbe 54. ayetin 
sonundaki "oSjîojÂj&fk^lzVeonlarancakistemedeninfakederle/'Uiiadesmm, 
bir önceki ayette geçen" طؤئا أنغغوا=فف٠ج  ki: ister gönüllü verin" ifadesiyle tezat 
teşkil etmediğini izah etmeye ؟alışmaktadır. Çünkü ilk ayetteki "ister gönüllü 
verin" ifadesi farz olanı vermeye veya görünürde gönüllü olarak vermeye 
delalet etmektedir. Yine ikinci ayette bahsedilen "kerahet" in anlamı ümit 
ve korku olmadığı İ؟in arzu ve istekle vermemek anlamında olabilir ki bu 
da Hz. Peygamberden veya kendi liderlerinden bir zorlama olmadan verme 
anlamında bir gönüllülüğe tezat teşkil ettnez.

Yine Tosyevî, Türkçe kısmında değinmediği bir farazi soru ve ona 
verdiği cevapla takririn Arapça bölümüne son vermektedir. Şöyle ki, 
dersimizin konusu olan Tevbe 54. ayetle Zilzâl sûresindeki " 9- ذئؤ يثئال قفتن نتن  
H :دره m  zerre miktarı hayıryapmışsa onu görür"11 12 13 14 15 ayetinin arası nasıl cem edilecek 
denilirse, biz buna şöyle cevap veririz: Müminlerin dışındakilerin yapmış 
olduğu güzel İşler, Ebû Tâlib (ö. 619) hadisindei3 olduğu gibi Hz. Peygamber'in 
şefaati ile günahların hafifletilmesine, Ebû Talib'in haricindekilere de Hz. 
Allah'ın, dünyada iken yaptıkları iyi işlerin karşılığını vermesine hamledilir.!*

Huzur Dersleri her ne kadar Beyzâvî tefsirinin münazaralı olarak tedrisi 
şeklinde ifade edilse de bu derslerdekimuhtevanm Beyzâvî tefsirinin ötesinde 
olduğu aşikardır. Zira söz konusu derste takrir edilen ayetin tefsirinde Kâdî 
Beyzâvî'nin, İsmail Ziihtti Efendi'nin değindiği hususlara değinmediği 
görülmektedir.15

2.2. Soru-Cevap Kısmının incelenmesi
İsmail Ziihtti Efendi'nin takrir etmiş olduğu dersin münazara kısmına dair 
bilgilere "Es'ile ve Ecvibe" ifadesi ile başlanılmış ve on bir tane soru ve cevaba 
yer verilmiştir. Arapça olarak kaleme alman bu som ve cevaplara özet olarak 
burada yer vermek istiyoruz:

Sora 1: Ayetteki ۴ =m-n-a" fiilinin iki mef'ûlü niçin faili üzerine takdim 
edildi? Halbuki faile ihtimam daha önemlidir?

11 Tevbe 9/54.
12 Zilzâl 99/7.
13 Ebû Talib'in ahiretteki durumu ile ilgili birçok hadis rivayet edilmiştir. Bu konudaki 

hadislerden birisi de şudur: Ebû Saîd el-Hudrî (ra)'den rivayet edildiğine göre; o, Hz. 
Peygamber (sav) -huzurunda amcasından söz edilince-şöyle buyururken dinlemiştir: 
"Belki kıyamet gününde şefaatimin ona faydası olur da topuklarına kadar ulaşacak ve 
bundan dolayı beyni kaynayacak olan hafif bir ateşe konulur. Buhârî, MenâkibuT-ensâr, 40.

14 İsmail Zühtü Efendi, Tevbe 9/54. Ayet, İstanbul Üniversitesi Kütüphanesi Türkçe Yazmalar 
Bölümü No: 7321, lb-2b.

15 Beyzâvî, Envâru ’t-tenzîl ve esrâru ’t-te ’vîl, Darü'l-ma'rife, Beyrut 1484/20133, s. 424.
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Cevap: Mahiyetin hasrım ifade etmesi İ؟in takdim edilmiştir. Hasrın 
faydası ise Mu'tezilefyi rettir.

Sora 2: 53. ayette münafıkların infaklarmm kabul edilmemesinden 
bahsedilirken "takabbul" kelimesi kullanılmışken, 54. ayette ise "kabul" 
kelimesi kullanıldı. Bu iki kelime arasındaki mana farkı nedir?

Cevap 2: "Takabbul" tekelliif bilgisi iizere kullanılır. Bir amel kabul 
edilmeye layık olmayıp fazlen ve keremen kabul edilmişse buna "takabbul" 
İtlâk olunur. "Kabul" de ise bu manaya delalet yoktilr.

Sora 3: Bu ayetin zahiri anlamı üzerine " ولاني دادنعقنقايفم ةؤةج=لابطلوا  kakmak 
De incitmek suretime, yaptığınız hayırları boşa çıkarmayvmz"\& ayetiyle Vvt sual 
varid olabilir?

Cevap 3: Bakara 264. ayetteki maksat, sabit olduktan sonra bir sevabı 
yok etmekten nehiy olmayıp söz konusu ameli en baştan batal olarak 
yerine getirmekten nehiydir. Çünkü başa kakmak ve incihnek, bir amelin 
karşılığında alınacak sevaba engel olur. Oysa bir ameli yapan, onu ibadet 
ve tâat niyetiyle Allah'ın onun karşılığında vereceği ecri ve onun rızasını 
düşünerek yapmalıdır.

Sora 4: Ayetteki istisna, İstisna-İ muttasılın bir kısmı olan miiferrag olup 
müstesna minh ise mahzuftilr. Müstesna minh mahzuf olduğu takdirde 
mahzuf olan bu kısım, kelam-ı nefsi ve kadîm olan Kur'an'a dahil midir yoksa 
dahil değil midir?

Cevap 4: Kukandan mahzuf olan lafızlar Kur'an'a dahildir.
Sora 5: Mahzuf olan Ku^an'a dahildir dediğimiz zaman Ku^an'm 

noksan ve hâdis olması lazım gelir ki bu ise bahl değil midir?
Cevap 5: Mahzufun Kur'an'a dahil olması iltizamen/zorunlu olup ezelde 

hazif üzerine varid olmuştilr.
Sora 6: Mahzuf Kur'an'dan kabul edilmediği zaman ne lazım gelir?
Cevap 6: Kulun, kelam-ı kadîmde tasarrafta bulunması lazım gelir ki bu 

takdirde kelam-ı kadîm mahlukun yani müfessirin kelamı ile karışmış olur. 
Biz burada mahzuf, Ku^an'a dahildir derken onun hakikatte Kur'an'a dahil 
olduğunu kastetmiyoruz. Yalnızca kavaidi muhafaza İ؟in mecazen ve itibaren 
Kur'an'a dahil olduğunu söylüyoruz. Yoksa hakikatte Kur'an'a bir şeyin ilavesi 
veya ondan bir şeyin hazfı diye bir şey yoktilr.

Sora 7: "Kabul" lafzı, "İczâ" lafzından daha hususidir. Halbuki daha 
hususi olanı nefyetmek zarûrî olarak daha umumi olanın da nefyini gerektirir. 
Dolayısı ile ayette niçin " يجزهم آذ قنتبم ؤنا " denilmedi? 16
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Cevap 7: Kabulü ümit etmek "iczâ" kelimesinin lazımlarındandır. Kabul 
nefyedildiği zaman onu ümit etmek de nefyedilmiş olur. Zira lazım olanın 
nefyi melzûmun da nefyini gerektirir. "Kabul" ve "iczâ"mn birbirine zıt 
olduğunu söylediğimiz zaman bu sualin cevabı budur. Ancak bunların aynı 
anlamda olduğu söylendiğinde zaten burada bir problem de olmaz.

Soru 8: Söz konusu ayette neden mef'ûl sarih bir isim olarak getirilmedi 
de şeklinde cümle olarak getirildi?

Cevap 8: Çünkü bir şeye engel olma, onu yasaklamak bir fesat mevcut 
olmadan tasavvur edilemez. Çünkü yasak olarak konulan şey, sabit olan 
bir fesadı engellemek içindir. Hz. Allah mefûlü cümle getirmek suretiyle 
üç şekilde fesadm sabit olduğuna delil getirmiştir. Bunlar da hakkı 
inkar etmeleri, namazda gevşeklik yapmaları ve sadakayı istemeyerek 
vermeleridir. Hz. Allah ayette istikbal için olan iki kelimeyi getirmekle 
fesadm hem şimdiki zamanda hem de gelecekte sabit olacağım beyan 
etmiştir. Fiilin vücuda gelmesinin başlangıcı şimdiki zaman, nihayete 
ermesi ise gelecek zamandadır. İvaz Efendi (ö. 1585) de “ . ^ ؛؛؛ ^ <؛١ ؛٥؛  
i£١ Allah'ın mescitlerinde O'nun adının anılmasını yasak edenden kimseden
daha zalim kim vardır!"'17 ayetinin tefsirinde bu hususu beyan etmiştir.18

Som 9: Münafık ve kâfirin yapmış olduğu şey kendi kudretlerinin eseridir. 
Oysa onların sadakalarının kabulü onların kesbiyle/çahşmasıyla değildir?

Cevap 9: Sadakanın kabulü onların kesbiyle olur. Biz ayetteki " . 1  "،؛£،؛،
fiilinin failini Allah'a ait bir zamir yapıp, ifadesini de mef'ûl
yaptığımız takdirde böyle bir sual sorulabilir. ifadesini ayette fail
olarak okuduğumuz da böyle bir suale de gerek kalmaz. Çünkü onların küfrü 
kendi yaptıkları sebebiyledir. Zira ne kâfir küfründe ne de fasık fışkında mecbur 
olmayıp iman ve taatin kendilerine teklifi sahih olur. Allah, kafir ve fasıkm 
tercihi sebebiyle inkarı ve fışkı murad etmiştir. Dolayısıyla burada teklif-i mâ 
lâ yutâk/güç yetirilemeyecek bir şeyin teklifi söz konusu değildir. Ebû Cehil'in 
imam bizatihi mümkün olup Allah'ın haber vermesiyle mümteni' olmuştur.

Som 10: Bu ayetteki hasrm faydası nedir?
Cevap 10: Münafıkların sadakalarının kabulüne mani olan; inkar etmeleri, 

namazda gevşeklik göstermeleri ve infakı istemeyerek yapmaları ile birlikte

17 Bakara 2/114.
18 Molla İvaz b. Abdillah el-Alâiyevî (ö. 1585); Osmanlı alimlerinden olup Kânûnî, II. Selim 

ve III. Murad devrinde yaşamış ve Rumeli kazaskerliğine kadar yükselmiştir. Haşiye alâ 
Envâri't-tenzîl, Haşiye ale't-Telvîh ve Haşiye alel-Hidâye gibi bazı eserler üzerine haşiyeler 
kaleme almıştır, (bk. Bursalı Mehmed Tahir, Osmanlı Müellifleri I-III, İstanbul: Meral 
Yayınevi, l, s. 258, ts.) Maalesef bütün araştırmalarımıza rağmen ivaz Efendi'nin Beyzâvî 
haşiyesini kütüphane kayıtlarında bulamadık.
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onların maksatları ve intakı gösteriş ve itibar için yapmış olmaları ihtimali de 
olduğu için ayet hasırla gelmiştir.

Soru 11: Ayette niçin inkar etmeleri mazi kalıbıyla getirilmişken namazı 
gevşek olarak yerine getirmeleri istikbal kalıbıyla getirilmiştir?

Cevap 11: Bu dediğiniz, süreklilik anlamını ifade etmesi için veya geçmiş 
zamanın hikaye edilmesi için olabilir.19

Özet olarak verdiğimiz sual-cevaplarda görüldüğü üzere İsmail Zühtü 
Efendi'ye dersin münazara kısmmda 11 tane soru sorulmuştur. Bu sorulardan 
bir tanesi ayetler arasındaki taaruz, bir tanesi ayetin tefsiri ile ilgili olup geriye 
kalanlar lügat, nahiv ve belagatla ilgilidir. Dolayısıyla burada muhatapların 
sorduğu soruların dersin vaaz uslûbüne çok da uygun düşmediği görülmektedir.

Soru cevap kısmında dikkat çeken başka bir detay ise dört, beş ve altıncı 
soruların peş peşe aynı konuyla ilgili olmasıdır. Dördüncü soruda muhatap, 
ayetteki istisnada müstesna minh'in mahzuf olmasından yola çıkarak, Arap 
diline göre mahzuf kabul edilen ifadenin Kur'an'dan olup olmayacağmı 
sual edince Tosyevî buna, mahzufun Kur'an'a dahil olduğu yönünde cevap 
vermiştir. Bir sonraki muhatap bu cevaba itiraz ederek, mahzuf Kur'an'a 
dahildir denildiğinde Kur'an'm noksan ve hadis olacağını söylemiştir. 
Tosyevî ise buna mahzufun sonradan değil de ezelde hazif üzerine takdir 
edildiği şeklinde cevap vermiştir. Bu cevap da tatmin etmemiş olacak ki 
altıncı sıradaki muhatap aynı konu çerçevesinde mahzufun Kur'an'dan 
kabul edilmemesi durumunda ne lazım geleceğini sorar. Tosyevî ise burada 
meseleyi biraz daha açarak mahzufun Kur'an'a dahil olduğunu söylerken 
bunun hakikî anlamda olmadığı, tamamen mecazen ve itibaren olduğunu 
ifade etmiştir. Yoksa hakiki anlamda Kur'an'dan bir şeyin hazfinin mümkün 
olmadığım vurgulamıştır. Peş peşe aynı konu etrafında sorulan bu sorular, 
derste her muhatabın önceden hazır ettiği bir soruyu sormasından daha çok, 
tartışmanın seyrine göre mukarrire soru yönelttiğini göstermektedir.

2.3. Padişaha Dua Kısmının incelenmesi
İsmail Zühtü Efendi, takrir metninin son bölümünde "padişaha dua, 

gufran sebebidir" sözüne atıf yaparak takririni padişaha dua ile bitirmektedir. 
Müellif dersin takririnde olduğu gibi duaya da Arapça olarak başlamış ve 
duayı Türkçe olarak bitirmiştir. Duanın Arapça kısmmda öncelikle Padişah 
Sultan Abdülhamid Han'ı överek onun için dua etmiş, sonunda da kendilerini 
ve hacıları duasma katarak Haremeyn-i Şerifeyn'i ziyaret etme şerefini nasip 
etmesini Cenab-ı Hak'tan niyaz etmiştir. Türkçe kısmmda ise yine padişaha, 
şehzadelere ve askerlerin muzafferiyeti için dua etmiştir. Huzur derslerindeki 
genel teamüle uygun olarak dua kısmının fazla uzatılmadığı da görülmektedir.20

19 İsmail Zühtü Efendi, Tevbe 9/54. Ayet, 3a-4a.
20 İsmail Zühtü Efendi, Tevbe 9/54. Ayet, 4b.
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Sonuç
İsmail Zühtü Efendi 1840 yılında Tosya'da doğmuş çeşitli hocalardan 

ders aldıktan sonra 1869 tarihinde Beyazıt dersiamı olmuştur. 1880-1909 
tarihleri arasmda tam 29 yıl Huzur Dersleri'ne katılan İsmail Zühtü Efendi'nin 
16 yıl muhatap sıfatıyla, 13 yıl da mukarrir sıfatıyla derslere iştirak ettiği 
anlaşılmaktadır. Onun bu derslere dair tuttuğu notlardan maalesef bir tanesi 
elimize ulaşmıştır. İncelediğimiz bu metinde İsmail Zühtü Efendi, takririni 
Arapça olarak kaleme almış ancak Türkçe olarak da özetlemiştir. Ayet ve 
hadislere atıfta bulunduğu takririnde, özellikle tefsirini yaptığı ayetle bir 
önceki ayetin arasındaki irtibata önem verdiği görülmektedir. İsmail Zühtü 
Efendi'nin padişahın huzurunda sunduğu bu metni hazırlamak için çok 
çeşitli kaynaklardan istifade ettiğinde kuşku yoksa da o, sadece soru-cevap 
kısmında Molla İvaz Efendi'nin ismine açıkça atıfta bulunmuştur.
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ي ج ي | خ ؤ ل أ ش أ ه ف

ل الله سبيل في انفاقهم قبول عدم تعالي الله علل لا٠و ك ي ما ل م ب من انفاقا ي ه  الخروج في بالعرإقة جهاز من غيرها من او فضة من او ذ

ن قوما بكوتحم تعالي لله الطاعة عن ذ (ؤقا بالله امشعيذ وجل عز بقوله وقردو بينه فامقي  وبئاه بالجرد عبر ولذا باطغا اي قصل) ا

م معين من كونه لا الامر نفس في القبول النافع لان للمفعول ه ئ م )٠ق ( م ل ق ق ا ق ت وان ي١ ق لا جل ي بالله) كعروا م١ (إ ت له الذ  صفا

ل ما ك ل ساد والجمال الجلال ض ا ن وئا غرإيزهم وسوء جيلاتحم لف ت قبول كا ن الصلاة توثرها التي للطهارق متهئيا النفقا ق كا سا  لعدم ال

ب قبولها د الخبث علي ادل لانه ابلغ عليهم الصلاة عن النهي عنه ليتسب ك أ جهم ف ر بان اشعال الجار بزيادة كل كف ل ال ك  حياله علي منهما ب

ل مانع م اي ثوإه)٠(قغ تعالي فقا ه ش ب وهو مومنين غثو بانمم ف سب ش المقصود ان يعني القبول من بمفرده المانع ال  الاولي الاية في بالغ

م صأ3إ ؤهي ت ئ ر قاسعين ك كف خ اي وبرسوله الله ال ئ لاما ي ء من ث لاثيا ح ثم كفرعم الا ا ي في تعالي الله قد  الايمان من يظهرون ما شاهد

ر لازم هو بما الخيرات في الانفاق ض وغيرهما والياة الصلاة وهما كف ل عليه ودال لل لأ العثلاة لآقوذ (ؤلا تعالي فقا  في اي )نمسالي وهم إ

ل هم حا سل ط لابأتولها ك ط ق شا ب ض نفقة اي ينفقون ولا بن ل في اي كاوعون الاوهم غيره او واج م ظهر وان الكراهة حا ك ف ل لا  خ

ك ك ذال ي صلاتحم قبول عدم اي وذال ل ا ل في الله سبيل في انفاقهم قبول وعدم ك ه الكدهة حا  الاخرق اعتقاد وعدم الصالحة التية لعدم كل

ي وهذا ل قوله في اي طوعا ينافي لا كارعون الاوهم تعالي قوله ا ك لان الاية طوعا أنفقوا ق ل  الظاهر او الغرض بحسب طوعا اي ذا

ء١ لانتقاء لرغبة١ عدم هنا الكدهة معني ان او ]11[( را لا والحوف ل ل بمعني الطواعية ينافي ف  السلام عليه الله رسول من الزإم غير من البن

م من او ه ت ا لا ي ل ف شكا ن ا ف الكدهة ا لا هم وقد الطواعية خ حكم كارعون باتحم وصفهم ثم طوعا قوله في طايصين تعالي الله جعل  ول

ف قيل فان الله سبيل في المنافقين انفاق قبول عدم الاية هذه من المسفاد كي  يره خيرا نرق مثقال يعمل نمن تعالي قوله وبين بينه الجمع ف

ب قلنا ك يصرف ان وج ل ب تخفيف في تأثيره الي ذا ا وسلم عليه الله صلي الله رسول بشفاعة مقيدا العقا م ث في ك ب ابي حدي  طال

ب ابي غير في تعالي الله بمشية مقيدا الدنيا في ويعطي اعلم. والله طال

ب ت حق جنا ي د ادته اسلامي شعار ظاهرإ ده سابقه كريمه آ دل ي ك متنوعه عوارض حقنده اسلام عالم ا  مهرقب حدوثنه ن

ن اوله فرجناك لا ة ايدن واستار اضمار كفربريني و ك د ذ ل منافقينلف لئام ح  كرعا وكرك طوعا كرك سز صددنده وقدح زجر ومأللرهني حا

ف ايتمش انفاق و ه مادام كزده ا ش لوث ك ز آلوده ايله وتعند وعتو ف م اولماز مظهر قبوله اليهيده نزد البته سك ك ب افاده منيغني ح ورو  بي

ت بولونان درسز ي ه آ ه ت انفاقلرينه قبول عدم ايسه ده ك صد وتقرير تييين فسقلريني اولان عل (ؤفا بالله استعين بيورورليء الهيسيله مق
ي٠ ولاوخم الهئلأة ۵يأثو ؤلآ ؤيزنولا يلثه قعزوا٠ للاائهم م8اا٠٠آيفهم قفبق آذ متعهم يعني ىرهون)٠ ؤغم٠إق يئفعون ؤلا كتل

ك مزبورد منافقين لا اولمادي مانع وسبب شي بر هيج واسبابدن اشيا انفاقلرينه قبول ن ت ا ظم ي وجبرولت ع ت دربو هر ك ل صفا ما  ايله ك

ب بولونان متصف ن حضئلريني وتقدس تعالي بابي جفا ت به ما ده ودائ جا م اولان الن حكا  رحمة ايجون تبلجغ يه خليقه سني اليهيه ا

ث رق اوله للعالمين ب بيورديغي وارسال بع حد باطنا وذبولريني رسالت حضرنلرينك افنديمز نيشان نبي جنا  برإبر اولملريله ^افر جا

ت ة شعائر معظما د ي د يي مغروضه صلوات اولان دن املاميه جل ل لا ويا ت سق لا ويا س م كا ل وفي ايتملري وايغا اتيان مت  انفاق الله مبي

ا دخي واجبي ي ك الله سبيل في . اولدي ماتع ايتملري اعمال كارعا ويا اهمال كل ق فا ن ي ايده م استلد عموميتله ا ك مرتندن ومثوبات اجر ج

رة الموضع هذا في  عمه عنده ونكر سلم و عليه الله صلي الئبي سمع آنه عنه الله رضي ريالخد سعيد أبي عن ^ي ما ومنها رواياتكثي

ل القيامة يوم شفاعني تنفعه لعله فقال جع ه النار من ضحضاح في في )٤٠ الانصار مناقب بخاري ( عهدما منه يغلي يبلغكعبي
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ط استثفا بونلرك سقا ي لآ ل حق ايدللب ي الله سبيل في ونفاق مغروضه صلوت برابر اعتقادلريله عدم نيشانئه رسول حضرتلريله وعلا ج  كب

د هم اولارق بادي ايتملري ايفا متنغرإ ويا تربن اسلاميني شاهد ئ  شايان غير اعتماده اصلا مياننده بعشر افود ده وهم ظلم نفسلرينه يك

ل مكروه صنف بو الاحراز لأجب شكي ايلديلر, ت

ت ي ي ده كرهه آ ا (ؤقلم ك ت ايله )رخونك ي ي ده سابقه آ ت ررإ يوقدر. تنافي بيننده ترديد ك ي ي ده سابقه آ  طواعيت طوعا ك

ر وجه محمولدر. يه ظاهريه ويا مغروضه خ ي بولآده آ ت ك ه و فا جهتيله اعتقادلبي عدم ك و صل اولمسندن مئتفي لبي وزجا خ  عدم متح

ده او محمولدر. رغبته ه زعم حال رب طلل ل اولقسزين الزام رمعالتدن طرف طريقيله يلزم لا ما التزام ا ذ ت ايسه وب^ا مانع ايتملرينه ب  طوعي

ب يعني . جائز اطلاقي نفس طي ر د ل ت ك ي م اولان مستفاد دن جليله آ ك ك الهي ح  ٤فرق قبوليله عدم انفاقلريئك الله سبيل في منافقين

ة جي ور. تنفيه ؛2[ئ بونلردن موحديني ذا حن صده. بحقيقة اعلم والله وت  مقا

وأجوبه أسئله

ل لأن الضمير وهما متع مفعولي قدم لم قيل) (فان لا تعالي قوله وهو الفاعل علي تقب م (ا ئ  ينبغي بالفاعل العناية ان وبرسوله) بالله كفروا ا

شد يكون ان ا لألتقبل القبول بين لغرق١ما قيل) (فان المعتزبة رد الحعبر وفائدة الماهية حصر لافادة الجواب) ي (قلغا ا م  هاتين في ك

ف نبأ علي التقبل بان (قلت) كل ث يطلق انما الت  القبول ولفظ والكرم الغضل طريق علي الا يقبل ان يسستحق لا ناقصا العمل يكون حي

ت) (فان المعني هذا علي فيه دلالة لا كم تبطلوا لا تعالي بقوله الاية هذه ظاهر علي السؤال يرد قل ي ولمن صدقات لان م (قلت) و ئ  با

 وبيانه وطلا العمل بحنا بأتي ان عن النهي المقصود بل ثبوته بعد الثوب هذا اولة عن النهي الاية لاتبطلوا تعالي بقوله المقصود لسس قالوا

ي المن ان لان ي انما العمل لان الموعود الاجر عليه يرتب ان من يخنجانه و  لأبتغاء وطاعة تعبدا العامل به الني اذا الموعود الاجر الي ؤد

لاجر من تعالي الله عتد لما م تقدمو وما تعالي بقوله وعملا والرضوان ا ك ف ن ت) (فان الله عند تجدوه خير ض لا ء ان قل شا لام غ ا غ  م

ن لأنا محنوف منه والممتثني المتصل من وهو ي القرأن من اهي القونية فاتجنوفات مخذوفا منه الممسني كا م الذ لا ك و ي ه  لا م٠ا قديم نغم

ف ان قلت) (فان القون من انحنوفات (قلت) ن اذا ايعنو  التزإما القرأن من انه (قلت) باطل وهو وحدوثه نقصانه يلن.. الغون من كا

ف علي ووارد خن ن لم اذا انحنوف ان قلت) (فان الامر أزل تي الله من ال ك ئ فاي القرأن ض ي  في العبد تصرف يلزم (قلت) ؟ يلزم س

لام ك لام القديم ال ك لام مخلوطا القديم فال ك مفر اي المخلوق بال م لانا نظر وفيه ال ل ن ن لو يلزم انما القون ض كونه لعدم اللزوم لا  ضم كا

ف للقوائد صيانة لألاعتبار التجوز مسيل علي هو بل ممنع وجو الحقيقة سبيل علي القون الي اغثنوف حن لا  (فان حقيقة اليه ولاضم ف

ص القبول اف قلت) ص نغي ستلزم الاعم ونفي الاجئء من اخ س الاخ ص نغي سشلزم لا اى ولاينعك  وما قيل فهلا الاعم نغي الاخ

 من يلزم انه ضرورة الاجزاء فانتفاء نجاءه انتغي القبول انتغي فاذا القبول نجاء الاجزاء لوازم من بان لجلأب١ في (قلغا) يجزيهم ان منعهم

لا متساويان والقبول الاجزإء ان قلناا لأن للقبول مغاير الاجزإء ان قلغا ان هذا لمللآم١ نغي اللازم نغي ل لم قلت) (فان ل١سؤ ف  عن عد

ل ان وهي الجملة الي لصرإح١ المفعول ة وجود بدون يتصور لا المنع لان (قلغا) تقب د غ ل سدة دافع المانع لان ا مف ت ان بعد لل ن ا  مادة في ك

ل ولهذا الثبوت د مت ر وهي امور بثلاثة ا كف سل ال ل ان وهي بالجملة المفعول تعالي اتيانه الله بين النفقة وامتكرإه الصلاة في والك  تقب

ن وبادخال متا شار مستقبلتان كل ل اوفي الحال في المفسدة ثبوت ان الي ا ستقب ا الاستقبال لأنتهاؤه الحال الفعل وجود لأبتداء ال ذ  بيغنه ك

جد متع ممن اظلم ومن تعالي قوله تفسير في افندي عوض سا ر ان لله١م ك نالاية اسمه فيها يل  هو ما الا لألكافر المنافق يصنع ما قيل) (فا

م من ليس نفقتهم وقبول طاقته في ه س م من من مسبه (قلغا) ك ه س الله علي عائد ضمير منعهم فاعل جعلنا اذا يرد انما السؤال ١وهذ ك
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لا الفاعل هو كفروا انحم جطغا ان فاما اجله من غعولا٠ وانحم لا فعلهم من كفرهم لان سؤال ف ر يكون ف كلف  في ولغامق كفرد في مجبوز ال

هما فيصح فسقه كليف ا فلاجبر باختيرهما والفسق الكفر منهما ارإد تعالي الله لان والطاعة بالايمان ت م ر منهما علم تعالي انه ك كف  والفسق ال

ف يلزم ولم بالاختيار كلي ف يجوز يعني انحال ت كلي س بالايمان الكافر تعالي الله ت ف يلزم ولم بالطاعة والفا ل ابي وايمان بمالايطاق التكلي  جه

ن عدمه واما ذاتي ممكن حتمال (قلت) الحصر فائدة ما ل)٠ق (فاف به تعالي لله١اخبار وهو بالغير ممتتعا كا صدهم المانع كون ا  والنفقة ق

ة الرياء سع م كفرجم ع٠ وال ه ط ل  (قلت) بانحسغبل الصلاة اتيانحم ومن بالماضي كفرهم عن عبر لم قيل) (فان النفقة واسكرإه الصلاة في ن

 واحضارها. الماضية الحال لحكاية او للاستمرار

ب الاداء واجب دعاء خلافهفاهي جفا

ب السلطان دعاء ك الاعظم السلطان جهان خواه خيو ،الشاه متيغنجه منطوق الغغرإن سب  والعجم العرب ملوك سيد الامم وناب مال

ة علي تعالي الله ظل العالم سلاطين ف اشل ملاذ ي السلطان هو الا الثقلين رسول خليغة الامم كان  اربع اللهم خان الحميد عبد الفان

ب وغربا شرفا شوكته شان ع ن ت وا م وانشر وجهرإ سل سلطنته نظام نظم اللهم وبعدا قربا دولته دبإ حكا  اعل اللهم ودهرإ شهرإ معدلته ا

 الحجاج وسلم وسلمنا سلمه اللهم وقهرإ جيرا الضالين والفرق الكافرين ممالك ولنا له وسخر وبحرا بل المسلمين وعزإت عدته اعلام

سكا انحهرمين الحرمين بزبار وشربنا ونخل يسل المسلمين ك مسيرهم في المسافرين امن اللهم ونحرا من سا  ما مقامهم في سفرإوالمقيمين ١ما

.سحل قاموا

ت ة١ حضربلريني افنديمز خلافتساه سمات شوكت نا ك ت وقائم باثم سلطئتتده ري  مكرملري اولاد ياري ايله ر قل وبر ثاب

ح زير ايله عمر اطول افغديلربزي مردان جوان كان٦شه^ رده الغلاح باهر جئا هيل سا ب مسعود خلاف ميا ر ياري ايله نكا ك سا  شاهانه ع

 كندولرينه حيتنده دليرإنلري مهاجمت اعدايه وصفوف مباشرت حربه ياري ايله احسان وظفر نصرت توجهوا وحيثما كانوا اينما يه

ت  رب لله والحمد المرسلين علي وسلام عمايصفون العزق وي ربتا سبحان يارب. ايله احسان قوتي ولي علي شجاع

العالمين

ى ثامن درس مل^انه جناب حضصايون ]4ة[ زهدي) (اسماعيل داعيلري وي طوسيه مقر
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HADİSLERİN BAĞLAMININ TESPİTİNDE İHTİSAR VE TAKTI' 
UYGULAMASININ NEDEN OLDUĞU SORUNLAR

Fuat İSTEMİ.

Özet:

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerini sonraki nesillere aktaran raviler hadisler üzerinde birtakım 
tasarruflarda bulunmuşlardır. Bu tasarruflar bazen hadislerin anlaşılamamasına hatta yanlış 
anlaşılmasına dahi neden olabilmiştir. Özellikle de bazı hadislerin uzun olması nedeniyle ravilerin 
bunları özetleme yoluna gitmeleri, hadisin muhtevasında var olan bazı ayrıntıların kaybolmasına 
neden olmuştur. Kaybolan bu ayrıntıların başında hadisin ortaya çıktığı bağlamın tespit 
edilememesi yer almaktadır. Hadisi özet olarak aktaran ravi, hadisin anlaşılmasına yardımcı olacak 
birtakım ayrıntıları kasıtlı ya da kasıtsız olarak çıkardığı için hadisin bağlamı tespit edilememekte 
dolayısıyla hadisten Hz. Peygamber'in kastının ne olduğu bazen anlaşılamamaktadır. Aynı şekilde 
ravilerin ve musanniflerin uygulamış oldukları takti’ yöntemi de hadislerin anlaşılmasının önündeki 
bir başka engeldir. Çünkü bu yöntemle parçalara ayrılan ve her bir parçası farklı kitap ve bab 
başlıkları altında aktarılan hadisin parçaları bütünden koparıldığı için hadis anlaşılamamakta ya 
da yanlış anlaşılmaktadır. Biz de bazı örnek hadisler üzerinden ihtisar ve takti’ yönteminin neden 
olduğu problemleri ortaya koymaya ve bu problemlerin çözümüne yönelik bir araştırmaya giriştik. 

Anahtar Kelimeler: İhtisar, Takt؛’, Bağlam, Ravi, Hadis



The Problems Caused By Ikhtisar (Abbrevation) And Takti’ (Fragmentation)
Method In Determination Of The Context Of Hadiths

Abstract:

Hadith scholars who transferred the hadiths of the Prophet (s.a.v.) to the next generations used 
a number of discretion on the hadiths. These discretions have sometimes made the hadiths even 
more incomprehensible and also caused misunderstandings. Particularly transmitters’ resort to 
Ikthisar (abbrevation) due to the lengthiness of hadiths caused some details which took in the 
hadiths, were disappeared. From the first of these missing details have came the absence of 
the context from which the hadith emerged. Since the transmitter who summarized the hadith 
knowingly or unknowingly removed some details which would help us to understand the hadith, 
the context of it could not be understood and as a result of it the intention of the Prophet may 
sometimes become unclear. In the same way, the method of Takti’ (fragmentation) that transmitters 
and compilers practiced, is another obstacles in understanding the hadiths. The hadith may be 
obscure or misunderstood because the parts of the hadith which have been used by this method 
and transferred under different titles and books, have been separated from the whole. We sought 
to identify and solve the problems caused by the methods of Takti’ (fragmentation) and Ikthisar 
(abbrevation) through some examples of hadith.
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Giriş

Çoğu kez bir yazarın veya araştırmacının "sözlerimi bağlammdan koparıp 
aktarıyorlar", şeklinde serzenişte bulunduklarına şahit oluruz. Aslında burada 
yazarm yakmdığı şey aktarılan sözlerin öncesinde ve sonrasında var olan 
diğer kelime ve cümlelerin göz ardı edilip ifadenin sadece belirli bir kısmının 
aktarılmasıdır. Yani aktarılan söz bağlammdan koparılarak nakledildiği için 
sözün bağlamı içerisindeki anlamı kaybolmaktadır.

Ortak geçmiş tecrübeler, konu hakkındaki ortak bilgiler ve doğru kabul 
edilen ve o yüzden de kelimelere dökülmesine gerek olmayan diğer noktalar 
sayesinde konuşanın ve dinleyenin paylaştığı anlamlar, zaman ve mekan 
ve bizzat olayın anlam ve önemi, mesajın iletildiği araçlarm hepsi bağlamla 
ilintilidir.1 Bu nedenle rivayetlere konu olan olayların tespit edilmesinde 
olayın yaşandığı bağlamın tespit edilmesi olmazsa olmaz amillerin başında 
gelmektedir.

Kur'an-ı Kerim ayetleri ve Hz. Peygamber'den nakledin rivayetlerin 
Bağlamlarının tespit edilebilmesi için alimlerimiz birtakım araştırmalar 
içerisine girmişlerdir. Bunun en açık göstergesi ayetlerin nüzul sebeplerini 
tespit etmek amacıyla teşekkül etmiş olan "Esbâbu'n-Nuzûl" ve yine Hz. 
Peygamberin hadislerinin söyleniş amacını belirlemek amacıyla teşekkül 
etmiş olan "Esbâbu Vurûdil-Hadis" ilimleridir. Bu ilim dalları nazil olan 
ayetler veya Hz. Peygamber'den nakledilen hadislerin doğru bir şekilde 
anlaşılması, yanlış bir hükme varılmaması amacıyla bahse konu olaylarm 
yaşandığı bağlamı tespit etmeye çalışmışlardır. Böylece mevzu bahis olayda 
neyin kastedildiği daha net bir şekilde gün yüzüne çıkarılmış ve yanlış 
anlaşılmalara mahal verilmemeye çalışılmıştır.

Ancak özellikle Hz. Peygamber'den nakledilen rivayetlerde ravilerin 
yapmış oldukları bazı tasarruflar rivayete konu olan olaym anlaşılmasını çok 
ciddi bir şekilde zorlaştırmaktadır. Ravilerin bu tasarrufları bir seferde sarf 
edilen bir sözün ya da ortaya konulan bir eylemin yalnızca bir parçasım ve bir 
yönünü bize aksettirmesi2 nedeniyle bazı problemler doğurmaktadır. Çünkü 
her ravi rivayetten kendisinin ulaşabildiği, kendisinin ihtiyacım giderecek 
kısmını ya da muhafaza edebildiği kadarını rivayet etmiştir. Bu tasarrufların

1 John c .  Condon, Kelimelerin Büyülü Dünyâsı, çev.:, Murat Ç i l y a  insan Yayınlan, İstanbul 
1995, s. 159.

2 Mehmet Emin özafşar, H disi Yeniden Düşünmek, üçüncü Baskı, Ankara Okulu Yayınlan, Ankara 
2000, s. 205.
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başında uzunca olan olayların özetlenerek nakledilmesi ve birden fazla 
hüküm ihtiva eden bir rivayetin parçalanarak rivayetin her bir parçasının 
birbirinden bağımsız farklı konular içerisinde aktarılması gelmektedir. 
Rivayetlerde yapılan bu parçalama ve özetleme işlemine muhaddisler genel 
olarak "ihtisar" ve "Takti"' adını vermişlerdir.3 

ihtisar ve Takti' Kavramları

İhtisar, hadisin anlatmak istediğini, manayı tam aktaracak şekilde kısaca 
ifade etmek. Manasım bozmadan hadisin bir kısmmı hazfederek diğer 
kısmını rivayet etmek. Bir kitabı, ana muhtevasını vermek kaydıyla, fazlalık 
veya gereksiz görülen yerlerini çıkararak kısaltmak, özetlemek anlamlarına 
gelmektedir.4

Takti' yöntemi için hadis usûlünde "Takti'ul-Hadis" kavramı 
kullanılmakta olup, bir hadisin metninde, f ıkhm çeşitli konularına dair hüküm 
istihracına yarayacak ibarelerin bulunması halinde, bu ibareleri bölerek, her 
ibareyi ilgili olduğu fıkıh babında nakletmek demektir.5

Bir hadis metni takti' yöntemiyle bölündüğü vakit, metinden çıkarılan 
ibareler, metinde kalan ibarelerin manasında bir bozukluğa sebep olmamalıdır. 
Bununla birlikte hüküm çıkarmak için yapılan bu uygulama hadisin bir fıkıh 
bölümü ile ilgili olan kısmım anlamakta kolaylaştırıcı ve hataya düşmekten 
de uzaklaştırıcı bir rol oynayabilir.6 Fakat takti' yönteminde esas problem 
hadisin ortaya çıktığı bağlamın tespitinin zor hale gelmesidir. Bundan dolayı 
bu yöntemin hem olumlu hem de olumsuz tarafının farkmda olan hadis 
alimleri takti' yöntemi konusunda ortak bir tavır içerisinde olamamışlardır.

Hadislerde ihtisar ve takti' gibi tasarruflara karşı çıkan muhaddisler 
olmakla birlikte7 genel anlamda muhaddislerin buna cevaz verdiği

3 Takti': uzunca bir hadisin ihtiva ettiği hükme göre bölünerek her bir bölümün ayrı babda ve
rilmesine denir. Bk. Mücteba Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, TDV Yayınları, Anka
ra 1992, s. 388; Ayrıca bk. Celâlettin es-Suyûtî, Tedrîbü'r-Ravi, Müessesetül-Kütübi's-Sekâfiye, 
Beyrut 2003, s. 234.

4 Abdullah Aydınlı, Hadis Istılahları Sözlüğü, yedinci baskı, İFAV Yayınları, İstanbul 2013, s. 131.

5 Talat Koçyiğit, Hadis Istılahları, İkinci Baskı, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Yayınları, 
Ankara 1985, s. 421. Ayrıca bk. Aydınlı, Hadis Istılahları Sözlüğü, s. 304.

6 Talat Koçyiğit, Hadis Istılahları, s. 421.

7 Hadiste ihtisar yapılmasına karşı çıkan âlimlerin başmda İmam Malik ve Halil b. Ahmed zik
redilmektedir. Bk. Ebû Bekr Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatıb el-Bağdâdî, el-Kifâyefi İlmi’r- 
Rivâye, Müessesetu'r-Risale, Beyrut 2013, ss. 213-214.
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anlaşılmaktadır.8 Mesela Yahya b. Main hadis rivayet ederken hata yapma 
korkusu olduğu taktirde kısaltma işlemini çok fazla yapmamak gerektiğini 
ifade etmektedir.9 Hatib el-Bağdâdî'ye göre şayet yapılacak olan ihtisar 
nedeniyle hadiste yer alan hüküm anlaşılmıyor; aksine hadisin tamamı 
nakledildiği taktirde hüküm tespit ediliyorsa bu durumda hadis tam 
olarak nakledilmelidir. Bu durumda ihtisar yapılması haram olur. Şayet 
ihtisar edilecek kısım başka bir konuyla ilgili olup rivayet edilecek kısım ile 
alakalı değilse veya rivayet edilecek kısmm şartı değilse ihtisar edilmesinde 
herhangi bir sakınca yoktur.10 İbn Hacer ise çoğunluğun görüşüne göre ihtisar 
yapacak kişi şayet âlim ise onun hadiste ihtisar yapmasına cevaz verildiği 
görüşündedir.11

İbnu's-Salah hadis metninde takti yapılmasına cevaz verilmesinin daha 
uygun olabileceğini fakat bu yöntemde kerahet olabileceğini ifade ederek en 
doğrusunu Allah bilir diyerek bu konudaki tereddütlerini dile getirmiştir. 
Ayrıca İbnu's-Salah Malik, Buhari ve hadisin önde gelen imamlarının bu 
yöntemi kullandığını da sözlerine eklemiştir.12 Cemaleddin el-Kâsımi de 
ahkama dair birçok konuyu kapsayan bir hadis metninin parçalara ayrılarak 
her bir parçasının farklı bab ve kitaplarda nakledilebileceğini söylemiştir. 
Nitekim bunun Buhari'nin bir özelliği olduğunu ifade etmiştir.13

Muhaddisler ihtisar ve takti' konusunda ortak bir fikre sahip değilseler 
de bu yöntemlerin hadisin anlaşılmasının önünde bir engel teşkil ettiğini 
söyleyebiliriz.14 Çünkü rivayette anlatılan olay hem bağlamından koparıldığı 
hem de rivayetin bütün halinde anlaşılmasının önüne geçildiği için bu 
yöntemin problemi olduğunu söylemek mümkündür. Hadislerin takti' 
nedeniyle parça parça ibarelerden oluşması ve ihtisar gibi farklı şekillerdeki 
ravi tasarruflarından dolayı parçalanan hadislerin doğru anlaşılması daha

8 Hadiste takti ile ilgili tartışmalar İ؟ in bk. Ibnu's-Salah eş-Şehrezûri, Mukaddimetu H 's-Salâh  
fi Ulûmiî-Haâis, Nureddin Itr (tahk.:), DâruT-Fikr, Beymt 1998, ss. 216-217; Suyûti, Tedri- 
bu'r-Ravi, s. 234; Tabir el-Cezâîrî, Tevcihu'n-Nazar ila Usulil-Eser, MektebehıTIslamiye, Beymt 
1995,11,705.

9 e l - B a ğ d â d î , s .  212.

10 el-Bağdâdî, el-Kifaye, s. 213.

11 iba Hacer el-Askalâni, NiizhetU'n-Nazar fi Şerhi Nuhbetil-Fiker, MektebetiH-Asriyye, Beymt 
2009, s. 78.

12 Jbnu's-Salah e§-§ehrezûri, Mukaddimetu Ibni's-Salâhfi Ulûmiî-Haâis, s. 217.

13 Kasımi, 385

14 Salih Karacabey, "Hadiste ihtisar ve Muhtasar Rivayetten Kaynaklanan Problemler", Uludağ 
Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, c . 11, s. 1, 2002, s. 66.
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da zor hale gelmektedir. Dolayısıyla bağlamm bilinmesi, hadislerin doğru 
anlaşılmasında büyük önem arz etmektedir.15 Bu itibarla da böyle bir işleme 
maruz kalmış bir versiyonun metni üzerine bilgi-hüküm bina etmek her 
zaman sağlıklı ve rivayetin kendi gerçekliğine uygun sonuçlar vermeyebilir.16 

Birinci örnek:

Nitekim hadis kaynaklarımızda nakledilen bazı rivayetlerde yapılan ihtisar 
ve takti' nedeniyle kimi hadisler yanlış yorumlanmakta hem o hadisler 
hem de Müslümanların dini inançlarına karşı hiç hak etmedikleri bir takım 
yakıştırmalar yapılmaktadır. Bu şekilde bir düşünceye yol açan rivayetlerden 
bir tanesi aşağıda iki farklı versiyonunu vereceğimiz bir hadistir. Öncelikle 
ihtisar ve takti' nedeniyle yanlış anlamalara neden olan ve sanki İslam dinini 
bir kılıç ve savaş dini imiş gibi gösteren rivayeti nakletmek istiyoruz. Bu 
rivayet bu haliyle Buhari, Müslim ve Tirmizi'de yer almaktadır.

Ebu Musa el-Eşari'den nakledilen bu rivayete göre Ebu Musa el-Eşari 
bir savaş esnasmda düşmanla karşı karşıya iken, Hz. Peygamberin şöyle 
buyurduğunu nakletmiştir: "Cennetin kapıları kılıçların gölgesi altındadır. "17 Bu 
söz üzerine topluluk içerisinde eski/yırtık elbiseli bir adam Ebu Musa'ya sen 
bunu bizzat Hz. Peygamber'den duydun mu? diye sormuş "evet" yanıtını 
alınca arkadaşlarına dönüp onlara selam vermiş ve kılıcının kımmn kırıp, 
şehit oluncaya kadar düşmanla savaşmıştır.18

Bu rivayeti bu haliyle alıp incelediğimiz zaman daha doğrusu 
sadece Tirmizi'deki bu rivayeti veya Buhari ve Müslim'deki rivayetlerin 
bu versiyonunu esas alıp bir değerlendirme yaptığımız zaman şöyle bir 
sonuç kaçınılmaz olarak karşımıza çıkmaktadır. İslam dini Müslümanlara 
savaşmayı, kan dökmeyi emretmektedir. Cennete girmenin esas şartı 
savaşmak ve kan dökmek olmaktadır. Maalesef geçmişten günümüze kadar 
İslam adına savaştığım iddia eden birtakım örgütler bu tarz bağlamından 
koparılmış rivayetleri kullanarak kan dökmüşlerdir. Halbuki birazdan

Ömer ö <؟\ ş a r ,  Hz. P eşm b er'i  ne Hadislerini Anlamak (؟ ık.k'1-Hadis ilmi), i k m a ü ı ,  Pusar 
Yayınlan, İstanbul 2012, s. 344.

16 Ozafgar, age, s. 244.

17 Bazı rivayetlerde "cennetin kapılan" yerine "cennet' ifadesi geçmektedir.

18 Ebû îsa Muhammed b. îsa b. Sevre et-Tirmizi, Sünenü't-Timizî, Birinci Baskı, Müessese- 
hı'r-Risâle, Beyrut 2013, 22 FezâiluTCihad, 23, (s. 689); Müslim b. el-Haccac el-Kugeyri 
el-Nîsâbûrî, Sahîh'11-Muslim, üçüncü Baskı, Dâr uT-Ma'rife, Beymt 2010, 33 imaret, 41/146 
(s. 902); Ebû Abdullah Muhammed b. Ismail b. İbrahim b. Muğîre el-Cu'fi el-Buhari, Sahi- 
huî-Buhârî, ikinci Baskı, Miiessesetu'r-Risâle, Beynrt 2014,56 Cihad ve's-Siyer, 22, (I, 760 ).
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vereceğimiz rivayetle birlikte değerlendirildiği zaman durumun hiç de bu 
şekilde olmadığı görülecektir. Aksine Hz. Peygamber'in Müslümanlara savaş 
istememelerini tavsiye ettiği görülecektir. Bu ikinci rivayetin tam versiyonu 
şu şekildedir:

Ömer b. Ubeydillah'ın azatlı kölesi ve kâtibi olan Salim Ebu'n-Nadr şöyle 
söylemiştir: Ömer b. Ubeydillah, Harûnler ile savaşmaya gittiği vakit, Abdullah 
b. Ebi Evfa ona bir mektup yazarak Hz. Peygamber'in düşmanla karşılaştığı bazı 
günlerde öğle sıcağı geçince onlara şöyle seslendiğini rivayet etmiştir: "Ey insanlar, 
düşmanla karşılaşmayı temenni etmeyiniz, Allah'tan sağlık isteyiniz. Eğer onlarla 
karşılaşırsanız sabrediniz ve cennetin, kılıçların gölgesi altında olduğunu biliniz." 
diye konuşma yaptığını, sonra da; “Ey Kitap indiren, bulutları hareket ettiren, kâfirleri 
bozguna uğratan Allah'ım. Onları perişan et ve onlara karşı bize yardım et."19

Yukarıdaki rivayette görüldüğü gibi Hz. Peygamber "cennet kılıçların 
gölgesi altındadır" hadisini bir bağlam içerisinde söylemiştir. Fakat rivayet 
bağlammdan koparılıp, ihtisar edildiği zaman çok farklı anlamlara 
gelebilmektedir. Savaş meydanlarında iki ordu karşılaşmadan önce ordu 
komutanlarının kendi askerlerini cesaretlendirmek, onlara hangi amaç uğruna 
savaştıklarım hatırlatmak üzere bir konuşma yaptıkları bilinen bir husustur. 
Çünkü savaş esnasında yeterince motive edilmemiş ve cesaretlendirilmemiş 
askerlerin her zaman savaş meydanından kaçmaları gibi bir ihtimal vardır. 
Bundan dolayı Hz. Peygamber de askerleri cesaretlendirmek için böyle bir 
konuşma yapmıştır. Hz. Peygamber'in bu şekilde bir konuşma yapmış 
olması son derece yerindedir. Ancak bu rivayetin bağlamını bozacak veya 
yansıtmayacak şekilde yapılan ihtisar ve takti' görüldüğü üzere yanlış 
anlamlara neden olabilmektedir. Nitekim rivayetin başlangıcında da 
görüldüğü gibi Rasulullah (a.s.) Müslümanlara düşmanla karşılaşmayı 
temenni etmeyin yani savaş isteyen taraf olmaym sözleriyle Müslümanların 
savaştan değil barıştan yana olmaları gerektiğini belirtmiştir. Fakat rivayet 
bağlammdan koparıldığı için Hz. Peygamber'in temennisine tamamen aykırı 
bir duruma evrilmiştir.

İkinci Örnek:

Buhari'de yer alan aşağıdaki rivayet de Hz. Peygamber'in söylemiş olduğu bir 
sözün daha iyi anlaşılması için sözün söylendiği bağlamın bilinmesi ve o sözün * 15

19 Ibnu'l-Eş'as es-Sicistâni el-Ezdî Ebû Dâvud, Sünen'u Ebî Dâvud, Dâru'l-Ma'rife, Beyrut 2001,
15 Cihad, 89, (III, 56); Müslim, 32 Cihad ve's-Siyer, 6/20, (s. 825); Buhari, 56 Cihad ve's-Siyer, 
112, (I, 788).
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bir bütün halinde ele alınmasının önemini bize göstermektedir. Rivayete göre 
Hz. Peygamber Ensarı toplayarak onlara: "içinizde sizden olmayan kimse var mı?" 
diye sormuştur. Ensar: "hayır sadece kız kardeşimizin oğlu vardır." demeleri üzerine 
Hz. Peygamber: "kavmin kız kardeşinin oğlu da onlardandır" demiştir.20

Buhari bu rivayeti "Kitabul-Menâkıb"da "kavmin kız kardeşinin oğlu ve 
kavmin kölesi kavimdendir" babı altında nakletmiştir. Bab başlığında görüldüğü 
üzere "kölenin de kavimden olduğu" kısmı hadiste takti7 edilmiştir. 
Rivayetin geriye kalan kısmı "Kitabul-Feraiz"in "kavmin kölesi ve kavmin kız 
kardeşleri de onlardandır" babı altında farklı isnadlarla ve iki farklı hadis olarak 
nakledilmiştir. Hadisler şunlardır: "kavmin kölesi onlardandır.", "kavmin kız 
kardeşinin oğlu onlardandır. "21

Rivayetlerde görüldüğü gibi aslmda tek bir rivayet olan Hz. Peygamber'in 
sözü hem bağlamından koparılmak hem de rivayetin bütünlüğü parçalanmak 
suretiyle nakledilmiş ve hadisin anlaşılması güçleştirilmiştir. Fethu'l-Bâri'de 
nakledilen bir rivayete göre kimileri "kavmin kölesi onlardandır." Kısmının 
Buhari'nin şartına uymadığı için onun bu hadisin tamammı nakletmediğini 
ve bundan dolayı takti' ettiğini iddia etmişlerse de İbn Hacer bunun tartışmalı 
olduğunu ve Buhari'nin rivayetin bu kısmını yukarıda da belirttiğimiz gibi 
"Kitabul-Feraiz"de naklettiğini ifade etmiştir.22

Bu rivayetin Müslim'in Sahih'inde hangi kitap/bab başlığı altında ve 
hangi bağlam içerisinde nakledildiğine dair yapmış olduğumuz araştırma 
neticesinde şöyle bir sonuca vardık: Hadisin zikredildiği bab başlığı altındaki 
rivayetlerin tamamı bir bütün halinde okunup değerlendirildiği zaman Hz. 
Peygamberin yukarıdaki sözü hangi maksatla ve hangi bağlam içerisinde 
söylediği daha kolay anlaşılabilir. Bu rivayet Müslim'de "Kitabu'z-Zekat'in 
"kalpleri İslam'a ısındırılacak olanlara bir şeyler verilmesi ve buna imanı kuvvetli 
olanların sabretmesi"babı altında zikredildiğini görmekteyiz. Bab başlığı altında 
nakledilen rivayetler biraya getirilip bir bütün halinde değerlendirildiği 
zaman genel olarak şöyle bir olay ortaya çıkmaktadır: "Huneyn gazvesi 
sonrası23 Hz. Peygamber ganimetten Kureyş'ten kimi insanlara yüzer deve vermesi, 
bütün malları onlara paylaştırması ve Ensar'a herhangi bir şey vermemesi üzerine

20 Buhari, 61 KitabuT-Menâkıb, 7, (I, 908).

21 Buhari, 85 KizabuT-Ferâiz, 24, (II, 622).

22 ibn Hacer el-Askalâni, Fethul-Bâri Şerhu Sahihi'l-Buhân, Daru's-Selam, Riyad 2000, VI, 675; 
XII, 59.

23 Kimi rivayetlerde Mekke'nin fethi diye geçmektedir.
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Ensar'dan kimileri -özellikle gençler- bundan dolayı sitemde bulunmuşlardır. Bu 
sitemleri Hz. Peygamber'in kulağına gidince Hz. Peygamber Ensar'ı toplamış, 
aralarında kendilerinden olmayan bir kimse bulunup bulunmadığını sormuştur. 
Kız kardeşlerinin oğullarının yanlarında olduğu cevabına karşılık onun da onlardan 
olduğunu belirtmiş ve Ensar'ın ganimetin dağıtılması konusundaki bu düşüncelerine 
binaen Kureyşlilerin şirkten henüz çıktıklarını onları İslam'a ısındırmak amacıyla bu 
malları verdiğini söylemiştir. Kureyşlilerin ganimet mallarıyla evlerine döndüklerini

"24

Müslim bu rivayet(ler)i "kalpleri Islama ısındırılacak olan kimseler ve iman 
etmiş olanların sabretmesi" babında nakletmiştir. Bu rivayetler hem kitap hem 
de bab başlığına gayet uygun düşmektedir.* 25 Bab başlığı altında zikredilen 
rivayetlerden hareketle Hz. Peygamber'in söylemiş olduğu sözün hem bağlamı 
tespit edilebilmekte hem de Hz. Peygamber'in o sözü hangi maksatla söylediği 
anlaşılmaktadır. Rivayetten anlaşıldığı kadarıyla Hz. Peygamber orada hazır 
bulunan insanlardan sadece Ensar'a hitap etmek istemiştir. Bundan dolayı 
Ensar'ın dışında başka kimselerin o hitaba muhatap olmaması için içlerinde 
onlardan başka bir kimse bulunup bulunmadığını öğrenmek amacıyla böyle 
bir soru sormuştur. Aldığı cevaba karşılık kız kardeşlerinin çocuklarının da 
onlardan olduğunu belirtmiştir. Buhari'de yer alan bu rivayetlerde ise Hz. 
Peygamber'in bu rivayetleri hangi bağlam içerisinde, kime, hangi amaçla 
söylediğini tespit etmek mümkün gözükmemektedir. Buhari'de yer alan 
bu rivayetleri okuyan bir kişi bu rivayetlerden neyin kastedildiğini, Hz. 
Peygamber'in bunu kime, hangi kasıtla söylediğini anlamada zorlanacaktır. 
Ayrıca Buhari'nin rivayetleri bab başlığına uygun olsa da kitap başlığına 
uygun olmadığı görülecektir.

Yukarıda zikretmiş olduğumuz örneklerde bir rivayetin doğru olarak 
anlaşılması için, o rivayetin söylenmiş olduğu bağlamın bilinmesinin önemli 
bir yeri olduğunu gördük. Genel olarak muhaddislerin bazılarının rivayetlerin 
ihtisar edilerek nakledilmesine cevaz vermelerinden dolayı birçok tarihsel 
vakıa bağlamından ve bütünlüğünden koparıldığı için rivayete mevzu bahis 
olay tam olarak anlaşılamamaktadır. Bunun da en önemli nedenlerinden 
birisi hadisçilerin metni aynı da olsa senedi farklı olan her rivayeti müstakil 
bir hadis olarak kabul etmelerinden kaynaklanmaktadır.26 Bundan dolayı

Müslim, 12 Zekat, 47 "bab içerisindeki tüm hadisler" (ss. 469-472).

İmam Müslim'in bab başlıkları Nevevi tarafından konulmuştur.

SalahattinPolaf "Hadisle Metin Tenkidi I", Erriyes Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, 1989, Sayı; 6, s. 119.

24

25

26
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muhaddisler için aynı rivayetin birkaç farklı tarikle gelmiş olması önemli 
olmakla birlikte bu rivayetlerin bir araya getirilerek bahsi geçen olaym eksik 
yönlerinin aydınlatılması çoğunlukla ikinci planda kalmaktadır. Muhaddisler 
için farklı varyantları bir araya getirilen rivayetlerin esas işlevi, diğer 
rivayetleri destekleyerek onlarm sahihliklerini arttırmaktır. Bununla birlikte 
kimi muhaddisler -özellikle şarihler- rivayetlerdeki bağlamı yakalayabilmek 
ve rivayette anlatılan olaym tamamına hakim olabilmek için bir olayla ilgili 
nakledilen rivayetlerin bütün varyantlarını tespit etmek amacıyla birtakım 
çalışmalar da yapmışlardır. Özellikle son yıllarda "metin inşası" adı verilen 
çalışmalar bir olayla ilgili bütün rivayetleri bir araya getirip olayın tamamını 
gün yüzüne çıkarmaya çalışan araştırmalar olması hasebiyle önem arz 
etmektedir. Bu amaçla muhaddisler aynı hadisin birden fazla varyantını hatta 
ulaşabildikleri bütün varyantlarını toplamaya çalışmışlardır. Ayrıca bir kısım 
hadis kitaplarımn kaybolmasına rağmen bir hadisin değişik hadis kitaplarında 
çok miktarda varyantlarına rastlamamız muhaddislerin rivayetlerin diğer 
varyantlarını tespit etmeye çalıştıklarının en açık delilidir. Muhaddislerin 
rivayetlerin diğer varyantlarım tespit etmeye çalıştıklarına dair çok sayıda 
örnek kaynaklarımızda mevcuttur. Mesela;

Yahya b. Main " Biz bir hadisi otuz vecihle yazmasak, o hadisin ne anlama 
geldiğini bilemezdik. "27

İbrahim el- Harbî (285/899) ise Ahmed b. Hanbel'in "bir hadisin bütün 
tariklerini bir araya getirmediğiniz sürece onları anlayamazsınız. Çünkü hadisin 
farklı tarikleri birbirini açıklar." dediğini nakletmiştir.28

Ebu Hatim er-Razi (277/890) ise "biz bir hadisi altmış vecihle yazmasaydık 
anlamazdık." derdi.29

Muhaddislerin bu ifadeleri onlarm rivayetlerin diğer tariklerini tesbit 
etmeye çalıştıklarını göstermektedir. Fakat daha önce de belirttiğimiz gibi

27 Ebû Bekr Hatîb Ahmed b. Ali b. Sabit Hatîb el-Bağdâdî, el-Câmi' li-Ahlâki'r-Râvi ve Âdâbi's-Sâ- 
mV, Mahmud et-Tahhân (tahk.:), MektebetuT-Mearif, Riyad 1983, II, 212; Ebû Hatim Muham- 
med b. Hibbân b. Ahmed et-Temîmî Ibn Hibban, Kitâbu'l-Mecruhîn mineî-Muhaddisin ve'd-Du- 
afa ve'l-Metrukin, DâruT-Marife, Beyrut 1996, I, 33; Ibn Hacer el-Askalâni, Tehzîbu't-Tehzib, 
Birind Baskı, Dâru's-Sadr, Beyrut ts, XI, 282; Cemaleddin EbûT-Haccâc Yûsuf el-Mızzî, Teh- 
zîbu'l-Kemâl fi Esmai'r-Rical, Ahmed Ali Ebid, Hasan Ahmed Âğâ (tahk.:), Dârul-Fikr, Beyrut 
1994, XX, 223.

28 el-Bağdâdî, el-Câmi' li-Ahlâki'r-Râvi, II, 212.

29 Ebul-Fazl Zeynuddin Abdurrahim b. Hüseyin el-Iraki, Şerhu't-Tebsıra ve't-Tezkire, Abdüllatif 
Hemim, Mahir Yasin Fahl (tahk.:), DârüT-KütübiT-Ilmiyye, Beyrut 2002, II, 47.
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muhaddisler bu araştırmaları yaparken rivayetlerde anlatılan bir olayı 
bütün yönleriyle tesbit etmeye çalışmamışlardır. Yani olayın bağlamı, Hz. 
Peygamber'in o sözü söylerken ki durumu, muhatabın durumu, çevre ve iklim 
şartları, olayın yaşandığı mekan ve zaman gibi olayın daha iyi anlaşılmasına 
katkıda bulunacak çok sayıda faktörü araştırmaktan ziyade aynı rivayetlerin 
birbirine benzeyen versiyonlarını farklı tariklerle toplamaya çalışmışlardır. 
Bununla yapmaya çalıştıkları şey rivayetin sıhhatini teyid etmektir.

Ravi ismine göre tasnif edilen mu'cem ve müsned türü eserlerde de 
aynı şekilde kronolojik bir bağlantı aranmazken ihtisar ve takti' diğerlerine 
göre daha az rastlanan bir durum olarak karşımıza çıkmaktadır.30 Müsned 
ve mu'cem türü eser yazan muhaddisler ismini yazdıkları her ravinin bütün 
rivayetlerini bir araya getirmeye çalıştıklarından onunla ilgili ne kadar rivayet 
varsa hepsini toplamaya gayret etmişlerdir. Bunu yaparken de herhangi bir 
konuyla ilgili rivayetleri bir araya toplama amacı gütmedikleri için rivayetlerde 
ihtisar ve takti' gereği görmediklerinden rivayetleri parçalamadan tam olarak 
nakletmişlerdir. Bu yüzden de mu'cem ve müsned türü eserler sünen ve cami 
türü eserlere oranla daha fazla rivayet ihtiva etmektedir. Belki de bu eserlerde 
bir olayla ilgili nakledilen rivayetler tek tek tespit edilirse daha teferruatlı 
bilgiler gün yüzüne çıkarılabilir. Talat Koçyiğit de takti' uygulamasının 
daha çok musannif tarafından yapıldığını ifade etmiştir. Ona göre takti' fıkıh 
bablarına göre tasnif edilmiş musannef tarzı eserlerde görülür. Musannifin bir 
hadis metnini bölerek her bir bölümünü kitabının ayrı bablarmda nakletmesi, 
o bölümle ilgili fıkhi hükümün istihracım kolaylaştırmak içindir.31 Dolayısıyla 
doğrudan fıkhi konuları tespit etme amacı gütmeyen mu'cem ve müsned 
tarzı eserlerde ihtisar ve takti' uygulamasının musannef türü eserlere göre 
çok daha az olduğunu söyleyebiliriz.

Yukarıda bağlamın ihmal edildiğine dair naklettiklerimiz muhaddislerin 
rivayetleri aktarırken dikkate aldıkları metodolojik temel duruşu ifade 
etmektedir. Yoksa hadis külliyatının içinde, tarihi bağlama sahip hiçbir rivayet 
bulunmadığı iddiasını taşımamaktadır. Hemen her muhaddisin eserinde, 
kimi kitap ve bab başlıkları altında, bizim önemine atıfta bulunduğumuz 
bağlama sahip rivayetler bulmak mümkündür. Ancak, belirtmemiz gerekir ki 
bu durum, muhaddislerin tüm rivayetler için dikkate aldıkları ve rivayetleri 
nakletmede uyguladıkları bir genel yöntem değildir.

30 Bk. Nurullah Agitoğlu, Hadiste Bağlam inşası, Jasss (The Journal of Academic Social Science 
Studies), V. 6, Issue: 5 May. 2013, s. 137.

31 Koçyiğit, Hadis Istılahları, s. 421.
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Çeşitli nedenlerle parçalanarak ve bağlamından koparılarak nakledilen 
hadisler bugün birçok problemin kaynağı olarak görülmektedir. Halbuki 
bu rivayetler İslam medeniyetinin zirvede olduğu dönemlerde de vardı 
ve problemlerin kaynağı olarak değil, çözümü için kullanılan zengin bir 
bilgi hâzinesi olarak görülüyordu.32 Bundan dolayı da bu tür rivayetlere 
problemlerin kaynağıymış gibi yaklaşmak yerine bu rivayetleri söylendiği 
bağlam ve tarihsel şartlar içerisinde değerlendirmek gerekir.33 Bunun için 
herhangi bir olay ile ilgili nakledilen rivayetlerin bütün versiyonları bir araya 
getirilmeli ve mevzu bahis olay net bir şekilde ortaya konmalıdır.

Sonuç

Bilindiği üzere kimi raviler herhangi bir olayla ilgili nakledilen rivayetleri 
çeşitli nedenlerle özetleyerek nakletmiş ve böylece de rivayetlerdeki bazı 
hayati derecede önemli ayrıntıların da tarihin derinliklerinde kaybolmasma 
neden olmuştur. Bunun yanı sıra hadis usûlünde takti' olarak isimlendirilen 
hadisleri parçalara bölerek her bir parçasını farklı konu başlıkları alünda 
nakletmek de ravilerin uyguladıkları bir başka yöntemdir.

İleri sürülen faydalarına rağmen, ihtisar ve takti' işlemi bir bütünün 
içinden sadece bir parçanın alınması demek olduğundan, rivayetlerin 
lafzî bünyesinde olmasa bile, kendi bütünlüğü içerisinde konu ve içeriğin 
parçalanmasına yol açacağından anlamlandırmada bir takım eksikliklere 
neden olacağı kabul edilmelidir.

Yukarıda örnek olarak zikretmiş olduğumuz hadislerde ihtisar ve takti' 
yönteminin neden olduğu problemlerin neler olduğunu gördük. Bundan 
dolayı herhangi bir hadis kaynağmda yer alan bir rivayetle ilgili herhangi 
bir hükme varmadan önce ilgili hadisin diğer bütün varyantları diğer hadis 
veya siyer kaynaklarından tespit edilmeli ve karşılaştırılmalıdır. Yapılan bu 
karşılaştırma neticesinde ortak bir metin oluşturulmalıdır. İşte bu işlemin 
sonunda Hz. Peygamber'in hadisten neyi kastettiği daha net bir şekilde ortaya 
çıkacak ve yanlış anlaşılmaların önüne geçilmiş olunacaktır.

32 Selçuk Coşkun, Hadise Bütüncül Bakış, İFAV Yayınlan, İstanbul 2011, s. 369.

33 Ahmet Keleş, ... Savaşmakla Emrolundum.' Hadisi Örneğinde Hadislerin Tasnifi Problemi", 
Çukurova Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, c. 4, S. 2, Adana Temmuz-Aralık 2004, s. 60.
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ÖMER BİN ABDULAZIZ'IN HAYATI, ŞAHSİYETİ, KELAMI 
GÖRÜŞLERİ VE KADERE DAİR RİSALESİ

Yasin ULUTAŞ

Özet:
Hz. Peygamberin ahirete irtihali ile beraber Müslümanlar arasında devlet başkanlığı konusunda 
ihtilaflar yaşanmış; zamanla bu ihtilaflar daha da derinleşmiş aralarında savaşlar vuku bulmuş; 
bunun neticesinde insan iradesinin bu savaşlardaki etkisi tartışılmıştır. Siyasi kaynaklı olan 
ihtilaflar dini bir zemine taşınarak, kelam؛ anlamda tartışılan ilk konulardan biriside, kader ve 
dolayısıyla insan fiilleri üzerinde olmuştur. İslam düşüncesinin teşekkül döneminde bu konuda üç 
ana görüş ortaya çıkmıştır. Bu konudaki ilk görüş, insanın fiillerinde insan iradesinin herhangi bir 
etkisinin olmadığını, insan fillerinin tümünün önceden Allah’ın planlaması ve iradesi sonucunda 
meydana geldiğini savunan görüştür. Buna tepki olarak doğan diğer bir görüşte bunun tam tersini 
savunarak insan fiillerinin insanın planlaması ve iradesi ile meydana geldiğini dile getirmiştir. 
Daha sonra bu zıt görüşlerin arasını bulmaya çalışan görüşler de ortaya çıkmıştır. Makalemizde 
araştırdığımız Ömer bin Abdülaziz, ilk görüşü savunan cebri kader anlayışının ilk temsilcilerinden 
olmakla beraber insan’ın kötü davranışlarındaki sorumluluğunu kabul etmesi nedeni ile katı bir 
kadericilikten ziyade ılımlı bir kaderici olarak yorumlanmasının daha doğru olacaktır. Zira Ömer 
bin Abdülaziz’in Kader ve insan filleri konusunda yazmış olduğu risale Hicri birinci asırda bu konu 
etrafında ortaya çıkan tartışmalar hakkında bizlere birinci elden önemli bilgiler vermektedir. Bu 
konunun bugün hala tam anlamıyla açıklığa kavuşmamış olması ve tartışılmaya devam edilmesi 
nedeniyle, İslam düşünce tarihinde adaleti ve kelam؛ görüşleri ile tanınan Emevi halifesi Ömer 
bin Abdülaziz’in hayatını, şahsiyetini, kelam ilmine ait görüşlerine özet olarak yer verdik. Aynı 
zamanda kadere dair yazmış olduğu risalesini Arapçadan Türkçeye tercüme ederek orijinal metni 
ile beraber okuyucunun hizmetine sunmayı uygun bulduk.



Anahtar kelimeler: Ömer bin Abdülaziz, kader, risale, insanın filleri, hidayet, Allahın ilmi, ecel, rızık.

Life Of Umar' b. Abdulaziz, His Personality, His thoughts on Kalam and 
His Risalah On Destiny.

Abstract:
There has been disagreement about presidency among the Muslims after Mohammed (pbuh)’s 
death and in time this has deepened,causing wars;upon this, men’s will’s in fluence on these wars 
has been guarrelled. Political disagreements have been carried to a religious base, thus the first 
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Giriş

Kader konusundaki tartışmalar, İslam'ın erken döneminden itibaren başlamış 
ve bu konuda kelam ilmine ait ilk sayılabilecek eserler ve metinler ortaya 
çıkmıştır. Bu tartışmalar, İslam dünyasında dini içerikli ilk ciddi tartışmalar 
olduğu düşünülmektedir.

Hz. Peygamberin vefatından hemen sonra hilafet hakkındaki tartışmalar, 
zamanla toplumsal bünyenin zayıflaması, İslam devletinin sınırlarının 
genişlemesi, bazı bölgelerde Müslüman'ların azınlıkta kalması vb. sebepler 
neticesinde meydana gelen olaylar Cemel ve Sıffin savaşları siyasi konularda 
Müslümanlar arasında derin uçurumlar meydana getirmiştir. Bu siyasi 
ihtilaflar kendi mecrasmdan çıkarılarak dini bir zemine taşınmış bu zeminde 
yapılan tarüşmalar, İslam düşünce tarihinde değişik dini ve fikri ekollerin 
ortaya çıkmasına sebep olmuştur. Dini karakterli olan bu ekoller, temeli 
siyasi olan bu olayları, dini bir zeminde ve dini nasslarla bu olayların sebep ve 
neticelerini tartışmışlardır. Tartıştıkları konuların başında ise, birçok konuyu 
bünyesinde barındıran kader konusu ve türevleri gelmektedir. Tarüşmalar 
daha çok insan fiilleri, Allah'ın kudreti, Allah'ın ilminin insan fiillerindeki 
rolü, bunlar arasmda ne tür bir ilişkinin olduğu, bu olumsuz siyasi olaylarm 
kimin iradesi ile gerçekleştiği gibi sorunlar etrafında olmuştur. Bu tartışmalar 
Hicri birinci asrın ikinci yarısmdan itibaren kısmen başlamıştır. Bu durum 
ikinci asırda, artarak devam etmiştir. Bu tartışmaların yaygınlaşmasında cebri 
kader anlayışını savunan Emevi halifelerinin büyük etkisi olmuştur.

Kader konusu ilk önce Allahın sıfatları daha sonra insan filleri, kaza kader 
ve şer problemi de eklenerek çok yönlü olarak İslam âlimlerince tartışılmıştır. 
Bu konuda üç ana görüş ortaya çıkmıştır. Her gurup kendi düşüncelerini 
destekleyen ayetlere tutunarak karşı görüşü destekleyen ayetleri ise tevil 
etme yoluna gitmişlerdir.1

Bu tartışmalar neticesinde Allah'ın mutlak manada her şeye kadir 
olduğunu ve bu konuda hiç kimsenin ona ortak olamayacağını, her şeyin 
Allah'ın irade ve kuvveti ile meydana geldiğini, insanın fillerinde mecbur 
olduğunu ve hiçbir iradi faaliyetinin olmadığını savunan cebriye ekolü ortaya 
çıkmıştır.

Buna karşılık insanın bütün fiillerinde ve eylemlerinde bağımsız olduğu 
bunları kendi irade ve kudreti ile yaptığını ve bu davranış ve eylemlerinde

M. Saim Yeprem, irade Hürriyeti, Türkiye Diyanet Vakfı Yayınlan Ankara, 2016, ss. 114-115.
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sorumlu olduklarını, Allah'ın bu konuda herhangi bir iradesinin söz konusu 
olmadığım savunan kaderciler olarak da adlandırılan bir başka ekol daha 
ortaya çıkmıştır.

Bu birbirine zıt iki görüşü uzlaştırma çabası da bazı kelam ekolleri 
tarafından savunulmuştur. Konunun bir yönünü Allahın kudreti, ilmi ve 
iradesini ilgilendirdiğini, diğer bir yönü ise insanın irade ve sorumluluğu 
ile ilgili olduğunu dile getirmişlerdir. Bu görüşü daha çok ehlisünnet diye 
adlandırılan kelam ekolleri savunmuştur.2

Bu konuda hem Allahın hem de inşam ilgilendiren yönünü ifade etmek 
için şöyle bir örnek vermek mümkündür. İnsanı yürüten Allah olmasına 
rağmen, yürüme eylemini yapanda insandır.3

Bu konunun çift yönlü olarak ele alınmasına kaynaklık eden ayetler 
mevcuttur. Kur'an-ı Kerimde mevcut ve zahiri itibarı ile hem cebri hem de 
ihtiyari mana taşıyan birçok ayet de mevcuttur. Bu konudaki tartışmalar hala 
devam edilmesine rağmen bu sorunlara tam anlamı ile bir açıklık getirildiği 
söylenemez.

Bu makalemizde cebri kader görüşünü savunan Ömer bin Abdülaziz'in 
hayatım, kişiliğini, kelam ili ile ilgili görüşlerine yer verdik. Kader konusunda 
kimliği belirsiz Kaderi inkâr edenlere reddiye olarak yazdığı risalesini tercüme 
edip metni ile beraber yer vermeyi yazarın bu konudaki görüşlerinin okuyucu 
tarafından daha iyi algılanması amacıyla yer vermeyi uygun bulduk. 

l.Omer bin Abdülaziz'in Hayatı ve Şahsiyeti (H.61-101)

Ömer bin Abdülaziz bin Mervan, Ibni kesilin bildirdiğine göre, Hz. Hüseyn'in şehit 
edildiği yıl (H.61) de Mısırda doğdu. Ömer'in doğum tarihini ve yerini farklı bildiren 
rivayetler de vardır. Muhammed bin Sa'da göre (H.63) de doğdu.4 Laur Vecda Vaglere 
göre ise Ömer Medine'de doğdu.5 Ömer'inbabası Abdülaziz, Emevilerin valilerindendi. 
Annesi ise, Hz. Ömer'in torunu Leyla binti Asım bin Ömer bin Hattaphr. Hem annesi 
hem de babası çevrelerinde sayılan, sevilen takva ve züht sahibi insanlardı.

2 Yazıcıoğlu, M. Said, Maturidi ve Nesefiye Göre insan Hürriyeti Kavramı, Milli Eğitim Bakanlığı 
Yayınları, İstanbul,1997,s. 2.

3 irmeli, Perho, İnsan Kendi Kaderini Seçer, Çev.: Yeşilyurt, Temel, D.E.Ü.İlahiyat Fakültesi 
Dergisi, İzmir 2001, S. XIII-XIV, s. 300.

4 Ibni Kesir, el- Bidaye ve Nihaye, Çeviren Mehmet Keskin, İstanbul, 1994 c. 9,s. 311.
5 Vagleri, Laura Veccia, İslam Tarihi Kültür ve Medeniyeti, Çev.:. Kutluer, Ilhan, İstanbul,1989, 

c. 5, s. 105.
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Ömer tabiinin büyüklerindendir. Babası onu küçük yaşta iken dahi 
Mısırda yanında tutmamış, onu Hicaz âlimlerinden iyi bir eğitim alması için 
Medine'ye gönderip, iyi bir şekilde yetiştirmesi için Salih bin Kayşana teslim 
etmiştir. Babası onu (Eşecc) alm yarık diye çağırırdı. Rivayet edildiğine göre 
Ömer çocuk iken binek hayvanlarmdan biri bir çifte atmış ve alm yarılmıştır. 
Babası yüzündeki kanı silerken Ümeyye oğullarının alm yarığı (Eşecc)'si 
diyerek,6 Hz. Ömer'den rivayet edilen şu rivayete dikkat çekmiştir. Rivayete 
göre Hz. Ömer "Benim çocuklarımdan bir adam vardır ki bu yeryüzünü 
adaletle dolduracaktır."7 Lakabı ise, "Beni Mervan'ın ak yüzlüsü dır." Halk 
şöyle derdi: Akyüzlü ve nakıs, Mervan oğullarım düzene soktular. Akyüzlü 
ile kast edilen Ömer bin Abdülaziz'dir.8 Künyesi ise Ebu Hafstir.9

Ömer bin Abdülaziz'in, Ebu Bekir, Asım ve Muhammed admda üç kardeşi 
olduğu, kendisinin de Enes bin Malik, Said bin Yezid, Yusuf bin Abdullah bin 
Selam'dan hadis dersleri aldığı ve onlardan hadis rivayetinde bulunduğu vb. 
bir kısım tabi'inin de Ömer'den hadis rivayet ettikleri bildirilmiştir.10 Ömer 
küçük yaşta hafız oldu.11 Ömer çocukluğunda ve gençliğinde makam ve 
soy üstünlüğü etkisinde kalmıştır. Abdullah bin Keser'in bildirdiğine göre 
Ömer'in Allahtan korkan bir insan olmaya karar vermesine bir anısının sebep 
olduğunu bildirir. Olay şöyle gelişir. Abdullah bin Keser, Ömer'e "Seni Allah 
yoluna dönmeye sevk eden ilk şey nedir? Diye sordum; o da şöyle cevap 
verdi."Ben kölemi dövmek; istedim fakat o bana şöyle dedi. "Sabahı kıyamet 
olacak bir geceyi hatirla!"şeklindeki sözü üzerine kendini sorgulamaya 
başladığını bildirmiştir.12

Ömer bin Abdülaziz'in ilmi durumunu açıklamak için onun yamnda 
âlimler talebe kalırdı, denilir.13 Ahmet bin Hanbel tabiinden sadece onun 
sözünü delil kabul ederdi.14 Bu yorumlar Ömer'in ilmi durumunu ziyadesiyle 
ortaya koyar. Babası vefat edince, Abdülmelik bin Mervan onu yanma aldı,

6 Hasan İbrahim, İslam Tarihi, İstanbul,1986, c. 1, s. 414.
7 İbni Kuteybe, el-Maarif, çev.: Hasan Ege, İstanbul, s. 249.
8 İbni Kesir, c. 9, s. 311.
9 ibni Kuteybe, s. 249.
10 ibni Kesir, c. 9, s. 311.
11 Hasan Ibrahim, c. 1, s. 417.
12 İbni Kesir, c. 9, s. 315.
13 Hasan İbrahim, c. 1, s. 413.
14 ibni Kesir, c. 9, s. 311.
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kızı Fatıma ile evlendirdi. Ömer'e ve kardeşlerine çok fazla miras kaldı.15 
Ömer'in on dört çocuğu vardı.16 Abdülmelik vefat edince oğlu Velid halife 
oldu. Velid de babası gibi Ömer'e iyi davrandı. Onu Medine, Mekke ve Taif 
şehirlerine genç yaşta vali tayin etti. Ömer bu şehirlerde (H.86-93) yılları 
arasında valilik yaptı. Valilik yaptığı yıllarda beş sefer hac emirliği görevini 
üstlendi. Medine'de valilik yaptığı sürede Mescidi Nebevi'yi genişletti. 
Problemleri Çözmede âlimlere danışmayı ihmal etmedi. Özelliklede Sa'd bin 
Müseyyeb'i dinlerdi. Adil olmaya özen gösterirdi.17

Ömer bin Abdülaziz, Irak valisi Haccac'ın yanlış politikalarım yoğun bir 
şekilde eleştirdiğinden dolayı valilik görevinden alındı. Görevden alındıktan 
sonra Şam'a gitti. Halifenin meclisinde de Emeviler'in zalim valilerini sert bir 
şekilde eleştirmeye devam etti. Halife Velid daha önce kardeşi Süleyman'ı 
veliaht tayin etmişti. Fakat sonra vaz geçti. Ömer bu teşebbüse Şiddetle karşı 
çıktı. Süleyman Halife olduktan sonra Ömer'i kendisine danışman olarak 
atadı.18

Ömer bin Abdülaziz'in veliaht olarak tayin edilmesi ve seçilmesi 
de farklıdır. Reca bin Hayvenin teşviki ile Halife Süleyman, Ömer bin 
Abdülaziz'i veliaht tayin etti. Fakat bu eylemi farklı bir şekilde gerçekleştirdi. 
Süleyman bir zarfın içine bir ismi yazıp koydu ve mühürledi. İleri gelenleri 
toplayıp bu zarfm içinde yazılı olana biyat ettirildi. Süleyman vefat edince 
Re'ca tekrar ileri gelenleri toplayıp birinci sefer yaptığı gibi "Bu zarfta yazılı 
olan isme beyatlarmı aldıktan sonra Süleyman'ın vefat ettiğini bildirdi. Zarfı 
açtıklarında Ömer bin Abdülaziz'e biyat ettiklerini anladılar.19

Kendisinden habersiz bu görev kendisine verildiği gerekçesi ile kabul 
etmek istemedi. Fakat biat merasimine katılanlarm ısrarı ile kabul etti. 
Süleyman'ın defin işlemleri tamamlandıktan sonra (H.99) da minberde oturup 
halkın biatini aldı. Ömer halife olduktan sonra yaptığı ilk işi, Hz. Ömer'in 
yönetimi ile ilgili belgeleri toplamak oldu. Akabinde İstanbul kuşatmasını 
kaldırdı. Darende'yi tahliye edip halkmı Malatya'ya yerleştirdi. Horasandaki 
seferleri de durdurdu. Hem içerde hem de dışarıda Savaş yerine diyalog diline 
önem verdi. Smır boylarındaki Müslüman olmayanların illeri gelenlerine

Ibni Kesir, c. 9, s. 313.
Ibni Kuteybe, s. 249.
Ibni Kesir, c. 9, s. 314.
İsmail Yiğit, Ömer bin Abdülaziz, DİA İstanbul,1988-2013, c. 34, s. 53.
Ibni Kesir, c. 9, ss. 318-319.

15
16
17
18 

19
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İslam'a davet mektupları ve davetçiler gönderdi. İslam'ın barışçıl yollarla 
yayılmasına önem verdi. Devlet içerisindeki icraatlarına ise öce Saraydaki lüks 
eşyaları, ihtiyaç fazlası olan hayvanları satmakla başladı. Gelirini Hâzineye 
aktardı. Köleleri azat etti. Hutbelerde Hz. Ali'ye yapılan lanetlemeyi kaldırdı.20 
Onun yerine "Şüphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayı, yakınlara yardım etmeyi 
emreder. Hayâsızlığı, fenalık ve azgınlığı da yasaklar O, düşünüp tutasınız 
diye size öğüt veriyor.21 Ayetim okumayı adet haline getirdi.

Ömer kendisine dört halifeyi, özellikle de ilk iki halifeyi kendine örnek 
aldı. Emeviler'in, adalete riayet etmeyen valilerini görevden aldı. Yerine 
takva, ilim ile tanınan şahsiyetleri atadı. Valilerin ticaret yapmasmı ve 
hediye almalarım yasakladı. Halkın devlet memurları ile ilgili şikâyetlerini 
direkt kendisine bildirmesini istedi. Devletin güvenliğinin tehlikeye gireceği 
kaygısıyla, devletin üst kademelerinde görev yapan Müslüman olmayanların 
işine son verdi. Hâkim seçerken hukuk bilgisinin yanı sıra takva ile tanınan 
kişilerin atanmasına önem verdi. Cuma günlerini ceza mahkemelerinin 
duruşmalarma ayırırdı. Kendisinin onayı olmadan cezalarm uygulanmasını 
ve gözaltına alınanlara işkence edilmesini yasakladı. Kendisinden önceki 
Emevi halifelerinin haksız olarak el koydukları başkalarına ait olan mallarını 
hak sahiplerine iade etti. Bunlarm başında Fedek arazisi geliyordu. Kabilesi 
bu icraatma karşı çıkınca, onları Medine'ye gidip saltanat yerine halifeliği 
getireceğini dile getirerek susturmuştur. İdareye muhalif olan guruplara 
müsamaha gösterdi. Dini değerleri istismar etmedi Mali alanda birçok 
reformlarda bulundu. Nasslara dayanmayan bütün vergileri kaldırdı. 
Özellikle ikinci sınıf vatandaş kabul edilen Mevaliyi her yönü ile Arap asıllı 
Müslümanlarla eşit kabul etti. Fetihler neticesinde kazanılan topraklarm, 
bütün Müslümanların malı olduğu gerekçesiyle satışını yasakladı. Ticareti 
canlandırmak için tedbirler aldı. Tarımı iyileştirmek için sulama kanalları 
yaptırdı. Ekonomik anlamda devletin kalkınması sağlandı. Ülkede zekât 
verilecek muhtaç olan insanlarm sayısında ciddi boyutlarda azalma baş 
gösterdi. Geri kalan zekât paraları ile camiler ve sarnıçlar yaptırdı.22

Ömer bin Abdülaziz'in halifeliği iki yıl beş ay gibi kısa bir süre ile 
sınırlı olmasına rağmen İslam toplumunda büyük bir kalkınma ve iç barış 
sağlanmıştır.

20 İsmail Yiğit, DİA, c. 34, s. 53.
21 Nahl, 16/90.
22 İsmail Yiğit, DİA, s. 54.

Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



Ömer bin Abdülaziz’in Hayatı, Şahsiyeti, Kelam؛ Görüşleri ve Kadere Dair Risalesi | 333

Ömer b. Abdülaziz, kırk yaşmda (H.101) de Humusa bağlı Deyru 
Semada verem sebebi ile hastalandı. Hastalığı yirmi gün sürdü. Bu hastalığın 
sonunda vefat etti. Diğer bir rivayete göre ise kölesi tarafından zehirlendiği 
yönündedir. Ömer'in vefatından sonra tahta Yezit bin Abdülmelik geçti.23

Ömer, zamanm güvenilir bir hadisçisi, ender bir fakihi ve dirayetli bir 
kelamcısıdır. Abdülkadir el Bağdadi tabiden olan Ömer bin Abdülaziz'in 
ehl-i sünnet ekolunun görüşlerini, kaderiye ekolüne karşı savunan ilk kişi 
olduğunu söyler.24

2,Omer bin Abdülaziz'in Kader Risalesi ve Kelami Görüşleri

Tercüme ettiğimiz Ömer bin Abdülaziz'in bu risalesi, başta kader meselesi 
olmak üzere temelde itikat ve kelam ilmi ile ilgili görüşlerini içeren en önemli 
ve günümüze kadar gelen en meşhur eseridir. Bu eser İslam dünyasında 
kader konusunda kaleme almmış en eski ve en orijinal özelliğe sahip üç 
eserden biridir. Aynı zamanda bu üç eser kelam ilminin de ilk metinlerinden 
kabul edilir. Sözü edilen her üç eserde, Emevi devletinin cebri anlayışı ile ona 
reaksiyon olarak ortaya çıkan insanın irade hürriyetini savunan kadericeler 
arasındaki tartışmalar neticesinde yazılan eserlerdir. Bugün bu üç eserinde 
farklı nüshaları elimizde mevcuttur. Bunların ilki Haşan bin Muhammed 
el-Hanefiye (V.73) ait kader risalesidir. Diğeri ise Haşan el-Basri'nm, (V.110) 
Emevi halifesi Abdülmelik bin Mervanm ricası üzerine yazdığı kader 
risalesidir. Üçüncü eser ise makalemize kaynaklık eden metnini ve tercümesini 
sunduğumuz Emevi halifesi Ömer bin Abdülaziz'in, (V.101) kimliği belirsiz 
kişilere cevap olarak yazdığı kaderle ilgili risaledir25.

Her ne kadar Ömer bin Abdülaziz kime mektup yazdığmı söylemez 
ise de Ğaylan ed-Dımeşki'nın Ömer bin Abdülaziz'e mektup gönderdiği 
bilinmektedir. Ahmet bin Yahya bin el-Murteza, Ğaylan ed-Dımeşki'nm Ömer 
bin Abdülaziz'e kader konusu ile ilgili mektup gönderdiğini söylemektedir. 
Ğaylan ed-Dımeşki kaderi inkâr fikrini Haşan bin Muhammed el-Hanefi den 
aldığı, onunda babası Muhammed bin el-Hanefi den aldığı söylenir. Haşan 
bayramlarda Gaylanı gördüğünde Bu Allahın Şam ehline karşı hüccetidir, 
derdi. Ğayla'nın, Ömer bin Abdülaziz'i ikna etmek amacıyla bir mektup 
yazdığı, Mektubunda Alimlerin korkularından konuşamadıklarım, ümmetin

23 Ibni Kesir, c. 9. ss. 342-349.
24 Abdülkadir el-Bağdadi, el Fark, beynel Firak, çev.: Ethem Ruhi Fığlalı, Ankara 1990, s. 289.
25 Abdülkadir, s. 289.
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imamla kurtulma veya imamla helak olma ihtimalinin olduğunu söylemiştir. 
Önünde iki yol olduğunu bunlardan birinin "onları bizim emrimizle doğru 
yolu gösteren imamlar yaptık." 26Bunların hidayet imamları olduğunu diğeri 
ise, "Biz onları ateşe çağıran imamlar kıldık." 27 Şeklinde kurandan deliller 
getirmiştir. Ğaylan mektubunda ey Ömer sen hiç ateşe çağıran bir davetçi 
bulamazsm. Çünkü kimse ona tabi olmaz. Ateşe davet etmek Allaha isyan 
etmeye davet etmektir. Sen hiç hidayete çağırıp da sonra ondan saptıran reşit 
birini gördün mü? Veya sen hiç gücünün yetmediği ile mükellef tutan bir 
merhametli gördün mü? Ya da sen hiç zulme teşvik eden adil birini gördün 
mü? Şeklide açılamalarda bulunduğunu, fakat Ömer'in ikna olmamasına 
rağmen Ğaylana, Devlet hazinsinde görev verdiği ve iyi muamele ettiği 
bilinmektedir.28

Biz Ömer bin Abdülaziz'e ait olan kaderle ilgili Risaleyi, Josef Van Ess e 
ait olan "Bidayatu ilmil Kelam fil- İslam" adlı eserinden alıp tercüme ettik. 
Josef Van Ess ise risaleyi, Ebu Naim el Esfehani'nın "Hilye tul Evliya" adlı 
eserinden alıp ilmi bir şekilde tahkik ederek yayımlamıştır. Bizim tercüme 
ettiğimiz metin Josef Van Essin tahkik ettiği nüshadır. Ömer bin Abdülaziz'in 
bu eseri, kimliği belirsiz kaderi inkâr eden bazı kadercilere cevap olarak 
yazdığı anlaşılmaktadır.29

Ömer bin Abdülaziz'in kaderi inkâr edenlere cevap olarak yazdığı 
bu risale, kırk dört maddeden oluşmaktadır. Bu risaleden, kaderi inkâr 
edenlerin görüşlerini açıklamak ve savunmak amacı ile Ömer bin Abdülaziz'e 
mektuplar gönderdikleri anlaşılmaktadır. Söz konusu bu risalenin yazılma 
gerekçesinin de bu mektuplar olduğu düşünülmektedir. Yine bu risalede 
ehlisünnet tabirinin kullanıldığı görülmektedir. Risaledeki ifadeler çok 
keskin ve kendi düşüncelerinin mutlak doğru muhaliflerinin düşüncelerinin 
ise, kesin olarak yanlış olduğu iddia edilmektedir. Bu muhalif düşünceleri 
keskin bir dil ile reddetmektedir. Fakat Ömer bin Abdülaziz bu tartışmaların 
merkezinde yer almış olmasına rağmen kadercilerle tartışmış onları ikna 
etmek için çaba sarf etmiş, kader risalesini bu amaçla kaleme almıştır. Cebir 
kader anlayışını savunmuş fakat bunu siyasi olarak diğer Emevi halifeleri 
gibi istismar etmemiştir.30

Enbiya 21/ 73.
Kasas 28/43.
Ahmet el-Murtaza, Tabakatu el-Mu'tezile, Beyrut, Lübnan, H.1380, ss. 25-26.
,Josef Van Ess, Bidayetul Ilmul Kelam fil İslam, Beyrut,1977, s. 56.
Abdulhamit Sinanoğlu, İslam'ın ilk Siyasallaştırma Sürecinde Kader inancı, Ankara Üniversite
si, ilahiyat Fakültesi Dergisi, S. 2, ss. 259-260.

26
27
28
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30
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Ömer bin Abdülaziz kader ile ilgili risalesinde, özetle her şeyin ezelde 
nasıl meydana geleceğinin Allahın ilminde belli olduğunu, bu ilmin kişilere 
ulaşmadan değişebileceğini, ancak Allahın istediğini hidayete, istediğinde 
delalete düşürdüğünü ifade etmiştir. Aynı zamanda her şeyin Allah'ın takdiri 
ile meydana geldiğini, Allah'ın ilminin zorlayıcı olduğunu, bu konuda insan 
iradesinin hiçbir rolünün olmadığını, kişinin ölümü ile eceli geldiğinde, 
rızkının bittiğini, amel sebebi ile insanın dinden çıkmadığını, İnsanın iradesi 
ile dini seçebileceklerini savunanların cahil olduğunu ve dinden çıkmakta 
olduklarım iddia etmektedir. İnsan davranışlarından olumlu olanları Allaha, 
kötü olanları da insamn kendisine nispet etmektedir. Bu konular şu başlıklar 
alünda toplanması mümkündür.

2.1. Hidayet

Ömer bin Abdülaziz risalesinde, hidayet konusunda sadece Allah'ın yetkili 
olduğunu bunun dışmda herhangi bir gücün yetkili olmadığını savunarak 
bir insamn kendi iradesi ile hidayeti veya delaleti seçip elde edemeyeceğini 
belirterek Allah kimin delalette olacağını, kiminde hidayette olacağını önceden 
belirterek bildirmiştir. Bu görüşünü şu ayete dayandırıyor. Allah şöyle 
buyuruyor: "Âlemlerin rabbi olan Allah dilemedikçe siz dileyemezsiniz."31 
İnsanın hidayete ve delalete olmayı istemesini Allahın iradesine bağlı 
olduğunu ve Allahın yetkisinde olduğunu ifade etmiştir. Bu konuda hiç bir 
insamn iradesinin yetkili olmadığını beyan ederek Söz konusu ayeti şöyle 
yorumlamıştır.

"Allah'ın dilemesiyle onlar dilerler. Şayet Allah dilemezse, onlar 
iradeleriyle ne söz ne de amel olarak ona itaat edemezler. Çünkü Allah 
kendi yetkisinde olan hususlarda, insanları yetkilendirmedi. Allah elçilerine 
yasakladığı şeylerle insanları mükellef tutmadı. Peygamberler ısrarla bütün 
insanların hidayete ulaşmalarmı istediler. Ne var ki Allah'ın hidayete 
erdirdiklerinin dışındakiler, hidayete eremediler. İblis de ısrarla bütün 
insanların delalette olmalarım istedi. Ancak Allah'ın ilminde delalette olanlar 
dışmda hiç kimse delalete sapmadı."32

Müellif bu düşüncesini risalesinin on üçüncü maddesinde daha net bir 
şekilde ifade ederek şöyle der.

31 Tekvir, 81/29.
32 Ömer bin Abdülaziz, Kader Risalesi, 7.mad.
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"Siz de biliyorsunuz ki Allah elçisini gönderdiği zaman insanlar müşrik 
idi. Allah kimin hidayette olmasını istedi ise onu hidayete erdirdi. Allah'ın 
iradesi onların delalette olmalarına engel oldu. Allah kime de hidayet vermek 
istemedi ise onu da delalette bıraktı. Delalet, onun için hidayetinden daha 
evla oldu." 33

Yine benzer ifadelerle bu konudaki görüşlerini benzer cümlelerle tekrar 
etmiştir.

"Birinin, önceden Allah'ın ilminde, delalette veya hidayette olmasmı 
inkâr ettiniz. İddianızla Allah'ın ilmini koruyacağınızı iddia etiniz. Amelleri 
seçmede irade size aittir. Şayet iman etmeyi severseniz Cennet ehlinden 
olacağmızı zannettiniz. Sonra cehaletinizle, Resulullah (s.a.v)'ın hadisini, 
Ehlisünnetin, indirilen kitabı tasdik edici olarak getirdiğini, pis bir günaha 
benzer hale getirdiniz. Resulullah'm hadisi hakkında, Hz. Ömer "Ey Allah'ın 
Peygamberi yeni karşılaşacağımız şeyler sebebi ile mi yoksa yapılması takdir 
edilen şey sebebi ile mi amel ediyoruz?" diye sorunca Peygamber: "Bilakis 
yapılması takdir edilen şeyler sebebiyle" buyurdu. Onu yalan söylemekle 
itham edip, Allah'ın ilmiyle olmasından nefret ettiniz. Şöyle dediniz: Şayet 
biz Allah'ın ilminden çıkmıyorsak o halde bu zorlamadır. Size göre zorlama 
ise zulümdür." 34

Bu düşünceye Allah'ın "Dileyen iman etsin, dileyen de küfretsin".35 Kanıt 
getirerek karşı çıkanları da cehaletleri sebebi ile yanlış yorumladıklarım ifade 
etmektedir.

"Allah'ın sözünü cehaletiniz sebebi ile hidayetten veya delaletten 
kendilerine en sevimli geleni tercih edebileceklerini iddia ettiniz."36

"Siz şöyle iddia ediyorsunuz. Şayet Firavun isteseydi, Musa'ya dost ve 
yardımcı olurdu. Allah ise şöyle buyuruyor: "Onlara düşman ve kırıcı olsun 
diye." 37 38 Siz şöyle dediniz; "Şayet Firavun isteseydi boğulmaktan imtina 
ederdi." Allah ise şöyle buyuruyor:" Muhakkak onlar, boğulmuş bir ordudur." 
38 Bu onun katındaki vahyin'de, önce zikredilmesiyle sabit oldu. Nitekim

33 Ömer bin Abdülaziz, 13.mad.
34 Ömer bin Abdülaziz, 30.mad.
35 Kehf 18/ 29.
36 Ömer bin Abdülaziz, 6.mad.
37 Kasas 28/8.
38 Duhan 44/24.
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yaratılmadan önce geçmiş ilmiyle Adem hakkında şöyle dedi: "Yeryüzünde 
bir halife yaratacağım."39 Denendiği günahla yeryüzüne gönderildi. Nitekim 
Allah'ın geçmiş ilminde Şeytanın "kovulmuş ve alçaltılmış " olduğu vardı. 
Âdem'e secde etmekle denendi. Yüz çevirenlerden oldu. Âdem tövbe etti. 
Tövbesi kabul edildi. İblis ise lanete razı oldu, İsyan etti. Âdem ise kendisi 
için yaratılan yeryüzüne, tövbesi kabul edilmiş, merhamet edilmiş olarak 
indirildi. Buna karşın iblis ise, mühlet verilmiş, kovulmuş, yerilmiş ve gazaba 
uğramış olarak indirildi."4.

2.2. Allah'ın ilm i

Müellif Allah'ın ilminin, insanları günah işlemeye ve itaati terk etmeye zor
layabileceğini, kişinin davranış durumu, Allah'ın ilminde nasılsa öyle tecelli 
edeceğini savunarak insanların eylemlerini iradeleri ile yapamayacaklarını 
şöyle dile getirmiştir.

"Allah'ın ilmini geçersiz kıldınız. Siz, şayet insan itaat etmek istese, Allah'ın 
ilmi de durum böyle değilse de, insanın itaat edebileceğini söylediniz. Ve yine 
siz, Allah'ın ilminde terk edilmemiş olsa bile insan, ma'siyeti terk etmek istese, 
terk edebileceğini söylediniz. Sizlerin, istediğiniz olunca ilim; olmayınca da 
cehalet oluyor. Kendiniz, bir bilgi icat etmek istediğinde icat etmek istediğiniz 
bu bilgi Allah'ın ilminde değildir. Allah'ın ilmini, kendinizden alıkoydunuz. 
Abdullah b. Abbas bu durumu tevhidi bozma olarak kabul etti. Abdullah 
bin Abbas şöyle diyor : "Allah fazilet ve rahmetini ihmal ederek kısımlara 
bölmedi. Peygamberleri de geçmişteki ilmini iptal etmek için göndermedi." 
Sizler, bir durumda Allah'ın ilmini kabul ediyorsunuz diğer bir durumda 
da reddediyorsunuz. Vallahi Allah şöyle buyuruyor : "Allah onların 
önlerindekini de arkalarmdakini de bilir. Allah dilemedikçe, hiçbir şey onun 
ilmini kuşatamaz".41 Yaratma Allah'ın ilmi ile oluyor. Ondan başka onların 
sığınacakları bir yerleri yoktur. Allah'ın ilmi ile diğer şeyler arasını, ne örten 
bir örtü, ne de engel olan bir engel vardır. O Âlimdir. Hâkimdir."42

Müellife göre, herhangi bir olay olmadan önce Allah'ın ilminde vardır. 
Ve nasıl meydana geleceği bellidir. Dolayısıyla Allah kişiyi yaratmadan önce 
hidayette mi yoksa delalette olduğunu bilir. Halis Kaderciler, ameller insan

39 Bakara 2/30.
40 Ömer bin Abdülaziz, 23.mad.
41 Bakara 2/155.
42 Ömer bin Abdülaziz, 9.mad.
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tarafından işlendikten sonra Allah tarafından bilinir iddiasını, yani Allah'ın 
geçmişteki ilmini inkâr etmelerini, şiddetle reddederler. Mutezile mezhebi

"Kim herhangi bir konuda önceden Allah'ın bilgisinin olmadığım iddia 
ederse, Allah'ın mülkün de ona ortak koşmuş olur. Yaratmada Allah'ın 
değil kendi iradesini gerçekleştirir. Allah şöyle buyuruyor: "Allah imanı 
size sevdirdi ve onu kalplerinizde süsledi".43 44 Onlar daha önce o imanı kerih 
görüyorlardı. "Küfrü, fışkı, isyanı ise, size kerih gösterdi".Onlar daha önce 
küfrü, fasıklığı ve isyanı seviyorlardı. Yine Onlar daha önce kendileri bu 
şeylere karşı nefret etmeye kadir değillerdi. Önceden Hz. Peygambere, selam 
ve bağışlamanın onun ve ashabı için olduğunu haber verdik. Allah şöyle 
buyuruyor "Onlar kâfirlere karşı şiddetli kendi aralarında merhametlidirler."45 
Allah şöyle buyurdu. "Allah geçmiş ve gelecek günahlarım bağışlasın diye."46 47 
Hz. Peygambere ikram olsun diye işlemeden önce onu bağışladı. Sonra onlar 
işlediklerini işlemeden önce onları bize haber verdi. Allah şöyle dedi:"Onların 
rükû ve secde ettiklerim, Allah'ın lütuf ve rızası için yalvardıklarını görürsün." 
47 Onlar yaratılmadan önce Allah tarafından onlara bir lütuf verildi. Ve onlar, 
iman etmeden önce Allah onlardan razı oldu."48

Ömer bin Abdülaziz Allah'ın ilminin değişip değişmediği konusunda 
şayet Allah bir işin olmasını istemez ise iradesi olmasını istediği şeye 
ulaşmadan değiştirdiğini ifade etmiştir.

"Âlimler, Allah'ın istemediği bir işte, iradesi istediğine ulaşmadan 
iradesini değiştirdiğini bildiler. Şayet Allah bir kavimin hidayet olmasını 
istedi ise, hiçbir kimse o kavmi delalete düşüremezdi. İblis bir kavmi delalete 
düşürmek istedi. Allah hidayete erdirdi. Allah Musa ve kardeşi için şöyle 
dedi:"Firavun'a gidiniz o azgınlaştı. Ona yumuşak söz söyleyiniz. Belki öğüt 
alır ve korkar."49 Allah geçmiş ilminde Musa'nm, Firavuna düşman ve kırıcı 
olacağmı biliyordu. Allah şöyle buyurdu. " Firavun, Haman ve ordularının 
korktuklarım gösterelim diye." 50

43 irfan, Abdulhamid, Islamda ittikadi mezhepler ve Akaid Esasları, çev.: Mustafa Saim Yeprem, 
Ankara, 2014, s. 283.

44 A'raf 7/49.
45 Ankebut 29/48.
46 Bakara 2/48.
47 Fetih 48/29.
48 Ömer bin Abdülaziz, 17.mad.
49 Taha 20/33-34.
50 Kasas 28/6; Ömer bin Abdülaziz, 22.mad.
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Ömer bin Abdülaziz, kadericiler ve mutezile ekolu tarafında savunulan 
iyi amelleri yaratmak Allah'ın kaderi ve takdiri iledir. Allah'ın adaleti 
düşüncesinin doğal bir sonucu olarak kötü ameller ise onu işleyenin takdiri 
ile meydana geldiği şeklindeki düşünceyi de reddeder.51

"Sonra sizler cehaletinizle, İnsanları Allah'ın ilmini inkâr etmeye davet 
ederek, Hakk'a davetle, batıl teville, zafer kazandırdınız. Ve dediniz ki: " İyi 
ameller Allah tandır, kötü amel ise nefsimizdendir." İmamlarınız ki onlar 
Ehlisünnetten idiler şöyle dediler: "İyi ameller, geçmişteki bir kader ile 
Allah'tandır. Kötü ameller ise, geçmişteki bir ilim ile bizdendir."52

2.3.Ecel ve Rızık

Mutezile'nin öldürülen insan öldürülmeseydi yaşayacaktı. Yaşamayacak 
olsaydı katilin ona zulmedici olmaması gerekirdi. Bunun zıttını bildiğimizden 
dolayı onun muhakkak yaşayacağına bu delildir.53 Rızık konusunda ise 
Mutezile haram olan şeyi rızık olarak kabul etmez. Şayet haram rızık olsaydı 
Allah bizi onu infak etmekten men etmezdi. Şeklindeki görüşleri, Ömer bin 
Abdülaziz reddeder.54 Allah onu sizin için kitabmda şöyle isimlendirdi. Hz. 
Yahya hakkmda şöyle dedi :"Doğduğu gün de, öldüğü gün de ve tekrar 
diriltileceği gün de ona selam olsun." 55 Yahya ölmemişti. Öldürülmüştü. 
Onun ölümü şehit edilerek öldürülenin veya kasten ya da yanlışlıkla veya 
hastalık sebebi ile ölenin veya ansızm ölenin durumu gibidir. Bütün bu 
ölümler, rızıklarımn ve ecellerinin tamamlanması nedeni ile'dir. Ecellerinin 
peşinde varacağı yere ulaştılar." Ve hiçbir kimse için Allah'ın izni olmadıkça 
ölmek yoktur."56 Bir insanın dünyada bir saatlik ömrü kalsa veya basacağı bir 
izi kalsa asla ölmez. Kişinin zerre kadar rızkı varsa, rızkma ulaşmadan ölmez. 
Allah'ın şu sözü, bu durumu tasdik ediyor: "De ki Ey Kâfirler yenileceksiniz 
ve Cehenneme atılacaksınız." 57 Onlar Mekke'de yaşıyorlar iken, Allah onlar 
hakkmdaki azabın dünyada iken öldürmek, ahrette ise cehennem olduğunu 
haber verdi."58

51 Gölcük, Şerafettin, Kelam Tarihi, Konya, 2015, s. 57.
52 Ömer bin Abdülaziz, ag e, 33.mad.
53 Kadı Abdülcebbar, Şer/zw'l-usüliTHamse, çev.: Ilyas Çelebi, İstanbul, 2013, c. 2 s. 738.
54 Kadı Abdülcebbar, c. 2, s. 744.
55 Meryem 19/15.
56 Ali Imran 3/143.
57 Ali İmran 3/12.
58 Ömer bin Abdülaziz, 41.mad.
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Son olarak Ömer bin Abdülaziz İslam'ın üç amel üzerine bina edildiğini 
söylüyor. Bu temellerin korunması gerektiğini belirterek, bu temellerin 
cihat, adalet ve günah sebebi ile Müslümanların tekfir edilmemesi olduğunu 
belirtmiştir. Görüşlerine muhalif olan kaderi inkâr edenlerin bu prensipleri 
bozduğunu iddia etmiştir."59

3.٥ mer bin Abdülaziz'in Kader R isalesin in  Tam Metni

 العزيز عبد عمربن وبسالة

ل الرد في )٦(الغددية ع

 بكر بن محمد ثنا ،المقدام بن أحمد أبوالأشعث ثنا ،السراج إسحاق بن محمد ثنا ،جبلة بن حامد أبو حدثنا

يا الغخهل أبي خلف عن ، القربثي نغبع بن سليم ثنا ، البرساني رث العزيز: عبد عموبن كتاب عن ، لق

 السابق علمه في النافذة بأقداود ودكنيهم ، الله كتاب ند في بحق لهم يكن لم بما إفي كتبوا ينالن النفر إلى . 1

لأ له حذ لا الذي .أقته في القائمة رسوبه وستة الله دين في وطعنهم ، منه مخرج لثيء وليس الله إ

عد أما . 2 ل فيه تسترون كنتم بما إلي كتبتم فإقكم ، ب  رسول كان ما إلى منه والخروج الله ولعلم في اليوم قب

ب من أقته عل يتخؤفه الله كني بالقدر. الت

 عمر وقول سريعأ، نقحها العلم وسينقص ، نجاة بالسقة آلاعتمهام : يقوبون كانوا السثة أهل ٠أل علمتم وقد . 3

 هدى في ولا هدى، حسبها ركها بخهلالة البيئة بعد الله عند عذرلأحد لا إقه :« الناس وهويعظ الخطاب بن

تركه

مأبو نقلها . 1 ي ع  ونحن العزيز. عبد عمربن ترجمة في 353.346 ص5 ج ذ » لأوبياء٩ حلية « كتابه في صهجهاني’<1 ن

شرقية للؤبحاث لم̂افي المعهد « نشرد عتا ننقلها ت « عنوان تحت »ال م. 1977الذشر عام »الكلام علم بدايا

59 Omer bin Abdülaziz,44.mad٠
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ت قد خهلالة. حسبه  الكتاب به جاء وما النبوة أنباء عن رغب فمن »العنر وانقطع الحجة وثبتت الأمور تبين

الردى. من ينجوبها عحبمة له يجد ولم الهدى أسباب يديه من نقطعت

 ت١ءاي ذلك فأنكربم صائرون، هم ما وإلى عاملومت العباد ما علم قد الله إئ أقول؛ أفي بلغكم أبه نكدبم وإقكم . 4

٠ءملأ الخلق من ذلك يكون حق علم في الله من ذلك يكون ليس إقه : وقلتم

وا إقا ( : يقول والله قلتم؟إ كما ذاك فكيف . 5 بث ب كا لا العنا  الكفر في العائدين يعني () ) عايذون إدكم قلي

)2(لكاذبون). ويلم غئة يوا لما ذوالعا (ؤنؤزنوا:وقال

ئ ( : الله قول في بجهلكم فزعمتم . 6 ن شاج ثغ ك اي في المشيئة أث ) قنفثر شاج وقئ فنيؤب ، احببتم ذل

أوهدى. خهلالة من إليكم

لا ثشاؤوذ ؤما ( : يقول والته . 7 لأ  ينالوا لم يشأ لولم شاءوا، لهم الته فبمشيئة ء ) العالمهن وب التة يشاء إ

ه ما العباد يملك لم الته لأئ ،عملأ ولا قولأ ، شيئأ طاعته من بمشيئهم د ي  فقد رسله. من يمنعه ما إليهم يغؤض ولم ب

عأ، الناس هدى عاى الرسل حرمهت د الته: هداه إلأمن مههم اهتدى فما جمي عأ، مهلالهم عاى إبليس حرص وك  فما جمي

خهالأ. الله علم في كان إلأمن متهم فبل

 عتا يحهذهم بالذي ولإ معمهيته من عملوا ما إلى العباد يخهطر بالذي ليس الله علم أث بجهلكم وزعمتم . 8

ك بمعحهيته، سيعملون أثهم علم كما بزعمكم ولكته طاعته، من تركوا ترذكها. سبستطيعون أئهم علم كذل

غوأ، الله علم فجعلتم . 9  ولو يها، غيرعامل أقه الله علم في كان وإن الله بطاعة لعمل العبد لوشاء : تقولون ل

علم في كان وإن معحهيته توبف شاء

ن١ سورة . 1 .15 لاية : كخا

.28 الاية : ^نعام سورة . 2

.29 [لاية ذ الكهف سورة . 3

كور: .سورة 4 ة الت .29 لاي
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لمأ، وكان أههبتموه شئتم إذا فأنتم لها، غيرتامد أقه الله  أحدثتم شئتم وإن ٠ جهلا ن١وك رددتموه شئتم وإذا ع

 ن١وك ، نقفهأ للتوحيد يعده عباس ابن كان ما وهذا ، عنكم الته علم به وقطعتم ، الته علم في لبس علمأ أصعكم من

 » علمه سابق في كان ما بإبطال رسله يبعث وبم احتظار، ولا قسم بغير هملأ ورحمته ففهله يجعل لم الثه إئ « : يقول

خر، في أمروتنقفهونه في بالعلعم تقزون فأنتم  جئ يئيء قحيعئوة قلا حلفهم ؤما ١أيدتلآغ تثن ما يعلم ... ( : يقول والته ا

ه۶ لأ لب  يحول ولإ عنه يحجبه حجاب هوكائن ثيء بينه وبيس عليه وناذبون الله علم إلى هبائرون فالخلق ). ... شاخ يما إ

حكيم. عليم إقه ، دونه

بعمل. يعذب لم لوشاء : وقلتم . 10

م نبلن دون جئ أغماد وتهم ( قوم عن كتابه في أخبرالله بغيرما . 11 م (قليلا سيمتعهم وأقه ) عاجنون ثها ه  ب

ب جقا يمشهم يخلقوا. ان قبل معذبهم واخبراته يعملوا ان قبل عاملون فأخبرائهم ، ( )ألهم عنا

لهم. رحمته من يعلم لم ما إلى عنايهم في الله علم من خرجوا لوشاءوا إتهم انتم وتقولون . 12

ب. الله كتاب عادى فقد ذلك زعم ومن . 13  سابق في وأعمالهم بأسمائهم الرسل من زجالأ الله سدى ولقد با

ك اباؤهم استطاع فما علمه، وأ، الأسماء لتل فيث لأ، القفهل من علمه في لهم سبق بما إبليس استطاع وما ت دي  ( : فقال تب

 أعؤفي فالله () )النار نكوى يخابحهة أختهئغاخلم إقا والأبحبار* الأيدي أولي ؤبغثوب فإسحاق ۶إبرإهي عبادنا وانفر

ياتيه لا ( الذي بوحيه لهم المسني فهو ، ذلك من ثيء في علمه إبطال احدأ يملك أن من وأمنع قدرنه

.255 الاية :البقرة سورة . 1

.63 الاية : المؤمنون سورة . 2

.48 الاية هود؛ سورة . 3

.46.45 الاية : ص سورة . 4
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ن حدأ، خلقه في يشبك اوان () ) حلفه جئ قلا يديه تثن جئ الباي ها، أخرجه قد من رحمته في يدخل اوان ا م

 بكن وحده الله يزبى لم بل الخلق، بعد كان العلم اذ زعم من الجهل بالله اعظم ولقد فها. ادخله قد من مهها ج٠يخد اوان

أ، يخلق ان قبل شهيدأ ثيء كل وعلى عليمأ ثيء ئ  ولإ ، اعمالهم بعد يند ولم بدئهم في علمه ينقص لم خلق ما وبعد شي

 إبطال مقالتكم بقذف أبدتم غبره.وقد فهلالة ولإ نفسه هدى إبليس يملك أ٠ول ، دابرظلمهم بها قطع الق تغيربالجوائح

ب ، عبادته وإهمال خلقه في الله علم  رسوله بعث الته اذ علمتم ولقد قنفكم. وإفراط بدعتكم بنقض قائم الته ويا

ه، الله إبادة دون فيها كان الق خهلالته تحل لم الهدى له الته د1أو فمن الشربف، اهل يومئذ والناس  له الته يرد لم ومن ل

هداه. من به اولى لتهفهلا فكانت الكفرفهالأ في تركه الهدى

، معحهيته بقدونكم وتركتم بطاعته بقدربكم فعملتم ، والمعمهية الطاعة قلوبكم في أثبت الته أئ فزعمتم . 14

ن الته وإئ وم ص يكون ان خل حمته يخت حدأ احدأبر يحجزا ناو معمهيته. ع

سرو هوعندكم يقدرإقما الذي ء الثي أئ .وعمتم 15 بعمال. منه وأخرجتم والنعمة لرخاء١الي

ق يكون ان وانكرتم . 16 نالن اوادكم اوهدى فهلالة الته من لأحد سب  وادكم ، الته دون من انفسكم هديتم ي

نالن منه. إذن ولإ الله من بغدرقوة المعحهية عن حجزتموها ي

ق لم ثيء لوكان لأقه القول، في غلا فقد ذلك زعم فمن ٠ 17 سب م في ي  شريك ملكه في لته لكان وقدره الله عل

( يقول والله الله دون من الخلق في مشيئته ينفذ ب : ؟ ة- ما ب إنظم خب ل له وهم ) قثوبفم في وريقه ئي  كاوعون ذلك قب

ل له وهم ) والعحئيائ انغغزوالشثوق إلئكم وكره ( سهم ذلك من ثيء عش كانوا وما محبون ذلك قب  ثم بقادوين. لأنف

ق بما اخبرنا 6 لمحقد سب

ت سورة . 1 ة: فمهل ي .42 لا

ة : ت الحجئ سورة )3و2( .7 لاي
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ك ( : وقال ) تنيم ةءحماء٠الفعارر ثلى أشداء ( : فقال ولأصحابه له والمغفرة عليه المهللة من عفزل  التة لي

 : وقال يعملوا أن قبل عاملون هم بما أخبرنا ثم يعملها أن قبل له الته غفرها فكرمأ ، ) قألخز ؤما ننجك مئ لم رع قفنلآ) فا

أ هم١در ( ع دا ق ه١ جئ فخهلأ قبقثون تج ا لت و ت ن  ان قبل عمم ووفهوانأ يخلقوا ان قبل الته من لهم سبق فخهلأ ٠ ) نأو

يؤمنوا.

 قوله ع٠ كفرهم على يقيموا أن إلهم وإذ عاملون أنهم عئهم ما؟خبرالته رذ ملكوا كانوا قد إئهم أنتم وتقولون . 18

لآ١ من لأنفسهم أبإدوا الذي فيكون ، لآ ع غ م غر ك اختارتمهديقأ. فيما الته لوس يكون ل

ه الفجة فلتؤ ( بل . 19 ابث لب ب لولا (هد : قوله في ) ي و( ) ا ا ب أحذئم فبما لمقفم شبق الأه جئ ي  عنا

،عدليدإ ( ) . لهم يؤذن ان قبل اخذوا فيما الته العفومن لهم فسبق )

شاءلا. : وقلتم . 20 اخذوا. لما تريم من يعلم لم ما إلى عههم عفوه في الله علم من خرجوا لو

شرأ وبقد ، وكذب غلا فقد ذلك زعم فمن - 21 ط نكرب ( : فقال النساء وأرجام الرجال أههلاب في يومئذ هم كث

( ٠ةلآم قنخفوا لمآ جيم ؤاخريئ ، ( ) () ) بالإيمان شبفونا اننين قلإخوايئا اغغزثنا زبنا قفوثون بفدجم جئ جاؤوا واقذيئ )
يدعوا. أن قبل من بالإيمان يسبقهم لم مقن بالمغفرة لهم والدعاء يخلقوا أن قبل الته من الرحمة لهم فسبقت ،

ة : الفتح سورة . 1 .29 لاي

ة : الفتح سورة . 2 .2 لاي

ة : الفتح سورة . 3  .29 لاي

ة سورة .4 لاي م: عا ذ .149 ب

ة : الأنفال سورة . 5 .68 لاي

ة : الجمعة سورة . 6 .3 لاي

ة الحشر: سورة . 7 ٠10 لاي
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ذ بالله العالمون علم ولقد . 22 شاء لا الله أ  الهدى لقوم شاء ولقد ، شاء ما بلاغ دون غمه مشيئته فيحول أمرأ ي

( وأخيه لموس فقال فاهتدوا. الضلالة لقوم إبليس وثماء أحد يملهم فلم  ثقتأ فولأ نة ففولا هلفى* إقة نزعون إلى انفبا :
ى) ثعئه ؤقغق وجئونثما وهامان نرعون وتجي:( فقال وحي عدو لفرعون يكون أقه علمه سابق في وموس ، ققنكزأ

ئوذ كاقوا ما متيم خن () ٠) ق

: وقلتم ٠ )وخؤبأ عنوأ لهم (نثيكون ( : يقول والله ،وناههرأ وليأ لموس كان فوعون لوشاء : أنتم فتقولون . 23

يم ( : يقول والله الفرق من لامتنع فرعون ءلوشا ده ذلك فثبت . ) ثفرقوذ جنت إ  قال كما ،نكرالأولين في وحيه في عن

 كان وها ?ها، ابتاي التي بالمعحهية ذلك إلى فسار ) حبيغة الأنفي في جانيد إفي ( : يخلقه أن قبل لآدم علمه سابق في

خووأ قنخومأ ( سيكون أقه علمه سابق في إبليس ى لآدم السجود من به ابتاي بما ذلك إلى وهبار )مئ ب أ  آدم فتلش ،ف
إبليس وأهبط عليه، متوبأ مرجومأ لأدض١ من له خلق ما إل آدم أهبط ثلم فغوى، باللعنة إبليس وتلقى فرجم بالتوبة

عليه. مسخوطأ مدحورأ بنظرنه

ذ : أنتم وقلتم . 24  إذ به أقسم الذي قسمه من والخروج الله علم بد ملكوا كانوا قد الجئ من وأولياءه إبليس إ

ك جهئم لأما;بلأل> أفولا* ؤالخئ قالص :( قال ك ومقئ بت م قيث ق )أجفجس مي عد إلأ علم له ينفذ لا ح مشيشهم. ب

.44.43 الاية : طه سورة . 1

.6 الاية : القحبص سورة . 2

.8 الاية : القمبص سورة . 3

.24 الاية : الدخان سووة . 4

 .30 الاية : البقرة سورة . 5

 .18 الاية : الإسراء سورة . 5

.85.84 الاية : ص سورة . 7
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ط وكيف ، أنفسكم خلق يشهدكم لم جنوعلا الله فإن الته؟ علم بد في أنفسكم يهلكه تويدون فماذا . 25  يحي

 تنتقلون ولوكنتم رده. عاى فيقدرأحد ثيء في علمه يسبق ولا ، هوكائن ثيء بمقمهرعن ليس الله وعلم بعلمه؟ جهلكم

 العباد من هوكائن ما أدم خلق قبل الملائكة علمت ولقد عنده. مواقعكم لكانت ، هوكائن شيء إلى ثيء من ساعة كل في

 ، الدماء وسفك الشساد الته علم في فكان ٠ علم من الغيب في لهم كان وما ، فيها الدماء وسفك ) الفساد من ( الأبض في

لأ تخرهبأ قالوه وما ٠به وأنطقهم ، مههم ذلك فظن لهم الحكيم العليم بتعليم إ

يضتوا. أن قبل قومأ وأضل يؤيفوا أن قبل قومأ أوغ الته أن فانكربم . 26

م كافرعم من مؤمثهم العباد يخلق أن قبل عرئ قد الته إن : بالله المؤمنون فيه يشك لا مقا وهذا . 27 لآ  من و

ئ ( : يقول والته مؤمنأ؟ ن٠يكو كافرأن الته كافرأأوهوعند يكون أن مؤمن الته هوعند عبد يستطيع وكيف فاجرهم.  اوم

جثننا فأحييناة قيتأ كاذ ضلالة فهوفي . ( )جبا بخايج نيس الخلئمات في قئتة كقن القاس في يه يفيي قورأ ثة و  ليس ال

لأ أبدأ مهها بخابج الته. بإذن إ

د عجلأ ( الهدى بعد من »اقخذوا « آخرون ثم . 28 س ه، فضتوا )أج ( فحهاووا يشكرون، لعتهم عههم فعفا ب

س ثؤح جئ لخؤ تهنون أمة ثو  ولم عههم يعف فلم الهدى بعد ثمود ضلت ثم لهم. سبق ما إلى وههاروا ) قفدتوة وبه يا

قموا ة ( إلى علمه في فحهاروا ٠ ر ث ي ن واذ رهسولهم هبالحأ لأن ٠ لهم سبق ما إلى فنفنوا ٠ ) خاجذون هم فإذا واجذة ه

فعقروها. ،كقاة مميههم واقه ( )نهم فئتة ( الناقة

ة لأنعام .سورة1 لاي : 122.

ف سورة . 2 ة : بعرا .148 لاي

ة : الأعراف سورة . 3 .159 لاي

س سورة . 4 ة ذ ي .29 لاي

ة القمر: سورة . 5 .27 لاي
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ت آدم وابتاي ، يرجم فلم فعحمبى فابتلي والعبادة التسبيح من الملائكة فيه كانت فيما إبلبس وكان . 29 د ا  ى١ف

ك عند لاستطاعة كانت فأين ، فعمهم بالخطيئة يوسف وصلم ، فنهي بالخطيئة آدم وصلم فرحم.  شيئأ تفني كانت هل ؟ذل

ك من كان فيما تمهغون أعزمتا الله بل حجة؟ بذلك لكم فنعرف ، يكون حتى يكن لم فيما أوتفني ، يكون لا حتى ذل

وأقدر.

مال في المشيئة وإئ حافظ بزعمكم علمه وإثما ، أوهدى خهلالة الته من لأحد سبق يكون آن وأنكربم . 30  بع

 . الستة أهل به جاء الذي 6 الته رسول حديث بجهلكم جعلتم ثم الجنة. أهل من فكنتم الإيمان أحببتم شئتم إن ،إليكم

أ، ثغهاه ذنب من أقه . المهزل للكتاب وهوممهدق خبيث ع قد ءأثبي نعمل ما أريت « عمر: سأله حفن 6 النبي قول في ذنبأ  ف

ع قد ثيء بل « : (ع) فقال تأتنغه؟ ثيء أم منه  إن ذ قلتم إذ علمه في الته من (؟) ونشرتم له بالتكذيب فطعنتم ».منه ف

لجبر. منه الخروج نستطيع لا كثا الحيف. عندكم والجبر فهوا

حيفأ. الخلق في الله علم نغاذ فسيتم . 31

 الناروما أهل وكتب ، عاملون هم وما الجثة أهل فكتب يده في نوبته فنهر آدم خلق الله الخبرأئ جاء وقد . 32

ف بن سهل وقال عاملون. هم كم، عاى وأدكم اتهموا الناس، أهها : ههفخن يوم حني ه نغمبي فوالذي دين د ي  يوم وأيتنا لقد ، ب

عوبو جندل أبي طي ست ه. 6 الله أمروسول ٠وي ن ذا د ت عواتقنا عاى سيوفنا وثهعنا ما والله ب سهل  قبل نعرفه أمر عاى بنا إلا

هذا. أمركم

 من الحسنة : فقلتم الله علم رذ إلى الناس تدعون باطل تأويل عاى حق دعوة أظهرقم قد بجهلكم آنتم ثلم . 33

ق قدر في الله من الحسنة : الستة أهل وهم أئقتكم وقال أنفسنا: من والسيئة الله قد علم في أنفسنا من والسيئة ، سب

سبق.

أنفسنا. من السيئة بدء كما أنفسنا من بدؤها يكون حتى ذلك يكون لا : فقلتم . 34
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 هذا القدر: في القول نجم حين عنه الله رضي عباس ابن قال وقد ، الدين ونقض منكم الكتاب رد وهذا . 35

 يكون أن من أخرجوه كما ضأ قدو يكون أن من الته يخرجوا حتى رأتهم سوء يم ينتهى ما ، والته ، الأمة هذه شرك أؤد

قدرشرأ.

 يكن لعم ما هداه في كان حتى ذلك ملك فهوبما فاهتدى، خهالأ الثه علعم في كان من أئ بجهلكم تزعمون أنتعم . 36

 فهو فكفر مؤمنأ كان إن وأقه ، له الله يشرجه أن قبل إليه ض٠فو فهومتا للإسلام ههدره شرح من وأن ، فيه علمه الته

إيمانه. في الله مشيئة من أنغذ كفرد في مشيئته وكانت لها ذلك من وملك لنفسه شاء مقا

 له كانت فبغيرححة سيئة عمل من وأن ، عليها نفسه من كانت فبغيرمعونة حسنة عمل من أقه أشهد بل . 37

د الغخهل وأن فها ود الته وآن يشاء من يؤتيه الله بي وأ ي أن ل د عأ الناس ي مهتديأ. يكون حتى فهل فيمن أمره لنفن جمي

 أعمالكم في علمه سابق عنكم ألقى ، السيئة وتفويض إليكم الحسنة تشيخى لكم شاء بمشيئته : فقلتم . 38

لمشيئتكم. تبعأ مشيئته وجعل

سرائيل لبني أمخهى ما ، فوالته ، ويحكم . 39  الجبل ( نتق حق بقؤة آتاهم ما يأخذوا أن أبوا حين مشيئتهم إ
موه فهل . ) فلئة قهكأ قؤقمم  بالسيف أدخله أن ههارإلى حق هداه أراد حين لتهفهلا في قبلكم كان لمن مشيئة أمخهبى ذيت

 ف العناب أظثهم حق يؤمنوا أن أبوا حين مشيئتهم يونس لقوم أمضبى هل أم فيه؟ بذلك علمه بموقع كرهأ الإسلام في

ن غرهم عل ورد ء مثهم وقل أمنوا ما سنا راوا قنقا ( : وقال مئهم. يقبل فلم لإي  به كئا بما قهغرنا ؤخذة باللهء آسا نوافا بأ
ه بأسنا روا لما يإيما ينفعهم قلن فتم ل٠ءمشركين ت د في حلث قذ التي الته ن ا ب  خلقه في خلا قد الذي الله علعم أي ) ع

خبير و ك خنا ( ب

ف١ سورة . 1 ة : لأءئ .171 لاي

.85.84 الاية غافر: سورة . 2
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 والخير والإيمان والكفر والفهلالة الهدى بل ، مهم قبول بغير تهلكوا ان عتده موقعهم كان وذلك ) الكافرون

شربيد ن يشاء من تهدي الته وال غيابم في ( يشاء ونرم ك (). ) يعمهون هل ذ وتبي واجئس ... ؤب ( : (ع) إبراهيم قال كذل  أ
ن ب ع ظ1 ن ( قال ، )م ش اؤا خنا : ت ل ع ن ج ي م ل س ئا ؤجئ ثك م ت ت ن ه د ه أن م ي س  وإئ بيدك والإسلام الإيمان إئ اي ، ) نك ن

ك، بههذام عبد من عبادة د عؤوجل. الته مشيئة دون بأيديكم ملئ وجعلتموه ذلك فأنكرنم بي

بغيراجل. إقه القتل في وقلتم . 40

ه٠ وسلالم ( : ليحي فقال كتابه في لكم الته ستاه وقد . 41 ي ل ن وبولم ثم؛لذ ؤ يولم ت و  فلم () )خبأ ينعث ويوم ين

دا قتل من مات كما وهوموت ، بالقتل إلأ يحي يمت  بأجل موت ذلك كل٠ ، اوبفجأة - مات كما خطأ اوقتل شهي

ذ بقغس كاذ ا وم ( ، إليه برز ومخهجع واثربلغه استكمله ورزق استوفاه  تموت ولا )فؤجلأ كتابا الته بإذن إلأ قفويذ ا

لآ قدم موضع ولإ بلغته إلأ ساعة عمر الدنيا في ولها نفس لأ رزق من حبة مثقال لآ وطئته إ كملته إ  حيث مخهجع ولا است

الله فأخبر ، ) جهئم إلى وتحشرون شئعلبون كفؤوا بنذيئ عل ( عؤوجل الله قول ذلك يحهدق ، إليه إلأبرزت كان

بمكة. أحياء بالناروهم الاخرة وفي الدنيا في بالقتل بعنادهم

بهم. ناذلإن ائهما ورسوله اخبرالله النين العنابخن في الله علم ند ملكوا كانوا قد إتجم : انتم وتقولون . 42

ة ور س .85 لاية غافر: ا

ف سورة . 2 .186 لاية : بعرا

م إبئ سورة . 3 ة : هي .35 لاي

.128 لاية :البقرة سورة . 4

ة : مربم سورة . 5 .15 لاي

.145 لاية : عمرإن آل سورة . 6

.12 لاية ذ عمران ال سووة . 7
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( فقال . 43 ضل عطفه ثاني : د غئ لي  قةالغيا توم وثنيفة بدر( يوم القتل يعني () ) خزى٠ نياالن في ثة النه ..تبي
يرحمكم. لم إن بشقائكم علمه في سبق كتابأ ريكم فيه ردكم ما إلى فانظروا )الخريق غذاب

م . 44  تقوم يوم إلى رسوبه الته بعث يوم منن ماض الجهاد ذ أعمال ثلاثة على ^سلام بني « ذ 6 الته رسول قول ث

 تكفروهم لا التوحيد أهل : والثانية ، عادل عدل اجائرولا جور ذلك ينقض لا الدجال يقاتلون المؤمنين من ععبابه فيه

 ٠»الته قدر من وشرها خبرها لآبها المقادير : والثالثة ، بعمل لإسلام من تخرجوهم ولا بشريف عليهم تشهدوا ولا بذنب

كم، متهم بالكفروبرئتم أقتكم عاى شهادتكم وجردتم ، جهاده لإسلام من فنقخبتم  والآجال بالمقاديرئها وكنبتم ببدعت

ق ولإعمال ٠مةها وخرجتم إلأنقخهتموها عليها لإسلام بني خحهلة أيديكم في بقيت فما ، ولإزا

ة : الحج سورة . 1 .9 لاي

ة : الحج سورة . 2 .9 لاي
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4.0m er bin Abdülaziz'in Kader R isalesin in  Tercümesi

Ebu Hamid b. Ceble, o da Muhammed bin İshak es-Serrac, o da Ebul el-Eş'as 
Ahmed bin Mikdam, o da Muhammed b.Bekr el-Bursani, o da Selim b.Nüfey'ii 
el-Kureyşi'den, o da Halef Ebi el-Fazl el-Kureyşide Ömer b. Abdülaziz'in 
kitabından bize anlattı.

1- Haksız yere Allah'ın kitabım ve onun geçmiş amellerdeki kaderlerini 
inkâr ve yalanladıklarını bana yazan bir guruba cevabimdir. Önceki amelleri, 
Allah'ın dışmda belirleyecek kimse yoktur. Ve yine Allah'ın ilminin dışma 
çıkacak hiçbir şey yoktur. Allah'ın dini ve ümmetin uyguladığı Resulullah'ın 
sünneti hakkındaki saplantılarını bana yazdılar.

2- Daha sonra, sizler kısa bir süre önceye dek kader konusunda Allah'ın 
ilmini inkâr ve onun ilminin dışma çıkma konusundaki görüşlerinizi gizledi
ğinizi, Rasulullah'ın (s.a.v) kaderi yalanlama konusunda ümmeti hakkında 
korktuğunu bana yazdınız.

3- Ehli-i sünnetin şöyle dediğini biliyorsunuz: "Sünnete sarılmak kurtu
luştur. İlim hızlıca azalacaktır". Ve yine Ömer bin Hattap'ın insanlara öğüt 
vererek şöyle dediğini de biliyorsunuz.: "Hiçbir kimsenin Allah kafanda delil 
olduktan sonra, hidayette olmadığı halde, hidayette olduğunu zannetmesi ve 
delalette kalması konusunda özrü yoktur". Durumlar (Allah'ın hükümleri) 
açıklandı. Ve delil sabit oldu. Böylece özür ortadan kalktı. Kim ki Nübüvvetin 
haberlerini ve kitabm getirdiklerinden yüz çevirirse hidayet yollarmı elleriyle 
kesmiştir. Kendisini tehlikelerden kuruyacak bir korunma bulamaz.

4- Sizler, benim Allah'ın kurallarının, amellerini ve yapacaklarını bildiği 
hakkındaki sözümün size ulaştığını söylediniz. Benim bu sözlerimi inkâr et
tiniz. İnsanlar amel işleyinceye kadar Allah'ın insanların amelleri konusunda 
bilgisi olmaz, dediniz.

5- Bu söylediğiniz nasıl oluyor? Allah şöyle buyurmuştur:"Biz azabı bi
raz kaldırınca, siz dönüyorsunuz". 60Yani küfre dönüyorsunuz. Allah dedi 
ki:"Şayet dünyaya döndürülürlerse yine de nehye edildikleri şeyleri yaparlar 
onlar yalancılardır."61
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6- Allah'ın "Dileyen iman etsin, dileyen de küfretsin."62 Sözünü 
cehaletiniz sebebi ile hidayetten veya delaletten kendilerine en sevimli geleni 
tercih edebileceklerini iddia ettiniz.

7- Allah şöyle diyor :"Alemlerin rabbi olan Allah, dilemedikçe siz 
dileyemezsiniz."63 Allah'ın dilemesiyle onlar dilerler. Şayet Allah dilemezse, 
onlar iradeleriyle ne söz ne de amel olarak ona itaat edemezler. Çünkü Allah 
kendi yetkisinde olan hususlarda, insanları yetkilendirmedi. Allah elçilerine 
yasakladığı şeylerle insanları mükellef tutmadı. Peygamberler ısrarla bütün 
insanların hidayette ulaşmalarını istediler. Ne var ki Allah'ın hidayete erdir
diklerinin dışmdakiler hidayete eremediler. İblis de ısrarla bütün insanların 
Delalette olmalarını istedi. Ancak Allah'ın ilminde delalette olanlar dışında 
hiç kimse delalete düşmedi.

8- Cehaletinizle Allah'ın ilmi, insanları günah işlemeye ve itaati terk et
meye zorlayamayacağım iddia ettiniz. İddianıza göre Allah, insanların isyan 
edebileceklerini bildiği gibi, isyanı terk edebileceklerini de bildi.

9- Allah'ın ilmini geçersiz kıldınız. Siz, şayet insan itaat etmek istese, Al
lah'ın ilmi de durum böyle değilse de, insanın itaat edebileceği söylediniz. Ve 
yine siz, Allah'ın ilminde terk edilmemiş olsa bile insan m'asiyeti terk etmek 
istese, terk edebileceğini söylediniz. Sizler, istediğiniz olunca ilim, olmaymca 
da cehalet oluyor. Kendiniz, bir bilgi icat etmek istediğinde icat etmek istedi
ğiniz bu bilgi Allah'ın ilminde değildir. Allah'ın ilmini, kendinizden alıkoy
dunuz. Abdullah b. Abbas bu durumu tevhidi bozma olarak kabul etti. Abdul
lah b.Abbas şöyle diyor : "Allah fazilet ve rahmetini ihmal ederek kısımlara 
bölmedi. Peygamberleri de geçmişteki ilmini iptal etmek için göndermedi." 
Sizler, bir durumda Allah'ın ilmini kabul ediyorsunuz. Diğer bir durumda da 
reddediyorsunuz. Vallahi Allah şöyle buyuruyor :"Allah onların önlerindeki- 
ni de arkalarmdakini de bilir. Allah dilemedikçe, hiçbir şey onun ilmini kuşa- 
tamaz." 64 Yaratma Allah'ın ilmi ile oluyor. Ondan başka onlarm sığınacakları 
bir yerleri yoktur. Allah'ın ilmi ile diğer şeyler arasını, ne örten bir örtü, ne de 
engel olan bir engel vardır. O Alimdir. Hâkimdir.

10- Dediniz ki; Şayet Allah dileseydi, amel sebebi ile azap etmezdi.
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11- Allah kitabında haber vermediği bir kavim hakkında ise şöyle bu
yurdu :"Üstelik onların bunun dışında yaptıkları da vardır. Onlar bunun için 
çalışmaktadırlar."65 "Onlar biraz faydalanacak sonra bizden onlara elem ve
rici bir azab dokunacaktır." 66 Allah, onların yapmadan önce yapacaklarmı ve 
yaratılmadan önce azaba düşeceklerini haber verdi.

12- Sizler diyorsunuz ki: Şayet onlar, azapları konusunda, Allah'ın bilgi
sinden çıkmak isteseler çıkarlar. Allah'ın kendileri hakkında bilmediği rah
metinden olurlar.

13- Kim bunu iddia ederse, Allah'ın kitabını reddetmesi sebebi ile Al
lah'ın kitabına düşman olur. Allah geçmişteki ilmiyle adamlardan bir kısmı
nın isimleri ve amelleri sebebi ile elçi diye isimlendirdi. Babaları bu isimleri 
değiştiremedi. İblis de onlarm faziletleri nedeni ile Allah'ın onlar hakkındaki 
geçmiş ilmini değiştirmeye gücü yetmedi. Allah şöyle buyurdu :"Güç ve ba
siret sahibi olan kullarımız İbrahim, İshak ve Yakup'u da an."67 Ve "onları 
ahireti sürekli hatırlatma özelliği ile samimi kullar yaptık." 68 Allah kudretin
de izzet sahibidir. Herhangi bir şeydeki, Allah'ın bilgisini herhangi birinin 
iptal etmesini Allah engeller. Allah da bu durumu onlar için vahyi ile isimlen
dirmiştir. "Batıl ona ne önünde ve ne de arkasından ulaşamaz." 69 Veya ya
ratılmasın da ona kimse ortak olamaz. Veya rahmetinden çıkardığını, kimse 
rahmetine geri koyamaz. Veya Allah'ın rahmetine koyduğunu kimse onun 
rahmetinden çıkaramaz. Allah hakkındaki en büyük cahillik Allah'ın ilmi ya
ratıldıktan sonra olur şeklinde iddia etmektir. Bilakis Allah yaratmadan önce, 
her şeye şahit ve her şeyin bilgisine de sahiptir. Yaratmadan önce Allah'ın 
bilgisi eksilmediği gibi yaratıldıktan sonra da bilgisi artmaz. Allah'ın bilgisi, 
zulümleri ve illeri sürülen felaketler sebebi ile de değişmez. İblis ne kendi
sine hidayete erdirmeye ne de başkasım delalete düşürmeye gücü yetmez. 
İlleri sürdüğünüz sözleriniz sebebi ile Allah'ın yaratmada ki bilgisini iptal ve 
İbadet de ise, ihmal etmek istediniz. Allah'ın kitabı bid'atlerinizi ve ifrat sözle
rinizi yalanlamaktadır. Siz de biliyorsunuz ki Allah elçisini gönderdiği zaman 
insanlar müşrik idi. Allah kimin hidayette olmasını istedi ise onu hidayete 
erdirdi. Allah'ın iradesi onlarm delalette olmalarına engel oldu. Allah kime

65 Mü'minun 23/ 63.
66 Hud 11/48.
67 Sad 38/ 45.
68 Sad 38/46.
69 Fussilet 41/ 42.
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de hidayet vermek istemedi ise onu da delalette bıraktı. Delalet, onun için 
hidayetinden daha evla oldu.

14- İddianız o ki, Allah itaati ve m'asiyeti kalplerinizde yerleştirdi. İtaati 
de ma'siyeti de kudretinizle yaptığınızı iddia ettiniz. Ve yine Allah'ın iradesi 
olmaksızın rahmetini birine tahsis ettiğini ve m'asiyetine de engel olduğunu 
iddia ettiniz.

15- Amelleri Allah'm iradesinden çıkardınız, herhangi bir şeyi takdir 
etme, refah ve nimet takdir etmenin yanınızda olduğunu iddia ettiniz.

16- Sizler, Allah'ın önceden birinin hidayet veya delalet olma konusun
daki bilgisini inkâr ettiniz. Sizler Allah'tan herhangi bir izin ve kuvvet olma
dan, onun dışmda kendinizi hidayet erdirdiniz. Ve m'asiyetide kendinizden 
engellediniz.

17- Kim herhangi bir konuda önceden Allah'ın bilgisinin olmadığını id
dia ederse, Allah'ın mülkünde ona ortak koşmuş olur. Yaratmada Allah'ın 
değil kendi iradesini gerçekleştirir. Allah şöyle buyuruyor. "Allah imanı size 
sevdirdi ve onu kalplerinizde süsledi." 70 Onlar daha önce o imanı kerih gö
rüyorlardı. "Küfrü, fışkı, isyanı ise, size kerih gösterdi." Onlar daha önce küf
rü, fasıklığı ve isyanı seviyorlardı. Yine Onlar daha önce kendileri bu şeylere 
karşı nefret etmeye kadir değillerdi. Önceden Hz. Peygambere, selam ve ba
ğışlamanın onun ve ashabı için olduğunu haber verdik. Allah şöyle buyuru
yor: "Onlar kâfirlere karşı şiddetli kendi aralarında merhametlidirler."71 Allah 
şöyle buyurdu. "Allah geçmiş ve gelecek günahlarını bağışlasın diye."72 Hz. 
Peygambere ikram olsun diye işlemeden önce onu bağışladı. Sonra onlar iş
lediklerini işlemeden önce onları bize haber verdi. Allah şöyle dedi."Onlarm 
rükû ve secde ettiklerini, Allah'ın lütuf ve rızası için yalvardıklarını görür
sün." 73 Onlar yaratılmadan önce Allah tarafından onlara bir lütuf verildi. Ve 
onlar, iman etmeden önce Allah onlardan razı oldu.

18- Sizler şöyle dediniz. Onlar, Allah'ın kendileri hakkında haber verdik
lerini, reddetmeye kadirdirler. Onlar, yaptıkları ve söyledikleri sözleri sebebi 
ile küfürde kalmaya kadirdirler. Onlar, küfrü kendileri yapmak istediler. On
lar, tasdik ettiklerini vahiy sebebi ile değil, kendi iradeleri sebebi ile yaptılar.

70 A'raf 7/49.
71 Fetih 48/29.
72 Fetih 48/2.
73 Fetih 48/29.
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19- Bilakis de ki: ' ,En kesin bilgi Allah'tan gelendir."74 O delilde, Allah'ın 
kitabında şöyle ifade edilmiştir. "Allah daha önce yazmasaydı size yaptıkla
rınızdan dolayı büyük bir azap dokunurdu."75 İzin verilmeden önce aldıkları 
ganimet sebebi ile onlara, Allah'ın katında geçmişten bir af vardır.

20- Siz diyorsunuz ki; onlar şayet isteselerdi, Allah'ın onları affetme ko
nusundaki ilminden çıkıp, bilmeden aldıkları (ganimet) sebebi ile terk ettikle
rine (esiri öldürmeyi) yapabilirlerdi.

21- Kim bunu böyle iddia ederse, dini yalanlamış ve dine ziyade yapmış 
olur. Allah, birçok insanı onlar, kadınların rahminde ve erkeklerin sülbünde 
oldukları gün onları zikretti. Allah şöyle buyurdu. "(Allah o peygamberi) on
lardan henüz kendilerine katılmayan başkalarma da göndermiştir." Ve yine 
Allah şöyle buyurdu: "Onlardan sonra gelenler ise şöyle derler: "Ey rabbi- 
miz! Bizi ve bizden önce iman etmiş olan kardeşlerimizi bağışla." 76 Onlar 
yaratılmadan önce onlar hakkında Allah'ın rahmeti gerçekleşti. Onların ba
ğışlanması için yapılan dua, yapılmadan önce bağışlanma gerçekleşti. O dua 
yapanlarda dua ve iman etmeden önceki olan dualarıdır.

22- Alimler, Allah'ın istemediği bir işte, iradesi istediğine ulaşmadan 
iradesini değiştirdiğini bildiler. Şayet Allah bir kavimin hidayet olmasını 
istedi ise, hiçbir kimse o kavmi delalete düşüremezdi. İblis bir kavmi delalete 
düşürmek istedi. Allah hidayete erdirdi. Allah Musa ve kardeşi için şöyle 
dedi. "Firavuna gidiniz o azgınlaştı. Ona yumuşak söz söyleyiniz. Belki öğüt 
alır ve korkar."77 Allah geçmiş ilminde Musa'nın, Firavuna düşman ve kırıcı 
olacağmı biliyordu. Allah şöyle buyurdu. " Firavun, Haman ve ordularının 
korktuklarım gösterelim diye." 78

23 -  Siz şöyle iddia ediyorsunuz. Şayet Firavun isteseydi, Musa'ya 
dost ve yardımcı olurdu. Allah şöyle buyuruyor: "Onlara düşman ve kırıcı 
olsun diye." 79 80 Siz şöyle dediniz. Şayet Firavun isteseydi boğulmaktan imtina 
ederdi. Allah ise şöyle buyuruyor. "Muhakkak onlar, boğulmuş bir ordudur." 
80 Bu onun katındaki vahyinde, önce zikredilmesiyle sabit oldu. Nitekim

74 En'am 6/149.
75 Enfal 8/68.
76 Haşr 59/10.
77 Ta-ha 20/33-34.
78 Kasas 28/6.
79 Kasas 28/8.
80 Duhan 44/24.
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yaratılmadan önce geçmiş ilmiyle Adem hakkında şöyle dedi. "Yeryüzünde 
bir halife yaratacağım." 81 Denendiği günahla yeryüzüne gönderildi. Nitekim 
Allah'ın geçmiş ilminde şeytanın "kovulmuş ve alçaltılmış " olduğu vardı. 
Âdem'e secde etmekle denendi. Yüz çevirenlerden oldu. Âdem tövbe etti. 
Tövbesi kabul edildi. İblis ise lanete razı oldu, İsyan etti. Âdem ise kendisi 
için yaratılan yeryüzüne tövbesi kabul edilmiş, merhamet edilmiş, olarak 
indirildi. Buna karşın iblis ise, mühlet verilmiş, kovulmuş, yerilmiş ve gazaba 
uğramış olarak indirildi.

24- Sizler şöyle dediniz. İblis ve dostları cinlerdendir. Allah'ın ilmini 
reddetmeye kadirdirler. Ve Allah'ın takdir ettiği kasemden (yeminden) 
çıkmaya kadirdirler. Zira Allah şöyle buyurdu :"İşte bu doğru, Ben de ( bir 
başka ) doğruyu söyleyeyim. Yemin olsun ki cehennemi, senin gibilerle 
ve sana itaat eden insanlarla dolduracağım." 82 Ancak iradelerinden sonra, 
Allah'ın bilgisini uyguladılar.

25- Allah'm ilmini reddederek, kendi nefsinizi helak etmek suretiyle 
ne istiyorsunuz? Allah sizin yaratılışınıza sizi şahit kılmadı. Cehaletinizle 
Allah'ın ilmini nasıl kavrarsınız? Allah'ın ilminin ihmalkâr davrandığı hiçbir 
şey yoktur. O vardır. Bir şey hakkında Allah'ın geçmişteki ilmini reddedecek 
hiç kimse yoktur. Şayet sizler, her saat bir halden diğer bir hale intikal etseniz 
de, sizin konumunuz Allah'ın katindadır. Melekler, Âdem yaratılmadan önce 
kimin yeryüzünde ibadet eden kiminde kan döküp, fesatçılık yapacağını 
biliyorlardı. Meleklerin gayb hakkında herhangi bir bilgileri yoktu. Fesad 
ve kan dökme Allah'ın bilgisinde vardı. Hâkim olan Allah'ın öğretmesiyle 
olduğunu söylediler. Meleklerin zannı ile konuştuklarını söylediler.

26- Siz, saptırmadan önce! Allah'ın bir kavmi saptırmasını, delalete 
düşmeden önce, Allah'ın bir kavmi delalete düşürmeyi, inkâr ettiniz.

27- Bu konuda müminlerin şüphesi yoktur. Allah insanları yaratmadan 
önce kimin mümin kimin kâfir, kimin itaatkâr, kimin günahkâr olduğunu 
biliyordu. Kul Allah'ın yanında mümin iken, nasıl kâfir olmaya güç yetirir. 
Veya Allah katında kâfir olan kul, nasıl mümin olmaya güç yetirebilir? Allah 
şöyle diyor : "(inanç bakımından ) ölü iken kendisine hayat bahşettiğimiz 
ve halkın içinde (rahatça gelip ) dolaşmasmı sağlayacak bir ışıkla (yolunu ) 
aydınlatacağımız (bir mümin ) zifiri karanlıklara gömülen ve oradan yola
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çıkan yolu bulamayan (bir inkârcı) ile bir olur m u?"83 84 O dalalettedir. Allah'ın 
izni olmadan asla ondan, çıkacak da değildir.

28- Sonra başkaları, hidayetten sonra "Buzağı cesedini ilah edinenler." 
84 Onunla delalete düştüler. Belki şükrederler diye Allah onları affetti. 
"Musa'nın halkı arasmda hakikate yönelten ve bu hakikate dayanarak, adaleti 
gerçekleştiren bir topluluk vardı." 85 86 Onlar önceki durumlarına geldiler. Yine 
hidayet verildikten sonra, Semud'un kavmi saptı. Allah Onları affetmedi. 
Onlara acımadı. Allah'ın ilmiyle "Bir tek çığlıkla biçilmiş ekin gibi oldular." 
86 Geçmişteki Allah'ın ilmi onlar için geçerli oldu. Çünkü Salih onlarm 
peygamberi, Deve de onlar için imtihan vesilesi id i.87 Onlar deveyi kestiler. 
Allah'ta onları kâfir olarak öldürdü.

29- İblis Meleklerle olduğunda tespih ve ibadet ediyor idi. Denenince 
isyan etti. Merhamet edilmedi. Adem denendi. Asi oldu. Fakat merhamet 
edildi. Adem hatasma üzüldü ve unutuldu. Yusuf hatasını kabul etti, korundu. 
O anda onlarm yapabilme gücü nerde idi? Oluncaya kadar veya olmaymcaya 
kadar bir şeyler söyleyebiliyorlar mıydı? Bu delil ile size tarif edeceğiz. Bilakis 
Allah vasıflandırdıklarmızdan daha izzetli ve kadirdir.

30- Birinin, önceden Allah'ın ilminde, delalette veya hidayette olmasını 
inkâr ettiniz. İddianızla Allah'ın ilmini koruyacağınızı iddia etiniz. Amelleri 
seçmede irade size aittir. Şayet iman etmeyi severseniz Cennet ehlinden 
olacağmızı zannettiniz. Sonra cehaletinizle, Resulullah (s.a.v) hadisini, 
Ehlisünnetin, indirilen kitabı tasdik edici olarak getirdiğini, pis bir günaha 
benzer hale getirdiniz. Resulullah'm hadisi hakkında, Hz. Ömer "Ey Allah'ın 
Peygamberi yeni karşılaşacağımız şeyler sebebi ile mi yoksa yapılması takdir 
edilen şey sebebi ile mi amel ediyoruz?" Diye sorunca Peygamber"Bilakis 
yapılması takdir edilen şeyler sebebiyle" buyurdu. Onu yalan söylemekle 
itham edip, Allah'ın ilmiyle olmasından nefret ettiniz. Şöyle dediniz: Şayet 
biz Allah'ın ilminden çıkamıyorsak o halde bu Zorlamadır. Size göre zorlama 
ise zulümdür.

83 En'am 6/122.
84 A'raf 7/148.
85 A'raf 7/159.
86 Yasin 36/29.
87 Kamer 54/27.
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31- Yaratılışta, Allah'ın ilminin olmasını zulüm diye isimlendirdiniz.

32- Allah'ın, Âdemi yarattığı ve Âdeminin neslinin yayılmasının 
Allah'ın elinde olduğuna dair haber geldi. Ve yine Allah, kimi cennet ehli 
olarak yazdığını, kimi de cehennem ehli olarak yazdığı ve onlarm da ona 
uygun amel işledikleri haberi geldi. Sıffin gününde Sehl b. Huneyf şöyle 
dedi. "Ey insanlar! Allaha yemin olsun ki, Dininiz sebebi ile görüşlerinizi 
itham ettiler. Canımı elinde bulunduran Allaha yemin olsun ki, Bir gün 
Ebu Cendel'i gördük: Şayet Resulullah'm (s.a.v) emrini ret edebilseydik, ret 
ederdik. Bildiğimiz bu işinizde önce iş bize kolaylaştırılmadan kılıçlarımızı 
omuzlarımıza koymazdık."

33- Sonra sizler cehaletinizle, İnsanları Allah'ın ilmini inkâr etmeye davet 
ederek, Hakk'a davetle, batıl tevile, zafer kazandırdınız. Ve dediniz ki "iyi 
ameller Allah tandır, Kötü amel ise nefsimizdendir." İmamlarınız ki onlar 
Ehlisünnetten idiler şöyle dediler: "İyi ameller, geçmişteki bir kader ile Allah 
tandır. Kötü ameller ise, geçmişteki bir ilmi ile bizdendir."

34r- Siz dediniz ki: Kendimiz kötü amele başladığımız gibi iyi amele de 
başlayıncaya kadar bu gerçekleşmez.

35- Sizin bu durumunuz kitabı ret ve dini yalanlamaktır. Söz, kader 
konusuna gelince, Abdullah bin Abbas şöyle dedi. "Bu ümmetin ilk şirki bu 
konudur." Yemin olsun ki, Şerri Allah'ın takdirinden çıkardıkları gibi hayrı 
da, Allah'ın kaderinden çıkardıkça kötü görüşleri bitmeyecektir."

36- Cehaletinizle, kim Allah'ın bilgisinden saparsa, hidayette olur. 
Kişi kendi iradesi ile hidayette oluncaya kadar Allah'ın bilgisi olmaz diye 
iddia ettiniz. Kimin göğsü İslam'a açılmış ise bu Allah'ın kendisine verdiği 
hidayetten öncedir. Şayet mümin ise kâfir olabilir. Onu kendisi dilediği 
içindir. Kendisi buna kadirdir. Kişinin küfür konusundaki iradesi, Allah'ın 
iman konusundaki iradesini deldi.

37- Bilakis kim, yardım almaksızın iyi bir amel işlerse ondaki iyiliğin 
onun için olduğunu, Kim de delilsiz kötü bir amel işlerse ondaki kötülüğün 
onun için olduğuna şehadet ederim. Fazilet Allah'ın elindedir. Onu dilediğine 
verir. Şayet Allah, bütün insanların hidayete olmasını isteseydi, bu konudaki 
iradesini uygulardı. Delalete olanlar da, hidayete ererlerdi.

38- Sizler şöyle Dediniz: Allah'ın iradesiyle, iyilik ve kötülük konusunda 
kendinize yetki verdiniz. Amellerinizdeki, Allah'ın geçmiş deki ilmini 
kendinizden uzaklaşürdmız. Allah'ın iradesini kendi iradenize tabi kıldınız.
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39- Vallahi size yazıklar olsun. İsrail oğullarının istekleri üzerinden 
çok geçmeden, size verileni kuvvetlice tutunuz emri reddedilince, denildi 
ki:"Dağ sanki o bir gölgelikmiş gibi."88 Allah'ın geçmiş iradesiyle, sizden önce 
delalete olanlar hakkmda, hidayet dilediğinde ilminin konumu gereğince, 
kılıç zoruyla onları hidayete erdirdiğini gördünüz mü? Yoksa Yunusun 
kavmi azapta kalıncaya kadar iman etmediğinde onların iradesini bitirdi mi? 
Sonra onlar iman ettiler. İmanları kabul edildi. Onların dışındakilerin İmanını 
reddetti. Ayeti kerimde dedi k i : "Ta ki bizim azabımızı gördüler. Ve dediler 
ki, Allah'a, onun birliğine iman ettik ve kendisiyle müşrik olduğumuz şeyi 
inkâr ettik. Artık onlar bizim azabımızı gördükleri zaman bir fayda vermiş 
olmadı. Bu Allah'ın kulları hakkmda cari olan adaletidir." 89

Yani bu, Allah'ın Onu yaratmadan önceki ilmidir. "Kâfirler orada hüsrana 
uğradılar." 90

Bu onların Allah katmda kabul edilmeyen tutumlarıdır. Bilakis hidayet, 
delalet, küfür, iman, hayır, şer Allah'ın elindedir. Dilediğini bırakır dilediğin 
de hidayete erdirir. "Azgınlıklarında bocalasınlar diye bırakır." 91

İbrahim (a.s) şöyle dedi."Rabbim beni ve oğullarımı putlara tapmaktan 
uzak bulundur."92

Ve yine şöyle dedi."Rabbimiz bizleri sana iki muhlis Müslüman kıl ve 
zürriyetimizden senin için Müslüman ümmet meydana getir." 93

Yani iman ve İslam senin elindedir. Putlara kulluk edenlerin ibadeti senin 
elindedir. Bu durumu inkâr ettiniz. Bu konudaki Allahın iradesini inkâr edip, 
kendi iradenizi yetkili kıldınız.

40- Ve sizler öldürülen kişinin, kendi eceliyle ölmediğini söylediniz.

41- Allah onu sizin için kitabında şöyle isimlendirdi. Hz. Yahya hakkmda 
şöyle dedi: "Doğduğu gün de, öldüğü gün de ve tekrar diriltileceği gün de ona 
selam olsun." 94"Yahya ölmemişti. Öldürülmüştü. Onun ölümü şehit edilerek

88 A'raf 7/171.
89 Mümin 40/84-85,
90 Mümin 40/85.
91 A'raf 7/186.
92 İbrahim 14/35.
93 Bakara 2/128.
94 Meryem 19/15.

Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



360 | Yasin ULUTAŞ

öldürülenin veya kasten ya da yanlışlıkla veya hastalık sebebi ile ölenin veya 
ansızın ölenin durumu gibidir. Bütün bu ölümler, rızıklarının ve ecellerinin 
tamamlanmasmdandır. Ecelerinin peşinde varacağı yere ulaştılar/'Ve hiçbir 
kimse için Allah'ın izni olmadıkça ölmek yoktur."95 Bir insanın dünyada bir 
saatlik ömrü kalsa veya basacağı bir izi kalsa, asla ölmez. Kişinin zerre kadar 
rızkı varsa, rızkına ulaşmadan ölmez. Allah'ın şu sözü, bu durumu tasdik 
ediyor : "De ki Ey Kâfirler yenileceksiniz ve Cehenneme atılacaksınız." 96 
Onlar Mekke'de yaşıyorlar iken, Allah onlar hakkındaki azabın dünyada iken 
öldürmek, ahrette ise cehennem olduğunu haber verdi.

42- Sizler, Allah ve Resulünün haber verdiği iki azaptaki Allahın bilgisini, 
kâfirlerin reddetmeye kadir olduklarını ve o iki azabın kâfirler sebebi ile 
olduğunu söylediniz.

43- Allah şöyle buyurdu."Allah yolundan şaşırtmak için, Boynunu 
böbürlenip bükerek, -öyle mücadelede bulunur ki- onun için dünyada zillet 
vardır."97 Yani Bedir gününde öldürülmektir. " Ve ona kıyamet gününde de 
yangın azabım tattırırız." 98 Şayet Allah size merhamet etmeseydi, Allahın 
geçmişte yazılı olan ilmini inkâr etmeniz şeklindeki görüşlerinizin sizi 
düşürdüğü duruma bakımz.

44r- Sonra Peygamberimiz şöyle buyurdu: İslam üç amel üzerine bina 
edildi; Birincisi Hz. Peygamberin gönderildiği günden, içlerinde müminlerden 
de bir topluluğun bulunduğu bir gurubun etkili cihadıdır. Onların Deccalla 
savaşı, ne zalimin zulmünü nede adil olanın adaletini eksiltmez. İkincisi 
Tevhit ehlini günah sebebi ile tekfir etmeyiniz. Ve onlar müşrik oldu diye 
şahitlik etmeyiniz. Hiç kimseyi amel nedeni ile İslam dışına çıkarmayınız. 
Üçüncüsü ise; iyi olsun kötü olsun bütün kaderler Allahın takdiriyledir. 
İslam'daki Cihadı bozdunuz. Küfürle ümmetiniz hakkındaki şahadetinizi 
çektiniz. Ümmetiniz sizin bidatlerinizden uzaktır. Kaderlerin tamamını, 
ecelleri, amelleri ve rızıkları inkâr ettiniz. İslam'ın üzerinde bina edildiği 
şeyleri bozdunuz. Elinizde hiç bir haslet kalmadı. Ve İslam'dan çıktınız.

95 Ali Imran 3/143.
96 Ali Imran 3/12.
97 Hacc 22/9.
98 Hacc 22/9.
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Sonuç

Ömer bin Abdülaziz'in İslam dünyasında şahsiyeti, ilmi, adaleti ve sorunları 
barışçıl yollarla çözme çabası, İslam toplumundaki kalkınma gayretlerinden 
dolayı iyi bir şöhrete sahiptir. Gerçekten Ömer bin Abdülaziz güzel ahlakı, 
takvası, idari ve siyasi başarısı her türlü övgüyü hak ettiğine inanıyoruz. 
Haklı olarak İslam toplumunda beşinci halife olarak anılır. Ömer bin 
Abdülaziz'in kader risalesi bizlere birinci asırdaki insan filleri ve onunla 
ilgili olan konuların hangi seviye de ve zeminde tartışıldığını, birinci 
elden bize bilgiler sunmaktadır. Bu nedenle Ömer bin Abdülaziz'in kader 
risalesini tercüme edip metni ile beraber makalenin içinde yer vermemizin 
nedeni okuyucunun birinci eldeki metinden konuyu okuyup değerlendirme 
imkânını vermektir.

Risalenin içeriğini incelediğimizde Ömer bin Abdülaziz'in hidayet, 
Allahın ilmi, insanların fillerini, Allahın kudretini, ecel, rızık, günah işleyen 
Müslüman'ın durumu ile ilgili görüşlerine yer verdiğini görüyoruz. Bilindiği 
gibi kader ve insan filleri ile ilgili tartışmalar özellikle Hz. Peygamberin 
vefatından sonra, hilafet ile ilgili yaşanan ihtilaf, tartışmalar ve savaşlar 
neticesinde Emeviler, politik manevralarla iktidara gelmesin den sonra, 
özellikle kader ve insan fiilleri dini mecrasından çıkarılıp siyası bir zemine 
taşmarak tartışılmıştır. Birçok hile ve desiseler sonucunda iktidara gelen 
Emeviler iktidara gelişlerini kader ve insan filleri ile temellendirmeye 
çalışmışlardır.

Ömer bin Abdülaziz ise kader adlı risalesinde Emeviler'in resmi devlet 
politikası haline gelen cebri kader görüşünü o dönemde Kaderciler diye 
adlandırılan insanın irade hürriyetini savunan guruba karşı en üst perdeden 
savunanlardan birisi olmuştur. Fakat o diğer Emevi halifeleri gibi kader 
konusunu kendi dini mecrasmda tartışmıştır. Konuyu siyasallaştırıp istismar 
etmemiştir. O görüşlerini samimiyetle savunmuştur. Bütün bunlara rağmen 
Ömer bin Abdülaziz insanın kötü davranışlarının sorumluluğunu insana 
yüklemiştir. Bu nedenle de katı bir cebri anlayışta olduğunu savunmak güçtür.

Ömer bin Abdülaziz'in kader konusuna cebri bakışı, birçok konu ile 
ilişkili olan kader konusunu sadece Allahın mutlak gücü, ilmi, kudreti 
ve iradesi açısından ele alıp insanın irade hürriyetini tamamen ortadan 
kaldırmaktadır. Kader konusu birçok konuyu kendi içerisinde barındırıyor. 
Ve konunun birçok yönü vardır. Konu bir yönü ile insan iradesi diğer yönüyle 
Allahın iradesi ile ilgilidir.
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Ömer bin Abdülaziz konuyu geniş çerçevede farklı yönleri ile değil 
Allahın mutlak kudreti ve ilmi açıdan ele almıştır. Bu bakış açısı insan iradesini 
ortadan kaldıran ve aynı zamanda sorumlu tutan bir anlayıştır. Doğal olarak 
bu düşünce kendi içerisinde çelişkiye de düşmektedir. Yapmış olduğu 
fiillerinde hiçbir hürriyeti olmayan insan nasıl sorumlu tutulup cezalandırılır. 
Hâlbuki Allah iradesi olmayanı sorumlu tutmamıştır. Bu gün bile konu tam 
anlamı ile açıklığa kavuşmamıştır tartışılmaya devam edilmektedir.
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SÜLEYM AN GEZER

"KUR'AN 'IN  BİLİM SEL YORUMU-BIR ZİHNİYET TAHLİLİ" 

Ankara Okulu Yay., 2. Baskı, Ankara 2016,255 s.

Ömer DİNÇ

Süleyman GEZER

KUR’ANın
Bilimsel Yorumu

Bir Zihniyet Tahlili

M odem dönemde Kur'an'm anlaşılması ve yorumlanması hususunda 
bazı farklı yaklaşımların ön plana çıktığı görülmektedir. Bahse konu süreç 
içerisinde İslam dünyasınm içinde bulunduğu kriz hali üe birlikte, Batı 
dünyasmda yaşanan bilimsel ve teknolojik ilerlemelerin genelde çağdaş 
İslam düşüncesine, özelde Kur'an'm farklı açılardan anlaşılmasına yönelik 
yeni sayılabilecek birtakım eğilimlere tesir ettiğini söylemek mümkündür. 
Bu etkinin bir neticesi olarak, Kur'an'm bilimsel açıdan yorumlanması 
noktasmda pek çok yaklaşım biçiminin ortaya çıktığı ve bu alanda birtakım 
telakkilerin tebarüz ettiği ifade edilebilir. Söz konusu yorum anlayışının 
tarihsel kökenlerine temas ederek, bu anlayışı benimseyen fikrî yapmm 
meşruiyetini sorgulayan Süleyman Gezer, Kur'an'm Bilimsel Yorumu- Bir 
Zihniyet Tahlili adlı çalışmasmda, bilimsel yorumun mahiyetini, başlangıç 
ve gelişim aşamalarını, bu yorum tarzınm sorunlarım ve imkânım akademik 
düzeyde ele alarak, bahse konu meseleleri etraflıca irdelemektedir.

* Arş. Gör., Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, omer_dinc25@hotmail.com
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Yazar söz konusu çalışmasını giriş ve üç bölümden oluşturmakta ve 
giriş kısmında araştırmamn konusu, amacı ve yöntemi başlığı alünda, 
Kur'an'a yönelik bilimsel bakışın tezahürlerine değinerek, bu yaklaşım biçimi 
içerisinde özellikle modern bilimin ortaya koyduğu pek çok gelişmenin, 
Kur'an nasslarında var olduğunu savunan bir zihniyetin bulunduğunu 
ifade etmektedir. Yazara göre, bilimsel yorumun ortaya çıkmasmda etkili 
olan faktörler arasmda, Kur'an'm bilimsel olarak yorumlanmasının, O'nun 
anlaşılmasına önemli katkılar yapması, diğer taraftan bilime atfedilen 
kesinlik ve kutsallık hususiyetleri sebebiyle, bilim tarafmdan Kur'an'ın 
İlahî kaynaklığının ispat edilebileceği düşüncesinin ön plana çıkması yer 
almaktadır. Yazar, bahis konusu ettiği hususları dikkate alarak çalışmasında, 
Kur'an'ın bilimsel yoruma tabi olup olmayacağını, Kur'an dilinin bilimsel 
görüşlere yer verip vermeyeceği gibi konulara odaklanacağını ifade 
etmektedir. Ayrıca yazar, çalışmasmda savunmacı ve ispata dayalı bir yöntem 
yerine, meselenin kültürel ve tarihî yönlerini ön plana çıkarmak suretiyle 
bilimsel tefsir anlayışının arka planını irdeleyeceğini, bu yorum tarzının zihnî 
ve fikrî altyapısını ele alacağını dile getirmektedir (s. 10-22).

Çalışmanın birinci bölümünde yazar, bilimsel yorumun kavramsal ve 
tarihî düzlemini netleştirmeye çalışmakta, "bilimsel yorum" veya "bilimsel 
tefsir" ibaresinden hareketle bu yorum anlayışının tanımlanması noktasında 
yaşanan bazı farklılıklara işaret etmektedir. Kur'an'ın bilimsel yorumlamasının 
tek bir açından ele alınmasının zorluğuna işaret eden yazar, bilimsel yorumda 
abartılı tutum sergileyenler olduğu gibi, Kur'an'ın bilimsel açıdan tefsir 
edilmesine işaret edildiğini dile getirenlerin de bulunduğunu, bundan 
dolayı bilimsel yorumların yoğunluğuna göre bilimsel tefsir anlayışının da 
farklılık gösterdiğini ifade etmektedir (s. 23-30). Bununla birlikte bilimsel 
yorumun tarihsel sürecine temas eden yazar, bilimsel tefsir anlayışının ilk 
örneklerinin Gazalî'nin Cevâhirul-Kur'an adlı eserinde görmenin mümkün 
olduğunu ifade ederken, Kur'an'ı ilk defa bilimsel yorum anlayışına göre 
tefsir edenin Râzî olduğunu dile getirmekte ve eserindeki bilimsel yorumlara 
dair bazı örnekler vermektedir. Ayrıca yazar, günümüzde bilimsel tefsirin 
önde gelen temsilcilerine değinmekte, bu alanda öne çıkan ve bilimsel 
tefsirin zirve noktasını oluşturan Tantavî Cevherî'nin bilimsel tefsire bakışını 
irdeleyerek, Elmalılı Hamdi Yazır, Süleyman Ateş, Celal Yıldrım, Bayraktar 
Bayraklı gibi müfessirlerin de bilimsel tefsir anlayışına öncülük ettiklerini 
ifade etmektedir (s. 31-39). Söz konusu tarihsel sürecin akabinde, bilimsel 
tefsirin savunusu ve eleştirisini inceleyen yazar, özellikle bilimsel gerçeklerin 
Kur'an'da var olduğuna dair ön görülerin pek çok ayet bağlammda ortaya
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çıkarılmaya ve Kur'an'da bahsi geçen kevnî ayetlerin bu alanla sıkı bir 
şekilde irtibatlandırılmaya çalışıldığım belirtirken, son dönemlerde Kur'an'm 
modem bilimleri öncelediğine ilişkin bazı düşüncelerin güçlü bir şekilde 
savunulduğunu söylemektedir, (s. 39-44). Yazar, bilimsel tefsiri savunanların 
aksine buna karşı duranlara da temas etmekte, özellikle klasik dönemde 
getirilen eleştiriler bağlammda Şatibî'yi, modern dönemde bilimsel tefsire 
karşı çıkan Hüseyin ez-Zehebî'yi örnek olarak zikretmektedir. Yazara göre 
Şatibî, Kur'an'm ümmi Araplara nazil olmasından hareketle, onlarm ilmu'-n- 
nücum, ilmu't-tarih ilmu't-tıb gibi ilimlere vakıf olduğunu, bu ilimler dışında 
başka ilimleri bilmediklerini ve bundan dolayı Kur'an'm söz konusu ilimler 
dışmda başka bir bilgiyi içermediğini beyan etmekte ve bu hususu aşacak 
yorumların Kur'an'm anlaşılması noktasmda problem teşkil ettiğine dikkat 
çekmektedir. Şatibî'nin bu yaklaşımına Hüseyin ez-Zehebî'nin de katıldığını 
ifade eden yazar, Zehebî'nin Kur'an dilinin özelliklerinin vahyin indiği 
ortamla ilişkisini dikkate aldığım, Kur'an'm muhataplarımn sahip olduğu 
dilsel anlayışlarının dışında farklı bir yaklaşımla, Kur'an'm yorumlanmasının 
doğru olmadığı hususunu dile getirdiğini ifade etmektedir. Bunun yamnda 
Zehebî'ye göre, Kur'an'm çağlar üstü ve evrensel bir yönünün olması, modern 
bilimlerin dayandığı teorilerin başlangıcının ve sonunun olmaması gibi 
nedenler dikkate alındığında bilimsel tefsir ameliyesinin tutarlı bir yaklaşım 
olduğunu söylemek pek mümkün değildir (s. 45-50).

Yazar çalışmasının ikinci bölümünde, Kur'an'm bilimsel yorumunu 
besleyen bazı sebepleri sekiz başlıkta ele almakta ve bunları detaylı olarak 
incelemektedir. İlk başlık altmda dinî metinlerin anlatımından kaynaklı 
bazı sebeplerin, Kur'an'm bilimsel açıdan tefsir edilmesine kapı araladığını 
vurgulayan yazar, ilk dönemlerden itibaren özellikle Kur'an metninin bağlamı 
dışmda yorumlanması, Kur'an'da geçen bazı tasvirlerin Müslümanların 
algılarını etkilemesi ve buna ilişkin örneklerin oldukça fazla olmasının, bilimsel 
tefsir faaliyetine temel teşkil eden etkenler arasmda olduğunu belirtmektedir. 
Bunun yanında yazar, Kur'an metninin bazı ifadelerinin muhatabın 
durumunu aşan ve ona yeni ufuklar kazandıracak bir hususiyete sahip 
olmasmm, bilimsel yorumlamaya tesir eden nedenler arasmda göstermekte 
ve Kur'an'm Levh-iMahfuz'un bir örneği olarak telakki edilmesinin, Kur'an'm 
bütün ilimleri muhtevi olması fikrini ön plana çıkarttığını, dolayısıyla bilimsel 
tefsir anlayışının buna bağlı olarak geliştiğini dile getirmektedir (s. 54-66). 
Bunun akabinde i'caz düşüncesinin bilimsel tefsir anlayışını desteklemesine 
temas eden yazar, i'caz fikrinin tarihî temellerine kısaca değinmekte, belli bir 
dönemden sonra Kur'an'm sadece dil ve fesahat anlammda değil, her şeye
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karşı bir üstünlüğü olduğu algısının pekiştiğini, özellikle son dönemlerde 
bilimsel gerçeklerin ortaya çıkarılmasında, Kur'an'm icazî bir yöne sahip 
olduğu düşüncesinin ön plana çıktığını ve bunun bilimsel tefsir anlayışını 
beslediğini zikretmektedir (s. 66-78). Yazar, Kur'an'm evrensel ve çağlar 
üstü olarak algılanmasının bilimsel tefsir anlayışının zuhurunda önemli bir 
rol oynadığını ifade ederken, bu algı sahiplerinin Kur'an'ı tarihî bağlamını 
dikkate almadan yorumlamaya çalışarak, Kur'an'da bilimsel gerçeklerin 
olmasmı doğal karşıladıklarını beyan etmektedir (s. 78-95).

Bilimsel tefsir anlayışının gelişiminde rol oynayan sebepler arasında 
işarı yaklaşımların ve hurufîlik düşüncesinin etkin olduğunu ifade eden 
yazar, işarî yorum anlayışında Kur'an'm gizli birtakım anlamlarını bulma 
çabası ile, bilimsel yorum anlayışında ayetlerin arkasında yatan bazı gizli 
bilimsel gerçeklerin olduğunu ortaya çıkarma faaliyetinin benzerlik arz 
ettiğini, dolayısıyla işarî yorum düşüncesinin bilimsel tefsir algısını bazı 
açılardan belirlediğim söylemektedir (s. 95-101). Hurufîlik düşüncesinin de 
bilimsel tefsiri beslediğine işaret eden yazar, hurufîliğin geçmişten bugüne 
geçirdiği aşamalara dikkat çekmekte, özellikle Kur'an'dan çıkarılan sayısal 
bazı hususların, bilimsel gerçekliklerle irtibatlandırılmasmın, bilimsel tefsir 
anlayışını pek çok açıdan desteklediğine temas etmektedir (s. 102-113). 
Yazar, bilimsel tefsir anlayışını oluşturan bahse konu bu etkenlerin dışında, 
Batı'da meydana gelen bilimsel gelişmeler, akılcı ve pozitivist akımların 
ortaya çıkışı ve yabancı kültürlerin Kur'an'm bilimsel yorumlanmasında 
önemli bir tesirinin bulunduğunu ifade etmektedir. Yazara göre, 18 ve 19. 
yüzyılda İslam dünyasının güç kaybetmeye başlamasıyla birlikte, Batı'nın 
bilimsel ve teknik alanda yakaladığı üstünlüğün, Müslümanları savunmacı 
bir anlayışa sevk ettiği ve bu anlayış doğrultusunda İslam'ın bilime karşı 
olmayıp bilakis Kur'an'm bilimsel pek çok gerçeği içerisinde barındırdığı 
fikrinin modern dönemlerde yaygınlık kazandığı söylenebilir (s. 113- 
120). Ayrıca modern dönemde bilimsel gelişmelerin getirdiği pozitivizm 
anlayışının İslam coğrafyasına girmesiyle birlikte, Kur'an'm anlaşılması ve 
modem dünyaya aktarılması konusunda söz konusu anlayışın etkili olduğu 
ve bunun en bariz yansımasının Kur'an'm bilimsel yorumlanmasmda açığa 
çıktığını ifade etmek de mümkündür (s. 120-130). Bu hususların akabinde 
son olarak, yabancı kültürlerin bilimsel tefsir faaliyetine etkisini de irdeleyen 
yazar, özellikle son iki yüzyıl boyunca Batı hâkimiyeti altına giren bölgelerde, 
bilimsel tefsir anlayışının yaygınlık kazandığmı belirtmekte ve bu yorum 
anlayışının söz konusu dış etkilere bağlı olarak ortaya çıktığını, bunun İslam 
dünyasının karşılaştığı kültürlerle başlayan ve gelişen bir süreç olduğunu 
vurgulamaktadır (s. 131-135).
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Yazar, çalışmasının son bölümünde bilimsel yorumun imkanı ve sorunları 
başlığı altmda, bilimsel tefsir faaliyetinin belli başlı sorunlarına temas ederek, 
bu tefsir anlayışının imkanı üzerinde tartışmaktadır. İlk olarak bilimsel 
yorumun Kur'an metninin bağlamı dikkate alınmadan yapıldığını ifade eden 
yazar, Kur'an'm anlaşılması konusunda nüzul vasatım ve bağlamım bilmenin 
oldukça önemli ve gerekli olduğuna işaret ederek, bilimsel tefsiri ön plana 
çıkartan müfessirlerin bu konuda hassas davranmadıklarını, bundan dolayı 
Kur'an'ın bağlamını göz ardı etmelerinden dolayı, doğru anlamı yakalama 
hususunda bazı hatalara düştüklerim çeşitli örnekler vererek izah etmektedir 
(s. 135-150). Bunun yamnda yazar, Arapça dilbilgisinin dikkate alınmamasının 
bilimsel tefsirin sorunları arasmda zikrederken, bilimsel yorumu benimseyen 
pek çok müfessirin, Kur'an'da bilimsel gerçeklerin var olduğunu savunmak 
adma, özellikle Arap dilinin yapısına uymayan ve aşırıya giden birtakım 
dilbilimsel açıklamalara giriştiklerini ifade etmekte ve bunun bilimsel tefsir 
anlayışının problemlerinden biri olduğuna temas etmektedir (s. 151-156). 
Ayrıca Kur'an'ın nazil olduğu dönemdeki ilk muhatapların tasavvurları ile, 
din dili ve yorum bilimin kuralları esas alınmadan yapılan bilimsel tefsir 
anlayışının temelde bazı problemleri içerisinde barındırdığım söyleyen yazar, 
Kur'an dilinin ilk muhataplarının dünyalarına hitap ettiğini zikrederken, 
onlarm tasavvurlarını aşan yorumların, Kur'an'ın anlaşılması noktasında 
bazı sorunları beraberinde getireceğini ifade etmekte, Kur'an dilinin analitik 
değil, imanî ve ahlakî bir dile sahip olmasının, bilimsel tefsirin imkânını 
ciddi olarak tartışmalı hale getirdiğinin altını çizmektedir (s. 156-187). Yazar 
amaçlılık bağlamında, Kur'an ve bilimin sınırları ile aralarındaki ilişkiyi 
bazı açılardan irdelemekte, Kur'an'm hedefinin insanın Allah'ı tanıması ve 
ona ibadet etmesini sağlamaya dönük olduğunu, bilimin ise dünyamızda 
yaşanan olaylar ve bunların sebep-sonuç ilişkisini araştırmaya yöneldiğini, 
dolayısıyla Kur'an ve bilimin temel hedefleri açısmdan birbirinden oldukça 
farklı olduğunu vurgulamaktadır (s. 187-196). İkinci bölümün son kısmında 
bilimsel yorumun imkâm ve sınırları meselesini tartışan yazar, bilimsel tefsir 
anlayışının pek çok açından problemleri içerisinde barmdırsa da, inananların 
genelde farklı amaç ve düşüncelerle Kur'an'ı yorumlama özelde ise bilimsel 
tefsir yapabilme hakkı bulunduğunu ancak bunun bazı keyfî çıkarımlara 
indirgenmemesi gerektiğini savunmaktadır. Yazara göre, bilimsel yorum 
ameliyesi yapılacak ise, mantıksal bir ilişki çerçevesinde olmaması Kur'an'ın 
amacına uygun düşmektedir. Zira Kur'an ifadeleri arasmda mantıksal bir şeyler 
aramak, ilk muhataplarımn tasavvurları ve Kur'an'm oluşum süreci açsından 
çelişki arz edecektir. Bu bakımdan Kur'an'a inananların, kendi yorumlarının
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nesnel olduğu hususunu savunmadıkları sürece, Kur'an'dan bazı anlamları 
ve yorumları çıkarması problemli bir tavır olarak değerlendirilmemelidir (s. 
196-200). Çalışmasının sonuç kısmında yazar, bahsi geçen konulara ilişkin 
genel bir değerlendirme yapmakta, bilimsel tefsir anlayışım benimseyenlerin, 
Kur'an'm nüzul vasatmı dikkate almaları ve yorumlamanın bazı kurallarına 
uymalarının, daha nesnel anlamlar ve evrensel birtakım mesajlara ulaşmaları 
açsmdan oldukça önem arz ettiğini ifade etmektedir (s. 201-209).

Sonuç olarak denilebilir ki, Kur'an'ın Bilimsel Yorumu isimli bu eserin, 
söz konusu alanda yapılmış oldukça nitelikli, doyurucu ve kapsayıcı bir 
araştırma olduğunu belirtmek gerekir. Bahse konu çalışmayı, Kur'an ve 
tefsir araştırmaları açısından, genelde Kur'an'm yorumlanması özelde ise 
bilimsel yorumlamanın keyfiyeti üzerinde yapılacak çalışmalar için örneklik 
ve kaynaklık teşkil edebilecek önemli bir çalışma olarak değerlendirmek 
mümkün gözükmektedir.
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Dergah Yayınlan, İstanbul 2015,348 sayfa.

Sema DİNÇ.

İnsanlık tarihinin başlangıcından bu yana hayatın daima içinde ve her 
anında olan mûsikî, Islâm'ın yayılmasından bu yana her dönem icra ve var 
oluş yönüyle tartışmalara zemin hazırlayan bir mesele olmuştur. Dinî ya da 
la dinî sahada var olan mûsikî, günümüze değin birçok kez kitaplar yazılması 
ve hakkında çalışmalar yapılması gerekli görülen mevzular arasında yerini 
almıştır. Fakat nice müellifler mûsikî konusundaki dile getirilmesi gereken 
İslâmî ve fakat rasyonel fikirsel alanı, aynı zamanda da fetva verme hususunu 
tam olarak doldurulamamış bir saha olarak bırakmışlardır. Kaleme alman 
eserler içerisinde mûsikîyi İlmî yöntemlerle inceleyip çeşitli sonuçlara ulaşanlar 
olduğu gibi, tam aksine müziği aşın bir şekilde kötüleyenler de olmuştur. 
Bunun yanmda henüz kütüphanelerde bulunan ve tetkik edilmeyi bekleyen 
eserler de mevcuttur. Yapılan tüm bu tartışmalar ise ya tam olarak konuyu

bir hüviyete bürünmüştür. Bu durum da insanların zihinlerinde mûsikînin 
dinî hükmünün halen netlik kazanmamasının, bir takım ayrılıkçı görüşlerin

Öğr. Gör., Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, semadinc@hitit.edu.tr
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devamının, dolayısıyla da şiddetli tartışmaların ve kendinden farklı düşünen 
kişilere yöneltilen çeşitli ithamların müsebbibi olmuştur. Süleyman Uludağ'ın 
müellifi olduğu İslâm ve Musiki adlı bu kitap, çağın gereklerini dikkate alarak 
ve mûsikînin yeniden değerlendirilmesi gerekli görülerek hazırlanmış, İlmî 
temellere oturtulmuş ve rasyonel bakış açısıyla tüm imkânlar kullanılarak 
kaleme alınmıştır. Müellifin zikredilen eserinin konusu ise kendi ifadesiyle; 
"sadece, mûsikînin dinî hükmü nedir ve ne olmalıdır?" sorularının cevabıdır. 
Bu çalışma 1976 yılında ilk baskısı yayımlanan "İslâm Açısından Musiki ve 
Semâ" adlı eserin de genişletilmiş halidir.

Kaleme aldığı eserini önsöz, altı bölüm ve sonuç kısımlarından oluşturan 
müellifin, konunun ele alınmasını zorunlu kılan sebepleri açıkladığı 
önsözünün ardından, ilk bölümde mûsikî tarihi hakkında genel bilgiler 
verdiğini görmekteyiz. Mûsikînin insanın yaratılışındaki estetik zevki içine 
alan beşerî duyguların bir parçası olduğunu ve daima güzel olana duyulan 
İnsanî ilgiyi, eserinin bu bölümünde zikretmektedir. Mûsikî kavramının birçok 
kişi tarafından yapılan tarifleri de bu kısımda ele alınmaktadır. Mûsikînin 
ideolojik, dinî, felsefî ve siyasî alanlarda araç olarak kullanılabilmesinin 
dinî hüküm verme ve sanat eserine bakış itibariyle bir istismar sebebi 
olabildiği tespitini dile getiren müellif, İslâm'ın güzellik ve sanat anlayışını 
da işlemiştir. İslâm'ın doğuşundan bugüne mûsikînin gelişimi de şiir sanatı 
ile bağlantılı anlatım ve örneklemelerle ele alınmıştır. Mûsikî hakkında derin 
tartışmalardan biri de mûsikînin milliliğidir. Evrensellik vasfı olan bir dinin 
millilik vasfı taşıyan mûsikî hakkında dinî hüküm vermenin zorluğunun, 
zamana ve mekâna göre birbirini tutmayan hükümler vermek suretiyle 
çözümlenebileceğini de müellif yine bu bölümde ele almaktadır. Arap 
Mûsikîsi hakkmda kısa bir bilgi verdikten sonra İslâm Mûsikîsi üzerindeki 
yabancı tesirleri de açıklayan müellif, Suriye, Filistin, Mısır, Irak, Yunan, 
Bizans ve İran gibi sanat merkezlerinin kültürel etkileşiminin Arap müziği 
üzerinde etkisi olduğu tarihsel sürecin bilinmesinin de, mûsikînin dinî 
hükmünün verilmesinde önemli bir etkisi olduğunu belirtmektedir ( s. 11-26).

Eserin ikinci bölümünde müellif, İslâm dininin birincil kaynağı olan 
Kur'an-ı Kerîm'in âyetleri temel alınarak mûsikî ile ilgili çeşitli hükümler 
verilmesi hakkmda yapılan yanlışları genel hatlarıyla aktarmaktadır. Bu 
konuda yapılan yorumların en uzak ihtimallerin dahi ele alınarak, nassların 
tevil edilerek yapılmasının sakıncalarından söz etmektedir. Âyetlerde geçen 
bazı kapalı anlamdaki kelimelere mûsikî anlamı verenlerin yanılgısını, 
kendi görüşlerini ispat etme düşüncesiyle Kur'an'dan bir delil arama çabası
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olarak nitelendiren müellifin, mûsikînin haram kılındığına ve mûsikînin 
helal olduğuna dair âyetlere bu bölümde oldukça detaylı ve açıklamalı bir 
şekilde başlıklar altında yer verdiğini görmekteyiz. Müellif, bahsedilen 
âyetler hakkındaki genel bilgileri içeren kısımda ise, bazı âlimlerin çeşitli fıkıh 
usulü kaidelerini kullanmak suretiyle düştükleri hataları dile getirmektedir. 
Lokman Sûresi'nin 6. âyetinde geçen "el-lehvül-hads" ifadesi ile Zümer 
Sûresi'nin 18. âyetinde geçen "el-ahsenül-kavl" ifadelerinin Arapça kelime 
kökeni itibariyle ve bu âyetlerin zâhirî ve bâtınî yorumları esas alarak 
yapılmaya çalışılan yanlışların anlaşılması gereken doğru şeklini izah etmek 
suretiyle mukayesesini yapmaktadır ( s. 27- 44).

Hadislere göre mûsikînin ele alındığı üçüncü bölümde müellif, "Allah 
güzeldir, güzeli sever." hadis-i şerifini zikrederek, bağlamını açıklamak 
suretiyle konu konu ele alınacak olan bölüme girizgâh yapmaktadır. 
Peygamber döneminde düğünlerde, bayramlarda yapılan mûsikî ile ilgili 
yaşanan olayların hadislerde aktarılmış olan örneklerini tek tek zikredip, 
hadislerde mûsikînin nasıl ele alındığını gösteren müellif, raks konusundaki 
örneklere de yer vermektedir. Sahabenin raksı, Peygamberi karşılama törenleri, 
yolculuk türküleri, gazâ ve cihat mûsikîsi (mehter ve marşlar) başlıkları 
altında rivayet edilen tüm hadisleri tafsilatıyla açıklayan müellif, "Kur'an-ı 
seslerinizle süsleyiniz." hadisi gereğince, cezbedici mûsikîyle ve güzel sesle 
Kur ,an okumanın, hayret hislerini uyandırarak, Kur'ân'm yüceliğini herkesin 
anlamasını kolaylaştırdığım ifade etmektedir. Bunun da "hâdis olan sesle, 
kadîm olan öz güzelleştirilemez" şeklinde anlatılan ve "Seslerinizi Kur'an'la 
süsleyiniz" şeklinde yapılan tersten okumayla ifade edilen kelâmî düşünceye 
bir cevap olduğunu zikretmektedir ( s. 45-101).

Hz. Peygamberdin sesi konusuna da detaylı bir şekilde yer veren müellif, 
İslâm'da şiirin yeri ve önemini Bürde Kasîdesi ile ilgili hadisleri vererek 
aktarmaktadır. Mûsikînin her an hayatın içinde olduğunu ifade ederken 
mübah eğlenceler ve spor başlığı altında bir Müslümamn her an ibadetle 
meşgul olamayacağını, oyun ve eğlenceye de ihtiyacı olduğunu söylemekte 
ve bunu hadislerle desteklemektedir. İnsanın ruhen, zihnen ve bedenen 
dinlenme aracı olan mûsikînin "insan zekâsını bileyip kalbi neşelendirdiğini" 
ifade etmektedir. Günümüzde en çok karşılaşılan sorunlardan biri de ses 
sanatkârlarının ve bestekârların ücret alma meselesidir. Müellif bu meseleyi 
de üçüncü bölümde tafsilatıyla ele almaktadır. Bölümün sonunda konuyla 
ilgili hadisler hakkında açıklamalarda bulunmakta ve hadislerde mûsikî 
konusundaki nihai sonucu açıklamakta, mûsikî ve raks konusundaki çoğu
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hadisin sahih olmadığı, mûsikî muhalifleri tarafından kendi fikirlerine zemin 
oluşturmak için uydurulma olduğu kanaatini bildirmektedir. İslâm Açısından 
Mûsikî ve Semâ' kitabından farklı olarak bu eserde ihtiyat esası ve müsamaha 
esası başlıkları altmda yapılan açıklamalar, insanların mûsikî konusundaki 
yaklaşımları hususunda fikir açıcı olması bakımından önemli görünmektedir 
( s. 101- 158).

Çalışmanın dördüncü bölümü fakihlerin mûsikî hakkındaki görüşlerini 
içermektedir. Müellif bu kısımda, fıkıh ve tasavvuf başlığı altmda bu iki 
farklı ilim dalının mûsikîye bakışından ve müteşerrîlerin, mutasavvıflardan 
katı tutumlara sahip olup, mutasavvıfların ise mûsikîyi ibadet sayacak kadar 
benimsemelerinden söz etmektedir. Mezheplerin ve tarikatlarm mûsikîye 
bakışı izah edildikten sonra Irak ve Hicaz Fıkıh mekteplerinin mûsikîye dinî 
hüküm verme konusundaki durumuna, sonrasında da Hanefî, Mâlikî, Şâfiî 
ve Hanbelî mezheplerinin mûsikî hakkındaki görüşlerine yer veren müellif, 
Şiilikte semâ ve mûsikî konusunu açıkladıktan sonra, fıkha göre makamla 
Kur ,an ve ezan okumanın hükmünü bütün mezhepleri dikkate alarak 
incelemektedir. Fakihlerin hepsinin mûsikî hakkındaki görüşlerini zikreden 
müellif, fakihler arasındaki ihtilafların sebepleri üzerinde de durmaktadır ( 
s. 159-187).

Müellif, beşinci bölümü dinî mûsikînin tarihine ayırmaktadır. İlk 
olarak dinî mûsikînin hâfızlar tarafından geliştirildiğini tarihî süreç 
içerisinde anlattıktan sonra Kur'an'ı Kerîm'in Arapça ve Türkçe okunması 
gibi günümüzde en çok tartışılan konulardan birini de bu bölümde izaha 
kavuşturmaktadır. Müellif, zühd devrinde mûsikî ile anlatmaya başladığı 
dinî mûsikînin tarihsel sürecim, Peygamber döneminde icra edilen "Tasavvuf 
Mûsikîsi"ni, ashabın semâ ve vecd hallerini, ilk sûfîler ve semâ konusunu da 
aktararak devam ettirmektedir. Müellif öncelikle ilk sûfîlerden Zünnûn Mısrî, 
Seriyyü's-Sakatî, Cüneyd-i Bağdadî, Şiblî, en-Nûrî, Ruveym, Rûzbârî, Kettânî 
gibi zatların mûsikî hakkındaki görüşlerini aktarmaktadır. Mûsikînin insan 
ve hayvanlar üzerindeki tesirlerini, aynı zamanda mûsikîyle tedavi konusunu 
da detaylı bir şekilde zikrettikten sonra müellif, mûsikînin mübah oluşunu 
ispat ettiği başlıkları tafsilatıyla açıklamaktadır. Kıyas, nass ve mûsikîyi 
haram kılan arızî sebepler konularmdaki çıkarımlarından sonra mûsikînin 
mutlak varlık olarak mübah oluşuna beşinci bölümün son başlığı altında yer 
vermektedir, (s. 188-260).

Son bölüm olan altıncı bölümde müellif, mûsikînin sûfîler nezdindeki 
çeşitlerinden söz etmektedir. İnsan ruhundaki etkileri bakımından sûfîlerin
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yaptıkları taksimden yola çıkarak en meşhurlarım zikrettiğini söyleyen 
müellif, hac mûsikîsi, marşlar, hamasî şiirler, mersiye, sevinç ve neşe 
zamanlarında musiki, aşk şarkıları ve türküleri, tasavvufî mûsikî ve dinî 
mûsikî olarak, mûsikî çeşitlerine son vermektedir. Yine bu bölümde dinleyene 
göre mûsikînin çeşitlerini Kur'an-ı Kerîm ve semâ âdâbı konuları üzerinden 
izaha kavuşturmaktadır. Tasavvufî mûsikî üzerinde çeşitli felsefî etkilerden 
söz ettiği kısımda müellif, tarikatlar ve semâ konusunu ele almaktadır. Tüm 
tarikatlarm semânın Allâh'a yaklaştıran bir özelliği bulunduğunu kabul 
ettiklerini ifade ederken, özellikle Mevlânâ Hazretleri bağlamında Mevlevîliği 
ve semâyı anlatmaktadır. Toplu yapılan semâdan ve ardından da Nakşîlikteki 
semâ anlayışından da detaylı bir şekilde söz eden müellif, son olarak mûsikî 
aleyhine verilen fetvâları ve sûfîlerin bu konudaki savunmalarım dile 
getirmektedir, (s.261-329).

Sonuç bölümünde, semâ ve raks konusunda eser veren müelliflerin 
özellikle son dönemlerde tamamen hissî davrandıklarını, peşin hüküm 
vermekten kurtulamadıklarını anlatan müellifimiz, beş madde üzerinden 
mûsikî hakkmdaki nihai neticesini aktarmaktadır. Kur'an-ı Kerîm'de raks 
ve mûsikînin lehinde ve aleyhinde hiçbir şey bulunmadığını, hadislerde ve 
dönemin tatbikatında dünya eğlencelerinden ölçülü bir şekilde faydalanmanın 
mutlak manada mübah olduğunu, semânın tarikatlarda dinî uygulama 
olarak kabul gördüğünü, genel olarak fıkıh âlimlerinin istisnalar dışmda her 
çeşit mûsikîyi haram kıldığını fakat hadis âlimlerinin daha müsamahakâr 
olduklarını ve son olarak da tasavvufî hayatın içerisinde yer alan mûsikînin 
dinî ve millî kültürün şekillenmesinde önemli rol oynadığını söylemektedir 
(s. 331-333).

Netice itibariyle İslâm ve Mûsikî isimli bu eserin, İslâm'ın doğuşundan 
bugüne kadar her dönemde çeşitli sorunlara yol açan mûsikî meselesini 
rasyonel ve İlmî bir araştırma yöntemiyle, İslâm dininin tüm kaynakları ve 
düşünce sistemi dâhilinde kaleme alınmış bir çalışma olması bakımından 
belki de şimdiye kadar yapılmış en kapsamlı çalışma dolduğunu söylemek 
mümkündür. Mûsikî ilminin dinî hükmünü dile getirmedeki yetersizliğin 
ve bu alandaki boşluğun Süleyman Uludağ tarafından bu çalışmayla 
doldurulduğunu, aynı zamanda söz konusu eserin, birçok konuya temas 
etmesi bakımmdan mûsikî çevreleri ve meraklıları için bir el kitabı olma 
niteliğine sahip bir eser olarak değerlendirilmesi gerektiğini söyleyebiliriz.
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islam Düşüncesinde

seefIlIk
Genel Karakteristiği ve Giiniimiizdeki Motivasyonlan

Hitit Üniversitesi ilahiyat Fakültesi islam Hukuku Anabilim Dalı 
öğretim üyelerinden Prof. Dr. FERHAT KOCA'mn neşrettiği bu eser 2016 
yılmda Ankara Okulu Ya^nları vesilesiyle ilim dünyasına kazandırılmıştir. 
Yazar "islam Düşünce Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel 
Karakteristik" (iGaziantep üniversitesi ilahiyat Akademi Dergisi, 1/1-2, 2015, 
s. 15-70) isimli makalesini genişletiniş; tarihsel süreç ve inan؟ esaslarının yani 
Sira bireylerin Selefi gruplara katılmalanm teşvik eden sebep ve faktörleri de 
degerlendimteye tabi tutarak elimizdeki eseri neşretmiştir. tikem izde gün be 
gün artmakta olan Seletilik-içto tartişmalanmn anlaşılmasına katkı sağlamak 
isteyen yazar, selefilerin artık bir "ateş topu"na dönüştiikinü söylemekte, 
kendi deyimiyle "bizim mahallemize de düşen bu ateş topunu söndürebilmek 
ve sebep olduki yangınları ve tahribata önleyebilmek" amaayla bu meseleleri 
araştarmaya ؟alıştağını belirtmektedir, (s. 80)

Hitit üni٧e٢sîtesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, 2018/2, c. 16, sayı: 31



376 | Zeynep Sena KAYA

Kitap içerik bakımından öncelikli olarak şu soruların cevabmı arayanlara 
hitap etmektedir: Selefîlik nedir ve kimler Selefi olarak isimlendirilmektedir? 
Selefîliğin üzerine oturduğu temel görüşler nelerdir? Tarihsel süreçte Selefîlik 
çatısı alünda ele aldığımız oluşumların aralarmda organik bir bağlanüdan 
söz edilebilir mi? Selefîlik bir mezhep midir, zihniyet midir yoksa örgüt 
müdür? Günümüzde bireylerin Selefi yapılanmalara yönelişlerindeki ana 
motivasyonlar nelerdir? Kimi Müslümanların gözünde Selefi örgütleri 
"sempatik" ve "çekici" kılan unsurlar nelerdir? Suudi Arabistan'ın Selefîlik 
ihracı çabası neleri netice vermiştir?

Tahlili yapılan bu eser giriş ve iki ana bölümden oluşmaktadır. Giriş 
bölümünde Selefîliğin tanımı yapılmış, Selefîliğin tarihsel serüveni özet 
bir biçimde anlaülarak Selefîlik yelpazesine kimlerin dâhil edileceğinin 
sınırları çizilmiştir. Şunu belirtmeliyiz ki; giriş bölümü nispeten kısa ve özet 
mahiyetinde olsa da oldukça önemlidir. Zira kitabın diğer iki bölümünde 
tartışılan problemlerin doğru bir biçimde anlaşılabilmesi için burada bir nevi 
'altyapı çalışması' yapılmıştır. Birinci bölümde Selefîliğin genel karakteristiği 
ele alınırken, ikinci bölümde Selefîliğin günümüzdeki motivasyonları analiz 
edilmiştir.

Kısaca belirtmek gerekirse İslam düşüncesinde bir terim olarak 
Selefi, sahabe ve tâbiûnun görüşlerine bağlı olan kişilere verilen isimdir. 
Peygamber'ini taşlamamış, aksine tevhit mücadelesinde O'nunla birlikte 
nice zorluklara göğüs germiş olan Sahabe nesli ve İslam Medeniyetinin 
yapı taşlarını oluşturan ilk nesiller elbette ki saygıya ve örnek alınmaya 
ziyadesiyle layıktır. Selefîlik de ilk üç nesli model olarak kabul etmekte 
lâkin bu modeli tarihin değil dinin bir parçası haline getirmektedir. Yani 
saygı daha da öteye taşınarak dini ve hukuki hayatın merkezine ilk üç neslin 
görüş ve uygulamalarının konduğu metodolojik bir ilkeye dönüşmüştür. Bu 
anlamda Selefîlik özel bir grup veya mezhep değil, nasların yorumlanması 
ve şer'i hükümlerin çıkarılması sırasında gözlenmesi gereken bir yaklaşım 
tarzıdır, (s. 12)

Yazar Selefîlik düşüncesinin içinden geçtiği tarihsel süreçleri dört dönem 
halinde ele almıştır; (1) Metodolojik bir ilke olarak Selefîlik (2) Sistematik 
bir Nazariye olarak Selefîlik (3) Dinî ve Siyasi bir akım olarak Selefîlik (4) 
Radikal ve Savaşçı bir yapı olarak Selefîlik. Tarihsel serüven incelendiğinde 
ortaya çıkan tabloyu yazarın ifadeleriyle şu şekilde özetleyebiliriz; "Ehl-i 
Hadis geninin mutasyonu olarak Hanbelîlik ve Zâhirîlik, bunların mutasyonu 
olarak İbn Teymiyye ve hareketi, onun mutasyonu olarak da Vehhâbilik ve
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Suudi Selefîliği doğmuştur. Günümüzdeki Cihâdı Selefîlik ve IŞID dâhil diğer 
bütün Selefi terör örgütleri ise Suudi Selefîliğinin genini taşıyan ideolojik bir 
transplantasyondan başka bir şey değildir." (s. 116-117)

Böylece Selefiliğin önce muhafazakâr bir yaklaşım tarzı ve metodolojik 
bir prensipken sonraları sistematik bütünlüğe kavuşturulduğu, daha sonra 
da siyasi bir akıma ve nihayet radikal ve kanlı bir yapıya dönüştüğünü 
belirten yazar; selefiliğin yekpare bir yapı olmaması hasebiyle genellemelerin 
hatalı olabileceği konusunda okuyucuyu uyarmaktadır. Zira günümüzde 
selefîliği hala metodolojik bir ilke olarak benimseyen gruplar da vardır, (s. 
25) Selefi düşünceye sahip gruplar akait, kelam, hadis, fıkıh, tasavvuf gibi 
alanlar bakımından çeşitlilik arz etmekte; yaşadıkları coğrafya ve çağa bağlı 
olarak farklı nitelikler taşımaktadırlar. Yazar bu durumu dikkate aldığını da 
belirterek; eserin birinci bölümünü Selefi düşünceyi diğer düşünce tarz ve 
ekollerinden ayıran bazı karakteristik özelliklere hasretmiştir.

"Selefiliğin Genel Karakteristiği" ismini taşıyan bu bölümde, Selefi 
düşünce yedi ana karakter üzerinden anlatılmaktadır. Selefi düşüncenin 
itikâdî ayağmdan siyasi duruşuna kadar temel görüşleri tam bir makale 
bütünlüğünde ve sistematiğinde ele alınıp, her bir bölümde fikir-hadise 
irtibatı kurulmaya, görüşlerin hadiselere olan etkisi açıklanmaya çalışılmıştır. 
Yani yazar Selefiliğin dayandığı bu ilkeleri açıklarken, okuyucuyu (teknik 
tartışmalar diyebileceğimiz) kelam ve fıkıh tartışmalarmda boğmayıp, 
benimsenen inanç ilkelerinin pratik hayata yansımalarını da ortaya koymaya 
çalışmıştır.

Selefiliğin genel karakteristiği kapsamında ele alman ilk mesele Allah'ın 
sıfatlarıdır. "Allah'ın Sıfatları: Tevilden Tefvize, Tefekkürden Teşbihe Yöneliş" 
şeklinde isimlendirilen bu maddede insanın akılla Allah'a sıfat atfetmesi ile 
Kuran ve sünnette bildirilen sıfatların tevil edilip edilmeyeceği meseleleri 
ele alınmakta; Allah için kullanılan sıfatları tevil etmeden olduğu gibi kabul 
etmek teşbihi gündeme getirdiği için tartışmaya teşbih meselesi de dâhil 
olmaktadır. Selefi imamlardan Ahmed b. Hanbel Allah'ın yalnızca Kur'an ve 
Sünnette bildirilen sıfatlarla nitelendirilebileceğini, akim kendiliğinden O'na 
sıfat nispet etmesi veya nasları dikkate almadan sıfatlarını açıklamasının 
mümkün olmadığım söylemiştir. Ahmed b. Hanbel'e göre akıl, mahiyet 
ve keyfiyetini bilmediği ilahi sıfat ve fiiller hakkında hataya düşmekten 
kurtulamaz, (s.26) Selefi düşünceyi sistematik bir nazariyeye dönüştüren İbn 
Teymiyye de Allah'ın bazı sıfatları ile insanların nitelikleri için aynı kelimeler 
kullanılsa da bunun ifade güçlüğü sebebiyle olduğunu, yoksa içeriklerinin
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tamamen farklı olduğunu ifade etmektedir, (s.31) Selefiler böylece insanlara 
bu meselelerde suskun kalmalarını önermiştir. Zira onlara göre ilahi sıfatlar ve 
müteşabih naslar hakkında akıl yürütmek ciddi hatalara kapı açabilir. Yazar 
bu noktada, bize okuyup anlamamız için apaçık bir Arapçayla gönderilen 
Kur'an-ı Kerim'de anlaşılması ve de yorumlanması mümkün olmayan 
ifadelerin bulunduğu iddiasını reddetmektedir. Böylesine bir yaklaşım, 
yazarın ifadesiyle, insanların batini unsurların ellerinde birer oyuncak haline 
dönüşmelerine neden olmuştur, (s. 33)

Ele alman ikinci mesele Selefîlerin iman-amel birlikteliği hakkındaki 
görüşleridir. Ahmed b. Hanbel'e göre iman, "söz ve amelden ibarettir" 
yani amel imana dâhildir, (s. 33) Ahmed b. Hanbel ve bazı Selefi âlimlerin 
namazı kasten terk eden kimsenin küfre gireceğini söylemeleri bu görüşün 
bir neticesidir Bu meseleyi Selefîliği anlamamız için önemli kılan şey; iman- 
amel birlikteliği görüşünün Selefîleri katı bir ahlakçılığa ve hatta tekfirciliğe 
yöneltmesidir. Bunun yarımda iman-amel birlikteliğinin siyasi bir enstrümana 
dönüştüğünü belirten yazar, amel-i salihin'in artık radikal Selefi örgütlerde 
bir örgüt üyesinin yapması gereken eylemlerle ilişkilendirildiğine dikkat 
çekmektedir, (s.35)

Üçüncü mesele ise Kur'an'ın mahlûk olmadığı düşüncesidir. Yazar 
öncelikle konuyu Cehmiyye, Hariciyye, Mutezile, Eşariyye, Maturidiyye, 
Kerramiyye ve Ehl-i hadis açısından özetle ele alıp, Allah'ın kelam sıfatı ve 
Kuran'ın lafzıyla mı yoksa içeriğiyle mi kâim olduğu gibi meselelere yer 
vermiştir. Bilindiği üzere, Hicri ikinci asrın başlarında tartışılmaya başlanan 
halku'l-Kur'ân meselesi aslen tamamen bilimsel bir mesele iken Abbasiler 
döneminde siyasi bir krize dönüşmüştür, (s. 38) Çünkü Ashâb-ı Hadis'in 
söylemlerinden ve halk üzerindeki etkilerinden rahatsız olan Halife Me'mun, 
halkul-Kur'ân konusunu devletin resmi politikası haline getirmiştir. Bu 
meselenin arka plamnda ise Me'mun ile kardeşi Emîn arasındaki iktidar 
mücadelesinde Ashâb-ı Hadisin Arapçı unsurları temsil eden Emîn'i, 
mevalinin ise Me'mun'u desteklemesi yatmaktadır.

Kitabın I. Bölümü olan "Selefîliğin Genel Karakteristiği" kapsamında ele 
alman dördüncü mesele ise "Akıl-Nakil İlişkisi: Naklin Üstünlüğü"dür. Akıl 
nakil ilişkisini ele alabilmek için öncelikle akıl ve nakil kavramlarını doğru 
biçimde tammlamak gerekiyor. Buna istinaden yazar öncelikle gelenekte akıl 
ve nakil kavramlarının nasıl tanımlandığından bahsetmiş, bir sonraki bölümde 
Kuran ve Sünnetin eşitliği meselesini ele alarak bu konuyu detaylandırmıştır. 
Ahmed b. Hanbel'e göre "sünnet Kuran'ın mana ve delaletini tayin edip
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belirleyen bir beyan niteliğindedir. Din ancak sünnet yoluyla öğrenilebilir." 
(s. 43) Bölümde akim bilgi kaynağı kabul edilip edilmediği, Selefi düşüncede 
kıyasın konumu, akıl nakil ilişkisinde naklin üstün tutulması meselesi ve 
bunların selefîlerin faaliyetlerine olan etkileri ele alınmıştır.

Selefîleri diğer gruplardan ayıran bir başka madde ise "ŞerT Naslar: 
Kuran ve Sünnetin Eşitliği" başlığıyla verilmiştir. Neredeyse bütün fırkalar 
Kuran'ın akaitte ve fıkıhta birinci kaynak olduğu konusunda ittifak etmekte; 
Ehl-i sünnet bilginleri Peygamber'in sünnetinin -bazı şartlar ileri sürmekle 
beraber- ikinci kaynak olduğunu belirtmektedirler. Başta Hanbeliler olmak 
üzere selefi düşünceye mensup kişi ve grupları diğerlerinden ayıran en önemli 
husus ise selefîlerin sünneti hiyerarşik olarak Kuranla eşit derecede saymış 
olmalarıdır, (s. 53) Bu yaklaşımın temelinde ise sünnetin doğrudan doğruya 
vahiy mahsulü olduğu görüşü yatmaktadır. Yazar sünnetin nas kavramına 
dâhil olup olmadığı, sünnetin Kuran'ı nesh edip edemeyeceği meselesini de 
dâhil ederek konuyu tartışmıştır.

Yazar birinci bölümü "Selefin otorite kabul edilmesi" ve "Hilafetin 
Kureyşîliği" meselelerini tartışarak kapatmaktadır. "Selefin Dini Otorite 
Olarak Kabul Edilmesi: Altın Nesil Özlemi" başlığıyla verilen VI. maddede 
sonrakilerin öncekilerden farklı olarak bir şey söyleyip söyleyemeyeceği 
meselesinin tartışıldığını, Selefîlerin nazarında akli istidlalin konumunun 
ne olduğunun açıklandığını görmekteyiz. "Hilafetin Kureyşîliği: Arap 
Milliyetçiliğinin İlham Kaynağı" ismini taşıyan VII. maddede ise Arap&mevâlî 
ayrımmm ve Ahmed b. Hanbel ve taraftarlarının hilafetin Kureyşîliğine 
dair görüşlerinin İslam tarihinde Arap milliyetçiliğinin ilk ilham kaynakları 
olarak okunabileceğini belirten yazar (s. 74) Selefîlerin siyasi duruşu ve 'Türk 
düşmanlıklan'ndan bahsetmiştir.

Eserimizin ikinci bölümü ise "Selefîliğin Günümüzdeki Motivasyonları"
ismini taşımaktadır. Selefîliğin günümüzdeki motivasyonlarının ve sempati 
kaynaklarının tartışıldığı bu bölümde yazar bazı insanları Selefi gruplara 
katılmaya teşvik eden faktörler için özellikle 'sebepler' değil 'motivasyonlar' 
(etkenler, güdülenme, arzular) demeyi tercih etmiştir; zira sebep kelimesi 
objektif bir etkene gönderme yaparken, araştırmacılar henüz bu hususta 
objektif ve somut tespitler ortaya koymaya yetecek bulgulara sahip olmayıp, 
daha ziyade spekülasyonlara ve analizlere dayanmaktadır, (s. 81-82) Elbette 
üzerinde ittifak edilebilecek, aşikâr ve nesnel sebeplerden bahsedilebilecekse 
de, her bireyin farklı bir hikâyesinin olduğunu yadsımayan bu başlığın 
oldukça isabetli olduğu kanaatindeyiz.

Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2017/1, c. 16, sayı: 31



380 | Zeynep Sena KAYA

Müellif bu bölümde Selefîliğin motivasyonlarım beş başlık altında 
kategorize etmiştir; (1) Dini motivasyonları, (2) Psikolojik motivasyonları, 
(3) Sosyo-kültürel motivasyonları, (4) Siyasi motivasyonları, (5) İktisadi 
motivasyonları.

Selefîliğin temel inanç esasları, eserin birinci bölümünde ele alındığından 
dinî motivasyonlar açıklanırken bu esaslar tekrar tartışılmamıştır. Ancak 
müellif, Selefîlerin "Selefin görüş ve uygulamalarım dini bir kaynak ve otorite 
olarak kabul etme ilkelerinin doğal bir sonucu olan bidat karşıtlıklarına ve 
Hilafetin Kureyş kabilesinin hakkı olduğu iddialarımn doğal sonucu olan Şia 
karşıtlıklarına" (s. 85) özellikle değinmek istemiştir. Selefîlerin neleri 'bidati 
saydığı ve bunun üzerine nasıl bir davranış biçimi inşa ettiklerim analiz eden 
yazar; sonrasmda tarihte Şii-Selefi ilişkisini ve günümüzde İran'ın Şiilik, 
Suudi Arabistan Krallığı'mn da Selefilik ihracı çabalarını ele almaktadır.

İnsanların tabiatında yer alan farklılıkların onların dini metinleri 
anlama ve yorumlamalarında, dinî görüş ve tercihlerinde, dini ve sosyal 
hareketlere katılmalarında etkili olduğunu belirten yazar; ikinci başlıkta, 
bireylerin Selefi örgüt ve eylemlere katılmasındaki muhtemel bir takım 
psikolojik etkenleri ele almıştır. Müslümanların yaşadığı sancıların bireylerin 
psikolojilerine etkisi, hakikat tekelciliği, mağduriyetin 'meşrulaştırıcı' gücü 
gibi konularda okuyucuyu düşünmeye teşvik eden bu bölümde şu konular 
üzerinde durulmuştur: benzerlik ve uyum, göreli yoksunluk, ergenlik isyanı, 
mağdurluk ve hayal kırıklığı, aşırı haklılık duygusu, abartılmış narsisizm, 
savunma mekanizması, bölünme ve hayatta kalma, şekilciliğe tepki, geçmişi 
telafi.

Yazar, Selefîliğin dini ve psikolojik motivasyonlarının devamında, 
üçüncü olarak sosyo-kültürel motivasyonlarım ele almaktadır. Bilindiği üzere 
insanların selefi gruplara katılmalarında, selefîlerin eğitim-öğretim faaliyetleri, 
kullandıkları propaganda araçları, sosyal medya ve sosyal-kültürel faaliyetler 
oldukça önemli rollere sahiptir. Örneğin İslam toplumlarında verilen 
yetersiz din eğitimi çeşitli bölgelerden Suudi Arabistan başta olmak üzere 
Selefi düşüncenin yaygın bulunduğu bazı ülkelere öğrenci gönderilmesine 
sebep olmakta, gönderilen gençler eğitim sonunda kendi milli değerlerinden 
uzaklaşmış bireyler olarak geri dönmektedir, (s. 122) Müellif Balkan 
ülkelerinde Selefi eğitim kurumlarında yetişmiş kişilerin etkili görevlere 
geldiklerini, bölgenin dini tarih ve kültürüyle hiçbir ilgisi bulunmayan Selefi- 
Vehhabi geleneğe mensup kişilerin eserlerinin tercüme edilip basıldığını, 
oysa Osmanlı-Hanefi geleneğinde yetişmiş Bosnalı, Üsküplü, Kosovalı,
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Prizrenli, Sofyalı.. yüzlerce ilim adamımn eserlerinin kütüphane raflarında 
çürüdüğünü söylemektedir, (s. 122-123)

Siyasi motivasyonlar da, şüphesiz, bireylerin Selefi gruplara katılımını 
ve Selefîliğin günümüzdeki durumunu anlamak için oldukça önemlidir. Bu 
başlık altında (1) Selefilerin cihat, hicret ve İslam devleti çağrıları ele alınmış, 
(2) Uluslararası konjonktürel şartlar değerlendirilmiştir. Suudi Arabistan 
Krallığı'mn kurulmasını, 1979 yılında İran İslam Devrimi'nin gerçekleşmesini 
ve Sovyetlerin dağılmasıyla Batı ülkelerinin yeni düşman olarak İslam dinini 
benimsemiş olmalarını çağımızda meydana gelen üç büyük değişim olarak 
değerlendiren yazar; bu değişimlerin Selefi düşünceyle ilişkisini, Batılı ülkeler 
ve İslam ülkeleri (özellikle Suudi Arabistan, İran ve Türkiye) bağlamında ayrı 
ayrı ele almıştır.

Son olarak iktisadi motivasyonları ele alan yazar, ülkelerin iktisadi 
sorunlarının o ülkedeki aşırı grupların ortaya çıkışırım yegâne sebebi 
olduğunu söylememekle (ve bu iddiayı da doğru bulmadığım belirtmekle) 
birlikte okuyucuya örgütleri mensup oldukları ülkelerin ekonomik ve İktisadî 
hayatlarından ayrı düşünmenin mümkün olmadığını hatırlatmaktadır, (s. 
151) Bu başlıkla ikinci bölümü de sonlandıran yazar sonuç bölümüyle birlikte 
eserini tamamlamıştır. Sonuç kısmında kitabın içeriği özetlenmiş, selefîliğin 
ortaya çıkardığı problemlere karşı demokratikleşme, şeffaflaşma, hoşgörü ve 
birlikte yaşama kültürünü geliştirmek önerilmiştir, (s. 160)

Eserin bütününe baktığımızda; yazarm kimi zaman, ayrı bir kitap 
konusu yapılabilecek meseleleri fazlaca detaylandırmadan yalnız ana 
hatlarıyla sunduğunu görmekteyiz. Örneğin, görebildiğimiz kadarıyla, 
müellif Selefîliğin karakteristik özelliklerinden bahsederken tartışmaları 
derinleştirmeyip, bahsi geçen prensiplerin Selefilerin faaliyetlerini ne şekilde 
etkilediği konusunda okuyucunun zihninde bir genel çerçeve oluşturmaya 
çalışıyor. Bu durum özellikle de alana, dolayısıyla kelâmî/fıkhi tartışmalara 
hâkim olmayan okuyucular için ciddi bir avantaj niteliğinde. Zira Selefîlik 
ülkemizde yalnız ilahiyatçıların veyahut akademisyenlerin değil, toplumun 
her kesiminin merak ettiği bir mesele.

Lâkin yazar en başında Selefilerin çeşitliliğinden ötürü genelleme 
yapmaktan kaçınacağını belirtmiş olsa; bu yöntemin Selefiler hakkında 
birtakım genellemeler yapılmasına da sebep olduğu kanaatindeyiz. Zira 
meseleler ayrıntısıyla ele alındığında günümüz Selefîleri ile Ahmed b. 
Hanbel'in dönemindeki Selefîler, Türkiye Selefîleri ile Suudi Selefîleri,
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Afrika'daki Selefîlik ile Balkanlardaki Selefîlik arasında dinî kabulleri, 
politik duruşları, örgütlenme biçimleri, faaliyet şekilleri vs. konusunda nice 
farklılıklar görülebilecekken, eserde benimsenen anlatım tarzı, okuyucunun 
zihninde bu farklılıkları ortadan kaldırma riski taşıyor. Örnek vermek 
gerekirse "Selefiler ortaya çıktıkları asırlardan günümüze kadar sürekli 
olarak diğer grupları dışlamışlar ve bu dışlayıcılık onların ortak bir özelliği 
haline gelmiştir." (s. 80) gibi genelleyici birtakım ifadelerin tekrar tartışılması 
gerektiği kanaatindeyiz.

Sonuç olarak hem konuyu sistemli ve derli toplu bir biçimde ele alması 
bakımmdan hem de akıcı bir üsluba sahip olması bakımından kitabın 
"meramım anlatabildiği" yani meseleyi okuyucuya açık ve anlaşılır bir 
biçimde aktarabildiği kanaatindeyiz. Kitabın konuyu ana hatlarıyla bir bütün 
olarak ele alması, yer yer bir konferans hatta sohbet havasına bürünmesi, 
-daha önce belirttiğimiz üzere- özellikle itikâdî/fıkhi veya sosyolojik 
tartışmalarda boğulabilecek nice okuyucu için önemli olup, kitabı alandaki 
diğer kitaplardan ayıran özelliğinin de bu olduğunu düşünmekteyiz. 
Yazarm sübjektif ifadeleri ve değerlendirmeleri elbette ki tartışmaya açıktır. 
Yapılacak her eleştiri ılım dünyası için bir kazanım olacak, selefîliğin doğru 
anlaşılmasına katkı sağlayacaktır. Zira "dine rağmen" ama "din adına" 
yapılanlar (ve yaptıklarımız) her birimizin ortak derdidir.
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