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GECIKMIS BIR SUREC: TEFSIRDEN TE’VIL MERHALESINE
GECIsY

Prof. Dr. Sadik KILIC

Ozet

Tefsir ilminin yontem ve araglarinin, tarihin ve toplumlarin degisimine paralel olarak revize
edilmesi; ileriye tasinmasi; toplumun beklenti ve ihtiyaglarini karsilayabilecek bir dinamizme
kavugmas1 biiyilk énem arz etmektedir. Bunun ic¢in de, tefsirin kendisinden yararlandigi
geleneksel kaynaklar ile yaklasim ve ydntem bicimlerine ilave olarak, bilhassa Islami bilgi
sisteminin kendi kaynaklarimi1 devreye sokmasi, ihmal edilmis bazi kavramlara yeniden
hayatiyet kazandirilmas:1 gerekmektedir. ihmal edildigini diisiindiigiimiiz kavramlardan biri olan
“te’vil” kavrami bu c¢aligmada etraflica ele alinmaya calisilacaktir. “Te’vil” metodunun 6ne
cikartilmak istenmesinin temel saiki; “tefsir” teriminin arttk Kur’an lafizlariin ihtiva ettigi
gerek dogrudan gerekse dolayli anlam katmanlarini tespit, teshis ve ortaya koyma hususunda
yaraticiligini; dini, fikhi ve toplumsal beklentileri karsilama giiclinii kaybetmis olmasinda
yatmaktadir. Bu ¢alismanin amaci, tefsir ile te’vilin birbirlerinin alternatifi degil, birbirlerinin
tamamlayicist oldugunu ortaya koymak olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Tefsir, Te’vil, Ictihad.
A Delayed Process: The Transition From The Tafsir To Phase Of Ta’vil
Abstract

Revision of the methods and tools of ‘tafsir', parallel to the changes of history and societies;
forward movement; it is of great importance to have a dynamism that can meet the expectations
and needs of the society. For this, in addition to the traditional sources and approaches and
methodologies which tafsir himself uses, it is necessary to revitalize some neglected concepts,
in particular the Islamic information system, which has its own resources to be engaged. The
concept of 'tevil' which is one of the concepts which are thought to be neglected will be studied
in this study in detail. The basic motivation for the Te'vil' method to be brought forward is; The
term ‘tafsir' means creativity in the identification, diagnosis, and presentation of the direct or
indirect layers of meaning contained in the Qur'anic words; religious, juridical and social
expectations. The purpose of this study is; The statement of Tafsir and Te'vil are each other's
complement, not the alternative.

Keywords: Qur'an, Tafsir, Ta’wil, Ijtihad.
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Prof. Dr. Sadik KILIC

Giris

Tefsir en genis ve yerlesik anlamiyla, agiklama, izah etme, yorumlama, beyan
etme gibi anlamlara gelen bir sézciiktiir. Ozellikle Bat1 dillerinde ona tekabiil eden
sozciikler bulunsa da (commentary, herméneutique vb.) ‘tefsir’ terimi, daha 6zel ve
dar bir anlam alanini igaret eder. Bu itibarla, yorumlama, agiklama, hatta uygulamaya
ad olan tefsir sozciigii, tam da bu noktada Hz. Muhammed’e (sas) vahyedilmis olan
Kur’an’in agiklanmasini, beyan edilmesini; diger bir ifadeyle, Kur’an iizerinden
kendisini ifsa etmis olan ilahi konusma metninin maksat, murat ve gayelerini
acimlama anlamina gelir.

Beyanin gerceklesmesi, ilahi kelamin insana ve hayata yonelik emir, yasak,
irsat, talep ve tesvik; bilgilendirme, uyar1 ve sakindirma gibi muhtevalarinin
gerceklik kazanabilme imkanini da gosterir. Kisaca, tefsir terimi ve bu terimin isaret
ettigi yorum etkinligi, onca genis delalet anlamina karsin, 6zellikle Kur’an metniyle
alakalidir.

Son derece hususi bir yolla Hz. Muhammed’e (sas) teblig edilmis (inzal, tenzil)
olan Kur’an, ilahi ve sahih kutsal bir metin olusunun gostergesi olmak iizere, bir
yandan “miibin” yani ilahi hakikatleri aciklayan, diger yandan da beyan edilen/tefsir
olunan bir metindir. Bu iki vasfi ayn1 anda kendisinde bulunduran Kur’an, bu
sebepledir ki, daha ilk andan itibaren beyan edilmeye, anlasilmaya, tefsir olunmaya
baslamig; bu ilahi varolussal vazifenin de ilk muhatabi, Hz. Muhammed (sas)
olmustur. Ik uygulamalarrm Hz. Peygamber’in yaptigi tefsir faaliyetinin geligim
stirecinde, pek ¢ok tefsir anlayist ve ekolii zuhur etmistir. Bu tefsir mekteplerinin
zamanla rivayet ve dirayet bagliklar1 altinda kategorize olmasi; muahhar ¢caglara dogru
yeni unsur ve yaklagim big¢imlerinin ortaya ¢ikarak bunlara eklemlense de, temelde bu
iki anlayis ve ¢igirin ana yollar olarak devam ettigi gériilmektedir.

Kimi zaman araliklarinda, ¢agin baskin karakterine uygun olarak akli, felsefi,
fikhi, ligavi vb. bakis ac¢ilarinin da tefsir etkinliginde miiessir hale gelmesiyle; liigavi,
felsefi, tasavvufi/isari, fikhi ve bilhassa son zamanlarda ilmi tefsir tiirii dikkat
cekmektedir. Yeni unsurlar ve yontemler bakimindan kimi tefsir c¢alismalari bir
Ozellik ve ayricalik tasiyor iseler de, tiim tefsir ¢alismalarinda temel yaklasim 6zellikle

lafzin icerdigi ve delalet ettigi manay1 ortaya ¢ikarmak; ayni sekilde Kur’an lafzinin
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beyan edilmesini alakadar eden rivayetlerden olabildigince yararlanmak seklinde
kendini gosterir.

Genelde bilimin, 6zeldeyse Islami ilimlerin biitiinliiklii yapis1 icinde tefsir
ilminin yontem ve araglarinin da, tarihin ve toplumlarin degisimlerine paralel olarak
revize edilmesi; ileriye tasinmasi; bagka bir ifadeyle, toplumun beklenti ve
ihtiyaclarini karsilayabilecek bir dinamizme kavugmasi biiyiilk 6nem arz etmektedir.
Bunun igin de, tefsirin kendisinden yararlandig1 geleneksel kaynaklar ile yaklagim ve
yontem bigimlerine ilave olarak, bilhassa Islami bilgi sisteminin kendi kaynaklarini
devreye sokmasi, ihmal edilmis bazi kavramlara yeniden hayatiyet kazandirilmasi bir
0dev olarak karsimizda durmaktadir.

Peki tefsirin yeniden dinamizm kazanmasi ve daha islevsel hale gelmesi igin
hangi islami kavramlar yeniden devreye sokulmalidir?

[imi tefekkiir ve Islami bilimlerin gelismesinde kusatici bir kavram olarak
‘ictihad’ kavraminin yani sira ‘istinbat’ ve ‘istihrag’, ‘dirayet’ ve ‘re’y’; dinamik ve
diyalektik bir kavram olarak ‘te’vil’ gibi kavramlar, Kur’an tefsirinin yenig¢aglarinda
kendilerine hem zihinsel ve ilmi faaliyet, hem de etimolojik olarak sik¢a bagvurulmasi
gereken semantik kodlar olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu kavramlardan her biri hakkinda
miistakil ¢calismalar yapilabilecek ise de, bu ¢alismada, 6zellikle ortak akil anlayisina
daha yakin, a¢ik uclu ve dinamik bir kelime olan te’vi/ kavramina dikkat c¢ekilerek;
adeta unutulmus ya da olumsuz ve Oteleyici bir anlam daralmasina maruz birakilmis
olan bu kavramin yeniden ilim ve tefekkiir ufkuna indirilmeye ¢alisilacaktir.

Boyle bir ¢abanin temel sebebi ise, ‘tefsir’ teriminin artik Kur’an lafizlarinin
ithtiva ettigi gerek dogrudan gerekse dolayli anlam katmanlarini tespit, teshis ve ortaya
koyma hususunda yaraticili@ini; dini, fikhi, toplumsal beklentileri karsilama giiciinii
kismen kaybetmis olmasi; son derece zengin ve kiimiilatif bir miiktesebata isaret
etmesine karsin izlenen yontemlerin kemiklesmesi sebebiyle statik bir birikime
indirgenmis bulunmasidir. Onun i¢in ‘efsir’ sozcligli artik sirf lafza ve ibareye,
rivayet ve nakle tutuklu kalmig bir yorum faaliyetini imlemektedir. Hatta denilebilir
ki, Zemahseri (6. 538/1144), Razi (6. 606/1209), Beydavi (6. 685/1286), Ebu’s-Suud
(6. 982/1574) gibi miifessirlerin dil, kelam ve hikmet muhtevali ¢alismalarinin sinirh

Ozgiinliiklerine ragmen tasidiklar1 genel karakterleri bu durumu degistirmemektedir.
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1. Yapilmasi Gereken

Bilgi edinmeye yonelik (kognitif) ve tespit amacini giiden ¢aligmalarin ardindan
artik tefsir ilminin meydana getirdigi o yiiksek birikim ve zemin iizerinden, insanin
taleplerine, dile getirilememis beklentilerine cevap olusturacak; iman coskusunu bir
dinamizm ve {lretkenlik boyutuna tasiyacak, tarihin kurucu gilicii ve mayasi olma
bilgeligine doniistiirecek; insan1 Kur’an’la el ele oldugu halde yasama baglayacak;
bedii, ilmi ve insani boyutlar i¢inde askinligin dertini heyecanlarini bigimlendirecek
caligmalarin ortaya konulmasi zamanidir. Bu da ancak Kur’an’t; onceki ylizyillar i¢in
inmis bir metin seklinde ele alarak onlarin goziiyle okumakla degil, aksine onu, ilahi
niyetle irtibatli, bu ylizyilin oldugu gibi miiteakip yiizyillarin insanlari i¢in de gelmis,
arayis ve tahkikin sonsuz yollarina koyulmus kalplere irsdd ve hidayetini siirdiiren
(tenezziilat) ebedi, diri bir kaynak olarak, yeni gozler ve yeni sesler 1s18inda anlayip
yorumlayacak calismalar ile gerceklestirilebilir. Agik bir sdylem olarak belirtmek
gerekirse bu, ancak ‘tefsir’ etkinligiyle birlikte ‘tevil’ merhalesine gegerek; ‘tevil’
sOzciigiinii, altinda ezilmeye terkedildigi anlam ve c¢agrisimlarin mesum agirligindan
kurtararak saglanabilir.

Metin-zaman yiizlesmesi baglaminda degerlendirildiginde bu, Kur’an metninin,
muayyen bir tarihsellikle dondurulmus ve tutuklu bir metin olarak algilanmamasiyla
¢ok yakindan irtibathidir. Onu sadece “okundu..., okunmus...” olarak degil, “daima
kesintisiz okunacak”, “insan ve evrenle olan diri ve diriltici bagin hep siirdiirecek”,
Miisliiman, Yahudi, Hiristiyan, Budist, Agnostik, Deist, Ateist ve her kategoriden
insanla olan varolussal derin miinasebetini stirdiirecek, onlara hep “kendisini agmaya”
amade bir kitap olarak gdrmekle alakalidir. Iste, varlikla olan bu 6zsel bag1 sebebiyle,
“[O], dogmatik bir okuma kitabit gibi okunamaz. Cunkl o, her probleme ve her
duruma verilebilecek dogru bir cevabi icermektedir. (...) Kutsal Kitap, tarih icerisine
giren Tanrt kelamini (Wort Gottes) canli olarak tutuyorsa, o zaman bu kelam siirekli
duyurulmak ve dinleyicinin somut yasantisumn icerisinde bulunmak ister.”?
temennisini kendi dini metnimiz ve konumumuz i¢in de anlamli bulmamiz, bu
nedenledir. Ote yandan, Allah’mn iradesi, tarihe iinsiyet gdsteren ve onunla temas

kurma sefkati {izerinde yiikselen bir vahiy olarak gelmistir, Hz. Peygamber’e. Bu bize,

2 Josef Ernst, “Yorumlama Tarihinin Degisim Siirecinde Hermenditik Problem”, gev. M. Faik Yilmaz,
Munih, 1972 (Yayimlanmamis), s. 36-37.
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flahi 6zgiirliik kavraminm, “tanrisal bir etik” ile nasil gergevelenebilecegini de
hissettirir gibidir. Ozcan’in sdzciikleriyle vurgulamak gerekirse, “... Bu diyalog
[vahiy], deyim yerindeyse, ozgiir iradeyle degil; tarihi ve kiiltiirel sartlarla
simirlanmistir. Ornegin, Kur’an'da pek c¢ok aciklama Hz. Peygamber’e sorulan
sorulara cevap olarak yapilmisti (...)”

O halde, “fefsir ¢agi”mi tevil ve acgilim c¢agina donistirmek; kendi 06z
girisimimiz tizerinden, Kur’an metni ile aramizdaki iliskiyi koklestirip igsellestirmek
kacimilmazdir. Zerkesi’nin (6.794/1392) de naklettigi iizere, bir kere, Kur’an’in
tartismazsiz yorumu ve kesin delaletinin ancak Hazret-i Resil’den (sas) isitmekle
bilinebilecegini, bunun ise, ancak pek az sayidaki ayet hakkinda s6z konusu oldugunu
hatirdan ¢ikarmamak gerekir. Bu zorunluluk sebebiyle, Ilahi Keldm’dan damitilacak
mana ve maksatlar da, ancak bir takim ipuclar1 ve deliller vasitasiyla, istinbat yontemi
lizerinden ortaya konulabilir. Bu baglamda Allah; kullarmin, Kitabr iizerinde
diisiinmelerini istemis; Peygamber’ine, sozlinden nelerin murat edildigini apagik ve
sarih sekilde sdylemesini de emretmemistir. Diger yandan Hz. Peygamber (sas), bir
grup miifessirin goriisiinii dogru bulmasi, bunu onaylamasi da Allah ve Elgisi’nden
duymadan tefsir yapmanin gecerli oldugu hususunda da kesin bir delil teskil
etmektedir.*

Cenab-1 Hakk’in, Kitabinin yorumuna dair kullarina tanidigi bu ruhsatin, hatta
tesvikin bir neticesi olarak, tefsir faaliyetleri ¢esitli diizeylerde devam edegelmis,
bundan sonra gergeklestirilecek yorum ve agilim safhasi icin muazzam bir killiyat

olusmustur.
2. Tefsir’den Te’vile

Bu bashk altinda, Kur’dan yorumu nihayetsiz bir etkinlik olarak
temellendirilirken, bu agik uglu, ilmi ve insani siirecin alt yapisini ise, piramidal bir
yapi i¢inde, birinci mertebede tefsirin, ikinci mertebede ise tevil cabasinin olusturacagi

hususu ele alinarak, bu anlayisin gerekceleri ortaya konulmaya calisilacaktir.

3 Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik, Alfa Yayinlari, Istanbul 1998, s. 153.
4 Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur'dn, Darw’l-Marife, Beyrut, tsz., I, 16.
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Tefsir: “mundus®  litteratus” ufkudur; kisaca tefsir, “ibarenin egemen
diinyast”dir. 1slami ilimler iginde ilk zuhtr eden bilim® dalim gosteren “tefsir”
teriminin etimolojisi bakimindan birbirine yakin ifadelerle yapilmis tanimlari
bulunmaktadir. Ornegin;

1) Tefsir, “Allah’in kelamimin agiklanmasidir (beyan) veya tefsir, Kur’an’in
lafizlarini, lafizlarin manalarini agiklayan bir bilimdir””’;

2) Tefsir, “Allah’in, soziinden (kelam) murddinin ne oldugunun beyéan
edilmesidir®:

3) Tefsir, “Allah’in, Resilii'ne indirilmis Kitdbi’nin kendisi sayesinde
anlasildigs, hiikiim ve hikmetlerinin ortaya ¢cikarildig1 bir ilimdir’®;

4) Tefsir, “Kur’an lafizlarinin okunus keyfiyetinden, onlarin delaletlerinden, tek
baslarina veya bilesik halde ifade ettikleri hiikiimlerinden, terkip halinde onlara
yiiklenilebilecek manalardan ve bunun tamamlayict unsurlarindan bahseden bir
ilimdir;

5) Ve yine tefsir, “bir ayetin niizil sebebini, inis kissasini ve ayetle murat edilen
toplumu vb. agiklama olup ve ancak rivayet yoluyla caiz olan bir ilimdir.”*!

Omer Nasuhi Bilmen’in (1883-1971) tanimu ise biitiin tanimlar1 ihata ederken,
“tefsirin erismesi gereken dinamik ve eylemsel boyuta da” kismen dikkat ¢cekmektedir.
Ona gore tefsir; “Kur’dn-1 Azim 'deki kelimelerin manalarini, ayetlerin mazminlarini,
hiikiimlerini, kissalarini, muhkem ve miitesabih olanlarini, ndasih ve mensiih olanlarini
ve nuzlllerindeki sebepleri, kendilerine acik¢a deldilet eden lafizlar ve ta’birler ile
izah etmektir.”*2

Sunulan tariflerden de goriilecegi gibi, ‘tefsir’; baskin ve genel karakteri
itibariyle, ‘lafiz’ eksenli bir etkinlik olup, “lafzin, zahiri olarak yiiklenebilecegi

manalart beyan etmektir’. Oregin Ciircani (6. 471/1078-79), tefsiri, lafzi anlan

5 Mundus: Diinya; yer ve goklerden olusan kozmik biitiinliik; insanlik (H. Bornecque, - F. Cauét, , Le
Dictionnaire Latin-Francais, Librairie Classique Eugéne Belin, 8, Rue Férou, 8, Paris, 1938, s. 300;
Sina Kabaagag - Erdal Alova, Latince Tiirkge SézItk, Sosyal Yayinlari, istanbul, 1995, s. 377).

® Tbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, Daru’t-Tunusiyye li’n-Nesr, Tunus, 1984, 1, 13-14.

" Muhammed ez-Zehebf, et-Tefsir ve I-Mufessir(in, Daru’l-Kutubi’l-Hadise, 1976, I, 14.

8 ibn Astr, et-Tahrir, I, 13

% Zerkesi, el-Burhan, 1, 13; Zehebf, et-Tefsir ve 'I-Mufessirdn, 1, 15

10 Zehebt, et-Tefsir ve 'I-Mufessir(in, 1, 14-15.

11 Semseddin Fenari, ‘Aynu’l-A ’yan, Rif’ at Bey Matba’as1, Asitane, h.1325, s. 5.

12 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yaynevi, Istanbul 1973, I, 97.
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itibariyle, ortaya koymak (el-kesf) ve izhar etmek; istilahl tanimini ise, “Ayetin
manasini, durumunu ve hikdyesini; ayrica kendisi nedeniyle indigi sebebi, asikar bir
bicimde buna delalet eden baska bir lafizla izah etmek” olarak tanimlar.™® Ebu’l-Beka
(6. 1095/1684) da, buna yakin bir ¢ergeve i¢inde su tamimi yapar: “TefSir, bir seyi,
ashin lafzindan daha kolay ve daha iyi anlasilir bir lafizla beyan etmek, ortaya koymak
ve kesfetmektir. Istilah manasina gelince, tefsir, Kur’an lafizlarimin telaffuz keyfiyeti
ile onlarin medlillerinden, terkip halindeki miifret lafizlarimin hiikiimleri ile terkip
halindeki manalarindan bahseden bir ilimdir.”**

Buna mukabil, ileride detaylica deginilecegi gibi, yeni anlama ve yorumlama
cabalarinin merkezinde yer almasi gerektigini diisiindiigiimiiz tevil ise, lafzin “ayni
zamanda icsel ve ortiik olarak yiiklenebilecegi manalari beyan etmektir'®; lafzin
oncesi ve sonrasiyla bir biitiinliik iginde kalarak, ayrica Kitdb ve slinnetin
kesinliklerine aykir1 diismeksizin...”®

Kisaca denilebilir ki, ‘tefsir’, daha c¢ok lafizlara bagh kalan, lafizlarin i¢ ve
terkibi imkanlarindan yararlanan, bu yoniiyle de “nakil” ve “isitme” ye Oncelik veren
bir disiplin olarak belirginlesir. Ne var ki, Kur’an kelimeleri, lafza bagli olarak elde
edilen manalarin Otesinde, degisik ilgilerle baglantili olarak, baska gosterge ve
amaglara da tekabiil etme giiciine sahiptir. Bu potansiyel durum ise, gelecege dogru
akip giden siire¢ ve tarihsellikler i¢inde, onlara 6zgii yeni ‘anlam kodlar’’ nin ortaya
¢ikarilmasini miimkiin kilmaktadir. Bu da, tevili tefsir’den ayirt eden ve bir adim daha
ileri gotiiren, “cok hususi” bir ozelliktir. Zira tefsir, lafzi, ibarenin delalet ettigi ilk ve
zahir mandmin disina ¢ikarmaz ve fikhi diisiinceye dayanirken, te’vil ise; lafizlari,

17 ve lafzi yeni anlam

baska bir delil sebebiyle zdhiri mdndsimin disina ¢ikarir
diinyalartyla bulusturur.

Bunun birincil yolu ise tefsirin, kendisini salt ‘nakil ve rivayet’ ile sinirlamayip
‘tevil’in diinyasina da yonelmesidir. Gazali’nin (6.505/1111) dikkat cektigi su
gereklilik buna isaret etmektedir: “Yorumda nakil ve rivayeti sart kosmak gecersizdir

ve her alimin anlayisi miktarinca ve akl olgiisiinde Kur’an’dan hiikiimler ¢ikarmasi

13 Seyyid Serif-i Curcant, Ta rifat, y.y., tsz., s. 63.
14 Ebuw’1-Beka, Klliyyat, y.y., tsz., s. 216.
15 Fenari, ‘Aynu’l-A’yan, s. 7.
18 Fenari, ‘Aynu’l-A’yan, s. 5.
7 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usulii), Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1973, s. 127.
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yani istinbat caizdir.”'® Daha aydmlatici olani ise Gazali’nin, Kur’an’in anlam
diinyasinin genisligi hakkinda yaptig1 su agiklamadir: “Kur’an’in manalarini anlama
konusu, genis bir saha ve u¢suz bucaksiz engin bir alandir. Kuskusuz, zdhirin
tefsiriyle ilgili olarak nakledilmis birikimler ise, idrdk yetisinin ulasacagi nihdi nokta
degildir.”*® Gazali’nin, ¢ergevelenip ufuklara asilmaya deger su ciimlesi ise daha
manidardir; “Kur’an’dan anladigimiz mana, nakledilen bir ¢eviriden baska bir sey
degilse, bu, bir ‘anlama (fehm)’ sayilmaz!”?,

Bu nedenle denilebilir ki, kendine has bir yontemi olan ilahi Séylem, tiim ilmi,
kemali, kudreti ve hikmetine ragmen, ‘tenzil’ yoluyla insan dilinde bir iletisim
gerceklestirmistir. Oyleyse, tiim cehaleti, kusuru, acziyeti ve 6nyargilaria ragmen,
beseri kavrayis da, ‘fe vil’ yoluyla, bu ilahi sdylemle daha dinamik, hayata yonelik ve

ilahi maksada mutabik bir iletisimde bulunabilecek bir imkana sahiptir.?

Tevil ise: ‘mundus herméneuticus’ ufkudur, yani, dinamik ve kesintisiz bir

yorum diinyasidur.

Dinamik ve ileri bir yorum ¢abasina isaret eden ‘tevil’ terimi etimolojik olarak,
‘donmek, varmak, asla doniis anlamlarmi iceren ‘el-eviu’ kokiiniin??, manada
yogunluluk ve kesret, ayn1 zamanda hareketlilik ve dinamizm ifade eden ‘tef’il’
formuna aktarilmasiyla® bigimlenmistir. Kok anlamiyla irtibatli olarak, bir hadisenin
igyliziine ve hakikatine vakif olma; bir isin kendisine doniip varacagi en son noktayi
aciklayip beyan etme?*; netice ve ceza; anlayis ve amel manalarinda da gelen® te’vil
terimi, 1stildh olarak, “lafzi, ona bitisik bir delilden étiirii, birincil (rdcih) manadan,
ikincil, [iigtinciil, ilh.] (mercith) manaya dondiirmek veya lafzin agik manasint (zahir),

olasi ve ikincil anlama yorumlamak”?® olarak ifade edilebilir. Kisaca, “lafz1, [ondan]

8 Imam Gazali, [hydau Ulimi’d-Din, Daru ihyai’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, Isa el-Babi el-Halebi ve
Surekahu, Misir, tsz., [, 292. Ayrica bkz. Zehebi, et-Tefsir ve ’I-Mufessirin, 1, 263.

19 Gazali, Ihyd, 1, 291. Ayrica bkz. Zehebi, et-Tefsir ve I-Mufessirin, 1, 263.

20 Gazalf, Ihya, |, 290.

21 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Dinsel Soylem, s. 73.

22 Ragb el-Isfehant, el-Mufiredat fi Garibi’l-Kur’dn, Beyrut, tsz., s. 31; Ahmed Ibn Faris, Mucmelu'I-
Liiga, Miessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1986, I, 107, 160; Ahmed b. Yusuf el-Halebi, Umdezu "I-Huffaz 1
Tefsir-i Esrefi’l-Elfaz, Daru’l-Kutubi’l-limiyye, Beyrut 1996, I, 139.

2 Ebuw’1-Beka, Kiilliyyat, s. 217.

24 Epu Mansur el-Matiiridi, Te 'vildtu I-Kur’én, Daru’l-Mizan, Istanbul 2010, I, 3-4.

%5 Nazif, Sahinoglu, “Te’vil”, M.E.B. Islam Ansiklopedisi, M.E. Basimevi, Istanbul, 1979, 12/1, 215.

26 Zehebf, et-Tefsir ve I-Mufessir(n, 1, 18
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kastedilen [pek ¢ok anlamdan] bir manaya déndiirmektir.”?’ Nitekim te’vil terimi ile
onun iizerinde ¢alistig1 lafiz arasinda bulunmasi gereken siki iliskiye temel bir sart
olarak isarette bulundugu tanimda Ebt Zehra, Fikih Usilii’niin de tanimi olabilecek
sekilde, soyle bir tarif sunmaktadir: Kisaca, “lafzi, [ondan] kastedilen [pek ¢ok
anlamdan] bir manaya déndirmektir.”?®

Begavi’ye (0.516/1122) ait tanim ise, bu makalede hedeflenen cergceveye giiclii
bir atifta bulunmaktadir. Ona gore; ‘te’vil, istinbatta bulunarak, ayeti oncesine ve
sonrasina uygun olan (muvafik), Kitab’a ve siinnete aykiri olmayan muhtemel bir
manaya yonlendirip (sarf) yorumlamaktir”?°. Buna gore denilebilir ki, Kur’an metni
karsisinda nihai amag, lafizdan murat edilenin hakikatini haber vermektir ki, bu da
te’vil etkinligi ile olur; bu siire¢ i¢inde tefsir merhale ise bir onceki merhaleyi
gosterirken, murat edilen ve maksut olan mananin delilini ve gerekgesini teskil eder.*

Cerrahoglu’'nu gore te’vil, “zdahiri, mutabik olan [birbirleriyle c¢elismeyen,
birbirlerine aykirt ve zit olmayan] iki ihtimalden birine reddetmek™! iken, surecin
merkezinde bulunan ‘miewvil’ yani yorumcu ise, lafzi, delalet ettigi muhtemel

32 mimkin ve en sahih bir

manalardan en anlamli ve yararli olanina yoénlendiren,
yorum olabilecek manaya dogru ¢igir agma cehdini ortaya koyan kimsedir.

Te’vile dair bu temellendirmeye gore, her soziin bir agik (zahir), bir de ortik
anlami vardir ve bu oOrtik boyut da ancak, onu gercek ilkelerine ve nedenlerine
dondiiren tevil ile ortaya ¢ikabilir.3® Ustiin bir entelektiiel caba (ictihad) gerektiren
te’vil siirecinde miievvil de, ¢ogunlukla bir nakil ve derleyici konumunda kalan

‘miifessir’den farkl1 olarak, insani ve olgusal ihtiyaglar karsisinda ‘hiikiimler istinbat*

etme, kapali olan1 (mucmel) aciklama (beyan), genel olani (‘dmm) Ozellestirme

2" Ton Astr, et-Tahrir, I, 16.

28 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usulii), s. 138.

29 Zehebi, et-Tefsir ve’I-Mufessirun, 1, 20-21.

30 Zehebi, et-Tefsir ve’I-Mufessirun, 1, 20-21.

3! {smail Cerrahoglu, Tefsir Us(li, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1971, s.
210.

32 Zehebi, et-Tefsir ve’I-Mufessirun, 1, 16.

33 Ebu Zeyd, Mefhiimu 'n-Nass, s. 259.

3 Istinbat: “Kuyu kazan kimsenin suya erismesi” manasina gelmektedir. (...) Ve yine, gizli olan bir
seyi ortaya ¢ikarmak (izhar) manasmadir. Nitekim Arapga’da, bir sey gizli iken izhar edilip de ortaya
cikarildiginda, edilgen kiple, ‘ustunbita’s-sey’'u: o sey, ortaya ¢ikarildi’ denilir. Ve migtehit ve
fakihin, kendi anlayis ve akli c¢abasiyla (i¢tihad), manalar1 ve gizli hiikiimleri ortaya ¢ikarmasi
anlaminda da kullamilmaktadir” ([Miitercim] Ahmed Asim [Efendi], K&mds Tercemesi [el-
Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit ve’l-Kdbiisi’l-Vasit], Cemal Efendi Matbaasi,
Istanbul, h. 1325, 111, 139)
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(tahsis)® vd. yollarla, ‘keldmin kiviim ve derinliklerinde’ yer alan mana ve hakikat
katmanlarini kesfeden etkin bir 6zne olarak yer almaktadir.

Diger yandan ‘te’vil’de, tefsirin ‘metinsel nesnellik’ ile ‘metinsel soyutluk’
cercevesini asan bir canlilik s6z konusudur. Bu canlilik, ‘te’vil’de, metnin dilsel
biitiinliiglinde zimni olarak mevcut olan bir takim nesnel unsurlar yaninda, ayni
duzlemde olmak Uzere, ferdi ve toplumsal; yorumcudaki entelektiel, dini, kulttrel vb.
kisilik yapisiyla irtibatli 6znel beseri unsurlarin mevcut ve etkin olmasi sebebiyledir
de®... Tefsirin, metin karsisinda yorumcuyu edilgen konuma indiren nesnel ve metin
merkezli yontemine mukabil, insamin dinamik ve degisken diinyasina bitisik
karakterinden oturudir ki, tevil siirecine canlilik ve gergekgilik hakimdir. Te’vilde,
yorumcuya birakilmis olan metnin anlam diinyalarim1 bi¢imlendirme c¢abasi da,
‘yorumcunun dznel ve miessir rolii’*” olarak kodlanabilir.

Te'’vil ufkunda metin, olgular karsisinda salt ibareci olmayan bir yontemle
istinbat ve ictihad tezgdhinda islenirken hem lafzi hem de akli ve zihinsel bir siireg
icinde, lafizdaki ‘gaye’ (telos) ufkuna dogru hareket edilir. Te’vil terimi de zaten,
morfolojisiyle ‘bir harekete, hayatiyete ve dinamizme isaret etmekte; miteharrik ve
diyalektik bir olus halini gostermektedir. Ciinkii te’vil sozciigiiniin anlattig1 ‘bir seyi
aslina dondiirme’, ‘amaca ve sonuca ulagtirma’ anlamlarinin ¢akigsma noktasi, ‘tef’il:
te’vil” kipinin de isaret ettigi, “hareket ruhu’dur. Bu noktada ‘te’vil’, bir metni/pasaji,
‘kaynak (asi/) yoniinde’ veya [kosullari] gézetme (ri’dye) ve yonetim (siyase) yoluyla
nihai ama¢ ve sonug istikametinde hareket ettirmenin (ircd’) anahtar terimi haline
gelir. Ama buradaki hareket, maddi manada bir hareket olmayip, aksine olgulari
kavrama yolunda aklIi ve zihn bir harekettir.®®

Tevil yontemindeki bu dinginlik, yorumcuya, Kur’an lafizlarindaki bakir mana
ve bilgi katmanlarin1 bulma; aktiiel ve tarihi olgulara denk olabilecek yeni kavramlar,
olgu ile metin arasinda yeni mutabakatlar olusturma giicii kazandirir. Kur’an’1 harf-

harf, kelime-kelime ve cumle-ciimle var olus alemine katma, onu adeta, potansiyel

3% Zerkesi, el-Burhan, 11, 166.

% Abdu’l-HadT Abdurrahman, Sultatu 'n-Nass, el-Merkezu’s-Sekafi el-Arabi, Beyrut 1993, s. 196.

37 Ebu Zeyd, Mefh(im, s. 264.

% Ebu Zeyd, Mefh(im, s. 260; “Emir, halkim idare edip yonettiginde, “dle’l-emiru ra tyyetehii” denilir”
(ibn Faris, Mucmelu’l-Luga, 1, 107. Ayrica bkz. “el-evlu: es-siydsetu elleti turd’i medlehd: sonucunu
goriip gozeten yénetim isi, idare” (Isfehani, Mufredat, s. 31)
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olarak sonsuz basaklarla yiiklii bir toprak gibi siirme (Tesviru I-Kur’an)*® odeviyle
yiiz yiize getirir. Kur’an diinyasinda sonsuz anlam mertebeleri (vucth)® ile gozleri
kamastiran ilahi tecellileri sezme atilimi sunar. Vurgulu bir ifadeyle belirtmek
gerekirse, ‘metin’ ile ‘yorumlayan veya kendisi i¢in yorumlanan’ (insan, toplum)
arasinda ‘yasanilan ve tahakkuk eden bir hayat dinamizmi’ yer almali diger bir
soyleyisle, yorumcu ile metinde dile getirilmis olan yorumlanan sey arasinda bir
hayat baglantis: bulunmalidir.*

Oyleyse, te’vil etkinliginin en temel amaci, Kur’an lafzini, ‘tikel anlam’m,
‘yasanilmis kadim tarihselligin ufkundan Kkurtararak, onu sonraki batin tarihsel
durumlar i¢in bir deger ve Oneriler kaynag: haline dontistirmek olacaktir. Yorum
etkinliginin a priori ve zorunlu olarak kendisine bagli oldugu metin, bizi burada, derin
0zsel ve amagsal boyutlarinin cezbesiyle, bir akiskanlik ve devamlilik i¢inde, hususi
(tikel) olandan umumi (timel) olana dogru sevk edip gotiirmektedir. Metnin niizal
¢ag1 ve ortami ile kayitli olan hususi delalet yonti, “kultlrel-tarihsel olguya dogrudan
isarette bulunan anlamsal yéniinii gosterirken,; dinamik, strekli ve her okumayla
birlikte yeni anlamlara kendisini acan yénii de, metnin umumi (‘dmm) ve evrensel
boyutunu olugturur.”* Tevilin bir sistem haline getirildigi bu anlama cabasinda,
‘hususi ve muayyen mana’ kesitlerinden, biitiin tarihselliklere agik olan, kesintisiz
acimlanan ve kusatict bir seyir haritasi olusturan ‘maksat ve gaye vadileri’ ne dogru
yol almak hedeflenir. Bu da, miiellifler tarafindan farkli tanimlarla dile getirilen*® ama
kisaca, lafizda Oncelikle tezahiir eden ‘hakiki mdnanmin genisletilmesi’ olarak

belirtebilecegimiz mecaz bakis agisiyla gergeklesebilecektir.

39 “IImi talep eden, Kur’dan'1 karip katsin; ¢iinkii, ondadir éncekilerin ve sonrakilerin ilmi!” [ Abdullah
ibn Mes’ud], (ez-Zerkesi, el-Burhan, I, 8; Il, 154); “Bu ise, O’nun sirf zdhir yorumuyla
gerceklesmez!..” (Gazali, Ihyd, |, 290).

40 “Kisi, Kur’dn icin cesitli anlam yénleri (vuciih) ortaya koymadikca, derin bir anlayisa (fikh)
eremez!”[Ebu’d-Derda] (Gazali, Iiyd, 1,290; Zerkesi, el-Burhan, 11, 154).

41 Ernst, “Yorumlama Tarihinin Degisim Siirecinde Hermenétik Problem”, s. 23.

42 Ebu Zeyd, Dinsel Soylem, s. 190.

43 Ornegin: el-Mecaz, et-Tecevviiz (Ebu Ubeyde); el-Ittisd’ (el-Ferrd); el-Mecéz, el-Mesel, et-Tesbih,
el-Kinaye, el-Istikdk (Cahiz). Bu konuda genis agiklamalar i¢in bkz. Ebu Zeyd, el-ltticahu’I-Akli fi 't-
Tefsir-Dirdse fi Kadiyyeti’l-Mecdz fi’l-Kur’an ‘inde’l-Mu 'tezile, Daru’t-Tenvir, Beyr(t, 1983; Sedat
Sensoy, “Belagat Geleneginde Akli Mecaz Tartismasi”, Islam Arastirmalart Dergisi, say1:8, yil:
2002, ss. 1-37; Ismail Durmus, “Mecéz”, DIA, Ankara, 2003, XXVIII, 217-220; Abdulhamit Birisik,
“Mecazu’l-Kur’an”, DIA, Ankara, 2003, XVIII, 223-225; Soner Giindiizéz, Arapgada Kelime
Tlretimi/Kavramlar-Kuramlar-Kurumlar, Din ve Bilim Kitaplar1, Samsun, 2005, s. 153 vd.
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Su halde ‘fe’vil’, fikri tutku ve ucariliklarin aklandig1 bir yol ve metot olarak
degil, Kur’an ile insan ve miitemadiyen degisen somut insanlik olgulari arasinda bir
kopri kurmanin dinamik bir araci olarak son derece degerlidir. Bu nedenle olsa
gerektir ki, Hz. Peygamber tarafindan Abdullah Ibn Abbas’a yapilan meshur duanin
da odak terimini olusturmustur. Hz. Peygamber sOyle demistir: “Ey Allah’'im!.. O
[Abdullah ibn Abbds] 1 Din konusunda derinligine kavrayici bir anlayisa sahip kil ve
ona ‘tevili: [Kur’an manalarin1 anlamay1 (fehm)]* sgret!..””.

Bu sebeple, tefsir ile te’vil birbirlerinin alternatifi degil, birbirlerinin
tamamlayicist; birincisinin ikincisinde kemale erip amacina ulasacagi tamamlayicr iki
merhaledir. Bu nedenle de, Taberi’nin (6. 310/923) kullaniminda gordiigiimiiz pratikte
oldugu gibi, te’vil terimi kiillerinden diriltilmeli; kozmik yenilenme ve dirilise
gotiirecegi muhakkak olan dini, entelektiiel, ahlaki ve toplumsal hayatiyetin yeni bir

baslangicini ve taglanma noktasini olusturmalidir.
3. Anlamin Genislemesi veya Mecaz

Cesitli ilgiler ve durumlar sebebiyle, lafizdan yeni anlamlar {iretmenin yolu
olarak karsimiza ¢ikan “mecéz” nedir 6yleyse?

Mecéz’1, manada hakikatin karsit1 ve mukabili olarak kabul edip, terimi ilk kez
netlestiren Cahiz (6. 255/868) olmustur®®. Cahiz’a gore mecaz, dili kullananlarca bir
genislik olmak iizere, lafz1, hakiki manasmin disindaki bir manada kullanmaktir*’,
Diger bir deyisle sozciik, delalet etmesi i¢in konuldugu (vaz’) manada kullanilirsa, o
zaman bu lafzin hakikat manasi olur. Herhangi bir miinasebetle, asil/hakikat
manasindan baska bir mandya aktarilir ve birincil/asil anlaminda kullanilmasina engel
bir durum (karine-i mdni’a) bulunursa, iste boylesi kullanimdaki bir mana da mecaz
olur.®® Kur’an’da mecaza dair en taninmis eserin sahibi olan Ebu Ubeyde (6. 210/825)
ise, mecazi, ‘hakikat/birincil, asil anlamin alternatifi olma’ bi¢gimindeki perspektiften

kurtararak, belagat alimlerinin tamimlarindan farkli bir sekilde, ‘Kur’dn’n,

4 bn Asur, et-Tahrir, 1, 16.

% Ebu Nuwaym el-Isbahani, Hilyetu’l-Evliyd ve Tabakdtu’l-Asfiya, Daru’l-Kuttabi’l-Arabi, BeyrQt
1967, 1, 316; Gazalf, Ihyd, |, 292.

4 Ebu Zeyd, Mefham, s. 93.

47 Muhammed Ahmed Halefullah, Selasu Resail, s. 162. Ayrica bkz. Ciircani, s. 202-203.

4 Tahiri’l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, s. 96; Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, s. 130; el-
Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, s. 179-180. Ayrica bkz. T. Sabbagh, La Métaphore dans Le Coran,
Adrien-Maisonneuve, Paris, 1943, s. 10.
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ifadelendirmelerinde takip etmis oldugu yollar ve yontemler (turuk)’ seklinde ifade
etmektedir.*

Mecaz uygulamasinda, bu diger/ikincil mananin, lafizla mutlaka koksel bir
miinasebetinin (ta alluk) bulunmas1 gerekmektedir®®; aksi halde, mecaz yoluyla yeni
bir yorum elde etme etkinligi, menseinden kopmus, bdylece de ucar1 anlamlar {iretme
girisimine doniigsmiis olur. Oysaki ilahi metin iizerinden otorite sahibi ve gecerli
yorumlar elde edebilmek i¢in, dilin kendi dogal ve zorunlu alakalar1 i¢inde kalinmast;
te’vil siirecinde elde edilecek anlamin, hangi diizeyde olursa olsun, lafizla bir sekilde
miinasebetinin bulunmas: gereklidir. Bu noktada, Gazali’nin, elfaz bilgisini yorum
faaliyetinin zeminine yerlestiren su tespitini aktarmak yerinde olacaktir: “Kim, zahir
yorumu itibara almadan, Kur’an’in sirlarini anladigim iddia ederse, o kisi [de],
kapidan ge¢meden evin igine ulagmis oldugunu iddia eden kimse gibidir!.. (...)
Kuskusuz tefsirin zahir boyutu, anlamanin olabilmesi i¢in zorunlu olan dil
konumundadur!..”>*

Kisaca, te’vil siirecinde, lafza giydirilen diger mana, mutlaka lafzin kendi
blnyesinde agik ya da ortiik, gizil olarak yer almalidir.

Boylece, sozdeki tikel ve hususi bir ufka isaret eden anlam, mecaza etkin olarak
basvuran bir yorum yontemi araciligtyla tiimel bir anlam platformu enginligine ulasir.
Bu sebeple, bir kez daha belirtilmeli ki, tarihsel-toplumsal olgunun gelisimi de bazi
tikel anlamlar islevsel olmaktan ¢ikartir ve onlari, ilk 6rnek uygulama (prototip) ve
tarihsel tamikliklara donistiiriir. Bu da, dinsel metinlerin delaletlerinde tek degil {i¢
anlam diizeyi ile kars1 karsiya bulundugumuz anlamina gelmektedir: Bunlar, mecazi
tevile veya baska bir yoruma ag¢ik olmayan farihsel taniklik mesabesindeki anlam
dizeyi; mecazi yoruma agik olan anlam diizeyi ve nihayet, metinlerin icinde
bulundugu sosyokiiltiirel baglamdan elde edilmesi mimkiin olan ‘maksat’
dogrultusunda genisleme imkanmna sahip olan anlam diizeyi...%? Iste ‘yorum
etkinliginde’ bir sigrama noktasi olarak yer alan ‘mecaz’, bizi bu ikinci ve {iglincii

anlam mertebelerine ileten 6nemli bir koprii islevi gorecektir.

49 Ebu Ubeyde Ma’mer Ibnu’l-Miisenna, Mecdzu’I-Kur’an, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1981, I, 19
(Takdim).
0 Ebu Zeyd, Mefh(im, s. 94.
51 Gazali, fhyd, |, 292.
52 Ebu Zeyd, Dinsel Soylem, s. 190-191.
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Bu baglamda denilebilir ki tevil siirecinin zihin diinyasinda ve olgular
sahnesinde acacagi baslica ¢igir, ‘Nass’in belli bir tarihsellikle karakterize olan,
sadece ‘o ana ve tarihsel kesite bir hitap’ olma hususiyeti tasiyan ‘mana boyutu’nu,
simdiye ve gelecege dogru esneterek, ‘ebedi maksat ve amacg’ (telos) mertebesine
yiikseltmek olacaktir; bu da, lafizdaki ikinci ve tiglincii anlam diizeyleridir. Boylece
Kur’an’i, yasanilmis muayyen sartlarin yansimasi olarak sinirlayan ‘varolus
cercevesi’; tarihi anlamlar ve tanikliklar olarak anlamsal ve farihsel tamikliklar
olarak geride birakilacak, Ilahi riza ve élgiitler’, ‘miiteakip simdiki zamanlar’
gercekliginde varligini siirdiirecektir. Aksi halde, “Sadece [lafzi/tarihsel] anlam
uzerinde durmak, metni belirli bir donem iginde bloke etmek ve onu tarihsel bir

k”53

hadise veya 6rnege doniistiirme anlamina gelecek; daha carpici bir ifadeyle, onu

zamanin digina itecek, islevsiz birakarak ‘atil” duruma getirecektir.
SONUC

Devinim halindeki zaman i¢inde bambaska ufuklar ve kavramlar cagini
karsiladigimiz bu tarihsel periyotta, kendisine kutsiyet ve “ilahilik” vasfi yiiklenen
statik bir tefsir anlayisinin degil, insana doniik bir uygulamanin (praxis)
benimsenmesi; biitiinciil bir bakis agisiyla, “tefsir”i olmazsa olmaz (si non qua) bir
referans diinyas1 olarak yakiinda tutacak olan bir “tevil” siirecine geg¢ilmesi
kacinilmazdir. Gazali bu gercege dikkat cekerken zahir tefsirin, anlamin elde
edilmesinde gerekli olup ¢ok dinlemekle alakali olan kelime &grenmenin yerini
tuttugunu diger yandan dilin tamaminin ya da hi¢ olmazsa biiyiikk bir kisminin
bilinmesi gerektigini belirtir. Ayrica Kur’an’in 6zii ve disiyla alakali pek cok
manalarin da bilinmesinin zorunlu olduguna dikkat ¢ektikten sonra®*, nihai amag ile
alakali olarak su vurguyu yapar: Kur’dn’i tekelliim eden/konusan Allah’in bir
nihayeti ve simiri olmadigi gibi, kelamimn anlagilmasimin da bir simrt yoktur'®
Zerkesi’nin (6.794/1392) ifadesiyle soylersek: “Kimde ilim, anlayis, takva ve eni

konu diigiinme yetisi (tedebbiir) yoksa o kimse Kur’'an’dan hicbir lezzet alamaz.

%3 Ebu Zeyd, Dinsel Soylem, s. 204.
5 Gazali, Ihya, 1, 292.
5 Gazali, Ihya, 1, 290.
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Oyleyse, bir kimsenin, dildeki lafizlarin manasini bilmek demek olan zdhir tefsiri
bilmesi, manalarin hakikatlerini anlamasinda yeterli degildir.”™®.

Bunun i¢in, Kur’an metnini, ge¢ici ve goreli metodik, zihni ve sosyal
kavramlarin agirligindan kurtararak, farkli bakis agilariyla yorumlamak, dini ve ilmi
bir 6dev olarak kaginilmazdir. Her seyden once unutulmamalidir ki, ‘Yorum, sadece
kendisidir, daha fazlasi: ilahi bir nas degildir!’ °" Ote yandan, “Her ayetle simdi bir
topluluk amel etmistir, daha sonra da onunla amel edecek olan baska topluluklar
gelecektir.”%®

Tiim bu gerekgelerle diyoruz ki, “yorumun yorumu”na doniismiis olan “tefsir”
faaliyeti; dogrudan metnin dinamik ve hayata yonelik yorumunu amaglayan “te’vil”
stirecine gecmelidir. Bdylece, Kur’an’t anlama ve yorumlama faaliyeti, hakim

gelenegin verdigi emniyet ve giiven duygusunun®®

yavaglatici, ilmi 0Ozgiiveni
torpiileyici ve tembellige davet edici ¢ekim alani karsisinda, yiizii tarihe ve topluma

doniik, hayat bahsedici bir mertebede olabilmelidir.

% Zerkesi, el-Burhan, 11, 155.
5" Bkz. Sadik Kilig, “Yorum sadece kendisidir, daha fazlasi: nass degil”, Seferler Arefesindeyim Hep,
Gelenek Yayincilik, Istanbul 2004, ss. 13-27.
%8 Zerkesi, el-Burhan, 11, 169.
5 Bkz. Ozcan, Teolojik Hermendtik, s. 181.
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KUR’AN-I KERIiM’IN BAZI OZELLIKLERI
Prof. Dr. Musa BiLGiZ*

Ozet

Kur’an-1 Kerim, Cenab-1 Hakkin, Hz. Muhammed araciligiyla insanliga son kez seslenisidir.
Hig siiphesiz ki Kur’an’da genelde biitiin insanlig1, 6zelde ise Miisliimanlari ilgilendiren hiikiim,
hikmet, emir, yasak, olay ve ibretler mevcuttur. Bilinen bir gercek ki Kur’an’1 tarif eden onun
niteliklerini belirten birgok isim ve sifat vardir. Bu baslik altinda Kur’an’in biitlin isim ve
sifatlarin1 degil, sadece birka¢ tanesinden hareketle onun nasil bir kitap oldugunu ayetler
1518inda ele almaya gayret gosterecegiz. Bundaki temel hedefimiz, sahih bir Kur’an
tasavvurunun olusmasina katki saglamaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Isim, Sifat, Ozellik.
Some Characteristics of Quran

Abstract

The Holy Qur’an is the last calling of Allah (God) to humanity by mediation of St. Muhammed.
No doubt that, in the Holy Qur’an, provision, wisdom, orders, restrictions, events and warnings
concerning generally all humanity, especially Muslims are included. It is a known fact that there
are a lot of names and adjectives describing and qualifying it. Under this title, we will endeavor
to handle that how a book the Holy Qur’an is, in the light of verses moving from not all the
names and adjectives of the Holy Qur’an but only a few of them. Our basic aim in this is to
contribute to create a real (Sahih) Qur’an concept.

Key Words: The Holy Qur’an, Name, Adjective, Characteristic

* Erzurum Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi
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GIRIS

Kur’an, diinyaya gonderilmis bir kitap olmakla birlikte hem diinyanin ve hem de
ahiret hayatinin temel rehberidir. O, hayat1 biitiin boyutlariyla diizenlemek, anlamli ve
yasanabilir kilmak i¢in génderilmistir. Ondaki biitiin emir ve yasaklar, bu diinya hayati
ile ilgilidir. Su kadar var ki ahiretin mana, maksat ve muhtevasi hakkinda da bilgiler
Verir.

Kur’an, insan1 her iki diinyada da mutluluga kavusturacak ilkeleri icermektedir.
Bu bakimdan Kur’an’in saglikli olarak anlasilmasi, her seyden once hayati bir dneme
sahiptir. Clinkii Kur’an-1 Kerim, anlasilmak ve yagsanmak icin indirilmis ilahi vahyin
son halkas1 yani Alemlerin Rabbinin nihai seslenisidir.

Kur’an-1 Kerim, diisiinme, inanma, amel yani bir hareket ve davranig kitabidir.
Kur’an okuyup anlasilmak ve yasam bi¢imi olarak hayata aksettirilmek {izere indirilmis
bir hayat kilavuzudur. Kur’an’t dogru okumak, anlamak ve gereklerini yerine getirmek
ilahi bir emirdir. Kur’an’1 yalnizca telaffuz etmek hatta anlamak da yeterli degildir. Asil
olan onun gereklerini yapmak, bizden istediklerini sosyal hayatimizda 6rnek alinacak
diizeyde goriiniir ve yasanilir kilmaktir.

Kur’an insanlar1 zulmiin, kiifriin ve cehaletin karanliklarindan guzelin, adaletin ve
hakikatin aydinligina ¢ikarir. Miisliiman, Allah'mm yarattig1 giizellikleri Kur'an'la goren,
Kur'an'la diigiinen, Kur'an'la anlayan, varligin ve yaratilisin sirlarina Kur'an ile bakan
kisidir. Insanligin dertlerine de care olmalari gereken Muslimanlar, giinimiizde
yeryliziiniin en problemli toplumlarindan biri haline doniismiistiir. Bunun nedeni,
onlarin Kur'an'dan uzaklagmalaridir.

Kur’an’in tanimladigi Miisliiman, ilahi hakikatleri temsil edendir. lyinin,
dogrunun, giizelin, adaletin, giizel ahlakin temsilcisidir. Miisliimanlar basta bat1 olmak
lizere bircok yabanci kiiltiir karsisinda sadece askeri, siyasi, egitim ve ekonomik
alanlarda degil, kimlik, kisilik, ahlaki deger ve bunlarin olusturdugu gercek kisilik ve
kalturlerini de kaybettiler. Clnkii Musliimanlarin bakis agilar1 zamanla ¢ok degismis,
Orf - adet, gelenek ve toreler one ¢ikmis, hatta bunlar dinin asli unsurlarinin yerini
tutmustur. Bunun nedeni, Kur’an’dan ve 0Ongordiigii hayat anlayisindan
uzaklasmalaridir.

Bunun i¢in kendimize su sorular1 sormaliyiz: Niyetlerimiz, diisiincelerimiz, s6z ve

davraniglarimiz, ferdi ve ailevi hayatimiz, is ve sosyal miinasebetlerimiz Kur’an’la ne
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kadar uyumlu? Bir bagka ifadeyle Kur’an, diisiincelerimizin, davraniglarimizin,
muamelelerimizin ve hayatimizin neresinde? Biz Kur’an’la ne kadar bir iletisim ve
etkilesim icerisindeyiz? Kur’an bir Miisliimanin diisiince ve yasayis hayatinda, nasil bir
fonksiyon icra eder veya etmelidir? Bu c¢alisma, Kur’an tasavvurumuzun dogru
olugmasi i¢in onun bazi niteliklerini konu edinerek kismen de olsa bir katkida

bulunmay1 hedeflemektedir.
1. ilahi Rahmet

Kur’an, diinyada ve ahirette kurtulusun yolunu gosteren miikemmel bir rehber,
apagik bir mucizedir. Kur’an ayetleri, goniilleri ve hayati aydinlatan deliller, varlik ve
olaylarin hakikatini kavratan bir i¢ goriis ve biling, inanan bir toplum i¢in de yol
gbsterici ve rahmet kaynagidir.! Kur’an, insanlarin yiizyillardan beri iizerinde ihtilaf
ettikleri dinf, felsefi, hukuki, ahlaki ve sosyal konularda mutlak hakikati ortaya koyarak
insanlig1 aydinlatmak igin génderilmis bir kitaptir.?

Rabbimiz, ilahi rahmet olan vahyin aydinlik yolunu terk edip farkli goriis ve
diisiincelere kapilanlara su uyartyr yapmaktadir: “Oyleyse nereye gidiyorsunuz? Bu
Kur’an ancak, tiim dlemler igin bir égiittiir. Ozellikle sizden dogru yolda gitmek
isteyenler icin”.® Kur’an, zalimlerin ugrayacag feci akibeti haber veren bir uyaridir.
Dosdogru yolda cennete dogru ilerlemek isteyenler icin bir hidayet ve rahmet
kaynagidir. O halde, dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin. Ciinkii insanogluna,
dogruyu egriden ayirt edebilecedi Peygamber, kitap, duyu, duygu, akletme yetenegi ve
segme Ozglirliigli bahsedilmistir.

Kur’an ayetleri, tiim insanlik i¢in dogruyu, giizeli gosteren aydinlatict delillerdir.
Allah, peygamberleri araciliiyla insanlara 6giit almalari igin, bir hidayet rehberi ve
yollarini aydinlatan bir nur olarak kitaplar1 ve son kitap olarak da Kur’an’1 gondermistir.
Bu kitaplarin bir rahmet kaynagi oldugunu benimseyerek samimiyetle inananlar, diinya
ve ahirette kurtulusa ve mutluluga ulasacak bahtiyarlardir.* Allah, kurumus, cer ¢op
yigimi haline gelerek Olmiis olan yeryiiziine, gokten yagdirdigi yagmurlarla nasil

yeniden hayat verip rengarenk ciceklerle donatarak diriltiyorsa, imana susamis o6li

1 A’raf 7/203

2 Nahl 16/64

3 Tekvir 81/26-28
4 Casiye 45/20
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kalplere de indirdigi Kur’an sayesinde yeniden hayat vermektedir.® Yagmurun gelisi
nasil insanlarin maddi diinyas1 i¢in bir liituf ve rahmet ise vahy'in gelisi de insanin ruhi
diinyas1 i¢in bir rahmettir. Kur’an, ruhi ve ahlaki yonden harap olmus insan hayatini,

ahlaki mikemmellikler ve faziletlerle yeserten bir rahmet pinaridir.
2. Cok Onemli Haber

Insanlik tarihinde higbir olay veya hicbir haber, bu biiyiik ve énemli Kitab’mn
geride biraktigi izler gibi kalict etkiler birakmamastir. “De ki o biiyiik bir haberdir ve siz
buna ragmen ondan yiiz ceviriyorsunuz”.® Bu ayette yer alan ve “biiyiik haber olarak
anlam verdigimiz en-nebe’ kelimesi, Kur’an anlamini ihtiva ettigi gibi Allah’in varlig
ve birligini, Hz. Muhammed’in Allah’tan vahiy alan bir uyaric1 oldugunu, ahiret ve
orada vuku bulacak olaylar1 da ifade etmektedir. Ayrica dikkat edilmesi gereken
hususlardan biri de en-nebe’ kelimesinin ¢ok énemli haber anlaminin yaninda faydali ve
siiphesiz ilim ifade eden biiyilk olay anlaminin da bulundugudur. Konumuz Kur’an
oldugu i¢in biz, en-Nebe’ kelimesinin ifade ettigi anlamlardan sadece Kur’an konusuna
deginecegiz. Buna gore ayetin ihtiva ettigi anlami: “De ki o Kur’an ¢ok énemli, faydali
ve stiphesiz ilim ifade eden bir haberdir. Biitiin bu oOzelliklerine ragmen siz hala o
Kur’an’dan yiiz ¢evirmege devam ediyorsunuz” seklinde diisiinebiliriz.

Bu 6nemli haber, yeryliziiniin ¢ehresini degistirmek, tarihin akisina yon vermek,
bu diinya hayat: ile ahiret hayatinin mahiyeti hakkinda insan1 dogru bilgilendirmektedir.
Bu haber, insanligin hem vicdanint hem de giinliik hayatin1 etkisi altina almak ve
bunlart mutlak hakikate dogru yonlendirmek icin gelmistir. Bu kitap, kiyamete kadar
her ¢agda okunup giindeme getirilmesi ve hayatin her alanina hiikmetmesi gereken ¢ok
kiymetli bir mesajdir, ama Miisliimanlar, bu ¢ok 6nemli, faydali ve mutlak ilim ifade
eden bu muazzam mesaj hakkinda kendilerine diisen gorevlerin yeterince farkinda
olamuiyorlar.

Peygamberimize nisbet edilen bir rivayette o sdyle demektedir: “Muhakkak ki
ileride kapkaranhk geceler misali fitneler olacak!”. “Onlardan kurtulusun yolu nedir,
Ey Allah'in Resulii?” denildi. Efendimiz soyle buyurdu: “Allah’in kitabiyla! Onda
sizden oncekilerin olaylari, sizden sonrakilerin haberleri ve sizin de hiikmiiniiz vardir.

O, hak ile batilin arasint ayiran kesin bir ¢izgidir; saka degildir. Her kim kibirlenerek

5 Hadid 57/17
¢ Sad 38/67-68

188



Prof. Dr. Musa BILGIZ

onu terk ederse Allah onu perisan eder. Her kim ondan bagka hidayet ararsa Allah da
onu saptirir. O Allah'm kopmaz, saglam ipidir. O, apagik bir nurdur. O hikmetli bir
hatirlatmadr. O dosdogru yoldur. Arzu ve istekler, ona tutunursa sapmaz. Goriigler
onun sayesinde karma karisik olmaz. Alimler ona doymazlar. Onun gokga tekrar
edilmesi bikkinlik vermez. Insami hayrette birakan yonleri tiikkenmez. Her kim onun
ilmiyle ilim sahibi olursa ileri gider. Her kim onunla amel ederse miikafat alir. Her kim

onunla hiikmederse adaletle hiikmetmis olur. Her kim ona tutunursa dogru yolu bulur".’

3. Kesin ve Siiphesiz Ger¢ek

Kur’an’m igerigi hak oldugu gibi Allah'tan indirilisi de haktir.® Yani Kur’an,
Allah tarafindan indirilmis bir hakikattir. Essiz mucize olan Kur’an’in, Allah tarafindan
indirildiginin apacik kanitlarindan biri sudur: Kur’an’in, ifade ettigi hakikatlerin higbiri
hakkinda en kiigiik bir siiphe bulmak miimkiin degildir. insan1 diinyada ve ahirette
kurtulusa iletecek temel hayat prensiplerini ortaya koyan bu kitabin i¢inde, salim akil ve
sagduyunun kabul etmeyecegi, birbiri ile ¢elisen, insani siipheye diisiirebilecek her
hangi bir noksanlik, yanlighk ve tutarsizlik yoktur. O, diinya ve ahiret hayati icin
belirledigi biitiin emir ve yasaklara samimiyetle inanip saygi duyan ve isyandan
kaginanlar i¢in bastan sona bir hidayet kaynagidir. Insanlik, kitap gérmek veya kitap
edinmek istiyorsa sunu bilmelidir ki Kur’an, biitiin yonleriyle kitap denilmege layik
yegane kitaptir. Onda siiphe, egrilik, tereddiit, celiski ve tutarsizlik kabilinden seylerin
olmasin1 bir tarafa birakin, siiphenin kirmntisi bile yoktur.®

Hatta Kur’an bu konuda o kadar kendisinden emindir ki inanmayanlar1 veya onda
celiskilerin bulunabilecegini iddia edenleri, diisiinlip arastirarak o iddialarini ortaya
koymalarini ister. Ciinkii o Allah’tan baskasi tarafindan indirilmis olsaydi elbette onda
bircok tutarsizlik ve celiskiler bulacaklardi.® Iste bu kitap, toplumun ve bireyin temel
hayat prensiplerini cizerek onlara rehberlik eden yegane hidayet kaynagidir. Biitiin
insanlik génliinii ona acarak ve ictenlikle okumalidir.

Bu kitap, Allah’a karst gelmekten sakinan, kotiiliikk ve giinahlardan uzak duran

kimseler i¢in bir kilavuzdur. Demek ki Kur’an’dan istifade edebilmenin birinci sarti,

" Ebu Muhammed ed-Darimf, Sunenu 'd-Darimi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1.b. 1417, Fedailii'l-
Kur’an, 1

8 En’am 6/114

® Bakara 2/2; Kehf 18/1

10 Nisa 4/82
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diiriist ve iyiniyetli olmaktir. Hakla batili gdzetmeyen, bencil ihtiras, arzu ve
heveslerinin ardindan giden veya kendisini inkara sartlandirarak hakki bile bile inatla
reddedenler, Kur’an’la hidayete ulasamazlar. Su halde, tim insanliga dogru yolu
gosteren bu kitap, ancak iyiye ve dogruya ulagsmay1 arzu edenleri hedefe ulastiracaktir.
Boyle kimseler, Kur’an’in rehberliginde iman ve ahlak egitiminden gegerek hem giizel
insan olurlar ve hem de hayat1 giizellestirirler.!!

Bu kitap, kendisine layik olan bir tarzda okunursa, bu sozlerin yiice Yaraticidan
gelen hakikatin ta kendisi oldugu goriilecektir.*? Fakat bu kitap, kétiiliigii, ahlaksizlig
tercih edenler icin degil; her tiirlii fenaliktan titizlikle sakinan, dogruya ve giizellige
ulagsmay1 arzu eden takva sahipleri yani her hal ve sartta Allah’a saygili olmaya gayret
gosterenler icin bir yol gosterici, bir hidayettir. “Hi¢ kuskusuz bu Kur’an, insanligi en
giizel, en dogru yola iletir ve gésterdigi yolda yiiriiyerek giizel, erdemli davranislar
ortaya koyan miiminlere, kendilerini biiyiik bir miikdfatin bekledigini miijdeler” 3

Cenéb-1 Hak, sifatlarinda eksikliklerden uzak oldugu gibi, O’nun kelami olan
Kur’an da noksanliklardan uzaktir. $6yle ki O, siir, kehanet, zan ve tahmin kabilinden
olmak sdyle dursun, ilme’l-yakin ve ayne’l-yakinden de yiiksek olarak hakka’l
yakindir.!* Yani Kur’an, sadece bir bilgi ve hidayet kaynag1 degil, hakikatin bizzat
kendisidir. Oyle bir hakikat ki insanin ya da diger varliklarin hig siiphesiz miisahede ve
tecriibe ettikleri bir hakikat... “Hakikaten iste bu Kur’an, hakku'l-yakindir.”*®> Hakku'l-
yakin, kesin bir gercek, en biiyiik gercek ve en tiistiin dogru anlamina gelmektedir. Buna
stiphesizlik halinin son derecesi yahut daha {istiinde bir ger¢ek bulunmayan en yiiksek
mertebedeki gerceklik denilir. Hakku'l-yakin, siiphesizlik niteligindeki ilim ve bizzat
miisahede etmenin Otesinde, tahakkuk edip yasanan hakikat demektir. Buna gore
Kur’an, insanliin tecriibe ederek yasadigi veya yasayacagi gercekliklerden ¢ok daha
iistlin, hi¢ sagsmayan bir gergeklige sahiptir.

Rabbimiz, bir ayette Kur’an’in, “Hikmet-i baliga” yani saglamlik, milkemmellik
ve gayesini gerceklestirmede en yiice mertebeye c¢ikmis hikmet oldugunu

bildirmektedir.’® Yasadigimiz su kainat, bir hikmet kitabidir. Kur’an ise, bu hikmetin i¢

11 Bakara 2/3

12 Bakara, 2/147

13 {sra, 17/9

14 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, Ist, 1971, 7/5346
15 Vakia 56/95

16 Fussilet 41/41-42
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yiizinii hatirlatmakta ve ikaz etmektedir. Akil sahipleri, kainati gérmeli, Kur’an’1
tefekkiir ve tezekkiir ederek hikmete ermelidirler. Alemi gérmemek veya icinde
bogulup kalmak, ondan Kur’an’a intikal edememek hikmete mubhaliftir. Bir bagka ayette
ise Kur’an’in “hiiccet-i baliga” oldugu ifade edilmektedir. Yani bu Kur’an, Allah
katindan gelen en iistiin ve en milkemmel delildir.Y” Kur’an, derin anlamlarla dolu,
saglikli ve ahlakli bir toplum diizeni saglayan, inanilip tatbik edildiginde hedefe
kesinlikle ulastiran, saglam bilgileri iceren ve en dogru hiikiimleri ihtiva eden bir
hikmettir.*8

Kur’an, insanin, dis alemde oldugu kadar, kendi i¢inde de Allah'in ayetlerini
miisahede edecegini, tecriibeleriyle bilgisini arttiracagini haber vermektedir. Hatta
caglar gectik¢e ve insanoglu kendisini ve evreni daha yakindan tanidik¢a Kur’an’1 daha
iyi anlayacak ve onun insan iriinii bir kitap olamayacagini, gercegin ta kendisi
oldugunu siiphesiz gorecektir.!® Insan kendi varligindan, iiziintiisiinden, sevincinden,
yiyip igmesinden, konusmasindan, siiphe edebilir mi? Elbette hayir. Insanlarin kendi
aralarinda konusmasi nasil bir gercek ise, konusup konugsmadiklar1 konusunda nasil ki
goriis ayriligina diismiiyorlarsa, aynen bunun gibi bu kutsal sozleri ihtiva eden
Kur’an’in tiimii de gercektir, kuskusuzdur.?® Kur’an’in haber verdigi olaylar, sizin var
olusunuz, yiyip i¢meniz, nefes almaniz ve konugmaniz kadar gergektir. Ciinkl bu
Kur’an, inananlar1 sonsuz mutluluga, inkar edenleri de azaba gotiiren “Kesin bilgidir

yani mutlak hakikattir .

4. Serefli Kitap

Kur’an, ¢ok faydali ve feyizli bir kitaptir. O, inkarcilarin iddia ettikleri gibi ne bir
kahin s6zii, ne bir deli sagmasi, ne Allah'a yakistirllmig bir uydurma, ne eski
kusaklardan kalma bir masal ve ne de seytanlar tarafindan getirilmis bir mesajdir. Biitiin
bunlar ve bunlara benzer inkarci iddialar1 timi ile asilsizdir. Bu kitap, yiice bir
Kur'an'dir. Kaynag1 bakimindan yiicedir, basli basina yiicedir, gosterdigi yolun yonii
bakimindan yiicedir. Ciinkii diinya ve ahirete dair bir¢ok 6nemli ilmin esaslarini ihtiva

etmekte gayet giizel, hos, yliceltmeye ve hiirmete layik bir kitaptir. Bir hayat nizamini

17 En’am 6/149
18 Kamer 54/5
19 Fussilet 41/53
20 Zariyat 51/23
21 Hakka 69/51
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teblig eden bu kitaptaki ilkeler, bir inanca dayali ahlak, ibadet, muamelat esaslari,
medeniyet, kiiltiir, ekonomi, adalet, baris ve savas kanunlarini, kisaca hayatin tiim
yonlerini kapsamaktadir.

Allah’mn ifadesiyle "O, elbette degerli, serefli bir Kur’an'dur" (Vakia 56/77).
Stiphesiz bu kitap, kiyamete kadar her ¢agda okunup amel edilerek giindeme getirilmesi
ve hayatin her alanina hilkkmetmesi gereken ¢ok kiymetli bir mesajdir. Bu ayette Kur’an,
“mertebesi yiiksek, degerli, serefli ve yiice” anlamlarina gelen kerim sifatiyla
nitelenmistir. Clinkii Allah, son kitap olmasi dolayisiyla onu biitlin ilahi kitaplardan
mitkemmel kilmis, gercek disi unsurlarin ona karismasini 6nlemis, onda yiiksek ahlak
ilkelerine ve insan hayati i¢in ¢ok Onemli konulara yer vermistir. Onu okuyanin,
anlamaya ve yasamaya gayret gosterenin degeri artar; o, gergege ulastiran kanitlarla
doludur, icerdigi hidayet, bilgi, agiklama ve hikmetlerle her tiirlii 6vgiiniin iizerinde bir
kiymeti haizdir.

Kur’an, serefli ve yiice bir kitap oldugu i¢in onun hiikiimlerine gercek anlamda
inanip onlart sosyal hayatinda da uygulayanlari, diinyada da ahirette de yiiceltir ve
sereflendirir. Ancak ona deger vermeyerek arzu ve isteklerine uyarak onun ayetlerinden
uzaklagan ve onlardan yiliz g¢evirip dinden ¢ikanlar ise algaldik¢a algalir. Diinya
menfaatlerine, hirs ve rahatina yonelip cesitli glinahlara kapilarak bu hayvani arzularin
hirsina Oyle yenik diisenler, sonunda biitiin yiice olan seyleri bir kenara iterek tiim akli
ve ahlaki terakki yeteneklerini bosa harcamis olurlar. Kur’an’da anlatilan bu insan tipi,
harici sartlar ne olursa olsun, daima akliyla bedensel giidiileri arasindaki ¢atismanin ve
dolayisiyla igsel huzursuzlugun, hayali korku ve kuruntularin kurbani durumundadir.
Bunun i¢in de, inanmig bir kisinin inan¢ yoluyla eristigi zihni berrakliktan, ruhi
dengeden yoksundur.

Miisliimanlar, ge¢miste goniilleri ve {ilkeleri fethederek kazandiklari biitiin
itibarlarin, san ve serefin aslinda sadece Kur’an’a ait oldugunu idrak edebilselerdi bu
giin onun rehberligini terk ederek bu hale diismezlerdi. Ciinkii diinya ve ahiret saadetini
elde etmek i¢in uyulmasi gereken biitiin kaideler, Kur’an’da yer aldig1 gibi, biitlin seref
ve itibar da ona uymakta yatmaktadir. Konuyla ilgili olarak Rabbimizin su ayeti bu
durumu aciklayici niteliktedir:  “Andolsun ki biz size kendisine uymakla gseref

kazanacaginiz bir kitap gonderdik. Neden hala aklhmizi basiniza almazsimiz!”?? Bu

22 Enbiya 21/10
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kitap, insan benligini egitip milkemmel bir toplum olusturabilmek i¢in ihtiya¢ duyulan
her tiirli hikmet, 6giit, uyar1 ve ibret derslerini i¢inde barindirmaktadir. Fakat insanlar,
kendilerine onur, itibar ve yiicelik kazandiracak olan bu uyarici kitaptan yine de yiiz
ceviriyorlar.?

Rabbimiz, Yiice Kur’an’1, en yliksek nitelikteki olumlu sifatlarla vasiflandirip,
insan zihnine gelebilecek biitlin olumsuz sifatlardan da wuzaklastiric1 ifadeler
kullanmaktadir. Nitekim “Kaf, Serefli Kur’an’a yemin olsun’?* ayeti, kitap tiirii icinde
en yiiksek degere sahip kitabin Kur’an oldugunu, ayrica manasini bilip kendisiyle amel
edeni de sereflendiren sanli Kur’an anlamindadir. Allah’in serefli Kur’an’a yemin
etmesi, his, kalp ve vicdanlarda gerekli etkiyi gostermesi i¢indir. Bu yeminle Kur’an’in
biiyiikliigii ve 6nemi iyice vurgulanmaktadir.

Bu ayet, Diinyada hi¢ bir kitabin Kur’an’la mukayese edilemeyecegini ve onun
seviyesine ¢ikamayacagini bildirmektedir. Kur’an, dili, muhtevast ve edebl yonii ile
mucize olan en biiyiik kitaptir. O nazil oldugu zamanda da insanlar onun benzeri bir
s0zl sOylemekten aciz kalmislar, bugiin de acizdirler. Hi¢ bir soziiniin higbir devirde
yanlis ve asilsiz oldugu ispat edilememistir, edilemez de. Yani insan onu ne kadar
kendisine 6nder yapmaya ¢alisirsa, o kadar diinya ve ahiret iyilikleri elde eder. Insanm
Kur’an'a ihtiyag duymayacagi veya ondan fayda temin etmenin son bulacagi bir zaman
da yoktur. Ciinkii Kur’an, insanlarin 1slahi i¢in en yiice ve faydali anlamlari ihtiva eden
bir kitaptir.

Inkarcilar, Kur’an hakkinda, “O, sihirdir, beser soziidiir, dncekilerin efsaneleridir”
gibi asilsiz iddialarla Kur’an’in deger ve yiiceligini kabul etmemektedirler. Onlarin bu
tiir asilsiz iddialarinin aksine Yiice Rabbimiz, bu kitabin hiikiimlerinin kiyamete kadar
her cagda gecerliligini koruyan ve hayatin her alanma hiikmetmesi gereken sanli,
serefli, koklii, cok kiymetli bir mesaj oldugunu ifade etmek lizere "Hayir. O, serefli bir
Kur’an'dir."? buyurmaktadir. Allah'n s6ziinden daha yiice daha iistiin ve daha koklii ne
olabilir? Inkarcilar her ne kadar kabul etmeseler de Kur’an, varlik aleminde, kitaplar

icinde serefi, san1 en yliksek; iislubu hepsinden yiice, kapsadigi manalar yalan ve

2 Mii’minun 23/71
24 Kaf 50/1
%5 Buruc 85/21
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tohmetten arinmig, dolayisiyla inanilarak okunup amel edilmesi gerekli olan yliksek

sanl1 bir kitaptir.%°
5. Kitaplarin En Miikemmeli

Allah'in kitaplari, O'nun sozlerinin harflere, satirlara dokiilmiis seklidir. Allah’in
s0z ve kitaplarinin tiimii glizeldir. Ancak bunlar i¢inde Kur’an’in apayr1 bir yeri vardir.
CUnkU Kur’an, en giizel soz ve en miikemmel kitaptir. Allah, sozlerin ve Kitaplarin en
giizeli olan bu Kur’an’1 kendi i¢inde tutarli, ayetleri arasinda miithis bir ahenk ve uyum
olan ve hakikati tiim yonleriyle ele alip insanlarin anlamasi igin farkli Gslup ve
orneklerle tekrar tekrar agiklayan yiice bir kitap halinde indirmistir.?’

Insaf sahibi olan ve 6n yargilardan uzak bir sekilde Kur’an’i okuyan her Kisi,
Kur’an ayetlerinin, kendi icinde tutarli, ayetleri arasinda essiz bir ahenk ve uyum
bulundugunu ve hakikati tiim yonleriyle ele alip tekrarlayan miikemmel bir kitap
oldugunu hemen fark edecektir. Varlik aleminde ister ilahi ister beseri kaynakli olsun
hicbir kitap, Kur’an’in yiicelik ve {istiinliigline ulasamaz. Burada su soru aklimiza
gelebilir: Kur’an disindaki ilahi kitaplarin tahrif olmadan 6nceki halleri yani asillar1 da
Allah kaynakli degil midir? Bu soruya verecegimiz cevap, siiphesiz evet olacaktir. Su
kadar var ki ilahi mesajlar, insanligin gelisim, bilgi ve anlayislariyla orantili olarak
gonderilmislerdir. Kur’an, son kitap olarak, insanligin gelisimine paralel olarak tekamiil
etmis bir kitaptir. Ciinkii Kur’an, getirdigi mesajlarin 6tesinde, kendinden Onceki
kitaplarin meyvelerini, hiikiimlerini, giizelliklerini de kendinde toplayan bir kitaptir. Iste
bu yiizden Kur’an diger kitaplardan farklilik gosterir.

Peygamberimiz, insanin sozleri ile Allah’in sozleri arasindaki farklilig: belirtmek
amaciyla “Allah'in sozlerinin diger sozlere iistiinliigii, Allah'in, yarattiklarina tistiinliigii
gibidir” buyurarak bu gercegi ifade etmistir.?® Clnkii "Allah katinda, O ’nun séziinden
daha yiice hi¢hir soz yoktur. Kullar da Allah'in séziinden daha sevimli hi¢hir sozle O’na

karsilik vermemislerdir."®

% Hicr 15/87

27 Zumer 39/23

28 Ebu Isa Muhammed b. isa b. Sevre Tirmizi, Stinenii't-Tirmizi, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut,
1968, Fedaili'l-Kur’an, 25

2 Darimf, Fedail('l-Kur’an, 5
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Cabir b. Abdillah'tan gelen bir rivayete gore, Allah Resull (s.a.v) bir hutbesinde
sOyle demistir: “Sézlerin en dogrusu, Allah'in Kitabi; yasanti ve tavrin en giizeli ise

Muhammed'in yasanti ve tavridir ... %

6. Gergegi Hatirlatan

Kur’an’in ¢ok onemli isim ve sifatlarindan biri de hi¢ siiphesiz “ez-Zikr”dir.
Allah’in peygamberimize indirdigi sey, ayetlerin, vahiylerin toplami1 olan Kur’an idi. Su
halde Kur’an, kendisine “ez-Zikr” demektedir.3® Zikr kelimesi, ilahi hakikatleri
hatirlatan ve hatirdan ¢ikarilmamasi gereken anlamindadir. Kur’an, bastanbasa bir 6giit,
hatirlatma, insanlarla ilgili 6nemli hususlar1 aciklayan ilahi bir bildiri, hidayet ve rahmet
kaynagidir. O, ayn1 zamanda siirekli Allah’1, ahireti, adaleti, iimmet birligini, temel
insani ve ahlaki degerleri hatirlatan ayetlerden meydana gelmektedir. Bu manada
kalpler, ancak Kur’an ile huzur ve mutluluga ulasabilir.3? Zikirde en kestirme ve en
erdirici yol, Kur’an’dir. O’nu okuyup tizerinde tefekkiire dalmak, hayat kitab1 edinmek
en mikemmel zikirdir.

Kur’an, Allah’in varhigini, emir ve yasaklarimi1 hatirlatan, unutmamamiz
konusunda bize rehber olan bir kitap oldugu icin zikirdir. O, Allah’in tekligini,
essizligini, varlik ve yiiceligini bildirmekle kalmayip, O’na karsi nasil davranmamiz
gerektigini de belirleyen bir hidayet sebebidir. “Iste bu (Kur’an), bizim indirdigimiz bir
zikirdir. Simdi onu inkdr mi ediyorsunuz?".3 Kur’an, ayetlerini diisiindiikce, tedebbiir
ve tezekkiir arttitkca daha iyi kavranilan; idrak arttikca gercekligi ve acikladigi
hakikatleri bilinen, dolayisiyla insana hayr1 devam eden miibarek bir kitap ve
miitkemmel bir dgiittiir.

Allah’1 yegane tapilacak varlik, O’nun gonderdigi ilahi mesajlar1 ve Kur’an’1 da
tabi olunmas1 gereken bir hidayet rehberi olarak kabul etmeyip, bir takim varliklara
ibadet edenler, O’nun “zikr”ini unutanlardir.3* Zikri unutmak, Allah’tan gafil olmak,
O’na inanmamak ve vahiyle/Kur’an’la amel etmemektir. Yiice Allah, Kur’an’in zikir

oldugunu bildirmekle kalmamakta, ayrica mutlak anlamda hayir ve rahmet kaynagi

30 Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb, en-Nesaf, Stinenii'n-Nesai, El -Mektebetu't-Ticariye, Misir 1930,
Ideyn, 22

31 Hicr 15/9

%2 Ra’d 13/28

33 Enbiya 21/50

3 Furkan 25/17-18
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olan, insanlhigin iyilik ve giizelligini isteyen bu serefli kitaba yemin de etmektedir.
“Zikir sahibi Kur’an’a yemin olsun ki”.® Bu ayetteki “ez-Zikr”, insanlar arasinda
yayillmis, sOhret bulmus giizel hatira, seref, san ve Oviing sahibi, tezkir yani uyari
nitelikli kitap demektir. Kur’an Insanlar egitip miikemmel bir toplum olusturabilmek
icin insanligin ihtiya¢ duyabilecegi her tiirli hikmet, 6giit, uyar1 ve ibretleri i¢inde
baridiran bir kitaptir.

Kur’an, her tiirlii ihtilaftan uzak, kendisinde hi¢bir noksanligin bulunmadig:
muhkem yani saglam ve serefli bir kitaptir. Kur’an, 6giit almak ve tezekkiir etmek
isteyenler icin 6giit kaynagidir: "Oyleyse sen, sana vahyedilen Kur'an'a saril. Siiphesiz
ki sen dogru bir yol iizerindesin. Ger¢ekten o Kur’an, hem senin igin, hem kavmin i¢in
bir zikirdir; yakinda sorgulanacaksiniz"®® Bu ayetlerde de Kur’an’m “zikr” oldugu
acikca belirtilmektedir. Insanlardan bir kismmm Kur’an’1 kabul etmemesi, onun, Allah,
peygamber ve mii’minler nezdindeki itibar ve serefini diisiirmez. Bilakis itibar ve
serefleri yok olanlar, Kur’an’1 kabul etmeyenlerdir. Kur’an, insanlik i¢in bir rahmet
kaynag1 oldugu icin, ge¢mis limmetlerin olaylarindan ibrete vesile olacak kissa ve
haberleri, dinde ihtiya¢ duyulan hususlari, sayisiz ibret tablolar1 seklinde gozlerimizin
Ontine sererek ibret almamizi ister. Bu anlamda Peygamberimizden de “Kur’an zikirdir.
Binaenaleyh onu tezekkiir ediniz” hadisi rivayet edilmistir.>’

Zikir kavrami, yiice kitabimizda oncelikli ve agirlikli olarak Kur'an anlaminda
kullanilmaktadir. Bu konuda bir¢cok ayet mevcuttur. Kur’an’a dayali olarak Allah"
zikretmek; O’nun yiiceligi ve azameti karsisinda mii'mini suurlandiran bilingli bir
eylemdir. Bu davranisin insan hayatindaki eseri; dogruluk, Allah yoluna uyma,
kendisine ve baskasina koétiiliik veren seyden kaginma, hayatinin her aninda Allah’la
olma seklinde belirir. Ciinkii Allah't zikir, olumlu davranisa iten akli ve ruhi bir
faaliyettir. Kur'an, bu konuda mii'minlere soyle sesleniyor: "O takva sahipleri, bir
kotlluk yaptikiarinda, ya da kendilerine zulmettiklerinde Allaht  hatirlarina

getirirler...” 38

3 Sad 38/1

3 Zuhruf 43/43-44

3 ibn Ebi Seybe, Muhammed, Tah. Kemal Yusuf el-Hut; el-Musannef Fil Ehadisi ve’l-Asar,
Mektebetii’r-Riisd, 1.baski, 1409, 6/152, No: 30275

38 Al-i Imran 3/135
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"O alemler igin bir zikirdir"3® ayetinde yer alan “O” zamiri, Kur’an anlamma
geldigi gibi Hz. Peygamber manasina da gelmektedir. Kur’an bastanbasa uyart ve
ogiitleri ihtiva eden bir kitap olarak zaten zikirdir. Ayetteki zikir kavramini, Hz.
Peygamber olarak anlayanlara gore, onun sahsiyeti bastanbasa zikir, nasihattir.
Dolayisiyla ayet, her iki anlami da ihtiva etmektedir. Zikir kavramimnin, "ilmi akilda
tutmak" anlamini ele aldigimizda ayetin manasi su sekilde de disiiniilebilir: "O
(Kur’an), dlemler i¢in (akilda tutulmasi, hatirlanmasi gereken) bir “ilim “dir ancak™.

Kur’an, insanlar1 batil inanglardan kurtarip dogru inanglara yonelten, hak ve
adaletle bagdasmayan, insanlik onuruna yakismayan tutum ve davranislardan arindirip
temiz bir hayata, erdemli davraniglara kavusturmayir amaclayan bir kitaptir. Kur’an’a
uyanlar, diinya ve ahiret serefine ve nimetine erecekler, uymayanlar da sorumlu
olacaklardir. Genel olarak Allah’in tiim mesajlarina, 6zelde de Kur’an’a “ez-Zikr”
denilmesi, vahyin, ilahi mesajlarin, insanlara siirekli Allah’1 hatirlatict hususlart ihtiva

etmelerindendir.
7. Goniillerin Sifasi

Kur’an’in bir diger isim ve sifati da Sifa’dir: “Ey insanlar! Surasi bir gercek ki,
size Rabbinizden bir ogiit, goniillerdeki manevi hastaliklar igin sifa ve ayni zamanda
inananlar icin rehber ve rahmet kaynagi olan Kur’an geldi”*® Insanhigin basma bir
kabus gibi ¢oken inkar ve cehalet karanligmin serrinden kurtulmak, ancak Kur’an’i
gercek manada anlayip yasam rehberi kilmakla miimkiindiir. Gerek batil ideolojilerle,
gerek din adma uydurulan bid’at ve hurafelerle yikima ugratilan goniillerin yeniden
iman nuruyla aydinlanip sifaya kavusmasi, her tiirlii bagnazlik, cehalet ve hurafenin
yegane ilacit Kur’an’dir. Kur’an-1 Kerim, kalplerde bulunan her tiirlii bozuk fikir, bozuk
ahlak ve batil seylere sifadir. Tarafsiz ve karsilastirmali bir anlayisla biitiin dinlerin
kutsal kitaplarini inceleyenler, Kur’an’da bulunan giizel ahlak ilkelerini baska hi¢bir
kitapta bulamazlar. Diinyada biitiin alim ve filozoflarin kitaplarinda insanligin diinya ve
ahret mutluluguna yonelik yazdiklar1 kanunlarin esast ve temeli Kur’an’in insanlik i¢in
rahmet olan beyanlarinda mevcuttur.

Kur’an’in sifa olusu, Islam Diinyasi’'nda yaygin olarak algilandigi bigimiyle

biyolojik yani bedensel hastaliklara sifa olmasi degildir. Kur’an’in sifa olusu, ancak

39 S4d 38/87
40 Yunus 10/57
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yasanmasi halinde kalplerdeki inang, ibadet, muamele ve ahlak bozuklugundan
kaynaklanan manevi hastaliklar i¢indir. Kur’an, toplum ve fertlerin kalplerindeki sirk,
nifak, kiifiir, zuliim, adaletsizlik, merhametsizlik, vefasizlik, samimiyetsizlik, bilgisizlik,
ahlaksizlik, kiskanglik, iffetsizlik, giivensizlik, yalancilik, riya, siiphe ve istikrarsizlik ve
ahde vefasizlik gibi hastaliklarina sifadir. Yani, hakka, hakikate ve ahlaki giizelliklere,
evrensel insani ve fitri degerlere ters diisen ne varsa hepsi i¢in bir gifa, bir arinma
vasitasidir. Kur’an, kalpleri diriltmek, goniilleri dolduran sagma seylerden temizlemek,
kalplere egemen olan kuskudan kurtarmak, insanlar1 hasta eden kotiliiklerden,
saskinliga diigiiren krizlerden uzaklastirmak igin gelen bir 6giit ve sifadir. Bu 6giit,
kalplere iman ile beraber, sifa, afiyet, kesin inang, giiven ve huzur verir. Bu 06giit,
imandan nasibini alanlar i¢in hedefe ulastirici yolun kilavuzudur. Sapiklik ve azaptan
kurtaran bir rahmettir.*

Kur’an’daki sifa kelimesinin gegtigi ayetlere dikkat edilirse, onun hidayet ve
rahmetle es anlamda kullanildigim gériiriiz.*?> Bu su demektir: insanlar, Kur’an'a
yaklasip onu anlayarak yasadiklarinda hidayet ve sifaya ereceklerdir. Ciinkii Kur'an’da,
hikmet, korkutma, tesvik ve kalbin 1yi olmasini saglayacak ve ibret almay1 gerektirecek
giizel ogiitler vardir. Kur’an’dan yiiz ¢evirerek hem kendilerine ve hem de Allah’a
haksizlik eden zalimler, kendi kendilerini aldatip oyalayarak, “diinyevi haz ve
zenginliklere” asir1 baglilik gostererek vahyin gosterdigi dogru yolu bulma sansini elden
kacirirlar.  Onlar bu anlayiglarint  degistirmedikleri siirece, mutlak gercgeklerin,
degismeyen ahlaki degerlerin varligin1 kabul etmeyen ve sonugta insani deger ve
gercekleri reddeden bir yokluk ve anlamsizligin tutsagi olmaktan kurtulamazlar.

Allah’in Hz. Muhammed’e vahyettigi ayetler, insan ruhunu oksayan, ylrekleri
sarsip derinden etkileyen muhtesem giizellige sahip, tiim insanliga yoneltilen bir uyari
ve toplumsal huzur icin bir sifa niteligindedir. Kur’an, insanlar1 egitip milkemmel bir
toplum olusturabilmek i¢in ihtiya¢ duyulabilecek her tiirlii hikmet ve ibret derslerini
igerisinde barindiran bir kitaptir. Kur’an’1 efsun, muska, tfiiriik kitabina ¢evirmek, onu
cigirindan ve gonderilis amaci olan hidayet kitab1 olmaktan ¢ikarmaya dontistiiriir.

Mii’minler, Allah’in en biiyiik mucizesi olan Kur’an sayesinde akillar1 ve kalpleri
huzura kavusan kimselerdir. Onlar Kur’an’dan daha acik, daha ikna edici bir mucize

olamayacagimi bilen ve kalpleri ancak onunla tatmin bulup siikinete kavusanlardir.

41 Fussilet 41/44
42 {gra 17/81-82

198



Prof. Dr. Musa BILGIZ

Clnku kalpler, ancak Allah’in en biiylik mucizesi olan bu Kur’an sayesinde siiphelerden
arinir, inkar ve nifak hastalilarindan, ruhsal ¢alkantilardan kurtulur ve gercek anlamda
mutluluk ve huzura kavusabilir! Su yeryliziinde, Allah'a yakinliktan dogan huzurdan
yoksun olandan daha bedbaht birisi olamaz.

Allah’m “zikri”, vahyi olan Kur’an’1 duyumsayan goniiller, varlik aleminde yalniz
olmadiklarini bilir, daima O’nun yakininda ve himayesinde olduklarini hissederler. Bu
duygu, kalbi biiriiyen, onu dinlendiren, neselendiren, yumusatan, rahatlatan, kendini
giivencede hissetmesini saglayan ve esenlik bahseden bir duygudur. Kalp, varlik
aleminde tek basina, yapayalniz olmadigini anlar. Ciinkii cevresindeki her sey
himayesinde bulundugu yiice Allah'in eseridir.

Kur’an, her zaman ve herkes i¢in diisiindiiriicii akli ayetler ve itikadi delilleri
ihtiva etmektedir. Kur’an'in diislinceye yaptig1 telkinlerle Allah1 zikretmeyen ve
bununla tatmin bulamayan kalplerin, hi¢bir ayet ve delille tatmin bulmasina imkan
yoktur. Bunlar ebediyete kadar doyum ve tatminden yoksun kalacak ve aci iginde
cirpinip duracaklardir. Artik bunlarin kalbi, selim kalb degildir; kalb olmaktan ¢ikmaistir.
Vicdan da vicdan olma Ozelligini yitirmistir, ¢lirimiis ve bozulmustur. Onun igin
Kur’an'm disiindiriicii ayetlerinden istifade edemezler. Allah’mn vahyi ile tatmin
olmayanlarin goniilleri, anlamsiz, gegici ve doyumsuz isteklere kapilmig kalmiglardir.
Allah’in gonderdigi Kur’an mucizesiyle doyuma ulagmayan kalplerin, bagka bir seyle

huzur, sifa ve doymasina imkan yoktur!.*

8. Hak ile Batilin Olciisii

Kur’an’in onemli isim ve sifatlarindan biri de Furkan’dir. Furkadn terimi,
Kur’an'da, cogunlukla vahyedilmis metinlerden her hangi birini ve 6zellikle de Kur’an't
tamimlamak igin kullanilmaktadir.** Furkan, hakki batildan, dogruyu egriden, hayri
serden, 1yiyi kotiiden, helali haramdan en hikmetli ve en muazzam sekilde saglam
delillerle ayiran, sonuca baglayan kitap, 6l¢ii demektir. Sabah, nasil gecenin karanligini
yirtarak ortaligr aydinlatmakta ise ayni sekilde Kur’an da batil ve zuliim karanliklarini
yok ederek hakikati bitiin yonleriyle ortaya koyan ilahi bir hayat él¢tstdar.

Kur’an sadece hak ile batilin ne oldugunu belirleyen bir 6l¢ii, bir delil degil; o

aynt zamanda bir hiikiim kaynagidir. Kendisiyle insanlara hiikmedilsin diye

43 Rad 13/28
4 Bakara 2/52; Enbiya 21/48; Furkan 25/1
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gonderilmistir. “Sen onlara de ki: Hakikati apacik ortaya koyan bu ilahi kelami size
indiren O iken, [neyin dogru neyin yanls oldugu konusundaki] hiikiim i¢in O'ndan
baskasim m1 arayacagim?”.* Kur’an, belli bir topluluk ve belli bir zaman i¢in degil,
dun de bugiin de her insan i¢in gerekli kaideleri, prensipleri ve uygulanmasi gereken
hilkiimleri ihtiva eder: “Insanlar arasinda Allah'in sana bildirdigi sekilde hiikmetmen
icin Biz sana kitab1 gergegin ta kendisi olarak indirdik. Artik hainlerin miidafaacis
(avukatr) olma”.*® Bu ayette, insanlar arasinda meydana gelen anlasmazliklar karsisinda
Hz. Peygamber’in ve immetinin takinmasi gereken tavir, oynamasi gereken rol ve
uygulamasi gereken muamele sekli agiklanmaktadir.

Bu ayet, Miisliimanlara, kiyamete kadar uyacaklar1 kaideleri, agiklamaktadir. Yani
insanlar arasinda itikadi veya ameli her cesit anlasmazliklarin halledilmesinde Allah'in
kitabini, hiikiim kaynagi edinip, hak ve hakikatle, hakkiyla hiikkmetmek ve ayirim
yapmadan herkese kazandigi hakkimi vermek zorunludur. Rabbimiz, butiln
Miislimanlara kavmiyet ve kabile tutkusunun adaleti engellememesi gerektigi
Ogretiyor. Bir kimsenin, haksiz oldugu halde kendi grubundan bir kisiyi savunup, hakli
oldugu halde kars1 gruptan bir kimseyi sug¢lamasi apagik bir ihanettir. Zaten bu kitabin
asil inis hikmeti, insanlar arasinda hiikmetmek ve hakim olmak i¢in, hakki gosteren bir
esas olmasidir. Cilinkii vahiy, hakka uygun, zorunlu bir ilimdir. Kur’an'in rehberligini
kabul edenler, ona bu g6zle bakar ve kabul ederler.

Allah, Kur’an’1 hiikiim kaynagi olarak kabul etmeyenleri, “Yoksa onlar Cahiliye
devrinin hokmund ma istiyorlar? Oysa kesin olarak bilen ve iman edenler igin,
Allah'tan daha giizel, daha dogru kim hiikiim verebilir?”.*' Cahiliye kelimesi, Islam"1 bir
din, deger yargis1 ve hiikiim kaynag: olarak kabul etmeyen Islam dis1 biitiin din, inang
ve felsefi sistemleri kapsar. Islam'in yolu biitiiniiyle her gergekligin bilgisine sahip olan
Allah'm génderdigi siiphesiz ilme dayanirken, Islim'in yolundan ayrilan ve ona kars
olan her yol cahiliyenin yoludur. Cahiliye, yasama kurallarin1 sadece zan, beseri arzular,
karsilikli ¢ikar ve taraf tutmaya dayanarak icat eden yani Islam dis1 yollarm tiimiidiir.
Bu yiizden ne zaman bu yollardan biri benimsense, bu zaman "cahiliye" zamani
olacaktir. Dolayisiyla, [1ahi bilgiyi degersiz géren, onun gegerliligini kabul etmeyen tiim

diisiince sistemleri, Islam oncesi sistemler gibi cahili diisiince olmaktan kurtulamaz.

45 En’am 6/114
46 Nisa 4/105
47 Maide 5/50
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Bu ayette gecen cahiliye kavramindan, yalnizca Hz. Muhammed’den Onceki
tarihsel zaman degil, genelde, biitlin kisisel ve toplumsal olgularin yalnizca “yararlilik,
taraf tutma, adalet, merhamet ve ahlaki degerlerden yoksunluk™ agisindan ele alindigi
her turli zaman, mekan ve durum kastedilmektedir.*® Boyleleri her kosulda her
durumda gegerliligini koruyan ve her kosul ve durumda uygulanmak zorunda olan
Allah'in seriatin1 reddederek O'nun ilahligini inkar etmis olmalarina karsin, hala nasil
"Miislimanlik" iddiasinda bulunabilirler? Ayet, su anlami agik¢a ifade etmektedir:
Onlar, Allah’in hiikmiinii hi¢ bir baski olmaksizin, inkar ederek ve keyfi olarak
uygulamayarak Islam disi cahiliye doneminin hak hukuk tanimayan kanun ve
hiikiimlerini mi hayata egemen kilmak istiyorlar? Hi¢ kimse, hi¢bir sistem, insanlik
vicdanini tatmin etme noktasinda Allah’in hiikiimlerinden daha gergeke¢i ve guzel bir

hikim koyamaz.
9. Korunmus Kitap

Kur’an, hem ilahi ve hem de beseri koruma yoluyla kiyamete kadar her tiirlii
tahrifat, karisiklik, eksiltme ve ilavelerden muhafaza edilmis yegane kitaptir. Hangi
tirden olursa olsun, bu kadar uzun bir siire benzer bigimde korunan bagka bir kitap
ornegi yoktur. Allah, hem kendi katinda belirledigi Levhi Mahfuz denilen her seyin

yazildig1 varlik sahifesinde korumustur,*®

hem de ondan sonraki asamalarda
indirilmesinde, indirdigi kisinin gonliinde ve daha sonrasinda her tirli muidahaleden
muhafaza etmistir. Bu yiizden cinlerin, seytanlarin ona ulasmasi, ona batil unsurlar
katmas1 miimkiin degildir. Bu kitap, hi¢ bozulmadan ve hicbir degisiklige maruz
kalmadan, Levh-i Mahfuz’daki asli sekliyle Muhammed’in kalbine indirilmistir. CUnk
ona, tertemiz meleklerden baskasi dokunamaz. Cebrail, onu Levh-i Mahfuz’dan
Peygamberin kalbine indirirken, Allah higbir cinin, seytanin ve benzeri serli yaratigin
Kur’an’a miidahale etmesine, ona bir sey katmasina ve ondan bir sey eksiltmesine izin
vermez. Dolayisiyla, Kur’an’1 seytanlar, cinler indirmis degildir. O dogrudan dogruya
alemlerin Rabb’i tarafindan gonderilmistir. Bizzat Allah tarafindan korunan bu kitap, bir

tek harfi bile degistirilmeden Peygambere nazil olmus ve Oylece insanlifa teblig

48 Muhammed Esed, Kur’'an Mesaji (Meal-Tefsir),cev., Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, isaret Yay., Istanbul
1996, 1/201
49 Vakia 56/78; Buruc 85/22
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edilmistir.>® Buna ilahi koruma denilmektedir. Bir de beseri koruma vardir. Bu koruma
da bir kag sekilde gerceklesmistir:

a-Hz. Peygamber, kendisine indirilen vahiyleri, vahiy katiplerine yazdirtyordu. O
hangi ayetin nereye yazilacagini da belirliyordu.

b-Hz. Peygamber ve vahiy Kkatipleri ezberliyordu. Sahabe arasinda Kur’an’in
tamamini ezberleyenler oldugu gibi birkag siireyi veya daha fazlasin1 ezberleyenler de
mevcuttu.

c-Vahiy katiplerinin disindaki sahabeler ve sonradan gelen Miisliimanlar da hem
yaziyla ve hem de ezber yoluyla Kur’an’t muhafaza ediyorlardi. Bunlara lafzi koruma
denir.

d-Miisliimanlarin Kur’an hitkiimlerine uyup, geregince amel ederek korumalari da
manevi koruma olarak degerlendirilebilir.

Kur’an’1n ilk niishalarryla, Islam tarihi boyunca ve bugiin diinyanin her tarafinda
okunan Kur’an niishalar1 arasinda her hangi bir farklilik bulmak miimkiin degildir.
Rabbimiz, inkarcilarin Kur’an’in ilahi kaynakli olmadigina yonelik iddialarina karsi,
“Kesin olarak bilesiniz ki bu Zikr’i/Kur’ant kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka
koruyan da yine biziz"°! ayeti ile onlarin bu tiirlii diisiincelerini agik¢a reddetmektedir.
Kur’an kaynagi, gonderilis yolu ve igerigi yoniinden insan, cin ve seytan serrinden
korunmustur. Allah, Kur’an’in aslini, fazlalik veya noksanliktan, bozma ve degistirme
gibi onun gergekligine zarar verecek hususlardan muhafaza etmeyi iizerine almis ve
bunu garanti etmistir. Boylesi bir korunma, kendisinden sonra hicbir kitabin
gelmeyecegi i¢in Kur’an’a 6zgii kilmip baska hicbir kitaba nasip olmamustir. Islam
diismanlariin, Kur’an’i degistirmek ve bozmak {izere geg¢miste ve giinlimiizde
bitmeyen arzular1 ve hirslar1 bulundugu halde, bu kitabin her yonden tahriften korunmus
olmast en biiylik mucizelerdendir. Kur’an’in 1400 seneyi askin bir zamandan beri
korunmus olmasi, bunun gelecege yonelik {istiin bir mucize oldugunun ispatidir. Biitiin
kainat, bu gayb haberinin gerceklestigine gecmiste ve glinlimiizde sahit oldugu gibi
gelecekte de sahit olacaktir.

Onceki kutsal kitaplarin maruz kaldig1 ve genellikle tahrif terimiyle ifade edilen
eksilme, degisme, bozulma, kaybolma gibi haller, Kur’an’in basma gelmeyecektir.

Kur’an, Peygamber’e geldigi sekliyle kiyamete kadar varligimi ve orijinalitesini

%0 Vakia 56/79-80
51 Hicr 15/9
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koruyacaktir. Ciinkii Kur’an’1 resuliine indiren Allah, onu koruyacagini da vaad etmistir
ve O’nun va’di haktir, kesindir. Peygamber’e indirildigi giinden bugiine kadar biitiin
Miisliimanlar, Kur’an’1 korumay1 en kutsal gorev bilmisler; hem ezberleyip hem de
yaziya gecirerek asli sekliyle bugiine aktarilmasini saglamiglardir. S6z konusu ayetin
“...ve onu mutlaka koruyacak olan da yine biziz” kisminda, korunacag bildirilenin, Hz.
Peygamber olduguna dair goriisler de vardir. Hz. Peygamber’in korunmasi, dolayl
olarak vahyin de korunmasi anlamini igerdiginden her iki yorumu birlestirmek
mumkandur.

Bu kitap, insanlarin ayriliga diistiikleri konularda aralarinda adaletle hiikmetmesi
ve Allah'm hakimiyetini ve ilahligin1 temsil i¢in indirilmistir. Sonra bu kitap, bir biitiin
olarak tim hayat diizeninin dayanacag: temel ilkeleri igerir bir sekilde ayrintili olarak
indirilmistir. “Rabbinin soézleri (vani Kur’an ayetleri), hem dogruluk hem de adalet
bakimindan en miikemmel bir sekilde tamamlanmistir. Zira hi¢hbir gii¢, O nun sozlerini
bozup degistiremeyecektir”.>®> Akl kullanan her insan, bu kitabin yalmzca dogrulari
dile getirdigini ve ortaya koydugu hayat tarzinin, insanhi@in kurtulusunu adaletle
saglayacak tek ¢6ziim yolu oldugunu gorecektir. Kur’an, kelimelerinin edebi olusuyla,
anlaminin acikligiyla, verdigi haberlerin dogruluguyla, hiikiimlerinde mutlak adaleti
saglamasiyla, hi¢bir kitabin ulagsamayacagi bir zirvededir. Kur’an, haberleri, miijde ve
tehditleri yoniiyle tamamen dogrudur, gercegin kendisidir; yalandan, siipheden uzaktir;
kanunlar1 ve hiikiimleri yoniliyle de tamamen adalettir, dogrulugun kendisidir,
zuliimden, egrilikten uzaktir. Hi¢ bir kimse O'nun kelimelerinin ne aynisini yapabilir ve
ne de ondan daha dogrusunu ve daha adaletlisini ifade edebilir. S6z, O'nun s6zii; kanun,
O'nun kanunu; kitap, O'nun kitabi; hiikiim, O'nun hiikmiidiir. Higbir kimse onlardan
daha dogru ve daha adil s6z sdylemeye veya onlarin benzerini ortaya koymaya gii¢
yetiremez. Bu ayette, Allah kelami1 olan Kur’an’in dort temel niteligi ¢ok agik ve kesin
ifadelerle belirtilmistir. Bu nitelikler: Tam ve miikemmel olusu, dogru ve gercek olusu,
adil olusu, degistirilemez ve tahrif edilemez olusudur. Ciinkii Allah’tan daha dogru
sozIu hicbir kimse yoktur ve olamaz.>

Allah’m bu Kur’an’da ifade ettigi varlik, evren ve insan hayati i¢in takdir
buyurdugu hiikiimleri, hatta bir ayetini veya bir kelimesini hi¢bir giiciin degistirme,

kismen veya tamamen yiriirliikten kaldirma veya gecersiz kilma hakki ve yetkisi

52 En'am 6/115
53 Nisa 4/122
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yoktur. Kur’an-1 Kerim’in ayetleri nazil oldugunda Miisriklerin ve Ehl-i Kitab’in
bazilar1 Kur’an’in degistirilmesini istemis, ancak onlarin bu istekleri Allah tarafindan
reddedilmistir. Hatta peygamber bile bu yetkiye yani degistirme veya bazi ayetleri iptal
etme hakkina sahip degildir.>* Ciinkii Allah’m kitab1 Kur’an tamamlanmustir; artik onun
hiklUmlerini, lafizlarini, mana ve maksadimi smirlamak, iptal etmek, yiiriirlikten
kaldirmak veya belli bir zaman ve topluma 6zgii kilmak miimkiin degildir. Su kadar var
ki Kur’an ge¢mis kitaplardaki bazi uygulamalar1 yiiriirliikkten kaldirmistir. Yani
yiiriirliikten kaldirilan, Kur’an hiikiimleri degil, gecmis seriatlarin bazi hiikiimleridir.
Beseri bir takim rivayet, ictihad veya varsayimlarla Kur’an ayetleri iptal edilemez.
Unutulmamalidir ki Kur’an, biitiin ayetleriyle Kiyamet’e kadar degismez bir
nitelige sahiptir. Ictihad, Kur’an’1n tefekkiir, tedebbiir ve akletmeye yonelik konularinda
olur ki zaten bu konuda da o, bizi tesvik etmektedir. Biz Allah’in dedigini yani
Kur’an’in degistirilemez olusunu higbir tereddiit gostermeden kabul etmek zorundayiz.
CUnkU “Bu oyle bir kitaptir ki, bizzat her seyi hikmetle yapan ve her seyden hakkiyla
haberdar olan Allah tarafindan dyetleri muhkem kilinmigs, sonra tafsil edilmistir” >
Kur’an’in her bir ayeti, Allah tarafindan, her tiirlii siiphe, ¢eliski, yanlhishik, degisme ve
hikumleri gegersizlikten biitiiniiyle uzak ve bozulmaya karst 6zenle korunmustur.
Ayetler, milkemmel bir 6l¢ii ve ahenk icinde ve gayet saglam bir sekilde diizenlenerek
muhkem kilinmig ve her akil sahibinin anlayip ibret alabilecegi bicimde agik ve
anlasilirdir. Bu kitapta neyin hakikat neyin hurafe ve batil oldugu, Allah tarafindan
slipheye yer birakilmadan zikredilmistir. Allah’in ayetlerini, bilerek veya bilmeden
inkar ve iptal ederek akillar1 sira etkisiz birakmak i¢in c¢abalaylp duranlar ise,
cehennemlik olanlarmn ta kendileridir.>® Bu kitabi, her yoniiyle saglam, tiim ayetleriyle
yururlikte olarak kabul etmek bir iman meselesidir. Aksi bir durum, “Yoksa siz Kitab'in

bir kismina inamp bir kismini inkar mi ediyorsunuz? " ayetinin ifade ettigi anlam olur.

5 Yunus 10/15-17
% Hud 11/1

% Hac 22/51

57 Bakara 2/95
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10. Acik ve Aciklayicr Kitap

Kur’an’in en 6nemli ve unutulmamasi gereken niteliklerinden biri de onun 6ziinde
acik, secik, aydinlik, agiklayici ve anlasilir olusudur. Kur’an’in dili ve ifadesi gayet
giizel, maksadin1 ve ne oldugunu ifade etmeye kendisi yeterli olan bir kitaptir. Kur'an,
insanogluna gerekli olan esaslar1 oldukga tafsilatli bir sekilde, her yoniiyle agiklayan
“Miibin” bir kitaptir: “Elif-Lam-Ra. Bunlar, dogruyu/gercegi apacik gosteren, kendisi
de agik olan kitabin ayetleridir”.®® Kur’an, biitiin insanlar1 ve cinleri etkileyici ve apacik
ifadeleriyle aciz birakmis, Allah tarafindan mucize olarak nazil olmustur. Hiikiimler ve
ilkeler, goriinen ve goriinmeyen alemlere ait gizlilikler, gaybe ait haberler, kissalar, 6giit
ve ibretler gibi, dinin temellerini agiklayandir. Hakki batildan, hayri serden, dogruyu
egriden, giizeli ¢irkinden ayirt eden bir kitaptir. O, dilin ifade giizelligi, beyan giicii
bakimidan da gayet acik bir kitaptir: “Iste bu Kur'an, biitiin insanlar icin hak ve
hakikati a¢ik¢a bildiren bir ilahi kelam, Allah'a itaatsizlikten sakinanlar igin de bir
rehber ve ogiittiir”.>°

“Bu Kur'an, Rahmadn ve Rahim olan Allah'tan indirilmedir. Bu, bilen bir toplum
icin Arapg¢a bir Kur'an olarak dyetleri genis¢e agiklanmis bir kitaptir. Miijdeleyici ve
uyarict olarak gonderilmistir. Fakat onlarin ¢ogu yiiz ¢evirmistir. Artik onlar
isitmezler”.%® Bu kitabin indirilisi, sadece kendisine inanip uyanlar icin degil, biitiin
canlilar i¢in bir rahmet kaynagidir. Ciinkii bu kitap, her varlik i¢in 1yilik kaynagi olan
bir sistem koymus, bir hareket metodu belirlemistir. Insanligin hayatimi, diisiincesini,
kavrayisini, hareket tarzini etkilemistir. Bu etkinligi sadece kendisine inananlarla sinirl
kalmamistir. Tam tersine bu etkinligi, indigi glinden itibaren evrensel ve stirekli
olmustur. Insaf ve dikkatle insanlik tarihini inceleyenler, insani tiim ydnleriyle kapsayan
bu gercegi kavrar ve kesinlikle kabul ederler. Ama¢ ve hedeflere, ¢esitli hareket ve
akillara, ¢evre ve caglara, psikolojik durum ve ruhlarin degisik ihtiyaclarmma uygun
olarak ama tutarli ve yerinde bir tarzda ayetleri ayrintili bi¢imde agiklanmistir. Bu
kitabin en belirgin 6zelligi, ayetlerinin, "bilen bir toplum i¢in" yani bilme, 6grenme ve

ayirt etme yetenegine sahip bir toplum i¢in tafsilatli bir bigimde agiklanmis olmasidir.

%8 Yusuf 12/1
59 Al-i imran 3/138
60 Fussilet 41/2-4
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Yiice Allah, insanlarin iman etmeleri i¢in Kur’an’da biitiin ibret verici, aydinlatici
ornekleri sergilemistir. Ama o inkarcilar, Kur'an'in mucizevi ufuklarina agilmaktan uzak
durdular ve kavrayamadilar. “Bu Kur’an'da Biz her tiirlii manayi, insanlar i¢in ¢esitli
tarzlarda tekrar tekrar acikladik. Ama insanlarm cogu inkdarcilikta israr ettiler” 5
Allah, Kur’an ayetlerini her tiirlii siipheden uzak bir kesinlikte, her bir ayeti agik
belgelerden ibaret olan deliller halinde indirmistir. “Iste Biz Kur’an't, boyle acik dyetler
halinde indirdik. Ger¢ek su ki Allah, diledigi kimseyi dogru yola iletir”.%? Kalplerini bu
Kur'an’in mesajin1 algilayacak sekilde agik tutanlar, o delillerle yollarin1 bulurlar. Allah,
insanlart mahser giinlinde kavimlerine, irklarina, atalarina, soy ve kiiltiirlerine gore
degil, gonderdigi ayetlere karsi gosterilen tavra ve ortaya koyulan davraniglara gore
degerlendirecektir. Ciinkii diinyada yasarken elde edemedigimiz bir degeri, ilahi
merhamet olmadigi siirece, ahirette kazanma imkanimiz yoktur.

Kur’an, insanin diinya ve ahirette kurtulusu i¢in en milkemmel inang sistemini
ortaya koyarak hakikati gozler oniine seren bir kitaptir: “Bu Kur’an'da Biz her tiirlii
mdnayt, insanlar i¢in cesitli tarzlarda tekrar tekrar acikladik. Ama insanlarin ¢ogu
inkdrcilikta 1srar ettiler. “Hak ve hakikati agik¢a ortaya koyan bu kitaba/Kur'an'a
yemin olsun ki biz onu ugurlu ve bereketli bir gecede [Kadir gecesinde] indirmeye
basladik. Ciinkii biz éteden beri insanlart uyarmaktayiz “% Rabbimiz Kur’an’a yemin
etmekle, aslinda hem yemin eden varliga yani kendine ve hem de yemin ettigi seye
dikkatlerimizi ¢ekmektedir. Bunun temel gayesi, insanligi derin uykusundan,
gormezlikten ve duymazliktan geldigi tavirlarindan uyarmaktir. Adeta Cenab-1 Hak
sunu sOylemektedir: Goziiniizii, kulaginizi ve kalbinizi dort acin da yemin edene de
yemin ettigi kitaba da biitlin benliginizle yonelin ve bu kitabin kiymetini iyice bilin.
Kur’an, kiyamete kadar, insanlar1 hidayet eden nurlu bir kaynak oldugu i¢in onun indigi

ilk geceye de miibarek gece denmistir.
11. Kolaylastirilmus Kitap

Kur’an, 1srarla kendisinin biitiin insanlar ve inananlar icin “kolaylastirilmis™ bir

[3 2 (13 2 (13

kitap oldugunu sdyleyip dururken O’nun “zorlastirilmis”, “kapali”, “sifrelerle dolu”

veya “sadece bazi uzmanlarin ¢6ziip anlayabilecegi” bir kitap oldugunu sdylemek, ya

61 fsra 17/89
62 Hac 22/16
63 Duhan 44/2-3
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cehalet ya gaflet ya da ihanettir. “Dogrudan Kur’an’la muhatap olmayin; onu her dniine
gelen anlayamaz, o halde onu anlamak i¢in mutlaka bir araciya basvurmak
zorundasiniz” gibi hiikiim vermeler, siirekli glindemde tutuldu. Miisliimanlarin iginde
bulunduklar1 diisiince tembelligi, zihin bulanikligi, karamsarlik, bilgi Uretememe,
bagnazlik, parcalanmislik ve sefalet bu zihniyetin bir sonucu olarak Kur’an’in hayattan
uzaklastirilmasina yol agti.

Aslinda Kur’an’da sik¢a vurgulanan mubin, beyan, tebyin, tafsil, teysir yani acik,
aciklayici, anlasilir, iyice izah edilmis ve kolaylastirilmis gibi kelimeler, adeta mucizevi
bir ihbar niteligindedir. Bu ifadeler, “Biz Kur’an’1 anlayamayiz”, “Kur’an bu giine
kadar anlagilmadi ki bu giin anlasilsin!”, “Kur’an’1 ancak {istadlarimiz anlar” diyenlerin,
gelecekte ortaya ¢ikacagini dolayl olarak haber vermektedir. Bu anlayisin yanlisligin
belirtmek (izere Cenab-1 Hak yeminle, “Andolsun ki, Biz Kur'an’t 6giit alnsin diye
kolaylastirdik. Yok mu 6giit alan? ’®* buyurmaktadir. Kur’an’in kolaylastirilmasi, onun
lafzinin, manasinin, onu diisiinmenin, ibret ve 6giit almanin, hiikiim ve hikmetlerinin,
ornek ve kissalarinin ve onu yasamanin kolay oldugudur. Allah, ayni slire i¢inde bu
ayeti dort kez tekrar etmektedir. Bu yemini, peygamber, melek veya insan degil, bizzat
Allah yapmaktadir. Bundaki temel gaye, Kur’an’in kolaylastirilmis bir kitap oldugu
konusunda zihinlerinde siiphe olanlar1, bu anlayislarindan uzaklastirmaktir. Oyleyse biz
bu konuda Allah’in dediklerine mi yoksa insanlarin taklit ve taassuba dayanan
kanaatlerine mi itibar edecegiz? Allah’in defalarca yeminiyle ve bir¢ok ayette vurgu
tizerine vurgularla anlasilir oldugu bildirilen bir kitabi, anlagilmaz diyerek insanligi bu
kitaptan uzaklastiranlar bu hesab1 nasil verecekler?

Kur’an’t anlamak, Allah’in 6zelde mii’min, genelde tiim insanlik tizerindeki
hakkidir. Buna goére Kur’an’it anlamak i¢in gayret edenler, Allah’in ve Kur’an’in
hakkina riayet ediyorlar demektir. Kur’an’in anlagilmazligini iddia edenler ise, Allah’in
ve Kur’an’in hakkini gérmezden geliyorlar. Kur’an kendisine iman edene, onu anlamay1
dini bir sorumluluk olarak yiiklemektedir. Kur’an’in sik stk mubin sifatryla anilmasi,
muhatabina verdigi “Ben acik ve anlagilir bir kitabim” mesajidir. Kur’an vahyini ilk

olarak “oku” emriyle baslatan Allah, anlami olmayan bir okumay1 emretmis degildir.

64 Kamer 54/17
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Zira Kur’an, aklimi kullanmayanlari, diisiinmeyenleri, “varliklarin en serlisi” olarak
nitelendirmektedir.®

Bir giin Hz. Omer, Bakara Suresi 266. ayetinin ne hakkinda indigini yaninda
bulunanlara sorar. Onlar, “Allah en iyi bilir” cevabin1 verince Hz. Omer, kizar ve sdyle
der: “Ya biliyoruz deyin, ya da bilmiyoruz”. Bunun iizerine Ibn Abbas, “Ey Omer, o
ayet hakkinda ben bazi seyler biliyorum” deyince ona da; "Yegenim! Bildiklerini sdyle,
cekinme”, diye soyler.%® Bu rivayet ashabin Kur’an ayetleri hakkinda yanlis bir sey
sOylerim endisesi tasidiklarim1 géstermektedir. Bu durum, onlarin Kur’an't anlamak icin
ne kadar gayret gosterdiklerinin ¢arpici bir 6rnegidir.

Kur’an’in kapagini agip da birkag sayfa okuyan bir Miisliiman, Allah’in
Kitabi’nin ne kadar kolay anlasilir, ne kadar ¢ekici ve ne kadar kusatici bir kitap
oldugunu hemen fark edecektir. O okunmay1 ve ilizerinde diisiinmeyi 6zendiren bir
cekicilige, dogru ve sade olmanin giizelligine sahiptir. Insan fitrat1 ile uyumludur. Ruhu
costurur, duygular1 harekete gecirir. Ibretli agiklamalar1 bitmez. Istedigi kadar
reddedilsin, bu yiizden yipranmaz, degerini yitirmez. Insan ruhu, onunla ne kadar
kaynasirsa samimiyet ve dostlugu daha da artar.

Kur’an’mn kolaylikla anlagilabilecegini sdylerken onun biitiin ayetlerinin, herkes
tarafindan ayni seviyede anlasilabilir oldugunu kastetmiyoruz. Kur’an’in elbette anlam
derinlikleri, anlasilmasi1 daha fazla mesai gerektiren ayetleri vardir. Fakat bunlar 6zel ve
istisnai durumlardir. Bunlar, Kur’an’la birlikteligimiz, tefekkiir ve tedebburimiz
artttkca azalacak hususlardir. Bir takim konular da vardir ki onu isin uzmanlarina
sormak gerekir. Kur’an biitlin mii’minler i¢in gdnderilmis bir kitap olmakla birlikte,
bugiin Kur’an’t anlamak nedense bir ‘uzmanlik alani® gibi sunulur veya algilanir
olmustur. Kur’an’1 anlamak i¢in mutlaka Arapca bilmek gerekmez, Arapgayr 6grenmek
ve bilmek en iyisidir. Fakat herkesin buna imkan ve kabiliyeti yoktur. Inandig1 halde
omrunde bir kez olsun bir tefsir veya meali kendi ana dilinde bile okumayanlara
Arapgasini nasil Ogreteceksiniz? Kaldi ki Arapca bilmekle Kur’an’t anlamak ve
yasamak ayr1 seylerdir. Nice Arapga bilenler vardir ki Kur’an’in mana ve ruhundan
habersizdir. Hatta bunlarin bir kism1 Kur’an’a savas agmislardir. Dolayisiyla Arapgay1

bilmeyen bir insanin da Kur’an’in manasini anlamaya ¢alismamasi ve bunu bir mazeret

8 Enfal 8/22
8 Muhammed b. Ismail el-Buharf, Sahihu'l-Buharf, el-Mektebetii'l-islamiyye, Ist.,tsz, Tefsiru'l-Kur’an,
48
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olarak ileri siirmesi kabul edilemez. Arapg¢a bilmeyen bir insan da rahatlikla Kur’an’
oncelikle kendi dilindeki meal ve tefsirler araciligi sonra da g¢ok istisnai konularda
anlamadig1 yerleri de isin uzmanlarindan sorup 6grenebilir. Esefle ifade etmek gerekir
ki Kur’an’in anlasilir olmadigini savunanlarin gaflet ve cehaleti burada kalmamis, meal
ya da tefsir okumanin yanlis bir is oldugunu sdylemeye kadar vardirilmistir.

Kur’an 6yle bir tisliiba sahiptir ki, halktan olanindan, en seviyeli ve bilgili insana
kadar herkesi tatmin eder. Bununla birlikte Kur’an’1 anlamaya ¢alisanlar, iman, ahlak ve
faziletli bir hayatin esaslarini, ebedi saadetin nasil kazanilacagini rahatlikla 6grenebilir
ve ondan kendisi i¢in gerekli dersleri alabilir. Kur’an’da Yiice Allah, hak ve hakikati o
kadar giizel bir iislupla agiklamaktadir ki, Kur’an’1 anlayarak okuduktan sonra ondaki
hakikatlerden ibret almamak miimkiin degildir. Yiice Mevla bize gizemli ve sifreli bir
Kitap gonderseydi hig¢birimiz sorumlu olmazdik. Bazi ayet veya konular hakkinda
anlamsiz ve uzun tartismalara girenler i¢inse Kur’an agik ve net bir duyuruda
bulunuyor: “Andolsun Biz bu Kur’an'da, insanlar i¢in her tiirlii misal ve 6giidii, farkl
usluplarla tekrar tekrar ifade ettik. Fakat bir¢ogu bunlari anlamadi. Zira biitiin
varliklar icinde tartismaya en diiskiin olan, insandir” %" Allah’in ayetleri ne kadar agik
ve ne kadar anlasilir bir dil ve iisliip ile gelmis ve anlatilmis olursa olsun, onlar, yine de
anlamaya yanasmazlar; inat ve inkarlarindan Otiirii maksatsiz ve bos tartismayi
strdurmek isterler.

Kur'an, mutsuzlugun gerekcesi ya da sebebi olsun diye indirmedik. “Biz bu
Kur'an't sikintiya diisesin diye indirmedik. Yalnizca, (Allah'tan) sakinanlara bir 6giit,
bir uyart olsun diye indirdik”®. Bu ayette de Kur’an’mn indirilis amac1 agik¢a
belirtilmektedir. Kur’an'in gretileriyle insana teklif edilen ahlaki disiplin, insanin
yasama duygusunu, yasama sevincini daraltmak ya da sondiirmek amacini
tasimamaktadir. Aksine, insanin dogru ve egrinin ne oldugu konusundaki bilincini
derinlestirmek suretiyle bu duyguyu pekistirmesi amacina dayanmaktadir. Yani bu
kitap, onu okurken, anlamaya calisirken ve gereklerini yerine getirirken sikintiya
diisiilsiin diye indirilmemistir. Bu kitap zorluk ¢cekmeden okunabilen, rahat anlagilir,
akict ifadeli bir kitaptir. Getirdigi yiikiimliilikler de insan giiciinii asmaz. Sana
yapabilecegin gdrevler yiikliiyor; giiciiniin yetmeyecegi isleri dayamiyor. Insan giiciiniin

sinirlart icinde kalan buyruklar1 yerine getirmek bir sikint1 degil, tersine bir nimettir.

67 Kehf 18/54; En'am, 6/105
68 Taha 20/2-3
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Yiicelikler alemi ile iliski kurma firsatidir; gli¢ ve giiven arama girisimidir. Kur’an,
insanin Allah’a bagli olmasinin hognutluk ve birliktelik bilincini saglar. Zaten “Allah
kullarina rahmet etmeyi kendi zatina bir yasa olarak belirlemistir "®°. Bu nedenle yiice
Allah, asla kullarmin sikintiya girmesini istemez. “Allah sizin igin kolayligi diler, O size
zorlugu dilemez”."°
Allah, Kur’an’t anlama konusunda da bizim samimiyetimize gore muamele
etmektedir: “Ey Miiminler! Allah'a karsi saygiyla tam bir sorumluluk bilinci icinde
olursaniz, O da size neyin dogru neyin yanls oldugunu anlayip kavrama kabiliyeti
bahseder, iistelik ge¢misteki hata ve giinahlarinizi yok sayip sizi bagislar. Siiphesiz
Allah ¢ok Hitufkdrdir”." Insamin akil ve vicdaninin islevini engelleyen maddi ve
ozellikle manevi faktorlere karsi takva ildcinin tavsiye edilmesi, miiminler i¢in esi
bulunmaz bir firsat ve imkén teskil etmektedir. “Kim Allah’a géniilden sayg: duyar ve
O ’na karsi gelmekten sakinirsa, Allah, zorluklar karsisinda ona bir ¢ikis kapisi acar”."?
Peygamberimiz bu ayeti, uykusu gelinceye kadar tekrar tekrar okumustur.”® Hayatin
problemleri ve Kur’an’1 anlama konusunda elinden geleni yaptiktan sonra giiclinii agsan
konularda samimi olan inananlar i¢in, bu ilahi yardim her zaman gegerlidir. Kur’an-1
Kerim’de takvanin, insana problemlerden ¢ikis yolu sundugu, hayat yolunda yiiriirken
oniinii aydinlatan bir nur olusturdugu baska ayetlerde de ifade buyurulmustur.”
Kur’an’1 anlamaya ¢alismak, ayetleri lizerinde diisiinmek her seyden once bizzat
Allah’mn emridir. Kur’an’1 kutsallagtirtyorum iddiasiyla inananlarla Kur’an arasinda
perde c¢ekenler ve Kur’an’t anlamaya ¢alisanlar1 neredeyse din dis1 ilan edecek kadar
ileri gidenler var. Bunlar acaba Miisliimanlari, miisrikler kadar yetenekli saymiyorlar
mi1? Ciinkii Yiice Allah, miisrikleri de Kur’an’1 anlamaya ve iizerinde diisiinmeye davet
etmektedir. Su halde, Miisliimanlarin Kur’an’1 anlamayacaklarini iddia edenler, onlarin
misrikler kadar bile anlamadan yoksun oldugunu sdylemis olmazlar mi1? Bunlar i¢in
“Sana bu Kitabi, her seyi agiklayan ve Muslimanlara yol gosterici, rahmet ve mijde

olarak indirdik”™ gibi onlarca ayetin hicbir anlam1 yoktur.

8 Maide 5/12

0 Bakara 2/185

1 Enfal 8/29

2 Talak 65/2

8 Ahmed, Ibn Hanbel, Kitabii 'z-Ziihd, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1420, I, 77.
7 Hadid 57/28

5 Nahl 16/89
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12. Nihai Karar

Yiice Rabbimiz, insanlik tarihi boyunca belli toplumlara belli peygamberler
gondermis, onlardan her birine degismez diistur ve hiikiimlerin yanisira, o toplum ve
doneme has kurallar da koymustur. Ilahi kitap ve dinlerin ilke, hiikiim, 6z ve en
miikemmel uygulamalari, nihal olarak Kur’an’da toplanmistir. Yani Allah, insanliin
gelisim seviyesine gore her donem igin farkli kitaplar gondermistir.’® Allah’in
gdnderdigi bu son kitap ve son din, insanlik i¢in ilahi bir nimet olarak tamamlanmistir.”’
Buna gore Allah’in kendisine hitap ettigi en son peygamber, Hz. Muhammed; insanliga
gonderilen son kitap, ilahi vahiylerin sonu ve 6zii ise Kur’an-1 Kerim’dir.”® Insanlik,
Kur’an ile din agisindan, ilerlemenin son noktasina erismistir. Kur’an, biitiin vahiylerin
zirvesini temsil eden, manevi ve sosyal hayati tatmin etmenin en son, en miikemmel
yolunu ortaya koyan bir kitaptir.

[lahi vahyin son asamasi olan Kur’an, insanliga nihai teklifler biitiinii olarak
sunulmustur: “Stiphesiz bu Kur’'an, hak ile batili ayiran kesin bir sézdir, nihai bir
hiikiimdiir. O asla bos ve degersiz bir soz degildir”.”® Bir s6z mucizesi olan Kur’an,
gercekten her konuda son s6zii sdyleyen, en dogru hiikkiimleri veren, iman ile kiifrii, hak
ile batili, dogru ile yanlisi, helal ile haram, giizel ile ¢irkini, adalet ile zulma birbirinden
ayirt eden ildhi bir s6z ve miikemmel bir 6l¢iidiir. Mesaji anlagilmadan, iizerinde
diistiniilmeden, Oylesine okunup gegilecek, dikkate alinmayacak, anlamsiz veya mizah
kabilinden bir s6z degildir. Gergekten ciddiye alinmasi gereken hayati 6neme sahip bir
uyaridir. Yiice Allah, bu Kur'an'in sakayla karisik olmayan kesin bir s6z olduguna
yemin etmektedir. Her sozii her tartigmayr her slipheyi ve her tereddiitii sona erdiren
kesin s6z, gerisinde sdylenecek s6z birakmayan kesin ve nihai bir karardir.

Kur’an, varlik ve insanlik alemi i¢in nihai kararlar1 kesin olarak ifade eden bir
kitaptir. Kur’an bir konu hakkinda karar vermisse, artik onun dogrulugu tartigilamaz
¢linkii o, alemlerin Rabbinin soziidiir. Kur’an’in haber verdigi emir ve nehiyler, kissalar
ve Ornek olaylar, diinya ve ahirete dair hiikiim ve esaslar, ciddiyetten uzak, eglence

kabilinden sozler degildir. Kur’an ayetleri, insanlar1 eglendirmek, hos vakit

®Ra’d 13/38

" Maide 5/3

8 Ahzab 33/40
™ Tarik 86/13-14
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gecirmelerini temin etmek i¢in sdylenmis siradan ifadeler de degildir. Kur’an’a bu gozle
bakmali1 ve onun biitiin ayetlerini biiyiik bir gayret ve ciddiyetle degerlendirmek gerekir.

Buraya kadar Kur’an’in isim ve sifatlarindan hareketle onun belli basli bazi
Ozelliklerini genel olarak ayetler 1s1g1nda ortaya koymaya gayret gosterdik. Kur’an’in
bunlardan bagka daha birgok isim ve sifatlar1 da vardir. Kitap, Nur, Ruh, Huda, Mecid,
Mesani, Ummii’l-Kitap, Hakk, Sidk, Tezkira, Biisra, Tenzil, [lim, Miibin vb. bunlardan
sadece bir kismidir. Bunlarin hepsini birden degerlendirmek, bu kitabin hacmini
oldukca asacagi i¢in onlara pek fazla yer vermedik.

SONUC

Buraya kadar Kur’an’in isim ve sifatlarindan hareketle onun belli basli bazi
ozelliklerini genel olarak ayetler 1s181nda ortaya koymaya gayret gosterdik. Kur’an’in
bunlardan baska daha bir¢ok isim ve sifatlar1 da vardir. Kitap, Nur, Ruh, Hida, Mecid,
Mesani, Ummii’l-Kitap, Hakk, Sidk, Tezkira, Biisra, Tenzil, Ilim, Miibin vb. bunlardan
sadece bir kismidir. Bunlarin hepsini birden degerlendirmek, bu ¢aligmanin hacmini
oldukg¢a asacagi i¢in onlara pek fazla yer vermedik.

Biitiin bu bilgilerden sonra sunu sdyleyebiliriz: Her insan, yeteneklerine, bilgi
birikimine, ilgi yogunluguna bagli olarak Kur'an' anlamaya calismalidir. Kur’an’1
anlamak, herkesin hakki ve anlatmak da dogru bilenlerin vazifesidir. Bilmeyenler, her
zaman onu anlama gayretinde olmali, bilenler de biitiin ¢abalarini onu dogru yorumlayip
dogru ifade etmede kullanmali ve onun anlasilmasini yayginlastirmak igin gayret
gostermelidir. Zira o, anlasilmak ve anlatilmak i¢in Allah’in rahmetinin insan akil ve
idrakine sunulmus en biiyiikk armaganidir. Onu anlamak hem bir vazife hem de bir
kadirsinaslik, anlatmaksa onun nuruna muhtag¢ goniillere saygi ve vefanin ifadesidir.

O, icindeki ilkelerin bireysel ve toplumsal yasamda uygulanmasini isteyen bir
kitaptir. Gayesine uygun olarak okunan, anlasilan ve uygulanan Kur’an, yagan yagmurun
Ol toprag dirilttigi gibi, duyarhiliklarini yitirmis fert ve toplumlari her ¢cagda diriltmenin,
yeniden kendine getirmenin tek vesilesidir. Yeter ki insanlik ve Mduslimanlar, Kur’an
mesajinin diriltici ruhu ile yiiz yiize gelmeyi istesin.

Kur’an, iizerinde iyice diisiiniiliip anlasildiktan sonra ibret alinarak ifade ettigi
hiikiimlerin hayatta tatbik edilmesini emretmektedir. Kur’an’a tam olarak uymanin ve
onun gosterdigi yoldan gidebilmenin en 6nemli sart1, onu dogru olarak okuyup, ruhunu

ve Oziinii kavrayarak yasamaktir. Insani hiisrandan kurtaracak olan yol, Kur’an'm
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aydnlattigi inan¢ ve amel biitiinliigiinii gerceklestirmekten bagkasi degildir. Kur’an
stirekli okunmak, anlamak ve uygulamak {izere, her zaman bagvuracagimiz, yanimizdan
ayirmayacagimiz bir hayat ve saadet programidir. Her Miisliiman, mutlaka her giin az
ya da ¢ok Kur’an’dan bir miktar anlayarak okumayi ve anladiklarini yasantisina
yansitmayr aliskanlik haline getirmelidir. Arapc¢a bilmiyorsa meal ve tefsirlerden
okumaya calismalidir. Ciinki{i Kur'an'da yer alan ahlaki ilkeler, 6giit ve tavsiyeler, ancak
uygulandiginda bir kiymet ifade eder, sadece sayfalarda ve zihinlerde kaldig siirece ¢ok

fazla bir anlam ifade etmeyecektir.
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KUR’AN’DA “Fi” HARF-i CERRIi VE BAZI MEALLERE YANSIMASI
UZERINE
Prof. Dr. Mustafa UNVER

“Cogu zaman nahivcilerin Kur’an’da gegen bir
kelimenin incelenmesine bir anlam veremeyip
sastiklarimi ~ goriiyorum. Oysa  onlar  da
calismalarinda mechul bir siir pargasiyla istishad
ettiklerinde bir heyecan ve seving duyuyorlar. Ben
de onlara 6yle sasiyorum ki...” (Fahreddin Razi)*

Ozet

Dil bir yoniiyle insanlik ve peygamberlik tarihidir ve Kur’an’m deyisiyle icinde pek ¢ok ders ve
ibret iceren bir mucizedir. Dil, harflerin kelimeleri, kelimelerin de cumleleri meydana
getirmesiyle ortaya cikar. Kelimeler ise isim, fiil ve edatlardan olusur. Bu ¢alismanin konusu
edat, ilgec veya isim ¢ekim eki denilen dil birimlerinden birisi olan “fi” harf-i cerri ve onun
Kur’an meallerine yansiyis sekli {izerine olacaktir. Bu harf-i cerrin temel fonksiyonu “el-via’”
yani kaplama, kap olma, i¢ine alma, iginde olma, barindirma ve zarfiyettir. Ne var ki harf-i
cerler bazen birbirleri makaminda da kullanilmaktadir. Kur’an’da yogun olarak kullanilan 17
harf-i cerden biri olan “fi” harf-i cerri, 6nemli anlam katmanlarini temsil etmek tizere degisik
sure ve ayetlerde 1692 defa gegmektedir. Calismanin son boliimiinde de “fi” harf-i cerrinin beg
Turkce meal tizerinden nasil ¢evrildigi konusu ele alimip degerlendirilmesi yapilmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Ceviri, Kur’an, Arap Dili, Harf-i Cer, Fi Harf-i Cerri, Meal, Zarf, Edat.

The Preposition ""Fi"* and Its Reflection on Some of the Turkish Translations of the
Qur'an

Abstract

Not only the language is history of humanity and prophecy, but also is a miracle that contains
teachings and lessons for the mankind, as the Qur'an says. A language emerges by the letters
making up the words and words building up the sentences. The words are composed of nouns,
verbs and prepositions. The subject of this study is on "fi", one of the linguistic units of the so-
called particles or nouns, and its impact on the Quranic translations. The basic function of
this preposition is "el-via", which stands for covering up, inclusion and hosting. However, these
letters are sometimes used in their tune interchangeably. There are 17 prepositions used
intensively in the Qur’an. The preposition "fi" among those 17, mentioned 1692 times, is used to

represent different depths of the meanings. In the work's last section, the evaluation of how the

! Bkz. Ahmed Mekki el-Ensari, Nazariyyetu'n-Nahvi'l-Kur'éni Nes'etiihd ve Tetavvuruhd ve
Mukavvematiiha'l-Esasiyye, 1.Baski, Daru’l-Kible, Mekke 1405, s. 9.
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"fi" is reflected and used over 5 different Turkish translations will be made prior to the
conclusion.

Key Words: Translation, Qur'an, Arabic Language, Prepositions, The preposition “fi”,
Translations of the Qur’an, Adverbs.

Giris

Arapganin saheseri siiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. Ciinkii Islam’in temel kaynag
Kur’an, Arap dili ve gramerinin koklesip kaynaklasmasinda devrim niteliginde tarihi bir
degere sahip olmustur. Hatta bir dil olarak Arapca varligin1 Kur’an’a bor¢ludur dense de
abartilmis olmaz. Hicri ilk asirda baslayip ikinci asirda yogunlasan yazili Arap dili
calismalar1 da hareket giiclinli ve neredeyse tiim sahitlerini Kur’an’dan almistir. Basta
Kur’an’in dogru anlasilip yorumlanmasi gayesi ile Arap grameri derlenip toparlanmis
ve yaziyla kayit altina alinmigtir. Araplarin ve Arapcanin Kur’an’dan 6nce birkag
edebiyat {iriinii disinda herhangi bir yazili kiiltiiriinden s6z edilememektedir.?

Kur’an da dahil olmak iizere insanlik tarihi boyunca var olan buttn ilahi metinler,
misyonlarinda bulunan rehberlik geregince hep dil, anlam ve ¢eviri olgulartyla birlikte
var olmus ve ilahi irsat ve hidayet olgusunun siirekliligiyle birlikte de anilmaya devam
etmistir.

Dil her seyden Once ses sembolleridir ve o seslerin her biri i¢ginde o dili konusan
insanlarin {izerinde gboriis birligine vardiklar1 bir deger tasirlar. Bu dogrultuda Ibn
Cinni’nin (392/1002) “her kavmin maksadim ifade ettigi sesler”® diye yaptig1 dakik dil
tanim1 dikkate alindiginda dil tarihinin, ayn1 zamanda beseriyet tarihi, bagka bir deyisle
peygamberler tarihi oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Insanin bulundugu her yerde eszamanl olarak var olmus bir olgu olan dil, beseri
iletisim ve anlagsmay1 saglayan egsiz ve hayatl dnemi haiz bir aragtir. Dil, her zaman
anlama olgusuyla mindemic bir hakikattir. Bu sayede insan ihtiyac, duygu, inan¢ ve

diistincelerini diger varliklara aktarma imkani bulmaktadir.

2 Bkz. Ahmed Mahir el-Bakri,, Dirdsdt Nahviyye fi’I-Kur’an —el-Aded-el-Mecr(rat, Miiessesetii Sebabi’l-
Camiryye, Iskenderiyye 1982, s.9; Emrullah Isler, “Cokanlamiiltk, Anlam Daralmasi ve Kur’an i Tiirkce
Cevirilerinde Yapilan Yanhslar”, Kur’an ve Dil-Dilbilim ve Hermenotik Sempozyumu, Van 2001, s.
386.
3 Bkz. Mahmad Fehmi Hicazi, llmu’I-Liigati’I-Arabiyye Medhal Tarihi Mukaran fi Dav i t-Tiirdsi ve’l-
Liigati’s-Samiyye, Vikaletu’l-Matb(at, Kuveyt trz., s. 9, 10.
4 Bkz. Bakara 2/30-31, 38.
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Diller ilahi kaynagin gizemli bir isaretidir ve Allah Teala’nin rahmetinin bir
eseridir.® Yaratilmislarin en kiymetlisi olarak yeryiiziinde gérevlendirilen insanin en
iistiin niteliklerinden biri, varliklara isim vererek duygu ve diisiincelerini kelimelerle
aktarabilmesidir. Dogan Aksan’in deyisiyle dil, “insanin diinyadaki yerini ve degerini
belirler. Konusma yetenegi, dolayisiyla dil, insan1 insani yapan niteliklerin basinda
gelir.”®

Ceviri konusu ise belki en az, insanlik tarihi kadar ge¢mise sahip olan dilin
kendisi kadar 6nemli bir bagka husus olmaktadir. Ceviri sayesinde daha once isitmis
olsak bile, pek tanimadigimiz, havasin1 solumadigimiz “bir diigsel kurmaca diinya”
karsimizda acilir ve taninmayan bir ufkun kavranisi saglanir. Ceviri, degisik
topluluklarin ve uluslarin bilim, sanat, diislince alanindaki cabalarini birbirleriyle
paylasabilme yolunu agar.’

Boylelikle ¢eviri dile yakin bir anlama ve anlatma enstriimanidir ve biinyesinde
anlamak, bilmek, degerlendirmek ve agiklamak misyonlarini barindirmaktadir.
Yeryiizlinde ceviriye konu olmus erken metinler dini sozlerden, kutsal deyislerden
meydana gelmistir. Bu ylizden ilahi mesajlar, insanlar tarafindan anlasilabilsin diye
beser dilinde vahyedilmis ve peygamberleri araciligiyla insanlara aktarilmigtir.®

Farkli anlayis ve kuramlar sebebiyle iizerinde herkesin uzlas1 saglayabilecegi bir
tanimi1 yapilamamis® olsa bile ceviri konusunun 6neminin farkina nihayet varilmistir ve
ceviri bir bilim olarak kendisini dilbilim’den ayirarak “ceviribilim” adiyla miistakil bir
bilim dal1 haline gelmistir.°

Edmond Carry, genellikle sanildigindan ¢ok daha karmasik ve agiklanmasi gii¢

olan ¢eviri olgusunu tanimlamay1 tehlikeli bir girisim olarak gordiigii halde yine de

® Bkz. Rum 30/22; Hucurat 49/13.

® Dogan Aksan, Her Yonuyle Dil, Ana Cizgileriyle Dilbilim, 4. Baski, Tiirk Dil Kurumu Yay., Ankara
1990, I, 11.

" Bkz. Aksit Goktiirk, Ceviri: Dillerin Dili, 12. Baski, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2016, s. 15.

8 [brahim 14/4. Ayrica bkz. Ziilfikar Durmus, “Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Mealleri'ne Genel Bir Bakis”,
Tefsire Akademik Yaklasimlar 2, edit. M.A. Kog-1. Albayrak, 2. Baski, Ankara 2015, s. 21 ; Edmond
Cary, Ceviri Nasil Yapilmali?, (gev. Mete Camdereli), insan Yay., Istanbul 1996, s. 7.

% Bkz. Halil Hacimiiftiioglu, Kuran Terciimelerinde Yontem Sorunu, Iz Yayncilik, Istanbul 2008, s. 31;
Cary, Ceviri Nasil Yapiumali?, s. 13.

10 Bkz. Salih Akdemir, “Kur’an-i Kerim’in Cevirilerinde Dikkate Alinmayan Bir Uslup Ozelligi
Uzerine”, http://www.flwi.ugent.be/cie/akdemirl.ntm (24.10.2016); Cumhurivet Dénemi Kur’an
Terciimeleri (elestirel bir yaklasim), Ankara 1989, Akid Yay. s. 132-136; Mursal Atamov (Miirsel
Ethem), Rus Dilinde Yayimlanan Kur'an-i Kerim Cevirilerinin Ceviribilim Agisindan Incelenmesi
(Basarih Bir Rus¢a Kur’an Cevirisinin Olusturulmasina Katki), Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara
Univ.,SBE, Ankara 2013, s. 13-18.
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“farkl dillerde ifade edilen iki metin arasindaki esdegerlikleri bulmaya calisan bir
islem” seklinde tanimlamaya calisir.!! Bu iki metin arasindaki esdegerlikten
kaynaklanan tartisilmaz zenginligi de Robert Lado, dillerin ve kiiltiirlerin karsilikli ve
sistematik olarak incelenmesinin ¢ok dnemli bir zenginlik ortaya ¢ikardigindan babhisle,
dillerin 6zellikle de ¢eviri alanina miidahil olan amag¢ ve hedef dillerin karsilikli olarak
gramerlerinin de sistematik mahiyette incelenmesi gerektiginden soz eder.!?

Dil 6gretimi veya geviri tiirli caligmalarda karsilasilan, biraz da isin dogasindan
kaynaklanan zorluk ve problemlerin asilmasinda “karsitsal ¢oziimleme” (contrastive
analysis) adi1 verilen karsilastirmali sistematik incelemelerin  katki sagladigi
yadsmamaz.!® Karsitsal ¢oziimleme, ¢eviri olgusunda zaten her zaman vardir ve kaynak
dil ile hedef dil arasinda anlam, deyis ozelligi ve fonksiyonu gibi unsurlarin aktarimi ile
gerceklestirilmektedir.'*

Ceviri caligmalarinda kaynak ve hedef dillerin ortiismezligi, gramatik yapilari ve
yansima big¢imleriyle beraber sosyo-kiiltiirel ve cevresel farkliliklar, anadil girisimi
baskinlig1, hedef dil girisimi ve deyimler gibi konulardan da kaynaklanmaktadir.®®

Tiim bu unsurlarin ¢eviri isleminde ¢ok kullanilan bir kelime olan “esdegerlik”
sOziiniin muhtevasini  sekillendirdigi sOylenebilir. Nitekim metin birimleri i¢in
kullanilan esdegerlik deyisi, genellikle kaynak metnin okurlar1 {izerinde olusturdugu
etkinin aynisini ya da benzerini hedef dildeki okurlar {izerinde de olusturmasi olarak

aciklanmaktadir.®

11 Cary, Ceviri Nasil Yapilmali?, s. 97. Ayrica bkz. Goktiirk, Ceviri: Dillerin Dili, s. 18-22, 103.

12 Lado, Robert, Linguistics Across Cultures, 10. Baski, The University of Michigan Press, USA. 1971, s.

8. Ayrica bkz. Emrullah Isler, “drapca ve Tiirkcede Ortaglar —Karsitsal Coziimleme”, Niisha: Sarkiyat

Arastirmalart Dergisi, Y1l:11, Say1:7, Giiz 2002, s. 100.

13 Bu alanda yapilmis az sayida dzgiin calismalardan bir kagi i¢in mesela bkz. Isler, “Arapca ve Tiirkcede

Ortaglar - Karsitsal Coziimleme”, 99-109; Emrullah Isler, “Arapca ve Tiirk¢ede Zamanlar -Karsitsal

Coziimleme-”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2003, cilt: 111, say1: 8, s. 55-68.

% Durmus, “Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Mealleri’ne Genel Bir Bakis”, s. 22-23.

15 Diicane Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyasi, 3. Baski, Kap1 Yay., Istanbul 2011, s. 52-68 ; Dogru,

Erding-Emrullah Isler, “Kur’an Deyimlerinin Semantik Analizi”, Eskiyeni, 27/Giiz, 2013, s. 81-84 ; Cary,

Ceviri Nasil Yapumali?, s. 19, 50-51, 78, . Ayrica bkz. Ahmet Subhi Furat, Arap Edebiyati Tarihi I,

Istanbul Univ. Edebiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul 1996, s.103-104; Faruk Yiicel, Ceviribilimin

Paradigmalar: Ceviri Seckisi, 1. Baski, Canakkale Kitaplig1 Akademi, Istanbul 2013, s. 8.

16 Bkz. Goktlrk, Ceviri: Dillerin Dili, s. 23-26, 60; Hacimiiftiioglu, Kuran Terctmelerinde Yontem

Sorunu, 33; Yusuf Isicik, “Kur’an Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi Hususlar ve Muhammed

Esed Meali’ne Genel Bir Bakis”, Kur’an Mealleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler-, Diizenleyen:

Diyanet Isleri Bagkanligi-Dokuz Eyliil Univ. Ilahiyat Fakiiltesi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari,

Ankara 2007, I, s. 94-95; Mehmet Cakir, “Kur’an Meallerinde Ceviri Sorunlari”, Kur’an Mealleri
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Bilindigi gibi kaynak ve hedef dillerde harfler, kelimeleri; kelimeler, ciimleleri
meydana getirir. Kelime ise isim, fiil ve edat olmak iizere iige ayrilir. isimler ve fiiller
tek bagina anlam ifade ederken, edatlar kendi baslarma bir anlam iiretemezler.'’

Kelimeleri meydana getiren harf, sozliikte “bir nesnenin yani, tarafi, ucu, kenari,
tepesi, zirvesi, sivri ve keskin kismi1” diye tanimlanirken kavram olarak da yayginlikla
“kendi basina anlami olmayan, ancak kendi disindaki birimlerle anlam kazanan kelime”
diye tarif edilir.® Harflerin sembolizm, tasavvuf, edebiyat ve hurufilik gibi alanlarda
gizemli anlamlar tasidigina inanilmasi bir yana, insan iletisimini saglayan kelimeleri
meydana getiren en kiiclik yap1 tas1 veya hiicresi olarak tanimlanmasi da miimkiin ve
dikkat gekici gorinmektedir.

Harfler yaninda, kelimelere eklenerek yonlendirme anlamlar1 kazandiran ve adina
Arapcada harf-i cer, Latince’de praepositio (Ingilizce’de preposition), dilimizde ise Isim
Cekim Eki/Edat/ilge¢ denilen kelime ile harf aras1 ismimsi/kelimemsi ya da harfimsiler
vardir. D. Aksan’in tespit ettigi gibi Tiirk¢e’de ilge¢ veya edat terimiyle karsilanan
sOzciik tiirliyle bu tilirlin baska dillerdeki karsiliklar1 ve oOrnekleri arasinda tam bir
uyumdan s6z etme imkani1 yoktur. Hatta bat1 dillerinde kavrama ¢ogunlukla baglaglarin
da dahil edildigi tespitinden hareketle dilimizde edat teriminin genis bir yelpazede
kullanildigi da gériilmektedir.’® Bu da konunun karmasik hale gelmesine neden
olabilmektedir.

Ismimsi/kelimemsi ya da harfimsi denmesinin arkasindaki sebep, bu harflerin yap1

harflerinden degil de “anlam” harflerinden olmalaridir. Bagka bir deyisle bu harfler,

Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler-, Diizenleyen: Diyanet Isleri Baskanligi-Dokuz Eyliil Univ. ilahiyat
Fakiiltesi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara 2007, 1, s. 161-174.
Islam ilim tarihinde Kur’an’in terciimesi meselesi, namazda terciimesinin okunmasi gibi gesitli sikintil
uygulamalarin meydana getirdigi kaygilardan dolay: genelde olumlu miitalaa edilmemis; Safii, Maliki,
Hanbeli ve Zahiri alimlerince caiz goriilmemis ve esasinda Kur’an’in tam anlamiyla ¢evirilebilir oldugu
kabul gormemistir. Genis bilgi i¢in mesela bkz. Halil Altuntas, Kur'an'in Terciimesi ve Terciime ile
Namaz Meselesi, Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1998, s. 7-20, 185.
17 Mehmet Murat Karakaya, Kur’'an in Anlasiimasimda Dil Problemi, Marifet Yay., Istanbul 2003, s. 128.
18 Abdullah Eyy(bi, Serhu’l-Izhdr, Derseadet, Istanbul 1308, s. 12 ; el-Bakri, Dirdsdt Nahviyye fi’l-
Kur’an, s. 47 ; Muhammed Hasen Awvad, Tendvubii Huriifi’l-Cerri fi Liigati’l-Kur’dn, 1. Baski, Daru’l-
Furkdn, Amman 1982, s. 7 ; Ahmet Yiksel, Arap Dilinde Harfi Cerler, (Basilmamisg Yiiksek Lisans
Tezi), Samsun 1995, s. 4-5, Mustafa Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, IFAV, Marmara Ilahiyat Vakfi
Yay., Istanbul 1999, s. 15.
19 Bkz. Dogan Aksan, Her Yontyle Dil, 2. Baski, TDK Yay., Ankara 1989, I, s. 98.
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isim ve kelimelerin 6niine gelirler ve fonksiyon icra ederler, Arap grameri diliyle ifade
edilecek olursa amel ederler.?°

Arapca’da yirmi bir harf-i cer bulunmaktadir. Oniine geldigi ismi mecrur kilmasi
fonksiyonundan hareketle bu harfleri Aurifi’I-hafd diye isimlendirenler de vardir. Bu
21 harf-i cer sunlardir: “fi, kaf, 1am, ala, an, ila, min, ba, meta, levla, lealle, key, hasa,
ada, hala, miinzii, miiz, ta, vav, rubbe, hatta.”?

Dilin ruhu mesabesinde olan bu anlam harfleri/ekleri’nin énemi sadedinde M.
Maksudoglu “Arapcanin inceligi, dilin ruhu gibi olan bu cer harfleriyle saglanir.” der.??
Ne ki Arapga’da harf-i cerlerin sahip oldugu bu 6nemli ve belirgin konum Tiirk¢e’de
kelimenin sonuna birlesmelerinden dolay1 daha bagimli ve ortiik gériintimdedir.

Bu calismaya girismemizin arkasinda esas itibariyle Kur’an meal ve cevirileri
lizerine yapilan 6zel teknik arastirmalarda bile genel anlamda metin, sayfa, ayet diizeni
ile kelime, cumle, deyim diizeni ele alinmakla birlikte edatlar/baglaglar konusuna gok
yonlii ve detayli olarak temas edilmemesi ve bu durumun bizce 6nemli bir eksiklik
olarak dikkat cekmesi yatmaktadir.?3

Binaenaleyh Allah Teala’nin kelami olan Kur’an-1 Kerim’in insanimiza ozellikle
de genglerimize tanitilarak ulastirilmasi, ilgilerinin ¢ekilmesi, diinyevilesme ve
Batililagma girdabinin yaratti§i olumsuz her tiirlii diisiincenin savilmasi baglaminda
ozellikle 6onem arzetmektedir. O halde bebeklerin agizlarindaki ana siiti misali Tiirk
dilinde duru bir Kur’an terciimesi beklemek herkesin hakki olsa gerektir.?*

Bu c¢alismada duru bir Kur’an terciimesi idealina katki saglayacagim
diistindiigiimiiz bir gramer konusu olan ve Tiirk¢e’de “Bulunma Durumu Eki (-de, -da, -

te, -ta)” adi verilen “fi” harf-i cerinin bazi1 Kur’an meallerine nasil yansiyip karsilik

20 Harflerin bir ydniiyle yap1 ve anlam olarak ikiye ayrilmalar1 ve konuyla ilgili agiklamali tablo icin bkz.
Yiksel, Arap Dilinde Harfi Cerler, s. 5-6.
21 Yiiksel, Arap Dilinde Harfi Cerler, s. 8.
22 Mehmet Maksudoglu, Arapga Dilbilgisi, 3. Baski, Samil Yayinevi, Istanbul, trz., s. 347.
23 Mesela bkz. Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyasi, s. 1-30. Mamafih Ciindioglu kisa bir paragrafta
harf-i cerler konusunun gevirilerde énemli yer tuttugunu bir iki 6rnege atifta bulunarak ifade etmektedir.
Bkz. Kur’an Cevirilerinin Diinyasi, s. 17-18. Lealle edatinin da bir arastirma konusu oldugunu
hatirlatmakta yarar vardir. Bu arastirmaya gore sdz konusu edat da meallerde yanlis yansitildigini
gormekteyiz. Ayrmtil bilgi igin bkz: Mursal Atamov (Miirsel Ethem), Kur'an-i Kerim'de “ J</— Lealle”
Edatinin Kullanilisi ve Anlamlari, Diyanet iImi Dergi, 2013, cilt: XLIX, sayi: 3, s. 94.
24 Kur’an adina bu arzu ve hayal tiim ilahiyat¢1 akademisyenlerin de ortak dilegi olup bu yonde pek gok
caligma ortaya konmaktadir. Mesela bkz. Kur’an Mealleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler-,
Diizenleyen: Diyanet Isleri Baskanligi-Dokuz Eyliil Univ. ilahiyat Fakiiltesi, Diyanet Isleri Bagkanlig
Yaynlar, cilt: 1-2, Ankara 2007.
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buldugu incelenip degerlendirilmeye ¢alisilacaktir. Bu itibarla harf-i cerler konusunun
¢eviri ve meal ¢alismalarindaki 6nemine dikkat ¢ekilmesi hedeflenecektir.

I. “Fi” Harf-i Cerri Ya da Bulunma Durumu EKki

Tiirkgede bulunma durumu eki diye de karsilik verebilecegimiz fi harfi, asli cer
harflerinden biridir ve climle i¢inde 6nemli iglevlere sahiptir. Kelime ve ciimleye “bir
yerde bulunma, durma, var olma” gibi anlamlar katan fi harf-i cerri yer, zaman ve
durum gibi yonlerden zarfiyet alaninda anlam zenginligi meydana getirir.?®

Sibeveyh’e (180/796) gore fi harf-i cerrinin esas fonksiyonu Oniine geldigi isme
“el-via’” yani “kaplama, kap olma, i¢ine alma, i¢inde olma, barindirma ve zarfiyet”
anlami kazandirmaktir. Fi harf-i cerrinin bu fonksiyonuna Muberred (286/900),
Rummani (384/994), Ebu’l-Kasim Zeccaci (337/949) ve Radi el-Esterabadi (?688/1289)
gibi dilbilimci alimler “istila” anlamini da ilave ederler. Osmanli alimlerinden olan
Birgivi (981/1573) ise harf-i cerrimizle ilgili olarak sadece zaman ve mekan bakimimdan
zarfiyet anlamini zikreder. Dogrusu, Maleki (702/1302) ve Muradi (749/1348) gibi
dilcilerin de ifade ettikleri gibi bu anlamlarin hepsinin “kaplama, zarf olma, i¢inde
olma, i¢ine alma, i¢inde barindirma” seklinde harf-i cerrimizin tasidigi temel anlami
ihtiva ettigi, bu dogrultuda ayni anlamin farkli kelimelerle sdylenmis oldugu
soylenebilir.?®

I1. Kur’an-1 Kerim’de Harf-i Cerler

Basra nahiv ekoliine goére sayilart 21’1 bulan harf-i cerlerin asagidaki 17’si,
Kur’an-1 Kerim’de su sayilarda gegmektedir:?’

“fi (1692 defa), ila (737 defa), ba (2538 defa), td (9 defa), hatta (82 defa), ala
(1439 defa), an (464 defa), kaf (282 defa), 1am (2851 defa), min (3221 defa), vav (53
defa), key (1 defa), meté (9 defa), levla (75 defa), lealle (127 defa), hasa (2 defa), rubbe
(1 defa)”

Calismamizin dikkate alacagi f1 harf-i cerri, yukarida da goriildiigi gibi Kur’an’da
cesitli anlam katmanlarinda olmak {izere 1692 defa gecmektedir. Biz bu kullanimlari

dikkate alarak tasidigi anlamlar gercevesinde bir siniflandirmaya gidecek, ardindan da

% Yiiksel, Arap Dilinde Harfi Cerler, s. 8, 11; Maksudoglu, Arapca Dilbilgisi, s. 350; el-Bakrf, Dirasat
Nahviyye fi’lI-Kur’an, s. T4-77.
2% Bkz. Eyylbi, Serhu’I-Izhdr, s. 21; Yiiksel, Arap Dilinde Harfi Cerler, s. 78.
27 Y{iksel, Arap Dilinde Harfi Cerler, s. 8-9; Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 19.
220



Prof. Dr. Mustafa UNVER

bu anlam katmanlarinin belirledigimiz Kur’an meallerine nasil yansidigini ele almaya

calisacagiz.

II1. Kur’an’da Fi Harf-i Cerri ve Anlam Katmanlar:

Kur’an-1 Kerim’de f1 harf-i cerri bagta “el-via’” yani “kaplama, kap olma, igine
alma, icinde olma ve barindirma, zarfiyet” anlamlarinda kullanilir. Kimi yerlerde de
diger harf-i cerlerin anlam alanlar1 dogrultusunda istthdam edilir. Nitekim Arap dilinde
harf-i cerlerin birbirlerinin makamlarinda ve ¢esitli anlam katmanlarinda kullanilmasi
bilinen bir durumdur.?® Béyle durumlarda bile harf-i cer, kendi 6z fonksiyonunu yine de
yansitabilmekte, bdylece anlam zenginligi ortaya koyabilmektedir. Ornegin Nahl
suresinin 89. ayetindeki “o giin her immetten kendilerinden bir kisiyi aleyhlerine sahit
getirecegiz...” anlaminda bu incelik goriilebilmektedir. Nitekim “ve yevme neb’asii fi
kiilli immetin sehiden” ayetindeki “fi” harf-i cerrinin asli fonksiyonu yaninda “min”
anlaminda kullanildigini ele aldigimizda sunu gormekteyiz: Kavmine sahitlik edecek
olan kimse, sadece o toplumdan olan siradan bir birey degil, daha da 6te o topluma kok
salmig, yayilmis, toplumunun tiim kiiltiir ve inan¢ dokularina niifuz etmis, o toplumda
yasayip gorev yapmis bir kimse olacaktir. Bu anlam zenginligini biz fi harf-i cerrinin
temelde tasimis oldugu “kaplamak, kapsamak, i¢ine almak, via’ olmak™ anlamlarindaki
fonksiyonundan elde etmekteyiz. Ote yandan bu sayede ayette neden “min” degil de fi
harf-i cerrinin kullanildiginin cevabini da 6grenmis olmaktayiz.

Simdi de Kur’an’da fi harf-i cerrinin tasidigi anlam katmanlarini gérmeye
baslayabiliriz:

1. “-de, -da” Anlaminda

Kur’an-1 Kerim’de gegen fi harf-i cerrinin temel fonksiyonu bu kisimdir. Harf-i
cerrin “kaplama, kap olma, i¢ine alma, i¢inde olma, barindirma, zaman ve mekan zarfi
olma ve zarfiyet” anlamlar1 bu baslik altinda ele alinmakta ve kimi zaman -de, -da, kimi

zaman hakkinda, konusunda gibi karsiliklarla Tiirkgeye terciime edilmektedir. Hakiki

28 Bkz. Avvad, Tendvubii Hurifi’l-Cerr, s. 10; Fahreddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, Daru’l-Gadi’l-Arabf,
Kahire 1992, 1X, s. 296. Ne var ki Basrali alimler basta olmak tizere baz1 Arap dilcileri de harf-i cerlerin
birbirleri yerine kullanilmasini uygun kabul gérmezler. Bu tartisma i¢in bkz. Avvad, Tendvubii Hurifi’l-
Cerr, s. 10-13.
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olarak zaman ve mekan zarfi anlaminda Rum Suresinin ilk ayetlerini 0rnek vermek
miimkiindiir. Zira ilkinde mekan, ikincisinde zaman zarfi olarak gelmistir?®:

“gulibeti’r-rim fi edne’l-ardir ve hiim min ba’di galebihim seyeglibin fi bid’1
sinin.”

“Rumlar en yakin yerde maglup oldular. Bu yenilgilerinin ardindan bir kag yil
icinde galip geleceklerdir.”°

Bazi durumlarda ise bu zaman ve mekan zarfi, mecazi (manevi) anlamda
kullanilabilmektedir.

Mecazi olarak mekan zarfi anlaminda kullanilmasina ise kisas konusuyla Hz.
Yusuf ve kardesleriyle alakali olan su ayetler 6rnek olarak verilebilir:

“ve lekiim fi’l-kisasi hayatiin...” yani “sizin icin kisasta hayat vardir.”!

“le kad kane fi yGsufe ve ihvetihi ayatiin li’s-sdilin” yani “Yusuf ve kardeslerinde
aray1p soranlar igin ibretler vardir.”%2

Bu ayetlerde fi harf-i cerri mecazi olarak mekan zarfi anlaminda kullanilmistir.3

2. Karsilastirma Anlaminda

Iki hususu mukayese, muvazene etme ve karsilastirma sadedinde kullanilir. Ikinci
hususun birinciye gore ¢okluk, iistiinliik ve yiicelik anlaminda 6nde oldugu anlamin f1
harf-i cerri kazandirir.®* Kur’an’dan bu hususa 6rnek olarak Tevbe suresinin su Ayetini
vermek miimkiindiir: “fema metau’l-hayati’d-diinya fi’l-ahirati illa kalil” yani “ahirete
gore diinya hayatmin gegimligi ¢ok azdir.”®®
3. Sebep/Ta’lil (li) Anlaminda
Arap dilindeki “li” harf-i cerri, hak sahibi olma (istihkak), miilkiyet, bagis ve

ikramda bulunma, temlik etme, tebligde bulunma gibi anlamlar yaninda ciimleye “i¢in, -

29 Bkz. Suyutt, Itkdn, 1, s. 217; Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 151.

30 Rum, 30/2-4.

31 Bakara, 2/179.

32 yusuf, 12/7.

38 Bkz. Suyuti, Itkan, |, s. 217; Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 151.

3 Bkz. Suyuti, Itkdn, 1, s. 217; Yiksel, Arap Dilinde Harfi Cerler, s. 80; Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri,
s. 152,

% Tevhe, 9/38.
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den dolay1, sebeple” gibi ta’lil anlamlar1 kazandirir.®® Kur’an-1 Kerim’de fi harf-i
cerrinin de bazi ayetlerde bu anlamda kullamldig1 gériilmektedir. Ornegin:3’

238 anlamindaki

“Kendisinden dolay1 beni kinadiginiz kimse, iste bu delikanlidir.
“fezalikunne’l-lezi  lumtinneni fihi” Aayetinde “fihi” ifadesi “leh” anlaminda
kullanilmaktadir.

“Eger Allah’in daha 6nce verilmis bir hiilkmii olmasaydi, aldiginiz fidyeden dolay1

”3% mealindeki “levla kitdbun minellahi sebeka

size biiyiik bir azap dokunurdu
lemessekum fi ma ehaztum azabun azim” ayetindeki “fi” ifadesi de “li” anlamina
gelmektedir.

Ayni sekilde “eger diinya ve ahirette Allah’in l0tfu ve rahmeti (zerinize
olmasaydi, o i¢ine daldiginiz yaygara ve dedikodudan dolayr size mutlaka biiyiik bir
azap dokunurdu™®® anlamindaki “velevla fadlulldhi aleykum ve rahmetuhd fi’d-diinya
ve’l-dhirati lemessekum fi ma efadtum fihi azdbun azim” ayetindeki “fi” ifadesi de “li”
anlaminda kullanilmaktadir.

4. fle/Beraber/Miisahabe (mea) Anlaminda

Kur’an’da baz1 f1 harf-i cerlerinin, “ile, beraber, birlikte” gibi musahabetlik
anlamlari iceren “mea” edatt manasinda kullanildig: goriilmektedir. Buna 6rnek olarak
asagidaki Ayetleri vermek miimkiindiir:*

“Sizden onceki Ummetlerle giriniz’*? mealindeki “udhult fi Gmemin min
kablikum” ayetindeki “fi iimemin” ifadesi “mea iimemin” anlaminda kullanilmstir.

ibnii’l-Cevzi, “beni rahmetinle salih kullarinin arasina koy”*® mealindeki “ve
edhilni birahmetike fi 1badike’s-salihin” ayetindeki “fi” harf-i cerrinin de “mea”

anlaminda kullanildigini belirtmisse de bu yorum, fi harf-1 cerrinin hakikat dolayiminda

% Genis bilgi icin bkz. Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 168-178.
37 Bkz. Suyuti, Itkdn, 1, s. 217; Yiksel, Arap Dilinde Harfi Cerler, s. 80; Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri,
S. 153. Ne var ki rahmetli Mustafa Kurt Hacc, 22/77 ve Ankebut, 29/69 ayetlerinde “fi”” harf-i cerrini de
“li” manasinda gormiistiir ki bizce pek isabetli degildir. Bkz. Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 154.
38 Yusuf, 12/32.
3 Enfal, 8/68.
40 Nur, 24/14.
4 Bkz. Suyutl, Itkan, 1, s. 217; Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 157-158; Yiiksel, Arap Dilinde Harfi
Cerler, s. 79.
42 A’raf, 7/38.
43 Neml, 27/19.
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asli fonksiyonuyla her yonden bir anlam ortiismesi sergiledigi gerekgesiyle kabul
gdrmemistir.**

5. Istila/Uzerinde (ald) Anlaminda

Arap dilindeki “ala” harf-i cerri, climlede Oniine eklendigi kelimeye “{izerinde,
lizerine” gibi istild anlamlar kazandirir.*® Kur’an-1 Kerim’deki fi harf-i cerri de bazi
ayetlerde bu anlamda kullanilmugtir.*®

”47 anlamindaki “letisallibennekum fi

“Andolsun sizi hurma dallarina asacagim
clizi’n-nahli” ayetindeki fi harf-i cerri, “lizerinde” manasina gelen “ald” harf-i cerri
yerinde kullanilmistir.

6. Ilsak/-den dolay1/Sebep (bi) Anlaminda

“Bi” harf-i cerri, “ilsak, bitistirme, ulagtirma, baglama, temas etme, kendisiyle
yardim isteme (istidne), karsilik, bedel” gibi pek ¢ok temel anlamlari karsilar.*® Ne var
ki bazi durumlarda Kur’an’da fi harf-i cerri, bi harf-i cerrinin yiiklendigi anlamlar1 da
yilklenmektedir. Ornegin “... size kendinizden esler, hayvanlara da kendilerinden esler

2549

yaratmustir. Sizi bu yolla yaratip cogaltiyor...”* mealindeki “... ceale lekum min

enfusikum ezvacen ve mine’l-en’ami ezvacen yezraukum fihi...” ayetinde gecen fi harf-i
cerri, “bi” harf-i cerri makaminda kullanilmustir.>

7.—e,-a (ild) Anlaminda

Cogunlukla ismin —e, —a, - kadar, -a kadar hali pozisyonunda kullanilan “ila”
harf-i cerri, 6niine geldigi kelimeye bazen ismin —de ve -den halinde, bazen de “igin, ait,
birlikte beraber” gibi anlamlar kazandirmaktadir.”! Yine bazi durumlarda fi harf-i
cerrinin, “ila” harf-i cerrinin yiiklendigi anlamlar1 yiiklendigi de goriilmektedir.

Ormegin “Allah’m arzi genis degil miydi? Oraya hicret etseydiniz ya!”>?

A9y A

mealindeki “elem tekun ardullahi vasiaten fetlih&cir( fiha” ayetindeki, “Eger dileseydik

4 bnii’1-Cevzi, Niizhe, s. 476’dan nakleden Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 158.

4 “Ala” harf-i cerrinin diger anlamlari igin de bkz. Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 134-142,

4 Bkz. Suyutl, Itkdn, 1, s. 217; Awad, Tendvubii Hurifi’I-Cerr, s. 37-38; Yiiksel, Arap Dilinde Harfi
Cerler, s. 79; Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 154.

47 Taha, 20/71.

48 “B1” harf-i cerri hakkinda genis bilgi igin bkz. Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 101-106.

49 Sura, 42/11.

0 Bkz. Suyuti, ftkdn, 1, s. 217; Yiiksel, Arap Dilinde Harfi Cerler, s. 80-81; Kurt, Arap Dilinde Cer
Harfleri, s. 155. Kurt ayrica Bakara, 2/210 ayetindeki “...f1 zulelin...” kismindaki “fi”” harf-i cerrinin de
[bnii’l-Cevzi’ye atfen “bi” harf-i cerri pozisyonunda kullamldigimni ileri siirmektedir. Bkz. Kurt, ayni yer.
51 “11a” harf-i cerri hakkinda genis bilgi igin bkz. Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 93-95, 275-277.

%2 Nisa, 4/97.
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her sehre bir uyaric1 génderirdik”®® mealindeki “ve lev si’na lebeasna fi kiilli karyetin
neziran” Ayetindeki “fi” harf-i cerleri “ila” makaminda yer almaktadir.>*

8. —den, -dan (min) Anlaminda

Arap dilinde “min” harf-i cerri, zaman ve mekan baslangici, agiklama (tebyin),
sebebiyet, temyiz, ciiz’iyyet gibi pek ¢ok anlam zenginligi saglayan edatlardan biridir.*®
Mamafih bazi durumlarda Kur’an-1 Kerim’deki f1 harf-i cerri, -den, -dan manasina gelen
“min” harf-i cerri yerine kullanilmaktadir.

Ornegin ¢alismamizin “Kur’an’da Fi Harf-i Cerri ve Anlam Katmanlar1” bashg
altinda da degindigimiz gibi “o giin her immetten kendilerinden bir kisiyi aleyhlerine
sahit getirecegiz, seni de su insanlar iizerine sahit tutacagiz”®® mealindeki “ve yevme
neb’asii fi kiilli immetin sehiden ve ci’na bike sehiden ald haulai” ayetinde gegen “fi”
harf-i cerri “min” anlaminda kullamlmistir.>” Bu Aayette 0Ozellikle Peygamber
efendimizden s6z edildigi itibara alinmalidir. Ayn1 surenin 84. ayetinde ise konu genel
bir baglamda zikredildiginden ayni ifadeler i¢in de bu kez “min” harf-i cerri
kullanilmigtir.%®

9. —e dogru (nahve) Anlaminda

Kur’an’da gegen fi harf-i cerri “-e dogru” manasina gelen “nahve” makaminda da
kullanilmistir.®® Ornegin  “yiiziinii goge dogru ¢evirip durdugunu gériiyoruz”®
mealindeki “kad nera tekalliibbe vechike fi’s-seméi” ayetindeki “fi’s-semai” ifadesi
“nahve’s-semai” anlaminda kullanilmistir.

10. —den, -dan (an) Anlaminda

“An” harf-i cerri, uzaklasma (miicaveze), sebebiyet (ta’lil), gegislilik ve Uzerine,
aleyhine gibi cesitli anlam katmanlar1 igin kullanilir.? Zaman zaman Kur’an’da

kullanilan fi harf-i cerrinin -den, -dan manasma gelen “an” harf-i cerri yerine

53 Furkan, 25/51.
5 Bkz. Suyuti, Jtkdn, 1, s. 217; Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 155-156; Yiiksel, Arap Dilinde Harfi
Cerler, s. 81.
55 Bkz. Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 191-198.
% Nahl, 16/89.
5T Bkz. Suyuti, Itkan, |, s. 217; Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 156.
58 Krs. Nahl, 16/84.
%9 Bkz. Yksel, Arap Dilinde Harfi Cerler, s. 82; Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 159.
60 Bakara, 2/144.
61 Bkz. Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 142-144.
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kullanildigit da tespit edilmektedir. Buna Ornek olarak asagidaki iki ayeti
inceleyebiliriz:52

“Bu diinyada kor olan, ahirette de kordiir ve yolu daha da yanlistir”’®® mealindeki
“ve men kane fi hazihi a’ma fe hiive fi’l-Ahirati a’ma ve edallu sebila” ayetindeki “fi
hazihi” ve “fi’l-Ahirati” ifadelerinin “korlik yasamak™ anlamindaki “amiye” fiilinden
dolay1 “an hazihi” ve “ani’l-dhirati” anlaminda kullanilmis oldugu ileri siiriilmiistir.

Benzer yaklasimla “isimlerini sizin ve babalarimizin koydugu ve Allah’in
haklarinda hi¢bir delil indirmedigi putlar konusunda mi benimle miicadele
ediyorsunuz?® mealindeki “etiicAdilineni fi esmain semmeytiimdha entim ve
abaukum ma nezzela’llahu bihd min siiltdnin” ayetindeki “fi esmain” ifadesinin
“cadele” fiiil kokiinden dolayr “an esmiin” anlaminda kullanilmis oldugu da iddia
edilmektedir.®®

Daha 0nce de ifade edildigi gibi harf-i cerlerin zaman zaman birbirleri makaminda
kullanildigt makul ve vaki olmakla birlikte, baska harf-i cerler makaminda
kullanildiginda bile fi harf-i cerrinin 6zgiin anlam fonksiyonu dikkate alinarak Kur’an-1
Kerim’de yer aldigimi dikkate almak da aymi derecede miimkiin ve anlamh

gorinmektedir.%®

62 Bkz. Suyuth, Jtkdn, 1, s. 217; Avad, Tendvubii Hurifi’I-Cerr, s. 39; Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s.
157.

83 fsra, 17/72.

64 A’raf, 7/71.

6 Bkz. Suyutl, Itkdn, |, s. 217; Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 157.

6 Harf-i cerlerin birbirleri makaminda kullamldig1 tezi de bazen zorlamalara konu olmaktadir.
Binaenaleyh asagidaki ayetlerde gecen fi harf-i cerrinin zorlama kabilinden olarak baska edatlar
makaminda kullamldig: ileri siiriilmiistiir. Ornegin “dogrusu seni igimizde zayif ve giigsiiz biri olarak
goriiyoruz” (Hud, 11/91) mealindeki “ve innd lenerdke find daifen” Ayetindeki “find” ifadesinin
“yanimizda, nezdimizde” demek olan “inden&” anlaminda kullanilmis oldugu iddia edilmistir. Benzer
sekilde “ey Salih sen bundan o6nce ig¢imizde biiyiikk umut beslenen biriydin dediler” (Hud, 11/62)
mealindeki “kalt ya salihu kad kunte finA mercuvven kable haza” ayetindeki “find” ifadesinin de
“mdena” anlaminda kullanilmis oldugu ileri siriilmiigtiir. “(Firavun Musa’ya) biz seni g¢ocukken
icimizde biiyiitmedik mi? Sen Omriiniin pek ¢ok yilin1 aramizda gecirmedin mi? dedi” (Suara, 26/18)
mealindeki “kale elem niirabbike fin& veliden ve lebiste fin& min umurike sinine” ayetinde iki defa gecen
“find” ifadesinin de “indend” anlaminda kullamilmis oldugu sOylenmistir. Bunlara ilaveten “cocugun
stitten kesilmesi iki yil i¢inde gerceklesir” (Lokman, 31/14) mealindeki “ve fisdluhtt fi &meyni”
ayetindeki “fi ameyni” ifadesinin Zerkesi’ye referansla “iki y1l sonra” manasina gelen “ba’de Ameyni”
deyisi anlaminda kullanilmis oldugu goriisii de verilebilir. Ayrica burada “(Allah, geminin) igine binin
dedi” (Hud, 11/41) mealindeki “kale’r-kebl fihd” ayetindeki “fi” harf-i cerrinin pekistirme anlaminda
fazladan, zaid oldugunun, ayetin aslinda “kéle’r-kebihd” seklinde oldugunun ileri siiriilmesi de elestiriye
konu edilebilir. Zira burada herhangi bir zaidiyetten s6z etmeye mahal yoktur. Ciinkii ayetteki “fi”” harf-i
cerri, gemiye binme ve yerlesme isleminde bir denge igerisinde tam bir diizen takip etme anlamini
kazandirmaktadir, dolayisiyla &yette herhangi bir fazlalik ve zaidiyetin varligindan s6z etmek isabetli
gorinmemektedir. Bkz. Kurt, Arap Dilinde Cer Harfleri, s. 158-160.
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11. Deyim Anlaminda

Kur’an-1 Kerim’de fi harf-i cerri ¢ogunlugu lokal anlam katmanlarinda olmak
lizere yer alirken zaman zaman da deyimsel yapilar iginde gorev ifa etmektedir.
Deyimsel yapilar icinde ise fi harf-i cerri, lokal harf-i cer anlami1 6tesinde biitiinciil ve
yapisal anlam fonksiyonlar: istlenir, adeta artik bir harf-i cer olarak degil, yapisal
misyon ifa eden bir eleman konumda goriiniir. Bu hususa 6rnek olarak su ayeti ele
almak muimkindir: “Her insanin sorumlulugunu kendi omuzuna yiikledik...”

mealindeki “ve kiille insanin elzemnahu tairahi fi unukihi...”®’

ayetinde “kusunun
boynuna takilmasi” deyisi deyimsel bir kullanimdir ve bu yiizden de sorumlulugun
kendi omzuna yiiklenmesi seklinde mecazi ifadeyle karsilanmigtir. Bagka bir deyisle fi
harf-i cerri deyimsel konumda goérev icra etmistir.

12. Edat Anlaminda/Fiillere Ozgii Fi Kullanim

Bagka dillerde oldugu gibi Arapcada da bazi fiiller tiimleglerinin basina 6zel
edatlar alirlar. Artik bu edatlar 6zel anlam ve fonksiyonlarini degil, aidi olduklar
fiillerin yiikledigi anlamlara katki saglarlar. Bu tiir kullanimlarin ¢evirilerinde edatlarin
6zel anlami yerine fiilleriyle birlikte iletmesi beklenen anlamin yansitilmasi son derece
onemli bir durumdur.

Bu konuya 0Ornek olarak iginde “diisiindli, tefekkiir etti” anlamina gelen
“tefekkera” fiilinin f harf-i cerriyle birlikte gegtigi “ellezine yezkurtine’l-lahe kiyamen
ve kudden ve ala clindbihim ve yetefekker(ne fi halki’s-semavati ve’l-ardi...” ayetini
verebiliriz.®® Nitekim bu ayetteki fi harf-i cerri 6zel bir fonksiyon yiiklenmemekte,
sadece “tefekkera” fiili tiimlecinin basinda bu harfi kullandigi i¢in yer almaktadir.
Mamafih harf-i cerrimizin manaya, kap ve zarf olma fonksiyonu dogrultusunda géklerin
ve Yeryiiziiniin yaratilist konusuyla ilgili her detaymn tefekkiir edilmesini kattig1 da
diisiintilebilir. Bu durumda ayetin ‘“Ayaktayken, otururken, yatarken hep Allah’t

2

hatirlaylp goklerin ve yerin yaratilisimi disiintirler...” seklinde terciime edilmesi
mumkandur.
Benzer sekilde “febease’llahu gurdben yebhasii fi’l-ardi keyfe yiivari sev’ete

ehihi...”®® ayetindeki “behase” fiili de tiimlecinin 6niine “fi” harf-i cerri almistir. Buna

67 {sra, 17/13.
8 Ali Imran, 3/191.
89 Maide, 5/31.
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gore ayetin “... kardesinin cesedini nasil gomecegini gostermek igin yeri eseleyen bir
karga gonderdi...” seklinde tercimesi

IV. “Fi” Harf-i Cerrinin Bazi Meallere Yansimasina Dair Ornekler

Hatirlanacag iizere bu ¢alismanin basinda kaynak dil ile hedef dil arasindaki ¢ok
yonlii ortlismenin tam olarak saglanamamasinin ¢eviri olgusunu zorlastiran etmenlerden
oldugu iizerinde durulmustu. Bu tespitin iizerine Allah kelam1 olmasi nedeniyle ayni
zamanda mucize bir s6z de olan Kur’an-1 Kerim’in bir baska dile tam olarak ¢evrilmesi
olgusunun kolay olmadigi, esas itibariyle miimkiin olmadig1 tespitini de eklemek
gerekmektedir. Binaenaleyh bu ¢alismada sadece bir harf-i cerrin anlam pozisyonlari
konusunda bahsettigimiz meseleler bile, bahsi gecen zorluk ve imkansizlig
gerekcelendirmeye yetmektedir.

Herhangi bir dile tam olarak tercime edilmesi ne kadar zor ve imkansiz olursa
olsun, tiim zamanlara ve insanliga gonderilmis olmasi hasebiyle evrensel hitaba sahip
olan Kur’an mesaji, elbette tiim insanliga ulastirilmali, bunun i¢in de tiim dillere
gevirisi, bahsi gegen acziyet itiraf edilmekle birlikte, miimkiin oldugu kadar
yapilmalidir.”

Dilimiz baglaminda meseleye bakilacak olursa piyasalarda 450 civarinda
oldugunu tahmin ettigimiz Tiirk¢e-Kur’an meallerinin sayisal/niceliksel olarak oldukca
yiiksek oldugu ortadadir. Arzumuz ve beklentimiz odur ki bu yiikksek oran, meallerin
keyfiyet ve niteligine de yansisin ve okuyucunun karsisina anne siitii kivaminda duru ve
berrak Kur’an ¢evirileri ¢iksin.

Biz bu calismada sadece fi harf-i cerri dolayiminda belirledigimiz 6rnek ayetler
cercevesinde inceleyecegimiz bes meal (Diyanet’*-Mustafa Oztiirk’>-Mehmet Cakir’3-

Mustafa Islamoglu’#-Salih Akdemir’) segmis bulunmaktayiz:

0 Kur’an’m evrensel olusuna dair bkz. A’raf, 7/158; Sebe, 34/28; Enbiya, 21/107; Furkan, 25/1; Kalem,
68/52. Ayrica bkz. Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Fdtiha ve Mukaddimetii 't-Tefsir, 3. Baski, Misir 1330, s.
12-13.

1 (D.) rumuzuyla isaret edilecektir. Hayrettin Karaman ve digerleri, Kur’an-1 Kerim ve Meali, 1.Baski,
Diyanet Isleri Baskanlig1, Ankara 2015. (“Kur’an Yolu Tefsiri” mealidir)

2 (MO.) rumuzuyla isaret edilecektir. Mustafa Oztlrk, Kur'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli
Ceviri, 2. Baski, Ankara Okulu Yay., Ankara 2016.

8 (MC.) rumuzuyla isaret edilecektir. Mehmet Cakir, Kur 'an-1 Kerim ve Tiirkgesi, Ankara 2003.

™ (ML) rumuzuyla isaret edilecektir. Mustafa Islamoglu, Niizul Swrasina Gére Hayat Kitabt Kur’an
Gerekceli Meal-Tefsir, 1.Baski, Diisiin Yay., Istanbul 2009,

> (SA)) rumuzuyla isaret edilecektir. Salih Akdemir, Son Cagri Kur’an, 1.Baski, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2004.
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1. Ornek: Bakara, 2/222

“...fa’tezilu’n-nisae fi’l-mahid...”

D. “...adet giinlerinde kadinlardan ayr1 durun...”

MO. “...ay halinde olan kadinlarla cinsel iliskiden uzak durun...”

MGC. “...ay halindeki bayanlar1 rahatsiz etmeyin...”

MI. “...ay hali sirasindaki kadinlar1 (rahat) birakin...”

SA. “...hayizli iken kadinlardan uzak durun...”

Ayette zaman zarfi anlaminda kullanilan fi harf-i cerri sadece D. mealinde isabetli
olarak karsilik bulmus goriinmektedir. Zaman zarfint MO., MC. ve M. kadinlarin sifat:
olarak vermesinden, SA. da “iken” manastyla karsilamasindan dolay1 gevirileri isabet
kaydedememistir.

2. Ornek: Ali imran, 3/176

“ve 14 yahzunke’l-lezine yiisariine fi’l-kiifri...”

D. “(Resuliim!) Inkarda yarisanlar seni iizmesin...”

MO. “(Ey Peygamber!) Daha azgin kafir olmak icin adeta yarisanlar seni
kaygilandirmasin...”

MC. “Resuliim! Inkar batakliginda kosusturanlar, sakin seni {izmesin...”

MI. “Inkarda birbirleriyle yaris halinde olanlardan dolayz iiziilme!...”

SA. “Inkarda yarisanlar, seni {izmesin...”

MO. disindaki tiim mealler isabetli olarak —de, -da anlami verirken, MO. harf-i
cerri ta’lil ve sebep anlaminda “li” fonksiyonunda almis ve “i¢in” seklinde terciime
etmistir. Ayrica “sarea” fiilinin fi harf-i cerrini kullandig1 tespiti de dikkate alindiginda
“i¢in” anlamiyla ¢evirilmesi isabetli gériinmemektedir.

3. Ornek: Nisa, 4/154

“...ve kulna lehum la ta’di fi’s-sebti...”

D. “... ve onlara “Cumartesi gliinU sinir1 asmayin” dedik...”

MO. “.Yine baska bir ddnemde “Cumartesi giinii avlanma yasagim
¢ignemeyin!” diye emretmis(tik)...”

MGC. “... Ayrica: “Cumartesi tatilini istismar etmeyin” dedik...”

MI. “... ve “Sebt’i ihlal etmeyin!” uyarisinda bulunmustuk...”

SA. “Yine Biz, onlara: “Cumartesi yasagini ¢ignemeyin!” demis...”
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Fi harf-i cerrinin temel fonksiyonu olan “kaplama, i¢ine alma, iginde olma,
zarfiyet” anlamlarininin bu ayette dikkate alinmasi gerektigi goriilmektedir. Buna gore
ayette Cumartesi giiniine dair konmus olan tiim yasaklar séz konusu edilmistir. MO.
hari¢ tiim mealler bu genellemeyi yansitmislardir. MO. Cumartesi giiniine dair konmus
olan diizenlemeleri, ayet metninde olmadig1 halde, sadece avlanma yasagina indirgeyip
siirlandirmistir. Ayrica “yine baska bir donemde” gibi ayet metninde olmayan bir
anlamla terciimeyi ¢cogaltmistir.

4. Ornek: Nisa, 4/171

“ya ehle’l-kitabi 1a tagla fi dinikum...”

D. “Ey Ehl-i kitap! Dininizde asir1 gitmeyin...”

MO. “Ey Hiristiyanlar! (Isa’ya tanrilik yakistirmak suretiyle) dininiz ve inang
sisteminizde haddi asmayin...”

MC. “Ey ehlikitap! Kendi dininiz konusunda kargasaya sebep olmayin...”

MI. “Ey kitap ehli (olan Hiristiyanlar)! Akidenizde haddi asmayn...”

SA. “Ey kitap ehli! Dininiz konusunda asir1 gitmeyin...”

Fi harf-i cerrin —de, -da anlami tiim meallerde yansitilmis olmakla birlikte dinin
tim unsurlarinda asirt gidilmemesi gerektigi seklindeki anlam ve vurgu cevirilerde
verilememistir. Durum boyleyken Mi. kapsamli “din” kelimesini “akide” ile anlamsiz
yere sinirlamis ve konuyu daraltmigtir. Esasinda ayet, fi harf-i cerrinin temel ve
kapsamli fonksiyonunu kullanarak muazzam bir mesaj vermekte ve adeta sdyle
demektedir: “Din olarak bildiginiz higbir seyde asiriya gitmeyin.” Binaenaleyh mealler,
bu vurguyu yansitmakta bagarili olamamislardir.

5. Ornek: Enam, 6/93

“...ve lev tera izi’z-zalimiine fi gameréati’l-mevti...”

D. “O zalimler, 6limiin bogucu dalgalari iginde... derken onlarin halini bir
gorsen!”

MO. “(Ey Peygamber!) O zalimler/kafirler 6limin pencgesinde aciyla
kivranirlarken onlarin perigan hallerini bir gorsen!”

MC. “Resuliim sen bu ¢irkefleri, 6liimle bogusurken seyretmelisin.”

MI. “Oliim sancistyla kivranirken... bir gérmeliydin o zalimleri!”

SA. “Bu zalimlerin, can ¢ekisecekleri... zaman hallerini bir gorebilsen!”
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Ayetteki f harf-i cerrinin -de, -da ve zarfiyet anlamlarida tam da “Gliimiin
korkung siddeti icinde” gibi bir karsilik, D. ve MO. meallerinde yansiltilmistir. Ote
yandan MC. ve MI. de ise ile, beraber anlaminda “mea” fonksiyonu tercih edilmis,
SA.da ise isabetsiz bir karsilikla “...zaman” seklinde Tiirk¢e’ye ¢evirilmistir.

6. Ornek: Araf, 7/149

“ve lemma siikita fi eydihim...”

D. “Pisman olup kendilerinin gergekten sapmis olduklarin1 anlayinca da dediler
ki...”

MO. “Ne zaman ki yaptiklari isten biiyiik pismanlik duydular...”

MC. “Elleri havada kalinca yanlis yaptiklarini anladilar...”

MI. “Pismanlik iginde elleri kollar1 dokiiliip de sapmis olduklarinin farkina
varinca...”

SA. “..biyiik bir pismanlik ve garesizlik i¢inde ellerini 1sirarak...”

“Pisman olmak” anlamina gelen deyimsel ifadenin karsihigi D. ve MO.de tam
olarak yansitilmistir. Ne ki ayette gecen deyimi, MC. nin “elleri havada kalmak”,
Minin “elleri kollart doékiilmek”, SA.min “ellerini 1sirmak™ gibi Tiirkgede fazla
bilinmeyen ve anlami olmayan ifadelerle karsilamalart isabetsiz ve anlamsiz
gorinmektedir.

7. Ornek: Enfal, 8/42

“...ve lev tevaadtiim la’h-teleftiim fi’l-miad...”

D. “..Eger siz karsilasma yeri ve zamami hususunda anlagsma yapmaya
caligsaydiniz aranizda ihtilaf ¢ikardi...”

MO. “...Sayet siz miisriklerle belli bir yer ve zamanda savasmak iizere sozlesmis
olsaydiniz, bu s6ziiniizde duramazdiniz...”

MC. “Dogrusu onceden sozlesmis olsaydiniz, zamanlamada bu kadar dakik
olamazdimz...”

MI. “Eger sozlesmis olsaydiniz dahi, sdzlestiginiz zamam bu kadar isabetli
tutturamazdiniz.”

SA. “Eger siz, (savasmak tizere) soOzlesmis olsaydiniz, zaman1 konusunda
anlagsmazliga diiserdiniz...”

Tiim meallerde zarfiyet anlaminin yansitildig1 goriilmekle beraber genel anlam

itibariyle Mi.deki “zamanu... isabetli tutturamamak”, SA.daki “anlagsmazliga diismek”
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karsiliklarinin Kur’ani zevke uymadig ifade edilebilir. ClinkU ayette ne bir piyango
benzeri bir seyin tutturulmasindan, ne de anlasmazliga diismekten bahsedilmektedir.
Verilen mesaj, Allah’in liitfu ve takdiri sayesinde savas yeri ve zamani1 konusunda ¢ok
ince ve hassas bir karsilasmanin ger¢eklesmis olmasidir.

8. Ornek: Tevbe, 9/10

“la yerkubiine fi mii’minin illen ve 14 zimmeten...”

D. “Bir miimin hakkinda ne yakinlik bagina ne de antlagsma hiikiimlerine riayet
ederler...”

MO. “O miisrikler bir miiminin hakki séz konusu oldugunda ne ettikleri yemini
ne de yaptiklar1 antlasmayi dikkate alirlar...”

MC. “Ne bir Miisliiman’in akrabaligin1 dikkate alirlar, ne de yabanciya saygi
gosterirler...”

MI. “Bir mii’min igin ne baglayici bir yiikiimliiliik, ne de anlasma ve yakinliktan
dogan bir sorumluluk gozetiyorlar...”

SA. “Onlar, bir inanan hakkinda ne bir yakinlik ne de anlagma gozetirler...”

Ayette bir miimin hakkinda yakinlik bagina ve yapilan anlagsmanin geregine riayet
edilmediginden s6z edilmektedir. MC. ve MI. disindaki tiim mealler harf-i cerri isabetli
sekilde ¢evirmislerdir. Mi.de bu anlam “i¢in” ile karsilanmaya ¢alisilmistir. MC.de ise
ne harf-i cerrin ne de ayetin tiim anlami isabetli olarak verilebilmistir.

9. Ornek: Yusuf, 12/43

“... ya eyyiihe’l-meleii eftiini fi rii’yaye in kiintiim li’r-rii’ya ta’biiriine”

D. “...Efendiler! Eger riiya yorumluyorsaniz, bu riiyami da bana yorumlayin.”

MO. “...Efendiler! Mademki siz riiya tabirinden anlayan kimselersiniz, o halde
benim bu riiyami da yorumlayin.”

MC. “Beyler! Hadi bana bu riiyami yorumlaym? Riiya tabirinden anliyorsaniz
tabi?”

MI. “Siz ey seckin yorumcular! Eger riiyalarin dogru yorumunu biliyorsaniz,
benim riiyam1 da yorumlayin bakalim!”

SA. “Ey ileri gelenler! O halde bana gordiigiim riiya konusunda, eger riiya tabir

etmesini biliyorsaniz, beni aydinlatin!”
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Meallerde melikin riiyasina dair kapsamli ve biitiin bir yorumu ifade etmek tizere
fi harf-i cerrinin temel fonksiyonunun dilimizde uygun ve doyurucu sekilde karsilik
buldugunu iddia etmek zor goériinmektedir.

10. Ornek: Ibrahim, 14/9

“... caethiim rusiiliihiim bi’l-beyyinati feradd( eydiyehum fi efvahihim ve
kall inna Keferna bima iirsiltiim bihi ve inna lefi sekkin mimma ted’{inena ileyhi
miirib”

D. “... Peygamberleri onlara mucizeler getirdi de ellerinini agizlarina goturip
getirerek, “Biz size gonderilene inanmiyoruz, bizi kendisine ¢agirdiginiz seye karsi
derin bir kusku i¢indeyiz” dediler.”

MO. “... Peygamberleri onlara dogru yolu gosteren apacik deliller, mucizeler
getirdiler, ama onlar “kes sesini” dercesine ellerini agizlarina gotirdiler ve nihayet
sOyle dediler: “Biz size gonderilen seyin vahiy olduguna inanmiyoruz. Bize teblig
ettiginiz inan¢ hakkinda ciddi siipheler tasiyoruz.”

MC. “Tann elgileri bunlara hep, belgelerle geldiler. Saskinliktan parmaklarini
isiran halk: “Aa sizin el¢i oldugunuza inanamayiz. Hatta bizi davet ettiginiz Tanri
hakkinda bile kuskularimiz var.”

MI. «...Elgileri onlara hakikatin apagik delilleriyle gelmis, onlar ise nimeti teperek
(sozlerini) agizlarina tikamislar ve “Sunu akliniza koyun ki biz sizinle gonderilenleri
reddediyoruz; zira biz, davet ettiginiz seye dair siiphe i¢indeyiz” demislerdi;
miitereddid bir halde...”

SA. “..Elgileri onlara apacik deliller getirmislerdi. Ama onlar, ellerini agizlarina
gotiirerek (onlara): “Biz, sizinle gonderileni kabul etmiyoruz; ¢linkii bizi ¢agirdiginiz
konuda derin bir kusku ve kaygi i¢indeyiz!” diyerek karsilik vermislerdi.”

Ayette iki defa yer alan fi harf-i cerrinin ikinci anlami karsi/hakkinda/dair/konuda
gibi anlamlarla tiim meallerde isabetli sekilde karsilanmistir.

Ne var ki harf-i cerrin ilk defa gegtigi yerdeki anlami konusunda mealciler
arasinda ciddi bir kafa karisiklig1 bulundugu dikkat ¢ekmistir. Her seyden once bu sz,
mecaz icerikli bir deyim midir? Aksine bu s6z hakikat anlamdaysa fiilin sahibi
kimlerdir ve elleri agza gotiirmek tam olarak ne anlama gelmektedir? Dogrusu ayetteki
“feraddi eydiyehiim fi efvahihim” ifadesindeki anlam genisligi ve deyis yerindeyse

kafa karigiklig1 tefsirlerde de s6z konusudur. Bu ylizden tiim mealciler de hakli olarak
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tercihte zorluk yasamiglar ve bu husus Kur’an’in bir baska dile c¢evirisinin
kifayetsizliginin acik 6rneklerinden birini olusturmustur.’® Nitekim bu kafa karisiklig
D.de “ellerini agizlarma gétiiriip getirmek”, MO.de “kes sesini dercesine ellerini
agizlarma gotiirmek”, MC.de “saskinliktan parmaklarmi 1sirmak”, Mi.de “nimeti
teperek (sOzlerini) agizlarina tikamak™, SA.da ise “ellerini agizlarina gotiirmek”
seklinde goriinmiistiir.

11. Ornek: Kehf, 18/86

“hatta iza belega magribe’s-semsi vecedeha tagrubu fi aynin hamietin...”

D. “Nihayet giinesin battig1 yere varinca, onu kara bir balgikta batar (gibi)
buldu...”

MO. “Nihayet giinesin battig1 yere ulasti. Orada gordii ki giines kara balgikl1 bir
suya batar haldeydi...”

MC. “Gide gide gilin batimina vardi. Orada gilinesi camur deryasina batiyor gibi
gordii...”

MI. “Nihayet giinesin battig1 yere ulasinca, orada kara balgiga (benzer) bir su
gozesinde (gilinesi) batar buldu...”

SA. “Nihayet giinesin battig1 yere vardiginda, o, onu kara bal¢ikli bir gozede batar
gormiistii...”

D., Mi. ve SA. —de, -da anlaminda, MO. ve MC. ise —e, -a (ild) anlaminda
Tiirkgeye kazandirmiglardir ki isabetli olan tarafin harf-i cerrin asil fonksiyonu olan
zarfiyet anlamini1 gozeten birinci grup mealler oldugu goriilmektedir.

12. Ornek: Enbiya, 21/75

“ve edhalnahu fi rahmetina...”

D. “Lit’u rahmetimize kabul ettik...”

MO. “Biz Lit’u sefkat ve merhametimize gark ettik...”

MC. “Onu da sevgi ile kucakladik...”

MI. “Ama (Lat’a bir sey olmadi), onu rahmetimizle kusatmistik...”

SA. “Onu ise sevgimize sokmustuk...”

® Bu ifade iizerindeki anlam gesitliligi ve zenginligi o kadar yogundur ki Fahreddin Razi, tefsirinde bu
secenekleri yaklasik {i¢ sayfada miitalaa eder ve yine de hangi anlamu tercih edecegine karar verememis
gorindr: Bkz. Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 1X, s. 294-296.
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Harf-i cerrin kap, kapsam ve zarfiyet anlamlari dikkate alinarak Tiirkceye
kazandirilmasini gerekli gordiiglimiiz c¢eviri maalesef hi¢cbir mealde goriilmemistir.
Hatta bu eksiklik yaninda MC. ve SA. meallerinin Kur’an’in makami, Tiirk¢e ifade
giicii ve estetigi bakimindan da isabetsiz oldugu sOylenebilir. Binaenaleyh bize gore
ayetin isabetli bir ¢evirisi $oyle olabilirdi: “Onu rahmet deryamizda garkettik.”

13. Ornek: Enbiya, 21/78

“ve daviide ve siileymane iz yahkumani fi’l-harsi iz nefeset fihi ganemii’l-
kavmi...”

D. “Davud’u ve Siileyman’t da an. Bir zamanlar, (zarar gormiis) bir ekin
konusunda hiikiim veriyorlardi. Bir toplulugun koyun siiriisii, geceleyin basibos bir
vaziyette bu ekinin igine dagilip ziyan vermisti...”

MO. “(Ey Peygamber!) Davud’u ve oglu Siileyman’1 da zikret! Vaktiyle onlar
Filistin-Sam topraklarinda hiikiimdarlik yapiyorlar ve dagilmis koyun siiriisii halindeki
Israilogullarini toparlayip (adil bir nizam iginde) ydnetiyorlardu...”

MC. “Davud ve Siileyman’1 hatirla. Hani ikisi birden bir ekin hakkinda bilirkisi
olmuslardi. Koyunlar tarlayi talan ettiklerinde...”

MI. “Davud ve Siileyman’1 da (giindeme tas1)! Hani o ikisi, bir topluluga ait
¢obansiz ve dagmik koyun siriisiiniin gece yayildigi tarla konusunda Kkarar
vereceklerdi...”

SA. “Davud’u ve Siileyman’t da (hatirla); hani onlar, halka ait koyunlarin girmis
oldugu tarla hakkinda hiikkiim vermislerdi...”

Ayette iki defa gecen harf-i cerrin bizce ikisinde de zarfiyet anlami
bulunmaktadir. Buna gore birincisinde konusunda/hakkinda, ikincisinde ise koyunlarin
girdigi ekin tarlasinin zarar gormesi durumunu yansitmak tizere -de, -da kullanilmasi
isabetli goriinmektedir. i1k kissmda MO. hari¢ tiim mealler isabet kaydetmislerdir. Ote
yandan ikinci kisimda hi¢bir mealin isabet edemedigi sdylenebilir. Bu tespite ilaveten
MO. mealinin, ayetin Tiirkcedeki karsiligin1 vermenin ¢ok 6tesinde ayetle dogrudan

ilgili olmayan bir tarih anlatilicilig1 yaptig1 kaydedilmelidir.
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14. Ornek: Neml, 27/12

“ve edhil yedeke fi ceybike tehruc beydde min gayri siin fi tis’1 ayéatin ila
firavne ve kavmihi...”

D. “Simdi elini koynuna sok da kusursuz bembeyaz olarak ¢iksin. Dokuz mucize
ile Firavun ve kavmine git...”

MO. “Ey Musa! Simdi de elini koynuna sok! (Géreceksin ki) elin koynundan
kusursuz bir beyazlikta 1s1l 1511 parlar halde ¢ikacaktir. Artik dokuz mucizeyle birlikte
Firavun ve kavmine git...”

MC. “Elini koynuna sok. Firavun ve halkina sergilenecek dokuz mucizeden biri
olarak piiriizsiiz bembeyaz ¢ikacaktir...”

MI. “Simdi de elini gogsiine sok! Her tiirden kusurdan armmis olarak tertemiz,
151l 1511 bir beyazlikta ¢ikacaktir. Dokuz ayet de iginde olmak tizere, (biitiin mucizelerle)
Firavun ve kavmine git...”

SA. “(Dokuz mucizeden biri olmak iizere) elini koynuna sok ki, (clizzam) hastas1
olmadigin halde, bembeyaz olarak ¢iksin! Simdi sen, (bu) dokuz mucize ile birlikte
Firavun’a ve halkina git...”

iki defa fi harf-i cerrinin gectigi bu ayetteki birinci kullanim1 —€, -a y6nlendirme,
yani “ila” anlaminda kullanilmistir ki tim meallerin bu anlami isabetli olarak yansittig
goriilmektedir. Ikinci kistmda ise harf-i cerrimiz musahabetlik, birliktelik manasia
gelen “mea” dogrultusunda kullanilmistir ki bu noktada MC. isabet edememistir.

15. Ornek: Yasin, 36/56

“hiim ve ezvaciihiim fi zilalin ale’l-eraiki miittekitin”

D. “Kendileri ve esleri golgelik yerlerde, tahtlarina kurulacaklar.”

MO. “Kendileri de esleri de gdlgelikler altinda tahtlarina kurulmus olacaklar.”

MC. “Esleriyle birlikte golgeler altinda divanlara kurulmalar...var.”

MI. “onlar ve esleri (bu huzurun) golgesi altinda milkemmel yataklar tizerinde
uzanacaklar.”

SA. “Onlar ve esleri, golgeler altinda tahtlara kurulacaklardir”.

Fi harf-i cerrinin altinda anlamindaki “tahte” fonksiyonu bilinmemekle birlikte D.
hari¢ tim mealciler dinyevi teamiller dogrultusunda cardak tiirii ¢agrisimlar geregi
“gblgeler iginde” yerine “gdlge/likler altinda” demeyi tercih etmislerdir. Oysa fi harf-i

cerrindeki kaplam, zarf ve kap olma durumu cennet mekaninin gélge olmasindan
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hareketle golgeler veya golgelikler altinda degil, i¢inde bulunulmasini gerektirir. Bu
bakimdan isabetli olanin D. meali oldugunu sdyleyebiliriz.

16. Ornek: Saffat, 37/88

“fenezara nazraten fi’n-niicimi”

D. “Sonra yildizlara soyle bir bakti;”

MO. “Ibrahim (halkin arasinda iken) putlarla ilgili bir plan tasarladi; biraz
diisiiniip tartt...”

MC. “Bir giin gozlerini goge dikip...”

MI. “Ardindan yildizlara bir goz att1”

SA. “Ibrahim, o zaman yildizlara bir géz atmis ve...”

Deyimsel anlamin 6n plana ¢iktig1 bir ayet olarak insanin bir sey diislinecegi
zaman dikkatini toplamak iizere sabit bir noktaya bakmasi durumu Hz. Ibrahim &zelinde
anlatilmaktadir. MO. ayetteki mesaji agik, segik ve anlasilir sekilde ifade etmekle
birlikte “(halkin arasinda iken) putlarla ilgili bir plan tasarladi” gibi ayette olmayan bir
aciklamay1 da vermektedir. Yildizlara bakmanin aslinda herhangi bir bosluga ya da sabit
noktaya bakarak diisiiniip tasinmak anlamina geldigi malesef MO. disindaki mealciler
tarafindan goriillememistir.

SONUC

Dil, insan olmanin tarihi kadar eskidir. Dilin bu kadim niteligi dinler ve
medeniyetler tarihi i¢in de gegerlidir. Zira insan, dili sayesinde anlama, diisiinme,
meydana getirme ve aktarma gibi hayati islevleri yerine getirebilmektedir.

Dil harfler, kelimeler ve ciimleler tarafindan meydana getirilen mucizevi bir
enstriimandir ve Kur’an’in deyisiyle bu mucizede anlama ve kavrama kabiliyetine sahip
alimlerin alabilecekleri pek¢ok ibretler, dersler ve isaretler vardir. Harflerin meydana
getirdigi kelimeler isim, fiil ve edat olmak iizere iice ayrilir. Isimler ve fiiller tek basina
anlam ifade ederken; edatlar, baska bir deyisle isim ¢ekim ekleri veya ilgec¢ler kendi
baglarina bir anlam iiretemezler, ancak eklendikleri isimlerle anlama, kayda deger katki
saglarlar.

Kur’an-1 Kerim’de Arap dilinde harf-i cerler olarak bilinen bu edatlardan 17 tanesi
yogun sekilde kullanilmistir. Bu ¢alismaya konu ettigimiz fi harf-i cerri ise Kur’an’da

1692 defa yer almistir.
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F1 harf-i cerrinin bir edat olarak temel fonksiyonu ‘“kapsama, kap olma, igine
alma, zarfiyet” anlamlarinda 6zetlenmektedir. Ote yandan harf-i cerlerin birbirlerinin
yerinde kullanildiklar1 da bilinen bir durumdur.

Bu itibarla fi harf-i cerrinin ald, min, ila gibi harf-i cerler makaminda kullanildig:
yerlerin 6zel bir ilgiye layik oldugunu ve bu sayede zengin bir anlam Orgusu ortaya
ciktigini sdyleyebiliriz. Bu tiir kullanimlarda fi harf-i cerrinin 6zglin fonksiyonundan bir
sey kaybetmeyip temel anlam bagini1 korudugunu, ilaveten kardes harf-i cerlerin anlam
diinyalarindan da istifade ettigini tespit etmekte de yarar vardir.

Ceviri de dilin sahip oldugu niteliklere aynistyla sahiptir ve Aksit Goktiirk’iin
kitabina ad koydugu deyisiyle dillerin dilidir. Kaynak ve hedef diller arasindaki
esdegerligi yakalayabildigi oranda basarili sayilabilen c¢eviri olgusu, her zaman
karmagik ve zor bir olgu olarak kabul edilmistir. Bu karmasiklik ve zorluk Allah kelami
olan Kur’an-1 Kerim’in karakteristik niteliklerinden dolay1 daha da belirgindir ve bu
yizden “miikemmel bir meal” Ovgiisiine hi¢bir mealin kolay sahip olamayacagin
tahmin etmek zor degildir. Sayilarinin bugiin igin 450 civarinda oldugunu tahmin
ettigimiz Tirkce meallerdeki niceliksel artistan ve ortaya konan ceviri niteliginden
hareketle sahada olumlu gelismeler oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu iyimserligimizi destekler mahiyette en azindan incelemeye konu ettigimiz
meallerin fi harf-i cerrinin fonksiyonlari ve bu anlam fonksiyonlarinin c¢eviriye
yansitilmasi konusunda kayda deger bir donanim ve takdire sahip oldugunu da ifade
edebiliriz. Mamafih sinirli sayidaki ayet meallerinde ise harf-i cerrin anlam
fonksiyonunun tam olarak yansitilamadigi da tespit edilmistir. Yer darligindan dolay1 bu
tespitlerin sadece bir kismina ¢alismamizin son boliimiinde isaret etmis ve
degerlendirmesini yapmaya c¢alismis bulunmaktayiz. Calismamizin Kur’an ¢eviri
diinyasinda konusuyla alakali miitevazi da olsa bir farkindalik olugmasina vesile olmasi

amacina ulastigin1 gosterecektir.
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MEVALI TABIILERIN FIKHI AYETLERE YAKLASIMI
(“Nafi‘ Mevla ibn Omer” Ornegi)*
Dog. Dr. Yunus Emre GORDUK®
Ozet

Kur’an’in ilk muhataplari, Hz. Peygamber’in (sas) yasamina sahit olan sahabe-i kirdm
kusagiydi. Onlarin 6grencileri olan ikinci kusak ise “tabiin” diye anilmaktadir. Bir bakima
tabifler, ashdb ile gelecek kusaklar arasinda koprii gorevini istlenmiglerdir. Tabii bilginler
i¢inde “mevali”ye mensup olanlarin oram oldukga fazladir. Islami ilimlerin temelini olusturacak
binlerce rivayet, bilgi ve yorum onlar sayesinde elimize ulagmistir. Bu makalede tabiln
kusaginin parlak simalarindan olan Nafi‘ Mevla ibn Omer’in fikhi ayetlerle ilgili rivayetleri ele
alinacaktir. ibn Omer’in hem &grencisi hem de giinliik islerinde yardimcisi olan Nafi*’in
aktarimlarindan, Kur’an-1 Kerlm’in onlar tarafindan salt bir “tefsir” objesi olarak degil,
dogrudan hayatin icinde ve hayata dokunan bir ildhl buyruklar biitiinii olarak goriildiigii
anlagilmaktadir. Diger bir deyisle onlar ayetleri sadece “tefsir” etmek icin degil, gereklerine

gore “amel” etmek icin 6grenip, sonrakilere de o suurla 6gretmeye caligsmiglardir.

Anahtar Kelimeler: Mevali, tabii, fikhi, ayet, Nafi.
Mawali Tabioun’s Approach to the Qur’an Verses which Related to Figh
(The Example of “Nafi‘ Mawla Ibn Umar”)
Abstract

The first interlocutors of the Qur'an were the sahabi who were witnesses to the life of the
Prophet Mohammad (pbuh). The second generation, who is their student, is called “tabioun”.
The tabioun in one sense undertook the task of bridging sahabi and future generations. The
proportion of those belonging to “mawali” among the scholars belonging to the tabioun is rather
high. Thanks to them, thousands of narrations, information and interpretations have arrived that
will form the basis of Islamic sciences. In this article, narrations of Nafi Mawla Ibn Umar, who
is one of the leading names of the tabioun, about the figh verses will be handled. It is understood
from the narrations of Nafi, both student of Ibn Umar and assistant in daily affairs, that the
Quran is not a pure object of tafsir by them. Indeed, for them, the Qur’an is the holy
commandments, is in life, and is directly touching life. In other words, they did not only try to
interpret the verses (tafsir activity), but to learn to “act” as he ordered and then tried to teach
those with the consciousness.

Keywords: Mawali, tabioun, ayat (verse), verses about figh, Nafi‘ Mawla Ibn Umar.

* Bu makale, daha 6nce yazar tarafindan yapilan ve “Tdbiin Dénemi’'nde Kur’dan Tefsiri -Nafi - Mevla Ibn
Omer Ornegi-" adiyla basilan ¢alismanin ilgili boliimlerinden istifadeyle hazirlanmistir.
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GIRIS

“Mevali”, sozliikte dost, yardimci, miittefik, ortak, arkadas, amcaoglu, komsu,
yakin akraba, sahip, efendi, koruyucu, nimet veren kimse, kendisine nimet verilen kimse,
koleyi azat eden efendi, efendisi tarafindan azat edilen kéle gibi anlamlara gelen
“mevla” kelimesinin ¢oguludur. Yani “mevla” kelimesi, iki zit anlami1 da ifade edebilen,
yani hem ism-i fail hem de ism-i mef‘tl manasinda kullanilabilen bir kelimedir.*
Kur’an-1 Kerim’de sahip, dost, koruyucu, nimet verici anlaminda Allah’1 ifade etmek

992,

icin “mevla”?; yakin akrabay: ifdde etmek icin “mevali”

kelimeleri kullanilmisgtir.
Ayrica kotii arkadasg, kotl dost anlamindaki “bi’se’l-mevla (GJ;A‘ O<4)”nin da Allah’tan
baska tapilan seyler igin kullamldig1 goriilmektedir.*

Burada kastedilen “mevali” ise memliikler/koleler tabakasini olusturan
insanlardir. Bunlar genelde etnik koken itibariyle Arap olmayan kimselerden olusurdu
ancak boyle bir sart yoktur. Cahiliyye doneminde esir edilerek veya kesilen yollarda,
basilan kervanlarda ganimet olarak alinarak memliiklestirilen Araplar da vardi. Ornegin
Hz. Peygamber’in (sas) azat ettii mevlasi olan Zeyd b. Harise bunlardan biridir.> Bu
cergevede ele alinacak olursa Arap toplumunda “mevla” temel anlamiyla bir kisinin
nesebine azatli olarak intisap eden kisiyi ifdde etmekteydi. Yani azat olunan kdle,
hilf/anlasma yapmak suretiyle kars1 tarafin bir yakini hiikkmiinde “el-mevla”s1 olurdu.®
Azat edilmesi bakimindan mevla, Araplarda hiirlerle koleler arasi bir orta simif
konumundaydi. Mevla simifindan olan kisi, onu azat eden kisiye, onun kabilesine ve
boyuna nisbet edilirdi. Ornegin Hz. Abbas’in azat ettigi kdle “mevid Abbas”, “mevld
Beni Hdgsim”, “mevld Kureys” ayni zamanda da “mevid Muddr” olurdu. Clnki Hz.
Abbas, Hasimi, Kureysi ve Mudari’ydi. Ayrica bu azathi kisiler, “mevla Ehli’[-Medine”,
“mevia Ehl-i Mekke” seklinde azat edildikleri beldelere de nisbet edilirlerdi. Kisacasi
mevlalar, nisbet edildikleri stlale ve ailelerin akrabalar1 gibi olurdu; ancak bu yakinlik,
kan bag1 olan akrabaliklar gibi sarth ve belirli bir akrabalik degildi. Bu nedenle “mevl1a”

olan kisi, arkadas, yakin, amcaoglu, amca, ogul, komsu, anlagmali, konuk, muhib,

! Genis bilgi i¢in bkz.: Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, Daru’s-Sadir, Beyrut 1992, XV, 407-410; Ebu’l-Feyz

Murtazé ez-Zebid1, , Tdcu’l-ArQs, Daru’l-Hidaye, trz., LX, 243-245.

2 Bakara, 2/ 286; Enfal, 8/ 40; Hacc, 22/ 78.

3 Nisa, 4/ 33; Meryem, 19/ 5.

# Hacc, 22/ 13.

% Genis bilgi i¢in bkz.: Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arabi Kable I-Islam, Daru’s-Saki, Beyrut 2001,

X1V, 149-151.

6 Ali Hatalmus, “Islam’im ilk Dénemlerinde Idari Hayatta Kéle ve Mevali”, CUIFD, C: XI11/2, s. 152-153.
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hisim, tabi’ ve benzeri yakinlik bildiren sifatlarla anilabilirdi. Bu sifatlarin ¢ogu mevla
icin mecazi olarak kullanilirds.’

Bu c¢ergevede “mevla” kavraminin cahiliyye doneminde oncelikle hiirriyetine
kavusmus kdle manasinda kullanildigr anlagilmaktadir. Azat edilmis kolelere “izk” veya
“ithka” mevlas1 denilmistir.® Islamiyet’i kabul eden Mevali, hukuken Miisliiman
Araplar’la esit sayilmistir. Hz. Peygamber (sas), Arap Miisliimanlarla, daha 6nce kole
olan azathi Miislimanlar veya bagka irktan olan Miisliimanlar arasinda bir ayrim
gbozetmemistir. Bu kisiler Islim’a hizmetleri 6l¢iisiinde itibar kazanmistir.® Zeyd b.
Harise’nin Mu’te Savasi’nda Islam Ordusu’na komutanlik yapmis olmast bu durumun
en bariz 6rneklerindendir.'® Boylelikle tarihi siireg igerisinde gesitli anlamlar ifAde eden
“mevld” veya “mevali” kelimelerinin Hz. Peygamber’in risaleti ile birlikte “sahip”,
“dost”, “yardimct” ve “efendi” gibi anlamlariyla 6n plana ¢iktigi goriilmektedir. Bu
durum, Cahiliyye doneminde kendilerine hi¢ itibar edilmeyen bir sosyal sinifin
Islamiyet’le ne kadar serefli bir mertebeye yiikseldiklerinin de gostergesidir.!! Onlarmn
kazandig1 bu serefi cesitli vesilelerle ifade eden Hz. Peygamber (sas) bir keresinde:
“Cennet ii¢ kisinin ézlemi icindedir: Ali, Ammar ve Selmdan”*? buyurmustur. Ammar’m
babasi Yemen’den Mekke’ye siginmis ve Siimeyye isimli bir cariye ile evlenmisti.
Kendisi de Arap olmasina ragmen cahiliyye doneminde Araplar’in hiirleriyle ayni
kategoride degerlendirilmemekteydi. Ote yandan Selman hem Fars soyundandi hem de
hiir degildi. Mevaliden sayilan bu iki sahabinin Hz. Ali ile beraber zikredilmesi

siiphesiz ki Islam’1n evrensel adaletinin ve insana verdigi degerin gostergesidir.'®

7 Corci Zeydan, Tarihu 't-Temeddiini I-Islami, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut trz., IV, 302.

8 Genis bilgi i¢in bkz.: Zeydan, Tdrihu t-Temeddiini’l-Islami, IV, 302-305; Cevad Ali, el-Mufassal, VII,
366-369; Adnan Demircan, Isldm Tarihinin Ilk Déneminde Arap-Mevali Iliskisi, Beyan Yaynlari,
Istanbul 1996, s. 25-32; Mustafa Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, Yedirenk, Istanbul 2012, s.
17-28.

% Bkz. Demircan, Arap-Mevdli Iliskisi, s. 53-58; Ismail Yigit, “Mevali”, DI4, Istanbul 2004, XXIX, 424-
426.

10 Demircan, Arap-Mevali Iliskisi, s. 53-54.

11 Nur Ahmet Kurban, “Mevali Miifessirlerin Kur’an Tefsirinin Olusumuna Katkilar1 ve Onlara
Yoneltilen Elestiriler”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C: IV/4, Say1: 16, s. 261.

12 Bkz. et-Tirmizi, el-Camiu ’s-Sahih (Stnent Tirmizi), Sirketii’l Mektebe ve Matbaati Mustafa el-Babi’l-
Halebi, Misir 1975, “Menéakib”, 34 (hadis no: 3797).

18 Bkz. Demircan, Arap-Mevali Iliskisi, s. 55-58.
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I. “Mevali”nin islami ilimlerdeki ve Tefsirdeki Yeri

Mevali sinifinin toplumdaki konum agisindan sekillenmesinde efendilerinin icra
ettikleri mesleklerin ciddi etkisi oldugu da sdylenebilir. Genel olarak tiiccar olan
kimselerin mevlalarinin ticaretle, alim olan kimselerin mevlalarinin ilimle mesgul
oldugu anlasiimaktadir.®* Oregin Yemen asilli Araplardan olup kiigiikken kagirildig
icin kolelestirilen®, tefsirde “imam” sayilan Mesrik b. Ecda® (v. 63/683) Hz. Omer’e
yakinligiyla bilinen bir kimsedir. Abdullah b. Mes‘td’dan da ¢okca istifade etmis olan
Mesriik, bu durumu “Abdullah (ibn Mes‘iid) bize bir sre okur daha sonra onun
icerigini bize anlatarak biitiin giin boyunca tefsir ederdi.” diyerek ifade etmistir.'® Keza
Tefsir ilminde s6hret bulmus Medine alimlerinden Zeyd b. Eslem (v. 136/753) Hz.
Omer’in (v. 23/645) mevlasiydi.” Tefsir ilminde sohret kazanan isimlerden Miicahid b.
Cebr (v. 103/721) Beni Mahziim’un mevlas1'8, ikrime el-Berberf (v. 105/723) gibi tefsir
tarihinin en Onemli sahsiyetlerinden biri ise Abdullah b. Abbas’in (v. 68/687)
mevlasiydi.?® ‘At b. Ebi Rebah’m (v. 114/732) ve Irak re’y medresesine mensup
tabiilerin cogunun da mevaliden oldugu bildirilmistir.%

Keza tabiinun meshurlarindan ve makalemize konu edindigimiz Nafi‘ (v. 70/689)
Abdullah b. Omer’in (v. 73/692); Hasan el-Basti (v. 110/728) Zeyd b. Sabit’in (v.
45/663); Muhammed b. Sirin (v. 110/729) ise Enes b. Malik’in (v. 93/712) mevlasiydi.?
Hatta tabitin donemi alimlerinden Mesrik b. Ecda‘, Siireyh (v. 85/704) ve Sa‘id b. el-
Miiseyyeb (v. 94/713) gibi baz1 alimler disinda digerlerinin tamaminin mevaliden (yani
Arap olmayan unsurlardan) oldugu bile iddia edilmektedir.?? Ayn1 sekilde tabilinun en
cok ilim sahibi olan dort ismi hakkinda Katadde’ye isnat edilen bir haberde sdyle
denilmektedir: “‘Atd b. Ebi Rebah hacc menasikini, Sa‘id b. Ciibeyr tefsiri, Ikrime
siyeri, Hasan el-Basri ise helal ve harami en iyi bilen tabiilerdir”.?® Goriildiigii gibi

bunlarin tamami mevali tabiilerdir.

14 Kurban, “Mevali Miifessirler”, s. 261.

15 Genis bilgi i¢in bkz. Biinyamin Erul, “Mesrik b. Ecda*”, DIA, Ankara 2004, XXIX, 336-337.

16 Muhammed Huiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, Mektebetli Vehbe, Kahire trz., 1, 89-90
17 Zehebt, et-Tefsir ve 'I-Mufessir(n, 1, 87-88.

18 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, IFAV Yay., Istanbul 2011, s. 187.

19 Mahmad Mikdad, el-Mevdli ve Nizamii’l-Veld Mine’I-Caéhiliyye Ila Evéhiri’l-Asri’l-Umevi, Darii’l-
Fikr, Dimagk 1988, s. 222.

20 Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, s. 187.

21 Mikdad, el-Mevali, s. 222.

22 Demirci, Tefsir Terimleri SozLigii, s. 187.

23 Zehebf, et-Tefsir ve ’I-Mufessir(n, 1, 86.
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Bu durumun ana nedeni Araplarin ilimden ziyade siyaset, idare, ticaret gibi iglerle
mesgul olmalariydi. Kélelerin idari anlamda istihdam edildikleri nAdirattandir.?
Dolayistyla ilimle ugragma vazifesi de bir bakima mevaliye kalmisti. Bir bakima da ilim
riitbesi ve serefinin, Arap toplumu i¢inde nispeten garip kalan bu insanlara bahsedilmis
olmasi ilahi bir takdirin neticesidir. Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in (v. 182/798)
meshur mevali fakihler hakkinda nakledilen su Onemli tespiti mevalinin ‘ulGm-i
Islamiye’deki yerini net bir sekilde ortaya koyar niteliktedir: “Abdullah b. Abbas (v.
68/687), Abdullah b. Zibeyr (v. 73/692), Abdullah b. Omer (v. 73/692) ve Abdullah b.
‘Amr (v. 65/684) yani meshur ‘Abadile’ vefat ettigi zaman Medine hari¢ bitln
beldelerde fikih bilgisi mevaliye gegti: Mekke’ nin fakthi ‘A¢d (v. 114/732), Yemen’in
fakihi Tavus (v. 106/724), Yemame fakihi Yahya Ibn Ebi Kesir (v. 129/747), Basra’nin
fakihi Hasan (el-Basri), Kiife nin fakihi /brahim en-Nehai (v. 96/715), Sam Bélgesi’nin
fakihi Mekhal (v. 112/730), Horasan’in fakthi ‘Atd el-Horasani (v. 135/752) idi.
Medine’ye ise Allah Teala Kureysi fakih Sa7d b. el-Miseyyeb’i (v. 94/713) ihsan
etmisti”.?®

Tefsir alaninda meshur olmus tabiilerden bazilari, sadece hocalarindan
duyduklarini1 aktarmakla kalmayarak miistakil tefsir ¢alismalar1 da yapmustir.?® Tefsir
kiiltiiriiniin olusumunda Ibn Abbas istisna edilirse -ki elimizde onun bizzat tefsir
yazdigina dair net bilgi bulunmamaktadir- erken dénemde yazilan tefsirler genel olarak
mevali tarafindan yazilmigtir.?” Kimilerince tefsir alaninda telif edilmis sayilan ilk eser,
Sa‘id b. Ciibeyr tarafindan hicri 80 (699) tarihinden 6nceki bir zaman diliminde kaleme
almmustir.?® Cesitli kaynaklarda bize ulasan bazi tabii miiellifler ve kendilerine isnat
edilen eserlerin isimleri ise sOyledir:

Sa‘id b. Ciibeyr (v. 95/713), et-Tefsir; Mucahid (v. 104/722), Tefsiru Micéhid,;
Dahhak b. Muzahim (v. 105/723), Tefsir; Ikrime (v. 105/723), el-Viicih ve’n-Nezair;
Hasan el-Basri (v. 110/731) et-Tefsir; ‘Ata b. Ebi Rebah (v. 114/732) Kitibu t-Tefsir ve
Garibu’l-Kur’dn; Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi (v. 118/736), Tefsir, Tefsiru’l-Kelbf;
‘Ata b. Ebi Miislim el-Horasani (v. 135/752) et-Tefsir; Zeyd b. Eslem el-Adevi (v.
136/753), Tefsir; Rebi b. Enes el-Bekri el-Basri (v. 139/756) et-Tefsir; Ibn Ciireyc (v.

24 Bkz. Hatalmug, “Islam’in {lk Dénemlerinde Idari Hayatta Kole ve Mevali”, s. 152.

25 Eb{i Ishak es-Sirazi, ibrahim b. Ali, Tabakdtu’I-Fukaha, Daru’l-Raidi’l-Arabi, Beyrut 1970, s. 58.
2% Ulu, “Tabiin”, s. 329.

27 Kurban, “Mevali Miifessirlerin Kur’an Tefsirinin Olusumuna Katkilar1”, s. 264

28 Bkz. Ulu, “Tabiin”, s. 330.
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150/767), Kitabu t-Tefsir; Mukatil b. Suleyman (v. 150/767), Tefsiru Mukatil; Sufyan b.
Sa‘id b. Mesruk es-Sevri (v. 161/777), et-Tefsir; Abdullah b. Mubéarek (v. 181/797),
Kitdabu’t-Tefsir; Sifyan b. ‘Uyeyne  (v. 198/819), Tefsiru’l-Kur’dn, Cevabdtu’l-

Kur’dan.?®

II. Nafiin Fikhi Hiikiim Bildiren Baz1 Ayetlerle ilgili Rivayetleri

Tabitnun biiyiiklerinden ve meshur imamlardan olan®, biiyik muhaddislerden
sayilan®!; « 4wl s Medine fakihi”®2, « oLY): imam” ve “ alali: alem”3® gibi vasiflarla
tavsif edilen ve biitiin tabakat ve rical kitaplarinda “Mevla Abdillah Tbn Omer” diye
taninan Nafi‘; Ibn Omer’in himayesinde, tipk1 onun ¢ocuklarindan biri gibi** yetismis
ve otuz yildan fazla yaninda kalmistir.®® Giinliik islerinde ibn Omer’e yardimeilik eden
Nafi‘, siirekli onun yaninda oldugu igin Ibn Omer’in aktardig: hadisler, verdigi fetvalar,
giinliik yasantisi; davranis, hal ve hareketleri -en ince detaylarina kadar- sonraki
nesillere Nafi‘ ile tevariis etmistir.

Nafi* Mevla Ibn Omer vasitasiyla menkdl olan ve ¢esitli hadis ve tefsir
kaynaklarinda yer verilen ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir.®® Bu boliimde, makale
siirlarint géz oniinde tutarak ilk dort uzun stre olan Bakara, Al-i imran, Nisa ve Maide
slreleri cergevesinde ulasabildigimiz rivayetler; hangi ayetle ilgiliyse o ayetin Kur’an
tertibindeki siras1 itibariyle ele alinarak aktarilacaktir. Bu nakillerin hemen hepsi
Nafi*’in iistad1 olan Abdullah b. Omer’den yapilmistir. (“Nafi‘— Ibn Omer” kanaliyla
gelmeyen haberler dipnotta belirtilecektir.) Zira tabii bilginlerin, sayet sahabeden goriip
ogrendikleri seyler bahis mevzuu ise, isin i¢ine kendi yorumlarmi katmaktan

kagindiklar bilinen bir gercektir.

2 Genis bilgi icin bkz. Kurban, “Mevali Miifessirlerin Kur’an Tefsirinin Olusumuna Katkilar1”, s. 264-
265’in dipnotlari.

30 Eb{i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibu I-Esmdi ve’l-Lugat, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut trz., 11, 123.

81 Tbn Hallikan, Vefeydtu'l-A ‘yan ve Enbdu Ebndi'z-Zaman, Daru Sadir, Beyrut tsz, V, 367.

32 Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-/ber fi Haber Min Gaber, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut trz., I, 113.

38 Zehebi, Tezkiretii’l Huffédz, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1998, I, 76.

3 Ebu’l-Mehasin Cemaliiddin Ytsuf ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-Zdhire fi Meliki Misur ve ’I-Kahire,
Vizaretii’s-Sekafeti ve’l-Irsadi’l-Kavmi, Daru’l-Kiitiib, Kahire trz., |, 275

35 Zehebi, Tezkiretii’l Huffdz, |, 77.

% Nafi‘ Mevla Ibn Omer kanaliyla aktarilan tefsirle ilgili biitiin rivayetler igin bkz. Yunus Emre Gérdiik,
Tabiin Doneminde Kur'an Tefsiri -Nafi - Mevia Ibn Omer Ornegi-, Siyer Yaymlari, Istanbul, 2017, s.
167-327.
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I1. A) Bakara Sdresi Tefsirinden Ornekler

1) Bakara/184:%’

Ramazan’da hamile bayan kendi sagligindan, emziren bayan da bebeginin
sagligindan endise ederse orug¢ tutmazlar buna karsilik her giin i¢in bir miskini
doyururlar. Orucu da ayrica kaza etmezler.®

2) Bakara/187:%°

Resdlullah (sas) visal orucunu (iftar yapmadan ikinci gundn orucuna devam
etmek) yasakladi. Dediler ki: Y& Restlallah sen de vaslediyorsun! O ise: Ben, sizden
biri gibi degilim, geceledigimde (Rabbim tarafindan) yedirilir ve igirilirim.”*°

3) Bakara/189:4

Restlullah (sas) soyle buyurdu: “Allah, hilalleri insanlara vakit tayini icin
vasitalar kildi. O halde hilali goriince oruca baslayin ve tekrar hilali gériince orucu
bitirin. Eger bulutlu olur da géremezseniz otuz giinii sayip tamamlaym.”*? ibn Kesir de

bu rivayeti nakletmisgtir.*3

4) Bakara/196:4

37 Bakara, 2/184: “Cysu.&me\&hmum}mhum\ L_Ac});\ ?U uaab_"a)suéc J\ L@feSMUISwSu\JJJMLAu

Osalid A ) A& 501 a5l G5 AL A 5481 538 & 315 1 Sayali giinler olarak (orug size farz kilind)! Bununla
beraber iginizden kim hasta veya yolculuk halinde olursa, (tutamadigi giinler) sayisinca baska giinler(de
orug tutsun)! Ona giicii yetmeyenlerin iizerine ise, (tutamadiklari her giin igin) bir fakirin (bir giinliik)
yiyecegi kadar fidye (verme borcu) vardir. Buna ragmen kim génliinden koparak bir hayur islerse(daha
fazla verirse), onun igin daha hayirlidir. Yine de bilirseniz, (gii¢liigiine ragmen) orug tutmaniz sizin i¢in
daha haywhdwr.”

38 Bkz. ibn Cerir et-Taberl, Cami ‘u’l-Beyan fi Te vili Ayi’l-Kur dn, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2000, III,
427-428.

39 Bakara, 2/187: « &ile (. A0 () A5 A &0 G dle (il ol 2815 &1 il G sl ) Ba sl Lzl A1 &1 al
\}4.1\?.:);3“wdw?\hﬂ\wuﬂ?\kﬂ\?ﬁu@@;\y)m\j\%}Pﬁ&\usu\}aubwjybuylﬁ?&mh:}

G aglal QU0 Al ) (i IR U 5% SlB bl 350 Al aaliall b & iSle 2815 B o5 Y5 il U slsall: Orug
gecesinde kadinlariniza yaklasmaniz size heldl kilindi. Onlar sizin igin birer elbise, siz de onlar igin birer
elbisesiniz. Allah nefislerinize karsi zaaf gostermekte oldugunuzu bildi de tévbenizi kabul ederek sizi
bagislad:. Artik (Ramazan geceleri) onlara yaklasin ve Allah’in hakkinizda yazdigini isteyin. Fecir (vakti)
sizce beyaz iplik siyah iplikten ayurt edilinceye kadar yiyip i¢in, sonra geceye kadar orucu tamamlayin.
Mescidlerde itikdfta oldugunuz zamanlarda onlara (kadinlariniza) yaklagmaymn. Bunlar Allah in
simrlaridir, (sakin) onlara yaklasmaymn. Iste Allah insanlara dyetlerini béoylece aciklar. Umulur ki
sakinirlar.”

40 Taberi, Cami ‘u’l- Beyan, 111, 536.

“ Bakara, 2/189; 15l E o 540 815 B s e 5 1586 8 5 il ma015 G g5 oa B ALY e Ly

GsALE aﬁd PP Le—'\}-'\ Ge &8 Sana, veni dogan aylart soruyorlar. De ki, ‘onlar, insanlar i¢in bir de
hacc igin vakit élgiileridir. Iyilik (birr) de evlere arka tarafian girmeniz degildir. Lakin iyi davranis,
takval kimsenin davransidir. O halde eviere kapilarindan girin ve Allah’tan korkun, umulur ki kurtulusa
erersiniz.”

42 Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, el-Mektebii’l-islami, Beyrut 1983, 1V, 156 (hadis no: 7306).

4 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l- Azim, Daru’t- -Taybe, 1999, I, 522.

% Bakara, 2/196: “ 5 (b Alaa gsied) i Lf‘; Bty ) SAIAS V5 shl) (he DR b aum‘ NP cél‘ )il 5
.\;J?Xuaﬂd.\é\ww\uﬂ?.“é\oﬂh :)45‘:.\.\4‘ \Jlﬁd.uu}\ﬁda.a}\‘:\L\mwmmm‘)wdd\@}\@fe&w
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a) Ayette gegen, “g3éj\ {e Jmdiul W le kastedilen normal siirdan daha kiigiik bir

sigir ve normal deveden daha kiiciik bir devedir.™® ¢ ‘sl (o il & Kastedilen
‘hedy’ deve veya sigirdir. Koyun ise “niisiik’tiir.”**®

b) “Ibn Omer bir defasinda (Mekke’ye) Sevval Ayr’nda geldi, hac yapana kadar
beraber kaldik. Dedi ki: ‘Sizler hac zamanmna kadar umre ile faydalanmak (sevap
kazanmak) istiyorsunuz. O halde sizden kurban bulabilen (maddi glctu yeten) kurban
kessin; bunu yapamayan ise burada U¢ gun, ailesinin yanina dondiigiinde yedi giin
olmak tizere (on giin) orug tutsun’”*

¢) “Abdullah b. Omer fitne zaman1 umre yapmak niyetiyle Mekke’ye dogru yola
cikti ve ‘Eger Ka‘be'yi tavaf etmekten alikonursam Hudeybiye yilinda Resulullah’la
(sas) beraber yaptigimiz gibi yaparim’ dedi. Abdullah daha sonra umre ile haccin
hiikmiinii ayn1 gordii ve arkadaslarina, ‘Sahit olun ki ben umreyle beraber hacca
niyetlendim’ dedi. Sonra ikisi i¢in bir tavaf yapti ve kurbanini kesti. Yani bu tek tavafi
ikisi icin de gegerli gordii.”*®

d) “Ziyaretten engellenmis olan kimse, Ka‘be’ye varana kadar herhangi bir
seyden muaf olmaz ve ihramli bir sekilde bekler ancak kendisinde tedavi edilmesi
gereken bir cerahat ve benzeri durumlar harigtir. Ka‘be’ye vardiginda ise, umreye
niyetliyse umre yapar. Eger hacca niyetliyse, o niyeti feshederek umreye doniistiiriir
ancak bir sonraki sene hac yaparak kurban kesmesi gerekir. Eger buna imkan bulamazsa
hacda ii¢ giin dondiikten sonra yedi giin (toplam on giin) orug tutar.”*°

e) Hebbar b. el-Esved kurban bayrammnn ilk giinii (b33 »33) Hz. Omer kurbanini
keserken geldi ve dedi ki “Ya Emire’l-Mii’minin (giinleri) saymada hata ettik. Biz

'7’

bugiinii arefe zannediyorduk!” Hz. Omer ona: “Mekke’ye git, sen ve beraberindekiler

Beyt’i (K&‘be’yi) tavaf edin, Safd ve Merve arasinda sa‘y yapin, eger yaniizda varsa

S 0 G 15205 B0 15805 ol 5al) anteall (g pala AT 45 A1 Gl 3 A8 By s g 1) Ay al) 3 o1 A5 laad
<&l Hacer da, umreyi de Allah igin tamamlayin. Eger (bunlardan) alikonursaniz, kolayiniza gelen
kurban (1 génderin) ve kurban yerine (Mindya) varincaya kadar baslarimzi tiras etmeyin. I¢inizden kim
hastalanir veya bagindan bir eziyeti bulunursa ona orug, sadaka veya kurbandan (biriyle) fidye gerekir.
Emin oldugunuz zaman kim hacca kadar umre ile fdidelenmek (sevap kazanmak) isterse kolayina gelen
bir kurban (1 kesmesi gerekir). Kimin buna giicii yetmezse, hacc giinlerinde (ihraml olarak) iig,
dondiigiiniiz zaman da yedi giin olmak iizere orug tutmasi gerekir ki, bu tam on (giin eder). Soz konusu
durum, ailesi (ikAmetgah:y) Mescid-i Haram da bulunmayanlar icindir. Allah’tan korkun ve bilin ki Allah,
cezdsi ¢ok siddetli olandwr.”

4 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 1V, 30-31.

46 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 1V, 32.

47 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 1V, 91-92.

4 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, IV, 37. Ayrica bkz. Buhari, “Hacc”, 77 (hadis no: 1640).

49 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 1V, 48.
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kurban kesin ardindan baginizi tiras edin yahut saglariniz1 kisaltin ve doniin. Gelecek yil
haccinizi yapin ve kurbanliklarinizi arz edin. Kim (kurban kesmeye) imkan bulamazsa

"’

hac esnasinda {i¢ giin ve dondiikten sonra ise yedi giin oru¢ tutsun!” diyerek cevap
verdi.>®

5) Bakara/197:°!

a) Ayette gecen “&ila slaa 5 zal” jle kastedilen Sevval, Zilkade ve Zilhicce’den
on guindiir.>

b) Muhammed el-Miisennda— Ebu’l-Velid— Hammad— ‘Ubeydullah— Nafi‘—
ibn Omer: “Ayette gegen ‘&lasia 350 230 Sevval, Zilkade ve Zilhiccenin ilk on
giiniinii ifAde etmektedir.”?

¢) Ibn Ciireyc: “Nafi’e ‘Ibn Omer’in hac aylarini tesmiye ettigini duydun mu?”
dedim. O da: ‘Evet, Abdullah onlari Sewvdl, Zilkade ve Zilhicce diye tesmiye ederdi’
dedi Yine Nafi‘’e ‘Bir insan, eger bu aylardan (Sevval, Zilkade, Zilhicce) énce hacca
niyetlenirse (olur mu?)’ dedim. ‘Bu konuda bir sey duymadim!> cevabim verdi.”>*

d) “Ibn Omer ‘Hac aylariyla umre aylarini birbirinden aywmak icin, umreyi hac
aylarmmin disinda yapin (yani hac aylarinda umre yapmaywn). Béylece hacciniz da
umreniz de daha tam ve kamil olur’ dedi”*®

e) Ayette gecen « < )1 cimd’ demektir.”®® « (3 swil((hacda) avlanmak gibi ‘Allah’a

isyan (madsi) olan seyler’ anlamindadir.”>’ « Vi kiifiirlesme ve cekismedir.””®

50 Malik b. Enes, el-Muvatta, (Ebl Mus‘ab ez-Ziihri rivayeti), thk.: Bessar Avvad Ma‘rif/Mahmid Halil,
Miiessesetii’r-Riséle, 1991, 1, 549 (“Menasik”, hadis no: 1430). (Bu rivayet, “Nafi‘— Siileyman b. Yesar”
kanaliyla nakledilmistir.)

51Bakara 2/ ]97 “ius\éulu)a;w\)lu.\h}cé.“‘sﬁd\hY)d}mﬁ‘Y}L_ﬁJAﬂ@l\u@ﬁua)awauujhu "\c;.\\
k) ;J}“-’ 0583 38 33 58 B8 N5 5 Hae, malum aylar(da)dir. Kim o aylarda (nivet edip ihram
giverek) hacci kendine farz ederse bilmelidir ki; hacda kadina yaklagmak, soviismek, déviismek yoktur.
(Siz) Her ne iyilik yaparsaniz Allah onu bilir. Kendinize azik edinin! Siiphe yok ki azigin hayirlisi
takvadir. Ey akil sahipleri! Benden korkun.”

52 Said b. Mans(r, et-Tefsir, 111, 787 (hadis no: 331).

53 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, IV, 116.

5 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Miisned, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1979-80, I, 121; a. mlf.,
Tefsiru’l-Imami’s-Safii, Daru’t-Tedmariyye, Suddi Arabistan, 2006, I, 316.

% Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, IV, 118.

% Taberfi, Cami ‘u’l-Beyan, IV, 132.

S Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, IV, 138.

%8 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, IV, 145.
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6) Bakara/198:°°

a) Ayette “aloall jalall de & 1,848 diye bahsedilen yer “Kiiciik tepe ve
cevresidir.”®°

b) “Ibn Omer her hac yapisinda, (Miizdelife vakfesi i¢in) Kuzah Tepesi’nin
(civarinda degil) bizzat iizerinde durur, o bolgeden ayrilana kadar oradan inmez ve
imamla beraber vakfe yapardi.”®! Yani Ibn Omer’e gore ayette bahsi gecen « ol Jall jaiall
. el-Mes‘aru’l-Hardm®?” Kuzah Tepesi’dir.

7) Bakara/203:%

a) “Ibn Omer (ayette bahsedilen) bu giinlerde Mina’da tekbir getirir, ‘Tekbir
vaciptir (farzdir)® der ve <13 s5xa oGl 3 &115583 37 ayetini te’vil (tefsir) ederdi.”®*

b) “ibn Omer dedi ki: Allah’in, hakkinda ‘4dle &3 S ciasi & J5ad (b buyurdugu
Mina giiniinde kimin iizerine giines batarsa, sabah seytanlar1 taslayana kadar acele
etmesin.”®

c) “Ayette gecen ‘asaall ALYV {i¢ giindiir; Kurbanin (Kurban Bayrami’nin) ilk
giinii ve onu takip eden iki giin.”%®

8) Bakara/219:%’

> Bakara, 2/ 198: “ &S 555805 ol Al jaliall de Dl 152806 i e (e giladl 138 2855 G Db | A5 O #UA e
Sl Gl 4l Fpe 25K )5 2800A (Hacc mevsiminde ticdretle) Rabbinizden rizik istemenizde bir giindh

yoktur. Arafat’tan (vakfe yaptiktan sonra sel gibi) bosanip aktiginiz zaman ‘Meg ‘ari’l- Haram in yaninda
Allah’1 zikredin! O, size nasil hidayet ettiyse siz de O ’nu 6ylece anin! Dogrusu siz, bundan once
gercekten sapmiglardandiniz!”

60 Sa‘id b. Mansiir, et-Tefsiru Min Siineni Sa ‘id b. Mansir, Daru’s-Sami’1, Riyad 1997, I1I, 823 (hadjis no:
353).

61 Bkz. Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmed el-Ezraki, Ahbaru Mekke ve ma Cae fihd mine’I-
Asar, Daru’l-Endel(s, Beyrut trz., 11, 190; Celaluddin es-Suydti, ed-Diirrii'l-Mensir, Daru’l-Fikr, Beyrut
trz., 1, 540.

62 Genis bilgi i¢in bkz. Salim Ogiit, “Mes’ar-i Haram”, D!A, Ankara 2004, XXIX, 361. ,

% Bakara, 2/203: « & )58 5 B oyl adle 23 Sa HALE Gagadle &) Y8 e 580 (e i shia B0 8 A 152805
Osad ) &8 a1 50 O hdlde sayili giinlerde (tesrik giinlerinde) Allah’t (tekbirlerle) zikredin! Kim iki
gilinde (Mina’dan dénmek i¢in) acele ederse, artik ona bir giinah yoktur. Kim de te hir ederek (ii¢iincii
giine) kalirsa ona da bir giinah yoktur. Bu (gtinahlardan) sakinanlar igindir. O halde Allah’tan sakinin ve
bilin ki, dogrusu siz O ’nun huziiruna toplanacaksiniz.”

6 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru I-Kur’ani’I-Azim, Mektebetii Nizar, Suudi Arabistan 1998, 11, 360.

8 [bn Ebi Hatim, T efsiru’l-Kur’dn, 11, 362.

% Ebi Ishak es-Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beyan an Tefsiri’l-Kur’dn, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabf, Beyrut 2002,
I, 117.

57 Bakara, 2/219:  J§ & 58 130 &l 5l 5 agal (a1 gl (3l gl 508 ) Lagd 8 pudially jaall e ot iy
O5RE WKl l¥) AT i UK 3 Sana ickiyi ve kumart sorarlar. De ki: “O ikisnde hem biiyiik giinah
hem de insanlar igin faydalar vardir. Ancak giinahlar: faydalarindan daha biiyiiktiir!” (Yine) Sana neyi
infdk edeceklerini sorarlar. De ki: ‘Ihtivacinizdan artani (verin)!’. Allah béylece size dyetlerini beyan
ediyor. Umulurki iyice diistiniirsiiniiz.”
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a) Restlullah (sas) buyurdu ki, “Sarhos edici her sey ‘hamr’dir ve sarhos edici her
sey haramdir. Kim diinyada hamr icer ve ona miipteld olup tevbe etmeksizin Oliirse,
ahirette ondan icemeyecektir®®

b) “ibn Omer, kumar’m meysir cinsinden oldugunu sdylemisti.”® ¢ 5uall?0
kumardir.”"

¢) “Ibn Omer, kirbanin i¢inde kendisi i¢in sabah iiziim sikar (sira yapar) aksam
icer; aynmi sekilde gece sikar sabahleyin igerdi. Kirbalar1 yikar ve iclerinde ne tortu
(cOkelti) ne de baska bir sey birakirdi.” Nafi‘: “Biz onu (hazirlanan bu siray1) bal gibi
icerdik” demektedir.”?

9) Bakara/221:"

“Bir adamin Hristiyan veya Yahudi bir hanimi nikahlamas1 soruldugu zaman Ibn
Omer: ‘Allah miisrik kadinlar: Miisliiman erkeklere haram kildi. Nitekim ben bir
kadimin Isa’ya veya Allah’in kullarindan herhangi birine Rab demesinden daha biiyiik
bir sirk bilmiyorum!> dedi.”*

10) Bakara/222:

ibn Omer, Hz. Aise’ye haber gondererek, “Bir erkek esi hayizliyken ona
yaklasabilir mi?” diye sormustu. O da “Izarin1 alta dogru baglasmn sonra istedigi gibi
yaklagsin” dedi. "

11) Bakara/225:""

8 Miislim, Sahih, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut trz., “Esribe”, 73.

8 Taber?, Cami ‘u’l-Beyan, 1V, 324-325.

0 Bkz. Bakara, 2/219; Maide, 5/90-91.

™ ibn Vehb, Tefsiru’l-Kur’an Mine’I-Cami’, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2003, 11, 128.

72 Nesai, Stinen, Mektebu’l-Matbtiati’l-Islamiyye, Halep 1986, “Esribe”, 57 (hadis no: 5740); a. mif.,
Siinenti’[-KUbré, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2001, “Esribe” 58 (hadis no: 5231); “el-Esribetii’l-
Mahzira”, 23 (hadis no: 6822)

7 Bakara, 2/221: ** | sk Ja S Al 1A Y5 akiiaal 31538 0 G SR Bapa a5 Badh o 8yl | A Y
UJ)SA.UEQ_LJUALMM\J\ u.\.\JJ‘LIJLl M\jm\é\ jQJJAM‘jJu\‘_A\U}:.‘udJ)‘?S.\;c\A}dwwﬁw}nMj
Miisrikeleri, iman etmedik¢e nikdhlamayin. Elbetteki miimin olan bir cdriye, bir miisrik kadindan
haywrlidir velev ki (o miisrik kadin) sizin hosunuza gitmis olsun. Ve (ayni sekilde miimin kadinlar: da)
iman etmedik¢e miisrik erkeklere nikdhlamayn. Elbetteki miimin bir kéle, bir miisrik erkekten haywhdwr
velev ki (o miigrik erkek) hosunuza gitmis olsun. Onlar (miisrik kadin ve erkekler) atese cagirirlar. Allah
ise kendi izniyle cennete ve magfirete cagwrir. Ve insanlara dyetlerini acik¢a beyan eder. Umulur ki
tezekkur etsinler.”

" Suyati, ed-Diirr, 1, 615.

"® Bakara, 2/222: « :':MM G oeki 134 uJé-L'-‘ L_,—A h 58 Y5 pamall 8 sl V526 6 5 (8 ) o alisligs
Sl Sands G 30 i 1 ) & &l & (e Sana (kadinlarin) hayiz halini de sorarlar. De ki: ‘O bir
eziyettir. Onun igin hayiz zamaninda kadinlardan (cinsi miindsebet bakimindan) ayrilin ve temizleninceye
kadar onlara yaklasmaymn. Lyice temizlendikleri zaman, onlara Allah i size emrettigi yerden yakinlasin.
Muhakkak ki Allah cokga tevbe edenleri sever ve ¢okca temizlenenleri de sever.”

6 Malik b. Enes, Muvatt, II, 79 (“Tahare”, 95); Safii, Tefsir, I, 337; Misned, s. 275.
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“Restlullah (sas) Hz. Omer’in bir kafilede yol alir oldugu esnida babas: iizerine
yemin ettigine muttali olmus ve ‘Muhakkak ki Allah babalariniz iizerine yemin etmeyi
vasaklamaktadir. Kim yemin edecekse Allah adina yemin etsin veya sussun!’
buyurmustu.” hadisini nakletmistir.”®

12) Bakara/226-227:"°

a) Adam esine yaklasmamak iizere perhiz yemini (ila) ettigi zaman taldk vuku
bulmus olmaz. Eger bu hal dért ay boyunca devam ederse ya bosar ya da tutar.®

b) “Ibn Omer 1148 yapan kimse hakkinda: ‘Ona, Allah’in heldl kldig kadarindan
baska bir sey helal degildir. Bu durumda ya ona doniis yapar ya da bosar’ dedi.

¢) Ibn Omer sdyle dedi: ‘Bir kimse esiyle cinsi miinasebette bulunmamak iizere
ila yapar ve lizerinden dort ay gecerse; ya Allah’in emrettigi gibi (onu esi olarak) tutar

veyahut onu bosar. 82

13) Bakara/228:%

a) “Ibn Omer dedi ki: Ugiincii hayiz dénemine girildigi zaman, koca igin artik

esine ric‘at etmek yoktur.”8*

7 Bakara, 2/225: * aa 5 503 a0 i g a5 305 Sl o DL i 58053 Y Allah sizi
yeminlerinizdeki lagv’den (kasitsiz séylenen, agizdan kagan yemin ifadeleri) dolayr mudheze etmez! Lakin
sizi, kalplerinizin kesbettiginden (kasitl yaptiginiz yeminlerinizden) sorumlu tutar. Allah Gafiir,
Halim’dir.”
8 Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mestd el-Begavi, Me ‘Glimu t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’dn, Daru Thyai’t-
Tirasi’l-Arabi, Beyrut 1998, 1, 297.
7 Bakara, 2/226-227: « (& uM‘ 15358 O3 (226) dinD Hsie Dl B 1530 A il dag 5l G 5 2l (e 6515 G
(227) ade fsals &: Kadinlarina yaklasmamaya yemin edenler icin dort ay bekleme (mecburiyeti) vardir.
Eger (o zaman zarfinda keffdretle yeminlerinden) donerlerse; siiphe yok ki Allah Gafiir ve Rahim dir.
Eger (miiddeti icinde donmeyip eslerini) bosamaya karar verirlerse, bilin ki, Allah Semi* ve Alim dir.”
80 Safii, Tefsir, 1, 344.

81 Kocanin, esiyle cinsel iliskide bulunmamak iizere yaptig1 yemini ifade eden “114”, kazai bosanma
sebeplerinden biridir. Sozliikte “yemin etmek™ anlamina gelen “1a” kelimesi, terim olarak kocanin yemin,
adak veya bir sarta baglamak suretiyle esiyle cinsel iliskide bulunmay1 kendisine yasaklamasini ifade
eder. Genis bilgi i¢in bkz. Hamdi Déndiiren, “114”, DIA, istanbul 2000, XXII, 61-62.

82 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 1V, 493.

8 Bakara, 2/228 “« )J\}Mbwyuiu\w\.;)\uﬁ‘m\dhuw&u\u@ld&ﬁ;c})ﬂm)uwmhwm)uuw\}
AaSa e A'U‘}AA‘)JL)@_\XD Jl;)ﬂ)u))ulhu@_dn L;alld.uu@)l;)ud \)a\)\u\dh@uu}d;\ ué_”d}u});‘zl\
Bosanmus kadinlar, kendi baslarina (evlenmeden) ii¢ kur’ (hayiz/temizlik miiddeti) beklerler. Eger onlar
Allah’a ve dhiret giiniine gercekten iman etmis kimselerse (bilsinler ki), rahimlerinde Allah i yarattigini
gizlemeleri kendilerine helal degildir. Eger kocalari (bu zaman zarfinda) barismak isterlerse, bu
durumda onlara geri donmeye (bosadiklar: kadinlarint geri almaya herkesten) daha fazla hak
sahibidirler. Erkeklerin mesrii ¢cercevede kadinlar iizerindeki (haklary) gibi kadinlarin da onlar iizerinde
(haklary) vardir. (Bununla beraber) Erkekler icin onlar iizerinde bir derece vardir. Ve (siiphesizki) Allah
Aziz ve Hakim dir”

8 Taber?, Cami ‘u’I-Beyan, 1V, 509.

“i
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b) “Ibn Omer, bir talakla bosanmus kadin hakkinda: Uciincii hayiz dénemine
girdigi zaman bdin taldk vukii bulmus (vani ric 7 talak bdin taldka doniismiis)® olur’
dedi.”8®

c) “Ayetteki ‘Cesla il & B G L 52 41 &4l 353 ¥5° hem hamilelik hem de hayiz
hali i¢indir. Yani onlara (kadinlara) hayiz zaman1 hayizli olduklarini; hamile olduklari
zaman da bunu gizlemeleri helal olmaz (haramdir).”®’

14) Bakara/229:%

a) “Safiyye bint Ebi ‘Ubeyd’in®® azatli bayan kolesi, kendinde bulunan her ne
varsa hepsi karsiliginda kocasindan hul‘® ile bosandi. Abdullah b. Omer bu durumu
reddetmedi.”®*

b) Riibeyyi‘ (bint Muavviz) kocasindan hul‘ yaparak bosanmisti. Amcasi, Hz.
Osman’a geldi (ve ne yapacagini sordu) ve “Bir hayiz miiddeti saysin (beklesin)”
cevabini aldi. Hz. Osman’in bu fetvasina kadar ibn Omer ii¢ hayiz miiddeti beklenmesi
gerektigini sdylerdi. Bu fetvadan sonra ibn Omer de bu sekilde hiikiim verir ve “Osman
bizim haywrlimiz ve bilginizimdir” derdi. %

15) Bakara/230:%

8 Ric‘1 talak; erkegin yeni nikah akdine gerek kalmadan iddet siiresi i¢inde esine donebildigi bosamadir.
Bosamanin ric‘1 sayilabilmesi i¢in birinci veya ikinci taldk olmasi, taraflarin fiilen kari-koca hayati
yasamis olmalar1 ve bogsamanin bir bedel karsiliginda yapilmamis olmasi gerekir. Béin talak ise; taraflarin
tekrar bir araya gelebilmesi i¢in yeni nikah akdinin gerekli sayildig1 nihai bosamadir. Bu sekilde
gerceklesen bosamaya “ibane” denmektedir. Genis bilgi igin bkz. Ibrahim Acar, “Talak”, DI4, Istanbul
2010, XXXIX, 496-500.
8 Taber?, Cami ‘u’l-Beyan, 1V, 509.
¥ Taberl, Cami ‘u’l-Beyan, 1V, 518.
88Bakara 2/229 “LAm‘)I\LaL;.sU\ YlhuuA)Am\Lu\}hhu\?ﬂdmyjumAh@)m)\u})wdhmbuh)Ad)JA\
}ALH\?AJJJ\AM 304 3% ey L gXiRS M A 3}3$JL44umluﬁLA€_da C\_z;)a‘ml a,hmy\»u\sm 304
(Déniisii miimkiin olan) Bogsama iki defadiwr. (Ondan sonrasi) ya iyilikle tutmak, ya da giizellikle
salivermektir. Onlara (6rf ve ddete uygun) verdiginizden bir seyi (geri) almaniz size heldl olmaz. Ancak
kari ve koca Allah i (evlilik hakkinda) ¢izdigi sinirlart yerine getirip ayakta tutamiyacaklarindan korkar
ve siz de onlarin bu sinirlart koruyup ayakta tutamayacaklarindan endise ederseniz, (bu durumda)
kadimin ayrilmak icin (6rfe uygun) hakkindan vazgegcmesinde ikisi icin de bir giinah yoktur. Iste bunlar
Allah’mn koydugu sinmirlardr. O halde onu (bu simirlary) sakin ola asmayin! Kim de Allah in hudidunu
asarsa, iste onlar zalimlerin ta kendileridir!”
8 Safiyye bint Ebi Ubeyd, Ibn Omer’in esiydi. Bkz. Taberi, Tdarihii't-Taberi (Tarihu r-Rusul ve ’I-Milk),
Daru’t-Turas, Beyrut, 1967, 1V, 38.
0 Sozlikte “elbiseyi ¢cikarmak, soyunmak; aywrmak” gibi anlamlara gelen hul*, fikihta “kadinin belli bir
bedel vermesi karsiliginda kocanin ayrilmaya razi olmast {izerine evlilik bagindan kurtulmasini ifade
eder. Karsilikli anlagmayla gergeklesmesi sebebiyle bu isleme muhélea adi verilir.” Genis bilgi i¢in bkz.
Fahrettin Atar, “Muhalea”, Di4, Istanbul 2005, XXX, 399-402.
%1 Malik b. Enes, Muvatta, 1V, 811 (Talak, 32); Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 1V, 579; Suy(ti, ed-Durr, 1, 674.
%2 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1, 619.
93Bakara 2/230 “ Ajh%u\&u\h\ﬁu\wcch;)&\.@ugulﬁb)c \A}Jé.u‘;\aduw‘dda.IJA@Luu
Goalg a3 L«-\:\-\a PURPCES allis PR Eger koca esini (ikinci taldktan sonra iigtincii defa) bosarsa, artik baska bir
kocayla nikahlanyp bosanmadik¢a, o kadin ilk kocasina heldl olmaz. Eger (bu ikinci kocas kendi
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a) Nafi‘: “Ummii Seleme’nin bir kolesi vardi, hiir olan karisinmi iki talakla
bosamistt. Ummii Seleme Peygamber’den (sas) fetvasini sorunca; O’ndan, ‘Baska bir
kocayla nikahlanana kadar ona doénmesi (tekrar nikahlamasi) haramdir’ cevabini
ald1.%

b) “Bir adam Ibn Omer’e gelerek ‘Bir adam egsini ii¢ taldkla bosadi ve kadin
bosanmis oldu. Daha sonra adamin kardesi onunla miisavere etmeksizin bosadig
kadinla evlendi ta ki bosayan kardesine (onunla evlenmesi) tekrar heldl olsun!?’ ibn
Omer: ‘Olmaz, (béyle bir niyetle degil) isteyerek nikdhlanmis olmasi gerekir. Biz
Restilullah’in (sas) zamaninda bu durumu zina sayardik. Allah bu sekilde hiille yapana
da kendisi icin hiille yapilana da lanet eylesin! Bunlar Allah’in, bilen bir kavim igin
beyan ettigi hudiitlardir!” dedi.”®®

16) Bakara/234:%

a) Nafi‘—> Safiyye bint Ebi ‘Ubeyd— Hafsa bint Omer— Peygamber (sas):
“Allah’a ve ahiret giliniine iman eden bir kadin i¢in; kocasi haricinde bir 6l igin ii¢
giinden fazla yas tutmas1 helal degildir.”%’

b) “Ibn Omer kocas1 dlmiis olan bir kadina, ‘Goziine stirme cekme! Giizel koku
strunme! Evinin haricinde bir yerde geceleme ve renkli elbise giyme! Ancak onunla
299

ortiinecegin asb®® kumagindan elbise hari¢’ dedi.

c) “ibn Omer, ‘Kocasi élen kadin renkli elbise giymez, glizel koku siiriinmez,

leO 59101

stirme ¢ekmez, saglarini taramaz’ dedi. O, burd™™ giyilmesinde sakinca gérmezdi.

17) Bakara/236-237:12

rizasiyla) onu bosar ve kadin ile ilk kocasi Allah in koydugu hududa (evlilik hukukuna) ridyet
edeceklerine inanirlarsa, nikahla bir araya gelmelerinde bir giinah yoktur. Iste bunlar Allah i bilmek
isteyen bir kavim igin beyan edip a¢ikladigr hudutlardir.”

% Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemu’I-Kebir, Mektebetii Ibn Teymiye, Kahire
trz., XXI11, 290 (hadfs no: 640-641).

% Bkz. Sa‘lebi, el-Kesf; 11, 177; Begavi, Me ‘alimu 't-Tenzil, 1, 310; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 1,
628; Suy(ti, ed-Dirr, |, 679.

% Bakara, 2/234: g file U4 306 (glal (AL 136 155 5 A A Bl (520 0550 (555 & 3858 (il
Sad Oslasd Ly 05 G haally el 8 Gl Sizden vefit eden ve geride esler birakanlar (in esleri) kendi
kendilerine dért ay on gun beklerler. Bu miiddeti bitirdikleri zaman ise, artik onlarin kendileri hakkinda
megri cergevede yaptiklar: seyden dolayi size giindh yoktur! Allah, ne islerseniz (hepsinden) hakkiyla
haberddrdir.”

% Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, V, 80.

% Yemen’de imal edilen ve o bolgede yetisen “asb ™ bitkisiyle boyanan bir kumas tiiri.

% Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, V, 85.

100 Bir tiir ¢izgili kumagtan yapilan ve értiinmek igin kullanilan kisve.

1%L Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, V, 86.

12 Bakara, 2/236-237: 16 5 62%8 sl o 5h adag Ay 8 Gl Vsl i 31 Gh s 21 e el easﬂa O (il LAY
‘)1\Mﬁuwwﬁu@%\mﬁu}wwu\dﬁmuﬁwﬂhu\;(zm)M\éals;ujﬂthmo)qs)hﬁ\
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a) “Kocasi tarafindan bosanmis kadin i¢in miit‘a gerekir; ancak kadin i¢in mehir
belirlenmis ve daha sonra zifaf vuk(l bulmaksizin bosanmigsa o zaman belirlenen
mehrin yarisinin 6denmesi yeterli olur.”1%

b) el-Hasan b. YahyA— Abdiirrezzak— Ma‘mer— Eyylb— Nafi‘: ibn Omer,
mehir tayin edilmis olup zifaf vaki olmadan bosanan kadin hakkinda, “Eger onu
bosarsan, mehrin yarisini vermen gerekir ancak miit‘a gerekmez” dedi.!**

¢) ““Ubeydullah b. Omer’in (Zeyd b. el-Hattab’mn kizindan olan) kiz1 Abdullah b.
Omer’in ogluyla evlenmisti ancak (damat) mehir belirlemeden ve cinsel birlesme de
vuku bulmadan vefat etti. Kizin annesi mehrini almak istedi; ancak Ibn Omer: ‘Onun
icin mehir yoktur. Eger belirlenmis olsaydi sizi ondan menetmez, kizi mahrum
birakmazdik’ dedi. (Annesi) bunu kabullenmeyi reddetti. Daha sonra Zeyd b. Sabit,
kizin mehir veya mirasa hak kazanmadigina dair karar vererek aralarindaki meseleyi
hiikkme baglad.”%®

18) Bakara/239:1%

a) Peygamber (sas) korku namaziyla ilgili sdyle buyurdu: “Komutan namazi
kildirir ve savasgilardan bir kismi onunla bir rek‘at kilip secdeleri yaparken, namaz
kilmayan kisim cemaatle diisman arasinda bulunur. Komutanla birlikte bir rek‘at kilan
grup namazdan ¢ikip namaz kilmayan grubun yerini alirken; bu sefer onlar komutanla
beraber bir rek‘at kilarlar. Derken komutan kendi iki rek‘atin1 tamamlamis oldugu i¢in
selam verir ve namazi bitirir. Daha sonra her iki grubun her ferdi eksik kalan birer rek‘at

namazlarmi bireysel olarak kilip tamamlar. Eger korku, bunu yapamayacak kadar

siddetliyse o0 zaman (G 31 Y& %) yaya olarak yahut binek iistiinde kilmir.” 107

(237) S &y shadd Ly 0 () a5 (Jadl) ) 505 W 5 (5580 Ll ) 583 5 K0 B ooy (5300 5855 51 (583 Uz (Niikahtan
sonra) Dokunmadiginiz yahut kendilerine bir mehir tayin etmediginiz kadinlart bosamissaniz (bunda) size
bir giinah yoktur. Bu durumda onlara miit ‘a verin. Zengin olan durumuna gore, fakir de kendi imkdanina
gore vermelidir. Miinasip bir miit ‘a vermek Muhsinlerin tizerinde bir haktir. Eger onlar i¢cin daha once
bir mehir belirlemis bulunur da kendilerine dokunmadan bosarsaniz; belirlediginiz (mehir) miktarin(in)
yarisint vermeniz gerekir. Ancak kadinlar (kendi haklarindan) vazgeger veyahut nikdhi elinde bulunduran
erkek mehrin tamamini bagislarsa, o baskadir. Sizin bagislamaniz (mehvin tamamini 6demeniz) ise
takvaya daha yakindir. Aranizda fazlu ikrdmi unutmaym. Muhakkak ki Allah sizin yaptiklarimizi
gormektedir.”

103 Malik b. Enes, Muvatta, IV, 825 (“Talak”, 45).

104 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, V, 128.

105 Suytt, ed-Dirr, 1, 701. . o o
106 Bakara, 2/239: « &salad 158585 a1 L a&ale LS Gl 152806 il 136 G 51 Yla 8 2588 08 Fakar (savas, sel
baskini vb. bir tehlikeden) korkar (namaza durma imkdni bulamaz)saniz o halde (namazinizi) yiiriiyerek
yahut siivari olarak kilin! Giivene kavustugunuz zaman da; siz bilmez iken Allah in size ogrettigi sekilde
O 'nu zikredin (namaz kilin).”

107 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, V, 245.
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b) Korku namazinin nasil kilinacagi soruldugunda Ibn Omer sdyle dedi: “Imam
One geger ve arkasindakiler onunla beraber bir rek‘at kilarken onlardan bir grup namaz
kilanlarla diisman arasinda bulunur ve namaz kilmaz. Imamla beraber olanlar bir rek‘at
kilinca, namaz kilmayanlarin yerine ¢ekilir ancak selam vermezler; bu sefer namaz
kilmayanlar imamin arkasinda saf tutar ve onunla bir rek‘at kilarlar. Ardindan imam
kendi iki rek‘atin1 bitirmis oldugu i¢in namazdan ¢ikar. imam kendi namazim bitirince
de s6z konusu iki gruptan her bir kimse kalan birer rek‘atin1 bireysel olarak tamamlar ve
herkes iki rek‘at namaz kilmis olur. Eger korku bunu yapamayacak kadar siddetliyse
namaz siivari olarak at/deve iizerinde veya piyade olarak ayakta; kibleye yonelerek veya
yonelmeksizin kilinir.” Nafi‘: “Abdullah b. Omer bunu ancak Resilullah’m (sas)

uygulamasina gore anlatmistir” demektedir.” 198

19) Bakara/286:1%°
“Peygamber (sas) buyurdu ki: Ummeti’mden hatayla, unutarak ve ikrah halinde

(zorla) yaptiklar seylerin giinahi kaldirilmistir.” 110

I1. B) Al-i imran Siresi Tefsirinden Ornekler

1) Al-i imran/93:1%

a) “Yahudiler Peygamber (sas)’e geldiler, onlardan bir kadinla bir erkek zina
etmisti. Peygamber (sas) onlara: ‘Sizden zind edenlere ne yapiyorsunuz?’ diye sordu.
‘Onlar1 yargiliyor ve sopaliyoruz’ dediler. Bunun lizerine: ‘Tevrdt’ta recm cezasi yok
mu?’ buyurdu, onlar da ‘Tevrdt’ta bu konuyla ilgili bir sey bulamiyoruz’ dediler.
Abdullah b. Selam, ‘Yalan séylediniz, eger sddik iseniz Tevrat't getirip okuyun’ dedi.
I¢lerinden, onlara ders veren Yahudi avucunu recm Ayetinin iizerine koyarak alt kismm

ve sonrasini okumaya basladi ve recm ayetini atladi. (Abdullah b. Selam) miidahale

108 Suyti, ed-Dirr, 1, 735.

109 Bakara, 2/286: ** Jadd ¥3 5 ULRAT 31 Uawd ¢ UAR1E Y 15 E0088) L Lgdle 5 it L gl Lgade§ ) Ldi 20 ilS Y
e)sng—.u)ﬁuw,\u\mﬂuﬂ.\)uL_m\)uuu&yumy)u,umwwmGx;mh;us\}a\m;
on )}LSJ\ Allah bir kimseyi ancak giictiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar. Onun kazandigi (iyilik) kendi lehine,
kazandig (kotiiliik) da kendi aleyhine. (O halde séyle dua ediniz): ‘Rabbimiz! Unutursak ya da hata
edersek bizi mudheze etme! Rabbimiz! Bize, bizden oncekilere yiikledigin gibi agir yiik yiikleme.
Rabbimiz! Bize glg¢ yetiremeyecegimiz seyleri yiikleme! Bizi affet, bizi magfiret eyle, bize rahmet eyle!
Sen bizim Mevlamizsin. Kdfirler topluluguna karsi bize yardim et.””

119 Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beyan, 11, 307.

111 Al- llmran 3/93 “« \Jﬂh\flﬁd&g\)ﬂ\dﬂu\dﬁwwé& d-l-l\).m\ J;LAY\J-U\J“\L;\J)\AU\S?LLH\JS
Oalia 2K () W88 Tevrat indirilmeden énce Israil in (Ya 'kiib 'un) kendisine haram kildiklar disinda,
her tiirlii tadm Israilogullari 'na heldldi. De ki: ‘Eger sadik (dogru sozlii) iseniz, o zaman Tevrat’i getirin
ve onu okuyun.”
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edip adamin elini oradan ¢ekip ‘Bu nedir?’ dedi. Bunu gordiikleri zaman dediler ki: ‘O
recm ayetidir’. (Peygamber) onlar i¢in bunu emretti ve o ikisi, cendze namazinin
kilindig1 yere yakin bir mekanda recmedildiler. Ben (bu hadiseyi) gérdiim, adam kadin1
taslardan korumak i¢in onun iizerine egiliyordu.”*2

b) “Yahudiler Restlullah’a (sas) iki Yahudiyi getirerek onlarin zina ettiklerini
sOylediler; onlara ‘Kitabinizda bu konuyla ilgili ne var?’ buyurdu. ‘Onlari teshir ederek
rezil ederiz> dediler. Restlullah, ‘3155 153158 (bslia 2 &) G 8 5155, ) Ao buyurdu.
Tevrat’1 getirdiler.”*

2) Al-i imran/97:**

Suyiti bu ayetin tefsirinde, Sa‘id b. Manstir’un Nafi‘ tarikiyla Ibn Omer’den
tahri¢ ettigi: “Kim hacca gitmeye yol (imkan) bulur da gitmezse, bir sene gecer yine
gitmezse, daha sonra da hac yapmadan 6lurse cendze namazi kilinmaz, Yahudi olarak
mi Hristiyan olarak mi 6ldiigii de bilinmez!”'!*® haberini zikretmektedir. Kaynaklarda
s0z konusu rivayeti teyit eden bir merfii hadisin oldugu da goriilmektedir: Ebti Bekir—
Ebu’l-Ahvas Sellam b. Siileym— Leys— Abdurrahman b. Sabit: “Restlullah (sas),
‘Kim engelleyici bir hastaligi, gecerli bir mazereti veya zdlim bir hiikiimdarin
alikoymasi olmaksizin Islam’in emrettigi sekilde haccetmezse; Yahudi veya Hristiyan

olarak istedigi hal iizere olsiin!” buyurdu.”*®

I1. C) Nisa Saresi Tefsirinden Ornekler

1) Nisa/6:1’
“Uhud senesinde (savas i¢in) Peygamber’e (sas) arzedildim, on dort yasindaydim

ve beni geri ¢evirdi. Sonra Hendek senesinde on bes yasindayken yine ona arz edildim,

112 Buharf, Sahihu’I-Buhari, Daru Tavki’n-Necat, Beyrut 2002, “Tefsiru’l-Kur’an”, 63 (hadis no: 4556).
113 {bn Ebi Hatim, TefsiruI-Kur'an, |11, 706.

14 Al-j imran, 3/97: “ 58 5 Gas S 43 &LLM\UA_.J\CAUALA\‘;;%M SE AR Bag sl 53 Alka Gl i 48
Opadlad) & e W Orada apacik alametler (vardir), Ibrahim 'in makéami vardir. Kim oraya girerse giiven
icindedir. Ona bir yol bulabilen (giicii yeten) kimsenin Beyt (Kd ‘be) i hacc (ve ziyaret) etmesi Allah’in
insanlar iizerinde bir hakkidir. Kim de inkar ederse siiphesiz ki Allah dlemlerden miistagnidir.”

115 Suydti, ed-Dirr, 11, 275.

116 fbn Ebi Seybe, el-Kitdbu 'I-Musannef fi 'I-Ehddis ve 'I-Asar, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1989, 111, 305
(hadis no: 14450); .

147 Nisa, 4/6:  {a3 1558 & \Jlm,u\y\u,ﬁuy}?@\f\?@_‘n | 808 18 24k 23T (Y8 21 | AT 130 A bl 1l 5
SN A.ul_q X3 f.@_dr_ \,;e_uu ?4_\\)4\ (’4"'“ ?.um \J\ﬁ u})a.dl_q JSL\.\a 1788 S Gas ma_\....uh G 4L Yetimleri evlenme
cagina erinceye kadar gozetip deneyin. Akilca olgunlastiklarini goriirseniz mallarin kendilerine teslim
edin. Biiytiyecekler (de kendi ellerine alacaklar) diye bunlari israf ile car¢abuk yemeyin. (Velilerden) kim
zengin ise (yetimin malindan yemeye tenezziil etmesin) kaginsin. Kim de fakirse, o halde ma ‘rif dl¢iiye
gore (bir sey) yesin. Onlara mallarin teslim etdiginiz vakit de karsilarinda sahit bulundurun. Hesap
sorucu olarak Allah yeter!”
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be sefer bana izin verdi.” Nafi‘ der ki, “Bu hadisi Omer b. Abdiilaziz’e rivayet ettigim
zaman; ‘Iste bu savasci ile cocuk arasindaki farktir> dedi ve on bes yasinda olanlarin
savagla ylkiimli oldugunu; o yasa ermeyenlerin ise hilkkmen ¢ocuk sayilmasi gerektigini
yazd1” hadisini nakletmektedir. 8

2) Nisa/15:11°

Begavi s0z konusu ayeti izah sadedinde, bekarlara uygulanan zina haddiyle ilgili
Nafi“’in Ibn Omer’den: “Peygamber (sas) celde uyguladi ve siirgiin etti, Eba Bekir
celde uyguladi ve siirgiin etti, Omer celde uyguladi ve siirgiin etti” rivayetini
nakleder.1?

3) Nisa/19:1%

“Ayette gegen ‘4ins Alalsy Gl &P yani ‘Onun evinden ¢ikmast apagik bir fuhus
ile mimkiin olabilir’ demektir.”??

4) Nisa/24:1%

a) “Ibn Omer, miisrik olan kadmi, yani Yahudi ve Hristiyanlar1 muhsan olarak

gérmezdi.”1?*

b) “Ibn Omer’den ‘Mut‘a’ soruldu ve o ‘Haramdir!” cevabini verdi.”*?
¢) “Bir erkek igin, bir kadin1 ancak Islam nikahi ile nikdhlamasi helaldir. Ona

mehrini verir, o kadina kadin da ona varis olur ve kadini belli bir siire tayin ederek

18 Begavi, Me ‘alimu t-Tenzil, 1, 568, Ayrica bkz. $afii, Misned, s. 325.
119lea 4/15: ¢« A_\)AH UALSJJ.\‘_;.\;u).d\uAuA)SMG \}J@.mutﬂes.mw)\ug_\lc ‘)J@.&&MG?SJLAJL)AMN‘ uﬂ_au_n)d\)
St (il ) Jrdg 3 Kadinlarinizdan fuhus irtikab edenler aleyhinde (su¢un sabit olmasi i¢in) iginizden
dort sahit getivin. Eger sehadet ederlerse; onlari 6liim alip gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol
ag¢wmcaya kadar kendilerini evlerde alikoyun.”
12 Begavi, Me ‘alimu't-Tenzil, 1, 583.
121 Nisa, 4/19: “mmuuuu\\J\u:a}mmum\}&mw;my,u)s;M\ s Ol 281 Oag Y sl Gl (i
588 1A 4 ) Jadas G ) 5h 56 O b (b sl R A g aally (b s hile 5 45540 Ey iman edenler! Kadinlara
zorla miras¢i olmaniz size heldl degildir. Apacik bir hayasizlik yapmadik¢a, onlara verdiginiz (mehr)in
bir kismini ele gegiresiniz diye kadinlar: sikigtirmaywmn. Onlarla iyi gecinin. Eger onlari kerih gériirseniz,
(bilin ki) belki de siz bir seyi kerih goriirsiiniiz ve Allah o seyde hayr-i1 kesir viicuda getirir.”
122 g]-Hakim en-Neysabri, el-Miistedrek ald’s-Sahthayn, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1990, II, 533
(hadTs no: 3818). (el-Hakim, rivayeti “Bu hadis Miislim’in sartlar1 agisindan sahihtir ancak ne Buhari ne
de Miislim tarafindan tahrig edllmlstlr kaydlyla yapmaktadlr )
129 Nisa, 4/24: “ 3 G a8 5l | 555 01 03 0155 e &0 Ol 2800 uus?st.umsgu\z\ Sl Gy Eilizatall
LuS;Luh: UGAMU\MJAX\.\uwme.\.\..a\).\busék:CMAY)MJSUA)};\L)A)SGLX_\AMM\LASUML&A
(Harb esiri olarak) Sag ellerinizin malik oldugu kadinlar (cariyeler) hari¢ olmak iizere diger biitiin evli
kadinlar (la evlenmeniz de haram kilindi. Bu hiikiimler) tizerinize Allah i farzi olarak (yazilmigtir).
Bunlarin disinda kalan kadinlari; iffetli yasamaniz ve zina iglememeniz sarti ile mehirlerini vererek
nikahlamaniz size helal kilindr. Bu kadinlardan sagladiginiz faydanin karsiligi olarak kendilerine
aranmizda kararlagtirdiginiz mehirlerini haklar: olarak veriniz. Daha dnce belirlenen mehri esinizle
anlasarak yeni bir miktara baglamanizda size bir giinah yoktur. Muhakkak ki Allah Alim ve Hakim dir.”
124 Ton Ebi Hatim, Tefsiru 'I-Kur’an, 111, 915.
125 quydti, ed-Dirr, 11, 487.
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nikahlamaz. Cinku (nikéh akdinden sonra) artik onun karisidir. (Eger boyle degil de

mut‘a nikahi olursa;) ikisinden biri 6ldiigii takdirde digeri ona, yani birbirlerine varis

olamazlar.?®

5) Nis&/29:1%’
“Peygamber (sas) soyle buyurdu: Aligveris yapan herhangi iki taraf birbirlerinden

ayrilmadikga, aralarinda aligveris akdi vuku bulmus olmaz; ancak muhayyerlik sartiyla

yapilan satis miistesna.”*?®

6) Nisa/43:12°
a) “Ibn Omer Curuf’tan (Medine yakinlarinda bir yer) Medine’ye varana kadar
teyemmiim etti; yiiziinii ve kollarint meshederek ikindi namazini kildi. Daha sonra

Medine’ye vardiginda heniiz giin batmamisti; ancak buna ragmen namazini idde

etmedi.”130

b) “Ibn Omer esini dptiigii zaman abdest almay1 liizumlu goriir ve ‘Bu, (ayette
gecen) limas kabilindendir’ derdi.”*3!

c) “Ibn Omer deve/koyun gibi hayvanlarin bulundugu mekanda teyemmiim etti.

Once bir defa yiiziinii daha sonra dirseklerine kadar ellerini meshetti.”132

d) Ibn Omer (teyemmiim hakkinda): “Bir vurusla yiiz, bir vurusla da avuglardan

dirseklere (meshedilir).”

e) Ibn Omer: “Her namaz i¢in ayr1 teyemmiim gerekir.”3

7) Nisa/59:1%

126 guy(ti, ed-Durr, 11, 487.

127 Nisa, 4/29: & & ) ) a1 Y 5 Kl 5 (i 55183 00588 O Y1) Jlallly 2 &0 5ol 1406 ¥ 15kl Gl il
) Ey iman edenler! Karsilikl rizaya dayanan ticaret hali miistesnd, mallarinizi, aranizda batil
(haksiz ve haram sekilde) ile yemeyin. Ve kendinizi oldiirmeyin! Stiphesiz Allah, sizi ¢cok esirgeyicidir.”
128 Taberf, Cami ‘u’l-Beyan, VIII, 224.

129 lea 4/43 « u‘; ‘35-“5’3 sh d—m cﬁ)—'L“— \” 1—‘-‘3 YJ U)jﬁs‘ LA ‘545*' s& d)‘s-w e—“‘) DM‘ ‘yﬁ Y ‘}-“\ u“” L«—"‘-\
U)“— U“— u\S -w\ Ey iman edenler/ Siz sarho5 iken, ne soyledzgmzzz bllmceye kadar cunup iken de, yolcu
olan kimse hari¢, gusiil edinceye kadar namaza yaklagmayin. Eger hasta veya yolculuk halindeyseniz
yahut sizden biriniz def-i hdcetten gelmisse yahut kadinlara temas edip de (bu durumlarda) su
bulamamissaniz o zaman temiz bir toprakla teyemmiim edin! Yiizlerinize ve ellerinize suriin. Muhakkak ki

Allah Afuvy ve Gafiir’dur.”

130 Safii, Msned, 1, 20.

181 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, VIII, 394.

132 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, VIII, 414.

133 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, VIII, 415.

134 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, VIII, 424.

135 Nisa, 4/59: “;;EJSU\d,u)\}mb_\uﬁﬁgwugﬁwuuuesa)A\J\UJ,\}J,“J}\ | shdal 3 2l 1 saalal | il Gl GG
J-';h Grals sl aV asalls A & e Ey iman edenler! Allaha itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan
idarecilere de itaat edin. Sonra bir sey hakkinda ¢ekisirseniz, eger Allah ve dhiret giiniine inantyorsaniz
onu Allah’a ve Peygamber’e arz edin! Bu, hem hayirli, hem de sonug i'tibariyle en giizelidir.”
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“Masiyetle emrolunmadik¢a, Miisliimana diisen, bir seyden hoslansa da kerih
gorse de ‘Duydum ve itaat ettim’ demektir. Masiyetle emrolundugu zaman ise ne duyma

vardir ne de itaat!”1%6

8) Nisa/101:%
ibn Omer: “Ben Peygamber (sas) ile Mina’da iki rek‘at kildim; hakeza Ebi
Bekir’le, Omer’le ve halifeliginin ilk zamanlarmda Osman’la beraber de (iki rek‘at

kildim) daha sonra (Osman) onu (dérde) tamamladi.”*®

9) Nisa/102:1%

Korku namazinin nasil kilinacagi soruldugunda ibn Omer soyle dedi: “Imam &ne
gecer ve arkasindakiler onunla beraber bir rek‘at kilarken onlardan bir grup namaz
kilanlarla diisman arasinda bulunur ve namaz kilmaz. Imamla beraber olanlar bir rek‘at
kilinca, namaz kilmayanlarin yerine c¢ekilir ancak selam vermezler; bu sefer namaz
kilmayanlar imamin arkasinda saf tutar ve onunla bir rek‘at kilarlar. Ardindan imam
kendi iki rek‘atin1 bitirmis oldugu i¢in namazdan ¢ikar. imam kendi namazim bitirince
de s6z konusu iki gruptan her bir kimse kalan birer rek‘atini bireysel olarak tamamlar ve
herkes iki rek‘at namaz kilmis olur. Eger korku bunu yapamayacak kadar siddetliyse
namaz siivari olarak at/deve iizerinde veya piyade olarak ayakta; kibleye yonelerek veya
yonelmeksizin kilimir.” Malik bu hadisle ilgili Nafi’in: “Abdullah b. Omer bunu ancak

Resilullah (sas)’m uygulamasina gore anlatmistir” dedigini de nakleder.4

136 Bkz. Buhari, “Ahkam”, 4 (hadis no: 7144); Eb Davud, Siinen, Daru’l-Kible/Cidde-Miiessesetii’r-
Reyyan/Beyrut 1998, “Cihad”, 96 (hadis no: 2626). (ibn Kesir bu hadisi Eb&i Davud’dan naklen
zikretmektedir. Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 11, 342-343.)

137N15a 4/101: \}JISUJJAISM u\ \))ssuqﬂ\es.umu\(us;u\ M‘U’“‘J)“mu‘chr‘&‘h uuhUAJY\@?u)m \J\)
Gt 153 K0 Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz zaman, kdfirlerin size kétiiliik etmelerinden korkarsaniz, namazi
kisaltmanizda size bir giinah yoktur. Muhakkak ki kdfirler, sizin apa¢ik diismaninizdwr.”

138 Buhari, “Taksiru’s-Salat”, 2 (hadis no: 1082).

139 Nisa, 4/102: « U)?S_\\))w\y)&h ‘}M\Ju?é:\&lm\ \)A;U)JJ.A?@.MM.U:?A.\XB M\é@lwu?@.ﬁuﬁh\}
aulj@e&bu}weﬁs_w}‘,&;\u\&u)hu}l\))ssumla}eé_\;hl)(aja;\}a;u}dm\)@hl}l@eld);\u.yua
Uagh e (8810 32 &0 &) s 50 1504 5 RG] 1 jaial (i &K 51 jlaa (e (631 28 (8 () &l #U4 Y52 Sen
iglerinde olup da onlara namaz kildirdigin zaman, onlardan bir tdife seninle beraber namaza dursun ve
silahlarini da yanlarina alsinlar. Secdeyi yaptiktan (bir rek ‘at kildiktan) sonra onlar arkaniza gegsinler,
namaz kilmayan diger tdife gelsin ve seninle beraber kilsinlar, tedbiri elden birakmasin ve silahlarini
alsinlar. Kafirler size ansizin bir baskin yapmak icin, silah ve egyanizdan ayrilmis bulunmanizi arzu
ederler. Yagmurdan zarar gérecekseniz veya hasta olursaniz, silahlarinizi birakmaniza engel yoktur,

fakat dikkatli olun. Muhakkak ki Allah, kdfirlere agwr bir azap hazirlamistir.”

140 Byhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 46 (hadfs no: 4535).
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I1. D) Maide Saresi Tefsirinden Ornekler
1) Maide/4:141

a) “Avlanan kuslar helaldir, yirtici kuslarin avladigi kusa 6lmeden yetisirsen

senindir (helaldir) degilse onu yemezsin.”142

b) “Egitilmis kopegini, Allah’in adin1 zikrederek saldigin zaman, senin igin
yakaladig1r avi ye. (Yakaladig1r esnada, kopek) ondan ister yemis olsun ister yemesin

(fark etmez, helaldir).”*

¢) “Ibn Omer av kdpeginin yedigi seyde bir beis gérmezdi”**

2) Maide/6:145

a) Ibn Omer: “Kulaklar bagtan sayilir, basin1 meshettigin zaman onlar1 da

meshet.”146

b) “ibn Omer (abdestte yiiziinii yikadig1 zaman) sakal koklerini 1slatir, sakalindan

su damlaciklari bolca siiziilene kadar eliyle arasina niifuz ederdi.”**’

¢) “Ibn Omer abdest alirken sag avucuna aldig1 suyu her iki eline yayar daha sonra

iki eliyle bagmin 6n tarafindan meshederdi.”**

d) “Ibn Omer bazen basmnin tepesinden alnina dogru bazen de tam tersi yonde

mesh yapardi.”4°

e) “Ibn Omer, avucunu bagmin iistiine ve tam ortasina koyarak 6ne dogru

cekerdi.” 10

141 Maide, 5/4: “;,sm\m\)xsmles&.ww}@u@@\)ﬂwwu}umu\eﬂ&ms?@w 3k &t it
llall g 3% Bl &) Dl 15805 adle A0 2l 152805 &l s Sana, kendilerine neyin heldl edildigini sorarlar. De ki:
‘Biitiin temiz ve hos (nimetler) size helal edilmistir. Allahin size ogrettiginden ogretip (terbiye ederek)

yetistirdiginiz avcr hayvanlarin (egitilmis képek, yirtici kug vb.) size yakalayip getirdiklerinden de yiyin ve
tizerilerine Allah’in adint anin. Allah’a karsi gelmekten sakinin ¢iinkii Allah hesabt pek ¢cabuk gérendir’™
142 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, X, 549.

143 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, X, 563.

144 Tabert, Cami ‘u’I-Beyan, IX, 563.

145 Maide, 5/6: < Q;&\Lg\?g;,\”suﬁ)\)w\)dalﬂ\uﬂé 15588 585 1 5bt 3l ) a8 13 15 Sl il
L\.\L‘JM‘}AA.\.\EGLA‘)JAJ?XSGM‘ Y}\hw‘w?&mh\ t;L;}\)s.mL-Jc )\G;AJA?.\.\SUU\))@_LGL\_\;?.\.\SUU
&5 0K 28T 2&ile A 25 28 gl by 5d (05 ¢ A (e gl il 201 2y i o A B0l 8 54 5 1 530406 By iman
edenler! Namaza kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi; -baslarinizi meshedip-
topuklara kadar da ayaklarimizi yikayin! Eger ciiniip olduysaniz boy abdesti alin. Hasta olur veya

yolculuk halinde bulunursaniz; yahut biriniz def-i hdcetten gelirse veyahut da kadinlara dokunmussaniz
ve bu hallerde su bulamamuissaniz; temiz toprakla teyemmiim edin de yiiziiniizii ve (dirseklere kadar)
ellerinizi onunla meshedin. Allah size herhangi bir giicliik ¢cikarmak istemez fakat sizi tertemiz kilmak ve
size olan nimetini tamamlamak ister! Umulur ki siikredersiniz.”

146 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, X, 30.

147 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, X, 34.

148 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, X, 48.

149 Bkz. Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, X, 48-49.
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f) “ibn Omer sacinin kiiciik bir kismim1 meshederdi.”*>!

3) Maide/38:1?
“Restlullah (sas) fiyati li¢ dirhem olan bir kalkani ¢alan hirsizin elini kesti.
4) Maide/89: 1>

53153

a) “On miskini doyurmaktan kasit, her miskin i¢in ‘bir mud’diir.”*>®

b) “Bahsi gecen miid, ‘bir miid bugday’ demektir.”*>®

¢) “Yemin keffareti olan on miid, en kii¢iik miid 6l¢iisiiyledir.”*>’

d) “Ayette gecen ‘kisve’, elbise (<) veya izardir.”*%

e) “Tekit edilmeyen yeminin keffareti adam basi en az bir miid olmak iizere on
miskini doyurmaktir. Eger yemin tekit edilmisse, kole azat etmek gerekir!” seklinde bir
rivayet aktarilmaktadir. Nafi“’e, “yeminin tekidi” ifadesinin ne anlama geldigi sorulmus,
o da “Bir sey iizerine defalarca yemin etmektir” cevabini vermistir.>®

f) Ibn Omer: “Restlullah (sas) yemin keffaretini (kendi zamanindaki miid
olcustiyle!®®) bir miid bugday olarak belirlemisti”. 1%t

g) Nafi‘: “O (ibn Omer) yeminini bozdugu zaman keffaret olarak on miskini

doyururdu. Her bir miskine, ilk miid dlciisiiyle birer miid bugday verirdi.”*62

150 Bkz. Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, X, 50.

151 Bkz. Taberfi, Cdami * u’l-Beyan, X, 49.

152 Maide, 5/38: « &85 58 Gl 4 (e YI& UL Wy 253 Wil 1 5adadla 48 5005 (5 )5\ 5 Hirsizlik eden erkek ve
kadwin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah tan bir ibret olmak iizere ellerini kesin. Allah Aziz ve
Hakim dir.”

158 Malik b. Enes, Muvatta, V, 1215 (“Sirkat”, 24).

15 Maide, 5/89: “ o Latujl (o (SUsi 3 558 Alada) 255088 () sl Ly i8035 (T Qe b il i ?s;;\y N
«u\?smn;mqhs?s;w 1has) 5 afila 1) &l § S QIS LT 50 sl o 2l B 385 2,35 51 addsS 31 AKUAT ) paaldd
O 5K ?SL._\ Allah, kasitsiz olarak agzimizdan ¢ikiveren yeminlerinizden dolayi sizi sorumlu tutmaz fakat
bilerek akdettiginiz yeminlerden dolay: sizi mudhaze eder. O halde bunun keffdreti; ailenize yedirdiginiz
yemegin orta hallisinden on fakire yedirmek veya onlar: giydirmek veyahut da bir kéle azat etmektir. Kim
de bunlart (yapacak imkan) bulamazsa ii¢ giin orug tutmalidir. Yemin ettiginiz takdirde yeminlerinizin
keffdreti iste budur! Yeminlerinizi koruyun (onlara ridyet edin). Allah size dyetlerini agikliyor. Umulur ki
stikredersiniz!”

155 Taber?, Cami ‘u’l-Beyan, X, 539.

156 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, X, 539.

157 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, X, 539.

158 Thn Ebi Hatim, T« efsiru’l-Kur’dn, 1V, 1193.

159 Eb( Cafer en-Nehhas, Me ‘ni’I-Kur’dn, Camiatu Ummi’l-Kura, Mekke 1990, 11, 352; Mekki b. Ebi
Talib, el-Hidaye ild Buliigi n-Nihdye fi Ilmi Medni’l-Kur’dn ve Tefsirihi, Mecmiatu Buhisi’l-Kitab ve’s-
Siinne, 2008, 111, 1853.

160 Byna  J3¥) 3al): flk Miid” denmektedir. “Hz. Peygamber zamaninda Medine’de kullamilan miid
Olgiisiine gore” demektir. Nitekim s6z konusu keffarette denecek miktar o giiniin sartlarina gore
kullanilan 6l¢iiyle tesri® kilinmistir. Daha sonra Emevilerden Halife Hisam devrinde bu 6l1¢ii birimi
degisiklige ugradig1 ve kiigtildugii i¢in, kaynaklarda yer alan bilgilerin insanlar1 yaniltmamasi agisindan
“J3¥1 2" geklinde buna dzellikle dikkat ¢ekildigi anlagilmaktadir. Bkz. Ebu’l-Velid Stleyman b. Half et-
Tlcubi el-Kurtubt el-Baci, el-Miintekd Serhii’l-Muvatta, Matbaatu’s-Saade, Misir 1917, 111, 73.

181 Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’I-Azim, 111, 175.
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5) Maide/90-91:163

a) Ibn Omer: “Restilullah sdyle buyurdu: ‘Kim diinyada sarap icer ve bunu yaptig
icin tevbe etmezse, Allah onu ahirette ona haram kilar.””’164

b) ibn Omer: Sarhos edici her sey “hamr”dir ve sarhos edici her sey haramdir.*®

¢) ibn Omer: “Restlullah (sas) soyle buyurdu: ‘Siiphesi ki Allah saraba (hamr),
onu sikana, siktirana, tedarik edene, kendisi i¢in tedarik ettirene, satana, alana, icirene

ve igene lanet etti; onun kazancini da Miisliimanlara haram kild1.”””16

d) Ibn Omer: “Meysir kumardir.”®’

6) Maide/95:168

a) Ibn Omer: “Bes hayvan vardir ki, ihraml1 kimsenin onlar1 dldiirmesinde bir
giinah yoktur: Kuzgun, caylak, akrep, fare ve azgin kopek.”2%°

b) Eyylb: “Ben Nafi‘’e ‘Peki yilan?’ diye sordum. O da ‘siiphesiz ki yilan da (bu
nevidendir)’ dedi.”"°

7) Maide/96:1"t

“Abdurrahman, Ibn Omer’e geldi ve karaya bir siirii baligin vurdugunu haber

verdi. Ibn Omer ise onlarin yenmesini yasakladi. Daha sonra bana ‘Ey Nafi‘ mushafi

getir’ dedi, ben mushafi getirince s Gll; &1 2 la dxlalag Al Mia &0 Jab ayetini okudu

162 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 72 (hadis no: 12207).

163 Maide, 5/90 91: (90) u)};.‘sﬁ ?SLJ c}.x.ualﬂ uUa.uJ\ dA&: uA UAAJ ey)yb g_aLAJY\} )m.vd\} )AA.“ Lu\ \)JA‘ u;ﬂ\ \.@..\\L!
91) U)éj.\igh\d@ soall (e 3 ) )Saus?SM}Ml}).u]\ :;LAA:..\M)A}\A:J\?S.\.\.\@}.\L)\ gAA A.U.aLu\ Ey

iman edenler! Sarap (miiskirat), kumar, (tapinilan) dikili taslar ve fal oklart ancak seytanin amelinden

birer pisliktir. O halde bunlardan ictinab ediniz ki felaha eresiniz. Seytan, sarap ve kumar yoluyla ancak

araniza diismanlik ve bugz sokmak; sizi, Allah't anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik (bunlara)

son veriyorsunuz degil mi?”

164 Malik b. Enes, Muvatta, I, 158 (Eserin “er-Riivat an Malik” bsliimiinden).

165 Safif, Miisned, s. 284,

166 Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vanhidi, el-Vasit fi Tefsiri I-Kur 'ani’lI-Mecid, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye,

Beyrut 1994, 11, 224.

17 Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'an, 1V, 1197.

168 Maide, 5/95: “ s Ji 153 45 35 i) o J s e 2158 asais 260 458 Ga LS Al wzall S Y 1 il el i

A 58 558 05 Al il R Sle s il i 0 e 5 a0 065 Gl Ll Al O 3 5Slia alada 508 51 sl 0 G
: Ey iman edenler! Ihramli iken av hayvami 6ldiirmeyin. Sizden taammiiden onu 6ldiirene, ehli

hayvanlardan, 6ldiirdiigii kadar olduguna iginizden iki adil kimsenin hiikmedecegi ve Kabe'ye ulasacak

olan bir kurbani odeme,; yahut miskinlere yemek yedirme keffareti veyahut yaptiginin agirligim tatmak

tizere bunlara denk orug tutma cezasi terettiip eder. Allah ge¢miste olanlari affetmistir ancak kim (bu

sucu) tekrar ederse Allah ondan intikam alir. Allah Aziz dir ve intikam sahibidir!”

189 Malik b. Enes, Muvatta, I11, 519 (“Hacc”, 88).

170 Bkz. ibn Abdilberr, el-Istizkdr, Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmlyye Beyrut 2000, 1V, 151. ) )

11 Maide, 5/96: {5285 4l o2 &0 15815 LA 255 L ol e & 5545350l 5 a8 e daladay A0l i &1 3
: Deniz avi yapmak ve onu yemek hem size hem de yolculara bir ge¢imlik olarak heldl kilindi. Kara

hayvanlarint avlamak ise, ihvamda bulundugunuz miiddetce size haram kilindi. Huzuruna toplanacaginiz

Allah’a karsi takval olun!”
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ve (goriisiinden vazgegip) dedi ki: ‘Onun (denizin) tadmi karaya vuranlardir. Git ona
yetis ve yenmesini emret.””?
DEGERLENDIRME VE SONUC

Nafi“’den intikal eden tefsirle iliskili rivayetlerin ana eksenini fikhi hiikiim
bildiren ayeterle ilgili olanlar olusturmaktadir. Bunlarin 6nemli bir kisminin, Nafi‘
tarafindan bizzat ayet tefsiri olarak nakledilmedigi ancak miifessirler tarafindan fikhi
hilkiim igeren Aayetlerin tefsirinde kullanildig1 goriilmektedir. Ozellikle Abdullah b.
Omer’in nasil abdest aldigiyla ilgili en kii¢iik detaylara varincaya kadar aktarmas,
Nafi”’in hem keskin nazarli bir gozlemci oldugunu hem de Hz. Peygamber’in (sas)
ashabindan olan iistadinin yaptig1 her seyi, tabiri caizse “milim sasmadan” alip kendi
Ogrencilerine aktardigini gosteren giizel drneklerden biridir.

Nafi“’in yapmis oldugu agiklamalarm kahir ekseriyeti Abdullah b. Omer’den
nakildir. Hocasindan 6grendigi bilgileri kimi zaman kendisine intikal eden sorular
tizerine, kimi zaman da ilim talep eden Ogrencilerine ders makaminda aktardig:
anlagilmaktadir. Bu durum, Nafi“’in yorum yapma kabiliyetinden mahrumiyetiyle degil
sahabenin soziinii kendi goriislerine takdim etmeleriyle ilgilidir. Bu bakimdan onlarin
ana gayesinin yorum liretmek degil, Hz. Peygamber’den (sas) tevariis eden sahih bilgiyi
ve dogru Islami1 6grenip 6gretmek oldugu sdylenmelidir. Bu arada tabii bilginler hangi
sahabiye veya sahabilere 6grencilik yapmislarsa ilmi birikimleri ona gore sekil almistir.
Ustad1 Abdullah b. Omer fakih sahabilerden oldugu i¢in Nafi‘’in de ilmi birikiminin
daha ziyade fikih ekseninde toplandigi anlasilmaktadir. Nafi“’den gelen rivayetlerin
ekserisini fikhi ayetlerle ilgili olanlarin olusturmasi bunun bir gostergesidir. Savas
esnasinda nasil namaz kilinacagi gibi gorece daha teorik meselelerin ¢cok az oldugu bu
rivayetlerin genel karakteristigi ise hac, nikéh, talak, mehir, abdest, yemin, yemin
keffareti, teyemmiim, avlanma gibi dogrudan giinliik hayata ve amele yonelik
bilgilerden olugmaktadir.

Mevalinin, Arap toplumuna sonradan dahil olan, koken itibariyle ekseriyetle Arap
olamayan unsurlardan olustugu goz 6niine alinirsa, bu sinifa mensup tabiilerin Islami
ilimlerle birlikte i¢cinde bulunduklar1 Arap kiiltiiriinii de 6grendiklerini hesaba katmak
gerekir. Gergek su ki Kur’an ayetlerinin 6zellikle ibadet ve muamelata bakan kismi, ilk

muhataplarin anlayacag: sekilde, onlarin yasadiklar1 hayati ve kiiltiirii g6z ard1 etmeden

172 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, XI, 63-64.

265



Mevdli Tabiilerin Fikhi Ayetlere Yaklasimi

nazil olmustur. Dolayisiyla Nafi* 6rneginde, mevall mensubu olan bir tabiinin kendi 6z
kiiltiirti temelinde yorum {irettigini goremiyoruz. Aksine ayetlerin ne ifade ettigini, ilk
muhatap kitleden Kureysi bir Arap olan Abdullah b. Omer’den 6grenmis ve ¢cogunlukla
ogrendiklerini aktarmakla yetinmistir. Donemin tefsir faaliyetleri hakkinda aydinlatici
ipuclart veren sdz konusu nakiller, bu yoniiyle tabii bilginlerin de tipki ashab-1 kiram
gibi Allah rizasini esas maksat yaptiklarinin gostergesidir. Nitekim sahabilerde oldugu
gibi tabiilerin de tefsiri sirf malumat edinmek yahut malumatfurusluk yapmak igin degil

dogrudan hayata tatbik etmek gayesiyle 6grenmeye calistiklar1 anlagilmaktadir.
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TEMEL DiNAMIiKLERi ACISINDAN FUTUVVET VE AHILiGIN KUR’ANi
REFERANSLARI”

Muhammed Bahaeddin YUKSEL™

Ozet

Fiitiivvet ve Ahilik teskilatlari, Kur’an ve Siinnet’te yer alan ahlaki esaslar1 temel almis iki
kurumdur. Bu teskilatlarin esaslarini belirleyen fiitlivvetnameler incelendiginde, Fiitiivvet ve
Ahiligin Kur’an ve siinnetten beslenen olusumlar oldugu bariz bir sekilde goriilebilir. Bu
teskilatlar, kendisine mensup olan liyelerden Kur’an’1n ahléki ilkelerine ve onun pratigi olan Hz.
Peygamber’in (a.s.) silinnetine bagli kalmalarini, adalet, iffet, kardeslik ve merhamet gibi
Kur’ani ilkeleri bir yasam tarzi olarak benimsemelerini istemistir. Bu teskilatlar, gerek
Anadolu’nun Tiirklere yurt edinilmesinde ve gerekse bulunduklari beldelerin Islimlasmasinda
fevkalade onemli hizmetler yiirtitmiislerdir.

Anahtar Kelimeler: Fiitiivvet, Fiitiivvetndme, Ahi, Ahilik, Kur’an.
The Qur'anic References of Futuwwah and Akhi Organization in terms of Basic Dynamics
Absract

Futuwwah and Akhi organizations are the two institutions based on the moral principles
expressed in the Qur'an and the Sunnah. When examining the Futuwwahnamahs which
determines the principles of these organizations, it can be seen that Futuwwah and Akhi are the
formations fed from the Qur'an and the Sunnah. These organizations demanded that members
belonging to them adhere to the moral principles of the Qur'an and its practice, the Sunnah of
the Prophet, as a lifestyle of Qur'anic principles such as justice, chastity, fraternity and
compassion. These organizations have been exceptionally important services both in the
acquisition of Anatolia by the Turks and in the Islamization of the bases they are in.

Keywords: Futuwwah, Futuwwatnamah, Akhi, Akhi Organization, Qur’an.
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Giris
Tarihte Miisliiman Tiirkler {izerine atilmis bir biihtdn olan “IslAm Dini’nin kilig

zoruyla yayildigr” iftirasmit

en siddetli bigimde yalanlayan delillerden birisi de
kuskusuz Fiitiivvet ve Ahilik teskilatlarinin tarihsel varlik ve misyonlaridir. Fiitiivvetle
baslayan siirecin, Ahilikle hayatin her alaninda tebelliir eden serencami, yani sira
Ozellikle XIII. ylizyildan sonra toplumda ifa ettigi fevkalade énemli sosyal hizmetleri,
takdire sdyandir. Bu teskilatlarin sekillenmesinde, itikadi anlayisindan ahlaki anlayisina,
adaplarindan is ahlakina varana kadar temel dinamiklerinin anlatildigi ve bir anlamda
teskilatin i¢ tiizigl olan fiitiivvetnameler incelendiginde, goriilecektir ki Fiitlivvet ve
Ahiligin mayasinda, Kur’an ve Hz. Peyggamberin siinneti esas almmustir. Siilemi’nin
Risaletii’l-Futiivve’si ile Kitabu I-Fitlvve’si, Ibn Ciineyd’in Kitabu Mirati’l-Futiivve’si,
Seyh Hiiseyin’in FltUvvetname’si gibi bircok eser, bu gergegi ispat eden mditeber
vesikalardan sadece bir kagidir.

Fiitlivvetnamelerde, insanligin evrensel degerlerinin ve ahldki umdelerin son
derece nadide anlatimlarini, bigimsel olarak gorebilecegimiz gibi, pratigini informel
olarak teskilatlarin g¢aligmasinda da gorebiliriz. Bunun Ornekleri sayilamayacak kadar
coktur. Bu 6rneklere baktigimizda Fiitiivvet ve Ahiligin temel dinamiklerinin Kur’an ve
onun hayata aktarilmig iisve-i hasene olan Stnnet-i Rasulullah oldugunu Siilemi’nin su
sozleri,? acik¢a ortaya koymaktadir: Bil ki Fiitiivvetin ash dini gdzetmek, siinnete
uymak, Allah’in Peygamberine emrettigi su sozleri yerine getirmektir: “Affi al, iyiligi
emret, cahillerden ylizcevir.”; “Siiphesiz ki Allah addleti, iyilik yapmayi, yakinlara
bakmay1 emreder; hayasizligi, fendligi ve haddi asmay: yasak eder. Tutasiniz diye size

% Ibn Mi’mar’m da dedigi gibi Fiitiivvetin ve dolayistyla Ahilik teskilatinin

ogiit verir.
esaslarin1 bu ayette Ozetlenmis olarak gorebiliriz. Buna gore “Adalet”, “Muévenet”,
“Iffet (6zdenetim)” ve “Merhamet” Fiitiivvet ve Ahilik teskilatlarmin mayasi ve temel

dinamiklerini olusturan en temel ahlaki umdelerdir. Bu temel dinamige isaretle Siilemi,

“Bu yazi, 5-7 Ekim 2017 tarihlerinde Kirsehir’de Ahi Evran Universitesi ev sahipliginde diizenlenen II1.
Uluslararast Ahilik Sempozyumunda sunulan metinden derlenmistir.

™ Yrd.Dog.Dr., Nigde Omer Halisdemir Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi,
bahaeddinyuksel@ohu.edu.tr.

1 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Stunne, thk. Mecdi
Baselltim, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrit 2005, V, 338.

2 Eb(i Abdurrahman ibn Hiiseyin es-Siillemi, Tasavvufta Fiitiivvet, gev. Siileyman Ates, Ankara
Univeritesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1977, 93.

8 Araf 7/199.

4 Nahl 16/90.
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Fiitiivveti tanimlarken “Fiitiivvet, giizel ahlak sahibi olmaktir. Giizel ahlak ise, Allah’in

kitabina sarilmak ve Allah’in elgisinin siinnetine uymaktir.”®

ifadelerini kullanmustir.
Fiitivvet ve Ahiligin ahlaki ilkelerinin neler oldugu noktasinda fiitiivvetnamelere
bakildiginda, bu ilkelere Kur’an ayetlerinin 11k tuttugu, tére ve térenlerine Kur’an’in
Ahlaki renginin desen verdigi goriilecektir.®

Ahiligin sosyal ve kiiltiirel cephesi daha ¢ok ahlakla ilgilidir. Ahilik prensipleri
bireysel degil, toplumsaldir. Cekememezlik ve dedikodudan kaginmak, comert, sefkatli
ve merhametli olmak, herkese iyilik yapmak ve iyiliklerini dilemek gibi bircok prensip,
gercekte Ahiligin bireysel olmaktan ¢ok, toplumsal hayati Kur’an’in 6vdiigi ahlaki bir
temelde diizene koymay1 amagladigini gosterir.” Bu amaca mebni olarak bu teskilatlarin
tiizlikndmesi diyebilecegimiz fiitlivvetnameler, Kur’an ve Hadislerden beslenerek
yazilmistir. Ornegin Cobanoglu Yahya b. Halil el-Burgazi, futlivvetnamesini Tefsir-i
Kur’an’dan ve Hadis-i Mustafd’dan derleyerek yazdigini, acikca dile getirmistir.®
Teskilata giren ¢iraklara Kur’an ogretilir,? her vesile ve merasimlerde agilis Kur’an’in
okunmasiyla baslatilird’.’® Ciraklara, cirakliklar siiresince cogunlukla Kur’an ve
siinnette Oviilen 124 ahlaki kural Ogretilir, ustalasip mesleklerinin en st diizeyine
geldiklerinde ise usul, &dap ve erkéna dair 740 kurali bilmesi, biling ve davranigina
yerlestirmesi kendilerinden istenirdi.

Kur’an 6gretimi sembolik anlamda olmayip ileri derecede Ogretilirdi. Evliya
Celebi’nin aktardigina gore; Amasya kasabalarindan birisinde yasayan Kara Dede adli
birisi, altmis yil debbaglik!? sanat1 ile ugrasmus, sanatinda {in yapmis, ancak Kur’an
tizerine egitimini ilerletmek istemesi iizerine Bursa miiftiisii Hatip Kasimoglu’ndan ders
almig, once Kur’an’i adabina uygun olarak okumasini bir yilda, sonraki yedi yilda
ihtisaslasmay1 arzu ettigi dalda egitimini tamamlayarak Bursa’daki Muradiye

Medresesi’nde miiderris olmustur. Geriye bircok faydali eser de birakan Kara Dede

% Stllemi, Tasavvufta Ftiivvet, 62, 24.

6 Ali Akpinar, “Fiitiivvet Ruhuhun Dini Temelleri”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalar
Sempozyumu, 12-13 Ekim 2004, Kirgehir 2005, I, 53.

" Yusuf Ekinci, Ahilik, Tiirkmetal Yaynlari, Ankara 2011, 17.

8 Neset Cagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, Ttirk Tarih Kurumu, Ankara 1997, 159.

® Cagatay, Bir Tlrk Kurumu Olan Ahilik, 124.

10 Cagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, 95; Akpinar, Fitiivvet Ruhuhun Dini Temelleri, 53.

1 Hilal Temel, “Ahilik Teskilatinin Halkin Egitim ve Ogretimdeki Rolii”, Yayimlanmanus Yiiksek
Lisans Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2007, 59.

12 Ciiriime ve kotii kokuyu gidermek suretiyle hayvan derilerini isleyerek ayakkabi, giyecek gibi farkli
alanda kullanilir hale getirme sanat1 veya meslegi. Bkz. Curcani, Ali b. Muhammed es-Serif, Kitdbu 't-
Ta 'rifit, Mektebetu’l-Benan, Beyr(t 1985, 108.
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“Dede Goncii” isimli kitabin da yazaridir.™®

Ahilerin ticaret hayatindaki adil, hakkaniyet ve helal-hardma olan hassasiyetleri,
kendileriyle ticaret yapan Gayr-i Miislimlerin dikkatini ¢ekmis, karsilastiklar1 huzur ve
emniyet onlarin Miisliman olmasina vesile olmustur. Kurduklar1 Orta Sandiklarinin
gelir ve giderleri incelendiginde; bu yerlerde fakir, yetim ve dullar igin adeta bir sosyal
sigorta gibi hizmet verildigi goriilmektedir. Ulkenin hemen her yerinde boylesine giiglii
bir sosyal giivenlik teskilatt olan Ahi birlikleri, yerine getirdigi fonksiyonlarla
Anadolu’da Islam’m yayilmasinda etkili olmuslardir.'*

Ahi Evran (1168-1261), bir halk filozofu olarak Isldm’1 baska dinden olanlara
sunmak amaciyla halk tipi eserler kaleme almis, eserlerinde dini ve ahlaki 6gretime dair
cok genis bilgilere yer vermistir. “Menahic” adli eseri, Anadolu’da ilmihalcilik adina
telif edilen ilk yapitlardandir.®® Ahi Evran, Anadolu’da Islam’1 yayma gayretinden
dolay1 bu ilmi eserleri kaleme almistir.*® Bununla birlikte sofrasinda oturanlarin Miislim
veya Gayr-i Miislim, dost veya diisman oldugu ayrimini zihninde dahi diisiinmenin
ahlaksizlik oldugunu kabul eden ahiler,}” Anadolu’nun Islimlasmasinda asla zor ve
baskiy1 bir ara¢ olarak kullanmamis, hicbir din mensubunu dinini yasamakta sikintiya
diisiirmemis, aksine her din mensubunun dinini yasamasina “Din’de zorlama yoktur’*®
ayetinin bir geregi olarak imkan vermistir. Tarihsel siirecte karsilikli tedmiilde bu
tegkilatlarin gosterdigi fevkalade insani erdem ve fazilete dayanan ideal ahlaki
uygulamalar, Anadolu’da bir yandan Gayr-i Miislimlerin Miisliiman olmasina vesile
olmus, diger yandan Tiirklerin eski inanislarindan styrilip Islaim’1 daha sahih bir sekilde

O0grenmesini saglamistir.
1. Kavramsal Cergeve
a. Futtvvet

A

Fiitlivvet kelimesi sozliikte “geng, yigit, comert” anlamlaria gelen “feta” (¢ogulu

13 Cagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, 125.

14 Abdullah Kaya, “Anadolu’nun Tiirk ve Islam Yurdu Haline Gelisinde Ahilerin Rolii ve Onemi”,
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 7, Say1: 29, 554.

15 Mikail Bayram, “Bir Egitim ve Ogretim Ocagi Olarak Ahi Teskilat1”, Isldm 'da Aile ve Cocuk Terbiyesi
11, 2015, s.141.

16 Kaya, Anadolu nun Tiirk ve Islam Yurdu Haline Gelisinde Ahilerin Rolii, 555.

17 Ebw’l-Kasmm el-Kuseyri, er-Risdletu 'I-Kuseyriyye, thk. Mahmid b. Es-Serif, Daru’s-S’ab, Kahire 1989,
391.

18 Bakara 2/256.
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“fityn”) kelimesinden tiiremis olup'® genclik, kahramanlik ve comertlik anlamlarina
gelmektedir. Terim olarak fltluvvet, diinya ve ahirette insanlart kendi nefsine tercih
etmek,° comertge vermek, baskasini rahatsiz etmemek, sikdayet ve sizlanmayi terk etmek,
haramlardan uzaklasmak ve ahlaki degerlere sahip ¢ikmak sekinde tanimlanmustir.??
Fiitiivvet kavramimn ilk kullanan kisinin Cafer-i Sadik ( 6. 148/765) veya Fudayl b. Iyaz
(6. 187/803) olabilecegi sdylenmistir. Nitekim kendisine fiitiivvet hakkinda soru soran
Sakik el-Belhi’ye (?) Cafer-1 Sadik; Fiitiivveti “Ele gecen bir seyi, tercihen baskalarinin
istifidesine sunmak,; ele gegmeyen sey igin ise siikretmektir.”?? diye tanimlamistir.
Fudayl b. lyaz ise Fiitiivveti, “Dostlarin kusurlarma bakmamaktir.” seklinde tarif
etmistir.?® Ibn Kayymm Fiitiivvet kelimesini ilk kullananin Cafer es-Sadik, daha sonra ise
Fudayl b. yaz oldugunu ifade etmistir.2*

b. Ahilik

Ahi kelimesinin hangi sézciikten tiiredigi hakkinda iki farkli goriis bulunmaktadir.
Bunlardan birisine gore ahi kelimesi “kardesim” anlamina gelen “Ah” (') kelimesinden
tiiremis olup miitekellim “ya”s1 () eklenerek “Ah?” (<3 seklinde telaffuz edilmistir.?®
Ikinci goriis ise Ahi kelimesinin eski Tiirkce’de “yigit, eli agik, cémert” anlamlarina
gelen “Aki1” kelimesinden tiiredigi yoniindedir. Kasgarli Mahmud’un Divan-: Liigati 't-
Tirk’iinde® belirtilen anlamlarryla gecen “Aki” kelimesinin zamanla telaffuzunda
degisim gostermesiyle “Ahi”
gibi telaffuz edildigi bilinmektedir. Nitekim Anadolu’da “okumak, bakmak” gibi

seklini aldig1 ifade edilmistir. Tiirkge’de “k™ harfinin “h”

kelimeler “ohumah, bahmah” seklinde telaffuz edilmektedir. Bundan dolayi, eli agik ve
comert manalarma gelen “aki” sOzliniin de “ahi” seklinde telaffuz edildigi

diisiiniilmiistiir.?’ Terim olarak Ahilik, XIII. yiizytlin ilk yarisindan XX. yiizyiln

19 Siileyman Uludag, “Fiitiivvet” mad., DI4, Ankara 1996, XIII, 259; Funda Demirtas, “Fiitiivvet
Kavraminin/Kurumunun Askeri ve Siyasi Mahiyeti”, Ahilik Uluslararast Sempozyumu, Kayseri 2011,
404.

20 Curcani, Kitabu 't-Ta 'rifat, 171

2L Akprmar, Futtvvet Ruhuhun Dini Temelleri, 43.

2 Kuseyri, er-Risdletu’I-Kuseyriyye, 394; Ebii Abdullah Muhammed b. Ebii Bekr b. Eyyiib Ibn Kayyim
el-Cevziyye, Meddricu’s-Salkin, Daru’l-Kutubi’l-‘Iimiyye, Beyriit trs., I, 354-355.

2% bn Kayyim, Meddricu’s-Salkin, 11, 355; Kuseyri, er-Risdletu 'I-Kuseyriyye, 390; Siileyman Uludag,
“Fiitiivvet” mad., DA, Ankara 1996, XIII, 259; Akpinar, Fiitivvet Ruhuhun Dini Temelleri, 43.

24 bn Kayyim, Medadricu’s-Salkin, 11, 354.

25 Cagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, 1.

2 Kaggarli Mahmid, Divan-: Liigati 't-Turk, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, I, 90.

27 Abdulbaki Golpmarh, Isldm ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilat:, ITO Akademik Yayinlar, Istanbul
2011, 17.
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baslarina kadar Anadolu’da, Balkanlar’da, Kirim’da Tirkler tarafindan kurulan esnaf,
sanatkar ve lretici (sanayi) birlikleri ile bu birliklerin uyguladiklar1 ahlaki, siyasi,

iktisadi, felsefi duygu ve prensipler anlamima gelmektedir.?®
2. Tarihsel Cerceve

Tarihi gelisim seyri bakimindan Fiitiivveti kabaca Islam &ncesi dénemi, islam
sonrast donemi ve Anadolu Ahiliginin ortaya g¢ikmasini saglayan kurumsallagsma
donemi olarak {ii¢ farkli doneme ayirabiliriz. Fiitiivvet kavramimin tarihgesine
baktigimizda, Islam ©Oncesi Araplarda fetd kelimesi secaat, iffet, comertlik ve
digerkamlik gibi hasletleri ifade eden eski asilet ve fazilet telakkilerini temsil ettigini
gormekteyiz.?® Ancak o zaman igin bu kavram bir teskilati veya kurumsal bir yapryi
ifade etmiyor, bunun yerine tek tek bireyleri ve onlar1 tanimlamak i¢in kullaniliyordu.
Bu hususta yapilan arastirmalarda, Cahiliyye siirlerinde rastlanilan fetd kavraminin
Fiitiivvetle anlamsal bagi oldugu her ne kadar kabul ediliyor olsa da, kurumsal olarak
tesekkiil etmis haliyle bir baglantisinin olmadig1 belirtilmektedir.*

“Feta” kelimesi Kur’an’da da kullanilan bir kavram olup Islam &ncesine ait
anlamlariyla rtiismektedir. Ornegin kavminin bozuk akidesine karsi miicadele veren
Ibrahim (as) hakkinda; “Bu arada iclerinden bazilari: ‘Ibrahim adinda bir gencin (fetd)
tanrilarimiz hakkinda ileri geri konustugunu duymustuk.’ dediler.”®* Yine Ashab-1 Kehf
hakkinda; “/Ey Peygamber!] Simdi sana onlarin basina gelenleri bir ibret vesilesi
olarak anlatiyoruz. Onlar rablerine yiirekten inamp giivenen birka¢ geng (fitye) idi.”%?
Bir baska ayette; “Iki denizin birlestigi yeri gectikten bir siire sonra Musa yoldasi gence

(fetd) soyle dedi: ‘Getir su azigimizi da yiyelim. Bu yolculuk bizi hayli yordu.”

A%

Gorildigi tlizere bu ayetlerde “fetd” kelimesi, daha sonra kurumsallagmasiyla elde
edecegi anlaminda degil, bireysel anldamda kisiyi tanimlayan bir icerikte kullanilmigtir.
Dolayisiyla buradaki kullanim, niizul 6ncesi kullanim ile paralellik arz etmektedir.
Emeviler donemine gelindiginde Tefsir, Hadis, Fikith gibi Islami ilimlerinin
tesekkiilii ve buna bagl olarak kavramlardaki terimsel tanimlamalardan Fiitiivvet de

nasibini almaya baslamis ve bu donemde Islam cografyasmin genislemesi, yeni

28 Ekinci, Ahilik, 11; Cagatay, Bir Trk Kurumu Olan Ahilik, 1
29 Cagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, 4.

30 Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, DIA, 1996, XIII, 261.

31 Enbiya 21/60.

%2 Kehf 18/13.

33 Kehf 18/62.
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kiiltiirlerle temasa gegilmesi ve bunlara bagli olarak gelisen siyasi ve igtimail
degisimlerin toplumda meydana getirdigi doniisiimler, Fiitlivvetin de belirginlesmesinde
etkili olmustur.® Nitekim Fiitiivvetin, bir teskilat hiiviyetinde ilk defa hicri II. asrin
sonlar1 ile III. asrin baslarinda Nisabur’da, baglarinda bir reisin de oldugu “fityan”
adinda bir topluluk olarak yiiz gosterdigi goriilmektedir.

Bu agamada Fiitiivvet, Tasavvufi tanimlamalar ile biiylik oranda sekillenirken ayni
zamanda Kur’an ve siinnetten temel dinamiklerine ait 6gretiler edinmistir. Ku’an ve
stinnetten iktibas edilen bu disturlar, Fituvvetin temel dinamiklerinde &ylesine
oncelikli ve belirgin bir hale gelmistir ki; Sehl b. Abdullah’in Fiitiivveti tanimlarken

“Fiitiivvet, siinnete uymaktir.”%

seklinde bir ifade kullanmasi, kanaatimizce ¢ok da
isabetli, veciz ve ayni1 zamanda Fiitiivvetin Islam Dini ile olan ilgisini ortaya koymasi
acisindan yerinde bir tanimlama olmustur. Bu asamada Tasavvuf kaynaklarinda
Tasavvufi bir terim olarak yer almasiyla Fiitiivvet; “mertlik, yigitlik, gen¢lik, comertlik,
kahramanlik, Allah’in emirlerine uyma, giizel ibadet, kotiliigii terk, agik ve gizli
ahlakin en gilizeline sarilma” gibi anlamlar i¢eren dini, Tasavvufi bir kavram olarak
ortaya ¢iktigim1 gérmekteyiz.®’

Fiitiivvetin  kurumsallagsmasi ise, Abbasi halifesi Nasir Lidinillah’in hilafeti
doneminde (575-622/1180-1225) gerceklesmistir.3® Soyle ki; Halife Nasir doneminde
Abbasi devleti sosyal ve siyasi anlamda zayiflamis ve devlet otoritesi sarsilmis
durumdaydi. Devletin ayakta kalabilmesi, otoritesini giliglendirmesi ve sosyal yapiy1
tekrar saglamlastirabilmesi i¢in Halife Nasir, o donemde ihtiva ettigi potansiyel
giiciiniin farkina vardig1 Fiitiivvet teskilatindan faydalanmay1 diisiinmiis ve bu amacla
evvela Futlivvet birliklerini Futuvvetnamelerde ifadesini bulan ahlaki ve dini esaslar
tizerinde yeniden diizenleyerek teskilatlandirmig, kurumsal bir hiiviyete
biirlindiirmiistiir. Daha sonra ise, diger Miisliiman devletlere el¢iler gondererek bu
teskilat cercevesinde birlesmeye davette bulunmustur. Bu amagcla ilk olarak 1204’de
Anadolu Selguklu Devleti sultan1 1. Giyaseddin Keyhiisrev ile tamasa ge¢cmistir. I.

Gryaseddin Keyhiisrev de Sadreddin Konevi’nin babasi ve kendi hocasi olan

3 Muharrem Cakmak, “Ahiligin Tasavvufi Temelleri ve Ahilik-Fiitiivvet iliskisi”, Hikmet Yurdu Diisiince
Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Cilt: 7, Say1: 13, 2014, 150.

% Golpinarly, Isldm ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Tegkildt, 18

% Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, 391.

37 Cakmak, Ahiligin Tasavvufi Temelleri, 150.

3 Rranz Teaschner, “Islam’da Fiitiivvet Teskilatinin Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana Cizgileri”, gev.
Semahat Yiksel, Belleten, XXXVI, Say1 142, Nisan 1972, 222.
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Mecdiiddin Ishak’1 Bagdat’taki, Halife Nasir’a el¢i olarak gondermistir. Miicdiiddin
Ishak ise, Bagdat’tan donerken, Sultan 1. GiyAseddin’in istegi iizerine Halife Nasir
tarafindan gonderilen Muhyiddin ibnu’l-Arabi (1165-1240), Evhadiddin el-Kirmani ve
seyh Nasiruddin Mahmad el-Hayi (6. 1260) gibi meshur mutasavviflar1 Anadolu’ya
getirmistir. Anadolu’ya getirilen Evhadiiddin el-Kirmani ve halifeleri icin tlkede bir
cok tekke ve zaviyeler yapilip hizmetlerine tahsis edilmistir. Kirmani ve halifeleri bu
mekanlarda ¢ok yogun bir bigimde irsat faaliyetleri ger¢eklestirmis, irsatlar1 tilkenin her
kosesine ulasmustir. Daha sonra I. Izzeddin Keykavus ve 1. Alaaddin Keykubat’in da
Fiitiivvet teskilatina girmesiyle Anadolu’da Ahiligin kurulusu tamamlanmistir. Ahiligin
kurulmasinda I. Alaaddin Keykubat’in zamaninda Halife Nasir’in, meshur mutasavvif
Sehabeddin Siihreverdi’yi Anadolu’ya gondermis olmasmnin da biyik roli
bulunmaktadir.

Ahilik  teskilatinin  Anadolu’da  ortaya  ¢ikip  teskilatlanmasi = ve
kurumsallagsmasinda iki etkenden birincisi, yukarida da izah edildigi iizere siyasidir.
Ikinci etken ise sosyolojik olup Mogollarin istilas1 sonucu Anadolu’ya yapilan goclerle
ilgilidir.*® Nitekim acimasiz Mogol saldirilarindan kurtulmak icin birgok gdgmen
Anadolu’ya akin etmistir. Mogol saldirilari nedeniyle yapilan goclerde, maddi-manevi
varliklarin1 alip Anadolu’ya gogen sanatkar ve tiiccarlar, yeni geldikleri bu topraklarda
ticaret ve sanat hayatinin Gayr-i Miislimlerin elinde oldugunu gormiistii. Dolayisiyla
goc ile gelen sanatkar ve tiiccarlar, yerli Bizans meslektaglariyla rekabet edebilmek,
meslek ve ticaretlerinde tutunabilmek i¢in aralarinda birlige, dayanigsmaya ihtiyag
hissetmislerdir. Seyh Ahi Evran Nasiruddin Mahmdd el-Hayi ve Ahi seyhlerinin
cabalariyla Ahilik, Orta Asya’dan go¢ eden ¢ok sayidaki sanat ve meslek sahibine
kolayca is bulmak, yerli Bizans sanatkarlar1 ile rekabet edebilmek, mesleginde
tutunabilmek, yaptigi mallarin kalitesini korumak, Uretimi ihtiyaca gore ve nitelikli
olarak ger¢eklestirmek, Tiirk halkin1 ekonomik yonden bagimsiz hale getirmek, iytiyag
sahibi olanlara her alanda yardim etmek, {ilkeye yapilacak yabanci saldirilarda ordunun
yaninda yer alip savasmak, milli suuru sanatta, dilde, edebiyatta, mizikte, gelenek ve
goreneklerde yansitip ayakta tutmak igin bir teskilat olarak kurulmustur. Iste Ahilik bu

ihtiyac ve sartlarm ortaya ¢ikardig bir teskilat ve kurum olarak viicut bulmustur.*!

% 7Ziya Kazici, “Ahilik” mad., DIA, 1, 540.
40 Cakmak, Ahiligin Tasavvufi Temelleri, 149.
4l Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 80, 85; Unver Giinay, “Dini Sosyal Bir Kurum Olarak Ahilik”,
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Dolayisiyla Ahi Evran, Tirk halkinin ekonomik durumunu yukseltmek,
baskasina el agmadan, alin teriyle, serefle yasamanin yollarini, bir sanat veya meslek

sahibi yaparak gostermek, aynit zamanda dini duygular {izerinden somiiren ¢ikarcilarin
suistimalinden de korumak istiyordu. Bu amacla Ahi Evran ise, debbag, ayakkabici ve
sarac esnafim toplaylp Orgiitlemekle basladi. Ustiin becerisi, ahlaki saglamligi ve
hakseverligi ile biiyiik bir s6hret ve saygi topladi. Kurdugu o6rgiitiin bagskani, Ahi Babasi
oldu. Bir siire sonra 32 farkli kola ayrilan deri isciligi, zamanla Anadolu’da,

Balkanlarda ve Kirim’da gelismis ve yaygin bir teskilat haline gelmistir.*?
3. Fiitiivvet ve Ahiligin Ama¢ ve Misyonu

Kuskusuz bir tesekkiiliin amag¢ ve misyonu, o olusumun vazgegilmez niteliklerini
ortaya koyan cekirdek ideolojisi ve felsefesinde ve ulasmayr amacgladigi hedefinde
kendisini ifade eder. Bu ilke ve dgretiler, genellikle o olusumun anayasasi olarak itibar
edilecegi metinlerde dile getirilir. Ahilikte bu metin, Fiitiivvetnamelere tekabiil
etmektedir; zira Futlvvetndmeler, Ahilik teskilatlarinin anayasasi konumundadir. Ahilik
anlayisinin ¢ekirdek ilkeleri, dogruluk ve ortak yasamadir. Bu ilkelerden ‘“hizmette
miikemmelik”, Ahiligin varlik nedenir. Fiitiivvetndmelerdeki ilkeler, Ahiligin giinliik
yasaminin her alan ve animi diizene koymustur. Ahiligin ama¢ ve misyonunun temel
degerlerini olusturan, degismez ve vazge¢ilmez olarak kabul edilen bu ilke ve dgretiler,
flitivvetnamelerde soyle yer almistir.

1. Namaz1 birakmamak; ¢iinkii namaz insani her tiirlii kétiiliikten alikoyar.

2. Diinya hayatina esir diismemek. Fani olanlar1 kutsayip yiiceltmek, kisinin kendi
degerini yok eder.

3. Haya sahibi olmak. Haya, kisinin toplumsal hayattaki sayginligini artirir.

4 Nefsin esiri olmamak. Nefis esareti getirir ve ayn1 zamanda kotli davranislarin
kaynagidir.

5. Kazancini heldlinden elde etmek. Bu Ahilikte vazgecilmez ilkelerden birisidir.
Bu 6zellik, Ahilik teskilatinin otokontroliiniin her daim uyanik kalmasini temin ederek
teskilatin dinamik bir yapida kalmasini saglamistir.

6. Muhta¢ ve diiskiinlere ihsan ve keremde bulunmak. Boylece toplumda

comertlik ilkesinin ayakta tutulmasinin yani sira toplumsal seving ve kederin ortak

Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 10, Kayseri 1998, 71-72.
42 Cagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, 84-85.
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kilinmasi saglanmaistir.

7. lyiligi emretmek, kétiiliikten alikoymak. Bdylece iyiligin yaygilastirilmast,
kotiiliigiin ise yerinde ve zamaninda dnlenmesiyle teskilatta ortaya ¢ikabilecek haksizlik
ve yanlishiklarin éniine gecilmistir.*®

Ahti birlikleri, Miisliiman Tiirklerin yeni yurtlarinda ekonomik, sosyal ve kiiltiirel
olarak yasamlarinda kokli degisimlerin meydana gelmesi sebebiyle parcalanan agiret
baglarinin yerine, yerlesik hayat tarzina uygun koruyucu degerler meydana getirmek,
Bizanslilara kars1 Miisliman Tirklerin menfeatlarin1 gézetmek ve toplumsal huzur ve
diizenin saglanmasina yardimci olmak amaciyla kurulmus teskilatlardir. Bu teskilatlar,
Islam inancryla Tiirk geleneklerinin kaynastirilmasindan meydana gelen kendine has,
orjinal bir sentez 6zelligine sahiptir.* Bir baska acidan ahiligin amaci “insanlarin diinya
ve ahirette huzur icinde olmalarini saglamak ve bunun yani sira anayurtlarindan kopup
gelen Tiirklere, yeni yurtlar1 olan Anadolu’da farkli dil, din ve geleneklere baglh yerli
halk arasinda, sanat ve ticarette etkin faaliyet alan1 kazandirmak”*® olmustur.

Ahiligin sosyo-ekonomik yonden amaglar1 ise sdyle degerlendirilebilir: 1.Kisiyi
egitip lretici ve faydali bir hale getirmek ve bu suretle onu toplumda layik oldugu en
uygun yere ulastirmak. 2.Ahlakli, tretken ve verimli bir galigma ortami meydana
getirmek ve bu ortamin devamliligini saglamak. 3.Karsilikli anlayis ve giivene dayali
isbolimi ve isbirligini gerceklestirerek toplumda sosyo-ekonomik agidan denge
kurmak.®

Ahiligin temel misyonu; miikemmel bireyler yetistirmek ve bu bireylerle
milkemmel bir topluluk olusturmak, diinyayr yasanabilir ahlak ve adalet ilkesine
dayanan bir diizene koymak ve bu sekilde ‘insanlara ve insanliga hizmet
edebilmek’tir.*” Ahiler, misyonlarin1 yerine getirebilmek igin &nce kendilerinin
miikemmel olmalar1 gerektiginin de farkindadirlar.®® Zira AhT bilir ki kendisinin
yapmayip terk ettigi bir erdemi baskasina tavsiye etmek, hakkaniyetli bir davranis
olmadig1 gibi, muhatabina da tesir etmeyecektir. Bu amaca mebni olarak Ahilikte

toplum, bireyden hareketle 1slah edilir. Fertler miikkemmel olunca, onlardan meydana

43 Necmettin Ozerkmen, “Ahiligin Tarihsel-Toplumsal Temelleri ve Temel Toplumsal Fonksiyonlar
Sosyolojik Yaklagim”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, 44, 2 (2004), 68.

4 Cagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, 85; Ekinci, Ahilik, 14-16, 63.

45 Murat Kiling, Ahiler ve Ahilik Kalturt, 2010, 5.

46 Kiling, Ahiler ve Ahilik Kulttra, 5.

47 Ozerkmen, Ahiligin Tarihsel-Toplumsal Temelleri, 69.

48 Komisyon, 50 Soruda Ahilik, Tiirkiye Esnaf ve Sanatkarlar1 Fedarasyonu Yaymu, 7.
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gelen topluluklar da miilkemmel olacaktir. Misyon bu anlamda, fertten topluma dogru
bir seyir izler. Zira ahlakli ve erdemli fertlerden meydana gelen topluluklar, hem yakin
hem de uzak g¢evrelerini ¢izgileri dogrultusunda etkileyip doniistiirmede etkili olurlar ve
de bu amag dogrultusunda daha verimli hizmet ederler.

Ahiligin bu sosyal fonksiyonu, onun birey-toplum iliskisine, sosyal yardimlagma
ve dayanigmaya ne denli 6nem verdigini ortaya koymaktadir. Ahilik kurumu, zaten
sirekli olarak kargasa yasanan toplumlarda devletin sahip ¢ikamadigi birey ve gruplara
sahip ¢ikma, kimsesizin kimsesi olma iizerine kuruludur. Bu bakimdan ahilikte, sosyal
dayanisma ve yardimlasma, kardeslik (ihvan) anlayisinin zorunlu bir geregidir.*® Zira
Ahilerin toplumla ilgili misyonlar flitiivvetndmelerde kisaca “Avende ve Ravende’ye,
yani gelene-gecene hizmet etmek seklinde tanimlanmustir. Ibn Battuta (703/770),
Ahilerin toplumla ilgili misyonlarini agiklarken: “Bunlar Anadolu’ya yerlesmis bulunan
Tilirkmenlerin yasadiklar1 her yerde, sehir, kasaba ve koylerde bulunmuslardir.
Memleketlerine giden yabancilar1 karsilama, onlarla ilgilenme, yiyeceklerini,
iceceklerini, yatacaklarini saglama, ihtiyaglarini giderme, onlar1 ugursuz ve edepsizlerin
ellerinden kurtarma, su veya bu sebeple bu yaramazlara katilanlar1 yeryiiziinden
temizleme gibi konularda bunlarin es ve benzerlerine diinyanin hicbir yerinde rastlamak
miimkiin degildir.” tespitinde bulunmustur.>

Ahilikte amag, sadece kisiye bir meslek 0gretmek degil; ayn1 zamanda meslek
ahlakini, ve de toplum kurallarini da-6gretmek, benimsetmek ve onu “iyi insan” olarak
yetistirmektir. Bu amag gergevesinde kisi, bir meslek 6grenmenin yaninda, zaviyelerde
toplum adabmi, Islam Dini’ni, pozitif bilimleri de 6grenirdi.®* Ozet olarak Ahiligin
amaci; “insanlarin diinya ve ahirette huzurunu saglamak, toplumsal dayanismay1 ortaya
cikarmak, zenginlik ve fakirlikte asir1 uclarin olusmasini 6nlemek, sosyal adaleti

gerceklestirmek, halk ile devlet arasinda saglam iliskiler kurmak™ olmustur.

4. Fiitiivvet ve Ahiligin Genel ilkeleri

Fiitiivvet adab ve erkaniyla ilgili olarak yazilan fiitiivvetnameler, ayn1 zamanda

4% Komisyon, 50 Soruda Ahilik, 10.

%0 Tuna Kolbasi, “Yaren Odalarr”, Ahilik Ansiklopedisi, Ankara 2014, Giimriik ve Ticaret Bakanligy, 11,
344,

5 Zeyneb Kantarc, “Is Etigi ve Ahilik”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yayimlanmanis
Yiksek Lisans Tezi, Erzurum 2007, 70.
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ahiligin de temel ilke ve esaslarini ihtiva eden eserlerdir. Kiitiiphanelerde yazili bulunan
bir cok Arapga, Turkce ve Farsca fiitiivvetnameler her ne kadar bazi farkli tanimlamalar
iceriyor olsa da, Fiitiivvet ve Ahiligin nizamnameleri olarak viicuda geldikleri
bilinmektedir. Bu eserlerde teskilatlara kimlerin mensub olabilecekleri ve iiyelerin hangi
genel-6zel ilkelere sahip olmalar1 gerektigi detayli olarak anlatilmistir. Buna gore;
Fiitlivvetin, biinyesine iliye kabuliinde gozettigi en temel iki 6zellik, {iyenin Miisliiman
ve bir meslek sahibi olmasidir.*2

Bundan sonra teskilata kabul edilen esnaf ve sanatkarlarda, teskilat igerisinde
alacag1 egitimle kazandirilmasi istenilen bircok hususi nitelikler s6z konusudur.
Bunlardan bazilar1 sosyal dayanisma ve hizmet, comertlik, kullugu sadece Allah
Teala’ya yapma, insanlar1 sevme, halis niyet sahibi olma, irddesine sahip ¢ikma,
bencillik ve kibirden uzak durma, hirriyet ve kanaat sahibi olma, dirustlikten asla
ayrilmama, stirekli gelisme ve kendisini yenileme, tevazu sahibi olma, ge¢imli olma,
insanlara hiirmet etme, diiriistliik, iyi kalplilik seklinde ifade edilmistir.>

Futivvetndmelerde Futlvvetin Hz. Peygamber’in (a.s.) siinnetine tabi olmak
oldugu oncelikle dile getirilen bir husustur. Buna gére Islami bir yasam tarzi siirmek,
Fiitiivvette asli bir ilke olarak ©one c¢ikmaktadir. Buna bagl olarak Fiitiivvetin ve
Tiirklerde aldig1 sekli ile Ahiligin en bariz unsurlari “eline, beline ve diline sahip
olmak” seklinde ifade edilen iffetli olmanin yan1 sira sosyal dayanigma ve halka hizmet
anlayislar1 da 6ne ¢ikan diger hasletlerdir. Bunun yaninda her bir liye alimleri sevmeli,
ilme saygi gostermelidir. Namazini higbir zaman kazaya birakmamali, utanma
duygusuna sahip olmali ve nefsine her daim hakim olmalidir. Niyeti halis, anlayish ve
temiz insanlardan arkadas se¢meli, her zaman alcakgoniillii olup fakirleri sevmelidir.
Zenginlerin, beylerin kapisinda diinyalik aramamali, aksine padisahin bile kapisina
gelecegi bir goniil zenginligine sahip olmalidir.>*

Fiitiivvet esaslarii ilk defa yazili hale getiren Siilemi,® eserinde Hz.
Peygamber’den (a.s.) gelen rivayetlere dayanarak Fiitiivvetin ilkelerini soyle dile

getirmektedir: Futivvet uygunsuzluklardan kaginmak, Allah’a tam manasiyla itaat

52 Cagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, 245; Ekinci, Ahilik, 45; Engin Malkog, “Ahilik Sistemi
Orgiitlenme Yapisimin Giiniimiiz Tiirkiye Esnaf ve Sanatkarlar1 Konfederasyonu ile Karsilastirilmas1”,
Karabiik Universitesi Soyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmanus Yiiksek Lisan Tezi, Karabiik 2016, 24.

53 Solak, Ahilik Kurulusu Iikeleri ve Fonksiyonlart, 5.

5 Solak, Ahilik Kurulusu Ilkeleri ve Fonksiyonlari, 6.

5 Golpmarl, Isldm ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildti, 21.
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etmek, kotii olan herseyi terketmek, ahlaki iistiinliik ve giizellikleri hem zahiren hem de
batinen her halde muhafaza etmektir. Fiitiivvet ehlinin i¢inde bulunacagi her an,
Fiitiivvetin bir cesidi ile kusatilmistir. Zira hicbir hal Fiitiivvetsiz olmaz.>®

Fiitiivvetin ilkelerinden birisi de hem dista, hem de i¢te takva sahibi olmaktir.
Dista takva, davraniglarda Allah’in rizasini gozetmek, icte takva ise kalbi Allah igin
temiz tutmak ve ondan baskasini sokmamaktir.>” Her daim Allah ile, rasulii ile ve de
bunlar1 sevenlerle sohbeti daim eylemektir. Buna gore kim Allah ile sohbeti samimi
olsun isterse, Allah’in kitabin1 diisiinerek okur, Allah’in s6ziinii biitlin sézlerin {istiinde
tutar. Onun emrettigi adab ve ahlaka uyar. Allah’in Rasulii ile sohbeti samimi olan da
rasuliin ahlakina, siinnetine, yoluna uyar; her davranisinda Peygamberin siinnetini
klavuz edinir. Allah’in dostlar1 ile sohbeti samimi olan ise, onlarin adaplariyla hemhal
olur, onlarn yoluna uyar.>®

Futlivvet gizli ve acik her hal iizere Allah’tan korkmaktir. Iyi huylu ve giizel
ahlakli olmak, isinde ve hayatinda kin, haset ve giybetten uzak durmaktir. Sevgi ve
Ofkesinde mutedil olmak, gozii, gonlii ve kalbi tok olmaktir. Her is ve s6ziinde sevkatli,
merhametli, adaletli ve faziletli olmaktir. Insanlara karsi comert ve kerem sahibi
olmaktir. Kiigiiklerine sevgili, biiyiiklerine kars1 ihtiramli olmaktir. Gurur ve kibirden
uzak, tevazu ve algakgoniillii olmaktir. Dost ve diismana giivenilir, gelmeyene gitmek,
dost ve akrabaya ziyaret sahibi olmaktir. lyiligi herkese yapmak, yaptig1 iyiligi de basa
kakmamaktir. Hakka hukuka ridyet etmek, insanlara karsi giiler yiiz sahibi olmaktir.
Yaradandan otiirli yaratilani hos gormek, hata ve kusurlari daima kendi nefsinde
aramaktir. Allah i¢in seven, Allah i¢in bugz eden, hakki her zaman ayakta tutan, agik ve
gizlide her daim Allah’in emirlerini gbzeten, igi-dis1 bir olmaktir. Kotiiliige iyilikle
karsilik vermek, bela ve musibete sabir gdstermektir. Fani diinyanin nimetlerine aldanip
gururlanmamak, yapilan iyiliklerde Allah’in rizasindan baska bir sey gézetmemektir.
Rizkinda Allah’a giivenmek, azdan az, ¢oktan ¢ok dagitmak, fedakarligi daima kendi
nefsinden yapmaktir.>®

Bu ilkelere baktigimiz zaman, Fiitiivvet ve Ahiligin kuramci bir yaklasimdan ¢ok,

hayatin pratik vechesine doniikk uygulamalarina dayandigini, yani gercegin

% Fatih Solak, Ahilik Kurulusu Ilkeleri ve Fonksiyonlari, ITO Yaymlari, istanbul 2009, 6.
57 Siilemi, Tasavvufta Futiivvet, 37.

%8 Siilemi, Tasavvufta Ftiivvet, 34.

59 Malkog, Ahilik Sistemi Orgiitlenme Yapuisi, 24-25.
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yansimasindan, is ve iiretim hayatinin geleneklerinden dogdugunu gorebiliriz.®
Dolayisiyla ilk fiitiivvetnamelerden itibaren Fiitiivvet ve Ahilige Islami, Tasavvufi bir
icerik kazandirilmaya calisilmis, boylece Fiitiivvet ile Islami hayat tarzi adetd

aynilestirilmis® ve bunda da biiyiik bir oranda basar1 saglanmstir.
5. Fiitiivvet ve Ahiligin Kur’ani Referanslar:

Zayiflayan devlet otoritesini yeniden giiglendirmek amaciyla Fiitiivvet teskilatinin
imkanlarindan faydalanmak isteyen Nasir Lidinillah’n®? en biiyiik yardimcilarindan biri
olan Hanbeli mezhebinin biiyiik fakihlerinden ibn Mi’mar (8. 642 h.), Halifenin bu
amacina yonelik olarak Fiitiivvet esaslarini, yazdig kitab1 Fiitiivvetname’sinde bir araya
getirmistir. Bu eser, Fiitiivvet inang ve yasamimin tamamen Islam inancina dayandigini,
Kur’an ve siinneti esas alan bir hayati hedefledigini ortaya koyan bir muhtevaya
sahiptir. Diger Fiitiivvetnamelerde de oldugu gibi, Fiitiivvet ve dolayisiyla Ahiligin ilke
ve esaslarna yénelik siralanan yiizlerce ahlaki hususlar, Ibn Mi’mar’m da eserinde yer
almistir. Ancak Ibn Mi’mar, bu eserinde Fiitiivveti tanimlarken, gerek Fiitiivvet ve
dolayisiyla Ahiligin temel ahlaki umdelerini ortaya koymasi ve gerekse bu teskilatlarin
tamamen Kur’dn’a dayanan bir yasam tarzi oldugunu ifade etmesi agisindan, biitiin bir
Fiitiivvet ogretisinin 6zetlendigini sdyledigi bir ayeti sozlerine serlevha yapmistir.®®
Bizce de Fiitiivvet 6gretisini 6zetlemesi agisindan isabetli bir referans olan bu ayet, Nahl
Suresi’nin 90. ayetidir. U¢ emir, ii¢ de yasagm yer aldig1 bu ayette Yiice Allah sdyle
buyurmaktadir: “Siiphesiz ki Allah adaleti, iyilik yapmay:, yakinlara bakmayi emreder;
hayasizhigi, fendligi ve haddi asmay: yasak eder. Tutasiniz diye size 6giit verir.”%

Tekrarlarint ¢ikardigimizda ayette Ozetlenen s6z konusu dort ilke sunlardir:
“Adalet”, “Muavenet”, “Iffet(6zdenetim)” ve “Merhamet”. Iste Ibn Mi’mar’a gore
Fiitiivvet ve dolayisiyla Ahilik teskilatlarmin mayasi ve temel dinamiklerini olusturan
ana bagliklar bunlardir. Biz de yiizlerce Fiitiivvet ve Ahilik ilkelerini tek tek ele almak

yerine, Kur’an’dan beslenen bu teskilatlarin tiiziiklerinde yer alan ahlaki ilkeleri

8 Eljif Hajrula Aslan, “Tiirkler’de Is Ahlaki ve Gegmisten Giiniimiize Ahilik”, Beykent Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2013, 42.

61 Solak, Ahilik Kurulusu Iikeleri ve Fonksiyonlar, 7.

62 Cagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, 18.

63 Ebi Abdullah Muhammed b. Ebu’l-Mekarim ibn Mi’mar el-Bagdadi, Kitabu’l-Fitiivve, thk. Mustafa
Cevad ve digerleri, Matba’atu Sefik, Bagdat 1958, 152; Hasim Sahin, “Osmanli Devletinin Kurulus
Déneminde Dini Ziimreler”, Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisiis, Doktora Tezi,
Istanbul 2007, 179.

64 Nahl 16/90.
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Ozetleyen sdzkonusu ayetteki dort ana unsuru inceleyip aktarmak istiyoruz:
a. Adalet

Adalet, “davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka uygun hiikiim vermek, esit
olmak, esit kilmak™ gibi manalara gelen bir mastar isimdir. Yine orta yol, istikamet, es,
benzer, misil, bir seyin karsiligi gibi manalara da gelmektedir.®® Adalet, Kur’an’-1
Kerim’de ve hadislerde genellikle diizen, denge, denklik, esitlik, ger¢ege uygun
hiikmetme, dogru yol iizere olma, takvaya yénelme, diiriistliik gibi farkli anlamlarda
kullanllmlstlr.66 Bunun yaninda itidal iizere olma anlaminda denge, dhenk, ahsen-i
takvim®’ ve tesviye®® gibi manalarda da zikredilmistir. Kur’an’da Islam toplumunun bir
sifati olarak gecen vasat Ummet®® tabirindeki vasat kelimesi de hemen bitiin
miifessirlerce adalet manasinda anlasilmistir.”® Boylece Kur’an; Islam ahlakiin, sosyal
hayatta asiriliklardan uzak kalmak, dengeli ve uyumlu bir hayat stirmek oldugunu adalet
kavramina yiikledigi anlam iizerinden ortaya koymus olmaktadir.”

Buna gore adalet, davramislarinda itidal iizere olmak, dengeli olmak,
asiwriliklardan uzak olmak anlamima gelmektedir. Tutum ve davranislarimizda ifrat ve
tefritten kacinmak ve bu iki dengesiz u¢ davraniglarin ortasinda dengede durmak, adalet
sahibi olmak anlamina gelmektedir. Ornegin ahlaki bir fazilet olan comertlik, israf ile
cimriligin; cesaret, atilganlik ile korkakligin; kanaat, asir1 hirs ile tembelligin ortasidir.

Buna gore comertlik, cesaret ve kanaat bir denge ahlak olarak adaletli olmay: ifade

6 Mustafa Cagrici, “Adalet” mad., DIA, Ankara 1988, 1, 341

6 Cagrici, “Adalet” mad., DIA, |, 341.

7 T1n 95/4.

% Sems 91/7.

%9 Bakara 2/143.

0 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmiid Sehhate, Miiessesetu’t-
Tarih’l-Arabi, Beyrat 2002, I, 145; Taberi, EbG Cafer Muhammed Ibn Cerir, Camiu’l-Beyan an
Te vili’I-Kur’dn, Daru Hicr, Kahire 2001, 11, 627-629; Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b.
Muhammed b. Mahmud, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basellim, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
2005, 1, 583; Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’I-Kitdbi’l-AZiz, thk. Safvan
‘Adnan Daviadi, Daru’l-Kalem, Dimagk 1995, 135; Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib,
en-Nuked ve’l-Uyin Tefsiru’I-Maverdi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye Beyrit, Muessesetu’l-Kutubi’s-
Sekafiyyeti, trs., I, 199; Begavi, Ebi Muhammed Huseyin Mes’Qd, Tefsiru’l-Begavi (Medlimu 't-Tenzil),
Daru Tayyibe, Riyad 1989, I, 158; Zemahseri, Ebul Kadsim Mahm{d b. Omer, el-Kessdf an Hakaiki
Gavdmidu’t-Tenzil ve Uytini’l-Akavil fi Vucithi’t-TenZil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali
Muhammed Muavviz, Mektebetu’l-Ubeykan, Riyad 1998, I, 338; Kurtubi, Ebd Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Eb1 Bekr, el-Cdami’ li Ahkdami’l-Kur’dn ve’l-Mubeyyini limd Tadammanahii mine’s-Sunneti ve
Ayi ’I-Furkan, thk. Abdullah b. Adilmuhsin Turki, Muesseseti’r-Risale, BeyrQt 2006, I, 433; Nesefi,
Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahm(d, Tefsiru 'n-Nesefi, (Meddriku 't-Tenzil), Daru Kahraman,
Istanbul 1984, I, 79; Beydavi, Nasiruddin Ebi Said Abdillah b. Omer b. Muhammed Sirdzi, Envaru 't-
Tenzil ve Esraru 't-Te 'vil, Derseadet, Istanbul trs., I, 91.

> Mustafa Cagric1, “Adalet” mad., DI4, Ankara 1988, |, 341.
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etmektedir. Bu anlaminda itidal ile aymt anlama gelen adalet, tutum ve
davranislarimizda ahlaki noktay1 temsil eden en 6nemli bir 6lgiidiir. "

Allah katinda insanlarmn en efdali olmanin 6lciisii, takva sahibi olmak,”® takvali
olabilmek icin de adil olmak™ ve adaletli s6z soylemek oldugu ifadesi” Kur’an’da
adaletin bir kemal sifat1 olarak tanimlandigini gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Adalet kapsamli bir kavram olup klasik ahlak kitaplarinda su alt basliklar da
adalet kavraminin muhtevasi i¢inde goriilmiistiir: sadakat (saf ve samimi dostluk), iilfet
(karsilikli sevgiye dayali anlagsma ve ¢ikarsiz sohbet); vefa (din, akil ve 6rf yoniinden
degerli ve giizel olan her hususta herkesin hakkini korumaya 6zen gostermek), sefkat
(bagkalarinin sikintilarint paylasmak), sila-i rahim (akraba ve yakinlarla ilgilenmek),
miikafat (iyilik edene fazlasiyla karsilik vermek), hiisn-ii serike (ortak islerde diiriist
haraket etme), hizn-i kaza (haklar1 giizellikle 6deme), teveddiid (her meslek ve
ziimreden erdem sahibi insanin dostlugunu elde etmeye gayret etmek), teslim (Allah’a
ve buyruklarma goniilden baglhlik), tevekkiil (var giicii ile ¢alisip Allah Teald’ya
givenmek) ve ubddiyyet (Allah’a geregi gibi kulluk edip ibadetle O’nun rizasini
kazanmak).”® Bu basliklardan da anlasiliyor ki adalet genis kapsaml1 bir kavramdir.

Dengenin gozetilmesi gerektigi her yerde adalet s6z konusudur. Nitekim Yiice
Allah “Her daim adalet ve hakkaniyer ol¢iisiinii gozetin ve ol¢iiyii bozmaymn!”’’
buyurmustur. Bu anlamda saticinin aliciya, 6gretmenin 6grencisine, babanin ¢ocuguna
vermesi gereken mali, notu, sevgiyi; ayni sekilde alicinin saticiya, Ogrencinin
Ogretmenine, evladin babasina vermesi gereken parayi, hiirmeti ve saygiyr hakkiyla
yerine getirmesi adalet olup bunlarin terk edilmesi ise zuliimdiir.”® Ahflikte bu dengenin
gozetilmesi amaciyla ¢iraklik egitimiyle baslayan ve wustalik sifatiyla egitimini
tamamlayan ahilere, davranislarinda adalete, yani dengeye sahip olmalari icin agilacak
ve kapatilacak kapilar hakkinda su telkinlerde bulunulur:

Cimrilik ve tamah kapisint baglayp comertlik kapisint ag,

Zulmetme kapisini baglayip iyilik kapisini ag,

2 Kerim Bulads, “Kur’an ve Adalet”, Diyanet Ilmi Dergi, Cilt: 38, Say1 1, Ocak-Subat-Mart 2002,
Ankara 2002, 24.

8 Hucurat 49/13.

4 Maide 5/8.

> En’am 6/152.

76 Hiiseyin Algiil, “Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Adaleti”, Diydnet Ilmi Dergi, 1995, Cilt: 31, Say1: 3, 25;
Mustafa Cagrici, “Adalet” mad., DIA, Ankara 1988, 1, 342.

" Rahman, 55/9.

8 Buladi, Kur’dn ve Adalet, 24.
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Hirs ve heva kapisint baglayp kanaat kapisini ag,

Lezzet kapisini baglayip riydzet (nefsini kirma) kapisini ag,

Halktan birsey umma kapisini baglayip sadece Hak 'tan bekleme kapisini ag,

Faydast olmayan sozler séyleme kapisini baglayip Allah’t anp tath konusma
kapisini ag,

Seytanca isler kapisini baglayip Allah rizasina talip isler kapisini ag.”

Stilemi, Fiitiivveti “Allah’in emirlerine uymak ve giizel ibadette bulunmak™ olarak
tanimlar.?’ Dolayisiyla Fiitiivvet gerek inang degerleri ve gerekse davranissal degerler
bakimindan Kur’an’in getirdigi ilkeleri kendisi i¢in esas almis ve bu degerlerin kendi
mensuplarinda adaletli (dengeli ve 6lgiilii) bir davranis haline gelmesini amaglamistir.
Nitekim Ah1 kiiltiiriinde insan iki kiirekli bir kayiga benzetilir. Buna gore; Bir kiirek
iiretim, ticaret, ekonomi, sanat gibi isleri; diger kiirek de insan iliskileri ile ahlaki
degerleri temsil eder. Kayigin diizgiin ve hizli hareket etmesi i¢in her iki kiiregin de
ayni giic ve ritimde ¢ekilmesi gerekir. Kiireklerden biri ¢ekilmez, ya da az cekilirse
kayik oldugu yerde donecektir.8! Dolayisiyla teori ile pratigin, inang ile amelin birlikte
ve dengede yliriitiilmesi, Ahilik teskilatlarinda gézetilen ve 6nem verilen bir husustur.
Zira bu denge, bu teskilatlarin ilkelerine rengini veren Kur’dn’da kamil manada
bulunmakta olup muhataplarindan inang ve ameli talep etmektedir. Islam’1 diger
inaniglardan ayiran temel hususlarin basinda, iste bu inangla birlikte, hukuki iligkileri de
yapilandiran bir zemine sahip olmasi gelmektedir. Insani durum ve iliskiler agisindan
bakildiginda seriat, her tiirli hukuki iliskinin zeminini olusturmaktadir. Bu hukuki
zeminin ahlaki bir temeli de bulunmaktadir. Ancak bu hukuki zeminin varligi, ahlaki
zeminin reelden ideale dogru yiikselebilmesi i¢in bir zorunluluktur. Bu sebeple
denilebilir ki hukuk zemini, yiiksek ahldka ulasmak igin bir hareket noktasidir. Iste
tevhid ve adalet, bu zeminin iki temel diregini olusturmaktadir. Bu yoniiyle tevhid ve
adalet, Fiitiivvet ehlinin de baslangic noktast olmakta ve kisinin bencillikten
kurtulmasinin ilk adimini olusturmaktadir. Bu noktadan hareket ederek, faziletlere
yonelmek Fiitiivvet ehlinin temel amacidir. Islam’in bes temel unsurunun, hem Allah’a,

hem kisiye ve hem de topluma ve kainata doniik yiizleri bulunmasi da bu gergegi ortaya

® Yahya Akyliz, Tiirk Egitim Tarihi, 52; Hilal Temel, “Ahilik Teskilatinin Halkin Egitim ve Ogretimdeki
Rolii”, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2007, 61.

8 Suilemi, Tasavvufta Futiivvet, 24.

8. Mahmut Aydin, Meslek Etigi, Ondokuz Mayis Universitesi Uzaktan Egitim Merkezi (UZEM), Unite 4,
5.

286



Yrd. Do¢. Dr. Muhammed Bahaeddin YUKSEL

koymaktadir. Ibadetlerin riikiinleri bir yandan onlarin sthhatini korurken, diger yandan
faziletleri de kisinin kalitesine katk1 sunmaktadir.?

Tevhit ve adalet ilkesi yaninda Kur’an, emanet ve adalet ikilisine de dikkatleri
cekmektedir. “Allah size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikiim
verdiginiz zaman adaletle hilkmetmenizi emreder.””®® mealindeki ayette ahlakla hukukun
en genis kapsamli ilkelerinden olan emanet ve adalet kavramlari bir arada zikredilmistir.
Bu ayet alimlerce din ve seriat1 biitiiniiyle kapsayan, temel hiikiimleri ortaya koyan bir
ayet olarak degerlendirilmistir.®* Bu miinasebetle emanet, adalet sifatinin davranislara
yanstyan ve muhtevasinda en merkezi konuma sahip bir igerige tekabiil etmektedir. Iste
bu giizel haslet, Fiitiivvetin de vazgegilmez ahlaki ilkelerinden birisi olarak karsimiza
cikmaktadir. Nietkim Fiitiivvetndmesinde Siilemi sdyle diyor: “Fiitiivvet gereklerinden
biri de dogru s6zlii olmak, emaneti 6demektir. Peygamberimizden (a.s.) bir rivayette
“Dort sey vardir ki bunlar sende olursa diinyadan kaybettiginin dnemi yoktur: Emaneti
koruma, dogru sdyleme, giizel huy ve helal kazang.”®°

Adalet sadece sevdiklerimize karsit degil, bize hasim olanlara kars1 da yerine
getirilmesi gereken asli ve vazgecilmez bir gorevdir. Nitekim Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: “Ey miiminler! Allah hakki i¢in, her ddim addlet ve hakkaniyet sahibi
olun. Bir ziimreye yonelik ofke ve nefretiniz, addletsiz davranmaniza yol agmasin. Gerek
dosta gerek diigmana karst hep adaletli olun. Ciinkii Allah’a karsi saygt ve sorumluluk
bilincine en uygun davranis budur.”®® Adaleti hasim olanlar karsisinda da temsil etmeyi
emreden bu Kur’ani diistur, Fiitiivvet tiiziglinde Sehl b. Abdullah’in dilinden su sekilde
dile getirilmektedir: “Diismanlarinla adaletle; dostlarinla da kerem ve vefa ile gegin.”®’

Adalet, fltuvvet ehli ve ahilerde ticari iliskilerde, gerek tiretim ve gerekse
pazarlamasinda, ticari hayatin her asamasinda da gozetilmesi gereken bir ahlaki ilkedir.
Bu konuda ahilere esas teskil eden ayetlerden birisinde Allah Teald soyle
buyurmaktadir: “Ol¢iiyii ve tartiyi addletle yapin, insanlara esyalarimi eksik vermeyin;

yerylizinde bozguncular olarak dolasmayin. Eger miimin iseniz Allahin (heldlinden)

82 Zafer Erginli, “Bir Degerler Manzumesi Olarak Fiitiivvet”, Insani Degerlerin Yeniden Insast
Uluslararas1 Sempozyumu, 12-21 Haziran 2014, Erzurum 2015, 111-112.

8 Nisa 4/58.

8 Ali Toksar1, “Emanet”, DI4, Istanbul 1995, XI, 81-83.

8 Siilemi, Tasavvufta Futiivvet, 30.

8 Maide 5/8.

8 Siilemi, Tasavvufta Ftiivvet, 64.
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bwraktngr (kdr) sizin icin daha haywlidir’®; “Vay hdline, olciide ve tartida hile

yapanlarin! Insanlardan birsey alirken hakkini vererek 6l¢iip de onlara bir sey verirken
olciiyii ve tartiyi eksik tutanlarn!”® Bu ayetlerden ilham alan Fiitiivvet ve Ahilik
teskilatlar1, birliklerine mensup olanlarin {iretim ve pazarlama esnasinda gozetmeleri
gereken su yasaklar1 ortaya koymus ve bu yasaklara dikkat etmeyenler veya bu hususta,
hakkinda sikdyet gelen mensuplarini teskilattan ¢ikartmiglardir. Ticaret ahlakinda

kesinlikle kaginilmasi gereken s6z konusu hususlar sunlardir:
-Noksan tartmayacaksin ve bozuk terazi kullanmayacaksin,
-Sahte ve kalitesiz mal uretmeyeceksin.
-Hileli ve ¢iirtik mal satmayacaksin,
-Miisteriden fazla para almayacaksin,

-Bir baskasinin malin taklit etmeyeceksin.*

Feta ve ahiler, teskilata mensup olduktan sonra hayatlarini her agidan Kur’an’in
ahlaki umdelerine gore yasama gayreti igerisinde olmuslardir. Kur’an’in hayatlarinda
bir davranis modeli olmasi agisindan da Hz. Peygamber’i (a.s.) drnek almislardir.
Kendisine Hz. Peygamber’in ahlaki hakkinda soruldugunda Aise (r.a.)’nin fevkalade
isabetle ve veciz bir ifade ile tarif ettigi “Onun ahlaki Kur’an idi.” sozlerinde de oldugu
gibi, Hz. Peygamber’in ahlaki Kur’dn’dan ibaretti. O, Kur’an’in pratige aktarilmis bir
modeli, adetd yiirliyen bir Kur’dn idi. Bu miinasebetle Hz. Peygamber’den gelen
rivayetler, flitiivvetnamelerde 6nem arz etmis ve teskilatin biitiin mensuplarinca 6rnek-
model alinmistir. Ornegin adalet hususunda Allah Teald Peygamber’e (a.s.) soyle
buyurmaktadir: “Ey Muhammed! De ki: “Allah’in bana indirdigi Kitabi teblig etmem ve
aramizda adaletle davranmam buyrulmustur.”®*; “De ki: Rabbim addletli olmayr emir
buyurdu.”92; “..Aralarinda addletle hiikiim ver. Siiphesiz Allah, adaletli olanlar
sever.”%3

Bu ve benzeri ayetler cercevesinde adaleti her daim ayakta tutmaya g¢alismis,

8 Hd 11/85-86.

8 Mutaffifin, 83/1-3.

% Hayrettin Ivgin, “Ahilerde Ahlaki Degerler ve Bunlarin Ticarette Uygulanmas1”, I. Uuslararasi Ahilik
Kulturd Sempozyumu, Kiiltlir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1996, 74.

%1 Siira 42/15.

92 Araf 7/29.

% Maide 5/42.
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sOylem ve eylemlerinde bu hal ilizere olmay1 siar edinmis olan Hz. Peygamber (a.s.),
kimseye haksizlik yapmamistir. Resuliillah’in kimsenin malinda ve hakkinda gozii
olmadig1 gibi genel anlamda onun diinya malinda da gozii olmadig1 bilinen bir husustur.
O, Sahis ve kamu malma asla ihanet etmemis ve edilmesine de izin vermemistir.
Nitekim Huneyn Savasi’ndan sonra ganimetlerin toplandigi yerde durmus ve eline
devesinin hérgiiciinden bir tiiy alarak: “Insanlar! Benim sizin ganimetinizde gdziim
yoktur. Hatta su kadar tiiyde bile!”® buyurarak savasta elde edilmis ve dagitilmay
bekleyen emanet ganimete ve taksimindeki adalete olan hassasiyetini dile getirmistir.*®
Fiitiivvet, siinnete tibi olmaktir, diyen Sehl b. Abdullah® da, Hz. Peygamber’in
(a.s.) bu ahladk-1 hamidesine uyulmay: teskilata mensup olanlara bir hedef olarak

gdstermis ve bu haslet fiitiivvetnamelerde bir tiiziik maddesi olarak yer almgtir.%’
b. Muavenet/Kardeslik

Muavenet; iyilikseverlik, ihsan, infak, ikram, helal kazang, hayirda yaris, dostluk,
kardeslik, yakinlarla ilgilenme, iyiligi emir ve kotiiliikten nehiy, birlik ve beraberlik,
misafirperverlik, comertlik ve kanaatkarlik gibi bir¢ok hasleti muhtevasinda barindiran
bir ilkedir.®® Muhtevasinda mali destek ve kardeslik, merkezi bir konum arz etmektedir.
Bu sebeple muaveneti, diger anlamlarmi da igeren infak ve kardeslik kavramlari
cergevesinde degerlendirmek isabetli olacaktir.

Kardeslik kelimesi Arapga’da “uhuvvet” kelimesiyle, kardes kelimesi ise “ehun”
kelimesiyle ifade edilir.*® Bu kelimenin ¢ogul formu olan “ihvetun” (kardesler) kelimesi
kan bag: ile olan kardesligi ifade ederken; diger ¢ogul formu olan “ihvan” (kardesler)
kelimesi ise kan bagi olsun veya olmasin ayni inang ve ideallere sahip olan, aralarinda
manevi bir yakinhik bulunan kisiler arasindaki iliskiyi ifade eder.!® Bu sebeple
Kur’dn’da ayn1 gergeklere iman etmis olmalarindan dolayr miiminler birbirlerinin

kardesi olarak tanimlanirken,'%* miinafik'%? ve kafirler de bu gergekleri inkar konusunda

% fbn Mace, Cihad, 34.

% fbrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara
2004, 272.

% Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, 391.

% Siilemi, Tasavvufta Fitiivvet, 94.

9 Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu I- ‘Arab, Daru’l-Mearif, Kahire trs., XXXI,
3179-3180; Musa Gelici, “Portestan Is Ahlaki ile Ahilik s Ahlakinin Karsilastirilmasi”, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, Istanbul 2007, 56.

9 Ragib el Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Kahraman Yayinevi, istanbul 1986, 13.

100 Thn Manzir, Lisdnu'l-‘Arab, |, 41.

101 Bakara 2/178, 220; Ali imran, 3/103; Tevbe, 9/11, 71; Hicr, 15/47; Ahzab, 33/5; Hucurat, 49/10, 12;
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ortak tutuma sahip olmalar1 nedeniyle birbirlerinin kardesi olarak tarif edilmislerdir.1%3
Dolayisiyla Kur’an’da ti¢ farkli kardeslikten bahsedilir: birincisi insanlik ailesi
anlamindaki kardeslik,'%* ikincisi kan bagi ile olan kardeslik, ii¢linciisii ise ayn1 inang ve
degerlere sahip olanlarin bir araya gelmesiyle olusturduklar1 kardeslik. Bunlar icinde en
degerli olan kardeslik, din kardesligi olup 6zellikle bu amag i¢in bir araya gelenlerin
olusturdugu kardeslik “muahat” kavramu ile ifade edilmistir.*®

“Biriyle kardes olmak, birini kardes edinmek” anlamina gelen muahat, tarihte Hz.
Peygamber’in (a.s.) biitiin varliklarim1 Mekke’de birakarak hicret ettikleri Medine’de
mubhacirlerle Medineli ensar arasinda gerceklestirdigi kardesligi ifade eder. Muhacirleri
bagrina basan ensar, sahip olduklar1 biitiin maddi imkanlar1t yeni kardesleriyle
paylagmak istemislerse de, bunu kabul etmeyen muhacir, Hz. Peygamber’in (a.s.) istegi
tizere borg olarak kardeslerinin imkanlarindan faydalanmis, ancak aldiklarini daha sonra
biitiiniiyle kendilerine 6demislerdir.!%® Ensar, kardesleri muhacirlere yardim etme
hususunda Oylesine istekli idiler ki kendi yoksulluklarini unutup yeni kardeslerini
kendilerine tercih etmeleri (isar), Kur’dn’da 6vgiiyle bahsedilen su ilahi takdire konu
olmustur: “Muhacir miiminlerden once Medine’yi yurt edinip imani kalplerine
naksetmis kimseler [ensar], yanlarina hicret eden miiminleri severler. Onlara verilen
ganimetler sebebiyle i¢lerinde kiskan¢hk duymazlar. Hatta muhta¢ durumda bile
olsalar muhacirleri kendilerine tercih ederler. [Bilin ki] nefsini tamahkadrlik ve
cimrilik  duygusundan  arindiranlar, kurtulusa erip umduklarina kavusacak
kimselerdir.”1% Nitekim Enes b. Malik’ten gelen rivayette Hz. Peygamber (a.s.),
Bahreyn arazisini dagitmak i¢in ensar1 ¢agirdiginda, onlar “Ey Allah’in rasulii! Muhécir
kardeslerimize bunun bir mislini vermedikge bize bir sey verme” demis, ayni tutumu
Beni Nadir ganimetlerinde de gostererek kendi haklarindan feragat etmislerdir.1%

Tarihte kendisinden once bir 6rnegi olmayan bu miistesna kardeslik uygulamasi,

varlik miicadelesi veren Miisliimanlarin, etki ve sonucu ila yevmil kiyame devam

Hasr 59/10.

102 Tevbe 9/67.

103 Ali imran 3/111, 156, 168; Ahzab 33/18; Hasr 59/11-12.

104 A°raf 7/26-27, 31, 35, 172; Yasin 36/60.

105 Ramazan Sahin, “Islam’in Kardeslik Anlayist: Bir Viicudun Organlar1”, Yakin Dogu Universitesi
Islam Tedkikleri Merkezi Dergisi, Y1l 1, Cilt: 1, Sayz: 1, 2005, 114-115.

106 Saffet Sancakli, “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, /nénii Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, Cilt: 1, Say1: 1, 2010, 426.

107 Hasr 59/9.

108 Kurtubft, el-Cami’ li Ahkéami’l-Kur’dn, XX, 362.
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edecek olan fevkalade 6nemli ve basarili bir kardeslik uygulamasi olmus ve kendisinden
sonra yine c¢ok basarilt ve yaygin bir sekilde uygulanmasi, Ahilik teskilatina nasip
olmustur. Dolayisiyla Ahilik teskilati, bir peygamberi uygulama olan muahat/kardeslik
siinnetinin, sahabeden sonra en giizel ve en yaygin anlamdaki bir uygulama olmasi
acisindan tam bir nebevi uygulama ve peygamberi slinnettir.

Islam, miiminleri dinde kardes kilarak onlarm birbirlerine sevgi ve saygi ile
baglanmalarini tavsiye etmistir. “Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin
arasim diizeltin ve Allah’a kars1 gelmekten sakinin ki size merhamet edilsin; umulur ki

esirgenirsiniz1%

ayetinde bildirildigi lizere, Allah Tedld miiminlerin dinde kardes
olarak barig i¢cinde yasamalarini istemistir. Miiminlerin dinde kardes kilinmasi, insani
degerlerden sapmadan baris ve huzur iginde bir yasamin temin edilmesi icindir.
Kardeslik ve baris birbirine en yakin iki olgudur. Kardes olmak, sevgi ve fedakarliga,
digerkamliga davettir. Kardes olmak yardimlasma ve paylasmak demektir. Kardes

olmak barisa, huzura ve esenlige gitmektir, sevgi ve muhabbetle kucaklagmaktir.*

Fiitiivvet ve Ahilik, Hz. Peygamber (a.s.) ve ashabina rehberlik eden Kur’an’in
buyruklarini, kardeslik konusunda da temel almis, teskilat mensuplar1 arasindaki
kardeslik hukukunu, Kur’ani ilkeler g¢ercevesinde hasssasiyetle belirlemis ve takip
etmistir. Bu konuda Fitiivvet ve Ahilige ilham kaynagi olan ayeterden bazilari

sunlardir:

“Hep birlikte Allah’in ipine simsiki sarilin; parcalanmaymn. Allah’in size olan
nimetini hatirlayin: Hani siz birbirinize diisman kisiler idiniz de o, goniillerinizi
birlestirmisti ve onun nimeti sayesinde kardes kimseler olmustunuz.”''; “Muminler
ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasimi diizeltin ve Allah’tan korkun ki
esirgenesiniz.”™?; “Ey iman edenler! Zannin ¢ogundan kagimin. Ciinkii zannmn bir kismi
glinahtir.  Birbirinizin  kusurunu  arastirmaymn. Biriniz ~ digerinizi  arkasindan
cekistirmesin. Biriniz, 6lmiis kardesinin etini yemekten hoslanir mi? Iste bundan

tiksindiniz. O halde Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah, tevbeyi ¢ok kabul eden, ¢ok

199 Hucurat 49/10.

110 Hamdi Giindogar, “Islam Kardeslik ve Baris”, II. Uluslararas1 Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris
Sempozyumu, 19-21 May1s 2016, Hollywood Hotel-Sarajevo, 11, s35.

M1 Ali Tmrén, 3/103.

12 Hucurat 49/10.
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esirgeyendir.”'3; “fik muhacirlerden sonra hicret eden miiminler Allah’a séyle niyaz
ederler: ‘Rabbimiz! Bizi ve bizden o6nce iman eden din kardeslerimizi affeyle.
Kalplerimizde miiminlere karsi kin ve kiskanglhik gibi duygulara yer verme. Rabbimiz!
Hi¢ siiphe yok ki sem miiminleri ¢ok sevip affedersin; onlara karsi daima

merhametlisin.”1*

Bu Kur’ani ifadeleri hayatinda amele doniistiren Hz. Peygamber (a.s.) de su
tavsiyelerde bulunmustur: “Sizden biriniz, kendi nefsi igin istedigini kardesi igin de
istemedikce gercek miimin olamaz.”'%®; “Miisliiman miislimanin kardesidir. Ona
zulmetmez, onu diigmanina teslim etmez. Kim, miimin kardesinin bir ihtiyacini
giderirse Allah da onun bir ihtiyacini1 giderir. Kim misliimani bir sikintidan kurtarirsa,
bu sebeple Allah da onu kiyamet giinii sikintilarinin birinden kurtarir. Kim  bir

miisliimanin kusurunu drterse, Allah da Kiyamet giinii onun kusurunu &rter.”

Iste bu Kur’ani ve nebevi ifadeler, Fiitiivvet ve Ahilige ilham kaynag1 olmus ve
gerek tiizliklerinde ve gerekse davranislarinda kardesligin fevkalade gilizel 6rneklerinin
sergilenmesine vesile olmustur. Nitekim fiitiivvetnamelerin ilkini yazan Siilemi,

fiitivvetnamesinde bu Kur’ani ifadeleri su sekilde dile getirmektedir:

Fiitlivvetin gereklerinden biri de i¢inde, disinda, yaninda ve arkasinda daima
ihvanina karsi samimi olmaktir. Hakim Ebi Ahmed’ten nakille hukemadan birisinin
sOyle dedigini isittim: “Kardesin kardesi biitiin kalbiyle sevmesi, diliyle terbiye etmesi,
maliyla yardim etmesi, edebiyle diizeltmesi, arkasinda onu savunmasi fetalara kars1 bir

kardeslik geregidir.”*!’

Fiitiivvet gereklerinden birisi de ihvanina son derece hiirmet ve ikram etmektir.'!8
Insanlar hakkinda giizel zan beslemek, onlara karsi saygryr muhafaza etmektir.!?®
Fiitiivvet, dostlarm hata ve kusurlarmi aramamak, gormemektir.’?® Bu ahlaki erdemi
Celéleddin-i ROm1 (1207-1273) su veciz ifadeleriyle soyle betimlemektedir:

“Sefkat i merhamette giines gibi ol!

113 Hucurat 49/12.

114 Hasr 59/10.

115 Byhari, Iman, 6; Miislim, Iman, 71; Tirmizi, Kiyame, 60; ibn Mace, Mukaddime, 9; Nesai, Iman, 19.
116 Buharf, Mezalim, 3; Muslim, Birr, 58; Eb( Dav(d, Edeb, 46; Tirmizi, Hudad, 3.

17 Stllemi, Tasavvufta Fitlvvet, 74-75.

118 Stilemi, Tasavvufta Futlvvet, 77.

19 Sijlemi, Tasavvufta Fitivvet, 39.

120 Sjlemi, Tasavvufta Fitivvet, 25.
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Bagkalarinin kusurlarini 6rtmede gece gibi ol!

Sehéavet G comertlikte akarsu gibi ol!

Hiddet U asabiyette 6lu gibi ol!

Tavazu ve mahviyette toprak gibi ol!

Oldugun gibi goriin, goriindiigiin gibi ol!”?

Kardesligin en 6nemli gostergelerinden birisi de din kardeslerinden ihtiya¢ sahibi
olanlara infak ve tasaddukta bulunmaktir. Kur’dn’da bir anlamda imanin tasdiki

anlamina gelen infak ve sadaka, Fiitiivvet ve Ahilikte de dnemli bir yere sahiptir. Bu

konuda Fiitiivvet ve Ahilige rehberlik eden ayetler sunlardir:

“Sevdiginiz seylerden (Allah yolunda) harcamadik¢a iyilige eremezsiniz. Her ne
harcarsamz, Allah onu hakkiyla bilir.”Y?%; “Allah yolunda mallarini harcayanlarin
misali, yedi basak bitiren bir ddne gibidir ki her basakta yiiz ddne vardir. Allah
diledigine kat kat fazlasim verir. Allah’in liitfu genistir. O herseyi bilir.”?; “Sadaka
veren erkeklere ve sadaka veren kadinlara ve Allah’a giizel bir odiing verenlere,
verdiklerinin karsiligi kat kat odenir ve onlara degerli bir miikdfat vardir.”'?,
“Siiphesiz Allah sadaka verenleri miikdfatlandirir.”*?®; “O takva sahipleri ki bollukta da
darlikta da Allah i¢in harcarlar; ofkelerini yutarlar ve insanlart affederler. Allah da
giizel davramista bulunanlar: sever.”*?®; “Ey iman edenler! Kendisinde artik alis veris,
dostluk ve sefaatin bulunmadigi giin gelmeden dnce, size verdigimiz riziktan hayir
yolunda harcayin.”*?’; “De ki: Rabbim kullarindan diledigine bol rizik verir ve
(dilediginden de ) kisar. Siz hayir igin ne harcarsaniz, Allah onun yerine baskalasini
verir. O, rizik verenlerin en hayzrlzszdzr.”lzB; “Allah’in  emrettiklerini yapmak,
vasakladiklarindan uzak durmak hususunda birbirinizle yardimlasin. Giinahkarlik ve

saldirganlik hususunda birbirinize destek olmaymn.”*?°

Infak ve tasaddukta bulunmayanlarin, aslinda cimrilik ederek kendilerini Yiice
Allah’in azabina maruz birakacakmis olacaklarini ifade eden su ayet dikkat cekicidir:

“Allah yolunda infak edin. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin. Yaptiginizi

121 Akpinar, Fittivvet Ruhuhun Dini Temelleri, 60.
122 A1j fmran 3/92.

123 Bakara 2/261.

124 Had1d 57/18.

125 yusuf 12/88.

126 A1j fmran 3/134.

127 Bakara 2/254.

128 Sehe 34/39.

129 Maide 5/2.
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giizel yapin; Allah giizel yapanlar sever.”*%; “Goklerin ve yerin ezeli-ebedi mirasgist
Allah  oldugu halde, siz ne diye malmizdan miilkiiniizden onun yolunda
harcamiyorsunuz?!”**' Bu ayet, elde mevcut olan nimetlerin asil sahibinin insanlar
degil, Allah Teala oldugunu ifade eder. Dolayisiyla Ahilikte de mal sevgisi elestirilmis,
kerem, infak ve tasadduk &viilmiis, tesvik edilmistir.

Iyiligin muhatab1, 6zel bir simf degildir. Yeryiiziinde can tasiyan her varlik, iyilik
ve ihsan1 hak etmektedir. Nitekim Allah Teala iyilik yapmay1 inanan inanmayan herkes
icin emretmistir: “Din ugrunda size savas ag¢mamus, sizi yurdunuzdan ¢ikarmaya
kalkismamus miisriklere gelince, Allah onlarla iyi iliskiler kurmanizi, kendilerine
adaletli davranmamzi yasaklamaz. Ciinkii Allah adaletli davrananlar: sever.”'*? Bu
gercege bir sozlinde dikkatleri geken Hz. Peygamber (a.s.) de sdyle buyurmustur: “Tim
halk Allah’in ehlidir. Onlarin Allah’a en sevimli geleni ise, Allah’in ehline iyilik yapan,

onlarin yararma gizel isler yapandir.”!%

Peygamberimiz 1iyilik ve sadakanin
muhatabinin sadece insanlar degil, her bir hayvan tiiriine de iyilik ve ihsanin sunulmasi
gerektigini ifade etmistir. Rasulullah bir s6ziinde sdyle buyurmaktadir: “Bir Miisliiman
aga¢ diker de bunun meyvesinden insan, ehli veya vahsi bir hayvan veya kus yiyecek
olursa, yenen sey onun icin bir sadaka hiikkmiine gecer.”™®*; “Merhametli olanlara
Rahman da merhamet eder. Yerde olanlara merhametli olun ki gokte olan da size

merhamet etsin.”1%°

Bu ilkelerden esinlenen Siilemi, Fiivvetin tiiziigiinde su ifadelere yer vererek feta
ve ahilere soyle nasihata bulunmugtur: “Fiitlivvetin esaslarindan birisi de sahip
olduklarindan vermede insanlar arasinda ayirim yapmamaktir. Herkese ver, herkese
thsanda bulun. Kendi yaptiklarim goéziinde kiigiik, sana ikram edilenleri biiyiik
goresin.*®  Dolayisiyla ikramda insanlar arasinda ayirim yapmamak Fiitiivvet
gereklerinden birisidir. EI-Medaini’den rivayetle Yahya b. Halid el-Bermeki ogluna

sOyle vasiyet etmistir: “Oglum! Insanlara ikramini higbir zaman birakma. Ciinkii sen

130 Bakara 2/195.

181 Hadid 57/10.

132 Muimtehine, 60/8.

133 «e]-Halku ‘1yalullih ve ehabbuhum ila’llah enfa’uhum li ‘1yalihi”. Rivayetin kaynag igin bkz. Ismail
b. Muhammed el-Acl(ni, Kesfit 'I-Hafé ve Muzilu’I-[Ibds, Mektebetu’l-*1lmi’l-HadTs, trs., 1, 446. (1254
nolu hadisin agiklamasinda.)

134 Buharf, Edeb, 27; Mslim, Musakat, 10.

135 Tirmiz1, Birr, 16.

13 Sglemi, Tasavvufta Fittvvet, 84.
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onlara ikram etmekle kendine ikram etmis olursun.”**” Yine Futiivvet gereklerinden bir
digeri de kerem etmektir. Kerem, gelmeyene gitmek, vermeyene vermek, kotiiliik edene

iyilik etmektir.138

Kardesligin ve infakin en gilizel 6rneklerinden birisi de; kendisi ihtiyac¢ sahibi
iken, kardesini kendisine tercih etmektir. Kur’an’dan miilhem olarak 7sar kelimesiyle
ifade edilen bu haslet,’*® ahiret saadetini elde etme arzusuyla baskasinin iyiligini ve
mutlulugunu kendisine ve kendi zevklerine tercih etmek, baskasinin ihtiyacini kendi
ihtiyaclarindan daha onde tutmak seklinde tanimlanmustir.**® Kardesligin ¢ok ileri bir
seviyesine ait olan bu hasletin gilizel bir 6rnegini Hz. Peygamber’in (a.s.) Medine’de
muhacir-ensar arasinda yaptigi muahat/kardesligin olusturdugu atmosferde Hasr

Suresi’nin 9. ayetinin de sebeb-i niizulii oldugu ifade edilen su olayda gormekteyiz:

Ebu Hureyre'den gelen bir rivayete gore bir giin Hz. Peygamber'in (a.s.) huzuruna
bir adam geldi ve acliktan takatinin kesildigini sdyledi. Rastlullah, hanimlarina bu
adama bir seyler vermeleri i¢in haber gonderdi. Hanimlar1 evlerinde sudan bagka bir
yiyecek bulunmadigii sdyleyince Peygamberimiz: “Bu gece bu adami kim misafir
edecek?" dedi. Bunun {iizerine Ensar'dan EbG Talha: “Ya RasGlallah, ben misafir
ederim” dedi. Onu evine gotiirdii. Evde hanimina yiyecek birsey bulunup bulunmadigini
sordu. Karis1 da yalniz ¢ocuklarin yiyecegi kadar birsey bulundugunu soyledi. O da:
"Oyleyse onlar1 bir seyle avut, sofraya gelmek isterlerse uyut. Misafirimiz eve gelince
lambay1 sondiir, ona kendimizi de yiyormus gibi gosterelim,” dedi. Sofraya oturdular.
Misafir karnin1 doyurdu. Kendileri karanlikta yiyormus gibi davrandilar ve a¢ yattilar.
Iste “Onlar ki kendileri zaruret icinde bulunsalar dahi onlar: [kardeslerini] kendilerine

tercih ederler.” ayetinin bir rivayete gore bu olay iizerine indigi sdylenmistir.1!

Hz. Peygamber (a.s.) doneminde gergeklesen bu olayin bir benzeri de, Kur’an ve
stinnetten beslenen Fiitiivvet ehli arasinda cereyan etmistir. Kurtubi (1195-1273) bu
olayr soyle aktarmaktadir: Ebu’l-Hasan Antaki anlatiyor: “Otuz kadar kisiyle Rey

kasabalarindan birinde bir adama misafir olduk. Yanimizda hepimizi doyurmayacak

137 S{ilemi, Tasavvufta Fitivvet, 92.

138 S{ilemi, Tasavvufta Fltivvet, 56.

139 Hasr 59/9.

140 Mustafa Cagrici, “Isar” mad., Di4, Ankara 2000, XXII, 490.

141 Eb{i Cafer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili’I-Kur’dn, Daru Hicr, Kahire
2001, XXII, 528-529; Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, XX, 362-364.
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kadar az birka¢ ekmek vardi. Aksam ekmekleri pargalara ayirip sofraya koyduk.
Karanlik ¢okmiistii. Sofra kaldirildiginda ekmeklerin hi¢ eksilmedigi goruldi. Cunki
herkes, hepimize yetmeyecek, hi¢ olmazsa kardesim yesin diye ona hi¢ el
siirmemisti.””*#?

c. Iffet/Ozdenetim

Iffet kelimesi sozliikte helal olmayan seyden kaginmak,*® haram olandan uzak
durmak,'** ¢irkin islerden ve haramlardan sakinmak anlamlarina gelen ‘affe fiilinden
tiiremis bir kelimedir.4®

Iffet, insanin nefsi ve maddi hazlara asir1 diiskiinliikten korunmasini, 6zdenetime
sahip olmasini ifade eden bir kavramdir. Sozlikkte haramdan uzak durmak, helal ve
giizel olmayan s6z ve davranislardan sakinmak anlaminda masdar olan iffet kelmesi,
daha ¢ok felsefi mahiyetteki ahldk kitaplarinda ve bunlarin etkisinde kalan diger
eserlerde insandaki arzu (sehvet) giiclinlin 1limli isleyisinden hasil olan erdem
anlaminda kullanilmig, yeme-igcme ve cinsi arzu konusunda o6lcilii olmak, asir istekleri
bastirip dinin ve aklin buyrugu altina sokmak suretiyle elde edinilen erdem seklinde
tarif edilmistir.'*® Cirkin davramslardan kaginan ve haram olan seylerden uzak duran
kisiye afif (miennesi afife) denilir.24’

iffet ve haya, birbirini tamamlayan iki énemli kavramdir. Iffetin oldugu yerde
haya, hayanin oldugu yerde de iffet vardir. Yoklugu da boyledir; iffetin olmadig yerde
haya, hayanin olmadig1 yerde de iffet yoktur. “Haya, imandandir.”**® diyerek hayanin
dinden hasil bir erdem oldugunu ifade buyuran Peygamberimiz: “Her dinin bir ahlaki
vardir, Isldm’1n ahlak: da hayadir”, demistir.!*® Kinalizade Ali Efendi (1510-1572), iffet
duygusunu olusturan oniki unsurun basinda haya duygusunu en basta zikrederek iffet ve

haya arasindaki iliskiye dikkatleri ¢ekmistir.®®® Hukema “Haya elbisesi giyen bir

142 Akpinar, Flttivvet Ruhuhun Dini Temelleri, 48.

143 Halil b. Ahmet, Kitabu'l- ‘Ayn, 1, 92.

144 Islmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar, Daru’l-‘Ilm, Dérdiincii Baski,
Beyrlt 1984, 1V, 1405.

145 Mecduddin Muhammed b. Ya’kiib el-Firizabadi, Kamfisu’l-Muhid, thk. Enes Muhammed es-Sami,
Zekeriyya Cabir Ahmed, Daru’l-Hadis, Kéhire 2008, 1114.

146 Mustafa Cagrici, “iffet”, DIA, Ankara 2000, XI, 506.

147 Halil b. Ahmet, Kitabu'l- ‘Ayn, 1, 92.

148 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habibu’1-Bast el-Maverdi, Edebu 'd-Diinya ve’d-Din, Daru’l-
Kutubu’l-‘limiyye, Beyriit 1987, 211-212.

149 fbn Mace, Ziihd, 17; Malik, Hiisnu’l-Hulk, 9.

150 Siileyman Giir, “Kur’an’a Gére Miisliiman Gengte Bulunmasi Gereken iki Onemli Ahlaki Deger: Iffet
ve Haya”, Uluslararas1 Genlik ve Ahak Sempozyumu, 6-7-8 Ekim 2016, Sinop 2016, 1038.
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kimsenin ayibini insanlar géremez.”*®! demistir. Zira haya, kisiyi kotii davranislara karst
koruyan fevkalade gii¢lii bir 6zdenetimdir. O yiizden Hz. Peygamber (a.s.) “Sayet
utanmiyorsan, istedigini yap!”*®? buyurmustur.

Ahlak kitaplarinda insani arzulara asir1 diiskiinliik anlamindaki sehvet giicliniin
ifratina “sereh”, Farabi’nin lezzet duyarsizligi dedigi tefrit haline “humad”, dengeli ve
iliml1 isleyisine de iffet denilmistir.®® Maverdi (974-1058), iffet erdemini Kisinin onuru
ve sayginligi bakimindan ele alarak iffetli olmay1, nefsi asagi sifatlardan arindirmay1 ve
insanlara muhta¢ konuma diisiip onlarin yardimiyla yasama zilletinden korunmayi
insanin kendi kisiligine karsi ahlaki gorevleri olarak gostermistir.’® ibn Miskeveyh
(951-1030) iffetin muhtevasina dahil olan erdemleri soyle siralar: Haya, siikiinet, sabir,
comertlik, hiir olma, kanaat, yumusak huyluluk, istikAmet sahibi olmak, gecimli ve
uzlastiric1 olmak, vakar sahibi olmak ve kisiyi ahlaken olgunlastiran giizel amellere
sartlmak anlaminda vera’ sahibi olmaktir.’® Gazzali’de (6. 1111) iffet kavrammin
muhtevasina dahil olan diger hasletleri sdyle siralamistir: Haya, mahcibiyet,
miisamaha, sabir, comertlik, isleri giizellikle 6lgiip tartma, giiler yiizlii ve tath dilli olma,
kolaylastirict olma, diizenlilik, giizel goriis, kanaat, agirbashlik, giinahtan g¢ekinme,
yardimlasma ve kibar olmak.'® Ragib Isfehani (6. 1108) ise iffeti kanaat, ziihd, goniil
zenginligi, comertlik gibi erdemlerin esasi olarak gormiis, iffetten yoksun olmanin
biitiin giizelliklerden mahrum kalmak anlamina gelecegini ve en algaltict koleligin
sehvet koleligi oldugunu ifade etmistir.™>

Ragib el-Isfehani ayrica su tespitlerde bulunmustur: Goz, kulak, dil ve el iffetli
olmadik¢a bunlarin sahibinin tam manasiyla afif olmasi miimkiin degildir. Dilin iffetli
olmamas: halinde alay, tecessiis, giybet, nemime (koguculuk) gibi giinahlar islenir.
Goziin iffetli olmamas: halinde harama ve bayagi arzular1 kigkirtan diinya hayatinin
zinetine nazar edilir. Kulakta iffetin olmamasiyla da ¢irkin seyler isitilir; zan ve giinahin
kapisina kulak kabartilir. Azalar acisindan iffetin esasi, sahibinin her bir azay1 kendisine
mesrQ kilan islerde, sehvetin ve hevanin degil, sadece aklin ve dinin onayladig:

hususlarda kullanilmasi; aklin ve dinin belirledigi sinirlarin digina ¢ikmalarina izin

151 Maverdt, Edebu’d-Diinya ve’d-Din, 212; Stleyman Gdir, Iﬁ’et ve Haya, 1038.

152 Buhari, Enbiya 54, 3483, Edeb, 78, 6120; Maverdi, Edebu d-Dunyd ve’d-Din, 212.
158 Mustafa Cagrici, “Iffet”, DI4, Ankara 2000, XXI, 506.

154 Mustafa Cagrici, “Iffet”, DI4, XXI, 507.

155 {pp Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 1317 h., 16-17.

156 Mustafa Cagrici, “Iffet”, DIA, Ankara 2000, XXI, 507.

157 Ragib, ez-Zeria ild Mekdrimi’s-Seri’a, 225.
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vermemesidir.®® Bu sayilanlar1 Huzeyfe el-Mar’asi sdyle 6zetler: “Fiitiivvet dort seydir:
Gozin, kalbin, dilin ve hevan. Gozuinu helal olmayana bakmaktan koru, dilinle sadece
dogru soyle, kalbinde bir Miisliimana karsi aldatma ve kin bulundurma, hevanin da

serre yonelmemesine dikkat et.”*%°

Iffet kelimesi Kur’an’da dogrudan gegmez, fakat iffet kelimesiyle aym kokten
gelen isim ve fiil formlar1 dort farkli ayette gegcmektedir. Bu ayetlerden ikisinde mal-
miilk, yeme-igmede 6lciilii ve dengeli olma,'®® diger iki ayette ise cinsel arzular

hususunda helal dairesinde kalma anlaminda kullanilmistr.*6?

Mal-milk, yeme-igmede 6lgiilii ve dengeli olmay1 emreden iki ayette Allah Teala
sOyle buyurmaktadir: “[Ey Miminler!] Kendilerini Allah yoluna adayan ve bu yizden
carsi-pazar dolasip ticaret yapma imkdani bulamayan fakirlere ozellikle/oncelikle
yardim edin. Gergek hallerini bilmeyen biri, onlari -el agip yardim dilenmekten hayd
ettikleri igin- zengin sanir. Ama sen onlart simalarindan [gerek sikilgan hdllerinden,
gerek iizerlerindeki fakirlik izlerinden] tanmirsin. Onlar kimseye el a¢mazlar. Hig
siipheniz olmasin ki Allah yaptigimz her yardimi bilir ve miikdfatini verir.”'%%;
“Himayeniz altindaki yetimleri ergenlik ¢agina gelinceye kadar deneyin. Kdri-zarart
bilecek ve mallarimi ¢ekip c¢evirecek hale geldiklerini gordiigiiniizde, mallarini
kendilerine derhal teslim edin. Ama sakin, ‘“Bunlar biiyiiyiince mallarint geri
alacaklar” diye diistintip o zavalli yetimlerin mallarin tez elden harcamaya kalkmayn.
Ihtiyag sahibi olmayan veli (iffetli olsun ve) yetimin mahna hi¢ tenzziil etmesin. Fakir
haldeki veli ise makul 6lciide istifade etsin.”63

Cinsel icgiidiiler konusunda helal dairesinde kalmay1 emreden ayetlerde ise soyle
buyuruyor yiice rabbimiz: “Evlenmek isteyip de buna maddi gucleri yetmeyenler, Allah
lutfedip kendilerine imkan verinceye kadar iffetlerini korusunlar.%4; “Bir nikah midi

beslemeyen, cocuktan kesilmis yasl kadinlarin, zinetleri (yabanci erkeklere) teghir

etmeksizin (bazi) elbiselerini ¢ikarmalarinda kendilerine bir vebal yoktur. Ancak

1%8 Ragib, ez-Zerfa, 224. Ayrica bkz. Siilemi, Tasavvufta Fltlvvet, 38.
159 Siilemi, Tasavvufta Fltivvet, 76.

160 Bakara 2/273; Nisa 4/6.

161 N(r 24/33, 60.

162 Bakara 2/273.

163 Nisa 4/6.

164 N(r 24/33.
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sakinp iffetli davranmalari kendileri icin daha haywlidir. Allah isitendir, bilendir.”*%

Allah Teil, insan1 iki kabiliyete sahip olarak yarattigi belirtir: “/nsana hem
kotiiliigii hem de kotiiliikten sakinmayr ilham edene andolsun.”*®® Bu ayete gore iyilik ve
kotiiliige hem istidadi, hem de ihtiyart miimkiin olan insan i¢in iffet, bir se¢im ve tercih
konusudur. “Kim malindan-miilkiinden ihtiyag¢ sahiplerine verir, cimrilikten kaginir ve
en guzel sozu [Kelime-i Tevhid] yirekten tasdik ederse, biz de onun salah ve felaha erip
cennetlik olmasini miiyesseser kilariz.”*®’ Bu ayetten miilhem olarak Islam alimleri zina
tiirli cirkinliklere karsi iffetli olmanin, kisinin kendi bilingli tercihine dayanmasi ve
imkan1 varken iradesi ve inanciyla bu fenaliklardan uzak kalabilmesi gerektigini ifade
etmislerdir. Psikolojik veya bedeni bir zafiyetten, acizlik, korkaklik ve bilgisizlikten
yahut baska bir engelden dolay1 zevklerini terk eden kisi iffet sahibi (afif) sayilmaz.1%®
Bu sebeple Kur’an’da iffet (hifz-1 furiic) 6viilmiistiir: “M0min erkeklere sdyle, gozlerini
haramdan sakinsinlar, rzlarini korusunlar. Bu davranis onlar icin daha nezihtir. Stiphe
yvok ki Allah onlarin yaptiklarindan hakkiyla haberdardir. Miimin kadinlara da soyle,
gozlerini haramdan sakinsinlar ve wzlarim korusunlar.”*®® Bu ayetin devaminda ve bir
oncesinde gecen “gaddu’l-basar” ifadesi, mutlak anlamda bakmayi1 degil, insan1 harama
gotiirebilecek her tirlii tutumu yasaklar ki bu da aslinda iffetli olmak ifadesinin

karsiligidir.

Bu sebeple Kur’an ve hadislerde olgun Miisliiman sayilmak i¢in sadece iman edip
dinin baz1 formel kurallarini yerine getirmek yeterli goriilmemistir. Insanin iffet, haya,
edep, ziihd, kanaat gibi faziletlerle donanmasi ve din agisindan giinah olan, akli selim
insanlarca da ayip ve kotii kabul edilen tutum ve davranislardan uzak durmasi ahlaki
olgunluk ac¢isindan gerekli goriilmistiir. Bu diislinceye ilham veren bir ayette Yiice
Allah “Giinahin gizlisinden de agigindan da uzak durun’*’® buyurmustur. Fahreddin
Razi’'nin bu ayetin tefsirinde yer verdigi goriisler, Islim alimlerinin giinahin her

tiirliisiinden kaginmay1 imanin ispat1 ve kemali olarak gordiiklerini gostermektedir.'’*

Kur’an-1 Kerim’de, kurtulusa eren gercek miiminlerin vasiflar1 sayilirken,

165 NG 24/60.

166 Sems 91/7-8.

167 eyl 92/5-7.

188 Ragib, ez-Zeria, 225.

169 N@r 24/31.

170 En’am 6/120.

171 Mustafa, “Iffet”, DI4, XXI, 507.
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iffetlerini koruyan kimseler olduklar: ifade edilmistir.1’? Bu sebeple miimin erkekler ve
mimin kadmlar ayr1 ayn zikredilerek iffetli bir hayat siirmelerinin miikafati olarak
kendilerine Allah’in magfireti ve cenneti miijdelenmistir.”® Cinsel icguidiilerinde haddi
asan ve mesru simirlarda kalmayanlar ise haddi asanlar (&din) olarak
nitelendirilmislerdir.!”* Zina eden erkek ve kadinlarin ancak birbirleriyle veya
miisriklerle evlenmeye layik olduklari ifade edilmistir.}” Fuhus yapan erkek ve kadinlar
habis olarak vasiflandirilmis ve bunlarin ancak kendi aralarinda evlilik bagi
kurabilecekleri belirtilmistir.}’® Sonucta neslin, ailenin ve toplumun korunmasi igin
fuhus ve fuhsa gotiiren her tiirli davranis “Zinaya yaklasmayin. Zira o, bir haydsizliktir
ve ¢ok kotl bir yoldur.”'’" flahi buyruguyla yasaklanmis, buna mukabil evlilik mesru

kilmmus ve kolaylastirilmistir.}’®

Kur’an’da haya ve iffet konusunda Hz. Yusuf ve Hz. Meryem’in hayati 6rnek
olarak verilmistir.1’® Hz. Yusuf, efendisinin hanimi tarafindan giinaha davet edildiginde
“Ey Rabbim! Zindan bana, bunlarin beni davet ettikleri seyden daha sevimlidir. Eger
sen, bu kadinlarin tuzagini/diizenini benden uzak tutmazsan, (korkarim ki) ben onlara
meylederim de cahillerden olurum.”*®° diyerek Allah’a sigmir ve iffetine toz
kondurmaktansa zindanda yatmayir goéze almistir. Hz Yusufun iffetinin kendisini
giinaha cagiran kadin tarafindan da dile getirilmesi dikkat cekicidir: “Ben onun
nefsinden murdad almak istedim ama o iffet ve ismetine sadik kaldi.”*8! Kissadan hisse
ile kimi alimler “Sehvet, efendileri kolelestirir Ziileyha gibi; sehvete sabir ise koleleri

efendilestirir Yusuf gibi.”!8? demislerdir.

Kur’an’da bir diger iffet 6rnegi de Hz. Meryem {izerinden verilir. On iki surede -
birisi zamirle olmak (zere- toplam otuz dort defa kendisinden bahsedilmektedir.
Kur’dn’da ismiyle anilan tek kadin, Hz. Meryem’dir. Onun tertemiz iffetini Allah Teéla

sOyle ifade ediyor: “Vaktiyle melekler Meryem’e de soyle demislerdi: ‘Ey Meryem!

172 Mumindin 23/5.

173 Ahzab 33/35; Naziat 79/40-41.

174 Mumindn 23/5.

175 NIOr 24/3.

176 NI(ir 24/26.

177 {sra 17/32.

178 Siileyman Giir, Iffet ve Haya, 1044.
179 Mumindn, 23/5-7; Mearic, 70/29-31.
180 y{isuf 12/33.

181 y(suf 12/32.

182 Sijleyman Giir, Iffet ve Haya, 1041.
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Allah seni seckin kildi; her tiirlii giinahtan uzak tuttu ve boylelikle diger biitiin
kadinlardan iistiin bir konuma yikseltti.”’*®® Bir bagka ayette: “Miminlere bir misal de
Imran kizi Meryem dir. [Yahudilerin iddia ettiklerinin aksine] o iffetini korudu. [Isa’yi
dunyaya getirmesi i¢in] biz ona ruhumuzdan Ufledik. Meryem, rabbinin vaatlerinin ve
vahiylerinin dogrulugunu seksiz siiphesiz tasdik eden, son derece dindar, itaatkdr ve
ihlash bir kadindi.”*®* Baska bir ayette ise “Isd nin annesi 6zii s6zii dogru ve son derece
iffetli bir kadindir’*® buyurarak Allah Teala onun pir-i-pak iffetini biitin insanlara
ornek gostermistir. Hz. Yusuf ve Meryem’in yami sira, Hz. Suayb'in kizlarinin iffetli

davranislarina ve Hz. Misa'nin iffetine diiskiinliigiine de Kur’an’da yer verilmistir.'8®

Hz. Peygamber (a.s.) de oldiirmekten,'®” zina etmekten,'® ihtiyaci oldugu halde

0

dilenmekten,’®® hirsizlik yapmaktan sakinmay1,'® hakkina rizi1 olmayi*® iffet

kapsaminda degerlendirmistir. Nikah zinaya kars1,%? sabirla direng dilenmeye kars1,*%

194

kanaat mala karsi’® iffeti koruyan ozellige sahiptir.!® Bu sebeple Hz. Peygamber

“Allah, yoksul olmasma ragmen iffetini korumaya calisan miimin kulunu sever.”!%
buyurmus ve soyle dua etmistir: “Ya Rabbi! Senden hidayet, takva ve iffet

diliyorum.”*%’; “Allahim! Nefislerimizin serrinden sana siginryoruz".*%

Kur’an ve siinneti tiiziik ve yasamlarina esas alan Fiitiivvet ve Ahilikte bu Kur’ani
ilkelerin yansimasini su ifadelerde buluyoruz: Nefsine ve seytana uymayasin.

Haramdan, mekruhtan perhiz edesin. Siinnetleri kocaltmayasin. Kimsenin ehline iyaline

183 Al-j Imran 3/42-43.

184 Tahrim 66/12.

185 Maide 5/75.

186 Kasas 28/23-26.

187 Kasas 28/23-26.

188 Muslim, Zekat, 78; Nesal, Zekat, 47; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 350.

189 Byhard, Tefsir, [1/48; Miislim, Zekat, 102; Eb David, Zekat, 24, 28; Nesai, Zekat, 76; Ibn Mace,
Zihd, 5.

190 Muslim, Zekat, 78; Nesal, Zekat, 47.

191 Buhari, Biiyd‘, 16; Ibn Mace, Sadakat, 15.

192 Nigir 24/33; Tbn Mace, Itk, 3; Tirmizi, Fezailii’l-cihad, 20; Nesal, Nikah, 5, Cihad, 12; Ahmed b.
Hanbel, Misned, 11, 251, 437.

193 Bakara 2/273. Ayrica bkz. Miislim, Zekat, 108; ibn Mace, Cihad, 41; Eba David, Zekat, 27.

194 Buhari, Zekat, 18; Muslim, Zekat, 124.

195 Saffet Kose, “Nefse Karsi Onurlu Durus: Iffet”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, Haziran
2013, Say1 19, 4-9.

196 fhn Mace, Ziihd, 5.

197 Muslim, Dua, 72; Ahmed b. Hanbel, Musned, VI, 219/3692; V11, 63/3950, 204/4135, 229/4162,
270/4233.

198 Darimi, Nikah, 20; Ibn Mace, Nikah, 19; Nesai, Cuma, 24.
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kem gdzle bakmayasin. 1%

Fiitiivvetnamelerde belirtildigi lizere Fiitivvet ve Ahilige giren her meslek
erbabmin iffetini korumasi amaciyla {ic seyin baglanmasi, ii¢ seyin de acik
bulundurulmasi istenilmistir: G6zii haram olan seylere, agzi giinah olan sozlere, eli
zuliim olan seylere baglanir. Buna karsilik kapis1 konuklara, kesesi ihtiyaci olanlara ve
sofras1 biitiin a¢ olanlara ag1lir.?%

Sulem1 futivvetnamesinde Seri es-Sakati’nin (6. 865) su s6zlerine yer vermistir:
Bes sey fetalarin ahlakindandir: Onlar nefisleri i¢in i¢ginde heva, lezzet, irade ve sehvet
olan tek adim atmazlar; nefislerinin kotii emrinden disart ¢ikarlar; iradeleri kuvvetli
olur, bes seyi yapmaga kesin olarak karar verirler: Insanlarin ellerinde bulunana asla
gdz dikmezler, kimseye sikinti vermezler, ellerini, karinlarim1 (midelerini), edep
yerlerini bozmazlar, gosteris yapmazlar, kendilerinden (dinen) iistiin olana uyarlar. Bes
seyden de yliiz ¢evirirler: Her faniden, insanlardan, sehvetlerden, bas olma ve 6viilme
sevdasindan kagarlar. Bes seyi de arzularlar: Diinyada az nasip, dogruluga miilazemet;
glinahtan korkan bir kalp, alimlerle sohbet; cahillerle yol tutmaktan sakinirlar. Fiitiivvet
sahibi erler Allah’1t memnun edecek her seyi yapmak ister ve cahilin kiymetini bilmeyip
uzak durdugu seyleri arzu ederler.”?%!

Fiitlivvetin gereklerinden birisi de ihtiyaci i¢in halka tenezziil etmemek, ylizsuyu
dokip dilenmemektir. Ebl Bekir Muhammed b. Ahmed el-Belhi s6yle demistir: Kimin
zahmeti az olursa onun sevgisi siirekli olur. Kim utanga¢ olursa onunla goriismek
dostuna kolay gelir. Ama ihtiyaglar1 olan kimse, ¢ekilmez olur.”?%?

Fiitiivvet gereklerinden birisi de sehvetleri terk ederek afetlerden korunmaktir.
Eb0 Tirdb en-Nahsebi soyle demistir: Afetlerden korunmak, nefsini sehvetlerden
korumana baglidir.?%

Fiitiivvet, nefsin arzularinin pesinden gitmek degil, onun arzularima muhalefet
edebilmektir.?®* Fitivvet kanaat etmek, aza razi olmaktir. TA ki kimseye boyun

egmeyesin. Kanaat zenginliktir, mal ve para ¢oklugu degil.’® Yularini nefis hevasmin

199 Akpinar, Fittvvet Ruhuhun Dini Temelleri, 54.

20 yahya Akyliz, Tiirk Egitim Tarihi, Pegem A Yayincilik, Onbirinci Baski, Ankara 2007, 52; Necmettin
Ozerkmen, Ahiligin Tarihsel-Toplumsal Temelleri, 69.

201 Sijlemi, Tasavvufta Fitlivvet, 41-42.

202 Sijlemi, Tasavvufta Futlivvet, 53.

203 Sijlemi, Tasavvufta Futlivvet, 53.

204 Sjlemi, Tasavvufta Fitivvet, 54.

205 Sijlemi, Tasavvufta Fitivvet, 57.
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eline verme ki seni zulmete gotirmesin. Clnkl heva zulmettendir. Sen akla uy. Cunkd
akil seni nurlara ve Allah’a gotiiriir. Nefsini zuhd ve takva ile sisle, korku ve tasa ile
yika, ona utanma ve sevgi elbisesi giydir ve akibeti Rabbine havale et ki sonucu hayirla
bitsin.?% Fiitiivvet acikta utanacagin seyi, gizlide yapmamaktir. Fiitiivvet safi, vefa,
comertlik ve hayadir.2%’

Futlvvet ve Ahilikte biitiin bu erdemler, su ii¢ hususta hiilasa edilmistir: “Eline,

beline ve diline sahip ol”.2%
d. Merhamet

Sozliikte masdar olarak “acimak, sefkat gostermek”, isim olarak ise ‘“acima
duygusu, bu duygunun etkisiyle yapilan iyilik, liituf” anlaminda kullanilan merhamet ve
ayn1 manadaki rahmet kelimeleri dncelikle Allah Teala nin biitlin yaratilmiglara yonelik
lituf ve ihsanlarin1 ifade etmekte, bunun yaninda insanlarda bulunan, onlar
hemcinslerinin ve diger canlilarin sikintilart karsisinda duyarli olmaya ve yardim
etmeye sevkeden acima duygusunu ifade etmektedir.”2%

Kur’an’da merhamet kelimesi sadece bir ayette gecerken?® rahmet kelimesi 114
defa gegmektedir. Ayrica 260 kadar ayette Allah Teala’nin rahman ve rahim isimleriyle
ayni kokten olan ¢esitli fiil ve isimler yer almakta, bu ayetlerin biiylik kisminda Allah
Teala’nin miminlere, genel olarak insanlara ve diger varliklara yonelik lituf ve
ihsanlarindan séz edilmektedir.?!!

Merhamet, ihsan kelimesini de kapsayan genis anlamli bir kavramdir. Nitekim
Yiice. Allah Kur’an’da anne-babaya ihsim emretmis?? ve anne-babaya tevazl ile
rahmet kanatlarinin gerilmesini ihsinmn bir geregi olarak takdim etmistir.?’® Yine
hikmetli Kur’an’in muhtevasini, ihsan sahipleri i¢in rahmetin bir neticesi olarak
gerekcelendirmis, ihsan sahibi muhsinlerin bu rahmet pinarindan beslenenler oldugunu

ifade buyurmustur.?!* Zira rahmet, kalpteki acima duygusudur. Bu duygu, sahibini,

206 Sjlemi, Tasavvufta Fitivvet, 65.

207 Sjlemi, Tasavvufta Fitivvet, 70.

208 Cagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, 244; Ekinci, Ahilik, 44, 113; Sancakli, Ahilik Ahldkinin
Olusumunda Hadislerin Etkisi, 19.

209 Mustafa Cagrici, “Merhamet”, DI4, Ankara 2004, XXIX, 184.

210 Beled 90/17.

211 Mustafa Cagrici, “Merhamet”, DI4, XXIX, 184.

212 Nis 4/36-37; Isra, 17/23-24.

213 {gra 17/23-24.

214 | okman 31/1-4.
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acinan objeye kars1 liitiif ve ihsana sevkeder.?’® Dolayisiyla ana-babaya saygi ve itaat,
evlat sevgisi, akrabalar1 gozetmek, yaslilara, kimsesiz ve caresizlere, yoksullara,
hastalara, yetimlere ihsanda bulunma gibi erdemler, merhamet duygusunun bir
yansimasidir.

Allah Teala, rahmeti kendisine prensip edindigini ifade etmektedir.?!® Dolayisiyla
Hz. Allah koruyanlarin en hayirlis1 ve aciyanlarin en merhametlisidir.?!” Biz kullar da
her isimizin basinda Allah Teala’nin bu yoniine vurgu yapan su iki sifatin1 anarak ona
iltica eder ve ondan yardim isteriz: Bismillahirrahmenirrahim.

Varligin varlik sebebine rahmetini maya eden ve nefsine rahmeti yazan Hz. Allah,
alemlere rahmet olarak gonderdigi elgisi Muhammed (a.s.)’in de insanlara kars1 sefkat
ve merhametle muamelede bulunmasini emir buyurmustur. Sdyle buyuruyor yiice
rabbimiz: “[Ey Nebil] 4llah’in sana litfettigi sefkat ve merhametten dolayidir ki sen
onlara yumugsak davrandin. Eger onlara sert ve kirict davransaydin, hi¢ siiphesiz senin
etrafindan dagilir giderlerdi. O halde, bundan boyle de onlara karsi hep hosgoriilii,
affedici ol. Bagislanmalar icin Allah’tan af dile.”?*8; “Size icinizden 6yle bir rasul geldi
ki sizin [diinya ve ahirette] sikintiya ugramaniz ona ¢ok agwr gelir. O sizin iizerinize
titreyip durur; miiminlere karsi sefkat ve merhametle doludur.”?*® Muminlere rol-model
olan Hz. Peygamber’in (a.s.) sevgi ve merhametle muamelesi, onun giizide sahabesi

3

tarafindan da Ornek alinmis ve Kur’an’da “..birbirlerine karsi ¢ok sefkatli ve
merhametlidirler.”??° gvgiisiiyle vasiflandirilniglardir. Sahabe arasindaki bu muamel,
ayn1 zamanda biitiin miiminlere gozetmeleri gereken bir model olarak takdim edilmis
olmaktadir. Nitekim Kur’dn’da Miisliimanlar her daim birlik ve beraberlik iginde
olmalari, ayrilmamalar1 emredilmis, kardesge yasamalar1 istenilmistir. “Hep birlikte
Allah’in ipine (Kur’dn’a) simsiki sarilin; parcalanmaymn. Allah’in size olan nimetini
hatirlayin; Hani siz birbirinize diisman kisiler idiniz de o, goniillerinizi birlestirmisti ve
onun nimeti sayesinde kardes kimseler olmugtunuz.”??*

Hz. Peygamber (a.s.) de, Kur’an’da ifadesini bulan sevgi ve merhameti su

215 Siileyman Ates, “Hak ve Merhamet”, Kur’an Mesaji Ilmi Arastirmalar Dergisi, 1999, Cilt: 2, Say:
13-14-15, 75.

216 Enam 6/12.

217 Yusuf 12/64.

218 Al-i Tmran 3/159.

219 Tevbe 9/128.

220 Fetih 48/29.

221 Al-i imran, 3/103.
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sozleriyle detaylandirmaktadir: “Iman etmedikge cennete giremezsiniz, birbirinizi
sevmedik¢e de iman etmis olamazsiniz. Size, yaptiginiz takdirde birbirinizi seveceginiz
bir is gostereyim mi: Aranizda selami yayiniz.”???; “Insanlara merhamet etmeyene,
Allah da merhamet etmez.”??® Hz. Peygamber, Miisliimanlarin birbirleri arasinda daima
sevgi, merhamet, yardimlasma ve dayamsma iginde olmalarini tavsiye etmis,?%*
cocuklarmni hi¢ Opmedigini sOyleyen bir bedevinin soziine hiiziinlenip yiireginin
merhamet duygusundan yoksun kaldigmi belirtmistir.??®® O, sevgi ve merhamette
Miisliimanlar1 su muhtesem tarifiyle tanimlamistir: “Miiminler biribirlerine merhamette,
sevgide, liituf ve glizel muamele hususlarinda sanki bir viicud gibidir. Nasil ki viicudun
bir organi hastalaninca, viicudun diger organlar1 birbirini hasta organin sancisina
uykusuzluk ve agrida ortak olmaya cagirirsa, miiminler de tipk1 bunun gibidir.”?%

Kur’an ve onun pratige aktarilmis uygulamasi olan siinnetten beslenen Fiitiivvet
ve Ahilik, iste bu Kur’ani diisturlar1 futlvvetnamelerde temel bir ahlaki umde olarak
islemis ve teskilatlarina mensup olan her asamadaki {iyelerinden bu prensiplerin
hassasiyetle gozetilmesi ve uygulanmasini istemistir. Bu climleden olarak Siilemd,
Fiitlivvetin esaslarin1 kaleme aldig1 fiitiivvetnamesinde su ifadelere yer vermistir:
Futlvvet gereklerinden birisi de buyuklere hirmet, denklere muvafakat ve (lfet,
kiigliklere sefkat ve merhamet, ana-babaya tevazi ve itdat, cocuklara merhamet ve giizel
terbiye ile muamele etmektir.??’ Kimseye kin ve diismanlik beslememek, biyiklere
ithtiram, kiicliklere sevgi, sefkat, merhamet gostermek Ahilerin uymasi gereken ahlaki
hususlardandir.??8

Yine dostlar arasindaki sevgiyi devam ettirmek,??® merhamet ve iyilikle
muamelede bulunmak Fiitiivvet ahlakindandir.?®® Sehl b. Abdullah demistir ki: “Su bes
kisinin yiiregi cevher misalidir: Zenginlik gosteren fakir, tokluk gdsteren ag, seving

gosteren kederli, giindiiz sdim, gece kdim oldugu halde zaaf gostermeyen kisi ve

kendisine diigmanlik gosterene sevgi ve merhamet besleme erdemini gosterebilen

222 Miislim, Tman, 93.

223 Buhari, Tevhid, 2; Edeb, 18; Muslim, Fezail, 65.

224 Byhari, Iman, 7, Mezalim, 3, Edeb, 57; Miislim, Zikir, 38, Birr, 32, 58; Tirmizi, Birr, 18.
225 Buhari, Edeb, 18; Muslim, Fezail, 164.

226 Byhari, Edeb, 27; Muslim, Birr, 66.

221 gijlemi, Tasavvufta Fituvvet, 60.

228 Ekinci, Ahilik, 48.

229 Sijlemi, Tasavvufta Fitiivvet, 65.

230 Sijlemi, Tasavvufta Fitiivvet, 94; Ekinci, Ahilik, 18.
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insan 99231

Sevgi ve merhamet karsiliksiz olmalidir. Sebepsiz yere dostlarindan usanan
kimsenin sevgisi, bil ki ¢ikar i¢indir.?®? Fiitiivvet gereklerinden birisi de sevgiyi misli ile
karsilamaktir. Ciinkii sevginin karsiligi sadece sevgidir. Kim senin hakkinda temiz sevgi
ile beraber giizel diisiince de tasirsa, sen de ona temiz sevgi ve itaat ile karsilik ver.?
Zira Fitiivvet gereklerinden birisi de herhalde ihvana karsi sefkattir. Feta ve ahi,

kardesinin yliziine sinek konup rahatsiz etse, ondan miiteessir olur. Kardesinin

sevinciyle sevinir, iiziintiisiiyle iiziiliir. Kardesini gozii gibi sakinir.?*

Feta ve ahi toprak gibidir. Uzerinde iyi kétii herkesi ve herseyi tasir. Bulut gibidir,
herkesi gdlgelendirir. Yagmur gibidir, herkese rahmet olur yagar. Uzerine atilan her
tirli pisligi i¢inde eriten, temizleyen ve iginden giizel seyler bitirerek o pislikleri
giizelliklere doniistiiren verimli bir toprak gibidir 0.2*® Ahilik, dogruluk ve diiriistliik
tizerinde biten bir aga¢ gibidir. Kokii Allah’in varligina ve birligine inanmak, yapraklari

edep ve haya, meyveleri muttakilerle sohbet, biitiin bu giizel huylarin beslendigi suyu

ise rahmettir.236

Sozii, kalfaliktan ustaliga gecis merasiminde adaya sdylenilen ve asirlar
oncesinden bize ulasan Kur’an’dan siiziilmis su 6giitlerle nihayete erdirelim:

“...Ey ogul! Gerektir kim giizel ahlaktan, akl-1 selimden disar1 adim atmayasin.
Nefsine ve seytana uymayasin. Haramdan, mekruhtan perhiz edesin. Siinnetleri
kocaltmayasin.

Elinle komadigin1 gétiirmeyesin.

Kimsenin sanatina tamah etmeyesin.

Kimsenin ehline iyaline kem gozle bakmayasin.

Kimseye kibir, diigmanlik beslemeyesin,

Cimrilik yapmayasin, hased etmeyesin.

Her kimin ayibin1 goriirsen Ortesin.

Diinyaya asir1t muhabbet gostermeyesin.

Senden biiyiige varip ona ikram edesin, hiirmet ve hizmette bulunasin.

Bir elinin kazancini ihtiyaglarin igin, diger elinin kazancini ahiretin i¢in fukaraya
sarfedesin.

Hayir islerde elinden geleni yapmakta kusur etmeyesin....”

Ogul! Hak al, hak ver.

Kimseye dediginden eksik verme ki yiice Allah kazancina ve Omriine bereket
VEre...

21 gilemi, Tasavvufta Fltuvvet, 65.

232 gjlemi, Tasavvufta Fltuvvet, 69.

233 Sijlemi, Tasavvufta Fituvvet, 71.

234 Siilemi, Tasavvufta Fituvvet, 71-72.

235 Akpinar, Fittvvet Ruhuhun Dini Temelleri, 59-60.
236 Ekinci, Ahilik, 82.
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Her ne zaman teraziyi eline alinca, ahiret terazisini hatirlayasin.

Iyi bil ki helalin hesabu, siiphelinin itib1, harimin azab: vardir.

Haydi ogul! Ona gore dirlik isin gereksin.”

“Bak ogul! Alimlerin dediklerini, kahyalarin &giitlerini, ustan olarak benim s
Ozlerimi tutmaz isen,

Ana, baba, hoca, usta hakkina saygi gdstermezsen,

Allah’in  buyruklarmi dinlemezsen, su parmaklarim yarin ahirette boyunda

olsun!”?¥’

SONUGC

Netice olarak Fiitiivvet ve Ahilik, gerek inang ve gerekse amel boyutunda, varlik
ve misyonlarmin temel dinamiklerini Kur’an’in 15181 ve Hz. Peygamber’in (a.s.)
Kur’an’1 pratize ettigi siinneti ile tezeyyiin ettirmis, hayatin her alanini bu iki piardan
beslenerek bicimlendirmistir. “Her héle bir Fiitiivvet gerektir, Fiitlivvetsiz bir an
yoktur.” diisturundan hareketle Kur’an’in ideal ahlaki prensipleri ve toplumca maruf
goriilen orfiini sentezlemis, sonugta teskilata mensup biitiin iiyelerini bu Kur’ani ilkeleri
gbzetmeye ve yasamaya davet etmigtir.

Anadolu’nun Tiirkler tarafindan yurt edinilmesi akabinde gerek Miisliimanlarin
Islam’1 daha sahih bir sekilde anlamasina ve gerekse Gayr-i Miislimlerin islam’1 tanima
ve Miisliiman olmalarinda fevkalade katkilart olan Fiitiivvet ve Ahilik teskilatlari, Hz.
Peygamber (a.s.) doneminden sonra kardesligi en yaygin ve ileri seviyede uygulamis,
Anadolu’nun mutekavvim bir toplum olarak tarith sahnesinde yer almasini
saglamiglardir. Sofrasinda dost-diigman ayrimi yapmaktan haya eden ahiler, Anadolu’da
birlikte yasadiklar1 Gayr-i Miislimlere ne komsuluklarinda, ne de dinlerinde asla baski
yapmamis, bir hayat tarzi olarak benimsedikleri Peygamberi ahlaklaklariyla herkesin
takdirine mazhar olmuslardir. Onlarin adalet, iffet, kardeslik ve merhamet {izerine
kurulu anlayislari, yasadiklari her yerde giiven duygusunu tesis etmis ve Islam’m

bulunduklari cografyalarda hizla yayilmasina vesile olmustur.

Netice itibariyle Anadolu’nun Islimlaslamasinda hizmetleri olan Fiitiivvet ve
Ahilik teskilatlarinin, birlikte yasadiklari insanlar1 kili¢ zoruyla Miisliman olmaya
zorladiklarini, Islom’1 zor ve baski kullanarak yaydiklarini, gerek fitiivvetnamelerin
igerikleri ve gerekse bu tiiziiklerin s6z konusu teskilatlarca 1fa edilen pratikleri agisindan

iddia etmek mumkun gérinmemektedir.

237 Akpinar, Fittivvet Ruhuhun Dini Temelleri, 54-55.
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KUR’AN-I KERIM’iN iKiLi ANLATIM USLUBU BAGLAMINDA
TERGIB VE TERHIB

HATICE GORMEZ, KURAMER Yaynlari, Istanbul 2017.
Enes Buyuk*

Miislimanlarin kutsal kitab1 olarak Kur’an’t Kerim’in, gerek icerdigi hakikatleri
gerekse de bu hakikatleri dile getirirken kullandig1 ifade bigimleri, Miisliimanlar
tarafindan daima etkileyici kabul edilmistir. Bu sebeple 6zellikle bilimsel calismalar
baglaminda onun sadece igerigi degil, tislup 6zellikleri de aragtirmalara konu edilmistir.
Bu siire¢ gilinlimiiz aragtirmacilar1 tarafindan da siirdiiriilmeye devam etmektedir.
Burada tanittmimi ve degerlendirmesini hedefledigimiz ¢alismanin kapsami da
Kur’an’in genelde {islup 0Ozelliklerini, 6zelde de tergib ve terhib baglaminda ikili
anlatim bi¢imini incelemektedir.

Yazar calismasmi temelde iic boliime ayirarak konuyu sorusturmaktadir. ilk
bolimde genel olarak Kur’an’in anlatim sluplari, ¢aligmaya bir giris mahiyetinde ele
alinmaktadir. Bu boliim de kendi i¢inde iki kisma ayrilmakta, ilk kismi Kur’an’in dikkat
¢eken anlatim big¢imleri olusturmaktadir. Yazar oncelikle burada beser dili ile Kur’an
dilinin iligkisine temas etmektedir. (27-32 ss.) Daha sonra Kur’an’da; insa-ihbar,
muhkem-miitesabih, hitap-diyalog, temsil-zesbih, hakikat-mecaz, yeminler, kissalar ve
tekrarlar gibi one ¢ikan anlatim tsluplarini tespit ederek tanitmaktadir. (32-60 ss.) Bu
boliimiin ikinci kisminda da dogrudan ikili anlatim bi¢imleri islenmektedir. Burada, sik
stk kullanim durumlar1 dikkate alinarak tegbih-inzér, vad-vaid, hayr-serr, maruf-
minker, rahmet-azap, hasene-seyyie, tayyip-habis, salédh-fesédd ve son olarak da tergib-
terhib gibi kelimeler tespit edilmekte ve ilgili drnekler serdedilmektedir. (61-91 ss.)

Calismanin ikinci bolimiinde yazar dogrudan konuya girmekte, tergib-terhib
uygulamasiyla iliskili hususlar ele almaktadir. Oncelikle a) her iki kelimenin sozliik ve

terim anlamlar1 verilmektedir. (95-107ss.) b) Daha sonra bu tarz bir anlatimin insani ve
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ilahi boyutu islenmektedir. Burada insanin ruh halinin gozetildigi, ona iletilecek
hakikatlerin onun psikolojik yapist dikkate alinarak iletildigi, dolayisiyla tergib-terhib
tislubunun insanin fitratina uygun bir mahiyet arz ettigi dile getirilmektedir. (109-
113ss.) c¢) Tergib-terhib’in ilke ve sinirliliklar1 kapsaminda bir baslik daha agilmis ve
bu tslubun Kur’an’daki ozellikleri tespit edilmistir. Soyle ki bu lislup Kur’an’da ele
alinan tiim konularda goriilebilmekte (kapsamlilik), insan fitratin1 gbzetmekte
(gerceklik), ifrat ve tefrite dikkat etmekte (6lculilik), duygulara hitap etmekte (vicdana
hitap), akli delilleri hesaba katmakta (ikna), mekki ve medeni surelerde farkli oranlarda
yer almakta (siklik), yer yer edebi hitap bigimlerini (edebi tasvir) kullanmaktadir. (115-
127ss.)

Ikinci boliimiin bir diger bashg da d) tergib-terhib’in kullanilis tarzlariyla
ilgilidir. Ornegin bazen bu iislup tek bir ayette, bazen art arda iki ayr1 ayette, bazen
tergib Once veya sonra, bazen de terhib 6nce veya sonra gelebilmektedir. (129-134 ss.)
e) Tergib-terhib baglaminda kullanilan diger anlatim vasitalart da hususi bir baslikla
tespit edilmistir. Allah’in isim ve sifatlari, bazi edebi soz kaliplari, ceza veya miikafat
ifadeleri, nimetlerin hatirlatilmas: ve tekrar edilmesi ile birtakim edebi tasvirler de
tergib ve terhib igeriginde kullanilmaktadir. (135-172 ss.) f) Bu iislubun yoneltildigi
muhatap cesitliligine de bir baslikta temas edilmekte ve bunlarin peygamberler,
miiminler, miinafiklar, miisrik ve kafirler gibi gruplardan olustugu ifade edilmektedir.
(173-186 ss.) Ikinci boliimiin son meselesi olarak g) tergib-terhib {islubunun Kur’an’m
ana konularma dagilimi incelenmektedir. Bu baglamda da akaid, ahkam, ahlak ve
ibadetler gibi konu basliklarinin 6n plana ¢iktigi goriilmektedir. (187-214 ss.)

Calismanin son bdliimiinii ise genel olarak Islam kiiltiiriinde tergib-terhib
tislubunun kullanilis ve ortaya ¢ikis yonleri olusturmaktadir. Oncelikle hadislerde, irsad
ve davette nasil kullamldigy, islam sanat eserlerinde ve Tiirk-Islam edebiyatinda nasil ve
ne sekillerde ortaya ¢iktig1 ornekler {izerinden incelenmektedir. (217-272 ss.)

Calismanin bashigi dikkate alindiginda, son béliimiin, konunun sinirlarinin disinda
kaldig1 soOylenebilir. Yazar bu durumun farkinda olmakla birlikte, son bdliimiin
calismanin tamamlayict bir parcast oldugunu diisiinmektedir. Bu boliimdeki bazi
basliklarin tergib-terhib tislubunun pratikte ortaya ¢ikisini igerdigi ifade edilmekte, bu
anlamda konunun sadece teorik yonii degil, tergib-terhib’in Islam sanatina ve kiiltiiriine

nasil yansidig1 sorusu sorularak pratik yonii de islenmeye ¢alisilmaktadir. (217 s.) Buna
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ragmen Ugiincii boliimde, hadislerde ve irsat faaliyetlerinde tergib-terhib meselesini
islemek, basliktaki konunun sinirlarini ifade eden “Kur’an’in ikili anlatimi baglaminda”
ifadesinin kapsaminin disinda kalmaktadir. Diger bir agidan tergib-terhibin pratik
uygulamasimin, Islam sanat1 ve edebiyat1 drneklerinde nasil ortaya ¢iktigi hususu da
isbu basligin sinirlarina dahil goriinmemektedir. Caligmada ele alinin konular eger
teorik ve pratik ayrimina tabi tutuluyorsa, bu durumun mutlaka bashiga yansitilmasi
veya basligin her iki hususu i¢erecek tarzda belirlenmesi gerektigi sdylenebilir.

Calismanin 6nemi baglaminda, bu ¢alismanin Kur’an’in iislubu ve mabhiyetiyle
ilgili tartigmalara katki saglayacagi ifade edilmektedir. Devamla bazi kimselerin
Kur’an’a salt hiikiimler manzumesi nazariyla baktiklar1 dile getirilmekte ve bu bakis
acisinin dogru olup olmadigi sorulmaktadir. (17 s.) Fakat tezin ilgili kisminda bu
hususun yeterince sorusturulmadigi anlasilmaktadir. Bazi alimler arasinda tergib-terhib
tislubunun Kur’an’da var olup olmadiginin tartismali oldugu ifade edilmekte, Kur’an’a
salt hiikkiimler iceren bir kitap olarak bakan bazi alimlerin bu iislubu Kur’an’a
yakistiramadiklar1 iddia edilmektedir. Ancak bu miilahazalar baglaminda sadece
Gazzali’nin baz1 degerlendirmelerine atif yapilmakla yetinilmektedir. (109 s.) Daha
sonra alimlerin ¢ogunlugunun bu iislubun Kur’an’daki varligin1 kabul ettikleri bilgisine
yer verilmekte, fakat herhangi bir kaynaga atif yapilmamaktadir. (110 s.) Kur’an’a salt
hiikiim nazartyla bakan veya bunun aksini diisiinen alimlerin kimler oldugu, her iki
tarafin da gerekgelerinin nelerden olustugu gibi hususlar, ¢alismada cevapsiz
kalmaktadir.

Calismanin birinci  bolimiinde oOncelikle Kur’an’in dili ile beser dilinin
mukayesesi yapilmakta ve Kur’an’da beser dilinden farkli bir ilahi dilin bulunmadigi
tespit edilmektedir. (27, vd.) Bununla birlikte Kur’an’in kendine 6zgii bir tislubunun ve
anlatim tarzinin oldugu, c¢ogu defa cagdas yazarlarin goriislerine atifla ortaya
konulmaya c¢alisilmaktadir. (32-36 ss.) Daha sonra Kur’an’da s6z konusu olan,
muhkem, miitesabih hakikat, mecaz, kissalar, tesbihler, temsiller, insai ve ihbarl
anlatimlar, yeminler, tekrarlar gibi hususlardan bahsedilmektedir. Bu konuyla ilgili
belirsizlik ihtiva eden husus sudur: Zikredilen anlatim tisluplari beser dilinin 6zellikleri
midir, yoksa Kur’an’a mahsus durumlar midir? Zikredilen hususlar, beser dilinde
mevcut anlatim bi¢imleri olarak goriilecekse, bu durumda Kur’an’in kendine has

anlatim tarzlar1 neler olmaktadir? Bu sorularin cevabi caligmada agik¢a ortaya
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konulmamaktadir. Belki burada muhkem-miitesabih ayrimini sadece Kur’an’a mahsus
bir ayrim olarak géormek miimkiin olabilirse de, digerlerinin Arap belagatinda mevcut
tarz ve Usluplar oldugu bilinmektedir. Diger yandan yazar, -Zemahseri’ye atifla- tergib-
terhib tslubunun da Allah’in Kur’an’da takip ettigi bir uygulama (adet) oldugunu ifade
etmektedir. (63 s.) Konunun basinda ise fergib-terhib’in edebi ve dini metinlerde
kullanilan bir islup oldugunu s@ylemektedir. (61 s.) Bu durum okurda, tergib-terhibin
Kur’an’a 6zgii olup olmadigi, edebiyat ve dini metinlerde kullaniliyorsa “Kur’an’a 6zgii
anlatim big¢imleri’nden ne anlasilmasi gerektigi gibi hususlarin yeterince agiklanmadigi
kanaatini olusturmaktadir.

Yazarin, kaynaklar1 arasinda zikrettigi Arapca bir tez ile bu ¢alismanin boliimleri
arasindaki bazi benzerlikler de dikkat c¢ekmektedir. Soyle ki; c¢aligmanin ikinci
boliimiindeki bagliklarin tamami, Arap diinyasinda yapilan bir tezin bagliklarinin hemen
hemen aynisidir. Calismada yer alan tergib-terhib iislubunun ilkeleri (kapsamlilik,
gerceklik, olcululik, vicdana hitap, akli delillerle ikna, mekki ve medeni surelerdeki
siklik oram1 ve edebi tasvirler), farklt formlari, yoneltildigi muhatap cesitliligi
(peygamberler, miimin, miinafik, kafir, miisrik ve ehl-i kitap), Kur’an’da ortaya ¢iktigi
konular (akaid, ahkam, ahlak ve ibadet) seklindeki basliklarin tamami, bahsi gegen
Arapca tezin bagliklaridir. Dahasi bu tislubun farkli formlar1 baglaminda tespit edilen;
Allah’mn isim ve sifatlari, baz1 edebi s6z kaliplari, ceza veya miikafat ifadeleri,
nimetlerin hatirlatilmasi ve tekrar edilmesi gibi bagliklar da ilgili tezde tespit edilen ve
ele alinan hususlardir.! Calismanin ikinci béliimiiniin neredeyse tamaminin ilgili tezin
basliklariyla ‘benzesim’ gdstermesi, her ne kadar onun kaynak olarak kullanildig:
belirtilse de (21 s.), calismanin orijinalligine golge diisliriir mahiyettedir.

Kullanilan iislup agisindan bakilacak olursa, ¢alismada yazarin dilinin gayet agik
ve anlasilir oldugu sdylenebilir. Diger yandan ¢aligmanin en 6nemli katkilarindan birisi,
Kur’an’daki ikili anlatim tarzina belirgin sekilde dikkat ¢cekmesi ve ele aldig1 hususlara
ilgili ayetlerden gerektigi kadar 6rnekler vererek meseleyi somutlastirmasidir. Bu agidan
bakildiginda kanaatimizce, ¢alismada kullanilan ‘ikili anlatim’ ifadesi Tefsir ilmi i¢in
yeni bir terminolojik ¢aba olarak goriilebilir. Sdyle ki, Tefsir’de kullanimi

yayginlasacak ‘Kur’an’in ikili anlatimi’ seklinde bir ifadenin, artik Kur’an’in anlatim

1 Krs. iman b. Muhammed b. Amir el-Recebi, et-Tergib ve 't-terhib fi’I-Kur dni’l-Kerim —Dirase mevz(i-,
(Dirase Macistir), Camiatu Ali’1-Beyt, Urdiin, 2004, ss. 2z, (igindekiler kismi).
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tislubuyla ilgili belli bir bigime gonderme yapacagi sOylenebilir. Bununla birlikte,
gorebildigimiz kadariyla, bu caligmanin temel konusu olan ve Tirkce olarak ‘ikili
anlatim’ seklinde terimlesebilen bu meseleye klasik bazi tefsirlerde de atif yapilmakta
ve bu durum Ibn Asir gibi son dénem bazi miifessirler tarafindan farkli terimlerle ifade
edilmektedir.

Bilindigi iizere ibn Asur tefsirinin girisinde Tefsir ilmiyle ilgili énemli konular
hakkinda on mukaddime kaleme almaktadir. Onuncu mukaddimenin son kisminda
‘mibtekeratu’l-Kur’an” ve ‘adetii’l-Kur’an’ bashginda iki meseleye daha temas
etmektedir. Ibn Asar, kullandig: ilk kavramla Kur’an’mn, diger Arap kelamindan farkl:
olarak kendine has tislup oOzelliklerini kastetmekte ve bu mesele hakkinda bazi
aciklamalarda bulunmaktadir. Bu {islubun devami olarak ‘adetii’l-Kur’an’ ile de
Kur’an’da takip edilen ve adet edinilen birtakim durumlardan bahsedilmektedir. Mesela
o, Cahiz’in el-Beyan’da soyle bir tespitte bulundugunu ifade etmektedir, “Mana
cihetiyle Kur’an’da birbirinden ayrilmayacak seyler vardir. Ornegin salat-zekat, havf-
reca, tergib-terhib, muhacir-ensar, ins-cin...” Ibn Asir bunlara menfaat-zarar, sema-
arz gibi kelimeleri de eklemektedir. Yine bu hususlara dair Zemahseri’nin ve Fahreddin
Razi’nin tespitlerine yer vermektedir.? Anlasilan o ki miifessitler bu durumlar
Kur’an’mn anlatim/iislup adeti olarak gormektedirler. ibn Astr’un da bu durumu alt bir
kavram olarak ‘adetii’l-Kur’an’, ist bir kavram olarak da ‘miibtekerati’l-Kur’an’
(Kur’an’in  Orijinal Yonleri) ifadeleriyle isledigi soylenebilir® Tanitim ve
degerlendirmesini  yaptigimiz  bu cahismada Ibn Asirun konuyla ilgili
degerlendirmelerine, 6zellikle de mezk{r kavramsal kullanimina temas edilmemesi,
calisma icin ayrica bir eksiklik olarak goriilebilir. Dolayisiyla ¢aligmada kullanilan ‘ikili
anlatim’ ifadesinin, ‘miibtekeratii’l-Kur’an’ ve ‘adetii’l-Kur’an’ gibi kullanimlarla da
birlikte diisiiniilmesi gerektigi, boylece Tefsir igin bir terim kazaniminin daha iyi bir

zeminde tahakkuk edecegi sOylenebilir.

2 Bk. Muhammed et-Tahir Ibn Astr, Tefsiru 't-tahrir ve t-tenvir, Tunus: Daru Sahndn, ty., c. |, ss. 120,
124-125.
3 [bn Astr’un kullandig1 ‘miibtekeratii’l-Kur’an” ifadesine dair detayl1 bir inceleme igin bk. Osman
Ertugrul, “ibn Asir’un Giindeme Getirdigi Bir Kavram: Miibtekeratu’l-Kur’an”, Eskisehir Osman Gazi
Universitesi sosyal Bilimler Dergisi, 2016, c. XVII, sy., 2, ss. 17-48.
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KUR’AN TARIHI
MUSTAFA OZTURK-HADIYE UNSAL
Ankara Okulu Yaylari, Ankara 2017

(Birinci baski Aralik 2016, ikinci baski Ocak 2017 Ankara Okulu Yayinlar1)

Emine Ozbek Sert*

Mustafa Oztiirk’iin ifade ettigi iizere Modern dénemde Kur’an’i anlamada
yontem meselesi tartisilmaktadir. Fakat Kur’an’t anlama ve agiklamada yontemden
Once, onu nasil algiladigimiz konusunu agikliga kavusturmak gerekir. Ciinkli Kur’an’1
anlama, agiklama ve yorumlama tarzimizi belirleyen en 6nemli faktorlerden biri “vahiy”
digeri Kur’an’la ilgili “metin telakkimiz” dolayisiyla vahyin metinlesme siirecine iliskin
kanaatlerimizdir. Bu kanaatlerimiz ise Kur’an tarihine dair bildiklerimizin ne kadar
saglam, sagliklt ve hesab1 verilebilir oldugu meselesiyle yakindan ilgilidir. (s. 9) Bu
calisma da belirtilen noktalarda kanaatlerimizi sekillendiren malumatlar1 gozden

gecirmemizi saglayacak niteliktedir.

Kur’an Tarihi adli bu ¢alisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci ve ikinci
boliimler Mustafa Oztiirk, iigiincii boliim ise Hadiye Unsal tarafindan kaleme alinmistir.
Genel olarak bir 6nsoz, iki miiellif tarafindan ayr1 ayn iki giris, sadece Hadiye Unsal
tarafindan bir degerlendirme ve sonu¢ boliimiine son olarak da iki miellifin
kaynakg¢alarina ayr1 ayr1 yer verilmistir. Birinci boliimde “Kur’an Vahyinin Metinlesme
Tarihi” ana baghg altinda Kur’an’in yazimi, cem’i ve istinsahi, 6zel Mushaflar, Kur’an
metnine miidahale gibi konular ihtilafli ve tartismali noktalariyla islenmistir. “Mushaf
Tertibi” ana bagligini tagiyan ikinci boliimde Mushaf lafzi, ayetlerin ve surelerin tahdidi,
adedi, tevkifilik-ictihadilik meselesi islenmis, Siinni gelenegin genel kabullerine ve
karsit goriislere yer verilip miiellif tarafindan ciddi tenkitlerde ve tercihlerde

bulunulmustur. Hadiye Unsal’in ele aldig {i¢iincii boliim ise “Niizul Tertibi” ana baslig

* Ars. Gor., Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, eozbek@pau.edu.tr
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altinda: Erken, klasik ve modern olarak donemlere ayrilmig, her ddnemde nizul
tertibine yonelik yapilan listelere yer verilip degerlendirmede bulunulmustur. Bu
donemlere ek olarak “Apokrif Mushaftaki Niizul Tertibi” baghgr altinda 20. asrin ilk
baslarinda bulunan yazma mushaftaki niizul tertibi aktarilip kisaca Cumhuriyet dénemi
Tiirkiye’sindeki niizul tertipli ¢aligmalara deginilmis ve “Degerlendirme ve Sonug”

kismiyla ¢aligma sonlandirilmistir.

Miellif Mustafa Oztlirk 6ns6z kisminda; ¢alismanin béliimlerine dair 6zet bilgi
verdikten sonra; eserin Kur’an tarihiyle ilgili sikintilarla yiizlesmek, miimkiin
oldugunca bunlart ¢6zmek, ¢Oziimsliz sorunlar varsa da bunlart itiraf etmek
diisiincesinden hareketle ortaya ¢iktigini; Kur’an tarihindeki tiim bosluklari doldurmak
ve tiim karanlik noktalar1 aydinlatmak gibi bir iddia tasimadigini, zaten kaynaklarda
aktarilan malumatin da buna pek imkin vermedigini belirtmistir. Bu calismadan
amaclanani; Miisliiman arastirmacilara ait eserlerde aktarilan bilgilerin 6zgiinliik degeri
tasimadigi, eserlerde yer verilen rivayetler, hakim goriis ve genel kabuller basta olmak
lizere birgok meselenin titiz bir sekilde yeniden incelenmesi gerektigi yoniinde

farkindalik olusturmak, seklinde 6zetlemistir. (s. 8)

Bu cercevede miiellif; Islami kaynaklarda Kur’an’m metinlesme tarihi
baglaminda aktarilan rivayetlerin ve bilgilerin alanin karanlik noktalarini aydinlatmasi
sOyle dursun daha da yogunlastirdigini, Miisliiman alimler tarafindan birbiriyle ¢elisen
rivayetlerin higbir sikinti yokmus gibi aktarildigini ifade etmis; son ddnemdeki
Muhammed Hamidullah, Muhammed Mustafa el-A’zami, Muhammed Salim Muhaysin,
Abdiissablr Sahin gibi Miisliman arastirmacilarin Kur’an tarihiyle ilgili eserlerinde
gozlemledigi umumi gevsekligin boyle bir kanaate varmasinda énemli rol oynadigini
belirtmistir. Bunlarin yani sira, zikredilen isimlere ait ¢alismalardaki yaklasimin daha
cok duygusal olup objektiflikten uzak operasyonel bir sekilde, bugiinden kalkarak
gecmisi istenilen/temenni edilen sekilde insa etme cabasi olarak nitelenebilecegini,
bdyle bir tarih yaziminin ise “hasiralti etmek” deyiminde ifadesini bulan bir amag ve
isleve sahip oldugunu iddia etmis (s. 8) ve ¢aligmada genel olarak bu iddiay1 vurgulayip

delillendirmeye ¢alismistir.

Girig’de ise Kur’an tarihinin, Siinni kaynaklardaki bosluklar ve celiskili
rivayetler nedeniyle erken donemlerden itibaren Galiyye (Gulat-1 Sia), Batiniyye,
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Melahide, Zenadika gibi isimlerle anilan ¢esitli firkalarca bir takim elestirilere maruz
kaldigi; Ehl-i sunnet ulemasmin ise tiim elestirilere ragmen, sahabilerin farkli
rivayetlerini hi¢ dikkate almadan Kur’an metninin niizul tarihinden itibaren miitevatir
nakille tek harfi bile degismeksizin ¢agdan c¢aga intikal ettigi hususunda kesin bir inang
gelistirdigini ve bu inanc1 miidellel kilmak i¢in eserler telif ettigini ifade etmistir. Ayni
zamanda Kur’an tarihi alaninda giiniimiize ulasan en eski yazili eserin hicri 2. asrin
ikinci yarist ile 3. asrin ilk yarisinda yasamis olan miielliflere ait oldugunu belirtip
Kur’an tarihine ve Kur’an’in niizul tertibine dair onemli bilgiler aktaran klasik ve
modern donem eserleri ile oryantalistler tarafindan yapilan ¢aligmalari zikredip kisaca

degerlendirmede bulunmustur. (s. 9-18)

Kur’an Vahyinin Metinlesme Siireci ana bagligin1 tasiyan birinci bolimde
miiellif, Arap toplumunun kiiltiirel aliskanliklari, yazili kiiltiire mesafeli oluslari,
bilhassa da Mekke doneminin ilk on kiisur y1l1 kaynaklarda aktarilan bilgilerin yeterli ve
sarih olmadig1 dikkate alindiginda vahyin diizenli ve sistemli bir sekilde kaleme alindig1
noktasida bir tereddiidiin olusmas1 gerekirken Siinni ve Sii-Imami geleneklerde bu

noktada herhangi bir stiphenin dile getirilmedigini belirtmistir. (s. 19-20)

Kur’an’in sistemli bir sekilde yazilmadigi yoniindeki rivayetler bizlere bir
yandan Kur’an vahyinin Hz. Peygamber ve sahabe nazarinda suan bizlerin anladig1 gibi
iki kapak arasina dercedilip gelecek nesillere miras olarak aktarilmasi gereken yazili bir
metinden ziyade anlam merkezli olarak teblig edilmesi gereken bir ilahi mesaj olarak
algilandigini, diger yandan sahabilerin Hz. Peygamber hayatta iken vahyin kaybolmasi,
unutulmasi ve Kur’an metnine bir takim bilgilerin karigmasi vb. endise tasimadiklarini

gosterir. ('s. 23-46)

Miiellif, vahiy katipligi konusunu Vahiy Kdtipligi ve Katiplik Sekreteryas: olarak
adlandirdig1 6zgiin, meseleyi 6zetleyen, birazcik da ironik olarak niteleyebilecegimiz bir
baglik altinda islemistir. Bu baglamda vahiy katibi olarak zikredilen isimlere yer verip
one cikan sahislar1 degerlendirmis, vahiy katipleri olarak zikredilen kisilerin bu isi
resmi bir gorev olarak mi1 yoksa teberriiken mi yaptiklar1 meselesinin tartigmaya agik
oldugunu ifade etmistir. Hz. Peygamber’in farkli yer ve zamanlarda farkli kosullarda
nazil olan ayet gruplarini niizuliinden sonra birkag vahiy katibinden birini yanina ¢agirip
tim ayetleri tek tek yazdirdigimi iddia etmenin ne kadar makul oldugunu sormus,
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yaziyla tespit edildigi iddia edilen tigte ikilik kismin yazili metin olarak Medine’ye
kimler tarafindan ve nasil tasindigina dair net bilgiler verilmedigi dolayisiyla bu
iddianin bir¢ok karanlik nokta ve tanimlanmamis alanla karsilasmamiza yol agtigina
dikkat ¢ekmis ve konuya dair goriislerine yer vermistir. Ona gore rivayetlerden
hareketle Kur’an’in Hz. Peygamber doneminde yaziminin teberriik amagli oldugu, bir
yoniiyle sahabenin 6zel Mushaf sahibi olma arzusu bir yoniiyle de Kur’an’in mesajini
daha genis muhitlere ve Kkitlelere iletme maksadiyla ilgili oldugu diisiiniilebilir. Bu
dogrultuda Hz. Peygamber’in hicret sirasinda higbir yazili Kur’an metnini Medine’ye
gotlirmedigi, Kur’an’in Mekke’den Medine’ye naklinin hafiza (ezber) yoluyla
gerceklestigi sOylenebilir. Nitekim Medine doneminde de vahyin yaziya gecirilmesi
resmi hiiviyet tasimaz. Eger aksi varit olsaydi, Hz. Peygamber’in talimatiyla diizenli ve
sistemli olarak yazilan vahiyler, Hz. Omer’in cem teklifiyle birlikte derhal hazir

bulundugu mekanlardan alinir ve Mushaf haline getirilirdi. (s. 49-58)

Mdaellif Arza Meselesi ve Mahiyeti alt bashgi altinda “arz ve “muaraza”
kelimelerinin anlamlarin1 vererek konuya giris yapmis, meselenin belirgin olmayan
noktalarma dikkat ¢ekmis ve Hz. Peygamber’in itikaf tecriibesinin Islam ulemasi
tarafindan “arza” diye terimlestirilip ‘kontrol maksatli Kur’an miizakeresi’ olarak
degerlendirildigini ifade etmistir. Buna gore arza meselesi; Mdusliman alim ve
arastirmacilar tarafindan Kur’an vahyinin her tiirli tahriften korundugunu, Kur’an
metninin i¢ diizen ve tertibinin tevkifl oldugunu, miitevatir ve meshur sayilan kiraatlerin
mesruiyetini  Cibril’le Hz. Peygamber arasinda gergeklesen arzadan aldigini
temellendirmeye yonelik kullanilmistir. Arza esnasinda katiplerin ayetlerdeki yazim
yanliglarini diizelttigi, mensth ayetlerin ayiklandig1 seklindeki iddialar ise bu isin
altindan ancak bilgisayar ve Word programi gibi teknolojik imkénlar kullanilarak

kalkilacagi unutularak tiretilmistir. (s. 60-68)

Kur’an’in Cem’i mevzusuna gelindiginde miiellif, Caetani ve Noldeke gibi
miistesriklerin Kur’an’in cem’it meselesinin Yemame savasina baglanmasini gergekci
bulmadiklarin1 ifade edip bu tespitlerin bir ¢irpida reddedilebilecek tiirden olmadigina
dikkat ¢ekmistir. Daha sonra Hz. Omer’in Kur’an’1 cem etme teklifinin gerekcesini
diizen ve disiplini cok 6nemseyen sahsiyetinde aramanin daha dogru ve bu baglamda

ilahi kelam1 bir araya toplamak suretiyle somut bir sembol olusturmay1 amagladigindan
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s0z etmenin daha makul oldugunu zikretmis, Siffin savagini 6rnek gostererek de (s. 80-

83) meseleler arasinda dikkat ¢eken bir baglanti kurmustur.

Istinsah Heyeti ve Ibn Mes ud un Muhalefeti alt baghg altinda miiellif; tarih ve
tabakat kitaplar1 incelendiginde, heyet iiyeleri ile Hz. Osman arasinda ¢ok siki
baglantilar ve 6zel yakinliklar bulundugu goriildiigiinii ifade etmis, istinsah heyetinde
yer alan bazi kisiler hakkinda Hz. Osman ile olan yakinhigini gdsteren bilgiler
aktarmistir. Bu kisiler; Zeyd b. Sabit, EbG Osman Said b. As, Abdullah b. Ziibeyr ve
Abdurrahman b. Haris b. Hisdm’dir. Bu baglamda Hz. Osman’in istinsah heyetini
kendisine ve siilalesine yakinlik kistasina gore olusturdugu, dolayisiyla ibn Mes’ud’un
istinsah faaliyetine yoOnelik serzenislerinde ¢ok da haksiz olmadig1 tespitinde
bulunmanin miimkiin oldugunu belirtmis, Cevdet Pasa (6.1895)’nin Kur’an tarihiyle

ilgili risalesinden aktardigi ifadelerle de goriisiinii desteklemistir. (s. 101-111)

Lafzi Mensuh Ayetler Meselesi’ne gelindiginde; kaynaklarda birgok ayetin
kaybolup gittigi yoniinde rivayetlerin yer aldigini, bu rivayetlerden hareketle de baz1 Sii
cevreler ile miistesriklerin Kur’an metnine miidahalede bulunuldugu ya da Kur’an
metninin otantik formuyla giiniimiize ulasmadig1 yoniinde iddialar ortaya attigi; bu gibi
sebeplerle de Siinni alimlerin bu rivayetleri “haber-i vahid”, siibut yoniiyle sahih kabul
edilen rivayetleri ise “tilaveti menstih ayet” kapsaminda degerlendirildigine dikkat
cekmistir. Fakat miiellife gore, Kur’an’in Kur’an oluguna dair ilk bilgi kaynagimizin
dahi haber-i vahid oldugu disiiniildiigiinde bu degerlendirme problemlidir. ‘Tilaveti
menstth hilkmii baki’ anlayis1 geriye dogru tarih insasiyla olusturulmus gibi
gorinmektedir. Zira; bircok sahabinin “Bu sure vaktiyle su kadar ayetten miitesekkildi;
bilahare ayetlerin bir kismi ref oldu ya da bize unutturuldu” gibi beyanlar1 sonraki
Miisliiman nesiller tarafindan yadirganmis, niizul doneminde sosyal akis icerisinde nesh
hadisesi gayet tabii bir durum olarak algilanirken elimizdeki Kur’an metninde nasih-
mensuh ayetlerin bir arada yer almasi tearuz ve tenakuz problemine yol actig1 i¢in Islam

ulemasi “Su su ayetler mensihtur” demek zorunda kalmistir. (s. 123-137)

Mushaf Tertibi ana bagligini tasiyan ikinci bdlime giriste miiellif; bu konuda
Islami kaynaklarda aktarilan bilgilerin ihtilafli oldugunu, Islam alimlerin tevkifilik, Sii
cevreler ile son donemde Richard Bell (6.1952), Regis Blachere (6.1973) gibi
oryantalistlerin ise ictihadilik gorlisiinii savunduklarini ifade etmistir. Daha sonra
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“Mushaf” kelimesinin anlami ve kokii hakkindaki goriisleri aktarmis ve tevkifilik ve
ictihadilik iddialar1 i¢in One siiriilen delillere yer verip tercihlerde bulunmustur. Ona
gore tevkifiligin delili olarak 6ne siiriilen delillerden en kuvvetlisi Hz. Peygamber’in
sureleri namazda veya hutbelerde belli bir tertibe gére okumasi ve buna birgok
sahabinin tanik olmasidir. Ancak bu da Kur’an’daki surelerin birgogunun peyderpey
vahyedildigi, 6zellikle Bakara, Nisa, Maide gibi genis hacimli Medeni surelerin
nlizuliinlin uzun zamana yayilmis olarak gergeklestigi diisiiniildiigiinde problemlidir. Bu
bakimdan Hz. Peygamber’in namazda ¢ok genis hacimli surelerin tiimiinii bastan sona
okuma ihtimali zayiftir. (s. 161-183) Ictihadiligin delili icin ise Tevbe 9/128-129.
ayetlerin hangi surenin neresine yerlestirilecegi hususunda Hz. Omer veya Zeyd b.
Sabit’in, “Sayet bunlar ii¢ ayet olsaydi miistakil bir sure yapardim” mealindeki rivayeti
gostermistir. Ebu Bekr Ibnii’I-Enbari (6.328/940), el-Kirmani (6.500/1106) ve et-Tibi
(6.743/1343) gibi Islam alimleri tarafindan ileri siiriilen; Kur’an’daki ayet ve surelerin
tertibinin Levh-i Mahfliz’daki tertiple birebir ayni oldugu yoniindeki iddialarin
temelinde ise bir agidan Kur’an’1 tazim ve tebcil gayreti, bir acidan da keldm-1 kadim

fikriyle irtibath kelami kabuller vardir. (s. 192-246)

Miiellif kaynaklarda Kur’an metninin sureler halinde boliimlere ayrilmasiyla
ilgili izahlarin sanki masa basinda yazilmis bir metnin, yazar tarafindan planlanmasi ve
icindekiler kismimin olusturulmasi safahatin1 betimler nitelikte oldugunu ifade edip bu
goriistini Eb0 Hayyan el-Endeliisi (6.745/1344)’nin  yaptig1 degerlendirme ile
desteklemistir. (s. 219) Daha sonra miiellif sure tertibine iliskin goriislere ve bu
goriislerin delillerine yer vermis, ilk dénemlerde Islam diinyasinda ictihadilik goriisii
hakim iken son donemde tevkifilik goriisliniin baskin hale geldigini belirtmistir. Bu
durumun temel saiklerinden biri olarak da oryantalistik iddialara savunmaci reflekslerle

cevap verilmesini gostermistir. (s. 245-248)

Ugiincii boliime gelindiginde miiellif Hadiye Unsal Niizul Tertibi ana basligini
tastyan calismasinin giris kisminda; klasik donemde tefsir yaziminda Mushaf tertibinin
esas alimip niizul tertibine gdre tefsir yazma ihtiyaci hissedilmedigi; ibn Habib en-
Nisabirl (6.406/1015)’nin Kitabu’t-Tenbih ala Fazli Ulumi’l-Kur’an adli eserinde
ayetlerin ve surelerin ne zaman nerede indigi meselelerine yer vermesinin yani sira

Mekke ve Medine donemlerini ilk, orta ve son satha seklinde kategorize edip niizulle
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ilgili bu detaylar1 bilmenin 6nemini vurgulamasina ragmen geleneksel tefsir tarzinda bir
degisime yol agmadigini ifade etmistir. Bunun nedeni olarak Mushaf tertibine kutsiyet
atfedilmesi ve tertibin mu’ciz kabul edilmesini gostermis, tefsirde Mushaf tertibine
riayet geleneginin Kur’an’daki her bir ayetin referans metni olarak kullanilmasiyla
alakali oldugunun sdylenebilecegini belirtmistir. Modern doneme gelindiginde niizul
tertipli tefsirlerin Miisliman alimler arasinda revag¢ bulmasinin nedeni olarak Mustafa
Oztiirk’ten aktardigy; islam diinyasinda ‘6ze déniis soylemi’ni ve miistesriklerin Kur’an

metniyle ilgili tarihlendirme ¢alismalarini géstermistir. (s. 252-253)

Miiellif erken donem sahabeye isnat edilen niizul tertipleri arasinda Hz. Ali, Hz.
Osman ve ibn Abbas’a isnat edilen niizul tertiplerine yer vermeden 6nce bu sahabilere
dair 6zet bilgiler vermis daha sonra bu sahabilere isnat edilen niizul tertibi listesini tablo
halinde sunmus ve tertibe yonelik degerlendirmelerde bulunmustur. Miiellife gére ibn
Sad’(6.230/845), Sehristani (0.548/1153) ve Arthur Jeffery gibi kisilere ait muhtelif
kaynaklarda Hz. Ali’ye birden fazla niizul tertibi nispet edilmesine ragmen bunlarin
higbiri saglam delillerle temellendirilmemistir. Tabiine nispet edilen niizul tertipleri
olarak Cabir b. Zeyd, Ikrime tarikiyle gelen Hasan el-Basri, Ibn Sihab ez-Zihri ve
Muhammed b. Nu’man b. Besir’in tertiplerini zikredip bu tertipleri tablolar halinde
vermistir. Mukatil b. Siileyman’1n ricaline atfedilen niizul tertibi ile Ibn Vakid ve Ca’fer
es-Sadik’a atfedilen tertipler de tabiinden sonraki nesillere ait niizul tertibi olarak
aktarmigtir. Klasik donem i¢in, muhtelif niizul tertiplerinin senetsiz olarak aktarildigini
belirttikten sonra Maverdi (6.450/1058) ve Ebii’t-Tahir Mecduddin el- Firdzabadi (0.
817/1415), Hazin (6.741/ 1341), Zerkesi, Burhaniiddin el-Bikai (6.885/1480) ve Kad1
Hiseyin el-Diyarbekri (6.990/1582)’nin naklettigi niizul tertibini aktarmustir. (s. 261-
299)

Modern Dénem’e gelindiginde miiellif; bu donemde Kur’an’in niizul siireci ve
tertibinin Islam diinyasinda yogun bir merak ve ilgi konusu oldugunu ifade edip bunun
sebebi olarak Kur’an arastirmalarinda oryantalistik gelenekten etkilenmeyi gostermistir.
Buna gore etkilenmenin goriindiigii bariz konulardan biri Kur’an’in niizul evrelerinin

belirlenmesi ve en azindan sure diizeyinde tarihlendirilmesidir. (s. 300)

Daha sonra miiellif Miisliiman alim ve arastirmacilarinin niizul tertibine dayali
meal ve tefsir calismalarinin ilk olarak Hindistan ve Misir cografyalarinda basladigim
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ifade edip Hint alt kitasi iginde Mirza Ebii’l-Fazl (6.1956)ve Kadiyaniligin Lahor
kolunun lideri Mevlana Muhammed Ali (6.1951)’yi; Misir’da Seyyid Kutub (6.1966) ve
Aise Abdurrahman Bint Sati’(6.1998)yi bu yontemle eser verenler; Bint Sati’nin takip
ettigi yontemin fikir babasi esi Emin el-Huli (6.1966) ve Yusuf Rasid’i bu metodun
savunucu-onericileri, Abdullah Draz (6.1958)’1t da bunlarin aksine Mushaf tertibini
savunan arastirmacilar olarak zikretmistir. Muhammed Izzet Derveze (6.1984), Molla
Huveys (6.1978), Abdurrahman Habenneke el-Meydani (6.2004), Es’ad Ahmed Ali,
Muhammed Abid el-Cabiri (6.2010) gibi birgok ismi de Islam diinyasmin farkl
cografyalarinda calisma yapan ve eserlerinin tamami yayimlanmig olanlar olarak
saymis, daha sonra da bunlar arasindan Mevlana Muhammed Ali, izzet Derveze, Molla
Huveys, Abdurrahman Habenneke, Es’ad Ahmed Ali, Cabiri ve Abdiilmiitedl es-
Saidi’nin calismalarina dair Ozet bilgiler verip niizul tertiplerini tablo halinde
sunmustur. Bu baglamda miellifin sdylediklerinden dikkat ¢ekenleri Ozetleyecek
olursak; Muhammed Ali The Holy Qur’an with English Trasnlation and Commentary
meal-tefsirinde sureleri tarihlendirme konusunda oryantalistik ¢alismalardan 6nemli
Olciide faydalanmis, kronolojik calismanin miimkiin olmadigini sdylemesine ragmen
bircok ayet ve surenin tefsirinde Mekki-Medeni ayrima bagvurup degerli tespitlerde
bulunmustur. Abdurrahman Habenneke Medricii’t-Tefekkiir ve Dekdikii’t-Tedebblr
adindaki niizul tertibine gore hazirlamis oldugu on bes ciltlik tefsirinde niizul tertibini
esas alma gerekgesini; Kur’an vahyinin insan ve toplumu egitme yolunu tespit ve bu
baglamda ilahi rehberligi daha iyi anlayip kavramak olarak aciklamistir. Es’ad Ahmed
Ali de Tefsiru’l-Kur’ani’[-MUretteb isimli surelerin niizul tertibine gore ele aldig1 tefsir
calismasinda bu yontemi takip etmesindeki amacini; Hz. Peygamber tarafindan tatbik
edilen egitim modelini ortaya ¢ikarmak ve Islam davetinin gelisim safhalarmi agiklik
kazandirmak, seklinde 6zetlemistir. Bu donemle ilgili son olarak Cabiri’nin {i¢ ciltlik
Fehmdi 'I-Kur 'ani’l-Hakim ve Saidi’nin en-Nazmu'l-Fenni fi’l-Kur’an adli eserlerine
dair bilgiler aktarmistir. (s. 301-316)

Apokrif Mushaflardaki Nizul Tertibi alt baglig: altinda ise Hindistan’in Bankipur
sehrinde 20. asrin ilk yillarinda, bazi ayetlerin Sii versiyonlarini igeren yazma bir
Mushaf bulundugunu ifade edip bu mushafta niizul sirasina gore dizilmis sure listesini

tablo halinde vermistir. Daha sonra Cumhuriyet donemi Tirkiye’sindeki niizul tertipli
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calismalar olarak merhum M. Zeki Duman’m Beyanu’[-Hak: Kur’'an’t Kerim’in Niizul
Swrasina Gore Tefsiri adli iig ciltlik tefsiri, Mustafa Islamoglu’nun Niizul Swrasina Gore
Hayat Kitabr Kur’an: Gerekceli Meal-Tefsir adli eseri, Saban Piris’in Kur’an Yolu Inis
Sirasina Gore Anlam ve Tefsir adli ¢calismasi ile Hakki Yilmaz’in Niizul Sirasina Gére
Tebyinu’l-Kur’an Iste Kur’an adli on bir ciltlik eseri zikretmistir. Bu eserlere viicut
veren temel faktdrii de Mustafa Oztiirk’iin Nuzil of the Qur’an adli ¢alismasindan
aktarmistir. Buna gore temel sebep; “Kur’an bize yeter” anlayisidir. Fakat bu anlayistaki
cevrelerce Hz. Peygamber ve siretini temel almay1 gerektiren meal-tefsir ¢alismasinin

dikkate alinmasinin ironik oldugu ifade edilebilir. (s. 317-318)

Son olarak Degerlendirme ve Sonug¢ kisminda miiellif, ¢alismasini 6zetlemenin
yani sira degerli tespitlerde bulunmustur. Buna gore; Islami kaynaklardaki bilgiler
1s1¢inda Hz. Peygamber donemine ait bir niizul tertibinden s6z edilemedigi gibi ittifakla
kabul goren bir tertip de bulunmamaktadir. Bununla birlikte tiim ayet ve surelerin ne
zaman nazil olduguna dair yeterli bilgiye sahip olmamamiz bir yana sahip oldugumuz
bilgilerin de sahihliginin siipheli olmas1 gibi nedenlerle ittifakla kabul goéren bir tertip
olusturulmasinin da imkani yoktur. Nakledilen niizul tertiplerinin bir¢ogunun tabiinden
gelmesi, bu donem neslinin Kur’an’1 yazili bir metin olarak anlama ve yorumlamada
karsilasilan zorluklari agmak i¢in niizul tertibini bir ¢dziim olarak gormiis, Kur’an’in
asil mana ve mesajin1 yakalayabilmek icin bu tarihi yeniden inga etmeyi amaglamis ve

bu yontemin gerekliligine inanmis olabileceklerini gosterebilir. (s. 319-322)

Genel olarak; Mustafa Oztiirk’iin sadece klasik donem degil son dénem
kaynaklarina da miiracaat ederek, ele alinan konunun problemli noktalarini ortaya
koydugunu, bu konudaki goriisleri, genel kabulleri, varsa oryantalistlerin goriislerine
yer verdigini, Miisliiman arastirmacilarin bazi saiklerle iddia ettigi mesnetsiz goriisleri
ciddi elestirilere tabi tuttugunu, makul degerlendirmelerde ve tercihlerde bulundugunu,
bunu da sade bir dil ve anlasilabilir bir Gislupla yaptigini sdyleyebiliriz. Bununla birlikte
bilgilerin dagmik bir sekilde ve miikerrer olarak karsimiza ¢iktigini da ifade etmemiz

gerekir.

Calisma iki ayr1 miiellif tarafindan kaleme alinmis olsa bile boliimlerde aktarilan
bilgilerde tutarlilik gézlemlenmekte; “Kur’an Vahyinin Metinlesme Siireci”, “Mushaf
Tertib1” ve “Niizul Tertib1” bdliimleriyle, baz1 konular sadece problemli noktalariyla
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Ozet seklinde ele alinmis olsa da Kur’an Tarihi’nde ele alinmasi gereken konularin
islendigi hissini vermektedir. Bu yoniiyle bizim gore bildigimiz kadartyla Muhammed
Hamidullah! ve Ismail Aydin’in? ¢alismalarindan ayrilmaktadir. Hadiye Unsal, kaleme
aldig1 NOzul Tertibi bashigini tasiyan t¢lincii boliimde; Téabiinden sonraki nesillere ait
nlzul tertibi, klasik ve modern dénem alt bagliklar1 altinda niizul tertiplerini aktarmasi
ve degerlendirmesiyle Esra Gozeler tarafindan yapilan Kur’an Ayetlerinin
Tarihlendirilmesi® adli ¢alismadan ayrilmakta ve alana katki saglamaktadir. Mustafa
Oztiirk {in de ifade ettigi iizere ¢alisma, Kur’an tarihi yazimimin resmi inkilap tarihinden
pek farkli olmadigin1 géstermeyi ve bu hususta farkindalik olusturmay1 hedeflemistir.
Eserin bu hedefi gercgeklestirebilecek nitelikte ve akademik hiiviyete sahip oldugunu
sOyleyebilir, bu konularda akademik ¢alisma yapmay1 diisiinenlere alanin problemli-
karadelik olarak nitelenebilecek noktalarin1 gozler Oniine sermesiyle énemli katkilar

saglayacagi kanaatinde oldugumuzu belirtebiliriz.

1 Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, Butlin Eserleri, ter: Abdulaziz Hatip, Mahmut Kanik,
ed. Ahmet Baydar, Beyan Yayinlari, istanbul 2016.
2 {smail Aydimn, Kur’an Tarihi, Tibyan Yaymcilik, izmir 2014.
3 Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, Kur’an Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul 2016.
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