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Editorden

Ikinci sayimiz1 hazirlarken...

Genel anlamda tiim Sosyal Bilimler ve 6zelde ilahiyat Bilimleri, insanlik
tarihinde toplumlarin anlam arayisina en somut ve en doyurucu cevaplari
sunmak ve toplumlari manevi bir doygunluk ekseninde yiiceltmek tizere tesis
edilmistir. Budisiplinlereiliskin farkli kaynaklar ve bakis acilari dogrultusunda
beslenen tum bir insanlik, cesitli goriis ve inanglar ¢ergevesinde birbirinden
farkli diistince sistemleri ekseninde kiimelenmistir.

Tarihi stirecte tecriibe edilmesinin yami sira, bizlerin de insanlik
tarihinin kiictik bir kesitini yansitan hayatimiz boyunca tecriibe ettigimiz
tizere, insanligin bu anlam arayisi, kaynak itibariyle ilahi vahiy ekseninde
pekistirildik¢ce toplumlar1 yiikselise yoneltmis, aksi takdirde toplumlar
manen siiriiklenme ve ¢okiis donemlerine gecmislerdir. Buna karsi vahyin
ilmin kaynag1 olarak kabul edilmesiyle ise insanlik, huzur bulmus ve bir
medeniyetin yiikselisini miisahede etmistir.

Islam medeniyet tarihinde en belirgin bir sekilde goriildiigii tizere, ilahi
vahyin ve muteber ilmi eserlerin ekseninde insa edilen toplumsal bir tasavvur
ile tarihi siiregte Islam medeniyeti siirekli olarak ytikselis egilimi gostermistir.
Farkli bir ilerleme ekseni tercih edildiginde ise tiim bir medeniyet aksi
istikamette yol almis ve kendi tarihimize yakistirmakta zorlandigimiz
sayfalarin yasanmasina da imza atabilmistir.

Tarih, tecriibi bir kaide olarak stireklilik arz ettiginden, medeniyetimizin
yeni bir ytikselis egilimi gostermesi, yeniden vahyin ve muteber ilmi eserlerin
eksenindekendimizve toplumumuziizerindenbir tasavvurinsaedebilmemize
bagli olarak miisahede edilebilecektir. Medeniyetimizin tarih boyunca ortaya
koydugu ilmi yeterlilik ve zenginligin yeniden insa edilebilmesi ve tiim bir
insanligin istifadesine sunulabilmesi i¢in de bu medeniyetin varlik sebebi
ve dogruluk ekseni olan ilahi vahyin ve sahih kaynaklarin, akademik bir
disiplinle her firsatta ele alinmasi gerekmektedir.

Tarih boyunca birbirinden farkli medeniyetlere ait eserlerin birbiri tizerine
miimkiin oldugunca icige insa edildigi cografyamizda, her medeniyet igin
onemli bir ilim merkezi olan Mardin’imizde, iilkemizin ilk ﬂahiyat Bilimleri
Fakiiltesinin egitim faaliyetlerine bagladigini biiytik bir mutlulukla ve hakl
bir onurla miisahede etmekteyiz. Yillar siiren kapsamli planlamalarimizin
ardindan farkli bir kurgu ile insa edilen ve Islam Medeniyetinin ortak dili
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olan Arapganin egitim dili olarak kabul edildigi fakiiltemiz, her bir detay ile
tilkemizdeki benzeri akademik gevrelerden biiytik farkliliklar arz etmektedir.
Fakiiltemiz bu yapisiyla Islam ilim medeniyetinin ayni topraklarda neset
edebilmesine dair timitlerimizi her gecen giin yesertmektedir.

I[slam medeniyetinin tarihteki ilim merkezlerimizin, ozellikle Beytu'l-
hikme'nin {tiriinleri olarak ortaya ¢ikan, antik dillerden Arapcaya terciime
edilen felsefe ve eski Yunan klasiklerinin ve tiim Islam beldelerine ve tiim
diinyaya 1sik sagan ilim adamlarimizin neset ettigi bu cografya, yeni soluk
ve yeni bir bakisla yeniden ilmi arastirmalarin kaynag: olmaya adaydir. Bu
baglamda giiniimiizde Sosyal Bilimler ve Ilahiyat Bilimleri disiplinlerine
akademik bir tecriibe ile katki saglamak tizere Mardin Artuklu Universitesi
[lahiyat Bilimleri Fakiiltemiz biinyesinde yaymnlanan Artuklu Akademi
dergimizin her bir sayisini 6zenle hazirlamaktayiz. Tarihin kadim dilimlerinde
bu topraklarda diriltilen ilim medeniyetinin yeniden insa edilmesi stirecinde
kilit tas1 vazifesi gormesi niyet ve temennisiyle 6zenle ¢ikardigimiz Artuklu
Akademi dergimizin ilk sayisimn ardindan bize ulasan tiim tebrik ve
istifade beyanlari, elinizdeki ikinci saymmizm hazirlanmasi siirecinde bizleri
daha biiyiik bir motivasyonla calismaya sevk etmistir. Dergimizin her yeni
bir sayisinin giderek genisleyen bir icerikle hazirlanmasiyla, tilkemizin
sosyal bilimler literatiirtine ve Islam ilimleri miiktesebatina onemli bir
katki saglayabilecegimize dair inancimiz giinden giine artmaya devam
etmektedir. Bu sayimizin derlenmesi siirecinde tahkim heyetimize sunulan
akademik calismalar igerisinden secilerek yayinlanan tiim makalelerimizin,
akademik cevrelerde istifadeli ve etkili olmasini, ayni zamanda Ilahiyat
bilimleri mozaigimize somut katkilar saglamasini, netice itibariyle yalnizca
akademik cevrelerin raflarinda kalmadan toplumca hayata gegcirilebilmesini
temenni ediyoruz. Artuklu Akademi'nin her sayisinin, yerli ve yabanc
ilim adamlarinca ve arastirmacilarimizca Tiirkge, Arapca ve 1ngﬂizce telif
edecekleri calismalara agik oldugunu bu vesileyle yeniden hatirlatmak isteriz.

Boylesi niyet ve temennilerimizle hazirladigimiz Artuklu Akademi
dergimizin bu ikinci sayisinda; Kerim Buladi'nin “Kur’an’a Goére Orantisiz
Gii¢ Kullanma”, Hiiseyin $ahin’in “Tanri’min Varligma Dair Modern
Delillerden Insanci ilke ve Hassas Ayar Delili”, Ugur Alkan'in “Osmanl
Kiltiirtinde Salat-u Selam Mtsikisi Gelenegi”, Ibrahim Aldibou’nun “Inang
Esaslar1 Egitiminin Davranis ve Ahlaka Tesiri: Kur’an Ayetleri Cercevesinde
Bir Arastirma” ve Hasan Alkhattaf'in “Kelamcilarin Usuliinde Tiimevarim
ve Akil Yetisinin Yeri” adli makalelerinin yani sira Yasin Meral’in “Leyse
Aleyna fi'l-Ummiyyine Sebil (Al-i Imran, 3:75)” bashkli arastirma notu ve
Ferda Yildirim'in kitap tanitim ve kritigine yer verilmistir. Akademisyen
ve arastirmacilarimizin akademik bir disiplinle kaleme aldiklar1 bu degerli



calismalarinin, gelecegin ilim medeniyetinin temellerini giiglendirecegine
dair inancimiz tamdir. Bu arastirmacilarimizin yam sira, bendeniz de
“Kaynaklar Isiginda Isra ve Mirag Olay1” adli makalemi miimkiin mertebe
ilk kaynaklardan derleyerek kaleme almis bulundum. Ulkemizde her yil
periyodik bir donemde kutlanmakta olan Mira¢ olgusunun bilimsel arka
planimni teskil eden tarihi temellerine akademik bir gozle 1s1k tutmayi arzu
ettim.

Dergimizin bu ikinci sayisinin hazirlanmasinda, makalelerini titizlikle
kaleme alan arastirmacilarimiza, makalelerin secimine titizlikle katki saglayan
tahkim heyetimizin birbirinden degerli tiyelerine, dergimizin hazir hale
getirilmesinde gayret sarf eden basta Yrd. Dog. Dr. Veysi Unverdi, Yrd. Dog.
Dr. Omer Bozkurt'a ve diger 6gretim iiyelerimize, arastirma gorevlilerimize
en icten tesekkiirlerimi sunarken, gectigimiz ay igerisinde sahsima tevdi
edilen rektorlik gorevim nedeniyle tebriklerini ileten tim akademik cevre
mensuplarina minnet ve sitkran bor¢luyum.

Editor
Prof. Dr. Ahmet AGIRAKCA
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Kaynaklar Isiginda Isra ve Mira¢ Olay1

Ahmet AGIRAKCA*

The Miracle of Al-Isra and Miraj in the Light of the Sources

Citation/©: Agirakca, Ahmet, The Miracle of Al-Isra and Miraj in the Light of
the Sources, Artuklu Akademi, 2014/1 (2), 1-30.

Abstract: The paper discusses the debate on the great miracles of the Prophet
Mohammed, namely the Miracle of Al-Isra and Miraj, based on the sources in
the literature. It intends, firstly, to address the importance of the miracles in
terms of the life of the Prophet and discusses how the miragles took place. Then,
the reactions to the miracles derived from the information in the sources were
given and lastly the contentious points of the miracles are argued. In this
respect, the location of the Al-Masjid Al-Aqgsa, whether the Miraj occured
physically or spiritually, whether the Prophet saw his God and the statutes
introduced in the Miraj are gone through.

Key Words: The Prophet Mohammed, Al-Isra, Miraj, Miracle, Al-Masjid Al-
Agsa.
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Atif/©: Agirakca, Ahmet, Kaynaklar Isiginda Isra ve Mirac Olay1, Artuklu
Akademi, 2014/1 (2), 1-30.

Oz: Hz. Peygamber (s.a.v.)in biiyiik mucizeleri arasinda yer alan Isra ve Mirag
hadiseleri etrafinda literatirde yer alan tartismalarmn kaynaklar 1siginda
incelendigi bu makalede, oncelikle hadiselerin siyer-i Nebi acisindan
ehemmiyetine deginilmis ve nasil cereyan ettigi ele alinmistir. Daha sonra bu
olaylara verilen tepkiler kaynaklardan elde edilen bilgiler 1s1§inda siralanmis ve
son olarak hadiselerin tartismali noktalar1 degerlendirilmistir. Bu cercevede
Mescid-i Aksa'nin nerede oldugu, Mira¢ hadisesinin bedenen mi ruhen mi
gerceklestigi, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Rabbini goriip gormedigi, Mira¢’ta tesri
kilian hiikiimler ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Isra, Mirac, Mucize, Mescid-i Aksa.

Prof. Dr., Mardin Artuklu Universitesi Hahiyat Bilimleri Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim
Dal1.
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[slam’t insanhiga teblig etmek ve beserin hidayetini saglamak tizere
gonderilen son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.), insanlik i¢in bir hidayet
rehberi oldugu gibi, Allah’a iman eden ve bu imani reddeden kimseler icin
de bir imtihan vesilesidir. Risaletin baslangicindan itibaren yillar siiren
istiraplit Mekke doneminde Restilullah (s.a.v.) gileler ve zorluklar ¢ekmis,
onlar1 Islam’a davet etmek iizere kabileler arasinda dolasirken bir siirii
hakaret ve sikinttya maruz kalmistir. Yiice Allah, habibinin kalbini huzura
kavusturacak ve Rabbine duydugu giiven ve imanini artiracak bir olay
yasatmay1 murad ederek, kevn icinde ona gosterecegi bir kisim ayetleri! ve
mucizeleriyle O'nu sevindirmek istemistir. Boylelikle hayatinda bir farklilik
olusturacak, ona biiytik bir mucizeyi yasatacak olan Isrd ve Mirag olayin
lutfetmistir.

Isra ve Mirag olaymin ne zaman meydana geldigi, kesin olarak hangi giin
ve ayda vuku buldugu hususunda ¢ok net bir bilgi yoktur. Ibn Sihab ez-
Ziihri’den naklen, birbirinden farkli rivayetler gelmesine ragmen, siyer ve
megazi alimi Musa Ibn Ukbe'nin naklettigi rivayete gore hicretten bir yil
once gerceklestigi kaydedilmektedir.2 Olayin hicretten on altt ay once
meydana geldigi seklinde bir bagka yaklasim ve yorum bulunmakla birlikte,
risaletin onuncu yilinda olduguna dair kanaatler daha yogun ve isabetli
goriilebilir. Aslina bakildiginda bunlar, hemen hemen ayni tarihlere tekabiil
etmektedir. Dolayisiyla diger rivayetler arasinda daha zayif bir rivayet
olmasina ragmen, en meshur olarak kabul edilen tarih, onuncu yilin Receb
ayinn yirmi yedinci gecesidir.?

Isra ve Mirac olayi, basta Restilullah’in amcast Abbas ibn Abdulmuttalib,
Ali bn Ebi Talib, Bilal ibn Ebi Rabah (Bilal-i Habesi), Esma binti Ebi Bekr,
Abdullah Ibn Mes'ud, Osman Ibn Affan, Hz. Aise, Muaviye ibn Ebi Siifyan,
Ummii Hani binti Ebi Talib, Abdullah ibn Abbas, Ebu Said el-Hudri, Enes
Ibn Malik, Ubeyy Ibn Ka’b, Semure Ibn Ciindeb, Ummii Seleme ve Usame
fbn Zeyd olmak iizere, ashaptan kalabalik bir grup tarafindan rivayet
edilmistir. Imam Kurtubi, Isra ve Mira¢’la ilgili rivayetlerin biitiin hadis

U “Ona ayetlerimizin bir kismum gostermek iizere...” (el-Isra, 17/1).

2 Kurtubi, el-Cami' li ahkami'l-Kur'an, Beyrut, Daru’l-kiitiib el-ilmiyye, 1993, c. X, s. 135.

3 bn Kesir, bu bilginin Abdulgani Ibn Siirur el-Makdisi’den geldigini ve 27. Recep gecesi ile ilgili rivayet
edilen bilginin zayif bir rivayet oldugunu kaydeder. Bkz. el-Bidaye, c. III, s. 155. Cagmmz siyer
alimlerinden Muhammed es-Stiyani, (es-Siretu'n-Nebeviyye, Riyad 2009/1430, c. I, s. 139.) Isra ve Mira¢'in
yili, ay1 ve giinti hakkinda sahih bir hadisin olmadigini, gelen rivayetlerin zayif rivayetler oldugunu
kaydeder.
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kitaplarinda yer aldigini, sahabeden gelen rivayetlerin Islam diinyasinin her
tarafina yayildigini, muhaddislere bircok tarikten ulagmis bulundugunu ve
hadis mecmualarinin hepsinde yer aldigini soylemektedir. Boylelikle yirmi
kadar sahabeden gelen bu rivayetler, artik tevatiir derecesine ulasmistir.*
Mii'minler'in imanini artiracak, miinkirleri daha da smayacak, Cenab-1
Allah’in  kudret ve saltanati1 gosterecek muazzam bir olay olmasi
bakimindan, Isr4 ve Mirac olayr Kur'an ve sahih siinnetle sabit olan bir
mucizedir.

Isra ve Mirag olay, yalnizca Restlullah’in biiyiik ayetlere sahid oldugu,
kendisine goklerin ve yerin melekGtunun gosterildigi kisisel bir hadise
degildir. Bu olay, o giin yasayan ve glinimtizde de bunu okuyan ve duyan
herkes icin bir imtihan vesilesidir. Bu gaybi nebevi yolculuk, ¢ok ince
anlamlari ve genis kapsamli hikmetli isaretleri ihtiva etmektedir. Isra olays,
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e yasatilmis ve bu olayin ardindan ona vahyedilen iki
onemli strede (Isra ve Necm) Cenab-1 Allah, Hz. Peygamber (s.a.v.)in
insanligin peygamberi, dogu ve batinin imami, kendisinden once gelip
gecen biitliin peygamberlerin son mirascisi, kendisinden sonraki nesillerin
imami ve onderi oldugunu ilan etmistir. Onun sahsinda ve bu gece
yuriiytustinde; Mekke Kudis ile Beytullahi’'l-Haram da Mescid-i Aksa ile
bulusmustur. Bu mucize, O'nun peygamberliginin evrensel oldugunu,
imamlhiginin ise ebedi oldugunu, her zaman ve mekdna uygunlugunu
kanitlamastr.

Kavramsal Cerceve

Sozliikte “yukari ¢ikmak, yiikselmek” anlamindaki (z_e) “a-r-c” kok
fiilinden urtic mastari ile tiiremis bir ism-i alet olan “mira¢” kelimesi, sozliik
anlamiyla “yukar1 ¢ikma vasitasi, merdiven” anlamina gelmektedir. Istilahi
bir terim olarak ise Hz. Peygamber'in goge yiikselisini ve Allah katina
cikisini anlatir. Bu olay, Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gidis ve
oradan da yticelere ¢ikis seklinde yorumlandigindan, kaynaklarda daha ¢ok
“Isra ve Mira¢” seklinde gecse de giinliik kullanimda Mirag kelimesiyle her
iki olay birlikte kastedilir. Bunun yaninda Hz. Peygamber'in Mescid-i
Haram’dan Kudiis'teki Mescid-i Aksd’ya bir gece ytirtiyiisi ile gottirtilmesi
hadisesine “Isrd”, bu noktadan sonra yasadigi olaya da “Mirag”
denilmektedir.

4 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, Beyrut 1971, c. II, s. 37-38; Kurtubi, el-Cami', c. X, s. 135.
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Kaynaklarda ele alindig sekliyle Mirag olayy, iki safhada gerceklesmistir.
Birinci safthas1 Hz. Peygamber’in Mescid-i Hardm’dan Mescid-i Aksd’ya
yaptigi yolculuk olan Isra safhasi; digeri de oradan goklere yiikseldigi,
Allah’mn ayetlerini ve bir¢ok mucizevi olay1 miisahede ettigi satha olan Mirag
safhasidir.  Literatiirdeki bu ayirim, her iki 1stilahin naslarda
zikredilmesinden kaynaklanmaktadir. Geceleyin yolculuk yapma anlamina
gelen ve (ss) “s-r-y” kokiinden tiireyen Isra sozciigii, Kur'an’da mazi
kullanimiyla yer almis ve gectigi stireye adini vermistir. Buna gore Allah,
kudretinin isaretlerini gostermek icin kulu ve Resulii Hz. Muhammed
(s-a.v.)'i Mescid-i Haram'dan cevresini miibarek kildigi Mescid-i Aksd’ya
geceleyin bir yolculuga cikarmustir.> “Mira¢” kelimesi bu kullanimla
Kur'an’da ge¢memekle birlikte, cogul sekli olan “mearic”, “yiikselme
dereceleri” manasinda zikredilmistir.® Ayrica “merdiven” anlamindaki
“medric” sozcligi ve () “a-r-¢” kokiinden tiiremis fiiller gesitli ayetlerde
yer almaktadir.

Hadis ve siyer kaynaklarinda Isra ve Mira¢’la ilgili bircok rivayet
kaydedilmektedir. En eski siyer kaynagi Ibn Ishak'in es-Siyretu'n-
Nebeviyye'sinde ve onun serhi mahiyetinde olan Ibn Hisam'in ayni adi
tasiyan eserinde, en 6nemli ve en sahih hadis mecmualar1 olan Buhari'de alt1
sahabiden yirmi ayr rivayet ve Miislim’'de de yedi sahabiden on alt1 ayri
rivayet yer almakta olup bu rivayetler ortak noktalarma gore miiellifler
tarafindan biittinlestirilmis ve olay bir buitiin hadise haline getirilmistir. Zira
olay1 basindan sonuna kadar anlatan ve biitiin sathalar1 birlestiren tek bir
rivayet mevcut degildir.

Kaynaklarda Isra ve Mira¢'in Hz. Peygamber’in hayatinda kag defa
gerceklestigi meselesi de onemli bir yer tutmaktadir. Bunun asil sebebi,
rivayetlerde ortaya cikan tarih, tasvir ve bilgi farkliliklaridir. Bazilaria gore
Isra, biri uyanikken digeri de uyku halinde olmak iizere iki defa meydana
gelmistir. Diger bir goriis ise her ikisi de uyanik oldugu halde, bedenle
gerceklestigi yoniindedir. Bunlardan ilki Mescid-i Aks4’ya, digeri once
Mescid-i Aksd’ya ve oradan da semavata kadar olanmidir. Bazi ilim
adamlarina gore ise ii¢ defa veya daha fazla meydana gelmis, bunlarin biri
ruh ve bedenle uyanikken, digerleri uyku halinde olmustur. isrd’nin bir defa
uyanikken bedenle, Mira¢'in ise bir defa ruhen gergeklestigi konusunda

5 “Bir gece, kendisine bazi delillerimizi gosterelim diye kulu Muhammed'i, Mescid-i Haram'dan, cevresini miibarek
kaldigimiz Mescid-i Aksd'ya gotiiren O zatin sani ne yiicedir! Biitiin eksikliklerden uzaktir O! Gergekten, her seyi
isiten, her seyi goren O’dur.” (Isra, 17/1).

6 Bkz. el-Mearic Suresi ilk ayetleri.
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kanaatler de vardir. Ancak gogunlugu olusturan alimlerin goriisii, her
ikisinin de ayn1 gecede ve bir defada meydana geldigi yontindedir.”

Isra-Mira¢ Hadisesi

Isra ve Mirag olay1 farkli yollarla aktarilan, farkli anlatimlardan dolay1
sanki birka¢ kez tekrarlanmis izlenimi veriyorsa da sadece bir defa vaki
oldugu kaynaklarin ittifakiyla sabittir. Farkl1 sahabelerden gelen bilgilerin
bircok miellif tarafindan birlestirilerek tek metin olusturuldugunu
sdylememiz miimkiindiir. Bu duruma gore olayin genel seyrinin su sekilde
oldugunu gorebiliyoruz:

Bir gece Restlullah, Kabe’de Hicr veya Hatim denilen yerde iken, baska
rivayetlerde kendi evinde uykuda iken, diger bir rivayete gore ise,
amcasinin kizt Ummii Hani'nin evinde bulundugu sirada uyku ile uyamklik
arast bir halde iken Cebrail (a.s.) geldi. Bundan sonra olay hakkinda
Restilullah soyle buyurur: “Cebrail (a.s.) gelip beni ayagyla diirttii, uyandim
sonra tekrar uyudum, bir daha uyandirdi ve bu eylemi ii¢ kez tekrarladi.
Sonuncusunda oturdum, o da beni kolumdan tuttu ve birlikte ayaga kalktik,
Mescid'in kapisina dogru yiiriidiik.”8 Sonrasinda Cebrail (a.s.) Resillullah’i (s.a.v.)
Mescid-i Haram’a gotiiriip gogstinti bogazimin altindan gobeSinin alt kismina kadar
acti, zemzemle yikadiktan sonra igine iman ve hikmet doldurup kapatti.”®

Bu olagan st olay, Cenab-1 Allah'm Resuliinti boyle bir yolculuga
hazirlamak, her tiirlit korkudan uzak tutmak ve giiclii bir kalbe sahip kilmak
icin O'na ikramen verdigi, kudretinin dahilinde bir olaydir.'? “Ardindan -

7 Ibn Kayyim el-Cevziyye, ihtilafin, farkli rivayetlerin lafizlarma takilip kalan zayif nakilcilerin olaylar
karistirmasindan ileri geldigini kaydeder. Zadu'I-meid, Beyrut 1970, c. II, s. 54.

8  Bazi rivayetlerde ise yaninda Mikail'in oldugu kaydedilmektedir. Bkz. Muhammed ibn Salih ed-
Dimaski, Subulu’l-hiida ve'r-resad fi hedyi hayri'l-ibad, Beyrut 1993, (terc. Ebu Bekir Sifil), Istanbul 2011, c.
111, 5. 148.

9 Bu bilgilerle ilgili rivayetler genel olarak sahih kabul edilmektedir. Bkz. Buhari, Salat 1, Menakibu’'l-
Ensar, 42; Enbiya 5; Bed'u’l-halk 6; Miislim, iman 263. Hz. Peygamber'in gogsiiniin yarilmast olayimn
farkli kaynaklara gore dort defa meydana geldigi kaydedilir. Birincisi, Restlullah heniiz dort yasinda
iken siitannesi Halime'nin yaninda oldugu giinlerde meydana gelmisti. (Miislim, Iman, 259). Ikincisi,
Resul-i Ekrem (s.a.v) heniiz on yasinda iken meydana gelmistir. (Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, c. 11, s.
317). Ucgiinciisii; O'na vahiy gelmeden once olmustur, (Tayalisi, Miisned, c. III, s. 125-127). Bunun
maksadi, onun kalbini ilahi vahyi kolayca anlayacak ve vahyin agirhgmna dayanacak bir saglamliga
ulastirmakti. Dordiinciisti de Mirag gecesinde olmustur, (Buhari, Salat 1; Hacc 76; Enbiya 5; Miislim,
iman 263). Hz. Peygamber (s.a.v) o gece gorecegi olaganiistii hadiseleri ve ilahi sirlari iyi grenip
kavrayabilmek ve bir miikemmellige yiikseltilmek icin ruhen ve bedenen hazirlanmustir. Serik ibn Ebi
Nemir, rivayetinin bas tarafinda, Resul-i Ekrem'in gogsiiniin yarilmasi olaymmn kendisine vahiy
gelmeden 6nce gergeklestigini soylemis, ardindan da Isra hadisesini nakletmistir. Ayrica bu konularin
tiimiinii ele alip farkh rivayetlerle aktaran ibn Hacer'in kaydettiklerine (Feth, c. I, s. 576) bakilabilir.

10 Sabit el-Biinani, Enes (r.a)’den, Hz. Peygamber’in (s.a.v) siitannesi Halime'nin yaninda oldugu giinlerde
siitkardesleri ile evin yakininda bir yerde oynarken, Cebrail'in onun yanina gelip kalbini yardigin
rivayet etmektedir. Bu bilgi ise, giivenilir bircok muhaddisin rivayet ettigi tizere, Isra hadisesinden ayr1
ve tamamen baska bir sakku’s-sadr olayidir. Sabit el-Biinani, Restlullah'in gégsiiniin yarilmas: olayi ile
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Cebrail- uzunca, beyaz renkli, merkepten daha yiiksek ve daha biiyiik, katirdan daha
kiictik “Burak” ismiyle bir hayvan getirdi.” Restlullah Burak hakkinda sunlar
buyurmustur: “Binmek tizere ona yaklastigimda birden azginlasip hareketlendi.
Cebrail elini hayvancagizin yiiziine siirtip ona: Utanmiyor musun? Yemin ederim
ki, Muhammed’den daha iistiin bir beser sana binmedi! Ne oluyor sana? deyince
sakinlesti ve sonra ona binmemi istedi.’l Cebrail'in terkisinde bindim, o kadar
siiratli idi ki on ayaklarim goziimiin en uzak gordiigii yere/ufuga atarak, her bir
hareketi goziin gordiigii en son noktaya ulasarak ilerliyordu.”2 “Ardindan
Mekke’deki Harem-i  Serif ten  Kudiis/Beytii’l-Makdis'teki Mescid-i Aksid’ya
gotirildii.” Tmam Zehebi Restlullah’in bu yolculuk sirasinda i¢ durakta
mola verip namaz kildigini, bu duraklarin birincisinin Taybe/Yesrib sehri;
ikincisinin Hz. Musa'min ilk vahyi aldigi agacin bulundugu yer;
tictinctistiniin Hz. Isa’nin dogdugu kasaba oldugunu kaydeden bir rivayeti
aktarir.3 Resiil-i Ekrem, Mescid-i Aksd’da Kur'an'da kissalar1 anlatilan ve
anlatilmayan Peygamberlerle birlikte, onlara imam olup iki rek’at namaz kildiktan
sonra' Cebrail (a.s.) birinde siit, birinde sarab olan iki kab getirip kendisine
sundu.”15 “Resiilullah bu iki kabdan siit dolu olani secince Cebrail O’'na ‘Seni,

Isra ve Mirac hadisesini birbirine karistirmadan cok giizel bir sekilde rivayet etmis; Mekke’den Beytii'l-
Makdis’e, oradan da Sidretu’l-miinteha’ya yapilan yolculugun birbirine bagli birer hadise oldugunu
ortaya koymus; Hz. Peygamber’in (s.a.v) énce Beytii'l-Makdis’e vardigini, oradan goklere yiikseldigini
belirtmis ve boylece baska ravilerin miiphem sekilde anlatti$1 olaydaki piiriizleri gidermistir. Ayrica
bunu etbau’t-tabiin’den Yunus Ibn Yezid'in (v. 159/776), ibn Sihab ez-Zuhri'den (v. 124/742), o da Enes
Ibn Malik'ten rivayet etmis, Enes'in Ebu Zer el-Gifari’den nakline gore Restlullah (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Ben Mekke'de iken evimin tavani yarilierdi. Cebrail aleyhisselam gelip gogstimii yararak icimi
Zemzem suyu ile yikadi. Sonra hikmet ve iman ile dolu altin bir legen getirildi. Legendeki hikmet ve imant
gogstimiin icine bosaltt, ardindan gogsiimii kapatti. Daha sonra elimden tutup beni semaya ¢ikardr.” Hadisin
devaminda Yunus ibn Yezid, Mirag kissasinin tamamimi anlatmustir. (Buhari, Salat 1; Hacc 76; Miislim,
Iman 263). Ebu Zerr rivayetinde inkita vardur. Zira Urve, Ebu Zerr ile gériisememis ve Urve bu rivayette
tek basina kalmustir, dolayisiyla bu rivayet zayif bir rivayet olarak kabul edilmektedir. (el-Bezzar, Kegfu'l-
estdr, c. III, s. 115-116). Sabit el-Biinaninin Enes ibn Malik'ten rivayetiyle nakledilen Mira¢ hadisi, bu
konudaki rivayetlerin en saglami ve en sahihidir. Genis bilgi icin bkz. Kad1 Iyad, Sifa-i Serif, (ter. ve serh:
Yasar Kandemir), Istanbul 2012, c. I, s. 379.

11 Cebrail'in (a.s) bu sozlerinden daha énce Burak’in sirtinda yolculuk yapan peygamberlerin oldugunu
anliyoruz ki bu konuda da kaynaklarda kaydedilen bilgiler vardir. Muhammed Ibn Salih ed-Dimaski,
Subulu’l-hiida ve'r-resad fi hedyi hayri’l-ibad, c. 111, s. 187.

12 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 42; Miislim, iman 259; imam Ahmed, Miisned, c. 111, s. 148.

13 [mam Zehebi, Sire, Beyrut 1982, s. 154.

14 Peygamberlerle namaz kilma konusu ile ilgili izahat asagida verilecektir.

15 Buhari bu ikramin Kudiis'te/1lia’da oldugunu ve Hz. Peygamber’e (s.a.v) iki bardak sunuldugunu Ebu
Hureyre’den, ondan Said Ibnu’l-Miiseyyib'in, ondan Ziihrinin, ondan da Suayb’'in naklettigi bir rivayette
kaydeder. (Buhari, Esribe, 1). imam Miislim de iki kabin sunuldugunu Enes ibn Malik’ten gelen rivayetle
kaydeder. (Miislim, iman, 259). Miislim, diger bir rivayetinde (Iman 264) bu iki bardagin Beytu’l-Ma'mur
ziyaretinde sunuldugunu ifade eder. Yine Buhéri (Menakibu'l-Ensar, 42) Beytu'l-Ma'mur’a ulastiktan
sonra birinde siit, birinde sarab, birinde de bal olan ti¢ kabin kendisine sunuldugunu Enes ibn Malik’in
Malik ibn Sa’saa’dan aldig1 rivayetinde nakletmektedir. Aym sekilde ibn Hisam ve ondan ayni bilgileri
aktaran Ibn Kesir ise, O'na bu ii¢ kabin semaya urticundan 6énce sunuldugunu ifade ederler, fakat birinde
siit, birinde sarab bir digerin de de su oldugunu, Imam Zehebi (s.154) ise Restilullah’a sunulan iki kabtan
birinde siit digerinde bal oldugunu ve bu rivayetin (s.156), Yunus'un Ziihri’den, onun da Said Ibnu’l-
Miiseyyeb’den onun da Ebu Hureyre’den muttefekun aleyh bir senedle geldigini kaydederler. Bunlar1
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insanin yaratiis gayesine uygun olana yonlendiren Allah'a hamd olsun, fitrat
sectin’ dedi.” Zira stit fitrati, sarab ise diinyaya ragbeti temsil etmektedir.1
Sonra Cebrail, Restilullah’1 alip diinya semasina yiikseltti.1”

Bunun ardindan isra Suresi birinci ayette zikredilen “Ona ayetlerimizden
bir kismini gdstermek igin” buyrugunun geregini yerine getirmek tizere olan
uric olayr basladi. Restlullah, Cebrail'in refakatinde kevndeki
harikuladelikleri, Peygamberlerin makamlarini, cennet ve cehennem ehlinin
durumlarini gormesi igin Allah’in kudretiyle gerekli mekéanlara ulastirildi
Semalarin her birinde sirasiyla Hz. Adem, isa, Yahya, Ytsuf, Idris, Hartn ve
Misa (aleyhimusselam) peygamberlerle goriistii; hepsiyle selamlasip
dualarm aldi, onlar da O’'na ve timmetine dualar edip kolayliklar dilediler.
Nihayet Beytii'l-Ma'mtr'un bulundugu yedinci semada Hz. Ibrahim’le
bulustu.18

Yollarma devam ettiler, bu yolculuk sirasinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
ahiret hayati, cennet ve cehennem ehlinin ahvali ile salih amel isleyenlerle
giinahkarlarin akibetlerini anlatan 6rnekler gosterildi. Allah yolunda sehid
olanlarin, Firavun tarafindan oldiiriilen kadimmin ve esi ile cocuklarinin

icmek tizere elini uzattiginda bir ses isitir; eger suyu alirsa O ve timmeti suda batar, sarab icerse O ve
immeti baygin diiser, ama siitii icerse O ve timmeti hidayete erer. Bunun tizerine siitii tercih ettigini
kaydederler. es-Sire, c. II, s. 38; ibn Kesir, el-Bidaye, c. III, s. 156. Buhari, Bed'u’l-halk 6’daki rivayette ise
olay1 daha muhtasar anlatarak bu ii¢ kabtan orada sz etmemektedir. Kadi1 fyad da birinde siit digerinde
sarab olan iki kabtan s6z eder. Sifa-i Serif Terciimesi, (trc: M. Cemal), Istanbul 1314, Cemal Efendi
Matbaast Yaynlari, c. I, s. 448. ki kab sunulduguna dair rivayetin daha sahih bir yolla geldigine dair
kanaat daha ¢ok giiven vermektedir. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, c. X, s. 91 (5610 nolu hadis serhi).

16 Buhari, Tefsir (Isra Suresi), 3 (4709). Siitii tercih ettigine dair kaydedilen hadislerin sahih oldugu ile ilgili
olarak bkz. M. es-Stiyani, es-Siretun Nebeviyye, c.1, s. 146.

17 Tabiin alimlerinden rivayetleri Kutub-i Sitte'de yer alan Basrali giivenilir bir muhaddis olan Sabit el-
Biinani (v. 123/741) bu hadisi Enes Ibn Malik'ten hasen li zatihiden daha yiiksek mertebede bir sened ile
rivayet etmistir; Ayrica bu hadisi Enes'den Sabit el-Biinani disinda hicbir ravi bundan daha sahih bir
senedle rivayet etmis degildir. Isra ve Mirag hadisini Enes’den Sabit el-Biinani’den baska rivayet edenler
pek ¢ok karisikliga sebep olmuslardir. Enes Ibn Malik'ten rivayette bulunan, tabiun neslinden olup
rivayetleri Siinen-i Tirmizi hari¢ Kiitiib-i Sitte’de yer alan Medineli bir muhaddis olan Serik ibn Ebi
Nemir'in (v. 140/757) rivayet ettigi hadiste, Mira¢ olayindan ¢nce melegin Hz.Peygamber'e (s.a.v)
gelmesinden, onun gogsiiniin yarilmasindan ve zemzem ile yikanmasindan s6z edilmistir. Ancak Imam
Zehebi, onun rivayetiyle gelen Mirag hadisinde, baska rivayetlerle takviye edilemeyen sézler oldugunu
ifade etmektedir. (Siyeru a'ldmi'n-nubela, c. VI, s. 160). Tabiun miifessirlerinden Katade ibn Diame es-
Sedusi (v. 117/735), Enes’ten, onun da Medineli sahabi Malik ibn Sa'sa'a'dan duydugu bu hadisi aym
sekilde rivayet etmis, ancak bu rivayette bazi kelime ve ifadeler 6ne veya sona alinmis, anlatimda bazi
ilave ve noksanliklar yapilmis, peygamberlerin semadaki yerleri diger rivayetlerden farkli sekilde
gosterilmistir. Ayrica bkz. Buhari, Menakibu'l-Ensar, 42.

18 Buhari, Salat, 1; Bu konudaki rivayet Enes ibn Malik'in Ebu Zer'den naklettigi rivayet olup Buhari ve
Miislim’deki diger kaydettigimiz rivayetlerle desteklenmektedir. Hadisi biitiin ayrintilartyla serheden
Ibn Hacer el-Askalani, (Feth, c. 1, s. 574 vd.) olup Islam alimlerinin gériislerine genis yer vermektedir. Bu
konudaki rivayetlerden biri ibn Sihab ez-Ziihri tarafindan nakledilen hadistir. Soyle ki: “Hz.
Peygamber’in (s.a.v) karsilastigi biitiin peygamberler O'na “Hos geldin, safa geldin salih nebi! Hos
geldin, safa geldin salih kardes!” derken, Hz. Adem ile ibrahim (a.s) ona: “Hos geldin, safa geldin salih
nebi! Hos geldin, safa geldin salih oglum!” demislerdir. Bu kayitlar Buhari’de de mevcuttur. Ayrica ayni
bilgileri Kurtubi de kaydetmektedir. (el-Cimi',c. X, s. 136).
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akibeti, namaz kilmayanlarin gordugii azab ve gektigi sikintilary, zina
edenlerin, yol kesenlerin, faiz yiyenlerin, emanetlere ihanet edenlerin,
yapmadig1 halde baskasina 6giit veren vaizlerin, giybet yapanlarin, biyiik
s0z soyleyip yerine getirmeyen ve buna pisman olanlarin durumlarini,
cennetin misk kokusunu ve cennet ehli olan salih insanlarin amellerinden
dolay1 buraya nasil girdiklerini, Allah’a, Resuliine, ahiret giintine iman edip
Islam’a goniil veren ve Allah rizasi icin muhtacin yardimina kosan kisaca
Allah’mn emrettiklerini yapip nehyettiklerinden kaginanlarin akibetlerini ve
hallerini gordii. Cennetliklere sevinip cehenneme girecekler icin de tiziiliip
Cebrail’e gerekli sorular1 sorup cevaplarini ald1 ve yollarina devam ettiler.”

Sonra Sidretii’l-Miinteha?° denilen yere vardiklarinda yazici meleklerin
kalem cizirtilarimi duydu?' ve ardindan Allah’in huzuruna ulastirildi.
Kendisinden 6nce gelen diger bazi peygamberlerin de semévatin sirlarmi
O0grenip gormeleri i¢in boylesi bir mucizeye mazhar edildikleri Kur’an
nassiyla sabittir.?2 Burada Necm suresinde belirtildigi tizere “iki yay mesafesi
veya daha da az bir mesafe”ye kadar yaklastig1 ve aralarinda bir selamlasmanin
gerceklestigi bilinmektedir. Bu yaklasma ve Rabbiyle selamlasmasinin
mahiyeti hakkinda bir fikir yiirtitmeyi gerekli gérmiiyoruz. Bunun kalplerin
kaldiramayacag1 ve akillarin alamayacagr olaganiistii bir gercek oldugunu
belirtmek tekraren de olsa gereklidir.

Burada Restl-i Ekrem’e, arsin altinda sakli hikmetlerden kabul edilen el-
Bakara Stiresi'nin son iki dyeti indirilmis ve Allah’a ortak kosmayanlarin
giinahlarmin affedilecegi miijdesi verilmistir.2? Bu iki ayetin kendisine
dogrudan dogruya ikramen vahyedilmesi, ayr1 bir mucizevi taraftir.

19 Muhammed Ibn Salih ed-Dimasgki, Subulu’l-hiida ve'r-resad fi hedyi hayri’l-ibad, c. 111, s. 148 vd.

20 Enes ibn Malik'ten gelen rivayette Restlullah soyle buyurmustur:"Sonra Cebrail, beni Sidretiilmiinteha'ya
kadar gotiirdii. Sidre’yi insant hayret ve saskinlik icinde birakan 6yle renkler kaplamist ki, onlarin ne oldugunu
bilemem," Buhari, Salat 1, Hacc 76; Muslim, iman, 263). - “Onun bir baska inisini Sidretu’l-Miinteha'nin
yanmnda gormiistii. Me'va cenneti de onun yamndadir. O dem ki Sidre'yi bir feyiz sarwyor, sardik¢a sartyordu...
Peygamberin gozii kaymadi, sasmadi, asmadi da. Vallahi gordii, hem de Rabbinin dyetlerinden en biiyiigiinii
gordii!” (en-Necm Suresi, 53/12-18).Bu ayetler Hz.Peygamber (s.a.v)'in Rabbinin ayetlerini Sidre’deki
rengarenk gozii kamastiran mucizeleri ve Rabbinin en biiyiik ayetlerini gordiigiinti anlatmaktadir.
Bunlarla ilgili olarak ayrica bkz. ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-azim, c. VII, s. 419 vd; ibn Hacer, Feth, c. 1, s.
577 vd.

21 Abdullah ibn Abbas'in rivayetiyle gelen hadiste Restlullah soyle buyurmustur: "Cebrail beni dyle yiiksek
bir yere ¢ikard: ki, orada kaza ve kaderi yazan meleklerin kalem cizirtilarini duymaya basladim" (Buhari, Enbiya 5;
Miislim, Iman 263. Onlarin neleri yazdigi bilinmemekle beraber, Levh-i mahfuz'dan bazi bilgileri
naklettikleri veya kendilerine yazmalar1 emredilen vahiyleri yazdiklar1 yahut daha baska seyleri yaziya
doktiikleri anlagilmaktadir.

22 El-En’am, 6/75.

2 Buhari, Salat 1; Menakib, 24; Miislim, iman, 262, 263 ve 279; el-Bagavi de (Serhu’s-siinne, Beyrut 1979, c.
XIII, s. 349, hadis no: 3756) hadisin sahih oldugunu kaydeder.
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Cenab-1 Hak, vakit mefhumunu izah etmekten insanlarin aciz olacagi,
gercek mahiyetini bilmedigimiz ibadeti, Resuliine ve insanlara emretti. Enes
Ibn Malik’in Malik Ibn Sa‘’saa’dan miirsel olarak yaptigi rivayeti Imam
Buhari kaydetmektedir. Bu rivayette Buhari, Mira¢ olaym uzun uzun
nakleder.

Hz. Peygamber ve timmeti i¢in farz kilinan namaz ile ilgili hadiste, s6z
konusu edilen elli vakit namaz meselesi anlatilmaktadir.?* Elli vakit namazin
nasil oldugunu bilmemekle birlikte bunu bugiin kildigimiz bes vakit
namazin bes vakti ile kiyaslamamak ve bugtinkii ibadetin on kat1 anlaminda
diisinmemek gerekir kanaatindeyiz. Nihayet kaynaklarda kaydedildigi gibi
Restlullah, dontiste Hz. Musa ile karsilasinca, o elli vakit namazin
tummetine agir gelecegini sdyleyip Allah’tan onu hafifletmesini istemesini
tavsiye etti. Namaz bes vakte indirilinceye kadar Hz. Peygamber’in Cenab-1
Allah’a miinacaat ve miiracaati, Musa ile diyalogu devam etti.?5 Nihayet bes
vakit namaz su anda mefhumunu ve vaktini anlay1p bildigimiz sekilde biz
insanlar i¢in farz kilinda.

Rivayetlere gore Mira¢’tan doniis gilizergdhinin semavattan tekrar
Beytu'l-Makdis’e, oradan da Mekke'ye dogru gerceklestigi goriilmektedir.
Mekke’den Kudiis'e gergeklesen Isra olayinda Hz. Peygamber’in Burak'in
sirtinda gotiurildiigi, semavata ise vasitasiz ulastirildigt anlasiimaktadir.
Vasttasiz ~ goturiilmesi  “urtic  fiili”’nin  mechul  kullanimindan
anlasilmaktadir.2¢

Mirag'la ilgili rivayetlerde bazi farkhiliklar mevcuttur. Ornegin sahih
rivayetlerin bir kisminda dogrudan dogruya Mescid-i Haram’dan semaya

24 Buhari, Menakibu'l-Ensar, 42. Basta Sahih-i Buhari olmak iizere hadis mecmualarinda hi¢ tereddiit
etmeden bunu kaydeden bunca muhaddisin ve eserlerine bunu derceden miifessir ve fakihin
yazdiklarini, giivenle bu rivayetin sihhatini kaydeden cerh ve ta’dil alimlerinin kanaatlerini aynen kabul
ediyor ve olay1 aktarmay1 ilmi ve akademik ahlak geregi telakki ediyoruz. islam’1 Allah katinda gegerli,
hiikiimlerini Allah’in belirledigi bir din olarak kabul ettigimize gére Mirag olayinda anlatilan bazi olay
ve detaylar1 aklimizla izah edemeyebiliriz. Ama Resuliinden geldigine inanarak aynen kabul etmeyi
“imanu’l-acaiz” tarzi bir samimiyet geregi goriiyoruz.

%5 Buhari, Bed’u’l-halk 7; Miislim, Iman 263. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zidu'l-mead, Misir 1970, c. II, s. 54-55.
Elli vakitin bes vakte indirilmesi ve elli vakitin sevabinin verildigine dair kaydedilen bu hadisin bir
pazarlik gibi oldugunu ve bundan dolay1 da sahih olamayacagin iddia eden siinnet ve hadislere farkl
yaklasan bazi kimselerin yorumlarini kabul etmek, asirlardir hicbir Miisliiman ilim adam: tarafindan
reddedilmedigini g6z ardi etmek olacaktir. Biitiin hadis mecmualarinin ve bunlari serheden imam el-
Bagavi, Imam Nevevi, Ibnii'l-Miineyyir, Ibn Kayyim el-Cevziyye, Kirmani, Ibn Hacer, Bedruddin el-
Ayni, Kastalani, vs. birgok muhaddis ve alimin nakil ve izahlarina itiraz etmek ne kadar isabetli ve fslami
bir yaklasimdir? Biz bu konuda Islami gelenegin biiyiik alimlerinin sdylediklerine ve kanaatlerine
uymay1 tercih ederiz.

2 [bn Kesir (el-Bidaye, c. 111, s. 158), Hz. Peygamber’in (s.a.v) peygamberlerle kildig1 namaz ve kendisine
sunulan mesrubat meselesinin Mira¢’tan 6nce mi sonra m1 olduguna dair tartismalar hakkinda genis
bilgi sunmaktadir.
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yiikselis anlatilir.? Ancak Isra ve Mira¢'m ayni gecede gerceklestigi kabul
edilip rivayetlerin butiinti goz 6ntine alindiginda, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
Mescid-i Aksa’ya gotiriildiigic. ve burada, aralarinda ulu’l-azm
peygamberlerin de bulundugu peygamberlere namaz kildirdig:
kaydedilmektedir.2

Olayin Kureys Ortamina Yansimasi ve Tepkiler

Restilullah olayn ertesi giinii Harem’de otururken Ebu Cehil gelip alayl
bir eda ile “Gokten yeni bir haber var mi?” diye kendisine laf atmusti
Restilullah da: “Evet var! Ben diin gece Kudiis'e Beytu’'l-Makdis'e gotiiriiliip
getirildim!” deyince Ebu Cehil mal bulmus magribi gibi heyecanla herkese
seslenerek: “Ka’b fbn Liieyogullari! Kosun gelin bakin, Muhammed diin gece
Beytu'l-Makdis’e gidip geldigini soyliiyor! Bir gecede gidip gelmis simdi de

1

aramizda oturuyor!” demisti. Mekkelilere yolculugunu anlattiginda Kureys
kabilesi mensuplar1 O'nu yalanlayip boyle bir yolculugun bir gecede
olamayacagini diisiinerek alay ettiler. Kimisi de hayretini ifade etmek icin
alkis tutup elini basina koymustu. Sonra Kudiis'e gidip gelenlerden bazisi
da Kudiis hakkinda sorular sorup onun yanitlamasin istemislerdi. Allah da
ona, hemen Kudiis'te eseri var olan Mescid-i Aksd’'y1 ve biitin sehri
goziiniin ontine getirip gostermis ve musriklerin sorularina ¢ok rahat bir
sekilde cevap verebilmisti.?? Neticede Hz. Peygamber (s.a.v.)in sehir
hakkinda verdigi bilgilerin dogru olmasindan otirti  seslerini
cikaramamiglardi.3 Hatta doniiste Kureyslilere ait bir Kervan, Suriye’den
donerken bir mevkide mola vermis ve orada develerinden birini
kaybetmisti. Hz. Peygamber de -filan kervanin- deveyi aramakla mesgul
oldugunu ve o deveyi kimin bulup kervana kattigimi da goriip Mekkeli

27 Buhari, Tevhid, 37; Bed’u’l-halk, 7; Miislim, Iman, 276; Ahmed Ibn Hanbel, bu hadisi Abdullah ibn
Abbas’tan sahih bir senedle kaydetmektedir, bkz. el-Fethu'r-rabbani, c. XX, s. 262-264.

2 Bu namazin Mira¢'tan 6nce mi yoksa Mirag¢ doniisii mii gerceklestigi konusunda kaynaklardaki
farkliliklara bakildiginda Mirag’tan 6nce Beytu'l-Makdis’te kilindig1 hususundaki kanaatlerin daha sahih
rivayetlere dayandig goriilebilir, Ahmed ibn Hanbel, el-Fethu'r-rabbani, c. XX, s. 244 vd.; Ibn Sa’d,
Tabakat, c. 1, s. 214; Beyhaki, ed-Delail, c. I, s. 388; ibn Hacer, Fethu'l-Bari, c. X, s. 91. Ebu Hiireyre'nin (r.a)
rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmustur: “Kendimi peygamberlerden olusan bir
cemaatin iginde buldum. Namaz vakti de girmisti. Imam olup onlara namaz kildirdim. O sirada biri
bana: ‘Muhammed! Bak su melek, cehennem'in bekgisi Malik'tir. Ona selam ver’ dedi. Ona yéneldim
ancak Malik benden ¢nce davranip bana selam verdi.” Miislim, iman, 278; Zehebi, es-Sire, s. 156. Ayrica
Zehebi, Ummu Hani binti Ebi Talib’'ten gelen konu ile ilgili rivayette ravi Muhammed Ibn Ismail el-
Vesavisi'nin bunda miinferid kaldigin1 ve rivayette zayiflik bulundugunu kaydeder. Zehebi, es-Sire, s.
157. Ancak, Said Ibnu’l-Miiseyyeb’den gelen miirsel bir rivayeti de kaydetmektedir, (s. 158), ibnu’l-
Miiseyyeb’in miirsel rivayetleri ilim adamlari tarafindan genellikle makbul goriiliir.

29 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 41; Tefsir (isra 17) 3 ve 4 (4710); Miislim, iman 262 vd.; Zehebi, es-Sire, s. 160.

30  bn Hisam, Sire, c. II, s. 37 vd.; Buhari, Menakibu'l-Ensar, 41; Miislim, Iman, 259; Ahmed ibn Hanbel,
Miisned, c. 1, s. 309.



Ahmet Agirakea | Kaynaklar Isiginda Isrd ve Mirag Olay:

miisriklere anlatmisti. Hatta kervanin basinda, sirtinda iki siyah ¢uval ytikli
bulunan bir deve oldugunu ve muhtemelen falan giinde Mekke'ye
varacaklarini anlatmist1.3! Kervandakiler dondiiklerinde olay1 aynen tasdik
etmislerdi. Buna ragmen miisrikler kiiftirlerinde kalmaya devam etmis ve
inatlarim siirdiirmiiglerdi.

Ancak bu olay1 agizlarina dolayan miisrikler, zamanla bazi zayif iradeli
kimseleri etkilemis ve Islam’a yeni girmis olanlardan bazilarimin dinden
donmelerine sebep olmuslardi.3? Bu irtidattan timitlenen miisrikler, en
buyiik destekcisinden kendisini mahrum birakacaklar: timidiyle Hz. Ebu
Bekr’e kosarak: “Bak! Arkadasin bu gece Kudiis'e gidip geldigini anlatmaktadir,
yok artik her halde buna da inanacak degilsin ya?” demislerdi. Ebu Bekr (r.a):
“Bunu o mu soyledi?” diye sorunca, “Evet, bunu Muhammed iddia ediyor.”
seklinde cevap vermislerdi. Ebu Bekr ise hi¢ tereddiit etmeden: “Eger o
soyliiyorsa dogrudur! Bu size neden bu kadar tuhaf geliyor anlayamadim! Yemin
ederim ki O, bir olay1 haber verdikten cok kisa bir zaman sonra meydana geldigini
hep gériiyoruz!” demis, miisrikleri ytiziisti birakip Restilullah’a gitmis ve “Ya
Resitlullah bu anlatilanlar dogru mu? Sen Kudiis’e mi gittin? Orayr bana anlat, ben
orayr gordiim, her tarafini iyi bilirim” demisti. Hz. Peygamber (s.a.v.) de Ebu
Bekr'e ve orada bulunan herkese bu durumu anlatmaya baslamis, her
climlesinden sonra Ebu Bekir de “Evet dogrudur, dogru séyledin, evet, senin
Allah’in Resulii olduguna sehadet ederim” diyerek Restilullah’t tasdik etmistir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) de ona: “Sen de dogru soyledin ve beni tasdik ettin, sen de
es-Siddiksin” buyurmustu. Iste o giinden sonra Ebu Bekr’e “es-Siddik” tinvani
verilmistir.3

Isra-Mira¢ Olay1 Uzerine Tartismalar
Mescid-i Aksd’'nin Konumu

Mirag olayinda dnemli yer isgal eden Mescid-i Aksa'nin hangi mescid ol-
dugu hususunda Aayetlerde aciklama yapilmamis, sadece cevresinin
miibarek kilindig: ifade edilmistir. Mescid-i Aksa “uzak mescid, uzaklarda
olan mescid” anlamina gelmektedir. Bu durum bazilarinin iddia ettikleri
gibi, Rum suresinde Kudiis ve ¢evresi i¢in kullanilan “edne’l-arz” (en yakin

31 Beyhaki bu isnadin sahih oldugunu kaydeder, Zehebi, es-Sire, s. 155. Ayrica bkz. Mehdi Rizkullah
Ahmed, es-Siretu’n-nebeviyye fi dav’i’l-masadiri’l-asliyye, Riyad 1992, s. 236. Ayrica bkz. Kurtubi, el-Cami', c.
X, s.137.

2 ibn Hisam, c.II, s. 45. Ayrica bkz. Hakim, el-Miistedrek, c. III, s. 62-63.

3 bn Hisam, c. II, s. 40; Hz. Peygamber (s.a.v) isra ve Mirag'in sonunda Cebrail’e: “Benim bu yasadiklarimi
kime anlatayim da bana inansin? Kureys beni kesinlikle yalanlar ve bana inanmaz.” deyince Cebrail:
“Seni Ebu Bekr tasdik edecek, o zaten siddik’tir.” demisti, Zehebi, s. 161.
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yer) tabirinin kullanilmasi ile geligkili olamaz. Bu bélge biitiin diinyaya
nazaran yer kiresinin timi goz ontunde bulunduruldugunda Mekke'ye
yakin bir yerdir. Ama o giin igin, yeryiiziinde namaz kilinan mescidler s6z
konusu oldugunda ise Kudiis'teki Mescid-i Aksa, Mekke’deki Mescid-i
Haram’a nisbetle uzakta sayilmaktadir. Yoksa Mescid-i Aksa'nin
semavi/goklerde olan bir mescid olmasi ihtimali tizerinde durmak hig¢ de
isabetli bir yaklasim degildir.3+

Hem tarihi veriler hem de ayetteki ifadeler dikkate alindiginda, s6z ko-
nusu mabedin Kudiis'te tarihi bir gercek olarak Hz. Davud tarafindan
baslatilan ve Siileyman (a.s.) tarafindan bitirilen Mescid-i Aksa oldugu o
glinden beri bilinen bir husustur. Mira¢'in gergeklestigi donemde, Kudiis'te
mescid olarak bir mekanin olmamas: gayet tabiidir. Bu da daha onceleri
Davud (a.s.) ve Stileyman (a.s.) zamanlarinda tevhid inanci {izere, iginde
ibadet edilen bir mescidin oldugunu imkansiz kilmamaktadir. Kisaca bu
durum, Kudiis'te Mescid-i Aksd'min bulunmadigimm gostermedigi gibi,
Mescid-i Aksa'nin Miislimanlarin ilk kiblesi oldugu da bilinen bir gercektir.
Benzer bir durum, Kébe igin de gegerlidir. Bir hadiste de belirtildigi tizere,
Restlullah donemindeki Kabe Hz. Ibrahim’in insa ettigi binamin aynist
degildir. Ctinkii ash yikilmis oldugundan, zaman igerisinde eskisinden farklh
olarak tekrar yapilmistir.%

Oyle anlasiliyor ki Semavi dinlerde tevhid inanci agisindan ibadetlerin
ifas1 sirasinda Mii'minlerin yoneldigi mekan (kible), bir amag¢ degil bir
aragtir. Bu mekadnin tizerindeki binanin yiizyillar iginde yikilip yeniden
yapilmasi veya zaman zaman mevcut olmamasi, mekanin varligini, manevi
konumunu ve tarihi yerini yok kilamaz. Kisaca orada tarih i¢inde bir mescid
var olmus olup, Hz. Peygamber (s.a.v)'in on dort yil miiddetle namazinm
buradaki Mescid-i Aksa’ya yonelerek kildig1 kesin bilgi olarak sabittir.3¢ Isra

3%  Muhammed Hamidullah hocann (Islam Peygamberi, 1, 140/ paragraf 256) bu konuda farkli yaklasimlar
vardir. Bunlarin bir kismu dogru ve genellikle makul olmasina ragmen Mescid-i Aks&’dan kastin el-
Beytu’l-Ma’'mur oldugunu séyleyip semada olan bir mescid oldugunu ifade etmesi ile ilgili goriisiinii
saygiyla karsilamamiza ragmen buna katilmanin miimkiin olmadigini soylememiz ona olan
saygimizdan bir sey eksiltmez. Zira bu konu ile ilgili basindan beri kullandigimiz kaynaklar Beytu’'l-
Ma'mur’u ayr Beytu’l-Makdis’i ayr1 bir mekan olarak kaydetmektedir.

35 Buhari, Hac, 42; Miislim, Hac, 398 vd.

3  Mirag ile ilgili hadislerde Mescid-i Aksa tabirinin kullamlmadigini sadece Beytu'l-Makdis isminden s6z
edildigini dolayisiyla Mescid-i Aksa diye bir mescid’in bulunmadigini iddia eden bazi miielliflerin
gozden kagirdiklart bir husus vardir. Kur’an-1 Kerim Isra Suresi 1. Ayette Mescid-i Haram'dan Mescid-i
Aks&’ya kulunu gotiirdiigiinii ve bunun bir gece yiiriiyiisii ile (isrd’) gerceklestigini ifade buyururken
Cenab-1 Allah var olan Mescid-i Haram'dan bahsettigine gore neden diinyada var olmayan bir mescid’e
kulunu gotiirdigiinii sdylesin? O zaman karsimiza iki husus gikiyor. Eger bu mescid diinyada degilse o
zaman semavattadir ve Rasulullah semavata uruc ettirilmistir. Bu durumda bu hususu kesin olarak
kabullenmek gerekir. Yok eger bu soz konusu mescid Beytu’l-Ma'mur ise, Allah Teala neden buna bir
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ve Mirag olaymdan ¢ok once baslayan namaz ibadetinde Hz. Peygamber’in
yoneldigi cihet ve kiblenin Kudiis oldugu kesindir. Kible de rastgele ve
soyut olarak bir sehre veya bir yere degil de bir mescide yonelerek tayin
edildigine gore demek ki Kudiis'te bir mescid vardi. Iste Isra suresi 1.
ayetinde kastedilen mescid bu mesciddir. Eger bu mescid Mekke
yakinlarindaki bir mescid olsaydi, Hz. Peygamber (s.a.v.) namazlarimni neden
Kudiis’e yonelerek kilmis ve kible sonradan nereden nereye tahvil edilmisti?
Ayrica Hz. Peygamber, Isra olaymi yasadigimi ve Kudiis'e gittigini
soylediginde ona itirazlar olmustu. Eger Restilullah’in Mescid-i Haram’dan
bir gece yiiriiytsiiyle gittigi mescid Mekke yakinlarindaki bir mescid
olsaydi, zaten o yakin mescide bir gecede gidip gelmek miimkiin
olacagindan migrikler buna bu kadar itiraz etmezlerdi. Mekke
yakinlarindaki bir yere bir gecede gidip gelmek yadirganacak bir durum
olmazdi. Ama Restlullah (s.a.v.)'in uzak bir yer olan Kudiis'teki Mescid-i
Aksa’'ya gittigini ifade buyurmas: {izerine miisrikler bu durumu
kendilerince alabildigine alay konusu etmislerdi. O halde baz
akademisyenlerin bu mescidin Mekke yakinlarinda bir yerde oldugu
iddialar1 anlamsiz olup, bunlar ilmi ve akademik degildir.3” Dolayisiyla bu
tarihi olaylarin timiine baktigimizda bu mescidin gokte ya da Mekke
yakinlarinda bir mescid degil, Kudiis'te bulunan bir mescid oldugu ve
Kur’an-1 Kerim'in buna el-Mescidu'l-Aksa adini verdigi gayet agiktir. Ancak
burada su sorularin sorulmasi miimkiindiir: Orada o giin mevcut olan
mescid bir bina miydi, -zira Siileyman mabedi yikilmisti- Jiistinien Kilisesi

Mescid-i Aksa, bir Beytu'l-Ma mur desin? Demek ki bunlar farkli iki mekandir. Biri diinyada digeri ise
semavattadir. Birinin adi Mescid-i Aksa olup ilia/Kudiis veya diger adiyla Beytu’l-Makdis'te, digeri de
semavatta olan Beytu’l-Ma'mur’dur. Hz. Omer, Kudiis'i teslim alirken buranin halkina hitaben yazdig
emannamede “Ilia halkl” tabirinin kullamilmus olmasi da Isra olayimin buraya yapildig1 ve “sera” fiilinin
Mescid-i Aksa’ya yapildigini reddetmenin miimkiin olmadigim goniil rahatligiyla soyleyebiliriz. Ayrica
Hz Omer, sehri telsim aldiktan sonra Bilal-i Habesi'ye ezan okumasini istedigi ve mescidin daminda
ezan okundugu bilgisini de olay ile irtibatlandirdigimizda fetihten sonra Miisliimanlarin mukaddes
saydiklart bir mekamin oldugu goriilmektedir. Bu da Hz. Peygamber’in (s.a.v) Mira¢ giiniinde
peygamberlerle namaz kildiklar1 mekan olarak bilindigine gére o halde bu mekan bazilarmmn iddia
ettikleri gibi Abdulmelik Ibn Mervan zamaminda kutsallastirilmis olmayip Hz Omer zamaninda da
bilinen mukaddes bir mekan oldugunu gormekteyiz. Esasen Kudiis'te boyle bir mescid’in olmadig: ve
bunun Abdulmelik zamaninda insa ettirildigi bilgisi Kubbetu’s-sahra i¢indir. Hz. Peygamber zamaninda
Kudiis'te bir mescid/kutsal bir mekan olmadigm ileri siiren kisi oryantalist Alfred Guillaume olup
ondan etkilenen bazi yazarlar olmustur, bkz.”Garbta islam tetkikleri”, ITUEDF, Istanbul, Islam Tetkikleri
Enstitiisii Dergisi, 1954, 1, ciiz 1-4, s. 125. Ayrica Mescid-i Aksa'nin Mekke yakinlarinda bulunan bir
mescid oldugu ile ilgili farkl1 iddialari ileri siirenler bu bilgileri bircok noktada siipheli rivayet aktaran
Vakidi’ye dayanarak kaydederlerken Sahihayn'de olan bilgilere golge diisiirmeye calismalar: hayret
edilecek bir yaklasim ve ibretlik bir tavirdir. Bu yaklasimlar, islam tarihinde kabul goren anlatimlara
aykirt oldugu gibi akademik olmadig1 da muhakkaktir.

37 Bu iddialar, Miisliimanlarin Mescid-i Aksa tizerindeki haklarina gélge diisiirmekte ve maalesef Siyonist
politikalarla 6rtiismektedir.
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miydi? Kilisenin kalmtilar1 mi1 vardi? Yoksa bir bina yoktu da bu mukaddes
mekan mi1 mescid olarak adlandirilmisti? Veya sadece bu mabetten geriye
bugiin Haitu'l-Mebka olarak adlandirilan duvar mi1 kalmisti?

Tevhid Davasi'nin Miidafiligi

Cenab-1 Allah yerytiziinde Adem (a.s.)’i yaratmasindan sonra, Adem ve
neslinden gelenler icin kutsal kilinan iki belde, Mekke ve Kudiis ile burada
inga edilen iki kutsal mescittir. Tevhid inancin1 Nuh tufanindan sonra tekrar
kaybeden insanliga Ibrahim (a.s.) yeniden tevhidi anlatmis ve oglu ishak ile
Kudiis'te, diger oglu Ismail ile Mekke’de bu iki kutsal mekani ve mescidleri
yeniden ihya ve insa etmisti. Boylece ismailogullan Mekke ve cgevresinde,
Ishak ve ogullar1 Kudiis ve cevresinde tevhid inancim yaymakla
gorevlendirildiler. Musa (a.s.)’in biitiin gayretlerine ve daha sonra gelen
diger Israilogullari, Peygamberlerinin 6zellikle Davud ve Stileyman (a.s.)'1n
teblig ve uyarilarmna fazla kulak asmayip, gonderilen Peygamberlerden
Zekeriya ve Yahya'y1 oldirtp, Isa (a.s)1 da oldiirmeye kalkismalar
nedeniyle, bu mekanin artik hakkimi vermediklerini ve tevhid inancinin
geregini yerine getiremediklerini ortaya koydular.

Israilogullar’'nin, Allah’tan bagka bir ma’bud tanimayacaklarina ve onun
emirlerine uyacaklarina sdz vermelerine ragmen, Uzeyr’i Allah'in oglu
kabul edecek ve Tevrat'taki bir¢ok hiikmii tamamen degistirecek kadar
azginlasmalar1 sonucunda, Kudiis'iin emanetini koruyamadiklarindan, artik
onlarin bu sehre olan hakimiyet ve sahipliginin sona erdirilmis oldugu, Isra
suresinde Mira¢ mucizesiyle bildirilmistir. Son peygamber olarak Restlullah
(s.a.v.)in  Mira¢ mucizesiyle Mekke’den Kudtis'e getirilip biitiin
peygamberlerle burada namaz kilmasi ve onlara imam kilinmasi buiyiik bir
anlam tagimaktadir. Isra suresinin ilk ayetleri hem Isra ve Mirag olayini hem
de bu kutsal mekam koruyamadiklarindan dolays, Israilogullari’nin elinden
alinip emanetin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e verildigini ¢ok net bir sekilde
anlatmaktadir:

“Bir gece, kendisine bazi delillerimizi gdsterelim diye kulu Muhammedi, Mescid-
i Haram'dan, cevresini miibarek kildi§imiz Mescid-i Aksd’ ya gotiiren O zatin sant
ne yiicedir! Biitiin eksikliklerden uzaktir O! Gergekten, her seyi isiten, her seyi
gdren O'dur. Biz Misd'ya kitap verdik ve onu, Isrdilogullarina “Benden baskasim
Rab edinmeyin, benden baskasinin himayesine girmeyin” diye, dogru yolu gdsteren
bir rehber kildik. Ey Nih ile birlikte gemide tasidigimiz kimselerin nesli! (Yalmz
Bana giivenip, dayanmin, Bana stikredin!) Sunu bilin ki Niih ¢ok siikreden bir kul idi.
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Biz Isrdilogullarina kitapta su hiikmii de bildirdik: “Siz iilkede iki kere bozgunculuk
yapacak ve agik zorbaliklar edeceksiniz.” Onlardan birincisinin vddesi gelince,
kuvvet ve siddet sahibi olan kullarimizi sizin iizerinize musallat ettik de onlar sizi
yakalayabilmek icin evlerin aralarina bile girerek her tarafi didik didik edip
arastirdilar. Bu, yerine getirilmesi gereken bir vaad idi. Sonra o istilacilara karg: size
galibiyet ve zafer verdik, servet ve ogullarla kuvvetlendirdik, sayimizi daha da
cogalttik. lyilik ederseniz, kendinize iyilik etmis olursunuz. Kétiiliik ederseniz, onu
da kendi aleyhinize islemis olursunuz. Derken sonraki taskinli§inizin vadesi gelince,
kederinizden suratlarimiz asilsin, daha dnce girdikleri gibi yine mescide girsinler ve
istila ettikleri yeri mahvedip dursunlar diye basimiza yine diismanlarimizi musallat
ederiz. Olur ki tévbe edersiniz de Rabbiniz size merhamet eder. EZer tekrar
bozgunculuga dénerseniz, Biz de size ceza vermeye déneriz. Zaten cehennemi
kafirlere zindan kalmigiz.”

Bu ayetlerde, Nuh'un zirriyetinden gelen Ibrahim’in nesli olan
Israilogullarina “Benden baskasini Rab edinmeyin, benden baskasinin himayesine
girmeyin”, iilkede bozgunculuk yapmayin, yaparsamz tizerinize sizi perisan edecek
kullarmuzi musallat ederiz”, “bundan sonra tekrar size bir firsat daha verip
galibiyet ve iktidar nasip ettigi halde tekrar azginlastiniz, bu sefer artik mescidi
elinizden alacak ve sizin bu mescid iizerindeki haklarimizi  kendilerine
devredecegimiz  birilerini  getiririz”3¥  denildigi  halde azgmliklarim
stirdiirdiikleri icin Kudiis’tin hakimiyeti Mekke hakimiyeti ile birlikte Ismail
ogullarma verilmistir. Peki, bu nasil olmustu? Bu olaya gelinceye kadarki
hadiselere bir goz atarsak;

Hz. Ibrahim’in bir oglunun kutsal mekan olan Hicaz'da, diger oglunun
ise bir baska kutsal mekan olan Kudiis ve gevresinde bulundugunu ifade
etmistik. Hz. Ishak ve oglu Yakub Filistin ve Kudiis'te hiikiim stirerken,
Yakub (a.s.)in oglu Yusuf'un Misir'a yerlesmesi ve sonra ailesini yanina
aldirmastyla bu kutsal mekanin yoneticileri bolgeyi tiimiiyle terk etmemis,
yerlerine kendileri gibi iman eden, salih ve Allah’a itaat eden kimseleri
gorevlendirmislerdi. Zira biittin kutsal mekanlar, Allah’in hiiktimlerini
yerytiiziinde en miikemmel sekliyle uygulayan ve Allah’in razi olacag adalet
ilkelerine ve tam anlamiyla tevhide bagli, adil ve vahye dayali bir yonetim
tarafindan yonetilmelidir. Ciinkii yerytiziine salih kullarin  mirasc
olabilecegini Cenab-1 Allah hiikme baglamis ve bu durum adeta bir
stinnetullah olmustur.

38 Birinci saldirt Babil hitkiimdar1 Abukadnassir/Nebukadnassir/Buhtunnasir ikinci saldir1 da Romal
Titus tarafindan gelmisti.
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“Hani Rabbi, Ibrahim’i bir takim kelimelerle imtihan etmisti. O da bunlar
eksiksiz yerine getirmisti. Allah: Ben seni insanlara imam (6nder-yonetici) kilacagim
demisti. (Ibrahim de): “Ziirriyetimden de” (6nderler olsun) demisti. Allah: ”Ahdim
zalimlere erismez, buyurmustu.”% ayetiyle Allah, zalimleri asla onder
kilmayacagin belirtmistir. Belirtilen ayetin ve “And olsun ki Biz Tevrat'tan
sonra Zebur'da da: Yeryiiziine benim Salih kullarim mirasgt olur” diye yazdik”40
ayetinin hiikmiine gore bu kutsal mekéanlar adil, muttaki ve salih
yoneticilerin yonetiminde olabilir.

Bu gercevede Hz. Yakup ve Hz. Yusuf da Misir’a yerlesmelerinden sonra
Kudiis ve Filistin ¢evresini de kendileri gibi iman edenlerin yonetiminde ve
kontrollerinde tutuyorlardi. Ancak Filistin'e Amalikalilarin, Misir’a da
Firavun yonetimlerinin hakim olup, bu boélgelerde yasayan insanlarm
tevhitten uzaklasmalar1 tizerine Cenab-1 Allah yeni bir peygamber olarak
Hz. Musa'y1 gonderdi. Musa (a.s.) kavmini ve Firavun yonetimini, Allah'in
ahkdmina uysunlar ve ona ibadet etsinler diye tevhid inancina davet etti.
Kendisine iman edenlerle birlikte Misir’dan Filistin'e gitmek tizere yola ¢ikt1.
Allah’in kendilerine verdigi bunca nimetlere ragmen mukaddes topraklara
girin denildigi zaman orada zalim ve zorba bir toplum oldugunu, onlar
oradan ¢ikmadikca asla mukaddes yer de olsa oraya girmeyeceklerini
belirttiler. Hatta “Git sen ve Rabbin onlarla savasin! Biz burada oturuyoruz!”#
diyecek kadar azginlastilar. Bunun tizerine Musa (a.s.) kendisi ve kardesi
Harun’dan baska kimsenin kalmadigi hususunda Rabbine dua edince bu
korkak kitle Allah’in kendilerine verdigi bunca giizel nimetlere ragmen
Allah’in dinine sahip ¢tkmadi. Bunun icin de Allah onlar1 kirk yil miiddetle
Tih ¢oliinde saskin saskin dolasmak tizere cezalandirdi. Ayrica Musa'ya
hitaben “Artik sen de o fasiklar toplulugu icin tasalanma” buyurarak, kutsal
mekanlara fasiklarin sahip ve mirasgi olamayacagmi bildirdi.# Iste bu
fasiklarin elinden alman Kudiis, Mira¢ gecesinde biitiin peygamberlerin
katilimi ile gerceklesen bir merasimle Hz. Peygamber’e ve tmmetine
devredilmisti.

Mira¢'in Bedenen mi Yoksa Ruhen mi Oldugu Tartismasi

I[sra ve Mirag ile ilgili olarak tizerinde en ¢ok tartisilan husus, Hz.
Peygamber'in bedenen mi yoksa ruhen mi Mira¢’a c¢iktigr ile ilgilidir.

39  El-Bakara 2/124.
40 El-Enbiya 21/105.
41 El-Maide 5/24.

4 El-Maide 5/20-26.
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Restilullah’mn, Mira¢’a yiikseltildigini kabul eden iki gruptan biri ruh ve
bedenle, digeri ise sadece ruhuyla Mirag’a ¢iktigini soylemistir. Ancak ikinci
grup, Mira¢'in uykuda gerceklestigini ileri siirmemis, ruhun bizzat yolculuk
yaptigini kastetmistir.43

Aslinda gerek selef gerekse halef alimleri, bu konuda farkli goriisler
serdetmislerdir. Kelom ve hadis alimlerinin ¢ogu olayin ruhen ve bedenen
Restilullah uyanik halde iken gerceklestigi goriistinii benimsemistir. Sadece
ruhen meydana geldigini soyleyenler Islam alimlerinin cok azmlik bir
kismidir. Miitekaddimiin alimlerin ve Miisliimanlarin biiytik bir cogunlugu
da Isra’nin bedenen ve ruhen gerceklestigi goriisiindedirler. Isra suresinin
bu ilk ayetinde “abd”/kul ifadesiyle ruh ve bedenden olusan Hz.
Peygamber kastedilmektedir. Boylelikle Aayetin zahirini te'vil etmeyi
gerektiren bir sebep yoktur. Eger Isra hadisesi uykuda gerceklesmis olsaydi
Cenab-1 Allah ayette “biabdihi”/kulunu demez, “birtthi abdihi/kulunun
ruhuyla” buyururdu. Nitekim “Géz, bagka yone kaymadi ve asmad: da” ayeti de
bunu desteklemektedir.# Ayrica Isra suresinin ilk ayetinin bagindaki tenzih
(stibhéne) ifadesi, olayin ne kadar muazzam oldugunu ve bunun her seye
giicti yeten Cenab-1 Allah’in kudretiyle gerceklestigini anlatir. Isra ve Mirag
riiyada gerceklesmis olsaydi bu siradan bir hadise olur, mucize olmazdu.
Diger taraftan Kureysliler de olayin tizerinde durmaz, onu inkar etmez ve
bazi kimseler de dinden dénmezlerdi.#> Mirag olaymin ruhen ve bedenen
meydana geldigini isiten Islam’a yeni girmis Kureysliler, imanlariyla degil
de Kureys'in itirazlar1 ve akillarmin almadig1 bir husus olmas: nedeniyle
irtidat etmislerdi.4¢ Isra ve Mirac olay1 iizerine bazi kimselerin dinlerinden
donmiis olmasi ve bu hadisenin miisrik liderlerince bir koz olarak
kullanilmasiyla zayif kimselerin bu durumdan etkilenip stipheye diismiis
olmalarini ¢ok da abartili gérmiiyoruz.

Mira¢'in ruh ve bedenle gerceklestigini savunanlar ve bu hususta bazi
akli deliller getirmeye calisan ilim adamlar1 da az degildir. Fahreddin er-
Razi, giines ve gezegenlerin biiytik kiitlelerine ragmen c¢ok hizli hareket
edebildiklerini soyleyerek, Allah’in dilemesi halinde bagka bir varligin da
benzeri bir hiza ulasmasinin miimkiin oldugunu ileri siirer. Ona gore Hz.
Peygamber (s.a.v.)in Mira¢’a yiikselisi ihtimal dis1 gortldiigu takdirde,

% [bn Kayyim el-Cevziyye, Zidu'l-mead, c. 11, s. 54.

4 Kurtubi, el-Cami' , c. X, s. 137.

45 [bn Hacer, Feth, c. 1, s. 575.

46 Mehdi Rizkullah Ahmed, es-Siretu’n-nebeviyye fi dav’i’l-masddiri’l-asliyye, s. 238-239.
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Cebrail’in inisini de ihtimal dis1 gormek gerekir.#’ Islam filozoflari, gok
cisimlerinin niifuz edilmesi imkansiz kiitleler halinde olusundan hareketle,
Mirag¢'in bedenen gerceklesmesine itiraz etmislerse de bu itirazlar: tutarsiz
bulan kelamailar biitiin cisimlerin ayni 6zellikte ve yapida oldugunu, bir
cisim igin gecerli olan durumun digerleri icin de gegerli sayilacagi
soylerler.4® Hz. Peygamber (s.a.v.), Burak'in sirtinda Mekke’deki Mescidu'l-
Haram’dan Kudiis'teki Mescid-i Aksd’ya ulasmis, orada namaz kildiktan
sonra Cebrail ile birlikte ayni sekilde yoluna devam etmistir. Olayin ruhen
ve bedenen gerceklesmesinde imkansiz bir taraf yoktur, zahir ve hakikat bir
tarafa birakilip tevil yapmaya kalkismak ise, ancak olayin anlatildig1 nassin
zahirinin kabul edilmesinin imkansizlig1 durumunda mumkiin olabilir. Ama
buradaki nasslarin 6zellikle Necm suresindeki ayetlerle birlikte ele alinmasi
halinde zahiren acik ve hi¢ de miiskil olan bir taraf1 yoktur.

Mira¢'in bedenen meydana geldigine, Allah’in irade ve kudreti dahilinde
olduguna iman etmek, bunun aksini iddia ederek, sorumluluk yiiklenip,
yanlis bir bilgi ve akide sahibi olmaktan daha iyidir. Aslinda meselenin
insan aklinin anlayabilecegi bir diizeyde oldugu da gayet agiktir. Buna
ragmen, zaman ve mekan kayitlarinin ortadan kalktigi biiyiik bir mu’cize
olan bu ve benzeri ilahi olaylar1 akli izahlarla anlatmaya kalkismak ¢ok da
isabetli olmayabilir. Cenab-1 Allah'in yfice iradesi ve sonsuz kudretinin
tasarrufu olan bir mucize, ayn1 zamanda imani tartan bir imtihan vesilesi
olarak da gortilmelidir.

[sra ve Mira¢'m ruhen gerceklestigini, bedenin ise yattig1 yerden
ayrilmadigini ve Isra’min gercekleri yansitan bir riiya oldugunu diistinen ve
bunu boyle kabul edip rivayet edenler, Hz. Aise ve Muaviye ibn Ebi
Stifyan’dan gelen “Mira¢ bedenini kaybetmeksizin ruhen gerceklesmistir”
seklindeki rivayete dayanirlar.#® Ayrica, “Sana gdsterdigimiz riiyay: insanlar
icin bir imtihan vesilesi yaptik”%0 mealindeki ayette, yer alan “riiya” kelimesi
(s 1) “r-a-y” fiilinden gelip gozle gormeyi ifade eder; eger uyku halinde
goriilen riiyay1 belirtseydi bu bir imtihan vesilesi sayilmazdi. Cenab-1 Allah
uykuda yasanan ve riiya dedigimiz olay icin Yusuf suresinde “hilm /ahlam”
tabirini kullanmistir. Abdullah Ibn Abbas'in kelimenin “gozle gorme”
demek oldugunu vurgulamasi da bu yorumu destekler.5!

47 Fahruddin er-Razi, Mefitihu'l-gayb, c. V, s. 542.
48 Salih Sabri Yavuz, “Mira¢”, DIA.

49 Kurtubi, el-Cami', Isra Suresi Tefsiri, c. X, s. 137.
50 fsra, 17/60.

51 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 43.
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fsra’min ruhen gerceklestigi goriisiinii benimseyen alimler, Hz. Aise'nin,
“Restilullah’in bedeni yerinden ayrilmamus, o ruhuyla yolculuk yapmistir” ve
Muaviye'nin, “Isrd, Allah’tan gelen sadik bir riiyadan ibarettir” seklinde
aktardiklar1 bilgiler, “Hasan-1 Basri'nin itiraz etmedigi gortisler” diye kabul
edilerek, olayin riiyada gergeklestigi iddias1 ispat edilmeye calisiilmaktadir.
Buna delil olarak da Peygamberlerin riiyalariin gergekleri yansitan birer
hakikat oldugunu gosterirler. Oysaki Ibn Ishak ve Ibn Hisam gibi ilk siyer
alimlerine gore Buhéri ve Mislim’de yer alan, “uyku ile uyaniklik aras: bir
halde iken, yatagimda uzanmig yatiyorken, uyurken” seklindeki ifadelere
katilarak bu goriisii savunanlar bir inceligi kagirmaktadirlar. Hz. Aise ve
Muaviye'den aktarilan bilgilerdeki incelige bakarsak bu rivayette “Beden
olmaksizin sadece ruhen gerceklesmistir” denilmiyor. Burada her iki sahabeden
gelen bilgide  “Cesedinden  ayrilmaksizin  ruhiyle  gerceklesmistir” 52
denilmektedir. “Sadece ruhen olmustur” ile “Cesedinden ayrilmaksizin ruhiyle
gerceklesmistir” ifadeleri arasinda onemli bir fark vardir. ibn Ishak’mn konu ile
ilgili  kaydettigi rivayetlere baktigimizda, yukarida olayr timiiyle
kaydederken ifade ettigimiz gibi, Restilullah’in yasadiklarini aydinlatan bir
bilgi elde etmis oluruz. Der ki: el-Hasan’dan naklen bana anlatildi ki;
Restlullah soyle buyurdu: “Ben Hicr'de uyuyorken Cibril (a.s.) geldi, beni
ayagwyla diirttii, uyandim, sonra tekrar uyudum, bir daha uyandird: ve bu eylemi iig
kez tekrarladi. Sonuncusunda oturdum, o da beni kolumdan tuttu ve birlikte ayaga
kalktik, Mescid'in kapisina dogru yiiriidiik, sonra Cebrail Burak’y getirip beni
bindirdi...” % Burada, bir uykudan uyanma ve ytirtiimeden s6z edilmektedir.
O halde uyku sona erdigine gore riiya artik s6z konusu olamaz. Diger bir
husus da Duhan suresinde 3 @ suld/ “kullarim geceleyin yiiriit”
buyrugunda  su~ fiilinin kullanilmasi ve gece yiriiylisinden s6z
edilmesidir. Burada fiili bir ytirtiytis s6z konusu olup riiya veya hayal degil,
canl bir yiiriiyiis s6z konusudur. Bu ifade, Isra Suresi 1. ayetteki ¢ fiili ile
ayni sozciik olduguna gore Isra olayi riiyada degil ruhen ve bedenen
gerceklesmistir demek gerekir. Zaten s~ gece yiirtiyiisii anlamina geldigine
gore bunda, yuriiylis yapan kisinin ruhen ve bedenen hareket ettigi
muhakkaktir, bunda da hig stiphe yoktur.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Mira¢'in riiyada gerceklesmesiyle ruhen
gerceklesmesi arasindaki farka dikkat ceker. Ona gore Hz. Aise ve Muaviye

5 Hz. Aise ve Muaviye'den gelen bilgide: “saua 3y alg 4a 5 1) oS Wil”seklinde rivayet edilmektedir, fbn
Kayyim el-Cevziyye, Zidu'l-mead, c. 11, s. 54.
5 Olayin geri kalan kismin1 yerinde anlattik.
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bu olayin uykuda degil, ruhen ve cesedinden ayrilmaksizin gerceklesmis
oldugunu soylemislerdir. Ancak Imam Kurtubi bu konuda soéyle bir
miilahazada bulunur: isra ve Mirag olay1 meydana geldigi zaman Hz. Aise
kiictiktti, olay:r idrak edebilecek durumda degildi, Muéviye ise daha sirk
icinde olup iman etmemisti. Ayrica her iki sahabe de dogrudan dogruya Isra
ve Mirag olaymi anlatan rivayetleri nakletmis degillerdir. Yani Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den bu konuda rivayette bulunmamislar, sadece olay:
diger sahabelerden ve Restilullah’in konu ile ilgili sorulan sorulara verdigi
cevaplardan ¢ikardiklar1 hiikiimleri yorumlamislardir.

Hz. Aise’nin kanaatinin lehine delil gosterilen Isra suresinin 60. ayetinde:
“Sana gosterdigimiz o riiyay: ve Kur'an’da soz konusu edilen lanetli agact insanlar
icin bir imtihan aract kildik, biz onlari korkutarak uyariyoruz, bu olay onlari sadece

a7

biiyiik bir azgimhga sevk ediyor.” “ o riiyayr” kismin ileri stirerler. Halbuki
Cenab-1 Allah'in ilk ayette “kulunu geceleyin yiiriiten / bir gece yiiriiyiisii ile/
Isrd ettiren” sozleri bunun riiya olmadigini gostermektedir. Aksi durumda,
uykuda gerceklesen bir olay hakkinda “ sass sl” bir gece kulunu
gotiren seklinde buyrulmazdi. Demek ki bu, rityada olan bir hadise
degildir. Kisaca konu ile ilgili bize ulasan ve sabit oldugu kesin olan
haberlerde, Isra olayinin bedenen gerceklestigine dair deliller agiktir ve
coktur.

Cagdas bircok mtellif de Isra ve Miragin ruhen gerceklestigi
kanaatindedir. Mira¢'in bedeni oldugunu ileri stirenlerin delillerini zayif
bulan Sibli Nu’mani, Isra Saresi'nin ilk ayetinde yer alan “abd” kelimesinin
ruha atfedilebilecegini soyler. Ona gore insan bedeni her an degisiklige
ugramaktadir, kalict olan ruhtur. Ayrica Mira¢ olaymda gecen Kudiis ve
Mescid-i Aksd’da yasananlarin disindaki mekanlar, olay ve anlatimlar da
diinyevi alana degil semavi aleme aittir. Dolayisiyla bu tecriibe, ruhun
maddi unsurlardan siyrilarak melektt alemine yaptigi bir yolculuktur.
Ancak ruhun bedeninden ayrilmadan bunun gergeklestigi inceligi hususunu
da unutmamak gerekir.

Rivayetlerde gecen, “Uyku ile uyanmklik arast bir durumda idim” ifadesinden
hareketle bu seyahatin Hz. Peygamber (s.a.v.)in tam suur halinde ve
ruhunun hakimiyeti altinda gerceklestigini ifade etmek, kaynaklardaki
anlatimlara daha yakin ve daha uygundur. Bu durumda, Mira¢ bedenen
cereyan etmis fakat bu olayin yasandig1 anda beden, ruhun sifatlarin tasir
durumunda olmustur. Buna gore de Mira¢'in ruhen ve bedenen meydana
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geldigini ve bunun fiilen gerceklestigini savunan birgok ilim adami vardir.>*
Isra hadisi muhaddis ve siyer alimlerinin ittifak ettikleri ve bircok ayetle de
acgiklanip desteklenen subttu kat’i bir bilgidir. Bu da Hz. Peygamber
(s-a.v.)'in mucizelerindir. Bu mucize bir¢ok sikintili olaymn ardindan, Hz.
Peygamber’i yeniden davete hazirlamak ve risaleti teblige azmini arttirmak
maksadiyla, kendisine verilen bir miikafat idi. Mirag, Restlullah’in
yeryiiziinde darlik yasadiginda goklerin kendisine kapilarini actiginm

gosteren bir mucizedir.

Rabbini Goériip Gormedigi Meselesi

Hz. Peygamber (s.a.v.)in Mira¢'ta Allah’1t gortip gormedigi meselesi,
onun sidretii’l-miintehada; “Iki yay ucu araligi kadar” (#3 s G sd GB) Allah’a
yaklastigini ve O'nu gordiigunii bildiren dyetlere dayanir.5> Bu dyetlerde s6z
konusu edilen yaklasmanin, kimlerin arasinda meydana geldigi ve Hz.
Peygamber (s.a.v.)in kimi gordugi ile ilgili konu iki sekilde anlasilmistir:
Hz. Ai@e, Abdullah ibn Mes'td, Ebt Zerr el-Gifari, Eba Hiireyre; tabiin
neslinden Miicahid ibn Cebr, Hasan el-Basri, Katide ibn Didme ve
miifessirlerin ¢cogu yaklasma olaymin Hz. Peygamber ile Cebrail arasinda
oldugu kanaatindedirler.6 Baska bir yoruma gore ise bu yaklasma
dogrudan dogruya Allah’la Hz. Peygamber (s.a.v.) arasinda meydana
gelmistir. Zira “Yaymn iki ucu arasi kadar veya daha az kaldi. O da kuluna
vahyetmek istedigi her seyi vahyetti. Gozlerinin gordiigiinii kalbi yalan saymadi.
Simdi siz kalkmis da onun gérdiikleri hakkinda siiphe edip kendisiyle tartisiyor
musunuz?” ayetlerindeki anlatim bunu ifade eder.

Bu yaklasmanin Mirag gecesinde gerceklesmesi ihtimaline bagh olarak, o
gece Hz. Peygamber'in Allah’t goriip gormedigi konusunda da goriis
ayrilig1 meydana gelmistir. Abdullah [bn Abbas’tan gelen rivayete gore Hz.
Peygamber (s.a.v.) Rabbini gérmiistiir. Yine Ibn Abbas’tan gelen diger bir
rivayete dayali olarak Rabbini kalbiyle gormiistiir.5” Burada i, L 2134l i L

5 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1, s. 143, (paragraf 258).

55 “Onu kendisine pek giiclii ve kuvvetli, o distiin akil ve kemal sahibi olan (melek Cebrail) dgretti. Melek kendi aslt
stiretine girip dogruldu. Iste o zaman kendisi en yiice ufukta idi. Sonra yaklagt ve iyice sarkt. Oyle ki aralar: yayin
iki ucu arast kadar veya daha az kaldi. O da kuluna vahyetmek istedigi her seyi vahyetti. Gozlerinin gordiigiinii
kalbi yalan saymadi. Simdi siz kalkmis da onun gérdiikleri hakkinda giiphe edip kendisiyle tartistyor musunuz?
Onun bir baska inigini Sidretu’l-Miinteha'nin yamnda gormiistii. Me'va cenneti de onun yamndadir. O anda
Sidre'yi bir feyiz sarwyor, sardikca sartyordu. Peygamberin gozii kaymadi, sasmadi, asmadi da. Vallahi gordii, hem
de Rabbinin dyetlerinden en biiyiigiinii gordii!” Necm, 53 /4-18.

56 [bnu’l-Cevzi, Zadu'l-medd, c. VIII, s. 66.

5 Miislim, Iman, 284; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, 54; Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, c. 1, s. 223.

=AW



Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2014/1(2)

.}@ W'

<\

“Kalb gordiigiinii yalanlamadi”>8 ayetinde ifade edilen, “Géziiyle gordiigiinii
kalbi yalanlamad:” anlami, miifessirlerin genelinin kabul ettigi bir manadar.
Bu ayete gore Restlullah (s.a.v.) Rabbini hem kalbi hem de goziiyle
gormiistiir. Goziiyle gorme meselesini yorumlayan Ahmed Ibn Hanbel, “Hz.
Peygamber, Rabbini riiyasinda gordii ve peygamberlerin riiyasi haktir” derken
Mirag'taki gormeyi degil de daha sonra gorduigii bir riiyay1 anlatmaktadur.
Ancak bununla, gormenin miimkiin olacagim ve en azindan Mirag'ta
kalbiyle gordiigii kanaatini izhar ettigini goriiyoruz.»

Ibn Abbas’a gore (4iiall 33w Yo ¢ Al A3 o)y WOnun bir baska inisini
Sidretu’l-Miinteha'min yamnda gérmiistii.”®0 ayeti, Restlullah’in rabbini iki
defa gordugiinii anlatmaktadir. Ancak aym ayetin izahim yapan diger
sahabiler ise burada goriilenin Cebrail (a.s.) oldugunu kabul ederler.6! Bu
goriist ileri stirenler Hz. Aise’nin gorisiinii benimseyenlerdir.®? Zira rii’'yeti
kabul etmeyenlerin basinda Hz. Aise ve Abdullah fbn Mes'td gelmektedir.
Aktarilan rivayete gore Ebt Zer el-Gifari, Restlullah’a; “Rabbini gordiin mii?”
diye sormus, o da, “O bir nurdur, nasil gorebilirim?” demistir.®® Hz. Ai§e, Hz.
Muhammed (s.a.v.)"in Rabbini gordiigiinii ileri siiren kimsenin Allah’a iftira
etmis olacagini soylemis, gérmeyle ilgili dyetleri de Restilullah’mn, “O gdriilen
sadece Cibril idi” hadisiyle aciklamistir.%

llgili ayet ve hadislerden, Isr& ve Mira¢'n bedenen veya ruhen
gerceklestigi ile ilgili her iki sonucu da ¢ikarmak miimkiindiir. Ancak basta
Buhari ve Miislim olmak tizere muteber kaynaklarda yer alan hadiseler icin-
de Hz. Peygamber'in gogsiiniin yarilmasi, Burak’a bindirilerek Mescid-i

58 en-Necm, 53/11.

59 Cagimuz Tefsir hocalarindan Prof. Dr. Siileyman Ates, Mira¢'m, Necm Suresi 11. ayetin terciimesinde
Restlullah’in Rabbini hem kalb hem de bas goziiyle gordiigiinii ifade etmektedir.

60 en-Necm, 53/13-14.

61 Buhari, Bed’u’l-halk 7; Tevhid 4; Miislim, iman, 287; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 7.

6 Bu anlatima gore Hz. Peygamber, Cebrail’i asli suretinde melek hiiviyetiyle gormiistiir. ilk vahyi alip
Hira magarasindan eve dogru donerken yolda ona seslenince basimi kaldirip sesin geldigi yere
baktiginda Cebrail'in yer ile gok arasinda bagdas kurdugunu gérmistii. Ikinci gormesi ise, Mirag
doniistinde Sidretu’l-Miinteha’da gordiigii kabul edilir.

6 Miislim, Iman, 291- 292; Ebu Davud et-Tayalisi, Miisned, 474.

64 Mislim, iman, 287. ilim adamlari, Mirac gecesinde Hz. Peygamber’in (s.a.v) Allah’t goriip gormedigi
konusunda farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Buhari'nin anlattigina gore, tabiinden Mesruk, Hz. Aise'ye
‘Muhammed Rabbini gérdii mii?” diye sormus. O da : ‘Ey Mesruk gafil olma! Senin bu sézlerinden
tiiylerim tirperdi. Kim sana su ii¢ seyi soylerse yalan sdylemis olur: Muhammed Rabbini gordii diyen
yalan sdyler. Ciinkii Kur'an’da “O’nu gozler gormez, O goriir.” Baska bir ayette “Allah bir insana ancak
vahiyle ya da bir perde arkasindan ya da bir melek yollayarak istedigini vahyetmekle konusmus olur. Allah yiice ve
hdkimdir,” buyurulmustur. Yarin ne olacagim bilirim diyen kisi yalan sdyler, ¢iinkii Kur’an’da kiyametin
ne zaman kopacagini Allah bilir. Yagmuru istedigi vakit diledigi yere yagdirir, ana karninda olani bilir.
Bir kisi, yarin ne kazanacagini ve nerede 6lecegini bilmez. Allah bunlari bilir ve hepsinden haberdardir
denmektedir. Ugtincti bir husus da Hz. Peygamber (s.a.v) bir seyi sakladi, soylemedi diyen yalan séyler;
ciinkii ayette “Ey Rasul! Rabbin tarafindan sana indirileni bildir. Eger bunu yapmazsan, Allah'in sana
indirdiklerini bildirmis olmazsin...” denilmistir.”
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Aksd’ya, ardindan semavata ve oOtesine gotiiriilmesi, siit ve sarap kadeh-
lerinden birini tercih etmesinin istenmesi, elli vakit namazin bese indirilmesi
gibi hususlarin ortaya konulus bigimi, Mira¢'in ruhen gerceklestigi
goriisini savunanlarin ileri stirdugii argtimanlardir. Mirag, kelam alimleri
tarafindan mucize olarak kabul edilmekle birlikte, konu ile ilgili calismalarin
o6nemli bir kisminda olay, Hz. Peygamber’in somut mucizeleri arasinda
zikredilmemistir. Diger taraftan somut mucizelerin meydana gelisinin amaci
agisindan, insanlar tarafindan miisahede edilmesi gerekirken, Mirag, sadece
Restilullah'mmn  miisahedesi olup Kur'an ve hadisin haber vermesiyle
bilinmektedir. Mucizenin tamimi ve niibiivveti ispat etme fonksiyonu
yoniinden bakildiginda Mirag, klasik mucize olctileri disinda Hz.
Peygamber’in manevi diinyasinda onu teselli etmek i¢in gerceklesip, O'na
glic veren olagantistii bir olay 6zelligi tasimaktadir. %

Mirac’ta Tesri Kilinan Hiikiimler

Hz. Peygamber (s.a.v.)e inen vahyin mekanlarmimn degisik oldugu
bilinen bir husustur. Bu vahyin bir kismi da Mira¢ gecesinde Restlullah’a
verilmis ve bazi ibadet ve ameller Cenab-1 Allah tarafindan o giin tesri
edilmisti. Islam alimlerinin genelinin ittifakla kaydettikleri husus, el-Bakara
Suresinin son iki ayetinin Mira¢'ta nazil oldugudur. Ayrica o giine kadar
sadece sabah ve aksam saatlerinde giinde iki vakit kilinan namaz bes vakte
cikarilarak farz kilinmistir. Surenin 78. ayetinde “Giindiiziin giines déniip
gecenin karanligr bastinincaya kadar belli vakitlerde namaz kil ve dzellikle sabah
namazimi! Zira sabah namazi sahitlidir” buyruguyla bes vakit namaza isaretler
vardir. Ayrica Hz. Peygamber burada, immetinden Allah’a sirk kogsmaktan
uzak olanlarin cennete girecekleri miijdesini almigtir. Diger taraftan Mirag’1
anlatan Isra suresinin ilk ayetinde olay dile getirildikten sonra surenin
ilerleyen ayetlerinde bircok hiikiim tesri kilinmis ve alabildigine emirler ve
nehiyler siralanmustir.  Oncelikle sirke diismeyen Miisliimanlarin
affedilecegine dair Mira¢ gecesinde verilen miijdenin yaninda da kesin bir
dille soyle ifade edilmistir:

“Allah ile beraber baska bir ilah edinme. Sonra kinanmus ve kendi basina
birakilmig olursun. Rabbin sunlart hiikmetti: Kendisinden baskasina ibadet etmeyin.
Anne ve babaya iyi davramin! Eger onlardan biri veya ikisi yaminda ihtiyarliga
ererse sakin onlara “6f” (bile) deme. Onlar1 azarlama; onlara tatl ve giizel s6z soyle.
Merhametinden dolay1 onlara algakgoniilliiliik kanadini ger ve de ki: “Rabbim, onlar

65 Salih Sabri Yavuz, “Mirag”, DIA.
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beni kiiciikken nasil terbiye ettilerse, Sen de onlara dyle rahmet eyle. Rabbiniz
icinizdekini en iyi bilendir. Eger iyi kimseler olursamz siiphesiz ki O, kendine
donenleri gercekten bagislayicidir. Akrabaya hakkini ver; yoksula da, yolda kalmiga
da. Ama sagtp savurma! Ciinkii sagip savuranlar seytanlarin kardegleridir. Seytansa
Rabbine kars: cok nankérdiir. Sayet Rabbinden umdugun bir rahmeti arayarak
onlardan yiiz cevirirsen, o halde kendilerine agir gelmeyecek (hos) bir séz soyle!
(Zincire vurulmusg esirler gibi) elini boynuna baglanmig kilma (cimri olma). Onu
biisbiitiin de agma (Isrdf da etme). Yoksa sonra kinamir, yaptigina pisman olur
kalirsin. Siiphesiz ki Rabbin dilediginin rizkim genigletir ve daraltir. Siiphesiz O,
kullarindan gercekten haberdardir, hakkiyla gorendir. Evlatlarimzi fakirlik korkusu
ile oldiirmeyin. Onlart da sizi de Biz riziklandiririz. Onlar éldiirmek gergekten
biiyiik bir gtinahtir. Zinaya yaklasmaymn. O cidden haydsizliktir, kotii bir yoldur.
Allah'in haram kildig1 cam hak ile olmadik¢a éldiirmeyin. Kim zulme ugrayarak
oldiiriiliirse; Biz velisine bir gii¢ ve yetki vermisizdir. O halde o da oldiirmekte
asirtya gitmesin. Ciinkii o, zaten yardima mazhar olmustur. Ergenlik cagina
erinceye kadar -en giizel sekilde olmas1 miistesnd- yetimin malina yaklasmayin. Bir
de ahdi yerine getirin. Ciinkii ahidden (dolay) sorumluluk vardir. Olgtigiiniizde
tam 6l¢iin ve dosdogru terazi ile tartin. Bu, hem daha hayirli hem de sonug itibari ile
daha giizeldir. Bilmedigin bir seyin ardina diisme. Ciinkii kulak, g6z ve kalbin her
biri ondan sorumludur. Yeryiiziinde kibir ve azametle yiiriime. Ciinkii sen hicbir
zaman yeri de yaramazsin, boyca da asla daglara erisemezsin. Kétii olan biitiin
bunlar Rabbinin katinda hoslanilmayan seylerdir.” 66

Bu ayetlere gore;

1-Allah’a sirk kosmamalk,

2-Anne-babaya kars: en giizel davranislar: sergilemek,

3-Akrabalara, yakinlara, fakirlere, mahrumlara, yolculara haklarin
vermek, onlara yardim etmek,

4-israf etmemek,

5-Cimrilik yapmamak,

6-Helal rizik edinmek,

7-Evlatlarimizi rizik endisesiyle o6ldiirmemek/fakirlik korkusu ile
dogmalarina engel olmamak,

8-Fuhus kabul edilen zinaya yaklasmamalk,

9-Haksiz yere insanlarin canina krymamak,

10-Higcbir sekilde insan 6ldiirmemek,

11-Oksiiziin/ yetimin malin1 korumak,

6 fsra17/22-38.
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12-Verilen sozii mutlaka yerine getirmek,
13-Olgiip tartarken insanlarin hakkini yememek, yanhs ©olgiip
tartmamalk,
14-Bilmedigimiz ve bizi ilgilendirmeyen seylerin pesine diismemek,
15-Kibirden uzak durmak,
16-Her zaman miitevazi olmak,
gerektigi bildirilmis ve bunlara uymanin gerekliligi anlatilmistir.

“as) L sae N A48 “Kuluna neler neler vahyetti”®” buyuran Cenab-1
Allah, biitiin bu hususlar1 Mirag gecesinde tesri’ buyurmustur.

Insanlik icin son derece biiyiik diistur ve ilkeler iceren bu hususlar,
hemen hemen biitiin peygamberlere indirilen vahiyler dogrultusunda olup
insanhigin uymas:t gereken kurallar olarak belirlenmis ve hiikme
baglanmislardir. Boylelikle Mirag, Hz. Peygamber (s.a.v.)e Mekke
miisriklerinden gordiigi biiyiik eziyet ve sikintilara kars: verilen manevi bir
glic ve rthi bir zenginlik olmustur. Ayrica Mirag, Restlullah’in risaletin
bitiinligiini manevi dleminde en iyi sekilde hissetmesini saglamistir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)in ruhu, zaman ve mekin perdeleri karsisinda
alabildigine zenginlesmis ve sikinti perdelerini yirtip atmis, hicrete
hazirlanmistir.

Ote yandan “De ki: Ya Rabbi, girecegim yere dogruluk ve diiriistliik iizere
girmemi, ¢ikacagim yerden de dogruluk ve diirtistliik tizere cikmami nasib eyle ve
Kendi katindan beni destekleyecek kuvvetli bir delil ver banal!”®¢ ayetiyle Hz.
Peygamber’e hicret edecegi yere sidk ve dogruluk tizere ulastirilmasi icin
nasil dua edecegi 6gretilmistir. Mirag, biiytik bir ruhi zenginlik iken hicret
de bunun arkasindan gelmis ve boylece Hz. Peygamber (s.a.v.)'in maddi
sikintilardan kurtulmasi saglanmustir. Bu kadar sikintilar igindeyken ruhen
ve manen zenginlige erismek ancak ilahi huzura kavusmakla miimkiin olup
bu da Mirac¢’ta gerceklesmis bulunmaktadir. Allah'in peygamberine
ayetlerinden bir kismumi gostermek tizere Sidretii’l-Miinteha’ya kadar
ulastirmasi, insanin aciz kalacagi bir olaydir. Boyle bir olay1 ancak bir
peygamber yasayabilir. Hz. Peygamber (s.a.v.)in goziiniin 6niinden zaman
ve mekan kayitlarmin kalkmasiyla gergeklesen bir olay olarak buna sadece
iman edilir.

67 en-Necm, 53/10.
68 isra, 17/80.

=AW



Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2014/1(2)

.r‘@ W'

<\

Mirag Olay1 Uzerine iman Zaafiyeti Gosterip Irtidat Edenler

en-Nabhl stiresi'nde yer alan bazi ayetler, dinden déndiirtilme eylemlerini
ve hicret sahnelerinden birini ¢ok acik bir sekilde igermektedir. Bu igskence
ve saldirilara dayanamayan bazi kimseler biiyiik bir imtihanla kars: karsiya
kalmis ve Islam’a girdikleri halde sonradan irtidat etmislerdi. Daha sonra
bunlara ya da iclerinden bazilarma hicret etme firsati dogmus, onlar da
hicret edip, tekrar Islam’a donerek, Allah’in yolunda cihad edenler, sabir
gosterip sebat edenler ziimresine katilmislardi. Buradaki “cihad edenler”
kavrami, savas seklindeki cihadi degil, aksine sabir gosterip, Allah ve dini
ugrunda giigliiklere, zorluklara katlanmay: ifade etmektedir. Bilindigi gibi
bu donemde kital anlaminda, cihada/savasa izin verilmedigi i¢in buna
imkan yoktu. Nitekim bir¢ok Mekki ayette (2») “c-h-d” kok fiilinden gelen
bu kavram, belirttigimiz anlamda kullanilmistir. Bu konuda en belirgin
referans “Oyle ise kdfirlere itaat etme, onlara karst bu Kur'an'la biiyiik bir
miicahede gerceklestir” % ayetidir. Burada da agikca goriilecegi tizere, Kur’'an
ile onlara kars1 miicadele ve miicahede etmeleri hususuna vurgu vardir.

en-Nahl stresinde daha 6nce gelen bazi ayetler, Islam’dan irtidat etmis
ve tekrar kiifiirle biitiinleserek, ona gonliinii agan, Miisliiman bir gruba
yoneltilmis elestiriler icermektedir. Bu ayetler, iki yonlii bir imtihan ile kars:
karsiya oldugumuzu gosteriyor. Bunlardan birincisi herhangi bir zorlama
olmadan, diinya hayatini ahiret hayatina tercih etme, diinyaya meyletme,
yani giizellikle diinya menfaatine maglup olma seklindedir. Ikincisi ise
zorlama ve iskence ile yasanan siavdir. Kanaatimize gore, iki yonlii fitnenin
zikredildigi ayetlerden sonra gelen en-Nahl stiresinin 110. ayeti,”® zorla
dinlerinden dondiiriilen, sonra bir firsatin1 bulup kurtulan ve tekrar Islam’a
donen, boylece Cenab-1 Allah'in takdir ve magfiretine mazhar olan grubu
kastetmistir.

Ayetlerin  isaret ettigi irtidat olaymun baska bir nedenden
kaynaklandigini ifade etmek de miimkiindiir. O da, yukaridaki ayetlerden
onceki bir grup ayetin tamimladigl, “Kur'an okudugun zaman kovulmus
seytandan Allah’a sigm. Ciinkii inananlara ve Rabblerine dayananlara o seytamn
glicti yoktur. Onun giicii, sadece kendisini dost edinenlere ve Allah’a ortak ko-
sanlaradir. Bir ayetin yerine baska bir ayet getirdigimiz zaman Allah ne getirdigini

6 Furkan, 25/52.

70 “Siiphesiz ki senin Rabbin, mihnet ve iskenceye, zulme ve baskiya ugradiktan sonra Allah yolunda cihad edip
sabreden, ardindan da hicret edenlerle beraberdir. Rabbin, onlarmn biitiin bu giizel hareketlerine karsilik elbette
onlart bagislaywp ihsanda bulunacaktir. Ciinkii O Gafurdur, Rahimdir.”
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bilirken, “Sen (Allah’a) iftira ediyorsun (bu sézleri kendin uyduruyorsun)” derler.
Hayir (ama) coklart bilmiyorlar. De ki: “Inananlart saglamlastirmak ve
Miisliimanlara yol gdsterici ve miijde olmak tizere onu, Ruhu’1-Kudiis (Cebrail),
RabV'inden hak (ve hikmet) geregince indirdi.” Haktan saparak kendisine
yoneldikleri adamin dili acemi (yabancidir, acik degildir), bu ise apacik Arapga bir
dildir. Allah’in ayetlerine inanmayanlar Allah dogru yola iletmez, onlar i¢in ac bir
azap vardwr. Yalam, ancak Allah'in ayetlerine inanmayanlar uydurur, yalancilar,
iste onlardir.” ayetlerinin” dogurdugu ortamdir. Miigriklerin inatci liderleri,
bu ayetleri dillerine dolamis ve bu miinasebetle Restilullah’a saldirilarmi
yogunlastirmis, ona iftiralarda bulunup bu ayetleri yabanci birinden
ogrendigini ileri siirerek propaganda yapmuislar ve bazi Mislimanlar: da
etkilemislerdi. Keza “tebdil” ayetlerinin, “fitne/imtihan” ayetlerinden sonra
inmis olmast da bu goriisii desteklemektedir. “Fitne” ayetlerinden ¢nce bazi
ayetler, Allah’in ahdine ve misakina baghliktan s6z edip, bunlara aykir1 diis-
mekten sakindirmis, Allah'in ahdini bozanlar elestirilmis ve ona bagh
kalanlar oviilmistiir. Boylece ayetler birbirine baglanmakta ve konu
bitinligi de saglanmaktadir.

Ayetler, ahlaki ve sosyal telkinlerle ilgili genel kurallar1 ihtiva etse de;
icerik olarak dikkatlice bakildiginda, kullanilan bazi ifadelerin bulundugu
ayetlerin -fitne olayindan bahseden ayetlerden- hemen ¢nce gelmis olmasi,
bu ayetlerin de olayla ilgili oldugunu ve konuya Allah’in yolundan alikoyan
ve O'nun ahdini bozanlarin aleyhine bir giris mahiyetinde geldigini
gostermektedir. Ayetler ayn1 zamanda sabirli olmaya, Allah’in ahdini
diinyevi degerlerle bozmamaya bir c¢agri da icermektedir. Zira Allah
katindaki, insanlarin yanindakinden daha hayirhidir. Ayetlerin 6ziinden ve
iceriginden, Allah’mn ahdini bozmanin, Islam’mn ahdini bozmay1 ifade ettigi
anlasilmaktadir. Bu ayetlerden anlasildigima gore bazi Mislimanlarm
iskencelere ve sikintilara karsi sabirlar: tiikenmis ya da tiikenmek tizereydi.
Sikintilar o dereceye varmust: ki, sikdyet etmeye ve sizlanmaya baslamis-
lardi. S6z konusu ayetler, cesaret verme ve giizel vaatlerde bulunmayla
birlikte, sabirsizlik gosterenlere de azarlama mahiyetindedir.

Sonug

Mirag olayinin imani bir mesele olup, bircok kimsenin imaninin sinandigt
bir hadise mahiyetini tasidigimni séylememiz hi¢ de miibalaga olamaz. Bu

71 En-Nahl, 16/101-105.

=AW



Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2014/1(2)

.r‘@ W'

<\

konuda kaynaklarda yer alan biitiin rivayet ve bilgilere bakildiginda bu
sonuca varilacagin soylemek miimkiindiir.

Biitiin mucizelerin olagantistii bir durum olmasindan dolay1 izahinin
kolay olmadig bilinen bir gercektir. Ozellikle bu mucizede diinya ile her
turlt iliskinin tamamen ortadan kalktig1, ytice makamlara erisildigi ve
melekit aleminin seyredildigi bir hal s6z konusudur. Hz. Peygamber
(s-a.v.)in kalp gozii ontinden bir takim perdeler kalkar, gérme ve isitme
sartlar1 ve ozellikleri tamamen degisir, zaman ve mekan kurallar1 diinya
hayatindakinden farkli olup, mesafe kavrami ortadan kalkar, meleklerle
birlikte seyreden bir beser peygamber sifatiyla Rabbinin huzuruna varip
Rabbani bir feyz alemine ulasir. Bu olay, ilahi irade ve risalet makaminin bir
parcasi olarak degerlendirilmezse, izah1 akil ve kalplerin tastyamayacag1 ve
kavrayamayacagl bir hadise olup, bunu okuyan ve isiten insanlarin
sinanmasina yol acar.

Bazilarina gore, Isra olayina itiraz edilmezken, sonraki hadiselerin vukuu
kabul edilemez seklinde telakki edilir. Ayette “O’na ayetlerimizden bir kismin
gosterelim diye...” (Isra, 17/1) buyrulurken Beytii'l-Makdis ve gevresindeki
ayetlerin kastedilmedigi muhakkaktir. Orada Cenab-1 Allah'in gosterecegi
mucizelerin mescid ve cevresi ile ilgili olmadigi, Isra’dan sonra gosterilecek
mucize ve ayetlerin soz konusu oldugu gayet aciktir. Yani Isrd’dan sonra
vuku bulacak Mira¢ olay1 kastedilmistir. Burada bahsedilen “ayetlerimizden
bir kismi”, Cenab-1 Hakk'in ayetlerinin sonsuzlugundan dolayr “min”
takistyla “sadece bir kism1” seklinde ifade edilmektedir. flahi kudretin
olaganiistiiltigiiniin ve hikmetlerinin yticeliginin sonsuzlugundan dolay1 bu
sekilde kullamlmistir, dememiz miimkiindiir. Hz. Ibrahim icin Cenab-1
Allah'n  buyurdugu “Béylece Biz Ibrahim’e goklerin ve yerin gizlilik ve
egemenligini/melekiitunu gdsteriyorduk” (el-En’am, 6/75) ayetindeki, goklerin
ve yerin gizli ve bilinmeyen taraflar1 kastedilmektedir. Isrd olayinda da
“O’na ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye...” bahsedilen ayetler Kudiis ve
cevresi degil, goklerin gizlilikleri olup bununla da Mirag kastedilmistir.

Kisaca Isra ve Mirac olay1, Kur’an-1 Kerim’in naslar1 ve bircok tarikten
gelen ve miittefekun aleyh olan hadis rivayetleriyle subttu kat’i, immetin
alimlerinin buyiik bir gogunlugunun goriisii ile sabit bir mucize olup dinen
inkdr1 mimkiin olmayan bir olaydir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi,
biiytik iskence ve sikintilarla musibetlerin st iiste geldigi ve yerytiziintin
kendisine dar edildigi bir anda o ytice Resuliin gonliinti hos tutmak, manen
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kuvvet vermek ve giiclii kilmak igin gokytiziiniin kapilarinin O'na agilmasi
gayet tabii bir ilahi nimet ve ikram degil midir?

Diger taraftan ayette zikredilen “Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksid'ya bir
gece yiiriiyiigii ile gotiiriilmesi” (Isra, 17/1) sozleri de her iki mescide verilen
onemin Cenab-1 Allah katindaki durumunu gostermekte olup, her iki
mescidin ayn1 ayette Dbirlikte zikredilmesi ¢ok manidardir. Bu da
Miisliimanlarin bu iki kutsal mekdni muhafaza etmeleri ve onlara sahip
¢ikip diisman tasallutundan tarih boyunca kiyamete kadar korumalar:
gerektigini isaret etmekte ve bu isaretle gorevi biitiin timmet fertlerinin
sorumluluguna birakmaktadir. Ayrica bu kutsal mekénlarin birisinin
Ismail’in digerinin de [shak’mn evladinmn himayesinde iken Isra ve Mirac
mucizesiyle her iki mekanin korunmasimin artik o giinden sonra Ismail’in
evladina teslim edildigini gostermektedir. Zira Ishak’m neslinden gelen
Israilogullar’'nin  peygamberlerine isyanlari ve bu peygamberleri
oldtirmeleriyle lanete ugrayarak Beytti'l-Makdis'in koruyuculugunu
yapamayacaklar1 gosterilip ellerinden alinmis ve o gece Restilullah’a teslim
edilmistir. Bu nedenle asil miras hakki kimde ise bu mekanlar1 onun
korumasi gerekir.

Bu mucizevi olaym Miisliman ilim adamlar1 tarafindan alabildigine
tartisthp farkhh zaviyelerden degerlendirildigi malumdur. Ancak bu
tartismalar1 yaparken Hz. Peygamber’in hayatinda yasandig kesin olan bir
olay olarak siibutu kat’i bir hadise oldugunu kabul etmeyen bir Miisliiman
tasavvur edilemez. Sadece yukarida yaptigimiz kaynak degerlendirmeleri ve
kaynaklardan aktardigimiz bilgiler cercevesinde bunun vuku bulma
seklinde goriis ayriliklarinin oldugu da muhakkaktir. Fakat genel olarak bu
hadisenin vuku bulma sekli tizerindeki ihtilaflar1 bir yana birakirsak, bu
mucizenin meydana geldigini Isra ve en-Necm surelerindeki ayetlerle,
bircok tarikten gelen hadis rivayetlerinin bir araya getirilerek
degerlendirilmesi halinde, bunun tevatiir derecesine ulasacagini soylemek
ilmi bir hakikati yansitmak demektir. Buna ragmen arastirmalarin ve konu
ile ilgili ilmi tartismalarin da devaminda zarar olmayacagini ifade etmek
isteriz.
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Abstract: Human is a privileged being on whom Allah imposes the duty of
caliphate. Thus, to appreciate human and to be considerate to his life, his
property and his honor is due to paying Allah respect because to abuse human
rights whom Allah Teala has created in the most beautiful way and entitled the
responsibility of trust means to abuse his creator rights.

Qur'an requires not to provide disproportionate response against human
behaviors in both peaceful and war times and warns believers not to transgress
the established boundaries. Qur’an requires fungible response against actions
which deserve punishment and proportionate response while taking
vengeance.

Our article will cover the concepts of disproportionate force, proportionate
force, excessive use of force and will provide Qur’anic perspective toward these
issues.
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Oz: insan, Allah Teala’nin kendi adina hiikiimlerini icra etmek ve ylrtitmek
icin sectigi ve temsilcilik gorevi yiikledigi seckin bir varliktir. O, yeryiiziinde
iradesini temsil etmek tizere insanmi yaratmis ve ona ilahi hiikiimranlig:
gerceklestirme sorumlulugunu tevdi etmistir. Bu yiizden ona deger vermek,
canina, malma ve namusuna karsi hiirmetkar olmak, Allah’a saygimn bir
geregidir. Zira Allah Teald'nin, ahsen-i takvim tiizere yarattifi ve emanetini
yiikledigi bu varligin hakkina tecaviiz, onu yaratanin hakkini ihlal anlamma
gelir.

Kur'an, gerek savas ve gerek baris zamaninda olsun insanlarin yaptiklar:
davramuslara karsiik verilirken asiriliga sapilmamasmi istemis, bu konuda
mii'minlere haddi asmamalar1 hususunda uyarilarda bulunmustur. Yapip
ettikleri karsisinda cezai miieyyideyi hak edenlere dahi, misliyle karsilik
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verilmesini, zulme ugrayan kimselerin, intikamlarmi alirken olculii
davranmalarini 6ngérmiistiir.

Makalemizde, yukarida s6zii edilen konular cercevesinde tahlil yapmanin yan1
sira son giinlerde gerek ulusal tlgekte gerek uluslararasi diizeyde sikca sozii
edilen “Orantii gii¢, orantisiz gii¢, asir1 giic kullanma” kavramlarini ele
alacagiz ve bu sahada Kur’an’in bakisini ortaya koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: insan, Hak, Olcti, Intikam, Zuliim.

Giris

Insan, Allah Teala'nin halifelik! gorevi yiikledigi seckin bir varliktir.2 Bu
ylizden ona deger vermek, canina, malina ve namusuna karsi hiirmetkar
olmak, Allah’a sayginin bir geregidir. Zira Allah’'in, ahsen-i takvim tizere
yarattig1 ve emanetini yiikledigi bu varligin hakkina tecaviiz, onu yaratanin
hakkini ihlal anlamma gelir. Her ne kadar akil, irade ve muhakeme gibi
tisttin ozelliklerle donatilsa bile insan, biyolojik ve fizyolojik yonden zayif
yaratilmistir. Bu ytizden o, her zaman sefkate merhamete ve himayeye
mubhtactir.

Kur'an, hayatin her safhasinda gerceklestirdikleri biitiin fiillerde
mii'minlerden mutedil davranis sergilemelerini ve hicbir konuda haddi
agsmamalarimi  6zenle istemistir. Hatta diismanlara karst bile kin ve
diismanlik duygularma kapilarak adaletsiz muamelede bulunulmasini ve
asir1  gidilmesini yasaklamis bilakis onlara adaletle davranilmasinm
emretmistir.> Kur'an, bu konuya o kadar ¢nem atfetmistir ki, saldiran ve
savas acan diismanlara karsi mii’'minlere, kendilerini miidafaa etme ve karsi
saldir1 hakki vermis ancak haddi asmamalari hususunda uyarida
bulunmustur.4

Kur’an-1 Kerim’de baris anlamimi iceren “silm”, “selam” ve “sulh”
kavramlarina onlarca ayette yer vermis ve barisin Islam dininde temel kabul
edildigine dikkat cekmistir.> Allah Teala, inananlar1 barisa davet etmis,
barist bozacak bir yola basvurmanin mii’'minler i¢in apagik diisman olan
seytanin yoluna gitmek olduguna 6nemle isaret etmistir.® Kur'an'in ortaya

1 Halife, vekil ve temsilci demektir. Allah Teala, yeryiiziinde iradesini temsil etmek, kendi adina
yeryiiziinii imar etmek, idare etmek ve hiikiimranlig1 gerceklestirmek igin insani yaratmustir ve diinyaya
gondermistir. Insan, fani olan bu diinyada esas itibariyle Allah'in emriyle hiikmedecek, islerini
yiirtitecek ve sulh ve siikGinu saglayacaktir. Asil hiikiimranlik yetkisi Allah’indir. Bu konuda insana
sadece emaneten yetki verilmis ve bunun asil amaci da imtihan oldugu Kur’an’da belirtilmistir.

En’am, 6/165; ayrica bkz. Bakara, 2/30.

Madie, 5/2.

Bakara, 2/190.

Bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu cemii’'l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim, Istanbul, Cagri
Yayinlari, ts., 355-357, 410.

6 Bakara, 2/208
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koydugu nizamda sulhun esas olduguna asagidaki ayet, en giizel bir 6rnek
teskil eder.
Al gl 53 80 e OR55  8 oL 1,258
“Eger onlar barisa yanagirlarsa, sen de ona yanas ve Allah’a tevekkiil et.
Ciinkii O, hakkyla isitendir, hakkyla bilendir” 7

Diger taraftan affetme ilkesini tavsiye ederek bunun erdemli bir davranis
olacagimi acgiklamis ve boylesi muamelelerin Allah katinda karsiliksiz
kalmayacagimi vurgulamistir.8

“Her tiirlii asir1 ve orantisiz gii¢ kullanmanin” hem uluslararasi: hukukta
hem de ulusal hukukta yasaklandig1 bilinen bir gergektir. Ulus devletler
icinde, gtivenlik giiclerinin orantisiz gii¢c kullandigi hususunda ciddi
sikayetler, yakinmalar ve tenkitler oldugu gibi, uluslararasi sahada da
devletleraras: giiclerin zaman zaman birbirlerine karst asir1  giic
kullandigindan s6z edilmektedir. Kitlesel eylemler, gosteriler, bireysel
davraniglar, devletlerarasi anlasmazliklarin sonucunda vuku bulan hadiseler
karsisinda, militarist gticlerin ve giivenlik kuvvetlerinin asir1 gti¢ kullanmasi
aslinda yeni bir durum degildir.

Elbette kendisine karsi siddet uygulanan kimse ya da giivenlik giicleri
karsilik verme hakkina sahiptir. Ancak bu hakkin nasil ve ne 6lciide yerine
getirilecegi gibi sorularin da cevaplanmasi gerekir.

Miidafaa hakki, karsi taraftan gelen saldiriya kars: koyma nispetinde ve
onu engellemeye kifayet edecek seviyede oldugu takdirde mesrudur.
Olaganiistii gti¢ kullanma ve merhamet ilkesinden uzak miidahalelerin
maser-i vicdan1 yaraladigi gibi, toplumsal barist da tehdit ettigi
bilinmektedir. Biitiin bu miilahazalardan sonra Kur’an'in asir1 gii¢ kullanma
ve orantisiz karsihik verme gibi fiillere nasil baktigimi degerlendirmeye
gegebiliriz.

Gitig, orantili ya da orantisiz olarak degerlendirildiginde miidafaa ve
mesru miidafaa kavramlar:t iginde ele aliir. Mesru miidafaa, kisinin
miilkiyetini korumasi ya da baska bir tehlike aninda kendini savunmasidir.
Mesru miidafaa, bircok adalet sisteminde yasal olarak gortilmiis ancak
sinirlar1 farkli ¢izilmistir.?

7 Enfal, 8/61; ayrica bkz. Bakara, 2/90-91.

8 Sara, 42/40.

9 Kopel, David B.; Gallant, Paul and Eisen, Joanne D., 2008, Insamin Mesru Miidafaa Hakki, Utah/ Amerika,
2008, Brigham Young Universitesi Hukuk Okulu’nun ¢ikardigi “BYU Kamu Hukuku Dergisi, say1, 22, s.
43-48 (] Reuben Clark Hukuk Okulu).
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Saldir1 hangi amagla gergeklestirilirse gerceklestirilsin, savunma, saldir1
araglarindan ¢ok daha giicli araglarla gergeklestirilirse, orantisiz giic
kavrami dogmus olur. Yani bir yumurtayla saldiran kisiye, silahla karsilik
vermek orantisiz gii¢ kullanmaktir.

Her saldiri, kars: tarafin giicii nispetinde gerceklesmeyebilir. Saldiriya
ugrayan saldirgan kadar giicli ve donamimli olmayabilir. Kars: tarafin
silahsiz ve giicsiiz oldugunu bildigi halde en gelismis silahlar ile saldiran,
onun canina, malina ve vatanina kasteden ister devlet, ister fert olsun
orantisiz bir gii¢ kullanmis ve saldir1 gergeklestirmis olur. Nitekim bunun
ornekleri gerek Ortadogu’da, gerek Uzakdogu ve gerekse Afrika’da
devletler bazinda goriilmektedir. Cin'in Dogu Tirkistan'da yaptig
katliamlar, Israil’in Filistin’e kars1 gerceklestirdigi saldirilar ve yok etme
girisimleri en canli orneklerdir. Ote yandan giicsiizlere ve eli sapan tast
tutanlara yonelik ugaklar, fiizeler, fosfor, varil ve misket bombalar: ile
yapilan tecaviizlerin savas ve insanlik sucu olarak da degerlendirilmesi
gerekir.

Silahsiz birine bile bile silahla saldiran kimse iki tiirlii degerlendirilir.
Silahsiz oldugu bilinen kisi hakli veya haksiz bir sekilde silahli kisiye
saldirmis olabilir. Bu durumda silahli kisi, silahsiz kisiye silahla saldirirsa
orantisiz giic dogmus olur. Diger yandan silahli kisi, silahsiz oldugunu
bildigi kisiye silahla saldirmis olabilir. Bu durumda silahli kisi saldiri
gerceklestirmis olur. Bu degerlendirmeler 1s18inda su da soylenebilir:
Orantisiz gii¢, bir kiyastir. Zira oranti bir kiyastir. Oranti degerini ortaya
¢ikarmak icin iki degiskenin bulunmasi gerekir. Orantisiz gii¢ tanimindaysa,
degiskenler arasi sabit bir carpan bulunmamasi bu denksizligi ortaya cikarir.
Yani sadece ilk deger tizerinden denksizlik olusturulamaz. Esasen, saldir1 ve
orantisiz gii¢ birbirinden farklt kavramlardir. Saldir1 ve miidafaa bir
eylemken, orantisiz giic bir derecelendirmedir. Bu miitalaalardan sonra
konumuza gegebiliriz.

I- Orantil1 Gii¢ Kullanma

“Oran” kavramy, iki seyin birbirini tutmasi, karsilikli uygunluk, tenastip,
anlamlarimi igerirken “Orantili” kelimesi ise, bir orantiyla ilgili olan,
aralarinda oranti bulunan, miitenasip manasma gelir.’0 Tariflerden de
anlasilacag1 gibi, oran kelimesinden tiireyen sozciikler, tevaziin, denge,

10 Akalin, Siikrii Haluk ve arkadaslari, Tiirkge Sozliik, Komisyon, Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari,10.
Baski, 2009, s. 1507-1508.
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uygunluk anlamlarimi icermektedir. Buna gore “orantii gii¢ kullanma”
ifadesinden ol¢tilii hareket ederek karsilik verme, kars: tarafa miitenasip bir
giicle miidahale etme, “orantisiz gii¢ kullanma” tabirinden ise, o©lgiistiz,
orantisiz ve esit olmayan bir kuvvetle karsilik verme, itidal disina ¢ikma
manalar1 anlagilmaktadir.

1- Orantil1 Gii¢ Kullanma ve Adalet

“Orantili, orantisiz gii¢ kullanma” kavramlarmin “adélet” kavramini
akla getirdigi soylenebilir. Zira adalet kavrami, haklilik, diiriistliik, esit bir
sekilde ayirmak, dagitmak, miikafatlandirmak, sarf etmek ve zulmiin zidd:
anlamlarina gelen “adl” kokiinden gelmekte”!!, dengeli hareket etmeyi ve
mutedil olmay1 akla getirmektedir.

Adalet, biitiin vazifeleri yapmaya ve biitiin haklara ridyet olan kuvvetli
ve siirekli bir iradenin faziletidir.’? Adalet, 6lgiilii olma, haddi asmama
anlamina da gelir.

Bu aciklamalara gore, orantili gii¢ kullanmanin adaletle yakindan
ilgisinin oldugu hatta adaletin geregi ve yansimast oldugu sdylenebilir. Ote
yandan orantisiz giic kullanmanin ise zultimle énemli derecede irtibatinin
bulundugu agiklanabilir. Kur’an, haddi asmay, bir baska ifadeyle orantisiz
glic kullanmay1 yasaklamis ve bu konuda mii'minleri uyarmustir. Kur’an,
savas halinde bile, mii'minlerin orantisiz giic kullanmalarmi, yani asir
karsilik vermelerini yasaklamistir. Bu konuda séyle buyrulmustur:

Gl S ¥ 0 ()1 5555 ¥y 20505 (o) 0 s 3 158
“Sizinle savasanlara karsi Allah yolunda siz de savasin. Ancak asir gitmeyin.
Ciinkii Allah asin gidenleri sevmez.” 13

Bu ayetin, hicretin altinc1 yilinda gergeklestirilen Hudeybiye Antlasmasi
hakkinda indigi belirtilmistir. Rivayete gore Hudeybiye senesi misrikler,
Rastlullah (s.a.v) ve ashabini Kabe ziyaretinden men etmislerdi. Gelecek yil
gelmeleri ve Mekke-i Miikerreme’nin ti¢ giin miiddetle bosaltilmas: sartiyla
miisrikler, Hz. Peygamber ile antlasma yapmuslardi. Ertesi yil, Peygamber

11 Bkz. Ebu Bekir Muhammed b. Hasan b. Diireyd el-Ezdi, Cembheratii’l-Lugati, Tertib ve tashih, Adil
Abdurrahman el-Bedri, Meghed/ fran, Mecmau’l—Buhﬁsi'l—isIémiyye, 1984, c. II, 509-510; Eb(i Manstr
Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Mu'cemii Tehzibi'l-Luga, Tahkik, Riyaz Zeki Kasim, Beyrut, Daru’l-
Ma'rife, 2001, c. III, 2358; ismail b. Hammad el-Cevheri, Mucemii’s-Sihih, Beyrut, Daru’l-Marifeti, 2008, s.
680; Ragib el-isfehani, Miifredatii Elfizi’l-Kur’dn, Tahkik, Safvan Adnan Davidi, Beyrut, Daru’l-Kalem,
2011, s. 234-235; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Ankara, Dogus Matbaasi, 1978, s.
10.

12 Bkz. Osman Pazarli, Islam Ahlaki, istanbul, Remzi Kitapevi, 1972, s. 201; Yagsar Kandemir, Islam Ahlak,
Istanbul, Nesil Yayinlari, 1979, s. 143.

13 Bakara, 2/190.
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(s-a.v) ve ashabi, umrenin kazasini yapmak i¢in hazirliklarmi yapmuislardi.
Ancak Kureyslilerin bu antlasmayr yerine getirmeyecekleri, Mescid-i
Haram’dan onlar1 alikoyacaklar1 ve kendileri ile savacaklari konusunda
endise ediyorlardi. Ashab-1 Kiram, haram ay1 icerisinde harem dahilinde
onlarla savagsmayr uygun goérmiiyorlardi. Bunun tizerine Allah Teala bu
ayeti indirdi. Mii'minlerle savasmak isteyen Kureyslilere karsi savas
yapilmasina izin verildi.

Ayetin niiztl sebebinden de anlasilacag: gibi, Allah Teala Miisliimanlara
kendileri ile savasanlara karsi savas yapmalarmi emretmis, ancak onlari
haddi asmamalari, orantisiz, dengesiz davranmamalar1 konusunda uyarmis,
olciistiz hareket edenleri sevmeyecegini belirtmistir.

Miifessirler, “sizinle savasanlar” tabirini, kadinlari, c¢ocuklari, din
adamlarmi disinda tutarak aciklamislar’® ve su yorumu yapmuslardir:
Savasa kalkismayanlari, kadinlari, gocuklari, rahipleri, harp zamaninda
zayifligindan ve acizliginden dolay1 savasacak bir halde olmayanlar1 da
oldiirmeye kalkisacak kadar ileri gitmeyin. Yine ayn1 sekilde 6ldiirme isinde
“miisle” yapmaym. Yani 6ldirdiigiinitiz kimselerin burnunu, kulagm ve
diger organlarini kesmeye kalkismayin.1

Taberi'nin (6. 310/923) beyanina gore, Medine’de savas hakkinda ilk inen
ayetin bu oldugu rivayet edilmistir. Hz. Peygamber bu ayet inince kendisi
ile savasanlarla savagmis, savagsmayanlarla savasmamistir.l”

“Vela ta’tedi” (haddi asmaymn) ifadesini merhum Muhammed Hamdi
Yazir (1877/1942), genel anlamda yorumlamis ve “gerek savasta ve gerekse
diger hususlarda Allah’in emirlerini ve tayin ettigi simrlar1 asmaymn”
seklinde tefsir etmistir. Bu degerlendirmeye gore sadece savasta degil, biitiin
ferdi ve sosyal hayati ilgilendiren konularda da mii'minlerin dengeli hareket
etmesi, asir1 davranmamalari, 6l¢iisiiz muamelede bulunmamalari, orantisiz
glic kullanmamalar1 Allah Teala’nin emridir. Savas halinde bile adaletle
hareket edilmesini ve tevaziin (denge) ilkesinin hakim kilinmasim isteyen
Kur’an, asirihgi yasaklamig ve Islam’mn bir denge dini oldugunu ortaya
koymustur.

14 Ebu'l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisabari, Esbdbu’n-Niiziil, Tahkik, Said Mahmud Ukayyil,
Beyrut, Daru’l-Ceyl, ts., s. 40; Zemahseri, Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdfii an Hakdiki
Gavamidi't-Te'vil ve Uyiini'l-Ekivil fi Viicithi't-Tenzil, Beyrut, Daru’l-Kitabi'l-Arabiyyi, ts., c. I, 235.

15 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyin fi Tesiri’l-Kur’an, Kahire, Daru’l-Hadis, 1987, cz.
II, c. II, 110-112; Sevkani, Muhammed b. Ali Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir el-Camiu beyne
Fenneyi'r-Rayi ve’d-Divayeti min Ilmi't-Tefsir, Beyrut, Daru’l-Kitabi'l-Arabiyyi, 1994, c. I, 238, 239. Elmalils,
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, Eser Kitapevi, 1971, c. II, 694.

16 Zemabhseri, Kessdf, c. I, 235; Yazir, Hak Din Kur’an Dili, c. 11, 694.

17 Taberi, Camiu'l-Beydin., cz. 11, c. I, 110.
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Kur'an'in, insanlarin canlarina ve organlarina zarar verenlere
uygulanacak cezanin, dengi bir karsilikla yerine getirilmesi hakkinda ge¢mis
tmmetlere dair acikladigi hiikmii, mii'minlere 6rnek olarak gostermesi
dikkate sayandir.

OSL H315  Ca cally Gl il Gl G e 2le 1
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“Onda (Tevrat'ta) tizerlerine sunu da yazdik: Cana can, goze g0z, buruna

burun, kulaga kulak, dise dis kisas edilir. Yaralar da kisasa tabidir. Kim de bu

hakkim bagislar, sadakasina sayarsa o, kendisi icin keffaret olur. Allah’'in
indirdigi ile hiikmetmeyenler, zalimlerin ta kendileridir.” 18

Yukaridaki ayet bir anlamda, niiztl ¢agindaki ve daha sonra gelecek
insanlara “Siz de ayette agiklanan hiiktimlerle hareket edin. Insanin canma
kiyma, uzvunu telef etme ve zarar verme karsisinda, miicrime aynisin
uygulayin. Insanin bedenine yonelik gesitli yaralamalarda da aynisi ile
karsilik verin. Haddi asmayin” seklinde ders vermektedir. Nitekim kisasla
ilgili hiikmiin uygulanmasi hususunda ise mii'minlere soyle hitap
edilmigtir:

@Y\}M\;M\;}gb)ﬂ\éﬂ|@u¢w\eﬂﬂcuﬁ\y\u;.ﬂ\l.g_ﬂh
uﬂxgﬂdumbﬂ.“ ¢\J‘}L_9_5‘)3.ASLI&LUG osu‘\_xa\w‘du.ﬁ; u,du_uYL:

eﬂ\u\mﬁgﬂamdm\wmjjes_uw
“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire kargi
hiir, koleye karst kole, kadina karsi kadin kisas edilir. Ancak dldiiren kimse,
kardesi (Oldiiriilenin vdrisi, velisi) tarafindan affedilirse, aklin ve dinin
gereklerine uyqun yol izlemek ve giizellikle diyet Odemek gerekir. Bu,
Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Bundan sonra tecaviizde bulunana
elem dolu bir azap vardir.”??

Ayette gecen kisas kelimesi, sozliikte; 6desmek, ayniyla karsilik vermek,
herhangi bir hakki dengiyle takas etmek, 6ldiireni 6ldiirme, yaralayamn
yaralama miieyyidesi ile miisavi bir sekilde cezalandirmak, anlamlarina,
gelir.20 Ayette acgikca goriilecegi gibi, kasten bir insam oldiiren kimseye
uygulanacak ceza, kisastir, baska bir deyisle aynisiyla oldiirtilmesidir. Her
oldtirtilen kimse karsiliginda katil de slduriliir. Kisas: diisiirme sebebi olan
af veya anlasma olmadikca bu kisasin uygulanmasi, biitiin iman edenlere

18 Maide, 5/45.

19 Bakara, 2/178.

20  Bkz. Ezheri, et-Tehzib, c. 11I, 2976; Cevheri, es-Sihih, s. 865; Isfehani, El-Miifredit, s. 672; Asim Efendi,
Kamus Terciimesi, Istanbul, Asitane Yayinlar: (tipkibasim), ts., c. II, 394; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I,
601; Devellioglu, Liigat, s. 618.
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farzdir.?! Bu uygulamay1 kimlerin deruhte edecegi ve uygulayacagt ayr1 bir
arastirma konusudur ki, bunun teferruatlar: tefsir ve fikih kitaplarinda
gecmektedir. Biz bu detaylara girmek istemiyoruz.

Ayette maktuliin velisine kisas hakki tanindig gibi affetme, kismen veya
tamamen diyet alarak kisastan vazgecme haklari da verilmistir. Ayette
agikca ifade edildigi tizere sayet boyle bir anlasma olmus ise, katil orfte
belirlenen miktara gore, 6ldiiriilen kimsenin velisine zorluk ¢ikarmaksizin
odemeyi yapar. Artitk bu sathadan sonra maktuliin velisi, s6z konusu
hitkiimlere uymayarak haddi asar, katil veya taraftarlarina tecaviizde
bulunursa, affettikten ya da diyeti aldiktan sonra katili ldiirtirse, diinyada
da kisas edilir, ahirette de siddetli bir azaba ¢arptirilir.22

Goruldugti gibi, kisasta bile kanun, adalet ve dengenin korunmasi
gozetilmis, asir1 davranilmasi, haddi asarak kars: tarafa hak ettiginden fazla
ceza verilmesi ve olciistiz muamele edilmesi sari tarafindan uygun
goriilmemistir.

2- Orantil1 Gii¢ Kullanmada Asiriliklardan Uzak (Vasat Ummet) Olmanin
Sorumlulugu

Hayra davet, hem Islam’in temel esaslarindan birini hem de seckin
timmet olabilmenin vazgegilmez sartin1 teskil eder. Bu hususta Kur’an,
mii'minlerden, hayra ¢agiracak, iyiligi hakim, kétiiltigi mahktm edecek bir
toplulugun insasini istemistir. Kur’an’da, bu durum soyle agiklanmustir:

Sl S e el casially 055l D ) 050 5 el K A

Al

“Sizden, hayra cagiran, iyiligi emreden ve kétiiliikten men eden bir topluluk
bulunsun. Kazangl ¢ikacaklar onlardir.” 23

Ayette acikca belirtildigi gibi Kur’an’a inananlara, yeryiiziinde hayri
serre, marufu miinkere, hakk: batila galip kilmak ve Allah’in raz1 oldugu bir
nizami tesis etmek icin 6nemli bir gorev yiiklenmistir. Bu sorumlulugu
yerine getirebilmek i¢in diinyada, hakka cagiracak, marufu emredecek,
miinkerden sakindiracak guglii bir yapmmn olusturulmas: gerekir.
Yerytiziinde hayrt galip kilmak, sanildig1 kadar kolay degildir. Bu ytizden
Miisliimanlarin, maddi, manevi, ilmi ve irfAni acidan, batil ziimresinden

21 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 1, 601-602.
2 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, 604-606.
2 Al-iimran, 3/104.
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daha donanimli ve giiclii olmasi gerekir. Kur’an, bu gayenin tahakkukunu,
iyilik ve takvada mii'minlerin birbirleriyle yardimlasmasina baglamustir.
L5 5 e 15
“...yilik ve takva (Allah'tan saygi ile korkup kétiiliiklerden sakinmak)
hususunda yardimlasin...”?*

Kur'an, Ummet-i Muhammed'in, diger timmetlerden, Allah’a iman ile
birlikte iyiligi emretme ve koétiilitkten alikoyma (emr-i bi'l-ma’rtaf ve nehy-i
ani'l-miinker) vasfi ile ayrildigini 6zellikle vurgulamaktadir. Allah Teala,
Ummet-i Muhammed’e rehberlik ve liderlik gorevi yiiklemis, bu cercevede
son ve hayirli immet olma miikellefiyetini kavrayabilmelerine yonelik
olarak onlari gesitli vasiflarla 6vmiistiir. Diger immetlerden temeyytiiz eden
Muhammed timmeti, Kur'an'in diliyle en hayirh bir topluluk olarak soyle
aciklanmustir:

Al (a3 KD 0o G385 CasHaall 5)a8 G S AT A 2K
G samlal) 28 5815 & siaball die 2l 1508 T S Jal Gal 315
“Siz, insanlar icin gkarlmis en hayirli timmetsiniz. lyiligi emreder,
kotiilitkten men eder ve Allah’a iman edersiniz. Kitap ehli de inansalardi
elbette kendileri icin hayirli olurdu. Onlardan iman edenler de var. Ama pek
cogu fasik kimselerdir.” 2>
Yerytiziinde temiz bir toplumun insasi igin segilen bu tmmet,
timmetlerin en hayirlis1 olmasi hasebiyle onlara rehber olma durumundadar.
Oncelikle bu timmet, hayri hakim ve kaim kilmak icin calisacak, serre ve
fesada karsi da olanca giicti ile direnecektir. Biitiin bunlar1 yaparken hicbir
zaman asirilia sapmayacak ve itidal cizgisinden ayrilmayacaktir. Bu
timmetin mutedil ve vasat immet oldugunu Kur’an style bildirir:
e e I 6 & N e s 5848 Ui Bl 2 a1
“Boylece, sizler insanlara birer sahit (ve drnek) olasiniz ve Peygamber de size
bir sahit (ve drnek) olsun diye sizi orta (mutedil) bir iimmet yaptik...”26
Ayette gecen “vasat” sdzcligii; bir nesnenin, miktarlar: birbirine esit olan
iki uca sahip bolumii, ortasi, merkezi, ortada, orta seviyede (asir1 olmayan),
adil, itidal, mutedil, normal, hayirl anlamlarina gelir. “Vasat” kelimesi, kimi
zaman da, yerilen iki uca sahip seylerle ilgili soylenir. Ornegin; cimrilikle,
israf arasindaki comertlik gibi ifrat ve tefritten korunmay1 ifade eden “kasd”

% Maide, 5/2.
35 Al-i imran, 3/110.
26 Bakara, 2/143.
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sozctigii icin de kullanilir. Esitlik, insaf ve adalet sozciikleri gibi, 6vgi ifade
etmek icin de zikredilir. 2

Miifessirler, ayette zikredilen “el-vesatii” kelimesini, adil, hayirli, her
turlti asiriliktan, ifrat ve tefritten uzak, anlaminda yorumlamislardir.?

Biitiin bu agiklamalar, Muhammed iimmetinin, biitiin iglerinde itidalli
hareket eden, asiriliga kagmayan, orta yolu izleyen, adaletle muamele eden
bir topluluk olmasi gerektigini gosterir. Ciinkii Allah Teald onlari, biitiin
timmetlere sahit kilmigtir.?

Hangi sartlar zuhur ederse etsin, hi¢cbir zaman asir1 hareket etmemeleri,
kim olursa olsun herkese adil davranmalari, asiri, orantisiz, 6lglisiiz giic
kullanmamalar1 Miisliimanlara ytiiklenen biiyiik sorumlulugun geregidir.

3- Bir Topluma Olan Kin ve Nefretin Orantisiz Gii¢ Kullanmadaki Rolii

Kur'an'in 6nemle tizerinde durdugu konulardan biri adalet ilkesidir.
Adalet, kainatin nizamidir. Kur’an, biitiin peygamberlerin gonderilmesinin
ve onlarla beraber kitaplarin indirilmesinin sebebini adaletin ikame
edilmesine ve mizanin (dengenin) kurulmasina baglamaistir.

“Andolsun ki biz elcilerimizi agik agtk burhanlarla gonderdik ve insanlarin
adaleti ayakta tutmalari icin, beraberlerinde de kitabi ve mizdn: indirdik...”30

Ayette zikredilen “el-kistu” kavrami, adélet olarak yorumlanmustir. Allah
Teala, Insanlarin aralarinda adalet ve merhametle birbirlerine muamele
etmelerini emretmistir. 3! O, hakkin ikdmesi ve ag¢iklanmasi icin kitab1 ve
mizani indirmis ve her sey i¢in bir mizan (6lgii/ denge) koymustur.32

Kur'an, adaletin gerceklesmesi tizerinde israrla durmus, gerek ferdi
hayatta® gerek aile hayatinda3, gerek insanlar arasinda®, gerekse sahitlik

27 [sfehani, el-Miifredit., s. 869; ibn Manztr, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Manzar el-Efriki,
Lisdnii’l-Arab, Beyrut, Darii Ihyéit—Tl‘irési'l—Arabiyyi, 1999, c. XV, 296, 297; Asim Efendi, Kamus
Terciimesi., c. 11, 394; Sevkani, Fethu'l-Kadir., c. 1, 143, 144.

2 Taberi, Cimiu’l-Beyin, 11, 5; Ebt Manstr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'an,
Tahkik, Ahmed Vanlioglu-Bekir Topaloglu, istanbul, Daru’l-Mizan, 2005, c. I, 260; Zemabhseri, el-Kessif, c.
1, 198-199; Fahruddin er-Razi, Muhammed b. Omer b. Hasan b. Ali et-Temimi Et-Tefstru’l-Kebir, Beyrut,
Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1990, c. IV, 88, 99; Beydavi, Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer, Enviru't-
Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, (Kitab Mecmua mine’t-Tefdsir icinde), Beyrut, ts., c. I, 213; Nesefi, Ebul-Berakat
Abdullah b. Ahmed, Medarikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, (Kitabun Mecmua mine’t-Tefisir icinde), Beyrut,
ts., c. I, 213; Hazin, Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim, Liibibu't-Tevil fi Medni't-Tenzil,
(Kitabun Mecmuatiin mine’t-Tefdsir i¢inde), Beyrut, ts., c. I, 213; Kurtubi, Ebai Abdillah Muhammed b.
Ahmed, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, Beyrut, Daru’l-Fikir, 1995, c. I, cz. I, 143, 144.

2 Bakara, 2/143; Hac, 22/78.

30  Hadid, 57/25.

31 Bkz. Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. IV, 221.

32 Sara, 42/17; Rahman, 55/7.

33 Nisa, 4/135.

3 Nisa, 4/3.
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ve hiikiim verme konusunda® adaletten asla vazgecilmemesi ve higbir
sekilde zafiyet gosterilmemesi gerekliligine vurgu yapmustir.

Kur'an, din, dil, 1wk, cinsiyet, soy-sop, cografya, statii fark:
gozetilmeksizin  insanlar arasinda adaletle hiikkim  verilmesini
emretmektedir.¥” Kur’an, kin, nefret ve adavet gibi etkenlerin kesinlikle
adaletsizlige sebebiyet vermemesi konusunda inananlar1 uyarmistir Ayrica
inang, diistince, ideoloji, mezhep ve mesrep gibi faktorlerin, yargilamay:
etkilemesine miisaade etmemistir. Bu hususta mii'minlere hitaben soyle
buyrulmustur:

T e o3 G 5 )35 ¥ il 2155 b el 3815558 15l Gl 1

Ok Ly Sk G0 ) 580 (s 580 L Sh 1 slae) 1Sl

“Ey iman edenler! Allah i¢in hakk: titizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik

eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz, sakin ha sizi adaletsizlige

itmesin. Adil olun. Bu, Allah’a karsi gelmekten sakmmaya daha yakindr.

Allah’a karsi gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah, yaptiklarimzdan hakkiyla
haberdardir.” 38

Kur’an, Ka’be’yi tavaf etmek isteyenlere engel olanlara kars: gosterilecek
tepkide bile haddin asilmamasin istemistir.

ol e \}3312.51,33::.5\1654\ salall e a4 O o8 s &0 3 Y5

il Sl 0 5 A 105 015305 Y1 e ) 505 Y s 5
“Sizi Mescid-i Haram'dan alikoydular diye birtakim kimselere beslediginiz kin,
sakin ha sizi, haddi asmaya siiriiklemesin. fyilik ve takva (Allah’a karst
gelmekten sakinma) iizere yardimlasin. Ama giinah ve diismanlik ftizere
yardimlasmayim. Allah'a karst gelmekten sakinn. Ciinkii Allah'in cezast cok
siddetlidir.”39

Ayete gecen “senean” kelimesi, siddetli 6fke, kizginhk anlamindadir.
Buna gore 5553 &1 Al aatall e a€8 G 38 Gis 2 25 Y5 ciimlesinin anlamy,
“Sizi (daha onceleri) Mescid-i Haram'1 tavaf etmekten alikoydular diye bir
kavme olan siddetli 6fkeniz sizi, onlara karsi haddi asmaya, taarruz ve
tecaviiz etmeye, intikam almaya sevk etmesin, sebep olmasin” seklindedir.40

Meselenin daha iyi anlasilabilmesi icin yukaridaki birka¢ ayetin niiztl
sebeplerinden birini anlatmakta fayda vardir. Zeyd b. Eslem’in anlattigina
gore Peygamber (s.a.v) ve ashabinin, miisrikler tarafindan Hudeybiye'de
Mescid-i Haram’1 ziyaretten alikoyulmalari, onlarin ¢ok agirina gitmisti.

35 Nisa, 4/58; En’am, 6/152.

3  Nisa, 4/135.

37 Bkz. Nis4, 4/58, 135.

38  Maide, 5/8.

3 Maide, 5/2.

40 Zemahseri, el-Kessif, c. I, 602, 603.
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Mekke'nin fethedildigi yil miisrikler, umre yapmak maksadiyla Ka'be'yi
ziyaret etmek istediler. Bunun tizerine Peygamber (s.a.v)’in ashabi, onlar
bizi Mescid-i Haram’in ziyaretinden alikoyduklar1 gibi biz de onlar
alikoyalim demeye basladilar. Bunun tizerine Allah Teal4, onlar sizi, Mescid-
i Haram' ziyaret etmekten men etseler bile siz, bu ziyaretgilerin Mescid-i
Haram'1 ziyaret etmesine engel olmayin, anlaminda Maide Stresi'nin ikinci
ayetini gondermistir.4!

Hz. Ebt Bekir'in hac ile gorevlendirildigi hicri dokuzuncu seneye kadar
Arap miisriklerinin hacdan yasaklanmadiklar1 bilinmektedir. Daha sonra bu
umumi ruhsat ve hiikiim hicretin dokuzuncu yilinda Tevbe Stiresi'nin 17. ve
28. ayetleri ile nesh edilmistir. Maide Stiresi ikinci ayetteki hiikiimler, yalniz
Miisliiman hacilara mahsus kalmistir.42

Bu degerlendirilmelerden de anlasilacag: gibi, Miisliimanlar, asiriliktan,
haddi asmaktan, olgtisiiz davranmaktan yasaklanmis, hatta kendilerini
Ka’'be’yi tavaf etmekten alikoyanlara bile muvazene ile muamele etmeleri
istenmistir. Kible'nin Mescid-i Aksd’dan Mescid-i Harama c¢evrildigini
anlatan ayetler igerisinde Muhammed (a.s.)'in timmetinin “vasat timmet”
olarak vasiflandirilmasi#3, onlarin ibadetler dahil biitiin fiil ve hareketlerinde
mutedil bir immet olmakla ytikiimlii olduklarini da ayrica gostermektedir.

II. Orantil1 Gii¢ Kullanmanin Temel Kurallar1

Yukarida da belirttigimiz gibi Kur’an, orantili, dengeli ve 6lciilii hareket
etmeyi emretmis, orantisiz giic kullanmayi, ifrat ve tefriti yasaklamugtir.
Ayni zamanda bu ilkelerin nasil pratige yansitilacagini agiklamis ve bununla
ilgili temel kurallar1 ortaya koymustur.

1- Merhametli Olmak

Kur’an, Allah Teala'min kullarmma karst cok merhametli ve sefkatli
oldugunu bildirir.#* Kur'an’da acimak, merhamet etmek ve bagislamak
anlamina gelen “rahime” kokiinden tiireyen kelimelerin sayisi ii¢ yiiz otuz
dokuzu bulmaktadir.#> Bu durum, “...Rabbiniz merhamet etmeyi kendi zatina

41 Vahidi, Esbabu n-Niiziil, s. 137-138; ayrica bkz. Matiiridi, Te vildtii'I-Kur'dn, c. IV,137-138.

42 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, c. 111, 1554-1555.

43 Bakara, 2/143.

4 Bakara, 2/207; Al4 imran, 3/30; Tevbe, 9/117; Nahl, 16/7, 47; Hac, 22/65; Nar, 24/20; Hadid, 57/9;
Hasr, 59/10.

45 Fuad, Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur'dn’il-Kerim, s. 304-309.
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farz kildi...” % ayetleri, Kur'an'in, emir ve yasaklarini rahmet ve merhamet
ilkesi tizerine bina ettigini gosterir.

Allah Teald'nin rahmetinin ne kadar genis ve engin oldugu su hadise de
gostermektedir. Firavun, Kur'an'in ifadesiyle azmus¥, Israilogullarmna
zulmetmis, baski uygulamis hatta onlarin erkek cocuklarini bogazlatmis*,
onlar1 boliip parcalamistir.#® Firavun, bu ciirtimlerle yetinmeyerek ilahlik
iddiasinda bulunmus ve kendisini tanri olarak ilan etmistir.5° Bu kadar sug
islemesine ve baskaldir1 eyleminde bulunmasina ragmen, Allah Teala, Hz.
Musa ve Hz. Harun’a Firavun’a kavl-i leyinle tebliZ yapmalarm
emretmistir.?? Tabii ki iki peygambere boyle hareket etmelerinin
emredilmesi, sadece Firavun'unun serrinden emin olmak icin degil, bilakis
tebligin temel kuralini onlara 6gretmek icindir. Zira Allah Teala onlara,
“...Korkmayin, ciinkii ben sizinle beraberim, istir ve goriiriim”52 garantisini
vermistir.

Biittin 4lemlere rahmet olarak gonderilen® Hz. Peygamber’in, tebligdeki
basaris;, onun merhametine ve yumusak davranisina baglanmistir.>* O,
canina kastedenlere, dava arkadaslarini gozleri déniinde ¢ldiirenlere ve baski
uygulayanlardan intikam almaya kalkismamis ve onlar1 affetmistir. Ayrica
Restl-i Ekrem, inkéarcilarin, Kur’an’a iman etmemesinden dolay1, kendisini
paralayacak, mahvedecek ve tiiketecek sekilde tiztilmustiir® ki, bu onun
alemlere rahmet olarak gonderilmesinin bir tezahiirtidiir. Hz. Peygamber,
biitiin uygulamalarinda merhamet ilkesini esas almistir. Ote yandan Hz.
Peygamber, Kur'an'in onerisi ile aralarinda antlasma bulunan,
Misliimanlarla din ugrunda savasmayan ve onlar1 yurtlarindan ¢ikarmay:
planlamayanlara karsi miisamahali davranmis®, din ugrunda savasan,
onlar1 yurtlarindan cikarmak isteyen ve zulmedenlere karis ise% kararl,
metin, yilginhk gostermeyen, sert ve giiglii bir cemiyet insa etmeyi
hedeflemistir. Ashab-1 Kiram’1 da bu dogrultuda terbiye etmis, Kur’an'in

46 En’am, 6/12, 54.

47 Bkz. Ta Ha, 20/24; Naziat, 79/17.
48 Bkz. Bakara, 2/49; A’raf, 7/141.
49 Bkz. Kasas, 28/4.

50  Bkz. Kasas, 28/38; Naziat, 79/24.
51 Bkz. Ta Ha, 20/41-44.

52 Ta Ha, 20/46.

53 Bkz. Enbiya, 21/107.

5 Bkz. Al-i Imran, 3/159.

55 Kehf, 18/6; Suara, 26/3.

56 Bkz. Nis4, 4/90; Miimtehine, 60/8.
57 Miimtehine, 60/9.
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beyanu ile kafirlere karsi ¢ok getin ve birbirlerine karsi ise merhametli bir
toplum yetistirmeye muvaffak olmustur.%8
Kur'an, Mii'minlerin de birbirlerine merhameti tavsiye ettigini soyle

aciklar:

el Calol Sl 208 ally il 5 Jidally Va5 sl Gl s 018 6

“Sonra da iman edenlerden olup birbirine sabri tavsiye edenlerden, birbirine

merhameti tavsiye edenlerden olanlar var ya, iste onlar dhiret mutluluguna

erenlerdir.”>

Mi’'minler, iman ve onun {iizerinde sebat etme, masiyetlerden sakinma,

tadtlar1 yapma ve gesitli sikintilara kars1 birbirine sabr1 tavsiye ederler. Ayni
zamanda fakirlere ve mazlumlara karsi birbirlerine merhameti tavsiye
ederler. Miinkeri isleyeni, yaptig1 kotiiliikten alikoymak suretiyle ona kars:
merhametli davranmay1 birbirlerine tavsiye ederler. Ciinkii biitiin bunlar,
rahmet kavramimin siimuliine girmektedir.®® Sevkani ( 1250/1834), Birbirine
merhameti tavsiye edenler” climlesini “Biitiin insanlara merhamet etmeyi
birbirlerine tavsiye edenler” seklinde tefsir etmistir.®! Beydavi (685/1288),
“Allah’in kullarina merhamet etmeyi birbirlerine tavsiye edenler”, ya da
“Allah’in rahmetinin gereklerini birbirlerine tavsiye edenler” anlaminda
tefsir etmistir.2 Hazin ( 741/1340) ise, “Insanlara merhamet etmeyi
birbirlerine tavsiye edenler” seklinde tefsir etmis ve bunun, Allah’in emrini
ta’zim etmeye ve Allah'in yaratiklarina sefkatli davranmaya isaret ettigini
soylemistir.®®> Bu yorumlara gore mii'minlerin, biitin insanlara ve
yaratiklara karsi merhametli olmayr birbirlerine tavsiye ettikleri
anlasilmaktadir. Bu, Kur’an'in ve merhamet peygamberinin onlara ytikledigi
en biiytik sorumluluklardan biridir.

2- Misli Ile Karsilik Vermek

Kur'an, yapilan iyiliklerin kat kat fazlasi ile miikéafatlandirilacagini
bildirmistir. Diger taraftan islenilen gtinahlarin, yapilan kétiliikk ve
olumsuzluklarin ise misli (dengi) bir karsilikla cezalandirilacaginm
aciklamistir. Bu durum, Allah Tedld’'min kullarina olan bir lituf ve
keremidir. Konunun daha iyi anlasilmasi igin baz: ayetleri bu konuda ¢rnek
verebiliriz.

58  Fetih, 48/29.

5 Beled, 90/17-18.

60 Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. XXXI, 170.
61 Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. V, 559.

62 Beydavi, Enviru’t-Tenzil, c. VI, 516.
63 Hazin, Liibibu’t-Te'vil., c. VI, 516.
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“Kim bir iyilik yaparsa, ona on kati vardir. Kim de bir kétiiliik yaparsa, o da
sadece o kotiiliigiin misliyle cezalandirilir ve onlara zulmedilmez.”6

Gty A 4138 ClBLY 1 508 5l
“Kétii isler yapnus olanlara gelince, bir kotiliigiin cezast misliyledir...”®

“Kim bir kotiiliik yaparsa, ancak onun kadar ceza goriir...66
Ayetlerde gecen “seyyie” genel anlamiyla kot girkin, fena veya kot fiil,
amel veya is anlamina gelir ve hasene'nin (iyiligin) ziddidir.¢” Ayetler, Allah
Teala’nin kullarma son derece merhametli olduguna isaret etmektedir.
Kullarmna ihsan sahibi olan Allah, insanlarin birbirlerine karsi merhametli ve
olculii olmasini, birbirlerinin hakkina tecaviiz etmemelerini, orantisiz giig
kullanarak haddi asmamalarini, yapilan kétiiliiklere karst misli ile muamele
edilmesini istemektedir. Asagidaki ayetler bu gercegi vurgulamaktadir.
Al 155l e o) ol (i ’al.;’)sf\\% oAl iy a5all e
Rl a1 Al ) 1805 a&le (o) e Jiay
“Haram ay, haram aya karsihktir. Hiirmetler (saygi gOsterilmesi gereken
seyler) kisas kuralina tabidir. O halde kim size saldirirsa, size saldirdi1 gibi siz
de ona saldinin, (fakat ileri gitmeyin). Allah’a kars: gelmekten sakimin ve bilin
ki, Allah kendine kars: gelmekten sakinanlarla beraberdir.” 8
Peygamber (s.a.v), Hicretin altinc1 yilinda Zilkade ayinda umre yapmak
maksadiyla Medine’den ashabzi ile birlikte yola ¢ikmistir. Ancak miisrikler,
onun Ka'be'yi tavaf etmesine engel olmuslardir. Hz. Peygamber,
Hudeybiye’de Medine'ye geri donmek, gelecek yil yapamadigi umreyi kaza
etmek tizere Mekke heyeti ile antlasma yapti. Hz. Peygamber ertesi yil
hicretin yedinci yili Zilkade ayinda ashabi ile birlikte, umre kazasini yaptr.
Bu ayet, umre kazas: hakkinda indirilmistir. Ashab-1 Kirdm, Zilkade ayinn,
Mekke'nin ve ihramda bulunmanin hiirmetine binaen, miisriklere karsi
savasmayl uygun gormiyordu. Beydavi ve Hazin bu ayeti soyle
yorumlamislardir: “Eger onlar, Mescid-i Haram’i ziyaretten alikoymak
suretiyle sizin aymiza hiirmetsizlik ederlerse, sizi umrenin kazasim
yapmaktan alikoyarlarsa, siz de aynisiyla onlara karsilik verin. Gerekirse zor

64 En’am, 6/160.

6 Yanus, 10/27.

66 Mii'min, 40/40

67 Bkz. ibn Diireyd, Cemheratii’l-Liiga, c. 11, 245; Ezheri, et-Tehzib, c. 1I, 1583; Cevheri, es-Sithih, s. 521;
Isfehant, el-Miifredit, s. 441-442; ayrica sde ve seyyie kavramlari ile ilgili ile genis bilgi icin bkz. Sadik Kilig,
Kur’dn’da Giinah Kavrami, Konya, Hibas Yayinevi, 1984, s. 137-140.

68 Bakara, 2/194.
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kullanarak oraya girin. Eger Haram ayinda sizinle savasmaya kalkisirlarsa,
siz de haram ayinda onlarla savasin. Ciinkii kisas, esit bir sekilde
davranmak ve misli ile karsilik vermek, failine, misli ile muamele etmek
demektir. Diger taraftan hiirmetler (sayg1 gosterilmesi gereken seyler) kisas
kuralina tabidir.” % Bu agiklamalar kisaca, “onlar, degerlerinize ve size saygi
gosterirlerse sizde onlara ayni ile muamele edin” seklinde” demektir. Hamdi
Yazir'in belirttigine gore kisas, takas demektir. Ayni ile olmasi gerekir.
Haram ay da ayni aya takas edilir. Nasil, diismanlar, Hudeybiye Sulhunun
yapildig1 Zilkade ayinda Miisliimanlara tas ve ok atarak savasa kalkismislar
ve haram ayimnn hiirmetini ¢ignemislerse, Miisliimanlar da buna ayniyla
karsilik vererek Zilkade ayinda savasabilirler.”

Hamdi Yazir, bu konuda su degerlendirmeyi de yapmaktadir: “Her kim
size saldirir, hiirmet ve masumlugunuzdan bir sey bozarsa, onun size
saldirdig1 kadar, siz de ona, karsilik olarak saldiriniz. Bir tecaviize kars
aymyla karsiik vermek tecaviiz degil, tecaviiziin cezasidir. Misle ridyet
edilmeyince, dogrudan bir zarar meydana getirilmis ve zarara zarar ile
karsilik verilmis olur. Halbuki Islam’da “Dogrudan zarar vermek caiz degil,
zarara zararla karsilik vermek de caiz degildir.” 7' Fakat zarar1 ortadan kaldirmak
gerekir. Zarar ise zaruri olarak misli ile takas edilerek ortadan kaldirilabilir.
Yoksa diger bir zarar ortaya atilmis olur.” 72

Kars1 taraftan gelen saldirtya karsilik verilmeli, onlardan gelen ve
gelebilecek zararlara misli ile mukabele edilmelidir. Zira orantisiz giig
kullanma, asir1 karsilik verme, olciistiz mukabelede bulunma bireyleri,
kitleleri, hasimlar1 daha da galeyana getirmekte, diismanliklari, kin ve
nefretleri daha da artirmaktadir.

Hac ibadetinin yerine getirilmesi sirasinda ihramliya gegici olarak bazi
yasaklamalar getirilmistir. Bu yasaklar1 kasten islemesi halinde ona tatbik
edilecek cezanin karsiliginin misli ile olmasini Kur’an 6zenle belirtmektedir.
Asagidaki ayet bu konuyu soyle dile getirmektedir:

Lo (e 31358 130 200 A8 (o 204 15 Sl 108 1 Sl 6l i
51 (nSliea 2§08 51 a8 A5 USh 2 58 135 4 245 ol (e U8
Gl e 260 e o 1 55 (3,500 Lol 203 i

®  Beydavi, Envdru’t-Tenzil, c. 1, 278; Hazin, Liibdbu’t-Te'vil, c. I, 278.

70 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. II, 699.

71 [bn Mace, Ebti Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinenii Ibni Mice, Istanbul, Cagr1 Yayinlar;, 1981, Ahkam,
17, Malik b. Enes, Muvatta, istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1981, Ekziye, 31; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
Istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1982, c. V, 327; Ismail b. Muhammed el-Aclani, Kesfu'l-Hafi ve Miizilii’I-Ilbds,
Beyrut, Miiessesetii Menahili’l-Irfan, ts., c. II, 365.

72 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, 698-699.
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“Ey iman edenler! Thramli iken (karada) av hayvam dldiirmeyin. Kim (ihraml
iken) onu kasten dldiiriirse (kendisine) bir ceza vardir. (Bu ceza), Ki'be'ye
ulastinlmak tizere, oldiirdiigiiniin dengi olup, icinizden iki ddil kimsenin
takdir edecegi bir kurbanlik hayvan veya yoksullar yedirmek suretiyle keffaret;
yahut onun dengi oru¢ tutmaktir. (Bu) yaptigr isin kotii sonucunu tatmas
icindir. Allah, gecmistekileri affetmistir.” 73

Bu ayet, ayn1 zamanda insanlarin ibadet haricinde isledikleri hak ihlaline
karsilik verilmesi gereken cezanin, misli ile miieyyide uygulanmasinin
lizumuna da isaret etmektedir. Zira haklarin en biyiigi olan Allah'in
hakkinin ihlalinde, misli ile ceza verilmesinin onerilmesi, insanlar arasinda
meydana gelen hak ihlallerinde de buna ©6zen gosterilmesinin zaruretine
isaret etmektedir.

Daha o¢nce deginildigi gibi mii'minler, yerytiziinde hakki ika edip
insanlar arasinda adaleti gerceklestirmekle yiikiimliidiirler. Insanligi doru
yola davet ederlerken tecaviize ugramalar1 halinde nasil karsihik
vereceklerini yine Kur’an onlara gayet acik bir sekilde ifade etmis ve
misliyle mukabele etme ilkesini mesru kilmistir. Ayrica sabretmenin de
hayirlara vesile olacagina dikkat cekerek soyle buyrulmustur:

G AL 5 S e 3 e 0 B
“Eger ceza wverecekseniz, size yapilammn misliyle cezalandirnn. Eger
sabrederseniz, elbette bu, sabredenler icin daha hayirlidir.”7*

Tirmizi'nin rivayetine gore, Uhud savasinda Ensardan altmis dort,
Mubhacirlerden iclerinde Hz. Hamza oldugu halde alt1 erkek sehit edilmis ve
bunlara miisle uygulanmis yani, organlar: kesilmis ve karinlar1 yarilmistir.
Olayin vahametini goren Ensar, “Misriklerle boyle bir giinde tekrar
karsilasir ve zafer elde edersek, onlar1 6ldiirerek daha fazlasini yapacagiz”
diyerek yemin etmislerdir. Bunun tizerine Allah Teala, bu ayeti indirmistir.”

Bir Baska niiz(l sebebi de soyle anlatilir. Ibn Abbas’tan rivayet edildigine
gore, Uhud savasinda Hz. Peygamber (s.a.v), amcast Hamza (r.a)'mn sehit
edildigini, karni yarilmis, organlari kesilmis oldugunu goriince derin bir
tzuntti duymus, Kureys'e karsi zafer elde ettigi takdirde Hz. Hamza'ya
karsilik onlardan yetmis erkegi oldiirecegine yemin etmistir. Bunun tizerine
Allah Teala, yukaridaki ayeti indirmistir.”

Goruldugt gibi Hz. Peygamber’e ve mii'minlere en acili gilinde
miisriklere karsi sergiledikleri tavirlara ve onlara ileride gerceklestirmeyi

73 Maide, 5/95.

74 Nahl, 16/126.

75 Tirmizi, Tefsiru Sureti’'n-Nahl, 17.

76 Ayrintih bilgi igin bkz. Taberi, Cdmiu'l-Beydin., cz. XIII, c. VII, 131-133; Vahidi, Esbibu 'n-Niizil., s. 210-211.
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diistindiikleri eylemlere bir 6lgii getirilmis, ancak aynisi ile mukabele etme
yetkisi verilmistir. Bununla birlikte sabirli olmalarimin daha hayirl neticeler
doguracagma vurgu yapilmstir. Hac Stresi, 60 ve Stira Stresi 4. ayetlerde
saldirtya ugrayanlara misli ile muamele etmeye izin verilmesinin yani sira
Allah'in bagislayanlar: affedecegini ve miikafatlandiracagini vaat etmesi
dikkate sayandir.

3- Haddi Asmamak

Kur'an’da, asir1 gitmek, haddi asmak, hakka tecaviiz etmek,
zulmetmek?’, kavramlar1 i'tida kelimesi ile ifade edilmistir. Haddi asan,
hakka tecaviiz eden, asir1 giden kimse de mu’tedi sozctigii ile zikredilmistir.
Bu kavramlarla kafirlerin, miinafik ve miisriklerin vasfedilmesi yaninda,
mii'minler de bu konuda ara sira uyarilmistir.

Kur'an, haddi asmay: yasaklamis ve haddi asanlar1 Allah Teala'nin
sevmeyecegini aciklamistir.”® Ayrica Kur’an, Allah Tedld'nin tayin ettigi
sinirlari asanlari, bu konuda asir1 gidenleri zalim olarak nitelendirmistir.”
Hatta ibadet ve taatlarda bile asir1 gidenler uyarilmis ve boyle hareket
edenleri Allah’in sevmeyecegi vurgulanmistir. Su ayet bunun en belirleyici
ornegidir.

il L ¥ 4 i 50 165129
“Rabbinize yalvara yakara ve gizlice icin dua edin. Ciinkii O, haddi aganlan
sevmez.” 80

Kur'an, sadece ibadetlerde degil, hayatin biitiin alanlarinda asirilig:
yasaklamus, stirekli itidali tavsiye etmistir. Kur'an hayra ve iyilige kars:
direng gosterenleri ve engel olmaya tesebbiis edenleri mu'tedi diye
vasiflandirmsgtir. 81

Yukarida da belirttigimiz gibi, Kur’an, i'tidd ve mutedi, kavramlarim
hem kifiir ve kafir hem de asir1 giinaha dalanlar icin kullanmistir.8? Bunun
yaninda mii'minlerin de asir1 gitmeme hususunda i'tidd ve mu'tedi
kavramlari ile dikkatleri ¢ekilmistir.83

Mu'tedi, i'tida fiilinin yaklasik olarak “kisinin normal haddinin 6tesine
gecmesi ve bu yiizden de birisine karsi saldirganlik ve haksizlik etmesi”

77 |sfehani, el-Miifredit., s. 554.

78 Bakara, 2/190; Maide, 5/87, A'raf, 7/55.

79 Bakara, 2/229; Talak, 65/1.

80  A’raf, 7/55.

81 Kalem, 68/12.

82 Bkz. Yanus, 10/74; Mutaffifin, 83/12.

8 Bakara, 2/190, 194, 229; Maide, 5/87; A’raf, 7/55.



Kerim Buladi | Kur'an’a Gore Orantisiz Giic Kullanma

anlamina gelen bir sifat halidir. Bu sozciik ile zulmiin, genisce bir ortak
anlam alanina sahip olduklarini gérmek zor olmayacaktir. Nitekim bircok
mithim konuda, i'tida ile zuliim kavramlarimin yakin anlam iligkisi
icerisinde oldugu gortilmektedir. Zira zultim, Allah'in tayin ettigi hudutlar
tecaviiz etmektir$* ki, i'tida sozctugii de bazi durumlarda bu anlamda
kullanilmaktadir.8

4- Affetmek

Kur’an-1 Kerim’in, affetme ve bagislamaya dair acikladig1 emir, tavsiye
ve tesvikler® incelendiginde, onun temel esaslarinin affetme ilkesi tizerine
insa edildigi goriiliir. Yukarida belirttigimiz gibi maktuliin velisine onerilen
ti¢ haktan birisi affetme ilkesidir.8”

Kur'an'in canhi sahidi olan ve en miikemmel ahldka sahip olan Hz.
Peygamber, biitiin insanliga bagislamanin, erdemin, faziletin ve
miisamahanin en o¢nemli ve en {stiin insanlk degerleri oldugunu
gostermistir. Cok tiztilmiis, yildirilmaya calisilmis ve baskiya maruz kalmus,
fakat buna ragmen hicbir kimseyi incitmemeye gayret etmis hatta
diismanlari bile, onun bu tistiin meziyetinden alabildigine istifade etmistir.

Kur’an, misli ile muamele, dengeli olarak karsilik verme ve cezalandirma
kuralinin yani sira affetme prensibini de ¢ne ¢ikarmis ve bdyle davrananin
Allah katinda miikéfatsiz kalmayacagini 6nemle vurgulamistir:

o L ¥ 280 e 82408 il e i e 150,052 15345
“Bir kotiiliigiin karsiligi, onun gibi bir kétiliiktiir (ona denk bir cezadir). Ama
kim affeder ve aray1 diizeltirse, onun miikdfati Allah’a aittir. Siiphesiz O,
zalimleri sevmez.” 88

Goruldugit gibi yukaridaki ayet, barisi esas almakta, 6lgiilii ve dengi ceza
verme yerine haddi asanlarin, orantisiz hareket edenlerin zulmetmis
olacagina isaret etmektedir. Ayrica zalimleri Allah’in sevmeyecegini
belirtmektedir.

5- O¢ (Intikam) Almak

Intikam sozctigli; birinden intikam almak, birini azapla cezalandirmak,

azapla karsilik vermek, tfkelenmek, hoslanmamak manalarina gelir. 8

8 Bkz. Bakara, 2/39-40, 65; Maide, 5/87, 95, 107; A’'ral, 7/163.

85 Toshhihiko Izutsu, Kur'dn'da Dini ve Ahliki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz, Istanbul, Pinar Yayinlari,
1991, s. 231.

8  Bkz. Bakara, 2/263; Al-i Imran, 3/133-134; Nar, 24/22; Stra, 42/37; Tegabiin, 64/14; Zuhruf, 43/89

87 Bakara, 2/178.

8 Sara, 42/40.
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Oc ve intikam almak, Arapca’da “intikdm” (sl&) mastari ile ifade edilir.
Kur’an’da “intikam” ve bu kokten tiireyen kelimeler, Allah Teé4ld’ya isnat
edildigi gibi, insanlara da isnat edilmistir. Allah Teald’ya isnat edilen
yerlerde intikam almak, azapla cezalandirmak, hakkindan gelmek,
gazaplanmak®; insanlara isnat edildiginde ise, hoslanmamak, intikam
almak, nefret etmek, hing duymak, dfkelenmek® manalarina gelir.

Intikam kelimesi ile es anlamli olan bir kelime de “intisar”(Ll=il)
sozctiglidiir. Nesere (=) kokiinden tilireyen intisAr sozctugi, bir
baskasindan intikam almak, 6¢ almak®?, kendini savunmak?®, yardim
istemek, yardimlasmak ve zafer kazanmak % anlamlarina gelir.

Sabr1 ve bagislamay1 temel ilke olarak ele alan Kur’an, intikam almada
bile 6lgiilii davranilmasini ve misli ile karsilik verilmesini 6ngormiistiir.

G Ll 5 4 iy 4 8 ) B
“Ey miiminler, (diismandan intikam almak icin) eer bir ceza ile mukabele
edecek olursaniz, ancak size yapilan azab ve cezamn misli ile yapin (daha fazla
ileri gitmeyin). Sabrederseniz (cezay terk ederseniz) andolsun ki, bu tahammiil
edenler i¢cin daha hayirlidir.” %

Uhud Savasi’'nda Hz. Hamza sehit edilmisti. Hz. Peygamber miisriklerin
savas meydanindan cekilmesinden sonra kendisini tizen bir manzara ile
karsilasti. Amcas1 Hamza'ya miisle uygulanmist;; karni yarilmis, erkeklik
organi, burnu ve kulaklar1 kesilmisti. Hatta Utbe'nin kizi Hind, Hz.
Hamza'nin cigerlerinden bir parca koparmis, ¢igneyerek yutmus ve daha
sonra (midesinden) geri ¢ikarmistt. Bu durum, Peygamber (s.a.v)’i derinden
tzmistt. Eger Allah Teald, kendisini muzaffer kilarsa, Hz. Hamzanin
yerine yetmis kisiyi oldiirtip miisle yapacagma and i¢misti. Bunun tizerine
yukaridaki ayet nazil olmustur.%

Niizul sebebi ile birlikte ayet incelendiginde, hakli bir sebeple 6¢ alma
sirasinda misli ile karsilik verilmesi emredilmistir. Amcasina reva goriilen
iskence ve insanlik disi uygulama karsisinda bir beser olarak Hz.
Peygamber’in tepki gostermesi tabii bir davranistir. Ancak Allah Teéls,

89 Cevheri, es-Sihih., s. 1066; isfehani, el-Miifreddt., s. 822; Asim Efendi, Kamus Terctimesi., c. 111, 570; ibn
Manzr, Lisanii’l-Arab., c. XIV, 272.

% Al imran, 3/4; Maide, 5/95; A'raf, 7/136; Ibrahim, 14/47; Hicr, 15/79; Ram, 30/47; Secde, 32/22;
Ziimer, 39/37; Zuhruf, 43/ 25, 55; Duhan, 44/16.

91 A'raf, 7/126; Maide, 5/59; Tevbe, 9/74; Biirtc, 85/8.

% Sara, 42/39, 41; Kamer, 54/10.

% Suara, 26/227.

9%  jsfehani, el-Miifredit, 809; ibn Manzar, Lisdnii’l-Arab, c. XIV, 161; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, c. 11, 124.

%  Nahl, 16/126.

%  Genis bilgi icin bkz.Vahidi, Esbdbu'n-Niizil, s. 210-212; Zemahseri, el-Kessdf, c. II, 644-645; Kurtubi,
Ahkamii’l-Kurdn, cz. X, c. V, 182.
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Utbe'nin kizi Hind'in, Hz. Hamza'ya uyguladig1 akil almaz muamelenin,
savas halinde olan kimselere bile uygulanmasini yasaklams, Hz. Peygamber
ve onun zatinda mii’'minler bu konuda uyarilmistir. Hatta ayette kendilerine
akil almaz bir sekilde iskence edenlere karst mii’'minlerin sabirla
davranmalarimin daha hayirli olacagina o6nemle isaret edilmistir. Biitiin
bunlar, mii’'minlerin, savas zamanlarinda bile tutum ve davranislarinda
olctiytl ve itidali esas almalarmi 6ngormektedir.

Kur’an, yapilan haksiz saldirtya karsi misliyle karsilik verilmesini tavsiye
etmistir. Buna karsilik ikinci kez saldirtya ugrayan kimseye, Allah Teala'nin
yardim edecegini bildirmistir. Bu konuda soyle buyrulmustur:

e Sl ) 5 e 3y G e ey B Gy
“Bu boyle. Bir de kim kendisine verilen eziyetin dengiyle karsilik verir de sonra
yine kendisine zulmedilirse, elbette Allah ona yardim eder. Hi¢ siiphesiz ki
Allah cok affedendir, cok bagislayandir.”97

Kur'an, cesitli ayetlerde bagislamanin ustiinltigiinti agiklamis ve
affetmeyi, iman ve takva sahiplerinin 6nemli sifatlarindan biri olarak
bildirmistir.  Buna karsilik yukaridaki ayette affetmenin, uyulmas: gereken
zorunlu bir emir olmadig anlagilmaktadir. Kur'an, zulme ugrayan bir
kimseye karsiik verme hakki tamimistir. Ancak kotiilitk edene, ettigi
kadariyla karsilik verilmesine izin verilirken, su¢ ve ceza dengesinin
gozetilmesinin de gerekliligine isaret edilmistir.

Soz konusu ayetten onceki ayetlerde Allah yolunda hicret edip sonra
oldirtilenlerin ya da olenlerin Allah tarafindan riziklandirilacagina isaret
edilmistir. Daha sonraki ayette (Hac, 60) kendilerine eziyet edilenlerin,
dengiyle karsilik vermeleri halinde Allah’in onlara yardimei olacagina temas
edilmistir. Gortildugi gibi Allah Teéla, kendi ugrunda servetini ve her tiirli
varligini birakarak hicret edenlere ve bu esnada haksizlia ugrayanlara bile,
misli ile karsilik vermelerini tavsiye etmistir. Kur’an, mii'minlerin, saldirtya
maruz kaldiklarinda ve haklarma tecaviiz edildiginde birbirleriyle
yardimlastiklarini bildirmektedir:

G5yl g (oadll el 13 Gl
“Kendilerine bir saldirt oldugu vakit birbirleriyle yardimlasirlar.” %

Zemahgeri'nin (538/1143) yapti§1 yoruma gore mii'minler, Allah

Teala’nin kendilerine miisaade ettigi olciide intikamlarimi alirlar ve bu

9 Hac, 22/59.
9%  Al-i imran, 3/134.
9 Snra, 42/39.
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hususta haddi asmazlar. Onlar, kendilerini zelil, hor ve hakir diistirmeyi
istemezler. Aksi takdirde fasiklar, mii'minlere karsi ciiretkdr olurlar. Bu
ytizden kendilerini korumak ve 1rzlarin1t muhafaza etmek icin Allah’in tayin
ettigi olctileri asmamak kaydiyla mii'minlerin intikam almasina miisaade
edilmis hatta bu durum o6vilmiistir.'® Sevkani'nin belirttigi gibi
saldirganlara ve zalimlere tezelliil gostermek Allah Teald'min kendilerine
izzet verdigi mi'minlerin'® sifatlarindan degildir. Nasil 6fke aninda
affetmek faziletse zuliim esnasinda intikam almak da fazilettir. Ancak bu
intikam, Allah Tedld'nin verdigi ruhsata gore haddi asmayacak olciide
olmalidir. Zulme, saldirtya, haksizliga maruz kaldiktan sonra o¢ alan
kimseye bir vebalin olmayacag; ise sdyle agiklanmustir:
df“u‘es—d‘-uﬂjﬁ%ww‘udj

“Her kim zulme ugradiktan sonra dciinii alirsa artik onlar iizerine (ceza

vermek icin herhangi bir) yol yoktur.”102

Ayette agikca ifade edildigi gibi zulme ugrayanlarin, zalimlerden intikam
almasinda bir vebal, bir sorumluluk ve ayiplanacak bir durum yoktur. Asil
sorumluluk, zulmii ilk baslatan ve insanlara kibir ve zorbalikla haksizlik
yapan kimselerindir.10

Bu aciklamalara gore mesele degerlendirildiginde, Kur’an'in, affetmeyi
ilke olarak kabul etmekle birlikte, zulme ugrayanlarin, haklarina tecaviiz
edenlerin belirlenen o&lgiiler dahilinde intikam almasma miisaade ettigi
anlasilir. Kur'an'in, yapilan haksizliklar ve hak ihlalleri neticesinde intikam
almada bile, muvazeneyi ve misli ile muameleyi temel esas olarak kabul
ettigi gorilir. Bu durum, Kur’anin, hiikiimlerinin adalet esasi tizerine insa
edildigini gosterir.

Su ayet, Kur'an'in barisin tesisinde, korunmasinda ve siirekliliginde
mil'minlerin engin bir yiirege, derin bir bagislama duygusuna ve genis bir
miisamaha ahlakina sahip olmalarinin 6nemine isaret etmektedir:

4308 By)ae Ay ol N 136 (Rl e Al a8 450 V5 Al s S8 Y
“lyilikle kotiiliik bir olmaz. Kétiliigii en giizel bir sekilde sav. Bir de bakarsin

ki, seninle arasmnda diigmanhk bulunan kimse sanki sicak bir dost
oluvermigtir.” 104

100 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, c. III, 229.

101 Minafikan, 63/8.

102 Sara, 42/41.

103 Beydavi, Enviru’t-Tenzil, c. V, 415; Nesefi, Meddrikii't-Tenzil, c. V, 415; Hazin, Liibabii't-Tevil, c. V, 415.
104 Fussilet, 41/34.
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[slam'mn genis kitlelere ulasmasi igin dostluklarin kuvvetlenmesi ve
dostlarin ¢ogalmas1 gerekir. Her taraftan diismanlarla kusatilan kiigtik
adaciklarda Islam’1 yasamak ve anlatmak da zordur.

Sonug

Toplumsal olaylarda, devletlerarasi savaslarda, legal veya illegal
orgiitlere yonelik giivenlik kuvvetlerinin, militarist gticlerin gosterdigi
mukavemetin keyfiyeti ve kemiyeti hep tartisila gelmistir. Bu cercevede asir
glic kullanma, orantisiz miidahale, 6lctistiz karsilik verme gibi kavramlar
giindemdeki yerini korumaktadir.

Cezalarin, kisinin yaptig1 suga, hak ihlaline, bireye ve topluma verdigi
zararin Olgiistine gore olmasi, Kur'an'in israrla tizerinde durdugu bir
meseledir. Kur’an'in, kisas meselesi ile ilgili ortaya koydugu hiikiimler,
bunun en bariz 6rnegidir.

Kur’an, hayatin her alaninda dengeyi emretmis, itidali tavsiye etmis, ifrat
ve tefriti yasaklamistir. Kur’an, asiriliklardan uzak vasat timmet olmanin
geregini ve temel dinamiklerini aciklarken, affetmeyi ve adil davranmayz,
toplumsal barisin, istikrarin ve huzurun teminati olarak gormiistiir.

Adil davranmak, merhamet diisturu ile hareket etmek, affetme ilkesini
davranis haline getirmek, itidal ¢izgisinden ayrilmamak, ol¢tilt, mutedil ve
dengeli bir yol izlemek, Kur'an’in temel referanslari olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Kur’an, Hz. Peygamber’in basarisin1 bu ilkelere gore hareket
etmesine baglamistir ki, Islam’in yeryiiziine yayilmasinin temelinde de bu
gercekler yatmaktadir.

Islam medeniyeti, en basta adélet, sefkat, merhamet siitunlari tizerine
bina edilmistir. Orantisiz gtic kullanma, asir1 miidahale, olctistiz karsilik
verme gibi Kur'an'm ruhu ile bagdasmayan uygulamalar, Kur'an’a
inananlarin giindeminde olmamali ve bu gibi olumsuzluklarla mi’minler
tenkit edilmemeli, kinanmamali ve tohmet altinda birakilmamalidir.
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Abstract: The fine-tuning argument is the latest variant of the Design Argument
used to prove God’s existence. The fine-tuning argument was first introduced
in the 20th century along with the Big Bang theory by modern discoveries.
Modern scientific discoveries show that the creation of creatures and intelligent
life in the universe is the result of the coming together of very chaotic and
sensitive circumstances. For the emergence of intelligent life on Earth, the
presence of these critical settings in the universe has required an explanation;
eventually ‘anthropic principle’ has been suggested. Scientists have called
cosmological consensus in the universe that supports anthropic principle as
‘cosmic fine-tuning’. Today, many people think that fine-tuning in the universe
is the most convincing proof in recent years that there is a purposeful, conscious
and regulatory God. This article explains the evidence of fine-tuning and
expresses that this is a strong and convincing argument for the existence of
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Oz: Hassas Ayar Delili, Tanr'nin varligini ispat igin kullanilan tasarim delilinin
son cesididir. Hassas Ayar Delili, 20. yiizyillda, Big Bang kozmolojisinin
gelismesine bagli olarak yapilan modern bilimsel kesifler sonucunda ortaya
¢ikmistir. Modern bilimsel veriler, yeryiiztinde canlilarin ve akilli hayatin
ortaya ¢ikabilmesinin, evrendeki son derece karmasik ve hassas sartlarm bir
araya gelmesine bagli oldugunu gostermistir. Yerytiztinde akilli yasamin ortaya
¢ikmasim saglayan, evrendeki bu kritik ayarlarin varligi bir aciklama
gerektirmis; neticede ‘Insanci lke’ (Anthropic Principle) ileri stirtilmiistiir. Bilim
adamlari, insanci ilkeyi destekleyen evrendeki kozmolojik uyusumlar: ‘kozmik
hassas ayar’ diye adlandirirlar. Bugiin bircok kisi tarafindan, evrendeki hassas
ayarlarmn varligi, amacli, bilingli ve diizenleyici bir Tanri’nin varligi igin
glintimiizdeki en ikna edici kanit olarak goriilmektedir. Bu makalede hassas
ayar kamti agiklanmakta ve bu argiimanin Tanri'nin varlig: igin kuvvetli ve
ikna edici bir delil oldugu ifade edilmektedir.
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Giris

Tanr1-evren iliskisinde, Tanr1’'nmin merkezde oldugu ve her seyi yaratip
yonettigi inanci tim Ortacag boyunca siiren giicli bir inanis olmustur.
Tanri’nin her seye hakim olan etkin ve mutlak gii¢ olduguna inanilan bu
metafiziksel donem Yenicagla birlikte degismeye baslamistir. Tanri-evren
birlikteligi Hiristiyan Bat1 diinyasinda Ronesans’la baslayan, aydinlanma ile
hiz kazanan modern dénemde derinden sarsimistir. Bu donemde yeni
bilimsel gelismeler hiz kazanmis, evren tasavvurunda onemli degisiklikler
ortaya ¢ikmustir. Bunun neticesinde, 18. ve 19. yiizyilda pozitivizme bagh
materyalist-ateist bir anlayis gii¢ kazanarak, yeni evren tasavvurunda
Tanri'ya yer olmadigimi, ctinkii maddenin ve evrenin ezeli oldugunu,
canlilarin varligi da dahil, evrenle alakali olarak bilimin her seyi
agiklayabilecegini, dolayisiyla din (ve Tanr1) dogmalar ve hurafeler yigim
oldugundan artik ona ihtiyacin olmadigini iddia etmistir. Ayrica bu anlayis,
evrende hicbir diizen, plan, amag¢ olmadigmi, her seyin tesadif triini
oldugunu savunmustur. Boylece materyalist ve ateist anlayis agisindan
dinin ve Tanri’nin yerini artik kutsadiklar1 deneye ve gozleme dayanan
modern bilim almustir.

20. yuzyila gelindiginde ise bilim ve felsefe alaninda yasanan gelismeler,
din ve metafizigi reddeden ve bilimi bize hakikatin bilgisini verebilecek
yegane bilgi kaynag olarak konumlandiran bilimciligi derinden sarsmuistir.
20. ytizyilda ozellikle fizik ve astronomi alanindaki bilimsel gelismeler,
insanin madde, enerji, zaman, mekdn ve diizen konusundaki temel
kabullerini degistirerek yeni bir bilim anlayis1 dogurmustur. Fizik ve
astronomi alaninda yasanan bu gelismeler felsefe, bilim ve din alanlarini da
etkilemis ve sonugcta yeni bir diinya gortisii ortaya ¢ikarmistir. Ayni sekilde
bu yeni bilimsel verilere dayanan yeni teolojik yorumlar olusmustur. 20.
ytizyilldaki modern bilimsel gelismeler sonucu, evrenin sonsuz (ezeli-ebedi)
oldugu seklindeki materyalist-ateist diisiince yikilmis, evrenin bir baslangici
oldugu bilimsel olarak ortaya konmus ve dolayisiyla teistik dinlerin iddia
ettigi gibi, bu baslangicin bir baslaticisi, yani yaraticis1 oldugu tezi daha
giiclii bir sekilde ifade edilmeye baslanmistir. Buna gore bazi diisiiniirler,
evrenin  baglangici  oldugunun son bilimsel gelismeler 1s18nda
dogrulandigmi  bunun da Tanrmin  varligimi  delillendirdigini
savunmaktadir. Bunlarin en unliileri arasinda William Lane Craig yer
almaktadir. Craig, standart Big Bang modelinin, evrenin baslangic
oldugunu bilimsel olarak dogruladigmi ve bu durumun da Tanrinin
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varligiin delili oldugunu, yine kendisinin ‘Kelam Kozmolojik Kanit1'?
olarak isimlendirdigi bir delillendirme altinda ortaya koymustur.

20. ytizyilldaki modern bilimsel gelismelerin yiktigi diger materyalist-
ateist diislince ise, evrende hicbir diizen, plan, amag¢ olmadigi, her seyin
tesadiif tirtinti oldugu iddiasidir. 20. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren
yapilan bilimsel calismalar, evrendeki fizik yasalari ve parametreleri ile
diger tiim unsurlarin, yasamin olusmasi igin tam olmalar1 gereken sekilde
hassas bir dengeye ve ayara sahip olduklarim1 ortaya koymustur.?
Yerytiziinde canlilarin ve insanin var olmasini saglayan, evrendeki bu
hassas ayarlarin varligi bir agiklama gerektirmis ve bu durum, bilim
cevrelerinde, Insanci ilke (Anthropic Principle) olarak isimlendirilmistir.3
Bilim adamlari, insanci ilkeyi destekleyen evrendeki kozmolojik uyusumlari
‘kozmik hassas ayar’ (cosmic fine-tuning) diye adlandirirlar.# Modern bilimin
verilerinin ortaya ¢itkarmis oldugu yeni evren tablosunun bizi ulastirdig:
sonug, yalniz doga kanunlarinda gozlemlenen diizen degil, s6z konusu bu
kanunlarin oldukga kritik ayarlar ve matematiksel kesinlikler tasimasidir. Bu
ise, bizlere tarih boyunca teist diistiniirler tarafindan savunulan evrendeki
diizen ve tasarimin artik fiziksel, kimyasal, biyolojik ve matematiksel veriler
ile bilimsel olarak da desteklendigini gostermektedir.> Bugiin bircok kisi,
evrendeki hassas ayarlari, amagls, bilingli ve diizenleyici bir Tanr1'nin varlig
icin son yillarin en ikna edici kaniti olarak gormektedir. “Insanci ilke” ve
“Hassas Ayar Delili” olarak adlandirilan bu deliller aslinda tasarim delilinin,
daha genel olarak teleolojik delilin, bilimsel verilerle destekli cagdas
versiyonlaridir. Bu makalede Tanr1'min varliginin modern delillerinden olan
‘Insanci Tlke’ ve ‘Hassas Ayar Delili’ ele almmaktadir.

Insanci ilke ve Hassas Ayar Delili

Makro olgekten mikro 6lgege kadar evrenin yapisinda bulunan hassas
ayarlar ve mitkemmel diizen bu diinyada hayatin ve insanin var olmasina
uygun haldedir. Big Bang ile evrenin bugiinkii yapis1 arasindaki iliski o
kadar hassas ve olaganiistiidiir ki, bu durum, hayatin ve insanin var olmasi
i¢in, evrenin 6zel olarak tasarlandigini akla getirmektedir. Bugiin bu durum

1 Bkz. William Lane Craig, “Kelam Kozmolojik Kanit1”, Allah, Felsefe ve Bilim, cev.: Zikri Yavuz, ed.: Caner
Taslaman, Enis Doko, istanbul, istanbul Yayinevi, 2013, s. 145-174.

2 Robin Collins, “Tanri, Tasarim ve Ince Ayar”, Allah, Felsefe ve Bilim, gev.: Fehrullah Terkan, ed.: Caner
Taslaman, Enis Doko, Istanbul, Istanbul Yayinevi, 2013, s. 18.

3 Caner Taslaman, Evren’den Allah’a, istanbul, Etkilesim Yayinlari, 2013, s. 45.

4 Collins, “Tanri, Tasarim ve Ince Ayar”,s. 18.

5 Emre Dorman, Modern Bilim: Tanri Var, istanbul, istanbul Yayinevi, 2011, s. 67.
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bilimsel arastirmalar neticesinde bircok kisi tarafindan acikca ifade
edilmekte ve saskinlikla karsilanmaktadir. Nitekim son yillarda, bilim
adamlari, yeryiiziinde yasamin ve akilli hayatin ortaya ¢ikabilmesinin,
evrendeki son derece karmasik ve hassas sartlarin bir araya gelmesine bagh
oldugunun kesfi ile hayret ettiler. Bu durumda, yerytiziinde akilli hayatin
varligl icin, evrenin daha ilk andan itibaren inanilmaz bir hassas ayar
tizerine kuruldugu goriilmektedir. Fizik, astrofizik, klasik kozmoloji,
kuantum mekanigi ve biyokimyanin gesitli alanlarinda yapilan birgok kesif,
bu zamanda yeryiiziinde karbon temelli akill: bir hayatin varliginn, fiziksel
ve kozmolojik sabitlerin hassas dengesine bagli oldugunu tekrar tekrar
ortaya koymaktadir; oyle ki, bu degerlerin herhangi biri ¢ok hafifce
degistirilmis olsa, bu denge bozulur ve hayat var olamazdz.®

Astronomi, fizik, kimya ve biyoloji gibi bircok sahada bilimsel arastirma
yapan bilim adamlarina gore evrende, canli ve cansiz maddelerde hassas bir
diizen bulunmaktadir. Yine yapilan bilimsel arastirmalar evrendeki bu
hassas diizen ile yeryiiziindeki hayatin ve insanin varlig1 arasinda dogrudan
ve kuvvetli bir iliski oldugunu ortaya koymaktadir. Fizik ve astrofizikteki
son veriler, insan varlignin ortaya cikis stirecini, Big Bang'den itibaren
devam edegelen ilk patlama, galaksiler, yildizlar, gezegenler gibi kiitlesel
sistemlerin yani sira gravitasyon, zayif ya da gigcli kuvvetler,
elektromanyetik ¢ekim giicti, kara delikler gibi bir¢ok kozmik kuvvet ve
sistem tiirlerinin temel fiziki sabitleri acisindan bir ‘gelisim” olarak ortaya
koymaktadir. Evrenin ilk anindan itibaren tiim kozmik sistem siireclerinde
olusan kritik degerler yerytiziindeki insamin yasami igin bir uygunluk
halindedir. Bu uygunluk durumu evrenimizin yapisinin akilli yasamin
ortaya c¢ikisi i¢in ‘terziye ismarlanmis bir elbise’ye benzetilebilecegini
gostermektedir.”

Gergekten evren bizim icin olduk¢a uygun bir yapr arz etmektedir.
Giintimtiizde artan bilimsel arastirmalar, evrendeki doga yasalarinin, temel
kuvvetlerin siddetinin, atomlarin ve molekiillerin dogasinin, yildizlarin ve
galaksilerin 6zelliklerinin ttimiintin, insanin varligi igin tam olmalar
gereken hassas ayara sahip olduklarini gostermektedir. Bu parametrelerin
degerleri cok az farkli olsayd: galaksiler, yildizlar ve gezegenler meydana
gelemez, hatta atom ve molekiiller bile olamazdi. Boyle olunca da yasam

6 William Lane Craig, “The Teleological Argument and the Anthropic Principle”, The Logic of Rational
Theism: Exploratory Essays, ed.: W. L. Craig and M. McLeod, New York, Edwin Mellen, 1990, s. 128;
Internet erigimi: http:/ /www.leaderu.com/ offices/billcraig/ docs/ teleo.html (erisim:15.10.2014).

7 M. Said Kursunoglu, insan Evren Iliskisi ve Antropik Ilke, Ankara, Elis Yayinlari, 2006, s. 84.
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diye bir sey olmayacakti. Buna gore insanin varlig1 icin evrendeki baslangic
kosullari, fizik sabitleri ve diger gerekli unsurlar ‘hassas ayar’ gecirmis
gibidir.® Peki, bu neden bodyledir? Neden evrendeki her sey insan varligini
olusturacak uygunlukta hassas ayarlara sahiptir? Zihinleri mesgul eden bu
ve benzeri sorular bir acgiklama ihtiyaci dogurmus; neticede fizikgiler, bu
kozmik uyusumlar: bizim kendi varligimizla iliskilendiren ‘Insanci ﬂke'yi
formiile etmislerdir.® Buna gore evrendeki hassas ayarlarin varliginin insan
hayatmi olusturma gayesine yonelik oldugu kabul edilmekte, bunun
evrende insanin gozlemci olabilmesi i¢in gereklilik oldugu savunulmakta ve
bu durum “Insanci Ilke” kavramiyla agiklanmaktadir. Insanci ilke kavramin
ilk defa 1974 yilinda fizik¢i Brandon Carter kullanmis ve konuyla ilgili
yazdig1 makalesinde? ilkenin farkli versiyonlarindan bahsetmistir.

Insanci ilke genel olarak, fiziksel sabitlerin degerleri, kozmik gelisimin
yasalar1 ve evrenin kozmolojik yapisi ile karbon temeline dayanan canl
hayatin ortaya c¢ikist arasinda c¢ok yakin bir iliskinin varhigmi ifade
etmektedir.”’ Bu iliskinin varligi bircok bilim insami tarafindan ilging
bulunmaktadir. Bunlardan biri olan tnlti fizik¢i Freeman Dyson soyle
demektedir: “Evreni ve onun mimarisinin detaylarini ne kadar c¢ok
incelersem, evrenin bir anlamda bizim geliyor oldugumuzu bildigine dair o
kadar ¢ok kanit buluyorum.”12 Kendisi Tanr1'nin varligini kabul etmese bile,
evrenin insan varligina uyumunun ve evrendeki olagantistii hassas ayarlarmn
varligmin sasilacak derecede oOnemli oldugunu ve bir aciklama
gerektirdigini unlt fizik¢i Stephen Hawking soyle ifade etmektedir:
“Evrenimiz ve yasalar1 bizi desteklemek tizere olusturulmus bir tasarima
sahip gibidir ve eger biz varsak bu tasarimda degisiklik olmasi pek miimkiin
degil. Bu kolayca agiklanabilecek bir durum degil ve dogal olarak "nigin’
boyle oldugunu soruyoruz.”’® Hawking ayrica bu durumun kolaylikla
aciklanamadigr gibi fiziksel ve felsefi derin sonuglarmin oldugunu
belirtmektedir.* Nitekim bazi bilim adamlar1 insanci ilkenin teistik bir

8 Rasit Giirdilek, “Insanci ilkenin Siirpriz Déntisii”, Bilim ve Teknik Dergisi, Tiibitak Yayinlari, 2004, say:
436, s. 40.

9 Cafer Sadik Yaran, “Bilimsel Nesnellik ve Teistik inang", O.M.U.LF.D., Samsun, 1998, say1: 10, s. 131.

10 Brandon Carter, “Large Number Coincidences and the Anthropic Principle in Cosmology”, Confrontation
of Cosmological Theories With Observational Data, ed.: M. S. Longair, D. Reidel Publishing, Dordrecht, 1974,
s. 291-298; http:/ /adsabs.harvard.edu/full/1974IAUS...63..291C (erisim: 25.10.2014)

11 Joseph M. Zycinsky, “The Anthropic Principle and Teleological Interpretations of Nature”, Review of
Metaphysics, 1987, vol. 41/2,s.317.

12 Freeman Dyson, Disturbing The Universe, New York, Harper&Row, 1979, s. 250.

13 Stephen Hawking, Leonard Mlodinow, Biiyiik Tasarim, cev.: Selma (")giing, Istanbul, Dogan Yaynlari,
2012, s.135.

14 Hawking - Mlodinow, Biiyiik Tasarim, s. 135.
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sonuca gotirdugini sdylemektedir. Robert Jastrow bunu soyle
agiklamaktadir: “Fizikci ve astronomlara gore, evrenin cok kritik sinirlar
icinde yaratildigr goriilmektedir. Bu sonug, insanct ilke olarak
isimlendirilmistir. Bence bu bilim diinyasinin sundugu en teistik
sonugctur.”15 Astrofizik¢ci Hugh Ross ise bu konuda sunu soylemektedir:
“Yasayan organizmalarin kompleks ve diizenli konfigiirasyonunun tek
agiklamasi, akilli ve tistiin bir yaraticinin sahsen bunu olusturmasidir. Yine
goriiyoruz ki 6zel ve iistiin bir yaratici, evreni var etmis ve tasarlamistir.” 16

Goruldugi gibi insanci ilke teistik cagrisim yapmaktadir. Bu ilkeyi ortaya
cikaran kritik degerlerin ve doga yasalarinin nicin insanin varligina tam
uygun oldugunun cevabi olarak, basit rastlantisalliklarin tizerinde metafizik
bir aciklamanin gerekliligi bilimsel ve felsefi bir sonug¢ olarak ortada
durmaktadir. Ctinkii bilimsel verilerle ortaya konan pek ¢ok fiziksel degerin
nicin bu sekilde var oldugunun cevabi tam olarak verilememektedir. Bu
nedenle insanci ilkeyi Tanri'min varlig igin giiclti bir delil olarak goéren ve
savunan yaklagimlar ortaya ¢ikmistir. Insanci ilkeyi teistik tarzda savunanlar
evrenin goriintiste birbirleriyle iliskisiz biiytik bir durumlar bilesigini
icerdigine ve bu durumlardan her birinin, dogal nedenlerle, yani kendi
basina meydana gelmesinin oldukga ihtimal dis1 olduguna dikkat cekerler.
Ayrica evrenin baslangictaki durumlarindan herhangi biri, o zaman
oldugundan biraz farkli olsaydi, hayat olmazdi. O halde nicin her sey tam
da olmasi gereken ayarda olmustur? Bu durum ancak akilli, amagh bir
tasarimciya basvurarak en iyi sekilde izah edilebilir. Diger bir deyisle bilingli
ve amagcl bir tasarimciya basvurmak, bu son derece dar bir sekilde dizilmis
hayat ongoren fiziksel sartlar1 ve doga yasalarini tesadiiften ve sanstan daha
iyi agiklar.’” Nitekim Swinburne’e gore, nicin burada bir diinyanin var
oldugu, nicin bu evrende fiziksel kanunlarin oldugu seklindeki tiim sorulara
Tanr1'nin varlig hipotezi anlam kazandirmaktadir.'8

Insanci ilkenin ortaya ¢ikmasini saglayan bilimsel arastirmalar, evrenin
“hassas ayarlandig1” gercegini ortaya koymaktadir.’ Dolayisiyla insanci
ilkeyi destekleyen kozmolojik uyusumlar ayni zamanda ‘kozmik hassas
ayar’ adi altinda incelenmektedir. Modern bilimin verileri kozmik hassas
ayar1 olusturan fiziksel sabitlerin karsiikli uyumunun, hem evrenin

15 Dorman, Modern Bilim, s. 69.

16 Dorman, Modern Bilim, s. 127.

17 Michael Peterson, W. Hasker, B. Reichenbach, D. Basincer, Akil ve Inang, cev.: Rahim Acar, Istanbul, Kiire
Yayinlari, 2012, s. 124, 126.

18 Kursunoglu, Antropik Ilke, s. 243.

19 Richard Swinburne, Tanrt Var Mi?, cev.: Muhsin Akbas, Bursa, Arasta Yayinlari, 2001, s. 55.
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bugitinkii sekliyle diizenli olmasinda, hem de akilli yasamin ortaya ¢ikisinda
temel belirleyici oldugunu gostermektedir.? Hawking bu sasilacak durumu
soyle aciklamaktadir: “Bilim yasalari, simdi bildigimiz bi¢imiyle, elektronun
elektrik ytikiintin niceligi ve proton ve elektronun kiitlelerinin orani gibi pek
¢ok temel sayi igerir... Sasilast gercek ise bu sayilarin degerlerinin yasamin
gelisimini olanakli kilmak icin ¢ok ince/hassas ayar edilmis gibi
gozitkmesidir.”2! Buna gore bilim adamlar1 ve diger diistiniirler, hayatin
ortaya ¢ikisini saglayan evrenin temel fiziksel yapisindaki bu olaganiistii
dengelemeyi, “kozmosun hassas ayar1” diye adlandirirlar.??

Insana ilkede oldugu gibi, tasarim kanitinin farkli bir sekli olarak,
‘hassas ayar delili’ Tanri’min varliginin modern delillerinden biri olarak
kullanilmaktadir. Hassas ayar delili insan yasaminin olusabilmesi icin
oldukca 6zel degerlere sahip sabitlere ve degiskenlere sahip kanunlar ve
sinir kosullarinin gerekli oldugunu iddia ederek, evrenin bu siir kosullar
ve kanunlarindan Tanri’nin var olduguna iliskin bir ¢ikarimda bulunur.?
Hassas ayar delili giiclii ve kapsamli bir delildir. Bu delil genel olarak dort
farkli hassas ayar tiirli igermektedir. Bunlar; tabiat yasalarmnin, fizik
sabitlerinin, evrenin baslangicindaki hallerin ve evrenin cesitli tist diizey
ozelliklerinin hassas ayaridir.* Dikkat edilmesi gereken ve hassas ayar
delilinin giictinii artiran husus evrendeki bu hassas ayarlarin hepsinin
birden gerceklesmesiyle ancak canliligin miimkiin oldugudur. Bunlardan
birinde meydana gelecek en kiiciik bir degisiklik canliligin olusumunu
imkansiz kilmaya yeterdi. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in evrende var
olan hassas ayarlara bazi ornekler vermek gerekmektedir. Bu konudaki
literatiir oldukca genis olmasina ragmen biz bir kismini su sekilde ifade
edebiliriz:

Eger Big Bang'den bir saniye sonraki genisleme hizi, yalnizca ytiiz bin
milyarda bir oraninda az olsaydi, evren daha bugiinkii biiyiikltugiine
erismeden ¢okerdi.?>

Eger Big Bang farkli bir hizla genisleseydi, hayat meydana gelemezdi.
Baslangic asamasinda, milyarda birlik bir azalma, sicakliklarin on bin
derecenin altina diismesinden 6nce ¢okiise yol acardi. Yine genislemedeki

20 Kursunoglu, Antropik llke, s. 107.

2l Stephen Hawking, Zamamn Kisa Tarihi, gev.: S. Say-M. Uraz, istanbul, Milliyet Yayinlari, 1991, s. 136.

2 Collins, “Tanri, Tasarim ve Ince Ayar”,s. 18.

% Richard Swinburne, “Tanr’'min Varhigr Hakkindaki ince-Ayar Kamt'mi Yeniden Degerlendirme”, Allah,
Felsefe ve Bilim, gev.: Zikri Yavuz, ed.: C. Taslaman, Enis Doko, Istanbul, Istanbul Yaynevi, 2013, s. 227.

2% Collins, “Tanri, Tasarim ve Ince Ayar”,s. 19.

% Hawking, Zamammn Kisa Tarihi, s.133.

=AW



Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2014/1(2)

.r‘@ W'

<\

milyonda bir oraninda erken artis, galaksilerin, yildizlarin ve gezegenlerin
biiytimesini engelleyecekti.?

Eger tabiatta bulunan temel kuvvetler var olmasayd: veya olduklarindan
farkli degerlerde olsaydi, kompleks, akilli hayat muhtemelen imkansiz
olurdu. Bu kuvvetler sunlardir: yercekimi kuvveti, elektromanyetizma, zayif
niikleer kuvvet ve bir atomun igerisindeki proton ve notronlar: bir arada
tutan giiclii niikleer kuvvet. Ornegin yercekimi kuvveti olmasayds; kiitleler,
yildizlar1 veya gezegenleri olusturacak sekilde kiimelenmezler, dolayisiyla
da kompleks, akilli hayatin varligi ciddi bir sekilde engellenirdi. Eger
elektromanyetik kuvvet olmasaydi, kimya diye bir sey olmazdi. Eger giicli
kuvvet olmasaydi, proton ve nétronlar bir arada tutulmazlardi ve bu sebeple
atom numarast hidrojenden daha biiytik olan hi¢bir atom var olamazdi. Eger
kuvvetli giig, cekirdek i¢inde sadece protonlar ve nétronlar arasinda is goren
kisa erimli kuvvet yerine (¢ekim ve elektromanyetizma gibi) uzun erimli bir
kuvvet olsayd, biitiin madde ya neredeyse niikleer fiizyona maruz kalir ve
patlardi veyahut da bir kara delik olusturacak sekilde hep beraberce
sogurulurdu.?” Dolayisiyla bu durumda hayatin olusmasi imkansiz hale
gelebilirdi.

Niikleer zayif kuvvet biraz daha giiclii olsaydi, Big Bang biitiin hidrojeni
yakar helyuma doniistiirtirdii. Bu durumda su ve uzun omirli sabit
yildizlar olusamazdi. Eger bu kuvvet biraz daha zayif olsaydi yine hidrojeni
yok ederdi: ilk zamanlarda olusan nétronlar protonlara doéntismezdi.
Yildizlarin icinde yeterli miktarda karbonun olusmas: icin, niikleer giiclii
kuvvet, oldugundan ne daha giiclii ne de daha zayif olmalidir. Onun
glictinii ¢ok az (ytizde iki) artirmak, protonlarin olusmasini onlerdi -bu
durumda higbir atom olamazdi- veyahut da onlar1 diprotonlara baglards; bu
durumda da yildizlar, giinesimizden milyarlarca kere daha hizli yanarlardi.
Diger taraftan, onun giiciinii yaklasik yilizde bes oraninda azaltmak,
yildizlara ait yanmayi1 imkéansiz kilarak, deuteronu” ¢6zerdi.? Yine niikleer
gliclii kuvvet biraz daha zayif olsaydi, evrende yalnizca hidrojen bulunur ve
yildizlara enerjilerini saglayan niikleer tepkimeler gerceklesemezdi. Daha

2% John Leslie, “The Anthropic Principle, World Ensemble”, Design, American Philosophical Quarterly, 1982,
vol. 9, no: 2, s. 141.

27 Collins, “Tanri, Tasarim ve ince Ayar”, s. 19-20.

Deuteron (déteron): Kiitle sayis1 2 olan (1 nétron + 1 proton) déteryum cekirdegine verilen isimdir.

“Agir hidrojen” olarak da bilinen “Dé6teryum” (sembolu D veya 2H) hidrojenin iki kararlt

izotopundan biridir.  Déteryum’un, “deuteron” adi verilen gekirdegi,  protonun yaninda, bir adet de

noétron igerir. http:/ /en.wikipedia.org/wiki/ Deuterium (erisim: 28.10.2014)

28 John Leslie, Universes, London and New York, Routledge, 1989, s. 4.
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buiyiik olmasi durumunda, protonlar hemen ciftler halinde bir araya
geleceklerinden hidrojen olusamazdi ve dolayisiyla yildizlar meydana
gelemezdi.?

Eger elektromanyetizma ¢ok az daha giiclii olsaydi, yildizlara ait 1s1k
sagma siddetle diiserdi. Bu durumda ana seri yildizlarin tamami kirmizi
yildizlar olurdu. O zaman evren hayat igin vazgecilmez olan elementlerin
¢ogundan mahrum olurdu. Eger o, ¢ok hafifce daha zayif olsaydi, o zaman
biitiin ana seri yildizlar, ¢ok sicak ve kisa ¢miirlii mavi yildizlar olurlardi.
Dolayisiyla yildizlarin hepsinin kirmizi veya hepsinin mavi yildizlar
olmamasi i¢in elektromanyetizmin ¢ok hassas ayarlanmis olmasi gerekir.
Hayatin ortaya cikabilmesi igin gesitli parcacik kiitlelerinin uygun degerler
almasi gerekmistir. Eger notron ve proton kiitlesi farki, elektron kiitlesinin
yaklasik tam olarak iki kati olmasaydi, o zaman higbir kimyasal etkilesim
olmayacakt1.30

Hidrojen, varligimi nétronun protondan hafife daha agir olmasma
bor¢ludur. Eger protonlar daha agir olsalardi kendiliklerinden nétrona
bozunacaklar, bu durumda ise hidrojen atomlar1 ve dolayisiyla yildizlar
meydana gelemeyecekti. Buna karsilik protonlar, elektronlardan 2000 kez
daha agirdir. Aralarindaki fark, molekiillerin her birinin iyice belirlenmis
bicimler almalarini sagliyor ki, bu da DNA gibi kompleks molekiillerin
meydana gelmesi igin gereklidir.3! Benzer sekilde eger elektronun elektrik
yiki birazcik farkl olsaydi, yildizlar ya hidrojen ve helyumu yakamazlardi,
ya da patlamazlardi. Dolayisiyla da insana gerekli daha agir kimyasal
elementler olusamazdi.3?

Yapilan hesaplamalar, yercekimi kuvvetinin yasamin var olmasi igin
gereken ayarda bulunmasi gerektigini gostermektedir. Buna gore, eger
yeryiiziindeki yercekimi kuvvetinin siddetini milyar katina cikarsaydik,
yercekimi kuvveti o kadar biiytik olurdu ki karada yasayan ve insanlara
yakin buiytikliikteki herhangi bir organizma pargalanirdi.® Yine Diinya’'nin
cekimi daha fazla olsaydi, amonyak ve metan oraninin artmasi gibi olaylar
yerytiziiniin hayata uygun olmasini engellerdi. Eger Diinyanin ¢ekimi daha
az olsaydi atmosfer 6nemli oranda su kaybeder ve hayata uygun ortam
kalmazdi.3

29 Giirdilek, “Insanci ilkenin Siirpriz Doniisii”, s. 41.

30 Leslie, Universes, s. 4, 5.

31 Giirdilek, “Insanc ilkenin Siirpriz Déniisii”, s. 41.

%2 Hawking, Zamann Kisa Tarihi, s.137.

3 Collins, “Tanri, Tasarim ve Ince Ayar”,s. 21.

3 Caner Taslaman, Evrim Teorisi, Felsefe ve Tanr1, Istanbul Yayinevi, 2007, s. 250.
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Suyun belirli bir yiizey gerilimine sahip olmasi yeryiiziinde canliligin
miimkiin olma sartlarindan biridir. Bitkilerin suyu topraktan emmeleri ve
yukariya tasiyabilmeleri bu gerilimin ayarlanmis olmasi sayesindedir. Sayet
bu gerilim daha farkli olsayds, bitkilerin ve diger canlilarin varligi mimkiin
olamazdi.®

Diinya ve Giines arasindaki mesafe de yasam icin ¢ok hassas sekilde
ayarlanmistir. Eger Diinya, Giines’e daha uzak olsaydi, asir1 soguk ve
buzullarla karsi karsiya kalirdik. Eger Giines'e daha yakin olsaydik
yerytiziindeki asir1 sicaktan dolay: su buharlasirdi. Her iki durumda da
yasam miimkiin olmazdi.

Diinya'nin etrafindaki manyetik alan da tam olmasi gereken sekilde
ayarlanmistir. Bu manyetik alamin daha giiclii olmast durumunda,
Giines’ten gelen canlilik igin yararli isinlar da engellenebilecek, daha zayif
olmasi durumunda ise, Giines'ten gelen zararl: 1sinlar yasamin olusmasina
imkan tanimayacakti. Yeryiiziinden yansitilan 1sik ile yeryiiziine carpan 1sik
da yasam isin uygun oranda ayarlanmistir. Bu oranin daha biiyiik olmasi
durumunda yeryiizii buzullarla kaplanacak, daha kiiciik olmasi durumunda
ise sera etkisiyle asir1 1sinan yeryiizii hayata uygun olamayacakti.? Kisaca
ozetlemek gerekirse, Diinya, dogru btiyiikliikte, dogru ttirden bir yildizin
yoriingesinde donen, dogru bilesimli bir atmosferle kusatilmis ve gezegenler
arasinda egsiz bir hidrosferle donatilmis bir gezegendir. O, hayatin
yayilmas1 ve idamesi igin hepsi elverisli ve ¢cogu da zorunlu olan olaganiistii
ozellikleri bulunan elementler ve bilesikleri biinyesinde barindirir.3”

Sayisimt ¢ok daha fazla artirllabilmenin miimkiin oldugu ve bilim
insanlar1 tarafindan da yadsinamaz gerceklikte olan bu kozmik hassas
ayarlarin varligr bir aciklama ihtiyaci hissettirmistir. Nitekim Hawking bu
kozmik uyusum hakkinda soyle demektedir:

“Eger biiyiik patlamadan bir saniye sonra evrenin yogunlugu bin
milyarda bir kadar daha biiyiik olsaydi, evrenin on yil sonra ¢okmiis
olmasi gerekirdi. Diger taraftan, eger o zaman evrenin yogunlugu ayni
miktar kadar daha az olmus olsaydi, evren yaklasik on yasmnda
oldugundan esas olarak bos olurdu. Nasil olmus da evrenin ilk

yogunlugu o kadar dikkatlice secilmis? Belki evrenin kesin olarak kritik
yogunluga sahip olmasinin bir ‘nedeni’ vardir.” 38

35 Taslaman, Evrim Teorisi, s. 245.

36 Taslaman, Evrim Teorisi, s. 250.

37 Yaran, “Bilimsel Nesnellik”, s. 134.

3 Stephen Hawking, Kara Delikler ve Bebek Evrenler, gev.: N. Bahar, istanbul, Sarmal Yayinevi, 1994, s. 145.
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Bu nedenin cevabimin ne oldugu, gtntumiizde bilim insanlarindan
filozoflara ve teologlara kadar her kesimden ve seviyeden insanin zihnini
mesgul eden 6nemli bir konudur.

Evrenin tiim sabitlerindeki bu hassas ayarlarin varligmin nedeni
glinimiizde teist ve ateist yaklasim olmak tizere baslica iki farkli bakis
agisiyla aciklanmaktadir. Teist yaklasima gore evrendeki hassas ayarlarin
varligimin ve bunlarin insan hayatina uyumlu olmasinin nedeni Tanrr'dir.
Tanr1 tim bu hassas ayarlar1 hayatin ve insanin varli1 igin 6zel olarak
diizenlemistir. Dolayisiyla bu hassas ayarlar Tanrimin varhigimin bir
kanitidir. Ateist yaklasim ise evrendeki bu hassas ayarlar1 kabul etmekle
birlikte, insanci ilkeyi ve ¢oklu evren modellerini ileri siirerek, biitiin bunlar1
tesadiiflerle aciklamaya calisir.

Modern bilimsel bulgular evrendeki her diizenin bizim varligimiza tam
uyumlu oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla ateist diistince savunucular:
bile evrendeki hassas ayarlarin varligini ve bu ayarlarin insamin olusumu
icin son derece kritik degerlere sahip oldugunu kabul etmekte ve bir
aciklamasinin yapilmas: gerekliligine inanmaktadir. Ciinkii bu hassas
ayarlarm birinden birinde olacak ¢ok kiictik degisimlerin bizim ttrtimiiziin
var olmasina engel olacagi agikken nasil oluyor da biitiin bu degerler bize
uygun halde bulunuyor. Bunun Tanr1'nin isi olmast fikrinden hoslanmayan
ancak bu konuya aciklik getirilmesinin de ihtiya¢ oldugunu goren bazi bilim
adamlar;, bu durumu insanci ilkenin zayif ve giiclii versiyonundan
bahsederek, tesadiifler baglaminda agiklamaya calismaktadirlar. Bunlardan
biri olan Hawking evrendeki hassas ayarlarin varliginin kesin oldugunu
belirttikten sonra soyle demektedir: “Bunun iki aciklamas1 var gortiniiyor.
Biri antropik ilke denen seydir.” Diger fikir ise “farkli yogunluklarda pek
cok farkli evren olabilecegidir.” 3

Goritldigi tizere ateist yaklasim bu hassas ayarlar: teolojik olmayan bir
yaklagimla agiklamak icin insanci ilkeyi kullanmaktadir. Buna gore ilkenin
zayif ve giiclu seklinde iki tiirtinden bahsedilmektedir. Hawking insanci
ilkenin zayif versiyonunu soyle aciklar:

“Zayif insanci ilke, uzayda ve/veya zamanda sonsuz ya da ¢ok biiyiik
bir evrende, zeki yaratiklarin gelisimi icin gereken kosullarin ancak

uzayda ve zamanda smurli, belli bolgelerde saglanacagmi belirtir.
Bundan dolay1 bu bolgelerdeki zeki yaratiklar evrende bulunduklar

3 Hawking, Kara Delikler ve Bebek Evrenler, s. 146.
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yerin  kendi varliklar1 i¢in  gereken kosullar1  sagladiginu
gozlemlediklerinde sasirmayacaklardir.” 4

Buna gore insanci ilkenin zayif versiyonu, eger tabiat yasalari hassas
ayarli olmasaydi, bizim bu olguyu yorumlamak tizere burada
olmayacagimizi soylemektedir. Dolayisiyla hassas ayarlar: ateistik tarzda
yorumlayanlara gore, bizim bu diizeni bulmamiz hi¢ de sasirtic1 degildir, biz
burada oldugumuza gore zaten baska tiirlii olmasina imkan yoktur.#! Kisaca
bu argtimani savunanlar hassas ayarlarin bizim burada gozlemci olarak var
olmamiz i¢in uygun ve gerekli oldugunu, bu durumun ise hi¢ de sasilacak
bir sey olmadigini soylemektedirler. Ancak bu agiklamalar yeterli ve makul
degildir. Clinkii bunca hassas ayarin “nasil bir araya geldigini” ve “nigin var
oldugunu” agiklayamamaktadir. Bu durumda teizmin Tanri’st makul bir
aciklama olarak ortada durmaktadir.

Zayif insanci ilkeyi kullanan ateist yaklasimin, evrendeki yasama uygun
olaganiistii hassas diizene bizim sasirmamamiz gerektigi iddiasinin ve bu
diizenin varligini tesadiiflerle ve gozlemcinin varlig: ile agiklama ¢abasinin
mantiksizhigimi  gostermek  igin  bircok  diistiniir = benzetmelere
basvurmaktadir. Bunlardan biri olan John Leslie'nin “idam mangas1” olarak
bilinen 6rnegi, Craig tarafindan soyle verilir:

“Bir ekibin sizi idama gotiirdiigiinti ve 100 keskin nisancinin kalbinize
hedef aldigini varsayalim. Ates et, emriyle birlikte siz silahlarin sagir
edici seslerini duyuyorsunuz. Ancak 100 keskin nisancinin hepsi de
hedefini kacirmis ve siz hala yasadigimzi gozlemliyorsunuz. Boyle bir
varsayim karsisinda, asagidaki maddeler gecerli olacaktir:

1- Kendini 6lmiis olarak gozlemlemedigin icin sasirmamalisin.

2- Hala yastyor olmani gozlemledigine sasirmalisin.” 42

Simdi burada nisancilarin hepsinin birden sizi i1skalamasi son derece
ihtimal disi bir durumdur ve bunun bir agiklamasiin olmasi gerektigi
aciktir. Buna verilecek, “eger olmiis olsaydin zaten bu durumu
gozlemleyemeyecektin, hala yasiyor ve gozlemliyor olmana ise
sasirmamalisin” cevabr makul ve yeterli degildir. Boyle bir olay1 yasayan
kisi, bu durumun mutlaka makul bir aciklamas1 olmas1 gerektigini bilir ve
bunun yerine, bundan, nisancilarin kendisini 6ldiirmek istemedikleri veya
baska bir sebebin oldugu sonucunu cikarir.#3 Dolayisiyla evrendeki

40 Hawking, Zamanin Kisa Tarihi, s. 135.

4 Collins, “Tanri, Tasarim ve ince Ayar”, s. 35.

42 Craig, “The  Teleological = Argument and the  Anthropic  Principle”, s.  140;
http:/ /www.leaderu.com/ offices/billcraig/ docs/ teleo.html

4 Collins, “Tanri, Tasarim ve Ince Ayar”, s. 35.
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varligimizin ve yasam igin gerekli kritik hassas ayarlarin varliginin sebepsiz
olmasi, tipki biittin nisancilarin hedefi sebepsiz kagirmasi gibi, ihtimal
disidir.

Swinburne’tin bu konudaki drnegi ise soyledir:

“Varsayalim ki, bir deli bir kurbanin1 kacirir ve onu iginde bir kart
karistirma makinesi bulunan bir odaya kapatir. Makine on deste kart
ayni anda karistirir ve daha sonra her bir desteden bir kart ¢ekerek on
karti aym anda gosterir. Adam, kurbanina makineyi kisa zamanda
calistrmak {izere hazirlayacagimi ve ilk gekilisini kendisine
gosterecegini; ancak her bir desteden bir kupa as ¢ikmadig: takdirde
makinenin es zamanli olarak kurbami o6ldiirecek olan bir patlama
mekanizmasim  atesleyecegini, bunun sonucunda da kurbann
makinenin hangi karti ¢ektigini goremeyecegini soyler. Daha sonra
makine cekilise hazirlanir. Ancak makine kurbanin bir yandan
sagskinliga diger yandan da rahatlamasina neden olacak bicimde her
bir desteden bir kupa as gosterir. Kurban, bu olaganiistii gercegin,
makinenin bir bigimde hileli dtizenlenmis olmas ile ilgili bir agiklama
gerektirdigini diistintir. Ancak tekrar ortaya ¢ikan adam, bu diistinceye
stiphe diisiirecek sekilde soyle der: “‘Makinenin sadece kupa as cekmesi
hic de sasirtic1 bir sey degil. Ayrica senin bundan baska bir sey gormen
de olas1 degil. Ciinkii eger baska bir kart cekilmis olsaydi, sen herhangi
bir sey gormek icin burada olmazdm.” Ancak stiphesiz kurban hakl,
onu kaciran kisi ise haksizdir. Gergekten de, on kupa asin ¢ekilmesinde,
actklama gerektiren olaganiistii bir durum vardir. Bu tuhaf diizenin,
algilanan cekilisin zorunlu bir kosulu oldugu gercegi, algilanan seyi
daha az olaganiistii yapmadig1 gibi, onun da daha az aciklamaya
gereksinimi oldugu anlamimna gelmez. Teistin baslangi¢c noktasi, bizim
diizensizlikten ¢ok diizeni algllamamiz olmayip, diizensizlikten gok
diizenin orada olmasidir. Belki sadece diizen orada ise, biz orada olan
bilebiliriz, ancak bu orada olam1 daha az olaganiistii yapmaz ve
aciklamay1 daha az gerekli kilmaz. Dogru, her cekilis, 6zdegin her
diizenlemesi -yani, cekileni sadece sans belirlerse- ayn1 derecede a
priori inamlmazdir. Ancak eger bir kisi varliklar1 diizenliyorsa, baska
degil de belirli bicimlerde (on kupa as, hayvan ve insanlar1 tiretecek
hassas ayarli bir diinya gibi) diizenleme yapmasinin mutlaka bir nedeni
vardir. Eger biz boyle diizenlemeleri bulursak bu, bir kisinin bu
diizenlemeyi yapmakta oldugunu diistinmenin gerekgesi olur.” 4

Goruldugt gibi sagduyulu ve sartlanmamis akil sahibi diistiniirler,
tesadiiflerin de bir smir1 oldugunu, evrenimizdeki sonsuz denecek kadar ¢ok

olan hassas ayarlarin sadece basit tesadiiflerle agiklanmasini normal aklin
kabul edemeyecegini ve mutlaka makul bir cevabinin olmasi gerektigini

4 Swinburne, Tanr: Var Mi?, s. 59, 60.
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ortaya koymaktadir. Bu durumu bilim felsefecisi olan Stephen C. Meyer
soyle bir 6rnekle agiklamaktadir:

“Diistintin ki siz, tim evrenin kontrol odasma giren kozmik bir
kasifsiniz. Orada her biri olas1 ayarlar1 gosteren pek ¢ok kadrandan
olusan ayrintilli bir evren yaratma makinesi buluyorsunuz. Makineyi
incelerken her bir kadranmn, hayatin var olabilecegi bir evrenin
yaratilmasi igin belirli bir degerle hassas bir sekilde ayarlanmis bir
parametreyi temsil ettigini 6greniyorsunuz. Bir kadran gticlii niikleer
kuvvet icin muhtemel ayarlar: temsil ederken, dteki yercekimi sabitini,
bir digeri Planck sabitini,” bagka biri nétronun kiitlesinin protonun
kiitlesine oranini, bir bagkas: giiglii elektromanyetik gekimi ve benzeri
hassas ayarlar1 temsil ediyor. Siz kozmik kasif olarak kadranlar
incelerken onlarin kolaylikla farkli diizeneklerle uyum icinde oldugunu
gozlemliyorsunuz. Bunun da 6tesinde, yapilan dikkatli bir slciim ile bu
kadran dtizeneklerinden herhangi birinde ortaya ¢ikacak en kiictik bir
degisimin yasami sona erdirecegini tespit ediyorsunuz. Fakat her
nedense kadranlarin hepsi evrenin devinimini stirdiirmesi icin tam da
gerekli olan degerlerde ayarlanmis. Hassas sekilde ayarlanmis olan bu
kadran diizeneklerinin kokeni hakkinda nasil bir ¢karimda
bulunurdunuz? Beklendigi gibi ayni soru fizikcilere de sorulmustu.
Astronom George Greenstein bu konuda soyle bir yorumda
bulunmustur: “Dogatistti bir unsurun daha dogrusu sebebin s6z konusu
olmasi gerektigi diistincesi hakl olarak ortaya cikacaktir. Istemeden de
olsa aniden, tistiin bir varligin bilimsel kanitina rastlamis olabilir miyiz?
Evreni bizim faydamiz i¢in biiyiik bir hassasiyet ve dzenle insa eden
Tanr1 miydi1?” Birgok bilim adamina gore tasarim hipotezi bu soruya
yonelik olarak en agik ve sezgisel agidan da en makul olan cevab:
sunmaktadir.” 45

Bu konudaki drnekleri ¢ogaltmak miimkiin olmakla birlikte, konunun
anlasilmasi agisindan bu kadari yeterlidir. Netice olarak zayif ilkeye
dayanarak yapilmaya c¢alisilan agiklamalar, bizim diizen karsisindaki
saskinligimiz1 giderememekte ve yetersiz kalmaktadir. Buna karsilik bunca
diizenin nigin var oldugunun cevabi olarak, tesadiifler yerine, teizmin iddia
ettigi, askin, bilingli ve her seye giicti yeten bir Yaratici'y1 kabul etmek cok
daha makul bir izah sunmaktadir.

Evrenimizdeki diizenin ve hassas ayarlarin varligini ateistik yaklasimla
agiklamaya calisanlarin bagvurduklar: ikinci yol insanci ilkenin giiclii

Planck Sabiti, Max Planck tarafindan bulunmustur. Bir parcacigin enerjisinin frekansina olan oranidir.
Bkz. Hawking - Mlodinow, Biiyiik Tasarim, s. 63. (d. n.)

45 Stephen C. Meyer, “Evidence for Design in Physics and Biology: From The Origin of the Universe to the
Origin of Life”, Science and Evidence for Design in the Universe, (The Proceedings of the Wethersfield Institute),
ed.: Michael Behe, William A. Dembski, Stephen C. Meyer, San Francisco, Ignatius Press, 2000, vol. 9, s.
57, 58.
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versiyonudur. Bu versiyon ¢oklu evren veya sonsuz evrenlere dayali bir
agiklamay1 icermektedir. Hawking insanci ilkenin giiclii yorumunu soyle
aciklamaktadir:

“Her biri kendi ilk durumuna ve belki de kendi bilim yasalar1 takimina

sahip cok sayida degisik evrenler ya da tek bir evrenin ¢ok sayida

degisik bolgeleri vardir. Bu evrenlerin ¢ogunda kosullar karmasik

organizmalarin gelisimine uygun olmayacaktir; yalmizca bizimki gibi

bazi evrenlerde zeki yaratiklar gelisip su soruyu sorabileceklerdir:

‘Evren nigin gordugimiiz gibi?” O zaman yamit basittir. Bagka tiirli

olsaydi, biz burada olamazdik.” 4

Goruldiugi  gibi insanci ilkenin giiglii versiyonunu savunanlar
birbirinden bagimsiz, birbirleriyle baglantis1 olmayan sonsuz sayida evrenin
fillen var oldugunu iddia ederler. Bu senaryoya gore, sonsuz evrenler
arasinda, iginde hayatin olabilecegi bir evrenin ortaya ¢ikmasinin
ihtimaliyeti hemen hemen kesindir.#”

Burada soyle bir durum ortaya ¢ikmis goziikmektedir. Evrendeki insanci
ilkenin ve hassas ayarlarin varligimin yol actigt teolojik ve metafizik
yorumlar biitiin acitklamalara ragmen bertaraf edilemeyince, durumu
aciklamak icin, g¢oklu evren teorisine yonelinmekte ve ondan medet
umulmaktadir. Bu teorilerin asil amaci insanci ilke ve hassas ayar delilinin
ortaya cikardigi teolojik yorumlarin ve sonuglarin oniine gecebilmek, Tanri
yerine, sosuz evrenleri kabul ederek, evrenimizdeki diizeni tesadiiflerle
agiklayabilmektir.#8 Bu yaklasim diizenli olan bu evrenin varlig: icin, 6teki
farkli evrenlerin varhigini gerekli gormektedir. Bu teoriyi savunanlar
acisindan sonsuz evrenler icinden bir tanesinin rastlantisal olarak diizenli
olmasi gayet mumkiindiir. Dolayisiyla evrenimiz sonsuz evrenler arasindan
tesadiifen ortaya ¢ikmis olan ve sadece bizim gtzlemleyebildigimiz diizenli
bir evrendir.

Fakat hayat: miimkiin kilacak sekilde olagantistii hassas ayarlara sahip
oldugu bilimsel verilerle ispatlanmis olan bu evrenin varliin tesadiiflerle
agiklayabilmek icin ihtimaliyet kiimesini sonsuz biiytitmek de ¢ok makul
goriinmemektedir. Ciinkii bu teori ateist yaklasimin ¢ok 6nem verdigi
gozlemsel ve bilimsel verilere dayanmamakta, sadece kuramsal ve felsefi bir
nitelik tasimaktadir. Nitekim Hawking, giiclii insanci ilkenin ¢oklu evreni

46 Hawking, Zamamn Kisa Tarihi, s. 136.
47 Peterson, Akil ve Inang, s. 125.
48 Taslaman, Felsefe ve Tanri, s. 245.
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esas alan yaklasimina gesitli yonlerden kars: cikilabilecegini soylemektedir.
Ona gore,
“flkin, bu baska baska evrenlerin hangi anlamda var olduklar
sorulabilir. Eger gercekten birbirlerinden ayriysalar, bir baska evrende
olup bitenin kendi evrenimizde gozlemlenebilecek bir sonucu olamaz.
O halde, ‘tutumluluk ilkesini’#® kullanip onlar1 kuramdan kesip
atabiliriz. Ote yandan, tek bir evrenin bagka bagka bolgeleri iseler bilim

yasalar1 her bolgede ayni olmalidir, yoksa bir bolgeden otekine
stireklilik kalmaz.” %0

Paul Davies’e gore de bu coklu evren teorisi gozlemsel ve bilimsel
olmaktan ziyade teorik bir yaklasimdir. Ona gore,

“Coklu evren kuramcilari bile teorilerine iliskin ‘baska diinyalar'mn, ilke
olarak bile, asla teftis edilemeyecegini kabul etmektedirler. Ayrica
kuantum subeleri arasinda baglanti kurmak ve gezinmek imkéansizdir.
Dolayisiyla ¢oklu evrenlerin varliginin gézlemciler tarafindan deneysel
olarak dogrulanmasi ya da yalanlanmasi da miimkiin degildir...
Boylesine teorik bir yapimn, nasil olup da tabiatm bir ozelliginin,
bilimsel anlamda bir aciklamasi olarak kullamilabildigini anlamak
zordur.” 5!

Leslie'ye gore de, “evrenimizin disindaki evrenlerin bizim tarafimizdan
herhangi bir sekilde dogrudan bilinmesi miimkiin degildir.”%? Gortildiigii
gibi bilim adamlari, sonsuz evrenlerin varligini dogrulayabilecek higbir
deneysel ve gozlemsel kanitin mevcut olmadigim séylemektedir. Dolayisiyla
¢oklu evrenler teorisi simdilik tamamen spekiilatiftir.>® Bu nedenle
glintimiiz fiziginde 6nemli bir dayanagi bulunmamaktadir.

Anlasildig1 tizere ¢oklu evren senaryolart daha ¢ok, materyalist-ateist
dustntirlerin, evrende inkar edilemeyecek kadar ¢ok olan ve bilimsel
verilerle dogrulanmis bulunan hassas ayarlarin teizmi destekleyen
sonuglarindan kagabilmek ve her seyi kor tesadiiflerle agiklayabilmek icin

49 Tutumluluk ilkesi: Ockhamli William'mn (1285-1347) gelistirdigi ve ‘Ockhamli’nin usturasi’ (Ockham’s
razor) diye anilan ilkedir. Bu ilke, herhangi bir seyi aciklamak tizere ¢ne siiriilen birden fazla actklama
s6z konusu oldugunda, bunlar arasinda, agtklanmak durumunda olam en az sayida agiklayici ilke ve
kabulle aciklayan ve olabildigince cok seyi agiklamay1 basaranin segilmesini sdyler. Buna gore, en basit
actklama, gercekligi oldugu sekliyle tarif eden en muhtemel aciklama olma durumundadir.
Ockhamli'nin bu ilkesi, hem modern bilimin hem de felsefenin 6nemli ilkelerinden biri olarak genis
kabul gormiistiir. Bu ilke sayesinde ‘zihnimizde ve dilimizde var olanlar’ ile ‘gercekte var olanlar1” ayirt
etmeyi 6grenir, gereksiz ve yararsiz agiklamalarla ugrasmaktan korunuruz. Bu ilkenin ‘ustura’dan soz
etmesinin nedeni, gereksiz olan1 kopartip atmaya yaramasindan dolayidir. Taslaman, Felsefe ve Tanri, s.
310, 311.

50 Hawking, Zamann Kisa Tarihi, s.137.

51 Paul Davies, God and the New Physics, London, J. M. Dent & Sons, 1983, s. 173, 174.

52 Leslie, Universes, s. 67.

53 Collins, “Tanri, Tasarim ve Ince Ayar”, s. 46.
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bulduklar1 bir alternatiftir. Fakat bu kimselerin, bir Tanr1 yerine, her seyi
tesadiiflerle aciklayabilmek icin, ¢oklu evrenlerin varhigimi kabul etmeleri,
¢ok onem verdikleri bilimsel bir tutum yerine ideolojik bir tutumu
benimsediklerini gosterir. Davies bu tutumda olanlarin durumunu séyle
ifade eder: “Elbette, insan sonsuz bir Tanri yerine sonsuz bir evrenler
dizisine inanmay1 daha kolay bulabilir, ama bdyle bir inang gozlemden cok
inanca dayanmalidir.”*

Evrendeki biitiin bu hassas ayarlarin varligini agiklamak icin tesadiiflere
dayal1 coklu evren teorilerine yonelinmesi Swinburne tarafindan da
elestirilmistir. Ona gore, hassas ayarlanmis bir evrenin neden var oldugunu
agiklamak icin, bir Tanri yerine, ¢ok daha karmasik olan bir anlayis:
benimsemek, yani ¢ok sayidaki bu tiirdeki evrenlerin sebepsiz olarak var
oldugunu kabul etmek irrasyonelligin zirvesidir.>> Swinburne, evrendeki
hassas ayarlarin varliginin basit agiklamasini Tanri ile yapmanin daha
makul oldugunu sdylemekte, bunlar1 ¢oklu evrenler altinda tesadiiflerle
aciklama ¢abasini ise su sekilde elestirmektedir:

“Bir muhalif, bircok diinya teorisi olarak bilinen kurami savunabilir.
Eger trilyonlarca evren varsa, onlar arasinda olabilecek biitiin olast
tiirden diizen ve diizensizlikleri gostererek, hayvanlarin ve insanlarin
ortaya ¢itkmasina yol agacak basit, anlasilabilir yasalar tarafindan
yonetilen bir evren olmasi kaginilmazdir. Dogru. Ancak bizimki dismnda
baska evrenlerin oldugunu diistinmek igin bir neden yoktur. Bildigimiz
her nesne, evrenimizin gozlemlenebilen bir bilesenidir veya boyle
nesneleri agiklamak icin varsayilmustir. Evrenimizin diizenliligini
aciklamak icin, bir Tanr1 yerine trilyonlarca evren varsaymak,
mantiksizligin en {ist diizeyi gibi gortintiyor.”

Swinburne’e gore, “bilimin dogal diinyanin ne kadar derinden diizenli
oldugunu bize gostermedeki basarisi, bu diizenin daha da derin bir
nedeninin olduguna inanmak icin giiclii gerekgeler verir.”%” Buna gore
bilimsel agidan inkar edilemeyecek olan evrenimizdeki hassas ayarlarin
varlig1 ve bunlarin yasamin varligina son derece uyumu akla ister istemez
‘dogatistti diuizenleyici bir varligl’ getirmektedir. Davies evrende var olan
doga yasalarmnin ve hassas ayarlarin “iistiin bir varliga” isaret ettigini su
sekilde ifade etmistir: “Doga neden bu kadar akillica, hatta denebilir ki
kusku uyandiracak derecede, yasama uyumludur? Fizik yasalar1 yasami ve

54 Davies, God and the New Physics, s. 174.

5  Swinburne, “Tanr’'min Varligi Hakkindaki Ince-Ayar Kaniti'm1 Yeniden Degerlendirme”, s. 249.
56 Swinburne, Tanrt Var M1?, s. 60.

57 Swinburne, Tanr: Var Mi?, s. 61.
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bilinci neden bu kadar korumaktadir, neden yasanabilir bir evren yapmak
icin isbirligi i¢indedirler? Neredeyse ‘Bir Biiytik Tasarimci’ tiim bunlar
belirlemis gibidir.” 58

Bilim adamlarmin soyledigi gibi, evrendeki diizen olaganiistii ve
sasilacak derecede yasama uygundur. Bu hassas ayarli diizeni, ¢oklu
evrenler, sisen evrenler gibi bir¢ok farkli teoriye siginarak, tesadiiflerle
agiklamanin ne kadar makul oldugu sorgulanmalidir. O halde, acaba bu
kadar genis ve miikemmel olan bu tabii diizenin bir amaglh diizen olduguna
inanmak mi, yoksa bunun tamamen bir tesadiif neticesi oldugunu kabul
etmek mi daha akilcidir? Tesadiifle olan bir diizen, uyumlu ve devaml
olabilir mi? Bu koca kainatin tamamen tesadiif eseri oldugunu séylemek cok
daha az akilct ve hatta akil disidir.?® Bu durumda, makro diizeyden mikro
diizeye kadar, evrendeki tiim sistemlerin yasami miimkiin kilan hassas
ayarli bir yapida olmasmin yeterli ve makul agiklamasini tesadiifler degil,
ancak teizmin amagh ve bilingli Yiice Yaraticisi saglayabilir. Dolayisiyla
Leslie’'nin de belirttigi gibi, “coklu evrenler yaklasgimini reddetmenin ve
onun yerine, giivenimizi Tanr1 hipotezi lehine koymanin her bakimdan daha
iyi olacag1 sonucuna varabiliriz.” 60

Coklu evren konusunu bir tarafa birakirsak, bircok bilim adami, hayat
miimkiin kilacak sekilde olan bu evrendeki hassas ayarlarin tesadiiflerle
olusamayacak kadar olaganiisti diisitk olasiliklarda  oldugunu
sOoylemektedir. Onlara gore, icinde yasamin olusabilecegi bir evrenin
tesadiifen olusmasi, matematiksel olarak ihtimaliyet hesaplari agisindan
imkansizdir. Dolayisiyla bu durum hassas ayarin tesadiifen olustugu tezini
savunulmaz kilmaktadir. Roger Penrose, Big Bang'in pek g¢ok olasiliklar:
arasinda bizimki gibi yasama uygun bir evrenin meydana gelme ihtimalinin
matematiksel degerini “1010023)” “te 1 olarak hesaplamistir. Ona gore, bu say1
Tanri’min ne kadar isabetle hedefini belirledigini gostermektedir. Bu
olaganiistii bir sayidir ve bir kimsenin bunu dogal sayilar seklinde bile
yazmaslt olanaksiz olabilir. Bunun icin 1 rakaminin yanina 10'® tane sifir
koymamiz gerekecektir. Sayet evrendeki tiim protonlarin, tiim nétronlarin

58  Paul Davies, “A Brief History of the Multiverse”, The New York Times, 12 Nisan 2003;
http:/ /www.nytimes.com/2003/04/12/opinion/a-brief-history-of-the-multiverse.html?src=pm (erisim:
10.11.2014)

59 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, cev.: Alparslan Agikgeng, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 1996,
s. 47, 48.

60 Yaran, “Bilimsel Nesnellik”, s. 136.
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ve oteki tim pargaciklarin tizerine birer tane sifir yazsak bile, yine de bu
saylyl yazmay1 basaramazdik.6!

Diger bir ornek, evrenin baslangicindaki genisleme hizinin hassas
ayaridir. Big Bang’'deki genisleme hizi, bugtinkii evrenimizin var olmasim
saglayan hassas bir ayara sahiptir. Evrenin genisleme hizindaki bu kritik
deger 10°”ta 1’dir. Big Bang’in baslangicindaki genisleme hizinda 10¢ta 1
oraninda bir degisiklik olsayd: bile simdiki evrenimiz var olamazdi.6?
Burada gegen 10 sayisi diinyamizdaki tiim atomlarin toplamindan da
biiytik bir sayidir: Trilyon x trilyon x trilyon x trilyon x trilyon’a esittir. Eger
diinyanin herhangi bir kum tanesinden bir tanesindeki trilyonlarca atomun
icine bir atom saklasaniz ve diinyadaki atomlardan rastgele bir atom ceken
kisinin bu atomu 1 kerede bulmasini bekleseniz; bu olasilik bile 106 da 1’den
buytktur.®® Gortldugii gibi evrenin olusumundaki bu hassas ayarlarin
varligrt uygunluluk, gereklilik gibi kavramlarla, yani tesadiiflerle
agiklanamayacak kadar olaganiistii durumdadir. Ancak her seye kadir,
bilingli ve dtizenleyici bir Tanr’'min varligi bu duruma makul bir aciklama
sunabilir.

Evrendeki bu olaganiistii diizen, gayelilik ve hayatin olusmasini
saglayan c¢ok hassas ayarlarin varligi, diizenleyici bir Tanri olmaksizin,
maddenin kendi kendine yeterliligiyle ve tesadiiflerle nasil agiklanabilir ki?
Bunun imkansiz oldugunu savunan Swinburne, dogal olanin higbir seyin
olmamasi, yani yokluk oldugunu belirtir. Fakat bir sey var. Hatta pek ok
sey var. Ona gore, “belki sans bir tek elektrona neden olabilirdi. Ancak pek
¢ok partikiil var!”® Ayrica doga yasalarinda, fizik sabitlerinde, evrenin
baslangi¢ hallerinde, inkar edilemez, bilimsel hassas ayarlar var. Biitiin
bunlarin varliginmi bazi kimselerin bilim adina tesadiiflerle aciklamasi
akliselim acgidan kabul edilebilecek bir izah degildir. Swinburne’e goére, bu
olgular agik¢a bilimin agiklamas: igin ‘cok biiyiik’ seylerdir. Bilim burada
susmakta ve daha oteye gidememektedir. Yani bilim, evrenin varliginin
nedenini, doga yasalarmin ve hassas ayarlarin nigin var oldugunu, doga
yasalarmin nigin stireklilik arz ettigini ve her seyin nicin bu yasalara uygun
davrandigimi agiklayamaz. Ona gore, bilimin sustugu bu yerde, gerekli
agiklamay1 teizm sunmaktadir. Sonugta bilimin tespit ettigi, fakat nicin
oldugunu bilimsel olarak aciklayamadigi biitiin bu diizenin ve hassas

6 Roger Penrose, The Emperor’s New Mind, New York, Oxford University Press, 1999, s. 445, 446.
62 Davies, God and the New Physics, s. 179.

6  Taslaman, Felsefe ve Tanri, s. 252, 253

64 Swinburne, Tanr: Var Mi?, s. 43.
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ayarlarin agiklanmasi i¢in Tanri fikri gereklidir.®> Nitekim Davies evrendeki
olaganiistii hassas ayarlarmn varligmin Tanri’nin eseri olarak algilanmasi
gerektigini soyle ifade eder: “Evrende bilingli yasamin olusmasi igin gerekli
doga kanunlarinin hassas ayari, agtkga Tanri’'min evreni bdyle bir hayat ve
bilincin gelismesi icin tasarladigi sonucunu ¢ikarir. Bu demek oluyor ki,
evrendeki varligimiz Tanr1’nin planinin merkezi bir parcasidir.” ¢

Evrenin, hayati mtimkiin kilan, mitkemmel hassas ayarlara sahip olmasi
eskiden Tanr1'nin varligini kabul etmeyen bircok bilim adamini etkilemis ve
onlari teistik sonuglara gotiirmiistiir. Bunlardan biri olan Fred Hoyle niikleer
fizik tizerine yaptig1 calismalar esnasinda elde ettigi sonuglarin rastlantilarla
agiklanmayacagmi diistinmiis ve isin icinde ilahi bir giictin olduguna
hitkmetmistir. Hoyle bu durumu soyle aciklamaktadir: “Hicbir bilim
adaminin, niikleer fizik kanunlarmin yildizlarin iginde trettikleri sonuclar
bakimindan, onlarin bir gayeye yonelik olarak tasarlandiklari neticesine
varmakta giicliik cekebileceklerine inanmiyorum. Eger oyle ise, o zaman
benim goriiniirde rastgele olan acayipliklerim cok igerikli bir planin bir
parcas: haline geldiler.”¢” Hoyle, ayrica, evrendeki hassas ayarlarin ortaya
cikardigi muhtesem diizene bakarak, biitiin bunlarin rastlantilarla
agiklanamayacagimi, sadece Tanri’min yaratisi ile aciklanabilecegini soyle
ifade etmistir: “Evren, stiper hesaplama yapan bir entelektiiel gii¢c tarafindan
yaratilmigtir. Aksi takdirde, bu kadar cok ilgisiz ve imkéansiz tesadiifiin
muhtesem bir sekilde bir arada isleyip yasami miimkiin kilan bir evreni
meydana getirmesi beklenemezdi.” 68

Evrenle ilgili ortaya c¢ikan bilimsel gerceklerin ve buradaki hassas
ayarlarin tesadiiflerle aciklanamayacag1 baska bir¢ok bilim adamu tarafindan
da ifade edilmektedir. Onlara gore biitiin her seyi yaratan Tanr1’dir. Nitekim
fizik ve doga felsefesi profesorii Henry Margenau doga kanunlarinin
tesadiifler ya da kazalar sonucu ortaya ¢ikmis olamayacagin belirterek soyle
soylemektedir: “O halde doganin sayisiz yasalarinin ortaya ¢ikisina dair
soruya verilecek cevap ne olmahdir? Doga kanunlarmin evrensel
gegerliligine uygun olan tek bir cevap biliyorum: Doga kanunlar1 Tanri
tarafindan yaratilmistir.” ¢ Ayrm sekilde Leslie de her seyin Tanr1 tarafindan
yaratildigini su sekilde ifade etmektedir:

65 Swinburne, Tanrt Var Mi?, s. 61.

6  Paul Davies, The Mind of God, New York, Simon&Schuster, 1993, s. 213.
67 Dorman, Modern Bilim, s. 79.

68 Dorman, Modern Bilim, s. 135.

69 Dorman, Modern Bilim, s. 123.
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“Tanr1 bu evreni iradesi dahilinde yokluktan yaratmistir... O,
varliklarin zaman stireci icinde ortaya citkmasinu istemis ve maddi
nesnelerin  {iretilmesi goérev ve giicinii atom parcaciklarma
ytiklemistir... Kontrollii bir giicle parcaciklar birbirlerinin hareketlerine
uyum saglamakla gorevlendirilmislerdir. Tanr1 biiyiik bir ustalik, ince
bir sanat ve sonsuz zeka ile bu maddesel hareketlerdeki matematiksel
denklikleri gerceklestirerek son derece kompleks bir yapida olan
yasayan varliklar: meydana getirmistir.” 70

Son bilimsel calismalar 1s1ginda evrende kesfedilen olaganiistii hassas
ayarlarmn varlig1 ve bu ayarlarin insanin olusumuna tam uygunlugu, bunlar
Tanr1’'nin varhig icin delil kabul eden teistik yorumlar: giiniimtizde oldukga
gliclendirmistir. Baz1 bilim adamlari, insanci ilke ve hassas ayar delilinin
tasarim kanitini daha da giiclendirdigini savunmaktadir. Onlara gore,
sasilacak olctide hassas ayarlara sahip olan ve aymni hassasiyetteki baslangic
kosullartyla olusan evrenin, yasamin olusumunu miimkiin kilabilecek bir
yapiya sahip olmasi, Tanri’nin varligini ortaya koyan temel bir argiiman
ortaya c¢ikarmaktadir.”? Bu diustintirlerden biri olan Swinburne’e gore,
“hassas ayar delili, eger bir Tanr1 varsa, boyle bir hassas ayarin var olmasi
gerektiginin ¢ok da fazla ihtimal disi olmayacagy; fakat eger Tanr1 yoksa
evrendeki temel yasa ve degiskenlerle ilgili boylesi bir hassas ayarin var
olmasmin yiiksek oranda ihtimal disi olacagindan hareketle giiclii bir
kanittir.”72 Ona gore, hassas ayar kanitinin ortaya ¢ikardig: sekilde bir evren
anlayisinda, Tanr1'min araciligl olmaksizin bir seyin olmasi son derece diisiik
bir olasiliktir. Bu yiizden evrendeki hassas ayarlara bagli akilli yasamin
varlig1 ayn1 zamanda Tanr1'nin varliginin delilidir.

Ayni sekilde evrendeki hassas ayarlarin Tanri’min varligma delil
oldugunu diistinenlerden bir digeri de Leslie’dir. O, evrendeki hassas
ayarlarla ilgili bircok 6rnek verdikten sonra evrendeki hassas dengenin
Tanr’'nin varhigmin gercek bir delili oldugunu belirtmektedir.” Fizikci Ian
G. Barbour da insanci ilke ve hassas ayarlarin Tanri’nin varligina isaret
ettigini diisinmektedir. Ona gore, “insanci (antropik) ilke, bir zamanlar
dogal teolojide de aranan Tanr1'nin varliginin nihai bir kanitin1 sunmasa da,
fiziksel sabitlerin hassas bir sekilde ayarlanmis olmasi sonucu, yasam ve
bilincin ortaya ¢ikmasi ancak akilli ve amagh bir Tanr1'min varligiyla anlam

70 John Leslie, “Creation Stories, Religious and Atheistic”, International Journal for Philosophy of Religion,
1993, vol. 34/2, s. 65.

7t R. Abraham Varghese, Great Thinkers on Great Questions, USA, Oneworld Oxford, 1998, s. 139.

72 Swinburne, “Tanrt’'nin Varhg Hakkindaki ince-Ayar Kaniti'ni Yeniden Degerlendirme”, s. 231.

73 Leslie, Universes, s. 198.
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kazanabilir”.7* Collins’e gore de, “son otuz yil icinde, kozmosun hassas ayar
delili, gittikce poptilerlik kazanmaktadir; genelde o, Tanr’'min varliginin en
giiclii delili olarak kabul edilmektedir.””>

Evrenin Big Bang ile meydana geldiginin bilimsel ispatinin ardindan,
evrendeki hassas ayarlarin varliginin da bilimsel olarak ortaya konmasindan
etkilenerek ateizmden vazgegen ve Tanri'ya inanmaya baslayanlara en iyi
orneklerden biri, eski bir ateist felsefeci olan Antony Flew’dur. Flew, cagdas
teistik deliller arasinda, ateizmden vazgecmesini saglayan, en ikna edici ve
kuvvetli delilin hassas ayar delili oldugunu ifade etmistir. Ona gore,
Tanri’min varlig: ile ilgili en etkileyici delil son bilimsel gercekliklerle
desteklenmis olanlardir.”¢ Kisaca evrenin yapisiyla ilgili yeni bilimsel
verilerin sonugclar: tabiatta goz kamastiricar yapisal bir diizenin varhigm ortaya
koymaktadir. Bu durum daha nce ateizmi ve tesadiifleri savunan bir¢ok insanin
felsefi tutumunu yeniden gézden gegirmesine neden olmakta ve onlar1 bu
diizenin arkasinda sonsuz kudret sahibi bir Tanr1 oldugunu kabul etmeye
zorlamaktadir.

Sonug

Netice itibari ile insanci ilkeye bagli olarak ortaya konan hassas ayar
delili, baz1 diistntirlerin ifade ettigi gibi, teleolojik delilin ve tasarim
kanitinin en giiglii ¢cagdas versiyonunu olusturmaktadir. Bu delil giiglii ve
kapsaml bir delil olup, giictinii matematiksel degerlerle ifade edilen bilimsel
verilerden almaktadir. Yapilan bilimsel arastirmalar; tabiat yasalari, fizik
sabitleri, evrenin baslangicindaki sartlar ve evrenin cesitli st diizey
ozellikleri gibi pek ¢ok unsurun, canliigin ve insan yasaminin olusmasina
uygun hassas ayarlara sahip oldugunu gostermistir. Bu hassas ayarlar
sadece evrenin bizim bulundugumuz belli bir bolgesinde degil, tim
bolgelerinde, makro ve mikro olceklerde, organik ve inorganik yapilarda
bulunmaktadir. Oyle ki, bu sayisal oranlarin herhangi birinde ¢ok kiigiik
degisikliklerin olmas1 durumunda bile, bu denge altiist olur ve yasam ortaya
ctkmazdi. Inkar edilemez bu bilimsel gercekler karsisinda birgok kozmolog,

74 Tan G. Barbour, When Science Meets Religion: Enemies, Strangers, or Partners?, New York, Harper Collins,

2000, s. 59.
75 Robin Collins, “Design and The Many-Worlds Hypothesis”, The Philosophy of Religion, ed.: W. L. Craig,
New  Brunswick and New Jersey, Rutgers University Press, 2002, s.  130;

http:/ /home.messiah.edu/~rcollins/Fine-tuning/ Craig7.htm. (erisim: 09.12.2014)
76 Antony Flew, “Teizme Kutsal Yolculugum Antony Flew ve Gary Habermas Arasindaki Tartisma”, gev.:
Adem Irmak, L.U.LF.D., 2010, sayt: 23, s. 168.
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fizikci, filozof ve teolog, evrenin, canlilifin ve insan bilincinin ortaya
¢ikmasii saglamak i¢in bu derece hassas ayarlandigini ve bunun da bir
yaraticinin  varligmma kanit oldugunu savunmaktadir. Ciinkii doga
yasalarinda, fizik sabitlerinde ve evrenin baslangi¢ hallerinde, bilimsel bir
hakikat olarak, inkar edilemez sekilde var olan bu hassas ayarlarin varligini,
baz1 kimselerin bilim adina tesadiiflerle aciklamasi, akliselim agidan kabul
edilebilecek bir izah degildir.

Sonug olarak, son yarim asir boyunca evrenimizde bilimsel olarak
kesfedilen hassas ayarlarin varlifi, evreni ve hayati tesadiiflerle aciklama
cabasinda olanlarin iddialarini giirtitmekte, buna karsilik her seyi sonsuz
ilmi, gticti ve iradesi ile yaratan ve diizenleyen Tanri’min varligina gok giiclii
bir delil olusturmaktadar.
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These lyrics contains phrases of prayer and praise to the Prophet and also other
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used in place of the phrases of “aleyhi’s salatii ve’s-selam” or “sallalahu aleyhi
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Oz: Arap¢a’da dua ve namaz sdzciik anlamlarina karsilik olarak gelmekte olan
salat, -ki dini musiki formlarinda sala olarak telaffuz edilmektedir- Tiirk din
msikisi formundaki 6zel anlami bakimindan, Hz. Peygamber basta olmak
tizere Islamiyet'te 6nem arz eden diger din biiytiklerine Allah’tan rahmet ve
seldam temenni eden, onu metheden, onun sefaatini dileyen, aile fertlerine ve
yakinlarna dua ifadelerini iceren, cesitli sekillerde tertiplenmis hiirmet ve dua
ciimlelerini ihtiva eden, belirli bestesiyle veya serbest sekilde okunan giiftelerin
genel adi olarak anilmaktadir. Salat-u selam tabirinin Osmanl Tiirkcesi'nde,
“aleyhi’s salatii ve’s-selam” veya sallaldhu aleyhi ve sellem” seklindeki dua
ciimlelerinin yerine kullanildigi da belirtilmektedir. Soz konusu “Osmanli
Kilturiinde Salat-u Selam Ve Musikisi Gelenegi” adli makalede, Islam
dinindeki uygulamalarin yami swra Tirklerin Islamiyeti kabul ettikleri
donemden itibaren ozellikle de Osmanli Devleti ve giiniimiiz Tiirkiye
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Cumbhuriyeti devleti donemindeki uygulamalar degerlendirme konusu
yapilmuistir.

Anahtar Kelimeler: Salat-u selam, Sala, Salat, Tiirk Din Misikisi, Cami
musikisi, Tekke Misikisi.

Giris
Masiki ile insan arasindaki iliskinin kapsam ve boyutu genistir. Bu
kapsam, caglar oncesi olarak nitelendirilen ve ilk insanin varolusundan
ginimiize kadarki siire¢ icerisinde ortaya konulan degerler ve birikimler
tizerinde etkisini gostermektedir. Oyle ki insanoglunun var oldugu caglar
oncesi zamandan giinimiize “en ilkel, en basit ve en vahsi cemiyetlerde...”dahi
musikinin begeri? ve semavi inang sistemleriyle birlikte -Totemizm,
Animizm, Samanizm, Musevilik, Hiristiyanlik ve islémiyet ile- kaynasmis
oldugu bilinmektedir. Arkeolojik arastirmalar sirasinda ortaya cikarilan
bulgularin sonucunda; “ilkellere gore miisiki demek din3 demektir”4
degerlendirmesi, masikinin inang alaninda ne denli etkili oldugunu ve diger
taraftan da inang alaninin genel misiki tarihi ve kiiltiirii icerisinde ne denli
merkezde bulundugunu gostermektedir.
Uludag'm yukarida bir ornegi verilen bu yaklasimmin Akdogan’in
calismalarinda da tekrar edildigi anlasilmaktadir:
“(...) Turklerin Islam’dan &nceki masiki hayatlarmi dini ve din dis1 diye
ayrrmamiz mimkiin degildir. Biittin ilk cemiyetlerde oldugu gibi, en
eski Ttirk toplulugu icinde de giizel sanatlarin din ile birlikte viicut
bulduguna sahit oluyoruz.”5
Akdogan’in ilgili makalesinde yer alan yukaridaki agiklamasinin musiki
bilimi bakimindan bazi eksiklikler igerdigi soylenebilir. Ciinkii Cin, Rus,
Mogol ve Tirkistan kaynaklari ile Kenger cografyasindaki kaynaklara
bakildiginda Tiirklerin Islam dininden once muhtesem bir masikilerinin
oldugu, milattan 6nceki yillarda da bu masikinin Cin’de bir miisiki modasi

2 Kullanimdaki genel anlami insan olarak verilse de, beser sozctigii erkek cinsini, 6zellikle de Hz. Adem'’i
isaret eden bir sozciiktiir. Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Dogus Matbaasi, 1970, s.
115.

3 Soz konusu yargy, ilkeller déneminde kitap ve peygamberlere bagli herhangi bir din olarak kaynaklarda
ele almamanmus oldugundan bu degerlendirmenin inan¢ kapsaminda kabul edilmesinde yarar vardir.
Boyle bir degerlendirme ile din; inan¢ kapsamina alinirken, inang; din kapsamina alinmamaktadir.
Aradaki fark ¢ok agiktir: Din tek tanri inancinin peygamberler araciligy ile kitaplastirilarak insanliga
ulasan sekli, inang ise bu eylem olsun veya olmasin insanin toplumsal tére ve geleneklere ister tek tanri
ister put ve benzerleri aracilig ile gelistirdikleri inanma ve tapinma diizenleridir.

4 Siileyman Uludag, Islam Agisindan Musiki ve Sema, Bursa, Uludag Yayinlari, 1992, s. 22-23.

5 Bayram Akdogan, “Tiirk Din Musikisi Tarihine Bir Bakis”, AUIFD, 2008, Say1:1, s.152.
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yarattigi ve Cin'de var olan ve giiniimiize kadar yansiyan misiki
turlerinden bazilarina dogrudan etki ettigi bilinmektedir.¢

Gecmiste oldugu gibi giintimtizde de miusiki kiltiirtintin  insan
yasamindaki yeri énemlidir. Oyle ki alt alanlarinin kapsamina bakildiginda
da bu 6nem agikca ortaya ¢ikmaktadir. Maisiki kiiltiiriintin insan yasamina
etki eden alt alanlar1 genel bir ifade ile su sekilde smiflandirilabilir:
Inancsal/dinsel, egitimsel, ekonomik, askeri, toplumsal vb. gibi.” Muasiki
kilttirtintin alt alanlarindan biri olan ve ilgili makalemizin de dogrudan
alanina giren inang/din alani; insan yasamina tarihsel, toplumsal, ruhsal,
tedaviye yonelik olarak ve egitime iliskin etkilerinin kapsami ve niteligi
bakimindan degerlendirildiginde, diger tiim alt alanlardan ayri tutularak
oncelik konusu yapilmaktadir.

Guntimiizde inang alanina giren misikinin niteligi ve etkisine yonelik
gecmisten giintimiize yapilmis gesitli aragtirmalar mevcut olup, bu masiki
alaninin insanhga etkisi konusunda herhangi bir stiphe bulunmamaktadir.
Oyle ki inang msikisi olarak adlandirilabilecek bu alanda insanmn
iyilesmesine, egitilmesine ve nitelikli iyi bir insan olma yolunda
yonlendirilmesine ytnelik uygulamalarin ge¢miste oldugu gibi giintimiizde
de varlik alar1 buldugu, cesitli arastirmacilar ve bilim insanlar: tarafindan
tespit edilmistir. Ayrica bu durum somut olarak ele alindiginda ise, yapilan
arastirmalar sonucunda ilk ¢ag uygarhiklarindaki mtsikilere bakildiginda;
Turkistan, Cin, Hindistan, Stimer, Akad, Babil, Misir, Eski Yunan gibi
medeniyetlerde mtsikinin inangsal tapinma torenlerinde 6zellikle de
inangsal tapinma torenlerinin igerisinde yer edinen ¢liim merasimlerinde
[yug torenleri] genis bir uygulama alani buldugu goriilmektedir.®8 Ancak
inan¢ msikisinin semavi dinlerin ortaya c¢ikmasi ile kapsam ve nitelik

6 “Cin’de giintin belirli zamanlari ile hakanlarin saltanat devrelerinde, biiyiik bir 6nem tasiyordu. Hatta
Cin takvimi de, hakanlarin belirli saltanat devrelerine gére diizenleniyordu. Giiniin belirli saatleri de,
ayr1 bir énem tastyordu. Cin'de bityiik davul, uyanma zamaninda vuruyordu. Arap-islam veya Bati
diinyasinda gok giirlemelerini andiran bir davul goremiyoruz. Goriiliiyor ki Tiirklerde nevbet ve nevbet
davulu, Tark devlet anlayisma gére yorumlaniyordu.” Bahaeddin, Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris,
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, c. 8, 2000, s. 15-16. “...568 yilinda Cin imparatoru Wu-ti ile evlenen bir Tiirk
prensesinin, Su-ch’i-p’o adinda Kuga'li bir miizik¢iyi de yaninda Cin’e gétiirdiigii, tarihsel kaynaklarda
bahsedilen bir olaydir. Bu dénemde Hotan, Kuga ve Turfan gibi ticaret merkezlerinden yayilan miizik
akimlar1 Cin'i ¢ok etkilemis, bilhassa Kuzey Cin’de Bati Tiirkistan miizigi hakim olmustur. Eski Tiirk
topluluklariyla basta Cin olmak tizere diger iilkeler arasinda karsilikli alip verilen armaganlar arasinda
calgi ve calgicilarin bulunmast da bu etkilesimleri artirmistir.” Oya Levendoglu, “Tarih Icinde
Geleneksel Tiirk Sanat Miizigi ve Diger Kiilttrlerle Etkilesimleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, Say1:19, 2005, 254.

7 Ogtin Atilla Budak, Tiirk Miiziginin Kokeni - Gelisimi, Phoenix Yayinlari, 2006, s. 12; Ahmet Say, Miizik
Tarihi, Miizik Ansiklopedisi Yaymlari, 2006, s. 24; Ali Ugan, Tiirk Miizik Kiiltiirii, Evrensel Miizik Evi,
2005, s. 9.

8 Evin Hyasoglu, Zaman Icinde Miizik, YKY, 2003, s. 3-7.
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degisikliklerine ugradig1 anlasilmaktadir. Semavi dinler 6ncesi musikinin
varlig1 inang cergevesinde “biiyt, iyilestirme, askeri, ibadet” vb. niteliklerle
torensel bir havada uygulanmakta olup, bu uygulamalarda ortaya konan
msiki niteliginin semavi dinler kapsaminda ortaya konan misiki niteligi ile
kargilastirilma olanagi bulunmamaktadir. Oyle ki semavi dinlerde misiki;
ge¢misten giintimiize din inancinin yerlesmesinin temel dayanaklarindan
birisi olarak tasarlanmis ve uygulanmistir. S6z konusu uygulamalarin
kapsami Yahudilik, Hiristiyanlik ve islamiyet’te agik delilleri bulunabilecek
diizeyde ortaya konulmustur.?

Islamiyet'te din masikisinin gelisimini; ibadette 5nemli bir yeri olan basta
“Kur’an-1 Kerim” tilavetil® ve kiraatinde!” ve “ezan” uygulamalarinda
aramak yerinde olacaktir. Ciinkii soz konusu bu iki temel kokten beslenen
Islam dini masikisinin glintimiizde aldig1 konuma bakildiginda, hem dini
misikinin gelisme diizeyi ve insanlik tizerindeki etkisi hem de misiki alaru
ve islevselligi bakimindan agikca ortaya ¢iktigini gormekteyiz. Tiirklerin
resmi olarak Islamiyet’i kabul ettikleri M.S. X. yiizyildan sonra Tiirk misiki
kilttirtinden etkilenerek ¢ok genis tiir ve icra olanaklarina kavusan Islam
dini musikisi; Tirklerin msiki geleneginde var olan iyilestirme, mehter,
tekke/dergdh ve halk miusikisi tiirleriyle de ytizyillar boyunca stirekli
etkilesim igerisinde gelisim gostermistir. Bu biyiik etkilesim Islam
kiiltiirtintin daha genis bir cografyaya yayilmasina da olanak saglamigtir.2
Oyle ki Islam inanc ile biitiinlesen Turkiye Tirkleri ve diger Ttrkistan
kaynakli akraba Tiirkler elinde islam dinine iliskin térensel masiki kullanimi
msiki sanatin1 da igeren bir hal alirken, bu mtsikideki icra uygulamalarmin
Turk misikisi birikiminden dogrudan yararlandigi, dolayisiyla Tiirklerin
[slam 6ncesi birikimlerinin de bu alana yansidig: tespit edilmistir.13

9 [slam dini basta olmak tizere diger ehl-i kitap dinlerin ~cami, kilise, sinagog gibi ibadethanelerde- kutsal
kitaplarmn ezgisel bir bicimde -ses masikisinden yararlanilarak- okunuyor olmast.

10 Sozliikte “kitabi okumak, takip etmek, ardindan gitmek, tibi olmak ve uymak” anlamlarina gelen tilavet
sOzctigii;” .. .1stilahta [6zel anlam], Kur'an’t usuliine uygun olarak okumak...” demektir. Dini Terimler Sozliigii,
DIB Yayinlari, 2010, s. 662.

1 Sozliikte “okumak” anlamina gelen kiraat, dini bir kavram olarak Kur'an okumak, 6zellikle namazda
Kur'an’dan bir miktar okumak demektir. Ayrica, Kur’an-1 Kerim’'in med (uzatma), kasr (uzatmama),
hareke, siiktin, nokta ve i'rab (kelimenin iistiin, esre ve 6tre olusu) bakimindan degisik sekillerde
okunmasina kiraat denir. Dini Terimler Sozliigii, s. 375.

12 Akdogan, Tiirk Din Musikisi Tarihine Bir Bakis, s. 188.

13 Tirklerin 642 yilina kadar Araplarla, dolayisiyla Islam etkisindeki musiki ile herhangi bir iliski ve
iletisimi bulunmamaktadir. Bu durum 642 yilina kadar da devam etmistir. Hz. Omer’in 642'de Nihavend
Savasim yaparak Iran’daki Sasani Devletine son vermesi ile iran’t almasindan sonra Tiirklerle
Miisliman Araplar sinir devleti olmuslardir. Hatta Nihavend savasi esnasinda iran ordularina komuta
eden III. Yezdicerd'in Tiirklerden yardim istemesiyle, Araplar ve Tiirklerin savas sahasinda kars: karsiya
geldiklerini gormekteyiz Nesimi Yazici, flk Tiirk Islim Devletleri Tarihi, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012, s. 32/37. Bu karsilasma ve sinir yakinlasmasi ile birlikte Tiirkistan muasikinin ozellikle
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[slam dini masikisinin genel karakterine bakildiginda ve konusu
itibariyle ele alindiginda Allah’a yaklasma, ibadete tesvik etme, Hz.
Peygamber basta olmak tizere din biiyiiklerine sevgi, saygi ve baghliklar:
dile getirme gibi Tevhid ve Niibiivvet iceren ifadeler cevresinde uygulama
alan1 buldugu goriilmektedir. Bu uygulamalar, Tiirklerin Islamiyeti kabul
etmesi ile birlikte cami musikisi ve tekke/dergah/tasavvuf musikisi tiirleri
olarak birbirinden farkli iki ayri alanda gelisim gostermistir. Tiirk din
musikisinin bu iki ayri tiirtinden birisi olan ve makale konumuzun da
dogrudan ilgi alanina giren cami musikisi; Tiirklerin devlet yapisi olarak
Islamiyet'i resmi din olarak kabul ettikleri zamandan itibaren Tiirk kiiltiirii
icerisinde  oOzellikle de “Buiytik Selguklular ve Osmanli Devleti/
Imparatorlugu” donemlerinde Tiirkler tarafindan islenerek Islam dini
misikisi alaninda 6nemli bir tiir olarak yer edinmistir.14

Yukarida ifade edilen yargi, Sadeddin Niizhet Ergun’un cami musikisini
bir sanat alam1 olarak degerlendiren aciklamalarinda, Tirk  musiki
sinaslarmin elinde cami musikisinin yeniden bicimlendirilisi ve 6zel bir tiir
haline getirilisi su sekilde ifade edilmektedir:

“Camilerde miinhasiran ses musikisine biiytik bir ehemniyet
verilmistir. Daha ziyade dua mabhiyetini haiz olan bu masiki
Islamiyet’in ilk devirlerinden beri tabii bir tekamiille gene bilhassa
Tiirklerin elinde biiytik bir inkisaf gostermistir. N&'t, Tekbir, Salat,
Temcid gibi dini parcalarla Ezan, Kamet gibi namaza ait teferruat,
biitiin Tiirk masiki sinaslarinin elinde bedii bir hal almigtir... Cami
musikisinde daha ziyade Arapca giiftelere ehemniyet verildigini
goriiyoruz. Fakat bu Arapca giifteleri besteleyenler, tamamiyle
Tiuirklerdir.”15

Tiirk din musikisi kapsami icerisinde degerlendirme alami bulan cami
miusikisi tiirtintin yine kendi igerisinde barindirdigi bircok alt dali
bulunmaktadir. Bunlar tiir ve bicim bakimindan farklilik arz etmektedir.1¢
Cami masikisinin alt tiirlerinden birisi olan ve ilgili calismamizin da konu
baghgin olusturan “salat-u selam” ile ilgili giintim{ize kadar yapilmis birgok
bilimsel g¢alisma ve arastirma mevcuttur. Bu calismalarin gecmis ve
glinimiiz uygulamalarinin tahlilinden uzak bir sekilde, genellikle sahadan

Suvarlar (Stimerler) araciligiyla Kenger cografyasindaki tiim insanlig1, dogal olarak Araplar dahil olmak
tizere tiim Islam diinyasin etkisi altina aldig1 sylenebilir.

14 Aktaran; Mustafa Tahir Oztiirk, Tiirk Din Musikisinde Ezan, istanbul Teknik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), 2001, 7; Omer Tugrul inanger, “Osmanli Tarihinde Dini
Musiki”, Musiki Mecmuast, say1: 465, yil: Haziran/1999, s. 10.

15 Sadeddin Niizhet Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi — Dini Eserler-, 1942, s. 11-12.

16 Ezan, Salat-u selam, Kur’an-1 Kerim, Asr-1 serif, Kamet, Mevlid-i serif, Tesbih merasimi, Mahfel Siirmesi,
Temcid, Miinacat, Tekbir, Tardiyye, Telbiye, Miraciye, Muhammediye, ilahi ve Cumhur Miiezzinligi.
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yararlanilmayarak -ge¢mis ve giinimiiz sald uygulamalarmin miizikal
degeri tizerine yapilacak olan galismalarin ilgi alanina dair yapilacak olan
miilakatlar- 6zellikle terim ve kavram anlamlar1 cercevesinde elde edilen
bulgular ve tekrar eden bilgiler kapsaminda ele alindi8) tespit edilmistir. Bu
durumda ilgili calismamiz bilimsel, sanatsal, ekinsel, tarihsel bir neme
sahip oldugunu kanitlar nitelik tasimas1 bakimindan degerli bulunmaktadir.
Cami masiki alt tiirlerinden birisi olan ve calismamizin da konusunu
olusturan saldt-u selam ve msikisine yonelik aciklamalara asagida yer
verilmistir.

1. Salat-u Selam ve Misikisi

[slamiyet'in en temel bagvuru kaynagi olan kutsal kitap Kuran-1 Kerim’in
ayetleri incelendiginde “es-salat” sozciigiinin bircok ayette gectigi
anlasilmaktadir.’” Kuran-1 Kerim’de salat s6zctigiiniin “es-salat” lafz1 olarak
isim haliyle seksen tig, fiil haliyle ise on iki olmak {tizere; doksan bes ayette
gectigi tespit edilmistir.’® Sozciik anlamu olarak ele alindiginda es-salat; bazi
dil bilimciler tarafindan b= [s-l-y] kokiinden tiiredigi “atese atmak-atege
girmek, pisirmek, yakmak” anlamlarina geldigi; bazilar: tarafindan ise sha[s-
l-v]kokiinden tiireyerek “dua, namaz, rahmet, istigfar [bagislanmay1 dileme]
gibi anlamlara karsilik olarak geldigi belirtilmektedir. Kelimenin bir baska
anlaminin ise “belin orta yeri, belin hareket ettirilmesi ve at yarislarinda atin
basinin atin uylugunun hizasina gelmesi” gibi anlamlarda da kullanildig:
ifade edilmektedir.’ Salat sozctigu ile ilgili yapilan tamimlarin bircok
ansiklopedik kaynakta hemen hemen aymi anlamlara gelen ifadeler
dogrultusunda agiklandigini gormekteyiz.

Arapca ‘da “dua” ve “namaz” anlamlarina karsilik olarak gelen salat ki
dini musiki formlarinda salé olarak telaffuz edilmektedir- Hz. Peygamber’e
Allah’tan rahmet ve selam temenni eden, onu metheden, onun sefaatini
dileyen, aile fertlerine ve yakinlarina dua ifadelerini igeren, cesitli sekillerde
tertiplenmis hiirmet ve dua ctimlelerini ihtiva eden, belirli bestesiyle veya
serbest sekilde okunan giiftelerin genel adi olarak anilmaktadir.?0 Salat-u

17 “Allah ve O'nun melekleri Peygamber'e hep salat[dua] ederler. Ey miiminler, siz de Ona salat [dua]
ediniz ve samimiyetle selam veriniz" Ahzab 33/56; ayrica bkz. Ahzab 33/43; Bakara 2/157; Tevbe 9/99.

18 Huseyin Giilliice, “Salat Kavrami: Etimolojisi ve Bazi Miilahazalar”, Erzurum, Atatiirk Universitesi
flﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, s.172; Mehmet Soysaldi, “Kur’an Semantigi Acisindan Salat Kavrami”,
Elazig, F.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996, s. 13.

19 Suphi Ezgi, Nazari ve Ameli Tiirk Musikisi, 1933, s. 63; Dini Kavramlar Sozliigii, 2010, s. 575; Nuri Ozcan,
“Sala” DIA, c. 36, 2009, s. 15; Uludag, Islam Agisindan Musiki ve Sema, s. 306; Giilliice, “Salat Kavrami:
Etimolojisi ve Baz1 Miilahazalar”, s. 172; Soysaldi, Kur'an Semantigi A¢isindan Salat Kavram, s. 13.

20 Ozcan, DIA, c. 36,2009, 15.
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selam tabirinin, “aleyhi’s-salatii ve’s-selam” veya “sallalahu aleyhi ve
sellem” seklindeki dua ciimlelerinin yerine daha ¢ok Osmanh Tiirkgesi'nde
kullanildig1 da ifade edilmektedir.?! Ahmet Sahin Ak tarafindan salat:

“Hz. Peygambere hiirmet gayesiyle bilhassa tarikat biiyiikleri ve ulema

tarafindan cesitli sekillerde tertiplenmistir. Namaz gibi dinin en temel

ibadeti yaninda, basta cami ve tekkeler olmak tizere cesitli yerlerde

yapilan torenlerde bazen bir kisi, bazen toplu halde olmak {izere

okunan bestelenmis 6vgii ve dua ciimlelerinin hepsini i¢ine alan bir

terimdir. (...) Minarelerden okunan sekline sala denir.”2
seklindeki bir agiklama ile degerlendirilmektedir.

Sala? ve Salat tabaninda yapilan kaynak taramalar1 sirasinda, Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde misiki ile ele aliabilecek diizeyde salad
okunduguna dair herhangi bir bilgiye rastlanilmamustir.?* Ancak bu durum
Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde “saldvat [Hz. Peygamber’e yonelik
selamlama]” yapilmadigi demek anlammna da gelmemektedir. Bu tespit,
sadece Hz. Peygamber doneminde gerek sald gerek salat-u selam ile ilgili
herhangi bir masiki uygulamasi olmadig ¢ikarimina yol a¢maktadir. S6z
konusu dénemin sonrasinda Hz. Omer’in torunlarindan Abdiilaziz
doneminde Hz. Allah celle celdluhu ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’e yonelik
selam ve 6vgili metinlerinin misikiyle sunulmasi sala; misikisiz okunmasi
ise salat-u selam olarak adlandirilmakta ve boylece misikili veya musikisiz
inang eylemleri arasinda masikinin varligina dayal bir fark olusmaktadir.
Bununla birlikte giiniimiizde musikinin din alaninda genis capli ve yaygin
kullanimi1 sonucu sala ve salat-u selamin her ikisinde de maisiki temel unsur
olmus ve her iki selamlama sekli 6zel bir bi¢cim olarak dini misiki konular1
icerisine dahil edilmistir. Sald vermenin uygulamaya konulusu baz
kaynaklara gore Fatimiler zamaninda Misir'da, bazi kaynaklara gore ise de
Hz. Omer'in torunu Abdiilaziz déneminde Emeviler zamaninda oldugu
yontindedir. Ancak o glinlerde okunmakta olan sala’nin sozleri ve ezgisi
glintimiize ulasmis degildir.?

21 Mehmet Suat Mertoglu,“Salat-u Selam”, DIA, c. 36,2009, s. 23.

2 Ahmet Sahin Ak, Tiirk Din Musikisi/Cami ve Tekke Musikisi, Ankara, Akcag Yayinlari, 2011, s. 77.

B Giintimiizde cesitli yorelerde “sala okumak” tabiri yerine “sald vermek” tabirinin kullanildigin
gormekteyiz. Demek ki sald, ayn1 zamanda ezan’da oldugu gibi haber vermek, cagrida bulunmak
anlamlarini da karsiladigim gormekteyiz. Nitekim Rasaliillah’in (s.a.s.), Necasi'nin vefatim ashabina
haber verdigi (Buhari, Cenaiz, 4), kendisine bildirilmeden defnedilen bir cenaze igin de “Bana neden haber
vermediniz?” (Buhari, Cenaiz, 5-56) hadisi buna dogrudan bir dayanak olarak gosterilebilir.

2 “700 (1300-1301) yilinda Memluk Sultan el- Melikii'n-Néasir Muhammed b. Kalavun’un iradesiyle cuma
ezanindan once, 791 (1389) yilinda el-Melikii’s-Salih b. Esref Zeyniiddin II. Hacci doneminde aksam
ezan1 disinda biitiin ezanlarin ardindan sala verme usulii konulmustur.” Ozcan, DIA, c. 36, 2009, 15.

%5 Ozcan, DIA, c. 36, 2009, 15.
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Sozleri Arapga olup bir kismi besteyle bir kismi da dogaclama olarak
okunan saldlar okunduklari yere ve zamana gore “sabah salési (cihad salés1),
cenaze saldsi, cuma saldsi, bayram salasi, salat-1 kemaliye, salat-1 immiye ve
salat-u selam” gibi degisik adlarla anilmaktadir.26

2. Tiirk Kiiltiirtinde Salat-u Selam Misikisi ve Giiniimiiz Uygulamalar1

Islamiyet ©ncesi Turk inang kiiltiri uygulamalarina bakildiginda
ozellikle de “Gok Tengri” olarak adlandirilan tek tanri inancinin [geleneksel
Turk dini] yayginlik kazandig, ilk yazit olan Orhun yazitlarinda agik bir
sekilde belirtilmektedir. Degisik inan¢ ve kiiltiir gevresine girmis olan
Turklerin, 6zellikle tek tanri inanci ile birlikte baslayan oliimden sonra
yasamin devam ettigi inanci ¢evresinde yog/yug toreni diye adlandirilan,
icinde bastan sona misikinin var oldugu bir toren ile 6liilerini defnetme
merasimi gerceklestirdikleri ve bu sirada guiniimiiz dilinde agit?” olarak
nitelendirilen belirli metin ve metinlerden olusan ve genellikle dogaglama
seklinde icra edilen s6z musikisi ile ugurladiklar1 bilinmektedir. Bu agitlarin
icerikleri incelendiginde genellikle 6len kisi icin Gok Tanri’dan bagislama
dileme ve olen kisi icin iyi niyet belirtme ifadelerinin yer aldig:
goriilmektedir.?

Yukaridaki ctimleden olmak {izere, s6z konusu edilen yas/toren
uygulamalarmin Goktiirklerden, hatta Goktiirler oncesinden baslayarak
Islamiyet'i kabul eden Tiirkler arasinda da agit yakma seklinde siirdiiriilen
bir gelenek halini aldig1 anlasilmaktadir. Bu uygulamalarin Selquklularda
nasil devam ettigi konusunda elde herhangi bir bilgi mevcut degildir; ancak
tahmini zor olmamakla birlikte bu uygulamalarin agit ve mersiye? olarak
devam etmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Oyle ki bu gelenegin halen

2% Yaptigimiz miilakatlar sonucunda goriislerini aldigimiz Mehmet Kemiksiz; dzel giin ve gecelerde sala
vermenin ge¢misten giiniimiize aktarilan bir gelenek oldugunu, ozellikle de bu gelenegin bir kisminin
hala Anadolu'nun bir¢ok yerinde “dogum salési, isim konulma salasi, nikdh salasi, ...vb” adlarla
anilarak Tiirk kiiltiiriinde onemli yere sahip olan olaylarda uygulanmakta oldugunu ifade etmistir.
Ayrica giiniimiizde verilmekte olunan sala tiirlerinin ¢ogunun notaya bagl kalinmadan irticalen ustlsiiz
bir sekilde okundugunu belirtmistir. Bkz. Ugur Alkan, Osmanli Baskentlerinde Giiniimiiz Ezan ve Saldt-u
Selam Musikisi Uygulamalariun Degerlendirilmesi, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Ens., (Basilmamus
Yiiksek Lisans Tezi), Edirne, 2013. s. 60.

27 “Olenin ardindan iyi niteliklerini belirten, dliimden duyulan acuy dile getiren soz veya melodilere “agit” adi
verilmektedir.” Feyzan Vural Goher, Islamiyet'ten Once Tiirklerde Kiiltiir ve Miizik, Konya, Cizgi Yayinlari,
2011, s. 60.

% “Orta Asya’da yasayan Tiirk topluluklar: Islamiyet'ten once oliileri icin yug torenleri yapar ve bu torene cok dnem
veririlerdi.” “... hem toren hem de defin sirasinda sagu denilen o6liim siirleri soylerlerdi.” Dilek Ergéneng
Akbaba,"Nogay Tiirklerinde Oliimle ilgili Inanclar Ve Agitlar” Milli Folklor Dergisi, 2008, s. 77; Yusuf
Ziya Yériikan, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri - Samanizm- Otiiken Nesriyat Yayinlari, 2013, s. 72-73.

2  Divan edebiyatinda 6len bir kimsenin yigitligini, comertligini, iyiligini, yaptiklarim1 6vmek ve
oliimiinden duyulan aciy1 dile getirmek icin yazilan siir. Bkz. http:/ /tr.wikipedia.org/wiki/Mersiye/
15.02.2013.
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ginimiiz Tirkiye'sinde o6zellikle Anadolu'nun bir¢ok yerinde devam
ettirildigi goriilmektedir.

Osmanli donemine bakildiginda ise yukarida ifade edilen uygulamalarin
Islami bir anlam kazanarak giintimiize kadar ulasan sala okumak/sala
vermek geleneginin ortaya ciktigi goriilmektedir. Ozellikle de o dénemde
tekkelerde/dergahlarda birbirinden farkli, degisik adlarla amilan bircok
salanin okundugu bilinmektedir.% Oyle ki 16. yiizy1l bestecilerinden Hatip
Zakiri Hasan Efendi (? - 1622/23), 17. ytizyil bestecilerinden Buhurizade
Mustafa Itri Efendi (1640-1712) ve 18. Yiizyil bestecilerinden olan Halvetiyye
Seyhi Mustafa Kemaleddin el-Bekri Efendi (1688-1749) gibi doneminin deha
seviyesindeki bestecileri3! basta olmak tizere bircok bestecinin salat/salat-u
selam/sald bestelerinin oldugu tespit edilmistir.? Bugiin uygulamns:
bakimindan farkhiliklar gosteren, ozellikle de gilintimiizde cami ve
tekkelerde/dergahlarda yasatilmaya calisilan en 6nemlilerinden olan bes
salat-u selam metni, bestesi ve uygulanisi su sekildedir:33

Hiiseyni Cenaze Salati: Bestesi Hatip Zakiri Hasan Efendi’ye ait oldugu
gortistiniin yayginlik kazandig salat-u selamdir. Ilgili salat-u selam Dr.
Suphi Ezgi'nin Nazari ve Ameli Tiirk Misikisi adli kitabinda her ne kadar
Durak Evferi usali ile 8lgtilmiis olsa da glintimtizde -az da olsa uygulama
alani bulan- bu salat-u selam serbest 6lgii ile okunmaktadir. Ahmet Sahin
Ak'm ilgili kitabinda3* bu saldnin icrasi su sekilde anlatilmaktadir:

“...bu sala minareden degil, cenaze musalladan almdiktan sonra kabre
gottiriilene kadar yolda cemaatin oniinde ytiriiyen sesi giizel bir
okuyucu tarafindan yiiksek sesle okunur. Kabristanda mevta kabre

defnedilinceye kadar, yine okuyucu tarafindan onderlik edilmek
suretiyle cemaatin de istirakiyle okunmaya devam eder3.”

3 Ozcan, DIA, c. 36, 2009, 16.

31 Giintimiizde halen daha tartismalar: siirmekte olan giintimiize kadar ulasmis salat-u selamla bestelerinin
ilgili bestecilere ait olup olmamasi konusunda siipheli bir yaklasim bulunmaktadir. Ancak yapmus
oldugumuz arsiv arastirmalari ve kaynak taramalar1 sirasinda “Dilkeshaveran Sabah Salati, Hiiseyni
Cenaze Salati, Beyati Bayram Salatinin” Hatip Zakiri Hasan Efendi’ye mal edilmesi dolayisiyla biz de bu
ti¢ besteyi kendisinin ad1 ile anacagiz.

3 Farkli sala metni ve nota materyalleri i¢in bkz. Basak [lhan Harmanci, “Tiirk Din Musikisinde Sala (Salat)
Formu ve Salé Besteleri”, Istanbul, Rast Miizikoloji Dergisi, 2013, sayt: 1, s. 154-195.

3 Daha sonra birgok besteci tarafindan bircok salat-u selam bestesi yapilmis ancak hem Osmanli’da hem de
giiniimiizde ¢ok fazla uygulama alani bulmamustir.

34 AKk, Tiirk Din Musiki/Cami ve Tekke Musikisi, s. 81.

3 (QOgzellikle Osmanh kiiltiiriinde uygulanmakta olan bu cenaze salasy; Islamiyet oncesi Tiirkler'de
uygulanmakta olan yug merasimlerine ve bu merasimlerde okunmakta olan sagulara/agitlara -
merasimsel uygulanisi bakimindan- benzerlik gostermesi bakimindan 6nemlidir.
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"Hiiseyni cenaze salat-u selami'nin metni ve nota materyali su sekildedir:
“La ilahe illallah, vahdeh 14 serike leh, vela nazira leh,
(Allah’tan baska tapilacak yoktur, O birdir, ortag1 ve
benzeri yoktur)

Muhammediin Eminu’llahi hakkan ve sidka,
(Muhammed, hakikaten ve gercekten Allah’in emini’dir.)
Allahtimme salli ala Seyyidind Muhammedin ve ala...”
(Allah'im Efendimiz Muhammed’e ve ailesine rahmet
eyle)

Ve salli ve sellim ala es'adi ve esrafi nari cemi'il-enbiyai
ve'l-miirselin

(Salat ve selam riistil ve nebilerin nrunun en yiicesi ve

en saadetlisine olsun)
Ve'l-hamdii lillahi rabbi'l-'alemin
(Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd olsun.)

Ve li nazi re leh Muham medin ¢ minul 13 hiHak kan ve sid kan
.
3 i ]
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Al 1a hitm me sal 1 a l@  sey yvidi nd Muham me din vea la
Cumhur
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2013 yili Subat ayinda, “Osmanli Baskentlerinde Giintimiiz Ezan ve Salat-
u Selam Misikisi Uygulamalarinin Degerlendirilmesi” adli ytiksek lisans
tezi icin Bursa, Istanbul ve Edirne illerinde yaptigimiz saha calismalari
esnasinda, yukarida nota materyalini verdigimiz Hiiseyni cenaze salat-u
selammin icra uygulamasma rastlamlmamistir. Ayrica saha ¢alismalari
esnasinda bircok miiezzin ve uzman ile gergeklestirdigimiz miilakatlar
sonucunda da Hatip Zakiri Hasan Efendi’ye ait oldugu belirtilen ilgili sala
bestesinin giintimiiz miiezzinlerinin ¢ogu tarafindan bilinmedigi, bu ytizden
bugiin bir cenaze oldugunda cuma giinii ezandan 6nce verilmekte olan
salanin -miiezzinler arasinda yayginlik kazanan icra dilkeshaveran
makaminda bestelenmis olan salat-u selam metinlerine bagh kalmarak
Hiuiseyni, Hiizzam veya Saba makamlarinda dogaclama olarak- aynisinin
verildigi tespit edilmistir.

Dilkeshaveran Sabah Salati: Dilkegshdveran makaminda ve durak evferi
usuliinde bestelenmis ve bestecisinin Hatip Zakiri Hasan Efendi oldugu
gorusiiniin yayginlik kazandig: sala’dir. Yine bu saldt-u seldam Dr. Suphi
Ezgi tarafindan Durak Evferi usulii ile 6l¢tilmiis olmasina ragmen giintimiiz
uygulamalarinda genellikle serbest usulde icra edilmektedir. Ayrica bu
salat-u selam giintimiizde en yaygin bilinmekte ve verilmekte olan saladur.
Cuma gtinleri, muibarek giin ve gecelerde ve hatta cenaze ilanlarinda dahi
bu salanin verildigi tespit edilmistir. Ancak bu sald; sadece dilkeshaveran
makamina bagli olarak degil, uygulayict miiezzinin yetenekleri
dogrultusunda istegine gore Hiiseyni, Hiizzam ve Saba gibi degisik
makamlarda, genellikle bestenin aslina uygun olmayan bir ezgisellik disinda
irticdlen okunmaktadir.

Dilkeshaveran “sabah salat-u seldminin” nota materyali ve metni su
sekildedir:
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Serbest
H 4

Beste: Hatip Zakiri Hasan Ef.

—3—

ti vessel 14

Es sa 14

va sey yidi na vd Ra st lal lah
yvd Ha bib Al lah
vd Ne biy Al lah
Hay rel hal kil lah
No ra ar sil lah
# 17} o o)
)’ AT | ld 0 | Y ]
G
o—F ' = =
Al la h Al la

“Es-salatii  ve’s-selamii aleyke Y4 Seyyidena Ya
Restilallah;

(Ey Allah'in Resulii Salat-u Selam Senin tizerine olsun!)
Es-salatii ve's-selamii aleyke Y& Seyyidend Ya
Habiballah;

(Ey Allah'in Habibi Salat-u Seldam Senin tizerine olsun!)
Es-salatii  ve’s-selamii aleyke Y& Seyyidend Ya

Nebiyyallah;

(Ey Allah’in Nebisi Salat-u Seldm Senin {izerine olsun!)
Es-salatti ve’s-selamii aleyke Ya Seyyidena Y4 Hayra
halkillah;

(Ey Allah'm Mahltkatinin Hayirlis1 Salat-u Selam Senin
uzerine olsun!)
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Es-salatii ve’s-selamii aleyke Y4 Seyyidena Ya Nuare
arsillah;

(Ey Allah'in Arsinin Nuru Salat-u Selam Senin tizerine
olsun!)

Allah, Allah, Allah, Mevla, Hi”

flgili eser, giintimiizde en yaygmn uygulanan salat-u selam metin ve
bestelerindendir. Yapilan kaynak taramalarinda bu salanin Osmanh
devletinde ozellikle de payitahtta sabah ezanlarindan 6nce icra edildigi ve
bu ytizden “sabah salas1” olarak da anildig1 ifade edilmektedir. Ayrica bu
uygulamanin Osmanli'nin son dénemlerine kadar stirdiigii ve bir gelenek
halini aldig1 belirtilmektedir.3¢ Yine Osmanli déneminde bu salanin “cihad
salast” olarak da adlandmldig bilinmektedir. Oyle ki o dénemde cihada
cikilacagi zaman Osmanli devletinin her beldesinde dilkeshaveran
makamindaki bu salanin okutuldugu ve boylelikle halka cihad miijdesinin
verildigi ifade edilmektedir.

Yaptigimiz incelemeler neticesinde giiniimiizde ise bu salanin cuma
glinlerinde, cenaze ilanlarinda, 6zel dini giin ve gecelerde bu salat-u selamin
hem cami hem de tekkelerde/dergahlarda yaygin olarak icra edildigi
gorilmiistiir.

Bayati Bayram Salati: Bayramuin birinci giinii sabah namazindan sonra
okunan saladir. Bu salanin Hatip Zakiri Hasan Efendiye ait oldugu goriisi
yaygin bir kanaattir. Ahmet Sahin Ak ilgili kitabinda bu salanin uygulanisin
su sekilde ifade etmektedir: “Iki miisiki ciimlesinden olusur. Bir miiezzin
tarafindan solo kisimlart okunur. Beraber okunan kisimlar diger miiezzinlerin ve
cemaatin [cumhur] istirakiyle okunur.3”

Bayati “bayram salat-u selammin” metni® ve nota materyali su
sekildedir:

“Leyse’l-idii li-men lebise’l-cedid, Inneme’l-idii li-men
hafe mine’l-vaid

(Bayram, yeni elbise giyenlerin degil, Allah'in azabindan
korkanlarindir)

36 Nuri Ozcan, “Ezan”, DIA, c. 12, 1995, s. 44.

37 AK, Tiirk Din Musiki/Cami ve Tekke Musikisi, s. 80.

3% “Bayram Salast metninin Bagdatli velilerden olan Behliil-i Dana (Ebu Vitheyb b. Omer Sayrafi (190/805)
tarafindan, bir bayram giinii Harunniirresid (786-809)'in giizel elbiselerle halkimin bayraminm tebrik
ettigini goriince sdyledigi rivayet edilen sdzleri ile hemen hemen ayni olmasi, sala metninin Behliil Dana
Hazretleri'nin beyitlerinden miilhem oldugu fikrini uyandirmaktadir.” Basak {lhan Harmanci, “Tiirk Din
Musikisinde Sala (Salat) Formu ve Sala Besteleri”, s. 163.
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“Leyse’l- idii li-men rakibe’l-mataya, inneme’l- idii li-
men tereke’l-hataya”

(Bayram, binek hayvanlarina siivari olanlarin degil, Hatalar:
terk edenlerindir)

“Leyse’l- idii li-men basata’l-bisat, inneme’l- idii li-men
tecaveze ale’s-sirat”

(Bayram, ortii ve yaygilart yayanlarin degil, Sirdti
gecenlerindir)

“Leyse’l- idii li-men tezeyyene bi-zineti’d-diinya,
Inneme’l- idii li-men tezevvede bi-zadi't-takva”

(Bayram, diinya ziynetine biiriinenlerin degil,  Allah
korkusunu diistir edinenlerin)

“Leyse’l- idii li-men nazara envae’l-elvan, Inneme’l- idii
li-men nazara cemale’r-Rahman”

(Bayram, cesitli renklere bakanlarin degil, Allah’tn cemalini

gorenlerindir.)
Beste: Hatip Zikiri Hasan EX
Serbest
(Cumhur)
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Bu eser, giintimiizdeki miiezzinler tarafindan pek bilinmeyen ve
unutulmaya yiiz tutmus salat-u selam uygulamalarindandir. lgili bestenin
nota materyalinin giintimtize kadar ulasmis olmasina ragmen miiezzinler
tarafindan ve diger uygulayicilar tarafindan icra edilmiyor olmasi, gelenege
sahip ¢ikilmadiginin en somut gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Ussak Salat-1 Kemailiye: Cehri [aciktan] zikir yapilan tarikatlarda® zikrin
kutdi® kismindan evrada*' ge¢meden 6nce okunan ve adini metin iginde
gecen “kemdllillahi” sozctigtinden alan bir sala turidiir. Ilgili salanin metni,
Halvetiyye Bekri kolundan Seyhi Mustafa Keméaleddin El-Bekri'ye aittir. Bu
sala, Ahmet Hatipoglu tarafindan hiiseyni makaminda bestelenmis olmasina
ragmen giintimiizdeki tarikat zikirlerinde genellikle Ussak makaminda icra
edilmektedir.42 Ancak Ussak makaminda icra edilen bu bestenin bestecisi
bilinmemektedir.

Salat-1 Kemaliye'nin metni ve “ussak” makamindaki nota materyali su
sekildedir:

Allahtimme salli ve sellim ve barik ala seyyidina
Muhammedin ve ala alihi adede in’amillahi’l - kerimi ve
ifdalihi

(Allah’m  faziletinin, comertliginin ve nimetlerinin
adedince Hz. Peygamber Muhammed Mustafa salldllahu
tedla’nin ve ashabinmin tizerine selam olsun)

Allahtimme salli ve sellim ve béarik ala miirsidina
Muhammedin ve ala alihi adede in’amillahi’l - kerimi ve
ifdalihi

(Allah'in  faziletinin, cémertliinin ve nimetlerinin
adedince yol gosterici olan Hz. Peygamber Muhammed
Mustafa salldllahu tedla’nin ve ashabinin tizerine seldm olsun)

Allahtiimme salli ve sellim ve barik ala miirsidina
Muhammedin ve ala &lihi adede kemadlillah ve kema
yeliku bi kemalihi

(Allah'in giizel ve miikemmel sifatlarinin adedince yol
gosterici olan Hz. Peygamber Muhammed Mustafa salldllahu
tedla min ve ashabinmin tizerine seldm olsun)

3 Kadirlyye, Rufaiyye, Halvetiyye gibi.

40 Oturarak ve basi saga sola cevirerek veya diz kapaklar1 yerde oldugu halde dogrulup oturmak suretiyle
yapilan zikre kutd zikri, bu sekilde zikredenlere de kutidi denir.

4 Allah’a yaklasmak igin belirli zamanda ve belli miktarda yapilan ibadet, dua ve zikri ifade eden tasavvuf
terimi.

42 Bkz. Bagak {lhan Harmanci, “Tiirk Din Musikisinde Sala (Salat) Formu ve Sala Besteleri”, s. 171.
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Allahiimme salli ve sellim ve barik ala semsid-
duha Muhammedin ve ald alihi adede in’amillahi’l -
kerimi ve ifdalihi

(Allah’m  faziletinin, comertliginin ve nimetlerinin
adedince semsid-duha olan Hz. Peygamber Muhammed
Mustafa salldllahu tedla’nin ve ashabinin tizerine seldm olsun)

Allahtimme salli ve sellim ve barik ala ntri’l-Htda
Muhammedin ve ala alihi adede in’amillahi’l - kerimi ve
ifdalihi

(Allah’m  faziletinin, comertliginin ve nimetlerinin
adedince Allahin nuru olan Hz. Peygamber Muhammed
Mustafa salldllahu tedla’nin ve ashabinin tizerine seldm olsun)
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Segah Salat-u Selam [Salatt Ummiye]: Diger salat-u selam
bestelerinden farkli olarak Tiirk, Arap ve diger Islam iilkelerinde belki de
tek uygulama alan1 bulan ortak bir salat-u seldim metni ve bestesidir. Bu
bestenin olusturulusu birgok tartismayi da beraberinde getirmektedir. Bir
kisim din, tarih ve masiki bilimci s6z konusu salat-u seldm bestesinin
Buhurizade Mustafa Itri Efendi’ye ait oldugunu stylerken diger bir kisim ise
Hatip Zakiri Hasan Efendi’ye ait oldugu goriisiindedir. Bu salat-u selam; Dr.
Suphi Ezgi'nin “Nazari ve Ameli Tiirk Masikisi” adli eserinin 2. cildinde
¥/'luk semai usuliinde verilmistir. Ancak eser giintimiizde genellikle ustlstiz
olarak icra edilmektedir.
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Segah “salat-1 timmiye” metni ve ustlsiiz nota
materyali su sekildedir:

“Allahtimme salli ala seyyidindA Muhammedini'n-
nebiyyi'l-ummiyyi ve alé alihi ve sahbihi ve sellim”.

(Allahvm, okuma yazma bilmeyen Peygamberimiz
Muhammed’e, ailesine ve arkadaslarina rahmet et.)
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Yukarida verilen bilgilerden de anlasilacag: tizere giintimiize kadar gelen
ve Turk din musikisi igerisinde bir tiir olarak yer edinen salat-u selam
misikisi ile ilgili gerek kaynakga gerekse notasyon bakimindan sinirh bir
ortam oldugu anlasilmaktadir. Elde edilen bilgilerden de anlagilacag: tizere
salat-u selam ve musikisi ile ilgili birikimin Osmanli Devleti'nden 6teye
gitmedigi goriilmektedir.

Ele aldigimiz s6z konusu ¢alisma ile Tiirk din masikisinin alt dallarindan
cami misikisinin ezandan sonraki ikinci temel unsuru olan salat-u selamun -
glinumiizde yaygin olarak uygulanmakta olan salalarin- miiziksel
ozelliklerinin ortaya konulmasi amaclanmistir. Bakildiginda sald sozctigii
tabanli yapilmis bircok akademik ¢alismaya rastlanilmaktadir. Ancak sala
musikisinin giintimiizdeki uygulamalarina ve degerlendirmelerine ytnelik
yapilmis olan herhangi bir arastirma calismasina rastlanilmamistir. Bu
durumda; ilgili calismamizin bilimsel, sanatsal, ekinsel, tarihsel bir neme
sahip oldugunu kanitlar nitelik tasimasi bakimindan degerli bulunmaktadir.
Boylelikle ele aldigimiz bu calisma, Turk din mdsikisinin igerik ve
kapsaminin zenginlesmesine aracilik edebilecek bir degere sahip olmasi
bakimindan 6nem arz etmektedir.
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3. Sonug ve Oneriler

Islam dininin teblig edildigi ilk yillar itibariyle gerek Kur’an-1 Kerim’in
Ogretileri gerekse Hz. Peygamber’in -aleyhissaldtu vesselam- hadisleri*3
dogrultusunda “salat” sozctugiiniin; “namaz, dua, selamlama” gibi sozciik
anlamlarina karsilik geldigini ve ibadetin temel gereksinimleri arasinda yer
alan ozel ifadeler cercevesinde anlam kazandifmi gormekteyiz. Oyle ki
Kur’an-1 Kerim’de bulunan bir¢ok ayet ve Hz. Peygamber -aleyhissalatu
vesselam- hadislerinde Hz. Peygamber’in ad1 anildiginda ona salat-ii selam
getirilmesi tavsiye edilmis ve bu konuda da inanan insanlar tesvik
edilmistir. Ttrklerin Islamiyeti kabul etmeleri ile birlikte bu durum basta
Selguklular olmak tizere 6zellikle de Osmanlilarda bir gelenek halini alarak
salavat getirme, salavat cekme ve sald verme gibi bircok adla amilmis pek
cok sala metninin -Islam dininden gelen anlamlarinin disinda 6zel anlamlar
eklenerek [farkli dini ritiieller esnasinda okunan salalar] bir msiki halini
almasi- ortaya ¢ikmasina kaynaklik etmistir.#* Yapmis oldugumuz kaynak
taramalarinda bir¢ok sala/salat/salat-u selam/salavat metnine ve bestesine
rastlamakla birlikte uygulama alani bakimindan bir¢ogunun unutulmaya
yiiz tutmus oldugunu séylemek miimkiindiir. Unutulmaya yiiz tutmus olan
s6z konusu sald metin ve bestelerinin gelecek nesillere aktarilabilmesi icin
guntimiizdeki uygulayicilara ve bu alandaki arastirmacilara yonelik bazi
onerilerde bulunulabilir:

Imam hatip ortaokullar1 ve liselerine uygun olacak sekilde musiki dersi
miifredatinin Tiirk din musikisi kiiltiir, tarih ve uygulamalarimi bir biitiin
olarak i¢ine alan tamamlayict bir program seklinde olusturulmali ve bu
program dahilinde mitsiki dersi hafizlik ve miiezzinlik yetistiriciliginde
etkin bir hale getirilmelidir.

Miiezzinlik gorevine getirilecek olan din gorevlilerinin ilahiyat
fakiiltelerinde lisanstuistii egitimi verilen Tiirk din muasikisi anabilim/bilim
dallarindan mezun olmalar:1 veya ciddi bir sekilde yiirtitiilmesi kosuluyla
hizmet i¢i kurslardan yeterlik belgesi almalar1 sarti aranmali, goreve gelen
miezzinleri her yil belirli bir donemde cami musikisi tiirlerini kapsayan -
ozellikle ezan, i¢ ezan, kamet ve sald- seminer ve egitimlere tabi
tutulmalidir.

Ozellikle giintimiizde unutulmaya yiiz tutmus olan salda musikisi
uygulamalari, yetkin miiezzinler ve uzmanlar tarafindan 5’er veya 10’ar

4 “Kiyamet giinii insanlarin bana en yakini bana en ¢ok salavat okuyanidir.” Tirmizi, “Vitir”, 21.
4 Ozcan, DIA, c. 36, 2009, s. 15.
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yillik ara ile kayit altina alinarak -hem ses hem nota dokiimani olarak-
arsivlenmeli ve boylelikle gelecek nesillere aktariimalidir.

Ayrica cami mdsikisi ve tekke/dergdh msikisi ile ilgili projeler
tiretilerek Anadolu illerinde ve beldelerinde uygulanmakta olan sala, ezan,
mevlid ve diger dini misiki tiirlerinin kayit altina alinmasi galismalar:
yapilarak ilgili alandaki eksikliklerin bir kismi giderilebilir.
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Inang Esaslar1 Egitiminin Davranis ve Ahlaka Tesiri
(Kur'an Ayetleri Cercevesinde Bir Arastirma)

Atif/©: al-Dibo, Ibrahim, inanc Esaslar1 Egitiminin Davranis ve Ahlaka Tesiri
(Kur’an Ayetleri Cercevesinde Bir Arastirma), Artuklu Akademi, 2014/1 (2),
105-133.

Oz: Bu arastirma, Allah’a imani, O'nun sifat ve fiillerini konu edinen ayetleri ele
almakta ve bu imanm, insanin davranmiglarma etkilerini incelemektedir.
Miisliimanin sahip oldugu inang esaslarinin onun psiklojisinde cok giizel

dibo7711@gmail.com sl 58 555 HS 3 Lpadlu) Aanlil] 3 aelise 3 ¢ 5
Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi, ilahiyat Bilimleri Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri
Boliimii, Islam Felsefesi Anabilim Dali
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nitelikler meydana getirdigini ve onu, hem fiili hem de ahlaki yozlasmalardan
korudugunu ortaya koymaktadir. Bu inang esaslari, Miisliiman ferdi, herseyi
isiten, herseyi bilen, daima diri ve muktedir olan bir ilaha inanan hakiki iman
sahibi bir kisi yapmaktadir. Onun Allah’a imani, sadece zihinsel bir liiks hali
veya miicerred bir felsefe degildir. Bilakis, biittin hakikatlerin asli olan iman
hakikatidir. Bu inang, onun psikolojisine sebat ve giiven vermekte, tiim
benligini cabaya ve ciddi gayretlere sevk etmektedir. Ahirete imanin da
Miisliimanin  psikolojisi, akli ve anlayis1 {izerinde ¢ok giiglii tesirleri
bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Akide, Davrarus, Ahlak, Allah’a Iman, Ahirete iman.

TN

The Effect of Doctrinal Basics Teaching on Behavior
and Manners
(A Research in Quranic Verses and their Denotations)

Citation/©: al-Dibo, Ibrahim, The Effect of Doctrinal Basics Teaching on
Behavior and Manners “A Research in Quranic Verses and their Denotations”,
Artuklu Akademi, 2014/1 (2), 105-133.

Abstract: The search studies the verses that focus on the features of Almighty
God and the influence of this knowledge on the man's life. Improving the
quality of man's life to be happy life as a Muslim. Because this knowledge about
Allah will prevent him from an empty life and let him live the essence of
Iman.this faith is not words, it is living in these principles .Beside that believing
in the last Day has a strong influence on the believer's life and gives him a light
he can follow.

Keywords: Doctrine, Behavior, Manners, Belief in God , Belief in the Last Day.
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Kelamcilarin Usuliinde Tiimevarim ve Akil Yetisinin Yeri

Atif/©: al-Khattaf, Hasan, Kelamcilarin Usuliinde Tiimevarim ve Akil Yetisinin
Yeri, Artuklu Akademi, 2014/1 (2), 135-161.
Oz: Bu galisma, Kelam disiplininde tizerinde en ¢ok durulan sorunlardan biri

olan akli sinirlama ve tiimevarim sorununu ele almaktadir. Arastirma bu
kavramlarmn tanimi, kosullar1 ve kelam ilminin temel kavramlariyla olan iliskisi
tizerinde durmaktadir. Arastirmada Siinni kelam ekollerinden birinin kurucusu
Ebu’l-Hasan el-Esari ve Mutezile kelamcilarindan Kadi Abdulcebbar in
goriisleri her iki kelam ekoliintin bariz bir sekilde ayristiklar1 konular olan
biiytik gtinah isleyenin durumu ve rii'yetullah konular1 {izerinden
kargilastirmali olarak sunulacaktir. Bu c¢alismada zorunlu olarak iki ekoliin
yontemlerinin kargilastirilmasmna yogunlasildigr gibi tiimevarim yonteminin
kelamcilar arasinda yol actig1 goriis ayriliklarina de deginilmistir. Arastirmanin
yapist geregi elestirel analiz yontemine basvurulmustur.

Anahtar Kelimeler: Akide, Tiimdengelim, Ttimevarim, Ebu’l-Hasan el-Es‘ari,
Mutezile.

khattaf72@gmail.com .clgdy) 4K ¢ 550 daala 6 aolua 30f ¢ giall
Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi, ilahiyat Bilimleri Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri
Boliimii, Kelam Anabilim Dali
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The Mental and Inductive Methodologies of Theologians

Citation/©: al-Khattaf, Hasan, The Mental and Inductive Methodologies of
Theologians, Artuklu Akademi, 2014/1 (2), 135-161.
Abstract: This research deals with one of the most prominent issues in the

curricula of theologians, i.e. the mental and inductive methodologies. It covers
the definition of these terms, their concepts, relevant conditions and their
relationship to other terms, in addition to their overall scientific status. The
research is generally a comparison between the Sunni theology (represented
by Abu al-Hasan al-Ash'ari) and Ali'tzali theology ( represented by Judge
Abdul-Jabbar) in matters that pose a significant disagreement between the two
schools, like the matter of the status of the one who commits one of the greatest
sins and the matter of seeing God in the life after. The nature of this study has
necessitated the adoption of the comparative approach to hold a comparison
between the two schools, in addition to the inductive approach to show the
extent of the impact of this approach on the theologians” differences. However,
the nature of the study has included as well the analytical and critical
approaches.

Key Words: Creed, Deduction, Induction, Abu al-Hasan al-Ash’ari, Mutazila.
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Aragtirma Notu

“Leyse Aleyna fi’l-Ummiyyine Sebil”
(Al-i Imran, 3:75)

Yasin MERAL"

Al-i Imran sGresi 75. ayette “Ehl-i kitaptan oylesi vardir ki kendisine
yiiklerle altin emanet biraksan onlar1 sana 6der. Ama 6ylesi de vardir ki, bir
altin bile versen basinda dikilip durmadik¢a onu sana geri vermez. Bunun
sebebi, onlarm, ‘Ummilere karsi herhangi bir sorumlulugumuz yoktur’,
demeleridir. Onlar bile bile, Allah hakkinda yalan uydururlar”
buyurulmaktadir. Ehl-i Kitap'la alakali nakledilen bu ilging bilginin arka
plani ayetin daha iyi anlasimasina katki saglayacaktir. Bu cercevede
‘Ummilere kars1 herhangi bir sorumlulugumuz yoktur’ seklinde bizzat Ehl-i
Kitab'in agzindan aktarilan bu ciimlenin izini stirdiigtimiizde Islam &ncesi
Yahudi kaynaklarinda bu ifadelerle karsilasiriz.

Erken dénem Yahudi kaynaklarindan biri olan Tosefta’da (MS. 250-300)
Yahudi olmayan milletlerden galinan veya el konulan mallarla ilgili bilgiler
yer almaktadir. Tosefta, Misna’da sozlerine yer verilen Yahudi alimlerin
(MO.50-MS.200)  goriiglerini  yorumlayan bir calismadir. Misna’min
tamamlanmasindan (MS. 200) yaklasik 50-100 yil kadar sonra iki kapak
arasina alindigi tahmin edilmektedir. Bu eserde, Yahudilerin Yahudi
olmayanlarla cariye, hirsizlik ve gasp konularindaki hukuklarina dair
hiikiimler su sekildedir:

Malin gasb1 konusunda hiikiim nasildir? Hirsizlik, gasp ve savasta
ganimet olarak kadn vb. hususlarda su sekildedir: Putperestlerin
putperestlere karst bunlari uygulamasi yasaktir. Putperestlerin

bunlar1 Yahudilere karsi yapmasi da yasaktir (asur). Fakat
Yahudilerin [bunlari] putperestlere uygulamasi caizdir (mutar).!

Yrd. Dog. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi ABD, yasinmeral1979@gmail.com.
1 Tosefta, 9:4 (Baz1 Tosefta edisyonlarinda metin ici diizenleme ve numaralandirma farkli oldugu igin bslim
numarasi 8:5 olarak goriilebilir.)
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Metinde ifade edildigi tizere Yahudi olmayan birisi, Yahudinin malin
calamaz, gasp edemez ve bir savas sonunda Yahudi kadinlar1 kendisine es
olarak alamaz. Bunlar acik¢a yasaklanmistir. Fakat bir Yahudinin Yahudi
olmayan birinin malini ¢almasi, gasp etmesi ve bir savas sonunda esirler
arasinda begendigi giizel kadinlar1 (eset yefat toar) kendisine es olarak
almasma cevaz verilmistir.?2 Tosefta’nin Ibranice metninde Yahudi
olmayanlar1 ifade etmek tizere oved kohavim (yildizlara tapan) ifadesi
kullanilmaktadir. Bu ifade goyim (yabanci milletler) ve ovdey avoda zara
(putperestler) gibi tanimlamalarla beraber Yahudi dini hukukunda Yahudi
olmayan milletleri tarif ve tasvir eden isimlendirmelerdendir.

Talmud doéneminde de (MS. 200-550) hem Kudiis Talmudu'nda (MS. 400)
hem de Babil Talmudu'nda (MS. 550) konumuza 1sik tutacak bilgiler yer
almaktadir. Bunlardan Kudiis Talmudu'nda Yahudi birisinin Yahudi
olmayanlarin malini calmas: ve gasp etmesi konusunda agik ifadelere
rastlanmaktadir. Talmud’da gegen ifadeler su sekildedir:

Roma yonetimi Yahudi dini ve kiiltiirti hakkinda bilgi edinmek tizere
[Yahudi din bilgini] Rabban Gamliel’e iki devlet gorevlisi gonderdi.
Bu gorevliler Tevrat, Misna, Gemara, Halaha ve Agada gibi Yahudi
dini literatiirtiniin temel kaynaklarimi o6grendiler. Bu egitimin
sonunda Rabban Gamliel'e su sozleri sdylediler: Biitiin dini
sisteminiz (kol ha-Tora) giizel ve 6vgiiye deger. Fakat su iki husus
miistesna: Yahudi bir kadin (bat Yisrael), Yahudi olmayan bir kadina
(nohrit) dogum yaptiramaz fakat Yahudi olmayan bir kadin Yahudi
bir kadma dogum yaptirabilir diyorsunuz. Yine Yahudi bir kadin
Yahudi olmayan birisinin ¢ocugunu emziremez fakat Yahudi
olmayan bir kadin, annesinin izniyle bir Yahudi ¢ocugu emzirebilir
diyorsunuz. Ayrica baskalarmin, Yahudinin (Yisrael) malmi gasp
etmesi yasak iken, Yahudinin Yahudi olmayanlarin (nohri) malini
gasp etmesine cevaz veriyorsunuz (mutar). O vakit Rabban Gamliel,
Yahudi olmayanlardan bir sey calmayi da hilul ha-Sem olarak
degerlendirip yasaklandigini hitkkme bagladi.

Yahudilerle Yahudi olmayanlar arasindaki ebelik ve siitannelikle ilgili
husus, Tosefta’dan 6nce Misna’da da agikga yer almaktadir.# Metinde hilul ha-

Sem olarak gecen ifade, Tanri’ya saygisizlik anlamina gelmektedir. Bu
hitkiimler, Tanri’'nin dininin kétii bir sekilde algilanmasima yol actig1 icin

2 Kadin almanin kdkeni Tevrat’a dayanmaktadir. Bkz. Tesniye, 21:10-14.

3 Kudiis Talmudu, Bava Kama, 4:3. Benzer bir olay Babil Talmudu'nda da anlatilmaktadir. Bkz. Babil
Talmudu, Bava Kamma, 38a.

4 Misna, Avoda Zara, 2:1.
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Rabban Gamliel, bu kurali yiirtirliikten kaldirmistir. Zira yukaridaki rnekte
oldugu gibi Romal1 yetkililer, Yahudiligi ahlaki ve sosyal anlamda sorunlu
gormiislerdir. Tanri'nin dini hakkindaki bu olumsuz diistinceler Tanr1' nin
onuruna halel getirdigi icin (hilul ha-Sem) izale edilmeye calisilmistir. Fakat
bu kuralin sonraki asirlardaki eserlerde devam ettigi goriilmektedir.

Kudiis Talmudu’'ndaki anlatim, miladi ti¢iincii asra ait Tevrat'in Tekvin
kitabina yazilan hukuki midraslardan Sifre le-Dvarim adli eserde de yer
almaktadir. Bu eserde Tanri'min, “Milletleri seven”® ozelligi aciklanirken
onun Israil halkina duydugu sevginin diger milletlere duydugu sevgiyle bir
olmadig1 ifade edilmektedir. Bu konuya o6rnek olarak “Bu gercegi
hahamlarin sozlerinden 6grenebilirsin, zira onlar Yahudi olmayan birinin
(nohri) malint gasp etmenin caiz oldugunu sdylerken, Yahudinin (Yisrael)
mali1  gasp etmenin yasak oldugunu Dbelirtmislerdir.”¢ ifadeleri
kullanilmaktadir. Bu ctimlelerin ardindan yukarida zikredilen olay bazi
farkliliklarla anlatilmaktadir. Buna gore Romali yetkililer, Yahudi
akademisine Yahudiligi 6grenmek icin geldiklerinde kendilerini Yahudi
olarak tanitip kimliklerini gizlemislerdir. Egitimleri bitip ayrilacaklar1 zaman
kendilerini ifsa etmigler ve su ifadeleri kullanmuslardir: “Biitiin dini
sisteminiz (kol ha-Tora) glizel ve ovgiiye deger. Sadece biri hari¢ ki, siz
Yahudi olmayanlarin (goy) malint gasp etmeyi caiz (mutar) goriiyorsunuz
fakat Yahudi'nin (Yisrael) malinin gasp edilmesini yasakliyorsunuz (asur).
Biz yine de bu sikintili hususu yonetimle paylasmayacagiz”.” Bu eserde
Rabban  Gamlielin  bu  uygulamay:r  yasaklayan  kararindan
bahsedilmemektedir.

Babil Talmudu da konuyla ilgili benzer ifadelere yer vermektedir. Buna
gore Yahudi olmayanlarin, savas esirlerinden bir Yahudi kadini kendilerine
es olarak almalari, Yahudinin malini ¢almalar1 veya gasp etmeleri yasaktir.
Yahudinin ise Yahudi olmayanlarin (nohri)® malin1 calmasi, gasp etmesi ve
esirlerinden kendisine kadin almasi caiz (mutar) olarak ifade edilmektedir.?
Yine bir baska yerde de Tevrat'taki “Komsuna haksizlik etmeyecek, onu
soymayacaksm”10 emri agiklanirken ‘komsu’ ifadesiyle Yahudi olmayan

Tesniye, 33:3.

Sifre le-Dvarim, piska 344.

Sifre le-Dvarim, piska 344.

Sansiire ugrayan Talmud niishalarinda Kutim (Samiriler) ifadesi kullanilmustir.
Babil Talmudu, Sanhedrin, 57a.

10 Levililer, 19:13.
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yabancilarin kastedilmedigi belirtilmektedir. Buna ornek olarak Yahudi
olmayanlarin (Ameliki, nohri) mallarmin gasp edilmesine cevaz verildigi dile
getirilmektedir.1

Al-i Imran suresi 75. ayetin Yahudiler tarafindan yapilan [branice Kur’an
cevirilerinde nasil karsilandigi gormek de konunun anlasilmasina katki
saglamaktadir. 1936 tarihli Yosef Yoel Rivlin’e ait mealde “Leyse Aleyna fi'l-
Ummiyyine Sebil” ifadesi, “Yahudi olmayanlara (Umot ha-Olam) karsi
herhangi bir sorumlulugumuz yoktur!” seklinde terciime etmektedir. Bu
ifadenin dipnotunda da “Yani putperestlerin malin1 gasp etmek caizdir
hitkmii kastediliyor” denerek Tosefta’ya atifta bulunmaktadir.’? Yahudi bir
Kur'an miiterciminin ayetten dogrudan Tosefta'daki ifadeyi anlamas1 6nem
arz etmektedir. Aharon ben Semes ise 1968 yilinda tamamladig Ibranice
Kur'an mealinde ilgili ifadeyi “(Paray1 iade etmeyen adam) Inancin
tasimayanlara karsi sorumlulugu olmadigimi iddia etmektedir” seklinde
terctime etmektedir.’® Rivlin kadar net olmasa da burada da paranin iade
edilmeme sebebi, dini-hukuki zemine baglanmakta ve Yahudiler ve Yahudi
olmayanlar ayrimina isaret etmektedir. Uri Rubin tarafindan 2005 yilinda
tamamlanan Ibranice Kur'an cevirisinde ise ilgili ifadelere “Yahudi
olmayanlara itibar etmedigimiz durumlarda suglanmamizi gerektirecek bir

1

husus yoktur!” seklinde anlam verildigi goriilmektedir. Metinde Yahudi
olmayanlar kelimesi icin goyim tabiri kullanilmakta dipnotta da Yahudi
olmayanlar1 ifade eden bney umot ha-olam (diinya milletlerinin insanlarr)
ifadesi vurgulanarak umot ve dimmiyyin kelimelerin ayni1 kokten gelmesine
isaret edilmektedir. Yahudilerin Araplar1 bu sekilde isimlendirdikleri
belirtilmektedir.'* Rubin de diger mealler gibi burada kastedilenin Yahudiler

oldugunda hemfikirdir.

Ozetle; Al-i Imran suresi 75. ayette ifade edilen “Leyse Aleyna fi'l-
Ummiyyine Sebil” ifadesini kullananlarin Yahudiler oldugu anlasilmaktadir.
Ehl-i Kitap’'tan bir kisminin tavirlariyla ilgili aktarilan bu bilgi, -
muhtemelen- Medine’de yasanmus tecriibi bir olayla ilgilidir. Ilging bir
sekilde ayet, bu insanlardan bazilarinin yiiksek meblag olsa da emanet
paray1 iade ettiklerini bazilarmin da c¢ok kiiciik bir para da olsa
sikistirmadik¢a geri vermediklerini nakletmektedir. Bu iki tavir1 da

11 Babil Talmudu, Baba Metzia, 111b.

12 Yosef Yoel Rivlin, el-Kur’an, Dvir Publishing, Telaviv 1987, s. 57, dipnot 3.

13 Aharon ben Semes, ha-Kur’an, Karni Publishing, Telaviv 1978, s. 37.

14 Uri Rubin, ha-Kur’an, Telaviv University Press, Telaviv 2005, s. 51, dipnot 75.
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Yahudilere uyguladigimizda iade edenlerin Rabban Gamliel’in ictihadini,
iade etmeyenlerin de eski gelenegi devam ettirdigi soylenebilir. Kendisine
emanet edilen paray1 basina dikilmedikgce iade etmeyen pek ¢ok Miisliiman,
Hiristiyan, Hindu ve diger din mensubu insanlar ¢ikabilir. Fakat ayetin
Yahudilerin agzindan aktardigi “Ummilere karst herhangi bir
sorumlulugumuz yoktur!” ifadesi meselenin para hirs1i ya da karakter
bozuklugu baglaminda degil, dini-hukuki bir zeminde ele alindigina isaret
etmektedir.
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Kitap Tanitimi

Eyiip AKTURK
Eskatolojik Acidan Kisisel Ozdeslik Sorunu,
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014), 220 sayfa

Felsefe tarihinde, 6zellikle de cagdas din felsefesinde tartisilan 6nemli
konulardan biri olan kisisel 6zdeslik sorunu, hem insanin dogasina dair
tartismalarla hem de bazi ahlaki sonuglariyla felsefi ve teolojik acidan
oldukca 6nemli bir meseleye isaret etmektedir. Bu baglamda kisisel 6zdeslik,
olum sonrasi hayat igin bir énkosuldur ve kisisel 6zdesligin referansinin ne
oldugu sorusu da konuyu eskatolojik acidan degerlendirirken temelde yer
alan sorudur diyebiliriz. Hem felsefe hem de teoloji ile ilgili bir kavram olan
eskatoloji, Yunancada “son, nihai” gibi anlamlara gelen ¢oyatog (eskatos)
sozcliglinden tiireyen ve oOliim, olim sonrasi hayat gibi konularla
ilgilenmeyi ifade eden bir kavramdir. Asagida ele alacagimiz eserde,
diinyanin bir sonu oldugu kabul edilerek, 6ltiim sonrasi hayat icin kisisel
6zdesligin referansinin ne oldugu sorunu tartisilmaktadir.

Kisisel 6zdeslik, kisilerin zaman icerisinde gecirdikleri fiziksel, zihinsel,
psikolojik vb. degisikliklere ragmen varliklarii “ayni kisi” olarak devam
ettirmelerinin giivencesidir. Eyiip Aktiirk, Eskatolojik Acidan Kigisel Ozdeslik
Sorunu adli calismasinda, kisisel 6zdesligin referansinin ne oldugu sorusuna
verilen cevaplart ve bu cevaplar tizerine insa edilen kuramlarn
degerlendirmektedir. Yazar bu degerlendirmeleri yaparken, kisinin dogas:
ile kisisel 6zdeslik arasinda zorunlu bir bag olduguna vurgu yapmakta ve
konuyu eskatolojik agidan ele alirken, kisinin dogasindan hareket ederek
kisisel 0©zdesligin temel referansmnin ne olabilecegini belirlemeye
calismaktadir. Bu noktada kisinin dogasina iliskin tartismalarda; (i) kisinin
sadece bir beden oldugunu, (ii) kisinin bir bedene sahip olmakla beraber
ozsel olarak ruhsal bir varlik oldugunu, (iii) kisinin ruh ve beden olmak
tizere iki dogaya sahip oldugunu soyleyen ii¢ yaklasim 6ne ¢ikmaktadir.

Kisisel 6zdeslik, kisiyi farkli zaman dilimlerinde “ayni1 kisi” yapan bir
referansa ihtiya¢ duyar. Oyle ki bu referans, rasyonel agidan kabul edilebilir
bir ilke olmal1 ve degisimlere ragmen stirekliligini korumalidir. Bu noktadan
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hareketle Aktiirk’iin yaptig1 calisma, kisisel 6zdesligin nihai referansina dair
tartismalarin rasyonel bir diizlemde degerlendirilmesini saglamasi agisindan
oldukca 6nemlidir.

Aktiirk’tin eskatoloji tizerinden kisisel 6zdesligi tartistigt eseri, tig
bolimden olusmaktadir. Bu baglamda ilk bolimde, “kisinin dogasi”
tizerinde durularak ruh, beyin, diializm, kisi, 6zdeslik gibi kavramlar genis
bir sekilde ele alinmaktadir. Miellifin yaptig1 bu kavram analizleri, kisinin
dogas: ile kisisel 6zdeslik arasindaki iliskinin belirlenmesinde 6nemli bir
role sahiptir. Tkinci boliimde, kisisel 6zdeslige dair belli basl yaklasimlar
derinlemesine irdelenmektedir. Yazar burada, kisisel 6zdesligin referansi
nedir sorusuna verilen farkli cevaplari rasyonel bir diizlemde tartismaktadir.
Son boliimde ise, kisisel 6zdesligin temel referansinin ne oldugu sorusu
eskatolojik agidan belirlenmeye calisilmaktadir.

Yazar, kisisel 6zdesligi maddi referanslardan hareketle temellendirmenin
mimkiin olmadigim rasyonel gerekcelerle ortaya koymaya calismaktadir.
Kisisel 6zdesligin temel referansinin ruhsal/zihinsel olgular oldugunu ve
dolayisiyla; hafiza ve fiziksel bilesenler gibi seylerin ancak destekleyici
referanslar olabilecegini aciklamaya girismektedir. Bunu yaparken de,
kisisel ozdesligin temel referansinin madde/beyin oldugunu o6ne siiren
kuramlarla, bu kuramlarm tutarsizligini savunan ruhcular arasindaki
tartismalar1 dayanak noktasi olarak almaktadir.

Yazara gore kisinin fiziksel pargaciklara sahip olmasi, onu tamamen
biyolojik bir varlik olarak kabul etmemizi gerektirmez. Oysa Materyalist
veya Natiiralist yaklasimlara baktigimiz zaman, kisisel 6zdesligin (veya kisi
olmanin) nihai referansin fiziksel bilesenlere dayandirildiginmi goriiriiz.
Kisiyi tamamen fiziksel parcaciklara indirgeyen bu yaklasimi benimsemek,
rasyonel tartismalar1 da beraberinde getirmektedir. Bedenler, gecirdikleri
degisimlerle birlikte sahip olduklar1 6zleri kaybedebilirler. Bu durum,
bedensel stirekliligin kusurlu ve eksik olmasmna sebep olarak, kisisel
6zdeslik i¢in zorunlu olmaktan gikar. Konuya bu baglamda yaklasildiginda,
bedensel 6zdesligin kisisel 6zdesligi tek basina saglayamadig: goriilebilir.

Miiellif, hafizay1 kisisel 6zdesligin temel referans: olarak kabul eden
yaklagimlar1 ele alarak, sadece hafiza ve beyni kisisel ¢zdeslik igin delil
olarak sunmanin da rasyonel bazi tartismalara yol acacagim diistinmektedir.
Ona gore, psikolojik bir siirekliligi temele alan hafiza kurami, hafizanin
yanilabilirligi dikkate alindiginda doyurucu bir kuram gibi gortinmemekte
ve kisisel 6zdeslik icin temel olamamaktadar.
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Eskatolojik Agidan Kisisel Ozdeslik Sorunu

Yukaridaki degerlendirmeleri yapan Aktiirk, bu veriler 1s1ginda, konuya
eskatolojik olarak yaklasmaktadir. Ona gore kisisel 6zdeslik, slimden sonra
hayat stiren kisinin olim 6ncesinde hayat siirmiis kisiyle “ayn1” olmasin
zorunlu kilmaktadir. Bu noktada yazar, bedenin gerekliligini ve ruhun
olumstizlugiini temel alan diisiince biciminin dogru bir saptama oldugunu
soyleyerek biyolojik bir Slimden sonra ruhun bedensiz olarak yoluna
devam edecegi diisiincesinin tutarsiz olmadigini ifade etmektedir. Ancak
ona gore, kisisel 6zdesligin temel referansinin stirekli var olan, boliinemeyen
ve 6zsel olan ruh/zihin tarafindan giivence altina alinabilecegini savunmak
6lum sonrasi hayat i¢in bir bedenin varliginin gereksiz oldugunu savunmak
demek degildir. Yazarin daha once degindigi {izere, hafiza ve fiziksel
bilesenler de kisisel ozdeslik i¢in destekleyici referanslardir. Calismanin
sinirliliklarindan dolayi, 6liim sonrasi hayat i¢in gerekli olan bedenin niteligi
hakkindaki yaklasimlar detayli olarak verilmemis olsa da, kisisel 6zdeslik
i¢in bu bedenin hangi beden oldugunun bir problem teskil etmedigi 6nemle
vurgulanmistir. Eserin asil tizerinde durdugu konu, temel referansin ruh
olmasinin yaninda tam bir 6zdeslik icin bedenin de gerekli oldugudur.

Uzun bir felsefi ge¢mise sahip olan kisinin dogasina iliskin tartismalar,
kisisel 6zdeslik sorunuyla ilgili aciklamalarin da temelinde yer almaktadir.
Kisinin dogasindan hareketle kisisel 6zdesligin mahiyetinin belirlenmesi,
konunun eskatolojik agidan degerlendirilmesini de kolaylastirmaktadir. Ele
alman bu calismada, kisilerin, dliimden sonra aymn kisi olarak varhiklarim
devam ettirmelerinin temel referansinin ne oldugu sorunu rasyonel bir
diizlemde tartisilarak ¢oziime kavusturulmaya calisilmistir. Bu noktada
Aktlrk’tin eseri, genelde felsefe, din felsefesi ve zihin felsefesi; 6zelde ise
kisisel 6zdeslik sorunu ile ilgilenenlerin ve bu alan {izerine arastirmalar
yapmak isteyenlerin faydalanabilecegi eserler arasinda yer almaktadir.

Ferda Yildirim

Aras. Gor. Mardin Artuklu Universitesi
[lahiyat Bilimleri Fakiiltesi

Din Felsefesi ABD.

=AW






Artuklu Akademi Dergisi
Yayin Ve Yazim ilkeleri

A. Yayin Ilkeleri:

1. “Artuklu Akademi” Dergisi, Mardin Artuklu Universitesi ilahiyat Bilimleri
Fakiiltesi tarafindan Haziran ve Aralik aylarinda olmak {izere yilda iki defa
yayimlanan uluslar arasi bilimsel hakemli bir dergidir.

2. “Artuklu Akademi”de, basta ilahiyat bilimleri olmak {izere sosyal bilimlere matuf
her ttirlii akademik ¢alismalara yer verilir.

3. “Artuklu Akademi”de telif makalelerin yani sira geviri, sadelestirme, edisyon-
kritik ve kitap degerlendirmesi calismalar1 yayimlanir.

4. Yayimlanmak tizere gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulunun incelemesinden
sonra konunun uzman {i¢ hakeme gonderilir ve en az iki hakemden olumlu
rapor gelmesi halinde yayimlanr.

5. Yayimlanmayan yazilar iade edilmeyecek, sadece hakem raporlari yazara
gonderilerek karar bildirilecektir.

6. Hakemlerden ikisi “diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” goriisii belirttigi
takdirde, gerekli diizeltmelerin yapilmas: icin makale yazara iade edilir.
Diizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarmin dikkate almip alinmadigi
Yayin Kurulu tarafindan degerlendirilir.

7. Ceviri veya sadelestirme yazilarinda, metinlerin orijinallerinin bir kopyast
eklenmelidir.

8. Kitap degerlendirme yazilarinin yayinina Yayin Kurulu karar verir.

9. Yazilarin bilimsel ve hukuki sorumlulugu yazarlarma aittir. Miielliflere,
yazilarmin yaymlandigi “Artuklu  Akademi Dergisi” sayisindan iki adet
gonderilir, telif {icreti 6denmez.

10. Yayinina karar verilen yazilar ncelikle matbu olarak yayimlanacak, her yeni say1
ciktiginda ise bir 6nceki sayinin tiim makaleleri, pdf olarak Artuklu Akademi'nin
web sayfasinda yayimlanacaktir.

11. Dergiye gonderilen yazilarin daha 6nce yayimlanmamis olmasi veya bagka bir
bilimsel yayimn organinda degerlendirme asamasinda bulunmamas1 gerekir. [mi
toplantilarda sunulmus tebligler, gerekli agiklamalarin yapilmasi sartiyla
yayimlanabilir.

12. Bagvurular posta yoluyla Mardin Artuklu Universitesi {lahiyat Bilimleri Fakiiltesi
Artuklu/MARDIN adresine veya elektronik posta yoluyla

artukluakademi@gmail.com adresine yapilir.
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B. Yazim ilkeleri

1. Artuklu Akademi’'de Tiirkce, Arapca ve Ingilizce dillerinde yazilmis akademik
yazilara yer verilir.

2. Makaleler 10.000, kitap degerlendirmeleri ve diger yazilar ise 1.500 kelimeyi geg-
memelidir.

3. Makalelere, ingilizce baslik ve 150-200 kelime arasinda Ingilizce ve Tiirkce 6zet ve
anahtar kelimeler eklenmelidir. Ozetler 10 puntoyla ve kenarlardan daraltilarak
yazilmalidir.

4. Metin kism1 Times New Roman yaz tipi ve 12 puntoyla, basliklar bold olarak,
metnin tamam 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise tek satir aralikla ve 10 punto ile
yazilmalidir. Metin ici alintilar ig¢in dipnot yazim kurallar1 gecerlidir. Ayrica
alintilar, asil metinden ayrilacak sekilde iki taraftan daraltilmalidir.

5. Sayfa diizeni A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar: soldan 2.5 cm, sagdan 2.5
cm, tistten 2.5 cm ve alttan 2.5 cm olmalidir.

6. Metinde dipnot numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.

7. Makalelerin sonunda kaynakca verilmelidir.

8. Yayimlanmas: talebiyle gonderilecek yazilarda asagida detaylar1 verilen kaynak
gosterim kurallarma riayet edilmelidir.

a. Kitap: Yazar adi-soyadi, eser ad1 (italik), ¢eviri ise ¢evirenin adi (gev.:), tahkikli
ise (tahk.:), sadelestirme ise (sad.:), edisyon ise (ed.: veya haz:), baski yeri,varsa
yaymevive tarihi (6rnek: Mardin, Mardin Artuklu Univ. Yay., 2004), cildi (6rnek:
c. 1IV), sayfas1 (s.), sayfadan sayfaya (ss.); yazma eser ise, yazar adi, eser adi
(italik), kiitiiphanesi, numaras: (no:), varak numaras: (6rnek: vr. 10b). Hadis
eserlerinde varsa hadis numarasi belirtilmelidir.

b. Makale: Yazar adi-soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi
(italik), ceviri ise cevirenin adi (gev.:), varsa yayinevi, bask: yeri ve tarihi, cildi,
streli yayin ise (6rnek: say1: 3), sayfasi.

c. Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin referans
verilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

d. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni1 kaynaklar icin; sadece yazarin soyads,
eserin kisa ady, cilt ve sayfa numarasi yazilir.

e. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiytik,
digerleri kiiciik harflerle yazilmaldir. Farsca, Ingilizce vb. diger yabanci
dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eser adlarmin her kelimesinin bas
harfleri biiytik olmalidir.

f. Ayetler; stire ads, stireno/ayet no sirasina gore verilmelidir. (Ornek: el-Bakara,
2/10.)

10. Yazilarda kullanilan ¢izimler, grafikler, resimler vb. malzeme JPEG ya da GIF
formatinda olmalidir. Gorsel malzeme ve ekler mail yoluyla ayrica ulastirilmali,
gerektiginde ayr1 bir dosya halinde elektronik ortamda teslim edilmelidir.



