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Editor’den...

Dini Arastirmalar Dergisi, 20. cilt 52. sayisi ile yeniden okuyucusu ile bu-
lusmanin mutlulugunu yasamaktadir. Bu sayimiz, biri Ingilizce biri Arapca ol-
mak lizere onbir makale ve iki tanitim yazisindan olusmaktadir. Mehmet Kalay-
c1, Islam mezhepleri tarihi alantyla ilgili olan ve “7./13. Yiizy1l Anadolu’sunda
Yasanus Bir Hanefi Alimin Ferag Kayitlarinda Sakli Otobiyografisi: ‘Ala-i
Ahlatt ve Mecmi‘as1” bashigini tagiyan yazisinda, Hanefi gelenegine ait bir
mecmi‘anin ferag kayitlarinda gecen bilgilerden hareketle ‘Ala-i Ahlatr’nin
hayat hikdyesini ortaya ¢ikarmaya ¢aligmaktadir. Mualla Yildiz, F. Zeynep
Belen, Kiibra Tiirkmen Arslan ve Halil Ibrahim Ozasma’nin birlikte kaleme
aldiklari, “Defense Mechanism Against Mortality Salience in Turkish Mus-
lim Population” baglikli yazida, 2016 yilinda Bagkent Ankara’da arka arkaya
meydana gelen terdr saldirilarindan kaynaklanan dehget karsisinda insanla-
rin gelistirdikleri farkli savunma mekanizmalart nitel bir aragtirma deseniyle
belirlenmeye calisilmaktadir. Sema Celem, “Sia’nin Peygamber Kissalarina
Iliskin Rivayetlerde Ehl-i Beyt’e Atiflar1 -Kumm{ Tefsiri Ozelinde” baghgi-
n1 tagtyan makalesinde, batin? yorumlari ile dikkat ¢ceken el-Kummi’nin Hz.
Muhammed’den 6nceki peygamberlerin kissalarinda Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e
dair rivayetler nakletmesinin mezhebi taassubun boyutunu gostermesi baki-
mindan 6nemli olduguna iligkin elestirisini okuyucusuyla bulusturmaktadir.
Ahmet Hamdi Can, Betiil Can ve Emad Aly’nin birlikte yazdiklar1 Arapca ma-
kalede, Beydavi Tefsiri Ornegi’nde Arapca ciimle yapilarindaki semantik degi-
simler dilbilimsel acidan incelenmektedir. Niyazi Akytiz, “Din Sosyolojisi’nde
Bir Dini Otorite Tipi Olarak Din kurucusu” baglikli calismasinda, 6zellikle
Alman dinbilimci J. Wach’in gortislerine referansla din sosyolojisi literatii-
riinde din kurucusunun dini otoritesini sorgulamaktadir. Salihe Esen, “Kars1
Reform Hareketi ve Dominikenler” baglikli makalesinde, Luther’in baglattig
reform hareketine kargi Katolik Kilisesi’nin baglattig1 Kars1 Reform hareke-
ti doneminde yasanan gelismelere ve Dominiken Tarikati’nin bu siirecte zor
durumda kalan Katolik Kilisesi’ne yaptig1 katkilara dikkat cekmektedir. Emre
Urer, “Cocuklarda Oliim ve Yas Uzerine Bir Inceleme” makalesinde, cocuk-
lardaki yas kavramina ve 6lim ya da nesne kaybiyla karsilasan ¢ocuga nasil
yaklasilmasi gerektigine iligkin bilgilere yer vermektedir. Rifat Atay ve Halil
Arslan, “Ug Doénem, Ug Takvim: 2002, 2007 ve 2011 Yillar1 Takvimleri Or-
neginde Diyanet S6yleminin Analizi” baglikli makalelerinde, 2002, 2007 ve
2011 yili Diyanet Isleri Bagkanlig1 takvimlerindeki metinleri, metin analizi
yontemiyle incelemektedir. Siddik Baysal, “Tefsirde Te’vilin Epistemolojik
Dayanaklari: Ebu’l-Berekat en-Nesefi Ornegi” bashkli yazisinda, yazildig



donemde okurun beklentilerine cevap verebilme ve ayni lafizlarla iki farklh
anlam diizeyini yakalayabilme kapasitesine sahip bir eserden hareketle, yo-
rum-model iligkisi baglaminda te’vilin epistemolojik temellerini tartismaya
acmaktadir. Tuba Nur Umut, “Albert Borgmann’in Fenomenolojik Teknoloji
Yaklasimi: Cihaz Paradigmasi ve Mihraki Kaygilara Cagr1” bashigini tagiyan
calismasinda, fenomenoloji gelenegine mensup cagdas teknoloji felsefecile-
rinden Albert Borgmann’in teknolojinin ¢cagdas yasamimizi nasil etkiledigini
karakterize ettigi cihaz paradigmasini ve bu paradigmanin ahlaki sonuglarimi
konu edinmeyi; cihaz paradigmasinin etkisine karsi Borgmann’in bir oneri
olarak sundugu “mihraki seylere ve uygulamalara” yaptig1 cagriy1 degerlen-
dirmeyi amaglamaktadir. Rifat Suyargulov, “Musa Carullah’in [lahi Rahmetin
Genisligi Hakkindaki Diisiincesinin Degerlendirilmesi” baglikli bu sayimizin
son makalesinde, Musa Carullah’in cehennemin ebediligi hakkindaki deger-
lendirmelerini Tiirk okuyucusuyla bulusturmaktadir. Bu vesile ile dergimizin
onceki sayilarina oldugu gibi bu sayimizda da yazar ve hakem olarak katkida
bulunan bilim insanlarina, yazilarin dergimize kabuliinden degerlendirme sii-
reclerine, baskiya hazirlik ve baski iglemlerinin planlanip sonug¢landirilmasina
kadar her agamada emegi gecen tiim goniil erlerine tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Recai DOGAN
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7./13. YUZYIL ANADOLU’SUNDA YASAMIS BiR HANEFi ALIiMIN
FERAG KAYITLARINDA SAKLI OTOBIiYOGRAFISI: ‘ALA-I AHLATI
VE MECMU‘ASI*

Mehmet KALAYCI**

Oz

Kitaplar, bir fikrin ve diigiincenin veya zihniyetin tastyicilar: oldugu ka-
dar, tiretildikleri baglama dair de bilgiler sunan kalintilardir. Bir eserin yazma
versiyonlar1 s6z konusu oldugunda, her bir niishanin ayr1 bir 6zgtinliik degeri
bulunmaktadir. Yazima konu olan metin belki ortaktir ama yazma niishalar;
cogaltan kisi, cogaltilan yer ve zaman, cogaltmada kullanilan yazi sekli, kagit
tiirti gibi unsurlar bakimindan kendilerine 6zgii nitelikler tagimaktadir. Eserin
yazildig1 baglam hakkinda ilk elden bilgilerin sunuldugu bu kisimlara yan-
styan igerik, bazen eserin tiim muhtevasindan bile daha 6nemli olabilmekte-
dir. Bu yiizden de bazen her biri ayr1 bir tarih vesikasina dontisebilmektedir.
‘AlTb. Otemis b. Stileyman isimli fakat ‘Ala-i Ahlatt olarak maruf bir Hanefi
alim tarafindan istinsah edilen mecmii‘a bu bakimdan oldukc¢a dikkat ceki-
cidir. Mecmii‘a icerisinde Hanefl gelenege dair cesitli eserler yer almakta-
dir; ancak bunlardan daha onemli olan bu eserlerin nasil ve nerede istinsah
edildigine dair mistensihin ferag kayitlarinda verdigi bilgilerdir. Bu bilgilere
bakildiginda, miistensihin muhtemelen Buhara kokenli oldugu ve Anadolu’ya
gelip Ahlat’1 vatan edindigi gortilmektedir. Artik Anadolu’da yagsamasina kar-
sin, bir sebeple biiyiik Mogol istilasina maruz kalmasindan on bir yil 6nce
Buhara’ya tekrar gitmis, buradaki ilim meclislerinde bulunmus ve 6nemse-
digi bazi eserleri istinsah edip yaninda Ahlat’a getirmistir. Bu mecmii‘a ise

*  Yazimin son seklini alma siirecindeki 6nemli katkilarindan 6tiirii Eyiip Oztiirk, Muzaffer
Tan ve Recep G. Goktas’a bu vesileyle tesekkiir etmek isterim.

** Dog. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi. E-posta: mehkala@gmail.com.
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zamanla Kastamonu’ya kadar gelmistir. Bu yazida, s6z konusu mecmii ‘anin
ferag kayitlarinda gecen bilgilerden hareketle ‘Ala-i Ahlati’nin hayat hikayesi
ortaya ¢ikarilmaya caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahlati, Hanefilik, Ferag Kaydi, Buhara, Anadolu,
Ahlat, Otobiyografi.

The Autobiography of a Hanafi Scholar of the 7th/13th Century
Anatolia Hidden in his Colophons: ‘Ala-i Akhlatt and his Majmia‘a

Abstract

Books are the carriers of an idea and thought or mentality as well as being
remnants introducing information about the context they were produced. When
it comes to the handwritten versions of a work, each copy has an originality and
value. Even though the written text is common, every copy has a distinctive
feature in terms of the identity of copyist, place and time of copying, form of
script, type of paper etc.. The contents which are reflected in these parts in
which the first hand information about the context of the composition of the
work is introduced are sometimes even more important than the work itself.
Therefore, sometimes each of them is likely to change into a separate historical
document. In this sense, a majmii‘a copied by a HanafT scholar named ‘AlT b.
Otemish b. Sulaiman but mostly known as ‘Ala-i Akhlatt is highly remarkable.
Majmii‘a contains a variety of works about HanafTte literature; however, what
is more important is the information given by the copyist in the colophons as
to how and where these works were copied. When the information in question
is analyzed, it is seen that the copyist probably was from Buhara and settled
in Akhlat. Though he began to live in Anatolia, he went, for one reason,
to Buhara once again almost eleven years before the big Mongol invasion
towards Buhara, attended the scholarly sessions there, copied some works he
attached importance to, and brought them with himself to Akhlat. And in time
this majmii‘a found a chance to be transferred to Kastamonu. In this paper,
with reference to the information cited in the colophons of majmii‘a, the
biography of ‘Ala-i Akhlatt has been tried to bring into view.

Keywords: Akhlatt, Hanafism, Colophon, Bukhara, Anatolia, Akhlat,
Autobiography

GIRIS
Gecmis nice bilinmezi i¢inde barindirmaktadir; hakkinda bilgi sahibi ol-
duklarimiz aslinda sayilarini tahmin bile edemedigimiz bilinmezlere acilan
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kapilar hiiviyetindedir. “Gergegin neresindeyiz”den belki de daha 6nemli olan
soru, gercegin bizdeki karsiliginin ne oldugudur? Bunun yaniti ise ad1 gecmis
olan bir denizin kiyiya vurduklarinda gizlidir. Tarih, sahilden topladiklarimiz/
toplayabildiklerimizdir. Bu koleksiyonun en 6nemli parcalarini ise kitaplar
olusturmaktadir. Kitaplar, bir fikrin ve diisiincenin veya zihniyetin tagiyicilari
oldugu kadar, tretildikleri baglamin da izlerini tasiyan tarihsel kalintilardir.
Giintimiizde “yazma eser” olarak isimlendirdigimiz ve pek cogu kiitiiphane-
lerde koruma altinda bekleyen eserlerde bu durum daha da belirgindir. Yaz-
ma eserlerin; vikdye ve zahriye sayfalarindaki ilave notlar, temelliik/miilkiyet
kayitlart ile vakfiye kayitlart veya bunlara isaret eden mihiirler, sayfalarin
kenarlarina diisiilen notlar, ferag/ketebe kayitlari, kiraat ve icazet kayitlari gibi
hususlar, ana metnin bir parcasi olmayip da tiimiiyle miistensihlerden ve ait
olduklart baglamdan izler tasiyan bilgi adaciklaridir. Eserlerin yayimlanmis
olmast, onlarin bu hususlar baglamindaki 6neminden bir sey eksiltmemekte-
dir.

Yazma eserlerin tretilmesi ve cogaltilmasi istinsah kavramiyla ifade
edilmis, bu isi yapanlar ise miistensih olarak isimlendirilmistir. Miistensih-
ler, bir kitabin gilintimiize ulagabilmesinin en 6nemli aracilaridir ve bu haliy-
le istinsah ettikleri kitabin tarihinin bir pargasi konumundadirlar. Ama onla-
r1 sadece basit bir ara¢ veya tagiyici olarak gérmemek gerekmektedir; zira
tipki bir ressamin eserinin altina attig1 imzaya benzer tarzda istinsah ettigi
metinlere kendi miihiirlerini vurmuglardir. Ferag/ketebe kayitlar1 bu miihriin
en belirgin drnegini teskil etmektedir. ¢ 8 / <alli 43 (p § 58/ §1 a1 a8 4
Q) e /a4 /) Q) 5/ a3l o gibi ifade kaliplan kullanilarak
gerceklestirildigi icin ferag/ketebe kaydi olarak isimlendirilen ferag kayitla-
r1 bir yazma eserde, metnin bitiminde kim tarafindan, ne zaman ve nerede
yazildigina dair bilgiler iceren kisimdir (Bilgin 1995: XI1/354). Her ne ka-
dar standartlagmig ifadeler tlizerinden dile getirilse de bunun standart bir tarzi
bulunmamaktadir. Bu ytizden de miistensihten miistensihe degiskenlik goste-
rebilmektedir. Oyle ki baz1 miistensihler bu noktada hem kendisi hem de ki-
tapla ilgili, ya da kitabin yazilis gerek¢esi, yazim yeri ve tarihi gibi konularda
daha ayrintili bilgiler sunabilmektedir. Bu nedenle de yazma eser s6z konusu
oldugunda her bir niisha ayr1 bir 6zgiinliik degerine sahip bir belge olarak
goriilmelidir. Yazima konu olan metin ortaktir, ama bunlarin her biri ¢cogaltan
kisi, cogaltilan yer ve zaman, ¢ogaltmada kullanilan yazi sekli, kagt tiirti gibi
unsurlar agisindan kendine 6zgii bir nitelik tagimaktadirlar. Kastamonu Yazma
Eser Kiitiiphanesi 1956 numarada kayitli olan ve ferag kayitlarindan hareket-
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le tiim metninin ‘Ala-i AhlatT kiinyeli bir kimse tarafindan istinsah edildigi
anlasilan bir mecmua, ferag kayitlariin bazen nasil ana metnin kendisinden
bile daha 6nemli bilgiler ihtiva edebileceginin ve miistakil bir tarih vesikasina
nasil doniigeceginin en somut 6rnegini olusturmaktadir. Bu yazida hem s6z
konusu mecmua ve muhtevasinda yer alan eserler tahlil edilmis hem de bu
eserlerin ferag kayitlarinda verilen bilgilerden hareketle ‘Ala-i AhlatrT’nin ha-
yat hikayesi tespit edilmeye ¢alisiimusgtir.

7.13. Yiizyilda Ahlat’in Genel Durumu

Mecmii‘asinin' ferag kayitlarindaki bilgiler, ‘Ala-i Ahlatr’nin 7./13. ytiz-
yilda yasamig bir kimse oldugunu ortaya koymaktadir. Kendisini nispet ettigi
Ahlat, bu siirecte siyasi istikrarsizliklarin boy gosterdigi ve farkli devletler
arasinda stirekli olarak el degistiren bir sehir konumundadir. 7./13. yiizyilin
baglarindan itibaren belirli araliklarla Anadolu’ya yonelen Mogol akinlarin-
dan sehir onemli 6lciide etkilenmistir. Aslinda Ahlat, tarihi oldukg¢a gerilere
giden ve ticaret giizergahi tizerinde yer aldig1 icin de tarih boyunca 6nemini
koruyan bir sehir olagelmis ve ilerleyen stirecte cok sayida alimin ve din ada-
minin yetistigi, bu yiizden de Kubbetii’l-Islam olarak nitelendirilen bir sehir
olmustur (Stimer 1987: L:197/447). Miisliimanlar tarafindan fethedilisi Hz.
Omer déneminde gerceklesmis ve yaklasik iic asir boyunca Emevilerin ve
Abbasilerin hakimiyeti altinda kalmigstir. Bir siire Bizansin denetimine gir-
se de tekrardan Mervanogullan tarafindan ele gegcirilmigtir. Selcuklu emfri
Sokman/S6kmen el-Kutbi tarafindan, 492/1100 yilinda Mervanogullari’nin
elindeki son vilayet konumunda olan Ahlat alinmig ve Ahlat merkezli olarak
Sokmenliler/Ahlatsahlar adinda yaklagik bir asir boyunca varligin stirdiirecek
bir beylik kurulmustur. Ahlat, 604/1207 yilinda S6kmenliler Beyligi'ni orta-
dan kaldiran Eyybilerin kontroliine girmistir (Demir 2011: 14-15). Ahlat, bu
stirecte birkac yil arayla Girciilerin saldirisina ve yagmasima maruz kalmis,
sonrasinda ise Eyytbilerle Giirciiler arasinda imzalanan bir antlagsma sayesin-
de kisa siireligine huzura kavusmustur. (Demir 2011: 63-75) Ancak bu durum
cok uzun siirmemis, once Eyylbi yoneticiler arasindaki iktidar ¢cekismesi, ar-
dindan da Mogollar tarafindan yikilan Harizmsgahlar devletini yeniden ayaga
kaldirmay1 hedefleyen Celaliiddin MengiibertT’nin iggal girisimleri ve nihaye-
tinde 627/1230 yilinda gerceklestirdigi biiylik kugatma nedeniyle Ahlat’ta dii-
zen bozulmustur. Kusatma sonucu ele gecen Ahlat, li¢ giin boyunca yagmaya

1 Mecmii‘a icerisindeki eserler, kendi kiinyeleriyle miistakil olarak ancak ortak demirbag
numarasi altinda kataloglanmistir. Bu nedenle atifta bulunulurken, ilgili eserlerin kiinye
bilgisine yer verilmeksizin sadece Mecmii‘a seklinde kisa kullanim tercih edilmistir.
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maruz kalmig ve ahalinin pek cogu kilictan gecirilmistir. (Demir 2011: 85-
125) MengiibertT' nin devlet merkezi olarak belirledigi Ahlat, bir miiddet onun
kontroliinde kalsa da Yassigemen Savasi’nda yenilmesi lizerine tekrar Eyy(bi-
lerin kontroltine gecmistir. 628/1231 yilinda kisa siireli bir Mogol kusatma-
sina maruz kalmisg, sonra da Anadolu Sel¢uklularinin hakimiyetine girmistir.
Ancak bu hakimiyet uzun stirmemis, sehir yine Eyytbilerin hakimiyetinde on
bes yil kadar ayakta kalabilmistir. 643/1244 yilinda Mogollar sehri tamamen
ele gegirmisler ve belirli sartlar altinda yonetimi Melikti’l-Esref’in esi Giirct
prenses Tamta’ya birakmiglardir. Ahlat’a yonelik asil yikici Mogol darbesi ise
655/1258 yilinda gergeklesmistir. (Demir 2011: 166, 172-173) Ahlat, Ilhanli-
larin hakimiyetine kadar uzunca bir siire kendine gelememistir.

‘Ala-i Ahlati ve Mecmii‘asi

‘Ala-i Ablatr’nin Buhara’da bulundugu zaman dilimi, Ahlat’a Mogollar
tarafindan yikici darbenin indirilmesinden yaklasik dort yil sonraya denk diis-
mektedir. Ahlati’nin Mecmii ‘anin basindaki ilk ferag kaydinda not ettigi tarih
659/1261 yilinin Saban ayidir. Mecmii‘a i¢inde yer alan dort eserin istinsah
tarihleri sirasiyla, el-Fikhii’l-Ebsat 660/1262 yili, el-‘Alim ve’l-Miite ‘allim
660/1262 yilinin Cemaziyelahir ayi, ‘Ukiidii’l-‘Aka’id 659/1261 yilinin Ra-
mazan ay1 ve Tuhfetii’l-Ihvan yine 659/1261 yilinin Ramazan ay1 seklindedir.
AhlatT’ nin buraya ilk defa ne zaman geldigini, yine ayni sekilde ne kadar siire
kaldigin1 6ngérmek zordur; bununla birlikte Mecmii‘adaki ferag kayitlarinda
yer alan bilgiler dikkate alindiginda en azindan 659/1261 yilinin Saban ayin-
dan, 660/1262 yilinin Cemaziyelahir aymna kadar yaklasik on bir ay boyunca
kesin olarak Buhara’da ve havalisinde bulundugu anlagilabilmektedir. Eserle-
rin istinsah tarihlerinin kronolojisi ile Mecmii‘a igerisindeki fiziksel siralama-
nin aynt olmamasi, bunlarin ayri ayr1 kopya edildigi ve sonradan birlestirildigi
izlenimi uyandirmaktadir. Bu durumda zahriye sayfasindaki ilk ferag kaydi-
nin sol iist kosesinde yer alan mukabele ve tashih kaydinin, eserlerin Mecmii‘a
icerisinde cem edilmesi sonrasinda diisiilmiis olmas1 gerekmektedir.

AhlatU’nin Mecmii‘ast icerisinde sirasiyla EbG Hantfe’nin el-Fikhii’l-
Ebsat’1 ve el-‘Alim ve’l-Miite‘allim’i, Imamzade el-BuharT’nin (6.573/1177)
‘Ukiidii’l- ‘Aka’id isimli hacimli manzum akidesi ve Miran (Mizan) b. Esref b.
Ziinnan’un Tuhfetii’l-Ihvan adli kadinlarmn halleriyle ilgili manzum bir fikih
eseri yer almaktadir. Mecmii‘ay1 degerli kilan temel husus, ihtiva ettigi risa-
le ya da eserlerden ziyade, AhlatT'nin ferag kayitlarinda comertce sundugu
bilgilerdir. Ilgili dénemdeki diger eserlerde gormeye pek alisik olunmayan

(I}
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geniglikteki bu bilgiler, bir eserin her bir el yazma niishasinin biricik ve 6zgiin
oldugu, bu yiizden de miistakil bir tarih vesikasi niteligi tagidig1 gercegini
(Gorke-Hirschler 2001) giiclii bir sekilde 6rneklemektedir. Bu bilgiler olmasa
belki ‘Ala-i Ahlatt isminde birinin varligindan haberdar olunmasi1 miimkiin
degildir. Ustelik Mogol istilalar1 dolayisiyla Anadolu’nun tiimiiyle bir kaos
donemine girdigi bir stiregte Anadolu’da yasamis olmasi, Buhara’ya gidip bu-
ralarda ilim meclislerinde bulunmasi ve 6nemli gérdiigli baz1 eserleri istinsah
edip yaninda tekrar Anadolu’ya getirmesi dikkate alindiginda AhlatT’nin ver-
digi bilgilerin sadece kendi hayatina dair notlar olmadigi, yani sira yasadigi
donemin sosyo-Kkiiltiirel durumuna dair de dolayli gonderimler ihtiva ettigi
aciktir.

Ferag kayitlarindan ilki Mecmii‘anin zahriye sayfasinda ve muhtemelen
icerisindeki biitiin eserlerin istinsahina baglanirken kaleme alinmig olanidir ve
su sekildedir:

Merhamet edenlerin en merhametlisi, Omriimiiziin so-
nunu ve igimizin akibetini din konusunda bize ikram ettigi
gibi neticelendirsin. Bu yazim isi, 659 [1262] yilinin Saban
ayinin altist Carsamba giiniiniin sabahinda Buhara’nin -Al-
lah Tedla burayi korusun- Fethabad nahiyesinde Necmiid-
din Faradi olarak bilinen H6ca Necmiiddin Kahustiivani’nin
yakinlarinda H6ca Mahmid’un -Allah onun durumunu dii-
zeltip amellerini kabul etsin ve sonunu 6ncesinden hayirl
kilsi- konaginda Allah’in kullarinin en 4cizi ve Allah’in
rahmetine en fazla muhtag¢ olan ‘Ala-i Ahlat olarak mes-
hur ‘Ali b. Otemis b. Siileyman -Allah onun islerini diizel-
tip onu koétiiliiklerden korusun- eliyle tamamlandi.

Imkan olciisiinde mukabelesi ve tashihi gercekles-
tirildi. Bunun i¢in hamd yalnizca Allah’a olsun. (Ahlati,
Mecmii‘a: 1a)
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Mecmii‘anin baglangicinda yer alan bu ferag kaydindaki bilgilerde Ahlatt
uzun kiinyesini ‘Alf b. Otemis® b. Siileyman olarak vermekte, buna karsin
‘Ala-i Ahlatt olarak bilindigini belirtmektedir. Kendisi Buhara’nin Fethabad
nahiyesinde, burada Necmiiddin Faradi olarak bilinen Hoca Necmiiddin
KahustiivanT’'nin yakinlarindaki Hoca Mahmad’un bahgesinde bulunmus-
tur. Bu isimlerden ilki, KuresT’nin 673/1274 yilinda vefat ettigini belirttigi
Necmiiddin ‘Omer b. Ahmed el-Kahustiivant olmalidir. (KuresT 1978: 11/632)
Kahustiivani, Siractiddin Muhammed b. Muhammed es-Secavendt nin (6.596/
1200’den sonra) el-Ferd’idu’s-Sirdciyye’sini, onun O6grencisi Hamidiiddin
Muhammed b. ‘Alf en-Nevkadi el-Faradi’den okumustur. Faradi nispesi,
feraiz ilmine olan vukufiyete isaret etmektedir. Ahlatr’nin Necmiiddin el-
Faradr olarak bilindigini belirtmesine bakilirsa, Kahustiivant de tipki hocasi
Nevkadr gibi bu ilimde yetkinligini ispat etmis birisidir. Bu yetkinlik sadece
feraiz konusunda da degildir; yan1 sira hesap, cebir, hey’et ve hendese konu-
larinda da kendisini gostermektedir. Kendisinin nispet edildigi Kahustiivan,
Buhara’nin koylerinden biridir. (Kefevi Keta’ib: 266a) Bununla birlikte o,
Harezm Ciircaniyye’sinde vefat etmis ve burada Mu‘tezile’nin 6nde gelen-
lerinden olan Ebu’l-Fadl Muhammed b. Ebr’l-Kasim el-Bakkalt ve Isma‘il
b. Muhammed el-Bena‘t/Beyya‘T'nin mezarlarinin arasina defnedilmistir.
(Kurest 1978: 11/632-633) Kahustiivant, muhtemelen sehrin 671/1273 yilin-
da Ilhanlilar’dan Abaka Han’m kumandanlarindan Nikpey-Bahadir tarafin-
dan isgal edildigi siirecte (Sesen 1992: VI/366) Buhara’dan ayrilip Harezm’e
gitmek durumunda kalmistir. Kendisinin bu sehirde 6lmekten ve s6z konusu
iki Mu‘tezili alimin yanina gomiilmekten siirekli endigse duydugu, bu yiizden
Harezm’den ayrilmak istedigi, ancak ecelinin yetmedigi yoniindeki kayitlar
dikkate alindiginda (Kurest 1978: 11/633) Kahustiivani nin 6mriiniin sonlarimi
gecirmek durumunda kaldigi yeni muhitinden pek de hognut olmadigi anla-
stlmaktadir.

Hoca Mahmaud ise, Kahustiivant' nin 6grencisi olan Semstiddin Mahmud
b. EbT Bekr el-Kelabazt el-Faradt (6.700/1300) olmalidir. Kahustiivant’den
feraiz okuyan Kelabazi, tipki hocasi gibi el-Faradi nispesiyle anilmustir.
(Kefevi Keta’ib: 276b) Bu bosuna degildir; zira Secavendi nin meshur eseri

2 ) Kelimesinin “litmis”, “utmis” veya “6tmis” gibi de okunmasi miimkiindiir. Bununla
birlikte, Cagatayca ve Mogolcada Otemis kelimesi isim olarak kullanildigindan bu okuyus
tercih edilmistir. Bunun en bilinen 6rnegi Cengiz-ndme isimli Cagatayca eserin yazari olan
Otemis Hac1’dir. (Otemis Hac1 2009) (Kafali 2009) Kelimenin bu sekilde okunabilecegine
dikkatimi ceken Ismail A. Kumsar’a bu vesileyle tesekkiir ederim.
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el-Fera’idu’s-Sirdaciyye lizerine Dav’ii’s-Sirac adiyla bir serh kaleme almig-
tir. Cok fazla ragbet goren ve medreselerde uzunca siire ders kitabi olarak
okutulan bu serh Ekmeliiddin el-BabertT’nin de 6vgiisiine mazhar olmus ve
onun tarafindan Serhu’s-Siraciyye adi altinda 6zetlenmistir. Kelabazr nin, bu
eserini hocas1 Kahustiivant'nin feraiz derslerinde tuttugu notlardan hareketle
kaleme almis olmasi, Kahustiivani’nin etrafinda feraiz merkezli ilmi bir ha-
reketliligin oldugunu ortaya koymasi bakimindan énemlidir. (Saklan 2002:
XXV/191-192)

‘Ala-i Ahlatr’nin haklarindaki dua talebinden hareketle, Buhara’ya gidi-
sinde hem Kahustiivani’nin hem de Kelabazi nin izzet ve ikramina muhatap
oldugu agiktir. Fakat onun ziyareti sirasinda Buhara’daki ilmi hareketlilik
sadece bu iki isimden ibaret degildir. Yaklagik ti¢ asir boyunca Hanefi mez-
hebinin (4./10.-7./13.yy) 6nemli bir ilim merkezi olan Buhara, bu yiizyilda
Cemaliiddin ‘Ubeydullah b. Ibrahim el-Mahbabi (6.630/1233), ama &zellikle
de Semsiile’imme Muhammed b. ‘Abdissettar el-KerderT (6.642/1244) mer-
kezli olarak yogun bir tedris faaliyetine ev sahipligi yapmustir. Sadrugseri‘a el-
Mahbabt’nin biiytik biiytik dedesi olan ve doksan yil kadar yasadig1 belirtilen
Cemaliiddin el-Mahbubi, kendisinden sonra Buhara’daki ilim hareketliliginin
merkezinde yer alacak bazi isimlerin de hocasidir. Oglu Semstiddin Ahmed b.
‘Ubeydullah el-Mahbubi, Hamidiiddin ‘AlT b. Muhammed ed-Dartr el-Buhart
(6.666/1267) ve Hafizuddin el-Kebir Muhammed b. Muhammed el-Buhart
(6.691/1292) bunlar arasindadir. (Kefevi Keta’ib: 216a) Semsiile’imme el-
KerderT ise etrafinda 6nemli isimlerin olustugu bir ¢ekim merkezi konumun-
dadir. Kendisinin Hanefi gelenek icerisinde birkag ilim silsilesinin kesigme
noktast olmasinin bunda etkisi bulunmaktadir. Gengliginde Semerkand’da
Imamzade el-BuharT’nin 6grencisi olmus, daha sonra ise Buhara’ya gele-
rek Kadr ‘imadiiddin ez-Zerencerr, Minhaciisseri’a Kivamiiddin es-Saffar,
Bedruddin el-Verseki, Serefiiddin el-*Akilt, Zeyniiddin el-‘Attabi, Naruddin
es-Sabani ve ‘Imadiiddin el-Faryabi gibi isimlerden ders almustir. Ancak
onun asil hocalart Fahruddin Hasen b. Manstr Kadihan (6.592/1196) ile
Burhaniiddtn ‘Alf b. EbT Bekr el-Mergtnant (6.593/1197) olmustur. Ilerleyen
stirecte Hanefi fiiru-1 fikih geleneginin en 6nemli metni haline gelecek ve ted-
ris faaliyetlerinin merkezine yerlesecek olan el-Hidaye’yi bastan sona hocasi
Merginant ye okumustur. Belki de bundan dolay:r Eba Zeyd ed-Debbust ve
Semsiile’imme es-Serahst den sonraki stirecte soniiklesen usil ve fiir@ ilimle-
rini yeniden dirilten kisi olarak nitelenmis ve kendisinden sonraki HanefT ule-
manin icazet silsilelerinin koge tas1 bir ismi haline gelmistir. (Kefevi Keta’ib:
230a) Bu nedenle, onun yasadigi donemde Buhara ¢ok sayida 6grenciye ev sa-
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hipligi yapmustir. Bunlar arasinda yegeni Bedruddin Muhammed b. Mahmuad
el-Kerderi, Hamidiiddin ed-Darir, Siraciiddin Muhammed b. Ahmed el-Kazint
(6.656/1258), Fahruddin Muhammed b. Muhammed el-Maymergt, Hafizuddin
el-Kebir, Zahiruddin Muhammed b. ‘Omer en-NevcabaZi, Seyfiiddin Sa‘id b.
el-Mutahhar el-Baharzt (6.659/1261) ve Ebt’l-Berekat Hafizuddin ‘Abdullah
b. Ahmed en-NesefT (6.710/1310) gibi isimler KerderT’ye 6grencilik yapmis
isimlerdir. (Kefevi Keta’ib: 230a)

Ahlatr’nin sehre geldigi siralarda Hamidiiddin ed-Dartr merkezli ola-
rak tedris faaliyeti varligim siirdiirmektedir. Burhaniiddin Ahmed b. Es‘ad
el-Hartfegnt, Ebt’l-Mehamid Mahmad b. Muhammed el-Efsenct ve Ebu’l-
Berekat en-NesefTf onun en dikkat ¢eken Ggrencileri arasindadir. (Kefevt
Keta’ib: 253b-254a) Yine ayni siirecte tedris faaliyetinin merkezinde yer
alan bir baska isim, vasiyeti lizerine Hamidiiddin ed-Darir’in cenaze na-
mazini kildiran Hafizuddin el-Kebir’dir. Hafizuddin el-Kebir’den ders alan
isimler; Burhaniiddin el-Hartfegnt, Hiisamiiddin Huseyn b. ‘Alf es-Signakt
(6.714/1314), ‘Ala-itiddin ‘Abdiil‘aziz b. Ahmed el-BuharT (6.730/1330) ve
‘Ala-i Ahlatr’'nin Hoca Mahmud olarak niteledigi Semsiiddin el-Kelabaz1 dir.
(Kefevi, Keta’ib: 255a) Hocast Hamidiiddin ed-Darir’in 666/1267 yilindaki
vefatina kadar yanindan ayrilmayan Ebua’l-Berekat en-NesefT, AhlatT’nin seh-
re geldigi siralarda Buhara’dadir ve yaklasik olarak kirk yasindadir. 671/1273
yilindaki igsgal ve miisadareye kadar, Buhara’da kalmis ve burada tedris faali-
yetini stirdiirmiistiir. (Bedir 2006: XXXI1/567)?

AhlatT’nin ziyareti sirasinda sehirde belki de en fazla niifuz sahibi kim-
se, KerderT’nin 6grencilerinden olan Seyfiiddin el-Baharz1'dir (6.659/1261).
Baharzi, 6mriintin ilk donemlerinde ilimle mesgul olmus ve agirlikli ola-
rak fikih tahsil etmig bir kimsedir; onun Merginani nin el-Hiddaye’sini oglu

3 Bu isgal, Mogollar tarafindan gergeklestirilen genis ¢apli isgallerin liciinciisiidiir ve 6n-
cekilerle kiyaslanmayacak Olciide tahribata neden olmustur. Sehir ve halkin ¢ogu, ateg ve
kilicla imha edilmis, kurtulanlarin ellerinde kalan mallari ise ti¢ y1l sonra Cagatay reislerin-
den Cuba ile Kayhan tarafindan miisadere edilmistir. Bu isgalden sonraki yedi y1l boyunca
Buhara’da kimsenin yagamadig1 kaydedilmektedir. (Sesen, 1992: VI/366) S6z konusu isgal,
Buhara’daki ilmf hareketlilige 6nemli 6l¢tide sekte vurmustur. Tactisseri‘a’nin, el-Hidaye
serhinin dibacesinde ilmin Kabe’si olarak andig1 Buhara i¢in duydugu iiziintiiyt dile getir-
digi, buradaki medreselerin tahrip edildigini ve bu sebeple Kirman’a yerlesmek durumunda
kaldigini kaydettigi belirtilmektedir. (Bedir, 2010: XXXIX:361) Hanefilerin pek ¢ogu sehri
terk etmek durumunda kalmig, bazilari ise bu iggal sirasinda hayatini kaybetmistir. Eba’l-
Mehamid el-Efsenci’nin hocasi olan ez-Zernth[/c]T bunlardan birisidir. Onun s6z konusu
isgale taniklik ettigi ve cesedinin ise Oldirilenler arasinda kayboldugu belirtilmektedir.
(Kefevi, Keta’ib: 275b)
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Celaliiddin el-Merginani’den okudugu kaydedilmektedir. (Uludag 1991:
IV/4774) Bunun diginda Semsiile’imme el-Kerderr’ den ve Sadrugseri‘a’nin bii-
yiik dedesi olan Cemaliiddin el-MahbtubT’den faydalanmigtir. Hayatinin iler-
leyen sathasinda tasavvufa yonelen Baharzi, seriat ve tarikat ilmini birlestiren
bir kimse olarak takdim edilmektedir. (Kefevi Keta’ib, 268b) Kiibreviligin
kurucusu Necmiiddin-i Kiibra’ya intisap etmis ve seyhinin halifesi sifatiyla
Mogollar tarafindan yagma ve tahrip edilen Buhara’ya giderek sehrin dis ma-
hallelerinden Fethabad’a yerlesmistir. Burada vaazlar vermis, BuharT'nin es-
Sahth’ini okutmus ve hadis serh etmistir. Pek cok yoneticinin, 6zellikle de
Mogollarin tevecciihiinli kazanmis olmasi sayesinde sehrin yeniden imarinda
6nemli rol oynamustir. Cuci’nin oglu Berke kendisini Buhara’da ziyaret etmis
ve onun telkiniyle miisliiman olmugtur. Mengii Kagan’in annesi Sirkutay Bigi
Buhara’da yaptirdig1 medresenin idaresini Baharzr’ye birakmig, ayrica birkag
koytin gelirini buraya vakfetmistir. Kutlug Terken Sultan, Baharzr'ye degerli
hediyeler gondererek oglunu Kirman’a yollamasini rica etmis, o da bunun
tizerine oglu Burhaniiddin Ahmed’i oraya gondermistir. Mogollar’in “ulu
seyh” unvanini verdikleri Baharzi onlar arasinda Islamiyet’in yayilmasinda
etkili olmustur. Altin Orda Hiikiimdar1 Batu Han, kendisi miisliiman olmadig1
halde kardesi Emir Berke’nin seyhin irsadiyla miisliiman olmasindan mem-
nun kalmigtir. BuharT nin Hartenk’teki kabrini sik sik ziyaret edip tiirbesini
tamir ettiren, i¢ini Ortii ve kandillerle siislettiren Baharzi, 25 Zilkade 659°da
Fethabad’daki hankahinda vefat etmis, ardinda biiyiik bir servet, cok sayida
miirid ve halife birakmustir. (Uludag 1991: IV/475)

AbhlatU’nin Bahbarzi’nin niifuzunun gii¢lii oldugu Fethabad’a tam ola-
rak ne zaman vardigin tespit edebilmek miimkiin degildir; bununla birlikte
Mecmii‘anin girisindeki ferag kaydini 659/1261 yilinin Saban ayinin altisin-
da kaleme aldigini belirtmesine bakilirsa, en azindan bu tarihte Ahlatr’nin
Fethabad’da oldugu anlagilabilmektedir. Onun verdigi bu tarih Baharz1 nin ve-
fatindan yaklasik ti¢ bucuk ay dnceye denk diismektedir. Bu siirecte Ahlatr’ nin
Baharzr'yle gortistip goriismedigi belli degildir. Ahlatr’nin Ramazan ayinda
Hayrabad’a ge¢cmeden 6nce Fethabad merkezli olarak yillar boyunca bura-
da bulunan ve hankahi ¢ok farkli bolgelerden ziyaretgilerin akinina ugrayan
BaharzT'yi ziyaret etmis olmasi ihtimal dahilindedir.

Mecmii‘ada yer alan ilk eser Ebt Hanife’ nin el-Fikhii’l-Ebsat’1dir. (Ahlatt
Mecmii‘a: 1b-9b) Ebt Hantfe nin eserinin bu isimle anilmasi aslinda ge¢ do-
nemde Beyazizade Ahmed Efendi (6.1098/1687) eliyle gerceklesen bir ha-
disedir. Onun zamanina kadar Ebu Hanife’ nin el-Fikhii’l-Ekber adl1 eserinin
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iki versiyonu bulundugu kabul edilmekte ve her ikisi de bu isimle anilmak-
tadir. Beyazizade bu karigiklig1 ortadan kaldirmak tizere bunlardan birini el-
Fikhii’l-Ebsat olarak isimlendirmistir. (Golciik ve Bebek 1995: X11/544-545)
AhlatT’nin Mecmii‘asinda yer alani, Beyazizade nin el-Fikhii’l-Ebsat olarak
adlandirdigidir. el-Fikhii’l-Ebsat’n yaygin ve matbu niishalarinin rivayet se-
netlerinde, EbG’l-Mu‘in en-NesefT’den sonra onun 6grencisi ‘Ala-itiddin es-
SemerkandT ve SemerkandT’ nin 6grencisi ‘Ala-itiddin el-Kasani'nin isimleri
bulunmaktadir. (Golciik ve Bebek 1995: X11/544) Ahlati’nin Mecmii‘asinda
yer alan versiyonun rivayet senedi ise dogrudan Eba’l-Mu‘tn en-NesefT ile
baglamaktadir. (Ahlatt Mecmii‘a: 1b) Bu ise Ahlati’'nin s6z konusu eseri
NesefT’ye ait bir niishadan istinsah etmis olabilecegi ihtimalini cagristirmak-
tadir. Bu durum, el-Fikhii’l-Ebsat’1n en eski ve belki de en 6zgiin versiyonunu
tespit edebilmek agisindan 6nemlidir. Zira AhlatT’ nin Mecmii‘a’sindaki metin
ile SemerkandT ve KasanT kanaliyla yayginlasmis el-Fikhii’l-Ebsat metinleri
kargilastirildiginda kelime bazinda kiiciik ama mana bakimindan 6nemli fark-
liliklara tesadiif edilmektedir. Bu husus, el-Fikhii’l-Ebsat metninin batiya inti-
kal ettikten sonra bazi degisikliklere maruz kalmis olabilecegi ihtimalini akla
getirmektedir. Bunlardan iki tanesine dikkat ¢ekilebilir:

(g o o e g

g 2 Ebi Hanife rahimehu’llah s6yle dedi: Dinde derin
kavrayis sahibi olmak hiikiimlerde derin kavrayis sa-
hibi olmaktan daha efdaldir. (Ebd Hanife, 1995: 44)*

i’ é Ebi Hanife rahimehu’llah s6yle dedi: Dinde derin
kavrayis sahibi olmak ilimde derin kavray1s sahibi ol-
maktan daha efdaldir. (Ahlatl, Mecmii‘a: 1b)

Bu ornekte yaygin el-Fikhii’l-Ebsat metninde gecen “Dinde derin kav-
rayis sahibi olmak hiikiimlerde derin kavrayis sahibi olmaktan daha efdal-

4 el 1khii’l-Ebsat, Muhammed Zahid el-KevserT'nin 1949 yilinda negrettigi niisha esas ali-
narak ¢evrilmis, sonunda ise metnine yer verilmistir. (Ebt Hanife, 1995: 44) Ilgili ibare Oz
tarafindan “dinde fikih, ahkamda fikihtan daha tstiindiir.” seklinde ¢evrilmistir. (EbG Hani-
fe, 1995: 35) Ancak fikih kelimesinin sonradan kazandigi teknik anlamin, Ebt Hanife’nin
kastin1 golgeleme ihtimali dolayisiyla kelime burada “derin kavrayis sahibi olmak™ seklin-
de cevrilmigtir.
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dir” ibaresi ile AhlatT’nin metninde gecen “Dinde derin kavrayis sahibi olmak
ilimde derin kavrayis sahibi olmaktan daha efdaldir” ibaresi ilk bakista ayni
anlama geliyor gibi goriinse de arada ince bir farklilik s6z konusudur. Bir
kiyas ciimlesi niteligi tagiyan bu ibarelerin birincisinde, din ve ahkdm muka-
yese edilmekte ve dinde derinlesmek/derin kavrayis sahibi olmak, ahkdmda
yani dinf hiikiimlerde kavrayis sahibi olmaktan daha faziletli olarak konum-
landirilmaktadir. Bu ibare baglaminda diisiiniildiigiinde ise Eba Hanife’ nin
dini ahkdmla 6zdes tutmadigi, aksine dini daha genel ahkami ise daha 6zel
bir cercevede ele aldig: diigtiniilebilmektedir. Bu sekildeki bir bakis acisinda
din, belirli hiikiimlere indirgenemeyecek ol¢iide genis bir tekabiiliyete sahip
olmakta, tlim bilesenleri ve vecheleriyle bir topluma ve medeniyete kargilik
gelmektedir. Aslinda bu tiirden bir yaklasim Eba Hanife’nin zihin yapisi ve
disiince sistematigi ile ortiismektedir. Kendisine nispet edilen eserlerin muh-
tevasinin Miircie’ye ait gosterilen fikirlerle uyum icerisinde olmasi bunu teyit
etmektedir. (Kutlu 2000: 8) Din ve ahkdm seklindeki mukayesenin usizlii’d-
din ve fiirii ‘u’d-din seklinde yorumlanmasi da imkan dahilindedir. Bu durum-
da Ebu Hanife’nin kasti, inancla ilgili konularda anlayis sahibi olmanin iba-
detlerle ilgili konularda anlayis sahibi olmaktan cok daha onemli ve gerekli
oldugu seklinde tecessiim etmektedir.

AhlatT’nin metninde ise ahkam kelimesinin yerini ‘ilm kelimesi almak-
tadir; bu sekilde diistintildiigiinde ise dinde derinlesmek bilgide derinlesmek-
ten daha faziletli olarak konumlandirilmig olmaktadir. Ilim kelimesinin bilgi
olarak diistiniilmesi, aslinda bir anlam kapaliligina yol agmaktadir ve ahkdm
kelimesinin daha dogru bir tercih olabilecegini akla getirmektedir. Ancak Eba
Hanife’nin yasadig1 donemin muhayyilesi agisindan meseleye yaklasildigin-
da buradaki ilmin, aslinda verili diistinmeye tekabiil ettigi ve hadislerin de
dahil oldugu rivayet malzemesini ifade etmek icin kullanildig: diisiiniilebilir.
(Eren 2006: 77-84) Re’y-hadis gerilimin yogun olarak yasandigi bir ortamda,
Ehlii’r-Re’y’in en 6nemli temsilcisi konumunda olan Eba Hanife’ye bu yonde
bir kast-1 mahsiisa nispetini cok da yadstmamak gerekir. Eger AhlatT’ nin metni
esas alinirsa, bu durumda Eba Hanife, dini dogru anlamay1 rivayet malzeme-
sini dogru anlamanin 6niine ge¢irmekte, belki de rivayet malzemesinin dogru
anlasilmasinin/anlagilabilmesinin dinin dogru anlagilmasi ile miimkiin olabi-
lecegini dile getirmektedir.
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Kendisine [Ebl Hanife’ye] dedim ki: Sirk yurdun-
da bulunup da Islam’1t miicmel olarak ikrar eden bir
kimse, farzlar ve amellere dair bir sey bilmiyorsa, kitab
ve Islam seriatindan herhangi bir seyi ikrar etmiyorsa,

buna karst Allah’t ve ona imani ikrar ediyorsa... (Ebd
Hanife, 1995: 46; Kutlu, 2000: 216-217)

Matbu Niisha

Kendisine [Ebl Hanife’ye] dedim ki: Tiirk yurdun-
da bulunup da Islam’1 miicmel olarak ikrar eden bir
kimse, farzlar ve amellere dair bir gey bilmiyorsa, kitab
ve Islam seriatindan herhangi bir seyi ikrar etmiyor-
sa, buna kars1 Allah’1 ve ona imani ikrar ediyorsa...
(Ahlatl, Mecmii‘a: 2b)

2

Ahlati Niishasi

Bu ikinci 6rnekte ise ise yaygin el-Fikhii’l-Ebsat metnindeki “sirk yurdu”
ifadesi, Ahlat’nin metninde “Tiirk yurdu” seklinde ge¢mektedir. S6z konu-
su ifadenin yaygin metinlerdeki versiyonu muhtemelen Beyazizade de dogru
bulmamis ve AhlatT’ nin metnindeki gibi “Tiirk yurdu” ifadesini kullanmustur.
(Beyazizade 1949: 74; 1996: 40, 79) Bu durum el-Fikhii’l-Ebsat’in AhlatT’ nin
Mecmii‘asinda yer alan versiyonun 6zgiin metni tespit noktasindaki degeri-
ni ortaya koymasi bakimmdan onemlidir. Ote yandan ifadenin 6zgiin hali-
nin “sirk yurdu” olmasi durumunda, bununla fethedilmeden 6nce Tiirklere ait
topraklart kast edilmis, fetihten sonra ise buralarin artik “sirk yurdu” yerine
“Tiirk yurdu” ifadesiyle karsilanmaya ¢alisilmis olma ihtimalini de yadsima-
mak gerekir. Mecmii‘ada bu metnin ferag kaydi ise su sekildedir:
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Yazim isi, Allah’in kullarinin en acizi ve Allah’in rah-
metine en fazla muhta¢ olan ‘Ala-i Ahlat? olarak meshur
‘Ali b. Otemis b. Siileyman -Allah onun durumunu diizel-
tip amellerini kabul etsin ve Ahiretini diinyasindan hayir-
It eylesin- eliyle 660 [1262] yilinda tamamland1. (Ahlati
Mecmii‘a: 9b)

Mecmii‘adaki ikinci metin Eba Hanife nin el- ‘Alim ve’l-Miite ‘allim’idir.
(Ablatt Mecmii‘a: 10a-24b) Ancak bu metnin el-Fikhii’l-Ebsat’ta oldugu gibi
herhangi bir rivayet senedi s6z konusu degildir; bununla birlikte yaygin me-
tinlerdeki kisa mukaddimenin aksine AhlatT’nin istinsah ettigi metinde mu-
kaddime daha uzundur ve kisa bir akide 6zeti gibidir. (Krs. Ebta Hanife 1995:
12; Ablatt Mecmii‘a: 10a) Her iki metnin bastan sona kargilagtirilmasi, muh-
temelen aralarinda ne tiirden farkliliklar bulundugunu daha da netlestirecektir.
Ahlatr’nin metninin kenarlarda kelimelerin veya ibarelerin dilsel aciklamalari
sadedinde kisa notlar bulunmaktadir. Yaz1 karakterinin farkli olusu, bunlarin
sonradan diisiilmiis notlar olabilecegini ihsas ettirmektedir. Bu ise metnin
AhlatT’den sonraki siirecte belli 6l¢iide dolagimda oldugunun diistiniilmesine
imkan tanimaktadir. el-‘Alim ve’l-Miite ‘allim metninin ferag kaydinda ise su
bilgiler yer almaktadir:

Yazim isinin tamamlanmasi 660 [1262] yilinin
Cemaziyelahir’inde Persembe giiniiniin sabahinda gercek-
lesmistir; bunu ‘Alé-i el-Ahlati olarak bilinen ‘Alf b. Ote-
mig b. Stileyman kendisi i¢cin yazmistir. Bagiglayan ve mer-
hamet sahibi olan Allah ona, ana babasina, erkek ve kadin
biitiin miiminlere magfiret etsin. (Ahlati Mecmii ‘a: 24a)
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Bu ferag kaydindaki “kendisi i¢in yazmistir” ifadesi dikkat cekicidir ve
AhlatT’nin istinsahmin bir meslek icab1 olmadigini ortaya koymaktadir. Ay-
rintisina bir sonraki ferag kaydinda yer verecegi lizere o, Buhara’daki ilim
meclislerine katilmis ve burada goriip de 6nemsedigi bazi metinlerin kendisi
icin bir kopyasini almis, her ig bittikten sonra da asil metinle mukabelesini ve
tashihini yapmustir.

Ahlatr’nin Mecmii‘asindaki dort metinden ikisi Eba Hantfe’ye aittir ve
bunlarin Anadolu kiitiiphanelerinde ¢ok sayida niishasi s6z konusudur. Fakat
ikisinin de 660/1262 tarihinde istinsah edilmis oldugu dikkate alindiginda,
muhtemelen Ahlatr’nin yasadigr zamanda Anadolu’da yaygin metinler degil-
lerdi. Bu durum, Ahlati’'nin Mecmii‘asinin ilk iki sirasinda ni¢in bu metinle-
re yer verdigini de kismen agiklamaktadir; clinkii Eba Hanife’nin eserlerini
onemsemekte ve ona muhtemelen bunlar1 yaninda Anadolu’ya getirmenin
ayricaligint hissettirmektedir. Mecmii‘ada yer alan diger iki eserden ilki olan
Imamzade el-BuharT nin eseri (Ahlatt Mecmii‘a: 25a-47a) 770 beyitten olusan
manzum bir akide metnidir ve ‘Ukitdii’l-‘Aka’id ve ‘Ukidii’l-Hasene adlariyla
bilinmektedir. Son beyitlerinde 560/1164-1165 yilinda yazimi tamamlandig1
belirtilen eserin, yazma eser kiitiiphanelerinde birkag niishas1 bulunmaktadir.®
AblatT’ nin Mecmii‘asindaki niishanin bas tarafi eksiktir; bu yiizden eserin bas-
ligina dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Kelam ve akide konularinin
manzum bir sekilde ve olabildigince yalin olarak ele alindig1 eserin beyitleri
arasinda kirmizi miirekkeple yazilmis olan ve bir tiir bagliklandirma niteligi
tastyan bilgiler bulunmaktadir. Bu bilgilerde dikkat ¢ceken temel husus, ilgili
beyitlerin konu baslhiginin belirtilmesinin yani sira kime yonelik bir reddiye
veya elestiri niteligi tagidigimin da ortaya konulmus olmasidir. Oyle ki fasl
seklindeki bu basliklarin sonunda Redden ‘ale’l-Kaderiyye (Ahlatt Mecmii‘a:
25a, 25b, 26a, 27b, 29a, 30b, 38a, 43b.), Redden ‘ale’l-Mu ‘tezile (Ahlatt
Mecmii‘a: 26b, 36a,41a,41b, 44a), Redden ‘ale’l-Es‘ariyye (Ahlatt Mecmii‘a:
26b, 28a, 29b, 34b, 40b), Redden ‘ale’l-Cebriyye (Ahlati Mecmii‘a: 25b),
Redden ‘ale’s-Sofista’iyye (Ahlatt Mecmii‘a: 27a), Redden ‘ale’l-Miisebbihe
(Ahlatt Mecmii‘a: 28a), Redden ‘ale’r-Revafid (Ahlatt Mecmii‘a: 32b), Red-
den ‘ale’l-Batiniyye (Ahlatt Mecmii‘a: 41a) gibi polemik gonderimli ifadeler
bulunmaktadir. Bunlarin imamzade’nin kendisine mi ya da bagka birisine mi
ait oldugu net degildir. Belki eserin diger niishalarinin dibacelerinde bu ko-

5 Siileymaniye Ktp.-Damad Ibrahim, no. 640, v.62-95; Siileymaniye Ktp.-Reisiilkiittab, no.
1176, v.97-139; Siileymaniye Ktp.-Fatih, no. 3133, ist. tarihi: 815, 43 v.; Kastamonu Yazma
Eser Ktp., no. 2327, 53 v.
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nuda bilgi bulmak imkén dhilindedir. Ancak bu haliyle bile her bir ifadenin
belirli kesimlerle muhatapligin neticesi olarak gortilebilecek gonderimler ta-
stdig1 aciktir ve onemlidir.

Imamzade’nin eserinde, kimi zaman kelimelerle ilgili aciklamalar kimi
zaman da belirli meselelerin izahi seklinde kenara notlar diisiilmiistiir. Bun-
lardan bazilar kisa bazilariysa genistir. Yazi karakterinin farkli olusu, bun-
larin Ahlatr’den sonra diisiildiigii izlenimi uyandirmaktadir. Nitekim hepsin-
de olmasa bile bazilarinda ac¢iklamalarin kaynaginin belirtilmis olmasi bunu
teyit etmektedir. Zira bu kaynaklardan bazilari hem ImamzAade’den hem de
Ahlatr’den sonraki zamana aittir. Bu ¢ercevede bazen Serhu Mesarik, (Ahlatt
Mecmii‘a: 27a),° Bahru’l-Kelam (Ahlatt Mecmii‘a: 38a, 43b, 44a), Telhisii’l-
Edille (Ahlatt Mecmii‘a: 28a), ‘Alemii’l-Hiida (Ahlatt Mecmii‘a: 32b),” gibi
eserlere, bazen de es-Serahsi (Ahlati Mecmii‘a: 28a) ve Fahrulislam el-
Pezdevt (Ahlatt Mecmii‘a: 28a) gibi sahislara atifta bulunulmustur. Bu da bu
Mecmii‘ada yer alan niishanin sonraki siirecte de dolasimda oldugunu gos-
termektedir. Mecmii‘anin baginda yer alan Eba Hantfe nin eserlerinin aksine,
Imamzade’ nin metni bastan sona harekelenmistir. Bu durum, kismen metnin
manzum olugunun beraberinde getirdigi kapalilig1 ortadan kaldirmak kismen
de ezberlenmeye miisait hale getirmek kastiyla iligkili olmalidir. Metnin ferag
kaydu ise su sekildedir:

Radiyyiiddin es-Sagant’ye ait olan bu eser iizerine yazilmig ¢ok sayida serh bulundugundan
burada hangisinin kullanilmig oldugunu kestirebilmek giictiir. Bunlar icerisinde en erken ta-
rihli olan1 Vecthtiddin el-Erzincani’ye (6.743/1342-1343) ait olan Hada'iku’l-Ezhar isimli
serh, en bilineni ve yaygin olani ise Ibn Meleke ait (6.801/1398-1399) ait olan Mebariku’l-
Ezhar isimli serhtir. (Hatiboglu, 2004: XX1X/361-362) Her haltikarda Megarik’in bir serhi-
ne atifta bulunulmus olmasi kenar notlarinin Ahlati’ye ait olmadigin1 géstermektedir.

Sa‘ld b. Musa el-HalebT'ye ait olan bu eserin yazma eser kiitliphanelerinde glintimtize
ulasabilmis ve ‘Alemii’l-Hiida fr Usili’d-Din adi altinda kayith birkac niishasi bulunmak-
tadir. Katalog bilgilerinden anlagildig: kadariyla kiiciik ve 6zet bir akide metnidir. Fakat
miiellifinin yasadig1 donemi yansitacak herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ornegin bkz.
‘Alemii’l-Hiida, Beyazit Devlet Ktp.-Beyazid, n0.2967, 8 v.; Siileymaniye Ktp.-Ayasofya,
n0.2300, v.3-6; Siileymaniye Ktp.-Ayasofya, n0.1536, 2 v.; Nuruosmaniye Ktp., n0.2095,
v.58-66.
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‘Ukiidii’l-‘Akd’id, aciz kul ve Allah Tedla’nin rahmeti-
ne muhtag, dogum yerine nispetle Stirmdri, yetistigi yere
nispetle de Laskerdi/Lagkirdi olan ama ‘Ala-i Ahlati sek-
linde bilinen ‘Ali b. Otemis b. Siileyman -ki Allah ihsanda
bulundugu kimselerden eylesin ve sonunu bagindan hayir-
It kilsin- eliyle 659 [1261] yilinin Ramazan ayinin ikinci
glinti Allah Tedla’ya hamd ve nebilerine salavat getirilerek
tamamland1. Allah’1n ¢okga salat ve selam1 Muhammed’e,
aline ve ashabina olsun. (Ahlatt Mecmii‘a: 47b)®

Bu ferag kaydinda gecen bilgiler diger iki ferag kaydiyla kiyaslandigin-
da Ahlatr’nin kimligine dair bazi bilgiler ihtiva etmektedir. Buna gére kendi-
si dogum yerine nispetle Siirmarf kiinyesini tagimaktadir. Yakat el-Hamevr,
Stirmara kelimesi altinda iki yerlesim yerinden bahsetmektedir. Bunlardan ilki,

8 Ferag kaydinin hemen akabinde yer alan ve bir liigaz/bilmece olarak ifade edildigi anlagilan
beyitin Ahlatr’ye ait olup olmadig1 belli degildir ve i¢cinde gecen kelimelerin altina diistilen
aciklama sadedindeki notlardan hareketle birkag farkli sekilde anlagilmas: imkan dahilin-
dedir: beyitin ilk satirindaki lul ifadesi JA kelimesinin zarfi olarak, sonrasindaki fiil ise
Jus, seklinde okundugunda ceviri su sekilde olmaktadir: “Benim malimin daimi sahibi
olan dayim bu malla bobiirleniyor. Onun bu durumu harp giinii ele gegirdikleriyle 6vii-
nen sultanin durumu gibidir.” lal kelimesinin ' kelimesine atfedildigi diistintildiigiinde,
sonraki fiil de JUsy seklinde okundugunda anlam kismen degismektedir: “Daimi olarak
bana ait bir malin sahibi olan dayim, bu mali gasp ediyor. Onun durumu, harp giinii ele
gecirdikleriyle 6viinen sultanin durumu gibidir.” Bu beyitin AhlatT’ye ait olmas1 ve bu iki
anlamdan birini kastetmis olmasi durumunda, bu ifadelerin bir akrabasina yonelik dolaylt
bir sitem niteligi tasidigim diistinmek de imkan dahilindedir. Lafzi olarak dayisi oldugu
anlagilan bu akrabasi, AhlatT’nin ailesi Anadolu’ya gocerken muhtemelen Buhara’da kal-
mis ve gercekte Ahlati’nin ailesine ait olan mallari sahiplenmistir. Bu durumda Ahlati’nin
Buhara’ya sadece anayurdunu gormek igin degil, ayn: zamanda buradaki akrabalariyla da
gortismek amacryla gittigi diistinelebilmektedir. Ancak bunun bir varsayim niteligi tagidigi-
nin altini cizmek gerekir. Beyitin nasil anlasilabilecegi konusundaki énerileri icin Fatih Ibis
ve M. Emin Eren’e bu vesileyle tesekkiir ederim.
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Tiflis ile Ahlat arasinda biiyiik bir kale ve genis bir araziye sahip bir yerlesim
yeri iken, ikincisi Buhara’ya ti¢ fersah uzaklikta bir koydiir. (Hamevt 1997:
I11/215)° Ahlatr’nin yetistigi yere nispetle kiinyesi ise Laskerdi/Lagkirdr dir.
Lagkerd/Laskird ise Hamevi'de Kirman’da meshur bir belde olarak karsilik
bulmaktadir. (Hamevi 1997: V/7) AhlatT’ nin kendisini nispet etmesinden an-
lasildig1 kadariyla vatan edindigi yer ise Ahlat’tir. StirmarT, Laskerdr/Lagkirdt
ve Ahlatt seklindeki bu tli¢ kiinyeyi anlamli bir sekilde yan yana getirebilecek
bir kurgu yapilmak istendiginde, olay biraz karmasiklagsmaktadir. Ahlatr’nin,
Tiflis ve Ahlat arasindaki Stirmara sehrinde dogdugu esas alindiginda, yetis-
tigi yer olarak takdim ettigi Lagkerd/Laskird buraya oldukca uzak diismek-
tedir. Zira yakininda konumlandirildigi Kirman, Horasan bdlgesinde Basra
Korfezi’nin hemen yukarisinda yer almaktadir. Bu durumda, Ahlatr’nin ba-
tidan giineydogu istikametine, sonra buradan tekrar kuzeybati istikametine
dogru bir gilizergah izledigi sonucu ¢cikmaktadir.

HamevT’'nin Stirmara’nin Buhara’ya yakin bir kéy oldugu seklinde-
ki ikinci kaydi dikkate alindiginda ise, AhlatT’nin 6nce giineye, ardindan da
kuzeybati istikametine yonelmis olmasi gerekmektedir. Birinci giizergéh ile
karsilastirildiginda bunun daha tutarli oldugu agiktir; tistelik ilgili donemde
glin gectikce daha da siddetini artiran Mogol istilalari Maveratinnehir’den
¢cok sayida insanin batiya goc¢ etmesini beraberinde getirmistir. Bu haliyle
Kirman, s6z konusu go¢ hareketliligin 6nemli duraklarindan birisidir. Kutlu-
ghanlilarin 655/1257-681/1282 yillart arasinda fiilen hiikiimdari olan Kutlug
Terken Sultan’in, yasadigi dénemde Kirman’1 seyhler ve alimlerin siginagi
haline getirdigi bilinmektedir. (Tasagil 2002: XXV1/493) Oyle ki Hanefi
gelenegin giiclii isimlerinden biri olan ve AhlatT’nin sehri ziyareti sirasinda
Buhara’da bulunan Eba’l-Berekat en-Neseft, 671/1273 yilindaki isgal nede-
niyle Buhara’dan ayrilip geldigi Kirman’da Sultaniyye Medresesi’nde yirmi
yil1 agkin bir siire ders vermis ve eserlerinin 6nemli bir kismini bu siiregte
kaleme almistir." Ustelik batidan bir ¢ok Hanefi alim, Kirman’a gelip ken-
disine 6grenci olmustur. Bunlarin en meshuru Ibnii’s-Sa‘att Ahmed b. ‘Al

9 Buhara’ya yakinlarindaki Stirmara’ya nispetle bilinen bazi Hanef? dlimler s6z konusudur.
en-Nebe’ isimli eserin sahibi olan Ebu Ca‘fer Ahmed b. ‘Abdillah es-SiirmarT bunlardan
biridir. Kures’nin verdigi bilgilere gore Stirmarf, bu eserin son bdliimlerinde muhalifler
tarafindan Eba Hanife’ye yoneltilen elestirileri ve iftiralar1 yanitlamaya ve muhaliflerin
mezheplerinin eksik ve kusurlu yonlerini aciga vurmaya calismistir. (Kurest, 1978: 1/184)

10

el-Kaft fr Serhi’l-Vafr'nin ferag kaydinda NesefT, eserin temize ¢ekim isinin 684/1286 yi-
linda, tedrisinin ise Kirman’da el-Kutbiyyetu’s-Sultaniyye Medresesi’nde 689/1291 yilinda
tamamlandigini belirtmektedir. (NesefT, el-Kaft, 436a; Kefevi, Keta'ib, 262b)
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el-Bagdadr dir (6.694/1295). Ibnii’s-Sa‘att 683/1285 yilinda Kirman’da el-
Kutbiyye Medresesi’'nde Nesefi’'nin o zamana kadar yazdig biitlin eserleri
kendisinden okumustur. (Kefevi Keta’ib, 262b) Buhara’nin isgali nedeniyle
buradan ayrilip Kirman’a gelen ve Kutlug Terken Sultan’dan himaye gérenler
arasinda Sadrugseri‘a’nin anne ve baba tarafindan dedeleri olan Burhantisser‘a
Mahmid b. ‘Ubeydillah el-Buhari (6.673/1274) ile Taciisseri‘a ‘Omer b.
‘Ubeydillah el-Buhart (6.709/1309) de yer almaktadir. Bu iki kardes, tipki
NesefT gibi uzunca bir siire Sultaniyye Kutbiyye Medresesi’nde ders vermis-
lerdir. (Bedir 2010: XXXIX/361; Ozen 2008: XXXV/427-428)

Bu iki ihtimalin diginda belki tigiincii bir alternatif ise, Ahlatr’nin yetistigi
yer olarak takdim ettigi Laskerd/Lagkird’in giiniimiizde Agr1 sinirlari igerisin-
de kalan Elegkird olma olasiligidir. Stirmara’nin da Tiflis ile Ahlat arasindaki
yer oldugu diisiiniildiiglinde, bu durumda ii¢ yerlesim yeri birbirine yaklag-
makta ve diizgiin bir hat seklinde kuzeyden giineye siralanmaktadir. Bu kur-
gudaki temel sorun ise, Stirmara ve Elegkird’in en azindan AhlatT’ nin yasadig:
yiizy1l bakimindan ne 6lctide Miisliiman niifusu baridirdigi noktasindaki be-
lirsizliktir.

Bu ii¢ alternatif icerisinden hangisinin dogru oldugu hususu, muhtemelen
Ahlatr’nin sundugu tamamlayic bilgilerle yanitlanabilecek bir olgudur. Ken-
disinin Ahlat’a olan nispeti tartismasizdir ve Buhara’ya gittiginde yaninda bu
nispeti de gotiirdiigii kesindir. En azindan Mecmii‘ay: istinsah siirecinde on
bir ay kadar Buhara’da kalmigstir. Burada disaridan gelenlere kucak acan bazi
cOomert sahislarin misafirperverligine mazhar olmus ve cesitli beldeleri dolas-
mustir. Ustelik istinsah ettigi metinlere bakildiginda, itikadi ve fikhi agidan
Hanefi oldugu agiktir. Baz1 metinleri, miiellif niishalarindan hareketle istinsah
etmis olmasindan, sonra da asil niishalarla mukébele ve tashihini yapmis ol-
masindan hareketle de kitaplarla belirli 6l¢iide i¢li disi ve ulemadan oldugu
anlasilabilmektedir. Mecmii‘ada yer alan eserleri kendisi icin istinsah ettigini
ifade etmesinden, kisa silire sonra geri donme diisiincesinde oldugu tahmin
edilebilmektedir. Oyleyse AhlatT'nin Buhara’ya kisa siireli gidisinin bir anla-
mi1 olmalidir; ¢esitli beldeleri dolagip buralardaki ilim meclislerinde bulunma-
st bu ziyaretin ticaret kastiyla olmadigini 6ncelikle teyit etmektedir. Bununla
birlikte, bu kadar kisa bir siire kalmis olmas1 bu ziyaretin nitelikli bir ilim tah-
sili arayisini icinde barindirmadigini da ortaya koymaktadir. Bu durumda en
anlamli gerekce, Ahlatr’nin dogdugu topraklara olan meraki ve buralar1 gor-
me istegi olmalidir. Dogum yeri olarak StirmarT seklinde kiinyesini vermesi,
muhtemelen Buhara’nin yakinlarindaki anayurduna yénelik bir gondermedir.
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Babasinin adiin Otemis olmasi ise Tiirk oldugunu ve bu cografyaya mensu-
biyetini teyit etmektedir. Bu durumda hikdye, Maveratinnehir’den ailesiyle
birlikte Anadolu’ya go¢ etmis birisinin, tekrardan anavatanina gidip burada
bazi ilim meclislerinde bulunmasi, donerken de 6nemli gordiigii bazi eserleri
hem de ilk elden niishalarindan hareketle kendisi i¢in istinsah ederek yaninda
getirmesi seklinde kendini agilimlamaktadir.

Mecmii‘adaki yer alan son eser Miran (Mizan) b. Egref b. Ziinnin’un
Tuhfetii’l-Ipvan adli kadmlarin halleriyle ilgili bir fikih eseridir (Ahlatt
Mecmii‘a: 49a-62b) ve bu niishas1 disinda bagka bir yazma niishas1 bulun-
mamaktadir. Ne yazarin ne de eserin ismine Katib Celebi basta olmak tlizere
kaynaklarda tesadif edilebilmektedir. Bir onceki eser olan ‘Ukiidii’l-‘Aka’id
gibi bu da manzum bir eserdir ve son beyitinde 583/1187-1188 yilinda yazil-
dig1 bilgisi bulunmaktadir. Bu eserin ferag kaydinda ise Mecmii ‘anin zahriye
sayfasindakiyle paralel su bilgiler yer almaktadir:

Naziminin ve miiellifinin hattiyla kaleme alinmig bir
niishadan aciz kul ve Latif olan Rabbi’nin rahmetine muh-
tac olan ‘Alf b. Otemis b. Siileyman tarafindan Buhara’nin
Hayrabad olarak isimlendirilen bir koyde iyiliksever, c6-
mert, tertemiz, milletin ve dinin 6viin¢ kaynagi, acizlerin
ve diiskiinlerin siginagi bir kimse olan ve Muhammed
NesefT olarak bilinen imamin avlusunda [/konaginda] -ki
Allah onun durumunu diizeltip amellerini kabul etsin ve
hem selef hem de halef olarak Ahiretini diinyasindan ha-
yirlt eylesin- 659 [1261] yilinin Ramazan’inin doérdiinde
Carsamba giinti Allah’a hamd; nebisi Muhammed’e, onun
aline ve ashibina salavat getirilerek yazilmistir. Hamd
alemlerin Rabbi olan Allah’adir. (Ahlati Mecmii‘a: 62b)

Bu bilgilerde Ahlatt, Buhara’nin bir bagka yerlesim yeri olan Hayrabad
koytinde bulundugunu ve burada Muhammed NesefT isimli bir kimsenin ko-
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nagma misafir oldugunu belirtmektedir. Bu sahis, hatirt sayilir bir imamdir;
Ahlatt gibi digaridan gelen ve muhtemelen kendisinden tahsilde bulunan gari-
banlara karg1 comertlik sergilemekte ve onlar1 misafir etmektedir. Bu haliyle
AblatT’nin asgari on bir ay siiren Buhara yolculugunda goriistiigii ve yaninda
misafir oldugu isimlerden birisi de Muhammed NesefT olmaktadir. Ne var ki
bu sahsin gercekte kim oldugu, alimlik ya da biirokratlik seklinde ne tiir bir
sosyal statiiye sahip oldugu belirsizdir. Ferag kaydinda dikkati ¢eken ikinci
onemli husus ise AhlatT’nin eserin istinsahini miiellif niishasindan hareketle
gerceklestirmis olmasidir. Asil niishanin Ahlatr’nin yaninda vakit gecirdigi ve
comertligine muhatap oldugu Muhammed NesefT'nin yaninda olma ihtimalini
yadsimamak gerekir.

Sonug olarak ‘Ala-i AhlatT tarafindan istinsah edilen ve bu yazinin ko-
nusunu olusturan Mecmii‘a iki acidan énemsenmeyi hak etmektedir: Tlki:
Mecmii‘anin, bir eserin yazma niishalar1 s6z konusu oldugunda, her bir niis-
hanin 6zgiin ve degerli oldugu gerceginin giizel bir 6rnegidir. Bu nedenle yaz-
ma eserlerin —tab edilmis olsalar bile- ferag, vakfiye ve temelliik, kiraat ve
icazet gibi kayitlarinin tahmin edebilecegimizin 6tesinde ilging ve nitelikli
tarihsel bilgiler sunabilecegi unutulmamaldir. Ikincisi ise Mecmii‘animn ferag
kayitlarinda yer alan bilgilerin doneme dair bir fotograf sunuyor olmasidir. Bu
acidan bakildiginda Tiirk topluluklarinin dogudan batiya dogru gogiiniin tek
tarafli ve geri doniisli olmayan bir gé¢ olmadigi anlagilmaktadir; Anadolu’ya
gelenler, burayr vatan edinmis olmalarina kargin asil vatanlariyla baglari-
n1 bir sekilde siirdiirmislerdir. Go¢ hareketi, aynt zamanda dogudaki yazili
metinlerin Anadolu’ya taginmasini da beraberinde getirmigtir. (Kutlu 2010:
7-41) Bu nedenle Anadolu Sel¢uklular1 ve Beylikler donemi ilim ve diislince
hayatini, biitiiniiyle sozlii kiiltiir iizerinden okuma ve kitabi Islam’in sonraki
stirecte Anadolu’da belirginlestigini varsayan kabulleri sorgulamak elzemdir.
‘Ala-i Ahlatr’'nin Mecmii‘as1 bunun dikkat ceken bir 6rnegidir; ancak kitabi
Islam’in sadece bu Mecmii‘anin ferag kayitlarma yansiyan bilgilerden iba-
ret oldugu diistiniilmemelidir. Yan1 sira Hanefi fikhinin temel metinleri, bu
stirecte Anadolu’da ve Anadolu kokenli alimler tarafindan yogun bir istinsah
faaliyetinin odaginda yer almistir."!

1 Ornegin Burhaniiddin el-Merginani’nin (6.593/1197) fiirii‘u’l-fikh alaninda kaleme aldig1
ve zamanla Haneff fikhinin tedrisinde en 6nemli kitaplardan biri haline gelen el-Hidaye’si,
Nu‘man b. Miirsel el-AksehrT er-Rami tarafindan 605/1257 tarihinde (Merginani/Ada-
na, el-Hidaye: 223a), Emir b. Mustafa AlasehrT tarafindan 707/1308 yilinda Alasehir’de
(Mergmani/Fatih-2235, el-Hidaye: 264a), Ebti Bekr b. Siikrullah tarafindan 711/1312 yilinda
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Abstract

People who live in Turkey have experienced terrorist attacks for more
than thirty years. In the past, the goals of the terrorist organizations were to
frighten innocent civilians, but modern attacks are much more malevolent,
and they have turned into indiscriminate massacres. In recent years, terrorist
organizations have attacked big cities and the general population feels that
terrorism is no longer a regional problem and anyone could be in danger.
The objective of this study is to determine defense mechanisms against fear
of death after terrorist attacks in 2016, Ankara. Therefore, this study used a
phenomenological approach as a method of qualitative research. This study
applied open-ended questions in a semi-structured interview form on a sample
of N = 26 selected by purposive sampling that lived in Ankara during June
2016. End of the study, four different defense mechanisms were determined.
These defense mechanisms were religious-active, religious-passive, non-
religious-passive, and non-religious active (Figure 1). As a result, the
researchers realized that neither classical Islamic philosophers’ destiny/qadar
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approaches nor modern psychologists’ fatalism approach could describe the
Muslim Turkish population’s defense mechanism against mortality salience.
Therefore, the authentic measures and concepts should be improved in order
to acquire more knowledge about this authentic sample.

Keywords: Mortality Salience, Destiny/Qadar, Terrorist Attacks in
Turkey, Fear of Death, Ankara, Terror Management Theory.

Oliimliik Bilinci Karsisinda Tiirkiye’de Miisliimanlar Tarafindan
Kullanilan Savunma Mekanizmalari
Oz

Tiirkiye’de yasayan insanlar otuz yildan uzun bir zamandir terorist
saldirilarin  hedefi olmuglardir. Gec¢miste masum insanlart korkutmak
amacinda olan terdrist organizasyonlarin saldirilart giintimiizde kitle
katliamina doniigmiistiir. Yakin zamana kadar Tiirkiye’de teror bir bolgenin
sorunu iken, biiyiik sehirlerdeki terdr saldirilari sonucunda her nerde olursa
olsun herkesi tehdit eden bir unsur olmugtur. Bu calismanin amaci, Ankara’da
2016 yilinda arka arkaya gelen teror saldirilardan kaynaklanlanan dehget
kargisinda insanlarin gelistirdikleri farkli savunma mekanizmalarinin be-
lirlenmesidir. Calisma nitel desene gore yapilmistir. Calismada fenomenolojik
yaklagim esas alinmig ve yar1 yapilandirilmig gériisme formu kullanilmistir.
Acik uclu sorular kullanilmig ve 2016 yilinda Ankara’da yasayan kisiler (N
= 26) calisma grubuna alimmistir. Calisma sonucunda, dini-aktif, dini-pa-
sif, dini olmayan-aktif ve dini olmayan-pasif olmak iizere dort tip savunma
mekanizma belirlenmistir (Tablo1). Gerek klasik Islam literatiiriindeki kad-
er anlayiginin gerekse modern psikolojide kullanilan fatalistik yaklagimin
Tiirkiye’deki Miisliiman 6rneklemin 6liim karsisindaki tutumunu aslinda tam
olarak yansitmadigi ve bu konuda Tiirkiye’deki otantik yapiy1 tanimak icin
6zgiin yeni Olgeklerin ve kavramlarin gelistirilmesi gerektigi anlagilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Oliimliilik Bilinci, Kader, Tiirkiye’de Teror
Saldirilari, Oliim Korkusu, Ankara, Dehsget Yonetimi Kurami.

INTRODUCTION

In recent years, the targets of terrorist acts have been civilian people that
live in cities in Turkey. Two hundred and ninety-eight people were killed by the
terrorist in seventeen terrorist attacks between 5 June 2015 to 28 June 2016 in
Ankara, Diyarbakir, Bursa, Mardin, Istanbul and Sanliurfa. The bloodiest three



Mualla YILDIZ - F. Zeynep BELEN - Kiibra TURKMEN ARSLAN - « 35
Halil ibrahim OZASMA

attacks happened in Ankara. The first one was on 10 September 2015 at the
central train station while people were meeting for a “peace demonstration”.
One hundred and three people died and hundreds of people were wounded.
In the second one, terrorists attacked five military shuttles on 17 February
2016 and twenty-eight people died. In the third incident, a vehicle exploded in
downtown Ankara. Thirty-seven people died and two hundred and twenty-five
people were wounded (Cetin 2016).

Because of terrorist activities in urban areas, the urban populace is impacted
seriously by the horrors of terrorism (Yeniceri & Donmez 2008). Such attacks
shock people and confuse them as to how they can take precaution against
future terrorist attacks and why they are having this experience. It is hard
to attribute a meaning to or explain this unexpected death toll. In daily life,
people use proximal and distal defense strategies to cope with existential fears
such as “I am young,” “I am healthy,” or “everyone has to die” (Lukecke
2015). However, in terrorist attacks, it is hard to use these strategies, because
victims’ health or age has no effect on their death.

Like animals, humans have an instinctive drive for self-preservation.
The difference is, the human instinct is much more evolved and complicated.
Humans have an awareness of the end of life, physical weakness and ultimate
mortality. This awareness of the inevitability of death in an animal, instinctively
programmed for self-preservation, creates the potential for paralyzing terror.
However, some people use their culture and afterlife beliefs to protect
themselves from existential terror (Greenberg et. al.1995: 418). Greenberg,
Solomon, & Pyszczynski were inspired by Becker’s books and ideas about
“annihilation anxiety” and created the Terror Management Theory/TMT that
has been used to explain effects of human awareness of mortality on different
areas from political science to religion (Arndt & Vess 2008; Dogulu & Ugurlu
2015). Researchers who focused on TMT discovered two important frameworks
to cope with “annihilation anxiety”: culturally-provided worldview and self-
esteem (Arndt & Vess 2008).

Naturally, death anxiety is one of the ultimate concerns of human (See
Yalom 1980:51) atany time. On the other hand, culturally-provided worldviews
are known to be very helpful to cope with death anxiety. There is research that
supported this position. However, someone’s worldview may be very helpful,
while others’ worldview may be very harmful in coping with existential terror
(Henrie & Patrick 2014).
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Relationship between Death Anxiety and Religious Life

TMT provided an explanation based on the fear of death, and its relational
factors. For more than twenty-five years, both theoretical and empirical studies
have been conducted to understand the relationship between fear of death
and intergroup relations, close relationships, health, and religion (Dogulu &
Ugurlu 2015).

TMT claimed that people can overcome fear caused by awareness of
death by investing in a belief in immortality. There are a multitude of powerful
outcomes to show the correlation betweenreligious affiliation and psychological
well-being. This survey finds that there is an important relationship between
religious understanding and coping with mortality. Intrinsically, religious
people fear death less than others. Again, intrinsically, religious people can
cope with fear of death thanks to their religious beliefs (Jonas & Fischer 2006).
Religious worldviews are very effective factors for comforting cancer patients.
This is found in the relationship between religious worldviews and comfort
near the end of life in terminal cancer patients (N=98). Findings reveal that
religious struggle makes coping with the concerns of death more difficult, but
having a religious worldview makes it easier to cope with concerns of death
(Edmondson et. al. 2008).

Studies show that just having a strong religious belief is not enough
to deal with concerns on death. Turkish researchers Atabey & Oner Ozkan
(2011) reported on the relationship between defensive religious orientation
versus existential religious orientation, and mortality salience effects in a
Muslim Turkish sample. Their dependent variable was conservatism. They
expected that within the Muslim sample, both defensively and existentially
oriented people would react to reminders of mortality salience. Mortality
salience reminders led to greater conservatism in defensive people. However,
in contrast to expectations, existential participants did not react to mortality
salience reminders.

Henrie & Patrick (2014) pointed out a strong relationship between
religious attitude and death anxiety. Religiousness was negatively associated
with death anxiety, while religious doubt was positively associated with it.
However, Van Tongeren et al. (2017) reported that religions promise a new
life after death, the belief of immortality is an unimportant factor in decreasing
anxiety of death (N= 1137), but it is only effective for intrinsically religious
people.

Several researchers tried to explain the relationship between social factors
and mortality salience and collected data from participants from different
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religions. Morris & McAdie (2009) compared Christian, Muslim, and non-
religious groups considering five personality factors, general wellbeing, and
death anxiety. The participants who had a religious affiliation (Christians &
Muslims) scored higher for general well-being than non-religious participants.
Both non-religious and Muslim groups scored higher than Christians for death
anxiety. A different study investigated gender and religious affiliation. Ellis,
Wahab, Ratnasingan (2013) reported on the relationship between religiosity
and fear of death across cultures. They compared college students’ attitudes
in Malaysia, Turkey and the United States and found a positive correlation
between most religiosity measures and fear of death. Female students were
more religious and they feared death more than male students did. Muslim
students’ fear of death scores were higher than those of other religious
people and they had greater belief in God and immortality. Ellis, Wahab &
Ratnasingan (2013) claimed that Muslim students had higher scores of fear of
death because of the image of God they perceived. They also stated that the
demands of Islam are heavier than the other major religions of the world, for
instance, Islam ordered praying five times a day. This was believed to increase
the fear of death for Muslims.

Views of Muslim Thinkers on Death and Fear of Death

The Old Testament, the New Testament, and the Qur'an have many
portrayals of death and afterlife. All three books speak of a hell where the
evildoers shall be punished and a heaven where the good ones shall be rewarded
(Pagac1 2001). Therefore, for people who believe in these religions, a feeling
of fear and anxiety for death and afterlife can be expected. The attitudes and
beliefs of the leading names of philosophers, mystics and thinkers in the
Islamic world are quite different from each other in terms of moving on to life
after death and the fear of death. There are also those who find fear of death
unnecessary, even those who see it as a step to liberation, as well as those who
see death as painful and necessary for human decency.

Philosophers have seen philosophy as a preparation for death, and never
thought of death as a painful end. They tried to find the reasons for the fear
of death and to make rational proposals to get rid of this fear (Saruhan 2006:
90). According to Ibn Sina/Avicenna (1959), the reason for fear of death is
self-ignorance. This is because people do not know what death is like, and
where their souls will go in the afterlife, they think that the world will remain
when they die, they will suffer and they will be tortured after death. However,
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death is nothing but an inability to use the body. Human soul is immortal.
The individual must first overcome self-ignorance in order to overcome the
fear of death. The scholars have worked hard to get rid of this fear, and chose
the path of giving up on bodily pleasures. What is hard on human beings
is not knowing, and when the human soul rids itself from this problem, the
individual can truly start tasting flavors. The real fear of a person fearing
torture after death is his or her sins. This person can get rid of this fear by
staying away from sins. Those who know death are safe, and those who are
safe are on the right path and they reach happiness. If we perceive death as a
divine grace, it will no longer be bad. What is bad is to fear death. Death is in
fact the separation of the soul from the body. The soul is not harmed by this
separation. The soul does not need a place (Ibn-i Sina 1959). Therefore, fear
of death is unnecessary.

Ibn-i Miskeveyh agrees with Ibn-i Sina/Avicenna. According to him, the
fears about death are unwarranted and unnecessary. Because death is not a real
nothingness. It is necessary to live simply to get rid of the fear of death. When
the person dies, the essence will be completed, and the spiritual and immortal
side of the person will be cleansed because the person is saved from his or her
body (Saruhan 2005: 78-80). Kindi (2015: 154) suggests people not to hate the
thing that is bad, but just to hate evil itself. In reality, death is not bad. What is
bad is fear of death. Death is just the completion of our nature. If there were
no death, there would not be human beings. Because thinking, life and death
are the basic structure of human beings. In that case, if there is no death, there
is no human. According to this, it is not bad to be in the situation we should
be in, what is bad is not to be in the situation we need to be in. Therefore,
what is bad is the absence of death. Fear of death also results in the inability
of people to use their mind well enough, and occupies both the mind and the
heart. Using his mind, man is strong enough to conquer this fear.

Razi (2008) describes the fear of death in ez-Tibbu'r-Riihdnt as one of the
most fundamental problems that prevent happiness, and thinks that the way
of getting rid of it is solved by knowing that a better life will be attained after
death. What is important is to find evidences to convince human beings (See
Aydin 2011). According to Al-Farabi (1987), virtuous people are not afraid of
death because death cannot deprive them of goodness; they just like to survive
to do more of the actions that increase their happiness. The ignorant fears death
while thinking that they will be deprived of bodily pleasures. Because they
think they will lose their happiness when they die, and they cannot understand
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the happiness after death. According to Al-Farabf, life is beautiful and the way
of staying away from the fear of death is caring about life and doing good
deeds (Saruhan 2006: 88).

The Sufis have often studied death in their works, and have guided people
to endless happiness. But the Khurasan Sufi tradition, which is based on the
Classical Eg'ari-centered Sufi tradition, and the Turkestan-based Yasawi
Sufi tradition are quite different from each other. Ghazali (2007: 788), a
representative of the Khurasan tradition, focuses on death and beyond in the
tenth chapter of his work, lhyau Ulimi'd Din. According to him, people are
divided into three groups according to their attitudes towards death: the first is
those who are immersed in the world, the second is those who have repented and
turned to God, and the third is enlightened scholars. Those who are immersed
in the world do not remember death. They only worry about the opportunities
they will miss when they are dead. For this reason, remembering death will
move them away them from Allah. Repenters, however, have constant fear
in their hearts, and they often remember death to fulfill their repentance. The
enlightened scholars always remember death. Because the day they are going
to die is the time they will meet with the God they love. Those who love each
other very much will never forget the time they will meet. The wise man wants
to die and get rid of his sins in the world.

Ghazali (2007: 789, 811) finds it necessary to constantly remember death
on the basis of hadiths, and describes death as a gift, and the world as a prison.
He depicts the pain of death as three hundred strokes of a sword, as if a three-
corner iron barb in the wool is pulled out of the wool.

Al-Muhasibi (2004: 217) sees the fear of death and beyond as a key to
salvation, and his recommendation to the Muslims to cope with it is this: "If
you want to free yourself of the imprisonment in fire, endure this temporary
and mortal difficulty for eternal salvation, if you are going to make an effort,
do it today. ... Thinking of punishment is easier than the punishment itself.
For eternal salvation from the punishment, it is wise to endure the heartache
of the memory of the punishment." Al-Qusayri (2003) translated the h-v-f
verb that is written in 16" verse of the Surah-i Secde in the Qur’an as a fear
of the people for the future, rather than a fear of the present. He explains fear
of Allah as "Do not worry that Allah will punish me in this world and in the
afterlife". According to him, Allah made his servants to be afraid of him, and
the concerned believers are praised in the Qur'an.

Rimi one of the most famous representatives of the Yasawi Sufi tradition
in Anatolia, regards death as a beginning and a transition for immortal life.
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According to him, human beings must mature by restraining their physical
desires before experiencing natural death, and wait for the moment of rejoicing
with Allah. For this reason, the night that Rlimi lost his life was called Seb-
i Arlis (wedding night). RGm{ thinks of man as the bird in a cage, and the
garden in which the cage is located as life in the world. The bird in the cage
sees the green in the garden but cannot eat anything. The bird will take its head
out of every hole in case the bonds on its foot become loose. In order for the
bird to be truly free, the bird must get out of the cage, in other words, the man
must leave his body. According to RGmfT what is ugly is not the face of death,
but the face of one's own (Yazoglu & imamoglu 2007). According to Yunus
Emre, another representative of the Yasawi tradition, with birth, man starts to
take his first steps toward death. Death is only the separation of the soul from
the body, not a real annihilation. He regards death as "a salvation from prison"
by saying, "Why are you afraid of dying? You exist for ever “to people. His
proposal to overcome the fear of death is to think of God, and to deeply feel
God (Saruhan 2006: 90).

While philosophers made rational explanations to overcome the fear of
mind by thinking that this fear was in the mind, Anatolian Sufis who followed
the Northern-Islam tradition just like RGmi and Yunus Emre followed an
intuitive method, thinking that the fear of death was in the heart and they tried
to overcome this fear by reminding them of their immortality and cleansing
their hearts of this fear (Saruhan 2006: 94). But those who represent the
Southern Islamic Sufi tradition, followed by Ghazali, Al-Muhasibi and Al-
Qusayri, saw the fear of death as a means of attachment to the Creator and
the cause of salvation from the torment of afterlife. Although all Muslims
thinkers aim to achieve eternal happiness, the paths they follow to do so are
quite different.

Fear of death in a Turkish Muslim population

Turkish researchers Ayten (2009) and Yildiz (1998) reported a high level
of death anxiety scores in Turkish Muslim university students. Students from
Istanbul had a higher death anxiety score than Prishtine/Albania university
students. Even though Prishtine university students experienced the last
Balkan War in their childhood, Turkish students’ scores of fear of World War
IIT were higher than those of students from Pristine (Gashi 2011). In a similar
study about fear of war and death, adult Turkish people scored higher than
refugees from Bosnia (Y1ildiz 2009).
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There was no report of any effect by religious images on death anxiety in
childhood (Yilmaz 2013). For the youth, some studies found that anxiety of
death had positive (Y1ldiz 1998; Erdogdu & Ozkan 2007) and negative (Ayten
2009; Gashi 2011; Karaca 1997) correlations with religiosity. However,
senior citizens had a positive correlation between religiosity and fear of death
(Dagli 2010). The correlation between religious tendency and death anxiety
is inconsistent, but the Muslim Turkish population has high death anxiety and
it is constant.

There is an inconsistency because the Turkish Muslim population follows
the Hanafi- Maturidi religious sect. This religious sect is known as very lenient.
Imam Maturidi claimed every Muslim will go to heaven, even the greatest
sins cannot keep a Muslim from heaven (See. Kutlu 2011). Anatolian spiritual
leaders like Rumi and Yunus Emre explained death as reaching eternity. Even
though religious and spiritual leaders are very lenient and hopeful for the
afterlife, why do Turkish Muslims have a high death anxiety score?

Researchers have explanations and implications about this score.
Kokdemir stated (2009) the reason for high death anxiety scores (N=309) in
relation to models of religiosity. Death reminds extrinsically religious people
only of retribution. They ignore daily prayer, but they have high motivation
to join Friday prayers with friends. They are aware of their insufficient prayer
and religious responsibility and believe that they may go to hell in afterlife. On
the other hand, Yildiz (2001) explained this high score based on the Classical
Muslim Sufi tradition. The Sufi thought system accepts death as a bridge to
pass into a new life and uses mortality salience for personal development. The
concept of “rabita’ul-mevt” (attachment to death) includes some practices like
imagining death and a family member’s death. There is an interaction between
death anxiety scores and religiosity, they both increase along each other. Some
Muslim Sufis like Ghazali made comments about death-affected Muslim
populations’ image of death and stated that it is transferred from generation to
generation via religious education.

There has been evidence that gender, religious and cultural differences
are primary factors to determine death anxiety scores and coping with the fear
of death. It is seen that Turkish Muslim population’s attitude is different from
their religious and spiritual leaders’ attitude about death. It is needed to clarify
how many types of attitudes there are in the Turkish Muslim population about
death. For this reason, to understand Turkish-Muslim population defense
mechanisms against mortality salience, qualitative research is needed. The
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purpose of this study is to determine different defense mechanism patterns. The
research question in this study was: “How many different defense mechanisms
are there against fear of death in the Turkish Muslim population?”

METHOD
Research Design

The phenomenological approach was wused in this study. The
phenomenological approach is a qualitative research technique.
Phenomenology is inspired by studies of Schutz and Husserl (See Husserl
1970). Phenomenological design is based on human experience and attribution
to their life (Cresswell 2013: 52). A qualitative researcher aims to describe the
essence of an experience. The researcher focuses on participants’ explanations
and expressions in different situations. A qualitative researcher uses semi-
structured interview forms and does not determine variables or frequency
(Arkonag 2014: 30).

Sample

This research used open-ended questions on the sample (N = 26) which
included people who were living in Ankara, Turkey in June 2016. The ages
of the sample ranged from 18 to 50 and the mean age was 37.5. The group
consisted of 15 female and 11 male participants. The sample was selected
via purposive sampling. Purposive sampling is the key to qualitative inquiry.
Random and representative sampling methods are not very convenient because
a qualitative researcher’s major objective is not to generalize their findings
of research to the broad population but they want “to maximize discovery
of a heterogeneous pattern and problems that occur in the context of their
study” (Erlandson et. al. 1993: 82). Participants of purposive sampling are
chosen with a purpose to represent a key criterion. In purposive sampling, two
points are very important. The first point is that the sample should cover key
constituencies. The second point is that it must have diversity of the characters
that want to be explored (Ritchie et. al. : 79). In this study, to ensure that the
sample was heterogeneous, the participants were chosen from different social
classes.

Data Collection/Process

While gathering qualitative data and conducting analyses, a researcher
should provide a comprehensive and holistic framework about the concept.
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Because of this, the interviewer should go beyond asking the determined
questions and have the purpose of a conversation. Interviews make it easier to
understand a larger context of the field (Erlandson et. al. 1993: 85). Considering
the phenomenological technique, this study carried out in depth-interviews.
The researchers asked the participants questions about individual experiences
after the terrorist attacks in Ankara.

Data Analysis

In the data analysis process, the researcher derives order, structure and
meaning from raw data. It is a creative and troublesome process. The objective
of the process is to discover the pattern about the relationships among data
and categories (Erlandson et. al. 1993: 111). A phenomenological report
facilitates understanding of the essence of an experience (Creswell 2013: 55).
In this study, the experiences of the participants were categorized by defense
mechanism against mortality salience as religious/non-religious or active/
passive.

The Role of the Researcher

In qualitative analysis, the key element is the role of the researcher’s
point of view on the participants’ statements. For this reason, the data depend
on the researcher’s interpretation of the field. “The generated data may be
further interpreted by the researcher, but the participant’s own interpretation is
critically important, at least in broadly realistic research paradigms” (Ritchie et.
al. 2003: 57). The researcher should be neutral and keep his or her own attitude
hidden from the participant. In this study, even though all the researchers lived
in Ankara, they did not share their feelings and attitudes about the explosions.
The researchers did not remind or stress any religious subject or idea. Since
the researchers in this study could have fears and anxieties of death because
they were also affected from the explosions in Ankara, several meetings were
held with a specialist in this field in order for the researchers to explore these
prejudgments and biases. After these meetings and studies, the researchers
participated in the field study by being fully aware of their own prejudgments
and biases.

Validity and Reliability

In this study, the researchers follow the steps of quantitative research
techniques (See. Erlandson et. al. 1993; Sever et al. 2016). Firstly, to ensure
the credibility of this study, the researchers met victims of terrorist attacks
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and collected all the data objectively. Secondly, to ensure triangulation, the
researchers interviewed the participants face to face on different locations,
sometimes the participant’s home as they felt more comfortable at home than
outside. Before commencing, the researchers informed all participants about
the details of the study and gave the participants the option to leave whenever
they want. To ensure transferability, the researchers explained the process
clearly. To ensure dependability, the researchers received help from another
researcher for supervision. The researchers checked the codes to ensure
that they were relevant to the context. Lastly, to ensure confirmability, the
researchers kept the raw data and wrote down each step of the study. Before
starting the study, the researchers obtained approval from Kirikkale University
Ethics Committee.

Findings

Due to terrorist attacks, mortality salience in people is increasing. The
latest explosions reminded them that terrorism is “no longer a regional problem
and anyone can be a victim of a terrorist attack” no matter where they live. It

causes prevention of proximal and distal defense strategies to cope with fear
of death.

e [ am unhappy and hopeless because these events are terrible things to
happen in three or four months in Ankara (H1, 38, male).

e [ felt so helpless and very concerned with a sense of terror coming
through me (H2, 38, female).

» Irealize once again that we are very close to death at any time (H3, 20,
male).

After the explosions, people used different defense mechanisms. In this
study, the data were divided into four groups depending on views about death.
The researchers considered religious or non-religious and active or passive
attitudes.

Religious and Passive Mechanism: The first group was fatalistic and
they expressed that the time of death is not changeable and avoidable because
it is God’s desire. However, not everybody in this group is sure that death is
absolute fate or not.

e The concept of destiny/qadar gets me to relax. When I feel anxiety,
I turn toward God and I know God will not impose a burden on me
harder than I can overcome (H4, 36, female).
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¢ The latest events did not affect me. Whatever God’s desire is, it will
happen. I thought God is the strongest planner in the universe. The
aim of terrorist activities is to frighten people. So, to say, I go to the
shopping mall despitefully. But my husband and my family disagree
with me. They do not want to go out. We talk about it for many hours.
We discuss whether the latest events are God’s desire or not. They
think I ignore precautions. But I think I trust in God by myself (H5, 34,
female).

e The goal of these events is to damage people’s trust. For example,
despite all my concern about my kids, I try not to reflect it on them. I
tell them to recite the Quran, trust in God and not be afraid. But maybe,
I make them afraid without being aware of it (H6, 41, female).

e | say to my students that Allah will protect us but especially my
young students ask me some questions, I answer those using classical
theological approaches. However, my answer does not convince them.
Sometimes I ask myself those questions. I realize that I internalize my
answers to their questions but it does not give me relief, it only sedates
me. Afterwards, I think about what I can do when I feel desperate, and
so sad (H7, 34, female).

Within the first group, there are individuals like H4 and H5 who place
the responsibility in God and take comfort with that feeling, while there are
also individuals like H7 who have internal conflicts. The submissive attitude
relieves H4 and HS to a great extent. H7 is a graduate from the faculty of
theology, and a religious educator. H7’s students are also students of a high
school where religious education is given. But the submissive manner in
which H7 responds to the terrorist attacks and the explanations on destiny are
both causing anxiety and concern in himself and his students. This mechanism
confirms Yildiz’s (2001) claim that the images of different cultures related to
death are entering our culture through religious education.

Religious and Active Mechanism: The second group believed that
taking precaution and asking help from God is very useful to solve problems.
This both realistic and religious attitude was stressed by the participants more
than other attitudes.

e [ do not think that we face a calamity and that I should give to a
charity to get rid of this calamity. This is because there is some routine
charity in my daily life. I believe we solve these problems by taking
precautions, not through extra praying. Praying is important, but taking
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precaution is a part of active praying. I think taking precautions is
essential. Because of this, I do not think if a bomb explodes, we should
pray to Allah asking him to solve it by himself (HS8, 26, male).

I think the last experience is not a problem only in Turkey. It is caused
because of the location of Turkey and the activities of both internal
and external enemies. It is not because of soldiers and police (ignoring
precautions), apart from losing trust. In these days, we should be alert
and work together to overcome troubles and keep our unity. I think
we can get rid of the challenges to support the security forces, pray to
Allah, and keep state unity (H9, 30 age female).

Individuals in the second group trust in God, but at the same time are
willing to assume their responsibilities to ensure their personal security.
Because they assume their responsibilities personally, they do not need to
accuse anyone else and they are very hopeful that Turkey will be able to deal
with terrorist attacks. The attitude that H8 expresses as "active praying" is

actually a concept known as trust and reliance. It is a subject that religious

men often talk about in their sermons. It is recommended in these sermons to
take precautionary measures first and then to trust in God.

Non-Religious and Passive Mechanism: The third group explained the
reason for death of people as a security gap. It is not qadar, it could be avoided.
They believed that someone has to do something to stop the attacks.

I believe that there is a big security gap in Turkey. Especially after the
explosion in Belgium, I believe it is even stronger. This is because, after
the explosion in Belgium, security precautions were taken immediately
following the attacks. They stopped everything immediately to
investigate (H10, 30 age male).

I do not think like “I am not there, I will not die”. I will not say it is
destiny/qadar, but I think deaths of people there should tell something
to someone. [ cry... (H11, 30 age male).

I convince myself by thinking about the concept of justice. I believe
that justice is universal and whoever is responsible for this situation
in my country, they will be brought to justice. However, this is not
making me feel any better. I think it is meaningless to search for relief
after such events. Indeed, people are killed (H12, 28 age male).

I am not anxious. I do not focus on it (the terrorist attack). I am
accepting what is meant to be. I do not want to waste my time with
negative thoughts (H13, 26 age female).
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e | accepted that any anxiety and nervousness will not change the
possibility of me becoming a victim (H14, 36 age male).

Among individuals in the third group, H11 and H12, blame others for
what has happened to themselves, they cry, and they show a rather helpless
attitude towards the fact that they themselves may be the victims. On the other
hand, H13 and H14 are thinking that they cannot avoid the reality of death,
and they try to ensure their personal comfort without dealing with the terrorist
attacks. The common feature of the individuals in this group is that they have
accepted that they will not be able to change the events that happen to them
with personal initiative or efforts.

Non-Religious and Active Mechanism: The Last mechanism was non-
religious but very realistic in how people can deal with problems caused
by terrorism. They did not accuse anyone, and they were willing to take
responsibility.

e [ realize that I should work harder than before. I think my country is

under attack. It led me more to a sense of association with the country.
The bombs will not blast every time. I believe if we fight against them,
they will give up (H15, 40 age female).

e [am always beside my state. I believe we should support each other in
these days (H17, 34 age male).

* [ do not feel insecure, but I do not blame the police either. I try to
consider safety by myself. I ask if there is anything the police could do
(H18, 30 age male).

[ think our state should improve security precautions more and more.
I appreciate soldiers and the police who left their homes and families
and sacrificed their lives for us to keep our homeland (H 19, 24 age
female).

In the fourth group, H15, H17 and H19 explained that their loyalty to their
country increased due to the events that occurred. Instead of accusing people or
organizations, individuals in this group are aware that there are shortcomings
about safety and security, and they strive to address these shortcomings. Their
difference with the third group is that they do not see themselves as ineffective
and passive, they make an effort to ensure their personal security.
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Figure 1: Defense Mechanisms against Mortality Salience
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Terrorist attacks cause two painful dreads. One is fear of death, another
is fear of being killed by someone. It is hard to cope with existential anxiety
and know everyone will die one day. However, realizing that someone may
attack and kill you is more dreadful than the first one. Having the awareness
that anyone can be a victim of a terrorist attack increases the stress related
to death. After traumatic life events, people need an approach to understand
things and environments. A well-structured cognitive processing may satisfy
the need and simplify complex information. Somebody who wants to maintain
internal stability and improve efficiency of cognitive manipulation needs an
uncomplicated way to understand his/her environment (Liu & Liu 2016).

Some people who use the religious and passive mechanism may be
satisfied with this mechanism. They stress the classical “qadar” concept. This
is because they believe have no chance to change their life. They do not want
to contemplate details. However, this mechanism is very confusing for those
who are religious school trainers and trainees.

The first challenge is to answer the question “how can someone change
the length of my life?” This question has initiated an old dilemma about the
approaches regarding destiny (qadar). Turkish Religious Affair Institutions'
Encyclopedia of Islam explains that life is determined by God for every living
creature, including human beings (Tung 1994: 380). It appears as if the length
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of life is unchangeable for humanity. However, Diizgiin (2013) states that
there are two types of length of life for humans. First of these is the potential
length of life. It is determined by God, and it is not changeable. The second
one, actual length of life, is dependent on different circumstances and is
changeable. This point is not clear for people who have a religious inclination
because there is an inconsistency between religious institutions.

The second challenge is to answer the question “why does God let bad
people kill innocent people?” The religious-passive mechanism can be very
dangerous when it comes to explaining why God decides on a particular qadar
(destiny) containing negative painful life experiences. Generally, people tend
to use religious explanations and make religious attributions after extraordinary
life events (Kula 2002; Kiigiikcan & Kose 2001; Kaplan 2012).

The third challenge is to address the issue where someone can misuse
legitimization of crime and ignore individual responsibility in a criminal event.
This can make it harder to correct criminal behavior (Kenevir 2015). In his
study, Katirct (2011) asked prisoners (N=307) “why do some people attribute
their destiny to their mistakes?” The answers of the participants included,
“ignoring their responsibility” (31.3%), “laziness” (14.7%), and “misbelief
about destiny” (30.0%). The question “Do you believe that the collection of
events that brought you here is your destiny?” was responded with “yes” by
47.9%, with “partially” by 14.3%, and with “perhaps” by 16.0%. As it can be
seen, people can have different attributions to similar events based on their
propensity for making mistakes.

People’s reactions to extraordinary life events are different than natural
life events’ coping styles. Their reactions depend on their religious inclinations
about whether the event is inevitable or not (Kula 2002). Fatalistic, realistic
or optimistic tendencies cause different reactions (Beyaz 2001). After Turkey
experienced a destructive earthquake on 17 August 1999, the vast majority of
those affected used a religious coping style (76%). 63% of the victims used
a negative religious coping style and believed it was a punishment by God.
They believed it was because of moral corruption in the society (Kula 2002).

The study by Kiigiikcan and Kose (2001) determined that the victims of
the earthquake on 17 August 1999 (N=72) attributed the event a metaphysical
meaning (38 %) and assumed the earthquake to be God’s punishment or
warning. According to Kaplan (2012), accepting some life events as a
punishment from God is a psychological attitude and not a religious attitude.
This belief is based on emotional, cultural and mental factors, not religious
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factors. People who believe life events to be punishment from God have a
tendency to accuse other people of being victims and deserving punishment
because of their sin. Aydin (2011) reported the relationship between image of
God and psychological health (N=799). The results showed that the image of
God as a punisher has a positive relationship with negative religious coping
and depression. People who trust in God for forgiveness have more reasons to
live than people who see God only as a punisher. As it is seen in these studies,
there is a strong relationship between the sense of destiny/qadar and ability of
coping with life events and attribution styles.

The second defense mechanism was the religious-active mechanism
and people who used this mechanism trusted in God, but they did not ignore
their responsibility. This was compatible with the sample’s religious sect
statements. Imam Maturidf (2008: 289) and majority of Ehl-i Sunna imams
stressed that humans have the talent to realize which is good and which is bad.
Because of this talent, humans have responsibility for all their actions. The
Turkish Muslim population follows the Ehl-i Sunna school.

Karaca (2006) determined that university students (N=204) used three
different approaches on destiny in life events. He categorized the data
according to Classical Islamic Philosophic Schools. These schools were
Jabriyya, Mu’tazila, and Ehl-i Sunna. He explained that Jabriyya stressed
God’s desire in all human acts, Mu’tazila accepted all human acts navigated
by humans and Ehl-i Sunna attested that God creates all acts potentially but
humans have the desire to choose and have responsibility for their behavior.
This study found that a substantial portion of the population had an Ehl-i
Sunna way of interpreting the concept of destining (85.3%). The researcher
asked them “does your success depend on you?”’ They said, “It usually
depends on me” (64.7%) (Karaca 2006). The majority of the high school
students in Turkey explained the belief in destiny as “I can change my qadar
somewhat” (64.9%) in terms of academic success. Many participants stressed
that individual effort is more important than other factors (43.00%). However,
the same participants’ understanding of qadar was very different in a natural
disaster like an earthquake. They stated that God’s desire is the major factor
in an earthquake (65.4%) (Kartopu 2003). Different studies on destiny/qadar
show us the religious-active mechanism is very popular in Turkey (Kartopu
20013, Karaca 2006) in academic success and daily life events, but not
death (Kula 2002; Kiiclikcan & Kose 2001).

Locus of control is the distinctive factor between the non-religious active
and non-religious passive mechanisms. People who used the non-religious
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passive mechanism were exhausted, frustrated, and they blamed the security
forces. However, people who used the non-religious active mechanism realized
that there was a security flaw in Turkey, but instead of accusing or blaming
others, these people were making an effort to find a solution for these flaws
and shortcomings. It was also found that this tragic event caused these people
to feel more patriotic, and loyal to their country. They were very hopeful.
These two groups of people have experienced the same event, and realize the
same problem, but their reactions are quite different from each other. This is
because the same event can differently affect the psychology of people.

Eight months after the 17 August 1999 the earthquake, Beyaz (2001)
reported (N=200, aged=16-44) coping mechanisms of people who experienced
the earthquake. According to the data, the participants used different approaches
like the fatalistic approach and problem-focused/optimistic approach. The
study found a negative correlation between external locus of control and
problem-focused/optimistic approach. While there was a positive correlation
between internal locus of control and problem-focused/optimistic approach,
there was a strong positive correlation between the fatalistic approach and
feelings of desperation. In this study, highly hopeless expressions were used
by people who used religious-passive and non-religious passive mechanisms.
The findings were compatible with the results of other researchers.

Henrie & Patrick (2014) pointed out that culturally provided worldviews
can be very helpful or harmful when coping with death anxiety. The results
of this study suggest that the religious-active mechanism and non-religious
active mechanism can provide a very beneficial worldview. However, non-
religious passive mechanism appears to be harmful for individuals and it
increases the fear of death. On the other hand, religious passive mechanism
has two side effects on people who use it. While it can be very calming for
someone who doesn't want to contemplate on a disturbing topic and have a
worldview like Jabriyya, it can also be very confusing and harmful to someone
who contemplates on human responsibility.

Conclusion

Four different defense mechanisms have been revealed in this
study: religious-active, religious-passive, non-religious-passive, and non-
religious active. Religious-passive and non-religious-passive are highly
fatalistic mechanisms. Both mechanisms include external attributions for
calming down. People who use these mechanisms don’t know how they can
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solve the problem. People who use the religious-passive mechanism believe
God navigates all human activities and they always need God’s help. On the
other hand, non-religious-passive mechanism is used by people who believe
that others should be helped to overcome their problem. The religious-
active mechanism is compatible with Turkish religious and spiritual leaders’
understanding of life events. This approach accepts internal and external
attribution as well as religious and non-religious reasons. Lastly, the non-
religious active mechanism is very realistic and individualistic. It encourages
people to assume responsibility and overcome the problem individually.

Researchers indicated how religious people construct a framework
to cope with the salience of mortality. Researchers used the concepts of
defensive religious orientation, existential religious orientation, (Atabey &
Oner Ozkan 2011), religious doubt, (Henrie & Patrick, 2014), intrinsic or
extrinsic religiosity (Van Tongeren et al. 2017), religious affiliation, (Ellis et.
al. 2013) and fatalism (Beyaz). It is apparent that account that all of these
concepts emerge from non-Muslim western societies, therefore they may not
reveal sufficiently the inner workings of a Muslim society. For future studies,
researchers should consider neither classical Islamic philosophers’ destiny/
gadar approaches nor modern psychologists’ fatalism approach- as they could
not describe the Muslim Turkish population’s defense mechanisms against
mortality salience. Therefore, this authentic sample needs authentic scales and
concepts.
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SIA’NIN PEYGAMBER KISSALARINA iLiSKIN RiVAYETLERDE
EHL-i BEYT’E ATIFLARI -KUMMI TEFSiRi OZELINDE

Sema CELEM**
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Sia mezhebi Islam’da akide ayriligmin sonucu olarak ortaya cikan ilk
mezheplerdendir. Imametin Hz. Ali ve nesline ait oldugunu diisiinen imamiy-
ye, Sia mezhebinin bir koludur. Bu mezhebin mensuplari telif ettikleri tefsir-
lerde kendi mezhebf goriisglerini destekleyecek yorumlara yer vermislerdir. Ali
b. Ibrahim el-Kumm{ de imamiyye mezhebine baglidir. Miifessir kendisinden
sonraki tefsirlere kaynaklik eden tefsirinde, batinT yorumlar ile dikkat cek-
mektedir. el-Kummi’nin Hz. Muhammed’den 6nceki peygamberlerin kissa-
larinda Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e dair rivayetler nakletmesi mezhebi taassubun
boyutunu gostermesi bakimindan énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Sia, Tefsir, Yorum, Kissa, Ehl-i Beyt.

Shia’s References to Ahl Al-Bayt in the Stories of the Prophets:
-A Study On Al-Qummi’s Tafseer -

Abstract

Shia is one of the first sects emerged due to the differentiation of aqidah
(creed) in Islam. Imamiyyah, a branch of Shia, argue that imamabh is a right
of Ali and his descendents. The followers of this sect have written several
commentaries/ tafseers in which their sectarian views were supported. One
of the well-known Shia scholar Ali b. Ibrahim al-Qummi is a follower of
Imamiyyah. The mufassir draws attention with his esoteric commentaries
in his tafseer which is the resource for the following tafseers. al-Qummi's
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giving place to the narratives of Ali and Ahl Al-Bayt when he comments on
the Stories of the Prophets before Prophet Muhammad is important to show
his sectarian dimension. Anecdotes from the life of the Prophet are widely
mentioned in the Quran. Yet, when these are treated in tefsaars, it appears that
stories that are not originally present in the verses are also related. This article
aims to analyze how extant anecdotes of prophets’ lifes are treated in Shea
tafseer. After a brief explanation on the Shia tafseer’s interpretation tradition,
the study will be focused on the anecdotes that deal with Muhammed and
Ahl Al-Bayt that appear in Ali b. Ibrahim al-Qummitafseer, a reference of
the first period of Shea tafseer. It is well known that shea’s tefsaars are full
of interpretations that concord with the cult of the shea sect. Many verses
of shea tafseer are associated to Ahl Al-Bayt as they do when mentioning
about Ali’s caliphate or the negative attitude sonsof Umeyye toward Ahl Al-
Bayt. The fact that Qummi presents Ali and imams in anecdotes that deal with
Abraham, Moses and Joseph who lived ages before them can constitute a good
illustration to our point.

Keywords: Shia, Tafseer, Interpretation, The Stories of The Prophets,
Ahl Al-Bayt.

GIRIS

Kur’an-1 Kerim’de genis yer tutan peygamber kissalarinin tefsirlerde ele
alinig1 esnasinda ayetlerde agiklanmayan konulara temas eden pek cok riva-
yete yer verilmektedir. Bu makale peygamberlere ait kissalar hakkinda giinti-
miize kadar ulagan bilgilerin Sif tefsirlerde ele alinis bicimini degerlendirmeyi
hedeflemektedir. Makalede Sif tefsir gelenegi ile ilgili bir aciklama yapildiktan
sonra Sif tefsirinin ilk donem kaynaklaridan' Ali b. Ibrahim el-Kummi’nin
(v.307/919) tefsirdeki metoduna deginilecektir. EI-Kummi kendisinden sonra
telif edilen eserlere etkisi yoniinden 6nemli bir 6rnektir ve muhtasar tefsirinde
mezhebi ekoliinii 6n planda tutan yorumlar1 biiyiik yer tutmaktadir. Bu yoniiy-
le dikkat ceken mitifessirin hakkinda yapilan ¢alismalarda onun Sif diisiinceye

baglilig1 ve tefsirini bu bilingle olusturdugu dile getirilmektedir (Shahavatov
2015: 302-309; Yagir 2016: 164-165). Bu makalenin amaci El-Kummi’nin

I Bu goriise gore Sii tefsirleri zaman ve metod agisindan dort asama seklinde kategorize

etmek miimkiindiir: Buna gére (1) Ilk Donem veya Birinci Rivayet Donemi (I-IV. asir), (2)
Orta Dénem veya Birinci Dirayet Dénemi (IV-XL. asir), (3) Son Dénem veya Ikinci Rivayet
Dénemi (XI-XIIL. asir), (4) Cagdas Donem veya Ikinci Dirayet Dénemi (XIV-XV. asir).
(Habibov 2010: 192).
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mezhebi taassubunun boyutlarini peygamber kissalari tizerinden gostermektir.
Ciinkii miifessir Allah’in insanlara rehber olarak gonderdigi, Ehl-i Beyt'ten
asirlar 6nce yasamis el¢ilerinden bir kismini Ehl-i Beyt ve imamlarla birlikte
anma ¢abasindadir. Makalede el-Kummi’nin tefsirinde peygamber kissalarini
aciklarken naklettigi rivayetler arasinda, Hz. Muhammed ve Ehl-i Beyt ile
baglant1 kurduklari ele alinacaktir. Calismada 6rneklendirme yolu tercih edi-
lerek, el-Kummi’nin tefsir metodu sec¢ilen 6rnekler tizerinden degerlendirile-
cektir.

Sia ve Tefsir Ilmindeki Yeri

Sfa “bir ig tizerinde bir araya gelen topluluga” verilen isimdir. Ja_l dad
dendigi zaman “bir adamin arkadaslari, ona tabi olan, onun yolundan giden
kisiler” anlagilir. (Halil b. Ahmed 2003: 2, 372) Sia kelimesi Islam literatii-
riinde Hz. Peygamber’den sonra imamligin ve halifeligin Hz. Ali’nin hakki
olduguna inanan topluluga 6zel ad olmustur. (ez-Zehebi ty: 2, 5; 3, 9; Figlah
1991: 118; Kummi/Nevbahti 2004: 50; Onat 2016: 23) Siilik Islam mezhep-
lerinin ilklerindendir ve Hz. Peygamber’in hayatta bulundugu dénemde (Ta-
batabai 2009: 32) veya vefatindan sonra ilk halifenin se¢imi sirasinda ya da
Hz. Osman’in hilafetinin son donemlerinde ortaya cikmistir (ez-Zehebi ty: 2,
5; Figlali 1991: 119; Nur Veli 2014: 21). Sfa icinde Hz. Ali'yi ilahlik mertebe-
sinde diisiinenler oldugu gibi onu sadece diger sahabilerden iistiin, halifelige
daha layik gorenler vardir (ez-Zehebi ty: 2, 10). Farkli goriisleri ve imamet?
tartismalar1 nedeniyle kendi iclerinde kollara ayrilan Sfa’nin® imamiyye-isna
ageriyye (ez-Zehebi ty: 2, 5; Tabatabal 2009: 69-71) kolu IV. yiizyilda “on
iki imam” doktrinini gelistirmek suretiyle tam tesekkiillii bir mezhep haline
gelmistir (Oztiirk 2015: 9; Figlali, 1991: 140). Bu gruptakiler imamin, ayni
peygamber gibi Allah’a ruhen bagli oldugunu diisiiniirler. Onlara gére imama
iman, Allah’a imanin sartlarindan biridir (ez-Zehebi ty: 2, 8; Figlali 1991:
142; Demirci 2010: 222). Araf, 7/172’de belirtildigi tizere Allah Adem ogul-
larindan ziirriyetlerini ¢ikararak onlar1 kendilerine sahit tutmus ve “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” diye sormustur. Onlar da “Evet (buna) sahit olduk.”
demislerdir. el-Kummf{ bu ayeti bagli bulundugu mezhebe gore soyle yorum-

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Isldim toplumunun dini ve siyasi liderligi gorevi. (Mus-
tafa Oz vd. 2000: 22, 201-203)

Sta’nin bes kolu vardir: Keysaniyye, Zeydiyye, Imamiyye, Gulat ve Ismailiyye. (ez-Zehebi
ty: 3, 11)
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lamaktadir: “Allah elest bezminde* ruhlar toplayip misak alirken rububiyyet,
niiblivvet ve imamet tizerine almistir. Ben sizin Rabbiniz, Muhammed Pey-
gamberiniz, Ali imaminiz, yol g6sterici imamlar 6nderiniz degil midir? diye
sormus, onlar da beld sehidnd ‘Evet biz sahitleriz.” cevabin1 vermislerdir.”
(el-Kummi 2014: 230)

Sia mezhebinin mensuplart Ali soyuna derin bir sevgi ile bagli oldukla-
r1 i¢in Kur'an’da Hz. Ali'nin ve soyunun halifeligine dair isaretler aramislar,
bunun sonucunda Kur'an't mezhebi goriislerine uygun bir sekilde tefsir etme-
ye baglamiglardir (Ates 1998: 150). On iki imam goriistinii kabul eden miiel-
liflerin siyasi anlayiglarinin akidelestirilmesi ve dinin ana kaynagi Kur’an’la
temellendirilmesi yaninda ilah{ kitabin anlagilmas1 amaciyla cok sayida tefsir
usulii ve tefsir calismasi gerceklestirdikleri bilinmektedir (Uziim 2001: 23,
150). Sta’ninisni aseriyye koluna mensup miifessirlerin telif ettigi bir kismi
glinlimiize ulagsan pek cok tefsir eserinin, aralarindaki asirilik ve itidal fark-
liligma ragmen ortak noktas: akidelerinin merkeze alinmis olmasidir (ez-
Zehebi ty: 2, 30). Bu caligmalart yaparken 6n kabulleri “Kur’an’m tefsirini
ancak Kur’an evlerinde inen kimseler yapabilir, bunlar da Peygamber'in Ehl-
i Beyt’idir.”® seklindedir. Imamiyye Sfasina gére Kur’an’in hem zahir hem
de batin anlam1 vardir (Demirci 2010: 222; Tabatabal 2009: 94). “Kur'an'in
zahirf ve batini manasini yalniz Ehl-i Beyt bilebilir. Diger insanlar ise de-
&il batini, zahirin bile bircogunu bilmezler.”(Ates 1998: 159). Bu inanig Sif
tefsir geleneginin ana kaynaklarinin Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt imamlari
oldugunu kabul etmektedir (Oztiirk 2010: 247; Habibov 2013: 1, 59). Bu ne-
denle tefsirlerindeki rivayetlerde sahabe isimlerine Hz. Ali diginda cok fazla
rastlanmamaktadir. Klasik Imamiyye kaynaklarinda Ehl-i Beyt imamlarindan
nakledilen, “Yiice Allah Rasulullah’a Kur’an’in tenzili ile birlikte te’vilini
de ogretti.” ve “Cebrail’in Muhammed’e getirdigi Kur’an onyedi bin ayetti.”
seklindeki rivayetler Hz. Peygamber’e Kur’an’la birlikte agiklamasina dair
bilgiler de verildigini, Kur’an’da yer almayan bu bilgilerin de vahiy sayilmasi
gerektigini ifade etmektedir (Habibov 2010: 196-197).

Allah’la yaratiliglart sirasinda insanlar arasinda yapildigi kabul edilen s6zlesme i¢in kulla-
nilan bir tabir. (Yavuz 1992:6, 106-108)

5 Hz Peygamber’in aile fertleri icin kullanilan bir tabirdir. (Oz 1994: 10, 498-501) Arapca
aile, akraba, es vb. anlaminda ehl ve ev, mesken, cadir vb. anlaminda beyt kavramlarindan
olugan bu terkip Sia tarafindan Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hiiseyin ve Hz. Hasan’a hasredil-
migtir. Ehl-i Stinnet’e gore Hz. Peygamber’in egleri ve Hz. Fatima digindaki ¢cocuklart da
bu kavrama dahildir. (Oztiirk 2015: 143-166)
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Ali b. ibrahim el-Kummf ve Tefsiri

Bu makalede tefsiri tizerindeki miilahazalara yer verilen miifessir Ali b.
Ibrahim el-Kumm{ Sfa’nin Imamiyye-isna aseriyye koluna mensuptur (ez-Ze-
hebi ty: 2, 31). EI-Kummf hicri tiglincii asrin sonlar1 ve dordiincii asrin bagla-
rinda yasamustir. Nispet edildigi Kum sehri Iran’1n 6nemli dini merkezlerinden
(Bazin 2002: 26, 361-362) ve tiimiiyle Imamiyye Sfa’sinin meskiin oldugu bir
yerdir. EI-Kummi’nin tefsiri, rivayet tefsiri kategorisinde ele alinan tek ciltlik
mubhtasar bir tefsirdir ve miifessirin mezhebi ekoliinii destekleyen bir icerige
sahiptir (ez-Zehebi ty: 2, 31). Miifessir tefsirinin mukaddimesinde Kur’an’in
nasih-mensuh, muhkem-miitesabih, amm-hass, takdim-tehir gibi usul konula-
rina deginmis ve bu konular hakkinda agiklamalar yapmistir (el-Kummi 2014:
14). El-Kumm{’nin rivayet kaynaklar1 kendi deyimiyle “Allah’in kendilerine
itaati farz, velayetlerini zorunlu kildig1 ve amellerini kabul ettigi” hocalaridir
(mesdyihund) ve hepsi sikadir. Allah Kur’an’da onlar1 tanitmis, kendilerine
soru sormay1, bilgiyi onlardan almay1 zorunlu tutmustur.® (el-Kummf 2014:
13) Hz. Peygamber veda haccinda Hayf mescidinde onlarla ilgili bir konusma
yapmistir. Bu konugsmada timmeti ile (ahirette) genisligi Busra ve San’a arasi
kadar olan ve yildizlarin sayisinca giimiis kadehlerin bulundugu havzin bagin-
da bulugacagini soyledikten sonra “Dikkat edin! Size sekaleyni soracagim!”
demistir. “Sekaleyn nedir Ya Rasulallah?” denildiginde Hz. Peygamber soyle
cevap vermistir: “En biiyiik sekal (yiik) bir ucu Allah’in diger ucu sizin eliniz-
de olan Allah’in kitabidir. Ona sik1 tutunan asla sapkinliga ve zillete diismeye-
cektir. En kiictik sekal ise Ehl-i Beyt’imin ziirriyetidir. Allah onlarin bana don-
diirtliinceye kadar su iki parmagim gibi ayrilmayacaklarin bildirdi.” diyerek
isaret ve orta parmaklarini bir araya getirmigtir (el-Kummf 2014: 13).

el-Kumm{ tefsirinde tercih ettigi rivayetlerle ayetin niizul ortamin1 yan-
sitmak yerine mezhebi kabullerini 6n plana ¢ikaran bir tutum sergilemektedir
(Shahavatov, 2015: 41; 303-304) Bu durum ayetin genel ya da 6zel bir anlam
ifade etmesi, diinya ya da ahiret ahvali ile ilgili olmas1 vb. hangi konuda olursa
olsun higbir sekilde degismemektedir. HattaHz. Adem’den Hz. Muhammed’e
kadar gonderilmig peygamberlerin kissalarinda Peygamberimiz’e, Hz. Ali’ye

6 Miifessire gore Osalad ¥ &K &) 3 Jal Y (Enbiya,21/7) ayetinde gegen ehl-i zikr
kavrami rivayetlerini naklettigi megsayth i¢in kullanilmistir. et-Taberf bu ifadeden maksadin
Araplarm bilmedigi daha 6nceki peygamberlerin varligindan kitaplar1 sayesinde haberdar
olan Tevrat ve Incil bilginleri oldugunu nakletmektedir. (et-Taberf 2001: 16, 228) Zikrin
Kur’an anlamina geldigini sdyleyenler de vardir. (el-Kurtubi 2006: 11, 272) Bu ayet nazil
oldugunda Hz. Ali’nin “Ehl-i zikr biziz” dedigi rivayet edilmistir. (et-Taberi 2001: 16, 229;
el-Kurtubi 2006: 11, 272)



62 « SIA'NIN PEYGAMBER KISSALARINA ILISKIN RiVAYETLERDE EHL-I BEYT'E
ATIFLARI -KUMMI TEFSIRI OZELINDE

ve imamlara atifta bulunan rivayetler 6n plana ¢ikmaktadir. EI-Kummi’nin
Kur’an kissalarinin tefsirinde naklettigi haberler kendi babasi Ibrahim b. Ha-
sim (v.?), Ebu’l-Carud (v.150/767), Ebu Cafer (v.274/887) ve Ebu Abdillah
(v.300/912) gibi Ehl-i Siinnet tefsirlerinde yer almayan ravilere aittir. Ozellik-
le Ebu’l-Carud rivayetlerini ashall 415, A5 ifadesiyle vurgulamaktadir
(el-Kummi 2014: 720, 722, 723 vd.). Miifessir, Imam Ali disinda Hz. Aige,
Hz. Ebu Zer, ibn Abbas gibi sahabelerin rivayetlerine az da olsa yer vermek-
tedir. Tefsirinde adlarin1 vermeden “fuldn” (el-Kummi 2014: 376) diye bah-
settigi kisiler Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’dir (Oztiirk 2010: 257).
Hz. Ali’den cogunlukla ismini vermeden sadece Emiru’l-Miiminin diyerek
s0z etmektedir (el-Kummi, 2014: 376).

Eserinde Ehl-i Beyt’i 6ne ¢ikaran yorumlartyla dikkat ¢ceken el-Kum-
mi bir¢ok ayetin yorumunda ilk ii¢ halife olmak iizere S$ia tarafindan mu-
halif kabul edilen kisiler ve mezhepler hakkinda agir ifadeler kullanmis-
tir (Oztiirk 2015: 11). Isra suresinin “...Sana gosterdi§imiz o riiyay: da,
Kur'an'da lanetlenmis bulunan o agaci da surf insanlart sinamak i¢in vesile
yaptik...” ifadelerinin yer aldig1 60. ayetinde Hz. Adem ve seytanla iligkili
bir kavram olarak karsimiza ¢ikan ve’s-secerate’l-mel unete ifadesi ile an-
latilmak istenen el-Kummi’ye gore Ehl-i Beyt’in muhalifi BenT Umeyye’dir

(el-Kummi 2014: 381). Yine ,ia&’y Lie ab 13 Wl 150a] Gl “On-
lar azabimizi hissedince hemen oradan stiratle kaciyorlardi.” (Enbiya,
22/12) ayetinde sozii gecenler de Beni Umeyye’dir (el-Kummi 2014: 425).
dldy A (3 j Ha Gly ayetinde (Hakka, 69/25) kitabi soldan veri-
lenlerden maksat Muaviye’dir (el-Kummi 2014: 719). el-Kummi’ye gore
S8l 330all Gt o8 AL ey @bl D& Baé “O halde kim tagu-
tu reddedip Allah'a inanirsa, kopmayan saglam kulpa yapismistir.”(Bakara,

A A

2/256) ayetinde tdgiir kavrami Al-i Muhammed’in haklarini gaspeden kimse-
ler, urvetu’l-vuskd ise velayet icin kullanilmistir (el-Kummi 2014: 80).

El-Kummi rivayetleri arasinda Ehl-i Beyt’in faziletini 6n plana cikar-
maya caligirken ayette gelen kelimeyi degistirecek kadar ileri gidenler var-
dir. Anlama yonelik lafizda yapilan bu tiir bir degisiklik Kur’an igin bir

nevi tahrif demektir. Rlvayete gore Ibn Sinan Ebu Abdillah’m yanmda ;ﬁ
Al Gsedy Kl e G55 Gl G50l Gl Ea A el SR <sig,
insanlar igin ¢ikarilmis en hayirli iimmetsiniz. Iyiligi emreder, kotiiliikten
men eder ve Allah'a iman edersiniz.” (Al-i Imran, 3/110) ayetini okur. Ebu
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Abdillah “Miiminlerin emirini, Hasan ve Hiiseyin’i 6ldiirenler mi timmetin
hayirlis1?” deyince kari “Canim sana feda olsun, bu ayet nasil nazil oldu?”
diye sorar. Ebu Abdillah “limmet” kelimesi yerine “eimme” kelimesi ile nazil
oldugunu sdyledikten sonra ayetin devamina isaret ederek “Gormiiyor musun,
Allah onlar1 nasil 6viiyor!” demistir (el-Kummi 2014: 106). Bu konuya veri-
lecek bir bagka 6rnek Furkan suresinde gecmektedir. Ebu Abdillah’in yaninda
“Rabbimiz bize g6zilimiiziin nuru esler ve ¢ocuklar ver ve bizi muttakilere
onder kil.” (Furkan, 25/77) ayeti okunmus, bunun tizerine o “Allah’tan ken-
dilerini muttakilere 6nder yapmalarini istiyorlar!” demistir. Kendisine ayetin
asli sorulunca, Allah’1n ayeti “Bizim i¢in muttakileri imam eyle!” seklinde in-

dirdigini sdylemistir. Boylece Kur’an’da W) um ﬂs;\j seklinde yer alan
ibare, Sif rivayetlerinde Llsl Gl (e Ul J2215 haline donistiiriilmiistiir (el-
Kummi 2014: 474).

El-Kummi pek ¢ok ayetin manasim1 Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’le
sinirlamaktadir. O, Yusuf suresi 108. ayette “(Rasuliim) De ki: ‘Iste bu
benim yolumdur. Ben ve bana uyanlar aydinlik bir yol iizereyiz.” ayetindeki
“bana uyanlar” ifadesiyle kastedilenin Ali b. Ebi Talib ve Al-i Muhammed
oldugu goriisiindedir (el-Kummi 2014: 333). Oysa Ehl-i Siinnet tefsirlerinde
ayette yer alan gw-'\ o< ifadesine (s2° e “dinime uyan” (Mukatil 2002: 2,
353) =2 (s Bras “beni tasdik eden, bana iman eden” (et-Taberi 2001:
16, 291) & 1 33600 el s0ams sk Somm I 38 0a5 U “bana ve
stinnetime uyanlar ve Allah’a davette bana tabi olanlarin yoluna uyanlar”
(er-Rézi 1981: 18, 520) seklinde biitiin inananlar1 kapsayan bir anlam
verilmektedir. El-Kummi & 58 il Gl Lg% o O e@-JH ) A 33
G A e 5205 550 5l &) A 50 bl O ek ayetinin (Nahl, 16/ 27)
anlamimi da benzer bir sekilde daraltarak yorumlamaktadir. O’na gore bu

ayette “kendilerine ilim verilenlerden” maksat imamlardir ve diismanlarina

“Hani diinyadayken itaat ettiginiz ortaklariniz nerede?” diyeceklerdir (el-
Kummi 2014: 359).

El-Kummf ayetlerin te’vilinde ¢ogu zaman aklin siirlarini zorlamakta,
zahirf manayla asla ortlismeyecek yorumlar yapmaktadir. Miifessir 69/Hakka
suresi 17. ayete boyle bir anlam yiiklemis, ayetin zahirinde s6zii gecen “O
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glin Rabbinin arsini, bunlarin da iistiinde sekiz tagiyici tagir.” ifadesini, dordii
oncekilerden, dordi sonrakilerden olmak tizere sekiz seckin insan olarak an-
lamistir. Oncekiler “Nuh, Ibrahim, Musa ve Isa” sonrakiler “Muhammed, Ali,
Hasan ve Hiiseyin’dir (el-Kummf, 2014: 719). Oysa Ehl-i Siinnet miifessir-
leri 4l da% agdisd ol (30 Jedis Gan e Sl ayetinde baglami
dikkate alarak sekiz sayisindan muradin “melekler” oldugunu sdylemislerdir
(Mukatil 2002: 4, 423; et-Taberi 2001: 23, 583; ibn Ebi Hatim 1419: 10, 3258;
es-Sa‘lebi 1282: 10, 28).

Gortildiigi gibi ayetlerde anlami daraltan ya da pargact bir anlayigla tek
bir kelime tizerinde yorumlarda bulunan el-Kummf, tefsirini mezhebf gériigle-
rini yansitan bir kaynaga dontistiirmiis, Allah’in muradini tespit etmek yerine
ayetleri kendi gortislerini desteklemek icin kullanmistir. Aslinda bu durumun
mezhebi tefsirlerde goriilmesi normal karsilanmaktadir. Ciinki bu tefsirlerin
hazirlanig amaci biiyiik 6l¢iide “kendilerini savunmak i¢in en kuvvetli delilin
Kur’an’da olduguna inanmalari, onu kendilerini savunacak sekilde tefsir ve
te’vil etmeleridir.” (Cerrahoglu 1971: 291). Ancak el-Kummi’nin ayetleri Al-
i Muhammed’e hasrederek tefsir etmesine Hz. Muhammed’den 6nceki pey-
gamberlerin kissa anlatimlarinda da rastlamak Sif tefsirlerin yorumlaridaki
agiriligin boyutunu ortaya koymaktadir.

Tefsiru’l-Kummi’deki Peygamber Kissalaria Ait Rivayetlerde Ehl-i
Beyt’e Atiflar

El-Kummi Hz. Muhammed’den Onceki peygamberlerden bir kismin
Ehl-i Beyt’le ayni rivayette bulusturmustur. Ancak bu, biitiin peygamberler
icin tercih ettigi bir yol degildir. Asagida hakkinda s6zii edilen tiirden rivayet-
ler tespit edilen peygamberlere dair bazi 6rneklere yer verilmistir. Ornekler
incelendiginde El-Kummi’nin peygamberlerle ilgili rivayetlerinde anakroniz-
me diistiigli goriilmektedir.

Hz. Adem

Kur’an-1 Kerim’in bildirdigine gére Allah yeryiiziinde bir halife yarataca-
gin1 meleklere bildirdiginde aralarinda bir konusma ge¢mis, melekler Allah’a
“Biz hamdinle seni tesbih ve takdis ederken yerytiziinde fesat ¢cikaracak orada
kan dokecek insan1 mi1 halife kiliyorsun?” demisler, Allahu Teala da cevaben

GsaaE Y L 22l ) OB “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” (Bakara, 2/30)
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buyurmugtur. EI-Kummi bu ayetin izahinda Allah’in “Ben bir varlik yaratmak
istiyorum. Onun neslinden nebiler, rasuller, salih kullar ve yol gésterici imam-
lar yaratacagim. Onlar1 da yeryliziinde, yarattigim diger varliklara halife ya-
pacagim, insanlar1 yasakladiklarimdan sakindirip azabima karsi uyaracaklar
ve onlar1 bana itaat etmeye sevk edeceklerdir.” (el-Kumm{ 2014: 40) dedigini
sOyleyerek eimme-i muhtedin -yol gosterici imamlar- kavramini Hz. Adem’in
yaratilig siirecine tagimigtir.

Taha suresinde Hz. Adem’den Allah’in bir s6z aldigina deginen
Lie 4 3 Al Lwid J8 Ge 2 ) Gie 305 ayetinde (Taha, 20/115) el-
Kummi’nin Ebu Cafer’den naklettigine gore Allah’in Adem’den aldig1 s6z
Hz. Muhammed ve ondan sonra gelen imamlar hakkindadir. Hz. Adem verdigi
sOziinii tutma hususunda azmetmemis, Hz. Muhammed ve vasileri konusunda
verdigi sozii tutanlar ulu’l-azm sayllmiglardir’ (el-Kumm{ 2014: 421-422).

Hz. Nuh

El-Kummf Nuh kissasi ile ilgili rivayetlerde Ebu Abdillah’tan bir habere
yer vermigtir. Bu haberde 1srarla tekrarlanan on iki bin sayis1 $ia’nm on iki
imam inancini ¢agrigtirmaktadir: “Hz. Nuh kavmini (i¢ yiiz sene imana da-
vet eder ama davetine kimse icabet etmez. Bunun lizerine peygamber onlara
beddua etmeyi aklindan gecirince giinesin dogusu sirasinda diinya semasi me-
leklerinden on iki bin topluluk huzuruna ¢ikar. Onlar meleklerin biiyiikleridir.
Nuh onlara ‘Siz kimsiniz?’ diye sorunca ‘Biz diinya semas1 meleklerinden on
iki bin grubuz. Diinya semasina ulagsmak bes yiiz sene, diinya semasindan diin-
yaya ulagsmak bes yiiz senedir. Biz gilineg dogarken ciktik, bu vakitte huzuruna
geldik. Senden kavmine beddua etmemeni istiyoruz.” derler. Hz. Nuh beddua-
sini li¢ yiiz sene erteler. Boylece alt1 yiiz sene gecmis olur, yine iman etmezler.
Bu defa Hz. Nuh tekrar onlara beddua etmeye niyetlenir. Ikinci gok katmin
meleklerinden on iki bin grup gelir. Peygamberle aralarinda daha 6ncekilere
benzer bir konugma gecer. Bu seferkilerin yolu digerlerinden iki kat fazladir.
Bu nedenle kugluk vakti gelebilmiglerdir. Yine Hz. Nuh’tan kavmine beddua
etmemesini istemektedirler. Peygamber kabul eder ve bedduasini {i¢ yiiz sene
erteledigini sOyler. Sonunda dokuz yiiz sene ge¢mis kimse iman etmemistir.

7 Ayette asil olarak anlatilan Hz. Adem’e yapilan uyaridir. Allah seytanin diismanligi konu-
sunda onu uyarmig ancak Hz. Adem seytanin tesvikine sabirli ve kararl bir sekilde karst
koymamistir. Hz. Adem’in Allah’in emrine muhalefet etmesi konusundaki gortisler igin bk.
(et-Taberi 2001: 20, 182).
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Peygamber kavmine beddua etmek isteyince Allah ona artik kimsenin iman
etmeyecegini bildiren ayeti (Hud, 11/36) indirir.” (el-Kummi 2014: 303)

El-Kummi tefsirinde dikkat ceken rivayetlerden bir digeri insanlik so-
yunun Hz. Nuh’un kizindan devam ettigini bildiren haberdir. Ehl-i Stinnet
tefsirlerinde Hz. Nuh’la ilgili olarak yer almayan bu “kiz evlat ve ziirriyetin
ondan devam1” bilgisi Hz. Peygamber’in neslinin kiz1 Hz. Fatima’dan devam
etmesi hadisesine benzemektedir (el-Kummi 2014: 306).

El-Kummi Kur’an’da “Siiphesiz, (Nh zamaninda) su bastig1 vakit, sizi
gemide biz tasidik ki, bu olay1 sizin i¢in bir uyar1 yapalim ve belleyecek ku-
laklar da onu bellesin.”(Hakka, 69/11) manasindaki Hz. Nuh ve ona iman
edenlerin bindigi gemiden bahseden ayeti “Emiru’l-Miiminin ve ashab1™ ola-
rak tefsir etmistir (el-Kummi 2014: 719). Bu aciklamay1 yaparken Hz. Nuh’un
gemisinde Hz. Ali ve arkadaglarinin bulunmasimin miimkiin olup olmadigim
ise tartismamaktadir.

El-Kummf{ "Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin!" diye Nih'a
emrettigini, sana vahyettigini, Ibrahim'e, Miis'ya ve Isd'ya emrettigini size de
din kild1” (Sura,43/13) ayetinin tefsirinde “yani dini 6gretmenizi” ac¢iklama-
sm1 yaptiktan sonra Allah’m ayette adi gegen Nuh, Ibrahim, Musa ve Isa Pey-
gamberlerle birlikte Peygamberimizin insanlara 6gretmeleri gereken emirleri-
ni sOyle siralamaktadir: Tevhid, namaz kilmak, zekat vermek, Ramazan orucu
tutmak, siinnetler, kitaplarda yazan hiikiimler ve Emfru’l-Miiminin’in velaye-
tini ikrar (el-Kummf 2014: 614). El-Kummi’ye gore Allah’in emirlerini teblig
eden peygamberler Hz. Ali’nin velayetini yiizlerce yil once bir iman esasi
olarak iimmetlerine duyurmakla ytikiimlii tutulmuglardir ki boyle bir yorumla
ayeti aciklama y0niine gitmek izah1 miimkiin olmayan bir durumdur.

Hz. ibrahim

Meryem,19/49 ve 50. ayetlerde Allah tarafindan, Ishak ve Yakub’un put-
lara tapan kavminden uzaklastiktan sonra Hz. Ibrahim’e bagislandig, her bi-
rinin peygamber oldugu ve kendileri icin “yiice bir dogruluk dili var edildi-
&i” (glizel bir s6z ile anilmalarimin temin edildigi) anlatilmaktadir. Acik bir
sekilde isimleri zikredilen peygamberlerle ilgili olan bu ayetlerde el-Kumm{

e@-l U 55 ifadesini Hz. [brahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakup, liaa)) (e ifade-
sini Rasulullah (s.a.v), e 3ua L’ jfadesini ise Emiru’l-Mii’minin (Hz.
Ali) olarak aciklamaktadir (el-Kumm{ 2014: 408). Ona goére Suara 84. ayette
yer alan Hz. Ibrahim’in u—‘ﬁy‘ & Gl I d2315 duasinda soz gegen
Emiru’l-Mii’minin’dir (el-Kummi 2014: 479).
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El-Kumm{i Hz. Ibrahim atese atildigi zaman yasanan bir kistm olayla-
ra isaret etmektedir. Tefsirinde bildirdigine gére Nemrud Hz. Ibrahim’i atese
attifinda atesin onu nasil yaktigini1 gérmek icin bir bina yaptirmis, hi¢ kim-
se atese yaklasamadig icin Iblis, Ibrahim’i atese atmak lizere onlara manci-
nik hazirlamigti. Allah meleklerini diinya semasina indirdi. Yeryiizii Allah’a
“Ya Rabbi, benim tizerimde bundan bagka sana kulluk yapan kalmadi, o da
yanacak.”melekler de ““Ya Rabbi, Halil’in yaniyor!” dediler. Allah onlarim bu
yakariglarina “Bana dua ederse ona kafi olurum.” cevabini verdi. Bunun iize-
rineibrahim Rabbine ihlas suresiyle dua etti: “Ya Allah, Ya Vahid, Ya Ehad,
Ya Samed, Ya men lem yelid ve lem yiiled ve lem yekun lehii kufuven ehad.
Neccini mine’n-ndr birahmetike.” Hz. Ibrahimmanciniktayken Cebrail yanina
geldi ve “Benden bir sey istiyor musun?”’ diye sordu. Ibrahim “Senden hayir
ama Rabbimden evet!” deyince Cebrail iizerinde “Ldilahe illalldh Muhamme-
dun rasululldh elc’etu zahri ilalldh ve esnedtu emri ilalldh ve fevvedtu emri
ilalldh” yazili bir miihrii ona dogru atti. Bunun tizerine Allah atese sogumasint
emretti, ates dyle sogudu ki Hz. ibrahim’in disleri soguktan birbirine ¢arpma-
ya basladi (el-Kummi 2014: 429). Cebrail’in Hz. Ibrahim’in atesine, tizerinde
Hz. Muhammed’in adinin gectigi bir miihiir atmas1 ve Allah’mn bunun tizerine
atese sonmeyi emretmesi el-Kummi’nin tefsirinde karsimiza ¢ikan bir durum-
dur®

43/Zuhruf suresi 26-27. Ayetlerde Hz. Ibrahim’in babasina ve toplulugu-
na hitaben soyledigi “Ben sizin taptiklarinizdan uzagim, beni yaratan bagka-
dir. O bana dogru yolu gosterecektir.” mealindeki s6zlerini takip eden ayette
“Bunu pesinden gelecekler arasinda devam edecek bir soz olarak dile getir-
di. Umulur ki buna donerler.” (Zuhruf, 43/ 28) buyrulmustur. EI-Kummf bu
ayeti Hz. Ibrahim’in imamlar1 zikrederek “Onlar yeryiiziine dénerler” dedigi
seklinde yorumlamig, konuyu $Sid’nin imamlarin diinyaya ric’ati goriisline
dayandirmistir (el-Kummi 2014: 322).

Hz. Yusuf

El-Kummi Hz. Yusuf’un kissasinda da Ehl-i Beyt’e dayali yorumlara yer
vermistir. O, “Yusuf, onlardan kurtulacagini diisiindiigii kisiye, "Efendinin ya-

8 et-Taberd tefsirinde Hz. Ibrahim’in atese atildiginda Allah’tan yardim istemek icin yaptigi

iki farkli dua yer almaktadir: Sl aads ) o cxeall el copallall & el cul Y)Y
el 5 Y Gl s Hyz, fbrahim bu dualarla Allah’tan bagka ilah olmadigim dile getire-

rek Allah’a siginmistir. Rivayette Hz. Peygamber’in ad1 gegmemektedir (et-Taberi 2001:
16, 306-309) Dua benzer kaliplarla farkli kaynaklarda yer almaktadir (es-Salebi 2002: 6,
281veel-Begavi 1997: 5, 327)
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ninda beni an" dedi. Fakat seytan O'nu efendisine hatirlatmay1 unutturdu da bu
ylizden O, birkag yil daha zindanda kaldi.”(Yusuf, 12/42) ayetinin tefsirinde
Ebu Abdillah’tan gelen bir rivayeti s0yle aktarmaktadir: Cebrail Yusuf’a geldi
ve O’na ey Yusuf alemlerin Rabbi Allah sana selam soyledi ve senin i¢in sdyle
buyurdu: “Senin yaratilisint giizel yapan kimdir?” Yasuf bagird1 ve yanagimn
yere koyarak soyle dedi: Sen Ya Rabbi! “Kardeslerini degil seni babana kim
sevdirdi?” Yusuf bagirdi ve yanagini yere koydu: Sen Ya Rabbi! “Seni kim
diistiikten ve yok olacagindan emin olduktan sonra kuyudan ¢ikardi?” Yusuf
bagird1 ve yanagini yere koydu: Sen Ya Rabbi! Bunun iizerine Cebrail $0y-
le dedi: “Senin Rabbin O’ndan bagkasindan yardim istemen yiiziinden sana
ceza verdi ve hapiste birka¢ sene daha kaldin.” Yusuf yanagini yere koydu: Ya
Rabbi! Eger giinahlarim senin katinda benim ytiiziimii eskitmigse sana salih
atalarimin, Ibrahim’in, Ismail’in, Ishak’in ve Yakup’un yiiziiyle yonelirim.”
diyerek dua etti. Allah O’nun duasini kabul etti ve onu kurtardi. Dedim ki:
Canim sana feda olsun, boyle dua edebilir miyiz? Dedi ki soyle et: Allah’im
glinahima karsilik sana yonelirim sana rahmet peygamberin Muhammed ve
ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin ve imamlarla yonelirim. (el-Kummf 2014: 322)
Bu rivayeti destekleyen benzer bir rivayette ise Hz. Yusuf kuyuda bulundugu
sirada Cebrail ona gelerek kuyudan ¢ikaracak bir duay1 6gretmektedir. Bu du-
ada Hz. Yusuf Allah’1 hamd edip, isimleriyle 6vdiikten sonra Hz. Muhammed
ve ali Muhammed’e salat ile yalvarmaktadir:

oY) 5l sbandl oy liall sl cush V1Al Y 4lS aaad) @ll Gl elllal i agll

cudal ¥ dua (e g il s e (8 )

Allah Yusuf’un bu duasini kabul etmis, onu kuyudan ve kadinin tuzagin-
dan kurtarmistir. Ona beklemedigi yerden Misir’in miilkiinii verilmistir (el-
Kummi 2014: 330).

Hz. Musa

El-Kummi’de anlatildigina gére Hz. Musa bir giin Allah’a miinacatta bu-
lunurken Allah “Ancak yticeligim karsisinda tevazu gdsteren, benden korku-
su kalbini kusatmig olan, glindiiziinii beni anarak geciren, giinah1 ytiziinden,
dostlarimin ve sevdiklerimin hakkini bilen kimselerin dualarini kabul ederim”
der. Hz. Musa “Dostlarin ve sevdiklerinle kastettigin ibrahim, Ismail ve Ishak
midir Ya Rabbi?” diye sorunca Allah “Onlar gibi ancak Adem’i, Havva’yi,
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cenneti ve cehennemi onun sebebine yarattigim kimseyi diledim ” cevabin
verir. Hz. Musa onun kim oldugunu sorar. Allah “O Muhammed Ahmet’tir.
Ismini kendi ismimden verdim. Ciinki ben el-Mahmud’um, o Muhammed.”
deyince Musa “Beni de onun iimmeti eyle Ya Rabbi!” diye dua eder. Bunun
tizerine Allah “Eger onu ve onun degerini ve Ehl-i Beyt’inin degerini bilirsen
onun timmetindensin! Onun ve Ehl-i Beyt’inin yarattiklarim arasindaki mi-
sali cennetler arasinda Firdevs’in misali gibidir ki yapraklar1 dokiilmez, tad
degismez. Kim onlar1 tanir ve kiymetlerini bilirse ona cahilken ilim, karanlik-
tayken 151k yaratirnm. Dua etmeden icabet eder, istemeden veririm” der (el-
Kummi 2014: 226).

el-Kummi Kehf suresinde Hz. Musa’nin abden min ibddind “kullari-
mizdan bir kul”(Kehf, 18/65) diyerek tarif ettigi kisiyle bulusmasini anlatan
ayetlerin acgiklamasinda bir rivayete yer vermektedir. Ebu’l-Hasan Riza’dan
(v.203/7) nakledilen bu rivayete gére Hz. Musa bulusmak istedigi alime de-
nizdeki adalardan birinde ulagir. O’na selam verir, 4lim selamin mevcut olma-
dig1 bu yerde onun selamini1 almaz. Ancak “Sen kimsin?” diye sorar ve ara-
larinda s6yle bir konugma gecer: “Ben Musa b. Imran’im. Sen Allah’in ken-
disiyle konustugu Musa b. imran’misin? Evet. Ne istiyorsun?” Bana dogruyu
bulmama yardim edecek bir bilgi 6gretmen icin geldim.” Alim “Ben senin
gliciinilin yetmeyecegi bir ise vekil oldum ve sende benim giiciimiin yetmeye-
cegi bir ise vekil oldun.” der ve Hz. Musa’yaAl-i Muhammed’in bagina gelen
belay1 ve diismanlarmin tuzaklarmi anlatir. Oyle ki ikisi de siddetli bir sekil-
de aglarlar. Sonra 4lim Hz. Musa’ya Al-i Muhammed’in iistiinliigiinden soz
eder. Musa “Keske ben de Al-i Muhammed’den olsaydim!” deyince bu sefer
alim ona“Hz. Peygamber’in kavmine peygamber olarak gonderilisini, kav-

minin O’nu yalanlayisim vesys O3 4 1sei A W& tholally gbadl Ly
(En’am, 5/110) ayetinin te’vilini anlatir. (el-Kummi 2014: 397)

El-Kummi Isra suresinde Hz. Musa’nin elgi olarak gonderildigi Is-
railogullarma hitap eden “Biz, Kitap'ta (Tevrat'ta) Israilogullarmna, Yer-
yiiztinde muhakkak iki defa bozgunculuk yapacaksimiz ve biiyiik bir
kibre kapilarak bdobiirleneceksiniz’ diye hiikmettik.” (Isra, 17/4) ayetin-
de “soziin Israilogullarindan Muhammed {immetine dondiigiini” soy-
leyerek yorumlarin1 hilafet konusuna c¢evirmektedir. Boylece ayetin

baslangicindaki <GSI & Jol5l) 6 ) EBiads bsliimi Israilogullar’ndan

bahsederken hemen sonraki (e gbf)iﬁ\ & Sl b3liimil fulan ve fulan
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(yani Hz. Ebubekir ve Hz. Omer) ile ikisinin ashabindan ve ahidlerini
bozmalarindan bahsetmektedir. xS e ARy demek “Hz Ali’nin
hilafetten uzaklastirilmasi” demektir. &Y j iy ¢la 1 jfadesinde “ilk
bozgunculuktan ilkinin zamaninin gelmesi” ile kastedilen “Cemel giinii”,

EVERS u»L‘ @Ji MRk 35:\39 s “Onlart cezalandirmak icin lizerlerine ¢ok
gliclii kullarin gonderilmesi” ile anlasilan ise “Hz. Ali ve ashab1”dir (el-Kum-
mi 2014: 376) El-Kumm{ bu yorumuyla ge¢mis timmetlerden Israilogullari
ile ilgili ayetleri, Kur’an’in ntizul dénemi tamamlandiktan ve Hz. Peygamber
vefat ettikten sonra yaganan bir olayla ortiistiirerek batinf bir tefsir yapmaktan
ote anakronik bir hataya diismektedir.

Kehf suresinin Hz. Musa kissasinin anlatildigi béliimiinde gecen “Duvara
gelince sehirde iki yetim ¢ocugun idi; altinda onlara ait bir hazine vardi; baba-
lar1 ise iyi bir kimse idi. Rabbin o iki ¢ocuk giiclii caglarina erissinler ve Rab-
binden bir rahmet olarak hazinelerini ¢ikarsinlar istedi.”(Kehf, 18/82) ayetin-

deki Ll 5K 4335 (&5 “Altinda onlara ait bir hazine vardi” ifadesi el-Kumm{

tefsirinde s6yle agiklanmaktadir: Bu hazine altindan bir levha idi. Uzerinde
“Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed Allah’in Rasult, imamlar Allah’in
hiiccetidir. Oliime inananin ferah icinde olmasina, kadere inananm hiizniine,
atesi bilenin giilmesine, diinya ve onun insanlara tasarrufunu goren kimse-
nin diinya ile mutmain olmasina sasilir.” yazmaktaydi.(el-Kummi 2014: 398)
Benzer bir haber Ehl-i Siinnet tefsir kaynaklarindan el-Cdmi‘u liahkdmi’l-
Kur’dn’da Ibn Abbas rivayeti olarak karsimiza ¢ikmaktadir:“Rahman ve
rahTm olan Allah’1n adiyla, kadere inanipiiziilene, rizka inanip yorulana,6liime
inanip ferah icinde olana, hesaba inanip gaflet i¢inde olana, diinyaya ve onun
icindekilere kargi degisik muamelesini bilenin diinya ile mutmain olmasina
sasarim. Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed Allah’in Rasulii’diir.” (el-
Kurtubi 2006: 13, 355) Osman b. Affan ayni1 haberi Hz. Peygamber’den mer-
fu hadis olarak rivayet etmistir.'” Konuyla ilgili rivayeti “Imamlar Allah’in
delilleridir.” ilavesiyle veren el-Kummi boylelikle imamlarm yticeligini bir
kez de Hz. Musa’nin bilge kisi ile yaptig1 yolculuk ¢ercevesinde anmig go-
riinmektedir.

9 et-Taberf de benzer bir rivayete yer vermektedir. (et-Taberf 2001: 15, 363-364)

10 By haber muteber hadis kaynaklarinda yer almamaktadir.



Sema CELEM « 71

Hz. Davud

Neml, 27/15. ayette gecen “Davud’a ve Siileyman’a ilim verdik.” ifa-
desi hakkinda el-Kummi “Davud ve Siileyman’a ikisi disinda hicbir pey-
gambere verilmeyen ayetler verilmistir. Allah onlara kuslarla konugsmay1
Ogretti, demiri ve piring madenini onlara ates olmadan yumusak kildi. Dag-
lar Davud’la beraber Allah’1 tesbih ederdi. Allah icinde tevhid, temcid, dua,
Rasulullah’m, Emfru’l-Miiminin’in ve O’nun ziirriyetinden olan imamlarin
haberlerini, ric’atin ve kdimin (son imam) haberlerinin bulundugu Zebur’u

gonderdi.” yorumunu yapmaktadir. Ustelik bu yorumunu desteklemek tizere
Ssallall (oale Lﬁi’} ua)y‘ u‘ )SJ” G )}:UM LTS Al “Andolsun,
Zikir'den (Tevrat'tan) sonra Zeb(lr'da da, ‘Yere muhakkak benim iyi kullarim

varis olacaktir’ diye yazmistik.” (Enbiya, 21/105) ayetini delil gostermektedir
(el-Kummi 2014: 484).

Hz. ilyas

El-Kummi (s ) Je 23U (Saffat,37/130) “Ilyas’a selam olsun!”
ayetinde adi gecen peygamberden hicbir sekilde s6z etmemis, muhtemeldir
ki kelimeyi Al-i Ydsin okumak suretiyle “Yasin Muhammed, 4l-i Muhammed
imamlardir.” acitklamasini yapmustir (el-Kummi 2014: 574). Ornekler arasin-
da bu yorumun yer almasinin nedeni el-Kummf tefsirde Ehl-i Beyt ve imam-
lar1 anmak i¢in her tiirlii cagrisimi nasil degerlendirdigini gostermektir.

SONUC VE DEGERLENDIRME

Tefsir Allah’1n, vahiy ve elci yoluyla kullarma ulastirdigi haberlerdeki
muradint anlamaya ¢aligma faaliyetidir. Sahih tefsirin pek ¢ok kaynagi vardir.
Kur’an ayetlerinin bu kaynaklara bagvurmadan, inig sebebinden ve baglamin-
dan uzaklagtirilarak yorumlanmas: farkli sonuglar dogurmakta, her anlayis,
her goriis kendince bir yoruma kayarken, asil manadan uzaklasan farkli din
anlayiglari ortaya cikmaktadir. Oysa Kur’an ideolojilere hizmet etmek tizere
degil, insanliga hidayet ve rehber olsun diye gonderilmistir.

Sia’ya ait tefsirlerin Siiligin mezhebi ekollerine uygun yorumlarla dolu
oldugu, bu alani bilen herkesin malumudur. $ia tefsirlerinde pek ¢ok ayet Hz.
Ali’nin hilafeti, Hz. Hiiseyin’in sehadeti, Umeyye ogullarinin Ehl-i Beyt’e
karsi olumsuz tutumlar1 vb. konular tizerinden Ehl-i Beyt’le iliskilendiril-
mektedir. Sfa’nin imamiyye koluna mensup miifessir el-Kummi’'nin tefsiri
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Kur’an’in Hz. Ali ve soyundan haber vermek iizere indigini diislindiirecek,
timmetin tek sorununun imamet oldugu izlenimini verecek diizeyde yorumlar
icermektedir. Bu makalede ortaya konmak istenen Kur’an’in niizul ortaminda
yasananlar1 ve inen ayetleri Ehl-i Beyt cercevesinde degerlendirmeyi anla-
manin gli¢liigii yaninda, Ehl-i Beyt’ten asirlar 6nce yasamis bir peygamberin
kissasina onlart yerlestirmenin inanilmaz gayretidir. STa’nin temel kaynakla-
rindan el-Kummi’de gézlemledigimiz, olabilirligini asla tartismadan bazen
dogrudan bazen cagrisim yoluyla Hz. Adem ile Hz. Muhammed’in risaleti
arasinda Allah tarafindan gonderilmis Rasullerin Ehl-i Beyt’le ayni rivayette
bulusturulmasidir. Uzerinde arastirma yaptigimiz bu kaynakta Hz. Peygamber
ve ailesinden asirlar 6nce yasamis, Hz.Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz.
Musa ve Hz. Yusuf gibi peygamberler Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’ten haberdar ol-
mus gortinmektedir. Ancak bu tiir rivayetlerin biitlin peygamber kissalart i¢in
gecerli olmadig1 da bir gercektir. Mesela Hz. Salih, Hz. Eyyup, Hz. Yunus
gibi kissalar1 Kur’an-1 Kerim’de oldukga detayli yer alan peygamberlerin ha-
yatlarinda el-Kummi’nin Ehl-i Beyt’e iligkin bir haberi mevcut degildir. Baz1
peygamberlerin kissalarinda Ehl-i Beyt rivayetlerinin varligi ile birlikte diger
peygamberlerde olmamasinin nedenini agiklamak, bu eser agisindan miimkiin
goriinmemektedir. Konu ile ilgili olarak séylenebilecek en 6nemli sey Ali b.
Ibrahim el-Kummi’nin Sid’nin ilk tefsir kaynaklarindan olan eserinde dile ge-
tirdigi bu tiir haberlerle bazen kendisi, bazen ravileri araciligi ile anakronik
hatalar yaptigidir. Makale bu durumun 6rneklerini tespit ederek Sif tefsir ge-
leneginin asiriliklarini, mezhebi ayrismanin Kur’an tefsirine yansimalarini bir
de peygamber kissalari iizerinden ortaya koymaktadir.
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Abstract

The Semantic Change of Tenses in Arabic Sentences: A Linguistic Study

on Tafsir of Beydavi

This study deals with sentence structure on the Qur’an in terms of tenses.
Indicators of these sentences are naturally undergo a change during the course.
In addition, for some reasons, specific meanings are also placed behind the as-
pect. The Arabic muzari tense expresses present and future tenses. Sentences
in the Arabic begin with the tenses then transit to another verb or tense. For
some reasons, tense shift causes changes in meaning in the sentence. For ex-
ample, “sla / came”, this verb refers to past time, but in this verse from the
Quran: “z&ls & yai ela 13 / When there comes Allah’s (God’s) help” refers
to future tense. This verse can be translated in this meaning “When Allah’s
(God’s) help will come”. This is due to the use of verb “s” in conjunction
with preposition “l”. As mentioned above with the tense shift demonstrate it-
self in many verses from the Quran. The study in hand analyzes these verses of
Quran and the glosses of same verses from Nasiruddin Ebi’l-Hayr Abdullah b.
Umar b. Muhammed eg-Siradz1 es-Safi’t’s writings for Tafsir of Beydavi. Fur-
thermore, the same fact will be evaluated in the Turkish translations of Tafsir
of Beydavi, taking into consideration of “Hasiyetu’l-Konevi ‘Ala Tefsiri’l-

Beydavi” in order to bring a different viewpoint to the subject.

Keywords: Semantic Change, Tense Shift, Tafsir of Beydavi, Meaning

Transportation, Verses of Quran.
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DIN SOSYOLOJISI’NDE BIiR DINI OTORITE TiPi OLARAK
DIiN KURUCUSU

Niyazi AKYUZ*

Oz

“Din kurucusu”, J. Wach’in, dini otorite tipolojisinin énemli kavramla-
rindan biridir. Weber, dinf otoritenin karizma sayesinde kullanildigini belirtir.
Wach, Weber'in dinf otorite tipleri konusundaki ilk sistematik incelemesinden
ilham almigstir. O, din otoriteyi kullananlari ¢esitli niteliklerine gére siniflan-
dirmugtir. ‘Din Kurucusu” kavrami, karizmatik sahsiyetin temel niteligini veya
faaliyetini degil, onun yaptiklart ve sdylemlerinin, tarihi ve sosyal stirecte yap-
tig1 etkiyi ifade eder. Evrensel dinlerin 6nemli bir 6zelligi, bir kurucusunun ol-
masidir, uzak dogu dinlerinde istad, Islam'da Peygamber veya Hiristiyanlikta
Hz. isa gibi. Bu kurucularm her biri emsalsiz bir tecriibeyi temsil etmis ve
insanlarin inang ve timitlerinin timsali haline gelmislerdir. Kurucunun mesa-
jt, kisisel karizmasinin meydana getirdigi etkinin disinda, sosyolojik olarak
bir “kristallesme” merkezi yaratmistir. Kurucular, dengeli ve asiriliktan uzak
davraniglartyla temaytiiz ederler. Biitiin din kuruculari, milli din bagina muha-
lefet ederek dini/milli toplulugu yeni ve evrensel mesajlariyla sarsmiglardir. O
ana kadar millf dini toplulukta gecerli olan miikellefiyetleri kaldirarak yeni ve
yliksek degerleri vurgulamislardir. Biiyiik kurucular, kendi toplumunda belli
bir sosyal simifa mensuptu. Fakat onlarin mensup oldugu sosyal sinifin 6zel-
liklerinin o dinin mesaji iizerinde biiytik bir etkisi olmamigtir. Kurucularin
dogdugu milli dinf topluluklarin karakteristik 6zelligi “‘kutsal adetler”dir. Ku-
rucular, yeni dinin protestosunu 6zellikle bu ‘kutsal adetler’e yoneltmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, J. Wach, Dini Otorite Tipolojisi,
Dini Gruplar, Din Kurucusu.

*  Prof. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
E-posta: niyaziakyuzO6@hotmail.com.
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Religious Founder as A Religious Authority Type in Sociology of
Religion
Abstract

“Founder of religion” is a important concept of Wach’s religious authority
typology. Weber indicates that the religious authority is used with charisma.
Wach was inspired by Weber's first systematic review of religious authority
types. He has classified the users of religious authority according to various
characteristics. The concept 'founder of religion' refers to the effect of the
charismatic personality's actions and discourses on historical and social
processes, not on his basic character or activity. Having a founder is an
important feature of universal religions like a master in far eastern religions,
Prophet in Islam or Jesus in Christianity. Each of these founders represented
an unprecedented experience and became a model of people's faith and hope.
The message of the founder has created a sociological "crystallization" center,
apart from the effect of his personal charisma. The behaviors of the founders
stand out with being balanced and far from extremism. All founders of
religion have shaken the religious/national community with new and universal
messages by opposing the national bond of religion. They have removed the
obligations in the national religious community which have existed so far and
emphasized new and high values. Great founders are members of a particular
social class in their society. But the characteristics of the social class to which
the great founders belonged didn’t greatly affect that religion’s message. The
characteristic feature of the national religious communities where the founders
were born is "sacred customs". The founders have especially directed the new
protest of religion to these 'sacred customs'.

Keywords: Sociology of Religion, J. Wach, Religious Authority Typology,
Religious Groups, Founder of Religion.

Insan toplumsal bir varliktir ve tarih boyunca yalmz yasamamustir. Bazi
yalniz yagama Ornekleri ya ferdi kalmis ya da sadece romanlarda yer almistir.
Tarih boyunca ilkel kabilelerde olsun, giiniimiizde olsun din, insanlart grup-
lagmalara sevk eden deger ve inanglardan biridir.

Dini gruplagmalar, insanlik tarihinin ilk bilingli gruplagmalarindan biri-
dir. Bununla birlikte bu bilingli gruplagsmalar, diger toplumsal organizasyon-
larda oldugu gibi, dini organizasyonlar i¢cinde de ortaya cikmistir. Bu bilingli
gruplagmalar tarihi olarak evrensel dinlerle birlikte siirekli tezahiirler haline



Niyazi AKYUZ. 101

gelmislerdir. Toplumdaki gruplar ¢esitli acilardan siniflandirilabilir. Grup tiye-
lerinin birbiri ile iliskilerinin tiiri agisindan yapilan bir siniflamayi temel al-
digimizda; biri, tiyeler arasinda yiiz yiize iliskinin yogun, dayanigmanin giiclii
oldugu birincil grup, digeri iligkilerin resmi ve bi¢cimsel oldugu ikincil grup
olarak isimlendirebiliriz. Iste dini gruplagmalar, liyeler arasinda yiiz yiize ilis-
kilerin hakim oldugu, cok giiclii dayanisma duygulariyla birbirine kenetlenen
kisilerin mensubiyetiyle karakterize edilen gruplagsmalardir. Dini gruplagsma-
lara meselesini iki sekilde inceleyebiliriz. Birincisi din diginda kalan sebepler-
le ve dinin ortaya ¢ikigindan 6nce mevcut olan gruplarin dinin tasiyicist olma
halidir. Kan birligine dayali gruplarin ayn1 zamanda ibadet ve inang¢ birligi
haline gelmesi bdyle gergeklesir. Bu durumda mevcut grup baginin din va-
sitastyla daha da giiclenmesi beklenebilir. Ikincisi, dinin kendiliginden yeni
gruplagsma prensiplerine dayali gruplar yaratmasidir. Boyle gruplarin birinci
durumdaki gruplarla hi¢ bir benzerlik ve ilgisi yoktur. Dini tarikatlar, kar-
deslik gruplar1, mezhepler ve kiliseler boyle gruplardandir (Freyer 1964: 39).
Bu iki halden birincisine tabii dini gruplar, ikincisine sirf dini gruplar denir.
Surf dini gruplar, evrensel dinlerle birlikte stirekli olgular haline gelmislerdir.
Grup yapilariin en 6nemli 6zelligi, grupta bir liderin olmast, bu liderin, grup
tiyelerini ¢esitli 6zellikleriyle etkilemesi ve liderin arkasindan gitmelerini sag-
lamasidir (Freedman vd. 1989: 435-436). Ilkel topluluklarda bile, toplumun
cesitli kesimleri tizerinde biiyiik etkisi olan, dini kabiliyetlere sahip sahsiyet-
lerin varlhig1 bilinmektedir. Tarihte dinlerin gelisiminde 6nemli rol oynamis
olan bu gahsiyetlerden bazilar diigiince, eylem ya da sosyal teskilata yenilik-
ler katmusg, bir taraftan iman ve ibadette canlilik meydana getirip onlar1 yeni-
den sekillendirirken; diger taraftan vahiy ve ilhamlar1 geleneksel kaliplarla
yorumlamiglardir (Wach 1995: 178).

Kavram Olarak Din Kurucusu: Esasen evrensel dinleri karakterize eden
onemli bir husus, dini kuran ya da temellendiren ve olusumunu gerceklesti-
ren bir kisinin varligidir. Bu durumda onlar i¢in “din kurucusu” gibi genel
bir terim kullanilabilir. Bu kimseler uzak dogu dinlerinde dini 6greten, hoca,
listat; Islam’da Peygamber; Hiristiyanlik’ta ise Isa’nin zatidir (Freyer 1964:
50). Bu kisiler ¢esitli toplumlar veya dinlerde az veya cok siklikla ortaya ¢i-
kabilir. Yeni bir dini mesaj ile harekete geg¢irilen kitleler tarafindan kendisine
dinf bir karizma atfedilen sahislar, bu yolla bir dini otoriteyi de kullanirlar.
Bu tiir sahislara, ister ferdi, ister gruplasmis olsun pek ¢ok ilkel kabilede bile
rastlanmaktadir. Insanlar ile ruhlar arasinda tavassut etmeyi meslek haline ge-
tirmis olanlara ve onlar1 bu iligkiye elverigli kilmak amaciyla bazi ayinleri icra
edenlere ilkel toplumlarda farkli derecelerde saygi gosterilir. Hemen biitiin
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dinf milli topluluklarda dinf bir giice sahip olan ve dinf tasavvurlar tizerin-
de temellenen bir¢ok egemenlik sekilleri gortiilmektedir. Ge¢gmis donemlerde
egemenlik sekilleriyle ilgili tiim icraatlarin kabile sefi ya da kralin sahsinda
toplandig1 anlagilmaktadir (Mensching 1994: 39). Ge¢mis donemlerde idare
etme kabiliyeti, ilahi bir goriiniim seklinde anlagilmis ve ilahT bir cevher (ya
da ilahi vergi) olarak tasvir edilmistir. Gerek ilkel kabilelerde oldugu gibi gec-
mis donem krallarinin kurtulus getirerek gokten inmis olduklar: kabul edilsin,
gerek kabile sefi ve krallarda karizmatik bir giictin oldugu diisiiniilstin, her iki
durumda da hiikiimdarin il&hi bir giice sahip olduguna inanilmaktadir. Mese-
la Avesta'da, Eski Farsca'da "mutluluk pariltis1" anlamina gelen "chvarnah"
kavramina rastlanmaktadir ki bu konuda Lommel sunlari sdyler: "Aslinda
mutluluk pariltisi, ilahi bir igaret ve herkesten dnce kral olmaya davet edilen
kiginin mistik farkliligidir" (Mensching 1994: 40). Ilkel kabilelerdeki kabile
bagkanlari, krallar ve nispeten gelismis topluluklardaki biitiin din 6nderleri,
cemaat ya da halk tarafindan kendilerinde bulunduguna inanilan bir giic, yete-
nek yoluyla olsun, kendilerine atfedilen bu karizma ile dinf bir otoriteyi kulla-
nirlar. Cogunlukla dinf tecriibe ile ilgili otorite, bir hazirlanmaya veya mesleki
formasyona degil, kisisel bir karizmaya (ilahi lutfa) baglidir. Bu karizmayla
donanmig sahsa, kendisiyle iligski atfedilen o ruh veya ilah araciligiyla ko-
nustugu bir agiz olarak bakilir. Eski Ahit’teki peygamberlerin biiyiik sorunu,
gercek ve sahte peygamberlerin 6zelliklerinin birbirine karismasidir. Her ikisi
de diinyanin normal gidigatinin digina cikarlar. Bu sebeple onlara, bazan adi-
na konustugu ilah i¢in saygi, bazan da kotii ruh tarafindan sahip olunan varlik
i¢in sayg1, merhamet ve tahkir karisimi olan bir korkuyla bakilir. "Karizmatik
peygamberlik" ile "kisisel anormallik", cogu zaman ¢akisir. Bununla birlikte
dinf otorite, her zaman icin olaganiistii bir psiko-fizyolojik yapiya bagli degil-
dir. Manevi, zihnf ve ahlaki biiytik yetenekler, din 6nderinin ¢evresi tarafindan
saygl gbrmesine ve yliceltilmesine katki saglayabilir. (Wach 1995: 394).

Dini 6nderler, cesitli kabiliyet ve 6zelliklere sahip olabilirler. Dinf otorite
konusunda hangi sahsiyet tiplerinin, digerlerine oranla daha kolay iddia sahibi
oldugunu belirleyecek kriterler acaba mevcut mudur? Bu tiir bir otoritenin
oncelikle fertlere fizyolojik olarak atfedilmis bir nitelikten ileri gelebilecegi
anlasilmaktadir. S6yle ki bir sahis, digerlerinden "asabi" mizaci bakimindan
farkli olabilir. Ancak ne zaman ki, ona 6zel bir tabiat ve giicler atfedilir, onun
orijinal bir varlig1 ya da hareket tarzi oldugu fark edilir, iste 0 zaman ona kor-
ku ile bakildig1 goriiliir. Fakat bu durum, genelde asagi kiiltiir seviyelerinde
gortliir. Kiiltiirtin yiiksek seviyelerinde ise daha ince ve belirli ayirimlardan
hareket edilir. Bu topluluklarda viicut ya da zihnin tiim anormal ve olaganiistii
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durumlari "kutsal" olarak degerlendirilmez. Goriinmez olanla temasin s6z ko-
nusu oldugu bu gruplarda bu temas: gergeklestiren kisi, i1ahi varligin bir "or-
gan1" veya "agz1 haline gelebilir. Yine bu kisi, goriinen ve goriinmeyen diinya
arasinda bir "el¢i" veya "aract”" oldugunu 6ne stirerek, kendisine kuvvetli bir
niifuz saglayan otoriteyi elde edebilir (Wach 1995: 395).

Karizma: Biitiin din kurucularinda, peygamberlerde, dini teskilatin li-
derleri olan rahiplerde mevcut olduguna inanildig1 i¢in ‘karizma’ terimine de
aciklik getirmek gerekiyor. "Karizma" terimi sosyolojiye Weber tarafindan
dahil edilmigtir. O, bu terimi yogun olarak, iktidarin ve giliciin mesrulastiril-
ma tiirlerini aciklamak icin kurdugu hakimiyet sosyolojisi alaninda kullanir.
Karizma ve karizmatik sahsiyetin ¢esitli tipleri mevcut olmakla beraber, te-
mel olan tip, dinle ilgilidir. Kavram Yeni Ahit’in Yunancasindan tiiretilmis-
tir (karizma=liitfu ilahinin vergisi); fakat bu olay biitiin diinyada bilinir. Ilkel
topluluklar “mana”dan s6z ederler ki ayni seye delalet eder. Farsca’da, dini
onderin kendisiyle dolu oldugu farz olunan “chvarnah=schret” ile kargilan-
maktadir. Cermen kabileleri, bazi klan veya aileleri buna benzer bir vasifla
miikafatlandirirlardi. Weber, dini otoriteyi kullanma yetkisini ellerinde bu-
lunduran sahislarin, bunu, karizma sayesinde kullandiginm belirtir. Dinf oto-
riteyi kullananlar1 cesitli niteliklerine gore tasnif eden Wach, ilgili béliimde,
Weber'in dinf otorite tipleri konusundaki ilk sistematik incelemesine dayan-
mustir (Turner 1991: 40).

Din Kurucularinin Nitelikleri: “Din kurucusu”, J. Wach’n, dini otorite
tipolojisinin 6nemli kavramlarindan biridir. O, dini otoritenin en 6nemli tip-
lerinden olan din kurucularinin sahsiyetlerini inceleyerek ise baglandiginda,
onlarin toplumsal faaliyetlerinin etkisi hakkinda genel sonuglar ¢cikarmanin
zorlastigini soyler. Yani Hz. Muhammed, Hz. Isa, Buda, Konfiicyiis, Zer-
diist, Lao-tse ve Mani arasinda karsilastirma yapmak zor bir istir. Bu kurucu-
larin her biri esi bulunmaz bir tecriibeyi temsil etmis ve insanlarin inang ve
timitlerinin birer sembolii haline gelmistir. Arastirildiginda biiytik kurucularin
hayat hikayelerinde dikkat c¢ekici benzerlikler goriiliir. Ayni sekilde bu on-
derlerin gevreleriyle olan iligkilerinde ve taraftarlari arasindaki insan tipleri
icinde de benzerlikler gérmek hayret vericidir. Bu kurucularin sahsiyetleri ve
tebliglerinin biitiinlestirici giicli ¢ok 6nemli bir konudur. ‘Kurucu’ kavramu,
sahsiyetin temel 6zelligini veya faaliyetini degil, karizmanin tarihi ve sosyal
stirecte yaptig1 etkiyi ifade eder. Biiyiik kurucularin hig¢ biri ‘din kurdugunu’
one stirmemistir: Onlarin her biri kendine has tarziyla, Tanri, diinya ve insan-
lar kargisindaki tutumunu belirleyen bir tecriibeyi sonuna kadar stirdiirmekle
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mesgul olmugtur. Bir ilahiyatc¢i, bir reformcu ve bir “peygamber” olan Hz.
Isa’ya, cagdaslarmin pek cogu bir ‘biiyiicii’ goziiyle bakmuslardi. Sosyolojik
olarak degerlendirildiginde O, bagka bircok kisi gibi bir dini grubun rehberiy-
di. Ancak bu, siradan bir rehberlikten ¢ok farklidir. Onlarin 6liimiinden sonra
onun pesinden gidenler hesaba katilmadiginda bile bu sosyolojik tanimlama,
bu rehberligin giiciinii tam olarak anlatamaz. Semavi dinleri dikkate alma-
sak bile Hz. Muhammed, Hz. Isa, Konfiigytis, Buda, Zerdiist ve digerleri gibi
biiytik din kurucularmin Smiirleri boyunca yaptiklarinin yaninda, Wach’in,
Peygamber, Din Kurucusu, ilahiyat¢i, Reformcu, Rahip gibi tipolojik kav-
ramlarinin ifade ettikleri soniik kalir. Onlarin taraftarlarinin ya da 6grencile-
rinin sayisinin hi¢cbir 6nemi yoktur. Taraftarlari tizerinde sahsiyetleri yoluyla
elde ettikleri niifuzlar1 sayesinde Hz. Muhammed, Hz. Isa, Konfiicyiis, Buda,
Zerdiist ve digerlerinin, biiytik dini yapilarin kurucusu ya da onderleri haline
gelmeleri hem tarihi hem de sosyolojik olarak biiyilik bir basaridir. Tarihgi,
biiylik din kuruculariin otoritesinin diinyada meydana getirdigi degisiklik-
lerle ilgilenirken, sosyolog dikkatini, kurucunun ortaya ¢ikisinin, toplumun
teskilat1 ve insan iligkileri tizerindeki etkileri tizerinde toplar (Capcioglu vd.
2010: 58-59).

Din Kurucusuna Saygiy/Tapma: Biiyiik kuruculari, tipolojinin diger dini
sahsiyetlerinden ayirt etmek icin bagka bir faktore bagvurmak zorunda kaliriz.
Gergekte tiim kurucular bizzat dini bir saygiya mazhar olmuslardir. Fakat bu
saygmin derecesi ya da gotiirtildiigii asir1 boyutlar farklilik arz etmektedir.
Kurucu kiiltiinii Islamiyet, Hiristiyanlik, Konfiigyanizm, Budizm, Caynizm,
Zerdiistliik, Maniheizm ve Taoizm’de buluyoruz. Diger dinlerin kuruculari
icin de boyledir. Ancak Hz. Musa, Luther vb. gibi kurucular ya da bagkan-
larin gordiikleri sayginin derecesi ne olursa olsun, is tapinmaya kadar gotii-
riilmemistir. Ornegin Israil’de din adamlarina gosterilen biiyiik saygiya rag-
men, ¢ogunlukla ibadet konusu olmamuslardir. Israil’de rastlanmayan farkli
bir manzaray1, bize Greko-romen diinya sunmaktadir. Orada Helenik diinyada
“theios”a, peygambere, filozofa, krala, falciya veya o topraklar tizerinde ¢ok
etkili olmus pek ¢ok tipe saygi gosterme, ‘kahramana tapinma’ seklinde orta-
ya cikmustir.

Din Kurucusunun Sahsiyeti-Tebligi: Biiyiik dinlerin tarihi incelendigin-
de, kurucunun sahsiyetinin 6nemi konusunda biiyiik bir ¢esitlilik karsimiza
cikar. Niibiivvet ve hilafet konusunda Miisliimanlarin tartismalarinda, Buda
hakkinda Hinayana ya da Mahayanistler arasindaki miinazaralarda derin fi-
kir ayriliklari ortaya ¢cikmistir. Bu tartismalarin toplumsal yankilar biiytiik ol-
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mustur. Biiytik ilahiyat¢ilarin veya kurucularin ¢evresinde, onlarin sahst ve
tebligi ile ilgili agiklamaya siddetle bagl olanlar toplanmiglardi. Kurucunun
mesaji, onun temel tecriibesinden gelen dini bir ideal ve degerler skalasini
kurmada asli bir 6neme sahip olmustu. Kurucu sahsin karizmasiin meydana
getirdigi etkiden bagimsiz olarak bu temel tecriibe de sosyolojik olarak bir
“kristallesme” merkezi yaratmistir. Kurucularm iki ortak 6zelligi ‘vaaz etme’
ve ‘0gretim’dir. Her kurucunun onceligi, kurtulus ve miikemmellik bildirisini
bagkalaria nakletmek ve onlara, tecriibe ettigi vahy gercegini kabul ettirmek
olmustu. Bu ¢ercevede yaptiklar: etkili ve 6nemli isler arasinda, iyilestirme,
yiyecek dagitimi, sekil degistirmek, Allah katina yiikselmek (mirag), ay1 ikiye
bolmek vb. mucizevi olaylar da bulunmaktaydi. Bu tiir olaylarin karizmatik
ve sosyolojik etki yaratmasi i¢in, bu topluluklarin gelenek ve literatiirleri i¢in-
de gerekli sosyo-kiiltiirel ortamlar mevcuttu.

Din Kurucusunun ‘Secilmislik-Orneklik’i: Kurucu kavramimin dini li-
teratlirdeki anlamini karsilayan Peygamber, kendisine ‘cagr1’ geldiginde, ‘se-
c¢ilmis’ oldugunun bilincindedir. Bu gorevin karakteristik 6zelligi, ilan edenin
kisiligi, onun miicehhez oldugu siirekli gii¢ ile mesajin temel birligidir. Hz.
Muhammed Allah’mn kulu ve elgisi idi. Hz. Isa, (sonradan baba 6zelligi at-
fedilen) Tanr tarafindan gonderilmis oldugunun bilincindeydi. Zerdiist Ahu-
ra-mazda’nin, Lao-tse Tao nun so6zclistiydii. Bu sahsiyetler karakter itibariyle
farkl1 olsalar bile, onlarin hepsi ortak bir 6zellige sahipti: “biiyiikliik”. Ustelik
onlarin davranisi dengeliydi. Onlarin hicbirinde ifrat ve miibalaga (asirilik)
yoktu. Hz. Muhammed’in karakteri ve tutumu, mii’minlerin gdziinde miikem-
melligin timsali haline gelmisti. Dinler Tarihi acisindan peygamberler ve Is-
lam dini s6z konusu oldugunda Hz. Muhammed, inananlar agisindan séz ve
davraniglartyla bir ahlaki 6rneklik ortaya koymustur (Capcioglu 2015: 110).
O, digerlerinden kendini ayiracak bagka bir tinvana da layikti: Diger biiyiik
kurucular hayatlarii dini tebliglerini ilan etmeye vakfetmisken Hz. Muham-
med, Onderlik ettigi halk ve topraklar iizerinde siyasal ve toplumsal bir dii-
zen kurmaya caligmisti. Bu noktada O, baska tipolojik kavramlarda ifadesini
bulan biiyiik dini 6nderler Kalvin, Kromvel ve Brigham vb. ile ortak niteligi
paylagsmaktadir (Wach 1995: 413-419).

Din Kurucularmm Gelenekle Iliskisi

Biitiin din kuruculart belli bir milli topluluk i¢inde yasamis, fakat kuru-
cular, milli toplulugu, yeni ve evrensel mesajlartyla sarsmisti. Elbette onlar,
onceden gegerli olan milli, dogal baglara dayal1 dini gruplagsma prensiplerine
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kars1 ¢cikmuiglar, onlarin yerine yeni yliksek degerler ve prensipler koymuslar-
di

Din Kurucularinin Milli/Dini/Sosyal Teskilatin Degerleriyle Miicadele-
si: Yeni dinin mii’minlerine niifuz eden bu tutumlar, din kurucularinin ortaya
koydugu muhalefet tavri, 6nerdigi alternatif sistem ve diinya goriisii ile bes-
lenmesine ragmen bu durum, kurucularin milli dinlerle iligkilerini tamamen
kestiklerini gostermez. Aksine biitiin din kurucular1 bir millf dinf topluluktan
cikmigtir. Bu milli dinf topluluk, bu yaratici karizmaya sahip kisilerin ferdi-
yet¢i dindarliklart ve evrensel mesajlarinin etkisiyle sarsilmisti. Onlar millf
din bagina muhalefet etmisler, o ana kadar millf dinf toplulukta gegerli olan
miikellefiyetleri kaldirarak yeni ve yiiksek degerleri vurgulamislardir. Buda,
milletinin kast tegkilatlanmasina dayanan Brahmanlarin dinine karsi ¢ikmus,
onlarin hegemonyasina, kiilt pratiklerine ve Veda'nin normatif otoritesine bas-
kaldirmist. Buda'nin mesaji, biitiin insanliga, yani hayatin istirap ¢arklarindan
cani yanan biitiin fertlere hitap ediyordu. Hz. Isa, millf dinf toplulugun seriat
kurallarinin igine kutsal kitaptaki yiice degerleri dahil etmeye ¢aligmisti. Bu
anlamda Tora'nin karmasik emirleri Hz. Isa tarafindan, "Tanri'y1 ve komsuyu
sevmek" gibi ‘iki emr’e indirilmisti. O, hep "eskilerin gelenegini ihlal etmek"
le suglanmisti. O, bu gelenege ait olan "secilmis millet" karakterini acik¢a
kinamig ve mevcut dinf gelenegi ve otoriteyi reddetmisti. O, kendini 6ncelikle
milletine gonderilmig kabul ediyor, fakat pratikte Yahudi olmayanlara da hitap
ederek mesajin1 evrensellestiriyordu. Bu evrensellik, Yahudilerin ilk Hiristi-
yan topluluguna karst gosterdikleri muhafazakar tutuma, St. Paul tarafindan
gosterilen muhalefet ile somut hale gelmisti (Mensching 1994: 171-172). Hz.
Muhammed ise ilk elestiriyi, mevcut topluluktaki kabile hayatinin cemaat-
ci iligkilerine yoneltmis, atalarinin inanip yaptiklarinin degil, kendilerinin ne
yaptiklarinin 6nemli oldugunu vurgulayip, ferdi sorumlulugu 6n plana cikar-
maya caligmisti. Hz. Muhammed'in diger 6nderlerden farki, ilk olarak toplu-
lukta evvelce mevcut olmasina ragmen uygulanmayan gelenekleri -yoksulu
doyurmak, yetime ve yasliya iyi davranmak, zayifi korumak gibi niteliklerin
yoklugunu- elestirmesidir. ikincisi Tanr1'nin niteligi ile ilgili -Tanri'nin putlar-
la ve insanlarla iligkileri gibi- tasavvurlari, kiz cocuklarinin diri diri gémtilme-
lerini, ickiyi ve zinay1 tiimiiyle reddetmesiydi. O, kendi kabilesiyle bile biiytik
bir zitlagsma icine girmis, sonunda yurdunu terk etmek zorunda kalmisti.

Din Kurucularinin Sosyal Siniflari: Stiphesiz bu biiytik tistadlar, kendi
toplumunda belli bir sosyal sinifa mensuptu. Bu sebeple bu evrensel dinler,
uzun siire kurucunun mensup oldugu sosyal siniflarin karakteristik 6zellikle-
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riyle paralel olarak degerlendirildi. Kurucularin mensup oldugu sosyal sinifin
ozelliklerinin o dinin mesaji tizerinde 6nemli bir etkisi olmadi. Buna karsi-
ik onun kisiligi ile mesajlarinin muhtevasi, dinin esprisinin tanimlanmasinda
asirlar boyunca 6nemli bir rol oynadi. Hz. Muhammed’in ailesi orta sinifa
mensuptu. i1k evliligini de tiiccar olan Hz. Hatice ile yapti. Onun davetine ilk
uyanlar 6zellikle zengin ailelerin ¢ocuklari, gencler ve toplumsal sistemden
cani yananlardi. Bu sebeple Islam’in ne aristokratlara ne de asag1 simiflara da-
yandig1 s6ylenebilir. Buda hem asil bir kasta hem de savas¢i bir toplumsal si-
nifa mensuptu. Tanr1 kavramina sahip olmayan spritiiel bir din olan Budizm’e
inananlar da asil kasttan geliyordu. Alt sosyal sinifa mensup olanlarin istisna
teskil ettigi bu din asil kastin 6zellikleriyle tanimlaniyordu. Hiristiyanliga ilk
girenler de asag1 siiflara ait olup, orada aristokratlarla zenginler istisnai bir
durum olusturuyordu (Mensching 1994: 171-172).

Din Kurucularimin Milli/Kutsal Adetlerle Miicadelesi: Kurucularin dog-
dugu milli dinf topluluklarin karakteristik 6zelligi “kutsal adetler”di. Higbir
sey yeni dinin protestosunu, Kurucularin adetlere karsi verdigi savas kadar
harekete gecirememistir. Bu durum 6zellikle Araplar icin gecerlidir. Araplar,
atalarindan miras kalan kural ve adetlere son derece bagliydi. Onlara gére tek
gercek ve dogru vardi: Atalarindan miras kalan adet ve kavramlarla uyusanlar.
Hz. Muhammed onlarin i¢inden ¢ikmis, onlara cennet-cehennemi, son yargi-
lamay1 haber vermisti. Eger Hz. Muhammed’in s6yledikleri, atalarinin bildigi
ve kendilerine sdylenen seyler olsaydi, hic itiraz etmeyeceklerdi. Islam, milli
dinf gelenek icinde yerlesmis bu adetlerin yerine yeni bir adet olusturmustu.
Putlarin araciligini reddetmesi ve Allah’in “bir’ligi tizerindeki 1srar1 bdyle bir
yenilikti. Bazen de bu yenilik, i¢i bosalmig, anlamimi kaybetmis gelenek ve
kavramlarin icinin yeniden doldurulmasi seklinde olmustur (Akytiz 1999: 52).
Ayni durum Hz. Isa ve Buda icin de gecerlidir. Hz. Isa, kutsal gelenegin resmi
temsilcileriyle catismisti. Buda ise, kendisi bizzat Brahman olmamakla birlik-
te “kurtulus” yolunu 6gretmis ve bu durum gelenegin bekcilerini kizdirmisti.
Her iki kurucunun kutsal adet karsisindaki durusuna ragmen gerek Budizm’de
gerek Hiristiyanlikta kutsal adet ve gelenek yine de belirli bir giice sahip ol-
mustur. Ornegin Budist kutsal metinleri, sonraki zamanlarda alinan kararlarini
ve biitiin doktrini bizzat Buda’ya kadar gotiirmektedir. Hiristiyanlikta, Katolik
kilisesinde gelenek, doktrin ve hareket kurali olarak kutsal kitapla hep yan
yana olmustur (Mensching 1994: 173-174).
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SONUC

Dini gruplagsmalar, insanlik tarihinin ilk bilin¢li gruplagmalarindan biridir.
Bu bilingli gruplagmalar tarihi olarak evrensel dinlerle birlikte siirekli tezahiir-
ler haline gelmiglerdir. Grup yapilarinin en 6nemli 6zelligi, grupta bir liderin
olmasi, bu liderin, grup tyelerini cesitli 6zellikleriyle etkilemesi ve liderin
arkasindan gitmelerini saglamasidir. Su halde onlar i¢in “din kurucusu” gibi
genel bir terim kullanilabilir. “Din kurucusu”, J. Wach’1n, dini otorite tipolo-
jisinin 6nemli kavramlarindan biridir. Weber, dinf otoriteyi kullanma yetkisini
ellerinde bulunduran gsahislarin, bunu karizma sayesinde kullandigini belirtir.
Wach, dini otoritenin en 6nemli tiplerinden olan din kurucularinin sahsiyet-
lerini inceleyerek ise baslandiginda, onlarin toplumsal faaliyetlerinin etkisi
hakkinda genel sonuclar ¢ikarmanin zorlastigini soyler. Yani Hz. Muhammed,
Hz. isa, Buda, Konfiicyiis, Zerdiist, Lao-tse ve Mani arasinda karsilastirma
yapmak zor bir igtir. Dinf otoriteyi kullananlart ¢esitli niteliklerine gére sinif-
landiran Wach, Weber'in dinf otorite tipleri konusundaki ilk sistematik incele-
mesinden ilham almustir.

‘Din Kurucusu’ kavrami, karizmatik sahsiyetin temel niteligini veya faa-
liyetini degil, onun yaptiklari ve sdylemlerinin, tarihi ve sosyal siirecte yaptig1
etkiyi ifade eder. Evrensel dinlerin 6nemli bir 6zelligi, dini kuran ya da olu-
sumunu gerceklestiren bir kisinin varligidir. Bu kurucularin her biri emsalsiz
bir tecriibeyi temsil etmis ve insanlarin inang¢ ve limitlerinin timsali haline gel-
mislerdir. Bu kimseler uzak dogu dinlerinde dini 6greten, hoca, tistat; Islam’da
Peygamber; Hiristiyanlik'ta ise Hz. Isa’nin zatidir. Biiyiik kurucularin hig biri
‘din kurdugunu’ 6ne stirmemistir: Onlarin her biri kendine has tarziyla, Tanri,
diinya ve insanlar kargisindaki tutumunu belirleyen bir tecriibeyi sonuna kadar
stirdlirmekle mesgul olmustur. Bir ilahiyatci, bir reformcu ve bir “peygamber”
olan Hz. Isa’ya, ¢agdaslarmin pek ¢ogu bir ‘biiyiicii’ goziiyle bakmislardi.
Sosyolojik olarak degerlendirildiginde O, baska bir¢ok kisi gibi bir dini gru-
bun rehberiydi. Ancak bu, siradan bir rehberlikten ¢ok farklidir.

Biiyiik dinlerin tarihi incelendiginde, kurucunun sahsiyetinin 6nemi ko-
nusunda biiyiik bir ¢esitlilik karsimiza ¢ikar. Niibiivvet ve hilafet konusunda
Miislimanlarin tartismalarinda, Buda hakkinda Hinayana ya da Mahayanist-
ler arasindaki miinazaralarda derin fikir ayriliklart ortaya cikmistir. Bu tar-
tismalarin toplumsal yankilar: biiyiik olmustur. Biytik ilahiyatcilarin veya
kurucularin cevresinde, onlarin sahsi ve tebligi ile ilgili aciklamaya siddetle
bagli olanlar toplanmislardi. Kurucunun mesaji, onun temel tecriibesinden ge-
len dini bir ideal ve degerler skalasini1 kurmada asli bir 6neme sahip olmugtu.
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Kurucunun mesaji, kisisel karizmasinin meydana getirdigi etkinin disinda,
sosyolojik olarak bir “kristallesme” merkezi yaratmugtir.

Kurucularin iki ortak 6zelligi ‘vaaz etme’ ve ‘6gretim’dir. Her kurucu-
nun 6nceligi, kurtulug ve miikemmellik bildirisini bagkalarina nakletmek ve
onlara, tecriibe ettigi vahy gercegini kabul ettirmek olmustu. Bu ¢ercevede
yaptiklar etkili ve 6nemli igler arasinda, iyilestirme, yiyecek dagitimi, sekil
degistirmek, Allah katia yiikselmek (mirag), ay: ikiye bélmek vb. mucize-
vi olaylar da bulunmaktaydi. Bu tiir olaylarin karizmatik ve sosyolojik etki
yaratmasi icin, bu topluluklarin gelenek ve literatiirleri i¢inde gerekli sosyo-
kiiltiirel ortamlar mevcuttu.

Kurucu kavraminin dini literatiirdeki anlamint karsilayan Peygamber,
kendisine ‘cagri’ geldiginde, ‘secilmis’ oldugunun bilincindedir. Bu goérevin
karakteristik 6zelligi, ilan edenin kisiligi, onun miicehhez oldugu stirekli gii¢
ile mesajin temel birligidir. Hz. Muhammed Allah’m kulu ve elgisi idi. Hz.
Isa, (sonradan baba 6zelligi atfedilen) Tanri tarafindan gonderilmis oldugu-
nun bilincindeydi. Zerdiist Ahura-mazda’nin, Lao-tse Tao’nun sozciistiydii.
Bu sahsiyetler karakter itibariyle farkli olsalar bile, onlarin hepsi ortak bir
ozellige sahipti: “buiyiiklik”.

Kurucular, agiriliktan uzak ve dengeli davraniglariyla temayiiz ederler.
Biitiin din kuruculari, dini/milli toplulugu yeni ve evrensel mesajlartyla sars-
miglardir. Onlar milli din bagina muhalefet etmigler, o ana kadar milli dinf
toplulukta gecerli olan miikellefiyetleri kaldirarak yeni ve yliksek degerleri
vurgulamiglardir. Buda, milletinin kast tegkilatlanmasina dayanan Brahman-
larin dinine kars1 ¢cikmis, onlarin hegemonyasina, kiilt pratiklerine ve Veda'nin
normatif otoritesine bagkaldirmisti. Buda'nin mesaji, biitiin insanliga, yani ha-
yatin 1stirap carklarindan cani yanan biitiin fertlere hitap ediyordu. Hz. Isa,
milli dinf toplulugun seriat kurallarinin i¢ine kutsal kitaptaki ytice degerleri
dahil etmeye ¢aligmist. Bu anlamda Tora'nin karmagik emirleri Hz. Isa tara-
findan, "Tanr1'y1 ve komsuyu sevmek" gibi ‘iki emr’e indirilmigti.

Biiyiik kurucular, kendi toplumunda belli bir sosyal sinifa mensuptu. Fa-
kat onlarin mensup oldugu sosyal sinifin 6zelliklerinin o dinin mesaji tizerin-
de biiytik bir etkisi olmamigtir. Kurucularin dogdugu milli dinf topluluklarin
karakteristik 6zelligi “kutsal adetler”dir. Kurucular, yeni dinin protestosunu
ozellikle bu ‘kutsal adetler’e yoneltmistir. Hicbir sey yeni dinin protestosu-
nu, Kurucularin adetlere kars1 verdigi savas kadar harekete gecirememistir.
Bu durum 6zellikle Araplar icin gecerlidir. Araplar, atalarindan miras kalan
kural ve adetlere son derece bagliydi. Onlara gére tek gercek ve dogru vardi:
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Atalarindan miras kalan adet ve kavramlarla uyusanlar. Hz. Muhammed onla-
rin i¢inden ¢ikmis, onlara cennet-cehennemi, son yargilamay1 haber vermisgti.
Eger Hz. Muhammed’in soyledikleri, atalarinin bildigi ve kendilerine soyle-
nen seyler olsaydi, hig itiraz etmeyeceklerdi. Islam, milli dinf gelenek iginde
yerlesmis bu adetlerin yerine yeni bir adet olusturmustu. Putlarin araciligim
reddetmesi ve Allah’in “bir”ligi lizerindeki 1srar1 boyle bir yenilikti. Bazen de
bu yenilik, ici bosalmig, anlamini kaybetmis gelenek ve kavramlarin i¢inin
yeniden doldurulmasi seklinde olmugtur.
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KARSI REFORM HAREKETI VE DOMINIKENLER*

Salihe ESEN**

0z

Katolik Hiristiyanlik 16. ytizyilda Luther ile bagladig1 kabul edilen bir
reform stireci ile karsi karsiya kalmigstir. Luther’in Katolik Kilise’sine yonelt-
tigi elestirilerin cogunun daha 6nce de bazi din adamlarinca dile getirildigi
kabul edilmekle beraber, Luther’in baglattig1 tartismalar, Hiristiyanlik igeri-
sinde ontli alinamayan bir boliinme ile sonu¢lanmigtir. Bu stirecte Katolik din
adamlar1, Luther’in elestirileri karsisinda bazen savunmaya ge¢mis bazen kar-
st suclamalarla cevap vermis ve bu stire¢ Katolik Reformu veya Karst Reform
kavramlar ile ifade edilmistir. Bu donemde yasanan tartigmalarda, Katolik
Hiristiyanligin resmi dogmalarini koruma ve savunma yd&niindeki cabalarda
Dominiken Tarikati da 6n saflarda yerini almistir. Bu ¢alismada, Luther’in
baglattig1 reform hareketine karsi Katolik Kilisesi’nin baglattig1 Kars1 Reform
hareketi doneminde yaganan gelismeler ve Dominiken Tarikati’nin bu siirecte
zor durumda kalan Katolik Kilisesi'ne yaptig1 katkilara yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Luther, Reform, Karsi Reform, Katolik Reformu,
Dominiken Tarikati.
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Counter Reformation and Dominican Order
Abstract

Christianityisoneofthe greatestreligionsamongtoday’sreligioustraditions.
However, it is known that Christians do not form a unified community.
Because of religious debates, Christians diveded into several sub-groups in
the process of time. In the wake of the 11th-century East-Orthodox and West-
Catholic division, the West Church chose the name Catholic, which means
universal, and thereby it regarded itself as the main church. The Catholic
Church has assessed all currents that do not embrace their own teaching as
heretical and has taken some precautions against them. In the 16 th century,
Catholic Christianity was faced with a reform process that was considered
to have begun with Luther. While many criticisms of Luther's direction to
the Catholic Church have been acknowledged before by some clerics, the
debates that Luther began have resulted in a division that can not be taken for
granted in Christianity. In this process, Catholic clerics responded to Luther's
criticism, sometimes with advocacy, sometimes with counterclaims, and this
process was expressed in the Catholic Reform or Counter-Reform concepts.
In the discussions that lived during this period, the Dominican Order was
also in the forefront in efforts to protect and defend the official dogmas of
Catholic Christianity. This paper deals with the major developments and the
contributions of Dominican Order to the Catholic Church in this adversity
period.

Keywords: Luther, Reform, Counter-Reformation, Catholic-Reformation,
Dominican Order.

GIRIS

Hiristiyanlik yayilmaya bagladig1 ilk donemlerden itibaren farkli goriis
ve diisiinceler Hiristiyanlik tarihinde yerini almugtir. ilk yiizyilin en énemli
problemi, 6zellikle Pavlus’un Hiristiyan olmasi ile baglayan stirecte Hiristi-
yanligin, Yahudilik kokeninden uzaklagsmasi ve bu durumun beraberinde ge-
tirdigi sonuglardir. Nitekim Yahudi Hiristiyanlar olarak bilinen ilk cemaat,
Yahudi geriatinin takip edilmesi konusunda 1srarct olurken, Pavlus daha ¢ok
Hiristiyanlig1 farkli cografyalara yaymayi ve putperestleri Hiristiyanlagtirma-
y1 hedefliyordu. Bu nedenle Pavlus, bu hedefini gerceklestirmek icin Yahudi
seriatindan ciddi Olctide tavizler vermeye baslamistir. Bu siirecte yasanan tar-
tismalardan Pavlus’un diigtincesi hakim diigiince olarak ortaya ¢ikmistir. An-
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cak, bu donemlerden itibaren Hiristiyanlik i¢inde stirekli farkli goriis, diistince
ve akimlar varligini stirdirmiistiir.

Hiristiyanlik’ta, ilk yilizyillardan itibaren inang, ibadet, sakrament, ayin,
orug gibi konularda yasanan ihtilaflar1 gidermek i¢in konsil yolu benimsen-
migtir. Konsil toplama Hiristiyanlik’ta bir gelenek olmustur. Sorunlara ¢6ziim
bulmak icin toplanan konsiller, bazen soruna ¢6ziim bulma yerine yeni sorun-
lara, zitlagmalara ve kamplasmalara da kap1 aralamistir. Thtilaflarin net olarak
ortaya ¢ikmasi ve ciddi béliinmelere yol agmasinin doniim noktas1 Kadikdy
Konsili (451) olmustur. Bu tartismalar ve boliinmeler 11. yiizyilda Dogu/ Or-
todoks — Bat1 / Katolik seklinde bir olusumun meydana gelmesine, 16. yiiz-
yildan sonra da Reform Hareketine ve Protestanligin ortaya ¢ikmasina yol
acmistir. Yaganan bu boliinmeler giiniimiize kadar devam eden mezhepleri/
gruplari ortaya ¢ikarmistir (Kiigiik vd. 2015: 420-421).

Latince’de “bir seye yeniden sekil verme” anlamina gelen reformare ve
reformatio kelimelerinden tiireyen reform ve reformasyon kavramlari, 6zel-
likle 16. yiizyilda Katolik Kilisesi’ni elestirmek ve Kitab-1 Mukaddes’i temel
almak suretiyle Hiristiyanligin aslina doniilmesini savunan harekete verilen
isimdir (Waardenburg 2007: 530). 16. yiizyilda yasanan reform hareketi Kilise
ile ilgili bir 1slah hareketi olmasinin Gtesinde bugiinkii Avrupa cografyasini
belirleyecek bir misyona sahip olmus, Hiristiyanlik tarihinde bir déniim nok-
tas1 olmugtur (Erbag 2004: 63).

Reformun tanimi bu tanimi1 yapan kisinin bakis agisina gore degismekte-
dir. Mesela Katolik Kilisesi, Reform hareketini Katolik Kilisesi’ne kars1 bir
isyan olarak algilamis, Protestan terimini de reform taraftarlar1 icin “isyanc1”
anlaminda kullanmistir. Protestan anlayisa gore ise reform bir devrim degil,
mevcut Hiristiyanligin (Katolik Hiristiyanlig1) otantik Hiristiyanlik lehine bir
restorasyonu ve dini hayatt Yeni Ahit kalibinda yeniden sekillendirmek, Hiris-
tiyanlig1 saf haline dondiirmektir. Sekiiler tarih¢ilere gore ise reform devrim-
sel bir harekettir (Erbag 2004: 63).

Reform hareketleri, her ne kadar 16. ytlizyilin baslarindan itibaren orta-
ya ¢ikmaya baglamigsa da, belirtileri daha 6nceden hissedilmistir. Bircok kisi
veya grup, Luther'den 6nce, onun fikirlerinin benzerlerini savunmusg, ancak
Katolik Kilisesi’nin takibati neticesinde amaclarina ulagamamigstir. Mesela;
12. yiizyilda, Fransa'nin Giineyinde, Papaligin gériiglerini kabul etmeyen ye
Albililer diye nitelenen bir grup ortaya ¢ikmistir (Eroglu 2000: 320). Kathar-
lar olarak da isimlendirilen bu akim taraftarlari, kendilerini Hiristiyan olarak
adlandirir ve Yeni Ahit’i kabul ederler. Ancak Kilise otoritesini, hiyerarsiyi,
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liturjiyi ve Katolik Kilisesi’nin sakramentlerini, ha¢ gibi sembolleri kabul
etmezler (Bainton 1956: 52). Katolik Kilisesi’nin ¢ok deger verdigi sakra-
mentlerde kullanilan ekmek, sarap, su gibi pek ¢ok materyali de reddederler
(Lawrence 1994: 4). 1209'da, Papa III. Innocent, onlara kars1 Hagli Seferleri
baglatmis, binlerce kisi yakilmak veya kiligtan gecirilmek suretiyle 6ldiirtil-
miistiir (Eroglu 2000: 320).

Papaligin iman konusundaki dayatmalarina tepki olarak ortaya ¢ikanlar-
dan biri de Lyonlu Pierre Valdo'dur. Valdo, 1175 yilinda, biitiin mallarini hayir
kurumlarina bagiglayarak kendisini dine adamis ve yoksullugu esas alan bir
anlayis ortaya koymustur. Papa'nin ve ruhban sinifinin kullandiklari yetkilere
haklar1 olmadigini savunmus, Araf'a inanmadigint agiklamigtir. Ayrica, Hiris-
tiyanlarin en 6nemli ayinlerinden biri olan Ekmek-Sarap Ayini'nde kullanilan
ekmegin ve sarabin, Isa'nin gercekten etine ve kanma déniismedigini, bunlarm
sadece simge oldugunu ileri stirmiistiir (Eroglu 2000: 320). Evharistiya, giinah
itiraf1 ve vaftiz disinda diger Hiristiyan sakramentlerini reddeden Valdolar,
biitiin Katolik bayramlarmin ve kutlamalarmnin Incil’den kaynaklanmadigin
ileri siirerek kabul etmemiglerdir. Valdolar’in, i¢inden ¢iktiklart Kilise’nin 6g-
retilerini reddetmeleri onlarin heretik olarak adlandirilmalarina neden olmus-
tur (Hiristiyanlik Tarihi 2004:329-330).

14. yiizyila gelindiginde Kilise ve Papalik 6nemli bir krizden ge¢cmis-
tir denilebilir. Kilise, Schisma nedeniyle diinyevi bir kriz, endiiljans nede-
niyle de uhrevi bir krize girmis ve biitiin bunlar bazi1 bagkaldir1 hareketleri-
nin dogmasina sebep olmustur. Béyle bir ortamda Oxford’lu teoloji hocasi
John Wyclif (1320-1384), 6greti ve eylemleriyle yanki uyandirmistir. Wyclif,
Kilise’nin biinyesini yalnizca Papalik ve din adamlarimin olusturmadigini,
esasinda Kilise’nin Tanri tarafindan se¢ilmiglerden olusan bir cemaat oldu-
gunu bu nedenle mevcut Kilise diizeninin Deccal’e tapan bir Anti-Kilise ol-
dugunu ileri stirmiistiir. Evharistiya’da Mesih’in bizzat varligini reddetmis,
Giinah Cikarma, Endiiljans uygulamasina kars1 ¢citkmustir. Wyclif’e gore, Tanri
ile kargilagma dogrudan Kutsal Kitaplar vasitasiyla olur. Bu nedenle Kitab-1
Mukaddes’in Latince metnini ingilizce’ye terciime etmistir. Bu girigim Luther
tarafindan baglatilacak reformasyon hareketinin 6nemli bir agamasi olarak ka-
bul edilmistir (Okten 2000: 46). Diger bir reformist hareketin lideri Cek ilahi-
yatg¢ist ve din adami John Hus’tur. Wyclif’in diisiincelerinden etkilenen Hus,
vaazlarinda kilisenin yanlis yonlendirmelerini ve kilise tegkilatina mensup din
adamlarinin ahlaksizliklarmi giindeme getirmistir. Kisa bir siire Prag Univer-
sitesi rektorliigli de yapan Hus kilise tarafindan aforoz edilmis ve Constance
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Konsili’nde (1414-1418) yapilan sorgulamada gériislerinde 1srarli olmasi iize-
rine sapkinlikla su¢lanarak oldiiriilmiistiir (Waardenburg 2007: 530). Biitiin bu
orneklerden, Protestanligin elestirdigi inan¢ ve uygulamalarin Protestanligin
baglaticisi olarak goriilen Luther'den once de Hiristiyanlar arasinda mevcut
oldugu anlagilmaktadir.

Reform hareketinin baglangici olarak genellikle 1517 tarihi gosterilir. 31
Ekim 1517°de Luther devrin adetlerine ve tartismalarina uygun olarak Witten-
berg satosunun Kilise kapisina 95 maddelik iddialarin1 asmistir. Bu hareketin
tahlili yapildiginda genellikle ortaya ¢ikan manzarada; Papalik ile hiikiimdar-
lar aras1 kotu iligkiler, ytiksek riitbeli din adamlarinin istikrarsiz durumlari,
askeri ve diplomatik faaliyetler, yliksek papaz smifinin cehaleti, Kilise men-
faatlerinin suiistimali, piskoposlar ve kesisler arasi otorite ¢atigmalari, ticari
menfaat haline gelen endiiljanslar ve kurtulus problemi gibi sebepler yer al-
maktadir (Aydin 2000: 247).

Luther ile baglayan siirecte biitiin bu memnuniyetsizliklerin dile getiril-
mesi ve bunun sonucunda da biiytik bir reform hareketinin hiz kazanmasi esa-
sinda donemin sartlariyla da yakindan ilgilidir. Clinkii Bat1 insan1 biitiin bu
durumlardan rahatsiz olmaya baglamis ve kilisenin himayesinden tedrici se-
kilde uzaklagmistir. Bylece Modern diinyanin dogumu ile sonug¢lanacak yeni
bir devir ortaya ¢ikmistir. Bu yeni devrin tezahiirleri; Iman ile akil arasindaki
ahengin kopmasi, Ilk hiimanizmin baglamasi, subjektif vicdanin gelismesi,
Avrupa’nin politik patlamasi, rénesans, biiylik cografi kesifler, ilim hareketle-
ri, burjuvazi diinyasinin ilerleyisi olarak belirmeye baslamistir (Aydin 1986:
130).

Aslinda Luther’in baglattig1 hareket, baglangicta yeni bir mezhep yaratma
miicadelesi degildi. Reformcularin asil istekleri Kilise’nin asli mesajina geri
donmesini saglamaktir. Daha sonralar1 Kitdb-1 Mukaddes yorumu ¢alismalari-
na kaynaklik edecek sekilde bir zemin hazirlayacak olan bu dontsiin iki temel
yolu vardir: Kutsal kitabin herkes tarafindan anlasilmasini saglamak ve Papa-
nin otoritesini yahut bu otoritenin bigimlendirdigi gelenegi reddetmek. Boyle-
ce biitiin reformcular, ruhban siifinin rehberligini diglayip merkez1 otoriteden
uzak kalan daha orijinal bir orgtitlenme bi¢imi olarak savunduklar1 “pastoral
kilise” anlayisina yonelmislerdir. Otorite, kilisenin ve rehber din adamlarinin
elinden alinarak kutsal kitabin aracisiz anlasilmasina ve imana devredilmistir
(Demirci 1998:335-336). Ancak Roma Katolik Kilisesi Luther’in isteklerinde
bir haklilik olmadig1 seklinde karara varmistir. Boylece Roma Katolik kilisesi,
gerekli reform ve 1slah davasini reddettigi i¢in, Hiristiyan bati, iki kutba ayril-
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mistir. Sonugta din savaglar1 baglayarak Hiristiyan Avrupa kana bulanmustir.
Romali ilahiyatc¢ilar, Luther’in haksizligini ve sapikligini soylemekle kalma-
mis, Katolik kilisesinin tutumunu hakli gostermek niyetiyle bir Karsi-Reform
baglatmislardir (Aydin 1986:131).

Kars1 Reform veya Katolik Reformu Kavrami

Karg1 Reform (Counter Reformation) veya Katolik Reformu (Catholic
Reformation) kavramlart modern ¢agin ilk donemlerinde Roma Katolikligini
karakterize etmek icin kullanilmis ve ¢ogunlukla Protestanlikla iligkili terim-
lerle tanimlanmigtir (Bireley 2004:521-522).

Karg1 Reform ifadesi ilk defa 1776°da, Lutherci Alman tarih¢i Johann
Stephan Piitter tarafindan kullanilmistir. Bu kavram genellikle Ortacagda,
Protestan reformu karsisinda Katolik Kilisesi’nin énemli 6lctide geriledigi
ve bu duruma karg1 bazi 6nlemlerin alinmasinin zorunlu oldugu diisiincesi-
nin sonucunda Katolik Kilisesi tarafindan alinan tedbirleri ifade etmistir. Bu
tedbirler arasinda en ¢ok One ¢ikanlar; Roma Engizisyonu'nun kurulmasi
(1542), ilk Papalik Yasakl1 Kitaplar Indeksi’nin hazirlanmasi (1554) ve Trent
Konsili’nin (1545-1563) toplanmasidir. Bu énlemlerin ¢ogu bir savunma ve
Protestan hareketlere baski uygulama yoniindeydi. Hatta kargi reform hareke-
ti, Katolik prenslerin ve din adamlarinin, Protestanligi 6nlemek ve Katolikligi
yenilestirmek icin giristikleri askeri ve politik ¢abalar olarak da tanimlan-
mustir. Clinkii Katolik imparatorlar, 17. yiizyilda Avusturya ve Bolonya’daki
cok genis topraklarda zorla Katoliklestirme kampanyalarina onciiliik etmistir.
Kars1 reformun askeri ifadesi en belirgin sekilde Fransa’daki din savaslarin-
da (1562-1598) ve 30 yil savaslarinda (1618-1648) gortilmiistiir (Bireley
2004:521-522).

Karg1 Reform veya Katolik Reformu olarak adlandirilan bu kavramlar,
Katolikligin yeniden canlanigini ifade etmek icin kullanilmistir. Bu hareket
Papa IV. Pius'un yonetimde oldugu 1560 yilindan baglayarak 30 yil Savas-
lar1 (1648) ile sona eren donemi icermektedir (http://newadvent.org/cathen/
04437a.htm, 12.02.2014). Roma Katolik Kilisesi biinyesinde 16. ve 17. yiizyil
boyunca gerceklesen bu giiclii reform hareketinin ortaya ¢ikigt ile ilgili 6ne
stirtilen nedenler bu hareketin nasil isimlendirilecegi konusunu da belirlemis-
tir. Bu hareketi Protestan Reformuna bir cevap niteliginde gérenler genellikle
Karg1 Reform kavramini tercih ederken (Gonzales 1975:178). Katoliklerin ¢o-
gunlugu Katolik Reformu kavramin tercih etmislerdir (The Cambridge His-
tory of Christianity: Reform and Expansion 1500-1660, 2010:146).
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Karg1 reform kavraminin kullanilmasinin gerekceleri arasinda en etkili
olan neden bu donemdeki Katolik teolojinin Protestan hareketiyle ¢ok fazla
mesgul olmasidir. Cilinkii bu donem Katolik teolojisi, bir yandan Protestan-
ligin ortaya attig1 fikirleri ciirtitmek icin ugrasirken diger yandan Protestan
suclamalara karg1 kendi i¢cinden bazi suclamalarla cevap vermek i¢in miica-
dele etmistir. Ancak, bu genis hareketi yalnizca Protestan tehlikesine karsi
bir hareket olarak gérmenin yanlis bir bakis agis1 olacagi da dile getirilmistir.
Tarihi bilgilerin tiim diinyanin bu olaylardan etkilendigini agikca ortaya koy-
dugu belirtilmistir (Gonzales 1975:178-179).

16. yiizyildaki Katolik reformunun yalnizca bir Kargt Reform hareketi
olarak tantmlanmasinin hatali bir anlam ifade ettigini savunanlarin ileri siirdii-
gii iddialara gore, Protestan reformunun ortaya ¢iktig1 donemlerden ¢ok daha
onceki donemlerde Katolik Reformu zaten baslamgtir. Ozellikle Erasmus’un'
Kilise’deki reform caligmalari, onu bu konuda sembol olarak ortaya ¢ikarmis-
tir. Erasmus, Luther’den ¢ok daha once giinah ¢ikarma uygulamasina karst
cikmistir (Gonzales 1975:179). Bireyin i¢sel ruh derinligini vurgulayan Eras-
mus, ruhban sinifinin koydugu kurallarin ve térenlerin sagmaligini, (Agaogul-
lar1 ve Koker 2001:101), ¢caginin ekonomik yapisini, feodal yasam diizenini
ve Kilise’yi Delilige Ovgii adli eserinde islemis, Hiimanizma nin ideallerini
bu kitapta ortaya koymustur (Okten 2000: 115). Ispanya’daki reform galigma-
lart ise Kardinal Ximines de Cisneros tarafindan baslatilmistir. Ximines, ¢ok
genis capli bir reforma niyetlenmistir. Bu reformun temeli, Hiristiyan inan-
cmin Incil’e iliskin kaynaklarina dénmek olarak nitelendirilmistir. Ximines,
caligmalarinin sonucunda "Complutensian of the Polyglot Bible" (Cok Dilli
Incil Derlemesi) adl1 eseri 1517°de derlemis ve 1522°de ise yaymlamistir. Bii-
yiik ¢aptaki bu reformun iyi egitilmis liderleri gerekli kildiginin farkina va-
rilmas1 bu egitimin verilecegi Alcala Universitesi’nin kurulmasinin nedenle-
rinden biri sayilmistir. Bu nedenle 16. yiizyilin baginda Ximines Cisneros’un

1 Hiimanizmin, Luther donemindeki en 6nemli temsilcisi Desiderus Erasmus (1469- 1536),
sadece reform doneminin degil, tiim hiimanist diistince siirecinin sembol kisiligidir ve
Luther ile arasindaki iligki, reform teolojisinin olugmasinda biiyiik paya sahiptir. Yunanca
kutsal kitab1 ve patristik metinleri halkin diline gore yeniden diizenleyen Erasmus, edebi
kisiliginin yani sira, dinsel anlamda da bir sayginliga sahiptir. Kilise ve ruhban sinifinin su-
iistimallerine yonelik elestirilerinden dolay1 Erasmus, reform hareketine sosyal anlamda bir
sempati duymaktayd: (Olgun, 2001:15); Erasmus, insanin kendi selametini ve mukadde-
ratin1 kendi akli ve gayretleriyle degistirip degistiremeyecegi konusunda Luther ile biiyiik
ayriliga diigmiis, bunun neticesinde insanin kendi 6zgiirlesmesinin mimari olabilecegini
savunan hiimanizma temsilcileriyle birlikte reformasyondan kendilerini uzaklastirmiglardir
(Okten, 114).
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politikalariyla Ispanya’da baglayan siirecin tiim Kilise icinde bir yenilenmeyi
meydana getirdigi belirtilmistir (Gonzales 1975:179).

Bu siireci Katolik Reformu kavramu ile ifade eden ¢ok sayidaki Katolik’in
bakis agisina gore Kilise, 1517°den ¢ok daha uzun zaman once zorunlu bir
reform stirecini zaten baglatmisti. Bu nedenle Protestan Reformu, Hiristiyan
biinye i¢indeki béliinmenin sorumlulugunu tagimistir. Ancak Karsi reform ve
Katolik Reformu kavramlar arasinda uzlagmaci bir ¢6ziim bulma gayreti, II.
Diinya Savag1 donemlerindeki ekiimenik zihinlerde genig bir kabul gérmiis-
tiir. Buna gore, 1517 den once Kilise icerisinde baslayan reform, Luther’in
saldirilarinin sokundan sonra olusan nehirle birlesen bir akarsuya benzetilmis-
tir. Sonunda bu stire¢ Papaligin 1545’de Trent Konsili’ni toplamasina sebep
olmug, hem Katolik Reformu hem de Kars1 Reform kavramlart 17. yiizyila
kadar Katolik Kilisesi’nin icinde bulundugu durumu tanimlamak i¢in kulla-
nilmistir. Ancak bu stireci reform ile iligkili olarak simirlandiranlarin, ashn-
da 16. yiizyildaki Katolisizm i¢inde yasanan ¢ok sayidaki gelismeyi gézden
kacirdiklar dile getirilmigtir. Bu diisiinceyi dile getirenlere gére, o donemde
yeni dini tarikatlarin ortaya ¢ikisi ve denizagir lilkelere yapilan misyonerlik
caligmalar1 golgede birakilmistir. Biitiin bu yaklagimlar igerisinde, Katolik
ve Protestan hareketlerine en verimli ve faydali aciklamanin, her ikisini de,
Hiristiyan Kilisesi’ni 16. yiizyilin degisen diinyasina tagima ¢abalar1 olarak
gormek gerektigi yontindeki yaklagim oldugu belirtilmistir. Zira gelismis mo-
dern devletler, demokratik ve ekonomik gelismeler, Avrupali ilk Koloni im-
paratorluklari, bilimsel devrim ve matbaanin icadini i¢ine alan Rénesans ve
Protestan meydan okumasi, gecmiste de sik sik yasandigi gibi Hiristiyanligi,
gelisen Kkiiltiir ve topluma adapte etme ihtiyaci ile kargt karsiya birakmistir
(The Cambridge History of Christianity: Reform and Expansion 1500-1660,
2010:146).

Kars1 Reform veya Katolik Reformunun Sonuclar:

Katolik Kilisesi i¢erisinde Reform taraftarlarinin 6ne siirdiigii bir¢cok sug-
lamanin dogrulugunu kabul eden, Reformcularin aciga vurdugu suiistimalle-
rin yadsinamayacagini ve bu duruma son verilmesi gerektigini diistinen Kato-
liklerin sayis1 kiiciimsenemeyecek kadardi. Diger taraftan Katolikler Reform-
cularin baglattiklar1 stirecte Hiristiyan inancinin bazi temel 6gretilerinin goz
ard1 edildigi disiincesine sahipti. Bu nedenle de Kilise icerisinden baslatilan
reform hareketlerine “Karsi Reform” ad1 verilmistir (Michel 1992:1009).

Katolik Kilisesi i¢inde 6zellikle Luther’in baglattig1 reform hareketi ile
miicadele etmek icin ¢esitli yaklagimlar ileri stirtilmiis ve bunun sonucu olarak
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farkli yontemler ortaya ¢ikmistir. Bu siirecin ortaya ¢ikardigr sonuglara bakil-
diginda temel olarak ti¢ farkli yaklagimin varlig1 dikkat cekmektedir. Bunlarin
ilki liberaller olarak bilinen kisilerin savundugu yontemdir. Liberaller ahlaki
bir reform yapmay1 amaglamiglardir. Diger bir yaklagim ise Cizvitler’in kurul-
masi ile giic kazanmis olan ve ayrilik¢r fikirlere karsi uzlastirict veya onlarin
degerini diiglirticii doktrinler gelistirerek bu yolla onlar1 yok etmeyi amacla-
yanlardan olusan grup olmustur. Son olarak, Roma Engizisyonu’nun kurul-
masina neden olan yaklagimi benimseyen grup ise uzlagict olmayanlardan
olusmustur. Bu diistinceyi benimseyenler, inan¢ bulaniklig: i¢indeki kisilerle
veya heretiklerle zorlayici, sert 6nlemlerle miicadeleyi ve tamamen onlar1 yok
etmeyi istemiglerdir (Bainton 1956: 151).

Luther’in 1517°de, Tezi’ni Witttenberg’e astig1 yil, Ilahi Sevgi Cemi-
yeti adi altinda toplanan ve yaklagik elli din adamindan olusan bir cemiyet
kurulmustur. Resmi olmayan bu cemiyet Erasmus’un diislincelerine benzer
dogrultuda liberal reformdan yana olmuglardir. Bu cemiyetin mensuplari
sik sik biraya gelerek dua ve tefekkiir ile birbirlerini yiireklendirmeyi, sevgi
ve ahlaki gelismelerle Kilise’yi reforme etmeyi istemislerdir. Bu cemiyetin
mensuplart arasinda Kilise hiyerarsisinden ¢ok etkili onderler de yer almistir.
Bunlar arasinda Erasmus’un diistinceleri dogrultusunda reforma en sadik olan
ve Protestan bakis acgisina hosgorii ile yaklaganlardan biri kardinal Contarini
olmustur. Contarini, 1541 yilinda Regensburg Goriismesi’ne papalik delegesi
olarak katildiginda hem Protestan hem de Roma Kilisesi onderlerinin kabul
edebilecegi uzlagmaci bir aciklama yapmaya caba gostermistir (Hiristiyanlik
Tarihi 2004:413-414).

Katolik Kilisesi i¢ginde baglayan kargi reform hareketinin sonuc¢larindan
biri de yeni manastir diizenlerinin kurulmasidir. Dini tarikatlar, egitim, dua,
ilim, inancin korunmasi ve hayirseverlik gibi konular gecmisten itibaren
Kilise’nin en 6nemli silahlar1 arasinda yer almistir. Dini tarikatlar, Katolisizm
icinde yaganan biiyiik canlanigin 6ncesinde manevi bir ¢okiis yasamis olmakla
beraber, Kilise’nin misyonu icindeki rolleri geregi onlarin yeniden canlanist
cok onemli goriilmiis, yasanan genel degisim icerisinde ¢cok 6nemli rol iist-
lenmislerdir. Kamaldolese, Kapuchin, Karmelit ve Dominikenler gibi tarikat-
lar Kilise’nin rehberliginde Protestan reformuna kars1 durmusglardir. Karmelit
Tarikati’nin 6nde gelen reformcularindan SS. Teresa Avila (6.1582) ve John
Cross (6.1591) gerek organizasyon yetenekleri gerekse kutsalliklar1 ve mistik
yazilartyla 6nemli katkilar saglamiglardir (Lampe 1967:386).

Kars1 reform stirecinde, dini tarikatlar icerisinde Katolik Kilisesi icin
en onemli katkiy1 yapanlardan biri Cizvitler’dir. Bir nevi miinzeviler grubu
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olan bu tegkilat kisa zamanda biiyiik bir gii¢ elde etti ve Avrupa’da yoneti-
len misyon hareketlerin ana unsuru olma sifatint kazandi (Demirci 1991:135).
Layolali Ignatus (6.23 Kasim 1491) tarafindan kurulan Cizvitler, (Gilingér
2002: 37) resmi kurulus onayim 27 Eyliil 1540 tarihli “Regimini Militantis
Ecclesiae” isimli genelge ile Papa III. Paul’den almistir (Giingor 2002: 44).
Cizvitler'in hizmetinin temelinde li¢ 5nemli gorev yer almistir. Bunlar; egitim,
Protestanlar’a kars1 koymak ve yeni yerlere Miijde’yi yaymaktir. 16. yiizyil
sonunda ve 17. yiizy1l boyunca Katolik Kilisesi i¢in yaptiklar1 en 6nemli katki
kars1 reform caligmalarinda etkin bir rol almalar1 olmusgtur. Cizvitler bir¢ok
bolgede Protestanlar’a karsi yapilan faaliyetlere onciiliik etmis, onlar1 yeniden
Roma Kilisesi’ne kazandirmistir (Hiristiyanlik Tarihi 2004: 423).

Cizvitler, geleneksel tarikat anlayiginin temel unsurlarint barindirmakla
beraber, bu unsurlar sistemli hale getirerek giiniin sartlarina ve ihtiyaglari-
na uyarlayacak metot ve yaklasimlariyla bu tarikatlardan farkli, kendine has
ozelliklere sahip olmuglardir (Giingor 2002: 34). Karg1 Reform’un resmi ve
doktrinel boyut kazandig1 Trent Konsili’ne papaligin resmi ilahiyatcist olarak
katilan Diego Laynez ve Alfonso Salmeron adli Cizvitler, basarili ¢caligmala-
riyla teoloji alaninda seslerini duyurmuslar, Katolik Kilisesi’nin bu dénem-
de giindemini mesgul eden pek ¢ok probleme ¢6ziim bulmaya ¢alismiglardir
(Glingor 2002: 93-94).

Katolik Kilisesi’nin Karsi Reform niteliginde gerceklestirdigi bir diger
gelisme Trent Konsili’nin (1545-1563) toplanmasidir. Konsil Protestan refor-
munun ortaya attig1 pek cok problemin Katolik Kilisesi i¢in ciddi bir sorun
olusturmaya baslamasi iizerine, Katolik Kilisesi 6gretilerini savunmak ve
ortaya atilan tartismalar1 ¢6zlime kavusturarak geleneksel Katolik ogretisini
yeniden teyit etmek amaciyla toplanmustir.

Papa III. Paul doneminde, Aralik 1545°de Papalik delegeleri tarafindan
Trent Konsili’nin oturumlar1 baglatilmistir. Toplantida Katolikler tam bir kon-
trol saglamis, Papa’nin otoritesi hissettirilmistir. Papalik delegeleri, tartigma
konularini belirleme ve kongre komitesinin se¢imine karar verme yetkisine
sahip olmustur. Kardinal Caraffave Cizvitler tarafindan temsil edilen gele-
nekgiler, reformist diisiincelere sempatiyle yaklasan Katolikler iizerine zafer
kazanmustir. Konsil’de eski 6gretiler, hemen hemen hicbir degisiklik yapilma-
dan ileri stirtilmiig, reformist diigtinceler degil, dogmatik konular ele alinmigtir
(Fisher 1907: 388). Konsil’in temel konular1 doktrinel ve disiplin meseleleri ile
ilgili olmustur. Katolik temsilciler doktrinel tartismalara Kitab-1 Mukaddes’e
uygun yorumlarla agiklik getirme noktasinda son derece titiz davranmiglardir.
Bu konular aklanma (Justification) ve inayet, asli giinah, Papa’nin otoritesi,
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sakramentlerin sayis1 ve dogasi, liturjik uygulamalar, azizlere adanma, hac
yerleri gibi konulardi. Ayrica yonetimle ilgili reformlar diizenlenmis, atama-
lar, piskoposlarin ikamet yerleri, ruhban okulu ile ilgili diizenlemeler ve vaaz
konularinda yenilikler yapilmistir. XIX. Ekiimenik Konsil olan Trent Konsili,
yaklagik 20 yilda tamamlanmistir (Woods 1989: 260). 1563’te IV. Pius done-
minde sona eren Trent Konsili’nin en 6nemli sonuglari; gelenegin de Kitab-1
Mukaddes’in otoritesi ile egsdeger bir bilgi kaynagi oldugunun onaylanmasi,
Papaligin otoritesine, glictine yonelik her tiirlii tesebbisiin ustalikla bertaraf
edilmesi, ¢atigmalarin geride kalmasi ve Roma’nin 6ncekinden daha giiclii
bir goriintime kavugsmasidir (Fisher 1907: 388). Katoliklere gore, Kriz yiiz-
yilinda toplanan bu konsille, Protestan liderler tarafindan ortaya atilan ¢ok
sayida doktrin ile kirlenmis olan teolojik atmosfer temizlenmeye calisilmistir
(Lampe 1967:387).

Protestan Reformuna kars1 diisiiniilmiis gelismeler icerisinde yer alan di-
ger onlemler ise yasaklayici sert tedbirlerdir. Protestanligin yayilmasina karst
tedbir olarak Papa II. Paulus, 1542’de Engizisyonu tekrar harekete gegirmis-
tir. Engizisyonun amact Katolik inancini kabul etmeyenleri cezalandirmak-
t1 (Dvornik 1990: 47). Engizisyon mahkemeleri, 11. ve 12. yiizyillarda bag
gosteren, din ve devleti tehlikeye diisiirdiigii iddia edilen yeni mezheplere ve
Yahudilere kars1 bir miidafaa tedbiri olarak ortaya ¢cikmis, (Wood 1938:5). 13.
yiizyildan sonra muayyen bir sekil almig ve 19. yiizy1l ortalarina kadar etkisini
stirdlirmiigtiir. Avrupa’da Hiristiyan inanclarina aykir kisilere veya gruplara
resmi kilise sorgulamalari her ne kadar 13. ytizyilda baslamis goziikse de asir
sayilan gruplara yonelik adli takibat ve baskilar Konstantin’in Hiristiyanligi
resmen tanimasindan ve kurumsallagmaya baglamasindan hemen sonra ortaya
cikmistir. (Demirci 1995: 238).

Heretik hareketlerle miicadelenin, Konstantin doneminde Hiristiyanligin
iktidara gecmesinden sonra, bir ¢esit eskinin intikami olarak, kendisine karsi
olanlara yo6nelik yaptig1 bir hareket olarak bagladigi belirtilmektedir. Hiris-
tiyanlar, resmen taninmadan once ¢ok ciddi takibat ve zulme maruz kalmus,
bu nedenle bundan sonra kendisini savunmaya ge¢mistir. Oncelikle Putperest
ve Yahudilere kars1 baglamis olan siddet uygulamalari, zamanla Hiristiyanli-
&1in zaafa ugramasiyla, kendi i¢inden ¢ikan mezheplere kargt da sergilenmeye
baglanmigtir. Hiristiyan Kilisesi biitiin bunlara karsi siddetle karst ¢ikmistir
(Wood 1938:8-10).

Reform hareketi, engizisyonu, yasaklanmig kitaplar listesini ve bunla-
ra ilaveten politik ve askeri tedbirleri, din savaslarini harekete gecirmistir
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(The Cambridge History of Christianity: Reform and Expansion 1500-1660,
2010:146). Roma Engizisyonunun yenilenmesi ve karsi reform i¢in kullanil-
masinda Kardinal Caraffa’nin caligmalarinin etkisi biiyiik olmustur. Caraffa
teolojik olarak 1liml1 biri oldugu halde Protestan Reformunun gelismesi kar-
sisinda tutucu olmaya baglamig ve Protestanlar’a kars1 baski, sanstir ve pro-
poganda ile savasilmasini tegvik ederek, Roma Engizisyonu’nun kurulmasini
saglamigtir. Roma Engizisyonu denilmesinin sebebi Roma’da Papalik tarafin-
dan kontrol edilmesidir (Hiristiyanlik Tarihi 2004: 424).

Hiristiyan 6gretiyi savunma amaciyla 1542 yilinda kurulan Roma Engi-
zisyonu ile Roma’da yayinlanan kitaplarin Kilise otoritesine ters diistip diis-
medigi kontrol edilmis ve baski altia almmustir. 1542 ve sonrasinda Ingilizce
kataloglar; V. Charles’in bildirileri, 1526-1540 yillar1 arasinda basilan kitap-
lar, Kilise 6gretilerinin 6ngordiigii sekilde yeniden gozden gecirilmis ve Kilise
yetkililerinin denetimi altina alinmistir. Ancak Kilise’nin bu tavrinin olumlu
bir sonug¢ vermedigi, Luther taraftarlarinin tepkisine neden oldugu hatta Lut-
heranlarin daha ¢ok zemin bulmasini sagladigi belirtilmistir. 1542’de Papa III.
Paul tarafindan “Congregation of TheHoly Office” (Kutsal Gorev Cemaati)
adiyla kurulan bu mahkemenin 1965’den sonra ismi degismis, giiniimtizde
“Congregation for the Doctrine of the Faith” (Inang Doktrini Cemaati) adiyla
aktif olarak varligini siirdiirmistiir (Ziya Paga 2011: 29).

Doénemin Teolojik Tartismalari ve Dominikenler

Katolik Kilisesi 16. ytizyilda Luther ile baglayan reform hareketi karsi-
sinda zor bir doneme girmistir. Ancak, Luther ile baglayan bu siiregten 6nce
Kilise icerisinde 12. yiizyilda baglayan ve Dominiken Tarikati’nin kurulma-
sina zemin hazirlayan onemli gelismeler yasanmugtir. Katolik Kilisesi, tarih
boyunca kendi resmi Ggretisi ile uyusmayan hareketleri heretik olarak nitelen-
dirmis ve bunlarla miicadele etmistir. Dominiken Tarikati’nin ortaya ¢iktig
donemde Kilise’nin i¢inde bulundugu en biiyiik problem heretik akimlardi.
Bu donemde Dominikenler Katolik reformun 6nemli bir temsilcisi olarak yeni
bir tarikat anlayis1 olarak ortaya ¢ikmuigtir.

Valdolar'in ve Albililerin ortaya ¢ikigi, Hiristiyan yasami i¢in yeni sekil-
lerin varligini zorunlu hale getirmistir. Asisi'li Fransis Italya’da, Dominik ise
Ispanya’da etkileyici bir yasam gelistirmistir. Bu hareket Incil’in ideallerini
kapsayan yeni bir yol olarak ortaya ¢ikmis ve kafasinda reform diisiincesi olan
bircok sehirli halk bu hareketten etkilenerek Valdolar'dan ve Albililer’den
uzaklasip tekrar Kilise’ye donmiigtlir. Dominik’in gelistirdigi bu vizyon za-
maninin kadin ve erkeklerinin beklentilerine cevap vermeye baglamistir (Mc-
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gonigle ve Zagano 2006: XIV). Dominikenler, Katolik 6gretisinin korunmasi
ve Kilise nin Incil’i yayma misyonunda en 6nemli yardimci giicii olmus, ge-
rek vaaz yoluyla gerekse engizisyon mahkemelerindeki aktif ¢alismalariyla
heretik hareketlerle miicadelede etkili bir unsur olarak yer almistir.

Luther ile baslayan reform siirecinde Katolik Kilisesi’nin i¢inden basla-
tilan Kars1 Reform faaliyetlerinde geleneksel Katolik doktrinlerin en giiclii
savunuculari arasinda Dominikenler yer almigtir. Dominikenler’in bu yondeki
caligmalar tarihgiler tarafindan da genel bir kabul gérmiigtiir. Cizvit tarih-
¢i Tacchi Venturi’nin, “Dominikenler diger Katolik savunuculardan zaman,
say1 ve miilkemmel bir doktrin bakimindan en bagsta kosanlardir.” dedigi kay-
dedilmigtir. Ayrica Dominikenler’in, Lutheranizme karsi hareketini aragtiran
Nicholas Paulus’un, hi¢ bir tarikatin, Dominik’in tarikati kadar ¢cok sayida
onemli edebi eser ortaya koymadigini bildirdigi vurgulanmistir. Bu baglamda
Italya’da, Protestanliga kars1 yazilmis 1464 edebi eserin Dominikenler’e ait
oldugu kaydedilmistir (Hinnebush 1985:120).

Katolisizmi savunmada Fransisken Tarikati da etkili ¢calismalar yapmis
olmakla beraber, 16. ylizyillda Dominikenler’in, Fransiskenler’e nazaran daha
gliclii bir goriiniim ortaya koydugu belirtilmigtir. Bunun sebebi, bu donemde
Fransisken geleneginin ¢ok fazla dallara ayrilmasi ve az sayida orijinal teo-
lojik calisma ortaya koymasi gosterilmistir. 16. yiizyilin erken dénemlerin-
de, Dominikenler’in etkisi altinda olan Roma Katolik teolojisi, daha sonra
Cizvitler’in kurulmasi ile bu iki tarikatin etkisinde kalmistir (Gonzales 1975:
188).

Protestanlik karsiti polemiklerin yasandigi 16. yiizy1lda Dominikenler’den
cok sayida teolog bu caligmalarda yer almistir. Bunlardan Kardinal Cajeten,
Francisco de Vitoria ve Domingo Banez, Katolik teolojiye gozle gortintir
ciddi katkilar saglamislardir (Gonzales 1975: 180). Protestanlik karsisinda
Katolisizmin yeniden filizlenmeye baslamasi skolastik felsefede, ozellikle
Thomizm’de? 6nemli bir canlanmay1 meydana getirmistir (Dickens1979: 19).

2 Thomizm: Thomas Aquinas’in eserleri ve diistinceleri 6liimiiniin ardindan da tartisiimaya

ve yayilmaya devam etmistir. Onun teolojik ve felsefi yaklagimini benimseyenler “Tho-
mizm’” olarak adlandirilan yeni bir akimin ortaya ¢cikmasini saglamiglardir. Ancak Thomizm
adiyla anilacak tek bir akimdan s6z edilemeyecegi, Aquinas’in 6liimiinden gilintimtize kadar
ti¢ Thomist diistince akimi yer aldig1 belirtilmistir. Buna gore; XIII- XVI. yiizyillar arasin-
da varligin siirdiiren ilk Thomizm, Ortacag’da etkin olan diger felsefi ve teolojik ekollere
karg1 Aquinas’in diigtincelerini savunmaya caligmigtir. fkinci Thomizm (XVI-XVIIL. yiiz-
yillar) Aquinas’i eserleri tizerine serhlerin ve ansiklopedilerin yazildigi donemi temsil et-
mektedir. Uctincti Thomizm ise 1840- 1960 yillar1 arasinda siirdiirtilmiistiir. Yeni Thomizm
olarak da adlandirilan bu akimin en 6nemli temsilcileri Etienne Gilson (6. 1978) ve Jacques
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Dominikenler’in bu etkisi, Thomas, Aquinas’in Summa Theologica eserinin,
Peter Lombard’in Sentences adli eserinin yerini almasi stireci ile iligkilendi-
rilmistir. Thomas’in artan etkisi 1567°de Papa V. Pius’un onu Kilise doktoru
olarak ilan etmesiyle doruk noktasina ulasmistir. Bunun sonucu olarak, 13. ve
15. yiizyillarda “Sentences” lizerine cok sayida teolojik tefsir yazilmig iken
bunun yerini 16. yiizyilda “Summa” lizerine yapilan teolojik calismalar al-
mistir (Gonzales 1975: 180).

Thomistik teorinin canlanmasinda biiyiik bir rolii olan Cizvitler’den
onemli bir figiir Francisco de Suarez (1548-1617) dir. Ancak Suarez’den ya-
rim ylizy1l once bu ytikselisin Dominikenler arasinda bagladig1 gortilmiistiir.
Thomas’in Summaa adli eseri lizerine yayinlanan ilk tefsiri yazan Kardinal
Cajetan olarak iin yapmis Thomas de Vio’dur. Cajetan, Padova’daki egitimi
sirasinda (1494-1497) Aquianas lizerine “ De Ente et Essentia”(Varlik ve
Ozii) adli tezini hazirlamis, 1507-1522 arasinda ise Summa Theologica iize-
rine tefsirini tamamlamistir. Bu tefsir, Neo-Thomizm’in ilk biiyiik eseri ola-
rak kabul goérmiis, canlanmanin klasikleri arasinda yer almig, (Dickens 1979:
19). Reformasyona karsi miicadelede koruyucu nitelikte bir eser olarak go-
rilmiistir. Cajetan, Protestanligin meydan okumasina kars1 Katolikligi savun-
mak icin Incil temelli calismalar yapmanin gerekliligini fark etmis, bu amacla
cok sayida Incil tefsiri yapmustir. 1534°de 6ldiigiinde, Vahiy béliimii disinda
tiim Yeni Ahit’in tefsirini yapmistir. Cajetan, Vahiy boliimiinii anlamadigini,
bu nedenle de tefsirini yapmadigmi sdylemistir. Ayrica Isaya’dan baglayarak
Eski Ahit’in tefsirini de tamamlamistir. Cajetan’in tefsirlerinde goze carpan
metodun, 16. yiizyilda ¢ok yaygin olmasina ragmen allegoriden kaginmasi
gosterilmistir. Cajetan disinda Salamanca Universitesi’nin teoloji kiirsiisiin-
de Dominiken teolojisinde Vitoria, Cano, Sote, Medina ve Banez gibi 6nde
gelen bilim adamlar1 yer almistir (Gonzales 1975: 189-190). Bunlar arasinda
Domingo Banez (1528-1604)’in ¢alismalar1 da dikkat ¢ceken konular arasinda
yer almistir. Banez’in teolojiye yaklagimi skolastiktir. Inayet, kader ve 6zgiir
irade konularinda Katolik Kilisesi’ne onemli katkilar saglamistir (Gonzales
1975: 196-197). Ayrica Banez’in, Protestan bakis agisini ¢iirtitmek icin Kilise
otoritesini kat1 bir sekilde savundugu bilinmektedir. Banez, Kilise otoritesini
Kitab-1 Mukaddes metinlerine dayanarak savunmustur. Ona gére, Kitab-1 Mu-
kaddes her seyden 6nce Kilise’nin kalbidir. Bunun diginda ikinci derecede ise

Maritain’dir ( 6. 1973). Bu dénemde artik Thomas Aquinas’in felsefesinin zirveye ulastigi,
Katolik Kilisesi tarafindan tiim felsefecilere model olarak tavsiye edildigi ve tiim Katolik
okullarinda onun felsefesinin okutuldugu dénemdir. (Genis bilgi i¢in bk.Tarak¢1 2006: 21-
23).
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Kitab-1 Mukaddes ile ilgili yaymlar yer almaktadir (Gonzales 1975: 196).

Dominiken Tarikati Protestan Reformu ve Trent Konsili'ni takip eden
donemde ¢ok onemli teolojik konular ile de yakindan ilgilenmis ve Katolik
Kilisesi’nin temel ilkelerini savunma noktasinda 6nemli katkilar saglamistir.
Dominiken teologlar, Thomas Aquinas’in 6gretileri dogrultusunda gelistirdik-
leri fikirleri ile Kilise otoritesini savunmak i¢in ¢aligmiglardir. Bu dénemin
en ¢ok tartigilan temel teolojik sorunlari inayet, 6zgiir irade ve kader konular1
cevresinde sekillenmistir. Bu konularda Protestan teologlar ve Katolik teolog-
lar arasinda, hatta Katolik teologlar kendi aralarinda tartismuslardir. Ozellikle
Dominikenler ve Cizvitler, Protestan teologlara kars1 Katolik 6gretiyi savu-
nurken, zaman zaman da kendi aralarinda 6nemli tartigmalara girmiglerdir.

Hiristiyan yagsami tizerinde inayetin rolii lizerine yapilan tartigmalar, re-
formun temel konulari arasinda yer almistir. Trent Konsili’nde (1545-1563)
yayilmakta olan Protestanlik kontrol edilmeye caligilmig ve bu konuda Domi-
niken piskoposlarin oldukga etkili oldugu gortilmiistiir. Thomas Aquinas’in
inayet teolojisi, Dominiken teologlar tarafindan siki bir sekilde takip edilmig-
tir (Ashley 1995: 21). Luther’in savundugu kat1 kaderci yaklagiminda, insa-
nin cabalarinin kurtulusa ulagsma konusundaki etkisi tamamen reddedilmis,
kurtulusun yalnizca saf iman ve bunun sonucunda Tanr1’nin bahgedecegi ina-
yet ile gerceklesecegi vurgulanmistir (Olgun 2001: 120-121). Dominikenler
ise, Tanr1’nin inayetine tam bir inanca oncelik vermis olmakla beraber kisi-
nin kendi faaliyetlerini de 6nemsemislerdir. Ciinkii onlara gére Tanri, insa-
nin kendi faaliyetlerinin ve sinirli anlayisinin ¢ok Gtesinde bir gelecek sun-
maktadir. Bu inang ise kisiye sakin ve huzurlu bir maneviyat saglamaktadir
(Schillebeeckx, "Dominican Sprituality", http:// dominicans.ca/ Documents/
articles/ schillebeeckx1. html, 25.05.2014).

Dominikenler’in kurtulusa erismede insanin eylemleri ve inayet konu-
sundaki diistinceleri, Thomas Aquinas’in bu konudaki fikirlerine dayandiril-
mistir. Aquinas’a gore kisinin nihai mutluluga erigsmesi i¢in kendi kapasitesini
asan bilgilere ihtiyaci vardir. Insan kendi imkanlariyla bu bilgilere ulasamaz.
Bunun icin ilahi yardima ihtiyaci vardir.> Ona gére, Insanin giizel islere ken-
diliginden yonelmesi miimkiin olmayip, bu giizel isleri yapabilmesi i¢in Tan-
risal bir yonlendirme gereklidir. Bu nedenle insanin kendi iradesinden 6nce
Tanrisal yardim gelir (Tarak¢i 2006: 113-115).

3 Aquinas, bu fikirlerine Yeni Ahit’ten bazi ciimleleri delil olarak gostermistir: “Dogrulukla
yaptigimiz iglerden dolay1 degil, kendi merhametiyle bizi kurtardi”(Titus 3: 5); “Secilmek
insanin kendi istegine veya ¢abasina degil, Tanri’nin merhametine baglidir” ( Romalilar 9:
16).
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Kilise tarihinde siirekli olarak Hiristiyan ruhbanlig1 icinde asiriliklar or-
taya ¢ikmig, bunlardan bazilari inayet ve insan iradesi arasindaki temel prob-
lemlerden kaynaklanmigtir. Jansenizm* ve Kuetizm?®, ruhbanligin géze carpan
iki agir1 agiklamasi olarak ortaya cikmistir. Her iki akim da insan iradesi iize-
rinde inayetin rolii ve insanin cabasi konusunda yaptiklari agir1 yorumlarla
dikkatleri tizerine ¢cekmistir. Fransiz ruhbanligindaki bu karisiklik 1650’den
1750’ye kadar, hatta 20. ytizyila kadar olumsuz etkisini Kilise’de hissettirmis-
tir (Aumann 1985: 228-229).

Fransa’da Jansenizm olarak adlandirilan reform hareketi, Hollanda'li teo-
log Jansen tarafindan, Augustin’in inayet 6gretisini yeniden canlandirmak i¢in
yaptig1 cabalarin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Jansenistler, Cizvitler ile olan
tartigsmalarinda kendilerini Thomist olarak tanimlamislardir. Dominikenler ve
Cizvitler, Jansenistlerin ahlaki sertliklerine, agiriliklarina ve insan dogasiyla
ilgili kotiimser bakis acilarina karst ¢cikmiglardir. Buna ragmen Jansenistler,
kaza ve kader konusunda Thomizmi kendi fikirlerini desteklemek i¢in kul-
landiklarini iddia etmiglerdir. Ancak, Jansenizm hareketi 1653°de Papa X.
Innocent tarafindan kmanmistir (Ashley 1995: 23). Baslangigta ilk donem
saf Hiristiyan doktrin ve uygulamalarini yeniden diizenlemeyi amaglayarak
ortaya ¢ikmis olan bu hareket daha sonra biitiiniiyle asketik bir yapiya dontis-
miis, kendilerini diinyadan ve diger Hiristiyanlardan tamamen uzaklastirmistir
(Aumann 1985: 232).

Dominikenler’in, insanin iradesi ve inayet konusunda miicadele ettigi di-
ger bir diisiince akimi ise Quietizm’dir. Insan tabiat1 ve kurtulusu konusunda
kotiimser bir doktrin benimseyen bu gruba gore saf iman, fikirler ve inanglar-
dan daha 6nemlidir (Pike 1951: 314). Quietizm, Jansenizm’in dogal bir gelis-
mesi olarak goriilmiis olmakla beraber her ikisi de birbirlerine siddetle kars:
cikmiglardir (Aumann 1985: 232). Dominikenler ve Cizvitler, Quietizm ile
miicadele etmiglerdir. 1699’da XIII. Innocent tarafindan Quietizm kinanmis-

4 Jansenizm: Teolog Jansen’in inayet ile ilgili diistincesine gore, kaderine boyun egen kisi
nihai iradenin inayetini reddedemeyecegi, ne de onu elde edemeyecegi icin hiir iradeden
mahrumdur. Ona gore kader varsa Syleyse kurtulus evrensel olmamis ve Isa ile olan ke-
faret de tiim insanlarin yararina gerceklesmemistir. Allah’in iradesine gore, sadece sec-
kinler ve cehennemlikler vardir. Bu se¢cimde hi¢ bir insani fiilin miidahalesi yoktur. Bu
doktrin Fransa’da Port-Royal manastirindaki distintirler tarafindan benimsenmistir (Aydin
2000:186).

Quietizm: Mutlak siikiinet ve rahatlik i¢inde diinyaya sirt ¢ceviren bir hayat tarzi yasamay1
ve arzusuzluk ve isteksizlikle insanin kendisini tanriya teslim etmesi ve onunla birlegmesi
fikrini savunan doktrin; bu doktrine dayali yasam tarzi. Quietisizm akimi 6zellikle M. De
Molinos gibi 17. yy yazarlar1 tarafindan savunulmustur. (Giindiiz 1998: 315).
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tir. Dominikenler arasinda Quietizm’e kars1 miicadele edenler arasinda 6nemli
bir isim olan Thomas Du Jardin (6. 1733), Tauler’in ve Thomistik tefsirci
Charles-Rene Billuard’in (6.1757) ¢alismalarini kullanarak karsi koymustur.
Dominiken teologlarin, Jansenizm ve Quietizm arasinda denge kurma miica-
delesi 17. yiizy1l boyunca siirmiigtiir (Ashley 1995: 23-24).

Dominikenler’in inayet konusunda tartisma igine girdigi diger bir agik-
lama ise Cizvit Molina tarafindan gelistirilmis ve bu konu Cizvitler ve Do-
minikenler arasinda uzun siirecek tartigmalarin baglamasina neden olmustur.
1588’de Louis Molina, Lisbon’da, tinlii eseri Concordia liberiarbitrii cum
gratiaedonis’i yayinlayarak, orijinal bir agciklama yapmistir. (Aumann 1985:
230). Ignatus’un “Spiritual Exercises” isimli eserinde inayetten séz ederken
sik sik insan hiirriyetini azaltacak ifadelerden kacinilmast konusunda yapti-
&1 uyarilardan etkilenen Molina, Tanri’nin egemenligi ile insan hiirriyetini
uzlagtirmaya calisan bir sistem olusturmaya calismistir. Molina’nin Snerdigi
¢Oziim, insanin kendi tabii giiciinii “ilahi igbirligi” ile birlestirerek Hiristiyan
sirlarinin bilgisine ulagsmaya dayaniyordu. Buna goére Tanri, insana kurtulugu
icin temel olan iman inayetini bagislamaktaydi. Bu inayet insanin hiir bir se-
kilde kullanabilecegi nitelikteydi. Ilahi yardim, irade fiiline bir giidii vermek
icin gerekliydi; zaten bir defa bu giidii verilmisti. Bundan sonraki mesele,
gokytiziinden gelen bu inayeti kabul edip etmemeye karar vermekti. Cizvit
Molina’nin getirdigi bu sistem, insanin kendi iradesiyle ilahi iradeye kars1
gelebileceginin farz edilmesi anlamina geliyordu. Bu da Katolik gelenek aci-
sindan, insan iradesinin kesin bir faktor olarak kabul edilmesi, asli giinah ve
inayetin 6nemini azaltacagi, hatta ilahi kudrete kars1 stipheye yol acabilecegi
endigesiyle Cizvit ilahiyatg¢ilart bile telaglandirmigtir (Glingor 2002: 97-98).

Dominikenler’in, Cizvit Molina’nin getirdigi sistemi reddetmesi ve bunun
sonucunda iki tarikat arasinda ortaya ¢ikan uzun tartigmalarin sebebi olarak,
Dominikenler’in teolojik meselelerde kendilerini otorite olarak gérmeleri gos-
terilmistir. Buna gore, Thomas Aquinas’in bir Dominiken olmas1 ve skolastik
ilahiyatcilar i¢in tartigmasiz bir lider olmas1 Dominikenler’in kendilerini bu
konularda tek otorite olarak gormelerine neden olmustur. Cizvitler’in ise bi-
lim alaninda sahip olduklari sohretlerinin Dominikenler tarafindan ellerinden
alinmak istendigini iddia ettikleri belirtilmistir. (Giingor 2002: 98-99).

Dominikenler ve Protestanlar, her iki tarafta 300 yil boyunca birbirleri-
nin fikirlerini kitaplarla, tezlerle ve delillerle ciiriitmeye calismiglardir. Za-
man zaman hedeflerine ulagsmis, her biri kendi diigiincelerinin dogrulugunu
savunmustur. Bugiin ise bu iki diismanin, silahlarin1 bir kenara koyduklari ve
konusmaya basladiklari, Dominikenler’in Tanri’nin Kelami’n1 biitlin diinyaya
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miikemmel bir sekilde duyurmak i¢in ekiimenik diyaloga yonelmesi ile uyu-
mun saglanmis oldugu ifade edilmistir (Hinnebush1985: 121).

Reform stirecinde ortaya ¢ikan ve Kilise’yi uzun siire mesgul eden, genel
hatlariyla ortaya koydugumuz tartismalardan da agikca goriildiigii gibi Do-
minikenler, tarihin her déneminde oldugu gibi reformun ortaya c¢ikardigi tiim
tartigmalarda aktif bir sekilde yer almig, Katolik Kilisesi’nin resmi ¢gretisini
savunmak icin miicadele vermislerdir. Tarikat, tarihi siirecte yiiklendigi mis-
yonunu bugiin de devam ettirmeye caligmaktadir.

SONUC

Hiristiyanlik tarih sahnesinde yerini aldig1 ilk donemlerden itibaren ¢ok
sayida farkli goris, diistince ve akimlar1 blinyesinde barindirmistir. Bu ayrilik-
lar bazen ciddi boliinmeler ile sonuglanmigtir. Bu boliinmelerin sebepleri ba-
zen dini bazen de sosyal, siyasi, vb. etkenlerle meydana gelmistir. Hiristiyan-
ik ilk boliinmesini 5. ytizyilda, Kadikéy Konsili sonrast Dogu Kkiliselerinin
ayrilmasiyla yasamis, 11. yiizyilda yasanan gelismeler ise Dogu — Ortodoks,
Bati- Katolik ayrilig1 ile sonu¢lanmistir. 16.ytizyildaki en biiyiik boliinme Ka-
tolik Hiristiyanlik icerisinde, Luther’in baglattig1 reform hareketiyle gercek-
lesmistir. Luther, Katolik Hiristiyanliga hem teolojik hem politik acidan ciddi
elestiriler yapmustir. Tarihgiler, Katolik Hiristiyanlik’ta Luther’den 6nce de
baz1 reform veya Kkiliseyi 1slah ¢abalarmin varligini kabul etmekle beraber,
Protestanlik olarak biiyiik bir boliinmeyle sonug¢lanan reform hareketinin Lut-
her ile bagladigini kabul etmektedir.

Katolik Kilisesi, Luther’in baslattig1 bu hareket karsisinda zor bir doneme
girmis, reform hareketinin 6niine gegcebilmek i¢in bir takim 6nlemler almistir.
Bu o6nlemler bazen dini igerikli olmus, Luther’in teolojik elestirilerine cevap
verilerek Katolik doktrinler savunulmus, hatta Luther ve reform taraftarlari-
na kars1 suglayici bir tutum sergilemistir. Bununla beraber onlemler yalniz-
ca dini igerikli olmamustir. Kilise reform hareketini engellemek ve Katolik
Kilisesi’nin 6gretilerini korumak amaciyla baski uygulamis, ¢ok sert politik
ve askeri tedbirler almistir. Engizisyon mahkemelerinde Katolik Hiristiyanli-
&1in resmi 6gretisine aykirt olan fikir sahipleri yargilanmis ve cezalandirilmis,
Katolik 6gretiye uygun olmayan eserler yasaklanmigtir. Katolik imparator-
lar zorla Katoliklestirmek amaciyla baski uygulamis, Avrupa din savaglari ile
kars1 karsiya kalmistir. Katolikler, Luther’in ortaya attig1 elestirilerle karigan
teolojik tartigmalar1 gidermek ve Katolik doktrinleri savunmak ve yeniden te-
yit etmek amaciyla 1545-1563 tarihleri arasinda Trent Konsili’ni gerceklegtir-
migtir. Katolik Hiristiyanligin, Luther’in hareketine karg1 baglattiklar: bu 6n-
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lemler kars1 Reform veya Katolik Reformu kavramiyla ifade edilmistir. Kars:
Reform siiresinde, Katolik Hiristiyanligin aldigi tiim énlemlerin yetersiz ol-
dugu agikg¢a gortilmiistiir. Ciinkii yagsanan bu gelismeler 16. ytizyilda, Katolik
Hiristiyanligin parcalanmasi ile sonuglanmisg, reform taraftarlari Protestanlik
olarak isimlendirilen bir boliinme ile kars1 karsiya kalmistir.

Dominiken Tarikati mensuplari, Kars1 Reform olarak adlandirilan Kato-
likligin yeniden canlanisi yontindeki ¢alismalarda ilk siralarda yer almislar-
dir. Protestan hareketlere karsi Katolik Kilisesi’nin 6gretilerini savunmak icin
yaptiklari caligsmalarla Kilise’ye 6nemli katkilar saglamiglardir. Protestan Re-
formu ve Trent Konsili siirecinde yapilan teolojik tartigmalarda Dominikenler
de etkin rol oynamiglardir. Dominiken teologlar, Protestan teologlarin, Katolik
Ogretiye yonelttikleri elestirilere cevap vermek i¢in Thomas Aquinas’in fikir-
lerinden yararlanmis, Aquinas’in eserleri lizerine yapilan ¢alismalar sonucu
onemli eserler ortaya koymuslardir. Biitiin bu gelismeler skolastik felsefenin
ve Thomiz’min yeniden canlanmasit sonucunu dogurmustur.
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COCUKLARDA OLUM VE YAS UZERINE BIR INCELEME

Emre URER*

Oz

Yas, kiginin bir yakininin ya da sevdigi bir nesnenin kaybina kars1 verdigi
tepkilerin biitiiniinii iceren diislince, duygu ve davranis siirecidir. Cocuklarda
yas reaksiyonlarinin goriiliis sekli yastan ya da cocugun biligsel gelisim kapa-
sitesinden bagimsiz diisliniilemez. Cocukta zamanla 6liim, kayip kavramlari
oturmakta, soyut algr gelistikce de erigkin tipi yas reaksiyonundan s6z edile-
bilmektedir. Cocuklar 6liim ya da kayip karsisinda cok cesitli tepkiler verir.
Erigkinlerde oldugu gibi ¢ocuklarda da yas siirecini komplike eden faktorler
bulunmaktadir. Bu faktorler arasinda kisi ya da nesnenin kaybedilis seklinden,
kay1p sonrasindaki psikososyal destek sistemlerinin yeterliligi gibi cok cesitli
nedenler sayilabilir. Hayatta kalan ebeveyn ya da bakim verenin yas stirecini
saglikli gecirmesi cocugun yas siirecini de dogrudan etkileyecektir. Yas stireci
komplike oldugunda ya da aile ici destek sistemlerinde eksiklikler hissedildi-
ginde, bu konuda ¢ocuk ruh saglig1 profesyonellerinden destek istenmelidir.
Bu yazida ¢cocuklardaki yas kavramini ve 6liim ya da nesne kaybiyla karsilasan
cocuga nasil yaklasilmasi gerektigi konusunda bilgiler vermeyi amagladik.

Anahtar Kelimeler: Oliim, Yas, Cocuklarda Oliim Kavrami, Cocuklarda
Yas, Komplike Yas.
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A Review of Death and Mourning in Children
Abstract

Mourning is the process of thought, emotion, and behavior that includes
the whole of the reactions of a person to the loss of a close relative or a loved
object. For the health of Psyche, the mourning period must be healthy, that is,
conflicts must be resolved, but it will be possible to separate from the person or
object that has been lost. In the past, it was assumed that children did not show
mourning. As far as we know, we can find similar behaviors in the mourning
reaction even in the infancy, especially when the caregiver suffers from loss.
Over time, the concepts of death and disappearance are in the child, and as
the abstract perception develops, it can be said of the adult type mourning
reaction. Children give a wide variety of reactions to death or loss. These
reactions may be similar to those of adults, as well as giving them playfulness,
pretending to be "not in place". Although the child gives them this reaction, it
can not be said that the inner world has suffered the pain and sorrow. There are
factors complicating mourning in children as well as in adults. These include
a wide variety of causes, such as the loss of the person or object, the adequacy
of the psychosocial support system after the loss. When the mourning process
is complicated or when there are shortcomings in the family support systems,
support from child mental health professionals should be requested. In this
article we discussed the mourning reactions of children who have suffered
death or object loss after explaining the meaning of grief and bereavement and
the factors that complicate these grief reactions. We aimed to give information
about how to approach the child who is experiencing death or loss of object.

Keywords: Death, Mourning, The Death Concept in Children, Mourn in
Children, Complicated Mourning.

Oliim, organlarin is géremez hale gelmesiyle birlikte biyolojik varligin
son bulmasidir. Olen kisi icin biyolojik varlik son bulurken, geride kalan ya-
kinlar1 i¢in yas, matem ve elem gibi bircok farkli diisiince ya da duyguyu
beraberinde getirmektedir. Psikoloji literatiiriinde elem ve yas genellikle bir-
birinden farkli ele alinmaz. Elem ve buna eslik eden kederin yasanmasi, yasa
gore daha c¢ok bir gec¢is durumudur. Yas kavrami ise kayip yasayan kisilerde
bu kayba karg1 verilen uyum tepkilerini ifade eder (Bildik 2013) ve yas tut-
mak, sonuna kadar tamamlanmas1 gereken ve ancak sonuna gelindiginde ve-
fat edenden ayrilabilmeyi miimkiin kilan bir siirectir. Elem, yas tutan bireyin
kendisi icin psikolojik olarak 6nemli olan kisinin ya da seyin kayb1 i¢in hazir
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olmadig1 durumlarda yasadigi bir “sokta olma” halini icerir. Sokta olma haline
nefes darligi, bogaz1 sikisiyormus gibi hissetme, i¢ gecirme ihtiyaci, kaslar-
da giicstizliik ve istah kaybi gibi bazi fiziksel tepkiler eslik eder. Elem ayni
zamanda yas tutan kisinin “Tanr1”, “Kader”, kendisi veya digerleri ile 6liimii
veya yanan evini geri dondiirmek i¢in yaptigi pazarligi da igerir. Bu pazarliga,
“Eger trafikte sikismasaydim ve evde erken olsaydim, karimin 6liimiine neden
olan kazay1 veya evimin yanmasini 6nleyebilirdim” gibi yasanan trajediyi geri
dondiirmek i¢in kurulan hayaller de eglik edebilir. Ancak gercekte yitirilen
kisi ya da sey geri dondiiriilemez. Yas tutan kisi bundan dolay1 su¢luluk hisse-
debilir, yine ayni kisi kendisinde narsisistik yaralanmaya yol acan bu kaybedi-
len kisi ya da seylere 6fkeli oldugu icin yas tutan kisinin su¢lulugu yine farklh
derecelerde komplike bir hal de alabilir. Eleme, ac1 ve keder eslik eder. Yas
tutan kisi bir anlamda kafasini 6len kisi ya da yitirilen seyi geri getirmeyecek
bir duvara vurup durur. Bu ac1 ve kederin siiresi, ya da tipik bir ac1 veya keder
tepkisinden bahsedilemez. Ciinkii bir kaybin yaganmis oldugu sartlar ¢esitlilik
gosterir ve her birey 6nemli olan kayiplarla ytizlesmek i¢in kendine gore belli
derecelerde icsel hazirliga sahiptir. Ayrica yas ya da elem tepkisi yasanmig
ve bitmis olsalar da yitimin yasanmis oldugu yil doniimlerinde bir siireligine
ortaya ¢ikabilir.

Sigmund Freud’un 1917 yilindaki “Yas ve Melankoli” yazis1 halen daha
yas siirecinin en iyi tariflerinden birisidir. Freud’un bu yazdiklari, baz1 ekle-
melerle birlikte glinlimiiz psikanalitik terminolojisi ile su sekilde ifade edile-
bilir: Aslinda bir kisinin ya da seyin fiziksel kaybi, bu yitirilen kisinin ya da
seyin nesne temsilinin zihinsel olarak da “gdomiilmesine” paralel gitmez. Ye-
tiskin yas tutma siirecinin yas tutan Kisinin yitirilen nesnenin temsilini tekrar
gozden gecirdigi ve ele aldig zihinsel etkinliklerin toplami oldugu sdylene-
bilir (Freud 1917). Yasadigimiz siirece bizim i¢in énemli olan kisilerin ya da
seylerin nesne temsillerini-Onlar fiziksel diinyada kaybedilmis olsa bile-hig-
bir zaman kaybetmeyiz. Yas siireci tamamlandiginda pratik amaglar i¢in kayip
kisi ya da seyin nesne temsilini “geleceksiz” hale getiririz (Tdhkd 1984). Yas
stireci boyunca yas tutan kisi kademeli bir sekilde kaybin nesne temsillerini
gozden gecirir. Yas tutan kisi bunu yaparak, yitirilen kisi ya da seyin belli bagh
nesne imajlarini kendilik temsilinin i¢inde tutabilmeyi basarmis olur. Boylece
yas tutan kisinin yitirilenin nesne temsilinin belli bagh 6zellikleri ile 6zdesim
kurmas1 miimkiin olur. Ozdesimlerin tamamlandig1 anda yas1 tutulan kisi ya
da nesne ile artik vedalagmaya hazirizdir, yas siireci de bu noktada tamamlan-
mig sayilir. Psikanalitik literatlirde sagliksiz 6zdesimlerin, melankoli ve inti-
harla iligkisi vurgulanmigtir (Smith 1975).
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Cocuklarda yas stireci yetigkinlere gore iizerinde olduk¢a az calisilmis
konulardan biridir. Literatiir incelendiginde, 6zellikle bebeklik déneminde
ego islevlerinin yeterli olmadig1 diislincesiyle yas tutamadiklart goriisii ha-
kimken, bu goriiglerin aksine giiniimiizde 0-3 yas grubu icin de yas reaksiyonu
bir tanm1 olarak kabul edilmektedir (Bildik 2013).

Stiphesiz ki sevilen birinin, 6zellikle ebeveyn kaybi cocuk ve ergenler
icin en stresli yasam olaylarindan biri olarak kabul edilmektedir. Ebeveyn co-
cuk i¢in “gilivenli iis”, birincil bakim veren ve baglanilan kisi niteligi tagimak-
tadir (Bowlby 2008). Bu nitelikleri tasiyan ebeveynin kaybi cocuk i¢in olduk-
ca travmatik bir durumdur. Geligme siireci devam eden ¢ocuklarin ebeveyn
kaybi sonrasi destek sistemlerinin azalmasi ve biyopsikososyal ihtiyaclarinin
karsilanamamast durumunda gelisimleri sekteye ugrayacaktir. Ayrica 6liim
kavraminin geri doniilmezlik ve son bulma &6geleri ile beraber anlamlandir-
makta giicliik ¢ekildigi cocukluk donemindeki yas siireci, erigkinlerde gériilen
stirecten daha farkli olarak gerceklesmekte ve daha zorlu bir deneyim olarak
kabul edilmektedir (Kaufman & Kaufman 2005).

Cocuklarin i¢inde bulunduklari gelisimsel donemle paralel sekilde sozel
ifade ve dili kullanma sekilleri degismektedir. Daha kiiciik yaslarda, bu yetile-
rin daha kisitli olmasi nedeniyle, yas tepkileri sozellestirilememekte, daha cok
davraniglarla ifade etme yoluna gidilmektedir. Bu davranislar, bazen yetiskin-
lerce kabul edilemeyen davranislar seklinde olabilir. Bu kendisini yeterince
ifade edememe durumunun, cocugun kafasinin karisik olmasindan ve nasil
yas tepkisi verilecegi konusunda tecriibesiz olmasindan kaynaklanabilecegi
unutulmamalidir. Cocuklarda goriilen yas genellikle dongiiseldir. Her yeni
gelisim donemiyle beraber ¢cocuk 6liime iligkin duygu ve davraniglarini tekrar
edebilir. Erken ¢ocukluk doneminde ebeveyn kaybi yasayan bir cocuk, ergen-
lik déneminde lizerinden zaman ge¢mis olmasina ragmen tekrar yas tepkileri
gosterebilir (Willis 2002). Cocuklarda zaman algisi ve zamana yapilan atif
erigkinlerden farklidir. Erigkinler zamanla bir seylerin degisecegine ve iglerin
diizelecegine dair yasam deneyimlerine sahipken, ¢ocuklarin bu konudaki de-
neyimleri olduk¢a sinirli kalmaktadir.

Cocuklarda yas stirecini etkileyen bircok faktdr vardir. Bu faktorler yas
yasayan kisinin kisilik 6zellikleri, kaybedilen kisi ile olan iligkisi, bag etme
bicimi, kiiltiirel inanci, ruhsal hastalik varligi, sosyal destek sistemlerinin dii-
zeyi, ailenin sosyoekonomik durumu, 6liimii algilama sekli, yas siireci esna-
sindaki sorunlar olarak ifade edilmektedir (Bildik 2013; Worden 2008). Olii-
miin olus sekli de yas siirecini etkilemektedir. Beklenmedik, ani ve dogal yolla
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olmayan, travmatik sekilde gerceklesen kayiplarda yas siireci komplike ola-
bilmekte ve ¢ocukta travma sonrasi stres bozuklugu gibi ek psikopatolojiler
ortaya cikabilmektedir (Raphael & Martinek 1997). Cocugun ge¢mis kayip
deneyimleri, psikoseksiiel gelisim evresi, cocugun kayip karsisinda nasil bil-
gilendirildigi cocuk ve ergenin yasadigi yas stirecinin nasil olacagini belirle-
yen diger faktorlerdir (Fitzgerald 2013).

Cocuklarda yas tepkileri bireyseldir ve ¢ok ¢esitli sekillerde bedensel,
biligsel, duygusal ve davranigsal tepkilerle ortaya ¢ikabilmektedir. Cocugun
yasini nasil yasadigr 6liimii nasil anladigina bagh olarak degismektedir. Co-
cuklarin 6liim kavramini anlama ve kabullenme kapasiteleri, biligssel ve duy-
gusal acidan maturasyon(olgunlagsma) seviyeleri ile iligkilidir. Cocuklarin
6lim kavramini algilamasina iligkin dort 6ge tanimlanmistir ve bu agamala-
rin ¢ocuklar tarafindan nasil anlagilip ne diizeyde kabul gérdiigi, 6liimii nasil
kavramlagtirdiklarini gosterir (Slaughter 2005). Bu dort 6ge: Geri dontilmez-
lik, 6len kisinin geri gelmeyecegi, bedenin tekrar canlandirilamayacagi; Son
bulma, tiim bedensel iglevlerin 6liimle beraber sonra erecegi; Kaginilmazlik,
tiim canlilarin bir giin 6lecegi; Nedensellik, fiziksel ve biyolojik etmenlerin
oltime neden olacagi’nin kavranmasidir (Lewis & Schonfeld 2002).

Cocuk ve ergenlerde 6liim kavraminin gelisimi, normal ve komplike yas
tepkileri gelisimsel donemlere gore farklilik gostermektedir. Cocuklar kayip
karsisinda ilk olarak sok, inkar, korku, itiraz, dona kalma, aldiris etmeme gibi
tepkiler gosterebilirler. Konusma bozuklugu, yeme, uyku, davranis sorunlari,
idrar kagirma, digki kagirma, regresyon(gerileme), okul basarisinda diisme,
huzursuzluk, kaygi ve korku, hir¢inlik, hareketlilik, sinirlilik, bedeniyle asir
ugragma, hayatta kalan ebeveyne ya da bakim verene asir1 yapisma davrani-
st ve ayrilik kaygist gibi belirtiler sik¢a gortilebilmektedir (Dowdney 2000).
Yetigkinlerde daha acik sekilde goriilmekle birlikte cocuklarda da yas siireci
inkar, ofke, pazarlik, depresyon ve kabullenme evrelerinden olugsur (Kiibler-
Ross & Kessler 2014). Cocuklarda yagla birlikte 6liim kavraminin anlamlan-
dirilmasi farklilagir, kademeli olarak yetiskinlere benzer (O'Halloran & Alt-
maier 1996). Cocugun biligsel gelisim evresi ile 6liimii anlama konusundaki
farkindalig1 arasinda iligki vardir. Piaget’ in duyu-devinim evresindeki ¢cocu-
gun ebeveyn kaybi, emme davranisi, dokunma, oyun gibi farkli alanlardaki ih-
tiyaclarinin yeterince karsilanamamasina yol acar. Bu durum da temel gliven
duygusunu ve baglanmay1 olumsuz etkiler. 0-3 yas aras1 bebeklik doneminde
6ltim kavrami gelismemistir, bebek Sliimii ayrilikla 6zdeslestirir. Bakim vere-
nin yoklugu ciddi bir sorundur ve bebek bakim verenin yokluguna tepki verir
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(Willis 2002). Bu dénemdeki yas tepkileri, kaybettigi bakim verenini arama
davranisi, aglama, diger kisiler tarafindan rahatlatilmayi reddetme, kayitsiz-
lik, uyusukluk, huzursuzluk, sinirlilik, ice ¢ekilme, eskiden zevk aldig1 oyun
aktivitelerine isteksizlik, yeme ve uyku sorunlar1 seklinde olabilir. Bazen de
bakim vereni hatirlatan her tiirlii olaya karsi asiri duyarlilik, tuvalet egitimi
gibi daha onceden kazandig1 yeteneklerin kaybi1 seklinde daha komplike yas
tepkileri de sergileyebilirler. Piaget’ e gore islem 6ncesi donemde olan 2-6
yas arasi ¢ocukta neden sonug iligkisi ve genelleme gelismemisgtir ve daha ¢ok
benmerkezcidirler. 3-6 yas arasi bir ¢cocukta 6liim gecici ve geri doniigiimli
olarak algilanir, hayatin tiim iglevleriyle durabilecegi kavranmaz. Bu donemde
biiyiisel diisiince hakimdir ve her sey canlidir(animistik diisiince). Olen kisi-
nin bagka bir yerde oldugu, kendisini gorebilecegi ve duyabilecegi diisiiniilir.
Bazen oliim ile ilgili kendilerini suglayabilirler. Bu donemde ¢liim ile ilgili
sorular sormak, oyunlarda 6liim temasini iglenmesi de nadir degildir (Lewis
& Schonfeld 2002). 5-6 yaslarinda 6liimiin biyolojik bir olgu oldugu kavrami
gelismeye baslar. Somut iglem doneminde bulunan 7-11 yag arasi, okul ¢ag
cocuklarinda kontrolii kaybetme ve 6liim korkusu gelismeye baglar. Bu geli-
simsel donemde 6liimiin “geri dontilmezlik”, “son bulma” ve “ka¢inilmazlik”
gibi tic 6nemli 6gesini kavrayabilirler. Oliimiin bir kaza, yaralanma, hastalik
ya da yaglilik gibi nedenlerden kaynaklanacagina iligkin fiziksel, biyolojik 6n-
goriileri vardir. 9 yasina kadar olgun bir 6liim kavramina ulagamadiklar: dii-
stintilen ¢ocuklar, 10 yas ve tizerinde kendilerinin de 6lebilecegini diisiinmeye
baglarlar. Ruh, melek, hayalet gibi kavramlarla ugras halinde olunmasi yine
bu dénemde goriilebilen normal yas tepkilerindendir. 12-18 yas arasindaki so-
yut islemler doneminde 6liim kavrami artik geri doniisiimstiz bir stire¢ olarak
algilanir. Oliim, gecmis deneyimlerden de yararlanilarak dini, felsefi diisiince
sistemi ile iligkilendirilir ve soyut anlamda 6liimii anlama baglar. Hizli biyolo-
jik, psikolojik, sosyal gelisim ve degisimle uyumlu olarak ergenler kayiplara
yogun, siddetli tepkiler verebilirler. Stiphesiz ki ebeveyn kaybu, ergenlik d6-
nemindeki “ikinci ayrilma-bireysellesmeyi” baltalar (Mahler 1965). Ergenlik
doneminde kayip sonrasinda artan sorumluluklari karsisinda erigkin gibi dav-
ranmak zorunda kalma ve rol degisimi olabilir. Kizlarda akranlarindan daha
cok destek arama davranigina rastlanirken, erkeklerde agresif davraniglar ve
alkol madde kullanim1 goriilebilir. Duygudurumda dalgalanmalar, yogun ag-
resyon, sosyal izolasyon, okul reddi, siddetli depresyon, intihar davranislari,
madde kétiiye kullanimi ve cinsel davraniglar komplike yas belirtileri arasinda
sayilabilir.

Cocuklarda komplike-travmatik ve ertelenmis yas olarak iki ana patolojik
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yas siireci tantmlanmaktadir. Cinayet, cinayete taniklik, intihar, canli bomba
eylemleri gibi toplumsal travmalardan sonra komplike yas goriilebilir (Dyreg-
rov & Dyregrov 2013). Cocuklarda sinirlari net olarak ¢izilmese de komplike
yas stireci normal yas stirecinden farkl 6zelliklere sahiptir. Travmatik anilarla
agir1 bir ugras hali ile uzamis ve iglevsiz bir yas stireci s6z konusudur. Kaybin
ya da olayn iizerinden en az alt1 ay gecmis olmasina ragmen kisinin biligsel,
duygusal, sosyal ve fiziksel alanlardaki islevselligi gittikce bozulmaktadir.
Dikkat sorunlari, akademik basarisizlik, sosyal izolasyon, uyku bozukluklari
gibi sorunlar sik goriiliir. Normal yasta mevcut olan “6liimiin kabullenildigi”,
“kaybedilenle vedalasilan” noktaya komplike yasta ulagilamaz. Yas1 komp-
like hale getiren bir¢ok etmen vardir. Ebeveyn kaybinin ardindan, yasayan
ebeveynin depresyonunun, ¢cocuklardaki komplike yas tepkisinin olusumunda
en onemli etmen oldugu bilinmektedir (Melhem vd. 2011). Coklu travma ve
kayiplar, cocugun 6liime taniklik etmesi, cocugun hayatinin tehlikede olmast,
sosyal destegin zayif olmasi, ailede veya ¢ocugun kendisinde psikopatoloji
varlig1 diger etmenlerdir.

Bir diger 6nemli konu da kayip ile karsilan cocuk ya da ergene nasil yak-
lagilmas1 gerektigidir. Cocuklara kayiplara iliskin gergekler oldugu gibi ve
dogrudan, yaslarina ve gelisimsel donemlerine uygun sekilde somutlastirila-
rak ve olabildigince soyut kavramlardan uzak durularak, basit, anlasilir sekil-
de ve ¢ocugun hazir oldugu zamanda, yakin iligkide oldugu kisilerce anlatil-
malidir. Cocuk tarafindan beklenmedik sorularla karsilasildiginda diigsiinmek
icin zaman istenebilir. Boylece soyut, dolambacli ve gereksiz ayrmtilardan
kacinilmus olur. Ozellikle kiigiik cocuklara biligsel gelisimlerine uygun sekil-
de somut kavramlarla 6liimiin bedende nasil gerceklestigi anlatilmali, duygu-
larin ifade etmelerine, soru sormalarina, aglamalarina izin verilmeli, 6zellikle
olen kisi ile ilgili olarak o kisinin uykuda olmasi ya da uzaklara gitmesi gibi
anlatimlardan ka¢inilmalidir. Cocuklar yetigkinleri model aldigindan erigkinin
kendi yas siireglerini bastirmamasi, duygularini ¢cocuk ile paylagsmasi oneril-
mektedir. Cocuklarin olayla ilgili hatali algilar1 ve uygun olmayan yorumlari
dogru sekilde diizeltilmelidir (Diler & Avci 1997).

Cocugun cenaze torenine katilmasi ¢cocugun yas1 ve gelisimsel diizeyine
gore, bireysel ozellikler géz ontinde bulundurularak karar verilmesi gereken
bir konudur (Kaufman & Kaufman 2005). Ilgili literatiirde torenlere katilma-
nin faydali olabilecegine dair goriisler vardir. Ozellikle 7 yas ve sonrasi do-
nemde farkli bir bakis agisi kazanmaya baglayan cocuklarin, hayatin temel
gerceklerinden birini 6grenmeleri i¢in bir firsat olacagindan dolay1, cenaze t6-
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renine katilmasi 6nerilmektedir (Bildik 2013; Black 1998; Demaso vd. 1997).
Cocuklarin cenaze toreni sirasinda kendi evinden ya da mezarliktan “kaciril-
masi1”, o sirada yetiskinlerce abartili oyun ya da eglenceye tesvik edilmesi,
cocugun ebeveyninin oliimii ile ilgili su¢luluk duygusu gelistirmesine ve ya-
sin komplike hale gelmesine sebep olabilir. Cocuga zorla cenazeyi gostermek
ya da kendisini hazir hissetmedigini s6zel ya da s6zel olmayan yollarla ifade
etmesine ragmen c¢ocugu cenaze torenine gotiirmek de uygunsuz bir tutum
olacaktir.

Cocuk dogal olarak ebeveynlerden birinin ya da her ikisinin kayb1 son-
rasinda giinliik yasaminin nasil etkilenecegine dair kaygilar duyabilir, hatta
bazen bu kaygilarini sozlerle ifade edebilir. Bu ifadeler karsisinda ¢cocuk eles-
tirilmemelidir. Kaybin ¢cocugun giinliik yasamina nasil etki edecegine, ihtiyac-
larinin ve bakiminin kimler tarafindan karsilanacagi konusunda bilgi verilme-
si, cocugun kayip sonrasi yasantisini diizenlemesine ve kaybi kabullenip yas
siirecini daha saglikli yasamasina olanak saglayacaktir (Bildik 2013). Oliim
sonrasi aile cevresi ve gocugun gelisimine, iyilesmesine destek olan ebeveyn
yardimi, ¢ocuklardaki saglikli yas stirecinin yasanmasi i¢in kilit role sahiptir
(Schmiege vd. 2006). Cocuklarin yas stirecindeyken evden ya da yas tutan
ebeveyninden uzaklastirilmasi, yaslarini yagamalarina engel tegkil etmektedir.
Ayrica bu durum, yasayan ebeveynin kaybi1 konusunda kaygili olan ¢ocugun
korku ve kaygisini arttiracaktir. Bu donemde eve ve cocuga destek olabile-
cek kigilerden yardim alinabilir. Cocugun tekrar tekrar kayip nesnesi ile ilgili
sorular sormasina kizilmamali, sabirla cevap verilmelidir. Olen ebeveyninin
hatirasina cicek ya da agag¢ dikilmesi, diizenli mezar ziyaretleri, an1 kitab1 ya
da albiimii olusturulmasi ¢ocuk icin olumlu oldugu diisiiniilen davraniglardir
(Willis 2002).

Bakim veren kisilerin, 6gretmenlerin, saglik alaninda calisan kisilerin
cocuk ve ergenlerde siklikla goriilen yas tepkileri hakkinda bilgi sahibi olma-
st 6nemlidir. Bu sayede cocuk ve ergenlere daha nitelikli destek verebilmek
miimkiin olur. Normal yas siirecinde yetiskinlerin ¢ocuklari i¢in profesyonel
yardim almasi cogunlukla gerekmezken, travmatik ya da coklu kayiplar, ¢o-
ziilmemis yas ve 1stirapli 6liim gibi komplike yas durumlarinda psikiyatrik
destek onerilmektedir (Bildik 2013). Yas tedavisi yas siirecinin normale don-
diirtilmesini, kayb1 anlama ve kabul etmeyi, kaybedilen kisi olmadan hayati
stirdtirebilmeyi, duygularini tanima ve ifade edebilmeyi kapsar (Allumbaugh
& Hoyt 1999; Cook & Dworkin 1992).
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Sonug olarak, ¢ocuk ve ergenlerde goriilen yas tepkileri cocugun yasina
ve biligsel gelisim seviyesine bagl olarak degisim gosterebilmektedir. Co-
cuklarda bu konuda yapilan ¢aligmalarin ¢ogu donemsel 6zelligi nedeniyle
ebeveyn kaybina odaklanmistir. Cocuklara 6liim kavrami hakkinda ya da bir
yakinin kaybu ile ilgili bilgi verilirken, yas ve gelisim doneminin 6zellikle-
rine gore yaklasmak onemlidir. Bu yag gurubunda yas tepkilerinin saglikli
yasanabilmesi i¢in, kayip sonrasi i¢inde bulunulan ortamin ve geride kalan
ebeveyn ile diger bakim verenlerin destegi gerekmektedir. Yas1 komplike eden
durumlar s6z konusu oldugunda ya da yasa eslik eden psikiyatrik durumlarin
varliginda, profesyonel destek almaktan kaginilmamalidir.
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Oz

Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan basilan takvim, yillik 3 milyonu agan
tiraj1 ve 10 milyondan daha fazla okuyucusu ile dikkate deger bir din algi-
st olusturma, degistirme ve devam ettirme aracidir. Takvimlerin bu y6niiniin
akademik agidan fazla incelenmemis olmamasi, bizi bu ¢alismay1 yapmaya
yoneltmistir. Arastirmada, 2002, 2007 ve 2011 yili Diyanet Isleri Bagkanlig
takvimlerindeki metinler, metin analizi yontemiyle incelenmistir. D6nemler
bazinda takvimlerde yer verilen konular kiyaslanmis, daha 6nceki donemlerde
takvimlerde yer verilen konularin son dénemde ilgi disinda birakildigi, pek
¢ok yeni konunun ise son donemde takvimlere dahil edildigi goriilmiistiir. Bu
sonuglar, kurumsal devamliliktan beklenenin aksine ti¢ donem arasinda ciddi
bir algi degisimi oldugunu gostermektedir.
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Three Periods, Three Calendars: An Analysis of the Discourses of
Diyanet in the Examples 2002, 2007 and 2011 Calendars

Abstract

Calendars, as old as humanity itself, emerged out of the attempt to break
down time in units and give meaning to life and time. As far as Islam is
concerned, calendar as a subject gain more importance because identifying
daily and yearly rituals and performing the rituals related to time on their
specific time is an essential part of Islamic religious life. With a circulation of
three million yearly and more than ten million readers, the calendar printed
by the Presidency for Religious Affairs of Turkey is a significant instrument
in forming, changing and maintaining religious perceptions. We were led
to do such a study by the lack of academic studies regarding this aspect of
the calendars. The study is based on the texts placed on the frontal and back
sides of the calendars printed and distributed by the Presidency for Religious
Affairs in the years of 2002, 2007 and 2011. The texts have been analysed
by the textual analysis method and the changes in religious perceptions have
been pointed out. Unlike the expected institutional continuity, when the three
periods compared, it is observed that considerable perception changes have
taken place; many subjects have been left out while many have been introduced
into the calendars. The study found out that as the years progressed and the
periods passed, the calendars also changed dramatically. The most apparent
change occurred in the calendars was global understanding in choosing or
replacing the subjects. This means that the 2007 and 2011 calendars have
excluded some national and spiritual values that were thought to be outmoded
globally but included in the 2002 calendar. This also signifies a breaking point
in religious perceptions of the Presidency for Religious Affairs.

Keywords: Calendar, perception, change, Directorate of Religious
Affairs, values
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“Hangi cisimdir agik¢a bilmek isterim
takvim yapraklarinin arasini dolduran
nedir o kat1 sey

ki gticti

gonliin dagdagasini durultacak?” (Ozel 1987: 40)

GIRIS

Takvimler zamani iyi bir sekilde degerlendirmek icin genellikle Giines
ve Ay’ hareketleri esas alinarak yillari, mevsimleri, aylari, giinleri, vakitleri
gostermek tizere hazirlanan cetvellerdir (Akgor 2010: 487). Zaman ¢izgisini
anlamlandiracak bu is ¢ok eskilere dayanan bir gelenektir (Unat 2004: 2).

Zaman ve zamani bilme/6l¢gme, insan1 meggul eden kadim bir olgudur.
Takvimler ¢agdan caga milletten millete farklilik arz etse de vakti gosterme-
nin yaninda bir kiiltiirel ifade bigimidir (Sulul 2002: 1). Ornegin kimse on
iki hayvanli takvimin Tiirklerin yagantisiyla baglantisini inkar edemez. Hicret
baglangich takvim Miisliimanlar icin ne kadar 6nemliyse miladi takvim de
Hristiyan diinyast icin zengin gondermeler icermektedir.

Zamanin ve vaktin belirlenmesi meselesi, her uygarlik i¢in 6nemlidir. Is-
lam uygarlig1 icin ibadet vakitlerinin belirlenmesi ise ayr1 bir 6nem tagir.

Giines, Ay ve yildizlar araciligi ile zamanin, 6zellikle de namaz vakitle-
rinin belirlenmesi ilmine [Im-i Mikat ad1 verilir. Islam astronomisinin amag-
larindan birisi, ibadet vakitlerinin tam olarak belirlenmesi ve namazin tam
vaktinde ve Kible yoniinde kilinabilmesine olanak saglamaktir. 6. yiizyildan
itibaren bu konuda uyulmasi gereken bilimsel esaslar ortaya konulmusg ve bazi
kiictik degisikliklerle giliniimiize kadar gegerliligini korumustur. 9. yiizyilda,
her boylam derecesi veya yilin her bir giinli i¢in bu amagla ¢esitli tablolar
hazirlanmistir. Ibadet vakitlerinin belirlenmesi amaci ile Emeviler dsneminde
(661-750) muvakkithaneler agilmig ve bu isi yapan kisiye ‘muvakkit’ ad1 ve-
rilmistir. Muvakkitlerin atamalar1 miineccimbagi tarafindan yapilirdi. Bu ku-
rumlar Cumhuriyet’in ilan1 ile ‘bag muvakkitlik’ ad1 altinda yeni bir kuruma
devredildi ve 1952 yilinda kapatildi (Unat 2004: 1).

Yazinin bulunmasi nasil insanin kalic1 olma istegine matuf iddialar tasi-
yorsa, takvimler belki de akip giden zamana kars1 ipleri elde tutmanin adidir.
Zamani bilme olgusu etrafinda gelisen ve her biri birer felsefi metin olarak
da ele alinabilecek takvimler, ilgin¢ yaklagim tarzlar1 barindirmaktadir. Tak-
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vimler bagli bagina zamani ele alig ve ifadelendirmesiyle beraber, glintimiizde
vakit cetvellerinin yaninda yer verilen metinlerdeki yaklagimin farkliliklarr ile
de ayrismaktadir. Takvimler hangi ortak esasa gore hazirlanmis olursa olsun
tizerinde tasidig1 metinlerle de bir felsefenin zarfi durumundadir. Diyanet tak-
vimlerini bu ¢aligmaya konu etmemizin nedeni takvimlerden din felsefesinin
alt ilgisi sayilabilecek din algisiyla ilgili cikarsamalar yapmaktir. Bu amag icin
takvimlerdeki metinler zengin bir veri kaynagi durumundadir.

Dinin edebi eserlere konu edilmesi, dini 6gretiler icin edebi kaynaklarin
ara¢ haline getirilmesi, dini metinlerin birer felsefi metin olarak kabul edilip
edilmemesi gibi sorunlar edebiyatla din felsefesinin ortak ilgi alanlar1 olarak
bircok calismaya konu edilmektedir. Unlii Ingiliz edebiyat kuramcisi Terry
Eagleton “*Edebiyat ile ideoloji’den ... iki ayr1 fenomenmig gibi bahsetmek
... bayagi gereksiz bir seydir. Edebiyat, ... bir ideolojidir” (2004: 40) demek-
tedir. Edebiyatin deger yargilarindan uzak olamayacagi, her metnin ayni za-
manda bir diisiince barindirdig1 bir gercektir.

Algt icin, “disimizdaki varliklar hakkinda bilgi edinme yetisi; bu varlik-
larin bilincine varma yetenegi” (Ulas 2002: 52) seklinde bir tanim yapilmis-
tir. Din algis1 ise, bu tanimdan yola ¢ikilarak, din hakkinda anlamli bir bilgi
edinme durumu, dinin bilincinin insanda yer edinmesi diye tanimlanabilir. 3
milyondan fazla tiraji olan Diyanet takvimi de, halkin din algisin1 olusturma-
da vazgecilmez derecede 6nemli bir enstriimandir. Bu ¢alismamizda, Diyanet
takvimlerinden yola ¢ikarak Diyanet Isleri Bagkanligi'min din algisindaki de-
gisimine dikkat ¢cekmeye calisacagiz.

Zamanin degismesiyle takvimlerin de degismesi tabiidir. Takvimler bu
degisimi gosteren dinamik bir veri kaynagi olarak 6niimiizde durmaktadir. Di-
yanet takvimlerini odagina alan ilk ¢aligma ise Yaygin Din Egitimi Sempoz-
yumu-II"de sunulan bir bildiridir. (Yenen vd. 2013: 181-221) Yenen ve Sagir
tarafindan yapilan ¢alisma, 2012 Diyanet takvimini metin analizi yontemiyle
ele alarak, takvimin bir panoramasini sunmaktadir. 2012 yili takvimleri tizeri-
ne derinlemesine yapilan bu ve benzeri calismalar yaninda, elinizdeki ¢caligma
gibi farkli yillari temel alarak yapilacak ¢alismalarin, daha zengin okumalara
kapr agacak sekilde yapilmasinin biiyiik ve énemli bir boslugu doldurmasi
asikardir.

Calismada, tabii degisimin disinda, Diyanet Isleri Baskanlig1 gibi 6nemli
bir kurumun degisim olgusuna yaklagimini din algis1 6zelinde izlemek ama-
ciyla 2002, 2007 ve 2011 yillarina ait takvimler secilmistir. Bu se¢ime etki
eden unsur, bu ti¢c dsnemin Diyanet Isleri Bagkanlig1 icin ii¢ ayr1 Diyanet Isleri
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Baskani donemine tekabiil etmesidir. Mehmet Nuri Yilmaz dénemini 6rnekle-
mesi icin 2002; Prof. Dr. Ali Bardakoglu donemini temsil etmesi i¢in 2007 y1l1
takvimi incelenmistir. Son olarak Prof. Dr. Mehmet Gormez donemini temsil
etmesi icin, 2011 yili takvimi secilmistir.

Aragtirmamizda dokiiman incelemesi yontemi kullanilmistir. Dokiiman
incelemesi, arastirilmasi hedeflenen olgu veya olgular hakkinda bilgi iceren
yazili materyallerin analizini kapsamaktadir. (Yildirim vd. 2013: 217) Diyanet
Takvimi’'nin gerek 6n yiiziinde gerek arka yiiziinde namaz vakitlerini belirten
tablolar ve tarihi, hicrf, miladi ve rumi olarak gosteren boliimler bulunmak-
tadir. Takvimlerin bu kisimlart aragtirmanin sinirlar diginda birakilmistir. Bu
boliimlerin disinda takvimlerde, ayet, hadis, 6nemli giin ve haftalar, 6nemli
sahislarin dogum ve 6liim yi1l dontimleri, tarihi olaylar, tarihi sahsiyetlerin ta-
nitilmast, dini bilgiler, ahlaki uyarilar, siirler, bazt mimari eserlerin tanitilmasi
gibi pek ¢ok metin bulunmaktadir. Bu bilgilerin verilis sekli ve siklig1 ince-
lenmis; konularin vurgusu, “iman, ahlak, ibadet, milli ve manevi degerler”
olarak belirlenen bagliklar altinda toplanmistir. Bu ¢ercevede, s6z konusu ti¢
takvim arasinda din felsefesiyle edebiyat kuraminin tanidigi sinirlar icinde bir
kargilagtirma yapilmistir.

Calismanin sinirlart 6zetle, ti¢ ayr1 bagkanlik dénemini temsilen ti¢ ayri
takvimin incelenmesidir. [laveten basili takvimin 6n yiiz tist sag tarafinda yine
ayet ve hadisler bulunmaktadir. 2011 takvimi Diyanet Isleri Bagkanligi’nin
resmi internet sitesinden elektronik olarak indirildigi i¢in, takvimin Onyiiz tist
sag tarafi calismaya dahil edilmemistir.

Calismamizin amact takvimlerdeki ayet, hadis ve diger metinlerdeki
iman, ibadet, ahlak ve milli manevi vurguyu inceleyerek dénemlere bagli ola-
rak su sorulara cevap aranmistir: Takvimlerde degisen bir din algist var midir?
Do6nemler bazinda 6nem verilen konular agisindan nasil bir degisim s6z ko-
nusudur? Genel olarak takvimlerin tislubu ile ne 6giitlenmektedir? Takvim-
lerde nasil bir din algis1 tasavvur edilmektedir? Boylece donemler arasinda
bulunmasi muhtemel din algist degisikliklerinin izini stirmek, aragtirmanin
asil amacini olusturmaktadir. Her yil basilip yenilenmesi, tic milyonu asan
baskisi ve yaygin bir dagitima sahip olmasi nedeniyle halkin din algisinin
olugmasi tizerinde biiyiik etkisi olmasi sebebiyle, Diyanet takvimindeki din
algisin1 akademik agidan ortaya koyabilmek, biiyiik 6nem tagimaktadir.
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Diyanet Takvimi

1972 yilindan itibaren ¢ikan Diyanet Takvimi, 2002 yilinda 2.550.000
(DIB 2002: s. Yok), 2007 yilinda 2.650.000 (DiB 2007: s. Yok), 2011 yilin-
da ise 3.000.000 (DiB 2011: s. Yok) gibi azimsanamayacak bir tiraja ulasan,
din algis1 tizerinde vazgecilmez 6neme sahip bir yayindir. Takvim, baskanlik
yayinlar1 arasinda en fazla baskis1 yapilan, toplumun farkli sosyal katmanla-
ria mensup, her egitim seviyesinden insanin muhatap alindigi, yenilige acik,
giinceli sekillendiren, ayn1 zamanda giincelin etkiledigi bir kitap olarak da go-
riilebilir. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari arasinda her yil baskisi yenilenen
ve bu kadar ¢ok basilan bagka bir yaym bulunmamaktadir. Ayrica bu takvim,
yukarida da ifade edildigi gibi hedef kitlesi en genis yayindir. Okuma yazma
bilinse de bilinmese de, namaz kilinan neredeyse her evde namazlara hazirlan-
mak, namazlar1 vaktinde kilmak i¢in bir takvime ihtiya¢ duyulmaktadir.

Takvimin, namaz vakitlerini géstermek gibi pratik faydasinin yansira, din
hizmeti veren imam-hatip ve miiezzinlerin giinde en az bes kere, pek cok va-
tandagin da en az birka¢ defa bagvurdugu bir yayin olmasi, onu hayatin i¢in-
den bir egitim araci haline getirmektedir. Ayrica, bazi bolgelerimizde, Safii
mezhebi miintesiplerinin de bulunabileceginden yola c¢ikarak onlar1 beklerken
‘hi¢ olmazsa takvim yapragini okuyayim’ seklinde bir istekte bulunuldugu ve
bunun bazi camilerde yerlesik bir uygulama haline geldigi de goriilmektedir.
Bu durum, takvimin toplumun dini hayati tizerinde ne denli etkili oldugunun
basit bir gostergesidir.

Takvimlerin fikir tagtyan bir aygit ve bir algiy1 paylagsmak/ yaymak icin
pratik bir yontem oldugunun farkinda olan ¢ogu sivil toplum kurulugu ve ce-
maat, uzun yillardir takvim tiretme yarist icinde yer almislardir. Varliklarim
cesitli vakif ve derneklere bagli olarak devam ettiren her biri ayn1 zamanda ce-
maat olarak da diisiiniilecek yapilarin hemen hepsine ait bir takvim bulunmak-
tadir. Imam Hatip Takvimleri, Fazilet Takvimi, Sehadet Takvimi, Tiirkiye Ga-
zetesi Takvimi, Hiirriyet Takvimi, Saatli Maarif Takvimi, Semerkand Takvimi
ilk akla gelenlerdir. Iste tiim bunlarm yan sira kendisine din konusunda ko-
nugma hakki taninan, Tiirkiye’de din hizmetini resmi yollardan yerine getiren
Diyanet’in bir takviminin olmasi ¢cok 6nemlidir. Belli bir goriis cercevesinde
sekillenmesi muhtemel diger takvimler yaninda, Diyanet Takvimi, toplumun
her kesimini kucaklayici bir bakig acisina sahip olmak durumundadir.

Mobil iletisim olanaklarinin artmasiyla, kismen nostaljik hale gelmis
olan takvim, ozellikle kirsal kesimlerde hald cok biiylik bir 6neme sahiptir.
Takvimdeki bilgilerden beslenen, baska kaynaklardan faydalanilmayan ve
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“Takvim Miislimanlig1” olarak tanimlanabilecek anlayis, -olumsuz bir anlam
icerse de-, takvimin aslinda ne kadar giiclii bir alg1 besleyicisi oldugunu ifa-
de etmektedir. Kdylerde namaz vaktini bekleyen cemaatin, camiye gelmeden
6nce namaz hazirlig icin takvimden ezan vaktine bakmasi, sonra cami avlu-
sunda beklerken cebinden o giinkii takvim yapragini ¢ikarip okumasi ya da
okutturmasi oldukga sik gdzlemlenebilecek bir durumdur. Bircok yerde tak-
vim, okunan tek seydir ve eve giren yegane Tiirk¢e basili kiiltiir tiriiniidiir. Bu
da yine takvim araciliiyla halkin Diyanetle kurdugu giinliik iligkinin giiciine
isaret eder.

Diyanet, din hizmetini en sik ve genis anlamiyla takvim yapraklar vasi-
tastyla yapmaktadir. Takvim yapraklart peyderpey ama yilin tiim giinleri i¢in
din 6gretim araci, ahlaki ilkeler aktaricisi, milli ve manevi degerleri hatirlatici,
dini ve milli bilinci diri tutucu ve gegmisle baglar saglamlastirict bir konum-
da durmaktadir.

Takvimlerin Fiziki Yapisi

Calismamiza konu olan ti¢ takvimden ilki olan 2002 yilina ait takvim,
tictinci hamur kagida basilmigtir. 2007 yili takvimi ise birinci hamur kdgida
basilmis olmasina ragmen, sekil ve ebat olarak 2002 yili takviminden radikal
bir farklilik gostermez. Ancak 2011 yili takvimi hem kagit hem de ebat ola-
rak digerlerinden oldukga farklidir. Bu takvimin 6n ytiziinde namaz vakitleri
disinda hem sag hem de sol tarafta iki tane, ayet ya da hadis i¢in kullanilan
alan bulunmaktadir. Takvimin arka yiiziinde sol tarafta genis sayilabilecek bir
alanda ana metin, sag tarafta ise ‘dini kavramlar’ veya ‘Esma-i Hiisna’ bas-
liklar1 altinda bagka bir boliim ile arka yiiziin altinda ‘6zlii s6z” bagligi altinda
beyitler yer almaktadir. Bu sayede 2011 takviminde tiim vurgular icin daha
genis bir alan elde edilmistir. 2011 takviminin 6n yiiziiniin tst kismu, ti¢ bolii-
me ayrilmistir. Ortada giin, ay, y1l ve haftanin hangi giinti oldugunu belirten
boliim, sol tarafta hicrf, rumi tarihler yukaridan asagi dogru siralanmis ve bu
siranin hemen altinda yilin kaginct ay1 oldugu, kacinci giinde bulunuldugu ve
yildan geriye kag giin kaldig: bilgisinin bulundugu kisim yer almistir. Yine sol
tarafta bu bilgilerin hemen altinda, 6nemli giin ve hafta bilgileri yer almakta-
dir. Eger o giine rastlayan 6nemli giin veya hafta yoksa, burada yine ayet ve
hadislere yer verilmistir.

Takvimlerdeki Din Algis1

Fiziksel sayilabilecek farkliliklarin yaninda, her ti¢ takvimde de bariz bir
sekilde yaklasim farkliliklart izlenmektedir. 2002 takviminde milli ve manevi
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degerlere yapilan atiflar daha ¢ok ve cesitli bagliklarla ele alinmasina rag-
men 2007 ve 2011 takvimi birbirine yakin oranlarda ve birbirine yakin sayi-
labilecek bir yaklagimla yer bulabilmistir. Bu iki yilin takvimlerinde milli ve
manevi konularda tenkisat yapilmis ve milli ve manevi konulara girebilecek
ifadeler daha yumusak bir tislupla sekillenmis goziikmektedir. Kaba bir si-
niflandirma yapacak olursak 2002 takvimi bir yanda, 2007 ve 2011 yillarn
takvimi diger yanda yer alir. 2002 takvimi diger iki takvime gore daha sicak
bir tislupla yazilmistir. Mesela “meclis-i mebusan” ifadesinin yaninda pa-
rantez icinde “millet meclisi” diye aciklama verilmistir. Yine bahsettigimiz
duruma 6rnek olarak “Eyiip Sultan’in (r.a.) Kabrini Bulan ve Ayn1 Zamanda
Fatih’in Hocasi olan Aksemseddin’in Vefat1 (1459)” bashigiyla 16 Subat 2002
takvim yapraginda ifade edilen konu, 2007 ve 2011 yillarinda “Fatih'in Hocas1
Aksemseddin'in Vefat1 (1459)” bagligiyla daha yalin ve daha nétr ifadeler-
le yer bulmustur. 2002 takviminde “Hatay’mn Fransiz Isgalinden Kurtulusu
(1938)” diye Hatay’in kurtulusu ile ilgili bilgi verilip kimden kurtuldugumuz
bilgisine de yer verilirken; 2007 ve 2011 takvimlerinde sadece “Hatay’in
Kurtulugu (1938)” gibi daha nétr ve belirsiz bir ifade kullanilmigstir. Kurtulus
giinleriyle ilgili verdigimiz bu farkli yaklagim diger kurtulus giinleri icin de
tercih edilmistir. Takvimleri incelerken en ¢ok dikkatimizi ¢eken unsurlardan
biri bu olmugtur. Genel bir bakigla 2002 takviminin halkin diline daha yakin
bir iislupla yazilmis oldugu sonucuna varmak yanlis olmayacaktir. Diger iki
takvimdeki akademik dil hemen goze carpmaktadir.

Bu, iislup ayrilig1 denilebilecek durumdan bagka dikkat cekici diger bir
durum da 2002 takvimindeki baz1 ifadelerin 2007 ve 2011 takvimlerinden ¢i-
karilmasidir. Takvim boyunca bunun 6rnekleri bolca goriilebilir. Bu 6rnekleri
milli ve manevi degerlerle ilgili boliimde verecegiz. Ama genel olarak milli ve
manevi degerler konusunda 2007 ve 2011 takvimleri daha az veriye sahiptir.
2011 takvimi daha once de ifade ettigimiz gibi fiziken daha fazla vurgu alani-
na sahip olmasina ragmen bu olanak bagka konularda kullanilmistir.

Takvimlerle ilgili konular1 sinifladigimiz béliimlere gegmeden &nce in-
celedigimiz takvim metinlerinin siniflandirilmasinda toplam rakamlar verilir-
ken, 6rnegin hem ahlak hem ibadet konusuna girebilecek metinler icin ser-
best bir yaklagim tarzi benimsenmistir. Ciinkli metinleri mutlak olarak ahlaki,
ibadetle ilgili ya da itikadi diye ayirmak her zaman miimkiin olmamaktadir.
Bdylesi metinler 6nce imanla ilgili olarak sayilmis olabilecegi gibi baska bir
tabloda ahlaki vurguyu ortaya ¢ikarirken de sayilmis olabilir. Iman konusu,
takvimlerde genel bir yaklagimla ahlaki ve ameli konular1 destekler mahiyette
ele alinmigtir.
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Takvimlerdeki iman Vurgusu

Bu béliimde Diyanet Takvimlerindeki imani konu alan ayet hadis ve di-
ger konulardaki metinlerin sayisal kargilagtirmasini yapip 2002, 2007 ve 2011
yillar1 arasindaki degisimi gostermeye ¢alisacagiz. Bunun daha kolay anlasil-
mast icin takvim yapraklarinin 6n ve arka ytizlerini tarayip elde ettigimiz ve-
rilerin hepsini kullanmaya 6zen gosterecegiz. Bu bilgileri tablo sekline getirip
daha kolay okunmasina gayret edecegiz.

Tablo 1: Takvimlerdeki Iman Konusuna Girebilecek Ayet, Hadis ve
Diger Metinlerin Sayist

2002 2007 2011
42 74 91

Yillara gore iman vurgusu

Tablodan da goriilecegi tizere iman konusu her tic donemde defalarca
vurgulanmig, imanla ilgili secilen ayet ve hadislerin daha ¢ok ahlak ve ibadet
konularma géndermelerde bulunanlari secilmistir. Takvimlerde, iman konu-
sunda sirasiyla 42, 74 ve 91 adet vurgu bulunmaktadir. Bu vurgularda pozitif
bir dil kullanilmig, iman konularindaki tartigsmali bagliklarin yerine ayniliklara
dikkat cekilmis, imanla ilgili genel bilgiler takvim olanaklari ¢ercevesinde
verilmisgtir.

Takvimlerdeki ibadet Vurgusu

Diger konularda oldugu gibi ibadet konusunda da secilen ayet ve hadisler
belli bir tutumun ve yaklagimin eseridir. Secilen ayet, hadis ve diger metin-
lerde Ogretici bir tislup kullanilmigtir. Kisa ilmihal bilgileri daha ¢ok giinliik
hayattaki namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetlerle ilgili temel bilgi niteli-
gindedir. Secilen ayet ve hadislerde ibadetlerle amaclanan ahlaki olgunluga
eristirme gayesi goz ardi edilmemistir.

Tablo 2: Takvimlerdeki Ibadet Konusuna Girebilecek Ayet, Hadis Ve
Diger Metinlerin Sayist

2002 2007 2011
114 178 201

Yillara gore ibadet vurgusu

Ibadet konusundaki metinler i¢in olusturdugumuz tablo incelendiginde
2002 yilinda 114 kez, 2007 yilinda 178 kez, 2011 yilinda ise 201 kez ibadet
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alaniyla ilgili vurgu oldugu gortilecektir. Burada 6zellikle 2011 yili takviminde
ayet ve hadislerin sayisi arttirilmistir. Bunun yani sira 2011 takviminin farkli
bir sekilde basildigi, kdgit ebadinin biiytidiigli, 6n ve arka ytizlerde metinler
icin yeni alanlar olusturuldugu, bu yiizden ayet ve hadis sayisinin arttirtlmig
oldugu da géze carpmaktadir.

Takvimlerde Ahlak Vurgusu

Ahlak, iman ve ibadetin yaninda dinimizin {i¢ temel 6gesinden biridir.
Calismamizin bu boliimiinde, ele aldigimiz her tli¢ takvimde bulunan ahlaka
miiteallik ayet, hadis ve diger metinleri takvimler arasindaki vurgu yogunlu-
gunu karsilastirabilmek i¢in tablo halinde vermeye c¢alisacagiz.

Tablo 3: Takvimlerdeki Ahlak Konusuna Girebilecek Ayet Hadis ve
Diger Metinler

2002 2007 2011
55 120 86

Yillara gore ahlak vurgusu

Sonug olarak her ii¢ takvim de g6z 6niinde tutuldugunda iman, ibadet ve
ahlak konusundaki ayet ve hadislerin secilisinde paralellik géze carpmakta-
dir. Her ii¢ takvimde de hemen hemen ayni ayet ve hadisler yer almaktadir.
2002 takviminde ayet ve hadislerin sayisal ¢coklugu 2007 ve 2011 yillarinin
gerisinde kalmaktadir. Bu durum elbette bir kirilmay1 gosterir. 2011 takvimin-
de metinler i¢in daha genis bir saha olmasina ragmen ahlakla ilgili vurgunun
2007 yilina gore daha az oldugu gézlenmektedir. Bunun sebebi belki de diger
konulara odaklanmaktir. 2011 yilinda daha 6nce de bahsettigimiz gibi takvim
hazirlanirken din algist yaklasiminda da bir kirilma oldugu goriilmektedir.
Din algisini ele aligta 2011 takvimi, 6zellikle 2002 ve 2007 yili takvimle-
rinden farkli bir tavir aligin etkisiyle sekillenmistir denilebilir. Bahsettigimiz
bu kirtlma i¢in ¢aligmamizin bir sonraki boliimii daha vuzuha kavusturucu
bilgiler icermektedir.

Takvimlerdeki Milli ve Manevi Degerler Vurgusu

2002 yili takviminde bariz bir sekilde milli ve manevi degerlere yapilan
vurgu daha fazladir. Bu durum milli ve manevi degerlerle ilgili olusturacagi-
miz tabloda da agikca gortilecektir. Takvimler arasindaki ayrim daha ¢ok milli
ve manevi degerlere yapilan vurguda izlenmektedir. Calismamizin belkemi-
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gini olusturan ve bizim de dikkat ¢cekmek istedigimiz nokta tam da burasidir.
Simdi her ti¢ takvimi de izleyebilecegimiz bir tablo ne demek istedigimizi
daha da kolaylagtiracaktir.

Tablo 4: Takvimlerdeki Milli ve Manevi Degerler Konusuna
Girebilecek Ayet Hadis ve Diger Metinler
Yillara Gore Milli ve Manevi 2002 2007 2011
Degerler Vurgusu 506 336 311

Tablolardan da anlagilacag1 gibi iman, ibadet ve ahlak gibi siniflandirma-
larda konu sayilart birbirine yakindir. Buna kargin milli ve manevi degerler
olarak siniflandirilan konu bagliklarinda bir farklilik géze ¢arpmaktadir. Her
tic takvimde diger konu bagliklarinda niceliksel olarak paralel bir yaklagim
izlenirken, milli ve manevi degerler altinda sinifladigimiz bagliklarda bu para-
lellik zit bir duruma doniigsmektedir.

Milli ve manevi degerler olarak simifladigimiz konular igerisine, kimli-
gimizin olugmasinda 6neme sahip, belli bir din algisinin izini tagiyan 6nemli
glin ve haftalardan bahseden konu basliklar1 ve bu anmalardan bahseden ge-
nelde takvim yapraginin 6nytiziinde bulunan bilgiler de déhil edilmistir. Bun-
lara ek olarak onemli sahsiyetlerin tanitimi, cami vb. gibi maddi kiiltiir 6ge-
leri, diigman isgalinden kurtulug giinleri, 6nemli sosyal giinlere dikkat ¢ceken
anmalar, “NATO’ya girmek” gibi 6nemli siyasal karar hatirlatmalari, maddi
olmayan Kkiiltiir 6gesi sayilabilecek ananevi durumlar, 6nemli ve geleneksel
iklim degisimi haberleri vd. sayilarak tablodaki yektina ulagilmistir. “Verim-
lilik Haftas1”, “Diinya Kooperatifgilik Giinii” (DIB 2011: 21 Aralik) gibi yap-
tigimiz kategorilerin hicbirine dahil edilemeyen bilgiler ise siniflandirma dist
tutulmustur.

2002 y1l1 takvimi milli ve manevi degerler konusunda sayisal olarak diger
iki takvimden oldukga ileridedir. Bu durum, 2002, 2007 ve 2011 takvimlerinde
milli ve manevi degerler kapsaminda degerlendirilebilecek konulardaki vurgu
yogunlugunda, dilin nétr degil pozitif kullaniminda kendisini gostermektedir.
2007 ve 2011 takvimlerinde tiim kurtulus gtinleri bilgileri sadece “Hatay’in
Diisman Isgalinden Kurtulusu” érneginde goriildiigii gibi notr sayilabilecek
sekilde yer alirken, 2002 takviminde kurtulug giinleri bilgileri hangi milletin
isgalinden kurtuldugumuz bilgisini de icermektedir. Bu s6ylemdeki tercih de-
gisikligi, dini algidaki kirtlmanin bariz gostergelerinden biridir.
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Benzer bir s6ylem degisikligini “Mekke’nin Fethi ve K&’be’nin Putlar-
dan Temizlenmesi” (DIB 2002: 1 Ocak) seklindeki ifadenin, 2007 ve 2011
takvimlerinde “Mekke’nin Fethi (M.630)” (DIB 2007: 1 Ocak ve DIB 2011: 1
Ocak) sekline cevrilmesinde de gérmek miimkiindiir. Burada “Kéabe’nin Put-
lardan Temizlemesi” ifadesi halk s6ylemine daha yakin, daha etkili ve canli
bir anlatimdir. ‘Kabe’nin Putlardan Temizlenmesi’ ifadesinde Hz. Ibrahim’in
Kéabe’yi putlardan temizleme kissasina da bir génderme varken daha sonra bu
tercihten vazgecilmistir. Burada bir betimleme varken putlardan temizlenme
ifadesinin ¢ikarilmasi metni daha resmi bir havaya biiriindiirmiis géziikmek-
tedir. Tk takvimdeki ifade ise, Kabe’nin eski durumuna da isaret eden, tarihsel
arka plani daha dolu bir ifadedir.

“Sultan Ahmet Camii’nin Temeli Atild1 (1609)” (DIB 2002: 4 Ocak) bil-
gisinin 2002 takviminde var oldugu, ancak diger takvimlerde bulunmadigi
tespit edilmigtir. S6z konusu bilgi, hem caminin tarihi koklerine isaret etmek-
te, hem de 6nemli bir mimari eser niteligi tasidigini bize hatirlatmaktadir. Bu
bilgi de halkin yalniz takvim yapraklar1 arasinda bulabilecegi tiirden bir bilgi-
dir. Imanla, ibadetle ve ahlakla ilgili bilgiler pek ¢ok kaynaktan elde edilebi-
lirken, halkin bu ve buna benzer bilgileri elde etmesi icin daha fazla caba sarf
etmesi gerekir. Bu tiir bilgilerin takvim yapraklarinda yer almasiyla, takvimin
hedef kitlesindeki herkes, din, ibadet ve ahlak gibi yazili ve canli kaynaklar-
la elde edilebilecek bilgilerden farkli olarak milli ve manevi konularda da
bilgilendirilmis, dini duygular1 uyandirilmig olmaktadir. 2002 de, Sultan Ah-
met Camii gibi simgesel bir eserin ingasi, takvim yapragi sayesinde bile olsa
glindemde yer alirken; bu tarz ifadeler 2007 ve 2011 yili takvimlerinde yer
bulamamustir.

“Yunanlilar, Eskisehir’i Isgal Etmek Maksadiyla Bursa’dan Hareket Et-
tiler (1921)” (DIB 2002: 6 Ocak) bilgisi de, 2002 takviminde yer bulmakta,
bizi canli bir tasvirle Cumhuriyetin ilk yillarina gétiirmektedir. Bu bilginin
diger iki takvimde yer almamig olmasi bir zihniyet degisikliginin oldugunu
gostermektedir. Bu degisim, ayn1 zamanda din algisindaki degisime de isaret
etmektedir.

Bir bagka 6rnek ise 2002 y1li takviminde yer alan “Hz. Peygamber (s.a.v)’i
Medheden Su Kasidesi Sairi Fiizili’nin Vefat1 (1555)” (DiB 2002: 11 Ocak)
ifadesidir. 2002 de bu bilgi verilirken, diger iki takvimdeki ele alinis tarziyla
“Fuzuli’nin Oliimii” denilmemis, ayrica aciklayic1 bilgi verilmistir. Diger iki
takvimde olmayan bu verinin, milli ve manevi degerlerimiz konusunda daha
zengin bir s6ylem igerdigi diistintilebilir.
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Takvimler arasindaki degisimi daha iyi gorebilmek i¢in 2002 takviminde
yer verildigi halde, 2007 ve 2011 yillarinda milli ve manevi degerleri anla-
tan metinler i¢inde yer bulamayan asagidaki konulara bakmakta yarar vardir.
2002 takviminin ilgili arka sayfalarinda yer verilen bu bilgilerden bazilari,
2007 ve 2011 takviminin 6nytiziinde sadece yildéniimlerinde hatirlatilirken,
arka kapaklarinda genis bir sekilde yer almamustir.

“Harzemsahlar, El-Biruni, Katip Celebi, Fuzuli, Batt Hun
Devleti, Hac1 Bayram-1 Veli, Sahih-i Buhari, Gazneliler,
Bagkurdistan, Ibrahim Miiteferrika, Seyh Samil, Biiyiik
Hun Imparatorlugu, Ahmet Kabakli, Sultan IV. Murad
Han, Kahramanmaras’in Kurtulugu, Kibris’in Fethi, Imam
Safii, Erzurumlu Ibrahim Hakki, Tataristan, Bedir Savagt,
Riyaziis Salihin, Minyatiir sanati, Gazneli Mahmut, Zeyd
Bin Sabit, Mimar Sinan, Gazi Osman Paga, Abdulkerim
Satuk Bugra Han, Biiylik divan sairleri, Manisa mesir
senlikleri, Hazreti Muhammed’in Sam seyahati, Altinor-
du Devleti, Abbasiler doneminde Tiirkler, iImam Ebu Ha-
nife, Konyali Mehmet Efendi ve biiytik tefsiri, Tiirklerin
Islamiyet’i kabulii, Hazreti Omer’in Miisliiman olusu, Ak-
hunlar Devleti, Hat sanati, Nasreddin Hoca, Yunus Emre,
Ashab-1 Suffa, Bu Vatan Kimin Siiri, Kiiltiirde asimilas-
yon ve entegrasyon, Hezarfen Ahmet Celebi, Ilk Ezan,
Biiytik Selcuklu Devleti, Piri Reis, Tokyo Camii, I. Ve IL.
Kibris Harekati, Antalya Yivli Minare Camii, Tezhip sana-
t1, Bosna Hersek, Erzurum Kongresinin tarihteki yeri, ik
Miisliimanlar, Karahanlilar, Edebiyat, Hatay in Tiirkiye’ye
iltihaki, I. Kosova Zaferi, Tiirk Sanat Dallarindan Mah-
ya, Marmara Depremi, Dini ve Milli Degerlerin Onemi,
Baskumandanlik Meydan Muharebesi, Sakarya Meydan
Mubharebesi, Sehit ve Gazilik Ruhu, Yehova Sahitleri, Or-
dunun Duas: siiri, Kirgizistan, Bayrak Siiri, Misyonerlik
Faaliyetleri, Ertugrul Gazi, Sivas Kongresi, Kurtulug Sa-
vasinda Kadin, Izmir’in Fethi, Sam Umeyye Camii, Yusuf
Has Hacip’ten 6giitler, Berlin Tiirk Sehitligi, Yavuz Sul-
tan Selim, Azerbaycan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkure-
si, Anadolu’da Beylikler Donemi, Emir Sultan, Ahilik ve
Kiiltiir, Yurtdigindaki Vatandaglarimizin Dini Problemleri,
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Goktiirkler, Hazreti Siimeyra, Yurtdisindaki Vatandasla-
rimizin Orf ve adetlerini Korumaliyiz, Kirim ve Kirim
Tirkleri, Ebu’s Suud Efendi, Ulug Bey, Mostar Koprii-
sti, Ttirkmenistan, Anadolu Toprag: adli siir, Kazakistan,
Yahya Kemal Beyatli, Varna Zaferi, Askabat’ta Yiikselen
Minareler, Ali Kuscu, Atatiirk’iin Ankara’ya Gelisi, Tiirk
Tarihinde Kadin, Anadolu’da Kadinin Rolii, Sultan Al-
parslan, Kadinlara Se¢me ve Secilme Hakkinin Verilmesi,
Sessiz Gemi siiri, Osman Gazi’nin Vasiyeti, Bursa Yesil
Camii, Safahat Dua siiri, Kaggarli Mahmut, Seyh Edebali,
Hayber’in Fethi, Imam-1 Buhari, Mehmet Rifat Borekgi,
Kuba Mescidi, Orhun Abideleri, Omer Seyfettin, Anadolu
Selcuklu Devleti, Kirkpmar Giiresleri, Erzurum Tabya-
lar1, Topkapt Sarayi, Fetih Marsi, Ozbekistan, Mehteran,
Dede Efendi, Mabetler ve kutsiyeti, Tugrul Bey, Barbaros
Hayrettin Pasa, Barbaros’un Tiirbesi Oniinde siiri.” (DIB
2002).

Bu konu bagliklar1 2002 takviminin ne kadar genis bir ilgi alan1 oldugu-
nun da gostergesidir. Mostar Kopriisii, Kirgizistan, Kazakistan, Tiirkmenistan,
Sam Umeyye Camii, Tataristan, Orhun Abideleri, Tokyo Camii gibi bagliklar
genis bir cografya ile ilgilenildigini gostermektedir. Anilan takvimde yurtdi-
sinda yagayan vatandaglarimizin dini ve milli problemleri ile ilgili en az iki
bagligin olmasi da ayrica dikkate degerdir.

2002 takvimi ge¢misi daha giiclii kucaklayan, mefkiresi daha genis, ilgi-
leri daha canli bir takvimdir. Bu durum 6zellikle milli ve manevi degerler s6z
konusu edildiginde daha giiclii bir sekilde dikkati cekmektedir.

Calisma alanimiz olan din felsefesinin edebiyatla olan iligkisi baglamin-
da, 2002, 2007 ve 2011 takvimlerinin akademik ¢aligmalar agisindan ne de-
rece miimbit bir saha oldugu agiktir. Bir metnin aslinda bir fikrin temsilcisi
oldugu, metin secimlerinden, metinlerin konumlanigina, bazi bilgilerin tekrar
etmesinden bazilarinin gérmezden gelinmesine, kullanilan dilin ifadelerinin
ne kadar 6nemli olduguna kadar, metin elestirisine veri olabilecek bir¢ok se-
yin s6z konusu ti¢ takvimde gticlti 6rnekleri oldugu goriilmektedir.

Bu baglamda 2002 takviminden 6rnek verirken 2007 ve 2011 takvimleri-
nin milli ve manevi degerlerle ilgili metinlere tamamen bigine kaldig1 da id-
dia edilemez. 2007 ve 2011 takvimlerinde de, 2002 takvimine gore vurgulama
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giicii zayif diigmiis olsa da; milli ve manevi degerleri konu edinen metinler, ayet
ve hadisler, 6nemli giin ve haftalar, kiymetli sahsiyetler tanitilmaktadir. Hatta
2002 takviminde olmayan bazi konularin 2007 ve 2011 takviminde islendigi
de goriilmiistiir. Ancak yine de bu ti¢ takvim toplu olarak degerlendirildiginde
milli ve manevi degerlere en fazla 6nem verenin 2002 takvimi oldugunu ifade
etmek gerekir. 2002 takviminde olup da 2007 ve 2011 yilinda bulunmayan
bizim tespit ettigimiz konu sayist 127°dir. 2007 ve 2011 takvimleri, milli ve
manevi konularda yukarida sayilan bagliklari ortadan kaldirip, yerine daha
fazla ayet ve hadise yer vermistir. Bu tercih 6zetle “ana kaynaklara doniis”
olarak ifade edilebilir. Buradaki tercihi belirleyen unsurun Diyanet tizerindeki
yogun akademik etki oldugu soylenebilir. Bunu, hazirlanan hutbeler, basilan
kitaplarin se¢imi ve son yillarda akademik camiadan miiftii atamasi yapilmasi
ile de 6rneklendirmek miimkiindiir. Calismamizdan yola ¢ikarak Diyanet’in
artik daha kapsayici, cogulcu bir din anlayisini benimsedigi, Avrupa Birligi’ne
girig isteklerinin daha giiclii bir sekilde dile getirildigi, yakin zamanlarda bu
sOylemlerin fazlastyla dillendirildigi soylenebilir.

SONUC

Insanlik tarihi kadar eski olan takvim, zamani birimlere ayirma, hayati
ve zamani anlamli kilma ¢abasindan dogmustur. Islam dini agisindan giinliik
ve yillik ibadetlerin belirlenmesi ve zamana bagli olan ibadetlerin saglikli bir
sekilde icrasi i¢in takvim olgusu daha da 6nem arz etmektedir.

Bu calismada 2002, 2007 ve 2011 yillarma ait Diyanet Isleri Baskanlig
takvimleri metin analizi yontemiyle karsilagtirilmistir. Bu karsilagtirma icin
takvimlerin 6n ve arka yiizlerindeki cesitli bagliklarda verilen bilgiler din al-
gisindaki yaklagim tarzinin farkliligini ortaya koymaktadir.

Konuyla ilgili Yaygin Din Egitimi Sempozyumu-II"de sunulan mezkr
bildiri, Diyanet takvimlerini odagina alan ilk calismadir (Yenen vd. 2013).
S6z konusu ¢alisma, 2012 yili Diyanet Takviminin kiiresel bir anlayisla ha-
zirlandigint sik sik ifade etmektedir. Bu ¢ikarim, bu ¢aligmanin sonuglariyla
da paralellik arz etmekte ve ortlismektedir. Buna gore takvim yapraklarindan
orneklerle, 2007 ve 2011 takvimlerinde 2002 takvimine gdre milli manevi
degerlerimize yapilan vurgunun azaldigi, bu smiflandirmaya girebilecek bazi
konu bagliklarinin artik takvimlerde yer almadigi sonucuna ulagilmistir. Bahse
konu calismada dikkat cekilen evrensel ilkelere yapilan atiflarin ¢oklugunun
2011 takvimi i¢in de gecerli oldugu kolaylikla iddia edilebilir. 2011 takvimi-
nin fiziksel 6zellik olarak daha 6zenli hazirlanmig oldugu, takvimde kulla-
nilan ifadelere dil bilgisi ve yazim kurallar1 acisindan dikkat edildigi acik¢a
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belli olmaktadir. Iman ve ibadetle ilgili bulgularda yillara bagl olarak bir artig
egilimi vardir. Buradaki artig, mizanpaji degistirilen takvimin daha ¢ok ifade-
ye olanak taniyan bir tarzda yayinlanmasiyla da agiklanabilir. Ahlakla ilgili ise
2002 yilinda 55 adet olan vurgu, 2007 yilinda 120 iken 2011 yilinda 86 adet
olarak tespit edilmistir.

Sonug olarak, 2002 takviminin milli ve manevi verilerce zengin olmas,
2007 ve 2011 takvimlerinin bu kategoride gorece daha zayif sayilabilecek bir
vurguya sahip olmasi, Diyanet’in din algisinda da bir kirilmaya isaret etmek-
tedir. Ozel’in (1987; 40) ifadesiyle, 2007 ve 2011 dénemleri “takvim yaprak-
larinin arasini dolduran” “o kati sey” “gonliin dagdagasini” durultmaktan ¢ok
uzaktir. Takvimler giinceli etkiledikleri gibi giincelden de etkilenirler. 2007 ve
2011 takvimleri, sosyal degisimin takvimlere nasil yansidigint agikca goster-
mektedir. Burada hemen akla gelen su sorular sorulabilir:

99 <6

* Daha kapsayici, evrensel degerler denilen bir bakis acis1 milli ve ma-
nevi degerlerden vazge¢meyi mi gerektirmektedir?

e Diisman algimiz takvimlerde nasil gosterilmelidir?

e Diisman sadece miiphem bir sey midir ki; 2002 yilinda, kurtuldugu-
muz ifade edilen Ingiliz, Rus, Yunan, Fransiz gibi diismanlar 2007 ve
2011 yillarindaki takvimlerde belirsiz hale gelmektedir?

Cevap bekleyen sorularin muhatabi elbette “takvim yapraklarinin arasini
dolduran” kimseler olarak takvimleri hazirlayanlardir. Biz yine de eldeki veri-
lerden yola ¢ikarak takvim hazirlayanlarin hangi saiklerle “takvim yapraklari-
nin arasint dolduran” geylere karar verdiklerini, boyle bir tasarruf, degisim ve
yonelimi neden mesru, gerekli ve belki de zaruri gordiiklerini kisaca irdele-
mek isteriz. Konunun bir toplumsal bir de kurumsal vechesi vardir, ki bunlara
ikisini de dogrudan etkileyen {i¢iincii sa¢ ayagi olarak siyasi vecheyi de ekle-
mek kacinilmazdir. Bu baglamda, 2000°1i yillarda biitiin degisimi etkileyen ve
yonlendiren siyasi gelismeleri asla g6z ardi etmemek gerekir. 2002°de bagla-
yip hala devam AK Parti yonetiminin hem toplumu hem de bir kurum olarak
Diyanet’i bagtan sona etkiledigi ve degistirdigi unutulmamalidir. Dolayisiyla,
“Komgulari ile sifir problem™ isteyen bir partinin hiikiimet ettigi kurumun bas-
t1g1 takvimlerde diisman vurgusunun azaltilmasi, zayiflatilmasi ve hatta toptan
kaldirilmasi sasirtict degildir. Ayni siyasi erk, 2007 yilindan itibaren Diyanet
merkez yonetiminde ve tagra teskilatlarinda akademisyenlerin agirligini ar-
tirmay1 da tercih etmigtir. Milli manevi degerlere vurgunun azaltildig1 son iki
donem takviminin yayinlandigi zaman dilimindeki bagkanlarin ve bir kisim
yardimcilariin akademisyen oldugu hatirdan cikarilmamalidir. Hiikiimetin
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de destegini arkalarma alan D.I. Bagkanlar1 Bardakoglu ve Gérmez daha kap-
sayici, ¢ogulcu ve disa dontik bir din anlayisini takvimlere yansitmistir. Ayrica
Gormez’in bagkan yardimcisi olarak Bardakoglu déneminde dini yayinlara
hususi bir ilgi duydugu da gézden kacirilmalidir. Bu acidan bakildiginda son
iki takvimin mimarmin Gormez oldugunu ifade etmek abarti olmayacaktir.
Konunun bir taraft doniip dolagip ezeli problem olarak Diyanet’in 6zerkligi
noktasinda diigiimlenecekse de tartismanin yeri burasi degildir.

Nihai olarak vurgulamak gerekirse, son iki takvimde 6ne ¢ikarildiginin
aksine din sadece ayet ve hadislerin toplam1 olmasa gerektir. Din ayn1 za-
manda tarih, kiiltiirel birikim, ¢ekilen acilar ve yasanan sevinglerdir. Bazen
bir cesmenin naksi, bazen de Tokyo’daki bir camidir, ebrudur, hiisn-ii hattir,
tezyindir. Kisaca bizi biz yapan degerler; 6ze doniis ve temel kaynaklara ulas-
ma diigiincesiyle, kiiresel 6n kabullerle degisirse, gormezden gelinirse ve 1s-
kalanirsa dinin 6nemli bir boyutu ihmal edilmis olur. Din konusunda gii¢lii bir
gosterge olan takvimlerin metinlerini secerken baska yerlerden tamamlanip
telafi edilemeyecek, milli ve manevi kimligimizi gli¢clendirecek metinlere yer
vermek, bu metinlerdeki bilgileri pratik ve en yaygin sekilde genis kitlelerin
istifadesine sunmak, takvimleri daha da gti¢lii kilacaktir.
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TEFSIRDE TE’VILIN EPISTEMOLOJIK DAYANAKLARI:
EBU’L-BEREKAT EN-NESEFI ORNEGI*
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Oz

Tefsirin kullandig1 bilgi, coklu mekanizmalarca denetlenip mahiyetleri,
islevleri ve hakikat degerlerine gore siniflanmig bilgidir. Rivayet-dirayet, tef-
sir-te’vil, nass-ictihat/yorum, beyan-burhan veya beyan-irfan gibi nakil-akil
diyalektiginde olusan ayrimlar, tefsir ilminin igledigi bilginin mahiyetine,
metoduna ve amacina iligkin temel kategorilerdir. Bu kavramlar, tefsirin kul-
landig1 bilginin ham halde birakilmayip haysiyet kayitlari cercevesinde tasnif
edildigini, analitik ve sentetik iglemlere tabi tutuldugunu gosteren kavram-
lardir. Bu kavramlarin igerikleriyle birlikte bir tefsir eserinin iletmek istedigi
manalara ulagmak i¢in yazarmin zihnini bigimleyen tarihi atmosferi ve ya-
zarin bilgi ve varlik tasavvurunu da incelemek gerekmektedir. Ciinkii metin-
ler, yazarlar1 ve ilisik olduklari tarihi ve kiiltiirel ortamla biitiinlesiktirler. Bu
makale Meddrik metnini anilan baglamda dayandigi bilgi sistemleri agisindan
incelemektedir.
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Epistemelogical Basis of Ta’wil in Tafsir:
The Case of Abu’l-Barakat Al-Nasafi

Absract

The information that commentary knowledge uses is not ordinary
knowledge; but whether it is text or commentary, this information is specific
information that is classified according to their nature, functions and values,
with the realities inspected by multiple mechanisms. The distinctions that arise
in the transmission-intellectual dialectic such as narrative-order, commentary-
interpretation, text- extraction of judgment, explanation- conclusive evidence or
explanation-mysticism are the main categories of the nature and method of the
information that commentary works. Moreover, these concepts are theoretical
representations that show that the information they use is not left raw but is
subjected to analytical and synthetic processes and scientific processes, and is
not only authentic and experiential at the same time, but contemplated at the
same time. For this reason, as in all historical texts, it is necessary to know
the conception of knowledge and being that shapes the mind of the author
along with the essence of a commentary. Because the text, the article and the
attached is integrated with the historical and cultural medium. This requires
the contributions of ontology, knowledge sociology and philosophy as well as
biography and history.

Keywords: Commentary, Interpretation, Explanation, Conclusive
Evidence, Mysticism, Madarik, Abu’l-Barakat

GIRIS

Bu makalede, Ebu’l-Berekat’in Kur’an lafiz ve ibarelerinin anlagiima-
s1, acitklanmasi ve anlamlandirilmasina iligkin tikel bilgileri nasil sinifladigi-
ni, onlardan yeni ve 6zgiin bilgileri hangi usulle ¢ikardigini ve onlara nigin
hangi degeri yiikledigini belirlemektir. Bu arastirmanin konusu, tefsir ilminin
kullandig1 iki temel bilgi tahsil yonteminden biri olan te’vilin dayanaklaridir.
Ancak herhangi bir haysiyet veya tahzir kaydiyla sinirlanmaksizin “Te’vilin
Epistemolojik Temelleri’ baglig1, tefsir ilminin tarih i¢indeki tiim siire¢lerini
ve te’vilin gecirdigi doniistimiin hikdyesini aragtirma kapsamina dahil edecek
derecede genel bir bagliktir. S6z konusu boyutta bir inceleme, fiziki sinirlari
belirli bir calismada ifade edilemez. Bu ylizden arastirma konusu, HanefT-Ma-
turldf diistincenin fikih, kelam ve tefsir alanindaki temsilcilerinden Ebu’l-Be-
rekat en-Nesefi'nin (6. 710/1310) Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Tenzil’iyle
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sinirlanmustir. Dolayisiyla bu arastirmanin amaci, Ebu’l-Berekdt’in Kur’an
lafiz ve ibarelerinin anlasilmasi, agiklanmasi ve anlamlandirilmasina iligkin
tikel bilgileri nasil sinifladigini, onlardan yeni ve 6zgiin bilgileri hangi usulle
cikardigini ve onlara ni¢in hangi degeri yiikledigini belirlemektir.

So6z konusu c¢erceve igerisinde Meddrik 6zelinde te’vilin epistemolojik
dayanaklar arastirilacak, metnin saf metin olarak okura takdim ettigi herhan-
gi bir anlam1 degil, 6zel bir tarihi baglamin iiriinii olmas1 hasebiyle miifessi-
rin kastettigi orijinal anlami belirlenmeye calisilacaktir. Bu itibarla Meddrik
metnini, olustugu tarihi vasat, yazari bu telife zorlayan psiko-sosyal talepler,
yazarin edebi tislubu, ilmi sahsiyeti, tiyesi oldugu inan¢ toplumuna karsi so-
rumluluk bilincini tagtyan aydin kisiligi ve metne girmeyen diger harici kari-
nelerle okumak gerekmektedir. Yoksa metnin literal/1afz1 iletilerinin Gtesine
gecip yazarin zihnini bi¢cimleyen varolussal ve biligsel etkenleri gérmenin,
yazar-eser ilgilesiminin kendi zamanlarinda izlerini siirebilmenin, nihayet
metnin Ortiik iletilerini okuyabilmenin imkani kaybedilecektir. Dolayisiyla
Medadrik’teki te’villerin arka planindaki akli yapilara ulagabilmek icin eseri
kendisiyle tarif etmek disinda elestirel yontemlere ihtiya¢ vardir. Bu ihtiyag
dogrultusunda bu makalede, betimlemeyle birlikte analiz-sentez diyalektigin-
de isleyen elestirel bir yaklagim benimsenmistir.

Tefsirde te’vilin epistemolojik temellerine gegcmeden once cevaplanmasi
gereken soru neden Meddrik Tefsiri’nin secildigidir.

Medarik’te Te’vilin Epistemolojik Temellerini Secme Nedeni

Bu aragtirma, bir tiir bilgi ve bilgi isleme yontemi olarak gordiigii te’vili!
ve bu yontemle tahsil edilen bilgiyi, epistemolojik bir sorun olarak degerlen-
dirmekte; dolayisiyla te’vile bilgi felsefesinin temel sorularini sormakta; onun
mabhiyet, imkan ve hakikat degerini tefsir ilmi baglaminda arastirmaktadir. As-
linda epistemolojinin konusu olan bilgiden bir tefsir calismasinda epistemolo-

Bu makale baglaminda tefsir ve te’vil, sadece Kur’an manalarina dair tikel bilgileri isleme
yontemleri olarak degil, ayn1 zamanda bu yontemlerle ulasilan bilgilerin siniflanmasinda
kullanilan 1stilahlar olarak kabul edilmektedir. Ciinkii tefsir ve te’vilin nihayetinde vardi-
&1 yer Allah’m Kur’an lafiz ve ibarelerindeki muradina dair zihnimizde olusan tasdik ve
tasavvurlardir. Tefsir sathasinda s6z konusu bilgi zihnin haricinde olusup zihne arz edilir.
Dolayisiyla bu tiir bilgiler diisiinceye ilk sathada tekaddiim ederler. Te’vil sathasinda ise
bilgi, hem harici karinelerden hem de zihnin kendine zaten var olan melekelerden tahsil
edilir. Bu yéniiyle bu iki kavram, Islami bilginin farkli iki boyutunu, nakli ve aklf bilgileri
temsil ederler.
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jik temelleri acisindan neden bahsedildigi sorulabilir (Baysal 2015: 225-232).
Ancak bu ¢aligsma, bilgiyi saf teorik bir mesele olarak degil, Ebu’l-Berekat’in
te’villerini hangi kayitlarla Islam’in ser’1 asillarma ekledigini belirlemememi-
zi saglayacak usule dair -itibari bir kayitla tefsirle iligskilendirilmis- bir mesele
olarak islemektedir.

Medqdrik Tefsiri’nin se¢ilme nedenine gelince, bu secim ilgili metnin nak-
I ve akli bilgiyi, mantik ilminin 6nerdigi hakikati arastirma yontemlerini ve
miintesibi oldugu Siinni-Maturidi paradigmanin varlik ve bilgi tasavvurunu
muayyen bir kivamda birlestirebilmis olmasina miistenittir.

Intihal oldugu yéniindeki ithamlara ragmen Meddrik, 6zgiin bir eserdir.
Hanefi-Maturidi diisiinceyi temsil yetenegine sahip bir miitekellim ve fakih
olarak Ebu’l-Berekat, mezhebi ve toplumsal kaygilarin1 Meddrik metnine sin-
dirmis; tstelik bunu kisa mukaddimede acik¢a ilan etmistir. O, tevariis ettigi
tefsir gelenegindeki ve zihnindeki tefsir ve te’vil kavramlarinin uzanimlarini
mihver alarak Meddrik’in yaziminda yaslandigi ontolojik ve epistemolojik ta-
savvur ve idealleri, sosyal organizasyon modellerini, zihnini bigimleyen men-
tal dokuyu bu metne sindirmistir. Sonugta Meddrik, yazarinin diinya goriisti-
niin toplam1 olarak mezhebi yakalgimiyla belirginlegmistir.

Mogol istilasi nedeniyle kaybolmaya yiiz tutan Islami birikimin etrafa
sacilan parcaciklarini yeniden toplayan Ebu’l-Berekat, Meddrik haric, telif-
lerini ait olduklart alanin 6zgiin dilini, terminolojisini ve arglimantasyonunu
kullanarak siki bir disiplin icinde yazmusg; kullandig: 1stilahlar hakkinda tek-
nik bilgiler vermistir. Ancak Meddrik metninde kelami, fikhi burhani ve isarf
te’villeri seklinde sinifladigimiz tevillerinde s6z konusu bilgiyi 6nemli 6lciide
ilgili alanlardan tedarik etmekle birlikte o ilimlerin 1stilahlarint agiklamadan
isimleriyle zikretmis; hatta bazen mutat isimleri yerine fiil kiplerini tercih et-
mistir. Mesela ciimlenin akisina uygun olsun diye “_aUs/zahir” terimi yerine
“_ebi/tuzhiru” seklindeki fiil kipini tercih etmistir. Bu teamiiliinii tefsir ve
te’vil kavramlariin mahiyetleri dahil neredeyse kullandig1 terminolojinin ta-
mamu i¢in stirdiirmiis; istisnai olarak, tefsir diginda 6zel bir alana ait terimleri
izah etmistir. Belagat ilimleri hakkindaki tavri da boyledir. Ona gore 1stilah-
lar1 agiklamak tefsirin degil, usul ilminin gorevidir ve muhtasar bir eserde bu
gibi detaylara girmek eserin tasarlanan hacmini zorlar. Ancak bu, miifessirin
terimlerin teknik boyutlarina hi¢ deginmedigi anlamina gelmez. Nitekim eser-
de pek cok 1stilaht uygun gordiigii yerlerde sozii miimkiin mertebe kisa tutmak
kaydiyla aciklamigtir.

Ebu’l-Berekat’in eserini orijinal kilan husus, yukarida degindigimiz yon-
leri degildir. Zira ondan 6nce de mezhebi kaygilari 6ne ¢ikaran muhtasar form-
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da gayet bagarili eserler telif edilmistir. Nitekim Zemahseri’nin Kessdf inda
ve Beydavi'nin Envdru t-Tenzil’inde mezhebi ideoloji Meddrik’tekinden daha
belirgindir. Ayni sekilde Kur’an’in beyanf, burhanf ve irfini yorum disiplinle-
riyle okunmast Meddrik’ten 6nce 6rnegine hic rastlamadigimiz bir uygulama
degildir. Bu itibarla oncelikle Medarik’i orijinal kilan hususun aciklanmasi

gerekmektedir.

Meddrik’in orijinalitesi, ifadelerinin iki farkli anlam diizeyine sahip ol-
masindan miitevellittir. IIk diizey, alelade okumayla aciga ¢ikan sade/basit/yii-
zeysel anlamlar diizeyidir. Bu yoniiyle eser, diisiinsel, ideolojik ve metodolo-
jik boyutlarini amaglandigi ve tanzim edildigi seviyede a¢iga vurmadigindan
intihal muamelesi goriir. Ikinci diizeyse ancak derinlikli okumalarla farkedile-
bilen, bilgi ve uzmanlik gerektiren Meddrik’in 6zel boyutudur. Eserin kisa ve
ortiik ifadeleri sayisal niceliklerinin tstiinde iletiler tasimaktadir. Kullandig:
terimlerin arkasinda bir diisiince diinyasi; yazari, topluma baglayan hususi
diinya gortisti; vakiaya bakigini yonlendiren bir zihniyet ve hayatina egemen
normlar1 vazeden bir hukuk sistemi durmaktadir. Bu boyutu gorebilmek igin
tarihe, dilbilimsel analizlere, antropolojik incelemelere, epistemolojik tahlil-
lere ve ontoloji ekseninde nitelikli okumalara ihtiyac vardir.

Mezhebi ideolojiyi tefsire tagityan bu boyut, Meddrik’in kaynaklarindan
olan Kegssdf ta ve Envdru't-Tenzil’de de vardir. Ancak bu eserler, kendi ideo-
lojilerinin ve inang diinyalarmin tagtyicilaridir. Ilki Mutezili, ikincisiyse Safii-
Eg’ar?’dir; dolayistyla tefsirde kendi alanlarini doldurmuslardir. Hanefi-Ma-
turfdi doktrinin temsiliniyse Meddrik listlenmisgtir.

Kisaca miiellifinin ideolojisini tagtyabilme, devrindeki okurun beklentile-
rine cevap verebilme, ayni lafizlarla iki farkli anlam diizeyini yakalayabilme
kapasitesine sahip bu eser, yorum-model noktasinda aragtirmacilara perspek-
tif kazandirabilecek niteliktedir. Bu nedenle te’vilin epistemolojik temelleri
Medadrik 6rnegi tizerinden aragtirilmisgtir.

Medarik’te Te’vilin Epistemolojik Dayanaklari

Medadrik’te te’vilin dayanaklarint ortaya koyabilmek icin oncelikle Me-
ddrik yazarinin zihnindeki te’vil tanimimi bilmek gerekmektedir. Ancak
Ebu’l-Berekat, bu tiir teknik izahlarin eserin tasarlanan hacmini zorlayacagini
diistindtiglinden Meddrik’te tefsir ve te’vil dahil, pek cok s6zctigiin 1stilah an-
lamlarint agiklamamuistir. Dolayisiyla onun te’vil anlayisi, Meddrik’teki te’vil
pratiginden cikarilmigtir. Buna goére Ebu’l-Berekat’ta te’vil, Kur’an’in mut-
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lak bilinmezlerini asil merciine havale etmek, kismen bilinebiliriniyse insanin
melekeleri ve Arapcanin imkénlari Olgiistinde anlamlandirmaya caligmak-
tir. Kast-1 ilahinin zann1 galiple tespiti gorevini tstlenen te’vil, mesruiyetini
Kur’an, siinnet ve sahabe ictihadindan alan, Islami bilginin kaynaklarindan
kiyasa dayanan zihinsel islemler ortintiistidiir; istinbat/ictihat isidir; delaleti
zannidir. Ustelik hi¢bir yorum, Kur’an ibarelerinin muhtevasini tiimiiyle tii-
ketemeyeceginden cikarsananin digindaki anlamlar varligini ibarede daima
stirdiirecektir (Ebu’l-Berekat: 1/214, 237-238, 306, 368, 427, 572, 11/23, 96,
229, 256-257).

Bu makale baglaminda cevaplanmasi gereken onemli sorulardan biri
de kuskusuz, neden tefsirin degil de te’vilin dayanaklarinin sorgulandigidir.
Tefsir ilminin bilgi kaynaklarinin omurgasini olusturan nass hiikmiindeki ti-
kel rivayetler ve Kur’an lafizlarinin niizulle eszamanl dilsel delaletleri an-
laminda tefsir, ustlii/kaynaklar1 ve siibtu bakimindan beyanf bir faaliyettir
ve tahsil ettigi tikel veriler tiim zamanlarda sabittir. Tefsir, mahiyeti geregi
beyan islevini Kur’an’in biitiiniinde veya ibarelerinde degil, lafizlarinda yii-
rlitiir; mananin degil, delaletin pesinde oldugundan yorumsamaz; lafizlarin
ilk isitenlerdeki karsiligin1 direkt belirlemeye calisir; miitekellimin muradinin
bu olduguna Allah’1 tanik gostererek hiikmeder. (Baysal 2015: 227-231). Bu
bakimdan tefsirin dayanaklari sabittir: Kur’an, siinnet, icma ve sahabe kavil-
leri. Bunun diginda tefsirin bir 6nemli kaynagi daha vardir: Arap dili. Ancak
Arap dili baglaminda niizulle eszamanli delaleti tespit etmeyi amagladigi icin
onun ilgilendigi dilsel delalet, lafzin tiim zamanlardaki delaleti degil, niizulle
eszamanli delaletidir ki bu da siirle istishad ameliyesinde oldugu gibi sabit
delalet arayisidir. Artzamanli delaletler, tefsirin degil, te’vilin konusudur. Zira
artzamanli delalete, niizul déneminden tanik bulma imkén1 yoktur.

Buna kargin te’vil, miievvilin/yorumcunun metinle girdigi varolussal ilis-
ki sonucunda ulastig bilgidir. Metni, yeni okumalarla tekrar olusturan bu psi-
sik iligki, anlama ve anlamlandirma olmak iizere iki ayaktan olugan biittinlesik
bir siirectir. Sebebin sebepliye takdimini ongdren bedihi hakikat, bu siirecte
anlamay1 anlamlandirmaya oncelediginden okurun metinle iligkisinin ilk aya-
§10znel ve psisik bir olgu olan anlamadir. Anlamlandirmanin ilk ayagini 6znel
ve psisik bir vakia olan anlama olusturdugu i¢in te’vil mutlak objektiviteyi
saglayamaz. Ancak Mutezili kelamcilar, Messaf filozoflar, Israki aydinlanma-
cilar, Stinni muhitten Maturidf ve halefleri, her bilginin kendine 6zgii hassayla
tahsil edilebilecegini; akil, idrak ve ilhamla tahsil edilen bilgilerin de miitekel-
limin maksadina kati/kesin delaletlerinin miimkiin olabilecegini savunmus-
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lardir (Acikgeng 2012: 75-80, 90-114, 123-129, 150-167). Te’vilin imkanini
tartistigindan bu, ontolojik temelli epistemolojik bir yaklagimdir. Ancak bu
yaklagim, Kur’an ve siinnet disinda delaletleri kat’i bagka bilgi tiirlerinden
bahsettiginden bilginin neligiyle birlikte hayatin psiko-sosyal, itikadf ve po-
litik alanlarinda da 6nemsenmesi gereken bir evrilmedir. Ontolojik olarak
bu tez, varlig1 mutlak, vacip ve askin olanla sinirli, miimkiin, verili ve hadis
olanin zihinlerinin dilsel bir ortamda birlesebilecegini, nihayetinde ontolojik
farkliliklarina ragmen metnin akli ve nakli delaletlerinin katiyet bakimindan
esitlenebilecegi iddiasin1 tagimaktadir. Siyasi alanda kelam-1 nefsi-kelam-1
lafzi s6ylemiyle seslendirilen bu doniigtim, mihneyi/adli kovusturmayi gerek-
tirecek derecede biiyiik bir risk olarak algilanmistir. Onceleri rezerv konmasi
gerekmeyen te’vilin, hevaya indirgenip tutarsizligin remzi ve fitnenin sebebi
sayilmast statik/sabit olanin karsisinda dinamizmin/devinim ve doniigiimiin
sesi olmasindandir (Abduh-Abdu’l-Halim 1987: 91; Nasr Hamid, 2014: 11-
60; Nasr Hamid, 2016: 167, 245, 297-298; Baysal, 2015). Usulctilerin, kiill
kaidelerine uyuldugu miiddetce te’vilin mesru, hatta muteber oldugunu be-
lirtmeleri dahi ihtiyat iceren ikircikli bir ifadedir? (Kafiyeci 1989: 13, 66-79;
Isfehani 2011: 58, 60-61). Oysa metne kazandirdigr hareket kabiliyetinden
Otlirti nassa yenilenme imkanini sunabilecek, onun kendini tekrarini engelle-
yecek, diistinceyi hayatin degisim ve hareketine uyumlu hale getirecek aygit,
te’vildir (Nasr Hamid, 2016: 243-245).

Ebu’l-Berekat’in Meddrik’te ¢cagimin bilgi modellerinin tefsire uygulan-
mas1 baglaminda te’vili beyani bilgi sisteminin tespit ettigi bilgi ve yontem-
lerle sinirlamayip ayrica burhani ve irfani te’villeri kullanmasi, bilgiyi idrak
edilebilir, duyumsanabilir, sentezlenebilir, tahlil edilebilir, sezilebilir, zihinsel
islemlere tabi tutulabilir, islenmeye ve gelistirilmeye miisait veriler olarak
gordiigiinii gostermektedir. Zira burhan bir bakima vahiy olmasa dahi bireyin
tiimelden tikele hareket ederek hakikati bulabilecegini ifade ederken irfan le-
diinni miisahedeyi esas almaktadir ki bu iki yontem ve bunlarla tahsil edilen
bilgiler, nakille ifade edilebilecek bilgiler degildir.

Diger taraftan “hakikat/gercek” mefhumunun hem tefsirin medlulii hem
de te’vilin aradig1 sey olmasi okuru, bu iki faaliyetin aynilastig1 zehabina itme-
melidir; bilakis “hakikat/gercek”, bu ikisinin ayrim noktasidir. Zira medldlii
anlama Oncelediginden tefsirde lafizlarin nesnel karsiligi/gercekle ilgiliyken

2 Ustl, te’vil kadar tefsirin de uymas1 gereken bir mevzuattir. Ancak bu mevzuati, sadece
te’vil s6z konusu oldugunda hatirlatmalar1 kanaatimce Islam bilginleri {izerindeki rihi-ma-
nevi baskinin tezahtirtdiir.
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te’vil, lafzin literal anlamlarinin veya rivayetle sabit delaletlerinin Gtesine ge-
cip kast-1 ilahiyi ibarede arastirir; dolayisiyla gergeklikle ilgilenir. Gergeklik
gerek¢elendirme ister.

Bu yiizden te’vilin epistemolojik temelleri agiklanmalidir. Bu baglamda
Medadrik de bilgiyi, nispet edildigi bilgi sisteminin ger¢ek tasavvuruyla/gorece
gercekle/gerceklikle kanitlamaya yonelmis; ilahi metni bu baglamda beyanf,
burhéni ve irfani agilardan te’vil etmistir. Bu ¢calismada oncelikle Meddrik’teki
beyani te’viller incelenecektir.

Beyani Epistemoloji ve Meddrik’te Beyani Te’vil

Beyani te’vil, ayni isimli bilgi sistemini esas alan bir metin okuma usulii-
diir. Liigatte iki seyi ayirmak, boylece ayan-beyan/apagik kilmak anlaminda-
ki beyan, 1stilahta aciklama demektir. Beyan, konusunu pargalarina ayirarak
inceler ve istidlal islemlerini harici deliller tizerinden yiirtitiir; yani bilginin
nesnesini zihnin diginda arar. Zira beyanin esasi temyizdir ve bu sisteme daya-
I kiyasta zihnin hareketi tikelden tikeledir (Cabiri 2001: 50; ibn Manzur ths:
“Béne” mad; Zemahgeri 1998: 11/374).

Beyani sistemde delil-medlul iliskisi, cevher-araz, asil-fer’ ve haber-kiyas
kavram c¢iftleriyle anlatilir. Bu kavram ¢iftleri, varligin mahiyetiyle birlikte te-
mel bilgi kaynaklarindan habere ve kiyasa dair gonderimlerdir. Cevher-araz
nasil varligin mahiyetine dair bir ontoloji meselesiyse parcanin biitiine aidiye-
tinin bilinmesi de bir epistemoloji meselesidir (Cabiri 2001: 17-32).

Beyandan maksat merami1 muhataba agik¢a anlatmaktir. Anlatma neyle
gerceklesiyorsa beyan odur (Cabirf 2001: 37). O halde anlama gétiiren tim
isaretler beyanin araclaridir. Metinle ilgili oldugunda beyan, metnin diline
yonelir; ltigat, sarf, nahiv, istikak, bedi’, meani ve fonetik gibi dilbilimsel ve
belagat acilarindan onu inceler. Kuran, Arapcadir; dolayisiyla tefsir nazarinda
beyinin dili Arap¢adir. Hakikat, mecaz, kindye, istidre, liigaz, tesbih, ta’riz,
tecahiil gibi anlam olaylart Arapcanin bilinmesiyle anlagilabilir (Ebu’l-Be-
rekat 1998: 1/54, 57, 601-602; 11/ 611-612, 650, 701, 710, 719; Cabiri 2001:
32-40).

Ebu’l-Berekat, beyan konusunu 11/H0d-44 te igslemektedir. Ona gore;

Beyén ilmi, meani, fesdhat-i maneviye ve fesahat-i lafziye-
den olusur. Beyan ilmi acisindan bir ayeti incelemek, onun
mecaz, istiare, kinaye ve bunlara ilisen diger unsurlari ice-
rip icermedigini aragtirmak demektir. ...Meani acisindan
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incelemekse ibareyi olusturan kelimelerin bizzat ciimle
icindeki manalarint sorusturmak demektir. ...Fesahat-i
maneviyeden maksat, ibareye nazminin kattigr anlam in-
celiklerini ve niikteleri; fesdhat-i lafziyedense giindelik
Arapcgadan akici ve stirtikleyici bir metnin nasil olusturul-
dugunu arastirmaktir (Ebu’l-Berekat 1998: 11/61-64).

Su halde Kur’an’in mecaz, istiare, kinaye, tesbih, teshis, intak, tibak, is-
tifham, miibalaga, telmih, tariz ve temsil gibi s6z sanatlarina yonelmesinin
hikmeti meramin1 anlagilir bir Gislupla anlatmak istemesine mebnidir (Ebu’l-
Berekat 1998: 11/61-63, 192-193, 237, 357, 608, 617, 695, 699, 710, 1/53-54,
56-59, 67, 71-74, 162, 212, 224, 428, 459, 463, 111/34, 346, 348, 421, 652,
674). Miifessirin ifadesiyle “bazi hakikatlerin mecaz, istiare ve tesbihle acik-
lanmasindan sonra darb-1 mesellerle takviyesi maksadin ziyadesiyle tezahii-
rlinii, bdylece beyanm tamamlanmasini” saglayacaktir (Ebu’l-Berekat 1998:
1/54, 57).

Meddrik’te beyan, Kur’an’in talimi ve miskillerinin izahiyla ilgilidir.
Ciinkii Allah’1n insana beyani 6gretmesinin hikmeti, muradinin anlagilmasidir.
Kur’an bu yiizden Arapg¢a inmistir. Fakat Kur’an’in tislubunun harikuladeligi
sirf Arapga olusuna baglanamaz. Lafizlarin alelade diziminden mu’ciz bir ke-
lamin ¢ikmayacag aciktir. Bu yilizden Allah, Kur’an’1 dyle bir sézdizimiyle
inga etmistir ki neticede o, fesahatin ve belagatin zirvesine doniismiis; farkl
lehgeleri konusan kabileler dahi onu zorlanmadan anlayabilmislerdir (Ebu’l-
Berekat 1998: 111/409, 572, 178, 225, 239, 264, 246, 311, 11/93, 157, 178, 385;
Yiiksel 2015: 29-63).

Ebu’l-Berekat’in yukarida tespit ettigimi yaklagimindan anlagilan odur ki
Arapca, Kur’an’in beyaninda esastir. Ancak tiim zamanlardaki degil, ilk mu-
hataplarin uzlagim araci oldugundan niizulle eszamanli Arap¢anin murada de-
laleti genel-gecerdir. Hatta bu Arapga, nass telakki edilmistir. Ancak Kur’an’in
tiim lafizlarinin ve terkiplerinin delaletlerine bu yolla ulasilamaz; rivayetler
de smirlidir. Su halde beyén, lafzin 6tesine gecip ibareye yonelmelidir. Bu
te’vilin isidir (Suydti 1975: 37) ama ibarelerin parcalart olmalar1 hasebiyle
oncelikle Ebu’l-Berekat’in lafizlar1 nasil algiladigini bilmek gerekir. Ona gore
lafizlar/deliller, medlullerinden farklidirlar; Allah’in Adem’e miisemmalari
degil, isimleri 6gretmesi bunun kanitidir. Ilgili ayette “esma/isimler” lafzinin
marife gelmesi delilin mahzuf bir medlulii isaret ettigine hamledilir. Isaret bir
yandan delilin simgeselligini, yani medluliin delilden bagimsiz varligini an-
latirken 6te yandan delaletin muvazaayla olustugunu gosterir. Allah’in isim-
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leri Adem’e ilistikleri esyay: isaretle 6gretmesi gosterilenle gosteren arasinda
bir uzlagimin oldugunun kanitidir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/409, 1/229, 257;
Sabini 1998: 76-77). Ayrica bu, beyanin temyiz anlamiyla ortiistir.

Lafizlara/isimlere bagl olarak miitekellimle muhatap arasinda zaruri bir
uylagimin olustugu tezini iceren yukaridaki ¢ikarim, kelamr Allah’in fiili sifati
olarak gdren Mutezile’nin kelam anlayisina yaklastirdigindan ontolojik bir
acmaza yol acabilir. Bu paradoksu agsmak icin Ebu’l-Berekat, kelamin nefiste
kendi 6ziiyle kaim, ses-simge gibi degiskenlerden miicerret, mekanda yer tut-
mayan, tek ve ezeli bir mana; buna karsin lafizlar, manay1 gosteren muhdes;
siireksiz ve degisken simgeler oldugunu soylemistir.’> Adem isimleri lafizlarla
degil, manalarla talim etmistir. Allah’in vahyi, her topluma kendi dilinde
gondermesi bunun kanitidir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/394, 229, 257, 601, 665;
11I/393; Ebu’l-Berekat 2010: 35). Kur’an’da Allah’in kelaminin keyfiyetsiz
ve uzamsiz, saf manadan miitesekkil zatina 6zgii bir kelam oldugunu, beserf
kesbi kelama benzemedigini bildiren kanitlar vardir. Murad-1 ilahi muhatap
tarafindan anlagilmakla maksat gerceklestig¢inden bu keyfiyetsiz iletisime
kelam/s6z denmistir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/601-602). Allah’in zatiyla ilgili
kelam-1 nefsi ve lafzi/kesbi ayrimi®, “Halku’l-Kur’an”mn reddini gerektirir
(Ebu’l-Berekat 1998: 111/190, 11/393).

Ebu’l-Berekat, Kur’an’daki insanbi¢imci/antropomorfik ifadelerin iza-
hinda Siinni “bila-keyfiye” formiiliine sadik kalmistir. Ancak ona gore bu ifa-
delerde tevkif gerektiren husus, lafizla sinirlidir; dolayisiyla ibarede lafzin me-
caza hamli olumsuzlanamaz. Eg’arilik, ilahi kelama hakikat diginda ikincil/tali
bir anlam ytiklenmesini reddeden Zabhirflerle, us@l-i hamseyle ¢elisen Kur’an
ifadelerini mecaza hamledip te’vilini 6ngéren Mutezililer arasinda orta bir yol
tutmustur (Ebu’l-Berekat 1998: 1/603). Maturidilikse Allah’1in zAati sifatlarinin
keyfiyetsizligi ve keldm-1 nefsi-keldm-1 1afzi ayriminda Eg’arlyyeye yaklas-
makta; ancak bu konuda behemehal suskun kalmayarak ondan ayrilmaktadir.
Bu konuda suskun kalmamasinin gerekg¢esi Allah’in kendini ve gaybi hadise-
leri temsili tesbihle anlatmasi; insandan da bilinenden bilinmeyene intikalini
istemesidir. Oyleyse miitesabih ayetler, muhkemler 1s181nda teemmiile/te’vile
aciktir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/237-238, 459, 573; 11/357). Onlar1 aciklamak
beyanin isidir (Ebu’l-Berekat 1989: 11/357; 1/459). Zira mecaz, istiare, kinaye,
mesel, tibak, tesbih gibi sanatlarin icrasindan dogan miigkil durumlari ¢6z-

3 Miifessirin lafizlarla ilgili ifadesi su sekildedir: 43sias <A Y 48 ghaial) Ca g jall 4y ) al)

4 Sozle dili ayiran bu yaklagim, De Saussure ve Chomsky’nin edim-yeterlilik tezinin erken
niivesidir (Arkoun 1995: 7-32; Nasr Hamid 2016: 204).
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mek beyéna diiser. Beyan ilminden anlamayanlar bunlarin te’vilini taacciiple
karsilarlar (Ebu’l-Berekat 1989: 1/246, 265, 459; 111/443). Kur’an’1n siist, be-
lagatin pariltis1 olan mecaz ve kinayenin (Ebu’l-Berekat 1989: 11/357; 1/459)
tevhide ters diismedigi miiddetce kabuliinde bir sakinca yoktur. Ibarelerin dil-
de meri mecazi anlamlari te’vile karfne olusturmaktadir (Ebu’l-Berekat 1998:
1/222, 506; 11/298-299, 662, 702; 111/188-189, 192-193, 414, 578, 652).

LR N3

Tevhit, tenzih gerektirir. “El”, “yiiz”, “cenb”, “kabza”, istiva” gibi arizi
niteliklerin Allah’a izafe edildigi yerlerde tesbih veya tecsime diismemek
mecazla miimkiindiir. Ancak, Stinnf diisincenin mecaz konusundaki ilkesine
riayet ederek mecazi, ancak bir karine varsa mecaza tercih etmistir (Ebu’l-
Berekat 1998: 1/237-238; Pezdevi ths: 10). Esasen Kur’an’in s6z sanatlarina
yonelmesinin sebebi zihne yaklagtirmaktir.> Suhuddan gayba istidlal ve nazar,
zihnin isidir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/48, 73, 212).

Kur’an, Arapca mu’ciz bir beyandir ama onun mu’ciz olmasi lafizlarinin
istiin gliciinden veya Arap¢anin kutsiyetinden kaynaklanmamaktadir. Lafiz-
larin murada delaleti, miitekellimin kast1 ve kullanimiyla olusur. Ibarenin an-
lami s6zdizimiyle/nazmuyla ilintilidir. Miifessir, iman-amel iligkisinde oldugu
gibi bu hususa defaatle deginmistir. Maturidiligin “iman, kalple tasdik, dille
ikrardir; amelle iman arasinda kiill-ctiz/biitiin-parca iligkisi yoktur.” seklinde-
ki tanimint aynen nakleden (Ebu’l-Berekat 1998: /41, 48, 68, 80) miifessir,
bu ayetin nazmiyla Kerramiye’nin “iman bagka bir sey gerektirmeksizin ikrar-
dir” tezini cliriittiigiinii belirtmistir. Iman ikrar olsaydi kalben inanmayan mii-
nafiklarin “inandik™ s6zleri miimin sayilmalari i¢in yeterli olurdu. Kur’an’in
once &Y agduy du wl seklindeki fiil ciimlesini, ardindan cwejer o2 g
seklindeki isim ciimlesini zikretmesi miinafiklarin iddialarmin asilsizligi-
n1 gostermistir. Ayet bunu s6ézdizimi ve tibak/zitlikla yapmuistir. Ayrica isim
ctimlesi fiil climlesinden daha beligdir. Lafizlarin dizilisi, climlelerin tertibi,
sirali iki climle arasindaki anlam ve sekil bakimindan tezat iligkisi, takyitten
mutlaga gecis imanin aslinin nefyi, yani lafzin zikredilene delaletinin terki
icindir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/47-48). Buna gore biiyiik giinah igleyerek taat-
ten ayrilmak anlamindaki fiski, mezhebi tasavvurla “irtidat” veya “el-menzile
beyne’l-menzileteyn” sayan Mutezile ve Hariciye yanilmistir (Ebu’l-Berekat
1998: 1/74, 80, 105, 156, 235, 533, 544, 11/20, 249, 305,675, 111/10, 203, 314).
3/Al-i Imran 132°deki M lafz1 da Miircienin giinahin iman sartiyla isleyene
zarar vermeyecegi tezini clirtitmektedir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/291).

5 Kendi ifadeleriyle
"day ad) By taL.J\ 15 G oereod) dalidl (J¥uaully By ej.ln.,u RIERETY
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Yukaridaki bulgular, Ebu’l-Berekdt’in kelami miilahazalarini beyan,
meani, bedi’, liigat, sarf, nahiv ve istikak ilimleri ekseninde Kur’an’a dayan-
dirdiginin belgesidir. Meddrik’te beyani te’vilin kelami meselelere dair or-
nekleri bu kadarla sinirlanamaz. Nitekim miifessir, efal-i ibAd (Ebu’l-Berekat
1998: 11/148, 208; 11I/514), hidayet-dalalet (Ebu’l-Berekat 1998: 1/381, 104,
133,136, 173, 187,233,304, 307, 530, 537, 586; 11/73-74, 148, 208, 382, 395;
I11/232, 256, 197, 308; 111/93, 185-187, 204, 223, 231-232, 256, 303, 514,
583), fiillerin kesbi (Ebu’l-Berekat 1998: 1/284, 382; 11/18, 27, 156, 159, 167,
181) nazar (Ebu’l-Berekat 1998:11/123; 111/572), kabir halleri (Ebu’l-Berekat
1998: 11173), said-saki (Ebu’l-Berekat 1998: 1/582), mira¢ (Ebu’l-Berekat
1998: 11/224), ruhun hakikati ve bilgisi (Ebu’l-Berekat 1998: 11/274-275, 704;
I11/183), Ebu Bekir ve Omer’in hilafetleri (Ebu’l-Berekat 1998:1/368, 455,
680-681; I11/503) gibi kelami-itikadT meseleleri beyani sisteminin enstriiman-
lartyla aciklamstir.

Beyani sistem, lafizlari delaletleri bakimindan tasnif ederek ige baslayan
fikih usuliiniin de ilgisini ¢ekmistir. Meddrik’teki atiflar1 géstermistir ki mii-
fessirin fikhi te’villerini bi¢imleyen mezhep Hanefiliktir (Ebu’l-Berekat 1998:
1/42-43, 391; 11/490, 503, 723; 111/38, 132, 417).

Hanefilerde muhkem, miifesser ve miicmel lafizlar, tahsis ve takyide ug-
ramamig amm ve mutlak lafizlar te’vile kapalidirlar. Ancak bir lafzin sabit
medluliine ragmen ortak bir illetten otiirli hilkmii genisletilip daraltilabilir
(Ebu’z-Zehra 1990: 112-126). Bu te’vildir; ser’1 ash kiyastir (Ebu’l-Berekat
1998: 1/214, 427, 11/229, 257; 111/409).

Ebu’l-Berekat, belirli bir manaya vazedilen hdssin ve tahsise ugrama-
mak kosuluyla &mmin delaletinin kat’T oldugunu bildiren Hanef? usule sa-
dik kalmistir. HanefTlikte tahsise ugramis &ammin ancak héass kismina delaleti
kat’idir; geri kalaninda te’vil caizdir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/196; Pezdevi ths:
59-66, 67-73). Buna binaen miifessir, 25/Talak-4’teki iddet hiikmiini hayiz
yagina gelsin-gelmesin hayizdan kesilmekle hamilelik siiphesi tasiyan tiim ka-
dinlara yaymistir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/499). Ayni sekilde 11/HGd-114’teki
“el-hasendt”1 namaza tahsis eden rivayetlere istinaden lafzin namaz disinda-
ki manalara hamlini tahsisle belirlenen anlami mahfuz kalmak kaydiyla caiz
gorerek diger ibadetlerin de giinahlar sildigine kiyasla/te’ville hiikkmetmistir
(Ebu’l-Berekat 1998: 11/88-89). Miitevatir bir nassin veya ayetin tahsis etmedi-
&i &mmui, sebebi hass dahi olsa genellemistir. Yahudilere dair 5/Maide-44’teki
"0g A g &g &l S5 Ly oSy o g ibaresini sebebinin hususiligine rag-
men genellemesi buna 6rnektir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/449, 111/278). Ayrica
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lafz1 héss olan ayetlerin de genellenebilecegini 65/Talak-1’deki e L
nidas1 baglaminda belirtmistir. Hz. Peygambere 6zel olmasina ragmen kud-
ve/usve/model oldugundan o bu hitab1 &mm saymis; anlamint “Ey Nebi ve
miuiminler”, seklinde takdir etmistir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/496).

Fikihta birden fazla mananin tek lafizda birlesmesine istirak, lafza da
miisterek denir. Istirak manada gerceklesir, lafizda degil. Miisterek, bu yoniiy-
le ammdan; ¢ok anlamli olmasiyla da hésstan ayrilir. HanefTlerde miisterek,
icerdigi tiim manalara vazedilmis degildir; onlardan biri secilmelidir. Hasstan
farkli olarak secimi sabitleyecek bir nass bulunmadigindan miievvel ictihat-
la belirlenir (Ebu’z-Zehra 1990: 149-151). Ebu’l-Berekat, 2/Bakara-228’deki

s98 lafzinin “tuhr/temizlenme” ve “hayiz/iddet” anlamlarindan “hayz”1, bu
itibarla tercih ettigini sOyle aciklamigtir:

Iddette rahmin istibrisi aranir. Rahmi hayiz istibra eder,
taharet degil. Safii’nin dedigi gibi “kur(”dan maksat tuhr
olsaydi, o zaman kisi esini hayzin sonunda bosadiginda
hayiz siiresi iddete mahsup edilmezken temizligin sonun-
da bosadiginda mahsup edilirdi. Bu durumda da iddet ti¢
ay degil, iki kiisur ay olurdu. Ustelik buradaki “{i¢” ismi
hésstir; vazolundugu manaya delaleti kat’idir (Ebu’l-Be-
rekat 1998: 1/189).

Lafizlarin delaleti konusundaki diisiincesini netlestirebilmek icin miifes-
sirin zahir algisina da bakmak lazim. HanefT 1stilahinda zahir, bir karine ol-
maksizin isitildiginde manasi anlagilan; ancak te’vil, tahsis ve nesh kabul eden
lafizlardir; zahiri, nasstan ayiran husus, nassta kaynagi miitekellim olan lafza
bitisik bir karinenin bulunmasidir. Bu nass1 zahirden daha ag¢ik yapar (Ebu’z-
Zehra 1990: 110-112).

Zahir-nass iligkisini miifessir, 2/Bakara-275’in te’vilinde kullanmistir. O,
alig-verigle faiz arasinda asil-fer’ miinasebeti kurarak faizi helallestirmek iste-
yenlere “faiz haram, alig-veris helaldir; hiikmii zit seyler arasinda temsil/kiyas
yapilamaz; nassin delaleti miigriklerin kiyaslarimi ctirtitmtistiir.” (Ebu’l-Be-
rekat 1998: 1/224) diyerek cevap vermistir. Miifessir, sevk gerekcesi olmadig
halde ibareden alig-verisin helal oldugu hiikmiinii ¢cikarmigtir. Bu zéhirin dela-
letidir. Ayn1 sekilde Yahudilere 6zel olmasina ragmen, zahirinden 6tiirii kisas
hiikmiinii Miisliimanlara da yaymustir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/449-450).

Miifessir bunun diginda ibadet, nikah, talak, muamelat, ferdiz, cerdim,
ukubat, siyaset ve cenaze islemlerine varincaya kadar norm ¢ikarilabilecek
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her lafiz ve ibareden HanefT usul geregince istihracta bulunmustur (Ebu’l-Be-
rekat 1998: 17168, 233, 306, 337, 342, 345-346, 390, 402, 419, 422, 429-430,
444,448,473,482,562,564, 627,674, 677;11/33, 89, 201,221, 229, 253, 424,
458, 502-503, 534, 541; 111/28, 33, 38, 44, 278, 313, 347, 417, 428, 450, 496,
500, 511, 630); ancak bu calisma i¢in yukaridaki 6rneklerin yeterli oldugu
diistintilmektedir.

Ebu’l-Berekat, beyanf te’villerinin megsruiyetini fiirG’u usule tabi tutarak
saglamigtir. Bu dogrultuda kullandig1 temsili kiyasi dil, tarih ve Islami bilginin
asillarima mutabakat arzedecek sekilde diizenlemis; tarihf ve kiiltiirel baglama
riayet etmis; ayrica Kur’an, Stinnet ve seleften referanslarla ¢ikarimini pekigtir-
mistir. Yorumun zannf oldugunu -2 (& g gl gl JB dpadll ws ks
gibi ifadelerle teyit etmistir.

Burhani Epistemoloji ve Medadrik’te Burhani Te’vil

Sozliikte acik ve kesin delil anlamina gelen burhén, “hakla batili birbirin-
den ayrran, slipheye mahal birakmayacak derecede acik ve kesin hiiccettir.”
(Tehanevi 1996: 1/324).Mantikta bir 6nermenin dogrulugunu ispatlamak
igin yiiriitiilen zihinsel faaliyetlerin genel adidir® (Cabirf 2001: 483, 485; ibn
Manzur ths: “Burhan” mad; Tehdnevi 1996: 1/324). Onciilleri evveliyyat,
tecriibiyyat, mahsfisat, mutevatirat ve zaruriyyattan oldugundan burhan en
saglam kiyastir. Bu itibarla Mantik, Felsefe, Kelam, Fikih ve Usul limlerinin
benimsedigi bir ispat yontemidir (Pezdevi ths: 248-278; Ibn Riisd ths: 12-66;
Farabi 1990: 21, 28; Ibn Sina 1364: 126-128; Gazzaili 1329: 187). Burhandan
maksat, tiimelden tikele/cliz’Tye ulagmaktir (Cabirf 2001: 483-485; Tehanevi
1996: 1/324; Ebu’l-Berekat 1998: 111/179).

Kindi (6. 252/866), Farabi (6. 339/950), Ibn Sina (6. 428/1037), Ibn
Hazm (6. 456/1064), Ebu Muin (6. 508/1115) ve Ibn Teymiye (6. 728/1328)
Kur’anf delillerin zanni ve hatabi degil, aklf kiyaslara dayanan burhni de-
liller oldugunu savunurken (ibn Ebi Serif 1317: 48-58) Razi (6. 606/1210),

6 Fikih ve Kelamda ta’lil (timdengelim/burhan-1 limmi/mantiki kiyas/deduction), istikra (is-
tidlali/tiimevarim/burhan-1 inni/enduction) ve temsil (fikhi kiyas/analoji) isimleriyle burha-
na bagvurulmustur (Pezdevi ths: 248-278; Nesefi 1993:1/57-61; Tehanevi 1996: 1/324).

“Sen Oleceksin, onlar da olecekler!” (39/Ziimer-30) ayetinin tefsirinde miifessir, Ebu
Amr’m “Her ruh sahibi (canli) 6lecek’ misrainin delaletiyle tiimelden tikele intikal ederek
burhani kiyasin 6geleri arasindaki i¢lem-kaplam iligkisini gostermistir. Siir su sekildedir:

R
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Taftazan? (6. 792/1390) ve Ibn Riisd (6. 520/1126) gibi bilginler bunun aksini
iddia etmiglerdir. Onlara gore Kur’an, tasavvurat ve tasdikiti ayni seviyede
anlayamayan aydinlar, yari1 aydinlar ve halk kitlelerine hitap edebilmek icin
hatabi/zanni delilleri de kullanmis; aydinlar1 burhani, yar1 aydinlar1 cedeli,
halk kitleleriniyse hatabi delillerle aydinlatmistir. Burhan,

o) (A (AU aglslr 5 dnsdl A sl WSy ey Jrew ) g

ayetindeki “hikmet”’in karsilig1; 59/Hagr-2’deki 1’tibarin konusudur.
Malumdan mechule zihni hareketi, istinbat ve istihraci ifade eden, felsefl
olmakla da beyanf ve irfani kiyastan ayrilan i’tibar/burhan farzdir; en giizel
kiyastir. 3/Al-i Imran-7"nin “rasihtin” diye bahsettigi kimseler hukema/filo-
zoflardir. “Lwsdt dlaegel” avama yonelik hatabi delilin; “ewglsl>""se Es’arfye
ve Mu’tezilenin kullandigi, onciilleri zanni oldugundan nazari veya ser’1 bir
yakine dayanmayan cedeli delilin karsihgidir (Ibn Riisd ths: 12, 15, 22, 25,
29-32, 38, 58, 62-66; Cabirl 2001: 484; Gazali 1986: 87).

Burhanf sistem, bilgiyi tasnifte nakli degil, akli esas almaktadir (Cabirf
2001: 655-656; Pezdevi ths: 249). Burhanin bu tavri, kendisine yoneltilen red-
diyelerin kaynagidir. Beyani ve irfanf sistemler karsisinda burhni megruiyet
bunalimina iten esasa dair bu elestiriyi burhani ekol, beyanla ontolojik, epis-
temolojik ve metodolojik iligkiler kurarak agsmaya calismistir. Bu baglamda
ayn1 orijinden ciktiklart i¢in aklin nakille celismesinin miimkiin olmadigin
savunmustur. Nahiv-mantik, felsefe-din uzlagisi bunun gostergesidir. Akilla
naklin ¢eligtigini savunmak naklin maksatlarini; Kur’an’daki teadiil/denklik,
telaziim/zorunluluk ve tedniid/uzlasmazlik, karsitlik mizanini anlayamamak-
tan kaynaklanmaktadir (Gazzali 2002: 98-103; Tehanevi 1996: 1/ 324; Cabiri
2001: 519-523).

Beyandaki lafiz-mana kavram ciftinin yerini burhanda lafizlar-makalat;
asil-fer’ ve cevher-araz kavram ciftlerinin yeriniyse vacip-miimkiin ve miim-
teni kavramlar; kelamin kullandig1 hudds delilinin yeriniyse sebeplilik, indyet
ve ihtird’ delilleri alir. Bunlar, Vacip Varligin kanitlaridir. Kur’an bu mantik
diizeniyle okunmali; yakini/kat’1 sonug¢lara ulagmak icin “gaibin sahide kiyasi
yerine akil ytriitme ve tiimevarim, lafizlarin delaleti yerine makasid, tecviz
ve adet yerine sebeplilik ve olgularin siirekliligi ilkesi” kullanilmalidir (Ebu’l-
Berekat 2010: 28-29; Cabirf 2001: 687, 689).

Mademki burhan ekoliine gére burhanin Kur’an’daki karsiligir “Ey ba-
siret sahipleri, i’tibar ediniz!” emridir, o halde Meddrik baglaminda burhani
te’vil incelemesine de buradan baglamak gerekir. Ebu’l-Berekat, Medine s6z-
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lesmesini bozan Yahudi Bent Nadr kabilesi hakkinda inen 59/Hagr-2 nin akil

1341
1

sahiplerine izafe ettigi “i’tibar” lafzina “teemmiil” anlamini vermistir. Ozel

135l
1

baglamiyla ayetteki “i’tibar ediniz!” emri, “Ey basiret sahipleri, Beni Nadr’in
bu ayete konu olan fiillerini diistiniin, yaptiklarin1 yapmaktan kag¢inin, ugra-
diklar1 akibete ugramaktan korunun, demektir. Ancak i’tibar emri, hususi bir
baglamda inmesine ragmen bu olayla sinirlanamaz. Zira bu Kur’an ifadesi,

kiyasin cevazina delildir.” (Ebu’l-Berekat 1998: 111/456).

Mubhtasar bir tefsir olmasi1 hasebiyle Ebu’l-Berekat’in gayet veciz bir
tislupla yazdig: ifadeleri dikkatli okumak gerekir. Ciinkii muhtasar eserlerde
sozctik secimi, literal anlaminin Gtesinde yazarin kastina delalet eden 6zel an-
lamlar tagir. Bu itibarla miifessirin diislinmek anlamina gelen pek ¢ok kelime
arasindan teemmdiil lafzin1 segmesi dikkatlerden kagcmamalidir. Teemmiil, bir
seyin dogrulugunu tespit i¢in o sey lizerinde diisiinmek demektir ki ltigatlerde
“nazar” sdzciigliyle karsilanmaktadir (Ibn Manzir, ths; 131). Ayetteki i’tibar
emri, Tirkcede uzgoriir dedigimiz emarelerden isin akibetini gérme yetenegi-
ne sahip kimselere yoneliktir.

Bu ayeti, 16/Nahl-125 ile birlikte okundugunda miifessirin teemmiilden
kast1 daha belirgin hale gelmektedir. Ebu’l-Berekat’in ifadesiyle 16/Nahl-
125’teki tartigmayla ilgili ilahi direktifler, “... tartigmanin muhkem ve sag-

Likl1 bir soylem/"4eSowd! il Bdal" lizerine ingasini gerektirmektedir. Bu

da ancak hakki aciklay1p stipheyi kaldiracak, kalpleri uyandiracak, goniillere
nasihat ve akillara 1s1lt1 olacak delillerle miimkiindiir. Allah, yoldan sapanlar
ve hidayete erenleri en iyi bilendir. Kalbinde hayir olana tek bir nasihat ye-
ter; kalbinde hayir olmayana ise hicbir sey tesir etmez.” (Ebu’l-Berekat 1998:
11/241).

Medadrik ve kaynaklarinin delaleti, miifessirin delilleri, mahiyet ve yon-
temlerine gore akli ve nakli olarak ikiye ayirdigini ve bu bilgilerin istidlal
yontemlerinin de tabiatlar1 geregi farkli oldugunu gostermektedir. Esas konu-
muz olmadig i¢in fazlaca temas etmedigimiz tefsir rivayetlerine dncelik ver-
mesi nakli bilgiyi tefsir ilminin birinci dereceden kaynagi addettigini goster-
meye kafidir. Ayn1 sekilde kiyasa miiracaat etmesi, Kur’an lafiz ve ibarelerini
beyani te’vilde agiklandig: tizere fikih usiliiniin delalet yontemleri ve kelam
ilminin temel ilahiyat meselelerine yaklagimiyla ele almasindan da akli bilgiye
bilginin bir kategorisi olarak telakki ettiginin kanitidir. Ustelik Ebu’l-Berekat
bu hususu, kendi ifadeleriyle tespit etmistir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/108-111,
539).
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Ebu’l-Berekat’in 16/Nahl-125teki ifadeleri de delillerin hitap ettigi in-
sani melekeye gore gesitlenmesi gerektigini tespit etmektedir. Ilgili ayetin
tefsirinde “delillerin kalbe, goniile ve akla tesir etmesi gerektigi” seklinde bir
kayit diismektedir ki buradan istidlalin bu hassalara uygunluk sartini tagimasi
gerektigi sonucu direkt ¢ikmaktadir. Gazzalf (505/1111) bu itibarla Kur’an’in
delillerinin burhani, hatabl ve cedeli olmasi gerektigini belirtir (Gazzali
1986: 87). Miifessir, Meddrik’te hatabi delilden ismiyle bahsetmez ama ma-
hiyetce Gazzali’nin tasnifine miitekabil bir tasnifi, 2/Bakara-260’1 te’vilinde
zaruri bilginin kat’i, istidlali bilgininse zanni oldugunu vurgulayarak yapar.
(Ebu’l-Berekat 1998: 1/215). Bu ifade, bilgiyi zar(ri ve istidlali seklinde
ikiye ayirdigimi miindemictir Nakli bilgiye semi’yyat veya dogrudan nakil
dedigine gore miifessirin ilm-i zaruriden kasti, naklf degil akli bilgidir (Ebu’l-
Berekat 1998: 111/108, 1/379); bununla birlikte istidlali bilgi de degildir. Zira
ilm-i zarGrf ye ilm-i istidlallyi dilde ve mantikta ayrikliga delalet eden “ve”
baglaciyla baglamistir (Ebu’l-Berekat 1998: 11/51, 1/42).

Acik yiireklilikle ifade etmek gerekir ki tek basina bu veriler, Ebu’l-
Berekat’in bir ispat yontemi olarak burhani kiyasi kullandigina yeterli
delili tegkil edemez. Bunun icin daha fazla bilgiye ihtiya¢ vardir. Miifessi-
rin nazarinda naklin dogrudan delalet etmedigi bilgiyi istinbatla ¢ikarmak
anlaminda ictihadf bilgi/istidlal aklidir ve olasi kast-1 ilahi oldugundan zan-
nidir. Fakat bu, nakil disindaki bilgiler ve onlara gétiiren delillerin tiimden
zanni oldugu anlamina gelmez. Akli olmakla birlikte kesin bilgi veren, akli
kesinligin son haddi olan deliller vardir ki bu burhandir (Nesefi 1993: 1/53-
61; Gazzali 1329: 187; 2002: 102-103; Ibn Riisd ths: 12-66; Ibn Sina 1364:
126-128; Ebu’l-Berekat 1998: 1/120, 11/103, 400, 462, 616, 641, 656). Ebu’l-
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Berekat’in “...hakki agiklayip silipheyi kaldiracak, kalpleri uyandiracak,
goniillere nasihat ve akillara 1g1lt1 olacak deliller ...” ifadesindeki delillerden
maksadit bu olmalidir. Zira Meddrik’ten tedarik ettigimiz veriler, miifessirin
nakilden farkl: bir kategori olarak aklf bilgileri tiirlerine, imkan ve mahiyetler-
ine, referanslarina, tahsil keyfiyetlerine ve yontemlerine gore zarfri/kat’T ve
istidlali/zanni seklinde siniflamaktadir. Ayni pasajda hepsi delil anlamina gelen
sultan, beyyine, hiiccet, ayet ve istikrdy1, mahiyet ve islevlerinin ayrikligina
isaret edercesine ilintilendirmesi bunun tezahiirtidiir (Ebu’l-Berekat 1998:

11/164).

Miifessire gore 27/Neml-24’teki burhan, yaratma ve indyete dairdir. Ciin-
ki Kur’an ayetleri olmasa dahi insan, tikel olaylar1 genelleyerek dlemin hu-
ddisuna, oradan mutlak irade sahibi bir muhdis fikrine ulasabilir. Ornegin yag-
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murla nebatatin bitirilmesi insana rizik temini i¢indir. Bu, yaratan, miidebbir
ve miisfik bir sebebin/failin varligin zarGri olarak bildirir. Istikra®, beyyine,
sultan veya hiiccet, ne isim verilirse verilsin delillerin rolii bilginin ikame ve
ikraridir (Ebu’l-Berekat 1998: 11/164, 462, 111/103, 105, 112, 114, 695, 1/491,
502). “Tabiat1 geregi her icad bir micidi, her muhdes bir muhdisi gerektirir,
seklinde formiile edilen yaratma/ihtira’ delilinin hedefi (Ebu’l-Berekat 1998:
III/115), cisim, cevher ve arazdan miirekkep dlemin Allah’a alem/isaret ol-
dugunu diistindiirtmektir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/ 25, 1I/ 398). Ibrahim (as)
kissasi, vahiy olmasa dahi nazar ve istidlalle insanin kevnf isaretleri/ayetleri
okuyabileceginin kanitidir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/ 516).

Maturidilik s6z konusu oldugunda burhani te’vil baglaminda asil incelen-
mesi gereken delil, teménu’ delilidir. Ancak Ebu’l-Berekat, “Gokleri ve yeri
o yaratmigken bu ikisini ve bunlara nispet edilen durumlar: tedbir edenden
bagka tanrilar olsaydi usulii kelamda tespit ettigimiz tizere her ikisi de harap
olurdu.” (Ebu’l-Berekat 1998: 111/399) ifadesiyle yetinip temand’ konusunun
detaylarina girmeyecegi izlenimini vermis; bununla birlikte 112/Ihlas sure-
sinde ismiyle degil ama mahiyetle bahsetmistir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/399,
695).

Vahdaniyetin akli delili sudur: Allah, 4lemin tedbirine
ve yaratilmasina muktedir olur veya olamaz; muktedirse
ikinci tanr1 gereksizdir. Bu kusurdur; kusurludan tanri ola-
maz. Yok, muktedir degilse o zaman kendisi eksiktir. Akil
mefuliin faile ihtiyacini zaruri gortir. Bir fail yeterliyken,
digerlerini tadat gereksizdir. Zira iki ilahla sonsuz sayida
ilah arasinda fark yoktur; her ikisi de muhaldir. Faraza bi-
risi bir igini gizlemek istese ve buna muktedir olsa giz-
leneni bilmeyen ilah cehaletle ma’lil olur. Yok, gizleyen
gizledigi seyi digerinin bilmesini engelleyemezse gizleye-
medigi icin aciz olur. Ayni sekilde varligr miimkiin olan bir
madumu icad edemezlerse her ikisi de aciz olur; acizden
tanr1 olmaz. Biri icad eder digeri edemezse, edemeyenden
tanrt olamaz. Birlikte icad ederlerse bu durumda da her
biri digerine muhtag, dolayisiyla her ikisi de aciz olur. Biri
tek basina yaratirsa bu da digerinin tanriligmi dogrudan
iptal eder (Ebu’l-Berekat 1998: 111/693-694).

8 Istikra, mantikta timevarim adiyla bilinen ve zihnin 6zelden genele dogru hareket ettirilme-

si esasma dayanan bir akil yiiriitmedir (Oner 1986: 174-180).
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Miifessir, bu delillerden Allah’in, muhdes, miimkiin ve mirekkep var-
liklardan farkli vacibu’l-viicut, kadim, halik, kadir, alim, hayy, basir, semi’,
miirid, miitekellim, kemal sifatlarini haiz oldugunu ¢ikarmistir (Ebu’l-Berekat
1998: 11/695).

Ebu’l-Berekat’in temand deliliyle ilgili aciklamalari tefsir addedilemez.
Kendisi de “...usili kelamda tespit ettigimiz tizere ...” seklindeki ifadesiyle
zaten bunu teyit etmektedir. Ancak, miifessirin ilgili aciklamalari, suredeki
3aj lafzinin izah sadedinde, bu kelimenin aslinin 1)y oldugunu ve 3ay den
tiiredigini belirttikten sonra “O’nun vahdaniyetinin akli cihetten delili sudur”
diyerek vermekte (Ebu’l-Berekat 1998: 111/693-694); bdylece vahdaniyetin
mahiyeti ile birlikte kosullarin1 as) lafzina bagli olarak agiklamaktadur.

Bu tespitlerden anlagilmaktadir ki ehliyetsiz ellerde yikima yol agabile-
ceginden burhanf te’vil, ancak burhanf usul ve yontemleri bilip tatbik edebi-
len, makasidi ve baglamlart agisindan ilahi metni biitiintiyle gorebilen, ta’lil,
istikrd ve temsil gibi istidlal usullerine vakif hikmet erbabina/havassa tevdi
edilmistir. Miifessirin teamiilii de bu yondedir.

Irfani Epistemoloji ve Medarik’te irfani Te’vil

Beyan ve burhan gibi irfani/icadi bilgi de kendini 6zgiin kavram ciftle-
riyle anlatir. Bu kavram ¢iftleri ilim-icad/marifet, zahir-batin, seriat-hakikat,
niiblivvet-velayet, fena-bekadir. Mademki bu caligma epistemolojik temelleri
acisindan te’vili arastirmaktadir o halde ‘Meddrik’te Irfani Te’vil’ konusuna
ilim-fcad/marifet kavramlarinin izahiyla baglanmalidir.

Liigat anlamlar1 ayn1 olmakla birlikte ilim ve icadd/marifet kavramlarinin
kaynaklar1, iclem ve kaplamlar1, keyfiyetleri ve giivenilirlikleri farklidir (Ibn
Manzur ths: “Arafe” mad; Tehanevi 1996: 11/1583). Marifet, irfan bilgi siste-
minin odaginda duran ve sadece havasta hasil olan lediinni ve agkin bilgidir;
Allah’in havasa zat, sifat ve isimleriyle bilinmesidir. Hakk’1 tanimak, tecel-
lilerini bilip kavramak, ildhi hakikatlere muttali olmak, O’nun zat1 hakkinda
hayrete dlismek, kulu yonettigini kalpte tutup tedbir ve ihtiyar1 birakmaktir.
Diinyevi olanin pargali ve karanlik tabiatindan styrilip ruhen aydinlanan ari-
fin Hakk’1 ve hakikati miikdsefe ve miisdhedesiyle (53/Necm-9, 11), aklin ve
naklin diginda, vasitasiz/vehbi sekilde olusan bu 6zel bilgiye vehim, kuruntu,
zan ve sliphe karigamaz (Tusterf ths: 262-263; Stilem1 1981: 83-84, 118, 123-
124; Gazzali ths: /50, 57-60, 64).

Allah, Allah diginda bir halle/ilimle bilinemez. Marifetullaha ulagabilmek
makamati gecmeyi gerektirir. Benlik algisinin/nefsinin mahviyetini/fenasin
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gerceklestiremeyen salik, ne O’na ne de O’nun bilgisine ulagabilir. Arifin sey-
ri nefsinden, hallerinden, sozlerinden, kendisine iligsen tiim arazlardan kopun-
caya, Allah’in nuruyla bakip gaibin kazasina vakif oluncaya kadar stirer (Sii-
lemi 1981: 117-118). Bu evreler, makamsiz hale gelinceye kadar tekrar eder.
Nihayet seyir durur, siiklinet baglar; hal, makam ve arzulardan hali olarak arif,
O’nda olur; tekdmiil yolunu tekrar eden tecriibelerle miikasefe ve miisdhede
ettig¢inden emin olur. Boylece ilhamla vesveseyi, hatirla tab’1, kerametle al-
danmays1, yakinle istidraci birbirinden ayirir... istikamete varir. Ancak bunlar,
marifetin mukaddimeleridir (Stilemi 1981: 116-117, 123-124 ).

Miifessirin marifetullah meselesine yaklasimi yukarida 6zetledigimiz ta-
savvurla ortiismekte; o da marifetullah1 Allah’in zatinin ve sifatlarinin bilgisi
saymakta, sirk ve giinahtan iman ve taatle arinmak isteyenlerin 6grenmesi
gereken bilgilerin bagina yerlestirmekte; 35/Fatir-68 ayetindeki “Sadece alim
kullar1 Allah’tan korkarlar!” alimlerin ayirtedici 6zelliginin marifetullah oldu-
gunu belirtmektedir. Ona gore, husu’ icin bilgi/marifet sarttir; Allah’1 hakkiyla
taniyan ma’siyete kalkismaz; daima hayir isler (Ebu’l-Berekat 1998: 111/597).
6/En’am-91°de “Allah’1 hakkiyla takdir edemediler.” elestirisine maruz kalan
Yahudiler, “Allah, hi¢bir begere hi¢bir sey indirmemistir.” diyerek niibiivveti
inkar etmislerdir. Hakkiyla takdirle O’nun rahmetinin bilgisini bilmek kas-
tedilmistir. Bu bilgi marifet/iciddir ve kesindir. (Ebu’l-Berekat 1998: 1/52-
522). 39/Ziimer-67 nin yorumundaysa “O’nun tiim egyadan biiyiik oldugunu
hakkiyla marifet etseler ve nefislerinde hakkiyla takdir etselerdi O’nu geregi
gibi tazim ederlerdi.” (Ebu’l-Berekat 1998: 111/192) demektedir. Bu izah, sirf
marifetin 6znel tecriibelerle kesfedilen 6zel bir bilgi oldugunu gostermekle
kalmayip kesfin verdigi bilginin miisahedeye dayali olmasindan otiirti kat’1
oldugunu da teyit etmektedir. Ebu’l-Berekat’in marifeti muhabbetin 6nkosulu
saydig1 asagidaki pasaj bunun kanitidir.

Muhabbetullah, iinsiyeti kesintisiz devam ettirmektir.
Bu, marifetullah, siiregen bir husu, kalbin O’nunla daima
mesgul olmasi ve zikirle miimkiindiir. Kimileri ilahi mu-
habbetin siinnete tam uyum oldugunu séylerken kimileri
de daima tefekkiir, cokca halvet ve suskunluk, baktiginda
gormemek, cagrildiginda duymamak, kétiiliige tiziilme-
mek, iyilige sevinmemek, kimseden beklentisi olmamak
ve korkmamak diye aciklamistir (Ebu’l-Berekat 1998:
1/249).
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[rfan? bilgide amag, nefsin bilgisinden manevi sigrayislarla Hakk’n bil-
gisine, kelamin hakiki muradina, zahiri dlemin 6tesindeki gercek varliga ve
mutlak hakikate ulagmaktir. Ancak bu bilgiye z&hirf/kabugun bilgi(si)yle de-
gil, kabugun altindaki esrarin kesfiyle; miicerret haliyle hakikati miisahede
etmekle; kabugun otesindeki 6ze, Kelamullah baglaminda lafizdan hakiki
murada intikalle ulasilabilir. Bunun icin marifet ehli olmak ve bazi riyazi tec-
riibeleri gecip cesitli olug hallerini/makamati tecriibe etmek, Hak ve hakikatle
ozsel bir birlesmeyi tahakkuk ettirmek gerekir (Ragib ths: 66-67, 474-475;
Razi 1997: 226-227, 486; Taberi 2003: 1/22; Tusteri ths: 45-46, 76-78; Gazzali
ths: 1/50, 57-60, 64, 102; Mekki 2003: 11/67; SuyGti 1996: 11/1220; Cerrahoglu
1996: 11/12; Cabirf 2001: 360-362).

Yukaridaki ifadeler muhakkikin talip oldugu hakikatin, esyada zahir ve
batin seklinde iki ontolojik diizeyinin bulundugunu, kevni ayetler gibi 1afzi
ayetlerin de bu diizeyleri ihtiva ve isaret eden simgeler oldugunu, hakikate
ulagsmak icin zahiri ihmal etmemek kaydiyla batini kesfetmek gerektigini be-
lirtmektedir.

Ebu’l-Berekat’a gore zahir, goz, kulak, dil gibi hassalarin algilariyla bi-
linen s1g bir bilgidir; batinsa kalp, akil, fehm gibi manevi/soyut hassalarla
bilinen derin bir bilgidir. IcAd/marifet, batmin bilgisidir; bu 6zelligiyle tab’dan
ayrilir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/249, 375, 11/717-718). Irfanda keyfiligi engel-
leyecek kayt, siilik/ahlaktir. Irfanf bilgiye vakif olabilmek igin arifin iistiin
ahlaka, kayitsiz teslim olmusg vicdana ve istikamete sahip olmasi; ilmiyle amel
etmesi (Ebu’l-Berekat 1998: 1/220), ma’siyetten uzaklasip taatle nefsini tezki-
ye etmesi (Ebu’l-Berekat 1998: 1/130, 143, 152, 193, 364, 706, 11/312, 111/83),
nefisle cihadin en biiyiik cihat oldugunu unutmamasi gerekir (Ebu’l-Berekat
1998: 11/456). Istikametin hakikati ikrardan sonra karardir; ikrardan sonra fi-
rar degildir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/235; 111/235).

Fena mertebesinin marifetin mukaddimesi sayilmasi bu cihetledir. Esasen
fend menfi manada kdinatin anlamsizligindan &te diinyevi olanin Ilahi olan
karsisindaki degersizligini ifade eder. Bu ylizden miifessir fend hakikatini
zliht kavrami baglaminda iglemigtir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/241, 449, 11/651).
Allah’1n sivrisinegi, ortimcegi veya sinegin kanadini kdinatin yaratiligina or-
nek vermesi diinyanin hakiki degerini gostermeye yonelik estetik bir temsildir
(Ebu’l-Berekat 1998: 1/71-74). Soziin 6zii diinya hakirdir; diinyevi hayata dair
sehevi arzular hakTmlerin katinda agagiliktir; ona tabi olan kinanmustir; tabi
olanin miisahede edecegi sey hayvani tabiatidir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/241).
Ahiret umur-1 izdmdir. Bu nedenle Zii’'n-NGn’un (245/859) dedigi gibi miiri-
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din diinyay1 talep etmemesi, etmigse sevmemesi, sadece azik almasi, gerisin-
den vazgecmesi gerekir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/439). Tusteri’nin (283/896)
ifadesiyle 35/Fatir suresindeki kitabin miras birakildigi sabik ahretle, muktesit
hem diinya hem de ahretle, zalimse ahretini ihmal edip sadece diinyayla mes-
gul olandir. Zalim ma’siyet halinde, muktesit tevbe halinde, sabik istikamet
halindedir. Bilgi bakimindan sabik dlim, muktesit miiteallim, zalim cahildir.
Zalim diinyay1, muktesit ukbayi, sdbik Mevla’y1 talep eder (Ebu’l-Berekat
1998: 111/235). 5/Maide-44’teki “rabbani ve ahbar”, dlim ve 4bid ulema ve
zahitlerdir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/449).

[rfan ehli diinyevi olanin siiflf, uhrevinin ulvi oldugunu bildiginden ken-
disine ac1 veren fani yurtla/diinyayla alakasini asgariye indirmekte; vuslati
arzulamaktadir (Ebu’l-Berekat 1998: I/511, 535, 11/568, 716). Marifet ehli ih-
san sahibi kimselerin Allah’tan ayr1 diismek kaygisiyla aglamasi, liitfiine dua
etmek ve kazasina riza gostermesi gerekir; yoksa ariflik iddiadan ibaret olur
(Ebu’l-Berekat 1998: 1/470). Bu yolda arif, fakirlik suurunu siar edinmelidir.

Halk daima Allah’a muhtagtir. Ama fakirlik suuru ne dere-
ce yuiksekse diger varliklara olan ihtiya¢ da o kadar azalir.
Zahiren fakirlik gibi gériinen sfinin bu hali esasinda ha-
kiki zenginliktir. Fakirlik insan1 tevazu ve boyun egmeye,
zenginlikse kibre sevkettiginden fakirlik, Allah’a ulag-
tirirken zenginlik sanist Allah’tan uzaklastirir. Oyleyse
yoksulluktan miitevellit bela izzettir (Ebu’l-Berekat 1998:
1/144, 111/82-83).

Ancak Allah’in ihsanlarina ragmen “stikredenler ne kadar azdir.” (34/
Sebe’-13). Burada azligindan haber verilenler siikre tiim benligiyle yogun-
lasanlar oldugundan siikreden ismi "S"/sakir kalibinda degil "»54"/sekar
kalibinda gelmigtir. Ciineyd, siikiir, mabudun oniinde var giiciiyle gayret
gostermektir, demistir. Ebu’l-Berekat da ayni sekilde siikiirle, iman, ikrar
ve gayret bakimindan kalbin, dilin ve organlarin O’nunla meggul olmasinin
kastedildigini belirterek (Ebu’l-Berekat 1998: I11/56-57) siikiirle zikir arasin-
da temsili bir bag kurmustur. Kalp ve dilin Allah’la istigalinin zikir olmasi
aciktir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/76); organlarin megguliyetiyse bireyin Allah
bilincini her zerresinde hissetmesidir. Eger zikirden maksat namazsa muktedir
olundukga tiim erkdninin hakkini vererek ayakta, ayakta kilacak hali yoksa
oturarak veya yatarak, hasili giicline miitenasip sekilde namaza devam etmek
gerekir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/392, 143). Zikir namazla sinirlanamaz; Kur’an
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tilaveti, dua, tesbih, tehlil gibi kalbi, lisani ve bedeni acik-gizli tim ameller zi-
kirdir. Gizli olmasi/halvet ihsana girer, hiisnii tefekkiire daha yakindir (Ebu’l-
Berekat 1998: 17205, 111/35).

Halvet uzlettir; isretin ziddidir. Isret huzurun yoldagidir; tecriibe icin
halka karismaktir. Isret tecriibesindeki veli halka ibret nazariyla bakar, ibreti
emreder; Allah’in hilkmiiyle hiikmeden, Allah i¢in alip O’nun ugruna veren,
Allah’la anlayip, Allah’la konusan Hz. Resuliin halifesidir. Diinya, pazari;
akil, sermayesi; 6fke aninda adalet ve riza, mizani; fakirlikte ve zenginlik-
te itidal, unvani; ilim, siginagi; Kur’an, Mevlasiin izin kitabidir. O, zahi-
ren halk arasindadir ama esrartyla ondan ayrilmigtir. Uzlet velisinin hali daha
berrak ve tathidir; isret velisinin haliyse pek vefali ve aladir. Nebi (sav) her
iki hali kendinde birlestirmigtir; hallerinin batintyla miihtedi, zahiriyle muk-
tedidir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/503). Zikre en uygun vakit halvet ve dualarin
kabul vakti olan sabahtir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/242).

Ebu’l-Berekat, felsefe ve nazari tasavvuftaki nebi-veli karsilagtirmasini
(Cakmaklioglu 2008: 213-255) ve 18/Kehf suresindeki Musa-Hizir diyalogu-
na istinaden velinin nebiden efdal/iistiin oldugu diislincesini, velayetin varlik
kosulunun niibiivvete iman oldugu hakikatine binaen reddetmis, aksine vela-
yetin niibiivvete tabi oldugunu kaydetmistir. Ona gore Hz. Peygamber, niibiiv-
vetle birlikte halvet ve isretin zirvesidir (Ebu’l-Berekat 1998: 11/315).

Medarik baglaminda okuyucuyu yaniltabilecek husus, miifessirin arif
manasina hakim, irfan manasina hikmet kavramlarini kullanmasidir. Bu kav-
ramlarin gectigi pasajlar incelendiginde miifessirin hakimle arifi kastettigi go-
rilir. O, ilgili bilginin hikmet boyutuna dikkat ¢ekmek i¢in bu lafz1 6zellikle
tercih etmistir. Bunlar, miifessirin beyan-burhan-irfan iliskisini ser’i asillara
hangi aktlarla bagladigin1 gosteren sembolik isimlerdir. Bunun esprisi siin-
netin hikmet olmasidir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/395). Boylece bir taraftan nii-
biivvetin konumu, stipheye mahal birakmayacak sekilde kesinlestirilip tevhit
ve tenzih fikrine halel getirecek asir1 yorumlara ve Sia’nin masum imam fikri
dahil Kur’an lafiz ve ibarelerini timden islevsiz birakan disiplinsiz yorumlara
kap1 kapatilirken diger yandan irfana hikmet boyutuyla siinnetin tecellilerin-
den biri olma hususiyeti kazandirilmistir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/378).

SONUC

Medqdrik incelemeleri gostermistir ki bir tefsir ¢aligmasinda nakil merkez-
li akilla birlikte farkli disiplinlerin gelistirdikleri kuramlarin analiz, sentez, so-
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yutlama ve kiyas gibi bilgiye iliskin yontemlerini ustalikla kullanan, kugkula-
nan, sorgulayan, elestiren ve gerektiginde nassi dahi tevil etmekten kacinma-
yan baska akillar da pekald uyumlu bir sekilde isleyebilirler. Meddrik’i tasar-
layan akil, beyani/kelami—fikhi, burhani/felsefi-mantiki veya irfani/tasavvufl
akillart ayn1 metnin yorumunda kullanmakla bunun imkanin1 gostermistir. Ni-
tekim Ebu’l-Berekat, Kur’an ayetlerini, hem beyanf epistemolojinin vazettigi
cevher-araz, asil-fer’ ve haber-kiyas kavramlari ¢ercevesinde ve delil-medlul
iligkisi ekseninde, Arap¢anin kaidelerine uygun olarak anlamlandirirken hem
felsefe-mantik menge’li burhani epistemolojinin kiilliden/tlimelden ciiz’Tye/
tikele intikali 6ngéren bilgi kurami ve yontemiyle hem de fend ve beka gibi
olug tecriibelerinden gecerek kalbin nezaretinde Hakk ve hakikati en yalin
haliyle temasa eden lediinni tecriibeyi bilginin merkezine yerlestiren irfani/
icadf sistemle te’vil etmistir. Bu sirada her donemde yigilarak artan bilgiye ve
zaman icinde farklilagan bilgi anlayisina bagli olarak kullandigi terminoloji
de cesitlenmistir. Bu bilgi sistemlerini ve onlar araciligiyla tahsil edilen bilgi-
leri birbirlerinin alternatifi olarak degil, bilakis diyalektik prensiplerle igleyen
biitiinliiklii ve saglikli bir yapinin biri digerinin yerine ikame edilemez, ic ice
gecmis tefsir ve te’vil enstriimanlart olarak gormiigtir.

Ebu’l-Berekat, beyan, burhan ve irfan arasindaki mevcut gerilim ve uyus-
mazligin iddia edildigi gibi tiretilen bilgi ve o bilgilerin ¢iktig1 kuramlarin ma-
hiyetiyle alakali olmadigini, bilakis algisal oldugunu Meddrik pratigiyle ortaya
koymustur. Zira onun uygulamalarindan anlagilan sudur ki bu bilgi sistemleri
arasinda gecirgen, gayet saglikli bir doku ve ¢ok saglam ontolojik ve zihinsel
baglar vardir. Her bir sistem, kendi tutarlilik ilkelerine sadik kalindig1 miid-
detce ilahi metnin farkli anlam boyutlarini acacak nitelikte ve kapasitededir.
Kur’an’1 bu sistemlerden sadece biriyle okumak onun muhtevasini tek bir bo-
yuta indirgemek olur. Bu sekilde Kur’an’in anlamlarina ve maksatlarina riistih
ve vukif miimkiin degildir. Dolayisiyla Meddrik incelemelerimiz géstermistir
ki tefsir rivayetleri, Arap Dili ve Belagatinin eszamanli verileri, Kur’an tarihi
nasil Kur’an lafizlarinin tefsirinde kaynak ve usulse fikih, kelam, mantik, fel-
sefe ve tasavvuf gibi te’vil esasl ilimler de Kur’an’in yorumunda kaynaktir-
lar. Onceden belirlenmis anlamlari teyit icin Kur’an’1 konusturmaya yénelik
girisimlerin sorumlulugu te’vile yiiklenmis —ki bu te’vilin degil, miievvilin
eylemidir- ve bu yiizden te’vil olumsuz tenkitlere maruz kalmissa da Meddrik
ornegi, Kur’an’in ¢agdas muhataplariyla iletisiminin yine te’ville saglanabile-
cegini géstermesi bakimindan ona kaynak niteligini stirdiirmektedir.



Siddik BAYSAL. 183

Kaynaklar/References

Abduh Muhammed-Abdulhalim Tarik (1987), el-Mu tezile beyne’l-Kadim ve’l-Hadis, Daru’l-
Erkam.

Acikgeng, Alpaslan (2012), Bilgi Felsefesi, Insan Y., Istanbul.

Baysal, Siddik (2015), “Tamimlari Uzerinden Tefsir [lminin Mahiyetine Iliskin Bir Degerlendir-
me”, Dini Arastirmalar Dergisi, c.18, sa.47, s. 221-242.

Baysal, Siddik (2016), Ebu’l-Berekdt en-Nesefi’nin Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil Adl
Eserinde Tefsir-Te’vil Iliskisi, Bilge y., Ankara.

Cabirf, Muhammed Abid (2001), Arap-islam Kiiltiiriiniin Akl Yapisi, Kitabevi, Istanbul.
Cerrahoglu, Ismail (1996), Tefsir Tarihi, Fecr y., Ankara.

Cakmaklioglu, Mustafa (2008), “Ibnu’l-Arabi’nin Niibiivvet ve Velayet Hakkindaki Goriisleri
ve Ibn Teymiye’nin Bu Husustaki Elestirileri”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi sa.21, 213-255.

Ebu Zeyd, Nasr Hamid (2014), Yenilik, Yasaklama ve Yorum, Mana y., Istanbul.

Ebu Zeyd, Nasr Hamid (2016), Yorum Meselesi, Mana y., Istanbul.

Ebu’z-Zehra, Muhammed (1990), Islam Hukuku Metodolojisi, Fecr y., Ankara.

Farabi, Ebu Nasr (1990), e/-Medinetu’l-Fddila, Kiiltir Bakanligi, Ankara.

GazzAli, Ebu Hamid (1329), Mi’yéru’l-Ilm fi Fenni’l-Mantik, Kiirdistanu’l-[lmiyye.

Gazzali, Ebu Hamid (1418), el-Mustasfa min Ilmi’l-Usiil, Thyau’t-Turas, Beyrut.

Gazzali, Ebu Hamid (2002), Felsefenin Temel Iikeleri, Vadi y., Ankara.

Gazzali, Ebu Hamid (ths), fhyﬁu Uliimi’d-Din, Bedir y., Istanbul.

Isfahani, Ragib (2011), Tefsire Giris, Ragbet y.., Istanbul.

Isfahant, Ragib (ths), Miifreddtfi Garibi’l-Kur’dn, Kahraman y., Istanbul.

ibn Ebi Serif (1317), Kitdabu’l-Musdmere, Bulak.

Ibn Manzir (ths.), Lisdnu’l-Arab, Daru’l-Medrif, Kahire.

Ibn Riisd, Muhammed (ths), Faslu’l-Makal, Daru’l-Meérif, Kahire.

Ibn Sina (1364), en-Necdt, Tahran.

Kafiyeci, Muhyiddin (1989), Kitdbu’-Teysir, AUIF y., Ankara.

Kuseyri, Abdulkerim (ths), er-Risdle, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut.

Maturidi, Muhammed (2005), Kitdbu't-Tevhid, Dﬁru’l-Kutubi’l-I'lmiyye, Beyrut.

Mekki, Ebu Talib (2003), K7itu’l-Kuliib, (ter. Yakup Cicek), Semerkant y., Istanbul.

Nesefi, Ebu Muin (1993), Tabsiratu’l-Edille, DIB y., Ankara.

Nesefi, Ebu’l-Berekat (1998), Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, el-Kelimu’t-Tayyib, Di-
magk.

Nesefi, Ebu’l-Berekat (2010), el-Umde fi’l-Akaid, (ter. Temel Yesilyurt), Kubbealt: y., Malat-
ya.

Ozcan, Hanefi (2012), Mdturidi’de Bilgi Problemi, MUIFAV, Istanbul.

Pezdevi Ali b. M. (ths.), Kenzu’I-Vusil Ild Ma’rifeti’l-Usiil, Mir Muhammed Kiitiiphanesi, Ka-
ragi.



184 » TEFSIRDE TE’VILIN EPISTEMOLOJIK DAYANAKLARI:
EBU’L-BEREKAT EN-NESEFI ORNEGI

Rézi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ebu Bekr (1997) Tefsiru Garibi’l-Kur’an, TDV, Ankara.
Sabini, Nureddin (1998), Mdturidiyye Akdidi, (ter. Bekir Topaloglu), DIB, Ankara.

Suyiti, Celaluddin (1975), el-Iktirdh fi [lmi Usili’n-Nahv, Istanbul.

Suyiti, Celaluddin (1996), el-Itkdn, Daru Ibn Kesir, Dimagk.

Stilemi, Ebu Abdurrahman (1981), Tasavvufun Ana Ilkeleri, (ter. S. Ates), AU y., Ankara.
Taberi, Ibn Cerir (2003), Cdmiu’l-Beydn, Hicr y., Riyad.

Tehanevi, Muhammed Ali (1996), Kessdfu Istildhdti’l-Funiin, Mektebetu Liibnan, Beyrut.
Tusteri, Sehl b. Abdullah (ths), Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, Daru’l-Harem, Kahire.

Yiiksel, M.B. (2015), Tarihsel Siirecte Kur’dn’in Farklt Anlasilma Nedenleri, Kayseri, Tez-

mer.

Zemahseri, Muhammed b. Omer (1998) Tefsiru’l-Kessdf, Mektebe Abikan, Riyad.



Dini Aragtirmalar, Temmuz - Aralik 2017, Cilt : 20, Say1: 52, ss. 185-200 « 185
DOI: 10.10.15745/da.358117
Gonderim Tarihi: 05.11.2017 - Kabul Tarihi: 04.12.2017

ALBERT BORGMANN’IN FENOMENOLOJIiK TEKNOLOJI
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Oz

XX. ytizyilda 6zellikle Kita Avrupasi’nin 6ne ¢ikan felsefi akimlarindan
biri olan fenomenolojik yaklagim, teknoloji konusunda da bir perspektif orta-
ya koymustur. Buradan hareketle teknolojilerin deneyimlerimizi nasil ve ne
Olctide degistirdigi meselesi konu edinilmis, bu degisimin anlama ve degere
iligkin etkileri, diinyayla iliskimizi ne 6lctide etkiledigi gibi hususlar iizerinde
durulmustur. Bu ¢alisma, fenomenoloji gelenegine mensup c¢agdas teknoloji
felsefecilerinden Albert Borgmann’in teknolojinin ¢agdas yasamimizi nasil
etkiledigini karakterize ettigi cihaz paradigmasini ve bu paradigmanin ahlaki
sonuglarimi konu edinmeyi; cihaz paradigmasinin etkisine karsi Borgmann’in
bir 6neri olarak sundugu “mihraki seylere ve uygulamalara” yaptig1 cagriyi
izah edip degerlendirmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Teknoloji Felsefesi, Albert Borgmann, Fenomeno-
loji, Cihaz Paradigmasi, Mihraki Seyler, Mihrak{ Pratikler.

Albert Borgmann’s Phenomenological Approach to Technology:
The Device Paradigm and His Call for Focal Concerns

Abstract

Because technology plays an extraordinary role in the contemporary world
and affects many spheres of human life, many philosophers have addressed
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philosophical questions related to the phenomenon of technology and
consequently, philosophy of technology has entered philosophy as a new field
of philosophical inquiry in the 20th century. The phenomenological approach,
one of the prominent trends within continental philosophy in the 20th century,
has also developed a perspective on technology and in this context the issues
of how and to what extent technology transforms our experience and affects
our relation to the world have been discussed. The subjects such as the effects
of the technological change on meaning, value and the good life have been
elaborated as well. In this study I will explain the device paradigm that shows
how Albert Borgmann, one of the contemporary philosophers of technology
from phenomenology tradition, analyzes the effects of technology and invites
us to see the pervasiveness and patterns of modern technology. Borgmann
makes a distinction between devices and things. For him, unlike things that
engage us, devices that disengage us and many aspects of human life ignored
by the rule of the device paradigm. I will also aim at explain and evaluate his
call for focal things and practices against the influence of the device paradigm.
According to Borgmann, because technology is silent as to the ends and goods
that we desire, in order to reform technology, we need to revive focal things
and practices which contain within them “a vision of the good life” unlike the
device paradigm.

Keywords: The Philosophy of Technology, Albert Borgmann,
Phenomenology, Device Paradigm, Focal Things, Focal Practices.

Felsefi diistince, oncelikli olarak varlik, bilgi ve deger gibi temel felsefi
sorularla ilgili olsa da insan kaygisinin belli baglt alanlar1 ya da aktiviteleri
olan din, bilim, sanat, siyaset, egitim, teknoloji gibi hususlar da felsefi mera-
kin karakteristik sorulart haline gelmis; bu alanlarda, varliga, bilgiye ve degere
dair sorulara cevaplar aranmaya ¢alisilmistir. Son birkag ytizyildir gercekligi
anlama tarzimiz, tabiat lizerindeki deneyimimiz, var oldugumuz dis kosullar,
yasam tarzlarimiz ve imkanlarimiz tizerindeki doniistiirticti etkisi goz oniinde
bulunduruldugunda teknolojinin de, felsefi arastirmanin g6z ardi edemeye-
cegi bir husus haline gelmesi tabiidir. Nitekim, felsefenin XX. yiizyilin son
yarisinda geligen yeni alt disiplinlerinden olan teknoloji felsefesi, s6z konusu
meseleleri konu edinmekte, 6zellikle praksis felsefelerinin giindeme aldig1 ve
kanaatler gelistirdigi bir alan olma 6zelligi tasimaktadir. Bu itibarla varoluscu
diisiince, fenomenoloji gelenegi ve pragmatizm gibi felsefi yaklagimlarin, tek-
noloji felsefesinde 6ne ¢ikmasi s6z konusu olmustur.
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Albert Borgmann (1937-), teknoloji felsefesinde ele alinan konularin ni-
teligi ve konuyu ele alanlarin uzmanlik alani itibariyle “insani ilimlere dair
teknoloji felsefesi”! alaninda, mensubiyet duydugu ekol itibariyle de fenome-
noloji geleneginin teknoloji felsefecileri arasinda Don Thde (1934-) ve Hubert

Dreyfus (1929-2017) gibi isimlerle birlikte yer alan ¢cagdas bir diistintirdiir.

Teknoloji s6z konusu oldugunda fenomenoloji gelenegi, insan-teknolo-
ji iligkileri, teknolojiyle 6zgiir bir iligki kurmanin nasilligi, teknolojinin in-
san deneyiminde, yasam diinyasinda oynadigi roliin ne oldugu gibi hususlar
tizerinde durmaktadir. Heideggerci teknoloji analizini (bkz: Heidegger 1977)
gelistirip fenomenolojik yorumun farkli bir tarzini sunan Albert Borgmann
da, Heidegger gibi teknolojinin, insanoglunun gerceklikle iliskisini degistir-
digini eserlerinde konu edinir. Ancak Borgmann, teknolojinin niifuz sahasim
ve tesirli bir fenomen oldugunu gostermesi itibariyle Heidegger’in analizinin
bagarisini ve literatiirdeki etkisini teslim etse de, teknoloji analizinde eksik
kalan yonlerin oldugunu ve ayrica boylesi bir diinya i¢in iirettigi ¢6ziimiin
de yeterli olmadigini diisliniir (Borgmann 2017: 224-225, 227-229). Kendisi,
Heidegger’in analizini ileri tagir ve ona kiyasla, teknoloji analizini, daha sis-
tematik bir tarzda sundugu bir yapi lizerinden ele alir. Borgmann, bu yapida
gidilecek bir reform icin daha somut denilebilecek onerilerde bulunur.

Felsefenin; teori, pratik ve maddi yasam arasindaki dengeyi bir tiirlii ku-
ramadigint diisiinen Borgmann, modern felsefenin daha zengin olan pratigi
g0z ard1 etmek suretiyle teoriye vurgu yaptigini, boylelikle insan deneyimin-
den ve maddi kiiltirden uzaklastigini vurgular. Postmodern diistincenin ise
pratige deger atfetse de maddi kdiltiirii ihmal ettigini; bu itibarla felsefenin,
maddi kiiltiir ile ahlak arasindaki iliskiyi irdelemedigini ve teknolojik toplum-
da yiizlestigimiz yeni ahlaki secimler hususunda hazirliksiz kaldigint savunur
(Borgmann 1995: 85-87). Oysa felsefe, bulundugu dénemi, o donemin kav-

1 Carl Mitcham (1941-)’1n yaptig1 ayrima gore teknoloji felsefesi tabirinde eger vurgu tek-

noloji tizerine yapiliyorsa, teknoloji alaninda ¢alisanlarin yahut miihendislerin bir teseb-
biisti olarak, vurgu felsefeye yapiliyorsa, insani ilimlerdeki akademisyenlerin hususiyetle
de felsefecilerin {izerinde diisiindiigii bir tema olarak goriiliir (Mitcham 1994: 17). Insani
ilimlerle ilgili olan teknoloji felsefesi, teknolojik olmayan bir bakig agisindan, teknoloji-
nin anlamina iligkin goriis gelistirir. Teknolojinin teknigin 6tesindeki alanlarla, s6zgelimi
sanatla, ahlakla, siyasetle, din ile iligkilerini konu edinir, insani diinyanin teknik olmayan
yonleri ile teknoloji arasindaki iligkileri tartigir. Teknolojiyi teknik olmayan bir kriter iize-
rinden sorgulayan sz konusu diistinme tarzi, gergekligin teknolojik olmayan boyutlarina
da dikkat ¢ceker. Mantiksal analizlerden ziyade yorumlayici bir metot kullanan bu aragtirma
tarzinda, miihendislik vurgularina 6zgii ekonomik analiz veya yararci mantigin keskin hat-
lar1 degil; yasam diinyasi (lifeworld) baz alinir (Mitcham 1994: 62-63).
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ramlartyla anlamalidir. Giiniimiiz icin ise bu kavrayista teknoloji, en uygun
kavram gibi goriinmektedir (Borgmann 2007: 7). Zira teknoloji, son ii¢ yiiz
yildir diinyay1 sekillendiren temel unsur konumundadir. Kendine 6zgii karak-
teri egsyaya vermekte olan teknoloji, bilhassa cagdas diinyay1 etkin bir tarzda
sekillendirmektedir (Borgmann 1984a: 1, 35).

Modernizm gibi teknolojiye ve vaadlerine sinirsiz bir sadakat duymakla
birlikte postmodern durum, teknolojiyi yeniden tanimlamaktadir. Borgmann’in
tabiriyle, postmodernizm, teknolojik olarak sofistike ve gdz kamastirici; ama
gercek olmayan bir evreni tasarlamaya adanmistir. Ayrica yeni durumda, tek-
nolojinin bir yasam tarzi olarak genislemesine dair bir temayiil vardir (Borg-
mann 1992: 5-6, 82-83). Ozellikle hipergerceklik? gaginda normalde insan ya-
saminda var olan dengenin bozuldugunu, bu diizendeki zitliklar1 ortaya cikar-
manin; ontolojk, ahlaki, estetik, teolojik ve politik gérevler oldugunu diistintir.
So6zgelimi ontolojik olarak neyin gercek oldugu meselesinin giindeme gelmesi
gerekirken, insani davranigin 6ziine yonelmek ahlaki gorevdir; ortak diizenin
sorumlulugu s6z konusu oldugu icin, ayn1 zamanda bu politik de bir gorevdir.
Borgmann, bu goérevleri dikkate almamiz gerektigini, aksi takdirde tiimiiyle
olumsuz bir durumla yiizlesmek zorunda kalacagimizi hatirlatir (Borgmann
1992: 96-97). Dolayisiyla, cagdas yasamimizi karakterize eden, gercekligimi-
zi ve egya ile iligkilerimizi sekillendiren bu yapinin her boyutuyla ele alinmasi
ve dengenin yeniden tesisi icin ¢aba sarf edilmesi gerekecektir.

Bdoylesi bir yapiyi, felsefi tarzda anlamak isteyen bir diisiince ise, gergekli-
gin dokusu i¢inde teknolojinin izini stirebilmelidir (Borgmann 2007: 8). Boyle
bir amacla Borgmann, insanin gerceklikle iligkisinin degistigi diisiincesinden
yola cikar ve gercekligimizin modellendigi yeni yapiy1 device paradigm/cihaz
paradigmasi olarak adlandirdig1 bir ¢erceve lizerinden izah eder. Teknolojinin
en acik tarzda ve somut bicimde goriindiigii alan cihazlar oldugu icin s6z ko-
nusu anlayis tarzini tasvir icin Borgmann bu ifadeyi tercih eder (Borgmann
1984a: 3). Eserlerinin geneline bakildiginda ise o, paradigma ifadesini, bizi
kusatan diinyay1 yorumlama tarzimizi kast ederek kullanir. Dolayisiyla cihaz
paradigmast diinyay1 anlamada bu tarzin baskin karakter oluguna igaret eder.
Borgmann, ilk eserlerinde genel itibariyle teknolojik cihazlarin tiimiinii kast
ederken gelisen teknoloji ile birlikte daha sonralar1 bu karakteristik yapinin en
net dijital teknolojilerde, enformasyon teknolojilerinde kendisini gosterdigi
kanaatine varir (Borgmann 2000: 352).

2 Hipergerceklik kavramimni Umberto Eco ve Baudrillard’ya atifla kullanan Borgmann, s6z
konusu kavrami gercekligin yerini giiclii bir sekilde dolduran sanal gerceklik durumunu
ifade etmek i¢in kullanir (Bkz: Borgmann 1992: 83-97).
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Mevcut durumu karakterize etme hususunda Borgmann’in ortaya koy-
dugu cihaz paradigmasi, ilgili sorunun elbette tek cevabi degildir. Bunun ya-
ninda Marksist, kapitalist, feminist vb. oneriler de mevcuttur. Borgmann, bu
farkli 6neriler arasinda yapilacak tercihte ahlakin belirleyici olacagimi diisii-
niir. Bu ¢ercevede, 6ne stirtilen paradigmalardan hangisinin “iyi yasam” icin
firsatlar1 ve engelleri en acik bicimde gosterdiginin ortaya konulmasi gereke-
cektir (Borgmann 2007: 10). Nitekim Borgmann, cihaz paradigmasimin bu
imkanlart aciga ¢ikardigini diisiinmektedir.

Modern teknolojinin belirli bir yap1 ilizerine modellendigini belirten
Borgmann’in baglica ayrimi seyler ve cihazlar lizerinedir. Borgmann’a gore
bir sey, baglamindan ve kendi diinyasindan ayrilmaz, ona katilmaktadir (en-
gagement). Bir seyi deneyimlemek her zaman o seyin diinyasina bedensel ve
toplumsal bir katilm gerektirir. Bircok katilimda ise bir sey mutlaka birden
fazla tirtin saglar. S6zgelimi bir gey olarak soba/somine, sicaklik sunmaktan
fazlasi i¢in kullanilir. Eve merkez sunan bir iglevi vardir ve ailenin bir arada
toplanma mekanidir. Soguk olugu giindiiziin, 1s1 yayist giinlin baglangicinin
alametidir. Aile fertlerine farkli gérevler atamistir ve bu gérevler i¢in diizenli
ve bedensel katilim gerekmektedir (Borgmann 1984a: 41-42).

Fiziksel katilim, fiziksel temastan ziyade, ¢cok yonlii duyarlilik ile diinya-
nin tecriibesidir. Bu duyarlilik, yogun ve rafine edilmis beceride daha da kes-
kinlesir ve giiclenir. Beceri, toplumsal katilim ile de ilgilidir; zira kisiye ka-
liplar ve karakter verir. Dolayistyla, bir diinya olusturmaya katki sunar. Borg-
mann; dogum, evlilik ve 6liim gibi olaylar i¢in yapilan térenlerde de benzer
bir toplumsal baglami, diinyanin kiiltiirel ve tabii boyutlarinin nasil acildigini
gorebilecegimizi diistiniir (Borgmann 1984a: 42).

Cihazlar s6z konusu oldugunda ise Borgmann, geylerle iliskimizden fark-
I olarak cihazlarm baglamsiz ara¢lar oldugunu ifade eder. Seyin yerini alan
cihazlar, o geyin diinyasini olusturan ve seyin karakterini etkileyen tiim unsur-
lar1 ayiklar. Teknolojik cihazlar, s6zgelimi bir merkezi 1sitma sistemi, bir tirlin
sunar: Sicaklik saglar; fakat bizi arka plandaki diger tiim unsurlardan uzaklag-
tirtr. Arka plandaki unsurlar ise cihazin mekanizmalarinca devralinir. Makine,
yeteneklerimizle, beceri, gli¢c veya dikkatimizle ilgili bir sey talep etmez ve
varligini fazla hissettirmedigi icin daha az talepkardir. Cihaz, dikkatimizi ¢ek-
meden, talebe gore bir tirtinii hazir hale getirerek islev gortir. Telefon iletigim,
otomobil ulagim ve teyp de miizik sunar (Borgmann 1984a: 42).

Modern teknolojinin modellendigi bu yapida mekanizma ile islev ara-
sinda bir ayrim s6z konusudur. Nitekim teknolojik cihazlarda mekanizma,
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cihazin islevi degismeksizin temelden degistirilebilir. S6zgelimi bir saat me-
kanik veya dijital olabilir. S6z konusu yapinin bir diger 6zelligi ise cihazlarda,
araglarin gizlenmesi ve onlara agina olunmamasidir. Teknoloji ilerledikge, bir
cihazin mekanizmasinin gizlenme egilimi vardir (Borgmann 1984a: 43-44).
Gittik¢ce yayginlagan kullanict dostu teknolojik cihazlar, kullanimi kolay ve
anlasilir kilmakta; fakat herkes tarafindan erisilebilir iglev ile bircok kisinin
hatta ¢ogu programcinin bile bilmedigi mekanizma arasinda bogluk olustur-
maktadir. Boylesi bir yapida cihazlar, teknoloji 6ncesi diinyanin katilima izin
veren karakterine son verir. Bir cihazda diinyanin iligkiselligi, gizlenen me-
kanizma ile degistirilir. Cihaz tarafindan erisilebilir kilinan trtinler, bir bag-
lamin sorumlulugunu tistlenmeden veya bir baglama katilmadan, gerceklikle
iliskimizin azaldig1 bir tarzda yasamimizda yer alirlar. (Borgmann 1984a: 47).
So6zgelimi cihaz paradigmasinin bir yansimasi olarak bilgisayar aglart insan-
lar1 kullanicinin kolaylikla kontrol edebilecegi veri akisina indirgeyerek kisiyi
diinyasizlastirmaktadir (de-world). Ozne, ¢evrimici etkilesimde gériinmesi-
ne ragmen baglamindan kopuk bir asosyal varlik haline gelmistir (Borgmann
1992: 108).

Borgmann’a gore seylerden cihazlara kayma ve cihaz paradigmasinin et-
kileri sadece teknolojik alanla sinirh degildir. Toplumsal stirecte de, fiziksel
cevremizle birlikte, diger insanlarla iliskimizde 6nemli degisikliklere sebep
olmustur. Ornegin, politik davramslar, isgiicii siireci, cihaz paradigmasina
gore degigmistir (Borgmann 1984a: 47). Diislinme bicimimizde bile cihaz pa-
radigmasi degisikliklere sebep olmaktadir. Bir tiiketici, kullanici, kolaylikla
miisteri toplumuna dahil olarak caba harcamaksizin tiiketme riiyasini gercek-
lestirir gibi gortinmektedir (Tijmes 2001: 15). Borgmann bu hususu, aileyi
bir araya getirecek 0zel bir glinde, emek harcanarak hep birlikte hazirlanacak
yemek yerine markette derin dondurucudan alinip kisa siirede hazir hale geti-
rilen yemek arasindaki fark iizerinden rnekler. Ikinci durumda yemegin bag-
lam1 ve derinligi kalmamistir. Keza diinyanin farkl: kiiltiirlerine ait yemekleri
o baglamdan uzak olarak temin edebilecegimizi, ama bu durumun gerceklikle
iliskimizi azalttigin fark etmemiz gerektigini hatirlatir (Borgmann 1984a: 51-
52). Borgmann, gerceklikle iliskimizi azaltan bu yapinin, hayatimizi temelde
cok farkli bir sekilde diizenleyen yapilarla rekabet ettigini ve onlar1 ortadan
kaldirmaya calistigini 6ne stirer (Borgmann 1984a: 1). Teknolojinin etkisi al-
tinda esyalar, insanlar icin anlamlarini kaybetmekte, bize olan baglar1 bir¢ok
diizeyde; fiziksel, zihinsel ve toplumsal anlamda gevsemektedir. Modern d6-
nemde baglayan siire¢, herkesin herkese ve her seye kayitsiz bir sekilde yak-
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lagt1g1 bir duruma evrilmis ve bu durum bilgi teknolojisi ile doruk noktasina
yaklagmigtir (Borgmann 1999: 15).

Bdoylesi bir durumda felsefi ve ahlaki gorev, genelde metalastirma ve tii-
ketim elestirisi tizerinde durur. Cihaz paradigmasinin analizleri, bu sezileri
baglama oturtmaya ve hassas sekilde ele almaya yardim eder. Metalastirma,
felsefi baglamda, bir sey ya da pratigin, baglamindan koparilmis olmasina,
zaman, mekan ve toplumla iligkisinin kopmasina isaret eder. Bu islevi yerine
getirmesi itibariyle mekanizasyon ve metalagma birlikte hareket eder. Felsefi
anlamda tiiketmek ise, tirlinlerin tiiketilmesinin yasam tarzinda baskin hale
gelmesi ile ortaya cikacak pasiflik ve ilgisizlik ile iligkilidir ki, bu durum ah-
laki anlamda olduk¢a olumsuz sonuglara yol agacaktir (Borgmann 2007: 12-
13).

Gercekligin yerini yeni yapilarin almasi neticesinde ortaya ¢ikan bir diger
onemli husus, hakiki gercekligin, sanal gercekligin bir pargasi haline gelmesi
tehdididir. Gergekten de teknoloji ile sanal olan ile gercek olanin ayirt edi-
lemedigi bir diinya sunulmaktadir. Borgmann, sunulan yeni gergekligin bii-
yiisiine kapilmamakla birlikte, onu 6nemsiz de gormez. Fakat olgu ile kurgu
arasindaki sinir1 bulaniklastirdigi icin tehlikeli gortir. Bu duruma care olarak
da “gerceklige tutunmaya devam etmeyi” 6nerir (Tijmes 2001: 32-33).

Cihaz Paradigmasimin Ahlaki Sonuclari

Borgmann’in analizi, cihaz paradigmasini anlama ¢abasinin 6tesinde, ah-
laki hususlara isaret etmesi itibariyle de 6nemlidir. Borgmann’a gore ahlak,
islevini yerine getirmesi icin gerceklikle iligkili olmalidir. Teorik ve pratik
ahlak, gerceklikten soyutlandiginda sinirli ve kismf bir hal alacaktir. Gegmiste
gerceklik, fiziksel ve sosyal alanla iliskideyken yeni durumda ¢evreden ve di-
ger insanlardan izole bir yasam s6z konusudur. Bu itibarla endiistriyel toplum-
da, maddi kiiltiirtin ahlaki 6nemini degerlendirmek, Borgmann’a gére, cihaz
paradigmasinin ahlaki neticelerini sorgulamakla ilgilidir ( Borgmann 1995:
91; 2006:11). Zira olduk¢a baskin olan ve alternatif anlayis tarzlarina yer
birakmayan cihaz paradigmasi, uygun olmayan bir sekilde “iyi yasam1” elde
etmede arag olarak kullanilmak iizere de konumlandirilmistir (Heikkerd 2008:
221).

Iyi yasama dair ideallere bakildiginda, klasik gelenekten modern déne-
me, iyi yasamin igeriginin ve neliginin ahldkla, erdemlerin uygulanmasi ile
baglantili olarak tanimlandigint hatirlayabiliriz. Nitekim “iyi bir yasam” telo-
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su nihayetinde metafizikle, mutluluk dedigimiz gaye ise fiziksel zevkten farkli
olarak bilgelikle iligkili bir sekilde diistiniilmiistiir. Ancak klasik diisiinceden
farkli olarak modern donemde teleolojik insan tabiat1 goriistintin reddiyle bir-
likte insanin hakiki amacini ve dolayisiyla “iyi yasam” idealini tanimlayan
bir 6ze sahip oldugu reddedilir. Dolayisiyla Maclntyre’in da vurguladig gibi
yasadigimiz diinyada ahlak alaninda sahip olduklarimiz belirli bir kavramsal
cercevenin fragmanlariysa da kendilerine anlam kazandiran baglami yitirmis
durumdadirlar. Bu itibarla ahlak konusundaki hem teorik hem pratik kavrayi-
stmiz biiytik ol¢tide yitirilmis durumdadir (Maclntyre 2001:15). Bu durumun
neticesi olarak, Borgmann, cagdas kiiltlir mensuplarinin, “iyi yasam”a dair
gecmiste belirlenen idealleri ve inanglari, geleneksel degerleri gerceklestir-
mede basarisiz olduklarini; zira mevcut durumda, gercek yasam ve iyi yasa-
ma dair ideallerin uyumsuzluk i¢cinde olduguna isaret eder. (Heikkeré 2008:
218).

Yeni durumda, ahléki diisiincenin mesruiyetinin metafizikten gelmedigi
kabulii neticesinde ortaya ¢ikan boglukta, modern ahlak diisiincesi de trettigi
ilke ve degerlere inanilmasi i¢in saglam gerekgeler ortaya koyamamustir. Zira
ahlék, rasyonel bir inan¢ konusu olmaktan ¢ikip; 6znel bir kanaat meselesi
héline gelmistir. Bu durum ise ahlakin toplumsal ve bireysel hayattaki roliinti
oynayabilmek i¢in gerekli otoriteyi koruyamaz héle gelmesine yol agcmistir
(Tiirer 2009: 56). Neticede yeni durumda ahlak, “iyi yasam”1 tanimlamada
yetersiz kalmaktadir. “Deger” ya da “kendini gerceklestirme” gibi kavramlar
esas alindiginda ise Borgmann, altindaki teknolojik yap1 gortiniir kilinmadik-
ca bu kavramlarin da muglak birer ifade olarak kalacagini diisiintir. Nitekim
deger, tekno-ekonomik gercekliklerin oldugu yerde onlarla 6l¢iiliirken onlarin
yoklugunda keyfi bir 6znellige esitlenmektedir (Heikkerd 2008: 219-220).

Borgmann’in ifade ettigi yetersizlik durumu sadece ahlaki alana iligkin
degildir. Cagdas politika da iyi yasama dair bir vizyona sahip degildir. Ahlaki-
siyasi kurumlara yeterli bir cerceve saglamada basarisiz oldugu gerekgesiyle
Liberalizm de Borgmann’in elestirilerine hedef olur. Bilindigi gibi kadim dii-
stincede “iyi”nin formu ahléki goriilse de, insan tabiatina gore kurulan devlete
saglam bir temel olarak hizmet edebilecegi gerekcesiyle “iyi” siyasal bir yonii
de igerir. Ozellikle “iyi yasam”in bir biitiin olarak toplum ve her birey igin
en 6nemli amag olduguna dikkat ceken Aristotelesci diistince, insan olmanin,
tanimi geregi toplumun bir pargasi olmak olduguu kabul etmis, bu itibarla iyi
bir yasami miimkiin kilanin polis olacagina isaret etmistir (Tannenbaum vd.
2013: 63,75,79). Fakat modern donemde degisen siyaset anlayisiyla birlikte
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kadim diisiinceden farkli olarak ahlaki, dini degerler siyasal olanin diginda
tutulmus, bu durum s6z konusu anlayista bir farklilagsmaya sebep olmustur.
Yeni durumda devletin artik ahlaki olarak “iyi yagam” idealine yardim etmesi-
ne iligkin beklenti ortadan kalkmistir (Tannenbaum vd. 2013: 166). Neticede,
teleolojinin olmadigi, hedefe matuf yonetilmeyen bu yeni diinyada, toplumsal
baglardan ve tiim amaclardan kurtulan birey i¢in insan ingast da, “iyi” kavra-
mi da bireysel tercihlere agik hale gelmistir (Erincik 2011: 175-176).

Son donemde hakim liberal gelenek, ya siyaseti ahlaki anlamdan yok-
sun gérmekle yahut siyasetin gérevinin bireylerin ahldki yasamlarii miim-
kiin kilan kogullar1 garanti altina almak oldugunu diistinmekle bu gortisiin bir
uzantisini tegkil eder. Nitekim liberaller, siyasi kurumlarin herkes icin esit bir
ozerklik alan1 saglamakla birlikte bireyleri mutlu ya da erdemli kilmakla ala-
kali bir gorevi olmadigini, bu itibarla tiim “iyi” anlayislarina kars: tarafsiz
oldugunu savunurlar (Berten vd. 2006: s.15-16).> Borgmann, kisilere diizgiin
bir hayatin temellerini verdikten sonra hi¢ kimsenin insanlara hayatlarini nasil
yasayacaklarini soyleyemeyecegini savunan hakim liberal demokratik teoriye
kars1 ¢ikar. Zira, diizglin bir hayat i¢in saglanacak imkanlar, insanlarin ahlaki
gorevlerden kagcinmasina neden olabilir. Boylesi bir durumda insanlarin ha-
yatlarina karigmakla ahlaki agidan yeterli insiyatif almamak arasindaki denge-
nin nasil saglanacagi bir problem olarak kalir. Oysa politikadan, teknolojinin
gerekli yapilarina ve sorgulanmayan faydalarina saldirmaksizin, katilima izin
veren, yasami destekleyen kurumlarla, mevcut duruma kars1 koymasi beklenir
(Borgmann 2007: 11-12).

Neticede mevcut durumda ahldki diigiincenin “iyi yasam”1 tanimlama-
da yetersiz kalmasi, politik liberalizmin de “iyi yasam™1 bireysel diiglince ve
tercihlere birakmasi nedeniyle cihaz paradigmasi; bilingli bir tartisma ya da
secim olmaksizin “iyi yasam™1 sessizce, kendisi tanimlar (Heikkero 2008:
220). Teknoloji tarafindan tanimlanan ve somut bir igerik alan “iyi yasam”
ise, sozgelimi tiiketimcilige es kilinir (Tijmes 2001: 19). Nitekim bugiin iyi
yasam, gelisen teknoloji vasitastyla elde edilecek imkanlarla, konfor ve tiike-
timle iligkili olarak diistiniilmektedir.

Liberal distincenin bu yaklagimlarina karsi ¢ikan ve Aristotelesci tozsel yaklagimi can-
landirmay1 uman cemaatciler (communitarian) ise 6znenin kendi yazgisini kendisinin ¢iz-
mesine iligkin ilkenin siyasi kurumlarin temeli kilinmasina itiraz ederler. Zira onlara gore
bdylesi bir durum, tiim ortak degerleri reddederek ahlaki istikrar1 olmayan nihilist bir toplu-
ma gotiirecektir. Onlara gore siyasi kurumlar, toplumun tiyelerini, yasayan gelenege uygun
olarak toplumsal olarak belirlenen bir iyiye, erdeme yoneltmelidir (Berten vd. 2006:16). Bu
goriislere bir 6rnek olarak cemaatgi diisiintirlerden Michael Sandel’in liberalizme y&nelik
elestirileri i¢in bkz. (Erincik 2011: 171-191).
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Esasinda teknolojinin iyi yasama dair vaadleri, XVII. ylizy1l baglarin-
da Bacon (1561-1626) ve Descartes (1596-1650) gibi diisiintirlerce formiile
edilmistir. Hatirlanacag tlizere s6z konusu donemde, ge¢misteki mesakkatli
sartlara karg1 doga bilimleri ve teknoloji vasitasiyla tabiatin fethedilmesiyle
ozgiirliik ve zenginlik vaad edilmigtir (Borgmann 1984b: 215-216). Sozgelimi
Bacon, insan egemenligine giden yolun bilim ve tekniklerden gectigini, bilim-
lerin nihai hedefinin yeni kesif ve aletlerle insan yasamin1 donatmak oldugunu
belirtir (Bacon 2000: 66,100). Tekniklerin ilerledigi bir toplumda maddi ihti-
yag¢larin karsilanmig, yoksulluk ve adaletsizligin ortadan kalkmis olacagini
diistinlir (Bacon 1989: 72-83). Borgmann’in da isaret ettigi gibi s6z konusu
vaad, endiistri devrimi sonrasi goriiniir bir gerceklik haline gelmis, 6zellik-
le XIX.ytizyilda ve sonrasinda, teknolojinin meyvelerinden niifusun biiyiik
kismu faydalanmaya baglamistir (Borgmann 1984b: 216). Teknoloji her seyin
kontrol altina alinabilecegini, insanlar1 zayifliktan kurtaracagini halen vaad
etmektedir (Borgmann 1992: 83). Teknolojinin vaadleri bugiin oldugu gibi
yarin da devam edecektir. Nitekim sartlarin iyilesmesi i¢in teknolojiye ihtiyag
olduguna herkes inanmaktadir. Fakat bir yandan da teknolojinin gelismesinin
bedeli ve yan etkileri ortaya ¢ikmakta ya da teknolojinin, vaadlerini toplum-
sal acidan adaletli bir tarzda gerceklestirip gerceklestiremeyecegine yonelik
stipheler bulunmaktadir (Borgmann 1984b: 217). Fakat biitiin bunlardan daha
onemlisi, teknoloji, “iyi yasam”a dair sorularin bir kismin1 netice verecek bir
tarzda ¢ozebilecekse de bizim icin daha deriini ve istiyak duydugumuz husus-
lara cevap veremeyecektir; zira amaclar ve anlam hususunda sessiz kalacaktir
(Borgmann 1984b: 222).

Mihraki Seylere ve Uygulamalara Cagri

Cihaz paradigmasinin ortaya koydugu durumlar icin bir alternatif ara-
yisinda olan Borgmann, “iyi yasam” sorusunu yeniden giindeme getirmeye ve
teknoloji icin reform 6nermeye calisir. S6z konusu arayisinda o, teknolojiye
yiiz ¢cevirmeden, gerceklikle siradan ve yiizeysel bir iligki yerine yenilenmis
bir katilimi1 6nerir.

Teknolojide gerceklestirilecek reform i¢in Borgmann, teknoloji i¢inden
yapilacak tesebbiislerin bagarili olacagina inanmaz. S6zgelimi teknolojinin
vaadlerinin yeniden ifade edilmesi, teknolojinin demokratiklestirilmesi gibi
onerilerin bir¢ogunun, olumsuz durumlar: yine teknolojinin s1g kalacak reh-
berliginde agma cabasinda olacagini ve yasam bicimlerini dikkate almayaca-
&ini diigtiniir (Borgmann 1984a: 162).
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Netice verecek uygun bir reform icin Borgmann, uygun bir séylemin bu-
lunmasi gerektigi kanaatindedir. S6z konusu Onerisini deictic soylem* olarak
ifade eden Borgmann, bdyle bir reformun mihraki kaygilara dikkat ¢cekmek-
le gerceklesecegini diisiiniir. Geleneksel, yar1 rasyonel tartisma yerine deic-
tik sdylem, egyalarla yeni bir iligki bi¢cimine ve bagkalarinin biitiinliigline ve
hislerine saygiya isaret eder (Borgmann 1984a: 178-179). Mihraki seyler ve
uygulamalar® ise Borgmann’a gore cihaz paradigmasinin tehlikeye attigi ya-
samimizda, ahlaki diistinme ve degerlendirmeler yapma imkén1 sunan kuvvet-
lerdir. Teknoloji, tiim iligkilerimizi kendi egemenligi altina alarak dikkatimizi
mihrak{ seylerden ve uygulamalardan uzaklastirmaktadir. Borgmann, mihrak{
kaygilara hayatimizda daha merkezi yerler vererek cihaz paradigmasinin etki-
sine karg1 durabilecegimizi savunur (Borgmann 1984a: 1,4). Ona gére mihraki
seylere yonelmek, teknolojiden bir anlamda uzaklagsmaktir; fakat burada kasit,
teknolojiden vazge¢cmek degildir (Borgmann 1984a: 232).

Borgmann, mihrakf diyebilecegimiz ¢ok sayida sey ve pratikten s6z eder.
Mihrakf seyler somut, derin, kendi gelenekleri, yapilari ve ritimleri olan, is-
levsel olarak esdegerleri olmayan seylerdir. Mihraki uygulama ise, genellik-
le, mihrakf seylerin kararli ve diizenli bir 6zveri ile yapilmasidir. Boylelikle
zihin, beden ve diinya, kisinin kendisinin ve bagkalarmin da mevcut oldugu
toplumsal bir birliktelikte bulunur (Borgmann 1984a: 219). S6zgelimi ibadet
mekanlar1 mihraki seylere; dini rittieller, térenler, kutlamalar da mihraki uy-
gulamalara ornektir. Bu tarz aktiviteler; gercekligin, toplumun ve ilahi olanin
bir araya gelmesi icin firsatlar olarak goriilmelidir. Fakat bu tarz etkinliklerin
teknolojinin cok baskin oldugu yerlerde yapilmamasi gerekir. Zira teknoloji
boyle organizasyonlara dahil oldugunda o uygulamayi tiiketim nesnesi haline
getirir (Tijmes 2001: 27-28; Borgmann 1992:122, 136-137). Keza bir miizigi
teknolojik cihazda dinlemek yerine icra etmek ya da icrasini dinlemek, bah-
cecilik yapmak, kosu bandi yerine tabiatta kogsmak, edebiyatla istigal etmek,
yalniz basina fast-food tliketmek yerine aile ile birlikte yemek masasinda ge-
leneksel ev yemekleri yiyerek muhabbet etmek gibi aktiviteler de Borgmann’a

4 Deictic sOylem, kendi icerisinde bize isaret eden ve bizim kendimizi yonlendirebilecegimiz
bir merkez olusturan bir hususla ilgili olacaktir. Grek¢e’den gelen deictic sézcligii, goster-
mek, isaret etmek, a¢iga ¢ikarmak, agiklamak gibi anlamlara gelmektedir. Boyle bir sdy-
lemde konusmacilarin séylediklerinin gecerliligi nihai olarak garanti edilmemekte, onlar
daha ziyade taniklar olarak konusmaktadirlar (Borgmann 1984a: 155, 178).

Mihraki seklinde ifade ettigimiz focal ifadesi, Latince ocak, yuva gibi anlamlara gelen fo-
cus kelimesinden gelmektedir. Borgmann bu tabiri kavramin gecmiste, yasam diinyasindaki
merkezi yerine atfen kullanmaktadir (Borgmann 1984a: 196).
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gore mihrakidir (bkz: Borgmann 1984a: 104, 197, 214; Borgmann 2006: 159,
177). Halihazirda insan yasamini yonlendiren ama hizli tempolu ve teknolojik
olarak baskin aktivitelerin yerine bu tarz uygulamalar, her seyin kullanima
hazir oldugu cihazlarin diinyasina iyi bir zitlik teskil eder (Tijmes 2001: 27-
28). Sozgelimi yemek hazirlarken, ekmek dilimlemek gibi basit gérevlerden
zevk alip ev yapimi ekmegin servisi ile comertlik hissedilebilir. Bu tiir de-
neyimler, hazir aperatifler ve igeceklerden biktiktan sonra 6zellikle canlidir.
Borgmann’a gére boyle birkag basit seyle karsilagsmak, 6zgiirlestirici bir islev
gorebilir (Borgmann 1984a: 200).

Bir katolik olarak Borgmann, kilisede, kutsal ortama, torenlere istirak
eden kigilere bu ortamin evsizleri barindiracak, aglara yardim edecek, gencleri
koruyacak ortam saglayacagini, etkili olacak mihraki uygulamalar olacagini
diistiniir (Borgmann 1992: 145-146). Teknolojik kiiltiiriin, kutsal alan husu-
sunda cok misafirperver olmadigina dikkat ¢ceken Borgmann, cihaz paradig-
masinin hakim oldugu yerde dinin sekillendirici etkisinin zayifladigini diigii-
niir. Bu sebeple dindarlig1 giiclendirmek gerektigini seslendiren Borgmann,
cevrecileri, sanat¢ilar1 ve dine saygi duyan bilim adamlarini miittefik sayar.
Sekiiler kiiltiirde kutsali dikkate alarak yiirtiimek ister (Tijmes 2001: 29).

Mihraki seyler genel anlamda, mihrakf kaygilarin giinliik teknoloji bag-
laminda basarilabilecek seyler olduguna isaret eder. Fakat bunu bagarmak igin
onlar1 mihraki uygulamalarla giivence altina almak gerekecektir (Borgmann
1984a: 155). Zira katilim saglayan bir eylem veya etkinlik hayatimiz1 gecici
olarak aydinlatabilirse de uygulama haline gelmedik¢e mihraki olarak hayati-
miz1 diizenleyip yonlendiremez. Aristoteles'in isaret ettigi gibi, yetkinlik, mii-
kemmellik veya erdem, bir ethosta, yerlesmis bir egilim ve bir yagsam bigimi
olarak ortaya cikacaktir (Borgmann 1984a: 207). Bu aciklamalardan da anla-
stlacagi iizere Borgmann icin mihraki uygulamalar, diinyay1 yorumlamanin
teknoloji 6tesinde kalan tarzlarini gésteren, bir ethos olusturabilecek nitelikte
uygulamalar olarak goriiniir. Nitekim mihraki seyler ve pratiklerin, bir tekno-
loji reformu 6nermek ve belki de gerceklestirmek icin izin verebilecegini dii-
stintir (Borgmann 1984a: 155). Zira mihrakf seyler ve uygulamalar, teknoloji-
nin sebep olabilecegi olumsuz durumlara s6zgelimi metalastirmaya veya dik-
katsizce yapilan tiiketime direnclidir ve bir teknolojik toplum icinde gelismek
icin dayanikliliga sahiptir. Mihrak{ seylerin ve uygulamalarin, bazi kimselerce
ciddiye alinmayabilecegini ve sagma goriinebilecegini ifade eden Borgmann
bu kanaatin dogru olmadigini savunur. Zira felsefenin, ahlakta “iyi’yi bilimsel
tarzda nedensel aciklamalar yoluyla degil paradigma bi¢iminde sunabilecegi-
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ni diistinen Borgmann’a gore mihraki kaygilar, teknolojiye dair ahlaki soruya
verilecek normatif bir cevabin igermesi gereken hususlara sahiptir (Borgmann
2007: 11). Dolayistyla mihraki kaygilar, bir teknoloji reformu baglatmamiza
izin vererek “iyi yasam”a yer gosterebilirler (Borgmann 1984a: 210).

Reform, teknolojik paradigmay1 kisitlama tegebbiisiinii icerir. Boylelikle
mihraki seyler ve uygulamalar merkezi bir yer edinirler. Cihaz paradigmasi
ise mihrakiligin ¢evresine, ait oldugu yere konulur. Bu durum gerceklesti-
ginde cihaz paradigmasi, karakteristikleri belirlemeye ve gerceklikle ugrasan
baskin tarz olmaya son verir. Dolayisiyla mihrakilik, cihaz paradigmasinin
yasamlarimiz Uizerindeki hakimiyetine karsi panzehirdir (Borgmann 1984a:
220). Mihrakilik, teknoloji 6ncesi ya da teknoloji karsiti degildir. Borgmann’in
ifadesiyle meta-teknolojiktir. Egyalarin anlamina ve insan onuruna kapi acar.
Insanlara, diinyada gercekten neye ihtiya¢ duyduklarini sdyler ve teknoloji-
ye kargt dayanikli bir durug saglar (Borgmann 1984a: 247-248). Boyle bir
durumda mihraki seyler ve mihraki uygulamalar, Borgmann i¢in, esasinda
teknolojik tarzin diginda ve bir bakima 6tesinde diinyayr anlamak icin yollar
oldugunu hatirlatan ve bu yollarin daha fazla anlam sundugunu ima eden bir
yaklagimi temsil eder.

Borgmann’in Onerisinde “iyi yagam” fikri mihrak praksistir ve icerigini
mihraki katilimdan alir. Fakat iyi yasam, kendisini is yasaminda ve kamusal
alanda ortaya ¢ikarmazsa ona katilmak zorlasir. Bireyler olarak ancak kendi
yasamimizda bir seyler yapabiliriz (Tijmes 2001: 25). Bireysel cabalarin 6te-
sinde Borgmann, siyasi olarak kamu politikasinin da mekan, zaman ve top-
luluklarin katilimini saglayacak politikalar benimsemesi gerektigini diisiindir.
Katilim baglamlarinin genisletilmesi ve derinlestirilmesi gerekecektir. Ilerle-
meyi saglayacak politikalar ve gercek katilim birlikte gitmelidir. Bu caba icin
engel, bilgi ya da kaynaklarin yetersizligi degil, cehalet ve kayitsizligin, niifu-
sun ¢ogunu fel¢ eden birlesimidir. Ona goére ancak katilimi saglayacak yollar
bu uyusuklugu ortadan kaldirabilecektir (Borgmann 2007: 13).

Borgmann’in cihaz paradigmas ile ilgili goriigleri ve yalnizca soyut te-
orik zeminde kalmayip pratige de dikkat ¢ceken oOnerileri 6zellikle teknolo-
ji felsefesi literatiirtinde yanki bulmusg, onun analizlerine dikkat ¢ekilmistir.
Borgmann’in ahldk, teknoloji ve iyi yasam arasinda kurdugu iligkinin 6zel-
likle dikkati haiz oldugu ifade edilmelidir. Nitekim Durbin, son donemlerde
bir ¢ok ahlaki s6ylemin, “iyi”nin incelenmesinden ziyade topluluk iiyelerinin
sorumluluguna vurgu yaptigina, oysa Borgmann’in, temel yapitaglarina odak-
landigina isaret etmistir. Borgmann, iyi yasamin degerlendirilmesinde, maddi
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diinyamizin daha saglam bir ahlak ontolojisinin bir parcasi olarak normatif
olarak degerlendirilebilecegi bir baglam ve bir dil yaratmaya dikkat ¢cekmis-
tir (Durbin 2006: 169-170). Bununla birlikte onun mihraki uygulamalar ve
deictic sOyleme iligkin fikirlerinin ¢ok ikna edici olmadiginmi diigtinenler de
mevcuttur (Bkz: Tijmes 2001: 33-34). Mihraki uygulamalara iligkin cagriy1
anlamli bulmayarak teknolojik modernitenin dogurdugu problemlerden “iyi
hobiler” ile kurtulunamayacagi kanaatini ima edenler, benzer sekilde hangi
seylerin ya da uygulamalarin mihraki oldugunun test edilemeyecegine ve bu
hususta belirsizlik olduguna dikkat ¢cekenler vardir (Heikkero 2008: 223-224).
Ancak yine de Borgmann’in teknolojik araclarimizin bizi, mihraki seyler ve
uygulamalarin sagladig1 zengin baglamsal katilimlardan, anlamli bir etkile-
simden nasil uzaklagtirdigina dair uyarilarinin ve teorik elestiri diizeyinde kal-
may1p reforma, uygulamaya doniik ¢cabalarinin 6nem arz ettigi kanaatindeyiz.
Esasinda, modern teknolojinin sundugu mihraklarin, geleneksel mihraklarin
yerini almasi, degerlerin yer degistirmesine bir ornek tegkil etmektedir. Boy-
lesi bir durumda ahlaki degerlerin kendisine yer bulabilecegi bir zemine, nor-
matif bir yonlendirmeye ihtiya¢ oldugunu seslendiren Borgmann’in mihraki
kaygilara ¢agrisini, bu itibarla bir ethosun teskiline bir ¢agri olarak okuyabi-
liriz. Zira ona gore mihraki faaliyetler; insanlari, teknolojileri, amaclart ve
araglari yalnizca cihazlarin kullanimindan farkli bir tarzda bir araya getirmek-
te, ne yapacagimizi soylemese de bir bakis agis1 kazanmamizi saglamakta, bir
paradigma olusturmaktadir.

Borgmann’in sundugu paradigmanin “iyi yasam” arayisini, anlam arayi-
sin1 geri getirmeye yahut yeniden merkeze koymaya, mevcut durumda cihaz
paradigmasinin da tesiriyle etkisi azalan tefekkiiri diigtincenin canlanmasina
katki sunacagi umulabilir. Yine toplumsal katilima gerek sivil gerekse politik
diizeyde yaptig1 vurgu ile bu paradigma, toplumsal diizlemde ortaya cikan
kopukluklarin agilmasini da miimkiin kilabilir. Bununla birlikte Borgmann’in
¢Oziim Onerisi, sahsi yasamlarda kismen etkili olabilecekse de, mihraki uygu-
lamalarin “iyi yasam”a dair normatif icerigi nasil verecegi, bu uygulamalar-
da siirekliligin nasil saglanacagi, mihraki uygulamalarin s6z konusu kaygiy1
ne kadar canli tutacagi gibi hususlar muglak gériinmektedir. Bir diger husus,
mihraki kaygilarin toplumsal agidan etkili kilinamadigi ve amacina ulagma-
dig1, sahsi boyutta kaldig1 durumda nostaljik birtakim faaliyetlere doniisebi-
lecegi meselesidir. Keza, teknolojinin ortaya koydugu kiiresel sorunlarla baga
ctkmada mihraki kaygilarin halihazirda ve uzun vadede ne kadar etkili ola-
bilecegi gibi hususlar halen izaha muhta¢ ve ¢ozlim bekleyen konular olarak
kargimizda durmaktadir. Tiim bu hususlarla birlikte, Borgmann’in degerlen-
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dirmelerinin anlama ve ahlaki yasama dikkat ¢cekmesi itibariyle teknoloji ca-
ginda 6nemli bir tesebbiis oldugunu teslim etmeliyiz.
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MUSA CARULLAH’IN iLAHI RAHMETIN GENISLIGI
HAKKINDAKI DUSUNCESININ DEGERLENDIRILMESI

Rifat SUYARGULOV*

Oz

Islam tarihinde oldugu gibi giiniimiizde de cehennem ile cehennem aza-
binin ebedi olup olmadigr meselesi hep tartigilmigstir. Alimlerin bir kismi ce-
hennemin sonlu oldugunu savunurken, Ehl-i Stinnet alimlerinin biiytik ¢o-
gunlugu ise cehennem ile cehennem azabinin ebedi oldugunu séylemektedir.
Insanlarin cennette ve cehennemde ne kadar kalacaklarini agiklayan ayet ve
hadislerde, stireklilik, sonsuzluk, uzun bir siire olarak yorumlanan “ebed” ve
“huld” kavramlar1 kullanilmaktadir. Ayrica sonlu diinyada yapilan giinahlar
sebebiyle sonsuz azap etmenin Allah’a yakismayacagina vurgu yapilmakta-
dir. XIX. asirda Udil-Ural bélgesinde baslanan cedit¢ilik hareketinin onder-
lerinden meshur distiniir Musa Carullah da Allah’in sinirsiz rahmet sahibi
olduguna inanmaktadir. Ona gore Allah, Kendi rahmetiyle karsiliksiz insanin
biitiin giinahlarin1 affedecek veya insanin giizel amelleri sayesinde giinahlari
affedecek, ya da bu diinyada veya cehennemde insani azaba sokacak ve belli
miiddet temizledikten sonra cennete yerlestirecektir. Bu gortisiiniin delillerini
Carullah, Kur'an ve siinnet gibi temel Islam kaynaklarinda ve biiyiik mutasav-
viflarin sozlerinde bulmaktadir. Bu makalede Musa Carullah’in cehennemin
ebediligi hakkindaki goriisleri incelenip degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Musa Carullah Bigiyef, Allah’in Rahmetinin Genis-
ligi, Giinahlari Affi, Cehennemin Ebediligi, Ahiret Azabinin Ebediligi
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The Thought of Musa Carullah Concerning Extencity of Allah’s Mercy
Abstract

The Islamic view of heaven being an infinite reward and hell being
eternal punishment has been discussed through generations of theologists who
then came to different points of view on the matter of them being infinite
and eternal. Various discussions on this problem are continuing today. Some
of them say than heaven and hell are finite, some say that only heaven is
eternal. The majority of scholars of Ahl as-Sunnah believe that the blessings
of heaven and the punishment in hell are eternal. The Holy Quran uses
expressions like ‘abad’ and ‘huld’ to describe the time to be spent in there,
which we should interpret as continuity or eternity. The other point is a belief
that Allah expresses limitless mercy to all beings, which makes Musa Carullah
think that everyone will be forgiven with no exceptions, including those who
worshipped anything but Allah. He says also that he finds confirmation of
his words in Qur’an, Sunnah and in the words of Islam’s greatest mysticists.
Musa Carullah examined the evidence of nakhl through eight paragraphs
which called burkhan after basing the thought concerning the issue on rational
base. Musa Carullah was the one of spectacular names of reformist (zhadit)
movement of the time which was spread in Russia. He explains his point of
view in a book named The Argumentation of Allah’s Mercy. This article will
review and assess Musa Carullah’s views on the eternity of Heaven and Hell.

Keywords: Musa Carullah Bigiyev, The Extencity of Allah’s Mercy, The
Forgiveness of Sins, Eternity of The Hell, Eternity of The Torment of Future
Life.

GIRIS

Musa Carullah (1875-1949) Rusya’nin Rostov-na-Donu sehrinin bir ko-
yiinde diinyaya gelmistir. i1k ilim tahsilini dogdugu koyiinde gordiikten sonra
Rostov gehrinde liseye girdi, sonra bir sene Kazan’da okuduktan sonra ilim
tahsilini tamamlamak {izere Buhara’ya gitmistir. Buhara egitimi ile yetinme-
yen Carullah, mezun olduktan sonra Istanbul ve Kahire’ye de egitim almak
lizere gitmistir. Daha sonra o, Mekke, Medine, Suriye medreselerinde ilim
tahsil etmeye devam etmistir. Iyi seviyede Arapca, Farsca ve Ruscay1 bilen Ca-
rullah matematik, felsefe, hukuk, astronomi ve diger fenleri okumustur. Miis-
liiman tlkelerinde yeterli kadar egitim aldiktan sonra Carullah Petersburg’a
giderek Petersburg Universitesinin Hukuk Fakiiltesinde ilim tahsiline devam
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etmistir. Bu donemde Carullah ¢ok sayida yazdigi1 makale ve kitaplarini dergi-
lerde yaymlamus ve aktif bir sekilde siyasete katilmistir. Bolsevik Ihtilalinden
bir miiddet sonra Rusya’y1 terk etmeye zorunda kalan Carullah, uzun siire
Afganistan, Hindistan, Misir, Iran, J aponya, Cin, Almanya gibi muhtelif tlke-
lerde kalmig ve sonunda 1949 yilinda Kahire’de vefat etmigtir. Miisliimanlarin
Luther’i olarak da taninan Musa Carullah, Abdunnasir Kursavi, Sehabeddin
Mercani, Riza Fahreddin gibi Rusya Miisliimanlarinin cedit¢ilik hareketinin
en parlak isimlerindendir.

Konunun Kisa Tarihcesi

Allah’in rahmetinin genisligi meselesi, alimlerce tartigilmig eski mese-
lelerden birisidir. Bu tartismanin baslangici Islam’mn ilk asirlarina kadar git-
mektedir. Bu meseleyi tartisirken alimler iki gruba ayirilmaktadir. Sayis1 daha
kalabalik olan gruba gore cennetle birlikte cehennem ebedi ve kafirlerin ce-
hennemde azaplari da ebedidir.! Sayica ¢ok daha az olan ikinci gruba gore
cennet ve cennet ehlinin nimetleri sonsuzdur, cehennem ise uzun bir zamanin
gecmesiyle son bulacaktir ve cehennem ehli de cennete girecektir. Tartigan her
iki grubun da delilleri bulunmaktadir. Her iki taraftan da 6nemli isimler bu-
lunmakla birlikte, kafirler icin azabin ebedi oldugunu savunanlarin taraftarlari
cok daha kalabalik olup kanaatimizce delilleri daha kuvvetlidir.

Yusuf Sevki Yavuz, cehennem azabinin ebedi olmadigini savunanlarin
diistince tarzlarini sdyle 6zetlemektedir:

* Inkarci ve isyankarlar azabi hak etse bile ilahi liituf ve magfiret onlarin
affedilmesini gerektirir. Nitekim azap, Allah’in bir vaididir. Vaidden
donmek ise bir liituf ve keremdir.

* Azap, uygulayana fayda saglamayan, uygulanana ise zarar veren kot
bir fiildir ve hakim olan Allah’in boyle bir fiili iglemesi abestir.

e Allah hem kafirlerin iman etmeyeceklerini haber vermis (Bakara, 2/
6-7), hem de onlar1 iman ve itaat etmekle miikellef tutmustur. Ayrica
seytani yaratmak suretiyle giinah islenmesine elverigli bir ortam ha-
zirlamig. Boylece kullarinin inkar ve isyanina sebep olmustur. Buna
gore kendi iradesiyle hazirlayip meydana getirdigi bir neticeden cebir
altindaki kullarint sorumlu tutup azap etmesi kotii bir fiildir ve boyle
bir fiili islemek Allah'a yakismaz.

I Daha genis bilgi icin bkz.: Siibki, 1247: 60.



204 « MUSA CARULLAH’IN ILAHI RAHMETIN GENISLIGI HAKKINDAKI
DUSUNCESININ DEGERLENDIRILMESI

* Insanlar ayni kabiliyette yaratilmamuslardir. Akil ve zekd seviyesi ileri
derecede olanlar kendilerini bir tehlikenin bekleyebilecegini diisiine-
rek iman ve itaat etseler bile bu seviyenin altinda bulunduklar i¢in
kendilerini azaptan kurtaracak itaati gosteremeyen insanlarin biiyiik
cogunlugu kotii akibete ugrayacaktir. Halbuki bu duruma diismelerinin
sebebi kendileri degil Allah’in onlar1 boyle yaratmasidir. Su halde Al-
lah, hikmetine uygun olmadig icin, kullarina azap etmeyecektir (Ya-
vuz IV/302-309).

Azabin varlig1 ve uygulanmasiyla ilgili olarak 6ne siirtilen bu tiir itiraz-
lara Islam alimleri muhtelif cevaplar vermektedir. Allah’in liituf, kerem ve
magfiret sahibi oldugunda siiphe yoksa da, biitiin semavi kitaplarda yer alan
hakim telakkiye gore inananla inanmayanin, Allah’a itaat edenle O’na isyan
edenin esit tutulmamasi ilahi adalet ve hikmetin geregidir. Unutmamak gere-
kir ki ilk 6nce ceza, ilahi adaletin yerine getirilmesidir. Kisi, Allah’in emrine
kars1 gelerek, O’na isyan etmektedir; bunun sonucunda, isyanina denk olan
bir ceza uygulanmaktadir. Bu diinyada azap bir terbiye, tehdit, giinahlarin affi
i¢in vesile olup ahirette uygulanan ceza ise giinahlarin karsiligidir.

Cennetten daha ¢ok cehennemin ebediligi problemi, fazla 6ne ¢ikmama-
sma ragmen, Islam bilim aleminde ¢ok tartisilan meselelerden birisidir. Tes-
pit edebildigimiz kadar bu mesele sahabe déneminden itibaren tartisilmistir
(Fahreddin 1910: 4; ibn Teymiyye 52, 72.). Cehennem ve cehennem azabi-
nin ebedi olmadigmi savunan alimler arasinda selef metoduna tabi olan ibn
Teymiyye ve onun giizide 6grencisi Ibn Kayyim’in oldugu séylenmektedir.
Onlarla birlikte bu goriis sahibi olanlar arasinda cagdas bilim adamlar1 Sti-
leyman Ates,” Yusuf Kardavi, Mustafa Islamoglu sayilabilmektedir. Diyanet
Islam Ansiklopedisi i¢in “Azap” maddesini hazirlayan Yusuf Sevki Yavuz’in
da cehennemin ebedi olmadig1 yolundaki goriise daha yakin oldugunu soyle-
yebilmekteyiz (Yavuz 1V/302-309).

Cehennemle birlikte cennetin de yok olacagini sdyleyen alimlerinin ilkle-
rinden Cehm b. Safvan’dir. Cehm’e gore hadis olan sonsuz olamaz ve bunun
icin her yaratilmig olan bir zaman sonra yok olacaktir (Sehristini 1/87, 88).

2 Siileyman Ates bu konuya dair iki makale yazmistir. Buna bir cevap olarak Talat Kogyigit,

cennete sadece miiminlerin girecegini ortaya koyan bir makale hazirlamigtir. Bkz.: Siiley-
man Ates, “Cennet Kimsenin Tekelinde Degildir”/ Islami Arastirmalar Dergisi, cilt I11, say1
1, 1989; Siileyman Ates, “Cennet Tekelcisi Mi?"/Islami Aragtirmalar Dergisi, cilt IV, say1
1, 1990; Talat Kogyigit, “Cennet Miiminlerin Tekelindedir”/Islami Arastirmalar Dergisi,
cilt I1I, say1 3, 1989.
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Cehennem ile birlikte cennetin de yok olacagi anlamina geleceginden dolay1,
bu tarz gortigler, ilhad olarak degerlendirilmis ve reddiyeye bile deger sayil-
madigindan kaynaklarimizda cok fazla yer almamustir.

Cehennemin ebedi olmadigini savunanlardan birisi olan Mustafa Isla-
moglu, bu goriise, Kur’an’daki “huld” ve “ebed” kavramlarinin ve sahabe-
lerin bu konuda soylediklerini tahlil ettikten sonra vardigini belirtmektedir.’
Ancak yazdigi Kur’an’in ¢ok kisa tefsiri sayilabilen mealinde ilgili ayetlerde
gecen s0z konusu kavramlari ve bu konudaki gortistinti acik bir sekilde belirt-
tigini tespit edemedik.

Kur’an’da kafirlerin cehennemde kalacaklarini ifade eden kelimelerden
biri “huld” kelimesidir. Miifredat’ta “huld” kelimesinin ‘““'degisiklige ugra-
madan bir yerde uzun siire kalmak™ anlamina, “ebed” kelimesinin ise “uzun
siire” anlamma geldigi belirtilmektedir (el-Isfahani 2002: 59, 291). Lisanii’l-
Arab’da belirtildigine gore “huld” kelimesi igerisinden cikilmayacak ve
sonsuz kalacak yer anlamina gelmektedir (Ibn Manzir 111/164). Goriildiigii
gibi her iki kelime uzun siire anlaminda kullanilabilmektedir. Ancak Mustafa
Hocaoglu’nun da belirttigi gibi ayn1 zamanda “ebed” kelimesi daimilik an-
laminda da kullanilmaktadir (Hocaoglu 2010: 15-1: 3; el-Isfahani 2002: 59).
“Huld” kelimesi de ayn1 sekilde sonsuzluk anlaminda kullanabilir; bunun 6r-
neklerinden biri, “Cennetii’l-Huld” (Furkan, 25/15) ayetidir. Goriildiigii gibi
bu ayette “huld” kelimesi sonsuzluk manasinda kullanilmaktadir. Bu durumda
cehennem azabinin miiddetini ifade eden “huld” kelimesi, uzun bir stireyi ifa-
de edebilmekle birlikte, sonsuz anlaminda da kullanabilmektedir.

Ibn Kayyim, Hadi’l-Ervah eserinde, cehennem azabinin sonlu oldugu
goriisiine meyletmektedir (Ibn Kayyim 1/354, ayrica bkz.: el-Magribi 13.).
Ancak bununla birlikte Ibn Kayyim, “Kaside-i Nuniyye” isimli diger bir ese-
rini klasik din anlayigina gére yazmaktadir ve orada sapik gordiigii firkalarin
goriislerini elestirmektedir. Ebubekir Sifil’in tespit ettifine gore, Ibn Kayyim,
bu eserinde Cehm b. Safvan’in gortiglerini elestirirken cehennemin son bula-
cag goriisline deginmeden, sadece cennetin bir zaman son bulacagi gortistinti
elestirmektedir (Ebubekir Sifil, Ibni Teymiyye'nin Fena-i Nar Goriigii, http://
muratyazici.blogspot.com.tr/2008/04/ibni-teymiyyenin-fena-i-nar-gr.html).
Dolayistyla Ibn Kayyim’in de cehennem azabinin bir zaman son bulacag1 go-
riistinde oldugunu s6yleyebilmekteyiz.

3 Mustafa Islamoglu’nun cehennemin ebedi olmadig1 sézii icin bkz.: http://www.mustafais-
lamoglu.com/cennet-ve-cehennemin-ebediyeti_d342.html
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Ibn Teymiyye’nin cehennem azabinin sonlu oldugunu savundugu bilin-
mektedir (Ibn Teymiyye 67, 71; ayrica bkz.: Yavuz IV/305). Ama bununla bir-
likte bunun hakkinda siipheler bulunmakta ve bunun etrafinda ciddi tartigma-
lar olugsmaktadir. Abdiilkerim Silih el-Humeyd, el-Kaviu'l-Muhtdr li Beydni
Fendi'n-Ndr adl eserinde, ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’in cehennemin sonlu
olmadig1 goriisiinde olduklarini belirtmistir. San’ani ise ibn Teymiyye ve ibn
Kayyim’in cehennemin sonlu olduklarini iddia ettiklerini bildirmis ve onlara
reddiye olarak Raf’u’l-Estar isimli bir kitap yazmugtir.*

Cehennem ve cehennem azabinin sonsuz olacagini sdyleyen alimler, yu-
karida da dedigimiz gibi, say1 bakimindan ¢ok daha kalabaliktir. Cehennemin
ebedi olup azabinin da ebedi oldugu konuda &zellikle duran ¢agdas alimler-
den biri de Osmanli’nin son Seyhiilislamlarindan Mustafa Sabri Efendi’dir.
O, Musa Carullah’a reddiye mahiyetinde yazig1 Yeni Islam Miictehitlerinin
Kiymet-i IImiyyesi adli kitabinda cehennem ve cehennem azabinin ebedi ol-
dugunu savunmustur.

Musa Carullah’in {lahi rahmetin genisligi diisiincesini kisa bir sekilde
Mehmet Gormez Yiiksek Lisans tezinde ve daha kapsamli olarak Ibrahim Ma-
ras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilegsme kitabinda incelemektedir.

Carullah, Ilahi rahmetinin herkesi kapsayacagini ve sonucta herkesin
cennete girecegini savunmaktadir. O, buna dair akli delillerin yaninda nakli,
burhan diye isimlendirdigi, sekiz delil gostermektedir. O, bunlar1 Rahmet Ila-
hiye Burhanlar kitabinda ele almaktadir. Bu burhanlar sirf nakli delillerden
ibarettir. Bu anlayisa kendisini sevk eden mantig1 ve Ilahi rahmetinin genis-

Ibn Teymiyye gibi bir alimin cennetin son bulacagini sGylemesi bu mezhebe tabi olanlar
icin bir siradigidir. Bunun icin yukarida da zikrettigimiz gibi bunun etrafinda yogun tar-
tismalar olusmaktadir. Ibn Teymiyye nin taraftarlar1 ve zamanimizda selef metoduna tabi
olanlar hararetle ibn Teymiyye nin béyle sézleri sdylemedigini ve hatta sdyleyemeyecegi-
ni savunmaktadirlar. Buna dair ellerindeki delilleri pek kuvvetlidir. Bunlarm baginda ibn
Teymiyye’nin yazdig1 “er-Reddu Ala Men Kala Bi Fenai’l-Cenneti ve’n-Nar® gelmektedir.
“Mecmu’u’l-Fatava”sinda da Ibn Teymiyye cehennemin sonsuz oldugunu s6ylemekte veya
buna isaret etmektedir (Ibn Teymiyye, “Mecmu’u’l-Fatava”, ciiz 8, s. 304; ciiz 18, s. 307).
Ibn Teymiyye’nin aslinda bu gériiste olmadigini savunanlar arasinda “Kesfii’l-Estar Li Ib-
tali Iddiai Fenai’n-Nar” sahibi Ali el-Harbi de bulunmaktadir. Buna kargilik Ebubekir Sifil,
Ibn Teymiyye’nin cehennemin sonlu olacagima dair aciklamalarin1 naklederek onun bu go-
rliste oldugunu ispatlamaya calismaktadir. Ayrica Sifil, Zahid el-Kevseri’nin de cehennem
azabinm sonsuz olmadig1 goriisiinii Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’e nispet ettigini belirt-
mektedir. Bu goriisii Ibn Teymiyye’ye atfedip reddiye yazanlar arasinda mezkfir San’ani ve
“el-I'tibar Bi Bekai’l-Cenneti ve’n-Nar” sahibi Takiyyiiddin es-Siibki, “el-Kavlii’l-Muhtar
li Beyani Fenai’n-Nar” sahibi Abdiilkerim Salih el-Hiimeyd bulunmaktadir. (http://murat-
yazici.blogspot.com.tr/2008/04/ibni-teymiyyenin-fena-i-nar-gr.html)
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ligine dair akli delilleri ise, Insanlarin Akide-i Ilahiyyeye Bir Nazar eserinde
ele almaktadir.

Musa Carullah, lahi rahmetin genisligi konusunu islerken, Kur’an’a,
sonra slinnete bagvurmaktadir. Tespit edebildigimiz kadar, Carullah meghur
mutasavviflarin sozlerine atifta bulunup onlardan ilham aldiklarini séylese de
onlarin sozlerini delil olarak gostermemektedir. Carullah, karsi tarafin bas-
ka delillerini kabul etmeyeceklerini bildiginden Kur’an ve hadislerin disinda
bagka delilleri kullanmamugtir.

Konunun Temellendirilmesi

Giinahkarlarin azap gormeleri Allah’in bir vaididir (Bakara, 2/284).
Alimler cogunlukla Allah’in vaidinden donmesinin muhal oldugu gériisii be-
nimsemektedir ki, Kur’an’da buna dair agik ayetler bulunmaktadir (Al-i im-
ran, 3/9). Bununla birlikte, alimlere gore Allah’n, liitfu ve keremi geregince
va’dinden donebilecegine dair goriisler bulunmaktadir. Alimlerin biiyiik ¢o-
gunlugu, Allah’1n bu diinyada, va’di geregince, herkes icin nimetler verecegi,
ahirette ise sadece miiminler i¢in merhametli olacagi kanaatindedirler (Ya-
vuz: IV/304-307). Riza Fahreddin’e gére de vaidden donmek giizel bir istir ve
asla yalan degildir. Ona gore Kur’an’da vaid ayetlerinin hep “Allah diledigini
yapar” gibi ibareyle birlikte ge¢gmesi, vaildden donmenin miimkiin oldugunu
gostermektedir (Fahreddin 1910: 11, 12).

Gtinahkar miiminler icin cehennem azabinin ebedi olmadigi, onlarin bir
miiddet azap gordiikten sonra cennete girecegi konusunda Ehl-i Stinnet alim-
lerinin ittifak ettiklerini sdylemek miimkiindiir (Teftazani, Abdurrahim el-Ma-
ragi 75, 157). Ancak Mu’tezile’ye gore, biiyilik glinah igleyen miiminler bir
mtuddet cehennemde azap gordiikten sonra oradan ¢ikacaklar, ama cennete de
giremeyeceklerdir. Boylece onlar iki yer arasinda olan bir yerde kalacaklardir
(Sehristant 1/48).

Kéfirler, genel Islam &gretisine gore, cehennemde ebedi olarak kalacak-
lardir (Ali el-Kari 249; es-Sabuni 2011: 82, 83). Buna delil olarak bir¢ok ayet
gosterilmektedir: “Inkdr edenler ve ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, iste
bunlar cehennemliktir, onlar orada ebedi kalacaklardir” (Bakara, 2/39), “Al-
lah, erkek ve kadin miinafiklara ve kafirlere, icinde ebedi kalacaklar:t Cehen-
nem ategini va’detti. O, onlara yeter. Allah onlari lanet etmistir ve onlar orada
stirekli azap goreceklerdir’ (Tevbe, 9/68). Nitekim bu ayetlere gore Allah’a
iman etmeyenlerin tek yeri ebedi kalacaklar1 cehennemdir.
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Ibrahim Maras’in tespit ettifine gére Carullah’tan énce bélgede bu ko-
nuyu ilk olarak Sehabeddin Mercani dile getirmektedir. Mercani, Ibn Arabi’yi
destekleyerek, “huld” kavramini ebediyet olarak degil, uzun siire olarak tefsir
etmektedir. Dolayisiyla, Mercani’nin de cehennemde kafirlerin sonsuz ola-
rak degil, uzun bir siire kalacaklar1 goriise meylettigini séylemek miimkiindiir
(Maras 2002: 155). Diger bir ceditci alim olan Ziya Kemali de Ilahi rahmetin
genis olduguna inanmaktadir. Ona gore, bir insan, tiim elgileri ve kitaplari
inkar etse bile, ancak bununla birlikte Allah’in birligini kabul etse veya en
azindan Allah’in varhigina delil arasa, ebedi saadete kavusacaktir (Kemali
1910: 1/105-109).

Bolgedeki bilim adamlarindan bu konuyu en genis bir sekilde ele alan ve
bu konuda 6zellikle duran alim Musa Carullah ve ona bir sekilde destek veren
Riza Fahreddin’dir. “Sura” dergisinin muharriri olan Fahreddin, o donemde
Rusya Miisliimanlarinin tist diizeyde temsilcilerinden birisiydi ve daha sonra
tayinle degil, se¢cimle gérevi tistlenen Rusya’nin ilk bag miiftiisii olmustur. O,
Carullah’in yazdiklarini incelerken ne tam olarak onun hasimlari olan kelam-
cilara uyar, ne de kelime kelime Carullah’a uymaktadir. Ayrica Fahreddin,
Carullah’in sozlerinin, sadece onun tarafindan degil, diger bircok alim tarafin-
dan da soylendigini dile getirir ve bu nedenle bir kenara atamadigin1 belirtir.
Ona gore Carullah’in mezhebinin asli ve delilleri Kur’an’da bulunmaktadir ve
dolayisiyla yersiz degildir. (Fahreddin 1910: 3, 4).

Fahreddin, Carullah’in safinda yer almakla birlikte her iki tarafin da delil-
lerini inceleyerek elestiriye tabi tutmaktadir. O, cehennemle birlikte ehlinin de
sonsuz olacagimi sdyleyenlerin delillerini elestirerek onlar1 bazen yersiz bul-
maktadir. Mesela Fahreddin, cehennem ve ehlinin sonsuz olacagini savunan
gOriislin icma ile sabit oldugu iddiasina kars1 ¢ikmaktadir. Fakat onun tespiti-
ne gore sahabe veya tabiin bunun hakkinda bir s6z sdylememektedir.” Bunun
aksine sahabe ve tabiinlerin bir kismi, cehennemin ve ehlinin bir zaman son
bulacagini s6ylemektedirler (Fahreddin 1910: 8, 9)

Fahreddin’e gore Allah’in rahmeti her seyden tstiindiir. O, Kur’an’dan,
ancak cehennem devam ettigi siirece azap gorenlerin ¢ikamayacagini anla-
maktadir. Ancak ona gére cehennemin ebedi olup olmadig tartisilabilmekte-
dir. Zira ayetler, cehennemin degil, cehennem ehlinin orada ebedi kalacakla-
rin1 bildirmektedir. Bunun i¢in ona goére, bu ayetlere dayanarak cehennemin
sonsuz oldugunu sdylemek uygun degildir (Fahreddin 1910: 8, 9).

S5 Benzer ifadeleri Tbn Teymiyye’de gormek miimkiindiir. Bkz.: Ibn Teymiyye: 67, 71.
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Carullah’m itiraf ettigine gore, o, Ilahi rahmetin herkesi kapsayacagi ko-
nusunda fikirlerini mutasavvif olan Celaleddin Rumi’nin “Mesnevi”sinden,
Kuseyri’nin “Risale”sinden ve Ibnii’l-Arabi’nin “Futuhat-1 Mekkiye’sinden
almaktadir (Carullah 1911: 16). Carullah, Ilahi rahmetin umumiligi goriisiinii,
ayn1 zamanda, Ebu Yezid Bistami, Ciineyd Bagdadi, Zunnun Misri, Sehl bin
Abdullah Tusteri gibi biiytik tasavvuf ehlinden aldigini da dile getirmektedir
(Carullah 1911: 8, 18).

Carullah’in Konuya Yaklasimi: Naklf ve Akli Delillendirme
Yontemi

Ceditcilik hareketinin en parlak temsilcilerinden olan Musa Carullah, akli,
mutlak olarak ilahi bir hiiccet olarak kabul etmektedir. Akil, ona gére, higbir
seyle mahdut degildir (Carullah 1912: 42). O, naklin yaninda aklin da din ko-
nusunda bir hiiccet olduguna inanir. Nitekim, Carullah’1n da kendisini mensup
addettigi mezhebin kurucusu Ebu Mansur Maturidi, akli ve nakli, kendisiyle
dinin 6grenilecegi iki temel olarak kabul etmektedir (Maturid 2015: 40).

Carullah, kendisini bu goriise tegvik ettiginin mantigin1 g6yle anlatmak-
tadir: Insanin diinya hayati ¢ok kisa olup ebediligin karsiliginda hi¢ sayilabil-
mektedir; bu, cok kisa bir hayati i¢inde saadeti gérmeyen insanin ebedi ola-
rak cehennemde kalmasi, Rahman ve Rahim olan Allah’a yakismamaktadir.
Carullah’n dedigine gore, kiyamet giinii insanlar bunun uzunlugunu anladik-
tan sonra, diinya hayatinin kisaligini sadece on giine veya hatta bir giine ben-
zetirler (Taha, 20/103, 104). Nispi olarak neredeyse hic sayilabilecek diinya
hayatinda yapilan giinahlar sebebiyle sonsuz olarak azap gormek, Carullah’a
gore, Gafur olan Allah’n magfiretini yok saymak olmaktadir. Ancak boyle ol-
saydi, Allah’in Gazab sifati Rahman sifatina galip gelecekti ve o zaman Allah
kendisini Erhamu’r-Rahimin diye nitelemezdi ve boylece Allah’1n intikami ve
gazab1 magfiretine galip gelecekti (Carullah 1911: 12, 24-26).

Carullah’a reddiye yazan Mustafa Sabri de sonsuz azabi akli ile idrak
edemedigini, ancak bununla birlikte onun ve tiim insanlarin idrak edemedik-
leri, bu seyin muhal oldugunu géstermedigini sdylemektedir. Onun tespitine
gore, cehennemde sonsuz azap gormek akla zor gelse de buna dair agik nas-
larin bulunduguna goére, bu hiikmii kabul etmek gerekmektedir (Sabri 1988:
16, 19).

Carullah’a gore, ahirette ceza vermenin bir faydasi yoktur. Bunun aksine
0, diinyada cezalandirmanin menfaatlerinin var oldugunu séylemektedir. Bun-
larin 6rneklerinden birisi, toplumu diizelten ve emniyet i¢inde tutan huduttur.
Ahirette intikam ise, Rahim ve Hakim olan Allah’a ve insanlara bir fayda
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verecek degildir. Ayrica Carullah, ahiretteki azabin giinahlardan temizlenmek
icin oldugu iddiasint da elestirerek bunun makul olmadigini s6ylemektedir.
Zira ona gore gilinahlardan temizlenmek i¢cin magfiret yeterlidir ve bagka bir
seye ihtiyac yoktur (Carullah 1911: 14).

Carullah, cezanin mutlaka gerceklesecegini bildiren ayetlerin farkli bir
sekilde anlamanin miimkiin oldugunu sdylemektedir. Ona gére bu ayetler
magfiret veya rahmet ayetleriyle tevil veya teyit edilebilmektedir, ya da vaid
ayetleri haber degil insa olarak anlasilabilmektedir, ya da vaid ayetleri, “Dile-
digini azap eder, diledigini ise affeder” (Maide, 5/40) ayetiyle, yani Allah’in
mesiyetiyle mukayyet kilinabilmektedir, ya da “Allah’in rahmetinden iimit
kesmeyin, muhakkak ki Allah biitiin giinahlar: affeder” (Ziimer, 39/53) gibi
muhkem ve manast umumi ayetlerle acikc¢a taarruz ettiginden, magfiret ayet-
leri mezk(r vaid ayetlerine tercih edilebilmektedir (Carullah 1911: 33-34).
Nitekim ona gore, bir taraftan ahirette azabinin gerceklesecegi kesin degildir
ve giinahlarin affolunup herkesin azap gérmeden cennete girme ihtimali bu-
lunmaktadir; diger taraftan, ahirette azabin gerceklesmesi de bu azabin sonsuz
oldugunu gostermemektedir.

Carullah, Allah’in rahmetinin ¢ok genis oldugunu ve sonugta herkesin
cennete girecegini, nakli delillere dayanarak temellendirmeye caligmaktadir.
Burhan olarak isimlendirdigi bu deliller sekizdir.

Birinci burhan olarak, Musa Carullah su ayeti gostermektedirler: “Rah-
metim ise her seyi kapsamigtir. Onu, bana karsi gelmekten sakinanlara, zekdti
verenlere ve ayetlerimize inananlara yazacagim” (A’raf, 7/156). Carullah’a
gore bu ayeti yorumlarken kelamcilar agagidaki hatalar1 yapmaktadir:

e Genel hiikme muvafik olan bir hiikiimle umumu tahsis etmek mese-
lesi. Carullah’in tespitince, mantik ve usul kitaplarina gére bir hiikmii
bagka bir hiikiimle tahsis edebilmek i¢in aralarinda uyumsuzluk olma-
Iidir. Hassin ve ammin hiikiimleri birbirine muvafik ise, tahsis yap-
mak miimkiin degildir. Nitekim, ayette gecen “Rahmetim ise her seyi
kapsamigtir” ve “Onu, bana karsi gelmekten sakinanlara yazacagim”
ctimlelerinin htikiimleri birbirine uyumludur ve dolayisiyla burada
tahsisten bahsetmek miimkiin degildir (Carullah 1911: 46). Carullah’a
gore burada bagka bir tahsisten bahsedilmektedir. Ona gore ayetin bag
kism1 Allah’in rahmetinin, kafirler dahil biitiin varliklar1 kapsayacagini
bildirmekte, ayetin son kismi ise, Ilahi rahmetin miiminleri mutlaka
kapsayacagini ifade etmektedir (Carullah 1911: 47).

e “Mukayyetlere rahmet etmek” ve “rahmeti takyit etmek” meselesi.
Mezkir ayet, Carullah’a gére, Allah’in rahmetinin mutlaka miiminler
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icin olacagini ifade etmektedir; bununla birlikte bu ayette rahmet icin
herhangi bir sinirlama koyulmamaktadir. Dolayisiyla muttaki, zekat
veren miiminlere Allah vacip olarak rahmet eder. Ayrica, “Rahmetim
ise her seyi kapsayacaktir” muhkem ayette tahsis s6z konusu olmadi-
gina gore, bu ayetten Carullah, Allah’mn, miiminlerden bagkalarina da
rahmet edebilecegini anlamaktadir.

Carullah, Allah’in rahmetinin bu diinyada, varlik, afiyet, akil, taat, nii-
biivvet, ihtida gibi nimetlerden ibaret oldugunu sdyleyerek bu nimetlerin,
diinyada herkese verildigi gibi ahirette de herkese verilecegine inanmaktadir.
Dolayisiyla “Diledigim kimseyi azabima ugratirim” (A’raf, 7/156) ayetinin
geregince, bazi insanlar, affedilmemis giinahlar1 sayesinde bir miiddet azap
gordiikten sonra, “Rahmetim ise her seyi kapsayacaktir” (A’raf, 7/156) ayeti-
nin geregince, ebedi olarak Ilahi rahmet iginde kalacaklardir. “Onu, sakinan-
lara, zekdti verenlere ve ayetlerimize inananlara yazacagim” (A’raf, 7/156)
ctimlesi ise, ona gore, amel mukabilinde fazl ve ihsan yoluyla Allah’in hususi
rahmetinin sadece miiminlere has olacagina delalet etmektedir. O hususi rah-
met ise En’am siiresinde sOyle tanitilmaktadir: “Ayetlerimize inananlar sana
geldiginde onlara de ki: Selam size. Rabbiniz merhamet etmeyi kendisine yaz-
di. Gergek su ki: Sizden kim, bilmeyerek bir kotiiliik yapar, sonra ardindan
tovbe edip de kendini islah ederse, bilsin ki Allah cok bagislayan, cok esirge-
vendir” (En’am, 6/54).

Nitekim yukarida zikredilen iki ayetten Carullah su iki tiir [lahi rahme-
tin oldugunu anlatmaktadir: biri ameller sayesinde miiminler i¢in vuku bulan
hususi rahmet — Carullah buna ecir de demektedir; digeri ise, Allah’in en mer-
hametli olmasi sayesinde diinya ve ahirette istisnasiz biitiin insanlar i¢in vuku
bulan umumi rahmettir. Carullah’a gére umumi rahmete layik olan ve layik
olmayan herkes nail olmaktadir, hususi rahmete ise, sadece kendi amelleriyle
layik olanlar nail olabilecektir (Carullah 1911: 48, 49).

Carullah’a gore Allah, kendisinin sinirsiz rahmetini izhar ve devamli kil-
mak icin, onu biitiin insanlara sinirsiz ve sonsuz olarak sunmaktadir. Bunun-
la birlikte insanlar1 yalniz birakmamak, onlar1 bozuk islerden men etmek ve
dogru yola koymak i¢in hususi rahmetini sadece iyi amel yapanlara tahsis
etmektedir (Carullah 1911: 49, 50).

Allah’in rahmeti, muhakkak ¢ok genis olmakla birlikte, kanaatimizce,
daha ¢ok miiminlere mahsustur. Carullah’1 elestiren Sabri de bu gériise sahip-
tir. O, “Eger seni yalanlarlarsa de ki: Rabbiniz genis bir rahmet sahibidir. Bu-
nunla beraber O'nun azabi, suclu toplumdan geri cevrilmez” (En’am, 6/147)
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ayetine dayanarak, kafirlerin Allah’in rahmetinden mahrum kalacaklarini s6y-
lemistir (Sabri 1988: 51, 52).

Carullah’a gore Kur’an’da azap ayetleri cogunlukla Allah’in mesiyetine
baglanmistir. Carullah su ayetleri dile getirmektedir:

a. A’raf suresinde Allah, rahmetinin her seyden daha kapsamli oldugu-
nu sOylemektedir (Araf, 7/156; Mi’nin, 40/7). Carullah’a gére, Allah azap
etmeyi kendi megiyetine bagladiysa, ayni zamanda bu azabin ebediyeti de
O’nun mesiyetine baglidir (Carullah 1911: 42). Bu ayette dikkat ceken husus,
azabin mesiyete baglanmasindan hemen sonra, Allah’in rahmetinin daha ge-
nis oldugunun zikredilmesidir. Carullah’in ifadesiyle Allah, bu ayette, azabin
“hulud”’undan degil, kendi rahmetinin “hulud”undan bahsetmektedir (Carul-
lah 1911: 45).

b. En’am suresinde Allah aksini dilemedikge, kafirlerin yerinin cehennem
oldugu bildirilmektedir (En’am, 6/128).

c. Hud suresinde (Hud, 11/106, 107) hem istisna yapilmakta hem de ce-
hennemde kéfirlerin kalmalart g6k ve yerin var olmasiyla sinirlandirilmistir.
Bununla birlikte Ibrahim suresinde (Ibrahim, 14/48) gék ve yerin varligi son
bulacagi belirtilmektedir. Carullah’a gore bu ayetlerde kafirlerin cehennemde
kalmalar1 sinirlandirilmig ise, bunu ifade eden “hulud”un da sinirl bir sey
olarak anlagilmasi gerekmektedir (Carullah 1911: 42, 43).

Musa Carullah’a gore yukarida zikredilen ayetler, en azindan, cehennem
azabinin sonsuz olmadigini gostermektedir. Carullah, kendi gortistinii destek-
leyen daha iki ayeti dile getirmektedir. Ona gore bu iki ayet ilzami bir delil
mahiyetindedir: “Kim Allah'a ve Peygamberine karsi isyan eder ve sinirlarin
asarsa Allah onu, devamli kalacagi bir atese sokar ve onun icin alcaltici bir
azap vardwr” (Nisa, 4/14); “Kim bir miimini kasten oldiiriirse cezasi, icinde
ebediyen kalacagi cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu ldnetlemis ve
onun igin biiyiik bir azap hazirlamistir” (Nisa, 4/93) (Carullah 1911: 43, 44).

Nitekim Carullah’a gére cehennem azabi ve bu azabin “hulud”u Allah’in
mesiyetiyle kayitlanmistir. Kur’an’da, cehennemde kalmak, “huld” kavramuiy-
la belirtilmekte; bu “hulud” ise ya istisna yapilmakta, ya da sonlu bir seye
baglanmaktadir. Bunun icin, ona goére, kafirlerin cehennemde sonsuz olarak
kalmalarini kesin bir sekilde sdylemek miimkiin degildir. Ayrica Carullah,
hicbir ayette insanin, Allah’1n rahmetinden istisna edilmedigini s6ylemektedir
(Carullah 1911: 50).

Ikinci burhan olarak Carullah, “Rahman Ars’a istiva etmistir” (Taha,
20/5) ayetini gostermektedir. Argin mahiyeti bilinmemekle birlikte, onun son-
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suzlugu malumdur. Carullah’a gére, Rahman’in, kendi rahmetiyle, en biiyiik
ve sonu olmayan Ars’1 kapsamasi, O’nun rahmetinin her seyden daha biiyiik
oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla o, sadece diinya ile sinirli olmayip ahi-
rette de herkes i¢in kapsayici ve devamli olacaktir. Bununla birlikte mezktr
ayette tevile yer yoktur. Carullah, bagka alimlerinin aksine, bu ayeti miitesabih
degil, muhkem olarak gormektedir (Carullah 1911: 50, 51).

Carullah’a gore, Allah Arg’a istiva etmis ve Rahman Ars’a istiva etmis
ctimleleri arasinda fark bulunmaktadir. Ona gére bu, acik bir sekilde Allah’in
biitiin alemi kendi rahmetiyle kusattigina bir delilidir (Carullah 1911: 53).

Carullah’in bu iddiasin1 Mustafa Sabri elestirmektedir. Ona gére, Carul-
lah, hata yaparak mastar ile sifat1 karistirmaktadir. Mastar, bazen ism-i fail
veya sifat-1 miisebbehe manasinda kullanilabilmektedir, ancak bu ayet bunun
bir 6rnegi degildir. Sabri’nin kanaatine gére mezkir ayette Rahman sozi, si-
fat-1 miisebbehe seklinde olmakla birlikte, sifat manasini icermeyen bir isim-
dir. Onun tespitine gore “De ki, ister Allah diye cagirin, ister Rahman diye
cagirn...” (Isra, 17/110) ayetinde Rahman sozii sirf isim olarak kullanilmak-
tadir. “Rahman Kur’an’1 6gretmistir” (Rahman, 55/1, 2) ayetinde de Rahman
sozii hicbir seklinde sifat olamaz. Bu sekilde Rahman soziintin kullanilma-
sma dair daha birgok ayet bulunmaktadir. Iste bunun icin, Mustafa Sabri’ye
gore “Rahman Arg’a istiva etmig” ile “Allah Arg’a istiva etmig” arasinda fark
yoktur (Sabri 1988: 55-57).° Ger¢ekten de “Sonra Ars’a istiva etmis” (A'raf,
7/54; Yunus, 10/3; Ra’d, 13/2) mealindeki ayetlerde zamir, Allah’a gitmekle,
Allah ve Rahman sozleri arasinda fark yok olmaktadir. Ancak kanaatimize
gore Allah ve Rahman sozleri arasinda fark bulunmaktadir ve bizce bir ayette
Allah yerine Rahman s6zii zikredilerek, Allah’in merhametine isaret edilmesi
pek dogaldir.

Biz, “O giin hak hiikiimranlik Rahman’indir” (Furkan, 25/26) ayetine da-
yanarak, Carullah’in da iddia ettigi gibi, Rahman isminin sadece bu diinya ile
siirli olmadigini sdyleyebilmekteyiz. Ancak, Sabri’nin de isaret ettigi gibi,
yukarida zikredilen ayetin devaminda “...ve kafirlere zorlu bir giin olacaktir”
denilmektedir; dolayisiyla Allah’in Rahman olmasi azabin gergeklesecegine
mani degildir (Sabri 1988: 57, 58).

Allah’1n rahmetinin umumiyetine ii¢lincii burhan olarak, Carullah su aye-
ti zikretmektedir: “De ki: “Ey kendi nefislerine israf eden kullarim, Allah’in
rahmetinden iimit kesmeyin. Siiphesiz Allah biitiin giinahlart affeder. Crinkii

6 Taberi’de bu ayetin tefsirinde, Allah ve Rahman s6zlerinin ayn1 anlamda kullanildigini be-
lirtmektedir (Taberi, 2000: XVII/580).
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O, Gafur ve Rahim’dir’ (Ziimer, 39/53). Ayrica Carullah, bu ayette zikredi-
len “kullarim” ifadesinin, sadece miiminlere yonelik oldugu itirazlarina kar-
s1, “Goklerde ve yerlerde bulunan hi¢c kimse yoktur ki Rahman’in yamina kul
olarak ¢ikmasin” (Meryem, 19/93) ayeti delil gostererek, biitlin insanlarin
Allah’m “Ya ibadi” — “Ey, kullarim” hitabinin muhataplar1 oldugunu séyle-
mektedir (Carullah 1911: 53).

Kur’an’da “abd” kelimesi birka¢c manada kullanilmaktadir. Ragip el-Is-
fahéni; “abd” kavraminin Kur’an’da tic anlamda kullanildigin1 belirtmektedir.
Bunlardan birisi, yaratilmasi bakimindan abd, yani kuldur (el-isfahani 2002:
542); ayette zikredilen kul tabiri kanaatimizce yaratilma bakimindan herkesin
kul oldugunu ifade etmektedir. Ancak hemen belirtmek gerekir ki Kur’an’da,
“ibadi”, yani “kullarim” hitab1 ¢ogu zaman yalniz iman edenlere yoneliktir.”
Taberi’nin tefsirinde de belirtildigi gibi, yukarida zikredilen “Ey kendi nefis-
lerine israf eden kullarim” ayeti, iman edenler hakkinda inmektedir (Taberi
2000: XX/224). Nitekim Kur’an’daki “benim kullarim” ifadesini hem sadece
miiminlere has olarak, hem de biitiin insanlar1 samil olarak anlayabilmekteyiz.
Bunun i¢in Carullah’in yorumu da dikkate alinmasi gereken bir yorumdur.

Ikinci olarak, Carullah’a gére Allah, israftan bahsederek, hic kimseyi is-
tisna etmemektedir. O “Biitiin giinahlar: affeder” ifadesini, styga bakimindan
istisnay1 kabul etmeyen bir miifesser ve neshi kabul etmeyen bir muhkem ola-
rak gérmektedir. Ona gore bu ayet agik bir sekilde, Allah’in, kebair ve kiifiir
dahil biitiin glinahlarin affedebilecegine bir delildir. Hatta o, bu ayetin, nce-
likle kiifiirden bahsettigini s6ylemektedir. Ayrica Carullah, aslinda bu ayetin,
kafirlerin cehenneme gireceklerini beyan eden ve bu konuda en biiyiik delil
olan “Siiphesiz Allah, kendisine sirk kosanlar: affetmez. Bunun disinda olam
diledigi kimseler icin bagislar” (Nisa, 4/48) ayeti ile ¢elismedigini vurgula-
maktadir. Ona gore bu ayet sadece cezanin vaki olacagina delil olmaktadir; bu
cezanin sonsuzluguna delalet etmemektedir. Zira bir giinah ki, sirk kogmak
biiyiik bir giinahtir (Nisa, 4/48; Lokman, 31/13), ona gére ya karsiliksiz affe-
dilir, ya da bunun mukabilinde ceza verilir ve sonunda gtinah silinir. Kiifiir ve
sirk icin de bir ceza vardir. Ancak ona gore bu ceza sonsuz degildir. Iste “Allah
biitiin giinahlar: affeder” ayeti bunu gostermektedir. Biitiin glinahlarin affedi-
lecegini bildiren va’d ayeti ve sirkin affedilmeyecegini bildiren vaid ayeti ara-
7 Hicr siiresinde kulun, seytan ardindan gitmeyen kimse oldugu sdylenmektedir. TaHa sii-
resinde belirtildigine gore Allah, Hz. Musa’ya s6yle demistir: “Kullarimla geceleyin yiirii
de onlara denizde kuru bir yol a¢; artik firavun tarafindan yetisilmekten korkmazsin ve
bogulmaktan endise de etmezsin”. Ancak Ankebit siiresinde Allah, “Ey iman eden kulla-
rum” (Ankebut, 29/56) diye hitap etmektedir. Buradan, iman etmeyen kullarin da oldugunu
anlamak miimkdindiir.
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sinda taarruzu goren kelamcilar ona gore hata yapmaktadirlar. Ancak taarruz
olsa bile, Allah’in keremine, merhametine ve hikmetine daha uygun olan va’d
ayetini 6ne getirmek gerekmektedir (Carullah 1911: 54, 55).

Dordiincii burhan olarak Carullah, Buhari’de gecen hadisi zikretmektedir.
Bu hadise gore Hz. Peygamber sdyle sormaktadir: “Bir kadin, cocugunu atese
atar m1?”. Bunun tizerine sahabeler demislerdir: “Hayir, Allah’a yemin olsun
ki, bu kadin atese cocugunu atmamaya giicii yetiyor bir halde iken, onu atese
atmaz!”. O zaman Hz. Peygamber sdyle demektedir: “Allah'a yemin olsun
ki, Allah Teala’nin miimin kullarina olan merhameti, bu kadinin ¢ocuguna
olan merhametinden daha biiyiiktlir” (Buhari, Sahih, 5999). Carullah’a gore
bu hadis Allah’in rahmetinin ¢ok genis oldugunu agik bir sekilde gostermek-
tedir. Hatta o, bu hadisin, serh ve izahlara ihtiyaci olmadigini s6ylemektedir
(Carullah, 1911: 57, 58).

Kanaatimize gore bu hadis, Allah’in rahmetinin muhakkak her seyden
daha biiytik oldugunu gostermektedir. Ancak bununla birlikte bu hadisin is-
tidlali tartisabilir. Allah’1in bazi insanlar1 atege atacagi ayetini g6z 6niinde bu-
lundurarak, mezkir hadisi genel anlamda ele almanin daha isabetli oldugu
kanaatindeyiz. Bize gore insanlar1 tevbe etmeye ve timit kesmemeye tesvik
edici olarak gelen bu hadis genel olarak Allah’in ¢ok merhametli oldugunu
sOylemektedir.

Besinci burhan olarak, Carullah su hadisi zikretmektedir: “Kiyamet giinti
Allah: “Melekler, nebiler ve miiminler sefaat etmistir. Bir zerre kadar hayr
olan ategte kalmaz. Baki olan sadece merhametlilerin en merhametlisidir””
(Miislim, Sahih, 1/167, No.: 183). Carullah, bu hadiste merhametlilerin en
merhametlisi climlesinin anlam1 nedir diye bir soruyu sormaktadir. Ona gore
meleklerin ve insanlarin merhameti, Allah’in merhametine kiyasen, ¢ok kii-
ciiktiir. Halbuki sadece meleklerin ve insanlarin bu sefaatiyle, kalbinde bir
zerre kadar iyilik bulunan insanlar kurtulacaklardir. Miiminler, meleklerin ve
insanlarin gefaatiyle kurtulacagina gore, cehennemde sadece kafirler kalacak-
lardir. Dolayisiyla ona gore bu hadiste zikredilen “merhametlilerin en merha-
metlisi” climlesi kafirleri ilgilendirmektedir (Carullah 1911: 58, 59).

Kanaatimize gore yine de bu hadis kesin olarak Carullah’in anladig1 gibi
anlagilmamalidir. Carullah’in diisiindiigiiniin aksine “merhametlilerin en mer-
hametlisi” ciimlesi, Allah’t 6vme maksadiyla da gelebilmektedir. Bunun icin
kesin olarak kafirleri ilgilendirip onlar1 kastettigini soylemek dogru degildir.
Miislim’i serh eden Nevevi de bu Carullah’in dikkat ¢ektigi hususlara yer
vermemektedir (Nevevi 1972: I11/31, 65).



216 « MUSA CARULLAH’IN ILAHI RAHMETIN GENISLIGI HAKKINDAKI
DUSUNCESININ DEGERLENDIRILMESI

Altinct burhan olarak Carullah, “Neredeyse yukarilarindan gokler cat-
layacak! Melekler de Rablerini hamd ile tesbih ediyorlar ve yerdekiler icin
magfiret diliyorlar. Iyi bilin ki Allah cok affeden, cok merhametlidir” (Sura,
42/5) ayeti gostermektedir. Ayette meleklerin insanlar icin istigfarda bulun-
duklarindan bahsedilmektedir. Ayetin siygasindan anlasildigi tizere, burada
miimin-kafir ayirimi yapilmamakta ve dolayisiyla meleklerin her bir insan
icin istigfar ettikleri anlagilmaktadir. Ayetin sonunda gegen “Iyi bilin ki Allah
cok affeden, cok merhametlidir” ciimlesi, Carullah’a gore, istigfarin elbette
kabul edilecegini gostermektedir. Ona gore eger istigfar makbul olmasaydi,
0 zaman ayet rahmet ve magfiret sozleriyle degil, mesela “Allah diledigini
yapar” sozleriyle tamamlanacakti (Carullah 1911: 59).

Carullah’1n tespitine gére kelamcilar, bu ayeti yanlig bir sekilde anlamis-
lardir. Onlar, bu ayetin, sadece miiminlere has oldugunu gostermek icin, “Ars’z
viiklenen ve bir de onun cevresinde bulunanlar (melekler), Rablerini hamd
ile tesbih ederler, O’na iman ederler. Miiminlerin de bagiglanmasint isterler”
(Miimin, 40/7) ayetine bagvurmaktadirlar. Carullah’in tespitince kelamcilar,
bu ayette gecen “miiminlerin de bagislanmasini isterler” ifadesiyle, yukarida
gecen ayetin manasini tahsis etmektedirler. Dolayisiyla, onlara gore, melekler
her insan icin degil, sadece iman edenler i¢in istigfar etmektedir.

Carullah, kelamcilarin yaptiklar1 bu tahsisin gegersiz oldugunu sylemek-
tedir. Yukarida da zikredildigi gibi, tahsisin gerceklesmesi i¢in, iki hiikmiin
birbirine muvafik olmamas1 gerekmektedir. Burada ise her iki ayetin de hiik-
mii birbirine muvafiktir. Yani meleklerin miiminler icin istigfarda bulunmasi,
ayni zamanda biitlin insanlar i¢in de istigfarda bulunmasina aykir1 degildir.
Iste bunun igin Carullah, kelamcilarm bu tahsislerini gafletten kaynaklanan
batil bir sey olarak gormektedir (Carullah 1911: 60).

Carullah’1 elestiren Sabri’nin tespitine gére ayet umumiyete delil tegkil
etmemektedir. Ona gore ayette gecen “men” harfi, mevsuf veya mevsul ko-
numundadir. Bunun i¢in ayet umumi mana tagimamaktadir. Dolayisiyla ayete
gore melekler de biitlin varliklar i¢in degil, belli varliklar icin istigfar etmekte-
dirler (Sabri 1988: 50). Ger¢ekten de fikih usulii kurallarina gore “men” harfi
sart veya istifham oldugu halde umumiyeti, mevsul veya mevsuf oldugu halde
hususiyeti ifade etmektedir (Molla Hosrev 2011: 147). Mezkir ayette gecen
“men” harfinin ne anlama geldigi konusu tartismaya acik bir konu olmak-
la birlikte, kanaatimize goére bunun umumiyeti degil, hususiyeti ifade etmesi
daha uygun goriilmektedir. Her ne kadar Sabri, Carullah’in s6ziine karst bu
ayette meleklerin sadece miiminler i¢in istigfarda bulunmalarini sdylese de
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durum tam olarak boyle degildir. Bunu delillendirmek icin Sabri, “Miiminle-
re magfiret diliyorlar” (Miimin, 40/7) ayete dayanir. Ancak “Yerdekiler icin
magfiret diliyorlar” ayetinde, meleklerin, biitiin varliklar i¢in degil, sadece
iman edenler i¢in magfiret dilemeleri goriisii destekleyen bagka deliller de
bulunmaktadir. Bu deliller agik bir sekilde yukaridaki ayeti tahsis veya nesh
etmeseler de en azindan bu tarafin daha giigli oldugunu gostermektedirler.
Nitekim Tevbe suresinde Peygamber ve miiminlerin, miisrikler i¢cin magfiret
dilemelerinin miimkiin olmadig belirtilmektedir.® Bu ayet, kafirlerin, en azin-
dan Peygamber ve miiminlerin istigfarindan mahrum kaldiklarini géstermek-
tedir. Peygambere ve miiminlere miisrikler i¢in istigfarin yasak oldugu halde
meleklerin bdyle bir istigfarda bulunmalari kanaatimizce pek miimkiin gortil-
memektedir. Mustafa Sabri’nin de dile getirdigi “Kdfir olup bu halde 6lenler
Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti altindadir. Onlar ebedi olarak
bu lanet altindadir. Onlardan azap hafif edilmez ve onlara miihlet verilmez”
(Bakara, 2/161, 162) ayetler, miisriklerin, melekler tarafindan lanet edildik-
lerini gostermektedir. Dolayisiyla burada melekler tarafindan bir negatif fiil
sadir olmaktadir. Istigfar ise bunun tersine bir pozitif fiildir. Bunlarim bir arada
bulunmast yine miimkiin goriilmemektedir (Sabri 1988: 77, 78).

Her iki tarafin da delillerini dile getirdikten sonra, netice olarak melekle-
rin sadece iman edenler icin istigfar ettikleri kanaatine varabilmekteyiz. Me-
leklerin ancak Allah’in emriyle hareket ettiklerini gbz 6niinde bulundurarak
onlarin, miigrikler i¢in istigfar yapmalar1 meselesini direkt Allah’a yoneltmek
gerekmektedir. Meleklerin, yerytiziindeki biitiin insanlar i¢in istigfar ettikleri
sOziind, bu diinyada yapilan istigfara hamletmek bizce miimkiindiir.

Yedinci burhan, “Eger kendilerine azap edersen siiphesiz onlar senin kul-
larindir. Eger onlart bagislarsan siiphesiz sen izzet ve hikmet sahibisin” dedi”
(Maide, 5/118) ayetidir. Bu ayette Hz. Musa’nin Allah’a soyledigi sozler nak-
ledilmektedir. Carullah, bu ayetten, kesin olarak biitlin giinahlarin diinyada
affedebilecegini anlamaktadir. Yoksa, kiifriin veya sirkin affedilemeyecegini
bilen Peygamber, boyle sozler sdyleyemezdi ve bunlar Kur’an’da ge¢mezdi
(Carullah 1911: 62, 63).

Mustafa Sabri ise, Carullah’in bu iddiasia kars: ¢ikarak, Hz. Musa’nin
miisrikler hakkinda magfiret duasini yapamayacagini séylemektedir. Nitekim
Kur’an’da, Hz. Peygamber’e miisrikler hakkinda dua etmenin yasagi gegcmek-
tedir (Tevbe, 9/113). Ayrica Sabri, bu ayetin sart siygasiyla geldigine dikkat
cekmektedir. Onun belirttigine gore, sart siygasi, bir seyin sidkina veya vu-

8 “Cehennem ehli belli olduktan sonra, yakinlart da olsalar ne Peygamber’e, ne de iman

edenlere miisrikler icin istigfar etmek yoktur” (Tevbe, 9/113)
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kuuna delalet etmemektedir. Dolayisiyla, bu ayet de kafirlerin affedilecegine
delil olamaz. Ayrica Sabri, bir¢ok ayette Allah’in biitlin glinahlar1 affedebile-
cegini dile getirilmesine dikkat cekmektedir. Onun Carullah ile tartisma nok-
tasi, bu affetmenin gerceklesecegidir, yoksa teoride olabilecegi degildir (Sabri
1988: 82, 83). Gergcekten de yukarida da zikrettigimiz gibi Allah, kendi me-
siyetinde ne oldugunu ve ne yapacagini su ayette belirtmektedir “Dileseydik,
her nefse hidayetini verirdik, fakat benden su soz hak oldu: “Muhakkak ki Ben
cehennemi cinler ve insanlarla dolduracagim™ (Secde, 32/13). Ancak sunu
da belirtmek gerekir, bu ayet Allah’in mesiyetini ve dolayisiyla yapacagin
ortaya koymakla birlikte, cehennem azabinin ebedi olduguna veya giinahlarin
hi¢ affedilemeyecegine delalet etmemektedir.

Yanlis tevil ve tahriflerden dolay1 kelamcilart ¢cokca elestiren Carullah,
Mu’tezile’den Mahmud Zemahseri’nin su sozlerini nakletmektedir: “Aklen,
her giinahkar1 affetmek hasenattir. Giinahkarin glinahi ¢cok biiyiikse, o zaman
affetmek daha istlin bir hasenattir”. Carullah’a gore Zemahseri bu sozlerini
kendi mezhebinin hilafina sylemektedir; zira bu sozler sirkin de affedilebile-
cegi anlami gerektirmektedir (Carullah 1911: 63). Ancak Zemahseri'nin s6z-
lerinden sirkin de affedilebilecegini anlamak miimkiinse de kanaatimize gore
bu anlam zorunlu olarak ¢ikmamaktadir. Bundan ziyade Zemahseri, “Allah,
kendisine sirk kosanlart affetmez” ayetinin tefsirinde, sirkin affolunmasi im-
kanindan hi¢ bahsetmemektedir (Zemahseri 1986: I/ 210). Ayrica o, “Allah’in
rahmetinden itimit kesmeyin, Allah biitiin giinahlart affedecektir’ (Ziimer,
39/53) ayeti tefsir ederken affetmeyi tevbeye baglamaktadir (Zemahgeri 1986:
117302). Tevbe ise sadece bu diinyada gecerli olan bir fiildir.

Yukarida da zikredildigi gibi, Carullah’a gre miisrik ve kéfir, eger tevbe
etmemisse, o zaman cehenneme sokulacaktir ve belli miiddet orada temizlen-
dikten sonra yine cennete kavusacaktir. Bunun icin Carullah, her insanin so-
nugta cennete girecegini sOylemektedir. Yoksa yukarida da zikredildigi tlizere
Carullah, Allah’in, sirk gibi glinahi affetmeyecegini beyan etmektedir.

Sekizinci burhan, “Her kim Allah ile birlikte diger bir tanriya taparsa, ki
bu hususla ilgili hicbir delili yoktur, o kimsenin hesabi ancak Rabbinin nez-
dindedir. Surast muhakkak ki kdfirler kurtulamazlar. De ki: “Rabbim, bagisla
ve merhamet et! Sen merhametlilerin en iyisisin” (Miimintin, 23/117, 118)
ayetleridir. Burada ilk olarak Carullah’in dikkat ¢ektigi nokta, burhani, yani
delili yok iken sirk yapmak ifadesidir. Nitekim bdyle bir sirke diisen insanin
hesab1 Allah’a aittir. Ayrica ona gore bu ayet, bir kisiyi tekfir ederek, cehen-
nemlik oldugunu s6ylemeyi imkansiz kilmaktadir. Zira ayetin belirttigine gore
en biiytik giinah olan girke diisenin bile hesab1 ancak Allah’a aittir.
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Carullah’1n tespitine gére her bir dinin ehli, kendi dininin esaslarina ve
kendi akillarina gore Allah hakkinda akideyi bina etmektedirler. Bir deyisle,
her dinin kendi kelam ilmi ve bu ilmin delilleri ve delillendirme yontemleri bu-
lunmaktadir. Nitekim, her insanin, kendisine, zamanina, aklina gore bir imani
bulunmaktadir ve bu itikat, belirli insanlarin aklina gére kurulmaktadir.

Mezkir ayette gecen ifadeye gore, delilsiz sirke diisenin hesabi ancak
Allah’a aittir. Carullah, ayetin manastyla ilgili su soruyu sormaktadir: “Oyley-
se delili elinde oldugu halde sirke diisenin durumu ne olacaktir?”. Yukarida da
dedigi gibi, tevhit veya sirk olsun, her kisinin itikad1 kendi nazarina, kendi de-
liline goredir. Dolayisiyla, ona gore, elinde delili olup sirke diisen, “Allah her
sahsi, ancak giiciiniin yettigi olciide miikellef kilar” (Bakara, 2/286) ayetinin
geregince affolunacaktir (Carullah 1911: 68, 69).

Carullah’in ayetin manastyla ilgili sordugu ikinci sorusu sudur: “Hesa-
bin manasi nedir? Nig¢in bu hesap ancak Allah’a tahsis edilmistir?”. Ona gore
eger bu hesap sadece amel defterinde kayitli glinahlari icerseydi, o zaman bu
giinahlarin hesabini kiyamet giiniinde melekler de alabilirdi. Iste bunun icin
0, bu hesabin giinahlardan ve sirkten tstiin bir sey ile ilgili oldugunu séyle-
mektedir; zira bunlar, insanlara ve meleklere de malumdur. Allah’a ait olan
hesap, digerlere bilinmez olup sadece O’nun ilminde olan seyleri icermelidir.
Carullah’a gore, kiyamet giinti, burhani elinde olmayip sirke diisen biri, nazar
ederken, kendi akil giiciinii tam olarak kusursuz kullanmig mi, kullanmamis
m1 hesap edilecektir. Sonugta, eger insan kusursuz kendi akil giiciinii kullan-
mis ise affolunabilir. Zira o insan Allah tarafindan verilmis akli tam olarak
kusursuz kullanmig ama yine de tevhide gelememis. Bu durumda tevhidi an-
lamak insanin akil giiciiniin tistiinde olmaktadir (Carullah 1911: 69).

Carullah’in elestiren Sabri’ye gore mezkir ayet, aslinda Carullah’in aley-
hinde bir delil niteligindedir. Kanaatimize ve Sabri’ni de goriisiine gore, “He-
sabt ancak Allah’a aittir’ climlesi biiyiik bir tehdittir. Bunu bir teselli climlesi
olarak kabul etmek, bu tehdidi ortadan kaldirmaktadir. Hemen sonra gelen
“Kafirler kurtulamaz” ciimlesi de 6nceki climlenin teselli olmadigin1 goster-
mektedir (Sabri 1988: 92).

Carullah, rahmetin umumiligine dair erken donem sahislarinin goriisleri-
ni bildirerek, Taberi’nin tefsirinde gecen bir rivayeti nakletmektedir. Sa’bi’nin
rivayetinde s6yle denilmektedir: “Iki yurdun en cabuk bina edilecek ve en ¢a-
buk harap olacak yeri cehennemdir” (Taberi 2000: XV/484). Carullah’a gére
bu, ¢ok acik bir s6z te’vili kabul edecek bir sey degildir. Carullah, miictehit
olan Sa’bi’nin bu so6zlerinin, hepsinin sonugta kurtulusa erecegi inancinin as-
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Iinda Kur’an’a muhalif olmadigimi gosterdiklerini s6ylemektedir. Sa’bi’nin
derecesi malumdur; onun goériislerini Carullah, kelamcilarin gériiglerinden
daha iistiin gérmektedir. Ayrica Carullah, Taberi’den Ibn Mesud’un su riva-
yetini nakletmektedir: “Mutlaka bir zaman gelecek ki cehennemin kapilari
kilitlenecek ve orada hi¢ kimse kalmayacaktir” (Taberi 2000: XV/484). Ca-
rullah, Ibn Mesud gibi son derece giivenilir ve Kur’an alimi olan bir sahabinin
goriistinli ¢ok 6nemsemektedir ve onun bu soziinii, daha bir burhan olarak
kabul etmektedir (Carullah 1911: 77).

Carullah’mn Ibn Mesud’un bu sozlerini kesin bir delil olarak kabul etme-
sine ragmen, onu elestiren Sabri, bu iki s6ziin siibutunu ve istidlalini meskuk
olarak nitelemektedir. Sabri’ye gore Sa’bi’nin s6zii, cehennemle birlikte biraz
daha uzun zamanda cennetin de yok olacagini bildirmektedir. Halbuki cen-
netin ebedi oldugunda siiphe bulunmamaktadir. Bunun i¢in Sabri, bu sozii
meskuk saymakta ve delil olarak kabul etmemektedir. Ibn Mesud’un séziine
gelince, Sabri’ye gore bunlar Kur’an’in agik ayetlerine muhalif oldugundan
delil olarak kabul edilemez. Bununla birlikte bu s6ziin siibutu da ayet ve ha-
disler gibi kati derecesinde degildir. Ancak Ibn Mesud gergekten de bunu séy-
lemis ise, o zaman s6zii glinahkar Miisliimanlarin durumuna hamledilmelidir.
Sabri’nin belirttigine gore ibn Mesud’un bu séziiniin zayif oldugunu destekle-
yen bagka bir delil, onun “Cehennem ehline: “Siz burada, yerde kiiciik taslar
sayisinca kalacaksiniz” denilseydi,. .. ancak onlar icin ebedilik vardir” (Tabe-
rani X/179-180, 10384) hadisini rivayet etmesidir. (Sabri 1988: 137-140).

SONUC

Gortildiigii gibi Allah’in rahmetinin herkesi kapsayacagina dair tartigsma-
lar yeni degildir ve her donemde oldugu gibi ¢agimizda da devam etmektedir.
Bunu savunanlar veya karsi ¢cikanlar arasinda 6nemli isimler bulunmaktadir.

Carullah, herkesin sonugta cennete girecegi yolundaki yaklagimin islam’a
yakigan bir inang oldugunu sdylemektedir. Ona gore boyle bir inang Islam’a,
sadece kendilerinin kurtulacagini iddia eden diger dinler arasinda bir fazilet
katacaktir. Carullah’1in dedigine gore boyle bir inanca dair elinde hicbir delili
olmasaydi bile Islam’a sevgisi sayesiyle onu Islami 6gretiye kendi ictihadiyla
katacakt1 (Carullah 1911: 27).

Carullah’in gériiglerinde bir nevi dinlerin miisavatini, denkligini gorebil-
mek miimkiindiir. Onun yaklagimi bir yandan dini ¢cogulculuga yakindir. Her
din ehli sonucta cenneti kazanacagi, her din ehlinde ki miigrikler de kendi
dinleri iizeredir, kendi itikadi ve delilleriyle iman edecegi s6zlerinden, fark-
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I dinleri neredeyse Islam’a denk gordiigiinii tespit edebilmekteyiz. Halbuki,
bilindigi gibi, Allah katinda tek makbul din Islam oldugu bilinmektedir (Al-i
Imran, 3/19, 85). Bununla birlikte Kur’an’da iman ve kiifiir, miimin ve kafir
arasinda acgik ayrim bulunmaktadir (bkz.: Kalem, 68/35, 36; Hasr, 59/20; Ka-
firun, 109/1-6; ayrica bkz.: Sabri 1988: 207-211).

Cehennemde kéfirlerin sonsuz olarak kalmalar tartismaya agik bir konu
olup, kanaatimize gore onlarin azap gordiikten sonra cennete girecekleri ko-
nusu de ayr1 bir meseledir. Zira Kur’an’da bir taraftan kafirlerin cennete gir-
meleri cok zor oldugu belirtilmekte, diger taraftan, “Allah’a sirk kosanlara
Allah cenneti haram kilmigtir” (Maide, 5/72) denilmektedir. Dolayisiyla ce-
hennem azabinin ebediligi ayr1 bir konu olup cennete kifirlerin girmeleri ayr
bir konudur. Carullah ise bu konuyu fazla islememistir. Halbuki kanaatimize
gore buna da agirlik vermesi gerekirdi.

Carullah’1n, kelam alimlerine ve onlarin arkasinda Miisliiman alimlerinin
coguna yonelttigi itirazlarin bir kismi1 miibalagadan ibaret oldugunu diistin-
mekteyiz. Carullah, hasimlarini bazen taassupla su¢clamaktadir. Mezhep taas-
subu vaki olan bir seydir. Bu taassupta agiriya gidenler hasimlarini cehenneme
yollarlar. Ancak bu nadir goriinen bir olaydir. Tabi olanlart sayisina gére en
biiyiik olan ve Ehl-i Siinnet olarak nitelenen firkanin icinde bulunanlar da ken-
di aralarinda farkli mezheplere ayirilmaktadir. Ancak bunlar birbirini cehen-
neme yollamazlar. Dolayistyla Carullah’in suclamasi, ¢ogu zaman da oldugu
gibi sadece kismen dogru olabilmektedir.

Nitekim Carullah, cehennem azabinin hi¢ olmadigini s6ylememektedir.
Ona gore Allah, bir kistm miiminlere ve bir kistm miisriklere azap edecek-
tir. Ahiret glintinde Allah, ona gore, iyi amel yapan insani azap tattirmadan
cennete koyacaktir, azap etmeyi hak edenlerin bir kismini da affeder, ama
affetmediklerini cehennem azabina sokacaktir ve sonunda herkesi cennete
yerlestirecektir. Carullah’a gore sonucta miisrik de cennete kavusacaktir, an-
cak onun cennete giden yolu daha uzun olarak cehennem tizerinden olacaktir.
Dolayisiyla Carullah azabin vukuuna degil, azabin sonsuz oldugu iddiasina
kars1 cikmaktadir.
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1. DIN EGITIiMI KONGRESI
(Darica, 26-28 Ekim 2017)

Siimeyra ARICAN* - Hasan SOZEN** - Vahdeddin SIMSEK ***

Din egitimi bilimcileri, din egitimini bilimsel bir zeminde tartigsmak, ulu-
sal ve uluslararas1 alandaki gelismeleri takip ederek Tirkiye ve diinya ger-
ceklerine uygun bir anlayis gelistirilmesini saglamak ve bdylece din egiti-
minin niteligini arttirmak amactyla toplantilar diizenlemektedir. Bu cabalarin
bir parcasi, Tiirkiye’de Din Egitimi alaninda faaliyet gosteren akademisyenler
arasinda birlik ve esgiidiimii saglamak ve yapilan/yapilmakta olan ¢aligmalar-
da niteligi arttirmak amaciyla, 1997 yilindan itibaren yapilan koordinasyon
toplantilaridir.

2015 yilinda Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Bilim Dal1
tarafindan diizenlenen koordinasyon toplantisinda, bu toplantilardan akade-
mik anlamda daha fazla verim alinabilmesi amaciyla kongre diizenlenmesine
yonelik oneriler sunulmustur. Katilimeilar tarafindan miizakere edilen bu 6ne-
ri, 2011 yilinda Yiksek Din Egitimi Programlar1 Kalite Degerlendirme Akre-
ditasyon Dernegi (DEKAD)' tarafindan da kabul gérmiis, bundan sonra Din

*  Ar. Gor., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
E-posta: sumeyratekin@gmail.com

#%  Ar. Gor., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
E-posta: hasan-sozen@windowslive.com

*%%  Ar. Gor., Kirtkkale Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi.
E-posta: wahsim2012@gmail.com

1 Bologna siireci kapsaminda Tiirkiye, tiye lilkeler ile birlikte egitim sisteminde standartlari
gelistirme, farkliliklart azaltma ve egitim sistemlerini birbiriyle uyumlu hale getirme
siirecine girmistir. Tlahiyat Fakiilteleri de s6z konusu siire¢ dihilinde akredite olma
caligmalarini stirdirmektedir. Din Egitimcileri de bu amagla 2011 yilinda DEKAD
dernegini kurmustur.
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Egitimi alaninda caligsan arastirmacilari/akademisyenleri bir araya getirmek
ve yapilan bilimsel caligsmalari ilgililere tanitmak tizere “Din Egitimi Kongre-
si” diizenlenmesine karar verilmistir.

26-28 Ekim 2017 tarihleri arasinda Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si Din Egitimi Anabilim Dali, DEKAD, TIMAV, Din Ogretimi Genel Miidiir-
liigii ve Darica Belediyesi isbirliginde organize edilen 1. Din Egitimi Kongresi
tiim bu gelismelerin bir sonucu olarak ortaya ¢cikmig ve 123 egitimcinin kati-
Iimiyla gergeklestirilmistir. Kongrede iki glin boyunca Din Egitiminin Teorik
Boyutu, Yiiksek Din Ogretimi, Yaygin Din Egitimi, Din Egitimi Tarihi, Din
Egitimi Kurami, Din Ogretiminin Boyutlari, Ogretmen Yeterlikleri, THL Og-
retim Programlari, DKAB Ogretim Programlari, Sosyal Hizmetler ve Engel-
lilerin Egitimi, Ahlak Egitimi, Cocuk Din Egitimi, Din Egitiminin Diigiinsel
Temelleri, Din Egitimi Politikalar1 ile Ogretim Y6ntemi ve Materyalleri konu
alanlarma dair bildirileri iceren 12 oturumda toplam 64 teblig sunulmustur.

1. Din Egitimi Kongresi adiyla bu yi1l ilk defa diizenlenen program Basin
Yayin Kurumu Darica Tatil K&yiinde gerceklestirilmis olup program, diizen-
leme kurulu bagkan1 Dog. Dr. Ayse Zisan Furat’in katilimcilara, kongre prog-
ram icerigi ve katkida bulunan kurum ve kuruluglar hakkinda bilgi vermesi ile
baglamustir. Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Murteza
Bedir selamlama konusmasinda, ge¢mis yillarda yapilan din egitimi koordi-
nasyon toplantilarindan din egitimi kongresine gecis yapilmasinin din egiti-
mi alani i¢in olduk¢a 6nemli bir kazanim oldugunu ve DEKAD’ 1 kurulmusg
olmasinin bu alanda yapilan ¢alismalarin akredite olmasi ve daha ¢ok taninir
hale gelmesi noktasinda yardimci olacagini belirtmistir. Din Ogretimi Genel
Miidiirti Nazif Yilmaz ise konugmasinda “Son yillarda din egitimi ve ogreti-
miyle ilgili ciddi ¢aligmalar yapildigini, bu caligmalarin sonucunda DKAB
derslerinin Ortadgretimde 2 saate yiikseldigini” ifade ederek deger egitimi
baglaminda diger disiplinler ile igbirligine gidildigini vurgulamusgtir.

Protokol konugmalarinin ardindan, din egitimi bilim dalinin duayen hoca-
larinin katilimiyla 6zel bir oturum diizenlenmistir. Bu 6zel oturumun bagkan
Prof. Dr. Beyza Bilgin, oturumun diger katilimcilari ise Prof. Dr. Halis Ayhan,
Prof. Dr. Bayraktar Bayrakli, Prof. Dr. Selahattin Parladir olmustur. Prof. Dr.
Beyza Bilgin “Din Egitiminin Bilimsellesme Seriiveni ve Gelecegi” baglik-
It konugmasinda din egitimi alanina dair tecriibelerini paylasirken, kendisini
bu alana yonelten deneyimlerinden bahsetmistir. Din egitimiyle ilgili yapti-
&1 Almanya egitim sistemi aragtirmasi, doktora tezi ¢aligmasi ve sonrasinda
din egitimi derslerinin zorunlu olma siirecini katilimcilarla paylasan Bilgin,
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din egitiminde amacinin ¢ocuklarin sordugu dini icerikli zor sorulara cevap
verebilmek oldugunu ifade etmistir. Asil amacin ilmihal bilgisi vermek olma-
digini, bir seyi ezberletmeyi i¢sellestirme olarak kabul edenlerin o donemde
de, giinlimiizde de var oldugunu ifade eden Bilgin’in sunumunun ardindan,
sozii Prof. Dr. Halis Ayhan almistir. Konugmasinda egitim seriivenini ve Prof.
Dr. Beyza Bilgin ile tanigma hikayesini anlatan Ayhan, Tiirkiye’de mevcut
DKAB derslerinin 12 Eyliil stirecinde miifredat icerisinde zorunlu olabilmesi
icin yapilan calismalar1 dinleyicilerle paylasmistir. Prof. Dr. Bayraktar Bay-
rakl1 ise Islam egitim sisteminin merkezinde kitabin oldugunu hatirlatarak din
egitimcilerinin metinle ilgili sorunlarimin oldugunu belirtmigtir. Glintimtizde
hurafelestirilen bir din algist oldugunu ve akli kullanabilme becerisini artira-
cak bir din egitimine ihtiya¢ duyuldugunu ifade eden Bayrakli’nin ardindan
6zel oturumun son konugmacist olan Prof. Dr. Selahattin Parladir, din egitimi
alaninin engellerini, bu alanda yasanan problemleri ve bu probleme getirilen
¢Oziim Onerilerini drnekleri ile anlatmigtir. Oturum, hocalarin gen¢ akademis-
yen adaylarina tavsiyelerinin ardindan hediye ve katilim belgesi takdimiyle
sona ermistir.

[lk giin 6gleden sonraki oturumlarda din egitimi bilim dalinin birgok fark-
I yonii tartigilmigtir. Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ogretim tiyesi
Prof. Dr. Abdurrahman Dodurgali, “Ilahiyat Fakiiltelerinin Gelecek Vizyonu”
baslikli sunumunda Ilahiyat fakiiltelerinin yeni kurulan Laik Cumhuriyet ice-
risinde dini kurumlarin iistiinde bir yap: olarak toplumun din konusundaki
sorunlarin1 ¢6zmek, kokli dini kiltiirel birikimini glinlimiize tasimak gibi
misyonlarinin oldugunu belirtmistir. Dodurgali konusmasinda ilahiyat Fa-
kiiltelerinin AB giris stirecinde lilkemizin gartlar1 ve imkéanlar1 dahilinde yeni
vizyonlar ortaya koyarak toplumun beklentilerini karsilamak zorunda oldugu-
nu da vurgulamistir. “Tiirkiye Dini Yiiksekogretiminin Bir Din Anlayis1 Var
Midir? (Dini Yiiksekogretimin Toplumun Din Anlayislart Uzerine Etkisi)”
baglikl bildirisinde Prof. Dr. Nurullah Altas, ilahiyat fakiiltelerinin tiniversite-
lerin genel amaclarina hizmet eder bir sekilde yola ciktigini, ancak toplumun
din anlayigini/anlayiglarinin olusumu tizerindeki etkisinin yeterli olmadigimn
belirtmistir. Altas, Alevilik tartismalari, tarikatlar ve FETO olgusunun ortaya
cikmasinin sebepleri arasinda yiiksek din 6gretimin bilgiyi liretmede ve top-
luma ulagtirmada yetersiz kalmasi oldugunu da ifade etmistir. Ayni oturumda
Prof. Dr. Hamit Er, “Ilahiyat Fakiiltesi Programlar1 Uzerine Tarihi Bir Pers-
pektif” baglikli tebliginde, ilahiyat fakiiltelerinin geligim siireci ve yiiksek din
Ogretiminin Osmanlidan Cumhuriyet’e gecis stirecini kisaca anlattiktan sonra,
mevcut yliksek din 6gretimi programlarini degerlendirmistir. Din adamlarinin
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kiiltiir adam1 olmadig siirece toplumun beklentilerini ve ihtiyaclarini kargila-
yamayacagini belirten Er, bu baglamda modernite ve modernlesme olgusunu
dikkate alarak ytiksekogretim programlarinin yeniden diizenlenmesi gerek-
liligine dikkat ¢ekmistir. Bir diger bildiri sahibi Prof. Dr. Halit Ev, “Ilahiyat
Fakiiltelerinde Amag Problemi” baslikli bildirisine “ilahiyat fakiilteleri din
adami1 m1, yoksa ilim adami mu yetistirir?” sorusunu ile baglamistir. Tlahiyat
ogrencilerinin okuduklarini, ancak sorgulamadiklarini sadece naklettiklerini
de s6zlerine eklemigtir. Ev, tebligini, “eger imam hatip liselerinin gérevini
ilahiyat fakiilteleri, ilahiyat fakiiltelerinin gérevini Diyanet Isleri Bagkanlig1
yapmaya devam ederse sonug hiisran olacaktir” diyerek tamamlamistir.

Bir diger oturumda Prof. Dr. Muhiddin Okumuslar; “bir egitim sistemi-
nin igerisinde bulundugu toplumun sahip oldugu kiiltiirii g6z ardi etmesinin
miimkiin olmadigini, dolayisiyla kiiltiiriin bir parcasi olarak dinin de kiiltiirel
pedagoji icerisinde yer almasi gerektigini” ifade etmistir. Yaygin din egitimi
faaliyetlerini yiirtiten Diyanetin pratik tarihi lizerine caligmalar yapan Prof.
Dr. irfan Bagkurt ise, Cumhuriyet ile birlikte yaygin din egitimcisi olan imam,
hatip ve vaizlerin nitelik ve niceligine dair bilgiler paylasmistir. Bagkurt teb-
ligini, Cumbhuriyetin ilk yillarindaki din hizmetleri alaninda yer alan personel
eksikliginin yaygin din egitimine oldukg¢a zarar verdigini ifade ederek tamam-
lamigtir. Din Egitimi Tarihi ¢alismalar ile taninan Prof. Dr. Sakir Goziitok,
Hz. Omer doneminde yapilan egitim ve gretim faaliyetleri hakkinda bilgi
vermis, bu faaliyetlerin belli bir plan ve program dahilinde gergeklestirildigini
ifade etmigtir. Prof. Dr. Muhammet Sevki Aydin ise, “Din Egitiminde Co-
gulculuk” konulu tebliginde, farkli diinya goriisiine sahip bireyleri bir arada
tutabilmek i¢in din egitiminin hedefleri arasinda ¢ogulcu duyarliligin olmasi
gerektigini belirtmistir. Y1ldirrm Beyazit Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi
Ogretim tiyesi Prof. Dr. Zeki Salih Zengin, “Anlay1s, Saygi ve Hosgorii Bag-
laminda Din Egitimin Amaglarii Yeniden Diigiinmek” baglikl: tebliginde, il-
kemizde din egitiminin amagclarinin teorik ve pratik boyutlarinin uygulanmasi
noktasinda problemler oldugunu ve ¢6ziim i¢in insan ve toplum hayati ile dini
bilgilerin birbirleriyle yakin iliskide olmas1 gerektigini ifade etmistir.

Kongrenin bir bagka oturumunda Din Ogretimi Genel Miidiirliigii’nden
pek ¢ok tebligci sunum yapmustir. Daire Bagkani Dr. Ahmet Isleyen, se¢cmeli
dersler arasinda yer alan Hz. Muhammed’in Hayat1 5-8., 9-12. siniflar ile Or-
taogretim Temel Dini Bilgiler derslerinin 6gretim programlarinin temel bece-
rileri gelistirme temelli olarak gilincellendigini ifade ederken, Zeliha Karaagag
din egitimi baglaminda Alevilik meselesi hakkinda bilgiler vererek, demokra-
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tiklesme stireciyle birlikte, 6zellikle son 5 yil icerisinde yasanan gelismeler-
den bahsetmistir.

Kongre, katilimcilara pekcok ytiksek lisans ve doktora 6grencisi tarafin-
dan yapilmis ve/veya yapmakta olan ¢alismalar hakkinda bilgi sahibi olma
imkan1 da saglamistir. Bu caligsmalardan biri, Ars. Gor. Aslthan Kusguoglu’na
aittir. “Finlandiya’da Din Egitimi” baslikli ytiksek lisans tezini sunan Kuscu-
oglu, Finlandiya hakkinda verdigi genel bilgilerin ardindan, din egitiminin
yasal zeminini acgiklamis, egitim sisteminde basarisiyla tinli Finlandiya’da
dinin toplumu insa siirecinin en 6nemli pargasi oldugunu, 6zgiir ve hosgorilii
bireyler yetistirmek isteyen bu egitim sisteminde din egitiminin bu amaclara
hizmet eder 6zellikte oldugunu vurgulamistir.

Son degerlendirme oturumu Prof. Dr. Selahattin Parladir bagkanliginda
Prof. Dr. Muhammet Sevki Aydin, Prof. Dr. Hamit Er ve Prof. Dr. Muhiddin
Okumuglar’m katilimlariyla gerceklestirilmistir. Prof. Dr. Selahattin Parladir,
Din Ogretimi Genel Miidiirliigii tarafindan gerceklestirilen faaliyetlerin olum-
Iu oldugunu ancak s6z konusu sosyal\ kiiltiirel faaliyetlerin zorlayict olmadan
kendiliginden olugsmasinin daha faydali olacagini ve sonuglarin niyetler kadar
6nemli oldugunu vurgulamistir. Prof. Dr. M. Sevki Aydin, din egitimcilerinin
gorev yaptiklar fakiiltelerde egitimi dontistiiriicti nitelige sahip olmalarinin
o6nemine deginerek bunun lizerinde hassasiyetle diistintilmesi gerektigini ifa-
de etmistir. Ayrica din egitiminin bilimsellesmesi siirecinde Kur’an’1 Kerim’i
kainat kitabiyla birlikte okuyarak bizzat Kur’an’in emri olan bu sentezi dikka-
te almamiz gerektigini de dile getirmistir. Se¢meli derslerin degerlendirilmesi
icin ¢cok boyutlu veri elde etme imkan1 sunacak saha calismalarinin yapilmast
gerekliligini vurgulayan Aydin, din egitimi bilimcilerinin alanin kavramlari-
nin dogru kullanimi konusunda titiz olmalarinin 6nemine deginerek kavram-
sal netligin zihinsel netlige ulagtiracagini ifade etmistir. Prof. Dr. Selahattin
Parladir tekrar s6zii alarak, cocugun isin i¢ine girmedigi bir egitimin istenilen
hedeflere ulagtiramayacagini vurgulamistir.

Prof. Dr. Muhiddin Okumuslar, donem bagkan1 oldugu DEKAD (Ytiksek
Din Egitimi Programlar1 Kalite Degerlendirme ve Akreditasyon Dernegi)’in
kurulug amac1 ve siirecine degindigi konusmasinda bu dernege aktif katilim
ve liyelik konusunda biitiin din egitimcilerinin katkilarini beklediklerini dile
getirmigtir. Prof. Dr. Hamit ER, Din Egitimi Anabilim Dali’nin ilk problemi-
nin senkronizasyon oldugunu belirtmistir. Ozellikle lisans egitimi konusunda
senkronize olunmasinin ve belli bir es glidiimiin saglanmasinin 6nemine de-
ginen Er, yiiksek din 6gretimi probleminin halen devam ettigini soyleyerek
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ilahiyat egitiminin tlilke genelinde egitimsel biitiinliige ulagsmasi gerektigini
ifade etmistir. Er, liniversitelerin kalitelerini ortaya koyacaklar: farkliliklarin
lisanstistli egitimde olusmasinin daha etkili olacagini vurgulamistir.

Olduk¢a yogun bir katilimla iki giin stiren oturumlarda, din egitimi bi-
liminin diind, bugiinii ve yarmnini kapsayan pek ¢ok konu, orgiin ve yaygin
din egitimi bagta olmak tizere cok ¢esitli alanlardaki problemleri ve ¢6ziim
onerileri ile birlikte tartigilmigtir. Kongrede din egitimi alaninda yapilacak bi-
limsel ¢alismalarin 6nemi bir kez daha vurgulanmig ve kapanis toplantisinda
bir sonraki kongre organizasyonu da planlanmistir. Bu gérev Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dal1 tarafindan
tistlenilmistir.
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KITAP TANITIMI
Gus Martin, Terorizm: Kavramlar ve Kuramlar
Cevirmenler: Thsan CAPCIOGLU, Bahadir METIN
Adres Yaynlari, 1. Baski, Ankara 2017, 376 sayfa.

Mehmet AKIN*

Gus Martin’in kaleme aldig1 Thsan Capcioglu ve Bahadir Metin’in Ingi-
lizceden Tiirkceye cevirdigi Terorizm: Kavramalar ve Kuramlar isimli kitap,
tic ana boliimden olugsmaktadir. Birinci ana boliim icerisinde terdrizmi anla-
mak baglig1 altinda Boliim 1’de “terSrizmin tanimi” baglig1 altinda siyasal
asirilikgiligr anlamak, agirilik¢iligim tanimi, siddet yanlisi asirikg¢ilarin ortak
ozellikleriyle birlikte bu yonelime sahip insanlarin diinyas1 ele alinmaktadir.
Ayni boliimde resmi ve gayri resmi tanimlar yapilarak, bu tanimlar 6rneklen-
dirilerek Birlesik Devletler’de terérizm ve terérizm tiirleri ortaya konulmak-
tadir. Terorist hedefleri anlamak i¢in, hedefler, terdrist mi 6zgtirliik savasgisi
mi1? sorulariyla konu ti¢ farkli perspektiften detaylandirilmaktadir. Bu ¢erce-
vede siyasal siddet, savasct olan ve olmayan, hedef ayirt eden ve etmeyen
glicler seklinde aciklanmaktadir.

Birinci ana boliim igerisinde B6liim 2’de tarihsel perspektifler ve ideolo-
jik kokler ile terorizmle ilgili tarihsel perspektifler antik ¢cagdan baglatilarak,
Roma ¢ag1, karanlik ¢aglar, Fransiz devrimi, on dokuzuncu ytizyil ve modern
caga kadar 6rneklendirilmektedir. Terdrizmin ideolojik kokleri 11 Eyliil 2001
ve yeni terdrizm c¢agi basliklartyla ele alinmaktadir. Birinci ana bolim, Bo-
liim 3’te teror siddetinin nedenleri aragtirilmakta, adaletsizligin sonucu olarak
siyasal siddet, gruplar arasi ¢atisma ve kolektif siddet, teroérizmin psikolojik,
sosyolojik ve kriminolojik aciklamalar yer almaktadir. Siyasal siddet i¢in ah-

*  Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
E-posta: akinmehmet55@hotmail.com.
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laki gerekgeler, terdristlerin ahlaki inaniglari, iyinin ve kotiintin basitlestirilmis
tanimy, litopya arayis1 ve kendini feda etme kurallar islenmektedir. Birinci ana
boliim, Boliim 4’te, terér siddeti ve medyanin rolii ele alinmaktadir. Medyanin
roliinii anlamak, kitle iletisimi ve teroristlerin mesaji, yazili ve sozlii medya,
radyo televizyon, internet ve sosyal medya bagliklariyla ter6rizmi haber yap-
mak konulari iglenmektedir. Bilgiyi yeni bir savag alan1 sunan basin ve medya
konulartyla birlikte bu alanin sorunlari ele alinmaktadir.

Ikinci ana boliimde teror ortamlart ele alinmaktadir. Ikinci ana bolim,
Boliim 5°te devlet terdrizmi ve devlet terérizmine iligkin perspektifler hima-
ye ve yardim modeli devletin himayesi ve yardimi seklinde anlatilmaktadir.
Yurticinde devlet terérizmi bagligiyla devlet otoritesini mesrulagtirmak, yur-
ticinde devlet otoritesi, resmi olmayan baski, huzurun temini i¢in devlet ter6-
rizmine bagvurmak seklinde anlatilmaktadir. D1g politika olarak terdrizm ah-
laki ve teknik destek, segici ve aktif katilim islenmektedir. Ikinci ana béliim,
Boliim 6’da siddet yanlist muhalefetle ilgili perspektifler devrimei, nihilist ve
milliyet¢i muhalif terdrizmi anlatilmakta, bu terdr seklinin uygulanma tiir-
leri agiklanmaktadir. Ayni ana boliim, B6lim 7°de benim en ¢cok nemsedi-
gim ve alanimla ilgili gérdiigtim dini motifli ter6rizm ele alinmaktadir. Dini
motifli siddet tizerine tarihsel perspektifier Yahudi-Hristiyan antik cagi, hagh
seferleri, Haghasiler ve modern Arap asirilik¢iligiyla orneklendirilmektedir.
Bu béliimde Dini motifli ter6rizmin uygulanmasinda 6zellikle cihadin birin-
cil dini neden olarak gosterilmesi terorizmle iliskilendirilen Miisliimanlarin
yonelimleri acisindan oldukca ¢nem tasimaktadir. Ikinci ana boliim Bolim
8’de uluslararasi terorizmi anlamak adina farkli etkiler siralanmaktadir. Ulus-
lararasi teror aglar1 ve ortamlar1 yeni terorizmin uluslararasi boyutu degisik
orneklerde ele alinmaktadir. ikinci ana boliim, Bélim 9°da Amerika Birlesik
Devletlerinde yurtici terdrizmi sol ve sag kanat agirilig1 ve bunun sonunda
ortaya ¢ikan terorizmden bahsedilmektedir.

Uglincii ana boliimde terdrist savas alanlari ele alinmakta, {i¢lincii ana
boliim, Bolim 10°da terérle miicadele ve terorizmle savagin yollarr aranmak-
tadir. Bunlarin baginda gelen gii¢ kullanimi farkli miicadele cesitleriyle veril-
mektedir. Ter6rizmle savagsmanin disinda bastirma secenekleri, gizli operas-
yonlar, istihbarat, gelismis giivenlik ve ekonomik yaptirimlar terérizmle mii-
cadele sekilleri olarak anlatilmaktadir. Biitin bunlara ek olarak savas disinda
uzlagmaci seceneklerin yani sira hukuki yaptirimlarin varligi ele alinmaktadir.
Ucgiincii ana boliim, B6liim 11°de i¢ giivenlik perspektifi yerli dini motifli terér
orgiitlerinin tehdidi ve kriz durumlarinda i¢ giivenlik degerlendirilmektedir.
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Birlesik devletler 6rneginde ic¢ giivenlik, kanunlar baglaminda terdrle miica-
dele, istihbarat ve i¢ giivenlik kurumlari ele alinmaktadir. Ozgiirliik acisindan
sivil olusumlarin giivenligi saglamadaki dengeleyici roliine dikkat cekilmek-
tedir. Ugiincii ana boliim, Bélim 12°de terérizmin gelecekteki egilimlerine
gore tahminler yiiriitiilmektedir. Ter6r ortamlart 21. Yiizyildaki yeni tekno-
lojilerin yansimalartyla birlikte degerlendirilmektedir. Teknolojinin getirdigi
yeni ter6r olusumlarina kargi terérle miicadeleyi yeniden degisik acilardan ele
alarak sunmaktadir.

Terorizm: Kavramlar ve Kuramlar kitabinda ge¢misten giiniimiize tero-
rizme sebep olan farkli gerekceler de dile getirilmektedir. Bu gerekcelerin an-
lagilmasi ter6rizmle miicadelenin daha etkin yapilabilmesi icin dnem tagimak-
tadir. Ozellikle Islam’in terorizmle siklikla amldig1 giiniimiizde kavramlarin
dogru anlagilmasi ve yerli yerinde kullanilmasi son derece 6nem arz etmekte-
dir. Gus Martin’in caligmasi, bu 6nemli ihtiyaca karsilik verebilecek nitelikte-
dir. Ozellikle dini motifli ter6rizmin kaynag1 olarak goriilen ve Islam’da temel
ilke olarak kabul edilen cihat kavraminin tanimlanmasi dikkat ¢ekicidir. Gus
Martin cihadi batidaki yaygin olan yanlig yorumlamalarin aksine, terim anla-
miyla silahl1 bir catisma ya da fanatik kutsal savastan ziyade kutsal bir miica-
dele olarak tanimlamaktadir. Yine bu tanimina radikal Miisliimanlar tarafin-
dan verilen kutsal bir savag anlamindan ¢ok Allah yolunda gayret gosterme
cabas1 anlamt ytiklenilmesi gerektigini vurgulamakta ve cihadi biiytik cihat ve
kiigiik cihat olarak iki baglik altinda ele almaktadir. Bliytik cihat; her insanin
dogru olan1 yapmak icin kendi icinde, kendi bagina yaptig1 miicadeleyi ifade
eder. Kiigiik cihat; Islam’in disa kars1 savunulmasini gerektirir. Miisliimanlar,
miiminler toplulugu saldiriya ugradiginda askeri savunma dahil olmak tizere
Islam’1 savunmaktir. Bu tanimlamalardan yola ¢ikarak sadece batidaki yaygin
anlayisin yanlis olmadig1, ayni1 zamanda cihatla ilgili Islam aleminde olusan
yonelimlerin ve anlamlandirmalarin da yanliglig1 acik¢a anlagilmaktadir. Eser,
bu nitelikleriyle, ufuk acici bir cerceve tlizerine kurulu olup alana ilgi duyan
her diizeyden okuyucunun rahatlikla anlayabilecegi bir dil ve tisluba sahiptir.
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Yaymn Ilkeleri
1. Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik caligmalari desteklemeyi, Din Fel-
sefesi, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Dinler Tarihi ve Din Egitimi gibi alanlarda yapilan akademik
caligmalarin yayinlandigr ve tartisildigi bir ortam olusturmayr amag edinmistir.
2. Dini Aragtirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakig
acistyla ele alan, bu konuda ¢6ziim Onerileri getiren yazilara yer verilir.

3. Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, ¢evirileri, olgu sunumlarini, kitap
ve sempozyum tanitimlarini yayinlayarak basta ilahiyat alanindaki akademisyen ve ¢grenciler olmak
tizere din bilim alanina ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine bilimsel bilginin ulagmasina hizmet et-
mektedir.

4. Dini Aragtirmalar ‘a gonderilecek yazilarda; alaninda bir boslugu dolduracak 6zgiin bir makale olmasi
veya daha 6nce yayimlanmig ¢caligmalart degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate deger gortisler orta-
ya koyan bir inceleme olma sart1 aranir.

5. Makalelerin yayimlanabilmesi i¢in, daha 6nce bir bagka yerde yayimlanmamig veya yayimlanmak tize-
re kabul edilmemis olmasi gerekir. Daha 6nce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler, bu durum
acikca belirtilmek sartiyla kabul edilebilir.

6. Dini aragtirmalar dergisinde kor hakemlik sistemi uygulanmaktadir.

7. Dini Arastirmalar, Kig/Aralik, Yaz/Haziran olmak tizere yilda iki say1 yayimlanir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

1. Dini Aragtirmalar’a gonderilen yazilar, Yaymn Kurulunca, yayn ilkelerine uygunluk agisindan incele-
nir. Uygun goriilenler hakemlere gonderilir. Yayin i¢in teslim edilen makalelerin degerlendirilmesinde
akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en 6nemli 6lgiitlerdir. Degerlendirme i¢in uygun bulunanlar,
ilgili alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes yil siireyle saklanir.
Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, tictincii bir hakeme gonderile-
bilir veya Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem ve Yayin
Kurulunun elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklar: hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte
itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade edilmez.

2. Dini Aragtirmalar ‘da yayimlanan yazilardaki goriislerin sorumlulugu yazarlarima aittir. Yazi ve fotog-
raflardan, kaynak gosterilerek alinti yapilabilir.

Yazim Dili
1. Dini Arastirmalar’in yazim dili Ttirk¢edir. Ancak her sayida derginin ticte bir oranin gegmeyecek sekil-
de Ingilizce ve Arapca gibi diger dillerde yazilmis yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallar:
Makalelerin, agagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1. Baglik: Igerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baglik olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidir.
Makalenin baglig1, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

2. Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik ka-
rakterde harflerle yazilmali; yazar(lar)in gérev yaptig1 kurum(lar), haberlesme ve e-posta adres(ler)i
belirtilmelidir.

3. Oz: Makalenin baginda, konuyu kisa ve 6z bicimde ifade eden ve en az 75, en fazla 150 kelimeden
olusan Tiirkce Oz bulunmalidir; Oz icinde, yararlanilan kaynaklara, sekil ve ¢izelge numaralarina de-
ginilmemelidir. Oz’iin altinda bir satir bosluk birakilarak, en az 5, en cok 8 sozciikten olusan anahtar
kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimelerden bir satir sonra Oz ve anahtar kelimeler’in Ingilizceleri de
bulunmalidir.

4. Ana Metin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kdgitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya ben-
zeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir araligiyla yazilmalidir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm. bogluk
birakilmali ve sayfalar numaralandirilmalidir. Yazilar 7.000 (yedibin) kelimeyi ge¢gmemelidir. Metin
i¢inde vurgulanmasi gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle yazilmalidir.



234 « YAYIN ILKELERI

5. Boliim Bagliklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak tizere ana, ara ve alt baghklar kul-
lanilabilir ve gerektigi takdirde bagliklar numaralandirilabilir. Ana basliklar (ana boliimler, kaynaklar
ve ekler) biiyiik harflerle; ara ve alt basliklar, yalniz ilk harfleri biiyiik, koyu karakterde yazilmali; alt
bagliklarin sonunda iki nokta tist tiste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve basligi bulunmalidir. Tablo ¢iziminde dikey ¢izgiler kullanil-
mamalidir. Yatay cizgiler ise sadece tablo i¢indeki alt bagliklar birbirinden ayirmak i¢in kullanilmalidir.
Tablo numarast liste, tam sola dayali olarak dik yazilmali; tablo adi ise, her sozciigiin ilk harfi biiytik
olmak tizere egik yazilmalidir. Tablolar metin iginde bulunmasi gereken yerlerde olmalidir. Sekiller
siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. $ekil numaralar: ve adlari seklin hemen altina ortali sekilde
yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiylik olmak tizere sekil
adi dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek c¢oziintirliiklii, baski kalitesinde taranmig halde makaleye ek olarak gonderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve ¢izelgelerdeki kurallara uyulmalidir. Sekil, cizelge ve resimler top-
lam 10 sayfay1 (yazinin tigte birini) asmamalidir.

8. Alint1 ve Gondermeler: Alintilar tirnak iginde verilmeli; bes satirdan az alintilar satir arasinda, bes satir-
dan uzun alintilar ise satirin sagindan ve solundan 1.5 cm iceride, blok halinde ve 1,5 satir aralifiyla 1
punto kiictik yazilmalidir. Metin i¢inde gondermeler, parantez i¢inde asagidaki sekilde yazilmalidir.

(Berkes 1973), (Berkes 1973: 35).

Birden fazla yazarli yaymlarda, metin icinde sadece ilk yazarin soyadi ve ‘vd.” yazilmahdir: (Igli vd.
1992).

Dipnot kullanimindan miimkiin oldugunca kag¢inilmali, yalniz aciklamalar i¢in bagvurulmali ve otoma-
tik numaralandirma yoluna gidilmelidir. Dipnotlarda kaynak gostermek i¢in, metin i¢i kaynak gosterme
yontemleri kullanilmalidir.

Kaynaklar kisminda ise, birden fazla yazarli yaylarin diger yazarlar1 da belirtilmelidir.

Metin iginde, génderme yapilan yazarin ad1 veriliyorsa kaynagin yayn tarihi ve sayfas1 yazilmalidir:
“Berkes (1973: 38), bu konuda ....”

Yayim tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi, yazar belirtiimeyen ansiklopedi
vb. eserlerde ise eserin ismi yazilmalidir.

Ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir: “Cagatay (1962) .....” (Kasapoglu
1999°dan).

Kisisel gortigmeler, metin icinde soyadi ve tarih belirtilerek gosterilmeli, ayrica kaynaklarda da belir-
tilmelidir. Internet adreslerinde ise mutlaka kaynaga ulagma tarihi belirtilmeli ve bu adresler kaynaklar
arasinda da verilmelidir:
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-18299.aspx (21.06.2012)

9. Kaynaklar: Metnin sonunda, yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak asagidaki sekillerden birinde
yazilmalidir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla yayini1 olmasi halinde, yayimlanis tarihine gore siralan-
mal; bir yazara ait ayn1 yilda basilmig yaynlar ise (1968a, 1968b) seklinde gosterilmelidir:

Berkes, Niyazi (1973). Tiirkiye’de Cagdaslasma. Ankara: Bilgi Yay.

Birinci, Ali (2008) “Ali Kami Akytiz”. Tiirkiye’de Sosyoloji. Ankara: Phoenix Yay.

Canter, David (2011). Sug Psikolojisi. Cev. Ali Dénmez vd., Ankara: imge Kitabevi.

Kilig, Recep (2003).”Kiiresellesmenin Dini Boyutu Uzerine”. Dini Aragtirmalar Dergisi C.6, S.17: 11-
22

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmis yazilar, http://dergipark.gov.tr/da adresi tizerinden
dergimize gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirmek ve/veya diizeltilmek tizere gonderilen
yazilar, gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra en geg¢ 15 giin icinde tekrar dergiye ulastirilir. Yaym Kurulu,
esasa yonelik olmayan kiiciik diizeltmeler yapabilir.



