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SEEREE Abdullah Kahraman

Bir Islam Hukuk¢usu Olarak
Ekmeluddin El-Baberti

0Oz: Ekmeliiddin el-Baberti, aslen Bayburt’lu olmakla birlikte Misir'da yagsamus, ora-
da ilim tahsil etmis, dersler vermis ve yine orada vefat etmigtir. O, XIV. ytizyihn
6nde gelen Hanefi alimlerinden biridir. Mezhebine ¢ok siki bir gekilde baghidir. Aynm
zamanda mezhebin(Hanefiligin) savunmasini yapan bir alimdir. Islami ilimlerin he-
men her sahasinda eser kaleme alan Baberti, ézellikle fikih ve usul-i fikih kitaplar:
ile meghur olmustur. Onun fikthgihginin iki temel 6zelligi, 6gretici ve savunmaci
olmasidir.

Anahtar kelimeler: Baberti, Ekmeliiddin, Fikih, Usul, Tercih, Bayburt, el»inaye.

Akmal al-Din al-Babarti as a Muslim Jurisprudent

Abstract: Akmal al-Din al-Babarti was originally from Bayburt, in the present Tur-
key, but he lived in Egypt and trained, thought and died there. He was one of the
leading Hanafite scholars of the fourteenth ceuntry, which was strictly bound to his
madhhab, Hanafism and zealous defender of it. Writing several books on almost
all scholarly fields of Islamic studies, he was famous of his works on Islamic law
and its principles (figh nad usul al-figh). The main characteristics of his identity as a
jurisprudent is a didactic and defensive character.

Key Words: Akmal al-Din al-Babarti, figh, usul, tarjih, Bayburt, al-Inaya
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Girig

XIV. ytuizyilin 6nde gelen Hanefi dlimlerinden biri olan Baberti, zamanini en iyi
sekilde degerlendiren ve adin: eserleriyle ilim tarihine yazdirmay: bagaran sahsi-
yetlerden biridir. flim tahsili icin memleketini terk etmesi, bu konudaki istiyak ve
fedakarhgina en iyi delildir. Farkli mezheplerin bulundugu Misir ortaminda yaga-
masi, Hanefilige daha siki baglanmasina etki etmis gézitkmektedir. Mezhep miida-
faasina dair yazdig eserlerden bunu anlamak mimkiindiir.

Islami ilimlerin hemen her sahasinda eser verecek kadar yetkinlik kazanan Ba-
berti'nin fikih ve fikih usulii alaninda da eser vermesi, onun ézellikle “el-inaye” adl
eserinde giiglii usul-furu dengesi kurmasinda etkin rol oynamigtir. Fikihcihigini Mer-
ginani’nin el-Hiddye'sine serh olarak kaleme aldig1 “el-inaye”de ortaya koyan Ekme-
liiddin fikih usulii konusunda bilinen en az ti¢ eser kaleme almigtir. Bu eserler miis-
takil olmayip serh seklinde olsa da, onun usule hakimiyetini tebariiz ettirecek seviye
ve ozelliktedirler. Eserlerden ikisinin Hanefi/fukaha metoduna gore yazilmis temel
iki kaynak olan el-Mendr ve Kenzii'l-viisil tizerine yazilmig olmasi bu bakimdan ¢ok
onemlidir. Zira bu eserlere serh yazabilmek muellifin usulciiliigiine dair 6nemli bir
ipucu vermektedir. Reddiye seklinde yazilan diger serh ise muellifin miinazara, man-
tik, belagat ve sarf, nahiv, fikih usuli gibi ilimlere hikimiyetine 1g1k tutmaktadar.

Bu ¢alismada Babertinin fikih ve fikih usuliine dair yazdig: eserlerden hare-
ketle fikih¢ilign tizerinde durulacaktir.

I. Baberti'nin Biyografisi

Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmud* (veya Muhammed b. Muhammed) b. Ah-
med el-Baberti,? XIV. Yiizy1l Hanefi 4lim ve fakihlerindendir. Islami ilimlerin hemen
her sahasinda eser vermis olmakla birlikte daha ¢ok fikih¢ilig ile tanimistir. Ilim
gelenegine mensup oldugu anlagilan bir ailenin ¢cocugu olarak 710/1310 yilinda® Ba-
bert’te dogan Ekmeliiddin’in memleketi hakkinda iki farkl rivayet vardir. Baberti,

1 Bk. Baberti, Ekmeliiddin, el—fndye fi serhi’l-hiddye, Misir 1970, I, 5.

2 Hayat: hakkinda genis bilgi icin bk. Ibni’l-Imad, Sezerdtu’z-zeheb, Beyrut 1992, VIII, 504-505; Tas-
kopriizade, Miftahu's-sadde, Beyrut 1985, 11, 243-244; ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, Beyrut 1992,
276-277; Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye, Beyrut 1998, 320-323; Suyuti, Husnii'l-muhddara, Beyrut 1997,
1, 391; Zirikli, el-A’'lam, Beyrut 2002, VI, 42; Kehhale, Mu'cemii’l-mijelifin, III, 691; Hamid, Abdusse-
lam Subhi, et-Takrir liusili’l-Pezdevi (Tahkik, Abdusselam Subhihamid, “Mukaddimetii’l-muhakkik”),
Kuveyt 2005, I, 13-33; Kemaloglu, [lhami, Ekmeliddin el-Baberti, Hayati, Eserleri (basilmamis Yiiksek
lisans tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisit), Istanbul 1987, 1-19; Aytekin, Arif, “Beber-
ti”, DIA, 1V, 377-378.

3 Zirikli, dogum tarihini 714 olarak vermektedir (bk. Zirikli, el-A’ldm, VI, 42).
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Anadolu’ya nisbetle Rami, Misir'da (Kahire) vefat etmis olmas: sebebiyle de Misri
nisbeleriyle anilmigtir. Bagdat yakinlarinda bulunan Baberti’ya nisbetle Bagdat'lh
oldugunu savunanlar bulundugu gibi, 6zellikle Riimi nisbesini kullanmasindan do-
lay1 onun Anadolu'nun beldelerinden biri olan Bayburt’ta dogdugunu tercih edenler
de vardir. Ancak, hayat: hakkinda aragtirma yapan bazi miiellifler, Arap olmadiginin
kesinliginden ve hakkinda kullanilan Rami nisbesinden hareketle onun Bayburt’lu
oldugunu tercihe daha sayan bulmaktadirlar. Zirikli bu tercihi yapanlardan biridir.*
Nitekim onun et-Takrir adli eserini tahkik ederek negre hazirlayan Abdusselam Su-
bhi Hamid de onun Bayburt’lu oldugu kanaatini tagiyanlardandir.’ Onun Bagdath
veya Bayburt'lu olmas: konusundaki tereddiitlerin bir sebebi de su olmalidir: Onun
yasadigi dénemde Mogol zulmiinden kagip Memliiklilere siginan Bagdat ulemas:
ile Anadolu’dan ilim tahsili icin Misir’a gitmek isteyen Turk ulemasi, 6nce Haleb’e
oradan da Misir’a geciyorlardi. Boyle bir kesisme noktas: olmas: sebebiyle bazilar:
Ekmeliiddin Baberti'nin Bagdat'tan geldigini iddia etmiglerdir.

Tahsil hayatina Anadolu’da baglayan Baberti, tahsilini Halep ve Misir’da stirdiir-
mus, farkli mezheplere mensup ve aralarinda Abdulaziz el-Buhari'nin de bulundugu
pek ¢ok alimden ders alip 6nemli bir ilmi mevkiye yikselmigtir. Kihire'de Kivamiid-
din Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Kaki (6. 749/1348)%, Muhammed b. Yasuf
b. Alib. Yasuf Eba Hayyan el-Endiilisi (6. 745/1344)7 ve Ebiissena Semseddin Mah-
mid b. Abdiirrahman b. Ahmed el-Isfahani (6.749/1349)° gibi meshur alimlerden
ders okumustur. Seyyid Serif Ciircani, Molla Fenari ve Bedreddin Siméavi gibi alimle-
rin de aralarinda bulundugu bir¢ok alimi yetistirdikten sonra 786/1384'de Khire'de
vefat edip oraya defnedilmigtir. Misir'in 6nemli ilim kurumlarindan biri olan Sey-
huniyye Medresesinin Bagmiiderrisi (ki bugiinin rektérliigiine tekabil etmektedir)
olmusgtur. Kendisine teklif edilen kadilig1 defalarca reddetmis fakat yoneticilerle iyi
iligkiler kurmay1 da bagarmigtir. S6z konusu iligkilerinde ilmi kisiliginin ¢ok énemli
katkis1 oldugu anlagilmaktadir. O kadar ki, Memliklii sultani Z3hir Berkuk bile ona
saygida kusur etmemis, ders verdigi medrese her yolu distiginde onunla sohbet
etmeden ge¢memigtir. Hatta vefatinda devrinin sultani nagini tagimak istemise de
diger idareciler ona miisaade etmeyip kendileri tagimistir. Bayburt'un Yukar: Kirz
Koy sakinleri kabrinin bu kéyde olduguna inanmaktadirlar.®

Bk. Zirikli, el-A’lam, VI, 42.

Bk. Hamid, I, 13.

Hayat1 hakkinda bilgi i¢in bk. Kayapinar, Hiiseyin, “Kaki”, DIA., TDV Yaynlar, Istanbul 2001, XXIV, 216.
Bk. Kafes, Mahmut, “Ebt Hayyan el-Endelisi”, DIA., TDV Yayinlar, Istanbul 1994, X, 152-153.

Bk. Demirci, Muhsin, “Isfahani”, DIA., TDV Yayinlari, Istanbul 2000, XII, 509-510.

Bk. Aytekin, “Beberti”, DIA, TDV Yayinlar, Istanbul 1991, 1V, 377-378.
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Fikih, hadis, kelam bagta olmak tizere, Arap diline dair de eserler kaleme alan
Baberti, Kivamuddin Muhammed b. Ahmed es-Sincari’den fikih ve usul-i fikih ala-
ninda istifade ederek Hanefi fikhinin muhakkik alimleri arasinda yer almig, Ha-
nefi fikhi konusunda “allame” kabul edilmis ve bu mezhebi muidafaa i¢in beg ayr1
risale kaleme almigtir. Onun Hanefi fikhinin temel metinlerinden biri olan el-Hi-
daye tzerine yazdig1 el-Indye adli serhi yaninda fikih usuliine dair yazdig1 énemli
ve kapsamli eserler de vardir. Bu ¢alismada onun et-Takrir fi serhi usili’l-Pezdevi ve
er-Riidtd ve'n-nukad adl eserlerinden hareketle fikih usuliindeki yeri, el-Indye adl
eserinden hareketle de fikih¢ilig: ele alinacaktir. Baberti bu kitaplardan ilkini Pez-
devi'nin usuliinde muglak bulunan bazi hususlar1 agiklamay: hedefleyerek kaleme
almis ve mezhebin fikih usuliine katk: saglamaya calismistir. Tkinci eseri ise, diger
mezheplere mensup Ibn Hacib, Amidi gibi usulciilerin Hanefi usuliine yonelik ten-
kitlerine cevap vermek amaciyla kaleme almigtir. Baberti'nin usulle ilgili bir bagka
eseride Nesefi (710/1310)'nin Mendru’l-envar adli eserine gerh olarak yazdig el-En-
var serhu’l-mendr adli eserdir.’® Furu-1 fikih alaninda ise Merginani'nin el-Hiddye
adl1 eseri tizerine tam ve kapsaml bir serh yazmgtir.

a. Yasadigi Devrin Fikih Tarihi Bakimindan Ozelligi

Fikih tarihgilerinin tespit ve nitelemesine gore, Baberti'nin yasadigi donem
ilmi bakimdan parlak bir dénem olmakla birlikte fikhin duraklama, taklit ve taas-
sup devrine tekabul etmektedir. Hayatla beraber yuriimesi gereken fikhin durakla-
masinin nasil oldugu ve béyle bir nitelemenin isabeti tartismaya agiktir. Duraklama
itibari bir sey oldugu i¢in kendinden 6nce ve sonraki déneme gore bir kargilagtirma
anlayisiyla bir yere kadar yapilabilirse de fikhin biituntyle durakladigini kabul et-
mek ¢ok zor gorinmektedir. Zira Miislimanlar var oldugu stirece fikih da bir ge-
kilde hayatiyetini devam ettirecektir. Sayet “duraklama” ile ictihad faaliyetinin du-
rakladig: kastediliyorsa bu da biitunuyle isabetli sayilmaz. Zira sistemin kuruldugu
ilk donemlerle kurulu sisteme gore hiitkiim istinbatinin yasadig: dénemleri ictihad
ameliyesi bakimindan ayni seviyede gérmek dogru olmaz. Tabiatiyla sistemin ku-
rulma agamasindaki ictihad faaliyeti daha aktif olmak durumundadir. Fakat Baber-
ti'nin déneminde hi¢ ictihad yapilmadig: iddia edilemez, edilse de ispat1 yapilamaz.

Bazi fikih tarihgilerine gore, Baberti'nin yasadig1 devir Mogol istilasinin fslam
dinyasinda meydana getirdigi turli olumsuzluklara sahne olmustur. Mogollarin
getirdigi en biyiik olumsuzluklardan biri, ilim adamlari ve ilim diinyasini kéti yon-

10  Yazmalari icin bk. Topkapi Saray1, III, R. No: 522; Yeni Cami, No: 337; Selim Aga Uskiidar, No: 276.
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de etkilemis olmalaridir. Ozellikle hukukun gelismesi ve hukuki hayatin istikrar ka-
zanmasinda bagimsizlik ve hikimiyetin 6nemli rolii vardir. Abbasi ve Sel¢uklu ha-
kimiyetine son veren Mogollar, [lhanli hitkiimdar: Kazanhan’a (1271-1304) kadar
devleti Cengiz yasasina gore yonetmigler, dini ve sahsi islerinde halk: serbest bi-
rakmiglardir. Bu dénemde Miisluman halk, mevcudu koruma ve yolunu sagirmama
adina, cesitli fikth mezheplerini benimsemis ve bunlara sikica baglanmigtir. Zaman
zaman alimlerin bu tutumu “taassup” olarak nitelense de, bunun olumsuz anlamda
bir taassup oldugu kanaatinde degiliz. Aksine bu, delillerini ve hiikiimlerini incele-
yip dogru olduguna kanaat getirdikten sonra sikica baglanma ve savunma tavridir.
Bu anlamda bir baglanma her devirde ve bir gérusa olan herkes i¢in gecerlidir. Ni-
tekim Babertinin kendisi de, en-Niiketii’z-zarife adli eserinde kendisini Hanefilige
taassupla baglanma fitrat1 tizerine yaratan Allah’a hamd etmektedir."! Bu yiizden
de Ibn Ebu’l-iz’in (792/1390) tenkidine maruz kalmistir.'2 Ancak onun bu ifadesini
de kendi baglami ve tarihi gartlari icerisinde okumak gerekir.

Daha 6nceki devrede goriilen tercih ve tahric yetkisine sahip fikih alimlerin-
den sonra gelen bu devir fikih¢ilarinda taklit ruhu tam anlamiyla kok salmig, dev-
rin belirgin 6zelligini taklit ve taassup olusturmustur. Bu dénemde mistakil veya
muntesip ictihat yapma genel olarak sona ermigtir. Hatta bir mezhebe bagh Miisli-
manin diger Sinni fikih mezheplerinden yararlanmasi, farkli mezheplere mensup
Miislimanlarin birbirinin arkasinda namaz kilmasinin cevazi bile tartigilmigtir.'®
Nitekim bu tartigmalara katilan Baberti de “Risale fi iktidai'l-Hanefiyyebi’s-Safiiy-
ye” ve “en-Nukett'z-zarife fi tercihi mezhebi Ebi Hanife” adiyla kitaplar yazmistur.

Mogollarin zulmiinden kagan bir¢ok alimin ézellikle Suriye ve Misir’a hicret
ettigi ve Memliikla sultanlarinin bazilarindan ilgi ve himaye gérdagi bilinmekte-
dir. Bu sebeple Misir Abbasileri ve Memliikler devrinde Misir, Suriye ve Yemen gibi
bolgelerde ictihad hareketi yeniden canlanmaya baglamigsa da, tesvik yerine reak-
siyonla karsilasinca yeterli gelisme gésterememis ve bu alanda istenen bagar1 sag-
lanamamuigtir. Fikihglar arasindaki irtibatsizlik, selefin kitaplarina karg ilgisizlik,
mictehid yetigtirecek eserlerin yazilmamasi, hile ve tevil yoluna ¢ok¢a bagvurul-
masi bir taraftan serbest ictihad anlayisini énemli 6lctide sekteye ugratirken ayni
zamanda fikhin duraklamasina ve bazi mezheplere taassupla baglanilmasina sebep
olmustur. Ancak bu bakig ve okuma bi¢imi bazi a¢ilardan tavzih ve tashihe muh-

11  Baberti, en-Niiketii’z-zarife, Yayina hazirlayan, Belle el-Hasen Omer, Camiatu Melik Suud, 1997, 41.
12 Ebu'l-izz, el-ittiba’ (tahkik, Muhammed Ataullah Huleyf), el-Mektebeti’s-selefiyye, Lahor ts., 23vd.
13 Bk. Karaman, Hayreddin, Islam Hukuk Tarihi, iz Yaymnalik, Istanbul 1989, 271-273.

14  Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 272-273.
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tactir. fslam Fikih tarihine ilk mictehitler yani mezheplerin adlarina izafe edildigi
Ebt Hanife ve imam Malik ve Safii gibi alimlerin durdugu yerden bakar ve sonraki
donemleri de bu gézle degerlendirirsek tam anlamiyla anakronizm yapmais oluruz.
Yani Fikih tarihi mutlak ictihad semsiyesiyle degerlendirildigi zaman baz yanilg:-
lar ve toptana hitkim vermeler bunun peginden gelir. Zira mezheplerin ve onlara
ait usullerin tesekkul safhasindaki serbest ve mutlak ictihad ile usullerin tegekkii-
linden sonraki bagiml ictihad arasinda elbette fark vardir. Bu agidan bakildiginda
fikih tarihinde ictihadin yapilmadig: bir dénem yoktur ve olamaz. Musliimanlar var
oldukga ictihadin olmadig: iddia edilemez.

Iste Baberti boyle bir dsnemde yetismis, serbest ictihad distincesini benimse-
memis olsa da, ilmi birikimi, kaleme aldig1 énemli eserler sayesinde mensup oldu-
gu mezhebin o dénemdeki en 6nemli alimleri arasina girmeyi bagarmigtir. Devrin
ozelligi geregi onlar mevcudu en iyi sekilde muhafaza etme, anlama, gelistirme ve
gelecek nesillere dogru bir sekilde aktarmay: gérev bilmis ve bu yénde istiin gay-

retler gostermislerdir.

b. ilmi Mevkii

Bazi dlimler onun “muhakkik” ve “allime” tinvanina sahip bilginlerin sonun-
cusu oldugunu ifade ederken bazilar1 onu su vasiflarla anmislardir: Seyh, imam,
miidakkik, miitebahhir, hafiz, zabit, fakih, usuli, feraizi, muhaddis, miifessir, mii-
tekellim... bu durum onun akli ve nakli ilimlerdeki mevkiini anlatmak i¢in yeterli
fikir vermektedir. Bazi miiellifler de onun ilmi mevkiini anlatmak i¢in: “Kendi do-

neminde gézler onun gibisini gérmedi” ifadesini kullanmiglardur.

Baz1 biyografi yazarlari onun mutaassip bir Hanefi oldugunu yazmaktadir. Ka-
naatimizce bu seviyedeki dlimler i¢in “taassup” ifadesini olumsuz anlamda kullan-
mak dogru degildir. Kendisinin bu ifadeyi kendisi hakkinda kullanmis olmasini da
olumsuz anlamda yorumlamanin dogru olmadig1 kanaatindeyiz. Yani bunu delilsiz
olarak mezhebine kérii koriine baglanma anlaminda kullandigini digtinmek yerine,
mezhebinin saglam esaslara dayandigina kesin kanaat getirdigine yormanin daha
isabetli olacagini diginmekteyiz. Zira taassup kelimesi olumsuz bir anlam icer-
mektedir. Zira bu kelimeye yiiklenen anlamlardan biri, belli bir goriise korii kériine
baglanmak ve ondan bagkasini kabul etmemektir. Bu anlami butiiniyle Baberti ile
ortigtirme imkan: yoktur. Ciinka o, mezhebine kérii kériine baglh birisi olmadi-
&1 gibi, mezhebi icerisindeki her goriisii oldugu gibi kabul de etmemektedir. Aksi-

ne o, kendi mezhebinin usul ve gérislerini diger mezheplerle mukayese etmekte
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ve kendi mezhebinin tutarli oldugunu ispat ederek ona baglanmaktadir. Nitekim
er-Riidid adli eserini de bu gaye i¢in yazmigtir. Bu yoniiyle Baberti'nin mezhebine
baglilig1 olumsuz olmaktan ¢ok olumlu anlamlar tagimaktadir. Bu seviyedeki alim-
leri mezhepte mutaassip olarak nitelendirmek yerine, ekol sistematigine bagli, onu
midafaa eden ve ictihadlarini bagh bulunduklar: ekolin sistematigi cercevesinde

yapan alimler olarak gormek daha isabetli bir degerlendirme olur.

Baberti akli ve nakli ilimlere dair pek ¢ok 6nemli eser kaleme almigtir. Eser-
lerinden hareketle onun, miictehid fakih, muhakkik usulcii, miitebahhir miifessir,
hadis ilimlerine 4gina bir muhaddis, kelama dair kiymetli eserler veren usta bir mi-

tekellim, mantik, beyan ve dil bilgisine sahip edip ve filolog oldugu ifade edilmigtir.*®

Onun ilmi kisiligini en objektif bicimde yetigtirdigi talebeler ve telif ettigi
eserler gostermektedir. Meshur Seyyid Serif Ciircani, Molla Fenari, Simavna Kadis1
oglu Seyh Bedreddin gibi alimlerin onun talebeleri arasinda oldugunu séylemek

herhalde bu konuda yeterli bir fikir verecektir.

II. islam Hukukuna Dair Eserleri
a. Fikih Usuliine Dair Eserleri:

1. el-Envér serhu’l-mendr,

2. en-Niikid ve'r-riidid,

3. et-Takriru li-usili Fahri'i-Islam el-Bezdevi.

b. Fikiha Dair Eserleri:

1. el-Indye Serhii’l-Hidaye,

2. Serhu telhisi’l-camii’l-kebir,

3. Risdle fi iktidai’l-Hanefiyyetibi’s-Sdfiiyye,

4. en-niiketii’z-zarife fi tercihi mezhebi Ebi Hanife,
5. Serhii’s-sirdciyyefi’l-ferdiz,

6. Huldsatu’l-fetava.

15 Hamid, Takrir (Mukaddime), I, 25.
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lll. Fakih (islam Hukukcusu) Olarak Baberti

fslam Hukukunun hem teorik yani usul hem de pratik yani furu-1 fikih alanin-
da eser vermis olan Baberti, genel olarak mezhebe ve mezhep gelenegine bagl bir
alimdir. Ancak bu onun sirf nakilci bir 4lim oldugu anlamina gelmemektedir. Fikih-
ta ve usulde kendine mahsusu yorum ve tenkitleri de vardir. Onun fikih¢ olarak

kendine mahsusu 6zelliklerini séyle 6zetleyebiliriz:

A. Ogretici ve Savunmaci Bir Alim Olarak Baberti

Baberti, Hanefi mezhep gelenegini akaid, fikih usulii ve furu-1 fikih olarak
butincil bir mantikla ele almigtir. O, akaid alaninda selef akidesini yansitan ve ilk
Hanefi iistatlardan olan Tahavi'nin Akdid'ine serh yazmigtir. Bu anlamli ve 6nemli
bir se¢imdir. Burada da savunmaci ve 6gretici yonu 6ne ¢ikmaktadir. Bunun ya-
ninda mustakil tevil yapabilecek kudrette olmasina ragmen, gerek usul ve gerekse
furu-1 fikih alaninda mezhebin temel metinlerinden en meghur ve en ¢ok tutu-
lanlar1 tGzerine serh yazmasi onun mezhebe baghligini ve égretici yoniini orta-
ya koymaktadir. Nitekim gerek usul serhinde ve gerekse Hiddye'ya yazdig: serhte
mezhebin kavramlarini ve mezhebi anlatan bu kitaplarda muglak bir ibare kalma-
masini hedefledigini ifade etmektedir. Ger¢ekten de onun, Pezdevi'nin usule dair
yazdig1 Kenzii'l-vusul'int serhettigi et-Takrir'ini ve Merginaninin el-Hiddye’sini
aciklamak icin kaleme aldig1 el-Indye’sini okuyanlar ibare ve terimlerdeki kapali-
ligin nasil ortadan kaldirildigini gorebilirler. Mesela, Merginaninin Ezan bahsin-
de gecen, “milezzin ezanda serbest davranir (teressil yapar)” seklindeki ifadesini
soyle agiklar: “Bu ifadeler ezanin siinnetlerini agiklamaktadir. Bu stinnetler iki
kisim olup birinci kisim bizzat ezanin kendisine, digeri ise miiezzinin niteligi ile
ilgilidir. Birincisi soyledir: Milezzin ezan okurken sesini yiikseltir, ezanin kelime-
leri arasinda hos vakit gecirme 6zelligi arzetmeyecek sekilde uzunca sitkut eder,
iste bu teressiil/serbest davranmaktir. Okuyusunda teressiil yapan ara verir ve
bekler. Kametin kelimeleri arasinda ise bekleme yapmayip onlar: tek bir kelime
gibi séyler ki buna “hadr” denir. Kamette sesini ezandakinden daha da al¢altir.
Ezan ve kamet kelimeleri arasinda tegri kilindig: gibi tertibe riayet eder. Sayet
kelimelerin birini 6ne, digerini sona alirsa efdal olan, tertibe riayet teme adina

iade etmesidir...”.1

16  Baberti, el-Indye, 1, 244.
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Baberti'nin agiklayici ve didaktik tslubunu gérenler bundan sonra “kegke Baberti
mustakil bir usul ve furu kitab: yazsaydi” diye de hayiflanirlar. Ciinkii onun bu serhle-
rinin temel hedefi bu metinlerin en iyi sekilde anlagilmasidir. Bunun i¢in kavram agik-
lamasina da gitmektedir. Bu onun didaktik bir 4lim olmasinin en 6nemli géstergesidir.

1. Usul serhinde Baberti’nin Ogretici Yonii

+ Pezdevinin gorusiuni tercih etmeye, usulini yerlestirmeye, nakillerini izah
etmeye, delillerini tasdike, ifadelerini agiklamaya biiyiik 6nem vermistir.

+ Kendisinden 6énce Pezdevinin kitab: tizerine yapilan ¢aligmalardan gerektigi
kadar yararlanmgtir.

« Tlk defa o, “Hanefi metodu” tarzinda yazilan fikih usulii kitaplarinda “Mi-
tekellimun metodu”na mensup kelama alimlerin kullandig: istidlal ve munakaga
yontemini kullanmigtur.

)

+ Eseri daha 6nce serheden Abdulaziz el-Buharinin serhetmedigi kisimlar: da
serhetmis, konuyu ag¢iklayic tarzda daha fazla 6rnek ve bagka delil getirmigtir.

+ O, Pezdevi'nin metnini esas kabul edip hemen pesinden ¢ok uzun olmayan
serhler yapmigtir. Buradan esas hedefinin Pezdevi'nin eserinin anlagilmas: oldugu
anlagilmaktadir.

+ Bagka eserlerde uzunca tartigilan meseleleri 6zetleyip tercihte bulunur. Me-
sela, ser’i deliller tictiir denilip Kitap, Stinnet ve icma zikredildikten sonra “dérdin-
cii delil de kiyas™tir ifadesine a¢iklik getirirken bu yénteme bagvurmustur®.

2. Usul Serhinde Baberti’nin Savunmaci Yonii

+ Baberti, Pezdevi'nin usuliine yapilan itirazlara cevap vermeye ¢ok 6nem ver-
mis ve karg1 konulamaz savunmalar yapmugtir.

+ Buhari'nin ele almadig: bir takim itirazlara da yer vermis ve cevaplarini sun-
mugstur. Béylece yapilan itirazlarin ve munakagalarin éniint almak istemigtir.

+ O, Pezdevi'nin metnini esas kabul edip hemen pesinden ¢ok uzun olmayan
serhler yapmigtir. Buradan esas hedefinin Pezdevinin eserinin anlagilmasi oldugu
anlasilmaktadir. Itirazlari ise, “fe in kile” (eger denilirse ki) diye ele alip “fe’l-cevab”
(cevaben deriz ki) seklinde cevaplamigtir'®,

17  Hamid, et-Takrir, I, 125.
18  Bk. Hamid, et-Takrir, I, 94-95, 110-111.
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+ Zaman zaman kendi mezhebinin 6nde gelen 4lim ve usulctlerine itiraz et-
mekten geri durmaz. Kur’an'in tarifinde Cessas (v. 370/)’a itirazi buna 6rnektir?®.

Baberti'nin savunmaci yoniini et-Takrir'den daha ¢ok er-Rudud ve’n-nukid
adi eserinde gérmekteyiz. Onun bu eseri, hem “Muhtasaru Tbn Hacib” hem de
“er-Rudad ve'n-niikad veya en-Niikad ve’'r-Riiddd” adiyla anilmas: uygundur. Cin-
kit hem kitap gercekten de Ibn Hacib’in Muhtasar’'inin serhidir hem de reddiye ve
tenkitler ihtiva etmektedir.?” Bu kitaptaki savunmac ve itirazciligini birkag¢ yénden
soyle ifade edebiliriz:

- Hemen her meselede serh yaninda tenkitgiligini ortaya koyan Baberti'nin {bn
Hacib’e yonelttigi tenkitler sayilamayacak kadar coktur. Muhtasar'in diger garihleri-
ne de 6nemli tenkitler yoneltmis, hem fikih usulii birikimini hem de diyalektik yonu-
ni ortaya koymustur.?! Kendi ifadesiyle kitapta Hanefi olmayan usulciilere toplam
1280 itiraz yoneltmis ve onlarin bilgisizliklerini ve yanhs anlamalarini ortaya koy-
mustur.”” Mesela sarihlere gore fikih usuliiniin faydasi, Allah’'in diinya mutlulugu
ve ahrette yiksek derecelere ulagmak i¢in génderdigi hiiktimleri bilmektir. Halbuki
Baberti buna katilmaz, bunu isabetli bulmaz. Ona gore fikih usuliinin faydass, hi-
kiimleri bilmek degil, ser’t hitkiimlerin delillerinden nasil ¢ikarilacagini bilmektir.®

- Ibn Hacib haber-i vahidi, “tevatiir derecesine ulasmayan veya zan ifade eden
haber” olarak tanimlamigtir. Baberti bu tanima “meghtr haber”le karismasi sebe-
biyle itaraz etmis ve bu tanimi dogru bulmamigtir. Zira meshur haber de tevatiir
derecesine ulagmamug bir haberdir fakat dhad da degildir. Ayn1 zamanda haber-i
vahidi zan ifade eden haber diye tanimlamak da uygun degildir. Zira kiyas da zan
ifade eder fakat haberi-i vahid degildir.*

- Ibn Hacib’e gére nasslarda “kutd ve ciiltis” gibi oturmayn ifade eden ve lafizla-
r1 farkl fakat anlamlari ayni yani e anlaml kelimeler, farkli faydalar i¢in ayni anda
kullanilabilir. Béyle bir kullanimin faydalarindan biri, cinas ve mutabakat1 sagla-
maktir. Bu goriise itiraz eden Baberti itirazini su ifadelerle ortaya koyar: Musan-
nif (Ibn Hacib), mutabakat: miteradif kelime kullanmanin faydalar1 arasinda say-
mustir. Sayet o, mutabakat kelimesiyle “6ldiiren ve dirilten”, “az giilin ¢ok aglayin”

19  Hamid, et-Takrir, I, 131-132.

20  Bk. Umeri, er-Riidid (Mukaddime), I, 59.

21  Umeri, er-Riidid, I, 66.

22 Bk. Umeri, er-Riidiid, 11, 770. Itiraz ettigi bazi meseleler icin bk. I, 112, 114, 122, 126-127, 134, 142,
151, 219, 220, 224, 226-227

23 Bk. Umeri, er-Riidiad, I, 110.

24  Umeri, er-Riidid, I, 632-633.
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ayetlerinde oldugu gibi, edebiyatcilarin “iki zit anlaml kelimeyi bir arada kullan-
mak” seklinde tanimladiklar1 kavrami kastetmigse bu, anlamla alakali bir kavram
olup musannifin kullandig mutabakat lafzinin bununla alakas: yoktur. Sayet lafza
bagka bir anlam yiiklemigse o zaman da aligilmigin ve bilinenin digina ¢ikmig olur.?

3. Furu-1 Fikih Serhlerinde Baberti’nin Ogretici Yonii

Baberti, Merginani'nin el-Hidaye adli eserine yazdig1 el-inaye adli serhte, tam
bir didaktik yontem takip etmistir. Yer yer uzun fakat faydali ve derli toplu agik-
lamalara girismigse de genelde 6zet agiklamalara yer vermigtir. Cinka esas hedefi
mezhebin temel metinlerinden biri olan bu kitaptaki meselelerin anlagilmasidir.
Bunun i¢in her sarihte goriilmeyecek tarzda kavram agiklamasi yapmus, yer yer ayet
tefsiri ve hadis yorumunda da bulunmustur. Serhinde kendinden 6nceki sarihleri
ihmal etmemigtir. Onun gorisiine bagvurdugu alim sayis1 yuiziin iizerindedir. Ancak
onlarin gorislerinin biktiracak ve insicamsiz bir sekilde vermek yerine sentezleye-
rek almig ve nakletmistir. Onun serhini okuyan Hidaye'nin ibaresini anlayabilir.

4. Furu-1 Fikihta Baberti’nin Savunmaci Yonii

Baberti, el-Inaye’de Hanefilerin goriislerini yer yer diger mezheplere karsi sa-
vunmakla birlikte esas ve ¢ogunlukla Safii mezhebiyle mukayese eder ve Hanefi-
lerin gorislerinin Safiilerinkinden daha saglam, daha tutarli ve delil bakimindan
daha kuvvetli olduguna dair savunmalar yapar.

Baberti'nin furu-1 fikih alaninda esas savunmac yénini, Hanefi mezhebinin
her bakimdan Safii mezhebinden tstiin oldugunu ve bu sebeple tercih edilmesi ge-
rektigini ele aldig1 ve savundugu en-Niiketii'z-zarife fi tercihi mezhebi Ebi Hanife adli
eserinde gormekteyiz. Safii mezhebinin hikimiyet kurdugu ve Hanefiligin, agir1
reyci, hadise yer vermeyen bir mezhep ve benzeri ithamlarla geri plana itildigi bir
donemde ve tilkede devrin sultanini uyarmak amaciyla yazilan bu risale tam bir
mezhep savunusudur. Savunuda agiriya kagilmas: sebebiyle kendi mezhepdas: iki
alim?® tarafindan elegtirilen Biberti'nin bu savunmasinin elbette tarihi sebepleri
vardir. Onun savunmasinin agirilif yaninda kars: tarafin Hanefi mezhebine karg:
tutumunu da dikkate almak gerekir. O savunmasinda Hanefi mezhebinin tstun-

25  Baberti, er-Riidad, 1, 225-226.

26  Bunlardan biri, Ibn Ebw’l-izz (792/1390) olup el-Ittiba’ risalesiyle Baberti'ye ciddi elestiriler yonelt-
mistir. Kitab1 matbudur. Digeri, Ebu’l-izz’in ¢agdas1 Celaliiddin Resula b. Ahmed b. Yusuf et-Tibbani
el-Hanefi'dir (793/1391). Ancak bu zatin eseri hakkinda herhangi bir bilgi su ana kadar bulunamamisg-
tir (Hayat: hakkinda bilgi i¢in bk. Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin, 1, 500, 714).

1
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laguni ispat sadedinde Safii mezhebinin 6zellikle o ¢agda dini, hukuki ve ictimai
hayatin gidisat: icin elverigli olmayan bir takim goruglerini érnek olarak sunar.
Sultana der ki, sayet siz diger Turk memleketlerinde oldugu gibi, yine Turklerin
hakim oldugu bu Misir'da Hanefi mezhebini degil de $afii mezhebini hakim kilar-
saniz sunlar gunlar olur. Ona gére Ebu Hanife’nin istidlal ve ictihad yontemi di-
gerlerinden ¢ok daha gugliidiir. Onun ictihadlar1 digerlerininkinden istin oldugu
i¢in, bazi alimlere gore farz olmasa da, onlar taklit etmek daha faziletlidir. Hanefi
mezhebinin hadisle amel etmedigi uydurma ve asilsiz bir ithamdur. Bir kere istidlal
yonteminde ikinci sirada siinnet gelmektedir. Almadig: hadisleri de sihhat gartlari-
na uymadig icin almamigtir. Dolayisiyla Buhari'ye ulagan hadisleri Ebu Hanife'nin
gorip degerlendirmemis olmas: tarihen mumkiin degildir. Buhari Buhara'da ya-
sadig1 halde bunlar1 biliyor da Ebu Hanife Bagdat’ta bunlar1 nasil bilmez. {limde
rusuh sahibi alimler Buhari'yi kissaci olarak nitelemiglerdir. Ve bu 4limler nasih ve
mensuhu bildikleri i¢cin Buhari'nin naklettigi ancak alimlerin mensuh olarak deger-
lendirdigi hadisleri almamiglardur.

Ebt Hanife'nin hadise ne kadar deger verdigini anlatmak i¢in Baberti su argu-
manlari zikreder: Eba Hanife hadis konusunda son derece titizdi. Mesela, Safii'nin
aksine, siinnetle Kitabin neshini ciiz gériiyordu, miirsellerle amel ediyor, mechul
ravinin rivayetini ve sahabe kavlini kiyasa tercih ediyordu. Yine siikuti icmay: da
delil kabul ediyordu.

Baberti'ye gore sirf su meseleler dikkate alinarak Hanefi mezhebinin tercih
edilmesi gerekir:

+ Amel imandan bir ciiz degildir. Safiye gére amel imandan bir ciiz oldugu i¢in
namaz kilmayan kafir olur, ibadetleri kabul olmaz ve nikah diiger.

+ Tezekle kaynatilan su ile abdest, gusiil caiz ve pisirilen yemek helaldir. Sayet
Hanefi mezhebinin bu hitkmii olmasa Misir’da pigirilen ekmekler ancak zaruret ha-
kinde yenebilirdi.

+ Namazda dil ile niyete gerek olmayip kalbi niyet yeterlidir.
» Fatihasiz namaz sahihtir, Fatiha kemal sartidir.

+ Geceden ramazan orucuna niyet edemeyen gindiiziin ¢ogunu oruglu gecire-
cek sekilde sabahtan niyet etse caizdir.

« Kigi zekatin1 Kuran’'da zikredilen sarf yerlerinden sadece birine verse yeterli-
dir. Safiye gore en az ii¢ ayr1 simifa verilmelidir.

« Tavafin abdestli yapilmasi sart degildir. Kadina degmek abdesti bozmaz.
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+ Domuz derisi harig, sansar ve tilki derisiyle yapilan elbise giyilebilir ve bun-
larla namaz kilinabilir.

« Fasik gahitle nikdh gecerlidir. Mesturu’l-hal olan kiginin sehadetiyle yargila-
ma yapuilabilir.

« Buytik giinah igleme devlet bagkani i¢in azil sebebi degildir.

Baberti bunlar: séylerken risalenin baginda ve sonunda Hanefi mezhebini sa-
bah aydinhigina Safiligi ise kandile benzetmekte ve “sabahin aydinlig: ile aydinlana-
mayan kandille de aydinlanamaz” ifadesini kullanmaktadir.?” Risalenin sonunda da
devrinin sultan1 Melik Esref Saban’a (778/1376) soyle seslenmektedir:

“Ey sultan! Allah seni kuvvetlendirsin, miilkiinii baki ve devletini ebedi kilsin. Yar-
dimalarina yardim, diismanlarim rezil etsin ve basiretini aydinlatsin. Yiiksek fikrin, se¢-
kin zihnin, kwrak zekan ve uyanik dimaginla su hususu incelemeni yiice makamina arz
ediyoruz: Daha énce gegen meselelerde anlatildig tizere seriatin usiil ve firtunda ken-
disine uyulan, diinya bilginleri ve sultanlarimin biiyiik bir kismi; Hind, Sind (Pakistan),
Horasan, Tiirkistan, Irak, Dest-i Kipgak (Kipgak stepleri), Yunan bélgesi, Azerbaycan,
simdi, ge¢miste ve gelecekte Tiirklerin hdkimiyeti doneminde Misir diyarimin yéneticile-
rinin pek cogunun —kibu yoneticiler diinya sultanlari arasinda yildizlar icerisinde ay ve
gines gibidir- mensup ldugu boyle bir mezhebin taklid edilmesi gerekli midir degil midir?
Eger bunu gerekli gérmezsen onun digerlerinden iistiin oldugunu kabul etmezsen ben bu
yaklagimi iistiin akil ve dogru diisiinceden saymam. Allah saglam ipine simsiki tutunan

kimseye yardim eden ve bagarili kilandir.” 8

Onun bu savunma amach risalesindeki goriisleri kendi mezhebine mensup ibn
Ebu’l-iz'in (792/1390) sert elestirilerine maruz kalmigtir. Ebu’l-izz'in baz1 deger-
lendirmeleri ve elestirileri de tartigilabilir. Fakat her ne olursa olsun, ibn Teymiye
ve Ibn Kayyim’in eserlerinden etkilenen bityiik Hanefi alim ve fakih ibn Ebu’l-iz’in
(792/1390) Baberti'nin en-Niiket adli eserini tenkit icin yazdig1 el-Ittiba’ adli eseri
objektif ve bilimsel bir elestiri kitabidir. Ebu’l-iz kitabinin basinda iyi niyetli ve uya-
r1 amaciyla bu kitab: yazdigini séyle ifade eder:

“Bazi Hanefilere ait ve Hanefi mezhebinin taklit edilmesini tercih eden ve bu ko-

nuya tesvik eden bir risale gordiim. Bu eserde gordiigiim bazi problemler sebebiyle ilgili

27  Baberti, en-Niiketii'z-zarife fi tercihi mezhebi Ebi Hanife (tahkik, Belle Hasen Omer), el-Memleketii’s-su-
udiyye, 1997, 27-70.
28  Baberti, en-Niiketii'z-zarife fi tercihi mezhebi Ebi Hanife, 71.
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ayetler® ve hadisler geregince yasaklanan heva ve hevese uyma ve tefrikaya diisme endi-

sesiyle bir uyarida bulunmak istedim.”*

Ebu’l-izz bircok noktada Baberti’nin ifadelerini asilsiz, delilsiz ve asir1 bulmak-
tadir. Safii mezhebinin bazi gériiglerini ise yanls naklettigini ifade etmektedir.*'
Mesela Baberti risalesinin basinda: “Bizi Hanefi milletine uymaya ileten ve Hanefi
alimlerin yoluna girmeye irsad eden Allah’'a hamdolsun” seklindeki ifadesini elegtirir-
ken soyle der: “Sayet bu ifadeden kasit, Kitap, Siinnet, Icma ve Kiyas'a tabi olmaksa

bu sadece Hanefi ulemasina mahsus olmayip diger Miisliiman alimler de bu yoldadir...”*

Ebu’l-izz’in tenkit noktalarinin bazilar1 da sunlardir:

« “Beni seriatin mertebelerini ve delaletlerinin keyfiyetini bilenlerden kilan Al-
lah’a hamdolsun” ifadesi.

« Ebu’l-izz’e gore bu ifade miellifin risalesinin konusu ve hedefiyle ¢elismek-
tedir. Zira Baberti bu risaleyi Hanefi mezhebini tercih i¢in yazmigtir. Bu durumda
kendisi mukallit olmaktadir. Halbuki delillerin mertebelerini ve delalet keyfiyetini
bilen kimse mukallit degil, miictehid olur. Baberti'nin ise boyle bir iddias: olmadi-
gindan bu ifade problemlidir.*®

+ “Beni, Hz. Peygamber’in hayirli ve adaletli olacagini séyledigi bir devrin miig-
tehidine (Ebu Hanife’ye) taassupla baglanma fitrati iizerine yaratan Allah’a ham-
dolsun” ifadesi.

Ebu’l-iz, Allah’in kimseyi taassup tizere yaratmayacagini, bunun sonradan ka-
zanilacagini dolayisiyla bu yanlis ifade yerine, “beni hakki kabul etme fitrat: tizere
yaratan Allah’a hamdolsun” denmesinin daha dogru olacagini séyler.3

B. Usul ve Furu’ Dengesini Kuran Bir Alim Olarak Baberti

Onun bu yéni fikih usulii serhlerinde 6rnek olarak verdigi furu meselelerin-
den cok el-Inaye adl furu-1 fikih serhinde bircok érnekle agiklanmigtir.*®

29 Al Imran Saresi, 3/103; Enam Saresi, 6/159; Suara Stresi, 26/13-14; Miiminun Saresi, 23/53; Sad
Suresi, 38/26.

30  Ibn Ebu'l-izz, el-Ittibd’, Lahor, 20.

31  Ebul-izz, el-ittiba’, 60.

32 Ebulzz, el-Ittiba’, 22.

33 Ebu'lzz, el-fttiba’, 22-23.

34  Ebu'l-izz, el-ittiba’, 23vd.

35  Ornekicin bk. Zeki Kogak, “Ekmeliiddin Baberti'nin Hidaye Serhi Inaye'deki Usuli Fikih Tatbiki”, Ekmeliid-
din Baberti'yi Kesif Yolunda I. Ekmeltiddin Baberti Sempozyumu 28-30 Mayis 2010, s, 417-422, 424-427.
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C. Sadece Sdrih Olmakla Yetinmeyen Bir Alim Olarak Baberti

Baberti serh yaptig: eserlerde sadece siradan agiklamalar yapan bir garih de-
gildir. Kendinden 6nce bu eserlere serh yapanlarin agiklamalarini 6zetleyip sentez

yapmasinin yaninda kendi ilavelerini, tercihlerini ve itirazlarini da yapmstir.

D. Fetvada Referans Bir Alim Olarak Baberti

Osmanli fetva literatiiriniin kaynak ve dayanaklar: incelendiginde bunlar ara-
sinda Baberti'nin basta el-Indye’si olmak iizere diger fikih ve usul eserleriyle refe-
rans gosterilen bir dlim oldugunu gérmekteyiz. Nikullii fetva kitaplarinda bazen
el-Indye ve bazen de el-Ekmel ismi kullanilarak kendisine atifta bulunulmustur.
Molla Fenari ve Ibn Kadi Simavne’nin kitaplarina yapilan atiflarda da onun dolaylh
referans oldugunu da kaydetmek gerekir. Ctinkii bu iki miimtaz 4limin yetigmesin-
de Baberti'nin katkilar1 vardir.

E. Bazi Fikhi Goriis ve Tercihleri
1. Kadinlarin namazi i¢in ezan ve kamet getirmesi

Kadinlarin namaz: i¢in ezan ve kamet getirmesi gerekmez. Ciinki ezan ve
kamet cemaat namazinin siinnetidir, halbuki kadinlarin cemaatle namaz kilmas
neshedilmistir. Sayet kadinlar cemaatle namaz kilarlarsa ezansiz ve kametsiz ki-
larlar. Ctunka bir hadise gére Hz. Aige kadinlara imam olmusg, ancak ezan ve kamet

okutmamigtir.®

2. Imamin kadnlara da imam olduguna niyet etmesi

Zamanimizda imam imamete niyet ederken kadinlara imam olduguna ni-
yet etmez, ¢iinkii cemaate katilmalar: terk edilmistir. Yani kadinlar cemaate ka-
tilmadiklar1 icin imamin ayrica niyetinde kadinlar1 zikretmesi gerekmez. Imam
Muhammed’in imam niyetinde cemaate istirak edenlere de niyet eder, bu arada

kadinlar varsa onlar1 da niyete katar, demistir. Fakat bu onun zamanina mahsus
bir hitkkimdir .**

36  Baberti, el-Indye, Misir 1970, I, 253 (Bulak 1315, I, 176).
37  Baberti, el-Indye, Bulak, I, 225.
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3. Kadinlarin birbirine imamlik yapmasi

Kadinlarin birbirine imamlik yapmasi mekruhtur. Cinka bu durumda kadin-
lar bir mekruhu islemekten kurtulamazlar. Zira onlar ya imam olmak i¢in 6ne ge-
cerler ki, bu daha fazla avretlerinin agilmasi anlamina gelir. Veya ortada olurlar ki
bu da imama ait makamin terk edilmesi demektir. Bunlarin ikisi de mekruhtur.
Cemaatle namaz kilmak stinnettir. Mekruh olan bir geyi yapmaktan stinneti terk
etmek daha iyidir.*

4. Namaz Kilanin oniinde kadinmin gegmesi

“Namaz kilanin énitinden kadin gecerse namaz bozulur” seklindeki hadis Hz.
Aige’nin raviye itiraz1 sebebiyle gecersizdir ve delil olmaya elverigli degildir. Ciinkii
Hz. Aige Hz. Peygamber’in 6niinde uzanip yatarken o namazim kilmigtir. Ayrica
namaz kilanin 6ntinden gecenin giinahkéir olmasiyla birinin éniinden ge¢menin
namazi bozmasi ayr1 seylerdir. Onden ge¢mek giinah ise de namazi bozmaz.*

5. Ehli eseklerin etinin ve artigimin hiikmii

Ehli egeklerin etlerinin haram oldugunda stuphe yoktur, ancak artiklar: konu-
sunda stphe vardir. Bu eseklerin artiklarinin temiz veya necis oldugu konusun-
da uzun agiklama yapan Baberti, fikih usulii kaidelerini de devreye sokarak, hatta
koyun ve képek arasinda ilging bir benzetme yapip necis olmasi yéntinde gériis
ve tercih belirtmistir. Ona gére bu konudaki stiphe etlerinin haramhigindan degil,
konuyla ilgili hadislerin tedruz etmesinden kaynaklamaktadir.*

6. Corap iizerine mesh

Hidaye metninde “coraplar tizerine meshetmek caiz degildir” seklinde gecen
ifadeyi detaylandiran Baberti, su miitalaaya yer verir: Coraplar iizerinde mesh ko-
nusunda ti¢ ayr1 yaklagim ve hukam vardir. Eger ¢oraplarin alti deri ile kaph ve
kalin olurlarsa bunlara ittifakla meshedilir. Coraplar kalin ve altlar1 deriyle kaph
olmazsa ittifakla bunlara meshedilmez. Kalin ancak altlar1 deriyle kapli olmazlarsa
Ebti Hanife'ye gére mesh caiz degilken Imameyne gore caizdir. Imameyn bu konu-
da EbG Musa el-Esari'den nakledilen ve Hz. Peygamber’i coraplara meshederken
gorduguni ifade eden hadisi delil getirirken, Ebt Hanife bunu, hem kalin hem de

38  Baberti, el—fndye, 1, 352-354 (Bulak, I, 249).
39  Baberti, el-ndye, Misir, 1, 404-405 (Bulak, I, 287).
40  Baberti, el-Indye, Misir, I, 113-117.
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deri kapl ¢coraplara hamletmistir. Ona gére ¢orap meshe bedel olduguna gére her
yonden onun gibi olmali ve belli bir mesafe ytirtimeye miisait olmalidir. Ustelik Ebi
Davud bu hadisi muttasil ve kavi olmamasi sebebiyle cerhetmistir. Ancak Baberti
bu mutalaasinin sonunda Eba Hanife’den soyle bir olay naklederek zimnen bu go-
riige katildigini ortaya koymaktadir. Rivayete gére Ebi Hanife hastalandiginda ¢o-
rap iizerine meshetmistir. Bunu géren ziyaretcilerine de: “Insanlara yasakladigim
seyiben yaptim” demistir. Hanefi dlimler Eba Hanife'nin bu ifadesinden bu konuda
imameynin gorigine déndugini cikarmiglardir. Musannif Merginani, fetvanin da
buna gore oldugunu ifade etmistir.**

7. Namazda Arap¢anin disinda bir dille kiraat

Eba Hanife’ye gore Arapca séyleyebildigi ve okuyabildigi halde namaza bag-
larken iftitah tekbirini Farsca alan ve kiraati fars¢a yapan kimsenin namaz ciiz
ve besmeleyi farsca okuyanin kestigi kurban helaldir. imameyne gore ise, Arapca
okuyabilenin sadece fars¢a besmele ile kestigi helal olur, namazi caiz olmaz. Sayet
Arapcay: iyi okuyamiyorsa hepsini farsca yapabilir. Ciinkii Arapganin diger dillere
dstinliga vardir. Kur'an Arapc¢a nazmin ismi oldugundan kiraatin ancak Arap-
¢a yapilmasiyla namazin gartlarindan olan kiraat yerine gelmis olur. Acziyet sz
konusu olursa bu durumda Arapc¢a disinda bir dille de, nazmi birakip mana ile
yetinmek adina, kiraat olabilir. Ciinkd bu secdeyi ve rukuu yapamayanin ima ile
namaz kilmasina benzer. Gii¢ dahilinde olmayan bir seyi teklif etmekten kagin-
ma prensibine goére bu kiraat caiz olur. Ebdi Hanife'nin tanimina gére Kur'an na-
zimla birlikte mananin degil, sadece mananin adidir. Dolayisiyla ona gére manayi
dogru ifade eden terciime de Kur'an yerine gecer. Imameyne gére ise nazim ve
mana ile birlikte olana Kur’an denir. Dolayisiyla acziyet olmadan Arapca disinda
bir dille kiraat sahih olmaz. Diger mezhepler de bu gorustedir®?. Baberti bu ko-
nuda EbG Hanife'nin gerekce ve Ta'lillerini itiraz etmeden vererek ona katiliyor
izlenimi veriyorsa da, Merginani'nin, Cessas'in Ebu Hanife’nin bu gériisiinden dé-
nerek Imameynin gortisiinii benimsediginin kaydedildigi ve fetvaya esas gortisiin
de bu oldugu, seklindeki gérisune de itiraz etmez ve bu konudaki gérisun icma
hitkmiinde oldugunu ifade eder.* Dolayisiyla aslinda o da imameyn ve cumhurun
gérugini benimsemis olur.

41  Baberti, el»fna”ye, Misir, 1, 156-158. Ayrica bk. ibn Himam, Fethu'-Kadir, 1, 156-158.
42 Baberti, el-Inaye, 1, Bulak, 199-200.
43 Baberti, el-Indye, Bulak, I, 201.
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8. Hiikiimlerin illetini ve hikmetini agiklamasi, defu’l-harac esasina gore hii-
kiimleri ta’lil etmesi44

Baberti bircok konuda hitkiimlerin illet ve hitkkiimlerini agiklama yoluna gi-
der ve zorlugun giderilmesi prensibini de bir gériigiin tercih edilmesi esaslarindan
sayar. Ancak hiikiimlerin hikmete degil de illete bina edilmesi gerektigi seklindeki
usul kaidesini ihmal etmez.*

9. Hz. Peygamber’in sagim tiras ettirmesi ve sagimn killarint ashap arasinda
taksim etmesi ve ashabin da bunlar teberriiken saklamasi meselesi

Hidaye metninde insan sa¢inin satilmasinin ve ondan faydalanmanin caiz ol-
madig1 hitkmiine yer verilir. Merginani bu ifadeyi agiklarken bu konuyla ilgili telin
iceren hadisi de zikrederek muhteremligine halel gelecegi i¢in insan sa¢inin satil-
masinin ve ondan yararlanilmasinin cdiz olmadigi hitkmiinde 1srar eder. Baberti'nin
serhinde ise Imam Muhammed'den bir gériis nakledilerek imam Muhammed’e gore
insan sa¢indan yararlanmanin caiz oldugu ifade edilir. Buna delil olarak da Hz. Pey-
gamber’in sa¢ini tirag ettirmesi ve sa¢inin killarini ashap arasinda taksim etmesi ve
ashabin da bunlari teberriiken saklamasi gosterilir. Hitkmiin talilinde Baberti goyle
der: Sayet sa¢ necis olsayd1 Hz. Peygamber buna miisaade etmezdi, ¢iinkii necis bir
seyle teberritk olmaz. Aslinda bu hitkmin gerekgesi, insanin dokunulmazhgina ve
sayginligina halel getirilmesidir. Bu sebeple Baberti, insan saginin satilmasinin bu
gerekee ile caiz olmadig: hitkmine katilirken teberritken saklanmasinda sakinca
olmadigi yolunda imam Muhammed’in goriisiine katildigini ihsas ettirmektedir.*®

10. Fikhin tipla ilgili oldugu konularda uzman ve dindar tabibin goriigiine bagsvurma

Baberti bazi meselelerde, konu tipla ilgili ise 0 konuda uzman ve dindar(adil)
tabibin gériistinin kabul edilecegini ifade etmektedir.*’

11. Hz. Omer’in Miiellefe-i kuluba zekat vermemesi, nassin illete gore uygula-
mast sayilmast

Baberti'ye gére Hz. Omer’in miiellefe-i kuluba zekat pay1r vermemesi, ilgili
nassin (Tevbe suresinin 60. ayeti) neshedilmesi degil aksine illete gére hitkmiin

44  Baberti, el—fnﬁye, Bulak, I, 85. O bu konuda hitkmii defu’l-harac metoduna gore ta’lil eden Merginani'yi
desteklemis ve goriisiini usul agisindan agikhiga kavusturmustur.

45  Ornek olarak bk. Baberti, el-Indye, Bulak, VIII, 112.

46  Baberti, el-Indye, Bulak, V, 221-222.

47  Baberti, el-Indye, Bulak, V, 156.
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uygulanmasidir. Zira Hz. Peygamber déneminde Islam zayif durumda iken onla-
ra zekat pay verilip zararlar1 bertaraf edilmek istenmisti. Dolayisiyla da Islam’in
gii¢c kazanmasi hedeflenmisti. Hz. Eba Bekir déneminde Islam giiclendigi icin bu
siniftan olanlara zekat verilmesi Islam’ zayiflatmak anlamina gelirdi. Baberti bu
konuda tercih ettigi gériigii hocasinin hocasindan nakletmektedir.*®

Sonug¢

IV. yuzyilin 6nde gelen Hanefi dlimlerinden ve hukukc¢ularindan olan Ekme-
luddin el-Baberti, farkli mezheplerin hikim oldugu ve mezhep temelli tartigmala-
rin canli bulundugu Misir ortaminda yasamis memleketinden ilim tahsili i¢in yola
¢ikmig muhAcir bir kisiliktir. Dénemi fikih tarihi bakimindan bazi yazarlarca taklit,
taassup ve duraklama dénemi olarak adlandirilsa da bu bitiniyle dogru degildir.
Onun da kendine mahsus ve tercih tarzinda da olsa ictihadlar1 vardir. Onun mez-
hebine taassupla bagl oldugunu séylemesinin tepkisel yonii yaninda tarihsel bir
degeri de vardur.

Onun fikihailiginin iki temel 6zelligi, 6gretici ve savunmact olmasinda yat-
maktadir. Bir fakih olarak Baberti, usul-furu dengesini mitkemmel denecek kadar
bagariyla kurmus, sirf bir sarih olarak kalmayip gerekli tercih ve degerlendirmele-
ri de yapabilmistir. Ozellikle Osmanli’nin ilk dénemlerinde fetvada referans olan
alimlerden birisi olmustur.
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SEEEER Mehmet Boynukalin

Hanefi UsGil Muhtasarlarinin
Geligimi: (II) Hasameddin
El-Ahsiketi’nin EI-Muintehab’
Ve Hanefi Ustliindeki Yeri

Oz: Hanefi ustl-i fikih muhtasarlarmin gelisiminin incelenmesi, usdl ilminin tarihi gelisimini
tespit etme agisindan 6nem arzetmektedir. Pezdevi'nin (482/1089) Usul'iinden sonra goze ¢ar-
pan ilk Hanefi ustl muhtasar1 Hisameddin el-Ahsiketi’nin (644/1247) el-Miintehab’1dir. Buytk
ol¢iide Usalii’l-Pezdevi’yi esas alan ve onu beste biri kadar bir hacimde 6zetleyen Ahsiketinin
calismas1 Hanefi ustlciileri tarafindan kabul gérmiis, ders kitabi olarak okutulmus, metin ola-
rak ezberlenmis, bir¢ok ustilcii tarafindan serh edilmistir. Ahsiketi'nin Miintehab’1 iizerine 24
serh yazildigim tespit edebildik. Hafizuddin en-Nesefi (710/1310), Hisameddin es-Signaki
(714/1314), Abdiilaziz el-Buhari (730/1329) ve Emir Katip el-Etkani (758/1357) gibi meshur
ustlciilerin Miintehab tizerine serh yazmalar: bu muhtasar metnin yazildig1 dénemde kisa bir
siire i¢inde yayginlagtigini ve o dénemde 6nemli bir ilgiye ve séhrete kavustugunu géstermek-
tedir. Miintehab'in yazildiktan sonraki ilk iki asirda yogun bir ilgi gérdiigi, ardindan bu ilginin
Hint cografyasinda devam etmekle birlikte diger bélgelerde kismen azaldig1, zamanla Menar ve
Tenkih gibi bagka ustl metinlerinin éne giktigs séylenebilir. Bununla birlikte bu metne yonelik
ilgi tamamen kaybolmamus ve giintimiize dek Miintehab muhtelif bolgelerde okunmaya ve oku-
tulmaya devam etmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Hanefi usal-i fikhi, Muhtasar, Pezdevi, Ahsiketi, Usal-i fikhin geligimi

The Development of The Hanafi Methodology Compendiums: (II) Husamaddin
al-Akhsikati’s al-Muntakhab and its Place in Hanafi Methodology

Abstract: The examination of the development of the compendiums written by Hanafite schol-
ars is of great importance in terms of enlightening the historical development of the Islamic
law methodology. The first remarkable compendium written after al-Pazdawi’s (482/1089) Usul
is Husamaddin al-Akhsikati’s (644/1247) al-Muntakhab. The work of Akhsikati is mostly based
on Usul al-Pazdawi and the author summarized al-Pazdawi’s book in one fifth of its size. This
compendium is largely accepted by the Hanafi scholars, taught as a textbook, memorized as
text and many scholars have written commentaries on it. We have found that 24 commentaries
were written on Akhsikati’s (644/1247) al-Muntakhab. Among them came the famous method-
ology scholars such as Hafizuddin an-Nasafi (710/1310), Husamaddin al-Signaqi (714/1314),
Abdulaziz al-Bukhari (730/1329) and Amir Katib al-Atkani (758/1357). This shows that this
compendium spread within a short period of time and got an important reputation and po-
sition at that time. It can be said that al-Muntakhab has received intense interest in the first
two centuries after its writing, and that this interest has continued in the Indian subcontinent,
but declined partly in other regions, and that other methodology texts such as al-Manar and
at-Tangih have come forward. However, the interest in this text has not completely disappeared
and al-Muntakhab has continued to be read and taught in various regions until today.

Key Words: Hanafi methodology, compendium, al-Pazdawi, al-Akhsikati, Usul al-figh, devel-
opment of Islamic jurisprudence
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I. Miiellifin Hayati:

Hiisameddin Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Omer el-Ahsiketi
(644/1247) Maveratnnehir bolgesinde Fergana'nin o dénemde merkezi sayilan
Ahsiket (veya Ahsikes) sehrine mensuptur." Hayat: hakkinda fazla bilgi bulun-
mayan Hanefi fakihlerindendir. Ogrencileri arasinda Fahreddin Muhammmed
b. Muhammed b. Ilyas el-Maymergi,> Ebu’l-Muzaffer Zahiriiddin Muhammed b.
Omer b. Muhammed en-Nevcabazi el-Buhari (616-668/1219-1270),% Celaleddin
Muhammed b. Ahmed b. Omer el-1di es-Saidi el-Buhari (668/1270)* ve Muham-
med b. Muhammed b. Muhammed el-Kubavi (726/1325 sonras1)® bulunur. 23 Zil-
kade 644 (1 Nisan 1247) tarihinde vefat etmigtir.® Buhara’nin Keldbaz mahalle-
sinde bulunan el-Kudatii’s-seb’a (Yedi kad1)” mezarliginda Kadihan'in (592/1196)8

1 Siriderya (Seyhun, Sas) nehrinin kiyisinda olan bu sehir giintimiizde Ozbekistan'da Nemengan sehri-
nin 17 km. yakininda harabe halindedir; bk. Emel Esin, “Ahsikes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (DIA), 1989, 11, 180-181. Yakut el-Hamevi bu sehrin adimin Ahsikes (peltek se ile) ve Ahsiket
seklinde sylendigini, peltek se acem dilinde olmadigindan te ile séylenmesinin daha isabetli olacagini
belirtmektedir; bk. Yakut b. Abdullah el-Hamevi (626/1229), Mucemii’l-biildan, Beyrut 1995, I, 121.

2 Hiisameddin es-Signaki (714/1314) hocas: Fahreddin Maymergi'nin Ahsiketi’nin égrencisi oldugunu ve
Miintehabs ondan rivayet ettigini ifade etmistir; bk. Hiisameddin Hiiseyin b. Ali es-Signaki, el-Vafi ser-
hu'l-Miintehab, tahkik: Ahmed Muhammed Hammud el-Yemani, Camiatii Ummii'l-kura, doktora tezi,
Mekke 1417/1997, V, 1715. Maymerg Buhara yolu iistiinde buyiik bir kéydiir. Hayat: hakkinda fazla bilgi
bulunmayan Maymergi, Signaki ve Abdiilaziz el-Buhari'nin (730/1329) hocalarindandir; bk. Muhyiddin
Abdiilkadir b. Muhammed el-Kuresi (775/1373), el-Cevahirii’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, nsr. Abdiil-
fettah Muhammed el-Hulv, Kahire 1413/1993, 111, 318-319; Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay el-Lek-
nevi (1304/1886), el-Fevaidii'l-behiyye fi teracimi’l-Hanefiyye, Kahire: Darir’l-Kitabi'l-Islami, ts., s. 186.

3 Buhara'da bir kéy olan Nevcabaz’a (Nucabaz, Nevhabaz) mensuptur. Hanefi fakihtir. Semstileimme
el-Kerderi (642/1244) ve Ahsiketi (644/1247) gibi alimlerden fikih tahsil etti. Bir siire Dimagk’ta da
bulunan Nevcabazi Bagdat'ta Mistansiriyye Medresesinde ders vermis ve burada vefat etmistir. F1-
kih ve ustl alaninda eserleri vardir; bk. Kuresi, Cevahir, 111, 290-291; Kasim b. Kutluboga (879/1474),
Tacii't-teracim, ngr. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf, Dimagk-Beyrut 1413/1992, s. 272; Kinalizade
Alaeddin Ali b. Emrullah el-Hamidi (979/1572), Tabakatii'l-Hanefiyye, nsr. Muhyi Hilal es-Serhan,
Bagdad 1426/2005, II, 211-212; Ali b. Sultan Muhammed el-Kari (1014/1605), el-Esmarii’l-ceniyye fi
esmai’l-Hanefiyye, nsr. Abdilmuhsin Abdullah Ahmed, Bagdad 1430/2009, II, 613; Leknevi, Fevaid,
s. 183; Bagdath Ismail Pasa (1920), [zahu'l-meknun fi’z-zeyli ala Kesfii’z-zunun, Istanbul 1945, II, 355;
a.mlf., Hediyyetii’l-arifin esmaii’l-miiellifin ve asarti’l-musannifin, Istanbul 1951-1955, I, 129; Hayred-
din ez-Zirikli (1396/1976), el-A’'lam: Kamusii teracim li-esheri’r-rical ve'n-nisa mine’l-Arab ve'l-miista’ribin
vel-miistesrikin, Beyrut 2002, V1, 313; Omer Riza Kehhale (1987), Mucemii I-miiellifin teracimii musanni-
fi'l-kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut 1414/1993, III, 565; Ebu’t-Tayyib Mevlud es-Seriri es-Susi, Mucemu’l-ust-
liyyin, Beyrut 1423/2002, s. 497.

4 Kuresi, Cevahir, 111, 55-56; Leknevi, Fevaid, s. 157.

5 Kuresi, Cevahir, 111, 350; Leknevi, Fevaid, s. 191.

6 Kuresi vefat tarihini bu sekilde verirken, sonraki kaynaklardan Kasim b. Kutluboga 13 Zilkade, Leknevi
ise 22 Zilkade demistir. Bu tarihler rakamlarin yanhs okunmasindan kaynaklanan birer tahrif olmahdir.

7 Bu kadilardan birisi meshur Hanefi fakih ve ustlcii Kadi Ebu Zeyd ed-Debusidir (430/1039); bk. Kure-
si, Cevahir, II, 500.

8 Fahreddin Hasan b. Mansur el-Ozcendi el-Fergani. Meshur Hanefi fakihidir. Fetava’s1 muteber bir kay-
naktir; bk. Kuresi, Cevahir, 11, 93-94; Leknevi, Fevaid, s. 64-65.
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yakinina defnedilmistir. Bilinen tek eseri el-Miintehab fi usili’l-mezheb adli usul
muhtasaridir.’ Kehhale Ahsiketi'ye Miftahii'l-usil, Gayetii't-tahkik, Dekakiku’l-usil
ve et-Tebyin adinda eserler nisbet etmistir.'® Ancak eski kaynaklarin hi¢ birisinde
bu bilgiler yoktur. Ayrica Miintehab tizerine yazilan baz: serhlerin adlar1 aynen bu
sekildedir. Burada Miintehab’in baz: gserhlerinin adlar1 Ahsiketi’nin eserleriyle seh-
ven karigtirilmigtir.

I. Ahsiketi’nin Donemi

Dogum tarihi hakkinda bilgi sahibi olamadigimiz Ahsiketinin VI. yiizyiin
ikinci yarisinda dogdugu tahmin edilebilir. Dolayisiyla 644/1247 yilinda vefat eden
Ahsiketi'nin yasadigi dénem 550-650 (1155-1253) civaridir. Ahsiket’te dogdugu ve
Buhara'da vefat ettigi anlagilan Ahsiketi’nin yagsadifi cografya giintimuizde daha ¢ok
Ozbekistan'da kalan Maveraiinnehir bslgesidir. Cogunlukla Tiirkler’in yasadig: bu
bolgede Tirk ve Mogol kokenli devletler hakim olmugtur.

Ahsiketi'nin yasadig1 dénemden kisa bir siire éncesine kadar bu bolgede Sel-
¢uklulara tabi olan Karahanllar (Hakaniler) hitkiim stirmiistiir. Onceleri bagimsiz
bir devletken Selcuklu Hiikiimdar: Meliksah'in 480-481/1087-1088 tarihlerinde
Karahanlilar’s maglup etmesi sonucunda bu bélge Selcuklu hékimiyeti altina gir-
mis, ancak Karahanli emirler vasitasiyla yonetilmeye devam etmigtir. Selcuklu
Sultan: Sencer’in 536 (1141-1142) yilinda maglup olmas: sonucu Maveratinnehir
Budist-Samanist Karahitaylar'in egemenligi altina girmistir. Ancak Karahitaylar da
himayelerini tanimalar1 kargihginda Karahanlilar’s yénetimde birakmiglardir. Ka-
rahitaylar dogu ve bati Tiirkistan'da 1130-1211 yillar1 arasinda hakim olmusg bir
Mogol devletiydi.* Karahitaylar'in ardindan 607/1210 tarihinde bélgeye Harizm-
sahlar hdkim olmusg ve Karahanlilar yénetimine son vermislerdir. Ancak kisa siire
sonra 616-617/1219-1220 yillarinda bélgeye gelen Mogollar Maveraiinnehir’in

9 Hayat1 ve eseri hakkinda bk. Kuresi, Cevahir, III, 334; Kasim b. Kutluboga, Tacii’t-teracim, s. 245-246;
Kinalizade, Tabakat, 11, 189-190; Ali el-Kari, Esmar, II, 621, 728; Katip Celebi Mustafa b. Abdullah
(1067/1657), Kesfii’z-zunun an esami’l-kiitiibi ve’l-funun, ngr. Mehmed Serefeddin Yaltkaya-Kilisli Rifat
Bilge, Istanbul 1360-1362/1941-1943, II, 1848-1849; Leknevi, Fevaid, s. 188; Bagdath, Hediyyetii'l-ari-
fin, 11, 123; Carl Brockelmann (1956), Geschichte der arabischen Litteratur (GAL), Leiden 1943-1949, I,
474; a.mlf., Geschichte der arabischen Litteratur Supplementband (GAL Suppl.), Leiden 1937-1942, 1, 654;
Zirikli, A’lam, VI, 28; Kehhale, Mucemii’l-miiellifin, 111, 663; Susi, Mucem, s. 509-510; Mustafa Uzunpos-
talcl, “Ahsikesi”, DIA, 1989, II, 181.

10  Bazi aragtirmacilar bu bilgiyi tahkik etmeden almiglardir; mesela bk. Ebu’l-Berekat Hafizuddin Abdul-
lah b. Ahmed en-Nesefi (710/1310), Serhu’l-Miintehab, ngr. Salim Ogﬁt, Istanbul 2003, matbu tez, na-
sirin girigi, s. 11; Signaki, Vafi, muhakkikin girisi, I, 26; Mustafa Uzunpostalc, a.y..

11  Ahmet Tagagil, “Karahitaylar”, DIA, 2001, XXIV, 415-416.
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sehirlerini tahrip edip halk: katliamdan gegirmiglerdir. Mogollar'in egemenligi al-
tina giren bélgede Ogedey Han'in (639/1241) atadigt Mahmud Yalvag ve oglu Me-
sud Bey zamaninda bolge yeniden toparlanip refah seviyesi yiikselmis, ancak 636
(1238-1239) yilinda baslayan isyan buyiik bir Mogol ordusu tarafindan acimasizca
bastirilmigtir.” XII. yiizyilda Ahsiket’te Karahanli hikiimdarlarinin sikkelerinin
basildig1 bildirilmektedir. Miuellifin yasadig:r déneme yakin dénemlerde yasayan
ve tagidiklari Ahsiketi nisbesinden bu sehirli olduklar: anlagilan hadis, lugat ve ta-
rih alimleri ile mutasavviflarin yetigsmesi Ahsiket’in o dénemde mamur bir merkez
oldugunu gostermektedir.'* Ogedey zamaninda Buhara'nin biiyiik ve kalabalik bir
ilim ve kultir merkezi haline geldigi belirtilmigtir. Bu dénemde Buhara mollalar:
ve seyyidleri diger dinlerin din adamlari gibi vergi vermekten muaf tutulmuslardur.
Hatta Mogollar Buhara'daki Haniyye Medresesini ve Mesud Bey Mesudiyye Med-

resesini inga ettirmiglerdir.*

[slam diinyasinin diger bolgelerine bakildiginda bu dénemde Harizmsah-
lar (1097-1231), Gazneliler (963-1186), Irak Selcuklulari (1118-1194), Zengiler
(1127-1233), Eyyubiler (1171-1252), Fatimiler (909-1171), Muvahhidler (1130-
1269) gibi devletler muhtelif bolgelerde hakimiyetlerini stirdiiriiyorlardi. Abba-
si hilafeti ise artik manevi, sembolik bir anlam tagimaktaydi. Bu dénemde Islam
dinyas: iki buytk tehlikeyle kars: kargiya kalmisti: Batida Haghi Seferleri (1096-
1291), doguda Mogollar. 492/1098’te Haghlar tarafindan iggal edilen Kudis an-
cak 583/1187'de kurtarilabilmisti. Mogol istilas1 ise 616/1220 yilinda dogudan
baglayarak 656/1258'de Bagdat’a ulagmig ve Abbasi Halife’si 6ldurulip daha énce
benzeri goérilmemis katliamlar yapilmigti. Mogollar ancak 658/1260’ta Sam'da
Memliikler tarafindan durdurulabilmisti. Bu dénem Islam diinyasinin siyasi-askeri
agidan yagadig en sikintili dénemlerden biridir. Digarida Hagli ve Mogol saldirilars,
iceride ise Stinni-Sii ¢ekismesi Islam diinyasini zayif diisiirmiis ve pek cok bolgesini
isgal ve yikima maruz birakmigtir. Ancak Selahaddin-i Eyyubi ve benzeri liderlerin
etrafinda kenetlenen Muslumanlar isgallere ve i¢ fitneye kars1 koymus ve zor bir

micadeleden sonra bagarili olmuglardir.

12 Abdiilkerim Ozaydin, “Karahanlilar”, DIA, 2001, XXIV, 404-412; Osman Gazi Ozgtidenli, “Maveratinne-
hir”, DIA, 2003, XXVIII, 179.

13 Mesela bk. Ebu Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed el-Mervezi es-Sem’ani (562/1166), el-Ensab, ngr. Ab-
durrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani, Haydarabad 1382/1962, I, 132-133; XI, 91; Yakut el-Hame-
vi, Mucemii’l-biildan, 1, 121-122.

14  Ramazan Sesen, “Buhara”, DIA, 1992, VI, 365-366.
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Kisaca ifade etmek gerekirse, Harizmsgahlar'in hikim oldugu 607-616/1210-
1219 dokuz yillik siire digarida birakilirsa Ahsiketi’nin hayatinin biiyitk kismi Miis-
liman olmayan, ancak belirli alanlarda Muslumanlara serbestlik taniyan Mogol
devletlerinin hakimiyeti altinda ge¢migstir. Bu dénemde yasanan savas ve katli-
amlar ve ic fitneler Islam diinyasini zayiflatmigtir. Buna ragmen ilim adamlarina
gosterilen nisbi sayg: cercevesinde Ahsiketi gibi ilim adamlari bu dénemde ders
verebilmis ve eser telif edebilmigtir. Bu kaotik ortamda yasayan Ahsiketi’nin hayat

hakkinda fazla bilgi bulunmamas: normal kargilanmalidur.

Bu dénemde yasadiklar1 zor sartlara ragmen Islam alimleri ilmi faaliyetlerini
siirdiirmiis ve eserler vermeye devam etmiglerdir. Fikih ve usil alanlarinda verdik-
leri eserlerle bu dénemde 6ne ¢ikan alimler arasinda Hanefiler'den Bezlii'n-nazar
miellifi Usmendi (552/1157), Bedai’ miellifi Kasani (587/1191), Hidaye miellifi
Merginani (593/1197), el-fhtiyar li-ta’ili’ I-Muhtar miellifi Mevsili (683/1284), Ma-
likiler’den Bidayetii'l-miictehid ve ez-Zaruri fi usuli’l-fikh muellifi ibn Rusd el-Hafid
(595/1198), Serhu’l-Burhan muellifi Ebyari (616/1219), Ikdii’l-cevahiri’s-semine ve
Muhtasaru’lI-Miistesfa muellifi ibn Sas (616/1219), fikihta el-Cami’ beyne’l-iimmehat,
ustlde Muhtasarii’I-Miinteha adli muhtasarlarin miiellifi Ibnii’'l-Hacib (646/1249),
Safiller'den Mahsul miiellifi Fahreddin er-Razi (606/1210), el-Thkam fi usili’l-ahkam
miellifi Amidi (631/1233), Hanbeliler'den Ahkdamiin-nisa’ muellifi ibniv’l-Cevzi
(597/1201), Mugni ve Ravzatii'n-ndzir muellifi Ibn Kudame (620/1223) sayilabi-
lir. Goruildiga tzere bu dénemde Hanefi mezhebinde usiil alaninda telif ¢ok olma-
makla birlikte Usmendi'nin Bezlii'n-nazar't ve Ahsiketi'nin el-Miintehab’1 gibi baz1
6nemli eserler kaleme alinirken, fikih alaninda mezhebin en 6nemli metinlerinden
bazilar1 yazilmistir. Usmendi'nin eseri miitekellimin usilinden, 6zellikle Ebu’l-Hii-
seyin el-Basri'nin (436/1044) Mutemed'inden istifade etmesi ve Mutezile’ye kargi
Hanefi ustilini savunmasiyla 6ne ¢ikan bir eser olup Hanefi ustilinde hakim olan
fukaha telif metodundan ayrilmaktadir. Bu sebeple klasik dénemde ¢ok meghur ol-
mamigtir.’> Ahsiketi’nin Miintehab’1 ise Hanefi usil diistincesini bagarili bir sekilde
ozetleyen Usilii’l-Pezdevi’yi daha da 6zetleyerek muhtasar, ezberlenebilir kisalikta
bir ders kitab: haline getirmis ve bu sebeple meghur olmustur. Diger mezheple-
rin ise usdl ve fikih alaninda mezheplerinin birikimini 6zetleyen meghur eserler,
ozellikle de sonraki dénemi biyik 6lctide etkileyen muhtasarlar ortaya koydugu

gorulmektedir.

15  Alaaddin Muhammed b. Abdiilhamid es-Semerkandi el-Usmendi, Bezlii'n-nazar fi'l-usil, ngr. Muham-
med Zeki Abdiilber, Kahire 1412/1992; Davut iltas, “Usmendi”, DIA, 2012, XLII, 388-389.
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I1l. el-Miintehab fi usiili’l-mezheb
A. Eserin Adi

Ahsiketi eserinin baginda eserinin adini zikretmemektedir. Ona bu eseri nis-
bet eden kaynaklarda adi el-Muhtasar,'® el-Miintehab,"” el-Miintehabii'l-Hiisami'®
ve el-Miintehab fi usuli'l-mezheb® gibi farkh gekillerde ge¢cmektedir. Serhlerde ise
mesela Ebu’l-Fazl en-Nuri'nin (703/1304 sonrasi) eserinde, serhin adi noktasiz
sekilde el-Miinteceb (veya el-Miintehab) fi serhil-Miintehab bi¢iminde yazilmigtir
(as. bk.). Sarihlerden Hafizuddin en-Nesefi (710/1310),%° Hiisameddin es-Signaki
(714/1314)* ve Abdiilaziz el-Buhari (730/1329)* el-Muhtasar; Emir Katip el-Etka-
ni (758/1357)% el-Miintehab, Safiyyiiddin er-Rudevlevi (819/1417) ise el-Miinteha-
bii’l-Hiisami (ag.bk.) adin1 vermektedir. Dolayisiyla eserin ilk dénemlerde Muhtasar
ve Miintehab adlariyla bilindigi, sonraki dénemlerde “Hiisameddin” lakabina nis-
betle el-Miintehabii’l-Hiisami adinin kullanilmaya baslandig, daha sonra da el-Miin-
tehab fi usili’l-mezheb adinin ortaya giktig1 anlagilmaktadir. Kimi zaman mdellifine
izafe edilerek Muhtasaru’l-Ahsiketi adi da kullanilmakta veya ihtisar yoluyla sadece
el-Hiisami ad1 zikredilmektedir.

B. Miintehab’in yazma ve baskilari

el-Miintehab'in yazmalarinin ¢oklugu ona verilen 6nemin bir géstergesidir.
Turkiye kitiiphaneleri veri tabaninda 45 yazmas: gozitkmektedir.?* el-Fihrisii’s-sa-
milde bu eser i¢in 73 yazma zikredilmistir.”> Ozellikle Hint ilim havzasinda daha
yaygin sekilde okutulan Miintehab'in ilk baskilar: Hindistan’da yapilmigtir.?® Hint
baskilarindan birinde Abdiilhak b. Muhammed Mir ed-Dehlevinin (1334/1917)

16  Kuresi, Cevahir, 111, 334; Kasim b. Kutluboga, Tacii't-teracim, s. 245; Kinalizide, Tabakat, II, 190, Ali
el-Kari, Esmar, I, 621; Leknevi, Fevaid, s. 188.

17  Ali el-Kari, Esmar, II, 728.

18  Leknevi, Fevaid, s. 188.

19  Katip Celebi, Kesfii'z-zunun, 11, 1848; Bagdath, Hediyyetii'l-arifin, II, 123.

20  Nesefi, Serhu’l-Miintehab, s. 3.

21  Signaki, Vafi, V, 1715, 1719.

22 Alaeddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari (730/1329), Kitabii't-Tahkik, Leknev 1293/1876, s. 2.

23 Kwamiiddin Emir Katib b. Emir Omer el-Farabi el-Etkani (758/1357), et-Tebyin, nsr. Sabir Nasr Mus-
tafa Osman, Kiveyt 1420/1999, I, 115.

24 bk. http://ktp.isam.org.tr/ (erigim: 1/11/2017).

25 el-Fihrisi's-samil li't-tiirasi’-Arabiyyi'l-Islamiyyi’l-mahtut: el-fikhu ve usiluhu, Amman 1424/2003, X,
428-433.

26  Hindistan 1268 (1851-52); Leknev 1877 (1293-94); Delhi 1326 (1908-09).
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en-Nami adli serhiyle birlikte basilmigtir.?” Diger bir baskisinda el-Mevlevi Muham-
med Ibrahim’in hasiyesiyle birlikte matbudur.?® Yakin zamana kadar muasir tahkik
ustline gore negsri yapilmayan Miintehab'in ilk tahkikli nesri Ahmed el-Avazi tara-
findan yapilmigtir.?® Bu negirde 6nce eserin tanitim ve tahlili (s. 1-230), sonra tah-
kiki gerceklestirilmistir (s. 231-344). Muhakkik en eskisi 690 tarihli sekiz yazmaya
dayanarak bu eseri nesretmigtir. Tahlil (dirase) kisminda buytik 6lgiide eserin ve
muellifinin tanitimi tizerinde durulmus, eserin kisa bir tahlili yapilmigtir; ancak bu
meyanda isabetli olmayan bir takim tespitlerde bulunulmustur (as. bk.).

C. Miintehab’in tanitimi ve kisaca tahlili

Ahsiketi'nin Miintehab adli usl muhtasar1 yazildig1 dénemden itibaren ders
kitab1 olarak okutulmus ve Hanefi alimleri arasinda meghur olmugtur. Muhtasar
bir eser olmasi hasebiyle klasik egitim strecinde ezberlenen metinlerden biri ol-
mustur. Mesela Sehavi (902/1497) IX. asirda yasayan bircok alimin biyografisinde
bu bilgiyi kaydetmigtir.*°

Hiisameddin el-Ahsiketi Miintehab’a 6nséz veya giris mahiyetinde bir bélum
yazmadan baglamigtir. Bu sebeple eserin ad, telif sebebi, bu eserin bagka bir eser-
den 6zetlenmis olup olmadig: gibi hususlarda miellife dayanan bir bilgi elimizde
bulunmamaktadir.** Ancak Miintehab’'in Pezdevinin Usil'iinden 6zetlendigi tartig-
ma gétirmez bir gercektir. Ahsiketi eserinin baginda buna dair bir bilgi vermese de
iki eser kargilagtirildiginda bu husus acik bir bicimde goriilmektedir.

Ahsiketi'nin yasadig: dénemde artik muhtasar eserlere ragbet artmis ve her
bir ilim dalinda bir muhtasarin okutulmasi ve ezberlenmesi yayginlagmigti. Dola-
yistyla genel anlamda ilim diinyasinda bu yénde ortaya ¢ikan talebin kargilanmas:

27  Delhi: Matba-i Faruki, 192+168 s.. Yakin zamanda bu serhle birlikte daha iyi ve okunakli bir baskis1
yapilmistir (Karagi 1430/2009, 1431/2010, 358 sayfa).

28  Leknev: el-Matba-ii'l-Yusufi, 1318 (1900-01), 106 s..

29  ngr. Ahmed Muhammed Nasir Abbas el-Avazi, Beyrut: Darii'l-Medari'l-Islami, 2005 (1425). Bu nesrin
asli Britanya'da Wales Universitesi'nde yapilan bir tez ¢aligmasidir; bk. a.e., s. 7-8.

30 Mesela Serefeddin Isa b. Abdullah el-Makdisi el-Cemmaili el-Hanefi (739/1339), Celaleddin Ahmed
b. Muhammed el-Hucendi (802/1400), Zeyntuddin Abdurrahman b. Ahmed el-Makdisi ed-Dimagki
el-Htuimami (873/1469), Abdiirrezzak b. Ahmed el-Makdisi ed-Dimagki (900/1495 sonras1), Necmed-
din Abdiilkerim b. Muhammed ed-Dimagki es-Salihi (860/1456) gibi alimlerin egitimleri sirasinda bu
eseri ezberledigi bildirilmistir; bk. Takiyyiiddin Muhammed ibn Rafi (774/1372), el-Vefeyat, nsr. Salih
Mehdi Abbas-Begsar Avvad Maruf, Beyrut 1402, I, 268; Semseddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muham-
med es-Sehavi (902/1497), ed-Dav’ii’l-lami’ li-ehli’l-karni’t-tasi’, Beyrut: Darii Mektebeti'l-hayat, ts., II,
195;1V, 44, 319.

31  Ahsiketi, Miintehab, nagirin girisi, s. 148.
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gerekiyordu. Ahsiketi Hanefi ustlinde bu yondeki eksikligi gormis ve bu ustlii en
bagarili ve 6zet gekilde yansitan eserlerden Usilii'l-Pezdevi'yi 6zetleyerek bu ihtiya-
ca cevap vermistir. Zira Usilii'l-Pezdevi nisbeten muhtasar bir eser olmakla birlikte
ezberlenecek ol¢iide 6zet degildir. Ahsiketinin eseri, Pezdevi'nin eserinin yaklasik
olarak begte biri hacmindedir. Bu bakimdan Ahsiketi, Pezdevi'nin eserinde bulunan
bélim, konu, mesele, tartigma ve tafsili deliller i¢cinde en énemli gérdiklerini eseri-
ne almas, ikinci derecede 6nemli gordugii bitytik kismini eserine almamagtir.

Ahsiketi'nin eseriyle Pezdevinin eseri kargilastirildiginda temel kurallarin,
tanimlarin, bélimlemelerin ve genel olarak ifadelerin hemen hemen ayni camle
ve kelimelerden olugtugu gorillmektedir. Eserin dizeni de genellikle Pezdevinin
Usul'ini izlemektedir. Ancak huruf-i meani konusu eserin sonuna alinmigtir.> Bu-
nun diginda buyik 6lciide Pezdevi'nin ifadeleri kimi zaman takdim-tehir edilerek,
kimi zaman 6zetlenerek takip edilmektedir. Ozetleme veya farkli degerlendirme
sebebiyle bazi konularda yapilan taksimlerde kisimlarin sayis1 azaltilmaktadir. An-
cak bunlar esas konulardan ziyade teferruat sayilabilecek konularda yapilmaktadir.
Mesela eda edilecegi vakit yoniinden vacip mutlak ve mukayyet kisimlarina ayril-
diktan sonra mukayyet vacip Pezdevi tarafindan dért kisma ayrilirken, Ahsiketi bu
kisimlari iige diigtirmiis ve geriye kalan bir kismi mutlak olarak degerlendirmigtir.*
Pezdevi ikrahi ti¢ kisma ayirirken Ahsiketi iki kisma ayirmigtir.®*

Miintehabs nesreden Avazi'nin bu eseri Usilii'l-Pezdevi ile mukayese ederken
yaptig1 bazi tespitler isabetli degildir. Ahsiketi’nin Pezdevi'ye muhalefet ettigi yer-
ler bulundugunu ifade ettikten sonra Avazi'nin, mesela kélenin bagini ¢6zip kag-
masina sebebiyet verme ve ahirin veya kafesin kapisini a¢ip hayvanin veya kusun
ka¢cmasina sebebiyet vermeyi Pezdevi'nin sebeb, Ahsiketi'nin ise sart olarak deger-
lendirdigi yoninde verdigi bilgi isabetli degildir. Zira hem Pezdevi hem de Ahsiketi
bu durumu sebep hitkmiindeki garta érnek olarak vermislerdir.® Yine Avazi Ah-
siketi’'nin mecaz konusunda Pezdevi'ye ilaveten bazi tanim ve taksimler yaptigini
soylerken isabet edememistir; zira bahsettigi ilave hususlar Pezdevi'de aynen bu-
lunmaktadir.*® Bagka bir meselede ise Avazi, Ahsiketi'nin Ebu Hanife ve Muham-

32 Bu konuyla ilgili meselelerin azhg1 veya konunun ustl-i fikihtan ¢ok dilbilimi konusu olmas: sebebiyle
kitabin sonuna alindig: ifade edilmistir; bk. Signaki, Vafi, V, 1609; Abdiilaziz el-Buhari (730/1329),
Kitabii't-Tahkik, s. 354; Emir Katib el-Etkani, et-Tebyin, II, 421.

33  Fahriilislam Ebu’l-Usr Ali b. Muhammed el-Pezdevi (482/1089), Usilii'l-Pezdevi, ngr. Said Bekdasg, Me-
dine-Beyrut 1436/2014, s. 161-171; Ahsiketi, Miintehab, nasirin girisi, s. 151-152, metin: s. 250-253.

34  Pezdevi, Usiil, s. 781; Ahsiketi, Miintehab, s. 324.

35  Pezdevi, Usil, s. 698-699; Ahsiketi, Miintehab, nasirin girisi, s. 152, metin: s. 305.

36  Pezdevi, Usil, s. 225; Ahsiketi, Miintehab, nasirin girisi, s. 153, metin: s. 237-238.
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med b. Hasan’in bir goriisiine kars1 ¢iktigini zannetmistir; ancak bu zanninda da
isabet edememigtir.” Dolayisiyla mezkir calismanin tahlil yénii zayif olmakla bir-
likte eserin ilk defa ilmi ustllere uygun sekilde negredilmis olmasi bu eserin tahkik
ve incelenmesine yonelik atilmig 6nemli bir adim sayilmalidir.

IV. Miintehab Uzerine Yapilan Calismalar
A. Serhler

1. $emsiileimme el-Kerderi (559-642/1164-1244): Muhammed b. Ab-
dissettar b. Muhammed, Ebu’l-Vecd Semsiileimme, Semseddin el-imadi el-Bera-
tekini el-Kerderi. Harizm bolgesinde Kerder'e bagh Beratekin kasabasinda dog-
mustur. Debusi ve Serahsi'den sonra ustl-i fikih ilmini ihya ettigi ifade edilmistir.
Yetistirdigi pek ¢ok 6grenci arasinda kizkardeginin oglu Haherzade, Hamididdin
ed-Darir ve Ebu’l-Berekat en-Nesefi bulunur. Buhara'da vefat etmistir. Serhu Muh-
tasari’l-Ahsiketi adli eseri Kasim b. Kutluboga Kerderi’ye nisbet etse de bu bilgi ih-
tiyatla karsilanmalidir. Zira Kerderi Ahsiketi’'nin muasir1 olup ondan bir yil 6nce
vefat etmistir.®

2. Muhammed b. es-Serif el-Haseni es-Semerkandi (702/1303). Ser-
hu’l-Miintehab adli eserinin bir yazmasi bulunmaktadir.®® Miellifin adi eserin dibace
kisminda “Muhammed b. eg-Serif el-Haseni es-Semerkandi” seklinde zikredilmek-
tedir. Zahriyesinde yeni bir hatla miiellifin ad1 “Seyyid-i Hakim-i Semerkandi” sek-
linde kaydedilmigtir. Bu zat muhtemelen hayat: hakkinda fazla bilgi bulunmayan
Semseddin Muhammed b. Egref el-Hiiseyni (veya el-Haseni) es-Semerkandi'dir. Bu
zatin kelam, mantik, cedel ve hendese gibi alanlarda eserleri bulunmaktadir. Ozel-
likle Adab-1 Semerkandi adl1 cedel ve Eskalii’t-te’sis adli geometri tizerine yazdig: iki
eser Osmanli medreselerinde yaygin bicimde okunmugtur.*°

37  Pezdevi, Usil, s. 224; Ahsiketi, Miintehab, nasirin girisi s. 154, metin: s. 240.

38  Semseddin Muhammed b. Ahmed ed-Dimasgki ez-Zehebi (748/1348), Tarihii'l-Islam ve vefeyatii'l-mesa-
hir ve’l-a’lam, nsr. Begsar Avvad Maruf, Beyrut 1424/2003, X1V, 424; a.mlf., Siyerti a’lami’n-niibela, nsr.
Suayb el-Arnaut ve digerleri, Beyrut 1405/1985, XXIII, 112-113; Salahaddin Halil b. Aybek es-Safedi
(764/1363), el-Vafi bi'l-vefeyat, ngr. Ahmed el-Arnaut — Tiirki Mustafa, Beyrut 1420/2000, III, 209; Ku-
resi, Cevahir, III, 228-230; Kasim b. Kutluboga, Tacii't-teracim, s. 267-268; Kinalizade, Tabakat, 1I, 185;
Ali el-Kari, Esmar, 11, 605; Leknevi, Fevaid, s. 177; Bagdath, Hediyyetii'l-arifin, II, 122; Brockelmann,
GAL, 1, 474; Suppl., 1, 653-654; II, 316; Zirikli, A'lam, VII, 28; Kehhale, Mucemii'l-miiellifin, III, 410;
Ahmet Ozel, “Kerderi, Semsiileimme”, DIA, 2002, XXV, 276-277.

39  Silleymaniye Ktp., Fatih 1310. Ayrica bk. el-Fihrisii’s-samil, V, 569. Kiitiiphanenin katalogunda bu eserin
Seyyid Serif Curcani'nin Serhu’l-Miinteha’s: oldugu gézitkmektedir. Ancak yazmay: incelememiz sonu-
cunda eserin Serhu’l-Miintehab oldugu tespit edilmistir. Yazma eski olmakla birlikte tarih kayd: yoktur.

40  Katip Celebi, Kesfii'z-zunun, 1, 40; 11, 1075, 1326; Bagdatli, Hediyyetii'l-arifin, 11, 106; Yusuf b. ilyan
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3. Ebu’l-Fazl en-Nuri (703/1304 sonrasi): Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Miinir (veya Miibin), Ebu’l-Fazl en-Nuri. Hanefi dlimdir. Hakkin-
da bagka bilgi bulamadik. el-Miinteceb (veya el-Miintehab)*' serhu’l-Miintehab adl
eserinin yazmas: bulunmaktadir.*? Yazmasinin dibacesinde miellifin ad1 Ebul-Fazl
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Miinir en-Nuri, eserin ad1 noktasiz
sekilde el-Miinteceb (veya el-Miintehab) fi serhil-Miintehab bi¢iminde yazilmigtir.
Miiellif eserini Mardin'de 694 (1294-1295) senesinde bitirmigtir. Bu sebeple vefa-
tinin 694’ten sonra oldugu séylenmistir. Ancak Zahiriyye Ktp.'ndeki bir niishanin
sonunda yazim tarihi olarak 703 senesi verilmis ve miiellifinin hayatta oldugunu
gosteren ifadeler kullanilmigtir.*?

4. Hafizuddin en-Nesefi (710/1310): Abdullah b. Ahmed b. Mahmud,
Ebu’l-Berekat Hafizuddin en-Nesefi. Meshur Hanefi fakih, ustlci, kelamc ve
mifessirdir. Buhara yakinindaki Nesef’e (Nahseb, Kargy) mensuptur. Nesefi'yi
mezhepte miictehid sayanlar vardir. Tefsir, fikih, ustl ve kelamla ilgili meghur
eserleri bulunmaktadir. Ustile dair Menar ve fikha dair Kenz metinleri meghurdur.
el-Miintehab tizerine biri kisa biri uzun olmak tizere iki gerhi bulunmaktadir. Nese-
fi, uzun olan Serhu’l-Miintehab’ in mukaddimesinde 6nce gencliginde 6grencilerin
talebi tuizerine kisa bir gerh telif ettigini, sonra yine bagkalarinin talebi tizerine
daha uzun olan bu serhi yazdigini ifade etmistir.** Bu serh tez olarak ¢aligilmis ve
basilmistir. Ozet ve faydali olmakla nitelenen kisa serhin* giinimtize ulagan bir
niishas1 bulunamamigtir.*

Serkis (1351/1932), Mucemii'l-matbuati’l-Arabiyye ve’'l-muarrebe, Kahire 1346/1928, 1I, 1046; Zirikli,
A'lam, VI, 39; Tlhan Kutluer, “Semerkandi, Muhammed b. Esref”, DIA, 2009, XXXVI, 475-477.

41  Bagdath tarafindan [zahu'l-meknun’da Miintehab, Hediyyetii'l-arifin'de ise Miinteceb adiyla kaydedilmistir.

42  Silleymaniye Ktp., Fatih, nr. 1429, 270 vr., tarihi: 711, katip: Muhammed b. Muhammed b. Mes’ud,
yurefu bi'l-Mansur es-Semerkandi.

43 Bagdath tarafindan Izahu’l-meknun’da Miintehab, Hediyyetii'l-arifin'de ise Miinteceb adiyla kaydedilmis-
tir; bk. Bagdatly, Izahu’l-meknun, 11, 569; a.mlf., Hediyyetii'l-arifin, 11, 138; Kehhale, Mucemii'l-miiellifin,
III, 684-685; Susi, Mucem, s. 510.

44 Nesefi, Serhu Hafizuddin en-Nesefi li-Kitabi'l-Miintehab fi usili’l-mezheb, nsr. Salim Ogiit, Istanbul 2003,
s. 3-4. Bu eser Mekke, Ummii’l-kura Universitesinde 1988 yilinda tamamlanan doktora tezinin basil-
mig halidir.

45  Katip Celebi, Kesfii'z-zunun, 11, 1849.

46  Kuresi, Cevahir, 11, 294-295; Cemaleddin Yusuf ibn Tagriberdi el-Atabeki (874/1470), el-Menhelii’s-safi
ve'l-miistevfi bade’l-Vafi, nsr. Muhammed Muhammed Emin, Kahire: el-Hey'eti'l-Misriyyeti'l-amme
I'l-kitab, ts., VII, 71-73; Kasim b. Kutluboga, Tacii't-teracim, s. 174-175; Kinalizade, Tabakat, II, 207-
209; Ali el-Kari, Esmar, 11, 454-456; Leknevi, Fevaid, s. 101-102; Brockelmann, GAL, I, 475; 11, 250-253;
Suppl., 1, 644, 761, 764; 11, 263-268; Abdullah Mustafa el-Meragi, el-Fethii'l-miibin fi tabakati’l-ustliy-
yin, nsr. Muhammed Ali Osman, Kahire 1366/1947, 11, 108; Zirikli, A'lam, 1V, 67-68; Kehhale, Muce-
mii'l-miiellifin, 11, 228; Muhammed Mazhar Beka, MucemiiT-ustiliyyin (A'lamu usili'I-fikhi’l-Islami ve mu-
sannefatuhum), Mekke 1420, 111, 9-32; Susi, Mucem, s. 300-301; Murteza Bedir, “Nesefi, Ebii'l-Berekat”,
DIA, 2006, XXXII, 567-568.
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5. Hiisameddin es-Signaki (714/1314): Huseyin b. Ali b. Haccac, Hiisa-
meddin el-Buhari es-Signaki, Seyhun nehri kiyisindaki Signak (Sugnak) sehrine
mensuptur. Maveraiinnehirde Maymergi ve Nesefi gibi dlimlerden tahsilini ta-
mamlayan Signaki Buhara, Nisabur, Bagdat, Sam ve Kahire'de ders vermigtir. Halep
ya da Merv'de vefat etmigtir. Zamaninda Hanefi mezhebinin buyiik alimlerinden
birisiydi. Fikih, akaid, nahiv, sarf ve ustle dair eserleri vardir. el-Vafi fi serhi’l-Muh-
tasar adli eseri tez olarak caligilmig ve basilmigtir.#’ Signaki eserinin sonunda bu
serhi 20 Safer 692 (30 Ocak 1293) tarihinde Ahsiketinin camisinde okuttugunu
ve tiirbesinde bitirdigini kaydetmistir.*® Dolayisiyla Signaki bu eseri Buhara'da telif
etmis olmaktadir.

6. Abdiilaziz el-Buhari (730/1329): Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed,
Alaeddin el-Buhari, Hanefi fakih ve ustlciidiir. Hocalar1 arasinda amcas1 Fahred-
din Maymergi ve Hafizuddin Buhari, 6grencileri arasinda Kivamiiddin Kaki bulu-
nur. Usulii'l-Pezdevi uizerine yazdig1 Kegsfii'l-esrar adli serhi meshurdur. Bu serhten
sonra telif ettigi*® Kitabii't-Tahkik (veya Gayetii't-tahkik) serhu’l-Miintehab adl eseri
matbudur.® Tez olarak da ¢aligilmigtir.>! Abdiilaziz el-Buhari Miintehab’s amcasi ve
hocas: Fahreddin el-Maymergi'den, o da muellifi Ahsiketi'den rivayet etmektedir.>
Muhtemelen bu sebeple Kitabii't-Tahkik'in bir niishasi yanlighikla Abdulaziz el-Bu-
hari'nin hocas: Fahreddin el-Maymergi'ye nisbet edilmistir.®* Miellifin bu eserine
yoneltilen elestirileri cevapladigi Reddii kavadihi’t-Tahkik adli calismasi da tez olarak
cahigilmigtir.>

47  nsr. Ahmed Muhammed Hammud el-Yemani, I-V, Kahire 1423/2003, matbu doktora tezi (Mekke, Um-
mii’'l-kura Universitesinde 1417/1997 yilinda tamamlanmistir). Eserin adin1 Signaki boyle vermekte-
dir; bk. a.e., V, 1719. Ayrica bk. Kuresi, Cevahir, 11, 114-116; Ibn Tagriberdi, Menhel, V, 163-166; Kasim
b. Kutluboga, Tacii’t-teracim, s. 160-161; Celaleddin Abdurrahman b. Ebu Bekir es-Stiyuti (911/1505),
Bugyeti'l-vuat fi tabakati'l-lugaviyyin ve'n-nuhat, nsr. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Sayda: el-Mekte-
betir'l-Asriyye, ts., I, 537; Katip Celebi, Kesfii'z-zunun, I, 81; II, 1848; Leknevi, Fevaid, s. 62; Bagdatl,
Hediyyetii'l-arifin, 1, 314; Brockelmann, GAL, II, 116; Suppl., 11, 142; Meragi, Feth, 11, 112; Zirikli, Alam,
11, 247; Kehhale, Mucemii’l-miiellifin, I, 566, 623; Beka, Mucem, I, 71-73; Susi, Mucem, s. 191-192; Rah-
mi Yaran, “Signaki”, DIA, 2009, XXXVII, 164-166.

48  Signaki, Vafi, V, 1719.

49  Abdiilaziz el-Buhari, Kitabii't-Tahkik, Leknev 1293/1876, s. 2.

50 Leknev 1288/1871, 1293/1876.

51  Camiatii'l-Ezher'de yiiksek lisans tezlerinde tahkik edilmistir (Dirase ve tahkik: en-Necdi Ahmed Mu-
hammed el-isavi, 1403/1983; Hiiseyin Receb Kekuza, 1404/1984; Cemal Hamid Seyyid Merzuk, 2003;
Ahmed Resid Abdiilgani, 2004).

52  Abdiilaziz el-Buhari, Kitabii't-Tahkik, s. 3.

53 Bernamecii'l-Mektebeti'l-Halidiyye el-umumiyye, Amman 1400/1980 (Kudus 1318/1900 baskisindan
ofset), s. 25, nr. 26; Carl Brockelmann, Tarihii'l-edebi’l-Arabi (nakalehu ile’l-Arabiyye es-Seyyid Yakub
Bekir, Abdiilhalim en-Neccar), Kahire 1993, VI, 347; dogrusu i¢in bk. Nazmi el-Cu’be, Fihris mahtuta-
ti'l-Mektebeti’l-Halidiyye el-Kuds, Londra 1427/2006, s. 261, nr. 464.

54  Dirase ve tahkik: Abdiilaziz b. Yahya es-Senkiti, doktora tezi, el-Camiati’l-islamiyye (Medine),
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7. Taceddin Ibniv’t-Tiirkmani (681-744/1282-1343): Ahmed b. Osman
b. Ibrahim, Taceddin Ebu’l-Abbas Ibni’t-Tiirkmani el-Mardini, Hanefi fikh, usdl,
hadis, edebiyat, mantik, kelam ve astronomide s6z sahibidir. Aslen Mardinli olup
Kahire'de dogmus ve yetigmistir. Kadi naipligi yapmis ve Kahire’de vefat etmistir.
Bircok ilim dalinda eserleri olmakla birlikte bunlarin ¢ogu yarim kalmigtir. Ta'lika
ale’l-Miintehab fi usili’T-mezheb adli bir eseri bulunmaktadir. Bagdatl, Ibni’'t-Tirk-
mani’ye Ta'lika ale’t-Tebyin serhi’l-Miintehab [i'l-Etkani adinda bir eser nisbet etmis-
tir. Ancak Etkani 758/1357 yilinda vefat etmis olup, kendisinden yasca kiiciik oldu-
gundan bu eserin ona ait olmasi pek muhtemel degildir.>®

8. Muinuddin ed-Dehlevi (755/1354): Muinuddin el-imrani ed-Dehlevi,
Hanefi fakih ve ustlcadiir. Delhi'de alimlerin 6nde geleniydi. Fikih, ustl ve belagat
alaninda telif ettigi eserleri arasinda Serhu’l-Hiisami bulunmaktadir.*

9. Emir Katib el-Etkani (685-758/1286-1357): Emir Katib (veya Liitful-
lah) b. Emir Omer b. Emir Gazi, Ebu Hanife Kivamiiddin el-Farabi el-Etkani (veya
ftkani) el-Otrari. Seyhun nehri kenarindaki Farab sehrine bagl Etkan beldesinde
dogmustur. Otrar Farab’in diger adidir ya da Farab bélgenin, Otrar ise bu bélgenin
merkezinin adidir. Meghur Hanefi 4limlerdendir. Etkan, Nisabur ve Buhara gibi ge-
hirlerde Islami ilimleri tahsil ettikten sonra Sam, Kahire ve Bagdat’ta miderrislik
ve kadilik yapmigtir. Fikih, usal, nahiv, feraiz ve hesap alanlarinda telif ettigi eser-

1434/2013. Hayat1 ve eserleri i¢in bk. Kuresi, Cevahir, II, 428; Kasim b. Kutluboga, Tacii't-teracim,
s. 188-189; Kinalizade, Tabakat, III, 8-9; Takiyyiiddin b. Abdilkadir el-Gazzi el-Misri et-Temimi
(1010/1601), et-Tabakatii’s-seniyye fi teracimi’l-Hanefiyye, nsr. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, Ri-
yad-Kahire 1403-1410/1983-1989, 1V, 345; Ali el-Kari, Esmar, 11, 480-481; Leknevi, Fevaid, s. 94-95;
Bagdath, Hediyyetii'l-arifin, 1, 581; Brockelmann, GAL Suppl., I, 637, 654; II, 268; Meragi, Feth, 11, 136;
Zirikli, A'lam, 1V, 13-14; Kehhale, Mucemii’l-miiellifin, 11, 157-158; Beka, Mucem, II, 207-208; Susi, Mu-
cem, s. 282-283; Fahrettin Atar, “Abdiilaziz el-Buhari”, DIA, 1988, I, 186-187.

55  Zehebi, el-Mucemii’l-muhtas bi’l-muhaddisin, nsr. Muhammed el-Habib el-Heyle, Taif 1408/1988. s.
29; a.mlf., el-Iber fi haberi men gaber, ngr. Ebu Hacer Muhammed Zaglul, Beyrut 1985 (1405-06), 1V,
133; a.mlf., Mucemii’s-siiyuh el-kebir, nsr. Muhammed el-Habib el-Heyle, Taif 1408/1988, I, 74-75; Sa-
fedi, A’yanii’l-asr ve a’vanii'n-nasr, ngr. Ali Ebu Zeyd ve digerleri, Beyrut 1418/1998, I, 284; a.mlf., Vafi,
VII, 121-122; Kuresi, Cevahir, I, 197-198; Sihabeddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani (852/1449),
ed-Diirerii'l-kamine fi a’yani’l-mieti’s-samine, nsr. Muhammed Abdiilmuid Han, Haydarabad 1392/1972,
1, 232-233; ibn Tagriberdi, Menhel, 1, 382-385; Kasim b. Kutluboga, Tacii't-teracim, s. 115-117; Sii-
yuti, Bugye, I, 334; Temimi, Tabakat, I, 389; Ebu’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed Ibnii'l-Tmad el-Hanbel
(1089/1679), Sezeratii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, nsr. Mahmud el-Arnaut, Dimagk-Beyrut, 1406/1986,
VIII, 243; Katip Celebi, Kesfii’z-zunun, 11, 1849; Leknevi, Fevaid, s. 25-26; Bagdath, Hediyyetii'l-arifin, 1,
109; Meragi, Feth, 11, 150; Zirikli, A'lam, I, 167; Kehhale, Mucemii'l-miiellifin, 1, 192; Beka, Mucem, I,
159-160; Susi, Mucem, s. 85-86; H. Mehmet Giinay, “Ibnir’t-Tiirkmani, Taceddin”, DIA, 2000, XXI, 235.

56  Gulam Ali Azad el-Beligrami (1220/1785), Siibhatii’l-mercan fi asari Hindustan, nsr. Muhammed Said
et-Tureyhi, Beyrut-Bagdad 2015, s. 86; Muhammed Siddik Han el-Kannevci (1307/1890), Ebcedii’l-u-
Ilum, Beyrut 1423/2002, s. 694; Abdiilhay b. Fahreddin et-Talibi el-Haseni (1341/1923), Niizhetii'l-ha-
vatir ve behcetii'l-mesami’ ve'n-nevazir: el-llam bi-men fi tarihi'l-Hind mine’l-a’lam, Beyrut 1420/1999, 11,
212; Beka, Mucem, III, 23.
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leri arasinda et-Tebyin serhu’l-Miintehab da bulunmaktadir. Girig kisminda bu serhi
20-30 yaglar1 arasinda telif ettigini, sonunda ise Hicaz yolunda ugradig: Tuster'de®
716 yilinin Berat gecesinde, yani 15 $Saban 716 (2 Kasim 1316) tarihinde bitirdigini
bildiren Etkani'nin bu eseri matbudur.*®

10. Sadeddin ed-Dehlevi (VIII. asir): Mahmud b. Muhammed, Ebu’l-Feza-
il Sadeddin ed-Dehlevi, Kuresi (775/1373) Sadeddin ed-Dehlevi’yi ve Ifazatiil-en-
var fi izaeti Usili'l-Menar®® adli Menar serhini zikretmektedir.®° Miintehab tizerine
Miftahu’l-usil adinda bir gerhi bulunmaktadir. Bir yazmas: 739 (1337-38) tarih-
li olduguna gore Miftahu’l-usil bu tarihten 6énce telif edilmis olmalidir. Biri harig
gordugimiiz niishalarinda miiellif adi zikredilmemigtir." Stleymaniye Ktp., Ka-
ragelebizade 82'de kayith olan niishanin zahriyesinde “Serhul-Ahsiketi el-miisemma
bi-Miftahi’l-usil 1id-Dehlevi sarihi’l-Menar” yazilidir. Katalogda da bu niisha Saded-
din Mahmud b. Muhammed ed-Dehlevi’ye nisbet edilmistir. el-Fihrisii’s-samilde ise
yanlighikla bu eser Nesefinin gerhi olarak kaydedilmigtir.5

57  Asil ad1 Siister olan bu tarihi sehir giniimiizde Iran smnirlari icinde, bu iilkenin gineybatisinda yer
almaktadir; bk. Riza Kurtulus, “Siister”, DIA, 2010, XXXIX, 276-277.

58  Etkani, et-Tebyin, ngr. Sabir Nasr Mustafa Osman, Kiiveyt 1420/1999, I, 115; II, 498 (matbu doktora
tezi). Safedi ve Ibn Nasiriiddin gibi eski muellifler bu zatin nisbesini “Etkani” seklinde zaptederken,
sadece Leknevi “Itkani” seklinde zabtin1 nakleder; hayat1 ve eserleri i¢in bk. Safedi, A’yan, I, 622-627;
Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir ed-Dimagki (774/1373), el-Bidaye ve’n-nihaye, nsr. Abdullah b. Abdilmuh-
sin et-Tiirki, Cize 1418/1997, XVIIL, 209; ibn Rafi, Vefeyat, 11, 205-206; Kuresi, Cevahir, IV, 128-129;
ibn Nasiriiddin (842/1438), Semseddin Muhammed b. Abdullah ed-Dimaski, Tavzihii'l-Miistebih,
ngr. Muhammed Nuaym el-Araksusi, Beyrut 1993, I, 129-130; Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi
(845/1442), es-Siiluk li-marifeti diveli’l-miiluk, ngr. Muhammed Abdiilkadir Ata, Beyrut 1418/1997, 1V,
233; ibn Hacer, Diirer, I, 493-496; ibn Tagriberdi, en-Niicumii’z-zahire fi muluki Misr ve’l-Kahire, Kahire:
Vezaretii's-Sekafe, ts., X, 325-326; a.mlf., Menhel, III, 101-103; Kasim b. Kutluboga, Tacii’'t-teracim, s.
138-140; Siiyuti, Bugye, I, 459-460; a.mlf., Hiisnii'l-muhadara fi tarihi Misr ve’l-Kahire, ngr. Muham-
med Ebu’l-Fazl ibrahim, Kahire 1387/1967, I, 470; Zeyneddin Abdiilbasit b. Halil el-Kahiri el-Malati
(920/1514), Neylii’l-emel fi zeylid-Diivel, ngr. Omer Abdiisselam Tedmuri, Beyrut 1422/2002, 1, 292; K1-
nalizade, Tabakat, 111, 41; Temimi, Tabakat, 11, 221-224; Katip Celebi, Kesfii'’z-zunun, 11, 1825; Ibniyl-i-
mad, Sezerat, VIII, 316-318; Muhammed b. Ali eg-Sevkani (1250/1834), el-Bedrii't-tali bi-mehasini men
ba'de’l-karni’s-sabi’, Beyrut: Darii’l-Marife, ts., I, 158-159; Leknevi, Fevaid, s. 50-52; Brockelmann, GAL,
1, 466; 11, 95; Suppl., 1, 645; 11, 87; Meragi, Feth, 11, 174; Zirikli, A’'lam, 11, 14; Kehhale, Mucemii'l-miiel-
lifin, 1, 398; Beka, Mucem, 1, 285-286; Susi, Mucem, s. 404-406; Ahmet Akgtindiiz, “Itkani”, DIA, 2001,
XXIII, 464-465. Etkani'nin dogum tarihi 19 Sevval 685 (8 Aralik 1286) olduguna gore eserini 30 yasini
doldurmadan bitirdigi anlagilmaktadir; bk. Akgiindiiz, ayni yer.

59  ngr. Halid Muhammed Hanefi, Riyad 1426/2005.

60  Hayat1ve eserleri i¢in bk. Kuresi, Cevahir, 111, 450; Kasim b. Kutluboga, Tacii’t-teracim, s. 294-295; Katip
Celebi, Siillemii’l-vusil ila tabakati’l-fuhul, nsr. Mahmud Abdiilkadir el-Arnaut, Istanbul 2010, III, 317;
Bagdath, Hediyyetii'l-arifin, 1, 470; Haseni, Niizhetii'l-havatir, II, 209-210; Meragi, Feth, 111, 56; Zirikli,
A’lam, 1V, 99; Kehhale, Mucemii’l-miiellifin, 111, 828; Beka, Mucem, II1, 18; Susi, Mucem, s. 304.

61  Silleymaniye Ktp., Laleli 744, tarihi: 739; Sehid Ali Pasa 659, katibi: Resul b. Muhammed b. Resul,
tarihi: 856; Beyazit Devlet Ktp., Beyazit, nr. 1734, 220 vr.; nr. 1818, 193 vr.

62  el-Fihrisii’s-samil, X, 159-160.
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11. Safiyyiiddin er-Rudevlevi (819/1417): Safiyyuddin b. Nasiruddin b.
Nizameddin er-Rudevlevi, Hindistan'da yasamig Hanefi alimlerdendir. Sarf, nahiv
ve ustl alanlarinda eserleri vardir. Bunlarin arasinda Serhu’l-Miintehab el-Hiisami de
bulunmaktadir. Miuellif Madinii’l-usil adl eserinde bu eserinden s6z etmektedir.5

12. Mechul bir miiellif (846/1442 civari). Mechul bir miiellife ait Ser-
hu’l-Miintehab adli bu eserin yazmasinda 6nce Miintehab’'in metni (1-81 vr.), sonra
serhi (82-143 vr.) yazilmigtir. Katibin adi Ahmed b. Aydin b. Musa olup eserin 846
tarihinde yazildig: kaydedilmistir.®* Katibin eserin miiellifi olmas: da muhtemeldir.

13. Sadeddin el-Hayrabadi (882/1477): Sadeddin b. Kadi Buddehn® b.
Seyh Muhammed el-Kidvai el-Hayrabadi, Hintli Hanefi alim ve mutasavviftir. Usil
ve nahiv alaninda eserleri bulunmaktadir. Bunlardan biri de Serhu’l-Hiisami adin-
daki eseridir.%®

14. Abdiilhakim es-Siyalkuti (988-1067/1580-1656): Abdulhakim b.
Semseddin Muhammed, Melikii'l-ulema es-Siyalkuti el-Hindi, Pencab bélgesinde
bulunan Siyalkut’ta dogmus ve yetismistir. Hocalar1 arasinda imam-1 Rabbani de
bulunur. Hindistan Sultan: $ah Cihan déneminde dlimlerin 6nde geleni oldugu ve
Sultan’in stirekli kendisine danigarak hareket ettigi belirtilmigtir. Usdl, mantik,
tefsir, kelam, nahiv ve belagat alanlarinda eserleri bulunmaktadir. Mazhar Beka
gibi bazi arastirmacilar tarafindan Siyalkuti'ye Hasiye ale’l-Hiisami adli bir ¢caligma
nispet edilse de bu eserin ona aidiyeti giiphelidir.®’

15. Ebu Yusuf Muhammed b. Yakub b. Ali el-Benbani®® el-Lahuri
(1098/1686). cl-Mevlevi el-Hiisami namiyla meghurdur. Hintli alimlerdendir.
Lahor’da dogmus ve yetigmistir. Sahcihan déneminde kazaskerlik yapmigtir. Del-
hi'de vefat etmistir. Kiitiib-i sitte izerine serhleri, fikih, tefsir ve sarfla ilgili eserleri

63 http://kadl.sa/Browse.aspx?id=yzg3oe9wulyco2z7rk6ogc5qyzudxtrbzn3xgueocjpe30ezsbi-
uwpb8soxnbnr&p=2&m=165 (erisim: 02/12/2017). Hayati ve eserleri i¢in bk. Haseni, Niizhe, III, 256;
Beka, Mucem, 11, 144.

64  Beyazit Devlet Ktp., Beyazit, nr. 1711.

65  Haseni tarafindan bu sekilde zaptedilmistir; bk. Niizhe, III, 240.

66  Beligrami, Siibhatii’'l-mercan, s. 93; Bagdath, Hediyyetii'l-arifin, 1, 385-386; Haseni, Niizhe, I1I, 252; Beka,
Mucem, 11, 119; Susi, Mucem, s. 219. Mazhar Beka vefat tarihinin 802 oldugunu kaydetse de diger kay-
naklardan bunun isabetli olmadig: anlagilmaktadir.

67  Muhammed Emin b. Fazlullah el-Hamevi el-Muhibbi (1111/1699), Hiilasatii'I-eser fi a’yani’l-karni’l-hadi
aser, Beyrut: Darti Sadur, ts., II, 318-319; Beligrami, Siibhatii’l-mercan, s. 132-133; Kannevci, Ebcedii’l-u-
Ium, s. 701-702; Bagdatlh, Hediyyetii'l-arifin, 1, 504; Haseni, Niizhetii'l-havatir, V, 558; Brockelmann, GAL,
11, 550; Suppl., 11, 613-614; Meragi, Feth, 111, 98; Zirikli, A’lam, III, 283; Kehhale, Mucemii'l-miiellifin, II,
60; Adil Niiveyhiz, Mucemii'l-miifessirin min sadri’l-Islam hatta’l-asri'l-hazir, Beyrut 1409/1988, 1, 258;
Beka, Mucem, 11, 164; Susi, Mucem, s. 251; Mustafa Akcay, “Siyalkuti”, DIA, 2009, XXXVII, 292-293.

68  Kimi kaynaklarda matbaa hatasi olarak “Benani” seklinde kaydedilmistir.
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vardir.% el-Miintehabii’l-Hiisami iizerine yazdigy Hagiyetii’s-Sami adli eserini Kabil'de
telif etmigtir. Bu eser matbudur.”

16. Eyyubizade el-Mostari (1061-1119/1651-1707): Mustafa b. Yusuf b.
Murad el-Eyyubi, Eyyubizade el-Mostari, Mostar’da dogmustur. Istanbul'da, sonra
Mostar’da miiderris olmus, ardindan Mostar miuftilagine getirilmigtir. Mostar’da
bu zatin tirbesi bilinmekte ve ziyaret edilmektedir. Usil, felsefe, kelam ve bagka
alanlarda telif ettigi 26 calismadan biri de Muhtecebii’l-husil fi serhi Miintehabi’l-usil
adl eseridir. Saraybosna'da Gazi Huisrev Bey Kiitiphanesi'ndeki (nr. 3858) muellif
niishasinda eserin adi bu gekilde kaydedilmis olmakla birlikte bazi kaynaklarda
Miintehabii’l-usil adiyla verilmigtir.”*

17. Abdilhak b. Muhammed Mir ed-Dehlevi (1267-1334/1851-1917).
Hintli 4limlerdendir. Pencab'da dogmustur. Once kendi bolgesinde, sonra Murada-
bad ve Delhi'de ilim talep etmigtir. Ardindan Delhi'de miiderris olmus, bir stire sonra
ders vermeyi birakip sadece eser telifiyle meggul olmusgtur. Tefsir ve diger alanlarda
yazdig1 Urduca eserleri Hindistan'da meshurdur. Sonunda ifade ettigi tizere en-Nami
serhu’l-Hiisami adli eserini 1296 (1878-79) yilinda Delhi'de 30 yagindayken bitirmig-
tir. Bu eser matbudur.” Ayrica bir yiiksek lisans tezinde tahkik ve tahlil edilmigtir.”

18. Fazlihak Ahundzade islamfuri. Hintli alimlerdendir. Dekaiku’I-usil adl
eseri Miintehab tizerine yazilmig bir hagiye olup matbudur.”™

69  Haseni, Niizhe, V, 665-666; http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=364498 (erigim:
11/10/2017).

70  Delhi 1308-1310 (1891-1893), I-II; bk. Brockelmann, Tarihii'l-edebi’l-Arabi, 111, 348; Ahmed Han, Mu-
cemu’l-matbuati’l-Arabiyye fi sibhi’l-karrati’l-Hindiyye, Riyad 1421/2000, s. 462. Bir yazmas: i¢in bk.
http://kadl.sa/item.aspx?id=sp6LIX5N7RiklydM5laaD23kmblzLQgCx9srlw89A12fJxX62aLnvXE-
BSApLCI (erigim: 11/10/2017).

71  Katip Celebi, Kesfii’z-zunun, II, 1657; Muhammed Halil b. Ali el-Muradi (1206/1791), Silkii'd-diirer fi
a’yani’l-karni’s-sani ager, Beyrut 1408/1988, 1V, 218-219; Bursali Mehmed Tahir (1344/1925), Osmanh
Miiellifleri, Istanbul 1333-1342, II, 30-32; Bagdatli, [zahu'l-meknun, 11, 524; a.mlf., Hediyyetii'l-arifin, 11,
443; Muhammed b. Muhammed el-Bosnevi el-Hanci (XIV. Yuzyil), el-Cevherii'l-esna fi teracimi ulemai
ve suarai Bosna, ngr. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, Cize 1413/1992, s. 179-182; Zirikli, A’lam, VII,
247; Kehhale, Mucemii'l-miiellifin, III, 859-860; 889; Susi, Mucem, s. 552; Amir Ljubovic, “Eyyubizade
Mustafa”, DIA, 1995, XII, 33-34.

72 Delhi1310; 1326 (1908), I-II, 192+172 sayfa; Karaci 1430/2009, 1431/2010, 358 sayfa. Miellifin ayr1-
ca Bihari'nin Stillemii’l-ulum adh mantikla ilgili eserine Serhu’t-tasavvurat ve’t-tasdikat adli serhi vardur;
bk. Serkis, Mucem, II, 1272; Zirikli, A’lam, 111, 282; Kehhale, Mucem, I, 59; Beka, Mucem, II, 161; Yusuf
el-Mar’asli, Nesrii'l-cevahir ve'd-diirer fi ulemai’l-karni’r-rabii aser, Beyrut 1427/2006, s. 636. Ancak bir
kaynakta ad1 yanhglikla Ahmed b. Abdiilhak ed-Dehlevi seklinde ge¢mektedir; bk. Brockelmann, Tari-
hii’l-edebi’l-Arabi, V1, 347.

73  Eymen Fevzi el-Kavukci, Camiati Beyrut el-Islamiyye, 2003; bk. http://www.biu.edu.lb/pages/majors/
masters/detaildthesis.php?var=NQ (erigim: 1/11/2017).

74  Delhi 1300 (1882-83), 160 sayfa; bk. Brockelmann, Tarihii'l-edebi’l-Arabi, V1, 348; Ahmed Han, Muce-
mu’l-matbuati’l-Arabiyye fi sibhi’l-karrati’l-Hindiyye, s. 336.
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19. Muhammed Feyzii’l-Hasan el-Kenkuhi. Hintli dlimlerdendir. el-Miin-
tehabii’l-Hiisami iizerine yazdig1 et-Ta'liku’l-hami adli hagiyesi matbudur.”

20. Mevlevi Muhammed Ibrahim. Hintli alimlerdendir. Havasi ale’l-met-
ni’s-sami el-maruf bi’l-Hiisami adl1 eseri matbudur.”®

21. Muhammed Nizameddin Kuresi el-Kiranevi. Hintli dlimlerdendir.
en-Nizami serhu’l-Hiisami adli eseri matbudur.”’

22. Miihtedin Veled Biinyamin b. Hace Muhammed b. ismail. Hintli
alimlerdendir. Miintehab uzerine yazdig1 Serhu Hafiziyyeti'l-usil adli serhin yazmasi
bulunmaktadir.”™

23. Muhammed Nur Guzeyni. Hintli dlimlerdendir. Ferahu’s-selil (sail?) ve’l-
mes’ul fi serhi’l-Miintehab fi’l-usil adl eserinin XIII. (XVIII-XIX) asirda yazilmig bir
niishasi bulunmaktadir.”

24. Veliyyiiddin Muhammed Salih el-Ferfur. Muasir muelliflerden olan Fer-
fur Miintehab tizerine el-Miizheb fi usili'I-mezheb ale’l-Miintehab adli serhi yazmigtir.®

Ayrica mechul bir miiellife ait Serhu’l-Miintehab adli eserin bir niishasi Lond-
ra'da bulunmaktadir.®! Bu niishanin yukarida adi gecen eserlerden birine ait olmasi
da muhtemeldir.

B. Diger Calismalar

Mechul bir miellifin (760/1358 civar1) el-Kamil serhu’s-Samil fi'l-usil adli bir
eserinin yazma niishasi bulunmaktadir.®? Miiellif 6nce eg-Samil adli metinde Ah-

75  Leknev 1317 (1899-1900), 190 sayfa; Lahor: Ilmi Printing Press, ts., 190 sayfa; bk. Brockelmann, Tari-
hii'l-edebi’l-Arabi, V1, 346; Ahmed Han, Mucemu’l-matbuati’l-Arabiyye fi sibhi’l-karrati’l-Hindiyye, s. 31.

76  Leknev 1318 (1900-01); 1324 (1906-07), 106 sayfa; bk. Brockelmann, a.y.; Ahmed Han, a.y..

77  Delhi 1907 (1324-25), 2+186 sayfa; Diyobend: el-Mektebetii'r-Rahimiyye, ts., 184 sayfa; bk. Brockel-
mann, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, VI, 346-347; Ahmed Han, a.y..

78  Brockelmann adini Mithtedin b. Veled b. Emin geklinde vermektedir; bk. Brockelmann, GAL Suppl., I,
654. Ancak dogrusu yukarida verildigi sekilde olmalidir; bk. http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showth-
read.php?t=158827 (erigim: 11/10/2017).

79  http://libraryl.kuniv.edu.kw/manuscript/Scriptsview.asp?ID=16798 (erigim: 29/11/2017).

80 Dimask’ta Ma’hedir’l-Fethi'l-Islami adli messesede ¢alistigi kaydedilmistir; bk. Veliyyiiddin el-Ferfur,
el-Miizheb, baski yeri ve tarihi yok, Mektebetii Dari’l-Ferfur, I-II. Onsoziin sonunda 1417/1996, eserin
sonunda ise 1419/1998 tarihi bulunmaktadir; bk. I, 7; II, 631. Ancak bu eserde ilging hatalar bulun-
maktadir; mesela el-Ferfur'un Nesefi'ye (710/1310) ait Kesfii'l-esrar an Ustli’l-Menar adli eseri Pezde-
vi'ye (482/1089) nisbet ettigi goriilmektedir; bk. s. 21, 23.

81  British Library, Indian Office, nr. 1438; Ahsiketi, Miintehab (Avazi), nasirin girisi, s. 147.

82  Beyazit Devlet Ktp., Beyazit, nr. 1835, 295 vr..
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siketinin Miintehab, Habbazinin (691/1292) Mugni ve Nesefi'nin (710/1310)
Menar'in1 bir araya getirmis, sonra bu metni el-Kamil adiyla gserh etmistir. Eserin
yazim tarihi 760’twr. Zahriyesinde “Serhu’s-Samil fi'l-usul li-mevlana seyhulislam
aleyhi rahmeti’l-Meliki’l-Allam” ibaresinin yaninda kugiik hatla “ala yedi’s-seyh
Omer el-Muzafferi, sehide bi-zalik, ketebehu Abdullah el-Muzafferi, sehide bi-za-
lik Muhammed Ahmed el-Abbadi” yazisi bulunmaktadir. Sonunda ise el-Kamil ser-
hu’s-Samil ad1 verilmektedir. Muellif hattiyla yazilmig olmasi muhtemeldir. Katip
Celebi de bu eseri miiellifinin adin1 vermeden zikretmigtir.®®

Ebuw1-Halil srail b. Demrek es-Simavi el-Hanefi adinda bir zatin el-Vafi fi usi-
Ii'l-fikh adl1 bir eseri bulundugu, bu eserinde Ahsiketi'nin Muhtasar’1 ile Habbazi'nin
Mugni’sini bir araya getirdigi belirtilmigtir.?* Bagdatli, bu zatin Simav kadis1 Mah-
mud’un babasi oldugunu ifade etmistir.?> Ancak kaynaklarda bilindigi iizere meg-
hur Simav (Simavna) kadis1 oglu Seyh Bedreddin’in (823/1420) ad1 Mahmud’dur ve
bu zatin boyle bir eseri oldugu bildirilmemistir. Ayrica Seyh Bedreddin’in babasinin
adinin Israil, dedesinin adinin ise Abdiilaziz oldugu belirtilmistir.®®

C. Yanhslikla Miintehab Uzerine Yapildigi Sylenen Calismalar

Kasim b. Kutluboga Abdiilgafur b. Lokman el-Kerderi'ye (562/1166-67) Ah-
siketinin eserinin gerhini nisbet etmistir. Ancak Ahsiketi’'nin vefat tarihinin
644/1247 oldugu géz éntunde bulundurulursa bunun imkansiz oldugu anlasilir.
Kefevi ve Leknevi de bu hususa isaret etmiglerdir.®”

Miieyyediddin Mansur b. Ahmed b. Yezid el-Harizmi el-Kaani (775/1373) adlx
Hanefi fakih ve ustlciiye Bagdath ve onu izleyen bazi muelliflerin Serhu’l-Miintehab
veya Hagiye ala Serhi’l-Miintehab li'n-Nuri adl eseri nisbet etmeleri isabetli degildir.
Bu hata ashinda Serhu’l-Mugni’ye ait bir yazmanin Hasiye ala Serhi’l-Miintehab adiyla
Kaani'ye nisbet edilmesinden kaynaklanmigtir.®® Tarafimizca tetkikinden sonra bu
niishanin Serhul-Mugni’ye ait oldugu anlagilmigtir.®

83  Katip Celebi, Kesfii'z-zunun, 11, 1023.

84  Katip Celebi, Siillemii’l-vusil, I, 296.

85  Bagdath, Hediyyetii'l-arifin, 1, 204.

86  Bk. Bilal Dindar, “Bedreddin Simavi”, DIA, 1992, V, 331-334.

87  Kasim b. Kutluboga, Tacii’t-teracim, s. 194-195; Leknevi, Fevaid, s. 98-99.

88  Nuruosmaniye Ktp., nr. 983, Tarih: 814, yer: Edirne, katip: Yusuf b. Muhammed b. Ibrahim el-Cirmani.

89  Kasimb. Kutluboga, Tacii't-teracim, s. 306; Kinalizade, Tabakat, 111, 53-54; Katip Celebi, Siillem, I11, 349;
a.mlf., Kesfii'z-zunun, 11, 1749; Bagdath, Hediyyetii'l-arifin, 11, 474-475; Leknevi, Fevaid, s. 215; Meragi,
Feth, 11, 191; Zirikli, A’lam, VII, 297; Kehhale, Mucemii'l-miiellifin, II1, 912; Susi, Mucem, s. 554. Meragi
bu zat1 pespese iki ayr1 alim gibi zikretmistir; bk. Feth, II, 191-192.
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Cemaleddin Yusuf b. Sahin b. Kutluboga el-Kereki el-Misri'nin (899/1493)%
Miintehab tizerine gerhi oldugu séylenmigtir.”* Ancak bu zatin gerh ettigi eser Ala-
eddin et-Tiirkmani'nin (75071349) el-Miintehab fi ulumil-hadis adl1 eseridir.*?

Signaki'nin (714/1314) Vafi adlh Miintehab serhinin Stleymaniye Ktp.ndeki
bir ntshas: (Laleli, nr. 749) Brockelmann tarafindan yanhglikla Hasan b. Ali es-Sa-
gani’ye nisbet edilmigtir.

Abdiilaziz el-Buhari'nin (730/1329) et-Tahkik (veya Gayetii't-tahkik) adli Miin-
tehab serhine ait bir niisha yanhghkla Abdilaziz el-Buhari'nin hocasi Fahreddin
el-Maymergi’'ye nisbet edilmistir (yk.bk.).

Avazi, Kehhale’nin $emsii’l-eimme Muhammed b. Abdiissettar el-Kerderi'ye
(642/1244) Ahsiketi'nin eserinin muhtasarini nisbet ettigini iddia etmigtir.”* An-
cak Kehhale sadece “Muhtasaru Hiisameddin el-Ahsiketi” demektedir;® burada
“serh” kelimesi sehven diigmustiir; zira kaynaklarda Kerderi'ye nisbet edilen eser
Serhu’l-Miintehab'dir (yk.bk.).

D. Degerlendirme

Ahsiketi'nin Miintehab’1 izerine 24 serh yazildigini tespit edebildik. Bu serhler
icinde Hanefi ustlciilerin meghurlarindan Nesefi, Signaki, Abdiilaziz el-Buhari ve
Etkani'nin eserleri dikkat cekmektedir. Bu meghur ustlciilerin Miintehab tizerine
serh yazmalari bu muhtasar metnin yazildigi dénemde kisa bir stre icinde yaygin-
lagtigini ve o dénemde 6nemli bir s6hrete ve mevkiye kavustugunu gostermektedir.
Miiellifinin vefatindan sonra yaklagik iki asirlik bir siire i¢inde 12 tane gerh yazil-
mugtir. Sonraki asirlarda serh sayisinda azalma olmus, XIV. asra gelindiginde 8 serh
birden yazildig1 gorilmistiir. Ilk sarihlerin bircogunun maveraiinnehir kokenli ol-
malar1 éncelikle Miintehab’in bu bélgede séhret buldugunu géstermektedir. Ancak
bu bélgeden bir¢ok alimin Sam ve Misir’a go¢ etmesi sayesinde Mintehab’in bu
bolgelerde de okunup ezberlendigi, tizerine serhler yazildigi ve taninir hale geldi-
gi anlagilmaktadar. flk Hintli sarih Muiniiddin ed-Dehlevi'den (755/1354) itibaren

90  Buzat Ibn Hacer el-Askalani’nin torunu olup Sibt Ibn Hacer el-Askalani namiyla taninir; hadis ve tarih-
le ilgili eserleri bulunmaktadir; bk. Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami, X, 313; Bagdath, Hediyyetiil-arifin, 11, 563;
Zirikli, A’lam, VIII, 234.

91 Bagdatlh, Izahu'l-meknun, IV, 569.

92  Sehavi, Dav, X, 315; Zirikli, a.y.

93  Brockelmann, Tarihii'l-edebi’l-Arabi, VI, 347.

94  Ahsiketi, Miintehab, nasirin girisi, s. 147.

95  Kehhale, Mucemii’l-miiellifin, 111, 410.
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ozellikle Hint ulemasinin ge¢miste ve giniimiizde bu esere ayr1 bir ilgi gosterdigi ve
toplamda 13 gserh yazdiklar tespit edilmistir. Gintumuzde Miintehab’in Hint-Pakis-
tan cografyasinda medreselerde yaygin bicimde okutuldugu bilinmektedir. Bircok
yazmasinin kitiiphanelerde bulunmasi Miintehab’in Osmanl cografyasinda da ta-
nindigini ve okundugunu gostermekle birlikte serh edilme agisindan Mostar alim-
lerinden Eyyubizade diginda bu eseri serh eden bir Osmanl 4limi tespit edemedik.

Yirmi dért serhten alt: tanesinin giniimiize ulagtigini tespit edemedik. Geriye
kalan on sekiz serhten on bir tanesi matbudur. Ancak bunlarin énemli bir kismi
Hindistan’da eski ustlde yapilan ve zor okunan tag baskilardir. Nesefi, Signaki ve
Etkani’'nin gerhleri tez olarak calisilmig ve bu ¢aligmalar negredilmigtir. Abdiilaziz
el-Buhari ve Abdulhak ed-Dehlevi'nin gerhleri tez ¢aligmalarina konu olmakla bir-
likte bu ¢aligmalar basilmamigtir. Son olarak Sam’'da medrese ustli egitim veren
bir kurumun miderrislerinden Ferfur'un Miintehab tizerine yazdig1 serhinde bazi
ustl kaynaklarindan nakille yetindigi gériilmektedir.

Genel bir degerlendirme yapmak gerekirse Usiilii'l-Pezdevinin 6zeti olan Miin-
tehab’'in yazildiktan sonraki ilk iki asirda yogun bir ilgi gérdigi, ardindan bu ilgi-
nin Hint cografyasinda devam etmekle birlikte diger bolgelerde kismen azaldigy,
zamanla Menar ve Tenkih gibi bagka ustl metinlerinin 6ne ¢iktig: séylenebilir. Bu-
nunla birlikte bu metne yénelik ilgi tamamen kaybolmamis ve Miintehab muhtelif
bolgelerde okunmaya ve okutulmaya devam etmigtir.
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Beyrut: Dart’l-{lm 1i'l-melayin, 2002.
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[bn Hiimam’in
Mezhebine Muhalif Bir Gorigi:
Menfaatlerin Tazmini Meselesi

Oz: Hanefi Mezhebindeki hakim anlayisa gére menfaat mal olarak kabul edilme-
mekte, dolayisiyla menfaate yonelik gasp da tazmine konu olmamaktadir. Ancak
Hanefi mezhebine mensup alimlerden Kemaleddin Ibn Hiimam, mezhebinin hakim
anlayisinin aksine gasp edilen menfaatlerin tazmin edilmesi gerektigi kanaatinde-
dir. Ibn Hiamam'in bu goriisti Seyyid Nesib Efendi tarafindan yazilan ve ceride-i ad-
liye dergisinde yayinlanan ii¢ makale ile ele alinmistir. Seyyid Nesib Efendi meseleyi
Safii mezhebi ile kargilagtirmali olarak enine boyuna degerlendirmistir. O'na gore;
Kemaleddin Tbn Himam'in “gasp edilen menfaatler tazmin edilmelidir.” fetvasi, cagin
ihtiyacina uygun ve insanlar hakkinda en uygun goriistiir.

Anahtar kelimeler: Menfaat, Mal, Gasp, Tazmin, ibn Hiimam, Seyyid Nesib

A View of Ibn Humam in contrast to His Madhhab: Compensation of
Usurped Interests

Abstract: According to prevalent understanding in Hanafite school, interest is
not regarded as a property, so usurpation of interest is not subject to compensa-
tion. However, Kamal al-Din Ibn Humam, who was a Hanafi scholar, in contrast
to prevalent understanding of Hanafite madhhab thought that usurped interests
must be compensated. Ibn Humam’s view has been evaluated in three articles writ-
ten and published by Sayyid Nasib Efendi in the journal of Jarida-i Adliyya. Sayyid
Nasib Efendi has elaborated on this issue in a comparative perspective with Shafii
madhhab. According to Sayyid Nasib Efendi, Kamal al-Din Ibn Humam’s fatwa that
“usurped interests must be compensated” is the most moderate view for people and
useful for the needs of age.

Key Words: Interest, Property, Usurpation, Compensation, Ibn Humam, Sayyid
Nasib
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Girig

Hanefi mezhebinde malin tanimi ve hangi seylerin mal kapsamina dahil olup
olmadig: diger mezheplere ve 6zellikle de Safiilere gore farklilik arz eder. Mesela,
Hanefiler maln tarifinde elle tutulur, gozle gorilar ve akit aninda mevcut olma gibi
somut unsurlar1 énemli bulduklar i¢in soyut olarak gordikleri menfaatleri mal ka-
bul etmemislerdir. Onlarin tanimina gére mal, insanlar arasinda iktisadi degeri olan
maddi bir varliktir’. Buna kargilik Safiiler iktisadi deger tagiyan maddi ve manevi her
seyi mal kabul etmiglerdir. Hanefilerin menfaatleri mal kapsaminda gérmemeleri
hem bir tenkit vesilesi olmug hem de mali meselelerde baz: problemler dogurmusg-
tur. Cinkd menfaatleri mal kabul etmeyen Hanefilere gére bunlarin tazmini s6z ko-
nusu olmamaktadir. Bu da menfaat sahibinin magduriyetine yol agmaktadur.

Mehmet Akif Aydin'in ifadesiyle, “Hanefilerin mal anlayiginin ortaya koydu-
gu en 6nemli sonug, sadece fiziki varliklarin mal kabul edilip hak ve menfaatlerin
mal sayilmamasidir. Bu ise iki 6nemli sonu¢ dogurur. Birincisi hak ve menfaatler
hukuki iglemlere konu olmazlar; ikincisi de bunlar haksiz fiillere maruz kaldikla-
rinda hukuk diizeni tarafindan korunmazlar. Bunun sonucu olarak Hanefilerde
irtifak haklar1 bagh bagina bir satim akdine konu olmazlar. Bu anlayigin istisnasiz
uygulanmas: durumunda kira akdinin de esasen gecersiz olmasi gerekir. Zira kira
akdi bir nesnenin miilkiyetinin devrini degil, ondan yararlanmanin yani menfaatin
devrini icermektedir. Ancak Hanefiler stinnetin istihsanen kira akdini gecerli kabul
ettigini séylemekte ve bir mali kullanmaya yani o maldan hasil olan menfaati elde
etmeye yonelik bu akdi gecerli saymaktadirlar.”

Yaptiklari mal taniminin bir sonucu olarak Hanefilere gore gasp edilip kullani-
lan bir malin, bir binegin menfaatinin tazmini s6z konusu degildir. Klasik dénemde
tazminle ilgili géruglerini yaptiklar: mal tanimina dayandiran Hanefiler, bu konu-
da olugan problemleri tanima istisnalar getirmek suretiyle agmaya ¢aligmiglardir.
Menfaatleri mal kabul etmemekle birlikte vakif mali, yetim mali ve gelir elde etmek
iizere elde bulundurulan mallarin menfaatlerini bundan istisna ederek tazmine
konu etmiglerdir.?

1 Mustafa Ahmed ez- Zerka, el-Fikhu'l-Islami fi sevbihi’l-cedid, (Dimagsk: Daru’l-fikr,1968), III, 100, 114-
118; Muhammed Eba Zehra, el-Milkiyyetii ve nazariyyetii'l-akd, (Kahire: ts.), 47-48.

2 M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, (Istanbul: Beta Yayinlar1, 2009), 336. Ayrica bk. Ebti Zehra, 53-54;
Fahri Demir, [slam Hukukunda Miilkiyet ve Servet Dagilimi, (Ankara: DIB Yayinlari, 1981), 16.

3 Sabri Sakir Ansay, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku,( Ankara: Turhan Kitabevi, 2002), 91-92; Abdulke-
rim Zeydan, el-Medhal li dirdseti’s-seriati’l-Islamiyye, (Bagdat: Miiessetii'r-risale, 2002), 219-220; Zerka,
el-Fikhu'l-Islami fi sevbihi'l-cedid, 111, 205-209; Aydin, Islam ve Osmanh Hukuku Arastirmalari, (Istanbul:
iz Yaymnalik, 1996), 243, 250-260.
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fslam tarihi boyunca Hanefi muhitlerinde ve Osmanl devletinde Hanefilerin
bu goérugt hakim olmugtur. Hatta Hanefi mezhebi esas alinarak yapilan Mecelle'de
de malla ilgili bu anlayig devam ettirilmigtir. Ancak Mecelle’den bir stire sonra kabul
edilen Ustl-i Muhdkeme-i Hukukiyye Kanunu'nun 64. Maddesiyle malin tanimi ve
kapsami degigtirilmig, hak ve menfaatler de mal kapsamina d4hil edilmigtir.*

Aydinin ifadesiyle, “Mecelle cesaretli bir adim atarak menfaati her haliikarda mal
sayma cihetine gidememistir. Bu yonde bir diizenleme Mecellenin hazirlanmasindan ancak
yarim asir sonra yapilabilmis ve Usul-1 Muhakeme-i Hukukiyye Kanununun 64.maddesi
30 Nisan 1914 tarihli bir kanunla degistirilerek tedaviilii alisa gelmis hak ve menfaatler
miitekavvim mal kapsamina dahil edilmig ve akitlere konu olabilecegi kabul edilmistir”.

Bilindigi tizere fslam Hukukunda miictehid alimler ilmi yetkinlik acisindan tas-
nife tabi tutulmugtur. Klasik ifadesiyle bu taksime “tabakatu’l-fukaha” adi verilmig-
tir. Bu taksime gore Ibn Hiimam (v.861/1456) taklit erbabi arasinda zikredilmistir.
Ancak onun derecesinin ¢ok daha farkli oldugu bir gercektir. Nitekim Ibn Himam
gibi alimleri taklit erbab: arasinda gostermesi sebebiyle bu tasnif sistemi bazi alim-
ler tarafindan elegtiriye sebep olmugtur. Mesela $ihdbuddin b. Behauddin el- Mer-
cani (v.1306/1888)¢ ve Muhammed Bahit el-Muti‘ (1854/1935) bu tabakalandirma
yontemine tenkitlerde bulunan alimlerdendir.” Hatta Ibn Hiimam'in miictehid ol-
dugu kanaatini tagiyan alimler de olmustur. Mesela Seyyid Bey onu miictehid kabul
edenlerdendir.® Seyyid Nesib de onu miictehidler arasinda saymigtir. Onun surf bir
mukallit olmadigi, mezheb icerisindeki birden ¢ok tercihinden ve mezhebe aykiri
ictihad ortaya koymasindan anlagilabilir. Onun mezhebe muhalif gorislerinden biri
de menfaatlerin tazminiyle alakalidir. ibn Himam’m bu konudaki gériisii hakkinda
Osmanl’nin son dénem hukuk¢ularindan Seyyid Nesib ti¢ makale kaleme almisgtur.
Asagida bu makalelerin giintimiiz harflerine ¢evrilmisg halini sunacagiz. Ancak énce
makalelerin muellifi Seyyid Nesib hakkinda kisa bilgi vermek istiyoruz.

Seyh Mehmet Said Efendinin oglu olan Seyyid Nesib Efendi 1289/1873 yilin-
da Humus’ta dogmustur. {lk tahsilini memleketinde ikmal ettikten sonra Istanbul’a
gelmis ve 6zel hocalardan Arap¢a, Mantik, Fikih, Hadis dersleri almigtir. Hukdk-u
Sahane mektebinden mezun olduktan sonra 1891 yilinda, Dersaadet Bidayet Mah-
kemesi'nin kaleminde memuriyete baglamistir. 1895 yilinda bu mahkemenin ikinci

Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 336-337.
5 Aydin, “Islam Hukukunda Gasp”, Islam Tetkikleri dergisi, say1, IX, (1995), 184.

6 Sihabuddin Harun b. Bahauddin Mercani, Nazurdtu'l-hak fi farziyyeti’l isai ve in lem yegibi’s-safak, Kazan
1287,57 vd.; Zahid el-Kevseri, Hiisnii't-tekad: fi siyretil imam Muhammed el- Kadi, (Beyrut: 2004), 130-139.

7 Bk.Muhammed Babhit el- Muti'i, Risaletiin fi beyani’l kiitiibi'llleti yuavvelii aleyha ve beyanu tabakati ule-
mai’l-mezhebi’l-Hanefi ve'r-reddi ‘ala ibni Kemal Basd, (Dimegk: 2008), 87vd.
8 Bk. Seyyid Bey, Medhal, (Istanbul: Matbai 4mire,1333), 58.
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dairesinde Zabit Katipligine atanmigtir. 1900 yilinda Canakkale Bidayet Mahkeme-
si'ne tayin olmusg ve 1903’te Catalca Bidayet Mahkemesi'ne ceza reisi olarak atan-
mistir. 1909 yilinda Bayezid dersiamlhigina, 1910'da Istinaf Mahkemesi aza miila-
zimligina, 1911°de Ticaret Mahkemesi azaligina, 1914’te ise Bidayet Mahkemesi
azaligina ve Medaris-i Aliyye Arap Edebiyat: ve Fikih Usuli Muderrisligime tayin
olmugtur. 1915’te Darilfuntn Hukuk Medresesi Medeni Hukuk Miiderrisligine,
1917'de Medrese-i Silleymaniye Fikih Usuli Miderrisligine, 1918 yilinda ise Darl-
funan Fikih Usuli Muderrisligine getirilmistir. 3 Kanun-u Evvel 1335/1919 tarihin-
de Daru’l-Hikmeti'l-fslamiyye tyeligine atanmistir. Daru’l-Hikmeti'l-fslamiyyenin
kapanmasina kadar bu kurumda gérev yapan Seyyid Nesib Efendi, medreselerin ka-
panmasindan sonra agikta kalmig ve 4 Mart 1930 tarihinde vefat etmistir.

Seyyid Nesib Efendi Daru’l-Hikmeti'l-islamiyye'nin tiyesi iken “Fikh-1 Hanefiy-
ye’nin Esasati, Kiyas ve Dine Miiteallik Mesail” adli bir eser yazmugtir. Seyyid Nesib
Efendi'nin Ceride-i {lmiye dergisinde; “Siyam ve Sehr-i Ramazan”, “Kesfu’l-Hicab”,

» o«

“Meali-i Islamiyeden bir Numtne ve Skolastigin Mahiyeti”, “Dindar le Dinsizin Ce-

2«

miyet-i Beseriyedeki Mevkileri”, “Din-i Isliam’'da Milad-1 Isa Meselesi” adlariyla bes
makalesi yayinlanmigtir.’

Zaman-1 Menfaat Meselesinde Hanefiyye ile Safiiyyenin Miinazara-yi
ictihadi ve Miictehidin-i Hanefiyyeden Kemal ibn Hiimam'in Galebe-i Gasb-
da Menéfiin Ale’l-Itlak Mazmuniyyeti ile iftanin Liizamu Hakkindaki Kavli™

[s. 1495] Sadat1 Hanefiyye indinde menafi-i magstbun' gerek yalniz imsak
ve gerek bade’l-gasp® itlaf ve istihlak'® ile mazmun'* olmadig malumdur.

[s. 1496] Halbuki Safiiye indinde menAfi her iki surette de mazmundur.

9 Akman, Zekeriya, Daru’l-hikmeti'l-Islamiye, (Ankara: DIB Yayinlari, 2009), 134.

10  Dersaadet Istinaf Mahkemesi Devamli Uyelerinden Zeynelabidinzade Seyyid Nesib, Ceride-i Adliyye, say1, 30,
5,1495-1502; say1, 31, s, 1577-1583; say1, 32, s, 1707-1713.
Makaleler giiniimiiz harflerine aktarilirken tiim Arap harflerinin transkrip isaretleriyle gosterimi tercih edilmemis,
sadece bazi kelimeler i¢in ayn harfi -*- isaretiyle gosterilmis ve gerekli goriilen bazi kelimeler i¢in de sapka isareti
koyulmus, el takis ile baglayan kelimeler kesme isareti ve tire igaretiyle belirtilmis, osmanlica terkipler de tire isa-
retiyla baglanmigtir. Makalenin temel kavramlarindan olan “s|.»” kavrami ve onun Arap¢adaki farkl kaliplara gére
farkl terkiplerinde gegen “ 2" harfinin tiirkceye “z” harfiyle aktarilmas: tercih edilmistir. Makaledeki noktalama
isaretlerinin ¢ogu tarafimizdan konulmustur. Ceride-i adliye dergisinin zikredilen sayilarindaki sayfa numaralar
koseli parantezle gosterilmistir. Baz1 terim ve kelimelerin anlami dipnotta gésterilmigtir. Makalenin aslinda olan
dipnotlar da aynen dipnota alinmis ve miiellif kayd: konulmustur. Makalelerdeki bagsliklar, ashindaki gibi tirnak
i¢ine alinmig ayrica bold ile belirgin hale getirilmistir. Paragraf baglar1 metnin aslina gére yapilmigtir. Bir iki yerde
yazim hatasi tespit edilmis ve kdseli parantezle gosterilmigtir. Makale i¢in yeni bir degerlendirme yapmak tercih
edilmemis, Seyyid Bey'in degerlendirmesiyle iktifa edilmigtir.

11  Gasp edilen malin menfaatleri.

12 Gasp ettikten sonra.

13  Harcamak, titketmek.

14  Gasp, telef veya zuliim sebebiyle 6denmesi luzum eden sey.
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imsak: Bir kimse gasp eyledigi bir ayn1 istimal etmeyip yedinde imsak ve tatil
eylemek.

itlaf-1 menafi: Bir kimse gasp eyledigi ayni istimal ile menfaatini itlaf eyle-
mek. Mesela, magsib olan dabbeye rakip'® veya hanede sikin olmak.

Hanefiyye indinde her iki stretin hikmia ber minvali muharrer'® bir oldugu
halde mecellenin kitabw'l-icAresi’'nin 596’ 1nc1 maddesinde yalniz itlaf-1 menafi sure-

tine samil olmak tizere (bir kimse bir mali sahibinin izni olmaksizin istimal'’

etmis
olsa gasp kabilinden olarak menafiini 6demek lazim gelmez) denilmigtir. Su kadar
ki surrah,'® maddede mezkar olan istimal séziiniin serhinde istimal ile menfaatini
istifa’ veyahut istimal etmeyip de yedinde imsak ve tatil;* ve (menafiini 6demek)
s6zu de, yani intifa veya tatil mukabilinde ticret vermek diyerek tamim eylemigler-
dir. Maah4z4?' Hanefiyye indinde mebhtsun ‘anh?? olan hitkm-ii vahidin mebniy-
yin ‘aleyhi®® oldugu esas bir olmamasina mebni, mecellenin ig bu maddesinde yal-
niz itlaf stretiyle bi’l-iktifa, imsak streti kitab'l gasbin zevaid-i magsub?® bahsine
terk edilmis olmak ihtimali varid-i hatirdir.

Imsak-1 magsib suretinde zaman ve adem-i zaman hakkindaki ihtilaf zevaid-i
magsub hakkindaki ihtilafa ve istimal ile itlaf suretindeki ihtilaf dahi kiyasen maz-
mun ile ma bihi'’z-zaman? arasinda miimaselet-i makulenin®® viicudu sart olmasi
hasebiyle menafi ile onun bedeli olmak lazim gelen mal-1 miitekavvim?’ arasinda
mumaselet-i makulenin viicudu ve adem-i viicudu, ta’bir-i digerle gisibin ityan-1
misilden® aczi veyahut kudreti oldugu hakkindaki ihtilafa mibtenidir.?

Magsub olan hayvan veya bahc¢enin gasip yedinde husule gelen siti ve yav-
rusuyla meyvesi gibi zevaid ve semerat: gsibin tadiyesiyle® telef olur ise bi'l-icma

15  Gasp edilen hayvana, araca binmek.

16  Ber minvali muharrer: Yazildig gibi.

17  Kullanmak.

18  Kisave 6z metinleri agiklayan yazarlar.

19  Yararlanmak.

20  Elinde tutmak veya atil birakmak.

21  Bununla beraber.

22  Kendisinden bahsedilen.

23  Kendisine dayanan.

24  Gasp edilen malda meydana gelen fazlaliklar.
25  Odenen tazminat.

26 Makul benzerlik.

27  Kullanilmasi miibah olan ve saklanabilen mal.
28  Benzerini vermek.

29  Dayanmaktadir.

30  Gasibin kendi eliyle vesile oldugu zayiat.
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mazmundur. Fakat zevaid-i mezkiire, gisibin yedinde bila teudd ve 14 taksir® telef
olsa Safiiyye’ye gére mazmundur, Hanefiyye'ye gore gayr-1 mazmundur. Zevaid-i
mezkire gibi istimal olunmayan ayn-1 magsubun menéfii de Safiiyye’ye gére maz-
mundur, Hanefiyye’ye gore gayr-1 mazmundur. Bu meseledeki ihtilafin mengei dahi
fiil-i gasbin tahakkukundaki ihtilaftir. imameyn® hazeratina gore fiil-i gasbin ta-
hakkukunda gasip, ayn-1 magsuba da bir fiil ihdasiyla yed-i muhikkay1® izale ile
beraber yed-i mubtilay1®* isbat etmesi lazimdir.>

[s. 1497] imam Muhammed hazretlerine gore ale’l-itlak yed-i muhikkanin
izalesi kafidir. Safii hazretlerine gére de yalniz yed-i mubtilay isbat kafidir. ima-
meyne gore magsubun semerat1 ve zevaidi; ayn-1 magsuba yed-i gasibda iken hasil
oldugundan onlarin tizerinde malikin esasen yed-i muhikkas1 sabit olamayacag:
cihetle gasip tarafindan ol yedin izalesi mutasevver olamaz. Gasip onlar iizerinde
ancak yed-i mubtilasini isbat edebilir. Halbuki teaddi ve taksir ile mesrut olmak-
sizin mucib-i zaman olan fiil-i gasbin tahakkukunda sade yed-i mubtilanin isbat1
kafi degildir. Bilakis fiil-i mezkdrun, hem yed-i muhikkanin izalesi ve hem de yed-i
mubtilanin ispatindan tesekkiilit mesrut olmasiyla zevaid-i magsubu dahi gasp et-
mis addolunamayacagindan onlarin bila teudd ve 14 taksir telef olmasindan dolay1
gasiba zaman lazim gelmez. Hanefiyye'ye gore iste zeviid-i mebhisede oldugu gibi,
istimal olunmayan magsubun menafiinde dahi sart-1 mezkuru cami fiil-i gasbin
adem-i tahakkukundan nisi imsak-1 miicerred, menafiin zamanini macip olmaz.
Zira yed-i gisipda olan magsubun menéfii, yine yed-i gasipda sey’en fe gey’en® te-
haddus ederek, tizerinde ancak gasibin yed-i mubtilas: sabit olup, yoksa yed-i ma-
likde tehaddiis edemeyeceginden dolay: ol yed-i muhikkanin stibutuyla onun gasip
tarafindan izalesi mutasevver olmaz. Binaenaleyh magsup olamayacagindan zama-
n1 lazim gelmez.

31  Gasibin bizzat kendisi tarafindan yapilmayan veya onun kusuru sebebiyle meydana gelmeyen.

32 Ebu Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-$eybani.

33  Gerg¢ek mal sahibinin zilyetligi.

34  Gasibin zilyetligi.

35  Hanefiyye'nin su noktadaki nazariyesi mulahaza-i atiyeyi mucibdir: Istimal olunmayan magsub-u me-
nafiin adem-i zamanini isbat i¢in onlar1 ber minvali muharrer zevaide kiyas etmeye hacet yok idi, ¢tin-
kii, madem ki gasip magsubu istimal etmemis, sade yedinde imsak etmistir deniyor, bu halde menafi
asla tehaddiis etmemis ve ne ispat ne de izale suretiyle ona hig bir yed taalluk eylememigtir. Menafiin
sey’en fe gsey’en tehaddiisii ayn ile intifa ve onu istimal ile olur. Ayni istimal eyledik¢ce onun mena-
fii de sey’en fe sey’en tehaddiis eder. Yoksa bila istimal menfaat tehaddiis etmez. Bindenalyh istimal
olunmayan magsubun menéfii gayr-1 mevcud olmasina mebni ne isbat ne de izale-i yed suretiyle gasb
mutasevver olmadigindan dolay1 mazmun olmaz demek evfak olur, yoksa menéafiin yed-i gasiptasey’en
fe sey’en tehaddiisi dava ediliyorsa, mesele istimal-i magsup suretine girer, halbuki séz gasibin istimal
etmeyerek yedinde imsak ve tatil eyledigi magsubun menfaatleri hakkindadir. (Mellif).

36  Parca parca, anbean.
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Safiiyye’ce de fiil-i gasp yalmiz yed-i mubtilay: isbattan ibaret olup yed-i muhik-
kanin da izalesi sartiyle mesrut olmadigindan bahisle mevcud zannedilen menafi
iizerinde yed-i gasibin stibutu kafi goriilerek zevaid gibi bila teudd ve 14 taksir maz-
mun olduklar: iddia edilmigtir. Ciinkii onlara gore zevaid ile imsak edilen magsu-
bun menéfii hakkinda; ger¢i dogrudan dogruya udvan mevcut degilse de her halde
mucib-i zaman olup, mahiyeti sade yed-i mubtilanin isbatindan ibaret bulunan fiil-i
gasp mevcut ve mutehakkiktir, onun i¢in mazmundurlar. Hanefiyye'ce dahi zamin,
ya fiil-i gasp veyahut bizzat udvan ile vacip olur. Nitekim mecellenin 891'nci mad-
desinde mal-1 magsubu gésip istihlak ettikde zidmin olmasi lazim geldigi gibi; gerek
onun teaddisiyle ve gerek bil4 teudd telef veya zayi oldugu takdirde dahi zamin olur
denilmigtir. Su halde bi't-teaddi itlaf olunmayan zevaid-i magsup ile istimal olunma-
y1p yalmiz imsak edilen magsubun menafiinde, sebebi olacak ne bir fiil-i gasp ve ne
de udvan bulunmadigindan hi¢ biri mazmun degildir. imdi Hanefiyyeye gére ayn-1
magsubun istimali suretinde udvanin viicuduna binaen zamanin lizumu kiyasina
nazaran suret-i mezkurede menafi-i mustehlekenin mazmun olmasi lazim gelir ki
bir taraftan malum olan nassin sarahatina mebni zaman-1 udvanda mur&’at-1 misl*’
vacip olduguna ve diger taraftan maqzi ile ma bihi’l-qaz4, tabir-i digerle mazmun ile
bedel-i zaman arasinda mumaselet-i makulenin liizumu kiyasina binaen, miistehlek
olan menéfi ile onun bedeli olmak lazim gelen mal-1 miitekavvim arasinda mumase-
let-i makule bulunmak zaruri olup; halbuki bunlarin arasinda miimaselet-i mezkure
mefkud oldugundan, yani menéfi-i mustehlekenin ityan-1 misilden gasibin aczi mu-
tehakkik bulundugundan dolay: onlar: tazmin etmesi lazim gelmez.

[s. 1498] Iste udvanda; bir nas ile mieyyed olan kiyas-1 mezkiru terk ile li-
zum-u zamana kail olmak i¢in, kiyas-1 mezkdrun hilafina olarak varid olmus bir
nass-1 miistakil veyahut éyle bir nassin delaleti bulunmak lazimdir. Binaenaleyh su
meseleleri halletmek icap ediyor.

Kiyas-1 mezkdrun mensei: Miimaselet-i makule mevcud olmayan seyler-
de kiyasin hilafina olarak liizum-u zamani natik olan nass ile delalet-i nassin
tayin ve izahi.

Menifi ile bedel-i zaman olan mal-1 miitekavvim arasinda miimaselet-i
makulenin vech-i fikdani

Kiyas-1 mezkarun mensei

[lm-i usuliin gaza bahsinde gazanin misl-i makalii kamil veya kasir ve misl-i
gayr-1 makil ile qazay-1 mahz kisimlariyla edaya sebih kisimlarina miinkasim oldu-
gu erbab-1 ihtisasin malumudur.

37  Tazmini aynin misline gére yapmak.
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Misl-i makil-i kimil ile gazay-1 mahz: Mal-1 magsup miistehlek olup da
misleyattan oldugu takdirde onu misli ile tazmin gibi.

Misl-i makiil-i kdsir ile gazay-1 mahz: Mal-1 magsup kiyemiyattan oldugu
veyahut misleyattan olupta misli minkat:’ bulundugu takdirde onu kiymetiyle taz-
min gibi.

Misl-i gayr-1 makaiil ile qazay-1 mahz: Katl-i hatada kisasa bedel diyetin
lizumu gibi. Cunki kisas ile diyet olan mal arasinda ne stireten ne de manen hig bir
mumaselet-i makile mevcut degildir. Stret cihetiyle adem-i miimaseletleri zahir-
dir. Mana cihetine gelince: Kisas, vesile-i fen olan bir manadan yani emr-i gayr-1
mahststan ibaret oldugu halde mal vesile-i bek4 olan ayndan yani emr-i mahsustan
ibarettir. Iste maqzi olan kisas ile mabihi’l-qaza olan diyet arasinda miimaselet-i
makdale bulunmadigina mebni kiyasen diyet alinmak caiz olmayip; katl mukabe-
lesinde herhalde kisas lazim gelirken is bu kisasa muhalif olarak varid olan nass-1
maltma binden katl-i hatada diyet sabit olmugtur. Nass-1 mezkireden miustefaz
olan suibtit-u diyetin illeti, katil-i muhitin[muhtiin olmali nk.] mazeretinden dolay:
hakkinda icra-y1 kisasin teazziiriiyle azimi'l-hatar olan demin bi’l-killiyye heder
olmaktan vikayesi, hustsidir. Su halde kaza-y1 mezkar diyetin fi'l hakika bedel-i
kisas olup onun makamina kiim olduguna mebni olmayip miicerred azimi’l- ha-
tar olan demi heder olmaktan vikaye maksadina musteniddir ki bunun zimninda
katl-i mazar oldugu halde maktuliin ber minvali mitharrer demi buitiin butiin heder
edilmemekle beraber bir nefs-i mastimeyi katl ve itlaf eyledigi halde katilin nefs
ve hayati sag birakilmis olmak stretiyle hem katil ve hem maktul hakkinda birer
imtinan ve ihsan-1 mahstisu miindemictir.

Katl-i hatada hayatta olan bir katilin sahis ve zatinda bulunan bir sebepten
dolay1 onun hakkinda kisas icrasina mani olan teazziir, mevadi-1 amdin herhan-
gisinde tahakkuk ederse zikr olunan katl-i hataya milhak olarak onda dahi kisasa
bedel diyet lazim gelir.

[s. 1499] Zira nass ile ala hilafi'l-kiyas olarak sabit olan bir seyde mana ve
illet-i kiyasa muhalefeti micip olan sebebi her vech ile cAmi olan sey-i ahar delalet-i
nass stretiyle hitkiimde ona miilhak olur. Zikr-i ati stiretlerde dahi teazziir-ii kisas
sebebiyle beraber siyanet-i dem mevcut ve belkide onlardaki katller siibtit-u diyet
babinda katl-i hatadan evla olup; ziraamdin sibhi sebebiyle kisasin sitkikutundan
sonra adem-i ihdira ehak ve ehradir. Bindenaleyh peder oglunu amden katl etse
hurmet-i iibiivvet® sebebiyle hakkinda icray-1 kisas miiteazzir olmasina mebni ken-

38  Babalik sifatinin kendi evlatlar a¢isindan dokunulmazhgi.
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disinden yalniz diyet alinir. Kezalik evliyay-1 katlden birisi kisas: af ederse digeri is-
tifay-1 kisasa kadir olamayip ancak diyet almasi lazim gelir. Zira serikin affeylemesi
sebebiyle katilin bazis1 ber hayat kalmis olunmasina mebni; eger affetmemis olan
serik-i 4harin kitilden istify-1 kisasa hakk: olsayd: katilin bazis1 ber hayat bazisi
maktil olmak lazim gelirdi ki bu mumkiin degildir. Kisas tecezzi kabul etmeyen
hustisattandir. Mitecezzi olmayan bir seyin bazim zikretmek killiinii zikretmek
gibidir. Su halde katilin sahsinda bulunan sebeb-i mezkiirden dolay: affetmeyen
serik-i digerin ondan istifay-1 kisas eylemesi miiteazzir olmasiyla katl-i vaki, katl-i
hata hitkmunu iktisap eylemis olur. Bindenaleyh serikin kisasa bedel mali ahz etme-
si lazim gelir. (Gergi katilin vefat: halinde dahi ondan istif4y-1 kisas miiteazzir olur
ise de katl-i hataya miilhak olmak lazim gelmez. Zira bu surette olan teazziir bir
sebepten degil katilin vefatiyla mahall-i kisasin biisbiitiin fevt olmasindan nasidir).

Iste katl-i hata ile ona miilhak olan bazi amdlerde kisasin diyetle kazasinin
cevazi maqdi ile ma bihi’l gad4 arasinda miimaselet-i makulenin lizum-1 kiyasina
mubhalif olarak varid olan nass ile o nassin delaletine miibtenidir.

Simdi bahsimiz olan menafi-i miitlefeye gelelim: Sadat-1 Hanefiyye: Qada hak-
kinda mukarrer olan kiyas-1 mezkdru nazar itibara alarak diyorlar ki; menfaatler
mal-1 mitekavvim olmadigindan elde nass veya delalet-i nass bulunmadik¢a bu
kiyas: terk ile menafiin misli olmayan mal-1 miitekavvim ile mazmaniyyetine kail
olamayiz. Hata ile onun mutazammin oldugu illeti mutazammin olan bazi amdler-
de varid olan nass ile bu nasstan miistefad olan delalet hasebiyle bir iki nev-i katl-
de kiyasa muhalefeti kabul ettik, fakat menafi-i mutlefenin mal ile mazmuniyyeti
hakkinda ne bir nass ne de dellet-i nass mevcuttur. Bindenaleyh bunlarda kiyas
kema kan* caridir.

Menafi-i miitlefe ile bedeli zaman olacak olan ayan arasinda miimaseletin fik-
dani1 davasini Hanefiyye iki tarik ile ispat etmistir:

1- Menéfiin ne mal ve ne de miitekavvim olmadigini temhid ve beyan.

2- Menfi ile ayan arasinda maliyette tefaviit bulundugunu ityandir.

Menéafiiden maliyet ve tekavviimiin selbi tarikiyle adem-i miimaseletin
beyani

Menfaat ne maldir ne de miitekavvimdir, lage ile hamr gibi.

39  Oldugu gibi.
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[s. 1500] Ciinka bir seyde maliyet, ancak temevvil ile hasil olur. Temevviil
ise bir geyi siyanet ve vakt-i hicet i¢in iddihar eylemektir. Yoksa onunla intifa ede-
rek onu itlaf ve istihlak eylemek degildir. Nasil ki bir seyi ekl ve istihlak eylemeye
temevviil denilmez. Halbuki menfaat baki degil mutelasidir. Su halde kabil-i te-
mevvil degildir, bindenaleyh mal degildir. Tekavviim ki zamanin sart ve esasidir.
Viicuda tekaddiim edemez, her halde viicud ona tekaddiim eder. Tekavviim evvela
mevcud olan geye sifat olur, middumun tekavviim ile ittisafi miitesavver olamaz.
Binaenaleyh bir sey tekavviim olmak icin evvela mevcud, mevcud olduktan sonra
da muhrez*® olmak lazimdir. Bir sey mevcud olmadan mutekavvim olamadig gibi,
muhrez olmadan da miitekavvim olamaz. Thrazda da bade’l-viicud beka sarttur.
Yani viicudu miiteakip hemen mun’adim olmayip durmak lazimdir. Halbuki menfa-
at, mevcut olmasini miiteakip hemen miin’adim ve miitelasi olur. Su halde muhrez
degildir, muhrez olamayinca da miitekavvim olamaz. Hilasa tekavvim ihraza, ih-
raz da bekaya, beka da viicuda tevakkuf eder. Halbuki menfaat evvela mevcut degil,
mevcut olduktan sonra baki degil, su halde muhrez degil, su halde miitekavvim
degildir.

Menfaat bizitiha kaim olmayip bir ayn ile kaimdir. O ayn ise tabii muhrezdir.
Bin4enaleyh onun ihrizina tebean menfaat dahi muhrez olarak viicuda gelir, su
halde mitekavvimdir, milahazasi, dogru degildir. Ctunkii yed-i gasipta olan bir ay-
nin menfaatlerinin ihrazi magstbun minhe*' degil gasiba aittir. Gasibin ihraz ise
kendi hakkinda miicib-i zamén olmaz.

Nitekim zevaid-i magsubta dahi hal béyledir ki bunlar magsubun yed-i gasipta
bulundugu esnada tehaddiis eylemeleri hasebiyle magsubun minhin onlar tizerinde
yed-i muhikkas: sabit olmayip, sade gasibin yed-i mubtilas sabit oldugundan onlar
gasip icin muhrez olabilip, magsubun minh i¢cin muhrez olamayacaklarindan (ve
maamafih esasen mulkiyetleri magsubun minhe ait oldugu cihetle mea’t-teaddi te-
lefleri mucib-i zamén ise de) gasip yedinde bil4 teud ve la taksir teleflerinden dolay:
gasibin magsubun minhe kars: zimin olmasi lazim gelmez. Magsupta menfaatin
ihraz: gasip i¢in olmayip magsubun minh i¢in oldugu farz ve teslim edilse bile ga-
sip hakkinda sebeb-i zamén olamaz. Zira magsubun minhin bunlarda ihraz kasti
olmayip zimni olur ki, ihraz-1 zzimni mucib-i zaman degildir. Ctnki ihrazin mucib-i
zaman olmasi i¢cin kasta makrun olmasi lazimdir. Mesela bir kimsenin miilkiinde
kendi tesebbiibii olmaksizin hiiday-i nibit olan otlar mubahattan olmakla, dhar bir
kimse onlar: alip itlaf etse zamin olmaz. Zira bu otlar her ne kadar arzin temlik ve

40  Elde edilmis, kazanilmus.
41  Mah gasbedilen.
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ihrazina tebean ihraz-1 zimni ile muhrez ise de sahib-i arzin tesebbtiibiine makrun
ihraz kast1 ile muhrez olmadigindan mazmun olmazlar. Zira zamanda ihraz-1 zzimni
kafi olmayip, ihraz-1 kasti lazimdir.*? Iste su tafsilata binden menfaat ne maldir ne
de miutekavvimdir. Cunkt madumdur ve ba'de’l- viicad mutelasi ve gayr-1 bakidir.
Su halde mal-1 miitekavvim, onun misl-i makula degildir.

[s. 1501] Bunun i¢cin mustehlek olan menfaatin mal-1 miitekavvim ile tazmini
caiz degildir. Udvanda mazminun misli olmak vaciptir.

Menéfi ile ayan arasinda maliyette tefaviit bulundugunun beyani

Temhid-i sdbiktan menfaatin mal olmadig: anlagilmig idi. Menfaatin bilakis
mal oldugu farz ve takdir edilse bile maliyette ayn ile menfaat yekdigerinin misli
olmayip, belki menfaat aynin diinunda olur. Ciinkii ayn bizatiha, menfaat ise ayn
ile kaimdir. Gayrisi ile kaim olan bir sey daima o gayra tabi demektir. Tabi ile metbu
arasindaki tefaviit ise muhtac-1 izah degildir. Kezalik menfaat baki degil miitelasi-
dir; ayn ise bakidir. Baki ile miitelasi arasindaki fark ve tefaviit dahi vaireste-i tavsif
ve beyandur.

Menfaat, maliyette aynin danunda olmayip onun misli oldugu farz ve takdir
olunsa bile, misliyet umir-u izafiyeden bulundugundan, aynin dahi maliyette onun
misli olmasi iktiza eder. Halbuki menfaat maliyette aynin misli olmadigindan ayn
ile mazmin olmadig gibi; ayn dahi maliyette menfaatin misli olmadigindan men-
faat ile mazmin olmaz. Bindenaleyh eger menfaat maliyette aynin misli olup da
ayn ile tazmini caiz olsaydi ayn dahi menfaatin misli olup onun dahi menfaat ile
tazmini caiz olmak lazim gelirdi. Halbuki ayn hi¢ bir zaman menfaat ile mazmine
olmamistir.

Hatta menfaat, inde’l-itlaf*® maliyette kendi hemcinsi olan diger menfaatin de
misli olmamakla onunla da mazmin degildir. Nitekim bir hanin i¢inde yeknesak
olarak inga edilmig bulunan odalarin menfaatleri itlafta yekdigerinin misli olma-
dig1 icma ile sabittir. Halbuki miimaseletin bir cinsten olan iki menfaat arasindaki
mevcudiyeti, nispeten menfaat ile ayn arasindaki mevcudiyetinden daha ziyade
makul ve agikdrdir. Bindenaleyh menfaat inde’l-itlaf kendi hemcinsi olan menfa-
atin misli olamayip onunla mazmine olamaz ise ayn olan nakdin misli olamayip

onunla mazmine olamamasi evleviyette kalir.

42 Mecellenin 1241, 1250, 1303, 1304’ncii maddeleri hep bu esasa miisteniddir. (Muellif).
43 Telef edildigi anda.
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Safiiyye’nin menfaat mal-1 miitekavvim oldugundan bahisle menfaat ile
aynin miimaseleti cihetiyle menfaatin itlaf ve udvanda ayn ile mazmin ol-
masi davasini ispat etmeleri

Safiiyye: Menfaat mal-1 mutekavvimdir ve aynin mislidir; binienaleyh itlaf ve

udvanda ayn gibi ayn ile mazmtndur.

Menfaat hakikaten, 6rfen, hitkmen maldir ve miitekavvimdir. Hakikaten mal-
dir; ¢inkii emvalin kaffesi insanin mesalih ve ihtiyacat: i¢cin halk olundugu gibi
gerek insanlarin ve gerek ondan maada bi’l-cimle mahltkatin menafii ve havassi
dahi yine insanin mesalih ve ihtiyacat: icin mahlik ve miisahhardir. Maslahat ise
esyanin zatiyla degil havi olduklari menfaatlerle kaimdir. Zevat-1 egsyanin tekavviim

ve maliyetleri de menafi ve havassi sebebiyledir.

[s. 1502] Hi¢ bir menfaati havi olmayan bir sey ne maldir ne de mutekavvim-

dir. Su halde menfaatin maliyet ve tekavviimii cay-1 tereddiit degildir.*

Orfen maldir; ¢tinkii carsilar yalniz edyan® ile degil ayan ile menafiin mecmtu
ile kAimdir. Mesela hanlarin ihdasi miicerret menfaat ticareti icindir. Kezalik nas
beyninde bir¢cok egyay: toptan istira edip ticaret icin perakende olarak dhar kimse-
lere bey etmek*® miitearef oldugu gibi bircok emakini*’ toptan isticar®® edip ticaret
i¢in onlar1 perakende olarak eghds-1 sdireye icar eylemek® dahi miteareftir. Su hal-
de menfaat 6rf-ii nasta maldir ki onlar beyninde egya gibi kasti ticaretle temlik ve

temelliik ediliyor ve muamelat-1 ticariyyede maksudun bih bir mal oluyor.

Hitkmen maldir; zira evvelen, ser’an akd-i nikAhta mehir olmasi tecviz edil-
migtir. Halbuki mehrin mutlaka mal-1 miitekavvim olmasi nass ile sabittir. Binée-
naleyh menfaat eger mal ve hem de mitekavvim olmasayd: akd-i nikdhta mehir

olmasi tecviz edilmez idi.

Saniyen, akdin ona izafesi ve akdin mahalli olmas: tecviz edilmigtir. Halbuki
mal-1 miitekavvim olmayan bir seye akdin izafesi ve o seyin mahall-i akd olmas: caiz
olamaz. Zira akdin hitkmii olan milkiyeti kabul edebilecek bir seye izafesi lazimdr.
Miilkiyeti kabul edebilecek sey dahi mal-1 mutekavvimdir.

44  Buradaki tekavviimden murat tekavviimii ser’f oldugu mustagniyi tafsildir. (Miiellif).
45  Verilmesi gereken sey, zimmetlerde sabit olan seyler.

46  Satmak.

47  Yerler, mekanlar.

48  Kiralamak, kiraya vermek.

49  Kiraya vermek.
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Salisen, menfaatin gerek sahih ve gerek fasit olan bilciimle ukidda mal-1 ma-
tekavvim ile mazmuniyyeti bi'l-icma sabittir. (Yani bunda Hanefiyye dahi miitte-
fiktir). Demek ki mal-1 miitekavvimdir. Ciinkii menfaat esasen mal-1 miitekavvim
olmasayds akit ile de miitekavvim olamazdi. Ciinki akit haddizatinda ne mal olma-
yan bir seyi mal ne de miitekavvim olmayan bir mali miitekavvim edebilmek tesir
ve kuvvetini haiz degildir. Nitekim akit, mal olamayan lageye maliyet, miitekavvim
olmayan hamra da tekavviim bahs edemez. Su halde menfaat, mademki uktdda
tipki ayn gibi mal-1 miitekavvim addolunmustur; onun teaddiyen itlafi hali, uktidda
bulunmas: haline kiyasen ayn ile mazmin olmasi lazim gelir.

[s. 1577] Yine Safiiyye: Menfiin akitte tekavviimii zaruret-i akde miistenit
degildir. Zira eger 6yle olsaydi menéfiin kaffe-i ukiidda mutekavvim olmas: lazim
gelirdi ve ukiidun kaffesinde ehad-i bedelin mal-1 miitekavvim olmamasi caiz olma-
y1ip her iki bedelin mutlaka mal-1 mutekavvim olmasi zaruri olmak icap ederdi. Hal-
buki akd-i hulide makadu aleyh olan menéfi-i bud’u®® ve kisastan sulhde, hakk-1
kisas mal-1 miitekavvim olmadig: halde bunlarin mal-1 mutekavvim ile miibadelesi
sahihtir. Su halde menafiin akit zimninda tekavviimii akdin zarureti icabindan de-
gildir. Zira menéfiin akit zimninda tekavviimi; akdin zarureti, akde mebni olsayds,
zikrolunan akd-i hult® ile kisastan sulh akdinde ehad-i bedeleyn mal-1 mutekav-
vim olmadigindan dolayi, akdeyn-i mezkireyn sahih olmamak lazim gelirdi; halbu-
ki akdeyn-i mezktreyn sahihtir.

Imdi menafiin akit zzimninda tekavviimii su vechile zaruret-i akde miiste-
nit olmayinca tekavvim-i mezkir menifiin zatina aid ve asil olmug olur. Binie-
nalyh menéfiin lizatiha mutekavvim olmas: sabit olur. Su halde menéifiin udvanda
mitekavvim olmasi lazim gelir.

“Hanefiyye’'nin su istidlalata karsi cevaplan”

Menéfi ile ayan arasinda mimaselet mevcut oldugunu ispat i¢in Safiiyye'nin;
“evvela menéfi hakikaten mal-1 miitekavvimdir” diyerek mesrad>? olan delilleri Ha-
nefiyye’nin mumaselet-i mezkirenin fikdanini ispat i¢in salik oldugu iki tarikten;
“menéfiiden maliyet ile tekavviimiin birden selbi” tarikinda vaki olan beyanatiyla
medfudur.”

50  Nikah akdiyle erkegin kadindan cinsel yénden faydalanmasz.

51  Kari - kocanin bir bedel mukabili anlagarak evlilige son vermeleri.
52 Agiklanmusg, ortaya konulmus.

53  Savunulmus, cevaplanmis.
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Keza Safiiyye’'nin; “menéafi 6rfen mal-1 mitekavvimdir” diyerek, dermeyan
olunan delilleri de Hanefiyye'ce, menéfiin ancak akitlerde rizay-1 tarafeyne®* meb-
ni tekavviimint ispata kafi olabilir. Yoksa menéfiin ale’l-itlak® tekavvimuni ve
bi’l-husus miinizaun fih*® olan menafi-i miitlefenin tekavviimini istilzam etmez.
Cunki ukad ihtiyac-1 ndsa binden megru bulundugu i¢in onlarda bedelinin tefaviiti
mani-i sthhat degildir. Bindenaleyh nas beyninde®” ihtiyaca mebni olarak menéfiin
mal-1 miitekavvim ile miibadelesinin miiteiref olmasi menafiin haddizatinda mi-
tekavvim olduguna delil olamaz.

Safiiyye’nin menAafiin hitkkmen de mal-1 miitekavvim olup; ¢tiinki akd-i nikahta
mehir olmaya salih bulunduguna miistenit olan delillerine gelince: Bu delil ne il-
zAmi*® ne de tahkikidir.”® Zira Hanefiyye indinde, malum olan nassa binden mehrin
mutlaka mal-1 miitekavvim olmas: vacip olup; halbuki menfaat mal-1 mitekavvim
olmadigindan dolay: mehir olmaya salih degildir. Sayet tesmiye olunursa® hi¢ me-

hir tesmiye olunmamais hitkmitnde addolunarak zevceye mehr-i misil lazim gelir.

[s. 1578] Hanefiyye'ce mer’i olan asil ve kaide budur. Zevcin hanesinde bir
miuiddet-i malume sakin olmak yahut zevcenin hayvanlarini ray eylemek® gibi tes-
miyesi tecviz edilen bazi menafiin mehir olmaya selahiyeti ise menafi-i mezkdre-
nin esasen mal-1 miitekavvim olup da mehrin mal-1 mutekavvim olmas: hakkindaki
nassa muvafik bulundugu i¢in degildir. Bilakis bunlar mal-1 mutekavvim degilken
uktid-u siirede oldugu gibi akit zimninda olmas: hasebiyle nass ile al4 hilafi’l-kiyas®
olarak miitekavvim addedilmis oldugu i¢cindir. Bindenalayh menafiin mehir olmak-
taki tekavviimiinden de udvanda tekavviimii lazim gelmez.

Safiiyye'ce;”manéfiin akd-i nikdhta mehir olmaya salih olmasina” gelince; bu
selahiyet Hanefiyye indinde oldugu gibi nass-1 maluma tebean mehrin miitekav-
vim olmas: vacip olduguna kail olupta menéfiin mal-1 mutekavvim olmak tizere
tesmiyesi tecviz edilmis oldugundan degil; bilakis nass-1 mezkiira muhalif olarak
mehrin mal-1 miitekavvim olmasini sart etmeksizin mukabilinde ivaz ahzi caiz olan
seylerden bulunmasini kafi addeylediklerinden nasidir. $u halde Safiiyye mehrin
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mal-1 mutekavvim olmasin gart etmeyip mukabilinde ivaz ahzi® caiz olan seyler-
den bulunmasini kafi adddetmiglerken menafiin mehir olmaya selahiyetini, tekav-
viimiine delil addetmek istedikleri anlagiliyor ki bunun hangi tarafca mer’i olan asil
ve kaideye; yani kaide-i Hanefiyye’ye mi, yoksa kendi kiidelerine mi gore oldugu
cayi sualdir.®

Menafiin hiikmen mal-1 mutekavvim oldugu hakkindaki delilde akdin menéfie
izafesi ve menéfiin mahall-i akit®® olmasinin tecviz edilmesi bahsine gelince; Safiiy-
ye bu delili sirf kendi i¢tihatlarina gore yiratmiiglerdir. Cinka onlarca akdin re’sen
ve iptidaen menéfie izafesi lazime olmakla, iptidaen mahall-i akde munafidir. Sih-
hat-1 akit i¢in bir mahalle muzaaf olmak ve o0 mahal hin-i akitte®® mevcut bulunmak
sarttir. Muzaaf ile olan mahal dahi mutlaka hitkm-ii akit olan miilkiyetin mahalli
olan sey olmak lazimdir. Zira ukdd, hitkiimleri olan miilkiyetin mahalli olan geye
muzaaf olmadik¢a sahih olmazlar. Akd-i icarenin hitkmi olan miilkiyetin mahalli
de ayn-1 me'ctr®” degil, yani mesela hane veya ecir degil, bilakis onun menfaatidir.
Halbuki menéfi hin-i akitte madumdur. Binienaleyh sihhat-1 akit i¢in menéafiin ya
hakikaten veyahut (ser’i olmak tizere) takdiren mevcut olmasi zaruri bulundugun-
dan menafi, hin-i akitte mevcut menzilesine tenzil ve viicud-u takdiri ile mevcut
addedilerek akit iptidden ona muzaaf olmak lazim gelir. Mamafih akdin ayna izafe-
si muteber addedilip bu da ayn-1 mezkarenin esasen muzafun ileyhi olan® men4fi-
in mahalli olmast itibariyle onun zikriyle menafi dahi mezkdr ve binienaleyh aynin
zikriyle vuku bulan izafe, nefs-i menafie raci olacagina mebnidir. Iste Safiiyye bu
suretle menéfiin iptidden mahall-i akit olduguna kail olarak akitlerde tekavviimiine
ve buna kiyasen de udvanda da mitekavvim olduguna istidlal eylemislerdir.

Hanefiyye indinde ise akd-i icArenin iptidden menfaate izafesi ve menfaatin
mahall-i akit olmas: caiz olmadigindan tashih-i akit i¢in bu babda menfaatin ma-
hall-i hudusu olan ayn ona halef olmak iizere onun makamina ikame olunarak akit
iptidaen ona izafe olunur ve akd-i mezktrun hikmi iptidien menfaatte sabit olur.

[s. 1579] Su halde menafiin akitteki tekavviimii zatina ait olmayip mahall-i
akit olmak hususunda ayn-1 miintefa‘ biha® kendisine halef olarak onun makamina
kaim oldugu i¢indir. Vakia menfaat iptidden mahall-i akit olsaydi bizzat mitekavvim
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addolunurdu. Ciunkt mahall-i akit mal-1 mutekavvimdir. Halbuki menfaat miicerret
hitkmiin intihAen mahall-i siibutu olmak itibariyle makudun aleyh” oldugundan,
dogrudan dogruya miitekavvim olamayip bi’l-itibar miitekavvim olabilmistir. Imdi
su tekavviim-u itibari, menéfiin udvanda da tekavviimii davasina delil olamaz.

Akdin menéfie izafesinin adem-i cevazi sebebine gelince; ukd esasen nasin
def-i havaici i¢in mesru olmus, akd-i icarede hacet-i nisin mes eyledigi”™* ukiddan
bulunmustur. Ciinkii herkesin kendi miilki olarak derununda sakin olacak hanesi
yahut ziraat edecek arz1 veya rakip olacak dabbesi’ olmak lazim gelmez.

Bir¢ok kimse bulunur ki havaic-i mezkaresi i¢in kendisine iktiza eden egyay-1
mezkareyi elinde semen bulunmamasindan dolay: istira suretiyle ve herkes bi't-ta-
bi semahatkar olamayacagindan nasi ittihab” veya istidre’™ tarikiyle de temellitke
kudretyab olamaz. Ve havaic-i mezkiresini suret-i mesruada def edebilmek i¢in
akd-i icareye miiracaattan bagka caresi olmaz. Binienaleyh akd-i mezkir tecviz
edilmigtir. Bir de zaten ger’, nasin her bir hacetine karg1 uktiddan birini megru eyle-
migtir. Nitekim aynin ivaz mukabilinde temliki i¢cin bey’i, aynin bi-gayr-1 ‘ivaz tem-
liki i¢in de hibeyi ve menfaatin bi-gayr-1 ‘ivaz temliki icin iareyi mesru eylemistir
ki eger nasin zikrolunan ihtiyaci meydanda iken kiyasa nazar edip de akd-i icare
gayr-1 megru addedilmis olsaydi; havaic-i hayatiyyelerini suret-i mesruada def et-
mekle miikellef olan nasin, ihtiyac-1 mezktrlarini def icin tarik miinsed” olurdu.
Bu ise mevzuu ser’in hilafidir. Bindenaleyh menfaat-1 madumenin temliki demek
olan akd-i icare nassa bin4en ve istihsanen ala hilafi’l-kiyas olarak tecviz edilmistir.
Iste bu suretle tecviz edilmis olan akd-i mezkarun tashihi icin, rikknii olan icap ve
kabuliin, akd-i mezkarun hitkmii olan miilkiyeti kabil olan mahalle muzaaf olmak
sarttir. Akdin hitkkmiini kabil olan mahalli dahi mevcut ve maqdiru’t-teslim’® ve
mal-1 miitekavvim olan seydir. Halbuki menfaat hin-i akitte madum ve bade’l-akit
gayr-1bakidir. Su halde in’ikddin makadun aleyhe ait olan sarti, yani mahall-i akdin
viicudu sarti, bey-i manéafiide hakikati tizere tahakkuk edemez. Bindenaleyh icap
ve kabuliin iptidien menfaatine izafe caiz degildir. imdi menfaatin mahalli olan
me’cur veya ecir menfaat makamina ikame olunarak iptidaen akit bunlardan birine
muzaaf kilinir. Bu minval tizere icap ve kabul me’cur veya ecire izafetle derece-i tila-
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da beyne’l-dkideyn hitkmi olan milkiyete sebep olarak icare munakit olduktan son-
ra derece-i saniyede hitkiim hakkinda makddun aleyh menfaat olup menéfi sey’en
fe sey’en tehaddiis” eyledik¢e miiste’cirin miilk ve istihkak: sabit ve icarenin eseri
bunda zahiri olur.

[s. 1580] Bu suretle yani menfaatin mahalli olan me’cur veya ecir menfaat
makamina ikame ile mahall-i akit itibar ve icap ve kabul ona muzaaf kilinarak icap
ve kabulin yek digere irtibat1 héasil olmasiyla beraber in’ikad ve icare tahakkuk
edip, yoksa menafiin hudusuna kadar tehir etmez. Yalniz hitkmi olan miulkiyete
illet olarak muin’akit olan icarenin menéfiinde hitkm-it mezkdru ispat hususundaki
amel ve tesiri menafiin husuliine kadar tehir eder ve menafi dnen fe 4nen’ hasil
oldukca tesir-i mezkiirda hasil olarak onlarin hikm-t mulkiyeti sabit olur.

Imdi su tafsilattan hasil olan netice; Safiiyye, hin-i akitte madum olan menéfie
viicud-u takdiri vererek akdin re’sen ve iptid4en onlara izafesini tecviz ve bu suretle
(in’ikadin makadun aleyhe ait olan sartlardan olmak tizere) mahall-i akit sartim
tahakkuk ettiriyor.

Hanefiyye ise hin-i akitte madum olan menéfiin hakikati tizere mahall-i akit
olarak akdin re’sen ona izafesini tecviz eylemediginden; menafiin mahall-i hudusi
olan me’cur veya eciri ona halef itibar ederek, iptidden akdi ona izafe ile in’ikad
tahakkuk ettiginden sonra, hitkm-ii akit olan miilkiyetin menéfide sitbutunun, hu-
sul-u menéfie kadar tehirine kail olur.

Hanefiyye mahall-i akit hakkinda Safiiyye ile kendi beynlerinde miitekevvin
olan ihtilaf-1 mesrud” iizerine hésil olan netice-i mezkireyi muhakeme ederek
diyorlar ki; Safilyye'nin menafii re’sen ve iptidden mahall-i akit addeylemek i¢in
menéfie viicid-u takdirl vermeleri, yani onlar1 mevcut addeylemeleri kalb-i haki-
kat® demektir. Ciinki fi'l-hakika madum olan bir geyi mevcut addeylemiglerdir.
Biz Measir-i Hanefiyye ise menafii hin-i akitte hakikati olan adem tizerine ibka ede-
rek, onlarda hikm-i mulkiyetin sitbutunu onlarin zaman-1 viicuduna talik ve tehir
eyledik; hitkmin tehir ve terdhisi ise caizdir. Nitekim bu tehir, hitkm-u vasiyette
de caridir. Mesela bir kimse bah¢esinin hésil olacak meyvesini bir kimseye vasi-
yet eylese, hin-i vasiyette heniiz olmamis olan meyve mevcut addedilerek hitkm-i
vasiyet derhal sabit olamayip; bilakis hitkm-ii mezkdr meyvenin husuliine kadar
tehir eder. Bir de biz, menafiin hudusuna sebep olan ayni, miisebbep olan menéfi-i
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mezklre makamina ikame eyledik; seferin megekkat, bulugun itidal-i akil maka-
mina ikamesi gibi, sebebin miisebbep makamina ikamesi de ser’'de sayi ve cari olan
bir husustur. Safiiyye’nin yaptig: gibi madamu mevcut addetmek ise ser’de sebe-
bin miisebbep makamina ikamesi kadar haiz-i suyt degildir. Binden ala zalik akd-i
icarede iptida makudun aleyhin tayini hakkindaki takdir-i i¢tihadimiz Safiiyye'nin
takdirinden daha dogrudur.

Simdi sadede riicti ediyoruz; yani, bahsimiz Safiiyye’nin ( menifiin mahall-i
akit olup akdin menéafie izafesinin cevazina binien, menéifiin mutekaddim olmasi
lazim gelecegine dair olan) deliline kars1 Hanefiyye'nin cevabinda idi. Hanefiyye
su delile kars1 diyorlar ki; akdin iptidden menéfie izafesini biz tecviz etmeyiz ki,
menéfiin makudun aleyh olmasindan dolay: mitekavvim olmas: liizumuna maruz
olalim. Biz 6teden beri akdin iptidden menéfie izafesi caiz olmaz ve menafiin ma-
hall-i akit ve makudun aleyh olmas: sahih olmaz diyoruz.

[s. 1581] Gerci akdin ayna izafesi suretinde menafiin tekavviimiini tecviz ey-
lemis isek de tekavviim-ti mezkar bizcemenafiin zatina ait olmayip, bilakis ayn-1
ticiirAtin makamina kdim oldugundan nasidir. Ciinki ayn-1 miintefa‘ biha®! men-
faat makamina ikame edilmek suretiyle tashih-i akdin ¢aresi bulunmamis olayds;
menéfiin ne tekavviim ne de hitkm-t miilkiyeti sabit olamaz idi. {ste menafiin akit
hakkinda su minval iizere husule gelen tekavviimii zati olup da buna kiyasen ud-
vanda da buraya kadar akdin sabit olmas: lazim gelmez; buraya kadar akdin ip-
tidden menafie izafesi tecviz edilmiyor idi. Bundan sonra mezheb-i Safiiyye’ye
mutibeat suretiyle akdin iptidden menéfie izafesini tecviz eyledigimiz surette ise;
akdin muzafun ileyhi ve mahalli olan seyin mal-1 miitekavvim olmasi gsart olmasina
nazaran, muzafun ileyh ve makadun aleyh itibar edilen menéfiin bi’z-zarure mal-1
miutekavvim olmasi lazim gelir ise de i bu tekavviim, akdin nass ile ala hilafi’l-ki-
yas sabit olan cevazina binden gayr-1 ma’kali’l-ma’na bir hikm-u ger’iden ibaret
olup, kezalik ala hilafi'l-kiyastir. Yani hin-i akitte madum olan menfaatin temliki
demek oldugu halde, esas akdin cevaz: hacet-i nisa binéen ala hilafi'l-kiyas oldugu
gibi menfaat-1 mezkirunun bade’l-viicud iki zaman durup baki kalmak sanindan
olmamasi hasebiyle ihraz: aklen miistahil iken akit zzimninda tekavviimi dahi esas
akdin cevazina istinaden ala hilafi'l-kiyastir. imdi menafiin akitteki tekavviimii su
vechile velayet-i akit ile hasil olmus gayr-1 makali’l-mana bir hitkm-ii ser’iden iba-
ret olunca mevzu-u akdin gayri olan udvanda da sabit olamayip hassaten hitkm-i
akde maksur olmak lazim gelir. Bin4enaleyh itlaf ve udvandaki menéfi, akitte olan
mendéfie kiyasen miutekavvim olmak lazim gelmez. Cunkt menéfiin akitteki tekav-
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vimi hem akdin ser’an caiz olduguna biniendir hem de ala hilafi'l-kiyastir. Hal-
buki itlaf ve udvan ger’an caiz degildir ki akitteki menéfiin akdin cevazina binien
tekavviimii sabit olduguna kiyasen, zikrolunan itlaf ve udvanin cevazina binien
ondaki menafiin dahi tekavviimi sabit olur denilsin; bilakis udvan ser’an memnu
ve gayr-1 megrudur.

Kezalik menéfiin akitteki tekavviimii esasen kiyasa muvafik bir gsey degildir
ki udvandaki menéfiin ona kiyas olunmasi sahih olsun da bi’hitkmi’l-kiyas tekav-
vimi sabit olabilsin, ¢iinkd tekavviim-t mezkdrunali hilafi’l-kiyas olmasi, kiyas-1
mezklrun sihhatine manidir; ¢iinkiiala hilafi’l-kiyas sabit olan gey, saire makisun
aleyh olamaz.

Vakia, ehad bedelinin gayr-1 miitekavvim olmasi miibadele ve mukabelenin
sthhatine mani olmayip, bilakis ehad-i bedelin mal-1 mutekavvim olmadig: halde
dahi miibadelenin sahih oldugu var ise de, akitteki menafiin mal-1 mutekavvim ile
miubadelesinin sihhatine kiyasen, udvandaki menafiin mal-1 miitekavvim ile mii-
badelesinin sithhati lazim gelmez. Zira akitteki miibadelede terdzay-1 tarafeyn® bu-
lunmas hasebiyle kiyas-1 mezktr maal-farik® olur ki sahih degildir; yani makis®
olan mubadele (ki udvandadir) ile makisun aleyh® olan mibadele (ki akittedir)
beynlerini farik olarak birincisinin ikinciye kiyas olunmasina mani olmak tzere,
akitte terdzay-1 tarafeyn mevcuttur.

[s. 1582] Rizay-1 tarafeyn mal-1 miitekavvimin mal olmayan bir seye miikabil
vacibi'l-eda addedilmesi hususunda haiz-i tesirdir. Bin4enaleyh akitteki terdzaya
mebni menafie mukabil ucret itds1 vacip olabilir. Nitekim kisas, mal-1 miitekavvim
olmasi hasebiyle bitariki'l-mesel® mal-1 miitekavvim ile kabil-i tazmin olmadigi-
na mebni, veliyy-i kisasin kisas1 affeyledigine sahadet edip bade’l-hikim® saha-
detten riicu eden sahitlere veliyy-i kisas, hakk-1 kisasi tazmin ettiremez. Kezalik
mustehakk-1 kisas olan katili, sahs-1 dhar katl eylese, veliyy-i kisas ondan zaman-1
kisas namu ile bir sey alamaz. Halbuki terdzay-1 tarafeyn ile munakit olan sulhte,
mal-1 miitekavvim olmayan kisas-1 mezk@run mal-1 mitekavvim ile mukabele ve
mubadelesi sahihtir. Kezalik zevcenin hakk: olan miulk-i nikdh, gerek stibtiten ve
gerek zevalen mal-1 miitekavvim olmadigindan, bi'tariki'l-mesel mal-1 miitekavvim
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ile miibadele ve mukabelesi sahih degildir. Bindenaleyh zevce-i medhalun bihanin®
talakina sahadetle beyntnetine qad4 lahik olduktan sonra sahadetlerinden riicu
eden gahitlere, zevc; sahadetleriyle zayi olan miilk-ii nikahi tazmin ettiremez. Yal-
ni1z menafi-i bud'® hal-i stibutta, tabiri digerle akde duhul halinde miitekavvim ise
de zeval halinde, tabiri digerle, akitten hurug¢ halinde mutekavvim degildir. Binie-
naleyh pederin sagir oglunu sagir-i mezktrun maliyla tezvic eylemesi caizdir. Cin-
kit sagirin malimin mitekavvim olan menafi-i bud’ ile miibadelesi suretiyle icray-1
akit eylemigtir. Fakat peder, sagire kizini sagirenin maliyla zevcinden huld eylese
caiz degildir. Zira sagirenin miitekavvim olan malini, mitekavvim olmayan mena-
fi-i bud’ ile mubadele eylemistir.

Menafi-i bud‘ tzerine varid olan miilk ise asla miitekavvim degildir. imdi
mulk-t nikih veyahut hurug halinde olan menéfi-i bud’ mukabilinde mal-1 miite-
kavvim ahzi sahih olmaz iken; terdzay-1 tarafeyn ile miinakit olan akd-i hulida,
zikr olunan miilk-i nikah yahut menéfi-i bud‘ mukabilinde zevcin zevceden mal1
miitekavvim almasi caizdir. iste dem-i amdden sulh ile akd-i hultida mal-1 miite-
kavvim olmayan seyin, mal-1 miitekavvim ile mukabele ve miibadelesi terazay-1
tarafeynin eseridir. Halbuki itlaf ve udvanda mal-1 miitekavvim olmayan menafi-
in mal-1 mitekavvim ile mubadelesinin sihhatine imkan yoktur. Zira zikrolunan
akitlerde muibadele sihhatinin istinatgahi, bedeleyn arasindaki adem-i muimaseleti
ma‘fuvv® gésteren terazay-1 tarafeyn oldugu halde; udvandaki zaman ve mubadele,
zaman-1 cebr ve telafi olup; bu ise nass-1 maluma mebni ancak misliyle tahakkuk
eder. Bindenaleyh mal-1 miitekavvim olmayan menafiin misli olmayan mal-1 miite-
kavvim ile zaman ve miibadelesi sahih degildir.

Safiiyye menafiin zaten ve aslen tekavvimiint ispat icin irat eyledikleri son
delillerinde menéfiin uktdda tekavvimii zaruret-i akde miustenit degildir. Zira
akd-i hult ile dem-i amdden sulhta ehad-i bedeleyn mitekavvim olmadig: halde
akit sahihtir. Su halde menéfiin uktdda sabit olan tekavviimu zati ve asil olmus
olur. Bindenaleyh menafiin udvanda dahi tekavvimii sabit olur demigler idi.

[s. 1583] Bunun cevabi; menafiin ukidda sabit olan tekavviimii yukarida taf-
sil olundugu vechile ala hilafi’l-kiyastir. Ald hilafi'l-kiyas olan sey asil ve zati ola-
maz. Akd-i hul ile sulhun sihhati ise terizay-1 tarafeyne mebnidir. Ukdd esasen
udvan gibi gayr-1 mesru degil, bilakis ihtiyac-1 ndsa binden megru bulundugu i¢in
teraza tizerine bina edilerek, onlarin zzmninda olan bedelin arasindaki tefaviite il-
tifat olunmamigtur.
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[s. 1707] Bir de ukid, esasen istirbah® icin mesru olup, istirbah ise bedel ile
miibeddel arasinda tefaviit bulunmakla hasil olur. Zira mesela bayi mebie®” nazaran
fazlay1 semen canibinde, musteri dahi semene nazaran fazlay: mebi canibinde go-
riip bu suretle her biri digerinin malinda gérdugi fazlay: kazanmak icin akd-i bey’e®
girigirler. Bin4enaleyh istirbahin husulii icin bedeleyn arasinda tefaviit bulunmas:
zaruri oldugundan onun uktdda mani-i zaman addolunmasi ukidun ashni iptale
miueddi olur. Udvanda ise istirbah kaziyyesi mevcut olmayip miucerred telef olan
seyi misliyle cebr ve telafi ciheti maksut oldugundan, tefaviit-it mezkar nazara ali-
narak zaman-1 mani addolunur. Mamafih bu hususi, udvanin ashni iptal etmeyip,
bilakis vacip olan mislin tedarikinden acze binden tehirini mucip olur.

Bin4enaleyh udvanda menéfiin zamani, ukuddaki zamana kiyas olunamaz. Bi-
rindeki tefaviit mini-i zaméan degildir. Bilakis viicidu lazimdir. Digerinde mani-i
zamandir. Cunki viictdu caiz degildir.

“Hanefiyye’'nin menifi ile bedel-i zaman olacak olan ayan arasinda
zaman-1 udvanin sarti olan miimaseletin fikdani hakkindaki davayi ispat
zimninda menéfi ile ayan arasinda maliyette tefaviit bulundugunun ispatina
dair olarak beyan eyledikleri iki tarikten ikincisine karsi Safiiyye'nin cevabi”

Safiiyye: Tefaviit iki turladar. Biri viicutta, digeri bekadadir. Viicutta tefaviit
mani-i zaman olabilir, fakat bekada tefaviit mani-i zaman degildir. Menfaat ile ayn
arasinda vicutta tefavit yoktur, bekada tefavit vardir, o da mani-i zaman degildir.

Menfaat ile ayn arasinda viicutta tefaviit yoktur; ¢iinkii menfaat mevcut oldu-
gunda viicut itibariyle ayndan farkli olmaz, bilakis ona miisavi olur. Bindenaleyh
menfaat ile ayn arasinda bu suretle miisavat-1 viicudiye hasil olduktan sonra varsin
menfaat mutelasi, ayn da baki kalsin da bekada miitefavit olsunlar. Bu suretle tefa-
viit onlarin arasinda zamanin sthhatine mani degildir.

Nitekim muz, kavun, karpuz gibin seriu’l-fesad™ olan geylerin itlafi, nitkud ile
zamani mucip oluyor. Halbuki egy4-y1 mezkire ile niikud arasinda viicutta miisavat
vardir; fakat bekada musavat yoktur; bilakis tefaviit vardir.

[s. 1708] Nitkud bircok zamanlar baki kalir; esyay-1 mezkire ise bilakis
kalmaz, mahvolur. Iste menfaat ile ayn arasinda bekada olan tefaviit, tipk: sali-

91  Karetmek.

92  Satilan sey.

93  Alm-satim akdi.
94  Cabuk bozulan.
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fi'z-zikr® egya ile nitkud arasinda olan tefaviitiin misli olarak; o dahi zamana mani
degildir. Zira menfaat ile ayn arasinda viicutta tefaviit olmayip miisavat mevcuttur.
Musavat-1 viicudiyye icab-1 zamana kafidir.

Hanefiyye: Menfaat ile ayn arasinda beka cihetiyle viicudu teslim edilen te-
faviit, sthhat-1 zaman icin viicidu 14 biid* olan miisavatin biisbiitiin fikdani rad-
desinde fahis olup icab-1 zamana manidir. Zira bib-1 zaminda mazmn ile bedel-i
zaman arasinda viicudu matlup olan mimaselet her bir hususta degil miicerred
zamanin mebniyyiin aleyhi®” olan hususta itibar olunur ki o da maliyettir. Mesela
bir kimse tarafindan birinin hayvani itlaf edilse nitkud ile tazmin ettirilebilir, ¢iin-
kit nitkud hayvanin mislidir. Fakat her bir hususta degil, yalniz maliyette mislidir.
Iste menfaat ile ayn arasinda bekada olan tefaviit medar-1 zaman® olan maliyette
tefavitic mustelzimdir. Menfaat kabil-i beka degil iken onun maliyeti kabil-i beka
olan aynin maliyetine miimasil ve musavi olamaz.

Bu halde menfaat ile ayn arasindaki tefavit, nitkud ile seriu’l-fesad olan egya
arasindaki tefavitiin degil, bilakis ayn ile deyn arasindaki tefaviitin mislidir.

Seriu’l-fesad olan egya ile nitkud arasinda esas maliyette tefaviit yoktur.” Ciin-
ki esas beka hususunda aralarinda tefaviit yoktur. Seriu’l-fesad olan egya, menfaat
gibi iki zaman olsun gayr-1 baki degil, bilakis ntikud gibi bircok zamanlar bakidir.
Aralarinda ctuz’i bir fark mevcuttur ki nikudun bekasi, egyay-1 mezkarenin bekasi-
na nispeten daha fazladur.

Iste bu suretle esyay-1 mezkire ile nitkudun esas bekada tesavileri'® maliyet-
te tesavilerini miistelzim olmugtur. Esastan sonra olan miktar-1 bekada tefavitleri
maliyette tesivilerine ve bi'n-netice beynlerinde zamanin sihhatine mani olmaz.
Su halde esas-1 bekada tefaviit mani-i zamandir, mikdar-1 bekada tefaviit mani-i
zaman degildir. Cunki:

Mautlef veya magsibun bedel-i zamén ile sthhat-i mukabele ve muibadelesi i¢in
aralarinda beka cihetiyle viicudu mesrut olan miisavat, yalniz viicub-u zaman hali-
ne mahsus ve minhasirdir. Zira hal-i mezkiyr, bedel-i zamanin, magsup veya miitle-
fin makamina ikamesi halidir ki yalniz bu halde ikamenin sihhati i¢in yekdigerinin
bekden miisavisi olmalar1 lazimdir. Bindenaleyh yalmiz hal-i ikamede her birinin

95  Daha 6nce adi gegen.

96  Gerekli.

97  Kendisine dayanan veya dayandirilan sey.

98  Tazmin sebebi.

99  Yalniz maliyetlerinin kemiyet ve miktarinda tefaviit vardir. (Muellif).
100 Esitlik.
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beka ile ittisafi da vaciptir. lkameden sonra da beka ile ittisaf, zaméan-1 gasp ile za-
man-1 udvanin sartlarindan degildir. Su halde ikame-i mezkareden sonra onlardan
birinin adem-i bekasi suretiyle, beka hususunda beynlerinde tefaviit hasil olmasi,
hal-i ikamede hasil olmus olan viicub-u zamana mani olmaz.

[s. 1709] Mesela udvanda hal-i viicub-u zaman, hal-i udvan ve itlaftir. Gaspta
da fiil-i gaspin vukuu halidir. Bu hallerin her ikisinde de seriu’l-fesad olan egya,
beka ile muttasiftir. Yani bade’l- viicut’® bir ¢ok zamanlar baki kalmig iken kendi-
sine fiil-i gasp veya itlaf ve udvan taalluk etmistir. Binidenaleyh hal-i gasp ve itlafta
beka ile muttasif bir hal oldugu i¢in beka ile muttasif olan nitkud onun makamina
ikame olunarak niikud ile zaman: vacip olmusgtur. Yoksa fiil-i gasp ve itlafin taallu-
kuyla zamanin viicubundan sonra egyay-1 mezkirenin yed-i gisipta iken kendilik-
lerinden mahvolarak baki kalmamas: veyahut itlaf olunmadiklar: takdirde zaten
kendiliklerinden telef olmak ihtimalleri bulunmas, fiil-i gasp ve itlafin taallukuyla
beraber hasil olmusg olan viicub-u zamana mani olmaz.

Halbuki menfaat esasen madum bulunur. Vicut bulduktan sonrada egyay-1
mebhiise'® gibi bircok zamanlar degil iki zaman bile baki kalmaz. Bu halde kendisi-
ne fiil-i gasp ve itlaf taalluk ettigi zaman, sifat-1 beka ile muttasif bulunmusg olmaz;
binienaleyh sifat-1 beka ile muttasif olan nitkud, onun makamina ikame olunarak,
niikud ile zamani sahih olmaz.

Safiiyye: Mani-i zaman olmak tizere menfaat ile ayn arasinda bahs olunan te-
faviit, misliyle mazmun olan hintada'®levn'® ve tane cihetiyle mevcut olan tefa-
vitten farkli degildir. Hususuyla eczay-1 menfaatin kesretiyle telafi de edilmigtir.
Nitekim mesela bir ayak menfaatin yalniz bir akce mukabilinde temliki miitearef
idi. Imdi ale’l-umum zamanatta vacip olan mislin tayini, tipki mislin viicudu miite-
azzir olmasi tizerine kiymetin tayini gibi emr-i takribi olup, yoksa tahkike mistenit
bir sey degildir. Ciinkii kiymet, esasen tahmin ile taayytn eder.

Bundan kat-1 nazarla (menfaat araz nev’indendir, gayr-1 bakidir. Onun i¢in
mal-1 mutekavvim degildir. Ayn ise bizatiha kaimdir, bindenaleyh mal-1 miitekav-
vimdir. $u halde aynin maliyeti menfaatin maliyetinden ziyadedir. Menfaatin,
maliyeti kendinin maliyetinden fazla olan ayn ile zamani caiz degildir) deniliyor.
Halbuki biz gasp ve itlafin icab-1 ser’isini tayin ederken ya gisip menfaati tazmin
etsin deyip onun tGzerine itlaf ettigi seyden fazla bir sey tahmil edecegiz yahut buna

101 Var olduktan sonra.
102 Bahsedilen geyler.
103 Bugday.

104 Renk.
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mahal kalmamak i¢cin menfaati gasp ve itlaf edene zaman lazim gelmez deyip mag-
sbun minhin hakkini bi’l-kiilliyye heder edecegiz.

Tabir-i digerle ya gasibi, araz olan ve vasf-1 ayniyetten ari bulunan menfaate
bedel, ayn olan mal-1 miitekavvim itdsina mecbur tutarak, onun hakk: olan vasf-1
ayniyeti heder edecegiz. Yahut gisibin hakki olan is bu vasf-1 ayniyeti heder edil-
memek i¢in magsubun minhin hakk: olan ash heder edecegiz. Stuphesiz ki bab-1
udvam sedd i¢in bu iki tasvirde bulunan sikk-1 evvelleri tercih ile gasibi, ayan ile
zamana mahkdm ederek onun tzerine fazlay: tahmil, tabir-i digerle, gasibin hakk:
olan vasf-1 ayniyeti heder etmek evvelidir.

Hanefiyye: Zamanatin kiffesinde misle muraat edilmesini [e]mr eden nassa
ittibaya mecburuz. Bindenaleyh bizce zaman-1 udvanin garti oldugu bi'n-nas miite-
ayyen olan temasil, daima mahfuz bulundugundan menéfiin kendinden fazla olan
ayan ile zamanina mesag yoktur.

[s. 1710] Nass itidaya, yine itida ile mukabele edilmesini emrediyor. Fakat
mukabele-i misil ile takyit ediyor. Zira gasip, tecaviz ettigi noktada hakikaten za-
limdir ve zulme de mustahaktir. Fakat gaspin taalluk ettigi noktanin ilerisinde,
yani gaspin taalluk etmedigi seyde onun hakki muhterem ve masumdur. Binée-
naleyh gasiptan ihkak-1 hak yolunda istifay-1 zamain ancak malin hurmet ve ismeti
baki kalmak sartiyla caiz olur. Iste gaspin ilerisinde, yani gaspin taalluk etmedigi
cihette magsubun minhin hakki gsibin hakkina tereccuh edemeyeceginden, vasf-1
ayniyette gasibin hakkini hederden vikaye eylemek evvelidir. Mamafih magsubun
minhin asla taalluk eden hakk: da butiin bitan heder edilmek lazim gelmez. Bilakis
hakk-1 setm, hakk-1 eza gibi tazir-i istifaya mebni tehir ve tecil edilmis olur. Gasibin
zaman ile mahkamiyetinde ise onun vasf-1 ayniyetteki hakk: éyle tecil degil, bila-
kis butiin biitin mahvedilmis olur. Zira ayn ile zaméana mecbur edilen gasip, buna
ser’in bir huccet-i kat’iyesi olan qazay-1 qid ile mahkam edilmis olur. Qazay-1 qad:
ile miistahak ve lazim olan bir seyin dar-1 cezada istifay-1 bedeline imkén yoktur.
Binden ala zalik, magsubun minhin asla taalluk eden hakkini dar-1 cezaya tehir ve
tecil eylemek, gasibin vasf-1 ayniyete taalluk eden hakkini asla istifasina imkan kal-
mayacak surette heder ve iptal eylemekten ehvendir.

Bir de gasip tzerine, itlaf eyledigi seyden fazla bir seyin viicubuna gidilse ser’a
muzaaf bir zulim olur. Ciinki hakikatte mucip ser’dir. Hakim de odur. Ser’ ise zul-

m kabul etmedigi gibi ser’a zulmu nispet etmek dahi zulimdiir.

Sual: Ukuda nasin ihtiyaca vardir. Bu sebebe mebni onlarda menfaat ile ayn
arasindaki tefaviite bakilmayarak menfaatin ayn ile zaménina cevaz verilmisgtir.
Ciinkii nasin bu zamana ihtiyaci vardir, deniliyor. Iste nasin udvanda da bu zama-
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na ihtiyac vardir. Cunka menfaat ile ayn arasinda bulunan tefaviitii nazara alip
adem-i viicup zamana kéil olmak yiziinden, zulim kapisinin infitahi ve hukuk-1
nasin zayii lazim gelir.

Cevabi: Hacet, kesiru’l-viicut olan sey hakkindadir. Yoksa nadirt’l-viicut hak-
kinda degildir. Udvan ise nadirt’l-viicut kismindandir. Cinki udvan menhiyyin
anhtir. Menhiyytn anh olmanin neticesi de adem-i viicuttur. Bindenaleyh madum
degildir.[Cumlenin gelisine goére bu kelime “mazmun degildir” seklinde olmal1. nk.]
Madum olan gey de hacet-i nis olmas: mutasevver olamaz ki onun i¢in mustakil bir
hiikiim tayinine lizum olsun. Bizce nis:1 ta'diyeden zecr i¢in miite‘addinin taziren
micazati, yani hem hapis ve darbi yahut ya hapis veya darp edilmesi vaciptir. M-
cazat-1 mezkare ise udvanin define zamandan ziyade hadimdir.

[s. 1711] [8] Miitéldy-1 dciz

Eimme-i Hanefiyye'nin mevzt-u bahs olan meselede tamamiyla tayin-i adl ve
hak hususunda icra eyledikleri tetkike, gisip ile magsubun minhin magduriyetine
meydan vermemek, ser’a zuliim nispet etmemek i¢in gosterdikleri dikkat ve itinay-1
sedide kemal-i adl-i natik olan nassa miitabeatta ibraz eyledikleri salabete; adl ve
hakkin her tirli sitkuk ve ztinun ve evhamdan &ri bir surette inkisaf-1 tayini i¢in; en
kestirme en kati birer tarik olmak tizere vaz ve tesis ile tatbik eyledikleri usul ve kava-
id ile bunlara ibtina eden kiyasatin selamet-i ittiradiyle beraber mevzaat ve havadis
iizerine siddet-i intibakina bakip hayran olmamak kabil degildir. Miisarun ileyhim'®
gerek ukudda ve gerek zamanitta makudun aleyh ile mazminun (tipk: insani mail
olup vakt-i hacet icin iddihar olunabilen) tarifine mutabik bir mal-1 miitekavvim ol-
masini, yani maliyette tekavviim-u 6rfiyi sart etmiglerdir. Miigarun ileyhim diyorlar
ki; bu tarife mutabik olan mal-1 miitekavvim ancak muhrez ve kabil-i temevviil olan
ayndir. Menfaat ise araz-1 bakiyeden olmakla ihraz ve vakt-i hacet i¢in iddihar ve te-
mevviile kabil olmayan bir manadan ibarettir. Bindenaleyh mal-1 miitekavvim degil-
dir. Bundan dolay1 ne ukudda makadun aleyhe ne de nassa mebni temasil ile megrut
bulunan zaméanatta misli olmayan mal ile mazmin olmas: caiz degildir. Tecviz edilse
hem ukud ile zamanatin umumu i¢in medar-1 tatbik olan kaide-i umumiye ihlal ile
beraber bu kaideyi teyit eden nassa muhalefet ve hem de bi'n-netice gisibin huku-
kuna tecaviizle ilelebet ihdar edilmis olur. Adem-i takdirinde ise magsubun minhin
hakk: miicerred mislinin tedarikinden gisibin aczine mebni tecil olunur. Yoksa esas
itibariyle heder degil, bilakis mahfuzdur. Udvan ise miicazat-1 tazir ile ebediyen me-

105 Kendine isaret edilen, ismi evvelce séylenmis olan. Burada kasit Hanefi imamlar.
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dfudur. Mamafih menfaat mal olmadig: halde, onun misli olmayan mal ile zamamn
hakkinda bir nas veya delalet-i nassa tesaduf olunmusg olaydi, o da tecviz olunur-
du. Halbuki ne 6yle bir nass ne de delalet-i nass mevcud olmadigindan menfaatin
misli olmayan mal ile adem-i zamani hakkinda htikiim kema kan bakidir. Magarun
ileyhimin gu ictihadi ukul-u fuhul-u begerin izah-1 hak i¢in vasil olacagi meratibin
aksa’l-gayat1 oldugundan hic bir nazariye ile kabil-i muaraza degildir. Safiiyye ise
makadun aleyh ile mazmanun maliyetine Hanefiyye'ce muteber olan tarife muva-
fakati sart etmeyerek; kabil-i iddihar ve temevviil olsun olmasin, mesalih-i Ademiye
hadim olan her seyin mal olabilecegini iddia ederek, bu suretle mal olan her seyin
makudun aleyh ve mazman olacagini esas olarak kabul ettiklerinden, menfaatin
de mesalih-i 4demiye hadim ve hususiyle nas beyninde mal ile temlik ve temelliikii
miutearef olmas: itibariyle mal olarak makudun aleyh ve mal ile mazmtn olmasim
tecviz etmislerdir. Mamafih Safiiyye’ce menfaatin maliyetine esas addedilen nukat-1
mezkiare, Hanefiyye'nin de nazarindan dar kalmamis oldugundan, miisarun iley-
him nukat-1 mezkareye, yani mesalih-i 4demiye hadim ve nas beyninde temlik ve
temelliikit mutearef olmasina gore, menfaati sade kabil-i tasarruf bir mulk olmak
izere kabul edip; yoksa kabil-i iddihar ve temevviil olmadig: halde onun maliyetini
teslim etmiglerdir.’® Bindenaleyh sadat-1 Hanefiyye'nin ictihadi: daha metin ve daha
musibdir. Su kadar ki asar-1 ahirede'®” fukahay-1 Hanefiyye nasin emval-i evkaf ile
eytama'® tasallut ettiklerini gérdiiklerinden onlari siyanet icin emval-i mezkarenin
ve daha sonra muaddin li'l-istiglal'® olan emval-i sairenin menafiini kavl-i Safilyi
tatbiken ve istihsanen tazminin lizumu ile ift4 eylemislerdir.

54110

Maahaza''® miictehidin-i Hanefiyye'den imam Ibn-i Hiimam (Takrir) namin-

daki kitabinin kiyas hakkindaki mebahisinden illete dair olan beyanatinin zeylinde
ve sailerin'" kesret ve galebesine mebni miiteahhirinin sidyet sebebiyle ala hila-
fi'l-kiyas olarak istihsanen zamanin liizumu ile vaki olan iftalar: gibi gasb-1 mena-
fiin galebesi halinde, menafiin dahi zaméan ile ifta olunmak lazim gelecegini tasrih

106 Tarafeynin tetkik-i kelamindan miisteban olduguna gére Hanefiyye tekavviimiin her iki manasiyla
viicudunu, fakat evvela manay-1 érfi ile ondan sonra da manay-1 ser’i ile viicudunu sart ediyor ve bu
suretle makudun aleyh veya madminun mal-1 mutekavvim olmasi lazim gelir diyor. Safiiyye ise yalniz
tekavviim-i ser’1 ile iktifa ediyor. (Miiellif).

107 Son asirlarda.

108 Vakuf ve yetim mallari.

109 Kiralik mallar.

110 Bununla beraber.

111 Kbole, efendisine muayyen bir meblag 6demek suretiyle hiirriyetine kavugabilmektedir. Bu meblag: te-
min edebilmesi i¢in de kendisine ticret karsiliginda efendisine veya bagkalarina ¢alisma ve bunun neti-
cesinde kazandiklarina malik olabilme izni verilir. Bu izne siaye, izni verene sai, bu izinle ¢alisan koleye
de miikateb denir.
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etmis ve miisarun ileyhin tilmizi ve varis-i irfani olan sarih allame fbn Emirii’l-Hac
dahi ol mezkar-u gasiplar irtikab-1 gasptan zecr i¢in bab-1 zamanda mukarrer olan
kiyasa mubhalif olsa bile menafiin gerek zamanen ve gerek mekanen zaman ile ifta
olunmak lazim gelecegini; ¢iinkii bazi miiteehhirin, iftay-1 mezkaru evkaf ve ey-
tam emvali ile takyid ve bazilari da ayn-1 magsup muaddin li'l-istiglal oldugu halde
menafiin hem gasp ve hem itlafi sebebiyle zamani hakkinda icma-1 fukaha mevcut
oldugunu hikaye eylemis olup is bu ii¢ nev-i emvalde kabul edilen iftanin sebeb-i
mucibi gasiplar1 zecr ve men ile emval-i zuafay1 muhafazadan ibaret bulundugu
halde zikr olunan emval-i selase sahiplerinden maadesinin dahi muhafazay-1 miiza-
kereye muhtac olduklarina mebni ibadullah arasindan is bu gasp fesadinin kékani
kat’ ve imha i¢in menafiin ale’l-itlak zamaniyla ifta olunmakta beis olmadigini be-
yan eylemek suretiyle serh ve izah eylemistir.

Miusarun ileyhimin Arapca olan sézleri de aynen ber vech-i zirdir''?:

Zamanimizda zalimler nezdinde haksiz olarak siaye usulii caligan kéleler cogaldi-
g1 icin muteahhirin dlimleri kiyasa muhalif olarak istihsdnen sidye usulii calistirmanin
tazmine konu olacag yoniinde fetva vermislerdir. Fetva da buna géredir. Zira bu konuda
yetkiyi kadiya vermek zamammizda fayda saglamaz. Musannif séyle demistir: Bu konu-
da gasiplar: caydirmak i¢in zamdn konusunda kiyasa muhalif olsa da menfaatlerin gaspr
galip olunca mutlak olarak yer ve zaman bakinundan itlaf edilen menfaatlerin tazmini
yoniinde fetva vermek gerekir. Biz daha once vakit ile mukayyet olan vacibin kistmlarin
anlatirken birinci taksimin sonunda (menfaatlerin tazmine konu olmadigim savunan)
bazi dlimlerin vakif ve yetim mallar: konusunda kayitlar getirdiklerini anlatmigtik. Ve
bu konuda sayet gasp edilen mal gelir getirmek iizere edinilmis ise bunun gasp ve itlaf
edilmesi durumunda menfaatlerinin tazmine konu olacag: hakkinda bazi dlimler icma
bulundugunu nakletmiglerdir. Mademki bunun gerekgesi zayiflarin mallarim korumak
ve gasiplart caydirmaktir o zaman kullar arasindaki bu fesat unsurunu ortada kaldirmak
ve insanlarin boyle bir yararlanmaya ihtiyaglart oldugu icin bu konuda mutlak olarak
tazmininin gerekliligine fetva vermenin bir sakincast yoktur.

iste zamanimizda ihtiyac-1 asra evfak ve nas hakkinda erfak oldugu siipheden
vareste olan kavl-i mugarun ileyhe binden mecellenin kitabi’l-icaresinin zaman-1
menfaat hakkindaki maddesinin itlaf olunan menéifi-i magsubun ale’l-1tlak zama-
n1 lazim gelecegi suretinde tadili, erbab-1 hukukun ciimle-i temenniyatindan olup,
bunun atiyen tegkili memul olan mecelle cemiyetinde nazara alinarak icra buyuru-
lacag: imidindeyim.

Dersaadet Istinaf Mahkemesi azay-1 miilazimlerinden Zeynelabidinzade
Seyyid Nesib.

112 Asagidaki gibidir.
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Zor Zamanda Alim Olma:
Ahmet Muhtar Buytik¢inar'in
Kendi Kaleminden Hayat1 ve
Eserleri Uzerinden Din Anlayis1”

0Oz: Osmanh Devleti'nin tarih sahnesinden cek(tir)ilmesinin sancilarinin hissedildigi Anadolu cog-
rafyasinda bu siirecte yaganan krizlerden miistagni kalamayan sehirlerden birisi olan Gaziantep,
kendi manevi ve ilmi dinamikleri ile bu krizden ¢ikig kapilar1 aralamasini bagarabilmis bir sehirdir.
Hig siiphe yok ki, bu krizin agilmasinda ¢aba sarf edenler arasinda ilk siralarda zikredilmesi gereken
alimlerden birisi Ahmet Muhtar Biiyiikginar'dir (1920-2013). Biiyitk¢inar, son dénemde yetismis
ve dmriinii ge¢mise ait Islam mitktesebatinin aydinliga kavusmasina adamis Islam alimlerindendir.
Yasadig1 zor zamanda yiiklendigi iki temel vazifesi olmustur. Bu vazifelerden ilki, kéklerine olabil-
digince bagh ama bir o kadar da dénemin ihtiyaclarina gére donanmus Tiirkiye'nin yeni nesillerinin
yetismesine énciilitk etmek; digeri ise kendisine ait olan kabiliyetlerini ve imkanlarin, {slam’m daha
iyi anlagilmasi ve yagamilmas: i¢in kullanmak. Biiyiikginar'in hayatini bu iki meseleye vakfetmesinin
altinda yatan neden onun din anlayigidir. Bu anlays, Biiyiik¢inar'in ilim ugruna ileli bir miicadele-
ye katlanmasina, ilmini amel, infak ve eser ile tezyin etmesine ve yiizlerce yetismis insani ardinda
birakmasina imkan olugturmustur.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Muhtar Biiyitk¢inar, Hayatim [bret Aynasi, Din Anlayisi, Teblig, Gaziantep

Being a Scholar at Difficult Times: Ahmet Muhtar Biiyiik¢inar’s Understanding of Religion
through His Own Autobiography and Works

Abstract: Gaziantep, is one of the cities in the Anatolian geography where the pain of the Ottoman
empire’s withdrawal from the history of the city is felt. It could not survive the crises experienced in
this period, but it has succeeded in getting rid of the exit gates from this crisis with its own spiritual
and scientific dynamics. Certain names that endeavored to overcome this crisis without doubt deser-
ve the right to be mentioned and remembered more. There is no doubt that Ahmet Muhtar Biiyik-
cinar (1920-2013) is one of the scholars who deserve to be mentioned in the first order. Biyiik¢inar
is an Islamic scholar who has devoted himself to the attainment of the liturgy of the Islamic acquis
in the recent period. There are two basic duties that he embarked on during his life. First, to lead the
development of new generations of Turkey, where the provinces are as connected as possible to their
roots but equally equipped according to their needs; The other is to use his own abilities and opportu-
nities for a better understanding and experience of Islam. The reason underlying the devotion of Bii-
yiikeinar’s life to these two duties was his understanding of religion. With this information, the vir-
tues of the knowledge of one of the sources of science, and wisdom of Gaziantep city will be revealed
such as the struggle for the knowledge due to Bityiikginar’s understanding of religion and the struggle
for the knowledge, ornamentation with infallibility and bringing up hundreds of people after him.

Key Words: Ahmet Muhtar Biyiik¢inar, Hayatim Ibret Aynast, Understanding of Religion, Tabligh,
Gaziantep

Yrd. Dog. Dr., Kocaeli Universitesi flahiyat Fakiiltesi Siyer-i Nebi ve Islam Tarihi Anabilim Dals.
abdulkadir.macitekocaeli.edu.tr.
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Bu makale 14 Ekim 2016 tarihinde Uluslararas: Gaziantep Alimleri ve Gaziantep’te Dini Hayat
Sempozyumu’nda sundugumuz Zor Zamanda Alim Olma: Ahmet Muhtar Biiyiikginar i Kendi Ka-
leminden Hayati ve Eserleri Uzerinden Din Anlayisi bashkl teblig esas alinarak hazirlanmistir.
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Girig

Ahmet Muhtar Biyitkanar'in icinde yagsadigi zaman dilimi, Avrupanin Os-
manli topraklar1 basta olmak tizere Islam cografyasinin pek ¢ok yerini biiyiik oranda
isgal ile hakim oldugu ve kendi disindaki medeniyetleri de Batililagtirmaya ¢aligtig:
donemdir. Yine bu dénem Avrupa’nin Islam aleyhine, “Sizi islam geri birakmustir,
Islam’1 birakirsaniz ancak ilerleyebilirsiniz, Hiristiyan diinyasi ancak Hiristiyanlik-
la medeniyet kurmus, ilerlemis ve diinyaya hakim olmugstur” gibi propagandalarini

yogun bir sekilde yaydig1 dénemdir.

Yaklagik son iki asirdir Avrupalilar tarafindan sik¢a gindemde tutulan mezkar
propaganda kargisinda Muslumanlar su soru(n)lar ile karg: karsiya kalmiglardir:
“Batililagabilecek miyiz, batihlagamayacak miyiz, ne ile batililagacagiz, dini bira-
karak mi1 batililagsacagiz, onlarin gelenek ve goreneklerini alacak miyiz, almayacak
muy1z, kiltirlerine, ilmine ve teknigine ne gozle bakacagiz?” Bir taraftan bu sorular
tzerinde tartigilirken diger taraftan kimilerince 6zelde Osmanli Devleti'nin genel-
de ise Islam diinyasinin geri kalmasinin ve sémiirgelestirilmesinin sebebi genel iti-

bariyle fslam’a yiiklenmeye calisilmistir.

Bat:1 karsisinda yagsanilan bu bunalimda, Mislimanlar i¢in Batr'nin kendi-
leriyle agtig1 aray1 kapatmak sonra da onu ge¢cmek 6nemli hedefler arasinda yer
almigtir. Bu sebeple gerek siyasi gerek entelektiiel arenada ¢éziimler aranmis, ¢6-
zim sadedinde farkl yollar ortaya atilmigtir. Bu yollardan bir tanesini “baticilar”
seklinde ifade edilen ve kalkinmanin yegane yolunu her bakimdan Batiy: takip
etmekte goren kimselerin anlayis: teskil etmektedir. Bunlar siyasi, sosyal, kiiltiirel
ve ekonomik alanlar bagta olmak tizere hayatin tium alanlarinda geleneksel usul-
lerin terk edilmesini ve yerine Batili degerlerin ikame edilmesini savunmustur.
Ciinkd bunlara gére gelenek, ilerlemenin 6ntinde duran en 6nemli engeldir. Tkinci
meclis 3 Mart 1924’ten 1928’ kadar yogun bir sekilde umumi olarak bu anlayis ile
kokla degisiklikler gerceklestirmistir. Nitekim Islam’in siyasi sembolii mesabesin-
de olan hilafetin ilgas; bilgi sisteminin sembolii mesabesinde olan medreselerin
kapatilmasi, Tevhid-i Tedrisat'in kabult ve harf inkilabs; sosyal temsili mesabesin-
de olan Ser’iye ve Evkaf Vekileti'nin ilgasi ile vakif, tekke ve zaviyelerin kapatil-
mas1 bu degisikliklerin en bagta gelenlerine dair birkag 6rnektir. Genel olarak ifade
edersek bu degisikliklerden murat; dinin siyasi, ilmi ve sosyal fonksiyonlarini ola-
bildigince azaltmak, zayiflatmak ve kontrol altina almaktir. Elbette bu dénemde
dinden tamamen vazgecilmis degildir. Nitekim Diyanet Isleri Bagkanliginin ku-
rulmasi, Mehmet Akif Ersoy’a (6. 1936) Kur’an meali, Elmalili Hamdi Yazir’a (6.
1942) Kur’an tefsiri yazdirilmasi, Babanzade Ahmed Naim’e (6. 1934) ise Sahih-i
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Buhdrt'nin serhinin yaptirilmas: gibi faaliyetler bu dénemin énemli projeleridir.
Ardindan gelen Milli sef déneminde ise tilke, karanlik bir dénem gecirmistir. Bu
donemde tlke ekonomik alanda son derece digariya kapatilmis, bilgi fukaralagtir-
masi yaganmig, Tirkiye toplumunun diinya ile irtibat: koparilmig, neredeyse iilke

“ashabi kehf” haline dénugturilmistir.

Butin bunlar kargisinda bu topraklarda devlet ile din arasindaki bu gerilimi
azaltmis, Islam dininin muhafizlik gérevini senelerce iistlenmis alimler eksik olma-
migtir. Mehmet Ali Buytukkara'ya gore, 1925-50 arasinda bu alimler fikri mesaileri-
ni daha cok Islam’in iman, ibadet, ahlak konularina harcamislardir. Mevcut sistem
icinde dini kimligin korunup gelistirilmesine, maddi ve manevi kalkinmanin birlik-
te gelistirilmesine katkida bulunmaya ¢aligmiglar ancak alternatif siyaset ideolojisi
ve projesi iiretimi peginde ol(a)mamiglardir.’ Ancak igler onlarin arzu ettigi gibi
gitmemis, yeni doneme de tamamiyla uyum saglayamamislardir. Devrinin bir¢cok
fslam 4alimi kendi birikimine, mesrebine gore farkli bir muhalefet yontemi gelistir-
mistir. Ornegin, Elmalilh Hamdi Yazir, evine cekilmis ve Kur’an tefsiriyle mesgul
olmusgtur. Said Nursi (6. 1960), aktif bir yol tutarak iman miicadelesine girigmis,
eserler yazmig ve hapishane hapishane, sehir gehir stirgiinlerde hayat surmustir.
Seyhii'l-Islam Mustafa Sabri Efendi (6. 1954), yurt disinda gazete ¢ikarmis, yeni
rejime sert elestiriler yoneltmistir. Akif’in tavr1 zorunlu olarak susmak ve uzaklas-

mak seklinde olmustur.?

Bu dénemde herkes mevcut durumda en yararh olacagini dusindugii yontemi
uygulamigtir. Konya ulemasindan Haciveyiszide Efendi (6. 1935) ve oglu Mustafa
Efendi Konya'da (6. 1960) teblig ve irsad faaliyetlerini stirdiiriirken Haciveyiszade
fbrahim Efendi (6. 1945) “ya tahammiil ya sefer” diyerek ailesi ile hicret etmigtir.3
Ahmet Muhtar Buyitkginar ise Miislimanlarin ézellikle din ve hayat konusun-
daki problemlerini teshis ederek, tedavi yollarini gésteren ve onlarin dertleriyle
dertlenen bir alim olarak millet ve Muslumanlar gibi iki biyik mevzuyu siirekli
gindeminde tutmugtur. Bu iki konuyu diisinmesinin hedefi ise milleti kurtulus
ve refaha kavusturmak, Mislimanlar1 da gerileme ve ¢okusten kurtarmaktir.
Biytukeginar'in biitin ¢abas: ve gayesi; élmius yureklere ve zihinlere gayret ruhu
katabilmek, ictimai hastaliklar: teghis etmek ve bu hastaliklarin tedavi yollarim
gostermek olmustur.

1 Mehmet Ali Bitytikkara, Cagdas Islami Akimlar, Istanbul: Klasik Yay., 20186, s. 39.
2 Abdulkadir Macit, Mehmed Akif Ersoy, Caga Iz Birakan Onderler, istanbul: {lke Yay., 2017, s. 15.
3 Ali Ulvi Kurucu, Hatiralar I (hzl. Ertugrul Diizdag), Istanbul: Kaynak Yay., 2013.
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1. Hayati

Ahmet Muhtar Buyiik¢inar, 1920 yilinda Gaziantep’te diinyaya gelmistir. Beg
yaginda Seyh Camii* imami Fethullah Hoca'dan Kur’an dersleri almisg,® yedi yagina
kadar da dedesinden dini egitim gérmiigtiir. Uzun bir ara vermek zorunda kaldig:
egitimine on yedi yagindan sonra génluni dolduran Kur’an agki ile tekrar yénelmis,
bu vakit itibariyle Arapca 6grenmeye ve 6gretmeye kendini adamigtir. Bu vakit iti-
bariyle Islami ilimleri tahsil edebilmek icin elinden gelen gayreti sarf etmis, Gazi-
antep’te adini duydugu dénemin biitiin hoca efendilerinden bu konuda istifade et-
meye girismistir. Bunlar arasinda Hac1 Nasir Camii® imami Hafiz Tevfik Efendiden
Tecvid ve Meharic ilimleri okumusg,” Ahmet Celebi Camii® imami Temiroglu Meh-
met Ali Efendi'den (6. 1895) de Kur’an-1 Kerim ve Tecvid dersleri almigtir.” Ayrica
Hafiz Tevfik Efendiden okudugu Arapca derslerini de Mehmet Ali Efendi ile mi-
zakere etmistir. Ancak Mehmet Ali Temiroglu, cemaatinden bes alt1 gence Kur’an
okuturken polislerin camiyi basmas: ve karakola gotiriilerek kendisine olmaz ha-
karetler edilmesi sebebiyle bir daha kimseyi okutmamigtir. Bunun tizerine hocasi-

nin yerine dersleri Buyiikginar devam ettirmigtir.

Buyiik¢inar'in yetistigi ve kendisinden Arapca tizerine muhtelif ilimler oku-
dugu dénem Osmanli déneminde baglayan modernlesme hareketinin radikalleg-
tirildigi dsnemdir. Bu radikallesmenin sonucunda Islam zayiflatilmaya, paranteze
alinmaya ve kontrol altinda tutulmaya ¢alisilmigtir. Diger bir ifadeyle bu donem,
dinin siyasi ve sosyal fonksiyonlarinin olabildigince azaltildig: bir dénemdir. Milli

4 Bu caminin diger ismi Seyh Fethullah veya Asag1 Seyh olarak zikredilmektedir. Camiye ismini veren
Seyh Fethullah; Hz. Ebubekir’in soyundan gelmektedir. Cami H. 971 (M. 1564) tarihinde yapilmis-
tir. Detayh bilgi i¢cin bk. Nusret Cam, Tiirk Kiiltiir Varliklar: Envanteri, Gaziantep 27, Ankara: Turk Tarih
Kurumu, 2008, s. 120-144; ibrahim Etem Cakir, “Seyh Fethullah Efendi Vakfi”, Uluslararas: Antep-Ha-
lep Vakiflar1 Sempozyumu Bildirileri, (Yayina hazirlayan: Ismail Altinoz), 21-22 Aralik Gaziantep/23-24
Aralik Halep 2009 (Istanbul 2014), c. I, s. 229-239.

5 Ahmet Muhtar Biyiik¢inar, Hayatim [bret Aynasi, Istanbul: Kaynak Yay., 2012, s. 215, 247.

6 Haa Nasir adinda bir kisi tarafindan bugiin Elmaci Pazar1 denen yerde mescid olarak yaptirilmigtir.
Haci Nasir, 16. yiizyilda yagamis olup, yapimi da 16. yiizyila tarihlenmektedir. 130-140 yil sonra Kama-
lakzade Hact Mahmut oglu Hasan Aga tarafindan mescide minber konularak camiye dénustirildi. En
6nemli onarimini M. 1812 (H. 1227) yilinda gecirdigi kapisinin tizerindeki kitabesinden anlagilmakta-
dir (Gam, Tiirk Kiiltiir Varliklar: Envanteri, s. 254-264).

Biiytikginar, Hayatim Ibret Aynast, s. 222.

8 Ahmet Celebi Camii Ulucanlar Mahallesindedir. Caminin kurucusu Peygamber soyundan Hac1 Osman
oglu Seyh Ramazan Efendi'dir. Bu eser medrese, cami, kastel olarak pes pese siralanmigtir. Cami son-
radan ilave edilen medreseyi yaptiran Ahmet Celebi'nin adiyla amlmaktadir. Caminin kitabesinden H.
1083 (M. 1672) tarihinde yapildig1 anlagilmaktadir (Cam, Tiirk Kiiltiir Varliklar: Envanteri, s. 5-15; a.
mlf. “Gaziantep Camilerinde Minber Problemi ve Miiteharrik Minberler”, Belleten, LII (Ankara 1989),
s. 205; Siireyya Eroglu, “Gaziantep Ahmet Celebi Camisi; Kadinlar Mahfilinin Kalemisi Stislemeleri”,
Turkish Studies, 9/5 (Bahar 2014), s. 901-927).

9 Bityiikcinar, Hayatim Ibret Aynasi, s. 214, 219, 235.
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sef doneminde bu kontrol daha da sikilagtirilmig ve gerilim had safhaya ulagmistir.
Biiytik¢inar'in gengligine tekabiil eden bu dénemde alimler, devlet ile din arasinda-
ki bu gerilimi azaltmak i¢in gerektiginde Arap¢a okumay: ve okutmay: durdurmus,
camilerine veya evlerine ¢ekilmislerdir. Ancak bir zaman geldiginde bu alimlerin
dayanma giicii kalmamisg ya hicret etmisler ya tahammiil diyerek sabretmigler ya da
resmi gorevlerinden istifa etmiglerdir.

Bu dénemin canh taniklarindan birisi Buytik¢inar'in da hocasi olan, 1930°lu
yillarda Tahtani Camii'nin'® imam-hatiplik goérevini deruhte eden Cabizade Hafiz
Abdullah Efendidir (6. 1949)." Biyiik¢inar, Mehmet Ali Temiroglu'nun yaganilan
gerilim ve baskidan dolay1 Arap¢a okutmayi birakmasinin ardindan Hafiz Abdullah
Efendi’ye Arapca okuma istegini belirttiginde onun tarafindan ti¢ giin huzurdan ko-
vulmus, ancak 1srarli talebi neticesinde Hafiz Abdullah Efendiden dénemin biitiin
baski ve tehlikesine ragmen okuma imkani bulmustur. Kendisi iizerinde konugma-
ya calistigimiz ve “Omiir cok kisa, arzu ¢ok, yasim 86, oniimde daglar kadar hizmet
var. Ben ise heniiz igin bagindayim...” s6ziintin sahibi olan Hafiz Abdullah Efendi,
Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile kapatilan Gaziantep medreselerinin agikta biraktig
son muderrislerdendir. Burada hususen tasrih etmek gerekir ki, Osmanli son done-
minde Gaziantep’in en meghur medreseleri Hafiz Abdullah Efendi'nin de muderris
oldugu Zi’'lkadriyye ve Mihaliye medreseleridir. Bunlarin yan: sira Medrese-i Cedi-
de (Seyh Muhyiddin Medresesi) ve Sungriye de'? kapatilan Gaziantep’in énemli
medreselerinden birkacidir. Bu medreselerin en biiytikleri mesabesinde olan Zi'l-
kadriyye ve Mihaliye medreselerinin 6nde gelen hocalar1 arasinda Hafiz Abdullah
Efendi'nin yani sira Biilbiilzade Hac1 Abdullah Edip Efendi b. el-Hacc Mustafa Efen-
di de (Bayram) mevcuttur. Ancak Biilbiilzdde Haci Abdullah Efendi 23 Ocak 1927
tarihinde gehit edilmis,’ Mersinli Haa Ali Efendi ise medreselerin kapatilmasi

10  Gaziantep Kalesi'nin yaninda $ekeroglu Mahallesi Uzun Cars1 Caddesi tizerindedir. Caminin yaptira-
n1 ve yapildig: tarih hakkinda kesin bilgilere rastlanmamigtir. Ancak 1557 tarihli bir belgede adindan
s6z edilmektedir. Caminin ismi énceleri Tahtani olarak séyleniyordu. Bir séylentiye gére cami agactan
yapilmigtir. Bu nedenle halk tarafindan camiye Tahtali Cami de denmistir (Cam, Tiirk Kiiltir Varliklar:
Envanteri, s. 358-366).

11  Buyiik¢inar, Hayatim fbretAynasz, s. 220, 235-241.

12 Cam, Tiirk Kiiltir Varliklar: Envanteri, s. 668-669.

13  Biilbulzade Abdullah Efendi (Hicri 1272) 1856 yilinda Gaziantep’in Cukur mahallesinde diinyaya gel-
mistir. Babas1 Haa Mustafa Efendi'den tedris ve tahsil gérmiig, daha sonra Marag’taki Beyazit med-
resesinde, Kilis'te Hocazade Abdullah’tan mantik ve felsefe dersleri, Kayseri Eski Saray medresesinde
Miiftiit Ahmet Mesut Efendi'den 1882 (Hicri 1299) yilinda icazet almigtir. Daha sonra gittigi Istan-
bul'da Fatih Medresesinde (Molla Camii) ders vermek tizere muderris olarak atanmigtir. Antep’e don-
dagiinde Zi'lkaderiyye ve Mihaliye Medreselerine miiderris olarak atanmigtir. Istiklal Savas1 sirasinda
Antep Fransizlar tarafindan isgal edildiginde bu isgale kars1 halki korumak icin kurulan Cemiyet-i Is-
lamiye dernegine bagkanlik yapmigtir. Amerikan Koleji Fransizca 6gretmenlerinden gizlice Fransizca
ders almasi Arapca ve Farscay ise yazacak ve konugacak kadar iyi bilmesi nasil bir birikime ve zihniyete
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basta olmak tizere cumhuriyet dénemi inkildplarinin vehametine dayanamayarak
kahrindan vefat etmigtir.*

Bitytik¢inar biittiin bu sikintilara ragmen bir taraftan Arap¢a bagta olmak iizere
Kur’an-1 Kerim ve Islam ilimlerini okuyor, diger taraftan da devrin sartlar1 geregi
kolluk kuvvetlerince takip edildiginden gizli gizli Kur’an-1 Kerim okutmaya ¢alisi-
yordu. Bunu bagta Seyh Camii merkez olmak tizere Aga, Esenbeg, Ahmet Celebi
ve Kabasakal camilerinde yapiyordu.’ Bu yaslarda okuttugu égrencileri arasinda
Keskinoglu Mehmet Miftioglu,’ Seyidoglu Habeg Usta,'” Zeynelabidin Polattag
ve Durdu Kalfa'® gibi 6nemli simalar bulunmaktadir. Nitekim Biiyiik¢inar, bu faali-
yetinden dolayi bir keresinde tutuklanmig ve hakkinda dava agilmigtir.

Bu vakit itibariyle Buytik¢inar, biitin bu baskilar kargisinda Arap¢a’y: daha iyi
6grenmek ve 6gretmek, esasen de Turkiye'de daha fazla din egitimi alma imkan:
bulamadigindan ilmi ¢aligmalarini ziyadelestirmek maksadiyla sefere ¢ikar. Sam,
Halep ve Suriye’de buldugu her hocadan ders alabilmek i¢in biiyiik gayretler sarf
eder. Bu hususta Halep’te $abaniyye Medresesi'ndeki caminin imami Antakyali
Seyh Ebu’l-Hayr Zeynelabidin Efendi bunlarin en meghurudur. Burada iki sene ige-
risinde Sabaniyye' ve Hiisreviyye Medresesi?® hocalarindan $eyh Muhammed Zey-

sahip oldugunun géstergesidir. Bunun yaninda senelerce miiderrislik yapmasina ve yiizlerce talebe ye-
tistirmesine ragmen bunun yaninda hicbir kargiligi kabul etmemesi de ilmin ve egitimin géniillalik
esasina dayanmasi ve dahas: sivil bir ruh ve yap: tagimasi gerektigine inanmasindan kaynaklanmistir.
Bu hususta bk. Sibel Kavakl, “1890 ve 1895 Yillar1 Arasinda Gaziantep’in Medrese, Yemek, Su ve Ces-
me Vakiflar1”, Kastamonu Egitim Dergisi, XX/I (Ocak 2012), s. 315-316; Gaziantep Ulemasindan Miiderris
Biilbiilzade Haci Abdullah Edip Bayram, Sehit Kamil Belediyesi, Gaziantep, 1996, http://www.bulbulza-
de.org/?islem=haberoku&id=1152.

14  Biyiik¢inar, Hayatim Ibret Aynas, s. 220.

15  Biyiikcinar, Hayatim [bret Aynasi, 265. Ismi gecen camilerden Esenbeg, bugiin Sehitler caddesi tizerin-
de bulunmakta ve ihsanbey Camii olarak bilinmektedir (Cam, Tiirk Kiiltiir Varliklar: Envanteri, 40-52).
Kabasakal Camii, Sehrekiistii semti Kocaoglan mahallesindedir. Haci Ahmet adinda birisi tarafindan
mescit olarak yaptirilmis, Kabasakaloglu Ismailoglu Hamza Aga tarafindan minber eklenerek camiye
cevrilmistir. Hamza Aga'nin Hicrl 1114 tarihinde 6ldiigi veraset belgesinden anlagilmaktadir. Buna
gore caminin yapimi 1702 tarihinden daha énce olmasi gerekir (Cam, Tiirk Kiiltiir Varliklar: Envanteri,
652). Aga Cami ise Tunus’lu Antep Kaymakami Ferruh Aga (Bey) tarafindan merkez Sehrekiistii, Suya-
batmaz Mahallesi Sehitler Caddesinde, 1554-1559 tarihleri arasinda yaptinlmigtir (Cam, Tiirk Kiiltir
Varliklart Envanteri, s. 171).

16  Biyiikcinar, Hayatim [bret Aynast, s. 266.

17  Biyiik¢inar, Hayatim [bret Aynast, s. 259.

18  Biyiikcinar, Hayatim [bret Aynasi, s. 334.

19  Abdiisselam Ragip, “Halep Sabaniye Medresesi”, Uluslararasi Antep-Halep Vakiflar: Sempozyumu Bildiri-
leri, I-II, (Yayina haz.: Ismail Altingz), 21-22 Aralik Gaziantep/23-24 Aralik Halep 2009, istanbul 2014,
II: 73-84; Abdiisselam Ulugam, “Suriye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 37 (Istanbul:
Turkiye Diyanet Vakf1 Yay., 2009), s. 561.

20 Lemya Casir, “Halep’te Hiisreviyye Tekkesi Vakiflar1”, Uluslararast Antep-Halep Vakiflart Sempozyumu
Bildirileri, I-11, (Yayma hazirlayan: Ismail Altinéz), 21-22 Aralik Gaziantep/23-24 Aralik Halep 2009,
Istanbul 2014, c. II, 5. 91-104.

76



Abdulkadir Macit, Zor Zamanda Alim Olma: Ahmet Muhtar Biiyiik¢inarin Kendi Kaleminden Hayati ve
Eserleri Uzerinden Din Anlayisi

nelabidin, Seyh Ahmet Kalag ve Seyh Abdulmecid Selim’'den Arapga dersleri alir.”
Burada ayrica Mevlevi Tekkesi'nde bulunan II. Abdulhamit Han'in serkatipligini
yapmig Hasan Hisnii Efendi'den de hat 6grenir.?

Ahmet Muhtar, Halep’ten Gaziantep’e déndiikten sonra askerligini yapar ve
1945’te yirmi sekiz yaginda iken imtihana girerek Seyh ($th) Camii'ne imam tayin
olunur. Artik Gaziantep ve ¢evresinde Muhtar Hoca olarak taninmaktadir. Bu si-
rede Ankara'dan gelen Mehmet Miiftioglu, Sevket Bulut ve Remzi Baris gibi sima-
lara Arapga dersleri verir.”® Hafiz Abdullah Efendi'nin vefatindan sonra dini ilim-
lerde daha da ilerlemek i¢in Afginli Durdu Hoca'dan ders almak istediyse de, onun
tegvikiyle zorlukla pasaport alarak Misir’a okumaya gider.* Biytik¢inar, Kahire'de
el-Ezher Universitesine kaydolmak tizere girdigi yeterlilik imtihaninda basarili bu-
lunarak yiiksek tahsile baglama hakkini elde etmis olmasina ragmen, bir cihetten
kendince diizenli tahsil gorememenin eksikligini telafi etmek maksadiyla 6nce tni-
versitenin Lise kismina kaydolur. Ardindan 1960 yilinda Usult’d-Din Fakdiltesi'ni
bitirir. Daha sonra Ezher'de Yiksek Lisansini tamamlar.

Biiyiikginar, tahsil hayati boyunca Ezher hocalarinin digindaki alimlerden de
6zel dersler almigtir. Millakatinda tizerinde derin izler birakan birkag etkili hocasi
arasinda bahsettigi isimlerden birisi Misir'da talim gérmiis, Kur'an ¢ok mikem-
mel okuyan fakat Arap¢as: tam olmayan Hafiz Seyfettin, digeri ise kendisine fikihta
Ebu Hanife, tefsirde Kegsaf denilen Camizade'dir.”®> Ayrica Misir'da kendilerinden
tefsir, mantik, hadis ve ilm-i kelam derslerini aldig1 hocalar1 arasinda I'di Vasif Said,?
Buhayri, Fethullah Bedran?’ ve Ezher miiderrislerinden Mustafa Tazi, meghur alim-
lerden bazilaridir. Bunlarin yani sira o yillarda Kahire'de yasayan stirgiin seyhi’l-Is-
lam Mustafa Sabri Efendi, Zahidii'l-Kevseri (6. 1951), Ezher'de miiderris Konyal Ali
Zeki Efendi (6. 1960) ve Yozgath Thsan Efendilerden (6. 1961) de istifade etmigtir.?®

Biiytik¢inar, Misir yillarinda bir taraftan Tirk ve Arap talebelere 6zel dersler
verirken ayrica tlkenin en itibarli tniversitelerinden olan Camiatii Ayni’s-Sems’'de

21  Biyiikcinar, Hayatim Ibret Aynasi, s. 289-91.

22 Biyiik¢inar, Hayatim [bret Aynast, s. 299.

23 Biyiikinar, Hayatim [bret Aynas, s. 461-464.

24 Biyiik¢inar, Hayatim [bret Aynas, s. 464-467.

25  Ahmet Muhtar Biyitk¢mar ile Miilakat... “Insanlar Yasama Sanatim Bilmiyorlar”, Altinoluk, sy. 141
(Kasim 1997), s. 9.

26  Buyiik¢inar, Hayatim fbretAynasz, s. 484, 669.

27  Biiyiikginar, Hayatim Ibret Aynas, s. 669.

28  Biiyiikcinar, Hayatim Ibret Aynasi, s. 493-496. Bu hocalarin Misir yillarina dair daha detayh bilgiler icin
Ali Ulvi Kurucu'nun Hatiralar II serlevhal kitabina bakilabilir.
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de hocalik yapmigtir.?® Bu siirecte giintimiiz Turkiye’sinde ilim camias: tarafindan
yakindan taninan tarih¢i Muhammed Harb’in de hocasi olmustur.

Biiytik¢inar, ilmi aragtirmalar i¢in gittigi Misir'da sadece Ezher hocalarindan
ders almakla kalmamisg, ayni zamanda Misir'daki siyasi, dini ve sosyal gelismeler
ve degisimlerin de iyi bir tanig1 ve ortagi olmustur. Bu yont itibariyle Biiytk¢inar,
mezkar yillarda Misir'daki islahat hareketlerini yakindan takip edebilmig Ali Ulvi
Kurucu gibi az sayidaki islam alimlerinden birisidir. Hayatim [bret Aynas: adli hati-
ratinda anlattig1 gibi Hasan el-Benna (6. 1949) ve Seyyid Kutup (6. 1966) gibi ¢cag-
dag 1slahat¢ilarin, Muhammed Ebu Zehra (6. 1974), Muhammed Gazali (6. 1996)
ve Fethullah Bedran gibi alimlerin konferans ve seminerlerine de devam etmistir.
Ayrica Thvani’l-Miislimin hareketi, Nasir ihtilali ve Ingiliz bombardimani sirasinda
Kahire'de olaylarin icinde yagsadigini belirtmektedir.*

Misir'da 12 yil siiren tahsilini tamamladiktan sonra, Ezher'de hoca olarak kal-
masi veya Arap tilkelerinden birine genis imkanlarla tiyin olma tekliflerini kabul et-
meyerek Islamiyet’in elli yildir baski altinda zayiflatildigini diistindgii anavatanina
ve milletine hizmet etme karar1 ile 1962 yilinda Tirkiye’ye dénmiigtiir.?* Buytikei-
nar’m déndiigi désnemde Tirkiye, Ismail Kara’ya gore; “1924’ten beri medresenin,
1933’ten beri de ilahiyat egitiminin tamamen ortadan kalktig1” bir dénemin sanci-
larimi canli bir bigimde hisseder vaziyettedir. O kadar ki “Tarih ve edebiyat sahasi
kismen istisna edilirse Arapca, Farsca ve Osmanlica dersleri sosyal ve dil ilimleri-
nin lisans ve lisanststi egitiminde hemen hicbir yere sahip degildi.”** Bu yuzden
Bitytik¢inar Istanbul’a dondiikten sonra bu eksiklikleri giderme maksadiyla kritik
iki caligma yapmigtir. Birinci olarak; isteyen talebelerine evinde, mektepte, kurslar-
da, camilerde ve miimkiin olan her yerde dersler vermistir. Bu cercevede Istanbul
Imam Hatip Okulu'nda 1962-63 ders yilinda disaridan ticretli hoca olarak derslere
girmeye baglamus, ayrica Istanbul Yitksek Islam Enstitiisii ile flahiyat Fakiiltesi ta-
lebelerine disaridan Arapca ve Islami ilimler okutmus, onlar icin kurslar agmigtir.
Dahasi Yalova Esenkéy’de diizenledigi 1966, 67, 68 yillar: yaz kamplarinda pek ¢ok
talebe yetistirmistir. Bunlardan o yillarda kendilerine Yiiksek islam Enstitiileri di-
sinda tiniversitelerde okuma hakki verilmeyen Imam-Hatip Okullar1 mezunlarinin
bir kismy, lise son sinif derslerinin imtihanlarini ayrica vererek ikinci diplomalari-

29  Biyiikqinar, Hayatim [bret Aynast, s. 664-70.
30  Biyiikcinar, Hayatim [bret Aynast, s. 670.
31  Biyiikcinar, Hayatim [bret Aynas, s. 679-80.

32  Ismail Kara, “Dini Disgtince Tarihimiz Agisindan Hamidullah'in Eserlerinin Tirkseye/Tirkiye'ye inti-
kali ve Tesirleri”, Hayati, Kisiligi ve Diisiinceleri ile Muhammed Hamidullah Sempozyumu (18-19 Kasim
2005), Bursa, s. 77.
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n1 da almiglar ve tniversite imtihanlarini kazanarak cesitli fakiltelere devam edip
mezun olmuslardir. Bu sahislar doktora yaparak alanlarinin 6nemli isimleri halinde
akademik hayatin en st merhalelerine ulagarak hizmet veren taninmig isimler ol-
muglardir. Bunlar arasinda evvelemirde Ahmet Tekin, Ahmet Tobay, Ali Bardakoglu,
Bayraktar Bayrakli, Hiisameddin Erdem, Mustafa Oz, Mustafa Agikalin, Mustafa

Uzun, Omer Faruk Harman, Yusuf Cicek gibi isimleri zikredebiliriz.>*

Tkinci olarak bir taraftan Tiirkiye'deki dini yaymciligin ve dini bilgilerin gide-
rek daha fazla seviye ve derinlik kazanmasi ve Islamiyet ile alakali ilmi-akademik
caligmalarin geligsmesi, diger taraftan bircok 6grencisinin alanlarinda ilerlemesi ve
onlarin gecimlerine katkida bulunmasi i¢in klasik eserlerin terciime faaliyetleri-
ne girismistir. Bu maksatla bir grup yakin talebesiyle birlikte “Divan i{lmi Aragtir-
malar Miiessesesi’ni kurmustur. Bu birliktelik neticesinde pek ¢cok Arapca klasik
kaynak Tirkee'ye cevrilmis ve kultirumuze kazandirilmigtir. Bunlar arasinda M.
Yusuf Kandehlevi'nin (6. 1965) Hayatu’s-Sahabe adli eseri Hadislerle Hz. Peygamber
ve Ashabimn Yasadigi Miisliimanlik,** Ebu Muhammed Zekiyyuddin Abdilazim b.
Abdiilkavi Miinziri'nin (6. 656/1258) et-Tergib ve't-terhib adli eseri Hadislerle Islam;®®
Stinenii'n-Nesai;*® Muvatta;*” Corci Zeydan'in (6. 1914) Gassanli Hind: Tarihi Roman®
ve Ahmed Celebinin Mukayeseli Dinler Agisindan Yahudilik® olarak terciime edilmig

ve negredilmigtir.

Bitytikginar, uzun yillarin ardindan 1977'de Diyanet Isleri Baskanligi Haseki
Egitim Merkezi'ne resmi olarak tayin olmus ve burada dokuz sene Arapca, tefsir
ve hadis hocalif1 yaptiktan sonra 1985’te yas haddinden emekli olmustur. Emekli
olduktan sonra Yalova Esenkoy’deki evinde, yine talebeleriyle ve yazmakta bulun-
dugu eserleriyle meggul olarak, hayattaki tek gayesi olan dinine hizmet yolunda

teblig calismalarimi strdirmistiir. Bu ¢alismalar neticesinde yukarda isimlerini

33  Biyiikcinar, Hayatim Ibret Aynasi, s. 754-55.

34 M. Yusuf Kandehlevi, Hadislerle Hz. Peygamber ve Ashabimin Yasadigi Miisliimanlk (Hayatu’s-Sahabe),
I-V, ¢ev. Ahmet Muhtar Biiytikginar, A. Omer Tekin, Yasar Erol (Istanbul: Ciimle Yay., 1973).

35 Ebu Muhammed Zekiyyiiddin Abdilazim b. Abdilkavi Miinziri, et-Tergib ve't-terhib, Hadislerle Islam
(Istanbul: Hikmet Yay., 1984), I-V.

36  Eba Abdirahméan Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinenii’n-Nesai, cev. Ahmet Muhtar Bﬁyﬁkglnar,
Ahmet Tekin, O. Faruk Harman, Yasar Erol (Istanbul: Kalem Kitabevi, 1981), I-VIII.

37  Ebu Abdillah el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes, el-Muvatta’, (istanbul: Altug Yay., 1982), I-II.

38  Corci Zeydan, Gassanli Hind: Tarihi Roman, ¢ev. Ahmet Muhtar Biiyiik¢inar, Kerim Aytekin (istanbul:
Biiytikginar Yay., 1972).

39  Ahmed Gelebi, Mukayeseli Dinler Agisindan Yahudilik, ¢ev. Ahmet Muhtar Biiyiikcinar, Omer Faruk
Harman (Istanbul: Kalem Yay., 1978).

79



Kocaeli llahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

zikrettiklerimiz terciimelerinin yani sira Mutluluk Yollari Hayat Kitab1,*® Hayatin
I¢indeki Islam I-III, diger adiyla Biitiin Yonleriyle Islam [Imihali,*' Dinimiz ve Hayati-
miz-Dini Suallere Cevaplar®? ve Hayatim Ibret Aynasi gibi pek ¢ok baski yapan bircok

kitap kaleme almigtur.

Biitin bu faaliyetlerden hareketle Biyitkcinar'in, eserleri, terciimeleri ve fa-
aliyetleri ile Turkiye’de hususi denebilecek bir tesire ve miispet bir kabule mazhar
oldugunu ifade edebiliriz. Neredeyse yarim asr1 agan dersleri, eserleri ve tercimele-
ri ile dogrudan veya dolayl olarak bazilarinin isimlerini 6nceki satirlarda zikretti-
gimiz talebeleri yetistirmesi, neticenin boyle tezahiir etmesinde belirleyici bir role

sahip olmalidir.

Buyiik¢inar, hatiratinin baghginda da vurguladig: tzere ibretlik bir hayatin ar-

dindan 5 Nisan 2013’te 93 yaginda Yalova'da vefat etmigtir.

2. Din ve Teblig Anlayisi
2.1. Din Anlayisi

Biiytuk¢inar, klasik akaide dair eserlerde gérmeye aligtigimiz sekilde, dinin ta-
niminy; birinin énderliginde, belli kurallart olan, insanlart birbirine baglayp, belli bir
amaca yonelten manevi miiessese olarak tarif etmektedir. Ardindan bir tasnif yapa-
rak dinlerin Allah tarafindan bildirilen hak dinler ve insanlar tarafindan uydurulan
batil dinler seklinde ikiye ayrildigini belirtmistir. Islam’in disindaki biitin dinlerin
“yeni gelen din éncekini hitkiimsiiz kilar” ilkesi geregince hiitkiimsiiz oldugunu; bu
sayede Islam'in 6nceki Yahudi ve Hristiyan dinlerini gecersiz kildigini ve kiyamete
kadar biitin insanlarin Islam dinini kabul etmeleri ve Miisliman olmalar1 gerekti-

gini vurgulamaktadir.*®

Bitytik¢inar’in din ifadesinden kastinin Islam dini oldugu izahtan varestedir.

Ona gore, Islam, iki kanatlidir. iman ve amel; yani inang, inandiklarimizi yapmak

40  Buyukenar, Mutluluk Yollart Hayat Kitab (istanbul: Bayraktar Yay., 1988). Bu eserin tek cilt olarak bu
baskisinin haricinde Mutluluk Yollar1 (Hayat Kitabt I), Istanbul 1999; Mutlu Bir Aile Yuvas: (Hayat Kitab
2), Istanbul 1999; Gérevlerimiz ve Sorumluluklarimiz (Hayat Kitabt 3), Istanbul 2000 seklinde farkl ti¢
cilt olarak baskis1 da mevcuttur. Biz calismamizda Bayraktar Yayinevi'nin baskisini kullandik.

41  Eserin biri, tek cilt olarak Marifet Yayinlar1 (Biiyiik¢inar, Biitiin Yonleriyle Islam Imihali (Istanbul: Mari-
fet Yay., 1997), digeri ise i cilt olarak Bilge Yaymncilik tarafindan basilmis (Biytk¢inar, Hayatin Igindeki
Islam I-ITI (Istanbul: Bilge Yay., 2001) iki baskis1 vardur.

42 Biiytkeiar, Dinimiz ve Hayatimiz - Dini Suallere Cevaplar, Istanbul, 1982.

43 Biiytkeimar, Hayatin Igindeki Islam (Istanbul: Bilge Yay., 2001), c. 1, s. 18-22.
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ve yasamaktir. Inangsiz amel, gecersiz; amelsiz inang, insan1 sorumluluktan kur-
tarmakta yetersizdir.* A¢ikca gériinen o ki, Islam dini, Allah’in emir ve yasakla-
rinin énce yaganilmasini, insanlara canli 6rnek olunmas: gerektigini istemekte-
dir. Giinimiizdeki Mislimanlarin Islam anlayisina dair iki eksikligini bu hususu
merkeze alarak soyle ifade etmektedir. Birincisi; Mislimanlarin Islam’t yagamak
ve 6rnek olmak yerine sadece konusmak ve yazmak ile meggul olmaktadirlar ki,
bunun icin onlar inandiric1 ve benimsetici olamamaktadirlar. Ikincisi ise Islam’in
ilk gelisinde ve yayilisinda oldugu gibi tabana inerek, insanlara islam’ anlatma-
lar1 yerine kendilerinde biraz gii¢ gordiiklerinde “tepeden inmeci Islam devleti”
kurmaya kalkismalaridir. Biyiik¢inar’a gore, XIX. yiizyildan beri Islam’ getirmek
ve yagatmak i¢in cirpinan biitiin kuruluslarin hali bu gekildedir. Céziim, giiniimuz
Misliimanlarinin islam iyice anlayip benimsedikten sonra bildiklerini yasaya-
rak, bagkalarina guzel 6rnek olmalaridir. Burada bid’at ve hurafelerle tahrif edil-
memis Islam’in anlatilmasi ve 6rneklik diizeyinde yasanmasi hayati 6neme sahip-
tir. Ona gére Islam, anlamsiz bir kaygisizlik olarak ifade edecegimiz “Bir lokma bir
hirka”, “Bugiin ye, yarim diigiinme”, “Kismetin varsa gelir Yemen’den, kismetin
yoksa ne gelir elden” vs. zihniyetini ve tembelligini kabul etmemektedir. Aksine
fslam, Miislimanlarin insanlara énciilitk etmeleri gerektigini telkin etmektedir.
Halbuki bugiin Muslumanlar, bu hasletlere sahip olmadiklar: icin gerilemis ve
esasen geriletilmigtir.*

Bu hususta temsil giicti yiksek bir 6rnek olarak gérecegimiz Buyiikginar, sa-
tirlara dizdigi her seyi 6ncelikle kendisi i¢in yazdigini ve uygulamadig: hicbir seyi
yazmadigini belirtmektedir. Ornegin; Biitiin Yonleriyle Islam flmihali kitabinda iba-
detler kisminda nafilelerde hafizayr gelistirme namazinin varligindan bahseder.
Bu esasen hicbir kitapta yoktur. Hz. Ali'den (ra) gelen rivayet soyledir: Hz. Ali (ra)
Efendimize (sav) “Ya Rastlallah senden hadislerini dinliyorum, unutuyorum. Ayet-
leri ezberliyorum, unutuyorum. Unutmamak i¢in ne yapayim?” diye sorar. Hz. Pey-
gamber (sav) buyurur ki: “Cuma gecesi tehecciid vakti kalkarsin. Dért rekat namaz
kilarsin. Birinci rekatta Fatiha ve Yasin Siresi, ikinci rekatta Fatiha ve Duhan Sa-
resi, Uigiincii rekatta Fatiha ve Secde Stresi ve son rekatta Fatiha ve Miilk Stresini
okursun. Ondan sonra -uzun bir dua var- duasini okursun. Buna yedi cuma gecesi
devam edersin.” Buyiik¢inar, kitabinda nafileler bélimtnde bu namaza geldiginde
“Ben bu namaz1 yazmayacagim” diye i¢inden gecirir. Ciinkii kendisi bu namaz hi¢
kilmamistir. “Ey iman Edenler! Ni¢in yapmadiginiz seyleri soylersiniz?”*® ayetini

44 Buayikeinar, Hayatin Igindeki Islam, c. 11, s. 7.
45 Biiytkeimar, Hayatim Ibret Aynast, s. 539-542.
46  es-Saf Saresi, 61/2.
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digiinerek “Allah, kilmadig: namazi yazarsa kendisine ne der?” diye diigtiniir. Had-
dizatinda énce bu namaz kilar, faydasini gérdikten sonra da yazar.*’

Biiytik¢inar, dinin ilk sacayagi olan inancin saglam bir gekilde oturmasinin sar-
tinin, imanin alt1 esasinin naslara bagh kalinarak inanilmasi oldugunu séylemekte-
dir. Bu sartlarin her birini izah eden®® Bityitk¢inar, ikinci sacayagi olan ibadetler i¢in
de ayn1 kaynaklarin 1g1§inda dinin beg sartinin eksiksiz yagsanmasi gerektigini vur-
gulamaktadir.*® Yaraticr'ya stikiir ve sayginin semboli olarak ibadetlerin ve emirle-
rin hikmetlerini de detayl bir gekilde aciklamakta ve en giizel tapinma bi¢ciminin
Islam’da oldugunu savunmaktadir.®

Bitytik¢inar, Islam dininin insani ele alirken biitiinsel bir yaklasim ortaya koy-
dugunu belirtmektedir. Biitunselligin alanini insanin ruh ve bedeni ile madde ve
manaya bakan yonleri olusturmaktadir. Dolayisiyla Islam’in inang ve ibadet saca-
yaklar1 insanin ruhunu arindirmak, bedenini dogru kullanmasini temin etmek ve
dogru yasama sanatini 6grenmesine yardime: olmak maksatlarini bir arada hedef-
lemektedir. Dinin muhatabi olarak insana bir¢ok yerde bu butiinsellik ¢ercevesin-
de deginen Buyiik¢inar, her seyin insan i¢in, insanin da Allah’a kulluk etmek icin
yaratildigini ifade etmektedir.

fslam dininin bu biitiinsel yaklasiminin sadece insan ile sinirli olmadigini dile
getiren Buyuke¢inar, dahasi madde ile mana, diinya ile ahiret, devlet ile millet, hu-
kuk ile amme vicdani, iman ile hareket, fert ile cemaat, zengin ile fakir, ibadet ile
caligma, yer ile gok, varlik ile yokluk arasinda da mezkir butiinselligin oldugunu
ve Islam dini kadar hicbir sistemde bu taraflarin boyle bir uzlagsma, denge ve ahenk
icinde olmadigini zikreder.>

Bitytik¢inar'in din anlayiginda Tasavvuf ile ilgili bazi hususlari da hatirlama-
mizda fayda bulunuyor. Cocukluk yillarinda Kadiri dervigi olan dedesi ile tekkeye
giden Buyiik¢inar, daha sonraki yaglarinda manevi arayis icerisinde bazi seyhlere
intisap etmigtir. Bunlar arasinda sirasiyla dedesi, Seyh Camii'nin banisi Seyh Fet-
hullah Efendi, caminin miiezzini Mustafa Efendi, Marag’ta Seyh Vehbi Nur>® ve

47 Y. Selman Tan, Yeni Nesilleri Insa Eden Alimlerimiz, Kendi Dillerinden Hayatlar (istanbul: Erkam Yay.,
2009), s. 137-38.

48  Biuyikeinar, Hayatin Icindeki Islam 1, Inan¢ Diinyamiz (istanbul: Bilge Yay., 2001).

49  Buyukginar, Hayatin Icindeki Islam 2, Islam’in Temel flkeleri (istanbul: Bilge Yay., 2001).

50  Biyiik¢inar, Hayatin Icindeki Islam 3, Ruhi Arinma ve Sosyal Iliskilerimiz (Istanbul: Bilge Yay., 2001).
51  Biyiik¢inar, Hayatin Igindeki Islam, s. 111, s. 9.

52 Kandehlevi, Hadislerle Hz. Peygamber ve Ashabinin Yasadigi Miisliimanlk, c. I, s. 6-7.

53  Biiyiikcinar, Hayatim Ibret Aynasi, s. 272-275.
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Misir'da kaldig: Sultan Mahmud Yurdunun mescidinde medfun olan Muhammed
Agik Misri'dir. Bu zat, Mevlana Halid Bagdadinin (6. 1242/1827) 96. halifesidir.>*
Ancak Buytik¢inar’a gore, ilimsiz tarikatlar capasiz tarlaya benzemektedir. Dola-
yistyla ¢apasiz tarlaya yabani otlarin yayildig: gibi alim bulunmayan tarikatta da
bidat ve hurafeler hizla yayilir. Neticede uydurulmus bid’atler islam dinine alimi
olmayan tarikatlar yoluyla girer.% Bu agiklamalar cercevesinde ilim ile tezyin edil-
mis tasavvufa biiytik 6nem veren Buytk¢inar, hayatinin son déneminde bir mursid
olarak tasavvuf ve maneviyat dersleri verdigini belirtmektedir.>®

2.2. Din Anlayisinda Tebligin Yeri

Biiytik¢inar’'in teblig anlayis1 dini disiincesinde olduke¢a énemli bir yer tegkil
etmektedir. Ctinki dinin bu emri, onun hayatinin adeta gayesi mesabesindedir.
Dinin yasanmas1 ve yasatilmasina verdigi 6nem, basta kendi varligi olmak tizere
kendisine ait olan biitiin her seyi bu ugurda kullanmasini salik vermistir. Onu béyle
bir eylem adami olmaya gotiren tek neden ise tebligi kullugunun bir parcasi olarak
gormesidir. Bizim kanaatimiz odur ki, Gaziantep’te Arapca 6grenimine baglama-
s1 ve egitimini ilerletmek i¢in vatanindan ayrilmas: diigiince dinyasinda tebligin
izlerinin belirginlesmesine neden olmusgtur. Ayrica medreselerin kapatilmas ile
yuzyillarin emegi olan kurum ve ¢calismalarin tarumar olmasi ve muderrislerin ve
alimlerin Kuran-1 Kerim ve Arapc¢a 6gretiminden el etek ¢ektirilmesi Biyitkcinar'in
his diinyasinda bazi kirilmalara sebebiyet vermistir. Dahasi Islam diinyasinin kendi
halleri ile meggul bir halde bunlara kayitsiz kalmasi ve Miislimanlarin diinya mu-
vazenesinde s6z sahibi olamamalari, onun butiin ¢alisma ve gayretlerini bu alanda
yogunlasmasinda etkin rol oynamigtir. Ona gore sayet bu durum béylece yarim asir
siirerse tilkede okutan 4limin ve yasanilan dinin kalmama tehlikesini doguracag:
icin “Ben okuyacagim ve okutacagim” kararini vermesine sebep olmugtur.*”

Bu karar1 vermesinde 1930’1u yillarin sonunda ilk ders aldigi Hac1 Nasir Ca-
mii imami1 Hafiz Tevfik Efendi'nin etkisi goz ard: edilemez. Nitekim o, her turli
baski, takip ve zulme ragmen ders vermeyi kabul etmis ve Ahmet Muhtar’a su
telkinde bulunmugtur: “Her tiirlu tehlikeyi gze alarak seni okutacagim. Kur’an-1
Kerim’in yan1 sira bagka ilimler de okutacagim. Ancak ii¢ sartim var. Bunlar1 kabul
eder, yerine getirmeye s4z verirsen seni okuturum; yoksa bosuna 1srar etme. Bir

54  Biyiik¢inar, Hayatim [bret Aynas, s. 502.

55  Biiyiikcinar, Hayatim [bret Aynasi, s. 276.

56  Biiyiikcinar, Hayatim Ibret Aynasi, s. 829-833.

57  Tan, Yeni Nesilleri Inga Eden Alimlerimiz, s. 129-130.
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de benden ders aldigin ikimizin arasinda kalacak. Sartlarimdan birincisi, ben seni
ucret almadan, karsilik beklemeden Allah rizas: i¢in okutacagim. Sen de senden
okumak isteyenlere hicbir kargilik beklemeden, muhta¢ dahi olsan iicret almadan
okutacaksin. Cunka Kur’ant okumak ibadet oldugu gibi, okutmak da ibadettir.
Ibadet ise para ile alinmaz, satilmaz. Sirf Allah rizas: i¢in karsilik beklemeden ya-
pilir. Tkincisi, okuyup anladiklarini mutlaka uygulayacaksin. Okuduklarini sadece
6grenmek icin degil, uygulamak ve yagamak i¢in okuyacaksin. Yasanmayan kuru
bilgi, ¢iiritk ceviz gibi ya da sofraya koyup da yemedigin yemek gibidir. Hicbir ya-
rar1 olmaz. Uclincti sartim, émriiniin sonuna kadar namahremden sakinacaksin.
Hicbir kadina ve kiza kem gézle bakmayacaksin.”*® Biiytik¢inar bu ii¢ sart: hayat:
boyunca kendisine prensip edinmisg, okuttugu talebelerden ticret almamis, aksine
onlara mimkin olduk¢a maddi destekte bulunmustur. Kendi ge¢imini ise doku-
macilik ve anli tatha Gullaoglu'nda baklavacilik yaparak saglamigtir. Bu konuda
“Hic¢ kimse el emegi ile kazandigindan daha hayirh bir lokma yememigtir.”>® hadisi
serifi ve Peygamberlerin dini tebligi ederken iicret almamasi hususiyeti Buyik-
¢inar’in, daima Hz. Peygamber’i bir model olarak alma dogrultusunda yasamaya
gayret gosterdigini kanitlamaktadar.

Nitekim evlenme konusundaki tavri da Hz. Peygamber’i model alma hassa-
siyeti ile ilgilidir. Bu durumu goyle anlatmaktadir: “Ben kendim i¢in evlenmedim.
Peygamber Efendimiz (sav) de hi¢ kendisi i¢cin evlenmemigtir. Sonra insanlar kadin
ve erkek olmak tizere iki gruptur. Kadinlarin sayis: erkeklerden fazladir. Ama erkek
disarda oldugu icin her seyi 6greniyor ve biliyor. Vaaz ediyor, hutbe veriyor, kitap
okuyor, arkadaslariyla iligkiler kuruyor. Fakat kadin bizim toplumumuzda babas-
nin evinde doguyor, kocasinin evinde dért duvar arasinda éliyor. Ne égrenebile-
cek? Bilgiden mahrum kaliyor. Halbuki Peygamber Efendimiz (sav) ne buyuruyor:
‘Dininizin yarisini Aige (ra)'den égrenin.’ Bizim kadinlarimiz hicbir sey bilmiyorlar.
Bildikleri hep kulaktan dolma hurafeler. O yiizden bilin¢lenmeleri 1azim. Ben bir
bekar olarak kadinlara yaklasamam, nasil onlara bir sey 6gretecegim? Acaba ev-
lensem mi diye ti¢ ay diisiindiim. Bir de su hadis beni uyardi: “Ummetimin serlileri
bekéarlaridir.” Eskiden engel vardi hakliydim, ama engel ortadan kalkinca gerliler
arasina girmeye baglamistim. Evlenirsem ailem olur, ailelerin arasina karigirim
dedim. Yani karar verisim kendim icin degil, 6zellikle kadinlar tarafina yardima

olmak i¢indi.”®°

58  Biyiikcinar, Hayatim [bret Aynasi, s. 216-217.

59  Eba Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami'u’s-Sahth, “Biyu”, 15 (Istanbul: Darii't-tibaati’l-
amire, 1315).

60  Biiyiikcinar, Hayatim Ibret Aynasi, s. 529-530.
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Buyiik¢inar'in din anlayisinda teblig ve irsadin béylesine yogun yasanmasinin
kaynag siiphesiz naslarda bu konuya yapilan vurgudur.®* Kur’an’in bu rehberligin-
de onu bazen yazar bazen 6gretmen bazen aragtirmaci ama hepsinden 6te bir mu-
rebbi ve bir miibellig olarak gormekteyiz. Buyiik¢inar'in bu vasiflar1 kusanmasinda
merkezi bir konum tegkil eden Kur’an'daki “Diinya hayati oyun ve oyuncaktir.”®?
vurgusu onda su idraki meydana ¢ikarmigtir: “Mademki Allah Kur’ant Kerim'de
diinya i¢in oyun ve oyuncak diyor, o halde ben ¢ocuk oluyorum, dinya oyun oluyor,
kendimi o ige kaptiriyorum. Bakin, hocam ti¢ saat okutuyordu, yorulmuyordum,
¢iinki onu oyun olarak goriyordum.”®

Kur’an ve Arapca oku(t)manin yasak oldugu yillarda yurt disina giderek islami
tahsil yapan, yurda donditkten sonra talebe yetistirmek icin nice cileleri gégusle-
yen Biiytik¢inar'in elindeki imkéan ve kabiliyetleri dava edindigi bu ideal ugruna
6mrini mimkin olan her yerde “okumaya ve okutmaya” sarf ettigine biraz énce
deginmistik. Kendisinin Gaziantep’te baglayan egitim hayat1 vefatina kadar devam
etmis, 6grenmekten hicbir zaman vazge¢cmemistir. Bu cercevede 6rnegin; Istanbul
Imam Hatip Okulu, Istanbul Yitksek Islam Enstitiisii ile Iléhiyat Fakiiltesi, Yalova
Esenkoy’de diizenledigi yaz kamplar: ve Haseki Egitim Merkezi'ndeki Arapca, tefsir
ve hadis dersleri buna sarih bir numanedir. Bu baglamda onun i¢in, ¢aligmalarini
hicbir sekilde daha iyi maddi imkanlar kazanmak ya da itibar sahibi olmak i¢in yap-
t1g1 séylenemez. Yagadig1 miitevazi hayat sartlarinda, onun tek amaci butin benligi
ama ozellikle ilmi ile Islam’in tanitilmasina ve dogru anlasiimasina hizmet etmek-
tir. Burada, konumuza 11k tutmas: icin su kadarini séylememiz kafidir: Hapisha-
neye girdikten birka¢ gin sonra okuduklarindan yanindakilere anlatmasi, okumak
isteyenleri de okutmasi, boylelikle etrafinda bir aya kadar kalabalik bir cemaat te-
sekkulii,® bahsettigimiz hizmetin bir ciiz’it olarak telakki edilmelidir.

Buyitkginar'in din anlayisinda teblige vermis oldugu deger sadece disiince
planinda degildir. O, Islam’in hakkiyla anlagilmasi ve yasanilmasi adina birbirin-
den farkli faaliyetlerin de mimaridir. Onun her eyleminin bir amaci, her amacinin
da farkli bir muhatap kitlesi bulunmaktadir. Uzerinde durmay: istedigimiz iste bu
nokta, onun, yasadigi toplumda Celaleddin Okten, Mahir Iz ve Ali Ulvi Kurucu gibi
bir dava insan1 olarak kabul edilmesini de beraberinde getirmistir. Hakikaten de
mezkdr isimler ile birlikte yaptig: teblig faaliyeti Tiirkiye'nin miitedeyyin kesimin

61 Bu baglamda Al-i Imran Saresi, 3/110, 104; Yasuf Stresi, 12/108; Fussilet Stresi, 41/33 ve en-Nahl
Stresi, 16/125 ayetleri énemlidir.

62  En’am Stresi, 6/32.

63 Tan, Yeni Nesilleri Insa Eden Alimlerimiz, s. 132-133.

64  Biyiikcinar, Hayatim Ibret Aynasi, s. 327-330.
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okuryazarlarinin yetigtirilmesinde 60’lar sonrasinda ¢ok hayati bir rol oynamisgtir.
Siiphesiz Buyiik¢inar'in bu faaliyetinin ardinda onu kigiikliigiinden beri hep diri
tutan sarsilmaz bir iman ve sabir olmustur. Nitekim hatirata takriz yazan mer-
hum Ali Ulvi Kurucu, Ahmet Muhtar Biiytke¢inar i¢in sunu demigtir:

Bir azm, eger iman dolu bir kalbe girerse,
Insan da imandaki son sirra ererse
En azgin oliimler ona zincir vuramazlar

Volkan gibi cogkun akiyor, durduramazlar!®®

Buyiik¢inar icin aragtirma yapmak, bunlari kaleme almak suretiyle yayinlamak
ve insanlara 6gretmek teblig metodunun baglica diisturlarindandir. Bu diisiincesin-
den hareketle daha genclik yaglarinda baglayan okuma meraki, onun arkasindan
terciimeler dahil ardinda onlarca kitap birakmasina sebep olmustur. Aslinda arag-
tirma yapmak ve ¢alismak onun hayatinda vazge¢medigi iki eylemdir. Fevkalade
bir sekilde zaman tanzimi yapan Buytke¢inar'in birkag saat uyku ve maiget ugragis
disinda geriye kalan saatlerini okumaya ve okutmaya ayirmak seklinde ¢alismasina
devam ettigi bilinmektedir. O kadar ki, hapishane hayatindan ve askerlik yillarin-
dan bahsettigi hatiratinda 6nemli kitaplarini getirttigini ve caligmaya devam ettigi-
ni kaydetmektedir.% Acikcasi onun bu ¢alisma agkinin altinda yatan biricik neden,
dini aragtirmalar1 kullugunu yerine getirmek i¢in birer vasita olarak gérmesidir.

Bitytikginar Misir déniigii Istanbul’a yerlestikten kisa bir siire sonra burada
kendisi gibi teblig faaliyetleri yapmak isteyen 6grencileri ile birlikte ilmi faaliyetle-
rini kurumsal bir yap1 tizerinden siirdiirmeye koyulmustur. Bunlarin baginda yakin
ogrencileri ile beraber kurdugu Divan Ilmi Arastirma Miiessesesi isimli dernek gel-
mektedir. Bu merkezde klasik eserlerin terciimesi basta olmak tizere Milli-islami
konularin aragtirilmas, terciimesi, derlenmesi ve mevkuteler ile biiytk kitaplarin
indekslenmesi hedeflenmistir. Ge¢misine ve geleneklerine baglilig ile bilinen Bi-
yik¢inar, bu miessese ile tarihin Islami arastirmalar adina karanlik kalan sayfa-
larini titizlikle tahkik ederek, Miislumanlarin ilim diinyasina kattiklar: sayisiz
eserlerden bir kismini giin 1s131na cikarmistir. O bu yolla, Islami meseleler iizerine
caligmak isteyen genclere, simdiye kadar Muslimanlarin ayni eserler tizerine ¢alig-
malar yaptigim ancak tarihte yazilmis bircok eserin tozlu raflarda ciirimeye terk
edildigini hatirlatarak bu alanlarda arastirma yapmalarini tavsiye etmigtir.

65  Biiyiikcinar, Hayatim Ibret Aynast, s. 27-28.
66  Biiyiikcinar, Hayatim Ibret Aynasi, s. 327-330, 413-415.
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Onceki satirlarda isimlerini zikrettigimiz terciime edilen eserlerde de ilk etap-
ta dikkat edilecegi uizere Biiyik¢inar, Kur’an ve stiinnetin dogru anlagilmasi, Hz.
Peygamber’in hayatinin dogru bir sekilde 6grenilmesi ve hayata gecirilmesi icin ge-
ce-giindiiz caligmigtir. Bizim kanaatimiz odur ki, tercimelerinin yan: sira kendisinin
kaleme aldig eserler de vurguladigimiz fikirle cok yakindan baglantili olarak yazil-
mustir. Ornegin, Hayatin Icindeki Islam I-111, diger adyla Biitiin Yonleriyle Islam [Imiha-
li insanimizin igine yarayacak bilgilerle donatilmis, gereksiz bilgilerden arindirilmig
ve daha da 6nemlisi onlarin sikilmadan okuyabilmeleri i¢in olduk¢a sade bir dille
yazilmig Islam flmihali'dir. Eserin ¢ok hos ve Omer Nasuhi Bilmen'in Islam {lmihali
dahil benzerlerinde pek goriilmeyen bir yani da, yeri geldikce okuyucularina islam’in
giizelliklerini fark ettirmeye, ilahi emirlerdeki hikmetleri sezdirmeye ¢aligmasidir.

Yine halkimiza hayatin muhtelif cephelerinde bahtiyarligi yakalamanin yolla-
rin1 gostermek maksadiyla ar1 duru tuslubuyla kaleme aldigi Mutluluk Yollar1 Hayat
Kitabt mezkir maksada mebni yazilmistir. Bu kitabinda insanin egitim ile birlikte
bir agacin bir marangozun elinde muhtelif gekillere girebildigini belirtmektedir.
Her insanin kendi yaptiklarindan sorumlu oldugunu ve bilingli yasamasi gerektigi-
ni zikretmektedir. Bu hususta yaratilig itibariyle medeni olan insanin Allah’a kulluk
icinde olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bunu gerceklestirirken hayati boyunca
bir savas i¢inde olduguna dikkat ¢cekmektedir. O ytizden bu savaginda insanin mut-
laka kutsal inang ve ¢ok kuvvetli bir iradeye sahip olmas: gerekmektedir. Zira insan,
diinya ve ahiret mutlulugu i¢in bu hasletlere sahip olmalidir. Ayrica insanin rahat
yasamasi ve mutlu olmast i¢in hakl olmasinin yetmeyecegini giicli olmasi gerekti-
ginin de altini ¢cizmektedir. Nitekim “Onun i¢in giiciintizii yitirmeyin, dayanin, dig-

man karsisinda gevseklik gostermeyin. Ona firsat vermeyin.”®’

ayeti ile “Kuvvetli
mi’'min zayif mi'minden daha hayirli ve tistiindiir.”® hadisi de esasen buna isaret
etmektedir. Insanin giiclenebilmesi, hakkini savunarak huzur icinde hem diinya is-
lerini yapmasi, hem de ahiretini kazanabilmesi yani iki cihan saadetine ermesi i¢in
belirli 6zelliklere sahip olmalidir. Bunlar: saglikli olmak, beden sagligi, ruh saglig:
ve ahlak kurallarina riayet, hafiza saghg, gtzel huylu olmak, bilgili olmak, fakir
olmamak, iradesi kuvvetli olmak, hiir ve bagimsiz yagsamak, mutlu bir aile yuvas:
kurmak, gorevlerini yapmak ve cevresi ile iyi iligkiler kurmak, dindar olmak, huzur
ve mutluluk i¢in cabalamaktir.®® Bu mahiyet itibariyle vurgulanmasi gereken husus,
Biyitkginar’'in eserlerinin teblig fonksiyonunun yaninda irgsad vazifesi de gérmekte

oldugu hakikatidir.

67  Nisa Stresi, 4/104.

68  Ebu’l-Huseyn Mislim b. el-Haccic el-Kuseyri, el-Cami'u’s-sahih, “Kader”, 34 (nsr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki), (Kahire: Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1955/1374-1956/1375).

69  Buyukegnar, Mutluluk Yollar: Hayat Kitabu, s. 25-34.
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Sonu¢

Osmanli'dan Tirkiye’ye diger bir ifadeyle imparatorluktan ulus-devlete gecis-
te tim Anadolu bunun sancisin1 derinden hissetmistir. Bu geciste yeni yonetimin
modernlestirme faaliyetleri, Islam dininin siyaset, bilgi anlayis1 ve egitim kurum-
lar1, sosyal organizasyon mekanizmalar: vs. hemen hemen tium birikimini kapsami
altina almigtir. Halifeligin kaldirilmasi, Tevhid-i Tedrisat'in kabulii, medreselerin,
tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, bu ¢ercevede yapilan devrimlerdir. Bunlar Islam’in
siyaset, egitim ve sosyal alanda sinirlandirilmas: anlamina gelmektedir. Butiin
bunlardan dolay: devlet-din ve yénetenler-yonetilenler arasindaki iligkiler gerilimli
olmustur. Pek ¢ok alim bir taraftan dénemin gerilimini dindirmek diger taraftan
fslam’in hayatin tiim alanlarindaki mezkir sinirlandirmalarina fren olmak maksa-
diyla yogun faaliyet gostermistir.

Bu faaliyetleri Gaziantep sehrinde baslatip, Suriye ve Misir'daki egitim faali-
yetlerinden sonra Istanbul’a tasiyan Ahmet Muhtar Biiyiik¢inar, cileli bir yasamin,
nice zorluklarla tamamlanmisg bir tahsil hayatinin sahibi olarak Gaziantep’in yetis-
tirdigi cok kiymetli alimlerimizden birisidir. Neredeyse yetmis yila yakin bir siire
ilim okumusg ve okutmusgtur. Onun hayatini adadig: bu misyonun hareket noktas:
ve temel dayanag hi¢ siiphesiz Kur’an ve stinnet ekseninde almig oldugu egitim
hayatidir. Bu konuda Islam medeniyetinin ilim merkezleri mesabesinde olan Gazi-
antep, Halep ve Misir'da beslendigi kurumlar ve hocalar, onun hem din anlayigini
hem ilmji alt yapisini hem de teblig diisiincesini beslemigtir. Biz Buyiik¢inar'in din
anlayisi dedigimizde temel iki sacayagindan bahsediyoruz. Bunlar; Kur’an ve siin-
nettir. Biiytik¢inar, dine miuteallik biitin meseleleri bunlarin temelinde ele almus,
bu meseleleri de sadece bilgi diizeyinde tutmamisg, 6rnek bir Misluman olarak ha-
yatinin her aninda tatbik etmisgtir.

Ayrica Buyiik¢inar, edindigi essiz birikimini tilkenin dért bir yanindaki insan-
lara aktarmaya ¢aligmigtir. Ona gore bu, peygamber meslegidir ve her Miislimanin
yerine getirmesi gereken bir vecibedir. O bu vecibeyi, gelistirdigi baz1 metotlar ile
muhatabi olan kesimlere Islam’1 anlatmaya calisarak yerine getirmistir. Yagadig
hayati, dini yorumlamas1 ve hayat: boyunca yaptig: faaliyetler ile o, Hz. Peygam-
ber’in bir model olarak giiniimiizde nasil realize edilecegine dair alisilmigin diginda
bir 6rnek olusturmus, sayilar1 binler ile ifade edilen bir toplulugun yetismesine ve-
sile oldugu belirtilmektedir. Calisma disiplini ve gayretleri ile ilim meclislerine mi-
sal tegkil ettigi gibi, sosyal hayattan kopmayan yapisi ile de bitin Miislimanlarin
6niinde bir numine-i imtisal halinde durmaktadir.
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Allah’in Varligi'ni Aklen
Bilmeye Iliskin Giincel
Tartismalarin Temel Ekseni

Ozet: Allah'in varligini aklen bilmenin imkani meselesi tarih boyunca felsefi ve
teolojik tartigmalarin en 6énemli konularindan birisi olmustur. Allah’in varhigin
bilmeye iliskin tartismalarin déndagi temel eksende birbirinden farkl fikirleri sa-
vunan belli bash gruplar ana hatlariyla teistler (ve dolayisiyla deistler), agnostikler
ve ateistlerdir. Bu tartigma alanlarindaki ayrintilar ve farklilagsmalar gz 6niine al-
narak daha detayl calismalar yapilabilir. Bizim bu makaleyi yazmaktaki amacimiz,
ginimiz dinyasinda cereyan eden Allah’in varhgna iligkin tartismalarin nirengi
noktalariny, ileri stirtilen en meghur sorulari ve argiimanlar: tespit ederek genel bir-
takim degerlendirmelere ulagmaktir.

Anahtar kelimeler: Allah’in varhigi, Argiimanlar, Teist, Agnostik, Ateist

The Main Axis in the Contemporary Debates on the Possibility of Rational
Knowing of the Existence of God

Abstract: Through history the possibility of rational knowing of the existence
of God has always been one of the most important philosophical and theological
debates. Generally, the main groups defending different opinions are theists (and
hence the deists), agnostics, and atheists on the main axis in which the debates are
made. More detailed studies may be done by taking into account the details and
differences in these debate areas. But our aim in this article is to reach some eval-
uations by determining the most popular questions and arguments in the debates
related to the existence of God in today’s world.

Key words: Existence of God, Arguments, Theist, Agnostic, Atheist
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Girig

Varolugsal anlamlandirma ¢abasinin nirengi noktasini olugturan Allah’in var-
111 meselesi hicbir distiiniirin bigane kalamadigi en 6nemli ve en temel mesele-
dir. Sirkle karigik olsa bile tarih boyunca yasamis insanlarin neredeyse tamami-
na yakininin bir “Yiice Varlik” inancina sahip olugu da evreni ve hayatin anlamini
yorumlamada bu meselenin ne denli 6neme sahip oldugunu géstermesi agisindan
dikkat ¢ekicidir. Peki giinimiz dinyasinda Allah’in varligina iligkin tartigmalarda
“Allah’in var oldugunu bilebilecegimizi (teist ve deist yaklagim)” veya “Allah’in var
olup olmadigini bilemeyecegimizi (agnostik yaklagim)”, ya da “ Allah diye bir seyin
var olmadigin (ateist yaklagim)” iddia edenler karg: kargiya geldiklerinde en ¢ok
hangi sorulara muhatap olmaktadirlar ya da kars: sorulara ne gibi cevaplar iiret-
mektedirler? Iste bu denli 6nemli ve derin bir meselede yiiritiilen tartismalarda
nasil bir tablo éniimiize ¢ikmakta ve bu ¢izilen tablo ginimiz insanina ne gibi
mesajlar vermektedir?

iddia sahibinden beklenen iddiasina makul, mantikli temel olusturabilecek
argiimanlar getirebilmesidir. Teistler ve dolayisiyla deistler Allah'in var oldugunu,
agnostikler Allah’in var olup olmadiginin bilinemezligini, ateistler ise Allah’in var ol-
madigini iddia ettiklerine gore her iddia sahibi iddiasini gerek¢elendirmekle yitkiim-
lidiir. fleri siirillen karsi iddiayr gerekcelendirme yiikiimlilagiint muhalif taraftan
beklemekle birlikte kendini, savundugu iddialarini temellendirme yikamlalagiin-
den muaf gérmek yani sadece ink4rini ifade etmekle yetinme pozisyonunda kalmak
ise bir nevi tartigmadan kagis eylemi olarak adlandirilabilir. Ateistler her ne kadar
“teistlerin 6ne stirdiigii argiimanlar: reddettiklerini ve kanitlama yiikiimliliiklerinin
de bulunmadigini” siklikla ifade etmis olsalar da, fikirlerinde tutarh olabilmeleri i¢in
hangi akli gereke¢elere dayandiklarini temellendirmeleri gerekmektedir.

Duyularin idrdk edememesi agisindan gizli fakat selim yaratilisi bozulmamig
her insan tarafindan tabii olarak (aklen ve vicdanen) bilinebilecek/benimsenebile-
cek derecede apagik olan “Bir Yiice Yaratic'nin Varlig:” herkesin kabul etmeye mec-
bur kalacag: tarzda ispatlanamamaktadir.” Teorik aklin sinirliligini ya da delillerin
eksik yanlarinin olabilecegini kabul etsek de insanin kendi varliginin yaninda disg
dinyadaki tiim varliklarin sonradanligini bilmesinden yani bilen (rasyonel) bir var-
lik olusundan hareketle Yaraticrnin varhgina inanmasinin hakl ve makul gerekee-
leri vardir. Zira evrendeki her sey Allah’in varligina delildir, bu delilleri farketmenin
yolu ise dogruyu arama ¢abasiyla akli 6nyargisiz olarak kullanmaktan ge¢mektedir.

1 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, Istanbul, 1989, 11, 474.
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Islami bakis acisina gére bos bir amag ugruna yaratilmayan diinyada’ insanin
imtihan olugu kendine verilen 6zgiir irAde ile dogrudan iligkilidir.® Allah, canlilarin
i¢inden insan turiind kendisini tanimakla mumtaz kilmistir, 6yleyse insanlarin Al-
lah’t tanima yollarindan mahrum birakilmas: digtiniilemez. Allah, kendi birligine
ve hikmetine kilavuzluk etmesi i¢in 4lemi yaratmigtir, yani butin mahltkat: in-
sanlar icin kilavuz ve ibret vesilesi kilmigtir. Akil, vicdan ve irade ile donatilmig
olan her insan, bu kabiliyetlerini kegfetmek ve gelistirmekle sorumludur. Bu fitri
yetenekleri gerektigi gibi kullanmayan veya dikkate almayan, dolayisiyla da heves,
adet ve aligkanliklara gore hikiim vermeye c¢aligan insanlar, dogru bir akil yirut-
me eylemi gerceklestiremeyerek irddesini isabetli olarak kullanmaktan da yoksun
kalir. Bununla birlikte her tirli isin konum ve diizenlenmesinin kendisine dayan-
dirilmasi gereken bir temel olan akil, kendisinin kullanilmasinin ihmal edilmesine
kars1 bir direnis egilimine de sahiptir. Zaten akil, ibret almak ve tefekkir etmek i¢in
yaratilmigtir. Diger organlarimizin durumunda oldugu gibi ancak kullanildiginda,
tefekkiir ve istidlal 6zelligi devreye sokuldugunda akildan fayda saglanabilir. Kendi
yapisi ve evren Uzerinde 6nyargisiz bir bicimde akil yiriiterek delilin gétirdagi
yere gitmeyi tercih eden her insan, bir yaraticinin bulunmasi gerektigi yolunda bir
o6n bilgi elde edebilir ve imana gétiren yola da girebilir. Zira Allah’a imana giden
yolda bir 6n hazirlik islevi géren dogru akil yiritme ameliyesi, kalbi tasdike yo-
nelten bir sebep konumundadir. Kalp ile tasdikin yani imanin gerceklesmesinde ise
insan irddesinin rolii devreye girmektedir. Kalbi bir eylem olarak “kalp ile tasdik”
seklinde nitelendirilen “iman”, tercihe dayal bir degerdir. O halde Allah’in varhg
ve birligine istidlal yoluyla ulagan akil, insanin irddesini elinden alarak onu kabule
mecbur birakmamaktadir. Zaten akil, insani tasdik etmeye mecbur biraksaydi o za-
man diinyada insanin imtihan olugu anlamsiz olurdu.* Allah’in varhiginin akli/istid-
1411 bilgi ile bilinebilecegi yoniindeki bu teistik bakis acis1 kargisinda duran ateistik
bakis acisi ise teistlerin kendilerini kandirdiklarini, uydurma seylere inandiklarini
savunurlar, buna mukabil kendilerinin (ateistlerin) akli/mantigi/rasyonelligi 6n
planda tuttugunu, ortada Tanri’'min varligini gésterecek delil bulunmadiging, koti-
lagin varhiginin ateizm lehine kuvvetli bir argtiman olusturdugunu iddia ederek®
tepkisel bir tavr1 benimserler.

2 Enbiya Stresi, 21/16-17.

3 Bakara Stresi, 2/155, 214; Al-i imran Stresi, 3/186; Enbiya Stresi, 21/35; Kehf Saresi, 18/7; Ankebut
Saresi, 29/2-3; Muhammed Saresi, 47/31; Miilk Saresi, 67/2; Insan Saresi, 76/2.

4 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, (nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi), Istanbul: ISAM Yayinlari, 2003,
s. 17, 93-94, 157-163, 168-176, 184, 194, 199, 207-211, 252-256, 266-267, 351-352, 356, 426, 460,
601-614.

5 Michael Peterson, William Hasker ve dgr., Akil ve Inang, (cev. Rahim Acar), 2. bsk., Istanbul : Kiire Yay.,
2009, s. 136, 176, 188-190.
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iste bu calisma teistler ve ateistler arasinda Allah’'in varligini bilmeye iligkin
yapilan giincel tartigmalarin neler olduguna iligkin -sosyal medyay: da dikkate ala-
rak yapilan- bir arastirmadir. Yani kargilikh taraflar acaba hangi meseleler etrafin-
da goruslerini gerekcelendirmeye calisiyor, daha ¢ok hangi konu bagliklar: altinda
Allah’in varlhig: ya da yoklugu iddiasini tartisiyor? Bunun gibi sorularin cevaplari-
n1 aradigimiz aragtirmamizda; konuya iligkin tartigmalarin déndiigi temel ekseni
yani temel bakis agilarini tespit edebilmeyi hedefliyoruz.

Allahin Varligina iligkin Giincel Tartisma Konular
1) Sonsuz Teselsiil Miimkiin miidiir?

Musliimanlarin gelistirdigi klasik teistik argiimanlardan “hudas” (giinimiiz-
deki ifadesiyle kelam kozmolojik) delili ve “imkan” delili, sonradan meydana geldi-
gi anlagilan varliklarin (hadis) var olmalar icin isleyen sebep-sonug iligkisinin ge-
riye dogru sonsuza kadar siiremeyecegi yani kadim bir varlikta durmanin zorunlu
oldugu fikrini icermektedir. Yani “teselstiliin iptali meselesi”, hudis ve imkan de-
lilinde argiimantasyonun 6nemli bir basamagini olugturmaktadir. Hudas delilinin
ana tezinin “dlemin yaratilmighg: ve dolayisiyla kadim bir yaraticiya olan ihtiyact”,
imkan delilinin ana tezinin ise “bir butiin olarak dlemin imkam ve vacibi’l-vicad
li-zatihi bir ilk varligin/ilkenin zorunlulugu” oldugu bilinmektedir. Hudds varlik-
lar agisindan 6ncesizlige ve yoktan yaratmaya, imkan ise vardan yaratmaya isaret
etmektedir.

Alemde gozlenen isleyisin temel karakteri olan sebep-sonug zincirinin geriye
dogru sonsuza dek strmesini ifade eden “teselsil” teistlerce imkansiz gérilmis,
evrenin ezeliligini savunan dugiince akimlar1 giddetle elegtirilmistir.® Daha ¢ok
mantiki ve matematiksel yapidaki énermelerle teselsiilin reddi yéniinde kurulan
argiimanlar; evreni olusturan cizlerin sonlu ve sinirh sayida olusundan hareket
ederek parca hakkindaki hikmi biitiine tagimig, buradan evrenin baglangicina,
sonlu ve sinirli olusuna yonelik ¢ikarim yapmay: saglamistir. Iste parcadan hare-
ketle baglattigimiz ve geriye dogru izini sirdiigimiiz sebep-sonug zincirinin sona
ermesi zorunlulugunu yani kadim bir sebebe (file) dayanmas: gerekliligini ileri st-
ren teistik iddia, bu kadim sebebin/failin “Yaratica (Muhdis) Bir Varlik” (el-muhdis

6 Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve ihtilafi’l-musallin, (haz. Hellmut Ritter) Wiesbaden: Franz Steiner
Verlag, (1382/1963), s. 149, 164, 475, 485, 543; Matiiridi, a.g.e., s. 25-62; Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam,
(haz. Alfred Guillaume), London: Oxford University, 1934, s. 13-33.
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1a muhdise leh@) oldugunu savunmusgtur.” Bu diigtincenin kargisinda yer alan kargit
fikirler ise sebep-sonug¢ zincirinin geriye dogru bir noktada sona ermesi gibi bir
gerekliligin olmadigin, teselstilin mimkin oldugunu dolayisiyla da evrenin ezeli-
ligini yani bir baglangic1 olmadigini savunarak “bir yaraticinin varliginin gerekliligi”
seklindeki séylemin gecersizligini iddia etmiglerdir.® Ger¢i miisliman digiiniirler-
den bircogu istikbal cihetinde teselstlin mumkin olabilecegini kabul etmistir, asil
tartigma ise mazi cihetindeki teselsiilde olmustur. Oyleki kelamcilarin cogu tesel-
stiliin sadece mazide gerceklesmesini reddeder. Buna mukabil fbn Teymiyye gibi
mielliflerin bu cihette de miiessirlerin degil eserlerin teselsilint kabul ettigini
hatta teselsiilin iptalini ildhi kudreti simirlamak olarak gorenler oldugunu belirt-
memiz gerekmektedir. Onlara gore Allah dilerse geriye dogru da varliklari sonsuza
kadar yaratabilir.? Ancak;

“Allah’in varhigini ispat etmek (isbat-1 vacib) icin gelistirilen hudas ve imkan delil-
lerinde, varliklarin var olmalari i¢in sonsuz illet-ma‘lil silsilesinin kadim bir illet-
te durmasini zorunlu géren kelam alimleri, sebep-sonug zincirinin sonsuza kadar
stirmesi anlamina gelen teselsiiliin reddine biiyitk 6nem vermislerdir. {lk dénem-
den itibaren bu amagcla cesitli yontemler gelistiren keldmalar, béylece maddenin
ezeliligini savunan akimlara cevap vererek akidelerini saglamlastirmay: hedefle-
miglerdir.”*

Kozmolojik kanitlar ailesinden “imk&n” kanitim kullanan ve dlemdeki mum-
kiin varliklarin rasyonel temellerini agiklayabilmek i¢in “var eden bir sebebin zo-
runlu oldugunu” ifade eden Leibniz, dlemin diginda zorunlu bir varlig: ya da ilk
nedeni evrenin varolugunun izahi icin gerekli gérmektedir. Mumkiin olan alemdeki
siralanan sebepler hiyerarsisinin de miimkin olmasi cihetiyle bu sebepler silsilesi-
nin sonsuza degin gitmesi imkansizdir. Sonsuz sebepler zinciri imkansiz olduguna
gére miimkiin olan dlemin varolugunu agiklayabilmek icin 4lemden bagka ve dlemin
disinda olan zorunlu bir varhga atifta bulunmamiz gereklidir.*

7 Matiiridi, a.g.e., s. 25-62, 184-234; Ebi'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, (thk. Hiiseyin Atay, Saban
Ali Diizgiin), 2. bsk, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi, 2004, I, 92-104; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usli’l-
Hamse, (nsr. Abdiilkerim Osman), 2. bsk., Kahire: Mektebetu Vehbe, 1988, s. 115- 120; Fahreddin er-Razi,
Kitabii'l-Erbain fi usalid-din, ngr. A. Hicazi es-Sekka, Beyrut: Dari’l-Cil, 2004, 1, s. 82; a.mlf., el-Metalibii'l-
aliye mine’l-ilmi’l-ilahi, (ngr. A. Hicazi es-Sekka), Beyrut: Dari’l- kiitiibi'l-Arabi, 1987, I, s. 141-142.

8 John Leslie Mackie, The Miracle of Theism: Arguments for and Against the Existence of God, Oxford:
Clarendon Press, 1982, s. 90-91.

9 Osman Demir, “Kelam’da Teselstili iptal Delilleri ve Ismail Hakki izmirli'nin Teselsiil Risalesi”,
Islam Arastirmalar: Dergisi, Istanbul, 2010, sayr: 23, s. 120-121.

10  Demir, “a.gm.,s. 117-118.

11  Leibniz, Monadoloji, (cev. Suat kemal Yetkin), Istanbul: Maarif Matbaas1, 1943, s. 36-37.
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“Eger maddi diinyanin sebebi olan bir Tanr1 var ise, o zaman Tanr'nin sebe-
bi nedir?” gseklinde bir soru soran ve sebeplerin sebebi aragtirmasinda “durulacak
noktanin Tanr1 olmas: gerektigi” yoniindeki digtinceye itiraz eden David Hume,
eger bir noktada durulacaksa “bu nokta” Tanr1 degil de, i¢inde yasadigimiz diinya
olamaz mi, demektedir.’ Evrenin sebebi olarak gériillen Tasarimcr’nin varlhiginin
sebebinin belirsiz kalmasinin esasinda hi¢bir seyi agiklamamak anlamina geldigini
iddia eden Richard Dawkins ise, “Tanr1 hep vardi” seklindeki bir yaklagimin “DNA
hep vardi” ya da “Yagam hep vardi” demek gibi bir sey oldugunu savunur.*®

Teselsuliin imkan: ya da ilk sebebin/failin varlig: tartismalarinda sebep kav-
raminin analizi yapilirken “Her seyin bir sebebinin olmas: gerekir.” seklindeki bir
6nerme aslinda maddi diinyadaki varliklar i¢in kullanildig i¢in buradaki “sey” son-
radanlik ifade etmektedir, yani buraya Tanri’'nin eklenmesi dogru bir yaklagim de-
gildir. Zira 6nermenin asil maksad: “Her sonucun bir sebebi vardir.” seklindedir.
Sonug olmayan yani yaratilmayan tek sebep ise Tanrr'dir, Tanr1 digindaki her sebep
ayn1 zamanda bir sonuctur. Oyle ki mantiktaki “teselsiiliin imkansizligi” ilkesine
gore, Tanr1 sebebi olmayan ilk sebep yani ilk faildir. Dahasi Tanri, maddi evrenin
aksine sebep kavraminin muhtevasinda degildir."*

Sezgisel bir bilgiyle kacinilmaz olarak kendi varliginin ve benliginin bilincinde
olan her insan, ayni gekilde sezgisel bir kesinlikle evrendeki hi¢bir seyin kendiligin-
den yoktan var olamayacagini bilebilmektedir. Ezeli olmayan her varlik, varhgin
bir bagka varliktan aliyorsa -ki 6yledir- yani her sonucun bir sebebi varsa, sonra-
dan meydana gelmis butiin varliklarin varliklarini nihai anlamda ezeli bir kaynaga
bor¢lu olmasi kaginilmazdir.’® Zaten parca, halka, fazlalik ve eksiklik gibi sinirlilig
ifade eden kavramlar dig diinyadaki sonradanhigi, sonradan meydana gelisi igsaret
etmekte ve ezeliyyet ile bagdagsmamaktadir. Sonlu parcalardan meydana gelen bir
butinin de sonlu oldugu akilla, agik bir kavrayisla bilinebildigine gore “sonlu par-
calardan olusan evrenin de sonradan meydana geldigi/sonlu oldugu” bilinebilmek-
te yani bir ucu sonlu olan (harici olan yani vehmi/hayali olmayan) bir varligin ya da
varliklar zincirinin diger ucunun da sonlu olmak zorunda oldugu anlagilmaktadar.
Evrendeki esya ve olaylarin meydana gelisi birbirlerinin miiessiri seklinde yani bir-

12 Hume, Din Ustiine, (cev. Mete Tuncay), Ankara: Kiiltiir Bakanlig, 1979, s. 24-26, 31-40; a.mlf., Dialogu-
es Concerning Natural Religion and the Posthumous Essays, (ed. Richard H. Popkin), 6. bsk., Indianapolis:
Hackett Publishing Company, 1988, s. 67-76.

13 Richard Dawkins, Kér Saatgi, (cev. Feryal Halatc1), Ankara: TUBITAK Popiiler Bilim Kitaplari, 2013, s.
180.

14  Adnan Aslan, Tanrimn Varligina Dair Argiimanlar, Istanbul: ISAM Yayinlan, 2006, s. 96.

15 John Locke, An Essay Concerning Human Understanding, (ed. Peter H. Nidditch), Oxford: Clarendon
Press, 1975, s. 620.
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birlerine sebep ve miuisebbeb iligkisiyle gerceklestigine gére, “her sonucun bir sebe-
be/faile ihtiya¢ duydugu” seklindeki bir ilkenin sonucu olarak “sonradan meydana
gelen evrenin mazi yéniinde bir noktada durmaksizin sonsuza dogru devam etme-
si” mimkin degildir. Her sonlu olanin bir sebebe ya da faile ihtiya¢ duydugu agik
bir kavrayigla bilinebildigine yani sonradan var olan evrenin bir sebebe (muhdise)
ihtiya¢ duydugu akil yuritilerek anlagilabildigine gére, evrenin de zamandan ba-
gimsiz “Sonsuz Bir Sebebi/Faili” gerektirdigi de bilinebilir.

Musliman kelamailarin temel argiimani olan “hudiis” delilinden faydalanarak
kelam kozmolojik argiimanindan bahseden William Lane Craig (d. 1945) argiiman-
tasyonu goyle ifade eder;'®

Varolmaya bagslayan her seyin varolmasimin bir nedeni vardir.
Alem varolmaya baslamstir.

O halde, 4lemin varolmasinin bir nedeni vardir.

Alemin bir baslangic1 oldugu fikrini desteklemek i¢in Craig’in sundugu for-
millerden birisi ise sdyledir;*”

Bilfiil sonsuz bir sey varolamaz.
Baslangi¢siz bir zamansal hadiseler silsilesi bir bilfiil sonsuzdur.

O halde, baslangi¢siz bir zamansal hadiseler silsilesi varolamaz.

Son bilimsel veriler, artik ¢ok net bir bi¢gimde evrenin bir baglangia ve sonu
oldugunu (6zellikle big bang ve entropi yasast ile) ortaya koydugu'® icin teistlerin
“evrenin bir baglangia ve sonu oldugu” iddialarinin ispatlandigini dolayisiyla bu
yonde ileri surdikleri ispat-1 vacip delillerinde ellerinin giclendigini s6yleyebiliriz.
Yani evrenin bir baslangici varsa teselsiil batildir ve evreni ortaya ¢ikaran gii¢ var
olmak i¢in bagka bir giice ihtiya¢ duymamalidir, aksine ezeli olmalidir. Dolayisiyla
zorunlu olarak da ebedi olmalidir.

Ozetle ifade etmek gerekirse; Allah’in varligini inkar ederek “evrenin ezeli
oldugu” ya da “Allah ile birlikte evrenin de ezeli oldugu” seklinde 6ne siirtilen id-
dialarin gecersizligine yonelik felsefi akil yturiitmelerle cevaplar tireten miisliman
dugtniirler, sonradanlik ve acziyet 6zellikleri gosteren ¢evremizdeki tim varliklar-

16  William L. Craig, The Kalam Cosmological Argument, Oregon: Wipf and Stock Publishers, 1979, s. 63;
Peterson ve dgr., a.ge., s. 111.

17  Craig, The Kalam Cosmological Argument, s. 69, 102.

18  Caner Taslaman, “Din Felsefesi Acisindan Entropi Yasast”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, 2006/1, say1: 30, s. 89-111.
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dan hareketle evrenin bir baglangici olmas: gerektigini ifade etmislerdir; zamana
ve mekana bagimlilik 6zelligi tagiyan evrenin -dogas: geregi- ezeli olamayacagini
savunmuslardir. Zaten tanimi geregi ezeli olan bir varlikta ilerleme, eklemleme, ta-
mamlama, sebebe dayanma gibi sonradanlik 6zellikleri imkansiz olduguna gore,
s6z konusu sonradanlik ézellikleri tagiyan evrendeki varliklar zincirinin her biri
bir baglangica sahip olmalidir, bir sebebe dayanmalidir. Yani evren, disaridan bir
mudahaleye, varlig1 zorunlu olan ezeli bir varliga dayanmak zorundadir. Bu ezeli
varlik ise zaman ve mekindan miinezzeh, egsiz ve tistiin ilim, kudret ve irAde sahibi
bir yaraticiy: ifade etmektedir."

2) Evrende Gercekten Miikemmel Bir isleyis ve Uyum Yok mudur?

Akil yuriten her insan etrafina ya da kendi yapisina bakip disiindiginde
belirli bir 6l¢ti, uyumlu isleyen bir sistemin varligini kolayca fark edebilir. Acaba
neden kaos yerine diizen ve denge vardir, bu isleyen sistem nasil olugmaktadir ve
devam edebilmektedir? Iste bu tarz sorularla evrenin kokeni, canliligin ortaya giki-
s1 ve devami gibi meselelerle kargilasan materyalist diinya goriisiine sahip ateistler,
bilimi adres gostererek dugtincelerini bilimsel bir karaktermis gibi anlatirlar, sik-
likla cagdas ve bilimsel temellere dayandiklarini ifade ederek fikirlerini savunmaya
caligirlar. Ateistler evrendeki mitkemmel igleyige, uyum, diizen, hikmet ve tasarima
dikkat ¢ceken argiimanlarn bir illiizyon olarak gérurler. Aslinda evrende yapilacak
dikkatli gozlemlerde her seyde rastgele durumlarin fark edilebilecegini, bunun da
bilingli tasarimin degil aksine bilingsiz, kor igleyen streglerin, pek ¢ok carpikligin
anlagilmasini saglayacagini savunan ateistler, “bir tasarimar” fikrine karg: ¢ikarak
béyle olmas: halinde ise, tasarimcinin da tasarlanmig olmas: gerektigini iddia eder-
ler. Teleolojik delilin, bagka bir deyisle tasarim/gaye ve nizam argiimanin elegtiri-
sinde; s6z konusu argiimantasyonda tasarimcinin insan ile kiyaslandigy, 6rneklerle
ve benzetmelerle insani yetenekler olan biling, irdde, kudret, tasarim gibi kabiliyet-
lerin Tanrr'ya yiiklenerek Tanri'nin insana benzetildigi iddia edilmistir. Buna gore,
tasarim ya da en genis ifadesiyle teleolojik argiimanin ileri surdagi Tanr1 anlayig
“antropomorfik” bir 6zellik gostermigtir, dolayisiyla esasinda tiim varliklar: yara-
tan tasarimciya degil?® aksine insanin yarattigi daha dogrusu uydurdugu hayali bir
varlhiga,” tasarimaya igaret edilmigtir.

19 Topalogly, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina Gére Allah'in Varligi, 8. baski, Ankara: Diyanet Isleri Bas-
kanlhig1 Yayinlari, 1998, s. 100-104.

20  Hume, Din Ustiine, s. 83-201.

21 A.J. Ayer, Language. Truth and Logic, London: Penguin Books, 1990, s. 25, 119-124; Patrick Masterson,
Atheism and Alineation, London: Pelican Books, 1973, s. 70.
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Duyulur 4lemin duyular 6tesi i¢in delil tegkil ettigini ve béylece Yaratici'nin
sifatlariin bir kisminin akil yiriterek ¢ikarsayabilecegimizi savunan Islami bakis
agisina gore ise soyle bir agiklama yapilabilir:

Allah ile 4lem arasindaki ontolojik zithga agirlik vererek hadislerin kendileri-
nin ziddina delalet ettigini belirtmek gerekir, yani cisimlerdeki hudasa delalet eden
ozelliklerin ziddini alma yéntemi kullanilmalidir. Béylelikle hudtisa delalet eden
ozellikler, Allah’in ilk fail oluguyla celisen ve imkansiz bir sonuca gétiiren nitelikler
Allab’tan olumsuzlanabilir. Her turli eksiklikten munezzeh ve her turla kemalle
muttasif olan Allah’tan, yok saydigimizda herhangi bir fiilin ¢tkmasini imkansiz
hale getiren sifatlardan soz edebiliriz, yani varliklar i¢cin kullanilabilen bir takim
pozitif nitelikleri herhangi bir mecaza bagvurmadan Allah i¢in de kullanabiliriz ve
bu durum herhangi bir benzegmeye de yol agmaz. Zaten eksik, kusurlu ve muhtag
durumda bulunan varliklardaki zit durumlarin birlegerek evrendeki uyum ve diize-
ni meydana getirmis olmas: muhdisin hem varligina, birligine hem de alim, kadir,
hakim olusuna isarettir. Kusurlu, eksik, muhta¢ olan (yani hadis 6zellikleri gos-
teren) alem, yaraticiy1 aragtirmanin sebebi olarak énimuzde durmakta ve kadim
olan Allah’in varhigina isaret etmektedir, fakat Yaratici olan Allah yaratilmig olan
aleme hicbir sekilde benzememektedir. Dilin yapisi ve insan zihninin igleyisinden
kaynaklanan birtakim zorunluluklar sebebiyle tesbihi andiran baz isim ve sifatlar
Allah’a vermeye mecbur kaliriz. Burada bazi manalar: insan zihnine yaklagtirma
amaa giudilmektedir, elbetteki ilahi sifatlarin gercekligini bilemeyiz.?

Evrende gordugumuz sinirh parcalarda goriilen gaye ve diizen fikrini tium ale-
me genelleyerek konugmay: ve dahasi dlemin disinda “Bir Gaye ve Dizen Koyucu”-
nun varligina akil yoluyla ulagmay1 elestiren David Hume, eger bir diizen ve gaye
var ise “yapinin kendi i¢ biinyesinde” aranabilecegini, “siirecin bir parcas: oldugu-
nu” iddia etmigtir. Bu itiraza kargilik olarak ise, gaye ve diizeni agiklamak icin tim
evren hakkinda bilgi sahibi olamasak da evrende her gérdigimiiz tek tek seylerde-
ki 6zel duzenleme, muhtesem hassas ayarlar ve planl isleyisten hareketle Dizen
Koyucu'nin varhigina ulagabilecegimiz, ifade edilmigtir.

Hume, diinya hayatinda bir¢cok kere gérmeye alistigimiz bir makina ile makina-
nin yapicas: arasinda kurabildigimiz sebep-sonug iligkisini, diinya ve Tanr1 arasinda
kurma girisimine ve dolayisiyla 4lemin bir makinaya, Tanri’'nin da bir yapimciya
benzetilmesine itiraz etmis olsa da?* bir seyin eserinin o seyin yalnizca varhgina
isaret ettigini, her selim akil sahibi bilebilmektedir. Oyleki;?*

22  Matiridi, a.ge., s. 25-73.

23  Mehmet Aydin, Din Felsefesi, [zmir: Dokuz Eylil Universitesi Yay., 1987, s. 58-59.
24  Aydin,age.,s. 61-62.

25  Matiridi, a.ge., s. 49.
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“Yaz1 gercekten yazana delilet etse de yazanin mahiyetine, keyfiyetine ya da ken-
disi gibi olduguna delalet etmez. O halde dlem de keyfiyeti ve mahiyetine delalet

etmedigi bir muhdise delalet eder.”

Opyle anlagiliyorki Hume evrendeki diizenin kaynagna iligkin tek Tanr1 anla-
yisina dayanan izdhtan daha méakul, daha iyi bir agtklama da getirememektedir,
dahas: dizen koyucu tek Tanr1 yerine birden fazla Tanri'nin olabilecegi yéntndeki
fikirleri®® ise gereksiz bir zihin karmagasini ifade etmektedir. Incelenen her varlikta
kolaylikla goriilebilen dizen ve giyenin varlign ényargisiz, insafli her akil sahibi
i¢in rastlant: fikrini devre dig1 birakmaktadir. O halde evrendeki gaye ve diizenin
sebebine iligkin aciklamalardan en anlamli olani -delillerin birtakim kusur ve eksik-
likleri olabilse de- sonsuz ilim, iridde, kudret sahibi bir tek giiciin varligina yoénelik
izah gekilleridir. Yani evrendeki her varlikta gozlenebilen igleyis kurallar1 ve hassas
ayarlardan tutun da DNAdaki muhtesem kompleks yapiya kadar bilimsel ¢aligma-
larin ortaya koydugu veriler, bilingli ve kudretli bir Yaraticr’'nin varligina isaret et-
mektedir. Zira her bir duizenli ve planh sistemin varlig: biling, irdde, kudret sahibi
bir varlig gerektirmektedir.

Modern bilimsel aragtirmalar da sadece makro degil mikro seviyede de muhte-
sem bir dizenlemenin varligini ortaya koyabilmekte, inorganik yapilarda bile hay-
retleri celbeden bir dinamikligi vurgulamaktadir. O halde muhtesem diizenleme,
inorganik yapu ile organik yap: arasindaki uyum, insan zihni ile dig diinya arasin-
daki uyum, ilemin estetik degeri ve ahlaki gelismeye imkan saglayan yapisi, can-
hilarin dis cevreye uyumu, tekamil siireci gibi daha bir¢ok isaret, selim akil sahibi
her insani, “evren ni¢in boyledir, evrendeki olusumun gerisindeki itici gii¢ nedir?”,
seklindeki sorulara yoneltmektedir. “Nasil” sorusuyla evrenin yapisini, isleyisini
aragtiran bilimin “ni¢in” ile baglayan sorulara verebilecek cevabi olmadigina gore,
“evrende kolaylikla farkedilebilecek gaye ve diizene®”” anlam vermeye iligkin a¢ikla-

malardan en makdli ve en bagarilis: ancak tek Tanri anlayisina dayanan izahlarda
bulunabilir.?®

Insafli, 6nyargilardan uzak diistinebilen her insan, Yaratici'nin yaratilmig bir
varliga benzetilemeyecegini, Yaraticinin tasarlanmig olamayacagin anlayabilecek
kapasitededir. Kendi varligina, evrendeki muhtesem sanata taniklik eden her akil
sahibinin dogustan getirdigi potansiyel haldeki kabiliyetleri etkinlestirerek yani
vicdanin sesine kulak vererek, akil yuriiterek Allah'in varhigini bilebilmesi dogal

26  Aydin, a.ge.,s. 60.
27  Hume, Dialogues Concerning Natural Religion, s. 77.
28  Aydin, a.ge., s. 58-66.
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akli bir stirecle ortaya cikmaktadir. Oyle goriiniiyor ki dogal olmayan siireg, ideoloji
ve onyargilarin etkisiyle “atomlarin hareketlerini, molekiillerin bir araya geligini”
bilingsiz siireclere baglamak, kendi basina herhangi bir giice sahip olamayan birta-
kim sebeplerin ardindaki “istiin ilim, irdde ve kudret sahibi giicii”, akli sarmalayan

zaaflarin etkisiyle bilememek ya da bilmezden gelmektir.

3) Yasanan Acilar ve Felaketler Tanr Diisiincesi Olmadan Aciklanabilir mi?

Evrende gozlemlenebilen ve yagam siirecinde ortaya ¢ikan kusurlari, eksiklik-
leri ya da kotalikleri 6ne surerek yaraticinin varhigini celigkili géren materyalist/
natiiralist/ateist zihniyet; sonsuz ilim, mutlak gii¢ ve iyilik sahibi, adaletli bir Tan-
rI'nin varhgini reddetmektedir. “Sonsuz ilim, irdde, kudret ve adalet sahibi bir Tan-
11 olsaydi kotiilik olmazdi” seklindeki bir iddiayn ileri siirerek “evrende gézlemlene-
bilen uyum, diizen, giye, tasarim ve hassas ayarlar” gibi tespitlerin aleyhinde tavir
alan s6z konusu ateist zihniyet, yasanan acilar ve felaketler tizerinden Tanri’nin var

olamayacag seklinde bir hedefe odaklanmigtir.?®

Teistlerin bu tartigmaya yonelik cevaplarim inceledigimizde daha ¢ok “tasar-
lanmis olugun mikemmel olmay: gerektirmedigi” ve “6zgiir iradenin varhig” gibi
hususlara dikkat ¢ekildigini gérmekteyiz. Oyle ki evrende ve kendi varligimizda
miugahede ettigimiz “zithk icinde uyum”, “yarar icinde zarar”, “acziyet, kusur ve
noksanliklar gibi sonradanlik ve yaratilmiglik géstergeleri” -6nyargilarina ve zaafla-
rina yenik diigmeyerek akil yuriitebilen her insan i¢in- iistiin ilim, irdde ve kudret

sahibi Yiice Bir Yaratici'nin varlifina igsaret etmektedir.

Insani eylemlerin temeli olan 6zgiir irdde, hem Allah’a imanin ve tam iyilikle-
rin degerli ve gecerli sart: hem de insana kotiilitkler yapabilme olanag: sunan imka-
n1 ki; 6zgiir irdde, farkl seceneklere iligkin tercihimize sorumluluklar yiiklenmenin
temelini olusturan cift yonlii bir imkani saglar. Insanin, akla yani dogustan getir-
digi iyi ve kottyi bilebilecek bir yetiye sahip bir varlik olmasinin yani sira, evrensel
nitelikteki bir iyi veya koti degerini bilebilmesinin rasyonel bir temeli olmalidir. Bu
degerlerin objektif bir gercekligi olabilmesinin yolu ise kilturleri ve her turli ba-

gimlilig1 agkin bir otoriteye yani Allah’a atifla olusturulan ahlaki yasalarla mumkiin

29  William L. Rowe. “The Problem of Evil and Varieties of Atheism”, The Problem of Evil, (ed. Marilyn
McCord Adams-Robert Merrihew Adams), Oxford: Oxford Uni. Press., 1990, s. 128-130; Hume,
Dialogues Concerning Natural Religion, s. 65-66; a.mlf., Din Ustiine, s. 165; Nelson Pike, God and Evil,
Prentice-Hall, New Jersey, 1964, s. 47; John Dunning, The Bookman’s Promise, New York: Scribner,
2004, s. 80.
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olabilir. Aksi takdirde ahldk dedigimiz degerler; evrensel olmayan, kisiden kigiye ya
da toplumdan topluma degisen siibjektif, elegtirilemez hatta bir bagkasina verilen
zarardan dolayi cezasi verilemez, hukuki kurallar yapilamaz, yapilsa da igletilemez,

baglayiciligi olmayan, karmagik bir hal alabilir.

Insani eylemler sebebiyle islenen kotiliikler, maruz kalinan acilar ve tehlikeler
fslami paradigma acisindan ele alindiginda “diinya hayatinin imtihan olusu” sek-
lindeki bir ifade ile agtklanmaktadir. Zira imtihanin gerceklegmesi ve bizim tepki-
lerimizin ortaya ¢ikmasi i¢in lutuf ve nimetlere sahip olmanin yanisira acilarla ve
zorluklarla kargilagma siirecinin yaganmasi hayatin dogal bir parcas: olmaktadir.
Kargilagilan zorluklar irddeyi giiclendirerek insani olgunlagtirmaya, kemali arama-
ya, iyinin degerini ortaya ¢ikarmaya, insanlarin gizledikleri duygu ve diisiincelerin
agiga cikmasina sebep olmaktadir; boylece zorluklar ve aclar kullar: egitmeyi sag-
layan vesileler halini almaktadir. Temel ahlaki ilkeleri, iyiyi ve kottuyt bilebilecek
bir yetiyle donatilmis olan her insan, kendisine verilen 6zgiir se¢im imkanini ben-
cillik, kiskanglik, aggozluliik, nefret, korkaklik gibi ahlaki zaaflarin etkisiyle yanhs
yonde kullanabilme potansiyeli tagimaktadir; dolayisiyla da zuliim, yalan, hirsizlik
gibi kotii eylemleri isleyebilmektedir. Zaten 6zgiir irddeyi kullanabilme yeri olarak
“dunya hayat1”, imtihana elverigli alan olmas: hasebiyle “kétiliiklerin” ya da “iger-
dikleri hikmetlerle birlikte bize kétiiluk gibi gozitken durumlarin” kaginilmaz ola-

rak ortaya c¢iktigi bir sahne, bir zemin gibidir.*

Evrende ve kendi varligimizda gozlemledigimiz acziyet, kusurlar, eksiklikler,
yasadigimiz acilar ve felaketler kullar arasinda yardimlagsma, dayanigma bilinci-
ni gelistirmekte, en 6nemlisi de Allah’a olan ihtiyaci ve kullugu hatirlatmaktadur.
Opyle ki haksizliga ugrayan insanlarin, gercek anlamda hakkin: alabilecegi ve mut-
lak adaletin gergeklesecegine umut edebilecegi “her tiirli kusur ve noksanliklar-
dan minezzeh, mutlak adalet sahibi bir Yaratici'ya siginarak yardim dilemesi” hem
bir teselli kaynag: olarak sabredebilmeyi hem de 4hiret hayatinin gerceklesecegini
akledebilmeyi saglamaktadir. Diger taraftan yapilan iyiliklerin karsiligini bulacag:
cennet hayatini insan, ancak hazlarla; cehennem tehdidini ise ancak acilarla an-
layabilmektedir. Bir bagka ifadeyle 6zgir irddenin roliyle insan fiillerinden kay-

naklanan iyi ve kétii nitelikler yaninda bu fiillerin doguracag: sonuglar, yiikklenilen

30  Matiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 26, 27, 41, 42-43, 45, 50, 71, 159-160, 168-169, 230, 253, 255, 259, 265,
267,274, 311, 347, 352, 360, 381, 386, 421, 447; a.mlf., Te'vilatii'l-Kuran, (thk. Ertugrul Boynukalin,
ilmi kontrol: Bekir Topaloglu), Istanbul Mizan Yayinevi, V, 55, 250, 268; (thk. Halil ibrahim Kagar, ilmi
kontrol: Topaloglu), VIII, 32.
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sorumluluklar, yagsamin sadece bu diinya hayatiyla sinirli olmadigini ifade etmekte,

diistinen akillar i¢in dhiret hayatinin da var oldugunu aklen gerekli kilmaktadir.®

Yangin, sel, deprem, kasirga, kuraklik gibi dogal afetler ya da sakatlik, hasta-
lik, delilik gibi insan bedeninde goriilen kusurlar; imtihan, ibret alma, tefekkiire
sevk etme gibi hikmetleri tagiyabilir, dolayisiyla bu tir fiziksel kotilitk 6rnekleri
“mutlak kotilik” olarak degerlendirilmemelidir.?” Zaten evrende isleyen sistem-
deki gaye, uyum ve diizenin gézlemlenmesi, varliklarda herhangi bir kusur ve nok-
sanligin olmadigr anlamina gelmemekte, bilakis degisen, déniigsen, sonradanlik,
acziyet ve zithik gibi 6zelliklerle birlikte ortaya ¢ikan isleyisteki duzen ve uyum
dikkatleri celbederek “her geyi bilen, tistin gii¢ ve irdde sahibi hakim bir Yarati-
c'ya” igaret etmektedir.

Hastalik, caresizlik ve tehlike gibi durumlarda Allah’a yonelme refleksini de
dikkate aldigimizda insanin sahip oldugu fabrika ayarlarina dénisi mimkin
olabilmektedir, yani “fitrat” devreye girmektedir. $6yle ki; iyiyi ve kétiyu ayirt
edebilmeye imkan veren yetenekler, ahlaki bir varlik olabilmeyi saglayan potan-
siyeller, yagsama ve daha iyi bir duruma ulagma istegi, korkulardan uzak durma
(yani guvenlik ve adalet) arzusu gibi -akil, biling, irdde ve insan dogasina iligkin
dogustan bitiin insanlarin sahip oldugu- bir¢ok ortak 6zellik “fitrat” kavram al-
tinda ifade edilebilir. Insanlarin yapisinda verili olarak bulunan ve adeta bir kodla-
may1 andiran séz konusu kabiliyetler, bilhassa sorgulama yetenegi “dogru ve yerli
yerinde kullanilinca” hayata ve hayatin anlamina dair bir¢ok sorunun dogru ce-
vabini bulma, hakikate ulagma yolculugunda “isaret levhalarini okuyabilme 6zel-
ligine sahip bir barkod okuyucu” gibi islev gorebilmektedir. Fakat dogustan gelen
bu s6z konusu kabiliyetlerin; yanlis egitim, taklide dayanan gelenek ve gorenek-
ler ile ustu 6rtilerek sesi kisilabilmekte dolayisiyla kalbi ya da fiziksel eylemlere
iligkin tercihlerde yonlendirici etkisi zayiflatilabilmektedir. Iradeyi, zorlayacak ya
da ortadan kaldiracak giicii olmasa bile her insanda var olan “ahlaki, vicdani ve
biligsel kabiliyetlerin iyi olana yénlendirici etkisi” irddenin ortadan kalktig: du-
rumlarda tekrar devreye girebilmektedir. Iste hastalik, caresizlik ve tehlike gibi

durumlarda inkarcilar da d4hil tiim insanlarda gériilen Allah’a yonelme, yalvarma,

31  Topalogly, “Ahiret”, DIA, istanbul, 1988, I, 545; Filibeli Ahmed Hilmi, [slam’in Esast, (sdl. Adnan Biilent
Baloglu-Halife Keskin) Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1997, s. 45; Mevdadi, Tefhimu’l-
Kur'an, (ed. Ali Bulag; cev. Muhammed Han Kayani ve dgr.), Istanbul: Insan Yaynlari, 1986, VII, 77;
John Hick, Evil and The God of Love, London: Macmillan, 1993, s. 253-265.

32  Emine Ogiik, Matiiridi'nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010,
s.212-213.
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yakarma, stkintidan kurtulma ve yardim isteme egilimi yani fitratin tistiindeki 6r-
tuniin hizlica agilmasiyla “dogruyu, gercegi gorebilme yetisi” devreye girmektedir.
Ancak irddenin devre dis1 kaldig: kritik durumlardaki imanin herhangi bir degeri
bulunmamaktadir, Allah’a iman zorlama olmaksizin, ézgir irddeyle ve bile/isteye
gerceklesmelidir. Sitkinti ve musibet aninda gerceklesen dogruyu tasdik ya da ikrar
eyleminin degeri, ancak feldket veya tehlike ortadan kalktiktan sonraki stirecte
kendini gosterebilir. Oyleki birkisim insanlar fitratin giiciiniin verdigi etkiyle ger-
cege sehidette istikrarli bir tutum sergileyip sonraki hayatinda da 6zgtr iradesiyle
iman tzere sebat ederken, bircok insan da fitratin giiciinii gérmezden gelmeyi ter-
cih ederek tekrar eski gelenek, gorenek ve yanlis inanclarina geri dénebilmektedir,
dahasi fitratina, dogasina aykiri davranarak inkara ve ¢esitli kotii davraniglara yo-
nelebilmektedir.*®

Tarih boyunca ateistlerin en 6nemli dayanag: olarak iddia edilen kétulik prob-
lemi, herkesi tatmin edecek bir diizeyde tam olarak ¢ézilememis olsa da, sagduyu
sahibi bir teisti inancindan caydirmaya yetecek giicte degildir. Ustelik [slam diisiin-
cesinde kotiltgiin varlig: bir problem degil, Yaraticinin varhigina bir delil olarak
gorilebilmektedir. Bu anlayiga gore yaratia ile yaratilan varliklar arasindaki iligki
“yaraticinin hikmeti” ¢ercevesinde diigtiniilmiis, varliklarin yaratilmasinda gézeti-
len temel ilke olarak “hikmet” olarak kabul edilmis ve “varolan kétiiliikkler hikmetin
bir tezahiirit” olarak gérilmiistir. Her seyin yerli yerine konulmasini ifade eden bu
“hikmet” anlayisina gore, yeryiiziinde gorilen birtakim kétiilitklerin aciklanmasi
mimkiindir. Eksik, kusurlu ve muhta¢ durumda bulunma, kusursuz olan Yarati-
ct'y1 aramanin sebebi, zorluklar, olumsuz ve sikintili durumlar irddeyi ve merhamet
hissini giiclendirme, Yaratici'ya duaya sevketme, kendine ¢ekidiizen verme, kemali
arayip dhiretin varhigini farkedebilme vesilesidir. Bu anlayisa gore fiziki afetler ve
ahlaki sikintilar ildhi hikmetin ve kulluk sinavinin bir tezahiiri olarak kabul edilir
ve evrende kotilugin varligi ve gercekligi 4dil ve hakim olan Tanri’nin varlik ve

birliginin en 6nemli delillerinden sayilir.>

“Kisacas ‘dunyada kotiluk vardir’ yargisiyla, ‘bilgi, irdde, gii¢ ve iyilik sahibi bir
Tann vardir’ yargisini hicbir sekilde kars: karsiya koyup bundan bir ateizm ¢ika-

ramayiz.”®

33  Aydin, a.ge., s. 120-125, 168-170; Peterson ve dgr., a.g.e., s. 175-207; Cafer Sadik Yaran, Kotiiliik
ve Theodise, Ankara: Vadi Yayinlari, 1997, s. 173-190; a.mlf., Tanr: Inancimn Akliligi, Samsun: Etut
Yayinlari, 2000, s. 121-134.

34 Oguk, a.ge.,s. 249-255.

35 Aydin,age.,s. 169.
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4) Tarih Boyunca Toplumlarda Gériilen “Yiice Varlik inancinin Sebebi”
Aciklanabilir mi?

Eski caglardaki insanlarin anlayamadiklar1 bircok doga olayini, korkmalar
ya da hayretle kargilamalar: sebebiyle, tanr1 ya da tanrilar ile agiklayabildiklerini
belirten ateist zihniyet, artik doga olaylarinin sebep-sonug iligkileri ile bilindigi-
ni dolayisiyla Tanrr'ya dayanan agiklamalarin terk edilmesi gerektigini iddia eder.
Ateistlerin bu iddialarinin aksine eski ¢aglarda oldugu gibi tarih boyunca ve halen
insanlarin ezici cogunlugunun “Yiice Bir Varlik” inancini (sirkle karigik olsa dahi)
benimsedigi inkar edilemeyecek bir gercektir. Dahasi “Tarih boyunca ilimsiz, fensiz
ve felsefesiz insan toplumlari var olmugken dini olmayan bir toplum bilmiyoruz.”®.

Irklari, dilleri, ulkeleri, din ve felsefeleri farkli olmasina ragmen toplumlar-
da gorilen “Yiice Varlik” inanci, insanlarin sahip oldugu ortak kodlara isaret et-
mektedir. Oyle ki insanlar -akil yiiriiterek ya da taklitle- yaratilistan gelen inanma
potansiyelini a¢iga ¢ikararak her dilde Yiice Yaratic'yr anmis, O’'na sikretmis ve
O’na siginmugtir. “Kabtl-i &amme” veya “fitrat-1 selime” denilen yani sagduyusunu
kaybetmemis insanlardaki/toplumlardaki “Yice Varlik” inancina veya en genel an-
lamuiyla bir dine olan dogal yénelis, aragtirmacilarin dikkatini ¢ekmig®” hatta ilkel
kabileler iizerinde bazi ¢aligmalar yapilmigtir.®®

5) Allah’a Atfetmeksizin Ahlakin Temelleri Aciklanabilir mi?

Ahlakin nasil temellendirilecegi, ahlak ilkelerinin neye dayanilarak tespit edi-
lecegi yoniindeki aragtirmalar; ahlaki iyi ile ahlaki koti hakkindaki bilgilerimizin
temelinin sorgulanmasi olarak anlagilabilir. Ahlakin “din ile temellendirildigi” teo-
rilerde temel hareket noktasi “Tanri’'nin varligi ve O'nun gonderdigi mesaj” olarak
kabul edilmis; dini temellendirmeler digindaki ahlak teorilerinde ise “ya akil, ya

sezgi ya da duygu” ile ilgili agiklamalar dikkate alinmigtir.

Ahlakin temeli ile ilgili gincel tartigmalarda iyi ve kotuniin kaynag: olarak
evrim, mantik (akil), vicdan, insan dogasi, faydacilik vb. gibi aciklamalar yapilmig

36  Henri Bergson, Ahldk ile Dinin ki Kaynag, (cev. M. Karasan), Ankara: Milli Egitim Bakanlhg, 1962, s. 123.
37  Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve’t-tarih, (nsr. Clement Imbault Huart), Bagdad: Mektebetii'l-
Misenna. I, 56-93.

38  Wilhelm Schmidt, The Origin and Growth of Religion, (trc. H. J. Rose), 2. bsk., London : Methuen Co.
Ltd., 1935; Mircea Eliade, Dinin Anlam ve Fonksiyonu, (¢ev. M. Aydin), Ankara: Kiiltar Bakanhg Yay.,
1990; Fatma Aygiin, “Dinin ve ‘Yiice Varlik’ Inancinin Kokenine {ligkin Tartigmalara Genel Bir Bakis”,
Kelam Aragtirmalar: Dergisi, 2016, cilt: XIV, say1:1, s. 203-215.

39  Recep Kilig, “Ahlaki Temellendirme Problemi”, Felsefe Diinyast, 1993, sayt: 8, s. 69.
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olsa da; ahldkin nihai kaynagini insan merkezli géren bu agiklamalar: géreceli, ey-
leme gecirme giicii olmayan ve rasyonel/mantiki temeli bulunmayan énermeler-
den olugmasi hasebiyle evrensel bir 6zellige kavusamamaktadir. Evrensel, objektif
bir ahliktan s6z edebilmemizin yolu ise yénlendirmelerden, degisikliklerden bert,
tstiin bir yargilama gictiniin varligini kabul etmekten gecmektedir. Insanin doga-
sinda ve dogru akil yiiriitme sayesinde temel ahlaki davraniglar: anlayabilecek bir
kapasite olsa da “kabul edilebilirin” se¢iminin rasyonel olarak temellendirilebilme-
si ancak “Yiice Bir Otorite” yani Allah’in varligina atifla mimkin olabilmektedir.
Aksi takdirde gelenek ve gérenekler, ddet ve aligkanliklar nedeniyle olusan “kabul
edilenlerin” yanlhigligi savunulamaz, yani rélativist bir bakig acisiyla evrensel ahlaki
yasalardan soz edilemez. Bir bagka deyisle eger Allah var olmasaydi, evren ezeli
olup geri kalan her sey tesadiifen meydana gelseydi yani biz de “tesadiifen olusan
varliklar olsaydik” objektif iyinin ne oldugunu rasyonel olarak temellendiremez, iyi
olani neden yapmamuz gerektigine dair baglayici bir aciklama getiremezdik.

Ateistler fitrattan gelen bir 6zellige gore iyi, dogru, erdemli davraniga yonelebi-
lirler fakat Allah’i kabul etmeyince bu davraniglarin “neden yapilmas: gerektiginin
rasyonel temeli” agiklanamaz. Hatta bu durumda i¢imizden gelen ahlaki ¢zellikler
illiizyon sayilabilir, “Tanr1 yoksa her sey mitbah”* olarak goriilebilir. Insanin 6diil ve
ceza digtiincesinden hareketle eylemde bulunmasini, ahlakilik agisindan elegtiren®
ateistler, kisisel bir yararin elde edilmesi gercegiyle birlikte eylemi yapmaya iten go-
rev duygusunu motive eden “cezalandirilma korkusu veya édiillendirilme timidinin”
bazi eylemlerin yapilmasinda énemli rol oynadigini ve bu egitim seklinin zamanla
yerini ceza ve 6dil fikrini bir yana iterek ahlaki davraniglar: yapabilme yatkinligina
birakabilecegini, dolayisiyla yararl bir yontem olabilecegini géz ardi ederler.

Ne oldugunu degil de ne olmasi gerektigini anlatan ahlaki iddialarin, bilimsel
iddialarda oldugu gibi dogrulanamamasi ya da yanhiglanamamasi nedeniyle nesnel
gerceklige sahip olmadigini, anlamsiz oldugunu iddia eden ateist bakis agist, bilim-
sellikten uzaklagarak kendi kendisiyle ¢elismekte, dahas1 herhangi nesnel bir ilke
ortaya koyamayarak da anlamsizliga mahkdm olmaktadur.

O halde kaltiirden kiiltire degismeyen, 6rf/adet, gelenek/gérenekleri asan, her
turla toplum icin gegerli, objektif bir iyi, dogru kavraminin ve ahlak yasasinin olabil-

40  Fyodor Mihailovi¢ Dostoyevski, Karamazov Kardegler, (¢ev. Nihal Yalaza Taluy), Ankara: Milli Egitim
Bakanligy, 1960, cilt. 2, s. 131, 166, 170-171, 255; a.mlf., a.g.e., (cev. Nihal Yalaza Taluy), Ankara: Milli
Egitim Bakanlgy, 2. bsk. 1963, c. 4, s. 144.

41  Bertrand Russell, Din ile Bilim, (trc. Aksit Goktiirk), 2. bsk., Ankara: Bilgi Yayinevi, 1972, s. 173, vd.;a.
mlf., Neden Hiristiyan Degilim, (trc. Ender Giirol), 2. bsk., Istanbul: Varlik Yayinevi, 1972, s. 239, 248.
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mesi, bizim diigiincelerimizden bagimsiz ahlaki ilkelerin var olmasina baghdir. Iste
ahlak’in objektifligi; ancak insani ve kultiirt agkin ahlaki bir yasanin sahibi, iistiin
bir gii¢ oldugunda séz konusu edilebilmektedir. Yani ahlaki varlik olmasina meylet-
tiren bir kabiliyet, potansiyel bir yap1 ya da egilim insanda dogustan var olsa da, in-
san kendisine verilen selim aklini kullanarak genel ahlaki prensipleri ¢ikarsayabilse
de, Tanrr'ya atif yapmadan ahldkin mantiki ve rasyonel temellendirmesini yapmasi
mimkin degildir. Insanin dogustan bazi potansiyellerle donatilmis olusuna dair
modern psikolojinin bulgular: yaninda insandaki ahlaki farkindaligin rastgele ola-
mayacak sekilde tasarlanmusg olugu, fiziksel diilnyada ahlak: temellendirecek bir nite-
ligin olmayis1 veya evrenden -meli/-mali seklinde 6nermelerin ¢ikmayisi, icimizden
gelen ahlaki egilimin bizi objektif dogruya yoneltmesi gibi bir¢ok veriyi ancak her
an her geyi géren objektif iyiyi bildiren, askin bir yaratici varsa temellendirebiliriz.

6) Duygular, Biling (Farkindalik, Benlik, Oznellik) Tann Diisiincesi Olma-
dan Aciklanabilir mi?

Biling, hafiza ve duygularin insan beyninin fonksiyonu oldugunu iddia eden
materyalistler/ateistler, bedenin 6lmesiyle birlikte akil yurtitme, hafiza, karar
verme gibi 6zelliklerin ve duygularin yok olacagina inanirlar. Materyalist ateistler
victidu bir makine gibi distnerek insanin 6lmesi yani tim biligsel fonksiyonlar:
saglayan organin ¢alismamas: durumunda biitiin fonksiyonlarin yok olacagin id-
dia ederler.

Materyalist ateist diistinceye gore bilinglilik hali tesadufi sureglerle ilgilidir,
dahas zihinsel etkinliklerin kaynagi beynin islevi oldugundan ve duygular, istekler
dugtinceler ve tiim zihni olaylar merkezi sinir sistemine bagh olarak gelistiginden
insan beyninden ontolojik olarak bagimsiz, bedenin 6tesinde bir varlik yani teistle-
rin kabul ettigi “ruh” anlayis1 s6z konusu degildir. Esasinda zihinsel durumlarin, ta-
mamen fiziksel seyler oldugu iddia edilerek insan bedeninin bir organi durumunda
olan beyin siirecleriyle 6zdeglestirilmesi bagka bir deyisle néron ve sinir hiicreleri
gibi beyinle ilgili durumlara indirgenerek maddi cevherle agiklama gayreti mater-
yalist ateist diugtincenin tutarli olma ¢abasidir. Oysaki teistler acisindan ruhun, in-
san bedeninden farkli bir cevhere sahip olmasi da olmamasi da mimkiindiir, zira
asil 6nemli olan maddi bir cevher olmayan Tanri'nin varliginin kabul edilmesidir.
Bununla birlikte bilindigi gibi teist diisiincede zihni durumlar, insandaki bilinglilik
hali istin bir tasarimcinin varhigina isaret olarak gériilmektedir.

Maddji olan evrende zihinsel olgularin olugmas: i¢in sonsuz yani ebedi bir var-
ligin gerekliliginden bahseden John Locke, dusiinceye sahip olmayan maddi var-
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ligin dugtince tretmesinden soz edilemeyecegini ifade etmigtir.*> Maddeciligi ya
da dogalcilign esas alan disiinceler bilincin kaynagini aciklayamazken, Swinburne
bu konuya iliskin “basitlik ilkesi’nden hareketle “kisisel agiklama” dedigi yontemi
Onermigtir. Bu yonteme goére zihinsel olgularin bilimsel bir agiklamas: olmadig:
i¢in, evrenin varlif1 ve diizeninin isaret ettigi “Tanr: tasarimi agiklamasi” zihinsel
olaylarin, insanlarin sahip oldugu bilincin, zihin-beden arasinda kurulan iligkinin
de en iyi agtklamas: durumundadir.®

Bircok materyalist ateist, bilincin maddeye indirgenemeyecegini ve teizmin
getirdigi aciklamalarin daha makul oldugunu gérdugi i¢in toptan “bilincin varligi-
n1” inkar etme yoluna gitmistir.** Metodolojisi nesnellik, gozleme a¢iklik olan “bili-
min”, bilinci nesnel gézlem konusu yapamamast, bilincin dogasina yonelik sorulara
cevap verememesi®® bir kisim materyalist/natiiralist ateistler tarafindan, sezgisel
kesinlikle bilinen bilinci ve zihinsel olaylar1 hesaba katmamaya, gérmezden gelme-
ye veya tamamen reddetmeye gerekce olarak gosterilmesi*® dikkat cekicidir.

Biling hali bir tir i¢csel yasami, 6znel deneyimi, sorumlu tutuldugumuz 6zgir
iradeyi, benligi ifade ettigine gore “maddenin” bilinci meydana getirdigi, bizim sa-
dece maddi bir beyinden ibaret oldugumuz yéntindeki séylemler anlamsizlagir.*”
Bilincin kaynag1 ve dogasina yénelik agiklamalar 6nyargisiz bir akil yiriitme ile
incelendiginde bilincimizin daha biiyiik “Ustiin Bir Biling”ten geldigi*® tarzindaki
agiklamalarin daha makul ve bagarili oldugu s6ylenebilir.

“Eger Tanr yoksa, tiim kainatin tarihi, canl varliklar ortaya ¢ikana kadar, biling-
siz ve cansiz maddenin tarihi olacaktir. Hi¢bir diigiince, inang, duyu, his, serbest
fiil, se¢im, amag¢ yoktur. ...Eninde sonunda, ya ‘baslangicta parcaciklar vardr’ ya
da ‘baslangicta Logos (ilahi akil) vardr’ dersiniz. Eger parcaciklarla baglarsaniz,

kainatin tarihi parcaciklarin degisik sekillenmeleriyle ilgili bir hikaye olur ve so-

42 John Locke, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, (cev. Vehbi Hacikadiroglu), Istanbul: Kabala Yayinevi,
1992, s. 322, 353.

43  Richard Swinburne, The Existence of God, Clarendon Press, Oxford, 1979, s. 174, 198.

44 Taslaman, “Bedenin ve Ruhun Iki Ayr1 Cevher Olup Olmadigi Sorununa Kars1 Teolojik Agnostik Tavir”,
Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007/2, say1: 33, s. 41-68, s. 48.

45  Micheal Ruse, Can a Darwinian Be a Christian?, Cambridge University Press, Cambridge, 2000, s. 73.

46  John Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, (cev. Muhittin Macit), Litera Yayinclik, Istanbul, 2008, s. 36, 121,
131; a.mlf., Bilin¢ ve Dil, (cev. Muhitin Macit, Ciineyt Ozpilavci), Litera Yaymalik, istanbul, 2005, s. 17;
Taslaman, “a.g.m.”, s. 55; Turan Kog, Oliimsiizliik Diistincesi, Istanbul, 2005, s. 77.

47  Lee Strobel, Hani Tanr: Olmiistii?, (cev. S. L. Atalay, R. Sahin), Ufuk Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 345,
356; James P. Moreland, Consciousness and the Existence of God: A Theistic Argument, Routledge, New
York, 2008, s. 96; Anthony Flew, Yamilmisgim Tanr: Varmis, (cev. H. Kaya, Z. Ertan), 3. bsk., Profil
Yaymnalik, istanbul, 2009, s. 167.

48  Strobel, a.ge., s. 364.
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nunda parcaciklarin karmagik bir diizenlemesiyle karsilarsiniz, ama sadece parca-
ciklar. Akil ya da biling degil. Halbuki sonsuz bir akilla baslarsaniz, sonlu zihinle-
rin nasil var olduklarini agiklayabilirsiniz. Bu mantiklidir. Mantikli olmayan, -ve
bir ¢ok ateist evrimcinin dogru kabul ettigi- cansiz, bilin¢siz maddeden olusan

varliga, bir zihnin aniden yerlegsmesidir.”*

7) Evrim Teorisi Yaraticiyi Gereksiz Kilar mi?

Varolus siirecinde rastlantisal olarak ilerleyen “dogal seleksiyon (dogal seci-
lim), hayatta kalma miicadelesi, mutasyon” gibi dogadaki amagsiz ve bilingsiz bir
takim mekanik siireclere indirgenerek bir canli tiirtiniin bagka bir canli tiiriine de-
gisimini kapsayan “evrim teorisi” ile bir tiiriin cegitli sebeplerle kendi icinde degi-
simi diyebilecegimiz “evrim fikri"ni birbirinden ayirmak gerekmektedir. Peki acaba
evrim, Tanr1 miidahalesinin yani yaratilisin bir yéntemi olabilir mi?

Entelektiiel agidan tatmin olmasini evrim teorisine baglayan Richard Daw-
kins, ateizmin ancak evrim teorisi sayesinde rasyonel olabildigini ifade etmis® olsa
da acaba Charles Darwin, canlilifin kékenine ve tirlesmesine dair mekanik bir sii-
recten bahsederek bilingli yaratma anlayisini tamamen yadsimis midir ya da teoriy-
le ateizme, pozitivizme, bir¢cok ideolojiye ilham kaynag: olmay: m1 hedeflemigtir?
Kaldiki yeni bir tirtin olugumu i¢in gereken uzun tarihsel siirecin gozlenebilmesi-
nin imkansizlig1 bu teorinin “olasilik diizeyinden” 6teye gecemeyecegini gosterir.

Bilimi gercekligin bilinmesinde tek kistas olarak kabul eden felsefi natiiralis-
tik yaklasim, Tanr1 kavramini yadsiyarak ateizmle butinlegen bir dogmaya déniis-
mugttr.>* Halbuki hicbir bilimsel aragtirma “Bilin¢ sahibi olmayan bu evrende nasil
oluyor da bilingli varliklar ortaya ¢ikabiliyor, canliligin ilk olusumu nasil gercekles-
mistir, yasamin kaynagi nedir?” gibi sorular1 dogal nedenlerle agiklayamiyor, belir-
sizlige birakiyor, cevaplayamiyor. Esasinda Darwin’in 6ne stirdigii evrim teorisinin
gezegenimizdeki yasamin kokenine iliskin bir agiklama degil®, daha ¢ok dogal se¢i-
lim yoluyla tiirlerin ¢esitliligini agtklamaya yonelik oldugu anlasiliyor, fakat mater-
yalist/natiralist anlayigin evrim teorisini yagsamin kékenini agiklamak i¢in kullan-

49  Moreland, a.ge., s. 5.
50  Dawkins, Gen Bencildir, (cev. Asuman U. Miiftiioglu), Ankara: TUBITAK Popiiler Bilim Kitaplari, 2004, 1.
51  Jonathan Wells, Evrimin Ikonlan, (cev. Orhan Diiz), Istanbul: Gelenek Yayinlan, 2003, s. 72.

52 Charles Darwin, The Origins of Species by Means of Natural Selection, Londra: John Murray, 1859, s. 127,
187; Keith A. Francis, Charles Darwin and the Origin of Species, (Londra: Greenwood Press, 2007), s. 56;
Hubert P. Yockey, Information Theory, Evolution and the Origin of Life. Cambridge: Cambridge University
Press, 2005, s. 121.
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masiyla beraber Tanr1 dustncesi dislanmis ve boylece sanki evrim teorisi Tanrr’y1
gereksiz kiliyormus gibi bir algi olusturulmugtur. Yagamin diinyamizda nasil bag-
ladigina iligkin hicbir delilin bulunamamasina ragmen evrimin, genel bir yasaymig
gibi sunulmasiyla birlikte evrim teorisi, biyolojik ¢esitliligi aciklama iglevinin digina
cikartilarak materyalist/natiiralist/ateist felsefenin masgas: olarak kullanilmigtir.

Esasinda evrende yagsamin kendi kendine, sans eseri ortaya ¢ikma ihtimali im-
kansiz gérinmekte® yasamin bir Yaratici tarafindan ortaya ¢ikamayacagina dair
soylemler hicbir makal gerekceye dayanmamaktadir; bilakis son bilimsel veriler
1s1g1inda ve yagsamin molekiiler bir olgu oldugu seklindeki bilimsel bulgularla® bir-
likte dugunulduginde yagamin kokenine iligkin en iyi agtklamanin -evrimle ya da
evrimsiz nasil bir yéntemle olursa olsun- “Bir Tanri'nin yaratmasina” baglanmasi
oldugu s6ylenebilir. Dahasi degisik canlilardaki biyolojik yapilarin dogasini agikla-
maya ¢aligmasi ¢abasini gz éniinde bulundurursak evrim teorisinin, tasarim deli-
line destek verdigi bile dusiintlebilir.>

Evrim teorisinin dogru olup olmamas: Yaraticr'yr gereksiz kilmaz. Zira evrim
teorisinin ifade ettigi siirecler gercek olsa dahi, bu stirecleri baglatan ve yéneten
ustun bilgi, irdde ve gii¢ sahibi bir Yaraticr'ya ihtiyag vardir.

Bilim-din iligkisi baglamindaki konuya iligkin tartigmalarda “Bogluklarin Tan-
rist” (god of the gaps) yakistirmasi ile bir takim olgular agiklanmaya ¢aligilmus, ate-
ist-materyalist zihniyet, Tanr1 disincesinin bilimsel verilere degil, belirsizlikler
iizerinden yapilan agiklamalara dayandigini dolayisiyla “bilim ile Tanr1 dusiincesi
arasinda bir celigki oldugu” iddiasina sarilmigtir. “Bilim ilerledik¢e evrende agikla-
namayacak herhangi bir bogluk kalmayacak, bilim evrendeki tim bilinemezlikleri
aciklayabildiginde ise Tanr1 inanc ortadan kalkacaktir”,”® seklindeki iddianin kar-
sisinda bogluklarin tanrisi diye bilinen séylem gelistirilmis, boylece aklin ve bilimin
agitklayamadif, yani “boslukta” kalan doga olaylar: “Allah’in isi” olarak gériilerek
Allab’in varhigina delil olarak yorumlanmigtir.>’

53  Paul Davies, The Cosmic Blueprint, (Philadelphia: Templeton Foundation Press, 2004), s. 120; J. T.
Trevors, D. L. Abel, “Chance and Necessity do not explain the origin of life”, Cell Biology International,
28:11 (2004), s. 735; Francis Crick, Life Itself, Its Origin and Nature, New York: Simon and Schuster,
1982, s. 53.

54  Davies, “Physics and Life”, Julian Chela-Flores ve digerleri (ed.), First Steps in Origin of Life in the
Universe (Dordrecht: Springer Science, 2001) i¢inde, s. 14-15; Ernst Mayr, This is Biology, Cambridge,
MA: Harvard University Press, 2001, s. 2-3; Michael J. Behe, Darwin'in Kara Kutusu, (¢ev. Burcu
Cekmece), Istanbul: Aksoy Yayinlari, [stanbul, 1998, s. 7.

55  Mehmet Sait Recber, Tanri’y1 Bilmenin Imkani ve Mahiyeti, Kitabiyat Yaynlari, Ankara, 2004, s. 172.

56  Dawkins, Tanr: Yamlgisi, (cev. Kalisto), Kuzey Yay., Istanbul: 2007, s. 122, 128.

57  Henry Drummond, The Ascent of Man, New York: James Pott& Co. Pub., 1908, s. 333.
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Esasinda tabiat yasalarini kegfeden, bilimsel verilerin verdigi cevaplarla bir-
likte evrenin isleyigine iligkin birtakim kurallar: bulan bircok bilim insaninin, acik-
lama kabiliyeti arttik¢a Allah’a olan inana sarsilmamisg, zayiflamamig tam tersine
elde edilen bilimsel bulgular bir¢ok bilim adaminin inancam giglendirmigtir. Da-
hasi miikemmel tasarim, hassas ayarlar ve kusursuz bir diizen ile yizlesen bir¢ok
bilim insani, evrenin igaret ettigi tistin ilim, irade ve kudret sahibi bilingli bir var
ediciye olan hayranlhigini gizleyememistir. Bilimi ideolojilestirmis birtakim bilim
insaninin bilimsel agiklamanin yapilabildigi her alanda dinin ve Tanri'nin varligini
dislama gayreti ne derece iyi niyetten yoksun, yanls bir yaklagim ise aym sekilde
evrenin igleyisine yonelik bilimsel veriler kargisinda susup, bilimin agiklayamadigy,
evren ve canllar hakkindaki bilgi eksikliklerinin, belirsizliklerin yagandig: yerlerde
Tanrr’yr devreye sokma, Tanri'ya imani 6ne ¢ikarma gayreti de o derece hatal bir
yaklagimdir. Zira salt bogluk alanlarina, bilinmezlere indirgenerek Tanrinin varl-
gin1 aciklama gayreti; ilim, irdde ve kudret gibi sifatlar1 yoniinden sinirlandirilms,
yetkin olmayan, gizemli, rasyonel dinyamizin diginda bir Tanr1 anlayisina neden
olmaktadir. Halbuki bilimden gelen verilerin artmasiyla birlikte Tanr'nin varligina
iligkin isaretlerin (delillerin) giicii zayiflamamakta aksine artmaktadir, bagka bir
deyisle bilgimizdeki eksikliklerle degil artan bilgimizle Tanri’'min varligina isaret
eden evreni daha iyi anlayabilmekte, akil yiiriiterek Tanri'min sanatina sahitlik et-
mekteyiz. Dolayisiyla kendi varligimizi da iceren evrenden hareket ederek ustiin
ilim, irade ve kudret sahibi, yarattif stirecte her an aktif olan bir Yaratici'min varl-
gin1 aklen bilebilmekteyiz.

Doga kanunlarmin varligi, yasamin kaynagi, evrenin olusumu gibi varolugsal
temel sorularla ilgilenip aragtiranlar i¢in bilim, evrenin igaretlerini okumay: sagla-
yan akillar1 Allah’in varligina y6nelten bir kesif aracidir.”® Bunun yaninda bir agikla-
manin bilimsel olmamasi onun mantiksal olmadig: anlamina gelmez, yani bilimsel
olmadig: halde mantikli aciklamalar yapmak miimkiindiir, éyleki bilinebilir gercek-
ligin belirlenmesinde bilimsel veriler ¢ok degerli olsa da bilim tek bagina gercekligin
belirleyicisi olamaz.

8) Allah’in Varhgi Konusunda “Bahis Delili” S6z Konusu Edilebilir mi?

Kokeni Hz. Ali'ye kadar gotiriilebilen “bahis delili”, rasyonel delilleri gérme-
mekte inatlagan stipheci ya da inkara kigilere yoneltilebilecek bir akil yturtitme tar-
zidir. Sartlara bagh olasilik kurami tizerinden neden inangsiz olmamamiz gerekti-

58  Flew, Yanilmisgim Tanr1 Varmus, s. 79, 89-101, 117.
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gini agiklamaya ¢alisan tnli filozof ve matematikei Blaise Pascal (1623-1662) da,
Pensees (Diigiinceler) adli eserinde “Pascal’s Wager” (Pascal'in bahsi) olarak bilinen
bu akil yiiriitme seklinden bahsetmistir. Esasinda bu akil yiiriitme geklinin, Allah’in
varhigina iligkin delil getirmekten ¢ok Allah’in var olup olmadig: meselesine yonelik
noétr bir tutum sergileyen, bu konuya duyarsiz kalip herhangi bir caba géstermeyen
agnostiklere kars1 gelistirildigi anlagilmaktadir. Oliimiin kaginilmaz oldugu bu ya-
samda Allah'in varlifina inanip ona gére yagamak ya da tersine Allah’'in varhgin
inkar ederek farkli bir bakis acis1 gelistirmek konusunda her insanin bir tercih yap-
mast ve boyle hayati bir mesele hakkinda bir tavir ortaya koymas: gerekmektedir.
Zira bu tercihe gore hayata ve evrene yiiklenen anlam ve bu anlamin ifade ettigi
degerler degigecektir.

Iste Allah’in var olup-olmadigina iliskin hicbir rasyonel delil olmadigini diigii-
nen bir insanin, herhangi bir aragtirma ya da tercih yapmayarak strekli stphe ice-
risinde yasamasi bir nev’-i ¢6ztmsiuizlikte kalmay: ifade etmesi bakimindan makal
bir yaklasim degildir. Ozetle “Eger tanr1 yoksa, O'na inanarak hicbir sey kaybet-
mezsin, ama eger Tanr1 varsa, O'na inanmayarak ¢ok sey kaybedersin.” seklindeki
Pascal'in bahsi olarak adlandirilan akil yiiriitme gekli, her ne kadar imanin dogasin
ve ikni edilmeye olan ihtiyac goz ardi etmekle elegtirilmis, sanki Tanr1 varmisg gibi
yagamanin gercek imani yansitmayip kisisel ¢ikar gozeterek samimiyetsiz ve biling-
siz bir imana yol a¢an dini ve ahlaki bakimdan ¢irkin bir davranisa sebep olmakla
tenkit edilmis olsa da*®, ashnda bu argiiman, Allah’in varh@ina iligkin bir delil ol-
maktan ziyade s6z konusu meseleye yonelik stirekli siiphecilige, akli kiiciimseyen
bilinemezcilige bir elestiri gibi gorilebilir. Zira makal olan yaklasim, stipheyi asarak
giiven verecek bir tercihte bulunmak ve insanin yapisinda bulunan mutlu olma is-

tegine yonelik dogru ve kazan¢h adimlar: kegfedebilmektir.

9) “Dilde Tek Anlamlilik” Varsayimi Teolojide Gegerli Olabilir mi?

Butiin gercekligin maddi varliklardan ibaret oldugunu ve tim mevcidatin
maddeden tesadiifen olustugunu savunan ve varliklar: tecritbe alanina hapseden
ateist agiklama, her konuda “dilin tek anlamli olmas1 gerektigini” iddia eder. Iste

terimlerin teolojik (dini) dildeki kullanimi ile genel felsefi dildeki kullaniminin

59  Elestiriler i¢in ayrica bk. Mackie, The Miracle of Theism, , s. 200-203; William James, The Will To Believe
and Other Essays in Popular Philosophy, Dover Publication, New York 1956, s. 6; Swinburne, Faith and
Reason, Clarendon Press, Oxford 1981, s. 93-99.
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“tek anlamda” oldugu seklindeki s6z konusu varsayimdan hareket eden ve béylece
Tanr’'nin varligini, sifatlarimi yadsiyan s6z konusu ateist anlayis; teolojik dildeki
terimlerin tagidig: sembolik, telkin edici, cagristiric1 ve ima edici 6zelligi® gérmez-
den gelmektedir. Dolayisiyla da Tanri’'nin varhigini ve sifatlarini inkéra iligkin ar-
gimanlar “dilde tek anlamlilik” varsayim tizerinden kurulmaktadir. Oysaki insan
ile Tanr1 ayn1 ontolojik statiide degildir, o halde terimlerin Tanrr’ya ve mahlikata

yiiklendiginde ayni anlamda olamayacag: da bellidir.

Zatinm tasavvur edemedigimiz, zaman ve mekanla sinirlanamayan Tanri'nin
varlig1 ve sifatlari, alg1 alanimizdaki olay ve olgularin sembolize edilmesiyle insan-
lara anlatilabilir, yani “bagka yolla anlatilamaz olani” sembolik olarak teolojik dil
ile anlatabiliriz. Her turli eksikliklerden miinezzeh ve her tirli kemalle muttasif
olan Tanrr'ya atfedilen antropomorfik yani insana 6zgii terimlerin anlamlari ile bu
terimlerin insana atfedildikleri anlamlar1 arasinda birtakim iligkiler yani baz: ben-
zegimler kurulabilse de Tanr ve insan arasindaki ontolojik statii farklihg: “dilin
tek anlamda kullanilmas: gerektigi” seklindeki varsayimi gecersiz kilar. Bir bagka
deyisle, terimlerin genel felsefi dilde kullanimu ile teolojik dilde kullaniminin “tek
anlamli” oldugu seklindeki bir varsayimdan hareket eden ve insan ile Tanr1 arasin-
daki ontolojik statii farkliligini dikkate almayan ateist bakis a¢is1, Tanrir'ya atfedilen
insana 6zgii terimleri “tasvir edici” olarak degerlendirmekte buna mukabil terimle-
rin ¢agristiric, telkin edici 6zelligini umursamaz bir sekilde Tanri'nin varhigini yad-
simaktadir. Tumiyle varliklar1 tecriibe alaniyla sinirlandirmanin bir sonucu olarak
metafizik bilginin imkanini reddeden ve teistlerin Tanr1 tasavvurunu elegtiriren
ateist anlayis, “dilin tek anlamli olmas: gerektigini” iddia etmekle birlikte terimle-
rin Tanri'ya ve mahlukata yiklendiginde “tek anlamda kullanilmas: varsayimini”
bir zorunlulukmus gibi empoze eder, dolayisiyla biitiin baglamlar ve yitklemleme
orneklerindeki terimleri ayni anlamda kullanarak argiimanlarimi olugturur.®’ Oy-
saki insan, idrdk edemese de dogru oénciillere dayanarak gerceklestirdigi akil yu-
riitme yoluyla Tanr'nin varligini bilebilmektedir. Duyu algilarini asan ger¢eklerin
dile dékilmesi sembolik dil ile saglanabildigine gore Tanri'nin varlig: ve nitelikleri
de idrak edebildigimiz varliklarla sembolize edilerek insanlara anlatilabilmektedir.
Sembolik dildeki “benzegim kurarak anlatma” yénteminde “ne ayni anlam ne de

tumiuyle aldkasiz iki ayr1 anlam” s6z konusudur.

60  Hikmet Zeyveli, “Din Dili Baglaminda Mutesabihat Kavrami”, Din Dili, Istanbul: KURAMER, 2015, s.
119.

61  Ayrintili bilgi icin bk. Rahim Acar, Teolojik Dilin Hustsiyeti ve Ateist Argiimanlarin Simir, Istanbul, 2013.
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“Baz1 sifatlarla nitelendirmeksizin herhangi bir geyi disiinemeyisimiz ve onun
hakkinda konugsamayisimiz, Allah’t bilme girisimimizde manalar: begeri anlayisa
yaklagtiran sembolik, mecazi, analojik ve temsili anlatim bi¢cimlerini kullanma-
miz: gerektirdigi gibi Allah'in sonlu nesnelere benzetilmesinden sakinma kaygi-
styla biitiin yaratilmiglarin eksikliklerinden uzak olusu gercegini de bize hatirla-
tir. Yani Allah'in agkin (tenzihi) boyutunu dikkatten uzak tutamayacagimiz gibi,
onun begeri anlayisa daha acik olan ickin (tegbihi) boyutunu da dikkate almamiz
gerekmektedir. Allah’1 bilmeye iligkin epistemik cabamizda “agkin ve ickin boyut”,
bilgimizin tamamlayici unsurlari olarak yer almaktadir.”®?

Tanrr’'nin varligy, zat ve sifatlari insanin duygu, digiince ve dinyasinin bir so-
nucu ya da insan aklinin bir tasarimi olmadigina goére, O'nun hem insanin bilig
diizeyini agan agkin (tenzihi) hem de begeri anlayisa yakinlagtirmay: saglayan i¢-
kin (tesbihi) yonlerini anlatim sekli, dini baglam i¢indeki denge ve uyum gézeti-
lerek din dilinin kendine 6zgii mantiki statisi icerisinde yorumlanmali, Tanri'ya
atfedilen terimler din dili baglaminda anlagilmalidir. Gerek Allah tarafindan bizzat
s6ylenmis olsun gerekse insanlar tarafindan O’na verilmis olsun Allah’1 varlik ola-
rak dile getirmenin ve O’nunla ulthiyyet cercevesinde iligki kurmanin yegane yolu
insan zihninin kavrayabilecegi bir adla O’'nu anmaktir. O halde Allah’a hicbir ad ve
nitelik vermeksizin ne O’nun varliginin zihinde kavranmasi ve birtakim iligkiler
geligtirilmesi ne de O’'na dair bilgilerin diger insanlara iletilmesi mimkiin olabilir.®

Kuran-1 Kerim'de “O’nun mislinin (benzerinin) bulunmadig1”® ifade edilmekte-
dir, yani Allah, duyu vasitalarinin ve kavrayig alaninin étesinde, farkli bir ontolojik
statiidedir. Allah’in varhg ve sifatlar1 insan zihninin kaliplariyla kusatilamaz. Bu-
nunla birlikte yapisinda bulunan “akil yiiriitme yetisini” 6nyargisiz, dogru ve yeterli
bir bi¢imde kullanan her insan, “Allah’1 kesif alan1” olarak dig diinyanin semboller-
le donatildigini farkedebilir. Oyleki evrendeki isaretler (Allah'in yaratmasi) ve bu
isaretlere dikkat ¢eken 6zelligiyle vahyi bilgi (yazili metin) ile kargilagan her insan,
istidlal ve mantiksal ¢ikarima imkén veren “fitratinin kegfedici 6zelligini” kullanarak
Allah’a dair bilgisel ¢ikarimlara ulasabilir. ste insan, sonlu varligi ile “sonsuz olan Al-
lah’in varhigini” aklen bilme ve O’na iman etme imkanina sahip donanimiyla ulastig
teolojik onermeleri bagkalarina aktarmaya olanak saglayan bir dili -dilin kendine
6zgit mantiki yapisi, anlam ve kullanim 6zellikleri sayesinde- kullanabilmekte, do-
layisiyla ateistlerin 6ne siirdigi “dilde tek anlamlilik varsayimi” boga ¢ikmaktadar.

62  Fatma Aygiin, Matiiridi'ye Gore Allah'in Varhgi'm Aklen Bilmenin Imkani, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii (basilmamis doktora tezi), Istanbul, 2015, s. 100.

63  Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 147-148.
64  Stra42/11.
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Sonu¢

Evrenin baglangici, canlhlarin var olmas: icin gerekli hassas ayarlar, doga ya-
salarinin varligi ve bu yasalarin canhlarin olusumu yaninda yasamasini olanakh
kilacak sekilde islemesi, zihnin varlif1 ve evrenin anlagilir olmasi gibi daha bir¢ok
faktor bir arada ve ényargisiz bir bakisla distunildigunde teistik yaklagimin éne
surdugi tezlerin, digerlerine gére daha agiklayic1 ve daha rasyonel oldugu anlagil-
maktadir. Oyleki giinimiiz bilimsel verileri evrenin belirli bir zaman éncesinde var
oldugunu, evrende yasamin ortaya ¢ikmasinin hassas ayarlara bagh oldugunu, in-
san dogasinda ahlaki ve estetik egilimlerin bulundugunu ortaya koymaktadur. Iste
bu veriler iistin 6zelliklere sahip bir yaratici, hassas ayarci ya da tasarima varlik
fikrini desteklemektedir. Buna mukabil “her sey dogadir ve atomlar yigini olan her
sey tesadiifler sonucu olusmustur” diyen ateistler, hep ayni yasalara tabi olan irdde-
siz atomlarin neden bu gekilde davrandiklarindan tutun da evrenin matematiksel
bilgileri gerekli kilan bir yap1 arz etmesi, biling, ahldk ve DNA daki gozlemlenen
muhtegem sisteme kadar evrendeki hicbir fenomene mantikli ve tatmin edici bir
acitklama getirememektedir. Ateistlerin yaptiklar: seyin daha ¢ok teistlerin delilleri-
ne itiraz etmekten 6teye gecemedigi anlagilmaktadir, dahas: bilimsel bilgilerin iire-
tilmesinin ardindan ateist-materyalist agiklamalarin giderek zayifladig: gorilmek-
tedir. Nitekim rasyonel olduklarini ve gorislerini bilimin destekledigini iddia eden
ateistler, tamamen maddi ézellikler tagiyan atom yigini gériintimiindeki irddesiz
insanin, nasil rasyonel oldugunu, yani nasil akil yiirttip karar verebilen bir varlik
olup da bilim yaptigini, ya da ni¢in bilime givenmesi gerektigini, sanat ve huku-
ka neden ihtiya¢ duydugunu agiklayamamaktadir. Naturalist/ateist goriis, yillarca
kendisini bilimin savunucusu gibi géstermis olsa da, artik anlagilmistir ki detaylara
inildiginde bu yaklagim ciddi zaaflar tagimaktadir. Atomlarin bir araya gelmesini
tesadiifle agiklayarak her seyin mantiksiz, irrasyonel oldugu bir evren tablosu ¢izen
ateizm, kétiimser bir hava olusturmus, sevgi, estetik, ahlak ve degerden yoksun bir
madde yigin1 olarak gérdigi insan: umitsizlige sevk etmistir. Oysaki evrenin ve
hayatin anlamini, degerini yorumlayarak varolugsal sorular: cevaplandirma faali-
yetinde hem akli ve vicdani tatmin eden hem de timidi ve yagsama sevincini agilayan
agiklamalarin; ancak varlig: zorunlu olan Allah’a ve dolayisiyla dhiret hayatina atif
yapilarak ingé edilen tezlerden geldigi anlagilmaktadir. Sahip oldugu dogru ve 6én-
yargisiz akil yiirtitme yetenegini kullanan, vicdaninin sesine kulak veren her insan;
Allah’in varligini bilmek, O’nu sevimek ve O’'na iman etmek (giivenme) ihtiyac ve
sorumlulugundan aldig1 motivasyonla evrene ve hayata iligkin dogru bir bakig acis1
gelistirebilir, béylece hem kendisi hem de ¢cevresi i¢in daha iyi ve gtzel olani arama
gayretiyle, kemale erigme istegiyle ve vahyin destegiyle anlamli ve degerli bir yolcu-
luk yasadigini fark edebilir.
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Duyularin idrdk edememesi agisindan gizli fakat selim yaratilis1 bozulmamis
her insan tarafindan aklen ve vicdanen bilinebilecek derecede apagik olan “Bir Yiice
Yaraticr'nin Varligi” herkesin kabul etmeye mecbur kalacag: tarzda ispatlanama-
maktadir. Teorik aklin simirliligini ya da delillerin eksik yanlarinin olabilecegini
g6z 6niinde bulundurmakla birlikte su tespiti yapmak miimkiindir; Insanin kendi
varhigimn yaminda dis diinyadaki tiim varliklarin sonradanligim bilmesinden yani bilen
(rasyonel) bir varlik olugundan hareketle Yaratici'mn varligina inanmasimn hakli ve ma-
kul gerekgeleri vardir. Evrendeki her gseyin Allah’in varligina delil tegkil ettigini ve
bu delilleri gérebilmenin yolunun da akli kullanmaktan gectigini savunan bu bakig
agisina gore; bir buitiin olarak evrenin ve hayatin anlamini, degerini yorumlamada
kozmolojik, teleolojik ve insanin yapisindan hareket eden fitrat delillerinin esas
alindig tezler, agnostik ve ateistik izahlardan daha makdl ve daha bagaril bir acik-
lama getirmektedir. Anlagilan o dur ki; evrenin baslangici ve hassas ayarlar, canli-
ligin olugumu, hayatin anlami, éliim ve sonrasi, ahlak, deger, estetik, biling, sevgi,
guven gibi konularda dile getirilen iddialar ve bu iddialarin rasyonel temelleri ancak
Allah’in varhgina atif yapildiginda anlamli hale gelebilmektedir.
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0Oz: Bu makalede Immanuel Kant'in (1724-1804); numen-fenomen, evrensel, as-
kin, agiklik-seciklik, yeter sebep, 6zgiirliik, maksim ve kritik gibi baz1 temel man-
tik, metafizik ve ahlak kavramlar; Ibn Sina ve takipgileri ile karsilastirmali olarak
incelenecektir. Calisma boyunca bu kavramlarin ézginligiine ve Kant tarafindan
hangi baglamda ele alindiklarina ad1 gegen filozoflarin ana ¢aligmalarini esas alarak
deginmeyi amachyoruz.
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Abstract: In this article we will examine some of basic logical, metaphysical and
moral concepts in Immanuel Kant (1724-1804) such as noumenon-phenomenon,
universal, transcendence, clarity, sufficient reason, freedom, maxim and critique,
and to analyze them in comparison with Avicenna and his followers. Throughout
the study, on the basis of the main works of the mentioned philosophers, we aim
to examine the originality of these concepts and the characteristics and context in
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Girig

Insan, tarih boyunca, temel faaliyet alanlar1 dikkate alindiginda, ayni insan-
dur diyebiliriz. Tabi ki bilgi birikimi ve tecriibe konusunda, sonradan gelenler daha
avantajlhidir fakat yine de insanoglunun bilme ve yapmaya yonelik temel faaliyetleri
ve hatta bircok temel sorununun, hala ayn1 oldugunu séyleyebiliriz. Bu yiizden fel-
sefe alanindaki ¢aligmalar: da bir biitiin olarak ve tarihi gelisimi iginde ele almak
gerekiyor. Bu makalemizde de modern felsefenin kurucu isimlerinden kabul edilen
Kant'in bazi temel kavramlarini, cogu zaman temelde modern dénem ile celisik gibi
gortinen Islam distince gelenegi ile karsilagtirmali olarak ele almay1 amagliyoruz.
Analitik ve sentetik kavramlarinin incelenmesinde oldugu gibi burada da indirge-
meci bir yaklagimla Kant’s tamamen klasigi tekrar eden veya tiimiiyle reddeden biri
olarak gostermek gibi bir tutumdan sakinacagiz. Calismamizin gayesi, Kant felse-
fesinin bazi temel kavramlarini tespit ederek anlamaya calismak ve Ibn Sina’y1 mer-
kez almak suretiyle klasik dénem felsefe gelenegi ile karsilagtirma yaparak Kant'in
ne gibi yenilikler/degisiklikler getirdigini tespit etmektir.

Burada her ne kadar metafizik, mantik ve ahlak kavramlarinin miistakil konu
ve ¢alismalar olarak ele alinmas: uygun olsa da; bazi kavramlarin tim alanlarda
ortak kullanilmasi nedeniyle, calismamiz tek tek kavramlar tizerinden siirdirmeyi
tercih ettik. Kavrami aciklarken, Kant'in kendi agiklamalarindan érnekler vererek
kavramlarin hangi alanlarla ilgili olduguna da ayrica deginilecektir.

I. Kritik

Sozluk anlami itibariyle kritik; ayirma, tertip, duzenleme, tahkik, inceleme,
karar verme, elegtirme ve degerlendirme anlamlarina gelmektedir.! Aslinda bu an-
lamlar: ve Kant'in kullanimlar: dikkate alindiginda, kritik kelimesi yikici ve olum-
suz bir anlam tagiyor gibi gériinse de; aksine gelenegimizdeki “tahkik” ve “tahsil”
kavramlari ile ayn1 anlami ifade etmektedir?® ki dilimizde buna tam kargilik olarak
“tenkid” kelimesini kullanabiliriz. Bu durumda Kant'in yapmaya ¢alistig: seyin yeni
ve ilk defa denenen bir faaliyet oldugunu séylemek anlamsizdir. Bilim tarihi boyun-
ca hemen hemen biitin bilim adami ve digstunirlerin yapmaya caligtigi da budur.

1 Caygill, A Kant Dictionary, Oxford: Blackwell Publishers, 1996, s. 138vd.

2 ibn Sina, el-Isarat ve't-tenbihat, metin ve ¢ev. Durusoy, Macit ve Demirli, [saretler ve Tenbihler: el-Isardt
ve't-tenbthat, Istanbul: Litera Yayincilik, 2015, s. 243. Ayrica bk. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku'l-Kebir,
thk. Akyiiz, Fahreddin er-Razi'nin el-Mantiku'l-Kebir inin Tahkik ve Incelemesi, Marmara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Yayimlanmamig Doktora Tezi, Istanbul:
2017, s. 128.
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Her diigiinur; kendi dénemini ve kendi kaltaruni dikkate alarak, zamanin ihtiyag-
larini da g6z 6niine alip bir yenileme/iyilestirme gorevini tstlenmistir diyebiliriz.
Bu tavrin aksi ise taklit ve dogmatizmdir. Kant da kendi déneminin sartlarini dik-
kate alarak gelenegi giincellemis ve felsefenin Alman dilinde ingasinda 6nemli bir
rol oynamigtir.

Konuyu bu bakimdan ele alirsak, ana ¢calismalarindan ikisi olan Saf Aklin Kriti-
gi (Kritik der Reinen Vernunft) ve Pratik Aklin Kritigi (Kritik der Praktischen Vernunft)
eserleri ile kritik kelimesinin, Kant felsefesinde merkezi bir rol isgal ettigini gos-
termektedir.

I1. Saf Akil ve Pratik Akil

Kant'in, biitiin felsefesini “Analitik-Sentetik Onermeler” ve “Pratik-Teorik
Akil” kavramlar: tizerinden temellendirdigini séylemek yanlis olmaz. Kant; ahlak:
temellendirmek, dini (Hiristiyanlig1) konumlandirmak ve bilimsel ¢aligmalara bir
sistem kazandirmak i¢in ana fikirlerini, Saf Aklin Elestirisi ve Pratik Aklin Elegtirisi
adli eserlerinde iglemigtir.?

Saf Aklin Elegtirisi; Metafizik konulari, mantigin ve ahlakin temel ilkelerini icer-
mektedir.* Bu anlamda “Saf Akil” kavrami, gelenegimizdeki “Nazari (Teorik) Akil”
ve “Nazari Felsefe” kavramlari ile 6rtiigmektedir. Daha da ilginci, eserin adinin Gaz-
zali (1058-1111) tarafindan kaleme alinmig olan ve ayni konular: inceleyen Miya-
ru'l-Ilm ismiyle benzerligidir.® Zira buradaki “ilim” ile kastedilen, metafizik ve man-
tik konularidir. Zaten “mi’yar” kavrami da 6l¢ti anlamini ifade etmekte ve yine kritik
kelimesi ile ortak kokten tiiremis olan “kriter” kelimesi ile ayni anlami tagimaktadir.

Pratik Aklin Elestirisinde ise Kant; (ameli) akil, ahlakin temel kavramlari, din
ve olumsuzlik gibi meseleleri incelemistir.” Bu konular da gelenegimizde “Ameli
(Pratik) Felsefe”nin® yani ahlak ve siyaset ilmini olugturmaktadir.® Zaten amel keli-

3 Bu eserlerin icerigine dair bilgi icin bk. Caygill, A Kant Dictionary, s. 143-149.
Kant, Ar1 Usun Elestirisi, cev. Yardimls, Istanbul: idea Yayinalik, 1999, s. 67vd.; 179vd.

5 Krs. ibn Sina, Kitabii's-Sifa: el-Medhal, metin ve gev. Tiirker, Mantiga Giris: Medhal, Istanbul: Litera Ya-
yinclik, 2006, s. 10.

6 Bk. Gazzali, Mi’ydru'l-ilm, trc.thk. Durusoy ve Hacak, Mi'yaru’l-ilm: Iimin Olgiiti, Istanbul: Turkiye Yaz-
malar Kurumu Bagkanlig: yayinlari, 2013, s. 466vd.

7 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, cev. Kuguradi, Gokberk ve Akatli, Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 1999, s.
17,22, 34, 35, 65, 147, 163.

8 ibn Sina, Kitabii’s-Sifa: el-Medhal, s. 10.

9 Bk. Ibn Sina, el-Isardt ve't-tenbihdt,s.145. Ayrica bk. Ibn Sina, Kitabii's-Sifa: el-Medhal, s. 18.
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mesi ile pratik kelimesi, ayn1 anlamlar ifade etmektedir. Bu durumda Kant'in “Pra-
tik Akil” dedigi sey gelenegimizde “Ameli Akil” kavramu ile ifade edilmigtir. Pratik
Aklin Elegtirisinde ele alinan konular, ayni1 zamanda Gazzali'nin Mizdnu'l-Amel adli
eserinde incelenmisgtir.’® Mizan kelimesi de mi’yar kavramu gibi kritik ve tahkik kav-
ramlari ile yakin anlamlarda kullanilmigtur.

Ozetle; Kant'in Saf ve Pratik Akil ayrimlari; gelenegimizdeki Nazari ve Ameli
Akil veya Nazari ve Ameli Felsefe ayrimlar ile 6rtiugsmektedir. Ayrica Kant'in hem
Saf Aklihem de Pratik Akli tahkik etmeye yonelik calismalari, kendisinden yaklasik
yediyuz sene 6nce Gazzali tarafindan hem de agag1 yukar: ayni adlarla yiritalmis-
tir ki Gazzali'nin felsefe ¢alismalarindaki en temel kaynaginin fbn Sina oldugunu
hatirlamak gerekiyor.

lll. Transendental

Deneyiistii, gozlem 6tesi veya agkin olarak dilimize terciime edilen kavramin
bu degisik anlamlar i¢cin kullanilmasi, bazen anlam karigikligina sebep olmaktadir.
Kant, bu kavrami; sudur nazariyesi gibi akla dayali kozmolojik a¢iklamalari ifade
eden “transendental kozmoloji”, duyu verilerinin zihinde tekrar tretilmesi anlami-
na gelen “transendental estetik”", yine salt akla dayal teoloji anlaminda “transen-
dental teoloji” gibi “zihinde olup biten” yani “zihni/i'tibari” anlamlarinda kullan-
migtir. Ayni kavram “transendental sentetik” yani kiyasin sureti ve “transendental
mantik” yani kavramlar mantig tamlamalarinda ise “stri/formel” anlamlarini ifa-
de icin kullanilmigtir.?? Son olarak transendental kavrami, Kant’in eserlerinde ba-
zen de, vaz’i (aklin trettigi veya aklin ortaya koydugu), mutlak (saf, salt ve kayitsiz)
ve fizik 6tesi (metafizik) varlik alani ile ilgili kullanilmigtir.”® Kant’a gére deney ve
gozlem ile elde edilmesi mumkiin olmayan Tanr1 ve Ruh (6lumstzlik) de transen-
dental birer kavramdirlar.™

Islam diistince geleneginde bir seyin varliginin veya bilgisinin zihinde olmas1
ile gercekligi farkli olarak degerlendirilmistir. Yani aklin Griint olan veya zihinde
bulunan bir seyin, dis diinyada karsilig1 olabilir. Veya bazi kavram ve 6nermelerin
dis diinyada kargiligi olmas: ve sadece zihinde bulunmasi, bu kavram veya éner-

10  Bk. Gazzali, Mizdnu'l-amel, thk. Silleyman Diinya, Misir: Daru’l-mearif, 1994, s. 328vd.
11  Kant, Pratik Aklin Elestirisi, s. 99.

12 Bk. Kant, Pratik Akhin Elegtirisi, s. 76vd.; Ar1 Usun Elestirisi, s. 308.

13 Bk. Kant, Pratik Akhin Elegtirisi, s. 76vd.; 106vd.

14  Bk. Kant, Ari Usun Elestirisi, s. 39vd.; Pratik Aklin Elegtirisi, s. 135vd.
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melerin uydurma/gercek dig1 olacag: anlamina gelmez."® Aslinda Kant da analitik
onermelerin, Tanr1 ve Ruh gibi transendental kavramlarin, ispat konusu diginda
oldugunu zira zihnin bir yerden baglamak i¢in bunlara ihtiya¢ duydugunu ifade
ederken bu tiir kavram ve dnermelerin; gercek disi ya da uydurma oldugunu iddia
etmemistir. Aksine tamamen zihinde olup biten analitik 6nermeler, zorunlu olarak
dogru kabul edilmistir.'® Zira bunlar aprioridir ve bu nedenle deneyin hem diginda
hem de deneyden ¢ncedirler.’”

IV. Evrensel

Evren (Universe), Alem (el-Kiill) kelimesinin tam kargihigi olarak kullanilmakta
olup bu anlamda Universal kavrami, “killi (tiimel)” kavraminin tam kargilamakta-
dir. Fakat bazen bu kavram, kamuya mal olmus (umami) bilgi veya yaygin dogru

(meghir) seklinde anlagilmaktadir ki bu tamamen yanlhigtir. Kant, evrensel kavra-

miny; “evrensel kural™®, “zorunlu ve evrensel bilgi”*?, “evrensel ve giivenilir 6l¢cii”?,

“evrensel kural yani buyik énciul™, énermelerde tekilin ziddi?? gibi kavramlarda
sifat olarak kullanilmigtir. Buradan da anlagilacagina gére evrensel, tam olarak ti-

meli ifade etmektedir. Kavram “evrensel yani sinirlama olmaksizin”?, “evrensel ve

17724 ”25 ..

bicimsel”* ve “evrensel zaman”? érneklerinde oldugu gibi “mutlak” ve “soyut” an-

lamini ifade i¢in de kullanilmigtir ki aslinda buradaki mutlak ve soyuttan kasit ta
yine tekil olmayan ve zihinde olan anlaminda tiimeli kargilamaktadar.

Zihinde olup bitmesi ve soyut olmalar acisindan evrensel ve transendental
kavramlar1 yakin anlamlarda kullaniliyor gibi gortinse de; evrensellik ile kastedilen
sey, bilgilerimizin tekil olmamasi iken transendental ile kastedilen mana, bu bilgi-
lerimizin varliginin zihinde olusudur.

15  Bk. ibn Sina, el-Isardt ve’t-tenbihdt, s. 58. Ayrica bk. Ibn Sina, Kitabii's-Sifa: el-Burhdn, metin ve ceviri.
Turker, Ikinci Analitikler: Burhan, Istanbul: Litera Yayinalik, 2006, s. 584.

16  Bk. Kant, Ari Usun Elestirisi, s. 42.

17  Kant, Ari Usun Elegtirisi, s. 44.

18  Kant, Art Usun Elegtirisi, s. 38.

19  Kant, Ari Usun Elegtirisi, s. 62.

20  Kant, Ari Usun Elestirisi, s. 68.

21  Kant, Ari Usun Elestirisi, s. 188.

22 Kant, Ari Usun Elestirisi, s. 73.

23 Kant, Ar1 Usun Elestirisi, s. 39, 55.

24 Kant, Ari Usun Elestirisi, s. 69.

25  Kant, Ari Usun Elestirisi, s. 129.
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V. Numen ve Fenomen

Kant, ilk bakista numen kavramini ma’kalat, fenomen kavramin ise “mah-
stisat” anlaminda kullaniyormus gibi goérinse de®® ashnda burada daha farkh bir
anlam da ifade edilmek istenmis gibi gériintyor. Zira biz ilk olarak dinyay: duyu-
larimizla algilariz fakat her duyu, kendi sinirlar1 ve imkanlar: i¢inde, varlig: idrak
edebilir. Yani biz, esyaya, sanki karanlik bir evin i¢cinden sadece goztimizin etrafa
bakabilecegi iki kictik delikten bakiyor gibiyiz ki biz buna fenomen diyoruz. Oysa
gercek, bu iki kiictik delikten bakilandan farkli bir seydir. Zira gercek, bu iki deli-
ginin sinirlarindan fazla olabilir veya sadece gozun algiladigindan baska tarzdadur.
Iste varligin bu gercek alanina biz numen diyoruz. Numen alani ise sadece akilla id-
rak edilebilir.?” Numenin kendinde olan varlik; fenomenin ise gériinen varlik alam
olmasy; Eflatin’un golge ve gercek alemi ile benzerlik arzetmektedir.?®

Fakat Kant, Islam diigiince geleneginden bir noktada ayrilmaktadir. Gelenegi-
mizde de ilk bilgilerimiz, duyulardan gelenlerdir. Duyu verileri ise tekildir yani du-
yular, kendi alanlarinda ve kendi zamanlarinda dogru bilgi verirler.”® Ayrica duyu
verilerinin dogrulugu, akil sayesinde teyit edilir.*® Fakat yine de duyular ile esya
arasinda bir uyum vardir. Bir bagka ifade ile duyular, egyay: idrak edecek kabiliye-
te sahip iken egya da duyular tarafindan algilanacak kabiliyeti haizdir. Buna gére
Aristoteles ve Ibn Sind’nin “kategoriler”inin hem dis diinya ile hem de zihnimiz ile
uyumlu oldugunu séylemek gerekiyor. Zaten bu ikili yéniinden dolay: kategorile-
re “birinci ma’kuller” adi verilmistir.®* Kant’ta ise durum biraz daha farklidir. Ona
gore kategoriler zihindedir ve dolayisiyla zihnimizdeki bilgiler, gercek diinyadaki
ile 6rtigmeyebilir gibi bir anlam ¢ikmaktadir. Zira Kant’a gére numen aleminde,
fenomen aleminin kurallar gegerli degildir. Bu alemin, fizik alemin 6tesinde ken-
dine mahsus kurallar1 vardir.?? Bu durumda zihindeki bilgilerimiz rasyoneldir; yani
aklimizin duyu verilerini dénustiirerek yeniden tiretmesi iledir.*

26  Kant, Ari Usun Elestirisi, s. 160, 164.

27  Kant, Ari Usun Elestirisi, s. 160vd.

28  Bk. Platon, Devlet, cev. Eyiipoglu, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2017, s. 514a.

29  Bk. Aristoteles, Analitika es-Saniye, s. 495.

30  Fahreddin er-Razi, Serhu’l-Isarat ve't-Tenbihdt, thk. Necidzade, Ali Riza, Tahran: 1383h, c. I, s. 4.

31  Bk. Ibn Sina, Kitabii’s-Sifa: el-Makiilat, metin ve cev. Macit, Kategoriler: Makilat, Istanbul: Litera Yayin-
alik, 2010, s. 111vd.

32 Bk. Kant, Ari Usun Elestirisi, s. 163vd.

33 Kant, Ari Usun Elegtirisi, s. 162.
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VI. Maksim

Kant'in 6zgin kavramlarinda birisi olan maksim; kullanilis itibariyle “biyitk
oncil” anlamina gelmektedir.®* Biyik anlamina gelen maksim yerine muellifin
baska eserlerinde “major” kelimesi de kullanilmistir.>® Ozellikle temel ahlak yasasi-
n1 ifade etmek i¢in kullanilan maksim?® kavraminin kargiligi olarak minér kelimesi
tercih edilmigtir.*” Kant’a gére diger ahlak énermeleri (minér yani kiicitk énciiller),
ana ilkeye yani maksime/majora kiyasla elde edilmekte veya dogrulanmaktadir. Bu
durumda maksime, “asl/mebde” demek miimkiindiir. Minér ise fer’ yani kiigitk 6n-
ciillere tam kargilik gelmektedir. Asl; kiilli ve olumlu kaide anlamini ifade etmekte
olup birinci seklin birinci darbini ifade etmektedir. Zira bitiun diger sekillerin asly,
birinci gekil olup; buitiin darplarin dogrulugunun beyani da birinci darp iledir.®®

Gerek yeter neden gerekse maksim kavramlari; ilk defa Kant tarafindan icat
edilmis degillerdir. Fakat yine de Kant'in sisteminde, bu kavramlarin tam olarak
gelenekteki anlam ve konumlarinda kullanildigini séyleyemeyiz.

VII. Ozgiirliik

Modern dénemin felsefi, hukuki ve ahlaki temel kavramlarindan birisi olan
ozgurlik; siyaset ve sanat alanlarinda da kullanilagelmistir. Son ytizyilda dilimize
ozgirluk, hiirriyet veya serbestlik olarak terciime edilmis olan freedom ve liberty
(Kant'ta Freiheit ve Wille kavramlari kullamilmigtir®) kavramlarinin, ilk bakigta ge-
lenegimizde kargiligi bulunmuyor gibi gériinmektedir. Fakat 6zgurlik kavraminin
kullanildig: baglamlara bakildig: zaman, durum biraz daha anlagilir hale gelmek-
tedir. Fakat Farabi; genelde kole kargit1 ve efendi anlaminda kullanilan “hiir” kav-
ramini, kendi bagina karar verme yetkisine sahip olgun kimse anlaminda kullan-
migtir® ki, aslinda burada da ifade edilen anlam; keyfi hareket etmekten ¢ok aklim
kullanarak kendi kararlarini vermek anlamindadar.

Kant’a gore ahlakin temel kavrami isteme giicti yani iradedir. Bu yiizden pra-
tik akil, irade kavramini aragtirir.** Hume, 6zgiirlik kavramini tabii ya da zorunlu

34  Bk. Kant, Ar1 Usun Elegtirisi, s. 188.

35  Kant, Ari Usun Elestirisi, s. 179.

36  Bk. Kant, Pratik Aklin Elestirisi, s. 22, 99.

37  Kant, Ar1 Usun Elegtirisi, s. 179.

38  Bk. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku’l-Kebir, s. 759.

39  Bk. Caygill, A Kant Dictionary, s. 207vd.

40  Farabi, [hsau'l-Ulim, cev. Ates, Ilimlerin Sayimi, Istanbul: Milli Egitim Bakanlig: Yayinlari, 1990, s. 42,
41  Kant, Pratik Akhin Elestirisi, s. 17.
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olanin kargiti1 anlaminda kullanmigtir.*? Kant da ayni kullanima eserlerinde yer ver-
migtir.*® Su halde ézgiirliik kavrami ile ifade edilmek istenen asil anlam, “irade”dir
demek daha dogru olacaktir. Zira Islam distince geleneginde de insan fiilleri, iradi
ve tabii/zorunlu olarak tasnif edilmis ve insan ahlakinin temeli olarak irade kabul
edilmigtir. Bu durumda Kant'in kavramlarim 6ézgiirliik ya da serbestlik yerine ira-
de olarak terciime etmek hem daha uygundur hem de ahlakin bilingli eylemlerden
olustuguna* dair tamimla daha fazla értiigmektedir.

VIIl. Diger Kavramlar

A. Oznellik ve nesnellik: Klasik dsnemde enfiisi ve 4faki gibi kavramlar kul-
lanilmis olsa da bu tarz bir tartigsmaya dogrudan yer verilmemistir. Yine bilginin
dogrulugunun hakikate muvafik (veya mutabik) olmas: da bu konular baglaminda
tartigilabilecek meselelerdir ki zaten bu ytizden klasik dénemde bilgi, seylerin su-
retlerinin zihinde yeniden inga edilmesi ve saklanmasi (tasavvur) olarak tarif edil-
migtir.*®

B. Agiklik ve seciklik: basta Kant olmak tizere modern dénemin kritik kav-
ramlarindandir. Agiklik, tanimin kaplam ile alakal olup klasik dénemde tanimin
sarih ve gayri sarih olmasi baglaminda konu tartigilmigtir.*® Seciklik ise tanimin i¢-
lemi ile alakalidir ve Islam mantik geleneginde bir kavramin anlaminin secik olmasi
“beyan” ile ifade edilmigtir.*’

C. Dogrudan ve dolayh: islam diisiince tarihinde bizzat ve bilaraz ya da biva-
sita ve 14 bivasita kavramlari, ginimuzde dolayli ve dogrudan olarak bilinmektedir.
Buanlamda dogrudan ve dolay1 yarg: deyimi de tamamen yeni bir kavram degildir.*

D. Yeniden iiretim ve tasarim: Kant'in kullandig: bir bagka kavram da dilimize
yeniden tiretim ve tasarim olarak tercime edilmigtir.*® Ashinda kavramlarin kullanili-

42  Hume, Insamn Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, cev. Aruoba, Ankara: Hacettepe Universitesi,
1976, s. 65, 81.

43 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, s. 104.

44  Yahya ibn Adi, Tehzibii'l-Ahlak, cev. Kuslu, Tehzibii'l-Ahlak: Ahlak Egitimi, Istanbul: Turkiye Yazma Eser-
ler Kurumu Bagkanhgi, 2013, s. 66vd.

45 Bk. Ibn Sina, el-Isardt ve't-tenbihat, s. 7, 58, 102, 234.

46  Bk. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku’l-Kebir, s. 370.

47  Bk. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku’l-Kebir, s. 736, 1062.

48  Bk. Ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Mantiga Giris, s. 41vd.; el-Makulat, s. 351vd.; Fahreddin er-Razi, el-Manti-
ku’l-Kebir, p. 115, 286, 1038.

49  Bk. Kant, Ar1 Usun Elegtirisi, s. 26vd, 87vd.
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sina bakildiginda tasarimin, duyu verileri ile alinan bilgilerin zihinde iglenme siireci
yani hayal; yeniden uiretimin de aslinda tasavvur (kavram yani yeniden gekil verme)
oldugunu séyleyebiliriz. Zira tasavvurda, hayal ile elde dilen ama hala bireysel olan
anlamlarin, tamamen soyutlanarak zihinde yeniden tiretilmesi s6z konusudur.*

Sonug

Sonug olarak Kant’in temel kavramlarinin, klasik dénem felsefe kavramlari ile
iligkisinde iki farkli problematik s6z konusudur: Birincisi, Kant'in bir¢ok kavrami
klasik felsefe ve Islam diisiince geleneginden farkli olarak ortaya koydugu ve bu yiiz-
den de ge¢misten tumiyle kopuk yeni bir metafizik, mantik ve ahlak inga ettigi ka-
naatidir ki Analitik ve Sentetik ile alakali makalemizde 6zellikle bu husus tzerinde
durulmustur.®® Bu hususta 6zetle; Kant'in kullandig1 bircok kavramin, gelenekte de
aslinda kullanilmisg ve tartigilmig oldugu yani ¢ok da orijinal kavramlar olmadigidir.

fkinci kritik husus ise; Kant'in kullandig1 kavramlarin Islam disiince gelene-
ginde de var olmasinin, Kant'in sistem ve gorislerinin, klasik dénem ile tamamen
ortistugiine yonelik bir algi olusturmasidir ki 6zellikle numen-fenomen, kategori-
ler ve transendental kavramlar: iizerinden bu farka isaret etmek yeterli olacaktur.

Kant'in Aristoteles ve Ibn Sina gibi kategorilere yer vermesi; klasik metafizik
ve mantik gelenegini tumuyle sirdirdagi anlamina gelmemektedir. Zira klasik do-
nemde kategoriler, hem zihnin hem de egyanin éztine uygundur. Bu durumda zihin
ile egya arasinda bir uyum vardir. Ya da bir bagka ifade ile egyada kategorilere gore
form alma; zihinde ise egyadan gelen bilgileri kategorilere déniistirebilme istidad:
vardir. Bu durumda bilgimiz ile egya arasinda bir uyum séz konusudur. Yani bir
bagka ifade ile bilgimiz, esyanin hakikatini bir sekilde yansitmaktadir. Oysa Kant’a
gore kategoriler, esyanin degil aklimizin formlaridir. Bu durumda aklimiz, esyadan
gelen bilgileri istedigi gibi dénusturebilmektedir. Numen-fenomen ayrimu ile tran-
sendental kavraminin ifade ettigi anlam da zaten bu temel kabule dayanmaktadar.

Kant’a gore dig diinyadaki nesnelerin duyusal verileri olan fenomen aleminde
duyu verileri ve tabiat kanunlar: gecerli iken; numen yani ma’kal alemde herhangi
bir kural ve kayittan séz etmek mumkiin degildir. Yani bir bagka ifade ile egyanin
gercek bilgisi ve asil alem olan numen alemi, bizim algiladigimiz yani fenomen ale-

50  Bk. Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Burhan, s. 22, 226, 227.
51  Akyiiz, Kantn Andlitik ve Sentetik Ayrumimin, Aristoteles¢i Felsefe Gelenegi Bakimindan Degerlendirilmesi,
GOP Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal Bilimler Aragtirmalar1 Dergisi, Aralik, 2017, c. XII, sy. 2.
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mindeki gibi olmayabilir. Ya da fenomen alemindeki bilgilerimiz, numen alemi ile
uyum i¢inde olmaya da bilir. Iste tam bu noktada transendental kavrami devreye
girer. Dilimize bu kavramin agkin veya soyut olarak terciime edilmesi, baz1 eksik ya
da yanlis anlamalara sebep olabilmektedir. Zira kullanimu itibariyle transendental,
zihni ya da akli veyahut da soyut ve agkin anlamindan ¢ok vaz’i veya vehmi kavra-
mina kargilik geliyor diyebiliriz. Ciinka transendental kozmoloji ile kasit, sadece
zihinde olup bitenden ibaret olan ve Islam diisiince tarihinde “tabiiyyat”a karsilik
gelen bir durum degil; ayni zamanda zihnin urettigi ve dis diinyada gercekliginin
bulunmas: zorunlu olmayan bir sistem de olabilir. Yine ayn1 sekilde transendental
estetik ile de zihnin trettigi duyu verilerini kastediyoruz. Tanr1 ve ruh 6rnegi tize-
rinden 6rnek vermek gerekirse; bu iki kavram da transendentaldir yani zihnimizin
drtnidir. Bu durumda transendental kavraminin, tam olarak zihni ya da agkin
olarak terciime edilmesi eksik bir anlami ifade edecektir.

Kavramlarin yanlis veya eksik olarak tanimlanmasi ya da tercime edilmesi;
Kant'in klasik felsefeyi timiiyle devam ettirdigi veya tiimiyle reddederek yeni bir
sistem kurdugu gibi iki asir1 kanaati barindirmaktadir. Oysa kavramlarin gelenek-
teki karsilig ve Kant tarafindan hangi farkli anlamlarda kullanildig: dikkate alin-
masi, Kant’tan daha saglikl istifade edilmesine vesile olacaktir.
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Degerlendirmeler

Salih Kesgin, Hadisleri Anlama Sorunu, fstanbul: iISAM Yayinlari, 2016, 302 sayfa,
ISBN: 9789753898980.

Detierlendiren: Zilal Kilig

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) s6z, fiil ve takrirlerini nesilden nesle aktaran hadisle-
rin gerek gifahi yolla nakledilmesi stirecinde gerekse yazi ile tespiti asamasinda, her
insanin sahip oldugu bilgi birikimi ve anlayiglarin farklilik arz etmesi, hadislerin
dogru anlagilmas: gayesiyle cesitli metodolojilerin kullanilmasini beraberinde ge-
tirmektedir. Bu noktadan hareketle hadis metinlerini anlamak i¢in bagvurulan bir
takim eksik ya da hatali metotlarin etkisiyle ayrica insan tabiatinda var olan nok-
sanliklar sebebiyle hadisleri anlama husussusunda baz: sorunlar ortaya cikmigtir.
Hadisleri anlama noktasindaki bu problemler, Islam tarihinin ilk dénemlerinden
itibaren kendisini gostermektedir. Dolayisiyla hadisleri anlama sorunu, bu proble-
min nereden kaynaklandigin: tespit etmek ve buradan yola ¢ikmak suretiyle hadis-
lerin dogru anlagilmas: i¢in ortaya konulmas: gereken yontemleri degerlendirmek
agisindan uzerinde hususiyetle durulmas: gereken bir konudur. Bu meyanda, Sa-
yin Salih Kesgin’in 2011 yilinda tamamladig1 Hadisin Tespit ve Degerlendirilmesinde
Anlama Sorunu baglikli doktora tezinden hareketle kaleme aldig: Hadisleri Anlama
Sorunu kitab1 6nem arz etmektedir.

Hadisleri anlama problemi tizerinde durmak ve metnin anlagilmas: konusun-
da anlayanin roliint ortaya koymak amaciyla yazilan eser, bir girig ve ti¢ bolimden
mutesekkildir. “Giris” kisminda yazar ilk olarak, hadislerin anlagilmasi probleminin
tarihi siire¢ icerisindeki durumundan kisaca bahsetmis, ardindan hadislerin dogru
anlagilmasi i¢cin metin ve anlayan iligkisine temas etmigtir. Hadislerin anlagilip yo-
rumlanmasi meselesine dair verdigi 6n bilgilerden sonra yazar, anlayanin hadisle-
rin tespit ve degerlendirilmesindeki etkisinden hareketle hadisleri anlama sorunu-
nun ele alinmas: gayesi basta olmak tzere, calismanin amag ve yéntemlerine de-
ginmistir. Ayrica yazar bu kisimda, ¢aligmanin kapsamini agiklayarak aragtirmanin
herhangi 6zel bir eser ya da dénemle simirlandirilmayacagini belirtmigtir. Ancak
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caligma, hadislerin anlagilmasinda anlayanin konumunu tespit etmeyi amacladig:
i¢in, daha ¢ok hakkinda ihtilaf bulunan rivayetler tizerinden meselenin degerlen-
dirilecegini ifade etmisgtir (s. 25). Bununla birlikte yazar, “anlayan 6zne”nin sahip
oldugu 6n anlama ve 6n yargilarin hadisleri anlamadaki etkisinin incelenmesini ¢a-
lismanin hedefleri arasinda géstermigtir. Bu kismin sonunda ise yazar ¢caligmanin
esasen hadis usil ve metodolojisi ile aldkal1 bir aragtirma oldugunu agiklamigtir.
Ancak bunun yani sira eserin anlayan ve rivayet arasindaki irtibatin ele alinmasi
bakimindan rivayet/metin felsefesiyle de baglantili oldugunu beyan ettikten sonra,

aragtirmada istifade ettigi genel ve 6zel nitelikli kaynaklara isaret etmistir.

Kavramsal ¢ercevenin ortaya konuldugu “Birinci Bolim”u yazar asil meseleye
gecmeden, 6n hazirlik kabilinden kaleme almigtir. Miellif bu kisimda, hadisin kay-
nagina aidiyetinin belirlenmesi ve kaynag: belirlenen rivayetin nasil anlagilmas: ge-
rektigi problemlerinden hareketle tespit ve degerlendirme kavramlarini agiklamig-
tir. Buna gore tespit “rivayetin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) aidiyetinin belirlenmesi ya
da Hz. Peygamber’'den nakledilip nakledilmediginin anlagilmas1” anlaminda kulla-
nilmigken (s. 32) degerlendirme kavrami “anlayanin zihninde metinle ya da olayla
ilgili olugan anlamin ihtiya¢ duyulan yeni bir baglam icinde kullanilmas1” seklinde
tanimlanmigtir (s. 35). Ayrica yazar bu kavramlar1 agiklarken, metnin ifade ettigi
soylemle birlikte muhatabinda metinden ne anladiginin ortaya konulmasi gerekti-
gini, zira bu durumun ‘anlam’a ulagsma hususunda 6nem tasidigini vurgulamistur.
Buradan hareketle “Tespit ve Degerlendirmede Anlayan-Metin Etkilegimi” baghg:
altinda yazar, bir ravinin rivayeti nakle deger bulmasinin ve o rivayeti bir baglamda
kullanmasinin o rivayeti nasil ve ne gekilde anladigiyla ilgili oldugunu séylemistir.
Ayrica mana ya da muhteva rivayetinde ravinin kendi anlam diinyasinin ve bulun-
dugu ortam ile kargilastig1 sorunlarin rivayeti nakletme keyfiyetini etkiledigini de
zikretmigtir. Dolayisiyla yazar, ravinin anlama durumunun nakle tesirinin, rivayet
edilen metnin anlayanin zihnindeki kargilig1 ile anlagilan bu anlamanin nakle deger
bulunup bulunmamasi noktalarinda tezahiir ettigi kanaatindedir. Anlama siirecin-
de anlayanin roliine vurgu yapan yazar, bu digtncesini temellendirirken anlama
faaliyetinin “6n bilgi ® 6n anlama ® anlama” seklinde ii¢ asgamadan sonra tegekkiil
ettigini s6ylemis, ardindan 6n anlama ve 6n yarg: kavramlarimi da agiklamigtir (s.
40). Yazar, kisinin kargilagtigi metinle ilgili énceden sahip oldugu maltmat: “6n
bilgi” olarak tanimlarken, bir konu ya da durum hakkinda herhangi bir aragtirma
yapmadan, daha 6nce sahip olunan bilgi birikiminden hareketle dogru ya da yan-
lis olma ihtimali bulunan ilk anlamay: “6n anlama” olarak tavsif etmis, ayrica bir
husts hakkinda inceleme yapmaksizin ulagilan ve kesin olarak kabul edilen kanaat

i¢in “6n yarg1” kavramini kullanmigtir. Anlamanin gerceklegmesi icin 6n bilgi ve 6n
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anlamalarin zaruretine isaret eden yazara gore, 6n anlamalar, anlama ulagmada
yardima bir etken iken, 6n yargilar ise, anlamay: zorlagtirmakta hatta anlamanin
oniinde engel olabilmektedir. Beyhakinin (v. 470/1077) Eba Muhammed el-Ci-
veyni'ye (v. 438/1047) yazdig1 mektupta hadis rivayetlerinin, sthhati tizerinde itti-
fak edilebilen rivayetler, imkansizlig1 iizerinde ittifak edilebilen rivayetler, sthhati
veya zaafiyeti tizerinde ihtilaf edilen hadisler olmak tuzere ti¢ cesidinden bahsetti-
gini aktaran yazar, hadis ustlunde esas gayenin uigiincii grup yani sithhati ihtilafh
olan rivayetlerin Hz. Peygamber’e aidiyetinin belirlenmesi seklinde oldugunu dile
getirmistir (s. 48-49). Buradaki ihtilafin ise iki temel belirleyicisinden birinin senet
ve metniyle bir biitin olarak rivayetin kendisi, digerinin ise rivayeti anlayan 6zne

oldugunu soylemistir.

Eserin “Hadis Rivayetlerinin Tespitinde Anlama Sorunu” baghkl ikinci bélu-
miunde yazar, limlerin hadislerin sihhatinin tespiti hususunda her dénemde ¢aba
sarf ettiklerini ancak bu konuda uygulanan kurallarin kisiden kigiye, dénemden
déneme, yasanilan ortama gére farklilik arz etmesinden dolay: gerek senetteki ra-
viler gerekse metin hakkinda belirtilen kanaate alimlerin i¢tihadiyla ulagildigini
belirtmistir. Buradan hareketle yazar bu bélumde, temel olarak ele aldig1 anlama
farklihginin daha ziyade ictihadi bilgilerle tespit edilen ve Hz. Peygamber’e ait olup
olmama ihtimali egit sayilan rivayetler tizerinde temerkiiz ettigini ifade etmigtir (s.
60). Bu sekilde, yazarin ¢aligmada kullanacag: érneklerin de sinirlarini aktarmig
oldugunu séylemek mimkindir. Temel olarak anlama farkliliginin kaynaklandig:
ti¢ unsurdan bahseden yazarin bunlarin ilki olarak ele aldig1 konu “metnin akta-
rim islabu’dur. Nakillerde sozlii ve yazili olmak tizere iki tir aktarim bulunmakta,
sozli anlatimlarin kalia hile gelmesi ise daha ¢ok yaziya gegirilmesi ile mimkiin
gorinmektedir. Yazarin agiklamasina gore, sozlerin yazih hile getirilmesi ise, an-
lamin baglamdan koparilmasi, gercek anlamindan uzaklagtirilmasi ya da ifadeye
tek bir anlamin yiiklenmesi gibi bazi problemleri beraberinde getirebilir. Bu sekilde
baglamdan ve sebeb-i viira@ddan koparilmak suretiyle igletilen bir metinlestirme
stireci, anlamin aidiyetini ve ne sekilde anlasilacagini bir sorun haline getirebil-
mektedir. Yazar bu noktada yazili metinlerde, dolayl ve dolaysiz aktarimin devreye
girdigini séylemigtir (s. 63). Soyle ki séziin bir degisiklige ugramaksizin tarihsel
baglamiyla birlikte aktarimini ifade eden dolaysiz aktarimda soylenilenin tam ola-
rak ne oldugu ve hangi tslapla séylendigi hedeflenmekte iken; s6zii aktaran kiginin
metni degerlendirerek kendi yorumlarini ildve etmek suretiyle aktarimi anlamina
gelen dolayli aktarimda sadece metnin icerigi tizerinde durulmaktadir (s. 71). Yazar
her iki aktarim tiiriine hadislerden érnekler vererek aktarim seklinin ve metnin
isltbunun anlama farklihgina etkilerini ortaya koymugtur.
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Anlama farklibgimin kaynaklandig: ikinci unsur ise, “anlayan” faktéridiir.
Burada yazar, metnin muhatabinin sahip oldugu bilgi birikimi, amaci, karakteri,
diistince diinyasi, kabiliyeti gibi hususlarin metnin sihhatine dair degerlendirme
yaparken etkili oldugunu ve ayni sekilde anlayanin metne bakiginin rivayetin bag-
layicilik degerini tespit etmede 6nemli bir rolit bulundugunu beyan etmistir. Anla-
yanin sahip oldugu 6n anlamalarin tespit siirecine tesirine tekrar deginen yazar, bu
etkinin ortaya konmasi i¢in, “metinler aras1” (anlayanin farkl metinlere referansla
rivayetin sthhatini tartigmasi) ve “metin i¢ci” (metnin kendi icyapisina bagh olarak
rivayetin sthhati hakkinda bir karar vermesi) okumalarin ve de “metin isti/digt
algilar”in rivayetlerin tespitindeki fonksiyonunu ele almigtir (s. 87). Buna gore, bir
muhaddis eserine alacag: hadislere, énceden sahip oldugu bilgi birikiminden (6n
bilgi) ve metinle ilk karsilagtiginda zihninde olusan anlamdan (6n anlama) hare-
ketle karar vermektedir. Anlayanin bu gekilde sahip oldugu bilgiler 1s11nda riva-
yetlerin sihhatine dair bir kanaate ulagmas ise ancak rivayetin anlam kazanmasina
yardim edecek diger metinlerle irtibatlandirmasiyla yani metinler aras1 okumayla
mumkindir. Bununla birlikte, hadis metninde yer alan bilgiyi anlayanin yorumla-
masi ve kendi yorumundan hareketle rivayetin sithhatine dair bir kanaate varmas,
metin i¢i okumanin bir neticesidir. Bu sebeple anlayanin metne nasil bir anlam
yikledigi ve metindeki bilgiyi nasil yorumladigi 6nem arz etmektedir. Muellifin
metin istii/dis1 algilarin rivayetlerin tespitine etkisinden kast: ise, anlayanin zihin
dinyasinin, mezhepsel durugsunun, kisisel algilarinin, hadisleri tespit siirecinde va-
rilacak sonucu etkilemesidir.

Anlama farklihgimin kaynaklandig: diger bir alan olarak yazar “yéntem”i zik-
retmigtir. Bu kisimda yazar, hadislerin sihhatini tespitte takip edilecek yéntem-
lerin belirlenmesinde anlayanin 6n anlamasinin etkili oldugunu, benimsenen ve
uygulanan farkli yontemlerin ise hadislerin sihhati hakkindaki kararlarin cesitlen-
mesine sebep oldugunu séylemigstir (s. 133-134). Rivayetlerin sihhatinin tespiti
icin izlenen ve hadislerin sthhati hususunda muhtelif kanaatlerin hasil olmasina
sebep olan yontemler arasinda, senet-metin tetkiki, aklin 6n planda tutulmas: ve
irfani bilginin esas alinmas: sayilmigtir. Bu yéntemlerin her birini 6rneklerle acik-
layan yazar, erken dénemdeki akilc1 yaklagim sahibi olarak nitelendirilen Mutezile
ekoliniin ve modern dénemde akli hakim kabul eden oryantalistlerin, rivayetlerin
sthhatini tespitteki yaklagim ve degerlendirmelerini ele almigtir. Oryantalistlerden
bahsettigi ve onlarin hadislere kars:1 yaklagimlarina yer verdigi kisimda yazar, ha-
dislere karsi olan tutumlarinda oryantalist aklin beraberinde getirdigi ve zihin din-
yalarinda rivayetlere kargi bulunan 6n yargilarin etkisini vurgulamigtir. Rivayetle-
rin tespitinde aklin rolu ile ilgili yazar tarafindan dikkat ¢ekilen bir bagka mevzi
ise, hadislerin ifade ettigi hakikate ulasmada aklin digindaki diger tiim 6nciillerin
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degersiz kabul edilerek rivayetlerin asil mefhumlarini anlamak yerine metinlerin
akli anlamla sinirlandirilmasina, akla uygun goriilmeyenlerin ise reddedilmesine
yol acan bir yaklagimin ortaya giktigidir. Yazarin rivayetlerin tespitine dair benim-
sendigine igaret ettigi bir diger yontem ise, mutasavviflarin irfani bilgi kaynakla-
rindan ilham, kesf ve riiyay: hadislerin sthhatini belirlerken kullanmalaridir. Bura-
da yazar, genel olarak muhaddislerin bu kaynaklar: kat'1 bilgi ifade etmedikleri i¢in
hadislerin tespitinde delil kabul etmediklerine, mutasavvif miuelliflerin ise ilham,
kesf ve rityay: hadislerin tespitinde delil olarak kullandiklarina dikkat ¢ekmisgtir.

fkinci bolumu “Hadis Rivayetlerinin Tespitinde Anlama Sorunu” baghgiyla ele
alan yazar, eserin son bélumini “Hadis Rivayetlerinin Degerlendirilmesinde An-
lama Sorunu” konusuna tahsis etmistir. {lk olarak yazar, rivayetlerin degerlendi-
rilmesinde anlama probleminin sebepleri arasinda, metnin yoruma a¢ik olusunun,
kelimelerin birden fazla anlamda kullanilmasinin, muhatabin anlam diinyasinin,
6n anlamalarinin, zihnindeki sorularin ve beklentilerinin bulundugunu belirterek
konuya giris yapmugtir. Ayrica yazar, kitabinda yer verdigi Burhanettin Tatar'in
“Metin, yorumcuyu yonlendirerek degisime ugratirken, yorumcu da metnin kendi-
sine seslenmesine imkan vererek hayat bulmasinda rol oynar.” ifadelerinin, metin
ve metnin muhatabi arasindaki diyalektik iligkiyi izah ettigine deginmistir (s. 181).

Anlama ve degerlendirme sorunlarinin merkezinde bulunan “anlayan” kisinin
metinle irtibatinin, ilk olarak metni zihninde anlamlandirmasi (anlama), daha son-
ra anlamlandirdigi bu metni yeni bir baglamda kullanmas: (degerlendirme) ile or-
taya giktigini belirten yazar, bu sebeple anlama faaliyetinin metnin ne dediginden
ziyade muhatabin metinden ne anladigiyla ve hatta metni anlayanin kim olduguyla
iligkili olduguna dikkat ¢ekmigtir (s. 190). Anlayanin kim oldugunun anlama fa-
aliyetine etkisini ele alirken yazar, hadis metinlerine olan farkli yaklagim ve ba-
kig agilarinin hadisleri degerlendirmede tezahiirlerinin bulundugundan bahsettigi
kisimda hadis metinlerinin hukuki, tasavvufi, kelami, tefsire iligkin ve tarihi bil-
gi kaynag olarak kullanilmalarinin degerlendirmeye etkisini tek tek ele almigtir.
Akabinde ise sosyalist diisiince, komiinist ideoloji, demokrasi-islam tartigmalari
ve milliyetcilik-Islam tartigmalarindan hareketle hadis metinlerinin degerlendiril-
mesi konularini islemistir. Buna gére bir grup, Islam’in emrettigi hususlar1 sosya-
lizmin 6gretileriyle bagdastirarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ilk sosyalist reformcu
oldugunu, halifelerin Miislimanlar arasinda adaleti tesis etmek i¢in sosyalist bir
anayasa kullandiklarini iddia ederek hadis metinlerinden géruslerine isaret edecek
referanslar bulma yolunu tutmustur. Bir bagka grup, komiinizmin {slam’m buyur-
dugu yasam bi¢imiyle ayni oldugunu savunarak bunu hadislerden delillendirmeye
calismigtir. Diger bir grup ise, Islam’'da demokratik yonetim anlayisini reddedenle-

135



Kocaeli llahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

re kars1 cikarak Islami yonetimin ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yonetim seklinin de-
mokrasiye benzedigini benimseyerek iddialarini destekleyici hadisler bulmaya gay-
ret etmiglerdir. Bunlarin diginda yazarin bahsettigi son grup ise, toplumun déntsu-
mini ve mugsterek bir kaltar altinda onlari birlestirmeyi amaclayan milliyet¢iligin
Islami bakis acisin1 yansittigi fikrine sahip olup, bu konuda rivayetlerden 6rnekler
getirmiglerdir. Yazar bu gruplarin hepsine dair agiklamalarda bulunduktan sonra,
metnin tasidigi anlami, kime hitap ettigini ve nasil ifade ettigini anlamlandiracak
kiginin metnin ilk muhatab: olan “anlayan 6zne” oldugunu ve bu 6znenin metinden
anladigim kendi yorumlariyla farkl bir baglam icerisinde kullanmasiyla metne yeni
bir anlam kazandirdigini ifade ederek bu bslimii hitama erdirmigtir (s. 250).

Hadis metinlerinin degerlendirilmesinde anlayanin roline vurgu yapan ya-
zar ¢aligmanin “Sonug” béluminde, rivayetlerin sihhatinin tespit edilmesinin iki
agama neticesinde mumkin oldugunu dile getirmigtir (s. 255). Bunlardan ilkinde,
anlayan énceden sahip oldugu bilgi birikimi ve zihni tasavvurlarindan hareketle
yani yazarin ¢aligma boyunca tizerinde durdugu 6n bilgi ve 6n anlamalar vasitasiyla
kargilagtig bir rivayetin hadis olup olmadigini tespit etmeye calismaktadir. Yazar,
anlayanin metinle alakali 6n bilgilerinden hareketle ve metin tizerinden hadisin
sthhatine yonelik hitkkiim bildirmesinin “metin tenkidi” kavram ile ayni olmadi-
g1; ancak bu sekilde metinler tizerinden sihhat degerlendirmesi yapilmasinin hadis
metinlerinin geri planda birakildig: seklindeki iddialarin karsisinda yer aldig gori-
sindedir. Yazar, sayet ilk asamadan sonra bir rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyetine
dair kesin bir kanaat hasil olmamaigsa o halde ikinci bir basamaktan s6z edilecegini
ve bunun da, rivayetlerin senet ve metninin incelenmesi seklinde oldugunu zik-
retmigtir. Rivayetlerin sihhati ile ilgili gerceklestirilen tespit ve degerlendirmelerin
aslinda bir anlama eylemi oldugunu diigiinen yazara gore, anlayan kisinin yagadi-
g1 dénem, 6n bilgi ve 6n anlamalarindan bagimsiz bir metodoloji ortaya koymas:
mumkin gérinmemekte, bu durum ise hadislerin sihhatine iligkin mutlak ittifak
edilen bir kanaatin ortaya konulmasina engel olmaktadir. Yazar, anlayanin metni
6n bilgi ve 6n anlamalariyla degerlendirerek kendi ihtiyaglar: dogrultusunda yeni
bir baglamda algilamasinin metne yeni bir anlam diinyas1 kazandirdigina dikkat
¢ekmigtir. Nihayetinde hadisleri anlama sorununun metodolojinin 6tesinde, anla-
yanin hadisler karsisinda kendisine verdigi konumla baglantili oldugunu ve hadis
metinlerinin ancak feraset ve basiretle birlikte anlagilacagini vurgulamistir (s. 258).

Hadislerin anlagilmas: sorunu, mevcut bir problem olmasina ragmen bu ko-
nuda akademik anlamda simdiye kadar derli toplu bir ¢aligmaya rastlanmamugtur.
Ne var ki, Hadisleri Anlama Sorunu isimli bu ¢aligma, kendisinden 6nce dogrudan
hadislerin anlagilmasi meselesini kapsaml bir gekilde ele alan bir ¢caligmanin bu-
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lunmamas: ve hadislerin anlagilmas: problemini ve rivayetlerin anlagilmasinda
anlayanin roluni ilk defa genis bi¢cimde konu edinen bir ¢caligma olmas: hasebiyle
alaninda 6nem arz ermektedir. Ancak hadislerin tespitinde yani Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) aidiyetinin belirlenmesi agamasinda anlayana bagat bir rol verilip verilme-
mesi hususu, tizerinde durulmasi gereken bir mevzudur. Zira hadislerin tespitinde
anlayanin 6nemli bir etkisinin bulundugu bir gercektir. Fakat bu noktada anlayanin
merkezi konuma yerlestirilmesinin, tespitte kullanilan benzer ve hakim metodolo-
jilerin agiklanmas: noktasinda problem tegkil edip etmeyeceginden bahsedilmesi
meselenin daha anlagilir hile gelmesine yardimar olacaktir.

Galigma boyunca agik ve akia bir dil kullanan yazar, ele aldig: konularla ilgili
ornekler vererek ve genis degerlendirmelerde bulunarak meselenin daha anlagilir
hale gelmesine yardimc olmaktadir. Bunun yani sira eserin baginda hadis metin-
lerini anlama problemi tizerinde durarak, anlayanin hadislerin tespit ve degerlen-
dirmedeki konumundan hareketle hadisleri anlama sorununu ele alacagini belirten
yazarin, calisma sonunda anlayanin roliine bagh olarak hadislerin ne séylediginin
anlagilmasi noktasinda ifade ettigi amaglara ulastig: gorilmektedir. Miellif, calig-
manin kapsam ve sinirlarinin belirli olmas: sebebiyle bazi konularda birkag 6rnek
vermekle yetinerek meseleyi kisaca agiklamigtir. Ancak yazarin eserinde yer verdigi
bagliklarin her birinin mistakil birer konu olarak ¢aligilmas: faydal olacaktur.
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Diinyada Tarihgilik, Ed. Ahmet Simsek, (Istanbul: Pegem Akademi Yayincilik, 2017)
368 sayfa, ISBN: 6052410578.

Detierlendiren: Bilal Sanver

Tarihyazimina dair gelismeler insanlik tarihinin evrelerinin déniisiimiiyle
dogrudan iligkilidir. Insan aligkanliklarinin belirli bir seviyede ilerlemesi ve aka-
binde degisime dair emarelerin gériilmesi, mevcut aligkanliklarin yerini yeni alig-
kanliklara birakmasina sebebiyet vermektedir. Modern tarihyaziminin, klasik kod-
lardan ayrigma siirecinde neleri takip ettigi ve nelerden vazgectigi hususu,* esasen
toplumlarin neleri kabul ettigi ve neleri referans aldigiyla iligkilidir. Ornegin; tarihe
ilginin arttig1 donemlerden biri olan Rénesans, Antik Cag'in triinleri ile tarihe yeni
form kazandirilan bir dénemdir. Avrupa’nin kendini olusturdugu dénemde yeni
inga yollarindan birisi gecmisi bir deger olarak kullanip gelecek ingasina kalkigmak-
tir. Hem kavramsal olarak hem de varhigini temellendirme (megruiyet) amaciyla
kullanilan tarihyazimi, hem Agikpasazade Tarihinde hem de Ranke’nin tarihinde
kendine yer bulmaktadar.

Modern dénem 6ncesi tarihyaziminin dogasi, olan bitene dair dugiincelerin
aktarimi seklindeydi. 19. ytizyilda, Ranke ile tarihin bir b/ilim olarak tiniversiteler
bunyesinde yer edinmesi, klasik anlayigin degismesine sebep oldu. Modern dénem-
den 6nce, “ge¢miste olan biteni yazmak” fikri hakimken “Tarihin Thtisaslagmasi” ile
birlikte “ge¢misi yazmak i¢in yazmak” fikri hakim paradigmaya doénistii.?

Tarih yazialigindaki bu seriiveni sunmak tizere Diinyada Tarihgilik adiyla arz-1
endam eden kitap, uzun yillar Tarih Yazicaillig: alaninda ¢aligmalar yapan Ahmet $im-
sek editérluginde Eylul ayinda okuyucu ile bulustu. 19 bélumden tegekkil eden
eser, John Burrow’un eserinin ismine atif yapilmiscasina® Heredot'tan Muhammed
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Hamidullah’a kadar uzanan genis bir yelpazede tarihyaziminin klasik dénemden
modern déneme degin kabullerini ve déniisiimlerini tarihsel olarak incelemektedir.

Muzaffer Demir’in incelemis oldugu birinci béliimde, Heredotes ve Thukydi-
des’in yagamis oldugu cografyanin tarihyazimina etkisi belirtilip Helen toplumu
tzerindeki Pers etkisi, Dogu-Bat1 ¢atigmas: etrafinda degerlendirilmigstir. Demir,
hem Herodotos'un hem de Thukydides’in kullanmis oldugu yéntemin modern y6n-
temlerle olan benzerliklerini ortaya koyarak bir bakima modern tarihgiligin klasik
temellerine atifta bulunmustur.

fkinci bolimiin yazar1 Fatih Durgun, Ortacag’da tarihyazimimin sekillenme-
sinde etkili olan unsurlari, Yunan-Roma kiltirta ve Hristiyanlik-Yahudilik sente-
zinden ¢ikan sonuglarda aramaktadir. 8. ytizyilda yasamis olan Ingiliz kesis Bede
tizerinden yapilan degerlendirmede Bede’in yazmis oldugu Ingiliz Ulusunun Kilise
Tarihi isimli eserin kendisinden énce gelen Eusebius ve Augustius’un disiincele-
rinden etkilenerek ortaya ¢ciktigi savunulmaktadir. Hristiyan diinyasindaki zaman
kavraminin evrensellik ile musterek ilerlemesi ve evrensel tarih anlayisinin dini
metinlerle nasil surdurilebildigi delillendirilmektedir. Fatih Durgun da tipki Mu-
zaffer Demir gibi Bede’in kullanmis oldugu yéntemi modern tarih yéntemleriyle
iliskisi baglaminda degerlendirip sonuca baglamistir.

Hasan Aydin tarafindan yazilan iictinci boliimde ise Ortagag Islam diinya-
sinda tarihciligin seyri, Taberi ve Ibn Haldun 6zelinde degerlendirmeye tabi tutul-
mugtur. Aydin, Arap Tarih¢iliginin gelismesine etki eden sebepleri izah ederek 10.
yiizyil Islam Tarihgisi Taberi'nin yénteminin hadis¢ilerin kullandig1 nakil yontemi
oldugunu ifade eder. Taberi’yi “rivayet koleksiyoncusu” olarak tanimlayan Aydin,
Taberi'nin neden-sonug iligkisine ve metin elegtirisine yer vermemesine dikkat ¢cek-
mesine ragmen, Taberi'nin rivayet¢i metodunu onu degerli kilan bir unsur olarak
ifade etmektedir. Yazisinin ikinci bolimiinde Ibn Haldun ile gelisen uzviyetci tarih
anlayisinin ilkelerini tartigan Aydin, ibn Haldun'un Taberi'nin kullandig1 rivayetci
yapidan siyrilip akilci/felsefi bir yapiya burtindaguni ve bu yonuyle de Klasik Arap
tarihciliginden ayrildigini ileri strer.

Ozlem Genc tarafindan incelenen dérdiincii boliim, Niccolo Machiavelli 6zelin-
de Ronesans tarihgiligini konu almaktadir. Bu béliumde Geng, Ortagag’da kilisenin
etki alaninin genis olmasi nedeniyle giine dair olup bitenlerin Tanr1 merkezli tesek-
kil ettigini ve tarihin bireyin disinda gelistigini vurgular. Geng, Tanri’'nin ¢eperin-
de olan tarihin, Rénesans ile birlikte insanin tarihteki temsiliyetinin olugmasinda
sehir tarihlerinin ve kigisel kayitlarin 6nemli bir yer tuttugunu belirtip Rénesans’in
olusum stirecinde Roma kaynaklarina bagvurulmasinin klasik kilise tarihgiligine
itirazla birlikte Roma’y: referans alarak dongusel bir yapiya buriindiguni belirtir.
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Ozlem Caykent tarafindan incelenen beginci bélimde Edward Gibbon 6ze-
linde Aydinlanma tarihyazimi incelenmektedir. Kendisi Aydinlanmanin tekligine
zaman ve mekan bakimindan karg: ¢ikip Aydinlamanin i¢inde bulunan t¢ (Evren-
sel, Erudit ve Felsefi tarih) akimin, modern tarih éncesi esigi temsil ettigini ifade
eder. Caykent’e gore Roma [mparatorlugu’nun Gerileyisi ve Cikiisii isimli eserin sahibi
Gibbon, ne kaynaklar1 belgelemesi bakimindan Erudit akimini ne de olaylar: ne-
den-sonug baglaminda degerlendirmesi bakimindan felsefi tarihi savunmaktadir.
Caykent, Gibbon'in bu eserini yazarken Roma ile kilise arasindaki iligkiyi kilise kay-
naklariyla birlikte bagka belgelerle desteklemesini, “sekiiler-dini tarih” tartigmasi-
na zemin hazirlamak olarak aciklar.

Giines Isiksel tarafindan kaleme alinan altinc: bélum ise Fransiz Tarihgiliginin
Romantik bir cercevede gelisimi Michelet 6zelinde incelenip Romantiklere kaynak-
lik eden isimler, Voltaire, Bossuet ve Montequieu olarak ifade edilmigtir. Roman-
tizm’in gelisiminde Fransiz Devrimi'ne ayr1 bir parantez acan Igsiksel, Michelet’in
tarih anlayiginin merkezinde Fransiz halkinin gecmigte olup bitene dair bilin¢len-
me amaci oldugunu vurgular.

Michael Tablot yedinci bélimde, Ingiliz Whig tarih¢iliginin Thomas Carly-
le'nin tarihte kahramanlara yiikledigi anlamdan hareketle Ingiliz ilerlemeciligini
dogu-bat1 denkleminde tartisarak ona biiyiik bir 6nem atfetmistir. ilerlemenin
kaliciligr ve kahramanlar arasinda pozitif korelasyon kuruldugunu belirten Tablot,
Whig tarihciliginin bu yontyle 20. ytizyilda buyiik tenkide ugradigini ifade eder.

Sekizinci béliimin yazar: Necmettin Alkan, Ranke’nin Modern tarihin kurul-
masindaki roliind 17. ve 18. yiizyilda Ingiliz ve Fransiz tarihcilerin Alman tarih
okulunda birlesmesi ile agiklamaktadir. Alkan’a gére modern bilimin egigini Ay-
dinlanma déneminin Ingiliz ve Fransiz tarihgilerinin bilimsel katkilar1 olusturur.
Bununla birlikte kendisi Alman tarih akiminin ortaya ¢ikmasinda genelde siyasi
sartlara 6zelde ise Prusyanin Alman tarihinde éne ¢ikmasina atifta bulunur. Al-
kan, Ranke’nin yontem olarak kendi i¢cinde ilerlemeyi kabul etmemesine ragmen
dogu-bati kargilagtirmasinda Avrupamerkeziyet¢i tutumunu korudugunu belirtir.

Dokuzuncu béliimde, Avrupa triunlerinden miitesekkil Amerikan tarihciligi-
nin siyasal, ekonomik ve kiiltiirel etkenler etrafinda nasil sekillendigi Hasan Sungur
tarafindan incelenmistir. ABD’nin 20. yiizyildaki karmasgik yapisinin nasil anlatil-
mast gerektigi sorusuna Howard Zinn’in yagam ve tarihin i¢ ice aktarimi diigiincesi
model tegkil etmigtir. Sungur, Zinn’in tarih digiincesine Amerikan toplumunun
sorunlari ile tarihin konusunun ayrilamayacag: fikrinden hareketle Amerikan tarih
yazimina Kizilderilileri dahil ettigini belirtir.
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Hilal Gérgiin, kaleme aldig1 onuncu bolumde, Modern Arap tarihgiliginin Os-
manli’nin etkisini kaybedip Avrupali devletlerin Dogu kiiltiir ve siyasetine miida-
halesi ile aldig1 sekli isler. 20. yiizyil Arap tarih¢isi Muhammed Sefik Gurbal'in Bati
ile iligkiler ¢ercevesinde eserlerinin kiltiir tarihi kapsaminda oldugu ve bu yontyle
Dogu'nun kendini arayisi icerisinde tarihi, hakikati aramak olarak nitelendirdigini
ifade eder.

Fatma Acun tarafindan yazilan on birinci bélim de ise Uygarliklar tarihi me-
selesi, Arnold Toynbee 6zelinde ele alinmaktadir. Acun, ilk olarak medeniyet tezle-
rinin evrensel ve déngiisel anlamdaki catigmalarindan bahsedip uygarliklar tarihi
meselesini, Ibn Haldun ve Samuel Huntington ile karsilagtirmali olarak incelemek-
tedir. Acun, Toynbee’nin birden ¢ok medeniyet fikri oldugunu vurgular ve bu me-
deniyetlerin gelisme ve ¢6kiis donemlerinin zamansal farklihgin tartigir.

Lutfi Sunar tarafindan degerlendirilen on ikinci béliumde, Rénesans’tan sonra
tarihe ilginin arttig1 dénem olarak 19. yiizyildaki kirilmalar ve kars: ¢ikiglar giinde-
me getirilmektedir. Sunar, Max Weber’in 19. ytizyilda Almanya’da pozitivizmin ve
ilerlemeciligin sorgulanmaya baglandig: ortamda “Bati1 Ruhu’'nu kurtarmak” adina
gecmisgle ve Avrupa ici zamansal bagi kurmak adina da Ortagag ile biitunlestigini
belirtir. Bu noktada Weber’in yontem olarak uzun vadeli ve uglar: birlegik bir tarih
anlayigina sahip oldugunu belirten Sunar, Bati'nin 20. yiizyilda i¢inde bulundugu
duruma Weber’in bir bakima ¢6ziim trettigini ifade eder.

On ti¢iincii boliim, Mehmet Ali Kilicbay tarafindan yazilmig olup bu bélumde
Annales Okulu, Akdeniz Tarihgisi Fernand Braudel tizerinden incelenir. Kilichay’a
gore 20. yuzyil éncesi tarihi olaylarin seyrini siyasi gelismeler belirlerken Annales
Okulu ile birlikte tarihin konusunu hizli degisenden (olay) ¢ok yavas degisenler be-
lirlemigtir. Degisimlerin de zamansal bir diizleme oturdugu varsayildiginda Brau-
del’in tarih diigiincesinde, toplumun kendi zamansal butiinliginin oldugu ve bu
yoniiyle de Batr'nin ilerlemeci fikrine kars: ciktig1 savunulmaktadir.

Ahmet Kanlidere tarafindan degerlendirilen on dérdiuncii bslim, Marshall
Hodgson tizerinden Diinya Tarihgiligini incelemektedir. Diinya tarihgiliginin ve Is-
lam uygarliginin degerlendirilmesi konusunda éne ¢ikan Hodgson'in McNeill ile
olan rekabeti s6z konusu oldugunda birbirinden yéntemsel olarak farkli oldukla-
11 gozlenir. Hodgson'in ge¢mis uygarlik tezlerinin (Spengler, Toynbee) bir devami
olarak diigtiniilebilecegi hatta Islam toplumu iizerindeki oryantalist fikre tenkidini
Edward Said'den 6nce yaptig: belirtilir.

Firat Yaga'nin degerlendirdigi on beginci bsliimde ise Carlo Ginzburg 6zelinde
Mikro Tarihgilik tizerinde durulmakta ve tarihte yaganan her tirla siyasi, ekono-
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mik, kiiltiirel gelismenin makro degil de mikro bicimde detayli olarak bilinmesinin
imkani sorgulanmaktadir. Yaga, cegitli Mikro tarih ekollerinden bahsedip birini di-
gerinden ayirmak yerine Mikro tarihin genel tarih cercevesi ¢izmek adina mevcut
Makro tarihin alanini genisleten yeni bir form oldugunu distniir.

Murat Arpac: kaleme aldif1 on altina bélumde, Zihniyet Tarihgciligi'ni igle-
mektedir. Annales okulu ve Mikro tarih temsilcilerinin de bir sekilde intisab ettigi
bu tarihgilik ¢esidi, zihniyeti, maddi kiiltiirin, toplumsal tarih ve aligkanliklarin
6nemli bir parcas: gormektedir. Arpaci, Georges Duby 6zelinde Zihniyet tarihgi-
ligini, tarihteki olaylarin ve maddi yapilarin bir sekilde zihni temsiliyeti oldugunu

iddia eder.

On yedinci bélumde Kiiltiir Tarih¢iligini inceleyen Sibel Yaly, kiiltiiriin kavram
olarak dontusumine dikkat ¢eker. 20. yiizyilin pozitivist ve ilerlemeci anlayisa ten-
kidi, kiiltiirlerin bir gekilde tarih sahnesine ¢tkmasina imkan saglamigtir. Yali, Peter
Burke’tun kaltur tarihi ile dsnemler arasindaki bagi Avrupa halk kiltirintn bagla-
minin kurulmasiyla agiklamaktadar.

Selim Tezcan, on sekizinci bélimde, Umberto Eco ézelinde Ortagag tarihciligi-
nin seyrine dikkat cekmektedir. Tezcan, Ortacag tizerine yapilan olumsuz atiflarin
18. yuzyila gelindiginde tedricen kirildigini belirtir. Umberto Eco’nun kullandif:
yontem ile Ortacag’in estetik ve mimaride 6nemli bir seviyede oldugunu géstererek
ginumiiz Avrupasinin referanslarinin Ortacag’'da aranmas: gerektigi vurgulanir.

On dokuzuncu ve son bélum, Abdulkadir Macit tarafindan yazilmistir. Bu bo-
limde Muhammed Hamidullah ézelinde Cagdas Islam Tarihciliginin durumu tarti-
silmigtir. Macit, Hamidullah'in tarihgciligini, dini merkeze almasi ve din tizerinden
bir yéntem belirlemesi bakimindan evrensel ve butincil olarak ifade eder. Bunun
yam sira tarihin bir alan olarak hem konu hem bolgesel anlamda -ilk dénem Islam
tarihleri gibi- sinirlarinin genis tutuldugu ve ele alinmasi bakimindan Islam tarihi ile
diinya tarihini birlestiren klasik ilerlemeci anlayisa itiraz niteligi tasidig: sdylenebilir.

Incelenen 19 bolimde de ortak bir yol belirlenmis olup ilk olarak yazarin ha-
yati ile ilgili bilgiler verilmis ikinci béliimde ise yazarin tarihg¢iligi tizerinde durul-
mustur. Yazarin biyografisinin ayr1 bir boliim olarak verilmesi, her ne kadar yazarin
tarihciliginin referans noktalarini agiklama hususunda faydali bir yol olarak goziik-
se de yazarn tarihciliginin eserde 6n planda olmas: gerekmektedir. Kitabin baz
bolumlerinde yazarin hayaty, tarihciliginin 6niine ge¢gmistir. Bu anlamda yazarlarin
hayatlar1 ve yetistigi ortam ayr1 bir baglik olarak acilmayip tek bir baglik icerisinde
metne yedirilebilir ve bu sayede metnin sade bir biyografiden kurtarilip yazarin
tarihyazimina katkis: 6n plana ¢ikartilabilirdi.
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Diinyada Tarihgilik kitabinin derleme olmas, tarihgiligi ile tarihsel siirece dog-
rudan veya dolayl olarak etki etmig isimleri bir arada gérmemizi saglar. Eserin 6n-
séztinde, 6nemli tarihg¢ilerin olmayig1 belirli sebeplere dayandirilsa da bazi ekol ve
isimlerin kitapta bolum olarak yer almamasi eksiklik olarak dikkat ¢ekmektedir.
Kitapta, Avrupamerkezciligin olusturdugu tek tip bakis agigina kargi ¢ikilmasina
ragmen tarihyaziminin kadim temsilcileri olan Cin ve Fars medeniyetinin tarihya-
zimina katkilar1 eserde incelenmemistir. Osmanli Tarihi s6z konusu oldugunda ise
o6nimizde Kemalpagazade, Selaniki, Naima gibi Osmanl Klasik déneminin énem-
li tarihgileri mevcutken bu ekol ve tarihcilerin eserde bélum olarak iglenmemesi
Osmanl tarihyaziminin bugin hala tzerine digiunilip yazilmayan konularindan
birileri olarak devam etmesine sebebiyet vermektedir. 2016 yilinda yine Ahmet
Simgek editorluginde ¢ikan Tiirk Tarihgileri isimli kitapta hem Klasik dénem tarih-
gileri hem de Cagdas Tarihciler boliim olarak incelenmistir. Ancak Diinyada Tarihgi-
lik kitabinin miistakil ve derleme bir kitap olmasi nedeniyle her kitap kendi icinde
degerlendirilmelidir.

Kitap, ihtiva etmedigi ekol ve isimlerin yani sira incelemis oldugu bazi ekol ve
isimler bakimindan da dikkatle okunmalidir. Ctiinka derleme bir kitap olmasinin
zorluklarindan birisi de eserin sinirlar: cergevesinde esere konu olacak ve olmaya-
cak isimlerin belirlenmesi keyfiyetidir. Bu bakimdan eser, ekol ve isimleri tarih ya-

zicihgina etkisi bakimindan incelemis olsaydi bazi isimler kitabin sinirlari disinda
kalabilirdi.

Kitap, derleme olmasinin zorluklarini okuyucuya yansitmaktadir. Yazilarin
tashih stirecinin sagliklh bir sekilde yapilmadig, yazilar arasinda ortak bir usul be-
lirlenmesine ragmen yazim ve noktalamada eksiklikler oldugu goze ¢arpmaktadar.
Kitaptaki bolim yazarinin gorevli oldugu tniversitenin adinin dahi yanhs yazilma-
st yukarida bahsetmis oldugum tashih stirecinin saglikli yapilmadigina iyi bir 6rnek
olmasina ragmen yontem bakimindan kot bir 6rnektir. Bunun aksine dipnotlan-
dirmanin sayfanin alt kisminda olmasi okumayi kolaylastirip okuyucuyu yeni kay-
naklara yénlendirebilmektedir.

Tarih yazicilig literatiiriinde Marnie Hughes Warrington'un En Onemli 50 Ta-
rih¢i ve Veronique Sales’in Tarihgiler eserinden sonra, Tiirkee literatiirde diinyadaki
tarihgilerin miistakil bir eserde islenmesi tarihyazicihig literatiiriine canlilik kata-
caktir. Kitabi, Tiirk Akademisyenlerin tarihyazimi alaninda tiriin vermesi bakimin-
dan degerli bulmak mumkiindiir. Ciinkii yukarida bir vesile ile belirtmis oldugumuz
“tarihin ihtisaslagmas1” hadisesi, Tiirk tarihciliginin ihtisaslagsmasiyla es zamanlh
olarak gelismemigtir. Yakin zamana kadar sadece Bat1 kaynaklarina degil ayn1 za-
manda Tiirk akademisyeninin bir sekilde kaltirel olarak intisap ettigi Turk kaynak-
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larina dahi erisimdeki engeller dikkate alindiginda Tirk akademisyenlerden miite-
sekkil tarihyazimi eserinin ortaya ¢ikmasi 6nemli bir déniigiimun de gostergesidir.

Diinyada Tarihgilik kitabi, sadece tarih aragtirmacilarina yonelik bir eser de-
gil konularinin diger disiplinlerle iligkili olmas1 bakimindan sosyal bilimin her bir
alanindaki aragtirmacilarin istifade edebilecegi ttrde bir kitaptir. Ancak kitabin en
6nemli faydasinin Lisans ve Lisanststi seviyedeki Giniversite égrencilerinin temel
basucu kitab1 olmasi keyfiyetidir. Ciinka kitapta iglenen ekol ve kisilerin Tiirkce
literattirde yeterli derece islenmemesi ve de orijinal metinlerine dil yeterliliginden
sebep uzak olunmas: eseri kiymetli kilmaktadir. Bu yéniyle 6grencilerin bilgiye
ulagimini kolaylagtiran miistakil bir eser olarak okuyucuyu beklemektedir.
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