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YAZIM VE YAYIM ESASLARI
1. KSU Ilahiyat Faktiltesi Dergisi yilda iki defa olmak tizere Haziran

ve Aralik aylarinda yayimlanan ulusal hakemli bir dergidir.
2. Derginin yayin dili Ttrkce, Arapca ve Ingilizcedir.
3. Dergide yayimlanan yazilarin sorumlulugu yazarlarina ait olup,

yayimlanan yazilar yayincinin izni olmadan kismen veya tamamen

basilamaz, cogaltilamaz ve elektronik ortama tasinamaz.

4. Gonderilecek yazilarin daha 6nce baska bir dergide yayimlan-
mamis ya da yayimlanmak tizere gonderilmemis olmasi1 gerekir.

5. Yayimlanmasi istenen yazilar, dergipark sistemi Uizerinden der-
gimize goénderilmelidir. Makale gonderi rehberindeki aciklamalara
ragmen sorun yasayanlar dergimizin e-mail adresine “ilahiyatder-

giwksu.edu.tr” sorunlarini iletebilirler.

6. Yazinin ortalama 50 kelimelik Turkce ve Ingilizce 6zeti metinden

Once verilip, makalenin sonuna “Kaynakc¢a” eklenmelidir.
7. Gonderilen yazilarda uyulmasi gereken format:

a. A4 boyutunun kenar bosluklar: tist ve alt 4,75 cm, sag ve sol 4

cm olmalidir

b. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9 punto ve

1 aralikli, Bookman Old Stlyle yaz tipinde bigcimlendirilmelidir.
c. Dipnotlarda CHICAGO alint1 sistemi kullanilmalidir.

8. Makaleler alaninda uzman Ui¢ hakeme génderilmektedir. Makale-

nin yayimlanmasi icin en az iki hakemin olumlu raporu gerekir.

9. Makalelerin yayimlanmasindaki nihai karar Dergi Yayin Kurulu

tarafindan verilir.



KSU ILAHIYAT FAKULTESI DERGIiSi

Dizinlenme Bilgileri / Abstracting and Indexing Services
1) Isam Ilahiyat Makaleleri Veri Tabani

The Center for Islamic Studies (ISAM-Turkey) Articles on
Theology Database

http:/ /www.isam.org.tr/
2) Sosyal Bilimler Atif Dizini (SOBIAD)
http:/ /atif.sobiad.com

~ VII ~


http://www.isam.org.tr/

ICINDEKILER / CONTENTS
Ilahiyat Ogrencilerinde Sosyal Medya Kullanimi1 ve Dindarlik
Iliskisi / The Relationship Between Social Media Usage and Reli-
giosity in Divinity Students
Husnt Ezber BODUR - Sezai KORKMAZ 329-351

Sosyal Medyadaki Ayet Paylasimlarinda Dikkat edilmesi Gere-
ken Hususlar (16 Nisan 2017 Referandumu Baglaminda) / The
Value of the Sharings of Verses in Social Media in terms of Tafsir

(As Part of 16 April 2017 Referandum)
Fatih TIYEK 353-378

Varliginin Vecheleri Baglaminda Kur’an-1 Kerim’in Niizulii Cem’i
ve Tertibi / The Revelation, Collection and Composition of Holy
Kur’an In the Context of Its Aspects of Existence

Bilal DELISER 379-406
Rihu’l Furkan Tefsirindeki Baz1 Yorumlara Elestirel Yaklasim /
Critical Approach to Some Comments In The Tafsir Of Ruhull
Furkan

Ahmet OZ 407-427

Hasan Basri Cantay’in (6. 1964) Hadis Calismalarinin Aktiiel
Degeri: “On Kerre Kirk Hadis” Adl1 Eseri Uzerine Sosyo-Teolojik
Analizler / Actual Value of Hasan Basri Cantay's Hadith Studies:
The Socio-Teological Analysis About His Book “On Kerre Kirk Hadis”
Veli ABA 429-452

Nurettin Topcu’nun Ahlaki Sorunlarimiza Iliskin Goriislerinin
Giiniimiize Yansima / Contemporary Reflections of Nurettin

Topcu's Opinions on Our Moral Problems

Erol CETIN 453-464

~ VIII ~



Safii Mezhebine Gore Cuma’nin Viiciib, Sthhat ve Eda Sartlar1 /
Necessity And Enforcement of Friday Prayer
Ibrahim SIZGEN 465-502

Tartismal1 Bir Akide Problemi Olarak Kabir Azab1 / As a Contro-

versial Faith Problem Grave Torment

Mehmet ODEMIS 503-567

Mucize ile Delailii’n-Niibiivve Kavramlar1 ve Kaynaklar1 / The

Concepts And Sources Of Miracle And Proofs Of Prophecy
Yasin ULUTAS 569-605

Bakara Suresi 26. Ayette Gecen Temsili Anlatimin Sebebi Niiziil
ve Baglam Acisindan Degerlendirilmesi / The Evaluation Of Rep-
resentaive Expression Described In The 26th Verse Of Bakara Sura

In Terms Of The Reason For Revelan-ce And Context

Ayse SEYITHANOGLU 607-630

Kitap Tanitimi

Dindarlik, Ruh Saglig:1 ve Modernite, Yazarlar: Zafer Cirhinli-oglu,
Uzeyir Ok, Fatma Gil Cirhinlioglu (Nobel Yayinlari, Ankara 2013)

Sezai KORKMAZ 631-634

Anlama ve Gelenek: Hans-Georg Gadamer’in Felsefi Her-
meneutiginde Anlamada Gelenegin Rolii Sorunu, Yazar: Mehmet

ULUKUTUK (Bilsam yayinlari, Istanbul 2013)
Selin KAYA 635-640







Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
The University of Kahramanmaras Siitcii Imam
Review of The Faculty of Theology
ISSN-1304-4524

Ilahiyat Ogrencilerinde Sosyal Medya Kullanimi ve Dindarlik
Iliskisi
The Relationship Between Social Media Usage and Religiosity in
Divinity Students

Yazarlar / Authors
Hiisnii Ezber BODUR
Prof. Dr., KSU Ilahiyat Fakiltesi Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali. Kahramanmaras/Turkiye
hebodur@ksu.edu.tr

Sezai KORKMAZ
Ars. Gor., KSU llahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali. Kahramanmaras/Turkiye

kzsezai@gmail.com

Makale Tiirii/ Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Makale Gelis Tarihi/ Date of Receipt: 30/10/2017

Makale Kabul Tarihi / Date of Acceptance: 21/12/2017

Makale Yayin Tarihi: 27/12/2017

Yayin Sezonu/Pub Date Season: Temmuz-Aralik / July-December
Y1l / Year: 15

Say1 / Issue: 30
Sayfa /Page: 329-351



KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
30 (2017) s5.329-351

Ilahiyat Ogrencilerinde Sosyal Medya Kullanimi ve Dindarlik
Iliskisi

Ozet

Internet ve buna bagh olarak sosyal medya yasadigimiz do-
nemin en cok kullanilan arac¢larindan biridir. Sosyal medyanin ha-
yatimiza girmesi ve insanlarin bu aracglara yénelmesi sosyal bilimler
acisindan yeni olgularin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu yeni
olgulardan olan sosyal medya kullanimi ve dindarlikla iliskisinin
arastirilmasi da 6énem arz etmektedir. Bu arastirmada Ilahiyat 6g-
rencilerinin sosyal medya kullanimlar1 ve dindarlik iliskisi ele alin-
maktadir. Calismanin temel arastirma konusu Ilahiyat égrencileri-
nin sosyal medya kullanimi, demografik durumlari, cinsiyet ve din-
darlik dagilimlar1 ve bunlar arasinda iliskilerin olup olmadigidir.
Literattire bakildiginda sosyal medya kullanima ile ilgili cesitli calis-
malar farkli degiskenlerle iliskilendirilerek yapilmaktadir. Bu calis-
manin temel yaklasimi dindarligin sosyal medya kullanimi ile iligki-

sini ele almaktir.

Calisma 2016-2017 déneminde 176 Ilahiyat dégrencisi tizerin-
de yapilmistir. Tarama (survey) ve dokiimantasyon metodu kulla-
nilmistir. Ilgili literatiir arastirilmis ve kavramsal cerceve genel hat-
lanyla cizilmeye calisiimistir. Calismanin uygulamasinda anket tek-
nigi kullanilmistir. Kisisel Bilgi Formu, Dindarlik Olcegi ve Sosyal
Medya Kullanim Olcegi kullanilmistir. Arastirmanin sonuclarina
gore “dindarlik ile sosyal medya kullanimi arasinda iliski vardir”
hipotezi dogrulanamamaistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Medya Kullanimi, Dindarlik, ila-
hiyat Ogrencileri, Sosyal Medya
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The Relationship Between Social Media Usage and Religiosity in
Divinity Students

Abstract

The internet and social media have become one of the most
used tools of in this period we live. The discovery of social media
and the tendency of people to these tools has led to the emergence
of new phenomena in terms of social sciences. It is important to re-
search the relationship between social media usage, new phenome-
non, and religiosity. In this research, the relationship between so-
cial media usage and religiosity in divinity students are examined.

The main research topic of the study is the use of social me-
dia by the divinity students, their socio-economic status, gender
and religiosity, and whether there are relationship among all of
them. When we look at literature, various studies related to the use
of social media are made by associating with different variables. The
basic approach of this study is to descriptively discuss the relati-

onship between religiosity and social media usage.

The study was conducted on 176 Divinity students in the pe-
riod of 2016-2017. The relevant literature was searched by the
scanning examination method and the conceptual framework was
tried to be drawn in general. Survey method was used in the the
study. Personal Information Form, Religiosity Scale and Social Me-
dia Usage Scale were used. According to the results of the research,
the hypothesis "there is a relationship between religiosity and social
media usage" has not been confirmed. In this respect, religion or

piety can not prevent the use of social media in any way.

Keywords: Social Media Usage, Religiosity, Divinity Students,
Social Media
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llahiyat Ogrencilerinde Sosyal Medya Kullanimi ve Dindarlik Iliskisi

Giris

Sosyal medya glinimuizde en ¢cok kullanilan internet aracla-
rindan biri olmustur. Sosyal medya kullanimi toplamda dinya ge-
nelinde her yil artis gostermektedir. Sosyal medya kullanimi 2010
yilinda 970 milyon kisiyken 2017 yilinda 2.46 milyar kisiye yuksel-
mistir.! Insanlar sosyal medya araciligiyla gtinliik yasamlarinda ger-
ceklesen olaylar1 paylastigl gibi zihinsel alanlarina ait paylasimlarda
ve etkilesimde de bulunmaktadir. Ginltik hayatin btittin alanlarin-
da olan internet ve sosyal medya, kisilerin dindarlhigiyla cesitli sekil-
lerde iliskilidir denilebilir.

Dolayisiyla giniimuizde sosyal medya, hayatin ve insan dav-
ranislarinin yeniden tanimlanmasina yol acacak degisimlere neden
olmaktadir. Nitekim son zamanlarda sosyal bilimler acisindan bazi
kavramlarda yeni tanimlamalara gidilmesi de bunu géstermektedir.
Sosyal medyanin bu giici hayatin her alanini etkilediginden dindar-
likla iligkili incelemelerin yapilmasini da zorunlu hale getirmektedir.
Bu acidan Turkiye’de sosyal medya dindarlikla iligkili olarak cesitli

yonlerden ele alinmalidir da.

Turkiye’deki sosyal medya ve dindarlik literattirine bakildi-
ginda mesela Oyman (2016) yaptigl calismada sosyal medya dindar-
ligini1 incelemistir. Bireylerin dini algi ve sdéylemlerini degerlendir-
mistir. Sosyal medya hesaplarinda paylasilan dini icerikleri ele al-
mistir. Sosyal medyanin kullanim amagclarina bakildiginda en énce-
likli neden insanlarla iletisim kurma ve dini metin okuma olarak
belirtilmistir.? Vardi (2012) ise internet kullanicilarinin olgusal kim-
ligi, internet kullanimi, dini icerikli internet sitelerini kullanim du-
zeyleri ve aliskanliklarini belirlemeye calismistir. 3 Cevherli ve Sen-
tepe (2016) tarafindan yapilan calismada SU Ilahiyat 6grencilerinin

Ihttps:/ /www.statista.com /statistics /278414 /number-of-worldwide-social-
network-users/ erisim:26.09.2017.

2 Oyman, N., “Sosyal Medya Dindarligr”. KSU llahiyat Dergisi, 28(1), 2016, s.162.

3 Vardi, R., “Internet Kullanicilarinin Dini Icerikli Kullanim Aliskanliklar1”. H.U.
llahiyat Dergisi, 17 (28), 2012, s.101.
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sosyal medya kullanimi betimsel olarak ortaya konulmustur. Ca-
lismanin sonuclarina gére Ilahiyat 6grencileri sosyal medyay1 olduk-
ca yaygin olarak kullanmaktadir.*

Ote yandan Gul (2016), Facebook ve Twitter'da paylasilan
hadis rivayetlerini kaynaklarin saglamligi acisindan incelemistir.®
Calismanin sonugclarina gore Facebook ve Twitter’da genellikle yalan
veya yanlis hadis paylasimlari yapildigi ifade edilmistir. ® Macit
(2014) tarafindan yapilan calismada sosyal medyada imam-Hatipli
kisilerin temsilleri incelenmistir. Imam-Hatipli kisilerin internette,
gecmiste cok yerilmeye bir karsit tepki olarak kendilerini asiri yu-
celttikleri tespit edilmistir.’

Untir ve Duman (2016) tarafindan yapilan arastirmada Twit-
ter’da acilan #gercekislam etiketi incelenmistir. Bu etikette Islama-
fobi karsisinda sergilenen icerikler sosyal kimlik acidan degerlendi-
rilmistir.® Bu 6érnekler 1si1ginda her bir calismada dindarligin sosyal
medyaya yansimasinin farkli bir yént ele alinmistir, diyebiliriz.

Bu calisma dindarlik ile internet kullanimi arasindaki iligki-
leri ortaya koymayi amaclamaktadir. Ozellikle Ilahiyat Faktiltesi
O0grencilerinin internet kullanimlar1 ve internet kullanim icerikleri-
nin tespit etmeye calismaktadir. Arastirma 6grencilerin internet kul-
lanim profillerini ve dindarlik internet kullanimi etkilesimini ortaya
koyacagi umulmaktadir.

Calismanin Hipotezleri

“Dindarlik ile sosyal medya kullanimi arasinda iliski vardir.”

4 Cevherli, K. ve Sentepe, A., “llahiyat Faktiltesi Ogrencilerinin Sosyal Medya
Kullanim Aligkanliklar”. 7. Uluslararast Din Goérevlileri Sempozyumu Bildirileri
Sakarya, 2016, s142.

5 Gul, R.E., “Sosyal Medyada Hadis Kullanimi-Facebook ve Twitter Ozelinde-“. YU
Sosyal Bilimler Dergisi, 30, 2016, s163.

6 Gul, R.E., A.ge., s.179-180.

7Macit, M., “Sosyal Medyada “Iimam-Hatipli” Temsilleri: Kolektif Bir Kimlik
Séylemindeki Sosyal-Biligsel Izdtustmler’. AU Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii
Dergisi, 51, 2014, s.393.

8 Untir, C. ve Duman, D.D., “Sosyal Kimlik Olarak Islam’n Sosyal Medyaya
Yansimast:#GERCEKISLAM”. Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 16 (3),
2016, s.37.
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“Cinsiyet ve demografik degiskenlere gore kisilerin dindarlik-
larinda ve sosyal medya kullanimlarinda farkliliklar vardir.”

Metot

Calismada metot olarak tarama (survey) ve dokiimantasyon
modeli kullanilmistir. Tarama modellerinden anket teknigine basvu-
rulmustur. Veriler SPSS 18 paket programina aktarilmis ve analiz-
ler yapilmistir. Bulgularin degerlendirilmesinde SPSS 18 progra-
minda frekans ve ylzde dagilimlari, capraz tablolar, t-test ve var-

yans analizi kullanilmistir.
Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Arastirma evreni 2016-2017 dénemi KSU Ilahiyat Fakilte-
sinde okuyan lisans égrencilerinden olusmaktadir. Orneklem rast-
lantisal olarak belirlenmis 176 6grenciden olusmaktadir. Katilimci-
larin 96’s1 (54,5%) kadin, 801 (45,5%) erkek 6grencilerden olusmak-
tadir. Orneklemin yas araligi 18-57 arasindadir.

Olcme Araclar:

Kisisel Bilgi Formu: kisisel bilgi formunda cinsiyet, yas, si-
nif, fakulilte 6ncesi en cok ikamet edilen yer, simdi ikamet edilen yer,
baba egitim duizeyi, ebeveyn meslegi, ailenin ekonomik geliri, faktil-
tede en cok sevilen ders, kisinin kendini dindar olarak gérip gor-
medigi, kullanilan sosyal medya aglar1 ve ka¢c Whatsapp grubunun

bulundugu sorulmustur.

Sosyal Medya Kullanim Olcegi: Sosyal medya kullanim 61-
cegi Kocak (2012) tarafindan gelistirilmistir. 20 maddeden olusan
olcek ile sosyal medyanin genellikle hangi amaclarla kullanildig:
Olctlmektedir. Besli likert tipi uygulama yapilmistir. Likert tipi se-
cenekler hicbir zaman, nadiren, bazen, cogu zaman ve her zaman
seceneklerinden olusmaktadir. Kocak (2012), 6lcegin maddelerinin
15., 19. ve 20. maddelerinden olusturuldugunu ifade etmistir. 15.
Sorunun Cronbach Alpha degeri .890, 19. Sorunun Cronbach Alpha
degeri .914 ve 20. Sorunun Cronbach Alpha degeri .920 olarak bu-
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lunmustur®.

Yapilan bu arastirmanin sonuclarina gére sosyal medya kul-
lanim 6lceginin Cronbach Alpha degeri .879 olarak bulunmustur.
Ayrica guvenirlik analizi sonuclarina gére Kaiser-Meyer-Olkin degeri
(KMO) .861 ve Bartlett’s Test of Sphericity degeri ise x?=1104,140 ve
p:000 olarak bulunmustur. Olcek tek boyutta toplanmaktadir ve
aciklayicilik varyans orani 58,5% olarak saptanmistir. Bu haliyle
Olcegin glvenirlik ve gecerlik acisindan kullanima uygun oldugu
soylenebilir.

Dindarlik Olgegi: Her arastirmaci dindarhg farkli sekillerde
6lcmek istemektedir. Bu calismada oOlcek maddeleri secilirken Tur-
kiye’de kullanilan dindarlik 6lcekleri ele alinarak degerlendirilmistir.
Bunun ardindan 6lciimtin daha saglikli olabilmesi icin gecerligi ve
guvenirligi olan birkac dindarlik 6élceginden belli maddeler alinarak
duizenlenmistir. Dindarlik 6lceginde 3, 4 ve 9. maddeler Turkiye'de
Dini Hayat Arastirmalarindan (2014)® , 6, 8, 11 ve 13. maddeler
Ayten’in (2012) gelistirdigi 6lcekten!! ve diger maddeler ise Uysal’in
gelistirip Mehmedoglu'nun dtizenlemis oldugu (1999) calismadan

alinmistir.!?

Diizenlenen 6Olgegin gecerlilik ve glivenirligi 6n test ile sinan-
mistir. Buna gore 6n testte, 6lcekte iki madde farkli dagilhim goster-
diginden c¢ikartilmasi uygun gérilmtistiir. Bunun sonucunda KMO

degeri 0.638 x?=258.495 ve p:.000 olarak saptanmistir. Aciklayicilar

9 Kogak, N. G., “Bireylerin Sosyal Medya Kullanim Davraniglarinin ve
Motivasyonlarinin Kullanimlar ve Doyumlar Yaklagimi Baglaminda Incelenmesi:
Eskisehir’de Bir Uygulama”. Yayimlanmamis Doktora Tezi, Anadolu Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisti, 2012.

10 Diyanet Isleri Baskanlg, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmast, DIB Yayinlari, 2014,
Ankara.

11 Ayten, A., “Kimlik ve Din: Ingiltere’deki Turk Gengleri Uzerine Bir Arastirma”. CU
llahiyat Dergisi, 12(2), 2012, s.110.

12 Medmedoglu, A. U., “Dindarlarda ve Dindar Olmayanlarda Kisilik Uzerine
Karsilastirmali Bir Arastirma (Istanbul Ornegi)”. Doktora Tezi, MU Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Istanbul, 1999.
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varyans1t 71.1% ve Cronbach Alpha degeri .717 olarak bulunmus-
tur. Bu bakimdan 6lcegin glivenilir ve gecerli oldugu goértilmektedir.

Ornekleme (176 kisi) uygulanan arastirmanin sonugclarina
gore dindarlik 6lceginin Cronbach Alpha degeri .764 olarak bulun-
mustur. Ayrica glvenirlik analizi sonuclarina gére Kaiser-Meyer-
Olkin degeri (KMO) .784 ve Bartlett’s Test of Sphericity degeri ise
x?=642,793 ve p:000 olarak bulunmustur. Olcegin aciklayicilik var-
yans orani 62,1% olarak saptanmistir. Bu haliyle 6lcegin gtivenirlik
ve gecerlik acisindan kullanima uygun oldugu sdylenebilir.

Kavramsal Cerceve
Sosyal Medya ve Sosyal Medya Kullanimi

Sosyal medyaya sosyal aglar, ikinci yasam alani, sanal sosyal
medya ve sosyal dinya gibi bircok adlandirma yapilmistir. 1979
yilinda Tom Truscott ve Jim Ellis “Usenet”i kurarak sosyal medya-
nin ilk adimlarini atmistir. Usenet, diinyanin her yerinden internet
kullanicilarina halka acik olarak tartisma imkani vermistir. Bruce
ve Susan Abelson “Open Dairy” adinda bir platform kurmustur. Bu
platformda internet izerinden glnltik yazanlari bir araya gelmistir.
Daha sonralarn fotograf, video ve yazi gibi cesitli internet 6gesini
herkese acik bir sekilde yayimlamak amaciyla webbloglar gelistiril-
mistir. Internet hizinin ve kullaniminin artmasi sonucunda MySpa-
ce (2003) ve Facebook (2004) gibi sosyal medya aglar1 ortaya cikmis-

t1r.13

Sosyal paylasim siteleri internet kullanicilarinin kisisel profil
olusturmalarini, kimliklerini ifade etmelerini, diger kullanici ve
markalara baglanmalarini, paylasilan fotograf, video, mesaj ve diger

icerikleri géruntilemelerini, paylasmalarini, yorum yapmalarini ve

13 Kaplan, A. M., & Haenlein, M., “Users of the world, unite! The challenges and
opportunities of Social Media”. Business Horizons, 53(1), s.60.; Kaplan, A. M., &
Haenlein, M. (2009). “The fairyland of Second Life: Virtual social worlds and how to
use them”. Business Horizons, 52(6), 2010, s.565.
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bahsedilen icerikleri yuklemelerini saglamaktadir.’* Bunun daha
Otesinde sosyal medya kisinin gercekten farkli bir kisilik olusturma-
sina da araci olabilmektedir.

Sosyal medyanin fonksiyonlarina bakildiginda kisiler kimlik-
lerini ortaya koyabilmekte, insanlar birbiriyle iletisim kurup sohbet
etmekte, paylasim yapilabilmekte, digerlerinin de orada oldugunu
bilmekle varliklarini belirtebilmekte, kisiler birbiriyle iliski kurabil-
mekte diger insanlarin huzurunda itibar saglayabilmekte ve kulla-
nicilar kiicik topluluklardan hareketle gruplar olusturabilmekte-
dir.’® Facebook, Twitter ve Instagram gibi sosyal medya araclarinda
bireyler tanidiklar1 insanlarla iletisim kurabilmekte, yeni arkadaslar
edinebilmekte, bu platformlarda goérsel ve s6zli paylasimlarda bu-
lanabilmektedir.

Sosyal medya kullanimi toplamda diinya genelinde her yil ar-
tis gostermektedir. Sosyal medya kullanimi 2010 yilinda 970 milyon
kisiyken 2017 yilinda 2.46 milyar kisiye ytukselmistir. 2021 yilinda
bu saymnin 3.02 milyar kisiye ¢cikacagi tahmin edilmektedir.'® Diinya
genelinde akilli telefonlarin ve mobil cihazlarin kullaniminin artmasi
sonucunda Foursquare ve Google Now gibi konuma dayali olarak
gelistirilen mobil sosyal aglarin kullanim imkanlarini artirmaktadair.
Ayrica Tumblr, Pinterest gibi bircok sosyal blog siteleri tabletle giri-
se ve mobil girise de optimize edilmesiyle kullanim oranlar1 her ge-

cen guiin artmaktadir.!’

14 Phua, J., Jin, S. V., & Kim, J., “Gratifications of using Facebook, Twitter,
Instagram, or Snapchat to follow brands: The moderating effect of social
comparison, trust, tie strength, and network homophily on brand identification,
brand engagement, brand commitment, and membership intentio”. Telematics and
Informatics, 34(1), 2017, s.412.; Boyd, D. M. and Ellison, N. B., “Social Network
Sites: Definition, History, and Scholarship”. Journal of Computer-Mediated
Communication, 13, 2007, s.211.

15 Kietzmann, H. J., Hermkens, K., McCarthy, I. P., & Silvestre, B. S., “Social
media? Get serious! Understanding the functional building blocks of social media”.
Business Horizons, 54(3), 2011, s.243.

l6https:/ /www.statista.com /statistics /2784 14 /number-of-worldwide-social-

network-users/ erisim:26.09.2017.
17https:/ /www.statista.com /statistics /278414 /number-of-worldwide-social-

network-users/ erisim:26.09.2017.
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Sosyal medyanin dinya genelinde kullanimina bakildiginda
2017 Agustos itibariyle kullanici sayilari; Facebook 2.047 milyar
kisi, Youtube 1.500 milyar kisi, Whatsapp 1.200 milyar kisi, Fa-
cebook Messanger 1.200 milyar kisi, WeChat 938 milyon kisi, QQ
(Cin sosyal medya araci) 861 milyon kisi, Instagram 700 milyon ki-
si, Qzone (Cin sosyal medya araci) 638 milyon kisi, Tumblr 357 mil-
yon kisi, Twitter 328 milyon kisi, Sina Weibo (Cin Sosyal medya
araci) 313 milyon kisi, Baidu Tieba (Cin sosyal medya araci) 300
milyon kisi, Skype 300 milyon kisi, Viber 260 milyon kisi, Snapchat
255 milyon kisi, LINE 214 milyon kisi, Pinterest 175 milyon kisi, yy
122 milyon kisi, LinkedIn 106 milyon kisi, Telegram 100 milyon
kisi, VKontakte (Rus sosyal medya araci) 81 milyon kisi, BBM 63
milyon kisi ve Kakaotalk 49 milyon kisi tarafindan kullanilmakta-
dir.’

Turkiye’de IWS sitesine gore Haziran 2017 itibariyle internet
kullanict sayist 56 milyon kisi olup nifusun 69.6% internet kul-
lanmaktadir.’® Turkiye’de sosyal medya kullanan birey sayis1 2017
itibariyle 32.98 milyon kisiyken 2022 yilinda bu sayinin 38.74 mil-
yon kisiye ytikselecegi tahmin edilmektedir.?’ Turkiye’de en cok bili-
nen ve kullanilan sosyal medya aglari1 Facebook, Twitter, Instagram,
Swarm, Whatsapp, Youtube, Facebook Messenger, Google+, Skype,
LinkedIn, Pinterest, Viber ve Snapchat’tir.

Dindarhik

Dindarlik genel anlamiyla evrende goériinen varliklarin disin-
da bir diizen olduguna inanmak ve bu gériinmeyen, gizli olan dulize-
ne uyumlu olarak yasami stirdiirmek anlamina gelmektedir. Insa-

nin bes duyusu disinda gerceklesen inanca dayali ahlaki yasam ve

18 https://www.statista.com/statistics /272014 /global-social-networks-ranked-by-
number-of-users/ erisim:26.09.2017a.

19 http:/ /www.internetworldstats.com/stats4.htm.

20https:/ /www.statista.com/statistics /278341 /number-of-social-network-users-
in-selected-countries/erisim:27.09.2017b"sim:27.09.2017b
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psikolojik tutumlari?* dindarlik olarak tanimlamak mumktindur.

Allport ve Ross dindarlarin temel iki yonelime sahip oldugu-
nu ifade etmistir. Bireysel dini yonelim temel olarak dissal dini y6-
nelim ve i¢sel dini yénelim olmak Uzere ikiye ayrilmaktadir. Digsal
dini yonelime sahip olan kisiler dini kendi amagclar i¢in kullanma
egilimi tasimaktadir. Digsal degerler daima aracgsal ve faydacidir.
Dissal dindarlik kisiye gtivenlik, teselli edilme, sosyallik, dagilmanin
onlenmesi, statli ve kendini hakli cikarma gibi cok faydalar sagla-
maktadir. Bu vesileyle baglanilan inancin birey Uzerindeki etkisi
hafiflemesine ragmen bu inanclar temel birincil ihtiyaclara gore se-
killendirilmektedir. Dini bakimdan disa dénik dindarlar kendinden
uzaklasmadan Tanriya yakin durmaktadir.?

I¢csel dini yonelim sahibi bireyler ana motivasyonlarini dinde
bulmaktadir. Yasamda diger ihtiyaclari olmasina karsin bu ihtiyac-
larin1 dini inan¢ ve uygulamalarla olabildigince uyumlu hale getir-
meye calisirlar. Kisi baglanilan inanci i¢sellestirmeye ve tamamiyla
onu takip etmeye cabalamaktadir.?

Bulgular ve Yorumlar
Demografik Degiskenlere Gore Dagilim

Cinsiyete gore dagilima bakildiginda 6rneklemin 96’s1 kadin
(54,5%) 80’1 (45,5) erkeklerden olusmaktadir. Yas dagilimi 18 ile
30+ arasindadir. Cogunluk 155 kisi (88%) 18-24 arasindadir. 14
kisi (8%) 25-30 yas araliginda ve 7 kisi (4%) ise 30 yasindan buyuk-
tur. Sinif olarak dagilima bakildiginda 13 kisi hazirlik sinifinda, 39
kisi birinci sinifta, 76 kisi ikinci sinifta, 14 kisi ictinci sinifta ve 34
kisi ise dérdtincu siniftadir. Fakulteye gelmeden 6nce en cok ikamet
edilen yer konusunda 47 kisi (26,7%) buytksehirde, 58 kisi (33%)
sehirde, 38 kisi (21,6%) ilcede ve 33 kisi (18,8%) ise kasaba/kdyde

21 Tarhan, N., Inan¢ Psikolgjisi: Ruh, Beyin ve Akid Ucgeninde Insanoglu. Timas
Yayinlari, Istanbul, 2011, s.20.

22 Allport, G.W. ve Ross, J.M., “Personal religious orientation and prejudice”.
Journal of Personality and Social Psychology, 5(4), 1967, s.434.

23 Allport, G.W. ve Ross, J.M., A.g.e, 1967, s.437.
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yasamaktadir. Ogrencilerin su anda ikamet ettigi yerler ise 38 kisi
(21,6%) ogrenci evinde, 35 kisi (19,9%) Kredi Yurtlar Kurumunda
(KYK), 66 kisi (37,5%) aile veya akraba yaninda, 34 kisi (19,3%) dini
grup ve hareketlere bagl ev veya yurtlarda ve 3 kiside (1,7%) yalniz
yasamaktadir.

Orneklemin baba egitim dtizeyi ele alindiginda 10 kisinin
(5,7%) babas1 okuma yazma bilmemekte, 29 kisinin (16,5%) babasi
okur-yazar durumunda, 78 kisinin (44,3%) babas1 ilkokul mezunu,
34 kisinin (19,3%) babasi lise mezunu, 22 kisinin (12,5%) babasi
Universite mezunu ve 2 kisinin (1,1%) babasi da lisansustid egitim
mezunudur. Baba mesleklerine bakilacak oldugunda 46’s1 isci
(26,1%), 22’si ciftci (12,5%), 240 esnaf (13,6%), 281 memur
(15,9%), 1171 imam (6,3%), 10™a sofér (5,7%), 30’u emekli (17%) ola-
rak bildirilmistir. Anne meslekleri ise 16871 (95,5%) ev hanimi, 2’si
isci (1,1%), 2’si esnaf (1,1%), 1’i de (0,6%) avukattir.

Tablo.1:Ekonomik Durum ve Oz-Dindarlik Algisi

Degiskenler f %
1400 ve alt1 62 35,2
Ailenin Ekonomik @ 1401-2800 71 40,3
Durumu 2801-4200 31 17,6
4200 ve ustu 11 6,3
Kendinizi dindar Evet 114 65,5
olarak gortyor Hayir 60 34,5
musunuz?

Tablo.1’e bakildiginda 6grencilerin ailelerinin ekonomik du-
rumu 62’sinin (35,2%) 1400 liranin altinda oldugu, 71 kisinin
(40,3%) 1401-2800 arasinda oldugu, 31 kisinin (17,6%) 2801-4200
arasinda oldugu ve 11 kisinin de (6,3%) 4201 liranin tsttinde oldu-
gu gorulmektedir. Ogrencilerin kendi dindarliklarinin él¢gmeyi amac-
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layan “kendinizi dindar olarak gértiyor musunuz?” soruna 114 kisi
(65,5%) evet derken 60 kisi (34,5%) hayir yanitini vermistir.

Tablo.2:0z-dindarlik Algis1 ve Dindarlik Ortalamasi

Kendinizi Dindar Dindarlik or- | Sosyal Medya
Olarak Goértiyor Mu- | gsay; talama puani | Kullanim Ort.
sunuz?
evet 114 p: 4,1 19 2,8
hayir 60 .000 | 3,7 976 2,8

Tablo.2’ye bakildiginda kendini dindar olarak gérme ve gor-
meme konusunda dindarlik Olcegi ile istatistik olarak anlamli bir
iliski kurulmaktadir. Ogrencilerin kendi 6z-dindarliklarini degerlen-
dirme konusunda tutarlilik gértilmektedir. ‘Kendinizi dindar olarak
goériiyor musunuz?’ sorusuna evet cevabini veren 114 06grencinin
dinarlik 6lceginden aldigi dindarlik puani 5 lzerinden 4,1 cikmis
hayir diyen 60 6grencinin dindarlik 6lceginden aldigi puan ortala-
mast 3,7 cikmistir istatistiki olarak (p:.000) anlaml iliski ve farklilik

ortaya cikmustir.

Ayrica kendini dindar olarak gbéren ve gdbrmeyen sosyal med-
yay1 kullanma oranlar1 arasinda istatistiki olarak anlaml farkliliklar
gorunmemektedir. Kendini dindar olarak géren ve gérmeyen Kkisile-
rin sosyal medya ortalamasi1 5 Uzerinden 2,8 olarak cikmistir. Bu-
radan dindar olan veya olmayan kisilerin sosyal medya kullanimlar

arasinda herhangi bir farkin olmadigini ifade edebiliriz.

Tablo.3:Sosyal Medya Kullanim Dagilimi

Degiskenler f %
Facebook Evet 122 69,3
Hayir 54 30,7
Instagram Evet 129 73,3
Hayir 47 26,7
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Whatsapp Evet 167 94,9
Hayir 9 5,1
Snapchat Evet 25 14,2
Hayir 151 85,8
Twitter Evet 61 34,7
Hayir 115 65,3
Youtube Evet 156 88,6
Hayir 20 11,4
Swarm Evet 25 14,2
Hayir 151 85,8

[lahiyat 6grencilerine bakildiginda sosyal medya hesaplarini
aktif bir sekilde kullandiklar1 gértilmektedir. Sosyal medya kullan-
ma konusunda Whatsapp ilk sirada, Instagram ikinci sirada ve Fa-
cebook Uicliincu siradadir. Uygulamalarin kullanimi géz 6ntine alin-
diginda Ilahiyat 6grencilerinin bagkalariyla etkilesim kurduklar
acikca gortulmektedir.

Tablo.4:Whatsapp Grup Kullanim Siklig:

Degiskenler f %
1-3 arasi 54 32,5
Kacg Whatsapp 4-6 arasi 54 32,5
grubunuz vardir? 7-10 arasi 31 18,5
11-15 aras1 15 9
16 ve Gstla 12 7,2

Whatsapp gruplarina katilim konusunda aktif katilim gértl-
mektedir. 1-3 arasi gruba katilan sayisi1 54, 4-6 gruba katilim sayisi
54, 7-10 gruba katilim sayis1 31, 11-15 gruba katilim sayis1 15, 16
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ve Ustl gruba katihm 12 kisidir.
Sosyal Medya Kullanim Iceriklerine Gore Dagilim

Tablo.5: Sosyal Medya Kullanim icerigi Ortalamalar1

Say1 | Ort.
Ilgimi ceken konularla ilgili yazilar1 okurum. 176 | 4,0
Fotograflara bakarim. 175 | 3,8
llgilendigim kisilerin sayfalarimi (yazdiklarini, 176 | 3,8
yukledikleri icerikleri vb.) takip ederim.
Video izlerim. 176 | 3,7
Muzik dinlerim. 176 | 3,6
[lgimi ceken konulardaki tartismalara katili- 175 | 3,3
rim.
Yazilarimi/gértislerimi paylasirim. 176 | 3,1
Hosuma giden fotograflar paylasirim. 175 | 3,1
Etkinlik sayfalarini takip ederim. 176 | 2,9
Hosuma giden gruplara tiye olurum. 176 | 2,9
Chat (cevrimici sohbet) yaparim. 176 | 2,9
Hosuma giden videolar: paylasirim. 175 | 2,7
Kendime ait fotograflar: paylasirim. 176 | 2,7
Kisisel/mesleki bilgilerimi dtizenli olarak gliin- 175 | 2,7
cellerim.
Durumumu/ruh halimi/konumumu belirti- 176 | 2,3
rim.
Hosuma giden mtizikleri paylasirim. 175 | 2,2
Iceriklere (video, muizik, fotograf, goriis, metin 176 | 2,1
vb.) yorum yazarim.
Kendi cektigim videolar1 paylasirim. 176 | 2,0
Sosyal medyada yer alan oyun uygulamalari- 176 | 1,7
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na katilirim.

Kendi urettigim muizigi paylasirim 176 | 1,6

Not: Ortalamalar 5 Gizerinden yapilmaktadir.

Tablo.5%e bakildiginda 5 Uzerinden en yuksek ortalamaya
sosyal medyada yazi okuma (4,0) sahiptir. Fotograflar1 izleme ve
baskalarinin paylasimini takip etmenin ortalamasi 3.8, video izleme
3.7, muzik dinleme 3.6, tartismaya katilma 3.3, gortisleri paylasma
ve fotograf paylasma 3.1’dir. Bu istatistiki bilgilere bakildiginda Ila-
hiyat 6grencilerinin zihinsel ve gbdrsel olarak sosyal medyay:1 kullan-
dig1 ayrica katilimer bir profil de ortaya koydugu anlasilmaktadair.

Sekil.1: Sosyal Medya Toplam Puan Ortalamasi Dagilimi

30—

i

10—

Sekil.1’e bakildiginda sosyal medya kullanim ortalamasi 5
lUzerinden 2,8dir. Bu tablodan anlasildigina goére ilahiyat 6grencile-
rinin ytksek olmamakla birlikte sosyal medya kullanimlar: ortala-
manin biraz Uzerinde gérunmektedir. Yapilan analizler sonucunda

erkek ve kadinlar arasinda sosyal medya kullanimina baglh olarak
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anlamlh farkliliklar (t-test p: ,076; levene p:,800) bulunmamaktadir.
Fakat erkek oOgrencilerin sosyal medya kullanimi toplam puanlari-
nin ortalamasi 2,9 iken kiz 6grencilerin sosyal medya kullanimi top-
lam puanlarinin ortalamasi 2,7°dir. Istatistiki olarak anlamli bir
farklilik olmamasina ragmen erkeklerin sosyal medya kullanma
oranlari daha ytksek cikmaktadir.

Tablo.6: Dindarlik Ortalamasi

Dindarlik Puan Ortalamalar1
Say1 Ort.

1.Ramazan orucunu tutarim. 176 4,8
2.Her 6nemli karar asamasinda Allah’tan | 176 4.7
bana yardim etmesini isterim.
3.Glnah isledigimde pismanlik hissede- | 175 4,7
rim.
4. Yardim ve iyiligi Allah rizasi icin yapa- | 176 4,6
rim.
S.Kuran-1 Kerim’i Arapcasindan okurum. 176 4,5
6.Yiyecek ve icecekler konusunda dini | 176 4,3
inanc¢larima gére davranirim.
7.Bes vakit namazi kilarim. 176 4,1
8.Giyeceklerimi dini inancima goére sece- | 176 4,0
rim.
9.Dini inancima aykiri oldugundan sans | 176 3,9
oyunlar: oynamam.
10.Dini kitap, dergi, eser, karikattir vs. | 176 3,8
gibi yayinlar okurum.
11.Arkadashk kuracagim kisileri belirle- | 176 3,6
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mede dini inancim etkilidir.

12.Kuran-1 Kerim’i Turkcesinden oku- | 176 3,4
rum.

13.Inanclarima uymayan sosyal aktivite- | 176 3,4
lere katilmam.

14.Camiye, dini sohbet ve programlara | 176 3,3
katilirnm. (Cuma ve Bayram namazlari

disinda)

15.Dini meselelerdeki bilgimi yeterli bu- | 176 2,7
luyorum.

Not: Ortalamalar 5 Gizerinden yapilmaktadir.

Tablo.6’yva bakildiginda ilahiyat 6grencileri tarafindan orug
ibadeti (ortalamas1 5 tizerinden 4,8) cok 6nemli gortilmektedir. Glin-
Itk hayatta Allah’tan yardim isteme, giinah islediginde huzursuzluk
duyma (4,7), Allah rizas1 icin yardim etme (4,6) 6nemli gérilmekte-
dir. Tabloda dikkat ¢ceken bir ayrinti Kuran-1 Kerim Arapca (4,5) ve
Turkce (3,4) arasindaki farktir. Genel anlamda dini puanlar ortala-
manin Ustlindedir. En az yetersiz hissedilen alan dinin bilgi alani-
dir. Istatistiki acidan dindarlik toplam puani degerlendirildiginde 5
lUzerinden 3,9 cikmaktadir.

“Dindarlik ile sosyal medya kullanimi arasinda iliski vardir”
hipotezine bakildiginda; istatistiki olarak anlaml iliski (p: ,572) yok-
tur. Istatistiki olarak anlaml iliski olmamasina ragmen veriler yo-
rumlandiginda ters yonla bir iliski oldugu (Pearson correlation -043)
ifade edilebilir. Yani dindarlik puani arttikca sosyal medya kullani-
mi1 azalmakta veya sosyal medya kullanimi arttikca dindarlik puani
azalmaktadir.

“Cinsiyet ve demografik degiskenlere gore kisilerin dindarlik-
larinda ve sosyal medya kullanimlarinda farkliliklar vardir” hipotezi

istatistiki olarak incelenmistir.
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Dindarlik konusunda erkeklerle kadinlar arasinda istatistiki
olarak anlamli farkliliklar (t-test p:,097; levene p:,146) bulunma-
maktadir. Yine de dindarlik ortalamalarina bakmak gerekirse erkek-
lerin dindarlik toplam puanlarinin ortalamasi 3,9 iken kadinlarin
dindarlik toplam puanlarinin ortalamasi 4,0’dir. Istatistiki olarak
anlamli olmamasina ragmen rakamsal degerlendirmeye gére kadin-
larin daha dindar oldugu séylenebilir.

Dindarlikla yas iliskisine bakildiginda yeterince homojen bir
dagilim olmasina ragmen (p:.586) anlamli bir iliski ¢cikmamaktadir
(p:147). Sosyal medya kullanim ile yas iliskisine bakildiginda ho-
mojen dagilim goéstermis (p:423) ve anlaml bir iliski gbézlenmistir
(p:.049). Bu iligkiye gore 18-24 yas kullanim ortalamas: 2,8 iken 25-
30 yas ortalamas: 3,01 ve 30 yas ve Ustu ise 2,2 olarak bulgulan-
mistir.

Diger bir degisken olan sinif ile dindarlik ve sosyal medya
kullanim iliskisine bakildigindan sinif ile sosyal medya kullanimi
arasinda anlamh bir iliski yokken (p:,223) dindarlik arasinda an-
lamli bir iliski vardir (p:.044). Hazirliktan doérdiinci sinifa dogru
cikildikca dindarlik azalmaktadir. Bu azalma oranina Uiclincd sinif-
larda 6rnekleminin 14 kisi olmasindan dolay1 uygunluk gériinmese

bile 95% gtivenli ortalamaya bakildiginda uyumlu gértinmektedir.

Fakulte oncesi kalinan yer ile dindarlik (p:,024 homojeni-
te:.049 oldugundan) ve sosyal medya kullanimi arasinda (p:,518)
anlaml iliski yoktur. Suan ikamet edilen yer ile dindarlik arasinda
anlamh iliski (p:,041) varken sosyal medya kullanimi ile anlaml
iligki (p:,367) bulunmamaktadir. Buna baglh olarak arkadaslariyla
kalanlarin ortalamasi 3,8 Kredi Yurtlar kurumunda kalanlarin din-
darlik ortalamasi1 4,01 aile veya akraba yaninda kalanlarin dindarlik
ortalamasi 3,9 dini grup ve hareketlere bagli ev veya yurtlarda ka-
lanlarin dindarlik ortalamalar1 4,1 olarak bulunmustur. Fakat bu
dindarlik egilimi sinif arttikca azalmaktadir. Ayrica ebeveyn meslegi,
egitimi ve ekonomik geliri ile dindarlik ve sosyal medya kullanimi

arasinda anlaml iligkiler bulunmamaktadar.
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Sonuc

Ilahiyat 6grencilerinin demografik profillerini, sosyal medya
kullanimini ve dindarlik dtizeylerini ve bu degiskenlerin birbiri ara-
sindaki iligkilerini belirlemeye calistigimiz bu calismada; ilahiyat
o6grencileri bireysel olarak degerlendirildiginde dindarlik ortalamala-
1 yuksek, sosyal medya kullanimi, 6lcek degerlerine gére ortalama
duzeydedir. Dindarlik ile sosyal medya kullanimi arasinda istatistiki
olarak anlamli olmamasina karsin negatif yonli bir iliski oldugu
soylenebilir. Ogrencilere “kendinizi dindar olarak gériiyor musu-
nuz?” diye soru yoneltilerek, dindarlik puanlariyla karsilastirmak
suretiyle 6z-dindarlik bilingleri de 6lctilmeye calisilmistir. Buradan
cikan sonuclara goére bu soruya “evet dindar gériyorum” diyenler
dindarlik 6lceginden yuksek puan alirken “hayir kendimi dindar
olarak gdérmuyorum” diyenler dindarlik 6lceginden daha dustk
puan almistir. Buna dayanarak Ilahiyat 6grencilerin 6z-dindarlik
bilincleri gelismis diyebiliriz.

Ayrica calismanin amaclarindan biri de demografik profilin
ortaya koyulmasidir. Bu baglamda Ilahiyat 6égrencileri ekonomik
olarak asgari ve alt diizeyi temsil etmektedirler. Ogrencilerin cogu-
nun ebeveynlerinin egitim duizeyi ilkokul ve altini1 olusturmaktadir.
Ayni zamanda cogunlugun baba meslegi emek¢i sinifini olustur-

makta ve annesi ise ev hanimidair.

Kurumsal ciktilar ele alindiginda 6grencilerin hazirlik sinifin-
dan doérdinct sinifa kadar olan maceralarinda kendilerini dindar
kabul etme oraninda azalma goéruinmektedir. Ayrica Kredi Yurtlar
Kurumunda kalan 6grencilerle dini grup ve hareketlere baglh ev ve
yurtlarda kalan 6grencilerin sayis1 da neredeyse esittir.
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Ozet

Kur’an’in tasimis oldugu deger sebebiyle her dénemde oldugu
gibi icinde bulundugumuz cagda da onunla glincel hayat arasinda
irtibat kurma, hayatin problemlerine ondan c¢ézimler Uretme ve
glincel olaylar1 ona gore yorumlama cabalar1 goézlemlenmektedir.
Bunun en son 6rneklerinden biri de sosyal medyadaki ayet payla-
simlaridir. Ayetlerin sosyal medya Uzerinden paylasilmasi belli bir
anlami veya mesaj1 cagristirdigindan, bu paylasimlarin tefsirdeki
yeri, degeri ve gliincel hayatla Kur’an iliskilendirmeye katkis1 aci-
sindan somut 6rnekler cercevesinde bir degerlendirmeye tabi tutul-
masi1 gerekmektedir. Bu hususta butlin sosyal medya paylasimlari-
n1 ele almak mumkin olmadigindan 16 Nisan 2017 referandumu
sUrecindeki paylasimlar 6zelinde yapilacak bir degerlendirme, sos-
yal medyadaki ayet paylasimlarinin boyutunu ve degerini ortaya
koyma adina faydali olacaktir. Zira Kur’anin uslubu, godnderilig
amaci ve tefsirde takip edilmesi gereken yontem dikkate alinarak
paylasimlarin cagristirdigi anlam, takip edilen yontem ve goézetilen
amag cercevesinde yapilacak bir degerlendirme 6nemli sonuclara
ulasmamizi saglayacaktir. Bu sonuclar da hem sosyal medya kulla-
nic1 ve yararlanicilarina altyapi olusturacak hem de glincel hayatla
Kur’an’ iligkilendirme cabasinin yeni bir tlirti olan sosyal medyada-

ki ayet paylasimlarinin makbuliyet derecesini ortaya koyacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Sosyal Medya, Problem, Referan-

dum, Paylasim

* Bu makale Kahramanmaras Stit¢li Imam Universitesi ev sahipliginde 26-28 Ekim
2017 tarihlerinde dtizenlenen III. Uluslararasi Sosyal Bilimler Sempozyumu'nda
sunulan “Tefsirin Kronik Problemlerinin Cagdas Versiyonu: Sosyal Medya
Tefsirciligi (16 Nisan 2017 Referandumu Baglaminda)” adli bildirinin gézden
gecirilmis ve gelistirilmis halidir.
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The Value of the Sharings of Verses in Social Media in terms of
Tafsir (As Part of 16 April 2017 Referandum)

Abstract

Because of the value that Koran carries as in every period
contacting between it and daily life, finding solutions from it and
comment efforts the daily life according to it are observed. One of
the latest examples of these ones is verse sharings in the social me-
dia. The position of this tafsir, the value of it and the contribution to
the assosiation with Koran with daily life that we mean the verses
become material to the assosiations and sharings via social media
in a way of reminding a certain meaning or message should be eva-
luated as part of epimotes. In this respect, since it is not possible to
deal all of the social sharings, an evaluation that will be made speci-
fic to in the process of 16 April 2017 referandum will be useful in
behalf of the sharings of verses in social media and presenting its
value. Yet, the wording of Koran, the aim of sending it and conside-
ring the method that should be followed in tafsir, the product that
presented in sharings, the process followed and an evaluation that
will be madde as part of the aim observed will enable us to achieve
important results. These results will both create basis to the social
media users and its beneficiaries and present the degree of the
constructionism which is a new type of effort of being associated
with the daily life and Koran.

Key Words: Tafsir, Social Media, Problem, Referandum, so-
cial sharing

Giris

Kur’anin misyonu ve degerli olusu, onun ayetlerinin bircok
olayla iliskilendirilmesine ve degisik vesilelerle gindeme getirillme-
sine sebep olmaktadir. Bu ylzden ayetler, zaman zaman savunulan
distncenin saglamligini, aleyhteki gértslerin ise yanlishigini ispat-
lamada dayanak olarak kullanilmaktadir. Kur’an’in ntizuliinden
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itibaren her donemde gorilen! bu durumun en gincel 6rnegi ise
sosyal medyadaki ayet paylasimlardir. icinde bulundugumuz cagda
insan hayatinda inkar edilemez bir 6neme sahip sosyal medyadaki
ayet paylasimlarinin belli kriterler cercevesinde degerlendirilip bun-
larin tefsir acisindan degerinin ortaya konmasi hem sosyal medya
kullanicilarina hem de yararlanicilarina 6nemli bir altyap1 olustura-
caktir. Zira bu tur calismalar sayesinde sosyal medya kullanicisi
ayet paylasimlarinda dikkat etmesi gereken bazi kurallar ve ilkeler
oldugunu kabullenecektir. Ayrica bu paylasimlara muhatap olanlar,
her karsilastigi paylasiminin dogru olmama ihtimalinden haberdar
olacaktir. Bu hususlara katki amaciyla ele aldigimiz bu calismada
sosyal medya ve insan hayatindaki roli, tefsir ve nasil yapildigi,
sosyal medyadaki ayet paylasiminin tefsir degeri ile ilgili bilgi ver-
dikten sonra 16 Nisan 2017 referandumu baglaminda yapilan ayet
paylasimlar 6zelinde yapilacak degerlendirmeye ve dikkat edilecek
hususlara yer verilecektir.

Sosyal Medya ve Insan Hayatindaki Rolii

Sosyal medya, kullanicilara enformasyon, duslnce, ilgi ve
bilgi paylasim imkani taniyarak onlara karsilikli etkilesim imkani
sunan cevrim ici araclar ve web siteleri icin kullanilan bir terimdir.2
Baska bir tanima gore ise sosyal medya, zaman ve mekan sinirla-
mas1 olmaksizin mobil tabanli paylasimin ve tartismanin esas oldu-
gu insani bir iletisim seklidir.3 Sosyal medya, insanlara dtistince,
gorts ve iliskilerini internet tizerinden paylasma ortami sundugun-

dan* insanlar bu ortam araciligiyla diisiincelerini yazmakta, bu dti-

1 Erken doénem ortaya cikan Haricilik, Sia ve Mutezile gibi firkalarin ayetleri lehte
ve aleyhte gortsler icin kullanmasinin o6rnekleri icin bkz. Mevlit Erten,
“Miibhemati’l-Kur’an ve Firkalar (Ideolojik Tefsir)”, EKEV Akademi Dergisi -
Sosyal Bilimler -, 2001, Cilt III, Say1 1, s.72-83.

2 Idil Sayimer, Sanal Ortamda Halkla Iliskiler, Beta Yaynlari, Istanbul 2008,
s.123.

3 Z.Beril Akinc1 Vural ve Mikail Bat, “Yeni Bir Iletisim Ortami Olarak Sosyal
Medya: Ege Universitesi Iletisim Faktiltesine Yénelik Bir Arastirma”, Journal of
Yasar University 2010 20(5), s.3351

4 Ash Yagmurlu, “Kamu Yénetiminde Hakla Iliskiler ve Sosyal Medya”, Selcuk
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slUinceler Uizerine tartisabilmekte ve yeni fikirler ortaya koyabilmek-
tedirler.5 Bu bakimdan sosyal medyada karsilikl iletisim, etkilesim
ve paylasim 6n plandadir. Kullanicilar, kendilerine ait herhangi bir
video, resim, s0z ve ideolojiyi rahatca ve hizli bir sekilde paylasabil-
mektedir. Hatta bunlarla da kalmayip bazen kars: taraftaki kullani-
ciy1 da yonlendirebilmektedir. Bu da insanlarin zaman zaman sos-
yal medya Uizerinde fikirsel, dinsel ve ideolojik anlamda 6rgtitlenme-
sine sebep olabilmektedir.6

Sosyal medya basta blog, mikro-blog, forum, sosyal ag, sanal
alem olmak tizere genis bir kullanim sahasini bliinyesinde barindir-
maktadir.” Bu kapsamda poptlerite bakimindan facebook, twitter,
youtube, instagram, whatsapp gibi sosyal medya aglar1 6zellikle zik-
redilmelidir.8 Bu aglar araciligiyla insanlar ayni anda yuzlerce kisiye
selam verme, sevgi ve sevinclerini baskalariyla paylasma, digerleri
insanlardan haberdar olma, bilgi, ahlaki tavsiyeler ihtiva eden biri-
kimlerini bagkalarina aktarma firsati bulmaktadir. Sosyal medyanin
sundugu bu imkanlardan dini anlayis, tasavvur ve faaliyetler de
nasibini almakta ve biitin bunlar, daha cok kisiye ulasma ve daha
cok kisi arasinda yayginlagsma imkanina kavusmaktadir.® Sosyal
medya ile ne kastedildigine ve onun neleri ihtiva ettigine dair bilgi-
lerden hareketle onun fonksiyonu ile ilgili su ¢ikarimlar yapilabilir.

Buna goére sosyal medya;

- Bilginin dolasim ve paylasimini kolaylastirmaktadir
- Gundem olusturma ve gindemi degistirmede etkindir.
- Bireye daha 6zgir hareket etme imkani sunmaktadir.

Universitesi Iletisim Fakiiltesi Dergisi, Cilt 7, Say1 1, Konya 2011, s.6

5 Z.Beril Akinc1 Vural ve Mikail Bat, “Yeni Bir Iletisim Ortami Olarak Sosyal
Medya: Ege Universitesi Iletisim Faktiltesine Yénelik Bir Arastirma”, s.3349.

6 Nihat Oyman, Sosyal Medya Dindarligi, Kahramanmaras Stitci  Imam
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016, Cilt XIV, Say1 28, s.129

7 Bkz. Ash Yagmurlu, “Kamu Yénetiminde Hakla Iliskiler ve Sosyal Medya”, s.6-7

8 Nihat Oyman, Sosyal Medya Dindarligi, s.133-138.

9 Nihat Oyman, Sosyal Medya Dindarligi, s.140.
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- Kitap, dergi, afis ttirti araclara gére daha ekonomiktir.

- Bilgi paylasiminda sureyi kisaltmaktadir.

- Aktif katilimci sayisinin artmasina imkan tanimaktadair.

Burada sayilan katkilar: ile hayatin her alam ile ilgili payla-

simlara sahit oldugumuz sosyal medyada dikkat cekici paylasimlar-
dan bazilar1 da ayet ve hadis muhtevali olanlardir. Ozellikle de dini
icerikli paylasimlarda ayet ve hadisler daha yogun olarak kullanil-
maktadir. Cinkt ayet ve hadisler dini anlayis ve tasavvurlarin et-
kinligini artirma ve onlara mesruiyet kazandirmada, paylasimcinin
vazgecemeyecegi bir degere ve éneme haizdir. Ozellikle de Kur’an,
bir fikir ve olgunun mesruiyet kazanmasinda 6énemli bir konuma
sahiptir.10 Kur’anin bu konumu sosyal medya paylasimlarindaki
ayet kullanimini1 dogal olarak artirmaktadir. Ancak bu paylasimlar-
dan yerli yerinde kullanilip 6nemli mesajlar icerenler oldugu gibi
maalesef keyfi davranmanin zafiyetlerini tasiyan, muhataba veril-
mesi gereken mesaj1 ters ylUz edenler de bulunmaktadir. Ayetlerin
anlami ve verdigi mesaj ile ilgili muhatap farkli yénlendirmelere ma-
ruz kalabilmektedir. Paylasimlardaki bu durum onlarin tefsir aci-
sindan degerlendirilmesini ve uygunlugunun sorgulanmasini gerekli
kilmaktadir. Bu hususun tefsir degerine gecmeden o6nce tefsir ko-

nusunda bazi hususlarin hatirlatilmasi1 6nem arz etmektedir.

Tefsir Ile Ilgili Baz1 Hususlar

Kur’an’in misyonu geregi hayatimizin her aninda onun ilkele-
rine uymak ve onun rehberligini takip etmek durumundayiz. Ctinka
Allah’a karsi kulluk gérevimizde, kainat karsisindaki konumumuz-
da ve diger insanlar ile muamelemizde!! belirleyici nokta Kur’ani
ilkelerdir. Bu bakimdan insan hayatinda Kur’an’in devre dis1 kalabi-

lecegi bir alan bulunmamaktadir. Ibadetimizden ticaretimize, mua-

10 fsmail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Stuireci, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2003, s.142.

11 Bu 1i¢c husus ve ayrintisi icin bkz. Celal Kirca, Hayatin Icinde Hayatla Birlikte
Kur’an Anlama, Marifet Yaymnlari, Istanbul 2010, s.50; Ayrica bkz. Halis
Albayrak, Tefsir Usulii, Sule Yayinlari, Istanbul 1998, s.72-88; Sehmus Demir,
Kur’an’in Temel Hedefi, Fecr Yayinevi, Ankara 2016, s.52-85.
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melatimizdan maneviyatimiza Kur’ani bir hayat yasamak duru-
mundayiz. Boyle bir yasantinin ilk adimi ise bu hayatin sinirlarini
gosteren ilkeler ve mesajlardan haberdar olmaktir. Bu ilke ve mesaj-
lardan haberdar olmak da tefsir faaliyetleri ile miimkin olmaktadir.
fleride verilecek tanimlardan da anlasilacag tizere tefsirin konusu,
amac1 ve yéntemi, onun bu misyonu yerine getirebilecek konumda
olduguna somut bir sekilde isaret etmektedir. Hem tefsirin énemine
hem de neyin tefsir olarak degerlendirilmesi gerektigine isaret eden
bu tanimlardan bazilan su sekildedir;

Tefsir, kapali lafizdan kastedileni ortaya c¢ikarmak ve onda
anlasilmaya engel olan seyi gidermektir.!2 Baska bir tanima gore
ise, tefsir, bir ayetin manasini, durumunu, kissasini ve ntizul sebe-
bini delaleti acik bir ifade ile aciklamak seklinde tanimlanmakta-
dir.13

Tefsir, anlasilmas1 hususunda kapalilik bulunan Kur’an ayet-
lerini indikleri dénemdeki baglamlarini ve ihtiva ettigi dilbilimsel
ilkeleri g6z 6ntinde bulundurarak anlamak ve bugln icin anlam-
landirarak aciklamaktir.'4 flahi metni (Kur’an’), beseri aklin en ko-

lay bir sekilde anlayabilecegi seviyede aciklamak ve anlatmaktir.15

Yapilan bu tanimlarda kismi farkliliklar gértlse de hepsinin
birlestigi nokta, tefsirin aciklama agirlikli bir faaliyet oldugudur. Bu
aciklama ile amaclanan ise, mevcut haliyle anlasilmasi zor olan aye-
ti muhatap kitle icin daha anlasilir hale getirmektir. Kisacasi baska-
larinin Kur’an’t anlamalarina aracilik etmektir. Bu manada tefsir,
kisinin kendisi icin degil anlamayi1 gerceklestiremeyen veya anla-

makta zorlanan diger insanlar icin bir tlr anlatma gayretini ifade

12 Bedruddin Muhammed b.Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimmi’l-Kur’an,
Daru’l-Hadis, Kahire 1427/2006, s.415.

13 Seyyid Serif el-Ctircani,Kitabti’t-Ta’rifat, Mektebetti Llibnan, Beyrat 1985, s.65.

14 Celal Kirca, Kur’an’t Anlama, s.240.

15 [smail Caliskan, Tefsir Usulii, Ankara Okulu yayinlari, Ankara 2017, s.13
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etmektedir.’®6 Bunu yapmak Kur’an mesajindan daha cok insanin
haberdar olmasina ve onlarin yasanan hayat ile Kur’an arasinda
irtibat kurmasina imkan taniyacaktir. Tefsirin bu misyonu onun
basit bir faaliyet olmadiginin da goéstergesidir. Zira o basit, her iste-
yenin istedigi sekilde yapabilecegi bir aciklama degildir. kendine
0zgli kurallar1 ve metodolojisi olan bir aciklamadir. Her hususta
oldugu gibi Kur’ani ilkeleri yasanan hayatin bir parcasi haline ge-
tirmeye aracilik edecek bu aciklamada da belli bir usul olmali ve o,
belli kurallar cercevesinde icra edilmelidir.

Tefsir yapmada ilk adim, Kur’an’in kendine has 6zellikleriyle
algilanmasidir. Onun baska kitap ve metinlerden ayirt edilmesini
saglayan bu sathanin en 6nemli bilgi kaynagi, bizzat Kur’an tarihi-
dir. Gozle gorulen, elle tutulan, saglam bir sekilde glinimtize kadar
nakledilen Kur’an’dan haberdar olma, onun farkina varma ve ken-
dine has 0zellikleri olduguna kanaat getirme anlama safhasina geci-
sin en 6nemli hareket noktasidir. Saha tespiti olarak da kabul edi-
len bu sathadan sonra dil ile ilgili kurallar, Kur’an ilimleri ve diger
yardimci bilgilere dayanan anlama safhasina gecilir. Bireysel boyut-
ta icra edilen bu safha ile birlikte insan tefsir yapabilme altyapisini
kazanmakta ve miufessirlik formasyonunu edinmektedir. Insan an-
cak bu yeterlilikle tefsir safhasina gecebilmektedir. Zira tefsir, edini-
len formasyonun ve kazanilan birikimin uygulandigi safthadir. Bu
safthaya gelindiginde is, artik bireysel bir ugras olmaktan cikmis
sosyal bir olay huviyetine kavusmustur. Clinkd yapilan faaliyette
baskalariyla paylasim ve baskalarinin mesaj hakkinda bilgi sahibi
olmasina aracilik s6z konusudur.!” Dogal olarak bu surecin en
onemli dayanak noktalar: dilbilimsel ilkeler ve baglamsal unsurlar
olmaktadir. Dolayisiyla dilbilimsel ilklerin ihlal edildigi ve baglamsal
unsurlarin dikkate alinmadigi anlama da acgiklama da yarim ya da
eksik olacaktir. Clinkll sonu¢ almada ve basari elde etmede bu ilke-

16 [brahim Gérener, “Anlama-Algilama ve Tefsir”, Dokuz Eyltil Universitesi Ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi, 2003, Say1 17, s. 289.
17 [brahim Gérener, “Anlama-Algilama ve Tefsir”, s.275-304.
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ler belirleyici konumdadir. Dikkate alinmasi veya alinmamasi dog-
rudan sonuca etki etmektedir. Dolayisiyla yonteme dayali stireci ve
dikkate alinmasi1 gereken unsurlart g6z 6ntinde bulundurmak ge-
rekmektedir. Bu sekilde belli bir sistem dahilinde, filolojik ve bag-
lamsal unsurlar1 gozeterek yapilan tefsir faaliyetinin icrasinda ise
iki farkli uygulama goértilmektedir. Bunlardan biri dogrudan acikla-
ma, diger ise dolayli agiklamadir. Dogrudan aciklama ile ayetin
hangi anlama geldigi ve hangi mesaj1 ihtiva ettigi muhatabin anla-
yacagi bir sekilde ayrintili olarak ifade edilmektedir. Toplanan bilgi
destegiyle birlikte ayet ile kastedilen veya ayette verilen mesaj ayrin-
tili aciklamalarla muhatabin bilgisine sunulmaktadir. Bu surecte
gerekiyorsa ayetin konusu, amaci, sebebi hakkinda da bilgiler ve-
rilmektedir. Dolayli aciklamada ise ayetin ihtiva ettigi anlam ve me-
saja isaret edici iliskilendirmeler dikkat cekmektedir. Ayetin anlami
dogrudan verilmese de yapilan iligkilendirmeler ve kullanilan bag-
lam belli bir anlam ve mesaj1 cagristirmaktadir. Ayeti bir olayla ilis-
kilendirme, bir durumu ayet vasitasiyla anlatma, sorulan soruya
ayetle cevap verme, giincel bir konuyu ayet 1s18inda degerlendirme

tara yaklasimlari bu kategoride saymak mumktndfr.

Ilk tefsir érneklerinin verildigi andan giintimtize kadar her iki
tlrtine de rastladigimiz bu tefsir uygulamalarindan ilki daha siste-
matik tefsir faaliyeti ikincisi ise anlik ve degisebilir tefsir faaliyeti
olarak kabul edilebilir. Icra edilis sekli ve misyonu itibariyle dogru-
dan aciklama tarzindaki tefsir faaliyeti, kitleleri Kur’an mesajindan
haberdar etme ve bu mesajlar1 sonraki kusaklara aktarmada énemli
rol oynamistir. Cinktl bu tir faaliyet ya bir ders formatinda ya da
eser yazimi tarzinda yapilagelmistir. Birincisine gére daha amatorce
yapilan ve dolayl aciklamalar seklinde olan ikinci tefsir uygulamasi
ise, daha cok anlik degerlendirmeleri, carpici ifadeleri ve sloganik
sOylemleri ihtiva etmektedir. Bu tlr tefsir ise Kur’an hayatin icinde
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anlama misyonunu yerine getirmektedir. Zira bu tur tefsir faaliye-

tinde su g 6zellik 6ne cikmaktadir;!8

- Onceden belirlenmis bir metodolojiye dayanmamakla bir-
likte hayatin icinde olan olaylar ve olgular karsisinda bi-
reyin merkezde etken olmasi,

- Yasanan olayla Kur’ani bilgiler arasinda bir iliskinin ku-
rulmasi,

- Hayata iliskin Kur’an’dan bilgisel, kuralsal ve ilkesel atif-
larin ve referanslarin yapilmasi

Sosyal medyadaki ayet paylasimlarini da bu kategoride de-

gerlendirebiliriz. Zira yapilan paylasimlar dogrudan tefsir olarak
yapilmasa ve isimlendirilmese de muhatabin zihninde ayetin anlami
ile ilgili belli cagrisimlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu
yuzden bu paylasimlar “tefsirdeki degeri” acisindan ayrintili bir se-
kilde ele alip degerlendirmek faydali olacaktir.

Sosyal Medyadaki Ayet Paylasimlari

Sosyal medyadaki ayet paylasimlari, yapilan iliskilendirme ve
kullanildigi baglam itibariyle muhatapta belli bir anlam ve mesaj
cagristirabilmektedir. Bu bakimda asil konumuz sosyal medyada
ayet paylasimi degil bu paylasimlardaki ayetlerin kullanildiklar
baglam ve iliskilendirildikleri konu ag¢isindan degerlendirilmesidir.
Cunkd herhangi bir aciklama yapilmadan ayet dogrudan paylasilsa
dahi bu paylasim muhatabi ayetin anlam ile ilgili baz1 seyler du-
stinmeye sevk etmektedir. Tipki Hz. Peygamber’in bir konuyu anlat-
tiktan sonra ayet okumasi, sorulan bir soruya ayetle cevap verme-
sil9 gibi, bu paylasimlar da, muhatab1 ayetin konusu, amaci, mesaji
hususunda belli bir noktaya getirmektedir. Bu da dogal olarak do-
layli aciklama seklinde yapilan tefsirin kapsamina girmektedir. Bu
yluzden bu tiir paylasimlarin uygunluk acisindan degerlendirilmesi,

18 Celal Kirca tarafindan bu 6zellikler icin bkz. Kur’an Anlama, s.89.
19 Ornekler icin bkz. Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 6; et-Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 5;
Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yaymevi, Ankara 2005, s.41-56.
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paylasimlarda dikkat edilmesi gereken ilkeler ile ilgili baz1 hususla-
ra dikkat cekilmesi hem paylasimi yapan hem de yapilan paylasima
muhatap olanlar agisindan énemli bir altyap: olusturacaktir. Cinkt
amag, sagladigi katki, iliskilendirmedeki uygunluk bakimindan bti-
tln paylasimlarin ayni kategoride olmadigini somut bir sekilde or-
taya koymaktir.

Sosyal medyada ayet paylasimi ile ilgili bir farkindalik olus-
turmak, icinde bulundugumuz dénemde bir gerekliliktir. Sahabe
doneminde de gortilen ayetleri zamanin olaylar ile irtibatlandirma
cabasina?0 karsi olmamakla birlikte bu hususta belli ilkelere riayet
etmenin gerekliligine inanmaktayiz. Zira ginliik hayatta, insanlar
arasinda ayet kullaniminin yayginlasmasina, Kur’anin hayatin icine
girmesine, Kur’an kultirtiintin artmasina katki saglayan cok énemli
paylasimlarin yaninda, sathi iliskilendirmeler ve alakasiz kullanim-
lar sebebiyle ayetleri mecrasindan cikarici paylasimlara da rastla-
maktayiz. Bunda da en buyuk etken denetimsizlikten kaynaklanan
keyfiliktir. Zira bir denetleme mekanizmasinin olmamasi sosyal
medya Uzerinden bilgi degeri tasimayan veya yanlis bilgi iceren bir-
cok paylasimin yapilmasina sebep olmaktadir. Kullanimindaki yay-
ginlik sebebiyle de yalan veya yanlis olan bu bilgiler kisa bir stirede
on binlerce kisiye dogruymus gibi aktarilmaktadir.2! Denetimin ol-
mamasi1 ve paylasim serbestliginin had safhada olmasi sebebiyle,
paylasimlar, insanlar yasamadigl halde ahlaki tavsiyelerde bulun-
maya, kendisini oldugundan cok farkli gdsterebilmeye firsat tani-
maktadir. Dolayisiyla bazi paylasimlar, poptliler olma, begeni topla-
ma, insanlan etkileme aracina dontusmektedir. Bu slrecten
Kur’an’a muhatap olanlarin etkilenmemesi mumktn degildir.

Kur’an ayetleri de fikir beyan etmenin, insanlara tavsiyede bulun-

20 Ornekler icin bkz. Mevliit Erten, “Tefsirde Sahabenin  Oznelligi”,
Kahramanmaras Stit¢ti Imam Universitesi flahiyat Faktiltesi Dergisi, 2016, cilt:
X1V, say1: 27, s. 57-90

21 Recep Emin Gul, “Sosyal Medyada Hadis Kullanimi -Facebook ve Twitter
Ozelinde-“, Yiizincti Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisi Dergisi, Van
2016, Say:: 30, s.167
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manin, ilgin¢ tespitlerde bulunmanin, alakasiz iliskilendirmelerin

malzemesi olabilmektedir.

Paylasimlarda goériilen bircok olumsuz 6rnek, dikkat cekilen
yanlislart somut bir sekilde gdzler éntline serecek mahiyettedir. Zira
ayet muhtevali bircok paylasim niyet ve katk:i acisindan nasil bir
yanlisligin icinde olunduguna isaret etmektedir. Bu husustaki bii-
tln olumsuz 6rnekleri tespit etmenin ve degerlendirmenin imkansiz
olmasi bizi belli bir 6érneklem tUzerinden konunun aciklanmasina
sevk etmektedir. Bu manada kisa bir stire 6énce gecirmis oldugumuz
16 Nisan referandum stuireci degerlendirmeye imkan verici paylasim-
lara glizel bir 6rnektir. Bu cercevede referandum o6ncesi, referan-
dum gunu ve referandum sonrasiyla ilgili ti¢c 6rnek sunacagiz. Bu
ornekler sosyal medya paylasimlarinda keyfiligin, kural tanimama-
nin ve ilkesizligin boyutlarini gézler 6ntine sermektedir.

Referandum Oncesine Ait Ornek
Referandum o6ncesine ait bu 6rnegimizde Nisa Suresi 10S5.
ayet belli bir amaca hizmet edecek ve muhatabi yénlendirecek se-

kilde paylasilmaktadir.
Uz Gl S5 95 40 B 6 ol G 180 3y s ) it G

Bu ayette Hz. Peygambere hitaben “Biz sana, insanlar ara-
sinda Allah'in sana gésterdigine gdre hiikmedesin diye Kitabt hak
olarak indirdik; sakin hainlere taraftar olma!” tavsiyesi yapilmakta-
dir.

Ayetin muinafiklardan Tu’'me Ibn Ubeyrik sebebiyle indirildigi
hususunda mufessirlerin cogunlugu arasinda gortis birligi bulun-
maktadir. Ancak ayetin, onun hangi sucu sebebiyle nazil oldugu
hususunda uc¢ farkli gértis bulunmaktadir. Bunlardan ilkine goére
Tu’me yapmis oldugu zirh ¢alma sucunu bir Yahudiye isnad ediyor.
Ikincisinde ise, kendisine emanet edilen zirhi inkar edip vermiyor.

Uctinctistinde ise kendisine emanet edilen zirhi bir Yahudinin caldi-
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gin1 iddia ediyor.22 Davalik olunca da onun ve kabilesinin Hz. Pey-
gambere gelerek dava hususunda onun kendilerine yardim etmesini
talepleri Ulizerine nazil olan bu ayette Allah Teala, Hz. Peygamberi
munafiklarin hak htikmui biraktirip batil bir htikme sevk etme caba-
larina karsi uyarmis, onun onlara iltifat etmemesini ve bu konuda
onlarin so6zlerini reddetmesini emretmistir.23 Dolayisiyla ayetle hem
Hz. Peygamber’in itham altinda bulunanlarin hakkini korumasi em-
redilmis hem de onun haksiz kimseleri savunmasi yasaklanmistir.24
Bu acgiklamalardan da anlasilacag: tizere bu ayetle baslayan pasajda
insanlar arasindaki anlasmazliklar, davalar, tartismalar karsisinda
Hz. Peygamber’in ve onun sahsinda btitin Muslimanlarin takin-
mas1 gereken tavir, vermesi gereken hiikiim 6gretilmektedir.25 Dola-
yisityla bu ayetin bir ntizul sebebi olsa da konusu ve verdigi mesaj
geneldir. Ayette her daim hakli ve haksizin ayirt edilmesi hususun-
da Allah Teala’nin koydugu ilkelerin takip edilmesi gerektigi ve hak-
sizdan taraf olmanin yasak oldugu vurgulanmaktadair.

Ayetin baglami, konusu, amaci ve verdigi mesaj net olmasina
ragmen daha 6nceden olusturulan bir anlama nasil tasindigini refe-
randum o6ncesinde yapilan su paylasimda gérmekteyiz. Bu payla-
simda ebced hesabiyla sadece kararlastirilan amaca uygun kisim
gindeme getirilmis ve malzeme olarak kullanilmistir. 105. ayetten
115. ayete kadar konu ortakligi sebebiyle bir blitiin olusturan ayet
grubunun ilk ayeti olan 105. ayetin sadece son kismi $6yle bir pay-

lasima konu olmustur.

22 Bu rivayetler icin bkz. Fahruddin er-Razi, Tefsirul-Kebir, Daru’l-Hadis, Kahire
1433/2012, Cilt VI, s.34

23 Fahruddin er-Razi, Tefsiru’l-Kebir, Cilt VI, s.34.

24 Ebu Abd,ilah Muhammed b. Ahmed el-Kurtabi, el-Cami’ liAhkami’l-Kur’an,
Daru’l-Kuittibil-limiyye, Beyrat 2010, Cilt V, s.241-242; Stleyman Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul ts.,Cilt 2, 5.363.

25 Hayreddin Karaman vd., Kuran Yolu Tirkce Meal ve Tefsir, DIB Yayinlar,
Ankara 2014Cilt 11, s.135-136.
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B s 10 aye/ «d\érzr]]era/ez] fam/ o/zya' »(ﬂ(/eiuz ebeed dejer : -. :
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Bu paylasimda ayetin tamami degil de ebced hesabina goére
sadece referandum tarihine ulastiracak kismi dikkate alinmistir.
[barenin sonundaki elif harfinin hesaba dahil edilmemesi, ibarede
18 harf bulundugu halde bunun 16 olarak kabul edilmesi gibi hu-
suslar da géstermektedir ki, ayet daha 6nce varilan bir karara mal-
zeme edilmektedir. Bu sayede de s6z konusu ayet, baglami, konusu
ve verdigi mesaj ile hi¢ 6rtismeyecek sekilde bir anlami cagristirir
konuma indirgenmistir. Zira boyle bir iliskilendirme neticesinde bu
paylasima muhatap olanlara, yapmis oldugun “evet” ya da “hayir”
tercihi ile hainlerden taraf olma, dolayisiyla da hain olma durumuy-
la kars: karsiya kalabilirsin mesaji1 verilmektedir. Burada hangi ter-
cihi yapanin hain oldugunu ise bu paylasimi yapanin kanaati belir-
lemektedir. Paylasimi yapan evet tercihli biriyse hain; hayir tercihi
yapanlar, paylasimi yapan hayir tercihli biriyse hain; evet tercihi
yapanlar olmaktadir. Géraldtigti tizere ayetin ifade ettigi anlam ta-
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mamen devre dis1 kalmakta, bir ayet, basit ve keyfi iliskilendirme-
lerle referandumda oy kullanacak se¢meni yonlendirmek icin bir
ideolojinin destekgeisi, en 6nemli delili haline nasil getirilmektedir.

Referandum Giinii ile ilgili Ornek
Referandum glintine ait 6rnek ise, Bedir Savasi ile ilgili ilahi

yardima isaret eden Enfal Suresi 17. Ayetteki &%) >\ Csy By (attigin

zaman sen atmadin) ibaresinin paylasimidir.

OYUNUZU ATARKEN BU AYETI OKUYUN!
= g — — ‘!‘ s LR _——— o e —
g_éb) x“L Ul ':)g‘l.s :,:;A) 3__'_ s l_a )

( Athigin zaman da (sen) atmadin, fakat Allah atu! )

Bedir Savasi'nda Sahabeler, okunu atarken
Enfal suresi 17. ayeti okuyarak atard.
Sen de ayni niyetle oyunu at._.

Allah Teala’nin elgisine ve mii'minlere olan yardim ve deste-
gini bildiren2¢ ayetin bu ibaresi mufessirlerin cogunluguna gore;
Bedir ginti Hz. Peygamberin bir avu¢ kum alip onu “ylzleriniz c¢ir-
kinlessin” diyerek musriklerin ylizine dogru serpmesi ve serpilen
bu kumun butiin musriklerin géziine girmesi Uizerine nazil olmus-
tur.2? Ayetin nulizul sebebi ve anlami bu sekilde olmasina ragmen
referandumda bu ayeti okuyarak oy kullanma tavsiyesini ihtiva
eden paylasimlarla ayet baglamindan koparilmis ve siyasi amaclarin
malzemesi haline getirilmistir. Ayetin nlizul sebebinin, ibarenin ise

Oncesi ve sonrasinin devre dis1 birakildigi bu paylasimla adeta kisi

26 Suleyman Ates, Cilt 3, s.496.
27 el-Vahidi, Esbabu Nuzualil-Kur’an, Daru’l-Meyman, Riyad 1426/2005, s.395;
Fahruddin er-Razi, Cilt 8, s.130.
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yapmis oldugu oy tercihini Allah’a nisbet etmekte ve kullanmis ol-
dugu tercihini kendince mesru hale getirmis olmaktadir.28 Oysaki
ne ayetin lafzi yapisinda ne de baglamsal unsurlarinda bu paylasimi
destekleyici bir veri bulunmamaktadir. Ayet ile referandum, dolayi-
siyla iligkilendirildigi husus arasinda ne konu, ne amac¢ ne de mesaj
bakimindan bir ortaklik bulunmamaktadir. Buna ragmen ayetin
bdyle bir paylasima konu edilmesi amacin ayeti aciklama degil sa-
vunulan fikre ayeti destekci kilma oldugunu acikca gdstermektedir.

Referandum Sonucu ile ilgili Ornek
Referandum sonucuyla ilgili paylasima konu olan ayet ise ez-

Zariyat Suresi 51/40. ayettir. L+ 383 V‘J‘ 5} (..ib.x,..a 53525 36320

“Bunun tizerine biz de kendisini ve ordularini yakalayip denize
attik. O ise pismanligi sebebiyle kendini kinar bir haldeydi.”

f"\@

_-— Gonderiler

- at ~ | tanb - S

*Referandumda Hayir gcikarsa evetgileri denize
dokmek isteyen* sarlatana *"guzel bir tevafuk”
olmus*.

Referandum sonucu: *51.40 Evet*.

Rabbimiz

Kur'an-1 Kerim'de *51. Sure* Zariyat Suresi. Bakin *40.
Ayet*i mealen ne sdyliyor:

*_"Bunun uzerine tuttuk kendisini ve ordularini denize
atuk.”

Subhanallah....

sy Begen P8 Yorum Yap »~Pp Paylas
O 15
m ebcet hesabinami basladimiz ::
( 2 - Begen - | Yanitia
— Ilginc oldugi icin paylastim...

28 Ahmet Oz, Kur'ani Anlamada Baglam, Hikmetevi Yayinlari, Istanbul 2016,
s.178.
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Yapilan bu paylasimda goértalduga Ulzere, ayet, referandum
Oncesinde bazi siyasiler tarafindan dile getirilen “denize dékme” tar-
tismalariyla?® iligkilendirilmistir. Firavun’un Hz. Musa’ya gostermis
oldugu olumsuz tavirdan dolayr maruz kaldig1 kendisinin ve adam-
larinin yakalanip denize atilma durumuna isaret edilen ayet3° refe-
randum sonucuyla iliskilendirilmis ve muhatapta sanki Kur’an refe-
randum sonucunu O6nceden haber veriyor intibai olusturulmaya
calisiimistir. Ctinkti paylasimin sebebi sadece ayette denize atma-
dan bahsedilmesi degildir. Asil gerekce s6z konusu bu ayetin sure
ve ayet numarasinin yan yana getirilip referandumun gecici sonuc-
larinda ilan edilen % 51.40 evet oy oranina ulasilmasidir. Ortaya
cikan bu oy orani ile 6rtiisen 51. surenin 40. ayetinde denize atil-
madan bahsedilmesi, referandum 6ncesinde yapilan “denize dékme”
tartismalarini giindeme getirmis ve bu duruma Kur’an’in énceden
isaret ettigi iddiasiyla bu paylasim yapilmistir. Oysaki hem
Kur’anin bdyle bir amacinin ve misyonunun olmamasi hem de YSK
tarafindan aciklanan referandum sonuclarinda “evet” oyu oraninin
% 51.41 cikmasi3! bu tur paylasimlar: temelsiz birakmakta ve ayet-
lerin ne tur alakasiz paylasimlara malzeme edildigini gézler 6énline

sermektedir.

Paylasilan Orneklerin Tefsir Acisindan Degeri

Bu tur ornekleri farkli zamanlar1 kapsayacak ve farkli olay-
larla ilgili olmak tizere cogaltmak mUmkindir. Zira icinde bulun-
dugumuz dénemde sosyal medya kullaniminin belli bir alani, belli
bir hedef kitlesi ve belli bir donemi yoktur. Onun her ani, her alam
ve herkesi icine alan bir kullanim yayginlig bulunmaktadir. Ayni
sekilde sosyal medyadaki ayet paylasimlarini da bir alana indirge-
mek mumkin degildir. Siyasi, sosyal, kilttirel, ekonomik her ttrlt

29 http://www.yenisafak.com/gundem /chp-eveti-yunan-belledi-denize-dokecegiz-
2637744. 26.09.2017

30 Fahruddin er-Razi, Cilt 14, s.481; Ayrica bkz. Stileyman Ates, Cilt 9, s.61

31 YSK tarafinda aciklanan kesin sonuclar icin bkz.
http:/ /www.ysk.gov.tr/ysk/content/conn/YSKUCM /path /Contribution%20Fol
ders/Secmenlslemleri/Secimler/2017HO/2017HO-Ornek135.pdf. 26.09.2017
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glincel olay sosyal medyadaki ayet paylasiminin gerekcesi olabil-
mektedir. Sahanin bdylesinde sinirsiz olmas: bizi paylasimlar nok-
tasinda sadece referandumu baz almaya ve konuya belli bir sinir
cizmeye sevk etmistir. Bu manada referanduma dair paylasimlar
hakkinda yapilacak degerlendirmede dikkat cekilen hususlar diger
olaylar ve alanlara da tesmil etmek gerekmektedir. Diger alanlarda
da uygulanabilirligi muhtemel bu degerlendirmenin, cagristirdig:
anlam, takip edilen yéntem ve geri planindaki amac cercevesinde
yapilmasi problemin her yonuyle ele alinmasina katk: saglayacaktir.

Bu tir paylasimlar ilk kistasimiz, “verdigi mesaj/cagristirdig
anlam” acisindan degerlendirdigimizde su sonuca varmamiz mum-
ktindur ki, bu tur paylasimlar, ayetin ifade ettigi zannedilen anlam
ile ilgili baz1 bilgiler, cagrisimlar ve iligkilendirmeler ihtiva etmekte-
dir. Dolayisiyla muhatabin zihninde ayetin anlamiyla ilgili belli cag-
risimlara kapi aralayacak bu tur paylasimlar: dolayl aciklama kap-
saminda degerlendirebiliriz. Zira sonuc¢ yanlis da olsa bu sekilde
yapilan sey, 6rnek bir olaydan sonra ayet okuma, bir soruya ayetle
cevap verme ve bir konuyu ayet destegiyle anlatmaya benzemekte-
dir. Dolayisiyla yapilan iligkilendirmede keyfilik emareleri gértiinse
de cagristirdiglt anlam dolayh aciklama kategorisinde degerlendirile-
bilir. Gértintirdeki bu benzerligin tefsir realitesine uygunluguna ise,
takip edilen yonteme isaret eden strec¢ ve geri planindaki amag cer-

cevesinde yapilacak degerlendirme neticesinde karar verebiliriz.

Kararimiza yon verecek ilk etken olan surec ile takip edilen
yol ve yontemin izlerini sirme amaclanmaktadir. Burada giindeme
gelen yol ve yontem takip etme yani bir metodolojiye uyma ise tefsi-
rin tabiatindan kaynaklanmaktadir. Zira tefsir, daha 6nce de belirt-
tigimiz tizere Kur’an ayetlerini, beseri aklin kolay bir sekilde anla-
yabilecegi seviyede aciklamak ve anlatmaktir.32 Her isin bir yontemi
oldugu gibi anlamin basgkalariyla paylasilmasina isaret eden bu

32 Ismail Caliskan, Tefsir Usulli, Ankara Okulu yayinlari, Ankara 2017, s.13
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aciklama ve anlatimda da bir yontem olmalidir. Her isteyenin istedi-
gi sekilde ayetleri anlamlandirmamasi i¢in zorunluluk olan bu y6n-
temde kelime bilgisi, cimle yapisi, ayet buttinltigli, pasaj butinli-
g, nlizul sebebi, nltizul sartlar1 gibi hususlarin énemli bir yeri var-
dir. Referandum ile ilgili 6rneklere baktigimizda, yapilan iliskilen-
dirmelerde bu hususlarin cok da gézetilmedigine gérmekteyiz. Clin-
ki paylasimlar araciligiyla yapilan sey dogrudan sonucun paylasil-
masidir. Ayetin “ne dedigi” devre dis1 birakilmis dogrudan “ne de-
mek istedigini” cagristiran atiflara ve iliskilendirmelere yer verilmis-
tir. Bu bakimdan yapilan paylasimlarda, ayet nicin bdyle bir payla-
sima konu olmustur?, hangi gerekcelerle bu iliskilendirme yapilmais-
tir? Sorularina belli bir yontemin takip edildigini gdsteren bir cevap
bulmak muUmkiin gérinmemektedir. Bu da sisteme ve sistemdeki
isleyisin ilkelerine riayet edilmeden yapilan aciklama ve iliskilen-
dirmelerin nereye varacag kestirilemeyen sonuclara gebe olmasi
anlamina gelmektedir. Boyle bir keyfiligin ve kural tanimazligin da
tefsirde yeri yoktur.

Strec acisindan cok da i¢ acict bir durumda olmayan bu tir
faaliyetleri tefsir olarak kabul etmemeye sebep bir diger etken de
amactir. Zira tefsirde amac, anlasilmas:t hususunda kapalilik bulu-
nan ayetlerin anlasilmasini saglamak, ilave bilgilerle buna kapi1 ara-
lamaktir. Bu bakimdan tefsirde ayetten muhataba dogru bir akis
s6z konusudur. Bu oOrneklere baktigimizda ise akis tam tersinedir.
Yani muhataptan Kur’an’a dogrudur. Cliinkdi amac, ayetlerin anla-
silmasina aracilik etme degil disarida olusturulan anlami ayete ytuk-
lemedir. Daha acikcas: ayetler, evet yontinde oy kullanacaklar, ha-
yir tercihinde bulunanlar ve kararsizlar olarak Utge ayrilan toplu-
mun kendi tarafinda yer alanlar1 destekleme, kararsiz olanlar1 kendi
tarafina ¢cekme ve karsit goruslileri susturma aracina dontismus-
tur. Referandum o6ncesi ve referandum glintyle ilgili bu durum
Kur’an belli bir ideolojiye hizmet eder konuma dustrmektedir. Re-
ferandum sonrasindaki oy orani ile sure-ayet numaras: iliskilen-

dirmesi ise Kur’anin degerini distirmektedir. Ctinkt yapilan iliski-
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lendirme ile insanlik icin son derece 6énemli bir misyonu olan Kur’an
basit ve ylzeysel sonuclarin habercisi konumuna indirgenmektedir.
Bu yapilirken de dogal olarak buittin kaideler, ilkeler bir tarafa bira-
kilmaktadir. Zira amag, ‘Kur’an’dan nasil bir mesaj ¢ikaririm’ degil
‘kabul ettigime, bana uygun olana Kur’an’dan nasil dayanak bulu-
rum’ cabasidir. Boyle bir amaca dayanan bu ugrasi, tefsir olarak
kabul etmek ve ona tefsir adina bir deger atfetmek dogru degildir.

Muhatapta cagristirdigi anlam, acisindan dolayli aciklama
tara tefsire benzemekle birlikte takip edilen yontem ve gercekles-
tirmek istedigi amacg¢ acisindan kabul edilebilir bir gériinti ¢izeme-
yen sosyal medyadaki bu tlr ayet paylasimlarin, gériintii olarak
yeni olsa da esasinda ge¢cmisten beri slire gelen taassubs33, ideolojik
tefsir34, hurufilik35, rasyonalizasyons3¢, parcaci yaklasim gibi prob-
lemlerin ¢agdas versiyonu oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Ctinkti
yapilan degerlendirmede niyet ve yontem bakimindan dile getirilen
zafiyetler daha 6nceki bu problemlerde de goériilen ve onlardan teva-
ris eden hususlardir. Onlarda da durum, referandum surecindeki
paylasimlarda oldugu gibi “minareyi calan kilifin1 hazirlar” kabilin-
dendir. Ctinkt butin 6rneklerde, herhangi bir kural ve kaideye da-
yanmadan hazirlanan paket anlamin ayete yamanmasi amaclan-
maktadir. Hangi verileri kullanarak ayetten nasil bir anlam cikari-
rim anlayisindan ziyade onu belli bir amac¢ (destekleme ya da cl-

ritme) dogrultusunda nasil kullanirnim anlayist 6n plana cikmakta-

33 Taassub: Belli bir egilime korti kértine baglanma, baglandig: seyin yanls oldugu
delillerle ispat edilse dahi gercegi reddetme katiligi. Bkz. Hayati Hoékelekli,
Islam’da Inanc, Ibadet ve Gunliik Yasayis Ansiklopedisi (Ed: Ibrahim Kafi
Dénmez), IFAV yayinlari, Istanbul 2006, Cilt IV, s.1897.

34 Ideolojik Tefsir: Bir tarafin gériisiinii destekleme veya karsitlarinin gériistinii
curiitmek amacma dayanan tefsir. Bkz. Ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin
Olusum Streci, s.74 ve 142-143.

35 Hurufilik: Harflerle sayilarin kutsalligini kabul edip bunlara cesitli sembolik
anlamlar yukleyen anlayis. Bkz. Husamettin Aksu, Hurafilik Maddesi, TDV
Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara 1998, Cilt 18, s.408.

36 Rasyonalizasyon: Akla uygun olmayani veya akla uygun olmadigi var sayilani,
akla uygun hale getirme eylemi. Bkz. Celal Kirca, Kirca, Celal, Kur’an Anlama,
s.264.
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dir. Bu ytzden sosyal medyadaki bu amacla yapilan paylasimlarin,
bu haliyle, tefsir acisindan bir kiymeti yoktur. Zira paylasimlarin
isaret ettigi sonugc ile tefsir kapsamindaki aciklamalar arasinda go6-
runurde bir benzerlik olsa da bu benzerlik, tefsire tam olarak uy-
mamaktadir. Bunun sebebi ise paylasimlarda goéruilen iliskilendir-
melerin belli bir yontem takip edilerek ve halisane bir niyet gozetile-
rek yapilmamasidir. Dolayisiyla ayetlerden ne kastedildigini agikla-
ma acisindan kabul edilebilir bir seviyeye cikamayan bu uygulama-
nin aksayan yonleri ve zaaf noktalar giderilmeden Kur’an ayetlerine
uygulanmasi dogru degildir.

Bu degerlendirmede dikkat cektigimiz zafiyetler ve ulastigimiz
sonuctan sosyal medyada ayet paylasimina karsi oldugumuz sonu-
cu da cikarilmamalidir. Sosyal medyanin geldigi nokta, kullanim
alanlar ve etki glici bakimindan gbéz ardi edilmesi mimkuin degil-
dir. Oyle ki, onun dogru kullaniminin insanlarin Kur’an kultirtintin
artmasina, ginlik hayatta ayet kullaniminin yayginlasmasina 6zet-
le Kur'anin yasanan hayatin bir parcasi haline gelmesine 6nemli
katkilar saglayacag aciktir. Ayni sekilde degerlendirmemize hakim
olan elestirel UGsluptan Kur’an ile referandum arasinda hicbir bag
kurulamayacag1 sonucu da cikarilmamalidir. Basta Turk insani ol-
mak Uizere tim dlinya icin son derece 6énemli olan referandum ile
ana hedefi insanligin hidayeti olan Kur’an arasinda irtibat kurma-
mak, referandum strecinde Kur’ani ilkelerin disina cikmak elbette
dogru bir yaklasim degildir. Bu manada dogruluk, durtstlik, ada-
let, hakkaniyet gibi ilkelerin g6z ardi edildigi bir referandum stireci
elbette ki disiintlemez. Ancak her hususta oldugu gibi bu hususta
da ifrat ve tefrit dengesini ayarlamak son derece 6énemlidir. Bu nok-
tada paylasim sirasinda keyfi davranmayip gerekceli ve sistemli bir
stirec¢ izlenmesi daha anlamli ve daha fonksiyonel olacaktir. Zira
istenen verimin alinmasi icin keyfilikten ve 6én yargidan olabildigince
kacinarak takip edilen yonteme isaret eden stire¢ ve paylasimin geri
planindaki amac¢ acisindan ilke bazli ve saglam temellere endeksli
hareket bir zorunluluktur. Yapilacak sosyal medya paylasimlarinin
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Kur’an mesajindan insanlarin haberdar olmasina aracilik etmesi ve
paylasimdaki iligkilendirmelerin ilke bazli ve saglam temellere en-
deksli hale gelmesi icin de hem paylasima konu olan ayetle ilgili
hem de izlenmesi gereken yol ile ilgili su hususlara 6zenle dikkat

edilmelidir.

- Ayetin lafzi yapis1 mutlaka gézetilmelidir. Zira bu yap1 aye-
tin ne demek istedigini ortaya koymada ayaklarimizi bastigimiz te-
mel ve kastedilenin ipuclarini tasiyan 6nemli bir veri konumunda-
dir.

- Ayetin konusu, btutinltigli, mesajina katki saglayan o6ncesi
ve sonrasindaki bilgiler, ntizul sebebi ve nlizul sartlar1 dikkate
alinmalidir. Ulasilan sonucun gelisi glizel degil de saglam temellere
dayanmasi1 ac¢isindan bu bir zorunluluktur.

Kur’anin nasil bir kitap oldugu, muhtevasinda hangi ko-
nularin yer aldig ve nicin goénderildigi kesinlikle unutulmamalidir.
Cikarilacak mesajin bu hususlara aykiri olmamas: gerekmektedir.
Zira bu hususlar ondan cikarilacak mesaj ile yakindan alakali hu-
suslardir. Bu bakimdan biitin ayetlerin yorumlarinda Kur'an'in,
hak ile batili acik bir sekilde ortaya koyan bir 6gut, nur, sifa, rah-
met ve hidayet kaynagi oldugu temasindan hicbir sekilde uzakla-
silmamalidir.37

- Dogru bir Kur’an algisiyla birlikte onun sevilmeyenin, kar-
sit olanin basina indirilecek bir sopa, kendi gortistinti destekletecek
bir yandas ya da muhalefeti bertaraf edici bir silah olmadigi unu-
tulmamalidir.

- Her konuda oldugu gibi bu hususta da keyfiligin makbul
olmadig1 kabul edilmelidir.

- Izlenecek yéntem Kur’an ayetlerinin ihtiva ettigi mesaji

tespite yonelik olmalidir. Zira bu hususun gozetilmeyip diistintlen,

37 Ishak Yazici, Kur'an'in Cizdigi Hedefler ve Glintim{iz Tefsir Arastirmalarinda Bu
Hedefleri Dikkate Almanin Onemi, Giiniimtiz Din Bilimleri Arastirmalari ve
Problemleri Sempozyumu, (Samsun, 27-30 Haziran 1989), 1989, s. 490
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kararlastirilan ve olmasina karar verilen anlamin Kur’an’a ytklen-
mesi, buitlin slreci sorgulanir hale getirmektedir.

Sonuc¢

Kur’an sahip oldugu konum itibariyle zaman zaman herhangi
bir géristiin dogrulugu ya da bir grubun haklilig: gibi hususlarda
6nemli bir mesruiyet araci olarak goértilmustiir. Bu ylizden tarihin
her déoneminde Kur’an ayetleri belli bir gériisti desteklemek, muhalif
gortiist curitmek amaciyla kullanilmistir. Her dénemde goértilen bu
uygulama gliniUmuizde cogunlukla sosyal medyada icra edilmekte-
dir. Bunun son 06rnegini ise referandum strecinde gbrmekteyiz.
Sosyal medya araciligiyla hem referandum 6éncesinde hem de sonra-
sinda ayetler belli amaclar dogrultusunda paylasilmis ve bu payla-

simlarla insanlara belli mesajlar verme amaclanmaistir.

Ayetlerin yayginlasmasi ve ginlik hayatin bir parcasi haline
gelmesi acisindan sosyal medyanin énemli oldugunu kabul etmekle
ve referandum gibi tlke giindeminde 6nemli yeri olan bir slirecin
Kur’an ile iligkilendirilmesine karsi olmamakla birlikte yapilan pay-
lasimlardaki keyfilik bu tir paylasimlara ihtiyatla bakmay1 gerek-
tirmektedir. Thtiyatin haklilig: ise yaptig1 cagrisim, takip edilen yén-
tem ve gerceklestirilmek istenen amacg¢ cercevesinde yapilan deger-
lendirme ile daha somut bir sekilde ortaya cikmaktadir. Zira bu kri-
terler cercevesinde konuya yaklastigimizda zahiren dolayh acikla-
maya benzeyen bu paylasimlarin yénteme riayet ve amac¢ acisindan
cok da masum ve insanlarin Kur’an ayetlerini anlamalarina katki
saglayic1 seviyede olmadigini rahathikla séyleyebiliriz. Ancak bu du-
rum sosyal medyada ayet paylasimini kabul etmemenin gerekcesi
olmamalidir. Aksine sosyal medya araciligiyla Kur’an ilkelerinin ya-
sanan hayatin bir parcasi haline getirilmesine 6énem verilmeli ve
Kur’an1 hangi boyutta glincel hayatin icine dahil etmek gerektiginin

sinirlart ¢izilmelidir.

Her hususta oldugu gibi bu hususta da keyfiligin ve sinir ta-

nimazligin yeri olmadig1 unutulmadan yapilan paylasimin Kur’anin
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gonderilis amacina, misyonuna, muhtevasina uygun olmasina 6zen
gosterilmelidir. Bu paylasimlar, insanlarin Kur’an mesajindan ha-
berdar olmasina aracilik etmelidir. Yapilan iligkilendirmelerin in-
sanlarda cagristirdigr anlamlar ayetin lafzina, btitinltigtine, Kur’ani
ilkelere, ntizul dénemi ve sartlarina aykiriik barindirmamalidir.
Zira ancak bu hususlara riayet edildiginde Kur’an ile yasanan hayat
arasinda anlamsiz ve gereksiz iliskilendirmeler o6nlenecek ve

Kur’an’in insan hayatindaki olmasi gereken konumu korunacaktir.
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Varliginin Vecheleri Baglaminda Kur’an-1 Kerim’in

Niizulii Cem’i ve Tertibi

Ozet

Bu calismada, Kur’anin kendi referanslarindan yola ¢ikarak
tarih Gstindeki varligindan, varlik alanimiza bir Mushaf olarak gele-
ne kadarki slreci ve sonrasi ele alinmaktadir Buradaki amacimiz
farkli bir bakis acisiyla gelenegin bize sundugu imkanlara dikkat
cekmektir. Kur’an-1 Kerim’in ntizulti, cem’, tertibi ve istinsahi gibi
konulara usul ilmi cercevesinde bakilmalidir. Clinksi bu konularla
ilgili farkli hadis kitaplarinda gecen celiskili ve tutarsiz gibi algilana-
bilecek rivayetler, Kur’an ilimleri eserlerinde bir usul cercevesinde ve
alanin uzmanlarinca disiplin altina alindig1 sdylenebilir. Bu nedenle
kavramlar: ve konular1 ait olduklari bilim dali icerisinde anlamak
zorunlulugu vardir. Konular ait olduklarn disiplinlerin dili ve termi-
nolojisi disinda tartismak hem keyfiligi hem de kargasay: beraberin-
de getirmektedir. Aslinda Kur’an ilimleri eserleri Kur’an-1 Kerim’in
nlzull, cem’i, tertibi ve istinsahi gibi konularda bize bagh kalacagi-
miz bir cerceve sunmaktadir. Bu, baskalarindan 6dinc¢ alinmis bir
cerceve degildir. Gelenegin bize sundugu bu kavramsal ve tarihsel
cerceveden haberdar olmadan yurtttigimuz tartismalar bizi dilsiz
kilarken, sorunlarimizi da ¢é6zmemektedir. Dogru olan sorunu yerin-
de tespit edip ona gore coztimler tiretebilmektir.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Varlik, Veche, Toplama, Cogaltma

The Revelation, Collection and Composition of Holy Kur’an
In the Context of Its Aspects of Existence
Abstract

In this study based on the Kur'an's own references, it is dealt
with the course and aftermath that Kur'an is taken until to come, as

a Mushaf to our existence area, from its divine presence above his-
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tory. Our aim here is to draw attention to the possibilities offered by
our tradition with a different perspective. It has to be looked at the
topics such as the revelatin of Kur’an, its collection, composition and
replication within the frame of procedural knowledge (Ilm-i usal). Be-
cause, it can be said that the narrations, which related to these sub-
jects can be perceived as contradictory and inconsistent in different
hadith books, are disciplined within a procedural framework of the
Kur'anic sciences’ works and by experts in this field. For this reason,
it is imperative to understand concepts and topics within the science
they belong to. Discussing the issues outside the language and ter-
minology of their disciplines brings both discretion and confusion. In
fact, the works of the Kur'anic sciences present us a framework
which we will adhere to, in the issues of the revelation of Kur’an, its
collection, compilation and replication. This is not a frame borrowed
from someone else. The debates that we have carried out without
being aware of this conceptual and historical framework that our
tradition offers us, as making us dumb and also does not solve our
problems. What is true is to identify the correct problem on the spot
and to be able to produce solutions accordingly.

Key words: Revelation, Aspect, Collection, Replication, Com-
position, Existence.

Giris

Insani varolusun zeminini mazi olusturdugu icin, tarihin terk
edilmesi, varlikla irtibatin koparilmasi anlamina gelmektedir. Insani
eylemlerin blitin boyutlariyla, hem birey hem de toplumlar acisin-
dan bu béyledir. Bununla birlikte Musliimanlarin Kur'an-1 Kerim ile
irtibat1 sadece tarihi degildir; Kur'an-1 Kerim, Muslimanin Muslu-
man olarak var olmasinin da esasini teskil etmektedir. Bu cihetten
Kur’an, hakkinda ileri geri konusulan bir kitap degil, varlik kayna-
gidir. Kur'an-1 Kerim'in varlik kaynag oldugunun fark edilmesi
onunla sahih/nesnel/ilmi bir irtibat kurmanin sart: oldugu icin, bu
sartin tahakkuk etmedigi durumlarda, Kur'an-1 Kerim hakkinda

s6ylenen seylerin Kur'an-1 Kerim'i dogrudan ilgilendirmedigini sdy-
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leyebiliriz.! Kur’anin tarihini ve onun varlik kaynagi oldugunu bil-
mek ayni zamanda Islam tarihinin vahyin bir tiir okunu-
su/tezahtiri oldugunu fark etmek anlamina gelmektedir. Bu ne-
denle Musliman birey acisindan iman ettigi kitabinin tarihini bil-

mesi kendi varolusu acisindan kacinilmazdir.

Kur’an-1 Kerim Muslimanlar icin daima dini, ahlaki ve itikadi
acidan kaynak olmustur. Musliman bilginler, Kur’an cogunlukla
kendi hukuk ve teolojik doktrin sistemlerinin temeli olarak ele almis-
lardir. Bununla beraber, Misliiman olmayan cagdas Batili bilginlerin
Kur’an’a yaklasimlar: ise, daha c¢ok tarihi yénuyle sinirli kalmistir.
Kur’an, onlar tarafindan Muhammed’in 6gretisi ve onun peygamber-
lik kariyerinin ayrintilari i¢in bir kaynak, Islam’in erken dénemi i¢in
bir doktiman hatta Araplarin Islam éncesindeki dini ve sosyal yapisi
hakkinda da bir kaynak olarak kullanilmistir. Mushaf halindeki var-
ligina ve bu stirece de kuskuyla yaklasmislardir. Miistesrikler Islam
vahyine kelimenin en yalin haliyle Muhammed’in s6zi olarak baktik-
lar1 icin Kur’anin tarih st varhigiyla da pek ilgilenmemislerdir. Bu

nedenle Kur’an’la ilgili yaklasimlar1 da tarafli olagelmistir.2

Farkli disiplinler ve yoéntemlerle inceleme konusu olan Kur'an
varliginin farkli yoénleri, uzun ve birikimli Islam geleneginde yerli ye-
rine konabilmistir. Bu calismada, Kur’an® Kerim’in nuzuld, varlik
alanimiza gelisi, metinlesme ve Mushaf haline gelmesiyle ilgili rivayet-
ler ve tarihi bilgiler, Kur'an varliginin ti¢ farkli vechesi cercevesinde
ele alinmistir. Bunlar; Tarih Ustd varhgi, tarih icindeki varhigi ve

Mushaf halindeki varligidir. Bu farkli varlik vecheleri icinde, bu ko-

1 Tahsin Gorgin, “Varlik ve Bilgi Cihetinden Kur’an, -Kur'an-1 Kerim’in varlik kay-
nagi oldugunun bilinmesinin anlasilmasi ve yorumlanmasindaki ehemmiyeti tizeri-
ne- Tarihten GUnuimtize Kur’an’a Yaklasimlar®, flim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir
Akademisi Kur’an ve Tefsir Akademisi Arastirmalart: 2, Istanbul, 2010, s. 12-13.

2 Tarihi rivayetlere tarafli yaklasimlar icin bkz.; Harald Motzki, Kgr’an’ln Cem’i Son
Donem Metodolojik Gelismeler Isiginda 13at111 G6rﬁ§lere lliskin Yeni Bir
Degerlendirme, Ceviren: Selim Turcan, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

2006/2 c. 5, sayi, 10 s.131; Ayrica bakiniz, Kemal Atik, Karsilastrmali Kur’an
Tarihi, MS Yayinlari, Ist., 2012, s. 222-274.
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nudaki rivayetleri gébrmek bize daha saglikli Kur’an tasavvuru sagla-
yacagl kuskusuzdur.

A. Varlik Kaynag: Olarak Kur'an'in Tarih Ustii Varhig:

“Kur'an, zaman ve mekan ile kayitli dinyamiza gelmeden 6n-
ce, temizlerin disinda hi¢ kimsenin el stiremeyecegi bir sekilde ko-
runmus bir Yazit'ta (kitdbu’n mekniin® bulunmaktaydi. O, koruma
altindaki bir tablette (levhu’n mahfuz) bulunan ytice bir Kur'an idi.*
Ayrica Kur'an'a gére Kur'an, ylice ve hikmet dolu bir Ana Yazit'ta
(ummu'l-kitab) bulunuyordu. Karada ve denizde olan her seyin, da-
sen bir yapragin, yerin karanliklarindaki tanenin, yas ve kuru her
varligin bilgisi bu yazittadir.5 Yerylizinde ne olacak ise ve insanla-
rin basina ne gelecek ise hepsi bu yazitta 6nceden yazilmistir ve
olanlar buradaki plana goére gerceklesirler.6. Disilerin hamile kal-
mas1 ve dogurmasi, bir kisinin 6mriniin uzun ya da kisa olusu bu
Ana Yazit'ta 6nceden yazilmistir ve olanlar burada yazilanlara goére
olur.” Buradan cikacak her bilginin de ayrica burada kaydi bu-
lunmaktadir ve buradaki kayda gore gonderilmektedir.8 Bu Yazit'ta-
ki bilgiyi tutmak ya da onu silmek sadece Allah'in yetkisindedir.?
Burada ona, Allah’a yakin olan temizlerden baska hi¢c kimse doku-
namaz.1® Ona hicbir kétl niyetli varlik ulasamaz ve ona zarar vere-
mez.!1 Ayette s6z konusu edilen temiz olanlar Melik'in emrinde ve
hizmetinde olan, onun emrinden ¢cikmayan ve ona ihanet etmeyen
meleklerdir. Onun emrinde bulunan cok sayida hizmetkari, kulu
bulunmakta ve onun ulkesindeki isler en iyi sekilde yurtimekte-

dir.12 Daha sonra bu yazittan, muhataplar akil erdirebilsinler diye

3 Vakia, 56/77-80.
4 Buruc, 85/21-22.
5 En'am, 6/59.

6 Hadid, 57/22.

7 Fatir, 35/11.

8 Ra'd, 13/38.

9 Ra'd, 13/39.

10 Vakia, 56/77-80.
11 Cinn, 72/8-9; Hicr, 15/18; Saffat, 37/10; Fussilet, 41/12; Mulk, 67/5; Tarik
86/3.

12 Zuhruf, 43/4.
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(ta'kiliin) Arapca bir Kur'an olarak indirilecek ve insanlara ulastiri-
lacaktir.

Bu ulastirma islemi tabii ki belli asamalardan gecerek ger-
ceklesmistir. Tasinan bilgi siradan bir bilgi degildir. Bu yltizden yu-
ce makamdan kullara ulasincaya kadar bu isleme hicbir mtidahale,
bu bilgiye hicbir karistirma olmamali ve ferman kullara oldugu gibi
ulasmalidir. Melik'ten gelen bu saf bilgiye baska bilgilerin karis-
mamasi icin cok titiz bir islem gerceklestirilecektir. Once titizlikle
korunan arsivden fermanin muhatabi olanlarin ihtiyaci oldugu ka-
dariyla alinan ve onlarin ihtiyacini karsilamak tizere ¢ikarilan nihai
ferman, yani Arapca Kur'an en asagidaki semaya buradaki sorumlu
kullara indirilmistir. Daha sonra da yine sorumlu ve gérevli bir kul
olan Cebrail tarafindan, son nokta olan Muhammed(s.a.v)'e parca

parca indirilerek bu gérev tamamlanmistir.

Elcinin bu mesaji aktarmaktan baska bir yetkisi yoktur.
Onda bir degisiklik yapamaz. Onun kendisine gelenin disinda bir
bilgi karistirmasi da mumkun degildir.13 Bdylece hicbir sekilde
Kainatin sahibinin bu soézlerine hicbir baska s6z karigsmamistirl4
[lahi sézler nasil génderilmisse, o haliyle hi¢bir bozulma olmadan
son noktadaki elciye ulastirilmistir. Ayni sekilde daha 6énce baska
elcilere de vahiyler ulastirilmistir.’5 Allah Kur'ant da oldugu gibi
indirmis (bi hakkin enzelnahu), Kur'an da bu sekilde gelmistir (ve
bi'l-hakki nezele)'¢ Elci de bu soézleri, oldugu bicimiyle hicbir degi-
siklige izin vermeden, elc¢ilik gbérevinin bir geregi olarak insanlara
aktarmistir. Uyar: ve muijdeleme haberi iyice anlasilsin diye kendi
dillerinde!?” dura dura, parca parca indirilmistir. 18 Peygamber,
kendisine gelen bilginin Kainatin Sahibi 'ne ait oldugu ve ona sa-

hip olmanin veya onu kaybetmenin de yine onun iradesi dogrul-

13 Yunus, 10/15-16.
14 Fussilet, 41/42.
15 Fussilet, 41/43.
16 {sra, 17/105.

17 Fussilet 41/44.

18 fsra 17/105.
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tusunda olacag:r konusunda uyarilmistir.1® Ayni sekilde bu bilgi-
nin sahibi olan Allah, onu korumay12° bir araya getirmeyi ve acik-

lamay1 kendi tizerine almigtir.”21

Peki, ana Yazit’ta, levh-i mahfuzda bulunan, meleklerden
baskasiun dokunamayacagt bu Kur’an Arapca olarak nasu
indirilmis ve insanlara nasi ulastirnilirmustir? Kur’an’in tarih
tisttindeki konumu ve Hz. Peygamber’e intikal stireci “ntizul ve niizul
keyfiyeti” baglaminda tartisilmistir.

1. Niizul ve Kur’an-1 Kerim’in Niizul Keyfiyeti

Sozlukte “yukaridan asagiya inmek, gelmek, konaklamak”
manasinda mastar ve “inig” anlaminda isim olan nutizul kelimesi
ilahi kitaplarin, 6zellikle de Kur’an’in Allah katindan gelisini ifade
eder. Kur’an’da 261’ fiil kaliplarinda olmak tizere yaklasik 300 yer-
de gecen nuzul kavrami ile su, rizik, Allah’in ordusu, azap, seytan,
melek, huzur ve stkan, rdhu’l-emin vb atif yapilmistir. Bunlarin
yaninda Tevrat, Incil ve Kur’an’a ve yine Kur’an yerine kullanilan
hak, =zikir, nur, ayet ve sure kelimelerine nispet edilmistir.
Tefsir ilmi acisindan niizul terimiyle ilgili olan konulardan biri ayet
veya sUrelerin inis sebeplerinden bahseden ilim esbab-1 ntizul ilmi,
bir digeri de ayet ve strelerin inis zamani ve yeridir. Bu Kur’an ilmi
de Mekki-Medeni bashgl altinda incelenmektedir. Bu konularda
Bedreddin ez-Zerkesinin el-Burhan’ ve Celaleddin es-Styutinin el-
[tkan’ gibi eserlerde ayrintili bilgiler vardir.22

Kur’an’in indirilisine konu olan “Ramazan ay1 ki onda Kur’an,
insanlara yol gosterici ve dogruyu yanlistan ayirici belgeler olarak

19 A'la, 87/6-7.

20 Hicr, 15/9.

21 Kiyamet, 75/16-19; Mehmet Pacaci, Cagdas dénemde Kur’an ve Tefsire ne
oldu?, Klasik Yay., Istanbul 2008, s. 148-150.

22 Abdulhamit, Birisik, “Ntizul” TDIA, Istanbul 2007, XXXIII. 308-309; Bkz. Ebu
Abdullah Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi,, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, tah.
Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, I, 239-262; Celaleddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr es- Suyuti, el-ltkan fi Ulumi’l-Kur’an, Mektebeti Dari’t-
Turas, Misir t.siz., I. 50-77.
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indirildi”23 ve “Biz Kur’an Kadir gecesinde indirdik”24 ayetleri farkl
sekillerde yorumlanmis ve Kur’anin nasil indirildigi hususunda tg¢
farkli gértis ortaya konmustur. Bu gortsler ic ana maddede 0Ozet-

lenmistir.25

Birinci gortise gore; Kur’an-1 Kerim Kadir gecesi topluca dun-
ya semasina inmis; sonra Hz. Muhammed’in nibtivveti sonrasi,
yirmi U¢ yil boyunca parca parca nazil olmustur. Hz. Peygamberin
Mekke’deki ikamet suresi ile ilgili farklh gértisler uyarinca yirmi,
yirmi U¢, yirmi bes sene stiresince peyderpey vahyedilmistir.

Ikinci goruse gore; Kur’an-1 Kerim yirmi yil stiresince yirmi
Kadir gecesinde inmistir. Yine peygamberin ikamet suresindeki
farkli gérisler uyarinca bunun yirmi UGi¢ yil stiresince yirmi ti¢ kadir
gecesinde ya da yirmi bes yil stiresince yirmi bes Kadir gecesinde
indigi de séylenmistir. Bu dustnceye gore, Allah bir yil boyunca
indirmeyi takdir ettigi bélimu, her yilki Kadir gecesinde diinya se-
masina indirmis ve bu ayetler oradan Hz. Peygambere bir yil iceri-
sinde peyderpey vahyedilmistir.

Uctinci gértuise gore ise, Kur’an Kadir gecesinde indirilmeye
baslanmis, sonra da degisik zaman dilimleri icerisinde indirilmis-
tir.26

Bu tc¢ gortsten ilk goéris gelenekte en dogru ve en meshur
gorts olarak degerlendirilmektedir. . Hakim’in “el-Mtistedrek” adli
eserinde Ibn Abbas’tan yaptigi “Kur’an Kadir gecesinde diinya se-
masina bir defada (toptan) indirilmistir. Bundan sonra yirmi yil bo-
yunca peyderpey inmistir.” seklindeki rivayeti de birinci gértisti des-
teklemektedir. Hakim’in, bu rivayeti, Buhari ve Muslim’in sihhat
sartlarina uygun olarak nakledilmistir.27

23 Bakara, 2/185.

24 Kadir, 97/1

25 Suynti, el-ftkan, .116-118.
26 Zerkesi, el-Burhan, 1. 289.
27Zerkesi, el-Burhan, 1. 290.
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Kur'an-1 Kerim her seyden 6nce Hz. Peygamber'in peygamber
""olmasinin" mebdeidir. Peygamber olmak veya ""kendisine peygam-
berlik verilmek", varlik ile irtibatli, insanin varolusunu tavsif eden
bir ifadedir. Kur'an-1 Kerim'in vahyedilmesi, Hz. Peygamber'i pey-
gamber ""kilmistir." Bununla birlikte Kur'an-1 Kerim Hz. Peygam-
ber'de yok olmamis, onu peygamber kilan mebde' olarak mustakil

varligini, lafiz ve mana olarak, sirdirmustiir.28

Hz. Peygamberin vahyi  alis sekli de nuzuliin
keyfiyeti/mahiyeti acisindan irdelenmistir. Rasulullah’in,
beser/insan suretinden c¢ikip, melek suretine girerek meleki bir
takim o6zelliklere burltnerek Cebrail’'den vahiy almasi, ontolojik
olarak melege yaklasmasi, onun varlik alanina girmesi, onun vahiy
alma sekillerinden biri belki de en oOnemli olanidir. Melegin,
beser/insan suretine girerek vahiy getirmesinin anlami ise;
ontolojik olarak melegin insana yaklasmasi, onun varlik alanina
girmesi ile mtimkiin olabilmektedir.

Hz. Peygamber’e indirilen vahyin keyfiyeti/mahiyeti acisindan
da ntizul olay: tahlil edilmistir. Kur'an ancak dilde var olmasiyla,
yani ya lafiz ve mana alarak Allah’tan, ya da Cebrail veya Hz.
Peygamber tarafindan dilin kaliplarina aktarilmasiyla, sézde sonra
da yazida varlik kazanmaktadir.29 Bu durumun gerceklesmesi ile
ilgili ti¢ temel yaklasimdan s6z edilmektedir.

a. Vahiy, lafiz ve anlamdan olusmaktadir. Dolayis1 ile Cebrail
levh-i mahfuzdan, lafiz ve manadan olusan bu Kur’an hifz etti ve
onu Hz Peygamber’e indirdi. “Onu guivenilir Ruh (Cebrail) onun kal-
bine apacik Arapca bir dil ile indirmistir.” 30 Ayeti bu goérise delil
olarak ileri stirilmektedir.

b. Cebrail sadece 06zel anlamlari indirmektedir. Boylece,

Rastlullah bu anlamlar kavramakta ve onlar1 Arapca olarak ifade

28 Gorgln, Varlik ve Bilgi Cihetinden Kur’an, s. 16.

29 Omer Faruk Yavuz, Varlik ve Yorum Acisindan Kur’an Tasavvuru, Karadeniz
Basin Yayin, Rize 2007, s. 102.
30 Suara, 26/193-195.
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etmektedir. Bu gbériisi savunanlarin dayanag Suara Suresi 193.
ayetidir.

c. Cebrail’e sadece manalar ytklenmektedir. O bu manalar
Arapca olarak ifade etti, gk ehli de bunu Arapca olarak okudu.
Sonra Cebrail bunlari oldugu sekliyle i Hz Peygamber’e indirdi.3!

2. Kur’an’in Yeryiiziine Parca Parca Niizulii

Ilahi irade Kur’an-1 Kerim'i bir kitap halinde degil parca parca
indirmeyi murat etmistir.32 Kur’anin diger kutsal kitaplar gibi top-
tan degil de peyderpey indirilisinde pek cok hikmetler siralanmakla
birlikte bunlar iki temel yaklasimla 6zetlenebilir.

Birincisi, Hz. Peygamber’in kisisel durumu ve toplumun
kulttirel yapisini dikkate alan bir ntizuldur. Bilindigi gibi Kur’an’in
parca parca inisine Mekke musrikleri itiraz etmislerdir. “Yine o
kufredenler dediler ki ‘O Kur’an ona clumlesi birden indirilseydi
ya...”33 Seklinde dile getirilmistir. Musriklerin bu itirazin1 Kur’an

«

ayni ayetin devaminda soéyle cevaplamaktadir: “... Biz onu senin
kalbini saglamlastirmak icin béyle (parca parca) indirdik ve onu agir
agir okuduk.”34

Bu durumu soyle aciklanmistir: “Her bir olaya bagli olarak
tekrar eden vahiy, kalbi daha fazla kuvvetlendirir. Kendisine vahiy
gonderilen sahsa daha biyuk 6énem verilmesini saglar. Vahiy mele-
ginin ona daha cok gelmesi hem kendisine hem de kendisine veril-
mis olan risalete yonelik Allah’in vadinin yenilenmesini ifade

eder.”35

Hz. Peygamber okuma yazma bilmeyen bir Ummi idi.
Kur’an’dan 6nce ne herhangi bir kitap okumus, ne de sag eliyle bir
yazi yazmisti.3¢6 Bu sebepten Kur’an kolay ezberlemesi icin parca

31Zerkesi, el-Burhan, 1. 291.
32 Furkan, 25/32.

33 Furkan, 25/32.

34 Furkan, 25/32.

35 el-Burhan, 1. 293.

36 Ankebut, 29/48.
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parca indirilmistir. Bu durum diger peygamberlerde farkliydi. Ctin-
ki onlar okuma yazma biliyorlardi.3” Bu acidan Kur’an’in ntizulin-
de Hz. Peygamber’in kisisel durumu ve toplumun kulttirel yapisinin
dikkate alindigini séyleyebiliriz.

Ikinci olarak vahyin olgusal durumu dikkate alarak inzal
edilmis olmasidir. Bu durumda su soru sorulabilir: Kur’an toptan
indirip, Hz. Peygamber’e de onu bir defada ezberleme glicinu
vermek Allah’in kudretindeyken nicin boyle bir sey murat
edilmemistir? Soru su sekilde cevaplandirilarak konu acikliga
kavusturulabilir: “Her mUimkuintin gerceklesme zorunlulugu yoktur.
Kur’an’da birtakim sorulara yoénelik cevaplar vardir. Bu Kur’anin
parca parca inisinin sebeplerinden biridir. Ayni sekilde Kur’an’in
bazi ayetleri nasih bazilar1 da mensuhtur. Nesh’de ancak Kur’an’in
parca parca inmesi durumunda gerceklesen bir olgudur.”38

B. Tarihte Kur'an: Allah’in Tarih icinde Konusmas:1 ve Hz.
Peygamber’in Teblig, Teybin ve Tesrii Goreviyle Vahyin
Somutlasmasi
Kur’an’in tarih icindeki varligina atifta bulunmak dogru anla-

silmalidir. Kur’an-1 Kerim'i 6nemli bir kaynak olarak gértip, mazide-
ki olaylar hakkinda Mekke’de ve Medine’de cari olan tarihi fikirleri
yansitmaktan baska bir sey yapmadigini 6éne stirmek Kur'an'in bir
vahiy Urind olmadigti manasini tasimaktadir. Benzer sekilde
Kur'an'daki sézlerin kaynaginin Hz. Muhammed’in suuralti oldugu-
nu modern bir gériis olarak takdim etmek de Islam vahyinin ilahi
niteligi ile uyusmaz. Ctinkti bunu sdylemekle Kur'an-1 Kerim'in Hz.
Muhammed'in yasadig kultirin Grtint oldugunu sdylemek arasin-
da bir fark gézikmemektedir.3® Halbuki Kur'an hic¢bir yabanci un-
sur karistirilmadan, degismeden ve saf olarak Ana Yazit'tan Arapca
konusan elciye Arapca olarak ulastiktan sonra tarihin icine dahil

37 Zerkesi, el-Burhan, 1. 291.
38 Zerkesi, el-Burhan, 1. 293.

39 Recep, Kilic “Bat1 Duistincesindeki Modern Tartismalarin Isiginda Islam Vahyi”,
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 51:1 (2010), s.13.
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olmustur. Peygamber'in agzindan insanlara Arapca bir Kur'an ola-
rak teblig edildikten sonra zaman ve mekéan icine girmis bir
Kur'an'dan bahsediyoruz demektir. flahi Kelam olarak Kur'an, artik
tarih icinde olmanin getirdigi durumlar ile karsi karsiya bulunmak-
tadir. Hz. Peygamber’in kendisine gelen Kur’an vahiylerini s6zli ola-
rak teblig etmekte ve eszamanli olarak yazdirmaktadair.

Kur'an'in Arapca olusunun ifade edilmesi, onun bizzat tarih
ile olan iliskisini ifade etmektedir. Bunun ise, Kur'an'in mahiyetine
getirdigi bircok o0Ozellik vardir. Bir kere, 6ncelikle "Arapca Kur'an"
ifadesi mesajin muhataplarina acgik bir atif tasimaktadir. Kur'an'in
ilk ve dogrudan muhataplari, 7. Ytzyil’da Arabistan'in Hicaz bolge-
sinde, yerlesik hayata gecmis, gintin buiyiikk medeniyetleri ile buytik
Olctide ticaret iliskisi icinde olan ve Yahudi ve Hiristiyan dini gele-
neklerine yabanci olmayan Araplardir. Bu saydiklarimiz esasen, 6n-
celikle vahiy kaynakli Kur'an'a bir insan durumu icinde konusma-
nin Ozelliklerini kazandiran bir mahiyet olusturmaktadir. Kur'an
23 yillik bir suirec¢ icinde ayet ayet, stre sure tamamlanmistir. Allah
tarafindan vahiy yoluyla yapilan bu bilgilendirme, hicbir sekilde ta-
rih baglamindan kopuk olmamistir. Ayetler Mekke'de ve Medine'de
inmislerdir. Onceki sartlara uygun olarak belirlenen hiikiimler,
daha sonraki sartlar uyarinca yururlikten kaldirilmistir. Ayetler ya-
zin ve kisin, gece ve glindliz, Peygamber uyurken ve uyanik iken,
sulh ve harp sirasinda, zorluklar yasanirken, bolluk ve sevinc¢ si-
rasinda vb. inmislerdir ve blitlin bu yasantilarin izlerini tasimak-

tadirlar.

Bir insan durumundaki konusma, ayni zamanda agikca ko-
nusmada belirtilmeyen varsayimlari, géndermeleri, muhataplar
olan bir konusmadir. Mesela konusmada zaman ve mekanin tasidigi
icerikler, tarihi bilgi, kultir, adet, orf ve gelenek olarak bir sekilde
varsayilir ve konusma, bu varsayimlar kendiliginden dikkate alinarak
yapilir. Bu ytizden Kur’an vahyedilen bir konusma, bir hitap olsa
da saydigimiz bu baglasiklardan ayri dustntlemeyen bir konus-
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madir.40

Allah tarih icinde konusmakta, siyaset yapmakta, Peygam-
berini ve sahabelerini y6nlendirmekte gerekirse ikaz etmektedir.
Vahiy olaylara her an muidahil olmaktadir. Tarihin icinde Kur'an,
o esnada karsilasilan olaylara rehberlik etmekte veya mevcut du-
rumlar arasi baglantiyi, yeni (ilahi) bir perspektiften hareketle insa
etmektedir. Kur'an, insanlar1 yeni bir tavir ve tutum takinmaya
sevk eden, farkli eylem tarzlarina yodnlendirmektedir. Kuran'in bu
etkin roliint, 6ncelikle, karsilikli konusma ve etkilesim ortami igin-
de somutlasan ve hayat bulan tarih icindeki formunda aramak ge-
rekir. 41

Diger taraftan Kur'an-1 Kerim'in insai bir mahiyetinin olmasi
ile birlikte, onun bir varlik kaynag1 olmasi ciheti taayytin etmekte-
dir. Iste tam bu noktada Kur'an-1 Kerim'in teblig ve beyani, biitiin
bir insanlik tarihinde tayin edici bir déntistimi saglayarak, Ibn
Haldtin'un ifadesi ile bir ttir "halk-1 cedid" ile insanlik tarihinin gidi-
satin1 esasindan degistirmektedir. Bu degisikligin esasi, Hz. Pey-
gamber'in sahsi ve hayatinda taayylin eden ve sahabe-i kiramin

Ustlenmesi ile yayginlik ve tesir kazanan "ntbuvvettir.42

C. Mushaftaki Kur'an: Vahiylerin Ezberlenmesi, Yazilmasi,
Tertibi, Cem’i, Istinsah1/Cogaltilmas1 ve Resmi

“Tarih icinde olmak, baska insani durumlari da dikkate al-
may1 gerektirmistir. Bunlarin basinda inen ayetlerin, Kur'an'in ol-
dugu gibi korunabilmesi gelir. Ayetlerin korunmas: ve unutulma-
sin1 6nlemek icin hafizaya alinmasi, yaziya gecirilmesi gerekmekte-
dir. Allah'in ayetlerinin 6grenilmesi, 6gretilmesi ve bunun dogru bir
sekilde yayginlastirilmas: icin beseri ve dlnyevi tedbirler alinmasi
gerekti. Bunun icin Rasulullah, vahiy katipleri atadi, kendisine vah-
yedilen Kur'an pasajlar1 ezberlendi, namazlarda okundu, ele geciri-
len yaz1 malzemeleri Uizerine yazildi ve bu sekilde korundu. Arapca

40 Pacaci, Cagdas dénemde Kur’an ve Tefsire ne oldu?, s. 151-152.
41 Yavuz, Varlik ve Yorum A¢isindan Kur’an Tasavvuru, s. 112.
42 Gorglin, Varlik ve Bilgi Cihetinden Kur’an, s. 15.
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Kur'an, Peygamber'in agzindan onun konustugu dil ve lehce ile
cikiyordu. Ancak ayni lehcgeyi konusmayan Araplar da vardi. Bunla-
rin Kur'an'1 6grenebilmeleri i¢cin 6zel izinler verildi(el-ehruf'u-seb’a).
Boylece Arapca Kur'an Arapca'nin farkli lehcgeleriyle okundu ve
ezberlendi.

Rasulullah'tan sonra, Hz. Ebu Bekir déoneminde gerek Ra-
sulullah'in vahiy katiplerine yazdirdigi malzemeler gerekse Kur'an'i
Rasulullah'tan 6grenen Ashab'in hafizalar1 kaynak kabul edilerek
Kur'an iki kapak arasina alinarak bir Imam Mushaf olusturuldu.
Bu islem, Ashab'in Kur'an konusun da ileri gelenlerinden olustu-
rulan bir komisyon tarafindan ve tamamiyla seffaf bir tislup icinde
yurttilmustir. Bu Mushaf daha sonra Hz. Osman zamaninda yine
ayni 6zelliklerdeki bir ikinci komisyon tarafindan Kureys lehcesi vur-
gusu ile cogaltilmistir. Bu vurgunun nedeni, o dénemde hizla genis-
leyen Islam topraklarinda bir okuyus birligi olusturma hassasiyeti-
dir. Bu yltzden, cogaltilan Mushaflar dogru okunusu 6gretebilmek
icin birer hafiz ile birlikte farkli merkezlere génderilmistir. Bu konu-
da ilk Mtsliman cemaatin kabulii ve icmai1 gerceklesmistir. Bu da

sonraki Muslimanlar i¢in giiclil bir dayanak teskil etmektedir.”+3

Bu asamadan sonra artik yeni bir peygamber ve bir kitap
gonderilmeyecektir. Bundan bdyle Muslimanlar tarihin icinde ol-
dugu gibi vahiy bekleyemezler. Bu durum, Tanrinin dinini kemale
erdirdigini ve ilk insandan son peygambere kadar sdylenecek seyleri
soyledigi anlamina geldigi gibi, insana olan glivenini de géstermek-
tedir. Artik Muslimanlar Kur’an’dan Tanrinin davranis bicimini

kendisi okumak zorundadir.44
1.CEM’UL-KUR’AN

Cem’ul-Kur’an ifadesiyle ilk bakista anlasilan sey, sonradan

anlasuan dar anlamwyla Kur’an-t Kerim’in toplanmast isidir. Oysa

43 Pacaci, Cagdas dénemde Kur’an ve Tefsire ne oldu?, s.153.
44 Halis Albayrak, Tarihin Icinden Kur’ant Alguamak, Sule Yay., Istanbul 2011, s.
56.
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klasik kaynaklartmiza géz attigimizda durumun farklilastigina sahit
oluruz. Kur’an-it Kerim’in Hz. Peygamber Zamaninda Cem’inden séz
edildiginde sonradan kazandigimiz bilgiyle tenakuza diiseriz. Oysa
burada kastedilen cem’/ toplama isi vahyi yazt ile toplama, bir araya
getirme, ya da yazili vahiy malzemelerinin toplanmast degil, zihinde,
hafizada olan toplamadir ve hifzen cem’ olayindan séz edilmektedir.
Simdi bu cem’ olaymnin farkli vechelerini gérebiliriz.

1.2. Kur’an’in Hz. Peygamber Zamaninda Cem’i

1.2.1.Kur’an’in Hz. Peygamber Zamaninda Hifzla /
Ezberlenerek Cem’i

Hic stphesiz Kur’an’i/gelen vahiyleri, ilk ezberleyen ve onu
hafizasinda toplayan Hz. Peygamberdir. O vahiy olayiyla karsilasin-
caya kadar ne bir kitap okumus ne de yazi yazip kitap telif etmis-
tir.45 Tertemiz hafizasina islenen bilgiler vahiyden baska degildi.
Peygamberlik goérevi de, O’na vahyedilen bilgileri eksiksiz ve fazlalik-
siz insanlara ulastirmayi46, gelen vahiyleri insanlara dura dura

okumay: gerektirmekteydi.+?

Hz. Peygamber, vahiy alirken kendisine gelen vahiyleri telaf-
fuz ederek ezberlemek istiyordu. Ilahi irade peygamberin bu arzu-
sunu dogal karsilamakla birlikte, aceleci davranmamasini, bu gore-
vin kendisinin Ustlendigini acikca beyan etmistir. Peygamberin
Kur’an ezberleme veya ezberleyemeyip bir kismini1 unutma, dolayi-
styla Kur’an’ eksiksiz teblig etme gibi bir endiseyle kendisini sikin-
tiya dustUrmemesini 6gutlemistir. Kur’ant peygamberin dilinde
okutmak ve onu hafizasinda toplamak ilahi iradenin kendisine ait-
tir.48Bu anlamda Kur’an’ ilk ezberleyen ve onu hafizasinda tasiyan
Hz. Peygamber olmustur.49

45 Ankebtt, 29/48; A’raf, 7/157.

46 Maide, 5/67.

47 Isra, 17/106.

48 Kiyamet, 75/16-19; Taha, 20/114.

49 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilul-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1988. I. 240-45; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi Ulumi’l-Kur’an,
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Zerkesi, “Fi Beyani Men Cemea’l-Kur’ane Hifzan” bashg al-
tinda Kur’an® Rasulullahtan dinleyerek ezberleyen sahabelerin
isimlerini ve sayilarini1 belirtmistir. Béylece cem’ kavrami yalnizca
yazidan ibaret bir eylem degil; ezberlemeyi/hifz1 da icine alan bir
kavram niteligine sahip oldugu anlasilmistir. Rivayetlere bakildigin-
da da asr-1 saadette de bu anlamda kullanildig1 agikca anlasilmak-
tadir.50 Buhari’nin Katade’den rivayet ettigi hadise goére, Katade,
Enes b. Malik’e, Rastlullah devrinde Kur’an ezberleyenlerin kimler
oldugunu sormus; o da hepsi ensardan olan su dort kisiyi saymis-
tir: Ubey b. Ka’b, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd.5! Yine
Enes b. Malik’ten baska bir rivayette su dort kisiden baska Kur’an
kimse ezberlememisti, denilmektedir. Bunlar: Ebu’d-Derda, Muaz b.
Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd’dir.52 Beyhaki(994/1066) “Medhal’
adli eserinde Ibn Sirin (110/728)in goriistine dayanarak verdigi
haberde Rastulullah zamaninda Kur’an’ ezberleyenlerin sayisini dort
olarak verir. Bunlar: Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit ve
Ebu Zeyd’dir. Hz. Osman, Ebu’d-Derda ve Temimu’d-Dari bu t¢in-
den ikisi ihtilafli isimlerdir.53 Sa’bi (104/722), Kur’an Rasulul-
lah’tan almak suretiyle ezberleyenleri alt1 kisi olarak zikreder. Bun-
lar: Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel, Ebu Zeyd, Ebu’d-
Derda ve Sa’d b. Ubeyd’dir.5* Semseddin Zehebi (748/1347) “Marife-
tw’l-Kurra” adl1 eserinde Kur’an’ Rasulullaha arz ederek ezberleyen-
leri yedi kisi olarak zikreder. Bunlar: Osman b. Affan, Ali b. Ebi Ta-
lib, Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Mesud, Zeyd b. Sabit, Ebu Musa el-

Mektebetu Vehbe, Kahire 1981, s.102; Ali Turgut, Tefsir Ustlii ve Kaynaklari, IFAV,
Istanbul 1991, s.94-95; Subhi Salih, Mebdhis fi Ultiimi’l-Kur’an, Dersaadet, Istanbul
t.siz, s.65-68; M. Ali Sabuni, et-Tibyan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru’l-Kalem, Beyrut t.siz,
67-68; Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi, IFAV, Istanbul 1997, s.108-109; Osman
Keskioglu, Niizuliinden Gtintimitize Kur’an Bilgileri, TDV Yay, Ankara 1989, s.85.

50 Cem’, hifz, kari sézciikleri icin bkz., Ismail Cerrahoglu, Tefsir Ustli, DIB Yay,
Ankara 1988, s.66.

51 Buhari, Fezailu’l-Kur’an, 8, VI. 102; el-Burhan, 1. 304.

52 Buhari, Fezailu’l-Kur’an, 8, VI. 103; el-Burhan, 1. 304.

53 Zerkesi, el-Burhan, 1. 305.

54 Zerkesi, el-Burhan, 1. 305.
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Es’ari, Ebu’d-Derda’dir.55

Inen vahiylerin tamamini ezberlemek belirli sahabilere mah-
sus olsa bile, Hz. Peygamber strekli Kur’an 6grenmeye, okumaya,
ezberlemeye ve distUnmeye davet etmistir. Hz. Peygamber kendi
sahsinda ve cevresinde olusan bu koékli gelenek gliniimtize kadar
canl bir sekilde devam edegelmistir.56

1.2.2. Kur’an’in Hz. Peygamber Zamaninda Yazi ile Cem’i

Hz. Peygamber bir ayet indigi zaman vahiy katiplerinden bi-
rini cagirir, inen ayetleri hangi strenin neresine konulacagini emre-
derdi.5” Hakim (405/1014), Miistedrek’inde Zeyd b. Sabit’in su so-
zUne yer verir: “Biz Kur’an’i, Rastlullah’in huzurunda, deri parcala-
r1 Uzerinde yazarak birlestiriyorduk.”’® Kur’an’in, Hz. Peygamber
zamaninda yazilisi ile ilgili Haris el-Muhasibi’nin tespiti bu konuda
belirleyici olmustur. Haris el-Muhasibi (243/857) “Fehmu’s-Sunen”
adli eserinde sOyle demistir: “Kur’an’in yazilmasi isi sonradan cik-
mis degildir. Bizzat peygamber hayattayken Kur’anin yazilmasini
emrediyordu. Fakat vahiyler, kagit parcalar, kiirek kemigi ve yap-
raksiz hurma dallan gibi degisik yaz1 malzemelerine yaziliyordu. Hz.
Ebubekir’in yaptigi sey, yazili ntishalan bir araya getirip Kur’an iki
kapak arasinda toplamak olmustur. Bu da Rasulullah’in evinde bu-
lunan ve tizerinde Kur’an yazili bulunan birtakim yapraklarin kay-
bolmamasi icin toplanarak bir araya getirilip bir iple baglanmasi
gibi bir istir.5° Bu tarihi rivayet cem’ isinin sonradan c¢ikan bir is
olmadigin1 géstermektedir. Clinkd inen ayetin hangi streye, stre-

nin neresine konulacag: belirlenirken ayni zamanda fiili bir cem’

55 Zerkesi, el-Burhan, 1. 306.

56 Kur’an oOgrenmeye, okumaya, ezberlemeye tesvik ve Kur’an’daki sure ve
ayetlerin fazileti ile ilgili tim hadisleri bir arada goérmek icin bkz. Abdullah
Aydemir, Kur’an’in Faziletleri, Anadolu Matbaacilik, izmir 1991.

57 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1. 57.

58Zerkesi, el-Burhan, 1. 299.

59 Zerkesi,el-Burhan, 1. 300. Ayrica, Kuranin indigi dénemde yazildigina dair
deliller icin bkz. Izzet Derveze, Kur’anu’l-Mecid, (cev.Vahdettin Ince), Ekin Yay,
Istanbul 1997, s.66-84; M. Hamidullah, Kur’an Tarihi, (cev. M. Sait Mutlu), DIB
Yay, Ankara 1991, s.48-58; Ismail Karacam, Kur’an-i Kerim’in Niizulii ve Kiraati,
Nedve Yay, Konya 1974, s.157-161.
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olay1 da gerceklesmis olmaktadir. Bu durum ayni zamanda Kur’an-1
Kerim’ ilk defa Mushaf haline getirenin Hz. Peygamber oldugu du-
sUncesini gliclendirmektedir.

1.3. Kur’an’in Hz. Peygamberden Sonraki Cem’i
1.3.1. Kur’an’in Hz. Ebubekir Zamaninda Cem’i

Hz. Peygamberin vefat edinceye kadar gelen vahiyleri yazdir-
mis hatta nazil olan ayetlerin nerelere konulacagini bile séylemis-
tir.60 Boylece Kur’an-1 Kerim’in tamami Hz. Peygamber vefat etme-
den 6nce —nuzul tertibi tizere degil- tilavet tertibine gore eksiksiz bir
sekilde diizenlenmis oluyordu.6!

Hz. Peygamberin vefatindan sonra ilk halife olan Hz. Ebube-
kir zamaninda Kur’an’in iki kapak arasina alinmasi zarureti dogdu.
Cunkt Kur’an konusunda ashabin giivendigi iki sey vardi, birincisi
Rastulullah zamaninda kagit vb. seyler izerine yazili Kur’an vahiyle-
ri, ikincisi ise insanlarin ezberlerinde tuttuklar1 vahiylerdi. Iste
Kur’an ezbere bilenlerin degisik savaslarda sehit diismeleri ve vefat
etmeleri mukaddes Kur’an metni icin baz tehlikeler dogurabilirdi.
Hifz/ezber sahabenin dayandigi ve givendigi en 6énemli unsurdu.
Cunki onlar Rastlullahin huzurunda Kur’an kiraatine yirmi ktisur

sene sahit olmuslardi.62

Arap yazisinin o zamanki durumu da Kur’an metnini bekle-
yen muhtemel tehlikeleri giderecek durumda degildi. Sema da sart
idi. Iste bu mukaddes metin icin dogabilecek tehlikeyi ilk defa sezen
Hz. Omer olmustur.63 Bu konuda, Kur’an ilimleriyle ugrasan
tim bilginlerin ittifaken kabul ettikleri ve Zeyd b. Sabit, Hz. Ebube-
kir, Hz. Omer arasinda gecen ve Kur’ann cem’ edilmesi diistince-

siyle noktalanan diyalogun 6zeti sOyledir:

60 Zerkesi, el-Burhan, 1. 296.

61Zerkesi, el-Burhan, 1. 299; Kur’ann ntizul sirasina gore tertip edilmeyisinin
nedeni icin bkz. Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an-it Kerim’in Anlasiimasinda “Esbdb-1
Ntizul’e Yeni Bir Yaklasim, 1. Kur’an Sempozyumu Bilgi Vakfi Ankara 1994, s. 200.
62 Zerkesi, el-Burhan, 1. 299.

63 Cerrahoglu, a.g.e, s.69.
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“Yemame Savasindan sonra Hz. Ebubekir, Zeyd b. Sabit’i ca-
girtir. Hz. Omer de oradadir. Hz. Ebubekir, Hz. Omer’in kendisine
anlatmis oldugu Yemame Savasi’nda bircok hafizin sehit diismesi ve
bu sayinin giderek azalmasi, bunun neticesinde de Kur’an’dan bazi
seylerin yok olma tehlikesi karsisinda hafizlar olmadan fazla bir sey
yapilamayacagr iddiasiyla Kur’anin mutlaka iki kapak arasina
alinmas1 gerektigi yolundaki diistincelerini, Zeyd b. Sabit’e anlatir
ve bu goérevi ona tevdi eder. Zeyd de agir sorumluluk gerektiren bu
gorev karsisinda, ilk énce Hz. Ebubekir’in cekindigi gibi cekinir. Ni-
hayet Hz. Omer’in ve Hz. Ebubekir’in kalbini bu ise yaklastiran Al-
lah, Zeyd’e de bir kolaylik verir ve Kur’anin cem’ edilmesine karar
verilir. Iki kapak arasina alinan kitap, hayati1 boyunca Ebubekir’in
yaninda kalmis, sonra Hz. Omer’e ve Omer’den sonra kizi Hafsa'ya
gecmistir.”64

Neticede, Hz. Omer’in dirayetli davranisi, olay1 yerinde ve za-
maninda tespiti, tarihi dogru okuyusu ve Hz. Ebubekir’in verdigi
tarihi destekle yapilan is, daginik yazi malzemeleri Uizerinde ve in-
sanlarin hafizasinda/ezberinde bulunan ve tamami Rastlullah za-
maninda yazilan Kur’an1 toplayip iki kapak arasina getirmek ol-

mustur.
1.4. Kur’an’in Hz. Osman Zamaninda Cem’i

Hz. Ebubekirin Kur’an® cem’i, Kur’anin zatina yonelik bir
takim kaygilari, korkular1 gidermistir. Baska bir ifadeyle Kur’an1
ezbere bilen sahabelerin sehit olarak sayillarinin azalmasiyla
Kur’anin zayi olacag endisesi Hz. Omer’le Hz. Ebubekiri Kur’an
iki kapak arasina almaya sevk etmistir. Hz. Ebubekir zamaninda,
gelen tim vahiyler tek nisha olarak kitaplastirilmakla bu konuda
yapilmasi1 gerekeni yapmistir. Tum kaygilar, endiseler ve korkular
giderilmistir.

Hz. Osman dénemi apayr sartlarla geldi. Islam dini Arabis-

64 Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, 9, 20, V. 210; Buhari, Fezailul-Kur’an, 3, VI. 98;
Zerkesi, el-Burhan, 1. 295.
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tan siirlarini asmis yeni bélgelere ulasmisti. Buralarda Islam’ an-
latan 6gretmenler, Rastlullahin mtisaade ettigi farkli okuyus sekil-
lerinden de faydalanip Kur’an1 6gretmislerdir. Zamanla Islam’a yeni
giren bolge halklar1 —-Hz. Peygamber’in okuyus (kiraat/yedi harf)
farklarina ne amacla muisaade ettigini anlamaksizin- Kur’an hangi
kiraat tizere 6grenmislerse bunu bir taassuba doénutstiirecek kadar
ileri gbttirmeye baslamislardi.6s

Hz. Osman’in Kur’anin okunus farkliliklarini teke indirecek
sekilde Kur’an cem’ ve istinsah etmeye sevk eden olay tim kaynak-
larin ittifaken kabul ettikleri su olaydir: “Ermenistan ve Azerbay-
can’in fethinde bulunan Huzeyfe b. el-Yeman Suriyeli ve Irakli as-
kerlerin farkli sekillerde Kur’an okuyuslarini gértir ve bu duruma
son derece Uzulur. Durumu Hz. Osman’a iletir, Yahudi ve Hristiyan-
larin kendi kitaplarinda duistikleri gibi bir ihtilafa Muislimanlar
dismeden bu ise bir ¢c6zim bulunmasini ondan rica eder.

Hz. Osman, Hz. Hafsa’ya haber gonderir ve yanindaki mus-
hafi ister. Hz. Hafsa, mushafi Hz. Osman’a gonderir. Hz. Osman da
mushaf gelir gelmez Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Ztubeyr, Said b. El-
As, Abdurrahman b. El-Haris b. Hisam’ cagirip, onlara Kur’an co-
galtmalarini ister. Bu kisiler Kur’an’ cogaltirlar. Hz. Osman Kureys-
li olan tg¢ kisiye, Kur'an’dan herhangi bir sey hususunda Zeyd ile
ihtilafa dtiserlerse Kureys lehcesine gore yazmalarini emreder. Clin-
ki Kur’an Kureys lehcesi lizerine inmistir. Kur’an cogaltilinca asil
nlUsha Hz. Hafsa'da kalir. Ardindan da cogaltilan ntishalar cesitli
bolgelere goénderilir.66 Hz. Osman, Hz. Ebubekir zamaninda yedi
harfi/yedi ¢esit okuyus kolayligini icinde barindiran Kur’an ntisha-
sin1 esas alarak, Kur’an metni Utizerinde dogabilecek ihtilaflar1 ve
olas1 kavgalar1 6nlemek Uizere Kur’an tek bir lehce/okuyus tarzi
lUzerine duizenleyerek son kez cem’ etmistir. Boylece Kur’an tek oku-

yus tarzi ile diizenlenmis ve kiraat farkliliklarina bu nishada yer

65 Cerrahoglu, a.g.e, s.72.
66 Zerkesi, el-Burhan, 1. 297; Buhari, Fezailu’l-Kur’an, 3, VI. 98; Zerkesi, el-Burhan,
I. 398.
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verilmemistir.6” Hz. Osman’n cogalttifi ntisha sayisinin yedi oldu-
gunu soyleyenler varsa da dogru olanin doért oldugu belirtilmistir.
Buna gére Hz. Osman birini kendi yanina almis; digerlerini Kufe,
Basra ve Sam’a gondermistir. Yedi diyenler bu sehirlere Mekke, Ye-

men ve Bahreyn'’i de ilave ederler.68

Her iki cem’ olay1 bize gosteriyor ki, Hz. Ebubekir ve Hz. Os-
man’in faaliyetleri aslinda birbirinden kopuk degil tam aksine birbi-
rini tamamlayan faaliyetlerdir. Hz. Ebubekir Kur’an metninin varligi
ile ilgili bir kaygiy1 giderirken, Hz. Osman, immetin Kur’an metni
lUzerinde dusebilecekleri olasi fitnelerin 6éniine gec¢mistir. Bundan
bdyle kiraat ve okuyus tarzlari Kur’an metni icinde degil, ayr bir
ilgi, ihtisas ve bilim olarak giintimtize kadar gelmistir.

1.4.1.RESMU’L-HAT/ RESMU’L-MUSHAF

Tarihte, yazilan ilk Mushafin resmi hattina/yazi sekline
uyup uyulmamasi da hararetli tartismalara neden olmustur. Ctinka
ilk Kur’an ntshasinda nokta ve harekeler bulunmamaktayda.
Kur’an noktalama isini ilk yapanin Ebu’l-Esved ve ilk harekeleye-
nin de Halil b. Ahmed oldugu nakledilir.®® Buna goére aslinda nokta-

lama ve harekeleme isi bilinen kadim islerden oldugu s6ylenebilir.70

Kur’an1 Kerim’in kendine 6zgui bir yazi sekli vardir. Ustlctler
bunu degisik adlarla adlandirmislardir. Hattu’l-mushaf, mersumu’l-
hat”!, resmi hat, resmu’l-mushaf, hatti osmani, resmu’l-osmani
ifadeleri hep imam mushafi denilen Hz. Osman’in yazip cogalttig: ilk
Kur’an ntishalarinda belirlenmis olan yazi seklini ifade etmek icin
kullanilmistir. Hz. Osman’in yazim komisyonunun belirledigi
hattu’l-mushaf diger Kur’an ntishalarinin yaziminda esas alinmis ve

Kur’an bilginleri bu konuya titizlik géstermislerdir.”2Hattu’l-mushaf

67 Zerkesi el-Burhan, 1. 302.

68 Zerkesi, el-Burhan, 1. 303.

69 Zerkesi, el-Burhan, 1. 459.
70Zerkesi, el-Burhan, 1. 459.

71 Suynti, el-ltkan, IV.145

72 Zerkesi, el-Burhan, 1. 459, 260.
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birtakim yazi kurallarina uymamistir. Bu durum Kur’an yazisinin
kendine 06zginliglinlt ortaya koyarken, alimler bu 6zginligi o
zamanki yazinin durumu ile mi yoksa yazim sekillerinin bir
hikmete/bilgiye binden mi olusturuldugu konusunda farkl
yaklasimlar icinde olmuslardir.?3

[zzeddin b. Abdisselam(60671261), Hz. Osman’a ait olan ilk
yaz1 sekline uyma zorunlulugunun ilk asra ait oldugunu simdi ise
bu hattin birtakim karisikliklara neden olacagindan dolayir mevcut
yazi sekline uyulmas: gerektigini zikreder.7+ Ibn Faris (395/1004)
“Fikhu’l-Luga” adli eserinde mushaf hattinin tevkifi oldugunu soéy-
lemistir.”s Imam Malik (179/795), resmu’l-hatta uymanin vacip ol-
dugu goértistindedir.’¢ Imam Ahmed b. Hanbel (241/8559, Hz. Os-
man (35/656) mushafina vav, ya, elif vb. 6zelliklerine muhalefetin
haram oldugunu séylemistir.”” Ebu Ubeyd (224/838) de mushafin
harflerine uymayi, ash terk edilmesi caiz olmayan stiinnete benzet-
mistir.”® Zerkesi, Hz. Osman’in mushafinda belirlenmis yazi sekline
uymay1 bir zorunluluk olarak gérmezken bu mushafin yazi sekline
ve bu sekillerin nicin boyle yazildigina ilgi duymustur. O baz keli-
melerin yazi kaidelerine uymadan yazilmis olmasinin tesadifi veya
keyfi degil, bir bilgiye dayanilarak yazilmis oldugu yontundeki fikirle-
ri Merakisi es-Sehir b. Benna (721/1321)’dan nakletmistir. Bugin
fazla pratik degeri olmayan bu bilgiler resmu’l-Kur’an ilminin nelere
tekabul ettigi ve nasil yorumlandig: ile ilgili tarihsel tartismalar
hakkinda bilgi vermektedir. Zerkesinin, Merakisi(721/1321) den
yaptig1 nakillerle Kur’an lafizlarinda yapilan “elif, vav, ya” ziyadelik-
leriyle, vav ve ya’nin hazfedildigi yerler ayetlerde gosterilerek yazida
harflerin durumlarinin degismesi anlamlarin degismesine baglan-

mustir. Bazi harflerin kelimedeki 6zel anlamlarina gére yazi sekli de

73 Zerkesi, el-Burhan, 1. 457.
74 Zerkesi, el-Burhan, 1. 460.
75 Zerkesi, el-Burhan, 1. 459.
76 Zerkesi, el-Burhan, 1. 459-60.
77 Zerkesi, el-Burhan, 1. 460.
78 Zerkesi, el-Burhan, 1. 460-61.
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degismektedir.”2 Bu temel espiriden hareketle Kur’an hatti savu-
nulmustur. Yapilan nakillerden ve verilen orneklerden anlasildig:
Uzere bu ilmin (Kur’an yazisi/resmu’l-mushaf/resm-i
hat/mersumu’l-hat) konusunu Kur’an metninde baz lafizlardaki
(vav-elif ve ya) ziyadelikleri/fazlaliklar veya ayni harflerin baz
Kur’an lafizlarinin yaziminda bulunmamalaridir. Veya hazf, fasl,
vasl, idgam veya kelime sonlarindaki “te”lerin acik ve kapali yazilis-
lan ile ilgili durumlardir.8® Kur’an-1 Kerim’in Arapca disinda bir yazi
ile yazilip yazilamayacagi meselesi de tefsir usulil kitaplarinda giin-
deme getirilmis ve bu konuda; bu isin cevaza ihtimali oldugu ancak
aklen daha kuvvetli olanin ise caiz olmamasi gerektigini yéntindeki
distnce agir basmistir. Ctinkti Kur’anin Arapca disinda bir dille
kiraati caiz gértilmemistir.8?

2. Kur’an-1 Kerim’in Tertibi: Ayet ve Siirelerin Tertibi

Rasulullah hayattayken inen ayetleri hangi stureye ve hangi
ayetin yanina yazilacaksa oraya yazilmasini emrettigi bilinmekteydi.
Bu nedenle ayetlerin tertibinin tevkifiligi konusunda icma olusmus-
tur. Bu durum Muslimanlar arasinda hicbir ihtilafa sebep olma-
mistir. Clinkd Yazilan vahiyler degisik yazi malzemelerinde de olsa
yazilmak suretiyle bir anlamda bir araya da getirilmis oluyordu. Bu
uygulamayla fiili bir cem’ olay1 da gerceklesmekteydi. Iste bunun

79 Zerkesi, el-Burhan, 1. 467-478.

80 Neml, 27/21. ayette gecen “leezbehannehti” lafzinda elif harfinin fazla olarak
yazilmas: kesmek eyleminin azaptan daha siddetli oldugunu goéstermek icindir.
Yine, yerct, yedd gibi muzari fiillerdeki elif ziyadelikleri, fiilin isimden daha agir
oldugu, c¢unkt fiil fail gerektirdigi halde isim mufret oldugu icin bir sey
gerektirmedigi gibi a¢iklamalarla yorumlanmistir. Lafizlardaki noksanliklara 6rnek
olarak “Kur’an” ve “Kitap” kelimeleri 6rnek olarak gosterilmis bu kelimelerin Kur’an
metninde baz1 yerlerde elif ziyadeligi ile bazi yerlerde ise elifsiz yazildig
belirtilmistir. Bu kelimelerdeki elifler, insanlarin idrak edemeyecegi melekati ve
gaybi bir hakikate isaret etmek icin yazidan dusmustir. Kur’an-1 Kerim’deki
“rahmet” “nimet” kelimelerinin son harfleri olan “te”lerin acik ve kapali olmalari,
“innema” “ennema” “kullema” “likeyla” vb. lafizlarin ayri ve bitisik yazilmalari, “an
ma” min ma” “en 14” vb. kelimelerin gectigi ayetlerde ayr:1 ve bitisik yazilmalarinin
nedeni ise ayni anlayis cercevesinde melektti, gaybi bir alana atifta bulunarak
aciklanmaya calisilmistir. (Genis bilgi ve aciklamalar icin bk Zerkesi, el-Burhan, 1.
469; 1. 497-513).

81 Zerkesi, el-Burhan, 1. 461.

” «
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icindir ki, bu ayrintiy1 fark eden bazi alimler, ayet ve suUrelerin bir
araya getirilerek cem’ edilmesini Rasulullah devri disinda sonradan
cikmis bir olgu olarak ele almamislardir.s2

Klasik usul kitaplar ayetlerin tertibini, surelerin tertibinden
belirgin cizgilerle ayirarak incelemez. Cinku ayetler surelerin birer
parcasidir. Ayetler siralanirken sureler de ayni zamanda olusur.
Vahyi bir bilgiye dayanarak ayetleri dizenleyen Hz. Peygamber,
streleri de diizenlemis olmalidir. Bu konuda ¢ temel géris vardir.
1. Suarelerin tertibi, Hz. Peygamber tarafindan yapilmistir. 2. Sahabe
ictihadiyla olmustur. 3. Bu tertip kismen peygamber, kismen de
sahabe ictihadiyla gerceklesmistir.83

Alimlerin cogunlugu surelerin tertibinin ictihadi oldugu gérii-
sinl benimsemislerdir. Imam Malik(179/795) ve Ebu Bekir b. et-
Tayyip (403/1012) bu goérust temsil edenler arasindadirlar. Ebube-
kir et-Tayyip, strelerin tertibinin Allah Rastlinin sahabeye birak-
masiyla, sahabenin ictihadiyla gerceklestigi gértistindedir.84

Surelerin tevkifiligini savunan alimlerin gortslerinde ortak
olan nokta, Kur’an metni ile levh-i mahfuzdaki/Allah’in ezeli ilmin-
de yazili olan Kur’an arasinda kurulan dogrudan ilgidir. Ebu Cafer
en-Nehhas (338/949), el-Kirmani (502/1108), Ebu Bekr el-Enbari
(328/940), Kadi Ebu Bekr el-Bakillani(403/1013) gibi alimler,
Kur’an’in surelerinin Hz. Peygamber tarafindan ilahi bir bilgiye da-
yali olarak duizenlendigini sdylemislerdir.85 El-Enbari’ye goére Allah,
Kur’an’ bir blittin olarak diinya semasina sonra da, olaylara ve so-
rulara cevap olmak Uizere parca parca indirmistir. Cebrail her stre-
nin yerini peygambere bildirmistir. SGrelerin tertibi, ayetlerin tertibi
gibidir. Sarelerin yerleriyle oynamak Kur’an nazmini bozmak anla-
mina gelir.8¢ Kirmani’ye gore sUrelerin tertibi, levhi mahfuzda Al-
lahin katindakine uygun olarak ditizenlenmistir. Rastlullah her se-

82 Zerkesi, el-Burhan, 1. 300; Suyuti, el-itkan, 111.164,176
83 Zerkesi, el-Burhan, 1. 324.

84 Zerkesi, el-Burhan, 1. 324.

85 Zerkesi, el-Burhan, 1. 327.

86 Zerkesi, el-Burhan, 1. 327-328.
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ne, sene boyunca inen vahiyleri Cebrail’e arz ederdi. Vefat1 senesin-
de bu arz iki kez gerceklesmistir.8” Ebu Cafer en-Nahhas da stre
tertibinin bizzat peygamber tarafindan yapildigi gérisinti benim-
ser.88 Zerkesi de, zikri gecen alimler paralelinde dustnmektedir.
Ona gore ayet ve suUreler arasinda tenasUp suUrelerin tertibinin
tevkifiligini gerektirecek sekilde Allahu Teala’dan sadir oldugunun
bir delilidir.8® Zerkesi, surelerin tertibi konusunda cumhurun géri-
sUn ictihadi oldugunu séyledigi halde kendisi cumhuru ulemadan
ayrilarak strelerin tevkifiligi gériisiinti benimsemistir.

Sonuc

Calismada go6rtldtigt gibi, Kur’an’in varlik alaniniza gelisi ve
metinlesme sUreci ve bu slreclerdeki anlatilar ve kullanilan kav-
ramlar kendine 6zgtidiir ve Islam tarihinden izler tasimaktadir. Me-
sela, hattul-mushaf, mersumu’l-hat, resmi hat, resmu’l-mushaf,
hatt1 osmani, resmu’l-osmani gibi ifadeler hep imam mushafi deni-
len Hz. Osman’in yazip cogalttigi ilk Kur’an ntishalarinda belirlen-
mis olan yazi seklini ifade etmek icin kullanilmistir. Biitiin bunlar
aslinda bize, bir usul cercevesi de cizmektedir. Kaynaklardan kav-
ramlari ve rivayetleri tek tek alip baglamlarindan kopararak yorum-
lamak yerine, ait olduklar disiplin icinde ve bir buitlin olarak bak-
mak daha tutarl bir yéntemdir.

Islam vahyi/Kur’anin ntizulii kendine 6zgii karakterler tasi-
maktadir. Kur’an metni ile levh-i mahfuz/Allah’in ezeli ilminde yazili
olan Kur’an arasinda dogrudan bir ilgi kurulmaktadir. Kur'an-1 Ke-
rim Hz. Peygamber'de yok olmamis, onu peygamber kilan mebde'
olarak mustakil varligini, lafiz ve mana olarak, stirdtirmustir. Al-
lah, Peygamber ve metin farkl varlik alanlarina sahiptir. Oysa Hris-
tiyanlikta vahiy, Islam’da anlasilandan fakli olarak bizzat Hz. isa’nin
kendisidir. Inciller, yani kutsal metinler, havarilerin Hz. Isa yorum-
laridir. Dolayisiyla Hristiyanlikta gecerli olan ilkenin kendisi “bir

87 Zerkesi, el-Burhan, 1. 327.
88 Zerkesi, el-Burhan, 1. 326.
89 Zerkesi, el-Burhan, 1. 329.
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yorum olarak metin”dir. Kur’an, batili yorum geleneklerindeki anla-

«©

sildig1 sekliyle bir “ metin” olmadigr anlasilmaktadir. Dogrusu o,
sadece Allahn bildigi bir metnin “Ummii1-Kitab” tan okutulmasidir
ve Oncelikli olarak bir hitaptir. O, Allahin korumasi altinda®0, tarih
icinde Hz. Peygamber ve ashabinin uygulamalar ile yasanip tarihin
tanikligr ve sahitlerin huzurunda yazilmis cogaltilmis ve nakledil-
mistir.9! Kur’anin tevatiiren nakli (gintimtize kadar gelmesi) konu-
sunda hicbir stiphe yoktur. Kur’an aslinda, yerinde, parcalarinda ve
tertibinde stipheye yer birakmayacak bir sekilde tevatiiren nakle-
dilmistir. Bu konuda sahabenin, sonraki Islam alimlerinin ve tiim

Muslimanlarin icmai vardir.92
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Riuhu’l Furkan Tefsirindeki Bazi1 Yorumlara Elestirel Yaklasim

Ozet

Kur'an't-Kerim, Allah'in Hz. Muhammed (sav) araciligiyla in-
sanliga génderdigi bir hidayet rehberidir. Inmeye basladig1 yedinci
yluzyilldan baslayarak insanlara uymalar1 gereken itikadi, ahlaki ve
hukuki yasalar1 ortaya koyan bu kitap, kiyamete kadar gecerlidir.
Allah ile kul arasindaki iletisim, bu kitabin anlasilmasiyla saglanir.
Kur'an'in dogru anlasilmasi, islam’in dogru anlasilip uygulanabil-
mesi i¢cin hayati 6éneme sahiptir. Eger dogru bir sekilde anlasilmaz
ve yanlis bir sekilde yorumlanirsa, insanlarin islam hakkinda olum-
suz kanaatlere sahip olmasina sebep olabilir.

Bu calismamizda, Kur'an't dogru anlamanin 6nemine vurgu
yaparak, yanlis anlamaya musait yorumlardan 6rnekler verecegiz.
Ozellikle, ginimuizde Islam'in siddet dini oldugu yéntindeki kara
propagandaya malzeme olusturacak tarzda yapilan yorumlarin sa-
kincalarini ortaya koyacagiz. Bu baglamda, Mahmut Ustaosmanog-
lu adina, alti1 kisilik bir heyet tarafindan kaleme alinan, Ruhu’l-
Furkan adli tefsirde gordiigimuiz problemli yorumlardan o6rnekler
verecegiz. Amacimiz herhangi bir kisiyi ya da grubu kéttlemek ve
itibarsizlastirmak degildir. Bu ttir yorumlar zikretmekle, hem oku-
yucuyu uyarmak hem de yazimi devam eden bu tefsirin duizeltilme-

sine vesile olmak istiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, tefsir, baglam, is’ari yorum, sid-
det.
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Critical Approach to Some Comments
In The Tafsir Of Riithu’l Furkan
Abstract

The Qur'an is a guide to life sent by Allah through Muham-
mad to mankind. Starting from the seventh century in which it be-
gan to descend, this book, which sets forth the ethical principles
and legal laws that must be followed by humans, until the day of
judgment is valid. The communication between you and God, this
book is provided with the understanding. The correct understanding
of the Qur'an, is vital for correct understanding and implementation
of Islam. If it is interpreted in an incomprehensible, wrong way, it

can cause people to have wrong opinions about Islam.

In this study, with an emphasis on the importance of the cor-
rect understanding of the Quran, we will give examples of misun-
derstanding of interpretations available. In particular, today, who
claim that Islam a religion of violence is a form of black propaganda
material in a manner to point out the disadvantages of the interpre-
tations made. In this context, we will give examples from the prob-
lematic interpretations we have seen in Mahmut Ustaosmanoglu's
commentary on Ruhu’l-Furkan, which was taken by a delegation of
six people. Our aim is not to disgrace or discredit any person or
group. We would like to refer to such comments and warn readers
and to be instrumental in correcting this commentary that conti-

nues to be written.

Key words: Quran, tafsir, context, sufi comment, violence.

KUR'AN'I ANLAMANIN ONEMIi

Kur'an, inang, ibadet, muamelat ve ahlak ilkeleri acisindan
bizim temel kaynagimizdir. Bu ylzden Kur'an'in dogru anlasilmasi,
[slamn dogru anlasilip uygulanabilmesi icin ¢ok énemlidir. Eger
dinin temel kaynagi dogru bir sekilde anlasilmaz ise pratik hayatta

pek cok soruna sebep olabilir. Insanlar hurafelere din diye sarilir ve
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dini yanhs uyguladigl icin hem bu dinyasini mahveder, hem de
ahirette yaptigi yanlislarin cezasini ¢cekmek zorunda kalir. Ayrica
dinin yanlis temsil edilmesi de Miuisliiman olmayan insanlarin Is-

lam’ yanlis tanimalarina sebep olabilir.

Cogunlukla Mtuslimanlar tarafindan yapilan herhangi bir
yanlis, Islam dinine ve tim Islam alemine mal edilmekte, yanhs ve
Onyargili propagandalara sebep olabilmektedir. Buglin bazi Muslu-
manlarin Islamiyet’i iyi temsil edememelerinin aci sonuglarini, ttim
Islam alemi cekmektedir. Belki de bu tiir Muislimanlarin yanhs tu-
tumlar1 sonucu olusan ényargilar, Islam’n tim insanlara ulasma-

sin1 engellemektedir.!

Kur'an'in anlasilmasi ve hayatimiza 1sik tutmasi icin pek cok
tefsir yazilmistir. Bunlarin bir kismi kisa ve 6zIU tefsir tarzini be-
nimserken, bir kism1 uzun ve genis tefsirler olarak yazilmistir. Hatta
bazi tefsirlerdeki ayrintilar, okuyucunun ayetin kastettigi asil hedef-
ten uzaklasilmasina sebep olmustur. Bazilarn kendi dliistince ve ha-
yat tarzini Kur'an ayetlerine dogrulatmak adina ayetleri maksadin-
dan uzak bir seklide yorumlamistir. Bir kism1 da ayetleri baglamin-
dan kopararak istedikleri konuya delil olarak kullanmislardir. Oysa
ayetler, hem Kur'an, hem sure, hem de pasaj butinltigt géz énline
alinarak degerlendirilmelidir. Eger bir ayet bulundugu baglamdan
koparilarak yorumlanirsa, cogunlukla asil kastedilen manaya uy-
gun olmayan sonuclara ulasilir. Nitekim gecmiste ve glintimuizde
yazilan bircok tefsirde bu tir yorumlarla karsilasmaktayiz.2 Bazen
mufessirler kendi mezhebinin gértslerini hakl ¢ikarmak i¢cin bu tir
yorumlar yaparken, bazen de kendi diistince yapilarini Kur'anla

destekleme egilimi sonucu bu yola basvurabilmektedirler.
Sonug itibariyle cesitli maksatlarla ginimtize kadar pek cok

tefsir kaleme alinmis ve kiyamete kadar da tefsir calismalari devam
edecektir. Konuyu fazla uzatmadan is’ari veya sufi tefsir tarzinda

1 Ahmet Oz, Kur'an't Anlamada Baglam, Hikmetevi Yayinlari, Istanbul, 2016, s.13.
2 Ornekler icin bkz. Oz, Kur'an't Anlamada Baglam, s.67-150.
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yazilan Ruhu’l-Furkdn tefsirini birka¢c 6rnek tizerinden inceleyerek
degerlendirelim.

RUHU’L FURKAN TEFSIRI

Ruhu’l-Furkan tefsiri Tarkiye’de Turkcge olarak kaleme alinan
ve yazimi hala devam eden bir tefsirdir. Mahmut Ustaosmanoglu
adina alt1 kisilik3 bir heyet tarafindan kaleme alinmaktadir. Su ana
kadar on dokuz cildi basilan bu tefsirde, ayetler genis bir sekilde
aciklanmakta hatta ayrintilara bogulan okuyucu, cogunlukla ayetin
genel mefhumundan uzaklasmaktadir. Tefsiri yazan alt1 kisilik he-
yetin baskani, Kur'an'in bir ctizini 1200 sayfa tefsir etmekle
6vinmekte, bittiginde elli yedi cilt olacagini séylemektedir.+ Bu ka-
dar genis ayrintiya dalininca, ister istemez ayetlerin vermek istedigi
asil mesaj kaybolmakta, okuyucular teferruata bogulmaktadir. Oysa
alt1 yliz sayfalik bir kitabin atmis bin sayfay: askin bir sekilde tefsir
edilmesi, Kur'an'in sanki cok zor anlasilan bir kitap oldugu vehmini
uyandirmaktadir. Oysa Kur’an apacik bir kitaptirS ve her okuyucu
kendi bilgi ve kultur altyapisina gére onu anlar.

Bu tefsirin yazilma sebebi, Mahmut Ustaosmanoglu tarafin-
dan soyle ifade edilmektedir: “Hicri 1407 senesinin Saban ayinin
Beraat gecesinde, Ravza-i Mutahhara’da bulundugumuz sirada,
Efendimiz (sav) tarafindan vaki olan manevi bir isaretle, bu miihim
ise basladik...”6 Diger yandan kendisinin soézlerinin derlendigi “Hik-
metli Sézler” kitabinin “Kur’an” baslig1 altinda, bu tefsirin Rasalul-
lah (sav)’in emriyle yazildig1 séylenmektedir. Hatta tefsire ve icinde
yazdiklan bilgilere kutsiyet katmak adina, tefsirde yazilan tim bilgi-
lerin 6nce Rasulullah’a arz edilip onun onayindan sonra yazildig:
iddia edilmektedir.” Bu iddia ile aslinda tefsirde yazilanlarin ne ka-

3 Ahmet Unli(Ctibbeli), Mehmet Talu, A. Fikri Dogan, Abdullah Evenser, Hizir Ali
Muradoglu, Bayram Ali Karamustafaoglu.

4 Ahmet Mahmut Unlii, https://www.youtube.com/watch?v=iUFkCVjad4o, erisim:
13.09.2017.

5 Bakara 2/99, 118; Nahl 16/89; Neml 27/1 vd.

6 Mahmut Ustaosmanoglu, Rihu’l-Furkdn, Sirac Kitabevi, Istanbul 1991, 1/10.

7 Sefik Kocaman vd., Mahmut Efendi Hazretlerinden Duyulan Hikmetli Sézler,
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dar dogru ve gltivenilir bilgiler oldugu izlenimi verilmeye calisiimak-
tadir. Oysa bu, cok ciddi problemlere sebep olacak bir iddiadir. Bu
durumda amag, kendi diistincesini Hz. Peygamberin diisiincesiymis
gibi gostererek yorumlarini tartismasiz dogru olarak kabul ettirmek-
tir. Siradan bir okuyucu bunu okudugu zaman, tefsirde yazilan her
bir bilginin ve yorumun Peygamberin onayindan gecen kesin dogru-
lar oldugunu kabul ederek ona saygiyla inanir. Dolayisiyla ilerleyen
boélimlerde verdigimiz olumsuz yorum 6rneklerini, Hz. Peygamberin
onaylamasi demek, dinin kesin emri demektir. Alemlere rahmet ola-
rak gonderilen® bir peygamberin, hayattayken bu tir yorumlara
onay vermesi mimkuin degildir. Onun 6lmedigini hala yasadigini ve
insanlarla géristigiini iddia etmek, Kur'an’a aykir:t bir durumdur.
Zira Kur'an'da onun da diger insanlar gibi 6lecegi,® diinyada ebedi
kalmayacagittifade edilmektedir.

Hz. Peygamberin yasayan bir insan gibi diger insanlarla go-
rismesi ve olaylara miidahale etmesi aklen ve dinen mimkin de-
gildir. Ehl-i stinnet olduklarini israrla vurgulayan bu insanlar, iti-
katta mezhep imamimiz olan Imam Maturidi’nin (6.333/944) dogru
bilginin kaynaklarini sayarken, riya, ilham ve 6lmuis bir insanla
irtibata gecerek alindigi iddia edilen bilgiyi bilgi kaynagi olarak
saymadigini!! gébrmezden gelmektedirler. Dolaysiyla sadece iddiadan
ibaret olan bu tur bilgiler, istismara acik oldugu icin dogru kabul
edilmemektedir. Nitekim art niyetli kisiler bu ttr iddialarda buluna-
rak halki kandirmislardir. Ornegin, feté lideri Fetullah Gtilen kendi-
sinin Peygamberimiz ile goristtiglinlii, onun kendisini dinlemeye
geldigini, hatta bircok mekana Hz. Peygamberin tesrif ettigini iddia
etmektedir. O da bu tur iddialarla halki kandirmis, kendisinin sdy-
ledigi yalanlara Hz. Peygamberi alet etmeye calismistir.

Ahiska Yayinevi, 4. Baski, Istanbul, 2016, s.84.
8 Enbiya 21/107.
9 Ztimer 39/30.
10 Enbiya 21/8.
11 Eba’l-Mansur el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, Thk. Bekir Topaloglu, Muhammed
Arusi, Daru’s-Sadr, Beyrut,ts.,s.69.

~ 412 ~



Ahmet OZ

Hz. Peygamberden riya yoluyla bilgi ve mesaj almak, rtuya
yoluyla hadis almak demektir. Eger hadis almak icin bdyle bir yol
gecerliyse, hadis usulline, cerh-ta’dil ve rical bilgisine ne gerek var-
dir? Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte onun teblig vazifesi sona er-
mis, vahyin niizulii ve Islam’n tesri’ stireci tamamlanmistir. Hz.
Peygamberi rtiyada gérmek muUmktindiir. Ancak onun “Seytan be-
nim suretime giremez” anlamindaki hadisi onu hayattayken géren ve
taniyan sahabilere yonelik olmalidir. Ctinki riiya ile Hz. peygam-
berden hadis aldigin1 séyleyen kimsenin gercekten béyle bir rtiya
gortip goérmedigini veya bizzat Hz. Peygamberi gériip onunla konus-
tugunu tespit etmek mtimkin degildir. Dolaysiyla onu hi¢c gérme-
mis ve tanimamis kimselerin rliyasina baska suretlerin girmesi ve
onun gibi konusmasi mUmkiindir.12 Bu ylzden riya goéren kisi
kendisi rtiyasi ile amel edebilir ancak baskalarina bunu dini bir bil-
gi olarak aktaramaz.

Simdi s6z konusu tefsirden, ayetlerin ilk bakista anlasilan
manasindan uzak ve baglamindan koparilarak yapilan yorumlardan
birka¢ 6rnek sunacagiz. Sectigimiz bu Ornekler, tefsiri okurken en
cok dikkatimiz ¢eken ve duizeltilmesini gerekli gordiigimiiz 6rnek-
lerdir. Bunlarin disinda dtistince olarak katilmadigimiz daha pek
cok 6rnek vardir. Bunlarin hepsini tek tek sirlamak yerine acil ola-

rak duzeltilmesi gerektigini diisindigtimiz bir ka¢ 6rnek aldik.

Ornek 1:
248 0 Y 08 (055 e J6 Laba) (il ity () 06 Gslh clalsy &) paali) ) 313
“Bir zamanlar rabbi Ibrahim’i bazi sézlerle imtihan etmis Ibra-

him onlar eksiksiz yerine getirince, ‘seni insanlara énder yapacagim’

buyurmustu. Ibrahim, ‘soyumdan da 6énderler cikar’ deyince rabbi,

12 Recep Ardogan, Giiniimiiz Kelam Problemleri, Ekin Yaymnlari, Istanbul, 2017, s.
262-263.
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‘benim verdigim séz zalimleri kapsamiyor’ buyurmustu. ”13

Ayetin gectigi pasaja siyak-sibak acisindan baktigimizda, tev-
hid inancinin sembol peygamberlerinden birisi olan Hz. Ibra-
him’den, onun Allah tarafindan insanlara énder olarak secilmesin-
den, Kabe'yi insasindan ve kendisinden sonra gelecek olan nesli i¢in
ettigi duadan bahsedildigini goértirtiz. Problem olarak gérdigimuiiz
yorum, ayetin tamamu ile ilgili olmadig: icin sadece ilgili kismini alip
degerlendirecegiz. Ayetin ““Bir zamanlar rabbi Ibrahim’i bazi sézlerle
imtihan etmis Ibrahim onlan eksiksiz yerine getirmisti....” kismi tize-

rinde duracagiz.

Hz. Ibrahim’in hangi konuda ne gibi soru ya da emirlerle im-
tihan edildigi ile ilgili olarak mufessirler ayrintili bir sekilde pek cok
goris oOne sUrmuslerdir. Mukatil b. Sileyman (6.150/767),14 Taberi
(6.311/922),15 bn Ebi Hatim (6. 327/938),16 f[bn Kesir
(6.774/1373)17 gibi miufessirlerin tefsirlerinde ve bunlari kaynak
gosteren daha sonraki pek cok tefsirde, Hz. Ibrahim’in genel olarak
Allah'in bazi emir ve yasaklariyla imtihan edildigi ifade edilmektedir.
Ancak muifessirler, Hz. Ibrahim’in imtihan edildigi bu emir ve ya-
saklarin neler oldugu konusunda ayrintili bir sekilde cesitli gdérisler

zikretmislerdir.

Ornegin, Taberi bu ayeti izah ederken, Abdullah b. Ab-
bas’tan (6. 68/687) sdyle bir rivayet aktarir: “Hz. Ibrahim’in imtihan
edildigi hususlar, Islam’n temel esaslarindan sayilan otuz husus-
tur. Bu dinde imtihan edilenlerden -Hz. Ibrahim haric- hic birisi, bu
dini hakkiyla ayakta tutamamistir. Allah onu bir takim emirlerle
imtihan etmis, Ibrahim de o emirleri hakkiyla yerine getirmistir. Bu

13 Bakara 2/124.

14 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, Thk. ‘Abdullah Mahmud

Sehate, Beyrut, 2002, 1/76.

15 Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydan an Te'vili ayi’l-Kur'an, Thk. Islam
Mansur Abdulhamid, vd. Daru’l-Hadis, Kahire, 2010, I/758-763.

16 {bn Ebi Hatim, Eb Muhammed Abdurrahman b. Muhammed, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
‘Azim.Thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib, Riyad, 1997, 1/219-221.

17 Tbn Kesir, Ismail b. Kesir, Tefsirul-Kur’dni’l-Azim, Thk. Heyet, Daru’l-Marife,
Beyrut, 1969, I/ 165.
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otuz temel esastan on tanesi Ahzab suresinde su ayette zikredil-
mektedir: “Allah’a teslim olmus erkekler ve teslim olmus kadinlar,
mtimin erkekler ve miimin kadwnlar, itaat eden erkekler ve itaat eden
kadwnlar, dtirtist erkekler ve diirtist kadinlar, sabreden erkekler ve
sabreden kadinlar, miitevazi erkekler ve miitevazt kadinlar, sadaka
veren erkekler ve sadaka veren kadinlar, oruc tutan erkekler ve orug
tutan kadinlar, wzlarimi koruyan erkekler ve wrzlarnint koruyan kadin-
lar, Allah1 zikreden erkekler ve zikreden kadinlar var ya; iste Allah,
bunlar icin bir magfiret ve biiyiik bir miikdfat hazwrlamistir.”18 Diger
on esas da Tevbe suresinin su ayetinde zikredilmektedir: " Giinahla-
rindan tevbe edenler, Allah'a ibadet edenler, ona hamd edenler, onun
yolunda seyahat edenler, riiku edenler, secde edenler, iyiligi emredip
kétiliigii yasaklayanlar ve Allah'in koydugu swirlart koruyanlardir.
Mtiminleri miijdele.”1® Diger on tanesi de Mi'mintn suresini ilk on
ayetinde anlatilan 6zellikleri tasiyan ya da Mearic suresinin 22 ila
35. ayetlerinde aciklanan 6zellikleri tasiyan kisiler olarak zikredil-
mektedir.20Ayrica Hasan el-Basri(6. 110/728), Hz. ibrahim’in, oglu
[smail’i kurban etme hususunda denenmesini, atesle, glines ve ay
ile imtihanini da bu kapsamda saymaktadir.2!

Taberi bu konu ile ilgili daha pek cok rivayeti aktardiktan
sonra sonug olarak sdyle demektedir: “Hz. Ibrahim’in imtihan edil-
digi hususlar yukarida sayilanlarin timu olabilecegi gibi bir kismi
da olabilir. Bu nedenle, herhangi bir kimsenin, Rasalullah'tan nak-
ledilen bir hadise veya icma gibi herhangi bir delile dayanmaksizin,
Hz. Ibrahim’in yukarida sayilan hususlarin tiimiiyle veya belli bir
kismiyla imtihan edildigini s6ylemesi dogru degildir. Zira ne
Rastulullah’tan bu hususta kesin bir haber varid olmus, ne de bu
konuda bir icma vardir.”?2 Taberi’den sonra yazilan tefsirler de onun

aktardig: rivayetleri aktararak, benzeri yorumlar yapmislardir. Ko-

18 Ahzab 33/35.
19 Tevbe 9/112.
20 Bkz. Taberi, I/758.
21 Taberi, I/763.
22 Taberi, I/763.

~ 415 ~



Ruhu’l Furkan Tefsirindeki Bazt Yorumlara Elestirel Yaklasim

nuyu fazla uzatmamak icin diger tefsirlerdeki ayrintilar1 buraya al-
madik.

Taberi’nin ifadesinden anlasilan 6zetle sudur: Allah bu imti-
hanin icerigini net bir sekilde agiklamamaistir. Dolayisiyla bu konu-
da ne kadar yorum yapilirsa yapilsin hic¢ birisini kesin dogru olarak
kabul edemeyiz. Belki de bu imtihanin igerigi konusunda hi¢ ko-
nusmamak daha dogrudur. Cunku Allah eger gerekli goreydi acik-
larda.

Simdi de Ruhu’l Furkan tefsirinde bu ayetin nasil yorumlan-
digina bir bakalim:

Muifessir, “Hz. Ibrahim’in tamamlamasiyla emr olundugu ke-
limelerin tefsirlerde genis bir sekilde izah edildigini ve bu konuda on
uc¢ goérus oldugunu zikrettikten sonra, bunlar1 aciklamaya baslar.
Ilk énce, ibn Abbas’tan gelen sdyle bir rivayet aktarir. Rivayete gore
su on sey Hz. Ibrahim’in seriatinda farz, bizim seriatimizda ise siin-
nettir. Daha sonra bu on hususun besinin bas ile besinin de viicut
ile alakali oldugunu soéyleyerek bunlar1 maddeler halinde siralar.
Agza su vermek, buruna su vermek, saci ortadan ayirmak, biyigi
kisaltmak, misvak kullanmak, stinnet olmak, etek tirasi, koltuk alt1
tirasi, tirnak kesmek ve su ile taharet. Bu on maddeden misvak kul-
lanmanin yerine Imam Tavus’un sakal birakmayi saydigini séyler.
Daha sonra bu on hasletten aciklanmasini gerekli gérdtiklerini acik-
lar. Ik olarak sac¢i sag ve sola dogru ortadan ayirmaktan bahseder.
Hz. Muhammed’in Cebrailin emriyle (Ehl-i Kitab’a benzememek
icin) sacini ortadan ikiye ayirdigini sdyler. Daha sonra cocuklarin
saclarinin bir kismini kisaltip 6n tarafini uzun birakmanin haram
oldugunu soyleyerek Hz. Ebu Bekir doneminde yasandigini iddia
ettigi ilgin¢ bir olay anlatir. Olay sdyledir: Bir sahis cocuguyla Hz.
Ebu Bekir’in meclisine gelmisti. Cocugun saclarinin bir kismi ke-
silmis, 6n tarafi uzun birakilmisti. Bunu goéren Hz. Ebu Bekir, cocu-
gun 6ldurtlmesini emretti. Adam tevbe ve istigfar edince affedildi.”23

23 Ustaosmanoglu, Ruhu’l-Furkdn, 1/586-587.
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Yukarida o6zetle aktardigimiz agiklamalarin ayetin baglamiyla
hi¢ alakasinin olmadigl, akli-selim sahibi olan herkes tarafindan
anlasilir. Bir insanin sacinin taranis seklinin, nasil kesilmesi gerek-
tiginin, Allah'in bir emri gibi gésterilmesi, bu kurala uymayanin ha-
ram islediginin iddia edilmesi hele hele klictik, masum bir ¢cocugun
sirf sac modelinden dolay1 6ldtrtilmesi gerektiginin iddia edilmesi,
din adina buytik bir cinayettir. Bu durum, Islam’ siddet dini olarak
gostermeye calisan din diismanlarinin ekmegine yag stirmektir.

Ayetin tefsiri sayfalarca devam etmektedir. Ilgin¢ buldugu-
muz diger bir yorum da yine sakal, biyik ve sa¢ Uizerinedir. Tefsirde
sakali kesip biyig1 uzatmanin Mecusilerin adeti oldugunu séylen-
mekte ve sakal kesmenin haram oldugunu iddia edilmektedir. Ayri-
ca sakalin kisa kesilmesinin dogru olmadigi, uzunlugunun bir tu-
tamdan az olmamasi gerektigini ifade edilmektedir. Hi¢c alakas1 ol-
madig1 halde, erkeklerin sakalini, kadinlarin saclarini kesmeleri
“musle” kabul edilerek haram sayilmistir. 24 Mtsle, baskalarina ib-
ret olmasi icin, savaslarda o6ldurilen sahsin burnunu, kulagini ve
diger azalarin1 kesmek veya gozlerini oymak suretiyle cezalandir-
maktir.25 [slam hukukunda bunu yapmak haramdir.26 Oysa sac
veya sakal kesmenin mtsle ile yakindan uzaktan alakasi yoktur.
Mtsle, ceza, iskence ve asagilama kastiyla 6l insana yapilirken,
diri bir insanin sagini ve sakalin1 kendi istegiyle kesmesi ya da kes-
tirmesi nasil ayni kabul edilir? Burada da fikih, ictihad ve kiyas ku-
rallar1 acisindan ciddi problemler s6z konusudur.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber, Musltimanlari her yéntiyle muis-
riklerden ayirmaya gayret etmistir. Musriklerin sakallarini kisaltip
biyiklarini uzatmalarina karsilik, Muslimanlara onlara muhalefet

etmelerini 6nermis ve "Mtisriklere benzemeyin, sakallart birakin, bi-

24 Ustaosmanoglu, Riahu’l-Furkan, 1/588.

25 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligti, Ragbet Yayinlari, Istanbul,
1998, s.342.

26 Cengiz Yagci, “Muisle” Samil Islam Ansiklopedisi, Samil Yayinlari, Istanbul, 2000,
V1/84.
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yiklart kisaltin™7 buyurmustur. O giinlin sosyal sartlarinda mtmin-
lerin kafirlere ve musriklere benzememesi icin bunu emretmistir.
Gunumuizde Muslimanlarin sakal tarz: ile kafirlerin sakal tarzi bir-
birine karismistir. Dolayisiyla sakal, dini bir emir olmaktan ziyade
insanlarin kisisel tercihleri olarak birakilmakta ya da kesilmektedir.
Peygamberimiz déneminde Ebu Cehil gibi 6nde gelen muisriklerin de
sakallar1 vardi. Buglin de farkli inanclara sahip olan ve sakal bi-
rakmak isteyen herkes sakal birakabilmektedir. Sakal birakmanin
bazi alimler tarafindan stinnet olarak kabul edildigi, bazi alimler
tarafindan yerel bir adet oldugu séylenmektedir.28 Boyle bir durum-
da sakal birakmanin farz bir yukimlialikmtis gibi sayilmasi ve
kesmenin haram oldugunun iddia edilmesi, seri htiktmlerin keyfi
olarak nasil degistirildigini géstermesi agisindan manidardir.

Mezhep taassubu ile yazilan tefsirlerde mufessirlerin mezhe-
binin gértslerini esas kabul edip, bu esaslar1 Kur’an’dan destekle-
me adina Kur’an1 konusturduklar gibi bu tefsiri hazirlayan insan-
lar da adeta Muslimanligi sakal, cibbe ve carsafa indirgeyerek Ehl-
stinnet’in genis yorumunu daraltmakta ve bu ilkelere uymayanlar
dislamaktadirlar. Bunu yaparken Kur’an tefsiri diye ilgili ilgisiz
aciklama ve yorumlara girismektedirler. Isin ironik tarafi bunu Ehl-i

stinnet’i koruma adina yapmalardair.

Ornek 2:
O8N 1938l AEY g K0

“O halde siz beni hatirlayin ki, ben de sizi hatirlayayim. Bana

stikredin, sakin nankdrliik etmeyin. 29

Ayetin gectigi baglama siyak ve sibak acisindan baktigimizda,

27 Buhari, Sahih’ul Buhari, Libas, 5892,Thk. Zehir b. Nasir, Daru Tavgu’n-Necat,
1422, VII/160.

28 Muhammed Eba Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, Trc. Abdulkadir Sener, Fecr
Yayinlari, Ankara, 1986, s. 101.

29 Bakara 2/152.
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once kible degisikliginden ve Ehl-i Kitabin kible degisikligi konu-
sunda yaptiklar1 dedikodulardan korkmamak gerektiginden, asil
korkulmasi1 gerekenin Allah oldugundan bahsedildigini goértriz.
Daha sonra Allah'in insanlara iclerinden ayetlerini okuyan bir Rasal
sectigini, bu Rasulin onlar arindirip dogru yola yoénelttigini, bu
nimetlerin karsiliginda kullarin Allah'a ibadet etmeleri, onu hatir-
dan cikarmamalar1 gerektigi vurgulanir. Dolayisiyla ayette Allah'
anan ona kulluk eden ve onu hicbir zaman unutmayan, hatirinda
tutan insanlar1 da Allah'in kiyamette 6dullendirmeyi unutmayacagi
ifade edilmektedir. Ilk dénem ve daha sonraki muifessirler, ayetteki
“beni zikredin ben de sizi zikredeyim” ifadesini, insan icin zikir Al-
lah'a ibadet etme, onun emir ve yasaklarina uyma, Allah icin ise
kullarina rahmetle muamele edip yaptiklar1 amellerin karsiligini
vermesi seklinde aciklamislardir.30

Zikir kelimesi Kur'an'da gectigi yerlerde, hatirlama,3! anma,32
haber,33 bilgi,3* 6g0t,35 vahiy,36 Kur'an,3” dil ile Allah't anma,38
Kur'an okuma,39 gibi anlamlara gelmektedir.4® Rihu’l-Furkdn tefsi-
rinde s6z konusu ayetin tefsirine baktigimizda, “zikr” kelimesine
yukarida gecen blitin manalar1 verdikten sonra, tarikat ehlinin Al-
lah'1 tespih etmesi ve onu zikretmesi Uizerine yogunlasildigini gori-

riz. Bir tarikat seyhine baglanarak onun telkinleri dogrultusunda

30 Mukatil b. Stileyman, I/150;Taberi, I/869; Maturidi, Eba Manstr Muhammed b.
Muhammed b. Mahmud, Tevilatu Ehli’s-Siinne, Thk. Mecdi Basellum, Daru’l
Kutibiil-Ilmiyye, Beyrut, 2005, 1/595; ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah
Muhammed b. Omer, el-Kessaf An Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavili fi
Viicuhi’t-Tevil, Thk. Muhammed Abdusselam Sahin, Beyrut, 1995, I/205.

31 Kehf 18/63.

32 Insan 76/ 1.

33 Kehf 18/70, Enbiya,21/24.

34 Nahl 16/43.

35 Enbiya 21/10, Sad 38/1.

36 Nahl 16/44,Yasin 36/11.

37 Hicr 15/6, Taha 20/124.

38 Bakara 2/198.

39 Enbiya 21/50, Furkan 25/27-30,Enfal 8/2, Kalem 68/51.

40 Ragip el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Thk, Muhammed Seyyid Keylani,
Daru’l-Marife, Beyrut, ts.,s.179-180; Mehmet Okuyan, Kur'an Sézligi, Distn
yayinlar, Istanbul, 2015, s.344-348.
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tesbihat yapilmasinin gereginden bahsedilerek, bunun disinda Al-
lah'a ulasmanin mimkitn olmayacag: soyle ifade edilmektedir: “Her
meslekte bir Gistat, rehber, yol gosterici ve delil lazim oldugu gibi bu
en bluylk meslekte de elbette bir tistat, yani mursit lazimdir.” Konu
ile alakali oldugu dusuntlerek, “...bilmiyorsaniz zikir ehlinden so-
run’#! ayeti delil getirilmekte, boylece bir mirside baglanmanin Al-
lah'in emri oldugu iddia edilmektedir. Diger bir aciklama ise soyle-
dir: “Eger sen bir seyhe baglanmadan bin sene kendi basina Allah'a
kavusmak icin inleyip dursan, bdylece o Mevla Teala’y1 bulman
mumktin degildir.”+2

Delil olarak 6ne surilen ayette gecen “zikir ehli’nden kasit
Hz. Muhammed zamaninda yasayan Tevrat ve Incil’i bilen ehl-i ki-
taptir. Mufessirlerin neredeyse tamami bu konuda goéris birligi ice-
risindedir.43 Ayetin baglami goézetilmeden ayette gecen “zikir ehli”
ifadesine, tesbihat yapan tarikat ehli insanlar veya tarikat buyukleri
manasi1 verilmesinden dolay1 béyle bir yanlis sonuca ulasilmistir.
Daha sonra zikrin nasil yapilacaginin Rastlulllah’tan 6grenilmesi
gerektigi ifade edilerek, bugiin Hz. Muhammed hayatta olmadig:
icin, ondan 6grenen seyhlerden 6grenmek gerektigi iddia edilmek-
tedir.** Dolayisiyla burada Peygamberimiz Hz. Muhammed de bu

isin mesruiyetine destek olarak kullanilmaktadir.

Ayni sekilde devam eden aciklamalarda, “Ey iman edenler! Al-
lah'tan sakiun, ona yaklasmaya yol arayin ve yolunda cihad edin ki
kurtulusa eresiniz™5 ayeti delil getirilerek kul ile Mevla arasinda va-
sita olmaya mustahak olmus, manevi yolu iyi bilen bir seyhi arayip
ona baglanmanin seriatin emri oldugu iddia edilmektedir. Oysa

ayette gecen “vesile” mtufessirler tarafindan Allah’in razi olacagl sa-

41 Enbiya 21/7.

42 Ustaosmanoglu, Ruhu’l-Furkdn, 11/81.

43 Bkz. Taberi, VIII/9; Maturidi, VII/309; Zemahseri, 11I/102; Fahreddin er- Razi,
Mefatihu’l- Gayb, Daru’ul- Fikr, 1981, XXII/144; ibn Kesir, I11/174.

44 Ustaosmanoglu, Ruhu’l-Furkdn, 11/60.

45 Maide 5/35.
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lih ameller,*¢ Allah’a isyandan sakinmak+*?’ ve onun dinini yaymak
icin yollar aramak seklinde aciklanmaistir.

Daha sonra konu rabita meselesine getirilerek, rabitanin
Peygamberimiz Hz. Muhammed’in vekili olan mirsid-i kamillere
yapilmas:1 gerektigini sOylenmekte ve nasil yapilacagi soéyle tarif
edilmektedir: “Rabita bir muridin, mursid-i kamilinin ruhaniyetiyle
beraber, suretini kalp géztintin 6ntine getirerek hayal etmesi ve kal-
biyle ondan yardim istemesinden ibarettir.” Peygamberimizin bizim-
le Allah arsinda vasita oldugu gibi mursidin de Peygamberimiz ile
bizim aramiza vasita oldugunu iddia edilmektedir.48

Ilerleyen béliimlerde ise rabitanin nasil yapilacag: sdyle tarif
edilmektedir: “Iki gbziin arasinda olan hayal hazinesi ile miirsidin
ruhaniyetinin ytizine hatta iki géztin arasina bakman gerekir. On-
dan sonra murside karsi kendini alcaltarak, son derece tevazu ile
yalvarmak ve onu Mevla ile kendi arana vesile kilmak tizere, mursi-
din ruhaniyetinin hayal hazinesine girip oradan kalbine ve derinlik-
lerine yavas yavas indigini diistinlip, senin de pesinden yavas yavas
oraya aktigini ve indigini hayal ederek, seyhini, kendi nefsinden ge-
cinceye kadar hayal gdztinden kaybetmemelisin”#° seklinde tarif de-

vam etmektedir.

Allah’la iletisime gecmek ve ona dua etmek isteyen kisi, Ona
dogrudan herhangi bir araciya ihtiya¢ duymadan dua eder. Ctinkt
Yuce Allah insana sah damarindan daha yakindir3® ve dua edenin
duasina igitip icabet edecegini vadetmektedir.5! Hz. Muhammed de
dahil hi¢c kimse Allah ile kul arasina giremez. Kulun Allah ile arasi-
na herhangi bir araci koymasi, hele hele ona tevazu ile yalvarmasi
Kur'an'a gore sirktir. Zira Kur'an'da Mekke musriklerinin putlara

46 Mukatil b. Stileyman, 1/473;Tabei, IV/517; Zemahseri, 1/615; Razi, XI/224.
47 Maturidi, II1I/509.

48 Ustaosmanoglu, Ruhu’l-Furkdn, 11/64.

49 Ustaosmanoglu, Ruhu’l-Furkadn, 11/79.

50 Kaf 50/16.

51 Bakara 2/186.
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tapinirken aslinda onlar1 Allah'a yaklastiran52 nesneler olarak kabul
ettikleri ve kendilerine sefaatcis3 olacaklarina inandiklan ifade edil-
mektedir. Bu ylUzden sirke distrecek davranislardan uzak durmak
gerekmektedir.

Ayni ayetle ilgili aciklamalarin devaminda, Allah dostlar1 diye
nitelenen seyhlerin 6ldikten sonra da tasarruflarinin devam edece-
gini séylenmekte ve uykuda ya da uyanik haldeyken Peygamberimiz
de dahil olmak Uzere onlarla gortistilebilecegi iddia edilmektedir.54
Ayrica 6lmus insanlarinin ruhaniyetinden yardim istemek gerektigi
“Bir isi yapip yapmamakta karasiz kaldiginizda kabir ehlinden yar-
dim isteyiniz” diye aktarilan uydurma bir hadisle5> desteklenmekte-
dir. Olmus evliyanin ruhaniyetiyle diinyada tasarruf sahibi oldugu,
olaylara mudahale edebildigi iddia edilmektedir.5¢ Oysa OlinUn
dinya ile bagi kopmustur. Dlinyadaki olaylara mtidahale sans1 yok-
tur. Ayrica 61U insanlarla ruhaniyet aleminde iletisime ge¢cmek, on-
larla gortistip konusmak mimkuiin degildir. Bunlar dini acidan hig-
bir dayanag olmayan iddialardir. Bu tir bir gérisme iddiasi, her
tiirll istismara imkan verecektir. Ulkemizde buna benzer iddialarla
halki kandiran Fet6 lideri Fetullah Gtilen, bu istismari ortaya koyan

en son Orneklerinden birisidir.

Ornek 3:
il BIAIAN agligal (e (AT Ly iy o sty AT (b Ly p L e (5138 B0
“Erkekler esleri tizerinde yédnetici ve koruyucudurlar. Bunun

sebebi, Allahin bazt insanlara bazilarindan daha fazla nimet vermesi

ve bir de kocalarimin mehir verme, evin masraflarin yiiklenmeleri gibi

52 Ztimer 39/3.

53 Yunus 10/18.

54 Ustaosmanoglu, Ruhu’l-Furkadn, 11/66.

55 fsmail Muhammed el-Acltini, KesFu’l-Hafd ve Miizilu’l-flbas,Daru Thyau Turasi’l-
Arabi, Beyrut, 1351, I/85; Ustaosmanoglu, Riahu’l-Furkan, 11/82.

56 Ustaosmanoglu, Ruhu’l-Furkan I1/67.

~ 422 ~



Ahmet OZ

mali yiikiimlilikleridir. Iyi kadinlar kocalanna karst itaatkdrdirlar.
Ayrica onlar kocalarimin yoklugunda, Allah'in emri geregince namus
ve iffetlerini korurlar...”57

Yukaridaki ayet, mufessirlerin tizerinde farkli yorumlar yap-
tig1 bir ayettir. Rihu’l-Furkédn tefsirinde de diger mufessirlerin yo-
rumlarina benzer yorumlar yapilmistir. Ancak bazi konularda ge-
reksiz, abartili ve problemli yorumlar yapilmistir. Ornegin kocanin
karisi tizerindeki hakki cok abartili bir tarzda aciklanmistir. Konu
ile ilgili hadis diye rivayet edilen ama hadis alimleri tarafindan sag-
lam kabul edilmeyen rivayetlerden birkac 6rnek verecegiz.

“Kocanin karis1 tizerindeki hakki o kadar buyutkttr ki kocada
bir yara olsa da kadin o yaray1 yalayarak temizlese ya da burnunun
iki deliginden kan veya irin aksa, kadin onu yalasa da kocasinin
hakkini 6deyemez.”58

Bu rivayet senet ve metin tenkidi acisindan hadis alimleri ta-
rafindan degerlendirilmis, her iki yénden de problemli oldugu tespit
edilmistir.5® Saglam bir rivayet olmadig1 halde mufessir tarafindan
sahih bir hadis gibi kabul edilmis ve okuyucu yanlis bilgilendiril-
mistir.

Hz Aise’ye isnad edilen diger bir rivayette de Hz. Peygamber
soyle buyurmustur: “Ey Aise! Herhangi bir kadin rabbi icin namaz
kilar da kendisi i¢in dua ettikten sonra kocasina dua ederse Allah o
namazi yUzlne carpar. Clinkl 6énce kocasi icin, daha sonra kendisi
icin dua etmelidir.”60

Bu rivayet hadis kaynaklarinda gecmemektedir. Ancak mu-
fessir bu rivayeti Ismail Hakki Bursevi (6.1127/1715)’nin Ruhu’l-
Beyan tefsirinden alarak aktarmaktadir.6! Bursevi ise rivayetin

kaynagini vermemistir. Fakat mufessir s6z konusu rivayeti Burse-

57 Nisa 4/34.

58 Ustaosmanoglu, Ruhu’l-Furkan V/91.

59 Ayrintili bilgi icin bkz. Ali Osman Ates, Hadis Temelli Kalip Yarguarda Kadin,
Beyan Yayinlari, Istanbul, 2000, s.297-311.

60 Ustaosmanoglu, Ruhu’l-Furkan V /88.

61 Ismail Hakk: Bursevi, RGhu’l-Beyan, Daru’l-fikr, Beyrut, ts.,1I/203.
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vi’ye olan sevgi ve saygisindan dolayi ona glivenip dogrudan almis,
sahihligi konusunda herhangi bir sorgulama yapmamistir. Oysa
rivayet ifade ettigi mana acisinda problemlidir.

Erkeklerin kadinlardan akil ve ilim olarak tistiin oldugu iddia
edilerek soyle denilmektedir: “Su bilinsin ki erkeklerde bulunan fa-
ziletlerin tamami iki seyde toplanir, bunlardan birisi ilim, digeri ise
kudrettir. Erkeklerin akillarinin ve ilimlerinin kadinlardan fazla olu-
su izaha ihtiya¢ duyulmayan bir gercektir.”62

Bunlar ve daha bu tirden kadinlar1 asagilayan pek cok 6r-
nekle karsilasmaktayiz. Yice Allah kadin ve erkegi birbirine esit
sekilde yaratmamistir. Her birinin kendine goére Ustin veya eksik
oldugu yonler vardir. Bu ylizden ne kadinlar1 ne de erkekleri yticel-
tici ve asagilayict sozlerden uzak durulmalidir. Ancak yukarida ver-
mis oldugumuz 6rneklerde de goruldiga gibi s6z konusu tefsirde
kadinlar1 asagilayan ifadeler kullanilmakta, islam'in kadina verdigi
deger bu orneklerle kaybolup gitmektedir. Islamiyeti arastirmak
isteyen bir kadin, eger bu tefsire bakarsa, Islam'in kadinlar1 asagi-
ladigi, hor gérdiigli sonucuna varabilir. Dolayisiyla Musliman bi-
reylerin Islam't dogru temsil etmesi, bircok insanin Muisltimanhg
secmesine vesile olurken, yanlis temsil edilmesi de bircok insanin
[slam'dan uzaklasmasina ya da Islam hakkinda yanhs kanaatlere
sahip olmasina sebep olabilir.

Kur’an kadin ve erkege kulluk acisindan Allah katinda ayni
sorumlulugu yutiklerken, Gistiinligiin ancak takva ile oldugunu vur-
gular.63 Oysa bu tefsirde Hz. Peygamber’e nispet edilen s6zde, kadi-
nin ibadetinin kabull, 6ncelikle kocas: icin dua etmesine baglan-
maktadir. Ayette genel olarak aile reisliginin erkege ait oldugu vur-
gusu One cikmasina ragmen, buradan erkegin Ustinligu tartisma-
sina girilmesi, ayetin maksadindan uzaklasilmasina sebep olmakta-

dir. Ayrica yazilanlar mufessirin cemaatinin genel gecer diistince ve

62 Ustaosmanoglu, Ruhu’l-Furkdan, V/75.
63 Hucurat 49/13.
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kabullerini dikte ettirmek maksadiyla yazildig icin de dogruyu yan-
sitmamaktadir. Erkeklerin kadinlardan daha akilli, kadinlarin akil-
larinin ise eksik oldugu iddias1 dogru degildir. Ayrica ilim agisindan
Ustunluk ise firsat ve imkan esitligi ile alakali bir durumdur. Yani
kadinlarin bir kismi1 erkeklerden daha akilli ve bilgili olabilecegi gibi
tam tersi de olabilir. Bunlar kesin yargilarla ifade etmek dogru de-
gildir.

Sonuc

Calismamizda sadece birkac¢ ayetin yorumu ile ilgili 6rnekler
aldigimiz bu tefsir, daha bunlara benzer pek cok problemli yorumu
blinyesinde barindirmaktadir. Amacimiz bu tefsiri yazan heyeti ve
temsil ettikleri yapiy: itibarsizlastirmak degildir. Bu tefsiri yazmaya
devam eden heyetin burada verdigimiz 6rnekleri g6z 6nline alarak
bugiine kadar yazdiklar1 kismi gézden gecireceklerini ve bundan
sonraki kisim icin de daha dikkatli davranacaklarini imit etmekte-
yiz. Ancak bu duizeltmeleri yaparken ayetlerin baglami ve ilk anlasi-
lan manas1 gz 6ntinde bulundurulmalidir. Gereksiz ayrintidan ka-
cinilarak ayetin vermek istedigi esas mana ortaya konulmalidir.
Yoksa ayrintilara dalinirsa, ayetin maksadindan uzaklasmas: kagi-
nilmaz bir durum olacaktir. Ayrica bu tefsirin yazimi devam ettigi ve
heniliz tamamlanmadig icin bunlar1 yapmak ve geri kalan kismi da
bu cercevede degerlendirmek zor olmayacaktir.

Son gtlinlerde Islam hakkinda olumsuz propagandalarin yay-
ginlastigini gértiyoruz. Bunun bircok sebebi vardir. Ancak yukarida
orneklerini sundugumuz bu tur tefsirlerdeki hatali yorumlar, bun-
lar1 hakli cikarmaktadir. Ornegin kuctik yastaki bir cocugun sac
modelinden dolay1 6lim cezasini hak etiginin ifade edilmesi, Is-
lam'in siddeti 6neren bir din oldugu y6ntndeki olumsuz propagan-
dalara malzeme olustururken, insanlarin sa¢ sakal birakma/kesme
gibi 6zgurluklerinin belli modellerle ya da dayatmalarla bir sekle
burtinduriulmeye kalkisilmas: bireysel 6zgurluklerle ilgili sikayetlere
sebep olmaktadir. Ayrica bazi ayetler tefsir edilirken kadinlari asagi-

layan rivayetlerin hadis diye sunulmasi, okuyucuyu hem Kur'an
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hakkinda hem de sevgili peygamberimizin hadisleri hakkinda olum-
suz kanaatlere stirtiklemektedir. Ayni zamanda Islam’in kadina de-
ger vermeyen ve siddeti 6neren bir din olarak algilanmasina sebep

olmaktadir. Bunun vebali cok buyuktur.
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Hasan Basri Cantay’in (6. 1964) Hadis Calismalarinin Aktiiel
Degeri: “On Kerre Kirk Hadis” Adl1 Eseri Uzerine

Sosyo-Teolojik Analizler

Ozet

Basta Kur’an meali ve tefsiri olmak tizere Islami ilimlerin de-
gisik bransinda eserler yazan Hasan Basri Cantay, din, dil, siyaset
ve diger kultirel konularda hem teorik hem de pratik yén olan bir
distintrdir. Onun milli mticadele yillarinda kaleme aldigi eserler-
den biri de On Kerre Kirk Hadis adl1 derleme calismasidir. Toplamda
1200 hadisi iceren bu eser, hacmi, yoéntemi ve konu cesitliligi baki-
mindan yasadigr dénemin sosyo-teolojik 6zelligini yansittig: icin in-
celenmeye deger bir calismadir. Kirk Hadis Edebiyati kapsaminda,
bu tlirden yazilan eserler, hem ilgili brans hem de donemin 6zellik-
lerinin ortaya c¢ikarilmasi adina Hadis literatiirine 6nemli bir katk:
saglamaktadir. Bu baglamda makale, Hasan Basri Cantayin On
Kerre Kirk Hadis adl1 eserinde kullandigi hadislerin aktitiel degerle-
rinin sosyo-teolojik yénlerinin analizlerini yaparak hadis alanina ve

dénemin anlasilmasina katki saglamay:1 amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kirk Hadis, Hasan Basri Cantay

Actual Value of Hasan Basri Cantay's Hadith Studies:The Socio-
Teological Analysis About His Book “On Kerre Kirk Hadis”

Abstract

Hasan Basri Cantay, who writes the books in various
branches of Islamic sciences such as Qur’an translation and Tafsir,
is anthinker who has both theoretical and practical aspects in reli-
gion, language, politics and other cultural issues. One of his studies
is the collected work titled 'On Kere Kirk Hadis' when he wrote in his
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national struggle years. This work, which totally contains 1,200
hadiths, is a worthwhile study in terms of volume, method and sub-
ject diversity because of it reflects the socio-theological characteris-
tic of the period which he lived. Within the scope of Kirk Hadis Lit-
erature, the works such as the mentioned book make an important
contribution to Hadith literature in order to reveal both the related
branch and the period features. In this context, the article aims to
contribute to the field and the understanding of the period by ana-
lyzing the socio-theological aspects of the actual values of the had-
iths in which analysed by Cantay in the book titled ‘On Kerre Kiurk
Hadis.’

Keywords: Hadith, Forty Hadith, Hasan Basri Cantay

GIRIS

Hasan Basri Cantay, en sikintili zamaninda tlkesini iginde
bulundugu badirelerden kurtarma adina bir¢ok ilim dalinda yazi-
lar/eserler kaleme almis ilmi ve fikri birikimi yaninda sosyo-kiilttirel

ve siyasi yonu de kuvvetli olan énemli bir mutefekkirdir.

Omri1 boyunca bircok sikintiyr gégiisleyen Cantay erken yas-
larda babasini kaybetmis, yoksullukla muicadele etmis, ailesinin
gecimini saglamak icin buyuk fedakarliklar gostermistir. Fakat hic-
bir sikint1 Hasan Basri Cantay ilmi gayretinden alikoyamamaistir.
Bir taraftan gecimini temin etmek icin calismis, diger da cesitli ga-
zetelerde 6zellikle de glincele dair toplumun cihad ruhunu takviye
edici yazilar yazmis, bununla da kalmayip hala akttalitesini koru-

yan cesitli meseleler tizerinde kafa yormustur.

Hasan Basri Cantay ozellikle savas sonrasi dénemlerde [s-
lami ilimlerin cesitli alanlarinda; hassaten Kur’an meali ve tefsiri
konularinda hem dergi ve gazetelerde hem de mustakil eserlerde
6nemli calismalar ortaya koymustur. Zikrettigimiz bu alan disinda
onun fikih, kelam, hadis gibi alanlarda cesitli yazilar1 ve mustakil
eserleri mevcuttur. Balikesir’in éncli sahsiyetlerinden biri olan Ha-

san Basri Cantay’in ilmi kisiligi daha cok Kur’an-i Kerim ve Meal-i
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Hakim isimli eseri ile 6zdeslesmistir.! Fakat hacmi, metodu ve konu
cesitliligi bakimindan onun On Kerre Kirk Hadis adl1 eserinin de g6z
ard1 edilmemesi gerektigi kanaatindeyiz. “Birinci Kirk Hadis ve Mea-
li” ile baslayan eserin “Otuzuncu Kirk Hadis ve Meali"ne kadar her
bir fasikultinde ayr1 ayr1 40 adet, toplamda ise 1200 hadis bulun-
maktadir.

Hz. Peygamber’den kirk hadis ezberlemeye tesvik niteliginde-
ki hadis?, sonraki asirlarda bircok hadis alimini degisik formatlarda
kirk hadis derlemeye sevketmistir.3 Daha cok, Nebevi mtijdeye nail
olma gayretiyle kaleme alinan bu eserler icinde sayr bakimindan
kirki gecmeyen derlemeler genelde sadece rivayetlerin nakli seklinde
kaleme alinmistir. Hasan Basri Cantay’in toplamda 1200 olan kirk
hadis calismasi yaninda daha 6nceki calismalar sayica az yer tut-
maktadir. Sadece toplam sayisi degil, hadislere getirilen yorum ve
izahlar, kullanilan hadislerin pratik hayattaki aktitiel degerleri muel-
lifin bu eserinin ele alinip incelenmesini fazlasiyla gerekli kilmakta-
dir.

Bu calismamizda, az 6nce isaret ettigimiz s6z konusu 6zellik-
ler ve sebeplerden dolay1 Hasan Basri Cantay’in On Kerre Kirk Hadis
adli eserinde kullandig1 hadislerin akttiel degerlerinin sosyo-teolojik

analizlerini yapmaya gayret edecegiz.

I. Kirk Hadis Edebiyatinin Tarihcesi:

Arapca’da erbatn hadis, Farsca’da cihil hadis, Turkce’de kirk
hadis diye anilan kitap turt, II. (VIIL.) ytzyilin ikinci yarisindan iti-
baren ortaya cikmis olup; itikad, ahiret, fikih, ztihd, ahlak ve nefis
terbiyesi, zikir ve dua, Kur’an strelerinin ve ibadetlerin fazileti vb.

1 Séz konusu eseri hakkinda bilgi icin bkz. Onal, Recep, “Hasan Basri Cantay’in
Inanc Konularina Yaklasimi: ‘Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim’ Uzerine Fenomeno-
Teolojik Analizler”, Kelam Arastirmalart Dergisi, 13/1 (2015), ss. 289-351.

2 Bu rivayetin sihhati konusunda bkz. Agirman, Cemal, Mustafa Taki Efendi
Hayati, Eserleri ve Bazt Diistinceleri, Sivas, 2006, s. 17.

3 Genis bilgi icin bkz. Karahan, Abdulkadir, Islami Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis,
DIB. Yayinlari, Ankara, 1991.
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bircok farkli konuda kaleme alinmis derleme niteligindeki calisma-

lardir.4

Hadisler 6zellikle ferdi tesebbusler olarak Hz. Peygamber za-
maninda kismen yazilmaya baslamakla birlikte bu caba sahabe ve
tabiin dénemlerinde artarak devam etmistir. Suras1 muhakkak ki
ilerleyen zamanla birlikte yazma islemi resmi bir boyut kazanmais;
tespit, tedvin, tasnif faaliyetleriyle devam eden calismalarla bir bir-
leriyle baglantili bir vaziyette ilgili alanda devasa bir literattir mey-
dana getirilmistir. Hadis Tarihi'nin tehzib déneminde ise, Hadis Ta-
rihi'nin daha 6nceki dénemlerinde meydana getirilmis olan hadis
eserleri Uizerinde cesitli ydnlerden; yeniden tasnif, cem, tetkik, serh,
degerlendirme vb. calismalar yapilmistir.s

Hadis metinleriyle ilgili calismalar; toplama ve tasnif calisma-
larn (her konuda hadis ihtiva eden eserler, muayyen konulardaki
hadisleri ihtiva eden eserler, muayyen O6zellikteki hadisleri ihtiva
eden eserler, muayyen sayidaki hadisleri ihtiva eden eserler), tespit
ve tahkik calismalari, ihtisar ve tehzib calismalari, fihrist calismala-
r1, anlama calismalan (I'rabu’l-hadis calismalari, hadis lugati calis-
malari, serh ve hasiye calismalari) olmak Utizere degisik baz 6zellik-
ler g6z 6nliinde bulundurularak olusturulmustur.6 Kirk Hadis Ede-
biyati yukarida saydigimiz kisimlardan metinle ilgili olan “muayyen
sayidaki hadisleri ihtiva eden eserler” grubuna girmektedir. Genel
gortiise goére hicri ikinci asrin sonlarindan itibaren ayri bir tasnif
sekli olarak ortaya ciktigi ileri strtllen kirk hadis calismalar1 Hasan
Basri Cantay’in eserinde de oldugu gibi; “On Kerre Kirk Hadis” ya da
“250 Hadis”, “500 Hadis” gibi degisik isimler adi altinda da derlen-

mistir.

4 Kandemir, M. Yasar, DIA, “Kirk Hadis”, XV, 467, 468.

5 Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlart Sézligii, Timas Yayinlari, Istanbul, 1987, s.
155.

6 Aydinli, Abdullah, Siinen-i Darimi (Terceme ve Tahkik), Madve Yay., Istanbul,
1994, “Giris”, s. 33-34.

~ 433 ~



Hasan Basri Cantay’in (6. 1964) Hadis Calismalarinin Aktiiel Degeri: “On Kerre Kirk
Hadis” Adli Eseri Uzerine Sosyo-Teolojik Analiz

II. On Kerre Kirk Hadis

Bu baslik altinda Hasan Basri Cantay’in On Kerre Kirk Hadis
adli eserinin, baskisi, muhtevasi ve metodu gibi hususlar: ele alaca-

g1z.

A. Tanitimi

Bu eser kuictik boy olarak ug ciltten muitesekkildir. Eserin bi-
rinci cildi 1.-10. Kirk Hadis ve Mealleri, Ikinci cildi 11.- 20. Kirk
Hadis ve Mealleri, tictinct cildi ise 21.-30. Kirk Hadis ve Meallerin-
den olusmaktadir. 1., 2., 3., diye ayrilan her bir fasikdil halindeki
kisimlarda kirkar hadisten toplam 1200 hadis ve meali mevcuttur.

Elimizdeki eserin birinci cildi, 1955 Celtiit Matbaas1 (Istan-
bul), ikici cildi, 1958 Ahmed Said Matbaasi (Istanbul), tictincii cildi
ise 1962 Sénmez Nesriyat ve Matbaacilik A.S. (Istanbul) baskilidir.”

B. Muhteva ve Tertibi

Muellif, Hz. Peygamber’e salat ve selam ile basladigi eserinin
Onsozlinde yazilis gayesini de belirterek soyle demektedir: “Kainatin
serveri, iki cihan peygamberi Hazret-i “MUHAMMED MUSTAFA”8
sallallahti aleyhi ve sellem’in sahih ve muibarek hadislerinden bazi-

larinin metin ve meallerini nesre basliyoruz”.

“Bunlari-bu babtaki nebevi tebsire mazhariyyet Umidiyle-

kirkar kirkar bastirip yayacagiz.”

7 Elimizdeki ntishada Hasan Basri Cantay’a ait oldugunu sandigimiz “Muhterem
yegenim Abdulkadir Bege hediyemdir” notu ile 15/12/1955 tarih ve imzasi
mevcuttur.

8 Burada yer aldigi gibi muellif kimi zaman gerek hadisin Turkce karsiligini
verirken gerek bazi aciklamalarda bulunurken kendine 6zel yazi/yazma tarzi ve
degisik isaretler kullanmaktadir. (Mesela kitabinin isminde yer alan “Kere”
s6zctigiinl “Kerre” olarak vermesi, yukarida yer alan “Muhammed Mustafa” ismini
belki de hiirmete binden buytk harflerle yazmasi gibi). Biz muellifin kendine ait
olan bu Uslib ve yazma teknigini cogunlukla oldugu gibi muhafaza ettik. Gerekli
gordligimiz yerlerde ise kismen de olsa tasarrufta bulunduk.

9 Cantay, Hasan Basri, On Kerre Kirk Hadis, Metin Meali Izahi (I-1II), Istanbul,
1955-1962, c. I, s. 3.
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Daha sonra Ebt Nuaym senediyle nakledilen: Kim timmetime
helalleri ve haramlart hakkinda bilgi vermek icin Allah’in rnzaswi is-
teyerek, kirk hadis égrenirse Allah onu kiyamet gtintinde alim olarak
nesreder!® hadisini zikretmektedir.1! Esere bu hadisle giris yapmasi
aslinda bir yonuyle muellifin bu eseri telif gayesini de acikca ortaya
koymaktadir ki zaten bunu tc¢tnct cildin 6ns6éztinde soyle diyerek
izah ediyor: “Birinci cildin dénséztinde de belirttigimiz gibi hadis cem’t
hakkinda nebevi tebsirler vardiwr. Biz bu tebsirlere mazhar olmak
timidiyle bu sahada ¢alismakta devam edecegiz. Tevfik Allah’dan.”12

Uc cilt halinde toplam 1200 hadisten miitesekkil eser ele ali-
nan konular bakimindan ibadetten muamelata bircok hadis icer-
mektedir. Verilen hadislerin 6énce Arapcasi bazen aciklamali meali
ve hemen her hadisin senedindeki son ravisi sirayla verilirken
sahabi raviler de zikredilir. Onemli gériilen hadislerle ilgili bazen
cok kisa bazen da uzunca yorum yapilmistir. Muellif bazen ibadette
bazen muamelatta 6énemli gérdiigi konuya neredeyse 40 hadisin

tamamini ayirmistir.13

Cantay’in 6zellikle de ele alip genis bir sekilde izah ettigi ak-
tliel hayatla ilgili hadisler aslinda sosyo-teolojik birtakim arastirma-
lara da kapi aralar niteliktedir. Mesela i < sl “Harp bir hud’adwr
(hiledir)” hadisini,!4 evvela uzunca bir tahric listesiyle verdikten son-
ra konuya dair tuttugu notta iki madde halinde hadiste kastedileni

10 Suyuti, Abdurrahman b. Ebta Bekr, Camiu’l-ehadis, (I-XLI), Misir, tarihsiz, XX,
166.

11 Cantay, c. I, s. 3.

12 Cantay, c. III, s. 3. Ayrica Cantay, eserinin son cildini de bitirince “ Bu cildi
insaallah dérduinct cildin on kere kirk hadisi ta’kibedecektir. Bu cildle yazdigimiz
hadislerin sayis1 1200’ balig olmustur.” (Bkz. Cantay, c. III, Otuzuncu Kirk Hadis,
s. 319.) demekle kirk hadis sahasindaki calismalarina devam edecegi isaretini
vermistir.

13 Soz konusu hadisler icin bkz. Cantay, c. I, Yedinci Kirk Hadis, s. 2-32; c. L
Sekizinci Kirk Hadis, s. 3-31.

14 Buhari, Muhammed b. Ismail Eba Abdullah, Sahih, (I-IX), thk. Muhammed b.
Zuheyr b. Nasir en-Nasir, byy., 2001, Cihad, 156; Menakib, 25; Muslim, Ebul-
Hasan el-Kuseyri en-Neysaburi, el-Mtisnedti’s-sahih, (I-V), thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Daru ihya, Beyrut. tarihsiz, Cihad, 17. Zikredilen hadis ve aciklamasi
icin bkz. Cantay, c. I, Yedinci Kirk Hadis, s. 10-14, h. no: 12.
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acikliga kavusturma gayretindedir. Savasin en aci hallerine bizzat
sahit olan Cantay’in 6zellikle de konuyla ilgili hadisleri ele alis tarz:
gercek yasamin icinden gelen biri olarak énemsenmesi gereken bir
durumdur.

C. Metodu

Muellif takip ettigi yontemi 6zellikle cilt basinda cok kisa se-
kilde aciklasa da eserinin timuiinti daha genis sekilde ortaya koya-
cak bir aciklama yoluna gitmemistir.

Her bir cildinde 400 hadis bulunan tc¢ cild halindeki bu ese-
rin birinci cildi “Birinci Kirk Hadis” ile baslar ve sirasiyla devam et-
tikten sonra Ug¢tnct cild “Otuzuncu Kirk Hadisle” tamamlanir. Se-
nedi zikredilmeden hadisler verilip bunu takiben son ravisi/ravileri
genelde de sahabi raviler verilerek hadisin mealine gecilir. Muellif
gerekli gordiigii kelime ve kavramlar aciklayarak aktarir. Ihtiyac
hissettigi yerleri bazen cok kisa bazen de uzunca izah eder.15 Can-
tay’in gerek metinlerin terciimesinde gerekse izahinda kelimeler ve

kavramlar tizerindeki hakimiyeti acikca gérilmektedir.

Muellif gerek izahlarinda gerekse dipnotlarinda, hadislerin
kaynaklarindan tutun da, kelime agiklamasi, tarihi olay, kitap ismi,
guincel olay ve daha baska bircok ayrintiya girer. Kanaatimizce ken-
disine gore 6zellikle de yasadigi caga goére 6nem atfettigi konularla
ilgili hadisleri daha ziyade diger bazi hadis ve ayetlerle uzunca izah
ederek acikliga kavusturmaya calisir.

Bolum boélim dustnulecek olursa, “Birinci Kirk Hadis”ten,
“Otuzuncu Kirk Hadis” kismina kadar her bir kirk hadisin icerisin-
de istisnalar1 olmakla birlikte!6 degisik konular islenmistir.

Muellif, verdigi hadislerden sonra o hadisin kaynagiyla ilgili

15 Mtiellifin 10 adet olan her bir risalesinde bu 6zelligini gormek mimkundur.
16 Bazi bolumler sadece tek bir konuya binaen kaleme alinmistir. Mesela bkz.
Cantay, c. I, Yedinci Kirk Hadis, s. 2-32; c. I. Sekizinci Kirk Hadis, s. 3-31.
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olarak sadece sahis isimlerini zikretmis, sahislara ait kitaplari ver-
memistir. Fakat hadisleri 6zellikle asli kaynaklarindan almaya 6zen
gOstermistir. Buhari ve Muslim’in Sahih’leri; Eba Davad, Tirmizi,
Nesai, Ibn Mace, Darimi’nin Stinen’leri; Taberani’nin Mu’cem’i; Ah-
med b. Hanbel ve Tayalisi’nin Miisnedleri bunlardan bazilaridir.

III. On Kerre Kirk Hadis’te Giincele Dair Bazi1 Rivayetler

Oncelikle surasini belirtmeliyiz ki Hz. Peygamber’in hadisle-
rinin tarihsel olanlariyla olmayanlarini kesin sinirlarla belirlemek,
lUzerinde ittifak edilmis bir konu degildir. Bununla birlikte onun
hangi hadisinin/stinnetinin baglayiciligi oldugu hangilerinin olma-
dig1 tartisilagelen bir meseledir.

Bizim burada gtiincelden kastimiz, 6zellikle muiellifin yasadig:
zaman diliminde 1zdirabini derinden duydugu, mensubu bulundugu
dinin temsilcilerinde tezahUrinu tam olarak goremedigi, o zaman
gindemi sikca mesgul etmekle birlikte farkli zamanlarda degisik

platformlarda tartisilagelen bazi temel konulardir.

Sunu da kabul etmek gerekir ki, bizim farkli basliklar altinda
Ozet niteliginde ele alacagimiz bu temel meseleler cok daha ayrintili
bir sekilde zenginlestirilmis basliklar altinda da incelenebilir. Ileride
deginecegimiz aktiiel konular, basta Cantay’in eserlerinde degisik
rivayetlerle bunlarin ele alinmasina ayrica muellifin yasadig1 cagda

ve ginUmuzde Uizerinde cokca durulmasina mebnidir.

A. Temizlik ve Saglkla Ilgili Rivayetler

1. Ummetime giicliik verecek olmasaydim onlara (her namaz
vakti) mutlaka misvaklanmalarint emrederdim. (farzeder-
dim)7

17 Buhari, Cuma, 7; Samv, 27; Muslim, Taharet, 15; Cantay, a.g.e., c. I, Birinci
Kirk Hadis, s. 18, h. no: 18; Eserde ele alinan hadislerin metinlerini verirken
Cantay’in terctimelerine oldugu gibi uyacagiz. Fakat yazim yanlislar1 ve buna
benzer diger durumlarda gerekli degisiklikleri yaparak metni aktaracagiz. Mesela
yukaridaki hadisin terctimesinde “misvaklenmelerini” biz, “misvaklanmalarini”
seklinde kaydettik.
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2. Kim Mtsliimanlart yollarinda (rahatsiz edecek seyler bi-
rakmak veya yapmak suretiyle) ezdlandirnirsa kendisine
karst onlann (miisliimanlarin) lanet etmesi pek yerinde
olur.18

3. (Disleri) misvdk (ile temizlemek, fircalamak) “sam”dan gayr
biitiin hastaliklar(in miihim) bir kismuna sifadw. “Sam”
6liim (demek)tir.19

4. Hastalarn yemeye, icmeye zorlamaywn. Ciinkii onlara Allah
yedirir, igirir.20

5. Kim hekimligi, hazikligi ma’liim ve miicerreb olmadigt halde
doktorluga taslaniwr (ve bir kazaaya veya zarara sebep
olursa) o, tazmine mahkum olur.21

6. Su bes (sey Islam) fitratindandwr: Buigt (stinnet vech ile)
kirkmak, sakal birakmak, (disleri) misvak (ile temizlemek),
burunu su ile temizlenmek, tirnaklart (uzatmayip) kesmek,
parmak bogumlarin iyice yitkamak, koltuk kularini gider-
mek, kasik killarini temizlemek, istinca etmek (yani btiytik
ve kiictik def’i haacetde su ile temizlenmek.)?2

7. Imamlarimzin ardindan namaz kilacaginiz zaman temizligi
giizel yapin. (Imamin) arkasinda namaz kilanin temizliginin

18 Taberani, Suleyman b. Ahmed b. Eyyab, el-Mu’cemii’l-kebir, (I-XXV), thk. Hamdi
b. Abdulmecid es-Selefi, Mektebetii IbnTeymiyye, Kahire, 1994111, 179; Cantay, c.
I, Ikinci Kirk Hadis, s. 10, h. no: 11.

19 Muinavi, Zeyntiddin Muhammed, Feyzu’l-kadir serhu’l- Camii’s-sagir, (I-VI), el-
Mektebetii’t-ticariyetti’l-ktibra, Misir, 1356, IV, 149; Cantay, c. I, Dordtincti Kirk
Hadis, s. 4, h. no: 2.

20Tirmizi, Ebtisd Muhammed b. Isd b. Sevre, Siinen, (I-VI), thk. Bessar Avvad
Ma’raf, Daru’l-garbill-islami, Beyrat, 1998, Tib, 4; Cantay, c. I, Altinc1 Kirk Hadis,
s. 23, h. no: 30.

21Eba Davad, Stileyman b. Esas b. Ishak, Stinen, (I-1V), thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, el-Mektebettil-asriyye, Sayda-Beyrat, tarihsiz, Diyet, 25;
Cantay, c. I, Altinc1 Kirk Hadis, s. 24, h. no: 31.

22 Buhari, Libas, 63; Muslim, Taharet, 16; IbnMace, Ebt Abdullah Muhammed b.
Yezid el-Kazvini, Stinen, (I-1I), thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru ihyai’l-
kutubi’l-arabi,tarihsiz, Taharet, 8; EbuDavad, Tereccil, 15; Nesai, Ebu
Abdurrahman Ahmed. b. Suayb b. Ali el-Horasani, el-Miictebd (es-Stinenti’s-sugrd),
(I-1I), thk. Abdulfettah EbtG Gudde, Haleb, 1986, Zinet, 1; Cantay, c. I, Dokuzuncu
Kirk Hadis, s. 10, h. no: 11.

~ 438 ~



Veli ABA

kétii olmasi, okuyan (o adamin) okuyusunu ancak yaniltir
(gticlestirir).23

8. Stiphesiz ki hastalig: da, deva (ve sifa sinyda, Allah indir-
mis, her hastalik icin bir deva yaratmistir. O halde tedavi
olun, haramla tedavi yapmayin.2+

9. Ummetimden gerek abdestte, gerek yemekte agzin: ve elle-
rini yitkarken dislerinin ve parmaklarinin arasin iyice te-
mizleyenler ne gtizel (kimseler) dir.25

10. Her Miisliimanin haftada bir defa basini ve (blitiin) bede-
nini yitkamak suretiyle gusletmesi (boy abdesti almasi)
onun uhdesinde Allahin hakkidur.26

11.Kann hastaligiyla bir de suda bogularak dlmek sehitlik
(hiikmiinde) dir.27

Cantay’in On Kerre Kirk Hadis adli eserinde temizlik ve sag-
likla ilgili rivayetlerden toplam on iki tanesini buraya aldik. Elbette
ki eserde konuyla ilgili rivayetler bunlardan ibaret degildir. Burada
yer verecegimiz rivayetler cogunlukla Cantay’in izah ettiklerinden
ibarettir. Gayemiz muellifin meselelere bakis acisini yansitmak ol-
dugundan sadece bu konuyla degil diger konularla ilgili olarak da
daha cok, izahi yapilmis rivayetler tizerinde duracagz.

Temizlik ve sagliga dair yukarida verdigimiz 1. hadiste Can-
tay dis temizlenme araci olarak kullanilan “misvak”™ dis macunla-
rinda mevcut “muzaadditeaffin (mikroplar1 o6ldtirmek) seklinde
aciklamistir. Esas maksadin dis temizligi oldugundan hareketle de
Imam Nevevi'ye atfen28 disleri misvaktan baska bir seyle temizleme-

23 Munavi, Feyzu’'l-kadir, I, 394; Cantay, c. I, Dokuzuncu Kirk Hadis, s. 12, h. no:
14.

24 Eba Davad, Tib, 11; Cantay, c. I, Dokuzuncu Kirk Hadis, s. 14, h. no: 16.

25 Ahmed b. Hanbel, EbG Abdullah Ahmed b. Muhammed, Miisned, thk. Suayb el-
Arnand, Adil Mursid vd., Miiessestli’r-risale, byy., 2001, XXXII, 416; Cantay, c. I,
Dokuzuncu Kirk Hadis, s. 27, h. no: 37.

26 Cantay, c. I, Dokuzuncu Kirk Hadis, s. 28, h. no: 39.

27 Ahmed b. Hanbel, XVI, 444; Buhari, Ezan, 73; ibn Mace, Cihad, 17; Cantay, c.
III, Yirmi Altinci Kirk Hadis, s. 177, h. no: 13.

28 Nevevi'nin misvakla ilgili degerlendirmesi hakkinda genis bilgi icin bkz. Nevevi,
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nin, misvaklanmanin yerini tutabilecege isaret etmistir.29 Buna ek
olarak “(Disleri) misvdk (ile temizlemek, fircalamak) “sam” dan gayn
biitiin hastaliklar(in miihim) bir kismuna sifadw. “Sam” 6liim (demek)
tir” seklinde rivayet edilen 3. hadiste ise bircok hastaligin ctrtk ve
hasta dislerden neset ettigini belirtmis bunun da dis temizligi ve
sagligina dikkat edilmemesinden kaynaklandigini ileri stirmuistiir.30

Cantay “Kim Mtisliimanlari-yollarinda (rahatsiz edecek seyler
birakmak veya yapmak suretiyle) ezalandirirsa kendisine karst onla-
rnn (misliimanlarin) lanet etmesi pek yerinde olur” seklinde naklettti-
gi 2. hadisi ise sOyle yorumlanmistir: Evinin, dikkaninin ve diger
yerlerinin ¢éplinti, glibrelerini, yollara atan, herkesin gececegi mev-
zilerde enkazini, harcini tutan... hiilasa gelip gecenlere eza ve zarar
verecek seyler karsisinda seyirci kalan insanlara ne gltizel 6git ne
cetin tehdittir.3!

Cantay’in en carpici yorumlarindan biri de “Imamlarinizin ar-
dindan namaz kilacaginiz zaman temizligi giizel yapin. (Imamin) ar-
kasinda namaz klamin temizliginin kétii olmast, okuyan (o adam wn)
okuyusunu ancak yanudtir (gtiglestirir)” seklinde rivayet edilen 7. ha-
distir. Bu hadisin izahini yapan muellif, temizligi Muslimanlhigin
vazgecilmezi olarak belirtip, ona riayet etmeyenleri agir bir dille su
sekilde tenkit etmektedir: “Pis elbiselerle, kirli ayaklarla, ¢irkin koku-
larla sallapati camiye degil, insan toplulugu icerisine bile girilmez.
Camiler en kutsi ibadet yerleridir. Allah huzuruna giriste latibadlilik
gostermek hakiki ve temiz Miisliimanlardan baska memleketleri de
incitir. Mtisliimanligin bir kelime ile tarifi “Temizlik’tir. Ic ve dis temiz-
lige dikkat edelim dindaslar”.32

Cantay, eserinin baz yerlerinde temizlik kavramiyla saglik

Eba Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, el-lcdz fi serhi Siineni Ebi Ddvud es-
Sicistani, ed-Daru’l-eseriyye, Amman, 2007, s. 214-216.

29 Cantay, c. I, Birinci Kirk Hadis, s. 19.

30 Cantay, c. I, Dérdtnct Kirk Hadis, s. 4.

31 Cantay, c. I, Ikinci Kirk Hadis, s. 10-11.

32 Cantay, c. I, Dokuzuncu Kirk Hadis, s. 12.
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konusunu beraber islemistir.33 Temizlikle ilgili rivayetlerden sonra
hastalik ve tedavilerle ilgili rivayet ve aciklamalardan bazilarina de-
ginmek istiyoruz.

Muellifin yukarida verdigimiz “Stiphesiz ki hastaligt da, devad
(ve sifdsmny) da, Allah indirmis, her hastalik i¢cin bir deva yaratmistir.
O halde teddvi olun, haramla teddavi yapmayin” seklinde kaydettigi
hadiste, “haramla teddavi yapmayin” bolimint “Kati zaruret ve
mecburiyyet hali mistesnadir”34 beyaniyla acikliga kavusturdugunu
gormekteyiz. Cantay “Karin hastaligiyla bir de suda bogularak élmek
sehitlik (hiikmiinde) dir” seklindeki 11. rivayette gecen sehitlik mer-
tebesinin yanlis anlasilabilecegi endisesiyle, tedavinin énemine bi-
naen su notu dusmektedir: “Fakat tedaviyi ihmal, tedbirde kusur

etmemelidir”.35

Cantay’in tizerinde durdugu 6nemli bir husus da glintimtizde
hemen her giin karsilasabilecegimiz gelisi glizel ila¢ kullanimi ve
tedavi tavsiyeleri konusudur. Bununla ilgili 5. rivayet su sekildedir:
“Kim hekimligi, hazikligt ma’lim ve miicerreb olmadigi halde doktor-
luga taslanir (ve bir kazaaya veya zarara sebep olursa) o, tazmine
mahkuam olur.” Meseleyi mefhum-u muhalifinden ele alan Cantay bu
rivayeti naklettigi bir gértisle su sekilde izah etmektedir: “Eger has-
taya bakan, hazik bir doktor ise, onun olanca ihtimamina ragmen
vukua gelen menfi neticeden ve ictihadi hatadan dolayi ceza ve

tazmin lazim gelmez”.36

Muellifin hastalik ve tedaviyle ilgilisi mtinasebetiyle ele aldig:
4. rivayette yine glindelik bir olay olarak sikca karsilastigimiz bir
meseleye vurgu yapilmaktadir. Rivayet su sekildedir: “Hastalar ye-
meye, icmeye zorlamaywn. Ctinkt onlara Allah yedirir, icirir.” Muellif
bu hadisi s6yle yorumlamaktadir: “Bu hadis doktorlarca perhize
tabi tutulan hastalara-cahilce yedirip icirmek suretiyle- en buyuk

33 Bu hususta Dokuzuncu Kirk Hadis’te gecen rivayetlere bakiniz.
34 Cantay, c. I, Dokuzuncu Kirk Hadis, s. 14.

35 Cantay, c. IlI, Yirmi Altinct Kirk Hadis, s. 177.

36 Cantay, c. I, Altinc1 Kirk Hadis, s. 24.
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fenalig1 yapan, ehliyet ve ihtisasa ehemmiyet vermeyen gafillere ne
glizel ihtardir”.37 Tirmizi’den naklen verdigi bu hadis ardindan yapi-
lan beyanatla birlikte glintimitiz hastahanelerini dliistinecek olursak
Cantay’in ne kadar da isabetli yorum yaptigini acikca gorebiliriz.

Cantay’in yasadigi dénemde saglik ve temizlik konularinda
ele aldig1 hadisler ve bunlara yaptig1 yorumlar glinimuizde de gecer-
liligini korumaktadir. Bu problemler sadece tlkemizde degil btitin
dinyada ferdi olmaktan ziyade toplumsal bir sorun haline gelmek-
tedir. Butin bunlan tzerinde ehemmiyetle durulmas: gereken top-
lumsal bir vakia olarak kabul eden Cantay saglik ve temizlik konu-
sunu dini inancin bir geregi olarak gérmius, pratikte ihmal edilen bu
davranislara naklettigi rivayetlerle dikkat cekmistir.

B. Agac Ile ilgili Rivayetler

1.Kim bir agag¢ ve fidan dikerse onun meyvesinden gerek bir

insan ve gerek Allah’in yarattigindan her hangi bir mahlik ye-

dikce, o kendisi i¢in (daimi) bir sadaka olur.38

2. Eger sizden birinizin elinde (dikecegi) bir hurma fidant var-

ken kiyamet (in belirtileri) ayaga kalkar (ve) onu dikinceye ka-

dar duraklamaya (miisait bir imkan bulup, buna) gticti yeterse

o (fidani) diksin.39

Cantay buyuk ehemmiyet atfettigi agac sevigisi mevzuunu -
mecazen- imani bir mesele gibi gérmektedir.1. sirada verdigimiz
“Kim bir agacg ve fidan dikerse onun meyvesinden gerek bir insan ve
gerek Allah’in yarattigindan her hangi bir mahlik yedikce, o kendisi
icin (daimi) bir sadaka olur ” rivayetini su sekilde yorumlamaktadir:
“Agac yetistirenlerin, agaclar titizlikle koruyanlarin ne btiytik ecirle-
re nail olacag bu hadis-i serifle ve daha bircok benzerleriyle mey-

dandadir. Ya ormanlarimizi zalimane ve cahilane tahrib etmek sure-

37 Cantay, c. I, Altinc1 Kirk Hadis, s. 24.

38 Ahmed b. Hanbel, XIX, 479; Buhari, Mtizaraa, 1; Muslim, Musakat, 2; Cantay, c.
I, ikinci Kirk Hadis, s. 6, h. no: 4.

39 Ahmed b. Hanbel, XX, 296; Cantay, c. III, Yirmi Uctincti Kirk Hadis, s. 91, h. no:
40.
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tiyle hem bu daimi ecirlere mani olanlara hem memleketin tabii ser-
vetine ve bedii, sihhi varligina st-i kastta bulunanlara ne diyelim?
Onlar bilerek, bilmeyerek vatana dismanlik ve Allah ile sevgili pey-
gamberine isyan eden insanlardir. Aga¢ sevgisini ve saygisini gdénul-
lerde bir iman gibi yerlestirmek kudsi vazifelerimizden olmalidir. Ve
bu, elbette buiytik bir ibadettir”.40

Cevre kendisini olusturan buitlin varliklarla birlikte bir anlam
ve deger kazanir. Gelinen bu noktada tabiat dengesinin bozulma
nedeni olarak temel sorumlu varlik insandir denilebilir. Dolayisiyla
cevre; su, toprak ve hava korunmas: gereken en temel kaynaklar-
dandir.4! Hem ulkemizde hem de diinya genelinde coéllesmeye dair
tehlike sinirlarinin gittikce genisledigini, ktiresel 1sinmayla ilgili bir-
cok haberin guindelik olarak karsimiza ciktigini gérmekteyiz. Can-
tay’in, yasadigi dénemde bahsedilen sorularin belki de glinimutizde-
ki kadar agir olmamasina ragmen agac¢ sevgisini imani bir olay gibi
gérmesi ve bunu Allah, Rasil ve insan licgeninde degerlendirmesi

cok manidardir.
C. Kul Hakk: ve Is Ahlaki Ile Ilgili Rivayetler

1. Allah, amel sahibinin (is adaminn), amel (ve is) yapinca, (iyi

ve glizel) yapmasini sever.+2

2. Hicbir kimse kendi elinin isinden (kazancindan) yedigi ka-

dar hayirlt hicbir yiyecek yememistir asla. Hakikat, Allah’in

peygamberi Davud (a.s.) bile kendi elinin isinden (kazancin-

dan) yerdi.+3

Son zamanlarda dinyada ve 6zellikle de tilkemizde glindem-
den dismeyen meselelerden biri de calisma hayatimizla ilgili konu-

40 Cantay, c. I, Ikinci Kirk Hadis, s. 7.

41 Sayin, Esma, Tasavvufi Kavramlar Acisindan Tasavvuf Kultirtiinde Cevre
Bilinci, Turkish Studies -International Periodical For The Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic, Volume 12/21, Summer 2017, Ankara-Turkey, s. 468.
42 Taberani, Stileyman b. Ahmed b. Eyyab, el- Mu’cemu’l-kebir, (I-XXV), thk. Hamdi
b. Abdulmecid es-Silefi, Mektebetii Ibn Teymiyye, Kahire, 1994, XIX, 199; M{inavi,
Feyzu’l-kadir, 1, 394; Cantay, c. . Uctincti Kirk Hadis, s. 6, h. no: 4.

43 Ahmed b. Hanbel, XX, 296; Buhari, Buyu, 15; Cantay, c. I. Dérdtincti Kirk
Hadis, s. 18, h. no: 23.
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lardir. Bu kisma, konuyla ilgili olarak muellifin ele aldig1 rivayetler
ve izahlariyla devam etmek istiyoruz. Cantay’in bununla ilgili verdigi
1. siradaki rivayet su sekildedir: “Allah, amel sahibinin (is adaminin),
amel (ve is) yapinca, (iyi ve gtizel) yapmasint sever.”

Muellif s6z konusu bu rivayeti verdikten sonra “Yuhsin” ke-
limesinin izahiyla devam edip, uzun bir sekilde rivayeti beyan etme-
ye calismaktadir. Bu kelime izahina binden, maddeler halinde 6zet
olarak, bir meslek ve sanat sahibinin isi iyi yapmasini, ihtisaslas-
may1, bliitlin islerimizde Allah1 gértiyor gibi hareket etmemizi 6gtt-
lemektedir.44

Cantay 2. sirada verdigimiz “Hichir kimse kendi elinin isinden
(kazancindan) yedigi kadar haywrli hicbir yiyecek yememistir asla.
Hakikat, Allahin peygamberi Davud (a.s.) bile kendi elinin isinden
(kazancindan) yerdi” rivayetini ise Kur’an-1 Kerim’de Enbiya suresi-
nin 80. ve Sebe suresinin 10. ayetlerine atif yaparak Davud(a.s.)in
demircilik mesleginden ve kendi elinin emegiyle gecindiginden bah-
sederek bitirmektedir.45

Asirt mal-mulk hirsi, isverenin ¢cok kazanma arzusuyla is gu-
venligini ve isci hayatini1 tehlikeye sokacak uygulamalara bagvur-
mas1 tilkemizde sikca karsilastigimiz sorunlardan biridir. Insanog-
lunun dinya ve ahiret dengesini layikiyla anlayip is hayatini buna
gore dizayn edebilmesi, kul hakk: bilincine ulasabilmesi, yaptig isi
ve sanatini ibadet arzusuyla yerine getirmesi adina Cantay’in konu-

ya iliskin yorumlar1 hala giincelligini korumaktadir.

D. Miislimanlar Arasi i¢c Miicadelelerle Ilgili Rivayetler

1. Birbirinize bugzetmeyin, (miinasebetlerinizi) kesmeyin, yek-
digerinize arka dénmeyin, hasetlesmeyin, aranizda esya fiyat-
laninda sun’i artislar (hilekarliklar) yapmayin. Ey Allah’in kul-

lari, Allahin size emrettigi gibi kardes olun. Bir Mtisliimanin

44 Cantay, c. I, Altinci Kirk Hadis, s. 7-9.
45 Cantay, c. I, Dérdtnct Kirk Hadis, s. 18.
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(din) kardesine ti¢ gtinden fazla dargin kalmast helal olmaz.46

2. Capulcukla alinan mal heldl olmaz.47

3. Ummetimin icine kilic konuldu (dahili savas basladi) mi, bu,

ondan kiyamet gtintine kadar kaldirimaz.48

Yasadigimiz asirda Uizerinde en ¢ok durulmasi gereken konu-
lardan birinin de Muslimanlar arasi i¢c cekismeler oldugu iddiasi,
son zamanlardaki olaylar1 da g6z 6nunde bulundurdugumuzda,
yanlis olmaz kanaatindeyiz. Gerek bizzat gerekse basin ve yayin yo-
luyla sahit oldugumuz Islam cografyasinda meydana gelen Mtislii-
manlar arasi i¢ ¢ekismeler, savaslar, izolasyonlarin giintimiiz Mus-
Iltimanlarinda derin etkiler meydana getirdigi ortadadir. Bittin bun-
lar Islami ilimler alaninda calisma yapanlar basta olmak tizere ce-
sitli branslardaki ilim adamlarini bu husustaki problemleri ¢6zme
maksadiyla Islam’in kaynag olan sahalara yénlendirmektedir. Bu
sahalarin en 6nemli mliracaat kaynaklarindan biri de hi¢ stiphesiz
hadislerdir. Yasadig1 asirda Muslimanlarin birlik ve beraberligini
cok 6nemseyen Cantay, eserinin degisik yerlerinde bahsettigimiz bu
konuyu naklettigi rivayetlerle birlikte izah ederek ele alir.

Mtellif konuya dair 1. sirada verdigimiz “Birbirinize bugzetmeyin,
(miinasebetlerinizi) kesmeyin, yekdigerinize arka ddénmeyin, haset-
lesmeyin, aranizda esya fiyatlarinda sun’i artislar (hilekarliklar)
yapmaywmn Ey Allah’in kullari, Allah’in size emrettigi gibi kardes olun.
Bir Mtisliimann (din) kardesine ti¢ gtinden fazla dargin kalmast helal
olmaz.” hadisini ondan fazla ayetlerle kuvvetlendirerek izah etme
yoluna gitmistir. Cantay’in, bu hadisi 6zellikle de pes pese serdettigi
ayetlerle takviye etmesi onun meseleye verdigi ehemmiyetten kay-
naklanmaktadir.49

Uctincti sirada verdigimiz “Ummetimin icine kilic konuldu (dahili

46 Malik b. Enes, el-Muvatta, (I-1V), thk. Muhammed Mustafa el-A’zami, Abu Dabi,
2004, HusnU’l-huluk, 4; Ahmed b. Hanbel, XIII, 259; Buhari, Edeb, 57; Muslim,
Birr, 7; Cantay, c. I. Altinc1 Kirk Hadis, s. 30, h. no: 39.

47 Ibn Mace, Fiten, 3; Cantay, c. I. Sekizinci Kirk Hadis, s. 29, h. no: 38.

48 Tirmizi, Fiten, 32; Cantay, c. II. On Dérdtnct Kirk Hadis, s. 141, h. no: 30.

49 S6z konusu ayetler ve aciklamalar icin bkz. Cantay, c. I. Altinci Kirk Hadis, s.
30-31.
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savas baslady mi, bu, ondan kwydmet giintine kadar kaldirdmaz”
rivayetini de Cantay su sekilde aciklamaktadir: Bu hadis-i serif
Muslimanlar arasinda birligin ve kardesligin hakim olmasi ltzu-
muna isaret buyurmaktadir. I¢c savas dis savastan daha tehlikelidir.
Allah birligimizi, dirligimizi bozmasin amin”.50

Konuya dair 2. sirada verdigimiz “Capulcukla alinan mal helal
olmaz” rivayetini ise su rivayetle desteklemektedir: “Sa’lebe (r.a.)
diyor ki: Bir muharebede diismanin koyununu yagma ettik, kestik,
kaplarimiza koyduk. O sirada Rastliillah (s.a.v.) tisttimlize geliverdi.
Bu hali gériince kaplarimizt déktiirdii ve bu hadisi irad buyurudu”.51

Son zamanlarda bazi lilkelerde Muslimanlar arasi i¢ mticadele-
lerde -medya vasitasiyla 6grendigimiz olaylarda- farkli gruplarin bir
birlerini 6nce tekfir edip daha sonra kendisi gibi distinmeyen Mus-
liman’in 1rzini, malini ve canini helal gérmeleri, Cantay’in naklettigi
rivayetlerin son derece isabetli oldugunu gostermektedir. Bizzat I.
Duinya ve Kurtulus Savasi’mi1 yasamis biri olarak Hasan Basri Can-
tay da bu hadislere dikkat cekerek birlik ve beraberligin énemine
vurgu yapmak istemistir.

E. Kadin/Kadin Haklar ile Ilgili Rivayetler

1. Allah Teadla size analarninizt vaswyyet (tavsiye) eder (bu ctim-
leyi, tic defa tekrar buyurmustur). Allah Teala babalarinizt va-
swyet (tavsiye) eder (bu ctimleyi iki kere séylemistir.) Allah
Teala size aledderecat akrabayt vaswyyet (tavsiye) eder.52

2. Allah Tedla size kadinlara hayr (ile muamele etmenizi) va-
swyet eder. Ctlinkii onlar sizin analariniz, kizlariniz, teyzeleri-

nizdir...53

50 Cantay, c. II. On Dérdtinct Kirk Hadis, s. 141.

51 Cantay, c. I. Sekizinci Kirk Hadis, s. 129.

52 Ahmed b. Hanbel, XXVIII, 424; Ibn Mace, Edeb, 1; Cantay, c. II. On Dokuzuncu
Kirk Hadis, s. 317, h. no: 16.

53 Taberani, Mu’cemii’l-kebir, XX, 274; Cantay, c. II. On Dokuzuncu Kirk Hadis, s.
319, h. no: 17.
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3. Kadwinlar ancak erkeklerin yart béliimleridir.5*

4. Ben (su) iki zayiyfin hakkint size haram ediyorum: Yetim, ka-

din.ss

5. Sizin haywrliniz kadinlarnina ve kizlarina hayirlt olandur.56

Guncele dair en 6nemli konulardan biri de kadin ve kadin
haklar1 hususudur. Son zamanlarda degisik platformlarda farkl
farkli niyetlerle Islam’in kadina bakisi irdelenmeye calisilmaktadir.
Asr-1 saadette kadinin hakettigi konuma ulasmasina ragmen, ilerle-
yen zamanlarda Islam dininin de tasvip etmedigi, degisik goériis ve
uygulamalarla cahili birtakim 6rf ve adetlere geri dontilmesi varolan
tarihsel problemleri tekrar glindeme getirmistir.

Miras, mehir, nafaka, nikah, bosanma gibi en temel konular-
da dahi Islam’in kadina tanimis oldugu haklarin hem de ona en ya-
kin hayat arkadas: tarafindan ihlal edildigine, bununla da yetinme-
yen karsi cinsin, en kliciik meselelerde dahi esinin hayatina kastet-
tigine ne yazik ki her gtin sahit olmaktayiz.

Gerek ayetlerden gerekse nebevi uygulamalardan yola cikila-
rak Islam’in kadina verdigi énem, haklar ve onun sorumluluklari
dogru bir sekilde aktarilmali, bu husustaki yanlis ve eksik uygula-
malarin tizeri 6rttilmemelidir.57

Cantay glincel hayatla ilgili olarak kadin konusunu da ese-
rinde ele almis, naklettigi rivayetlere kadin lehine izahatlariyla da
dikkat cekmistir. Bunlardan birisi yukarida 1. sirada verdigimiz
“Allah Teadla size analarinizt vaswyyet (tavsiye) eder ( bu ctimleyi, ti¢
defa tekrar buyurmustur). Allah Teala babalarinizt vaswyyet (tavsiye)

eder (bu ctimleyi iki kere séylemistir.) Allah Tedld size aleddercdt ak-

54 Ahmed b. Hanbel, XLIII, 265; Ebu Davad, Taharet, 94; Cantay, c. III. Yirmi
Uctinct Kirk Hadis, s. 71, h. no: 14.

55 Ahmed b. Hanbel, XVI, 416; Cantay, c. Ill. Yirmi Uctincti Kirk Hadis, s. 90, h. no:
37.

56 Beyhaki, Ahmed b. Htseyin b. Ali b. Musa, Suabu’l-iman, (I-XIV), thk. Abdulali
Abdulhamid Hamid, Bombay, 2003, XI, 165; Cantay, c. III. Yirmi Dokuzuncu Kirk
Hadis, s. 277, h. no: 24.

57 Hadislerde kiz ¢ocuklarina yoénelik pozitif ayrimcilikla ilgili 6rnekler icin bkz.,
Yilmaz, Orhan, “Hadis/Stnnet Isiginda Kiz Cocuklarina Verilen Deger”, Amasya
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 4, Sayi, 8, s. 173-197.
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rabayt vasiyyet (tavsiye) eder” rivayetidir. Muellif buna dayanarak,
hiirmete ve iyilige birinci derecede annelerin, ikinci derecede ise ba-
balarin mustahak oldugunu belirtmektedir.5®8 Meseleyi bu sekilde
o6zetleyen Cantay bu hadisi ve izahatini destekler nitelikteki “Allah
Teala size kadinlara hayr (ile mudamele etmenizi) vasiyyet eder. Ctin-
kii onlar sizin analannz, kizlariniz, teyzelerinizdir...”59 rivayetini yo-
rumsuz olarak nakletmektedir.

“Kadinlar ancak erkeklerin yart béltiimleridir” seklinde 3. sira-
da verdigimiz rivayet ise muellifin kabul ettigi kadin konumunu or-
taya koymaktadir. Zaten s6z konusu rivayetle ilgili notunda dtistin-
cesini daha net belirtmekte ve sodyle demektedir: “Yani erkeklerle
kadinlar iki nisiftir. Ahlak ve tabiatca birbirinin benzerleridirler.
Sanki bu siniflarin mecmuu tam bir blittin iken mutesaviyen ikiye
ayrilmislar, bir yarisi erkek, bir yarisi da kadin olmustur. Zaten Hz.
Havva anamiz da babamiz Adem (a.s.)1in bir parcasindan ibaret de-
gil midir?6o

Cantay konuyla ilgili 5. sirada verdigimiz “Sizin haywrliniz ka-
dinlarnina ve kizlarina haywrl olandir” rivayetini ise diger baska hadis
ve ayetlerle desteklemekte, Muslimanlhigin kadin ve erkek ayrimina
son verdigini, kadinlara ve kiz cocuklarina layik olduklari serefli
mevkileri bahsettigini séylemektedir.6!

Yasadigimiz cagda sadece Ulkemizde degil tim diinyada ka-
din aleyhine olumsuz bir takim olaylar bu problemi toplumsal bir
yara haline getirmistir. S6z konusu durum sloganik bir hale dahi
burtnerek “kadina karsi siddet” basligi altinda medyanin olumsuz
glincel haberlerinde neredeyse ilk sirayr alir olmustur. Bu durum
bilim adamlarini, siyasetcileri, sanatcilar1 ve daha bircok meslek
grubundan sahislar1t harekete gecirmis O6zellikle degisik iletisim
araclariyla bu problemin 6nline gecilmeye calisilmistir. Hasan Basri

Cantay da toplumsal bir yara haline gelen bu meseleyi yasadigi de-

58 Cantay, c. II. On Dokuzuncu Kirk Hadis, s. 318.

59 Cantay, c. II. On Dokuzuncu Kirk Hadis, s. 319, h. no: 17.
60 Cantay, c. Ill. Yirmi Uctincti Kirk Hadis, s. 71.

61 Cantay, c. III. Yirmi Dokuzuncu Kirk Hadis, s. 277.
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virde naklettigi rivayetler ve bunlara yaptigi yorumlarla ¢6zme yolu-
na gitmistir.

Kadinlarin bir emanet oldugu, anneler 6zelinde kadinlarin
bizlere Allah’in bir vasiyeti oldugu, onlara iyi davranilmasi gerektigi
ve bunun erkekler icin bir seref oldugu gibi rivayetleri vermesi ve
bunlara hala giincelligini yitirmeyen yorumlar getirmis olmasi Can-
tay’in ne derece bir 6ngdéri sahibi oldugunu ortaya koymaktadair.

Sonuc

Cantay’in, On Kerre Kirk Hadis adl1 eserinde ibadetten mua-
melata bircok farkli konular ele alinmasina karsin biz bunlar ara-
sindan gincelligini koruyan/giindemden diismeyen meselelerden
bazilarina deginmekle yetindik.

Oncelikle vurgulamak gerekir ki, Hz. Peygamber’e aidiyeti ke-
sin olan her stinnetin/hadisin bir 6nemi ve degeri vardir. Fakat bag-
layicilik acgisindan bakildiginda, her stinnetin/hadisin uygulanabi-
lirliginin ayn1 derecede oldugunu séylemek isabetli bir gériis olmasa
gerektir.

Modern dénemlerde, yanlis anlasilan/yorumlanan ayetlere ve
hadislere dayanilarak yapilagelen bircok uygulamalarin mevcut ol-
dugu gortilmektedir.62 Iletisim caginin idrak edildigi asrimizda, di-
nin temel kurallar1 ve evrensel 6lcttleriyle uyusmayan, hatta ferdi-
likten 6te gidemeyen birtakim kiictik gruplarin Islam cografyasinda
yanlis ve cirkin uygulamalarina sahit olmaktayiz.

Ozellikle son zamanlarda Muisliimanlar arasinda bas goste-
ren i¢c mUcadeleler, beseriyetin ortak mali olan bazi degerlerin ihma-
li, temizlik ve saglik kurallarinin ihlali, agac, su, toprak ve doganin
geneline dair hoyratca harcanan tabii servetler, varolussalligs hala

tartisma konusu yapilan, bu ugurda da kimi zaman canindan olan

62 “Bu yanlis anlama ve uygulama o6rneklerinden bir kismzi icin bkz: Evgin, A. Kadir,
“Orneklerle Giintimiizde Hz. Peygamberi Yanls Anlama Sebepleri”, Firat Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Prof.Dr. Saban Kuzgun Armagani, Say1 5, Elazig 2000, s:
111-116; Evgin, A.Kadir, “Hadis’e Dayali Bazi Problemlerin GUnumtze
Yansimalar1”, Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt 5, Say1 13, Mayis-Agustos 2002,
Ankara 2002, s:177-186.
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kimi zaman da haklarindan mahrum birakilan kadinlar en 6nemli

aktiiel meselelerdir. Glindemden hi¢c diismeyen bu konular sadece

Islam aleminin degil, ayn1 zamanda tiim insanhgn da temel sorun-

lart arasinda yer almaktadir.

Merhtim Hasan Basri Cantay yukarida bazilarini saydigimiz
bircok meseleyi On Kerre Kirk Hadis adl1 calismasinda hala sicakli-
gini1/glncelligini muhafaza eder bicimde hadislerle ve bu hadislere
getirmis oldugu isabetli izahatlariyla ele almistir. Muellifin yasadig
asirda hadis merkezli olarak meselelere bakis acisi, aslinda stinneti
teorikten pratige aktarma, nasslari dogru anlama gayretidir. Can-
tayin eserinde ele alarak glindemde tutugu bu meseleler bugin
lUzerinde en ¢ok tartisma konusu olan evrensel degerler arasindadir.
Iste bu yltizden onun On Kerre Kirk Hadis’i sadece bir derleme eser
olarak gorilmemelidir. Muellifin bu eseri kendi deyimiyle “Ilahi
mazhariyete nail olma” niyetiyle kaleme alinmis ve aktuieliteye dair
secilen hadislerde ayni zamanda kendi yasadigi donemin sosyal
psikolojik sorunlar1 da dikkate alinarak isabetli aciklamalarin da
yapildig: rehber bir eser olmustur.
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Nurettin Topcu’nun Ahlaki Sorunlarimiza iliskin Goriislerinin
Giiniimiize Yansimalari

Ozet

Bu calismanin amaci Cagdas Turk distincesinin énemli tem-
silcilerinden Nurettin Topcu’nun ahlaki sorunlarimizla ilgili gérisle-
rini felsefi bakis agisiyla ele almaktir. Ahlak, Nurettin Topcu’nun
distnce dinyasinda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Ahlakin toplum
ve insan icin ne denli 6nemli olduguna dair gérts belirtmedigi yazisi
hemen hemen yok gibidir. Nurettin Topcu, ahlak ve ahlaki erdem-
lerle sadece nazari olarak ilgilenmemis, onlar1 hayatinda fiilen te-
cessUm ettirmistir. Bu baglamda, icinde yasadigi toplumun ahlaki
sorunlarini stirekli olarak dile getirmis ve bu ahlaki sorunlara yoéne-

lik kendine has ¢6zlim Onerileri sunmustur.
Anahtar Kelimeler: “Ahlak,” “din,” “toplum,” “birey”.

Contemporary Reflections of Nurettin Topcu's Opinions on Our
Moral Problems

Abstract

This study aims to analyze the contemporary reflections of
the ideas of Nurettin Topcu —who is an important representatives of
Contemporary Turkish Philosophy- on our moral problems. Morality
has a very important place in Nurettin Topcu’s world of thought. He
indicates the importance of morality for individual and society in
almost all his works. Nurettin Topcu was not only interested in mo-
rality and moral virtues theoretically but he also embodied them in
his life in deed. In this respect, he constantly mentioned the moral
problems of the society in which he lived and propose his own solu-

tions to these moral problems.

» « » «

Key Words: “Moral,” “religion,” “society,” “person”.
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Giris

Nurettin Topcu’nun ele aldig1 meselelere esas itibariyle ahlak
lUzerinden yaklastigi gortaltir. Onun Cumhuriyet devri Turk felsefeci-
leri ve aydinlar1 arasinda ahlak konusunda cok sayida metin kale-
me alan ve bu sahadaki vurgularini hayati boyunca israrla strdu-
ren kisi oldugu rahatlikla séylenebilir.! Topcu, bir ahlak adamai ola-
rak Islam’in ahlak cihetiyle diger yoénlerine gére daha fazla ilgilen-
mistir.2

Ahlak, Nurettin Topcunun hareket felsefesinin merkezinde
yer alir.3 Nurettin Topgcu’ya gore, fertten millete ve devlete kadar
her duizeyde ahlak temel belirleyicidir.4 Dolayisiyla, Topcu dtistince-
sinde “Allah,” “mukaddes” ve “ahlak” tanzim edici terimlerdir.5

Memleketin hali Topcu’ya émri boyunca aci ¢cektirmistir.¢ Bu
manada onun en buyltk derdi ise ahlak olmustur.?” Nitekim Top-
cu’ya gore ahlak Islam dininin 6z, esasi ve bizzat kendisidir.8 Bu
baglamda sik sik Musltiman olmanin, Islam ahlakina sahip olmak,
onu kendinde yasamak oldugu vurgusunu yapar. Ona gore toplu-
mun gercek kurtulusu Islam ahlakinin hayatimiza hakim olmasiyla

mumktn olacaktir.?

1ismail, Kara, Nurettin Topcu Hayat1 ve Bibliyografyasi, Dergah Yayinlari, Istanbul
2017, s.38.

2 Emrah Eker, “Mustafa Kok ile Nurettin Topcu Uzerine Séylesi”, Islami Ilimler
Dergisi Tlirkiye’de Din Sosyolojisi Ozel Sayisi, Cilt 12, Say1 1, Ankara 2017, s.227.

3 M. Murat Ozkul, “Nurettin Topcu Dtistincesinde Hiirriyet Kavrami”, Hece Aylik
Edebiyat Dergisi Nurettin Topgu Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s.282.
4Mustafa Kok, Nurettin Topcu’da Din Felsefesi, Dergah Yayinlari, Istanbul 1995,
s.90.

5 Mustafa Sahin, “Evet Isyan Ahlaki ya da Merd-i Miimin’in Isyan1”, Hece Aylik
Edebiyat Dergisi Nurettin Topcu Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s.69.

6 Mustafa Kutlu, “Suya Hasret”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topcu Ozel
Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s.9.

7 Sahin, a.g.m., s. 70.

8 Yusuf Turan Gunaydin, “Baglanma: Abdtulaziz Bekkine ve Nurettin Topcu
Iliskisi”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topcu Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara
2006, s.94.

9 Yener Emer, Nurettin Topcu'nun Din ve Devlet Anlayisi, Hece Aylik Edebiyat
Dergisi Nurettin Topcu Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s.309.
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Nurettin Topcu’da Ahlikin Onemi

Nurettin Topcu surekli, kalp ve ask yoluyla fetihler yapmak
gerektigini vurgulamistir.l®© Topcu’ya gore, cihadimiz fikir ve ruh
cephesinde, ahlak ve iman cephesinde yapilacaktir.!! Bu idealden
hareketle distntrimuz, teslimiyetci degil isyan ahlaki ile donan-
mis nesiller yetistirmistir.12 Islam kiiltiir ve geleneginde genel olarak
“itaat” kavrami 6ne cikarilip islenirken, dini-mistik karakterde yapi-
lan bir ahlak felsefesinin adina ve mihverine “isyan” kavraminin
konulusu fevkalade dikkat cekicidir.13

Ahlaki eylemin 6nceligi onun her dustncesinin ruhu-
dur.“Nurettin Topcu'’yla yasadigimiz dinyanin kuru, determinist-
mekanist-pozitivist toplumcu aleminin disinda baska bir alemi kes-
federiz. Kesfettigimiz alem ise icinden ciktigimiz aleme isyan etme-
mizi emreder ve bdylece hepimiz izzet-i nefsimiz olan isyani yasariz.
Sonucta s6zimuiz isyanin s6zl, hareketimiz isyanin hareketi olur.15
Bu baglamda, Topcu’nun isyan ahlaki, iradeyi disaridan cevreleyen
tutsak eden dis sartlara bir baskaldir1 olarak karsimiza cikar.16

Nurettin Topgu'ya gore, manevi kultlirtin, insan sevgisi ba-
rindiran 6zU ahlakin sahasiyken, onun gayesi olan Allah ideali ise,
dinin sahasidir. Bu baglamda din ile ahlakin birbirinden ayrilmaz
olusu ezeli hakikatlerden kaynaklanmaktadir.l” Topcu, din, sanat
ve ahlaki hakiki manada anlayabilmek icin fani hayatimiza sonsuz-

10 Atasoy Mifttioglu, “Sessiz ve Derin Bir Kisilik”, Hece Aylhk Edebiyat Dergisi
Nurettin Topcu Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s.367.

11 Nurettin Topcu, Yarinki Tiirkiye, Dergah Yayinlari, Istanbul 1999, s.13.

12 Mehmet Silay, “Nurettin Topcu’nun Ideali”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin
Topgu Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s.396.

13 Eker, a.g.m., s.222.

14Muzaffer Civelek, Kirk Yil Sonra Diin Gibi Nurettin Topcu, Dergah Yaymnlari, Is-
tanbul 2017, s.11.

15 Ali Osman Gundogan, “Topcu ve Hareket Felsefesi”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi
Nurettin Top¢u Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s.15.

16 Hakan Poyraz, “Ahlakin Isyani, Isyanin Ahlaki”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi
Nurettin Topcu Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s.51.

17 Nurettin Topcu, Turkiyenin Maarif Davasi, Dergah Yayinlari, Istanbul 1998, s.
137.
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lugun sahnesini getirmemiz gerektigini vurgular.!® Buradan hare-
ketle de buitiin ahlaki davranislarimizin hedefine sonsuzlugu koy-
mamiz gerektigini belirtir.1® Topcu’ya goére, ahlak insanin her an
yasadigr bir gercekliktir.20 Bu baglamda ahlakin zaman ve mekan
sinirlamasi olmaksizin insanin blitlin benligine, hal ve hareketlerine

sinmesi gerekir.

Nurettin Topcu hareket ahlakini nesillere aktarmak icin ruh-
larda as1 yapma ve yeni hayat nizami kurma yoluna gidilmesi gerek-
tigi gérisitindedir.2! Ona goére, muallimin isi gen¢ ruhlarin hepsini
iyi ve ahlakli yapabilmektir.22 Topcu, kendini bulan ferdi ruhun,
sahsiyet sahibi, yaratici, isyan edici, ahlak degerleriyle yasayan,
hakikatler pesinde idealist, merhametle askin kahramani bir karak-
tere sahip oldugunu vurgular.23

Nurettin Topcu’ya Gore Ahlaki Sorunlarimiz ve Omnlarin
Giiniimiize Yansimalari

Nurettin Topcu ahléaka her sahada veda edildigi gértstinde-
dir.24 Ona gore, ahlaki sefalet hayatimizi cekilmez bir ytuk haline
getirmektedir.25> Topcu, ahlaki bir varlik olma vasfini yitirme tehlike-
siyle kars1 karsiya kalan ferde, isyan ahlakiyla yeni bir ahlaki pers-
pektif sunmaya calisir.26 Bu baglamda bir fikir adami ve muallim
olarak onun esas gayesi ve cabalarinin esas konusu karakter yap-
mak, sahsiyet yaratmaktir.27 Topcu, kulttirel benlik kaybi, toplum-
sal ve ahlaki yozlasma/bozulma etrafinda gelisen dustncelerini,

“6rnek insan”, “6rnek toplum” modelleriyle sistemlestirmeye cali-

18Topcu, Yarinki Turkiye, s.12.

19 Topcu, Yarinki Turkiye, s.19.

20 Topgu, Turkiye’nin Maarif Davasi, s.128.

21 Topgu, Yarinki Turkiye, s.32.

22 Topcu, Turkiye’nin Maarif Davasi, s.181.

23 Topcu, Yarinki Turkiye, s.48.

24 Topgu, Turkiye’nin Maarif Davasi, s.23.

25 Nurettin Topcu, Ahlak Nizami, Dergah Yayinlari, Istanbul 1999, s.14.
26 Guindogan, a.g.m., s.16.

27 Civelek, a.g.e., s. 14.
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S1r.28

Topcgu’ya gore, asirlik yaralarimizi sarip tedavi etmek icin 6n-
celikle bu yaralarin neler oldugunu bilmek gerekir. O, Garplilasma
adi altindaki taklit¢iligin tic asirdan beri milli benligimizi harap etti-
gi kanaatindedir. DUstunurimuz taklitciligin bizi benligimizden ayi-
rip kemirdigini, sahsiyetimizin yaraticiligini yok ettigini ve ruhlari-
mizda busbultlin silinip atilmasi bir ttrld kabil olmayan asagilik
duygusu yarattigini iddia eder. 29

Insanlarin  6zgliinliglinti  kaybedip gittikce siradanlastigi,
kimlik bunalimi yasadigi, kendini yetersiz hissettigi, var olmasina
bir ttirli anlam veremedigi ve depresyona girme riskinin her gecen
giin daha da arttigi, hatta yasamay1 anlamsiz gérdtigi bir zaman
diliminde yasadigimiz asikardir. Maalesef, Nurettin Topcu’nun 1sti-
rabini duydugu sikintilar glintimitizde daha yogun bir sekilde varli-
gin1 surduirmektedir.

Topcu, Bati'min 6rf, zevk ve muesseselerinin slratle vatani-
miza aktarilmakta oldugunu ifade eder. Ona goére, halkimizin g6-
ziinde Avrupa ve Amerika’nin her seyi glizeldir. Oradan gelen seyler
ilahi diinyadan veya hakikat aleminden gelir gibidir. Yerli olan her
sey ise kotudur.30 Asagilik psikolojisi ve 6z degerlerinden kopmanin
ruh diinyamizda actigl yaralar giniimuizde daha da derinlesmis du-
rumdadir.

Nurettin Topcu’ya gore hayatta basart zaruretlerinin agir
basmas1 sonucunda vicdanin sesi duyulmaz olmustur.3! Maalesef
gintmuzde bizzat vicdanin kendisine ulasmak neredeyse imkansiz
olmustur. G6ziinU basarma, en iyi olma, herkesin Uistiinde yer alma

hirs1 blrtyen kisiler basta kendi vicdanlart olmak tizere herkesin

28 Necip Tosun, “Nurettin Topcu ve Sezai Karakoc¢’ta Mevlana, Yunus Emre,
Mehmet Akif Algis1 ve Karsilastirmas1”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topcu
Ozel Sayisi, Say1 109, Ankara 2006, s.200.

29 Topcu, Ahlak Nizami, s.122.

30 Topcu, Ahlak Nizami, s.123.

31 Topcu, Ahlak Nizami, s.123.
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vicdanini yok etme yarigina girmis gibidir.

Topgu’ya gore, Omrunu sirf sahsi kazan¢ emel ve hirslariyla
geciren insan, bir kazanc makinasi haline gelir. icindeki insanhk
sevgisi kararir. Samimiyet zamanla yerini hilekarliga birakir. Sonucg-
ta bu strec insani benliginden siyirarak bir otomat haline getirir.32
Insanlarin ytizlerce maskesinin oldugu, c¢ikar ve menfaatin her yani
sardigi, samimiyetten nerdeyse eser kalmadigi, insanlarin esya gibi
hatta esyadan bile daha degersiz gorildigt gintimuzde, disint-
rimuzin konuyla ilgili fikirleri daha da anlamli hale gelmis durum-
dadir.

Nurettin Topcu, Bati rtzgarlarinin memlekete doldurdugu
konfor ve liiks disktinliigiine kapilarin ardina kadar acildigini soy-
ler. Ona gore, oOliler bile liks ve konfor istihasina sahip imisler gibi
gomulmektedir.33 Ruhlarinin boslugunu esyalarla, liks hayatla ve
sadece maddi seylerle doldurabilecegini sanan giinimuz insani bu
noktada iflah olmaz bir derde diismustir. Hayati anlamsiz géren
kizin1 nankoérlikle suclayan, kizina maddi olarak her imkani verdi-
gini ama onun hicbir seyin kiymetini bilmedigini haykiran annenin

unuttugu sey maddeden bambaska bir sey olsa gerektir.

Topcu'ya gore, tahakkiim artik asaletin ya da ahlakin degil-
dir. Tahakktim sadece servetindir. Hayat sahnesinin cazip zevkleri
ev hayatinin huzurunu bozmaktadir. Ona gore, cocugun ve gencle-
rin yetistirilmesinde genis 6lctide aileden alinarak devlete devredilen
disiplin ve terbiye gorevini hakkiyla yerine getirmede devlet basarili
olamamistir. Bu noktada yaralarimizin en derinde olanlarindan bi-
riside insana deger vermesini bilmeyisimizdir.34 Insana deger verme
Olctitinin para oldugu, glice tapildigi, her seyde cifte standardin
oldugu, aile baglarinin giin gectikce zayifladigi giinimuzde yasam
yukimuz benligimizi perisan etmektedir.

32 Topcu, Ahlak Nizamai, s.123-124.
33 Topcu, Ahlak Nizami, s.124.
34 Topcu, Ahlak Nizami, s.125
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Nurettin Topc¢u, zamana hi¢ kiymet vermedigimizi vurgular.
Ona gore, calismay1 ask ve ibadet sayan Islam ahlaki, Amerikan
pragmatizminin tilki zihniyetine feda edilmistir.35> Her seyin kolayina
kacma, kisa yoldan zengin olma, emek etmeden sefa stirme hayali,
icinde yasadigimiz toplumun fertlerine maalesef bir veba mikrobu
gibi bulasmis durumdadar.

Topcu, kumarin milli piyango, spor toto ve sair isimler altin-
da kurumsallasarak tim topluma yayildigini sdyler. Ona gore, sid-
detli hayat mticadelesi ferdi ruhu ezmistir.3¢ Dlstinirimuliz insan
iradesinin iflas ederek yerini paranin iradesine terk ettigini vurgu-
lar. Topgu, butin kutsal davalarin paranin kumandas: altinda ol-
dugunu iddia eder. 37 Topcunun bu sézleri, kutsal dava sahibi ol-
dugu iddiasinda olan cogu kimsenin para ve maddiyata esir oldugu
gintmuz toplumuna, cok énceden seslenilmis bir haykiris gibidir.

Bu baglamda, Nurettin Topcgu, dilimizin de hancerlendigini
iddia eder. Ona gore, yabanci kelimeler dilimizi istila etmistir. Asagi-
lik duygusu bunyemizi sarsmistir.38 Gtintimutizde yabanc: kelimeler-
le konusan kisiler kendilerini daha bilgili ve daha kulttrlt sayiyor.
Duikkan tabelalar: yabanci isimli oldugunda isyeri sahibi, daha cok
para kazanacagini, musteri sayisinin ve kalitesinin ¢cok farkl olaca-
gin1 distnuyor. Asagilik duygusu blnyemizi sarsmaktan 6te yok
etmis gibi.

Topcu’ya gore, bat1 tipi hayat tarzinin ideal olarak alinmasi-
nin bir neticesi olarak, cok uzun zamandir 6gretim alaninda yapilan
yenilikler ruhtan maddeye, ahlaktan teknige gecis gayesini tasimak-
tadir.3® Bu da 6gretim programlarinin maddenin dinyasini tanitici
ve ruh terbiyesinden uzaklastirici olmasina neden olmustur. Ona

gore adi s6zde milli egitim olan maarifimiz, benzeri gdérilmemis bir

35 Topcu, Ahlak Nizami, s.126.
36 Topcu, Ahlak Nizami, s.136.
37 Topcu, Ahlak Nizami, s.127.
38 Topcu, Ahlak Nizami, s.130-131.
39 Topcu, Ahlak Nizamai, s.131.
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istiha ile yabanci milletlerin maarif artiklarina saldirmaktadir.40
Icinde bulundugumuz zaman diliminde hala egitim 6gretim nokta-
sinda icinden cikilmasi imkansiz gérinen bircok sorunla ugrasiyor
olmamiz diisintirimuizin gortslerini tasdikler niteliktedir.

Bunun sonucunda ise toplumda ruhu, maneviyat: ve ahlaki
g0z ardi eden bir bakis acis1 hakim olmaktadir. Kendi 6z degerlerin-
den habersiz olup baskalarinin degerlerini benimsemeye calisan
insanlar hakiki manada “ben” olamamaktadir.

Acikca anlasilacaglr Ulzere, Topcu, icinde yasadigi dénemin
nesriyatinin genel olarak ahlak ile inanclari yikici ve degerleri ¢ctirti-
tlct oldugu kanaatindedir. Ona gobre, basini blylik menfaatlerin
kucagindan kurtarmak ve milli istiklale kavusturmak gerekir.4!
Teknoloji caginda insanlarin birbirlerinin ytizine bakma zahmetin-
de bile bulunmadiklari, her seyin sanallastigl ortamda insani deger-
lerin de yapaylastigl bir zaman diliminin icerisinde oldugumuz net
bir sekilde gortilmektedir.

Topcu’ya gore, ahlak davasi hapishane ve hastaneye girme-
yince mustarip ruhlar sahipsiz kalmistir. Ona goére, suclu her za-
man suc¢lu ruhunu tasimaz. Su¢lunun mustarip ve pisman oldugu
anlarinda onun kalbine uzanacak el kurtarici olabilir. Topcu, hasta
hanelerde cogu zaman doktor ve hasta bakici sefkatinden mahrum
kalan hastalarimizin gaflet ve merhametsizligimiz ytizinden kaybe-
dildigi kanaatindedir.#2 Samimi muhabbetler, dertlesmeler, halles-
meler yok oldukca caresizlikler, caresiz durumlar ve caresiz dertler

cok hizli oranda artmaktadir.

Nurettin Topcu, zevkin kendi tabii gelismesine terk edilme-
sinden dolay1 zamanla putlastigini 6ne stirer. Ona gére, mustarip ve

mesul genclik yerini, Freud ve Sartrein zevk makinalarina birak-

40 Topcu, Ahlak Nizami, s.132.
41 Topcu, Ahlak Nizami, s.134.
42 Topcu, Ahlak Nizamai, s.135-136.
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maktadir.43 Hayatin ani1 yasamaktan ibaret oldugu, hicbir seyi kafa-
ya takmamak gerektigi, istedigi her seyi yapmada 6zgtr oldugu gibi
hususlarn kendine rehber edinen gencligimizin htiznlin, istirabin,
mesuliyet sahibi olmanin da c¢cok 6énemli oldugu gercegini icselles-

tirmesi zorunludur.

Bu dinyada kendini bilen, degerlerinden, benliginden taviz
vermeyen bir insandan daha kiymetli sey ne olabilir? Maalesef gii-
nUmuzde, bizlere insan olmanin 6énemini ve degerini izah etmesi
gereken egitim ve 6gretimle ugrasan insanlarin énemli bir kisminin
paraya ve maddeye esir olmus olmalari ¢ok Uzlctdur. Paranin se-
killendirdigi karakterlerin insanliga sunacaklari neleri olabilir?

Nurettin Topcu sadece ahlaki sorunlarimizi tespit etmekle
kalmaz. O bu sorunlara ¢6zim olacak cevaplar1 da bize sunar. Bu
baglamda Topcu, hayati boyunca genclerin vatan ve millete hizmet
ugruna hayati ve sahsi menfaatlerini ¢igneyebilecekleri bir iradeye
sahip olmalar icin ugrasmistir. S6hret ve servete géz dikmenin se-
faletini, bu sefaletten korunmanin saadetini ve btiytukltigtini, érnek

olarak onlara gosterir.44

Nurettin Topcu’ya gore, ruh ve viicudumuzun yaralarina sifa
getirecek kuvvetleri, bu vatanin topraginda ve Musliiman Anado-
lu’nun tarihinde aramamiz gerekir. Ona goére kurtulusumuzun bu-

tun sirlarini bulacagimiz yer mukaddesatimizdir.45
Sonuc

Ahlak, hayatimizin her alaninda ve her aninda varligini de-
rinden hissettigimiz bir husus olarak karsimiza cikmaktadir. icinde
yasadigimiz toplumun cogu ferdinin liks, konfor, para, esya gibi
maddi unsurlara esir oldugunu séylemek bir iddiadan 6te hakikat
olsa gerektir.

43 Topcu, Ahlak Nizami, s.136-137.
44 Topcu, Ahlak Nizami, s.127.
45 Topcu, Ahlak Nizami, s.129.
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GUnumuz diinyasinda hal hatir sorma, halden anlama, kadir
kiymet bilme, vefali olma, ¢ikarsiz sevme vb. glizel hasletlerin nere-
deyse yok olduklarini sdylemek muUmkindur. Bizim terk ettigimiz
ahlaki degerlerimiz yerini ahlaki yaralara birakmis durumdadir.

Nurettin Topcu, kirk yil boyunca 6gretmenlik yapmis, 6mri-
nld genc nesillere adamis, icinde yasadigi toplumun derdiyle dert-
lenmis, ahlaki yaralarimizin neden oldugu acilar1 btitiin benligiyle
hissetmis bir diistintirdtir. Bu calisma cercevesinde deginmeye ca-
histigimiz hususlar bunu acik bir sekilde géstermektedir. O, ahlakin
6nem ve degerini sadece diistincelerinde degil hayatinin tamaminda
ornek olacak sekilde ortaya koymustur.

Icinde yasadigimiz zaman diliminde insanlarin maddi anlam-
da bircok seyi elde etmesine ragmen ahlaki ve ruhi olarak cok bui-
yuk bir sefaletin icinde olmas1 distndtrictdir. Bu durum Nuret-
tin Topcu’nun ahlaki yaralarimiza iligkin gértislerinde ne denli hakl
oldugunun ispati gibidir.
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Safii Mezhebine Gore Cuma’nin Viiciib, Sithhat ve Eda Sartlar1”

Ozet:

Cuma namazi mustakil bir ibadettir. Cuma namazinin vakti,
6gle namazinin vakti olup dért mezhep fukahasi bu namazin hik-
munun farz-1 ayn oldugu yoniinde gériis beyan etmistir. Safii fakih-
leri Cuma namazinin vicub (farz), sthhat ve eda sartlarinin oldugu-
nu bu sartlarin kiside vuku bulmamasi halinde Cuma namazinin
kendisinden sakit (disecegini) olacagini dolayisiyla 6gle namazini
kilmas1 gerektigini ifade etmistir.

Safiiler erkek, hiir, mazeretsiz ve mukim olan herkese Cuma
namazinin farz oldugunu koéle, hasta ve mefsedete gdéttirmemesi dii-
slUincesiyle maslahati ve hadisi baz alarak da kadinlara bu namazin
farz olmadigini beyan etmislerdir. Bununla birlikte Safiiler, bu na-
mazin eda edilmesi agisindan gecerli olabilmesi i¢cin bazi sartlar ileri

stUrmuslerdir.

Dolayisiyla bu calismada, cumanin kisaca tarihsel gelisimi,
0zel olarak Safil mezhebine gére viicub (farz), sthhat ve eda edilmesi
acisindan rukinlerine dair hususlar delilleriyle birlikte kisaca ele
alacagiz. Ayrica Safiiler ile Hanefiler arasinda konuyla ilgili géris
farkliligi olmasi halinde de kisaca Hanefi mezhebinden de nakillerde

bulunacagiz.

Anahtar Kelimeler: Safii mezhebi, Cuma, Hutbe, Arabe.

* Bu makale, “Safii Mezhebine Gore Cuma Namazi ve Hikmu” adli yuksek lisans
seminer 6devinden Uretilerek hazirlanmastir.
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Necessity And Enforcement of Friday Prayer
Abstract:

Friday prayer is a separate prayer. The time of Friday prayer,
It is the time of noon prayer. According to the four sects there is no
debate on this issue. Scholars of Shafi, friday prayer is obligatory
and not compulsory for those who have excuses to come to Friday
prayer so they should have noon prayers. The scholars of Shafi are
male, free, without excuses, and everyone who is at home is obliged
to Friday prayer. Also the slaves, patients and not to the ladies for
the public good. With 1t The scholars of Shafi, friday prayers have
some conditions to be valid.

So in this study, we will tell you the history of the Friday pra-
yer and the conditions according to the Shafi'i sect. We will also tell
from the Hanafis when there are different opinions according to the
shafi and the Hanafi sects

Keywords: Shafi sect, Friday, Sermon, Aruba.

GIRIS

Kuskusuz ylice Mevla’nin biz kullar1 tizerine bahsetmis oldu-
gu nimetler sayillamayacak kadar coktur. Nitekim ylce rabbimiz
Kur’an’da “Allah’in nimetlerini sayacak olsaniz sayamazsiniz...” (Ib-

rahim, 13/34) buyurarak bunu apacik bir sekilde bizlere izah et-

mistir.

Bu nimetlerin en biyltgu ise, daha 6énceki dinlerde olmayip
sadece Hz. Peygamber’in biz immetine mahsus olan, insanlar1 bir
araya getirip aralarindaki ulfeti ve birlik suurunu her hafta vaaz ve
nasihatlerle yenilemesine vesile olan Cuma giinti ve namazidir. Ay-
rica bu gunun hayri ve faziletiyle alakali bircok hadis rivayet edilmis
ve bu 6zel gliin, Allah tarafindan muiminlere bayram olarak hediye
edilmistir. Bunun yaninda Cuma gintnun 6nemi Allah ve Resulu
tarafindan beyan edilmis, Cuma namazina gereken ihtimami géste-

renlere buytk mukafatlarin verilecegi hadis kaynaklarinda zikre-
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dilmis aynm1 sekilde mazeretsiz terk edenlere de aci veren cezalarin
verilecegi bildirilmistir. Nitekim Kur’an’da ylice Mevla séyle buyur-
maktadir: “Ey iman edenler! Cuma glini namaza cagrildig1 (ezan
okundugu) zaman, hemen Allahn anmaya gidin ve alisverisi birakin.
Eger bilmis olsaniz, elbette bu, sizin icin daha hayirlidir. Namaz
kilininca yerylztine dagilin ve Allah’in ltitfundan isteyin. Allah’ cok
zikredin; Umulur ki kurtulusa erersiniz.”!

Cuma gunu icinde barindirdigit Cuma namazindan dolay: di-
ger glnlerden ayricalikli olmustur. Zira bu glind firsat bilip iyi de-
gerlendirenler icin Allah’in rahmetinin bol oldugu hususunu Hz.
Peygamber zikretmistir. Mesela “Kim cuma glini clnuplikten yi-
kanir gibi gusleder, sonra ilk saatte cumaya giderse, sanki bir deve
tasadduk etmis gibi olur. Kim ikinci saatte giderse bir sigir tasad-
duk etmis gibi olur. Kim Uc¢liincli saatte giderse boynuzlu bir koc¢
tasadduk etmis olur. Kim doérdiincii saatte giderse bir tavuk tasad-
duk etmis olur. Kim besinci saatte giderse bir yumurta tasadduk
etmis gibi sevabi elde etmis olur.”

Cuma gununun fazileti ile ilgili Hz. Peygamber sdyle buyur-
mustur: “Muhakkak ki Cuma ginu ginlerin efendisidir. Ytce Al-
lah’in yaninda onun kiymeti ve serefi vardir. O giinde Allah, Hz.
Adem’i yaratmis, o giinde de kiyamet kopacaktir. O giinde cennet
ehline ziyaret etme hakki verilecektir. Melekler ise Allah’in rahmet
kapilarinin cokca bu giinde acik olmasindan dolayr Cuma glintine
“yevmu’l-mezid” derler. O glinde hayir ve faziletler serilir. O glinde
mutlak surette dualarin kabul gérdtigti bilinmeyen bir saat vardir.
O halde insana diisen gorev bu giinde bol bol zikredip dua etmek-

tir.”s

Hz. Peygamber ise mazeretsiz Cuma namazindan geri kalan-

larla ilgili s6yle buyurmustur: “Her kim 6énemsemeyerek tic cumay1

1 Cuma, 62/9-10.

2 Ebu Abdillah Muhammed Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, el-Matbaatu’s-
Selefiyye, Kahire, 1980, “Cuma”, 881.

3 Ibn Mace, “Fadlu’l-Cumu’a”, 1084.

~ 468 ~



Ibrahim SIZGEN

terk ederse Allah o kisinin kalbini mthturler.”4

Cuma namazinin farziyeti Kur’an, stinnet ve icma ile sabittir.
Nitekim Kur’an’da ylce Allah “Ey iman edenler! Cuma glinli nama-
za cagrildigi (ezan okundugu) zaman, hemen Allah’in zikrine gidin
ve aligverisi birakin. Eger bilmis olsaniz elbette bu sizin icin daha
hayirlidir”s buyurmaktadir. Anlasildig: tizere ayette Cuma namazina
gitmek emredilmistir. Burada bulunan emir kipinin zahiri, viicub
ifade etmektedir. Dolayisiyla gitmeyle emrolunan seyi (Cuma namazi
) yerine getirmek de vaciptir. Ayn1 sekilde ylice Mevla insanlarin
Cuma namazindan geri kalmamalari icin aligverisi yasaklamistir.
Sayet Cuma namazi vacip olmasayd: ylice Allah mtibah olan bir seyi
yapmaktan insanlar alikoymazdi.6

Hz. Peygamber Cuma namazinin farziyetine dair sdyle der:
“Cumaya gitmek, ergenlik cagina giren herkese vaciptir.”” “Cuma
namazi, cemaat halinde® her Muisliimana Allah’in hakki olarak bir
vazifedir. Ancak su dort sinif mistesna; Baskasinin mulkl olan ko-
le, kadin, cocuk, hasta.9

Ayrica Cuma namazi, Hz. Peygamber ve onun vefatindan son-
ra da Hulefa-yi Rasidin tarafindan bizzat kildirilmis, Emeviler'den
baslayarak cesitli Islam devletlerinde bircok halife ve yénetici de bu
uygulamay: stirdirmustir.1© Dolayisiyla Cuma namazinin tartisma
konusu olmadan gtiniimuize kadar gelmesi ve ulemanin Cuma na-

mazinin farziyeti ile ilgili ittifaki bu hususta icmanin héasil oldugunu

4 Ebu Davud, “Cuma”, 1052.

5 Cuma, 62/9.

6 EbuUi'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Haui fi Fikhi’s-Safii, Daru’l-
Kuttbi’l-ilmiyye, Beyrut, 1994, I1I/405; Ibrahim b. Muhammed el-Beycari,
Hasiyetu’l-Allame Ala Serhi’l-Allame Ibn Kasim el-Gazzi, Daru’l-Eda, Istanbul, ts.
I/312.

7 Eba Davuad, “Cuma”, 1067.

8 Cemaatle namaz kilmanin hikmet y6ni icin bkz. Necmettin Caliskan, Habenneke

ve Niizul Swrali Tefsiri, Sule Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 261.

9 Ebu Davuad, “Cuma”, 1067.

10 Hayrettin Karaman, “Cuma”, DIA, TDV Yayinlar1,1993,VIII/86.
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gostermektedir.!!

Bu calismada agirlikli olarak Safii, yeri geldiginde de Hanefi
mezheplerine gore Cuma namazinin vicubiyeti, sihhat sartlar1 ve
rukunleri ile ilgili hususlar delilleriyle birlikte inceleyerek bir nebze
de olsa okuyuculara istifade sunmayi1 amaclamaktayiz.

I. Cuma Kelimesinin Anlami ve Kisaca Tarihsel Gelisimi

Cuma kelimesi, s i axa fijlinden tliremis olup sozliikte
“daginik olan seyleri toplamak, bir araya getirmek ve telif etmek”
anlamlarina gelmektedir.12 Kitabet olarak ise i ixd ya da 4xed
olmak tlizere Ui¢ sekilde kullanilmaktadir. Ancak en fasih ve meshur
olan okunus, FFTE seklindedir.13 Cogulu ise agxa’dur.14

Islam’dan énce cahiliye Araplar1 Cuma giintinli Aribe olarak
isimlendirmislerdir. Arabe ise, ilim ehli insanlarin naklettigine goére
“rahmet” demektir.15 Bir baska kaynakta da Arube ile ilgili olarak
soyle aktarilmaktadir. Araplar Islamiyet’ten énce haftanin yedi gi-
nunu “evvel, ehven, cibar, dibar, munis, arabe, siyar” diye adlan-
diriyorlardi. Ibranice’de “gurup” manasina gelen ereb kelimesi, ya-
hudiler tarafindan ereb shabat (cumartesi aksami) seklinde cuma
gunu hakkinda kullanilmistir. Aramice olan ve Stryanice’de “rah-
met” manasina gelen bu kelime Arapca’ya artbe seklinde ge¢cmistir.
Kelimenin harf-i tarifsiz kullanilmasi daha fasih kabul edilmistir.
Arabe yerine cuma isminin Araplar arasinda ne zaman kullanilma-
ya baslandig1 hakkinda iki rivayet vardir. Bunlardan birincisine go6-
re, Kureysliler arabe giinti Hz. Peygamber’in sekizinci ceddi Kab b.
Luey’in etrafinda toplanarak onun sohbetini dinlerlerdi. Bu sebeple

Ka‘b artbe glintine, “toplanma giinti” manasina gelmek tizere cuma

11 el-Maverdi, el-Havi, 11/424; Ebta Ishak ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, et-Tenbih

fi Fikhi’s-Safii, Alemu’l-Ktitiib, Beyrut, h. 1403, I/39.

12 Ahmed Ebu Hake, Mu’cemu’n-Nefais, Daru’n-Nefais, Beyrat, 2007, &> md. s.
198.

13 Muhammed Ali es-Sabtni, Revadi’u’l-Beyan, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyriat, 2013,
11/530.

14 Ebu Hake, Mu‘cem, s. 199.

15 es-Sabuni, Revai’u’l-Beyan, 11/531.
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adini vermistir. Ikinci rivayete gére ise hicretten énce bir araya ge-
len Medineli Muslimanlar, Yahudilerin haftada bir toplandiklar:
0zel bir gunleri (cumartesi) bulundugunu, Hristiyanlarin da bdyle
bir glinleri (pazar) oldugunu soéyleyerek artbe giint toplanip ibadet
etmeyi kararlastirdilar ve arGbeye de bu giinde bir araya geldikleri
icin cuma adini verdiler. Aymi rivayete goére Islam’da ilk cuma bu
sekilde ortaya cikmis, Cuma suresi bu olaydan daha sonra nazil
olmustur. Arabe adi ise bundan sonra hic kullanilmamistir.16 ibn-i
Hacer Askalani (6. 852/1449) ise, Arube ile ilgili s6yle der: “Arube
glinltine Cuma ismini ilk veren kisinin Ka’b b. Ltey olmustur. Clin-
kii o, bu glinde kavmini toplar, onlara nasihatte bulunurdu. Insan-
larda onun etrafinda toplandigi i¢cin bugtine Cuma ismini verenlerin
ilki olarak kabul edilmistir. “Emma Ba’du” diyerek s6ze baslayanla-
rin ilki Ka’b b. Liey olmustur. Ayni sekilde o, Arabe gliintine Cuma

ismini verenlerin de ilki olmustur.”!?

Islamiyet’te bliytik deger verilen haftalik toplu ibadetin yapil-
digi Cuma ginlinu ve o gun ifa edilen ibadeti yani Cuma namazini
ifade etmektedir. Cem’ mastar1 ve bircok turevi muhtelif ayetlerde;
Cuma ise, kendi adiyla anilan Cuma suresinde gecmektedir.18

Cuma namazinin nerede farz kilindigi hususunda iki rivayet
vardir. Birinci rivayete gére Cuma namazi Isra gecesi Mekke’de farz
kilinmig, ancak musriklerin engellemesi ya da Muslimanlarin sayi-
ca az olmasi gibi nedenlerden dolay: fiilen edas1 hicrete kadar erte-
lenmistir.19 Ikinci rivayete gére ise Cuma namaz hicret esnasinda
farz kilimmistir. Soéyle ki: Resulullah Medine'ye bir saat mesafede

bulunan Kuba'ya ulasinca orada konaklamis, pazartesiden persem-

16 Fahreddin Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii’l-Hakaik Serhu Kenzi’d-Dekaik,
Daru’l-Ktittibi’l-Islami, Kahire, h. 1313, I, 218; Mustafa Fayda, “Artibe”, DIA, TDV
Yayinlari, Istanbul, 1991, I11/422.

17 Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi
Serhi Sahihi’l-Buhari, Mektebetu’s-Selefiyye, ts. 1I/353.

18 Karaman, “Cuma”, 85.

19 Ebti Abdilmu’ti Muhammed b. Omer b. Ali el-Cavi, Nihdyetu’z-Zeyn fi Irsadi’l-

Mitibtedin, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts, I/135.
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beye kadar ashabiyla beraber calisarak Islam’in ilk mescidini insa
etmistir. Cuma gini Kuba’dan hareket edip Ranuna vadisine gitmis
ve Salim b. Avf kabilesine misafir olmustur. Bu sirada Cuma vakti
girdiginden vadideki namazgahta ilk Cuma namazini kildirmigtir.20
Mtuteahhir fukaha, yukardaki tartismaya binaen “her ne kadar Cu-
ma namazi Mekke’de farz kilinmissa da sartlari acisindan edasi
mumktin gértlmedigi icin kilinamadigini ta ki Mislimanlarin Me-
dine’ye hicretinden sonra kilinabildigini” ifade etmistir.2!

Medine’de kilinan cuma namazindan sonra kilinan ilk cuma
ise Bahreyn yakinlarindaki Cuvasa kdéytinde kilinan cuma namazi-
dir. Nitekim Ibn Abbas’tan yapilan bir rivayette séyle denilmektedir:
“Resulullah’in mescidinde kilinan cumadan sonraki ilk cuma, Bah-
reyn yakinlarindaki Cuvasa sehrindeki Abdulkays mescidinde kili-
nan cumadir.”22

II. SAFii MEZHEBINE GORE CUMA NAMAZININ VUCUB
SARTLARI

Bes vakit namazda oldugu gibi Cuma namazinda da rikin
ve sartlar vardir. Dolayisiyla bes vakit namazda yerine getirilmesi
gereken rtikiin ve sartlar, aynen cuma namaz icin de gecerlidir.23

Cuma namazinin belli sartlarin gerceklesmesi halinde farz
oldugu konusunda ittifak vardir. Bu sartlar viicub ve sihhat sartlan
olmak tUizere ikiye ayrilir. Viicub sartlari Cuma ile yuktiimlti olmak
icin, sithhat sartlar ise namazin muteber ve gecerli olmasi icin ge-
reklidir. Cuma namazinin vicub sartlari tizerinde mezhepler ara-

sinda 6énemli bir gértis ayrilhig1 yoktur.24

20 Karaman, “Cuma”, 86.

21 EbQi Bekir Osman b. Muhammed es-Setta ed-Dimyati, [‘anetu’t-Talibin, Daru’l-

Feyha, Dimask, 2008, 1I/101; Semsuddin Muhammed b. Hatib es-Sirbini, el-Ikna‘

fi Halli elfazi’l-Ebt Suca, Daru’l-Fikr, Beyrut, h. 1415, 1/177.

22 el-Buhari, “Cuma”, 892.

23 Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravdatii’t-Talibin, Daru’l-Kuttbi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1/507.

24 Karaman, “Cuma”, 86.
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Safii mezhebine géore Cuma namazinin vacip (farz) olabilmesi
icin kiside yedi sart aranmistir. Bunlar Msliman olmak, ergenlik
cagina girmis olmak, akilli olmak, htir olmak, erkek olmak, saglikl
ve mukim olmaktir.25 Dolayisiyla kisi, siralanan yedi sarti tasidigi
vakit Cuma namazini kilmakla mukellef olur.26

Cuma namaz yukimlaligini diistiren mazeretler de sun-
lardir: Hastalik, seferilik, hasta bakicilik, kisiyi bitkin hale getiren
yaslhilik, sagliga zarar verecek o6lctide sicak veya soguk, asir1 derece-
de yagmur-camur ve mal-can bakimindan glivenligin bulunmama-

S1.27

Safil mezhebine gére Cuma namazinin vacip olma sartlarini
teker teker aciklamakta fayda mtilahaza etmekteyiz.

a) Miisliman Olmak

Cuma namazinin vacip olma sartlarindan biri kisinin Mus-
liman olmasi yani Islamiyet’i secmis, benimsemis olmasi gerekmek-
tedir. Nitekim Cuma namazini emreden ayetteki?® nida, iman edip
teslim olanlara yénelik yapilmis bir cagridir. Zira Islamiyeti kabul
etmeme amelin gecerliligine engel olmaktadir.29 Dolayisiyla fakihler
asli kafire (mtrted olmayan kafir) Cuma namazinin vacip olmadigini
soOylemislerdir.30 Dinden ¢ikan kisi ise Cuma namazi ve sair ibadet-
lerden mesul gértlmustir. Tekrar dine dénmesiyle kazasi gereken
ibadetleri kaza etmek zorundadir.3!

Hz. Peygamber ise “Cuma namazi kéle, kadin, cocuk ve hasta

25 el-Beycuri, Hasiyetu’l-Allame, 1/313.

26 el-Cavi, Nihayetu’z-Zeyn, 1, 135; EbU’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed
b. Muhammed el-Heytemi, el-Menhecu’l-Kavim, Daru’l-Kuitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
2000, s. 148; Ahmed b. Hiiseyin b. Ahmed Ebu Sucad’, Biiyiik Safii llmihali,
Miitercim Nizameddin Erséz, Ravza Yaymnlari, Istanbul, 2005, s. 200.

27 eg-Sirazi, et-Tenbih, I, 109-110.

28 Cuma, 62/9.

29 el-Maverdi, el-Havi, 11/403.

30 el-Beycuri, Hasiyetu’l-Allame, 1/313.

31 el-Maverdi, el-Havi, 11/480; el-Beycuri, Hasiyetu’l-Allame, 1/313.
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disinda her Musliimanin Uizerine vacip bir haktir”32 buyurarak Cu-
ma namazinin kafirlere degil MUslimanlara farz kilindigini beyan

etmistir.
b) Akil ve Balig Olmak

Cuma namazinin farz olabilmesi icin Islam alimleri kisinin
akilli ve ergenlik cagina girmis olmasini sart kosmuslardir.33 Fakih-
ler Hz. Aise’den rivayet olunan “Uc¢ guruptan kalem (sorumluluk)
kaldirilmistir: Uyanincaya kadar uyuyandan, balig oluncaya kadar
cocuktan, akledinceye kadar deliden”3* hadisini delil getirerek er-
genlik cagina girmemis cocuga ve deliye Cuma namazinin farz ol-
madigin1 soylemislerdir.35 Zira aklin olmamasi teklifiyeti ortadan
kaldirir.36

Ayrica fakihler baygin ve Cuma namaz vakti girmeden uyu-
yan kisiyi Cuma namazinin farz olmamasi hususunda deli olan kisi
gibi kabul etmislerdir.37 Sarhos olan kisi akli basina geldiginde Cu-

ma vakti gecmis ise 6gle namazini kaza etmesi gerekir.38
c) Erkek Olmak

Safii fakihleri EbG Daviad’un rivayet ettigi hadisi3? delil getire-
rek Cuma namazinin erkeklere farz oldugunu dolayisiyla kadinlara

ve hlinsa olanlara (eselcins) farz olmadigini séylemislerdir.40

Hanefi fakihlerinden Mevsili (6. 683/1284) ise “kadinlar koca-
larinin hizmetiyle mesgul olduklarindan dolay: onlara Cuma namazi

32 Ebtl Davad, “Cuma”, 1067.

33 Ebu’l-Hasen Ahmed b. Muhammed b. ez-Zabiy, el-Liibab fi’l-Fikhi’s-Safii, Daru’l-
Buhara, Medine, h.1416, s. 107; Ebt Suca’, Biiytik Safii [lmihali, s. 200.

34 Ebu Davad, “Hudud”, 4402.

35 ez-Zabiy, el-Liibab, s. 107; el-Beycuri, Hasiyetu’l-Allame, 1/314.

36 el-Maverdi, el-Havi, 11/4083.

37 Semsuddin Muhammed b. Hatib es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac [la Ma’rifeti Madni
Elfazi’l-Minhdc, Daru’l-Ma’rife, Beyrat, 2004, 1/414.

38 en-Nevevi, Ravda, 1/539.

39 Ebu Davud, “Cuma”, 1067.

40 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1/414.
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farz degildir,” der.4! Kasani (6. 587/1191) de kadinlarin namazlarda
imamete uygun olmamalarini gerekce gostererek kadinlara Cuma
namazinin farz olmadigini ifade etmistir.42 Ancak kadinlar Cuma
namazini kilmalar1i durumunda o glintin 6gle namazini kilmis sayi-
lirlar.43 Zira kendilerine cuma namazi farz olmayan kimseler Cuma
namazina istirak ettikleri takdirde ibadetleri sahih olmakta ve 6gle
namazinin yerine ge¢cmektedir.+

Kadinlarin Cuma namazina istirak etmeleri neticesinde 6gle
namazini kilmalarina gerek olmadigi beyan edilmisti. Ancak kadinin
Cuma namazina gidip ya da gitmemesi hususunda Nevevi
(6.676/1277) Cuma namazina gidecek kadinin yash olmasi ve Cuma
namazina katilmasi durumunda fitneden emin olunmasi1 gerektigini
soyler.45

Safii fakihlerinden Seyyid Omer Berekat ise “kadinlar, setr
(6rtiinme ve gizlenme ) ile memurdurlar. Onlarin Cuma namazina
gelmeleri durumunda ihtilat (erkeklerle kadinlarin i¢ ice bulunmak)
olacagini bunun da mefsedete gotirecegini” sdyleyerek Nevevinin
bu husustaki degerlendirmesini desteklemistir.46

Ancak islam dini, insanin akil, ruh ve beden saghig icinde
terbiye edilmesi icin cocugun aile ortaminda buyulttlmesine son
derece 6nem vermistir. Aile icinde cocuga bu terbiyeyi saglayacak
unsur 6ncelikli olarak annedir. Cocugun terbiye ve bakimi icin an-

neler, cogunlukla evlerine baglh kalmaktadirlar. Bu baglamda ka-

41 Abdullah b. Mahmud b. Mevdud el-Mevsili, el-fhtiyar li Ta’lili’l-Muhtar, Daru’l-
Ma’rife, Beyrat, 2011, 1/109.

42 Ebubekir b. Mestud b. Ahmed Alauddin el-Kasani, Beddi‘u’s-Sanai‘ fi Tertibi’s-

Serai, Daru’l-Kuitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1982, I, 262; Guinimuzde kadinlarin tizerine

cuma namazinin farz oldugunu savunanlar vardir. Ornek olarak iddialar ve

cevaplar1 hakkinda bk. Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular I, Ist.

2009, s.90-91.

43 en-Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l-Miihezzeb, Daru’l-Fikir, Beyrat, 1996, IV/404; Eba
Suca’, Biiytik Sdafii lmihdli, s. 200.

44 Karaman, “Cuma”, 87.

45 en-Nevevi, el-Mecmu’, IV /404.

46 Seyyid Omer Berekat el-Mekki, Feydu’l-llahi’l-Malik, el-Mektebetu’l-Islamiyye, ts.
I/194.
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dinlarin cumaya istirak etme sorumlulugundan muaf tutulmas: fs-
lam hukukunun kolaylastirma ilkesinin bir sonucudur. Zira cuma
zorunlulugunun kadinlardan kaldirilmamasi, genel anlamda anneyi
cocugunu yetistirmesi acisindan olumsuz etkileyecektir. Sunu da
belirtmeliyiz ki kadinlarin Cuma namazindan muaf tutulmalar: on-
larin Cuma namazina katilamayacaklar1i anlamini vermez. Dolayi-
siyla cocugu olmayan veya cocugunun olumsuz etkilenmeyecegin-
den emin olan kadinlar, isterlerse cumaya katilarak onun faziletin-
den faydalanabilirler.4?

d) Hiir Olmak

Cuma namazinin viicub sartlarindan birisi de kisinin hir ya-
ni her turld fiil ve eylemlerinde serbest olmasidir. Dolayisiyla hur
olmayip kole olanlar efendilerine hizmet etmekle mesgul olduklarin-
dan kendilerine Cuma namaz farz degildir.® Nitekim Hz. Peygam-
ber malum hadisinde*® baskasinin mulkd olan koéleyi istisna ederek
onlara Cuma namazinin farz olmadigini acikca beyan etmistir. Bazi-
lar1 ise koélenin efendisine Cuma namazina gitme izni verilmigse bu
durumda Cuma namazina gitmek kendisine farz oldugunu sdéyle-
mistir.50 Dolayisiyla fakihler, kisinin hapishanede mahkim olmasi
kisinin hurriyetine halel getirdiginden 6tirti Cuma namazinin ken-
disine farz olmadigini séyler.5! Dolayisiyla hirriyetten yoksun esir
ve kolelerle, cezaevindeki htikiimlilere,52 Cuma giinti 6gle namazini

kilmalar: yeterlidir.53

47 Osman Sahin, Cuma Namaz: Miikellefiyeti, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi,

sy. 25, 2015, s. 436.

48 ez-Zabiy, el-Liibab, s. 107; el-Mekki, Feydu’l-flah, I/193.

49 Ebu Davad, “Cuma”, 1067.

50 Said b. Ali b. Vehf el-Kahtani, Salatu’l-Cumua fi Dav’i-lI-Kitabi ve’s-Stinneti, Byy.,
Daru’l-Alukah, h. 1422, s.10.

51 en-Nevevi, el-Mecmu’, IV/486; es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 1/415.

52 Ancak ibadet etmek mahktmun kulluk goérevi oldugundan bu gorevi ifa

edebilmeye musait bir ortam devlet tarafindan temin edilmelidir. Zira devletin

ibadetler icin sartlari ve ortami hazirlama gérevi vardir. Memet Zeki Uyanik, Islam

Hukukunda Mahkiimun Haklart ve Mahkiima Yapiuacak Muamele, islam Hukuku

Arastirmalar: Dergisi, Konya, Nisan 2016, sy. XXVII/345.

53 Hamdi Déndiiren, Cuma Namaz: Ve Kilinma Sartlari, Uludag Universitesi Ilahiyat
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Ancak Safii fakihlerinden Ibrahim el-Beycuri (6. 1277/1860),
hapishanedeki koguslarin herhangi birinde kirk veya kirktan fazla
kisi varsa bu durumda onlarin Cuma namazini kilmalarinin farz

oldugunu soéyler.54
e) Saglikli Olmak

Cuma namazina istirak edebilmek icin kisinin aklen ve bede-
nen saglikli olmasi gerekir. Nitekim Hz. Peygamber, Cuma namazi-
nin kendisine farz olmadigi kisiler arasinda hasta olani da zikret-
mistir.55 Ancak Cuma vakti girdikten sonra kisi hastalanirsa bu du-
rumda kisinin camiden ayrilmasi haramdir. Fakat bu halde bekle-
mesi kisiye zarar verecekse namazi kilmadan camiden ayrilabilir.
Ornegin ishal olan kisi, ishal hastaliginin kesildigi zanniyla cumaya
gitse ve camide tekrar ishali baslasa bu durumda o kisinin camiden
ayrilmas1 uygundur. Ayn sekilde 6ziir sahibi olan kisinin, Imam’n
Cuma namazindaki kiraati uzatmasiyla mesakkati artacaksa bu
durumda da mazeret sahibi kisi namazdan ayrilip gidebilir.56 Hasta
olan kisinin Cuma namazina gelme zorunlulugu olmamakla birlikte

Cuma namazina katilmasiyla namaz gecerli olur.57

Aciz ihtiyar ve strekli hasta olanlar kendilerini Cuma nama-
zina goOturebilecek binek bulabilirlerse ve binme mesakkatleri de

yoksa bu durumda onlarin namaza gelmeleri farzdir.58

Gozu gormeyen kisinin Cuma namazina gelip gelmemesi hu-
susunda fukaha ihtilaf etmistir. Safiilere goére, kendisini Cuma na-

mazina gétlirecek kilavuz bulan amaya Cuma namazi farzdir.59

Hanefi imamlarinin ittifakiyla hasta, yaslh ve felclileri cumaya

Faktltesi Dergisi, 1987, say1 2, II/144.

54 el-Beycuri, Hasiyetu’l-Allame, 1/314.

55 Ebu Davad, “Cuma”, 1067.

56 en-Nevevi, el-Mecmu’, IV/486; es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 1/415.

57 ed-Dimyati, I‘dne, I/104.

58 en-Nevevi, el-Mecmu’, IV /486; es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac,1/415.

59 en-Nevevi, el-Mecmu’, IV/486; Vehbe Zuhayli, Islam Fikh: Ansiklopedisi, trc. Y.
Vehbi Yavuz, Risale Yayinlari, Istanbul, 2011, 1I/370.
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gotlirecek yardimcilarn olsa bile bunlarin cuma sorumluluklar1 yok-
tur.60 Buna ilaveten ayaklar felcli, ayaklar1 kesik, yatalak hasta,
siddetli yagmur, kar, camur engeli olan kisilere de Cuma namazi
farz degildir.6! imam Ebu Hanife (6. 150/767)’ye gore ise gdzli gor-
meyen kisiye Cuma namazi farz degildir. imam Muhammed (6.
189/805) ve Yusuf (6. 182/798)’a gbre ise, gbozli gérmeyen Kkisiyi
camiye gbdtlirecek biri varsa bu durumda Cuma namazina katilmasi
farzdir. Ancak mikrobik ve bulasici hastaliklara yakalanmis kimse-
lerin cuma namazina katilmamasi gerekmektedir.62

f) Mukim Olmak

Cuma namaz1 kilinan yerde ikamete niyet etmeyen kimseye
Cuma namaz farz degildir.63 Buna gore, ister bliytik bir sehir ister
koy olsun, ister ezan sesini duysun ister duymasin, bir beldede
ikamet eden kisinin Cuma namazini kilmasi farzdir. Eger ezan sesi-
ni igitiyorsa, beldenin disinda bulunan kimseye de Cuma namazini
kilmasi farzdir. Dolayisiyla ezan sesini isitmeyen ciftcilere, ziraatgi-
lara Cuma namaz kilmalar: farz degildir. Bu gibi yerlerde bulunan-
larin ezan sesini isitip isitmedikleri durumu itibar edilir. Ezan sesini
isitmede ise su hususlara bakilir: Muezzin, seslerin durgun,
rizgarin sakin oldugu bir ortamda beldenin bir tarafinda durarak
ezan okur. Beldenin yakininda tarlasinda calisan adam eger muez-
zinin sesini isitirse Cuma namazina gitmesi lazim olur. Eger isit-
mezse lazim gelmez. Ancak bir yerde en az dort glin kalmaya niyet
etmis olan seferiye yahut Cuma gltini sabahi sefere ¢cikmis bulunan
kimseye Cuma namazi farzdir. Eger kisi sabah vaktinden 6nce sefe-
re cikarsa Uzerine Cuma namaz: kilmas: farz degildir. Bu ylizden
fakihler, Cuma ginu fecirden sonra yolculuga cikmanin haram ol-

dugunu soéyler. Ancak yolda bir yere yetisip Cuma namazi kilabilme

60 el-Kasani, Bedai’u’s-Sanai’, I, 258.

61 Abdulgani el-Ganimi, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, Daru’l-Kitabil-Arabi, Misir, ts,
1/54-55; Muhammed Konyevi, flmihal, Reyhani Yayinlari, Konya, 2006, s. 208.

62 el-Mevsili, el-Thtiydr, 1/109.

63 el-Ganimi, el-Liibab, 1/54; Zuhayli, Islam Fikhi, 11/371.
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imkanina sahip olan kimseye ise sefere cikmasi haram degildir.64

III. CUMA NAMAZININ SAHIH OLMASI ICIN GEREKLI
SARTLAR

Cuma namazinin sthhati icin gerekli olan taharet, setr-i avret
ve istikbal-i kible disinda Cuma namazina mahsus olmak Uizere alt1
sart bulunmaktadir. Bu sartlar séyledir:

a) Ogle Vaktinin Girmis Olmas1

Cuma namazinin sahih olabilmesi icin 6gle vaktinin girmesi
gerekmektedir. Nitekim Buharinin rivayet ettigi “Hz. Peygamber
Cuma namazini1 glines batiya meylettigi zaman kilard1”65 bu hadis,
Cuma namazinin vaktinin 6gle namazinin vakti oldugunu goster-
mektedir.66 Ayni sekilde Hulefa-i Rasidin ve onlardan sonrakiler
buna goére hareket etmislerdir. Zira Cuma namazi ile 6gle namazi bir
vaktin farzlaridirlar, vakitleri degisik degildir. Hazar namaz ile sefer
namazi vakit bakimindan nasil bir ise Cuma namaz ile 6gle namazi
da vakit bakimindan aynidir. Dolayisiyla cumhura goére, zevalden

once kilinan Cuma namaz sahih olmaz.67

Sayet Cuma namazinin hutbesiyle beraber kilinmasi i¢in va-
kit dar ise bu durumda Cuma namaz: kilinmayip 6gle namaz kili-
nir.68 Eger cemaat Cuma namazinda iken vakit ¢cikarsa bu durumda
0gle namazina niyet etmeden Cuma namazi 6gleye tamamlanir. Bu-
na binaen mesbik'un durumu da bu sekildedir. Zira Cuma namazi
hentiz bitmeden imama uyan kisi (Mesbtk), sayet ikinci rekatin
riktundan 6nce imama tabi olursa Cuma namazina yetismis sayilir

ve namazinli Cuma namazi olarak tamamlar. Ancak ikinci rekatin

64 en-Nevevi, el-Mecmi’, 11/425; Muhammed Zuhri el-Gamravi, es-Siracu’l-Vehhdc
‘ala Metni’l-Minhac, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, ts, s. 83-84; Zuhayli, Islam Fikhy,
11/372-373.

65 el-Buhari, “Cuma”, 904.

66 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1/418.

67 ez-Zabiy, el-Liibdb, s. 108; Zuhayli, Islam Fikhi, 11/376.

68 Nevevi, Minhdcu’t-Talibin ve ‘Umdetu’l-Miiftin, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2005, s. 60;
el-Mekki, Feydu’l-ilah, 1/196.
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ruktundan sonra gelip imama tabi olursa, bu durumda Cuma na-

mazini degil de 6gle namazini tamamlar.69

Cuma namazinin vaktinin sonu ise, ihtilafsiz olarak 6gle na-
maz1 vaktinin sonudur. Zira Cuma namazi 6gle namazina bedeldir
yahut onun yerinde bulunmaktadir. Dolayisiyla Cuma namazini
6gle namazina ilhak etmek gerekir. Ctink( her ikisi arasinda bir
benzerlik s6z konusudur.70

b) Cuma Namazinin Sehir Veya Koy Sinirlar1 icinde Ki-
lIinmasi

Seri ahkami icra edecek hakimi, emniyeti saglayacak polisi ve
alisveris icin kurulu carsi-pazari olan her yer sehirdir. Fikih litera-
tirinde misr veya medine kavramlari olarak kullanilmaktadir.
Kaynaklarda koy olarak ifade edilen karye ise, hakimi, emniyet ami-
ri ve carsi-pazari olmayan yerlerdir.”! Bu tarife gore, vilayet ve ilce
merkezleri sehir sayilir. Bunlarin durumu sehir olduklarindan stp-
he bulunmayan Mekke ile Medine’nin durumuna benzer.72

Fakihler, Cuma namazinin sahih olabilmesi icin bu namazin
herhangi bir mescitte olmasa da halkin herhangi bir ihtiya¢ disinda
g6¢ etmedigi’® sehir veya koy sinirlarn icinde kilinmas: gerektigini
sart kosmuslardir. Nitekim Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin do-
nemlerinde Cuma namaz bilindigi izere ancak ikamet edilen yer-
lerde kilinmistir.7# Sayet bir defa dahi denilenin aksi icra edilmis
olsaydi bu bize (Safil fukahasi) naklolurdu.?”s Dolayisiyla ¢oélde ve
devamli cadirlarda hayat sUrdtrenlerin cadirlart arasinda Cuma

namazi kilmalar1 sahih degildir. Nitekim bazi bedevi Arap kabileleri

69 Nevevi, Minhacu’t-Talibin, s. 60-61; es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdac, 1/419.

70 Heytemi, el-Menhec, s. 369; el-Gamravi, es-Sirdcu’l-Vehhdc, s. 184; Zuhayli,
Islam Fikhi, 11/377.

71 Nevevi, Minhdcu’t-Talibin, s. 60-61; Heytemi, el-Menhec, s. 370-371; el-Beycuri,
Hasiyetu’l-Allame, 1/316.

72 D6nduren, Cuma Namazi, s. 146.

73 el-Mekki, Feydu’l-flah, 1/197.

74 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1/419.

75 Ebtbekir b. Muhammed el-Huseyni, Kifayetul-Ahydr fi Halli Gayeti’l-Ihtisdr,
Daru’l-Ktittibil-llmiyye, Beyruat, 2001, s. 211.
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Medine’nin etrafinda bulunmus, bu kabileler Cuma namazini kil-
mamis ve Resulullah (s.a.v) da Cuma namaz kilmalari icin bunlara
herhangi bir talimat géndermemistir. Ancak ¢6l, bedevilerin ikamet
ettikleri yer oldugundan ezani isitmeleri durumunda Cuma namazi-

n1 kilmalari gerektigini séylemistir.76

Bazi koylerde camii, bazi nedenlerden dolay: kéy sinirlari di-
sinda yapilmaktadir. Bu hususla ilgili Dimyati (6. 1302/1884) soyle
der: “Koéy halkinin cogunlugu kéylin camisini, hayvan necasetinden
muhafaza etmek icin koyln icinde degil de az uzaginda insa etmek-
tedir. Bu durumda o camii, kéytin sinirlan icinde insa edilmemisse
ve insa edilen camii 3 mil (4.828 m) mesafede?” ise bu durumda koéy
halkinin Cuma namazina gitmeleri zorunlu olmaz.78

c) Bir Sehirde Birka¢c Kez Cuma Namazi Kilinmasi

Fakihler, kéy ya da sehrin buylik olmasindan 6ttirQi insanla-
rin ayni camide toplanmalar: zor olmas: gibi durumlar disinda Cu-
ma namazinin sithhati icin kilinacak olan Cuma namazindan 6nce
baska bir Cuma namazinin kilinmamas: gerektigini séylemislerdir.
Nitekim Hz. Peygamber ve halifeleri bir tek Cuma’dan baska Cuma
namaz1 kilmamislardir. Ayni zamanda fakihler, bir tek Cuma ile ye-
tinmeyi Muslimanlardaki gii¢ birliginin pekismesine vesile olacagini
sOyleyerek baska bir Cuma namazini kilmanin dogru olmayacagini
ifade etmislerdir.79

Sayet buylk bir nehir, herhangi bir sehir ya da kéyln orta-
sindan akarsa bu durumda o sehir ya da kdy, iki farkli sehir ya da
koy gibi degerlendirilir ve her iki tarafta da Cuma namaz kilinabilir.
Ancak fakihler, kéy gibi yerlerde yukarida beyan edilen durum var-

sa ve evlerde birbirine bitisik ise bu durumda birden fazla Cuma

76 el-Beycuri, Hasiyetu’l-Allame, 1/316; Ebu Suca’, Bliyiik Safii imihali, s. 201.

77 Zuhri bu mesafenin 6, Rebia ise 4 mil oldugunu soéyler. bk. el-Maverdi, el-Havi,

11/405.

78 ed-Dimyati, I‘dne, I/115.

79 el-Ensari, Serhu Menheci’t-Tullab, 11/14; el-Heytemi, el-Fetava’l-Ktibra’l-Fikhiyye,
Daru’l-Fikr, Beyrut, ts. I, 249-251; el-Beycuri, Hasiyetu’l-Allame, 1/315.
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namazi kilinmasina fakat Cuma namazina ilk tekbir getirenlerin

namazlarinin gecerli olacagina htikmetmistir.80

Bir yerde birden fazla Cuma namazinin kilinmasiyla hangi
cemaatin namazinin gecerli olacagi hususunda Safii fakihler ihtilaf
etmislerdir. Bu konu da tekbir-i tahrimi ilk getiren imam ve cemaa-
tinin namazinin; ya da hutbeyi ilk okuyan veya Cuma namazinin
tahiyyatindan sonra ilk selami veren imam ve cemaatinin namazi-
nin gecerli oldugunu soéylemislerdir. Sayet bir yerde birden fazla
Cuma namaz kilintyor ve hangi camiinin Cuma namazina 6ncelikli
olarak basladigi hususunda da stiphe varsa bu durumda o belde de
bulunan butin camilerde Cuma namaz kilindiktan sonra 6gle na-
mazi1 kilinir. Ancak gliniimuiz sartlarinda buna muttali olmak zor-
dur. Bu ylzden “Beraat-1 zimme asildir” kaidesine imtisalen Cuma
namazindan sonra 6gle namazi iade edilmez.8! Dolayisiyla birden

fazla camide kilinan Cuma namazi gecerlidir.
d) En Az Kirk Kisinin Cuma Namazinda Bulunmasi

Cuma namazi, bir yerde yerlesmis erkek, hitir, Cuma namazi
ile muikellef bulunan koy veya sehir halkindan kirk veya daha fazla
kisinin bulunmasi ile kilinabilir. Hasta, dilsiz veya sagir da olsalar
bu yerlesim merkezini terk etmemeleri, misafir olmamalar1 gerekir.
Fakat cemaatin sayis1 kirk kisiden fazla ise imamin misafir yani se-
feri olmasinda bir beis yoktur. Cuma namaz kirk kisiden az cema-
atle kilinamaz. CuUnkd Ka’b hadisine gore, hicretten sonra Medi-
ne’de Es’ad b. Zurare (6. 2/623)’nin imamhginda kilinan ilk Cuma
namazindaki cemaatin sayist kirk kisi idi. Hz. Peygamber’in kirk
kisiden daha az bir cemaatle Cuma namaz kildirdig rivayet edil-
memistir.82 O halde daha azi ile Cuma caiz olmaz. Eger Cuma hut-
besi okunurken bu kirk kisinin tamami yahut bir kismi hutbede
iken dagilip giderlerse Cuma namazi sahih olmaz. Ctinkd bu kirk

80 el-Ensari, Serhu Menheci’t-Tullab, 11/15; es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1/321.

81 el-Ensari, Serhu Menheci’t-Tullab, 11/17; es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1/321-322.

82 Orhan Canpolat, Cuma Namazinda Cemaat Sayist fle Mgili Rivayetlerin
Degerlendirilmesi, Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi, 2017, IX, sy, 17, 152-188.
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kisinin hutbenin butin rdkinlerini isitmesi istenmektedir. Zira
hutbeden maksat, insanlara bazi htktmleri isittirmektir. Eger ce-
maat Cuma namazini tamamlamadan o6nce kirk kisiden noksan
olurlarsa yeniden 6gle namazini kilarlar. Bu namazi Cuma namazi

olarak tamamlayamazlar. Ctinki Cuma namazinda say1 sarttir.83

Sayet imamin clinip ya da abdestsiz oldugu belirse, cemaa-
tin sayist da imam disinda kirki tamamlarsa bu durumda cemaatin
namazi gecerli olur. Ancak imam ile birlikte say1 kirki buluyorsa bu
durumda cemaatin namazi gecersiz olur.8+

e) Cuma Namazindan Once iki Hutbenin Okunmasi

Cuma namazi hutbesi, Islam’n ilk baslarinda Cuma namazi
kilindiktan sonra okunurdu. Ancak Dihyetu’l-Kelbi ticaret amacl
Sam’dan Medine’ye gelir. Resulullah (s.a.v)’da o esnada Cuma icin
hutbe irad etmektedir. Medine halki Dihye’nin gelisini davul ve alkis
sesleri ile karsilamistir. Bu sesi duyan sahabeler Dihye’nin geldigini
anlar ve Hz. Peygamber ayakta hutbe okurken on iki kisi disinda
herkes camiden ayrilip ticaret yapmaya giderler. Bu durumdan Hz.
Peygamber rahatsiz olur. Daha sonra da “Onlar bir ticaret ve eglen-
ce gorduklerinde hemen dagilip ona giderler ve seni ayakta birakir-
lar...”85 ayeti nazil olur. Bu olaydan sonra da Cuma hutbesi, na-

mazdan 6nce okunmaya baslanmaistir.86

Cuma namazinin sithhat sartlarindan birisi de namazdan 6n-
ce iki adet ayaktad” hutbe okunmasidir. Nitekim “Resulullah (s.a.v)
1, Cuma ginu iki hutbe okur ve iki hutbe arasinda da otururdu”s®
ve “Benim nasil namaz kildigimi gériiyorsaniz 6yle namaz kiliniz”89

hadisleri, Hz. Peygamberin bu konuda taviz vermeden uygulamasi

83 el-Ensari, Serhu Menheci’t-Tullab, 11/20; el-Maverdi, el-Havi, 11/407; Zuhayli,
Islam Fikhs, 11/380.

84 el-Heytemi, el-Minhacu’l-Kavim, s. 371; es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1/325.

85 Cuma, 62/11.

86 ed-Dimyati, I‘ane, 1/123-124.

87 el-Beycuri, Hasiyetu’l-Allame, 1/331.

88 el-Buhari, “Cuma”, 928.

89 el-Buhari, “Ezan”, 631.
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olarak bakildiginda iki hutbenin Cuma namaz i¢in sart oldugunu
gostermektedir.20 Ayrica Cuma ayetindeki “Allah’in zikrine kosunuz”
ifadesindeki “Zikir” kelimesinden maksat, Cuma namazi ve hutbesi-
dir. Hz. Peygamber hutbesiz hicbir Cuma namaz kildirmamaistir.
Hutbe sart olmasayd: kimi zaman onu terk ederek farz olmadigini
goOsterirdi.o!

Cuma namazindan o6nce okunacak hutbede dokuz sart
aranmaktadir.?2 Bu sartlar séyle siralanabilir:

a. Her iki hutbenin Arapc¢a okunmasi gerekir. Ni-
tekim fakihler, halef ve selefe ittiba etmek gerektigini, hutbe-
nin de ihram tekbiri gibi farz kilinmis bir zikir oldugunu ileri
sturtp her iki hutbenin Arapca olmasi gerektigini sart kos-
muslardir. Cemaatin icinde hutbenin rtikUlnlerini iyi bir se-
kilde Arapca okuyabilecek biri olmayip, vakit daralmadan
Arapcay1 6grenmesi de mtimkun degilse onlardan biri hutbe-
yi kendi lisani ile okur. Sayet 6grenme imkani olursa cemaat-
ten her birinin onu 6grenmesi kifa-i olarak vaciptir. Sayet on-
lardan birinin 6grenecegi kadar bir zaman gectigi halde Arap-
cayl 6grenmemisse hepsi giinahkar olur ve kendilerine cuma
vacip olmayip, 6gleyi kilarlar.93

b. Cuma hutbesi zeval vaktinden sonra okunmali-
dir. Nitekim Buhari'nin Said b. Yezid’'den rivayet ettigi hadis-
te o, soyle demistir: “Hz. Peygamber (s.a.v) Hz. Ebubekir ve
Hz. Omer (r.a.) dénemlerinde ezan, cuma giinii imam minbe-
re oturdugu zamandi.”9* Ayni sekilde Buharinin Hz. Enes’ten
rivayet ettigi hadiste de s6yle buyrulmustur: “Hz. Peygamber

(s.a.v) Cuma namazini zevalden sonra kilardi.”®5 Bu hadisler-

90 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 1/425-426.

91 el-Heytemi, el-Fetdva’l-Ktibra, 1, 234-235; Donduren, Cuma Namazt, s. 149.
92 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1/427.

93 ed-Dimyati, I‘ane, 1/134-135.

94 el-Buhari, “Cuma”, 912.

95 el-Buhari, “Cuma”, 904.
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den anlasilacagi tizere Cuma hutbesinin zevalden 6énce oku-
nulmamasi gerektigi anlasilmaktadir.

C. Mumkutn oldugu kadar hatip her iki hutbeyi
ayakta okumalidir. Eger hatip ayakta durmaktan aciz ise
oturarak hutbeyi irad edebilir. Sayet oturarak okumaktan da
aciz ise bu durumda namazda oldugu gibi uzanarak hutbeyi
irad edebilir ve arkasinda Cuma namazini kilmakta sahih

olur.2

d. Iki hutbe arasinda iki secde arasi1 tuma’nine
(bekleme) edecek kadar oturmak sarttir. Sayet hatip mazerete
binaen oturarak hutbe okursa bu durumda iki hutbe arasin-
da sekte etmesi lazim gelir.97

e. Hatip kendinden baska en az otuz dokuz kisiye
Cuma hutbesinin riktnlerini hutbeyi anlamasalar dahi%
isittirmesi gerekir. Clinkli namaz ic¢in iftitah tekbiri sart ol-
dugu gibi hutbe icin de say: sarttir. Dolayisiyla zikrolunan en
az otuz dokuz kisi icinde kulag: sagir kisilerin olmamasi1 ge-

rekir.

Ayrica bazi fakihler, camiinin igcinde herhangi bir sebepten
dolay1 meydana gelen gurtltinin hutbenin duyulmasina engel ol-
mas1 durumunda cumanin gecersiz olacagini sdylemislerdir. Ancak
cogu fakih bu goértiise muhalefet edip gtrtilti ve uyuklama gibi ne-
denlerle cemaatin hutbeyi duymamasinin cumanin sithhatine zarar
vermeyecegini soyleyip cemaatin camide bulunmasini yeterli gor-

mustar.9?

f. Hutbenin rikunleriyle namaz arasinda uzun bir

fasila olmamas1 gerekir.100 Eger araya uzun sure susmak ya-

9 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdac, 1/429.

97 el-Beycuri, Hasiyetu’l-Allame, 1/322.
98 es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1/429.

99 ed-Dimyati, I‘dne, I/133-134.

100 eg-Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 1/431.
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hut baska soézler konusmak ve benzeri sekillerde fasila girer-
se, hutbe yeniden okunmalidir. Hutbede ve hutbe ile namaz
arasindaki fasilanin uzunlugu konusundaki hiktim icin ade-
te muracaat edilir. Hatip abdesti bozulursa abdest alip hut-
besine kaldig1 yerden devam edebilir. Ancak arada uzun bir
zaman araliginin bulunmamasi gerekir.101 Ancak Bazi fakih-
ler hutbenin rikilnleriyle namaz arasinda muvalati sart
kosmamistir.102

g. Hatip ktictik ve bliylik abdestsizliklerden temiz-
lenmis olmali, bedeninde veya elbisesinde affedilmeyen neca-
set olmamalidir.103 Sayet hutbe esnasinda hatip bayilsa ya da
abdesti bozulsa bu durumda abdestini yenileyip hutbeyi bas-
tan okumalidir.104

h. Hatib hutbe okurken namazda oldugu gibi avret
mabhallini 6rtmesi gerekir. Nitekim Resulullah (s.a.v), hutbe
okudugunda avret mahalli 6rtiik idi.105

i. Her iki hutbe, Cuma namazindan 6énce okunma-
lidir. Hutbeyi okumaya baslamadan 6nce niyet getirmek va-
cip degildir. Ancak bazilari, namaza niyet etmek farz oldugu
gibi hutbede de niyet getirmenin vacip oldugu kanaatinde-

dir.106

Safil fukahasi, her iki hutbenin sahih olabilmesi i¢in yukari-
da zikredilen sartlar ile beraber okunacak hutbe icerisinde ayrica
bes riknin gerekliligini ileri sirmuslerdir.197 Bunlan tek tek ele

alip aciklamakta fayda géormekteyiz.

101 Zuhayli, Islam Fukchi, 11/391.

102 eg-Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 1/431.

103 ed-Dimyati, I‘ane, I/135.

104 eg-Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 1/431.

105 ed-Dimyati, I‘dne, 1/135.

106 el-Mekki, Feydu’l-flah, 1/199.

107 ed-Dimyati, I‘ane, 1/126; el-Beycuri, Hasiyetu’l-Allame, 1/322.
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e Her iki Hutbede Allah’a Hamd Etmek

Her iki hutbede Allah’a hamd etmek hutbenin rtiktinlerinden
olup okunmamasi durumunda hutbenin sihhatine engel teskil et-
mektedir. Nitekim Cabir b. Abdullah’tan rivayet edilen bir hadiste
“Hz. Peygamber, insanlara hutbe okur, Allah’a layik oldugu sekliyle
hamd ve sena da bulunurdu”108 buyrulmaktadir. Ayni sekilde Al-
lah’a hamd ile baslanmayan her isin bereketsiz olacag: bilinmekte-
dir.109 Hutbede hamd ifadesini barindiran 4@l &3 veya 4 LA Ul gibi
kelimelerle bu rikiin gerceklesmektedir.110 Dolayisiyla hatip bu ifa-
delerin yerine & & ya da gea)l 3all gibi hamd lafz ile es anlaml
olan ifadeleri kullansa hutbe gecersiz olur.111

Kisacasi hamdelede acik bir sekilde hamd ve Allah kavram-
larinin kullanilmasi gerekmektedir.

e Her iki Hutbede Hz. Peygambere Salavat Getirmek

Efendimiz (s.a.v) Uzerine “salat” lafzi ile salavat getirmek de
hutbenin ruktnlerindendir. Ctinkti Allah zikretmeye muhtac¢ olan
her ibadette, ezan ve namaz da oldugu gibi, Restliinu zikretmeye de
ihtiyac vardir. Dolayisiyla “salat” lafzin1 kullanmadan elu eeﬂ\ ifadesi-

ni kullanmak riikntin sihhatine uygun degildir.112

Salat lafz1 ile birlikte Hz. Peygamberin “Muhammed” isminin
bizzat kullanilmasi gerekmektedir. Dolayisiyla “Muhammed” lafzi
yerine ismin yerini tutan zamir kullanilmasi uygun degildir. Ancak
“Muhammed” ismi yerine Hz. Peygamberin “Besir, Nezir” gibi diger
sifatlarin1 zikretmek hutbenin rtikntine zarar vermez.!13 Hz. Pey-

gamberin ali ve ashabina salat getirmek ise stiinnettir.114

108 e]l-Buhari, “Cuma”, 922.

109 el-Kahtani, Salatu’l-Cumua, s. 115.
110 el-Mekki, Feydu’l-ildh, 1/199.

111 ed-Dimyati, [‘dne, 1/126.

112 ed-Dimyati, [‘dne, 1/126.

113 ed-Dimyati, [‘ane, 1/126.

114 el-Beycuri, Hasiyetu’l-Allame, 1/323.
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e Her Iki Hutbede Takva Ile Tavsiyede Bulunmak

Takva ile tavsiyede bulunmakta hutbenin riktnlerindendir.
Nitekim EbG David’'un naklettigi hadis, Resulullah’’n hutbede
Kur’an’dan ayetler okuyup insanlara takvayi 6gutledigini ifade et-
mektedir.115 Takvay1 tavsiye etmenin en azi ise, “Allah’tan korkun,
Allah’a itaat edin” sézleri ve bu sézlerin manasini verebilen ifadeleri
sOylemekle olur.116

Takva, Allahin emirlerine imtisal edip yasakladiklarindan
uzak durma anlaminda oldugundan hatibin hutbede takvay: tavsiye
edecegi vakit glinahlardan uzak durma ile itaate yoénelmeyi birlikte
sOylemesi zorunlu gérilmustir. Clinkti hutbeden maksat, ancak ve
ancak her iki tavsiyenin birlikte sOylenmesiyle hasil olur.117 Dolayi-
siyla hatibin hutbede “Ey! Insanlar, diinyanin aldatmasindan saki-
nin” gibi sadece giinahlardan uzak durmay: ifade eden tavsiyeyi zik-
retmesi takva ile tavsiyede bulunma rikntnu yeterli kilmamakta-

dir.118

Safii fakihlerinden Dimyatinin ibn Rifat (6. 710/1310)tan
naklettigine gore, “6lime hazirlikli olunuz” ifadesindeki mananin
ancak Allah’a itaat ederek ve haramlardan sakinarak hasil olabile-
ceginden dolay: sadece bu ifadenin hutbede zikriyle rikntin gercek-

lesebilecegini sdylemistir.119
e Iki Hutbenin Birinde Anlasilir Bir Ayet Okumak

Fakihler, Ebt Davtd’dan naklolunan “Resulullah (s.a.v),
hutbede bazi ayetler okur ve insanlara 6gitte bulunurdu”120 hadisi-
ni delil getirerek ister va’d (cenneti anlatma) ya da vaid (cehennem-
den sakindirma) kalibindan olsun hutbede, Kur’an’dan manasi: an-

lasilir herhangi bir ayeti okumanin rikin oldugunu sdylemisler-

115 Eb0l Davad, “Cuma”, 1093.

116 Zuhayli, Islam Fikh, 11/390.

117 el-Beycuri, Hasiyetu’l-Allame, 1/323.
118 ed-Dimyati, [‘dne, 1/127.

119 ed-Dimyati, [‘ane, 1/128.

120 Ebd Davud, “Cuma”, 1093.
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dir.12! Dolayisiyla & e—\ ya da (e (u gibi ayetler anlasilir olmadikla-
rindan!?2 bu gibi ayetlerin okunmasiyla hutbenin riiknd sihhate

ulasamaz.123

Ancak bazi fakihler, ayetin hangi hutbede okunacag husu-
sunda ihtilaf etmislerdir. Kimi fakihler, birinci hutbede okunacagini
sOylerken kimileri de, her iki hutbede de okunmasi gerektigini soy-
lemistir. Hatta bazi fakihler, hutbede ayet okumanin mustehap ol-
dugu goértistindedir.124

e likinci Hutbede Miiminlere Dua Etmek

Duanin dinyevi ve uhrevi olmak tizere blitiin inananlaril2s
kapsayacak sekilde ikinci hutbede duada bulunmak da hutbenin
ruktnlerinden sayilmistir.126 Ancak bazi fakihler, duay: tesbih etme
gibi muistehap gorduklerinden dolay: dua etmeyi hutbenin rikutnle-

rinden saymamislardir.127

Hutbede devlet reisine duada bulunmak stnnet olmayip
mekruh sayilmistir. Mutlak manada Musliman 6nderlere ve insan-
lara hakki, adaleti ve 1slahi uygulayan yoOneticilere dua etmek ise

sunnettir.128

VI. CUMA NAMAZINI DEVLET BASKANININ KILDIRMASI
VE iZN-i AM MESELESI

Safii mezhebinde devlet baskaninin izni ile Cuma namazinin
kilinmasi1 mustehap olarak degerlendirilmistir. Devlet baskaninin

izni olmadan kilinan cumanin da sahih oldugu kabul edilmistir.

121 el-Beycuri, Hasiyetu’l-Allame, 1/323.

122 Apacik olarak indirilen Kur'an ayetleri icin kullanilan “anlasilir olmama”

ifadesinin Kur'an yorum gelenegi icerisindeki konumu ve anlam alani i¢in bkz.

Ahmet Sait Sicak, Kurdn Tefsirinde Oznellik, Yayimlanmamis Doktora Tezi,

Marmara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul, 2013, s. 185-187; 217-219.

123 ed-Dimyati, I‘ane, I/128.

124 el-Heytemi, el-Fetava’l-Kiibra, 1, 259-260; es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1/427.

125 Ancak bazi fakihler, sadece Cuma namazinda hazir olanlara dua edilse rikntn
gerceklesecegini sdyler. el-Beycuri, Hasiyetu’l-Allame, 1/324.

126 el-Mekki, Feydu’l-llah, 1/199-200.

127 eg-Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 1/428.

128 el-Beycuri, Hasiyetu’l-Allame, 1/324.
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Zira Safiiler Cuma namazinin kilinabilmesi icin sayiya 6énem verir-
ler. Daha 6nce de belirtildigi tizere en az kirk kisi varsa devlet bas-

kani izin vermese dahi Cuma namazi kilinmalidir.129

Cuma namazinin bizzat devlet baskani ya da naibi tarafindan
kildirilmas1 meselesi Hanefilerce benimsenmis ve bunun icin de belli
bash sartlar ileri sGirmuslerdir. Hanefiler tarafindan ileri stirtilen bu
sartlar ise;

a- Devlet baskani (velev ki kuvvet zoruyla basa
gecmis olsun) veya naibinin yahut Cuma kildirmasi i¢in sa-
lahiyetli bir makam tarafindan kendisine izin verilmis kim-
senin cumanin hatibi ve imami olmasi lazimdir. Clnkt
Cuma namazi buyudk bir cemaatle kilinir. Cuma namazini
kildirma konusunda munakasalar cikabilir. Bu sebeple
Cuma namazinin kilinmasini tamamlamak ve baska birinin
one gecip kildirmasini 6nlemek icin bdyle bir imamin olmasi

gerekir.130

b-  Caminin acik bulundurulmas: ve herkesin bu-
raya girmesine izin verilmis olmas1 gerekir. Oyle ki, Cuma
namazi kilmasi1 gereken hicbir kimseye Cuma namaz kili-
nan yere girmesi yasaklanmis olmamalidir. Ctinkti her top-
lant1 toplanma iznini gerektirir. Ayrica izin olmaksizin top-
lanmanin manasi olmaz. Ayni sekilde Cuma namazi Is-
lam’in siarlarindan ve dinin 6zelliklerinden biridir. Dolayi-
siyla alenen ve yaygin bir sekilde yerine getirilmesi gere-

kir.131

Safiller bu iki sart1 ileri sirmemistir. Onlara gére cumanin
sithhati icin devlet baskaninin izin vermesi ya da Cuma namazinda

bulunmasi sart degildir. Hz. Osman evinde mahsur kalmis iken, Hz.

129 Ebui Abdillah Sadruddin Muhammed b. Abdirrahman el-Huseyn, Rahmetu’l-
Umme fi Ihtilafi’l-Eimme, Daru’l-Kiittibil-Ilmiyye, Beyrut, 2012, s. 48.

130 Tbn Abidin, ed-Durru’l-Muhtar, 11/152; el-Mevsili, el-fhtiyar, 1/109.

131 el-Kasani, Beddi‘, 1, 258; Zuhayli, Islam Fikhi, 11/381.

~ 490 ~



Ibrahim SIZGEN

Ali izin almaksizin Medine halkina Cuma namazi kildirmisti. Bu
duruma kimse karsi cikmayip, Hz. Osman’da bu namazi tasvip et-
mistir. Ayrica Cuma namazi vaktin farzidir, bu iki sartin kosulma-

masinda 6gle namazina benzemektedir.132

Ayni sekilde Hanefiler, bir yerde Cuma namaz: kilinabilmesi
icin, o yerde Cuma namaz kilinmasina, yetkili kimse tarafindan
herkese acik olmak tizere izin verilmesi sarttir. Buna gore, belli bir
yerde bulunan kimseler, Cuma namazi kilinmasina izin verilmis
camide, sadece belirli kimseler girmek kaydiyla Cuma namaz kila-
mazlar. Ancak baska kimselerin de girmesine muisaade edildigi hal-
de, baska kimseler gelmese ve sadece oradaki kimseler kilsalar,
Cuma namazlar1 sahih olur. Guvenlik ve gizliligin korunmas: gibi
sebeplerle herkese acik olmayan yerlerde bulunan cemaat Cuma
namaz: kilabilir. Burada izn-i am sarti zaruret sebebiyle kalkmis

olur.133

Hanefi ve Safii fakihleri daru’l-Harp (Muslimanlarin elinde
bulunmayan gayr-1 muslim tlkeler) diye nitelendirilen devletlerde
yasayan Muslimanlarin Cuma namaz kilmalarinin zorunlu olup
olmamas1 hususunda ihtilaf etmistir. Safiller, Cuma namaz icin
ileri strtlen sartlarin daru’l-Harp’te yasayan Muslimanlarda ta-
hakkuk etmesi neticesinde ve “Kim benim hayatimda ya da benden
sonra adaletli veya zalim bir imami (devlet baskani) onu hafife ala-
rak yahut da inkar ederek terk ederse; Allah, onun iki yakasini bir
araya getirmesin”134 hadisini delil géstererek Cuma namazini kilma-
lann gerektigini s6ylemistir.135 Hanefiler ise daru’l-Harpte yasayan

Muslimanlar izn-i amm meselesini (Devlet baskan: tarafindan Cu-

132 en-Nevevi, el-Mecmi‘, IV/512; Zuhayli, Islam Fikhi, 11/381.

183 es-Serahsi, el-Mebsiit, 11/44-45; ibn Niiceym Zeynuddin el-Hanefi, el-Bahru'r-
Raik Serhu Kenzi’d-Dekaik, Daru’l-Kutiibil-Ilmiyye, Beyrat, 1997, 11/159; Apaydin,
Iimihal, 1/299.

134 Beyhaki, “Kitabu”l-Cumu‘a”, 5780.

135 Ebt Yahya Zeynuddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed el-Ensari, Esne’l-
Metdlib fi Serhi Ravdi’t-Tdalib, Daru’l-Kuitiibil-Ilmiyye, Beyrut, 2000, 1/215; el-
Huseyn, Rahmetu’l-Umme, s. 48.
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ma namazi i¢in verilen genel izin) gerekce gdstererek Muslimanlara

Cuma namazinin farz olmadigini beyan etmistir.136
V. ZUHR-I AHIR (SON OGLE NAMAZI) VE HUKMU

Cumanin sithhat sartlan ve 6zellikle bir yerde tek camide ki-
linmasi sart1 Gizerindeki ihtilaf, Hz. Peygamber ile sahabe zamanin-
da olmayan bir namazin kilinmasi sonucunu dogurmustur.137

Zuhr-i ahir namazi, mezhep imamlarinin éne stirmus olduk-
lar1 cumanin sihhat sartlarinin, 6zellikle cuma namazinin bir bélge-
de bir tek camide kilinmasi sartinin, sehir ntifusunun artmasi se-
bebiyle gerceklesmemesi, dolayisiyla bir sehirde birkac yerde cuma
namazi kilinma mecburiyeti fikrini ortaya koymalariyla birlikte
gindeme gelmis bir namazdir.

Safillere gére, Cuma namazinin sahih olabilmesi icin Cuma
kilinan sehir veya koéyde kilinacak olan Cuma namazindan oénce
baska bir Cuma namazi kilinmis olmamasi sarttir. Ancak sehir nti-
fusu kalabalik olur ve insanlarin bir mekanda toplanmalarinda bir

guclik bulunursa bu durumda bahsi gecen kdy ya da sehirde ihti-
yactan 6tlird birden fazla camide Cuma namazi kilinabilir.138

Safiilerce ileri strutlen bu sartin dayandig: delil ise, Hz. Pey-
gamber’in sadece bir tek yerde Cuma namazi kildirdigi hususu ile
bir tek camide Cuma namazi kilinmasinin toplanma siarini ortaya
koymak, Musliimanlarin birligini saglamak gibi maksatlar1 gercek-

lestirmede daha tesirli olmasidir.139

Safil mezhebine gore, bir sehirde kilinan cumalardan hangisi
dnce ise o sahihtir, digerleri batildir.140 Oncelik ise, iftitah tekbiri-

nin sonunda bulunan “ra” harfinin tamamini séylemekle gercekle-

136 Heyet, el-Fetava’l-Hindiyye, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1991, I/144; Ebu’t-Tayyib
Muhammed $Siddik el-Kinnevci, er-Ravdatu’n-Nediyye Serhu’d-Diireri’l-Behiyye,
Daru’l-Marife, Beyrut, ts, I, 134; el-Hanefi, el-Bahru’r-Raik, 11/163.

137 Karaman, “Cuma”, s. 88.

138 Ba‘alevi, Bugye, s. 164; ed-Dimyati, I‘ane, 1/120.

139 en-Nevevi, el-Mecmu*, IV/586; Zuhayli, Islam Fikhz, 11/382.

140 el-Heytemi, el-Fetdva’l-Kiibrd, 1/250-251; ed-Dimyati, [‘ane, 1/120.
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sir. Dolayisiyla hangi caminin imamu iftitah tekbirinin “ra”sini 6nce
sOylemisse onun kildirdigi Cuma namazi 6énce sayilir. Bu durumda
camii cemaatinin kildig1 namaz, Cuma namazi sartlarin1 haiz oldu-
gundan cumalari sahih olur, diger camilerin cumasi ise batil sayilip,

0gle namazini kilmalar gerekir.14!

Safil fakihleri, ihtiyaca binaen bir yerde birden fazla Cuma
namazi kilinmasiyla birlikte 6gle namazinin kilinip kilinmamasiyla
ilgili bes durum beyan etmislerdir. Bunlar asagidaki sekilde ele
alinmastir:

1- Bir yerde ihtiyaca binaen en az iki camide Cuma
namazi ayni anda birlikte kilinsa bu durumda her iki na-
mazda batil olur. Cuma kilacak kadar vakit var ise cemaa-
tin toplanip yeniden Cuma namaz: kilmalar gerekir. Vakit
yok ise 6gle kilarlar.

2- Ihtiya¢ dolayisiyla bir yerde birden fazla Cuma
namazi sirayla kilinirsa bu durumda daha éncede anlatildi-
g1 gibi ilk 6nce tekbir getiren cemaatin namazi sahih olup
diger cemaatin namazi gecersiz oldugundan 06gle namazi

kilmalar1 gerekir.

3- Hangi camide cumaya 6nce tekbir getirildigi ya
da diger camilerle beraber cumaya baslandigi hususunda
bilinmezlik var ise bu durumda da btitiin cemaate kildiklar:
Cuma namazindan sonra 6gle namazi kilmalar1 farz olmak-
tadir. Ancak bazi Safii alimleri bu durumdaki cemaatin kil-
dig1 cumanin beraat-i zimme babindan sahih, 6gle namazi-

n1 kilmalarinin ise muistehap oldugunu séylemislerdir.

4- Cemaatten iki hasta ya da iki yolcunun Cuma
namazina baslarken pes pese iki tekbir duymalariyla birlik-
te hangi tekbirinin bizatihi énce sdylendigi bilinmiyorsa bu

durumda cemaatin 6gle namazini kilmalar gerekir.

141 en-Nevevi, el-Mecmil‘, IV/586Ba‘alevi, Bugye, s. 164; ed-Dimyati, I‘dne, 1/120.
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5- Ilk tekbiri getiren cami bilinir ve daha sonra bu
unutulursa bu durumda da butiin hepsinin 6gle namazi
kilmalar1 gerekir.142 Ctinku sahih ile fasit olan birbirine ka-

rismistir.143

Boyle durumlarda ihtiyac sebebiyle birka¢ yerde cumanin ki-
lindig1 beldede Cuma namazi kilan ve cumasinin ilk Cuma oldugu-
nu bilmeyenler icin, ihtiyat olarak Cuma namazini 6gle namazi ola-
rak iade etmeleri gerekir.144

Hanefi fakihleri ise birden fazla camide kilinan cumanin sih-
hati konusunda farkli gértsler ileri sirmuslerdir.145 EbG Hanife'ye
isnad edilen goértise gore, hicbir surette bir beldede birka¢ camide
Cuma namaz kilinamayacagi seklindedir.146

Ebt Hanife’'ye ait olan ikinci goériise gore de, Hz. Peygam-
ber’in “Sehir disinda Cuma kilinmaz”147 hadisini delil getirerek cu-
manin sadece sehirlerde kilinabilecegini ve glicligti ortadan kaldir-
mak icin de bir sehirde birden fazla yerde Cuma namazinin kilinabi-
lecegini soylemistir. Clinki sadece bir yerde kilinmasini mecburi
yapmakta acikca glclik vardir. Zira bu durumda Cuma namazina
geleceklerin coguna mesafe uzatilmis olur. Ayni zamanda birkac
yerde Cuma namazi kilmanin caiz olmayacagina dair delil bulun-
mamaktadir. Zaruret ve ihtiyaclar, 6zellikle buytk sehirlerde bir tek
yerde Cuma kilmanin sart kosulmamasini gerektirmektedir.148
Imam Muhammed de hocas1 Ebu Hanife gibi diisiinmekte olup ka-

yitsiz sartsiz herhangi bir yerde birden fazla camide Cuma namazi-

142 Nevevi, el-Mecmu‘, IV/586; Abdurrahman b. Muhammed b. Huseyin Ba‘alevi,
Bugyetu’l-Miistersidin, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts, 1/164; el-Heytemi, el-Fetava’l-
Ktibra, 1, 249-251; el-Beycuri, Hasiyetu’l-Allame, 1/316.

143 Zuhayli, Islam Fukcht, 11/382.

144 eg-Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 1/322.

145 Karaman, “Cuma”, s. 88.

146 Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid Ibnt1-Htiimam, Serhu Fethi’l-Kadir,
Daru’l-Fikr, Beyrut, ts. I1/53.

147 Beyhaki, “Salatu’l-Cumu‘a”, 5823.

148 Semsuddin Ebibekir Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit, thk, Halil
Muhyeddin, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2000, 11/40; Zuhayli, Islam Fikhz, 11/382.
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nin kilinabilecegini sdyler. EbG Hanife’nin talebesi Ebu Yusuf ise,
bir sehirde birden fazla camide Cuma namazinin caiz olmadigini
sOyler. Ancak sehir buyluk olur, ortasindan da blytuk bir nehir
akarsa mustesna. EbG YGsufa isnat edilen bir baska gbrise gore
de, sehrin buyuk olmasi durumunda en fazla iki yerde cumanin
kilinabilecegidir.14® Dolayisiyla bir sehirde birden fazla camide Cu-
ma namazi kilinir ve hangi cemaatin iftitah tekbirini ilk olarak ge-
tirdigi bilinmez ise bu durumda herkes, “vaktine yetisip tizerimden
dismeyen son 6gle namazina” diye niyet ederek ihtiyati olarak dort
rekat zuhr-i ahir namaz kilmalar gerekir.150

Sayet kilinan Cuma namazinin sihhatinde stphe varsa bu
durumda cumadan sonra kilinan zuhr-i ahir namazi, vaktin farzi
olur, ancak Cuma namazinin sihhatinde stiphe yok ise, bu durum-
da da nafile namazi olarak kabul edilir. 151

Hanefi fakihleri ise, zuhr-i ahir namazini kilmadaki maksadin
ulemanin ihtilaf ettigi meseleden bir cikis cabasi oldugunu soyler.
Kisacasi Hanefi fakihlerinden bazilari, Cuma namazinin sihhatinde
sUphe varsa, zuhr-i ahir namazinin kilinmasinin vacip oldugu gort-
sUnu ileri stirerken, bazilar1 da siiphe olmamasi halinde zuhr-i ahir

namazinin kilinmasinin mendub oldugunu séylemistir.152

Esasen Hz. Peygamber’den ve ilk dénemlerden gelen rivayet-
ler arasinda zuhr-i ahir diye bir namaz yoktur. Bu namaz, cumanin
sithhat sartlarinin, 6zellikle Cuma namazinin bir boélgede bir tek ca-
mide kilinmas1 sartinin sehirlerin ntifusunun artmasi sebebiyle ger-
ceklesmemesi, dolayisiyla bir sehirde birka¢ yerde namaz kilma
mecburiyetinin ortaya cikmasiyla birlikte gindeme gelmis bir na-
mazdir. Bunun anlami sudur: cumanin her yerlesim biriminde tek

bir camide kilinmasi namazin sahih olmasi icin sart gérulduga tak-

149 Ibni’l-HUmam, Serhu Fethi’l-Kadir, 11/53.

150 Muhammed Emin Ibn Abidin, Hdsiyetu Reddil-Muhtdr al@’d-Durr’il-Muhtar,
Daru Alemi’l-Ktittib, Riyad, I1I/16-17.

151 el-Hanefi, el-Bahru’r-Raik, 11/251.

152 Tbn Abidin, Hasiyetu Reddi’l-Muhtar, 111/17.
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dirde, bir sehirde sadece bir camide Cuma namazi kilmanin da artik
imkansiz hale geldigi g6z 6ntinde bulundurulursa, bir sehirde bir-
kac camide kilinan namazlardan sadece birinin sahih, 6tekilerinin
batil olmasi kacinilmaz olur. Cuma namazi batil olan kisilerin de
0gle namazini kilmalari gerekir. Hangisinin sahih, hangilerinin batil
oldugu bilinmedigine gbére, hepsinin ihtiyaten yeniden 6gle namazi
kilmas1 en uygun ¢cdéziimdir. Iste bu son 6gle namazi, bdyle bir ihti-
yatin hatta kayginin Grtinti olup o glinliin 6gle namazini1 kurtarma
dustncesiyle kilinmaktadir. Fakat bu tedbirin kaynagi olan kaygi ve
var sayima mahal yoktur. Cinki Cuma namazinin bir camide ki-
linmasi, cumanin anlamina uygun olmakla birlikte, ntifusu milyon-
lara ulasan buylk sehirlerin ortaya ciktigi glinlimutizde bu sartin
yerine getirilmesi mimkiin degildir. Fakihlerin béyle bir sart ileri
sirmus olmasini kendi donemlerindeki sartlarla irtibatlandirmak
gerekir. Dolayisiyla imam Muhammed’in géristine uyularak, izdi-
ham olsun olmasin bir sehirde birden fazla Cuma namazi kilinabile-
ceginin tercih edilmesi kacinilmazdir. Boyle olunca, her bir camide
kilinan Cuma namazinin ayri ayri sahih olmasi, bu yénden arala-
rinda bir fark goézetilmemesi esas olup Cuma namazi kilanlarin ay-
rica son 6gle namaz: (zuhr-i ahir) kilmalar1 gerekmez. Son 6gle na-
mazinin niyetinde ve gerekcesinde “cumanin sahih olmadig1” kaygisi
vardir. Halbuki yukarida sayilan sartlar yerine getirilerek kilinan
Cuma namazi sahih bir namaz sayilacagindan, bunu telafi maksa-
diyla ikinci bir namazin kilinmasi gereksiz oldugu gibi béyle bir tela-
fi niyeti de dogru degildir.153

Sonuc

Cuma namazinin farziyeti, Kur’an, stinnet ve iimmetin icmai
ile sabittir. Cuma namazinin hangi tarihte farz kilindigi konusunda

ise iki rivayetin oldugu belirtilmis olup, bunlardan birinci rivayete

gore Cuma namazi Mekke’de farz kilinmis, ancak musriklerin engel-

153 Tbn Abidin, ed-Durru’l-Muhtdar, 11/140-141; Heyet, el-Fetdva’l-Hindiyye, 1/144-
145; el-Ganimi, el-Liibab, s. 54-55; Apaydin, flmihal, 1/303.
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lemesi ve Mislimanlarin sayica az olmasi sebebiyle fiilen edas1 hic-
rete kadar ertelenmistir. Ikinci rivayete gére ise Cuma namazi hicret
esnasinda farz kilinmistir. Ikinci rivayete binaen; Cuma namazinin
farziyetini bildiren ayet (Cuma, 62/9-11) bilindigi gibi Medine’de ve
Hicret’ten sonraki yillarda nazil olmustur. Bu durum ise bizlere ab-
destin farziyeti ile ilgili ayetin ntzuliinti hatirlatmaktadir. Namaz
icin abdest almak bilindigi lizere peygamberligin ilk dénemlerinde
farz kilindig1 halde, ilgili ayet daha sonralar1 Medine’de nazil olmus-
tur. Demek oluyor ki bazi htiktimler tesri edilirken ilgili olan ayet,
daha sonra inmis olabilir.

Cuma namazi, 6zurliler disinda ergin, akilli, htir, mukim
olan her Musliman erkege farz kilinmistir. Dolayisiyla ergin ve akilli
olmayanlara ayni sekilde koéle, seferi ve kadinlara Cuma namazina
istirak etmeleri zorunlu goértilmemistir. Ancak cumay: kilmalar1 du-

rumunda vaktin farziyetini yerine getirmis olurlar.

Cuma namazinin 6zursliz olarak terk edilmesi ve Cuma na-
mazina gitmeye mani her tlrlt ugras mesru sayilmamistir. Gerek
ayetler, gerekse de hadisler Cuma glintine ve icinde bulunan Cuma
namazina buyuk énem atfetmislerdir.

Bes vakit namazda oldugu gibi Cuma namazinda da belli
bash 6zel sartlar fakihler tarafindan ortaya konulmustur. Bu sartla-
ra, viicub ve sihhat sartlar1 konularinda deginilmistir.

Fakihler, cumanin viicubuna dair bariz ihtilaflarda bulun-
mazlarken ancak cumanin sihhat sartlari hususunda o6zellikle
“Cuma namaz kilinacak yerin sehir olmasi1” meselesinde Hanefi ve

Safii fakihleri ihtilafta bulunmuslardir.

Ayrica sadece Hanefilerce ileri stirilen Cuma namazinin sih-
hat sartlarindan biri olan “cumay1 devlet baskaninin kildirmasi”
hususunda da fakihler fikir ayriliginda bulunmuslardir. Hatta bu
konuda Hanefi fakihleri dahi kendi aralarinda ihtilafa dtsttkleri
beyan edilmistir.
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Mezhep alimleri Cuma namazinin cemaatle kilinmasi konu-
sunda ittifak etmisler ancak, cemaatin varligindan s6z edebilmek
icin gerekli sayida ihtilaf etmislerdir. Kimileri, cemaat sayisinin
imamla birlikte asgari Ui¢ kisi oldugunu soéylerken, kimileri de sek-
sen kisi ile kilinabilecegini séylemistir.

Cuma namazinin sahih olabilmesi i¢in 6gle namazinin vakti-
nin girmis olmasi1 yani zevalden sonra kilinmasi gerekir. Ancak Ma-
likiler, zevalden 6énce de Cuma namazinin kilinabilecegini sdylemis-
lerdir.

Hutbe de, Cuma namazinin olmazsa olmazi kabul edilmistir.
Oyle ki, Safii fakihleri hutbenin abdestsiz okunmasi durumunda
Cuma namazinin gecgersiz oldugunu sdylemislerdir. Ancak Ha-
nefiler, hutbenin abdestsiz okunabilecegini sOylemistir.

Cuma namazinin imkan dahilinde tek bir yerde kilinmasi,
Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin’in stinnet-i seniyyelerine en uy-
gun olan davranistir. Fakat Safii fakihleri, ihtiyactan dolay: bir yer-
de birden fazla camide Cuma namazinin kilinmasi halinde ilk iftitah
tekbiri getiren cami cemaatinin cumasinin sahih oldugunu séyleyip
bu durumda diger camii cemaatinin 6gle namazini iade etmeleri
gerektigini beyan etmislerdir. Hanefilerde ise tercih edilen goérus
yukaridaki gibidir. Onlara gére ihtiyactan 6tirti birden fazla camide
kilinan Cuma namazindan sonra ihtiyaten zuhr-i ahir namaz ki-
linmalidir. Ancak Imam Muhammed, ihtiyactan dolay: birden fazla
camide kilinan Cuma namazindan sonra Safiilerce ifade edilen 6gle
namazinin, Hanefilerce de zuhr-i ahirinin iade edilmesini gerek

gOrmemistir.
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Tartigsmal1 Bir Akide Problemi Olarak Kabir Azabi

Ozet

Genelde berzah hayati 6zelde ise kabir azabi meselesi, Is-
lam’in ilk devirlerinden bu yana tartisma konusu olmustur. Bu tar-
tismali mevzu, akaid kitaplarinda kendisine yer bulmasina ragmen
itirazlar da eksik olmamistir. Tartismanin temel nedeni, kabir azabi
ile ilgili Kuran’da delaleti acik bir ayetin yoklugudur. Bu sebeple
‘kabir azabt vardir’ diyenler, daha cok hadisleri referans almaktadair.
Konuyla ilgili hadislerin ahad haber kategorisinde degerlendirilmesi
ise tartismay1 biraz daha koreltmekte ve icinden c¢ikilmaz hale ge-
tirmektedir. Buglin Islam’in ahiret takdiminde kabir azabina dair
anlati ve tasvirlerin, Kuran’da varligi acikca belirtilen ve insanlarin
kendisiyle uyarildigi cehennem azabindan daha fazla yer teskil eder
hale gelmesi konunun o6nemini artirmaktadir. Makalenin amaci,
‘kabir azabi vardir’ ya da ‘yoktur’ seklinde bir hukim vermekten
ziyade tartismaya sadece usul agisindan bir katki sunmaktir.

Anahtar Kavramlar: Ruh, Berzah, Munker-Nekir, Kabir, Azap.

As a Controversial Faith Problem Grave Torment
Abstract

From the early days of Islam until now, ‘Grave life’ which is
also known as ‘Grave torment’ has been a controversial subject. Alt-
hough this controversial subject is included in the books of Akaid,
there have been always objections to it. The root cause for these
objections was there is nothing explaining ‘Grave torment’ in the
Quran. That's why the ones who claims ‘existence of Grave torment'’
bases their claim more on Hadiths. All the Hadiths about this sub-
ject are categorized as Hadiths reported by one person only. This

situation makes the subject more controversial. However, today if
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we check the resources that we have ‘Grave torment’ occupies more
space than the existence of Hell torment which explicitly explained
in Quran. This article is not prepared to discuss the existence or
absence of Grave Torment. Our goal only to represent by method.

Keywords: Soul, Afterlife, Witness Angles, Grave, Torment.

GIRIS

Kelam tarihine baktigimizda -Mutezileden bir kac¢ isim disin-
da- neredeyse hic kimsenin kabir azabina aykir1 bir fikir beyan et-
medigi goériilmektedir. Bununla beraber Islamin ilk asirlarindan
itibaren akaid konular icinde kendine yer bulmus olan kabir haya-
tinin varligl ve mahiyeti, son dénemlerde ciddi bir tartisma mevzuu
haline gelmistir. Meseleye karsi cikanlarin itirazlari, metodolojik ve
epistemolojik noktada birlesmektedir. Makalemizin amaci, kabir
azabt vardwr ya da yoktur seklinde bir kanaate varip htilkiim ver-
mekten ziyade, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren klasik kaynakla-
rimizda varligi kabul edilen ve zaman icinde zenginlesen edebiyati
ile itikat sahasinin ana konularindan biri haline gelen bu meseleyi,
bugin reddedenlerin delillerini kritize etmek ve meseleyi 6nculleri
ve ardillan ile etraflica ele almaktir. Bunu yaparken yerlesik kabir
azab1 inancinin argimanlarini da elimizden geldigince degerlendir-

meye calistik.

[slam dininin 6te dinya tasavvuru ana hatlariyla ehl-i kita-
bin inang¢ sistemi ile 6rtismesine karsin ne Hiristiyanlik ne de Ya-
hudi akidesinde berzah hayati benzeri bir inanca rastlanmaktadir.
Bu vakia bizi evvela, sayet kabir azabi diye bir sey yoksa bu inancin
baska kuiltiirlerden Islam’a sizdigi diistincesine goétiirmektedir. Is-
lam’in ¢cok hizli bir yayilma stlreci yasadig ilk asirlarda, yeni Mus-
liman olan topluluklarin hentiz olusmakta olan Islam kiiltiirtine
kendi kulttirel motiflerini ve inancglarini tasidiklarn tarihsel bir ger-
cekliktir. Bu kultiirlesme ortami, 6zellikle mezheplerin ortaya cik-
masinda muinbit bir ortam hazirlamistir. Buna karsin Islam’in ya-

yildig1 cografyalardaki toplumlarin kadim dinlerinde, bu inancin bir
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Ornegine rastlayamamak, kabir/berzah hayati inancinin, timiuyle
Islam diistincesinin kendi i¢c dinamiklerinden dogdugu kanisini guic-
lendirmektedir.

Eski Ahit’in Daniel kitabinda kabir, Kuran’da oldugu gibi bir
uyku yeri olarak zikredilmektedir.! Yahudiligin kutsal metinlerinde
kabir hayatina dair bir inanca rastlamak mumkun degildir.? Hatta
Tevrat’ta ve diger Yahudi kutsal metinlerinde Allah’a iman disinda
nelere inanilmasi1 gerektigine dair sistematik bilgi bulunmaz. On
emirde sadece Allah’a iman meselesinden bahsedilmektedir. Bu ne-
denle Sadukiler ve reformistler gibi bazi Yahudi mezheplerinde ahi-

ret inanci yoktur.®

Hristiyanlikta da durum pek farkli degildir. Eski ve Yeni
Ahit’te 6len kisinin kabirdeki hayati bir uyku hali seklinde anlatilir.
Kitab-1 Mukaddes’te “éliiler diyar?” anlaminda Hades ya da Seol kav-
ramlar gecmektedir. “Mezarlik, insanligin ortak mezari, asagt yer”
gibi anlamlara gelen bu mefhumlar, ahiretten 6énce 6dul ya da aza-
bin tadildigi bir yer anlaminda kullanilmamaktadir.*

Mecusilik’te ise kabir hayat: ile ilgili bir inan¢ gelismemistir.
Sadece kadim Ortadogu dinlerinden Sabiilik’te bedenden ayrilan
ruhun mezardan ¢ikarak “isik alemine” dogru kirk bes glin stirecek
bir yolculuga ciktig1 ve bazi ruhlarin dinyada isledikleri ginahlar
nedeniyle bu yolculuk esnasinda cesitli iskenceler cektikleri anla-
tilmaktadir.® Ancak bu azap da kabirde degil, adeta astral (ruhsal)
bir yolculuk seklinde ruha uygulanmaktadar.

Islam’n inanc sistemi ile Ehl-i Kitabin inanc sistemi arasinda

1 “Yerin topraginda uyuyanlarin bir cogu uyanacak. Kimisi sonsuz yasam igcin kimisi
de utang ve sonsuz nefret icin uyanmis olacak.” Kutsal Kitap, Eski Ahit, Daniel 12:2
2 Stileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat-Kabir Hayati, Konya, 1986, s.52

3 GuUnay Tumer - Abdurrahman Kucuk, Dinler Tarihi, Ankara, 1997, s.248

4 “.. Oglumun yamna, oliller diyarina yas tutarak inecegim, diyor; oglu i¢in gézyast
dokmeye devam ediyordu.” (Anlatim Yusuf’un éliimiint haber alisindan sonra Yakup
Peygamberin verdigi tepki ile ilgilidir.) Kutsal Kitap, Yaratilis, 37:35, 42:38, 44:29,
Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul, 2015

5 GuUnay Tumer - Abdurrahman Kucuk, Dinler Tarihi, s.134
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pek cok noktada benzerlik bulunmasina ragmen kabir hayati husu-
sunda bir farklilasmanin varligl géze carpmaktadir.

1) Kabir Kavrami ve Kuran’da Kullanimi

Kabir azabinin varligini kabul edenlerin ve reddedenlerin,
kabir kelimesine farkli anlamlar yikledigi ve ruhun, 6ldtkten son-
raki sertiiveni hakkinda aykir1 kanaatler tasidigi gértilmektedir. Bu
bakimdan, 6ncelikle bu mefhumlar tizerindeki fikri ayrismay1 belir-
terek konuya baslamak dogru olacaktir.

Kabr kelimesi, “dlen insanin gémiildiigii yer” anlamina gelen

el-kabr, el-kubur sdzciiklerinin isim halidir. 8

“Kabrin bulundugu
yer’” anlaminda makber kelimesi de buradan tlretilmistir. Kelime
Kuran’da bir yerde (Tevbe/84) tekil, diger kullanimlarinda (Hac/7,
Fatir/22, Mumtehine/ 13, Infitar/4, Adiyat/9) ise cogul olarak ge-

cer. Tekil ve cogul kullanimina iki 6rnek vererek iktifa edecegiz:

“Onlardan élen hicbirine asla namaz kilma ve kabrinin basin-
da durma. Ctlinkii onlar, Allaht ve Resul’inii inkar ettiler ve fasik

olarak éldiiler.” "

“Clinkti kiyamet muhakkak gelecektir. Onda hi¢ stiphe yoktur

ve stiphesiz Allah, kabirlerdeki kimseleri diriltecektir.” ®

Kabir kelimesinin gectigi ayetlerin timu Uzerinde yapilacak
bir inceleme, bizi bu kelimenin kullanimindan hareketle kabirde
hayat oldugu fikrine gitmekten alikoymaktadir. Bununla birlikte
ilerleyen boéltiimlerde detaylh bir sekilde gorecegimiz gibi cesitli hadis-
lerden hareketle kabir statik degil dinamik bir alan olarak anlam

kazanmastir.

Kuran’da kabir kelimesinin yani sira el-cedes kelimesinin co-

6 Miftahu’l-Kelimatii’l-Kuran, trc: Mahmud Canga, Istanbul, 1994, s.376 ; Ragip el-
Isfehani, Miifredat, thk. Safvan Adnan Davudi, Beyrut, 1996, s.651

7 Tevbe 9/84

8 Hacc 22/7
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gulu olan el-ecdas® ve el-merkad® kelimesi de kullanilmaktadir.
2) Berzah Kavrami ve Kuran’da Kullanimi

Berzah kavrami, kelime olarak “iki sey arasindaki engel” ma-
nasina gelmektedir.!? Clircani’ye gore, bununla “misal alemi” ifade
edilir. Yani berzah, diinya ve ahiret arasindaki sinirdir. Diger yan-
dan berzah, soyut manalar alemi ile maddi cisimler alemi arasin-
daki meshur alemdir. Ona ulasildigl zaman ibadetler kendilerine
munasip olan seylerle tecesstit ederler. O, munfasil hayaldir.’? Bu
kavram; 6ltimle baslayip yeniden diriltilmeye (ba’s) kadar strecek
olan ara dénem, dinya ile ahiret arasindaki alem ve kabir hayati
karsiliginda kullanilmaktadir.’* Kelam ilminde de berzah terimi ge-
nellikle bu manada kullanilmis ve 61imu nasil gerceklesirse gercek-
lessin her insanin mutlaka bir berzah déneminden gececegi kabul
edilmistir. Ancak bazi hadislerde mtimin, kafir yahut giinahkar ola-
rak Olenlerin berzah déneminde karsilasacaklari durumlar hakkin-
da aciklamalar yapilmakla birlikte, bu nevi ayrintili bilgiler Kuran-1
Kerim’de bulunmadig i¢in berzah déneminin mabhiyeti ve kabir ah-
valine dair meseleler itikadi mezhepler arasinda tartisma konusu

olmustur.*

Sozctugin asil kullanimi ise “iki sey arasindaki engel” seklin-
dedir:

“Biri tatl, susuzluk giderici; digeri tuzlu, act olan iki denizi sa-
lip katan da aralarina bir engel; mani bir perde koyan da O’dur.” *°

“(Allah) iki denizi birbirine kavusmak tizere salwermistir. Ara-

larinda birbirlerine karismamalart icin bir engel vardir.”*®

9 Yasin 36/51, Kamer 54 /7, Mearic 70/43

10 Yasin 36/52

11 e]-Isfehani, Muifredat, s.118

12 Seyyid Serif Clircani, Kitabi1’t-Tarifat, Trc: Arif Erkan, Istanbul, 1997, s.48

13 Clineyt Gokce, “Berzah”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, c.5, s.525
14 Clineyt Gokge, agm, s.525

15 Furkan 25/53

16 Rahman 55/20
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“Nihayet onlardan birine 6liim geldigi zaman, ‘Ey Rabbim beni
geri génder ki bosa gecirdigim diinyada yararl is yapayim’ der. Ha-
yur, bu onun séyledigi (bos bir) sézdiir. Arkalarinda diriltilecekleri

gtine kadar bir berzah vardir.”’

Berzah aleminin varligina delil olarak goésterilen bu ayet, bir
yoruma gore aslinda berzahin bir alem olmadiginin en acik kaniti-
dir. Zira 6limden sonra kiyamet sabahina kadar, 6lmus kimse icin
bir zaman ve mekan s6z konusu degildir.*® Ikbal de bu ayeti yorum-
larken ayette bahsedilen berzahin, “ba’sti ba’de’l-mevt” yani 6limle
olumden sonra dirilis arasindaki bekleyis olabilecegini sdyler.

Ruhun bedenden ayrildiktan sonra varligini devam ettirdigi
hipotezini ileri siren Kelamcilar, berzah stresi icinde ruhun beden-
le iliski kurdugunu kabul ederler. Bu durumda berzah; ruhun ahi-
rette yeniden bir bedene sahip oluncaya kadar, ilk bedeni ile stiren
yasantisi anlaminda kullanilmaktadir. Bu anlayisa gére berzah, bir
yokluk hali degil ancak bir varlik halidir.?

Bununla birlikte Kuran’da yer alan asagidaki ayetin, berzah
hayat1 diye bir varlik boyutunun olmadigini ispat ettigini savunan-
lar da vardir: “Allah (6len) insanlarnin ruhlarin: éldiiklerinde, 6lmeyen-
lerinkini de uykularinda alir. Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarin tu-
tar, digerlerini ise belirli bir stireye (dmiirlerinin sonuna) kadar bira-
kwr. Stiphesiz bunda diistinen bir toplum icin elbette hikmetler var-
dir.”? Bu ayette 6limuine hiikmedilenlerin canlarinin/ruhlarinin
Allah katinda tutulacagi acikca belirtilmektedir. Onlara gére berzah
alemi, Platon’un idealar aleminin degisim gecirerek Islam’a girmis

bir formu niteligindedir.?

17 MUiminun 23/99-100

18 Sadettin Merdin, Islam’n Pavluslar: II, Istanbul, 2015, s.261

19 Muhammed ikbal, Islam’da Dini Diistincenin Yeniden Dogusu, Trc: Ahmet Asrar,
Istanbul, s.158,

20 Erkan Yar, Ruh Beden iliskisi Bakimindan Insanin Biittinliigii Sorunu, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara, 2011, s.140

21 Ztimer, 39/42

22 Merdin, Islam’in Pavluslarn II, s.267-278; Yazar, bu sahayla ilgili pek cok eseri
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Kabir azabz ile ilgili en kritik kavramsallastirma, berzah teri-
minde kendini géstermektedir. Oyle ki yukaridaki ayetlerin delaleti-
nin acikligina ragmen bu s6zctige yuklenen anlam ilk déonemlerden
itibaren hayli farkl bir seyir izlemistir. Tefsir kitaplarindaki yorum-
lara baktigimizda, ilgili ayetlerde berzah kelimesine verilen anlamla-
rin birbirine ¢ok yakin manalarda kullanildigini gérmekteyiz.?® Kav-
ramin gectigi yukaridaki ti¢ ayete semantik acidan bakildiginda “iki
sey arasindaki engel, geri déniise mani olan bir set” gibi anlamlar
bizi karsilamaktadir. Bunun disinda, ayetlerde berzah teriminin
kabir hayatini cagristiracak bir kullanimi1 bulunmamaktadir.

3) Ruhun Mahiyeti ve Akibeti

Kabir azabi tartismalarinin mahiyetini belirleyen unsurlardan
biri de ruhun niteligi ile ilgilidir. Thtilaf; 6ltimden sonra ruha ne ol-
dugu ya da nereye gittigi, ruhun 6len kisinin bedenine tekrar déontp
doénmedigi, kabir azabinin varligi, sayet varsa ruhsal m1 bedensel mi
yoksa her ikisine birden mi vaki oldugu konularinda odaklanmak-
tadir. Islam alimleri arasinda ruhun varligi hususunda fikir ayriligi
yoktur fakat onun mahiyeti hakkinda cesitli ihtilaflarin bulundugu
vakidir. Zira ruh hakkinda nakli delillerde ¢cok az kayit bulunmak-
tadir. Mevzu timuyle metafizik sahaya girmektedir ve ruhun ne ol-
dugu hakkinda bilgi kanallarimiz sinirhdir. Suras:t muhakkak ki
ahiret inanci, ruh-beden seklinde duialistik bir felsefeyi gerekli kil-
maktadir.

Ruhla ilgili toparlayici ve ikna edici 6nermeleri ilk dile getire-

bulunan Ibn Ebi Diinya’nin (6.281) Hinduizm, Budizm ve Yunan filozoflarindan ¢ok
fazla etkilenmek ve alintilar yapmakla itham edildigini hatirlatir.

23 Stleyman Ates, YlUce Kuran’in Cagdas Tefsiri, ¢.6, s.118-265, c.9 s.189 ;
Mevdadi, Tefhimu’l-Kuran, Insan Yaymlari, Istanbul, 1996, c.3, s. 434-595 ;
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, ¢.6, s.79 ; c.7 s.371

* Turk Amirali Seydi Ali Reis, Meratii’l Memalik adli eserinde (16. y.y) Iran
korfezinde denizin aci sularinin altinda tath su kaynaklarinin bulundugunu ve
donanmasi i¢cin bunlardan faydalandigini yazar. Amerikan petrol sirketi de icme
suyu icin Zahran yakinlarinda kuyular kazmadan Iran kérfezindeki aymi
kaynaklardan su almistir. Bunlar Allah’in birliginin ve kainatin yegane Rabbi
oldugunun delillerindendir. (Mevdadi, Tefhimu’l-Kuran, c.3, s. 595)
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nin Platon oldugu kabul edilir. Platoncu distnutise gére ruh, bede-
nin 6limunden sonra varligini devam ettirir. Beden degisken ve fani
iken ruh, 6limden itibaren baska bir aleme gocer ve bu dinyanin
arizi kirlerinden arinmis bir halde varligini strdiirmeye devam
eder.®

Kuran-1 Kerim’de “Sana ruhu soruyorlar. De ki: Ruh Rabbimin
emrindendir. Size ilimden az bir sey verilmistir.”® buyrularak ruhla
ilgili cok az bir bilgiye sahip oldugumuz vurgulanmaktadir.

Kuran’da farkli anlamlar hamledilerek zikredilen ruh ifadele-
rinin bulundugunu belirtmekle yetinip calismamizin sinirlarini as-

mamak i¢in ayrintilara girmeyecegiz. 2

Ruh, “kendisiyle hayat ve hareket elde edilen, menfaatlerin
celbini ve zararnn énlenmesi saglayan bir ciiztin ismi’dir.?’ Arap-
ca’da rtizgar manasindaki “rih” s6zctigiiniin kéktintin de revh ve ruh
oldugu belirtilir.?

Ruh kelimesi, Araplarin sosyal ve fiziki cevreleriyle alakali
kullanilmistir. Bu kullanim onlarin ¢éldeki yasam tarziyla baglanti-
lidir. Colde esen rlizgar, onunla agaclarin dallarinin kipirdayis: ve

bundan duyulan haz bu kavramla ifade edilmistir.?

Ruhun mabhiyetine dair tartismalar erken dénemlerden itiba-
ren suregelmistir. Misliman Kelamcilar ruhun neligi konusunda
degisik fikirler ileri sirmuslerdir. Muslimanlar arasinda ruhun ci-
sim oldugu goériisii, onun araz veya soyut cevher oldugu yontndeki

goriisten daha erken donemde ortaya ¢ikmistir.*

24 Turan Kog, Oltimstizliik Diistincesi, Istanbul, 1991, s.55

25 Isra 17/85

26 Kuran’da ruh kelimesi vahiy, Incil, Cebrail gibi anlamlarda da kullanilmaktadir.
Sura 42/52, Mumin 40/15, Nahl 16/2, Maide 5/110, Muicadele 58/22.

27 el-Isfehani, Muifredat, s.369

28 fbn Manzur, Lisantil-Arap, Beyrut, 1997, c.5, s.387, Ismail bin Hammad el-
Cevheri, es-Sithah Tact’l-Ltga ve Sithaht’l-Arabiyye, thk. Ahmet Abdulgafur Attar,
Beyrut, 1979, c. 1, s.367

29 Yar, Ruh Beden iliskisi, s.40

30 Yar, Ruh Beden iliskisi, s.46
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Nazzamn (v.231/845) ruh hakkinda “Bedene yayilmis, ém-
rtin baslangicindan sonuna kadar baki kalan, bozulmast ve degisme-
si miimktin olmayan latif cisimlerdir. Ctinkti bozulma ve degisme ona
bitisen ve ondan ayrilan fazlalikti” dedigi kaydedilir.®! O’na gore in-
san ruhtur. Ruh, bu kesif cisme (bedene) girmis olan latif cisimdir.
Cubbai de ruhun cisim oldugunu, hayattan baska oldugunu ve ha-
yatin araz oldugunu ileri stirtiyordu. O ltugatcilerin su s6ztinu kabul
eder: “Insarmuin ruhu cikti.” O, ruhta arazlarin bulunmasinin caiz ol-
madigini iddia etmistir.*? Ctiveyni’ye gére ruh, algilanabilir bedenler-
le i¢ ice gecmis latif cisimlerden ibarettir. Stinnetullah’a gére cisim-
lerin hayatiyetinin devami, ruhlarin bedenlerle irtibatlarini strdir-

mesine baghdir.®

Ruhla ilgili muistakil bir eser yazan Ibn Kayyim (v.751/1350),
eserinde muhtelif gérisleri zikrettikten sonra en dogru kanaat ola-
rak benimsedigi dliistinceyi soyle ifade eder: “Nurani, ulvi, hafif, canlt
ve hareketli bir cinstir ki uzuvlara gecer. Onun bu gecisi suyun buza,
yagin zeytine, atesin de kémiire gecmesi gibidir. Uzuvlar, bu latif
cisimden tasan 6zellikleri kabul etmeye miisait oldugu miiddetce; bu
latif cisim wuzuvlara karisnus olarak kalir. Latif cismin uzuvlardaki

tesirleri, onlarin hissetmeleri ve irade ile hareket etmeleridir.” 3

Akillarin birligine inanan Ibn Rusd (v.595/1198), ruhlarin
birligine de inanir. Ona gore, ruhlarin cevheri herkeste birdir. Cisim
degildir, cisme de hulul etmez fakat bedenle bir nevi alakasi vardir.

Onu idare eder, onda tasarruf eder.®

Ruhun mekani hususunda, bedenin icinde ve disinda olma-

dig1 gibi ona yakin ve uzak da olamayacagini savunan Ikbal (1938),

31 Adudtiddin Abdurrahman el-ici, Mevakif, iran, 1907, c.8, s.318-319, ibn Kayyim
El-Cevziyye, Kitabt’r-Ruh, trc: Saban Hakli, Istanbul, 2007, s.253

32 Ebul-Hasen el- Esari, Makalatiil-islamiyyin ve’htilafiil-Musallin, trc: Mehmet
Dalkili¢, Omer Aydin, Kabalci Yayinevi, 2005, s.262

33 Imamii’l-Haremeyn el-Cliveyni, Kitabi'l-irsad, trc: Bilent Baloglu, Ankara,
2012, s.307

34 Ibn Kayyim, Kitabti’r-Ruh, s. 257

35 Ibn Riisd, Faslu’l- Makal, Haz. Stileyman Uludag, Dergah Yayinlari, 2015, s.37
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bununla birlikte onun bedenin her bir atomuyla iliski icerisinde
hareket ettigini iddia eder. Ona gbre, ruhun yetenegine uygun yeni
bir mekan anlayisi1 ortaya atmadikc¢a bu temasi1 kavramak mimkin
degildir.3®

Ruhun varhginin reddedilemeyecegini belirten Harputi
(v.1916), bununla birlikte onun hakikatinin, bedenlerde gercekles-
tirdigi tedbir ve tasarruf tarzinin net olarak bilinemedigini kaydeder.
Aslinda tam da bu sebepten ruh konusu, Uzerinde en cok ihtilaf
edilen meselelerden biri haline gelmistir.*’

Yapilan modern arastirmalar, 6zellikle spirittialist yazarlarin
ortaya attiklari yabana atilamayacak tezler, ruhun 6liimden sonra
varligini devam ettirdigi distincesini, salt bir inan¢ olmaktan c¢i-
karmaktadir. Bu hakikat, artik deneysel olarak kanitlanabilecek bir
takim delillere erismektedir. Psisik arastirma enstitlilerinin yaptigi
ve bedensel 6liimden sonra insan kisiliginin sirh bir sekilde varligini
idame ettirdigine dair kanitlar ortaya koyan arastirmalar, bu husus-
ta bilimsel gizemin perdesini aralamaktadir.®

Kabir azabi meselesi, ruhun 6limden sonra ne oldugu tar-
tismalariyla yakindan ilgilidir. Ruh beden gibi fani midir? Degilse
bedeni terk ettigi andan itibaren bu latif cismin ahvali nedir?

Islam diistince tarihinde, bu sualler muvacehesinde cesitli fi-
kirler ileri strtlmustir. Mutezile kelaminin 6énct isimlerinden Ebu’l
Huzeyl’e (235/850) gore, ruh arazlardan bir arazdir ve cesedi terk
etmesinin ardindan fena bulur.*® Esari (324/935) ve Bakillani
(403/1013) de ruhu araz olarak kabul ettiklerinden, bedenlerin
olumuyle birlikte ruhun da yok oldugu géristinii savunurlar.’ Bu

distnurleri ruhun fenasina gbétiiren temel sebep, onu araz olarak

36 Muhammed Ikbal, Islam Diistincesi, trc: Yusuf Kaplan, Istanbul, 2008, s.115

37 Abdullatif el-Harpti, Tenkihu’l-Kelam fi Akaidi Ehlil-islam, Haz. Fikret
Karaman, Istanbul, 2016, s.107

38 Cafer Sadik Yaran, Bilgelik Pesinde, Samsun, 2002, s. 313

39 Ibn Hazm, el-Usul ve’l-Fira, Beyrut, 1984, 2/85

40 Sehristani, Nihayettil-Tkdam, s.329
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gormeleridir. Araz ancak bir cisimle beraber varlik bulur ve cismin
ortadan kalkmasiyla birlikte arazin varligi da son bulur. Fakat Is-
lam teolojisindeki yaygin ve kabul géormuis kanaat, ruhlarin 6lmezli-
gi hakkindadir. Hz. Peygamberin Bedir giinu 6ldurtlen musrikler ile
konusmasi, sehitlerin diri olduguna iliskin ayetlerin varhgi,* hissi
ve fitri bir kabul olarak bu diistincenin insanda yer etmis olmasi
gibi hususlar, ruhun 6limstzltigintn kanit:1 kabul edilir.

Ote yandan ruhun 6ltimstizltigQ fikrinin aklen imkansizligini
savunanlar da vardir. Bu iddiaya gére ruh mumkin varliktir ve
hadistir. Her hadis de élumlidir ve her mtiimkin varlik icin varlik
ve yokluk imkan dahilindedir.*

Makdisi, ruhu bes ceside ayirir: Birincisi, Nebilerin ruhlaridir
ki bunlar, misk ve okaliptiis kokusu tasiyarak cennette nimetlendi-
rilirler. Ikincisi, sehitlerin ruhlaridir. Bunlar da bedenden ayrildik-
tan sonra arsin altina ilisik bir halde nimetlere mazhar olurlar.
Uctincti kategoride, itaatkar miiminlerin ruhlar1 vardir. Bunlar ni-
metlendirilmeksizin bir cennet bahcesinde bulunurlar ve girecekleri
cenneti seyrederek mutlu olurlar. Dérdliinctisti asi miiminlerin ruh-
laridir. Onlar da sema ile arz arasinda, havadadirlar. Besincisi ise
kafirlerin ruhlarnidir. Onlar yerin yedi kat altinda, siyah kuslarin
kursaklarinda mahkumdurlar. Ruhlar cesede muttasildir ve azap
gorurler. Cesetler de aciy1 hisseder.”® Géruldugu gibi burada alego-

rik bir anlatim mevcuttur.

Ruhun 6limstzItgint savunan goéris, oOlulerin ruhlarinin
hatta o6ltler ile kimi dirilerin ruhlarinin birbirine kavusacagini sa-
vunur. Uykuda o6luler ile dirilerin ruhlar birbirleriyle sohbet eder,
bilgi alisverisinde bulunurlar. Sonra Allah 6lilerin ruhlarini tutar,

dirilerinkini ise bedenlerine iade eder.* Hadislerden hareketle mii-

41 Bakara 1/154

42 Yar, Ruh Beden iliskisi, s.134

43 Makdisi, Hasen bin Ebi Bekir, Gayetii’l-Meram fi Serhi Bahrii’l-Kelam, thk.
Abdullah Muhammed Abdullah Ismail, s.748-752, Misir , 2012

44 Ibn Kayyim, Kitabti’r-Ruh , s.33
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minin ruhunun yukseltilecegi ve yesil kuslarin kursaginda cennete
ulastirilacagy, kafirlerin ruhlarinin ise dipsiz cehennem kuyularina
atilacag dusuncesi de yaygin bir kanaattir.”®

Muminin ruhunun 6limden sonra nerede olacagi hakkindaki
cesitli gérisler Ibn kayyim tarafindan derlenmistir:

1- Ebu Hureyre ve Abdullah bin Omer’e gére, ruh Allah’in hu-
zurunda ve cennettedir.

2- Imam Malik’e gére, ruh salwerilmistir istedigi yere gider.

3- Ahmet bin Hanbel’e gére miiminin ruhu cennette, kafirin ru-

hu ise cehennemdedir.

4- Selman-1 Farisi’'ye gére, miiminlerin ruhlart yerde bir berzah-
tadir. Diledikleri yere giderler. Kafirlerin ruhlart ise cehennem vadi-
sindedir. Yine ona atfedilen bir baska rivayete gére, miiminlerin ruh-
lart Hz. Adem’in saginda, kafirlerinki ise sol yanindadir.

5- Ibn Hazm’a gére, ruhlar bedenler yaratiimadan énce nere-
deyseler yine oraya dénerler.

6- Mticahid’e goére, dliiller mezara konulduktan sonra ruhlar
yedi gtin kabir ucunda beklerler.

7- Miiminlerin ruhlarn, btiytik bir havuzdadir (veya zemzem
kuyusundadur), kafirlerin ruhlarn ise Hadramevt’te bulunan Berhut
kuyusundadur.

8- Bazt alimlere gére ruhlar kabirlerin ucunda beklemektedir.
9- Bedenden ayrilan ruhun yeri, yine baska bir bedendir.
10- Ruhlar da beden gibi fanidir ve mahza yok olacaktir.*®

Ibn Kayyim, é6liimden sonra ruhun akibeti ile ilgili yukaridaki
gorutsleri ifade ettikten sonra kendi kanaatini su sekilde ifade eder:
Bedenden ayrilan ruh, bedendeki durumdan daha farkhidir. Ruh,

45 Ctiveyni, Kitabii'l-irsad, s.308
46 Tbn Kayyim, Kitabii’r-Ruh, s.137-140
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cennette olmakla beraber semadadir ve kabrin ucuna gelerek be-
denle birlesebilir. Harekette, gidiste, semaya cikista ve iniste cok
suratlidir. O; bedendeyken var olan sihhatinin, hastaliginin, lezzeti-
nin, nimet ve emelinin bedenden ayrildiktan sonra artacagini belirt-
tikten sonra ruhun doért yurdu oldugunu zikreder. Bunlarin birinci-
si anne karmidir. Ikincisi dogup gelistigi, hayir-ser gibi mutluluk ve
mutsuzluk sebeplerinin kazanildigi yurt olan dinya yurdudur.
Uclinctisti diinyadan daha genis olan berzahtir. Dérdiinciisti de
cennet ve cehennemden ibaret olan karar yurdudur.*

Ruhun kabirde tekrar cesedin icine sokulacagi, cesedin bir
tir canhilik htiviyeti kazanarak sorguya cekilip muaheze edilecegi
duistincesi, Ehl-i Stinnetin itikadi haline gelmistir.®® Buna karsin
6len insanin ruhunun kiyamete kadar bir daha bedene dénmeyece-
gi, kuruyan agac¢ misali 6lintin de diinyada bir daha canlilik kaza-
namayacagi fikri, pozitivist ve materyalist felsefenin de etkisiyle bu-
gun gecerliligini devam ettirmektedir.

Eba Davud ve Tirmizi’de kabirde, 6liinlin ruhunun cesedine
déndurtilecegi kaydi bulunmakla birlikte bu rivayetler garib hadis*
kategorisinde zikredilir. Zira ruhun bedeni terk ettikten sonra ona
yeniden dénup hayat vermesi, bedenin kalkip oturmak gibi bir ta-
kim ameliyelerde bulunmasi, bunlar1 yapmaya calisirken basin tah-
taya degip ancak o vakit 6ldigtint idrak etmesi gibi hususlar Al-
lah’in yaratis yasasina ve ayetlerin agik delaletlerine aykiridir.*

Bilinen anlamda kabir azabini (cesede uygulanan azabi) red-
detmekle birlikte kotiiltik sahibi ruhlarin manevi bir azap icerisinde,

iyilik sahibi ruhlarin da huzur icinde kiyameti ve yeniden dirilmeyi

47 Ibn Kayyim, Kitabti’r-Ruh, s.170

48 Eba Hanife, El-Fikhti'l-Ekber, trc: Mustafa Oz, Istanbul, 2015, s.76; Aliyyii’l-
Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, trc: Yunus Vehbi Yavuz, Bursa, 1978, s.87 ; Ahmed
Ziyauddin Gumushanevi, Camiu’l-Mutan, trc: Abdulkadir Kabake¢i-Fuad Gunel,
Istanbul, 2015, s.58. Her ne kadar mezkur eserde “kabirde ruhun bedene iade
edilmesi haktir’ ifadesi gecse de bu ibarenin sonradan eklenmis olmasi
muhtemeldir. (Erkan Yar, Ruh Beden Iliskisi, s.170)

49 Senedinin herhangi bir tabakasinda ravi sayisinin bire diistigt hadise denir.

50 Stileyman Ates, insan ve Insantisti Varliklar, Istanbul, 2002, s.269-275
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bekleyecekleri yerin, Ylice Allah’in kati oldugunu savunan bir gorus,
Ibn Hazm’dan (456/1064) bu yana varligini devam ettirmektedir.
Bunlara gore kabir azabi haktir ve fakat ruhun bedene iadesi saye-
sinde elde edilecek bir canliliga degil, sadece ruha uygulanacaktir.%!

Bazi alimler kabir azabinin sadece ruha uygulanacagini ileri
strse de Kelamcilarin ¢cogunluguna gére hem ruhi hem bedeni ola-
caktir. Bu, ya ruhla beden arasinda bir iliski kurularak veya bede-
nin parcalarinda, azabin hissedilmesini saglayacak kadar bir hayat
yaratilarak gerceklesecektir.®

Aslinda kabirle ilgili ayetlerde, azap veya nimetin ruha oldu-
guna dair ne bir ifade ne de bir isaret bulunmaktadir. Bu yorumlar,
ruhun bekasina iligskin 6n kabultin dogal bir uzantis1 olarak yapil-
maktadir. Gercekte Kuran, ruhun bekasi konusunda bize hi¢c bir
bilgi vermemektedir.®® Kuskusuz konunun gaybin alanina girmesi,
eldeki hadislerin sihhatinin tartismali olusu, ayetlerde probleme
sarahat kazandiracak yeterli aciklamanin bulunmayisi, kesf ve riya
yoluyla elde edilen bilgilerin stibjektifligi gibi sebeplerle mezkur ihti-
laf mevzu hakkinda daha fazla malumat ve fikriyat elde etmek

mumkin gérinmemektedir.
4) Kabir Azabini Savunanlar ve Reddedenlerin Delilleri

Klasik kaynaklarimizda, metoduna uymadig: icin kabir haya-
tin1 reddedenlerin basinda Mutezile mezhebi ve Kuran’da yer alma-

51 fbn Hazm, el-Fasl fil-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal, Beyrut, 1996, c.2, s.372;
Mehmet Okuyan, Kuran’a Gére Kabir Azabi, Istanbul, 2015, s.114 ; Ates, insan ve
Insantistti Varliklar, s.268-277.

Ibn Hazm, gértistine delil olarak Enam 94. ayeti gosterir. Ates ise kabir azabinin
bedene degil ruha oldugu teorisini su hadis ile destekler: “Miraca ¢ikarildigim vakit
Oyle bir kavmin yanindan gectim ki bunlar bakirdan tirnaklariyla ytzlerini ve
gdguslerini tirnakliyorlardi. Cebrail’e ‘Bunlar kimler?’ dedim. ‘9insanlarin etlerini
yiyen (giybet eden) ve namuslarina tecaviiz edenlerdir’ dedi.” (Ebu Davud, Edeb,
Gayb babi)

52 Saduddin Teftazani, Serhu’l-Akaid (Arapca boélim), Haz. Suleyman Uludag,
Istanbul, 2015, s.46 ; Yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, DIA, c. IV, s. 307

53 Metin Ozdemir, “Kabir Azabi Tartismasina Farkli Bir Bakis”, Islamiyat S:V
(2002), S.3, s.153-168
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yan her bilgiye mesafeli duran Hariciler zikredilir. ®** Ancak bu hu-
susta duzeltilmesi gereken bilgi eksiklikleri bulunmaktadir. Zira
Kadi Abdulcabbar’in, faydalarindan bahsedecek kadar kabir azabi-
nin hararetli bir mtidafisi oldugu gériilmektedir.®® Anlasilan o ki ilk
donem Mutezili Kelamcilarindan kabir azabi hususunda farkli du-
stinenler vardir. Clinkt “Milel ve Nihal” kitaplarinda, kabir azabi
hakkinda Mutezilenin itirazlari bulundugu kaydi dusulmustur.®®
Ancak mezkur ilk dénem Mutezili bilginlerin eserleri, elimizde bu-
lunmadig: icin hangi sebeplerle ve ne tiir 6nermelerle itiraz ettikle-
rini tespit etmemiz mimkin degildir. Yine Dirar bin Amr, Bisr el-
Merisi ve Mutezilenin 6ncllerinin ¢cogunun kabir azabini mutlak
olarak inkar ettigi s6ylense de Kabir azabini reddetmenin Mutezile-

nin timuintn gortst olmadigini belirtmek durumundayiz.®’

Kadi (415/1025), “Rabbimiz bizi iki kere dldtirdtin ve iki kere
dirilttin™®® ayetini delil getirerek bu iki 6ldiirme ve diriltmeden birinin
kabirde gerceklestigini ifade eder. Nemime ve idrardan sakinmama
nedeniyle kabir azabinin gerceklesecegini belirten Kadi, haklarinda
af vaki olan kiiciik gtinahlar nedeniyle Allah’in kuluna azap etmesi
ile istidlal etmenin sahih olacagini zira burada kastin sadece bu
ikisinin buyuk gtinah olmadigini belirtmek oldugunu soéyler. Kabir
azabinin faydasindan da bahseden Kadi, kétulik isleyenlerin énce
kabirde sonra da cehennemde azap gorecekleri bilgisinin onlar fiil-
lerinden vazgecirecegini belirtir. Onun en ilgin¢ gortisti, kabir aza-
binin iki sura tufleme arasinda yasanacagidir.®® Muhtemeldir ki

Kadi, Mutezilenin adalet ilkesi geregi, 6len herkesin kabrinde kiya-

54 Esari, Makalatii’l-Islamiyyin, s.132, 312 ; Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, el-
iktisad fil-itikad, trc: Omer Dénmez, Istanbul, s.203; (Haricilerin kabir azabini
reddetmelerinin nedeni, Kuran’da bu konuyla ilgili acik bir ayet bulunmamasina
dayanmaktadir.)

55 Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, trc: ilyas Celebi, Istanbul, 2013, c.2,
s.662-664

56 Bkz. Esari, Makalatii’l-Islamiyyin, s.132, 312

57 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, trc: Omer Turker, Istanbul, 2015, c¢.3, s.603 ; ibn
Hazm, el-Fasl. c.4, s.66; c.2, s.372 ;

58 Mlimin, 40/11

59 Kadi Abdulcebbar, Usuli’l-Hamse, c.2, s.662-666
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meti bekleyecegini ve ancak ondan sonra ikinci sura uftrtltinceye
kadar gececek ve herkesin esit bir sekilde idrak edecegi bir stirede
hak edenler icin bu azabin gerceklesecegini diistinmektedir. Iki sur
arasinda gececek zamanin mabhiyeti ile ilgili ihtilaflar ise meseleye
baska bir boyut kazandirmaktadir.

Kadi Abdulcabbarin verdigi bilgiler 1s1ginda Mutezilenin ek-
seriyeti ile Ehl-i Stinnetin, kabir azabinin beden ve ruha birlikte
yapilacagl hususunda ittifak ettigi séylenebilir. Bu gértise gore, ka-
bir azabi aklen mtimkiindir ve onu tasdik etmek vaciptir. Bir ko-
nuda tasdikin vlcubiyyeti icin tasdik edilenin 6ncelikle aklen
mUmktin ve vuku bulacaginin haber verilmis olmas: gerekir. Kabir
azab1 aklen mimkuindur ve gerceklesecegine dair bazi ayetlerde isa-
retler, bazi hadislerde de acik ifadeler bulunur.%

Tabakatii’s-Safiiyye’nin yazart Stibki (771/1370) ise o6ltlerin
kabirde yasamadigini, oradaki cezanin sadece nefsi etkiledigini be-
lirttikten sonra “nefisler Allah ile birliktedir, beden ise hi¢ bir seydir”
diyerek konuyu aydinlatmak yerine belki de karmasikligini irdele-

mek istemistir.%! O burada, nefis ile ruhu kastetmektedir.

Kabir azabini ilk inkar eden kisinin Cehm bin Safvan oldugu
ileri stirtilmektedir.®?? imam Esari, yasadigi dénem itibariyle Miislii-
manlardan bazilarinin, ‘Allah’in ruhlara nimet ve elem verdigini ka-
bul ettigini fakat kabirde bulunan cesetlere bunlardan bir sey ulas-
mayacagwmni’ savunduklarini belirtse de bunlarin kimler oldugu hak-

kinda bilgi vermez.®® Ona gore kabir azabi, sahabe icmasi ile sabit-

60 el-Habbazi, Kitabti'l-Hadi fi Usali’d-Din, thk. Adil Bebek, Istanbul, 2006, s.234-
235 ; Habbazi'ye gore, beden yok olmus olsa bile azabi idrak etmesi icin insanin tek
bir parcasinin canlandirilmasi mimkutndutr. Bu Ehl-i Stinnetin gérasudur.

61 Taceddin Subki, Tabakatli’s-Safiiyye, Kahire, 1906, c. 2, s.207

62 Ebubekir Sifil, Tahavi Akidesi Serhi, Istanbul, 2016, s.232

63 Esari, Makalatiil-Islamiyyin, s.312; Esari’nin “Makalatii’l-islamiyyin vehtilafii’l-
Musallin” adli eserinde kabir azabi ile ilgili fikir ayriliklarina yer vermesi, bu
meselenin haddizatinda imani bir mesele olmadiginin da kanitidir. Kabirde azap
inanci, dini mirasimizin anlasilmasi glic ve hurafe yanlarindan olmasina ragmen
[slamin tzerinde egemen fikir haline gelmistir. (Mansur, Ahmet Subhi,
http:/ /www.ahl-alquran.com/arabic/chapter.php?main_id=23)
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tir.% Ebu’l-Muin en-Nesefi de (6.508/1114) Cehmiyye ve bazi Mute-
zililer'in hayat olmadan azap goérilemeyecegi ve soru sorulup cevap
alinamayacagindan hareketle kabir azabini imkansiz gérduklerini
kaydeder.® Teftazani (792/1390) Mutezileye ilaveten Rafizilerden
bazilarinin kabir azabini inkar ettiklerini, gerekcelerini de ‘élintin
cansiz, hayatsiz, idraksiz olusuna, dolayiswyla ona yédnelik azabin
imkansizigina’ dayandirdiklarini belirtmistir.®® Makdisi (836/1432)
ise Mutezilenin cogunun, Cehmiyyenin, Rafizilerin ve Neccariye’ nin
kabir azabini, 6dilinti ve Munker-Nekir sorgusunu rasyonel bul-
madiklan i¢in inkar ettiklerini kaydeder. Onlara gore, ruh bedene
girmeden ac1 ve elem hissetmez. Ruhun ise bedene dénmesi muhal-
dir zira bu durumda yeniden 6lim gerekmektedir. Allah Teala, “Her
nefis éliimii tadicidir™ buyurmustur. Bu ayetteki hiikiim umum-u
esyayl1 kapsar ve bir tek 6ltimden bahsedilmektedir.®®

Ibn Hazm ise bu konuda daha farkli bir yaklasima sahiptir.
Ona gore, her 6lU icin fitne, sorgulanma ve ardindan kiyamete ka-
dar devam eden bir sevin¢g ve keder hali mevcuttur ancak butin
bunlar, ruhun cesetten ayrilmasindan sonra sadece ruh icin s6z
konusudur.®® O, kisinin ruhunun kiyamete kadar cesedine bir daha
donmeyecegini belirterek bu goértisiint ayetlerle desteklemeye cali-
sir.”® Ayrica Allah Resulti'nden de éliilerin ruhlarinin sorgulama es-
nasinda bedenlere iade edildigine dair gelen bir haber bulunma-
maktadir.

64 Esari, el-ibane, trc: Ramazan Bicer, Istanbul, 2010, s.107

65 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsirati’l-Edille fi Usuli’d-Din, thk. Claude Sellame,
Dimesk, 1993, s. 365 ; Nesefi, ruh iade edilmeden insana bir cesit hayat
verilecegine dair bir nass bulunmadigi i¢cin bu konuda tevakkuf edilmesi gerektigini
belirtir. (Nesefi, Temhid, s.132)

66 Saduddin Teftazani, Serhu’l- Akaid, s.47

67 Al-i Imran, 2/185

68 Makdisi, Gayettil-Meram, s.835-837 ; Makdisi bu iddialara karsilik, Stnni
teolojinin klasik argiimanlarini ardi ardina siralar. Ona gore, Allah Teala isterse
vicudun tamaminda ya da bir kisminda azabin acisini hissedecek bir cesit hayat
yaratabilir. Bu ise ruhun bedene iadesini gerektirmez. O, Gafir suresi 11. ayeti delil
getirir.

69 fbn Hazm, el-Fasl, c.4, s.67

70 Tbn Hazm’in bu fikrine delil saydig: ayetler, Bakara 243 ve Ziimer 42. ayetlerdir.
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Selefiligin gliclii isimlerinden Ibn Teymiyye (728/1328) ise
Ehl-i Stinnetin ittifaki tizere azap ve 6duliin, can ile bedene birlikte
yapilacagini belirttikten sonra pek cok kesif ehli insanin kabirlerin-
de azap gorenleri duyduklarini, onlar1 gozleriyle bizzat gérduklerini
iddia eder.™

Mevakif sarihi Ciircani (816/1413), Ibn Cerir et-Taberi, Mu-
tezileden Salihi ve Kerramiyyeden bir grubun 6lilerin diriltilmeden
azap gorebilecegi goériisini tasidiklarini aktardiktan sonra bunu
akla aykir1 buldugunu belirtir. Ctinkti cansizin duygusu yoktur.’

Kabir azabinin varligini savunanlar bedeni parcalanmis ya da
carmiha gerildigi icin cesedi glinlerce acikta kalmis bir kiside, azap
emaresi gorilmemesinden hareketle kabir azabinin inkar edilmesi-
ne karsilik séyle derler: “Biz gérmesek de diriltme ve sorgu olmaya-
cak bir sey degildir. Nitekim felcli kimsede durum béyledir. O canlidwr
ama onun canliligint géremeyiz. Yine Hz. Peygamberin, ashabt ara-
sinda otururken Cebrail’i (a.s.) gérmesi ama ashabwin Cebrail’i gér-

memesi de béyledir.” “

Ciinkii Allah, o sesi isitme ve sahst gérme
fiilini yalniz Peygamber efendimiz icin yaratmistir. Cevresindekiler
icin yaratmamustir. Hatta bazen zuhuru aninda yaninda bulunan Hz.

Aise icin de yaratmamustir.”’*

Ibn Ravendi’nin (301/913) teorisi ise daha ilginctir. Ona gore,
her 6lide hayat mevcuttur. Clinkt 6lim hayatin ziddi manasina
degildir. Aksine o, insani ihtiyari fiillerden aciz birakan kulli bir
afettir. Bu ilime de aykir1 degildir.”

Kabir azabini reddedenler ise meseleye 6ncelikle metodolojik
ve epistemolojik acidan yaklagsmakta ve kategorik olarak “gaybt Al-

lah’tan baskasinin bilemeyecegi” hipoteziyle konuyu ele almaktadir.

Zira kabir hayati bahsi gaybi bilgi tirtine girmektedir.

71 Ibn Teymiyye, Mecmuu Feteva, Riyad, 1991, c.4, s.282-292

72 Clrcani, Serhu’l-Mevakif, c.3, s.605

73 Clurcani, Serhu’l-Mevakif, c.3, s.609; Saduddin Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 47
74 Ebu Hamid Muahmmed el-Gazzali, el-iktisad, s. 205

75 Nesefl, Tebsira, s. 365
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Bu go6rtisi savunanlar evvela, Kuran’da Hz. Peygamber’in
gayb1 bilemeyecegine dair ayetlerin cokluguna isaret ederler.”® Bun-
larin en 6nemlisi Enam suresinde gecmektedir: “Ben size, Allah’in
hazineleri benim yarumdadwr demiyorum, gaybt da bilmem. Size ben
bir melegim de demiyorum. Ben sadece bana vahyolunana uyarim.
De ki: Hi¢ kér ile géren bir olur mu? Diistinmiiyor musun?”"’

Ote yandan Necm suresinin basinda yer alan “O, kendi heva
ve hevesinden konusmaz. O (séz), ancak vahyedilen seyden ibaret-
tir’™® ifadelerinin hem sebeb-i niizul hem de ayetlerin baglami ince-
lendiginde bizzat Kuranin kendisiyle ilgili oldugu iddiasina karsin
pek cok miufessir konuya farkli yaklasmistir. Bu fikri savunanlara
goére, vahiy sadece Kuran’da bulunandan ibaret degildir.”

Aslinda bu mesele, Kuran dist vahiy tartismasi ile ilgilidir. Al-
lah Resulii Kuran disinda vahye muhatap olmus mudur yoksa va-
hiy sadece Mushafta yer alandan mi ibarettir? Hadislerin tesrideki
pozisyonunu tam olarak tespit edebilmek icin yapilan tartismalar,
kuramsal bilgi ayrimlarina yol agmaktadir.®

Ikinci olarak Kuran’da diinya hayati ve ahiret hayat: seklinde
taksim yapildigi, Giciinctl bir varlik ve yasam alanindan bahsedil-
medigi, bir tespit seklinde ileri stirtilmektedir.! Kuran’da, diinya
hayati ve ahiret hayati adi altinda iki hayat cesidinden tekraren
bahsedilmekte ancak kabir ya da berzah hayatindan s6z edilme-

76 Tevbe, 9/101; Abese, 80/1-4; Hucurat, 49/14

77 Enam, 6/50

78 Necm, 53/3-4 Cesitli mealler incelendiginde “Htive” zamirini kimisi Kuran’
kastederek “séz” seklinde yorumlarken kimisi de Nebinin soézlerini kastederek
“konusma” seklinde anlamaktadir.

79 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c.7, s.290 ; Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, c.6, s.12.
Mevdudi, Kurant vahy-i celi seklinde adlandirirken Allah Resultintin insan olmasi
hasebiyle soyledikleri, sahabileriyle istisare yoluyla aldig1 kararlar ve Allah’in
aksini emrettigi konular disinda kalan ictihatlarini vahyi haft seklinde tasnif eder.
80 Bkz. Mehmed Said Hatipoglu, Hz. Peygamber ve Kuran Dis1 Vahiy (Gaybi
Hadisler Meselesi), Ankara, 2015

81 Bakara, 2/85; Yunus, 10/64; Al-i imran,3/22; Maide, 5/5; Miuimin, 40/39;
Tevbe, 9/38; Ankebut,29/27; Fussilet, 41/16; Sehitler icinse bu iki hayatin
disinda ayri bir hayat oldugu Bakara 154. ayet ile sabittir. (Okuyan, age, s.435)
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mektedir. Adina berzah da dense ruhlar alemi de dense ruhlar ora-
da yeniden diriltilecekleri giine kadar bekleyecekler, dinyaya her-
hangi bir sekilde donmeleri mtimkuin olmayacaktir.®

Uclincti olarak kabir azabini savunanlarin, -ilerde aciklaya-
cagimiz gibi- bazi ayetlerde kabir hayatina isaret edildigini iddia et-
melerine karsin reddedenler, berzah hayati ve kabir azabi gibi
6nemli konularin acik bir sekilde Kuran’da gecmemesinin mtimkin
olamayacagini savunmaktadirlar. Kuran ahiret hayatinin hallerini,
ozellikle de cehennem azabini muhtelif surelerde detayl ve tekrarh
bir sekilde anlatirken kabir azabindan acik bir ifadeyle tek kelime
bahsetmemektedir.

Doérdinci olarak mevzuyu temellendirmek, Peygambere aidi-
yeti ihtilafli olan cesitli hadislere kalmistir. Ancak bu hadislerin ti-
mu ahad haber niteligi tasimaktadir.®® Ahad haberler ile akaid te-
sekkul edilemeyecegi ilkesi ise Kelam ilminin temel prensipleri ara-
sinda yer almaktadir. ilm-i Kelamda bir haberin delil niteligi tasiya-
bilmesi icin hem stibutu hem de delaleti kat’i olmalidir. Sibutunun
kati olmasi icin ya Kuran’da bulunmasi ya da mutevatir hadiste yer
almas1 zorunludur. Delaletin kat’iligi ise ayet olsun hadis olsun
mananin agik ve kesin olmasi, tizerinde goris ayriligi bulunmamasi
demektir. Haber-i vahid, sahih hadis dahi olsa stbut-u kat’i sini-
findan degildir.®* Bu sebeple kabir azabi, imanin ve inkarin konusu
degildir.®

Kabirde azap yoktur diyenlere gére kabir azabini savunanlar
konuyla ilgili Kuran’da delaleti kat’i bir ayet bulamayinca, hadisler-
deki manay1 ayetlerle takviye etmek gibi bir yola basvurmuslardir.

Kabir azabinin maddi olacagini savunanlarin bir kismi, kimin ce-

82 Celal Kirca, Islam Dinine Gére Reenkarnasyon, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Faktltesi Dergisi, s.3, Kayseri, 1986, s.234

83 Rasid el-Cerrah, Kabir Azabi Tartismasinin Ozeti, 2009, http://www.dr-
rasheed.com /2014 /02 /blog-post 2.html, s.1-2

84 Recep Ardogan, Delillerden Temellere, s.3, Istanbul, 2014

85 Mustafa Islamoglu, http://www.mustafaislamoglu.com/kabir-azabi-var-midir-
H534.html
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hennemlik kimin cennetlik oldugu bilgisinin Allahin katinda zaten
mevcut oldugu, bu nedenle ahiretteki azabin kabirden itibaren bas-
latildigin1 savunmaktadir. Oysa bunun kabul edilmesi durumunda,
mahserde gerceklesecegi Kuran’da detayli bir sekilde anlatilan ba’s,
hesap, mizan, amel defterlerinin verilmesi gibi olaylar degerini yi-

tirmektedir.%®

Giybet etmek, koguculuk yapmak, ibadetlerin gerektirdigi
maddi temizlige uymamak, mazlumlara yardimdan kacinmak gibi
glnahlar isleyen muUminlere ve inkarcilara uygulanacak olan
(Buhari, “Cenaiz”, 82, 89) kabir azabinin, kafirler ve asi miUminler
icin devamli; kiiciik glinah isleyen mtminler icin ise gecici oldugu
goérisind benimseyenler oldugu gibi kiyametin kopmasindan itiba-
ren yeniden dirilise kadar gececek stire icinde btitiin insanlardan
kaldirilacagini séyleyenler de vardir.

Olimden sonra bir azap varsa bu azabin ruh ile birlikte ce-
sede degil, sadece ruha uygulanacagini savunanlar ise buna kanit
olarak Misir’'da veya baska tulkelerde firavunun ve adamlarinin
mumyalanmis cesetlerinin herhangi bir ates azabina ugratilma izle-
rini tasimadan muizelerde sergilenmesini gésterir.®’” Bunlara gore
kabir azab1 vardir ama bu azap kabirdeki cesede degil, cesetten ay-
rilmis olan ruha olacaktir. Oliim aninda bedeni terk eden ruh, ka-
birde degildir. Ruh ya cennet gibi bir diinyada ya da cehennem gibi
bir alemde yasar.®

Suyuti’nin Alemtil-Berzah isimli eserinde, kabir azabiyla ilgili
hayli rivayet ve tasvirat bulunmaktadir fakat bu nakiller, ciddi eles-
tirileri hak edecek niteliktedir. Onlardan bir kacini burada anmak,
berzah hayatina dair tretilen rivayet edebiyatinin boyutlarini anla-

mamiza katk: saglayacaktir.

86 Okuyan, Kabir Azabi, s.175 ; Merdin, Islam’in Pavluslar II, s.264

87 Okuyan, Kabir Azabi, s.284

88Ates,http: / /www.suleymanates.com/index.php?option=com_content&view=articl
e&id=898:2013-12-15-13-16-08&catid=59:aralik-2013&Itemid=61
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“Kim karin agrisindan éliirse kabrinde azap gérmez.”
“Peygamberler kabrinde diridirler ve namaz kilarlar. ™

“Oliilerinizin kefenini gtizellestirin ctinkii onlar kabirde birbirle-
riyle ziyaretlesirler, birbirine karst évtintirler.”

Cogu kisisel kesfi bilgi kaynaklarina dayanan Suyutinin nak-
lettigi bu ve benzeri gorusler, kabir azabinin uyduruldugunu iddia
edenlerin savlarini destekleyecek nitelik arz etmektedir. Zira bu go-
rusler, Kuran’daki pek ¢ok ayete muhaliftir.%

4. 1. Kabir Sorgusu ve Miinker Nekir

Kabir azabinin yoklugunu savunanlar, kabirdeki sorguyu da
reddetmektedirler. Miinker ve Nekir®® adindaki iki melegin sorgula-
ma yaparak o6len kisinin kabir hayatinin mahiyetini belirleyecegi
Ehl-i Stinnet alimleri tarafindan neredeyse icma derecesinde kabul
edilmektedir. Ancak Muinker ve Nekir adinda iki melekten ve bunla-
rin yapacagl sorgulamadan Kuran’da s6z edilmemektedir. Bu sebep-
ten sorgu meleklerinin isimlerinin olup olmadig1 ya da varsa ne ol-
dugu hususu, tzerinde ittifak edilen bir konu degildir.

Gazzali gibi 6nde gelen Stinni alimlere gére Munker ve Nekir,

89 Celaleddin es-Suyuti, Alemii’l-Berzah, trc: Bahaeddin Saglam, Istanbul, 1985,
s.304

% Suyuti, Alemt’l-Berzah, s.310

91 Suyuti, Alemt’l-Berzah, s.318

92 Okuyan, Kabir Azabi, s.209

93 Munker ve nekir kelimeleri n-k-r koktindendir ve lagatte “cirkin gésterilmis, tiksi-
nilen sey” anlamlarina gelmektedir. Mtinker lafzi Kuran’da ism-i meful olarak gec-
mekte ve “kétiiltik, cirkin sey” anlaminda kullanilmaktadir. (Maide 5/79; Mucadele
58/2 ; Nahl 16/90 ; Ankebut 29/29 ; Nur 24/21 vd.) Nekir s6zctigi ise Kuran’da
“inkarct, inkar etmek, azap etmek, ceza vermek” manalarinda kullanilmaktadir.
(Hacc 22/44 ; Sebe 34/45 ; Fatir 35/26) Kuran’da “miinkertn” seklinde bir kulla-
nima Zariyat suresi 25. ayette rastlanmaktadir: “Hani onlar Ibrahim’in yanina var-
muslar ve selam olsun sana demislerdi. O da size de selam olsun demis, bunlar ta-
minmamus (yabancy) kimseler (diye distinmiisti).” Buradaki mana “bilinmeyen, ta-
mninmayan, yabanct” anlamindadir. Zira ayetlerin baglamina bakildiginda anlasil-
maktadir ki Hz. Lut ve Hz. Ibrahim, insan suretinde gelen bu melekleri énce tani-
yamamislar daha sonra da yapacaklari islerden dolay: tirkmuslerdir.
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gercek ve tasdiki vaciptir. Cinkd bu seran bildirilmis ve aklen de
mumkin olan bir husustur. Bu durum meleklerden gerek ses araci-
ligiyla gerekse baska yollardan soruyu sormayi, 6ltiden anlamay: ve
anlama fiilinin gerceklesebilmesi icin hayatin geri donmesini gerek-
tirir. Esasen insan, bedeninin butiintyle degil, i¢c organlarinin biri-
nin bir parcasi ile anlar. Soruyu anlayacak ve cevap verebilecek bir
parcasina hayatin geri dénmesi mUmkindir. Gazzali Mutezile’nin,
cesedi yirtict hayvanlar tarafindan yenenlerle ilgili analojisine; bu
kisilerin kabrinin, o yirtici hayvanin karni oldugunu soéyleyerek ce-

vap verir.%

Munker ve Nekir kabre girerek insana Rabbinden, dininden
ve peygamberinden sorgu ve sual soran iki melektir. Seyyid Ebu
Suca, “Sabi cocuklar bile mezarda sorguya cekilir” demistir. Bazila-
rina gore peygamberler de hesaba cekilir. Bitiin bunlar semi ve
nakli delillerle sabittir.%®

Ehl-i Stinnet alimlerinin kahir ekseriyeti Munker ve Nekir
sorgusunu, bir inanc¢ olarak benimseyip savunurken Mutezile’den
Ebu Ali el-Ctuibbai ve oglu Ebu Hasim el- Clibbai ile el-Belhi iki me-
legin Munker ve Nekir olarak isimlendirilmesini reddetmis ve soOyle
demislerdir: “Miinker kafirin sorguya tabi tutuldugunda, bocaladigt
esnada yaptigi sey iken Nekir iki melegin kafiri paylamasidir.”®® Bu-
rada itiraz tanimlama ile ilgili olup “iki melek”n varlig kabul edil-
mektedir. Sorgu ve yerine getirecek iki melek hak olmakla birlikte

adlar1 hususunda ittifak s6z konusu degildir.¥

Kabir azabina itiraz edenlere goére bu meleklere Mtinker Nekir
denmesinin nedeni, kabirde islerin cok zor olacagini kavratmak
amacini tasimaktadir. Olim sonrasinda kétil insanlar icin sartlarin

olumsuz olacag fikrinden hareketle sorgu meleklerini cirkin veya

94 Gazzali, el-Tktisad, s.204 ; Gumushanevi, Camiu’l-Mtitin, s.58; Habbazi, el-
Hadi, s.233

95 Saduddin Teftazani, Serhu’l-Akaid, s.47

96 Clurcani, Serhu’l-Mevakif, c¢.3, s.603

97 Ates, Insan ve Insantistii Varliklar, s.269
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korkung varliklar seklinde tanitmak dogru degildir. Clinkti bu me-
lekler sadece kotulere degil, iyilere ve sadik mtiminlere de sual so-
racaklardir. Iman tizere élen Kkisileri, kabirde cirkin sorgucularla
korkutmak makul degildir. Bu yaklasim dahi kabir sorgusu inani-

sinin saglam dayanaklardan yoksunlugunu goézler 6ntine sermekte-
dir.%

Stleyman Ates’e gore kabir sorgusu ve Munker-Nekir tretil-
mis senaryolardir. Bu konuda ne bir ayet ne de sahih bir hadis bu-
lunmaktadir. Kuran’a gére Hakk’in huzuruna gidene sorgu sorul-
maz ¢Unkl yaptigi isler zaten bellidir. Her bireyin diinyada yapip
ettiklerinin kayitlarinin tutuldugu bir kitabi vardir. ® Rahman sure-
sinde “O giin ne insana ne de cinne gtinahindan sorulmaz. Suclular
nisanlanindan (giinahlarimin izlerinden) taninirlar. Percemlerinden ve
ayaklarnindan tutulup cehenneme atilirlar.”™® buyurulmaktadir.

4. 2. Kabir Sorgusu ile Ilgili Nasslar ve Tefsiri

Kabir azabini savunanlar ve reddedenler, iddialarini ispatla-
mak icin 6ncelikle Kuran ayetlerinden istidlal yoluna giderler. An-
cak ayetlerde bir cezalandirma makami ve mekani olarak cehen-
nemden tafsilatla bahsedilirken kabirdeki muicazatin acikca belir-
tilmemesi ihtilafin temel nedenidir. Vakianin bu vechesi, kabir ha-
yatinin temel akaid konular icerisindeki varligini tartismali hale
getirmektedir.

Bir ayet var ki bazi tefsir kitaplar:i onu, kabir sorgusuna delil

olarak ileri sirmektedir:

“Allah iman edenleri, diinya hayatinda da ahirette de saglam

bir sézle tespit eder. Allah zalimleri saptirir, onlart sapiklikta birakir.

98 Okuyan, Kabir Azabi, s.129

99Ates,http: / /www.suleymanates.com/index.php?option=com_content&view=articl
e&id=147:hlas-suresinin-okunuu-hakknda--sabah-namaz-vakti--mezara-
defnedildikten-sonraki-ilk-anlar&catid=20:soru-ve-cevaplar-ariv-haziran-
11&Itemid=92

100 Rahman 55/39-43
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»101

Allah diledigini yapar.

Taberil® ve Razi'® gibi mtiikaddem muifessirler ile Vehbe Zii-

104 oibi baz Islam alimleri, bu ayetteki ahiret hayatindan kastin

hayli
kabir hayati oldugunu ileri stirmuslerse de Stleyman Ates'® ve
Mevdudi'® gibi cagdas muifessirler buradaki mananin, zahiri anla-
miyla ahiret hayatina muteallik oldugunu ve kabir azabiyla ilgisinin

bulunmadigini belirtir.

Buyuk hadis alimi Muslim de s6z konusu ayetin kabir azabi
hakkinda indigine dair bir kavl-i resul rivayet eder. Rivayete gore,

bu sabit s6z, “Rabbim Allah ve peygamberim Muhammed” ifadesi-
dir.17

Kabir azab1 inanci, bir akaid konusu oldugu icin usul agisin-
dan en basta Kuran’dan delil getirme zorunlulugu vardir. Bu sebep-
le kabir azabina delil olarak ileri stirtilen ayetleri, reddedenlerin na-
sil yorumladiklarini aciklamak gerekir. Bilindigi gibi sirat gibi kabir
azabi1 konusunda da Kuran’da sarih ayetler yoktur.'® Simdi ilgili
ayetleri inceleyelim.

4. 3. Kabir Azabina Delil Olarak Sunulan Ayetler ve Karsi
Yorumlar

4.3.1. Sabah Aksam Atese Sunulma ile ilgili Ayet

“Onlar, sabah aksam atese sunulurlar. Kiyyametin kopacagt

giin de: Firavun ailesini azabin en cetinine sokun’ (denilecektir). %

Kabir azabini savunanlara gore, kiyametten 6nce sabah ak-

101 Tbrahim 14/27

102 Ebu Cafer Muhammed bin Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kuran,
Kahire, 1904, c.13, s.213-218

103 Fahru’r-Razi, Tefsir-i Kebir, nsr. Abdurrahman Muhammed, Misir, 1937, c.19,
s.122

104 Vehbe Zuhayli, Tefsirti’l-Munir, Beyrut, 1991, c.13, s. 245

105 Ates, Tefsir, c.5, s.24

106 Mevdudi, Tefhim, c.2, s.552

107 Muslim, Kitabti'l-Cenne, 17

108 Ahmet Saim Kilavuz, Iman Kuftir Siniri, Istanbul, 1984, s.120

109 Mimin, 40/46
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sam seklinde gerceklesen bu azap, kabir azabindan baskas1 degil-
dir. “Hatalar sebebiyle suda boguldular ve cehenneme sokuldular da

kendileri icin Allah’tan baska yardimct bulamadilar.”**°

ayeti de bu
gorist desteklemektedir. Hz. Peygamber’den mervi “beviden saki-
niiz ¢linkti o kabir azabt sebebidir” seklinde gelen haberler de bu

tir azabin varhigini teyit etmektedir.*!

Ayetin zahirine bakildiginda iki tiir azaptan bahsedilmekte-
dir. Birincisi sabah aksam yani bir bakima strekli bir azap, digeri
ise kiyamet giinii gerceklesecek olan azaptir. Islam diistincesinin
kilometre taslarindan biri olan Fahreddin er-Razi, yaygin kanaate

uygun olarak kabir azabi ve nimetini kabul etmesine karsin!!2

ayeti
farkli bir sekilde tefsir eder. Ona gore sabah aksam atese arz edil-
mekten maksat, diinyada iken yapilan nasihatler olabilir. Zira ina-
nanlar, kafirleri uyarma ve sakindirma ameliyelerinde bulundukla-
rinda onlar bundan i1stirap duymuslardir. Sabah aksam ifadelerinin
bu diinyaya ait oldugunu belirten muifessir, kabirde béyle bir zaman
mefhumu olmadigini belirtmektedir. O, azabin kesintisiz ve strekli
uygulanmasi gerektigini oysa sabah aksam ifadesi ile kastedilenin

diinyadaki sabah ve aksam vakitlerine delalet ettigini de belirtir. 3

Yine tevhit inancini benimseyenlerin ¢cogalmasi ve etraflarin-
daki 6nemli sahsiyetlerin tevhit inancini kabul etmesi, inanmayan-
lar icin psikolojik ve sosyolojik bir azap olmustur. Buradaki sabah
aksamdan kasit surekliliktir ve tevhit inancinin yayilmasi, onun
muarizlari icin strekli bir azaba dénusur. Zira “sabah aksam” iba-
resinin Arap dilindeki kullanimi ve Kuran’daki kullanimi bunu dog-

rulamaktadir.'*

110 Nuh, 71/25

111 Ebu’l-Muin Nesefi, Tebsira, s. 364; Gazzali, el-Tktisad fi’l-itikad, s.203; Esari, el-
ibane, s.107

112 Fahru’r-Razi, Mealim-u Usuli’d-Din, trc: Nadim Macit, Erzurum, 1996, s.115

113 Fahru’r-Razi, Tefsir-i Kebir, Beyrut, c.27, s.73

114 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri, Istanbul, 2007,
c.16, s.534 ; Merdin, Islam’n Pavluslar II, s. 272 (bkz. Al-i Imran, 56; Enam, 52;
Araf, 205; Rad,15, Ahzab,42)
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Kaynaklarimizda kabir azabina delil olarak kabul edilen Mti-
min suresi 46. ayetin tefsiri sadedinde bir hadis zikredilmektedir.
Buna gore Resulullah séyle buyurmustur: “Sizden birisi éldiigiinde
sabah aksam makami kendisine arz olunur. Eger cennet ehlinden ise
o zaman cennet ehlindendir. Yok eger cehennem ehlinden ise o za-
man cehennem ehlindendir. Ona séyle denilir: Bu senin makanundur.

Bu, Allah onu kiyamet giiniinde diriltinceye kadar devam eder. ™

Hadiste de aciklandig: tizere burada fiziki bir azaptan bahse-
dilmemektedir. Eger bir azap sayilacaksa ahiretteki yerin gbsteril-
mesine bagl olarak bir kaygi ve korku ya da cennet ehli icin bir sti-
rur vaki olacaktir. Bu ise akibetin bilgisine bagl bir sekilde gelise-
cek psikolojik bir azap ya da 6dul olarak kabul edilebilir.

Kabirde azabi reddedenlere gore, ayetteki azap dliinya azabi-
dir. Oyle ki firavun ailesinin diinyada maruz kaldiklar azaplarin en
carpici érnegi Yiice Allah’in, firavunun kéle olarak kullandig: Israi-
logullarini tilke topraklarina varis kilmasi, onlar iktidara getirmesi-
dir. Stiphesiz iktidar1 kendi muilkl olarak ic¢sellestirmis jakoben ve
dikta bir zihniyetin hissedecegi en can yakici aci, saltanatini kay-
betmektir.

Ayetteki muhatap kitlenin sabah aksam sunulduklari1 azabin,
dinyadaki azap oldugunda ve atif dolayisiyla ahiretteki azaptan
baska kasit tasidiginda stiphe yoktur. Bununla birlikte inkarcila-
rin surekli sunulduklar1 azabi, kabir azabi olarak anlamak igin eli-
mizde saglam kanitlar mevcut degildir. Fakat bu azabin yasayanlar
icin oldugu noktasinda ayetler birbirini aciklar ve destekler nitelik-
tedir. Burada kastedilen seyin Allah Teald’nin, bircok Peygamberin
kavmine azap etmesi veya insanlarin, dogru yoldan sapanlara eziye-

ti seklinde anlasilmasi da mimkutndur.!'

Bu ayetteki amac 6zelde firavun ailesine, geneldeyse tim in-

115 Muhammed bin Ismail el-Buhari, Sahih, Kitabtil-Cenaiz, Bab:90; Miislim,
Sahih, Kitabti'l-Cenne, Bab:17
116 Yar, Ruh Beden Iliskisi, s.153
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sanliga, yapageldikleri koétuliklere devam etmeleri durumunda ate-
se atilacaklarini haber vermektir. Yine Israilogullarinin gercege dén-
sUnler diye diinyada cesitli sekillerde azaba ugratildiklarini haber
veren ayetler, buradaki sabah aksam atese sunulmanin kabirde ve-
ya ahirette gerceklesen bir azap degil, bu diinyada vuku bulacak bir

ceza oldugunu belirtir.

Inceledigimiz ayet Enfal suresi 50-52.'% ayetler 1s181nda anla-
sildiginda ise ortaya cikan mana sudur: Insan bilincinde zamanin
olimle birlikte durup dirilisle tekrar basladigini kabul ettigimiz tak-
tirde, azap ve nimet durumunda biling¢sel diizeyde bir kesintiden s6z
edemeyiz. Dolayisiyla firavun ailesinin sabah aksam atese sunul-
masi, onlarin azaplarinin hem bu diinyada hem de ahirette bilincsel
dizeyde kesintisiz devam ettigi anlamina gelir. Yani onlarin ruhlari,
oltrlerken siddetli bir azap icerisinde alinmis oldugundan bir an-
lamda kesintisiz olarak devam etmis olmaktadir. Bu tipki, uyku es-
nasinda bilincin kaybolup uyaniklikla birlikte tekrar tazelenmesine

benzer.'®

4.3.2. Olme ve Dirilmenin Iki Defa Olmasi ile Ilgili Ayet

“Onlar, Rabbimiz bizi iki defa éldiirdiin iki defa dirilttin. Bir

daha (bu atesten) ctkmaya yol var nudzr, diyecekler.

Kadi Abdulcabbar bu ayeti, kabirde dirilmenin ve yasanacak
azabin delili sayar. Birinci 6ldlirmenin nutfe asamasindaki 6ltim,
yani yokluk seklinde yorumlanarak kabirde dirilmenin inkar edil-

mesine karsi kelamcimiz su itirazda bulunur:

“Gergekten 6liim hayatt iptal etme, onu ortadan kaldirma ve

117 “Onlara goésterdigimiz her mucize digerlerinden daha biiytiktii. Dénstinler diye
onlart azaba ugrattik.” (Zuhruf, 48) Okuyan, Kabir Azabi, s.282

118 “Melekler, inkar edenlerin ytizlerine ve sirtlarina vurarak ‘yakict azabt tadin , bu
kendi ellerinizle yaptiklaninizin karsiigidur’ diyerek canlarnini alirken bir gérseydin!
Yoksa Allah kullarnina asla zulmetmez. Firavun taifesi ve onlardan éncekilerin gidisi
gibi, Allah’in ayetlerini inkar ettiler. Allah da onlart gtinahlarindan 6tlirii yok etti.
Allah kuvvetlidir, cezalandirmast siddetlidir.”

119 Ozdemir, “Kabir Azabi Tartismasina Farkli Bir Bakis”, s.167

120 Mimin, 40/11
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varlikta kendine muhta¢ olan seyden btlinyeyi ayirma demektir. Bu
da diri olmayan nutfe hakkinda diistintilemez. Ayrica Allah Teadla, iki

kere éliimii ispat etmistir. ™%

Oldiirme ancak hayattan sonra olur. Oysa nutfenin asamala-
rinda hayat yoktur. Bu ayette iki kez 6ldtirme ve iki kez diriltmeden
kasit, kabre girmeden 6nceki 6ldtirme sonra kabirdeki diriltme; ar-
dindan Munker ve Nekirin sorgusundan sonra kabirdeki 6ldtirme
sonra hasir i¢in diriltmeden ibarettir. Dlinyadaki diriltmeden bah-
sedilmemistir ¢cinkll onlar bu diriltmede glinahlarini itiraf etmedi-

ler.122

Ote yandan muasir baz1 kelamcilara gére yukarida zikredilen
ayetin yorumunda dile getirilen bu ve benzeri iddialar, Kuran sart-
lanmis ve reddiyeci bir diyalektik akilla okumanin 6rnegini teskil

eder.'®

Taberi ise ayete, Kuran’in butinculligiu cercevesinde yakla-
sir. O ilk 6limu, hayat 6ncesi yokluk durumu; ikinci 61imu, ecelle-
rin sona ermesi yani diinyadaki 6ltim; ilk hayat: insanin ana rah-
mindeyken ruhlarin Gftirdlmesi, ikinci hayat: da diriltmede ruhlarin
bedenlere tekrar iadesi seklinde yorumlamis ve bu ayeti Bakara 28.

ayet!® ile iliskilendirerek konuyu izah etmistir.!®

Ik 6lim insanin bedeninin yaratilmadigi, ruhuyla bedeninin
hentiz bulusturulmadigi, insan bedeninin tabiattaki potansiyel in-
san hticreleri anlamindaki halidir. Insanlarin meskun olmadig seh-
re, nasil ki 614 sehir; bitkilerle értiilmemis topraga nasil ki 61t top-
rak deniliyorsa ruh ve beden bulusmadan 6énce de insana 611 den-

mektedir.

121 Kadi Abdulcebbar, Usuli’l-Hamse, c.2, s.662

122 Clrcani, Serhu’l-Mevakif, c.3, s.604

123 Ozdemir, “Kabir Azabi Tartismasina Farkli Bir Bakis”, s.163

124 “Siz ¢l iken sizleri dirilten Allaht nasud inkar ediyorsunuz? Sonra sizleri
oldtirecek sonra tekrar diriltecektir. En sonunda ona déndiirtileceksiniz.” (2 /28)

125 Ebu Cafer Muhammed bin Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan fi Tefsiril-Kuran,
Beyrut, 1987, c.24, s. 30-32
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“Allah, oliimii ve hayatt yaratandir™?® ayetinde Ytice Allah in-
sanin ruh ve beden birlikteligi 6ncesi durumuna, 6lim hali demek-
tedir.

“Ey Kafirler! Siz 6lii iken sizi dirilten Allah’t nasu inkar ediyor-
sunuz? Sonra sizi éldiirecek. Tekrar sizi diriltecek ve sonunda O’na
doéndiirtileceksiniz.”? iste buradaki “élilerdiniz’ ifadesi ruh ve be-
denin hentiz bulusturulmadigi durumu ifade etmek icin kullanil-

maktadir.®

Kimi dusunturlere gdére bu ayette belirtilen “iki 6ldur-
me” ve “iki diriltme”den kasit, gercek manada 6ldiirme ve diriltme
degildir. Burada mecazi bir anlatim vardir. Zira bu ibareler, kafirle-
rin sunulduklar1 azabin siddetini ve bunun sonucunda glinahlarin

itirafina delalet eden mtuibalagali bir anlatimi imlemektedir.'?®

Mezkur ayet, kafirler ve inkarcilar hakkindadir. Kuran varo-
lus yasalarinda inanan ve inanmayan ayrimi yapmamaktadir. in-
sanlarin bazilari icin bir 6lim, bazilar icin de iki 6lim dustntle-
mez. Ayrica bu ayette insanin varolusunun belirlenmesi amaclan-
mis olsaydi insan ilk olarak yokluk (6ltim) sahasinda oldugundan,

diriltmenin 6ldiirmeden 6nce zikredilmesi gerekirdi.!*®

Imam Matuiridi, baz1 alimlerin bu ayetteki iki diriltmeden il-
kinin, kabirde gerceklestigini disindugini belirttir. Sonra tevil
ehlinden bazilarinin soyle dedigini aktarir: “Siz babalarinizin omur-
gasinda/ belinde dliiler iken Allah Teala sizi diinyada diriltti. Sonra
kaginilmaz bir 6liimle sizi 6ldiirdii. Sonra kiyyamet giintinde sizi yeni-
den diriltecek. Iste bu iki hayat ve iki 6liimdtir.” Maturidi’ye gére, Ibn
Abbas ve Ibn Mesud da bu sekilde diistinmektedir. ¥ Kabir azab

tartismasindan bagimsiz olarak bu ayetin tefsiri ile ilgili isabetli g6-

126 Mulk, 67/2

127 Bakara, 2/28

128 Okuyan, Kabir Azabi, s.266

129 fbrahim Sarmis, Rivayetler ve Yorumlarla Akaid Olusturmak ve Kabir Azabu,
Istanbul, 2013, s.290

130 Yar, Ruh Beden Iliskisi, s.156

131 Maturidi, Tevilat-ii Ehli’'s-Stinne, thk. Fatima Yusuf el-Hiyemi, Beyrut, 2004,
c.4, s.333
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rds bizce de budur.

4.3.3.0liimden Hemen Sonra Azabin Baslamasi ile Ilgili
Ayet

“Hatalart (kiiftir ve isyanlar) ytiziinden suda boguldular ve
cehenneme sokuldular da kendileri icin Allah’tan baska yardimcilar

bulamadilar. ™

Nesefi'ye gore, ayetteki “fe” baglaci, arada bir fasila ve bosluk
olmaksizin hemen arkasindan pesi sira gelmeyi ifade eder. Dolayi-
siyla ayette mevzubahis edilen cehennem, bu dinyadadir ki bu da
kabir azabinin varligina isaret eder. Ayrica Muslimanlar tevaris
ettikleri su duada, kabir azabindan Allah’a siginirlar: “Allah’im bize
bu diinyada da ahirette de iyilik ve giizellik ver ve bizi ates/kabir
azabindan koru!” Allah Resuliinden nakledilen su hadis de bu istid-
lali gerekli kilmaktadir: Rivayet edildi ki Nebi, iki yeni mezara ugradi
ve onlara bakip soyle dedi: “Siiphesiz bu ikisi iki btiytik giinahtan
azap gérmektedir. Oyle ki onlardan biri bevlden sakinmazdi, digeri
ise stirekli nemime yapardi.”™** Nesefi’nin, kabirde azabin varlhigi icin
istidlalde bulundugu bu hadisin kritigi bir sonraki béliimde yapila-
caktir.

Ote yandan yeni bazi yorumlara gére bu ayetteki “fe” harfinin
takibiye olarak kullanilmasi, ayetin kabir azabina delil olduguna
isaret etmez. Oliimle insanin varligi son buldugundan, insanin yok-
luk sahasindan ahirette yeniden yaratilarak varlik sahasina gecisi;
varligin yoklukla ardisik olmasi, onlarin cehenneme girmesinin
diinya hayatindan hemen sonra gerceklesmesi gibi degerlendirilmis-
tir. Diger bir deyisle insan icin yokluk halinde zaman s6z konusu
olmayacagindan, diinyadaki ve ahiretteki iki varolus art arda gelen

vakalar seklinde anlatilmistir. Bu sekildeki bir anlatim, “sizi éliiler

132 Nuh, 71/25
133 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Kitabt’t-Temhit 1i Kavaidi’t-Tevhit, trc: Hulya Alper,
Istanbul, 2007 s. 132; Tebsira, s. 364
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iken dirilten Allah’t nasil inkar edersiniz” ayetinde de mevcuttur.®

Ayetteki bogulma olayi, bu diinyada vuku bulmus bir ceza-
dir. “Fetidhilu naran” ifadesine de “atese girdiler” degil, “atese gire-
cekler” manasi verilmelidir. Cinktl Kuran’in geneline bakilinca
kafirlerin bir dost ve yardimci bulamayacaklar: yer ve zaman mah-
serdir. Haddizatinda dinya kafire cennet, mimine cehennemdir.
Ote yandan hicbir ayette Allah’in yardimini gérememe durumu, ka-
birle ilgili gecmemektedir. Ctimlenin fiilin mazi kipinde gelisinin se-
bebi, Kuranin tislubuyla ilgili olup ahirette yasanacaklarin kesinli-
gine isarettir. Ayn1 zamanda suda bogulma ile atese atilmanin yan
yana getirilmesi, sanatsal bir ifadedir. Dolayisiyla buradaki atese
atilmanin, suyun icerisinde bogulurken yasanacak bir hasret atesi-
ni imlemesi veya bogulduktan sonra ruhun cekecegi manevi bir
azap olmasi da muimktinduir.!®

Imam Maturidi ise ayeti, “hatalarindan dolayt boguldular ve
ahirette de cehenneme sokuldular” seklinde anlar. Ctinkt bedenleri
ve cesetleri bogulmus, ruhlari da atese ugratilmistir.*

4.3.4. Azabii’l-Ekber ile Ilgili Ayet

“Cevrenizdeki bedevilerden birtakim miinafiklar vardwr. Medi-
ne halkindan da miinafiklikta direnenler var ki sen onlart bilmezsin.
Biz onlarn biliriz. Onlara iki defa azap edecegiz. Sonra da btiytik bir

azaba itilecekler. ™

Elmalili, ayette gecen azaptan “birincisi diinya azabi, ikincisi
ise kabir azabiudir” der. Azab-1 azim ise kiyamette ebedi olarak kala-

caklari cehennem azabidir. %

Yukanidaki ayeti kabir azabinin kanitlarindan sayan Esari,
sehitlerin Rablerinin katinda riziklandirilmas: hakkinda bilgi veren

134 Yar, Ruh Beden iliskisi, 155

135 Okuyan, Kabir Azabi, s.294

136 Maturidi, Tevilat-1 Ehli’s-Stinne, c.5, s.269
137 Tevbe, 9/101

138 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c.4, s.400
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ayetleri de ayni1 baglamda anlar. O, bu ayeti yorumlarken azap
asamasini Uge c¢ikarmistir. Ona gore ayetin anlami dinyada kili¢
korkusu, ahirette kabir azabidir. Buylk ates ise cehennem atesi-
dir.®*®

Munafiklara yonelik zikredilen ayetteki iki azaptan ilkiyle ilgi-
li olarak mufessirler; cemaatten kovulma, muinafiklarin mallarindan
zekat alinmasi, iki ytzltliklerinin izhar nedeniyle itibarlarinin yit-
mesi, diinyevi menfaatlerden mahrum kalmalar1,*® zihinsel karisik-
ik ve bunun tabii sonucu olarak bas godsteren ruhsal sikintilar,
dinyevi is ve ugraslarinda icine duisecekleri basarisizlik gibi cesitli

aciklamalar yapmislardir. 1

Aslinda bu ayette verilmek istenen en 6nemli mesaj, gaybi
Yuice Allah’tan baska hic kimsenin bilemeyecegidir. Gerek sehrin
cevresinde gerekse sehrin icerisinde ikiytzliltik yapanlarin bulun-
dugu vurgulanarak bunlarin kimler oldugunun Peygamber tarafin-
dan bilinmedigi ifade edilmektedir. Nitekim muinafiklarin adeta sos-
yal bir katman teskil edecek kadar cok oldugu Medine tecriibesi,
bunun 6rnekleriyle doludur.

“Diinya hayatinda onlara azap vardiwr. Ahiret azabiyysa daha

siddetlidir. Onlart Allah’tan koruyacak kimse de yoktur.”*

“Kalplerinde hastalik olanlarinsa pisliklerine pislik katmis (kii-
fiirlerini artirmus) béylece kafir olarak 6liip gitmislerdir. Onlar her yil,
bir veya iki kez (cesitli belalarla) imtihan edildiklerini gérmiiyorlar mi?

Sonra da ne tevbe ediyorlar ne de ibret aliyorlar.™®

Yukaridaki ayetlerden de anlasilacag tizere s6z konusu iki
azabin dinyada gerceklestigi, “iki” ibaresiyle kastedilenin mutlak

sayisal degere tekabul etmedigi yani cokluk anlamina gelebilecegi

139 Esari, Ibane, s.107

140 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitab1 Kuran, Istanbul, 2008, c.I, s.359
141 Muhammed Esed, Kuran Mesaji, Istanbul, 1999, c.1, s. 380

192 Ra’d 13/34

143 Tevbe 9/125-126
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muhtemeldir. Yine iki kez denenme islemi, Tevbe 101’deki iki azabin
da dunyevi oldugunun kanmtidir.'* Yukaridaki ayetler ayni baglam
icerisinde dustnuldiginde, kastedilenin kabir azabi olmamasi

mumktindir.*®

4.3.5. Birden Fazla Oliim ile Ilgili Ayet

“Oliiler iken sizi dirilten sonra sizi 6ldiirecek sonra diriltecek ve
O’na déndiirtileceginiz Allah’t nasil inkar edersiniz?”*

Tevilat muellifi Maturidi ayetteki, “6liiler iken” ibaresini “nutfe
(sperm) halindeyken” seklinde tevil eder. Ona gbére burada kastedi-
len mana, nutfe halinden sonraki insa/yaratilis stireci sonra din-
yadaki ecelin gelisiyle vuku bulacak 6limduir. Ardindan ba’s, yani
ahiretteki yeniden dirilme ve huzur-u ilahiye varis kastedilir. Allah’a
donts olmaksizin yaratilan hayat ve 6lim ise abestir. Hak Teala

abesten mustagnidir.**’

Baska ayetlerde de izah edildigi gibi insanin bu dinyadaki
varolusundan o6nceki yokluk hali 6lim seklinde nitelenmistir. Bu
durum “Bundan sonra siz éleceksiniz sonra kiyyamet giintinde dirilti-

leceksiniz”™*®

ayetinde de vardir. Dlinyadaki varolustan sonra 6lim
ve pesinden yasanacak ahiretteki varolus arasinda, kabir hayati

seklinde bir yasamdan s6z edilmemistir.'*
4.3.6. Yakin Azap ile Ilgili Ayet

“En biiytik azaptan dnce onlara mutlaka en yakin azaptan tat-

tiracagiz; olur ki (imana) dénerler. ™

Bu ayet-i kerime de kabir azabina delil gésterilmistir. Ctinkt
buytk azap ahiretteki azaptir, ondan 6nceki de kabir azabi olabi-

144 Okuyan, Kabir Azabi, s.248

145 Ozdemir, “Kabir Azabi Tartismasina Farkli Bir Bakis”, s.163
146 Bakara, 2/28

147 Maturidi, Tevilat-1 Ehli’s-Stinne, c.1, s.29

148 Miminun 23/15

149 Yar, Ruh Beden Iliskisi, s.157

150 Secde, 32/21
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lir 151

Muhammed Esed buradaki yakin azabin, yakinligindan ha-
reketle diinyada gerceklesecegini savunmustur.’® Nitekim diinyada
cekilen sikintilara da azap adi verilmektedir. Yakinlarin ve sevgilile-
rin 6lUmu, ciddi kazalar, kayiplar, basarisizliklar tiriinden ferdin
ugradigr musibetler ile firtina, deprem, sel, salgin hastalik, kitlik,
anarsi, savaslar tiriinden ytz binlerce insanin ayni anda maruz
kaldig1 felaketler insan igin bir tlir azap niteligi tasir. Bu felaketlerin
gonderilmesiyle ilgili hikmet, insanlarin “azab-i ekber” denen felake-
te karsi duyarhi olmasi ve sonucta bu blyltk azabi cagiran hayat

tarzindan vazge¢meleridir.®

Eger bu ayetteki “yakin azap”™an kabir azab1 kastedilseydi o
zaman “Belki geri dénerler/ belki tuttuklart yoldan vaz gecerler.” sek-
linde ifade edilen mananin karsiligi bir sorun haline gelirdi. Zira
kabre giren birinin artik geri donme umudu da imkani1 da yoktur.
Ayrica bu ayette Ylice Allah fasiklara tattiracag azabi, “azdb-1 edna”
ve “azdb-i ekber” seklinde ikiye ayirmaktadir. Diinya azabi olan

azab-1 edna (yakin azap) onlara bir uyar1 mahiyetindedir.'®

Netice olarak gortilmektedir ki kabirde azabin varhigini red-
dedenler, ilgili ayetlere getirilen yorumlara katilmamakta hatta ilgili
yorumlar: zorlamadan ibaret gormektedirler. Onlara gére, bu konu-
da adeta o6nce karar verilmis sonra delil arastirmasina girisilmistir.
Ayetler baglamlarindan koparilarak degerlendirilmis, bu da metni

dogru anlamanin éntine gecmistir. **°

Kabir hayatini reddedenlere goére bu inanci kabul etmek, ahi-
ret hayatiyla ilgili cesitli celiskilerin dogmasina yol acmaktadir. In-
sanlar kabirde hesaba cekileceklerse ahiretteki hesap, ahirette he-

saba cekileceklerse kabirdeki hesap, zait ve gereksiz hale gelmekte-

151 Ardogan, Delillerden Temellere, s.296

152 Esed, Kuran Mesaji, c.2, s.847

153 Mevdudi, Tefhim, c.4, s.365

154 Okuyan, Kabir Azabi, s.262, Merdin, Islam’in Pavluslari II, s. 271
155 Okuyan, Kabir Azabi, s.300
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dir. Bu hem kabir suali hem de azap ve nimeti icin gecerlidir.**® Ote
yandan savunanlara gore ise kabirdeki azap ve nimet, ahiret haya-
tinin adeta bir mukaddimesi mesabesindedir.

Kabirde azabi reddedenler, konuyla ilgisi bulunmayan ayetle-
rin kabir azabina delil olarak getirildigini iddia etse de bu dogru bir
yaklasim gibi gérinmemektedir. Zira yukarida inceledigimiz ayetleri
tek basina da ele alsak, siyak-sibak: icerisinde de degerlendirsek
metnin muhtevas: ve vurgusu geregi ihtilaf muhtemeldir. Haddiza-
tinda birden fazla 6limden ve dirilmeden bahseden ayetleri, haber-i
vahit dahi olsa hadislerdeki aciklamalara eklemleyerek anlamak
yadirganacak bir tutum degildir.

Kuran’dan kabir azabinin varliginin ortaya cikmadigini savu-
nanlar, insanin 61im sonrasi durumundan bahseden bazi ayetleri
kanit olarak ileri stirerler. Ornegin, “Onlar ilk 6liim disinda baska
oliim tatmazlar.”®" ayeti bu konuda en net ifadeyi barindirmaktadir.
Bu savunma kendi iginde bir paradoksu da beraberinde getirmekte-
dir. Zira “tek éltim”’den bahseden ayetler kabir azabinin yokluguna
delilse “iki 6lim”’den bahseden ayetler de varligina delildir, denilebi-
lir.

Kabir azabi ve berzah hayatina kanit olarak ileri strullen
baskaca ayetler de bulunmakla birlikte temelde zikredilenler bun-
lardan ibarettir. Ayetlerin tefsirlerinde, kabir azabina atif yapanlar
bulundugu gibi bu gértisu elestirenler de mevcuttur. Ozellikle yakin
cagda yazilan tefsir kitaplari, bu hususta daha farkli distinmekte
ve yeni yorumlar getirmektedir. Ancak bu konuyla ilgili klasik tefsir-

156 Yar, Ruh Beden lligkisi, s.161-162

157 Duhan, 44/56; Kadi Beyzavi (6.1286) ‘%kabir azabinin ispati’ babinda “Sen
kabirde olanlara isittirecek degilsin® (Fatir/22) ayetiyle birlikte bu ayetin,
muhaliflerce delil olarak ileri struldtigint belirttikten sonra su agiklamay: yapar:
“Birinci ayetin manasi, dtinyadaki nimetlerin kesildigi gibi cennetteki nimetlerin
kesilmeyecegi yéntindedir. Olim tek degildir zira Musa ve [sa (as) zamanlarinda
Allah Teala, insanlarin pek cogunu (élduriip tekrar) diriltmistir. Ikinci ayetle ise
isitmenin yoklugundan, medfun olanlarin isitmesinin yoklugu manasi ¢ikmaz.”
Kadi Beyzavi, Tavaliul-Envar min Metaliu’l-Enzar, (Arap¢a bolim) Turkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlg, Istanbul, 2014, s.249
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lere baktigimizda, halef mufessirlerin seleflerinin ayak izlerini takip
ettikleri, usulde ve yorumda gelenege baglh kaldiklar gértlmektedir.

Yine kabir hayat: ile ilgili Kuran’da vazih bir ayet yer alma-
masina karsin pek cok Kuran mealinin indeksinde “kabir ve kabir
hayat”, “kabir azabt” gibi ifadelere rastlanmasi, itikadi gértislerin

mealler tizerindeki etkisini de gozler 6niine sermektedir.'®®

Kabir azabina bu kadar énem verilmesine ragmen Kuran’da
acikca zikredilmemesi Ibn Kayyim’in dikkatini cekmis ve O, bunun
yaratacag: istifhamlarnn 6éngérerek bir izahat getirmeye calismistir.
Ona goére, Peygambere iki cesit vahiy gonderilmistir. Bunlarin biri
Kuran iken digeri ise hikmettir. Selef alimlerinin ittifaki tizere hik-
metten maksat stUnnettir. Stinnete ittibanin gerekliligi, gayr-1 mus-
limler disinda biitiin mUtminler tarafindan kabul edilmis bir vakia-

dir 159

Ik dénemlerden itibaren Islam duistincesi geleneginde, akaid
konularinda spesifik sorgulamalar yapilmamasina karsin bu sorgu-
lamanin buglin yuksek sesle ifade edilir hale gelmesinin toplumsal
ve tarihsel sartlar1 bulundugu da bir baska hakikattir. Su var ki
gecmisin dinyasinda dini tutum daha ¢ok duyguyla temellenirken
buglin, rasyonel bilgi ile 6rtilmekte ve takviye edilmektedir. Mater-
yalizm ve pozitivizm ile kutsanan modern idrak, duygusal ya da bi-
ligsel tutuma doénustirecegi davranislart her seyden evvel usa vur-
may1 tercih etmektedir. Dini aidiyetlerine ragmen kutsalla iligkisini
ancak pamuk ipligi mesabesinde saglayabilen modern insan, rasyo-

nalize edemedigi bilgiye mesafeli durmaktadair.

158 Hasan Basri Cantay, Kuran-1 Kerim ve Meal-i Kerim, Haz. Yekta Saracg, Indeks
béltimi, Istanbul, 1957 ; Komisyon, Kuran-1 Kerim ve Aciklamali Meali, s.12, TDV
Yayinlari, Ankara, 2001

159 fbn Kayymm, Kitabtir-Ruh , s.108. ibn Kayyim gériisini bazi ayetlerle
delillendirme yoluna gider: “Ciinkii timmilere iclerinden, kendilerine ayetlerini
okuyan, onlarn temizleyen, onlara kitabt ve hikmeti égreten bir peygamber gbnderen
O’dur. Kuskusuz onlar énceden apagik bir sapiklik icindeydiler.” (Cuma 62/2)
“Evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatulayin. SUphesiz Allah her
seyin i¢ ylztinu bilendir ve her seyden haberi olandir.” (Ahzab 33/34)
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Ote yandan dini mirasimiza yonelik artan elestiriler, kabir
azabi gibi asil temellendirmesini hadislerden alan hususlarin, yeni-
den elestiriye tabi tutulmasina sebebiyet vermektedir. Kuskusuz
Islam kuilttirti, Kuran tizerinden orijinalligini korumus bulunmakla
birlikte tarihin akisi icerisinde temas ettigi medeniyetlerle kiilttirel
etkilesimde bulunmasina bagli olarak cesitli bidat ve hurafelerin
istilasina maruz kalmistir. Hurafelerle mticadele adina, kisaca gele-
nek dedigimiz; teolojik ve sosyolojik birikime yoneltilen elestirilerden
yerlesik inanclar da payini almaktadir.

4.4. Kabir Azabina Delil Olarak Sunulan Hadisler ve iti-
razlar

Kabir azabi ve berzah hayati konusu incelendiginde, bu inan-
cin temellendirilmesinde asil dokuyu hadislerin meydana getirdigi
gorilmektedir. Kuran’da tartismalara son verecek delaleti ve stibutu
kati ayetlerin bulunmamasina karsin cesitli hadislerde konunun ele
alinmas1 ve farkli tariklerle nakledilmis olmasi, kabir azabinin
akaitlerde yer almasini saglamistir. Buglin stiren tartismanin sebebi
ise hadislerin tevatlir derecesinde degil ahad kategorisinde bulun-
masindan kaynaklanmaktadir.

Bu husustaki en kritik tartisma, haber-i vahitlerin inanc
esaslarinin belirlenmesinde esas kabul edilip edilemeyecegidir. Ha-
discilerin ve cogunluk fikihcilarin aksine kelam ulemasinin yakla-
simi, ahad haberlerin akaid sahasinda delil kabul edilmesinin s6z
konusu olamayacag: yénundedir.’® Kabir azabi, sirat ve mizan gibi
ahiret ahvali hakkinda varit olan hadisler, tevatiir derecesine ula-

samamaktadir. Mutevatir niteligi tasimayan haberler, zanni bilgi

160 Razi, Usuli’d-Din, s.28; Kadi Abdulcebbar, Usuli’l-Hamse, c.2, s.719; Maturidi,
Kitabti’t-Tevhit, thk. Fethullah Huleyf, Beyrut, 1970, s.9

Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz: Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa,
Ter: Yunus Apaydin, c.1, s.218-240, Kayseri, 1994. Haber-i vahidin akaid
sahasinda gecerli bir delil olarak kabul edilmemesi ilkesel dlizeyde vaz edilmis
olmakla birlikte bir kisim selef ulemas: hadislerde mutevatir sarti aranmasi bir
yana, ahad haberleri dahi bir kanitlama usulti seklinde kullanmistir. (Bkz. Isa
Yiiceer, Kelam Ilminin Felsefelesmesi Stireci, s.23 ; Mustafa Bozkurt, Miisliiman
Kelaminda Haberin Bilgi Degeri, s.83-100)
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ifade eder.'®® Herkes icin baglayicilik 6zelligi tasiyan inanclarin,
“garib hadisler” tizerine bina edilmesi ve asirlarca Ehl-i Stinnetin
itikad1 olarak oOgretilmesi elestiri konusu yapilmayir hak etmekte-
dir.2

Kabir azabi semiyyata ait bir konudur. Peygamberin gecmise
ait bilgisi de gelecege ait bilgisi de vahiyle sinirlidir. Ahiretle ilgili
tartismalara, Kelam kitaplarinda semiyyat bahisleri icerisinde yer
verilmesine karsin bu tartismalar sirasinda hadislerin delil olarak
kullanilmasi, Kuran dis1 vahyi kabul eden bir gelenegin Urinu-

dir.163

Haber-i vahit, mutevatir stinnetin disinda kalan, Resulul-
lah’tan itibaren adalet ve zabt sifatlarini tasiyan bir veya iki yahut
tevatir derecesine ulasmayan sayida sahabenin, daha sonra ta-
biinin ve tebeu’t-tabiinin rivayet ettigi, metninde saz ve illet bulun-
mayan ve zann-1 galip ile sabit olan habere denir. Bir habere, riva-
yet yollarinin cogalmasi sebebiyle “meshur’ denilse bile bu haber

ahad olmaktan ¢ikmaz.'%

Kabir azab: hususundaki rivayetlerin hadis ilmi ve literattiri
acisindan mutevatir olmadigi, onu ret edenler tarafindan bahusus
vurgulanmaktadir. Bu sebeple hem Mtunker Nekirin varligini hem
de azaba inanmanin vacip oldugunu iddia etmek dogru bir anlayis
degildir. Zira bu, rivayetlerle iman esas1 belirleme sonucunu dogu-
rur ki bu durum ya da yéntem telafisi imkansiz daha buytik sorun-

lara yol acabilir.'®

Ahad haberleri reddedenlerin éne stirdtigti kanitlardan biri;

Hz. Peygamberin bir yats1 namazini iki rekat olarak kilmasi tizerine,

161 Kilavuz, Iman Kuftir Siniri, s.120,

162 Ates, Insan ve Insantistii Varliklar, s.274

163 Yar, Ruh Beden fliskisi, s.18

164 Mustafa Erttirk, “Haber-i Vahid”, DIA, c.14, s.349 ; (Detayh bilgi icin bkz. Ali
Osman Kockuzu, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahidlerin Itikat ve Tesri Yénlerinden
Degeri, Istanbul, 2014)

165 Okuyan, Kabir Azabi, s.134
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orada bulunanlardan Zu’l-Yedeyn isimli bir sahabinin peygambere
durumu bildirmesi ve fakat Onun Zu'l-Yedeyn’in haberini kabul
etmeyerek Ebubekir, Omer ve ayni safta bulunan diger sahabiler-
den haberi tahkik edip dogrulugunu 6grendikten sonra namazi ta-
mamlayip sehiv secdesi yapmasi hadisesidir.

Haber-i vahidi burhan kabul edenlerin de pek cok delilleri
vardir. Ornegin Hz. Peygamberin, yakin olsun uzak olsun yabanci
memleket htikiimdarlarina islam’ teblig etmek maksadiyla elciler
gondermesi; haber-i vahit ile amel etmenin gerekli oldugunu goste-
ren en glzel delillerdendir. Zira gonderdigi Muaz bin Cebel, Eba
Musa ve Ebu Ubeyde gibi isimlerin haberleri de gittikleri yerler icin
ahad haberdi. Kabir azabina delalet eden sahih hadisler, hayli faz-
ladir. Her ne kadar her biri tek basina ahad haber kabilinden ise de
bunlarin ortak paydasi, tevatiir olusturmaktadir.’® Hadisler tek tek
tevatiir derecesine ulasmasa da mana itibariyle mutevatirdir.’®” Bu
fikri savunanlara goére sahih haber-i vahit, hem amelde hem itikatta
zanni de olsa delil niteligini haizdir.

Kabir hayatinin icerige itiraz edenlere gére ruhun kabirde ce-
sede donecegini bildiren hadisler, senet bakimindan muteberse de
metin bakimindan saglam géztikmemektedir. Oltlerin birbirleriyle
uykuda ve uyanikken goristiigii sOylenmektedir. Uyanikken go6-
rismenin delili olarak da Mira¢ hadisesi ileri surtlmektedir. Kus-
kusuz Peygambere ait 6zelliklerin diger insanlar icin de s6z konusu
olabilecegini diisiinmek, peygamberlik makamina saygisizlik de-
mektir. Ustelik Peygamberin gérdiigi rityalar vahiyle desteklenmek-
te ve bu riyalar bazen bir iletisim kanalina déntisebilmektedir.
Haddi zatinda riiyanin bir bilgi kaynagi olarak kabul edilmesi cok
suibjektif bir alan acar ki bunun nereye varacagini kestirmek mutm-
kun degildir. 8

166 Cuircani, Serhu’l-Mevakif, c¢.3, s.607
167 Saduiddin Teftazani, Serhu’l- Akaid, s. 47
168 Okuyan, Kabir Azabi, s.225
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Kabir hayatiyla ilgili muhkem bir ayet bulunmadigindan riva-
yetlerin sayisinda da ilk dénemler ile sonraki donemler arasinda
artan bir oran gbdze carpmaktadir. Bu sebepten ilk kaynaklarda yer
alan ve kabir azabinin varligini savunan Ehl-i Stinnet bilginlerinin

temel delillerini teskil eden hadisleri incelemekle yetinecegiz.
4.4.1. Kabir Azabinin Bevlden Kaynakladigina Dair Hadis

“Hz. Peygamber bir kabre ugradi ve ‘Bu ikisi azap gérmekte-
dir, azaplan ise btiytik gtinahtan degil, aksine biri idrardan sakin-
mamast digeri laf tasimast nedeniyledir’ dedi ve ekledi: ‘Bevlden ka-
cinun ¢linkti kabir azabiun tiimii ondandir.” Hz. Peygamber bundan
sonra taze bir hurma dali alip ikiye ayuwmus, her birini bir mezarn
lizerine koymus; (beraberindekiler) bunu niye yaptigint sorduklarinda
ise ‘bunlar kuruyuncaya kadar belki azaplart hafifletilir’ seklinde

cevap vermistir.” 1*°

Hadisin farkh tariklerinde cesitli ilaveler ve bazi degisiklikler
bulunmakla birlikte ana metni bu sekildedir. Benzer bir hadis Ca-
bir’e (r.a.) dayandirilarak Muslim’de gecmektedir ki onu zikretme-
den gecmek yanlis olacaktir. Bu rivayete gore;

“Bir gtin Nebi (as) tuvalet ihtiyact icin uzaklasmis, Cabir de bir
su kabwyla arkasindan O’nu takip etmistir. Hz. Peygamber Ortlinecek
bir sey bulamadig: icin vadinin kenarninda bulunan iki agactan énce
birine yoénelmis ve o agactan bir dal almustir. Ardindan Allah’in izniy-
le dalin onu 6rtmesini istemistir. Pesinden de diger agaca ydénelmis
ve aymn sekilde ondan da bir dal alarak bu dallarla értiinmiistiir. Da-
ha sonra Cabir’in yanina déndiigiinde ondan, o iki agactan iki dal

kesmesini ve kendisine getirmesini istemistir. Sonra da ihtiyacint gi-

169 {bn Hacer, Feth®i’l-Bari bi serhi Sahihi’l-Buhari, Kitabwil-Cenaiz, c.3, Bab:88;
Hadisin metni ile ilgili cesitli tenkitler bulunsa da mezkur hadis ve tarikleri
hakkinda yapilan bir arastirmada, hem Tayalisi hem Ahmet bin Hanbel hem de Ibn
Abbas varyantlarinin ravileri sika olarak belirtilir ve kimi tariklerde adalet ve zabt
yonunden kusurlar bulunmakla birlikte hadisin genel olarak isnad yéntinden
sahih ve hatta manen miitevatire yakin oldugu belirtilir. (Bkz. Ozdemir, Veysel,
Kabir Azabt ile Ilgili Bazt Hadislerin Isnadlarn Uzerine Bir Inceleme, Ekev Akademi
Dergisi, s.265-330, y.2014, say1.59)
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derdigi yerin sagwna ve soluna bu dallart birakmasin istemistir. Ca-
bir, kendisinden istenilenleri yerine getirdikten sonra ‘Ey Allah’in el-
¢isi biitiin bunlarin sebebi neydi?’ diye sormustur. Bunun tizerine
Allah Resul’ii ‘icindekilere azap edilen iki kabre ugradim. O iki dalin
yasligt devam ettigi stirece ve sefaatim sayesinde azaplarimn hafifle-

tilmesini istedim’ seklinde bir cevap vermistir.'’°

Hadisin Buhari tariki, meshur haber niteligi tasidigindan
Ehl-i Stinnete gore kabir azab1 haktir.!* Ancak hadis ile ilgili ¢esitli
elestiriler 6ne stridlmektedir. Hadis metin tenkidine tabi tutuldu-
gunda, bazi istifhamlarin giindeme gelmesi dogal gértinmektedir.

Ornegin bu anlatida nezahetiyle tanidigimiz bir peygamberin,
mezarhigin yaninda ihtiyac giderdigini kabul etmemiz gerekmekte-
dir. Ayrica ilk rivayetle bu uzun rivayet arasinda pek cok muihim
farklilik bulunmaktadir. Yine bu rivayet, sadece Cabir’in (r.a) sahit
oldugu, kisiye 06zel bir mucizeyi kendi iginde barindirmaktadir.
Farkli tariklerden gelen ve her birinde ciddi farkliliklar bulunan ri-

vayetler, kendi iclerinde cesitli celiskiler de barindirmaktadir.”

Bir baska gortise gore bu hadis toplumu olusturan fertleri,
icinde bulunduklari cesitli olumsuz davranislardan uzaklastirmay:
hedeflemektedir. Zira kabir azabinin sadece bu iki fiile bagli olmasi
makul gérinmemektedir. Bir beser olan Hz. Peygamberin kabirdeki-
lerin hallerini gérmesi ve algilamasinin kabul edilemeyecegini'”™ sa-
vunarak kabirdeki azaba itiraz eden kimi cagdas kelamcilarin yak-
lasiminda 6ne c¢ikan sey, nebevi telakki ile ilgili bir paradigma ay-
rismasidir. Nebi'nin Kuran disinda vahiy alip almadigiyla ilgili mti-
lahazalar makalemizin sinirlarinit asacagindan bu temel ihtilafi tes-

pitle yetinecegiz.

Kuran acisindan bakildiginda ise hadis, iki yonden elestiriye

170 Muslim, Zthd, 18

171 Ardogan, Delillerden Temellere, s. 296
172 Okuyan, Kabir Azabi, s.390-394

173 Yar, Ruh Beden lligkisi, s.159
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maruz kalmaktadir: Birincisi kabirde azap gértilmesi, azabin kiya-
met gininde hesap goruldikten sonra olacagini acikca ifade eden
ayetlere aykir1 gérinmektedir. Digeri ise Hz. Peygamberin 6lilerin
kabrine diktigi hurma dallarinin, onlarin azaplarinin hafifletilmesi-
ne bir vesile olarak takdim edilmesidir ki bu, Kuran’da giinahlarin
affedilmesinin ve uhrevi cezalarin kaldirilmasinin sadece dogrudan
Allah’a yapilan tévbe ve dua vasitasiyla olacagi uyarisi ile celismek-
tedir.t"

Insanoglunun elinden sadir olan toplu katliam, cinayet, teca-
viz, zina, iftira vb. pek cok agir su¢ bulunmasina ragmen kabir
azabina sadece bu iki davranisin sebebiyet verdigini kabul etmek
kolay gérinmemektedir. Bu durumda “siddetli bir bedel niteligini
haiz ve kiyamete kadar stirecegi séylenen bir cezalandirma modeli,
nicin yalnizca bu suglarn kapsamaktadir?” suali hakliligin1 korumak-
tadir.

4.4.2. Allah Resuliiniin Kabir Azab1 Hakkinda Dua Ettigi-
ne Dair Hadis

“Hz. Peygamber, kabir azabindan cokca Allah’a siginirdi. ™"

Hz. Aise’den cesitli tariklerde gelen bu hadise goére, Nebinin
Allah’a sigindig1 seylerin arasinda kabir azabi da vardi. Bu tiir dua
icerigine sahip bir rivayet, Ebu Hureyre’den de nakledilmektedir.
Dua su sekildedir: “Allah’im kabir azabindan, atesin azabindan, ha-
yatin ve éliimiin fitnesinden ve Mesih Deccal fitnesinden sana sigint-

rlm.” 176

Kuran’in, seytanin ve insanlarin kétultklerinden Allah’a sig1-
nilmasini emrettigi g6z éntinde bulundurulursa bunun, zarar ver-
mesi mUimkun olan varliklarin zararlariyla alakali oldugu géralur.

Peygamberin kabir sorgusundan ve azabindan Allah’a siginmasi,

174 Ozdemir, “Kabir Azabi Tartismasina Farkli Bir Bakis”, s.155

175 Buhari, Ezan, 149

176 ibn Hacer, Fethii’l-Bari, Kitabiil-Cenaiz, c.3, Bab:87 ; Ibn Hacer ayni babda
Yahudilerin kabirde azap goérdiigti hakkinda bir rivayeti de aktarir.
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Ummet arasinda bir dua olarak benimsenmis ve bize kadar ulasmis-
tir. Yine Allah Resuld, o6ltlerin defninden sonra kabirde sorgunun
vukuundan hareketle onlar icin dua edilmesini salik vermistir.'”’

Kabirde azabi reddedenler kabir azabindan ve Munker Nekir
sorgusundan Allah’in magfiretine siginilmasina dair dualarin, Islam
inanc¢ sistemine sonradan sokuldugunu savunmaktadir. Onlar bu
hadislere mesafeli durmakta, metin elestirisi yapmakta, bu tir ha-
disler araciligiyla kabir azabi Ogretisinin gelenekselleserek devam
ettigini ve bugline kadar ulastigini savunmaktadirlar.'’®

4.4.3. Miinker-Nekir ile Ilgili Hadis

Hz. Peygamber buyurmustur ki: “Olii mezara konulunca géz-

leri mavi iki siyah melek gelir. Birine Mtiinker, digerine Nekir denir...”
179

Oncelikle sunu belirtelim ki Miinker ve Nekir, iki melek adi
olarak sadece Tirmizi’de ge¢cmektedir. Tirmizi, kabir azabiyla ilgili
oldugu notunu dustikten sonra zikrettigi Ebu Hureyre hadisinin,
hasen ve garib oldugunu belirtir. Hadisin baska varyantlar1 da var-
dir ve metinde kismi degisiklikler gbze carpmaktadir.

Buhari’de gecen bir diger hadis ise soyledir:

Enes, Nebi'nin sdyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Kul kab-
rine konulup arkadaslar ayrilip onlarin ayak seslerini duydugunda
iki melek gelir ve onu oturtup kendisine, ‘Bu Muhammed hakkinda ne
derdin?’ diye sorarlar. Bu kul eger miiminse, ‘Onun Allah’in kulu ve
elcisi olduguna sahitlik ederim’ der. Bunun tizerine kendisine, ‘Ce-
hennemdeki yerine bak. Allah onu cennetten bir mekanla degistirdi’
denir ve o kul her iki yeri de gortir. Sayet séz konusu kul kafir ve mii-
nafiksa Hz. Muhammet ile ilgili soruya, ‘Onu tanumiwyorum, bilmiyo-

rum. Insanlarin onun icin séylediklerini ben de séyliiyordum’ cevabini

177 Ebu Davut, Stinen, Kitabt’l-Cenaiz, 67
178 Yar, Ruh Beden Iliskisi, s. 160
179 Tirmizi, Cenaiz, 70
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verir. Ona da ‘Anlamadin ve tabi olmadin dyle mi?’ denir ve kulakla-
rimin arasma demir sopastyla dyle bir vurulur ki insan ve cinler hari¢

ona yakin olan herkes c¢ikardigt sesi duyar.”™*

Goruldugu gibi hadisin Buhari varyantinda, sorgu melegi ola-
rak iki melegin gelecegi belirtilmekle birlikte bir isimlendirmeye gi-
dilmemektedir. Bu durumda meleklerin isimlerini Tirmizi’den 6g-
renmekteyiz. Ehli Stinnet alimleri, bu ve benzeri hadislerden hare-
ketle kabrin sadece bir bekleme yeri olmadigini, diinyadaki yasanti-
ya muteallik bir sekilde burada bir 6n sorgulama yapilacagini ve
buna istinaden de berzah hayatinin mahiyetinin tespit edilecegini
savunmaktadir.

Ote yandan kabirde azaba itiraz edenler, insanlarin ahiretteki
akibetinin kabirde verilecek cevaplara goére degil, dlinyada ortaya
koyduklari yasam tarzlariyla/amelleriyle belirlenecegini savunmak-
tadir. Oysa mezkur rivayette, verilen cevaba goére sanki cehennemlik
birinin cennetlik haline geldiginden bahsedilmektedir ki onlara gore,
bu muhaldir.’® Bununla birlikte ahirette ya da berzahta, sorulan
bir suale dogru yanit verebilmek icin cevabin sadece teorik bilgisine
sahip olmak yeterli olmayacak ancak pratik bilgiyi elde edenler ya-
nit verebilmeye guic yetirebilecektir.

Yine onlara gore, yukaridaki rivayet su ayetle celisiktir. “O ki
hanginizin daha gtizel isler yapacagini stnamak icin éliimii ve hayatt
yaratmustir. O mutlak galiptir, cok bagislayicidir.”® Bu ayette de go-
ruldigt gibi ahiretteki akibeti belirleyecek husus, “salih amel” ola-
rak belirtilmektedir. Kabirde sorgunun yoklugunu savunanlara go-
re, Minker Nekirin “Rabb’in kim, peygamberin kim, dinin ne?” diye
soru sormasi Kuran’a aykiridir. Ctinkti Kuran’a gore, suclulara gi-

nahlarindan sorulmaz ctinkili o giin herkesin yaptig1 zaten apacik

180 Buhari, Cenaiz, 68; Muslim, Cennet, 17 (Muslim’de hadisin sadece muminle
ilgili kismi bulunmaktayken Buhari'de kafir ve munafikla ilgili kismi da
bulunmaktadir.)

181 Qkuyan, Kabir Azabi, s.138

182 Mulk 67/2
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ortaya dékulecektir.!®

Hadiste demir cubuklarla uygulanan bir cezadan bahsedil-
mektedir. Oysa baska bir rivayette, kabirdeki sorgulamadan basari
ile gecemeyenlerin cehennem cukurlarindan bir ¢cukurda ates aza-
bina maruz kalacag: iddia edilmistir. Diger yandan nurani varliklar
olup maddi bir yapisi olmayan meleklerin ellerine, madde olan de-
mir nesnelerin verilme nedeni; kolay kavranabilecek bir mesele de-
gildir. Ayrica Hac suresi 19-21. ayetlerin metnine'® bakildiginda
demir cubuklarla cezalandirma yonteminin ahirette uygulandigi
gorilmektedir. Bu tespit rivayetin asil kaynagi hakkinda bize bilgi

vermektedir.1®

Kabir azabina itiraz edenler, yukaridaki istidlallerinde pek
tutarlh gérinmemektedir. Bu bakis acis1 ahirette yasanacak pek cok
cezalandirma y6ntemini de akim birakacaktir. Ayrica fiziksel yapisi
bulunmayan meleklerin, somut bir azabin uygulayicisi olamayaca-
gin1 savunmak, fazlaca materyalist bir yaklasimdir. Hacc suresinde
ifade edildigi vechiyle meleklerin ahirette demir kamcilar kullanmasi
ne kadar mimkun ise kabirde de mimktindur.

4.4.4. Kabrin Mahiyeti Hakkindaki Hadis

“Kabir ya cennet bahcgelerinden bir bahgce veya cehennem cu-

kurlarindan bir cukur olur.

Teftazani, yukaridaki hadis ile birlikte idrardan sakinmayi
telkin eden hadisi ve Muinker-Nekir hadisini zikrederek bu konuda

daha pek cok hadis bulundugunu, bunlarin tek tek tevatiir derece-

183 Merdin, Islam’in Pavluslari II, s.266 ; O giin ne insana ne de cinne giinahindan
sorulmaz. Suclular, nisanlarnindan (gtinahlarimin izlerinden) taninurlar. Rahman
55/39-42

184 “Sy iki grup, Rableri hakkinda cekisen iki hasimdir: Inkar edenlere atesten bir
elbise bicilmistir. Onlann baslarnimin tstlinden kaynar su dékiilecektir. Bununla
karinlarimin icindeki (organlar) ve derileri eritilecektir. Bir de onlar i¢in demir kamcilar
vardur.”

Hacc 19-21

185 Okuyan, Kabir Azabi, s.381

186 Tirmizi, Kitabu'l-Kiyamet, 26. Tirmizi, “Bu hadis garib ve hasendir, sadece tek
bir vecihle rivayet edilmistir” demektedir.
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sine ulasamasa da mana itibariyle mutevatir oldugunu kaydeder.®

Bu hadise itiraz iki noktada toplanmaktadir. Birincisi bu ha-
dise gore, insanlarin 6limlerinin hemen ardindan ahiretin baslama-
s1 varsayllmaktadir. Oysa bu durum Kuran’in ahiret tasviriyle bag-
dasmaz. Haddizatinda o6limden sonra yeniden dirilmeye kadar bir
bekleme dénemi baslamaktadir. Ikincisi bu rivayet, kabir hayatinin
ahiret hayatina tesbih edilerek anlatilmasinin klasik bir 6rnegi gibi
gérunmektedir. ¥ Sayet azap, ruha uygulanan manevi bir azap ise
bu pekala mimkiindtir. Lakin itirazlarin birlestigi nokta, ruh haya-
tiyetini yitirdikten sonra alg1 yetenegi ortadan kalkan bedenin ma-
ruz kaldig1 eziyet karsisinda aci hissetmesinedir.

Kimi ilim adamlarina gére de bu hadiste kastedilen sey; kab-
rin kendisinin maddi anlamda bir cennete ya da cehenneme doé-
nlUsmesi degildir. Aksine burada kastedilen ahiret hayatidir ve in-
sanlarin bu ikisinden birine gideceklerine isaret edilmektedir.'®

4.4.5. Kabir Azabinin Isitilmesi ile Ilgili Hadis

Hz. Enes’ten gelen bir baska rivayete gore, “Resulullah bir ka-
birden ses isitince bu kisinin ne zaman éldiigiinii sormus, cahiliye
déneminde 6ldiigii cevabini alinca sevinmis ve eger birbirinizi (bu
korku nedeniyle) defnetmememizden korkmasaydim kabir azabin

size isittirmesi icin Yiice Allah’a dua ederdim’ demistir.”*®

Hadisin devaminda Hz. Peygamber, atesin azabindan ve kabir
azabindan Allah’a siginilmasini emretmis ve orada bulunanlar da
“6nce cehennem azabindan sonra da kabir azabindan Allah’a sigini-
rnz’ diyerek dua etmislerdir.

Bu hadise yoneltilen elestiriler tutarlilik arz etmektedir. Cahi-
liye déneminde oOlen insanlar, fetret déoneminde Olmuslerdir yani

kendilerine peygamber mesaji ulasmamistir. Bu durumda, ‘Biz bir

187 Saduddin Teftazani, Serhu’l-Akaid, s.46-47
188 Okuyan, Kabir Azabi, s.435

189 Sarmis, Kabir Azabi, s.268

190 Muslim, Cennet, 17; Nesai, Cenaiz, 14
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peygamber géndermedikce kimseye azap edecek degiliz.*® ayetine
gore, bunlara azap edilmemesi gerekir. Yine ‘Gercek su ki halkt ha-
bersizken Rabbin haksizlikla iilkeleri helak edici degildir.** ayeti de
yukaridaki gortisti desteklemektedir.

Ayrica bu hadis su ayete de aykiridir: “Biz onlardan 6énce nice
nesilleri helak ettik. Sen onlardan herhangi birinden (bir varlik isareti)
hissediyor veya onlara ait ciliz bir ses isitiyor musun?”'%

Kabir azabini reddedenlere goére bu rivayetteki celiski sudur:
Kendisine Kuran disi gaybin 6zellikle kabir halleri ile ilgili butin
detaylarin bildirildigine inanilan Peygamber, kabirdekilerin azap
cekmekte olduklarini bilmesine ragmen onlarin kimler oldugunu ve
ne zaman Oldudklerini bilememektedir. Bu kendi icinde tenakuz ba-
rindiran bir durumdur. Yine bu rivayetten Peygamber’in bazi seyleri
Uummetinden sakladigi, bildigi halde teblig etmedigi sonucu cikar ki

194 195

ilgili Kuran ayetlerine™ goére bu mtmkun degildir.

Aslinda buradaki tartisma, Kuran disi vahiy meselesine gelip
dayanmaktadir. Elbette Kuran dis1 vahyi, kategorik olarak timuyle
reddetmek iddia sahibini bu noktaya tasiyacaktir. Ancak Kuran dis1
vahyi kabul etmek, Peygamberin gaybin tiimtine muttali oldugunu

savunmak anlamina da gelmemelidir.

Kabir azabinin varligina ve mahiyetine itiraz edenlerin hakl
oldugu bir nokta var ki o da kabir azabina yapilan vurgunun sidde-
tinde goze carpmaktadir. Kabir azabi icin Kuran’da sikca belirtilen
ve azaplarin en siddetlisi oldugu vurgulanan cehennem azabindan
daha siddetli intibai yaratmak, kabri cehenneme nazaran daha kor-
kulasi bir durak seklinde sunmak, Kuran ve onun temel 6te diinya

vurgusuna ters dismektedir.

191 fsra 17/15

192 Enam 6/131

193 Meryem 19/98 ; Merdin, Islam’in Pavluslar II, s.265
194 Maide 5/67

195 Okuyan, Kabir Azabi, s.407-409
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Konuyla ilgili kisaca temas etmek istedigimiz ve meshur ol-
mus hadislerden biri de vefat eden kisinin ardindan agit yakmakla
ilgilidir. Ancak 6lenin arkasindan aglamanin kabir azabina yol aca-
cagina dair rivayeti Hz. Aise, “Hi¢c kimse bir baskasiun giinahin ytik-

lenmez!™% ayetiyle reddetmistir.’’

Sevdigimiz birini kaybettigimizde Uizilmek ve gbz yasi dok-
mek gayet insani bir durumdur. Nitekim Peygamberimiz de oglu
Ibrahim’ kaybettiginde bu halden miistagni kalamamistir. Yanhs
olan; vefat eden birinin ardindan dinimizce de yasaklanan asir1 tep-
kiler vermek, kendini paralayacak sekilde kontrolstiz tavirlar ortaya
koymaktir.

Bedir’de o6ldurtlen kafirlere Peygamberimiz, “Rabbinizin size
vaat ettigi seyin gercek oldugunu gérdiinitiz mii?” diye sormus, Hz.
Omer de “Cansiz cesetlerle mi konusuyorsunuz?” demistir. Resulul-
lah ise “Andolsun ki siz séyledigimi onlardan daha iyi duyamazsiniz”
buyurmustur.'® Hz. Aise bu rivayeti duydugunda Kuran’a aykirili-
gin1 fark etmis ve “Siiphesiz sen éliilere isittiremezsin!”'*® ayetine
dayanarak reddetmistir. Zira “...sen kabirde bulunanlara isittirecek
degilsin”® ifadesinin, kafirler hakkinda oldugu anlasilmaktadir.
Allah Teala, “Kalbi 6lii bir kafire isittirmek, mezardaki 6liiye isittir-
mek gibidir.” seklindeki benzetme ile kabirdekilerin isitmesinin

mumkiin olamayacagini vurgulamaktadir.?*

Kabir sorgusu, mukafati ve azab:1 konusunda zikredilen ha-
disler; aklin ve mantigin sinirlarinda kalir daha ileriye gidemez.
Muhakkak ki Yuice Allah bunlar ve daha fazlasini yapmaya mukte-
dirdir ancak ilgili rivayetlere bakildiginda akla ilk gelen hikmetin

insanlan sevklendirmek, iman etmeye heveslendirmek ve kafiri de

196 Fatir 35/18

197 Buhari, Cenaiz, 32 ; Nesai, Cenaiz, 15
198 Buhari, Megazi, 8

199 Neml 27/80

200 Fatir 35/22

201 Merdin, Islam’in Pavluslari II, s. 268
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korkutmak oldugu ortaya ¢ikmaktadir.?”? Kabir azabiyla ilgili hadis-
lerin pek cogu, en azindan metin acisindan problemli géztiikmekte-
dir.?® Ayrica hem ayni hadisin degisik varyantlarinda hem de inanci
temellendiren tim hadisler arasinda bir birlik de bulunmamaktadair.

Kabir azabinin kimleri kapsadigl, zamani ve stiresi ile ilgili Is-
lam alimleri arasinda bir ittifakin bulunmayisi da onu tartigsmal
hale getirmektedir. Ancak Ehl-i Sinnet amentiistinliin olusmasinda
ilk s6z soyleyenlerden olan Ebu Hanife ve Selefin ekseriyetinin, ka-
bir azabinin kafirler ve asi miiminler icin oldugunu belirtmeleri; as-
linda icinde riziklandirilmay1 da tasvir eden bir berzah ya da kabir
hayatindan ziyade agirlikli azap ve ceza vurgusu yapilmasi, asil
maksadin muminleri kétti aliskanliklarindan arindirmaya yoénelik
bir niyet tasidigi diistincesi uyandirmaktadir.?

Kabir azabina sebebiyet verecegi belirtilen davranislarin bas-
ta koguculuk, giybet ve idrardan sakinmamak (istibraya dikkat et-
memek) olmak Uzere; yalan sdylemek, Kuran’ okuyup ahkamiyla
amel etmemek, zina ve riba gibi yasaklanan fiillerden tesekkul ettigi
hadislerden anlasilmaktadir.?®® Ote yandan bazi davrams sahipleri

de kabir fitnesinden ve azabindan beri olacaktir. Bunlar, murabitlar

202 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Trc: Muharrem Onder-Vahdettin
Ince, Istanbul, 1997, c.4, s.102 (Derveze, kabir azabina delil olarak ileri stirtilen
Ibrahim suresi 27. ayetin tefsirinde yukaridaki goriiglerini izah etmekte ve konuyla
ilgili hadislere yer verdikten sonra kendi degerlendirmesini bu sekilde
yapmaktadir.)

203 Ozdemir, “Kabir Azab1 Tartismasina Farkli Bir Bakis”, s.155

204 Yar, Ruh Beden Iliskisi, s.165; Ebu Hanife, kabir azabimi inkar edenler
hakkinda en sert ifadeyi kullananlardan biridir. O, kendisine aidiyeti tartismali
olan Fikhu'l-Ebsat’ta, ‘kabir azabini bilmem’ diyen kisinin helake ugrayan
Cehmiyye’den oldugunu belirtir. Kabir azabini savunan digerleri gibi Tevbe-101 ve
Tur-47. ayetleri delil getirerek kabir azabini inkar etmeyi, bu ayetleri inkar etmekle
es tutar. Daha da ileri giderek “ayetlere inaniyorum lakin tefsir ve tevilinin bu
sekilde olduguna inanmiyorum” diyeni de kafir olarak niteler. Clinkti ona goére bu
ayetler tevili ve tenzili ayni olan ayetlerdendir. (el-Fikhil-Ebsat, Imam-1 Azam’in
Bes Eseri, Mustafa Oz, Istanbul, 2015, s.56) Imam-1 Azam’in hadis metodolojisi ve
tekfir meselesindeki rikkati goz onune alindiginda, bu ifadelerin gercekten ona
aidiyeti stiphelidir.

205 Buhari, Cenaiz, 88-89, Vudu, 55
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(Allah yolunda sinirlarda nobet tutanlar),?® sehitler,?’

208

cuma gunu

olenler,” yatmadan once Tebareke suresini okuyanlar seklinde

anilmaktadir.?®

Hem kabir azabina neden olacagi belirtilen hem de kabir
azabindan koruyacag: ifade edilen bazi ameller ve hallerin sadece
yukarida belirtilen eylemler ile sinirlh kalmasi, bu hadislerin sihha-
tinin sorgulanmasina ve metin tenkidine tabi tutulmasina yol ag-
maktadir. Ozellikle Cuma giinli 6lmek gibi tiimtiyle Allah Teala’nin
takdiri ile meydana gelecek bir durumdan hareketle kabir azabinin
kaldirilacaginin iddia edilmesi kuskuludur. Islam dininin yerytiziin-
de gerceklestirmek istedigi sosyal devrimlerle ilgili nice salih amel
dururken sadece yatmadan 6nce mulk suresini okumanin, siddeti
hadislerde acik bir sekilde betimlenen bir azabi kaldiracak olmasi
da izaha muhtac¢ bir duruma yol acmakta, en azindan bu rivayetleri
stpheli kilmaktadir. Muhtemeldir ki bu rivayetlerin pek cogu, tergib
ve terhib nitelikli olarak sdylenmistir.

Kabir azabini reddedenlere gore, ihtimal iceren rivayetler tize-
rine akide bina edilmemeli, rivayetleri esas alip ayetleri yorumlamak
yerine, Kuran asil kabul edilip nakiller ona gore degerlendirilmelidir.
Kuranin Kelamullah vasfiyla bugline kadar korunarak geldiginde
hi¢ stiphe bulunmazken mttevatir 6zelligi tasimayan rivayetlerin,
gercekten Allah Resulti'nden sadir olup olmadigina ya itiraz gelecek
ya da ihtiraz olusacaktir. Yine kabir azabini savunanlarin, rivayetle-
ri kurtarmak icin ayetleri baglamindan kopararak tevil etmesi, Ku-

ran’in evrensel mesajina aykiridir.?%

206 Mtislim, Imare, 50 ; Nesai, Cihat, 39

207 Ahmet bin Hanbel, Mfusned, IV, 131. Baska bir Hadis-i Serifte “karin
agrisindan, taundan (veba), bogularak ve yanarak olenler ile karninda cocugu ile
Olenlerin de sehit olacag belirtilir. (Taberani, Mucemi’l-Kebir, thk. Abdulmecid es-
Selefi, Kahire, 1984, c.2, s.192) Boyle olunca bu sinifa dahil olanlarin da kabir
azab1 cekmeyecegi dustintlmektedir.

208 Ahmet bin Hanbel, Musned, II, 176; Tirmizi, Cenaiz, 72. hadisin garib oldugu
kaydini dtiser.

209 Darimi, Fezaili’l-Kuran, 19

210 Okuyan, Kabir Azabi, s.203
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Kabir azabini reddedenlere gore, Peygamberimiz kendisinden
nakledilen so6zlerin Kuran’a arz edilmesini, O’na uyuyorsa hadis
olarak degerlendirilip 6ylece amel edilmesini belirtmektedir. Kabir
azabiyla ilgili rivayetlerden bazilari, Kuran ayetlerine vuruldugunda
ortaya gozle goérultir bir uyumsuzluk hatta cogu zaman acik bir te-
zat citkmaktadir. En 6nemli sorulardan biri de bu kadar cok tasvir
edilen ve akaitlerde yer edinen kabir azabinin neden tebligin parcasi
olmadigidir? Itikadi sahada Kuran’da bulunmayan bir icerigin, ha-
diste olmasi mimkiin degildir. Timuyle gaybin alanina giren bir
konuda, Allahin elcisinin kendiliginden bir sey sdyleyemeyecegi
aciktir. ' Nitekim nebevi sinir vahiyle belirlenmektedir. “Deki: Ben

sadece vahiyle sizi ikaz ediyorum...”**?

Kabir azabini reddedenlere gére Fatiha suresinde Yuce Allah,
hesap gliniinden bahsetmekte lakin hesap glinlerinden bahsetme-
mektedir. Oliim sonrasinda artik muhatap ruhtur ve elbette kotii-
Itk sahibi olup cehennemi hak edenlerin ruhlari manevi bir 1stirap
cekeceklerdir. Gorilen korkunc¢ riiyalar nasil ki sahibini derinden
etkiliyor ancak beden bir sey hissetmiyor ve zarar gérmuiyorsa kotti-
Itk sahibi insanlar da 6ldiikten sonra benzer ya da daha siddetli bir
sikint1 ve 1stirap hissedebileceklerdir. Ancak beden etkilenmeyecek-

tir ¢ctinkl beden artik ctirimuistiir.?®

Kabirde maddi bir azabin varligina itiraz edenlere gbére bu
inang, kendi icinde cevaplanmasi gereken bazi muskul sorular ba-

rindirmaktadir:

Kabirde sorgulama icin diriltilen cesetler, 6lmeden 6nceki be-
denler midir? Yoksa bazilarimin iddia ettigi gibi yeni bedenler mi
yaratilmaktadir? Ahirette diriltilecek olan bedenler, kabirde diriltilen
bedenler midir? Bu durumda zaten dirilmis olan bedenlerin, Ku-

ran’da muteaddit defa ifade edildigi vechiyle “yeniden diriltiime”si ne

211 Okuyan, Kabir Azabi, s.468
212 Enbiya, 21/45
213 Yar, Ruh Beden fligkisi, s.170; Okuyan, Kabir Azabi, s.222
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anlam ifade edecektir? Kabir azab1 kiyamete kadar devam edecekse
kabirdeki beden, sura tftrtldiginde her seyle birlikte helak olacak
ve yeniden dirilme ondan sonra mi gerceklesecektir? Hesap gunu-
nin mahserde gerceklesecegi beklenirken kabirde sorgulamanin
kabul edilmesi, mahserdeki sorgulamanin degerini yitirmesine yol
acmayacak midir? Bedeni kabirde cehennem atesine atilan kisi icin
ahirette yasanacagi Kuran ile sabit olan yedi asamanin anlami ne-
dir? Mahserdeki sorgulama sonunda atilacagi cehenneme, cok daha
6nceden kabirde atilmis bir kisinin ikinci kez cehenneme atilmasi-
nin aciklamasi nedir? Kabir azabini en cok hak eden iblisin, bun-
dan kurtulmus olmasini nasil yorumlamak gerekmektedir? Bir ki-
sim alimlerin ‘ruhlann cennette oldugunu’ séyleyip diger bazi alimle-
rin ‘ruhlann kabirde beklemekte olduklarini’ ifade etmelerinden do-
gan celigki nasil giderilecektir??*

Kuran 6ltimi, mutlak yokluk olarak ifade etmektedir. Kabir
azabiysa bu mutlak yoklugu degil, 6zel bir bedenle olusan ara bir
varolusu ifade etmektedir. Kuran, insanin iki varolusundan bahse-
der: Birincisi diinyada, digeri de ahiretteki varolustur. Kabir hayati-
n1 kabul edenler, bu iki hayat arasina bir de berzah hayatini ekle-
mektedirler. Kabir azabi 6gretisi, dinsel argimanlar ve ruh-beden
iligskisi agisindan tutarli olmadig: gibi belirli bir illetten de yoksun-

dur 215

“Nihayet Sur’a tifiirtilecek. Bir de bakarsin ki onlar kabirlerin-
den kalkip kosarak Rablerine giderler. (Iste o zaman) ‘Eyvah, eyvah!
Bizi kabrimizden kim kaldwrdi? Bu Rahman’in vat ettigidir. Peygam-
berler gercekten dogru séylemisler’ derler.”® Cagdas bazi yorumcu-
lara gore ayette ifadesini bulan ve kabirden kalkanlarin yasayacagi
mezkur saskinlik, kabir hayatinin yokluguna delildir. Zira kabirde
azap ya da nimete gark olmus bir halde bulunulsayd: bu saskinlik

214 Okuyan, Kabir Azabi, s.222-223
215 Yar, Ruh Beden iliskisi, s.176
216 Yasin 36/51-52
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yasanmayacakti.’l’ Ayni zamanda bu ayetin ilk pasajinda kabirden
bir azap yeri seklinde degil, bir uyku yeri seklinde bahsedilmekte-
dir.?®® Haddizatinda kabirde yasanan bir azap s6z konusu olsaydi
kabirden kalkmak azabin sona ermesiyle esdeger olacagindan, se-
vinmeleri gerekecekti. Oysa boyle bir tasvir de s6z konusu degildir.

Kuran’da insanlarin yaptiklarinin karsiligini ahirette gérecek-
leri belirtilmektedir. Sura suresi 40. ayete gore “bir kétiiliigiin karst-
lgr dengi bir kétiiliiktiir.”® Oyleyse insan diinyada isledigi bir suca
karsilik neden biri kabirde, digeri cehennemde gerceklesmek Utizere
iki ceza cekmektedir. Burada berzah hayatini, ahiret hayatinin bir
parcasi seklinde degerlendirmekle berzahi sadece bir bekleme yeri
olarak kabul etmek arasindaki yaklasim fark:i belirleyicidir. Ku-
ran’da diinya hayati, kiyamet gintindeki dirilis ve mahser sahneleri
ayrintili olarak anlatilirken Kuran’in ticte biri neredeyse ahirete mui-
teallik ve muteveccih iken kabir hayatiyla ve azabiyla ilgili delaleti
acik tek bir sahne/anlatim bulunmayisi, kabir azabinin varligina
itiraz edenlerin en belirgin sdylemidir. Onlara goére, kabir azab1 Al-
lah’in adaletine aykindir ¢tinkl ilk caglarda 6len kimseyle kiyamete
yakin 6len bir kimsenin kabirde kalma stUreleri bir degildir. Oysa
izafiligi artik ispat edilmis zaman mefhumu Uzerinden yapilan bu

elestiri, yerinde gérinmemektedir.

Kabir azabini reddedenlere gére Kuran ceza ve mukafatin bi-
razinin bu diinyada, cogununsa ahirette verilecegini sdyler. Uctinct
bir ceza-6dul yerinden bahsetmez. Yine Allah bize Kuran’da nasil
dua edecegimize dair érnekler vermistir. Ornegin “Rabbimiz bize
diinyada da ahirette de iyilik ver ve bizi ates (cehennem) azabindan
koru.”®® Eger kabir hayat1 diye tictincii bir yasam alan1 s6z konusu
olsaydi “bize kabir hayatinda da iyilik ver” seklinde dua etmemizi de

217 Merdin, Islam’in Pavluslari II, s. 260

218 Ozdemir, “Kabir Azab1 Tartismasina Farkli Bir Bakis, s.165
219 Okuyan, Kabir Azabi, s.216

220 Bakara 2/201
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isterdi.?®

Burada goérialdugt gibi bilgi kaynag olarak sadece Kuran’in
alinip zanniliginden hareketle dhad haberlerin g6z ardi edilmesi,
epistemoloji temelli bir yaklasim farkliligini 6éne ¢cikarmaktadir. Zira
hadisler yoluyla ulasan bilgilerde, Allah Resultintin dualarinin kabir
azabindan istiazeyi icerdigini daha evvel belirtmistik.

Kabir azabi1 diye bir seyin bulunmadigini savunanlar, Allah’in
dininde olmayan bir seyin sonradan ihdas edildigini vurgulayarak
bazi1 ayetler tizerinden muddeilerini ilzam ve itham edip, ayetleri
adeta sloganlastirirlar. “.. Allah’a karst gercek olmayani séyleme-
nizden ve O’nun ayetlerine karst btiytikliik taslamanizdan 6tiirti bu-
giin alcaklik azabwyla cezalandirilacaksiniz!”™ “Kim Allah’a karst
yalan uydurandan daha zalim olabilir? Onlar (kiyamet gtiniinde)
Rablerine arz edilecekler, sahitler de: Iste bunlar, Rablerine karst ya-
lan séyleyenlerdir, diyecekler. Bilin ki Allah’in laneti zalimlerin tizeri-

nedir!”**

Onlara goére, kabir hayatina inanmak, iman esaslarina ilave
yapmak demektir. Bunun iman esaslarindan birini ret ve inkar et-
mekten farki yoktur. Ayrica kabir azab: ve mukafat: iddiasinin Mus-
limanlarin ahiret inancini tahrip ettigini de savunurlar.?*® Ancak
kabir azabina itikatlarinda yer veren ulemanin kahir ekseriyeti, ka-
bir hayatina imanin viicubiyetini belirtmekle birlikte, ahad haberle-
re mebni oldugundan hareketle reddedeni tekfir etmemislerdir. Bu
da Selef ulemanin kendi metodolojilerine sadik kaldigini géstermek-

tedir. Zira kabir azab1 onlara gore aklen mimkuindtr.

Sayet kabir azabi sonradan ortaya cikmis bir inanc¢ ise bu-
nun nereden ciktigina dair olasi ipucunu, Kadi Abdulcebbar ver-

mektedir. O “Kabir Azabuun Faydast?” bashgiyla yaptigi anlatimda

221 Merdin, Islam’in Pavluslari II, s. 266-275
222 Enam 6/93
223 Hud 11/18
224 Merdin, Islam’in Pavluslari II, s. 276-283
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ahiretteki azabin, vacipleri ihmal edenlerin ve koéttiluk yapanlarin -
ahiret inancinin ne zaman gerceklesecegi bilinmedigi icin- otokont-
rol saglamasina ve kendilerini disipline etmesine yeteri derece katki
saglamadigin1 distinmektedir. Bu ylizden ahiretten daha 6nce var-
lig1 kabul edilen bir yakin azabin, dinin hedeflerinin gerceklesmesi-
ne katki saglayacagini ummaktadir.?”® Oyle ki mezkur inancin oriji-
nal adinin kabir hayati1 ya da berzah hayati olmasina karsin zaman-
la sadece kabir azab1 seklinde anilmasi1 ve yazilan eserlerde (Kuran-1
Kerim indekslerinde bile) meselenin sadece bu kisminin islenmesi
bu gbérisu desteklemektedir.

Kuran’da detayl bir sekilde anlatimi yapilan ahiret hayati ol-
gusunun mevcudiyetine ragmen kimi ulemanin kabir azabini énce-
lemesinin nedeni; dinin diinyevi ve uhrevi amaclar1 baglaminda top-
lumu disipline etmek, ko6t fiillerden sakindirmak olmalidir.??® Zira
kabirler ve kabristanlar hayatin icindedir. Dinin pratik hedeflerinin
realizasyonunda mezarliklarin, yasadigimiz dogal cevrenin sinirlari
icinde gdziimulizin 6nunde tezahUr edisi, kabir ziyaretleri, cenaze
torenleri ve taziyelerin olgusal degeri motive edici bir etkiye sahiptir.
Kabristanlarin éntiinden gecerken orada yatanlarin cesitli eziyetlere
ducar oldugu dustincesi bile siradan bir insanin tlylerini diken di-
ken etmeye yetmektedir. Neticede insanoglu icin somut ve g6z
onunde olana inanmak soyut ve belirsiz bir vakitte vaat edilene
iman etmekten daha kolaydir. Insan icin ayne’l-yakin seyler, ilme’l-
yakin seylerden; somut soyuttan, sihtd alemine giren gaybi olan-

dan daha makul ve makbul gelmektedir.

Ote yandan sayet kabir azabi diye bir sey bulunmadigi halde
geleneksel ulema, fert ve toplum yararina hadis treterek yahut sih-
hatinden cok da emin olmadig1 baz rivayetlere siginarak bir sosyo-
loji ve teoloji yaratmaya calistiysa bunun serencami da ayrica tetkik

gerektirmektedir.

225 Kadi Abdulcebbar, Usul-i Hamse, 665.
226 Yar, Ruh Beden filiskisi, s.178
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Sonuc¢

Buraya kadar yaptigimiz incelemelerde, kabir hayati-
na/azabina karsi ulema arasinda Ug¢ farkli gériistiin ortaya ciktigi
anlasilmaktadir:

1- Kabir azabinin ruh meal ceset hak oldugunu ve buna
inanmanin vicubiyetini savunanlar. (Ehl-i Stinnet ulemasinin co-
gunlugu boyle distiinmektedir.)

2- Kabirde azabi kabul etmekle birlikte bedenin faniliginden
hareketle bunun sadece ruha uygulanabilecegini diistinenler. (ibn
Hazm ve Stileyman Ates gibi kimi bilginler, bu grupta yer alir.)

3- Kabir azabini, delaleti acik ayet bulunmayisindan ve ha-
dislerin tamaminin ahad olusundan hareketle tiimtyle reddedenler.
(Bazt Mutezili alimler ile modern bazi Kelamcilar ve diistinturler, bu
grupta yer almaktadir.)

Zanni bir husus oldugu icin iman esaslar icerisinde yer al-
mamakla birlikte akaid metinlerinde karsimiza cikan kabir azabi
bahsi, tarihin akisi icinde cesitli sekillerde tartisilmissa da bugltinkt
kadar radikal ve keskin bir yaklasimla tetkik edilmemistir. Gerek
semavi dinlerin metinlerini gerekse Kuran inceledigimizde, kabir
azab1 hakkinda somut ve acik verilerin bulunmadigini gérmekteyiz.
Konu tumuyle gaybin sahasina girdiginden Kelam ilminde semiyyat
baslig: altinda degerlendirilmekte ve bilgi kaynagimizin oncelikle
vahiyden tesekktil etmesi zorunlu gérilmektedir. Ahiret hayat1 tas-
virlerinden daha fazla akaid kitaplarin1 dolduran bir meselenin,
inanca dair her seyi ikmal ve itmam ettigi kusku goétlirmeyen bir
kutsal metinde, sarahaten yer almamasi1 ve haber-i vahit niteligin-
deki cesitli hadisler yoluyla itikadi alana girmis olmas: epistemolojik
bir kérdtigime yol acmaktadir.

Duine kadar ulemanin kahir ekseriyeti, kabir azabinin varh-
gin1 kabul ederken buglin sorgulanmas: ve hatta reddedilmesinin

sebepleri énem arz etmektedir. Anlasilan o ki temel ayrim paradig-
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matik olup dini telakkinin tesekkiilinde ayet ve hadislere verilen
agirlik merkezi ile ilgilidir. Yani epistemolojiktir. Reddedenler bilgi
kuramlarinin merkezine Kuran alip ayetlerde delaleti kati bir hii-
ktiim bulunmamasindan yola ¢ikarken kabul edenler, haber-i vahit
nitelikli hadislerden itikat insa etmekte sakinca goérmemektedir.
Kelami tartismalarin nesv-U1 nema bulmaya basladigi hicri II. asir-
dan itibaren ortaya konan gortislerde kabir azabinin var kabul
edilmesi, mtteahhirtn i¢in yeterli olmustur. Zira onlara gére nebevi
doéneme daha yakin bir zaman araliginda yasamis olan “éncekiler”,
dini anlamada daha mahir ve yetkindir.

Kabir azabini1 reddedenlerin temel cikisi ise tarihi stirec iceri-
sinde dinin aslina ait olmayan cesitli unsurlarin, baska kulttrler-
den Islam’a sirayet ettigi yéniindedir. Kabir azabi inanci da cesitli
sosyolojik ve kulttuirel etkenlerle ortaya cikmis olup bunlarin ayik-
lanmasi 6ncelikli hedeftir. Gelenege baglilik, ahad bile olsa hadislere
duyulan kosulsuz gliven, kabir azabi inancinin dindarlik tizerindeki
pratik faydasi, genel ortodoksiye aykiri gértis beyan etmenin tasidig:
olasi riskler (tekfir), semi bir meselede yaygin bir kani tesekktl et-
misken aksini ispatlayacak burhani kifayetsizlik gibi nedenler bu
inancin akidelesmesinde etkili olmustur.

Bu noktadan hareketle taraflarin yaklasimlar: usul agisindan
degerlendirildiginde, her ikisinin de selefi bir iz tasidig1 gérilmekte-
dir. Su farkla ki birinci grup geleneksel selefiligi 6rneklerken ikinci

grup modern selefiligi temsil etmektedir.

Stinni dustncenin temellerini atan alimler “kabir azabt var-
dir’ derken sadece haberi delil kabul etmislerdir. Buna karsin cag-
das arastirmacilar daha cok akla muiracaat etmekte, akli istidlaller-
de bulunmayi bir yéntem olarak benimsemektedirler. Her iki tarafin
da konu ettigi malzeme ayni nasslardan mutesekkil iken metodolo-

jik farklilik ihtilafin stirmesine yol agmaktadir.

Bazi cagdas ilim adamlarinin kabir hayatina itirazlarini ince-

ledigimizde yuzlestigimiz elestirinin siddeti, bizi bunun nedenleri
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lUzerinde dustinmeye itmektedir. Anlasilan o ki yontemsel ve epis-
temolojik itirazlarin disinda konu, akademik diizeyden uzaklasarak
gelenekle hesaplasmada bir imkan olarak da gérulmektedir.

Tartisma mevzuu ile alakali hadislerin, kendi icinde birlik ve
butinlige sahip olmayisi ve haber-i vahitlerden tesekkiil etmesi,
problemi daha da zorlastirmaktadir. Bildigimiz sudur ki ilk akaid
metinlerinin tesekkul ettigi zamanlardan bu yana gerek Mutezile ve
Sia, gerekse Islam diistincesinin ana omurgasini belirleyen Ehl-i
Stinnet akidelerinin mtindericatinda, kabir azabi bahsi viicut bul-
mustur. Kuran ve mutevatir sinnet gibi birincil kaynaklarda yer
almamasina ragmen zamanla akidelesmis ve gelenekle tevaris et-
mis bir inanc tartisilmadan, bila kayd-t sart benimsenmek zorunda
olmadig1 gibi, bir hurafe ya da bidat muamelesine de layik goril-
memelidir.

Kabir azabi inanci, aleyhindeki buitiin tutarl elestirilere rag-
men tarih boyunca bir sorunsala déntismeden benimsenmisse bu-
nun arkasinda yatan dini, sosyolojik, psikolojik ve tarihsel etkenler
de tespit edilmelidir. Problem ile ilgili bilgi kaynaklarimiz, tizerinde
konsensus saglanacak bir zemini temin etmedigi icin ihtilafin ilani-
haye stirmesi mumkundur. Fakat kabir hayatini savunmak ya da
ret etmek, asla tekfir konusu yapilmamalidir. Zira usul kurallar
acisindan kabirde azaba inanmak, kufrii gerektirmedigi gibi inkar

etmek de gerektirmemektedir.
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Mucize ile Delailii’n-Niibiivve Kavramlari ve Kaynaklari

Ozet

Biz bu makalemizde Islam diistince tarihinde niiblivvetin is-
patinda kullanilan, nubUvvetin delillerinin adi olan “Delailti'n-
nubutvve ile Mu’cize” (Mucize) kavramlarinin tanimini, tarihgesini ve
aralarindaki farklar1 aciklamaya calistik. Baslangicta Islam alimleri,
bu konuda mitistakil eserler yazmamisglardir. Islami ilimlerin, tedvini
ve gelismesi ile beraber bu konuda da mustakil eserler yazilmaya
baslanmistir. Islam diinyasinda 6zellikle hicri tictincti asirdan itiba-
ren, faaliyetleri yogunlasan ilhad hareketlerine karsi, nibtivveti sa-
vunmak ve toplumun geneline ntibtivvetin delillerini anlatmak i¢in
delailii’’'n-ntibtivve konusunda yazilan mustakil eserlerin sayisinin
artigin1 gériyoruz. Biz bu konuda yazilan eserleri, mustakil olarak
yazilanlar ve mustakil olarak yazilmayanlar seklinde iki ana guruba
ayirdik. Konu ile ilgili yazilan mustakil eserlerin bir kismi giiniimtuize
ulasmadan kayboldugu gibi bir kismi1 da el yazmasi halindedir. Di-
ger bir kism1 da tahkik edilerek basilmasina ragmen cok azinin
Turkceye tercime edildigini goérdik. Makalemizde muelliflerin vefat
tarihini gbdzeterek bir kismi hakkinda kisa bilgiler verdik, digerleri

hakkinda ise sadece muellifin ve eserin adina yer verdik.

Anahtar kelimeler: Mucize, delaili'n-ntibutvve, delil, pey-

gamberlik, ispat, kaynak eserler
The Concepts And Sources Of Miracle And Proofs Of
Prophecy

Abstract

In this essay, we tried to explain the definitions of concepts
and history of Miracle and Proofs of Prophecy that are used to prove
the prophecy of Muhammed (P.B.U.H) in the history of Islamic tho-
ught. At first Islam scientists haven’t written seperate books on this

subject. With the development of Islamic sciences, individual stu-
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dies have begun to be written on this subject, as well. Especially
from the 3rd century Hijri, in order to defend the proofs of prophecy
and tell the public the truth against [lhad movement (deviation from
Islam), on the proofs prophecy, we see that this number has conti-
nued to increase in the following years. We divided the books on
this subject into two main groups as the ones written seperately and
the ones not written seperately. Some of the seperately written bo-
oks have been lost before they reached present time and some of the
books are manuscripts. Although another part of the books have
been examined and published, we found that very few of them have
been translated to Turkish. . We took the death dates of the writers
into consideration in our essay and gave brief information about
some of them and we just mentioned the writers’ and books’ names
about the others.

Key Words: Miracle, proofs of prophency, prophecy, proof,
evidence, source books

Giris

Yeryliziine gonderilen ilk insan bir peygamberdir. Dogal ola-
rak ntblvvet inanci da insanin dislnce tarihi kadar eskidir. Nu-
buvveti ispat cabalari, diinyanin degisik yerlerinde tarihi stirec¢ ice-
risinde farkliik gostermistir. Ilahi kitaplarin tiimiinde ntibtivvet
inancini yerlestirmeye yonelik cabalar mevcuttur. Allah tarafindan
insanlara dogruyu 6gretmek amaciyla peygamber olarak gorevlendi-
rilen insanlar, Allah’in elcisi olduklarini cesitli yontem ve delillerle
ispat etmeye calismislardir. Allah da bu konuda elcilerinden yardi-

min1 esirgememistir.

Allah, insanoglunun Utzerinde dlistinebilecegi ve bilgi kaynak-
larinin siirhilig sebebiyle distnemeyecegi her seyin yaraticisidir.
Ayni1 zamanda bu yaptig seyleri, bir élciye gore takdir etmistir.'Bu

diinyada yarattigi varliklarin en énemlisi de insandir.2

1Furkan 25/2.
2En’am 6/165;Yunus 10/14.
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Bu nedenle, insan’in her iki hayat: ile ilgili ihtiyaclarini gi-
dermesi amaciyla, insanligin baslangicindan beri, 6rnek sahsiyet
sahibi olan insanlarin Allah tarafindan secilip insanliga elci olarak
gonderilmesi, Hz. Ademle baslayip Hz. Muhammed ile son bulmus-

tur. 3

Allah tarafindan goénderilen ve peygamberler araciligi ile in-
sanlara sunulan dine karsit distlnceler ve hareketler belli dénem-
lerde eksilip artmasina ragmen varliklarini hep farkli isimlerle stir-
dirmuslerdir. Islam inanc literatiirinde bu durum “ilhad” ismi ile
nitelendirildi. Antik yunanda “Mukaddes mekanlarda ikamet eden
[lahlar 61di” seklinde tezahtir eden ilhad hareketi, Batida aydin-
lanma déneminde, Nietzsche’nin meshur deyimi ile “Tanr1 61di” sek-
linde ortaya cikmistir. Islam diinyasindaki ilhad ise daha cok “Pey-
gamberler ve Nubuvvet fikri 61d0.” seklinde tezahtir etmistir.4

[lk Muislimanlar, Hz. Peygamber risaletini acgikladiginda on-
dan peygamberligini ispat etmesi amaciyla mucizeler ve deliller is-
tememislerdir. Bilakis Hz. Peygamberin 6rnek sahsiyeti onlar icin
delil idi. Musrikler ise ilk basta Hz. Peygamber risaletini acikladi-
ginda fazla ilgilenmemisler, ne zamanki getirdigi vahiy cikarlarina
dokunup, kurmus olduklar1 sistemi bozmaya baslayinca siddetle
kars1 cikmislardir. Iste o zaman Hz. Muhammed’den mucize iste-
mislerdir. Hz. Peygamber bu isteklere vahiy ile cevap verdiyse de
onlar bunlarin higbirini yeterli gérmeyip, Hz. Peygamber ve ona
iman edenlere kars: iftira kampanyalar baslatip itibarsizlastirmaya
calismislardir. Bu nedenle Hz. Peygamberden akil almaz mucizeler
istemekten geri durmamislardir.5 Musrikler mucize isteklerinde sa-
mimi olmadiklar: icin Kur’an onlarin bu isteklerini her seferinde ret
etmistir.6 Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamberin sadece bir Peygamber

oldugunu, gorevinin de Allah’in dinini teblig etmek oldugunu beyan

3Topaloglu, Bekir; Celebi, Ilyas, Kelam terimleri sézliigii, Istanbul, 2010,
s.251.

4Bedevi, Abdurrahman, Min Tarihi’l-ilhad fi’l- Islam, Kahire,1993, s.7.

5Balci, Israfil, Hz. Peygamber ve Mucize, Istanbul, 2002, s. 168.

6En’am 6/35.
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eder ve sayet musriklerin istedikleri deliller ve mucizeler verilse bile

onlarin iman etmeyeceklerini belirtir.”

Islam diinyasinda ntibtivvetin inkari, ilhad hareketleri vasi-
tasi ile gerceklesmistir.8 Ozellikle hicri Ikinci asrin ortalarinda orta-
ya cikan ilhad ve zindiklik hareketleri, hicri Gictincti ve dérdiinci
asirlarda da varliklarini stirdtrmustur.®

Bu hareketin énderleri Berahime gibi guruplar ve Ibn Raven-
di, Ebu Bekr Muhammed bin Zekeriya er-Razi, ibn Mukaffa gibi sa-
hislardir. Bu grup ve sahislar felsefi acidan peygamberligi elestirip
peygamberligin delillerini inkar etmislerdir.10

Islam alimleri, Berahime ve benzeri ilhad, zindik hareketlere
kars:t nubuvvet hakkindaki algilar izale etmek icin cesitli calisma-
larda bulunmuslardir. Abdulkahir el- Bagdadi, nibtivvet konusun-
da goruis sahibi olanlar1 on bir kategoriye ayirmistir. O, bazi insan-
larin ntibuvveti inkar ettigini, bazilarinin kismen inkar ettigini, bir
kisminin da ntbtvvettin halen devam ettigine inandiklarini séyle-
mektedir.1!

Buttin bunlardan Islam alimlerinin, ntibtivveti hem Miislii-
man olmayanlara hem de Musliman goériinen baz ilhad ve zindik
hareketlere kars: savundugu ve bu konuyu cesitli yonleri ile ispat
etme cabasi icerisinde olduklarini1 gértiyoruz. Fakat bu cabalar ce-
sitli nedenlerden dolay: hep tartisma konusu olmustur.

Berahime ve benzeri guruplar birka¢ acidan Peygamberligin
gereksiz oldugunu iddia ederler. Onlar, akil ile peygamberlerin ge-
tirdigi vahiy arasinda celiski oldugunu iddia ederler. iddialarina go-
re Peygamberler, akilda zorunlu olarak bulunmayan seyleri zorunlu
kilmalar1 ve aklin glizel bulduklar1 hususlari, yasaklamalarini
mumkin kilar. Yine akil ile din arasinda catisma oldugunu iddia

7Isra 17/90-93.

8Bedevi, s.7.

9Yavuz, Yusuf Sevki, Deldilti’n-niibtivve, DIA, Istanbul, 1983, s.115.

10fbn Nedim, Muhammed bin Ishak, el-Fihrist, thk. Riza Teceddud, ty, s.216.

l1el-Bagdadi, Abdtilkahir, Usuli’d-Din, Istanbul,1928,s.158.
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ederek, peygamber gondermek, aralarinda hicbir fark bulunmayan
iki durum arasinda bir fark oldugu sonucuna goétlrir. Vahyin ge-
tirdigi bilgiler sayet insanin faydasina ise, Allah’in bunlar1 akil yolu
ile de 6gretmesi gerekirdi. Zira akil, en iyi bilgi edinme yéntemidir.
Mucizelerin peygamberlige delaletini de ret ederek, “peygamberin
kendi fiilleri, dogruluklarina yeterli degildir, Allahin fiilleri de pey-
gamberin dogruluguna delil olarak kabul edilemez” derler.

Musliman kelamcilar, yapilan bu itirazlar: ¢cok tehlikeli bula-
rak kendi mantig1 icerisinde ¢cirtitmeye calismislardir. Onlar, akil ile
vahyin sagladiklari1 bilgilerin farkli olduklarini belirterek, bunlarin
farkli olmasinin bunlarin biri birleri ile ters diistiglh anlamina gel-
medigini ifade ederler. Akil stirekli menfaati gbzetir. Bir fiil faydal
ise iyidir. Yok degilse koétidur. Din de faydasi cok olan fiiller veya
buytk bir zarar: ortadan kaldiran emirler koyabilir ve akil bunlari
muUmkuin goértr. Bir fiil ve eylem belli bir vakitte yapildiginda bekle-
nilen maksat daha iyi hasil olmussa buna devam edilir. Akilda bunu
kabul eder. Peygamberlerin araciligiyla getirilen tekliflerin akil ile
degil, vahiy ile bilinmesi aklin acizligi degil, aklin imkansizligindan
kaynaklaniyor. Allah bu teklifleri zorunlu olarak ta bize 6gretebilirdi
fakat bu durumda teklif ortadan kalkardi. Mucizenin peygamberlige
delaleti herhangi bir failin fiiline delaleti gibi degildir. Zira mucize
peygamberin bir fiili degil, bilakis Allahin sadece nubuvvet iddia-

sinda bulunana vermis oldugu bir destektir.12

Bu makalemizin amaci “mucize” ve “ntibutvvetin delileri” kav-
ramlarinin tanimi ile bu iki kavram arasinda ne ttr farklar oldugu-
nu belirtmeye calistiktan sora, bu iki kavramin tarihi stirec icerisin-
de nasil kullanildigini agiklamaya calismaktir. Daha sonra da Hz.
Muhammed’in ntibtivvetini ispat etmek amaci ile daha ¢ok kelam ve
hadis alimleri tarafindan yazilan eserler hakkinda 6zet bilgiler ver-
mek suret ile muelliflerinin vefat tarihlerini de g6z éntinde bulundu-
rarak bu konuda bir literattir calismas1 yapmaktir. Ahmed bin Mu-

120zdemir, Metin, Mutezile’nin Niibtivvet Miidafas:, CUIFD, X/2-2006, s.121-129.
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hammed Fekir’in, bu konudaki Arapca calismasi fikir verme acisin-
da bize katki sunmustur. Zira bu konuda Turkcge herhangi bir ca-
lisma bulunmamaktadir. Bu nedenle calismamizin, bu konudaki
eksigi bir nebzede olsa, giderecegi inancindayim.

1.MUCIZE VE DELAILU’n-NUBUVVE’NIN TANIMLARI
1.1.Mucize Kavraminin So6zliik Anlami

Kelam ilminde kullanilan “Mucize” kavrami, dort harfli mazi
olan “a’ceze” fiilinden turetilmistir.13a’ceze fiilinin kok harfleri de
“acz” dir. Mucize kelimesi sozliikte, bir seye glic yetirememek an-
lamindaki acz kokinden turetilerek alinmistir. Mucize “aciz bira-
kan” anlaminda ismi faildir. Sonundaki te harfi e’llame kelimesinde

oldugu gibi cok aciz birakan anlaminda miibalaga icindir.14

Acz kelimesi ve turevleri sézliikte; “Kudretin yoklugu, azmin
az olmasi, zayiflik, hurma agacinin kokleri, aciz birakmak, 6ne gec-
mek, isin sonu, engel olmak, yasl kadin, cok kalan icki, deve sirti,
siirin ikinci misrasi, yiksek kum tepesi“ benzeri anlamlara gelir.15
Acz kelimesi, icerdigi anlamlar bakiminda ise iki temel anlama gelir.
Nitekim bu kelimenin kullanima ile ilgili bircok 6érnek vermek mim-
kindur. “Biz anladik ki, yerytiztinde bulunsak da, baska yere kag-
sak da Allaht aciz birakmak suretiyle ondan kurtulamayiz”.16 Bu
ayet acz kelimesinin kudret kelimesinin zitt1 oldugunu gosteriyor.
Diger anlami ise daha cok somut seyleri ifade eder. Nitekim adamin
sirt1, arkasi, bir isin sonu derken onun kuvvetli yént vurgulanmis

olur.17

Bu kelimenin ihtiva ettigi anlamlar tizerinde distindigimuz-
de bu kelime ve tlrevlerinin hem kuvvet, kudret hem de zafiyet aciz-

lik seklindeki iki zit anlami ihtiva ettigini rahatlikla gormek mum-

13Salah, Abdulfettah el-Halidi, Pcdzti’l-Kur’an, Amman, 2000, s.18.
l4el-Bagdadi, s.178.

15{bn Manzur, Lisdnii’l-Arab, Dard’s-sadr, ty, Beyrut, c.5,s.369.
16Cin, 72/12.

17ibn Faris, Mu’cemii’m-mekayisi’l-luga, ty, c.4,s.232.
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ktiindtr.18

Acz kelimesinin yukaridaki anlamlari g6z 6ntinde bulunduru-
lunca meydan okunan kisinin kuvvetli yoni olmalidir. Allahin elgisi
olarak godnderdikleri peygamberlerde kavimlerinin kuvvetli oldugu
yonlerine karst meydan okumuslardir. Hz. Musa’nin kavminin kuv-
vetli yonU sihir sanati idi. Hz. Musa onlarin bu yénline meydan
okudu ve onlart en glcli olduklar1 alanda aciz birakti. Yine Hz.
Isa’nin kavmi tip alaninda kuvvetli idiler. Hz. Isa onlari, tip alaninda
meydan okuyarak aciz birakti. Hz. Muhammed’in kavmi de siir, be-
lagat alaninda kuvvetli idiler. Hz. Peygamber o alanda onlara mey-
dan okuyarak onlar1 aciz birakti.19

1.2. Mucize Kavraminin Terim Anlami

Mucize kelimesinin sozliik anlamini acikladiktan sonra muci-
ze kelimesinin kelam ilmindeki tanimina gelince; kelam alimleri
arasinda bu konuda hem farkliliklar hem de ittifak ettikleri yonler
vardir. Ornegin Kadi Abdtlcebbar’in (vf.415) tanimi séyledir. Muci-
ze, nuibuvvet iddiasinda bulunan kisinin dogruluguna delalet eden
fiildir.20 Abdulkahir el-Bagdadiye (vf.429) goére ise, “Mucize, dar-1
teklifte yani insan mtukellef iken, ntibtivvet iddiasinda bulunan ki-
sinin, iddiasinin dogrulugunu ispat etmesi amaciyla muarizlarina
meydan okumak sureti ile onlar1 aciz birakarak gosterdigi olagan
Uistl olaylardir.2! Ici (vf.680) ise séyle bir tarifi uygun gériir. Mucize,
nubtivvet iddiasinda bulunan kisinin dogrulugunu ortaya cikaran
seydir. 22Genel olarak mucize terimini s6yle tanimlamak muUmkin-
dtir. Terim olarak Mucize; “Inkar edenlere meydan okundugu anda,
Nubuvvet iddiasinda bulunan kisinin elinde, benzerini meydana
getirmekten inkarcilar1 acze duslren, sadece Allahin kudreti altin-

18Tehanevi, Kessdfii istilhati’l- flintin ve’l- ulum, Liibnan,1996, s.1165.
19Cahiz, Huccecti’n-niibtivve, Beyrut, 2002, s.156.

20Kadi, Abdulcebbar, Serhu’l ustili’l- Hamse, Kahire, 1996, s.568.
2lel-Bagdadi, s.170.
22[ci, Izzeddin Abdurrahman, el-Mevakif, Beyrut,1997, c.3,s.338.
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daki fiil veya men tarzda meydana gelen olagan Ustl bir olaydir.” 23
1.3.Mucize Kavraminin Tarihcesi

Mucize koklinden turetilen kelimeler, Kur’an-1 Kerimde yirmi
bir ayette gecmesine ragmen, mucize seklinde gecmemektedir.
Kur’an-1 Kerimde Peygamberlerin Allah tarafindan goénderildigi acik
olarak beyan edilmis ve onlarin dogrulugunu kanitlamak amaciyla
onlara harikulade olaylar, ayet, beyine, burhan, sultan, hakk,
Furkan, vb. deliller verildigi ifade edilmistir.24 Kur’an-1 Kerim’in bti-
tinltine baktigimizda bircok peygamberin hayat hikayelerine, mtica-
delelerine ve mucizelerine yer verildigi gérultr.

Kur’an-1 Kerimde, mucize lafzina yer verilmezken ayni kékten
olan “mu’cizin” lafzina yer verilmistir. Fakat mucize ile ayni kokte
olan mu’cizin kelimesi mucize anlaminda kullanilmamistir. Mukatil
bin Stleyman Kur’an da kullanilan mu’cizin kelimesinin iki anlama
geldigini ifade eder. Birinci anlami olarak; “illeri gidenler, 6ne gecen-
ler, kurtulanlar” seklinde anlamlandirir. Mukatil, bu anlamdaki kul-
lanimlar icin su Ornekleri verir: Allaht Teala Enfal suresinde soyle
buyuruyor. "Dogrusu onlar bizi aciz bwrakamazlar.” Yani kacarak
Allahtan kurtulamazlar.25 Yine “bilin ki siz asla Allah’t aciz bwraka-
cak degilsiniz.”?6 Yani amellerinizle Allah’in 6énline gecemezsiniz,
seklinde aciklar. Ikinci anlamin da “Musbitin, geri birakanlar, ali-
koyanlar, engelleyenler” seklinde oldugunu ifade eder.2” Bu anlam-
lardaki kullanimlara da su ayeti 6rnek verir. “Ayetlerimiz hakkinda
(mu’cizin) icin cabalayanlar yani Kur’an ayetleri hakkinda insanlart
iman etmekten alikoymak icin calisanlar vardir. Iste onlar azgin alevli
atesin arkadasidirlar.”® Zikredilen ayetlerde goéruildiigti gibi Kur’an

da gecen mu’cizin lafzi mucize anlaminda kullanilmamistir.

Hadislerde ise mucize kelimesi kullanilmamistir. Fakat ”acz”

23Karadeniz, Osman, [lim ve Din acisitndan Mucize, Istanbul,1999, s.27.
24Bulut, Halil ibrahim, Mucize, DIA, Istanbul, 2005, ¢.30, s.350.

25Enfal 8/59.

26Tevbe 9/2.

27Stileyman bin Mukatil, Kur’an Terimleri Sézliigii, Istanbul, 2004, s.377.
28Hac, 22/51.
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koktinden ttreyen cesitli kavramlar s6zlik anlaminda kullanilmis-
tir. Genellikle ayet kelimesi ile ifade edilmistir.

Kur’an’in indirilisinin tizerinden iki asir gectikten sonra bu-
tin Araplar arasinda Kur’anin bir benzerinin getirilmeyecegi fikri
lzerinde her kesim tarafinda g6ériis birligi saglaninca, “i’caz” kavra-
mi1 alimler arasinda kullanilmaya baslanmistir. Ozellikle mu’tezile
alimleri, Kur’anin i’cazi konusunda cesitli eserler yazmislardir. Bun-
larin basinda Nazzam’in (vf.231) sarfe teorisi, 6grencisi Cahizin
(vf.256) “Nazmii’l Kur’an" adli eseri ve Muhammed bin Yezit el-
Vasiti'nin (vf.306) “I’cazii’l-Kur’an” adli eseri gibi calismalarin, muci-
ze kelimesinin kullanilmasinin alt yapisini hazirladigini séylememiz
mumkundur.2°

Mucize kelimesinin terim olarak tam olarak ne zaman kulla-
nildig1 bilinmemekle beraber kelam ilminde, hicri Gicincd yulzyilin
ikinci yarisindan sonra kullanilmaya baslandigi tahmin edilmekte-
dir. Mucize kavramini, terim anlamaiyla ilk ele alip kullanan ve kita-
bina baslik yapan kisi Ebu’'n-Nadr Muhammed bin Mes’ud el-Iyasi
(vf.320) dir. Iyasi, yazdig1 eserine “Kitabii ihticaci’l-mu’cize” ismini
vermistir. Bu kiymetli eser, ginimuize ulasmayan eserlerden biri-
dir. 30

Mucize kelimesi, Ebu Osman Amr bin Bahr el-Cahiz (vf.255)
ve Ali bin Rabben et-Taberi (vf.250) gibi ilk dénem kelamcilarin eser-
lerinde yer almazken, kismen daha sonra gelen Imam Es’ari ( vf.324)
ve Imam Maturidi (vf.333) nin eselerinde gecmektedir. Her iki
imamda Mucize kelimesini tekil olarak degil cogul sigas: ile
“Mu’cizat” seklinde kullanmistir. Ayrica imam Maturidi “bi edilleti’l-
mu’cizeti” yani (muciz deliller ile) seklinde tekil olarak da kullanmis-

tir.31!

29 Konakli, Numan, [caziil-Kur’dn Fikri, Mahiyeti, Tarihsel Siirec ve Literatiir,
MUIFD, Say1.43 (2012/2), s.274.

30Cakir, Miijgan, Mucizeler Kitabt, Istanbul, ty, s.13; Ibn Nedim, s.245.
31Maturidi, Kitabii’t-Tevhit, Misir, ty, s.186,10; el-Es’ari, Makaldtiil-Islamiyyin ve’l-
Intilafi’l-musadllin, Beyrut, ty, s.123.
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Fakat mucize kelimesi, kelam alimleri tarafindan terimlesti-
rildikten sonra Islam alimleri tarafindan cok yaygin bir sekilde kul-
lanilmaya baslanmistir. Hatta bircok kelam ve hadis alimi peygam-
berligin ispati sadedinde bu isimi iceren basliklar atmis ve bu ko-
nuda yazilan eserlere, bu terim baslik olmustur

Ik dénem hadis ve tefsir alimlerinin yazdig eserlerde mucize
yerine genellikle ayet kelimesi kullanilmistir. Sonraki hadis ve tefsir
alimleri, bu eserleri tahkik veya serh ederken ayet kelimesinin mu-
cize anlaminda kullanildig: yerlerde, mucize kelimesi ile yer degis-
tirmislerdir. Ya da ayet kelimesine mucize kelimesi eklenerek “Aye-
ti’n-mu’cizetin” seklinde bir terkip olusturmuslardir. Bu degisikligi
yaparken nuibuvvetin ispatinda mucize kelimesinin kullanilmasinin
muhtemelen daha isabetli oldugunu distinmuslerdir. Nitekim Ah-
met bin Hanbel’in (vf. 241) “Mtisned” adl1 eserinin on bir farklh ye-
rinde mucize kelimesinin ayet kelimesinin yerine eklendigi gorul-
mektedir. Ahmet bin Hanbel’in eserine eklenen mucize kelimesi,
nubuvveti teyit etmek amaciyla adetleri nakzeden durum anlaminda
kullanilmistir. 32 Yine Muhammed bin Cerir et-Taberi'nin (vf.310)
“Camiti’l beyan fi t-te’vili’l-Kur’an” adli eserinde ayet kelimesine mu-
cize kelimesinin eklendigi goértiliir. Ornegin “apacik ayet” séziinde
oldugu gibi “ayetti’n-mucizetin” seklinde kullanilmistir.33

Kelam alimleri mucize kelimesini ntiblivvetin ispatinda yogun
bir sekilde kullanmaya basladiktan sonra kelamcilarin yukaridaki
ozelliklerle formule ettigi mucize kavramai, hicri ticiincli asrin ortala-
rindan itibaren ntibtivvetin ispatinda kullanilmaya baslanan deli-
lerden biri olmustur. Bu kavram tarihi silirec icerisinde daha cok
kelam ilminde, ntibiivvetin ispat edilmesinde delil olarak kullanilir-
ken gintimuzde ise daha genis anlamlar ytklenerek yanlis kulla-
nilmaya baslanmistir. Her gecen gtin bu yanlhs kullanim daha da

yayginlagsmakta mucizenin ne oldugunu ve kimden sadir oldugunu

32Hanbel bin Ahmet, Mtisned, 2000, c.18, s.297.

33et-Taberi, Muhammed bin Cerir, Camii’l beyan fi Te’vili'l-Kur’an, 2000, c.1,
s.192.
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bilmeyen bazi yazarlar ve muhabirler hayret verici tim olaylara mu-
cize diyorlar. Her glin bircok gazete ve dergilerde s6yle haber baslik-
lar1 gormek mUmkindir: Mucize,ictincii kattan kendini att1, kur-
tuldu.” 3¢ Boylece buglin mucize kavrami halk arasinda nadir olarak
veya alisilmisin disinda meydana gelen her tirld olaylara ad olmus-
tur.

1.4.Mucizenin Ozellikleri

Islam alimleri, hicri ikinci asirdan baslamak tizere Hz. Mu-
hammed’in ntblvvetini ispat etmek amaci ile mucize konusunu
farkl isimlerle ele almaya baslamislardir. Hicri ticlincti asrin ortala-
rindan itibaren de konu mucize terimi ile ifade edilerek tarihi stirec
icerisinde kelam ilminin bir konusu haline getirilmistir.

Nubuvvetin dogruluguna delil olan mucize olayinda hangi ni-
telikler bulunmalidir ki; onunla, hak nebi ile sahte peygamber iddi-
asinda bulunani ayirt etme imkani olsun. Mucize olayini ve onun
ozellikleri cok iyi bilinmelidir ki sahte peygamberler bazi tabiat olay-
larin1 ve adet dis1 bazi olaylari kendi emelleri dogrultusunda kulla-
narak insanlar1 kandirmasinlar. Buna benzer nedenlerden dolay:
kelam alimleri, bir olayin mucize olmasi icin hangi niteliklere sahip
olmas1 gerektigi konusunda her ne kadar ittifak saglamamislarsa da
temel bazi 6zelliklerde birlesmislerdir. Simdi Kelam alimlerinin ver-
digi bilgiler 1s181nda nibivvetin ispatina delil olan, mucizede bu-

lunmas gereken nitelikleri séyle siralamak mimkutindur. Bunlar:

1.NUbuvvet iddiasinda bulunanin istegine uygun bir tarzda

meydana gelmesi,

2.Dogrudan veya dolayli olarak Allah’in bir fiil veya men’ ti-

rinden olmasi,
3.Nubuivvet iddia edenin elinde meydana gelmesi,
4.Mubhaliflerine meydan okumasi,

5.0lagantstu olmasi,

34Sentuirk, Lutfi, DIB Dergisi, Ankara, 1966, c.5, s.9.
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6.Dlinyada mukellef iken meydana gelmesi,

7.Nubuvvet iddiasinda bulunan nebinin glivenirliligini zaafa
ugratacak bir siipheye meydan vermeyecek sekilde olmasidir.35

1.5. Mucizenin Onemi

Hic stphesiz yukarda belirttigimiz 6zelliklere sahip olan bir
mucize, nubuvveti ispat etmede kullanilan en énemli delildir. Muci-
ze aklen mUmkindur. Vahiy ile de bazi mucizeler bizlere bildirmis-
tir. Vahyin acik olarak bildirdigi mucizelere inanmak dini bir zorun-
luluktur. Inkar1 her hangi dini bir htikmuin inkar gibidir. Fakat bir
olayin mucize olup olmadigini tespit etmek icin o olayin arastirilma-
s1 gerekir. Yapilan arastirma sonucunda s6z konusu mucize, ayet
veya mutevatir haberin verdigi acik bir mucize ise ona iman etmek
her Musliiman i¢in zorunlu bir dini vecibedir. Fakat haber-i vahit ile
bildirilen mucizeleri tespit etmek dini bir prensibi tespit etme anla-
mina gelmez. Dolayisiyla haber-i vahidin bildirdigi mucizeler, ancak
tarihi bir olay1 tespit etme hikmuindedir. Bu sekilde bildirilen riva-
yetler arastirilip degerlendirildikten sonra dogru veya yanlis oldu-

gunu sdylemek mUimktndir.36
2.1.Delailii’n-Niibiivve

Delail kelimesi delil kelimesinin ¢coguludur. Nibuvvet kelime-
si ise peygamberlik anlamina gelir. Delil kelimesi s6zltikte; yol gos-
termek, irsad etmek anlamlarina gelmektedir. Delalet kelimesinden
tiretilmis bir sifat olup rehberlik eden kilavuz anlamina gelmekte-
dir. Istilah anlami ise bilinmesi, baska bir seyin bilinmesini gerekti-
ren sey anlamina gelir. Yani, delil, bilinmeyen seyin 6grenilmesini
saglayan bilgidir.37

Nubuvvet kelimesinin s6zliik anlami ise; haber vermek, ko-
num ve degeri yiksek olmak anlamlarina gelir. Terim olarak; kul ile

Allah arasinda elcilik anlamina gelir. Kelam ilminde ise, Allah ile

35Topaloglu, Celebi, s.220.
36Ardogan, Recep, Delillerden Temellere, Istanbul, 2014, s.258.
37Topaloglu, Celebi, s.70.

~ 581~



Mucize ile Delailii’n-Niibtivve Kavramlart ve Kaynaklart

insanlar arasinda diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak icin yeri-
ne getirilen el¢ilik gérevidir. 38

Delailti’'n-ntibtivve kavrami ise; Delail ve nibtivvet kelimele-
rinden olusmustur. Bir peygamberin ntibtivvetine delil olmak tizere,
kendisi disinda ve kendisinde meydana gelen olagan Ustl hadisele-
ridir. Ya da peygamberlerin getirdigi ilkeleri ilmi tahlillere tabi tuta-
rak, bunlarin ilahi kaynakl oldugunu ve O, peygamberin de hak
peygamber oldugunu ispatlamayi amaclayan delillerdir.3® Bagka bir
ifade ile delaili’n-ntibtivve, peygamberin dogruluguna delalet eden
Allah’in kendisine bahsettigi delillerdir.

Nubuvvetin ispatinda kelam, felsefe ve hadis alimleri, is-
bati’'n-ntiblivve, isbatii’r-risale, tesbitii’d-delaili'n-ntibtvve, kav-
ramlarinin yani sira, hucecti'n-nubiivve, ayati’'n-nibutvve, sevahi-
di’n-ntblivve, alamatii'n-ntibltivve, me’aricii’n-ntibltivve, emaratiin-
nuUblvve ve hasaisti'n-nublvve kavramlarini kullanmislardir. Genel
olarak Hz. Muhammed’in peygamberligini gosteren belgelere de
besairii’n-nliblivve adi verilmistir.4°

Nubuvvetin delilleri sahabe doneminde tedvin edilmemistir.
Ya da toplanmasini gerekli gdbrmemislerdir. Zira ntibtivvetin delilleri
sahabenin gozleri 6ntinde meydana gelmisti. Onlar olaylarin bizzat
sahitleriydiler. Cahiz, (vf.256) Allah’in, ntibuvvetin delilerinin top-
lanmasin1 sahabeye, unutturdugunu, neden olarak da Allah’in
rahmetini, peygamberin iimmeti arasinda paylastirmay: amacladigi-
n1 beyan etmektedir. Sayet selefin bu konuda 6nceligi olsaydi, halefe
hicbir sey kalmamis olurdu. Ona goére Sahabe hangi metotla Kur’an-
1 Kerimi toplamis ise halefinde ayni metotla ntibtivvetin delillerini
toplamas1 gerekir. Sayet bu konuda basari saglanirsa nubuvveti
inkar eden mtulhid ve zindik hareketlere cevap verilmis olur. Ayni
sekilde avamdan olan insanlarda dogru bilgilendirilmis olur. Ve bu
konudaki gereksiz tartismalarin 6ntine gecilmis olunur. Boylece

38Topaloglu, Celebi, s.251.
39Topaloglu, Celebi, s.70.
40Yavuz, s.115.
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halef imamlarinin alimlerinin degeri de artar. Ve cema’atlar1 cogalir.
41

Halen elimizde mevcut olan kaynaklara gére ilk olarak
delailii’n-ntibtivve konusuna yer veren kisi ibn Ishak (vf.150)tir. 42
Delailii’'n-ntibtiivve konusu, daha cok hicri ikinci asrin ortalarindan
itibaren niiblivveti ispat etmek amaciyla Islam alimlerinin eserlerin-
de yer almistir. Bu durum hicri i¢ ve dérdliinct asirlarda da devam
etmistir. Zira O zaman Islam diinyasinda ki Brahmanizm, Mecusilik
ve Maniheizim gibi dinler, Allah’in varligini kabul etmelerine ragmen
peygamberlerin génderilmesini gereksiz gértiyorlardi. Ayni zamanda
bazi felsefeciler ve devletin icine yerlesen zindik hareketleri de ni-
buvveti inkar ediyorlardi. Biitiin bunlara karsi nibtivveti savunmak
amaciyla kelam, felsefe ve hadis alimleri, delaili’n-ntibtivve konu-
sunu, bazen genel konular icerisinde ele alinirken bazen de, bu ko-
nuda mustakil eserler vermislerdir.

Bu konu da yazilan eseler, iki esas dikkate alinarak telif
edilmislerdir.

Biri, daha cok selef ile hadis alimlerinin yazdig1 eserlerdir ki
onlar daha c¢ok nakle dayanarak ntibtvveti ispatlamaya calisan
eserlerdir. Ebu Nuaym el-Isfehani ile Beyhakinin “deldilii n-niibtivve*

adindaki eserleri, bu tlr telifin en iyi 6rneklerindendir.

Digeri ise akli delillere ve cikarimlara dayanarak genis bir
cercevede nubuvveti ispatlamaya calisan kelam ve felsefe alimleri-
dir. Bu tur eserlerin en O6nemlileri Cahizin (vf.256) huccecii’n-
niibtivvesi ile Ebu Hatim er-Razi’nin, a’lamii’n-niibtivve adli eserleri-
dir. 43

3.1.Delailii’n-Niibiivve ile Mucize Kavramlar: Arasindaki Farklar

Delaili’'n-ntubtvve kavrami ve benzer kavramlarinin ortak

amaci nubuvvetin dogrulugunu ispat etmektir. Bu amacta mucize

41Cahiz, ss,129-131.
42[bn Ishak, es-Sire ve’l megazi, Beyrut,1978, s.277.
43Yavuz, ss.115-117.
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terimi deailti'n-ntibuvve ile birlesir. Ancak mucize daha 6zel bir te-
rimdir.

Mucizenin delailti'n-ntibtivveden farkli olarak bazi 6zelliklere
sahip olmas1 gerekir. Sayet bu vasiflardan birisi veya fazlas1 mevcut
degilse o olayin, mucize olarak kabul edilmesi mimkiin degildir.
Mucizenin 6zellikleri konusunda kelamcilar arasinda tam bir ittifak
olmamakla beraber, cogunlugun Uzerinde ittifak ettigi bu 6zellikler
sunlardir:

Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin iddiasini ispat et-
mek amaci ile kendisini inkar edenlere karsi meydan okuyarak, Al-
lahin emri ile harikulade bir olay1 gerceklestirip inkarcilar1 acze du-
stirmesi gerekir. Mucizeyi delaili’n-ntibtivve den ayiran temel un-
sur, muhaliflere meydan okuyup onlar1 aciz birakmasidir. Delailii’n-
nubutvve de béyle bir durum yoktur.+4

Selef alimleri, Peygamberlerin hayatlarinda meydana gelen
olagan Ustd olaylari, ntibtvvetin kaniti olarak algilayip “Delaili'n-
nublvve veya AlamU’n-nliblvve” diye isimlendirmislerdir. Cagimiz-
da algilanan Mucize terimi ise, kelam alimleri tarafindan delailii’n-
nlUblivve kavramina nazaran daha ge¢c tanimi yapilarak bir kelami
terim olarak ntbtlvvetin ispatinda yogun bir sekilde kullanilmaya

baslanmistir.

Delaili’n-ntibtivve tabiri ntiblivvet gorevi verilmeden oOnceki
peygamberlerin, hayatlarinda meydana gelen olaganiisti olaylar: da
kapsar. Dolayisiyla delailii'n- nibutivve, Peygamberlerin hayatlari
boyunca meydana gelen tim olagantistll olaylar1 kapsamasi netice-
sinde mucize kavramindan daha geneldir. Mucize ise sadece pey-
gamberlerin niiblivvet hayatlarinda meydana gelen olagantistd olay-
lar1 kapsamas: acisindan daha ézeldir. Ozetle sdyleyecek olursak
mucize daha 6zel, delaili’n-ntibiivve ise daha geneldir. Ancak bazi
alimler bu iki kavrami kullanirken aralarindaki farklar1 cogu zaman

dikkate almamislardir. Bu durum bazi muelliflerin eserlerinde yapi-

44Bulut, ¢.30, s.115.
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lacak bir inceleme sonucunda rahatlhikla gérilir. Ornegin ibn Ha-
cer, Imam Buhar’inin “Sahih” adli eserinin serhinde “Islam da Nti-
buvvetin Alametleri” babinda mucize ile ntibtivvetin alametleri ara-
sinda ne tUr farkliliklarin oldugunu genis bir sekilde aciklayip bu
ayrima dikkat etmistir. Fakat yine ayni eserde kitabtil-ilim bahsin-
de Ebu Hureyre’den rivayet ettigi (hadis unutmama ile ilgili) bir ha-
diste bu ayrima, riayet etmedigi géralir.+s

Baz: alimlerin de, delaili’n-ntbuvve ile ilgili yazdiklar: eserle-
rinde bu ayirima dikkat etmedikleri veya bu ayirimi kabul etmedik-
leri ya da bu ayirnmi gérmezlikten geldikleri géraliir. Ornegin Ab-
duilhakk Isbili'nin  (vf.580) kaleme aldigi “Mu’cizatii’r-resulullah”,
Muhammed Isbili'nin (vf.654) yazdig1 “ed-Durerii’s-stinne fi mu’cizati
seyyidi’l-berriyye” adli eseriyle, Abdurrahman Sa’lebiyyenin,
(vf.873) telif ettigi “el-Envar fi ayadti’l-mu’cizati’n-nebiyyi’l-muhtar”
adli eserlerinde, bu durum rahatlikla gérulur.

Hz. Muhammed’in ntibtivvetinin delillerinin sayis1 konusunda
Islam alimler arasinda ihtilaflar mevcuttur. Beyhaki, “deldilii’n-
niibtivve” adl1 eserinde delillerin sayisini bin olarak verirken,4imam
Nevevi “Serhi Sahihi Miislim” adl1 eserinde bin iki yliz sayisini ver-
mistir.47 Baz1 alimlerde bu sayiy1 daha da artirmistir. ibn Hacer,
“Fethu’l-Bar?” adl1 eserinde Ui¢ bin mucize’nin oldugunun soéylendigi-

45el-Askalani, Ibn Hacer, Fethu’l -Bari Serhu sahih-i Buhari, Beyrut,1379, c.6,
s.581-582; c.1,s.215.ibn Hacer, Buhari'nin Sahihi adh eserine yazdig1 serhte, mu-
cizenin meydan okuma 6zelligine sahip oldugu ve inkarcilara meydan okuma esna-
sinda meydana geldigini belirtir. Bu o6zelligi ile mucize, alametten daha o6zeldir.
Alamat ise daha geneldir. Zira Nebi'nin hayatinda meydana gelen icerisinde hariku-
ladelik bulunan her olay, ntibtivvet icin bir alamet ve delil niteligindedir. ibn Ha-
cer, Islam da peygamberlik alametleri babinda bu iki kavram arasindaki fark: tafsi-
latiyla anlatarak bu ayrima riayet ettigi gértltir. Yine ayni kitab’in ilim bahsinde
Ebu Hureyre’nin isittigi hadisleri unuttugunu Nebiye sOylemesi Uizerine Resulul-
lah’in pestemalini sermesini istedigini, istedigi yapildiktan sonra da Resulullah’in
pestemalin icerisine bir sey atmis gibi yapmasinin neticesinde hicbir seyi unutma-
digini rivayet ettikten sonra bu durumu nebinin apacgik mucizelerinden biri olarak
degerlendirmesi bu ayirima riayet etmediginin goéstergesidir.

46Beyhaki, Delailti’n-niibtivve, Beyrut, 1405, c.1, s,10.

47Nevevi, Serhi Sahihi Mtislim, 1929, c.1, s.2.
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ni rivayet eder.48
4.DELAILU’n-NUBUVVE’NIN KAYNAKLARI

Her ilmin kendisine ait kaynaklar: oldugu gibi kelam ilminin
bir konusu olan delaili'n-ntibtivve’nin de kendisine ait kaynaklar:
vardir. Delaili’'n-ntibtivve konusu, ilk baslarda bir konu olarak veya
bir konunun icerisinde bir parca olarak yer alirken, daha sonra bu
konu mustakil olarak incelenmeye baslanmistir. Bu konudaki kay-
naklarn soyle siniflamak mimkUindur.

4.1.Delailii’n-Niibiivve’nin Bolim Olarak Yer Aldig1 Kay-
naklar

Oncelikle hadisi tedvin eden alimlerin biiytik bir kism1 bu ko-
nuya 6nem vermislerdir. Hadis kitaplarinin cogunda, Hz. Muham-
med’in ntibltvvetine delalet eden cok sayida hadis, farkli basliklar
altinda nakledilmistir. Imam Buhari, “es-Sahih” adli eserinde Kita-
bu’l menakip, Kitabtil megazi gibi bolimlerde ntibltivvetin alametle-
rine genis bir sekilde yer vermistir.49 Imam Muslim, “Sahihin” fazi-
letler bahsinde, 50 imam Tirmizi ise menkibeler bahsinde konu ile
ilgili rivayetlere yer verilmistir. 5! ibni Hibban ise, “Sahih’in de tarih
kitabi’nin mu’cizat babinda, 52 Hakim ise, “Miistedreki’n’de Kitabti
ayatu’r-resulullah bélimunde konuya yer vermistir.53 Ahmet bin
Hanbel'in “Miisned’in” de ise delaili'n-ntiblvve’nin sayist oldukca
fazladir.

4.1.1.Hazreti Peygamberin Hayati1 ve Niibiivvetin Nitelik-
lerini Anlatan Kitaplar

Hz. Peygamberin hayatini anlatan kitaplarda “delailtin-
niblivve” ile ilgili bircok rivayet bulunur. Ibn Hazm (vf.452),

“Cevamiu’s-siretti’n-nebi?” adli eserinde, bu konu ile ilgili “A’lami’n-

48el- Askalani, Fethu’l -Bari Serhu sahihi’l Buhari, c.6,s.583.

49Buhari, sahih, cev. Mehmet Sofuoglu, Istanbul, c.7,s.3334.

50Mtslim, Sahih, Cev. Ahmet Davudoglu, Istanbul, 1983, c.10, s.44.

5let-Tirmizi, Camiu’l Kebir, Beyrut, 1996, c.6, s.5.

52[bn Hibban, Zevaid, Istanbul, 2012, c.2, s. 495.

53en-Nisaburi, Ebu Abdullah Hakim, Miisnet ala Sahiheyn, Kahire,1997 c.3, s.720.
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niiblivve” bashg altinda 6zel bir fasil ayirmistir. 54 Yine Kadi Iyaz,
“es-Sifa bi te’rifi’l-hukuki’l Mustafa” adl1 eserinde Hz. Muhammed’in
elinde meydana gelen mucizeler basligi altinda bir bé6lim ayirmais-
tir.55 Ibn Kesir ise “el-Bidayye ve’n-nihayye” adli eserine Kitabii'd-
delaili’n-ntibtivve diye bir fasil eklemistir.56

Hz. Muhammed’in (hasais ve semailini) anlatan kitaplarin co-
gu, Hz. Muhammed’in ntbtivvetinin delillerini de anlatirlar. ibni
Seb’inin (vf.520), ”Kitabii’l hasaisi”, Kutbettin Hayzerinin, (vf.894)
“Hasaisti’l ktibra”st ve Celalettin es-Suyuti’'nin, (vf.911) “el-Hasaisti’l
kiibra” adl1 eserleri, bu eserlerin basta gelenleridir.

4.1.2. Sahabe Hayatini1 Anlatan Kitaplar

Sahabe hayatini anlatan hayatu’s-sahabe ttirtindeki eserlerde
de delailti'n-nubtivve ile ilgili cok sayida rivayetler mevcuttur. ibn
Sa’din (vf.230) “Tabakat’ adli eseri, Begevi'nin, (vf.317) Ibn Kani’nin,
(vf.351) “Mu’cemii’s-sahabe” adl1 eserleri ile Ibn Abdilberr’in, (vf.463)
“Isti’abr’, Ibn Esir’in, (vf.630) “Usdiil gabes?’, Ibn Hacer’in, (vf.852)
“Isabe” adli eserlerinde bu tiir rivayetler bolca mevcuttur. Yukarida
zikredilen guruplardaki eserlerde mevcut olan bilgilerin cogu riva-
yetlere dayanmaktadir.

4.1.3. Akaid, Kelam ve Icazii’l-Kur’an Kitaplar

Akaid ve Kelam kitaplarin cogunda nibuvvetin ispati ad: al-
tinda delailti’n-ntibtvve konusuna yer verilmistir. Kadi Abdtulceb-
barin (vf.415)“Tesbitii’d-deldilti’n-niibiivve’si buna 6rnek verilebilir.
Ve yine buitlin “I’cazii’l-Kur’an” adli eserler, Kur’anin mucizeviligini
ispat etmeye calismislardir. Kur’an, ntibtivvetin en bliytk delilidir.
Bu tur kitaplardaki bilgilerin cogu insan dtistincesinin Urtinudur.
Bu konu sadece bu tur kitaplarin icerisinde bir boélim olarak yer

teskil etmez. Ayn1 zamanda bircok miuistakil eserlerde yazilmistir.

54Ibn Hazm, Cevamiu’s- sireti’n-nebi, Beyrut, 2003, s.12.
55Kadi Iyaz, Serhii’s-sifa, Beyrut, 2003, c.1, s.526.
56ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, Mektebetii’l Ma’rife, Beyrut, 1988, c.6, s.74.
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4.2 .Niibiivvetin Delilleri Konusunda Yazilan Miistakil
Eserler

Nubuvvetin delilleri konusunda mustakil eserlerin yazilmasi-
nin bekli de bircok sebebi vardir. En 6nemli sebeplerinden birisi
Islam diinyasinda meydana gelen ilhad hareketlerine karsi Islam
dininin esaslarindan biri olan, nibuvveti daha iyi savunmak ve in-
sanlarin geneline anlatmaktir. Islam alimleri, bu konuyu kendilerine
gorev bilmislerdir. Yazilan bu mustakil eserlerin bir kismi ginimu-
ze kadar gelmis, bir kismi1 ise giinimtize ulasmadan kaybolmustur.
Diger bir kismi ise giiniimiize kadar ulasmis fakat halen tozlu raf-
larda el yazmasi durumunda beklemektedir.

Islam alimleri, bu konuda yazdiklar1 eserlerine baslhk olarak
bir isim degil, bircok farkli isim kullanmislardir. TimUnin ortak
amaci da Hz. Muhammed’in nibuvvetini ispat etmektir. Bu konuda
yazilan eserleri, cesitli tasniflere tabi tutmak mtimktndir. Biz mu-
elliflerin vefat tarihlerini dikkate alarak, bugiine kadar gelip gelme-
digine bakmayarak, ntubtvvetin delilleri konusunda yazilan eserler
hakkinda imkan dahilin de cok kisa tanitici bilgiler vermeye calistik.
Bu eserleri s6yle siralamak mtmkutindur.

1.Halife Harun Resid’in, (vf.193) Bizans Kirali Kostanti’ne
gonderdigi “Risdle” adli eserdir. Kadi Abdulcebbar’in anlattigina go-
re; Harun Resit, Bizansa baski yaparak onlari yurtlarinda muhasara
edip, onlar cizye vermeye razi ettikten sonra Bizans Kiralina tevhit
ve nuibuvvetin delilerini anlatan uzun bir davet mektubu géndermis-
tir. Mektubu Ebu Rebi Muhammed bin el-Leys kaleme aliyor. Bu
mektup mu’tezili alimlerden birinin araciligiyla Bizans kralina goén-
derdigi gibi yabanci memleketlerin ktitiphanelerine de génderiyor.
Bu mektubun icerigine bakildiginda Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ni-
buivvet’inin delilerinden bircoguna yer verildigi géruldr. 57 Bu eser
gintimuze ulasmistir. Ve ayni zamanda basilmistir.

2.Dirar bin Amrin, (vf.200) ”Isbati’l ilim ale’n-niibtivve” ve

57Kadi Abdtlcebbar, Tesbitii’d- dela’ili’n-niibtivve, Beyrut, ty, s.77.

~ 588 ~



Yasin ULUTAS

”[sbatii’r-rustl’ adl1 eseridir. Kaynaklarin bildirdigine gére bu konu-
da yazilan ilk mustakil kitaptir. Eser giniimuize ulagsmamistir.58

3.Ebu Bekr el-Esam’n, (vf.200) “el-Hticce ve’r-rustil” adl1 ese-
ridir.59

4 Bisr bin Mu’temir’in, (vf.210) ”el-Hiicce fi Isbati’n-nebi” adli
eseridir.60

5.Ali bin Muhammed el-Medaini'nin,(vf.215) “Ayati’n-neb?’
adl1 eseridir.6!

6. Mu'tezili olan Halife Me’'mun el-Abbasi’nin, (vf.218)
“A’lamii’n-niibtivve” adl1 eseridir.62

7.Ebu’l-Huzeyl el-Allafin, (vf.226) “Alamati’s-sidki’r-rustl”

adli eseridires.

8.Ibrahim en-Nazzam’n, (vf.232) *Isbatii’r-rusal’ adl eseridir.
Yukar1 da saydigimiz eserlerin bircogu giniimtize ulasamadan kay-
bolmustur.64

9.Ali bin Rabben et-Taberinin, ( vf.247) “ed-Din ve’d- devle fi
ispati’n-niibtivveti'n-nebiyyi Muhammed (s.a.v.)” adli eseridir. Bu
eseri Mlineccid, Mu’cem adli eserinde zikretmistir.65 Bu eser Abbasi
halifesi Mutevekkilin yardimiyla yazilmistir. Adil Ntveyhiz tarafin-
dan tahkik edilmistir. Bu eser Fuat Aydin tarafindan da Turkceye
terctime edilmistir. Ensar Nesriyat tarafindan 2012 yilinda Istanbul
da basilmistir. Eser on bolimden olusmaktadir. Hz. Muhammed’in
nubuvveti ile ilgili bircok rivayet ihtiva eder.

10.Cahiz’in (vf.256) ”Hucectii’n-ntibtivve” adli eseri “Resailti
Cahiz” adl kitabin bir b6ltimu olarak basilmistir. Okuyucunun isti-
fadesine sunulmustur. Eser Turkceye cevrilmemistir. Bakillani, bu

58fbn Nedim, s.215.
59[bn Nedim, s.214.
60fbn Nedim, s.205.
61fbn Nedim, s.113.
62[bn Nedim, s.129.
63[bn Nedim, s.204.
64fbn Nedim, s.206.

65el-Muineccid, Selahaddin, Mu’cem, Beyrut,1982, s.74.
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eseri (vf.403) Icazii’l-Kur’an adl1 eserinde zikreder.%

11.Ya’kup bin Ibrahim el-Ciizcani‘nin, (vf.259) “Emarati’n-
niibtivve” adli eseridir. Abdiilmelik bin Muhammed bin Ibrahim en-
Nisaburi el-Harkusi, serefu’l- Mustafa adl1 eserinde zikreder.67

12.Ebu Zur’a Abdullah bin Abdulkerim er-Razi’nin, (vf.264)
“Delailti’n-niibtivve” adli eseridir. Ibn Kesir, Bidaye ve’n-nihdye adli
eserinde de bu eseri 6vdigu gibi ondan bircok konu da rivayet et-
mistir. 68

13.Stleyman bin Ebu Usfur el-Ferra’nin, (vf.269) “A’lamii’n-
niibtivve”sidir. Haseni, bu eseri "Kuzatii’k- kurtuba ve u’lemad-i ifri-
kiyye” adli eserinde zikreder.59

14.Davud bin Ali el-Isfehani’nin, (vf.270) “A’lam’i n-niibtivve”
adli eseridir. Ibn Nedim, el-Fihrist’in de bu eseri zikreder.70

15.Ebu Davad es-Sicistani’nin, (vf.275) “Alamt’n-ntibtvve”
adli eseridir. Bu eseri bircok muiellif zikreder. Sahavi, el-Ilan adl
eserinde zikreder.”!

16.Abdullah bin Muslim bin Kuteybenin, (vf.276) “Delailti’n-
niibtivve” adli eserini Ibn Nedim ve bircok mtiellif eserlerin de zikre-
der. 72

17-Ebt Hatim Muhammed bin Idris er-Réazi'nin, (vf.277)
“A’lamti’n-niibtivve” adli eserini Miineccid, Mu’cem adli eserinde zik-
reder.73

18.Ibrahim bin el-Heysem el-Belediyi’nin, (vf.277) “Delailii’n-

niibtivve” adli eseridir. Bu eseri, Mineccid, Mu’cem adli eserinde

66el- Bakillani, Ebu Bekir, I’cazii’l-Kur’an, Misir, 1997, c.1, s.8.
67el-Harkusi, Abdulmelik, Serefii’l mustafa, Mekke, 1424, c.1, s.36.
68fbn Kesir, 1988, c.4, s.259.

69el-Haseni, Muhammed bin Haris, Kuzdti Kurtuba ve Ulemdi Ifrikkiyye, Kahi-
re,1953,s.286.
70fbn Nedim, s.272.

71Sahavi, Muhammed, el-Ilan bi’t-tevbih limen Zemme ehli’t-tarih, Beyrut, ty, s.156.
72[bn Nedim, s.86.
73el-Muneccid, s.62.
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zikreder.74

19.Davad bin Ali el-Isfehani’nin, (vf.280) “A’lamii’n-nebi” adl
eseridir. Ibn Nedim, el-Fihristin de bu eseri zikreder.7s

16.Hafiz ibn Ebi’d-Diinya’nin, (V.281) “Hevdtif > adli eseridir.
Bu eseri Sahavi, lan adli eserinde zikreder. Yazarin diger bir eseri
de “Delailti’n-ntibtivve” adli eserdir. Ibn Hacer, el-Isdabe, adli eserin-
de zikreder. 76

20.lbrahim bin Ishak el-Harbinin, (vf.285) ”Delailii’n-
niibtivve” adli eseridir. Katip Celebi, el-Kesfii’z-zunun adli1 eserinde
zikreder.77

21.Ebu’l Hasan el-Medaini’nin, (vf.288) ”Ayatii’n-neb?” sidir.
Ibn Nedim el-Fihrist adl1 eserinde zikretmistir.78

22.1bn Ravendi’nin, (vf.298) “Isbatii’r-rustil’ adli eserini, Ibn
Nedim, el-Fihrist adl1 eserinde zikreder.79

23.Firyabi’nin, (vf.301) ”Delailti’n-ntibtivve” adl1 eseridir. Eser
bu ad altinda basilmistir. Sahavi, bu eseri “el-Mu’cizat’ diye adlan-
dirarak zikreder.80

24.1smail bin Ali es-Si’i'nin, (vf.311) “el-lhticdc li-niibiivveti’n-
nebi” adli eseridir. Mtineccid, Mu’cemin de bu eseri zikreder.8!

25.Sabit bin Hazm es-Seraksinin, (vf.313) “Delailii’n-
ntibtivve” adli eseridir. Bu eseri Sahavi, el-Ilan adli eserinde zikre-
der.82

26.lbrahim bin Hammad bin Ishak’n, (vf.320) “Delailii’n-
ntibtivve” adl1 eseridir. MUineccid, Mu’cemin de zikreder.83

74el-Muineccid, s.64.
75[bn Nedim, s.272.

76el-Aaskalani,ibn Hacer,el-Isabe fi't-temyizi’s-sahabe, c.2,s.29; Sahavi, s.154.
77Celebi, Katip, Kesfii’z-zunun, Bagdat,1941, s.760.

78fbn Nedim, s.215.

79fbn Nedim, s.216.

80Sahavi, s.158.

8lel-Muineccid, s.84.

82Sahavi, s.154.

83 el-Muineccid, s.64.
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27.Ebu Ca’fer Ahmet bin Muhammed el-Kasri el-Tunusi’nin,
(vf.322) ”Kitabti’t-tecdidi’l iman ve serdiu’l Islam” adli eserini Ebu
Bekr Abdullah bin Muhammed el-Maliki Kitabu’r-Riyadti’n-Niifiis
adli1 eserinde zikreder. Bu eserin birka¢ ciizl, el yazmas: halinde
Kayrevan Universitesi’nin kuittiphanesinde bulunmaktadir. 84Kadi
Iyaz da “Tertibii’l-medarik” adli eserinde muiellif hakkinda bilgi ver-
dikten sonra bu eseri “Kitabti’l-mu’cizat’ adiyla zikreder.85

28.lbrahim bin Hammad bin Ishak’in, (vf.323) “Delailii’n-
niibtivve” adli eserini, ibn Nedim el-Fihrist adl1 eserinde zikreder.86

29.Ebu’l-Hasan el-Esa’ri’nin, (vf.324) “Delailii’n-ntibtivve”sini,
Ibni Asakir, Tebyinii’k-kizbi’l-miifteri adli eserinde zikreder.87

30.Hafiz Ebu Bekr Muhammed bin Ca’fer el-Heraiti’nin,
(vf.327) “Hevatifu’l can” adl eseridir. Hacer el Askalani, el-Isabe fi't-
temyizi’s-sahabe adli eserinde zikreder. Bu eser basilmistir. Hadisler
senetleri ile beraber verilmistir.s8

31.Bekr bin A’la el-Kuseyrinin, (vf.344) "Ma fil Kur’an min
delailii’n-niibtivve” adli eseridir. Kadi lyaz, Tertibti’l- medarik adh
eserinde zikreder.89

32.Ebu Ahmet Muhammed bin Ahmet el-A’ssalin, (vf.349)
» Delailii’n-niibtivve” adli eseridir. Sahavi, el-I’lan adli eserinde zikre-

der. 90

33.Ebu Bekr Muhammed bin Hasan en-Nakkas’nin, (vf.351)
» Kitabti’d-delailti’n-niibtivve” adli eseridir. Ibn Nedim, el-Fihrist adli

eserinde zikretmistir. 91

34.Hafiz Ebu Kasim Sileyman bin Ahmet et-Taberani’nin,

84el-Maliki, Ebu Bekr Abdullah bin Muhammed, Kitabt’r-Riyadii’n-
Ntiftis, 1983,¢.2,s.198.

85Kadi Iyaz, “Tertibii’l-Meddrik ve Tekribti’l-Mesdlik, 1983, c.5, s.139.

86]bn Nedim, s.252.

87ibn Asakir, Tebynii’k-kizbi’l Miifteri, Sam,1347, s.136.

88Sehavi, s.154.

89Kadi Iyaz, 1983, c.5, s.271.

90Sahavi, s.155.

91fbn Nedim, s.36.
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(vf.360) ”Delailii’n-niibtivve” adli eserini, Sahavi, el-I'lan adli eserinde
zikreder. 92

35.Imam Muhammed bin Ali el-Kaffal el-Sasi‘nin, (vf.365)
"Delailii’n-niibiivve” adl1 eseridir. Ismail et-Tuleyhi el-isbehani, Kita-
bti’d-delailii’n-ntibtivve adl1 eserinde zikreder. 93

36.Hafiz Ebu Seyh Ibn Heyyan’min, (vf.369) ”Delailii’'n-
niibtivve” adli eserini, Sahavi, el-I’lan adl1 eserinde zikreder. 94

37.Ebu Hafs ibn Sahin’nin, (vf.385) ”Deldilti’n-niibtivve” adli
eserini, Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye adli eserinde zikreder. 95

38.Ahmet bin Faris el-Lugevvinin, (vf.395) ”A’lamii’n-
niibiivve” adl eseridir. Sahavi, el-Ilan adli eserinde diger Alamii’n-
nubulivve yazarlarinin eserleriyle birlikte Farisi'nin bu eserini de zik-
reder. 96

39.Hafiz Ebu Abdullah Muhammed bin Ishak bin Mende’nin,
(vf.395) ”Delailii’n-niibiivve” adli eserini, Sahavi, el-Ilan adl1 eserinde

zikreder. 97

40.Ebu Mitref Abdurrahman Isa bin Futeys el-Kurtubi'nin,
(vf.402) ”Delailii’r-Risale” adli eserini, Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz adli
eserinde zikreder. 98

41.Ebu Abdullah Halimi es-Sasinin, (vf.403) ”Delailii'n-
ntibtivve” adl1 eserini, Nevevi, Serhu nevevi ale miislim adli eserinde
zikreder. 99

42.Ebu Bekr Bakillani’nin, (vf.403) “el-Beyan ani’l fark beyne
el-mu’cizat ve’l-keramat ve’l-kehane ve s-sihri ve narencat” adli ese-

ridir. Bu eser Ragbet yayinlari tarafindan Istanbul da 1998 yilinda

92Sahavi, s.155.

93el-Isfehani, Ismail et-Tuleyhi, Kitdabti’d-deldilii'n- niibiivve, Riyat, 1409, c.1,
s.166.

94Sahavi, s.155.

95fbn Kesir, c¢.2, s.307.

96Sahavi, s.155.

97Sahavi, s.155.

98ez-Zehebi, Tezkiretti’l Huffaz, Beyrut,1998, c.3,s.176.

9Nevevi, ¢c.13,s.215.
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basilmis olup Adil Bebek tarafinda Turkceye cevrilmistir. ibn Teymi-
ye’nin en-Ntibtivvat adli eserinde zikredilmistir.100

43.Ebu Abdullah Hakim en-Nisaburi’nin, (vf.405) ”el-Iklil fi
delailii’n-niibtivve” adli eserini, Ibn Asakir, Tebyinii kizbi’l-miifteri
adl1 eserinde zikreder. 101

44 Ebu Sa’d Harkuasi en-Nisabari Abdulmelik bin Osman el-
Vaiz’nin, (vf.408) ” Delailii’n-niibtivve” adli eserini Ibn Hayr, Fihrist
adl1 eserinde Kitabti’s-serefi’l Mustafa adiyla zikreder.102

45.Abdullah bin Muhammed bin Ebu A’lan Kadi el-Ehvaz’in,
(vf.409) “Mu’cizatii’n-neb?” adli eserini Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-
nihaye adl1 eserinde zikreder.103

46.Kadi Abdulcebbar bin Ahmet Mu'tezilinin (vf.415) ”Tes-
bitii’d-dela’ili’n-ntibtivve” adli eseridir. Bu eser, Dr. Abdulkerim Os-
man tarafindan tahkik edilerek Darti’l-Arabiyye tarafinda 1966 yilin
da Beyrut da basilmistir. Ibn Teymiye’nin, en-Niibiivvat adli eserinde
zikredilir.104

47.Ahmed bin Hiiseyin bin Harun ez-Zeydi'nin, (vf.421) “Is-
batii’n-ntibtivveti’n-nebt?” adli eseridir. Bu eseri Muinecid, Mu’cemin
de zikreder.105

48.Ebu Nuaym el-Isfahani’nin, (vf.430) ”Deldilii’n-niibtivve”
adli eseri, bu alanda yazilmis en meshur eserlerdendir. Muhammed
Revvas Kal’aci ve Abdulberr Abbas tarafindan tahkik edilmistir. Bu
eser, Darti'n-Nefais tarafindan 1986 yilinda Beyrut da basilmis olup
okuyucunun istifadesine sunulmustur. Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-
nihaye adli eserinde bu eserin Ug¢ cilt oldugunu ve bu konuda iyi bir

eser oldugunu zikreder. 106

49.Ebu’l Abbas Ca’fer bin Muhammed el-MuUstegfiri el-

100fbn Teymiye, en-Niibtivvat, Riyat, 2000, s.43.

101fbn Asakir, s.228.

102ibn Hayr, Fihrist, Kahire, 1989, c.1, s.374.

103ibn Kesir, el-Bidaye ve en-nihaye, Daru’l Ihyai’t-turasil Arabiye, c.12, s.9.
104Tbn Teymiye, s.43.

105e]-Mtineccid, s.84.

106]bn Kesir, c.6, s,258.

~ 594 ~



Yasin ULUTAS

Hanefi‘nin, (vf.432) ”Deldilii’n-niibiivve” adli eserini, Sahavi, el-I'lan
adli eserinde zikreder. 107

50.Ebuzer Herevi Muhammed bin Abdullah bin Afir’in,
(vf.434) ”Delailti’n-niibtivve” adli eserini, Ibn Ferhun, ed-Diybdc adl
eserinde zikreder. 108

S51.Kadi1 Maverdinin, (vf.450) “A’lamu’n-niibtivve” adli eseri,
ginumuze ulasip basilan eserlerden biridir. Kurtubi el-Camiu’l-
Ahkamii’l-Kur’an adl1 eserinde zikreder. 109

52.Ebu Bekr Ahmed bin Huseyin el-Beyhakinin, (vf.458)
” Deldilti’n-ntibtivve ve Ahvalii’s-sahibti’s-seri’a” adli eserdir. Bu eser,
Abdu’l-Mu’ti Kal’aci tarafindan tahkik edilmistir. Dart’l-Kattibtl-
I'lmiye tarafindan hicri 1405 yilinda Beyrut da basilip okuyucunun
istifadesine sunulmustur. Bu eseri, Sahavi, el-I'lan adli eserinde
zikreder. 110

53.Ebu Muhammed Abdullah bin Ebu Zekeriya el-
Sakartasi’nin, (vf.466) “el-I'lam bi’s-sevahidi’l A’lam li n-Ntibtivveti’s-
seyyidina” adli eserini Sihabeddin en-Nuveyri, Nihdyetu’l-erbi’i fi
Fiintini’l edeb adli eserinde zikreder. Esere Sakartasi’nin kasidesi
ismini vererek Kitabinda bu kasideye de yer verir. Kasidede, Pey-
gamberimizin siretini ve verdigi haberleri anlatir.111

54.Ebu’l-Abbas Ahmet bin Omer bin Enes ed-Delail el-
Meri’nin, (vf.476) ”A’lamii’n-niibtivve” adli eserini, el-Hamevi,
M’ucemii’l-Buldan adl1 eserinde zikrederek bu eserin glizel bir eser
oldugunu soyler. 112

55.Abdullah bin Abdulaziz Bekri el-Endulisinin, (vf.487)
“A’lamii’n-ntibtivve” adli eseridir. Muineccid, Mu’cem adli eserinde

107Sahavi, s.155.

108Tbn Ferhun, el-Mali, ed-diybacii’l mezheb fi A’rifeti’l Ulemdi A’yani’l Mezhep, ty,
c.2,s.132.

109Kurtubi, Ebu Abdullah, Camiii’l-Ahkami’l-Kur’an, Kahire, 1964, c.20, s.194.
110Sahavi, s.156.

1llen-Nuveyri, Sihabeddin, Nihayetu’l Erbi’i fi Fununi’l Edeb, Kahire,1423, c.18,
s.347.

112e]-Bagdadi, Sihabeddin el- Hamevi, Mu’cmeu’l Buldan, Beyrut,1977, c.5, s.119.
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zikreder!13,

56.Ebu Ubeyd Bekri el-Endultisi’nin, (vf.489) ”A’lamii'n-
niibtivve” adli eserini, Ibn Ebar, el-Hulltii’s-seyra adli eserinde zikre-
derek o eserin yarismalarda dereceye girdigini bildirir. 114

57.Ebu Kasim Ismail bin Muhammed et-Teymi el-Isfehani et-
Telhinin, (vf.535) ”Delailti’n-niibtivve” adli eserini, basta Zehebi ol-
mak Uzere bircok muellif eserlerinde zikreder. Bu eser basilmistir.
Okuyucunun istifadesine sunulmustur.115

58.Ebu Hasan Muhammed bin Ahmet el-Ceyyani’nin, (vf.540)
“el-Ahkam fi mu’cizati’n-nebt* adli eseridir. Muneccid, Mu’cem adli

eserinde zikreder.116

59.Kadi Ebu Bekir bin Muhammed bin Abdullah ibn el-
Arabinin, (vf.543) “el-Muksit fi zikri’l mu’cizat ve surutiha” adli eseri-
dir. Yine kendisine ait olan Ahkdmii’l Kur’an adli eserinde mucize
konusunu anlatirken bu konudaki kitabini da zikreder. 117

60.Haafiz Ebu Ali Hasan bin Ali bin Abdulmelik er-Rehvani
Ibn el-Kattan’nin, (vf.548) ”el-Besdir ve’l a’lam li-siyaki ma li seyyi-
dina Muhammed mine’l ayati’l beyyinati ve’l mu’cizati’l bahirdt ve’l
a’lam” adli eserini Ismail pasa el-Bagdadi, Izahii’l-meknun fi zilli ala
kesfii’z-Zunun adl1 eserinde zikreder.!18

61.Semseddin Muhammed bin Abdullah Ibn Zafer el-
Mekkinin, (vf.565) ”A’lamii’n-niibtivve” adli eserini, Katip Celebi,
Kesfii’z-Zunun adl1 eserinde zikreder. 119

62.Ebu Hasan Ali bin Muhammed Huveylid el-Le’hmi el-
Isbili’nin, (vf.567) “el-Mi’rac” adli eserini, Abdiilmelik, ez-Zeyl ve et-

tekmile adli eserinde zikreder. Ayn1 zamanda Isbili’nin, Fikih ve Ke-

113e]-Mtineccid, s.63.

114ibn Ebar, Hulltii’s-seyra, 1963, c.2, s.185

115 ez-Zehebi, c.4, s.1280.

116e]-Mtineccid, s.75.

117Kadi Ebu Bekr, ibnu Arabi, Ahkamu’l Kur’an, c.1,s.25.
118¢]-Bagdadi, Ismail Pasa, Izahii’l Meknin, c.1,s.183.
119Celebi, s.126.
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lam ilmini iyi bildigini ve ibadetine de diisktin oldugunu zikreder. 120

63.Hafiz bin Asakirnin, (vf.571) 7”el-Erba’un hadisen ed-
Dalletii a’la niibtivvetihi aleyhi selam” adl1 eseri kirk hadisten olus-
maktadir. Bu kitap Abdtlhacc Muhammed el-Heriri tarafindan tah-
kik edilerek el-Mektebtil-Islam tarafindan 1993 yilinda Beyrut de
basilmistir. Mtineccid, Mu’cem adl1 eserinde zikretmistir.12!

64.Sa’id Hibetullah Ravendi el-imami’nin, (vf.573) “el-Hardic
ve’l ceraih fi'l mu’cizati’n-ntibtivve ve Keramdti eimmeti” adli eseridir.
Muneccid, Mu’cemin de zikreder.122

65.Abdtil1 Hakk bin Abdurrahman Ebu Muhammed el-
Isbiliyi'nin, (vf.581) "Mu’cizatii’r-resul‘ adli eserini Ibn Ferhun, ed-
Dibacti’l mezhep adli eserinde zikreder.123

66.Ahmet bin Abdissamet bin Ebi Ubeyde el-Ensari el-
Hazreci’nin, (vf.582) "Kasdti’s-Sebil fi ma’rifeti ayati’r-resul’ adli ese-
rini, Ibn Ferhun, ed-Dibacii’l-mezheb adli eserinde zikreder. 124

67.Ebu Zer Mus’ab bin Muhammed bin Mesud el-Maliki’nin,
(vf.604) ”Delailii’n-niibiivve” adli eserini, Sahavi , el-I'lan adli eserin-
de zikreder.125

68.Ali bin Muhammed Ibni el-Kattan’inin, (vf.628) ”el fhkam
lisiyaki ma liseyyidina Muhammed mine’l aydti’l beyyindti’l bahirdti
ve’l a’lam” adli eserini, Miineccid, Mu’cem’inde zikreder.126

69.Ebu’l-Hattap bin Amr bin Hasan Ibn Dihiye es-Sebti’nin,
(vf.633) ”el-Ayatu’l-beyyinat fi ma fi a’zdi’r-Resul mine’l-mu’cizat” adli
eseridir. Bu eseri Katip Celebi, Kesfu’z-zunun adli eserinde “Ayadtiin
beyyinatun” seklinde 6zetlemistir. Ayni1 zamanda muellifin bu konu-
daki ikinci eseri de ”el-Ibtihacc fi’l mi’rac” adl1 eserdir. Bu eser Isra

ve Mi’rac olayini1 anlatiyor. S6z konusu kitap Cemal A’zzun tarafinda

120e]-Marakasi, Abdulmelik, ez-Zeyl ve’t-tekmile, Beyrut, 1973, c.5,s.304.
121e]-Mtineccid, s.62.

122e]-Mtineccid, s.76.

123Tbn Ferhun, c¢.2,s.61.

124]bn Ferhun, c.1,s.216.

125Sahavi, s.156.

126e]-Mtineccid, s.62.
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tahkik edilerek Mektebettil-Amryin el-ilmiyye tarafinda Birlesik
Arap Emirlikleri- Gavyur de 2000 yilinda basilmistir.127

70.Ebu Abdullah Muhammed bin Abdulvahid el-Makdisi el-
Dimeski’nin, (vf.643) ”Deldilii’n-niibtivve ve’l ilahiyydt” adli eserini,
el-Bagdadi, el-Hediyye adl1 eserinde zikreder. 128

71.Ebu Bekr Muhammed bin Ahmed el-Lehmi el-isbili’nin,
(vf.654) ”Nazmu’d-durerti’s-seniyye fi'l mu’cizati seyyidi’l beriyye”
adl1 siir kalibinda olan bu eserini, Abdulmelik, ez-Zeyl ve’t-tekmile
adli kitabinda zikreder. 129

72 .Necmeddin Muhtar bin Mahmud ez-Zaidi'nin, (vf.658)
“Zikrii’l muhalifin li niibtivveti nebiyyina ve’l cevab ala stibhehihim”
adli eseridir. Bu eseri, MlUineccid, Mu’cem adli eserinde zikreder.130

73.Ebu Muhammed Hasan bin el-Kattan’nin, (vf.661) ”Naz-
mii’d-dureri bi eyyi ahmed eceli’l beser” adl1 eseri recez Ol¢clistinde
6300 beyitten olusmaktadir. Yine ayn1 yazarin “Kitabti’l ahkam fi’l
mu’cizati’n-nebi” adl1 eserinde, Abdulmelik, ez-Zeyl ve et-tekmile adl1
eserinde zikretmigstir. 131

74.'maduddin Ahmet bin Ibrahim Vasiti ed-Dimeski’nin
(vf.711) ”Phtisaru’d-deldilti’n-niibtivve” adli eserini, Ibni Hacer, ed-
Durerti’l-kamine adl1 eserinde zikreder. 132

75.1bn Gusn el-isbili Muhammed bin Ibrahim’in, (vf.711)
"Mu’cizatii'n-nebiy” adl1 eserini, el-Mekeriyi, Nefhii’'t-tayyib adli ese-
rinde zikreder.133

76.Muhammed bin Ibrahim ibn el-Gusn el-isbili’nin, (vf.723)

“Mu’cizatti hayrii’l-beriyye” adli eseridir. Bu eseri, Muneccid,

127Celebi, s.204.

128¢]-Bagdadi, Ismail Pasa, el-Hediyyetiil Arifin Eesmai’l Miiellifin Asdrii’l
Miisennifin, c.2,s.123.

129e]-Marakasi, c.6, s.19.

130el-Mtineccid, s.84.

131e]-Marakasi, c.5,s.288.

132el-Askalani, ed-Dureru’l-Kamine fi A’yani’l Mietu Samine, c.1, s.103.
133e]l-Mekriyy, Ahmet bin Muhammed, Nefhii’t-teyyib, Beyrut,1968, c.2, s.207.
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Mu’cem’inde Zikreder.134

77.Aladdin bin Kuleycin, (vf.762) ”A’lamii’n-niibtivve” adli
eserini, MlUneccid, Mu’cem adl1 eserinde zikreder. 135

78.Sa’ban bin Muhammed el-Esari’nin, (vf.828) ”el-Ferecii’l
karib fi mu’cizati’l habib” adli eseri, Muneccid, Mu’cem’in de zikre-
der.136

79.Allame Kadi Cemaleddin Muhammed bin Salih el-
Bureyhinin, (vf.836) “Erbe’une hedisen fil mu’cizat ve’l keramati elle-
ti sahhet li seyidina” adli eserini, Abdulvehhab bin Abdurrahman
bin el-Buveyhi, Tabakadtii’s-sulehdi’l-Yemen adli eserinde zikreder.
137

80.Ebu Ubeydullah Muhammed bin Ahmet ibn Merzuk et-
Telmesaninin, (vf.842) “el-Ayatu’l vazihati fi vechi delaleti’l
mu’cizat” adl1 eserini, Miineccid, Mu’cem’inde zikreder. 138

81.Ebu Bekr Muhammed bin Hasan Nakkas el-Musulinin
(vf.851) ”Delailti’n-niibtivve” adli eserini Katip Celebi, Kesfii’z-zunun
adli eserinde zikretmistir. 139

82.Ebu Bekir Abdurrahman bin Muhammed el-Bestami’nin,
(vf.858) “Zevu’s-sirac fi ehddisi’l-mi’rac” adli eseridir. Muneccid,
Mu’cem’inde zikreder.140

83.Abdurrahman bin Muhammed bin Meh’luf es-Se’alebi’nin,
(vf.873) "el-Envar fi ayadti ve’l mu’cizati’'n-nebi’il muhtar” adli eserini,
Muneccid, Mu’cem’inde zikreder. 141

84.Abdurrahman bin Ahmet el-Caminin, (vf.898) ”Sevdhi-

dii’n-niibtivve” adl1 eserini, Sevkani, el-Bedru’t-tal’i adl1 eserinde zik-

134e]-Mtineccid, s.76.

135¢]-Mtineccid, s.63.

136e]-Mtineccid, s.76.

137e]l-Yemeni, Abdulvehhab bin Abdurrahman, Tabakatu’s-sulehai’l Yemen, c.1,
s.141.

138e]-Mtineccid, s.75.

139Celebi, s.760.

140e]-Mtineccid, s.81.

l4le]-Mtineccid, s.75.

~ 599 ~



Mucize ile Delailii’n-Niibtivve Kavramlart ve Kaynaklart

reder. Eser farsca diliyle yazilmistir. 142

85.Celalettin es-Suyutinin, (vf.911) “Hesdisu’l-kiibra“ adl
eseridir. Bu eser basilmistir. Ozet olarak Omer Temizel tarafindan
Turkceye tercime edilip uysal yaymevi tarafindan 1994 yilinda
Konya da basilmistir. Bircok muellif bu eseri, eserlerinde zikretmis-
tir. Ibn Ruadani, “Siatii’l-halfe bi mevsili selef’ adli eserinde zikret-
mistir.143

86.Abdullah bin Muttheru’l-Hamzi ez-Zeydinin, (vf.912)
”Reyadhinii’l enfdsi’l muhtezeti fi besdtin’l ekyds fi berdhini Resul fla
kdfeti nass” adl1 eserini Miineccid, Mu’cem’in de zikreder. 144

87.Hasim bin Stleyman el-Keteketai’'nin, (vf.1109) ”Mesabi-
hii’l e’hbar fi medcizi nebiyi’l muhtar” adli eserini Muneccid, Mu’cem

adli eserinde zikreder. 145

88.Yusuf bin Ismail en-Nebhani’nin, (vf.1350) ”Nucumii’l muh-
tediyin ve rucumii’l mu’tedin fi deldilii’n-niibtivve seyyidi’l miirselin”
adli eserini Muineccid, Mu’cem’in de zikreder. Bu eser,Matb’atii’l-
Edebiyyetti tarafinda Beyrut de hicri 1316 yilinda basilmistir. Oku-

yucunun istifadesine sunulmustur. 146

89.Abdtlhelim Mahmudin, (vf.1980) ”Deldilti’n-niibtivve ve
mu’cizatii’r-Resul” adli eserini, Miineccid, Mu’cem’inde zikreder. Bu
eser, Dari’l-Me’arif tarafinda Kahire de 1974 yilinda basilmistir. 147

Sonuc

Niibtivvet konusu, Islam diinyasinda her zaman énemini ve
glncelligini korumasi nedeni ile kelam ilminin ana konularindan
birisi olmustur. Insanoglu tarihin her safhasinda ntibtivvete ihtiyac

duymas1 sebebiyle niiblivvet zinciri Hz. Adem ile baslamis; Hz. Mu-

1423evkani, Muhammed bin Ali, el-Bedrti’t-tal’i, Beyrut, ty, c.1, s.327.

143er-Radani, Muhammed bin Suleyman, Siatii’l-Halfe bi Mevsili’s-selef, Bey-
rut,1988,s.230.

l44e]-Mtineccid, s.85.

145e]-Mtineccid, s.76.

146e]-Mtineccid, s.65.

147e]-Mtineccid, s.65.
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hammed ile bitmistir. Diger taraftan gercek peygamber ile sahtesini
ayiran delillere stirekli ihtiyac duyuldugundan Islam alimleri, nti-
blivveti ispat etmek amaci ile Islami ilimlerin tedvini ile beraber bu

konuda mevcut olan delilleri agiklamaya calismislardir.

[Ik dénemlerde Hz. Muhammed’in ntiblivvetini ispat etmek
amaciyla Islam alimleri yazmis olduklar eserlerinin bir bélimiint
bu konuya ayirmislardir. Daha sonraki tarihi stire¢ icerisinde Islam
dustincesinin tesekkiilti ve gelismesi ile beraber Islam alimleri bu
konuda farkli isimler altinda mustakil eserler yazmaya baslamislar-
dir. Ozellikle hicri tictincti asirdan itibaren Islam diinyasinda ilhad
hareketlerinin sesleri yliksek ¢ikmaya baslayinca Islam alimleri, Hz.
Muhammedin nubuvvetini savunup ispat etmek amaciyla bircok
eser yazmislardir. Glin gectikce bu konuda yazilan eserlerin sayisi
da artmistir. Yazilan eserlerin bir kismi kaybolmus, bir kismi da
elyazmasi halinde olup tahkik edilmeye muhtactir. Umarim bu ko-
nuda yazilan ve elyazmasi olarak bekleyen eserler ilmi bir metotla
tahkik edilir ve okuyucularin istifadesine sunulur. Sayet bu eserler
lUzerinde, saglikli bir calisma yapiladiktan sonra, toplumun hizmeti-
ne sunulursa, daha saglikli bir nibtivvet diistincesine hizmet etme-
si mumkiindir. Imkanimiz dahilinde bu konuda yazilan eserleri
makalemizde yer vermeye calistik. Diger bir kismi da tahkik edilmis
olup az bir kism1 Turkcgeye cevrilmis olmasina ragmen cogu cevril-

memistir.

Dogrusu bu konuyu arastirmadan 6nce bu konuda bu denli
bir saha calismasinin mevcut oldugunu ve zengin bir literatiiriin
olabilecegini hi¢c distinmuiyordum. Umarim calismamiz bu konuya

ilgi duyan arastirmacilara faydal olur.
Kaynakca
Ardogan, Recep, Delillerden Temellere, Istanbul,2014.
Balci, Israfil Hz. Peygamber ve Mucize, Istanbul, 2002.
Bedevi, Abdurrahman, Min Tarihi’l-llhad, Fi’l-Islam, Kahire,1993.
Beyhaki, Deldilti’n-niibtivve, Darti’l-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut, 1405.
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Bakara Suresi 26. Ayette Gecen Temsili Anlatimin
Sebebi Niiziil ve Baglam Acisindan Degerlendirilmesi

Ozet

Kur’an-1 Kerim’in beyan unsurlarindan biri de mesellerdir.
Mesel irad edilen ayetlerde temsil ve tesbih yoluyla muhataba bazi
mesajlar verilmektedir. Bu mesajlarin dogru anlasilabilmesi icin
mesel irad edilen ayetlerin sebebi ntizul ve baglam acgisindan da de-
gerlendirilmesi gerekmektedir.

Bu calismada Bakara suresi 26. ayette gecen temsili anlatim,
sebebi nlizdl rivayetleri dikkate alinarak 6nce metin ici baglamda,
daha sonra ise benzer formda gelen Hac 73 ve Ankebut 41’ de irad
edilen mesellerle birlikte; Kur’an butinltigh baglaminda degerlen-
dirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mesel, temsili anlatim, sebebi ntizul, baglam

The Evaluation Of Representaive Expression Described In The
26th Verse Of Bakara Sura In Terms Of The Reason For Revelan-
ce And Context

Absract

One of the manifestation components of the Qur'an is parab-
les. Certain messages are given to the addressee through represen-
tation and comparison in verses which were mentioned in parables.
In order for these messages to be understood correctly, the reason
for the verses given parables should be evaluated in terms of des-
cent and context.

In this study, the representative expression of the 26th verse
of Bakara Surah will be evaluated firstly textual context by taking
the reason of descent into consideration, and then in the context of
the integrity of Quran together with the parables mentioned in Hac
73 and Ankebut 41 which were descended in the similar form.
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Keywords: Parable , Representative , reason for the revela-

tion, context

GIRIS

Islam, Allah Teala’nmin, ahlaki fesada ugramis ve béylelikle
tevhidin yolundan sapmis insanogluna asli kimligini hatirlatma ve
6zine doénme konusundaki “stinnet’inin son tezahurudur. Bu se-
bepten asil ve 6ncelikli gaye insanin tevhid karsisindaki uygunsuz
ve yakisiksiz konumunu “iyi” ve “dogru”ya gidecek sekilde degistir-
mektir.! Bu degisikligin gerceklesmesi icin ilahi Gislubun bir parcasi
olarak meseller de kullanilmis; mesellerle carpici 6rnekler verilerek
muhatabin ilgisi ¢ekilmistir. Mesela tevhid inanci karsisinda kayit-
siz kalanlar sagir, dilsiz ve amaya 2; bunlarin yaptiklari amellerin
kendilerine yarar saglamayacag1 da firtinali bir giinde rtizgarin sid-
detle savurdugu kuile3, coldeki seraba ve engin denizlerdeki yogun
karanliklara4 benzetilerek ifade edilmistir.

Verilen mesellerin gayesi Kur'an-1 Kerim’de “diistintip aklet-
mek”s olarak izah edilmistir. Vahye muhatap olan kimsenin yapma-
s1 istenen ise verilen meselleri dinleyip®; dogru mesaj1 yakalamak ve
fiska” dismemek olarak ifade edilmistir.

Iman edenler mesellerle gliven tazelemislerdir. Toplumun bir
kismini1 olusturan kafirler/hakikati inkara sartlanmis olanlar ise
hakka uyma cagris1 yapildiginda onu reddetmisler ve iman etme-
mislerdir. Kendileri iman etmedikleri gibi sunulan mesajin etkisini

kirmak icin bir takim séylemler gelistirerek vahyin aleyhine olum-

1 Nihat Uzun, Medeni Sureler Baglaminda flk Islam Toplumunun Siyasi Kimligi, X.
Tefsir Akademisyenleri Bulusmast Kur’an Niizultiniin Medine Dénemi,( Sempozyum
Bildirileri,17-19 Mayis 2013 Kahramanmaras ) s.84

2 Bakara 2/171

3 Ibrahim 14/18

4 Nur 24/39-40

5 Hasr 59/21

6 Hac 22/73

7 Bakara 2/26
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suz algilar dizenlemislerdir.8 Bu olumsuz yaklasimlarinda da me-
selleri kullandiklarini gérdigiimuiz inkarcilar, verilen meselleri k-
cumsemek ve asagilamak suretiyle zihni karisikliklara yol agmak
istemislerdir. Bakara Suresi 26. ayetinin de bu sdylemlere cevap
olarak geldigine dair farkli sebebi nlizul rivayetleri bulunmaktadir.®
Mesellerin vermek istedigi mesajin dogru anlasilmasi icin ntizul se-
bebi ve baglamin etkisini tespit etmek, bu makalenin temel hedefi-
dir. Baglam, ele alinirken 6ncelikli olarak sure icerisindeki butin-
Itk sonra da Kur’an butinligid goézetilecektir. Konunun daha iyi
anlasilabilmesi icin 6ncelikle mesellerle ilgili bilgiler verilecek, daha
sonra Bakara Suresi 26. ayet 6rnekliginde sebebi nlizulin ve bag-
lamin etkisi tizerinde durulacaktir.

Meseller

Terim olarak mesel, “Bir seye benzetilip onun gibi olan, ken-
disiyle misal getirilen sey”10 anlamindadir. Bir baska ifadeyle mesel;
insanlar arasinda yayginlasmis, tasidig o6zellikler ile kendisi icin
sOylenilen kimsenin 6zelliklerinin benzetildigi sézdur.!!

Kur'an-1 Kerim’de ilahi tislubun bir parcasi olarak kullanilan
meseller; manaya parlaklik ve cekici glizellik kazandirmakta hissi
bir Suret icinde onu ortaya koymaktadir.1?2 Mesellerle mana muisah-
has hale gelmektedir. Ciinki mana zihinde bes duyunun yardimi ile

8Ahmet Abay, Niizul Siirecinde Kur’an’a Karst Algi Yénetimi, Diisiin Yayincilik, Is-
tanbul 2016, s.35

9Muhammed b.Cerir et-Taberi, Camiul-Beydn an Tevili ‘Ayi’l-Kur’an, Daru’l ibn
Hazm, Urdan 2002, 1/232; Ebu’l Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabii Niizili’l
Kur’an, Daru’l Islah,ll.Baski, Demmam 1992,s.24; Celaluddin Abdurrahman b.Ebi
Bekr es-Suyuti, Liibabti’'n Niikul fi Esbabi’n-Niizul,Mtessettil Kutuibt’s Segafi-
ye,l.Baski, Beyrut 2002, s.13; Carullah Ebil Kasim Mahmud b.Omer ez-Zemahseri,
el-Kessaf an Gavamidu’t Tenzil ve Uyunu’l Ekavil fi Vucuhi’l Te’vil, Daru’l Katubi’l
[lmiyye,Beyrut 2003, 1/117

10Ebu’l Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim Ibn Manzur, Lisan’iil Arab, Daru’l
Sadr, Beyrut 1994 XI/612.

11 Menna Halil el-Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-Kur'an, Mektebeti Vehbe, Kahire 1995,
s.275.

12 el-Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-Kur'an, s.276
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daha iyi yerlesir. Bu sebeple emsalin gayesi, bilinmeyeni bilinene,
gortlmeyeni gortlene tesbih etmektir.13

Mesellerle, hakkinda mesel verilen konunun Sureti muhata-
bin zihnine yaklastirilirken, Kur’anin irad ettigi meseller, insani
sUphe ve hayalden kurtararak iman ve teslimiyete sevk etmekte-
dir.14

Kur'an-1 Kerim’de belirtildigi tizere!5 sunulan misallerin temel
gayesi, hakikatleri distindirmek, somuta indirgenmis ve zihne yak-
lastirilmis olan manay1 tefekklir edip bundan ders ve 6gtitler alin-
masini saglamaktir. Ctiinkti Kur'an-1 Kerim temsili anlatimin temel
gayesini “tefekkiir’ ve “tezekktir’ti tetiklemek olarak belirtmistir.16

Kur’an’da ki darb1 meseller, medh, zem, sevap, azap, bir se-
yin tazim ve tahkiri, bir seyin ortaya konmasi veya iptali gibi birbi-
rinden farkli gayeler icin yapilmaktadir.l” Burada bir kac¢ Ornek
vermekle yetinip vurgulamak istedigimiz konuya ge¢mek istiyoruz.
Itikadi, ameli ve ahlaki alanda verilen bu mesellerde muhatap tev-
hid inancina davet edilmekte!® ve dinya hayatinin geciciligi g6z
Onune serilmektedir.!® Munafiklarin ve Yahudilerin durumlarn ile
ilgili meseller verilmekte, insanlar her firsatta tefekktire davet edil-
mektedir.20 Ameli mesellerde itikadin bozuk oldugu slirece amelin
gecersizligi vurgusu yapilmaktadir. Kafirlerin bu dinyada salih
amel olarak yaptiklar1 harcamalarin ahirette onlara bir kazanc¢ sag-

13 Celaleddin Abdurrahman Ibn Ebu Bekr es-Suyuti, El ftkan fi Ulumi’l Kur’an
(Takdim ve Tallik, Mustafa Dib el-Buga), Darul Ibn Kesir, Beyrut 2002, Besinci
Baski, 11/1041.

14 Omer Celik, Tesbih, Temsil ve Tasvirler Isiginda Kur’an’da Insan, Akademi Yayin-
lari, Istanbul 2010 s.30.

15 Hasr 59/21; Zumer 39/27; Ankebut 29/43.

16 Sadik Kilig, Kur’an ve Hadislerde Temsili Anlatim Ornekleri, Islami Ilimler Dergisi,
Yil 5, Say1 1, Bahar 2010 (11-40), s.21.

17 Suyuti, El Itkan fi Ulumi’l Kur’an, 11/1041.

18 Hac 22/31, 73; Rad 13/14-19; Enbiya 21/18; Ankebut 29/41 gibi...

19 Yunus 10/24; Kehf 18/45; Hadid 57/20.

20 Bakara 2/17-20; Araf 7/175.
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layamayacagi, mesellerle carpict bir sekilde géz 6ntine serilmekte-
dir.21

Ylice Allah Kur’an-1 Kerim’de insanlar1 hidayete davet eder-
ken meseller vermistir. Mesel verilen ayetlerin daha dogru bir sekil-
de anlasilmasi icin sebebi nlizul rivayetlerine de basvurulmaktadir.
Bakara Suresi 26. ayette zikredilen “Muhakkak ki Allah bir sivrisine-

”»

gi, hatta daha tstiiniint bir misal getirmekten cekinmez...” ayetinin
sebebi ntizull ile ilgili olarak farkli rivayetler zikredilmistir. Ayetin
munafiklarin, Yahudilerin veya musriklerin bir sdéylemine cevap ola-
rak geldigine dair farkli sebebi ntizul rivayetleri bulunmaktadir.22
S6z konusu ayeti; muinafiklarla ilgili olarak Bakara Suresinde 17.
ayette verilmeye baslanan meseller zincirinin bir halkas1 olarak du-
stinenler bu ayeti Bakara Suresi baglaminda degerlendirmeyi daha
uygun bulmuslardir.23

Diger taraftan; Ylce Allahin “..bir sivrisinegi” buyurmasi g6z
6nltinde bulunduruldugunda ise s6z konusu meselin, Kur'an-1 Ke-
rim’deki diger mesel ayetleriyle 6rnegin; Hac Suresinde verilen “si-
nek” misali2* ve Ankebut Suresinde verilen “6riimcek” misali 25 ile
de bir benzerlik tasidig gértilmektedir.

Bu sebeplerden dolay: bu calismada, s6z konusu ayet, mev-
cut rivayetler esas alinarak 6nce Bakara Suresinde munafiklarla
ilgili olarak ard arda zikredilen mesel ayetleriyle birlikte degerlendi-
rilecektir. Daha sonra benzer formda gelen Hac ve Ankebut Strele-
rindeki temsili anlatim g6z 6éntinde bulundurularak Kur’an butin-

Itgh baglaminda degerlendirme yapilacaktir.

21 Al-i Imran 3/117; ibrahim 14/18; Nur 24/39.

22et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili ‘Ayi’l-Kur’an, 1/232; el-Vahidi, Esbabti Ntizuli’l
Kur’an, s.24; es-Suyuti, Liibabii’n Niikul fi Esbabi’n-Niizul, s.13; ez-Zemahseri, el-
Kessaf, 1/117

23et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Tevili ‘Ayi’l-Kur’an, 1/232

24 Hac 22/73.

25 Ankebut 29/41.
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Bakara Suresi 26. Ayetin Sebebi Niizulii ile Ilgili Rivayetler

“Muhakkak ki Allah bir sivrisinegi, hatta daha tstintinii?¢ bir
misal getirmekten cekinmez. Iman edenler bilirler ki, o stiphesiz hak-
tir, Rablerindendir. Ama kiifre sapanlar, Allah bdyle bir misal ile ne
demek istedi derler. Allah onunla bircoklarint sasutir, yine onunla
bircoklarint yola getirir, onunla ancak o fasiklarn sasurtir.” (Bakara,
2/26)

Ayetin sebebi ntizalu ile ilgili Gi¢ farkli rivayet bulunmaktadir:

Birinci Rivayet: Taberi’de (6. 310/922) zikredildigine gére Ibn
Abbas (6.68/687) ve ibni Mesud (6.32/652) s6yle demistir: San1 Y-
ce Allah munafiklarla ilgili; "Onlarin hali bir ates yakanin hali gibi-

dir..." (Bakara, 2/17) ve "Yahut gbékten bosalan yagmur gibi..." (el-
Bakara, 2/19) buyruklarini indirince munafiklar: Allah misaller
vermekten daha ylce ve azametlidir, dediler. Bunun Ulzerine Allah,
bu ayet-i kerimeyi indirdi.2?

Ikinci Rivayet: Ata b. Ebi Rebah (6.114/732) yoluyla gelen ri-
vayete gére de Ibn Abbas sdyle demistir: Yiice Allah musriklerin

tanrilarini s6z konusu edip onlar hakkinda: "Eger sinek, onlardan
bir sey alsa, bunu ondan geri alamazlar." (Hacc, 22/73) diye buyu-
rup, putlarin ilah edinilmesini 6rimcek yuvasina benzetince, mus-
rikler soyle dediler: Allah'in kulu Muhammed'e Kur’an indirdikleri
arasinda sinekten ve 6rimcekten soz ettigini gériyor musun? Aca-
ba o (bunlar1 s6z konusu etmekle) ne yapmis oluyor? Bunun Uzeri-
ne yuce Allah, bu ayet-i kerimeyi indirmistir.28

Uciincti _Rivayet: Hasan Basri (6.110/728) ve Katade’den
(6.117/735) gelen rivayete gore ise “Yuice Allah Kitab-1 Kerim’inde

sinek ve 6rimcekten s6z edip bunlar1 musriklere misal olarak gos-

26Zemahseri bunu su o6rnekle izah etmistir: Birisinin, “filan sahis insanlarin en
alcagidir, hatta ondan da fazla” demesi gibi...” Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessaf 1/120.
Muhammed Esed de, bu kelimedeki Ustunlukten kastin; “ktcuikluk vasfinin tst
derecesi” oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Isaret
Yayinlari (cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), Istanbul 2012, s.9.

27 et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili ‘Ayi’l-Kur’an, 1/232

28 el-Vahidi, Esbabti Niizuli’l Kur’an, s.24; es-Suyuti, Liibabti’n Niikul fi Esbabi’n-
Niizil, s.13
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terince Yahudiler gtildiler ve soyle dediler: Bu, Allah'in s6ziine hig
de benzemiyor. Bunun Uzerine Yuce Allah bu ayet-i kerimeyi indir-
di.2? Nesefi de bu ayetin Yahudilere cevap olarak geldigini aktar-
maktadir.30

Sithhat acisindan rivayetleri inceleyen Suyuti; (6.878/1473)
isnat bakimindan Taberi’den aktardigimiz rivayeti daha sahih bul-
dugunu, musriklerin zikredilmis bulunmasinin ayetin Medeni olma-
siyla uyusmadigini ifade etmektedir. Suyuti, zikredilen rivayetler
icinde Hasan Basri ve Katede’den nakledilen rivayetin daha uygun
oldugunu ifade etmektedir.3!

Taberi, ayetin sebebi ntizuld ile ilgili farkl rivayetleri naklet-
mekte; “diger surelerde zikredilen ayetlere karsi cikanlara cevap
oldugunu séylemektense bu surede zikredilen ayetlere karsi ¢ikan-
lara cevap oldugunu soéylemek daha evladir.” diyerek 26.ayetteki
meselin “munafiklara” cevap olarak geldigini ifade etmektedir.32 Ta-
beri'nin Bakara Suresi 26.ayetin munafiklara cevap olarak geldigi
iddiasindaki en buiytk delili, daha 6énce gelen ayetlerin muinafiklarla
ilgili benzetmeler bulunduruyor olmasidir. Munafiklarin bu benzet-
melere karsi ciktiklarini séyleyen Taberi, “Allah Teald da bu ayeti
indirerek, onlara, en zayif varliklarindan biri olan sivrisinegi dahi
misal vermekten cekinmeyecegini beyan etmistir’33 demektedir. Ta-
beri s6z konusu ayetin sebebi niizul ile ilgili olarak yukarida zik-
rettigimiz Ibn Abbas ve Ibn Mesud’dan gelen rivayeti tercih etmek-
tedir.

26.ayetin akabinde gelen ayette de “Bu fasiklar dylesi kimse-
lerdir ki Allah'a verdikleri akitlerini (antlasmalarnini) bozarlar...” sek-

linde fasiklarin 6zelligi olarak ahidleri bozmalar1 vurgulanmaktadir.

29 el-Vahidi, Esbabii Ntizuli’l Kur’an, s.23; et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili ‘Ayi’l-
Kur’an, 1/233; ez-Zemahseri, el-Kessaf1/117.

30 Nesefi, Medariku’l Tenzil ve Hakaikti’l Te’vil, Tahkik, Mervan Muhammed Sikar,
Dartl Neffaes, Birinci Baski, Beyrut 1996, 1/73.

3les-Suyuti, Litbabii’n Niikuil fi Esbabi’n-Niizil, s.14.

32et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Tevili ‘Ayi’l-Kur’an, 1/233.

33et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Tevili ‘Ayi’l-Kur’an, 1/233.
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Buradaki “ahdi bozan fasiklar’dan kastin Yahudi bilginleri; onlarin
munafik kesimi veya kafirlerin tamami olabilecegi de séylenmistir.34

Kanaatimize gore; ayetin munafiklara cevap niteliginde geldi-
gini ifade eden Taberi, ayetin sibakina bakip 6nceki ayetlerde muna-
fiklarla ilgili benzetmeler oldugundan yola c¢ikmakta; Zemahseri
(6.538/1143) ve Nesefi ise ayetin Yahudilere cevap olarak indigini
soylerken ayetin siyakindan hareketle bu sonuca varmaktadir.

Bakara Suresi 26. ayetin sebebi ntizull ile ilgili olarak farkli

gortslerin olmasi, 6ncelikle ayeti Bakara Suresi baglaminda ken-
dinden o6nce gelen mesellerle birlikte degerlendirmeyi; sonra da
Kur’an butinligt baglamindan hareketle; icerisinde benzer tesbih-
ler yapilan Hac ve Ankebut Surelerinde zikredilen mesellerle birlikte
degerlendirmeyi gerektirmektedir.

Degerlendirme neticesinde ayetteki muhatabin sadece mtina-
fiklar m1 oldugu; yoksa musrik, munafik ve Yahudilerin tamami mi
oldugu daha da netlik kazanacaktir.

Ayetin Bakara Suresi Baglaminda Degerlendirilmesi

Medeni oldugu konusunda ittifak olan35 Bakara Suresinin,;
basindaki dort ayetin3¢ mu’minler, iki ayetin3? kafirler, on U¢ aye-
tin38 ise muinafiklar hakkinda nazil oldugu bildirilmistir.39

Surenin hemen basinda mu’minlerin vasiflar1 zikredildikten
sonra, inkarci kafirlerin 6zelliklerinden bahsedilmistir. S6z muina-
fiklara geldiginde ise; onlarin kalbindeki nifak alametleri, hileci tu-
tumlari, bozgunculuk yapmalar siralandiktan sonra, verilen iki me-
selle de gerek bu diinyada dusttkleri hal, gerekse de ahirette kendi-
leri bekleyen kotti akibet canli bir tablo halinde g6z 6éntine serilmek-
tedir.

34ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1/124; Nesefi, Medarik, I-11/76.

35el-Vahidi, Esbabti Niizuli’l Kur’an, s.21.

36 Bakara 2/2-5

37 Bakara 2/6-7

38 Bakara 2/8-20

3%l-Vahidi,Esbabti Niizuli’l Kur’an, s.21; es-Suyuti, Liibabti’n Niikul fi Esbabi’n-
Niizul. 11.
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Hicretten sonra nazil olan ilk Sure olma 6zelligi tasiyan 40
Bakara Suresi’nin indigi ortamin daha yakindan taninmasi muna-
fiklarla ilgili verilen bu mesellerin kavranmasini1 kolaylastiracaktir.
Zira Kur’an ayetlerinin indigi ortamin tarihi, sosyal ve kulttrel 6zel-
liklerinin bilinmesi, Kur’anin dogru anlasilmasi i¢cin 6énem teskil
etmektedir. Bir metnin ne demek istedigini anlamak icin metnin
arka planini bilmek, anlama slirecini kolaylastiracaktir.4!

Medine Déneminde nazil olan ayetler bir yandan Mekke do6-
nemindekilerde oldugu gibi imanin saglamlastirilmasi, tevhid ve
ahiret inanc1 gibi hususlardan bahsederken diger yandan hem Mts-
Iiman toplumun toplumsal yéntininin tamamlanmasina hem de
diger topluluklar (musrik Mekke halki, Ehl-i Kitap ve munafiklar)
karsisinda siyasi bir kimlik kazanmasina hizmet edecek konulari ele
almaktadir.#2 Medine Déneminde nazil olan ayetlerde munafiklara
ve nifak hareketlerine daha fazla yer verilmesinin yani sira 6zellikle
Bakara Suresinin hemen basinda iki meselle onlarin vasiflarinin
zikredilmesi Muslimanlarin onlara kars: uyarimasi acisindan
6nem arz etmektedir.

Medine Doénemi Hz. Peygamber’in cevresinde hem samimi
Muslimanlarin hem de munafiklarin oldugu bir dénemdir. Samimi
Musltimanlar kendilerini Islam ve Resul ugrunda feda ederken,
munafiklar denilen bu grup yalan yere Musliiman olduklarini séyle-
yip, gizlice planlar yapiyorlar sonra da bunu iyilik ve diizeltmek icin
yaptiklarini sOyltiyorlardi. Samimi Muslimanlarin hareketlerini ise
“beyinsizlik” olarak yorumluyorlardi. Ote yandan Yahudilerle sag-
lam iliskiler kuruyorlar, yalniz kaldiklarinda ise onlarla olan birlik-

teliklerini tasdik ediyorlardi.43 Su bir gercektir ki kurduklar1 tuzaga

40Elmalihi M.Hamdi Yazir,Hak Dini Kur’an Dili(Sad.lsmail Karacam,Emin
Isik,Nusrettin Bolelli,Abdullah Yiicel) Azim Yayinlari, Istanbul, 1/143.

41 Fatih Tiyek, Kur’an’t Anlamada Baglamin Rolii ve Meallerdeki Baglamsal Sorun-
lar, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, s.43.

42 Uzun, Medeni Streler Baglaminda Ilk Islam Toplumunun Siyasi Kimligi, s.82

43 Izzet Derveze, Kuran’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati,(Cev.Mehmet Yolcu)Diistin
Yayincilik, Istanbul 2012 11/297-299.
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kendiler diisecek, sebep olduklar: zarar kendilerine dénecektir. Zira
artik Ytice Allah bunlarin ne kadar bayagi, ne kadar hilekar olduk-
larini ilan etmektedir. Boylece onlar1 desifre ederek rezil etmekte,
asagilamakta ve cehaletlerini onlara bildirmektedir.44

MuU’minlerin aleyhine giristikleri eylemlerde onlar1 yalanla-
yan, onlarla alay eden, sanki onlarin yanindaymis gériintiisii veren
muinafiklar rivayetlere gére liderleri Abdullah b. Ubey (6.9/631) én-
derliginde ashaptan birileriyle karsilastiklarinda onlarin lehine laf-
lar etmekte; onlardan ayrildiklarinda ise, bakin, onlara karsi nasil
davrandim” diyerek kendilerince alay etmekteydiler.+s

Bu durumu farkli bir bakis acisiyla ele alan Zemahseri, onla-
rin bu tutumunun anlatildig1 ayetleri incelediginde karsisina c¢ikan
durumu gramer acisindan soéyle degerlendirmektedir. Ayette mtina-
fiklarin, mti'minlere hitaba fiil ctimlesi ile gelmektedir. Kendi seytan-
larina, yandaslarina ise isim ctimlesi ile seslendikleri ve bunu “inne”
edat: ile pekistirdikleri géortilmektedir. “Arapcada fiil cimlesi ile olan
anlatim, isim ctimlesi ile olan anlatima gore daha zayif ve daha gulic-
stizdur.” diyen Zemahseri; “munafiklarin kendi yoldaslarina, kuftr
inanci tizerinde kararli ve sabit olduklarini kesin bir dille anlattikla-
rin1” bildirmektedir. 46 Ylce Allah onlarin bu durumunu Bakara
Suresi 16. ayette belirtmis; onlarin “hidayete karsilik sapkinligt satin
aldiklarnint ifade ederek, bu alisverisin bir yarar saglamadigint hida-
yeti de bulamadiklarnint” zikretmistir. Hemen akabinde de bunlarin
Ornegini vermek icin iki mesel irad etmistir4? Verilen bu iki misalle
Islam aleyhtarlar1 susturulmak istenmistir. Zira Darb-1 mesellerle
gerceklerin Uizerindeki perdeler kaldirilmis, vehim gibi gérinenler

kesin bir sekilde g6z 6nline serilmistir.*8

44ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1/62.

45Vahidi, Esbabii Niizuli'l Kur’an, s.22; es-Suyuti, Liibabii’n Niikul fi Esbabi’n-
Niizuls.11.

46Ayrintili bilgi icin bkz. ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1/73.

47 Bakara 2/17,18,19,20.

48ez-Zemahseri, el-Kessaf, I/ 79.
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Bakara Suresi 26. ayetin daha dogru anlasilmasi icin Sure-
nin indigi ortami kisaca ifade ettikten sonra Surede birbirinin ardi

sira zikredilen mesel ayetlerine gecmek istiyoruz.
Bakara Suresinde Miinafiklarin Misalleri

flahi tebligin temel mesaji hidayettir. Bakara Suresinin, Fa-
tiha’da istenen “hidayet”in cevabi niteliginde oldugunu séyleyenler+?
oldugu gibi; Surenin hedefini “hidayetin gdsterilmesi” olarak tespit
edenler de olmustur.50 Yiice Allah, Bakara Suresinde munafiklari,
hidayet yerine dalaleti tercih edenler olarak zikretmis; sonra da bu
munafiklar karanliklar icinde kalanlara benzetmistir.

Munafiklar, hidayeti verip bunun yerine dalaleti satin alanlar
olarak tanitildiktan sonra, Ytice Allah hemen bunun pesinden onla-
rin durumunun daha iyi anlasilmasi icin onlarin hali su 6rneklerle
dile getirilmistir:

“Onlann (miinafiklarin) durumu, (karanlik gecede) bir ates ya-
kan kimse misalidir. O ates yanip da etrafini aydinlattige anda Allah,
hemen onlarnn aydinligini giderir ve onlart karanliklar icinde biwrakir;
(artik hichir seyi) gérmezler. Onlar sagirlar, dilsizler ve kérlerdir. Bu
sebeple onlar geri dénemezler. Yahut (onlarnin durumu), gbkten saga-
nak halinde bosanan, icinde yogun karanliklar, gtirtiltii ve simsek
bulunan yagmur(a tutulmus kimselerin durumu) gibidir. O miinafiklar
yddinnmlardan gelecek 6liim korkusuyla parmaklarnnt kulaklarnna
tikarlar. Hdlbuki Allah, kdfirleri ¢cepecevre kusatmustir. (O esnada)
simsek sanki gézlerini ¢ikaracakmus gibi ¢cakar, onlar i¢in etrafi ay-
dinlatinca orada birazcik ytirtirler, karanlik tizerlerine ¢dktince de
olduklarn yerde kalirlar. Allah dileseydi elbette onlarin kulaklarini
sagr, gozlerini kér ederdi. Allah stiphesiz her seye kadirdir.”5!

Verilen bu misallerle, mtnafiklarin hidayeti birakip tipki ge-

celeyin aydinlanmak icin bir ates yakarak aydinlanmaya calisan

49 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/145.

50Burhanuddin Ibrahim b Omer el- Bikai, Nazmii'd Diirer fi Tenasiibi'l Ayati ve's
Suver, Daru’l Kitabi’l Islami,Kahire trs. s.55.

51Bakara 2/17-20
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kimse 6rnegiyle anlatilmis, béylece Muinafiklar gecici bir aydinlanma
icin hidayetini bu ugurda satanlara benzetilmistir. Hidayeti terk
ederek dalaleti tercih eden muinafiklar1 Ylice Allah karanliklar icinde
terk etmistir.52 Surenin devaminda Allah bunlarin durumlarini ikin-
ci bir 6rneklemeyle temsil ederek, hallerini ve konumlarini bitinuy-
le ortaya cikartip gozler 6nline sermis, bdylece artik bunlarin gizli
kapakl: bir seyleri kalmamaistir.

Yukarida zikredilen iki meseli birlikte degerlendiren Zemah-
seri, bu mesellerle Islam dininin bol ve siddetli bir yagmura benze-
tildigini; nasil ki toprak onunla hayat buluyorsa, kalplerin de Islam
ile hayat buldugunu séylemistir. Kifriin ve kafirlerin de zulmetlere
ve karanliklara benzetildigini séyleyen Zemahseri; yildirnimlar1 ve
simsekleri de karanliklar icindeki korku ve tehdide benzetmekte;
onlarda kéafirlere isabet ettirilecek bela, imtihan ve fitne oldugunu
vurgulamaktadir.53

Munafiklar iman etmis gibi gérinen; ama iman etmedikleri
Allah tarafindan belirtilen kimselerdir. Onlarin bu bozuk inanclari-
nin anlatildigr Bakara Suresinde gelen mesellerin3* daha iyi anla-
silmasi icin Katade’den gelen rivayeti de aktarmak istiyoruz. Mtina-
fiklarin iman etmis gibi gériinmelerinin farkli bir sebebi de sudur:
“Munafik, “La ilahe illallah” deyince onun i¢in diinya aydinlanir. Bu
sayede Muslimanlarla evlenir ve onlarla birlikte savasa katilir ve
Musliimanlara varis olur, kanini ve malin1 korur. Ama 6liince mu-
nafiktan bltlin bunlar alinir. Zira aslinda o kalben buna layik de-
gildi ve davranislarnt da gercek degildi”s> Bu rivayet, munafiklarin
dillerinde var olan tevhidin sadece glini kurtarmaya yettigini, din-
yalik yararlar saglayacagini, kalbe inmemis tevhidin 6ldikten sonra

hic bir getirisinin olmayacagini apacik izah etmektedir.

52 Nesefi, Medariku,’l Tenzil ve Hakaikii’l Te’vi, I-11/ 58.

53 ez-Zemahseri, el-Kessaf, I/ 86.

54 Bakara 2/17-20

55 Ibni Kesir Ismail b. Kesir, Hadislerle Kur’an-i Kerim Tefsiri,(Cev.Bekir Karli-
ga,Bedreddin Cetiner)Cagr1 Yayinlari, Istanbul 2009 11/199.
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Muhammedi davet ve onun irsadi ebedidir. Fakat miinafikla-
rin anlayis nurlarini Allah almistir. Ve belki bunlarin icinde baslan-
gicta kalbinde imandan nasip oldugu halde, sonra bozgunculuga
sapan, kalben dinden doénerek imaninin nurunu kaybedenler bile
bulunmustur. Kur'an'in nazmi iste bu temsili, boyle mana tabakala-
r1 ile cok yonlti olarak aciklamistir ki, her birinin bir sahih yénu
vardir. Muhammedi davetin ates yakma ile gdsterilmesi ise ikinci
temsilde goriilecegi tizere sunu anlatmaktadir: “Bu davet, bir taraf-
tan mujdeleme, diger taraftan korkutmay: icermektedir. Bu davet,
cennetin karsisinda bir de cehennem atesi géstermektedir. Bu ates-
ten kacin, su cennete kosun." demektedir. Mtinafiklarin da bu muj-
delere agizlari sulanmakta; korkutmadan da baslar1 dénmekte,
agizdan ‘amenna / inandik’ deyip, hidayet buraya kadar gelmekte,
fakat kalplerine iman girmemektedir. Clinkl anlayislarinin nuru
s6énmus, fenaliga ceza veren adil bir Allah'a inanmak istememekte-
ler; her turli emellerine kul gibi hizmet edecek, adalet etmekten
aciz bir ilah istemektedirler.”s6

Kadim tefsirlerde Bakara Suresinde verilen bu iki meselle il-
gili olarak benzer izahatlar yapildigi gértilmektedir. Imanin nura,
inkarin karanliga benzetilmis olmasi157 yaygin olan goérustur.

Munafiklarla ilgili verilen bu mesellere “Kur’an Yolu” tefsirin-
de ise farkli bir bakis acisi ile yaklasilmistir. Bu iki ayetteki 1s1k ve
aydinlik "guduler, duyu organlari, akil" gibi beseri bilgi kaynaklari
ve araclari; karanlik, yagmur, gok glurultist, yildirim, simsek ve
bunlar arasinda ilerlemeye, yol almaya calisan insan da "blitin inis
ve cikislariyla, maddi ve manevi meseleleriyle insanin diinya hayat1"

olarak izah edilmektedir.58

56 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/220.

57 ez-Zemahseri, Kessaf, 1/82; Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir Bliytik Kur’an Tefsi-
ri,Cev.Suat Yildirim,Lutfullah Cebeci,Sadik Kili¢,Sadik Dogru, Huzur Yayinlari,
Istanbul 2013, 11/57; Kurtubi, Camiu li Ahkamil Kur’an, 1/475

58Ayrintili bilgi icin bkz. Heyet, Kur’an Yolu Tirkge Meal ve Tefsir, (Hayreddin Ka-
raman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Gtimiis), DIB. Yayinlari,
Ankara 2007, I/84
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Allah munafiklarin misalini boyle pes pese glinlik hayattan
iki kesit vermek suretiyle anlatinca muinafiklar: “Allah misaller ver-
mekten daha ytice ve azametlidir’ demislerdir. Bunun Uzerine Allah,
“Muhakkak ki Allah bir sivrisinegi, hatta daha tstiintini bir misal
getirmekten cekinmez. Iman edenler bilirler ki, o siiphesiz haktir,
Rablerindendir. Ama kiifre sapanlar, Allah bdyle bir misal ile ne de-
mek istedi derler. Allah onunla bircoklarint sasurtir, yine onunla bir-
coklarint yola getirir, onunla ancak o fasiklart sasiurtir.”s® ayetini in-
dirmistir.60 Taberi, bu ayeti, mtinafiklarla ilgili olarak Bakara Suresi
17. ayette verilmeye baslanan meseller zincirinin bir parcasi olarak
gormekte; munafiklarin itirazlarina verilen bir cevap olarak ifade
etmektedir.6!

Allah Tealanin kullarina, gercekleri gdérmeleri ve bilmeleri
icin verdigi alet ve araclara, génderdigi kitaplara ve Peygamberlere
ragmen inkarcilar, disiinme ve irade denilen yeteneklerini inkar
yonltnde isletmis, onu tercih etmisler, ilahi irsad ve yardimdan ya-
rarlanmamislardir. 62 flahi yardimdan ytiz cevirerek fasiklardan®3
olmuslardir. Verilen mesellerle bir grup sapmakta, yani inanmaya-
rak dalalete diismekte; diger grup ise darbir mesellerden hakikate

59 Bakara 2/26

60 et-Taberi, Camitil Beyan an Tavili Ayi’l Kur’an, 1/232.

61 et-Taberi, Camiti’l Beyan an Tavili Ayi’l Kur’an, 1/233.

62 Heyet,Kur’an Yolu, 1/93.

63 Fasik, terim olarak “haktan sapan, Allah’in emirlerine itaatten ayrilan asi
mu’min veya kafir olarak tanitilmaktadir. Bknz Ebu’l Fadl Cemaluddin Muhammed
b. Mukrim Ibn Manzur,Lisan’il Arab, Daru Sadr, Beyrut 1994 , X/308. Zemahseri
ise Kessaf da “fisk” kelimesini Rube b. Accac’in su beytini 6érnek vererek izah et-
mektedir. (Zemahseri, Rube bin Accac’in yasadigi cagda en Unli recez sairlerinden
oldugunu bildirmektedir.) “Bir deve ki normal yolundan c¢ikip baska yola sapiyor”.
Zemahseri, sairin burada devenin dogru yoldan ayrilmasini fe-se-ka kelimesiyle
ifade ettigini aktarmaktadir. Bkz. Zemahseri, Kessaf, I/123; Kurtubi'ye goére ise
“fisk”, asil anlam itibariyle bir seyin disina ¢ikmak demektir. Mesela taze hurma
kabugundan, fare deliginden ¢iktig1 zaman bu tabir kullanilir” demektedir. Kiginin
fasiklik etmesi ise glinah islemesi demektir. Kehf 18/50 de “Rabbinin emrine karsi
fasiklik etti” buyrugu ise Rabbinin emri disina ¢ikti demektir. Bkz. el-Kurtubi,Ebu
Abdillah Muhammed b. Ahmed b.Ebi Bekr, el- Camiu li-Ahkami’l- Kur’an, (Cev. M.
Besir Eryarsoy), Buruc, Yayinlari, Istanbul, 2003, I/512.

~ 621~



Bakara Suresi 26. Ayette Gegcen Temsili Anlatimun Sebebi Niizul ve Baglam
Acisindan Degerlendirilmesi

ulasmakta ve hidayete erismektedir. Inanmayarak dalalete diisen ve
fasiklardan olan kimseler sadece muinafiklar degildir. Hac ve Anke-
but Surelerindeki benzer formda verilen mesellerde gérulduga gibi
inkarci musriklere de Allah bu misalleri vermektedir.

Hac Suresi 73. Ayet Baglaminda

“Ey insanlar! Size bir misal verilmekte; dinleyin onu: Allah'tan
baska yalvaryp yakardiklariniz var ya, hepsi bunun i¢in bir araya
gelseler bile bir sinek yaratamazlar. Hatta sinek onlardan bir sey
kapsa onu ondan kurtaramazlar. Isteyen de dciz, kendinden istenen
del”64

Bu temsili anlatimda, 6ncelikle muhataplar bir an i¢in, akli
muhakemelerini kisitlayan 6nyargilardan ve esiri olduklar1 aliskan-
liklardan siyrilip akillarini kullanmaya, verilen 6érnegi can kulagiyla
dinlemeye davet edilmektedir. Ornek sudur: Allah'tan baska kendi-
lerine tapilan, yalvarilan btittin varliklar birlesseler yine de bir sinek
dahi yaratamazlar, hatta onlar sinegin kapip gétirdigtnt bile geri
alma kudretine sahip degildirler. Kendinden istenen acizdir, ¢ctinkt
temizligi ve bakimi icin dahi baskasina muhtactir; isteyen de aciz-
dir, cinkl yalvardig: varligin kendisine bile hayri yoktur, o halde
isteyen de eli bos kalmaya mahktmdur.65

Yuce Allah, mesel verilen ayetten hemen sonraki ayette “On-
lar Allaht geregi gibi tanumaduar. Stiphesiz Allah ¢ok gticliidtir, mut-
lak galiptir.”¢ demek suretiyle, en yuce iktidar sahibinin kendisi
oldugunu®’ ifade etmektedir. Sahte tanrilarin gicstuzligliinii mesel
vererek vurgulayan Allah daha sonra gli¢ ve kuvvetin gercek sahibi-
ni hatirlatmistir.

Sibak acisindan bakildigi takdirde ise s6z konusu ayetin bir
Onceki ayetin devami oldugunu ifade edenler olmustur. Ctinka 71.
ayette Allah birakip, Allah’in kendisine hicbir delil indirmedigi,

64 Hac 22/73
65 Heyet, Kur’an Yolu, IIl/753.
66 Hac 22/74
67 Esed, Kur’an Mesaji, s.686

~ 622~



Ayse SEYITHANOGLU

kendilerinin bile tanrilar1 hakkinda bilgisi olmadig1 sahte tanrilara
tapmalarinin bir 6rnekle aciklamasi yapilmakta ve bu sirkin sebep-
lerine gidilmektedir.68

Tek bir ilahin varligina dikkat cekilen bu ayetlerde ayni za-
manda sahte tanrilarin acziyeti ve kudretsizligi de vurgulanmakta-
dir. Ayette oOzellikle “...bir sinek yaratamazlar’®® ifadesinin secilmis
olmasi dikkat cekicidir. Ozellikle sinegin zikredilis sebebi, sahip ol-
dugu dort 6zellik dolayisiyladir: Hakirligi, gligcstizltigl, tiksinti verisi
ve cokca bulunmasi. Canlilarin en zayif ve en hakirinin durumu bu
olduguna ve Allah'tan baska tapindiklar varlik, onun gibi bir varlik
yaratamayacaklarina, eziyetini 6nleyemeyeceklerine gore; peki bu
tapindiklar1 varliklar nasil mabud ve kendilerine itaat olunan rabb-
ler olabilirler? Bu, en gliclii delillerden ve en acik belgelerdendir.70
Zira sinek Allah’in mahlikatinin en zayifi oldugu halde sinek ondan
bir sey alacak olsa ondan bunu kurtarmaya muktedir olamazlar.
Yani isteyen varlik da glicstiz istenen varlikta gticstizdur.”!

Taberi bu ayet-i kerimenin bas tarafini su sekilde izah etmek-
tedir: “Ey insanlar, musrikler putlar1 bana denk tuttular, onlar1 ba-
na emsal gosterdiler. Bana ortak kostuklar: putlarin halini bir din-
leyin. Ey musrikler, Allah'in disinda tapmis oldugunuz putlar, tek
bir sinegi dahi yaratamazlar.”72

Bakara 26’da da benzer sekilde “... Muhakkak ki Allah bir siv-
risinegi, hatta daha tstiintinii bir misal getirmekten cekinmez.” diye
hitap eden Yuce Allah, kendisine ilahlikta ortak kosmak isteyen
musriklere apacik bir sekilde meydan okumaktadir.

Goruldigh tizere Yuce Allah musriklerin icinde bulunduklar:

sirk batagini ifade ederken glnlik hayattan carpici bir 6rnek ver-

68 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari,
Istanbul 2013, XIII/156

69Hac, 22/73.

70 Kurtubi, Camiu li Ahkamil Kur’an, XII1/153.

71 Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l Miinir,(cev. Heyet), Risale Yaymlar, Istanbul 2005,
IX/251.

72et-Taberi, Camitil Beyan an Tavili Ayi’l Kur’an, X/256.
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mekte; kendini bile savunmaktan aciz olan put yahut sahte ilahla-

rin kimseye yarar: olamayacagini bir meselle somutlastirmaktadair.
Ankebut Suresi 41. Ayet Baglaminda

“Allah’tan baskasint dayanak edinenlerin durumu, driimcegin
durumuna benzer: Oriimcek, (agini) kendine bir yuva yapar, ama yu-
valann en clirtigii 6riimcegin yuvasiwdir. Keske bilselerdi! Allah, onla-
rnn kendisini birakip da ne tiirlii seylere yalvarp yakardiklarint stip-
hesiz bilmektedir. O, azizdir, hakimdir. Iste biz, insanlara bu misalleri
anlatiyoruz ama bunlarin hikmetini gercek bilgi sahibi olanlardan
baskast kavrayamamaktadur.”73

Mekki olduguna dair7* rivayetlerin agir bastigr bu Sure adinm
41. ayetteki “0rimcek ag1” meselinden almistir. “Allah’tan baskasi-
na kulluk edenler icin” bir mesel irad edilmistir. Ortimcegin misal
olarak secilmesinin sebebi ise, Allah’ birakip sahte ilahlar edinenle-
re, edindikleri ilahlarin, onlara tipki 6riimcegin yuvasi gibi hi¢ bir
fayda saglamamasidir. Zira yuvalarin en zayifi ve glicsiizii 6rimcek
yuvasidir.”s

Sure butunltigd icinde baktigimizda, Ankebut Suresinde bu
ayetlerden 6nce Peygamberleri yalanlayip sirke diisenlerin nasil yok
oldugu o6rnekleriyle aciklanmaktadir.’¢ Helaka ugrayan kavimlerin-
den sonra onlarin halinin bu 6rimcek misali ile izah edilmesi pey-
gamber ve mU’'minler icin bir vaad ve mujde olarak da ifade edile-
bilmektedir.”” Putperestlerin dinlerinin anlamsizliginin, ¢ctraklagi-
nun; onlarin tanrn diye inanip baglandiklari, siginip guvendikleri
nesnelerin yararsizliginin anlatildigr bu ayet; daha genel olarak, Al-
lah'1 birakip O'ndan baskasini tanr1 taniyan veya bodyle acikca olma-
sa bile, tutum ve davranislariyla bir faniye -olagan ve makul saygi

siirlarinin 6tesine gecerek- tanr gibi baglanan ve sadece Allah'tan

73 Ankebut 29/41-43

74es-Suyuti, Liibabii’n Niikul fi Esbabi’n-Niizil, s.198.
7sKurtubi, Camiu li Ahkami’l Kur’an, XI11/403.

76 Ankebut 29/14-40.

77Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI1/221.
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bekleyebilecegi yardim ve destegi ondan bekleyen insanin, igine
dusttga bluytk yanilgiy: etkileyici bir benzetmeyle anlatmaktadir. 78

Ankebut Suresinde, bu ayetten 6nce, Karun, Firavun ve Ha-
man’a isaret edildikten sonra 6riimcek misalinin verilmis olmasi da
son derece dikkat cekicidir. Once tugyan ve zulmiin énctileri olan
bu kimseler ve ugradiklar1 akibetler bildirilmektedir. Daha sonra da
Allah’tan baskalarini mabud edinenlerin hali bir meselle somutlasti-
rilmaktadir. Kendini bile koruyamayan bu sahte ilahlarin ve onlara
dayananlarin hali 6riimcek misali ile g6z 6éntine serilmektedir. Hak-
tan gayrisinin hicligini ifade eden bu meselle “Allah’tan baskasina
dayanan her timidin dipsizligi””® vurgulanmakta; meselenin ehem-
miyeti carpici bir 6rnekle ifade edilmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de; Hac Suresi 73’de “...bir sinek yaratamaz-
lar...” buyrularak sahte tanrilarin acziyeti bir mesel verilerek izah
edilirken; Ankebut Suresi 41’de de “Allah’tan baskasini dayanak
edinenlerin durumu, ériimcegin durumuna benzer...” denilmek sure-
tiyle insanliga; kotilerin mutlaka 6ériimcegin evi gibi yikilip gidecegi,
sirkin kirliligi, zulmtin ayakta duramayacag: ve en saglam siginagin
tevhid inanci ile Allah’in dostlugu oldugu anlatilmistir.80

Insanlari uyarmak icin verilen bu meseller mesel ayetinin Su-
re icindeki yeri; siyak ve sibaki ile birlikte okundugunda daha net
anlasilmaktadir.

Kur’an Biitiinliigii Baglaminda

Vahyin nazil oldugu strec¢ icinde Kur’an her zaman sirke ve
inkara kars: cikmistir. Gerek sahte tanrilarla; gerekse de onlara
inananlarla strekli bir mticadele icinde olan Kur’an, benzer formda
gelen pek cok ayetle sahte ilahlarin batilligini vuargulamaktadir. Ha-

kiki varliktan yoksun olmalari,8lacizlikleri,82 canlilarin 6zelliklerin-

78Heyet, Kur’an Yolu, IV/271.

79Yazir,Hak Dini Kur’an Dili,6/221.

80Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri,XIV /480.

81 Ra’d 13/13.

82 Enbiya 21/66-67; En’am 6/71; Yunus 10/18, 106; Isra 17/56; Taha 20/89; Hac
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den bile mahrumiyetleri,83 insan eliyle yapilmalari®+ ve gercek yara-
ticiya ait fiillere sahip olmamalar1 sebebiyle kars: ¢cikmaktadir. Bun-
larin; yaratamayan,ss diriltemeyen,8¢ riziklandiramayan8?, duaya
icabet edemeyens® ve hakiki anlamda ulthiyetten yoksun sahte ilah
olduklarini bildirmektedir.

Kur'an-1 Kerim’in bunu yapmasindaki gaye, batil tanrilarin
bu noksanligini, degisik Uslup ve muhtevalarla mukerrer olarak
hatirlatmak, musriklerin kafalarina hatta suur altlarina nifuz ede-
rek onlar1 sahte ilahlarin fayda ve zarar hassalarini bekleme veh-
minden aritmaktir.8® Bunun icin sikca meseller kullanilmis; bu me-
seller, tevhid inancinin yerlestirilerek dogru itikadin ameli ve ahlaki
olarak da desteklenmesi yolunda Kur’an tislubunun bir parcasi ol-
mustur.

Kur'an-1 Kerim’de bilhassa iman-mitmin ve ameli, ktifGr-kafir
ve ameli, sirk-musrik ve ameli, nifak-mtnafik ve ameli, cennet ve
nimetleri, cehennem ve azabi ile diinya hayatinin faniligi gibi soyut
gercekler dogadan ve cevreden alinmis somut olgu ve gerceklerle
temsil edilerek canli birer tablo halinde gbézler 6énune serilmis-
tir.99Kur’an, tasvir metodunu kullanarak onlara dyle bir canlilik ve
hareketlilik vermektedir ki zihinde olusan o soyut mefhumlarin ha-
reketli bir sekle blirindigl; insan tiplerinin canlanip hayat kazan-
dig1 ve beser tabiatinin da muicessem bir hal aldig goértilmektedir.9!
Kur’ann edebi bir yontind olusturan bu meseller; okuyucunun

zihnini her an canli tutmus; temsiller her ne kadar edebi unsurun

22/12; Furkan 25/55; Su’ara 26/73.

83 A’raf 7/193-195; Meryem 19/42; Fatir 35/14 vb.

84 Saffat 37/95-96; Enbiya 21/52-58 vb.

85 Yunus 10/34.

86 Enbiya 21/21.

87 Rum 30/40.

88 Rad 13/14.

89 Suat Yildinim, Kur’an’da Uliihiyet, Akademi Yayinlari, Izmir 2011, s.387.

90 ismail Durmus, DIA, “mesel” maddesi, Ankara 2004, XXIX /293-297, s.293.
91 Seyyid Kutup, Kur’an’da Edebi Tasvir, (Cev. Kamil Cetiner) Beka Yayinlar, Is-
tanbul, s.54.
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bir parcasi olsa da itikadi ve ameli mesajlar da bu mesellerin icine
yerlestirilmistir.

Kur'an-1 Kerim, maddi ve manevi hicbir fayda saglamayan
batil ilahlarin bu vasiflarini zikredince musrikler bunlar reddetme-
nin yani sira; verilen misaller tizerinden bir kampanya yUrtGtmeye
baslamislardir. Seyyid Kutup, yurttilen bu kampanyay: “kusku ve
kargasalik uyandirma” diye ifade etmektedir.92 Mekki ve Medeni
Sureleri birlikte ele aldigimizda karsimiza c¢ikan tablo; Mekke déne-
minde musriklerin, Medine déneminde ise gerek munafiklarin ge-
rekse Yahudilerin verilen mesellere “kticimsemek ve alaya almak”
suretiyle karsit ciktigidir. Vahye karsi bir itibarsizlastirma propa-
gandasi diye de ifade edebilecegimiz bu siirec icinde, Ylice Allah, bu
meselleri vermekten asla vazgecmemis; gerek Mekki Surelerde ge-
rekse Medeni Surelerde ilahi Gislubun bir parcasi olarak kullanmaya

devam etmistir.
Sonuc¢

Bakara 26.ayet 6rneginde goruldugu gibi mesel irad edilmis
bazi ayetlerin sebebi nlizulu ile ilgili farkli rivayetler bize ulasmak-
tadir. Mesellerin dogru anlasilmas: agisindan sebebi ntizul rivayetle-
rinin yani sira s6z konusu ayetlerin baglam acisindan da incelen-
mesi gerekmektedir. Siyak, sibak, Sure ve Kur’an butinltiga cerce-
vesinde incelenen mesellerde verilen mesaj muhataba daha dogru
bir sekilde ulasacaktir.

Musriklerin, munafiklarin veya Yahudilerin mesel verilen
ayetleri kullanarak Kur'an'in dogrulugu konusunda muhataplarin
zihninde bir stiphe uyandirmak istedikleri apacik ortadadir. Ozellik-
le iman edenleri saptirmak; imanlarina ve kalplerine stiphe sokmak
icin kampanyalar yuruttiukleri asikardir. Yiice Allah da, inzal ettigi
ayetlerini kicimsemek suretiyle kampanyalarina alet etmek isteyen

inkarcilarin tamamina Bakara Suresi 26.ayette cevap vermis “Mu-

92 Seyyid Kutup, Fi Zilalil Kur’an, (Cev. Salih Ucan, Vahdettin ince), Diinya Yayin-
cilik, Istanbul 1980. 1/69.
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hakkak ki Allah bir sivrisinegi, hatta daha tisttintintd bir misal getir-
mekten cekinmez” diyerek onlara meydan okumustur. S6z konusu
ayetin munafiklarla ilgili mesel ayetlerinin bir parcasi oldugunu du-
stinen Taberi; ayeti sadece Bakara Suresi baglaminda tefsir etmek-
tedir.

Ayet; gelen rivayetler 1s181nda her ne kadar Bakara Suresinde
ard arda irad edilen ve munafiklarla ilgili olan ayetler zincirinin bir
halkas1 olarak distinilmeye musait olsa da; benzer formda gelen;
Hac Suresi ile Ankebut Surelerinde verilen mesellerle de benzerlik
gostermektedir. Bu durumda, diger rivayetlerin de g6z ardi edilme-
mesi gerekmektedir. Tipki munafiklar gibi; Yahudilerin veya mus-
riklerin de verilen mesellerden gereken dersi cikartmadigi; aksine
kiicimsemek ve dalga gecmek suretiyle benzer kampanyalara dahil
oldugu da zikredilmesi gereken baska bir gercektir. Bakara Sure-
sinde oldugu gibi; Hac Suresinde ve Ankebut Suresinde de sinek ve
orimcek meselleriyle batil itikadlarin tamami red edilmis; sadece
munafiklara degil Hak’tan sapan tim inkarcilara meselenin ehem-
miyeti bir kez daha gdsterilmistir.

Kur’an butunligt acisindan baktigimizda da; gerek Mekki
gerek Medeni Surelerde inkar edenlere hakikati gostermek ve onlari
hidayete davet etmek icin, glnlik hayattan secilen mesellerin su-
nuldugu goérulmektedir. Anlasilmasinin kolayligi yontnden verilen
mesajin zihinde daha cabuk kavrandigi bu mesellerin cogunda, tev-
hid inancina davet vardir. Her tirld sirkin reddedildigi Kur'an-1 Ke-
rim’de; YlUice Allah muhataplan inkardan hakikate davet ederken
benzer formda meseller kullanmistir. Bize dlisen de ayeti dogru an-
layip; verilen meselden dogru mesaji cikartmaktir. Bu ise ayetlerin
sebebi nlizul, siyak ve sibakin yaninda; Kur’an butinltigii cerceve-

sinde de incelenmesi ile mimkin olacaktir.
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Kitap Tanitimi

Dindarlik, Ruh Saglig:1 ve Modernite
Yazarlar: Zafer Cirhinlioglu, Uzeyir Ok, Fatma Gl Cirhinlioglu
Nobel Yay., XII+312 s., Ankara, 2013.

Kitap kuramsal cerceve ve uygulama olmak tizere iki ana bo-
limden olusmaktadir. Kuramsal cerceve basligl altinda dindarlik,
modernite, dindarlik ve ruh sagligi, modernite ve ruh saghigi son
olarak da dindarlik ve modernite basliklar: etraflica cesitli yonlerden
ele alinmistir. Uygulama kisminda modernite, dindarlik ve ruh sag-
ligy ile ilgili 6lcekler, uygulama asamasinin basamaklari, arastirma-
nin konusu, amaci, énemi, yontemi, bulgular: ve sonuclar: ele alin-
mistir. Calismada uygulama kisminda modernite 6lcegi gelistirilmis
ve gelistirme asamasina yer verilmistir.

Kitapta kavramlar ele alinirken ilk olarak kavramin fikri ko-
keni, alt yapisi ve tanimlar1 yapilmistir. Ikinci olarak varsa kavramla
ilgili kuramlar ele alinmis ticlinci olarak kavramlara yonelik elesti-
riler ve tartismalar ele alinmistir. Son olarak da ele alinan kavramin
Turkiye’de nasil ele alinip degerlendirildigi ifade edilmistir. Bu asa-
malandirmanin yapilmasi 6rnek teskil edebilecek niteliktedir.

Kitabin kuramsal cercevesine butlincil olarak bakildiginda
modernite asil ana kutleyi olusturmaktadir. Ruh saglig1 ve dindar-
likla ilgili béliim veya boélimler modernite ve etkisi boyutlarina gore
daha az yer almistir. Ayrica kitaba somut olarak hacimsel bakildi-
ginda da modernite daha fazla yer kaplamaktadir. Arastirma kismen
sosyal-psikolojik bir calisma niteligi tasimaktadir. Ozellikle kuram-
sal bolimde sosyolojik yaklasim daha agir basmaktadair.

Kitap Tubitak tarafindan desteklenmis bilimsel bir projenin
sonucu olarak ortaya cikmistir. Bu acidan ayrica 6nem arz etmek-
tedir. Kavramlar ele alinirken 6z degerlendirmelerde bulunulmus-
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tur. Genel itibariyle konular buittincul ele alinmis ve gereksiz ayrin-
tidan uzak durulmustur. Spirittialite (maneviyat) kavrami tanimla-
nip degerlendirme yapilirken su saptama ve degerlendirme Onemli
ve kayda degerdir;

“Spirittialite (maneviyat) Turkiye’den cok Kuzey Amerika ve
Avrupa toplumlarn icin s6z konusu olmaktadir. Dindarlik kavrami
Turkiye gibi bireyselligin 6n plana ¢ikmadig toplumlarda daha agik-
layici olmaktadir” (s.23).

Modernlesme bahsinde Weber, “Bati’nin kalkin-
ma/gelisme/modernlesmesini geleneksel (Katoliklik) din anlayisinin
yerine yeni bir yorumun (Protestanlik) konabilmis olmasina bagla-
mistir.” Weber’in Hristiyanligin gelisme evreleri icin ileri strddaga
iddiaya benzer netlikte bir iddia, érnegin Islam dininin egemen ol-
dugu toplumlarin gelisme stirecleri icin s6ylenebilmis degildir. Siya-
si bir séylem oldugu kadar itikadi bir s6ylem olarak da yukselise
gectigine inanilan Islam dininin gelisme/kalkinma/zenginlesme sui-
reci karsisindaki konumunun arastirilmasi énemli bir konu olarak
dikkat cekmektedir (s. 26).

Calismada muhtasar bir yaklasimin disa vurumu olarak su
ifadeler not etmeye degerdir: “Turkiye’de modernlesme literattirt iki
tarltdr; birincisi Gstten alta dogru modernlesmeyi savunmaktadir.
Cumhuriyet dénemindeki devlet eliyle modernlesme buna Ornek
gosterilebilir. Ikincisi ise siyasi bosluk bulabildiginde yapilan halkin
kendine, ozgurltklere ve sorunlari ¢ézmeye yodnelik modernlesme
literatirtudur.” Turkiye’de modernite cogu zaman Ust kesme ait ola-
rak gorilmektedir. Siradan birey kendi yerel iliskilerini gelenekselci-
lik, muhafazakarlik ve milliyetcilikle devam ettirirken, Uist kesim
modernlik, cok kultarlialuk, liberalizm ve evrensellige sahip ¢ikmisg-

tir.

Kitapta “Bellah’in modernlesme ve din baglaminda Turkiye ve
Japonya’y1r karsilastirdig1 ve birtakim sonuclara ulastig ifade edil-
mistir. Bellah iki Utlkenin modernlesmesini karsilastirirken dinin
cok etkili oldugunu ifade etmistir. Budizm ve Hristiyanlik yerini Ja-
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ponya’da Sintoizm’e birakmis ve modernlesmede bu yorum hizlan-
maya sebep olmustur. Turkiye’de ise Osmanli’dan sonra Cumhuri-
yet doneminde de geleneksel din yerini korumustur. Bu ylizden
Turkiye modernlesmede ¢ok geride kalmistir. Devletcilik araciligiyla
dinde yeni tanimlamalara gidilmesi sonucunda modernlesme sure-
cinden basarili cikamamistir. Yapilmasi gereken din yerine ideoloji-
leri (Turkgulik, Kemalizm vs.) koymak degil dini degerleri modern-
lesmeyi kolaylastiracak sekilde yeniden yorumlamaktir. Bu durum
Bellah tarafindan 1958 yilinda tespit edilmistir” (s.128-129). Calis-
mada bu ifade edilen durumlarin hala gecerlilik arz ettigi ifade
edilmistir.

Kitap hem konularin ele alinisi hem de yéntemsel yaklasimi
itibariyle dikkat cekicidir. Konu ve kavramlarin ele alinmasi, islen-
mesi ve yontemsel yaklasim 6rnek teskil edecek niteliktedir.

Calismada kuiltiire ve topluma duyarli “Modernite Olcegi” ge-
ligtirilmistir. Calismanin sonuclarina gére Turkiye halkinin modern-
lesme, dindarlik egilimi ytuksek cikmistir. Tlrkiye halki modern ha-
yat tarzina uyum saglamaya calismaktadir. Uyum saglama egili-
minde daha az ruhsal sorunlar yasamaktadirlar. Orneklemdeki ka-
din katilimcilarin ise daha dindar olmalarina ragmen daha fazla ruh
saghig sorunuyla karsilastiklari ortaya ¢cikmistir. Sonuclar ele alin-
diginda farkli calismalarin yapilmas: bir zorunluluk gibi durmakta-
dir.
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Anlama ve Gelenek: Hans-Georg Gadamer’in Felsefi Herme-
neutiginde Anlamada Gelenegin Rolii Sorunu

Yazar: Mehmet ULUKUTUK
Bilsam yayinlari, Istanbul 2013, 180s.

Felsefi mirasimizi bize ait kilmak ve 6zgln bir felsefi sdyleme
sahip olmak, koékleri gecmise bagh bir gelecek olusturma konusundaki
eksikligimiz, asli bir ihtiya¢ olarak kendisini giin gectikce daha fazla
hisssedilmektedir. Bu ihtiyacin aksine, genel ve toplumsal bir séylem
olarak, gelenek ve modernite catisir iki kavram olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Bu problem durumunu konu edinen bir¢ok calisma olmakla
birlikte, Anlama ve Gelenek adl eserin, bu iki tutumun disinda yer
almas1 bizi bu kitap tanitim yazisini yazmaya yodneltmistir. Eser, akli,
hem gelenegi olusturan hem de gelenekten beslenen bir unsur olarak
karsimiza ¢cikarmakta ve Hermeneutige yeni bir ufuk acan Gadamer’in
felsefi hermeneutigini gelenek fikrini anlama baglaminda ele almakta-
dir.

Toplamda yuz seksen sayfa olmakla beraber Heidegger’in Nedir
Bu Felsefe isimli kiicik ama derin risalesi kadar 6nemli ve dikkatle
okunmas1 gereken, on dort sayfalik zengin bir bibliyografyaya sahip
olan eser, bu konuda arastirma yapmak isteyenlere hazirlanmis bir
kilavuz niteligindedir. Yukarida da degindigimiz gibi, distincenin gele-
negi, gelenegin de duisiinceyi degistirip dénustiirdiigiinti ve anlamanin
da ancak bir gelenek, baska bir ifadeyle bir paradigma cercevesinde
mumkin oldugunu gostermekte ve gelenek-modernlik calismalar
icerisinde bu farki ile 6ne ¢cikmaktadir.

Elimizdeki eser, 6nso6z, giris, Uic bélim ve sonuctan olusmakta-
dir. Anlama ve Gelenek’in ilk bélimunde Ug¢ alt baslhik yer almaktadir.
Hermeneutigin Tarihsel Serencamu isimli ilk baslikta hermeneutigin,

Antik cagdan Modern zamanlara kadar olan stiredeki anlam icerigine,
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gelisim ve donUsUimunin yénUne yer verildikten sonra, Gadamer’in
hermeneutiginin tarihsel kékeninin Platon’un fon adli diyalogundan
hareketle olustugunu belirtilmektedir. Bunun yani sira Gadamer’in
Hermeneutiginin Dilthey, Schleiermacher ve Heidegger hermeneuti-
ginden nasil farklilastigina, Gadamer ile hangi asamalarla felsefi bir
etkinlige dontstiigine, hermeneutige hangi filozofun nasil katkida
bulunduguna ve onu nasil algiladigina filozoflarin fikirleri karsilastiri-
larak yer verilmistir.

Gadamer’in Problematigi isimli ikinci alt baslikta ise, Gada-
mer’in anlama ve yorumlama dustncesini anlamak i¢in onun felsefi
arka planina onun felsefesini olusturan etkenlere yer vermis bunun
geregini de yazar su ifadelerle aciklamistir: “Gadamer’infelsefi herme-
neutigi ve etkilesimde oldugu filozof ve akimlart bilmenin onunfelsefisini
anlamak bakiminda hayati bir 6nemi vardur”(S.51)

Gadamerci Hermeneutigin Ruhu isimli ilk bé6limUtn son bashigin-
da ise, Gadamer’de anlamanin bir gelenek icinde dil vasitasiyla her-
meneutik zeminde vuku buldugunu belirtmistir. Ayrica, Gadamer’de
gelenek algisinin diger hermeneutik filozoflardan farki ve Gada-
mer’deHermeneutik- Gelenek- Tecriibe- Diyalog iliskisi ele alinmis ve
Gadamer’de dilin 6éneminin diyalog kavramindan kaynaklandigi tze-
rinde durulmustur. Son olarak Hermeneutik zeminde gelenek- mo-
dernlik iligkilerine ve bazi problem basliklarina deginildikten sonra
yazar, Gadamer hermeneutiginde Gelenek kavraminin farkliligini ve bu
farkliligin sebeplerini su cuimlelerle ifade etmektedir: “Cagdas felsefede
gelenek kavrami biraz muhafazakdrlik cagrisimlart uyandirmasina ve
literatiirde artik “itibarint kaybeden gelenek” gibi basliklara sik¢a rast-
lamamiza ragmen Gadamer, bize, bir anlama faaliyetinden séz etme
imkaninun ilk sarttnin, bir tarihsellige ve gelenege ait olmak, bir gelene-
gin icinden bakmak ya da icinden baktigi gelenegin farkina varmak
oldugunu séyler.”(s.52) Gadamer hermeneutigi, tarihsel miras1 yorum-
lama yoluyla muhafaza edilmesini savunurken muhafazakar bir yén
teskil etmekte, her yorumlamanin bir tercime olmas: sebebiyle de

gelenekten 6zglrlesmekte ve reformist bir yéne sahip olmaktadir.
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Eserimizin ikinci bélimu ise, Gadamer’in Hermeneutiginde An-
lamada Gelenegin Imkant ve Miimkiin Sonuclart ismini tasimakta ve
dért alt basliktan olusmaktadir. Anlamanin Onyargisalligi Icindeki
Geleneksellik isimli ilk alt baslikta Gadamer’in 6n yarg: kavrami analiz
edilmistir. On yargi kavraminin Gadamer’de seylerin kendilerinden
kaynaklandig: iddiasindan dolayi, anlamanin sujenin kendi 6én kanaat-
lerinden hareketle gerceklesmesinin ¢ok dogal oldugu Utzerinde durul-
mustur. Her insanin gecmis birikimi ve dolayisiyla 6n bilgi ve kanaat-
lerinin farkli olmasi nedeniyle ancak, suje ile objenin ortak noktada
bulusarak Ufuklarin Kaynasmast sonucu anlama gerceklesmektedir.
Bu nedenle yanlis-dogru ikililiklerinden uzak, farkli anlamalar olarak
nitelenen 6n yargi kavrami, Gadamer’in gelenek- akil iliskisi cercevesi
icerisinde anlam c¢oztimlemeleriyle aciklanir. Ufuklarin Kaynasmasinin
Ortami Olarak Gelenek isimli ikinci baslikta, Gadamer’in Ufuklarn
Kaynasmast nitelemesiyle yazarin ve yorumcunun anlam ufku ve 6n
yargilarini bir nebze asarak ortak bir ufukta bir araya gelip anlamay1
gerceklestirdiginden bu anlamanin da ancak bir diyalog yani dil cerce-
vesinde olustugu dtistincesine ve diistincenin olusumunun arka pla-
nindaki isimlere ayrintili bir sekilde yer verilmistir. Dilin Evi Olarak
Gelenek isimli tictincti baslikta, Gadamer’e gore, insanin anlama ve
yorumlama Uzerinde konusmasini saglayan seyin 6n yargi oldugu ve
bu nedenle aslinda dogru anlamanin ancak yasamin tek anlamlandiri-
cis1 olarak goruilen dile gereken 6nem verildigi taktirde mimkuin oldu-
gu tizerinde durulmaktadir. Anlamanin Imkant Ve Sonucu Olarak Gele-
nek isimli son alt baslikta ise, Gadamer’in zamansal uzakligr asmada
lUzerinde durdugu hermeneutik deneyim ve tarihsel anlamada esas
alinacak unsur olan tarihsel etki distincesi ¢éziimlenmektedir. Sunu
soylemeden gecmemek gerekir ki, Gadamer’e gore tarihsellik kapatila-
cak bir mesafe olmaktan ziyade, stirekli bir sekilde tarihsel gerceklik
ile tarihsel anlama arasindaki iliski araciligiyla tarihsel nesnenin yeni-
den anlasilmasi sonucu saglanan sureklilik sayesinde, tarihsel bilincin
merkezi olan gelenegi olusturan bir unsurdur. (s.87-88)

~ 638 ~



Selin KAYA

Anlama ve Gelenek isimli eserin, Gadameryan Hermeneutikte
Gelenek Icinde Anlamanin Bazt Sorunlart isimli tictincti ve son boltimde
ise, dort alt baslik karsimiza cikmaktadir. Gelenek Icinde Anlama Ver-
sus Yontemli Anlama isimli ilk alt baslikta, Gadamer’in yontem elesti-
risinin hermeneutigi yontemin kiskacindan cikarip ontolojik temelli
yaklastigi ve bu sayede anlamada yabancilagsmanin asilacagini ileri
stirdigu Uzerinde durulur. Gadamer’e gére anlama, su ifadelerle yer
bulur; Hermeneutik arastirmanin ontolojik karakteri 6zne semasini,
6zne ve nesnenin temelde birbirine yani ayn: diinyaya nasil ait oldukla-
rn sorusu tzerinde yogunlasarak asar. “Anlama” “mevcut ‘nesne’ ile
degil, fakat onun etki tarihi ile olan 6znel bir iliskidir; diger bir deyisle,
anlama anlasilan seyin varligina aittir (s.99.)

Gelenek I¢cinde Metin-Yazar-Okur Diyalektigini Kurma Sorunu:
Gadamer Versus Hirsh Ve Betti adli ikinci alt baslikta ise yazar, Ga-
damer hermeneutiginin Schleiermacher ve Dilthey ile iliskisini ele
aldiktan sonra Gadamer hermeneutiginin bu iki distnitrden ayiran
ozellikleri aydinlatmak icin onu, Hirs ve Betti ile karsilastirarak ele
almistir. Bize goére, Gadamer’in anlama ve hermeneutik dustncesi
buradaki karsilastirma sonucu derin cizgilerle okuyucunun zihninde
belirginlesmektedir. Modernite-Gelenek Iliskileri: Gadamer Versus Ha-
bermas isimli ikinci alt baslikta 6ncelikle bu tartismanin temel husus-
larina yer verilmis ve her tartisma konusu, Habermas’n elestirisi ve
Gadamer’in bu elestirilere verdigi cevaplar seklinde sunulmustur.
Aralarindaki temel tartisma hususlarindan biri, gelenek ile akil ara-
sindaki iliskinin mahiyeti hakkinda olmakla beraber, bir diger temel
husus olan iktidar ve 6n yargi kavramlarinin birbiriyle iliskileri bu
bolimde diyalog havasinda ele alinmistir. Anlamanin Oyunsalliginin
Varlik Nedeni Olarak Gelenek: Gadamer Versus Wittgenstein isimli son
bolimUtin son alt baslhiginda ise, oyunsallik cercevesinde filozoflarin dile
karsi konumunun bu son bélimde ele alinmas1 manidar gelmektedir,
zira anlamanin gerceklestigi cerceve dil olmakta ve kitabimizda da
“Britiin bir insani anlama asla sézler olmaksizin ve asla zamann disin-
da gerceklesmez. Gecmisi simdiye intikal ettiren ve gelecege gétiiren
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temel tarayict dildir. Blittin bir anlamann, tarihsel olarak sekillenmis
bulunan simdimizin herhangi bir konu ya da nesne hakkindaki yoru-
mumuzu bilgilendirdigi yer durumundaki tarihsel baglam icinde gercek-
lesmesinden, dilde ickin olmamiz sorumludur.” (s.143.) seklinde ifade
bulmaktadir. Yazar burada anlamin dilselligini ve filozoflarin oyun
kavramina yaklasimlarini Kita Avrupas: ve Analitik Felsefe perspektif-
lerinden ele alarak Gadamer’in anlamin dilselligini ve tarihselligini
hangi duizlemde vurguladigini géstermeyi amaclamistir.(s.142.) Gada-
mer ile Wittgenstein’in dile yonelisleri ve onu ele alma bicimleri karsi-
lastirildiktan sonra Gadamer’in dili anlama cabasi, dili tarihin stiregi-
den parcasi olarak ele almasi, anlama ile dil arasindaki uyumun dil ile
varlik arasinda da oldugu gerekcesiyle tecriibe imkanlarinin sonsuzlu-
gu ile insan anlamasinin sonsuzlugunu bir araya getirmesi sonucu, dil
ve varlik arasinda gelistirdigi bdylesi bir dilsel kuram Gadamer tara-
findan su ifadelerle temellendirilmistir; “insan akli dilseldir ve hakikat,
kendisini ancak zamansalliklar ve tarihsellikler icinde ifsa eder.”(s.149.)

Anlama ve Gelenek eserinin, bir yiksek lisans tezinin yayina
hazirlanmis hali olmasi nedeniyle, her seyden 6nce arastirma yapma
ve bir sentez olusturma acisindan felsefe, din felsefesi, felsefe tarihi ve
ilgili alanlarda calisma yapan arastirmacilara cok gutizel bir 6rneklik
sundugu kanisindayiz. Gadamer’in anlamayir yoéntem kiskacindan
kurtardigini, tarihsellik ve 6én yargi kavramlarindan hareketle tin bi-
limlerini temellendirdigini hermeneutik baglaminda 6grendigimiz eser,
alana dair genel bir kavramsal cerceve ve tarihsel arka plan ile okuyu-
cunun takdirine sunulmustur. Hermeneutigin Gadamer ile ulastig
seviyeyi anlama ve gelenek baglaminda literatlire kazandirmis olan
Anlama ve Gelenek eseri hermeneutik calismalara Gadamer baglamin-
da 6nemli bir katkida bulunmustur. Son olarak Gadamer hermeneuti-
gini gecmis anlama faaliyetlerimiz ve giniimuz Turkiyesindeki anlam
ve yorum faaliyetleri ile birlikte ele almak calismanin sinirlarini asaca-
g1 gerekcesiyle ele alinamadigini diisinmekle birlikte, yapilacak olan
yeni calismalara esin kaynagi olacagini diisinmekteyiz.
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