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SOZ BASI

Sayg1 deger okuyucular,

Dergimizin 36. Sayisi, Ardahan Universitesi kurucu rektorii Prof. Dr. Ramazan
KORKMAZ’a armagan edilmistir. 37. Saymmiz ise Prof. Dr. Ali Berat ALPTEKIN’e
armagan edilecektir. Yazilarinizi bekliyoruz.

Dergimizin ilk sayisindan bugiine kadar Sorumlu Yazi Isleri Miidiirliigiimiizii
yiiriiten Erhan IVGIN vefat etmistir. Acimiz biiyiiktiir. Merhuma Allah’tan rahmet, kederli
ailesine bagsagligi dileriz.

Bu sayidan sonraki sayilarimizda, posta adresimize gelen makaleler kabul
edilmeyecektir. Makalelerinizi litfen sistem iizerinden gonderiniz. DergiPark projesi
kapsaminda yiiklenen makaleler editorlerimiz tarafindan uygunlugu kontrol edildikten
sonra hakemlere gonderilerek degerlendirmeye alinacaktir.

Dergi olarak 9 — 11 Subat 2018 tarihleri arasinda Giircistan’in baskenti Tiflis’te bir
“Sosyal Bilimler Sempozyumu” diizenleyecegiz. Sempozyum adresine
www.dergikaradeniz.net/sempozyum linkinden ulasabilirsiniz.

Dergimizin yayinlanmis sayilarina, arsivlerimizdeki makalelerine
www.dergikaradeniz.com; www.dergikaradeniz.net; www.dergikaradeniz.org
adreslerinden erisebilirsiniz.

Akademik yiikselme saglayanlara basarilarinin devami, aramizdan ayrilan sosyal
bilimcilere Tanridan rahmet diliyoruz.

Calismalarinizda kolaylik ve basarilar dilerim.

Prof. Dr. Erdogan ALTINKAYNAK
Editor

PRESENTATION

Esteemed readers;

The 36th issue of our journal has been dedicated to Prof. Dr. Ramazan
KORKMAZ, the founder rector of Ardahan University. The following issue (37th) will be
dedicated to Prof. Dr. Ali Berat ALPTEKIN. We are expecting our esteemed academicians
to contribute to that issue through their valuable scientific writings.

Unfortunately, Mr. Erhan IVGIN, who has been the chief-of-technical Office of
our journal since its foundation, has passed away. We are in in deep mourning. May Allah
show his pity and kindness to him! We wish patience to his dear family.

Articles sent to our e-mail address will not be accepted any longer. Please send
your articles through the system present on ULAKBIM’s website. Articles sent through
DergiPark system are directed to the referees following control by our editors in terms of
convenience.


http://www.dergikaradeniz.net/sempozyum
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http://www.dergikaradeniz.org/
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As an international journal, we are organising an “International Symposium on
Social Sciences” in Thibilisi, capital of Georgia, between February 9-11th. You can get
information about the symposium through www.sempozyumtiflis.net.

You can obtain the previous issues of our journal in the archives through
www.dergikaradeniz.com; www.dergikaradeniz.net; www.dergikaradeniz.org

We wish success to academicians who have attained new titles and pay tribute to
those who have passed away.

We wish you a successful period.

Prof. Dr. Erdogan ALTINKAYNAK
Editor

MNPEANCJIOBHUE

Hoporue unrarenu,

36 HOMep >KypHaia OyJeT MOCBSIIEH OCHOBATEN0 AplIaXaHCKOTO yHHUBEPCHTETA
npodeccopy, nokropy Pamazany Kopkmasy, 37 Homep KypHasa — npodeccopy, TOKTOpY
Amu bepar AJIBIITEKIH.

Bonpmioit  motepelt  crama  Oe3BpeMeHHas ~ KOHUMHa ~OpxaHa Mpruna,
OTBETCTBCHHOTO 32 OTJEJN PYKOIHCEH, KOTOPBIi OB ¢ HAMH C MOMEHTA W3JJaHUS TIEPBOTO
HOMeEpa )KypHaJa 10 HACTOSIIEro BPEMCHH.

C 3TOrO BHINYyCKA )XypHaJNa W B JaJbHEHIIEM CTaTbU HE OYIYyT NMPUHUMATHCS Ha
JJIETPOHHBIN azpec. YOeIUTENPHO MPOCHM Bac BBICHUIATH CTaThH 4Yepe3 BeO-CTpaHUILY.
CornacHo TpaboBaHUSAM MPOEKT «Jlepru mapky», BEICIAHHBIE CTAaThH JOJDKHBI OYIyT MPOHTH
COOTBETCTBYIOIIYIO J€CIEPTU3y PEIaKIMOHHOIO COBETa, MOCcjie OJIOOpeHHsT OHU OyIayT
PEKOMEHOBAHbI K ny6m/11<au1/m.

9-11 deppans 2018 B Towmmucu (I'py3usi) cocroutcs «HaydHO-CONMOTOTHYECKUI
CHUMIIO3UyM», OPTaHM30BaHHBIM penakiued xypHaima. VHpopmanus o CcHUMIO3HyMe
pa3meliieHa Ha caiite: Www.sempozyumtiflis.net

Bce ny6uukannu xxypHalia pa3MelIeHbl 110 CIEAYIOLIMM aJipecam:
www.dergikaradeniz.com; www.dergikaradeniz.net; www.dergikaradeniz.org

BceM kormreram sxenaeM JajJbHEHIINX YCIIEXOB, a 0€3BPEMEHHO YIIESIIINM OT Hac
BEYHAs IIAMSATb.

C mo>xeslaHusAMH TUTOJIOTBOPHOM PabOTHI

Mpodeccop aoktop Ipnoran AJITBIHKAMHAK
Penakrop xypHaiaa
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PROF. DR. RAMAZAN KORKMAZ
OZGECMIS

Giirhan COPUR"

1962 yilinda Cildir, Ardahan’da diinyaya gelen Ramazan KORKMAZ,
ilkdgrenimini Cildir ve Ardahan’da, orta 6grenimini Erzurum’da tamamladi. 1985
yilinda Atatiirk Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat:
Boliimiinii bitirdi ve ayni yil Firat Universitesi'nde Arastirma Gorevliligine
basladi.

Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisiinde,
“Kegecizade Izzet Molla ve
Mihnet-Kesan Uzerine Bir
Arastirma” (VI+477 s.) adl
calismasiyla Yiiksek Lisans
(1988); “Sabahattin Ali /
Insan-Eser” (XI1+403 s.) adli
calismasiyla da  doktora
6grenimini tamamlayan
(1991) KORKMAZ, 1996
yilinda Firat Universitesi Fen
Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili
ve Edebiyati Boliimii Yeni
Tirk Edebiyati  Anabilim
Dali’nda Dogent; 2001 yilinda
ise Profesor oldu.

KORKMAZ, 2000-
2002 ile 2004-2006 yillar1 arast Dogu Akdeniz Universitesi (KKTC) nde Konuk
Ogretim Uyesi olarak calistiktan sonra 2009 yila kadar Firat Universitesi’ndeki
gorevine devam etti.

Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin 22 May1s 2008 tarihinde kabul ettigi 5765
sayili kanun ile kurulan Ardahan Universitesi'ne 2008 yilinda Kurucu Rektor
olarak atanan Ramazan KORKMAZ, bu gorevine Haziran 2016 tarihine kadar
devam etti.

Europe Business Assembly (EBA) tarafindan Ingiltere’nin Oxford sehrinde
25-27 Ekim 2012 tarihleri arasinda yapilan “Oxford Liderler Zirvesi” toplantisinda
Kafkasya ve Orta Asya Universiteleri ile ilgili yaptig1 kalici ve sistematik
calismalar nedeniyle “Y1ilin Rektorii” ddiiliine layik goriilmiistiir.

* Ars. Gor., Ardahan Universitesi, Insani Bilimler ve Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Bolimii.

Xl
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Tiirk-Giircli iligkilerine yaptigi katkilar nedeniyle Prof. Dr. Ramazan
KORKMAZ, Gircistan Samtskhe-Javakheti State Teaching University (2015) ve
Gircistan Gori State Teaching Un1vers1ty (2016); ayrica Kafkasya Universiteler
Birligi (KUNIB) ile bolgede yaratilan sinerji nedeniyle Azerbaycan Bakii Odlar
Yurdu Universitesi (2016) tarafindan fahri doktora ile taltif edilmistir.

Ramazan KORKMAZ, 16 Haziran 2016 tarihinde Fatih Universitesi’ne
atanan kayyim tarafindan Rektor Vekili gorevine 27 Haziran 2016’da baslad1 ve 24
Temmuz 2016°da Fatih Universitesi’nin devletlestirilmesi ile gérevi sona erdi.

2016 yilinda Maltepe Universitesi, Egitim Fakiiltesi’nde dgretim iiyesi olarak
goreve basladi. Prof. Dr. Ramazan KORKMAZ, halen Maltepe Universitesi,
Egitim Fakiiltesi Dekanlig1 gorevini yiiriitmektedir.

Kuruculugunu ve Bagkanligini Prof. Dr. Ramazan KORKMAZ’1n yaptigt
Kafkasya Universiteler Birligi (KUNIB), Ardahan Universitesi’nin 6nciiliigiinde
Tiirkiye’den Ardahan, Artvin Coruh, Atatiirk, Kars Kafkas, Igdir Universiteleri ile
Giircistan’dan  Akhaltsikhe (Ahiska) Devlet Universitesi ve Nahcivan’dan
Nahgivan Devlet Universitesi rektorleri tarafindan 11 Kasim 2009 tarihinde
Ardahan’da imzalanan bir protokolle kuruldu.

“Bir Gelecek Projeksiyonu...” sloganiyla 2009 yilinda Ardahan
Universitesi’nin énciiliigiinde kurulan ve giiniimiizde 14 iilkeden 132 {iniversitenin
iiyesi oldugu uluslararast bir akademik isbirligi kurulusu olarak dikkat ¢eken
Kafkasya Universiteler Birligi (KUNIB), diinyadaki diger iiniversite birlikleriyle
giiclii baglar kurup kiiresel barisa 6nemli katkilar saglayarak; gelecegimiz olan
gencleri yarimin diinyasina hazirlarken iiye iilkelerle birlikte biiylimeyi ve dogacak
sinerjiyi basta bolgemiz olmak iizere, tiim insanligin refah ve huzuruna sunmayi
hedeflemektedir.

Kafkasya Universiteler Birligi (KUNIB), 14 iilkeden 132 iiniversitenin {iyesi
oldugu uluslararasi bir akademik isbirligi kurulusu olarak dikkat ¢ekerken, bolge
iilkelerinde diizenledigi; konferanslar, kongreler, projeler, sempozyumlar,
toplantilar ve egitim fuarlariyla akademik diplomasi gorevi de yliriitmektedir.

Ramazan KORKMAZ’1n,

Cildir Folklor ve Etnografyasi, Karadeniz Dergi Yayinlari, 2015.

Yazinsal Okumalar, Kesit Yayilari, 2015.

Tiirk Edebiyatinda Yeni Bir Tiir: Kiigiirek Oykii, Ramazan Korkmaz, Mutlu
Deveci, Grafiker Yayinlari, 2011.

Aytmatov Anlatilarinda Otekilesme Sorunu ve Déniis Izlekleri, Grafiker
Yayinlar1, 2008.

Ikaros’un Yeni Yiizii Cahit Sitk1 Taranci, Ak¢ag Yayinlari 2002.

Sabahattin Ali / Insan ve Eser, Yap1 Kredi Yayinlar1 1997 (TISAV Edebiyat
Bilim Odiilii) adl1 kitaplar1 bulunmaktadir. Ayrica;

Romanda Mekan (Romanda Mekan Poetigi ve Coziimlemeler), Editor,
Akgag Yaymlari

Endangered Languages of the Caucasus and Beyond, Kitap, Editor, Brill

Publishers
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Dede Korkut Okumalari, Kitap, Editor, Kesit Yayinlar

Tanzimat Dénemi Tiirk Edebiyati-1I, Kitap, Editor, Anadolu Universitesi

Tanzimat Dénemi Tiirk Edebiyati-11, Kitap, Editor, Anadolu Universitesi

Cengiz Aytmatov, Kitap, Editor, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaymlari

Tirk Edebiyat1 Tarihi I-IV, Kitap, Editor, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligt
Yayinlari

Yeni Tiirk Edebiyati (1839-2000) El Kitabi, Kitap, Editor, Grafiker Yayinlar
kitaplarinda yazarlik ve editorlik yapan KORKMAZ’in yurti¢gi ve Amerika
Birlesik Devletleri, Ukrayna, Rusya, Azerbaycan, Kirgizistan, KKTC gibi
iilkelerde sunulmus tebligleri ile 60’ iizerinde bilimsel makalesinin yani sira
alanla ilgili 50’nin tizerinde yiiksek lisans ve doktora 6grencisi mezun etmistir.

RAMAZAN KORKMAZ

PROFESOR

E-Posta Adresi  : r_korkmaz@hotmail.com

Adres : T.C. Maltepe Universitesi, Marmara Egitim Koyii, Egitim
Fakiiltesi Dekanlig1, 34857 Maltepe, Istanbul.

Ogrenim Bilgisi

Doktora

1988

1991 Firat Universitesi

Insani ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi/Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii/Yeni
Tiirk Edebiyati Anabilim Dali

Tez Adr: Sabahattin Ali -insan ve Eser- (1991) Tez Danismant:(Serif Aktas)

Yiiksek Lisans

1986

1988 Firat Universitesi

Insani ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi/Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii/Yeni
Tiirk Edebiyati Anabilim Dali

Tez Adi: Kegecizade izzet Molla Ve Mihnet-Kesan Uzerine Bir Arastirma
(1988) Tez Danigmani:(Serif Aktas)

Lisans

1981

1985 Atatiirk Universitesi

Fen-Edebiyat Fakiiltesi/Tirk Dili ve Edebiyati Bolimi/Tirk Dili Ve
Edebiyat1 Pr.

Tez Adi: Cildir Folklor ve Etnografyasi Tez Danigmani:(Saim Sakaoglu)

Gorevler

Profesor

2002

Firat Universitesi/Fen-Edebiyat Fakiiltesi/Tiirk Dili ve Edebiyati

Docgent

1996-2002

Firat Universitesi/Fen-Edebiyat Fakiiltesi/Tiirk Dili ve Edebiyat:
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Yardimci Dogent

1992-1996

Firat Universitesi/Fen-Edebiyat Fakiiltesi/Tiirk Dili ve Edebiyati

Arastirma Gorevlisi

1986-1992 Firat Universitesi/Fen-Edebiyat Fakiiltesi/Tiirk Dili ve Edebiyati

Yonetilen Tezler

Yiiksek Lisans

2016

1.ASLAN BURCU, (2016). Hiiseyin Nihal Atsiz'in Romanlarinda Milli
Romantik Duyus Tarzi, Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili
ve Edebiyati Anabilim Dali

2.AKTEMUR FATMA, (2016). Hale Seval'in Hikayelerinde Yap: Ve izlek,
Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim
Dali

2015

3.0ZCAN UMIT, (2015). Roman Teknigi Bakimindan Yasar Kemal'in Ince
Memed Adli Yapiti, Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Anabilim Dal1

4 TUFANER CARE, (2015). Cengiz Aytmatov'un Eserlerinde Cocuk
Psikolojisi, Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat:
Anabilim Dali

5.UYSAL ALEV, (2015). Hiiseyin Nihal Atsizin Romanlarinda izleksel
Yapi, Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati
Anabilim Dali

2014

6.GULEC DUGENCI OZNUR, (2014). Cemal Siireya'min Siirlerinin Dil
Sapmalar1 Agisindan incelenmesi, Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali

7.ERMEKBAEVA NURCAMAL, (2014). Halk Masallarinin Cocuk
Egitimindeki Rolii (Kirgiz halk masallar1 érneginde), Ardahan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali

8.0ZKARA OKAN, (2014). Ulkii Tamer'in Siirlerinde izleksel Yapu,
Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim
Dali

9.GECEN SEVDA, (2014). ikinci Yeni Siirinde Baskaldir;, Ardahan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali

2011

10. ASLANBOGA AYSEL, (2011). Dursun Akcam'm Romanlarinda Yapr
ve izlek, Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat:
Anabilim Dali

11. OZGEN ARIF, (2011). Hiiseyin Rahmi Giirpinar'm Oykiilerinde
Konu/Tema ve Yapi, Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Anabilim Dal1
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2010

12. AKAR YELIZ, (2010). Fakir Baykurtun Romanlarinda Toplumsal
Gergekgilik, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati
Anabilim Dali

13. AYDIN NESLIHAN, (2010). Haldun Taner'in Opykiilerinin izleksel
Tahlili, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat:
Anabilim Dali

14. FIRDOLAS DUYGU, (2010). Murat Giilsoy Romanlarinda Zaman
Kavrammin Psikolojik Verilerle Agiklanmasi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dalt

15. NAKIPLER NESIBE DIDEM, (2010). Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun
Romalarinda Otekilesme Sorunu, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk
Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali

2008

16. KAHRAMAN DILEK, (2008). Nedim Giirsel'in Romanlar1 Uzerine Bir
Inceleme, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati
Anabilim Dali

2007

17. YILDIRIM FARIZ, (2007). Turgut Uyarn Siirlerinin Yap1 ve Tema
Bakimindan incelenmesi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yeni Tiirk
Edebiyat1 Anabilim Dal1

18. KARAKOCAN MELTEM, (2007). Cemil Kavuk¢u'nun Hikayelerinde
Yap1 ve Tema Incelemesi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Anabilim Dal1

2004

19. DUMANLI KADIZADE ESMA, (2004). Halit Ziya Usakligil'in
Romanlar1 ve Izleksel Acidan Incelenmesi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali

2002

20. KANTER M. FATIH, (2002). Annaguli Nurmemmet'in Romanlari
(Yapt ve Igerik), Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Anabilim Dal1

2000

21. YATKIN NAZAN, (2000). Edip Cansever'in Hayat1, Eserleri, Siirlerinin
Yapt ve Tema Bakimindan incelenmesi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii

22. TURAN TOPCU PINAR, (2000). Seving Cokum Hayati, Edebi
Sahsiyeti ve Hikayeleri, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Anabilim Dal1

1998

23. BILHAN RUKIYE, (1998). Selim ileri Hayati ve Romanlari, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

XV
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1997

24. DEVECI MUTLU, (1997). Memmed ismail (Hayati-Siirleri), Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yeni Tiirk Edebiyati Anabilim Dali

25. DURMUS HANDAN, (1997). Mithat Cemal Kuntay'n Siirlerinin
Tematik Bakimdan incelenmesi ve Romanciligi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali

1996

26. ELIUZ ULKU, (1996). Ibrahim Alaettin Govsa Hayati, Siirleri, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali

1995

27. ARSLAN FATIH, (1995). Siikufe Nihal Basar (Hayati-Siirleri), Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat: Anabilim Dali

28. BAHAR MAHMUT, (1995). Salah Birsel’in Hayati, Siir ve Denemeleri
Ustiine Bir Inceleme, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Anabilim Dal1

29. OZCAN TARIK, (1995). ilhan Berk Hayati, Siirleri, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali

Doktora

2017

30. DINCER ARSLAN SEDANUR, (2017). Nevi Divani Sézliigii
(Baglamsal dizin ve islevsel sozliikk), Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dal1

31. KARAKECI MEHMET NUR, (2017). Emine Isinsu'nun Romanlarinda
Yapt ve izlek, Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Anabilim Dal1

2016

32. POLAT ADEM, (2016). Ikinci Yeni Siirinin Felsefi Kaynaklari,
Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim
Dali

33. ELCAN ABDULLAH, (2016). Altay Tiirkcesi Ile Tiirkiye Tiirk¢esinin
Karsilastirmali Ses ve Sekil Bilgisi, Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali

2015

34. AKAR YELIZ, (2015). Elif Safak'm Romanlarinda Yap1 ve izlek,
Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim
Dali

35. SAYHAN FATIH, (2015). Altay Destan Kahramanlarmin Mitik
Seriiveni  (Erginlenme-Olgunlasma), Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali

36. DALAR TUBA, (2015). Kemal Tahir Romanlarinda Yap1 ve izlek,
Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim
Dali
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2014

37. ASKAROGLU VEDI, (2014). Postmodern Soylem ve Thsan Oktay Anar
ile John Fowles Romanlarinin Postmodernist A¢idan Karsilastirilmasi, Ardahan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dal1

2012

38. CAKMAKCI SELAMI, (2012). Popiiler Roman ve Muazzez Tahsin
Berkand, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat:
Anabilim Dali

2010

39. SAHIN VEYSEL, (2010). Halide Edip Adivar'in Romanlarinda Yap1 ve
Izlek, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat: Anabilim
Dal1

2008

40. KANTER MUHAMMET FATIH, (2008). Resat Nuri Giintekin'in
Romanlarinda Yapi ve izlek, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili
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Tepegdz. Turkish Studies, 4(8), 65-78. (Yaym No: 2571300)

3.KORKMAZ RAMAZAN (2008). Aytmatov Anlatilarinda Ritmin Biiyiilii
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Yaymevi, Editor:M. Kayahan OZGUL, Basim sayisi:l, Sayfa Sayisi 668,
ISBN:9752678798, Tiirkce(Arastirma (Tez Haric) Kitab1), (Yayin No: 3583580)
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6.Cengiz Aytmatov, Boliim adi:(Sularm  Sirrim  Odiingleyen Insan:
Aytmatov) (2009)., KORKMAZ RAMAZAN, Kiiltir Bakanhg Yaymlari.,
Editor:Korkmaz Ramazan, Tiirk¢e(Bilimsel Kitap), (Yaym No: 2368070)
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11. Turkology In Turkey Selected Papers, Boliim adi:(Kara Kitap’taki
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(Tez Harig) Kitab1), (Yayin No: 99303)
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Deneme. Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2(2), 189-198. (Kontrol No:
97344)

15. KORKMAZ RAMAZAN (1987). Bir Tahlil Denemesi Siiha ve Pervin.
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3.KORKMAZ RAMAZAN (2007). Roman Uzerine Sorgulama. Mavi Ada,
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4 KORKMAZ RAMAZAN (2006). Oykiide Diisiinsel Savunma. Mavi Ada,
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Duman Ikilemesi Uzerine Bir Coziimleme Denemesi. Adam Sanat, 1(145), 42-44.
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Editorliik
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Universite Dis1 Deneyim

2016-2016 Rektor V. Fatih Universitesi, Prof. Dr. Ramazan
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2008 Kurucu RektorArdahan Universitesi, Kurucu Rektor.
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1986-2008 Ogretim Uyesi Firat Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi,
Ogretim Uyesi.

Tasarim
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Sanatsal Tasarim (Bina, Cevre, Eser, Yaym, Mekan, Obje), Marka No: 2014
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60782, Marka No: 2014 60782, 21.07.2014 -21.07.2015
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No: 2014 60780, Marka No: 2014 60780, 21.07.2014 -04.11.2015

4.Ardahan Universitesi Logosu (insan Figiirii), RAMAZAN KORKMAZ,
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Obje), Marka No: 2014 60783, Marka No: 2014 60783, 21.07.2014 -22.05.201

XXIV



KARADENIZ, 2017; (36)

DESTANDAN MILLi KIMLIK INSASINA:
ALTAYLI YAZAR CIBAS KAYINCIN’IN “KAYCI”
HIiKAYESINDE YAPI VE iZLEK

FROM EPIC TO NATIONAL IDENTITY CONSRUCTION:
STRUCTURE AND THEME IN ALTAI WRITER CIBAS
KAYINCIN’S STORY “KAYCI”

OT JACTAHA K HAIIMOHAJIbBHOM WIETHYHOCTBIO:
CTPYKTYPA U JIUTEPATYPHBIN CJIE]] B PACCKA3E
AJTANCKOI'O IIMCATEJISI UbIBAIIIA KAMMHYU “KAUYBI”

Abdullah ELCAN”
Yavuz Sinan ULU™

0Z

Kaye1, Altayli yazar Cibas Kayingin’in Tuular Bastay Kiygi isimli
kitabinda yer alan hikayelerden biridir. Hikdyede ismi verilmeyen bir destan
anlaticisinin  hayatindan ¢esitli kesitler, Altay Tirklerinin degisim/doniisim
stirecine paralel olarak sunulur. Caligmanin giris bdliimiinde Altay destancilik
geleneginin diinii ve bugiinii, ayrica hikdyenin yazari Cibas Kayingin hayati ve
eserleri hakkinda bilgi verilmektedir. Birinci bdliimde Kayci hikayesinin yapi
unsurlar1 iizerinde durulmus, ikinci boliimde hikdye tematik agidan ele alinmistir.
Sonug kisminda ise ¢alisma boyunca elde edilen bulgular degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Altay Edebiyati, Kahramanlik Destanlari, Cibas

Kayingin, “Kaye1” Hikayesi, Milli Kimlik.

ABSTRACT

The Kayg: is one of the stories of the Altai writer Cibag Kayingin’'s book
titled Tuular Bastay Kiygi. The various sections of the story of an epic narrator
who is not given a name in the story are presented in parallel with the
transformation process of the Altai Turks. In the introduction of the work,
information about the past and present of Altai epic tradition, and the life and
works of the writer Cibas Kayingin is given. In the first part, the structural elements
of the Kay¢: are emphasized, and in the second part, the story is handled from a

*Yrd. Dog. Dr., Ardahan Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii,
abdullahelcan@ardahan.edu.tr

**Ars. Gor. Dr., Ardahan Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimi,
yavuzsinanulu@ardahan.edu.tr
10.17498/kdeniz.346733
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thematic point of view. In the conclusion part, the findings obtained during the
study are evaluated.

Key Words: Altai Literature, Heroic Epics, Cibas Kayingin, “Kay¢1” Story,
National Identity

AHHOTAIMA

“KaitHubl” OJMH W3 paackazoB anTaiickoro mucareist Ysibama Kaiinaum uz
ero kauru Tyynmap bamrait Kenirel. B pacckase, mapanenbHO ¢ mpoueccom
TpaHchopMaLe U U3MEHEHUSAMHU alTalCKUX TYPOK, IPEACTaBIICHBI Pa3IHYHbIE
paszmenbl UCTOpUM  OE3BIMSIHHOIO 3IIMYECKOro IIOBeCTBOBaTels. Bo BBemeHuu
npeapAyIeil cTaTbl daeTcss uHGQOpMalMs O MPOLUIOM M HACTOAMICH TpaauLuH
aNTalCKOM AIUYECKO M033MH, a TAKXKE O KU3HH M TBOpUECTBE mucatens Yubamia
Kaitunca. B mepBoil yacTu NOAYEPKHUBAIOTCS 3JIEMEHTBI CTPYKTYphl pacckasza
Kaituu. Bo BTOpOi#f 9acTu paccka3z pacCMOTPEH C TEMAaTHUECKOW TOUKHU 3peHus. B
3aKJIIOUYUTENbHON YacTH OLIEHEHBI Pe3yIbTaThl, OJYYEHHBIE B X0/1€ UCCIICAOBaHUS.

KaioueBbie cioBa: Anraiickas TuTepaTypa, TepOHYEcKre dMOChl, Yproamn
Kaituauun, pacckas “Kaifusr”’, HallnOHAIbHASI HIEHTUYHOCTbD.

GIRIiS

ALTAY DESTANCILIK GELENEGI

Kokii ¢ok eskiye uzanan Tiirk sozlii kiiltiir gelenegi, caglar boyunca evrilerek
varligmi giiniimiize kadar korumustur. Tiirk diinyasinin c¢agdas halklar farkl
isimlerle bu gelenegi yasatmakta ve gelecek nesillere aktarmaya ¢aligmaktadir. Bu
baglamda Altay Turkleri ¢esitli  etkinliklerle destancilik  gelenegini
stirdlirmektedirler.

Altay Tiirkleri destan karsiligi kay ¢or¢ok terimini kullanmaktadirlar. Destan
anlatan kisiye kay¢r adi verilir. Kay kelimesi sozliikte “bogaz, girtlak sarkisi”;
kayla- fiili “girtlaktan sdylemek, hikayeyi ses esliginde anlatmak™; kayg¢i ise
“topsuur adi verilen miizik aletinin esliginde kahramanlik destani anlatan halk
ozan1” olarak tanimlanmaktadir (Baskakov-Tosgakova, 1999:101).

Altay Tiirklerinin destancilik gelenegi tarihsel baglamda Ibrahim Dilek
tarafindan ayrintili olarak ortaya konmustur. Dilek, 1998 yilinda yaymnladigi “Altay
Tirk Kaycilik Gelenegi ve Kaygr N.U. Ulagasev” adli makalesinde destancinin
ozelliklerini, destanin icra ortamini, destanlarin giris formellerini, destanlardaki
olay akigini ve sonug¢ boliimlerini Tiirkiye’deki asiklik gelenegi ile karsilastirmali
olarak anlatir.

Ayni ¢aligmada Altay destanlarin icerigi ve kahramanin 6zellikleri su sekilde
tavsif edilir: “Altay-Tirk destanlarmin muhtevasi umumiyetle; kahramanin yer
altindaki Erlik Bey ve avanesi veya yer istiindeki kotii niyetli kaganlarla olan
miicadelesini i¢erir. Kahraman bu miicadelelerin hepsinden basariyla ¢ikar. Altay-
Tilirk destanlarinin  kahramanlari ¢ogunlukla han veya asiller siifindandir.
Kahramanligin 6n planda oldugu destanlarin kahramanlar1 olaganiistli gorlintise ve

2
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giice sahiptirler. Kahramanlarin hareketleri tabiattaki diger varliklar1 da etkiler
(Dilek, 1998: 318).”

Altay destanlarinda zaman, tarihi zamandan kopuktur. Destanlarin cografyasi
ise genis ve giizel Altay’dir. Destanlarda dikkat ¢eken unsurlardan biri ise her
kaganin kendi iilkesinin o kaganin Altay’1 olarak adlandirilmasidir. Altay kelimesi
sik stk kahramanlarin dilinde Ene-Altay (Ana Altay’im) olarak yer alir.

Altay destanlarinin olusum devresi ve tasnifi konularina da deginen Dilek,
Rus ve Tirk arasgtirmacilarinin konuyla ilgili goriislerine yer verdikten sonra
Altayl arastirmaci Surazakov’un Altay destanlarinin olusum donemlerini iice
aytrarak konularina gore su sekilde tasnif ettigini sdyler:

. Ataerkil Doneme Ait Destanlar

Korkung yaratiklarla miicadeleyi anlatan destanlar
Yer altindaki alemle miicadeleyi anlatan destanlar
Kahramanin evlenigini anlatan destanlar

Aile ve s60k i¢indeki miicadeleyi anlatan destanlar
Istilacilarla miicadeleyi anlatan destanlar

[k feodal déneme ait destanlar

Feodal doneme ait destanlar (Dilek, 1998: 324-325).

Aym calismada Altay destanlarinin motif yapisi iizerinde de duran Dilek,
destanlardaki ortak motifler olarak, olaganiistii kahraman motifi, diialist tanri
motifi (Ulgen-Erlik), at motifi, ay ve giines motifi, dag iyesi motifi, sag1 gelenegi
ve bez baglama motifi, oyun motifi, yaz1 motifi ve sekil degistirme motiflerini
belirler ve destanlardan 6rneklendirir (Dilek, 1998: 325-353). Ancak destanlarda
Ulgen-Biy’den farkli tanrilar da yer alir. Bunlar; Ug-Kurbustan, Kiigiik Birkan,
Orta Birkan, Biiyiik Birkan gibi tanrilardir.

Yine Ibrahim Dilek tarafindan 1997 yilinda kaleme alinan “Altay-Tiirk
Kaycilik Gelenegi ile Tirkiye’deki Asik Tarzi Siir Gelenegi Arasindaki
Benzerlikler” adli bildiride birbirinden uzak ve farkli cografyalarda gelisen iki
gelenegin ortak noktalar iizerinde durulur. Buna goére su bes noktada ortaklik s6z
konusudur:

1. Anadolu halk hikayeciliginde goriilen “doseme” gelenegi

2. Asiklarm ve kaygilarin yetismeleri

3. Riiya motifi

4. Asiklarm ve kaygilarin igtimai sorumluluklar

5. Her iki sanatin da gelir saglayan bir meslek olarak icra edilmesi (Dilek,
1997: 197).

Erdogan Altinkaynak® ise bu ortak noktalara duvak kapama (destanin
sonlandirilmasi) ve enstriiman esliginde destan anlatma maddelerini de
eklemektedir. Bunlardan asiklarin ve kaygilarin yetismeleri, ictimai sorumluluklari,
her iki sanatin da gelir saglayan bir meslek olarak icra edilmesi ve riiya motifi

Oma,rwNdE>

! Bu konuaki goriislerini bizimle paylasan Prof. Dr. Erdogan Altinkaynak’a tesekkiirlerimizi
sunariz.
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icracinin Ozelliklerini; doseme gelenegi, duvak kapama ve enstriiman esliginde
destan anlatma ise icracilik gelenegini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Glinlimiizde Altay Tirkleri arasinda destancilik gelenegini varligini
siirdiirmektedir. Ozellikle iki yilda bir diizenlenen El Oyun Bayrami’nda ve yine
iki yilda bir diizenlenen ve daha ¢ok Kuzey Altaylilarin bayrami olarak bilinen
Ciiriik Bayram’da kaycilik gelenegi canli bir sekilde yasatilmaktadir. Bu senliklere
yediden yetmise kaycilar katilarak jiiri Oniinde yeteneklerini sergilemektedirler.
Jiiri tarafinda bagarili bulunan kaye¢ilar ddiillendirilmektedir. Ancak bu senliklerde
destanlardan kisa bolimler icra edilir. Burada amag girtlaktan gelen sesi egitmek
ve kaylayabilmektir. Bu etkinlikler kaycilik sanatinin gen¢ kusaklara aktarilmasi
bakimindan olduk¢a énemlidir.

Altay Tirkleri arasinda giinimiizde yeni bir destan ortaya koyabilecek bir
kay¢inin olmadig goriisii hakimdir. “Manas’in Goriinen Yiizleri: Kaygilar-Akinlar-
Ozanlar-Asiklar” baslikli Ardahan Universitesi BAP Projesi kapsaminda Prof. Dr.
Erdogan Altinkaynak, Aygiil Bolotova, Ars. Gor. Fatih Sayhan ve Ars. Gor.
Abdullah Elcan’dan olusan proje ekibi Altay Ozerk Cumhuriyeti’nde Altay
folkloru {izerine bilimsel ¢alismalari bulunan, ayni zamanda kendisi de bir kaye¢1
olan Tanispay Sinjin ile 01 Temmuz 2014 tarihinde bir goriisme gerceklestirmistir.
Bu goriismede Tanispay Sinjin yeni bir roman yazar gibi yeni bir destan liretmekte
oldugu ama heniiz tamamlanmadig1 bilgisini proje ekibiyle paylagsmstir.

Altaylilar arasinda giliniimiizde bir kay¢inin bir destani fopsuur esliginde
bastan sona kaylayamadig1 goriisii yaygin olmakla birlikte 2014 yilinda diizenlenen
El Oyun Bayraminda, 05 Temmuz 2014 tarihinde kay¢1 Emil Terkisev iki buguk
saat boyunca dinleyiciler Oniinde Alip-Manas destanin1 bastan sona fopsuur
esliginde kaylamistir. Bu icra yukarida bahsedilen proje ekibi tarafindan izlenmis
ve kayit altina alinmistir. Emil Terkisev icradan sonra yaptigi aciklamada daha
once inlii kaygt Ulagasev’den derlenen Alip-Manas destanindan yararlanarak bu
destan1 kayladigin1 sOylemistir. Burada Ulagasev’den derlenen Alip-Manas
destaninin es/benzer metin olarak kayc1 Terkigev tarafindan yeniden tiretilmesi s6z
konusudur.

Altay Cumhuriyeti’nde Altay destanlarinin derlenmesi ve kayda gecirilmesi
calismalar1 Altayistik Enstitiisii tarafindan yapilmistir. Bu ¢aligmalarin neticesi
olarak 14 ciltlik Altay Baatirlar eseri ortaya konmustur. Bu 14 ciltte toplam 88
farkli destan yer almaktadir. 2012 yilinda bu 14 ciltlik Altay Baatirlar destan
kiilliyat1 tek bir CD’de toplanarak ilgililerin istifadesine sunulmustur. Bu 14 ciltte
yer alan destanlar sunlardir:

1. Cilt: Kan-Biidey, Tektebey-Mergen, Ay-Kaan, Altayin Sayin Salam,
Kogiitey, Altin-Tuuct, Katan-Koo, Aybi¢t la Karati-Kaan (Aybigi ile Karati Kagan)

2. Cilt: Altay-Buucay, Alip-Manas, Ak-Tay¢i, Kozin-Erkes, Koziiyke, Kokin-
Erkey, Aytiiniike, Say-Soloi, Mal¢i-Mergen, Oskiis-Uul, Altinak-Mergen, Emelci-
Mergen
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3. Cilt: Er-Samur, Boydoii-Kéksin, Kan-Sulutay, Boodiy-Mergen, Kan-Siiliiti,
Maaday-Kara, Oskiis-Uul, Kégiidey-Koksin le Boodoy-Koo (Kogiidey-Koksin ile
Boodoy-Ko0), Altin-Ergek, Kara-Taact Kis (Kara-Taaci Kiz)

4. Cilt: Sulmus-Suni, Tektemey-Bdks, Cimey-Aru la Simey-Aru (Cimey-Aru
ile Simey-Aru), Kuskunak-Mergen, Sari-Salam, Baaday-Kara, Kara-Kos, Ay-
Mergeci, Salam, Toyboii-Koé

5. Cilt: Oléstoy, Katan-Mergen

6. Cilt: Altn-Mize, Kdstoy-Mergen, Kan-Alun, Alaktay, Katan-Bergen,
Oskiis Uul

7. Cilt: Irbis-Buuday, Oturgis, Kurman-Taaci, Kan-Ceeren Attu Kan-Cekpey
(Kan-Ceeren Atli Kan-Cekpey), Ak-Koriir, Kan-Kapgikay, Bar-Cookir Attu Bayiii
Koo (Bar-Cookir Atli Bayifi-Koo), Boo-Cerii Akazi Boodoy-Koo Siynizi (Boo-Cerii
Agabeyi Boodoy-Koo Kizkardesi), Coonoy-Béks, Kan-Cegey

8. Cilt: Kan-Kap¢ikay, Ak-Cabdar Attu Altin-Boks (Ak-Cabdar Atli Altin-
Bo6ko), Boodoy-Mergen, Temene-Koo, Kan-Jiirkiideydiii Uuli Kan-Kapsukan (Kan-
Jiirkiidey’in Oglu Kan-Kapsukan), U¢ Kulaktu Ay Kara At (Ug Kulakli Ay Kara
At), Kara Sagistu Katki-Mergen (Koétii Niyetli Katki-Mergen)

9. Cilt: Og¢i-Bala, Ak-Kaan la Kiibiir-Kaan (Ak-Kaan ile Kiibiir-Kaan),
Solotoy-Mergen, Kara-Kiireri Attu Kan-Kiiler (Kara-Kiirefi Atli Kan-Kiiler)

10. Cilt: Oskiis Uul, Kan-Ceeren Attu Kan-Altin (Kan-Ceeeren Atli Kan-
Altin), Toymod-Koo, Cilasiag-Uul, Taaylu-Ceendii Anidagan: (Dayili Yegenli
Avlanmalari)

11. Cilt: Almis-Kaan, Kiin Kilgalu Kiireii Attu Kuday Uuli Katan-Koo (Giin
Biyikli Kiiren Ath Tanr1 Oglu Katan-Koo), 4/fin-Saadak

12. Cilt: Kan-Kapgikay, Kan-Kilis, Ak-Taygt, Ak-Biy

13. Cilt: Oskiis Uul, Kan-Tutay, Temirce Tuygaktu Kéboi Caldu Kék-Boro
Attu Kan-Buday (Demir Toynakli Pamuk Yeleli Kok-Boro Atli Kan-Buday), Erke-
Koo, Kogiildey-Baatir, Oskiis Uul

14. Cilt: Maaday-Kara

Tiirkiye’de Altay destancilik gelenegi ilizerine yapilan ¢aligmalar ve Tiirkiye
Tiirkgesine aktarilan destanlar ise sunlardir:

Ibrahim Dilek, Tiirkiye’de Altay destancilik gelenegin iizerine &nemli
caligmalar yapan isimlerin basinda gelir. Tiirk Dil Kurumu tarafindan yayimlanan
Altay Destanlari isimli g ciltlik eserinde su destanlar1 Tiirkiye Tiirkgesine
aktarmigtir:

1. Cilt (2002): Er Samur, Ak Tay¢i, Kokin Erkey, Altay Buucay, Malg
Mergen, Kozin Erkes, Koziiyke

2. Cilt (2007): Og¢i-Bala, Ay Sologoy lo Kiin Sologoy (Ay Sologoy ile Kiin
Sologoy), Oskiis-Uul, Kan-Kapgikay, Kan-Ceeren attu Kan-A/tin (Kan-Ceeren Atl
Kan-Altin), Temene-Koo, Kara-Taac: Kis (Kara-Taac1 Kiz), Kogiidey Koksin le
Boodoy Koo (Ko6gilidey-K6ksin ile Boodoy Koo), Altin-Ergek

3. Cilt (2007): Erke-Koo, Olostéy, Katan-Koksin le Katan Mergen (Katan-
Koksin ile Katan Mergen), Sulmus-Suni, Ak-Biy, U¢ Kulaktu Ay Kara At (Ug
Kulakli Ay Kara At)
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Bir diger arastirmaci Metin Ergun Alip Manas Destani’m1 Tiirkiye
Tiirkgesine aktararak Altay Tiirklerinin Kahramanlik Destani Alip Manas adiyla
yaymlamistir (Konya, 1997). Emine Giirsoy Naskali ise Maaday Kara destanini
Altay Destani Maaday Kara adryla yaymlamstir (Istanbul, 1999).

Selahaddin Bekki doktora tezi olarak Altay Tiirk Destani Maaday Kara:
Inceleme-Metin adli calismay1 hazirlanustir (Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisli, Erzurum, 2001). Veli Giil yiiksek lisans tezi olarak hazirladigi Altayca
Almis Kagan Destam (Giris-Metin-Aktarma-Dizin) adli ¢alismada Almis Kaan
destanini Tiirkiye Tiirk¢esine aktarmis ve metin {izerinde dil incelemesi yapmustir
(Marmara Universitesi, Tirkiyat Arastirmalar1 Enstitiis, Istanbul, 2008). Selda
Anil Ceylan da yiiksek lisans tezi olarak Kdogiildey-Baatir Destant (Metin
Inceleme) adl calismada Kogiildey-Baatir destanim Tiirkiye Tiirkgesine aktarmstir
(Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2015).

Ardahan Universitesi BAP birimi tarafindan desteklenen Manas’in Gériinen
Yiizleri: Kaycilar-Akinlar-Ozanlar-Asiklar projesi kapsaminda Abdullah Elcan
tarafindan Tiirkiye Tiirk¢esine aktarilan Ak-Kofiir Destani, Boo-Cerii Akazi,
Boodoy-Koo Siynizi Destani (Boo-Cerii Agabeyi Boodoy-Koo Kizkardesi), Almis-
Kaan Destani, K6giildey-Baatir Destan1 2015 yilinda Altay ‘dan Destanlar ismiyle
yayimlanmisgtir.

CIBAS KAYINCIN

“Modern Altay Edebiyatinin en kabiliyetli yazarlarindan biri” (Dilek,
2003:383) olarak kabul edilen Cibas Kayingin, 25 Haziran 1938 yilinda Altay
Cumhuriyeti’nin Kan-Ooz1 Aymagi’na bagli Ekinur Koyti’nde dogmustur. Gorno-
Altaysk’ta Ogretmen Okulu’nu bitirmistir. Ug yillik askerlik gérevinden sonra
1971 yilinda Moskova’daki Gorki Edebiyat Enstitiisii’'nden mezun olmustur (Altay
Ulgerlik, 2006:524).

1988 yilina kadar dogdugu Ekinur Kdyii’'nde Kiiltiirel Aydinlanma Hareketi
yoneticisi olarak calismis, daha sonra Gorno-Altaysk’ta Ug-Siimer yaymevinde
calismistir. Halen El-Altay Edebi Dergisi’nin basredaktorii olarak caligmaktadir
(Altay Ulgerlik, 2006:524).

Kayingin, 1972 yilindan beri Rusya Yazarlar Birliginin {iiyesidir. 2004
yilinda Altay Cumhuriyeti Halk Yazari {invanini almistir (Altay Ulgerlik, 2006:
524).

Kirktan fazla eseri bulunan Kayingin’in ilk kitab1 1969°da yaymlanan Cariis
Cerdifi Uluzi’dir. 1970’te Deremne, 1974’te Attaris Carits GCakida ve Lyudi Odnoy
Dolini, 1976’da Koygilar ve Ego Zemlya, 1980°de O! Carattari, 1984’te Aylibis
Caiiis Ozokto, 1994’te Kargan Tit adli eserleri yayimlanmistir (Altay Ulgerlik,
2006:524).

Kargan Tit adli kitapta Ceden, Erdifi Ereeni Eki, Aba-cistifi Balazi, Bas la
Bolzin, Tit Twiskinnii Cangani olmak lizere bes hikdye, Tuular Bastay Kiygi,

almaktadir.
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Altay Literaturamiii Hrestomatiyazi, C. B. Kaying¢indi Kigcirali adli eserde
Kayingin’in dort uzun hikayesiyle yedi hikayesi yer almaktadir. Bu kitaptaki uzun
hikayeler: Cildistar Kogi, Ol Carattani, Caan Curt Een Kalbas ve Adalar Colr adh
hikayelerdir. Hikayeler ise Kaltar Attu Kaakamiii Surkas Eske Cetire Ciirgeni,
Ceden, Talkan, Cecen, Alip-nere le Ay-Tana, Karis-sin la Kuu-siirlii, Siirekey
Kerektii Uy Kiji adli hikayelerdir.

Kaying¢in’in dort uzun hikayesinin, yirmi hikayesinin, on bir kisa hikayesinin
ve bir piyesinin yer aldigit Tuular Bastay Kiygi adli eseri 2006 yilinda
yayimlanmistir. Bu kitapta yer alan uzun hikayeler: Ol Carattan, Tit Tiriskinnii
Cangani, Aygirdii Baji, Kostorme Tuular Koriinzin. Hikayeler: Baaludaii Baalu,
Kilgay Ogéén, Bastapki Bolori Kii¢ le Baza, Cestey, Caksi Bolzin Tastu Boogt!,
Kaktangi, Erdifi Ereeni Eki, Ortonul, Bistiii Ayilga Kirip Barigar, Baylu Tit —
Kacan da Tirii, Cuurkan Ucun Tartiju — Biskandap Ci, Kiji Algan Kiji, Kay¢i, Og¢i
Sooktii Bolot Ogéonniii Aylatkiska Cetire Ucup Kelgeni, Abaam, Kistarigar Balulu
Dediger be Bilar!, Kézibiste Kok-Kaya, Bag la Bolzin, Sakip Ciirerim Ceenim Seni,
Topgilay Emegennini Torkoloy Stymina Ayildap Ciirgeni, Kerjak Gerasyaniii Kres
Coktordo Kongoni. Kisa Hikayeler: Ak Turamiii Ejiginde Kap-kara Uy, Ee Altay
Uuldar Altay Uuldar, Stitimci, Stitinip Meiidegen Iristu Colis, Cajayma, Enemdi-i
Enemdi, Men Aylimda Altayimda, Suu Olcondo Toy Bol Cat, Bilbezem Tort Men
Omi Bilbezem, Orékongé Caman Sanayt Emejim be, Iriziiidi Ickinba. Piyes: Boriik
— Kijinifi Baj.

1. KAYCI’DA YAPI

1.1. HIKAYENIN KiMLIGI

Kayg¢i, Cibas Kayingi’nin, 2006 yilinda yaynlanan Tuular Bastay Kiygi
kitabinda yer alan hikayelerden biridir. Kitabin yaym yili 2006 olmakla birlikte,
yazarin bu hikayeyi ne zaman yazdigi bilinmemektedir. Hikaye on iki kisimdan
olusur. Bir olaydan baska bir olaya ya da “an”dan ge¢mise, gecmisten “an’a gegis
hikayede yeni bir kisim araciligiyla saglanir.

1.2. iSIM-ICERIK ILiSKiSi

Isim sembolizmi eserleri anlamlandirmada ve yorumlamada 6nemli bir yere
sahiptir. Bu baglamda eserlere verilen isimleri sebepsiz, tesadiifi olarak diisiinmek
olanaksizdir. Kay¢: hikdyesini bu baglamda degerlendirecek olursak; kaygr, Altay
Tiirklerinde fopsuur adi verilen iki telli saz esliginde, girtlaktan gelen bir sesle
¢or¢ok denilen kahramanlik destanini anlatan halk ozanmidir. Hikayenin adi,
cevresindekilere kahramanlik destanlar anlatarak, Altay destan gelenegini yasatan,
anlattiklariyla hikdyenin ana temasi olan milli kimligin ingasinda merkezi bir yere
sahip olan Kayc¢r’dan gelir. Destanlarin bireyin, toplumun degisim ve
dondsiimlerine, gelisimlerine etkisi, kimlik insa edici, bilgilendirici, bilinglendirici,
aydmlatic1 etkisinin vurgulandigi eserde Kaye1, tiim bu islevlerin gerceklesmesini
saglayan kisidir.

1.3. OLAY ORGUSU
Kayg¢i, bir durum hikayesidir. Metinde yer yer destan pargalar1 ve sarkilar yer
alir. Baskisinin goézlemleri ve tasvirler hikdyenin ana kurgusunu olusturur.

7
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Hikayenin birinci kisminda baskisi ¢ocuklugunda arkadaslariyla birlikte Kay¢i’nin
evinde nasil destan dinlediklerini anlatir. Ates esliginde destan dinlemek olmazsa
olmazdir. Bunun i¢in bagkisi arkadaslariyla birlikte Kayc¢i’nin evine gitmeden dnce
zor sartlarda odun toplar. Eger ¢evreden odun bulamazlarsa evlerindeki odunlari,
annelerinden dayak yeme pahasina alirlar. Bazen de bir yerlerini yakmay1 goze
alarak komiir sondiiriilen ¢ukurdan yanmamus odun pargalart bulurlar. Ikinci
kisimda Kayc¢i’nin evi tasvir edilir. Destan kahramaninin miicadelesi ve ¢ocuklarin
o kahramanla &zdeslesip cosmasindan soz edilir. Ugiincii ve dordiincii kisimda
koyde destan dinlemenin hayatin bir parcasi haline geldigi, Kayci’nin kendisini
istekle dinleyen birileri oldugunda destan1 daha coskulu olarak anlattig1, baskisinin
Kayer’nin evindeki bazi islerine yardim ettigi odun kesip, atesini yaktig1 tizerinde
durulur. ikinci Diinya Savasi yillar1 oldugu i¢in Kayci bazen destan anlatmaz,
savag ve kahramanlik temali sarkilar sOyler. Besinci kisimda Kay¢i’nin annesi
Cmar hakkinda bilgi verilir. Kay¢i’nin anlatma yeteneginin annesinden geldigi
vurgulanir. Thtiyar kadin, gercekten yasamis insanlarin hayatim, biiyiilii, ilgi ¢ekici
bir sekilde anlatir. Cocuklara bilmeceler sorar. Altinci kisimda Cestey adindaki bir
adam, koy meclisinin, c¢ocuklara odun toplattirip, onlar1 evinde alikoydugu
gerekegesiyle Kayci’dan sikayetci oldugunu sdyler. Kayg1 buna ¢ok tiziliir ve artik
destan sOylemez olur. Hikdyeniin yedinci kisminda bagkisi egitim i¢cin kdyden
ayrilir. Sonra askere gider. Yine egitimine devam eder. Baskisi kdye dondiigiinde
Kaye1’y1r yaslanmis halde bulur. Annesi Cinar da Slmistiir. Kay¢1 akrabalarinin
yardimiyla yagamini sitirdiirmektedir. Okuldaki 6grenciler izci olup ara sira ona
yardim ederler; ancak onun evinde fazla vakit gecirmezler. Ciinkii artik radyo,
kitap vb. seyler yayginlagmistir. Yeni nesil, bu yeni seylerin Kay¢1’y1 dinlemekten
daha faydali oldugunu, destan dinlemenin gereksiz oldugunu diisiiniir. Kendi
geleneklerine, degerlerine kiiclimseyerek yaklasirlar. Sekizinci kisimda Kay¢i’nin
hafizasinin ne kadar gii¢lii oldugu yillar 6nce yasanan olaylari, gordigi kisileri
ayrintili olarak anlatabildigi ifade edilir. Dokuzuncu kisimda bagkisi, Kay¢1’yi
“bizim Onlimiizde tek oyuncunun biitiin rolleri oynadigi tam bir tiyatro” olarak
degerlendirir. Onuncu kisimda Homer ile Kay¢1 karsilastirilir ve aralarinda higbir
fark olmadig1 halde Homer’i herkesin tamdigini, kendi kiiltiirlerine has Kay¢1’nin
ise diinyada taninirhiginin olmadigi soylenir ve 0z elestiri gergeklestirilir. On
birinci kisimda Kayc¢1’y1 “yalan yanlis destanlarimi anlatmay1 kes” diye uyaran kisi
iizerinde durulur. Onun savaslarda gosterdigi kahramanlik anlatilir. Son kisimda
Kayei tekrar destan anlatmaya baslar. Artik sartlar biraz daha diizelmistir. Cocuklar
yerine kolhoz odun getirmektedir. Kay¢i’nin anlattigi destanlar derlenir ve kitap
olarak basilir. Bir siire sonra Kaye¢1 oliir. Hikaye, Kay¢i’nin anlattigi kahramanlik
destanindan bir parganin baskisinin zihninde canlanmasi ve bdylesi kahramanlara
sahip bir milletin kimseye kul olamayacag iimidi ve beklentisiyle sona erer.

1.4. BAKIS ACISI VE ANLATICI
Bakis acgis1 ve anlatici yazarin eserde kendine sectigi yerdir. Hikayede
birinci tekil (ben) kahraman anlatict mevcuttur. Eser, otobiyografik ozellikler
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tagimaktadir. Yazar ¢ocukluk ve genclik yillarindan Kaye¢1 odakli bazi kesitleri
hikayede isler. Bu ac¢idan hikaye, an1 niteligine de sahiptir. Boylesi eserler i¢in en
uygun anlatict birinci tekil kahraman anlaticidir. Kayg:, diyaloglarin, olaylarin en
az diizeyde tutuldugu bir hikdyedir. Hikayede bagkisinin ruh ve fikir diinyasi ig
monolog ve kahramanin hatirlama yetenegiyle zenginlestirilmis bir anlatim
teknigiyle yansitilir.

1.5. ZAMAN

Hikayenin vaka zamani Ikinci Diinya Savasi yillar1 ve sonrasindaki
yaklasik on bes-yirmi yillik bir zamandir. Bunu, hikéyedeki “O zamanlar Biiyiik
Savag ve savastan sonraki aclik yillari.” ifadesinden anlamak miimkiindiir.
Baskisinin ¢ocuklugundan ve gengliginden izlenimlerin anlatildig1 hikdyede zaman
oldukca islevsel olarak kullanilir. Ikinci Diinya Savasi yillar1 dliimlerin, biiyiik
trajedilerin, sefaletin yillar1 olmasina ragmen bagkisinin 6zlemle hatirladigi,
kendini insa ettigi, kendini gergeklestirdigi, hayatinin en giizel yillaridir. Bunu
Korkmaz’in ifadesiyle “ferdi zaman” olarak adlandirmak miimkiindiir. “Ferdi
zaman, Ol¢iiye fazla bagimli olmayan, kozmik zaman degerleriyle ifade edilseler
bile, asil onun disinda gelisen ve ferdi belli bir i¢ degisimine, yeni bir “olus”a
hazirlayan zamandir.” (Korkmaz, 1997: 283). Cocukluk yillari, Kaye1’y1 destanlari
araciligryla degisim/doniistime ugratan, farkindalik olusturan yillardir. Hikayede
geriye doniis teknigiyle, “an” ve “mazi” birbirine baglanir.

1.6. MEKAN

Anlatilarin ~ vazgecilmez unsuru olan mekan, anlati kisilerini
etkileyen/etkilenen, degistiren/doniistiiren bir giice sahiptir. “Ontolojik anlamda
mekan, insan varliginin evrendeki tutunma yeri, bir oluslar/kilislar diyar1 ve
nihayet insan basarilarinin hem iriinii, hem de etkiyen nitelikli uygulama alanidir.”
(Korkmaz, 2015: 79).

1.6.1. CEVRESEL MEKAN

Cevresel mekan “Olay merkezli anlatilarda kullanilan ve iizerinden gegilen
bir yerdir. Kisi-yer 6zdesikligi heniiz tam olarak saglanamamistir.” (Korkmaz,
2015:82). Baskisinin ¢ocuklugunun gectigi koOyiin disindaki yerler olan
Moskova’daki okulu ve evi g¢evresel mekandir. Yazar-anlatict orada sadece
egitimini slirdiirmek i¢in zorunlu olarak bulunur. Mekan, benimsenmemis,
icsellestirilmemistir.

1.6.2. ALGISAL MEKAN

“Algisal mekanlar, kigi-yer iligkisini sorunsal agidan yansitan,
doniistlriilmiis, anilastirilmis yerlerdir; yalnizca topografik bir yer degil, anlam
iireten, anilar1 barindiran, kisinin i¢ diinyasim yansitan bir degerdir.” (Korkmaz,
2015:82). Burada mekéan fiziksel 6zellikleriyle degerlendirilmez. Anlati kigisinin
ruhsal durumuna gore mekanin nasil algilandigi {izerinde durulmasi gerekir.
Hikayedeki mekanlar, tilkii degerleri ve kendilik bilincine ait unsurlar besleyen bir
ozellik arz ettigi i¢in metinde algisal olarak labirentlesen kapali dar mekanlara yer
verilmezken, agik ve genis mekanlar hikdyeye hakimdir. Kayc¢i’nin ve baskisinin
yasadig1 kOy, baskisinin arkadaslariyla birlikte oynayip, odun topladiklar1 yerler
biitiintiyle agik-genis mekan dahilinde degerlendirilebilir.
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“Acik ve genis mekanlar, ictenlik mekanlaridir. Ictenlik, mekan: igten disa
dogru ceviren ve acan bir niteliktir. Bu mekanlarda karakter, kendisiyle, ¢evresi ve
biitiin evrenle uyusum ic¢indedir. Kapali ve dar mekanlar nasil ¢catisma mekanlari
ise acik ve genis mekanlar da uyumun ve huzurun mekanlaridir.” (Korkmaz, 2015:
93). Mekan, eger igsellestirilirse, bireyle bir 6zdesiklik kurulursa agik ve genis
mekandir.

Hikayede Kay¢i’nin evi, baskisi i¢in olumsuz fiziki sartlardan siyrilip bagka
bir aleme gegilen, ruh sagaltici, beklenilen, 6zlenilen, arzu edilen, oraya ulagmak
icin miicadele verilen mekandir: “Genis bir ev, dniinde sivri uglu agac ¢adir. Onu
yapan kisi nedense dyle yapmis, onun neyi dikkate almaya calistigin1 ben hala tam
olarak anlayamadim. Ev de, aga¢ cadir da eskiyip, onlar1 tamir edecek erkek
olmayinca c¢iiriimeye, dagilmaya bagladi. (O zamanlar diger insanlarin evleri,
cadirlar1 da ondan iyi degildi elbette.) Ama bizler i¢in bunlarin hi¢bir 6nemi yoktu.
Bu ev bize bahadirin “aya, giinese kars1 parlayan altin saray gibi” gelirdi, ¢ilinkii bu
evde, ocagin yaninda bilge, anlayisli Kay¢imiz oturuyor. Burasi destanin diinyas1.”
Sefaletin hiikiim siirdiigii bu yer, Kay¢i’'min varligindan dolay: algisal olarak
sinirlart sonsuzluga agilan agik ve genis bir mekandir.

1.7. SAHIS KADROSU

1.7.1. BASKISi

Baskisi romanin merkezindeki, her seyin etrafinda dondiigii, degistirici ve
dondistiiriicti giice sahip anlati kigisidir. “Bu karakterler, ¢atisma ve degisme siireci
yasayan, toplumda fert olarak varligimi siirdiiren ve tepkilerimizi siirekli olarak
yonlendiren kisilerdir. Romanda en ilgi ¢ekici sorunlarin ortaya atilmasini saglayan
bu kahramanlar, tematik giice ait ahlak anlayiginin somutlastirilmasina hizmet
ederler. Zaten romanin yazilis amacit ve varolus sebebi de onlara hayatiyet
kazandirma fikrine dayanir.” (Korkmaz, 1997: 293). Kay¢: hikayesinin bagkisisi
yazar-anlaticidir. Cocukluk yillarindan genglik yillarina kadarki siirecine taniklik
ettigimiz baskisi kOyde annesiyle birlikte yasar. Daha sonra egitim igin
Moskova’ya gider. Edebiyat Enstitiisii’'nde egitim goriir. Hikayede baskisinin
hayatina dair fazla bir bilgi verilmez. Okuyucu onu yalnizca Kayc¢i’y1 dinlemek
icin yaptiklariyla ve bu siiregteki erginlesmesiyle tanir.

Hikayenin bagkisisi, yazarin olmasm istedigi, Altay Tiirkleri i¢in rol-
model olabilecek kisidir. Baskisi kendilik degerlerine sahip, egitimli, yardimsever,
ahlakli, miicadeleci, disiinen, sorgulayan, milletin i¢inde bulundugu sorunlari
¢Ozmek i¢in careler arayan bir kisidir. Yazar, baskisi araciligiyla adeta toplumda
olmasi gereken bir “aydin” profili ¢izer.

1.7.2. NORM KARAKTER

Norm karakter, “romanda, birinci derecedeki kahramanlardan sonra ferdi
planda en ¢ok boyutlu olan ve en fazla derinligi olan kahramanlardir. ... Bu kisiler,
romanlarn birinci derecedeki kahramanlarinin eksik yonlerini tamamlayan, bu
yiizden de ‘protagonist karakter’lere yakin ferdi bir derinlik kazanan insanlardir.”
(Korkmaz, 1997:298) Kayg¢1 hikayesinin norm karakteri Kayc¢i’dir. Kay¢i, on bes
yasindayken kor olmus, babasini yillar dnce kaybetmis, annesi Ciar ile birlikte
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yoklukla miicadele ederek yasayan bir kadindir. Cevresindekilere destan anlatmak,
onun yasam kaynagidir. G6zlerinin gormemesinin yarattigi fiziksel sikintry1, destan
anlatarak, zihinlerde yarattig1 hayal aleminde yasayarak unutur.

Kaye1, bagkisinin olgunlagmasini, milli degerlerinin bilincine ulagmasini,
ruhsal gelisimini tamamlanmasii saglayan kisidir. Aslinda Kay¢1, hikdyenin
biitiinii diisiiniildigiinde sadece hikdye baskisisinin degil, tim Altay toplumunun
norm karakteridir. Baskisi temsilinde biitin Altay Tiirklerinin Kayc¢1 araciligiyla
bilin¢lendirilmesi, tamamlanmasi1 amagclanir. “Bizi, o biiyiilii destan iilkesine
gotliriiyor. Kotiiyli yenmeye, iyi, dogru, biiylik insan olmaya cagiriyor. ... Biraz
once biz bambagka insanlar olduk.”

Hikdyede bagkisinin babasi yoktur. Norm karakter olarak Kayel,
baskisideki “baba” eksikligini tamamlayan, onu gelecege hazirlayan, saglam bir
karakterinin olugsmasinda biiyiik pay sahibi olan kisidir.

“Ulu kisiler/yiice bireyler, bilingaltindaki yiicelik algilamalarinin kigilesmis
goriingiileri olmakla birlikte, yalitik ve sokiik zamanlar1 birbirine ekleyen (time-
binder) nitelikleriyle; tinsel anlamda yapici, kurucu ve sagaltimci islevler de
ustlenirler.” (Korkmaz, 2015:164) Kaye¢i1 hikdyede gecmisle “an”, gegmisle
gelecegi birbirine baglayan, bilgi, gelenek ve deger aktarici kisidir. O, sahip oldugu
mitik enerjisiyle adeta bagkisiyi gelecege hazirlar.

Kaye¢1, gelenegin, mazinin, Altaylarin kokiiniin, kdkeninin koruyucusu,
aktaricisi konumundadir. Altay Tirklerinin 6z kimliklerinin korunmasinda ve
kimlik insa siirecinin saglikli bir sekilde yiiriitiilmesinde énemli bir isleve sahiptir.
Campbell’in deyimiyle Kay¢i, romanda “arketipsel disi ve yilice ana”dir.
(Campbell, 2000:463) Jung’un tespit ettigi ylice birey arketipi de Kaygi ile
uygunluk arz eder: “Bilgi, idrak, diisiince, bilgelik, akillilik ve sezgi, diger yandan
da iyi niyet ve yardimseverlik gibi ahlaki 6zellikleri temsil eder ki bunlar onun
“ruhsal” karakterini yeterince ortaya koyar.” (Jung, 2008:91) Bu o&zellikleriyle
Kaye1, romandaki {ilkii degerlerin, bilhassa kendilik degerleri ve ona ait unsurlarin
temsilcisi konumundadir.

Kayc¢r’nin annesi Cinar, hikdyedeki bir diger norm karakterdir. Onun
Onemi, genetik aktarim ve tecriibesiyle Kay¢1’y1 yetistirmesidir: “Bdyle bir kiginin
cocugu da boyle destanci, kaygi, masalci olur elbet diye diisliniirsiin.”

1.7.3. KART KARAKTER

“Romanda tek bir 6zelligin sembolii olan kart karakterler, her seye ragmen
tabiatlarindaki esas nitelikleri muhafaza ederler ve degismezler. Bu tiir roman
kahramanlari, yalin kat bir kisilige sahiptirler ve daha ¢ok ‘hedef obje’ye varmay1
engelleyen karsi glic grubunda yer alirlar.” (Korkmaz, 1997:300). Kaye1
hikayesinin kart karakteri Kayci’y1 ¢cocuklara yalan yanlis seyler anlatarak kendi
evine odun tagittigini iddia eden ve Kayc¢i’nin uzun bir siire destan anlatmamasina
sebep olan Cestey’dir. Hikdyenin on birinci kisminda yazar anlaticinin Cestey’e
yonelik olarak “Kay¢i’yr ‘yalan yanlis destanlarimi anlatmayi kes’ diye uyaran
kisiyi kotiilemeye de insanin yiiregi el vermez. Koy meclisinin bagkaniydi.

Cok gecmeden savasta aldig1 yaradan dolay1 6ldii. Birgok madalyas1 olan
bir savasciydi.” seklinde olumlu bir yaklasimi olsa da o, Kay¢1’y1 susturararak
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Altay destan gelenegini, kendilik degerlerinin, gelenegin, tarihin aktarimim
saglayan kaynagi susturmus, Altay destanlarini dinleyerek yetisen Altayli
cocuklarin 6niine set ¢cekmistir.

1.7.4. FON KARAKTER

Fon karakter romanda derinlemesine incelenmeyen, bazen tamamlayici,
bazen de araci unsur olarak islev goren, metinde sosyal ¢evreyi anlatmak icin yer
alan “fon” islevi goren karakterlerdir. Yazar-anlaticinin annesi, arkadaslar1 (Tiyif,
Ciman, Bacilday), Taho-Godi, kolhoz, Kayci’nin anlattigi destanlar1 derlemeye

Ulkii Deger Karsit Deger
(Tematik Giic) (Karsit Giic)
Kisi Yazar-anlatici, Kay¢i, Cmar, Yazar- | Cestey, Taho-
anlaticinin  annesi, Tiyin, Ciman, | Godi,  Sovyet
Bagilday, Ak-Biy, Koziiyke, Kiimijek- | yonetimi, yeni
Aru, Alip-Manas, Mal¢i-Mergen, Koksin, | nesil 6grenciler
Altay-Bugay,
Kavram | Destancilik, gelenek, milli kimlik, | Savas,
kahramanlik, miicadele, umut, yozlasma,
kimliksizlesme
Simge Destan, ok, yay, kilig, at, eyer, dag, gok, | Sinema, radyo,
yildiz, ay, gilines, orman, aga¢, odun, deri | kitap,  dernek,
don, kaval, soba klip,  Homer,
Odysseai

gelen kisiler, okuldaki 6grenciler, Ciygis, Kayci’nin akrabalar1 hikayedeki fon
karakterlerdir.

2. KAYCI’DA iZLEKSEL KURGU

Hikayede, milli kimlik ingasina hizmet eden Kay¢i, baskisi ve Tirk
kiiltiirine has unsurlar {ilk{i deger olarak islev goriirken, milli kimligi tahrip eden,
bu yolda engel teskil eden seyler karsit gii¢ islevini yiiriitir.

Genis bir kavram olan kimlik, insanin benligini olusturan, kendine has
ozelliklerle otekilerden farklilastiran, bireyin sosyal konum ve statiisiiniin
belirlenmesinde pay sahibi olan degerler biitiiniidiir. Bireyin kendini nasil
algiladigi, nereye konumlandirdigi, kimle Ozdeslestirdigi kimligi sekillendiren
unsurlardir. Kimlik, “ben kimim?”, “biz kimiz?”, “nerden geldim/k?”, “nereye
gidiyorum/z?” sorularinin cevaplarinin sorgulanmasi neticesinde, bir arayisin
sonucu olarak sekillenir. Diger milletlerden farkli olan &zellikler temelinde
sekillenen milli kimlik, belli bir toprak pargasi ilizerinde bir milletin ge¢misten
gelip gelecege aktaracaklar1 degerlerinin, duyus ve disiiniis tarzinin, milli degerler
ekseninde gelisen diinya goriisiiniin adidir.

Milletlerin kokeni mitlere, efsanelere, destanlara dayandirilir. Kendini
anlamlandirmaya, kokenini belli bir zaman ve mekéana yerlestirmeye calisan
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insanoglu “neden” ve “nasil” varoldugu sorularina mitler yoluyla cevap bulur. “Her
halkin milli tefekkiiriiniin, milli psikolojisinin, kendine has 6zelliklerinin ilk ve
temel kaynagi mitolojidir. Genis manada mitoloji, yasamla birebir baglantili
diinyay1 algilama sistemi olup bu algilamay1 modellestiren diinya goriisiidiir. ...
Mitoloji gecmisten giiniimiize uzanan bilgi, gelecege doniik kehanetlerdir.” (Bayat,
2011:15) Millet bu diinya gériisii ve biling {izerine insa edilir. Eliade, “Insan miti
bilmekle nesnelerin kdkenini bilir bu nedenle de nesnelere egemen olmayi ve
onlar1 istedigi gibi yonlendirip kullanmay:r bagarabilir. ... Insan yeniden
animsatilan ve yeniden gerceklesme asamasina getirilen olaylarin kutsal, cosku
verici giliclinlin etkisine girmek anlaminda yasar.” (Eliade, 1993:23) der. Mitler,
milletler icin ilk drneklerdir ve onlara 6rnek yasam bigimi sunarlar. Ornekler,
ritiiellerle yasatilarak siirekli hale getirilir ve boylece millete mensup bireyler
arasinda ortak bir bellek olusturulur. Bu bellek araciligiyla kusaktan kusaga kimlik
aktarimi gerceklestirilir. Milletlerin  dogusu, cesitli zorluklardan, isgallerden,
esaretten vb. kurtulusu ve bu esnada gosterdikleri miicadele, kahramanlik millet
tarafindan kutsallagtirilir ve millet bu kutsiyet etrafinda toplanarak gelisir, biiyiir.
“Bir insan toplulugunu bir millet haline getirmek, her seyden 6nce, onlar1 bir millet
olduklarina inandirmakla miimkiindiir.” (Giingér, 2007:79) Bu baglamda,
efsaneler, yaradilis hikayeleri, mazi ve kutsallar bir toplulugu millet olduguna
inandirmak i¢in oldukca Onemli bir isleve sahiptir. “Ge¢misin versiyonlarini,
gecmisi kendimize, onu temsil eden sozciiklerle ve imgelerle yeniden sunarak
koruruz.” (Connerton, 2014:123) Ge¢misten aktarilan ritiieler, kelimeler, giinliik
yasama ait izler ge¢misle bireyi kaynastiran milletin siirekliligini saglayan
unsurlardandir.

Hikayede Tiirk mitolojisi merkezli destanlar anlatilir. Milli kimlik ingasi
yolundaki en biiyiik ara¢ destanlardir. Altay Tiirkleri, bagkisi temsilinde, destanlar
araciligryla ne kadar eski, koklii bir millet olduklarinin, gii¢lerinin, gegmiste neler
yapabildiklerinin, ne zorluklar karsisinda direnip miicadelene ettiklerinin, bu
baglamda neler yapabileceklerinin bilincine varirlar. ““... o kendi yiireginde bizim
eski diinyamzi tasiyor, bize ulastirtyor. O zamanlarda halk i¢in en degerli neydi,
neye iyi, neye kotii derlerdi, yiizyillardan beri tecriibe edilen, eklenip gelen mirasi
bize dokiip sagmadan veriyordu. Bizler nasil oldugumuzu, bize ne oldugunu, bizim
neler yaptigimizi, bizim kim oldugumuzu, nasil insanlar oldugumuzu o
destanlardan agik¢a 6greniyoruz.” Kayei’nin anlattigi destanlar, gegmisten bugiine
Altay Tiirklerinin aynasidir. Altay Tiirkleri, 6zellikle Sovyet rejiminin baskisindan
dolayi, bu aynadan uzaklastirilmaya calisilmig, kendilerine donmeleri
engellenmeye calisilmigtir. Ciink{i gegmisindeki kahramanliklardan haberdar olan
Tiirkler, kendilerini boyundurugu altinda tutmaya calisan giiclere isyan edecektir.
Nitekim hikayeniin sonunda baskisi su ciimlelerle esaret karsithigini dile getirir:
“Yok, yok, biz kul olmayiz! Boyle bahadirlar1 olan millet kul olmaz! Bizde kul
olacak diisiince yok... Kul olmak, algak¢a bir mizag...” Kay¢i’nin sesi, bir milleti
millet yapan, esaretten kurtaran, dirilten bir unsurdur. Kolektif bilingaltinda var
olan seyler, Kayci’nin sesiyle giin yiiziine ¢ikar. Bu baglamda Kaye¢1, milli hafizay1
canlandiran, hatirlatan kimlik insa edici bilge kisidir.
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Insanoglu dil ile kendini ifade eder, dil ile var olur, dil ile diinyay:
anlamlandirir. Insan oldugunun farkindahgna dil ile ulasir. Dil, bireysel
edinimlerin kazanilmasindaki roliiyle bireysel kimligin, bireyler arasinda ortak bir
sembol olmasi, insanlar1 birlestirip, biitiinlestirip bir grup haline gelmelerini
saglayan en Onemli ortak payda olmasi dolayisiyla da toplumsal kimligin
olusumunda kilit rol iistlenir. Hikdyede Kayci, anadilini koruyan ve yeni nesle
anadil bilincini agilayan kisidir. “Kaye¢1, bize Altay dilimizi, kiymetli sézlerimizi
parildatip temizleyerek, koruyarak veren kisiydi.” Kay¢i’nin hikayedeki en 6nemli
islevi milli degerleri korumasinin yani sira bu degerlerin yeni nesil tarafindan
stirdiiriilebilmesini, yayginlastirilmasini saglayabilmesidir.

Kimlik insas1 siirecinin vazgecilmezlerinden biri “6teki”dir. Oteki ve kimlik,
cok yonlii bir iligkiler agma sahiptir. Kimligin anti tezi olan “6teki”, “ben/biz”
olmayan, istenmeyen, Otelenendir. “Oteki”, bu cercevede, “biz” tarafinin bittigi
yerde baslar; “biz”in dis smiridir. Yani “biz”, bir yerde “6teki’ne gore belirlenir.”
(Millas, 2005:22) Oteki, “ben/biz’in nasil olmamasi gerektigini vurgulama
islevinin yani sira kimi zaman kimlik insas1 siirecine yon veren ve ornek teskil
eden bir konuma gelir. Oteki, bu o6zellikleriyle “ben/biz” kimligini
degistiren/doniistiiren yapict bir unsurdur. Kimligin nasil sekillenecegini, nelerin
disarida birakilacagini belirler. Karsilikli bir etkilesim s6z konusudur. Hikayede,
Sovyet rejimine yonelik iistii kapali elestiri yoneltilir. Kayc1, 6nceden kendisinden
destan derlemeye gelenlere, Sovyet yonetiminden ¢ekindigi i¢in, adin1 veremez;
ancak bir siire sonra Kay¢1 adin vermekten ¢ekinmez. Bu durumu soyle agiklar:
“Ben artik destanlarini sdylilyorum, adimi yazdiriyorum. Gizleyecek, korkacak bir
sey yok. Sovyet iktidar artik saglam, degismez. Destan i¢in hi¢ kimse takibat
yapmiyor.” Bu ifade iki sekilde yorumlanabilir. Birincisi, Kayci; benligini,
kimligini silmeye calisan Sovyet iktidarina baskaldirir. Ikincisi ise Sovyet
yonetimi, Altaylar1 boyundurugu altina aldigindan o kadar emindir ki Altay
Tiirkleri {izerinde kurmus oldugu baskiy1 artik onlarin kendilerinden oldugunu
diislinerek hafifletmistir.

Hikayede Sovyet yonetiminin karsit deger olarak hissettirildigi bir diger
olay, Kolhoz’un, Kay¢i’nin evini yiktirip yerine inek ahir1 yapmasi ve Kay¢i’nin
baska bir eve go¢cmesine neden olmasidir. Destan evinin yikilmasi, Altay
Tiirklerinin  bellek mekaninin yikilmast anlamina gelir. Altay Tiirklerinin
kendilerine has degerlerini, kolektif belleklerini sembolize eden Kay¢i’nin evinin
yikilip yerine inek ahirinin yapilmasi Altay Tiirklerinin degerlerini, kimligini tahrip
etme, degersizlestirme ve yok etmeye yonelik bir girisimdir. Tiim bu ydnleriyle
Sovyet yonetimi hikayedeki en goriiniir 6tekidir. Sovyet yOnetimine, onun tiim
engellemelerine karsi bir Altay Tirki kimligi insa edilmeye calisilir.

Otekinin, berikiyi uyaran, uyandiran, bilinglenmesini saglayan yonii,
hikdyede Homer’in ilyada ve Odysseia’s1 vasitasiyla ortaya cikar. Baskisi,
Kayc1’yr “yirminci yiizyilm Homer’i” olarak tanimlar ve Ilyada ve Odysseia ile
Altay destanlar1 arasinda biiyiikk benzerlikler oldugunu; ancak Ilyada ve
Odysseia’yi biitiin diinyanin bildigini, kendi destanlarindan ise Altay Tiirklerinin
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bir kism1 hari¢ kimsenin haberdar olmadigindan yakinir. Bati, ¢esitli yollarla kendi
driinlerini tiim diinyaya tanmitirken, Tiirkler gerek tembellikten gerekse
bilingsizlikten dolay1 kendi degerlerine sahip ¢ikamamaktadir. Hikayede Bati’nin
hegamonyasi baskisinin iiniversitedeki hocas1 Taho-Godi ile somutlastirilir. Baskisi
derste, Ilyada ve Odysseia ile Altay destanlar1 arasindaki benzerliklerden
bahsederken, hocasi Taho-Godi tarafindan susturulur. Taho-Godi, Altay
destanlariin Ilyada ve Odysseia ile biiyiikk benzerlikler tasidigim1 kabul etmek
istemez. Ciinkii bu Bati’nin ve dénemin kabullerine ters bir yaklagimdir. Bu durum
kabul edilirse Tiirklerin ne kadar eski, koklii, estetik yonii giiglii bir medeniyete
sahip oldugu kabul edilmis olacaktir.

Kayci’nin anlattigi destanlarin en 6nemli 6zelligi, destan kahramanlarinin
cesareti, savasciligl, iyi, dogru, ahlakli yagam tarziyla Altay Tiirklerine 6rnek, ideal
bir birey modeli sunmasidir. Destanlar1 dinleyen cocuklar, kendilerini destan
kahramanlariyla 6zdeslestirir. “Altay-Buucay?, biziz. Aranay ile Saranay bizi esir
ediyor, o oynak kadin biz yikilalim diye onlimiize ¢opler dokiiyor. Biz, kendimiz,
Ak-Biy’in® zavalli, dagilmis ¢ocuklariyiz. Biz, kendimiz, Koziiyke’yiz*: Doksan
dokuz kulag boyunda derin ¢ukurun dibinden Kiimiijek-Aru’ya®, kiymetli sevgiliye
mektup yazip iyi dileklerini ulastirsin diye biz kendimiz rica ediyoruz...” Bu
Ozdeslestirmeyle, Altay Tiirkleri kendi milli kimliklerini insa yolundaki engelleri
kaldiracak miicadele ruhuna sahip olacaktir.

Yeni nesildeki yozlagsma, hikdyede islenen temalardan biridir. Okuldan
Kayc¢i’nin yanina gelen 6grenciler, Kayei ile fazla gecirmeyi tercih etmez. Radyo,
sinema vb. seyler destanin Oniine gecmistir. Teknolojik gelismeleri ve
modernlesmeyi, milli degerlerine sirt gevirmek, onlar1 kiiglimsemek olarak
algilayan, algilattiran zihniyet elestirilir. Kendilik degerlerini yitiren, kokiinden
kopan bir birey, arzuladigi “modern” yagsam tarzin1 da gerektigi gibi siirdiiremez.
Ciinkii eksikliklerin, tamamlanmamislhigin yonlendirdigi bu zihniyet, ne “oraya” ne
de “buraya” ait olabilir. Bdylesi bir birey ve bu bireylerin olusturdugu topluluk
savrulmaya, kimliksizlesmeye mahkiimdur.

SONUC

Altay Tiirklerinde destancilik gelenegi giinlimiizde de varligimi canli bir
sekilde siirdiirmektedir. Bu gelenek modern Altay edebiyatina da yansimig, roman
ve hikdyelerde destancilik gelenegi ana izleklerden biri olmustur. Cibas
Kayin¢in’in Kay¢: hikdyesinin ana izlegini de Altay destancilik gelenegi
olusturmaktadir. Hikdyede Sovyetler Birligi himayesindeki Altay Tiirklerinin
destanlar araciligiryla milli kimliklerini insa etme ¢abalar1 anlatilmaktadir.

Kaye1, ulu bilge ozelligiyle Altay Tirklerini uyandiran, bilgilendiren,
bilinglendiren, kolektif bellegi canlandiran kisidir. Sovyet yonetimi ve Bati’nin tek

2 Altay destan kahramanlarindan biri.
3 Altay destan kahramanlarindan biri.
4 Altay destan kahramanlarindan biri.
5 Koziiyke adli destan kahramaninin sevdigi kadin.
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tiplestirici, kendi kiiltiiriini, yasam tarzini dayatan zihniyetine, kendine 0zgii
degerleri koruyarak, bu degerleri yeni nesillere aktararak bir karsi durus
sergilenmelidir. Bu yoniiyle hikaye Altay Tiirkleri i¢in bir 6ze doniis ¢agrisi olarak
degerlendirilebilir.
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YARALI MAHMUT HIiKAYESINDE
KADIN TiPLERI

WOMAN TYPES IN THE TALE
OF YARALI MAHMUT

KEHCKHI OBPA3 B IOBECTBOBAHHUE
PAHEHHBIA MAXMYT
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Erdem AKI N*™
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0Z

Tiirk kiiltiiriinde aile, en 6nemli toplumsal kurum olarak kabul edildiginden
onun temelini teskil eden kadin, Tiirk yasam tarzinda ve sozlii-yazili kiiltiiriinde
yiiksek bir degere sahip olmustur. Gerek geg¢miste gerekse giinlimiizde kadin,
yasam icinde her tiirlii iste veya halledilmesi gereken tiim zorluklarda erkegin yam
basinda yer almistir. Gegmis ylizyillarda ¢agin gerekleri dogrultusunda kadindan
ata binen, kili¢ kullanan savasan bir erkek gibi olmas1 da istenmistir. Tiirk sosyal
yasantisindaki beklentiler, edebi iiriinlerde de bu dogrultuda yapitlar ortaya
konmasina sebep olmus; boylece destanlar, Dede Korkut hikayeleri ve halk
hikayeleri, alp tipi kadin portreleriyle siislenmistir.

Yarali Mahmut hikayesinde kadin kahramanlarin olusturdugu tipler {izerine
yapilan bu ¢alismada, eserde yer alan kadinlarin tip siiflandirilmasi ve 6zellikleri
iizerinde durulmustur. Tip 6zellikleri belirlenirken kadinlarin konumu, olaylar ve
kisiler karsisindaki tutumlar1 esas alinmistir. Yarali Mahmut hikayesindeki kadin
kahramanlarin kalip tutum ve davraniglar sergiledikleri goriilmektedir. Birer “tip”
olarak karsimiza ¢ikan Yarali Mahmut hikdyesinin kadinlarini; “sevgili tipi”, “anne
tipi”, “yardimer tip” ve “engelleyen tip” seklinde siniflandirmak miimkiindiir.
Yapilacak yeni arastirmalarla desteklendigi takdirde bu siniflandirmanin tiim halk
hikayeleri i¢in kullanilabilecegi diisiiniilmektedir. Ayrica s6zli edebiyat
iiriinlerinden halk hikayesi tilirlinden hareketle anlatilarda kadin kahramanlarin
genel ozelliklerinin tespitinin Tiirk kiiltliriinde kadinin yeri ve 6nemi tartigmalarina
katki sunmas1 beklenmektedir.
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ABSTRACT

In Turkish culture, as the family is considered to be the most important
social institution, the woman, who is the basis of the family institution, has a high
value in Turkish lifestyle and oral-written culture. In the past, women were at the
forefront of all kinds of work in life or all the challenges that need to be solved. In
the past centuries, it was demanded from women to be a warrior who uses a sword,
rides a horse, in accordance with the requirements of the times. The anticipations in
the Turkish social life have led to the creation of works in this direction in literary
products. Thus, epics, Dede Korkut stories and folk tales are adorned with an alp-
type (warrior type) female portraits.

This study on the types of female heroes in the tale of Yarali Mahmut story
focuses on the classification and characteristics of women in the work. When the
type features were determined, the position, the events and the attitudes of the
women were taken as a basis. It is seen that female heroes in the tale of Yaral
Mahmut exhibit a large variety of attitudes and behaviors. In the women of the
Titanic story, it is possible to classify as "lover type", "maternal type", "assistant
type" and "inhibitory type". It is thought that this classification can be used for all
folk tales if supported by new research to be done. In addition, it is expected that
the determination of the general characteristics of female heroes will contribute to
the discussion of the place and the importance of women in Turkish culture in the
context of the public story, which is one of the oral literary products.

Key Words: Yarali Mahmut, Woman Type, Mahbup, Typology, Culture

AHHOTAIUSL

CeMbst - 3TO OOWH W3 CaMBIM BaXHBIM COIMAIBHBIX WHCTHTYTOB TYPEIKOi
KyJIbTYpBI, I/I€ *KEeHIIMHA COCTABIIIET OCHOBY, M UTPAET BAXKHYIO POJIb KaK B )KU3HU
Tak ¥ B YCTHO-TIMCBMEHHOW KyinbType. Kak u B mpomuible BpemMeHa Tak U B
HACTOsIIee BpeMs, HECMOTPSI HA Ha KaKue TPYTHOCTH B 3aBUCHMOCTH OT pabOTHI U
00s13aHHOCTEM, TypenKas »KEHIIWHA BCeTAa HaXOMIaCh M HAXOAUTCS PAIOM C
MY>XK4YHHOH. B mpomnuiom, oT *KeHIUHBI, KaK ¥ OT MY>KYHHBI TPEOOBaIOCh YMEHHE
€3[IUTh Ha KOHE, MOJIb30BAThCSd MEYOM, UYTO CTalIO0 NPUYHMHON CO3JaHHs SIOCOB,
HapOJHBIX CKa3aHu’ u MTOBECTBOBaHUI Hena Kopxkyra,
KOTOpBIE YKpaIIeHbl 00pa3oM reposi JKEHIIHHBI.

B oaroii pabote, momuepkuBaercs KiaccHPUKAUS W XapaKTepUCTHKA
00pa30B JKEHIMH TEpPOeB 3aHUMAIOIINE MECTO B IOBECTBOBaHWH “‘PaHeHHBIH
Maxmyt”. Onpenensisi XapakTepUCTHKY 00pa3a, ObIJIO B3ATO 32 OCHOBY IOJIOKEHHUE
KEHIIWHBI, €€ TMOBEeJEHHUE 110 OTHOUICHWIO K JPYTUM TE€pOsSM U COOBITHS
ONMCBHIBAIOIIUECS B MPOU3BEAECHUH. B MOBECTBOBaHUU “PaHeHHBII
MaxMyT” BUIHO, YTO Te€pOM-KEHIIMHBI JEMOHCTPUPYIOT 00pasel] OTHOLICHUH M
nmoBezeHus. “Ob6pas” )KEeHINH, B IOBECTBOBaHMHM “‘PaneHHBII MaxmyT’ MOXHO
KJIACCU(PUIMPOBATh  Kak “o0pa3  JI0OOBHHMIIBI”, “00pa3  MOMOIIHHIIBI, “00pa3
Mmatepu” U “o0pa3 mpemorBparutens’. [Ipennomnaraercs, 4YTo KJIACCH()UKALMSI
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OyzeT monTBep:KIeHa HOBBIMH HCCIIEIOBAHMSAMH, M TOTJA 3Ty KiacCH(UKAIHIO
MOJKHO OyZAeT IPUMEHATh M Ha APYIuX HoBecTBOBaHMAX. Kpome Toro, Hageemcs,
YTO BBISIBJIGHHAsT OOIIasi XapaKTEpPUCTHKA >KEHIIMH-TEPOs, BHECET CBOM BKJIax B
nyOJIM4HBIE 00CYKICHHS O TIOJI0KEHUH KCHIIIMHBI B TYPELIKOW KyJIbTYpE.

KaioueBble ciaoBa: Panenneriii MaxmyT, 00pa3 >KEHIIWHBI, KYyJIbTYypa,
THUIIOJOTHS, TIOOMMBIHN.

Giris

“Halk hikayeleri; ask, kahramanlik vb. konulu bir olay1 daha cok iki
kahramani 6n plana ¢ikararak anlatan, zaman zaman fantastik unsurlarin yer aldigi,
nazim-nesir karisik bir anlatim tiirtidiir. Tiirk halk kiiltiiriinde 6nemli yeri olan halk
hikayeleri, masallarla birlikte bir donem Tiirk halkinin roman ve hikaye ihtiyacini
karsilamistir” (Karakas, 2010: 62).

“Halk hikayeleri, Tiirk edebiyati igerisinde miistakil bir tiirdiir. Konular
genel olarak ask ve kahramanliktir. Giyim kusamdan yeme igme aligkanliklarina,
halk inan¢larindan adet gelenek goreneklerine bir¢ok unsur halk hikéyelerinde yer
alir. Halk hikayeleri eski destan geleneginin konu ve sekil bakimindan degisiklige
ugrayarak glniimiize kadar gelen uzantisidir” (Aslan, 2010: 268). Destanlarin
tamamen manzum yapisi, halk hikayesinde yerini nazim nesir karisik yaprya
birakir. Hikayelerde olay akisi nesirle, kahramanlarin coskun duygular1 nazimla
aktarilir. Halk hikayelerinde nazim parcalarinin destanlara gore daha az tercih
edilmesi, hikdyeleri hacimsel olarak azaltmistir. Buna ragmen barindirdig: tipler ve
motifler bakimindan her iki tiir arasinda benzerlikler vardir.

Ali Berat Alptekin (2005), halk hikayelerinin hangi kiiltiir dairesinin triini
olduklarina, kaynagma, bigimsel yoOniine temas eder. Tirkmen (1988), halk
hikayeleri ile destanlar arasindaki farki irdeleyerek bu tiirlin olusumundaki
toplumsal yapidaki degisiklige vurgu yapar. Boratav (1988) ve Elgin (2004) ise
halk hikayelerinin roman karakteri tasiyan eserler olduklarini dile getirirler. Aslan
(2003), halk hikayelerindeki gercekei olaylarin ¢cogu kez fantastik bir atmosferle
birlikte ele alindigini belirtir.

1. Halk Anlatilarinda Kadin

Toplumun bir ferdi olan kadin, kendisine has yaratilig 6zelligiyle her zaman
ilgi odagr olmustur. Bu Onemli ve vazgegilmez varlik, edebiyatin temel
konularmmdan biri haline gelmistir. Her edebi eser, yazildigt donemin sosyal
hayatindan beslenir ve etkilenir. Tiirk edebiyati da donemden déneme degiskenlik
gostermekle birlikte “kadin” unsurundan sosyal yasamdaki rolil 6l¢iisiinde istifade
etmistir.

“Tirk edebiyatinda kadin ozellikle iic sekilde degerlendirilmistir: 1)
Islamiyet’ten &nce ve gdgebelik devrinde o, bu devrin ideal erkek tipi olan alp
tipine yaklasir. Erkek gibi o da ata biner, ok atar, kili¢ kullanir ve icabinda
diismanla kahramanca carpisir. 2) Yerlesik medeniyet ve Islami kiiltiir ¢evresine
dahil olduktan sonra kadin, erkekten daha fazla pasif bir karakter arz eder. Toprak
ve din, insanlar1 kendilerinden {istiin tabiat veya tabiatiistii kuvvetlere baglar. Bu
devirde kadinin kahramanca vasiflarin1 kaybederek bir haz ve ask mevzuu oldugu

19



KARADENIZ, 2017; (36)

goriiliir. 3) Bati medeniyeti tesiri altina girdikten sonra kadimin ilkin edebiyatta,
sonra hayatta beseri haklar1 miidafaa edilir. Ve tamamiyla erkekle esit bir seviyeye
getirilir” (Kaplan, 2006: 39).

Kadin, destan ve diger anlatmalarda oldugu gibi halk hikayesinde de ana
kahraman veya ana kahraman yardimcisi roliinde yer almistir. Anlatilardaki bu kilit
rol, siiphesiz kadinin
Tiirk toplumundaki essiz yerinden kaynaklanmaktadir. Tiirk yasam tarzi kadmni,
toplumsal konum agisindan kisitlamamig, varligini ev-cocuk-aile sinirinda
tutmamistir. Dolayisiyla Tiirk kadini tarih boyunca sosyal hayat icerisinde aktif rol
iistlenerek esinin yani basinda yer almistir. Tiirk halk biliminin kiilt eserlerinden
biri olan Dede Korkut’ta “Kadinin erkegi tamamlayan saygideger kisiliginden” sik
sik s0z edilir (Sagkesen, 2007: 48).

Destan geleneginde var olan kadin tipleri, halk hikayelerinde de aynen ya da
biraz degiserek varligini korumustur. Bu zamana kadar yapilan kadin tipi inceleme
calismalar1 agirlikli olarak destanlar iizerine yogunlagsmistir. Bu c¢aligmalar;
Sackesen’in “Er Tabildi Destaninda Kadin Tipler”, Bars’in “Ak Kagan Destaninda
Kadm Tipi”, Akyiiz’iin “Manas Destaninda Alp Kadin Tipi”, Chirli’nin “Sor
Kahramanlik Destanlarinda Kadin Tipi” seklinde siralanabilir. Bars, “Tiirk
Kahramanlik Destanlarinda Kadin Tipleri” adli calismasinda kadin tipleri
konusunu genis bir sekilde ele almistir. Ekici’nin “Kitab-1 Dedem Korkut Ala
Lisan-1 Taife-i Oguzan” lizerine yapmis oldugu “Dede Korku Kitabinda Kadin
Tipleri” ise bir diger 6nemli ¢alismadir.

Manas Destani’nda kadinlar, kendi isimleri ile anilmaktan ¢ok bir erkegin
esi, annesi, kizi, gelini, kiz kardesi olarak zikredilmektedir (Giinay, 1998: 50).
Dede Korkut destani halk hikayelerinde de bazi kadin kahramanlarin isimleri
yoktur. Deli Dumrul’un esi, Beyrek’in kiz kardesleri gibi. Oysaki Deli Dumrul
hikayesindeki kadin, esi i¢in canini verecek derecede fedakar bir kadindir ve
hikayenin kurgusunda etkilidir. Yarali Mahmut hikayesinde ise her kadin tipinin
ismi vardir. Titizlikle irdelenmesi gereken bu durum, halk hikayesinin destandan
tiirlinden farki olarak diisliniilebilir. Es, anne, kiz olarak adlandirilmaktan ziyade
kahramanlarin adlarinin olmasi, onlar1 daha 6n planda, yasamin ve olay 6rgiisiiniin
iginde kritik noktalarda bulunduklarinin gostergesidir.

2. Yaralh Mahmut Hikayesi

Yarali Mahmut hikdyesinde babasi 6len Mahmut, abisi Ahmet ve annesi ile
yasamaktadir. Ancak abisi Ahmet babadan kalan tiim serveti har vurup harman
savurunca Mahmut, bir aganin hayvanlarini otlatmaya baglar. Bu sirada Osmanl
padisah1 esi benzeri olmayan bir saray yaptirmis, ancak sarayda Camgirah
taglarinin olmayisindan kaynaklanan bir eksiklik oldugu kanaati hasil olmustur.
Padisah, Gence padisahinin elinde olana Camgcirah taslarmin getirtilmesiyle ilgili
olarak tellal c¢agirtinca Mahmut bu zorlu gorevi listlenmeye karar vermistir.
Boylelikle para kazanacak ve annesiyle huzurlu bir sekilde yasayacaktir.

Hikaye Mahmut’un Camgcirah taslarini getirmek igin yola ¢ikmasi, bu
vesileyle Gence padisahimin kizi Mahbup Sultan’la tanismalari, 6nce kavusup
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cadimin sihri ile ayrilip yardimecr kadin veya erkek tiplerin cabasiyla yeniden
kavusmalarini anlatir.

Ensar Aslan, “Halk Hikayelerini Inceleme Yontemleri” adli eserinde Yarali
Mahmut hikayesinden hareketle bir inceleme 6rnegi sunmustur. Eserde; epizotlarin
yapt bakimindan karsilastirilmasi, motif incelemesi, anlatiyla ilgili problemler ve
siirlerin karsilastirilmas: yer almaktadir. Calismada, Yarali Mahmut hikayesiyle
ilgili S1 ve S2 olmak iizere iki varyant sunulmustur. Aslan’in ¢alismasinda eserde
yer alan kisiler; kahramana iyilik edenler ve kotiiliikk edenler bagliklari altinda
degerlendirilmistir (Bkz. Aslan, 1990: 39).

Bu makalede hikdyede yer alan kadin tipleri, metindeki islevleri dikkate
almarak  siniflandirilacak  ve  olay  orgiisindeki  rolleri  gergevesinde
degerlendirilecektir.

3. Yarahh Mahmut Hikayesinde Kadin Tipleri

Yarali Mahmut hikayesinde bulunan kadinlar; Mahbup Sultan, cadi, Saadet
Hanim, nine, Giilsen, Giilsah ve Giileser olarak adlandirilir. Bunlar arasinda
Giileser, yashi kadinin kizidir ve metinde cahil bir kiz olarak nitelendirilir ve
olaylarin gelisiminde herhangi bir etkisi yoktur. Giilsah adli kadin ise biri kadin
digeri erkek yardimci tip arasindaki haberlesmeyi saglayarak ana kahramanlara
yardimer olur. Hikayedeki islevi bu eylemle sinirli kalir. Asil 6nemli olan ve
olaylarin gelisiminde s6z sahibi olan kadinlar, Mahbup Sultan, cadi, Giilsen ve
Mahmut’un annesi Saadet Hanim’dir.

Bu kadinlar, hikayenin gelisim seyri dogrultusunda irdelendiginde Yarali
Mahmut hikayesinde ¢esitli tip kadinlarin ortaya ¢iktig1 goriiliir:

1. Sevgili tipi

2. Annetipi

3. Yardimer tip
4. Engelleyen tip

Bu ¢aligma, Yarali Mahmut hikayesindeki kadin tipleri esas alinarak
yapilmigtir. Bu tarz arastirmalar diger halk hikayeleri iizerinde de yapildigi
takdirde halk hikayesi kadin tiplerinin tamaminin bu tasnif kapsaminda irdelenip
irdelenmeyecegi de agiklik kazanacaktir.

Burada Yarali Mahmut hikdyesi ekseninde tespit ettigimiz bu kadin
tiplerinin metin i¢indeki islevleri, olaylarin gelisimi {iizerindeki etkileri
degerlendirilecektir.

3.1. Sevqili Tipi

“Ideal sevgili tipi, heniiz evlenmemis ve ¢ocuk sahibi olmamis fakat hikaye
sonunda kahramanla evlenen gen¢ kizdir” (Ekici, 2000: 7). Mahbup Sultan,
hikayedeki konumu itibariyle evlenmemis ve hikdye sonunda Mahmut’la evlendigi
icin “ideal sevgili tipi”yle benzerlik gosterir. O, ayni zamanda kahraman ve
savasgt Ozellikler sergiledigi icin “alp tipi”dir. Mahbup, Arap atina biner ve
Arabiizengi kiligina girerek Osmanli askerlerine karsi savasir. “Alp tipini
hazirlayan sartlar erkegin yaninda kadin1 da egitmistir. Fedakar, iffetli, saygin ve
erkegin sadik dostu olan kadin, bu 6zelliklerinin yaninda erkekle bizzat savasan,
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doviisen, yarisan, giires tutan, avci, akinci bir kahramandir; “alp”tir” (Akyiiz, 2010:
172).

“Otto Spies, halk hikdyelerinin ¢ogunlugunun bir sevgiliyi elde etme
yolundaki maceralar1 anlatan” (Boratav, 1988: 64) eserler olduklarimi sdyler. Bu
tespit dikkate alindiginda halk hikayelerinde ideal es tipinin degil, ideal sevgili
tipinin s6z konusu edilmesi beklenir. Halk hikdyesi kahramanlari, Dede
Korkut’taki bazi hikayelerde goriildiigii lizere ideal eslere (Burla Hatun, Deli
Dumrul’un esi) sahip degildirler. Halk hikéyelerinin erkek kahramanlari, asik
olduklar1 ve kendileri i¢in ideal olduklarimi diisiindiikleri sevgilinin pesi sira
maceradan maceraya siiriiklenirler. Bu kahramanlarin bir kismu hikdye sonunda
sevdikleri kadina kavusur ve evlenirler.

Mahbup Sultan, “savag¢r kadinlarin destan tiiriinii, pasif ve ask konusu
olmus kadin tiplerin ise halk hikdyelerini temsil ettiklerine” (Bars, 2014: 110)
yonelik bir yaklasimin tersine “alp tipi kadin” 6zelligini de tagimaktadir. Metinde
gecen Mahbup Sultan’a ait su sdzler bu baglamda dikkate degerdir:

“Benlik edip girme benle meydana

Diismana kendini bildiren benim

Cin kalig, polat giirz alsam elime

Davud’un zirlunt deldiren benim” (Aslan, 1990: 103).

“Kadinin erkege benzedikge statii kazanmasi1 kadina verilen degeri farkli bir
bakis acisiyla degerlendirmeyi gerektirmektedir. Kadin, fiziksel anlamda yaratiligi
geregi davrandigi zaman toplumsal yapinin betimlemesi igerisinde kendine yer
bulamamaktadir” (Uygur, 2013: 28). Mahbup Sultan’in giizelligi anlatida su
sekilde ifade edilmistir: “Mahbub sultani Allah yeryiiziinde bir tane yaratmis esi ve
benzeri yoktur. Yusuf Ziileyhanin yirmi doért giizelliginin tamami onda mevcuttur”
(Aslan, 1990:101). Bu noktada Mahbup Sultan, fiziksel yaratilig itibariyle esi ve
benzeri bulunamayacak derecede giizel olmasina ragmen onun toplum igerisinde
gordiigii deger, erkek oOzelliklerini ne kadar gosterebildigi ile dogru orantilidir.
Ancak bir taraftan Dede Korkut’ta yer alan “Kan Turali” hikayesindeki Selcen
Hatun tipinde oldugu gibi giizellik unsurunun alp tipini tamamlayici bir nitelik
oldugu da diisliniilebilir. Mahbup Sultan, bir erkek gibi giires tutar, cenk eder ve
esi olacak kisiden de bu ozellikler bakimindan kendinden iyi olmasimi bekler.
“Kadina sosyal hayatta yer veren, erkeklerle birlikte miicadele etme imkani
saglayan ve onlar1 erkekler karsisinda koruyup kollayan bir kiiltiirde alp nitelikli
kadinlarin ortaya ¢ikmasi dogal bir durumdur” (Bars, 2014: 109).

Dede Korkut hikéyelerinden Bams1 Beyrek hikdyesinin kadin kahramani
Banu Cigek ile Mahbup Sultan arasinda tip olarak benzerlikler bulunmaktadir. Her
ikisi de alp tipine uygun olarak giires tutmak, ata binmek, ok ve yay kullanmak gibi
savasc1 Ozellikler gosterir. Bir diger ortak nokta iki kahramanin da evlenecekleri
kisilerin yeteneklerini ve giiclerini, bizzat kendilerinin 6l¢mek istemeleridir.
“Genglerin evlenecekleri kisiyi kendilerinin belirlemesi ve bunun da gelenek
tarafindan tayin edilen belli smavlara gore yapilmasi Oguz Tiirk geleneginin
belirgin bir 6zelligidir” (Ekici, 2000: 7). “Ancak Mahbub ehd etmisti: ‘Bu diinyada
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kim benim swrtimi yere getirir, beni yenerse ancah o yigitnen evlenirim, yohsa
kimseynen evlenmem’. Diinyanin dort bir terefinnen yigitler geldi isdediler.
Mahbub Sultan bunlarla giires tuttu, ceng etti fakat he¢ birisi bunu yenemedi.
Mahbup hepsinin basint keser. Sindiye geder gendisine miinasip bir yigit
bulamadi” (Aslan, 1990:101).

Alp kadin, karsisindaki erkege yenildigi takdirde gecmiste yaptiglr yemini
hatirlar ve karsisindaki erkege dogrudan dogruya, hicbir tereddiit yasamadan
onunla evlenecegini dile getirir: “Mahbub dedi ki: “Ey igit benim ahdim varidi,
sirtimi yere getirecek olan igitle evlenecegim. Seni ancak buldum. Sen benimsin
ben de senin.’” (Aslan, 1990: 104).

“Sor destanlarinda kahramanlar, diismanlarin1 yendiklerinde onlarin kizlarim
kendilerine es olarak alirlar. Bu esler alinirken biitiin halk davet edilir. Giinlerce
stirecek toy diizenlenir (Chirli, 2008: 299). Yarali Mahmut da Gence padisahini
akil oyunuyla yenerek Mahbup Sultan’i kendine es olarak alir. Mutlu sona
ulastiginda 40 giin 40 gece diglin yapar. “Mahmud’un Mahbub’a toy diigiin
basladi, 40 giim 40 gece toy diigiin yapildi” (Aslan, 1990: 137).

Anlatinin kadin kahramanimin kagan kizi olmasi, eski Tiirk destanlarinin
genel oOzelligidir. Mahbup Sultan’in padisah kizi olmasi, bu gelenegin halk
hikayesine yansimis sekli olarak diisiiniilebilir. “Gence Han1 Ziyad Han’n oguldan
evlatdan géziintin nuru, dizinin diregi, tutari bir tek kizi varidi”. (Aslan, 1990:
101).

Tirk halk anlatilarinda kadinin kocasma veya sevgilisine sadik olmasi
yaygin bir durumdur. Pek ¢ok destan ve halk hikdyesinde goriilen bu durumun en
giizel oOrneklerine yine Dede Korkut Kitabi’nda rastlanir. Bamsi Beyrek
hikayesinde Banu Cigek esinden vazge¢mez, onu yillarca bekler. Deli Dumrul
hikayesinde ise Deli Dumrul’a canin1 vermeyi kabul eden tek kisi esidir. Sevdigine
sadik olma erdemi, Yarali Mahmut hikayesinde ise su sekilde goriiliir: “Mahbub
gidip odasina gapandi bir tas zeher hazirladi dedi mahmuttan sonra basgasina
gidersem bahan haram olsun anansa gendimi oldiiriiriim daha eyidir” (Aslan,
1990: 114).

Alp kadin tipi yeri geldiginde esi ya da sevgilisiyle omuz omuza cenge girer
miicadele eder.

“Neden agladigimi soranda, etrafini saran askeri gosterdi: ‘Bizimki buraya
kadarmis. Artih kurtulusunuz yohdur’ diyende, Mahmud sigradr ayaga gahdi: ‘Dur
hele bahah biz daha olmedik. Bu esger bizi kimi iki yigit kahramana az gelir.’
Diyip atlara savur oldular. Padigahin askerlerini ¢il yavrusu gibi dagittilar. Gagan
gacdi gacamiyanlar giligtan gegti” (Aslan, 1990: 133).

“Alp” tipi bir kadin olan Mahbup Sultan’in alplik sifatinin yani sira “sevgili”
stfatin1 kazanmasi, hikayenin erkek kahramani ile yaptiklar1 bire bir savasta
yenilmesiyle ortaya gikar. At ilizerinde ve kiligla yapilan miicadelede diismani
durumundaki Mahbup’u atindan diisiiren Mahmut, kendisiyle savasan yiizi ortiilii
yigidin kimligini merak eder. Bu durum, hikayede sdyle dramatize edilir:

“Bunu goren Mahmut haman si¢radi. Arabuzenginin goysiine ¢ohdii
belinnen polat hanceri ¢ihartdi, gafasini kesecegi sirada, olan dedi hele bir bunun
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iizini agim bahim bu nasil bir pehlivandir? Uziinnen nikabini galdir di ki ne
gorsiin, ocagin yihilsin o arap nikabindaki pehlivan evler yihan, beller biiken, ¢6!
ceylani, ayin on dordii kimi bir giz Mahbub kizin yiiziinii gériir gormez, tir tir
titreyip, ahli basinnan getdi orda diistip bayildi (Aslan, 1990: 104).

Mahmut, Arabuzengi tipindeki Mahbup’un nikabini kaldirmasiyla savastigi
kisinin bir erkek degil de giizeller giizeli bir kiz oldugunu goriir. Burada iki
kahraman birbirlerine asik olurlar.

Diigilinlerinin kirkiner giiniinde Mahbup Sultan’a cadi tarafindan yapilan
biiyli, ancak Mahbup’un Mahmut’u yaralamasi sonucunda kiligta beliren kani
gormesiyle bozulur. “O ki hengerini ginina goyacagi sirada, hancerdeki gani
gortir. Gorende gizin sehiri bozulir. Diyeller ki gan ahanda sehir bozulurmus”
(Aslan, 1990: 112).

Yarali Mahmut hikayesindeki “sevgili tipi” Mahbup Sultan’dir. Hikayenin
ana kahramanlarindan biri olan bu sevgili tipinin dikkat ¢ekici iki 6zelligi vardir.
Bunlardan birincisi Ziileyha gibi giizel olmasi, ikincisi ise en az bir erkek kadar
giiclii ve savas¢t olmasidir. Anlatida Mahbup’un her iki 6zelligine de temas
edilmis, ancak alplik yonii cok daha fazla dramatize edilmistir.

Mahbup Sultan bir yoniiyle donemin beklentilerine uygun “ideal sevgili
tipi” olarak kabul edilebilir. Ancak hikayede olaylarin seyri igerisinde Mahbup
Sultan’in duygusal yonlerden ikircikli tutumlara girmesi, engelleyici cadi tipinin
etkisiyle Mahmut’tan kacgip uzaklagsmasi, onu ideallikten uzaklastiran bir unsur
olarak kabul edilmelidir. Bir bagka deyisle Mahbup Sultan, destan veya destansi
metinlerin ideal sevgili tipinden uzaklagmis, az da olsa “karakter” ozellikleri
kazanmustir denilebilir.

3.2. Anne Tipi

Anlatida bu grupta yer alan tek tip Saadet Hanim’dir. Saadet Hanim; Ali
Bezirgan’in esi, Mahmut ve Ahmet’in annesidir. Ali Bezirgan, 6lmeden once
Saadet Hamim’it ogullarma emanet eder. Anne, hikdyede ilk olarak oglunu
muhtemel tehlikelerden korumak isteyen “uyarici” rolilyle karsimiza ¢ikar: “Anasi
bakti ki oglu bir ¢uval altinla geldi: ‘oglum sen ne ettin padigahin hazinesini mi
taladin? Bu gadar altin bir tek padisahin hazinesinde vardwr. Bu agwr ¢agimda
benim basima bunlarimi getirecektin. Dogru bunlart gétiir aldigin yere koy, yoksa
padisah duyarsa senin de basini keser benim de’” (Aslan, 1990: 99).

Saadet Hanim, Gence padisahindan Camgirah tasini almak gibi zorlu bir
goreve gidecek ogluna ilk yardimi da kendisi yapar. Anne, oglunu esi zamaninda
kendilerine yardimci olan bir dervise yonlendirir. Bu durum, metinde soyle dile
getirilir:

“Anasi derki :’Ogul sen bu isi yapamazsin beni iyi dinle, eger bu dedihlerimi
yvaparsan belki daslari getirebilirsin filan dagda filan magarada ak sahallr bir
dervis varmis. O dervis babana ¢oh yardim ederdi. Darda galanda hep ona
giderdi. Filan vahitta gider onu bulursun. Diyersin ben Ali Bezirgan’in ogluyum
padisah benden Gence’deki Camg¢irak daslarim isdiyir, bana bir ¢are diyersin o
sene yapacagin seyleri terif eder onun dedigi kimi yaparsin.”” ((Aslan, 1990: 99).

)
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“Kahramanlar yigitliklerine giivendiklerinden ¢ogu zaman hesapsizca
hareket ederler. Bu onlarda bir zaaf olarak goriiliir. Bunun Oniine ge¢mek icin
onlarin akil hocalar1 vardir. Akil hocalar1 da ¢ogu zaman kadinlar olmustur”
(Chirli, 2008: 296). Saadet Hanmim, oglunun ¢amgirak taglarin1 padisaha
getiremedigi takdirde oldiiriilecegini bildigi icin bu tehlikeye kayitsiz kalmayarak
Yarali Mahmut’a yol gosterir. Boylece bir tip olarak “uyarici” roliinii “yol
gosterici” roliiyle pekistirmis olur. Heniiz hikayenin baginda Mahmut’u ihtiyar
dervise yonlendirerek kilit bir rol istlenir. Bu sebeple aktif bir tip oldugu
sOylenebilir. Moral olarak ise ogullar1 icin endiselenen, iiziilen bir anne oldugu icin
pozitif bir tiptir.

Saadet Hanim, esinin olmadigi bir noktada ogluna yol gostererek canim
kurtarmig, oglunun makam mevki sahip olmasinda ve es bulmasinda yardimci
olmustur. Bu durum, Tiirk aile yapisi icerisinde kadinin yeri geldiginde erkek kadar
irade sahibi oldugunu ve kilit rolde bulunabilecegini gdstermesi agisindan
onemlidir. “Padisah Mahmud un adimi duyanda tahdinnan agsagr indi geldi
Mahmud’un boynuna sarddi: ‘Bag vezirligin hazirdir. Haman vezifenin basina
ge¢.” diyip emir verdi, Mahmud un Mahbub’a toy diigiin basladi. 40 giin 40 gece
top diigiin yapudi” (Aslan, 1990: 136).

3. 3. Yardimei Kadin Tipi

Anlatilarda kadinlar es, anne, sevgili olabilecegi gibi kahramanin sikintili
anlarinda yaninda olan yardimei tip de olabilirler. “Yardimei tipler her eserde
bulunmasi bir tir ihtiyag olan karakterlerden olusan yardimci karakterlerin
olusturdugu yardimci anne, es, sevgili, kardes, vb. tipidir” (Ekici, 1999: 12). Bu
tipler; bazen savas meydaninda kahramana destek olur, bazen yaralandiginda
kahramani iyilestirir, bazen de zora diisen kahramana akil vererek problemin
cOziilmesine katkida bulunurlar. Yarali Mamut hikayesi yardimeir kadin tipler
acisindan zengindir. Bunlar, Mahbup’un ve Mahmut’un sikintili anlarinda devreye
girerek kahramanlarin hedeflerine ulasmasinda etkili olmuslardir.

Yarali Mahmut hikayesinde yer alan yardime tipler “nine, Giilsen, Giilsah
ve Giileser”dir. Burada bu tiplerin kurgu icerisindeki islevleri, anlatiya katkilari,
olayin seyri iizerindeki etkileri irdelenecektir:

3.3.1. Nine

Hikayede “ihtiyar nene” olarak da ifade edilen bu kadmin cahil bir kiz1
vardir. “Atim siirdii getti bahdi ki bir ihtiyar garidir, yamnda bir de cahal gizi var
(Aslan, 1990: 107).

Nine, Mahbup Sultan ile Mahmut’un cadinin oyunlar yiiziinden ayrilmalari
sonrasinda hikayeye dahil olur. Mahmut’tan kacan ve kendi iilkesine gitmek igin
yollara diisen Mahbup Sultan, yol yorgunu oldugu i¢in nineye misafir olur. Nine,
Mahbup Sultan’a ekmek, as vererek karmini doyurur. Mahbup Sultan’in 1ssiz
yollarda tek basina olmasindan dolay1 endiselenerek onu uyarir:

“Bunnar buna as ekmek verip garmm doyurduhtan sonra, Ihdiyar nene
dedi: ‘Ay balam bele heyirnen nerden gelir nerye gidersin, sen bir ganayahlisin bu
daglarda gus gusluguynan ugsa ganat birahir, senin ne isin var buralarda’ diyende
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Mahbup: ‘He¢ nene Istanbuldan gelir Gence'ye gidirim ben bele bir gezginciyim’
diyende nene bundan siiphelendi” (Aslan 1990: 107).

Nine, bir yardimci tip olarak Mahbup Sultan’1 tehlikelerden korumak ister.
Koruyucu bir tavirla uyarici sdzler soyler. Sezi yetenegi ve ongoriisii ile kestirme
yoldan Gence’ye ulasmay1 isteyen Mahbup Sultan’a uzun yolu tarif eder.
Mahbup’a uzun yolu, Mahmut’a ise kestirme yolu tarif ederek sevgililerin
kavusmasi yoniinde bir davranis sergiler:

“Ama heg tistiinii vurmadi, mahbup dedi: ‘nene Gence’ye giden en gisa yol
hangisidir?”’ diyende nene annadiki bunda bir is varya bu birisinden gacir yada bu
birisini govalir ben eger buna gesdirme yolu derif edersem bunun dalinnan gelen
buna yetisemez. Eyisimi ben buna uzun yol derif edim belki bir heyir vardwr. ‘Bala
bu dag yolu Gence’ye giden en kisa yoldur.” Eger bu yolunan gidersen ii¢ giin
sonra Gence’ye varirsan ilerde 6giine garaman dagi ¢ihacak onu asdin mi Gence
gortintir.” dedikten sonra mahbup bunlardan ayrildi diistii Gence nin yoluna”
(Aslan 1990: 107-108).

Nine, hikayede yol gosterici kisilige sahiptir. Mahmut’a sevdigine nasil
ulagabilecegini uzun uzun anlatir. Mahbup Sultana da yaptigi gibi Mahmut’u da yol
iizerindeki muhtemel tehlikeler i¢in uyarir:

“Ogul senin dedigin kimi bir giz 3 giin 6nce gecti gitti. Bizde de misefir gald:
daha bilmirim senin asugunmudur masugun mudur nedir?...... Ben ona Gence nin
uzun yolunu terif ettim simdik sen kestirme yoldan gidersin. Ahsama galmaz
Karaman daginda sevdigine ulasirsun. Ama ¢oh tikkat et bu yol ¢oh tehlikelidir.
Yolda harami vardir sakgin atin basini gevsetme yohsa seni yahalar kelleni keser
gala burcuna asallar’ dedihden sora Mahmudu yolcu ettiler” (Aslan 1990: 108-
109).

Yarali Mahmut hikayesinde yer alan ve yardimci tip fonksiyonu gosteren
nine; rehber, yol gosteren, uyaran ve akil veren sifatlaria sahiptir. O, bu yoniiyle
kadin goriiniimiinde ortaya ¢ikan bir hizir/dervise benzetilebilir. Metinde ninenin
“ihtiyar gari, ihtiyar nene” olarak tarif edilmesi, yani onun yasamisligina vurgu
yapilmasi, ayn1 zamanda bilgi, gorgii ve tecriibesindeki zenginligi de ifade etmek
i¢indir.

3. 3. 2. Giilsen

Hikayedeki ikinci yardimci kadin tipi ise Bezirganbasi’nin kiz1 Giilsen’dir.
Anlatida bu kizin hekim bir kiz oldugu ifade edilir. Nitekim hikdyenin erkek
kahramani yaralidir ve yarasinin sarilmasi gerekmektedir. Hekim kiz olan Giilsen,
tam bu sirada metne déhil olur ve Mahmut’un iyilesmesini saglar.

Halk hekimligine hakim bir tip oldugu, ¢esitli otlardan ila¢ yapmasindan
anlagilir. Giilsen’in tabiplikteki basarisi, metinde su sekilde dile getirilir:
“Bezirgan basi Mahmudu evine gotiirdii bunun bir gizi vardi. Giilsen, ¢oh tabib
bir gizdi. Yeddi dagin ciceginden melhem yapardi. Onun elinin degidigi hesde
miitlege eyi olurdu. Mahmudu Giilgene teslim etti, dedi: ‘Gizim bunu ¢ok ¢abuk
eyilestirecehsin’” (Aslan, 1990: 114).
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Eserde Giilsen’in ayn1 zamanda Mahbup Sultan’la arkadas oldugu belirtilir.
Bu durum, Giilsen’in kolaylikla Mahbup Sultan’in yanina gitmesini ve onunla
iletisim kurmasini saglayacak ve onu herhangi biri konumundan ¢ikarip anlatinin
ana kahramaninin arkadasi pozisyonuna yiikseltecektir.

Yardimci tip olan Giilsen’in hikdyedeki islevlerini su sekilde siralamak
miimkiind{ir:

1. Giilgsen, Mahmut’la Mahbup’un birbirlerine kavusmasi igin Mahmut’ta
bulunan

Mahbup’a ait nisan yiizliglinii Mahbup’a gotiiriir.

2. Giilsen, Mahmut’un tebdil-i kiyafet yapmasimi, hak asigi kiligina
girerek Mahbup

Sultan’in diigliniine gelmesini saglar. Boylece iki sevgili yeniden goz gdze
gelip konusma firsat1 yakalarlar.

3. Gilsen, Mahmut ile Mahbup’un kendi evinde bulugmalarini saglar.
4. Gilsen, Mahbup’la Mahmut arasindaki biitiin engellerin ortadan
kalkmas1 ve

birbirlerine kavusmalari i¢in gerekli yolu gosterir.

5. Mahmut, Giilsen’in yol gosterdigi sekilde davranir ve Esikagasi ile
irtibata geger. O,

bu sayede Kara Vezir’in karsisina ¢ikip tiirkii soyleyecektir:

Aramizda hile oldu ser oldu

Biilbiiliin yerini simdi sar aldi

Vezir’in basina diinya dar oldu

Kopacak burada tufanlar indi (Aslan 1990: 130).

Hikayede Giilsen yardimei kadin tipi vazifesini o denli {istlenmistir ki bu
durum anlatida su sekilde ifade edilir: “Benim ehdim var. Ben eger bu diinyada sizi
gavusturamazsam, o bir diinyaya iizii gara giderim” (Aslan, 1990: 120).

Giilsen, hikdyede sadece hekimlik (sifaci) vasfi ile degil, ayn1 zamanda
rehber olarak da ortaya ¢ikar. Giilsen; akilli, yol gosteren bir kadindir. O, bu
yoniiyle  kahramanlarin  yeniden birbirlerini  gérmelerini, gdriismelerini,
konugmalarini ve kavugmalarini saglayacaktir.

Koroglu anlatmalarindaki yardimci tipler, Kéroglu ve keleslerine onlarin
kagirmaya c¢alistiklan kizlardan haber getirirler veya haber gotiiriirler (Ekici, 1999:
14). Giilsen de bir yardimci tip olarak benzer islevi yerine getirir. Mahmut ile
Mahbup arasindaki haberlesmeyi saglar.

“Giilsen macarayr bastan basa buna anladir..... Mahbub diyir: ‘gah haman
sindi yanina gidek’ giilsen diyir ki: ‘sindi bele olmaz senin diigiinin olir. Baban
duyarsa ikimizde oldiiriir. Ben sindi gizlinnen mahmudu alip hasbah¢aya gelecem,
orada buluguruz.’ ordan gahir Mahmudun yamna gelir. Mahmud’u alir bah¢aya
gelir. Mahmut tebi tedbil giyafet olir. Bir Hakk asigi giyafetine girir” (Aslan,
1990: 120).

Bezirganbasi’nin kizi olan Giilgsen, hikdyenin gidisatina yon veren iyi niyetli
yardimct tiplerden biridir. Hikayede Mahmut’u iyilestiren, Mahbup ile Mahmut’un
kavusmasina yardim eden en Onemli yardimcr tipin Gillsen oldugunu
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sOyleyebiliriz. Giilsen, hikaye icindeki roliinii bacist Giilsah araciligiyla
Esikagasi’na devrederek yardimcilik roliinii tamamlar.

3. 3. 3. Giilsah

Hikayede Giilsah, yardimci tiplerden biri olan Giilsen aracigiyla tanitilir:
“Orda benim bir bactm var, adi Giilsah’dir. Giilsahin gocasi kara vezir’in
esikagasidir. Dogru onun evine gidersin onnara benim selamimi séylersin, onnar
sene yardim edeller” (Aslan, 1990: 124).

Gilsah, bacist Giilsen’in hazirladigi planin uygulamasinda kilit rol iistlenir.
O, tanistigi Mahmut’a “Dur ahsama Esikagas: gelsin senin derdine ancah o bir
¢ere bulur. Ben bir gari ganayahli Kara Vezir’in kélgesine yahlagamam” (Aslan,
1990: 130) diyerek hikaye igindeki sosyal statiisiinii de izah eder. Onun yardimcilik
rolii, hikayenin erkek ana kahramaniyla kocasi Esikagasi’ni tamistirmakla sinirh
kalir. Ekici, Koroglu’'nun Anadolu sahasi anlatmalarindaki kadin karakterleri
“haberci ve yardimer kadin tipler” seklinde adlandirarak karakterlerin habercilik
rollerini vurgular (Ekici, 1999: 14). Ayn sekilde, iki bacinin da ana kahramanlar
veya kahramanlar arasindaki iletisimi sagladiklart ve kahramanlar1 zor
durumlardan kurtardiklar i¢in habercilik rolleri bu baglamda énemlidir. “Mahmut
gapwyt caldi. Giilsah ¢ihdy: ‘Heyirdir gardag kimi ariyirsin?’® Mahmut dediki: ‘Baci
ben Gence’den gelirim, Esikagasi’min evini ariyirim. Giilsenden selam getirdim*’
diyende Giilsah Mahmut'u iceri aldi hosbesten sonra, Mahmut hal hekati buna
bastan basa annatti” (Aslan, 1990: 130).

Hikdyede Giilsah, Mahmut’la Esikagasi’m tanistirarak bir anlamda
Gilsen’deki yardimc1 lik gorevinin Egikagasi’na devredilmesinde koprii vazifesi
ustlenmisgtir.

3. 3. 4. Giileser

Hikayede yaslh annesiyle beraber yasayan cahil bir kiz olarak nitelendirilir.
Hakkinda ayrmtili bilgi verilmeyen yardimci tiptir. Annesiyle birlikte Mahbup
Sultan’a as ekmek verir, misafir eder. Ancak annesi kadar hikayeye dahil olmadigi
ve olay Orgiisii icerisinde biiylik 6nem olusturmadigi i¢in pasif bir yardimen tiptir.

Kadin veya erkek yardimci tipler, halk hikdyelerindeki ana kahraman/lara
yardimc1 olan, onlar1 destekleyen tiplerdir. Bunlara bir tiir akil hocas1 ya da rehber
demek miimkiindiir. Duygusal bir agk hikayesinde yasanan agk duygusu yiiziinden,
¢ogu zaman kahramanlar akillariyla hareket edemezler. Yine gerek ask gerekse
kahramanlik eksenli halk hikdyelerinde ana kahramanlarin sevgilerini veya
basarilarin1 ¢ekemeyen, onlara zarar vermek isteyen engelleyen tipler bulunur.
Yardimer tiplerin hikayelerdeki fonksiyonu, kahramanlarin her tiir sikintilh
islerinde onlara yol gosterici olmalaridir. Yarali Mahmut hikayesindeki nine,
Gilsen, Giilsah ve nispeten Glileser adli kisiler, metin icindeki icraatlariyla
yardimci kadin tipi roliinii basariyla tstlenmislerdir.

3. 4. Engelleyen Kadin Tipi

! Hikayede gecen “bact” ifadesinin kiz kardes anlaminda m1 yoksa kan bagi disinda kurulan
bir akrabalik tiirii olan “bacilik” anlaminda mi1 kullanildig: kesin olarak belirtilmemistir.
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Halk hikayelerinin ¢ogunlugunun agk temi {izerine kurulu oldugu
bilinmektedir. Bu tiir hikayelerde ana kahramanlarin yaptiklar1 biitiin savaslar,
verdikleri miicadeleler sevgiliye kavusma amaciyla yapilir. Bunun tersi olarak
“engelleyen tiplerin” biitiin etkinlikleri ise kahramanlarinin bir araya gelmelerini
onlemeye yoneliktir. Iki sevgilinin kavusmasini engelleyen cadi, cadi kari, biiyiicii,
iivey anne vb. sekillerde karsimiza ¢ikan bu tipleri, genel olarak “engelleyen tip”
olarak simiflandirmak miimkiindiir. Eserlerde bu tip olagan/olaganiistii kisiler,
cesitli yontemler deneyerek hikayenin ana kahramanlarini aldatir, onlarin aralarimi
acar veya sihir yoluyla birbirlerinden sogumalarina neden olurlar. Bazilarinin
olaganiistii 6zellikleri de vardir. Bilhassa cadi tipi bu baglamda dikkate degerdir.

Yarali Mahmut hikayesindeki “engelleyen” kadin tipi “cadi” olarak ortaya
cikar. Cadinin metindeki iglevi sevenlerin kavusmasini engellemektir.

3.4.1. Cadr

“Albiz, albas, alpas, almaz olarak da adlandirilir. Cadi tipi, ¢irkin, saglari
dagmik, gozleri kanli, uzun tirnakli, uzun boylu, ¢ok kuvvetli olarak tasvir edilir”
(Karakurt, 2012: 66). “Tiirk kiiltiirtinde cad1 ve hortlak olarak anilan bazi1 dogaiistii
varliklardan bahsedilir. Bunlarin 6ldiikten sonra dirildiklerine inanilirdi. Bazi
bolgelerde kan igtiklerine de inanilirdi” (Yaltirik, 2013:187). Cad tipi, biiyii falla
ugrasir. “Mahbupun yanina egildi gulagina iki sihir ohudu, iifledi” (Aslan, 1990:
105). Tayy-i mekan, tayy-i zaman yapabilir ve kiipiin i¢inde yasar. “Olaganiistii
niteliklere sahip bu tip daha ¢ok masallarin etkisiyle destanlara girmistir” (Bars,
2014: 138). Destanlardan sonra halk hikéyelerinde de varligini devam ettirmistir.
“Bunlar, kahramanlarin kavugmasinda dnlerine cesitli engeller ¢ikaran ve her tiirlii
kotiiliigii yapmaya calisan kisilerdir. Yarali Mahmut hikayesinde kizin babasi ve
nisanlisinin emri iizerine sihir yapmak suretiyle sevgilileri birbirine diisman eder.
Hatta sihrin etkisiyle kiz, sevgilisini oldiirmek ister. Mahmut’un goziine ceylan
kiliginda goriinerek onu yaniltir ve kavugmayi engeller” (Aslan, 1990: 39).

Anlatilarda ana kahramanlara diismanlik eden “engelleyen tiplerin”
kahramanin diismanlariyla anlastiklarina sik¢a rastlanir.  Yarali Mahmut
hikayesinde de Mahbup’un babasi1 Ziyad Han, Mahmut ile Mahbup’u ayirmasi i¢in
cadiy1 bulup ona emir vermistir. Eserde cadinin 6zellikleri soyle anlatilir.

“Cadimin ocagi sénsiin, dohsan dokuz yasindaydi, basi secde gormemigti.
Géoyde yildizi, deryada baligi eslestiriv, gaftan gafa hokmederdi. Padisah cadiya
dedi ki ‘sene 40 giin miisaade eger 40 giine geder gizimi buraya getirmezsen en
kiiciik parcan gulagin gibi galir. Seni par¢a parca ettiririm. Siilaleni diinya
yiiziinden keserim.” Cadi dedi ki: ‘Padisahim sagolsun aman daha galayr ne var.
Ben sindice gizin1 bulur getiririm.” Cad kiipiine girdi, goz a¢ip gabayana geder
Istanbul’a indi” (Aslan, 1990: 105).

Gence padisahi tarafindan gorevlendirilen cadimin gorevi, kirk giine kadar
Mahbup Sultan’1 bulup babasina teslim etmektir. Bu durum metinde soyle ifade
edilir: “Ziyah Han kizimi geri getirmek icin ¢oziim yollart arar. Vezirleri
‘Padisahim bu isi yapsa cadi kart yapar. Onun yapamayacagt is yoktur.’ Padisah
dedi: ‘Tez bulun cadiyr bene getirin.” Her tarafa haber ettiler haman cadiyt buldu
getirdiler” (Aslan, 1990: 105).
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Duman, olusturmus oldugu “Kotiliik Etkinlik Alant Tablosu”nda kirk
maddeden olusan olumsuz tiplerin etkinlik alanlarini sunmustur (Duman, 20117:
88). Bunlardan; E9. Birini veya bir seyi biiyiilemek, E11. Birinin 6ldiiriilmesini
emretmek, E18. Kilik degistirerek aldatmak, E31. Asilsiz savlar ortaya siirmek,
E39. Kahramanin evliligine mani olmak etkinlikleri, anlatidaki cadi karakterinin
faaliyetleri arasindadir.

Bu faaliyetlere Yarali Mahmut hikayesindeki olaylar zincirine bagl kalarak
metin i¢inden su 6rnekleri verebiliriz:

1. Mahmut ile Mahbup’un diigiinlerinin kirkinci gilininde diigiin
yerine gelir ve kilik degistirerek Mahmut’un goziine bir ceylan
kiliginda goriiniir ve onun ava ¢ikmasina sebep olur. “Birde bahd:
ki ele ¢oh gozel bir ceyran yannarindan gahdi gasmaya bagslad.
Mahmut ¢oh da av merakiydr” (Aslan, 1990: 105). [E.18]

Cadi, Mahmut’a yaklagirken ceylan seklini alir. Metamorfoz yani sekil
degistirme halk hikayelerinde sikga goriilen bir motiftir. “Cadi ceyran sekline girip
Mahmud’u nisannisindan uzahlasdirdihtan sora geldi” (Aslan, 1990: 105).

2. Cadi, gerdek odasinda Mahmut’u beklemekte olan Mahbup’a biiyii
yapar. “Mahbub’un yamna egildi gulagina iki sihir ohudu, iifledi”
(Aslan, 1990: 105). [E.9]

3. Cadi, Mahmut hakkinda asilsiz iddialarda bulunarak Mahbup’u
Mahmut’tan sogutmaya calisir. “Sen ne ahilsiz bir gizsin vezir
nisannini orda goymiis, gelmis bir danaciynan evlenirsin, o da seni
burda géymiis iki giindiir gerdek odasinda behledir, gendisi getmis
filan yerde gizlarnan goniil eylendirir (Aslan, 1990: 105). [E.31]

4. Mahbup cadinin biiyiisii sonrast Mahmut’u &ldiirmek amaciyla
saldirtya geger. “Mahbub he¢ namerttik etmedi, birden gilicini
cekip Mahmud’'un gafasina bir gilic vurdu. Bast sakkalanan
Mahmut atimin dirnagun dibine diisdi. Hengerini ¢thardwr buna
yverde o gadar vurir ki, helek edir birahir” (Aslan, 1990: 112).
[E.11]

5. Cadi, Mahbup’un babasindan almig oldugu emirle Mahmut’la
Mahbup’un gerdek gecesine kadar varan diigiiniinii bozarak
evliliklerine engel olmaya ¢alisir. Evlilige tamamen engel olamasa
da ertelemeyi basarir. “Mahmud un Mahbub’a toy diigiin bagsladl,
40 giim 40 gece top diigiin yapild1” (4Aslan, 1990: 137). [E.39]

Hikayede cadmin sevgililerin kavusmamasi ic¢in olaganiistii bir caba
gosterdigi gorilir. Hem erkek hem de kadin kahramana yonelik yaptigi biiyi
sayesinde amacina ulasir ve sevgililerin kavusmasini engeller. iki kahraman, ancak
yardimc1 tiplerin destegiyle yeniden birbirlerine kavusurlar. Yarali Mahmut
hikayesinde cadi tipi, hikdye kurgusu i¢inde 6ldiiriiliir. Mahbup’un hangerdeki kam
gormesiyle biiyii bozulur. Mahbup cellatlara emir verir ve cadmin boynunu
vurdurur.
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SONUC

Yarali Mahmut hikayesinde kadin kahramanlarin olusturdugu tipler {izerine
yapilan bu calismada, eserde yer alan kadinlarin tip siiflandirilmasi ve 6zellikleri
iizerinde durulmustur. Tip 6zellikleri belirlenirken kadinlarin konumu, olaylar ve
kisiler karsisindaki tutumlar1 esas alimmustir. Yarali Mahmut hikdyesinde kadin
kahramanlarin kalip tutum ve davranislar sergiledikleri goriilmektedir. Birer “tip”

199 ¢

olarak karsimiza ¢ikan Yarali Mahmut hikéyesinin kadinlarini “sevgili tipi”, “anne
tipi”, “yardimci tip” ve “engelleyen tip” seklinde siniflandirmak miimkiindiir. Halk
hikayelerinin genel cercevesi dikkate alindiginda bu siniflandirmanin diger halk
hikayeleri i¢in de gegerli olacag: diisliniilmektedir. Ancak bu diislince, diger halk
hikayelerindeki kadin tiplerinin irdelenmesiyle kesinlik kazanacaktir.

Yarali Mahmut hikdyesinde yer alan kadin tipleri, gergek hayatta karsimiza
cikan tiplerdendir. Olaganiistii 6zelliklere sahip olan cadi tipinin var olmasi bile bu
genel kanaati degistirmez. Gergek hayatta da sevgili tipi, sevgiliye yardim eden
yardimc1 kadin tipi ve sevgililere zorluklar ¢ikaran engelleyen tip vardir. Gergek
yasamdaki olaylar, bu tiplerin miicadelesi {izerine sekillenir. Hem kahramanlik
hem de ask hikayesi olan Yarali Mahmut hikayesinde de olaylar, ad1 gegen bu li¢
kadin tipinin gerek dogrudan gerekse dolayl iligkileri ekseninde gelisir. Hikayede
kadinlar, olaylara ivme kazandiran etkili sahislardir. Ana karakter olan Mahbup
Sultan’in yine bir diger ana karakter olan Mahmut’la olan “sevgili” iliskisini
zedeleyen veya tamir eden bu engelleyen veya yardimci tip kadinlardir. Hikayede
engelleyen tip cadi olarak gecer, birinci derecede etkili yardimer tip ise Giilsen
Baci’dir. Burada Giilsen, geng bir kiz olmasina, hekimlik hususundaki basarisina
ragmen, hikdyede Mahbup’a rakip bir kiz olarak degil, aksine yardimei bir tip
olarak gorev iistlenir. Burada Giilsen’in “bac1” sifatiyla anilmasi 6nemli ve dikkate
degerdir. Hikdye icin onemli bir diger unsur ise “anne tipi”nin yardimci tip
durumunda olmasidir. Bunun nedeni, Yarali Mahmut hikayesinin konu itibariyle
“anne” eksenli bir temay1 irdelemeyisinden ve aynm1 zamanda genel olarak halk
hikayelerinin boyle bir temay1 islemeye uygun bir anlati tiirii olmayisindandir.
Yarali Mahmut hikayesinde “ideal es” tipi de bulunmamaktadir. Bu da halk
hikayelerinin yapisiyla ilgilidir ki hikayenin erkek kahramani bir ese sahip degildir,
onun sahip oldugu tek sey, aski ve bu agkin muhatabi olan kavusmaya calistig
sevgilisidir.
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TURK KULTURU iCINDE BOZKIR (KONYA) DUGUN
GELENEGINIiN DEGERLENDIRILMESI

EVALUATION OF BOZKIR (KONYA) WEDDING TRADITION IN
TURKISH CULTURE

OIIEHKA CBAJEBHBIX TPAJIMINI BO3KBIPA (KOHBS) B
TYPELIKOU KYJIbTYPE

Atilla KARTAL"

0z

Toplumlarin temel tas1 ailedir. Aile birliginin kurulmasi evlilikle
baslamaktadir. Evlilik sadece neslin devami olarak degil, toplumsal kabuliin ve
statiiniin onaylanma asamasindan gectigi bir siirectir. Bu calismamizda evlenme
gelenegine bagli olarak Bozkir ve kdylerindeki ge¢misten giinlimiize siiregelen
veya unutulan diigiin gelenekleri ele alinacaktir.

Geleneksel Tiirk diigiinleri i¢cinde Bozkir (Konya) ve kdyleri 6rneklem olarak
belirlenmistir. Bu makale gelenek, inan¢ ve uygulamalar merkezinde halk bilimi
yontemleri  kullanilarak  ortaya  konmustur. 2015-16  yillar1  arasinda
gerceklestirdigimiz saha ¢alismamiz nitel arastirma yontemlerine dayanmaktadir.
Veriler, gorisme (miilakat), katilimli ve katilimsiz gozlem metotlariyla
derlenmistir. Tiirk diigiinleri i¢inde mitik inanglarla ilgili uygulamalar
yasamaktadir. Belirledigimiz orneklem alaninda gerceklesen diigiinlerde toplum
mitolojik inanglarin kdkeninin farkinda olmasa da gelenekler, kiiltiirel mirasin
aktarimi sayesinde varligin1 korumaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bozkir (Konya), Kiiltiir, Evlilik, Digiin, Uygulama,
Ritiiel

ABSTRACT

The headstone of society is family. The foundation of family unity begins
with marriage. Marriage is not just for the next generation, but social acceptance
and status are also important processes as they mean passing through the approval
phase. In this study, wedding traditions will be examined depending on the
marriage traditions in the Bozkir region and its villages from the past to the present
as regards both lost and still practiced rituals.

Bozkir region and its villages have been determined as samples of traditional
Turkish weddings. This article has been composed by using tradition, belief and
practices as central concepts with folkloric compilation and analysis methodology.
The field work we carried out between 2015-16 is based on qualitative research

* Dr., Akdeniz Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi , atilla42@gmail.com
10.17498/kdeniz.361328
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methods. The data were compiled through interview participation and unattended
observation methods. There are practices related to mythical beliefs in Turkish
weddings. In the sample area we have determined that although society is not
aware of the origin of mythological beliefs rooted in still practiced weddings
ceremonies, traditions still maintain their existence through the transfer of cultural
heritage.

Key Words: Bozkir (Konya), Culture, Marriage, Wedding, Practise, Riual

AHHOTANUA

OyHgamMeHToM o0IIecTBa sBiseTca ceMbi. OCHOBOW CEMBH SBISIETCA Opak.
Bpak He CIyKHUT HCKIIOUUTENBHO AJIsl MPOAOJDKEHUS PO/ia, U HE SIBISIETCS] IPOCTO
CHocoOOM  IMOJYYEHUS COLMAIBHOIO IPHU3HAaHWs, cTaTyca B  IpoIecce
yTBepXkaeHusA. B aroit paboTe cBajeOHBIE Tpagumwmyd OyAyT H3YYeHBI HAMH Ha
OCHOBE JICHCTBYIOIIMX WM 3a0BITHIX Tpamuluii Opakocoderanus bo3kwipa u ero
OKpYTOB.

Bo3kup u ero nepeBHH ObUTM OIpeleNieHbl Kak NPUMEP TPaaWLMOHHBIX
Typenkux cBaned. CraThs ObLIa BBIABHHYTAa B IICHTPE TPaauIui, YOSKICHUN U
NPaKTUK C MCIOJIb30BaHUEM METOOB MyOnuuucTuky. Hama paboTa, KOTOPYIO MBI
npoBoawid B TeueHue 2015-2016 rogoB, OCHOBaHA Ha KaueCTBEHHBIX METOAAX
uccnenoBanus. JlaHHble ObUIM TOJyYEHBI C ITOMOILBIO COLMAIBHBIX OMPOCOB H
METOIOM CcOOCTBeHHOro HabOmioaeHus. CyliecTBYIOT NPaKTHKH, CBSI3aHHBIC C
MU(DUIECKIMH YOSKISHUSIMA Ha TYPEUKHX cBaan0ax. B oOmacTu BBIOOPKH MBI
OTIpEJIeJININ, YTO OOIIECTBO HE
0CO3HAET IPOUCXOKICHUS MUDUIECKUX YOSKICHNH, KOTOPbIE UMEIOT MECTO OBITh.
Ho Tpaaumiums 3ammijaer cBoe CYIIECTBOBaHHE MOCPEJCTBOM  Iepeaadu
KyJITYPHOT'O Hacieausl.

Krouessle ciioBa : bo3kbip (KoHbs), KyibTypa, Opak, cBaab0a.

Giris

Bozkir, Konya’nin en eski ilgelerinden biridir. Cografi konum itibariyle
Konya il merkezinin giineybatisinda ve il merkezine 116 km uzaklikta bir il¢edir.
Ilgenin tarihi milattan 6ncesine kadar uzanmaktadir. Giiniimiize kadar pek ¢ok
medeniyete ev sahipligi yapmis olan Bozkir, Toroslarin kuzey etegi ile Konya
Ovasi arasinda kalan ve kente hayat veren Carsamba Cayi’nin iginden gectigi bir
vadide yer almaktadir. Cok eski c¢aglara kadar uzanan bir yerlesim yeri olan
Bozkir’da milattan &ncesinden giiniimiize Isauralilar, Romalilar, Bizansllar,
Selguklular, Anadolu Beylikleri ve Osmanlilar gibi farkli unsurlar hiikiim
stirmiistiir. Bozkir isminin, hayati hakkinda pek bilgi bulunmayan, Sel¢uklular
zamaninda bolgenin hakimi ve kenti fetheden Bozkir Bey’den geldigi rivayet
edilmektedir.! Gegmisten giiniimiize birgok medeniyete ev sahipligi yapan Bozkir,
goc alan degil goc veren ilgelerimizden biridir. Bu sebeple dis kiiltiirel etkilere

! Bozkir Kaymakamligi, http://www.bozkir.gov.tr/default B0.aspx?content=199 20.04.2016
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kismen kapalidir. Basta bu 6zelligi olmak iizere insaninin da gelenekgi yapisi
dolayisiyla Bozkir’da, Tiirk adet ve geleneklerinin, inan¢larinin zamanimiza kadar
biiyliik oranda korundugu yorelerimizdendir. Bozkir pek cok alanda oldugu gibi
kiiltiirel zenginligi ile de arastiricilarin dikkatini ¢cekmektedir.

Geleneksel Tirk kiiltlirii icinde evlenme, en Onemli gecis ritiiellerinden
biridir. Bu arastirmamizda tarihi zenginligine es kiiltiirel zenginligi ve cesitliligi
olan ilgemizden derledigimiz folklorik {irlinlerden Bozkir ve koylerindeki
diigiinlere dair tespit edebildigimiz gelenek, adet ve inanmalara yer verilecektir.
Konumuzun disiplinler arasi bir yonii olmasi a¢isindan ilk 6nce su tespitimizi ifade
etmekte yarar vardir: Inang, inanis, inanma gibi kavramlar ¢alismamizda birbirinin
yerine kullanilmistir. Bu konular maalesef ¢ogu aydimimiz tarafindan bile sadece
“uydurma”, ‘“hurafe”, “batil inan¢” gibi bir bakis acisiyla degerlendirilip
kiigiimsenmektedir. Halk bilimeci bir olgunun ger¢ek veya uydurma oldugunun
pesinde degildir. Neden sonug iligkisi iginde laboratuvar ortaminda deney
yapmanin ugrasinda da degildir. Kiiltiirel gercekligin iginde yer alan halk
inaniglarmi inkdr etmek, yok saymak veya yok etmenin miimkiin olmadigin
gormekteyiz. Bunu aksini sOyleyebilmek i¢in Miisliiman Tiirklerin ya da
Miislimanlarin inang¢ diinyasinda bugiin tespit edilen ilahiyat dili ile hurafenin ve
batil inancin yasamamasi gerekirdi. Tiirk sézIii kiiltlirtiniin ve halk edebiyatinin ele
aldigr bu konular halk felsefesi icinde anlamli kendine has bir diinya goriisii
diizleminde kendi mantigi dogrultusunda tutarli hale gelmektedir. Tiirk insani
acgisindan “inanilir” kabul edilen inanglarin ve ritiiellerin yonlendirdigi sosyal-
kiiltiirel degerler dogrultusunda davranis gelistirerek hareket etmesi veya bunlara
gore yasamini bi¢imlendirmesi toplumun yasayan agik ve net bir Kkiiltiirel
gercekligidir (Cobanoglu 2003: 9).

Bilindigi gibi adet ve inanmalarin hayatin her doneminde halk iizerinde
biliylik yaptirnm giicti vardir. Toplumsal ve kiiltiirel degisiklikler adet ve
inanmalarin degismesine neden olur. Adetler eski kusaklarla yeni kusaklar arasinda
kurulan bir baglanti zinciridir. Adetler statik degil dinamiktir. Cagin kosullarina
gore kendilerini yenilerler (Artun 2011: 143).

Toplumlarin kiiltiirel varliklarin1 yagatan ve yansitan bir¢ok unsur vardir.
Bizim de ele alacagimiz halk inanislart bunlardan sadece biridir. Folklorik
kalintilar toplumlarm kiltiir kodlarinda 6nemli bir yer teskil etmektedir.
Arastiricilarin “toplumsal kabullenme ve benimseme” olarak kabul ettikleri halk
inanglari, biinyelerinde barmndirdiklariyla bugiin ile ge¢mis arasinda bir kdprudiir.

Insan hayatinin énemli dénemleri vardir. Insan, ana rahmine diistiigii andan
itibaren bir evrenin i¢indedir. Birey dogumu ile birlikte bambagska bir dleme gecis
yapmaktadir. Gegis donemi ve gegis toreni terimini ortaya koyan (rites of passage),
dolayisiyla onu ilk kez kullanan kisi olan Arnold Van Gennep’e gore gecis toreni,
“yer, durum (statii), sosyal pozisyon ve yas ile ilgili degismelere eslik eden
torenlerdir.” (Yesil 2014: 39). Bu ii¢ 6nemli gegis donemi sunlardir: Dogum,
evlenme ve Olim. Her biri kendi biinyesi igerisinde birtakim alt bdliimlere ve
basamaklara ayrildigi bu {i¢ 6nemli asamanin etrafinda bircok inang, adet, tore,
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toren, ayin, dinsel ve biiyiisel 6zIi islem kiimelenerek s6z konusu “gecis”leri bagh
bulunduklar1 kiiltiiriin ~ beklentilerine ve kaliplarina uygun bir bigcimde
yonetmektedirler (Ornek 2014: 183). Gegis donemleri insan hayatinin Snemli
“esik”lerindendir. TDK sozliikk anlamiyla esik kelimesini alt1 farklt madde basi
ciimle ile agiklamaktadir. Bunlardan biri de “Baslangic yeri, baslangi¢c noktasi,
yakimi”dir (Tirkce Sozliik 2009: 657). Esik, yani kap1 (sinir) motifi, statiiniin
degisimi ile ilgili ister iiretimle, isterse de merasimlerle olsun torenlerde 6zel bir
yer tutmaktadir. Esik kelimesi dilimizde kendine deyimler ve ritiieller basta olmak
iizere genis bir alanda yer bulmustur. Esik atlamak, esigine yiiz stirmek, esigini
asindirmak gibi deyimlerin yaninda bazi tarikat veya inan¢ guruplarinda, o inanca
ait tekke, tiirbe, dergdh gibi yerlere girilirken gegiste esik Opiilerek kutsal sayilan
mekana girilmektedir.

Ozellikle gegis doneminde yapilan bu inang ve ritiiellerin amaci vardir. Bu da
kisinin “gecis” donemindeki yeni durumunu belirlemek, kutsamak, kutlamak, aym
zamanda da kisiyi bu sirada yogunlastigina inanilan tehlikelerden ve zararh
etkilerden korumaktir. Ciinkii yaygin olan inanca gore insan gecis dénemlerinde
gii¢siizdiir ve zararli etkilere aciktir (Ornek 2014: 183). Gegis dénemlerinin nemli
safhalarindan olan evlenme sosyal hayatimizi etkileyen geleneklerdendir. Sosyal
adetlerimiz arasinda diiglinler kiiltiirel degismelerin ve etkilesimlerin fazla
yasandig1 kentlerimizde farklilik arz etmektedir. Tek diize bir formda etkinlikler
tertip edilmektedir. Anadolu diiglinlerinde ise 6zde bir farklilik yoktur. Farkliliklar
sosyal, ekonomik ve cografi sebeplerden kaynaklanmaktadir. Hamit Ziibeyir Kosay
ve Sedat Veyis Ornek’in tasniflerinden hareketle Anadolu Tiirk diigiinleri i¢inde
Konya diigiinlerini Ali Yakici s0yle siniflandirmaktadir:

1. Evlenme ¢ag1 ve evlenme arzusunu belirtme.

2. Diiniir gezme (goriiciiliik)

a) Kiz bakma b) Kiz begenme c¢) Kiz isteme (diiniir olma) d) Kiz ve oglan evi
tarafindan oglan ve kiz ile ailelerinin sorusturulmasi.

3. Soz kesme (serbet icme, tath yeme).

4. Nisan

a) Yiizikk takma b) Diirli gotiirme b) Cetnevir yeme d) Askiya ¢ikma, e)
Ceyiz gotiirme (¢eyiz asma).

5. Diigiin

a) Digiin hazirligi b) Davetiyelerin dagitimi (okuntu) c¢) Karsi ekmegi d)
Tirit dokme e) Zamakbasi, segmenbasi, yigitbasi, efebasi veya bayraktar se¢imi f)
Kina g) Zamak 1) Diigiin yemegi i) Gelin alma j) Gelin bakma k) Dini nikah 1)
Gerdege katma m) Yiiz agimi ve el 6pme (Yakici 1992: 29).

Evlenme

Neslin devami ve saglikli toplumlarin ortaya ¢ikmasi bakimindan aile
kurumunun olugmasi sarttir. Geleneksel toplumlarda evlilik, sadece bireyin
hayatinda 6nemli bir zaman degil, toplum acisindan da en Onemli yapilardan
biridir. Toplumun en kii¢iikk birimi aile, evlilik miiessesesi ile saglanmaktadir.
Evlilik, temelde aile olarak bilinen yapiy1 olusturmak, tiiriin devamini saglamak,
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toplumca kabul edilebilir olan ve tartismaya yol agmayan bir sekilde temin etmeye
yarayan, iki karsi cins arasinda kurulan cinsel ve ekonomik birliktelik olarak
tanimlanmaktadir. Birtakim amag, eylem, giidii ve gereklilikler cergevesinde
gerceklesen toplumsal hayatin hemen hemen biitiin yonlerine etki eden, onlar
tamamlayan bir unsurdur. Evlilik bu iligkileri diizenleyen bir kurumdur (Emiroglu
ve Aydm 2003: 293). Evlilik, toplumlarin devamini ve soylar arasi bag kurmay1
saglayan sosyal bir mekanizmadir. Tarihte onlarca gii¢lii devlet kuran Tiirklerin bu
kabiliyetlerinin ardinda yatan nedenlerden biri de saglam atilan aile temelleridir.
Aile yapisinin en onemli kisilerinin basinda kadin gelmektedir. Kadin, ailenin
diregi, yuvayr kuran olarak goriilmiis, her donemde biiyilk 6nem verilmistir.
Anadolu’nun her bdlgesinde oldugu gibi Bozkir’da da evlenme insanlarin
hayatinda merkezi bir konumda durmaktadir. Calismamizda Bozkir’dan
derledigimiz folklor iiriinleri i¢inde diiglin geleneklerini degerlendirecegiz.

Evlenme Arzusunu Belirtme

Evlilik isteginin ortaya konmasi, bir iradenin tecellisinin ilk adim olarak
kabul edilmektedir. Bozkir ve koylerinde evlilik istegi bazen evlenecek
bireylerden, bazen de evlilik ¢agindaki genglerin ailelerinden gelmektedir. Geng
kizlarin evlenme talebinde bulunmalari yorede toplum tarafindan hos
karsilanmamaktadir. Erkeklerin evlenme isteklerini ise babaya dogrudan degil, ima
yoluyla veya anne araciligryla sdyledikleri bildirilmektedir (KS$4).

Evlilik bir erkek ve bayanin aile kurmak i¢in kanunen birlesmesine verilen
addir. Sosyal bir kurumdur. Bu gelenegin kiz isteme, nisan, nikah, diigiin gibi
ritiielleri vardir. Her bir donemin icinde de halk inanglarin1 gérmek miimkiindiir.
Saha c¢alismalarindan edindigimiz bilgilere gore eskiden yapilan adetlerin
giinlimiizde pek ¢ogunun yasatilmadigin1 goérmekteyiz. Evlilik ¢cag1 gelmis gencin
evlenme istegini belli etmesi i¢in babasinin ayakkabisina ¢ivi ¢cakmasi, yemekte
kasigi pilavin ortasma saplamasit gibi adetlerin yorede artik goriilmedigi
anlatilmaktadir (KS2, KS4). Gliniimiizde erkek belli kriterleri saglamiyorsa bunlari
yapsa da pek bir anlam ifade etmemektedir. Bunlardan biri gencin askerligini
yapmis olmasi veya ekonomik acidan ailesini gecindirecek bir gelire sahip
olmasidir. Rivayete gore eskiden evlenmek isteyen kizlar evin damina ¢ikarak “er
mavk” diye kedi gibi miyavlardi. Bunu yap(a)mayan kizlara gelenege gore diiniir
gelmez. Kizin birisi onur meselesi yapip dama ¢ikip kedi gibi ses ¢ikarmaz. Aradan
yillar gecer, kizin tiim akranlar1 evlenip ¢oluk ¢ocuga karisir. Kizcagiz gelenekle
fazla inatlasmaya artik dayanamaz. En sonunda kiz, dama ¢ikar ve “Adetiniz
kurusun, er mavk!” der (Tosun 2003: 317). Kizin bedduasindan midir, yoksa bu bir
efsane midir bilinmese de bugilin Bozkir’da bdyle bir gelenegin izlerine dahi saha
arastirmamiz esnasinda rastlayamadik.

Kiz isteme-S6z Kesme

Anadolu’da geleneksel toplumlarda evlenme girisimi “kiz bakma”, “kiz
arama”, “kiz sorusturma” ile baglar. Ogullarin1 evlendirmek isteyen aileler ilk dnce
yakin cevrelerinden, komsularindan ve akrabalarindan baslayarak gelinlik kiz
ararlar (Ornek 2014: 263). Yorede gelin aday1 belirlemede erkek, goziiniin gordiigii
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gonliiniin sevdigi bir kiz1 aile biiyliklerine bildirmemisse evin s6z sahibi hanimlari
uygun gordiikleri bir kiz ile oglan1 goriistiiriip tanistirirlar. Evlenecek erkege kiz
aramak, kiz bakmak i¢in uygulanan bu yonteme “goriiclilik” ya da “goriicliye
¢ikma” ad1 verilmektedir. Her iki tarafin da rizasi alininca kiz isteme merasimlerine
baslanir. Kiz isteme, secilen gelin adayini, dnce yakin cevreye daha sonra da
topluma onaylatmanmn ilk adimdir. Insanlik tarihi boyunca evlilik kurumu,
toplumsal normlar ve kanunlarla stirekli korunan 6zel bir kurum olmustur (Yolcu
2014:182).

Her toplum kendine has normlarini gelistirerek adet, inan¢ ve uygulamalarin
iretmistir. Bozkir veya koylerinde nadir de olsa kiz istemeye davetsiz gidildigi de
goriilmektedir (KS3). Kiz istemek i¢in ziyarete gelen davetsiz misafir igeri alinir,
siradan bir sekilde agirlanir. Kizin1 vermeye gonlii olmayan ev sahibi, goniilsiiz
olduklar i¢in gelinlik ¢agina gelmis kizina misafirleri i¢in hizmet ettirmez. Kizin
annesi misafirlere arkasini doniip konusur ve tekrar gelmesinler diye surat asar.
Ancak kiz evi tarafindan bir davet olunmussa gelen misafirler hos karsilanir, en
giizel sekilde agirlanir (KS2). Gelenler kizin yiiriiyiisiinden, kahve ikramina,
boyuna posuna, evinin temizligine varincaya kadar gozlem yaparlar. Hayirlt bir is
icin geldiklerini sdyleyen misafirlere kiz tarafi hemen cevap vermez. Kiz tarafi
“Nasipse olur, bir de kizin fikrini alalim.” gibi diiniirii kiistiirmeyen sozlerle
karsilik vermektedir. “Kiz evi naz evi” anlayis1 geregi erkek tarafi birkag kez gelip
gider. En sonunda kiz tarafindan s6z alinir. Erkek tarafi bir Persembe aksami aile
biiylikleri ve varsa diiniircii bastyla birlikte kiz istemeye giderler (KS$3). Gelin
aday1 arama ritiieli kiz isteme islemi olumlu sonuglanmigsa tamamlanir. Sonrasinda
aday aramanin tamamlandig1 ve tespit edilen adayin gelin olacaginin karsilikli
olarak topluma ilan edilecegi, s6z kesme adi verilen bir téren diizenlenir. Ayni
zamanda bu ilan iki ailenin 6n goriigmelerde kalin, mihr, taki, yeni evlenecek ¢iftin
yasayacaklar1 yer vb. konular lizerinde de anlasmaya varilmasinin bir sonucudur.
Aile yakinlarinin diginda bagka kisilerin de katildig1 s6z kesme, toresel sozli bir
ahitlesmedir.

Nisan

Kiz istenip sz kesildikten sonra artik sira nisana gelmektedir. Nisan, kiz
istemeden sonra ve diigiinden bir 6nceki asamadir. Kiza talip olmanin, diiniir
gitmelerin olumlu sonuglandig1 evlenme yolunda gerceklesen ve topluma agik
olarak yapilan bir térendir. Uygulamalarda bazen nisan ve kina gecesinin birlikte
yapildig1 da goriilmektedir. Kiz ve erkek tarafi aralarinda uygun gordiikleri bir giin
kararlastirip es dost yakin ¢evrelerini davet ederler. Nisan giliniinden 6nce gelinlik
kiza hediyeler almak i¢in kdylerden Bozkir’a veya Konya’ya gidilmektedir. Buna
esbap (asbap) bozma adi verilmektedir. Gelin kiz igin alinan hediyeler altin, taki,
elbise vb. esyalar paketlenir ve bohca icerisinde nisan giiniinde erkek tarafindan
secilen kimseler vasitasiyla tlirkiilii, manili, sazli-s6zlii kiz evine iletilir. Gelen bu
hediye paketleri de nisanda misafirlerin huzurunda tek tek acgilarak davetlilere
gosterilmektedir. Nisan esnasinda kadinlar kendi aralarinda miizik esliginde veya
i¢lerinden birinin sdyledigi sarkilarla oyunlar oynar. Ozel hazirlanan yemisler ve
serbet ikrami yapilir (KS2, KS4).
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Nisan ve S6z Kesme ile Tlgili Baza inanmalar:

Yorede nisan ve soz kesme ile ilgili baz1 inanglar glinlimiizde 6zellikle
kadinlar arasinda etkisini korumaktadir (KS2, KS$3). Bu inanglardan bazilar
sunlardir:

Kiz evine gidildiginde araya sogukluk girmesin diye soguk su i¢ilmez.

Nisan yiizliglini anne-baba, kayinvalide-kaymnbaba takarsa evlenecek
genglerin mutlu olmayacagina inanilir.

Diintircii basi kiz istemeye giderken isin tatli sonuglanmasi i¢in cebinde tath
seyler tasir. Yine diiniircii bas1 gelinin koyun gibi uslu huylu olmasi i¢in nisanda
cebinde koyun giligi (tezek) tasir (Ulker 2003: 54).

Diigiin

Yapilarina gore eski Konya diigiinlerini Ali Yakici ii¢ baghik altinda ele
almaktadir. Bunlar: Sade diigiin, tas agma ve kina diigiiniidiir. Sade diigiin evlenme
giiniinden bir giin 6nce veya ayni giin aile iginde yapilmaktadir. Tas agma diiglinii
daha ¢ok zengin aileler arasinda yaygindi. Bu bazen evlenme haftasinda olabilecegi
gibi bazen de on beg giin 6nce baglar. Misafirler getirdikleri “birakint1” adi verilen
para ve altin gibi hediyeleri diigiin evindeki biiyiik¢e bir tasa biraktiklari i¢in bu
diigiine tas agma adi verilir. Diiglinler arasinda daha yaygin olani ise kina
digiinidiir (Yakici 1992: 28).

Bozkir ve kdylerinde diigiinler, salon diigiinleri ve ev diigiinleri olarak iki
farkli sekilde yapilmaktadir. Salon diigiinleri kasaba ve kdylerde yaygin degildir,
neredeyse yoktur. Diigiin, Cuma 6gleden sonra kurban kesilerek bayragin dama
dikilmesi ile fiilen baglayip Pazar yats1 namazina, damat katimina adar devam eder.
Dama dikilen bayrak diigiiniin basladigina isarettir. Bayrak asmanin iki anlami
vardir. Bunlardan birincisi kdyde diigiin evinin yerini bildirir. ikincisi ise koy
icinden ve disindan gelenler veya bir vesile ile oradan gegmekte olanlar, okuntu
(davetiye) ulaganlarin ve ulagamayanlarin kisacasi herkesin davet edildigi anlamin
tasimaktadir. Disaridan gelen davetli misafirleri 6nce bayraktar evden uzak bir
noktada bazen koyiin girisinde karsilayip diigiin evine getirir. Bayraktar cumartesi
sabah erkenden her evi bir bir dolagarak seker, 1slatilarak kavrulmus nohut (tuzlu
kara) vb. yiyeceklerle davet (buyruntu) eder. Konu komsu, es dost, akrabaya
yakinligina ve statiistine gore okuntular dagitilmaktadir. Cuma 6gleden sonra
baslayan diigiin Pazar damat (giiveyi) katimina kadar ¢esitli eglence ve oyunlarla
stirmektedir. Miizik, Bozkir diiglinlerinin 6nemli bir parcasidir. Diigiin sahibinin
ekonomik durumuna goére bu bazen bir Bozkir Ekibi’nden olusmakta, bazen de org
ve baglamasindan miitesekkil tek kisilik bir calgi ekibinden olugmaktadir. Bunun
yaninda halk arasinda “Mevlidli” diigiin diye tabir edilen diigiinlerde miizikli
eglenceler yerine ilahi, Kur’an ve Mevlit okunmaktadir (KS1).

Diigiin evinde Cuma giinlinden itibaren kazanlar kaynar, az da olsa erken
gelen misafirler ve kdyden gelenler i¢in yemekler verilir. Gergek diigiin yemegi ise
Pazar sabahtan baglar ve dglene kadar devam eder. Pazar giinii yemek verilmeden
once kazanlar dualarla ac¢ilir, as¢ilar ve garsonlara bahsisler verilir.

40



KARADENIZ, 2017; (36)

Diigiinlerin Zamam

Eskiden diigiinler i¢in bag bozumu, harman sonu gibi hasatin yapildigi,
mahsuliin satildigi, islerin bittigi zaman dilimi olan sonbahar mevsimi 6zellikle
tercih edilmekteydi. Ancak bu durum gilinlimiiziin degisen ve gelisen ekonomik
sartlarindan dolayr gegerliligini tam anlamiyla korumamaktadir. Giiniimiizde
diigiinler icin daha ¢ok yaz aylar tercih edilmektedir. Ilge ve kdylerdeki niifusun
pek ¢ok yakinmin &zellikle Istanbul ve Avrupa’da yasamasi nedeniyle tatil zamani
olan yaz mevsimi belirlenmektedir. Diigiin zamanini kiz ve oglan tarafi belirlerken
bag-bah¢e ve tarimla ugrasan halk hem islerin bitmesini hem yakinlarinin diigtine
katilimini ve daha da 6nemlisi diigiin yapacak parayi elde etmek i¢in ekin, harman
ve yetistirdigi Uriinlerin satimindan elde edecegi geliri hesap etmektedir (KK1).
Her diiglin sahibi evinde diigiin yapmamaktadir. Evlerin disinda salon diigiinii
olarak adlandirilan diigiinler de yapilmaktadir. Kdylerde diigiin salonu bulunmadigi
icin Bozkir ilge merkezi veya il merkezi salon diigiinleri i¢in mekéan olarak
se¢ilmektedir.

Diigiinlerde genellikle damat tarafinda hem giindiiz hem de gece olmak iizere
cesitli eglenceler diizenlenmektedir. Sazli sozlii oyun havalart esliginde kasik
oyunlar1 basta olmak iizere cesitli yarismalar da tertip edilmektedir. Damadin yakin
arkadaslari, akrabalar1 ve nadir de olsa digsaridan gelen davetliler bu oyunlara
istirak etmektedir. Gengler bu oyunlarin vazgegilmez elemanlaridir. Kadinlarin ve
erkeklerin ayni ortamda oyun oynamalar1 toplum tarafindan pek hos
karsilanmamaktadir. Ydrede acik hava diigiinii olarak yapilan ve uzun siiren diigiin
ve evlenme geleneklerinde diigin sirasinda birtakim eglenceler, yarigmalar,
oyunlar tertip edilmektedir. Diigiin sirasinda icra edilen bu oyunlar insanlarin bir
arada gegcirdikleri vakitleri eglenceli hale getirmektedir. Bu oyunlarin birgogu
digiinlerle 6zdeslesmistir. Diiglinler disinda oynanmazlar. Bozkir ve koylerinde
gergeklesen diigiinlerde diigiin sirasinda, giindiizleri, geceleri, kiz evinde, oglan
evinde, gelin almaya giderken, gelin aldiktan sonra olmak {izere oynanan oyunlar
tespit edilmistir. Simdi burada onlardan 6rnekler verecegiz:

1 Kiillii Goca Oyunu

Kaynak sahislardan aldigimiz bilgilere gore artik diigiinlerde oynanmayan bir
oyundur. Kaynak sahislarimizdan Abdullah Apa bu oyunu cocukluk yillarinda
genglerin ve yetiskinlerin oynadiklar1 bir oyun olarak anlatmaktadir. Erkeklerden
birisi kadin kiligina girer ve ortaya cikar. Bagka bir erkek de iizerine bagladiklar
ile kendini yagh adam tipine biiriindiiriir. Bu kisi, uzun takma sakal takip boynuna
da kiil dolu bir heybe asar. Kiillii Gaca’nin omzunda kiil dolu heybesi ve kolunda
geng bir kadin vardir (kadin kiligina giren erkek). Kiillii kocanin gérevi yanindaki
kadim1 korumaktir. Kadina kimseyi yaklastirmaz. Kiilli Goca yanina yaklasan
olursa “Kiillii goca!” diyerek kadini kagirmaya caligsanlarin {izerine kiil atar (Ceran,
1998: 185). Bunun baska bir varyantini deve oyununda da gormekteyiz. Deve
oyununda deve kiligima giren kimse ve devenin sahibi vardir. Devenin sahibi
yaklasanlarin iizerine kiil atarak devesini korumaya galigmaktadir (KS1).
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2.Bah¢e Kurma

Yabanci bir kdyden gelin almak kolay degildir. Kendi kdyii disindan gelin
getirmek masrafli ve zahmetli bir ise talip olmaktir. Ayakbasti parasi ile is
bitmemektedir. Ayakbast1 parasi muhtar ya da ihtiyar heyeti tarafindan koy disina
gelin giden kizlarin diigiinlerinde damadin babasindan koyiin hayir islerinde
kullanilmak iizere alinan paradir. Bahg¢e kurma, oyunlastirilmis renkli bir adettir.
Koyiin gengleri koylerinden baska bir kdye gelin gidince bu oyunu uygularlar.
Gelin ve damadin ayn1 kdyden olmasinda bu gelenek uygulanmaz. Koyiin gencleri
gelin almaya gelen konvoyu karsilamak {izere koyiin girisine yolun ortasina bir
masa ve etrafina muhtar odasindan getirdikleri sira ve sandalyeleri koyarlar.
Gengler, bu masanin {izerine gelen misafirlere ikram edilmek lizere gerez, baklava,
lokum, seker, iiziim vb. yiyecekler hazirlar. Genglerin oncelikli amaglar1 damadin
babasint ve onun misafirlerini giizel bir bigimde agirlayarak “hos geldiniz ve
hayirli olsun!” demektir. Karsilastigi bu gilizel karsilama téreninden sonra
kaympeder veya onu temsil eden kimse genclere bahsis vermektedir. Verilen
bahsis begenilmezse gengler ve kaympeder arasinda siki bir pazarlik baslar. Aksi
takdirde koye girmeleri i¢in yol verilmez. Bahsisle mutlu olan gencler bahge adin
verdikleri masanin etrafinda damadin babasi ile birlikte miizik esliginde oynar.
Oyunun arkasindan bahge dagitilarak yol diigiin konvoyuna agilir.

Metin Ergun dogum ve 6liim torenlerine nazaran evlenme uygulamalarinda
mitolojik uygulamalarin daha fazla olduguna isaret etmektedir (Ergun 2014: 61).
Geleneksel kiiltiir evliligi onemli bir geg¢is ritiieli olarak kabul eder. Bu gelenegin
kokeni Teletitlerdeki benzer bir uygulamaya kadar gotiiriilmektedir. Teleiitlerde
diigiin alayr damadin kdyiine giderken “kendi” ve “yabanci” topraklarin varsayilan
sinirinda duraklar, kurban adanir ve burada “idik tag”a (kutsal dag) hitaben dualar
edilir. Teleiit diigiinlerinde gelin damat evine gotiiriilirken dualar okunurdu. Mitik
bir uygulama olan bu ritlielin mekanin siirlarin1 gegme aninda séylenmesi dikkat
¢ekicidir (Lvova, vd. 2013: 50).

3.Bayrak Calma

Anadolu diigiinlerinde diigline baslama giinii farkli olmakla birlikte diigiin
bayragin dikilmesiyle baslar. Diigiin sahibinin biiyiikleri, kdyiin imami ya da
Kur’an okuyabilecek bir kigi basta olmak iizere damadin yakin arkadaslari ve
akrabalar1 oglan evinde toplanarak dualarla, bazen kurban keserek bayragi dama
dikerler (Bozyigit 1987: 78). Anadolu’nun bir¢ok yerinde var olan bu gelenek
Bozkir ve gevresinde yasamaktadir. Diiglin evinin belirlenmesi i¢in oglan evinin
damina bayrak cekilmesi, bayragi gorenin davetli olsun olmasin diigiine gelmesini
saglamak icindir (Ataman 1992: 86). Bayrak, diigiin sahibinin onurudur. Bayrak
diigiin olan kdyde, mahallede, sokakta diigiin sahibinin evini isaret etmektedir.
Diigiin bayragi, okuntu (davetiye) alamayan veya bir vesile ile kdyden gelip gecen
yabancilarin bile diigiine davet edildiginin de semboliidiir. Diigiinlerde iki tane
bayraktar olur. Biri asil bayraktar olurken digeri onun yardimcisidir. Bayraktar,
TDK sozliikte bayrag: tasimakla gorevli kimse (Tiirkge Sozlilk 2009: 228) olarak
tarif edilirken Derleme Sozligiinde diigiinii idare eden kimse (Derleme SozIigii/C.1
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2009: 583) olarak tarif edilmektedir. Bayraktarin bayragi korumanin ve diigiinii
idare etmenin yaninda baska gorevleri de vardir. Bu sebeple siirekli bayrak baginda
nobet tutamazlar. Diigline gelen misafirlerle ilgilenmek ve diiglin sahibinin
verecegi bagka vazifeleri yerine getirmek gibi diger vazifeleri de vardir. Bayraktar
ne ig yaparsa yapsin gozii kulagi bayrakta olmalidir. Bayragi sahipsiz goren
gencler, bayragi indirmeyi basarmislarsa bayragr saklarlar. Sonra haber
gonderdikleri bayraktar ile getin bir pazarliga tutusurlar. Bayragi bir an evvel dama
yeniden dikmek zorunda olan bayraktar caresiz isteklerini kabul eder. Agir
taleplerde ise ya bir uzlastirici devreye girer ya da kavga kaginilmaz olur.

4 Nisan Atma

Diigiine katilan yetigkin erkekler tarafindan oynanmaktadir. Oyun yeri oglan
evidir ve gelin almaya gitmeden Once testi, kiitik vb. bir hedefe ates etmek
suretiyle oynanir. Tehlikeli bir oyun oldugu i¢in kimsenin zarar gérmemesi igin
uygun bir alan segilmektedir. Belirlenen alanin uygun bir yerine nisan tahtasi
dikilir ya da testi konulur. Hedefi vuran aticilar diigiin sahibinden bahsis kazanirlar.
Alinan bahsisler para olabilecegi gibi horoz, koyun, kegi vb. miikafatlar da olabilir
(KK1).

5.Giille Atma

Bu oyun diigiindeki yetigkin erkekler arasinda oynanmaktadir. Bazen
biiyiiklerini taklit eden ¢ocuklarin da kendi aralarinda bu oyuna benzer oyunlar
oynadiklar1 goriilmektedir. Gengler, giilleye benzeyen agir bir tasi en uzaga atmak
icin birbiri ile yarigirlar. Tast en uzaga atan kimse yarisin kazananidir. Birinci olan
kisi damadin babasindan 6diiliinii veya bahsisini alir.

6.Damadi veya Damada Ait Bir Esyay1 Kacirma

Damat, diigiin giinii sagdi¢ ile beraber tirag edilir ve sonrasinda da dualarla
elbiseleri giydirilir. Eskiden damadin elbise merasiminden sonra dini nikdh
kiyilmakta ve burada otuz iki farz sorulmaktaydi. Damat bu dini sorulara cevap
verinceye kadar nikdh kiyilmazdi. Sagdiglar, damadi bu smava hazirlamasi igin
damadin evli arkadaglart arasindan secilmektedir. Sagdi¢c sadece bunlar
ogretmekle gorevli degil ayn1 zamanda damadi koruyup kollamakla da gorevlidir.
Sagdig, damadi ve damadin esyalarini, kagirmak isteyenlerden korur. Damadi
kagiramayanlarin son umudu Pazar yatsi namazindadir. Yatsi namazina camiye
giden sagdic ve damat, camiden ayakkabisin1 varsa baska esyasini ¢aldirmamaya
gayret eder. Bu oyunu uygulayicilarin amaci damada ait bir esyay1 gotiiriip
karsiliginda sagdigtan bahsis istemektir (KS4).

Uygulamalar ve inanmalar

Bozkir ve koylerindeki diiglin geleneklerinde gelinin yabanciligini ortadan
kaldirmaya ve “kendi” insami héline getirmeye yonelik torenler, inanglar ve
ritiiellerin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Anadolu’nun pek ¢ok ydresinde goriilen bu
tip uygulamalar eski Tiirk geleneklerinde gelinin “yabanciligini” gidermek
amaciyla yapilmis olan sagilarin, kesilen kurbanlarin, okunan dualarin izlerini
tagimaktadir. Evlenme evrelerinde ortaya konan inang ve uygulamalar neticesinde
gelin, “yabanc1” oldugu bir topluluga (aile) dahil olarak yeni ailesi i¢in
“tanidik/kendi” olmaya baslarken gelin ¢iktigi baba ocagi igin “yabancilik”
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baslamaktadir (Ergun 2014: 66). Mitik inanglarin topluma biraktig1 birtakim izler
evlilik asamalar1 ile karsimiza c¢ikan inan¢ ve uygulamalarda kendini
gostermektedir. Gelin, damat evine geldiginde ev iyeleri, ata ruhlar1 ve dogada
bulunan kdrmoslerin olasi gazabindan duyulan korkular da bazi uygulamalar
beraberinde getirmistir. Bu sebeple gelin baba ocagindan, damat evine giderken
veya yeni evine geldiginde uygulanmakta olan sakinmalar dikkat ¢ekmektedir.
Ornek olarak gelinin yiiziiniin duvakla kapatilmasini verebiliriz. Duvakla kapatilan
gelinin yliziinl kimse géremez. Duvak, gelini yakinlarindan veya uzaktan gelecek
tehlikelere karsi korumaya almanin sembolik bir karsiligidir. Gelin damat evine
gelince evde yapilan uygulamalar ile gelin, ev iyeleri ve ata ruhlar1 arasindaki
“yabancilik” giderilmektedir (Yolcu 2014: 276). Ayrica yabancilarin veya
kendinden olanlarin “nazar”indan sakinmak i¢in uygulanmaktadir. Geleneksel aile
yapilariin  hakim oldugu toplumlarda dogum ve o6lim gibi gegis donemi
esiklerinde yeni éaleme hazirlik-kaginma amagli ritiel ve biyiisel islemler
yapilmaktadir. Nohut, kuru iliziim, bugday, metal para vb. karigimlardan olusan
cerez tabagi gelin damadin evine gelince attan/arabadan inerken gelinin bagina
dogru serpilir. Sembolik anlamlar tasiyan tiriinler {izerinden insan yasami arasinda
bir benzerlik kurulmaktadir. Bu uygulama ile bolluk, bereket, tatlilik ve neslin
devamini saglayacak iiretkenlik, yorede yetisen kiymetli iiriinler {izerinden kiiltiirel
sembolik kodlar olusturulmaktadir. Gegis doneminin bir pargasi olan evlenme icin
de benzer amagh pratikler ve inanglar tespit edilmistir. Bunlardan bazi 6rnekler
asagida verilmistir:

Gelin oglan evine geldiginde arabadan inmez?. indirmelik ister. Kayin babasi
tarla, koyun, keci, dana, inek gibi dogumla iireyerek ¢ogalan bir hayvani bahsis
(indirmelik) verir. Ciinkii verilenler gibi gelinin de geldigi evi bereketlendirecegine
ve soylarini devam ettirecegine inanilir.

Damat gelin inince, damdan bir kabin i¢ine konan metal para, bugday, seker
karisimi serpilerek gelinin aileye tatlilik bolluk ve bereket getirecegine inanilir.

Gelin yeni evine gelince i¢i su dolu testi gelinin Oniine konur ve gelin
tarafindan kirilmasi beklenir. Buradaki amag kari-kocanin hayati su gibi berrak ve
akict olmasmin temennisidir. Testiyi kiramayan gelinin beceriksiz olacagina
inanilir ve ayrica gelinin cesareti de 6l¢iilmiis olur.

Kayinvalide, hazirladig1 yag ve bali geline verir. Yeni evine gelinlikle giren
gelinden bunlart kapi esigine siirerek eve girmesini ister. Burada esigin
kutsalliginin yaninda geline el veren kayinvalide de dikkat g¢ekmektedir. Bu
sebeple halk arasinda gelin, “kaynananin topragi” olarak kabul edilmektedir.
Bundan maksat gelinin dili tatli olsun, yaglh balli muhabbet dolu bir hayat siirsiin
inancidir.

Gelin geldikten sonra damat ona eve kadar eslik eder. Ardindan gelini eve
birakan damat sagdic tarafindan baska bir eve gotiiriiliir ve cemaatle camide yatsi
namazi kildiktan sonra “gliveyi katimi1”na kadar eve gelmezler. Oglan evine gelen

2 Gelinler, gegmiste at ile baba evinden gdtiiriilmekteydi. Katirm ziirriyeti olmadig1 igin
gelinin de ziirriyetsiz olacagina inanildigindan gelin katira bindirilmezdi.
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gelinin kucagina 6zel segilmis genellikle erkek bir bebek verilir. Boyle yapilinca
gelinin dogacak ¢ocugunun verilen bebege benzeyecegine inanilir. Gelin kucagina
verilen bebegin annesine ¢eyizinden bir hediye veya para, elbise vb. hediyeler
Verir.

Kiz evine diigiin konvoyu tarafindan gelin alinmaya gidildiginde bayraktar
en ondedir ve kiz evine ulastifinda bayragi kiz evinde uygun yiiksek bir yere diker.
Kizin babasindan ya da yakin akrabalarindan bahsis almadan ¢iktig1 yerden inmez.
Bu hediyeler havlu, elbise, para gibi farkli nesneler olabilir.

Kiz evinden gelin almaya gelen oglan evi biiyiikleri kilitli bir kapi ile
karsilasirlar. Bu kap1 kizin yakin akraba veya arkadaslar1 tarafindan kilitlenmistir.
Bahsis alinmadan kapi agilmaz. Bu ritiieller tamamlandiktan sonra gelin babasinin
evinden c¢ikarken kotii huylarim burada kalsin diye kapinin arkasina tiikiiriir.

Gerdek gecesi damat tarafindan atilan iki el ates gelinin bakireligini ve her
seyin yolunda gittigini ifade eder. Beklenmedik bir durumla karsilasilirsa eskiden
gelin, esege ters bindirilip babasinin evine gonderilir (Tosun, 2003: 326) veya kiz
evinden gelen baklava tepsisinin ortasi yuvarlak bir sekilde bosaltilarak tepsi geri
gonderilir.

Eskiden gelinin basina ugur getirmesi ve aile hayatinin aydinlik olmasi igin
ayna takilmaktaydi.

Gelin kapidan girerken seccade serilir eger gelin seccadeyi toplayarak girerse
terbiyeli ve kabiliyetli, diirmeden girerse kabiliyetsiz olduguna inanilir (Ulker,
2003: 61).

SONUC

Digilinler gegmisten giiniimiize sosyal hayatin iginde varligini canli bir
bicimde siirdiirmektedir. Diiglin merasimleri birlik-beraberlik, kaynagma ve
dayanigma gibi sosyal dokuyu olusturan islevlerinin yaninda eglence fonksiyonu da
yerine getirmektedir. Hem Islami inancin hem de Islam 6ncesi Tiirk inanglarinin
izlerini yansitan geleneksel diiglinlerimiz ortak kiiltiir kodlarimizi barindirmaktadir.
Kirsal kesimlerde gergeklesen diigiinler, salon diigiinii diye tabir edilen kent
merkezlerinde diizenlenen diigiinlere nazaran katilmin daha fazla oldugu,
eglencenin ve oyunlarin daha gesitli oldugu sonucuna ulasilmigtir. Ayrica ilge
merkezinde yapilan diiglinlerde goriilen geleneksel degisimlerin koy diigiinlerinde
daha az oldugu tespit edilmistir. Koylerde yapilan diigiinlerde belli degisikliklere
ragmen birgok gelenek ve gorenek hala canliligi korumaktadir.
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ADIYAMAN MUZESI'NDEN NEOLITiK DONEME AiT
BiR KADIN HEYKELCIGI

A FEMALE FIGURINE FROM NEOLITHIC
PERIOD AT ADIYAMAN MUSEUM

KEHCKASA CKYJIBIITYPA 21I0XHW HEOJIUTA
B MY3EE A/IBIAMAHA

Fehmi ERARSLAN"-Bahattin CELIK™

0z

Canak Comleksiz Neolitik Donem ve Canak Comlekli Neolitik Donem'de sik
sik karsimiza ¢ikan kadin heykelcikleri genelde tastan veya pismis topraktan
yapilirlar. Giineydogu Anadolu Bolgesi'ndeki  Neolitik  topluluklar, kadin
heykelciklerini donemin basindan itibaren kaliplagmis bir stilde tasvir ederler.
Erken dénemden itibaren Kkarsimiza ¢ikan bu tarz tasvir seklinin en belirgin
ozelligi, kadin heykelciklerinin elleri on tarafta birlestirilmis sekilde ve oturarak
tasvir edilmeleridir. Adiyaman Miizesi'nde bulunan kadin heykelcigi de tasvir
sekli itibar1 ile benzer ozellikler tasimaktadir. Bu calismada, Neolitik Dénem'de
kadin heykelciklerinin genel 6zellikleri ile tasvir edilme sekli iizerinde durulacak
ve Adiyaman Miizesi'nde bulunan kadin heykelcigi hakkinda bilgi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kadin Heykelcikleri, Gobekli Tepe, Mezraa Teleilat,
Canak Comleksiz Neolitik Dénem, Canak Comlekli Neolitik Dénem, Adiyaman
Miizesi

ABSTRACT

The female figurines often encountered at the Pre-Pottery Neolithic Period
and Pottery Neolithic Period are predominantly made of stone or terra-cotta. The
Neolithic societies in Southeastern Anatolia Region depict the female figurines in a
stereotyped style starting from the beginning of the period. The most prominent
feature for this form of depiction encountered in the early period is that the female
figurines are depicted in sitting position with hands joined in the front side. The
female figurine on display at Adiyaman Museum also features similar depiction
characteristics. This study shall dwell on the general characteristics and the
depiction style of the female figurines in the Neolithic Period and shall give
information on the female figurine on display at Adiyaman Museum.

* Adiyaman Museum Directory, ADIYAMAN, e-mail: ferarslan@mynet.com
™ Ardahan University, Archaeology Department, ARDAHAN.
bahattincelik@ardahan.edu.tr
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AHHOTAIMA

IIpu uccnenoBaHuK 3MOXHM PaHHETO KAMEHHOI'O BEKa U KEPaMHYECKOTO BEKa
HEOJIMTa YaCTO BCTPEUAIOTCS KEHCKHUE CKYJIBIITYPHBIC M3/ENHNs, H3TOTOBJICHHbIE U3
KaMHSI WM OOOXCOKEHOW TIHMHBL. B [Oro-BOCTOYHON 4yacTW AHATOIMH HalJCHBI
JKEHCKHE CKYJIBNTYpHBIE (DUTYPKH, MpHHAAJIEKAIIUE 3M0oXu Heoiurta. Criemyer
OTMETHUTh, YTO M3MENHS 3TOr0 MEepuoJa OTIMYAIOTCS OCOOBIM CTHJIEM PabOThI.
Haunbomnee oOTIMUMTETHHOWM  OCOOCHHOCTHIO TakKOro poaa  H300pakKCHMIA,
MOSIBUBIINXCS B PAHHUI TIEPUOJ, SBISAETCS TO, YTO KEHCKUE (PUTYPKH N300paKeHBI
B CHISYEM IOJIOKCHUU C COEAMHEHHBIMM pyKaMmHu mepen coboil. JXKeHnckas crarys,
KOTOpasi HaxoauTcst B Mysee AnpisiMaHa, BBIAEp)KaHA B TaKOM cTuwie.. B manHom
HUCCIICAOBAaHNN CHACJIaHbI IIOIIBITKH BBIABUTH O6HH/I€ XapaKTCPUCTHUKU KCHCKUX
CKYJNBITYPHBIX (QUTYPOK HEONUTHYECKOro Iepuoja, XxpaHsmue B My3see
AnpisiMana.

KuarwueBbie ciaoBa: crarys skenmuH, ['€6exnmm Teme, Mespaa-Teneanar,
paHHMII HEOJUTHYECKHUI epro, KepaMruueckuil Bek, My3eit AnplsiMaHa.

Introduction

The Neolithic period female figurines in the Near East appear for the first
time at 10 thousand B.C. as made of stone and depicted in a schematic manner
(Lesure 2011, 161-162). Terra-cotta female figurines depicted in sitting position,
on the other hand, are encountered at Netiv Hagdud at 9 thousand B.C. (Bar-Yosef
et al. 1991, 416-417, fig 13). The female figurines depicted in sitting position are
then encountered at the centers in all regions after this period. In particular, terra-
cotta figurines have been acquired in large quantities at Tell Aswad in Syria
(Contenson 1995: fig.126.12,17,20,22; fig. 127. 2.5.15; fig. 128.1,4,9,10). The
female figurines also appear at Mureybet in Syria at early Pre-Pottery Neolithic
Period (Cauvin 2000, fig.7-8). Another similar find has also been discovered in
Iran from early layers of Jarmo settlement (Morales. 1982, 378, Fig. 156.2-4; Fig.
160.8a-b). In the Southeastern Anatolia Region that offer similar finds with the
Syria region, on the other hand, plenty of female figurine depictions are available
at the Neolithic Period societies that emerge as the first settled societies in the
region. The female figurine on exhibit in the collection of Adiyaman Museum and
indicated to be discovered near Besni presents identical characteristics with the
female figurines we encounter in the Neolithic Period. This figurine is an artifact
that we came upon commonly at the last phase of the Pre-Pottery Neolithic Period
in terms of style characteristics. The most identical counterparts of the figurine are
encountered in Mezra-Teleilat settlement.

Only one figurine depicting a woman has been acquired from the excavations
at Gobekli Tepe until today (Schmidt 2006, 235-237; 2010, 246-247, fig. 13).
Rather male figurines were unearthed from Gobekli Tepe and similar cult centers
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(Celik 2011,242-243, fig.16; 2007, fig.4; 2000, fig.2). Nevertheless, female
figurines are also discovered in addition to the male figurines at Nevali Cori, a
center that feature both a cult area and a civilian settlement (Morsch 2002, PI.1 —
PI1.2). There is a generally accepted notion that the role of the male members of the
society is more significant in the society than the role of the women during the Pre-
Pottery Neolithic Period due to intensive hunting-gathering activities. One of the
most prominent factors in support of this notion is the presence of human or animal
figurines or reliefs depicting the male organ. The male statues with phallus
discovered at Gobekli Tepe, Yeni Mahalle, Karahan Tepe and Harbetsuvan Tepesi
also supports such notion. Another problem is that the female figurines are
depicted with similar style since the early period. The female figurines with
identical features rather encountered at the Neolithic settlements in Syria, Iraq, Iran
and Anatolia suggest that such figurines might belong to a mother goddess.

Adiyaman Figurine

The female figurine at Adiyaman Museum is a figurine made of pebble
commonly found in Adiyaman region (Figure 1a-f). The figurine is almost 12 cm
in height, 13 cm in length and 8 cm in width. The figurine is discovered as intact.
The head, shoulder and back of the figurine in sitting position is slightly inclined
backwards, thus allowing the hip to protrude outwards. There is no hip separation
line at the hip of the figurine, but the backbone is depicted by carving a slightly
leftward curling groove on the back. The feet are integrated in cylindrical form and
bears no details. The ears, nose and chin details are prominent at the head part of
the figurine. At the body part, the arms are twisted from the elbows and combined
at the front side of the figurine, and the hands and the breasts are depicted as joined
together. However, a deep groove is carved in order to distinguish the hands and
breasts.

The most important find spot with direct resemblance to the Adiyaman
female figurine is Mezraa-Teleilat settlement. Most of the female figurines
discovered at this settlement are depicted in sitting position with arms folded to the
front side of the body (Ozdogan et al. 2001, Pic. 14). These figurines present great
similarities with Adiyaman figurine in terms of dimension and depiction style
(Ozdogan et al. 2004, 240-241, Pic. 5, Drawing 1-2). Mezraa-Teleilat figurines are
also made of stone, depicted in sitting position and with feet depicted in cylindrical
structure as is the case of Adiyaman figurine. Their head section feature only the
nose, ears and chin details. Some of the figurines' eyes have not been hollowed or
don't have arms (Ozdogan et al. 2004, Drawing 1.1).

Evaluation and Conclusion

In conclusion, female figurines depicted with similar characteristics appear
throughout Near East. A figurine similar to these female figurine is in Adiyaman
Museum and it's been acquired through purchase by Adiyaman Museum with
inventory number 2106. The most important feature of Adiyaman figurine is that
the figurine is made of stone and is acquired as intact. Therefore, it is possible to
observe all details of the figurine. With respect to its style, Adiyaman figurine
should be dated to 7800-8000 B.C. due to its similar characteristics that resemble
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the female figurines acquired from layer IIIC, one of the transition phases of
Merzaa-Teleilat between Pre-Pottery Neolithic and Pottery Neolithic Period. The
settlement where this figurine is discovered most probably accommodates culture
layers from Neolithic period. This very detailed figurine from Neolithic Period is a
significant find as it indicates existence of settlements from Pottery and Pre-Pottery
Neolithic period in Adiyaman region.
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Figure 1: The female figurine made of pebble at Adiyaman Museum.
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ARCHAEOLOGICAL SURVEY IN SANLIURFA PROVINCE, 2017

W CCJIEJOBAHUS PEJIBE®A MECTHOCTH OKPECTHOCTEMN
HIAHJIBIYP®bI, 2017

Bahattin CELIK”

0z

Sanliurfa Merkez ilgesi sinirlar1 igerisinde bulunan bolgede 2013 yilindan bu
yana Prehistorik donemler ile ilgili ylizey arastirmasi yapilmaktadir. Yiizey
arastirmalarina 2017 yilinda da devam edilmis, Neolitik, Paleolitik merkezler ve
tuzak alanlan tespit edilmistir. 2017 yilinda Neolitik doneme ait yerlesimler
arasinda tespit edilmis en Onemli ve bilyilk boyutlu yerlesim Tepehan
Hoytk'tiir.112 dekarlik alani ile bolgede yer alan Gobekli Tepe, Karahan Tepe ve
Ayanlar Hoylik'ten sonra dordiincii biiylik hdyiik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunun disinda 2017 yilinda Ge¢ Roma donemine ait pek ¢ok yerlesim de tespit
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sanlwrfa, Neolitik Donem, Tepehan Hoyiik, Gobekli
Tepe, Karahan Tepe, Ayanlar Hoylik, Paleolitik Donem, Tektek Daglari.

ABSTRACT

The area surveyed for prehistoric periods since 2013 is within the boundaries
of Sanliurfa Central District. Neolithic, Paleolithic centers and trap areas were
discovered in the area, as a result of 4 years of surface survey. Tepehan Mound is
the most important and large-scale settlement among the Neolithic settlements
discovered in 2017. Tepehan Hoyiik with its 112 decare area is the fourth largest
mound after Gobekli Tepe, Karahan Tepe and Ayanlar Hoyiik, which are all
located in the area. In addition to this, in 2017 many settlements belong to Late
Roman have been identified.

Key Words: Sanliurfa, Neolithic Period, Tepehan Hoyiik, Gobekli Tepe,
Karahan Tepe, Ayanlar Hoyiik, Paleolitic Period, Tektek Mountains.

AHHOTALMS

C 2013 roma B uentpe llannbiypdsl 1 Onu3iiexamux ee paioHax BEIyTCs
UccieI0BaHus Jouctopuueckoro nepuona. B 2017 roxy npopomkaeTcs: U3yueHue
penbeda TOBEPHOCTH, TMPOBOAUTCS aHAIM3 TIOCEIIEHUH SMOXW HEOoNIWTa |

* Dog. Dr., Ardahan Universitesi Insani Bilimler ve Edebiyat Fakiiltesi, Arkeoloji Béliimii,
Yenisey Kampiisii, 75000-ARDAHAN.

bahattincelik@ardahan.edu.tr
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naneonuta. B 2017 romy 3HauMMBIM HCCIEOBAaHUEM SBISETCS AaHAIM3 CaMOIro
6ompmroro nocenenust Ha Kyprane Temexan mnepuoma Heonmuta. Ha 112 rexrapax
3emnn HaxomsTca ['é€6exnmm Tene, Kapaxan Teme u xypran AiliHamap, a Teneps K
HUM J00aBwiIcsi ele OXWH OrpoMHbIM KypraH. Taxke B 2017 romy Obuim
MIPOBEICHBI UCCIIE0BAaHUS IO3AHEr0 PuMckoro nepuosa.

KmioueBbie caoBa: Illamnsrypda, smoxa Heomwrta, KypraH Temexaw,
I'é6exnu Tene, kypran AliHanap, 311oxa NajneoanTa, ropsl TeKTek.

Giris

2017 yili yiizey arastirmasi, 2013, 2014, 2015 ve 2016 yilinda oldugu gibi
yine ayni bolgede, Sanlurfa’nin dogusunda yer alan Tektek Daglar: igerisinde
bulunan koylerde ve kirsallarinda gezilerek agik hava istasyonlari, yamag
yerlesimleri, kaya alti sigmaklari, magaralar, hdyiikler ve tuzak alanlar
aragtirlmsgtir?.

Yiizey aragtirmasinda ilk olarak Sanliurfa merkez ilgesinin giineydogusunda
ve kuzeyinde yer alan ve kent merkezine yaklasik 50-80 km arasinda degisen
mesafelerde, yiizey arastirmasi alanina giren bolgelerde gezilerek Neolitik donem
ve Oncesi donemlere ait en eski donemlerden itibaren kullanilmis yerler
arastirilmigtir. 2017 yilinda yapilan arastirmalar sonucunda 24 arkeolojik buluntu
yeri saptanmistir. Arastirilan yerler, Tektek Daglar1 bdlgesi ve bu bolgenin
giineydogusunda ve kuzeyinde bulunan s6z konusu kdy ve mezralarda yer alan
arkeolojik alanlardir. Bunlar sirasiyla; 1- Agizhan Hoyiik (Resim 1), 2- Agizhan
Koyii Tas Yapist (Resim 2), 3- Kuyucak Koyli Tepehan Mevkii (Resim 3), 4-
Avasa Koyii Cisemel Humur Giineydogu Mevkii Paleolitik Islik Yeri (Resim 4), 5-
Avasa Koyii Cisemel Humur Mevkii (Resim 5), 6-Mabuda Kdyii Bati Mevkii
(Resim 6), 7- Halime Koyl Giineybati Mevkii Tuzak Alani (Resim 7), 8- Sarpdere
Koyl Minzile Cimel Mevkii Tuzak Alam (Resim 8), 9- Biiyiik Salkimhi Koyt
Yamag Yerlesimi (Resim 9), 10- Kavakbas1 (Anzeli) Koyl Kantar Mevkii (Resim
10), 11-Saritas Koyt Asridag Mevkii Yamag Yerlesimi (Resim 11), 12-Saritag
Koyl Asridag Magara Mevkii (Resim 12-13), 13-Saritas Koyii Magara Mevkii
(Resim 14-15), 14- Biiyiikk Senemagara Tas Yapisi (Resim 16-17), 15- Biiyiik
Senemagara Kuzeybati Mevkii Tuzak Alani (Resim 18), 16- Biiyiikk Senemagara
Giliney Mevkii Tuzak Alani (Resim 19), 18- Biiylik Senemagara Kuzeybat1 Mevkii
Kaya Yazitlar1 (Resim 20-21), 17- Biiyilk Senemagara Bati Mevkii Tuzak Alanm
(Resim 22), 19- Dikme K&yii Tuzak Alami (Resim 23), 20- Ugkonak K&yii Tuzak

! T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi, Kiiltiir Varliklari ve Miizeler Genel Miidiirliigii’niin izni,
Tiirk Tarih Kurumu Baskanlii, Sanlurfa Eyyiibiye Ilgesi Belediye Baskani Mehmet Ekinci ve
Ardahan Universitesi Bilimsel Arastirma Projesi'nin katkilar1 ile gergeklestirdigimiz Sanhurfa ili,
Merkez Ilgesi smirlar icerisinde kalan kirsal alanlardaki Neolitik dénem ve 6ncesi ¢aglara ait yiizey
arastirmasi, 14.08.2017 tarihinde baslanus, 27.08.2017 tarihinde sona ermistir. 2017 yili ¢aligmalari,
bakanlik temsilcisi Abdullah Tas ile birlikte Harran ve Ardahan Universitesi Arkeoloji Béliimii
ogrencilerinin katilimlartyla gergeklestirilmistir. 2017 yili arastirmalarina katildiklar i¢in Arkeoloji
Boéliimii 6grencileri; Mehmet Akarslan, Baran irim, Siimeyra Emer, Gamze Aygicek, Giilsah Giilgek
ve Serap Akkus’a ¢ok tesekkiir ederim.
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Alani (Resim 24), 21- Egerkiran Koyii Mezarligi (Resim 25), 22- Glimiistag Koyt
Tapan Mevkii (Resim 26-27), 23- Asag1 Varlica (Abbasi) Koyl Kuzeybati Mevkii
(Resim 28) ve 24- Asagi Komat Koyii Giiney Mevkii (Resim 29) isimli yerlerdir.

Tektek Daglari'nda yapilan incelemelerde pek c¢ok tuzak alani tespit
edilmistir. Sanlurfa Tektek Daglar1 bolgesinde yer alan kdylerde ve kdy sinirlarini
iceren alanlarda yiiriitiilmiis olan yiizey arastirmasi 14.08.2017-27.08.2017 tarihleri
arasinda gerceklestirilmistir.

Sanlurfa Merkez ilgede gerceklestirilen Neolitik Dénem ve Oncesi Yiizey
Aragtirmasi sonucunda tespit edilen hoyiikler, yamag yerlesimleri ve tuzak alanlari
detaylica arastirilip malzemeleri degerlendirilip, GPS ile koordinatlar1 ve dlgiileri
almmustir. Baz sitlerin kacak kazilar nedeniyle tehlike altinda olduklari, bunlarin
cok yakin zamanda kiiltiir tabakalar ile birlikte tiimiiyle yok olacaklar1 sonucuna
varilmistir. Ayrica yamag yerlesimlerinin ¢ogunun tarim alanma doniistiiriildiigii,
yerlesimlerdeki temel taglarinin alindig1 veya yerlesimin kenarlarina itilmis oldugu
gozlenmistir.

2017 Yilinda Tespit Edilen Arkeolojik Alanlar

Agizhan Hoyiik

Aragtirmanin ilk giiniinde gezilen kdylerden biri olan ve Sanliurfa’nin 35 km
kuzeyinde yer alan Agizhan kdyiiniin i¢inde tespit edilmis orta 6l¢ekli bir hdyiiktiir
(Resim 1). Hoyiik bazalt bloklar {izerine kurulmustur. Hoytigiin giineyinde eski kdy
evleri ve biiyiik bir tas yap1 bulunmaktadir. Hoyiikte yapilan incelemelerde, Erken
Tung cagina ait metalik kap parcalari, Hellenistik doneme ait kirmizi astarli kap
parcalari, Roma ve Bizans donemine ait bej ve turuncu renkte kap parcgalari ve
Islami déneme ait mavi sirhi kap parcalarina rastlanmistir. Ayrica, iizeri patina
kapli bir kag ¢cakmaktas1 dilgi pargasi da ele gegmistir.

Agizhan Tas Yapisi

Sanlurfa'nin 35 km kuzeyinde yer alan Agizhan koyiiniin igindeki hoyiigiin
giiney yamacinda bulunmaktadir (Resim 2). Yaklagik 25mx10m boyutlarindadir.
Yapi1 har¢ kullanilmadan biiyiik blok taslarla yapilmistir. Tavan kismi uzun blok
taglarla kapatilmigtir. Bu alanin 6nceden han olarak kullanildigi soylense de
yapinin ne amagla kullanildigi anlagilamamigtir. Bu yapi i¢inde bir kacak kazi
cukurunda ele gegen seramik pargalarina bakildiginda bunlarin bej ve turuncu
renkte Ge¢ Roma ve Erken Bizans donemine tarihlenen seramiklere ait oldugu
anlagilmusgtir.

Kuyucak Kdyii Tepehan MevKkii

Tepehan, Sanlurfa’nin 30 km kuzeyinde yer alan Kuyucak (Aynebirk)
kdyiiniin 600 m gilineyinde bulunan bir tepe iizerine kurulu biiyiik bir hoyiiktiir
(Resim 3). Bolgede daha 6nceden tespit edilmis olan Gobekli Tepe, Karahan Tepe
ve Ayanlar Hoylik'ten sonra Canak Comleksiz Neolitik doneme tarihlenen
dordiincii biiyiik yerlesimdir. 112 dekarlik alana sahip olan hdyiik, Gobekli
Tepe'nin kus ugumu yaklagik 18 km kuzeyinde bulunur. Hoylgilin iizerinde dort
adet kiiciik tepecik yer almaktadir. Giiniimiizde yerlesimin gliney yamaci hari¢ tiim
alan1 tarim alanmna doniistliriilmistiir. Burada yapilan incelemeler sonucunda,
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bazalt taginda alt ve {ist ezgi taslari, sove taslari ve havanelleri, cakmaktasindan
Byblos tipi ok ucu pargalari, mizrak uglari, dilgi parcalari, silikali orak parcalari,
deliciler ve kaziyicilar, cekirdekler ve omuzlu dilgiler tespit edilmistir. Ayrica
klorit tagindan bezemeli bir tag kap parcasi da ele gecen buluntular arasindadir. Ele
gecen buluntular, Tepehan Hoyiigli'niin Canak Comleksiz Neolitik doneme ait bir
yerlesim oldugunu gostermektedir.

Avasa Koyii Cisemel Humur Giineydogu MevKkii

Sanlurfa’nin yaklagik 51 km glineydogusunda bulunan Avasa koyiiniin 1,5
km batisinda yer alir. Bu alana Cisemel Humur Giineydogu Mevkii ad1 verilmistir.
Kayalik bir tepenin giineydogu yamacinda yer alan Orta Paleolitik déneme
tarihlendirilebilecek bir agik hava istasyonudur.  Yiizeyinde kaba sekilde
yontulmus cakmaktaslarina  rastlanmustir. Orta  Paleolitik  doneme
tarihlendirilebilecek Levallois ¢ekirdekler, kaba dilgiler ve yongalar ele ge¢mistir
(Resim 4).

Avasa Koyiil Cisemel Humur Mevkii

Sanlurfa’nin 51 km gilineydogusunda bulunan Avasa koylinlin 2 km
batisinda yer alan antik bir tas ocagidir (Resim 5). Cisemel Humur adli bir
mevkideki tepenin biitiin yamaglarina acilmig tas ocaklar1 seklindedir. Mevcut
ocaklardan ¢ikartilan taglar, 1 km uzaklikta yer alan Harran ovasi yerlesimlerinin
ihtiyacini karsilamak icin kullanilmis olmalidir. Buradan ¢ikartilan taglara benzer
taslarla yapilmis olan bir yap1 da Orenli kdyii i¢inde bulunan tas yapilardir (Celik
2017, 338-339, Res.1). Orenli kdyii yapilarmin taslar1 kdyiin kayalik yamaglarinda
yer alan tas ocaklarindan karsilanmis olmalidir. Burada yapilan incelemeler
sonucunda, erken Bizans ve ge¢ Roma donemine ait seramik pargalaria
rastlanilmigtir. Ayni zamanda ¢akmaktasi yumrularin buralarda yogun olmasi ve
tek kutuplu ¢ekirdeklere, liretim artiklarina, dilgi ve yonga parcalarina rastlanilmasi
sebebiyle burasinin Neolitik donemde bir islik yeri gibi kullanilmig oldugu da
tespit edilmistir.

Mabuda Kaoyii Bat1 MevKkii

Sanlurfa’nin 50 km giineydogusunda bulunan Mabuda koyiiniin 1 km
batisinda, bir tepenin ilizerinde bulunan kare planl bir yapidir. Kii¢iik taslarla etrafi
yaklasik 80cm kalinlikta bir duvarla oriilii iginde 4mx6m boyutlarinda iki odanin
yer aldig1 bir evdir. Mevkide, tas ocaklar yer aldigindan buranin muhtemelen tas
ustalarinin  kaldiklart bir yer oldugu disiiniilmektedir. Bu alanda yapilan
incelemelerde erken Bizans ve ge¢c Roma doneminde goriilen bej ve turuncu renkte
seramik pargalarinin yogun oldugu goériilmektedir (Resim 6)

Halime Kdyii Giineybati Mevkii Tuzak Alam

Sanlurfa’nin 85 km dogusunda yer alan Halime kdyiinin 500 m
giineybatisinda bulunmaktadir. "V" seklinde yapilmis olan bir tuzak alanidir. Yassi
ve blok taslar domino taglari seklinde ardi ardina dizilmis ve tuzak alanin
olusturmuglardir (Resim 7). Bu tuzak alaninin bazi yerlerinde yuvarlak planl,
yaklasik 4 m ¢apinda ii¢ tane mevzii yeri bulunmaktadir. Yaklasik 50 dekarlik bir
alana sahip olan tuzak alani, iki tepenin sirt boliimiine kuzey-giiney yoniinde
kurulmustur.
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Sarpdere Koyii Minzile Cimel Mevkii Tuzak Alam

Sanlurfa’nin 60 km dogusunda bulunan Sarpdere (Meri) koyliniin 1,5 km
batisinda yer alir. Iki tepenin arasinda bulunan bir sirtta yer alir. Biiyiik ve yassi tas
bloklarinin domino taglart gibi ardi ardina dizilerek olusturulmus olan tuzak
alaninda "V" seklinde {i¢ adet tuzak alan1 bulunmaktadir (Resim 8). Tuzak alaninin
koselerinde yaklastk 4 m c¢apinda yuvarlak planli bes adet mevzii yeri
bulunmaktadir. Toplam 112 dekarlik alana sahip olan tuzak alanimin yiizeyinde
yapilan incelemeler sonucunda cakmaktasindan dilgi ve yonga parcalarina
rastlanmistir. Tuzak alani, Karahan Tepe yerlesiminin yaklasik 4 km giineyinde
bulunmaktadir.

Biiyiik Salkimh Kdyii Yamac Yerlesimi

Sanlurfa’nin 30 km kuzeyinde bulunan Biiyiik Salkimli kdyiiniin i¢inde bir
tepenin kuzeye bakan yamacinda yer alir (Resim 9). Giiniimiizde kdy evlerinin
bahgeleri arasinda kalmis olan yerlesimin yiizeyinde yapilan incelemelerde geg
Roma ve erken Bizans donemine ait bej ve turuncu renkte seramik parcalarina
rastlanmustir.

Kavakbasi (Anzeli) Koyii Kantar Mevkii

Sanlurfa’nin 25 km kuzeyinde bulunan Kavakbasi koyiiniin 2,5 km
kuzeybatisinda yer alan bir yerlesimdir (Resim 10). Yerlesimin giineyinde dogu-
bat1 yoniinde akan bir dere yatagi bulunmaktadir. Biiylik bir boliimii tarima agilmis
olan yerlesimin i¢inde kacak kazilar yapildigi ve bu kazilar sonucu iri blok
taglardan yapilmis iki kemerin aciga cikartildigi tespit edilmistir. Ayrica yilizeyde
yapilan incelemelerde, ge¢ Roma ve erken Bizans donemine ait cati kiremidi
pargalari ile bej ve turuncu renkte seramik pargalari ele gegmistir. Yerlesim yerinde
ayrica bir adet kuyu bulunmaktadir.

Saritas Koyii Asridag Mevkii Yamac Yerlesimi

Sanlurfa’nin 62 km dogusunda bulunan Saritas kdyiiniin 1,5 km batisinda
yer alan bir yamag yerlesimidir (Resim 11). Yamag yerlesimi giineye bakmaktadir
ve yaklasik 3 dekarlik bir alana sahiptir. Burada yapilan incelemeler sonucunda,
ge¢ donemlere tarihlenen bir kag¢ seramik disinda, ¢cakmaktasindan tek kutuplu
¢ekirdek, dilgi ve yonga parcalarina rastlanmigtir. Ayrica obsidyenden bir dilgi
parcasi da ele gecmistir. Yamag yerlesimi, Neolitik doneme ait buluntular
verdiginden ilk iskanin1 Neolitik déonemde ger¢eklesmis olmalidir.

Saritas Koyii Asridag Mevkii Magarasi

Sanlurfa’nin 62 km dogusunda bulunan Saritas kdyiiniin 1.5 km batisinda
yer alan Asridag Mevkii'nin tepesinde yer alir (Resim 12-13). Magaranin ici
toprakla dolu olup goriinen kismi yaklasik Smx5m boyutlarindadir. Tavaninda
cokmeler meydana gelmis olmasindan uzun bir magara oldugu tahmin
edilmektedir. Magaranin Oniinde yaklagik 10mx10m boyutlarinda bir teras
bulunmaktadir. Burada yapilan incelemelerde, erken Bizans ve ge¢ Roma
donemine ait bej ve turuncu renkte seramikler, ¢akmaktasindan yapilmis tek
kutuplu ¢ekirdekler ile dilgi ve yonga parcalarina rastlanmigtir.
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Saritas Koyii Magara MevKkii

Sanliurfa’nin 62 km dogusunda bulunan Saritag koytiniin 1 km batisinda yer
almaktadir (Resim 14-15). Insan eliyle islenmis yapili bir magara olup iginde ana
kayaya oyulmus Siiryanice kitabeler ve ha¢ sembolleri bulunmaktadir. Ayrica,
magaranin giineye bakan kesiminde bir mihrap da yer almaktadir. Magara 6niinde,
biiyiik kiip seklinde kesilmis kiregtagindan kaya bloklarla etrafi sinirlandirilmig bir
teras bulunmaktadir. Burada yapilan incelemelerde erken Bizans donemine ait
turuncu ve bej renkte seramik parcalarina rastlanmstir.

Biiyiik Senemagara Tas Yapilar:

Sanlurfa’nin 55 km dogusunda bulunan Biiylik Senemagara koyiiniin iginde
bulunur (Resim 16-17). Burada, iki tas yap1 ile ana kayaya oyulmus iki tane yapil
magara bulunmaktadir. Tas yapilardan biri kare planh biiyiik bir yapidir. Yapinin
iki kat1 giiniimiize kadar saglam gelmistir. Ikinci tas yap1 ise; dikddrtgen planl tek
katli bir yapidir. Tas yapilarda har¢ kullanilmamis, tavanlar1 uzun tas bloklarla
kapatilmigtir. Tas yapilar, glinlimiizde kdy evi ve ahir olarak kullanilmaktadir.
Kayaya oyulmus yapili magaralardan birinin i¢inde ii¢ arkosolium bulanan bir kaya
mezar1 vardir. Digeri ise iist boliimil koni bigiminde alt boliimii ise kare seklinde
oyulmus bir yapidir. Bu yapinin da bir kiilt odasi oldugu diisiiniilmektedir. Bu
yapilarin tiimii muhtemelen ge¢ Roma donemine ait olmalidir.

Senemagara Koyii Kuzeybati Mevkii Tuzak Alani

Sanlurfa’nin 55 km dogusunda bulunan Biiyiik Senemagara koyiiniin
yaklasik 700 m kuzeybatisinda yer almaktadir (Resim 18). iki tepenin ortasinda yer
alan bir sirtin lizerine kurulmustur. Tuzak Alan1 "V" geklinde bir forma sahiptir.
Biiyiik yass1 tag bloklarin ardi ardina getirilmesi sonucu olusturulmus olan tuzak
alam1 yaklagik 8 dekarlik bir alana sahiptir. Yiizeyinde yapilan incelemelerde
cakmaktagindan dilgi ve yonga tespit edilmistir. Tuzak alani, Karahan Tepe.

Senemagara Koyii Giiney Mevkii Tuzak Alam

Sanlurfa’nin 55 km dogusunda bulunan Biiylik Senemagara kdyliniin 2 km
giineyinde yer alir (Resim 19). Toplam 42 dekarlik bir alana sahip olan tuzak alani,
iki tepenin arasinda yer alan bir sirta yapilmistir. Giinlimiizde bu tuzak alaninin
ortasindan bir asfalt kdy yolu ge¢mektedir. Tuzak alani, yassi tag bloklarin ardi
ardina dizilmesi ile olusturulmustur. Tuzak alaninda bes adet yuvarlak planl
mevzii bulunmaktadir. Tuzak alam, Karahan Tepe yerlesiminin 6 km
giineydogusunda yer almaktadir.

Senemagara Koyii Kuzeybati Mevkii Kaya Yazitlar

Sanlurfa’nin 55 km dogusunda bulunan Biiyiik Senemagara koyiintin 1 km
kuzeybatisinda yer alir. Ana kaya {lizerine oyularak yapilmis olan yazitlar
Estrangele Siiryanicesi seklinde yazilmig yazitlar olup iki farkli alanda ele
gegmistir (Resim 20-21). Her iki yazit da iiger satirdir?. Yazitlarin benzerleri, M.S.

2 Bolgede bulunmus olan bu ve benzeri yazitlar ayrica yayin haline getirilecektir.
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2-3. ylzyila tarihlenen Sogmatar yerlesiminden ele gectiginden bu yazitlarinda
ayn1 doneme tarihlendirilmesi miimkdiindiir.

Senemagara Koyii Bati Mevkii Tuzak Alam

Sanliurfa’nin 55 km dogusunda bulunan Biiyiik Senemagara kdyiiniin 500 m
batisinda yer alir (Resim 22). Sadece bir duvar1 bulunan tuzak alani, oldukga tahrip
edilmistir. Ardi ardina konmus yass1 blok taglarin siralanmasi ile olusturulmustur.
Tuzak alanm, Karahan Tepe yerlesiminin yaklasik 5 km dogusunda yer alir.

Dikme Koyii Eski Sogmatar Yolu Mevkii Tuzak Alani

Sanlurfa’nin 70 km dogusunda bulunan Dikme k&yiiniin giineybatisinda yer
alir (Resim 23). Kdyiin 500 m giineyinden itibaren baglayan tuzak alani biiyiik
yasst tas bloklarinin ardi ardina dizilmesi sonucu olusturulmustur. Ug tane tepenin
sirt boliimlerine yapilmis olan tuzak alaninin ortasindan Eski Sogmatar Yolu
gecmektedir. Bu yol gilinlimiizde asfalttir. Tuzak alaninda toplam yedi adet
yuvarlak planli mevzii bulunmaktadir. Tuzak Alani, Senemegara Giiney Mevkii
tuzak alaninin 3 km gilineydogusunda yer alir. Ayrica, Karahan Tepe yerlesiminin 7
km giineydogusunda bulunmaktadir.

Uckonak Kayii Bat1 Mevkii Tuzak Alam

Sanlurfa’nin 35 km dogusunda bulunan Ugkonak (Géllii) kdyiiniin 500 m
giineybatisinda yer alir (Resim 24). ki tepenin ortasinda yer alan bir sirtta
bulunur. "V" seklinde bir plana sahiptir. Oldukg¢a tahrip edilmis olan tuzak alani,
biiyiik yassi taglarin ardi ardina dizilmesi sonucu olusturulmustur. Tuzak alaninda
bir tane yuvarlak planli mevzii tespit edilmistir. Yiizeyinde yapilan incelemelerde
cakmaktasindan dilgi ve yongalara rastlanmistir. Ayrica, Ugkonak kdyii sakinleri,
benzer bir tuzak alaninin kdyilin dogusunda da bulundugunu, ancak bu tuzak alanin
tarlaya doniistiiriilmesi sebebiyle tamamen tahrip edildigini ifade etmektedirler.

Egerkiran Koy Mezarhgi

Sanlurfa’nin 65 km kuzeydogusunda bulunan Egerkiran (Hatkus) koyiiniin
kuzey ucunda bulunan kdy mezarliginin altinda yer almaktadir. Yaklasik 3 dekarlik
bir alana sahip olup kalkerden bir ana kaya {izerine kurulmus kiiciik bir hoyiiktiir.
Bu hdyiigiin iizerinde eski ve yeni koy mezarligi bulunmaktadir. Hoytiglin {izerinde
bol miktarda ¢akmaktasindan tek kutuplu ve ¢ift kutuplu c¢ekirdekler, omuzlu
dilgiler, dilgi ve yongalara rastlanmistir. Ayrica, ¢ok az oranda obsidyenden dilgi
parcalar1 da tespit edilmistir (Resim 25).

Giimiistas Koyii Tapan Mevkii

Sanlurfa’nin 63 km kuzeydogusunda bulunan Giimiistas (Bagdusan)
kdyiiniin 2 km glineybatisinda yer alir. Bir tepenin iizerine kurulu bir hoytiktiir.
Giliniimiizde bir tarim arazisi haline donistiiriilmistiir. Hoylik {izerinde yapilan
incelemelerde bazalt tasindan yivli el baltalari, nefrit tasindan delikli tag baltalar,
cakmaktasindan iri dilgiler, kiiciik dilgiler, yongalar, kaziyicilar, deliciler ve silikali
dilgi pargalan tespit edilmistir (Resim 26-27). Tapan Hoyiik, Canak Comleksiz
Neolitik déneme tarihlendirilebilecek bir yerlesimdir.
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Asag1 Varlica (Abbasi) Koyii Kuzeybati Mevkii

Sanlurfa’nin 45 km kuzeydogusunda bulunan Asagi Varlica (Abbasi)
kdyiiniin 1 km kuzeybatisinda yer almaktadir (Resim 28). Yukar1t Agzibiiyiik koyii
ile Asag1 Varlica koyli arasinda bulunan yolun batisinda yer almaktadir. Yaklasik
200 dekarlik bir alana sahip olan bolgede cakmaktasi yumrularinin ¢ikarildig
ocaklar bulunmaktadir. Bunlar, 2 m ile 5 m ¢apinda olup yaklasik 1 m derinlige
sahip cakmaktas1 ocaklaridir. Yiizeyde yapilan incelemelerde, iri dilgiler, kesici ve
kiyici aletlere rastlanmigtir. Cakmaktasi ocagi 6zelligi tasiyan bu yerin muhtemelen
Alt Paleolitik donemden itibaren kullanilmis oldugu diistiniilmektedir.

Asag1 Komat Giiney MevKii

Sanlurfa’nin 30 km kuzeydogusunda bulunan Asagi Komat koyiiniin 500 m
giineyinde yer alir (Resim 29). Giinlimiizde bir tarla olarak kullanilmaktadir.
Yaklagik 7 dekarlik bir alana sahip kiiciik bir hoyiiktiir. Giineyinde dogu-bati
yoniinde akan bir dere bulunmaktadir. Yiizeyinde yapilan incelemelerde, iki
kutuplu ¢ekirdekler, omuzlu dilgiler, kaziyicilar ve yongalar tespit edilmistir. Yore
halki tarafindan anlatildigi kadariyla, bu tarladan iki adet "T" seklinde dikilitag
cikarildigini, birinin iizerinde tilki kabartmasmin oldugu ifade edilmektedir®.

Degerlendirme ve Sonu¢

Gezilen koyler arasinda belirlenen arkeolojik unsurlar iizerine genel bir
degerlendirme yapildiginda, 6zellikle tespit edilen yerlesimlerin sekiz adedi diginda
cogunun prehistorik donemlere ait yerler oldugu anlasilir. Tepehan Hoyiik Neolitik
yerlesimi, 112 dekarlik bir alaniyla bu yil tespit edilmis en biiyiik yiiz 6l¢lime sahip
yerlesimdir. Uzerinde diger donemlere ait herhangi bir Kkiiltiir tabakas
bulunmamaktadir. Yine, Neolitik doneme tarihlenen Egerkiran Mezarligi ve
Glimiistas Tapan Mevkii yerlesimleri de bulunduklar1 bolge itibar1 ile ilging
yerlesimlerdir. Egerkiran, Gilimiistas, Erdik, Asagi Varlica, Yukar1 Agzibiiyiik,
Zorlu ve Zimriik koyleri arasinda kalan ve merkezi Erdik kdyii olan yaklagik 5000
hektarlik bir bolge ¢cakmaktaslar yataklari ile doludur. Bu ¢akmaktaglar1 topragin
yiizeyinde, daha ¢ok agik ve koyu gri renkte ve son derece homojen bir yapiya
sahip c¢ok kaliteli cakmaktaslaridir. Tepehan Hoyiigii'niin ylizeyinde bazalt tasindan
alt ve Ust ezgi taslari, sve taslari ve havanelleri ¢ok yogun olarak ele gegmistir.
Tepehan Hoyiigii'niin kesfi ile Urfa bolgesinde Canak Comleksiz Neolitik Doneme
ait bilyiik boyutlu merkez sayis1 dért olmustur.

Tektek Daglar1 bolgesinde Roma dénemi buluntularmin da yogun olarak yer
aldig1 goriilmektedir. Ozellikle, Senemagara tas yapilari ve yapili magaralari bu
donemi bolgede temsil eden en 6nemli buluntulardir. Daha 6nceki yillarda tespit
edilmis olan Orenli koyii tas yapilari ile paralellik gosteren Senemagara
buluntulari, bolgedeki Roma donemine ait en gdrkemli buluntu yerlerinden biridir.
2013 yilindan bu yana Tektek Daglari’nda siirdiiriilen ¢aligmalarda, bolgeye 0zgii
yamag yerlesimlerinden anlagildigi kadariyla her donemde iskanin séz konusu
olmadig1 goriilmektedir (Giiler ve Celik 2015, 4-6; Celik 2014a, 313-316; 20164,

8 Mehmet Tiirker ile Ozel Griisme 24.08.2017.
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410-412, Res. 1). Yamag yerlesimlerinin bazilarinda, az da olsa Kalkolitik ve Tung
Cag1 seramik parcalarina rastlanmistir. Bunun disinda ele gecen buluntular, daha
cok orta Paleolitik ve Neolitik doneme ait, cakmaktasi ve obsidyenden yapilmisg
dilgi ve yongalar ve bunlardan yapilan aletlerden olugsmaktadir.

2017 yilinda bolgede tespit edilen ve bize gére en 6nemli buluntular olan
yabani hayvanlar i¢in yapilmig tuzak alanlaridir. Fazla bilgimizin olmadigi bu
tuzak alanlariin bdlgede hemen hemen her yerde bulundugu anlasilmaktadir. Bu
yil tespit edilen tuzak alani sayis1 yedi adettir. Genellikle "V" seklinde yapilmis
olan tuzak alanlarinin bazilar1 200 dekarlik bir biiyiikliige sahiptir. Canak
Comleksiz Neolitik doneme tarihlenen Kurt Tepesi, Karahan Tepe ve Harbetsuvan
Tepesi gibi mimari buluntu veren yerlesimlerin etrafinda yogun olarak bu tuzak
alanlarma rastlanmistir. Genellikle, tuzak alanlar1 Neolitik yerlesimlere yaklasik 1
km ile 5 km aras1 mesafededir (Celik 2016b, 421-425; 2014b, 12-14, Fig. 7-8).
Tuzak alanlarinin etrafindaki biiyiik tag bloklar, kdylerde yapilan yogun miistakil
ev ingaatlar1 i¢in kullanildigindan, koylere yakin tuzak alanlarinin ¢ogu giiniimiize
kadar gelememistir.

Bu tuzak alanlarinin, bolgede daha 6nce ¢cok yogun olarak bulunan ceylanlar
avlamak icin yapilmig olduklar1 diisiiniilmektedir. Ancak, tuzak alani taslarinin
domino tasi gibi siralanis sekli nedeniyle ¢ok saglam yapilmis olduklarindan, bu
tarz tuzak alanlariin bagka hayvanlar i¢in de kullanilmis olabilecekleri akla daha
yakin gelmektedir. Tektek Daglari'nda bulunan tuzak alanlarinin benzerlerine
Suriye’de rastlanmaktadir (Chamrade 2016, 386-389, Fig. 123-126, 129).
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Resim 17. Biiyiik Senemagara Resim 18. Biiyiik Senemagara
Tas Yapisimn  Dogudan Goriiniimii . Kuzeybati Mevki Tuzak Alant Taglar

Resim 19. Biiyiik Senemagara Resim 20. Biiyiik Senemagara Kuzeybatt
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Mevkii Buluntular.
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M. NECATIi SEPETCIOGLU’NUN “CATI” ROMANININ ROMAN
TEORISI BAKIMINDAN iNCELENMESI

ANALYSIS OF M. NECATI SEPETCiOGLU’S NOVEL
“CATI/ROOF” IN TERMS OF NOVEL TECHNIQUE

AHAJIN3 POMAHA M. HEJKATH CEHETYHUOI'JTY
“QATBI/KPOBJIA” C TOYKHU 3PEHUA TEOPUU POMAHA

Biinyamin TETIK"

0z

M. Necati Sepetcioglu'nin Cati roman1 Osmanli’nin kurulus déneminin
Osman Bey devrini ele alarak, gogmen Tiirk asiretlerinin yerlesik hayata ge¢islerini
ve bu gecis sirasindaki ruh hallerini, yeni yerlestikleri Bilecik-Sogiit bolgesindeki
hayat sartlarina alisma hikayelerini anlatir.

Cati romaninda yatay diizlemde sozii gegen olaylar anlatilirken, dikey
diizlemde Tiirk milletinin degerler sistemi ¢esitli semboller ve kavramlar araciligi
ile okura sezdirilir. Anlatinin gercek yapisimi agiga g¢ikardigi bu semboller ve
kavramlar ele alinarak degerler sistemi agiklanmaya ¢aligilmstir.

Ayrica roman yap1 bakimindan ele alinarak, roman1 olusturan unsurlar ve bu
unsurlarin ardinda yatan stilistik nedenlerin tespiti amaglanmis, daha sonra bu
nedenlerin psikolojik ve felsefi arka planlar1 aydinlatilmaya ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Roman Teorisi, Yap, izlek, Cat1, Sepetgioglu

ABSTRACT

M. Necati Sepetgioglu's Carr (Roof) novel discusses Osman Bey's period of
establishment of the Ottoman Empire and tells the stories of the immigrant Turkish
tribes getting used to the living conditions in the Bilecik-Sogit region, where they
settled, and their moods during this transition.

While the events mentioned in the horizontal plane of the Roof are described,
the value system of the Turkish nation in the vertical plane is detected by means of
various symbols and concepts. These symbols and concepts, which are revealed by
the real structure of the narrative, have been handled and the system of values is
explained.

It is also aimed to determine the elements forming the novel and the stylistic
reasons behind these elements by taking the nowvel structure into consideration.
Then, the psychological and philosophical background of the analysis is
illuminated. why this has been tried to be illuminated.

Key Words: Theory of Novel, Structure, Theme, Cat: (Roof), Sepetgioglu

* Ars. Gor. Ardahan Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii, bunyamintetik@gmail.com
10.17498/kdeniz.337824
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AHHOTALIUA

B pomane M. Hemxkarn Cenerunormy ‘“Uatel/KpoBins™” onuceiBaeTCs IEprOT
ocHoBbIBaHMA OCMaHCKOW TocyaapcTBeHHOCTH BO Bpemst Ocmana |-ro, mepexon
KOYEBBIX TYpEIKUX TUIEMEH Ha OCEMYI0 KH3Hb W HX TYyXOBHOE IIOJIOKEHHE B
MEPEXOTHOM TIEpUOJIe, NPUBBIKAHWE K J>KM3HEHBIM YCIOBHSM B paHOHE WX
pasmemenus Mmexay bunemkukom u Cerior,

B pomane “UYare/Kposis”, OMKMCaHUE YKa3aHHBIX COOBITHI B
TOPU30HTAIHHON TUIOCKOCTH, B BEPTHKAIBHOW IIIOCKOCTH IIPEABEIIAeT YUTATENS O
CHCTEME IEHHOCTeH TyperKoil Halliud 4Yepe3 CHMBOJBI W KOHIENIHH. OJTHMH
CUMBOJIAMU M TIOHSATHSIMHU, KOTOPbIE OBUIM UCIOJNB30BAHBI IS BBISBICHUS
WUCTUHHON CTPYKTYpHl TOBECTBOBAHUS, MBI TOIBITAINCH OOBSICHUTH M H3YUUThH
CHUCTEMY LICHHOCTEH.

Kpome TOro, paccmarpuBas poMaH ¢ TOYKH 3pEHHS CTPYKTYpHI, ObUIH
YCTAHOBJICHBI ~ COCTaBHBIE OJIEMEHTHI pOMaHa M  CONPOBOXKIAIONIUE — HX
CTHIINCTUYECKHE TPHYUHBI. 3aTeM OBbUIM BBIICHEHBI IICHXOJOTHYECKHE |
¢unocodckre MPeanOoChUIKHA 3THX TPUYHH.

KiaoueBbie cjoBa: Teopus poMaHa, CTPYKTypa, Tema, KpOBJ,
Ceneruuorimy.

1.Cat1 Romaninda Yapi1

M. Necati Sepetcioglu’nun Cafi adli romani, yapi1 bakimindan roman
tekniginin unsurlar dikkate alinarak asagidaki basliklar altinda incelenecektir:

1.1. Romanin Kimligi

1.2. Isim-icerik iliskisi

1.3. Olay Orgiisii

1.4. Bakis Agisi ve Anlatict

1.5. Mekan

1.6. Zaman

1.7. Sahis Kadrosu

1.2. Romanin Kimligi

M. Necati Sepetgioglu'nun 1973 yilinda irfan Yaymevi tarafindan
yayinlanan “Catr” isimli romant, kurulug donemi Osmanl tarihini konu almaktadir.
Osmanli Beyligi’nin ilk donemlerini ve yerlesik hayata gecme ve bolgeye hakim
olma miicadelesini tarihi gergeklige bagl kalarak kurgular.

Bu c¢alismada, romanin 33. baskist olan 2013 baskisi temel alinmistir
(Sepetgioglu, 2013).) Roman “Diinkii Tiirkiye” adli 11 yiizyilda baslayip
Istanbul’un fethine kadar siiren Anadolu’nun yurtlasma ve koklesme siirecini konu
alan nehir roman serisinin besinci kitabidir.

! Caligmadaki roman ile ilgili tiim alintilarda verilen tiim sayfa sayilari bu kitaba gore
verilmistir.
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1.1.1sim I¢erik Iliskisi

Cat1 romaninin da dahil oldugu “Diinki Tiirkiye Serisi”’nin biitiin kitaplar1
g0z Oniine alindiginda, kitaplar ve icerikler arasindaki siki bir iliski bulundugu,
yazarin isimleri rastgele segmedigi, bunlarin okuru, muhtevaya hazirlayict ve eseri
tek bir climlede Ozetleyen isimler oldugu anlagilir. Sepet¢ioglu’nun
isimlendirmenin bu damga vurucu niteligini kendi romaninda da ifade etmektedir.
(Sepetgioglu, 2005:157-158).

Serinin ilk kitab1 olan “Kilit” romaninin ismi, agilmasi gereken Anadolu’nun
kapilar1 sembolize eder. Ikinci kitap olan “Anahtar” ise bu kapimin agilmasini ve
kapinin agilmasini saglayan degerler olan ilim, irfan, sevgi, hosgorii gibi konular
ele alimir. “Kapt” ise devlet kapisinin kurulusunu yani sistemli ve yapilanmig bir
devletin insa siirecini; artitk Anadolu’nun kapilariin ebediyen aciligini sembolize
eder. “Konak” romaninda ise “artik “Artik kilidin ne oldugu anlasilmis, anahtart
bulunmus, kapidan girilmistiv. Sira konagi insa etmeye gelmistir.” (Samsakgl,
2007:72).

Tim bunlar diisiiniildiigiinde romanin bagligir olan cat1 kelimesini sozliik
anlami olan “Bir yapimin, bir evin damini kuran parcalarin biitinii” (Catt Md.,
2005) anlamimi asan bir yapiya biiriiniir. Romanin igerigi géz oniine alindiginda
cati kelimesinin Anadolu topraginin, Tiirkler i¢in biitiinlestirici, koruyucu bir
anlam tasidig1 anlagilabilir. Zaten Bachelard’a gore de “Cati, varlik nedenini daha
ilk bakista ortaya koyar.” (Bachelard, 2008:55). Bu neden insani dig etkilerden
koruyup kollamaktir. Bu minvalde Anadolu’nun giivenli ve biitiinlestirici bir yuva
olma iglevine wvurgu yapildigi, artik “konagin” catisinin da yapilmasi ile
tamamlandig1 goriilmektedir. Ayrica ¢atinin ussal bir diislemeyi ifade etmesi de
tarihi gercekliklere dayali ve fanteziden uzak, determinist bir yapidaki bu roman
i¢in ayrica anlamlidir. Serinin devamu olan “Ucgler Yediler Kirklar, Bu Atli Gegide
Gider, Gegitteki Ulke, Daragaci, Ebemkusagi, Sabwr, Gece Vaktinde Giindoniimii”
romanlart da yine bu sekilde simgesel anlamlar tasiyan isimlendirmelerdir.

1.2. Olay Orgiisii

Eser, yazar tarafindan kendi i¢inde zaman, mekadn ve anlatic1 biitiinliigii
bulunan, kendinden 6nceki ve sonraki kisimlarla hakim kisi, zaman ve mekan
yoniinden ayrilan otuz alti kisim olarak diizenlenmistir. Béliimler genellikle on-on
bes sayfa aralifinda olsa da kirk bes sayfaya kadar uzayabilen boliimlerle,
uzunlugu yalnizca bir paragraf olan bolimler de bulunmaktadir. Boliimler
birbirinden ii¢ yildiz seklinde ayrilmis roman iginde baska bir ayrim ya da alt
baslik kullanilmamistir. Olay orgiisiinii ayirmak i¢in kullanilabilecek biiyiik zaman,
mekan degisimleri ya da olay orgiisiinde kirilmalar da olmadigi icin vaka halkalar
bir biitlin halinde verilecektir.

1- Karacahisar'in eski kilisesinde ilk namazin kilinmasi

2- Karacahisar'a kadi ve siibasi atanirken Pir Cabbar'in Ali ile Osman
Bey'in tartigmasi

3- Agirette Aybiiken Ebe 6nderliginde kiyma yapilmasi

4- Acem Kari ile Dalaman Aga'nin ¢adirda entrika kurmalari

5- P. C. Ali'nin asgirete geldigi esnada Bey'in 6liim haberinin getirilmesi
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6- Kumral Dede Dergahi'nda kiglik erzak hazirlanmasi ve Asiret Gelini'nin
agirete gozcii olarak génderilmesi

7- Rahman'in dergdha gelerek Kumral Dede ile gériismesi

8- Dursun Fakih'in gordigii bir kdbus sonucu kdpriiden gegisten iicret
alinmasi kararini vermesi

9- Pazar baci ve koprii ticretine kargt olan Osman Bey'in Dursun Fakih'le
goriigmesi sonucu bunlart kabul etmesi

10- Dursun Fakih'in esinin vefat etmesi

11- Osman Bey'in Seyh Edebali'ye giderek ondan 6giitler almasi

12- Ak¢a Koca'nin Orhan'in yetiskin oldugunun farkina varmasi sonucu
Rahman ve Miirsel ile talim ettirme plan1 yapmast

13- P.C. Ali'nin Aybiiken Ebe ve Asiret Gelini'ni kendi tarafina ¢ekmeye
caligmasi

14- Asiret Gelininin P.C. Ali'nin planlarinin farkina varmasi sonucu
oldiiriilmesi

15- Aybiiken Ebe'nin Kumral Dede Dergahi'na gitmesi ve doniiste Osman ve
Orhan ile karsgilagmasi

16- Acem Kari'nin dogumu sirasinda 6lmesi

17- Acem Kari'nin cesedinin sahipsiz kalmasi

18- Asiret'in yerlesmek lizere Karacahisar'a gittigi sirada Dalaman Aga'nin
Kumral Dede Dergahi'ni patlatmaya calistig1 sirada yanlislikla kendisinin 6lmesi.

19- Rahman ve Miirsel'in patlamay1 sorusturmak amaci ile Kumral Dede
Dergah'ina geldikleri sirada, Kumral Dede'nin Atros'a gaza karar1 vermesi

20- Miirsel'in Karesi Beyligi'ne gitmek {izere yola ¢ikip carsidan dort kilig
almast

21- Gaza kararinin Akg¢a Koca'ya bildirilmesi

22- Miirsel'in doniisii

23- Miirsel'in Kumral Dede'nin yanina giderek rapor vermesi

24- Tekfur'un felg olmasi ve Kendigelen Kiz'in saraya donmesi

25- Miirsel'in kusatmaya katilmasi

26- Kendigelen Kiz ile kardesi Aryetta'nin konugmasi sirasinda, Aryettanin
Rahman't sevdiginin ortaya ¢ikmasi

27- Surdan atilan cetikte gece askerlerin igeri girilmesine yardimeci
olunacaginin bildirilmesi ile gerekli hazirliklarin yapilarak saraym alinmasi

28- Tekfur'un sarayi terk etmesi

29- Rahman'in diigiiniinde K6se Mihal'in kendi diigiiniinii ve kurulan pusuyu
haber vermeye gelisi

30- Osman Bey'in Karacahisar'a dondiigii sirada pazardaki bir hirsizi
yakalamas1 ve cezalandirilmasimin  ardindan Dursun Fakih'ten Bilecikli
pazarcilardan bag alinmamasini istemesi

31- Osman Bey'in kardesi Giindiiz Bey'in bagina giderek onu siibasi atamasi
ve yegenlerini istihbarat amaci ile Kose Mihal'in diigiiniine gdndermesi

32- Kdse Mihal'in diigiiniiniin yapilmasi ve pusunun gerceklesmemesi
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33- Osman Bey'in evinin yagmalanmasinin ardindan Siilemis ve Orhan'm
ava gitmesi

34- Av sirasinda ayn1 geyigi vurduklar Yarhisar Tekfuru'nun kizi Holofira
ile tanigilmasi

35- Tekfur'un diigiin haberinin gelisinin ardindan Koése Mihal'in pusuyu
haber vermesi ve karsi saldir1 planlarinin hazirlanmasi

36- Kose Mihal'in Kumral Dede Dergahi'na giderek Osman Bey'in planlarini
anlatmast

37- Aybiiken Ebe'nin Kumral Dede Dergahi'na giderek kendine verilen
gorevi anlatmas1 ve Rahman'1 azarlamasi

38- Aybiiken Ebe'nin sozleri iizerine Rahman'in evden ayrilmasi

39- Aybiiken Ebe'nin agirliklarla beraber Bilecik'e girmesi

40- Osman Bey'in diigiine katilmas1

41- Rahman'in Bilecik'e giderken, yoldaki haberciyi gorerek diigiine dogru
yol almasi

42- Osman Bey'in atina binmesi ile baslayan c¢atismanin Rahman'in
Tekfur'un basim getirmesi ile getirip hemen ardindan vefat etmesi ile sonlanmasi

43- Kumral Dede'ye Bilecik ve diger gazalarin anlatilmasi esnasinda Yunus
Emre'nin vefat haberinin gelmesi

44- Bursa kusatmasi esnasinda esi Mal Hatun'un 6liim haberini alan Osman
Bey'in seferi Orhan'a birakarak cenazeye katilmasi, cenazeden ii¢ giin sonra Seyh
Edebali'nin vefat

45- Kumral Dede'nin ¢agrist ardindan dergaha giden Osman Bey'e Dede'nin
vasiyetini birakmasi ve ardindan vefati

46- Osman Bey'in vasiyeti yerine getiremeyisi ve buna bagli olarak Kumral
Dede'nin 6giit veren mektubunun ortaya ¢ikmasi

47- Osman Bey'in torununun dogum haberinin ardindan vefat etmesi

Bu durum incelendiginde; 368 sayfalik romanda her 7,9 sayfaya bir vaka
halkas1 diistiigli ortaya ¢ikar. Ayrica vaka halkasini olusturan ana olaylarin
icerisinde, bu ana olay1 destekleyen oldukca c¢ok sayida vaka parcacigi da
gerceklesmektedir. Tiim bunlar g6z Oniine alindiginda roman anlatimmin olay
agisindan olduk¢a yogun oldugu anlasilir. Bu derece bir yogunluk, bu durumun
bilingli bir sekilde olusturuldugunu arastirmaciya diisiindirmektedir. Bu olay
yogunlugu romana iki farkli sekilde katkida bulunur. Bunlardan birincisinde,
“vak’a, (...) romamn vitrinidir. (...) bir romanmin cazibe merkezi onun etrafinda
kurulur” (Tekin, 2012:70) goriisii hakimdir. Romanin vitrini ne kadar iyi
doldurulursa roman daha diisiik entelektiiel seviyedeki okura da o kadar basarili bir
sekilde hitap eder ve yazarin “tarihine, kiiltiiriine, diline, gelenegine, ruh
degerlerine bagh milli bir’ (Cetin, 2007:7-18) insan yaratma amacinda uygun bir
yap1 olusturur. Ayrica olaya dayali bir anlatim bi¢imi Osmanli Devleti’nin kurulus
dinamizmini daha iyi yansitarak, kurulusun heyecanina okuru da ortak eder ve
degerler ve biling aktariminin daha saglikli olmasina yardimer olur.

Ayrica romanda birbirinin devami seklinde, bir zincir gibi ilerleyen vaka
yapilanmasi degil, her birini anlatima hakim olan sahis veya sahis grubu ile
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tanimlanabilecek 6 vaka grubunun, romanin temasi gercevesinde cesitli sekillerde
kesismesi ile olusan vaka yapilanmasi tercih edilmistir. Bu vaka gruplar1t Osman-
Orhan Beyler, Aybiiken Ebe, Karacahisar’in Yonetimi, Dalaman ve Acem Kari,
Ali ve Veli Baba, Miirsel-Rahman ve Aryetta olarak soylenebilir.

1.3.Bakis Acis1 ve Anlatici

Bakis agis1, bir roman tahlili i¢in ¢ok biiylik 6nem arz eder ¢linkii yazar bakis
agisi ile roman igerisindeki konumunu belirlemektedir. Bagka bir deyisle “Romanct
veya hikdyeci, anlatacagi konunun seyrine uygun olan (‘tekil’ veya ‘¢ogul’) bakis
agisini segerek olaylar yakindan-uzaktan, i¢ten-distan anlatma, yansitma firsatini
yakalar. f;, salt bu noktada kalmaz; anlatimin, ‘yanli’, ‘yansiz’ diizeylerde
uygulanma imkdnini da beraberinde getirir.” (Tekin, 2012).

Cat1 romaninda da yazar “her seyi géren ve bilen bir imtiyaza sahip” olarak,
“kahramanlarinin hem dis yasantilarint hem de gézlemlenemeyen i¢ yasantilarini
biitiin ayrintilariyla birlikte okuyucuya anlatmaya calisacaktir”. Bu tiir bakis agisina
hakim ya da tanrisal bakis ag¢is1 ismi verilmektedir. Hakim bakis agisi, yazara
panoramik bilme ve goérme imkani sagladigi icin, kalabalik sahis kadrosu olan,
genis mekanlar kapsayan romanlar icin en elveriglidir (Tekin, 2012:57). Bu tiir
anlatim tarzinda yazar, ele aldigi alemden istedigi gibi se¢im yapma hakkina
sahiptir. Istedigi zaman istedigi yere ve zamana giderek anlatabilmekte, tercih ettigi
olaylar1 aktarip, geri kalanlar1 ise g6z ardi edebilmektedir. Yazar, tiim
kahramanlarin zihinlerinin igine girebildigi ve onlar tiim ge¢misleri ile bildigi igin
psikolojik sebepleri anlamaya daha yardimci olur. Destan ve masallarin da anlatim
tarzi olan hakim bakis acis1, anlatiya baz1 destani 6geleri de zorunlu olarak getirir.
Bir kahramanlik ve kurulus hikayesi anlatan Cati romani da mitik anlatiy1 iginde
barindirarak anlatimi daha etkileyici kilmak istemis olabilir. Son olarak bu anlatim
tarzinda “okuyucu ile eser arasinda kendiliginden bir anlagsma” husule gelir ve
bundan sonra okur, yazara “o anlattiklarini nasil, nerden, kimden 6grendigini”
sorgulamaz ve bu yolla eser okuyucu iizerinde bir gerceklik duygusu uyandirir
(Aktas, 1998:84-100).

Roman, karabudun olarak adlandirilan Tirk toplumunun hayatta kalma
miicadelesini ve degisimin yarattigi kiiltiirel kirilmay1 anlatirken sosyolojik bir
anlatima bagvurmaz. Asiretin igerisinden sembol olarak sectigi bazi kisiler,
ozelinde tiim toplumu dzetlemeye ¢alisir. Oyle ki okuyucu bazen, biitiin asiretin bu
bir avug kisiden olustugunu diisiinebilir. Ornegin Dalaman, tiim “yaltake¢ilar1”,
Agiretin Gelini ise tim Osman Bey’e sadik kisileri temsil eder. Bu yiizden
toplumun i¢inde bulundugu celiskilerin, kararsizliklarin ya da gerilimlerin
bilinebilmesi bu kisilerin i¢ diinyasina hakim olmamiza bagli olur. Yazar burada,
tanrisal bakis acisinin avantajlarini siklikla kullanir. Kisilerin diisiincelerini ¢ogu
zaman, zihin okuyormus gibi bilebiliriz. Yazar bu disiinceleri ya dogrudan bize
verir ya da i¢ monologlar halinde okuyucuya sunar.

“Ya bu vakte kadar Aybiiken Ebe Kumral Dede’nin ocagina vardiysa? Ya
kara barut isi dogruysa?.. Ya? O kadar ¢ok Aybiiken o kadar ¢ok ya? vardr ki
kafasimin i¢inde” (155)
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Osmanli tarih yaziciligi, Osmanli Devleti’nin kurulusunu ¢inar riiyasina
baglamaktadir. Ayrica alternatif tarih diyebilecegimiz menkibeler de riiyalara
olduk¢a yer vermektedir. Rityanin gelecekten haber veren ya da ilahi bir ikaz
oldugu diisiincesi glinimiizde bile olduk¢a yaygindir. Romanda da,
“foreshadowing” denilen bir teknik uygulanarak, romanda olacak bazi olaylar
riiyalar araciligi ile bize sezdirilir. Riiyalar bunun disinda kisilerin i¢ hallerini daha
iyi anlamamiza da yarayabilmektedir;

“(...) diis yeniden beynine doldu. U¢ gozlii bir képrii deli ¢aylarin iistiinde..
(..) U¢ gozlii képriiniin ii¢ ayrt gozinii ii¢ ayrt givimde Osman Bey omuzlamis..
(...) Bu bakislara uyaniyor Dursun Fakih.” (90)

Roman genellikle tek tarafli ve kronolojik bir anlatim izlese de gereken
yerlerde gecmise doniigler yapilabilir. Romanin bir nehir romanin pargasi olmasi,
gelisim siireclerini dnceki romanlara dayandirdigi i¢in bu geriye doniislere olan
ihtiyact azaltmaktadir. Bu ylizden roman bagkisisi Osman Bey’in gelisimine ¢ok
nadir yer verilir. Bu romanda geligsimini biiylik Ol¢lide tamamlayan Orhan’in
gelisimi de bir sonraki roman yer almayacaktir. Romanda yapilan geri doniisler,
kisilerin anilar1 ya da hatirlatmalari ile olabildigi gibi gegmisi ve gelecegi tam bir
hakimiyetle bilen anlaticinin agzindan da 6grenilebilir. Hatta bu durum, anlaticinin
bir kahin gibi gelecekten haber vermesi noktasina kadar ilerler;

“Bir daha ne yiiksek bir tas iistiine ¢ikacakti, ne minareye (...) o serin su
rahatlamasini, topragin dogurusundaki gevsemeyi giwrtlaginda hi¢, hig, hig
duyamayacakti.” (6)

Anlaticinin her seyi tam bir vukufiyet ile bilmesi, romanin tarihi roman
yapisi nedeniyle yadirganmaz. Sonugta romanin genel hattini olusturan olaylar
ilkokul miifredatinda bile bulunmaktadir. Yine de, 6zellikle anlat1 agini1 olusturan
kiigiik detaylar konusunda bazi noktalar belirsizlikleri vurgulamak ya da okuru
meraklandirmak i¢in muglak birakilmaktadir.

“Belki daha asagilarda, ormanda yahut derelerde baslamisti agidina da sesi
yetmemis, buralaraca gelememisti; belki yorulmus az biraz dinlenmis, agsireti
gortince giiclendim sanmist” (54)

Romanda bakis acisinin sorunlu oldugu noktalar da goriilmektedir. Bu
sorunlardan dikkate deger olani; hakim bakis acisinin tarafsizlik ilkesine yazar
tarafindan uyulmamasidir. Ulkii degerleri temsil eden kahramanlarin siirekli olarak
olumlu sifatlarla, aslan, at, ar1 gibi itibarli hayvanlarla ve saygili ifadelerle tasvir
edilirken, karsit degerleri temsil eden kisilerin tam tersi bir sekilde anlatildigi
goriiliir. Buna en iyi 6rnek ikisi de dervis olan Veli Baba’nin “genis bir dag sirtinin
yamru yumrulugunda” (153) Kumral Dede’nin ise “bir giil kabarmasimda” (78)
giilmeleridir. Bagka bir ¢arpici 6rnek ise Acem Kari’nin “sdgiit yapraklarinin bigak
kesilmis zehiri(...) batak yosunlarinin ¢lirlimiisliigi” gibi olan bakiglari ile Orhan
Bey’in “tebessiim halkalarinin i¢inde (...) mavimsi dumanlh gozleri” (261)
arasindaki farktir. Bu sorun, bazen kiigiik bocalamalar yasasalar da, koti higbir
hareket yapmayan iyi gurubun ya da iginde iyiligin zerresi bulunmayan kotii
gurubun arasindaki sert ayrimla birleserek romanin tekdiizelesmesine, kisilerin
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tiplesmesine ve Ozellikle olumsuz kisilerle empati bagi kurulamamasina yol
agmaktadir.

1.4, Mekan

1.4.1. Cevresel Mekan

“Cevre, islenmemis, anilastirilmamis, doniistiirilmemis bir yer’dir;
iizerinden yalnizca gecilir ama derinligine goriilmez, kisi veya olay1 etkilemez.”
(Korkmaz, 2007:402). Cati romanindaki mekanlarin da c¢ogunlukla bu tiirden
“cevresel mekan” olduklart sdylenebilir. Mekan maceraya, harekete cok yer ¢ok
vermedigi, bir durgunluk ve siiklineti igerir (Akdeniz, 2012:7). Sepetcioglu’nun bu
eseri ise, seriven agirlikhidir. Bu yiizden mekénlar ¢ogu zaman sadece adi
anilmakla gegilir, detayli tasvirlere ve tanimlamalara girilmez.

Roman mekan olarak, konuya uygun bir sekilde Bilecik-Bursa ¢evresinde
gecer. Ayrica kimi hatirlamalarla, Kayr Boyu’nun Domanig¢-S6giit bolgesine goc
yolundaki mekanlara da uzanilir. Romanda hakim mekan, yeni fethedilmis olan
Karacahisar’dir. Karacahisar’in igindeki Osman Bey’in evi, Kadi Dursun Fakih’in
evi, Giindiiz Bey’in bagi, sehrin kopriisii, carsisi, camiye donistiiriilen kilisesi ayri
ayr ele aliman mekanlardir. Ayrica Asiret’in bir yaylak olarak kullandigi Karanlik
Dagm Beleni, Kumral Dede Ocagi, Edebali Tiirbesi, Atros Kalesi, Harmankaya
Ormani, Bilecik Kalesi ad1 gecen mekanlardandir. Ayrica Kose Mihal’in diigiinii,
Bilecik Tekfuru’nun diigiinii gibi tam olarak neresi oldu belli olmayan mekanlar da
vardir.

Romanda mekanlar arasi gegisler tasvir edilmez. Ornegin dérdiincii boliimiin
sonunda “Hazirlan da Edebali Seyhimize gidelim” (110) diyen Osman Bey’in, bir
sonraki bolimde “Seyh Edebali’nin Tekkesine vardiginda Tekkedekiler sabah
namazina durmuslardr” (112) vardigr belli edilir. Koca bir Asiret’in toplanarak
Karacahisar’a gocmesi, “asiret toplanmaga basladi. Yayladan indiler. Yayla
doniisii, solugu Karacahisar’da aldi.” (191) seklinde ifade edilir. Buna bagli olarak
mekanlar arasi mesafelerde belirsizdir ve bir olay haritasi ¢ikarmak bu yiizden
zorlagir. Okur, Karanlik Dagin Beleni ile Karacahisar arasindaki mesafe gibi bir¢ok
mekan arasindaki mesafeyi kestiremez. Mekanin bu sekilde ele alinmas1 ve muglak
birakilmasi, muhtemelen destan geleneginin bir etkisidir. Bir 6rnek olarak Oguz
Kagan Destani’nda da “yerlerden hichiri tasvir edilmemistir. Tasvir icin durmak
lazimdwr.” (Balkaya, 2008:154). Bu soziin bir benzerini de Kumral Dede romanda
dile getirir. “Durmayan: diisiinmek bize diismez.” (347)

1.4.2. Algisal Mekan

Algisal mekanlar, mekanin fiziksel niteliginden bagimsiz olarak, roman
kahramaninin ya da diger kisilerin i¢inde bulunduklar1 psikolojileri mekéna
yansitmasi ile olugmaktadir. Korkmaz’in deyimiyle; algisal mekan “anilastiriimisg
yerlerdir; yalmzca topografik bir yer degil, anlam iireten, anilar1 barindiran, kisinin
i¢ diinyasin1 yansitan bir degerdir.” (Korkmaz, 2007:403). Bu yansitma mekan ile
tamamen bagimsiz ya da mekanin sahip oldugu bazi 6zellikler ile desteklenmis ya
da tetiklenmis olabilir. Bu tiir mekanlar, kisinin kendini gerceklestirebildigi ve
olumlu, iilkii degerler ile uyumlu hissettigi genisleyen mekanlar ya da kisinin
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kendini sikigmis ve bunalmis hissettigi ve varlik alanlarin tehdit edildigi yerler
olarak iki baslikta Ozetlenebilir. Cati’da ise genellikle agik/dis mekanlar,
genisleyen; kapali/ic mekanlar ise labirentlesen 6zellikler gostermesi agisindan
paralel sekilde ilerlemektedir. Roman bir aksiyon romani olmasina ragmen
sembolik diizlemde olduk¢a zengindir. Bu durum mekanlara da yansiyarak algisal
kullanimlarin olduk¢a zenginlesmesini saglar. Cati’da hi¢bir zaman detayli bir
sekilde tasvir edilmese de mekéna verilen 6nemin olduk¢a yiiksek oldugu, higbir
olayin i¢ginde gegtigi mekandan ayri diisliniilemeyecegi soylenebilir.

Romanda labirentlesen mekanlar, ¢ok biiyiik oranda i¢c mekanlardir. Bunlar
arasinda sehirler, kaleler, odalar basta olmak iizere bina icleri hatta cadirlar ve
camiler bulunur. Pir Cabbar’in Ali’nin topluma sizmasi ve kaos c¢ikarmaya
kalkigmasi camide baglarken (12-13), Acem Karisi’nin ¢adir1 komplolarin merkezi
olmaktadir. Buna istisna olarak Kumral Dede ve Edebali’ye ait tekke binalari
sayilabilir. Bu ayrimin meydana gelmesinin temelde iki sebebi vardir;

Ik sebep romanmin bir aksiyon romani olmasidir. Roman olay orgiisii
boliimiinde de belirtildigi gibi hizli bir tempo ile ilerlemektedir. Bu tempo devam
ettigi siirece roman coskulu ve akicidir. Bu temponun engellendigi kapali mekanlar
ise i¢ ve dig ¢atigmalarin yasandigi, kisilerin sikilip, bunaldigi, enerjinin birikerek
gerilim yaratti§1 yerlerdir. Komplolar da dahil olmak iizere dis mekanlarda
yapilacak eylemlerin planlari i¢ mekanlarda yapilir. Bu durum roman kisileri
tarafindan da belli araliklarla dile getirilir. Ozellikle Rahman, hem babasmin
yasadig1 sikintilardan hem de siibasilik gorevi ile sehre “tikilip kalmasindan”
dolay1 bu gerilimi en ¢ok yasayan kisidir;

“Babamin kagisi geliyor aklima hep,; (...) tavandan, duvardan, désemeden
Dede, kapidan, bacadan kagist geliyor aklima. (...) Pazar yerini dolasmak bana
gore degil, (...) Karacahisar'in sokaklari, kaldirimlari, evieri kimi yerde iistiime
vikiliyor kimi yerde ayagima dolaniyor.” (74).

“Kadi Dursun Fakih’in yer minderine oturmus tekmil verirken kara kapli
kitabt da, Dursun Fakih’i de, odast da; her birinin ayri ayri, her birinin bir olup
tistiime tistiime geldigini, bogazima oturdugunu hissediyorum.” (78).

Savaglar, kahramanliklar ve av sahneleri dig/acik mekanlarda goriiliir.
Hareket imkani saglandigi zaman, i¢ catismalar diga aktarilir; dig gatigmalar ise
savas ya da c¢arpisma halini alarak zirveye ulassa da kisa zamanda kahraman
lehinde ¢oziime kavusur. Bu durumun tek istisnasi, Osman Bey’in Bursa
kusatmasinda esinin liimiinii haber aldig1 zaman gerceklesir.

Ikinci sebep ise Tiirk goger kiiltiiriinden gelmis ve hayatinin biiyiik kismini
ovalar, yaylalar ve otlaklarda gecirmis olan roman kisilerinin mekéan kiiltiirleri ve
aligkanliklar1 bina iglerine, surlarla gevrili sehirlere uygun olmamasidir; “Biz
cadirdan ¢ikip, ev ocak edinemeyiz (...) Oliimiimiiz olur. (..) Bizim goziimiiz
cadirda acildi Ebe, yazida yabanda a¢ildi.” (36). Evde oturmaya aligkin olmayan
Tiirkmenler, yerlesik hayata zorlandig1 zaman evin bahgesine ¢adir kurmaya varan
eylemlerde bulunabilmektedirler (123). Hareket imkani1 saglayarak genisleyen
mekanlarda, kahramanlik, cengaverlik, avcilik ve binicilik gibi Tiirk gocer
kiiltiiriiniin ki degerleri kendini ifade imkani bulur. Boyle sahnelerde kisiler
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kendilerini gergeklestirme imkami bulur. Ornegin, Siilemis, Acem Kari’nin ve bu
kadin etkisinde yozlagmis babasinin etkisinden kendini bdyle bir av sahnesinde
kurtarir ve kanindaki asalete uygun hale gelmeye baglar (303). Bu degisimin yine
kapal1 bir mekan olan Osman Bey’in evinin talan edilerek neredeyse yikilacak hale
gelmesi ile baglamasi da mekan karsitligini yansitmaktadir.

Romanin ana hikaye c¢izgisi, Osmanli’nin gdcebe bir beylikten, bir devlete
doniisme hikayesidir; ayn1 zamanda agik mekanlardan kapali mekanlara gecisin
hikayesi. Romanda bu degisim, bir gelisme olarak islenmektedir. Bu yiizden kapali
mekanlar, degerler agisindan kotli mekanlar degil, daha ¢ok kisilerin deneyimleri
acisindan kotiidiir. Yasanan kiiltiir degisiminin yarattigi soku okuyucuya tasir.
Osman Bey bu degisimi dogum metaforu ile agiklar (177). Bu gerilim Osman
Bey’den baslayarak neredeyse tiim Tiirkmen karakterlerde goriilse de en belirgin
sekilde Rahman ve Dursun Fakih’in kisiligine belirginlesir. Dursun Fakih, bu
degisime uyum saglayabildigi gibi toplumun da uyum saglamasi igin g¢esitli
kararlar alirken Rahman tam tersine kendisine verilen gorevden kacar ve eski
degerlerin bir parcasi olan savas alaninda hayatini kaybeder. Mekanlara yiiklenen
bu degerlere bakildiginda, eski sistem olan gogebelik ile yeni sistem olan sehirlilik
arasinda bir karsitlik olmakla beraber, siire¢ igerisinde yazarin, iki sisteme de
olumlu ve olumsuz bir yorum yapmadan ve karsithig: bir {ilkii ve karsit deger
ikiligine sokmadan gecisi dogal hali ile verdigi goriilmektedir. Yigitlik, beraberlik
gibi bazi {ilkii degerler acik mekanlarda; esitlik, adalet gibi baz1 degerler ise kapali
mekanlarda ortaya ¢ikar.

Genisleyen Ozellik gosteren kapali mekanlardan en belirgini yukarida da
bahsedildigi gibi tekkelerdir. Cati romaninda da ulu kisi/yiice birey durumundaki
Edebali ve Kumral Dede bulundugu zaman, i¢ mekanlarin genisleyen mekana
donistiigii gorilir. Normal zamanlarda bozkir kahramanlarimizi bogan/sikan
kapali mekanlar ‘“bilingaltindaki yiicelik algilamalarinin kigilesmis goriingiileri
olmakla birlikte, yalitik ve sokiik zamanlar1 birbirine ekleyen (time-binder)
nitelikleriyle tinsel anlamda yapici, kurucu ve sagaltimc1” (Korkmaz, 2008:182)
olan bu yiice bireyler sayesinde genis ufuklara bakma imkan1 bulur, ufuktaki bu
genisleme mekana da yansir. Bu durumunda Kumral Dede Ocag1 ve Seyh Edebali
Tiirbeleri ise mitik bir enerji kaynagi olan ve insanlar1 doyuran, 1sitan bir mekan
olarak goriiliir.

Bachelard’a gore ocak 1s1 veren ve 151k veren ateslerin birlestigi bir mekan
ozellikle yeniden dogusun, huzurun ve armmanin mekanlaridir (Bachelard,
1995:70-1). Ayrica ates ve 1s1 veren unsurlar (s6z gelimi; Kumral Dede Ocagi’nin
hamami, mum, yorgan vb.) romanda genisleyen mekanlara eslik eden unsurlar
olarak siklikla kullamilmuistir. Bununla beraber bir¢ok yerde kahramanlarin ig
diinyalarindaki acilmalarin da mekana yansidigi goriiliir. Bunun en giizel 6rnekleri
Rahman ve Aryetta’nin bulustugu zamanlardir;

“QOda bir geniglemis, biitiin mumlar hep birden yanmis, pencereler agilmis da
odanin eksiyen havasina giil kokular1 dolmus gibiydi.” (256).
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Dis mekanlar da Ozellikle ontik sikintilarin yasandigi  zamanlarda
labirentlesen ozellikler gostermektedir. Bu ontik sikintilar boyun varlig: ile ilgili
olabildigi gibi kimi zaman da kisisel de olabilir. Toplumun devamlilig1 ve boylarin
yeni cografyada tutunup tutunamayacagi ile ilgili oldugu icin devlet kararlar
oncesi olusan gerilim, bu karar1 verecek kisiler icin mekani labirentlestirir. Ayrica
Ehl-i Hak tiyeleri, toplumu kaosa siiriikleyecek sekilde insanlari manipiile etmek
istedikleri igin, karabudundan kisilerle diyaloga girdikleri zaman degerleri,
aligkanliklar1 ve gilivenleri sarsilan kisiler i¢cin mekan labirentlesmektedir. Kisilerin
karsilasabilecekleri en biiyiik varolussal sorun olan 6liim karsisinda da mekan
daralir; Dursun Fakih’in esinin (112), Kumral Dede’nin (364) oliimiinde Yunus
Emre’nin (347), Mal Hatun’un (354) Seyh Edebali’nin (358) 6liim haberlerinde bu
durum kolaylikla goriilebilir.

1.5. Zaman

Bir romanda yazma zamani, okuma zamani, vaka zamani ve anlatma zamani
olmak iizere dort tiirlii zaman vardir. Yazma ve okuma zamanlari metnin diginda
olduklarindan ve romanin anlam diinyasina ¢ok az etki ettiklerinden, ¢alismada g6z
ard1 edilmistir (Aktas, 1991:117-135).

Roman Karacahisar’in fethedildigi 1288 ve Osman Bey’in vefat ettigi 1324
tarihi arasinda gecer (inancik, 2014:443-53). Anlati iginde net tarih verilmemek
beraber tarihi olaylardan ve bazi dolayli anlatimlardan tarihler tahmin edilebilir;

“iki y1l mu ti¢ y1l mu1 gegti diisiinsene. (...) koptu Karacahisar’t vurdu.” (40)

“Dalaman’in asireti temmuzun sikintisini ¢ekiyordu.” (128)

Tarihi roman 6zelligi gosteren Cati romaninda zaman g¢ok biiylik oranda
siradizimsel ilerlemekte, tarihsel sirada koklii sapmalar goriilmemektedir. Bununla
beraber anilar ile flashback 6zelligi gosteren geriye doniisler goriilebilmektedir;

“Hi¢ yoktan Ertugrul Bey’in en son nefesini hatirladi. Odada bir o; bir de
kendisi vard. (...)” (111)

Romanda anlati zamani1 kronolojik olarak ilerlese de yatay bir diizlem
izlemedigi romanda psikolojik zamana daha yakin bir sekilde, anlatimin
yavaglayarak derinlestigi goriiliir. Yazar, tarihi bir roman yazmasina ragmen bir
vakaniivis gibi davranmaz. Dar bakis acis1 yonteminden de faydalanmak yoluyla,
kimi yerleri atlayarak, kimi yerlerde de duraklayip, bu duraklama anlarini biiyliyen
ve genisleyen dalgalar halinde ele alir. Boyle roman ¢ok daha akici ve canli bir
anlatim kazanir (Stevick, 2010:233-247). Gergekte otuz alti yillik bir zaman
dilimini anlatan roman da olaylar birkag¢ y1l icinde gelisiyormus gibi goriiliir.

Zamandaki bu sigramalarm bir diger sebebi ise romana hakim olan
determinizm ilkesinden kaynaklanir. Tamamen akilci yapida olan ve
rastlantilara/mucizelere yer vermeyen roman, nedenle sonucu birbirine baglamak
icin zamanda sigramalar1 ve akislar1 kullanir. Neden-sonug iligkisinde asil zaman
unsuru, neden oncesindeki hazirliktir. Bir fenomen gereginden uzun hazirlandig:
zaman gerekli etkiyi vermekten uzaklagir. Bunun i¢in bu iliskinin zamansal olarak
bosaltilmas1 gerekir. “Ardigikligin diizeni disinda gergekten nesnel olan higchbir sey
yoktur” (Bachelard, 2010:68-70). Bu yiizden Kumral Dede’nin &giit verdigi
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savascilarin hemen harekete gecmesi gerekir ya da agiklanan agkin hemen evlilige
ulagmasi gerekir.

Romanda ayrica sabah vaktine ayrica onem verildigi goriiliir. Bir sabah
namazi ile baslayan roman; Asiret etligi, Ocak’ta hazirlanan hamur, kdprii ticretinin
belirlenmesi, Osman Bey’in Edebali ile goriismesi, Atros muhasarasinin karari,
Atros’un fethi, Hidirellez giinii gibi yeni ve eski degerlerin ifade buldugu, catistigi
ve benimsendigi her seferde sabah namazi ya da giinesin dogusuna doner. Ayrica
Dalaman’in Ocagi patlatmaya calismasi, Acem Karisi’'nin gayrimesru ¢ocugunu
dogururken 6lmesi, Asiret Gelini’nin 6ldiiriilmesi gibi karsit degerleri sembolize
eden eylemler de gece vakti gerceklesmektedir. Bu durum zamanin olaylarin
istiinden aktigi fondaki bir takvim olarak degil, kendi basina anlami olan bir
fenomen olarak ele alinmasini gerekli kilar.

1.6. Sahis Kadrosu

1.6.1. Bas Kisi

Olay orgiisti anlatilirken romanin “belirli bir kisinin ya da kisi grubunun
hakim oldugu” bolimlerden olustugu ifade edilmisti. Dar bakis acis1 yontemi
geregi olan bu anlatim tarzinda, ilk bakista birden fazla bagkisi varmig izlenimi
uyandirmaktadir ya da Rahman, Aybiiken, Kumral Dede gibi romanin biiyiik
kisminda hakim konumda olan kisiler baskisi oldugu sanilabilir. Fakat “baskisi,
eserdeki degisimin stirecini yasayan, ilgi merkezi olan ve yapuyt olusturan, biitiin
unsurlarin merkezi olan kisidir.” (Stevick, 2010:143) Bu agidan bakildiginda adi
gecen karakterlerin higbirinin anlatiyr bir arada tutmaya muktedir olamadiklar
goriiliir. Romani1 bir arada tutan kisi; ancak diisilinceleri ile diger karakterleri sevk
ve idare eden, olaylarin akigini kontrol eden ve entrik gerilimi {izerinde bulunduran
Osman Bey olabilir. Diger karakterlerin romandan ¢ikarilmasi ile roman sadece bir
boliim kaybederken, Osman Bey’in ¢ikarilmas1 durumunda epizotlar arasindaki
bag ¢oziilecek, anlatinin her boliimii ayr birer dykiiye doniisecektir

Romanin ilgi merkezi olmas1 agisindan; Osman Bey’in bir kahraman olarak
hi¢ bulunmadig1 béliimlerde bile ilgi merkezi olarak goriiriiz. Ornegin, Kumral
Dede Ocagi kis hazirligr yaparken Osman Bey orada yer almaz ama hazirligin
icinde Osman Bey’e hediye edilecek iiriinlerin oldugu séylenilerek ilgi onun
tizerinde tutulur. Asiret etligi, Rahman ile Kumral Dede’nin konusmasi gibi
epizotlarda da Osman Bey siirekli olarak olayin merkezinde tutulur. Bu durumu
romanda; Seyh Edebali “Biz de Kumral da senin dinlenmen igin var olduk sayilir.”
(114), Kumral Dede “Osman Bey'’i bir beden sayarsan, bedenin icindeki cani da bu
ocak olarak bellemelisin”(67), Aybiiken “Buyrugun gelince canlandim ogul,
dirildim.” (s. 318), Rahman ise yine Aybiiken’in dilinden; “Senin evin Osman
Bey’in yam olmaliyd: ki gerinmeliydin béyle.” (330) Ak¢a Koca “Bey’den izinsiz
gaza isi ¢capulculuktur” (235) seklinde konusturularak temel karakterler iizerinden
belirtilir.

Bagkarakter, kendisi degisip gelisirken, degisime vasita olan kisidir (Pearson,
2003:28). Cat1 romaninda da temel izlekler olan yurtlasmak-yerlesmek ve gaza
aslinda Osman Bey’in planlaridir ve bunlar Seyh Edebali ile konugma sirasinda
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agiklanir. (122-123) Yerlesik hayata gecisin asamalari da Osman Bey’in ilk basta
kars1 ¢iktig1 koprii ticreti ve Pazar bagina ikna olmasi iizerinden ya da Bey cadiri
yerine evini yagmalatmasi lizerinden anlatilir. Bu béliimlerde tiim bir karabudunun
Osman Bey sahsinda temsil edildigi goriilir. Tiim Osmanli Devleti’nin onun
sahsinda birlesmesini Dursun Fakih soyle dile getirir; “Bunca gazi sana bel
baglayip gelmis buraya,; milletin umudunu kendine baglamissin.” (354)

1.6.2. Norm Karakterler

Norm karakter; “romandaki ¢esitli mizaglar1 anlayabilmek icin, okuyucunun
siddetle ihtiya¢c duydugu bir rehberdir. O, romandaki temaya ag¢iklik kazandirmak
icin yaratilmustir.” (Stevick, 2010:62). Bu gorevle norm karakter kimi zaman
yazarin sozciiliiginii tstlenen, kimi zaman kahramanmi roliine hazirlayan ya da
romandaki degerler sistemini kuran kisidir.

Bu agidan roman boliimlerinde anlatima temel teskil eden kisileri norm
karakter olarak saymak miimkiindiir. Bunlardan en 6nemlileri manevi degerlerin
timsali olan bir ylice birey goriiniimiindeki Seyh Edebali ve Kumral Dede’dir.
Bey bu ocaktan yetigmistir. Osman Bey'in bedenindeki ruh Kumral Dede 'ye aittir,
diyebiliriz.” (Cakmak, 2011:21). Kumral Dede, Ak¢a Koca’dan Aybiiken’e kadar
herkesin akil damstig1, sayg1 duydugu ve korktugu bir kisidir. (Ornegin; 40, 201)
Romanda karsit degerleri temsil eden karakterler bile Kumral Dede’den korkarlar.
Romanda yerlesik hayata gegigin sembollerinden birisi olan Siibas1i Rahman sik sik
Kumral Dede’nin yanina gider. Kumral Dede genel olarak manevi degerleri
sembolize etmesine ragmen, diinya isleri ile isteksiz de olsa ilgilenir fakat bu
isteksiz ilgilenme bile romanda 6nemli bir yer arz eden Atros fethini hazirlar. (s.
228-38) Tiirkmen yerlesik hayata gegmeden ¢ok daha oOnce tekkesini kurup
yerleserek, Tiirkmen’e 6rnek temsil eder. (36) Seyh Edebali ise Kumral Dede’ye
gore daha arka planda kalmasina ragmen etkilerinin dogrudan bagkisi iizerine
olmasi nedeniyle énemlidir. Seyh Edebali de Kumral Dede gibi gazalar igin izin
alman bir makam da olsa da Kumral’dan farkli olarak o fiili bir etkide bulunmaz.
Osman Bey gelecek planlari igin onunla saatler siiren goriismeler yapar. (82).
Osman Bey i¢in yaninda olmadigi zamanlarda bile bir destek kaynagi olmaya
devam eder. (113) Kendigelen Kiz ve Bileyici Baba bu karakterlere bagli olarak
romanda boy gosterirler.

“Osman Bey’in sozleriydi; Kadi diyordu, Siibast diyordu (..) hemi de
simdiyece denmemis, isitilmemis.” (14) Romanin basinda Osman Bey’in atamasi
ile ortaya ¢ikan bir diger norm karakter grubu, yerlesik hayata ge¢menin timsali
olan Siibasi Rahman ve Kadi Dursun Fakih’tir. Yurtlagsma-yerlesme beraberinde
mecburi olarak bir devlet diizenini de getirir. Bu yeni diizen kendi deger yargilar
ve kurumlari ile gelir. Rahman ve Dursun Fakih bu yeni diizenin ve kurumlarin
timsalidirler. Ozellikle yeni deger sisteminin damgma ve hiikiim verme kurumu
olan Dursun Fakih romanda ¢ok ayri bir yere sahiptir. Eski hiikiim verme merkezi
olan Seyh Edebali ve Kumral Dede ile hi¢ temasa ge¢meyen Dursun Fakih,
kimseye akil danigmaz, eski deger sisteminin timsali olan Ak¢a Koca ile de sik sik
catisir fakat romanin temel aldigi tarihi gercekler geregi galip gelir. Hatasiz ve
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eksiksiz bir tavir olusturur; “Su Kad: bir kere de haksiz ig yapsa, Tanrt sahit atimi
bogazlayacagim!” (110). Ik baslarda yeni degerlere uyum saglamakta zorluk
¢eken Osman Bey’in uyum saglamasinda yardimer olur (108-11). Ayrica Kumral
Dede’nin  vefatinda Kumral Dede’nin namazimi kildirmasi ve vasiyetinin
gergeklestirilmesine engel olusu; yine bu degisim temasi ¢ergevesinde sembolik bir
anlam kazanir (361-4).

Ugiincii ve son norm karakter grubu ise, eski deger sistemini temsil eden,
Aybiiken Ebe ile Ak¢a Koca grubudur. Romanda eski degerler ile yeni degerlerin
catismasini Akca Koca-Dursun Fakih, Aybiiken Ebe-Rahman c¢atigmasi seklinde
gorebiliriz. Buna ragmen caligkanlik, kahramanlik, acik sozliiliik gibi bircok deger
her iki sistemde de yer aldigi i¢in bu catigmalar agmaza doniismez ve Akca
Koca’nin Kadr’nin iistiinliigiinii kabul etmesi ve Aybiiken’in yaslanmasi ile yeni
deger sistemleri 6n plana gegmis olur. Bu grup, Ak¢a Koca’'nin Osman Bey’e
cengaverligi 6gretmis olmasi, Aybiiken’in Orhan’in ebeligini yapmis olmasi ile
daha ilk bastan bagkisi {izerindeki etkilerini gosterir. Romanin igerisinde ise kimi
catismalara ragmen (123, 175) baskisinin destek¢isi konumundadirlar.

1.6.3. Kart Karakterler

“Romanda tek bir oézelligin sembolii olan kart karakterlerdir. Her seye
ragmen tabiattaki esas niteliklerini muhafaza ederler ve degismezler. Bu tiir roman
kahramanlar: yalin kat bir kisilige sahiptirler ve daha ¢ok hedef objeye varmayt
engelleyen karsit giic grubundadwrlar.” (Korkmaz, 1997:300). Tek veya anlamdas
duygu-i¢giidii veya tavri temsil ederler. Bu ylizden yazar onlari her defasinda
tanimlamak geregi duymaz.

Bu acidan ilk dikkat ¢eken kart karakter grubu Pir Cabbar’in Ali’si ve
Ali’nin kendi diislincelerini yaymak igin evliya olarak tanmittigi Veli Baba’dir.
Ene’l-hakgilar olarak bilinen bir grubun {iyesi olan bu kisiler, Kumral Dede ve
Seyh Edebali ile ayn1 degerleri savunur goriilmekle beraber aslinda bu degerler
iizerinde kargasa ¢ikarmaya, kaos yaratmaya calisir. Hatta bunun igin dini/mistik
yonlerini kullanarak iktidarlarii kurmaya calisirlar. Eline gecen her firsatta dini/
felsefi unsurlar1 ya da baska bir deyisle bilgiyi Oznelerin arasmi a¢mak igin
kullanirlar. Bir 6rnek olarak; Asiretin Gelinini cin ¢arpmasi ile tehdit ederek, eski
caglardan beri istenmeyen kigileri toplum dis1 birakmak i¢in kullanilan cin
carpmasi/delilik unsurunu olustururlar (Foucault, 2015:79-85). Romanin ilk
boliimiinde Osman Bey ile tartisan Ali, Bey tarafindan “fitne fesat sacan, Kilicla
Kadiya sen yoksun ben varim deyip kardast kardasa diisiirerekten kani kériikleyen
olarak” (13) dolayli yoldan nitelenir. Pir Cabbar’in Ali’si bu sekilde sezdirildikten
ve sonraki bazi ibarelerden bu ifade pekistirildikten sonra (17, 41,48) Ali bir daha
tanimlanmaz. Veli Baba’da yine sehvet diiskiinii, yalanci ve fitneci bir kisilik
olarak ortaya cikar, esek, kadin gérmemis, azgin gibi sifatlarla nitelenir. (145-156)
Onlarin isminin gectigi her yerde bir fenalik, kotiiliik olacagi sezilebilir.

Romanda goriilen ikinci kart karakter grubu, Dalaman ve Acem Karisi’dir.
Osman Bey’i 6ldiirme, Kumral Dede Ocagi’n1 patlatma planlart yapan bu grup
ayrica Asiret Bey’inin kaza siisii vererek oldiirtmiistiir. Aybiiken Ebe tarafindan
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sertce elestirilen bu grupta, Acem Karisi, tavuk yumurtalarinin igindeki ordek
yumurtasi olarak, Dalaman ise ¢liriik yumurta olarak degerlendirilir. Soya olduk¢a
onem verilen romanda, Ene’l-hak’cilarin ve Acem Karmin fran kokenli olmalari
manidardir (Cakmak, 2011:62). Ayrica Acem Karisi, Dalaman’dan olma

gayrimesru ¢ocugunu doguramaz ve Oliir.

N . Karsi
Ulkii Deger Deger
Osman Bey P1|r' Cabbar’in
Orhan Bey Al .
. VeliBaba
Seyh Edebali A
cem Karisi
.. .. . Kumral Dede -
Kisiler Diizlemi N Dalaman Aga
Siibas1i Rahman inecd] ve
Kadi Dursun Fakih 80
. Bilecik
Aybiiken Ebe
Yunus Emre/Dede Korkut Tekfu-rlan
Baba Ishak
Birlik/Beraberlik Kargasa
Yigitlik Korkaklik
Esitlik Taraflilik
Adalet Adaletsizlik
Kavramlar Diizlemi Comertlik Cimrilik
Sabir Acelecilik
Seffaflik Gizlilik
Temizlik Pislik
Sehvet
Hamur
Soy Kara Barut
Hamam Bozuk
. . At Yumurta
Semboller Diizlemi Ekmek, Ocak Kétii Koku
Kilig/Kadi Domuz/Esek
Koprii/Pazar Et Kurusu
Imece

Tekfurlar ise romanda biraz da fon karakter 6zelligi gostermekle beraber,
stirekli bir tehdit olmalari, Osman Bey’in hedefi 6niinde “¢etin bir duvar” olmalari,
hazirladiklar1 pusular ile baskisinin siirekli karsisinda bir konumdadirlar.

Yine de romanda, kart karakterlerin kotiiliiklerinin rasyonel ve gegerli bir
sebebi olmamasi, kotiiligiin kaynaginin soya baglanarak 1rk¢i bir tabana
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dayanmasi, karsit degerleri sembolize eden karakterlerin ilkii degerleri temsil
edenler gibi kararsizliklara ve i¢ c¢atismalara sahip olmamasi gibi durumlar
romaninin anlatimini basitlestirmekte ve tahmin edilebilir hale getirerek gerilim ve
merak unsurlarini sakatlamaktadir.

1.6.4. Fon Karakterler

Dekoratif bir unsur niteligi tasiyan bu tipler, filmlerdeki arka plan1 dolduran
kalabaliga benzerler. Bu agidan etlik sirasindaki kadmnlar ve ummacilik bekleyen
cocuklar, Ocak’ta hamur hazirlanirken c¢alisan kadinlar, Tiiccar Elyazar,
Karacahisar ve Kumral Dede Ocagi’nin etrafindaki pazarindaki pazarcilar ile kilig
ustalari, Kadi’nin evlathigi ve yaninda calisan kisiler, hirsiz Germiyan’li, Osman
Bey’in yegenleri, Atros Tekfur’u sehri terk ederken onu takip eden kalabalik,
romanda muhtelif yerlerde ortaya ¢ikan dervisler ve gaza zamanlarindaki askerler
fon karakterler i¢indedir.

2. Izleksel Kurgu

Bir roman Kkisilerin eyleme doniisen yasantilariin kuru bir sekilde
diziliminden ¢ok cesitli anlam birimleri ile oOrgiitlenen bir degerler sisteminin,
simgesel diizeyde g¢esitli anlam katmanlar1 ile ifade edilisidir. Bu degerler
sisteminin kendi “mikro planii ve ger¢egimsi diinyas:” Kendini her zaman birisi
“anlaticimin yaratict ben’ini temsil eden” {ilki deger, digeri ise bu degerin
karsisindaki karsit deger olmak iizere birbirine zit iki kategoride ifade eder
(Korkmaz, 2002:271-273). Bu durumda Cat1 romaninin llki ve karsit degerleri
temsil eden kisi, kavram ve sembollerini su sekilde tablolagtirmak miimkiindiir;

2.1. Bir toplumun varhk miicadelesi: Vatanlasma/evlesme

“Cat1, Anadolu’nun vatanlagsma/evlesme macerasinin énemli bir boliimii olan
Osman Bey donemi ve Sogiit, Bilecik, Karacahisar, Yenisehir ¢evresi olaylarin
iceren gelismeler tizerine kurulur.” (Korkmaz, 2007:124). Bu agidan romanin temel
izlegi bu yeni yurt edinme siirecine bagli olan degisimdir.

Osmanli’nin ilk geldikleri topraklarda tutunabilmeleri hayatta kalmalan ile
dogrudan ilintilidir. Bu agidan yerlesme/yurtlasma sorunu, daha derin bir bakisla,
Osmanli’nin varolus problemidir. Ertugrul Bey’in oliimi ile Selguklu Sultani
tarafindan, Bilecik-Sogiit bolgesine gonderilen/yerlestirilen Kayr Boyu burada ii¢
ihtimal arasinda kalmistir; Kay1r Boyu ya bu bolgeyi yurtlastiracak, ya Tekfurlar
tarafindan yok edilecek ya da yerlesmelerine ragmen yurtlastiramadiklar1 bu
bolgede yozlasarak, asimile olacaklardir. Kisaca Osman Bey’in 6liim déseginde
dedigi gibi ya koprii kurulacak ya da birkag nesil sonrasi karanliklara karisacaktir.

Bu ihtimaller Sepetcioglu, kavramlar1 diyalektik bir yontemle isledigi
romaninda, ¢ok bagarili bir ikili anlatimla aktarilmaktadir. Varolus miicadelesi ile
ilgili kavramlari romanda birlik/beraberlik, sabir, cengaverlik ve hosgorii olarak
Ozetleyebiliriz. Bu kavramlar, hem {ilkii degerleri sembolize eden kahramanlar
tarafindan, hem de karsit degerler tarafindan 6nemlidir. Ulkii deger tarafinda
olanlar bu kavramlarin gerektirdiklerini yerine getirebildikleri i¢in varliklarini,
varlik alanlarim1  biyiiterek silirdiiriirken, karsit degerler bu kavramlari
i¢sellestiremez ve varlik sahnesinden silinir.
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Birlik/beraberlik; en ¢ok vurgulanan ve 6nemsenen konudur. Yerlesik hayata
geemenin temel amact da karabudunu bir arada toplamaktir. Bu mesele
Aybiiken’in agzindan “Osman Bey’in niyeti de itin kopegin elinde karabudunu
ezdirmemektir (...) adam olun artik, bir olmaga bakin demege getirmektedir.” (38)
seklinde dile gelmektedir. Otoritede birlik, romanda her yerde karsimizda cikar.
Aybiiken’in asireti, Osman Bey ile yerlesmeye baglar (191), Bey’in emri ile
yerlesik hayata gecer, Osman Bey’in izni olmadan gaza yapilmasina karsi ¢ikilir.
Gazalar sirasinda Orhan Bey’in ya da Rahman’in Osman Bey’den ayri yerde
olmas1 kabul edilemez bir durumdur. Bey ile Kadi arasindaki ikilik en kisa
zamanda ¢ozlime kavusur. Osman Bey’in birlestirici giicii disinda da iilkii degerin
temsilcileri kendi aralarinda kuvvetli baglara sahiptir. Seyh Edebali, Bileyici Baba
araciligr ile Kumral Dede’ye baglidir. Rahman ve Miirsel fikir danismak igin
siklikla Kumral Dede’ye giderler. Aybiiken hem Kumral Dede hem de Rahman ile
iliski i¢indedir. Orneklerle daha da arttirabilecegimiz bu birliktelikler ile roman
iilkii degerin temsilcileri ile kurulmus bir ag gibidir. Ayrica romanda ge¢gmeyen
diger beyliklerle hatta Tekfurlar, Selguklu Sultan1 ve Mogol Hanlari ile de iligkiler
iyi tutulmaya c¢alisilir. Romanda ufak tefek olan her ayrilik da siddetle elestirilir.
Rahman’in istifa ederek, Osman Bey’in yanindan ayrilmasi, Kadi’nin asiretlere
gidip goz kulak olmamasi, Asiret Gelini’nin Dergah’tan gonderilmesi ve Aybiiken
Ebe’nin agiretten ayrilarak ocaga gidisi gibi ayriliklar hep olumsuz durumlarla
sebep olan ya da elestirilen durumlar olmustur. Bununla beraber karsit gili¢lerin de
hep birlik olmaya c¢abaladiklarin1 fakat bunu saglayamadiklari i¢in basarisiz
olduklar1 goriiliir. Acem Karisi’nin amaci kendi gibi dusiinenleri, Ehl-i Hak
tarikatim1 ve Tekfurlarn birlestirerek Osman Bey’i yok etmektir, bu amacim
“Osman’t sevmeyen tutmayan agiretler, bir de bu soruyu soran heriflerin ocagi, bir
de Inegol Tekfuru ile Bilecik Tekfuru el ele verdiler mi?” (41) diyerek dile getirir
fakat bunu basaramadan dogum esnasinda oOlir. Kumral Dede Ocagi’nin
bombalanmasinda Ali, Dalaman’t terk eder. Atros ve Adranos fetihlerinde
Tekfurlar birbirlerine yardim etmezler. Ayrica romanda karsit giigler ile tlkii
degerlerin taraftarlar1 arasindaki baglarm bozulmasi da manidardir. Ornegin Atros
kalesinin Tekfuru ile Kumral Dede arasindaki bag Kumral Dede tarafindan, Cavdar
Tatar1 ile Osman Bey arasindaki bag ise yine Osman Bey tarafindan bozulur.

Birlik kavrammnin en ¢ok One ¢iktig1 yerlerden birisi; Kumral Dede
Ocagi’ndaki kislik erzak hamur yogurma sahnesidir. “Giinii vakti gelecek, hepsi
iste boyle karisacak.” diyerek altta yatan kavram bize sezdirilir; “Yazarin biiyiik
anlam yiikledigi ve romanda yaklasitk 8 sayfa kadar siiren bu ‘yogurma’ eylemi,
derin boyutta Anadolu teknesinde farkli insanlarin, boylarin/kabullerin; giiciin ve
bilgeligin refakatinde yogrularak bir amaca yénelmis bigcimde birlestirilmesi ve
yeniden bigimlendirilmesini simgeler” (Korkmaz, 2007:130). Ayrica ideal bir
birligin nasil olacag1 da burada tanimlanir. Ideal birlikte her sey &lciilii bir bicimde
ele alinir; bali, kaymagi, unu fazla olmaz. Bu toplum i¢in de boyledir; Osman
Bey’in sehirlerde Tirkmenlerin “gokluk” olmasini istemesi de bu yiizdendir. Yoksa
hamur ya cok sert ya ¢ok yumusak olur. Bununla beraber hamura farkli unsurlar
katilmasi ise Kumral Dede Ocagi’nin yanindaki pazarda kendini agiga verir; Tatar,
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Ozbek, Kirgiz, Konyali, Malazgirtli insanlar huzur ve dayanisma icinde beraber
ticaret yapmaktadirlar, bunlara Karacahisar pazarinda Rumlar da katilir. Farkli
milletlere, dinlere, deger ve kabullere sahip bu insanlar Kumral Dede’nin
bahgesindeki giil, leylak, menekse gibi uyum iginde bir bahge olustururlar. Ayrica
hamurun tadinin da giizel olmasi i¢in i¢ine bal, kaymak katilir. Bunlar ise toplumun
degerleri gibidir. Degerleri olmayan ya da kotii fikirlerin degerlendigi bir toplum
tatsiz, tuzsuz olacaktir. Son olarak ise sabir hamurun kivamini tutmasinda oldukga
etkilidir. Hamur yeterince yogurulmali, bekletilmelidir. Bu noktada hamur
gelecegin habercisi olarak Hidrellez hamuru da g6z oOniinde bulundurularak
degerlendirilmelidir.

Sabir ise dogru zamanlamay1 saglamasi agisindan, Osmanli’nin tutunmasini
ve karsi taraflarin basarisizlifa ugramasinda basat rol oynar. Osman Bey sabrin
Oonemini su sekilde ifade eder

“Tabam Eskigehir’e basan iki kama, Bizans denilen kocamis kayay
kanirmak i¢in kolaylik demektir. (...) kamayr zamani gelmeden sokarsam elim yahut
ayagim kamanin altinda kali” (122). Bu durum Ebe’nin dogum metaforunda da
ortaya ¢ikar, Kumral Dede ile Rahman’in goriismesinde de. Rahman yerli ve
Tirkmen herkesin sorunlari sabredip, sopa vurdurmadigi igin sehrin siikuneti
saglanabilir. Akca Koca Orhan Bey’i dinlemeyip, erken davrandigi ig¢in Atros
Kalesi zapt edilemez. Kadi Dursun Fakih icindeki sikintiya sabredemeyip disari
ciktiginda evde karisi vefat eder. Aybiiken Ebe’nin oktan koétii firlayan bir ok gibi
sabirsizca Rahman’in yanina gidisi, Rahman’in 6liimii ile sonuglanacak olaylara
sebebiyet verir. Aynm1 sekilde karsi tarafinda sabirsizlik yiiziinden bir¢ok girisimi
sonugsuz kalir. Pir Cabbar’in Ali zamansiz yere Osman Bey ile tartigsarak, kendini
belli eder, bileyicilerin kendisini mimlemesine sebep olur. Veli Baba kadinsizliga
tahammiil edemez ve Asiret Gelini’ne kotli gézle baktigi i¢in oyunlar1 ortaya cikar.
Dalaman plansiz bir sekilde ocagi bombalamaya gider, ciddi bir hasar veremedigi
gibi yine sabredemeyip, bombaya bakmaya gittigi zaman patlamada kendisi 6liir.
Pir Cabbar’m Ali sabirsiz davranarak Dalaman’in yanindan kagar ve onu yalniz
birakar.

Bolgenin vatanlagmasini saglayan diger bir kavram ise, yigitliktir. Cesaret,
savascilik ve iyl bir zekanin birlesimi olan bu kavram Osmanli Devleti’nin
kurulusunda ¢ok biiyiik rol oynamaktadir. Ozellikle Ak¢a Koca ekseninde ortaya
cikan bu kavram sayesinde fetihler yapilir. Karakterler korkmadan, kagmadan
miicadele ederler. Bu agidan en gbze carpan karakter Rahman ile Miirsel’dir.
Orhan Bey yigitligini ispatlamak i¢in bu kisilerle ciritte ve kili¢ dogiisiinde bu
kisilerle kars1 karsiya gelir. “at sirtindan inen, Osman Beyimizi yalniz birakan,
voldaslart akindayken Tekkeden disart ¢ikmayan Rahman”(301) boynuna ok
saplanmis oldugu halde inegdl Tekfuru’nu oldiiriip getirir ve kendine yakisam
yapmis olarak sehit olur. Osman Bey, Seyh Edebali ile gorliigmesinde Edebali’nin
bir s6ziinii yanlis anlayarak sehit olacagini sanir ve “ne giizel bir mustuluk”(118)
diyerek tepki verir. Bolgedeki dervisler bile savasgilik Ozelligi tasir. Bilecik
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Tekfurunu o6ldiiren bir dervis oldugu gibi, dervisler Atros Kalesi fethinde ya da
diger miicadelelerde siirekli 6n saflarda savasirlar;

“Rahman bir zamanlar Ermeni Gegidi’'ndeki pusuya vardiklarinda Bileyici
Baba’min naralanisimi, alict kus misali fir fir dontisiinii hatirladi birden: (...) Senin
derviglerinin nasul eli kiligl oldugunu bilirim ben..” (236).

2.2.Bireyin Kendisi Olma Yolculugu: Kendini Gergeklestirme

“Kendini gerceklestirmis insanin en onemli niteligi ¢evresi ile bas edebilen
ve gevre ile ayni zamanda uyum icinde olan kisidir.” (Ozodasik, 2001:105). Roman
karakterleri, olay orgiisii icinde kendilerine ait rolleri oynarken, ayn1 zamanda yeni
cevre ve hayat sartlarina uygun olarak kendi kisiliklerini olusturur, potansiyellerini
gerceklestirmeye caligirlar.

Kendini gergeklestirme yolculugu, 6zellikle Orhan, Miirsel, Siilemis gibi
genc karakterlerde kendini daha ¢gok gosterir. Ciinkii bu geng¢ karakterler Kumral
Dede’nin kusaginda getirdigi tohumlar gibidir. “Topraga gémiilen tohumlar,
Anadolu’ya Tiirk milletinin kok salmasi, madden ve manen onu vatanlastirmaya
calismasini simgeler. Tiirkistan’dan gogen Tiirkler, Anadolu’ya ‘ekilmek iizere’
yveni bir medeniyetin tohumlarini da getirmiglerdir.” (Korkmaz, 2007:131).
Boylece gecen kusaklar, hem yalniz eski degerleri bugiine tasiyan bir kopri
olmaktan kurtulur, hem de yozlasmanin 6niine gecilmis olunur. Bu a¢idan roman
Aybiiken Ebe’nin “sahaplanmadigin elinden ¢ikiyor.” (22) sozii ile Seyh
Edebali’nin “zaman yiiriiyiip giderken sen geri kalma.” (115) sozii arasindaki
gerilimi barindirir.

Cigek/tohum motifine uygun olarak Orhan Bey’in ve esi Niliifer/Holofira’nin
stirekli bitki, ar1 ve bal motifleri ile tasvir edilir;

“Orhan Bey’in yiiziindeki sarisi bugdaya vurmus giin isigimin yenilenisini
seyrediyordu.” (111).

“Orhan Bey mavisi birden bal ¢ilinde 1s1yan gozlerini ¢evirdi.” (272)

“Orhan Bey'i stizen gozleri bal arilarimin ugusunda (...)” (308)

Ari-bitki motiflerinden sonra at ve tay da bireyle 6zdeslestirerek gelisim
motifini gostermesi agisindan Onemlidir. Bir 6rnek olarak Siilemis’in gelisimi
tamamen at binme motifi {izerinden ifade edilir. Siilemis, bir bey ¢ocugudur. Ik
donemlerde siimiigiinii silemeyen, sesi koyun melemesinden zayif ¢ikan Siilemis,
Rahman’dan at egitimi alip, Orhan Bey ile ilk avina ¢iktig1 zaman at siiriisiinden
goriindiigii gibi olmadigr anlagilir (302). Aslini belli eder. Orhan Bey’in gozleri ya
doguracak ya kisneyecek, bir tay ya da bir gebe at olur (8).

“Insanlart bir olmaya ¢agirmak, insanlara ve biitiin canlilara yiireginden
kopan bir sesi duyurmak” (10) isteginde olan Dursun Fakih “her seye iistten bakan
bir can kulesi” (9) gibi gordigi kadiliga gectikten sonra, “uykusuz, yorgun bir gece
bir gece” (288) haline gelir. Carsinin pazarin yiikii omuzlarin, biitiin Tiirkmen’in
gozil lstlinde tiirlii dertlerle ve sikintilarla ugrasmak zorunda kalir. (288) Fakih’in
erginlenmesinde riiya motifi ¢ok Onemli rol oymaktadir. Riiyasinda sehrin
kopriisiiniin ayaklarini sirtinda tasiyan ii¢ ayrt Osman Bey goriir. Fakih’in rityadan
once oldugu gibi bir kisinin “idrak, arayis, iyi bir tavsiye, karar, plan gibi seylere
ihtiya¢ duydugu, ama kendi imkanlariyla bunlara ulasamadigr durumlarda” ortaya
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¢ikan bu tlir yardimer riiyalar Jung tarafindan “ruhun kendini riiyada gdstermesi”
olarak yorumlanir ve ¢ogu zaman bilge adam/yiice birey arketipi ¢evresinde
degerlendirilir. Ayrica bu riiyalar, her zaman bir otorite figiirii ile beraberdir.
Riiyada Osman Bey’in temel aktdr olmasi ve sonucunda onun beyliginin pekismesi
Osman Bey’in de erginlesmesini ve yiice bireye yaklagmasini bize gosterir
mahiyettedir (Jung, 2012:84-87). Fakat bu riiyadan sonra gelen ticretlerin bey
kesesinden degil, bag ile alinmasi karar1 alan Fakih, bu karar ile neredeyse kendini
tiikketir. Esinin Olimiinden sonra neredeyse goriinmez olan Fakih’i, Kumral
Dede’nin 6liimiinden sonra adeta onun yerini doldurdugunu goriiriiz.

Ayni sekilde Rahman, romanin yaklasik iigte ikisinde siibasiliktan sikilir,
bunalir. Siibasilik ona zor gelir, “siibasilik kétii bir zirh olup” sarar bedenini.(74)
Ancak Aryetta ile birlikte olup babasi gibi demircilige basladigi zaman huzuru
bulabilir fakat bu huzuru Aybiiken Ebe tarafindan bozulur ve Osman Bey’e
yardima gittigi seferde boynundan vurularak sehit olur.

SONUC

Genis hacimli bir nehir roman serisinin parcasi olan “Cati” romani daha
adindan baglayarak genis bir sembolik anlatim ile kendini agimlar. Yatay diizlemde
biiyliik Olciide hizli ve yogun olay Orgiisiine sahip olan ve Osman Bey’in
Karacahisar’1 almasi ile 6liimii arasinda gelisen olaylar anlatirken, dikey diizlemde
ise Tiirk deger sistemini merkeze alarak, evrensel degerlere ulasan bir sistem izler.

Roman, anlatimi daha canli kilmak i¢in c¢ok genis bir sahis kadrosu
kullanmistir. Fon karakterlerin de basarili kullanimi sayesinde donem hayatini bize
basar1 ile yansitir. Hem bu genis sahis kadrosunun bir geregi olarak hem de
sahislarin i¢ gelismelerini ve agmazlarini daha iyi yansitabilmek igin hakim bakig
acisin1 kullanilir. Ayrica algisal mekanlarin ve psikolojik zaman yonteminin
kullanilmasi sayesinde bu i¢ gelismelerin aktarim yoluyla okura gegmesi ve okurun
kendi i¢ seyahatini gergeklestirerek, degerlerine donmesinin saglanmasi, eserin
kiiltiir roman1 olmasinin bir geregi olarak kendini gosterir.

Roman gdcer Tiirkmenlerin, yerlesik hayata gecerek sehirleri yurt
edinmesine bagl olarak, ¢ok yogun bir yerlesme/yurtlasma izlegine sahiptir. Bu
yurtlagsma sadece yasanan mekanin degismesi degil, bir yasam tarzinin ve ona bagli
olarak degerler sisteminin yeniden {iretilmesi ve yozlagsmadan uyarlanmasi
Oykiisiidiir. Romanin bu temel ¢atismasi, biiyiikk Ol¢lide yozlasmig/yabanci
karakterlerle, eski degerleri yeni yasam sartlarina uyarlayabilen ahlakli insanlar
arasinda goriiliir ve aynm1 derecede acik ve kapali mekéanlara yansiyarak yerlesik
hayat ve gdcer yasam arasindaki tezad1 giiglendirir.

Eser iislubu bakimindan anlatim hizi, yogun olay orgiisii gibi birkag¢ agidan
destani ozellikler tagir. Halk kiiltlirii unsurlarindan basarili bir sekilde yararlanan
yazar, buna ragmen orijinalligini kaybetmeyerek motif ve imgelerde bayat imgeden
miimkiin oldugunca kagimmustir.
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TURKIYE’DE HELAL TURIZM
HALAL TOURISM IN TURKEY
XAJISUUIb TYPU3M B TYPIIUA

Derya BAYSAL™

0z

Son yillarda Miisliiman niifusun refah seviyesinin artmasi, Islami kurallara
uygun tatil yapma istegini beraberinde getirmistir. Oniimiizdeki yillarda tatil yapan
Miisliiman sayisinin artacagl diisliniiliirse, turizm endiistrisi i¢in gelistirilebilir bir
pazar olan helal turizm pazar1 bu baglamda dikkat ¢ekmektedir. Yasanan siyasi ve
politik gelismeler neticesinde iilkemizi ziyaret eden turist sayisinda ve elde edilen
turizm gelirinde meydana gelen diisiis, daha 6zel bir pazar olarak goriilen helal turizm
pazarmnin gelistirilmesi i¢in firsat olarak degerlendirilebilir. Kavramsal cerceve
incelendiginde, ‘helal turizm’ kavrami konusunda bir anlam biitiinliigliniin olmadigini
sOylemek miimkiindiir. Caligmanin 6ncelikli amact helal turizm kavramini irdelemek
ve bu baglamda helal turizmin Tiirkiye’de mevcut durumunu ve gelistirilebilir olup
olmadigini incelemektir.

Anahtar Kelimeler: Helal, Helal Turizm, Helal Turizm Pazari, Miisliiman
Turist, Tiirkiye

ABSTRACT

The increase in welfare level of Muslim population has led to their wish of
having a holiday which is suitable for Islamic rules recently. If we take into
consideration that the increase in number of Muslim holidaymakers in the future, for
industry of tourism, halal tourism market which can be improved has drawn attention.
The decrease in the number of tourists who visit our country and in tourism income as
a result of political developments can be evaluated as a chance for the improvement of
halal tourism market which is seen as a more special market. When we analyze the
conceptual framework it is possible that there is no meaning unity about the term of
‘halal tourism’. The primary aim of the study is to analyze the term ‘halal tourism’
and its present situation in Turkey and whether it can be improved or not.

Key Words: Halal, Halal Tourism, Halal Tourism Market, Muslim Tourist,
Turkey

AHHOTALIMA
B nocjaeaHue T1oAbl PpOCT YPOBHA 071ar0COCTOSHHUS MYCYJIbBMAaHCKOT'O
HACCJICHUS, IMPUBCJIO K KCIAHUIO OTAbIXaTb B COOTBCTCTBHU IIPpABUJI HCJIaMa. Ecmm
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B3STh BO BHUMaHHE TO, YTO B OJIMKAWIIUE TOABI YUCIO OTIBIXAFOIIUX TYPHUCTOB-
MyCyJIbMaH YBEIHYWIOCh, TO 3/IeCh MOXXHO OOpaTHTh BHUMAaHWE Ha XaJUIHHBIN
Typu3M, KOTOPBI MOXXHO BHEIPHUTh Ha TYPHCTHYECKOM pBIHKE. B pesymbrare
MOJIMTUYECKUX COOBITUH BIUSIONIMX HAa CHIDKCHHE YMCIIa TYPHCTOB IMOCEHIAIOIINX
HaIly CTPaHy M CHIKEHHS JOXOIOB OT TypU3Ma, XaISUIFHBIA TYPHUCTUIECKUI PHIHOK
MOXXHO paccMaTpHBaTh KaK BO3MOXKHOCTH 0Oo0jiee CHEIHAIM3UPOBAHHOTO PHIHKA
TypusMa. OCHOBHAsI IIEJIb MCCIICIOBAHUS COCTOMT B TOM, YTOOBI M3YYUTh TOHSATHUE
XaJsUlh TYPU3Ma, UCCIEIOBATh TEKYIIYIO CUTYAIUIO XAISIIBHOTO Typu3Ma B Typiuu u
BO3MOKHOCTH €€ YITyqIIeHHS.

KuroueBble caoBa: Xansuib, XalsuIbHBIA TYPHU3M, PBIHOK XaJSUIBHOTO TypU3Ma,
TypuUCT-MyCyJIbMaHuH, TypIus.

GIiRiS
Turizm endiistrisi, sagladigt 6nemli doviz kazanci, istihdam imkani gibi

etkenlerle, milli gelirin artmasina 6nemli Olgiide katki saglayan hizmet sektdriiniin
paydaslarindandir (Musa vd. 2016:1).

Bireylerin yasam sekillerinin degismesi ile birlikte tiiketim aligkanliklar
davranig bigimleri de degismektedir. Bu degisim kisilerin turistik taleplerini de
etkilemekte ve ortaya yeni turizm tiirlerini ¢ikarmaktadir (Eryilmaz, 2011: 2-3).
Ortaya ¢ikan turizm tiirlerinden biri de helal turizmdir. Diinyada Miisliiman niifus
oraninin artti1 ve tahminlere gére bu oranin 6niimiizdeki yillarda daha da artacagi
diistiniiliirse helal turizm, alternatif turizm tiirleri arasinda gelir yaratici etkisi ile
dikkat c¢ekici olacaktir. Helal turizmin yeme i¢me boyutu olmasi nedeni ile
gastronomi turizmi ile iligkisi yiiksektir. Bilindigi gibi Gastronomi, kiiltiir ve yemek
arasindaki iligkiyi inceleyen bir disiplindir (Cimen, 2016). Bu nedenle kiiltiirel
yakinlik i¢inde olan toplumlar birbirlerinin yemeklerini tercih edebilmektedir. Bu
acidan bakildiginda 6zellikle Miisliiman {ilkelerde birbirlerinin yemegini yeme daha
yaygin olabilmektedir. Bu nedenle helal turizmin gelistirilmesinde gastronomi
turizminin 6n planda tutulmasi gerekmektedir. Toplumlarin ritiielleri giiniimiizde de
inancin bir parcasi olarak kiymet gérmekte ve kusaktan kusaga aktarilmaktadir. Bu
ritiieller turistik cazibeyi artirmaktadir (Cimen, 2013).

PewResearchCenter’in yapmis oldugu arastirmaya gore, 2010 yilinda 1.6
milyar olan diinya Miisliiman niifusu 2030 yilina kadar % 35’lik bir artig gostererek
2.2 milyar kisiye ulasacaktir (www.pewforum.org, 2016). Mastercard ve
CrescenRating arastirmalarina gore ise 2030 yilinda diinya niifusunun % 26’sm1
Miisliimanlarin  olusturacagr tahmin edilmektedir (newsroom.mastercard.com,
2016). Miisliman niifus Miisliiman olmayan niifusa oranla gectigimiz yirmi yil
icerisinde iki kathik bir biiylime hizi gdstermistir. Diinyada niifus artis orami
Misliiman niifusta % 1.5 iken Misliiman olmayan niifusta % 0.7 olarak
6l¢iimlenmistir (Developing and Marketing MFT Products and Services In the OIC
Member Countries, 2016).
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Misliiman iilkelerin refah diizeylerinin artmasi ve Miisliiman bireyler
tarafindan elde edilen gelir oraninda meydana gelen degisimler, kisilerin seyahat
etme, turistik iriin ve hizmet satin alma davraniglarini etkilemistir. Bu noktada
Dinarstandart’in yapmis oldugu arastirmalar gostermektedir ki; Miisliiman niifusun
seyahat harcamalar1 2014 yilinda 107.2 milyar dolar olarak gerceklesmistir. 2020
yilinda bu harcamanmm % 9.72’lik bir biiyiime ile 187 milyar dolar olmasi
beklenmektedir (Developing and Marketing MFT Products and Services In the OIC
Member Countries, 2016). Elde edilen veriler Miisliman seyahat pazarmin
azimsanmayacak diizeyde oldugunu goéstermekte aymi zamanda talebi
karsilayabilecek nitelikte tiriin ve hizmet iretildigine dair de bilgi vermektedir
(Hacioglu vd., 2015: 489).

Helal turizm kavrami son zamanlarda hayatimiza girmis ve bu kavrama
iliskin birbirinden farkli tanimlamalar yapilmistir. Kimi kaynaklarda Helal Turizme
karsihik ‘Muhafazakar Turizm, islami Turizm, Miitedeyyin Turizm, Seriata Uygun
Turizm’ kavramlar1 kullanilmaktadir.

Tarih boyunca kisilerin inandiklar1 dinlerin etkisi ve emirleri ile seyahatlere
ciktiklari, bu seyahatlerin kutsal yerlerin ziyareti ya da farkli amaglar ugruna
yapildig1 goriilmektedir. Kisacast dini motivasyon kisilerin gerceklestirdikleri
seyahatlerin kaynagmi olusturmaktadir (Tekin, 2014:750). Inang turizmi ile helal
turizm arasinda da anlam agisindan bir benzerlik oldugu diisiiniilebilmekte ancak
inang turizmi igerik olarak helal turizmden biiyiik 6l¢iide farkliliklar gostermektedir.
Kisilerin inanglarin1 yerine getirmek amaci ile gerceklestirdikleri kutsal yerlerin
ziyareti ‘inan¢ turizmi’ olarak tamimlanmakta, kisilerin dinlerine uygun tatil ve
seyahat gergeklestirme istekleri de (Tekin, 2014:750-751) ‘helal turizmi’ ortaya
¢ikarmaktadir. Calismada helal turizm igerisinde Onemli bagliklardan birini
olusturan helal konspetli otel isletmeleri ve bu isletmelerin sagladigi imkanlar
iizerinde durulacaktir.

Helal turizm yeni bir kavram oldugundan ulusal literatiirde az sayida ¢alisma
bulunmaktadir. Uluslararast literatiir incelendiginde ise ‘Halal Tourism’ ve ‘islamic
Tourism’ bagliklarina deginildigi goriilmektedir.

1.Helal Turizm

Helal kelimesi, Arapga’da, ‘kabul edilebilir, izin verilir /verilebilir’
anlamlarint karsilamaktadir. Helal kelimesi bazi1 kimseler tarafindan, sadece yiyecek
ve igecekler iizerinden degerlendirilebilmektedir ancak helal kavrami herhangi bir
Miislimanin dini agidan izin verilen ya da izin verilebilir iiriinler tiiketmesi
gerekliligini ortaya c¢ikarmaktadir. Bu baglamda helal kavrami yiyecek ve icecekle
baslayip, bankacilik, finans, kozmetik, turizm, istihdam, seyahat ve ulagim gibi
alanlarda da kendini gostermektedir (EI-Gohary, 2016:126).

Helal;

-Serbest birakilmis,

-Izin verilmis

-Islenmesi sebebiyle hakkinda ceza verilmeyen sey olarak ifade edilmekte
ayni zamanda haramin karsitini ifade etmektedir (Kahraman, 2012:47).
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Haramin karsit1 olan "helal", sozliikte bir fiilin mubah, cdiz ve serbest olmasi
ve yasagin kalkmasi gibi anlamlara gelmektedir. Dini bir terim olarak da helal,
ser’an izin verilmis, hakkinda ser’i bir yasaklama ve kisitlama bulunmayan
davranisi ve onun dini-hukuki hikkmiinii ifade eder (Diyanet igleri baskanligi,
1998:172).

Helal turizm ‘konaklamadan dogan ihtiyaclarin karsilanmasi’ esasina
dayanmaktadir. Genel Turizm tanimindan farkli olarak helal turizm Islami kural ve
inanca uygun olarak ihtiyaclarin kargilanmasim ifade etmektedir. Turizm hizmeti
sunan isletmelerde Islam dinince haram kabul edilen domuz eti ve alkol
sunulmamakta, kadin ve erkekler icin ayr1 hazirlanmis kullanim alanlar
bulunmaktadir (Arpaci ve Batman, 2015:75).

Shakiry, Islami turizmin sadece dinsel turizmle simrli olmayip Islami
degerlere aykiri olanlar disindaki tiim turizm faaliyetlerini de kapsadigini
belirtmektedir (Shakiry, 2006). islami Turizm, kiy1 bélgelerindeki turizm
destinasyonlarinda yer alan konaklama isletmelerinde Islami ilke ve prensiplere
uygun eglenme dinlenme gibi faaliyetlerin yerine getirildigi turizm tiiriinii ifade
etmektedir (Dogan, 2011). Hassan, Islami Turizm’in, dar anlamiyla dini turizm
anlamina gelebilecegini, ancak genis anlanyla, Islami degerlere bagli bir turizm
tiirli oldugunu ifade etmektedir. Ayni zamanda bu degerlerin cogunun diger dinlerle
de paylasilabilir oldugunu da belirtmektedir (Hassan, 2007). Islami Turizm,
turizme yeni bir etik boyut kazandirmaktadir. Islami turizm genel olarak yiiksek
ahlaki standartlar ve 1limli kabul edilen degerleri kapsamaktadir. Ayni zamanda
Islami turizm yerel inang ve degerlere saygili olmay1 ifade etmektedir. Islami turizm
farkli uluslar ve medeniyetler arasindaki anlayis ve diyalogu tesvik ederek farkli
toplumlarin ve toplumsal miraslarin arka planini1 kesfetmeye calismaktadir (Hassan,
2004: Akt: Jaelani, 2016). Bu yoniiyle Islami Turizmin birlestirici bir rol oynadigim
sdylemek de miimkiin olacaktir. Yapilan Islami turizm tamimlarindan
anlasilmaktadir ki; Islami turizm, dini destinasyonlarin ziyaretinden ziyade turizm
faaliyetlerinin Islami sartlara uygun sekilde yerine getiriliyor olmasi bugiinkii
anlamda Helal Turizmin uygulanabilmesini ifade etmektedir ve helal turizme
sadece Miisliman kimseler degil aym1 zamanda, Miisliman olmayan, farkli
kiiltiirleri 6grenmek isteyen ve ailesi ile birlikte sakin bir tatil tercihi olan bireyler
de katilabilmektedirler. Turizm endiistrisi, farkli sektorler ile iligkide olan bir
endistridir. Bu baglamda helal turizmin de, farkli sektorler ile isbirligi igerisinde
oldugunu ve bu sektorlerin helal turizmin tam manasiyla gergeklesebilmesi igin
tamamlayic1 nitelikte oldugunu sdylemek miimkiindiir. Helal turizm ile bagi olan
sektorler asagidaki tabloda belirtildigi gibi smiflandirilmaktadir.
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Tablo 1: Helal Turizm ile iliskisi Olan Sektérler

HELAL TURIZM

Helal Konseptli Konaklama Tesisleri
Helal Yiyecek-igecek Isletmeleri
Helal Seyahat Acentalar1

Helal Transfer/Ulagim

Helal Finans

Helal Eglence

Kaynak: Oflaz, 2015: 45

Tabloda da goriildiigii {izere helal turizm sadece konaklama igletmelerini ve
uygulamalarimi igermemekte aymi zamanda turizm endiistrisinin iligkide oldugu
diger sektorleri de kapsamaktadir. Bu durum helal turizm faaliyetinin
gerceklesebilmesi icin diger sartlarin da saglaniyor olabilmesi gerekliligini
beraberinde getirmektedir. islam dini, Miisliimanlarin yasam alanlarinda biiyiik
etkiye sahip olmaktadir ayn1 zamanda Miisliiman turistler seyahatleri siiresince dini
yasam tarzlarini devam ettirmek istemektedirler (Ozdemir ve Met, 2012) dolayistyla
bu etki Misliiman turistlerin tercihlerini ve satin alma kararlarin
sekillendirmektedir. Helal turizm hizmeti satin almak amaci ile herhangi bir iilkeyi
ziyaret eden bir turistin seyahatini gerceklestirecegi ulagim ve transfer araglarinin,
yeme igme hizmeti satin alacagi yiyecek icecek isletmelerinin, eglenmek i¢in tercih
edecegi eglence mekanlarinin da helal hizmet sunmasi ile helal turizm faaliyeti
gerceklesmis olmaktadir.

Helal konsepti ile hizmet veren konaklama isletmelerinin, Islam dininin emir
ve yasaklar1 konusunda hassas olmalari, bu emir ve yasaklara uygun olarak
tasarlanmig olmalari, yiyecek ve igecek sunumlarini hassasiyetler g6z Oniinde
bulundurarak yapmalari, alkol ve yasaklanmis olan iriinlerin servislerinin
yapilmamasi, kadin ve erkek faaliyet alanlarmin birbirinden bagimsiz olmasi ve
ibadet edebilme imkani saglayan isletmeler olmalar1 beklenmektedir. Helal
konaklama hizmeti sunan otel isletmelerinin 6zellikleri incelendiginde;

e Helal yiyecek icecek servisi yapilmast,

o Oda mini barlarinda alkol bulundurulmamasi,

e Oda tasariminin Islami sartlara uygun olmasi ve yatak ile tuvalet yonlerinin
kibleye gelmeyecek sekilde diizenlenmis olmasi,

e Odalarda seccade ve Kuran bulundurulmasi,

93



KARADENIZ, 2017; (36)

e Kible yonii isaretlerinin olmasi,

e Calisanlarin kiyafetlerinin islami kurallara uygun olmasi,

e Tesis finansmaninin Islami kurallara gére saglaniyor olmast,

e Bay ve bayanlar i¢in ayr1 mescitler bulunmasi,

e Odalarda veya ortak kullanim alanlarinda insan suretinde herhangi bir
cansiz nesne bulunmamasi, gibi 6zellikleri tasidiklar1 goriilmektedir.

Anlagilacagr iizere helal konseptli olmayan bir konaklama isletmesini bu
konsepte doniistirmek zor goriinmemektedir. Dolayisiyla bu alanda standartlarin
saglanmasi kacinilmaz bir hal almaktadir. Bir takim standartlarin getirilmesi ve bu
standartlara uyulmas: amaci ile sertifikasyon calismalar1 yapilmaktadir. Bu
calismalar, Diinya Helal Birligi ve Gimdes (Gida ve Ihtiyagc Maddeleri Denetleme
Ve  Sertifikalama  Aragtirmalart  Dernegi)  tarafindan  yapilmaktadir
(www.gimdes.org).

1. Tiirkiye’de Helal Turizm

Kiiresel anlamda, Miisliiman niifusun artig1 ile birlikte, helal turizmin,
turizm sektorii i¢in degerli bir nis pazar haline geldigini sdylemek miimkiin
olacaktir. Bu durum Tiirkiye i¢in de, Miisliiman turistlere hizmet eden helal
otel sayisinin artmasi anlamini tagimaktadir (Duman, 2012). Niifusunun %
99,2’si Miisliimanlardan olusan Tiirkiye’de (Diyanet Isleri Baskanligi,
2014:29) Miisliiman-dini turizm hareketleri 90’11 yillar itibari ile baglamistir
(Ozdemir ve Met, 2012: 323) ve devam etmektedir.

Tablo 2: Tirkiye’yi Ziyaret Eden Ziyaret¢i Sayist Ve Elde Edilen Turizm
Geliri

Yill Turizm Geliri Ziyaretci
ar (Milyon $) Sayisi

2012 29 007 003 36 463 921

2013 32308 991 39 226 226

2014 34 305 903 41 415070

2015 31464 777 41 617 530

2016 22 107 440 31 365 330

Kaynak: Tiirkiye Istatistik Kurumu, Kiiltiir Ve Turizm Bakanli1,2016

2012 yilt itibari ile Tirkiye’ye gelen ziyaretci sayist ve elde edilen
turizm geliri incelendiginde, 2012-2014 yillar1 arasinda devamli bir artis oldugu
gbzlenmektedir. Ancak 2015 ve 2016 yillart turizm sektorii i¢in sanssiz yillar olarak
degerlendirilebilir. Ozellikle 2016 y1l1, elde edilen turizm geliri ve Tiirkiye’yi tercih
eden turist sayisinda meydana gelen azalma neticesinde en biiyiik kaybin yasandigi
yil olarak goriinmektedir. 2003 yili da dahil olmak {iizere kisi bagi ortalama
harcamanin en diisiik oldugu yil da 2016 olarak kayitlara ge¢cmistir. 2016 yilinda
kisi bas1 ortalama harcama 705 $ olarak kaydedilmistir.
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Tablo 3: Tiirkiye’yi Ziyaret Eden Miisliiman Turist Sayisi

Ulkeler 2012 2013 2014 2015 2016
Tunus 86 595 91 683 100612 102 341 100 185
Misir 112 025 107 437 108 762 100 040 94 871
Sudan 8 161 9319 10714 11 434 10 562
Bahreyn 13 342 16 230 24 305 32476 41 505
Katar 13971 18 630 29 743 35832 32681
Libya 213 890 264 266 267 501 234762 72014
Iran 1186 343 1196 801 1590 664 1700 1 665 160
385
Yemen 11 826 17 354 26 033 24 237 25325
Cezayir 104 489 118 189 160 052 171 873 176 233
Fas 77 884 82 579 89 562 109 775 87 660
Irak 533 149 730 639 857 246 1094 420 831
144
Pakistan 28 394 34170 48 420 59 700 52 023
Suudi Arabistan 175 467 234 220 341786 450 674 530 410
Urdiin 102 154 102 871 131 329 162 866 203179
Azerbaycan 593 238 630 754 657 684 602 488 606 223
Kirgizistan 42 866 64 905 81941 88 369 88 877
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Tiirkmenistan 135 168
Tacikistan 22 823
Ozbekistan 105 976
Endonezya 56 113

Kuveyt 65 167

B. Arap Emirligi 48 071

Liibnan 144 491
Arnavutluk 59 565
Kazakistan 380 046

Malezya 41 169
Banglades 6 652

Toplam 4369035

148 709

27174

129 292

57 385

88 238

52 424

143 629

65113

425773

55139

8 856

4921779

180 395 174330 165762

34678 31917 24 768

143 354 143331 134330

59 486 56867 47232

133 128 174486 179938

53 736 51 600 38 315

161 274 197552 191642

76 273 80032 83029

437971 423744 24188

69 968 69 616 49 255

12 706 12 212 8951

5889 323 6 397 5155
083 149

Kaynak: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi ve TUROB (Bogan vd. ¢alismalarindan
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derlenmistir)

Niifusunun biiyiikk ¢ogunlugunu Miisliimanlarin olusturdugu {ilkelerden,
Tiirkiye’yi tercih eden turist hareketliligi tabloda gosterildigi gibi gergeklesmistir.
Hemen hemen tiim {ilkelerde 2015 yilina kadar artigin gegerli oldugu fakat 2016 yili
itibari ile 9 {lilke disinda, Tiirkiye’ye gelen Miisliiman turist sayisinda diisiis
yasandigini gézlemlemek miimkiin olacaktir.

Tablo 4: Diinya Miisliiman Seyahat Endeksi

Destinasyon Ortalama
Malezya 819
BAE 747

3 Tiirkiye 739
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4 Endonezya 706
5 Katar 705
6 SuudiArabistan 704
7 Umman 703
8 Morocco 68 3
9 Urdiin 65 4
10 Bahreyn 633

Kaynak: Mastercard Crescentrating,2016:13

Mastercard Crescent Rating sirketinin yapmis oldugu aragtirmaya gore,
diinyada seyahat eden Miisliiman turist sayis1 2015 yilinda 117 milyona ulasmustir.
Miisliiman turistlerin tercih ettikleri ilk ii¢ {ilke Malezya, Birlesik Arap Emirlikleri
ve Tiirkiye olarak siralanmaktadir. 2014 yilinda ikinci sirada yer alan Tiirkiye, 2015
yilinda bir basamak gerileme gdstermistir (Www.crescentrating.com).

Tiirkiye’de helal turizm konseptinde hizmet vermekte olan 207 konaklama
isletmesi bulunmaktadir. Bu tesislerden 50 tanesi Marmara bdlgesinde, 50 tanesi
Ege bolgesinde, 27 tanesi Karadeniz bolgesinde, 25 tanesi Akdeniz bolgesinde, 25
tanesi I¢ Anadolu bélgesinde, 17 tanesi Dogu Anadolu bdlgesinde ve 13 tanesi de
Giiney Dogu Anadolu bélgesinde yer almaktadir (Oflaz, 2015:60).

Helal konaklama tesislerinde aranmakta olan bazi standartlar bulunmaktadir.
Bu standartlarin saglanmasi halinde, Diinya Helal Birligi ve Gimdes tarafindan
isletmelere helal tesis sertifikast verilmektedir. (Helal Otel Sertifikasi alabilmek i¢in
aranan standartlar Ek 1’de belirtilmektedir.) Helal turizm hizmeti sunan Konaklama
igletmelerinde, helal yildiz sistemi uygulanmaktadir. Helal yildiz sistemi,
CrescentRating tarafindan belirtilen standartlarin  saglanmasi halinde ilgili
konaklama isletmelerine verilmektedir. Buna gore, helal konaklama tesisi sertifikasi
alan bir konaklama isletmesi, 1 ile 7 helal yildiz derecelendirmesine tabi
olmaktadir. (www.crescentrating.com).

Tablo 5: Helal Yildiz Kategorilendirmesi
Helal Yildiz Siniflandirmasi

1-2-3 Helal Yildiz Miisliiman turistler i¢in yararh
olarak kabul edilir.

4-5 Helal Yildiz Miisliiman turistlerin gereksinim
duyduklari tim ihtiyaglarini
karsilarlar.

6-7 Helal Yildiz Konaklama isletmesinde
bulunan tiim hizmetler Islami kurallara
uygundur.

Kaynak: www.crescentrating.com
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Malezya’da Islami konaklama isletmelerinde, hilal sistemi uygulanmakta,
birden yediye kadar derecelendirme yapilmakta ve yedi hilal almis bir isletme tam
manasiyla Islami ilkelere uygun bir isletme olarak nitelendirilmektedir (Bogan vd,
2016).

Bera Alanya hotel, Tiirkiye’de TSE tarafindan belirlenen mutfak ve yiyecek
standartlarin1 saglamasi sebebi ile helal sertifikast almis olan ilk oteldir. Fakat helal
sertifikalandirmasinin, sadece konaklama isletmesinin mutfagi ve sundugu
yiyecekler ile sinirlandirilmamasi gerekmektedir. Tiirkiye’de, helal sertifikasi genel
olarak Gimdes tarafindan verilmektedir. Ancak Gimdes tarafindan belirlenen
standartlara tamamen uyan herhangi bir konaklama isletmesi heniiz
bulunmamaktadir (Comcec, 2016:108). Tiirkiye’de, otel, motel, termaller ve tatil
villalarinin toplami 4.248 konaklama tesisini meydana getirmektedir ve bunlardan
sadece 200 tanesi ‘Islami otel, alternatif otel, helal otel, alkolsiiz otel ve aile dostu
otel” olarak isimlendirilmektedir. Bunun yanisira Tiirkiye’de 700’den fazla
konaklama isletmesi helal konaklama tesisi olarak internet sitelerinde yer
almaktadir. Bu konaklama tesislerinin tiim sartlar1 saglamasi beklenmeksizin birkag
sart1 saglamalar1 helal tesis sayilmalari igin yeterli olabilmektedir (Comcec,
2016:110-111).

2016’da 5 yildizli helal oteller fiyatlarini rakiplerine oranla, %30 miktarda
arttirmiglardir (Comcec, 2016). Bu durum gostermektedir ki, turizm sektoriiniin
icerisinde bulundugu zor durum, helal turizm hizmeti talep eden turistlerin satin
alma kararliliklari ile asilabilir nitelikte olacaktir.

SONUC

Helal konaklama isletmelerinin varligi, turizm sektdriinde, tliketici odakli
pazarlamanin somut 6rneklerindendir. Kimi konaklama igletmeleri, tesislerini helal
turizme uygun dizayn etmekte kimi konaklama isletmeleri ise var olan sartlarin
helal konaklama tesisi standartlarina uygun hale getirmektedirler.

Helal turizm pazari iilkemiz i¢in nis pazarlardan birini olusturmaktadir. Son
zamanlarda llkemiz turizm sektoriiniin igerisinde bulundugu durum g6z Oniinde
bulundurulacak olursa bu nig pazar iilkemiz turizm sektorili i¢in 6nemli bir hal
almaktadir. Ayrica, Tiirkiye’yi tercih eden Miisliiman turist sayis1 ve elde edilen
turizm geliri disiiniildiigiinde, bu pazara Onem verilmesi gerekliligi ortaya
¢ikmaktadir.

Bu noktada diizenlenmesi gereken bir takim standartlar ve alinmas1 gereken
tedbirler siralanabilir. Helal konseptli oteller, caligmada belirtildigi iizere, baz1
standartlara uygun olarak doniistiiriilmekte ya da var olan standartlara uygun
diizenlenmeye c¢alisilmaktadir. Bu durumun sebebi, ortak bir diizenleme olmamasi
ve ilgili standartlarin heniiz olusturulmamasi ve standartlarin diinyaca kabul
edilmemis olmas1 gibi goriinmektedir. Dolayisiyla Tiirkiye ticiincii sirada yer aldigi
bir turizm c¢esidi icin yeterli cabay1 sarf etmeli ve ortak olarak kabul edilen
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standartlar1 benimsemeli ve buna gore helal turizm faaliyeti icerisinde yer alacak
konaklama isletmelerini belirlemelidir.

Elde edilen turizm geliri ve iilkemizi ziyaret eden turist sayisi incelendiginde,
Tiirkiye, cekilen turist sayis1 bakimindan ilk on iilke arasinda yer alabilmekte fakat
ne yazik ki elde edilen gelir agisindan ilk on iilke icerisinde yer bulamamaktadir. Bu
durum kisi basi ortalama harcamanin daha yiiksek oldugu alternatif turizm
cesitlerine yonelmenin gerekliligini bir kez daha ortaya ¢gikarmaktadir. Belirtilen
alternatif turizm tiirlerinden helal turizm bu baglamda incelendiginde degerli
goriinmektedir.

Helal turizme iliskin pazarlama cabalarinin, 6zellikle zengin Miisliiman
iilkelerde artarak devam ettirilmesi, Tiirkiye nin pazarda bilinirligini arttiracak ve
Tirkiye’yi satin alma glici yiiksek Miisliman turistlerin tercih etmesini
saglayacaktir.
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EK:1: HELAL OTEL SERTIFiKASI GENEL KURALLAR

1. Otel igerisinde bayan ve erkek kullanimina ayri ayri tahsis edilmis
havuzlar bulunuyor mu?

2. Bayan ve erkek havuzlarma gecis yollart ser'i hususlar agisinda sorun
teskil ediyor mu?

3. Bayan havuzunun iistii disaridan goriilmeyecek sekilde kapatilmig mi1?

4. Havuz ve plaj gibi ayn tahsis edilmis alanlarda soyunma kabini, dus
kabini yer aliyor mu?

5. Otel de yer alan tuvaletler bayan erkek kullanimina helal sertifikasi
acisindan uygun dizayn edilmis mi?

6. Katlara yeterli asansor ulagimi saglantyor mu?

7. Etkinliklerin namaz vakitlerine uygunluk durumu nedir?

8. Otel igerisinde vakit namazlarinin kilinmasi igin bayan erkek ayrilmig ve
otelin misafir kapasitesi i¢in yeterli mescit alanlar1 bulunuyor mu?

9. Cuma namazlari i¢in otel yakininda Cami bulunuyor mu?

10. Cuma namazlar i¢in otelin ¢ok yakininda Cami bulunmuyor ise gerekli
ulagim iicretsiz olarak saglaniyor mu?

11. Mescide giris ve cikis icin gerekli kurallar mescit alaninda herkesin
gorebilecegi sekilde bulunuyor mu?

12. Odalarda kible yonii gosterilmis mi?

13. Odalarda 2 adet seccade mevcut mu?

14. Odalarda Kuran-1 Kerim bulunuyor mu?

15. Eglence animasyon etkinlikleri Ser'i kurallara uygun mu?

16. Yeme i¢me lokanta restoran alanlar1 yeterli kapasiteye sahip mi? (Yemek
saatlerinde sikisliga neden olmamak)

17. Otele giris yapan her misafire otelin Islami alt yapiy1 kullanmakta oldugu
ve dikkat edilmesi gereken Islami Otel konseptini anlatan brosiir veriliyor veya
gerekli bilgilendirme yapiliyor mu? (Bunun yerine her odada bulunan otel kurallar1
formuda kabul edilmektedir)

18. Otel odalarinda yer alan TV lerde yer alan kanallarda miistehcen igerikli
tv kanallar1 kapatilmig m1?
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19. Ezan vakitlerinde otelin dahili hoparlor sistemiyle ezan yayini yapiliyor
mu?

20. Otelin ortak kullanim alanlarinda mahremiyet sartlar1 yerine getiriliyor
mu?

21. Gorevliler otel misafirlerine gerekli gordiikleri durumlarda nasil uyan
yapilacagi konusunda egitilmis mi?

22. Odalarm temizligi glinliik ve diizenli olarak yapilarak kayit altina alintyor
mu?

23. Otel insaat1 sirasinda tuvaletlerin yonlerinin Kible' ye dogru olmamasi
konusunda dikkat edilmis mi?

24. Otel odalarina hayvan sokulmamasi konusunda misafirlere yeterli bilgi
veriliyor mu?

25. Acil durumlar i¢in otel de "Acil Durum Plan1" olusturulmus mu?

26. Otel biinyesinde organize edilen ¢esitli tur organizasyonlar1 Islami
sartlara uygun olarak hazirlaniyor ve denetleniyor mu?

27. Otel miisterilerinin odalarinda "Islami Otel Miisteri Memnuniyet Sikayet
ve Oneri Anket Formu" konuklarin gorebilecegi bir sekilde yaninda kalem ve
doldurma alani bulunacak yerlestirilmis mi?

28. Miisteri istek ve sikayetlerinin kime bildirilmesi gerektigi otele ilk giris
sirasinda konuklara bildiriliyor mu?

29. Odalarda misafirler i¢in temiz havlu, carsaf, yastik imkani saglaniyor
mu? Bunlarin giinliik temizlik ve degisimleri yeterli diizeyde mi?

30. Otel odalar1 olmas1 gerektigi gibi temiz ve hijyenik mi?

31. Her ¢ikis ardindan ¢ikis yapilan odalar hangi malzemelerle ne seklide
temizleniyor?

32. Ortak alan kullanimlarinda (havuz, sezlong, terlik gibi) gerekli alanlarin
ve kullanilan otele ait esyalarin dezenfentasyonu diizenli yapiliyor mu?

33. Islami otel kapsaminda yer alan otelimizin tiim helal sertifikaya uygunluk
sartlar1 ve hizmet kriterleri otelin internet sitesinde ayr1 bir boliimde herkesin agik¢a
anlayabilecegi sekilde yer altyor mu?

34. Otel de otel kapasite ve boyutuna bagli olarak tek havuz mevcutsa bu
havuzun kullanimi bayan erkek saatleri olarak ayrilmig mi?

35. Otele evli olmayan ¢iftler alintyor mu?

36. Otelde acil saglik durumlarinda miidahale edebilecek personel veya
sorumlu bulunuyor mu?

37. Cocuklar i¢in yeterli oyun alanlar1 saglanmis mi1?

38. Otel igerisinde yapilan tiim yaymlar (miiziki etkinlik) helal sartlarina
uygun mu?

39. Isletme brosiirleri, internet sitesi ve her tiirlii reklam alanlarinda
miistehcen igerik yer aliyor mu?

40. Otele disaridan dahil edilen etkinlikler de Islami kurallar uygunluk
denetleniyor mu?
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41. Otel aktivitilerinin Islami uygunlugu hakkinda misafirlerin gériislerine
deger veriliyor mu?

42. Eglence araclan (su kaydiragi vs gibi) yas sinirin1 belirten ve diger
gerekli giivenlik uyarilann gerekli alanlara uygun olarak (herkesin gorebilecegi
sekilde) yerlestirilmis mi?

43. Otelde yer alan tiim alanlarda olasi tehlikelere kargi risk analizleri
yapilmis mi?

44. Otel de yer alan Bayanlara ayrilmis havuz alan1 otelin en {ist katlarindan
ve diger odalarindan az veya ¢ok ayirmaksizin goériilityor mu? Bayan plaj1 ve bayan
ylizme havuzlarinin oldugu alanlarin {ist ve kenarlarinda yer alan ortii veya engeller
kesinlikle ¢ok az ve siluet seklinde dahi olsa disaridan hi¢ bir sekilde
goriinmemelidir. Helal belgeli otellerin muhafazakar aile oteli konseptine uyumlari
ve helal belgelendirme kurallar igerisinde bu konu 6nemli yer teskil etmektedir.
Ayrica kullanilan ayirma Ortiilerinin giines kars1 tarafa gegtiginde veya giiniin
herhangi bir saatinde bayan tatilcilerin siluetlerini ortii lizerine diistirmemelidir.

45. Bayan bdliimiine kesinlikle cep telefonu gibi goriintii ve ses kaydedici
cihaz sokulmamasi gerekmektedir.

46. Erkek havuzuna agik veya kapali hicbir bayan misafir girmemeli, giren
oldugunda havuz veya boliim sorumlusu tarafindan aninda ikaz edilmelidir.
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ISMAIL GASPIRALI ANLATILARINDA SAHIS KADROSU
CHARACTERS IN iISMAIL GASPIRALI’S NARRATIVES

OBPA3 ABTOPA B PUJTOCOPCKHUX BO33PEHUAX HCMAUNJIA
I'ACHHPUHCKOI'O

Ferhat UZUNKAYA"

0z

Ismail Gaspirali, bir diisiince ikliminin insamidir. Yasadigi donem itibariyle
diistincelerini anlatilar {izerinden sentezleyerek yansitan yazar; ayni zamanda da bir
yazar niivesi ile ¢aginin toplumdaki cehalet ve bilgisizlik sorunsalini metinler
araciligiyla okuyucusuna agmustir. Bu yiizden Ismail Gaspirali, roman karakterlerini
olustururken degisim ve gelisim ¢izgisi temelli ele alir.

Fikir ve karakter sentezleyici anlatilar olmasi nedeniyle, kisiler, 6zellikle
baskisinin, gelisim ve degisim evresi anlatilara ana rengini verir. Bu ydniiyle
anlatilarinda eyleyenler dizgesini kisi bazinda temsil eden karakterler biiyiikk nem
arz eder. Oylesine segilmis ve islenmis karakterlerden ziyade, baskisi merkezli bir
olgunluk donemi yasayan karakterler, anlatilarin temel hareket ve motivasyon
noktasim olusturur. Molla Abbas merkezli bir okuma Ismail Gaspirali anlatilarinin
da kapilarin1 agmasi bakimindan son derece énemlidir.

Yazar ve eser baglaminda karakter teskilinin olusumunun hedeflendigi bu
caligmada, Ismail Gaspirali'nin Frengistan Mektuplari, Dariirrahat Miisliimanlari,
Sudan Mektuplari, Kadinlar Ulkesi ve Molla Abbas Fransevi'ye Tesadiif: Giil Baba
Ziyareti isimli anlatilarindaki kisiler diinyasi karakter yapilarina gére incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ismail Gaspirali, Karakter Teskili, Baskisi, Molla
Abbas, Norm Karakter

ABSTRACT

Ismail Gaspirali belongs to an intellectual circle shaped by dynamic ideas in
line with the soul of the period. By reflecting his ideas through the influence of the
period he lived in, the author also presents the ignorance and lack of knowledge
among the people as a narrator. Therefore, he employs a dynamic presentation of
the characters in his narratives.

As his narratives are based upon idea and character development (the
protagonist in particular), the main line of narration is presented stylistically
through developmental caharacteristics of both the persons and themes. In this

* Ars. Gor., Ardahan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim
Dali Doktora Ogrencisi.
10.17498/kdeniz.363208
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regard, the main focus of his narratives is the character development, which
underlines his stylistic approach. Instead of the randomly employed characters,
other characters evolving around the protagonist form the main starting point of
motivation. A comprehension made through the protagonist, naely Molla Abbas, is
of great importance for the deep understanding of the texts.

In this study, which aims to analyse the formation of characters and the
author, the characters in Frengistan Mektuplari, Dartirrahat Miisliimanlar:, Sudan
Mektuplar, Kadinlar Ulkesi and Molla Abbas Fransevi'yve Tesadiif: Giil Baba
Ziyareti by Ismail Gaspirali will be examined together with the values presented in
the fictive style.

Key Words: Ismail Gaspirali, Character Formation, Protagonist, Molla
Abbas, Norm Character

AHHOTANUSA

Hcemann TacipyHCKHNA SIBIIAETCS 4YEJIOBEKOM — MBICIUTEIIEM MHUPOBOTO
MacmrTaba. B mpicisix ['acmpuHCKOTO-TIHCATENsI CHHTE3UPOBAJIICH BCE BOTHYIOITHE
MpoOJIEMbI TOTO BPEMEHH; NPU 3TOM B €r0 IMPOU3BEACHUAX MBI MOXEM HAWTH
peleHuss mpo0JieM HErpaMOTHOCTH U HEBEXKECTBA I COBpeMEHHOCTH. VIMeHHO
MO3TOMY ISl aBTOpPa OCHOBHBIMHU SIBJISIIOTCSI (POPMHUPOBAHHE ¥ DBOJIONUS 00Pa30B
MEPCOHAXKEN B POMaHax.

Wneun u oOpa3 mepcoHaka CHHTE3UPYIOTCS, M 3TO MPHUIAET KAKIAOMY ITAITy
Pa3BUTHS U COBEPIICHCTBOBAHUS XapaKTepa OCOOBIH KOJIOPHUT.

Takoit mpuem pemnpe3eHTallii CUCTEMBI 00Pa30B SBISETCS OYEHb BAXKHBIM.
Takum 00pa3oM, EHTPAJIbHBIN MEPCOHAX B CHCTEME 00pa3oB MpeCTaBIseT co0oi
OCHOBHYIO JIBHXKYIIYIO CHJIY W MOTHBHpYIOIIyI0 0a3y mnpousBeneHuii. OOpa3
Momnet  AOGGaca B ogHOMMEHHOM mpom3BeneHnu Mcmawmna ['acmipuHCKOTO
OTKPBIBACT IMyTh K MOHUMAHHIO €T0 UICH.

B pabote mccienoBanbl oOpa3Has U MOTHUBHAs OpPraHW3allUs MMPOU3BEICHUHN
Ucmanna Tacnpunckoro: — «@®paHiy3ckue  mucbMa», <«OKeHCKUH — MuUpY,
«Adpukanckue mmceMay, «lIpocBemennsie MycyiabmaHe», «llocemenn ['ynb
baba» wu mp.

KarwueBslie caoBa: Mcmawnn ["acipuHCKuUi, opraHu3aiiusi CHCTEMbBI 00pa30B,
Moina A66ac, o6pas.

1. Birinci Derecedeki (Baskahramanlar) Kahramanlar

Ismail Gaspirali anlatilarinda hemen hemen biitiin boyutlartyla anlatilan
birinci derecedeki kahramanlar, romanin merkezinde olan kisilerdir. Anlatilarin
entrik kurgusu baskisi tizerinden aktarildigindan bu karakterler, diger karakterlerden
kolaylikla ayrilir.

Bu karakterler, ¢atisma ve degisme siireci yasayan, toplumda fert olarak
varhigimi siirdiiren ve tepkilerimizi siirekli olarak yonlendiren kisilerdir (Stevick,
1988:183). Anlatiy1 tematik bazda yonlendiren ve sekillendiren birinci derecedeki
kahramanlar, dramatik aksiyonu saglayan degerlerin tematik bazda
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somutlastirilmasina hizmet ederler. Anlatinin entrik kurgusu bagkisi {izerinden
gelistiginden, romanin varolus sebebi de bir bakima bu karakterlerin sekillenmesine
baglidir.

Bu yoniiyle Frengistan Mektuplari, Dartirrahat Miisliimanlar:, Sudan
Mektuplar: ve Kadinlar Ulkesi adli anlatilarin baskisisi Molla Abbas, Molla Abbas
Fransevi’ye Tesadiif: Giil Baba Ziyareti adli anlatiin baskisi Isimsiz Kahraman,
birinci derecede (protagonist character) kahramanlardir.

Molla Abbas, Taskent’te annesi ve babasini kaybetmis olmasina ragmen, belli
bir diinya goriisii olan ve hayati boyunca gezmek, gormek ve okumak {iizerine
kendini gelistirmek ister. Molla Abbas da bu baglamda Tagkent’ten yola ¢ikmis ve
hayat1 boyunca cehalete, bilgisizlige ve ahlaken yozlagmig bireylere karsi catigma
halinde olmustur.

Molla Abbas’in biitiin macerasi, dort (4) onemli evre gegirir;

1. Molla Abbas’in Ades (Odessa)’te bir tiyatro esnasinda tanistigi Fransiz
Josefin ile evlenerek Paris’e gitmesi.

2. Molla Abbas’in Josefin’den ayrilarak Margarita ile ask yasamasi ve
ayrilmasi lizerine Dariirrahat’a gitmesi; Seyh Celal ve Feride Banu ile tanigmasi.

3. Molla Abbas’in Margarita’nin tesviki ile Paris’ten li¢ Fransiz’la birlikte
Ingilizlere karsi miicadele etmekte olan Sudan Araplarnin lideri Mehdilik
tarikatinin kurucusu Muhammed Ahmet’e yardim etmeye gitmesi.

4. Sudan’da Mehdilik iddiasinda bulunan Muhammed Ahmet’e yardima
giden Molla Abbas ve arkadaglarinin Biiylik Sahra’da bir ¢ol firtinasinda yollarini
kaybedip Kadinlar Ulkesi’ne esir diismesi ve kurtulmalari.

Frengistan Mektuplari, Dartirrahat Miisliimanlar:, Sudan Mektuplar: ve
Kadinlar Ulkesi adli anlatilarin i¢sel yolculugun baskisisi Molla Abbas’tir.
Baslangicta, diiz (flat) bir karakter olan Molla Abbas’in olaylarla gelisen,
olgunlasan ve insani zaaflartyla erdemleri arasinda zaman zaman tereddiitler
yasayan, daha sonra norm karakterlerleri tarafindan oryante edilerek yasama
yonlendirilen bir insanin gelisimine tanik oluruz (Korkmaz, 2008: 161). Bu sayede
diiz bir karakterden ¢ikarak yuvarlak bir karaktere biiriiniir. Zira en saf seklinde diiz
bir karakter, tek bir fikrin veya niteligin semboliidiir. Eger diiz karakterler, birden
fazla nitelik veya unsura sahip olmaya baglarlarsa, yuvarlak karakterler olmaya da
baslarlar. (Forster, 2001: 170) Molla Abbas, hayat macerasini insanin kendisi
olmasi ve/ya kendini gerg¢eklestirmesi problemleri iizerine kurar.

Baskisi Molla Abbas anlat1 basinda kendisini okuyucuya tanitarak; diinya
goriisii ve bakis agis1 hakkinda bilgiler verir. Burada baskisinin anlati igerisindeki
niyeti yazar tarafindan direkt olarak verilir;

“Taskent ten sefere ¢iktigimda yirmi iki yasinda idim. Atamdan (babamdan)
kalmis (Hak rahmet eyleye) mal ve saman (servet) ne kadar ciirsem (dolagsam)
yeterlik idi. Oziim ise aksam kayda (nerde), vatan ve yurt anda (orada) olacak gibi
valniz-boy cigit (tek basina bir geng) idim. Seyahat ve ilim icin ne kadar ciirsem
(viiriisem, seyahat etsem) ardumdan bakip kalacak yok idi.” (s. 85)
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Molla Abbas, ontolojik olarak kendini gerceklestirmek iizere Kirk Azizler’i
ziyaret etmek i¢in ¢iktigi yolculuk siirekli arayis temi ile motive edilir. Bu
bakimdan Molla Abbas babasini kaybettigini belirtmesi, anlatinin baslangicinda
Pearson’un bahsettigi “yetim arketipi’nin Ozelliklerini yansitir. Bu tip, erken
yaslarda anne ve babasindan ayrilmis, Pearson’un ifadesiyle “cenmnetten
Kovulmus "tur (Pearson, 2003: 70). Ancak Molla Abbas, cennetten kovulmay1
reddetmis ve hayati bir “gezgin arketipi” goziiyle algilamaya ve anlamlandirmaya
caligmistir;

“Frengistan gayet gonliime diisiip su tilkeleri gormeye heves oldum (heves
ettim) ve bir de eski bir kitapta Avrupa’da zaman-1 Arap ve Tiirk ten kalnus azizler
ve ziyaretler oldugunu bilip bunlari ziyaret etmeye murat ettim.” (S. 85)

Molla Abbas, Carol S. Pearson’nin I¢cimizdeki Kahraman adli eserinde ifade
ettigi gibi tam bir “gezgin arketipi”dir. Bu arketip, yolculugu sirasinda simgesel
olarak gercek benligini ve bu armagani temsil eden bir hazine bulur. insanm,
bilingli olarak yolculuga ¢ikisi ayni zamanda yasanan bir hayatin baslangicini da
isaret eder. Bu baglamda gezgin, yasamin bir 1stirap ¢ekmek olmadigini, bir seriiven
oldugunu radikal bir bi¢imde beyan eder (Pearson, 2003: 70). Molla Abbas
bdylelikle kendini aramak iizere ¢iktig1 yolculukta, romandaki macerasiyla simge
unsur haline doniisiir. Insanin cennetten kovulmasiyla baslayan trajik yazgisi, evreni
diinyalastirmasiyla ve yeniden kendi igine yonelmesiyle son bulur. O bakimdan
insan, bilgi agacinin meyvesini yedikten sonraki atilmigligina yine bilgiyi bularak
son verebilir.

Bagkisi Molla Abbas, Ades (Odessa)’te bir tiyatro sirasinda Fransiz Josefin
ile tanisir. Bu, anlatinin baskisi ile norm karakterinin ilk karsilasmasi/ tanigsmasidir.
Bir Fransiz ile Tiirk’in tanigmasi; bir Batili ile Dogulunun tanismasi olarak da
okunabilir. Istanbul’da vezirlerin birine ders veren Josefin ayn1 zamanda da Hoca
kizidir.

Tagkentli Molla Abbas’in tiyatroya gitmesi, burada Fransiz bir kadin ile
tanigmas1 ve tiyatroyu okuyuculari i¢in acgiklamasi dikkat g¢ekicidir. Josefin ile
Fransa yolculugu teklifi alan Molla Abbas, Miisliiman bir gencin evli olmadan bir
baska bir kadinla yolculuga ¢ikmasinin sikinti doguracagini, bu yiizden evlenmeleri
gerektigini beyan eder. Molla Abbas’in evlenme teklifi de bu agsamada gelir. Josefin
ile Fransa yolculuguna ¢ikan Molla Abbas, ayn1 zamanda Josefin ile diinyalarin1 da
birlestirir. Ikisi de birbirinin dinlerine saygi duymaya ve birbirlerine bu konuda 1srar
etmeye sOz verirler.

Josefin ile baskisinin birlikteligi, Molla Abbas’in Fransa yolculugu sirasinda
bilgiyle tanigsmasina da vesile olur. Josefin, Molla Abbas i¢in bilginin sinirlar
gibidir. Burada Josefin’in katkilariyla kendi eksiklerinin farkina varir ve kendini
gelistirmek i¢in ¢aba harcar. Josefin’in bilgi ve birikimini goéren Molla Abbas, kendi
eksikliginin farkina ilk Josefin ile Fransa yolculugu sirasinda varir;

“Yol boyu Josefina gectigimiz tilke ve beldeler hakkinda bana lazim maliimat
verip ahval-i hazira (simdiki durum) ve tarihlerinden bahsediyor idi. Acaip! Bu
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kadin olsun da bu kadar haberdar (bilgili) olsun! Zannedersin diinyada bes yiiz kirk
il durmug.” (s. 111)

Molla Abbas ile Josefin’in bu ilk karsilasmasinda sasiran taraf Molla
Abbas’tir. Zira Molla Abbas, norm karakteri ile tanismustir. “Norm karakter,
baskisinin biitiin donamim eksiklerini yansitan bir ayna niteligi tagir” (Korkmaz,
2009: 118). Molla Abbas bu boliimden sonra kendi gii¢siizliigiiniin farkina varmus,
Josefin ise kendi giiciiniin farkindadir. Molla Abbas’in 6teki yiizii ile karsilagmasi
kendisini agmak/ge¢cmek iizere bir seriiveni baslattiginin habercisidir.

Ancak Molla Abbas ile Josefin evliligi bir siire sonra ¢ikmaza girer. Bir Batili
ile bir Dogulunun ayni 6rf ve adetlere uygun olmamasi anlati boyunca dramatik
aksiyonu tetikler. Josefin’in Fransiz/ Bati adetleriyle sekillenen yasami Tagkent’li/
Dogulu Molla Abbas’a uygun diismez. Bu durum karsisinda Molla Abbas ve
Josefin bosanirlar.

Ancak Molla Abbas’in “okumak efkdrt (niyeti)” (s. 121) son bulmamistir.
Paris’te tanistigi Tiiccar Mosyo Salon’un kizi Margarita ile derslere baglar.
Josefin’den ayrilan Molla Abbas bu sefer Margarita ile bilgiye ulasmaya kaldig1
yerden devam eder. Aymi zamanda Margarita’dan da etkilenen Molla Abbas igin
yeni bir macera baglamis olur.

Fransiz tliccar Mosy6 Salon, kiz1 Margarita’ya Farsca ve Tiirkge ders vermek
icin Molla Abbas’tan ricaci olur. Molla Abbas’ta bu teklif karsisinda Margarita’dan
Fransizca derslerine kaldigi yerden devam edecek ve ayrica musiki dersi de
alacaktir. Dersler sirasinda Molla Abbas ve Margarita’nin birbirlerine olan ilgisi
artar. Boylece Molla Abbas Josefin’den sonra bir diger Fransiz olan Margarita’ya
asik olur.

Ancak Molla Abbas’in Josefin ve Margarita ile olan agki, birbirini
tamamlamak ve bilgi {izerine insa edilmistir. Nitekim Molla Abbas, “Fransa
ahalisinde okumak, yazmak bilmeyen adam hi¢ yok gibidir.” (s. 125) mantigindan
hareketle kendisini derslere ve bilim 6grenmeye verir.

Molla Abbas’in ruhsal anlamda ¢igeklenmesi de tam olarak bu doneme
rastlar. Margarita ile muhabbeti arttik¢ca Josefin de oldugu gibi kendi eksikliklerinin
farkina ikinci kere varir. Bu bakimdan baskisi kendini gelistirmek iizere siirekli
derslere ve bilim 6grenmeye zaman ayirir.

Zaman gectikge Molla Abbas da kendindeki degisimin farkina varir. “Ben
Fransizca dégrendim, tiiccarin kizi Fars¢a.” (s. 127) Fransizcasii da ilerleten Molla
Abbas okula devam ederek burada cesitli dersler de almay1 ihmal etmez;

“Mektepte biiyiik dershanelere girip tarih, cografya, hikmet (fizik), kimya,
ilm-i servet (iktisat) ve fiinun-i siyasiye (siyasi bilimler) dersleri taalliim
edebagladim (ogrenmeye basladim). Hdlimden memnun ve razi idim. Hig
bilmedigim ve hi¢ fehm etmedigim (anlamadigim) seyler var imis. Taskent'te
oldugumda oziimii molla ve bilici ve he ise, her umura (ise) mahir hesap eder idim.
Ne gaflet imisim ey kardesler. Meger on yasarlik (vasinda) bir Fransiz sakirdi
(6grencisi) kadar diinyayr ve insanlart bilmiyor ve ahvalat (durumlary) ve maiseti
(vasayisi, gecimi) anlamiyor imigim! (S. 127-128)
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Baskisi Molla Abbas’in Josefin ile tanistiktan sonra kendisinin sinirlarina
carparak genisletme cabasi ikinci olarak Margarita ile birlikteliginde ortaya ¢ikar.
Wilhelm Reich (2010:170), hazdan mahrum birakmanin kisilik {izerine yaptigi
etkiyi doyumsuz kalinan ana baglar. Molla Abbas’in da bu iki eksikligini Margarita
ile doyuma ulastirmas: ile kisiligini tamamlamaya ¢alisir. Kendi sinirlarina ¢arpan
insan evreni ve sey’leri belli bir biitiin olarak goriir ve ona gore yorumlar. Molla
Abbas’in ruhsal filizlenmesi Margarita ile gecirdigi zamanlara tekabiil eder.
Boylece Molla Abbas, bilgisizligini anlayacak ve yeni ve farkli diinyalar aralamak
i¢in bilim pesinde kosacaktir.

Anlat1 basinda diiz bir karakter olarak karsimiza ¢ikan Molla Abbas, Josefin
ve Margarita sayesinde yuvarlak karakter olmaya dogru ilerlemistir. Zaten bu tiir
karakterler derinlesmeye ve gelismeye agik karakterlerdir.

Margarita ile olan askini, Mosy6 Salon’un 6grenmesi tizerine Margarita ile
olan ikigkisi son bulan Molla Abbas, bu sefer Dariirrahat Miisliimanlar: isimli
anlatida norm karakteri olan Feride Banu ile yeniden alevlenecektir.

Fransa’da kendi misyonunu tamamladigim diisiinen Molla Abbas, Ispanya’ya
gecerek yeni ve farkli diinyalar kesfetmenin pesindedir. Bu arayis hali, anlati
boyunca entrik kurguyu tematik bazda sekillendiren kavramlarin basinda gelir.

Frengistan Mektuplari’'nda Molla Abbas bu sefer norm karakterleri olan
Seyh Celal ve Feride Banu ile sekillenecek ve yeni diinyalarin kapilarini
aralayacaktir. Ilk olarak Josefin ile baglayan smirlarina garpma hali en yiiksek
diizeyde Seyh Celal ve Feride Banu’da kendisini gosterecektir.

Seyh Celal, Dariirrahat isimli muhayyel mekanin 6nemli kisilerindendir.
Molla Abbas, Josefin ve Margarita’da deneyimledigi bilgisizligini bu sefer Seyh
Celal’in agzindan duyar;

“Bilirim, hayran oluyorsun (hayret ediyorsun), bu nasil seyler deyii taacciip
ediyorsun (sasiryyorsun); ama, oglum ayip etme (kusura bakma), diiriist (dogru) soz
ile sana nddansin (cahilsin) demekten gayri carem yok! Pek ¢ok seylerden haberin
yok.” (s. 208)

Seyh Celal, Molla Abbas’n bilgisizligini yiiziine vurur. Molla Abbas’1in kendi
eksikligini bir kere daha deneyimledigi yukaridaki alintida, kendini gelistirmek i¢in,
bildiklerinin yaninda bilmediklerinin bir nokta oldugunu 6grenmesini saglayacaktir.
Nitekim Josefin ve Margarita’nin yardimlariyla gelistirmeye calistig1 bilgi seviyesi
kendine yetmeyecektir. Seyh Celal’de bunun yetmedigini ve daha da bilgilenmek
gerektigini Molla Abbas’a soyler;

“Cenab-1 Hakk’in ciimle (biitiin) hikmetleri nihayetsiz ulugdur (sonsuz
derecede biiyiiktiir); Ldkin, en ulug hikmeti, belki insana verdigi akildwr. Kuvve-i
akliye (akil giicii) ile deryalar yengil (kolay) gecilip yer tiibinde mahfuz ve mestur
(veraltinda korunan ve gizli) olan nerseler (nesneler) kesf ve ihra¢ olundugu
(kesfedildigi ve disar ¢ikarildigi) gibi bu kuvve-i mukaddese (kutsal gii¢) pek ¢ok
dert ve avruya (hastaliga) daru (ild¢) ve derman bulmaktir.” (. 209)

Molla Abbas, norm karakteri Seyh Celal tarafindan belli bir amaca yoneliklik
iizerine hareket ettirilecektir. Jung’un tabiriyle yiice birey arketipi olan Seyh Celal,
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kahramanin kendisini tamam hissettigi bir donemde eksikleri yiiziine vuracak, onun
gdrmeyen gozi, islemeyen eli, yetmeyen giicii olacaktir. Bdylece norm karakteri ile
biresime gecmesi gereken Molla Abbas, eksiklerini kapatacak ve KORA Semasi’n1
iilkii deger'” bazinda temsil ettigi, bilim ve bilgi izleklerinin pesinde kosacaktir.

Seyh Celal’in yaninda Feride Banu da Molla Abbas’t ruhsal ydnden
biitiinleyen bir islev ile 6n plana c¢ikar. Josefin, Margarita ve son olarak Feride
Banu, baskisi Molla Abbas’a bilginin kapilarin1 aralayan kadinlar olarak anlati
boyunca kahramani hareketlendirir ve baskisinin kendini kesfetme ve arayis
temlerini motive eder.

Sudan Mektuplar: ve Kadinlar Ulkesi’nde tematik giic, arayis ve kagis temi
ile sekillenir. Molla Abbas’in Margarita’nin tesviki ile Paris’ten {i¢ Fransiz’la
birlikte Ingilizlere kars: miicadele etmekte olan Sudan Araplarmin lideri Mehdilik
tarikatinin kurucusu Muhammed Ahmet’e yardim etmeye gitmesi, anlatida arayis
temini motive eder. Boylece baskisi kendini yeniden goriintii diizeyine ¢ikaran
Margarita’nin da istegi lizerine Sudan’a gitme karar1 alir. Margarita’nin tekrar
ortaya ¢ikmasi ve bagkisi Molla Abbas’1 belli bir amaca yoneliklik agisindan motive
etmesi dikkat ¢ekici bir durumdur.

Kadinlar Ulkesi adli anlati da bilinen toplumun ters yiiz olmus hali ile
karsilasan baskisi arayis temini, kacis temi ile sekillendirir.

Kagis temi, bagkisi bazinda anlatinin ana matrisidir diyebiliriz. Zira olay
orgiisii boyunca siirekli gelisim gdsteren Molla Abbas, kendisini zor bir durumun
icerisinde bulur. Ancak buradan kurtulmak hi¢ kolay degildir.

Josefin, Margarita, Seyh Celal ve Feride Banu’dan 6grendigi bilgi birikimin
asil lazim oldugu yer de Kadinlar Ulkesi’dir. Molla Abbas’in buradan kurtulma
planlar1 anlat1 boyunca gelen bilgi birikimin kendisini gosterdigi olaydir. Karakterin
sinandig1 zamana gelip catan bagkisi ya hayat yolunda yiiriidiigli bu yolda soniip
gidecek ya da yasama yeniden tutunacaktir.

Yazar, baskisi Molla Abbas’t anlatilar boyunca biiyiik sikintilarla
karsilastirmaz. Molla Abbas ya okudugu ve edindigi bilgileri kullanarak bu zor
durumdan kurtulacak ya da esir hayati yasayarak bireysel anlamda Kkendisini
kesfedemeyecektir.

Molla Abbas’in norm karakterleri olan {i¢ Fransiz ile kagis planlart amacina
ulasir ve Molla Abbas ve yoldaslar artik Kadinlar Ulkesi’nin kaotik ortamindan
kurtulmus olurlar. Boylece baskisi Molla Abbas dort anlati boyunca takip edilen
olaylarin en zorlusuna kars1 galip gelmis ve kendisini bulmustur. Bu bulus, eserlerin
merkezinde bulunan kendini kesfetme temi ile motive edilmistir. Nitekim Molla
Abbas Fransevi'ye Tesadiif: Giil Baba Ziyareti adli anlatida baskisi Molla Abbas,
mertebe atlamis ve artik insanlara yol gosteren biri olarak karsimiza ¢ikmustir. Bu

v Ulkiideger: Ruhunu eserin merkezine yerlestiren yazarin benimsenmis degerlerini,
dogrularini, 6zlemlerini, arzularini, varlik kaygisini, kisaca anlaticinin yaratici ben’ini temsil eden bir

varolus dizgesi icerir (Korkmaz, 2002: 273).
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anlatida baskisi Molla Abbas kendisini talebesi Isimsiz Kahraman’a devretmis ve
kendisi de Isimsiz Kahraman’in norm karakteri olarak giin yliziine ¢ikmustir.

2. Norm Karakterler

Norm karakterler, romanda, birinci derecedeki kahramanlardan sonra ferdi
planda en ¢ok boyutlu olan ve en fazla derinlige sahip olan kahramanlardir (Stevick,
1988: 189). Bu karakterler dramatik aksiyonu saglayan degerleri, baskisi nezdinde
tematik gilice olan katkilariyla da 6n plana ¢ikarlar. Tek boyutlu diiz bir karakter
olabilecegi gibi, derin boyutlu yuvarlak bir tip olma 6zelligi de vardir (Korkmaz,
1997: 237).

Bu bakimdan Frengistan Mektuplar: adli anlatida, Molla Abbas’in
bilgisizligini ve diinya goriisiinii yansitan Josefin, yine Molla Abbas’in egitim
alaninda eksiklerini gideren ve dogu-bat1 sentezlenmesinde ve kavramasinda destek
olan Margarita, Dariirrahat Miisliimanlari’nda Miislimanlarin da Hristiyanlar gibi
yiiksek medeniyet ve bilgi agisindan donanimli oldugunu gosteren ve Molla
Abbas’in da bu konuda eksikliklerini tamamlayan Seyh Celal, Molla Abbas’in
bilgili olmast ve bilimle ugrasmasi yoniindeki telkinleriyle Feride Banu, Sudan
Mektuplari’nda Molla Abbas’a Sudan seyahati sirasinda yardim eden ii¢ Fransiz,
Molla Abbas Fransevi'yve Tesadiif> Giil Baba Ziyareti’nde Isimsiz Kahraman’a
bilgisini ve tecriibesini aktaran Molla Abbas anlatilardaki norm karakterleri
olusturmaktadir.

Bu tip karakterler, baskisinin eksikliklerini yansitma, somutlastirma gibi
fonksiyonlariyla ayna gibidirler; baskisiyi yansitirlar. Bagkisi sustugu zaman norm
karakterler konusur, giiclinii kaybettigi zaman, ona giic olur. Bdylece anlati da
“dolayimlayici 6zneler” olarak da adlandirilirlar. Yazar sik sik bu kisilere soziinii
emanet eder (Aktas, 1191: 156). Birinci derecedeki kahramanin hedefi/ amaci
gergeklestirmesinde en 6nemli destekgidir.

Ornegin  Dariirrahat Miisliimanlari'nda Molla Abbas, Margarita ile
beraberken etrafinda olup bitenleri objektif bir gozle degerlendiremez. Bagkisinin
icine diistligli karmasik durumlardan ¢ikmasi i¢in siirekli norm karakter 6ne siirtiliir.
Fransiz orf ve adetlerine bir dogulu olarak yabanci kalan ve anlamlandirmaya
calisan Molla Abbas’a siirekli Josefin tarafindan aktarilmalar ve uyarilmalar yapilir;

“- Ama molla bura Taskent degil, Paris tir. Tiirkistan degil, Frengistan’dir ...
Bu yerin ddeti boyle, anlamadiniz mi?

- Evet anladim; ldkin, ben Fransali degilim, Tiirkistanliyyim; Fransiz degilim,
Tatarim. Sen bunu anladin mi?.. Bilmen derek idi.” (S. 115)

Molla Abbas’in norm karakteriyle girdigi bu ilk tartisma, onun ilk baslarda
kendi Oziinii koruma ig¢glidiisinden kaynaklanir. Norm karakterlerin 6nemli
Ozelliklerinden birisi de tezat yaratmak ve okuyucuyu rahatlatmaktir. Boylece Molla
Abbas, norm karakteri ile ¢atigma haline girmistir. Nitekim Josefin’in Fransizca
derslerindeki yardimi ve bati yasayis tarzin1 6grenmesi anlatt basindaki tezadi bir
nebze olsun kaldirmistir. Ancak Molla Abbas, Josefin’den edindigi eksikliklerini bir
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nebze olsun kapatmis ve yeni norm karakteri olan Margarita ile macerasina devam
etmistir.

Yine Frengistan Mektuplari’'nda Molla Abbas, Fransiz Margarita ile ask
yasamaya baglar. Baglarda sadece egitim ve bilgi amagli anlatilan bu durum daha
sonra agka evrilir. Josefin’den ayrilan Molla Abbas, yine bir Fransiz olan Margarita
ile kendi bilgisizliginin ve tecriibesizliginin eksiklerini kapatmak ister. Margarita
Molla Abbas’a yarim kalan Fransizca dersleri i¢in yardim eder; Molla Abbas da
Margarita’ya Farsga ve Tiirk¢e dersleri verir. Karsilikli bu akigkanlik anlatinin
ilerleyen sahnelerinde yerini agka birakir.

“llm-i tarih derslerinden gecmisleri bilip, ahvaldt-1 haziraya fehm ettim
(simdiki durumu anladim). Cografya ilminden devlet ve insanlarin, iilke ve
beldelerin ahvdline asina oldum. Hikmet (fizik) ve kimya sayesinde mevcudatin
terekkiibdt, hdsiyet, (varliklarin olusumu, karakteri), hareket, ziyan ve faydasindan
haber aldim. Soyle ki pek ¢ok karangi seyler giin gibi zahir oldu. Ilm-i servet
(iktisat) dersleri insanlarin ve milletlerin kavaid-i kesp ve maisetlerini (gegcim ve
calisig  kazanma kurallarini) ve sebeb-i terakki ve inkwrazlarimi (¢okiis ve
ilerlemelerinin sebeplerini) gosterdi. Ne acaip hdller var imig de benim hi¢ haberim
yok imis! Ey gaflet, vay gaflet!” (s. 128)

Baslangicta diiz bir karakter olarak karsimiza ¢ikan Molla Abbas, Josefin ve
Margarita’nin katkilariyla bilim ve irfanla tanismis ve agzina bir parmak bal
calmmustir. Bu lezzetin farkina varan ve norm karakterleri tarafindan yonlendirilen
Molla Abbas, zamanla yuvarlak ve derin bir karaktere ulagmay1 basarmustir.

Kendi sinirlaria ¢arpmayan insan degisime ugrayamaz. Sinirlaria carpan
insan da smirlarini gelistirmesi gerektigini anlar. Molla Abbas kendi sinirlarim
asmak igin Fransa’dan Ispanya’ya geger ve yeni ve farkli bir maceranm igerisinde
kendisini bulur.

Dariirrahat Miisliimanlari’nda Seyh Celal, Molla Abbas’in norm karakteri
olarak karsimiza c¢ikar. Molla Abbas’in smirlarina ¢arpma durumunun {izerine
giderek, O’nu siirekli bir amaca yoneliklik {izerine oryante eder;

“- Ey, oglum, basin yazisi ¢ok imig, sabir kil, anlarsin... Yamma gel dedi.” (.
184)

Seyh Celal, Molla Abbas’in akil hocasi olur ve Molla Abbas’a bilgi
birikimini ve tecriibeleri aktarir;

“- Ciir (virti) ogul, korkma. Yolumuz birdir, adasmazsin (yolunu
kaybetmezsin)” (s. 184)

Norm karakter ile girilecek her temas, baskisi i¢in yeniliklerin ve eksikliklerin
kapisini aralar. Seyh Celal, Molla Abbas’in kendisiyle ayni1 oldugunu sdyleyerek
onu cesaretlendirir. Zaten norm karakter de bagkisinin gérmeyen gozii, islemeyen
aklidir. Baskisi sustugu zaman o konusur, giicii tilkkendiginde gii¢ olur.

Seyh Celal’in Molla Abbas’a misyon verici Ozelliginin yan1 sira Molla
Abbas’in cahil oldugunu yiiziine sdylemekten geri durmaz. Catisma hali doguran
Seyh Celal, baskisi Molla Abbas i¢in tam anlamiyla bir yol gosterici ve onayicidir.
“Ogul” gibi sicak ve sevecen hitaplarda bulunur. Bu yoniiyle Seyh Celal kapsayici,
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anlayisli, sevecen ve yol gostericidir. Bu yoniiyle bagkisiye boyut kazandirir ve onu
derinlesmeye dogru iter.

Josefin ve Margarita ile bilim yoniinde eksikligini gideren Molla Abbas, Seyh
Celal’den de ahlakli ve erdemli olmanin sinirlarini grenir;

“Bir de unutma ki géziinii bakisindan, ayagini alisindan (bakisindan,
yiirtiyiistinden) fikir ve muradin bizlere zahir ve agik olacaktir. Bildigin ve elinden
geldigi kadar ahldk-1 hamideye (giizel ahlika), edep ve insafa gayret eyle...” (S.
190)

Bilim ve egitim alaninda eksikliklerini tamamlamaya gayret eden baskisi
Molla Abbas, Seyh Celal ile bir baska 6zelligini gelistirmenin ipuglarini 6grenir.
Seyh Celal’mn sicak ve sevecen tavirlar1 baskisiyi yeniden diistinmeye ve kendini
gelistirmeye iter. Boylece baskisi bu erdemlerin yaninda bilgi ve egitimi de
ekleyerek kendi eksikliklerini kapatma egilimindedir.

Yazar, anlatida yer yer de olsa soziinii norm karakterlere emanet eder.
Boylece okuyucu ile direkt iletisime gegmek yerine kendisini temsil eden bir
karakterle ortaya ¢ikar. Bunu da sik sik Seyh Celal’i konusturarak yapar;

“Eyvah! Gegen giin sahip (edendi) olanlar, bugiin kul ve hizmetgi olurlar.
Bahadwlar yerine korkaklar yetisir; ehl-i insaf postuna (insaflilarin yerine)
al¢aklar gecer; perde-i cehalet ulemaya setreder (cehalet perdesi dlimleri érter);
tembellik, gayreti zapteder. Bu hale yetisen halk aglasin; kanli yaslar doksiin! Ahiri
(sonu) harap ve ayanctir (acinacak haldir) ki kar topu gibi eriyip, dagilip
gidecektir! Eyvah!” (s. 196)

Yazarin norm karaktere emanet ettigi sozii ile baskisinin eksiklerini kapatmak
ve onu belli bir amaca yoneliklik icerisinde kurma edimi vardir. Béylece norm
karakterin sozleri baskisi i¢in 6nemli hale gelecektir. Norm karakter ile girilecek
iligki ile baskisi eksiklerini kapatacak ve macerasina eksiksiz devam edecektir.

Yine Feride Banu’nun babasi Seyh Abdullah da norm karakterler simifi
icerisinde sayabiliriz. Seyh Abdullah’tan da Islamiyet’in durumu hakkinda cesitli
sohbetlerde bulunan Molla Abbas, Seyh Abdullah sayesinde eksiklerini bir kez daha
gormiis ve onlar1 kapatma ugras1 vermistir.

Feride Banu ile de hem bilimin hem de askin yol alici/mesafe asici giiciine
kavusan Molla Abbas, baslangigta ¢iktig1 yolculugundan farkli bir hale gelecek ve
varlik kategori siniflandirmasinda bir {ist basamaga ulagacaktir.

Sudan Mektuplar: ve Kadinlar Ulkesi’nde de ii¢ Fransiz ile beraber Sudan
yolculuklart ve kadinlarin iilkeyi yonettigi bir devlete esir diistiigli sirada bu ii¢
Fransiz Molla Abbas’a egitimleri dogrultusunda da yardimda bulunur. “Marten,
Mark ve Jan otuz-otuzbes yaslarinda miikemmel tahsil gérmiis” (s. 289) olan bu {i¢
kisi ile beraber Molla Abbas esir diistikkleri Kadmnlar Ulkesi’nde kagarak
Ozgiirliigiine kavusur.

Bungunlugun verdigi enerjiyle kozadan ¢ikan Molla Abbas, anlatidaki
misyonunu tamamlamis ve varlik kategorilerinde bir list basamagi temsil eden
“yiice birey” smifina erigmistir. Nitekim anlati boyunca Molla Abbas kendi
macerasinin pesinde kosmus, belirli bilgi birikime ulagmistir. Son olarak karakterin

113



KARADENIZ, 2017; (36)

sinandig1 bir yer olan Kadinlar Ulkesi’nin zindamindan ¢ikma gérevini de basartyla
yerine getirmistir. Béylece Molla Abbas, takip eden anlatilarin disinda Molla Abbas
Fransevi’ye Tesadiif> Giil Baba Ziyareti adli anlatida baskisi gorevini Isimsiz
Kahraman’a devrederek kendisi norm karakter kategorisine girmistir. Boylece artik
Molla Abbas yol gdsterilen degil; yol gosterici olmustur.

Isimsiz Kahraman, Molla Abbas’in yazdig: kitaplardan etkilenerek Giilbaba
ziyaretine ¢ikar. Kendisini Molla Abbas’in Sakirdi olarak tanimlayan Isimsiz
Kahraman, Macaristan’da Molla Abbas ile bir camide karsilagir. Molla Abbas ilk
baslarda kendisini anlatmaz. Isimsiz Kahraman da Molla Abbas’tan bahsedince,
kendisini tanitir. Bdylece Isimsiz Kahraman icin yeni bir macera baslamus olur;

“- Efendim, kim oldugunuzu suale ruhsat var mi (sorabilir miyim)?

- Var, oglum. Vakia evvelleri (aslina bakilirsa; aslindan énceleri) kendimi
pek de bildirmek istemezdim,; simdi artik mektimiyete lizum (gizlilige gerek)
gormiiyorum: Ben Molla Abbas Fransevi’yim...

Bu cevap iizerine pek sevindim. Talih beni, ¢oktan beri gormek istedigim ve
on-on bes yildan berli (beri) giyaben sakirdi (uzaktan uzaga ogrencisi) oldugum bir
fazilin (erdemli insanin) oniine ativermisti. Dizlenip (diz iistiine ¢okerek) elini
optiim.” (S. 346)

Isimsiz Kahraman’in susuzlugunu gidermek Molla Abbas’a diiser. Molla
Abbas’ta ilk dort anlatida, Josefin, Margarita, Feride Banu, Seyh Celal ve ii¢
Fransizdan deneyimledigi bilgi ve birikimini Isimsiz Kahraman’a aktararak yeni bir
bedende gelecege akar.

Giilbaba, islamiyet ve dogu hakkinda bilgilerini isimsiz Kahraman’a aktaran
Molla Abbas, bagkisinin bilgi ve birikim eksikligini gidermek i¢in O’nun {inli
Tiirkolog Resit Efendi ile gorlismesi ister. Boylece norm karakter Molla Abbas
misyonunu tamamlayarak anlatidan ¢ikar.

Isimsiz Kahraman da {inlii Tiirkolog Resit Efendi’den Islam diinyasinin ve
dogu toplumlarmin geri kalmighigi iizerine konusarak, kendi susuzlugunu dindirir.
Boylece Molla Abbas Romani son bulur.

Anlatilarin basinda, daha ¢ok tek bir 6zelligin sembolii olarak karsimiza
cikan Molla Abbas, hayatina giren kadinlar tarafindan siklikla determine edilerek
zamanla degisime baslar.

Molla Abbas’in agklar1 anlatilarda karsimiza daha ¢ok dolayimlayici
(mediateur) olarak karsimiza g¢ikarlar. Ozneye (Molla Abbas), arzusunun temel
modelini veren dolayimlayici (Josefin, Margarita ve Feride Banu) onda nesneye
yonelik ilk kivilcimlar ategler.

Ug anlatida da karsimiza ¢ikan ve Rene Girarad’in (2007: 23), “licgen arzu
modeli” olarak tanimladigi bu yap1 asagidaki gibidir;

114



KARADENIZ, 2017; (36)

Abbas (Ozne)

Bilgi (Nesne)  Josefin (Dolayimlayici)

Bu “liggen arzu’nun koselerini; 6zne olarak Molla Abbas, arzu nesnesi
olarak; bilim sahibi olma diislincesi ve dolayimlayici olarak da Josefin olusturur.
Anlatinin baginda Molla Abbas’in Kirk Azizler Tiirbesi’ni ziyaret etme nesnesi,
Margarita ile tanisinda bilgi sahibi olma arzu nesnesine doniisiir. Kirk Azizler
Tiirbesi’ni  ziyaretini kendi basina kararlarstirmasit  ve dolayimlayicisiz
gerceklestirmesi tutarlt bir arzu nesnesi olarak goriilemez. Zira anlatinin basinda
daha ¢ok diiz karakter olarak karsimiza ¢ikan Molla Abbas, Margarita birlikteligiyle
icten bir gelisim evresine ge¢cmeye baslar. Margarita tarafindan uyandirilan arzunun
nesnesi, baskisi tarafindan olumlu karsilasir ve anlatidaki dramatik aksiyon
ilerlemeye baslar.

Anlatida ikinci olarak tanimlanan iiggen arzu bu sefer Josefina ile gelisir;

Molla Abbas (Ozne)

Bilgi (Nesne)  Margarita (Dolayimlayict)

Molla Abbas’in Margarita ile ayriligindan sonra ikinci bir Dolayimlayic
olarak Josefin karsimiza g¢ikar. Margarita’nin bagkiside uyandirdigi arzu nesnesini
bu sefer Josefin ele alir. Molla Abbas’t Margarita’nin Fransizca Ogrenimi,
matematik, fizik, kimya ve diger alanlarla tamistirmasiyla Josefina’da Molla
Abbas’a yine ayni izlekler etrafinda sekillendirmeye ve dolayimlamaya devam eder.

Anlatida {igiincii ve son defa karsimiza ¢ikan tiggen arzu ile anlati sekillenir
ve bagkisi gelismeye yonelik yeteneklerini tamamlar.

Molla Abbas (Ozne)

Bilgi (Nesne Feride Banu (Dolayimlayict)
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Feride Banu ile tanisan ve Margarita ve Josefina’dan edindigi bilgilerle
zaten c¢ok yonlii olmaya baslayan Molla Abbas, “derin ve mutlak bir olusun”
(Korkmaz, 2009: 170) iginde kendisini bulur. Eksik yanlarimi gelistirir ve anlatinin
devaminda bu sefer bilgi ve tecriibelerini norm karakter bazinda baskisi “Isimsiz
Kahraman”a aktarir.

Ismail Gaspirali anlatilarinda ask/sevgi, genellikle aniden ve siddetli bir
etkiyle baglayip genellikle kisa 6miirlii birlikteliklerle karsimiza ¢ikar. Agk izleginin
gectigi anlatilarda da kadinlar daha ¢ok bilgi ve yasam tarzlariyla Molla Abbas’
etkilemis ve daha ¢ok saygi duymakla gelisen igten bir ask izlegi ile verilir. Josefin,
Margarita ve Feride Banu aski kisa siireli olmasinin yani sira bagkisiyi igten bir
geligime tabi tutarak onun boyutlu bir karakter olmasin saglar.

3. Kart Karakterler

Romanda tek bir 6zelligin sembolii olan kart karakterler (Stevick, 1988:
184) her seye ragmen tabiatlarindaki esas nitelikleri muhafaza ederler ve
degismezler. (Korkmaz, 1997: 300) Bu karakterler, anlatilarda dramatik aksiyon
icerisindeki ¢atigmay1 saglamak amaciyla siklikla kullanilirlar. Bu tiir karakterleri
yazar catismay1 saglamak lizere yakininda tutar ve temsil ettigi degerler anlatida
goriingiilendiginde hemen sahneye siirer. Tek bir duygunun, ideolojinin kisilesmis
hali olan bu tiir karakterler tek boyutludur ve asla degismezler; her goriildiigiinde
ayni tepkiler verir.

Frengistan Mektuplari’nda; hayatin1 para ve mal {izerine kuran Mdsy6 Salon,
goriildiigli zaman siirekli Margarita’y1 uyaran, Margarita’nin hocasit olan yash
Ingiliz kadim, Sudan Mektuplari’nda anlatiya ¢iktig1 her zaman giivensizlik duygusu
veren Abdullah Dari, Kadinlar Ulkesi’nde iilkenin Malike’si olan sahibi olan ve
her gériildiigiinde korkunun ve despotlugun gériiniimii olan Kadinlar Ulkesi’nin
hiikiimdart, hep birer kart karakter fonksiyonuna sahip kisilerdir.

Kart karakter/ler, genellikle bilinen, taninan karakterlerdir. Bilinen Sykiiniin
tiplesmesi olarak karsimiza ¢ikan bu karakterler daha ¢ok degismeyen yonleriyle 6n
olana ¢ikar. Yazar olaylar1 dramatize ederken imdada bu tipler yetisir ve catisma
saglanmis olur.

4. Fon Karakterler

Fon karakterler, romanda en az derinlige sahip kisi ya da kisiler grubudur.
(Korkmaz, 1997: 300) Dekoratif unsur olarak kullanilan bu tiir karakterler,
gerceklik duygusunu okuyucuya vermek i¢in kullanilir.

Bu karakterler, anlatida siklikla kullanilirlar; Frengistan Mektuplari’nda
Odessa’da tiyatrodaki izleyiciler, Molla Abbas ve Josefin’in nikah sahidi olan iki
kisi, medrese 0grencisi Genrih, Avusturya’da oteldeki usak, Osmanli konsulu, Katip
M. Bey, Molla Abbas’1 trende soyan Klod Reno, Josefina’nin Fransiz arkadaslari,
Margarita’nin dadisi, 6ldiiriilen Fransiz yash kadin, Fransiz polis, miifettis, savci ve
hakim, Molla Abbas’in okuldaki arkadas ve hocalari;
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Dariirrahat Miislimanlari’nda Ispanya giimriik memurlar, M. Abbas’a
Ehramra Sarayi ziyareti sirasinda rehberlik eden kisi, Dariirrahat’tan ¢ikan on bir
kiz, Divanhane (mahkemede) Kadi Efendi, katip efendi ve kapidaki hizmetgi,
Feride Banu’nun kardesleri Seydi Hasan ve Seydi Ali, babasi Seyh Abdullah,
annesi, saraydan gelen davetci memur, Girnata’da Ogustin sifahanesindeki doktor;

Sudan Mektuplari’da Margarita’nin hizmetgisi, Cezayir Kadis1 ve Vali’si,
Seyh Abbas Dagistani, Zenci Molla;

Kadinlar Ulkesi’nde kervanci ii¢ hizmetgi, Molla Abbas ve arkadaslarini esir
alan kadm askerler, binbasi kadin, Kadinlar Ulkesi’nin Malike’si, Malike’nin
mubhafizi iki kadin asker, As-su emiri kervanbasi Seyyit Ahmet;

Molla Abbas Frensevi’ye Tesadiif: Giilbaba Ziyareti’nde Isimsiz kahramanin
okuldaki arkadaslari, Molla Abbas ile tamistiklari mekandaki insanlar, Resit
Efendi’nin hizmetgisi ihtiyar kadin, hep fon karakterler ya da dekoratif unsur
niteligindeki kahramanlar grubuna girerler.

Bu tip karakterler dekoratif unsurlardir. Gergeklik duygusunu okuyucuya
vermek icin kullanilir. Anlatida figiiratif karakterler olarak 6ne c¢ikan fon
karakterler, daha ¢ok bilinen dykiiniin eylemeyen Kkisisi olarak karsimiza gikarlar.
Onlar, genellikle dramatik aksiyona sekil veren vaka halkalarinin igerisinde yer alan
baskisinin iginde yasadigi sosyal ortamin belirginlesmesine katki saplayan
karakterlerdir.

SONUC

1. Sahis kadrosu genellikle baskahramanin kisisel seriiveni etrafinda
sekillenir. Bu yiizden baskisi mekan degistirdik¢e ya da olay orgiisii serimlendikge
karakter sayisinda da artig goriisiir.

2. Fikir ve karakter sentezleyici bir yapi iizerine insa edilen anlatilardaki
baskisinin degisim ve doniisiim evreleri {izerinde durulmustur.

3. Anlatilarin1 bagkahraman Molla Abbas’in goziinden anlatan yazar, kisisel
olarak M. Abbas’in zaman i¢inde gelismesi, degismesi ve hatta doniismesi olaymna
okuyuculari sahitlik ettirtmek ister.

4. Baskisi Molla Abbas, norm karakterleri tarafindan oryante edilerek yasama
yeni bir yoniiyle katilir.

5. Molla Abbas, anlatilarin gizini eylemleriyle kurar ve gelistirir.

6. Kart karakterlerin se¢ciminde basarilan ve tek bir 6zelligin sembolii olma
hali, anlatilarin genelinde uyuldugu goruliir.

7. Fon karakterlerin anlatilardaki zenginligi okuyucuya gerceklik duygusunu
vermek tizerine basarili bir sekilde uygulanir.
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A CONTRASTIVE ANALYSIS OF ENGLISH
ANGER-FURY AND TURKISH KIZGINLIK-OFKE

INGILIZCEDEKI ANGER-FURY iLE TURKCEDEKI
KIZGINLIK-OFKE KAVRAMLARININ
KARSILASTIRMALI ANALIZI

CPABHUTEJIbHBIIA AHAJIM3 KOHUHENIHAA
KIZGINLIK-OFKE (3HOM-THEB) B TYPEIIKOM SI3BIKE
M ANGER -FURY B AHTJIMFICKOM

Hatice KARAASLAN*

ABSTRACT

Emotion concepts across different cultures and languages have been studied
extensively. New research on emotion concepts can efficiently capture the
“experience-near” and ‘“universal” aspects of cultures and languages for the
construction of a language-independent semantic metalanguage, namely the
Natural Semantic Metalanguage (NSM) (Goddard, 1998). Wierzbicka (1999)
claims that lexical discriminations in the area of emotions (as well as in other
semantic fields) provide important clues to the speakers’ conceptualizations, and
thus, a considerable amount of lexical data collection and of serious semantic
analysis is needed before any universals in the area of emotion concepts can be
proposed. Based on the classification of the cognitive scenarios for emotion terms
in Wierzbicka (1999), the current study investigated one area of the emotion
lexicon in English and Turkish, that is, a set of terms within the domain of “/ don 't
want things like this to happen”. It explored how these concepts relate to each other
in terms of their cognitive scenarios intra-linguistically and whether their cognitive
scenarios match within the domain of “/ don 't want things like this to happen”. The
study revealed the core meanings of target concepts show a high amount of
correspondence, excluding cases of immediacy and intensity.

Key Words: Natural Semantic Metalanguage (NSM), Universal Emotion
Concepts, Cognitive Scenarios

0z
Farkli dil ve kiiltiirlerdeki duygu ile baglantili kavramlar kapsamli olarak
incelenmistir. Duygu kavramlarina ydnelik yeni galigmalar, Dogal Anlam Ustdili

" Dr., Ankara Yildirim Beyazit University, School of Foreign Languages Ayvali Mh., Gazze
Cd., No:7, C Blok, 06010, Ke¢iéren/Ankara, TURKEY hkaraaslan@ybu.edu.tr
10.17498/kdeniz.357575
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(NSM) (Goddard, 1998) gibi belirli bir dilden bagimsiz bir anlam iistdili
olusturmak igin dil ve kiiltiirlerin deneyimi yansitan, evrensel 6zelliklerini etkin bir
sekilde ortaya koyabilmektedirler. Wierzbicka (1999), diger anlamsal alanlarda
oldugu gibi duygu alaninda yapilacak s6zciiksel ayrim ¢aligmalari konusmacilarin
kavram olusturma siireglerine yonelik 6nemli bilgi verecegi i¢in, duygu kavramlari
alaninda evrensel oOzellikler ortaya koymadan 6nce kapsamli sdzciik varligi
olusturma ve anlambilimsel analizini yapma caligmalarina ihtiya¢ duyuldugunu
ileri stirmektedir. Mevcut arastirmada, Wierzbicka’nin (1999) c¢alismasindaki
duygu terimlerinin biligsel senaryolarindan yola ¢ikilarak “Bu tiir seylerin olmasini
istemiyorum,” alanina giren bir dizi Ingilizce ve Tiirkge duygu sozciigii
incelenmistir. Kavramlarin biligsel senaryolarinin hem ayni dil i¢inde ne kadar
iliskili bulunduguna hem de “Bu tiir seylerin olmasini istemiyorum,” alani i¢inde ne
oranda Ortiistiigline bakilmistir. Calisma bulgulari, bu kavramlarin temel
anlamlarinin birbirleriyle biiyiik oranda benzestigini, sadece durumun aciliyeti ya
da yogunlugu, siddeti noktalarinda farkliliklarin ortaya ¢ikabildigini gostermistir.

Anahtar Kelimeler: Dogal Anlam Ustdili (NSM), Evrensel Duygu
Kavramlari, Biligsel Senaryolar

AHHOTANUSA

Io ceil meHb KOMIJIEKCHO M3YY€HBI pa3HbIe KOHICMIMU W3 PA3HBIX S3BIKOB,
CBSI3aHHBIE C YEJOBEUCCKHMMHU YyBCTBaMH. HOBBIE HCCIIeOBaHMS KOHIICTIIHHA
sMonui#i, 3HaueHuwe T.H. “Beicmero sizeika” (NSM) (Goddard, 1998), xotopsrii
CO3JIaH OT KakKoro Jin0O s3bIKa HE3aBUCHMO OT HEro0 W CTAHOBUTCS T.H. BBICIIHM
SI3BIKOM JUISI KOPEHHOTO SI3bIKa, COCTOMT B TOM, 4TO B HEM Ooiniee ePdeKTHBHO
OTpaXKaroTCs YHUBEPCAIBHBIE XapaKTePUCTUKH KOPEHHOTO SI3BbIKa, €r0 SI3BIKOBBIE H
KynbTypHBIe noctmxkenns. Wierzbicka (1999) yreepkmaer, 4ro wHccienOBaHHS
JIEKCHYECKON cerperaii B 00JacTH SMOLMH, Kak M B JAPYIHMX CEMaHTUYECKUX
o0macTsiX, HEOOXOJUMBI JJIsi TOTO, YTOOBI CHeNaTh HIMPOKHH packial cJIOB U
CEMaHTHUCCKHI aHaau3 TMepesl TeM, Kak MoKa3aTh YHUBEpCalbHbIC (GYHKIMU
OMOIMOHAIIBHBIX KOHIICTIIMH, TTOCKOIBKY OpaTophbl OYAyT MPEIOCTABIATh BAXKHYIO
WHQOPMAIIUIO TPH BBIIBIKEHUH EMOIMOHATBHBIX KOHIENIMK, B HBIHENHNX
UCCIIEIOBAHUSX, aHAJIM3 Psijla aHTIIMHCKUX U TYPEIKUX IMOIMOHATBHBIX CIIOB OBLIH
CeNaHbl UCXOJIS U3 00JIACTH TEPMHUHOJIOTUU | uccienoBanuii Wierzbicka (1999),
Takoro kak ‘41 me xouy, umobwl makue eewu cayuanucs”’. Hamu ObUIO yaenaeHo
BHUMAaHHUE Ha TO, KaK KOTHUTHBHBIEC CIICHAPUH KOHIISIIINI CBSI3aHbBI JPYT C JPYroM
B OJIHOM $SI3bIKE M KaK OHHU MEPECEeKalOTCsl BHYTPU €MOLMOHAIBLHOTO BRIpaXKeHus A
He Xxouy, umoObl nodobHoe npoucxoouno”’. Pe3ymbraThl  HMCCIENOBaHMSA
MOKAa3bIBAIOT, YTO OCHOBHBIC 3HAYEHHsS 3THUX IMOHATHH, B OOJBIINX MPOHOPIHUIX
CXOJIHBI JIPYyr C JPYrOoM, TOJBKO AKTyaJlbHOCTh WM WHTEHCHUBHOCTH CHTYaIlUH
MOYKET MOKa3aTh Pa3jIniyus B HEKOTOPOH YacTH SMOLIOHAIBHBIX BBIPAKEHUH.

KimoueBble cjoBa: 3HayeHWe T.H. “Beicumiero s3bika” (NSM),
yHUBepca/bHble KOHLENIUH IMOLMM, KOTHUTHBHbIE CLIeHapHUU.
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1. Introduction

Emotions or feelings have attracted the attention of and have become an
interesting topic of research not only for linguists, but also for anthropologists,
psychologists, philosophers and biologists. This is mainly due to the fact that
although there are no one-to-one correspondences between different emotive and
linguistic categories cross-culturally and cross-linguistically, emotion concepts
exist in all human languages (Lorenzana, 2006).

Within such a research program, the initial question requiring an urgent
answer was essentially the definition of emotion and feeling and which concept or
word better represented what was to be defined, as researchers with different
theoretical orientations assigned different features to the concept of emotion and to
that of feeling (Birch, 1995; Crooks ve Stein, 1991; Plutchik, 2002; Lutz, 1988;
White, 1993; Rosaldo, 1984, Leavitt, 1996: cited in Wierzbicka, 1999). Many
psychologists favored emotion over feeling based on the argument that emotion as
a term was a more objective and biologically measurable concept (Birch, 1995;
Plutchik, 2002; Wierzbicka, 1999). Similarly, many anthropologists also preferred
emotions but not feelings due to their interpersonal and social aspects (Lutz, 1988;
White, 1993; Wierzbicka, 1999). In the work by Rosaldo (1984) and Leavitt
(1996), feelings or emotions were expressed as “bodily feelings,” by which the
scope of concepts were confined to bodily events and processes, disregarding their
other references such as thoughts and feelings present in the English word emotion
(Wierzbicka, 1999). Further, while some assigned a purely cognitive value to
emotion representing our subjective perspective on the world and equaled it to
evaluative judgment or saw emotions as actions in the form of extended episodes of
thought and feeling (Solomon, 1976; 2004; Griffiths, 2010), some others excluded
all cognition-related features from its scope (lzard 1984: cited in Wierzbicka,
1999).

Despite the overall acceptance of the concept of emotion among many
psychologists and anthropologists, there are still debates regarding the
representative adequacy of the term intralinguistically (in English) and
Anglocentric perspective of the term interlinguistically (in languages closely
related to English, such as German which does not even include an equivalent of
the word emotion), promoted not only by Wierzbicka (1999), but also by other
researchers (Gerber 1985, Ochs 1986: cited in Wierzbicka, 1999).

Smith and Smith (1995) also investigated how Turkish people defined the
term emotion. The results showed that Turkish people used three terms
interchangeably in their discussions of the concepts that correspond to emotions:
duygu (a Turkish word that corresponds to “feeling”); heyecan (an Arabic term
denoting excitement and enthusiasm, corresponding to the English term passion in
its archaic sense); and his (the Arabic equivalent of duygu). Heyecan was also
reported to be the technical word used for emotion in older psychology textbooks,
whereas duygu was a relatively contemporary term translated as ‘“sensation,
impression, sentiment; feelings, attitude; emotion” (Redhouse, 1983: cited in Smith
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and Smith, 1995). Heyecan, as it denoted an awareness of physiological arousal,
corresponded better to the French emotion rather than the English emotion (Smith
and Smith, 1995; Wierzbicka, 1999). In some forms, duygu matched emotion well,
as in duygusal (“emotional”) and duygusallik (“emotionality”). In some other
forms, duygu matched feeling, as in “duygularimi incitti” (“it hurt my feelings”),
but did not express arousal. Therefore, duygu seemed to overlap with both emotion
and feeling. Finally, the subsequent dictionary studies, bilingual psychologist
comments and pilot tests in their study showed that duygu and heyecan were the
closest approximates of the term emotion (Smith and Smith, 1995), although these
terms did not exactly match the English word emotion requiring a combination of
three elements (thoughts, feelings, and bodily events/processes).

Nonetheless, in this paper, following the same line with Wierzbicka (1999),
the word emotion will be used for practical purposes, and the philosophical
discussion as to the distinction between the words emotion and feeling will be left
aside.

A subsequent step in the emotion research was investigating the emotion
concepts that would constitute the core of the emotion lexica in different languages
using various ways of analysis. On one hand, Wierzbicka (1999) allocated one
whole chapter on the analysis of English emotion concepts using NSM, and in fact,
her findings allowed a sound classification of approximately fifty emotion concepts
into six main groups: (1) “something good happened” (e.g. joy or being happy); (2)
“something bad happened” (e.g. sadness or grief); (3) “something bad can/will
happen” (e.g. fear or anxiety); (4) “I don’t want things like this to happen” (e.g.
anger or indignation); (5) “thinking about other people” (e.g. envy or
Schadenfreude); and (6)“thinking about ourselves” (e.g. shame or remorse)
(Wierzbicka, 1999). By making use of the semantic primitives (a set of 56
indefinable words) as a tool of semantic analysis on language samples (in the form
of literary excerpts, dialogues, interviews, and so on), Wierzbicka could avoid the
limitations surrounding the term emotion and include experience-near and universal
concepts (1999).

On the other hand, Smith and Smith (1995) investigated Turkish emotion
concepts, as part of an introductory study into emotions, using the prototype
approach being applied to analyses of seven emotion lexica worldwide at the time.
In the study, Turkish emotion concepts exhibited several characteristics that were
similar to emotion concepts elsewhere. For example, pleasantness (or the lack of it)
was found to be a salient feature of Turkish emotion concepts, as with emotion
concepts in English and many other languages (Russell, 1991: cited in Smith and
Smith 1995). It was shown that Turkish emotion concepts linked subjective states
with certain situational antecedents, physiological symptoms and behavioral
expressions. In addition, the Turkish emotion terms coming most readily to mind
had many features similar to their English counterparts (Smith and Smith 1995).
With respect to their differences, Turkish emotion concepts appeared more holistic
in that situational antecedents came readily to mind as examples of duygu/heyecan
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and behavior as a separate category. Further, there was an awareness of
physiological arousal, denoted by heyecan, included in Turkish emotion concepts.
There were also some unique emotion concepts in Turkish. One such concept was
telas, meaning “agitation characterized by a feeling of anxiety mixed with urgency
that manifests itself in a display of haste” (Redhouse, 1983: cited in Smith and
Smith, 1995). Again the Turkish emotions concepts kin (grudge, rancor, malice,
hatred, deep enmity) and sikint1 (distress, embarrassment, boredom) did not have
any true translation equivalents in English (Smith and Smith, 1995). In a more
recent study by Bozkurt (2014), definitions for the basic Turkish emotion concepts,
including anger, aversion, hate, fear, sadness, desire, love, happiness, and joy, have
been offered (see Table 1 below) through the lens of cognitive linguistics based on
Kovecses’s prototypical emotion scenarios in an effort to evaluate their
corresponding dictionary entries in two of the widely used Turkish dictionaries,
Tiirkge S6zliik and Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik.

Table 1: Bozkurt’s Definitions for the basic Turkish emotion concepts based on
prototypical emotion scenarios (2014: 32)

ofke Cirkin, zararli, yikici ve ¢ogu zaman yikict olabilen bir
anger/fury | duygudur. Adaletsizlik, incitilme, verilen bir soziin
tutulmamasi, yalan sOylenmesi sonucu ortaya cikan
yliziin kizarmasi, ses siddetinin artmasi, solugun
hizlanmas1 gibi viicudun kontrol dis1 durumlara
diismesiyle sonuglanan duygudur.

[It is an inappropriate, harmful and often destructive
emotion which may result from situations that might
involve some form of unfair or offensive behavior or not
kept promises and may result in uncontrolled physical
symptoms such as face turning red, voice becoming
louder, or faster breathing (translated by the researcher
for the purposes of this paper)]

tiksinti Cogu insanin hissetmek istemedigi ¢irkin, itici bir
aversion | duygudur. Insanin sevmedigi bir seyle karsi karsiya
kaldigr durumlarda ve nesnelerde -Or. sevilmeyen bir
yiyecek, igecek, hoslanilmayan bir kisi- ortaya ¢ikan
insanda burusuk bir yiiz ifadesi, mide bulantis1 veya
mevcut uyaricidan kagma hissi uyandiran duygudur.
nefret Kotii, zararli ve olumsuz bir duygudur. Bir kisinin,
hate nesnenin veya durumun yogun olarak olumsuz oldugunu
diistinmekten kaynaklanan hakaret etme, kotiiliik yapma
veya siirekli nefret edilen seye karsi olumsuz elestiriyi
ortaya ¢ikarir.

korku Kisinin herhangi bir nesneye karsi acizligi durumunda
fear hissettigi, kontrolii elinde tutamadigi bir duygudur.
Tehlikeli oldugu diistiniilen durumlarda ortaya g¢ikar.
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Zarar verici durumdan kagma, ellerin, bacaklarin,
viicudun titretmesi, soluk aligverislerindeki diizensizlikle
kendisini gosterir.

iiziintii [nsanin  odaklanmasmi  engelleyen olumsuz  bir
sadness duygudur.  Beklentinin  ger¢eklesmemesi, insanin
muktedir olamadig1 durumlarda -6r. 6liim- ortaya c¢ikan
genellikle aglamayla, yogun halsizlikle, diislincesini
odaklamamayla sonuglanir.

arzu Insan1 harekete gecirebilen olumlu bir duygudur. Kisinin
desire kendisine ¢ikar saglayacagi bir seyi cok istemesi
durumunda ortaya ¢ikar. insanm, istediklerini saglamak
amaciyla kosullar1 olusturmasiyla, istedikleri seyleri
fazlaca anlatmalari ile ortaya cikar.

ask Sevginin Gtesinde kontrol edilemeyen, karsiliksiz olarak
somut ya da soyut varliklara hissedilen asir1 derecede
giiclii baghlik duygusudur. Duygu karigikliklarina neden
olabilen bu duyguyu hisseden kisiler duygularini kontrol
etmekte zorlanabilir, ¢esitli duygu karigikliklarini ortaya

cikarabilir.
seving Giizel bir durumla karsilagildiginda ortaya ¢ikan olumlu,
joy giizel, coskulu bir duygudur. Mutluluk duygusunun anlik

halidir.  Istenenlerin  gerceklesmesi  durumunda
giilimsemeyle ortaya gikar.

As illustrated in Table 3 above, Bozkurt’s (2014) definitions also indicate
Turkish emotion concepts link subjective states with certain situational antecedents,
physiological arousal or symptoms and behavioral expressions. There are also
studies regarding the verbal expressions of emotional states. For instance, Senel’s
(2009) study examines the linguistic realization of anger or fury in Turkish songs
and folksongs in the forms of threats, curse, and imprecation (kiifiir, lanet, beddua)
resulting from intense feelings of desperation, pain, misery upon being exposed to
unfair or evil treatment, and aiming at relief and relaxation.

Although the study to describe Turkish emotion concepts by Smith and Smith
(1995) and Bozkurt (2014) generated valuable insights about Turkish emotion
concepts, its findings cannot suffice or will not be commensurable considering the
kind of data provided by the NSM tool. This is certainly due to its heavy
concentration on the application of the prototype approach in the analysis of
emotions and overtly controlled data falling quite far from the rich and naturally-
occurring corpus-driven data of NSM. Based on a similar line of argument,
investigating emotion concepts based only on their linguistic realizations in the
scope of songs (Senel, 2009) provides limited data. Turkish emotion concepts
should therefore be further investigated using NSM, which can provide Turkish
data comparable to other NSM data obtained from other languages. The
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investigation of the Turkish translation equivalents of the English emotion concepts
anger and fury, that is, kizginlik and dfke can be a good starting point considering
the limited scope of this paper.

In the emotion and language studies, anger words in various languages have
been intensively investigated through different theoretical frameworks (Harris,
1989, Lazarus, 1991, Averill and More, 1993, Stein, Trabasso, and Liwag, 1993,
Callanan and Kelly, 1993, Wierzbicka, 1992, Wierzbicka 1994, Solomon, 1997:
cited in Wierzbicka 1999; Kdévecses, 1986; Weigand, 1998; Lorenzana, 2006;
Andrews and Krennmayr, 2007) and the languages included English, German,
Italian, Russian, Dutch, Chinese, Malay, Ifaluk, Polish, Dutch, and Filipino among
others.

In some studies, anger as an emotion concept was investigated through the
identification of its metaphorical aspects (Kovecses, 1986; Andrews and
Krennmayr, 2007). Kdvecses studied the central metaphors using source, target and
ontological correspondence principles and defined anger in modern English and
identified a set of principal metaphors important to English anger such as: “anger is
insanity,” “anger is a dangerous animal,” “the cause of anger is a physical
annoyance,” “causing anger is trespassing,” and “anger is a burden” (1986). Using
Kovecses’s English data, Andrews and Krennmayr (2007) studied metaphors for
Russian anger words and they found that the central metaphors for defining anger in
modern standard Russian were very different from those for anger in English and in
fact there was very little overlap between the two languages for the semantics of
this emotion. Having revealed a striking difference between these two Indo-
European languages, the researchers, in line with a Wierzbickan way of looking at
the issue, shed light on the definition of the relationship between emotion and
language within one language and the credibility the argument for an equivalence
between languages from a cross-cultural perspective can receive (Andrews and
Krennmayr, 2007).

On the other hand, Weigand, in her analysis of the expressions of the emotion
anger in German, English and Italian made use of contrastive lexical semantics by
correlating universal structure with ways-of-use, in which she defined emotion “as
cognitive phenomena that emerge neither by convention nor by intention but
causally as a reaction to inner physiological processes or as a possible reaction to
exterior constellations of happenings, a reaction which might be rationally
explained even if at the moment we are unable to do it” (1998). She found that
ways-of-use in different languages were not absolutely equivalent and the meaning
of a specific way-of-use cannot always be indicated explicitly (1998). She,
therefore, criticized Wierzbicka’s method of NSM stating that working with
vocabulary showed how unlikely it was to achieve a complete description of the
vocabulary of a language (1998).

Despite Weigand’s criticism of the NSM tool and the related research
program, Wierzbicka’s (1999, 2001) emotion studies in various languages have
generated fruitful results and especially her reductive paraphrases for the English
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emotion words anger and fury are interesting for the purposes of this paper.
Wierbicka (1999) examined the words within the emotion class of “I don’t want
things like this to happen,” and wrote cognitive scenarios for each.
Table 2: Wierzbicka’s Reductive Paraphrases for the English Emotion
Concept Anger (1999: 88)
(1) X was angry (with Y)

(a) X felt something because X thought something

(b) sometimes a person thinks about someone:

(c) “this person did something bad

(d) Tdon’t want this person to do things like this

(e) T want to do something because of this”

(f)  when this person thinks this, this person feels something bad

(9) X felt something like this

(h)  because X thought something like this

(2) X was angry (atY)
(@) X felt something because X thought something
(b) sometimes a person thinks:
(c) “something bad happened
(d) because someone did (didn’t do) something
(e) I don’t want things like this to happen
) I want to do something because of this if I can”
(0)] when this person thinks this, this person feels something bad

(h) X felt something like this

(i) because X thought something like this
In the case of anger, she wrote the cognitive scenario above in Table 2 that
was general enough to incorporate all the possible meanings of the word, which
included a goal blocking, a demeaning offense against a person, causing a type of
loss, or causing a desire for retaliation.

With respect to fury, as confirmed by Telman and Unsal (2005) and
Spielberger, Jacobs, Russel and Crane (1983: cited in Arslan and Sevingler-Togan,
2009), the event doesn’t have to be very bad or unexpected and the furious person
can have a momentary impulse to do something to the person responsible for the
event and it covers a wider scope of emotional states from relatively simpler
emotions of tension or anger to intense forms of rage, which could prove beneficial
when experienced for a short period of time at mild levels but could be destructive
depending on the duration and severity. Similarly, in her reductive scenario for fury,
Wierzbicka (1999) portrays this aspect of fury resulting in a momentary impulse to
do something to the person responsible for the event in Table 3 below:
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Table 3: Wierzbicka’s Reductive Paraphrase for the English Emotion

Concept Fury (1999: 91)
X was furious (with Y)

(a) X felt something because X thought something

(b) sometimes a person thinks about someone else:

(c) “something very bad happened

(d)  because this person did something

(e) Idon’t want this person to do things like this

(f) T want to do something bad to this person now”

(9) when this person thinks this, this person feels something very bad

(h) X felt something like this (for a short time)

(i) because X thought something like this

Based on Wierzbicka’s classification and specifically investigating the

English emotion concepts of anger and fury in contrast with their Turkish
counterparts, kizginlik and ofke respectively, this paper aims to investigate the
following research questions and the efficiency of the NSM method:

1.How do the English emotion concepts such as anger and fury relate to each
other in terms of their cognitive scenarios?

2.How do the Turkish emotion concepts such as kizginlik and dfke relate to
each other in terms of their cognitive scenarios?

3.Do the cognitive scenarios of the English and Turkish sets of selected terms
within the domain of “I don’t want things like this to happen” match?

2. Methodology

Initially, the study used translations as in Aijmer and Simon-Venderbergen
(2004) for a contrastive study of the emotion concepts English anger and fury and
Turkish kizginlik and 6fke to determine how they relate to each other semantically
and pragmatically and how semantic fields in different languages relate to one
another. The argument was based on ‘semantic mirrors’ method which rests on the
idea that it is possible to establish the semantic field of a lexical item such as anger
on the basis of its translation equivalents/mirror-images in another language. As a
result, by translating between languages, it was possible to determine the semantic
and pragmatic closeness of these items in two languages based on the frequency of
correspondences between them.

The possible definitions of the words anger and fury in English and the words
kizginlik and 6fke in Turkish were identified using six different dictionaries for the
English words anger and fury and one dictionary for the Turkish words kizginlik
and ofke. (See the summary table for definitions in Appendix I). Based on these
definitions, the language samples were collected using the Corpus of Contemporary
American English for the English anger and fury and METU Turkish Corpus for the
Turkish kizginlik and 6fke. The language samples were confined to the sentences
from two specific genres, “fiction/0ykii-roman” and ‘“newspaper/haber-deneme”,
and to the dates 1990-2000. 31 sentences (in extended context) for the English
anger, 27 sentences (in extended context) for the English fury, 12 sentences (in

127



KARADENIZ, 2017; (36)

extended context) for the Turkish kizginlik and 23 sentences (in extended context)
for the Turkish 6fke were collected. For purposes of practicality, the full sentences
were not translated into the target languages; rather the words under study were
translated either as single items or as phrases into the target language with a
consideration of “the words in context.” (See Appendix II for the list of words and
phrases in the two languages)

After the clarification as to the extent to which the two sets of emotion words,
English anger and fury and Turkish kizginlik and 6fke, map semantically with each
other, in the second stage of the study, the Natural Semantic Metalanguage (NSM)
methodology was employed to write reductive paraphrases for each word.

3. Results and Discussion

Upon the examination of the English emotion concepts anger and fury and the
Turkish emotion concepts kizginlik and 6tke contrastively, it was observed that in
English anger appears more frequently in the corpus than fury, and in Turkish 6fke
appears more frequently than kizginlik. This could be a limitation of the corpora
used and thus the language samples collected might not be representing real
language use. Nevertheless, based on the data available certain conclusions could be
drawn.

In English, the emotion concept anger co-occurs with some other negative
emotion concepts such as disappointment, desperation, hurt, pain, fury, envy,
shame, fear, frustration, worry, grief, depression, sadness, devastation, and tension
in its environment, and despite its rare occurrence in the corpus, fury also co-occurs
with some of these emotion concepts such as hurt, desperation, fear, and pride.
Combined with the previous finding that anger appears more frequently, this
additional evidence shows that both concepts, anger and fury, overlap with each
other to a great extent and they can be used interchangeably in similar
environments. Further, in terms of the tendency to act on emotion, some violent
reaction (e.g. screaming, or attacking) is likely to be observed in cases of both anger
and fury build-ups, with a higher possibility of sudden and immediate reaction in
fury, as justified by and explicated in the paraphrases by Wierzbicka (1999). Some
examples from the data include: “I suppressed my fury; his fury overtaking his
reason; attacks him with fury; in his fury, Columbus accidentally knocks the poor
old man; his fury makes anything seem possible; screaming with fury,” as well as
“in a flood of anger she felt she could do just that”. Also, the language samples for
fury indicate that fury has some additional aspects of explosiveness or being
uncontrollable. All in all, the English corpus data do not show any divergences from
Wierzbicka’s findings and they provide further evidence for the validity of her
paraphrases for the English anger and fury (see Tables 2 and 3 above).

In Turkish, the emotion concept kizginlik co-occurs with some other negative
emotion concepts such as caresizlik/desperation, incinme/hurt, o6fke/fury,
korku/fear, tiziintii/sadness, and doyumsuzluk/dissatisfaction in its environment,
and 6fke also co-occurs with some similar emotion concepts such as dehset/terror,
nefret/hatred,  kizginlik/anger,  siddet/violence,  duyarsizlik/inconsideration,

128



KARADENIZ, 2017; (36)

kiskanglik/envy, and korku/fear. However, although both words can be used
interchangeably to a great extent, especially in the English-Turkish translations, it is
seen that 6fke is a better fitting word compared to kizginlik when translating both
anger and fury. Actually at this point, another word, sinir (meaning high tension and
fury), comes into play whose semantic field seems to be closer to fury/6fke than to
anger/kizginlik in Turkish. These can be due to translator bias or the grammatical
form of the word (using kizginlik, which is the noun form, instead of its adjective or
verb forms, kizgin and kizdirmak/kizmak respectively) might be very critical in the
corpus search since Turkish is an agglutinative language and this makes a
significant difference in keyword search. In terms of the tendency to act on
emotion, some violent and immediate reaction (e.g. attacks of fury, exploding fury,
bursts of fury, or threatening people out of fury) is more likely to be observed in
case of ofke build-up. All in all, judging from the Turkish data available, kizginlik
and oOfke are semantically and pragmatically very close and they are used
interchangeably; however, the data show a more frequent use of 6fke over kizginlik.

With respect to the question whether the English emotion concepts of anger
and fury correspond to Turkish emotion concepts of kizginlik and 6tke, both the
dictionary search results and the translation data available indicate a high amount of
correspondence between the two sets of emotion concepts. In more specific terms,
the English emotion concept anger corresponds to the Turkish emotion concept
kizginlik, and fury corresponds to Ofke. Accordingly, the same reductive
paraphrases (see Tables 2 and 3) that were written by Wierzbicka (1999) can be
used for the concepts’ Turkish counterparts.

4. Conclusion

In response to the first research question on how the English emotion
concepts such as anger and fury relate to each other in terms of their cognitive
scenarios, the study showed that the core meanings of anger and fury show a high
amount of correspondence, excluding the relatively more immediate reaction
tendency and higher intensity in fury. Thus, the results of the current stury
confirmed Wierzbicka’s findings and subsequent reductive paraphrases for the two
emotion concepts in English (Wierzbcka, 1999).

With respect to the second research question on how the Turkish emotion
concepts such as kizginlik and 6fke relate to each other in terms of their cognitive
scenarios, the study showed that the core meanings of kizginlik and 6fke also show
a high amount of correspondence confirming the single definition for both in
Bozkurt’s (2014) definitions of basic emotion concepts based on prototypical
emotion scenarios, excluding the relatively more immediate reaction tendency and
higher intensity in 6fke, which has also been pointed out in the work by Arslan and
Sevingler-Togan (2009) and Senel (2009), taking the form of “I want to say
something bad to this person now” in the latter, following the NSM reductive
paraphrase for fury “I want to do something bad to this person now.”

Finally, regarding the last research question as to whether the cognitive
scenarios of the English and Turkish sets of selected terms within the domain of “I
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don’t want things like this to happen” match, the results show a close
correspondence between the two sets, although there are also some other emotion
concepts in the same set that come into play but ignored due to the limited scope of
this paper.

In this study, Turkish data relied on the data from METU Turkish Corpus and
specifically the fiction and newspaper entries there, and this was a strong limitation.
In addition, at the time the study was conducted, this corpus was not very user-
friendly especially in contrastive lexical studies because keyword search was
limited considering the morphological structure of Turkish vocabulary and trying
different forms of the same word/root in the search could be very time-consuming.
Also, comparative searches or frequency analyses could not be done. Thus, in future
studies, other sources of language samples should be incorporated to get a richer
picture of the words under study.

In the initial stage of the study, similar to the work by Bozkurt (2014),
dictionary studies were conducted as they provided a practical access to the
semantic fields of the words under investigation. However, they should be used
with caution as there is the risk of relying too much on the dictionary definition and
ignoring the data and what corpus shows in clarifying what, say anger, is and what
it is not.

With respect to the translation method employed, translations proved reliable
and fruitful in doing contrastive analyses of semantic fields of the English and
Turkish emotion concepts for several reasons. As it can be seen in the translations,
translation equivalents vary depending on what is in the core, what is in the
periphery or what pragmatic implicature is present in a specific use of the words
under study. Thus, translations are helpful in determining subtle differences
between syntagmatic patterns which may be ignored in monolingual data. This way,
issues of ambiguity or vagueness are resolved. In addition, lexical item analysis on
its own, devoid of context and with no employment of translations may produce
very poor results; therefore, translations can enrich the definitions researchers
compile before writing reductive paraphrases using NSM and in this study,
translations and NSM proved to complement each other in crucial ways.

Finally, although with respect to these two sets of emotion terms the two
languages resemble, this does not entail that emotive and linguistic categories in
languages do not vary. As pointed out by many (Wierzbicka, 1992, 1999; Weigand,
1998; Kovecses, 1986; Andrews and Krennmayr, 2007), there is a need to conduct
further studies into their different conceptualizations in various cultures and
languages.
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Appendix |

Contrastive lexical semantics.

Summary Table for the Definitions of the Words in English and Turkish:

Definitions

Examples

Anger: the strong emotion that you
feel when you think that someone
has behaved in an unfair, cruel, or
unacceptable way; a feeling that is
oriented toward some real or
supposed grievance; a strong
emotion against someone or
something; a strong passion or
emotion of displeasure, annoyance or
hostility, excited by a real or
supposed injury or insult to one's self
or others, or by the intent to do such
injury;

Synonyms: annoyance, irritation,
resentment, indignation, fury, rage,
ire, wrath, trouble, sorrow;

Origin: from Old Norse, meaning
‘grief’.

He cried with anger and frustration;
Ellen felt both despair and anger at
her mother;

There is a danger that anger at the
new law may turn into anti-
government feeling;

His face turned white with anger;
She could feel the anger bubbling up
inside her.

Fury: violent, extreme, intense or
very strong anger often with a desire
for revenge; explosive, violent,
uncontrolled, often destructive
emotion; extreme strength or

He could hardly contain his fury;

The storm’s fury;

Their eyes were fixed on each other
in cold fury.
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violence in an action or a natural
phenomenon;

Synonyms: anger, wrath; wildness,
madness; violence, rage

Origin: from Latin furia, from furere,
meaning ‘be mad, rage’.

Kizginhk: kizgin, 1sinmis olma "Zeyno'nun  yliziindeki  gerginlik
durumu; 6fkeli olma durumu garip bir bicimde artti, gozlerinde
kizginlik, aci, belki de biraz hayret
vardL." - H. E. Adivar

Ofke: engelleme, incinme veya “Eve gelinceye kadar hi¢ dfkesi
gbzdag1 karsisinda gosterilen kalmads." - O. Seyfettin

saldirganlik tepkisi, kizginlik, hisim,
hiddet, gazap

Appendix 11

List of the words in context in English and Turkish with their translation
equivalents:

English (anger, fury)

1. Anger (from Fiction and Newspaper)

tears of anger and disappointment (kizginlik ve hayal kiriklig1 gozyaslari)

in a flood of anger she felt she could do just that (bir kizginlikla onu
oldiirebilecegini diigiindii)

in a confusion of envy and anger (kiskanglikla karisik bir kizginlikla/6fkeyle)

anger ebbed (kizginlig1 gecince)

flaming with anger (sinirden ates piiskiiriiyor)

an expression of pain and anger on her face (yliziinde kizginlikla karisik bir
act ifadesi)

confused with anger, shame and disappointment, (kizginlik, utang ve hayal
kiriklig1 i¢inde)

worry and anger seemed to be burning it up.(kayg1 ve sinirden kilo kalmadi)

How could anger and sadness last so long? (kizginlik ve {iziintii nasil bu kadar
siirer?)

feeling - anger, mostly, and some love, (¢ogunlukla kizginlik, ve biraz da
sevgi iginde)

All of his anger toward the woman vanished. (kadina olan biitiin kizginlig
gegti)

baby screamed in fear and anger. (bebek korku ve kizginlikla c¢igliklar
atarken)

my anger faded, (sinirim/kizginligim gegti)
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He tried to exclude anger from his reasoning process (sinirlerine hakim
olmaya calist).

..with grief and anger, the tears were pouring out of his eyes (iizlintii ve
sinirden hiingiir hiingiir agliyordu)

their anger or frustration (kizginlik ve kaygilari)

flames of anger (kizginligin atesinden )

their shame, anger and hurt (onlarin utanglarini, kizginliklarini ve acilarini)

anger (kizginlik/6fke)

intense anger toward a government (hiikiimete kars1 biiyiik bir 6tke duydugu )

repressed anger of Palestinians (Filistinlilerin bastirilmis 6fkesi)

depression, anger and people hating their jobs (depresyon, kizginlik ve
islerinden nefret eden insanlar)

anger and frustration (kizginlik ve telas)

My feelings are in terms of frustration, sadness, anger, disappointment and
devastation (duygularim kaygi, iiziintii, kizginlik/6fke, hayal kirikligi ve yikim..)

anger about the economy (ekonomik duruma karsi1 duyulan kizginlik/6fke)

Anger and alienation (kizginlik ve yabancilagma)

Fisted hands, for example, convey anger or tension (yumruk halinde tututlan
el kizginlig1 ve gerginligi yansitir)

anger (kizginlik/ 6fke)

I just swallowed my anger and pain (acimi ve 6fkemi igime attim)

denial, anger, sadness and fear reddedis, kizginlik/6fke, tiziintii ve korku)

brings fear and anger (korku ve kizginlik dogurur)

2. Fury (from Fiction and Newspaper)

fury (cok dfkelendirir)

I suppressed my fury.(6fkemi bastirdim)

Hurt, fury, desperation, (incinme, 6fke ve ¢aresizlik)

In a wild explosive fury, (patlamaya hazir, 6fkeli)

his fury overtaking his reason (6fkesi mantigint bastirmais).

attacks him with fury. (6fke iginde ona saldirir)

his eyes burned with fury.(6fkeden gozleri alev aldi)

In his fury, COLUMBUS accidentally knocks the poor old MAN to the
ground. (bir 6fkeyle adami yere devirdi)

His fury makes anything seem possible (6fkesi herseyi yaptirabilir)

the fury of war. (savasin 6fkesi)

in uncontrollable fury (kontrolsiiz bir 6fkeyle).

He unleashed his fury on Melvyn (6fkesini Melvyn’e kustu)

screaming with fury. (6fke i¢inde ¢igliklar)

mix of pride and fury (gurur ve 6fke hisleri iginde)

fury explodes (6fke patlamasi)

with fury, (6fke i¢inde)

a fury against women (kadinlara kars1 bir 6fke)
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their fury (6fkelerini)

The fury of the campaign against the Japanese (Japonlara karsi kampanyanin
ofkesi)

the intense fury (derin/yogun 6fke)

the storm reaches its full fury, (bir firtinanin 6ftkesi gibi)

turned his fury on the officers (6fkesini memurlara yoneltti)

the fury of the crowd (kalabaligin 6fkesi/6tkeli kitle)

played this season in a fury, (bu sezon 6fke i¢inde oynadi)

fury (6fke)

was frightened at the man's fury (adamin 6fkesinden korktu)

fury with which she balled and unballed her fists (6tkeyle yumruklarim sikip
acgarken)

Turkish (kizginlik, ofke)

1. Kizginlik (from Fiction [Short Story and Novel] and Newspaper [News and
Opinion Essays])

Caresizlik ve kizginlik arasi bir ses tonuyla ( a mix tone of voice between
desperation and anger)

kizgimlhigini yatistiramiyordu (couldnt contain/control his anger)

ne kizginlik , ne kirginlik vardi (neither anger nor hurt)

artan kizginlik (increasing anger; anger building),

kizginlik yaratacak (likely to cause anger)

kizginlik duygularini ortaya ¢ikartacagi (causing emotions of anger)

ofke ve kizginlik (fury and anger)

kizginlik , korku , 6fke , mutluluk ve {iziintiiniin (anger, fear, fury, happiness
and sadness)

kizginlik sonucu (because of anger)

kizginlik ve doyumsuzluk (anger and dissatisfaction)

kizginlik (anger),

kizginlik iginde (out of anger)

2. Ofke (from Fiction [Short Story and Novel] and Newspaper [News and
Opinion Essays])

dehset , 6fke , nefret duygulariyla (feelings of terror, fury, hatred)

cok fazla 6fke (too much fury)

ofke ile (with fury)

o 6fke anlarimdan birinde (one of those moments of fury)

miithis bir 6fke (in a flood of fury)

ofke dolu (full of fury / extremely furious)

Kin ve 6fke (hatred and fury)

6fke duygusunun kabardigini (an increase in his feeling of fury)

Ofke aninda firlatilnug bir gdzdag (to threaten people in a moment of fury)
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hakl1 bir 6fke (a justifiable fury)

6fke bombardimanina (attacks of fury)

keskin bir 6fke (intense fury)

ofke ve kizgilik (fury and anger)

Aniden 6tke patlamalar1 (sudden bursts of fury)

haksiz 6fke (unjustifiable fury)

birikmis 6fkeyi (increasing fury)

e 6fke duyuyor (be furious with)

Ofkesini aniden kusabilenlerin (people who can suddenly express/explode

their fury)

Ofke patlamalarinda (bursts of fury)
Ofke ve siddet doludurlar (full of fury and violence)
duyarsiz , kiskang , 6fke ve korku doludur (full of inconsideration, envy, fury

and fear)
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KUCUK ISKENDER’IN YAZGININ OLCUSU iSIMLI KUCUREK
OYKUSUNUN DILSEL GOSTERGELERLE
YORUMLANMASI

THE INTERPRETATION OF KUCUK ISKENDER'S SHORT
SHORT STORY TITLED YAZGININ OLCUSUWITH
LINGUISTIC INDICATORS

JUHTBUCTUHYECKHUIA KOMMEHTAPHI K KOPOTKOMY
PACCKA3Y KYYYKA HCKEHJEPA
«CPOK, OTMEPEHHbBIU CYAbbBOMN»

Merve KOLIKPINAR”

0z

Bireyden yola ¢ikarak evrensel bir olguyu yalin ve carpici bir dille okuyucuya
aktaran kiigiirek Oykiiler, modern zamanda hiz kavraminin etkisiyle edebiyatta
olusan ihtiyaci karsilar. Edebiyatin malzemesi olan dil, bu kisa metinlerin yogun bir
anlam diinyastyla okuyucuya erisebilmesinin en énemli aracisidir. Kiigiirek oykiiler,
dilsel gostergelerin dogru kullanimi ile ¢ok yonlii bir anlama ulagir. Kiigiik
Iskender’in Yazginin Olgiisii isimli dykiisii, modern insanin deneyimledigi yalmizlig
ve esareti anlatir. En az sozle iki karsit durumu, aklin kusaticiligi ile aklin
aydmlhigimn gosteren Oykiide, bulundugu diinyanin labirentleserek bireyi nasil bir
¢ikmaza dogru siiriikledigi evrensel boyutta okuyucuya aktarilir. Esaretinden
kurtulmak isteyen bireyin caresizligini konu alan Yazgimin Olgiisii, “akil ¢ikmazi”
ve “aklin aydinlig1” izlekleri ¢ergevesinde ele alinacak ve Gykiide yer alan derin
katmanli dilsel gostergeler tahlil edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ozgiirliik, Yalmzlik, Akil, Zindan, Isik

ABSTRACT

Based on an individual, short-short stories, which convey a universal
phenomenon to the reader with a simple and striking language, meet the needs of
modern times in literature under the influence of speed concept. Language, which is
the core material of literature, is the most important means of conveying these short
texts to the reader with a world of intensive meaning. Short-short stories reach a
multi-layered meaning with proper use of linguistic indicators. The short-short story
of Kiigiik Iskender, Yazgmin Olgiisii, tells the loneliness and captivity that the

* Ardahan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii, Ars. Gor.,
Ardahan.
10.17498/kdeniz.357687
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modern day man experiences. In the story that shows at least two contradictions
with the fewest words, the encirclement and the enlightenment of the mind, it is
conveyed in a universal dimension how the world, in which the individual exists,
leads to a dilemma by becoming a labyrinth. Yazginin Olgiisii, which is about the
helplessness of the individual who wants to get rid of his or her captivity, will be
discussed within the themes of the "dilemma of the mind" and the "enlightenment
of the mind"  and the deep-layered linguistic indicators in the story will be
analyzed.
Key Words: Freedom, Loneliness, Mind, Dungeon, Light

AHHOTAIMA

C Tex mop Kak JINTEPaTypHBIA SI3BIK YNPOCTWICS W HNPHHSI pa3rOBOPHBIC
JIEMEHTHI, AaKTYyallbHBIMH CTalH KOPOTKHE pacCKa3bl CO CTPEMUTEIbHBIMU
obpazamu. C TIOMOULIBIO SI3BIKOBBIX CPEICTB M IMPHEMOB HMX OpraHH3aluil B
KOPOTKHX TEKCTaX YHTATEII0 IMPENoJHOCUTCS TOJHBIA [IyOOKOrO CMBICIA MHP.
SI3bIKOBOM aHAIN3 KOPOTKUX PACCKA30B IMO3BOJIUT BBIIBUTH M MHTEPIPETHPOBATH
WX MHOTOYMCICHHBIC acmekThl. B pacckaze  Kyuyka Hckenmepa «Cpok,
OTMEpEHHBIN CyAb0OOW» ONUCAHbI UCHBITAHUS OJMHOYECTBOM U  HEBOJCH
COBPEMEHHOTO YEJIOBEKA .

ABTOp JIaKOHMYHO ONMCBHIBAET JBE IPOBOMNOJOXKHBIX CUTyallud —
MOMYTHSIOIIAss pacCyJOK M  TPOCBETIAIOUIas pacCyJoK - HalOMUHAIOMINUX
naOUpPUHT, MO KOTOPOMY YENOBEK ABHMXETCS K BBIXOAY. B pamkax mpoBeneHHOTo
JIMHIBUCTUYECKOr0 aHaiM3a pacckaza «Cpok, OTMEpPEHHBIH CyIab00i» MOKa3aHbI
MIPUEMBbI OTHMCAHUS TTOMYTHEHHS M TPOCBETIIEHUS pa3yMa YelOBeKa, *KEJaoIIero
BBIPBATHCS U3 TUICHA.

KiroueBble ciioBa: cBo00s1a, OIMHOYECTBO, pa3yM, IJICH, CBET

Giris

Dil, bireyler arasinda iletisimi saglayan, bireyin duygu diinyasini ve
diisiincelerini ifade etmesine yarayan bir ara¢ olmasiyla birlikte ait oldugu toplumun
yasadig1 gelismeler dogrultusunda siirekli olarak degisim gosteren bir olgudur.
Yasanan teknolojik gelismelerin etkisiyle ¢ok hizli bir degisim ve gelisim gdsteren
diinyada, islevini yitiren nesneler zamanla varligim da yitirir. Varligim yitiren
nesnelerin dildeki karsiligi olan gostergeler de zaman i¢inde yok olur. Bu yok olan
nesnelerin mukabili olarak onlarin islevini iistlenen ve gelisen teknoloji ile birlikte
cok daha donanimli bir hale biirlinen yeni nesneler dilde de karsiligimi bulur. Yani
gelisen teknolojinin dil diinyasina yanstyarak soz varligim1 zenginlestirdigini
sOylemek miimkiindiir.

Dilin temel islevi bireyler arasindaki iletisimi en kolay ve en anlasilabilir
bicimde saglamaktir. Etkili bir iletisim gerceklesebilmesi i¢in dil kullaniminda
gereksiz tekrarlardan kacinilir, atasozleri ve deyimlere ya da yazi dilinde
gosterilmeyen ancak konusma dilinde uygulanan ses olaylarina bagvurulur. Bu
durumun yansimalarini malzemesi dil olan edebiyatta da goriiriiz. Tiiketim cagini
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etkisi altina alan hiz kavrami edebi eserlere yansiyarak bireyin, durumunu daha az
sozciikle ancak daha carpict bir bigimde anlatma ihtiyacini dogurur. Bu calismada
Kiiciik Iskender’in “Yazginin Olgiisii” baslikl kiiciirek oykiisii dilsel gostergelerin
yogun anlatimdaki rolii baglaminda ele alinacaktir.

“Yazginin Olgiisii

Issiz adaya bile diigsem 6zgiir ve/veya yalniz degilim, ¢iinkii aklim var.’

(Korkmaz & Deveci, 2011:152)

Kiiciik Iskender’in Yazginmn Olgiisii isimli kiiciirek dykiisii tek ciimleden ve
baslikla birlikte 14 sozciikten olusan yogun anlatima sahip bir metindir. Metindeki
ilk gdsterge Oykiiye adini veren yazginin délgiisiidiir. Biitiin edebi tiirlerde oldugu
gibi kiiciirek Oykiilerde de bashik metinden bagimsiz diisiiniilemez. Oykiiniin
basligi, metnin biitlinlindeki simgesel degerleri ¢6ziimlememizi saglayacak bir agar
sozciik niteligindedir. Yazginin Olgiisii’'nde akil hem bireyin zindani hem de
karanlik diinyasinin 15181 olarak karsimiza ¢ikar. Metinde “esaret” ve “aydinlik”
insanmn yazgist ile iliskilendirilir ve dlgiit olarak da “akil” almr; “Insan akil ile
donatilmigtir; o kendisinin bilincinde olan yasamdir. Kendisinin, cevresindeki
insanlarin, ge¢misinin, gelecekteki olasiliklarin bilincindedir” (Fromm, 2013:18).
Bireyi bunaltiya iten sahip oldugu bilingtir. Ancak onu girdigi dar ve karanlik
tiinelden kurtaracak olan da yine bu bilingtir. Kiiglirek oykiide aklin kavramsal
degeri “kilit/zindan” ya da “isik/aydinlik” olarak kabul edilebilir. Esaretin sebebi
akil olarak disiiniildiigiinde bireyi bu esaretinden soyutlayacak olan gevresel
faktorlerdir. Insan yalnmizken bu esaretin iistesinden gelemez. Beynini kemiren
diisiincelerden kurtulamaz. Aslinda aklin isaret ettikleri bireyin benligini saran
korkular, umutsuzluklar, bunaltilardir. Insan korkularmm ve umutsuzluklarmm
esiridir. Bu tip olumsuz duygular insani en ¢ok yalnizken kusatir. “Diinyanin en
akilli insan1 bile, tiim istegine karsin, tek basina, kapildig1 diisiincelerden kendini
kurtarmay1 bagsaramaz” (Jung, 2012:30). Aklin kusaticiligi, her durumda sorgulayici
olmas1 bireyin Ozgiirliigiiniin oniinde engel olusturmaktadir. Akil yoluyla
ozgiirliigiine kilit vurulan bireyin anahtar1 da akildir. insana 6zgiir olmak istegini
sahip oldugu biling ve akil agilar. Bu durum bireyi kurtulmasi zor olan bir ¢gikmaza
stirtikler.

Oykiiniin baskisisi anlaticidir, kendinde deneyimledigi esareti vurucu bir
bicimde anlatarak okuyucunun, kendisini anlaticiyla kolayca ozdeslestirmesini,
oykiide kendini bulmasim saglar. Oykiide vurgulanmak istenen durum okuyucuya
en yalin, en ¢iplak haliyle aktarilmistir. “Yazarin erisilmez niyeti ile okurun
tartismaya acgik niyeti arasinda, asilsiz bir yorumu bosa ¢ikaran metnin saydam
niyeti vardir” (Eco, 2013b:99). Okuyucunun &ykiide kendini bu kadar kolay
bulmasinin bir diger nedeni de anlaticinin gergekligidir. Evrensel bir durumu kendi
benliginde isleyerek dykiilestiren yazar, okuyucusuna bir bilinmezin kapisini aralar.
“Aslinda yazarin tek gorevi, gercek diinyayr kendi yaratistmin artalami olarak
sunmak degil, gercek diinyanin okurun olasilikla bilmedigi yonleri hakkinda da
okura siirekli olarak bilgi vermektir” (Eco, 2013a:123). Okuyucu aralanan kapidan

’
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iceri girip gercek diinyanin bilinmezleriyle yiizlestigi an kendini kolayca yazarla
Ozdeslestirebilmektedir.

Oykiide mekan iki farkli bigimde yorumlanabilmektedir. ...yalmz ve/veya
Ozgiir degilim.” bi¢iminde karsimiza ¢ikan Oykiide yazar, ve/veya gostergelerini
birlikte kullanarak o&zgiirliik, akil, yalmizlik kavramlarini agiklarken bildirmesi
gereken en az li¢ yargiyr tek seferde ifade etmeyi basarmistir. Boylece Oykiiniin
farkli sekillerde yorumlanmasina olanak saglamistir. Bu {i¢ climleyi sirasiyla ele
alalim:

Iss1z adaya bile diissem 6zgiir ve yalniz degilim; ¢iinkii aklim var.

Yalnizlik “ve” baglaci ile kullanilip 6zgiirliik kavramiyla biitiinlestirildiginde
akla olumsuz bir anlam yiiklendigi goriilmektedir. Yalmzliksa arzulanan, 1ssiz
adaya kagmakla erisilmek istenen olgudur. Issiz adaya diismek de esaretten kacis
olarak nitelendirileceginden aklin yalmizliga ve oOzgiirliige engel teskil ettigi
anlagilmaktadir. Bu haliyle akil 6zgiirliigiin, insanin kendiyle bas basa kalmigliginin
zindamidir. Issiz adaya diigsem bile Ozgir degilim ifadesinde kahramanin
kalabaliklar1 esaret sebebi olarak gordiigli, 1ssiz adayr bir kagis yolu olarak
goérmesine karsin bu esaretten kurtulamadigi ¢ikarimi yapilabilir. Ciinkii esaretin
temel sebebi toplum degil kisinin akhidir. Biitiin mesele akildadir. “Baglanan ve
yalnizca olmak istedigi kimseyi degil, bir yasa koyucu olarak biitiin insanlig1 segen
kisi, o derin ve tiimel (kiilli) sorumluluk duygusundan kurtulamaz. Dogrusu,
bircogu bu sikintiy1 (bu i¢ daralmasini, bu bungunlugu, bu boguncu) yasamazlar.
Ama biz yine sunu One siirecegiz: Onlar, bunaltilarim1 maskeleyerek ondan
kacarlar.” (Sartre, 2010:43) Akil bu kacisa eslik ettigi siirece yalmizliktan ve
esaretten kacis, maskelemekten oteye gecemez. Issiz ada baslangigta birey i¢in agik
mekan iken akil devreye girdiginde mekanin dolambagli bir hal aldig
goriilmektedir. “Labirent izlekli anlatilarda mekan yalittk ve tek boyutludur;
karakter, zaman, mekan ve onu ¢evreleyen biitiin elemanlarla hatta kendisiyle bile
kavgalidir.” (Korkmaz, 2007:5) Oykiide birey en ¢ok da akliyla kavgalidir. Akl
esaretinin sebebi olarak gérmektedir.

Ote yandan “veya” ile kullanildig1 zaman kavramlarin okurun zihnindeki
karsiliklart birbiriyle degisiklik gosterir. Issiz adaya bile diigsem 6zgiir veya yalniz
degilim; ¢linkii aklim var. Bu ciimlede veya baglacinin dildeki karsiligi
diistiniildiigiinde  ozgiirlik ve yalmzhik kavramlarimi ayrn ayn ele almak
gerekecektir. Bu iki kavram, aym sozciiklerle ayr1 ayr kullanildiginda iki farkli
yargiya ulasilir.

Iss1z adaya diigsem bile 6zgiir degilim; ¢linkii aklim var.

Ciimle boyle kuruldugunda ifade edilmek istenen diislince degismez. Birey
yine kalabaliklarin esaretinden kagip sigindigi 1ssiz adada 6zgiirliigi isterken aklin
engeline takilir. Bireyin zihninde bir siginag1 simgeleyen ve dolayisiyla birey i¢in
acik mekéan olan 1ss1z ada aklin kusaticiligryla kapali mekéana doniistiverir.

Iss1z adaya bile diigsem yalniz degilim ¢ilinkii aklim var.

Bu ciimlede yalnizligin kacip kurtulmak istenilen bir duygu oldugu kanisina
vartlmaktadir. Ciinkii birey, kendiyle ve diinyayla kavgalidir. Bu durum bir kagis
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olarak goriilen 1ss1z aday1 aniden kalabaliklar tarafindan Gtekilestirilerek oraya
diisen birey icin labirentlesen, kapali/dar mekana doniistiirmektedir. “Mekanin
baskiya doniiserek labirentlesmesi, kisinin kendi ve diinya ile kavgasina génderme
yapan bir durumdur. Insan1 ezen mekanlar, yiizlerce sorun altinda caresiz kalmis
bireyin bunaltisin1 yansitan gostergeler toplulugundan baska bir sey degildir”
(Korkmaz, 2006:9). Biitiin bu kavgalardan, caresizlikten, yalnizliktan kagan birey
aklin aydinligina siginir. Issiz adaya diigsem bile yalniz degilim ifadesinde aklin
aydmligina vurgu yapilmaktadir. Bu ciimlede bile baglaci 1ssi1z aday1 yapisal olarak
olumsuz yapsa da 1ssiz ada, algisal anlamda birey icin olumlanir. Bu baglamda
degerlendirildiginde aklin bir kilit olmaktan c¢ikip 151tk kaynagi oldugu
goriilmektedir. Bu durumda 1ssi1z ada kapali/dar bir mekan olmaktan ¢ikar. Bireyin
akli kendisine eslik ettigi slirece bulundugu her alan agik mekandir. Akil, bireyin

varolus kaynagidir. Akli oldugu siirece sartlar ne olursa olsun birey yalniz degildir.
Issiz Ada Ozgiirliik | Yalmzhk | Akil
Ozgiir ve Kapali/ Arzu Arzu Kilit/
yalniz dar mekan edilen edilen Zindan
N Kapaly/ Arzu Kilit/
Ozgiir dar mekin | edilen X Zindan
R Is1k/
Yalmzhk Acik mekan X Kaginilan Aydinlik

Ozgiirlik ve yalmzlik birlikte bulunabilecegi gibi ayr1 ayr da var
olabilmektedir. Anlamsal boyutta diigliniildiginde bu durumun O6ykiideki mekan
algisin1 da degistirebildigi gorilmektedir. “...olgusal mekan anlayisinda; fiziksel
boyutlar degil, anlat1 karakterinin o andaki ruhsal durumu, baglami ve mekan1 nasil
algiladig asil belirleyici unsurdur” (Korkmaz, 2007:5). Oykiide mekanin agik veya
kapali olmasi konusunda belirleyici olan da yalnizligin algilanisidir. “Fiziksel bir
olaydan ¢ok daha fazla bir seydir algi, ruhsal bir islevdir; dolayisiyla, neyi nasil
algiladigina bakarak bir insanin i¢ diinyasiyla ilgili ¢ok Onemli sonuglar
¢ikarabiliriz” (Adler, 2012:70). Kiigiirek dykiideki bireyin yalnizlik algis1 da onun
akla bakis agisini agiga ¢ikarmaktadir. Yalnizlik algisiyla alakali olarak akil hem bir
zindan hem de bir 151k olabilmektedir. Bu yorumlar bir tablo haline getirildigi
zaman ve/veya gostergelerinin anlam evrenine etkisi daha net goriilecektir.

Issiz ada her iki durumda da bir sigmak olarak goriilmektedir. Bazen
insanlardan, bazen esaretten, bazen de bireyin kendinden kacip sigimmmak istedigi
yer olarak karsimiza ¢ikaktadir. “Koseye ¢ekilen her ruhta, dyle saniyoruz ki hep bir
siginma figliri vardir. Sigmaklarin en sefili olan kdse, incelenmeyi hak eder”
(Bachelard, 2013:172). Iss1z ada da dykiide bu sebeple 6nem tasimaktadir.

Hikayedeki kisi nereye giderse gitsin Ozgiirliige kavusamayan ve yalniz
kalmak istedigi halde bunu basaramayan bir bireydir. Umutsuzluk “...akil digiligin
degisme olasiligindaki  ‘beklenti’sizliktir. Bireyin umutsuzlugu; varolussal
giigsiizliik, caresizlik, bozgun, ¢okiis ve bunalti seklinde goriingiilenir” (Deveci,
2012:239). Bu bunaltinin disavurumu bir ¢iglik niteliginde olan kiiclirek oykiiyle
olur. Bireyin ¢igliklarinin harflere aktarilmig hali olan Oykiide 6zgiir olabildigi
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kadar var olan bireyin sikismisligi anlatilir. “Her somut kosulda oOzgiirliigi
istemekten basa amacimiz olamaz. Birakilmighk iginde insan, ortaya degerler
koydugunu bir kez anladi m1 artik bir tek sey dileyebilir: Bu da biitiin degerlere
temellik eden 6zgiirliiktlir” (Sartre, 2010:69). Birey 6zgiir olmay1 istemekten asla
vazgecmeyecektir ancak aklini kaybetmedigi siirece 6zgiir de olamayacaktir.

SONUC

Yazgimin Olgiisii bashikli kiigiirek dykiide modern zamanda bireyin yalnizlik
algistyla birlikte aklin kazandig1 deger ve 6zgiirliik istegi s6z konusudur. Bireyin
icine atildigi yasam ve diinyada birakilmishik duygusunu ve esareti varolussal
olarak hep hissettigi goriiliir. Her seyi bir kenara birakmakla 6zgiir olunacagin
diisiinmekse biiyiik bir yanilgidir. Esaret akilda baslar ve akilda son bulur. Birey
nereye giderse gitsin korkularini, endiselerini, telaglarini, hiiziinlerini ve geride
birakmak istedigi biitiin her seyi beraberinde gotiiriir. Fakat bu olumsuzluklardan
arinabilmesinde akil kendisine 151k olur. Tek tek ele alindigi zaman sayfalar siiren
bir yaz1 olabilecek diisiinceler, dilsel gostergelerin anlatima kazandirdigi yogunluk
sayesinde tek ciimle ile ifade edilebilmistir.
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16. YUZYILDA KORKUNC IVAN’IN RUS TARIHINDEKI
ROLU UZERINE

THE ROLE OF ‘IVAN THE TERRIBLE’ IN THE 16TH CENTURY
OF RUSSSIAN HISTORY

POJIb «MBAHA TPO3HOI'O» B XVI BEKE POCCUMCKOI'O
ncrorumn

Muhammed TASKESENLIGIL"

0z

Rus car1 IV. Ivan, on alt1 yasinda tahta ge¢mis ve ilk defa ¢ar unvanim
kullanan kisi olmustur. Rusya Imparatorlugunun temellerini atan kisi olarak tarihe
gecmistir. Saltanati sirasinda insanlarin can ve mal giivenligini dnemsememis ve
oldukca  zalim  davranmis bu  yiizden “Korkung ivan  “olarak
adlandirilmustir. Kararh, etkileyici ve acimasiz bir portre ¢izen ivan, biiyiik hirslari
olan ve intikam duygusu oldukc¢a yiiksek bir Rus lideriydi. Diigmanlar arasinda
korku salan, gozii kara bir kisilige sahip olan IV. Ivan, bu yiizden kendine ihanet
ettigi gerekgesiyle 1582 yilinda oglunu 6ldiirmiistiir. Ivan, acimasiz ve paranoyak
bir karaktere sahipti, ancak bunun yani sira basarili bir devlet adamiydi. Aktif bir i¢
ve dis politika yiiriitmiis merkezi devlet yapisini giiglendirmistir. Streletskiye voiska
adinda bir ordu birligi kurmus, kilise ve din sorunlarina biiyiik énem vermistir.
Ivan’m hiikiimdarlig1i sirasinda Kazan ve Astrahan topraklarma girilmis, Bati
Sibirya topraklar1 genisletilmistir.

Anahtar Kelimeler: Korkung ivan, Rus Carligi, Kazan ve Astrahan
Hanliklari, Opri¢nina

ABSTRACT

Russian Tsczar V. Ivan, came to throne when he was sixteen years old and
was the first to use the Tsczar title. He is known in history as the founder of the
Russian Empire. He did not care about the safety of people’s life or property during
his reign and was very cruel, so he was called " Ivan the Terrible ". lvan, who had a
striking, impressive and brutal portrait, was a Russian leader with great ambitions
and a sense of revenge. Having a formidable personality among his enemies, IV.
Ivan, killed his son in 1582 on the grounds that he had betrayed himself. lvan had a
brutal and paranoid character, but he was a successful statesman. He carried out an
active domestic and foreign policy and strengthened the centralized state structure.

" Ars. Gor. Kafkas Universitesi Slav Dilleri ve Edebiyatlar1 Béliimii Rus Dili ve Edebiyati
Anabilim Dali. taskesenly25@mail.ru
10.17498/kdeniz.335524
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He founded an army union called "Streletskiye Voiska", attaching great importance
to the problems of church and religion. During the reign of Ivan, the territory of
Kazan and Astrakhan were invaded and the territory of Western Siberia was
expanded.

Key Words: Ivan the Terrible, Kazan and Astrakhan, Russian Empire,
Oprignina

AHHOTAIMA

Pycckuii nmape IV. HMBaH, mpuien Ha NOpecTosl B IIECTHAALATUIETHEM
BO3pacTe 1 ObUI EPBBIM KOTOPBIH HCHOIb30BaT TUTYI Lapsa. OH BOILEN B HCTOPHIO
Kak ocHoBatelb Poccuiickoit umnepun. OH He 3a00THIICS 0 0€30IIaCHOCTH JKU3HU H
MMYILIECTBA JIFOJCH BO BPEMS €ro MpaBlICHHUs U OBbLT OUY€Hb JKECTOKUM, II03TOMY €T0
HazBanu «MBan I'po3Hblii». IBaH, KOTOpBII pHUCYET MOPa3UTENbHBIN,
BIICUATIISIONINNA U YKECTOKHH TMOPTPET, ObLT POCCHUCKUM JHACPOM C OOJBIIUMHU
aMOUIMSIMA ¥ YyBCTBOM MeECTH. VIMesi CTpamrHyro JMYHOCTh CPel CBOMX Bparos,
IV. WBan, mosromy yOmn cBoero ceiHa B 1582 romy Ha TOM OCHOBAaHWH, YTO OH
npenan cebe. Y MBana ObUT )KeCTOKHH M NapaHOUAANBHBIA XapakTep, HO OH ObLI
YCHELIHBIM TOCYAapCTBEHHBIM JiesiTesnieM. OH MPOBOAMI aKTUBHYIO BHYTPEHHIOIO U
BHEIIHIOK TMOJWUTHUKY M YKpPEIULI LEHTPAIM30BaHHYI0 TOCYJapCTBEHHYIO
cTpyKTypy. OH ocHOBan apMmeickuid coro3 nox HazBaHueM «Ctpeneukue Boiickny,
npujgaBas OOJIBIIOE 3HAYCHHE TMpo0JeMaM IEpKBU H  peiaurud. Bo Bpews
napctBoBaHus lBana Obputn BBeneHBI Ha Tepputopuio Kazanum m AcTpaxaHw, a
tepputopus 3anaaHoit Cubupu Oblia paciupeHa.

KuaroueBbie ciaoBa: MBan ['possbiii, Kazanb um Acrtpaxans, Poccuiickas
umnepus, OnpuynHa

Giris

Moskova knezi III. Vasili 1533 yilinda 6liince geride iki oglu ile esi Elena’y1
(Yelena) birakmistir. Tahtin sahibi biiyiik oglu heniiz {i¢ yasinda oldugu i¢in annesi
yonetimde s6z sahibi olmustur. Dirayetli bir kadin olan Elena zamanla sevgilisi
olan knez Ivan Feodorovi¢ Ovgina-Pelepnev’in etkisinde kalmis ve kendisi igin
tehlikeli olabilecek herkesi ortadan kaldirmistir. Bu durumdan memnun olmayan
boyarlar! sonunda 1538’de once Elena’yr zehirlenip 6ldiirmiisler sonra da
sevgilisini ortadan kaldirmislardir. Bdylece Ivan ve kardesi oksiiz kalmustir. O
sirada daha 8 yaslarinda olan ivan, bu durumdan g¢ok etkilenmis, yasadiklar
yetismesine ve karakterine biiyiik bir tesir yapmistir. O giine kadar knezlerin
oliimiinden sonra ¢ocuklar kiigiik oldugu igin metropolit? ve boyarlar idareyi ele
almiglardi ama simdi durum degismis ve bunlar biitiin idareyi ele gegirmisler ve

! Rusga Bosipun Slav iilkelerinde toplumda ve devlet yonetiminde yiiksek ziimre.
2 Hiristiyanligin Ortodoks mezhebinde, patrikten sonra gelen ve bir bdlgenin din islerinde en
yetkili makamda bulunan din adama.
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sadece ozel torenlerde Ivan’a énem vermislerdir. Bu boyarlar arasinda 6zellikle
Rurik’in soyundan gelen Suyskiler ilk sirada gelmislerdir. Ivan ve kardesi Yuri’nin
ne egitimi ile ne de ihtiyaclar ile ilgilenmislerdir. Hatta onlara karsi herhangi bir
saygi da duymanuslardir. Biitiin bu yapilanlari kiiciik yasina ragmen Ivan hafizasma
kaydetmis ve intikam hirstyla biiylimiistiir. O ayn1 zamanda gercek bir knez ve
miistakbel bir hiikiimdar oldugunu hissetmis ve kendisine kars1 yapilan haksizliklar
hi¢ unutmamistir. Bakimsiz, hamisiz® ve kimsesiz oldugu iginde dogal olarak
korkak, ¢ekingen, ketum* ve kindar bir kisilige sahip olmustur. (Kurat,2014:159-
160) Ivan’in kii¢iik yaslardan itibaren oynadigi oyunlarda kan dékmekten ve
baskalarinin 1stirabindan ¢ok zevk aldigi bilinmektedir. Kedi ve képek yavrularina
tirlii eziyetler yaparak iskence ile 6ldiirmekten ¢ok hoslanmustir. Biiylidiigiinde de
insanlarin iizerine kopekleri salivermekten ve can havli ile kosan insanlarin
kacismalarindan biiyiik zevk almistir. Ivan’m kiiciik yastan beri kitap okumaya ¢ok
merakli oldugu bilinmektedir. Tarihi ve dini pek ¢ok kitap okumustur ki bu agidan
kendi doneminin en ¢ok okumus Ruslarindan biri olarak kabul edilmistir. Onun bu
kadar ¢ok okumasina o siralarda metropolit olan Makari nin etkisi biiyiik olmustur.
Okudugu din kitaplan sayesinde kendisinde yeni bir fikir olusmustur ki bu da
hiikiimdarliginin tanr1 tarafindan verilmis olmasidir. Buna bir de Moskova’nin
Uciincii Roma oldugu fikri eklenince ivan, Tanrmnin inayeti ile Moskova tahtina
secilmis oldugunu diisiinmiistiir. Nitekim onun yetim ve Oksiliz biiyiimesi,
boyarlarin birbirleri ile miicadeleleri, ¢cok okumasi erkenden olgunlagsmasina sebep
olmustur. Bu yiizdendir ki daha 13 yasinda iken hiikiimdarlik hakkini istemis ve
Suyskiy ailesinden birini av kdpeklerine pargalatmistir. Bundan sonra avciliga ve
eglencelere merak sarmig, ahlaken de gittik¢e bozulmustur.

Ivan 16 yasini bitirince metropolit ve boyarlara evlenmek ve “carltk tacin”
giymek istedigini belirtmis, onlarda bu teklife hic ses ¢ikartmayarak
onaylamiglardir. Moskova’nin eski ailelerinden Fedor Koska’lardan, Roman
Yuriyev’in kiz1 Anastasya ile evlenmistir. Evlenmeden 6nce Uspenski Katedralinde
tahta cikis toreni yapilmis ve bdylece Rus tarihinde ilk defa bir Moskova knezi
“Car” unvanini almistir. Bundan sonra IV. Ivan Moskova car1 sifatiyla hakimiyet
siirmege baglamustir.

1.ivan’mn ilk Rus Car1 Olmasi ve Ulkeyi Yonetmesi

Ivan Car unvanin1 benimsedikten sonra devlet islerini kendisi devralmis. O
tahta c¢iktig1 siralarda Moskova’da miithis yanginlar olmus, Kremlin de dahil bir¢ok
yer yanip kiil olurken bu yanginlarda 1700 kisi hayatim kaybetmistir. Bu felaketi
Silvester adindaki bir papaz su sekilde yorumlamigtir: “Biitiin bu felaketler ¢ar
tarafindan islenen giinahlarin cezasidir.” (Kurat, 2014: 161) Bu yorum Ivan’1 ¢ok
etkilemis, hemen papazin Kremlin’e getirilmesini istemis ve gozyaslar igerisinde
tovbe ederek bundan sonra halkin ihtiyaglarin1 gézetecegine dair kendi kendine s6z

3 Koruyup kollayani olmayan kimse.
4 Sir saklamasini bilen, sir saklayan, sik1 agizli.
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2

vermigstir. O dénemde &teden beri devlet igleriyle ilgilenen bir “Boyarlar Meclisi
zaten vardi. Ivan bu meclisi devam ettirmis, ancak bununla da yetinmeyerek baska
bir heyet daha olusturmus ve bu heyete kendi yakinlarini almistir. Bu kisiler: Papaz
Silvester, Aleksey Adasev ve Andrey Kurbski’dir. “Izbrannaya Rada: Miimtaz
Heyet” ad1 verilen heyetteki bu ii¢ kisi gen¢ ¢ar1 etkileri altina almislar ve devlet
islerinde biiyiik bir rol oynamaya baslamiglardir. IV. Ivan devri (1533-1584.) Rusya
tarihinde 6zel bir donemdir. Bu donemde boyarlarla yapilan miicadelenin bir
sonucu olarak merkezi hiikiimetin gii¢clendirilmesi s6z konusu olmustur. lvan 1V
tahta gectiginde heniiz ii¢ yasindaydi. Bu, boyarlarin kii¢tik hiikiimdarlar icin iktidar
miicadelesi baslatmasina neden olmustur. 1547'de belli bir olgunluk cagina giren
Ivan IV, ta¢ giyme tdreni diizenlemis ve resmi olarak Car unvani almistir. Bu
unvani alan Ivan'in otoritesi daha da yiikselmistir ¢iinkii bu unvan imparator
unvanina esdegerdi. (boropoackas, 2012: 20) Bu doénemde merkezi hiikiimeti
giiclendirmek i¢in bir dizi reform gergeklestirilmistir. 1549'da, ilk Zemsky Sobor
olusturulmustur. Bu bir meclisti ve bu meclis toplumun gesitli kesimlerinden, sivil
ve ruhani biiyiiklerden ve Rus topraklarinin cesitli temsilcilerinden olusan
bireylerden meydana geliyordu. Bu mecliste Rusya’da yiiriirliikte olan devlet ve
kilise kanunlar1 ve nizamlar1 {izerine konusmalar yapilird. III. Ivan zamaninda bir
kanunname daha &nce cikarilmistr. IV. Ivan déneminde ise daha sonraki kanunlar
da bir araya getirilerek yeni bir kanunname yapildi ve buna ‘Car Kanunnamesi’ adi
verildi. ( Kurat, 2014:162) Toplantiya g¢agrilan ruhani temsilciler, kilisede bir
miiddetten beri goriilen bozukluklar1 diizeltmek maksadiyla, 100 maddelik yeni bir
nizamname hazirladilar. 1551 de kabul edilen bu kilise kanunu, i¢erdigi maddelerin
sayisina gore, ‘Stoglav’ (100 madde) adin1 almis ve yiiriirliige girmistir.

2.Ivan’m Merkezi Devlet Yapisim Gii¢clendirmesi ic ve Dis Politikalar

Ivan IV’ {in 1547°de kendisini ¢ar ilan etmesiyle birlikte Moskova Prensligi,
tarih sahnesinde yerini Rus Carligi’na birakmis ve bu donemde carmn otoritesi
giderek artmustir. Ivan, askeriyeyi yenilemis, idari teskilati yeni bastan organize
etmistir. Korkung (groznyiy) lakabiyla da amlan Ivan, iilkeyi cara ait bolgeler
(oprichnina) ve halka ait bolgeler olmak tizere ikiye ayirmis ve kendi miilkii olarak
gordiigi alanlarda boyarlara, tacirlere ve halka savas agmis. Heinrich Von Staden,
IV. Ivan’in Oprignina teskilatimi notlarinda ayrintili sekilde aktarmistir. Bu teskilat,
IV. Ivan’in meclisi ve ordusu igin gerekli geliri garantilemek igin iilkenin bir
béliimiinii kendi toprag: haline getirdigi bir sistemdi. Car IV. Ivan merkezi otoriteyi
tesis etmek icin yliksek aristokrasi ziimresi Boyarlar1 ortadan kaldirmay1 kendisine
amag¢ edinmistir. Bunun i¢in genis kapsamli bir sistem kurulmus ve iilke yonetimi
Oprig¢nina ve Zemgcina olmak iizere iki kisma ayrilmisti. (Staden 2016: 254-255)
Opri¢nina dogrudan Car’a bagli ve devlet otoritesini bozmak isteyenleri
temizlemekle gorevlendirilmis kisilerden olusmaktadir. Car’in masraflarim
karsilamak maksadiyla belli sehirleri, kasabalar1 igine alan devlet i¢inde devlet
yapilanmasidir. Zemscina olarak adlandirilan diger yapilanma ise Opri¢nina disinda
kalan ve Moskova yonetimine bagli kisimlar1 olugturmaktadir.
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Ivan Oprignina’yr kurunca faaliyete gecti. Opricnina’dan maksadi ‘hainleri
ortadan kaldirmak’ oldugunu daha once sdylemistik. Carin nazarinda ‘hain’ler ise
yiiksek aristokrasi, boyarlar ziimresi idi. Kurat’a gore boyarlar, Carin serbestce
hakimiyet siirmesine engel teskil ediyorlar ve Carin arzu ettigi gibi hareket
etmiyorlardi. Bu ziimreyi ortadan kaldirmak icin Ivan, ‘Opricnikler’ vasitasiyla
teror estirmeye baglamis, boyarlar ve boyar olmayanlara karsi acimasizca muamele
etmigstir. (Kurat, 2014:166) Bunlarin ellerinden malikaneleri alinmis, ya iskenceyle
oldiiriilmeye ya da siirgiin edilmeye baslanmislardir. ivan désneminde Rusya’da tam
bir terér rejimi kurulmus, boyarlarin yani sira ruhaniler, orta halliler ve hatta halk
arasindan bir¢cok kimse bu terére maruz kalmistir. Kurat adi gegcen eserinde: Car
Ivan’in Novgorod halkinin kendisine ihanet ettifine hiikmettigine ve Novgorod’a
kars1 bir sefer diizenlediginden bahsetmistir. Bu sefer esnasinda Rus tarihgilerine
gore erkek, kadin, cocuk demeden herkesin vahsice katledildigini ve iskenceye tabi
tutuldugunu belirtmistir.

Yari deli ve sadist bir kisilige sahip olan Ivan’in bu kanli rejimi tam yirmi yil
stirmiistiir. Opri¢gnina 1572 yilinda kaldirilir gibi oldu ise de, Carin terdrii devam
etmistir. Her tarafa korku salan ‘oprignikler’ uzun yillar Rus halkina zulmetmis ve
yillarca dehset sagmislardir. ivan’in bu terdr rejimi sonrasinda yiiksek aristokrat
ziimresinin biiylik bir kismi1 imha edilmis, halki azalmis, dyle ki ekin ekecek ve
askerlik yapacak kimse kalmamistir. Durum boyle olunca Rusya’nin ekonomik ve
askeri durumu zayiflanmis ve Livonya savast basarisizlikla sonuglanmustir. Ivan Rus
hiikiimdarlar1 arasinda en ‘korkung’ olanidir. 1582°de kiigiik bir itiraza tahamiil
edemeyerek, biiyiik oglu Ivan’a elindeki asa ile sakagma vurmus ve oglunu
Oldiirmistiir.

Ivan, acimasiz ve paronayak bir karaktere sahipti, ancak bunun yani sira bir
de iyi bir devlet adami vasiflarina sahipti. Aktif bir i¢ ve dis politika yiiriitmiis
merkezi devlet yapisimi giigclendirmistir. Streletskiye voiska adinda bir ordu birligi
kurmus, kilise ve din sorunlarina biiyiik 6nem vermistir. (boroposackas, 2012:20)
[vanin hiikiimdarlig1 sirasinda Kazan ve Astrahan topraklarina girilmis, Bat1 Sibirya
topraklart genisletilmistir. Baltik Denizine bir ¢ikarma yapmak istemis ancak bu
girisimi basarisizlikla sonuglanmis. (De Madariaga, 2005:81) Ivan, 1549’da
doneminin basindaki karmasanin ardindan hem ahlaki hem de kurumsal anlamda
yeni bir baglangi¢ yapmak i¢cin Uzlasma Konseyi adi verilen bir meclisi topladi.
Agiligini St. Sergius Manastiri’na yalin ayak 61 km siiren bir pismanlik yiirliyiligtiyle
yapti. Boylece Tanr1’yla barigmis bir halde, bir yandan kendi giinahlarini itiraf etti
ve genel bir bagislanma i¢in yalvardi; bir yandan da sadakatsiz ve hirsh
tavirlarindan dolay1 boyarlara sert ¢ikti. Bu yonetimini, dini ve Tanr1 korkusunun
oldugu bir zemine oturtmak icin gosterdigi, Makari’nin tarzinda bir ¢abaydi. Ivan,
daha sonraki birka¢ olayda, mesela 1566’da Livonya ile savasa devam edip
edilmeyecegi veya edilecekse nasil finanse edilecegi gibi konularda yerel elitlere
danisti. (Hosking, 2006:163) Ivan, boyarlar konseyini asag1 simiflardan bizzat
kendisinin segtigi ve bugiin tam kavramsal bir karsiligi olmasa da tarihgilerin
Secilmis Konsey adim1 verdikleri kurumu olusturan kisilerle takviye etti. Ayrica,
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devletin siirekli memuriyetlerini genisleterek ve pekistirerek merkezi idarenin daha
tatmin edici bigimde yiiriitiilmesini saglamaya calisti. Pratik anlamda Ivan igin ordu
da ¢ok onemliydi. Onun, birka¢ sinirda ¢ikabilecek acil durumlarla bas edebilecek
kadar genis, iyi donatilmis ve harekete hazir olmasi gerekiyordu.

Ivan, hizmetindeki bazi kisilere Moskova’ya yaklasik 75 km uzaklikta
bulunan alan i¢inden, genis topraklar bagislayarak, 1000 kisilik bir elit siivari birligi
olusturdu. Ivan, bu yeni binlerine yetecek kadar toprak saglamak Stoglav
Konsili’nde kilise topraklarini devletlestirmeyi giindeme getirdi. Ayrica boyar
topraklar1 iizerindeki oOncelikli hakkini temin etmek icin 1551 ve 1562°de
vot¢inikinin topraklarini istedikleri gibi kullanma yetkilerini azaltti. Topraklarini
resmi izin olmaksizin satmalarimi veya miras birakmalarimi yasakladi ve onlar
ailelerindeki kadin mirasgilara birakmalarini giiglestirdi. (Hosking, 2006:165)

Ivan, keskin bicimde boliinmiis bir kisilige sahipti ve bu sadece psikolojik
yapisindan kaynaklanmiyordu. Ulkesindeki farkliliklara, topraklarinin son derece
biiyiik genisligine ve Rusya’nin yerine getirdigini iddia ettigi biiyiikk tarihi
misyonuna yetecek hakimiyeti i¢in yeni bir temel bulmaya galisiyordu. O, iilkesini
Tanri’nmin kanunlarina uygun bicimde yonetmek istedi; ayni zamanda prenslerin
0zel bir muafiyete sahip olmasi gerektigine inandi. Fakat boyarlarin derece ve
iistiinlitk konusundaki duyarliliklarina ve kaprislerine boyun egmek zorunda
kalmaksizin biiyiik ordular yaratmak i¢cin mutlak bir giice sahip olmas1 gerektigi
konusunda kararltydi. Yogun dindarligi ve Tanri’min kendisine tayin ettigine
inandig1 goreve adanmigligl, yerini zaman zaman garip bir sehvet diiskiinliigiine,
sadizme ve bazen de sanki carlar tasidiklar1 yiikten dolayr affedilmeyi diger
insanlardan daha ¢ok hak ediyormus gibi gurur duydugu sefahate birakti. Bu i¢
karmasanin temelinde; Ugiincii Roma, step hanlig1 ve Avrupa giicii olma istegi ve
dindar Tanr1 korkusu tasiyan Bizans lideri, ath gdcebe savasgisi ve rasyonel,
acimasiz Ronesans prensi arasinda tice boliinmiiglik vardi. (Hosking, 2006:181)
Ivan dénemi, bir biitiin olarak, kuzeydogu Avrupa nin zayif ve nankor topraklarinda
evrensel bir imparatorluk yaratma ¢abasiin paradokslarinin dramatik ve korkung
bigcimde ortaya ¢iktig1 bir donemdi. Askeri anlamda Moskova, biiyiik bir gii¢ haline
geldi. Ekonomik anlamda da zengin niifus ve toprak kaynaklarindan dolay1 ¢ok
fazla sey vaat eden bir konumdaydi. Fakat teknolojisi hala bu kaynaklar1 seferber
edemeyecek kadar ilkeldi. Ayrica, Rusya’nin miras olarak devraldigi sosyal
yapisinin bdliinebilir, sinirli ve babadan ogula gecen dogasi, gerektiginde birlesik
bir cephe yaratmay1 zorlastirmaktaydi. Bu engeller diisiiniildiigiinde, ivan’in
oldukca basarili oldugu soylenebilir fakat hem kendisi hem de bahtsiz halkinin
basari i¢in feda ettigi insan sayisi, basarinin kendisinden ¢ok daha fazlayd.

Ivan’n kiiciik yasta maruz kaldig1 sartlarin tesiriyle, gayet vehimli, herkesten
sliphe etmesi adeta bir hastalik haline gelmis. Cok kitap okudugu, bazi dini
parcalar1 ezberden bildigi, dini tartigmalara karigsmaktan hoslandig: biliniyor. Knez
Kurbski’ye yazdig1 mektuplar1 ve dini konular kaleme aldig1 bazi pargalar, ivan’in
yasadig1 devrin ileri gelen yazarlarindan biri oldugunu gosterir. Car Ivan, yasi
ilerledikce tabiatindaki biitiin fena karakterlerini meydana koymustu; kan dokmek,
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bagkalarma eziyet ¢ektirmek, kadinlarla diisiip kalkmak hususunda hudut
tanimamak, baslica vasiflari olmustu. Onun ruh hastalifina miiptela oldugu bile
iddia edilmektedir. Kiiciik yastan beri okudugu kitaplarin etkileri ve metropolit
Makari’nin telkinleri neticesinde kendisinde hiikiimranlik telakkisi bir hastalik
mahiyetini almisti. Kendini Car ilan ettikten sonra, hiikiimranlik haklarinin
Tanridan gelmis olduguna inanarak, “Carligima” mani olduklarint zannettigi
boyarlart “hainler” diye 6ldiirmeye baslamis ve Rusya’da yirmi yil siiren siddetli bir
terér rejimi yasatmak sartiyla Rus tarihinin en taninmig zalim, miistebit (baskici)
hiikiimdar1 olarak nam kazanmustir (Kurat, 2014: 187-188).

3.Ivan’in izledigi Fetih Politikas:

IV. Ivan, tahta gecer ge¢mez hemen ertesi sene Kazan’a kars1 bir sefer
diizenlemis, fakat bir sey elde edemeden geri donmiistiir. 1550 de Ruslar ikinci defa
sefer diizenlemisler ancak yine bir netice elde edememisler. ivan, Kazan’i
muhakkak surette ele gegirmege karar verdiginden Kazan’dan 60 km yukarida Ziiye
irmaginin Volga’ya dokiildiigii yerde ziiye kulesini inga ettirmis. (1551) Buraya
malzeme sevk edilmis ve ertesi sene Car Ivan 150.000 kisilik bir orduyla ve giiclii
toplarla Kazan tizerine dordiincii seferini diizenlemistir. Kazan sehri, bu dénem igin
kuvvetli bir kaledir. Sehirde kusatma icin 30.000 kadar asker varmis. 20 Agustos
tarihinde sehir her taraftan kusatilmistir. Ruslar defalarca saldir1 tesebbiisiinde
bulundularsa da her seferinde piiskiirtiilmiiglerdir. Bu sefer, Rus ordusunda hizmet
eden Iskogyali mithendis Butler, Kazan’m surlar1 ve yollar1 altina fic1 ile barut
koydurmus ve surlar havaya ugurulmustur. Ancak bundan sonra Ruslar sehre
girmeyi basarmig, c¢etin ve zor bir savastan sonra Kazan’1 ele gecirmisler. Kazan
hani Yadigar, Ruslara teslim edilmis ve Kazan hanlig1 kesin olarak 2 Ekim 1552
giinii Ruslarin eline gegmis ve buradaki Tiirk hakimiyeti sona ermistir. Ruslarin
Kazan’1 ele gecirmesiyle, Rusya tarihinde yeni bir donem baglamustir.

Ivan, Kazan Hanhgini aldiktan sonra Idil’in asagisinda bulunan Astrahan
(Ejderhan, As-Tarhan) Hanligim1 ele gegirmek i¢in hazirliklara baslamigtir. Bu
sirada bu Tiirk devleti, i¢ karisikliklar, taht kavgalar yiiziinden kendini miidafaa
edecek bir durumda degildir. Ruslar ¢ok az bir kuvvetle idil boyuna inmis ve 1556
yili sonu veya 1557 yili baslarinda Astrahan yani Hacitarhan sehrini ele
gecirmislerdir. Boylece Ruslar Altin Orda devletinin bir bakiyesini daha elde etmis
oldular. Ayrica diinya ticaretinin en islek yollarindan biri olan Idil nehri de
Tiirklerden Ruslara gegmis oldu.

Hacitarhan sehrinin ele gegirilmesi, Hazar Denizine yakin cografyada Rus
niifusunun hizla artmasimi saglamistir. Bu sirada Rus ilerleyisi kuzey Kafkasya’ya
dogru da yayilmaya baslamistir. Cerkesler, Giirciiler ve Tiirk boylar1 arasinda Rus
niifuzu kendini hissettirmeye baslamistir ki Kafkasya’daki ilk Rus tesiri 1552
yilinda goriilmektedir. Bu yil iki Cerkez beyi Moskova’ya gelerek Car ivan’dan
kendilerini himaye etmesini istemislerdir. 1555 yilinda da Cegenler gelerek
Rusya’nin himayesini istemislerdir. Bunlar, Kirim ve Osmanli baskisindan
kurtulmak istediklerini sdylemislerdir. Rusya, Osmanli devleti ile iyi geginmek
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istedigi i¢in ona karsi bir sey yapamayacagimi ancak; Kirim Tatarlara karst
koruyabilecegini sdylemistir. Moskova’ya gelenlerden bazilar1 Ortodokslugu kabul
etmislerdir. Bundan sonra Ruslar, kuzey Kafkasya’da harekete gegerek Terek
Nehrine kadar ilerleyip, Cerkez arazisinde bazi miistahkem karakollar kurmaya
baslamislar ve boylece ilk defa Osmanli devletinin niifuz sahasina yaklagsmislardir
(Kurat, 2014:170).

Moskova, isgal ettigi yerleri elde tutabilmek icin gerekli her tiirlii tedbiri
almaktan ¢ekinmemistir. Bu tedbirler arasinda once kendisine karsi gelecek
unsurlar1 bagka yerlere go¢ ettirmek gelmistir. Daha sonra cesitli bolgelerde sehirler
ve kiigiik kaleler insa ettirmis ve “uyezd” adi ile bir idare merkezi kurdurmustur.
Bunlarin baslarma “voyvoda™ lar getirmistir. Istila edilen bolgeler Moskova
Carmin topragi kabul edildiginden, araziler sahiplerinden istenildiginde alinmis ve
Ruslara verilmistir. Moskova hiikiimdarinin arazisinde oturan yerli halk da
“topraktan yararlanma” ya karsilik “yasak: vergi” vermistir. Yasagin cinsi ve
miktar1 halkin itaatine gore degismistir. Daha sonralart halk, “hiikiimdar
hizmetlerini” yapmaya ve Rus ordusuna askeri kitalar teskil etmeye ve Moskova
knezleri ile beraber savasa katilmaya mecbur birakilmusgtir.

SONUC

IVAN, kisisel olarak merhametsiz biriydi. Oz oglunu &ldiirecek kadar hunhar
bir hiikiimdardi ancak onun bu karanlik kisiliginin yan sira bir de iyi bir devlet
adami olmas1 s6z konusuydu. Ivan’in Rus tarihindeki rolii ¢ok onemlidir.
Hakimiyetinin normal doéneminde, yani Oprignina’yr kurmadan 6nce, gerek idil
boyunu zaptetmek ve gerek i¢ politikada 6nemli 1slahatlar yapmakla Rusya’nin
biiyiimesine ve kuvvetlenmesine yarayan isler yapmstir. ivan bu bakimdan Rus
‘fatihleri’ nin en biiytigiidlir. Saltanatinin ikinci devrinde ahalinin her tabakasini
dehset icinde yasatan on binlerce insanin can ve malina kiyan Korkung ivan,
oldiikten sonra ‘blylik bir ¢ar’ ‘Fatih’® ve ‘kahraman’ olarak Rus halkinin
hatirasinda yagamistir. Kendisi hakkinda, bu sifatlarini belirten destanlar ve sarkilar
tertip edilmistir. Diger yandan, Korkung Ivan’in faaliyeti, Rusya’da merkeziyetci
bir devlet sistemi kurmaya matuf oldugu (atfedilmek) seklinde de izah edilmektedir.
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YER ADLARI (TOPONIMI) ACISINDAN
“TARAMA SOZLUGU”

“TARAMA SOZLUGU” IN TERMS
OF TOPONOMY

"CJIOBAPH CIIPABOYHMUK" C TOUYKHU 3PEHUSA
TOIIOHUMUHN

Mustafa SENEL"
Aysun Giindiiz ONAL"™
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Gilinlimiizdeki yer adlarina anlam ve koken agisindan bakilacak bir baska eser
de Tarama Sozligii’diir. Divanu Lugait’t-Turk ve Derleme SozIigii’'niin yani sira
Tarama Sozliigii de yer adlarina kaynaklik teskil etmektedir. 1935 yilinda ilk etapta
135 kitap taranarak baglanan TDK’nin ilk eserlerinden olan “Taniklartyla Tarama
Sozliigi”  ilerleyen donemlerde taranan pek c¢ok eserin eklenmesiyle Tarama
Sozliigii adiyla yayimlanmistir. Eski eserlerden taranan kelimelerin arasinda
stiphesiz yer adlar1 da vardir. Bu agidan Tarama Sozliigii, Koylerimiz-1933 kitabi
ile karsilastirilarak yer adi(toponimi) olan kelimeler tespit edilmistir. Bunun yani
sira Koylerimiz-1933 kitabinda yer almayan ama yer adi olabilecek kelimeler de
Tarama Sozliigiinden tespit edilerek listelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Yer Adi, Dag Adi, Su Adi, Tarama S6zligi, Koylerimiz-
1933

ABSTRACT

Today, an additional source to look up toponomies in terms of semantics and
etymology is “Tarama Sozliigii”. Besides Divanu Lugait’t-Turk and Derleme
Sozligil, Tarama So6zliigi is also a source for toponomies. On 1935, “Taniklariyla
Tarama So6zIigli” , one of the first pieces of TDK, was started by scanning of 135
books in the first place, later by addition of many pieces, it was published as
“Tarama Sozligii”. Certainly, toponomies are among the words which are scanned
from old pieces. In this respect, “Tarama S6zIUgh” is compared with “Kdylerimiz-
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= Okt,; Alanya Alaaddin Keykubat Universitesi Isletme Fakiiltesi, Tiirk Dili Okt.,
aysun.onal@alanya.edu.tr
10.17498/kdeniz.357193

152



KARADENIZ, 2017; (36)

1933” and toponomies are identified. On the other hand, words which may be
candidates for toponomies but do not appear in “Koylerimiz-1933” are determined
from “Tarama SozIigl” and are listed.

Key Words : Toponymy, Oronymy, Hydronymy, Tarama Sézligi, Our
Villages-1933

AHHOTALNUSA

K omHMM M3 OCHOBHBIX HCTOYHHKOB, B IONOJTHEHHUE K J{MBaH JOraT aT-TypK U
CJIOBApI0 KOMIIWIILHMH, K KOTOPOMY HEOOXOAMMO OOpaTHICA C TOYKH 3PEHUS
3HA4YCHUS! U NPOUCXOXKICHHUS CErOAHSIIHUX TONOHMMOB OTHOcHUTCS U “CioBapb
CrmpaBounuk”. OgHUM W3 TEpBHIX mpousBeaeHuil Typeukoro JIMHMBHCTHYECKOTO
Oo6mmecTBa Ob11 “COOpHUK crioBapei” n3ganublil B 1935 romy, rie Ha mepBOM JTare
B cocraB cOopHuka Bomwio 135 xuur. B pampHedimem “COOpHHK”  OBLT
nepenMeHoBaH B “CroBaps CHpaBoUHUK” C J00aBICHHEM APYTHX MPOU3BEICHUH.
HecomMHeHHO, YTO 3TH JpeBHUE NPOU3BEICHUS B CBOEM CIIOBAPHOM COCTaBE
coJep:KaTr Ha3BaHUS TONOHUMOB. B nccnenoBanuy ObUH NPOBENEH CPABHUTEBHBIN
ananus “Cnoaps CrnpaBounuka” u “Hamra nepeBHs”-1933, rae Obutn 00HApYKEHBI
W BBIIIMCAHBI CJIOBA TOIIOHUMBI.

Kuarwuessblie ciaoBa: TornonuMm, opoHuM, rugponuM, CrnoBaps CrpaBOYHUK,
Hama nepeBns-1933

Ad ve adlandirmanin tarihi, insanlik tarihi kadar eskidir. Insanlar kendilerini
ve ¢evrelerini digerlerinden farkli kilmak i¢in adlandirma yolunu se¢misler, neden
ve ne zaman verildigini tahmin edemedikleri bu adlar1 hep sorgulamiglardir. Cogu
zaman da bu adlarin verilisini benzetme ve halk etimolojisi yoluyla agiklamaya
calismiglardir. Adbilimin iki biiyiilk kolundan biri olan yer adbilimi de bu ilgiden
nasibini fazlasiyla almigtir. Adbilim c¢aligmalarinin biiyiik boliimiinii yer adbilimi
olusturmaktadir.

Yasadigimiz cografyayr en 1iyi sekilde tanimlayabilmek, yerlestigimiz
mekanlara kendimizden 6zellikler katabilmek i¢in bagvurdugumuz yontem oralara
bizi simgeleyen adlar vermektir. “Insanlarin tabiati betimleyerek tabiatla ilgili
islerinde birbirleriyle olan iletisimlerini gelistirme ve boylece hayatlarim
kolaylastirma ihtiyacindan dogan her biri kisa adres niteligindeki yer adlari, ¢ok
eski ¢aglarda bigcimlenmis ad verme gelenegiyle bir milletin basta dili olmak iizere
tarihi, kiiltiiri, vb. konularda son derece eski ve bir o kadar da 6zgiin s6z varligim
biinyesinde tasimaktadyr (Sahin, 2011: 1807-1830) .”

Toponimi, cografi adlarin kaynagini ele alan, inceleyen bilimdir.(Budagov,
1988:182-201) Dil bilgisinin bu yeni kolu, yer adlarmi yapi, anlam ve kdken
bakimlarindan acgiklamaya c¢alisir.(Eren,1965: 155) Cesitli {ilkelerde yapilan
calismalarda toponimi genel itibariyle dil bilimin alan1 i¢inde degerlendirilmisse de
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son donemlerde tarih, sosyoloji, arkeoloji gibi bilim dallariyla da iliskisi goz
ontinde bulundurulmaktadir.

Yer adlari, bir milletin iskan tarihi i¢in yasayan en 6nemli belgelerden
birisidir(Gtilensoy, 1995). Jeopolitik dneminden dolay1 Anadolu, tarih boyunca pek
cok milletin ilgisini ¢ekmis ve bu nedenle de bolgeye hakim olmak isteyen milletler
arasinda savaglar eksik olmamustir. Pek ¢ok kez el degistiren Anadolu
Cografyasi’nin tarihi adlar1 bu nedenle siirekli sekil degistirmigtir. Orta Asya’dan
kitleler halinde ¢ikan Tirk boylar1 da yerlestikleri Anadolu Cografyasi’nda
karsilagtiklart her mekana degisik adlar vererek bu cografyay1 kendilerine vatan
olarak belirlemislerdir. Bazen eski bir adi kendi agiz Ozelliklerine gore
sekillendirmigler bazen de kendi boylarinin, obalarinin, soylarimin adlarini bu
yerlerde yasatmak istemislerdir. Bunu yapamadiklar1 durumlarda g¢evrenin fiziki
ozelliklerine bakarak ad vermeyi tercih etmislerdir. Bazi isimlerin nasil ve nigin
verildigi bugiin i¢in net olarak belirlenemese de topluluklarin bir yere ait olma
isteginin bu adlandirmalarda etkili oldugu tahmin edilmektedir.

Dil bir aynadir; milletin dilinde ve kiiltiiriinde olan degisiklikler o aynaya
yansir. Yer adlarmin degistirilmesiyle dilin tarihi gelisiminde de bazi degisiklikler
olmaktadir. “Aslinda yer adlart degistirilmeden muhafaza edilmelidir. Ciinkii tiim
yer adlarummin bir hikdyesi vardir ve bu hikdye, degistirilen yer adi ile tarih
olmaktadir. Zaten o bolgeye yerlesen topluluk, cografyayi yeniden adlandirarak
oraya yeni bir kimlik kazandirnmigtir (Senel, 2013:43).”

Insan ve doga, tarihi yer adlarina kaynaklik etmektedir. Hiikiimdarlarin,
devlet biiyiiklerinin, komutanlarin, kahramanlarin isimleri, olaylar ve efsaneler yer
adi olarak karsimiza c¢ikmaktadir (Karagetin, 1984:219). Dogan Aksan,
Anadolu’daki kdy adlarindan yola ¢ikilarak yaptigi arastirmasinda Tiirklerin ad
verirken once ¢evreden daha sonra ise bireyden yararlandigini ortaya koymustur
(Aksan 1974:190). Biitiin bunlar1 arsivlerden tespit etmek ve giin yiiziine ¢ikarmak
Tiirk kiiltiir tarihinin yazilmasinda etkin bir rol oynayacaktir.

Yer adlarinin tarihsel gelisiminin tespiti noktasinda Divanii Lugati't-Tiirk
onemli kaynaklar arasinda yer alir. Kasgarli, divaninda Tiirk boylarinin aslinda
yirmi tane oldugunu ve bu boylarinin sayilamayacak kadar ¢ok oymagi bulundugu
icin bu oymaklar1 kayit altina alamadigini anlatir. Bu boy ve oymaklarin yerlestigi
yerleri bize gostererek bir nevi toponomi denemesi yapmis ve bize su agiklamay1
birakmustir: “Yazdigim daglar, ¢éller, dereler, sular, géller Islam Tiirklerinin
ellerinde bulunanlardir. Ciinkii dillerinde dolasan bunlardir. Bunlart tanimis
olduklart i¢cin yazdim; tamnmamis olanlarin bir¢oklarimi biraktim. Miisliiman
olmwan Tiirk illerinden birtakimini dahi yazmadim; gerisini yazmadim, ¢tinkii
onlart yazmakta bir fayda yoktu. Tiirk diline sonradan girmis olan kelimeleri
yazmadim, erkek ve kadin adlari da yazilmadi. Bunlardan ancak dogru bilinmesi
igin- ¢ok kullanilan, herkes tarafindan tanmilan adlar yazildi” (Atalay 2013:27-28).
Kéggarli’nin fazla olduklar gerekgesiyle kayitlara gegirmedigi bu oymaklarin adlar
Cevdet Tiirkay (ilk baski 1979), Yusuf Halagoglu (2011) gibi tarihgiler tarafindan
uzun arastirmalar sonucunda tespit edilmistir. Boylelikle boylarm alt kimligi
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varsayilan oymaklarin yerlesme yerleri ve yerlestikleri yerlere verdikleri isimlerin
nicin verildigi kanitlanabilmektedir.

Icisleri Bakanhig1 tarafindan basilan Koylerimiz kitaplari, Meskiin Yerler
Kilavuzlar yer adi aragtirmalart i¢in olduk¢a onemlidir. Ciinkii yer adinin nigin
verildigini sadece ismine bakarak tespit etmek ¢ok anlam ifade etmeyecektir.
Ozellikle Ko&ylerimiz-1933 kitabinda yer isimleri heniiz sistemli olarak
degistirilmemis oldugu i¢in Tirk yer adlarini belirlemek daha kolay olmustur.
Divanii Lagati’t Tiirk’te yer alan yer adlar ile Koylerimiz-1933 kitabinin yer adlar
acisindan karsilastirilmasi sonucunda 1933 yilinda Anadolu’da birgok yer adinin
Kaggarli Mahmud’un kitabindaki yer adlariyla paralellik gosterdigi belirlenmis ve
Anadolu’daki Tiirk izleri kanitlanmistir (Giindiiz Onal-Senel, 2016).

Derleme Sozliigli de yer adlarinin anlamini ve oOzelliklerini belirlemek
acgisindan egsiz bir kaynaktir. Halk agzindan derlenen kelimeler, bugiin anlami
bilinmeyen veya c¢ikarilamayan pek ¢ok yer adinin ¢o6ziilmesinde temel kaynak
olarak kullanilabilmektedir (Senel, 2009).

Bugiin karsilastigimiz yer adlarmi inceledigimizde anlamini bilmedigimiz
kelimelerin genellikle Eski Tiirk¢e ve Orta Tiirkge’den gelen kelimeler oldugunu
tespit ediyoruz. Bu kelimelerin anlamini belirlemek icin bagvurdugumuz temel
kaynaklardan bir digeri de bugilinkii bilinen adiyla Tarama So6zligi’diir.
Cumbhuriyet’in ilan edilmesinden sonra kurulan o dénemki adiyla Tiirk Dili Tetkik
Cemiyeti’nin ilk yaptigi calismalardan olan Tarama SozIigi’'niin ilk adi
“Taniklariyla Tarama So6zliigi”diir. Sozliik hazirlik ¢aligmalarina 1935 yilinda
baslanmis ilk etapta 135 kitap taranarak 1943-1957 yillar1 arasinda Omer Asim
Aksoy ve Dehri Dilgin 6nderliginde dort ciltlik bir sdzliik ortaya konmustur. Daha
sonraki ¢aligmalarla bu dort cildin s6z varlig1 bir araya getirilmis ve bu ¢aligmaya
67 kitabin verimleri de katilarak 1963-1972 yillar1 arasinda alt1 cilt olarak “Tarama
So6zlugli” diizenlenmistir. 1974-1977 yillant arasinda da Ekler ve Dizin ciltleri
yayimlanmigtir (TS, VII).

Calismamizda kullanilan temel kaynak Tarama Sozliigii’diir. Tarama
Sozligii’nde tespit edilebilen ve hatta yer adi olabilecegi diistiniilen bazi1 kelimeler
K&ylerimiz-1933 kitabiyla karsilastinlmistir. ilk listede Tarama Sézliigii'nde ve
Koylerimiz-1933 kitabinda ortak olan yer adlan listelenmistir. Bu listede Tarama
Sozliigii’'nde gecen yer adlart anlami iceren kelimelerin karsiliklari, Koylerimiz-
1933 kitabinda bulunmustur. ikinci listede ise Tarama Sozliigii'nde yer almasina
ragmen Koylerimiz-1933  kitabinda rastlayamadigimiz; fakat yer adi
oldugunu/olabilecegini diisiindiigiimiiz kelimeler listelenmistir. Her iki listede de
yer adi, su adi1 ve yer/mevki adi olan veya olabilecegi diisiiniilen kelimeler ayr ayr
kayda gecirilmistir.
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1.Liste
TARAMA SOZLUGU KOYLERIMIZ-1933
Doruk:Arag-
Doruk,doru,toru,tora,toruk: Tepe, Ks.,Ceyhan-
Dag zirve.(TS.C.11,5.1220) Ada.(K.222)
Hobek:Kangal-
Hobek:Obek, tepe.(TS.C.111,5.1928) Sv.,Ky.(K.352)
Kayki:Dik olmayan, meyilli, Kaykilli:Soke-
sarkik.(TS.C.IV,s.2385) Ay., Usak-Kii.(K.441)
Agiz Bugazi: Eregli-
Kn. Agizgir:Zara-Sv.
Agizlar:Or.
Agizsuyu: Osmancik-
Agiz:Sinir, ug, hudut.(TS.C.1,s.43) Cr(K.16)
Avgun:Yer altindaki su Avgan:Usak-
Su yolu.(TS.C.1,5.?) Kii.(K.66)
Caga:Ank.,Gerede-
Cag:Caglayan.(TS.C.IL,s.786) Bo.(K.147)
Caglan, caglak:Selale, caglayan,saril saril Caglan:Dikili-
akan su.(TS.C.11,5.791) Iz.(K.147)
Caglayan:Akdogmad
Caglayan:Caglayarak akan eni-Yz., Yildizeli-
su.(TS.C.11,5.790) Sv.(K.147)

Cormiik:Kaplica.(TS.C.1L,5.956)

Cormii:Sv.(K.182)

Esme:Azicik esilmekle su ¢ikan
kuyu.(TS.C.111,5.15?)

Esme:Sungurlu-
Cr.(K.248)

Ilica, 1licaksu, 1lisu:Sicak su
kaynagi,kaplica,hamam.(TS.C.111,s.1942),
lice, lica:Ilica, kaplica. (TS.C.1V,s.2788)

Ilicak: Ak¢adag-Ml.
Ilica Su:Orhaneli-
Brs.
1lhisu:Ama.bkz.(K.377
-378)

Kosten:Ilica.(TS.C.1V,s.2702)

Kosten:Kizilcahama
m-Ank.(K.495)

Sor:Tuzlu su.(TS.C.V,s.3680)

Sor:Baskale-
Vn.,Ercig-Vn.(K.701)

Akarca su:Akan su.(TS.C.1,5.68)

Akarca:Avanus-
Krs.,Mersin-
I¢c. Ke.,Us. Kii.,Brs.,E
d.,Ank.,Af.
(K.21-22)
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Alan:Acik,diiz yer, Alan:Vezirkoprii-
Yer ve meydan.(TS.C.1,5.86) Sm.,Unye-
mevKki Or.,Ms.,To.,Kn.,Ank.
,iz.,Ba.,Krg
(K.34)

Aniz,anuz:Bigilen ekinin tarlada kalan dip
kism1.(TS.C.1,5.159)

Anuza:Ckr.(K.44)

Ara:Mahal, mekan, yer.(TS.C.1,5.180)

Ara:Siran-Gm.(K.44)

Aralik: Gorele-
Gr.,Adapazari-

Kc.,Brs.,Serik-
Aralik:Yer, mahal.(TS.C.1,s.189) Ant.(K.45)
Asut:Kelkit-
Asut:Asilacak yer, bel, Gm.,Refahiye-
gecit.(TS.C.1s.267) Ezc.(K.64)
Avadan:Tarsus-
Avadanlik:Bayindir yer.(TS.C.1,s.280) Ic. Es.(K.65)

Avlak:Av yeri, avlanacak
yer.(TS.C.1,5.284)

Avlaga:Develi-Ky.
Avlagi:Cr.,Kii., Palu-
El.(K.66)

Ayak:Toplanmis olan suyun alttan gectigi
yer.(TS.C.1,5.297)

Ayakgedikler:Arpaca
y-Kr.
Ayakkif:Karaisali-
Ada.
Ayakli:Ba.(K.67-68)

Bak:Bag.(TS.C.1,s.381)

Bag:Akcadag-
ML, Gevas-Vn.(K.77)

Balcuk:Balcik, bataklik.(TS.C.1,s.3389)

Balcik:Gebze-
Kec.,Susehri-Sv.(K.83)

Belen:Eregli-

Zn., Tarsus-
Belen, bilen:Daglik, sarp yer, dag I¢.,Kandira-
beli.(TS.C.1,5.488) Kc.bkz.(K.99)

Bitek:Bitki biten yer.(TS.C.1,5.615)

Bitik:Ank.(K.110)

Bor, por:Siiriilmemis, otsuz, pek

Bor:MazkirtEL,Geng

toprak.(TS.C.1,5.638) -Ms.(K.113)
Boz:Menemen-

Iz., Siverek-

Boz:Siiriilmemis toprak.(TS.C.1,s.657) Ur.(K.116)
Biiget:Artova-

Biiget, biigdek, boget:Su bendi, cukur
yer.(TS.C.1,5.736)

To.,Cr.(K.124)
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Biik:Ks.,M.K Pasa-

Brs.,Devrek-
Zn., Taskoprii-
Biik:Sik calilik, fundalik.(TS.C.L,s.738) Ks.(K.124)
Cilki, cilgi:Cigir, patika, dag Cilladir:Erbaa-
yolu.(TS.C.11,5.769) To.(K.142)
Cene:Hayrabolu-
Cene:Ug, taraf.(TS.C.11,5.855) Tk.(K.167)
Cevlik,cevlek,cevliik:Cevre, etraf, Cevlik:Dy.,Dinar-
civar.(TS.C.11,5.874) Af.(K.171)
Cokelek:Salihli-
Cokelek:Tortu, ¢okiinti.(TS.C.11,5.945) Mn.(K.181)

Dapa, depe:Taraf, yon.(TS.C.11,s.1009)

Depe:Or.(K.205)

Degre, deyre:Civar, etraf,

Deyreban:Sirvan-

cevre.(TS.C.I1,5.1050) Sr.(K.213)
Dolay,dolay1,tolayi,dolayu,tolayu:Cevre, Dolay:Ayrancik-
etraf.(TS.C.11,5.1203) Sn.(K.221)
Déllek:Gm.,Hasanka
Dollek:Koyunlarin kuzuladiklar le-Ezm.,Mutki-
yer.(TS.C.11,5.1236) Ms.(K.222)

Dosek:Tohum ve fidan ekilen
yer.(TS.C.11,5.1242)

Dosek:Or.(K.223)

Ekinlik:Erdek-

Ekinlik:1.Ekilmis yer. 2.Mezraa, Ba.,Susigwrlik-
¢iftlik.(TS.C.I1L,s.1410) Ba.(K.240)

Golet
Golet: Akar ¢ayda suyun biriktigi ¢ukur Deresi:Boyabat-

yer.(TS.C.111,5.1739) Sn.(K.285)

Goz:Mazkirt-
Go6z:Ug, taraf (TS.C.111,s.1807) El.(K.289)

Gilney:Giinesi hig¢ eksik olmayan
yer.(TS.C.111,5.1869)

Giiney: Vakfikebir-
Tr.,lgiz-Ckr., Alaiye-
Ant.(K.295-296)

Isik:Siverek-
Ur.,Harran-
Isik yer:Cukur yer.(TS.C.11L,s.2101) Ur.(K.371)
Kak, kaklik:Kirlarda igine su biriken Kaklik: Cal-
cukur.(TS.C.IV,s.2164) Dz.(K.387)
Kandak:Milas-
Kandak:Hendek.(TS.C.I1V,s.2215) Mg.(K.394)
Kara yer, yir:Toprak, zemin Karayer:Bafra-
yer.(TS.C.1V,s.2285) Sm.(K.426)
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Kara yurt: Agagsiz, bahgesiz
yer,bozkir.(TS.C.1V,s.227?)

Karayurt: Pinarbasgi-
Ky.(K.427)

Kisik:Dar yer.(TS.C.1V,s.2518)

Kisik:Esme-
Mn.,Zara-Sv.(K.466)

Kislak:Art., Karaisali

Kislik, kislag:Kisin barinan -Ada.,Demirci-
yer.(TS.C.1V,s.2521) Mn.(K.467)
Koyak, koyah:Vadi, Koyak:Aksaray-
dere.(TS.C.1V,s.2682) Ng.(K.485)
Kuz.’fskilip—Cr., Unye—
Kuz:Giines gérmeyen serin Or.,Zara-
yer.(TS.C.1V,s.2763) Sv.bkz.(K.510)
Mese:Orman.(TS.C.1V,s.28006) Mese:Art.(K.553)

Obruk:Cukur, oyuk.(TS.C.V,s.29006)

Obruk:Mucur-
Krs.,Ks.,Arag.,Ama.(
K.589)

Obuz:Derenin sikisik, daracik
yeri.(TS.C.V,s.2907)

Obuz:EI(K.589)

Oz:Giilnar-I¢., Ayas-

0z:Vadi.(TS.C.V,s.3159) Ank.(K.607)
Sazak:Mihalicik-
Es.,Hadim-
Kn.,Gedis-
Sazak:Sazlik, bataklik.(TS.C.V,s.3360) Kii.bkz.(K.654)
Selendi:Kula-
Selindi,selinti,selindii:Sel suyunun Mn.,Akhisar-
biraktigi ¢cercop,camur.(TS.C.V,s.3378) Mn.(K.656)

Sorak:Tercan-
Ezm., Kurugay-

Sorak:Tuzlu, ¢orak.(TS.C.V,s.3680) Ezc.(K.701)
Yazi:Brd.,Refahiye-
Yazi, yazu:Ova, sahra, 1SS1Z Ezc.,Elmali-
kir.(TS.C.V1,5.4450) Ant.,bkz.(K.773)
2.Liste

Tarama Sozliigii'nde olan K&ylerimiz- 1933 kitabinda olmayan fakat yer,
dag, su veya mevki ad1 olabilecek kelimeler.
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Dag adq
olabilecek
kelimeler

dag asuru:Dag arkasinda, dagin 6biir
tarafinda.(TS.C.I1,5.965)

depeciik:Kiigiik tepe, tepecik.(TS.C.11,5.1087)

sal:Dag etegi, yamag.(TS.C.V,s.3261)

sarpgak:Asilmasi giig, sarp.(TS.C.V,s.3322)

ucurdum: Ugurum.(TS.C.V1,5.3887)

ucrum:Ugurum.(TS.C.VI,s.3897)

yalin:Yalein, sarp.(TS.C.VLs.4238)

Su ad1
olabilecek
kelimeler

akagan:Cok akan.(TS.C.I,5.67)

baslt su:Kaynak halinde su.(TS.C.1,5.447)

binar, bunar:Pinar, ¢gesme.(TS.C.L,5.539)

biigiimek:Oniine engel ile tutarak suyu
yiikseltmek.(TS.C.L,s.735)

cevrinti:Girdap, ¢cukur.(TS.C.I1,s.?)

kavza:Ilica, kaplica.(TS.C.IV,s.2365)

kor kuyu:Suyu olmayan veya suyu ¢ekilen
kuyu.(TS.C.1V,s.2696)

ozmak:Ark, su cetveli, bir sudan ayrilan
kol.(TS.C.1,5.351)

sucugaz: Az miktarda su.(TS.C.V,s.3567)

sulakli:Sulak yeri bulunan, sulu.(TS.C.V,s.3572)

suv:Su.(TS.C.V,s.3593)

yanar:Ilica, kaplica.(TS.C.VI,s.4268)

Yer ve mevki
adi olabilecek
kelimeler

anbal, ambul:Topragi sulamak icin yapilan
diiz yer.(TS.C.1,s.126)

at oynagi:At oynatilan yer.(TS.C.1,5.279)

ayrig:1ki yolun ayrildigi yer.(TS.C.1,5.330)

batuluk:Bataklik.(TS.C.1,5.457)

biciik:Selin yirttig yer, sel yolu.(TS.C.1,s.544)

biterli:Bitki biten yer, bitkili yer.(TS.C.1,5.615)

cilligu:Calilik.(TS.C.IL,s.769)

dolamba:Dolasik yol.(TS.C.I1,s.1201)

duras1 yer:Duracak yer.(TS.C.11,5.1259)

diiz yer:Ova.(TS.C.ILs.1381)

egrek:1.Su toplanan yer. 2. Golge
yer.(TS.C.111,5.1401-1402)

engebe:Arizali, meyilli yer.(TS.C.111,s.1472)
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engin:Cukur, algak yer.(TS.C.111,5.1472)

esin:Cukur, hendek, mezar.(TS.C.III,s.1555)

figkilik:Siipriintii dokiilen yer,giibre dokiilen yer.
(TS.C.11,5.1607)

gece:Taraf, yan.(TS.C.111,5.1614)

gomiilgen:Bataklik.(TS.C.11L,s.1746)

giinge:Giinesli yer.(TS.C.11Ls.1866)

irmacuk:Kiiciik orman.(TS.C.I11,s.1969)

kerenlii:Killi ve ¢orak toprak.(TS.C.IV,s.2440)

kiran, kiragi, kirak:Kenar, kiy1, ug, sinir, etraf.
(TS.C.1V,5.2497)

kiy:Kiy1, kenar, yan.(TS.C.IV,s.2525)

kov:Koy.(TS.C.IV,s.2706)

kuru, kuru yer:Kara, toprak yer.(TS.C.1V,s.2742)

kuzey:Giines gérmeyen yer.(TS.C.IV,s.2763)

obrulmak:Cokmek, oyulmak, cukurlagmak.
(TS.C.V,s.2906)

ok atimi yer:Bir okun gidebilecegi
yer.(TS.C.V,s.2942)

orun, urun:Makam, mevki, menzil, yer.
(TS.C.V,s.3018)

otlak:Mera, cayir.(TS.C.V,s.3029)

siurdas,sinurtas: Sinir sinira, hem-hudut.
(TS.C.V,s.3455)

sinle:Mezarlik.(TS.C.V,s.3481)

su asaga:Suyun aktig1 yer.(TS.C.V,s.3562)

su ayag1:Su yolu, mecra.(TS.C.V,s.3562)

suvak, suvag:Su biriken cukur
yer.(TS.C.V,s.3593)

suvat, sivat:Golimsii yer, havuzumsu
yer.(TS.C.V,s.3598)

ucra:Ug yer, tenha, sakin, kimsesiz
mahal.(TS.C.VI1,5.3882)

ugru yol, ugrun yol:Gizli yol, kestirme, kisa
yol.(TS.C.VI1,5.3925)

yaban yazi:Kir, ova, sahra.(TS.C.V1,5.4182)

yaban yer:Col, kir.(TS.C.VL,s.4183)

yastim: Yiiksekligi olmayan, yassi, yayvan,
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alcak.(TS.C.V1,5.4376)
yaslu:Nemli yer.(TS.C.V,s5.4384)

yatak:Barinak, in.(TS.C.V1,s.4388)
yaylim:Hayvan otlatilan yer,
mera.(TS.C.V1,5.4448)
yazilacak:Yazin oturulacak yer, yazlik.
(TS.C.V1,5.4456)

yaziyer:Diiz ova.(TS.C.VLs.4456)
yazla:Yayla.(TS.C.VI,5.4456)

yelme yokus:Dik yokus.(TS.C.VI,s.4514)
yir:Yer, arz, zemin.(TS.C.V1,5.4606)

yon yos:Etraf, ¢evre.(TS.C.VL,s.4693)
yore:Etraf, cevre, civar.(TS.C.VL,s5.4693)

Tarama Sozligli'nde, madde basi olan soz, tanik icinde hangi anlamla
kullanilmigsa sozliige de o anlamla gegirilmistir. XIII. yiizyildan beri kullanilan
kelimeler anlamlariyla beraber verilirken herhangi bir yer adinda yasayabildiginin
kanit1 olarak tarihe de taniklik etmektedir. Boylece yer adlarinin kaynaklar1 arasina
Tarama Sozligi de eklenmelidir. Yeni aragtirmalar Tarama So6zIliigli de taranarak
yapilmalidir.
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~_ ULKU TAMER’IN SIiRLERINDE
YENI BiR DUNYANIN OLUSUMUNDAKI ROLUYLE COCUK

CHILD AS AN IMAGE IN THE ESTABLISHMENT OF A NEW
WORLD IN THE POETRY BY ULKU TAMER

JETCKAA POJIb ITPU YCTAHOBJIEHUHN HOBOT'O
MHUPOIIOPAJKA B ITO23UH IOJIKIO TAMEPA

Okan OZKARA"
oz

Ikinci Yeni’nin en ¢ocuksu sairi olan Ulkii Tamer, siirlerinde genellikle &liim
ve kacis izlekleri iizerine yogunlasirken yasamin zorluklarindan kurtulus imgesi
olarak ¢ocugu kullanir. Arzu edilen yeni diinyanin olusumunda safligin, temizligin
ve igslenmemisligin sembolii olarak bilinen ¢ocuklar, ideal insan tipinin olusumunda
o6nemli bir yere sahiptir.

Siirlerinde genel olarak kirsal yasami kent hayatinin karsisinda ideal olarak
yansitan ~ Tamer;  bireyin  kalabaliklar  arasinda  kendilik  degerlerini
koruyamayacagini, varlik alanin1 kendine 6zgii bir bi¢cimde olusturamayacagini ve
bunun sonucunda olusabilecek bunaltiya girmekten kaginamayacagini siklikla isler.
Dolayistyla, gocuk imgesini sik sik kullanan Ulkii Tamer’in, siirleri iizerine yapilan
¢Oziimleme calismasinda; ana hedef olarak, ideali yansitan yeni bir diinyanin
olusumunda c¢ocuklarin varlik alanlarmin siirler tizerinden degerlendirilmesi
belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Varolus, Yeni Diinya, Ikinci Yeni, Ulkii Tamer, Cocuk

ABSTRACT

The most childish poet of the Second New Poetic Movement, Ulkii Tamer
generally focuses upon death and escape themes and uses the child image as a
means of freedom from the difficulties of life. Children, mostly known as symbols
of purity, cleanliness and unspoliedness, have a great role in the creation of an ideal
human type in the process of establishing a desired world.

Tamer, who often proposes rural life as an ideal setting rather than the urban
life in his poetry, deals with how an individual cannot retain his/her own values in
the face of society, construct his/her existence on his/her own, and therefore, cannot
keep him/herself from falling into despair. Accordingly, in this analytical study,
which embarks on Ulkii Tamer’s poetry, markedly formed through child images,

* Okt., Ardahan Universitesi, okanozkara@ardahan.edu.tr, okan_ozkara@windowslive.com
10.17498/kdeniz.364569
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the main aim is to critically evaluate the existence domain of children in the
establishment of a world reflecting the ideal. )
Key Words: Existence, New World, Second New Poetry, Ulkii Tamer, Child

AHHOTANUA

IOnkro Tamep, camblif OETCKHHA IMOAT T.H. BTOPOTO HOBOTO ITOKAJICHUS
MO3TOB, KOTOPBI B CBOMX CTUXOTBOPEHHSX IMOJIb3yeTCs 0Opa3oM pebeHKa, Kak
CIIaCEeHMEM OT TPYJIHOCTEN KM3HH, aKIEHTHUPYSACh HA TEMaX CMEPTH U CIIacEHUs.
Jetn, Kak CHUMBOJIBI YUCTOTHI M YECTHOCTHU NPH CO3JAHHMU JKEJIAeMOI0 HOBOTO
MHpa, 3aHUMAKT Ba)KHOE MECTO B (DOPMUPOBAHHMU HIICAIBHOIO HYEJIOBEYECKOTO
THUIIA.

Tamep, B CBOMX CTHXax HAEAITBHO OTPAXAET CEJBCKYIO JKHU3Hb B IIEJIOM IO
CPaBHEHMIO C TOPOJCKOM XKM3HBIO. OHa MOKAa3bIBAET, YTO OBIBAECT YACTO TakK, Kak
YeJIOBeK HE MOXKET 3allUTUTh CBOI0 CaMOLIEHHOCTh CpPEIH TOJIIBI, HE MOXET
CO3J1aTh CBOM HE3aBHUCHMBIH 00pa3 W MOMagacT B TPEBOTY, OT KOTOPOTO TSKEIO
cracatbca. B cBs3u ¢ otuMm, mpu aHanmmse crtuxoB lOnkio Tamepa, Obwio
YCTAaHOBJICHO, YTO B HUX JETCKUE 00pa3bl OTPaXKCHBI KaK WealbHbIC aKTUBBI IIPH
(bopMHpPOBaHNH HOBOTO MHUPA.

KurueBble ci1oBa: CylnIeCTBOBAaHUE, HOBBIM Mup, BTOopoe HoBoe, HOmkio
Tamep, peOEHOK.

Giris

Insanm duygu ve diisiincelerini sairane bir iislupla aktarabilmesini saglayan
edebi tir olan siir, Tiirk edebiyatinda Tanzimat donemi sonrasinda yenilesme
evresine girer. Bu siire¢ icerisinde farkli egilim ve topluluklarin etkisi altinda
gelisen Tiirk siiri, 1950°li yillarda Ikinci Yeni siiriyle sinirlarin1 agsma egiliminde
bulunur.

“Ilk okunusta anlasilan gsiire, Ikinci Yeni karsi” (Bezirci, 1996: 115) oldugu
gibi, bu toplulugun sairleri, dénem sairleri arasinda folklor ve siir ayrimini en iyi
yapanlardir. Ozgiin bir imge diinyas1 olan Ulkii Tamer de toplulugun diger sairleri
gibi siirini siradanliktan uzak bir ¢ercevede tutmaya calisir. Dogal dilin
imkanlarindan yararlanarak ele aldig siirlerinde, sozciiklerle ustaca oynayisiyla
yeni bir diinyanin kapilarim aralar. Imgenin “karsut, ilgisiz veya birbirlerinden ¢ok
uzaklardaki  gerceklikleri  birbirlerine  yaklastirdigr” (Paz, 1991: 84)
diisiiniildiigiinde, Ulkii Tamer’in de 06zgiin imge diinyasmna sahip oldugunu
sOylemesi, imgenin “gerceklikleri birlestirici” Ozelliginden faydalanmak
istemesinin Otesinde bir amag¢ tagimamaktadir. Bu baglamda; sembolik 6zellikler
tagiyan, yumusak ve lirik bir anlatima sahip olan sanatgi, bu siirlerde sasirtmaca ve
humor (mizah/giilmece) 6gelere yer verir. En umutsuz durumlarda dahi siirekli bir
umut 15181 gorme arayisinda olan Tamer, bu tutumunu siissiiz ve yalin bir
soyleyisle; ancak imge yiiklii bir dille siirlerine yansitir. Ulkii Tamer’in, siirlerinde
cocuklara sik¢a yer vermesinin altinda yatan sebep ise O’nun ideal gelecek

165



KARADENIZ, 2017; (36)

anlayisidir. Keskin bir ironiyle Oriilmiis derin acilarin ve beseri trajedilerin dile
getirildigi siirleriyle 6n plana ¢ikan sairin kurtulus nesnelerinin basinda gelen ¢cocuk
kavrami yeni bir diinya olusturma arzusunun olusturdugu yenidogan olarak goriintii
bulur. Gelecek neslin, kalabaliklar icerisinde gelenekgilikten uzak, kapital diizene
boyun egeceginden korkan sanatgi; bunun Oniine gegebilmek icin siirekli olarak
kurtulus nesneleri / yollar1 aramaktadir.

Kurtulusun 6ze doniisle (metafizik anlamdan ziyade yerli ve iiretime dayanan
bir 6z) olabilecegini savunan Tamer, ¢calismada da anlasilacag: iizere sik¢a safligin,
temizligin ve gelecegin sembolii olarak cocuklara bagvurur. Siirlerinde yeni bir
gelecegin insastyla kurtulusun gergeklesebilecegi disiiniiliirken cocuklarin diis
diinyalarmin genisliginden yararlanilir. Oyle ki cocuklar, bazen etken kurtarici
olarak hayal giiclerinin yardimiyla gelecege dair masumane arayislar i¢ine girerken
bazen de ettirgen bir role biirlinerek farkli kurtarici nesneleri harekete gecirebilir.
Bu yéniiyle calisma; Ulkii Tamer’in siirlerinden hareketle yeni bir diinyanin
olusumundaki roliiyle ¢cocuk degerini iglemesi agisindan énemlidir.

Yeni Bir Diinyanin Olusumundaki Roliiyle Cocuk

Modern diinyanin goriinen tiim eksikliklerinin ve c¢alkantilarinin ortadan
kaldirilmasi i¢in toplum igerisinde bir statiisii olan her birey siirekli olarak bir ugrag
igerisindedir. Bireyin toplum igerisinde varligimi kanitladigi alana bireyin statiisii
denilirken, statiisiiniin ya da statiiniin giiniimiizde kullanildigi anlamiyla anlamdasi
sayilan “rol” kavramu ise, “her statiis icin kaliplagmis bir grup davranis ve bu
davranmislarin icermekte oldugu kiiltiir kaliplarimin biitiingi” (Y oriikkan, 2011: 108)
olarak tanimlanir. Bu felsefeyle toplum igerisinde bir yer isgal eden her bireyde
oldugu gibi ¢ocuklarin da kahramanlik maskesi olarak bir personasi bulunur.

Cocuklar, kendi edindikleri ya da disaridan kendilerine bigilen kurtarici
roliinii hayal diinyalarinin ugsuz bucaksizligi ve ideal olam1 yasama arzulariyla
kolayca benimser. Arzu edilen yeni diinyanin olusumunda safligin, temizligin ve
islenmemisligin sembolii olarak bilinen ¢ocuklar; ideal insan tipinin/ideal diinyanin
olusumunda 6nemli bir yere sahiptir. Her ¢ocuk, bilissel ve duyussal gelisimini
tamamlayincaya kadarki donemde olmasini istedigi ve/ya olmas1 muhtemel olaylara
kars1 fiziksel ya da ruhsal anlamda hazirlik igerisindedir. Bunun sonucu olarak her
cocuk gelecege dair birer rol planlamasi igine girer. Ilerleyen donemlerde hazirlikli
ya da hazirliksiz olarak karsilastigi tiim sorunlarla dnceden edindigi bilgi, birikim
ve hayalleriyle basa cikabilecegini diislinlir. Cocuklarin somut ve soyut tiim
varliklari, kendince baska Ozellikler atfederek baska soyutlamalara yol agacak
sekilde bilingaltinda kurgulamasi ve eyleme dokme istegi ise onlarin toplumu
kurtarici rolii edinme arzusundan kaynaklanir.

Insanligin ortak varolus sahasi olan diinyadaki sorunlarmn yalniz yenidoganlar
tarafindan c¢oziilebilecegini diisiinen sanat¢i, bu nedenle goérmek istedigi yeni
diinyada ¢ocuklar1 6nemli bir yere koyar. Bunu siirlerine yansitirken bir takim tilkii
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ve kars1 degerlere yer verir. Asagidaki tabloda “Olumsuz Cagrisim” bagligr altinda
ele alman “Kars1 Degerler” ile miicadele eden “Ideallestirilen Kavramlar” (Ulkii
Degerler), calismanin tamaminda incelenen siirler icerisinde one ¢ikan unsurlarin
kavramsal karsiligini imler:

Tablo: Olumsuz Cagrisimlar Karsisinda Ideallestirilen Kavramlar

Olumsuz Cagrisim Ideallestirilen Kavram
Oliim | Cocuk
Tgisizlik | Melek
Kaybolan Kuleler | istanbul
Yitim | Asya
Silah | Oyuncak

Caligmanin tamaminda siirler arasinda kurulan baglantilardan anlasilacagi
uzere “6liim, ilgisizlik, kaybolan kuleler, yitim, silah” gibi kars1 degerler ile “cocuk,
melek, Istanbul, Asya, oyuncak” gibi iilkii degerlerin catismas1 goze carpar. Bu
baglamda ele alinan ilk siirde, ideallestirilen kavramlar olarak ‘“melekler ve
¢ocuklar "1n karsisinda olumsuz ¢agrisim olarak “ilgisiz/ik” goriilir:

“Melekler ve ¢ocuklar,

En yakin ilgisi sevincin,

Anlamadi bunu birinci Nuh,
Gelirse ikincisi eger

Hig yiizme bilmesin.”

(Batar Gemisi Belki, Y.U.K., s. 36)

Toplumlarin gelecekleri igin biiyiik umutlar atfedilen cocuklarin aym
zamanda sevginin ve ilginin odak noktasinda bulunmas1 gerekir. Sevgiyi, “insanin
varolus sorununun ¢oziim yolu” olarak tanimlayan Fromm, hemen arkasindan
“biitiin sevgi kuramlarvun insan kuramiyla, insan varolusu kuramiyla baslamast
gerektigini” (Fromm, 1995: 16) belirtir. Siirde sembolik bir deger olarak karsimiza
cikan “birinci Nuh”, bu yoniiyle arkaik bir deger olarak Nuh Peygamber’e
gonderme yapar gibi goriinse de insanlik tarihi boyunca evrende yer alan tiim
Nuhlar’a gonderme yapar.

Siirde kurtarici rolilyle karsimiza ¢ikan Nuh ve onun doneminde yasanan
tufan, hem giin yiiziine ¢ikan Siimer tabletlerinde hem de ilahi kitaplarda deginildigi
kadariyla insanligin devamliligin1 saglamakla goérevlendirilir. Gilgames destanina
ve kutsal kitaplara gore her canli tiirlinden birer ¢ift ve Tanri’ya iman edenleri
gemisine alarak tufandan kurtulur. Boylece yeni bir diinyanin olusumunda aktif rol
alir; ancak Tamer’in dizelerinin kolektif boyutuna bakilirsa ¢ocuklart gemisine
almayip yalnizca yakinlarin1 ve hayvan ¢iftlerini kurtaran “Nuh”, insan1 varolus
sorunuyla bas basa birakir. Safligin ve temizligin sembolii olarak goriilen
cocuklarin giinahsizligr ve heniiz islenmemisligi/kirlenmemisligi diistiniildiigiinde
gemiye alinmayan c¢ocuklarla birlikte kolektif ruh da 6ldiiriilmek istenir. Burada
isyankar gibi goriinen bir sOylemle karsimiza ¢ikan “Gelirse ikincisi eger/Hig
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yiizme bilmesin” dizelerinden de anlasilacag iizere; yeni bir diinyanin olusumunda
meleklerle ayni konumda gosterilen cocuklarin gérmezden gelindigi ikinci bir
kurtarici istenmemektedir.

Ahmed Arif’in “Anadolu” isimli siirinde yer alan Nuh’a karsi da aym
sebepten bir sitem oldugu animsandiginda Tamer’in isyan etmesinde hakli sebepleri
vardir. Tamer’in yukarida verilen dizeleri aslinda “cocukun tanimini yaparken,
sanat¢1 gelecegin asil sahipleri olan ¢ocuklara verilmesi gereken 6neme deginir ki,
cocuklarin diinyanin geleceginde ne gibi roller iistlenebilecegi diger dizelerde
rahatlikla goriiliir. Akli 6n plana alirken istemeden de olsa bireyi geleneklerden
uzaklastiran modernizmin yayginlagtig1 diinyadan nasibini alan ¢ocuklar, Tamer’e
gore milyonlarca Nuh’un arasinda kalabaligin yitik ortaminda bogulmaya terk
edilir:

“Simdi yalniz baliklar bogulmuyor Istanbul’da,

Simdi ¢ocuklar sira olmus giderler denize,

Agir agir bogulurlar, ¢iinkii dalgalar Istanbul’a yakindir,
Goriiniir kaybolduklar1 kulelerden, aglanir anildikea,
Yiireklerden gemiler, kamyonlar, insanlar geger,

Cicek yiiklii dliimler taginir Istanbul’a.”

(Istanbul, Y.UK., s. 39)

Yenilik¢i ve gelisimci olarak bilinen modernizmin insanlart bogucu ve
tiiketici bir tarafi da bulunur. Siirde, ¢ocuklarin boguldugu labirentlesen bir mekan
halini alan istanbul’a cicek yiiklii 6liimlerin tasintyor olmasi, gelecegin insa edicisi
olarak goriilen cocuklarin, kalabalik karsisinda kendilerini igerisinde bulduklart
kaotik durumu imler. Burada da oldugu gibi bazen “insanlarin daha iyi kosullarda,
uygarlik igerisinde yagsamasi icin tasarlanan ve modern yasam tarzi tizerine insa
edilen kentler, biitiiniiyle insanlarin ¢tkarina yonelik bir goriintii ¢izmez”. Bu
haliyle siirde yutucu Ozelligiyle karsimiza c¢ikan “deniz”in  ve sehrin
karmasikhigimi/kiriciligini imleyen “dalgalar m/kalabaligin = “hdkim oldugu bu
mekdnda, giindelik yasam igerisinde, kendi sesinden wuzak kalan birey;
yabancilasma, yalnizlasma sorunsallariyla yiiz yiize gelerek varolussal sikintilar”
(Gegen, 2016:257) ile yiizlesmesinin neticesinde “cigek yiiklii oliimlerle” anilir.

Siirde labirentlesen bir mekan goriintiisiinde karsilasilan Istanbul, tipki deniz
ve dalgalar gibi bogucu/yutucu oOzelligiyle goriingii bulur. Siirdeki Istanbul
gibi “karakterin imkdnsizligindan ve kendini orada stkistiriimis duyumsamasindan
kaynaklanan” (Korkmaz, 2007:403) bu tiir mekanlarda insanlar ikili iliskilerini
sevgi lizerine degil; gostermelik/icten olmayan bir saygi ve menfaat {izerine kurar.
Bu saygi ise yine disa doniik, yani kandirmacadan ibarettir. Dolayisiyla, ¢ocuklarin
hayallerinin kentin bogucu ve yutucu kalabaliginda nasil yok edildiginin imlendigi
yukaridaki dizeler, gelecege c¢icek (huzur, mutluluk, baris vs.) tasivan ¢ocuklarin
caresizligini yansitir.

Bireyler arasi esitliklerin kayboldugu mekanlarda sorunlarin artacagi; seving
ve hiiziinlerin gdstermelik bir boyuta tasinacagi bilinir. Istanbul’un yalniz baliklari
degil, ¢ocuklar1 da bogar hale gelmesi bundandir. Tarihin her déoneminde sokaklart
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ask, sevgi-saygl kokan Istanbul’un eski hiiviyetini biraktign goriiliir. Ciinkii
modernizmin bogucu ortamindan payini alan insanlarin yasadig: bu tiir mekanlarda
iligkiler giintimiizde de “sevgi iizerine kurulu olsaydi diizen olurdu, huzur olurdu,
mutluluk olurdu. Ama aramizdaki o iliskide saygi kiligina biiriiniiveren ¢ok¢a art
niyet var” (Krishnamurti, 2010:39). Modernizm ile birlikte birbirinden uzaklasan
bireyler siradan iki birey olmaktan ziyade, birinin Otekine istiinlik kurmaya
calistig1 kapitalist sistemin tuzagimna diistiikleri icin “yiireklerden gegen gemiler,
kamyonlar, insanlar, Istanbul’a cicek yiiklii 6liimler tasiyarak” gelecegin mirasgist
ve gilivencesi olan cocuklar1 tehlikeye atar. Cocuklar iizerinden gittikce daha da
labirentlesen bir diinyasal mekanin olusumundan korkan Tamer, bir bagka siirinde
onlarin zayif 6zelliklerine deginerek bu korkusunu tekrar belirtir:

“Cocuk kemikten atidir 6liimiin,

En korkak silah1 yangin,

Ahsap kusudur 6liimiin.”

(Uzak Ev, Y.U.K,, s. 40)

Siirlerinde, “modern insanin yasadigi bunaltiyi agsmasi icin bireyin kendine
donmesi ve i¢indeki olumsuz degerleri yok ederek yenilerini, karsitlarini edinmesi
gerektigini” ifade eden Ulkii Tamer’in, “bu dogrultuda, siirlerinde isledigi en
onemli izleklerden biri oliim ve modern insanmin yok edici kosullar altinda yasadig
yalmzlik, yabancilagsma ve bunlarin yarattigi bunaltidir” (Askaroglu, 2016:168).
Dolayisiyla Tamer, yukaridaki dizelerde yangimi c¢ocuklar karsisinda korkak bir
silah olarak betimler. Her c¢ocuk atesle oynamayi sever ve ondan zarar
gormeyecegini disiiniir. Ates, “tatlidir ve ates iskencedir. Mutfaktir ve kiyamettir.
Ocagin basinda usluca oturan ¢ocuk igin bir hazdir; alevieri ile fazla yakindan
oynamak isteyeni cezalandwr” (Bachelard, 2007:18). Bu yoniiyle oynamasi igin
kendisine ¢ekip fazla yaklaginca igine alarak oldiiren yangin, ¢ocuklar i¢in korkak
bir 6liim silahidir.

Cocuk icin “6liimiin kemikten atidir” benzetmesinin yapilmasi, olusumunu
tamamlamamis, heniiz olgunlagmams bireyi ifade eder. Dolayisiyla diis diinyasim
harekete geciren; ancak fazla yaklasildiginda i¢ine alarak yok eden atesin karsisinda
“oltimiin ahsap kusu” benzetmesiyle yer alan ¢ocukla da yine ayni erginlenmemis
bireyden bahsedilir. Ates karsisinda kolayca yanan Ozelligiyle bilinen ahsap,
cocugun var oldugu evrendeki giicsiizliigiinii ve caresizligini imleyen bir unsur
olarak karsimiza cikar. “Ates”, aslinda cocuklarin karsisinda duran ve onlarin
varolusunu fiziksel ve ruhsal anlamda engellemek isteyen bir kavramdir. Burada
sOzil edilen “ates”, cocugun gelisimini engelleyen tiim unsurlarm yerini alabilir.
Aym bigimde “silah” ve “yangin” da c¢ocuklarn, dolayisiyla insanligin,
modernizm karsisinda nasil tiikkendigini simgeler. Dolayisiyla; fiziksel ve ruhsal
anlamda varolugsunu tamamlamamis olan ¢ocuk, her ne kadar gelecek i¢in biiyiik
umutlarin yiiklendigi bir varlik olsa da kendini gerceklestirme dénemi sona erinceye
kadarki siirecte 6liim karsisinda kolayca kaybedecek kadar tecriibesiz ve gligsiizdiir.
Oliimiin “kemikten at1” ve “ahsap kusu” olmasi da bundandir.
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Mitolojik bir unsur olarak c¢ogunlukla bireyin en yakin yardimci olarak
karsilagilan at, insan hayatini kolaylastiran bir yardimcidir. Diinyanin her yerinde ve
her doénemde tamamlayan, koruyan, yoldaslik eden bir norm motif olarak
karsilagilan at, “sahibinin yakin arkadasi, zafer ortagi, en degerli varhig
sayilmistir. Savastaki faydalari dolayisiyla kuvvet ve kudret timsali de olmustur”
(Coruhlu, 2011:164). Tirk mitolojisinde at bazi halk hikayelerinde de sahibiyle
birlikte dogar. Hatta sahibi Oliince, arkasindan gdzyasi doken tek hayvan olarak
bilinen at, baz1 Tiirk toplumlarinda da sahibiyle birlikte gomiiliir. Bu sebeple
Tamer’in siirlerinde 6nemli bir yer tutan at, kurtarici rolii bicilen ¢ocuk i¢in yakin
arkadas ve tamamlayic1 unsur olarak gdsterilir:

“Bak sana silahimi1 veriyorum. Atina atla.

Ciinkii benim hicbir zaman silahim yok karsinda,
Islak sandigini birakacaksin, annen dyle istedi;
Uzgiiniim uzayacak boyun 6teki ¢ocuklara

Ama unutma

Belki diinyalar deger bir gece yillarina.”

(Sandik, Y.UK., s. 42)

Koruyucu bir goreve sahip oldugu disiiniildiigiinde, silahin gocuga teslim
edilmesi yeni bir diinyanin olusumunda toplumun kurtarict roliinii iistlenmeye
hazirlanan ¢ocugun bayragi eline almas1 demektir. Burada karamsar bir diinya, silah
simgesiyle ¢cocuga sunulurken ¢ocugun bu karamsarligin i¢inden cikabilecegine dair
endiseleri olan sanat¢i, bunun igin “cocugun boyunun uzamas:” (fiziksel ve ruhsal
anlamda gelisiminin tamamlanmasi) gerektigini diisiiniir. Cocugun varolugsal
acidan kendini tamamlayabilmesi ve diinyalik sorunlarla bas edebilmesi igin
“boyunun uzamast” gQereklidir. “Ama unutma / Belki diinyalar deger bir gece
yillarina” dizeleriyle ¢cocugun modern diinyada kendini gerceklestirerek karamsar
diinyada ideale ulagsmasmin gerekliligine gondermede bulunulur. Ayni zamanda
annesinden ayrilmak zorunda kalan ¢ocuk i¢in kullanilan “Belki diinyalar deger bir
gece yillarina” dizesi, “gozlerini gerilerde kalmus yitik bir cennete ¢evirmektense,
ilerleme yolunda ¢aba harcamasimin daha iyi olacagina ¢ocugu inandirmak”
(Adler, 2008:94) amaciyla s6ylenen bir sdzdiir. Bu dogrultuda koruyucu kimlige
sahip olan “anne”den uzaklastirilirken kendisine verilen “silah” ve “at”, ¢ocuga
sunulan imkan, ve zirh olarak ifade edilebilir. Ayn1 zamanda; iilkiisiinii, inandig1
olgiide gerceklestirebilen insan igin gecmise takilip kalmamanin gerekliligini
anlatan bu dize, bir bakima karanlik diinyanin iizerindeki kara bulutlarin agilacagi
giin i¢in bir umut niteligi tasir.

Toplumcu gergekgi bir diisiinceye yakin olan Ikinci Yeni sairleri ve Ulkii
Tamer, donemin evrensel sorunlarimi ele alirken bu ve buna benzer simgeler
yardimiyla siirlerini kaleme alirlar. Toplumcu olduklar i¢in de yalnizca Anadolu’ya
bagimli kalmayarak diinyanin dort bir tarafinda bulunan insanlarin sorunlarini kendi
imge diinyalarinda islerler:

“Glinde alt1 kere geciyorum ancak,
Gozlerim var, saglarima kadar duyuyorum,
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Cocuklar hep boyalarla ¢iziyor
En boyal1 haritasin1 Asya’nin.
Kus.

Asya.

Asya’da hanlar.”

(Cin Cocuk, Y.UK., s. 47)

Hayal giicii, bireyde ¢ikmaza karsi tutulan bir 1sik/agilan bir kapi olarak
goriiliirken ¢ocuklarda yaraticilik faktorii iist diizeyde oldugundan onlar diis
diinyalarinda evrenin sinirlayiciliklarindan uzak bir yerde ideallerini konumlandirir.
Disartya “ihtiyaclar hiyerarsisi” baglaminda daha ¢ok bagimli olmasina ragmen
kendisini daha fazla giivende hisseden ¢ocuklar, toplum baskisinin diginda kalarak
bagimsi1z/6zgiir bir diisiinceyle daha rahat tasarim ve planlama yapar. Maslow bu
durumu soyle ifade eder: “hemen her ¢ocuk bir anlik bir diirtii ile onceden
tasarlanmamug, amaglanmanmus bir sarki, siir, resim ya da bir oyun, dans
yaratabilir” (Maslow, 2001:147-148). Bu durum da ¢ocugun, aydinlik bir diinya
isteginden kaynaklanir. Cocugun yaptigi resimde 6zgiirliigiin sembolii olan “kus”,
Asya’nin, modern diinyanin igerisindeki varolusunun simgesidir ve Asya’da
yasanan sorunlari gidermek amaciyla “Asya’min en boyali haritasi” ¢izilir. Asya
insaninin ige doniik hayatin1 “kug” simgesiyle diinyaya agma arzusunda olan ¢ocuk,
“boyali harita” ile o insanlarin sorunlarina ¢éziim iiretme egiliminde oldugunu
gosterir. Cocuklarin hep boyalarla ¢izmesi, yine onlarin renkli i¢ diinyalarmnin
yansimasi olarak anlamlandirilabilirken “Kug-Asya-Asya’da hanlar” ibarelerinin
siralanigi agsamali bir ¢dzlimiin planlandigini imler. Toplumcu bakis agisiyla
incelendiginde ise, Tamer Asya kitasinin deneyimledigi biiylik boyutlu trajedileri de
zay1f sezdirme ile okura hissettirir. Asya’nin “en boyali harita” olmas1” bir yandan
boliinmiisliigli; diger yandan ise bdoliinmenin ardinda yatan g¢ekismeleri, cikar
kavgalarini ve savaslari da betimler. Elbette ki bu ¢ikar catigsmalarindan ve boliisiim
projelerinden en fazla etkilenecek olan ¢ocuklardir. “Asya’da hanlar” ifadesi gift
boyutlu bir anlam dizgesine sahiptir. ilki hanlar gecicilik, gdcebelik, yerinden
yurdundan edilmislik gibi sosyal olguyu psikolojik boyutta imlemesi, digeri ise
“han” sozcigiiniin feodal yapi ile birlikte diisliniildiigiinde gii¢ ve iktidan
hedefleyen feodal birimlerini cagristirmasidir. Bu yilizden 0Ozgiirliigii anlatan,
gelecegin de kurtulusunu belirleyen “kus” imgesi ¢ocuklarla 6zdeslesir.

Yakin gelecekteki diinyanin yeniden kuruculari olan ¢ocuklart bir bagka
siirinde mekéan-insan iliskisi baglaminda ele alan sanatg¢i, sorunlarin daha siddetli
oldugu sehirlerdeki olumsuz kavramlarin karsisina, iilkii deger olarak adim1 dagdan
alan bir ¢ocugu koyar. “Dag - Sokak - Kése Baslar1” ve “Tabela - Kimlik - Ad
verme” sozciiklerinin igerisinde anlam kazanan siir, bireyin toplumsal sorunlara
cozlimler {iretebilmesi i¢in Oncelikle kimligini koruyabilmesinin gerekliligine
gondermede bulunur:

“Yiird, hep yiirii, durmadan yiir,
o dag sana adim vermisti kdyde,
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bu sokaklar sadece tabela sunuyor.
Yiirii, boyuna yiirti, giin gelir
tabelalar1 indirirsin kose baglarindan,
kimligini asarsin onlarin yerine”
(Cocuk ve Sehir, Y.UK., s. 203)

Dogal mekan olan “dag” ile yapay mekan olan “sehir” yasantist mekan-
insan iligkisi baglaminda ele alinirken ad vermenin 6nemine deginmek gerekir.
Halk arasinda kisiler ¢ocuklarina isim verirken genellikle onurlandirici ve yiiceltici
sozler kullanirlar. Siirde de gocuga verilen ismin yiice bir varlig1 sembolize eden
dagdan almasi bu yilizdendir. Cocuga “Yiirii, hep yiirti, durmadan yiirii” telkininde
bulunan Tamer, i¢erisinde yasanilan toplumun ancak genel bir ifadenin tasviri olan
cocugun amansiz ugrasiyla istenilen yasam alanina doniisecegine isaret eder. Ayni
zamanda dag dogallig1, tabela ise insan iirlinii olan yapaylig1 ve sekillenmeyi ifade
eder. Dag, olagandir ve kiiltiirel degil, dogaldir. Tabela ise bir diizenin, bi¢imin ve
zayif sezdirim olarak da insanlara uymalar1 i¢in konulan kurallarin imidir. iki
unsurdan birincisi ¢ocuklarin dogalligini, ikincisi ise yetiskinlerin yapayligini ve
itaatkar dogasini yansitir. “Tabelalarin indirilmesi” kiiltiirel ve insan yapimi olanin
degiskenligine, gegicilige isaret ederken, Tamer Oneri olarak tabela yerine adini
dagdan elde eden kisinin dogal kimligini asmasini sunar. Diizenin kurallarinin
yikilmasi, degisimin gerekliligi ve daha dogal bir yeni diinyanin kurulmasi kimlik,
dag, tabela gibi simgelerle 6nerilmektedir.

Toplumsal bir kurtarici rolii iistlenen ¢ocugun “kése baslarindan tabelalar
indirerek yerine kendi ismini yazmasi” da bir statii olarak kahramanligin/kendini
gerceklestirmenin/taninmanin  sonucudur. Modern diinyada degisen/degistirilen
kiiltiirle birlikte gergeklestirilmeye g¢aligilan kimlik ingasi, kiiltliir emperyalizminin
bir sonucu olarak ortaya c¢ikar. Bu sorun giiniimiizde, “yeni bir teknolojinin
(6rnegin, uydu yaymnlarinin) onceden verili bir nesneler, ulusal (ya da kiiltiirel)
kimlikler iizerindeki potansiyel etkisiyle” (Morley-Robins, 2011:71) ortaya ¢ikar.
Toplumsal bir kurtarici rolii {iistlenen cocugun “kése baslarindan tabelalar:
indirerek yerine kendi ismini yazmasi”, kiiltiirel emperyalizme bagl olarak ortaya
¢ikan ve bireye dayatilan kimlik insasmnin dniine gegme isteginden ibarettir. Oyle ki
kimligini dogadan edinen ¢ocuk, modern diinyanin dayattig1 kaliplar1 kirarak yine
kendisiyle birlikte ideal diinyay1 sekillendirmelidir. Bu yoniiyle kurtarict bir rol
verilen ¢ocuk bazen de “iri adamin magaralarmdan” (modern diinyanin beton
duvarlarinin arasindan) 6ziinii kurtarma arzusundadir:

“- Tastan bir asker yaptim

kurtarsin diye babamu,

sonra boyadim onu

yagmurla.

Asker, daglar1 as bu gece,

o iri adamin magarasina git,

kdésede duran babami getir.”

(Oyuncaklar: Tastan Asker, Y.U.K., s. 226)
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Hayal diinyalarinin zenginligiyle bilinen g¢ocuklar ilk ruhsal gelisim evreleri
tamamlanincaya kadar gordiikleri tim somut varliklara soyut anlamlar ve nitelikler
yiikleyebilme kabiliyetine sahiptir. Her insanin oldugu gibi, her ¢ocugun da
“kendine ozgii bir ben’i ve diinyasi” (Gasset, 2011:135) vardir. Bu yasam kendince
kurgulayan ¢ocuk, kendisine ait olmayan ve kendisinin i¢inde yer almadig1 diinyaya
girerek, orada yer edinmek ister. Ciinkii “kisioglunun diinyada kendine bir ‘yer
edinme’ c¢abasi, onun insanlasmasimin en onemli etkinligidir. Hayvan, daima
cevreye tutuklu kalirken, insan ¢evreden kendine bir diinya kurar ve orada kendini
yasar. Bu durum, bir bakima insamin ontolojik anlamdaki kendilik sinirlarini
kesfetme ve ‘diinyadaki yeri'ni belirleme etkinligidir” (Korkmaz, 2005:140).
Oyuncaklar, ¢ocuklarin bilingaltindaki uyaricilart harekete gecirir. Bir ¢ocugun
zihinsel faktdrlerden uzak, yalnizca verilen emri yerine getirmek {izere en dayaniklt
varlik olarak gordiigii “fastan” bir asker yaparak, bu askeri hayal diinyasinda daglar
Otesinde iri bir adamin magarasinda esir olan babasini kurtarmasi i¢in gondermesi
kiigiik yaslarda kurtarict bir rol iistlenen ¢ocugun kisisel tasviri gibi goriinse de
“tastan asker, baba, yagmurla boyama, daglari as bu gece, iri adam, magara”
ibarelerine dikkat etmek gerekir. Oyle ki bu ibarelerin olusturdugu tiim parcalar
birlestirildiginde siirin aslinda kaybedilen 6z’ yansittig1 anlagilir.

Glcii ifade eden tas motifinin savunan bir deger olarak gosterilen askerin
zirthini imler. Burada yagmurla yikanan asker, arinmiglig ifade eder ki, kurtarilmak
istenen deger olarak ifade edilen “baba’; gecmisi/dz’ii imler. Oz’iin kurtarilacag
mekan olarak karsilagilan “magara” motifi ise; bireyin tinsel dogumunu sembolize
eden ana rahmiyle, balinanin karniyla ya da Yusuf'un distigli kuyuyla
kiyaslanabilir. Dolayisiyla yine kaotik bir durumdan kurtulusun gegmisle/6z’le elde
edilebileceginin tezahiirii olarak anlam bulan bu dizeler, arzu edilene ulagsmada
karsilasilan engelleri ise “dag” motifi ile sunar. Burada, “Iri adam” olarak
gosterilen modern diinyanin elinden 6z’liini kurtarmak isteyen gocuk; bir bagka
siirde yeni diinyanin olusumunda daha genis bir diis diinyasiyla karsimiza ¢ikar:

“Havada bir topacin kirbac sakli,
biitiin firildaklar1 dondiiriiyor.

-Benim firildagim biiyliyecek,
kasabadaki degirmen gibi olacak,
hepimize bugdaylar 6giitecek.”
(Oyuncaklar: Firildak, Y.UK.,s. 227)

Gelecege dair umutlarin ve ideallerin tasiyicisi olan dizelerde; havada kirbaci
sakli bir topacin biitiin firildaklar1 dondiirmesi, her seyi yonlendiren erisken bir
giicli ifade eder. Burada Tanrisal bir 6zellik olarak karsilasilan etken unsur, “Benim
firlldagim  biiyiiyecek/kasabadaki  degirmen  gibi  olacak/hepimize  bugdaylar
ogiitecek” dizeleriyle ¢cocuga yiiklenir. Gerekli sartlarin olgunlagsmasi/imkan olarak
karsilagilan firildagin, degirmen gibi olarak herkese bugdaylar 6gilitmesi yasamsal
sorunlarin lstesinden gelebilmeye gonderme yapar. Dizelerde yer verilen “topag”,
diinyay1 da imleyebilir ki ¢gocuk yine insanlarin refah iginde yasayabilecegi yeni bir
diinyanin kuruculugu gérevini iistlenir.
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Siirlerinde genel olarak kirsal yasami kent hayatinin karsisinda ideal olarak
yansitan  Tamer; bireyin  kalabaliklar  arasinda  kendilik  degerlerini
koruyamayacagini, varlik alanin1 olusturamayacagint ve bunun neticesinde
olugabilecek bunalti durumuyla kaybolacagimi imler. Bu dizelerde de kurtarict
Oznenin ve yardimci unsur olan kurtarict nesnenin “kasaba’da yer almasi yine
“tabela sehirlerinden” uzak durulmasi gerektigine isaret eder.

SONUC

Ikinci Yeni siir hareketi Tiirk edebiyat1 icerisinde varligimi gosterdigi ilk
giinlerden beri toplumsal konulara deginmemesiyle elestirilir; ancak calismadan
anlasilacag lizere, hareket mensuplar siirlerini yazarken sanatin tiim imkanlarindan
yararlanirken toplumu da genel anlamda incelemis ve -elestirmiglerdir. Bu
dogrultuda Ulkii Tamer’in yalnizca ¢ocuklar ele alan siirleri de gosterir ki o dénem
sanat¢ilart da Tanzimat’tan beri devam eden yenilenme ve ideal olani yakalama
arzusunu toplumcu gercekei kimlikleriyle yakalamak istemektedirler.

Calismada; yeni ve ideal bir diinyanin olusumunda ¢ocugun 6neminin anlam
buldugu siirler, Ikinci Yeni siir hareketi icerisinde Ulkii Tamer’in en ¢ocuksu sair
oldugunu gosterir. Bu baglamda; Sanatci, siirlerinde gelecegin kurtaricisi olarak
gordiigli cocuklara sikga deginir. Toplumdan kopuk olmadiginin da gostergesi
sayilan bu siirlerin insasinda sosyoloji ve felsefe gibi diger kuramlardan da
yararlanabilecek kadar bir bilgi birikimine sahip oldugu anlasilan Tamer’in,
siirlerinin psikanalitik yontemlerden yararlanmadan incelenemeyecegi de agiktir.

Kisisel gikarlar1 neticesinde topluma yon verme arzusunda olan kalabalik
toplumlar arasinda kaybolmaya ve unutulmaya yiiz tutan cocuklarin kimlik
karmasasi yasamadan hayal giigleri yardimiyla ideal olani olusturabileceklerini
kanitsanmaya c¢alisilir. Dolayisiyla; ¢ocuklar1 bir umut 15181 olarak géren Tamer,
onlarla yeterince ilgilenmeyen toplumlarin, gelecekte karanliklara hapsolacaginin
farkindadir. Bu yoniiyle, gelecege yonelik bir kurtulus recetesi olarak sundugu
siirler, kaotik bir bosluk icerisinde gordiigii topluma yonelik temenniler ve yol
gosterimler de sunar.
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HALIDE EDIiB ADIVAR'IN ROMANLARINDA SOSYAL BiR
MESELE OLARAK DIN / iISLAM

RELIGION / ISLAM AS A SOCIAL ISSUE IN HALIDE EDIiP
ADIVAR’S NOVELS

HUCJIAM /PEJIUTUSI KAK COLIMAJIBHBII BOITIPOC B POMAHAX
XAJIAAE DIUB AIBIBAPA

Ramis KARABULUT"

0z

Bu calismada Halide Edib Adivar (1882-1964)'in romanlarinda nasil bir
“din” anlayis1 ortaya koydugu veya toplumsal ve kiiltiirel hayat i¢inde “din”’e kars1
nasil bir yaklasim i¢inde bulundugu tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bilindigi gibi Tiirk
toplumu, Tanzimat (1939)’tan sonra hemen her alanda Batililasma g¢abasi igine
girmis ve bu durum gilinlimiize kadar da devam etmistir. Bu siire¢ icerisinde biitiin
Avrupailesme ve modernlesme ¢abalart maddi ve manevi pek cok degisikligi ve
tartismalar1 beraberinde getirmistir. Basta aydin kesim olmak iizere, toplumun
hemen her tabakasinda Dogu ile Bati'nin degerler diinyasi catismalara sebep
olmustur. Bu ¢atigmalarin odagi daima din-modernizm g¢atigmasi oldugu bilinen bir
gercektir. Ozellikle Tanzimat'la birlikte genel olarak Batililasma seriivenimiz
iizerine diisiinen ve yazan aydinlar, modernlesme ihtiyaci ile dini kural ve kurumlar
karsisinda nasil bir tutum iginde olunmasi gerektigine dair farkli yaklagimlar ve
fikirler i¢inde olmuslardir. Bu siire¢ iginde ortaya konulan birgok edebi eserin ana
teminin “Dogu — Bat1” ¢atismasi oldugu malumdur. Bir aydin ve sanat¢i olarak
Halide Edib Adivar da II. Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemlerinde ¢esitli ideolojik,
toplumsal, kiiltiirel degisim ve tartigmalarin iginde eserleriyle yer alan
sanat¢ilardandir. Halide Edib'in romanlarinda, Batililasan ve siirekli degisen Tiirk
toplumunda “din” milli kimligi olusturan ve koruyan onemli bir igleve sahiptir.
Ancak bu din anlayisi, her insami kucaklayan, laik, sevgiye ve akla dayanan
yonleriyle “heterodoks” anlayisa yakin duran 6zgiin bir yorum olarak karsimiza
cikar.

Anahtar Kelimeler: Batililasma, Dogu-Bati Catismasi, din, Halide Edib
ADIVAR

* Yrd. Dog. Dr., Nigde Omer Halisdemir Uni. FEF Tiirk Dili ve Edebiyati Ogr. Uyesi,
rkarabulut611@hotmail.com
10.17498/kdeniz.349163
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ABSTRACT

In this study, we try to find out that what kind of understanding and approach
towards “religion” Halide Edib Adivar (1882-1964) put forward in her novels. As
known, with the Rescript of Giilhane, Turkish society went into the effort of
westernization in almost all areas of life and this effort has continued until today. In
this process, all attempts for westernization and modernization brought about many
changes and discussions, both material and spiritual. The values of the East and the
West have caused conflicts in almost every segment of the society, especially
among the intellectuals. The core of these conflicts is always known to be a conflict
between religion and modernism. Intellectuals who think and write about our
westernization process in general, especially with the Rescript of Giilhane, have
come up with different approaches and ideas about the need for modernization and
the attitude towards religious rules and institutions. It is well known that the main
theme of many literary works produced in this process is the “East-West” conflict.
As an intellectual and artist Halide Edib Adivar is among the ones who are involved
in various ideological, social, cultural changes and discussions during the Second
Constitutional Period and Republican Period. In Halide Edib’s novels, “religion”
has an important role in forming and preserving our national identity in the period
of westernization and constant change of Turkish society. However, this
understanding of religion comes out as a unique interpretation that is close to the
“heterodox” understanding with its secular, loving, and reasoning orientations
embracing every human being.

Key Words: Westernization, East-West Conflict, Religion, Halide Edib
ADIVAR

AHHOTAIMUA

B crarbe mOMBITANIUCH YCTAaHOBUTh KaK BOCIPHHUMAETCS OOIIECTBOM
PEJIMHTHUS ¥ KaK OTHOCHUTCSI OHO K HeMy 1o pomaHnam Xanunae Jaud AnwiBap (1882-
1964). Kak u3BecTHO, Typerkoe obiiectBo nocie Tanzumara (1839) mouru Bo Bcex
chepax cBoeil KU3HU Hadal eBPOIEH3AIMI0 U ATOT MPOIECC MPOIOIIKASTCS O Ce
JIeHb. DTOT Mpolecc NPUBIEK 32 COOOH OUYeHb MHOI'O TIEPEMEH B MaTepUAIbHON H
JyXOBHOM YKHM3HHU OOIIECTBa U 00CykleHHs. Bo riiaBe ¢ ¢ MHTEIUIMTEHIEH BO BCeX
CIOsIX oOliecTBa HAYAIMCh KOH(IUKTHI IO TOBOAY 3alaJHbIX M BOCTOYHBIX
nenHocredl. OHO crano (oKycpoBarcs  Ha KOHQIUKT MEXIYy pEIUrued u
MIIIEpHU3MOM. Hapsiy ¢ TaH3MMaToM TypelKHe AesTeNd, KOTOpble JAyMalldl H
nUcajJd O HAaCAKICHUHM B HamleM OOIIeCTBE 3amafHbIX HOPM U HJIEAJIOB,
BBICKa3bIBAIM CBOE¢ MHEHHE O HYXJaX B MOJCPHHM3AaLMH U B IPOLECCE ITOTO O
MO3UIUAX PEJIMTUO3HBIX MPaBUJI U UHCTUTYTOB. M3BECTHO, UTO OCHOBHOH TEeMOM
MHOTHX JIUTEPATypHBIX MPOM3BEIEHHUN, CO3JaHHBIX B TEUEHHHH 3TOTO Ipolecca,
ABJISIETCS] IPOTUBOCTOSTHUE MEXIY BOCTOKOM M 3amagoM. Xanuae Daub AnasiBap,
KaKk WHTEJUIEKTyaJl W  HCCKYCTBOBEJ OINOXM BTOPOH  KOHCTHTYLIUH U
pecIyOIMKaHCKOTO MEPHOJIa, CBOUMH MPOU3BEACHUSMH YYaCTBOBAI B Pa3IHYHBIX
UICOJIOTHUECKUX, COLMANBHBIX, KYJIBTYPHBIX H3MEHEHUSIX M JUCKyccHix. B
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pomaHax Xamuae Onu0a, IMOCTOSHHO MEHSIONIEMCS M CTOSAIIEM Ha IyTH
HACAXICHUM 3alaJHBIX HOPM M WACATOB M TYPEIKOM OOINECTBE, PEITUTHS HMEET
BOKHYIO (YHKIHIO, KOTOpas COCTaBISET W 3allWIIAeT HAIUOHAIBHYIO
UACHTUYHOCTh. OJHAKO, TaKOC MOHUMAHWUE PEJIUTUM SBJISCTCS KaK YHUKaIbHas
UHTEpIpeTanus, OU3Kas K «HEOPTOIOKCATHLHOMY» TTOHUMAHHUIO C €0 CBETCKUMH,
TMOOSIIMMA ¥ PAcCyIUTEIbHBIMH OPHCHTAIMSAMU, OXBATBIBAIOIIUN KaXKJIOTO
WH/IMBH/IA.

KamoueBnle cjI0Ba: HaCaXKIACHHE 3alajHbIX HOPM W UJACATOPEIIUTHS, B,
KOH(JIMKT MEX/Iy 3aIa/IoM B BOCTOKOM, Xamune Oaub Axpisap.

Giris

18. Yiizyil'da gerileme ve sonraki yilizyilda dagilma donemine giren Osmanlt
Imparatorlugu, devam eden c¢okiisii engellemek igin yiiziinii Bati'ya cevirerek
birtakim yenilik faaliyetlerine girismistir. Basta askeri ve ekonomik alanlarda
goriilen bu faaliyetler ilerleyen dénemde, 6zellikle Bati'nin iistiinliigiiniin resmen
kabul edildigi ve medeniyet degisimi anlamina gelen Tanzimat Fermani (3 Kasim
1839) ile once devlet yapisina, sonra siyasi ve sosyal hayata sicrayarak kiiltiir
hayatimizi derinden etkilemistir. Batililasmanin resmi baglangici kabul edilen
Tanzimat'tan sonra I. ve II. Mesrutiyet, I. Diinya Savasi, Kurtulug Savasi, Tiirkiye
Cumhuriyeti'nin kurulmasi, inkilaplar, II. Diinya Savasi, ¢ok partili hayata gegis
gibi 6nemli siyasi ve sosyal vakalar Tiirk toplumunda biiyiik degisimler yaratmistir.
Tiim bu olaylara sebep - sonug iliskisi kurarak yiizeysel bir dikkatle bakildiginda
bile yasanan olaylar ve degisimlerin basta Tiirk aydininda olmak iizere toplumun
genelinde bir degerler catismasina yol agtigi goriiliir. Bu degerler ¢atismasindan
toplumsal bir kurum olan “din” de nasibini almistir. Bu bakimdan Tiirkiye'nin
Tanzimat'la baglayan Batililasma seriiveni {izerine kafa yoran ve yazilanyla
fikirlerini beyan eden pek ¢ok Tiirk aydini ve sanatgisi “din” meselesi igin de gesitli
fikirler ortaya atmistir. Bunlar arasinda Halide Edib, romanlarinda genel anlamda
Dogu - Bati catismasi yasayan Tiirk toplumunun panaromasini, 6zelde ise bazi
romanlarinda daha ¢ok inkilaplar etrafinda din meselesini giindeme getirmistir.

Dogu'nun ve Bati'nin degerler diinyasina vakif olan Halide Edib, iilke
sorunlartyla yakindan ilgilenmis ve bu sorunlar1 romanlarinda kendi kiiltiir birikimi
ve diinya goriisiine gore yorumlamistir. Otobiyografik izler tasiyan kimi
romanlarinda, yarattigi ideal kadin tipleriyle taninan yazarimizin, ilk romanlarindan
itibaren gittikce toplumsal meselelere egildigi goriiliir. Bu bakimdan “Halide Edib,
Batilllasmamn yanlis anlasiimasi, egitim, din, devlet yonetimi; savas yiullarinda,
yeni yonetime gecislerde goriilen ahlak ¢okiintiisii, aile yapisindaki sarsintilar gibi,
vasadigr, gozlemledigi, ilgilendigi sorunlari, romanlarinda okuyucularina
duyurmugstur (Onertoy, 2011: 38).”

Tiirk tarihinin 6nemli donemeclerinde c¢esitli gorevler yapmakla birlikte
toplumu iyi gozlemleyen, diin ve bugiin perspektifine sahip olan Halide Edib'in
"devir romanlar1" olarak okunabilecek romanlarinda “din” meselesi, degindigi
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toplumsal meseleler arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Onun, din meselesini gesitli
romanlarinda giindeme getirip ele almasindaki temel sebep belki de kendi hayatidir.
“Cok kiigiik yasta annesini kaybeden Halide Edib, babasinin arka arkaya birkag
kadinla birden evienmesi dolayisiyla, hem babasimin hem de anneannesinin evinde
yasamak zorunda kalmistir (Enginiin, 2007:29).” Bu durum yazarin, kendisini idrak
etmeye basladigi donemde Bati ve Dogu'yu eszamanli goriip 6grenmesine ve
sindirmesine sebep olur. Ciinkii, bu iki ev arasinda gelgitler yasayan yazar,
babasinin evinde Ingiliz, anneannesinin evinde ise Miisliiman bir Tiirk'iin
terbiyesini almaya baglamistir. Bu iki farkli tesir, ilerleyen yillarda da devam eder.
Amerikan Kiz Koleji yillarindan sonra gerek savas yillar1 gerekse de Avrupa'da
bulundugu donemlerde Bati diinyasimi idrak etmekle birlikte, iginden ¢iktig
milletin degerler sistemini de yasayarak Ogrenmis ve diisiince diinyasinda bir
senteze ulagmaya calismistir. Romanlarinda rahatlikla goérebildigimiz bu sentezde
Halide Edib, yakindan tamidigi maddeci Bati'min oldugu gibi taklit edilmesine
karsidir. Genglik doneminde hayran oldugu Bati'min Milli Miicadele Dénemi'nde
(1919-1922) masum olmadigimi gordigii igin, Tiirk toplumunun degerlerini ihmal
etmeden degismeyi daha dogru bulur. Bu ydniiyle Halide Edib'in iki farkli diinyay1
gordiikten sonra ulastigi sentezde, geleneklerine bagl hatta yer yer muhafazakar
oldugunu ve sahip c¢ikmamiz gereken degerlerimizin basima “din”i koydugunu,
ancak bu dinin tim insanlig1 kucaklayan bir sevgiye, miisamahaya dayandigini
sOyleyebiliriz. Ancak bu din anlayigi sadece bir inang sistemi olarak degil, ayni
zamanda yerliligin ve milliligin de 6nemli bir unsuru olarak ele alinir. Nitekim
yazarin bu 0zelligi, romanlarinda kendisini gosterir. Bu sebeple, Halide Edib'in
roman kisileri {izerinden ele aldig1 "din meselesi" (Islam) bu galismada, kronolojik
sira bozulmadan incelenmistir:*

Raik'in Annesi (1908): ideal Miisliiman Tiirk Kadim

Eser, Siret'in ahlakin1 giyimi kadar kotii buldugu Necibe ile evlenmesi s6z
konusu olunca Heybeliada'ya kagmasi ve orada Rauf Bey'le mutsuz bir evlilik
hayat1 geciren Refika'ya kars1 duydugu askin anlatildigi bir romadir. Siret, eserin
kahraman anlaticisidir. O, kadinlar arasinda Fransiz taklitciliginin yaygin oldugu bir
donemde milli degerlere sahip, taklitten uzak olan Miisliiman Tiirk kadinini arzular.
Romanin daha ilk sayfalarinda Camlimani'na dogru ylriiyiis yaparken gordigii
Fransiz taklitgisi kadinlar Siret'te tiksinti uyandirir. Onlardan hareketle nasil bir
kadin istedigini sdyle bir i¢ konusmayla anlatir:

“Bakiniz ben nasil bir kadin isterim. Dil isterse bilsin, hattd iki, ii¢; fakat
hi¢bir zaman Beyoglu'nda Fransizca pazarlik etmesin. Fransiz kadinlarint taklit
edecegim, diye sahte giiliisler, garip el ogusturmalari, bas sallamalari, sigrayarak,
hoplayarak yiiriimeler yapmasin. Her liizumsuz seye Fransizca hayret etmesin.
Babasmi gériince “oh! mon diyo” demesin, Tanri'va inansin, arasira camiye gitsin.
Bizim yiiksek, kiil renkli, los kubbelerde inleyerek sesi yansitan yakarislarin, goz

! Bu caligmada yazarin romanlarindaki din anlayis1 sadece islam dini acisindan ele almmustir.
Romanlarinda rastlanilan diger din ve inanglarla ilgili yaklasimlar iizerinde durulmamustr.
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kamagtirict bir diizenle, o kubbe altinda yere siiriinen alinlarin ¢ikardigi sesin siir
ve ululugunu ruh¢a duyabilecek, bu ulu ibadetin i¢ korkusu ile ruhu titreyen bir
kadn, sonra biitiin bu duygularimi ¢ocuklarina asilayacak bir kadin olsun (Raik'in
Annesi 1982: 139).”

Doénemin panoramasint vermesi yoniinden onemli olan bu ciimlelerde,
okurun karsisina iki tip kadin ¢ikar: Modanin riizgarina kapilmis dejenere Tiirk
kadin1 (Necibe) ile egitimli, inan¢li Miisliiman Tiirk kadin1 (Refika). Yazar, bu iki
kadin tipinden birincisini elestirip reddederken, ikinci tip kadini savunur. Bu ikinci
tip kadin egitimli, camiye giden, gonlii imanla dolu bir annedir. Bu bakimdan,
savunulan ve 6zlenen bu kadin tipinin en 6nemli 6zelligi “din” duygusuna sahip
olmasidir. Boylece Halide Edib, bir taraftan yanlis batililasmayla kendi
degerlerinden uzaklasan toplumda, tekrardan milli kimligi bulup korumada “din”in
ve dindar kadinin 6nemini vurgulamaktadir.

Seviye Talip (1910): Gelenegin Diren¢ Cizgisi “Din”

Yazarin “Raik'in Annesi” romanindan sonra kaleme aldigi bu romanda din,
yenilige kars1 direnen gelenegin Onemli bir unsuru olmakla birlikte, manevi
havasiyla ruhlar 1sitan bir deger olarak okuyucunun karsisina ¢ikar. Bu romanda
din, giinliik hayatin bir 6gesi olarak adeta bir dekor halinde yer almaktadir.

Ingiltere'de felsefe 6grenimi gordiikten sonra II. Mesrutiyet'in ilaniyla birlikte
(1908) yurda donen Fahir, esi Macide'nin degisen sartlara uyum saglamasini ve yeni
tip" hiirriyet kadim" olmasim ister. Oysa Macide, yazarin diger romanlarinda
saglam Tiirk kadininin ilk 6rnegi olan annesinin evinde, gelenege bagli olarak
yetistirilmis bir Misliiman Tirk kadimidir (Engintin, 2007: 99). Bu sebeple, Fahir'in
gelmesinden iki ay sonra Numan'in karsisina ¢ikmayi Tiirk ve Miisliiman adet ve
inaniglarina aykir1 bulur:

“- Bak sana séyleyeyim, Fahir! Ben Tiirk kiziyim. Senin gibi Ingiltere'de
bulunmadim. Frenk karilar gibi 6yle acik sagik yabanct erkeklerin yanina ¢tkamam
(Adwvar, 1973/a: 21).”

“~ ... Ben Tiirk kizyyim, Miisliiman kiziyim (Adivar, 1973/a: 21).”

Bu sozler, gelenegin i¢cinde “din”in ehemmiyetini gosterir. Zira, Macide'nin
yenilige kars1 direng gostererek Numan'in karsisina ¢ikmayi istememesi, gelenegin
halktan gelen ataerkil bir din anlayisimin kadim kapatmasiyla ilgilidir. Ancak,
Halide Edib'in bu durumu savunduguna dair bir iz yoktur.

Eserde “din”in toplumdaki yerini gdsteren diger boliim, eserin “sonug”
boliimiidiir. Bu boliimde sehitler adina mevlit diizenlenmektedir ve Halide Edib
burada mevlidin diizenlendigi camiye, camiyi dolduran cemaate son derece saygili
ve hiirmetkar bir tslup kullanir:

“Camiin kursuni kubbelerinden altin 1siklar kayip ibadetgilerin hugiila
egilen baglarim yakiyor. Ulu, ahenkli bir ses, camiin sade duvarlarinda akisler
yvaparak, derin bir ibadet hissi ile mahzun ve basi egik bir kendinden gecisle
dinleyenlerin ruhlarint islatiyor. Higkiran ¢ocuklar, mendilleri agizlarinda, inleyen
kadinlar var.
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Hiirriyet sehitlerinin ruhuna mevlit okunuyor. Kogeleri bos kalmig evler,
esyalarini kaybetmis kadinlar, orada, dinin ululugundan, esirliginden birer damla
teselli ve sabir dileniyoriar... (Adivar 1973/a: 128).”

Macide’nin de katildig1 bu mevlit ayininde cami - cemaat biitiinlesmesi vardir
ve din, herkes icin bir sigiak ve teselli kaynagidir. Bu mevlit sahnesi Halide
Edib'in Vurun Kahpeye ve Sinekli Bakkal romanlarinda goriilen mevlit ayinine
duydugu hayranligin ilk 6rnegidir.

Handan (1912): Miisamahali Din Anlayisinin ilk Ornegi

Halide Edib'in mektup teknigiyle yazdigi bu roman, Handan adli kadinin
bahtsiz evliligi ve Refik Cemal'le yasadigi buhranli yasak aski konu edinir.
Romanda, “Dogu-Bati ¢atigmasi” etrafinda din 6nemli bir yer tutar. Hatta, yazarin
onceki romanlarina kiyasla ilk defa bu romaninda dinin, din egitiminin
sorgulandigini sdyleyebiliriz. Zira énceki romanlarinda sadece milli bir deger olarak
goriilen din, yasanilan hayatin bir cephesi olarak goriiliirken, ilk defa Handan'da,
toplumda &gretilen bir deger olarak arzu edilen ve reddedilen yonleriyle ele alinir.

Basta, roman kahramanlarinin mektuplasmalarindan tanidigimiz Handan,
cocuk yasta “sakalli, sakalsiz, sarikli Kuran ve Arabi hocalarindan (Adivar 2017/a:
47)” dersler almistir. Bu derslerin yani sira, ¢evrenin tesiriyle de Handan'da bir din
algist olusmaya baslar. Handan'in cocukken tanidigi Allah, insanoglunu daima
cezalandiran, ona igkenceler eden, merhametsiz bir yaraticidir. Allah'in bdylesine
acimasiz olmasi, Cehennem'de yanacak olan milyonlarca insani diisiinen Handan'in
gecelerini kabusa cevirir ve Handan, onlar i¢in durmadan dua edip aglar. Daha
sonra Selim Bey'in temsil ettigi din algisiyla huzura kavusan Handan, ¢ocuklugunda
korkulan nesne olarak tanidig1 bu din ve Allah algisina ragmen i¢inde, Allah'n her
seye giicli yeten bir kudrete sahip olduguna dair inancini korumaktadir. Bu inangla
erken kaybettigi annesini bu kudretli yaraticinin diriltecegine inanir:

“Onun dinden bahsedisini pek severim. Onun inandigi Allah hi¢ de benim
cocuklugumda soyledikleri gibi bu kadar ¢ok ceza eden mabuda benzemez.
Cocuklugumda tasavvur ettigim Allah, kadir-i mutlak surette giinahlari, sevaplari
tartard:, miithis olan adaletine hic de merhamet karistirmazdi. En kiiciik
yaramazhiklart bile goriinmez bir goziin gozetledigini ve belledigini hissederdim.
Cocuklugumun biitiin nesesini ka¢iran bu kudrette korkung ezell bir giizellik vardi.
Bununla beraber yine icimde bir sey, bu insanlar: ve diinyalari yaratan kudrette
biitiin kendi tabii kanunlarint ve hatta bizim fani dualarvmizla degistirecek bir sey
olduguna kani idim. Iste bu kiiciik kanaatle senelerce annemin dirilecegini
bekledim, pek ¢ok bekledim. (Adivar 2017/a: 51).”

Handan'daki bu korku ve dine karsi olumsuz algi, ilerleyen zamanlarda
Nazim'm amcast olan Selim Bey'in temsil ettigi arzu edilen din algisiyla yikilir.
Nitekim Handan, Selim Bey'in daveti {izerine onun evine misafir olur ve ondan
goriip Ogrendikleriyle yazarin arzu ettigi “din”le tamigir. Handan'm Selim Bey'de
gordiigii arzu edilen din algis1 ve egitiminde Allah'n umaci gibi duran bir tarafi
yoktur. Onun, Selim Bey'de tanidigi Allah, kudrete sahip olmakla birlikte daima
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ruha yakin duran, onu aydinlatan halaskar bir yaraticidir. Bu durum, Handan'da
cocuklugundan gelen ve korkulan bir yiice varlik olan Allah algisini degistirir.

“Fakat Selim Bey'in tasavvur ettigi Allah, hi¢ béyle miithis degilmis. Benim
eski hayalimdeki kadar kudret sahibi fakat namiitenahi surette ruha yakin;
insanlarin, esyamin ensacinda mevcut; ruhun karanlik ve ¢irkin bosluklarina kadar
her seyi dolduran halaskar ve liitufkar bir muhabbet ruhu (Adivar 2017/a: 52).”

Handan, Selim Bey'in evinde misafir oldugu zamanlar, ondan duyup
ogrendigi ve “vahdet-i viicut” felsefesini hatirlatan bu din ve Allah anlayisi ile
herkesi kucaklayan bir insan haline doniisiir. Artik Handan'daki din algisinda 6ncesi
ve sonrast vardir. O, artik Islam'in gercek yoniiyle karsilastigia inanmaktadir:

“Iste Islamiyet, Selim Bey'in Islamiyet'i. Kimseyi cennetten kovmuyor.
Kimseye, ama kimseye iskence etmiyor. Onlarca gecelerim cehenneme gidecek
milyonca insanlarin iskencesi ve hayaliyle nasu karanlhk bir sira azap kdabusu
olmugstu. Ne kadar yanmis, aglamistim. Hatta ¢ok zaman namaz kilarken Allah'a
beni baskalar: yerine ebediyen yaksin da onlart kurtarsin diye yalvarmigtim. Simdi
Selim Bey'i dinlerken biitiin insaniyete kapisini acan bir dine mensubiyet hissi
geliyor. Hepsi giinahkarlar ve sefiller, hepsi, hepsi yanmaktan kurtulacak ne giizel,
ne samedani bir siikranla doluyum (Adivar, 2017/a: 52).”

Handan'n siikran duydugu bu din anlayisi, son derece miisamahali, tiim
insanlig1 kucaklayan evrensel bir din anlayisidir. Bu bakimdan Selim Bey ve onun
temsil ettigi din anlayist Vurun Kahpeye'deki Mevlevi dedesi ile Sinekli Bakkal
romanindaki Vehbi Dede'nin ilk 6rnegidir (Enginiin, 2007/: 231). Diger taraftan
Handan'daki kotii din algisinin temsilcileri, bu romanlardaki Haci Fettah Efendi ile
Haci ilhami Efendi'dir. Birbirine bdylesine zit iki farkli din algis1 Halide Edib'in
cocuklugundan kaynaklanmaktadir:

“Cocuklugunda, dinin korkutucu taraflarindan bahseden bir kitap
okudugunu, konusmalar dinledigini, ancak Eyiip Sultan'a anneannesi ile gittigi
zaman, cami ziyaretlerinde, mevlidlerde icini sonsuz bir iyilik ve siikiinetin
kapladigini ve ancak bu sekilde dinin korkutucu cephesini unuttugunu hatiralarinda
stk stk tekrarlayan Halide Edib, burada sahsi tecriibesini Handan'a yiiklemektedir
(Enginiin, 2007/a: 113).”

Yeni Turan (1912): Hosgoriilii Bir Din Arzusu

Yazarm, Handan romaniyla ayni y1l (1912) tefrika edilen Yeni Turan romant,
donemin iki 6nemli partisi olan Yeni Osmanlilar ile Yeni Turan arasindaki
catismay1 anlatir. “7932 Tiirkiye'sinin politik ve sosyal gelismesini tasavvur eden
(Enginiin, 2007: 123)” bu romanda din, iki partinin halka kars1 sOylemi olarak
onemli bir yer tutar. Hamdi Pasa'min liderlik ettigi Yeni Osmanlilar ile gerek
memlekete hizmetleriyle gerekse de maddi, manevi milll degerlere Onem
vermesiyle hizla sevilip tutulan Yeni Turan arasinda iktidar miicadelesi vardir. Bir
nevi eski-yeni miicadelesi olan bu partiler arasi ¢ekismede kurumlari, kuliipleri ve
salonlar1 ile halk arasinda sevilen ve oylar1 hizla artan Yeni Turan, yeniyi temsil
etmektedir. Kendilerince bir gesit Tiirk-Islam sentezi yaratan Yeni Turan, bu
senteze uygun sekilde kadin, din ve egitim meselelerinde iilke yararina fikirler
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iiretmektedir. Bu bakimdan, hem kadinin egitimine 6énem veren hem de kadin erkek
esitligini savunan Yeni Turan, din egitiminde de son derece hassas davranarak
resmi kurumlarin aksine dindar bir nesil yetistirmektedir. Oysa Yeni Osmanlilar,
Yeni Turan'm bu iiretken politikalarina karsi bir sey liretemez ve halk arasinda
kaybettigi yerini iftiraya dayanan yollarla tekrar kazanmak ister. Tiirli iftira ve
karalamalarla Yeni Turan'a saldiran Yeni Osmanlilar, dini kullanarak hedeflerine
ulagsmaya baglar. Zira, Yeni Osmanlilara gére kadinin ilerlemesi, is hayatina karisip
s0z sahibi olmas1 dine aykiridir:

“Iste hep, hallkin maddi, manevi ruhuna girmeye bagslayan Yeni Turan'i
gozden diigiirmek icin yaptigimiz propaganda bundan otiirii etkisiz kaldi. Sonra
baska ve fena bir yol tutturduk: Zaten bizim politikamizda bu degismez bir vasita
degil mi? Kadinlarin ilerlemesini, kadinlarin ise girmesini ve buna benzer birtakim
davramglarin Islamhga dokundugunu dilimize doladik. Zannedersem bunda daha
¢ok bagarili olmaya basladik (Adivar, 1973/b: 19).”

Yeni Osmanlilar'in bu gayriahlaki politikalarinda basarili olmalarinin sebebi,
halktir. Ciinkii donemin Osmanli toplumunda sadece goriinene 6nem veren,
yeniliklere kars1 dini taassuba siginan bir cahil giiruhu vardir: “Fakat halk goriiniise
aldanmiyordu. Dini, komsusunun her hareketine karisma ve sirf her uygarca seye
kars1 bir duvar bilen cahil takima, bu yeni yetisen gengleri dinsiz géstermek kabildi
(Adivar, 1973/b: 19).”

Yeni Osmanlilar'n bu tavri, Islam birligi politikasini benimsemeye kadar
varir. Boylece Yeni Osmanlilar, Yeni Turan'n yaydigi Tirkgiiliige karsilik,
Miisliimanlar dagiliyor kampanyasi baslatir. Bu kampanyay1 bilhassa Araplar ve
Kiirtler arasinda yayan Yeni Osmanlilar'a gére Yeni Turan, Hristiyanliga yakin
durmaktadir. Mutaassip ve cahil halk, buna da inanmaktadir. Oyle ki, bu kor inang
ve mutaassip zihniyet Oguz'un, kadinlarin 6grenimi iizerine hazirladigi kanun
taslagimi dine aykiri bularak reddederken, romanin sonunda Oguz'u da 6ldiiriir:

“Ve degil Kiirt, Arap hatta Tiirkler bile bu gergekten hayali tehlikeyi dogru
sanacak kadar heniiz uykuda idiler. Iste bunun icin bu defa, bir kere daha, Islamhig:
one siirerek taassup silahiyle, Islamiyet'e hatta uygarhiga bir engel ¢ikarmaktan bile
¢ekinmeden, propagandaya basladik (Adivar, 1973/b: 87).”

Yazar, Yeni Osmanlilara karsi almig oldugu bu elestirel tavirla, toplumdaki
iki tip insana kars1 ¢ikmaktadir: Dini kullanip yarar saglamaya calisanlar ve dini
yeniliklere engel gorenler.

Milli degerlere 6nem veren Yeni Turan, dini bu degerler iginde goriip, ona
gereken ehemmiyeti verir. Yeni Turan'n savunucular1 bu yoniiyle dindar goriinen
Yeni Osmanlilar'dan daha dindardir. Resmi okullarda dinsiz gengler yetistirilirken
onlar, a¢tigr kurumlarda din egitimine 6nem verip dindar bir nesil yetistirirler ve
dini uygarliga engel olarak goérmezler:

“Fakat isin tuhafi biz giiya dinin savunucusu oldugumuz halde onlar bizden
cok dine baghydilar. Yeni Turan okullart ilk giiclii ve tutucu seklin almis olmakla
beraber, resmi okullarin yetistirdigi dinsiz genglere karst tamamen uygar olmayi
Islamhiga aykirt gormeyen, biitiin hayat gorevleri ve uygarca eglenceleri arasinda
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bile ibadete yer veren ger¢ek dindar, bir alay Yeni Turan genci vardi. Halbuki
okullart resmi okullar kadar da din bilgisi vermedigi halde, oralarda yetisen ve
biitiin dinle ilgisiz gencleri Yeni Turan okulu yetistirmiyordu (Adivar, 1973/b: 19).”

Islam'in uygarliga engel olmadigim1 Yeni Turan'in programini anlatan Oguz
da ifade eder. Ona gore bu asilsiz iddianin asil kaynagi Avrupa'dir:

“Yeni Turan, biitiin komsularina mutlak bir mezhep hiirriyeti vermekle
kendisi ilk defa olarak diinyaya Islaimiyetin uygarhga engel olmadigimi ispat
edecek. Bugiin, bizim yiiziimiize uygar Avrupa'min firlattigr en biiyiik “manevi
darbe” nedir? “Islamiyet uygarlikla bagdasmaz” iddiasi degil mi? Ve bunu bize
birer birer c¢okiip giden O6biir Miisliiman iilkelerini ve bizim Avrupa'daki
basarisizligimizt géstererek, ispata ¢alistyorlar (Adivar, 1973/b: 39).”

Gerek Yeni Turan'in faaliyetleri ile onun sozciisii olan Oguz'un bu sézleri,
gerekse de Yeni Osmanlilar'in faaliyetleri yazarin nasil bir din anlayisina sahip
oldugunu gostermektedir. Buna gore, romanda yer alan din hakkindaki goriisleri su
maddelerle 6zetleyebiliriz:

a) Din, siyasete karistirilmamalidir. Bu bakimdan Halide Edib, laik bir
anlayisa sahiptir.

b) Islam, uygarliga engel bir din degildir, ancak Islami yanlis yorumlayip
buna engeldir.

¢) Islam, kadinin toplumsalligin1 sinirlandirmaz.

d) Okullarda din egitimine gereken 6nem verilmelidir.

Son Eseri (1913): Yabanci1 Okullarda Misyonerlik Faaliyeti

Vakasi itibariyle evli ve iki ¢cocuk babasi olan Feridun Hikmet'in Kémuran'la
yasadigl aski anlatan bu romanda din, yabanci okullarda egitim goren Tiirk
cocuklarmin Hristiyanlagtirilmasini  anlatmasi  bakimindan Onemlidir. Yazar,
Kéamuran'in Feridun Hikmet'e yazigi mektupta bu tehlikeye dikkat ¢ekmektedir.
Buna gore Kamuran, abisi Asim'in Paris'e ti¢lincii katip oldugu sirada Dame de Sion
mektebine verilir. Burada hocasi olan Hemsire Terese ile Kamuran, aralarindaki yas
farkina ragmen dost olurlar. Ancak Hemsire Terese kuvvetli bir katoliktir ve yakin
arkadaslik kurdugu Kamuran da Hristiyan yapmaya calisir: “Tabii olarak kuvvetli
bir Katolikti. Beni de Hristiyan yapmaya icten ice ugrasti (Adivar, 2016/a: 93).”
Hemgire Terese'nin bu misyoner tutumu, Kédmuran'da bir ters tepkiye neden olur ve
kuvvetli bir Miisliiman olarak okuldan gikar:

“Belki bir aksiilamel, belki mizacimin tesiri, herhalde Dame de Sion'dan
kuvvetli bir Miisliiman olarak ¢iktim. Neyse bu yeni yetisen bir kiz igin iyi bir sey
¢linkii insana deruni bir ahldk inzibati asiliyor. Azicitk da vaktinden evvel koca
diisiinmek, oniine gelen gence asik olmak gibi o yasta cocuklari haylaz yapan
seylerden kurtaryyor.

Hemgire Terese'nin tesiriyle benim kadin kahramanlarim Allah'a dsik
olanlar, insaniyete omriinii vakfedenlerdi. Ders, musiki, resim. Hemgire Terese ve o
zamanlarda bes vakit kildigim namaz kalbimi, kafami doldurdu (Adivar, 2016/a:
93).”
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Kémuran'm bu tavri, yazarin biyografisiyle yakindan alakalidir. Ciinkii
Kéamuran gibi Halide Edib de yetisme ¢aginda yogun bir sekilde Hristiyan tesiri
altinda kalmistir. Ancak o, bu tesire karsi ¢ocuk yasta, ozellikle anneannesinin
evinde aldig1 Islami terbiye ile karsi koymustur (Enginiin, 2007: 36). Bu ydniiyle
yazarin, g¢ocugun erken yasta din egitimini aileden almasi gerektigini de
vurguladigini sdyleyebiliriz.

Vurun Kahpeye (1923): Dini Taassubun ihanetle Birlesimi

Vurun Kahpe'ye romaninda “din”, Handan romanindan daha derinlemesine,
arzulanan ve karst cikilip elestirilen yonleriyle okuyucuya sunulmustur. Yazar,
roman kisileri iizerinden iki farkli din anlayisim ele almustir. ilk olarak din egitimini
ve ataerkil diizeni koruyan din anlayisiyla kadin yasantisimt degerlendirmistir.
Boylece toplumda sdz sahibi olan din adamlari meselesini sorgulamustir. ikinci
olarak da cami ve mevlit gibi dinl merasimlere bakis acisini Aliye {izerinden
anlatmustir.

Halide Edib, Handan ve Yeni Turan romanlarinda elestirel bir tslupla
degindigi dini egitimin kim tarafindan, nasil verilecegi meselesine bu romaninda da
yer vermistir. Yazar, dini terbiyenin bireye c¢ocuk yasta verilmesi taraftaridir.
Ancak, ¢ocugun ulusal kimligini insa etmesinde 6nemli olan bu dini terbiye, uygun
kisiler tarafindan verilmelidir. Yanlis kisiler tarafindan verilen dini terbiye,
ilerleyen zamanda bireyin dini yanls tanimasina; hatta genel olarak toplumda ileri
derecede mutaassip bir ziimrenin olusmasina sebep olabilir. Bu istenmeyen durum,
toplumsal ilerlemeye engel oldugu gibi, cesitli facialara da sebep olabilir. Bu
romanda, “...” kasabasinda Aliye ile birlikte ikinci muallime olan Hatice Hanim ve
onun verdigi dini terbiye elestirel bir iislupla anlatilir.

Maarif Miidiirii'niin kirli islerine ortak olan, elinden diisiirmedigi sigarasiyla
Ogrenciler arasinda adaleti gozetmeyen ikinci muallime Hatice Hanim, kisiligi ve
cocuklara verdigi egitimle 6gretmenlik vasfini hak etmeyen bir kadindir. Ailelerine
gore Ogrencilere muamele eden Hatice Hanim, girdigi simiflarda diisiinceye yer
vermeyen ve sadece bazi sure ve dualarin ezberine dayanan bir dini egitim verir:
“Efendim, benim sinifimda her ¢ocuk namaz surelerini bilir. Hi¢c olmazsa amme
cliziiniin sonuna kadar ezberlerler (Adivar, 2017/b: 53).” Ayrica o, kisinin dindar
olup olmadigina kilik kiyafetine gore karar veren olumsuz bir tiptir:

“Yeni hammlar hep dinsizlik, milliyetsizlik o6gretiyor. Ben dokuz yasinda
kizlarin bile yiizlerini siyah pegelerle kapadim. Halbuki Istanbul'dan yeni gelenler
kendi yiizleri acik geziyorlar. Simdi on ii¢ yasinda bdligalar saglarini agiyorlar.
Artik bunlarin terbiyesi sayenizde insallah verilir de... (Adivar, 2017/b: 53-54).”

Bu disiinceleriyle Aliye'ye karst Tosun Pasa'y1 kiskirtmayi hedefleyen
Hatice Hanim, yazarin olumsuzladigi bir egitimcidir. Yazar, onu s6ziinii emanet
ettigi Tosun Pasa aracilifiyla elestirir: “Muallime Hanim, namus kaduun yiiziini
acip agmamasinda degildir. Din de pege demek degildir. Oyle kapali kadinlar
vardwr ki kapr arasindan her tiirlii rezaleti yaparlar (Adivar, 2017/b: 54).”

Kadini taktig1 peceye gore dindar veya dinsiz goren bu anlayis, Haci Fettah
Efendi'de daha ileri boyuta varir. Dinin taassup yoniinii temsil eden Haci Fettah
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Efendi, bir cuma giinii, cuma namazi1 vaktinde Ogrencilerini marslar esliginde
gezmeye cikaran Aliye'yi bast acik erkekler arasinda goriince halki galeyana
getirmeye calisir. “Nitekim, dinsel bagnazligin bedensellesmesi olarak kurgulanan
Haci Fettah, Aliye'nin yiizii agik varhigimi, halka, Allah'in iradesine karst bir
“meydan okuma” olarak sunar ve onun kapatilmast ya da yok edilmesi icin halk
harekete gecirmeye ¢alisir (Aytemiz, 2015: 178).”

“-Goriiyor musunuz? Erkeklerin iginde yiizii gozii a¢ik namahremler
Miisliimanlarin kalbini fesada vermek icin sarki soyleyerek dolasiyorlar. Bunlar,
bunlar mel'undur, bunlarin eline cocuklarinizi teslim etmeyiniz, eger bir giin yalniz
icimize Yunan girdigini degil, basimiza tag yagdigini gormek istemiyorsaniz, bu
karitlarin itistleri baslariyla beraber kendilerini de par¢alayimiz, yoksa Cenabi
Halkk'in gazaplart iizerimizden eksik olmayacaktir (Adivar, 2017/b: 45).”

Haci Fettah'a gore Aliye, dinsiz oldugu kadar namussuzdur. Namuslu olsaydi
yiizii gozii agik gezmezdi (Adivar, 2017/b: 47). Onun kin ve 6fkeyle dolu olan bu
yaklagimi, Aliye'nin Tosun Pasa'yla nisanlanmasi iizerine daha da artar. Aslinda
Hac1 Fettah Efendi'nin bu tavri, dinden 6te ataerkil bir sdylemden gelmektedir. Bu
bakimdan Halide Edib, ataerkil bir anlayisa gére yorumlanan dine karsidir. Zira,
boyle anlayista kadinin toplumdaki yeri, cinsel obje olmaktan 6teye gidemez.

Romanda sorgulanan diger mesele, dinin uygulayicisi ve toplumda séz sahibi
olmasi bakimindan din adamligi meselesidir. Yazar, bu mesele {lizerine romaninda
iki farkli din adamu tipi kurgulamistir. Boylece reddedilen ve arzu edilen iki farkli
din anlayisin1 ortaya koymustur: Haci Fettah Efendi ve Istanbullu isimsiz Mevlevi
dedesi. Bu iki tipin Sinekli Bakkal'daki devami Haci flhami Efendi ile Vehbi
Dede'dir (Enginiin, 2007: 192).

Bu tiplerden birincisi ¢ikarci, paraya diiskiin ve yobaz Haci Fettah Efendi'dir.
Kasaba halki tarafindan séziine kulak verilen bu din adamu, tarlasina el koymak i¢in
Omer Efendi'yi kurban etmekten ¢ekinmeyen, her bakimdan kotii, merhametsiz ve
riyakar biridir. Halide Edib, bu olumsuz 0&zellikleri en bastan okuyucuya
hissetirmek icin, onu sembolik bir sekilde, beyaz minareli eski ve giizel olan
meydan camiinin 6niinde koyu bir kiitle (Adivar, 2017/b: 43) olarak tanitir. Daima
kendi ¢ikarlarina gore hareket eden bu adam, memleketi Yunanlilara kars1 savunan
Kuva-y1 Milliye aleyhtaridir. Ciinkii, onlar din diismanidirlar ve onlarim kanin
dokmek helaldir diislincesini savunmaktadir:

“Buyiksizlari, gavurlar gibi yakalik takanlari, din diismant olanlar
istemeyiniz! Onlar ki ellerine kudret gecer gecmez mukaddesati c¢igner,
kadinlarimizin ortiilerini kaldwriy, siinnet ve farzi inkar ederler. Onlari istemeyiniz!
Ey ahali, onlarin kanm kdfirlerin kani gibi helaldir.

Hatta derim ki, herhangi bir kuvvet ve hiikiimet nereden gelir ve kim olursa
olsun, camilerimiz, dinimizi siyanet ederse ona biat ediniz (Adivar, 2017/b: 42-
43).”

Haci1 Fettah Efendi'nin, yeni diizenin habercisi olan Kuva-y1 Milliye'ye karsi
¢ikarken sergiledigi bu diismanca tutum, Yunan ordusu kumandani Damyonas'la
ortak hareket etmeye kadar varir. Zira, kasaba Yunanhlar tarafindan isgal
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edildiginde halk, bir din adamu olan Haci Fettah Efendimin ferasetinden ve
kutsiyetinden medet umarken, o, bu vesileyle diismanlarini kahredecegi igin
mutludur. Bu bakimdan onun temsil ettigi din, kendi ¢ikarlar1 i¢in faydalandig: bir
kurumdur:

“Bu zampara herifleri de, kahpeleri de gebertecekti, fakat evvela bu
glinahkdr kadinlarin giizellerini Yunanlilara teslim ederek Yunanlilarin kendi
itibarim arttiracak, sonra bu karilart seriatin emrettigi cezayr millete taslattirarak
yaptiracak ve bu suretle Allah'in rizasim kendi iizerine celbedecekti. Kim bilir,
Yunanlilar yerlestikten sonra bir daha hacca gidecekti (Adivar, 2017/b: 93).”

Haci1 Fettah Efendi'nin kadinlar1 Yunanlilara verip sonra, onlar1 taglattirmast
ironik olmakla birlikte onun dini cephesindeki ¢eliskiyi de gosterir. Zaten, onun en
onemli 6zelligi icinde bulundugu sartlara ve g¢ikarlarina goére davranmasidir. Giig
karsisinda daima korkan Haci Fettah Efendi, kanlarini helal gordiigii Kuva-y1
Milliye'nin kasabaya girmesiyle taraf degistirerek, bir vatanperver gibi “Biz, kendi
ordumuz girmeden, burada seriatin namusunu temizleyecegiz, izzet ve serefini
yiikseltecegiz (Adivar, 2017/b: 194)” diyerek Islam'a ihanet edenleri cezalandirmak
icin harekete gecer.

Din adamim temsil eden ikinci tip, Istanbul'lu Mevlevi dededir ve yazarin
arzu ettigi din adamini temsil eder. Bu bakimdan istanbullu Dede, etrafina Hac1
Fettah Efendi'nin aksine huzur ve ferahlik verir:

“Dede, 151811 tesiriyle kafeslerin arkasinda uzak ve riiyaya benzeyen bir ziya
icinde oturuyordu. Sari yiizlii ¢cenesine dogru incelen, seyrek ve beyaz sakalli bir
ihtiyardi. Sikkesinin tevazu ile egilen basi, bol harmanisinin kivrimlari altinda
dindar ve zarif bir husu ile diisen zayif ve ihtiyar omuzlar: mevlidin ahengiyle yavag
yavag sallaniyordu. Biitiin bu dalgalanma ile kandiller, ibadet edenler, havanin
isiklart ve buhur dumanlari, hatta cami, tutulamayan ilahi bir vecd iginde hem-
ahenk dalgalaniyordu (Adivar, 2017/b: 85).”

Okuyucu bu satirlarla dedenin vaaz verdigi halka, durmadan galiz sesiyle
vecd ve hust yerine korku ve 6fke veren Haci Fettah Efendi'den farkli oldugunu
hisseder. Aliye, mevlit gecesinde istanbullu Dede'nin goniillere siikiin veren tavri ve
Mevleviligin asirlardan bu yana gelen ince ve heyecan verici sesiyle ¢ocukluguna
geri doner. Ciinkii, bu “Dede'nin derin yiizii, giizel sesi onu Allah'a temas eden bir
vecdiyle sarsmisti (Adivar, 2017/b: 86).” Bu dakikalarda Aliye, Hac1 Fettah Efendi
ile Istanbullu Dede arasindaki farki diisiiniir. Biri kendisine cehennem ve azap dolu
dakikalar yaratirken; digeri gonliini huzur ve merhametle doldurur. Bu tezat,
rahmet ve huzur dini olan Islamiyet'te Hac1 Fettah Efendi gibi tiplerin nasil ortaya
ciktigini diisiindiirtir: “Nasil olur da bu kadar beseri, bu kadar merhamet ve iyilik
dolu bir dinden Haci Fettah Efendi o kadar kabusa benzeyen bir azab ve iskence
¢tkarryordu (Adivar, 2017/b: 86).”

Istanbullu Dede'nin temsil ettigi din adamligi ve din anlayist Selim Bey'le
baslayan ve Vehbi Dede'yle devam edecek olan evrensel, miisamahali ve beseri bir
din anlayisidir. Yazildig1 déonemde, din aleyhtar1 bir roman olarak yanlis anlagilan
bu roman, istanbullu Dede'nin temsil ettigi degerler noktasindan okunursa, yazarin
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niyetinin hi¢ de kotii olmadigi anlasilir. Zira yazarin, bu romaninda dine kars1 menfi
bir tavr1 yoktur. Sinekli Bakkal'da da goriilecegi gibi, dini yanlis anlatan ve tanitan
din adam tipi elestirilmistir. Ciinkii bu tipler, bir taraftan dini c¢ikarlar
dogrultusunda kullanirken, diger taraftan dini eli sopali bir umaci gibi
gostermektedirler. Neticede, Istanbullu Dede'nin yazar tarafindan romana sokulmasi
anlamlidir. “Bu baglamda Dede'nin Haci Fettah Efendi gibi caminin disina degil de
icine konumlandirilmas: dikkat c¢ekicidir. Yazar, temsil ettigi degerlerle
olumsuzlanan Haci Fettaht kutsal mekdmn disinda tutmak icin ddeta o6zen
gostermistir (Aytemiz, 2015: 182).”

Vurun Kahpe'ye romaninda dini tavir agisindan 6nemli olan diger nokta ise,
yazarin Islam'm ibadet merkezi olan camiye ve bu camide sehitler adina okunan
mevlide yaklagimidir. Zira Halide Edib, Seviye Talip romaninda oldugu gibi cami
ve mevlit torenini saygili ve hayranlik belirten bir tislupla anlatir. “Beyaz minareli
eski ve giizel camii, goz kamastirici, goge dayanmug, eski bir kabartma gibi (Adivar,
2017/b: 43)” duran kasaba camii, Yunanlilarin sehri isgal ettigi giin, sembolik
sekilde siyahlar ortasinda, beyaz minaresiyle belirir:

“Siyah meydanda beyaz cami, narin minaresiyle, giizel ve ezell gok altinda
hiilyalr ve yumusak hatlarla beliriyor, her taraftan ellerinde fener, camiye giden
ahali, nur tasiyan birer karanlik hayalet gibi kimildaniyordu (Adivar, 2017/b: 83).”

Aliye, bu camiye girdigi ilk andan itibaren manevi bir biiyiilenme hissi yasar
ve ruhu, o ana kadar duymadig bir vecdle dolar:

“Minarenin ezell teranesi, camiin hiilyali ve hafif nurlari, buhurdanlardan
¢tkan mukaddes ve bayiltici kokular, biitiin bu giizel ibadet diinyasi, Aliye'nin bakir
ruhunun heyecaninda éliime gotiiren istigrak lerzesi yapmuisti. Benligi tamamuyla ilk
giines gdren bir gonca, mucize ile gozleri agilan bir kor gibi diinyayr ilk defa
simdiye kadar sezemedigi yeni heyecanlari, mechul lezzetler ve aziz iskencelerle
hissediyordu (Adivar, 2017/b: 84).

Bu ruhani ortamda Aliye'yi en ¢ok mevlidin veladet kismi sarsar. Dede'nin
sarkin hiiziin ve esrariyla okudugu bu kisimda Aliye, Hazret-i Amine'nin dogum
anini hayal eder. Bu esnada, diger kadinlarin Bakkal Salim'in dul karisina dislayan
gbzlerle bakmasi, Aliye'ye Islam'in esaslarryla uyusmayan bu tutumun izah
edilemez oldugunu gosterir:

“Hele her satirinin ve kelimesinin ilahi giizelligini icer gibi dinledigi bu
biiyiik menkibenin ruhuyla kadinlarin hareketini zit buluyordu. Dogdugu an,
glinahkar timmeti icin Cenab-1 Hakk'tan af dileyen ve “Sefiiil-Miiminin”, “ve kamu
diismiiglere destgir” diye selamlanan Peygamberimizin iimmeti, nasil giinahkarlara
ve diismiislere hakaretle bakabilirlerdi? (Adivar, 2017/b: 88).”

Aliye, bu mevlit gecesinde yasadigi cezbeyi, kasaba halki tarafindan taassuba
kurban edildigi anlarda da hatirlar.

Sonug olarak Halide Edib, Vurun Kahpeye romaninda “Miisliiman bir iilkede
kadin  sorununun dinsel soylemden bagumsiz giindeme alinamayacaginin
aywrdindaki yazar, ozellikle kisilerin sahsinda temsil edilen dinsel bagnazlikla
hesaplasmaya girisir (Aytemiz, 2015: 171)” ve bu hesaplasmada reddedilen ve arzu
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edilen din algisina uygun birbirine zit tipler yaratarak diisiincelerini séyleme firsati
bulmustur.

Kalp Agrist (1924): Siikiin Kaynagi Olarak Din

Basta Zeyno olmak tizere Saffet, Hasan ve Azize'de agkin sebep oldugu kalp
agrilarii anlatan bu romanda din, romanin bagkisisi olan Zeyno'nun buhranl
zamanlarinda insana huzur veren bir siginak olarak karsimiza cikar. Buna gore
Zeyno, intihar eden Azize'nin saghigi icin Hasan Bey'le olan iliskilerini gbzden
gecirerek bir fedakarlik yapmaya karar verir. Ancak bu fedakarlik i¢in Zeyno, kendi
benligiyle bir miicadeleye girer ve zayif diiser. Zeyno, bir “ruh idmani1” olarak
gordiigi bu miicadelede kalbindeki zaafi yok etmesi icin Allah'a yalvarmak ister:
“Bazen sokaklardan gegerken herhangi bir mahalle camiinin ypranmis ¢uha
perdeli kapisindan dalmak, karanhk, rutubetli bir késede kalbimdeki zaafi silmesi
icin Allah'a yalvarmak isterdim (Adivar, 2016/b: 53).”

Zeyno, benligiyle giristigi bu miicadelede gittik¢e zayiflar ve bir giin buhran
gecirir. Bu buhranl anda onu kendisine getiren sey, ezan sesidir:

“Bir giin sabaha kadar gecirdigim kotii bir buhrandan sonra mahalleye yeni
gelen bir miiezzinin ¢ok sicak ve ilahi bir sesle okudugu sabah ezam gozlerimden
vaslar akitarak icimdeki zehri eritti. Sira ile birka¢ zaman sabah ezaniyla uyaniyor,
miiezzini dinliyordum; ve her defasinda gozlerimden bosanan yaglarla siikiin
buluyorum (Adivar, 2016/b: 53).”

Romandaki bu dini yoniin Zeyno'nun sahsinda verilmesi dnemlidir. Ciinkii
Zeyno, ‘“sihhatli, tabii yetismis, Bati kiiltiiriinii almuis, fakat koklerine bagli, hattd
muhafazakar bir geng kiz (Enginiin, 2007: 205) ” olarak ideal bir kadindir. Béyle bir
kadinin, zaaflar1 i¢in Allah'a siZinip ezanda teselliyi bulmasi, yazarin kisinin ruh
diinyasi agisindan dinin 6nemli bir yeri oldugunu vurgulamay1 amagladigini gosterir

Zeyno'nun Oglu (1927): Toplumsal Bir Silah Olark Kullanilan Din

Hasan Bey'in oglu Haso Cocuk'un zorlu macerasini anlatan ve Kalp Agrisi
romaninin devami olan bu eserde din meselesi, vaka igerisinde gii¢lii bir yere
sahiptir. Yazar, bu din meselesine roman kisileri iizerinden yaklasarak arzu edilen
ve reddedilen din anlayisini bir kez daha dile getirmistir.

Romanda reddedilen din anlayisi, bir Kiirt isyancist olan Seyh M... tarafindan
temsil edilir. Vurun Kahpeye romaninin diismanla birlesen din adami Haci Fettah
Efendi'yi hatirlatan Seyh M..., Diyarbakir esrafindan olup Kuva-y1 Milliye
aleyhtarligr ile meshurdur. Onun en 6nemli iki 6zelligi, Diyarbakir'da ¢ok sayida
miiridi olan bir din adami ve Kiirt milliyetgisi olmasidir. Bu yonleriyle o, Bitlis'te
baslayip Diyarbakir'a sigrayan Kiirt isyanina destek vermektedir. Nitekim, onun
Haso Cocuk'u yanina aldirtip yetistirmesinin sebebi de budur. Zira, adim1 Sakarya
Zaferi'nden alan, at yarisinda birinci olan Haso Cocuk'u niifuzunu kullanarak yanina
alan Seyh, onu dini telkinleri ve milliyet¢i goriisleriyle egitmeye baslar. Bu
baglamda Seyh M..., Haso Cocuk'a basta din ve Kiirtge dersi verir. Onun {izerindeki
tesiri arttirmak icin, bir Tiirk koyliisii olan Saban Amca'dan uzaklastirir ve gocugun
zabitlere olan 6fkesini sezdikten sonra onlarin “dinsiz ve zalim (Adivar, 2010/a:
134)” oldugunu firsat bulduk¢a sdyler. "Gozlerinde emeline herkesi siiriiklemek ve
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alet etmek igin bir din mesalesi yakan bu garip insan (Adivar, 2010/a: 281)’in
Haso Cocuk'a kars1 dilinden diisiirmedigi tek sey kan, zuliim ve iskencedir:

“Seyh bugiinlerde ihtildl ve imhamn bir peygamberi gibi hazirlamakta
oldugu firtinamin hummasini Haso'nun damarlarina asilamaya ¢alistyordu. Seyh,
karsisindakinin dokuz yasinda bir ¢cocuk oldugunu unutuyor, ates, kan ve heyecan
dolu riiyalardan, ¢ocugun muhayyilesinde korkung beseri tayfunlar uyandiriyordu
(Advar, 2010/a: 281).”

Seyh M..., Kiirt milliyetciligiyle daha gaddar bir hél alan dini taassubuyla
Tiirklerin, bilhassa Istanbullularin Allah tarafindan cezalandirilacagina inanir. Buna
gore Allah, onlar1 yok etmek icin Seyh M...'yi gérevlendirmistir. Ancak onlarin yok
edilmesi igin 6nce Hasan Bey oldiirtilmelidir:

“Seyh evvela Istanbullularin zalim, giinahkdr ve fena insanlar olduklarini,
bunlart yeryiiziinden kaldirmak icin Cenab-1 Hakk'in kendisini memur ettgini uzun
uzadiya anlatmigti. Bunu o kadar eski ve karisik hikayelerle izah ediyordu ki, ¢cocuk
seyhin anlattiklarimi  tabii  olarak masal diye dinliyordu. Bilhassa seyh,
Istanbullulart Kavm-i Lit'a tesbih ediyor, hayatlarindan garip misaller aliyordu.
Fakat, biitiin bu Kavm-i Lit'u ortadan kaldirmak icin Hiicum Taburu Kumandam
Hasan Bey'i odiirmek lazimdr (Adivar, 2010/a: 282).”

Halide Edib, sadece din anlayisini sakat buldugu Seyh M...'yi elestirmez.
Ayni zamanda ona inanan ve baglanan cemaati de inanglari noktasinda
samimiyetsiz bularak elestirir. Buna gore Seyh'in muhitinde din, seyhin varligina
gore kendisini gosterir. Rekabetin, ihtirasin eksik olmadigi, durmadan tiirlii
hesaplagmalarin yasandigi bu ¢evrede “aksam namazi biter bitmez Seyh'in yaninda
daima diistiniilen Allah, aralarindan ¢ekilip gidiyordu (Adivar, 2010/a: 134).”

Romanda Seyh M... ve ona inanan miiritlerinin karsisinda Saban Amca ve
Saffet bulunur. Bu iki sahistan Saban Amca, Haso Cocuk ve anasi Kiirt Zeyno'nun
Ramazan'dan gordiigii iskenceleri diislinerek hi¢bir Miisliimanin, bir insani
gegmisinden Otiirli cezalandiramayacagini sdyler. Bu yoniiyle o, ¢cocugun dogustan
masum olduguna inanan ve daima insanlara merhametle yaklasan bir din anlayisin
temsil eder.

Saffet ise, din ve komiinizm hakkindaki goriisleriyle Halide Edib'in sozciisii
gibidir. Buna gore Bati, maneviyatin1 kaybettigi i¢in ruhsuz kalip ¢okmeye
baslamistir. Komiinizm gibi maddeci diisiinceler, onlar1 bu ¢okiisten kurtaramaz.
Toplumda giderek artan dinsizligin sebebi ise batil fikirlere inanip akildan
uzaklasilmasidir. Boylece Halide Edib, komiinizmi reddedeken, ona karsi akla
dayanan bir dini savunur:

“Eski dinlerin sukutunu da diinyamin  muvazenesini bozan sebepler
arasindan goriiyorum. Bu dini sukut, tabii olarak birtakim ahlaki kiymetleri
ortadan kaldwrdi. Dinsizligin bir¢ok sebeplerinden biri de esasen fikirden ziyade
hiilya, ruhtan ziyade batil fikirlerle dolan dinlerin artik insanlart tatmin etmemesi
oldugunu da ilave edeyim (Adivar, 2010/a: 248).”

Burada vurgulanmasi gereken hususlardan biri de sudur, yazarin onceki
bazi romanlarinda (Vurun Kahpe'ye, Sinekli Bakkal gibi) olumlu tipler olarak
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anlattig1 Mevlevi dedelerin zittina bu romanda Tasavvufi Islamin diger bir akiminin
(Naksibendilik) temsilcisi olan "seyhlik" kurumunun olumsuzlandig: gériilmektedir.

Sinekli Bakkal (1936): Ask ve Din

Sinekli Bakkal romani, II.Abdiilhamit Dénemi (1876-1908) bir mahalleye
sikistirilmis panaromasini hikaye eder. Bu baglamda yazar, romaninda istibdad, din,
muzik, toplumsal hayatta kadinin yeri, batililasma ile baslayan eski-yeni catigmasi
gibi pek ¢ok konuyu ele almistir. Ancak, romanin geneline baktigimizda yazarin,
“din” konusuna tipki Vurun Kahpeye romaninda oldugu gibi diger meselelerden
daha genis bir yer verdigi sdylenebilir.

Romanin yazildig1 tarih géz oniinde bulunduruldugunda yeni kurulan bir
devlette din, laikligin geregi gibi goriilerek toplumsalligini gittik¢e yitirmekte ve
bireyin i¢ diinyasina hapsolmaktadir. Eski-yeni miicadelesinin devam ettigi boyle
bir ortamda din, kimi g¢evrelerce irtica faaliyeti olarak bir tehlike sayilirken, kimi
gevrelerde de “Din elden gidiyor.” endisesine yol agmustir. Boyle bir ortamda
Tirkiye'nin  problemleriyle daima ilgilenen Halide Edib, Vurun Kahpeye
romanindan sonra bu romaniyla da “din” problemine etraflica el atmis ve laiklik
konusundaki fikirlerini roman kahramanlar1 iizerinden aktarmaya c¢aligmistir.
Dolayisiyla yazar, eser boyunca din ve din adami, din anlayiginin erkege gore
yorumlandigt bir toplumda kadmin toplumsal hayattaki dini kimligi de
sorgulanmaya c¢alisilmigtir. Buna gore cagdaslasma taraftari olan yazar, dini, milli
kiltiir ve fert i¢in vazgecilmez bir deger olarak cagdaslasmaya bir engel saymaz.
Marksist, pozitivist ve ihtildlci diisiinceleri zararli bulan Halide Edib, dini, bu
fikirlere kars1 set olarak goriir. Yazarin bu 6zelligini Yahya Kemal Beyatli. “miithis
bir softa diismani seklinde ifade etmektedir. Tipki romanda (Beyath, 2006: 38)”
Haci ilhami Efendi ve daima miisamahali, merhamete dayanan bir din anlayis1 olan
Vehbi Efendi'yi savunan yazar, toplumda s6z sahibi olan din adami sorununa
temkinli yaklasir. Clinkii din, onlarin elinde bir silaha doniisebilir veya bir nesle din
yanlis tanitilabilir. Ayrica Vurun Kahpeye romaninda oldugu gibi ataerkil bir
diizene uydurulmus bir din anlayisinda kadmin toplumsalligi da eserdeki ana
problemlerden biridir. Roman kisilerini dine yaklasimlar1 agisindan iki grupta
toplamak miimkiindiir: Ibadetini aksatan, ama iyi insan Tevfik ve Rakim ile; dini
reddeden, fakat ondan yararlanmaktan da vaz gegmeyen Ihtilalciler, Haci Ilhami
Efendi ve Peregrini gibi.

Buna gore Sinekli Bakkal romaninda, yazarin elestirip reddettigi din adami
Hac1 ilhami Efendi'dir. Yazar, daha eserin basinda tamittig1 Hac1 ilhami Efendi'ye
kars1 mesafesini belirtmek i¢in onu kotii tasvir eder:

“Kirpi killart gibi ayakta duran iki kalin kas, iceriye ¢okmiis, komiir gibi
siyah, kar gibi yakici, burgu gibi keskin iki goz. Burun uzun ve tilkivari. Kara sakal
hayli kirlasmis. Boyu kisa, viicudu cilizdwr. Fakat beyaz sarigin kallaviligi, genis
venli latanin i¢inde agir agir sallana sallana yiirtiyiisii ona hustisi bir heybet verir.

Iri yar1 erkeklerin bile gipta edecegi giir, kalin bir sesi vardir. Vaaz eder
gibi sedit bir talakatla konusur, diindelik ldkirdilart bile Kuran okur gibi tecvitle
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soyler, her elif onun agzindan “dallin”deki elif miktar: ¢ekilir (Adivar, 2010/b: 14-
15).”

Haci Ilhami Efendi, sadece goriiniis olarak degil, savundugu fikirler
bakimindan da itici bir din adamidir. Zira o, basgka bir donemde yasasaydi
muhakkak fikirleriyle halki galeyana getiren softa olurdu .Zaten, simdi bile dine
bakisi ve dini yorumlayist son derece zararlidir. Zira bicak gibi keskin fikirlere
sahip olan Haci Ilhami Efendi, cehennemi dilinden diisiirmez. Cehennemin
“bilmedigi kosesi, ukubetin tarif edemeyecegi sekil yoktur (Adivar, 2010/b: 15)”.
Ona gore zevke, ciimbiise diiskiin olanlar Cehennem'e giderken; Cenneti'n yolculari
giilmeyen, daima somurtan, oynamayan ve cevresine rahat vermeyen tiplerdir.
Hazza ve sevince, hatta hayatin tiim renkli yonlerine karsi bitmez tiikenmez bir kin
ve nefret duyan bu din adamindan herkes korkar. Oyle ki, ondaki bu taassup,
Rabia'nin ¢ocuklugunu da cehenneme dondiiriir ve onun oyuncak bebegini giinah
saylp yakmaya kadar varir. Boylece Rabia, daha bes yasindayken “Cennet ve
Cehennem” kavramlariyla tanigir ve bu iki kavramdan en ¢ok Cehennem aklinda
kalir:

“Cehennem onda daha derin alaka uyandirdi. Biiyiikbabasi soylerken digleri
kilitlenir, arkas: iirperirdi. Fakat gozlerini acar dinlerdi. Evveld Imam, Dante'yi
solda sifir birakacak bir dehsetle bu ukubet diyarini canlandiriyor, sonra babasinin
ezeli yurdu orasi oldugunu, siiphe gétiirmez bir katiyetle soyliiyordu (Advar,
2010/b: 30-31).”

Haci Ilhami Efendi'ye gore saz sesinden, ciimbiisten, tiirkii ve kahkaha
sesinden gecilmeyen Sinekli Bakkal'n tiim sakinleri, gonliinde ahuzarlar,
nedametler olmadigi icin cehennemliktir. Hatta o, kendisini ziyarete giden
Peregrini'ye Rabia'nin bile cehennemlik oldugunu sdyler: “Rabia da, sen de, hatta
Sinekli Bakkal halki da hepiniz cehennemlik... Hi¢biriniz Hak dininin ne idiigiinii
anlamis degilsiniz (Adivar, 2010/b: 370).”

Moday1 bidat sayan, musikiyi giinah oldugu igin yasaklayan ve simdiki
genglerin hepsini dinsiz kabul eden Haci ilhami Efendi'nin hemen her seyine karsi
ciktig1 bu hayatta reddedemeyecegi tek sey paradir. Rabia'nin giizel sesine bakip
onu hafiz yaparak, mevlitlerde kazandig1 parada daima hak iddia eden Hac1 ilhami
Efendi, Selim Pasanin Rabiya'ya 6zel ders verme istegine, basta dini taassubundan
gelen endiseyle karst koysa da parasina zarar gelmeyecegini Ogrendiginde ses
cikarmaz. Ayrica, bu teklifi duyan Haci ilhami Efendi, Pasa'nin evine kapilanmay1
bile diisiintir. Ondaki bu maddeye baglilik, 6lim désegindeyken bile devam eder.

Haci Ilhami Efendinin yasanilan hayat: reddeden, hosgériisiiz ve siddet dolu
din anlayiginin karsisinda, heteredoks bir din anlayiginin temsilcisi Vehbi Dede
vardir. “Dogu'nun vardigi en ince, olgun, gercek din anlayisina érnek sunulan
Vehbi Dede (Moran, 2011: 159)” roman boyunca, gerek yazar gerekse de diger
roman kisileri tarafindan “evliya” bir adam olarak gosterilir. Kdinat1 anlayan ve ona
seven gozlerle bakan bu Mevlevi dedesi, hayata bir saka gibi bakarken ayni
zamanda tiim insanlar1 kucaklayan bir hosgoriiye de sahiptir. Bu cephesiyle o,
dinsiz olan Peregrini'ye, ihtildlci disiincelere sahip olan Hilmi Bey ve
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arkadaglarina, batil inanglara sahip Pembe'ye, Allah'in serseri ¢cocuklarina benzettigi
Tevfik'e ve Rabia'nin egilimlerine daima anlayis ve tebessiimle yaklasir. Zira, ona
gore insanin varlik sebebi sevgidir ve bu insan, bin bir zitliktan olusmus bir halitaya
benzer.

Vehbi Dedenin temsil ettigi din, aska dayanir ve bu ask higbir zaman
maddeye dayanmaz. Ancak burada sunu belirtmekte fayda vardir: Seytanla Allah
bir gérme, ortodoks goriise uymadigir gibi heterodoks goriise de tam anlamiyla
uymaz. Bu bakimdan Dede'nin goriisiinde Halide Edib'in 6zgiin bir din anlayiginin
yansimasini goruruz:

“...Dede'nin bu diisiincesi, ortodoks Islam égretisinin disinda kalir. Bu
diisiincenin tasavvufun icinde degerlendirilmesi gibi bir sonucu dogurmaz. Bunun
Halide Edib'e ait bir fantezi olarak goriilmesinde bir sakinca yoktur. Hal boyle
olunca romanicin idealize ettigi ve toplumsal yapinin istikrar kazanmasinda son
derece hayati bir rol bictigi Vehbi Dede'nin, heterodoks Islam o&gretisinde ve
geleneksel Tiirk toplum yapisinda 'gercek’ bir karsiliga sahip oldugunu soylemek de
kolay olmaz (Yavas, 2013: 766).”

Vehbi Dede'nin, sahip oldugu din anlayismin bizce en onemli ozelligi
diisiinceye dayanmasidir. Yazar bunu soyle ifade eder: “-Peregrini dostum, Tevfik
kagit parcalarimi yasatirken, fikrin maddeye ne kadar hdkim oldugunu diistindiin
mii? Fikir gidince insan da kagit gibi cansiz, mandsiz oluyor. Bu aksam Isa'mn su
sozlerini hatirladim: “Allah oliilerin degil, dirilerin Allahi!... (Adivar, 2010/b:
125).” Onun Peregrini'ye sdyledigi bu sozler, yazarin diisiinceye ve yasayan hayata
doniik bir din anlayisin1 savundugunu agikga gosterir.

Vehbi Dede, bir din adami olarak Islam'm daima sevgiye ve merhamete
dayandigin bilir. Ona gore bu dinde, korkuya yer yoktur:

“Rabia’'min biiyiikbabast gibi ruhaniler insanoglunu korkutmak icin bu
ahtapotu yalanct ilahlar, zebaniler, cinler ve periler kiyafetine sokar. Diinyanin
basina beld olan her zalim hiikiimdar bu bin kollu ahtapotu kullanir. Insan seklinde
vampir ruhlu miinferit katiller, vampire benzeyen kanl fikirler, hep bu ahtapotun
kollaryla habasetlerini icra ederler. Bu ejderhayt oldiirmeden, insan ki icin ne
sulh vardir ne hiirriyet (Adivar, 2010/b: 378).”

Bir Mevlevi seyhi olan Vehbi Dede'nin ideal bir din adami olarak okuyucuya
sunulmasi, yazarin Mevlevilige yakinligini da gosterir. Vehbi Dede'nin kisiligi ve
din anlayisi, Dogu'nun manevi degerlerinin istiinliigiinii gosterir. Yazar, bunu daha
kalin cizgilerle belirtmek igin, Bati disiincesinin iginde yetisen, koyu bir
Katolik'’ken dinsizligi secen Peregrini'yi karsimiza c¢ikarir. Peregrini, felsefe ve
tarihe dair pek cok seyle bilmekle birlikte Sark ilimlerini bilen, Garp'taki fikir
hareketlerini siirekli takip eden bir entelektiieldir. Afaroz edilmis olan bu Katolik,
on bes senedir Miisliimanlarla i¢ ige yasamaktadir. Kendisini “Seytan'in
ziimresinden” biri olarak goren Peregrini, iginden ¢iktig1 Bati diinyasim1 daima
soguk ve ruhsuz bulur ve bu bosluktan kurtulmak i¢in “sark ikliminde siikiin ve sifa
(Adrvar, 2010: 116)” arar. Nitekim o, bu siik(in ve sifay1 islam'da bulmus gibidir.
“Eger bir din edinmek istesersem mutlak Miisliiman olurdum (Adivar, 2010/b:
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116) ” diyen Peregrini, islam'm fert anlayisin1 kendisine daha yakin bulur. Onun bu
tavri, Dogu'nun Bati'ya olan manevi istiinliigiinii gostermesi bakimindan dikkate
degerdir (Moran, 2011: 173). Bu durum, koyu bir Katolik olan ve annesinin kati
tutumlan yiiziinden dinsizligi segen Peregrini'nin, Vehbi Dede'den gelen hosgoriilii
din anlayisina sahip Rabia ile evlenmesiyle pekistiririlir.

Kaderci goriisiin en iyi 6rnegi Selim Pasa'dir Insanoglunu hayatin tiirlii
sikintilarindan kurtaran bir kaderci anlayisa sahiptir. Bu anlayigsin nedeni Vehbi
Dede'nin tesiriyle agiklanabilir. Bu tesir Rabia'da da goriiliir. Bir dinsize gonliinii
kaptiran Rabia, “hayatta olan her seyi, gériinmeyen gizli bir kuvvete atfedecek
hilkatlerden biriydi (Adivar, 2010/b: 318).” Bu yaratilista olan Rabia, Peregreni'nin
annesinin 6liimil lizerine kaybolmasiyla goniil macerasin1 Allah'in bir hikmeti ve
sinav1 olarak yorumlar:

“Her seyde bir hikmet vardir, Peregrini'nin anasinin 6liimii, Rabia'ya gokten
indirilen bir aldmet. Tovbe etmesi, istigfar etmesi gonliiniin giinahint ¢itkarp atmasi
icin onu ikaz eden ilahi bir aldmet. Rabia'yi samedaniyet imtihan ediyor. Imaninin
kudretini, salabetini deniyor (Adivar, 2010/b: 318).”

Halide Edib, Handan romaninda maddeci bir diinyay1 temsil eden Nazim'in
fikirlerine karsilik Selim Bey'in manevi olan1 6nceleyen miisamahali din anlayisini
savunmustur. Yazarin bu tutumu Sinekli Bakkal romaninda da devam eder. Hilmi
Bey ile arkadaslar1 Galip ve Sevki Bey, pozitivist ve ihtilalci Geng Tiirkler'dendir.
Dinsizligi sebebiyle Peregrini'ye hayran olan bu genclerin getirecekleri yeni
nizamda dine, daha genis anlamda manevi kiymetlere yer yoktur. Bu bakimdan
Vehbi Dede'yi memleket icin Haci ilhami Efendi'den daha zararh bulurlar:

“-Bence Imam, bizim memleketimiz icin Dede'den daha az zararlhdir.
Dervisin felsefesindeki uyusturucu, uyutucu zehir Imam'in cennet, cehennem
masallarindan daha ¢ok tehlikeli. Imam sadece batil itikatlarin dogurdugu bir siirii
masali tekrar ediyor, Dede iyilik, kotiiliik arasindaki farki kaldirtyor. Iyiyi fendy
tablolarinda boya diye kullanan sanatkdr bir Allah mefhumu ¢ikaryyor (Adivar,
2010/b: 89).”

Sinekli Bakkal'da din meselesi iizerinden ele alacagimiz son konu, islam
dininin son Peygamberi'nin dogumunu anlatmasiyla kutsi bir ozellik tasiyan
“mevlit” torenleridir. Romanda iki farkli mekanda okunan mevlit, yazar tarafindan
itinal1 bir islupla anlatilmistir. Yazarin bu tutumu, hem Islami degerlere 6nem
vermesinden hem de kadin olmasindan kaynaklanir. Bu durumu yazarin kadinligina
baglamamizin dayanagi, Mevlide katilan cemaatin, ozellikle mevlidin “dogum”
kisminda aglamalari, hatta kendilerinden ge¢meleridir (Adivar, 2010/b: 51).

Tatarcik (1939): Maddeci Fikirlere Karsi1 Din

Tatarctk, Cumhuriyet Donemi'ndeki sosyal degisimlerin {i¢ nesil lizerinden
anlatildig1 bir romandir. Dedeler, babalar ve gengler (Enginiin, 2007: 276) olarak
siniflandirabilecegimiz bu ii¢ farkli neslin hayata bakis acilar1 farklidir. Bu farklilik
elbette “din” alanina da yansimaktadir. Bu baglamda romanda, nesillerin dine karsi
tutumlar1 yazarin diger romanlarinda oldugu gibi tipler iizerinden anlatilmaktadir.
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Halide Edib, her seyden once dinde taassuba karsidir ve taassubun ofkeli,
baskiya dayanan ve baskasina tahamiilii olmayan ydnlerini daima toplum igin
zararli bulur. Nitekim, bu cins mutaassip kisilerin verdigi dini egitim, toplumda
sakat bir din anlayisina ve hatta din karsit1 bireylerin yetismesine sebep olabilir. Bu
baglamda mutaassip zihniyeti temsil eden bir tip olarak Safa'nin vaktiyle Valide
Camii'nde miiezzin olan babasi Haci ibrahim Efendi'yi ele almak gerekir. Haci
brahim Efendi, tiim aile bireylerini, bilhassa Safa'y1 “kendince Islamiyet telakki
ettigi birtakim ahkima gore yasatmaya c¢alismis (Adivar, 2016/c: 87)” biridir.
Ancak onun bu Islam anlayis1 cizgileri kesin olan, hata kabul etmeyen bir anlayistir.
Ona gore Miisliiman olmayan herkes asilmaya veya iskence edilmeye layiktir. Evde
kesin oterite olan ve herkesi bu din anlayisina gore terbiye etmek isteyen Haci
Ibrahim'in isteklerine ve yasaklarma bir tek karis1 uyarken; kizi, babasinin yaninda
eski bicim Miisliiman, disarida olabildigince serbesttir. Oglu Safa ise kendisini
idrak ettigi giinden beri babasinin sert ve anlayigsiz tavrina isyan eder (Adivar,
2016/c: 87). Bu durum, Hac1 ibrahim Efendi'nin mutaassip din anlayismnin nasil ters
teptigini ve, reddedilen bir din anlayisin1 gostermektedir.

Halide Edib, toplumdaki batil inanglar1 da bazen ironik bazen de ciddi bir
uslupla elestirir. Tatarctk romaninda bdyle bir durumla karsilarigiriz. Buna gore
Poyraz kdyii sakinleri 1slik ¢almaya ve kegiye karsi 6n yargilidir. Bunun sebebi her
ikisinin de seytanla miinasebetinin olduguna inanmalaridir. Zira Tatarcik't keciyle
gorenler onun gizli kuvvetlerle baglantisinin oldugunu diistinerek etrafinda cesitli
efsanler olusturmuslardir (Adivar, 2016/c: 28).

Tatarcik'ta Feridun Pasa'nin kizi Saide Hanim'in kocasi Miralay Nihat,
Tanzimat Donemin pozitivist ve materyalist insanini temsil eder. Ruhun varligini ve
mistik  tavirlar1  reddederek  “din  tamamen  kalkmayinca  diinyanin
medenilesemeyecegine (Adivar, 2016/c: 53)” inanarak dinsizligi kendisine din
edinmistir. “Ona gére dinsizlik dini o kadar etrafli, insani ve ahldki kaideleri
haizdir ki; ancak ona mensup olan bir adam aklindan, muhakemesinden gelen bir
inzibatla tam adam olabilir (Adivar, 2016: 54).” Bu bakimdan o, Salim'in
“Inkilaplarin Psikolojik Amilleri” ¢alismasini begenmez ve Salim gibi egitimli ve
kiiltiirli bir insan1 toplum i¢in zararli bulur. Aslinda onun dinsizligine sebep insan
akli ve muhakemesinin efsane zincirleri i¢inde bulunmasindandir. Fakat onun
onilindeki en Onemli engel ilmin son senelerde her seye cevap verememesiyle
¢ikmaza girmis olmasidir.

Miralay Nihat gibi dinsizligi ile meshur, fakat Cumhuriyet Dénemi genci
olan diger bir kisi de Safa'dir. O, yazarm “biiyiik olgiide kusurlu bir terbiye
sonucuna (Enginitin, 2007: 279)” bagladigit Marksc1 goriise sahiptir. Babasinin
baskilarindan otiirii dinsizligi secen, onun abdest suyuna tiikiiriip seccadesine kopek
tersi siirecek kadar ofke dolu olan Safa i¢in “valmiz dindar olanlar degil, din
meselesinde lakayt olanlar da insanin en biiyiik diismani, kokleri kazinmast lazim
gelen, medeniyeti kurutan yabani muzir otlardir (Adivar, 2016/c: 87).” Safa'nin
Marksizm'i benimsemesinin altinda da yine bu ideolojinin dini reddetmesi ve
komiinistlerin inkildplarin1 baskiyla, siddet ve kanla yapmasi yontemleri
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yatmaktadir (Adivar, 2016/c: 87). Onun komiinizme imani, Miralay Nihatr bile
irkiitiir. Clinkii Miralay Nihat'in din anlayist “19. asrin sakin, liberal, heyecan
karismayan kitaplar arasinda esaslari tespit edilen bir din (Adwar, 2016/c: 173)”
iken Safamin anlayist “daha karanlik ve azgin bir insiyakin, isyanin, tahakkiim
arzusunun, cidalin dogurdugu karanlik ve iptidai bir din (Adivar, 2016/c: 173) “dir.
Ozetle o “eli falakali yeni bir softa (Adivar, 2016/c: 201)” dur.

Din karsit1 kisiler, romanda toplum igin zararli goriiliirken olumsuz dini
tavirlar i¢indeki roman kisileri de toplum igin zararli bireyler olarak sunulur. Bu
tiplerin romandaki 6rnekleri Sinasi ve aile fertleridir. Bu bakimdan Sinasi'nin ailesi,
Ramazan'da oru¢ tutup cemaatle namaz kilarken, noelde de aga¢ siisleyip sabaha
kadar dans eder (Adivar, 2016/c: 86).” Sinasi de boyle bir ortamda yetigmistir.
Dinle pek alakasi yoktur, ancak o, “Itikatsizhgini bir marifetmis gibi teshir etmez
(Adivar, 2016/c: 84)” Bu yonleriyle Sinasi, Halide Edib'in yeni toplum diizeninde
dine kars1 tutumuyla istemedigi bir tiptir.

Romanda bu olumsuz, reddedilen tip ve durumlar disinda yazarin olumlu
bir iislupla okuyucuya sunarak arzuladig: dini anlayis1 temsil eden tipler, Feridun
Pasa ve Giilizar Hanim'dir. Feridun Paga'nin dine bakigi damadinin tamamen
aksidir. Her ne kadar dini itikatlar1 fazla yerine getirmese de dini toplum i¢in elzem
bulur ve onun askerlik {izerine diisiincesi bunun gostergesidir: “Pasa Baba'yva gére
ordular daima cesarete, manevi itikatlara, bilhassa dini salabete dayanir (Adivar,
2016/c: 53).” Pasa'min dini ordular i¢in elzem olarak kabul etmesi, Milli
Miicadele'ye bizzat cephede destek olan Halide Edib'in fikirleriyle ortiistir.

Giilizar Hanim ise esine karsi vefakdr ve dindar bir kadindir. Pasa'ya
Amentii'yii okurkan son derece saygilidir: “Kalin halvun distiine  diz
¢coktii,basortiisiinii - diizeltti, ellerini dizlerinin iistiine koydu, basladi (Adivar,
2016/c: 187).”

Sonsuz Panayir (1946): Yozlasmis Cemiyetin Din Algisi

Ikinci Diinya Savasi (1939-1944) yillarinda Istanbul sosyetesinin
bozulmuslugunu anlatan sosyal bir roman olan Sonsuz Panayw'da yazar, toplumsal
yozlagmanin sebeplerini tespit edip elestirirken o donemin “din” algisin1 da
giindeme getirmistir. Bu baglamda Halide Edib, bir panayira benzettigi cemiyette
“din” tizerinden farkli meseleleri ve anlayislari roman konusu yapmustir. Bu
baglamda yazar, yabanci okullar, ¢ocuklara verilen dini egitim, yeni neslin dine
bakis1 ve laiklik gibi meselelere deginmistir.

Romanin baskisisi Ayse, Siileyman ve Behire Bolluk ¢iftinin biri on bes,
digeri on yedi yasinda olan kizlar1 Malike ve Miifide'ye Kuran okuma ve namaz
sureleri iizerine din dersi verir. Bu tip zengin ailelerde cocuga ders verilmesi Ingiliz
hayranligindan gelen bir modayken Bolluk ailesinde durum farklidir. Zira, bu iki
kiz kardes Dame de Sion mektebine gitmekte ve burada aldiklar egitimle Hristiyan
adetlerinin tesiri altinda yetistirilmektedir:

“Mamafih Bolluklarin kendi agizlarindan d&grendigime gére bunlar ne
modadir ne de ¢ocuklar namaz kilsinlar diye ogretiyorlarmis. Babalarina bilhassa
annelerine, sorlerin kendi aralarinda dualarina, kiliselerine karsi hakiki bir
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heyecan duyduklarimi ihsas etmisler, hatta bu koskoca kizlar aralarinda kilise
dualart bile okumaya baglamislar. Iste bu Bolluklar: iirkiitmiis, kiliseye karsi cami,
Latince duaya karsi Arapca duayr cikarmakla c¢ocuklarini  Hristiyan olmak
ihtimalinden uzaklastirmislardir (Adivar, 2016/d: 34).”

Boylece kendisi de bir Hristiyan okulu mezunu olan Halide Edib, yabanci
okullarda egitim goren cocuklarin oralarda verilen egitimle asimile olabilecegine
dikkat ¢eker. Bdyle bir durumun yasanmamasi igin ¢ocuklardaki dini boslugun
mutlaka doldurulmasi gerektigi fikri roman kisilerinden Ali Bey tarafindan ifade
edilir (Adivar, 2016/d: 34).

Burada 6nemli olan diger nokta Ayse'nin temsil ettigi modern gencligin din
dersleri baglaminda “din”e bakisidir. Zira “Liizumsuz, bu kéhne, para etmeyen,
tistelik de insana miirteci damgasi vurduran bu seyleri homurdana homurdana
(Adivar, 2016/d: 34)” babasindan 6grenen Ayse'yi, Bolluk ailesi gibi modern bir
ailenin, ¢ocuklarma din egitimi vermesi korkutur: “Arada bir acaba bu kadin
¢ocuklarimi Protestan mu yapacak, diye diisiinmedim degil ¢iinkii biz modern
gengler, dinin her tiirliisiinden iirkeriz (Adivar, 2016/d: 37).” Ayse'nin bu sozlerini,
Halide Edib'in donemin Tirkiye'sine karst bir elestirisi olarak gorebiliriz. Ciinki,
donemin Tiirkiye'sinde laiklik adina dinin toplumsal rolii ve énemi reddedilmis ve
baz1 kesimlerde dinsizlik, modernligin gereklerinden kabul edilerek herhangi dini
bir eylem veya sdylem, gericiligin gostergesi olarak yorumlanmuistir.

Déner Ayna (1953): Olumsuz Dini Tavirlarin Romam

Doner Ayna, “bilhassa Cumhuriyet'ten sonra, hiirriyet, demokrasi, kadin
haklary gibi konularin, ahlaksiz ayaktakimi arasinda nasil telakki edildigini yer yer
ortaya koymus (Enginiin, 2007: 302)” olmasiyla yazarin topluma olumsuz bir bakis
acistyla yaklagtigi romanidir. Yazarin diger romanlarindan ayrilan bu eserde, roman
kisilerinin kendi menfaatlerine gore dine yaklastiklar1 goriilmektedir. Bu yoniiyle
Halide Edib din meselesinde olumsuz tipler tizerinden giderek olmasi gerekeni ifade
eder.

Romanda ilk olumsuz 6rnek Hanife'nin babasi Hact Murat'tir. Bu kinin
kendi menfaatlerine gore yorumladig1r dinde kadmin yeri sadece cinsel bir obje
olmaktan ibarettir. Bu bakimdan igtigi rakinin Kur'an-1 Kerim'de erkeklere haram,
kadina yasak oldugunu soyler: “Hasan, Kuram Kerim'de rakimin haram olduguna
isaret eden ayet yoktur. Sadece sarhosken ibadet etmememizi emreder. Eger
kafamiza vurmadan raki icersek hi¢ de haram degildir. Amma velakin kadinlar igin
oyle degil ha! Sa¢t uzun akl kisa mahlukata sadece su gerektir (Adivar, 2015: 46).”
Bu sozler dini keyfine gore yorumlayan insanin ifadeleridir.

Hacit Murat'in dinden beslenerek niifuz sahibi olmasinda en biiyiik etken,
koyliiniin cahil olmasidir. Bunu bilen Haci Murat, oglu Hasan'in hasta bir inegi
iyilestirmesini kendi kerametine baglayarak niifuzunu arttirmak ister: “Haci Murat
kendisine, Hasan'in bir hasta inegi iyi ettigi soylenirken, basim esrarengiz bir
tavirla sallyyor, bu hayvanlara sifa verme kudretinin Hact Murat'in dualarindan,

gortinmeyen kuvvetlere hakim olmasindan ileri geldigini ihsas ediyordu (Adivar,
2015: 66).”
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Halide Edib, dinsizligi modernlik olarak telakki eden insanlar1 da daima
romanlarinda elestirmistir. Doner Ayna'da bu tipi Miirsel temsil eder. Her bakimdan
kotii, sadist, ahlaksiz ve c¢ikarci bir tip olan Miirsel, kanunlar1 ve modernlik
kavramini kendi emellerine gore yorumlar. Ona gore “din bilhassa Allah adim
anmak moderenlige mugayir ve en kohne hareketti (Adivar, 2015: 154).”

Doner Ayna romaninda seriat yanlisi olarak “dine karsi olanlarin katli
helaldir (Adivar, 2015: 197)” diyen softa hocaefendi ile pozitivist bir ihtilalci
olarak dinsizligi savunan ve Hocaefendi gibilerin dini tepeledigini diisiinen Bilal de
elestirilen tiplerdendir. Romanda bu iki tip Demirbas'in su sozleriyle elestirilir: *
hocaefendi dini bir ugruna, Bilal de dinsizlik ugruna bir katiller serisi yaratmak
istiyor... (Adwvar, 2015: 198)” Bu sozler, Halide Edib'in sert ve keskin uglar1 olan
dinden taraf olmadigimi gosterdigi gibi dinsizligi savunan goriislere de karsi
oldugunu gosterir.

Son olarak, romanda c¢ektigi sikintilara kadercilik anlayigindan gelen bir
giicle sabreden Hanifemin temsil ettigi din anlayisinin da yazar tarafindan
elestirildigini sdyleyebiliriz. Zira, Demirbaslarin evinde kendisini egitim yoniinden
gelistiren Hanife, okumay1 6grenir. Ancak sadece dinl mevzular1 okuyan, namazint
kagirmayip orucunu tutan Hanife'ye bunlarin higbiri ahlak bakimindan tesir etmez.
“Tipki Hact Murat gibi bunlar, herhangi bir habasetin kefareti olarak (Adivar,
2015: 209)” goriiliir. Halide Edib, bu sekilde ahlakla biitiinliikk arz etmeyen bir
ibadeti ve din anlayisini da elestirmis olur.

Akile Hamim Sokag (1957): Makinelesen Diinyada Bireyin Dinde
Kendini Bulmasi

Sosyal hayatimizda goriilen degisimlerin eski-yeni zemininde ele alindigi
Alkile Hanim Sokag: romaninda Halide Edib, din meselesine de bu agidan bakar. Bu
baglamda romanin ikinci kismindaki “Diin ve Bugiin” bdliimiinde yazarin ele aldigi
iki farkli konu vardir: ironik bir dille elestidigi dindar adam tipi ve makineselen
diinyada insanlarin bir alternatif olarak yoneldigi din.

Romanda yazar tarafindan ironik bir dille elestirilen ve reddedilen bir tip olan
roman kisisi, daima pamuklu bir hirka giydigi i¢in “Hirka-i Serif” lakabi takilan
ihtiyardir. Buna gore Ihtiyar, miistehcen mevzulara girmedigi siirece hogsohbet
birisidir ve dinden pek bahsetmese de sevmediklerine siirekli zindik der. Bugiiniin
her seyini elestirirken mazi i¢in “rezaili bile eltafir (Adivar, 2017/c: 117)” diyerek
romanda eskiyi temsil eden bu ihtiyar, toplumda yeni goriilen “rock and roll”
dansini kalgalarini ve kafasini sallayarak “Allah Allah” zikirleriyle bir Riifal ayinine
benzetip bir cezbe hali yasar (Adivar, 2017/c: 123).

Halide Edib'in lizerinde durdugu ikinci mesele ise, matematik profesdrii ile
iktisat prefosorii lizerinden okuyucuya aktarilir. Buna gore, Neriman'in enistesinin
evinde karsilasan bu iki profesor arasinda makine medeniyeti iizerine bir tartisma
baslar. Bu tartismada matematik profesorii, makinelesen diinyada “insaniyete yeni
bir veche vermek (Adivar, 2017/c: 121)” gerektigini sdyleyerek yeni bir felsefe
arayisinda oldugunu beyan eder. Iktisat Profesor'ii, pozitif bilimle ugrasan
Matematik Prefosortiiniin bu goriiglerine sasirir. Cinkii ona gore “bugiinkii
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medeniyetin temeli tamamen iktisat iizerine (Adivar, 2010/c: 121)” kuruludur.
Matematik Profesor'ii bu goriisii reddeder. Zira, bu makine medeniyetinde
insanlarin hepsi hayvana benzemektedir ve hepsinin i¢i bombostur. Bu kétii gidiste
insan tekrar kendi kendini bulmalidir. Amerika'da bunun i¢in insanlar dine
yonelmektedir ve bizim kapattigimiz tarikatlarin hepsi orada acilacaktir (Adivar,
2010/c: 122).

Sevda Sokag1 Komedyas: (1959): Diin ve Bugiin Arasinda Toplumsal
Yapi

Sevda Sokagi Komedyasi, Abdiilhamit Dénemi'nden Cumbhuriyet'e kadar
uzanan bir zaman dilimi i¢erisinde, kdylii Emine'nin saplantiya doniigsen kentli insan
olma arzusunu anlatir. Bu baglamda toplumsal degisimle birlikte koylii ve kentli
insan tipinin sorgulandigi bu romanda din, iki farkli yer ve zamanda karsimiza
¢ikar:

[k olarak din, Osmanli konaginda verilen bir terbiye olarak karsimiza cikar.
Buna gore, sarayda kilercibasi olan Hamdullah Bey'in esi Sabiha Hanim, bir
kazasker kizidir. Eski usulde terbiye gormiis, kiiltiirli ve etrafina daima iyilik
etmekten hoslanan bu kadinin en sevdigi sey, kiiciik beslemeler alip onlar iyi
terbiye etmek ve evlendirmektir. Bu bakimdan onun konagindaki beslemelere
musiki egitimin yan1 sira dini terbiye de verilir. Bunun i¢in konaga, beslemelerin
karsisinda daima baglarini ortiip sessiz ve saygili bir sekilde bekledigi Hoca Efendi
gelir. Beslemelerin tavri, Kuran'a gosterdikleri saygidan otiiriidiir: “Bu, hocadan
kagmaktan ziyade, dersleri Kur'an okumak oldugu icindi (Adivar, 2011: 32).
Hamdullah Bey'in konagindaki bu terbiye sekli Halide Edib tarafindan mazimizin
giizelligi olarak okuyucuya sunulmustur.

Ikinci olarak din, Cumhuriyet Donemi'inde kadmin toplum hayatindaki
roliiyle birlikte karsiniza cikar. Emine, Istanbullu bir hanimefendi olmak igin ilk
hedefi olan Macit'le evlenir. Hanimefendiligin bir gostergesi olarak Macit'le birlikte
kadinli erkekli, sazli sozlii meclislere katilir. Bunu duyan edebiyat dgretmeni
Turhan Bey Macit'e “kadinlar da ¢akistiriyorsa, bu Miisliiman kadinlari igin biraz
acayip degil mi? (Adivar, 2011: 132)” diye sorar. Boylece Halide Edib, daha
onceki romanlarinda da gordiigiimiiz gibi kadini erkege gore daha ¢ok sinirlayan bu
dini anlayisa kars1 elestirel bir tavir takinmustir.

SONUC

Gortildiigii gibi Halide Edib romanlarim1 kurgularken iki yol sec¢mistir:
Birincisi konusuna yaklagirken ele aldigir olumlu ve olumsuz tiplerin mukayesesi
yoluyla olumluyu 6ncelemek, ikincisi ise olmasi gerekeni veya olumluyu 6nermek
icin olumsuz tipler kurgulamaktir. Boylece Yarattigi tipler iizerinden toplumsal
meseleleri irdeleyip fikirlerini okuyucuya aktaran Halide Edib'in romanlarinda din,
Tirk toplumunun vazgegilmez bir deger kaynagi olarak sunulmustur. Nitekim
romanlardaki ideal tiplerin her zaman milli degerleri bilen, yozlagsmaya ve
taklitcilige karsi elestirel bir tutum takinan ve “mutlaka dindar, hi¢ degilse dini
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hislere saygili (Enginiin, 2007: 32)” kisiler olduklar acik¢a goriilmektedir. Yani
okuyucunun, ilk olarak “Raik'in Annesi’nde karsilastigr “din” 6gesi, yazarin diger
romanlarinda da goriilen koksiizliige, taklitcilige ve yozlasmaya karst milli kimligi
olusturan, asil kaynaga doniiste vazgegilmeyecek temel unsurlardan biri olarak ele
almmustir. Bunlara ilave olarak Cumhuriyet Dénemi’nde yazdigi romanlarinda ise
din, laik anlayisa uygun, maddeci, marksist ve ihtilalci anlayiglar ve modalar
karsisinda savunulan bir deger olarak yorumlamstir.

Boylece Halide Edib'in incelenen romanlarinda din anlayisinin soyle bir
ozelligi ortaya cikmaktadir: Oncelikle din sosyal yapi, milli kiiltiir ve bireyin ic
diinyas1 i¢in vaz gecilmez bir degerdir. Bunun i¢in yazar, kisilerin dini hayatini
kurgularken din meselesine oncelikle milli egitim, milli kiiltiir, bireyin i¢ diinyasi,
toplumsal kimligi muhafaza gibi acilardan konuyu ele almistir. Yazar, bu baglamda
din meselesine, yasadigi donemin degisen kosullarina gére bir yorum da getirmistir.
Boylece yazar, romanlarinda dini hayatinin ¢esitli goriiniimlerini ayrintisiyla ele
alma ihtiyac1 duymus ve toplum hayatinin 6nemli bir degeri olarak gordiigii dine
farkli agilardan ¢esitli yorumlar getirmistir.

Ancak, Halide Edib'in romanlarinda 6nemli bir yer isgal eden din, “resmi /
ortodoks” anlayistan G6te “heterodoks” anlayisa yakin duran, yazarin 6zgiin bir
tutumla ele aldigi bir degerdir. Tiim insanlar1 kucaklayan bir hosgoriiye sahip olan
bu anlayisin temel 6zelligi ise laik anlayisa uygun olmasidir. Nitekim Halide Edib,
devletin din konusundaki tutumunu irdelerken “devietin dine miidahale ettigi ya da
dinin kamusal alamn disina ¢ikarip bireysel hayata 'hapsedilmesi' seklinde
formiile edilen bir tarzi (Yavas, 2013: 754)” reddeder. Sinekli Bakkal romani bu
gOriigiimiiziin en iyi Ornegini olusturmasiyla 6nemlidir. Bu goriise uygun olarak
Berna Moran'in Sinekli Bakkal romani ilizerine yaptigi tespiti aktarmak dogru
olacaktir:

“Adwvar, din derken, teokratik bir devletin resmi dini olarak Miisliimanhg:
kastetmiyor. Ulemamin anladigi anlamda kurallara dayali dini degil, Osmanl
Imparatorlugu'nda bu resmi dinin yam sira tarikatlarda gelismis olan tasavvufu
kastediyor. Daha dogrusu, Mevleviligin aska ve hosgoriiye dayali, halk sinifina bir
cesit bilgelik kazandiran mistik diinya gériisii (Moran, 2011: 179).”

Bu goriis Halide Edib'in romanlarinda sundugu din anlayisinin tamamini
ifade etmese de 0zetler mahiyettedir.

Incelenen eserlerden bilhassa Handan, Vurun Kahpeye ve Sinekli Bakkal
romanlarinda daha belirgin olarak “heterodoks” bir din anlayisi ortaya konuldugu
acikca goriilmektedir. Hatta bu din anlayisimin “deizm”e yakin duran bir tarafi
oldugunu da sdylemek miimkiindiir. Zira, yazarin romanlarindaki ideal tipler, dini
akil Onciiligiinde degerlendirmektedirler. Onlarin, dinin hosgoriilii, herkesi
kucaklayan bir yapida olmasi1 gerektigine akil yoluyla ulagmasi ve akla dayanan bir
dine/Islam'a yonelmeleri bu iddiammz1 giiclendirmektedir.
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NAHCIVAN'IN ESKi SANAT ALANLARINDAN!
THE ANCIENT ART OF NAKHCHIVAN
JPEBHEE PEMECJIO HAXYbIBAH

Togrul HALILOV”

0z

Makalede Nahgivan'da kemikgiligin, tag islemenin ve seramik¢iligin durumu
tartisilmistir. Kemikgilik ve seramikgiligin Nahgivan'in en eski sanat alanlari oldugu
tespit edilmistir. Seramik ve kemik iirlinlerinin boyutu, bi¢imi, {izerindeki desenleri
(yapildig1 malzeme ve teknolojisinin farkliliklarina ragmen) birbirinden farklidir.
Nahgivan seramikgilerinin yapmis oldugu kil kaplar sofra veya mutfak seramigi
olmak iizere iki gruba ayrilir. Onlarin benzerleri Giiney Kafkasya ve Ortadogu'daki
aynt c¢agin yapilarinda, Urmiye Havzast ve Dogu Anadolu'nun arkeolojik
materyallerinde bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Nah¢ivan, Kemikgilik, Seramikgilik, Tas Isleme

ABSTRACT

The article studies the bone development, stone craft and pottery in
Nakhchivan. It was detected that bone development and pottery was one of the
ancient craftsmanship areas in Nakhchivan. The bone and pottery products differed
from one another in their size, shape, ornaments on them, the material they were
made of and the technology. The pottery products made by Nakhichivan potters
were divided into two groups - welfare and kitchen ceramics. Their similar products
can be found in the South Caucasus and the Middle East in the same period, and
among the archaeological materials found in the Urmia basin and Eastern Anatolia.

Key Words: Nakhchivan, Bone Development, Hottery, Stone Working

AHHOTANUS

I'onuapctBo, O6pabotka koctu, OOpaboTKa KaMeHH 3TO O0NacTh JIpeBHEe
pemecino HaxuwiBan. B crtarthe pacckasbiBaetcss 00 3ToM HcKycTBaM. HaxubiBan
SBIISUIOCH B&)KHBIM YEHTPOM pEMEciO KakK M JIpyrue perdoHbl AsepOaiimkaHa.
®dopma, CTpyKTypa, y30pbl TOHUApHas Marepualia B 3aBUCHMOCTH OT POJYKTa U
TEXHOJIOTHSI OTJIMYAIOThCS ApYr oT npyra. CkarepTHas HIM KyXOHHas mocyna

! Bu galigma Azerbaycan Cumhuriyeti Cumhurbagkani himayesindeki Bilimin Gelismesi
fonunun mali yardimu ile gergeklestirilmistir — Grant Ne EIF-KETPL-2-2015-1(25)-56/47/5
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KepaMUKH, TIIMHBI OJIF0JI0 PUTOTOBIeHHOE Hax4bIBAHCKUM TOHUOPOM pasiensieTcs
Ha nBe Tpymmbl. [1o rccnogoBaHnsM OOBSCHSETCS, YTO B 3TOT MEPHUO YKpaIIeHHUs
KepaMHUKH pa3pabOTaHbl TE€OMETPUYECKHX, IKHUBOTHBIX, PACTUTENBHBIX H..T.TI.
y30pbel. OHM TPEAMCTaBISIIOT C COOOM MpOCThle M CIOXHBIE KoMOasuuuu. B
COOCTBETCBHE C PUCYHKOH OHH PacIpOCTPAHWIINCH 1O Pa3HBIM CTpaHaM HapAIy C
AzepbaifkanoM. B momonHeHne K OTKPBITYIO JPYTHX KYJIBTYp C aHOJOTHYHBIMHU
XapaKTepUCTUKAMH IS MECTHBIX MoJiefiell B YKpalleHHe JIoIeH pa3muuHbIX
PEOJIOTHO3HBIX U WACOJIOTHUECKUX B3IVIA0B PETHOHA 0a3aich CXOAHBIMH. Bbuio
JI0OKa3aHo, YTO KaXAbIA y30p UMEET INTyBOKUN CMBICIL.

KuaroueBnblie cioBa: Haxupisan, O6pabotka koctu, ['ongapctBo, O6paboTka
KaMeHH

GIRIS

Nahgivan Ozerk Cumhuriyetinin eski ve zengin tarihi vardir. Nahgivan
Ozerk Cumhuriyetinin topraklarinda yapilan arkeolojik kazilar sirasinda bulunan
maddi kiiltiir 6rnekleri bunu kanitliyor. Arkeolojik kazilar sirasinda bulunan cesitli
bigimli arkeolojik bulgular (emek aletleri, silahlar, siis esyalar1 vb.) bu topraklarda
eskiden insanlarin gesitli sanat alanlar1 ile ugrasdigini kanitlayir. Seramikgilig ve
kemlikgilig bu tiirlii eski sanat alanlarindandir.

1. Kemlikgilig

Kemikgiligin tarihi Palaeolitik ¢cagindan (Kaba Tas ¢agi) baslanir. Nahgivan
Ozerk Cumhuriyetinin topraklarinda en eski kemik iiriinler Orta Paleolitik ¢agina ait
Kazma magarasinda bulunmustur. Bu yerlesim yeri 1983 yilinda M.M. Hiiseynov
ve E.Q.Caferovun yonetimindeki paleolitik arkeolojik arastirmasi sirasinda
bulunmustur. 1987-1990 yillar1 arasinda yerlesim yerinde E.Q.Caferovun, 2008-
2011 yillarinda ise A.E.Zeynalovun yonetimi altinda arkeolojik kazilar yapilmistir.
Yapilan arkeolojik aragtirma sirasinda Kazma magarasindan islenmis iki kemik
malzeme bulunmustur. Onlarin birinin uzii tam sonuna kadar, biri ise kismen
desiliptir. Tam desilen kemik ceylanin asiq kemigi olmustur .

Nahc¢ivan'daki Kalkonitik c¢agmna ait 1 Kiiltepedenin Kalkonitik ¢ag1
tabakasindan kemlikgilig sanat alani ile ilgili arkeolojik malzemeler bulunmustur
(Aoubymmaes, 1982: 65). Onlar1 biz ve igneler, kasovlar ve diger arkeolojik
malzemeler olusturuyor. Bizleri hazirlamak ii¢lin hayvanin namlu kemigi dikey
parcalanmig ve ucu sivri el tutan boliimii piiriizsiiz yapilmustir.

Nahgivan'daki Erken Tung ¢agina ait yerlesimlerden is¢i aletleri ile yani sira
kemikden yapilmis ok uglar1 da bulunmustur. I Kiiltepe (Habibullayev, 1959: 53),
II Kiiltepe (Seyidov, 2003: 102) yerlesimlerinden bulunmus kemik ok ug¢larinin
benzerleri Kobustan (Muradova, 1979: 73, 74), Babadervis (Kymnapesa,
Uyounmswm, 1970: 175) , Karaz (Kosay, Turfan, 1959: 394) yerlesimlerinde tesbit
olunumustur. Erken, Orta ve Son Tung¢ ¢aginda Azerbaycan'm biitiin bolgelerinde
oldugu gibi Nahgivan'da da metaliirjinin gelisimi ile ilgili olarak kemikden yapilmig
is aletleri ve silahlardan kulanilma azalmigtir. Bu doneme ait kemik malzemeler (ok
uclari, ig aletleri) 1 Kiiltepe (AOuOymmaes, 1982: 153), II Kiiltepe, Kizilburun
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(Aliyev, 1977: 95, 96) yerlesimlerinde bulunmustur. Kemik biz ve iynelerin, ip
eyirmek icin yapilmis aletin benzerleri Uzerliktepe (Kymmapesa, UyGuHIIBIIH,
1970: 110), Géytepe (Brown, 9516 p. 13) ve diger yerlesimlerde bulunmustur. Ip
egirmek icin yapilmis alet biiyiikbas hayvanin epifizinden yarimsar bicimde
kesilmis ve ortasinda ikili delik agilmustir.

2.Tas Isleme

Bu sanat alanimin tarihi paleolitik ¢agindan baglayib, sonraki donemlerde de
olmustur. Tim tarihi c¢aglarda insanlar obsidyen, ¢akmaktasi vb. gibi taglar
kullanarak is aletleti ve silahlar yapilmustir. Ilk basit is aletleri balta, kasag1 ve biz
olmustur. Sonraki donemlerde balta, kasag1 ve bizle yanisira insanlar tastan habbe
(tane) tasi, siirtgecler (rende), kurulum orak disleri vb. kibi yeni tiirlii is aletler, ok
uclari, boncuklar vb. yapmislardir. Habbe (tane) taslari iki grupa ayriliyor. Birinci
gruba dahil olan habbe (tane) taslar1 kayik bi¢imli yapilmistir. Bunlarin oturacagi
yar1 dairesel, iist kismi gukur yapilmis, her iki taraftan uglari yukariya dogrudur
Jkinci gruba oval bigimli habbe (tane) taslar1 dahildir. Oval bi¢imli habbe (tane)
taglarinin iist boliimii yassi, oturagi kabarik yapilmistir. Siirtgecler (rendeler) uzun
bigimde yapilmigtir. Bu arkeolojik malzemelerin kullanilan yiizii yassi,
kullanilmayan yiizii ise kabariktir. Cogunun uglar1 yar1 dairesel yapilsa da bazilar
biraz kabariktir.

Nahgivan Ozerk Cumhuriyeti'ndeki Kazma magarasinda bulunmus M.O. 80-

90 bin yila ait (Ixadapos, 1992: 270 - 274). musteriyen ve levallasiyen sivri

ucluklardan, kagagilardan, bigaklardan olusan arkeolojik bulgular teknik ve tipolojik
ozelliklerine gore Azih ve Taglar magaralarinda bulunan tas emek aletleri ile

benzerlik teskil etmektedir (Djafarov, 1989: 89 - 95).

3.Seramikgilig

Seramikgilig-gilin 6zel formaya diigiiriilmesi ve 6zel pigirilmesi ile ilgili sanat
alanidir. Bu sanat alani ile 6ncelikle (neolitik ve kalkoniitik caglarinda) bayanlar
ugrasmislardir. Seramikgiler tarafindan yapilmis kiipe, kase, ¢omlek ve b. tiirlii
kaplar tarim, sofra ve ya mutfak seramikasi olmaq iizre iki ana gruba ayriliyorlar.
Kil kablar boyutu, bi¢imi, {izerindeki desenleri, hazirlandigi malzeme ve
teknolojisine gore birbirinden farklilidirlar. Bu sanat alanindaki teknolojik siirecin
arastirtlmasinda bize yardimeci temel maddi kiiltiir 6rnekleri seramik firmi ve kil
kaplar olusturuyor. Yapilan arkeolojik kazilar sirasinda Azerbaycan'in tim
bolgelerinde oldugu gibi (AcmanoB, Baunos, Hone, 1959: 44, 45; Orucov, 1989:
31) Nahgivan'da da seramik firnin kalintilar1 tespit edilmistir. Bunlarin ancak diisiik
bolimii iyi kalmistir. Tim firinlarin kap biriken kismi tamamen dagilmistir.
Yapilan arkeolojik arastirmalar sirasinda Nahgivan'daki II Kiiltepe yerlesiminin
Erken Tung ¢agina ait VII, XI insaat katindan dikdoértgen bigimli, bir kamerali
seramik firmin kalintilar1 bulunmustur  (Cengos, 1993: 24, 123). Bu yerlesim
yerinin VII ingaat katindan bulunmus benzersiz seramik firinin kalintilarina simdilik
Guney Kafkasya arkeolojik yerlesimlerinde rastlanmamustir.
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3. 1. Kil kaplarin yapimi

Seramik sanatinin 6nemli konularindan birini ¢esitli bigimli kil kablarin nasil
yapildigint ogrenmek olusturuyor. Kaplarin yapilmasinda ve siislenmesinde isci
aletleri 6nemli bir yer tutuyur. Seramik¢i emek aletinin yardimiyla yapdigi kabin
{izerini bir anlamda, cesitli bicimli desenlerle siislemistir. Thtimal vermek olur ki,
kablarin nakislanmasinda kullanilan is¢i aletleri tastan, kemikten, agactan ve
metalden yapilmistir. Agac aletlerin uzun siire topragin altinda kalabilmemesi
sonucunda sunlar giiniimiize kadar gelip ulagmamustir.

Nahcivan seramikgileri tarafindan kil kaplarin yapiminda emek aletleri ile
yani sira seramikgiler tarafindan kilin yogrulmasi (hazirlamak), kaplarin
kurutulmas1 alanindaki teknolojik gelismeler de 6nemli yer tutmaktadir. Kaplarin
yapimi teknolojisine dikkat edersek goriiriiz ki, oncelikle {iretim icin yararli olan
kaliteli kum bulunmustur. Kumun yapisinin saglam ve kaliteli olmasina 6nem
verilmistir. Bu nedenle ¢esitli kilden yapilmis kaplarin igerigi birbirinden ferkli
olmustur. Kablarm yapildig1 kilin kaliteli olmasimi artirmak igin onun biinyesine
saman, iri ve kii¢iik kum taneleri katilmigtir. Yiiksek kaliteli kilden yapilmig kaplar
daha ¢ok yararli olmustur. Kaplar1 tretirken onlarin bi¢imlerine 6zel dikkat
edilmistir. Kab1 belli bigcimde yapdikdan sonar onu firinda bisirerken catlamakdan
korumak igin dzel yontemler kullamlmislardir. Once kab1 birkag giin golge yerde
birakip hafif kurutmuslardir. Sonra kabi cesitli sicakliginda bisirmislerdir. Kaplar
orta sicaklikda (¢ok yiiksek olmayan sicakliginda) bisirilerken onun iizeri ve igerisi
hisle kaplanmistir. Yiiksek sicakliginda pisirilmis kaplarin  ¢ogunlugunu
catlamakdan korumak i¢in siiyiirlemislerdir. Bisirilme sirasinda herhangi bir bigime
almmus kap oksidlesdirici kimyasal prosesin etkisinden ¢esitli renkli olmustur. Bu
zaman kabin dis ylizeyi karalmis, i¢ yiizeyi ise karbon birlesmesinin etkilememesi
sonucunda agik renkli kalmistir. Kabin bigirilmesi sirasinda onun ¢esitli renklerde
olmasinda gilin icerdigi demir tuzlari da bdylik onem dasimistir. Bisirilme
siirecinde tim demir tuzlar1 ve diger birlesikler demir oksidine ¢evrilerek kabin
boyanmasini (renglenmesini) etkilemistir. Kaplarin boyanmasinda boyak otlar1 ve
¢esitli menerallar da kullanilmistir. Markans oksidinden kestane, bakir oksidinden
yesil, demir oksidinden sar1, kobalt oksidinden mavi renkler alinmigtir.

Nahgivan seramikgileri tarafindan kil kaplarin yapiminda uygulanan temel
asamalardan birini onlarin slislenmesi olusturuyor. Kaplarin {izerindeki konsentrik
daireler firin ¢arkinin, kazima, basma, yapma, miihiirleme vb. yontemi ile vurulmus
desenler ise ustalarin ¢esitli emek aletleri kullandiklarimi kanitliyor. Kablarin
stislenmesinde kullanilan geometrik desenler basit ve karmasik yapili olmak iizere
iki ana gruba ayriliyorlar. Basit geometrik desenlerden dalgali, diiz ve kirik ¢izgiler
daha ¢ok yayginder. Birlesik geometrik desenler daire, romb, dortgen ve liggenlerin
kombinasyonundan oluguyor. Bu geometrik desenler Nahgivan'in eski asiretlerinin
yasam tarzi, dini-ideolojik goriisiimleri ve seramikgilerin bu alandaki isgilik
aliskanliklar1 ile ilgilidir. Kabin iizerinde bulunan desenlerin ince ve diizenli
olmasinda seramik¢inin kullandig1 desenleme araglarinin mitkemmelliyi 6nemli yer
tutuyor.
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3. 2. Neolit ve Kalkonitik ¢aginda seramikgilig

Nahgivan'in Neolit ve Kalkonitik ¢ag1 kil kaplar1 saman karisimi olan kilden
yapilmistir. Bunlar esasen agik pembe, kirmizi, bazen ise gri renkte yapilmistir.
Kaplarin siislenmesinde tiimor yapma, memeciksekilli ¢ikintilar, dairesel batiklar
vb. kullanilmistir. Bazi kaplarin {izeri daraqvari aletle siislenmistir. Bu ¢agda ayn
zamanda koyu renkli cilali ve boyal1 gil kaplar da yapilmistir. Neolit cagina ait kil
kablar I Kiiltepe yerlesiminin 17a” tabakasinda bulunmustur (Habibullayev, 1959:
58) I Kiiltepe (Abudymnaes, 1982: 66, 68), Ovgulartepesi (Bahseliyev, Marro,
Asurov, 2010: 11-15), Halec (Seyidov, Bahseliyev, Mahmudova, 2010: 68),
Karatepe, Siiriimcek (Bahseliyev, Novruzov, 2010: 22, 23), Sederek (Seyidov,
Bahseliyev , 2011: 19, 32) vb. arkeolojik yerlesimlerinde Son Kalkonitik ¢cagina ait
boyali kil kablar bulunmustur. Halec (Bahseliyev, Seyidov, 2011: 77-86),
Ovgulartepesi (Bahseliyev, Maro, Asurov, 2008: 111-117) seramiginin benzerleri
Gilney Kafkasya ve Ortadogu'daki ayni ¢age ait arkeolojik yerlesimlerde, Urmiye
Havzasi ve Dogu Anadolunun arkeolojik bulgularinda, o6zellikle Norsuntepe
yerlesiminde bulunmustur. Ovgulartepesi yerlesiminden bulunmus bir grup kaplarin
agzinin kenarinda "Sioni tipli seramikler" gibi besdisli tarakla maili nakig
yapilmistir (Bahseliyev, Marro, Asurov, 2010: 12-14). Son Kalkonitik ¢aginda
agzinin kenar1 c¢ertme teknik yoOntemle siislenmis kil kaplar da yaygindir.
Nahgivan'la beraber olarak Agr1 dagi ¢evresindeki ayni ¢agin yerlesimlerinde bu tip
pek kap bulunmustur (Ozfrat, Marro, 2003: 94).

3. 3. Erken Tun¢ caginda seramikgilig

Erken Tung ¢aginda kaplarin yapilmasi, siislenmesi Kalkonitik ¢cagina kiyasla
daha mitkemmeldir, kendi 6zelligi ile farklaniyor. Bu dénemde Kalkonitik ¢aginin
desenleme yontemi ve bigimleri korunup bulundurulursa da yeni nakiglanma
motifleri de kulanilmustir. Erken Tung ¢aginda Nahgivan'da mevcut olmus “Kiir-
Aras kiiltiiri”ne ait kil kaplar boz, konur, siyah ve pembe renkli yapilmustir,
onlagrin bir grupu parildayanedek cilalanmistir. Bu ¢aga aid kablarin kilinin iginde
iri ve kiigiik kum taneleri bulunuyor. Iri kum karisimi olan kilden tarimda
kullanmak igin kil kaplar yapilmistir. Erken Tung¢ ¢aginin yerlesimlerini (I Kiiltepe,
II Kiiltepe, Avcilar tepesi, Mahta Kiiltepesi, Halec, Erebyengice, Sortepe)
birlestiren genel 6zellik sunlardan siyah cilali, pembe astarli kablar ve yarimsar
bicimli simgelerin bulunmasidir. Bir grup aragtirmacilar yarimsar bi¢imli simgelerin
Kalkonitik ¢agina ait kaplarin iizerindeki tiim6r yapmalarin devami oldugunu,
onlarin iizerinde ufku deliyin yapilmasi ile olustugunu soylemislerdir (Asurov,
2002: 21). Bu ¢agin seramik bulgularimin bir kisminda pigsmemis tabakanin olmast
ve bazi kaplarm iizerinde lekelerin kalmasi seramigin yapilma teknolojisinde ve
pisirme tekniginde yiiksek seviyenin olmadigim kamithiyor. Ince duvarli, iyi
cilalanmig kaplarin yapilmasi seramigin yapilma teknolojisinin ve pisirme
tekniginin gelistigini kanithyor. Erken Tung ¢agimin 6zelliklerinden biri de kaplarin
agiz kenarinin dikdortgen bicimde disa ¢ikmasi, kablarin iki taraftan iyice
sigallanaraq, disaridan anqoblanmasi ve elde yapilmis kaplarin oldukca simetrik,
diizenli olmasidir. Bu ¢aga ait kaplarin bazilarimin agiz kenarlarmin kaba (rels
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bigimde) yapilmasi Dogu Anadolu icin karakterikdir. II Kiiltepe yerlesiminde
bulunmus bu tiirlii kaplarin benzerleri Goytepenin Erken Tung cagi tabakasindan
bulunmustur (Bahseliyev, 2007: 108).

Erken Tung caginda kaplarin siislenmesinde oval ve ya yuvarlak batiklar, zig-
zag isaretler, “S”, “L”, “M”, “Y”, spiral bi¢imli desenler, cizma ornamentler de
kullanilmistir. Uzeri oval ve ya yuvarlak batiklarla siislii kaplar 1 Kiiltepe, 11
Kiiltepe, I Mahta Kiiltepesi arkeolojik yerlesimlerinde bulunmustur (Bahseliyev,
2004: 50). I Kiiltepe yerlesiminden bulunmus iizeri kabartma yontemle "M" bi¢imli
desenli kil kab (A6ubymraes, 1982: 133) Yaniktepe yerlesiminde bulunmus bir
grup kaplarla benzerlik olusturmaktadir (Kymmnapesa, UyOnumsmmu, 1970: 89). 1
Mahta yerlesiminden iizeri cizma nakiglt pek kap bulunmustur (Aliyev, Asurov ,
1992: 38-40). I Kiiltepe (Abubymmaes, 1982: 127), II Kiiltepe (Cenmos, 1993: 99)
yerlesimlerinde tespit edilmis {izeri zig-zag desenli kil kablar Giiney Kafkasya
(Kymmnapesa, Uy6unmsum, 1970: 166), On Asyanin arkeolojik yerlesimlerinde
bulunmus (Sevin, Ozfirat, Kavakli: 2000: 852) kil kaplarm bir grupu ile benzerlik
olusturuyor.

2. 4. Orta Tung caginda seramikgilig

Orta Tung ¢aginda Azerbaycan'in biitlin bolgelerinde oldugu gibi Nahgivan'da
da seramikgiligin bagimsiz ekonomik alanina doniistiiriilmesi sonucunda seramik
yapimi hayli gelismistir. II Kiiltepeden seramik mahallesi ve mitkemmel yapili
seramik firinlarmin tespit edilmesi (Anumes, 1991: 38) kanitliyor ki, bu dénemde
Kiiltepe yerlesim yeri onemli seramik merkezi olmustur.Oradaki seramikgiler
kendilerinin telabatin1 6demekle birlikte, takas i¢in de kil kablar yapmislardir.

Orta Tung ¢aginin kaplar1 kilinin rengine, yapisina ve siisleme teknigine gore
birbirinden farkli iki biiyiik gruba ayriliyorlar. Birinci gruba pembe renkte pisirilmis
boya bezemeli gil kaplar igerir. Bu tiirlii kil kablarin yapimi “Boyali kaplar kiiltiiri”
ne aittdir. “Boyal1 kaplar kiiltlirii”niin yayilma arealinin gdzden gegirerken goriiriiz
ki, bu tiirli kil kablarin yapimi1 Nahgivanla yani1 sira, Urumiye, Dogu Anadolu
yerlesimleri i¢in karakteristikdir. Azerbaycan'in diger bolgelerinde boyali kaplarin
bir kader az bulunmasina ragmen Nahgivan'n Ort Tunc ¢ag1 yerlesimlerinden ¢ok
sayida boyali kab bulumustur. II Kiiltepe yerlesiminde kiiltiirel tabakanin boyutuna
ragmen aragtirmagilarin bir grupu "Boyali kaplar kiiltiiri" nu dort asamaya
ayiriyorlar (Aliyev, 1977: 43-89). ilk asama i¢in monokrom renkli (birrengli) boyali
kaplar karakteristikdir. Sonraki asamada polikrom (¢okrengli) boyali kaplar genis
yayllmayga bagliyor. Monokrom (birrengli) boyali kaplar kirmizi iizerine siyah
renkle c¢izilmis diiz ve dalgali c¢izgilerle siislenmistir. Bazilarinda (II Kiiltepe
yerlesiminde bulunmus) kirmizi boya iizerine beyaz renkli desenler ¢izilmistir.
Polikrom (cokrengli) boyali kablarda daha gelismis ve karmasik kompozisiyali
desenlemeler yapilmistir. Onlar zevkle siislenmesi ile farklilasirlar. Desenler
kaplarin govdesinin yukarisin1 kapsayan turuncu-sari ve beyaz iizerine, baslica
olarak siyah, kirmizi, bazen ise kahverengi, beyaz ve yesil renkle c¢izilmistir.
Kaplarin tizeri kirik hatlar, romb, ticbucaklarin arasinda ¢izilmis kii¢iik daireler,
insan, kus ve hayvan resimleriyle siislenmistir. Yaygin desenleme motiflerinden biri
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de, ¢ift siyah ¢izgilerin arasina alinarak, birbirinin igerisinde yerlestirilmis torlu
iicgenlerdir. Su doneme ait olan I Kiiltepe, Il Kiiltepe, Sahtahti, Nehecir, Yayci,
Calhankale vb. yerlesimlerde bulunmus polikrom boyali kaplar Géytepenin D ve C
(Brown, 1951: 21-22), Haftavantepenin V, VI (Edwards, 1981: 187, 237),
Dingatepenin IV tabakasindan (Hamilin, 1977: p. 126) elde edilen bir grup
seramiklerle benzerlik olusturmaktadir. Nah¢ivan'da ve Dogu Anadolu'da polikrom
boya bezemeli kaplar genis yayilsa da Azerbaycan'in diger ilgelerinde, Giircistan'da
bu grup kaplarin tek-tek 6rnekleri bulunmustur.

Orta Tung c¢aginin ikinci grup seramigi Erken Tunc cagma ait Kiir-Aras
kiiltiirliniin seramiginin devamidir. Erken Tun¢ ¢aginda oldugu gibi gri ve siyah
renkli, cilali, cizma ve basma ornamentli kaplar yapilmistir. Nahgivan'da basma
ornamental (nakisla) siislenmis ilging kaplar Nehecir (Seyidov, Bahseliyev, 2002:
68), 11 Kiiltepe (Ammes, 1991: 53) v.b. yerlesimlerinde bulunubtur. II Kiiltipede bu
tip kabin dulus firinda tespit edilmesi onlarin yerel ustalar tarafindan iiretildiyini
kanitliyor. Azerbaycan'da bu tiirlii seramigin daha yaygin oldugu bdlgeler Mil-
Karabag, Talig-Mugan, Kobustan ve Kuzey-Dogu Azerbaycan'dir.

2. 5. Son Tun¢-Erken Demir ¢caginda seramikgilig

Nahgivan'n Son Tung¢-Erken Demir cagi seramikleri Orta Tun¢ ¢aginda
oldugu gibi narin ve ya iri kum karisimi olan kilden yapilmis, gri ve pembe renkte
iyl bisirilmistir. Boz renkli kaplar genellikle basit, pembe renkliler ise boyali
yapilmigtir. Bu ¢agda seramik c¢arkinin genis kullanilmast sonucunda emek
verimliligi ylikselmis, iirlin iiretimi artmustir.

Boz renkli kaplar daglik topraklardaki arkeolojik yerlesimlerden (Kolan,
Saridere, Hakkixlik vb.) ¢ok sayida bulunmustur. Onlarin yapiminda Orta Tung
cagmin gelenekleri zayif kalmaktadir. Bu bdlgedeki yerlesimlerde boyali kaplar az,
basit kaplar ise ¢cok bulunmustur.

Boyali kaplar Araz ¢ay1 ve Nake¢ivancay nehrindeki I Kiiltepe, II Kiiltepe,
Sahtakti, Kalacik, Yurd¢u vb. yerlesim yerleri ve onlara ait olan nekropollerde ¢ok
sayida bulunmustur (tab. II, 13-21). Araz nehrindeki Son Tung¢-Erken Demir ¢agina
ait yerlesimlerden bulunan kil kaplarin yapiminda Orta Tun¢ cagmin gelenekleri
daha fazla go6zaltina alinmus ve gelistirilmistir. Son Tun¢ c¢aginda polikrom
(cokrengli) kaplar daha yaygindir. Onlarin nakiglanmasinda, renglenmesinde
kirmizi, siyah, sar1 renkler kullanilmistir. Erken Demir ¢aginda ise boyal kil kaplar
genellikle (monokrom ) tek renkli yapilmistir, daha ¢ok kirmiziy1 kullanilmigtir.
Nahgivan'daki Son Tung-Erken Demir ¢agimin boyali kaplari Giiney Kafkasya,
Dogu Anadolu ve Urmiye havzasinin seramigi ile benzerlik olusturmasina ragmen,
baz1 Ozelliklerine gore farklanir. Bunun temel nedenlerinden biri Nahgivan'da
boyal1 kaplarin bir grupunun yerli {iretim ocaklarinda, yerli seramikgiler tarafindan
yapilmisidir. Bu ¢agin yerlesimlerinde beyaz inkrustasiyali kaplar ¢ok az (I Kiiltepe,
Qazhan) bulunmustur. Beyaz inkrustasiyali kaplarin az bulunmasmin temel
nedenlerinden biri Nahgivan'in bu tip seramik {iretiminin temel merkezi
olmamasidir. Orta Avrupa ve Kii¢iik Asya'dan Cin'e kadar genis bir alanda yayilmis
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beyaz inkrustasiyali seramigin {iretimi Azerbaycan'da Hocali-Gedebey kiiltiirii
kavimlerine ait olmustur.

Nahgivan'in Son Tung ve Erken Demir ¢ag1 seramik iiriinleri igerisinde kadeh,
canak, c¢comle ile beraber c¢aydanlik tiirli kaplar da Onemli yer tutmaktadir.
Caydanliklar bir kural olarak kabarik govdeli, disa katlanmis agiz kenarl, lilekli ve
kulplu yapilmistir. Onlarin bazilariin liileyinin aksi tarafinda kulp yerine delikli,
kulakciksekilli ¢ikintilar yapilmistir. Sortepe, Qizilburun, I Kiiltepe, Sahtakti,
Nahgivan ve b. nekropollerinde bulunan bu tiirlii ¢aydanliklar (Bahseliyev, 2004:
138, 139) bigim ve dzelliklerine gore Tepehisar, Goytepe, Tepesialk (Aliyev, 1977:
68, 69) vb. caydanliklari ile benzerlik olusturuyor.

Nahgivan'daki Son Tung ve Erken Demir ¢aga ait yerlesimlerden bulunmus
canak, kase, ¢omlek tiirlii kaplardan farkli olarak g¢aydanliklarda “Hocali-Gedebey
kiltiiri”ne ait Ozelliklerin goriilmesi (tab. II, 15, 16) Son Tung-Erken Demir
caginda bu bolgede Ortadogu kiiltiirii ile yerel kiiltiirlerin (Nahgivan ve Hocali-
Gedebey kiiltiirii) birbirine etkisini gdsteriyor. Fikrimizi kanitlamak icin kaynaklara
g0z atarsak goriiriiz ki, caydanlik tiirlii kil kablarin temel iiretim merkezi Nahgivan
ve Azerbaycan'm diger bolgeleri ile yani sira Urumiye havzasi ve Dogu
Anadoludur.

Nahgivan seramikgileri tarafindan Son Tung-Erken Demir caginda kil
kaplarin siislemesinde basma, cizma, gertme, konnelyur, zoomorf desenler, «S»,
«T», «M», «Y» bigimli siislemeler, tiimor yapma ve dairesel batiklar, yuvarlak
kabartmalar ve mantar bi¢imli ¢ikintilar da kullanilmugtir. «S», «T», «M», «Y»
bi¢cimli desenler yerel seramikgiliSe mahsus siislemelerdir (tab II, 14). Mantar
bigimli ¢ikintili yapilanlar (tab II, 12, 13, 14) ve konnelyur desenliler (tab II, 1, 18)
beyaz inkrustasiyali kil kablar gibi “Hocali-Gedebey kiiltiiri”ne aittir. I Kiiltepe,
Kiikii, Yurdgu, Kizilburun ve diger Son Tunc-Erken Demir ¢agi yerlesimlerinden
bulunmus bu tirli kil kaplarin benzerleri “Hocali-Gedebey kiiltiiri”ne ait
yerlesimlerin bir ¢ogunda (Mingegevir, Gencegay, Kagbulag ve b.) tesbit
olunmusdur.

SONUC

Yapilan arkeolojik arastirma sonucuna dayanarak bunlar1 sdyleyebiliriz:
Kemlikgilig, tas isleme ve seramikgilik Nahgivan'in en eski sanat alanlarindandir.
Seramikgikikden farkli olarak kemlikgiligin ve tas islemenin tarihi daha eskidir. Bu
sanat alanlarinin tarihi Orta Paleolit ¢agindan baglar. Tunc c¢agindan itibaren
metaliirjinin gelisimi ile ilgili olarak kemik ve tas aletler az kulanilsa da var
olmustur.

Seramikgiligin temeli Neolit ¢aginda koyulmustur. Nahg¢ivan seramikgileri
cesitli Neolitik ¢cagindan baslayarak cesitli bigimde (boyasiz ve boya beyali, nakish
ve nakigsiz olmagq tizre) kil kablar yapmislardir. Bunlar bi¢im ve dzellikleri iizre
farkli gruplara boliiniiyorlar. Kablarin ¢esitli bigimlerle yapilmasinda aid olduklari
donemin Ozellikleri ilgicekicidir. Onlarin siislenmesinde seramikginin isgilik
yetenegi ile yani sira dini ideolojik goriisiimleri de dnemli yer tutuyor. Nah¢ivan
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seramik¢ilerinin yapmis oldugu kil kablar yerel 6zellikle yani sira hep Giiney
Kafkasya, hep Ortadogu, Urmiye Havzasi ve Dogu Anadolu kiiltiirlerine has
ozelligi vardir.
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CBETJIBIE BOXKECTBA SIKYTCKOM PEJIUT U AWBIbI,
POJOBBIE TOTEMbI, AHUMU3M U IHAMAHU3M

THE LIGHT DIVINITY OF THE YAKUT RELIGION OF AYYA,
GENITAL TOTEMISM, ANIMISM AND SHAMANISM

Bacuinii Bacuiasesny YIITHULIKUT
(Vasiliy Vasilyevic USHNITSKY)"

AHHOTALIMA

Cratbs NOCBSIIEHA U3YYEHUIO PEIUTUO3HBIX BEPOBAHUHU AKYTOB. TOTeMHU3M,
AQHUMU3M, KyJbT NMPEIKOB, (DETHUIIN3M, MOHOTEH3M, IIAMaHW3M — BCE STH BHIbI
S3BIYECKUX KYJIBTOB MOYKHO BCTPETHTh B SKYTCKHUX PEIMIHMO3HBIX BEPOBAHUSX.
SI3bdeckne BepoBaHMUS SKYTOB MOAPA3ICIAIOTCA HA YEPHBIN M OENbIi maMaHU3M.
UepHpIMH IIaMaHAMU TNPUHATO CUHATATh KOJAYHOB M HApOAHBIX CIYXKHUTEIEH,
pabortaromux ¢ 4depHoW Marumedl. CiryKkuTenei OOpSAOBBIX LEPEMOHHMH KyJbTa
BoxxecTB mpuHATO cuMTaTh Kpenamu Penurmm Aiipibl. B cratbe paszbupaercs
CBSI3b SIKYTCKOW MU(OJIOTUH C PEIUTHO3HBIMHU KYJIbTaMH.

B cratbe wucnonb3oBaHbl  OTpPBIBKM U3  TpynoB [.®d.Muinepa,
B.®.Tpomanckoro, H.C.I'opoxosa, A.A.CaBBuHa, A.A.Ilonosa, T.B.)KepeOuHoit,
I'.C.llonoBa, M.Dnnane. B Hux paccmarpuBaercsi KyJdbT HEOECHBIX OOXKECTB
IOpronr Aiisibl Toiiona u [xxecerest, ClI0OXKHasI HEPapXHsl KyJIbTa CBETJIBIX OOKECTB,
CIMSIHUE SKYTCKHMX BEpPOBAaHMN AWBIBI HTAI3J3 C IPABOCIABHEM, 3apOXKICHUE
MOHOTEMCTHYECKOTO MHUPOBO33peHUs. TOTEMU3M y SIKyTOB pacCMaTpUBAaceTCS B
kynete Opna u Jlebens, paccMaTpuBaeMbIX B POJHM MPAPOAUTENEH SKYTCKHX
ponoB. @DeTHIM3M MOXHO paccMaTpuBaTh 4epe3 TEPMUH BIMBIBI — (ETHIIL.
[TpoMBICTIOBEII KYJIBT MPOCIIEKUBAETCS B IOUUTaHUU baifanas — 00)kecTBa OXOTHI.

KiroueBble cjioBa: penuruosHele BepoBaHUs, MUGOJIOrus, 3THorpadwus,
mamMaHu3M, KyasT ConHia n Heba, sxyToBenenue, ucropuorpadus, IOJIUTEU3M U
MOHOTEU3M, TOTEMH3M, (QETHIIN3M, aHUMHU3M, KYJIbT MPEIKOB

0z

Bu makale Yakutlarin dini inan¢larinin incelenmesine odaklanmaktadir.
Totemcilik, animism, atalar kiiltii, fetisizm, tek tanricilik ve samanizm gibi tiim
pagan kiiltiirline ait kavramlar Yakutlarin dini inanglarinda kendisine yer bulur.
Yakutlarin pagan inanglar1 beyaz ve kara samanizm diye ikiye ayrilir. Kara

* Prof. Dr., C 1 ¢ UTM u TIMHC CO PAH. (S n s IGI i PMNS SO RAN), Institute of
Humanitarian Studies of the Siberian Branch of the Russian Academy of Sciences, voma@mail.ru
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samanlarin biiyiicii ve kara biyii ile ugrasan halk aracilar1 olduklar diistiniiliir.
Tanrilar kiiltiniin ritiiallerini  yonetenlerin / hizmetkarlarinin Ayyy Dini’nin
rahipleri olduklar1 Kabul edilir. Makalede Yakut mitolojisinin dini kiiltlerle iliskisi
de irdelenmektedir.

Makalede G. F. Miller, V.F.Troshchansky, N.S. Gorokhov, A.A.Sawvin,
A.A.Popov, T.V.Zherebina, G.S.Popova ve M.Eliade’nin ¢alismalarindan alintilar
kullanilmistir. S6z konusu ¢aligsmalarda Yuryung Ayyy Toyon ve Jessege gibi ilahi
giicler kiiltli, 151k tanrilar kiiltiindeki karmasik hiyerarsi, Yakut inanci olan Aiyy
itegal’in Ortodokslukla icice ge¢cmesi ve tek tanrili diinya inancinin ortaya ¢ikisi
gibi konular ele alinmistir. Yakutlar arasindaki totemcilik, Yakut klanlariin atalari
olarak kabul edilen Kartal ve Cyngus kiiltii olarak goriiliir. Fetisizm ymyy (fetis)
kavrami vasitasiyla algilanir. Ticaret kiiltli avcilik tanris1 Bayanaya yoluyla ortaya
cikarilabilir.

Anahtar Kelimeler: Dini inanglar, Mitoloji, Etnografi, Samanizm, Giines ve
Gokyiizii  Kiltd, Yakutbilimi, Historiografi, Coktanricilik ve Tektanricilik,
Totemcilik, Animizm, Atalar Kilti

ABSTRACT

The article is devoted to the study of religious beliefs of the Yakuts.
Totemism, animism, the cult of ancestors, fetishism, monotheism, shamanism - all
these kinds of pagan cults can be found in Yakut religious beliefs. The pagan
beliefs of the Yakuts are divided into black and white shamanism. Black shamans
are considered to be sorcerers and folk ministers working with black magic.
Servants of ceremonial ceremonies of the cult of Deities are considered to be
priests of the Religion of Ayyy. The article deals with the connection of Yakut
mythology with religious cults.

The article uses excerpts from the works of G.F.Miller, VV.F.Troshchansky,
N.S. Gorokhov, A.A.Savvin, A.A.Popov, T.V.Zherebina, G.S.Popova, M.Eliade.
They consider the cult of the heavenly deities Yuryung Ayyy Toyon and Jessege,
the complex hierarchy of the cult of light deities, the fusion of the Yakut beliefs of
Aiyy itegal with Orthodoxy, the birth of a monotheistic worldview. Totemism
among the Yakuts is seen in the cult of the Eagle and Cygnus, considered as the
progenitors of the Yakut clans. Fetishism can be seen through the term ymyy -
fetish. The commercial cult is traced in the veneration of Bayanaya - the deity of
hunting.

Key Words: religious beliefs, mythology, ethnography, shamanism, the cult
of the Sun and Heaven, yakutology, historiography, polytheism and monotheism,
totemism, fetishism, animism, ancestor cult

SI3pIdeckrue peuruo3Hble BEpOBaHUs SIKYTOB TPYIHO KiacCH(pUIMpoBaTh U
MpPUBECTH K eIuHOMY 3HaMmeHaremo. OOBYHO WX OINpeNeisioT B Kad4ecTBE
maMaHu3Ma. YepHpId [IaMaHW3M CBA3BIBAETCS C JJIEMEHTaMH KOJJIOBCTBA,
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JapoJelcTBA M Maruu, a TaKKe C HapOAHBIM LEIUTENbCTBOM. Bcerpedarorcs
XapaKTepHbIE U TOJMTEUCTHYECKUX BEPOBaHUI O0KecTBa TMPUPOAHBIX CHII,
CBA3aHHbIE C TOTEMHBIMH JKUBOTHBIMH. Pemurus moOpeix O0kecTB AWMBIBI
CBSI3BIBACTCSl C BJIMSHUEM MHPOBBIX M STHUYECKUX  PEIUTHM: MpaBOCIABHUS,
MaHUXEHUCTBA, TEHTPHAHCTBA, 30POACTPHU3Ma, IO TMOCIEIHUM IPETOIHOCHTHCS
penurus ApeBHUX apueB, Hammuaume emmHoro OoskectBa HOproHr Aap wim A#BIBI
TolioHa B MH(OJIOTHH MO3BOJISIFOT OTHOCUTH AKYTCKYIO BEpYy K MOHOTEUCTUYECKUM
PETUTUSIM.

B kadectBe Hambonee KPYMHBIX HCCIENOBATENEH SKYTCKOW TPaaUIIIOHHON
penmurum MoxkHO HaszBate [ .D.Mmmnepa, W.Jluanmenay, W.A.Xynmsxosa,
C.AActpemckoro, B.®.Tpomanckoro, B.JLIIpukmonckoro, B.M.HUoHoga,
B.N.Noxenbcona, A.A.Ilomosa, A.E.Kynakosckoro, A.W.Ilomosa, B.H.Bacuinera,
H.CT'opoxoBa, A.Cmemmosa, JLS.Iltepu6epra, C.U.bomo, M.Dmnmane,
I'.B.Kcenodonrora, A.A.CaBBuHa, N.C.I'ypBuua, H.A.Anekceena,
C.M.Huxonaesa, A.M.I'oronesa, ®.®.BacunseBa, P.1.bpasuny, E.H.Pomanony,
JLLA.Adanacsena, B.A.Konngakosa, A.TlaBnoBa-J1a0bL, T.B.XXepebuny,
C.U.KononesunkoBa u B.E.BacunbeBa. Hcropuorpaguro SKyTCKOW pETUTHH
MOXKHO TOJpa3JeNnuTh Ha Tpu d3Tana. llepBwIid 3Tam, Nnepuo HUMIOEPATOPCKOM
Poccun. B atoT mepuon B Tepputopmm SkyTHm cOOpoOM IOIEBOTO MaTephala
3aHUMAJINCh YYaCTHUKM HaydyHbIX skcneauuuii: Brtopoit Kamuartckoi, Ceepo-
Bocrounoti, Cubupsikockoit, u skcnenuimun AH CCCP Komutera wuzydeHus
Sxyrckoir ACCP, X0oTs ee AesTenbHOCTh MajaeT Ha COBEeTCKHU mepuon — 1926-
1928 rr. VYuyactHuku »skcnenunuu KSIP clnokmimuchk Kak HCCIeqOBaTENH B
JIOPEBOJIIOLIMOHHBIN MEePHO M HUX B3IMVIAABl Ha PEJUTHI0 COXPAHUIINCH B CTaphIX
Tpanuiusax. Jloau ¢ mpaBOCIaBHBIM MHPOBO33PEHHEM OTHOCHIIUCH K SKYTCKOW
PENUTHY KaK K S3BIYECKUM TPEACTABICHUSAM, TOAYEPKUBAs €€ MPUMHTUBHOCTD H
OTCTAJIOCTh OT MMPOBBIX pesruii. Tpynbl 3TOro mepuona HOCAT ONMUCATENBHBII
XapakTep, MOJyYeHHbIE B XOie HAOJIOJACHHS CO CTOPOHBL. BTopoit coBerckwmii
MIEPUO XapaKTEPEH «BOMHCTBYIOIIMMY aT€U3MOM €ro MpeJCTaBUTENeH U HAyJHO-
MaTepUATMCTUYECKUM TIOAXOJOM K PEIUTHO3HBIM BO33PEHUSIM, C YETKUM
JIEJIEHNEM PEJIMTHO3HBIX Bo33peHuit no cxeme C.A.TokapeBa Ha aHUMHCTUYECKHE,
TOTEMHUCTUYECKHE BEPOBaHUs, (DETUIIM3M M KYJIBT HPEIKOB, MPOMBICIOBBIE H
OXOTHHYBH KyJbThl. HaydHble pabOTHI 3TOTO TIEepHOJIa XapaKTEPHBI BCECTOPOHHUM
HAayYHBIM aHAJIM30M M OIMCAaHHEM BCErO0 KOMIUIEKCAa BEpPOBaHMU W TIpoliecca
MaMaHCKUX  KamilaHuM.  TpeTudl  NMOCTCOBETCKHII  MEpPUON  XapaKTepeH
BO3POXKJICHUEM HeollaMaHu3Ma. MccrnenoBaTenu sIKyTCKUX BEPOBaHUI caMU CTaIu
OCHOBATENIIMH HOBOM MpPAKTUYECKU PEIUTUU AWBIbL, NpuMbIKaomeid k Hbro-
SWHK. B 3TO Bpems 3amuTuiIN HaydHbIE TPYJIbl HAa CTENEHb KaHAWJATa HAyK IO
THOTpaMu M KYyJbTYPOJOTHH OOJBIIOE KOJIWYECTBO HCciemoBareneii. Mmu
BBEJICHHl B HAYYHBIM 0O0OPOT JHINE HEKOTOpas YacTh apXHBHBIX PYKOIHCEW, B
ocHoBHOM A.A.CaBBuHa. B naHHOW craTbe pa3OUparOTCs TOYKH 3PEHHS JIUIIb
HEKOTOPBIX HccienoBaTeneil. BHe Halero BHUMaHHUSA OCTAlOTCS TAKHE WHTEPECHBIE
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uccnenoBarenu kak P.M.BpaBuna, JI.A.AdanacreB-Tapuc, B.A.KonmakoB u
B.E.BacuibeB, nMeromye CBOM OpUTHHAIBHBIE B3TIIAIBI HA 00CYKIaeMYIO TEMY.

[lo crmoBam Mmupua Onwmane, TPyOHO TMPOBECTH YETKYIO TPAHUILY MEXKITY
«YPaHMUYECKUMHU» U «TEJLTYPTHUECKUMH» OO0XECTBAMH, MEXIY PETUTHO3HBIMU
CHJIAMU, YHACIISIIIAMUCS «TOOPBIMI», B IPYTHMH — «3TIBIMIY». BepxoBHOE 00KECTBO
siisieTcss deus OtiosUS 1 9To B SIKYTCKOM MAHTEOHE HEPAPXHSI U MECTA MOT0KEHHUS
00roB HEOAHOKPATHO U3MEHSJINCH, €CITU HE Y3ypIHPOBAIUCE. 3 3TOr0 CIOXKHOTO
U B TO € BPEMs CMYTHOT'O «IyaJu3Ma» MOXHO MOHSTh, I0YEMY SKYTCKHUI I1aMaH
MOJKET CITy’KUTh M «BEPXHUM» M «HIDKHAM» OOraM: «HIDKHHE OWHC» HE BCerja
PaBHO3HAYHBI «3JBIM qyxam». OTIH4me maMaHa OT APYTUX JKPemoB (IPHHOCSIINX
JKEPTBY) HE pUTYaJILHOTO, HO SKCTaTudeckoro nopsiaka (Dnuane, 2015, c. 171).

OOBIYHO BepOBaHHUA CHOMPCKHX HAPOJOB OTHOCAT K mamaHm3Mmy. OmHako
€CTh MHEHHE, YTO IIaMaHU3M Cpelr HapoaoB CHOMPH pacTpoCTpaHUIICS BMECTE C
Oy IM3MOM JIAMAUCTKOTO TOJIKa. bBe3yclIoBHO, B JIFOOBIX apXan4eCKHX OOIIeCTBax
€CTh KOJIAYHBI, KOTOpPBIE CPaBHHMBI C IIaMaHaMH. B SKyTCKHUX PeNUIHO3HBIX
BEPOBAaHUSAX €CTh MPOSBICHUSA MOHOTEM3Ma M MHOTOOOXKHA. SIKYTCKyIO Bepy
XapaKTepU3UPYIOT JIBa TEPMUHA: TaHapayiap U aiibibuiap. Tepmun Tanapa 0OBIYHO
nepeBosIT Kak boxkecTBo. DTOT TepMuH CBs3BIBAIOT ¢ KynbToM Heba — TeHrpwu,
MOJIYYMBIIETO pacrpocTpaHeHue B [[peBHETIOPKCKUX KaraHaTax. B SKyTCKux
BEPOBAaHUSAX COXPAHWIHMCh Bepa B MHOXecCTBa TaHapamap, 3TOT TEPMHH
NpUMEHSeTCS B MHOXKECTBEHHOM 4HCIe, 0003Hauas COBOKYIHOCTh boiecTs,
nokposutenen cui [Ipupobl U BUIOB XO35IUCTBEHHBIX 3aHITHM.

He0o sikyTHI Ha3BIBAIOT CIIOBOM XallJlaaH, M B aliTbICax HE MPOU3HOCAT B €ro
YecTh XBally, ClieZloBaTeNbHO, He mokioHstoTcss HeOy kak boxectBy. [loaTomy
TEPMHH TEHIPU3M WIHM TEHI'PUAHCTBO, OJIMLETBOPSIONINI KynbT Heba He sBnseTcs
aKTyaJIbHBIM JIJISl SIKYTCKOTO oOImiecTBa. 3aTO €CTh MHEHHWE, YTO SKYThl OBLTH
conHIenokmoHHnKamMu, Bepxosaoe boxecTBo — KOproHr Alibier ToiOH ecTh HE KTO
nHoi, kak Comnue. [losromy B.®D.Tpomanckuii yTBepkraeT, 4ro BepXxoBHBIM
O6oxectBoM sKyToB Obuto ComHue. Onuter HOpronr Aibisl ToloH momy4un
3HadeHue BepxoBHOro 0oxecTBa, M MOCTENEHHO cTajio oTaenATsest oT Comnna. C
JIPYrofi CTOPOHBI, alblbl M KIOH, MO cooOmieHuio r. [lekapckoro, BO MHOTHUX
Clly4asix 3aMEHSIOT JApyT Apyra kak cuHoHumbl (Tpormanckuii, 2012, ¢. 36-37).

UyK4H, TYHTYCBI, camOeIbl HJIM TIOPKH — 3HAIOT U IIOYUTAIOT HEOECHOTro
Benukoro Bora, BceMoryiero TBopiia, HO OH TpeBpaTwics y Hux B deus otiosus.
WNuorma mms Toro ke Bemmkoro bora o3nawgaer «Heboy», kak TaHapa y SIKyTOB.
SIKyThl Ha3BIBAIOT €0 «CaMblii BBHICOKMH XO35iMH», antailiibl — «benbiM cBEeTOMY
(Ak Aiiac), kopsiku «Boicokuii Xozsun» (Onuazne, 2015, c. 49).

B dopmuposanne obpaza BepxoBrnoro Co3zmarens — HOpronr Aap (AWHBIBI)
TOMOHa MOBNHsT 00pa3 xpuctuanckoro bora. OO0 3TOM roBOpuT camo €ro uMms —
BepxoBubiii benbiif rocionun.  Penuruio aifbibl Kak MOHOTEHUCTHUECKOE YUCHHE
Jla)ke MOXKHO TIPHU3HATH BO3HMKIIEH IO BIMSHUEM XPUCTHAHCKON TPaguIH B
NPaBOCIABHOM OONHYMH, KaK W OypXaHH3M HEKOTOPHIMHU IPHU3HAETCSI BETBBIO
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Oyamuzma. CHHKpETH3M IIaMaHU3Ma C XPHCTHAHCTBOM HW3y4YeH B Tpyle
T.B.2Kepebunot.

Cormacao T.B.XKepebunoii, o6pa3 FOpronr Afibiel TolioHa OAMH W3 CaMBIX
CIIOKHBIX TO MpoucxoxaeHuo. OH onuueTBOpsi co0oi KyJIbTypHOTO Iepos,
IPapoOAUTENs SIKYTOB, CBSIIEHHOTO OpJia, KOHS, IUIOAOpOAHE, OOrarcTBo M T.II.
Hawubonee npeBuuii penurno3Ho-mMudoaorndeckuii 0opas, UM MOTJIOMICHHBIH, - 3TO
o0pa3 aiibibl Tanrapa — 6ora HeOa kak OokecTBa. VHTEpeCHBIM MPEACTaBIAIOTCS
TUTYJIBI BBICIIUX SIKYTCKHX OOTOB: TOHOH (TOCIIOJUH), «XOTYH» (TOCIIOXA), «XaaH»
(xaH) — BOCXOAALIME K COLUMAIBHON TEPMUHOIOTUU TIOPKO-MOHI'OJILCKUX HAPOAOB
(Kepebuna T.B., 2011, c. 31).

Uro kacaeTcs BpPEeMEHHM 3apOKICHHsI PEIUTHH aWblbl, TO HCCIEN0BATEIH
YKa3bIBAIOT Ha ITyOOKYIO APEBHOCTH €0 BO3HUKHOBEHHS. [Ipu 3TOM yKa3bIBaioT
Ha CYILECTBYIOIINE MHAOUPAHCKHUE Mapajllesid B Ha3BaHUAX OOKECTB, COBEPLICHUN
0o0psOBBIX JciicTBuil. bonee WM MeHee TIOJHOE ONHCaHUE SIKYTCKHX
penuruoznbix  BepoBanmii B XVIII B, caemanm yuactHuku | Kamuarckoii
skcnenuuun '@ Mumnep u W.Jlunnenay. Cornacio Mwjuiepy, BIUIOTH OO
nepBoii osjioBuHbl XVIII B. B sikyTckOM 00111ecTBe peodiaiair TOTeMUCTUICCKUAC
BepoBaHus. YacTh AKyTOB — (pparpust OaTyIMHIEB CBOUM MPAPOJUTENEM CUHTANIA
opJa, Apyras 4acTh XOPHHIIEI — mouynTana BopoHa (Onept A.X., 2001). Tlounranne
10&p — OyII MEPTBBIX JIIOACH, BPEIAIINX XKHUBBIM JIFOASM, TO3BOJISIET CIENATh BHIBOJ
0 HaJW4YUHM KyJlbTa NPEAKOB B PEIUTUM caxa, MpeodNalaBIIero Aaxe Haj
TOTEMHBIMH KyJbTamu. Tak 00pa3sl bosoryp aifpibita 1 baxchl aifbIbiTa — CTaBIINX
1oCJIe CMEPTH IO€p [IEB, 3aHUMAIOT B SKYTCKOW DPENWIHU OTACIbHOE MECTO U B
XVIII-X1X BB. 0HU BBITECHUIIN TOTEMHBIE KYJIBTHI.

Bo3smoxxno, mounranune HOpronr Aap wuinum A#bIel TOMOHA B KadecTse
Bepxosaoro Co3zgarens oTHOCcHUTCS K Oosiee TO3AHEMY HEPHOAY. ITo
(GONBKIIOPHBIM HMCTOYHHKAaM H3BECTHO, 4TO Bepy B BepxoBnoro Coszmarens -
IOpronr Afiplbl TOWOHa W CBS3aHHBIE € HMM mpa3gHUK blcelax mpunec
NEPBONPEOK WM MpPapoAnTeNs Hapona caxa Jmmi. CuuTaercs, 4TO 4epHbIe
[IaMaHbl HE XOAWIM B NPA3JHUK BICBIaX. YTOUHSETCS, YTO YEPHBIC IIaMaHbI
OpouCcXoauiau u3 poja «Xopo». CoOCTBEHHO YEpHBIH HIAMaHU3M CUHUTACTCS
MIPUBHECEHHBIM, YYKJbIM Hapony caxa. OgHako mo marepuanam [.D.Mustepa,
MIOYTH BCE POABI caxa MpUHaIexal K Gparpusam OaTynuHIeB U XopuHLeB (DnepT
A.X., 2001). CnenoBatenbHo, HOPMHUPOBAHUE €AMHOTO HAapoja caxa M3 IIEMEH
0aTynuHIIEB M XOPHHIIEB, CBA3aHO C BOSHUKHOBEHHEM MOHOTEHCTHYECKOI BEPHI B
equnoro Cozparens — FOpronr Aap toitoHa. U 3To Bpems ciienyer CBSI3BIBATH C
BpPEMEHEM paclpOCTPaHEHUs] 1 OKOHYATEIbHOTO (OPMUPOBAHMS €AMHOTO HApona
caxa — XVIII 8.

AHrnniickue wuccnepoBatenu OHapro JIBHT u  c3p  Osadc-Ilputuapg
YKa3bIBaJIM, YTO JaXX€ Y CaMbIX NPUMHUTUBHBIX HapOAOB €CTh 3HAHUE BBICIIETO
bora, cosmatens u cyauu smonaed. Jpyroe neno, 4yro K HeMy He oOpaiarTcs
«IMKapm» B TOBCEeIHEBHOW u3HU. OKa3anoch, 4TO Ha 3eMjie HE TOJIBKO HET
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HapoJia OPETUTHO3HOT0, HO M Hapoja, He 3Haromero o6 «OTie BCSYECKUX», O
enunoM bore-TBopiie.

B obnactu penuruoBeneHus riaBHbIM AocTHXeHUeM Bumbsrensma llmunra
SBJISETCS ApPTyYMEHTHPOBAHHOE BBIABIW)KCHHE KOHLENIMM <«I1€pBOHAYAIBEHOTO
moroTenm3Ma» (Urmonotheismus), ocmapuBaeMoii MHOTUMH y4YeHBIMH, HO, B
CYLIECTBE CBOEM, TaK u HE OIIPOBEPrHYTOMH JIOHBIHE.

He Oyayun B cocTossHUM OTBepraTh B MPHHLUIIE HATHYHME MOHOTEHCTUUECKUX
BEPOBAaHUHN B Cpe/ieé HEMHCbMEHHBIX HapOAOB, MPUBEPKEHIBl aHUMATUCTHUECKON
Teopun T3Hn0pa BBIABHHYIU THIIOTE3Y O «3aMMCTBOBAHHOM XapaKTepe» TaKoro
moroTen3ma. Cap Aptyp Dmmmc Ha3Ban bora-TBopiia BHEHCTOPHYECKUX PETUTHN
the loan god, yTBepxnas, 4TO MOHOTEHCTHYECKHE MOTHBEI IEPBOOBITHBIE HAPOBI
BOCIIPHHSUIM CPAaBHUTEJIBHO HEABHO OT XPUCTUAHCKUX U MYCYJIBMaHCKHX KYIIIOB
1 MuccuoHepoB. OJHAKO OH caM OTKAa3aJcs OT TOH I'MIIOTE3bl O[] BIMSHUEM BCE
BO3pPACTaBIIETO0 ATHOTPa)MUECKOro MaTepuana, CBHICTENbCTBOBABIIETO 00
OPUTMHAJIBHOM XapakTepe «IePBOOBITHOTO MOHOTEU3MA.

Bbe3ycnoBHO, TEpMUHBI U 3IEMEHTHI OEIOro MIaMaHU3Ma B SI3BIKE U KYJIBTYpPE
caxa CyIIEeCTBOBAJIM M MpeXJe, HO OKOHYATEIbHOE CII0KEHHE MOHOTEHCTUYECKOMH
penuruu  Bepbl B IOproHr Aap (A¥ibIbl) TOHOHa BHAMMO OTHOCHTCSI K BPEMEHH
¢bopMHUPOBaHUsS MEPBBIX AIMHHUCTPATHBHBIX (YHKIMHA Yy apUCTOKpaTUH —
toionata caxa B XVIII B. VMmeHHO TOrnma HajeneHWe 3eMIIeHd SKYTCKOM
ApUCTOKPAaTUU W 3akadasieHne OeIHOTHI MOTPeOOBAJO MOTBEPXKACHUS AYXOBHOH
BJIAacTH (peolaIbHOTO COCIIOBUS — TOHOHATA.

[lonurencrryeckrue BepoBaHMS, HAIO MOJAraTh, BOSHUKIHN Yy SKYTOB €IIE B
XVII B., BMecTe ¢ PopMupoBaHreM pabOBIaJieibuecKuX OTHOIIeHuH. CroxxHas
uepapxust OOKECTB  BBINOJHSIONMX pPa3MdHble (YHKIUU XapakTepHO s
paloBnaienbYecKuX TOCYAapCTB IPEBHETO MHUpa M BOXKAECTB BapBapPCKUX IUIEMEH,
NEepeKUBaBIIMX TEPHOJ] «BOCHHOW JIEMOKpaTWW» W pachaj] MepBOOBITHO-
OOIIMHHBIX OTHOILIEHHUH.

Paznenenne mamaHoB Ha O€JbIX M YEPHBIX HAJAO IOJaraTh, CyIIECTBOBAJIO
nu3apesne. Kammanue OoxkectBam Bepxnero m HmxHero MupoB, BeposTHO,
BO3HHKIIO BMECTE C BO3HHUKHOBEHHEM MH(DOJIOTHH, COCTOSIICH M3 TPEX MHPOB.
IToaromy crnegyeT pa3rpaHUYMBaTh MOHATHS OEIBIN IIIAMAaHNU3M U PEJTUTUIO ailbIbI.

H. T'opoxoB B 1882 r. mucan, uro Oejple SKYyTCKHE LIaMaHBI «IIPOCTO
TOBOPST 3aKJIMHAHUS, KOTOpble CcOCTOSAT w3 Tmpockd y Awu-Toéna u
OmarocioBneHuit»y. OTIHYNE UX OT YePHBIX OH BUAWT B TOM, UTO O€NbIe MaMaHbI
(au-oroH) «He mMoryT nenatb 31a» (l'opoxos H.C., 1882, c. 38-39).

Penuruosneiii 00bI4ail SKyTOB NPUHOIIEHHE AapOB B BHJE KOHHOTO CKOTa
JIyxaM «xaHam» BepxHero Mupa ecTb OTpakeHHE 3THX HaTypalIbHBIX TOBUHHOCTEH
xaHaM (QeojanaM yxKe NpPEeBpPaTUBILIMXCA IIOCJIIE CMEPTH B YOPOB-IEMOHOB.
Penurnosneiii mpasanuk blhelax, mocBsimieHHbsll rmaBHBIM oOpazom Jlpehyrait
TaKXe PaCIpOCTPAaHCHHBIA PENUruo3Hblid o0psn “bITeik Typyopyy” sBusieTcs
SIBHBIM TTOpaKaHUEM KyJIbTa BOXKAEH TYPEIIKUX W MOHTOJIBCKIX XaHOB.

Hyxu nobporo Havyana. KpaTtkue 3ameTku
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1. Ypyw Atfibibl TolioH.

2. V>iusXCcHuT — aHrell XpaHuTeb J0ACH 1 )KUBOTHBIX. OHA MpeaCcTaBIsIeTcs
B oOpase xkeHmWHBL. (OHa BCerna W BCIOMy, OXpaHSET IO/l M >KMBOTHBIX OT
pasHbIX HeCYacTHBIX ciy4yaeB. EcTte 44 HecyacTHBIX CIy4aeB OT KOTOPBIX
oxpansieT sHnsXcur.

3. AiipibthbIT — OOrHHS-IIOKPOBUTENIBHUIIA POIOB. Il0 ClIOBaM HEKOTOPBIX
CTapuUKOB HX ceMb cecrep.  Hekoropele M3 HHMX NOKPOBUTEIBCTBYIOT poOJiaM
>KEHIUHBI, HEKOTOpPhIE KOHHOT'O CKOTa, poraroro ckota. Camoi crapiuei cecTpoit
SBIISIETCSl OOTHHS TIOKPOBHUTEIBHHIIA POJIOB cobaku. Korma jkKeHmmHa pokaeT To
OoruHs AWBIBINBIT HAXOIUTHCSA B JOME POXKEHHUITBI B TEUEHUH TPEX CYTOK.

4. AHaxchIT — 3TO OOTHHS IJIOAOPOIHUS pOraToro ckora. VIMeHHO oHa AapyeT
CKOT TE€M WJIM UHBIM XO35I€BaM B OIpPEAEIICHHOM UM camuM KonudectBe. Koraa
X035ieBa XOTAT YBEJIHYUTH MOTOJOBbBE CBOETO CKOTA, WM K€ MOYeMy JIN0O CKOT
HauMHAET IUIOJUTHCS cJabo, TIPUIJIAlIaloT IIaMaHa | COBEPIIAIOT o0psy
npusbiBaHus borunu Ilnopopoaus poraroro ckora. IIpu 3Tom mamaH coBepuiacT
MOIIeOCTBHSI K AHAXCHIT U MPUTOHSIET C TEX MeECT Tle oHa odurtaet 1.e. ¢ CeBepo-
Boctoka BMeCTO ¢ JE€TbMH KOTOpBIC MPU COBEPLICHWH OOpsijia, WrpaloT Kak Obl
pOJIb TIOTOHIIMKOB TPUTOHSET B CKOTHBIM NBOp JOMOXO34HMHA IYIIM pPOraToro
ckota. CecTppl AHAXCHIT JKUBYT B OJHOM MECTE€ CaMOCTOST XO3MCTBAMH.
[Tpruem kaxnmas OOTMHA AHAXCHIT MOKPOBUTENHCTBYET IUIOJOPOAHMIO M JapyeT
JIYILIU OTNPEeNIeHHON MacTH poraToro cKoTa.

5. wsehegeii — boxxecTBo koHHOTO cKoTa. [lo 3 Opara u 7 OpatseB. B uectsb
Hdb. — BeCHOW0 CHpaBIAOT Opa3AHUK blcklax, HA KOTOPOM IIaMaH COBEPIIAECT
MOJIEHHE O JApOBAHMUU X031€BaM JyXaM — KOHHOTo ckota. Ilpu 3ToM coBepimaror
BO3JIMSIHUE KyMbICA, HETTOPOYHOCTh JIEBYIIKA U MaJb4MKa B 3HAK YTOLICHHS 3TOMY
0OXKECTBY.

6. baiiaHaif — IyX-X03sUH Jieca — BiIaJieliel] BceX 3Bepeit. MIMEHHO OH mapyer
OXOTHHKY M3 CBOE€ro no0pa — pasHoro 3Beps. Mx Heckombko OpaTbeB, B
pa3nuuHbIX (yHKIUIX. OXOTHHK BO BpPeMs OXOTHI HUKOTZIA He 3a0bIBacT JaBaTh
baifanato xepTBy W3 TOW NHIM KOTOPYI YIOTpeOnseT cam. balaHail o4eHb
Oorateiii 1 meApsii. X Heckoabko OpaTheB. OXOTHHUK BO BPeMs OXOTHI HUKOTJIA
He 3a0bIBaeT JaBaTh baliaHaio KepTBY M3 TOM MHUIIM KOTOPYIO OH YIOTpeOJseT
cam.

7. Aan poiiny muumtd. Jlyx-Xo3siika Bcero mMupa. B Buae >XKEHIIWHBL
OueBUIHO OHO SIBISIETCS OOTWHEW IIOMOPOIMS, TPaB M BCAKHUX IDIONOB. bormHei
TUIOIOpOUs sIBNIsAETCSl AaH oy nuunTd U AaH AnaxubiH XoTyH. EcTh 00Obruaii
KOKAYI0O BECHY KOTJa pacIyCKaroTCi XBOS M JIMCThS Ha JEPEBbAX BEIIaTh Ha
Oepe3y canama, OpbI3raTh €ro KyMbICOM, MOJUIMBATh MAcJIO Ha pa3BEJACHHON OKOJIO
aT0i1 Oepesbl oronb. [Ipu yeM unMTaeTcs MOJIUTBA B KOTOPOH MPOCST OyXa XO3AUKY
3eMJIU O TUIOAOPOANH CKOTA U PACTEHUH.

8. Hoviny myuutd. Jlyx MECTHOCTH. Y KaXI0W Oojiee WM H3BECTHOU
MECTHOCTH HMMEETCS CBOHM Iyx-xo3siika. OHa MOKPOBHUTEIHCTBYET M SBISETCS
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OXpaHMTENEM JIFOJEH )KUBYIIHX Ha ee TeppuTopur. OHa SBISETCS OXpaHUTENEM U
JIOMAIITHUX KMBOTHBIX NPUHAUICIKAIINX KATEIEM MPOKUBAIONINX B BIIAICHUSIX.

Korna nmeeTcs nNpennonoKeHue, 4To JyX-X035IMH MECTHOCTH )XKUBET IMEHHO
Ha 3TOM JepeBe TO €W MNPHHOCAT XepPTBH. BemaioT camama W A3I0HPID,
OCTaBJIAIOT XBOPOCTUHY KOTOPOHM MOIATHUBAIOT KOCTAKHM Oblka. Jlyxa xo3sMHa
MECTHOCTH MPEACTAaBSIIOT B 00pa3e MOLUION JKEHIIMHBI C OJIAarOpOIHBIM
BBIpOKEHHEM JIUIA, C MAacCIAHO JKeIThIM OTTeHKoM (PykommcHblii doHp
NUT'MulIMHC CO PAH. Marepuanst CaBBuHa).

Bepxuanii Mup AKyTHI JeNWIN Ha JEBSATH SPYCOB, WIH Hebec («xalmaany),
pa3IVYHBIX 1O LBETYy. B NMPOTHUBONONOXKHOCTh HIKHEMY MHpPY, TlI€ HAXOIWIHCH
«KHILSIIAE CMOJISTHBIE MPOPYOHM», BEPXHUI MHUp OTIMYAIICS XOJOAOM, CTapUHHBIE
IIaMaHbl NpH KaMJIaHWH «BO3BpAIlAJIICh W3 BEPXHET0 MHpa, MOKPHIBIINCH
JIEASTHBIMH COCYIbKaMM.

Bepxuuii Mup Hacensuid Kak AOOpPHIMH 00XKECTBAMU M JTyXaMH — «aHBIBI»,
TaK U 37BIMH — «abaachl»; TaMm jK€ MOMEMaTd M OOJbIIOE NEpeBO, B IyIUIC
KOTOpOTO «IOJy4alyd CBOE BOCHUTAHHME IYIIM IIaMaHOB». Bce NeBATH sApycoB
BEpXHEro MHpa MpoOOJaCh HACKBO3b OTBEPCTHEM, «BBIXOIALIUM  MOJ
KOHOBSI3bIO BBICIIEro j00poro OokectBa “HOpronr Atibibl ToHOH”, U depe3 3TO
OTBEPCTHE COJTHIE MOCHIIANIO HA 3€MIIIO TEILIO U CBET».

ITon cpemHuM MHpPOM MOJpPa3yMeBaNach Hallla 3€MIs, HE NMEIOIas sIPycoB.
HrxHuil Mup, TOXXE€ HE UMEIOIIUN SIPyCOB, HACEISUIM HMCKIKYUTENIBHO 3JIBIMU
0oXkecTBaMH M TyXaMH — «a0aachl»: B BUJE TEHEH MEIbKAld OHH Cpelu TpyOoid,
JKEJIE3HON PAaCTUTEILHOCTH B MOJIyMpPAaKe, YyTh OCBELICHHOM LIepOaThIMH COJTHLIEM
U JIYHOI.

Bce 31ech ObII0 HEOOBIYHO: OUEpTaHHS MOCTPOSK HEMPECTAHHO KOJIeOaINCh,
noJo0HO MHpaxy; YPOMJIMBBI CKOT OOCITYXHBal CTOJIb K€ YPOIUIMBBIX
obuTarenell HIKHETO MHUpA; yKacHOEe Mope Oej MiecKaaoch BOJHAMHU U3 TPYIIOB
MaJIEHBKUX JIeTel; pAOHUIIO TPyNaMi MOJIOJIBIX IOHOIIEH; HAHOCHIIO TPYIIBI TapHEH,
UMEJIO HaJeIu U3 TPYNOB JIEBYIIEK; OTHEHHBIE 03€pa W HENPOXOJUMBIE Tps3H, B
KOTOPBIX «YBSI3AI0T AK€ M MayKU», - SBJSUTUCH 00s13aTeIbHON NPUHAICKHOCTHIO
atoro cympaunoro mupa (Iloros, 1949, c. 25).

W3 Benukux O0XKECTB IIAMAHCKOTO IAaHTEOHAa Ha TEPBOM MECTE CTOSUI
MOryuuil W rpo3Hbiii Yiyy-TolioH, rmaBa nyxoB BepxHero mmpa, MOKpOBUTEINb
[IaMaHOB. JTO «OH CO3[al IIaMaHa W HAay4YwJl ero OOpOThCS CO BCEMH JTUMHU
Oegamu; OH TIOJApWI JIIOISAM OTOHBY». JKuBs B BepxHem mupe (Ha 3amamHOMA
CTOpPOHE TpEeThero Mupa), Yiyy-TOWOH MOXET Takke CIyCKaTbcsi Ha 3eMIIIO,
BOIJIOLIASACH B KPYIHBIX 3BEpeil — MeaBes, jocs, Oblka, uepHoro xepebua. Hike
Vayy-TolioHa pacronaraioTcst Apyrue Oojiee WM MEHEe MOorydhe O00XecTBa
IIAMAHCKOTO TAaHTEOHAa, KaXJ0€ M3 KOTOPBIX MMEET CBOM UMS M DIHTET, CBOE
MecTtonpeObIBaHHE M CrHenuanbHOCTh. TakoBbl Ana byypaii Toiion (Apcan
Jyomnaif) — riaBa moa3eMHbIX abaackl, CO3JIaTeb BCETO BPEIHOTO U HEMPUSITHOTO,
Aan ApOGateibi-Toiion (v Apxax-ToWOH), BBI3BIBAIONIMK YaxXxOTKy, U Jp.
(Kepebuna, 2009, c. 384).
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KpynHbiMu crnenmanucTaMu Mo SKyTCKOMY TOTEMH3MY MOXKHO Ha3BaTh
I'.®.Munnepa, B.M.NonoBa u A.A.llomoBa. B.M.MoHOB Hammcan IBE CTaThbH,
MOCBSIIIIEHHBIE SIKYyTCKUM TOTEMHBIM BepoBaHWsIM. HamOosee 3HAUUTENBHBIN €ro
TpyA «Open 1o BO33PEHUSIM SIKYTOBY, OCBAIIEH KyIbTy Opiia — OJIMLETBOPIEMOTrO
¢ BepxoBueim Cozmatrenem IOpronr Aiieil ToifonHom. EmMy npuHammexur
€IMHCTBEHHBIA TPy O KyJNbTy MeaBeas «MeaBens 1mo BO33PEHUSAM SKYTOBY». UM
TaKXe ObUTIO 0OpalleHO BHUMaHHE HA IPOMBICTIOBBIN KYJbT Y SKYTOB «JlyX-X03s1H
neca y skyroB». OH Taxke omyOnukoBan craThio «K Bompocy 00 M3ydeHUH
JIOXPUCTUAHCKUX BEPOBAHUM SKyTOB». OH OKa3asl OOJBIIYI0 TIOMOIIb B CO3JaHUN
SKYTCKOTO an(aBWTa Ha JATWUHCKOM M CIIOBaps SIKYTCKOTO $3BIKA, HAIMMCAHHOTO
9.K.Ilexapckum.

['maBHBIE (DYHKIIMM [IAMAaHOB COCTOSUTM B «JIEYEHWW» OONBHBIX IOJEH WU
JKUBOTHBIX, a TaKK€ B «IPENOTBpPAIlleHHH» BCAKUX HecdacThuid. [lpmembr wmx
JEeSITeIbHOCTH CBOJMINCH K KaMJIaHUIO (C TEHHeM, IUISICKOW, yaapamu B OyOeH u
mp.), 0OBIYHO HOYHOMY, BO BpeMsi KOTOPOTO IIaMaH JOBOAMI ceOst IO UCCTYIUICHUS
H, TI0 TIOBEPHIO SKYTOB, IIyIIa €T0 JIeTala K lyXaM WM 3TH MOCJIeIHNE BXOIWIHA B
TEJIO IIaMaHa; MyTeM KaMJIaHWsl IaMaH Mo0ekJall U U3TOHSUT BPAXKICOHBIX TyXOB,
y3HaBaJl OT IyXOB O HEOOXOJWMBIX JKEPTBaX W MPUHOCHI MX U T.A. [lomyTHO BO
BpeMs KaMJIaHWs IIaMaH BBICTyHall B KauecTBE Tajarels, OTBEYas Ha pa3HbIC
BOTIPOCHI TPHUCYCTBYIOIINX, a TAaKKe€ MPOMAETbIBaI pa3Hble (POKYCH, KOTOpHIS
JIOJKHBI OBUIM TIOBBICUTH ABTOPUTET IIaMaHa M YBEIHYWUTH CTpax Meped HHUM
(Kepebwuna, 2009, c. 385).

MuoxectBo  MmatepuanioB u3  apxuBa  A.A.CaBBUHAa, NOCBSIICHBI
TPalWIMOHHON penurnu caxa. OHHM pa3geneHsl Ha MaTepuaibl [0 Maruw,
beTHmH3My, aHUMUA3MY, TOTEMH3MY, MIaMaHU3MY. SIKyTBl HCIIOJIH30BaIH Maruio.
Y sakyroB SIkyTckoro oypyra CymecTBOBal OOBYAl KJIacTh Y HW3TOJOBbBS
HOBOOpauHBIX BapeHOE ceple JOMAIIHEero >KUBOTHOTO YOMTOTO K CBajaboe.
Cepaue BapuTcad B IEJNOM BHJAE, U B TaKOM COCTOSHUHU KJaJeTCsl B MOCYIE Y
n3ronoBbsi HoBoOpauHbIX (Pykomucusiit dong UI'MulIMHC CO PAH, ¢. 4. om.
12. em.xp. 48).

HauGonee Oonblioii uHTEpeC MpeacTaBisioT cBeaeHus A.A.CaBBuHA O
3HAYCHMM M aTpulyTax SKYTCKUX OO0XECTB W 00Opsjax WM IOCBSIICHHBIX:
“baitanail — myx-Xo3siMH Jeca — Biajeren Bcex 3Bepei. VMeHHO OoH mapyer
OXOTHUKY W3 CBOETO 1I00pa — pa3HOro 3Beps. VX HECKONBKO OpaTheB, B
pa3nuuHbIX QYHKIUSIX. OXOTHHK BO BpPeMs OXOTHI HHKOT/A HE 3a0BIBaeT JaBaTh
Baiianaro epTBy M3 TOH MUIIM KOTOpylo ymorpeOmser cam. bailanaii ouyeHb
Oorateiii 1 meapsiid. X Heckonbko OpaTtbeB. OXOTHHMK BO BpeMsl OXOTHI HUKOIAa
He 3a0bIBaeT JaBarh baliaHaio KepTBY M3 TOM MHIMK KOTOPYI) OH YIOTpEOJIseT
cam” (BepoBanus skyToB (K3p3X, TaOBIK, JyXH W Jp Marepuaiisl // PykomucHbIin
¢oun UT'MulIMHC CO PAH. ¢. 4. om. 12. ex.xp. 70).

Bonbmiast pabora A.A.CaBBHHA, MTOCBSIIEHHAS! BIMBIBI — SIKYTCKUM (hEeTHIIIAM,
TpedyeT oTaenspHOro yrnoMuHanus. “Korma Bemaiot Haj 3610K0# peOeHka MOUeBOit
My3bIpb KOPOBBI, OTHUBO, HOX, TO 3JI0H AyX HE HaXxOAUT peOeHKy 0osich 4To ee
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MoCcafsaT B MOYEBOM My3bIpe, WU OyleT paHeH ocTpreM Hoxa. Koraa ke BemaroT
HaJl U3rOJIOBBEM PEOEHKA 3as4bl0 LIKYPY, WIN LIKYPY JIETST, TO JyMAroT, YTO 3710i
IyX OOWTBHCS MOAOWUTH K pebeHKy OosCh ayxa 3aiflla Wi JETIT, KOM OYeBHIHO
ABTSIOTCA cWbHBIMU Oyxam” (Pykommcubiit houng UTHMulIMHC CO PAH. ¢. 4.
om. 12. en.xp. 67).

bepemenHas jkeHIMHA HE HOJDKHA €CTh FOJIOBY M BHYTPEHHOCTH yOUTOH U3
PYXbsi NTUIBL. B mpoTHBHOM ciydae TO PyXbe KOTOPbIM YOWJIH 3Ty NTHILY
“noptutca” U “He MOXKET yAepKaTh 1u4b”. 3 TaKoro oCKBEpHEHHOI'O PY’Kbs YTO
mbo yOUTh TOYTH HEBO3MOXKHO. Torma TallkoM OT TOW JKEHIIUHBI, KOTOpas
OCKBEpHMJIA PY’Kb€, YIyYMB MOMEHT KOIJa OHA BBIXOOUT HA YNHUIy, KJIaayT Haj
MOPOTOM BJIOJIb CTEHBI “UCIIOPYCHHOE PY>Kbe”, TaK YTOOBI KEHIIMHA MPH BXOJAC B
I0pTY, Iepemaraysia yepe3 Hee. Korza jKeHIIMHa NpH BXOJE B IOPTY HE3aMETHO
IepeIIaruBaeT 4epe3 py>kbe, TO OHAa OYMIIACTCS, M M3 HEe TAKXKe KaK M paHblIe
MOYKHO C yCHEeXOM OXOTHThCS Ha nuub (Pykomucusiit ¢onng UTMulIMHC CO
PAH. ¢. 4. om. 12. en.xp. 67).

deruin B mepeBoie Ha S3BIK Caxa — BIMBIbI, @ HE BITBIK MaJ=IIPEIMET
MIOKJIOHEHMsSI M mouuTaHus. Ho ciy’)XMT B KadecTBE BITBIK Majl. bIMBIbI Takxe
o3HayaeT oOeper. B cMmbIcioBoM mepeBoje (ETHIN BBICTYMAeT Kak NpEAMET, Ha
KOTOPBIA Tall OTONeCK oOpasa, m3o0OpakeHue AWbBI mwin waun. Deturn umeer
MIPUPOTHOE TPOMCXOXKACHNE, HO 00namaeT cBepxbecrecTBeHHoU cmioi (Ilomosa,
2009).

B kauyectBe BIMBIBI, HapoOI caxa HCIOJNB30BaJl MHOTHE IPEIMETHI
OIYLICBICHHOM ¥ HEOMYLIEBIEHHON NPUPOIBL: HEOOBIYHOE JEpPEBO, >KEIYb
Me/IBeIs, MIKYpy 3aiiiia, pasiu4yHble BHIBI PIO. Bce 3TO cBA3aHO ¢ TOTEMHBIMHU
BEpPOBAaHUSAMH HApoOJIa caxa.

Kpome mamaHcTBa, cymecTBoBai y SKyTOB APYIOil KyJIBT — IPOMBICIIOBBIH.
I'maBHOe GoxecTBO 3TOro Kynbra — baaii balianail, mecHOM mayX, MOKpOBUTENH
OXOTHHYBETO M pbhIOHOTO Tpombicia. [lo HEKOTOpBIM  MpeACTaBICHUSM,
CYLIECTBOBAJO OJUHHAAUATH OpareeB baifanae. OHM [aBanu yzaady Ha
NPOMBICIIE, M TIOATOMY OXOTHHK II€peA NPOMBICIOM oOpamaici K HUM C
NPU3BIBAHKEM, 2 TIOCJIE YAaYHOTO MPOMBICIIA )KEPTBOBAT UM YacTh TOOBIYH, Opocast
KYCOYKH JKMpa B KOCTED HIM OOMa3bIBas KPOBBIO JCPEBSIHHbIC 3aTECHHBI —
n3o0paxenus basuas (JKepebuna, 2009, c. 386).

SIKyTBl BepWIIM, YTO BCE JKMBOTHBIE, JEPEBbA, Pa3HbIe SBICHUS IMPHPOJIBI
MMEIOT WYYH, TaK K€ KaK M HEKOTOpBIE JOMAIlHHE IPEeIMETHl, HalpuMep HOX,
TOMOp. DTU MYYU caMU 10 cebe He 100pbl U He 3716l UTOOBI 3a100pUTh «XO35IEB»
TOpBl, YTECOB, PEKH, jJeca W Ip. — NMPUHOCWIM UM MAJIEHBKHE JKEPTBBI B BUJC
KyCKOB Msca, Macja W JIpyrod MNHIIM, a TakKe JIOCKYTOB MaTepud H T.II
(Kepebuna, 2009, c. 386).

B cocraBe TpaiMIIMOHHBIX PENIUTHO3HBIX BEPOBAHUI SKYTOB MOXHO HAWTH
KyJIbTBl U OOPSIZIbI, OTHOCSIIIUECS K TOTEMHU3MY, aHUMHU3MY, (ETHIIN3MY, Marwu,
KylnbTy TIPEAKOB;, €CTb IPOMBICIOBBIE KYJBTHL, BCTPEYAIOTCS AJIEMEHTHI
MOHOTEM3Ma M S3BIYECKOI0 MHOTOOOXHS;, YEepHOro M OeJoro mamMaHu3Ma,
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JICMOHOJIOTHUHY, OTACIBHO MOXHO BBIJCIUTh CHHKPETHYHBIC SIBIICHUS, CIMSIHHS
BEpHI B JOOPBHIX O0XKECTB — albIbl M MPABOCIABHOTO XPUCTHAHCTBO, KyJIbT HeOA U
COJIHIIA, COOTHOCHMBIE C CTCHNHBIMH pEJIMTMSIMH — TEHTPHAHCTBOM U
30p0aCTPU3MOM. TpaaunMoOHHBIE PETUTHO3HBIE BEPOBAHUS SIKYTOB HMEET
OOIMPHYI0 HCTOPUOTPa(HIO, OTPOMHBIM CIIEKTP BOIPOCOB H  IMPOOIEM,
COTIpHKAcAIONUXcsl ¢ MHUboIoTHeH, (GoapkiIopoM, 3THOTpaduei, apxeororuci,
pEIIUTHOBEIICHUEM, KyJIbTyponoruei.  UYToObl Bce 3TO OXBaTHTh HyXHa Ilelas
Hay4Hasl JKU3Hb, CEpHs ITyOJUKaIUi, TaHHAsl CTAaThs JJI1 aBTOpa OJlHA M3 TEPBBIX
MyOJIMKAIMA Ha JAHHYIO TEMY, CIIOKHYIO JIsl HAYyYHOTO aHaJIH3a.
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ADLI DiVANI VE AHMET PASA DIVANI’NIN ANLAM
DUNYASI BAKIMINDAN KARSILASTIRILMASI

COMPARISON OF THE DIVANS OF ADLI AND AHMET
PASHA IN TERMS OF THE SEMANTIC WORLD

CPABHUMTEJIBHOE UCCJIEJOBAHUE 3HAYEHUSA MUPA B
JANBAHAX AJIVIM UAXMET AN

Yakup YESILYAPRAK™

0z

Edebiyat ve siirle ilgilenen hemen hemen herkes, zihninde iyi sair ve kotii sair
diye bir derecelendirme fikrine sahiptir. Ancak bu derecelendirmenin hangi
kriterlere gore yapildigi konusunda aynmi durum s6z konusu degildir.
Derecelendirme ya da degerlendirme konusunda kisinin zihninde bazi kriter ve
somut referanslar yoksa hem s6z konusu derecelendirme ya da degerlendirme
sagliksiz olur hem de bu durum kisinin bir edebi eseri degerlendirirken gerekli
bilince ve bilgi birikimine sahip olmadigin1 gosterir. Zira eger kisi, bir edebi metni
diger bir edebi metinden bazi kriterlere gore iistiin sayiyorsa kriterleri ya da bu
kriterler sonucunda vardigi hiikiim yanlis bile olsa bu durum, metnin niteligiyle
ilgili 6nemli veriler saglayabilir. Bu ¢alismada, Adli ve Ahmet Paga’nin divanlari
Ozelinde bir edebi metni diger bir edebl metinden ya da bir sairi diger bir sairden
iistiin kilan kriterler ve somut referanslar ortaya konmaya c¢alisilmistir. Bununla
amag, hem bir edebi eserin gergek niteligine ulasmada karsilastirma yonteminin
roliinil ortaya koymak hem de bireyleri iki sair ya da edebi eser karsilastirilir ya da
degerlendirilirken somut referanslara yonelmeye tesvik etmek olmustur. Sair olarak
Ahmet Pasa ve Adli’nin se¢ilmesinin nedeni, birgok arastirmaci tarafindan
déneminin en iyi, klasik Tiirk siirinin ise kurucusu sayilan ancak buna dayanak
olarak hakkinda ¢ok fazla somut veri sunulmayan Ahmet Pasa ve nispeten golgede
kalan Adli’yi somut verilere gore karsilastirmanin gerekli olacaginin
diistiniilmesidir. Buna gore bir saire iyi ya da kotii derken goz Oniinde
bulundurulacak kriterler hakkinda 6neride bulunmak, bu calismanin en 6nemli

* Bu ¢alisma, Yakup Yesilyaprak tarafindan hazirlanan “AdIi Divani’nin Baglamli Dizin ve
Islevsel Séz1iigii” (Yesilyaprak, 2017) adl Yiiksek Lisans Tezi’nde yer alan “Adli Divan1 ve Ahmet
Pasa Divani’nin Anlam Diinyas1 Bakimindan Karsilastirilmasi” basliklt boliimiin genisletilmis halidir.

** Ardahan Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii Anabilim Dali, Eski Tiirk Edebiyati
Bilim Dali Arastirma Gorevlisi. E-posta: yakupyesilyaprak@ardahan.edu.tr

10.17498/kdeniz.357579
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amaclarindandir. Bu dogrultuda, sairlerin sahip oldugu malzeme ve bu malzemeyi
kullanis sekilleri ¢alismanin temel hareket noktalarini teskil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Adli, Ahmet Pasa, Karsilastirmali Edebiyat,
Karsilastirma Y ontemi

ABSTRACT

Almost everybody who is interested in literature and poetry has an idea in
terms of rating a poet as a good poet or a bad poet in his mind. However, the same
is not the case according to what criteria this rating is performed. If there are no
criteria and concrete references in the mind of the person in terms of a rating or
evaluation, the rating or evaluation in question will be unhealthy. This also
indicates that the person does not have the necessary consciousness and
accumulation of knowledge when evaluating a literary work. Because, if the person
regards a literary text as superior to another literary text based on some criteria, his
criteria or provision, which is the result of these criteria, even if they are wrong, can
provide important data concerning the nature of the text. In this study, the criteria
and concrete references that distinguish a literary text from another literary text, or a
poet from another poet were put forward specific to the case of the divans of Adli
(AdIi) and Ahmet Pasha. The aim, however, was both to demonstrate the role of the
method of comparison in achieving the true character of a literary work, and to
encourage people to turn to concrete references when two poets or literary works
are compared or evaluated. The reason behind the selection of Ahmet Pasha and
Adli as poets was to believe that it was necessary to compare Ahmet Pasha — being
considered by many researchers to be the best poet of his time and the founder of
the classical Turkish poetry, but not much concrete data have been presented to
support this — and Adli — relatively having remained in the shadows — based on
concrete data. Accordingly, it was one of the most important goals of this study to
suggest criteria to consider when a poem is said to be good or bad. In this direction,
the materials that the poets possessed and the way they used these materials
constituted the basic action points of this study.

Key Words: Adli, Ahmet Pasha, Comparative Literature, Comparison
Method

AHHOTANMUS

ITouTn KaxAblii KTO HHTEpPECYETCd JIUTEPATypou M MOA3UEN 10 CBOEMY
OIICHMBAET XOPOUIETro U IJI0XOro mo3ra. OAHaKo, HA OCHOBAHUU KaKUX KPUTEPHUEB
CIENaHbl 3TH OLICHKM HENmoHATHBL. Eciu uccienoBaTenb paccMaTpUBAcT OAUH
JIUTEPATYPHBIN TEKCT, KaK MPEBOCXOAAIINI HaJl IPYTUM JIUTEPATYPHBIM TEKCTOM, U
MPEBOCXOJCTBO HE COJEpXKaT B cede OmpesesieHHbIX KPUTEPUEB U KOHKPETHBIX
CCBIJIOK, OTO YKa3bIBACT HA TO, YTO KPUTHK HE BIIAJCET JOCTATOYHON MH(POpMannei.
B srom mccnmenoBaHuy OBUTH MPOAHATHM3UPOBAHBI JINTEPATYPHBIC TEKCTHI AN U
Axwmera Ilamm, rae ObUTH BEIABUHYTH KPUTEPHUH U KOHKPETHBIE CCBHUIKH, KOTOPHIC
MPEBOCXOAMIN KaK OJHOIO MO3Ta HAJ APYTHMM, TaK U OJUH JIUTEPaTYpPHBIA TEKCT
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Hax gapyruM. Llemp 3TOoro  umccienoBaHUS  cocTosia B TOM,  4TOOBI
IIPOIEMOHCTPUPOBATE POJIb METO/Ia CPABHEHUS M TOOYUTh YATATENsI 00paTUThCA K
KOHKPETHBIM CCBhIJIKAM IIpM CPAaBHCHMH M OLCHMBAaHMM ABYX IOITOB HIHM IBYX
JUTEpaTypHBIX mpousBeAeHuil. [IpuunHa m3bpanus Axmera [lamm n Amm kak
II03TOB, 3aKJI0YaeTcst B ToM, yTo Axmer [lama B cpaBHeHMH ¢ A, SBIsETCS
OCHOBOIIOJIO)KHUKOM KJIACCHYECKOH TYpeLKOH IO033UHM M CO CTOPOHbI MHOTHX
Hay4yHBIX JesTenedl cuuTaeTcss OJHUM U3 JIy4IIMM TI03TOB  IEpHOJA.
CoOTBETCTBEHHO, OJTHOM M3 CaMbIX BaKHBIX LEJIEH 3TOTO MCCIIECOBAHUS SABISAETCS
NPEIJIOKCHUE KPUTEPUEB, Ha OCHOBAHMH KOTOPBIX MOXKHO OyZET OIpeleiauThb
KayeCTBEHHOE WJIM HE KadyeCTBEHHOE Ipou3BeleHue. B 3ToMm HampasieHUH
MCIIOJIb30BaHbl MaTepHAIIbl TIOATOB U CIIOCOOBI HCIOJIBL30BAHUS STHX MaTepHAIIOB.

Kuarwuesbie ciaoBa: Anmu, Axmer Ilama, cpaBHHUTENnbHas JUTEpaTypa,
CpaBHUTEbHBIA aHAIH3.

GIRIS

Bir edebi metnin gercek niteligine ulasma cabasiyla atilan adimlardan biri de
karsilastirma yontemidir. Tiirk edebiyati metinleri tizerine karsilagtirma yontemiyle
yapilan ¢aligmalarin Onemli sorunlarindan biri kapsam sorunudur. Kiiciik
ayritilarin arastirmactyr énemli bulgulara ulastirabilecegi s6z konusu yontemde
kapsamin simir1, yapilan ¢alismanin niteligiyle ters orantilidir. Yapilan ¢aligmanin
kapsami ne kadar dar olursa, ¢aligmadan alinacak verimin o kadar yiiksek olacagi
kanaatindeyiz. Calismamizin temel amaglarindan biri kapsami miimkiin oldugunca
dar tutarak somut bulgulara ulagmaktir. Bu dogrultuda Adli ve Ahmet Pasa
divanlarini somut unsurlardan hareketle anlam diinyas1 bakimindan kargilasgtirmaya
calistik. Bunu yaparken en 6nemli arglimanlarimizdan biri, sairlerin siiri yazarken
sahip olduklar1 malzeme oldu. Metinler iizerinden s6z konusu malzemenin nicelik
ve nitelik olarak degerlendirilmesi, bizi ayn1 zamanda anlam diinyalar1 bakimindan
bir degerlendirmeye de sevk etmis oldu. Sahip olunan malzeme ve bu malzemenin
iglenis seklinin bir biitiin olarak degerlendirilmesi, bizi sairlerin anlam diinyasi
hakkinda somut verilere ulagtirdi. Amacimiz, birgok kaynak tarafindan devrinin en
iyi, klasik Tiirk siirinin ise kurucu sairi sayilan Ahmet Pasa ile nispeten golgede
kalmis bir sair olan Adli’nin siirlerini karsilastirarak “Iyi sair kimdir ve nasil iyi sair
olunur?” gibi iddiali sorulara verilebilecek cevaplara katkida bulunmak olmustur.
Bununla hedeflenen temel gaye ise s6z konusu sorularin zihinlerde canli kalmasini
saglayarak yapilacak calismalara katkida bulunmaktir. Zira, gecmiste ve
giintimiizde birgok aragtirmacinin diistiigii en biiylik hatalardan biri de elde higbir
somut veri olmadan bir sairi bir diger sairden iistiin gorme yamlgisidir. iki sair,
karsilastirilirken “Hangi  kriterlere 1s18inda?” sorusuna verilebilecek cevaplar
tamamen yanlis Dbile olsa, hicbir argiimana dayanmaksizin yapilan
karsilastirmalardan daha saglikli veriler saglayacaktir.

Karsilagtirmali edebiyat ile ilgili yapilan c¢alismalarin ¢ogunda yapilan
tanimlar daha ¢ok farkli dil ve kiiltiirlerdeki metinlerin karsilagtirilmasina uygun
tanimlardir. Bu tanimlardan biri Kefeli’ye aittir:

226



KARADENIZ, 2017; (36)

“Karsilastirmali edebiyat benzerlik, tesir ve yakinlik meselelerini inceleyen
sistemli bir sanat olarak nitelenir. Farkli milletlerin, farkli dil ve kiiltiirlerin edebi
metinlerini inceleyerek onlar arasindaki paralelligi, benzer ve farkli noktalar1 tesbit
eden bu sanat dal1 ayn1 zamanda felsefe, sosyoloji, psikoloji, sinema gibi sahalarla
edebiyat arasinda iliski kurarak daha genis bir bakis agis1 kazandirir” (2000: 9).

Konuyla ilgili Aytac’in tanimi da Kefeli ile benzerlik gosterir: “Gorevi, islevi,
farkli dillerde yazilmis iki eseri konu, diislince ya da bigim bakimindan incelemek,
ortak, benzer ve farkli yanlarini tespit etmek, nedenleri {izerine yorumlar
getirmektir” (1997: 7). Eserlerinde karsilastirmali edebiyatin ilk ortaya ¢ikisindan
giiniimiize kadar gecirdigi asamalari ele alan Rousseau ve Pichois de karsilastirmali
edebiyatin uzun bir donem boyunca milli edebiyatlar arasindaki iligkilerin
incelenmesinden ibaret oldugunu iddia etmektedirler (1994: 12). Konu hakkinda
incelemelerde bulunan Enginiin’iin de karsilastirmali edebiyata yaklagimi benzer
yondedir (2011: 11-13). Konuyla ilgili aragtirmacilarin goriigleri ve yaklasimlarina
bakildiginda karsilastirmali edebiyat denilince akla ilk olarak farkli dil ve kiiltiirdeki
metinlerin karsilastirilmas1 gelmektedir. Ancak hem ayni arastirmacilarin konu
hakkinda baska yaklagimlarin da miimkiin olabilecegini ifade etmesi hem de
giiniimiizde yapilan birgok bilimsel ¢alisma, karsilagtirmali edebiyatin kapsaminin
genisleyebilecegini gostermektedir. Karsilastirilmak icin secilen metinlerin farkli dil
ve kiiltlire ait olma zorunlulugunun ortadan kaldirilmasi, karsilastirma yontemiyle
ulasilmak istenen amaglara da gesitlilik kazandurir. 1ki farkli dil ve kiiltiire ait metin
secilirken temel hedefler, s6z konusu metinlerin ortak, benzer ve farkli yonlerini
tespit etmek ve bunlar degerlendirmektir. Ancak secilen metinler ayni dil ve
kiiltiire ait olursa arastirmaci, iki metnin ortak malzemesi olan dil ve kiiltiiriin
islenis seklinden hareketle metinlerin edebi ve sanatsal niteligiyle ilgili sonuglara
varmayl da amagclayabilir: “Nitelik ve sanatin varlik bilgisi, Wellek’te
karsilastirmanin temel eregi olarak belirir” (Sakalli, 2012: 243). Calismamizda sairi
daha iyi tanimak ve “lyi sair kimdir ve nasil iyi sair olunur?” gibi sorulara alternatif
cevaplar bulabilmek i¢in Adli ve Ahmet Pasa’nin divan metinlerini karsilastirma
yontemiyle ele almaya ¢alistik. Sairlerin sahip oldugu malzeme ve bu malzemeyi
kullanig sekilleri ¢aligmamizin temel hareket noktalari oldu.

SOMUT VERILER ISIGINDA ADLi DiVANI VE AHMET PASA
DIVANIPNIN KONU DAGARCIGI VE KONUNUN iSLENiS SEKLI
BAKIMINDAN KARSILASTIRILMASI

Ahmet Pasa hem AdIli ile aym1 donemde yasadigi i¢in hem de birgok
arastirmaci tarafindan Klasik Tiirk siirinin kurucusu sayildigi igin her iki sairin
siirlerinin karsilastirilmasi, Adli’nin Klasik Tiirk siirindeki yerini belirlemek adina
onemli veriler sunacaktir. Adli (II. Bayezid) (1447) ve Ahmet Pasa’nin (1426)
dogum tarihleri arasinda 21 yil vardir. Divan niishalarmin hangi tarihlerde
yazildigiyla ilgili elimizde herhangi bir bilgi olmasa da sadece aradaki bu yil
farkindan bile Adli’nin siirlerinin biiyilk boliimiinii Ahmet Pasa’nin siirlerinden
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sonra sdyledigi tahmin edilebilir. Zira, Muhsin Macit de Adli’nin siirlerinde Ahmet
Pasa etkisinin oldugunu sdylemektedir (2007: 30). Bunda Adli’nin siire ve saire
olan yakin ilgisinin dahli bulunmakla birlikte Ahmet Pasa’nin Fatih zamaninda
kaybedilen itibarin1 geri kazanmak icin AdIi’ye yakin olma cabalariin da etkisi
olabilir. Ayrica donem itibariyle 6zellikle Osmanli cografyasinda 6rnek alinabilecek
sairlerin basinda Ahmet Pasa’nin gelmesi de s6z konusu etkilesime yol acan
faktdrlerden olmustur. Iki sairin de siirlerini kaleme aldigi dénem, klasik siirin
bigimlenmeye basladigi donemdir. Bu donemde de iislup olarak klasik {islubun
hakim oldugu soylenebilir. Klasik tislupta sairler, siirlerini asik-sevgili-rakip
ticliisiinden olusan agk iicgeni temelinde olustururlar. S6z konusu iislupta sair, sahip
oldugu biitiin birikimi kullanarak sevgiliyi yliceltmek, asig1 ozellikle sevgili
karsisinda aciz gostermek ve rakibi de kotillemek i¢in kullanir. Bir sairi diger
sairlerden istiin kilan faktor ise soz konusu birikimin zenginligi ve ne kadar
ustalikla kullanildigryla belirlenebilir. Bu anlamda belli bagli bazi konular iizerinden
Adli ve Ahmet Pasa’y1 karsilastirmak, AdIi siirlerinin niteligiyle ilgili yapilacak
degerlendirmeleri daha somut verilere dayandiracaktir.

Dini-tasavvufi kavramlar ve bunlarin siirdeki islevlerine bakildiginda Ahmet
Pasa’nin siirlerinin Adli’nin siirlerinden ¢ok daha zengin oldugu sdylenebilir.
Adli’de s6z konusu kavramlar daha cok genel ve her klasik sair tarafindan
kullanilabilen kavramlarken Ahmet Pasa’da bunlar daha ¢esitli ve islev olarak daha
ozgiindiir. Ornegin “Kabe” kavranmu Adli’de klasik anlam olan “kuy-1 yar” yani
“sevgilinin mahali” olarak gecerken Ahmet Pasa’da bu anlaminin yaninda Kabe
halkasi, Kabe ortiisti, Kabe olugu, Sa'y ve Lebbeyk gibi ilgili kavramlar da farkli
islevlerle kullanilir.

Adli:

Pertev-i niir-1 cemaliif gormege iy meh seniifi

Ka‘be-i kiiyufi mela’ik her dem iderler tavaf (G.48/3)!

(Ey Ay yiizli sevgili, senin cemalinden yansiyan 15181 gorebilmek igin
melekler Kabe gibi olan evini her an tavaf ederler.)

Ahmet Pasa:

Ey hiisn hariminde yiizii Ka'be vii ma'bed

V'ey halka-i Beytii'l-Haram ol ziilf-i miica'ad (G.29/1)?

(Ey giizellik hareminde yiizii Kabe ve mabet gibi olan sevgili. Ve ey sacinin
kivrimi, Kabe Ortiistinii tutturmak i¢in kullanilan bakir halkalar gibi olan sevgili.)

Gorildigi gibi Ahmet Pasa, Kabe ile ilgili en ufak ayrintilar1 bile siirinde
benzetme unsuru olarak kullanmigtir. Sevgilinin saglarindaki kivrim, Kabe ortiisiinii
bir arada tutmaya yarayan bakir halkalara benzetilmistir.

Dini kavramlarin siirdeki islevlerinin zenginligi acisindan Ahmet Pasa’nin

1 Adli Divanr’ndan yapilan alintilarda Yavuz Bayram’in “Adli Divanr” (Bayram, 2008) adl eseri esas
alinmustir.

2 Ahmet Pasa Divani’ndan yapilan alintilarda Ali Nihat Tarlan’in “Ahmet Pasa Divan1” (Tarlan, 1992) adli
eseri esas alimmustir.
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ustiinliigii “kible” kavrami tizerinden de Orneklendirilebilir. Kible Adli’de klasik
benzetme unsuruyla gecerken Ahmet Pasa’da bu anlamimin yaninda ‘“kuble”
anlamina gelen “Opiiciik” anlamiyla da tevriyeli kullanilir (Tolasa, 2001: 61).

Adli:

Ka‘be-i hiisniifide zahid gorse kasufi iy sanem

Kible(y)i terk eyleye yliz dondere mihrabdan (G.107/3)

(Ey sevgili, Kabe gibi olan yiiziiniin giizelliginde kasin1 goren zahit, kibleyi
terk edip mihraptan yiiz ¢evirir.)

Ahmet Pasa:

Kible kapin blsesi canlar bagislar asika

Kibletii’l-ugssak min ma’stk fi hazi’l-kabil (G.184/9)

(Kible gibi olan kapinin busesi asiklara canlar bagislar. Asiklarin kiblesinin
sevgili olmasi bu ylizdendir.)

Goriildigii gibi her iki sairde de “kible” sevgilinin esigi anlamina gelirken
Ahmet Paga’da ayrica “Opiiciik” anlamiyla tevriyeli kullanilir. Bu durum Ahmet
Pasa’nin dini konularda Adli’den daha rahat olmasindan kaynaklandigi gibi, asil
sebep onun Adli’ye goére daha kivrak bir siir zekasina ve daha zengin bir
repertuvara sahip olmasidir.

Dini kavramlarin kullanilmasinda Adli’nin Ahmet Pasa’ya gore ¢ok daha
yiizeysel kaldig1 daha fazla 6rnekle de aciklanabilir. Ancak durumun anlagilmasi
icin s6z konusu Orneklerin yeterli olacagi kanaatindeyiz. Adli, dini kavramlarin
kullanim1 konusunda siir genelinde yiizeysel kalsa da bazi istisnalar da mevcuttur.
Ornegin “zemzem” kavrammin asigin gdzyaslarma benzetilerek kullanilmasi gok
sik karsilasilan bir durum degildir. Bir diger 6rnek ise Mesih’e benzetilen sevgilinin
dudagmin iizerine diisen sagin Cebrail’e benzetilmesidir. S6z konusu ornekler
calismanin sozliik kisminda soyle geger:

zemzem: Kabe’nin yaninda meshur bir su kuyusu, yeryiiziindeki sularin en
faziletlisi olarak kabul edilir | asigin gozyaslari (Yesilyaprak, 2017: 561).

(G.90/3 Kible hakki sanema Ka‘be olaldan kiiyufi / Gozleriim yasini kildum o
haremde zemzem

(Ey put gibi olan sevgili, kible hakki i¢in senin evin kdbe gibi olalidan beri,
gbzyaglarimi o Beytiil Haram’da zemzem kildim.)

Rihii'l-emin: dort biiyiik melekten biri olan Cebrail | sevgilinin sag1
(Yesilyaprak, 2017: 447).

G.117/5 Tudagun istine zilfiii egildiigini goren / Didi ki vahy getiirmis
Mesih'e Riihii'l-emin

(Saglarinin  dudaklarinin  tizerine dogru kivrildigim1  gorenler, “Cebrail,
Mesih’e vahiy getirmis.” dedi.)

S6z konusu Ornekler de artirilabilir. Ancak yine de bu, Adli’nin Ahmet
Pasa’ya gore dini kavramlar1 kullanmada yiizeysel kaldig1 sonucuna varmamiza
engel teskil etmez.

Tasavvufi kavramlarin siirde kullanildiklar1 islev bakimindan Adli ve Ahmet
Pasa’da 6nemli benzerlikler vardir. Her iki sair de bu kavramlari siire ¢ogunlukla
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ask iicgeni cercevesinde benzetme unsuru olarak dahil eder. Ikisinin de siirinde
hakim olan rindane tavir onlar1 siirekli tasavvuf etkisinde olmaktan alikoyar.
Sairlerin ikisi de bu durumun farkinda oldugunu kaleme aldiklar1 su beyitlerle ifade
ederler:

Adli:

Er isefi zinetine diinyeniifi meyl eyleme zinhar

Sakin aldamasun ‘AdlIi seni bu Zal-i mekkare (G.131/5)

(Ey Adli, sakin seni bu hilekar felek/yasli, acuze kadin aldatmasin. Erkek isen
diinyanin siisiine meyletme.)

Ahmet Pasa:

Ya irgiir ben miiridini murada

Y4 gonliimden ¢ikar diinya hevasin (K.9/11)

(Ya ben miiridini muradina erdir. Ya da gonliimden su diinya hevesini ¢ikar.)

S6z konusu beyitlerde her iki sairde de diinyevi hayata karsi bir zafiyet
oldugu agikardir. Ancak Ahmet Pasa’da tasavvuf Adli’ye gore daha yiizeysel kalir.
Tasavvuf kavramlarinin g¢esitliligi acisindan Ahmet Pasa Divani1 daha zengin olsa da
bunlarin hem tasavvuf konulu gazellerde hem de diger gazellerde Adli Divani’nda
daha etkin ve islevsel kullanildig1 goriiliir. Ornegin Ahmet Pasa, Haydari tarikatina
bagl dervislerin kulaklarinda halka ve ellerinde taslarla gezdigini bilir ve bunu
siirinde bir benzetme unsuru olarak kullanir. Ancak bu kullanim samimiyetten uzak
bir kullanimdir. Adli’de ise tasavvufi kavramlar ¢ok daha samimi bir dille siire
dahil olurlar. Asagidaki beyitte Adli, feryadinin biiyiikliiglinii anlatmak icin
“neylere catlamamasi i¢in sarilan demir tel” anlamina gelen ve siklikla dervislerin
bellerine bagladiklar1 kemere benzetilen “gayret kemeri” ifadesini kullanir.

Adli:

Feryadina nalan oluban idemedi ney

Bilinde nige gerg¢i ki gayret kemeri var (G.20/5)

(Belinde o kadar gayret kemeri olmasina ragmen senin feryadimi duyup
inleyen ney bile dayanamadi.)

Ahmet Pasa:

Devrana girdi tas ile mah-1 felek kim ol

Mihrinle haydari gibi halka-be-giisdur (G.48/2)

(Gokyliziindeki ay, tas ile 0yle bir devrana girdi ki senin agkinla kulaklar
halkali Hayderi dervislerine donmiistiir.)

Orneklerde de goriildiigii gibi Adli ve Ahmet Pasa’nin tasavvufi kavramlari
kullanmada ayrildiklar1 nokta, samimiyettir. Bunun sebebi, Adli’de dervislige
duyulan 6zlemdir. Ancak Adli, dervislige duyulan 6zlemi sik sik ifade etse de bu,
onun siirlerinin genelini “tasavvuf merkezli” olarak degerlendirmek igin yeterli
degildir. Zira, Adli’nin siirlerinin genelinde rindane ve asikane bir tavir goriliir.
Onun o6zellikle miinacat, tevhid ve na't tiirlinde yazilan ilk {i¢ gazelinde goriilen
samimi dil, Adli’nin mutasavvif bir sair olarak algilanmasina neden olmustur.
Ancak AdIi’nin siirlerinin geneli i¢in bu degerlendirme dogru olmayacaktir. Onun
siirlerindeki kisiligini 6zetlersek, dervislige 6zlem duyan ama c¢ogunlukla rindane
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bir tutum sergileyen bir kisilikten bahsedebiliriz. Bu anlamda Ahmet Pasa’dan
farki, dervislige duyulan 6zlem ve bu 6zlemin ifade edildigi siirlerindeki samimi
dildir. Asagidaki ilk iki beyit onun dervisligine duyulan 6zlemini ifade ederken son
iki beyit ise rindane ve agikane tutumunu oOzetler. Siirin geneline hakim olan tavir
rindane ve asikane tavirdir®.

Derviglige duyulan 6zlem:

Saltanat gavgasidur ‘Adli seni dil-teng iden

Hirka-piis olanda vardur var ise hurrem goniil (G.73/6)

(Ey Adli, seni sikintiya sokan saltanat kavgasidir. Varsa mutlu bir goniil o da
derviglerdedir.)

Mesrebiifi ab-1 revan gibi eger saf eyleylip

‘Asik-1 sadik gecersefi gel beru didare bak (G.2/5)

(Eger gercek asik olmak istersen mesrebini akan su gibi saf hale getirip
sevgilinin yiiziine bak.)

Rindane ve asikane tavir:

Rahm idiip ‘Adli'ye dil-ber didi itiim gibi gel

Sen iziim gézleylirek gitdiim us aht gibi ben (G.111/7)

(Sevgili, Adl’ye actyip itim gibi gel dedi. Ben ise senin izini siirerek ceylan
gibi seke seke geldim.)

Didiim vaslufi miiyesser ola m dir

Delii misin ya serhos ya yediifi beng (G.57/4)

(Sevgiliye sana kavusmak nasip olur mu dedim. “Deli misin, sarhos mu yoksa
esrar mu1 ¢ektin.” dedi.)

Zahit karsisinda takinilan tavir konusunda Adli ile Ahmet Pasa arasinda ¢ok
net benzerliklerin oldugu soylenebilir. iki sairin de zahit hakkinda verdikleri hiikiim
sebepleri farkli olsa da aynidir:

Adli:

Zahidiifi yiri olursa yiridiir nar-1 Cahim

Kiifr ziilftifi olmadi anufigiin Tmani diiriist (G.12/3)

(Senin dinden ¢ikarict giizellikte kara saclarinla sinanmadigr i¢in zahidin yeri
cehennem olsa yeridir.)

Ahmet Pasa:

Yeridir eger nar-1 cahime gire zahid

Kim yanici anda hacer olur hatab olmaz (G.115/6)

(Cehennem de yanacak olan sey, odun degil tas oldugu i¢in zahidin yeri
cehennem olsa yeridir.)

Adli de Ahmet Pasa da zahidin yerinin cehennem oldugunu sdyler. Adli,
zahidin sevgilinin imani elden alabilecek giizellikteki saglariyla sinanmadigini ve
bu yilizden de onun imaninin kusursuz olamayacagini diisiinlir. Ahmet Pasa ise

3 Ali Yildinm, "Eski Tiirk Edebiyati Kaynaklarmda Goriilen Yanlis ve Celiskiler" adh
makalesinde sairlerin iislubu i¢in kullanilan "samimi" ifadesinin aragtirmacinin dayatmasi oldugunu
iddia etmektedir. Konu ile ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. (Yildirim, 2007).
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cehennemde odunlarin degil kalbi zahit gibi tas olan insanlarin yanacagini
soyleyerek zahidin yerinin cehennem oldugunu soyler. Baska bir beyitte Ahmet
Pasa da tipki Adl1 gibi ayn1 sebepten zahidin imaninin eksik oldugunu soyler.

Asikin gonlii siiktir ahd {i peyman diiriist

Zahidin olmaz sa¢in kiifriinsiiz Tman1 diirtist (G.20/1)

(As1gin gonlii kirik, ahdi ve konustuklari ise saglamdir. Zahidin ise sevgilinin
kara saclariyla sitnanmadig1 i¢in imani bile saglam degildir.)

Zahidin riyakarligi konusunda Adli’nin kullandig1 ifadeler Ahmet Pasa’ya
gore hem derinlik hem de islevsellik bakimindan daha giigliidiir.

Adli:

Halvetiinde bas kesersin kan igiip

Stfi ne nef'linl var istigfardan (G.114/4)

(Mademki halvetinde kan i¢ip bas keserek dedikodu yapiyorsun, dyleyse ey
sufi, istigfardan senin ne kazancin var?)

Ahmet Pasa:

Zahide mezheb sorarsan zerk u tezvir i riya

Asika mesreb sorarsan hiisn-i hiban-1 Tardz (G.124/4)

(Zahidin mezhebini sorsan iki yiizliilik ve yalan, asiga mesrebini sorsan
Taraz giizellerinin giizelligidir.)

Goriildiigii gibi Adli’de de Ahmet Pasa’da anlatilmak istenen zahidin
riyakarligidir. Ancak Ahmet Pasa’da bu durum ¢ok sade ve siir diline pek de uygun
olmayan bir dille ifade edilirken Adli’de ise kullanilan dil ve secilen ifadeler siir
diline ¢ok daha uygun diizeydedir. “Insanlar hakkinda kétii diisiinmek, atip tutmak”
anlamia gelen “kan igip bas kesmek” deyimi, Adli’nin zahidin riyakarligini ¢ok
giiclii bir sekilde anlattigi bir ifadedir. Zira, zahit halvette siirekli istigfarda bulunsa
da kendisi gibi olmayanlar hakkindaki kotii diisiinceleri ile riyakar bir kisilige
biirlinir. Bu anlamda secilen ifade yerinde ve dogru bir ifade olarak
degerlendirilebilir. Burada ifadeye derinlik ve zenginlik katan en 6nemli husus ise
“bas kesmek” ifadesinin Mevlevilikteki anlamidir. “Bas kesmek” deyimi,
Mevlevilikte dervislerin seyhlerinin karsisina gecip baglarint egmeleri ve
dolayisiyla teslimiyetini gostermeleri anlamina gelir. Adli, siirinde iki deyimi i¢ ice
kullanarak hem ifadeyi gliclendirmis hem de s6z konusu davranis {izerinden zahidi
elestirmistir. Bas kesmek deyimini Adli, bagka bir beytinde yine zahidi su¢lamak
amaciyla kullanir. Burada da sair, kendisini sevgiliye olan ilgiden dolay1 elestiren
zahidin, kimsenin olmadigi, tenha yerlerde giizel gozlii dilberlere biiyiik bir ilgi
gosterip bas egerek teslimiyet gosterdigini sdyler. Boylece zahidin riyakarligi baska
bir giiglii ifadeyle anlatilmis olur.

Kendii afimaz halvetinde baslar kesdiigini

Tanz ider stfi bize ol gozleri tannaz iciin (G.108/4)

(Zahit, halvetinde baglar kestiginden hi¢ bahsetmez ama bizi bastan g¢ikarici
gozlere sahip sevgiliye meylettigimiz i¢in hor goriir.)

Gorildigi gibi asikane ve rindane tavrin hakim oldugu siirlerde Adli’nin
Ahmet Pasa ile ¢ok ciddi benzerlikleri vardir. Hatta inceledigimiz 6rneklerde
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Adli’nin 6zellikle zahit elestirisinde Ahmet Pasa’dan daha giiglii ifadeler kullandig1
sOylenebilir.

Klasik sairlerin repertuvarinda 6nemli yer tutan tarihi-efsanevi sahislar, Adli
ve Ahmet Pasa’nin siirine benzer islevlerle girer. Bunlar sahip oldugu &zelliklerle
sevgili-asik-rakip iicgeni temelinde benzetme unsurlariyla siire dahil olur. Ornegin
Hz. Yusuf’un siire kattig1 anlam, Adli ve Ahmet Paga’da hemen hemen aynidir.
Ikisi de sevgilinin giizelligini anlatmak icin, Hz. Yusufun giizelligi ve hayatina
atifta bulunurlar. Benzetme unsurlart ve kullanilan sozciikler arasinda da ¢ok
onemli benzerlikler vardir.

Adli:

Yisuf-1 Misri'ye kiymet agir1 altunimis

Hak-i payuii cevheri bifi cana erzandur seniifi (G.54/4)

(Misirli Yusuf’un degeri agirhginca altinmis. Oyleyse, senin ayak tozunun
degeri i¢in bin can bile ucuzdur.)

Ahmet Pasa:

Satildiginda Ysuf tartildi ger¢i miske

Sen cana tartilirsin aylaksin ol bahaya (G.263/8)

(Eger Yusuf agirliginca miske satiliyorsa senin agirliginca cana satilman bile
senin i¢in bedava demektir.)

Her iki beyitte de kimi rivayetlere gére Misir Azizi tarafindan essiz giizelligi
nedeniyle agirliginca altina, kimi rivayetlere gore ise agirliginca miske kole olarak
satin aliman Hz. Yusuf’un hikayesine atif vardir. Adli, sevgiliye ithafen beytinde
kisaca “Eger Misirli Yusuf (Hz. Yusuf) giizelliginden dolay1r agirhiginca altin
ediyorsa, senin sadece ayak tozunun kiymetine bile bin can ucuz gelir.” derken
Ahmet Pasa da “Yusuf satildiginda miskle tartilmisti ama eger satilan kisi sen
olsaydin bdyle bir iicret bile sana az gelirdi.” der. Goriildiigii gibi her iki sairin de
Hz. Yusuf’u beyitlerinde ele aligi hem islev bakimindan hem de anlam bakimindan
hemen hemen aynidir. Benzer bir durum Hz. Muhammed’in amcas1 olan ve Islam
karsit1 olmasiyla {inlenen Ebu-Leheb i¢in de gecerlidir. S6z konusu sahis iizerinden
yapilan benzetmeler ve beyitlerdeki kurgu ¢cok 6nemli benzerlikler barindirir.

Adli:

Kiyindan anuil siir ki rakibi gore ‘Adli

Cennet'de eger itse mekan Bii-Leheb olmaz (G.33/7)

(Ebu-Leheb’in cennette mekan edinmesi imkansiz oldugu i¢in kdyiinden
rakibi siir ki Adli gorsiin.)

Ahmet Pasa:

Agyar kapin K&’besini beklemesin kim

Ahmed var iken hafiz ana Bi-Leheb olmaz (G.115/8)

(Rakip, Kabe kapis1 gibi olan kapinda beklemesin. Zira, Ahmet var iken onun
bekgisi Ebu Leheb olmaz.)

Adli, sevgilinin bulundugu yeri cennete, Ahmet pasa ise Kabe’ye benzetir.
Adli, cennette Ebu-Leheb olmaz diyerek Ahmet Pasa ise Kabe’de Ebu-Leheb olmaz
diyerek onun sevgilinin mekanindan kovulmasini ister. Dolayisiyla Ebu-Leheb her
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iki sair tarafindan da rakibe benzetilir. Hz. Yusuf ve Ebu-Leheb o6rneklerinde
detayli bir sekilde acikladigimiz benzerlikler Attar, Ayaz, Cem, Dara, Ferhad,
Gaznevi, Hizir, Hiisrev, Hz. Isa, Keykavus, Leyla, Mecnun, Mahmud, Hz.
Muhammed, Hz. Musa, Numan, Riistem, Iskender ve Zal gibi sahislarin siirdeki
islevleri icin de gecerlidir. Islev olarak sahislarin siirde kullamlmasi ¢ok onemli
benzerlikler gosterse de Ahmet Paga’nin bu konudaki repertuvari Adli’ye oranla cok
daha genistir. Isfendiyar, Feridun, Neriman, Nemrud, Firavun, Mani, Nigisa ve
Barbiid, Vamik u Azra gibi sahislar Ahmet Pasa Divani’nda yer alip Adli
Divani’nda yer almayan sahislardir. Bunlarin siirde yer almamasi dolayisiyla sahip
olduklar islevlerin de yer almadigi anlamina gelir. Bu nedenle bu konuda Ahmet
Pasa’nin kullanim olarak Adli ile benzerlik tagidig1 ama zenginlik agisindan ondan
iistiin oldugu sdylenebilir.

Tarihi-efsanevi sahislarin siirdeki islevlerinin yaninda toplamsal tiplerin
siirdeki islevleri de iki sairde benzerlik gosterir. “Yol kesen, haydut” anlamina
gelen “harami”, her iki sairde de sevgilinin gozlerine “kan dokiicii” ozelligiyle
benzetilerek kullanilir. Kurgular arasindaki benzerlik yine dikkat ¢ekicidir. Her ikisi
de harami sozctgiindeki haram ifadesinden dolay1 helal-haram ve Miisliimanlik
iligkisi tizerinden beyitteki kurgusunu olustururlar.

Adli:

Behey kafir Miiselmanlik yolinda var midur bu kim

Harami gozleriifie kanumi igmek helal olmak (G.51/3)

(Behey kafir sevgili, Miisliimanlik yolunda kan dokiicii gozlerine (kéafir)
kanimin helal olmasi var midir?)

Ahmet Pasa:

Ayet-i hiisniinle sen vashn haram ettin bana

Ben harami ¢esmine kanim helal etmek neden (G.233/2)

(Giizellik ayetinle bana kavugsmayi haram ettin de kan dokiicii gozlerine
kanimi helal etmek neden?)

Adli Divani ve Ahmet Pasa Divani’nda kullanilan sahislarda islevler
benzerlik gosterse de zenginlik ve gesitlilik bakimindan Ahmet Pasa Divani ¢ok
daha tstiindiir. Ancak yine de Ahmet Pasa Divani’nda yer almayip Adli Divani’nda
yer alan bazi sahislar vardir. Ornegin, “Islam hukukunda bir kasaba veya sehir
halkinin ser’i emir ve yasaklara uymasini saglamakla gorevli olarak carsi ve pazari
kontrol eden, ticari davalara ve bazi amme davalarima bakan belediye zabita
memuru.” (2017) olan muhtesib, Adli Divani’nda &zellikle rindane asiklar
tarafindan rakip olarak goriilen bir sahis seklinde geger. Adli, muhtesibin sarhos
olduklar1 gerekgesiyle asiklar ayipladigini, hor gordiiglinii ancak asiklarin da
bundan dolay1 onu kafir olarak gordiigiinii soyler.

Muhtesib ‘asiklart mest olicak ta‘zir ider

Mes’ele budur ki ‘asiklar ani tekfir ider (G.28/1)

(Muhtesip, asiklar1 sarhos olduklarinda ayiplar ama mesele su ki asiklar da
onu Kafir ilan eder.)

Adli Divani’nda dikkat ceken bir diger toplumsal tip ise tellaldir. Adli,
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beytinde tellal’i agk’a benzetir. Buna gore tellal, nasil ki sehirden sehre gidip malin
satryorsa agk da gam malin1 can’a satar. Asigin cani, boylece ask yiiziinden gam
sahibi olur.

‘Isk dellali goniil sehrine seyr itdiikge

Gam meta‘na heman cani haridar eyler (G.24/4)

(Ask tellali, goniil sehrine gittikge gam iiriiniine can1 miisteri kilar.)

Adli’nin ¢ekilen aci sonucu akan gdzyaslarinin ¢oklugunu kullanmak igin
kullandig1 “sinaver” yani “yiiziicii” tipi de beyte kazandirdigi anlam bakimindan
onemlidir. Adli, s6z konusu ifadenin yer aldigi beyitte “gdzyaslarimla olusan
denizde yiiziicii gecebilir ama gz bebegime kurtulmak nasip olmadi” der.

Bahr-1 eskiimde sinaver gecer idi likin

Olmadi merdiimek-i dide-i nemnak halas (G.43/3)

(Gozyaglarimla olusan denizde yiiziicii gecebilir ama o denizden goz
bebegime kurtulmak nasip olmadi.)

Kedhuda (hizmetgi), miihiirdar (hizmet¢i) rakamsaz (hizmetgi), hacip
(ferman1 yerine getiren kimse), pasban (bekgi), segban (av kopegine bakan kimse),
zindanci, miibagir, kasid, bezzaz (kumas alip satan), sarraf, kassab, hammar
(meyhaneci), rakkas, hokkabaz, hinyager (sarkici), kavval (sarkici), mader (anne),
hemsire, gelin, yetim gibi sahislar Ahmet Pasa’da kullanilip Adli’de kullanilmayan
tiplerdir. Bunlarin sahip oldugu ozelliklerle siire kattigi islev goz Oniinde
bulundurulursa iki sair arasindaki nitelik farki da ortaya ¢ikmis olur. Sail ve yetim
tiplerinin Ahmet Paga’da siire kazandirdigi anlama bakilirsa repertuvart genis olan
sairlerin nitelik olarak nasil 6n plana c¢iktiklariyla ilgili daha net degerlendirmeler
yapilabilir.

Geldim yetim-i esk ile hiisniin zekatina

Sun biisen ile sayiline ey nigar-1 18’1 (K.12/8)

(Ey sevgili, yetim gozyaslarimla (inci) giizelliginin zekatina geldim. Su
dilencine opiictigiinle 1a'l (dudak) sun.)

Goriildugi gibi Adli’de kullanilmayip Ahmet Pasa’da kullanilan yetim ve sail
(dilenci), sahip oldugu ozelliklerle siire 6nemli islevler katmistir. Sair, ilk dizede
sevgilinin gilizelligini zekata, gozyaslarini ise yetime benzetmistir. Boylece hem
giizelligin asik iizerindeki etkiye hem de zekat-yetim arasindaki iligkiye atif s6z
konusudur. fkinci dizede ise “sail” sozciigiiniin hem “dilenci” anlamina hem de
“akan, akic1” anlamina atif vardir. Nasil ki dilenci kapiya gidip degerli bir seyler
dileniyorsa asik da gozyaslariyla sevgilinin yakut tasi gibi degerli olan
dudaklarindan 6piiciik dilenmektedir. Bu 6rnekle sairler arasinda nitelik bakimindan
karsilagtirma yapilirken onlarin sahip olduklar1 repertuvarin ne kadar 6nemli oldugu
acik¢a gorilebilir. Repertuvarda zenginlik ve dili kullanmadaki beceri iki sair
arasindaki farki belirleme konusunda son derece 6nemli Olgiitlerdir.

Adli ve Ahmet Paga’nin anlam diinyasini olusturan bir diger unsur da
oyunlardir. Adli Divani’nda ¢evgan ve tavla oyunlar1 yer alirken Ahmet Pasa’da
tavla, ¢evgan, okculuk, ata binme ve satrang¢ gibi oyun ve miisabakalar yer alir.
Daha 6nceki konularda oldugu gibi bu konuda da ortak unsurlarin islevlerinde ciddi
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bir benzerlik séz konusudur. Ornegin, asagida her iki sairden alman birer beyitte
cevgan, sevgilinin sacina; cevgan meydani, sevgilinin giizelligine; ¢cevgan topu ise
ay ve giinese dolayisiyla da sevgilinin yiiziine/yanagina benzetilmistir.

Adli:

Mah u hursidi felek meydanina tiib itmege

Cin idiip gistilarin miisg ile ¢evgan baglamis (G.38/4)

(Ay1 ve glinesi felek meydaninda ¢evgan topu yapmak i¢in, sa¢ uglarini halka
halka yapip saglarini da gevgan gibi baglamis.)

Ahmet Pasa:

Cevgan edicek ziilflinii meydan-1 cemale

Ser-geste olup ay ile giin top olacaktir (G.44/2)

(Giizellik meydaninda saclarin1 ¢evgan gibi bagladiginda, ay ve giines
sersemleyip ¢cevgan topu gibi yuvarlanacaklardir.)

Iki sairde ortak kullanilan bir diger oyun ise tavladir. Tavlanin islev olarak
siirde yer alisi da hem benzetme unsuru olarak hem de siirde olusan kurgu
bakimindan ¢ok 6nemli benzerlikler tasir. Asagidaki taniklarda her iki sairde de
tavladaki ¢ift zar, can ve gonle benzetilmistir. Ayrica iki sairde de “zar” kelimesinin
“aglayan, inleyen” anlamiyla tevriyeli kullanimlar1 da s6z konusudur. Her iki sair
de tavla oyununda kapilarin kapanmasii sevgiliyle ayrilmakla 6zdeslestirir ve
bunun karsisinda yasadigi iiziintiiyii ifade eder.

Adli:

Ses-der-i hicrana diisdi ka ‘beteyn-i can u dil

Nerd-i gamze ol makami pise-i bizar ider (G.21/5)

(Can ve goniil zarlar1 ayriligin alti kapisina diistii. Sevgiliden gelen yan
bakigin asig1 zor duruma sokmasi gibi tavla oyununda da hedefe ulasmak/sevgiliye
kavusmak zora girdi.)

Ahmet Pasa:

Ey tas-1 agkina dil ii can ka’beteyn olan

Nerd-i gaminda hasret ile zarindan senin (G.153/7)

(Ey ask tasindaki zarlar1 goniil ve can olan sevgili, gam tavlasinda hasret de
senin, aglayis, inleyis de senin.)

Gorildiigi gibi malzeme ayni oldugu zaman iki sair arasinda hem benzetme
unsurlar1 hem de beyit kurgusu neredeyse birebir aymdir. Adli, hayal diinyasindaki
malzemeyi siire doniistirmede Ahmet Pasa’nin ¢ok gerisinde degildir. Ancak
malzemenin zenginligi konusunda Ahmet Pasa’nin bariz istiinliigli onu Adli’ye
birgok bakimdan iistiin kilar. Ornegin, asagidaki beyitte sevgiliye duyulan agki
satran¢ oyununa benzeten Ahmet Pasa, asigin bu oyunda sevgili karsisinda her
zaman sah-mat olmaya mahkum oldugunu dile getirir. Bu 6rnekte de goriildigi gibi
Klasik Tiirk siirinde ne sdylendiginden ziyade nasil sdylendigi daha ¢ok 6n plana
cikar.

Dil beydakini verir ii seh-mét olur ol kim

Satrenc-i mahabbette ruh-1 yar ile oynar (G.54/3)

(Kim ki agk satrancinda sevgilinin yanak tasiyla oynarsa o kisi goniil
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piyonunu verip sah-mat olmaya mahkum olur.)

Adli ve Ahmet Pasa’nin anlam diinyasinda dikkat ¢eken bir diger unsur,
sairlerin saltanata bakis acgilaridir. Asagidaki iki beyitte sairlerin saltanata bakis
agilarinin benzer oldugu disiiniilse de genel anlamda bdyle bir durumdan so6z
edilemez. Adli, siirinde dervislik ile padisahlik arasindaki celiskiden dogan
sikintilar1 samimi ve derin bir sekilde yansitirken saltanati ¢cogunlukla olumsuz
ifadelerle ele alir. Ahmet Pasa ise saltanati daha ¢ok muhatabini 6vmek i¢in olumlu
ifadelerle kullanir.

Adli:

‘Adliya ol sah-1 hiibana kul olsam bir nefes

Bakmazidiim saltanatla padisalikdan yana (G.8/4)

(Ey Adli, o giizeller sultanina bir an bile kul olabilirsem, saltanat ve
padisahligin yiiziine bile bakmazdim.)

Ahmet Pasa:

Hasil et kiinc-i ferdgatde kana’at gencin

Kim ola saltanatin miilk-i Siileymandan yig (K1.19/2)

(Eger saltanatinin Hz. Siileyman’in miilkiinden daha yiice olmasini istiyorsan
vazgecis kogesinde kanaat hazinesi elde et.)

Goriildiigi gibi bu beyitlerde iki sairin de dervisligi diinya saltanatindan iistiin
tuttugu goriilmektedir. Ancak saltanatin gectigi diger beyitlerde saltanata bakis agist
bakimindan iki sairde onemli farkliliklar géze carpar. Ahmet Pasa, muhatabini
ovmek adina onu hep olumlu ve {istiinliik bildiren ifadelerle kullanirken AdIi ise
saltanati olumsuz ifadelerle kullanir. Zira, Adli’nin bir¢cok siirinde dervislige
duyulan 6zlem dile getirilmektedir.

Adli:

Saltanat gavgasidur ‘Adli seni dil-teng iden

Hirka-piis olanda vardur var ise hurrem goniil (G.73/6)

(Ey Adli, seni sikintili eden saltanat kavgasidir. Varsa mutlu bir goniil o da
dervislerdedir.)

Ahmet Pasa:

Afitab-1 saltanatsin yiirii heft iklime kim

Tiginin masrikla magrib tabi'-i fermanidir (K.15/29)

(Yirii ¢linkii sen yedi iklimin saltanat giinesisin, yiirii ¢ciinkii Dogu ile Bati
senin kilicinin/hiikmiiniin fermanina tabidir.)

Goriildigi gibi Ahmet Pasa, Fatih Sultan Mehmet’e ithafen yazdig: kasidede
onu sahip oldugu saltanat iizerinden Over ve saltanatin1 Dogu ve Bati’y1 aydinlatan
giines olarak tasavvur eder. Yani saltanat olumlu bir unsur olarak ele alinir. Adli ise
saltanata bakis noktasinda ¢izgisini bozmaz. O, hemen hemen tiim beyitlerinde
saltanat1 dervislik karsitiyla kotiiler. Saltanat onun siirlerinde ¢ogunlukla olumsuz
bir unsur olarak kullanilir.
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SONUC

Elbette Adli ve Ahmet Pasa’nin karsilastirilmasinda ¢ok daha fazla sey
sOylenebilir. Ancak iki sairin siire bakis agisi, konu dagarcigi ve bu konu
dagarcigimin siirdeki islevi hakkinda genel bir fikre ulagmak igin gerekli 6rneklerin
verildigi distlintilmektedir. Sonu¢ olarak sunlar sdylenebilir: Adli’nin siirleri
kullanilan dil ve ciimle yapilar1 bakimindan Ahmet Pasa’nin siirleri ile yarisabilecek
diizeydedir. Iki sairde de Arapca ve Farsca unsurlar ¢ok kullanilmasina ragmen
gerek Tirkece fiillerin gerekse Tiirkge eklerin hassasiyetle kullanilmasi dile sadelik
kazandirmistir. Kullanilan dil bakimindan iki sair arasindaki en Onemli fark
Adli’nin siirlerinde Eski Anadolu Tiirk¢esine ait unsurlarin Ahmet Pasa’ya oranla
cok daha fazla olmasidir. Bu durum Adli'nin eski Tiirk dillerine olan ilgisiyle
aciklanabilir. iki sairin siirlerinde takindig1 tavir ise daha ¢ok rindane ve asikanedir.
Tasavvuf konulu gazeller her iki sairde de mevcuttur. Ancak Adli 6zellikle konu
olarak tasavvufu isledigi gazellerinde samimi bir lislup benimser. Adli’nin siirleri
bastan sona incelendiginde 144 gazelinin sadece 5 tanesinde tasavvuf konusunun
hakim oldugu sdylenebilir. Diger gazellerinde tasavvuf hem ¢ok nadir gecer hem de
daha ¢ok 6zlem duyulan ancak bir tiirlii yerine getirilmeyen bir eylem olarak
degerlendirilir. Tasavvufi unsurlarin kullanildig1 beyitlerin ¢ogunda s6z konusu
unsurlar sadece benzetme amaciyla kullanilmistir. Tiim bunlar goz Oniine
alindiginda AdIi’yi mutasavvif bir sair olarak degerlendirmek yanlis olacaktir. Onun
siirinde baskin olan tavir tasavvufi degil, asikane ve rindanedir. Adli tasavvuf
konusunda bazi gazellerinde sergiledigi samimi tavirla Ahmet Pasa’dan ayrilsa da
genel anlamda tasavvufi kavramlarin siirde kullanildiklar1 islevler bakimindan
Ahmet Pasa ile benzerlik gosterir. Tasavvufl kavramlar her iki sairde de ya asigin
cektigi acilar1 vurgulamak ya sevgilinin yiiceligini vurgulamak ya da rakibin
olumsuz &zelliklerini pekistirmek icin kullanilir. Iki sairin sahip oldugu konu
dagarcig1 benzerlik gosterir. Hatta ortak kavramlarin kullanildigi beyitlerde stz
konusu kavramlar hem islev olarak benzerlik gosterir hem de beytin kurgusunu
oldukca benzer sekilde etkiler. Ancak Ahmet Pasa’nin konu dagarciginin zenginligi
konusunda AdlIi’ye bariz bir iistiinliigii vardir. Bu durum da onun hem dili kullanma
becerisine hem de sairlik kabiliyeti ve hayal giiciinii kullanma yetisine olumlu
anlamda yansimistir. Bir sairin repertuvarinda ne kadar ¢ok benzetme yapabilecegi
konu varsa onun ifade imkam o kadar cesitli ve zengin olur. Dolayisiyla Ahmet
Pasa’yt Adli’den {istin kilan en Onemli faktér, Ahmet Pasa’nin konu
repertuvarindaki zenginlik olarak agiklanabilir. Elbette s6z konusu zenginlik, sadece
nicelikten ibaret degildir. Sairin hayal diinyasinda barmdirdigi konulara olan
hakimiyeti, onun onlar1 kullanma becerisini de ¢ok 6nemli dlciide etkiler. Ahmet
Pasa, sahip oldugu birikime olan hakimiyeti ve sairlik yetenegiyle sadece Adli’den
degil, donemindeki birgok sairden daha nitelikli siirler yazmistir.
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OSMANLIDA KULLANILAN ViLAYET TABIRI UZERINE

ON THE INTERPRETATION OF THE TERM “VILAYET”
DURING THE OTTOMAN EMPIRE

OB UCIOJIb30BAHUE TEPMUHA «BUJIAUET»
B OCMAHCKOM UMIIEPUA

lasha BEKADZE"

0Z

Osmanl1 tagra tegkilatinin, en kiiglik birimden en biiylige dogru, kdy, nahiye,
kaza, sancak ve eyalet (vilayet / beylerbeylik) seklinde kuruldugu bilinmektedir. Bu
orgiitlenmede birlesmek kaydiyla kdyler nahiyeleri, nahiyeler kazalari, kazalar
sancaklari, sancaklar da eyaletleri (vilayet / beylerbeylik) teskil etmekteydi.

624 yil ayakta kalmig Osmanli Devleti’nin idari yapisi i¢ ve dis sartlara gore
zaman zaman degismistir. “Vilayet” tabirinin bu siirecte degisik idari birimleri ifade
ettigi su lic donemde goriilmektedir:

1. Beylerbeylik Sistemi Donemi- 1326 - 1591 arast;

2. Eyalet Sistemi Donemi- 1591 - 1864 arast;

3. Vilayet Sistemi Donemi- 1864-1922 arasi.

624 yillik uzun bir zamanda “vilayet” tabirinin, “kasaba”, “nahiye”, “kaza”,
“sancak”, “kale”, “sehir”, “iilke”, “baba yurdu”, “eyalet” ve “il, vilayet”
anlamlarinda kullanildig goriilmiistiir. Bu incelemede, ilk defa olarak “vilayet”
tabirinin degisik ve farkli anlamlarda kullanilmasini ii¢ dénem olarak delirlemeye
calistik.

Anahtar Kelimeler: Beylerbeylik,Vilayet, Eyalet, Sancak, Nahiye

ABSTRACT

It is known that the Ottoman provincial organization was formed from the
smallest unit to the largest, in the form of village, county, town, sanjak and states
(province / governorship). In the organisation and unity of these settlements, the
villages constituted the counties, the counties constituted the towns, the towns
constituted the sanjaks and the sanjaks constituted the states (provinces /
governorship).

The administrative structure of the 624-year-old Ottoman Empire changed
from time to time according to internal and external circumstances. It can be seen

* Bagimsiz Arastirmaci, dryasar5@hotmail.com
10.17498/kdeniz.345956
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that the term "Vilayet" used to express different administrative units in the
following three periods:

1. The Period Of The Governorship System - Between 1326 and 1591,

2. The Period Of The State System - Between 1591 and 1864;

3. The Period Of The Provincial System — Between 1864 and 1922.

As it becomes clear, the term “vilayet” was interpreted as "township”,
"county”, "town", "sanjak", “castel”, "city", "country", “fatherland”, “state”, and
“province” during the 624-year long period. In this study, for the first time, we have
attempted to evaluate the use of the term "vilayet" in different meanings as regard
three periods.

Key Words: Governorship, Province, State, Sanjak, County

AHHOTALNIUA
Crpykrypa npoBuHuud B OcMaHCKOW HMMIEpUH Oblla OpraHU30BaHA B
MOPSIZIKE BO3PACTAHUS: OT MaJICHBKOTO JIo Oonbioro. OHa BKIIIOYala B CBOM COCTaB
CIIEAYIOIINE aIMUHUCTPAHTHBHO-TEPPUTOPHATIBHBIMY €AUHULIBL: CEJI0, HaXHe, ye3,
CaHJDKaK U esyet (Buiaet / OeinepOeiimK)

[lpu Takol opraHM3alMy HaxXWe COCTOSUIM W3 Cel, Ye3[bl — W3 Haxue,
CaH/DKaKW —U3 ye3[0B, BUJIACThl — U3 CaHKakoB. Ha mpoTsokeHun 624-netHei
HCTOPUU CBOETO CYILECTBOBaHMS AJAMUHHCTPATUBHOE YCTPOHUCTBO (CMaHCKOTO
roCyJapcTBa MEPHOANYECKA MEHSUIOCh B 3aBHCUMOCTH BHYTPEHHHMX W BHEIIHUX
YCIIOBH.

IIpy sTOM mOA TEPMHHOM «BWJIAET» B CIEAYyIOIEM 3 mepuoje
0003HaYaTUCh Pa3HbIe 3IMUHACTPATHBHO-TEPPUTOPUAITEHBIE €TMHHUIIBL:

1. AAMUHHCTpaTUBHO-TEpPUTOpUANIbHAS equHUIa OeitnepOeiicTBo — 1326-
1591 rongr;

2. AJMHHHUCTpaTHBHO-TEppUTOpHaNbHAs eauHUNa difaner — 1591-1864
TOJIbI;

3. AIMUHHCTPAaTHBHO-TEPPUTOpPHANIbHAS €IWHUIA Buiader — 1864-1922
TOJIBI.

B HacrosimieM HcClieZlOBaHMM  BIEPBBIE aBTOP OMNPEICIWI  TEPUOIBI
WCIIOJIb30BaHNe TepMUHa «BHIaiieT» B OcMaHCcKoil nmnepun. Ha nporsxenun 624
JeT UM 0003HAYAINCh TAKUMe aJMHHUCTPATHBHO-TEPPUTOPHAIbHBIE €AMHHUIBI Kak
«II0CEJIOK», «HAXUe», «kaza» (yesl), «CaHIKaK», «KPEIOCThb», «IOPO», «CTpaHay,
«POJIHBIE MECTay, «eHalleT» U COOCTBECHHO «BUJIAMET».

KaoueBrbie ciaoBa: belinepOeiicTBo, BWIAaeT, 3sI€T, CaHPKAaK, Haxue
(pation).

GIRiS

OSMANLI’DA VILAYET HAKKINDA GENEL BILGi

624 yil ayakta kalmig Osmanli Devleti’nde idari yap1 i¢ ve dig sartlara gore
zaman zaman degismistir. 1299-1326 arasinda 27 yil Osmanli Devleti’nin
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beylerbeylik ola bilecek kadar topragi yoktu. Ilk beylerbeylik Bursa’nin fethiyle
tesekkiil etmistir. Beylerbeylikle yanisira “vilayet” terimi de kullanilmistir. Arapca
“wly” kokiinden gelen “wildya” 4¥s “hikiimranhik”, “egemenlik”, “hakimiyet”;
“hiikiimet” sozciigiinden alinmadir (Mutgali, 2012: 1026). Osmanli Devleti’nde
“vilayet” teriminin hem kii¢ilk hem de biiyiik idari birimleri ifade -ettigi
goriilmektedir (Inalcik, 1995: 548). “Vilayet” kelimesinin degisik zamanlarda ifade
ettigi idar birimleri daha iyi anlamak i¢in Osmanli idari tegkilatini su tic doneme
ayirmagi uygun goérmekteyiz:

1. Beylerbeylik Sistemi Dénemi - 1362 Bursa fethiyle baslar ve 1591 yilina
kadar devam eder; 2. Eyalet Sistemi Dénemi - 1591- 1864 yillar1 igine alir;

3. Vilayet Sistemi Doénemi -1864 yilindan 1922 yilma kadar devam
etmektedir.

Tayyib Gokbilgin “15 ve 16. Asirlarda Eyalet-i Rim” makalesinde “Rm
Vilayeti”, “Eyalet-i Ram”, “Rim Eyaleti” tabirlerinde “eyalet” ve “vilayet”
kelimelerini en biyiik idari birim anlaminda kullanmustir. “Tokat vilayeti”, “Corum
ve Yozgad vilayetleri” tabirleri ise sancak idari birimini ifade etmistir. Cincife,
Erkilet, Gelmugad, Komanat, Hiiseyin-ova, Yildiz ve Tozanlu gibi nahiyeler de
“vilayet” olarak tahrir edilmistir (Gokbilgin, 1965: 51-61).

XVL. yiizyilda beylerbeylik karsilig1 olarak bazen “vilayet”, bazen de “eyalet”
tabiri kullanilsa da (Aydin, 1998: 167), XVI. ylizyilin sonlarinda eyalet tabirinin
daha cok zikredildigi goriilmektedir (Cakar, 2003: 352). Halil Inalcik,
beylerbeylikle vilayet arasindaki en 6nemli farki sdyle agiklamaktadir: Beylerbeylik
yalniz “eyalet” ve “il” anlaminda kullanildig1 halde, “vildyet” hem biiyiik hem de
kiiciik herhangi bir idari birimi ifade etmektedir (Efe, 2009: 87; Inalcik, 1995: 548).
“Vilayet” kelimesinin sik sik kii¢iik idari tiniteler i¢in de kullanilmasi karisikliga
neden olmaktaydi (Aydin, 1998: 167). Bu karisiklig1 agikliga kavusturmak i¢in 624
yillik Osmanli Imparatorlugu’nda “vildyet” tabirinin kullanilmasii ii¢ doneme
ayirdik.

1. Beylerbeylik Sistemi Donemi (1326 — 1591)

Osmanli Devletinde ilk olarak 1362’de Sultan I. Murad devrinde Rumeli
Beylerbeyligi, 1393 yilinda Yildinm Bayezid tarafindan Anadolu Beylerbeyligi,
1413'de Vilayet-i Rtim Beylerbeyligi kuruldu. Amasya, Sivas ve Tokat alindiktan
sonra yeni bir beylerbeylik kuruldu ve bu beylerbeyligi tiim Anadolu’ya sdylenen
Rim’dan farklandirmak i¢in "Vilayet-i Rimiye-i Sugra" seklinde adlandirmiglardir
(Bulduk, 1992: 129). XVI. Yiizyilda idarede degisme ile beylerbeylikler “vilayete”
doniiserek etkisini XVIII. Yiizyilda kaybetmistir

Osmanli Devleti tarihinde en biiyiik idari birim olan beylerbeylik ve eyaletle
esanlamli kullanilan “vilayet” tabiri kii¢lik idari birimler yerine de kullanilmigtir.
Ornek olarak sunlar1 sdyleyebiliriz: 1-10.12.1521 tarihli bu belgeye gére Rumeli
Vilayeti 30 sancaga boliinmiistiir ve bu sancaklara bagl 167 kaza bulunmaktadir.
Ayrica herhangi bir sancaga bagli olmayan 5 adet kaza mevcuttur (Alan, 2016:
352). 1527 tarihli bir “Sancak tevcih defteri’ne gére Anadolu Vilayeti’'nde on yedi
sancak zikredilmektedir (Gokge, 1994a: 226-227). Burada ifade edilen
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“vilayet” tabiri “beylerbeylik”, “eyalet” anlamindadir. “Anadolu Vildyeti’ne tabi
“Rim Vilayeti’”de ise “vilayet” kelimesi liva / sancak anlamindadir (Gokee,
1994a: 228).

Sancak, Osmanli Devleti’nin ilk zamanlarindan beri temel yonetim birimi idi.
Birka¢ sancaktan beylerbeylik olusmaktaydi. XVI. yiizyilda beylerbeylik karsilig:
olarak “vilayet” tabiri de kullamlmistir (inalcik, 1995: 548). Eyalet terimi 16.
Yiizy1lin sonlarindan itibaren kullamlmustir (inalcik, 2014: 122).

“XVL Yiizyil Cildir Eyaleti Beylerbeylik Teskilati”nda “vilayet”, “eyalet” ve
“beylerbeylik” tgiinin de kullanildigr goriilmektedir: “Kethiidalik-1 Timarha-i
Vilayet-i Cildir, Emanet-i Tezkireha-y1 Vilayet-i Cildir; Cildir Beylerbegiligi, Cildir
Eyaleti, 22 Zilhicce 991; 20 Sefer 996; 5 Zilkade 988 (Aydin ve Giinalan, 2011: 66-
70). XVI. Yiizyilin sonlarina kadar kullanilan “beylerbeylik” ve “vilayet” tabirleri
yerini “eyalet”’e birakmaya baglamis bulunmaktadir (Basar, 1997: 8).

Evliya Celebi, 1666 yilina kadar birka¢ defa ziyaret ettigi Cerkes-Eli’nden
bahsederken “Cerkes Vilayeti Begleri’nden bahsetmektedir (Kirzioglu, 1998: 79).

Erzurum Beglerbegi Behram Paga, Dogu Giircistan’in Osmanlilara bagliliginm
belittigi zaman Serdar Lala Pasa’nin “Vilayet-i Giircistan’in fet ii teskhiri niyetine
tesrif” buyurdugunu ifade etmektedir (Kirzioglu, 1998: 264, 285).

Kanuni Sultan Siileyman padisahliginin sonlarindan - [I1l. Mehmed
saltanatinin ortalarina kadar (H. 971-1008 / M. 1563-1600) dénemi i¢ine alan Tarih-
1 Selaniki eserinde vilayet-i Yemen, sene 975 (Selaniki Mustafa Efendi, 1999: 73,
91), “vilayet-i Giircistan’da Cildir nam sahrada” (Selaniki Mustafa Efendi, 1999:
118), vilayet-i Giircistan, sene 995 (Selaniki Mustafa Efendi, 1999: 187, 536, 552),
Vilayet-i Sirvan (Selaniki Mustafa Efendi, 1999: 123), Vilayet-i Basra, Vilayet-i
Bogdan, Vilayet-i Gilan, Vilayet-i Tebriz, Vilayet-i Azerbaycan (Selaniki Mustafa
Efendi, 1999: 255, 284, 394) kayitlarindan da goriildiigii “vildyet” tabiri
kullailmistir.

Beylerbeylik doneminde “vilayet” tabiri kanunnamelerde de goriilmektedir.
Ornek olarak 1518 Tarihli Karaman Vilayeti Kanunnamesi’ni (Barkan, 2001: 39-
48), 1575 Tarihli Karaman Vilayeti Eskiincileri Kanunu (Barkan, 2001: 55-56),
1540 Tarihli Erzurum Vilayeti Kanunu (Barkan, 2001: 62-72), 1519 Tarihli Rum
Vilayeti Sipahi Kanunu (Barkan, 2001: 109-110), 1519 Tarihli Kanunname-i
Vildyeti Behisni (Barkan, 2001: 117-118), 1540 Tarihli Diyarbakir Vilayeti
Kanunu- Amid (Barkan, 2001: 130-139), 1518 Tarihli Defter-i Yasaha-i Vilayet-i
Diyarbakir (Barkan, 2001: 145-148), Vilayet-i Bitlis Kanunu (Barkan, 2001: 192-
193), Kanuni Devri Kanunndme-i Vilayet-i Cukur abad (Barkan, 2001: 204-206),
1548 Tarihli Kanunname-i Vilayet-i Sam (Barkan, 2001: 220-227), 1543 Tarihli
Kanunname-i Canbazan-1 Vilayet-i Rumeli (Barkan, 2001: 247-248), 1530 Tarihli
Kanunname-i ikibtiyAn-1 Vilayet-i Rumeli (Barkan, 2001: 249-250), Kanuni
Siileyman Devri Kanunname-i Vilayet-i Nigebolu (Barkan, 2001: 267-271), 1716
Tarihli Kanunname-i Vilayet-i Mora (Barkan, 2001: 326-332), 1569 Tarihli Kanun-
i Nefs-i Agriboz Me’a Vilayet-i Agriboz (Barkan, 2001: 341-343), 1516 Tarihli
Kanunname-i Vilayet-i Bosna (Barkan, 2001: 395-399
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Beylerbeylik Sistemi Donemi’nde “vilayet” tabirinin kullanilisini su sekilde
Ozetliye biliriz:

1. “Vilayet” Tabirinin Fethedilmis Bolgede Daha Once Hiikiim Siiren
Kisinin Adiyla Adlandiriimasi

Osmanlilar, bazen kisinin hiikiim siirdiigii bolgeleri fetthettikleri zaman o
bolgeyi o kisinin adiyla adlandirmaktadirlar. Dursun Bey tarihi’nde, Bosna’in “dort
vilayete” ayrildigimi ifade ettikleri zaman Bosna’daki fetih dncesi hiikiim siiren
beylerin topraklarindan bahsedilmektedir. Bunlar Bosna Krali topraklari,
Pavliogullar1 topraklari, Kovagogullar1 topraklar1 ve Stjepan Kosaca (Hersek)
topraklaridir (Orug, 1990: 254).

Hicri 835 tarihinde Arvanid Sancag: “Vilayet-i Pavlo Kurtik”, Isa Beg veled-
i Pavlo Kurtik’in ismi ile adlandirilmistir (Hicri 835 Tarihli Saret-i Defter-i Sancak-
i Arvanid, 1987: 85).

Sadse vilayeti Seydi Ahmet Pasa vildyeti olarak tanimlanmaktadir (Evliya
Celebi, 2005a: 126).

XIV. Yiizyilin II. Yarisinda “Koéstence Sancagl”, yani Konstantinov’un
topragi bolgenin eski hakimi Konstantin Deyanovi¢ Dragas’in, XV. Yiizyilda
“Despina Vilayeti” Sultan II. Murad’in dul kadin1 Mara Brankovig — Mariya
sultanga, Despina Hatun’un adlan ile isimlendirilmistir (Safonov, 2012: 122). Bu
durum, Cildir Eyaleti’nde Katip Celebi’'nin de kayettigi gibi “Giircii hakimlerinden
(beylerinden) Gaze oglu Menlcehr’in Vilayeti”nde (Katip Celebi, 2013: 638), 29
Zr'l-ka’de sene 970 tarihli bir belgede Misir Beylerbegligi’'nde Anar ve Omer oglu
vilayetlerinde (Orhonlu, 1996: 185), 1515 tarihinde kurulan ve Dulkadirli beyi
Alaiiddovle’nin adi ile adlandirilan “Alatiddovle vilayeti”nde goriilmektedir (370
Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Rim-ili Defteri, 2001: 3). Asik Pasazade tarihinde
de ayn1 durum su ciimleden goriilmektedir: “Hiiseyin Beg vilayetini Murad Han-1
Gazi’ye sata-y-1d1” (URL- 1: Asikpasazade Tarihi, 2015: 13).

2. Vilayetin “Sancak” Anlaminda Kullanilmasi

859 (1455) tarihinde Sivas’1 ihtiva eden “vilayet-i Tokat” (Gokbilgin, 1965:
53), 1485’te Rum Eyaleti’ne bagl “vilayet-i Kirsehir” (Mistanoglu, 2004: 13), XV.
Asrin sonuna ait 334 numarali Timar Defteri’'nde ve 1554 tarihli 2888 nolu Tahrir
Defteri kanunnamesinde kullanilan “vilayet-i Trabzon” (Bostan, 2002: 23), 26
Rebiiilevvel 981 tarihli belgede Misir beglerbegligine bagh “Vilayet-i ibrim”
(Orhonlu, 1996: 196) tabirlerinde kullanilan™vilayet” kelimesi sancak anlamindadir

Hicri 922 Muharrem (M. 1516 Subat-Mart tarihlerinde “Vilayet-i Kemakh”
ve “Vilayet-i Bayburd”da kullanilan “vilayet” tabiri sancak anlamindadir
(Kirzioglu, 1998: 119). Asikpsazade tarihinde de sancak olarak bilinen Kemah,
vilayet tabiri ile su sekilde ifade edilmistir: “Ali Beg dahi vardi. Kemah’un
vilayetini urdi” (URL- 1: Asikpasazade Tarihi, 2015: 261).

1516-1518 Tarihli Erzincan Sancagi Kanunnamesi’ndeki “Vilayet-i
Erzincan”, 1516 Tarihli Bayburt Sancagi Kanunnamesi’ndeki “Vilayet-i Bayburd”
(Akgiindiiz, 1991: 294), 1518 Tarihli Kemah Sancagi Kanunnamesi’ndeki “vilayet-i
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Kemah” (Akglindiiz, 1991: 299; Kirzioglu, 1998: 119) ifadelerindeki “vilayet”
tabiri sancak anlamindadir.

Tiirk hukuk tarihinin ilk tapu kanunu olan ve Fatih devrine ait 22 maddelik
“Kanunname-i Kitabet-i Vilayet”de kullanilan “vilayet” tabiri sancak anlamindadir.
Zira metnin birinci, ikinci, on ikinci maddelerinde sancaktan s6z edilmektedir.
Yirmi birinci maddede ise “vilayet” tabiri kullanilmistir ( Akgiindiiz, 2006: 367-
377). Fatih devrinde hazirlanan bu kanunndme yalmiz Islam diinyasinda degil belki
de diinyada ilk tapu kanunudur. Sonraki tapu defterleri bu kanunndmedeki esaslara
gore tanzim olunmustur (Akgiindiiz, 2006: 367-377).

3. Vilayetin “Kaza” Anlaminda Kullanilmasi

Kaza bazen vilayet olarak da adlandirilmaktadir. 1486 tarihli defterde
kullanilan “Timaér-1 kadi-i vilayet-i Of ve Kalibravel”de (Bostan, 2002: 23) ve 895
(1489-1490) yilinda Rize igin kullanilan “vilayet” tabirleri kaza anlamindadir
(Bostan, 2002: 34).

Bosna’nin Kral ve Hersek vilayetinde iki kadinin olmasi, Pavli ve Kovag
vilayetlerinde tek kadinin olmasi “vilayet”in kaza anlaminda oldugu
disiiniilmektedir (Orug, 1990: 254).

1519 tarihli idari taksimata gore Halep Eyaleti’nin Behisni Kazas1 “Vilayet-i
Behisni” olarak zikredilmektedir (Tastemir, 1999: 13).

Rumeli Eyaleti 28 sancak ve bir de Dukakin Vilayeti’nden meydana gelmis
olup Osmanli Devleti’nin askeri, idarl ve ekonomik bakimdan en énemli eyaletidir
(370 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Rim-ili Defteri, 2001: 6). Burada Dukakin
vilayeti, Dukakin kazas1 anlamindadir.

XVIL Yizyiln ilk yarisinda Arab Vilayeti'ne baghh Birecik Sancagi’nin
Rumkale Vilayeti’ndeki “vilayet” tabiri kaza anlamindadir (Osmanlt Yer Adlar II,
2013: 29).

XVI. Asrin sonu ve XVII. Asrin baslarinda merkezi Kahire olan eyalet 12
vilayet (Sarkiyye, Garbiyye, Meniifiyye, Buhayre ve Tarrana, Katya, Cize, Atfiyye,
Feyyum, Behenesaviyye, Esminin, Manfalltiyye ve El-Vahat ve 7 sancaktan
(iskenderiyye, Dimyat, Resid, Siiveys, Cidde, Asyit ve ibrim) teskil olunmustu
(Seyyid Muhammed es-Seyyid Mahmud, 1990: 153). Burada “vilayet” kaza
anlamindadir.

4. Vilayetin “Nahiye” Anlaminda Kullanilmasi

Osmanli miilki idaresinin tesekkiil doneminde en kiigiikk idari birim
subagilarin yonetimindeki vilayetlerdi. Bu vilayetler nahiye anlamimi ifade
etmektedir (Akgiindiiz, 2005: 363; Unal, 1989: 34).

Nahiye kelimesi, XV. Yiizyilda liva’nin her hangi bir sehr, kasaba veya
biiyiikge meskiin mahal ile bunlarin etrafindaki bolgeleri isaret eden “divan”,
“cemaat” ve “vildyet” tabirleri seklinde kullamildig1 goriilmektedir (Gokbilgin,
1964: 37; Unal, 1989: 34-35). Arvanid Sancag tertip sekli s6z konusu edilince “her
vilayette subasi, sonra varsa, serasker (geribast) gelir” ibaresi kullamlmstir (inalcik,
1987: XVIII). Subasinin ise nahiye yoneticisi oldugu bilinmektedir. Selguklularda
subas1 askeri vali anlaminda kullanilmaktaydi (Unal, 2002: 240).

245



KARADENIZ, 2017; (36)

Nahiyelerin iistiinde ise sancak beylerinin yonetimindeki sancaklar idi (Aydin
ve Giinalan, 2011: 28). 1431-1432 yilinda Arnavutlarla ilgili ilk kayitlara gore
merkezi Argirikasr1 (Ergirikasr1) olan Arnavut Sancagi’nin vilayetleri su sekildedir:
1. Vilayet-i Aryurikasri (Argirikasri), 2. Nahiyet-i Sopot, 3. Vilayet-i Klisura, 4.
Vilayet-i Kanina, 5. Vilayet-i Belgrad, 6. Vilayet-i Tomorince, 7. Vilayet-i
Iskarapar, 8. Vilayet-i Pavlo Kurtik, 9. Vilayet-i Cartolos, 10. Vilayet-i Akgahisar
(Durmus ve Smmitciu, 2016: 93; Inalcik, 1987: 1, 27, 30, 33, 55, 75, 78, 85, 97,
102). “Hicri 835 Tarihli Stret-i Defter-i Sancak-i Arvanid” tahririnde Arvanid
Sancagi’nda “vilayet” olarak adlandirilan bu idari birimler nahiye anlamindadir.

1486 tarihli kayitlarda, Osmanli 6ncesinde zeamet-i Kiirtiin i¢inde Kiirtiin ve
Vilayet-i Cepni nahiyeleri yer almaktadir (Fatsa, 2010: 12).

1454 tahririnde Nahiye-i Sivas adi altinda sancak merkezi ifade edilmisken,
Vilayet-i Sivas adi altinda ise sancaga bagli kiigiik idari birimler kaydedilmistir,
1482 tahririnde ise, Nahiye-i Sivas tabirinin yerini Liva-i Sivas ve Seraskeri-i Sivas
almistir (Giirbiiz, 1997: 89).

1486 tarihli kayitlarda, Osmanli 6ncesi idari birim olarak bilinen Zeamet-i
Kiirttin’de iki nahiyeden birinin “vilayet-i Cepni” oldugu goriilmektedir. “Vilayet-i
Cepni” tabirine 1515 tarihli vergi kaydinda da rastlanilmaktadir (Fatsa, 2010: 12).
Buradaki vilayetin nahiye anlaminda kullanildig1 agikga goriilmektedir.

1515 tarihli defterde Of kazasina tabi “vilayet-i Kabahor”, Kiirtiin kazasina
tabi “vilayet-i Cepni”, Laz (Arhavi) kazasina tabi “vilayet-i Yagobit” ve “vilayet-i
Iskele” idari birimlerdeki “vildyet” kelimesi nahiye anlamindadir (Bostan, 2002:
23). Merkezi Giresun olan ve 1500 haneye sahip Cepni igin vilayeti tabiri XVI.
Yiizyilin sonlarma kadar kullanilmis ve onun yerini Giresun kazasi almig
bulunmaktadir (Emecen, 1996: 83). 1520 tarihli icmal defteri’nde de Of kazasina ait
Kabahor, Arhavi kazasina ait iskele ve Yagobit, Kiirtiin kazasina ait Cepni nahiye
olduklar1 halde vilayet seklinde kaydedilmistir (Bostan, 2002: 23). 1515°de Laz
kazasi’na tabi Yagobit ve Iskele “vilayetleri’nin oldugu goriilmektedir (Bostan,
2002: 23). Buradaki “vilayet” tabiri nahiye manasinda kullanilmistir.

902-906 (1497-15009 tarihli 334 numarali Timar Defteri’nde Ak¢aabad hem
nahiye hem de “vilayet-i Ak¢aabad” seklinde kaydedildigi goriilmektedir (Bostan,
2002: 28). Ayni durum Hemsin’de de goriilmektedir. Yani 1515-1532 tarihlerini
igeren 53 numarali Icmal Defteri’'nde Hemsin hem “vilayet” hem de “nahiye” tabiri
ile kaydedilmistir (Bostan, 2002: 40).

1516 yilina ait Vilayet-i Bagobit, Vilayet-i Iskele, Vilayet-i Cepni, Vilayet-i
Torul’da (Kirzioglu, 1998: 49), Vilayet-i Harki-Sirvan’da (Kirzioglu, 1998: 337),
Vilayet-i Iskele’de (Kirzioglu, 1998: 12, 97), Vilayet-i Kakhet’te (Kirzioglu, 1998:
172), Vilayet-i Kandahar’da (Kirzioglu, 1998: 26, 271) olan “vilayet” tabiri nahiye
anlamindadir.

1520°de Of kazasina tabi Kabahor “vilayet”indeki (Bostan, 2002: 33), 1515
tarihli tahrirde anilan “Torul vilayeti”’ndeki “vilayet” tabirleri nahiye anlamini ifade
etmektedir (Bostan, 2002: 41).
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XVIL Yizyilin ilk yarisinda Rum-1 Kadim Vilayeti'ne baghi Merzifon
Kazasi’nin Glimiis Vilayeti’nde, Rum-1 Hadis Vilayeti’ne bagl Kiirtiin Kazasi’nin
Uregir Vilayeti’'nde, Of Kazasi’nin Kabahor vilayeti’ndeki vilayet tabirleri nahiye
anlamindadir (Osmanl Yer Adlar: 1I: 2013: 15, 19).

Vilayet olarak bilinen Gerger, Kéhta ve Hisn-1 Mansur nahiyeleri Halep
Eyaleti’nin Behisni Kazasina bagl géziikmektedir (Tastemir, 1999: 11, 13).

1482 TD Amasya Sancagi’na tabi Vilayet-i Amasya ve Vilayet-i Giimiis idari
birimlerinin oldugu goriilmektedir (Giirbiiz, 1993: 77). Glimiis Vilayeti’nin 1520
tarihli icmal defterinde Amasya Livasi’na bagli oldugu kayitlardan bilinmektedir
(Giirbiiz, 1993: 75). Burada vilayet tabiri nahiye anlamini ifade etmektedir.

1516 tarihli dirlik defterindeki “Vildyet-i Torul” nahiye anlaminda olup 71
koyii icine almaktadir (Kirzioglu, 1998: 41, 49).

Bosna Sancagi ile ilgili bilinen ilk tahrir defteri 26 Ocak 1468-12 Mayis 1469
tarihlerinde tutulmus icmal tahrir defteridir. Bu deftere gore, Bosna sancagi’nin en
biiyiik idari birimi vilayet olarak géziikmektedir. 1468 / 69 tarihli deftere
gore Bosna sancagi 6 vilayet ve 7 kadiliktan olugsmaktaydi. Bosna sancaginin
vilayetlere gore dagilimi sdyledir:

1. Yeleg Vilayeti ve Yele¢ Kadilig:

2. Saray Vilayeti ve Saray Kadilig1

3. Kral Vilayeti ve Bobovats ve Neretva Kadiliklar

4. Pavli Vilayeti ve Visegrad Kadiligi

5. Kovag Vilayeti (Pavli vilayetiyle birlikta Visegrad Kadiligi

6. Hersek Vilayeti ve Drina ve Blagay kadiliklar1 (Orug, 1990: 255).

Bosna Sancagi’nda “vilayet” olarak ismi gecen bu idarl birimler nahiye
anlamindadir.

5. Vilayet Tabirinin Nahiye’nin Bir Alt Birimi Olarak Kullanilmasi

Vilayet tabiri nahiyeden kiiciik bir birim olarak da kullanilmaktadir. 1455
yil1 tahrirlerinde divan Hafik, Sivas nahiyesi’ne bagl vilayet olarak tahrir edilmistir
(Gokbilgin, 1993: 37, Unal, 1989: 35).

6. Vilayetin Bolge Anlaminda Kullanilmasi

XV ve XVI. Yiizyila ait arsiv belgelerinde goriilen “vilayet” tabiri bazen bir
bolgeyi ifade etmektedir.

Osmanlinin ilk yillart olan 1485°te Kirsehir, “Vilayet-i Kirsehri” ad1 altinda
Rum Eyaleti’ne bagli bulunmaktaydi (Mistanoglu, 2004: 13; Sahin, 2002: 484).
Buradaki vilayet tabiri belli bir idari bdlgeyi belirtmek i¢in kullanilmaktadir.

Basbakanlik Osmanli Arsivinde bulunan 0525 Numarali TT H. 981 / M.

1573-1574 Tarihli Tapu Tahrir Defteri Kanunnamesinde bolge vildyet olarak
tanimlanmaktadir. Bu konuda Ahmed Akgiindiiz sdyle aciklama yapmaktadir: Bu
kanunname tiim Glircistan Eyaletini kapsamakta olup “Giircistan Vilayeti
Kanunnamesi” olarak bilinmektedir. BOA. TTD. No: 525, s. 1-8’de bulunmakta
olup Barkan tarafindan yaymlanmistir (Barkan, 2001: 197-200). Kanunnamenin
ikinci niishasi Paris, Bib. Nat. No: 85. Vrk. 203/b-205b’de, {igiincii niishasi ise,
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Viyana Milli Kiitiiphanesi, A. F. No: 77, Vrk. 63/a-66/b’de yer almaktadir. Defterin
Fars¢a olan mukaddemesinde su bilgiler verilmektedir:

“Bu, Giircistan Vilayeti’nin livalarina ait Mufassal Defterdir. Sultan Selim
Han’in fermaniyla Defter Emini ve ayn1 Vildyetin za‘imlerinden Hayreddin ile
Katib Defter-i Dergah-1 Ali katiblerinden Nebi tarafindan tahrir olunmus ve 20-30
Zilka’da 981 tarihinde Hizane-i Amire’ye teslim edilmistir” (Akgiindiiz, 1994a:
578).

Gilircistan vilayeti tabiri biitiin Giircistan’a ait olmayip ayr1 ayr1 bolgeleri
ifade etmektedir: “1574’te tutulan Deftere” gore, Osmanlilar o zaman kendine
bagladiklar1 Giircii vilayetlerini tahrir edip, biitlin vilayetlere “Giircistan Vilayeti”
adin1 koymuslardir (Sengelia, 2005: 1499). Ayni durumu Havva Kangiil’iin yiiksek
Lisans Tezi’'nde de gérmekteyiz. O “Vilayet-i Giircistan’in bazi yerlerinin tahririni
yapan Erzurum zaimlerinden Omer Celebi 1557-1558 yilinda Kiiciik Ardahan’in
Yusuf veled-i Ahmed’in timar1 kaydinda sancak olarak ge¢mektedir” (Kangiil,
2016: 24) ciimlesinde “vilayet” tabirini tiim Gilircistan’a degil onun belli bir bdlgesi
anlaminda kullanmustir.

23 Mart 1574 tarihli  “Defter”in  girisi  “Glircistan ~ Vilayeti”
Kanunnamesi’nden bahsedilmis olup 3-7 sayfalari i¢ermektedir. “Kanunname-i
Vilayet-i Giircistdn” olarak tanimlanan bu kanunnamede ‘“Vilayet-i Giircistan”
tabiri, “Vilayet-i Giircistdin sengistan olup”, “Vilayet-i Giircistan kefereleri”,
“Vilayet-i Giircistan marhasiyye” (Barkan, 2001: 197, 199) birlesimleri olmakla 3
defa, “vilayet” tabiri de 7 defa zikrolunmustur (Barkan, 2001: 197-200).

Vilayet-i Giircistan 1578’den 6nce, Atabek Yurdu'nun Coruk boyu kesimini
ifade etmektedir (Kirzioglu, 1998: 264, 285, 295, 437, 545). Vilayet-i Giircistan
(Kirzioglu, 1998: 437). Bu bilgi Mihimme, XXXVIII, 115, “Miisariin-ileyhiin
[Lala Mustafa Paga’nin] akrabasindan olup, Divan Katibi olan Hasan Beg’e verildi,
fi 15 Sefer, sene 987 / 13 Nisan 1579.

Niisretname’de, “Serdar Lala Pasa, “Vildyet-i Giircistan’un feth i teskhiri
niyetine bu canibi tesrif buyurup” seklinde kayit bulunmaktadir (Kirzioglu, 1998:
264, 285).

“Glrcistan Vilayeti” tabiri 29 Rebiulevvel 990 / 23 Nisan 1582 tarihli
hiikiimde (Yildiztas, 2012: 84-85) ifade edilmektedir.

Evliya Celebi Sadese Bolgesi’ni Seydi Ahmet Pasa Vilayeti (Evliya Celebi,
2005a: 126; Abaza Bolgesi’ni de “Abaza Vilayeti” olarak ifade etmektedir (Evliya
Celebi, 2005a: 119, 130). Giircistan ve Mikrilistan bolgeleri de Evliya Celebi de
“vilayet” olarak tanimlanmaktadir (Evliya Celebi, 2005a: 117).

130 No’lu TTD 152. Varakinda Cildir Livas1 Kenarbel Nahiyesi Oloda Koyii
tahririnde “Vilayet-i Giircistan” tabiri gegmektedir. Ayrica koyiin yakinliginda Kiir
nehri ilizerindeki kopriiniin 6neminden bahsedilerek Kars, Zernisat ve Giircistan
vilayeti ile ticari islerin yapilmasi i¢in gecit olarak baska bir kdpriiniin bulunmadigi
kayitlardan bilinmektedir. Koy halki kdpriiniin tamir igleri hizmetleri mukabilinde
tekalif-i orfiyeden muaf tutulmus ve bu durum Defter-i Cedid-i Hakani’yede
kaydolunmustur (TTD, 130: 152; Cikia, 1947: 286).
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Selaniki Mustafa Efendi “Tarih-i Selaniki” yapitinda ...vilayet-i
Giircistan’da Cildir nam sahrada... (Selaniki Mustafa Efendi, 1999: 118), “ Sene
995°de vilayet-i Giircistdn’da...” (Selaniki Mustafa Efendi, 1999: 187), * Seravol
gecidi dimegle meshur, Giircistan vilayeti...” (Selaniki Mustafa Efendi, 1999: 204),
“ ehl-i Islama nasib i miiyesser oldukda kacup vilayet-i Giircistdn’da...” (Selaniki
Mustafa Efendi, 1999: 239), “... hdkim-i Kizilbasan olan Sah Abbas Mirza’ya
vilayet-i Giircistdn Hakimleri...” (Selaniki Mustafa Efendi, 1999: 443), ... vilayet-
i Giircistan’da hakim olan Simon Han...” (Selaniki Mustafa Efendi, 1999: 459),
“Vilayet-i Giircistan’da Cildir Beglerbegisi Delii Hizir Pasa dilir i dilaverligi
sebebi ile...” (Selaniki Mustafa Efendi, 1999: 552), “...vilayet-i Giircistdn’da Cildir
beglerbegligin kabul eyleylip...”(Selaniki Mustafa Efendi, 1999: 681), ... vilayet-i
Giircistan serhadlerinde ...” (Selaniki Mustafa Efendi, 1999: 606), “Vilayet-i
Giircistan”dan bahsederek Giircistan’in bir bolgesini zikretmektedir.

Katip Celebi, Giircistan’a bagli Zegem, Agikbas, Dadyan ve Megril
bolgelerinden bahsederek onlar1 vilayet olarak ifade etmistir (Katip Celebi, 2013:
635-636).

“Andan sene 986 Ciimade’l-dhirenin evayilinde Kal’a-i Ardahan’dan kalkup,
‘azm-i Giirci deyli revane olundu. Ve kal’a-i mezkira karib olan Giirci Vilayetlerine
ve Altunkal’a ndm hisara bir Hatun zabt u tasarruf ederdi. Yarar yigit ogullar1 vardi.
Ol vilayetlerin Kiiffarlarini, anlar zabt ederlerdi” (Tarih-i Osman Pasa, 2001: 19),
“Ve eres kiirbiinde céri olan Kiir Suyu ki Giircistan Vilayetlerinden gelir. Gayet ulu
sudur (Tarih-i Osman Pasa, 2001: 28), “Sen ki Giircistdn ve Zegem! Vildyetlerinin
ulust ve begi olan Levend Sah’sin (Tarih-i Osman Pasa, 2001: 23) ctimlelerinde
kullanilan vilayet tabiri belirli bir bolgeyi ifade etmektedir.

Hicri 15 Sefer 987 /Miladi 13 Nnisan 1579 tarihli XXXVIII, 115 mithimme
defterinde Giirel [Guria]?, Dadyan (Megrel) ve Basiaguk (Imeret) bolgelerini igine
alan bolge i¢in “Vilayet-1 Giircistan” tabiri kullanilmistir (Kirzioglu, 1998: 437).

Bayezid Han emr-ile Laz vilayetine Kiratova ma’dinin nevahisiyle ve cem1’i
ma’dinleri bile Uskiib’e Pasa Yigit Beg’i gondiirdile (URL- 1: Asikpasazade Tarihi,
2015: 22), Laz vilayetini climleten zabt ide (URL- 1: Asikpasazade Tarihi, 2015:
113). Cemi’i Laz vilayeti bile feth olind1 ve hisarlarina kullar kodilar ve sehirlerinde
kadilar nasb itdiler ve Semendire’de Cum’a namazi kilindi ve cemi’i Laz vilayetinin
hakimi ehl-i Islam old1 (URL- 1: Asikpasazade Tarihi, 2015: 127) ciimlelerindeki
“vilayet” kelimesi belirli bir bolgeyi bildirmektedir.

Vilayet-i Khaniye-Kirim Khanligina, Osmanli tabi’liginden sonra da bagli
bulunan “Sancak” yerleri digindaki Cerkeslik bolgesini (Kirzioglu, 1998: 439) ifade
etmektedir.

16 yiizyilin ortalarinda Bozok bolgesi eski Danigmendili Devleti’ne izafeten
“Danismendiye vilayeti” olarak bilinmekteydi (Kilig, 2016: 124).

! Zegem Kakhet’te XV1. Yiizyilda Bagrath Meliklerine merkez olan kale (Kirzioglu, 1998:
549).
2 Braket yazilar1 tarafimizca yazilmstir.
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7. Bolgelere Bagh Yerlerde Vilayet Tabirinin Kullanilmasi

Bazi belirli bir bolgeye bagli yerler de vildyet olarak belirtilmistir. Sirvan’in
Mahmudabad ve Salyan sulu vilayetleri (Tarth-i Osman Pasa, 2001: 34), Riim
‘askerinin Giirci Vilayetleri’'n gecmesi (Tarih-i Osman Pasa, 2001: 34), seksen bin
mikdar Kizilbas 'askeriyle, Gence ve Karabag nam vilayetlerine gelmesi (Tarth-i
Osman Paga, 2001: 34), Salyan ve Cavad nam vilayetlerde bir mikdar Kizilbas cem’
olup, Ol vilayetlerin re’ayasina enva’-i diirlii sitemler ediip, rencide etmekden hali
degiller imis (Tarih-i Osman Paga, 2001: 28) ifadelerini 6rnek verebiliriz

Besinci konakda Sene 986 Recebiil-miireccebinin evahirinde Vilayet-i
Sirvan’a dahil olup (Tarih-i Osman Pasa, 2001: 26). Vilayet-i Sirvan tabirine 6
Receb 989 / 6 Agustos 1581 tarihli XLII, 383, Mithimme defterinde de
rastlanmaktadir (Kirzioglu, 1998: 440)

8. “Vilayet” Tabirinin “Eyalet” Anlaminda Kullamilmasi

XV ve XVIL Yiizyola ait idari teskilati bildiren kaynaklarda beylerbeylikle
yanisira  “vildyet” tabiri kullanilmig olup genellikle idari bir mintikay:
nitelendirmekteydi ( Sahin, 1997: 235). “Vilayet” tabiri ilk donemde de eyalet yeine
kullanildigt Osmanli belgelerinde goriilmektedir. Anadolu Vilayeti’ne Dair 919
(1513) tarihli “Tafsili’l-Kuzatii’l-Mens’ube Fi-Vilayet-i Anadolu” isimli kadi
defteri bunun bir 6rnegidir. Bu tarihte Anadolu Vilayeti Hiidavendigar, Karesi,
Biga, Saruhan, Kiitahya, Sultan¢nii, Ankariyye, Bolu, Kocaili, Kastamonu, Aydin,
Mentese, Teke, Hamid, Karahisar, Kankiri, Karaman, ‘Ala’iyye, Trabzon ve
Amasya livalarindan teskil olnmustur. Bu livalarda toplam 232 kaza bulunmaktaydi
(Gokge, 1994a: 231-252). 934 (1528) tarihli deftede de Anadolu Vilayeti
tanimlanmaktadir (Gokge, 1994b: 165).

Vilayet teriminin XVI. yiizyilin baglarinda 1. Selim fetihlerinde Suriye,
Filistin, Misir ve Hicaz’1 igine alan Arap vilayeti (1515), Diyarbakir Vilayeti (1518)
biiyiik idar? birim olarak kullanildigina bir 6rnektir. Vilayet terimine daha ¢ok
mithimme defterlerinde rastlanmaktadir. H. 966-968 / m. 1558-1450 yillarina ait 3
nolu mithimme defterinde Budin, Lahsa, Bogdan, Hims, Erdel, Rim, Van,
Erzurum, Trablus, Tunus, Diyarbakir, Basra, Karaman, Misir, Cerkes, Bagdat,
Semendire, Filek (3 Nolu Mihimme Defteri, 1993: 11-742) vilayetleri
zikrolunmaktadir.

II. Bayezid donemine ait 1481 tarihli “Nisanc1 Riisim Kanunnamesi’nde”
“vilayet” tabiri “vilayet-i Rumeli”, “vilayet-i Rum”, “vilayet-i Karaman”, “vilayet-i
Anadolu” olarak kullanilmistir (Akgiindiiz, 1990: 112-114).

Ruus Defterlerine XVI. Yiizyll Osmanhi Eyalet Teskilatindan sz edilirken
hem “eyalet” hem de “vilayet” tabirleri kullanilmistir. XVI. Yiizyil Cildir Eyaleti
Beylerbeylik Teskilati’nda Cildir, 22 Zilhicce 991 tarihli ruus defterinde “ Cildir
Eyaleti” (Aydin ve Giinalan, 2011: 67), 12 Cemaziyelevvel 998 tarihli ruus
defterinde ise “Vildyet-i Cildir” (Aydin ve Giinalan, 2011: 68) olarak
zikredilmektedir.

Gerek 1574 tarihli Il. Selim gerekse de 1595 tarihli 11l. Mehmet Devri
Giircistan’la ilgili kanunnamelerde vilayet tabirinin kullanildig1 goériilmektedir. Bu

250



KARADENIZ, 2017; (36)

A2

kanunnamelerde ii¢ defa “Vilayet-i Giircistan™ 1. 3. ve 36. maddeler), “vilayet” ise
16, 22, 25, 27, 30, 31, 41. maddeler) yedi defa kullanilmistir (Akgiindiiz, 1994a:
578; TTD, 130: 4-7; Cikia, 1947: 1-5, Sengelaya, 2005: 1499-1506). Ayrica Mart
1574 tarihli ve TT.d-525 numarada kayitli bu kanunname “Kanunname-i Vilayet-i
Glircistan” olarak tanimlanmaktadir (Akgiindiiz, 1994a: 578, 584; Yildiztas, 2012:
28-29).

Evliya Celebi Cildir eyaletini, Cildir Vilayeti (Evliya Celebi, 2005b: 367,
372), Bosna eyaletini de Bosna vilayeti olarak zikretmektedir (Evliya Celebi,
2010b: 576).

987 / Hicri - 1579 Miladi tarihindeki bir hiikiimde de Erzurum’un vilayet
olarak sOyle tamimlanmaktadir: “Erzurum Defterdari’na, Erzurum Vilayeti
Mubharriri Omer’e ve Katip Nuh’a hiikiim ki” (Y1ldiztas, 2012: 76-77). I1l. Murad
devrinde tedvin edilen Erzurum Sancagi Kanunnimesi’nin ikinci niishasinin
Mukaddimesinde Erzurum Sancagi’nin “Vilayet-i Erzurum’a bagh oldugu
goriilmektedir (Akgiindiiz, 1994b: 334).

1515 yilinda Alaiiddevle® vilayeti kuruldu (370 Numarali Muhésebe-i
Vilayet-I Riim-ili Defteri, 2001: 3). 24 Agustos 1516°da Yavuz Sultan Selim’in
Dabik Diizliigiinde Memluklular iizerinde kazandigi Merc-i Dabik ve 1517°de
Ridaiye zaferleriyle Suriye, Misir Osmanli hakimiyetine girmis, Mekke ve Medine
Emirleri Osmanli Devleti’'ne bagliligin1 bildirerek Osmanli hakimiyeti Arap
iilkelerine yayilmis (Oztiirk, 2010: 326) ve Memluklurdan aldig1 Suriye, Filistin,
Anadolu’nun dogu, giiney ve giineydogusundaki bir kisim sancaklari ile Arab
Vilayeti (Vilayet-i Arab) ad1 altinda biiyiik bir vildyet kurulmustur (Oztiirk, 2010:
327). 1517 tarihinde ise Diyarbakir vilayeti kurulmustur. 1520 tarihli belgeye gore
Rumeli vildyetinde otuz, Anadolu vilayetinde yirmi, Karaman vilayetinde sekiz,
Rum vilayetinde bes, Arab vilayetinde on bes, Diyarbakir vildyetinde de dokuz
sancak bulunmaktaydi (370 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Ram-ili Defteri, 2001:
3).

1515 yilinda I. Selim tarafindan feth edilmesiyle Suriye, Filistin, Misir ve
Hicaz Arab, Alaiiddevle ve 1517°de feth edilen Diyarbakir vilayetleri kuruldu
(Inalcik, 1964: 769). 1520 tarihli bir vesikaya gére Rumeli vilayetinde otuz,
Anadolu vilayetinde yirmi, Karaman'da sekiz, Rum vilayetinde bes, Arab
vilayetinde on bes, Diyarbekir vildyetinde ise dokuz sancak bulunuyordu (Inalcik,
1964: 769). Kanuni déneminde Arab vildyetinden Misir ayrilarak miistakil eyalete
doniismiistii (Inalcik, 1995: 549).

17 Zilhicce sene 975, 5 Muharrem sene 976, Rebi’tilahir 981, 19 Sefer senr
982, tarihli belgelerde eyalet anlaminda “Vilayet-i Habes ten s6z edilmektedir
(Orhonlu, 1996: 188, 193, 199).

Kanuni tahrirlerine bakildiginda 1520-1530 yillar1 arasinda Osmanli Devleti
Anadolu, Karaman, Ziilkadriye, Diyarbakir, Rum ve Arap vilayetlerinden teskil
olundugu goriilmektedir. Bunlardan, Ziilkadriye “eyalet” olarak, digerleri ise

3 Dulkadirli Beyi Alauddevle (1479-1515
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“vilayet” olarak tamimlanmaktadir. Bu vildyetler (eyaletler) su livalar igine
almaktadir:

1. Anadolu vilayeti, Kiitahya, Hiidavendigar, Karesi, Biga, Kocaeli,
Sultanonii, Bolu, Ankara, Aydin, Karahisar-i Sahip, Kastamonu, Kengiri, Alaiye,
Hamid, Mentese ve Saruhan livalar1 /Bati Anadolu/.

2. Karaman vilayeti, Konya, Beysehir, Aksehir, Aksaray, Nigde, Kayseri ve
Icel livalart;

3. Ziilkadriye eyaleti, Marag livasi ile Bozok ve Kirsehir kazalari,

4. Diyarbakir vilayeti, Amid, Mardin, Musul, Sincar, Arabgir, Ergani,
Cermiik, Siverek, Kig1, Cemiskezek, Harput, Ruha (Urfa), Ana, Deyr ve Rahba
livalariyla Hisni Kifa kazasz;

5. Kadim ve Hadis Rum vilayeti, Amasya, Corumlu, Tokat, [arki Karahisar,
Canik, Trabzon, Malatya, Divriki, Kemah ve Bayburt livalari,

6. Arap vilayeti, Sam, Safed ve Salt, Aclin, Gazze, Humus, Trablus, Ayntab,
Birecik, Halep, Uzeyr, Tarsus ve Sis livalar1 (Sahin, 2008: 83-85).

Kanuni Sultan Siileyman zamaninda 1552 yilinda Osmanli hakimiyetine giren
Timigvar bolgesi 1554 yilinda vilayet haline getirildi. 1555/56 Yilinda Timigvar
Sancagi’nda Zeametlerinde Timigvar vilayetinden s6z edilmektedir (Serdaroglu,
2017: 182, 190, 197).

Asik Pasazade’de “vilayet” tabirinin bazen “eyalet” anlaminda kullanildig:
su climleden goriilmektedir: “Bir giin Kara Riistem dirler-imis bir danismend geldi,
vilayet-i Karamandan” (URL- 1: Asikpasazade Tarihi, 2015: 10).

Katip Celebi, Erran, Mugan ve Sirvan’in sinirlarindan s6z ederken hem eyalet
hem de vilayet tabirlerini soyle zikretmektedir: “... batida Erzurum Eyaleti,
Giurcistan daglari, kuzeyde Sirvan Denizi olan Hazar Denizi ve Dagistan
Vilayeti’dir” (Katip Celebi, 2013: 617). Ahisha’nin 6zelliklerinden bahseden Katip
Celebi, Ahisha’nin vildyet merkezi oldugunu yazmaktadir (Katip Celebi, 2013:
638).

Beylerbeglik Sistemi Donemi’nde vilayet ve eyalet tabirlerinin ayn1 anlamda
kullanildiklar1 Tablo 1’de goziikmektedir.

Tablo 1’de goziikmektedir.

Tablo 1: Beylerbeglik Sistemi Donemi’nde Vilayet ve Eyalet Tabirlerinin Ayni
Anlamda Kullanilmasi

Tarih Nahiye Kaza Sancak Vilayet / Eyalet Sayfa
1517 Aclun ve Salhad Arap Vilayeti 5
1517 Adana Arap Vilayeti 6
1520 Adana Halep Eyaleti 6
1578 Ahilkelek ve Magahel Cildir Eyaleti 10
1517 Akka Safed Arap Vilayeti 15
1517 Akkar Trablus Arap Vilayeti 15
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1517 Ankara Birecik Arap Vilayeti 28
1517 Antakya Halep Arap Vilayeti 29
1517 Arsuz Halep Arap Vilayeti 35
1517 Ayntab Arap Vilayeti 52
1517 Beyrut Sam Arap Vilayeti 81
1598 Beyrut Sayda Eyaleti 81
1517 Birecik Urfa-Arap Vilayeti 85
1520 Birecik Urfa-Arap Vilayeti 85
1517 Cisr-i Sugur Halep Arap Vilayeti 111
1520 Cisr-i Halep Halep Eyaleti 111
Sugur
1517 Cum Halep Arap Vilayeti 112
1520 Cum Kilis Halep Eyaleti 112
1517 Diyarbakir Vilayeti 152
1520 Diyarbakir Eyaleti 152
1578 Dogubayazit Van Eyileti 154
1362 Edirne Cimen Rumeli Eyaleti 161
17.yy Penek Cildir Eyaleti 404
1578 Petekrek Cildir Eyaleti 406
1578 Posof Cildir Eyaleti 411
1578 Savsat Cildir Eyaleti 465
1578 Ude Cildir Eyaleti 499
1578 Ahilkelek Cildir Eyaleti 10
1625 Ahiska- merkez Cildir Eyaleti 10
1574 Ardahan Erzurum Eyaleti 31
1578 Ardahan Cildir Eyaleti 31
1551 Ardanug Erzurum Eyaleti 31
1578 Ardanug Cildir Eyaleti 31
1578 Aspinza Cildir Eyaleti 37
1578 Cegerek ve Gole Cildir Eyaleti 123
1578 Hirtuz Cildir Eyaleti 234

Kaynak: Osmanli Yer Adlar1 (Alfabetik Sirayla), 2006.

BOA, A.RSK 1452 numaral1 ve 945/1538 tarihli ruus defteri bilgilerine gore
“Eyalet” ve “Vilayet” tabirleri ayn1 anlamda kullanilmisgtir. Bu ruus defterinde 1438
tarihinde ismi gegen Osmanli eyaletlerinin ismi sOyledir: 1. Anadolu vilayeti; 2.
Bagdat vilayeti; 3. Basra vilayeti; 4. Bogdan vilayeti; 5. Budun vilayeti; 6. Cezair
vilayeti; 7. Cezair-i Bahr-i Sefid / Kapudani vilayeti; 8. Diyarbekir vilayeti; 9. Eflak
vilayeti; 10. Erdel vilayeti; 11. Erzurum vilayeti; 12. Giircistan vilayeti; 13. Jana
vilayeti; 14. Karaman vilayeti; 15. Kirim hanligt; 16. Luristan vildyeti; 17. Magrip
Vilayeti; 18. Misir vilayeti; 19. Rum vilayeti; 20. Rumili vildyeti; 21. Sam / Arap
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vilayeti; 22. Van vildyeti; 23. Zebid ve Aden vilayeti; Zulkadiriye vilayeti (Osmanlt
Yer Adlar1 II: 2013: 3).

Habes beglerbegine 9 Muharrem 988 tarihinde verilen 408 nolu hiikiimde
Habes icin kullanilan “vildyet” tabiri eyalet anlamindadir (Orhonlu, 1996: 210).

1001 (1593) tarihli kayitlarda “vilayet-i Gence Karabag” zikredilmistir.
Burada Gence (Gence, Gence Arani, Gence Dagistani, Semkiir Arani, Sonkur
Dagistani, Kiirkbasan Arani, Siitiir, Danki, Zegem Arani, Yavlak, Tavus,
Temirhasan nahiyeleri), Berda, Hacm, Ahistabad, Dizak, Hakari ve Varand
sancaklar1 yer almaktaydi (Kirzioglu, 1998: 372-373).

Beylerbeylik tabirinin kullanildigi XV, XVI. Yiizyillarda beylerbeyilerin daha
cok askeri bir fonksiyonu oldugu goriilmektedir (Sahin, 1997: 235). Eyalet tabiri ise
Osmanli idarf teskilatinda XVI. Yiizyilin sonlarina dogru genis dl¢iide kullanilmaya
baslanmustir (Inalcik, 1995: 548).

Osmanli hakimiyetinin 1516 yilinda Memluklularla yaptigi Merc-i Débik
savasl ile Arap bolgelerine yayildigi bilinmektedir. Yavuz, Memluklulardan alinan
bugilinkii Suriye ve Filistin’in tamami ile Anadolu’nun dogu, giiney ve
giineydogusundaki bir kisim sancaklar1 Arab Vilayeti (Vilayet-i Arab) adiyla biiyiik
bir vilayetin catis1 altinda topladi. 1549 tarihinde Halep ayri bir eyalet héaline
getirildi.1 1518 yilindan itibaren genel bir tahrir yapilarak miri rejime dahil edildi.
Muisir, ayri bir eyalet olarak teskil edildi. Kudiis ve cevresi 1564-1578 yillarinda
hala Sam Beylerbeyligi’ne baglidir. 2 Miri rejimin ii¢ nemli unsuru vardi. Bunlar;
Beylerbeyi ve Kad1 atamast ile tahrir yapilmasidir (Oztiirk, 2010: 327).

Pecevi’de hem eyalet hem de vilayet kullanildigi goriilmektedir: H. 2
Ramazan 929 (M. 15.VII.1523) tarihinde Misir’dan sdz ederken (Pegevi ibrahim
Efendi, 1999: 84) eyalet, H. 18 Ramazan 940 (M. 2. IV. 1534) tarihinde de
Mora’dan bahsederken vilayet tabirini kullanmistir (Pecevi Ibrahim Efendi, 1999:
84, 172).

1578-1588 yillarinda Van Vilayeti’'ne bagli bir sancak olarak Osmanli idari
diizenindeki yerini alan Bayezid Sancagi (Kunt, 1978; 173), 1608, 1631 ve 1653 ve
1669 yillarma ait tevcihat kayitlarma gore, Bayezid Kalesi Sancagi ismiyle yine
Van Eyaleti’ne baghdir (Kilig, 1997: 124- 130, Kilig, 2001: 193; Kaya, Karatas ve
Ozgiil, 2014: 563).

16. ylizyilin sonlarindan tutulmaya baslayan ve vildyet biitceleri niteliginde
olan Vilayet Muhasebe Defterleri’nde vilayetlerin smirlar1 belirlenmistir (Oztiirk,
2010: 329).

Vilayetin eyalet anlaminda kullanilmas1 Osmanli belgelerinde goriilmektedir:
H. 924-m. 1528 Karaman Viladyeti Kanunnamesi, H. 947-M. 1540 Erzurum Vilayeti
Kanunu, H. 926-M. 1519 Rum Viladyeti Sipahi Kanunu, H. 929-M. 1519
Kanunname-i Vilayeti Behisni, H. 947-M. 1540 Diyarbakir Vilayet Kanunu,
Vilayet-i Bitlis Kanunu, Kanunnidme-i Vilayet-i Cukurabad, H. 955- M. 1548
Kanunname-i Vilayet-i Sam, H. 950-M. 1543 Kanunname-i Canbazan-1 Vilayet-i
Rumeli, H. 937-M. 1530 Kanunname-i Kibtiyan-1 Vilayet-i Rumeli, H. 1129-M.
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1716 Kanunname-i Vilayet-i Mora, H. 922-M. 1516 Kanunname-i Vilayet-i Bosna
(Barkan, 2001: 39, 45, 62, 109, 130, 192, 204, 220, 247, 249, 326, 395).

XVL. yilizyilin sonlarinda kurulan ve varligimi ruus defterlerindeki tayinler
dolayisiyla  6grendigimiz bazi  beylerbeyilikler, Osmanli eyalet teskilati
calismalarinda ruus defterlerinin yeni katkilar saglayacagini gostermektedir. 6 Ra
989 (10 Nisan 1581) tarihli ruus kaydina gére Gori vilayeti miistakil beylerbeylik
haline getirilmis ve beylerbeylige Pasin beyi Mirza Ali Bey tayin edilmistir:
“Beglerbegilik-i vilayet-i Gori hala vilayet-i mezbire miistakil beglerbegilik olmak
lazim gelmegin sekiz kere yiizbin akce ile Pasin begi Mirza Ali Beg’e virilmek
buyu ruldi”37 / Aydin ve Giinalan, 2011: 39).

9. Vilayet Tabirinin Kent, Kale, Kasaba, Memleket, Yoére, Oba
Anlamlarinda Kullanilmasi

“Vilayet” tabiri bazi durumlarda kent, kale anlamini ifade etmektedir.
“Andan dahi kalkup revane olundu. Onuncu giinii Tiflis demek ile meshlr bir
kal’aya geldik. Vildyet halki ciimle Giirci’dir”. Ve Kal’a-i Tiflis, kenddisi bir dere
icinde, ab u havasi (9a) mu’tedil vilayetdir. Gelin, evveld Sehr-i Samaki’ya (14a)
varalim. Gani vilayetdir. Sehr-i Samaki, bolluk vilayettir (Tarih-i Osman Pasa,
2001: 23, 29, 30) orneklerinde Tiflis kalesi ve Samah’t sehri vildyet olarak
tanimlakmaktadir.

Evliya Celebi, Siirt’in 6zelliklerinden bahsederken: “ Seckin vilayet, Said
yurdu, yani Isparid memleketi, eski sehir Siirt’in dzellikleri” (Evliya Celebi, 2010a:
10), Erzurum sehri hakkinda ise: “Ululuk yurdu, ikbal yurdu ve giizellik diyar
Erzurum sehri menzili (Evliya Celebi, 2010a: 71) demekle Siirt ve Erzurum
sehirlerini vilayet olarak ifade etmektedir.

Evliya Celebi, Samahi Kalesi’ni Sirvan vilayeti olarak sdyle aciklama
yapmaktadir: “Sirvan vilayeti, yani Samahi1 Kalesi’nin 6zellikleri” (Evliya Celebi,
2005b: 339), Resand Kalesi’nin ise Mirhand vilayeti olarak tanimlanmasi su
sekildedir: “Mirhand vilayeti, yani Resand Kalesi’nin 6zellikleri” (Evliya Celebi,
2010a: 8).

Evliya Celebi Leh memleketini Leh vilayeti olarak zikretmistir (Evliya
Celebi, 2010a: 182).

Alasehir hisar vilayeti ol vakt Islam arasinda kalmis-1d1 (URL- 1:
Asikpasazade Tarihi, 2015: 25). Alasehir Kalesi “vilayet” olarak tanimlanmaktadir.
“Ve Kasaba-i Eres’in kendiisi, bir bag bagca icindedir. Gayetiyle meyve
kanidir. Bu kadar ‘azim ‘asker, bir ay mikdar oturdilar. Meyvesi diikkenmedi. Baglar
varidi ki, dahi dinelmemis gibi dururdu. Gayetiyle sevahil vilayetdir. Amma ab u
havési eyiidiir” (Tarth-i Osman Paga, 2001: 27). Burada Kasaba-i Eres’e “sevahiil

vilayetdir” denmektedir.

Daha Osmanli dncesi 1277°de Ibn-i Bibi’de “Vilayet-i Kamereddin™ ibaresi
“Kamereden ili” seklinde ifade edilmistir. Gorlindiigii gibi “vilayet” yerine “il”
kelimesi kullanilmustir. Burada “il” el hem idari birim hem de memleket, yore
anlamindadir (Acar, 2013: 47). Ayn1 durum Pasazade Tarihi’nde de su sekilde
goriilmektedir: “Han ki, Bursa’ya geldi Hamid ili vilayetinin halk: sikdyete geldiler
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kim eyitdiler; Aydin ili vilayetiniin ekserin kendiiye dondiirdi (URL-1: Agsik
Pasazade Tarihi, 2015: 41, 73).

Vilayet tabiri memleket, yore anlamlarim1 da ifade etmektedir. Eyalet
“hitkmetmek, idare etmek” anlamina geldiginden Kemal Pasazade’de kullanilan
“vilayet eyaleti” tabirindeki vilayet yore anlammdadir. Ornek vermek gerekirse:
“Inegdl Vilayeti Eyaleti’ne, Eskisehir vildyeti eyaleti’ne tayinlerin yapilmas1”
ifadesi Inegdl Yéresi, Eskisehir Yoresi idaresi anlamindadir. Burada “vilayet” tabiri
memleket, yore anlaminda, “eyalet” tabiri ise yOnetmek, idare etmek anlaminda
oldugu diistiniilebilir (Acar, 2013: 47-48).

Asik Pasazade tarihinde kullanilan “Ve eger bu vilayete ben anlardan 6idin
geldiim dirse, beniim Siileyman $Sah dedem hod andan evvel geliip turur didi”
ciimlesinde “vilayet” tabiri yore, memleket anlamindadir ( Sonnur Ozcan, 2015:
150).

“Mebde-i Kanlin-1 Yeniceri Ocagi Tarihi” nde yenigerlerin “savastan kendi
vilayetlerine donmesi” ifadesinde “vildyet” tabiri kendi yurtlari, yani siirekli
oturduklar1 yer anlamindadir (URL-2).

Ol alman vilayetde olan Misiilmanlar ol hisarlarun igerii vilayetinde
kaldilar (URL- 1: Asikpasazade Tarihi, 2015: 179). Bu ciimlede “vilayet” tabiri
hem memleket hem de yore, taraf anlamlarini ifade etmektedir.

Ve her vilayetin hutbesi ve sikkesi kendiiniin old1 (URL- 1: Asikpasazade
Tarihi, 2015: 323). “Vilayet” yore anlamindadir.

Germiyanoglu Ya’kiib Beg kendii vilayetinden geliip Sultdin Murad’a itd’at
itdiigin beyan ider (URL- 1: Asikpasazade Tarihi, 2015: 99); Ugiincii giin girii
vilayetine gondiirdi (URL- 1: Asikpasazade Tarihi, 2015: 99); Karaman vilayetine
geldiler, bu vilayeti cemi feth itdiler ve kendiileri tutdilar girii bulara merhamet
itdiler, vilayetlerini bunlara girii virdiler. Kendiiler vilayetlerine gitdiler (URL- 1:
Asikpasazade Tarihi, 2015: 152); Heniiz dahi vilayetine varmadin yolda ¢agirdup
yasak itdi: “Kimseniin zulm-ila bir ¢6pini almayalar (URL- 1: Asikpasazade Tarihi,
2015: 25); Eyitdi: “Karamanogh ki beniim vilayetime bedbahtlik itdiigini gordiim
(URL- 1: Asikpasazade Tarihi, 2015: 69); Bu vilayetde halife benem (URL- 1:
Asikpasazade Tarihi, 2015: 46); Miisiilman vilayeti iginde olurlar ve illa
Istanbol’un diriliirler (URL- 1: Asikpasazade Tarihi, 2015: 80); Ungiiriiz bir
vilayetdiir kim sultanuma layik. Hayf degiil midiir kim anun gibi vildyetiin begi
kafir ola (URL- 1: Asikpasazade Tarihi, 2015: 115); Bunlar geliip Islam vilayetine
girdiler (URL- 1: Asikpasazade Tarihi, 2015: 137);

Siz beniim vilayetime ve iizerime neden geldiiniiz? (URL- 1: Asikpasazade
Tarihi, 2015: 149); Hemin ki Uzun Hasan girii vilayetine girdi (URL- 1:
Asikpasazade Tarihi, 2015: 227); Vilayet-i Isldm’dan hatir1 olan gelen
Miistilmanlara kafiriin hali kalan evlerini mslklige virdiler (URL- 1: Asikpasazade
Tarihi, 2015: 241); Karaman’dan aldigi hardm kesbi Uyuz Beg vilayetinde tas
arasinda dokiip gitdi (URL- 1: Asikpasazade Tarihi, 2015: 246); Abdal Masa
vilayetine geldi (URL- 1: Asikpasazade Tarihi, 2015: 323); Anadolu beylerbeyligi
ve daha sonra fethedilen diger memleketlerin-vilayetlerin beylerbeyligi ilave oldu
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(URL- 1: Asikpasazade Tarihi, 2015: 336). Orneklerde ifade edilen “vilayet” tabiri
memleket anlamindadir.

10. Vilayet Tabirinin Ulke Anlaminda Kullanilmasi

“Vilayet-i Kizilbas”, “Vilayet-i ‘Acem” (Kirziglu, 1998: 426, 443) iran,
Vilayet-i Giircistan (Kirzioglu, 1998: 264, 285, 437) Giircistan, “Vilayet-i
Azerbaycan” (Celal-zade Mustafa, 1990: 271; Kirzioglu, 1998: 545) Azerbaycan
iilkesi anlamindadir.

Kirzioglu, “Niisretname, y. 55a-b bilgilerine dayanarak “Serdar Lala Pasa,
“Vilayet-i Giircistdn’un feth i teskhiri niyetine canibi tesrif buyurup” kullanmakla
Giircistan vilayeti’i dile getirmektedir (Kirzioglu, 1998: 264). O “Serdar Lala Pasa,
“Vilayet-i Giircistdn’un feth i teskhiri niyetine” ibaresini bir daha tekrarlamaktadir
(Kirzioglu, 1998: 285). “Vilayet-i Giircistdn” tabiri Kirzioglu’nun kendi kitabina
ekledigi mithimme defter belgelerinden olan (Mithimme, XXXVIII, 115, 15 Sefer,
sene 987 / 13 Nisan 1579 tarihli belgede “Vilayet-i Giircistan” oldugu
goriilmektedir (Kirzioglu, 1998: 437). Oysaki daha once “IIl. Murad ve IIL
Mehmed ¢aglarinda “Giircistdn Vilayeti” diye bir eyaletin olmadigin1 yazmisti
(Kirzioglu, 1998: 395). ismi gegen “Mithimme, XXXVIII, 115, 15 Sefer, sene 987 /
13 Nisan 1579 tarihli belge” I1I. Murat (1574-1595) dénemine aittir.

Katip Celebi, Giircistan iilkesini vildyet tabirini kullanarak soyle ifade
etmektedir: “Sirvan Denizi [Hazar Denizi]* ile Karadeniz arasinda bulunan ve 20
merhale kadar mesafede daglar iginde bir vilayettir” (Katip Celebi, 2013: 635).

Pecevi’de Giircistan Vilayeti (Ababay, 1987: 93), Glircistan Vilayeti’ne Akin
(Pegevi Ibrahim Efendi, 1999: 190-191) ifadelerindeki “vilayet” tabiri Giircistan
iilkesini yansitmaktadir.

Evliya Celebi’de Iran Ulkesi iran vilayeti olarak zikrolunmaktadir (Evliya
Celebi, 2005a: 281).

Bir seferde {i¢ vilayet feth iden sultan budur (URL- 1: Asikpasazade Tarihi,
2015: 199). Burada iig iilke ifade edilmektedir.

“Vilayet” tabiri, XVI. Yiizyilda Misir’da biiyiik ve kiigiik idar bolgeleri ifade
etmek i¢in kullanilmistir. Misir’a ve onun Said Bolgesi’ne “Vilayet” denmesi Misir
Beylerbeyi Ibrahim Pasa’ya gonderilen su hiikiimde goriilmektedir: “Vilayet-i
Misir’da Said vildyetinde Kina nam Medinede / Mithimme LIII, 141 / 404, 23
Sevval 992/ (Seyyid Muhammed es-Seyid Mahmud, 1990: 50, not 79). Habes
beglerbegine gonderilen 9 Muharrem 988 tarih ve 408 nolu hiikiimde de Misir’a
bagli Sa‘id bolgesi “... bir emin ta‘in ediip vilayet-i Sa‘id’den Misir iskelesine
celbe ile gonderip” ifadesinde de goziikmektedir (Orhonlu, 1996: 212). Burada
“vilayet-1 Misir” Mistr iilkesi anlamindadir.

“Takdir-i hikmet-pezir-i Hakk ile —celle celaliih- Hazret-i padisdh behist-
asiyanin tagammedehu’llahu bi gufranih- ibtida-i devlet-i sa’adet-menziletlerinde,
makarr-1 hagmet hiimayunlart memleket-i ma’mire-i Tirabzon olub ki, semt-i
sikalde, Derya-y1 Sevad kenarinda bir illim-i cennet-i na’im-ii-abaddir, bir canibi,

4 Agiklama tarafimizdandir.
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vilayet-i Cetrkets-ii Giircistan, bir tarafi, vilayet-i Sirvan-u-Gilana karib cengelistan
vet kithistandir (Celal-zade Mustafa, 1990: 47).

Giinlimiiz Tiirk¢esinde:

Aziz ve celil olan Allah’in takdiriyle cennet mekan padisahin (Allah
kusurlarini ortsiin) mutluluk yeri saltanat merkezi mamur Trabzon sehridir. Burasi
naim cenneti iklimli olup, kuzeyde Karadeniz sahilindedir. Bir tarafi Cerkes ve
Giircistan vilayeti, bir tarafi Sirvan ve Gilan’a yakin Ormanlik dagliktir (Celél-zade
Mustafa, 1990: 271). “Giircistan vilayeti’ndeki “vilayet” tabiri {ilke anlamindadir.

2. Eyilet Sistemi Donemi (1591 — 1864)

Eyalet, Osmanli Devleti’nde en biiyiik sivil veya askeri yonetim birimidir
[TDK (Tiirkge Sozliik), 2011: 840]. Arapca “idare etme, valilik gérevini yapma”
anlamindaki “iyalet” kelimesinden gelmektedir (Parlatir, 2011: 799). XVLI. Yiizyilda
ve daha dnceler “eyalet” tabiri, “beylerbeylik” ve “vilayet” tabirleri gibi en biiyiik
idari birim olarak kullanilmistir. Eyéalet kelimesinin resmen kullanilist XVI. yiizyil
sonlarma 1591 yilina aittir. Uzungarsili ve Ortayli “eyalet” tabirinin 1361°den sonra
I. Murat’in Sahin Pasa’y1 Rumeli Beylerbeyligi tayin edilmesi ile meydana ¢iktigini
bildirmektedirler (Uzungarsili, 1988: 502; Ortayli, 2007: 185). Eyalet sistemi
doneminde “vilayet” tabiri de kullanilmistir. I. Ahmed Devrinde (1603-1617)
Vilayet-i Karaman, Vildyet-i Anadolu, Vildyet-i Germiyan’da oldugu gibi
(Akgiindiiz, 1996: 491, 493, 504, 517).

H. 1026-1027 / M. 1617-1618 yillarina ait 82 Nolu Mithimme Defteri’nde
Bogdan, Acem, Eflak, Mora, Bosna (82 Nolu Mithimme Defteri, 2000: 87-193), H.
1036-1037 / M. 1626-1628 yillarina ait 83 Nolu Mithimme Defteri’nde Bogdan,
Kirim, Eflak, Leyh (83 Nolu Miithimme Defteri, 2001: 7-112), 85 Nolu Mithimme
Defteri’nde Mora, Acem, Leyh, Eflak, Biikres, Misir, Rimili, Akkirman, Bagdat,
Kirim, Kefe, Erdel, Bogdan, Bosna (85 Numarali Mithimme Defteri, 2002: 43-417)
vilayetleri hakkinda hiikiimler bulunmaktadir.

Eyalet sistemi donemine ait H. 1013 tarihli Semendire Kanunamesi’nde
“Vilayet-i Semendire”’de “vilayet” tabiri sancak anlamindadir (Ayni Ali Efendi,
1962: 256; Akgiindiiz, 2016: 297).

1. Ahmed Devri’nde (1703-1730) “vilayet” tabiri “Vildyet-i Anadolu”,
“Vilayet-i Karaman”, “Vilayet-i Rim” ifadelerinde (Akgiindiiz, 2016: 245, 255,
274) “vilayet tabiri eyalet anlamindadir.

Katib Celebi’nin Cihanniima’sinda, “Ahisha (Ahiska) Giircistan sinirlarina
dahildir. Eskiden Cildir Eyaletiydi. Cildir cenklerde harap oldugundan Ahiska’ya
ilhak olunup bagimsiz bir eyalet haline getirilmistir. Hududu: Dogusunda Kars,
giineyinde Cildir, batisinda Giircistan daglar1 ve kuzeyinde Tiflis yer alir. Ahisha
hala taht-1 vilayetdir” yazmakla bolge i¢in hem eyalet hem de vilayet tabirlerini
kullanarak sancak ve ocakliklarinin Acara, Ardanuc, Ardahan-1 Biiziirk Ardahan-1
Kiiciik, Sevka / Soka ? tabi‘ Oltu, Petkerek ocaklikdir. Penek, Posthov, Tavusker,
Cildir, Hagrek, Hartos, Savsad ocaklikdir. Gole, Livane ocaklikdir. Mahcil nisf-1
Livane ocaklikdir. Mamervan, Ahilkelek, Teralet’den ibaret oldugunu bildirmistir
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(Katip Celebi, 2013: 11). “Ahisha hala taht-1 vilayetdir” de vilayet tabiri eyalet
anlamindadir.

IV. Murad Devri Kanunnameleri’nde (1623-1640) “vilayet” tabirinin {ilke
anlaminda kullanildigi  goriilmektedir: “Benim ‘adéletlii Padisdhim, Hakk
Siibhanehu ve Te‘ala hazreti bir vilayet halkina nazar-i merhdmetle nazir olsa, ol
vilayetin Padisdh1 kalbine “es-sefkatii ‘ald halki’llah”envarimi Pertev-efgen
etmekle...”, “... nice vilayetlerden elgiler geliirler” (Akgiindiiz, 2015: 182, 253)
ifadelerindeki “vilayet” tabiri lilke anlamindadir. “Pes bu kerimii’s-san ve ‘adimu’l-
misal zamanlarunda eger vilayetlere hayf sorucu ¢ikmak 14zim olursa...” ifadesinde
ise bolge anlamindadir (Akgiindiiz, 2015: 248).

11-20 Zilhicce 1067 / 20-29 Eyliil 1657 tarihli “Guril Vilayetine giden tiiccar
ve elcilerin Gonye halki tarafindan rahatsiz edilmelerinin Oniine gecilmesi”
hiikmiinde de (Yildiztas, 2012: 126-127) “vilayet” tabiri yore, bolge anlamindadir.

3. Vilayet Sistemi Donemi (1864-1922)

7 Subat 1864 Giinlii Vilayet Yasast (7 Cemaziyelahir 1281 Tarihli Vilayet
Nizamnamesi) ile 29 Haziran 1870 Giinlii Vildyet Genel Yasas1 (29 Sevva 1287
Tarihli Idare-i Umumiye-i Vilayet Nizamnamesi)’nden baslayarak yasal alanda
“Eyalet” yerine “Vilayet” tabirinin kesin olarak kullanildigi goriilmektedir
(Ababay, 2000: 31).

1864 vilayet nizamnamesine kadar, “vilayet”, “eyalet”, “kaza” ve “nahiye”
tabirlerinin birbirinin yerine kullanildig1 gériilmiistiir. 1864 ‘de yaymlanan “Vilayet
nizamnamesi” ile Osmanli Devleti’nde yeniden teskilatlandirma yapildi. Buna gore
tagra yonetimi vilayet, liva (sancak), kaza ve kOy birimlerine ayrildi. Livalari
“Mutasarriflar” idare etmeye bagladi.

Vilayete gegis ¢abalar1 ve tagra yonetiminde reformun kaginilmaz hal almasi
1864 (Tuna) Vilayeti Nizamnamesi’nden sonra baglamistir. Bu ylizden 1863 yili
sonlarinda Fuad Pasa nezaretinde Midhat Pasa ve Cevdet Pasa’nin katilimiyla
komisyon diizenlendi. Bu komisyonun ¢aligmalar1 sonucunda diizenlenen
nizamname yeni teskil olunan Tuna vildyetine ait olan bu nizamname 8 Kasim 1864
yilinda resmi gazetede yayinlanarak yiiriirliige girdi (Gengoglu, 2011: 34). Her ne
kadar bu nizamname tarihe Tuna Vilayeti Nizamnamesi olarak geg¢se de aslinda tiim
Osmanli Devleti ‘ne uygulamak amaciyla hazirlanmigti. Zira ilk adim olarak, Nil,
Vidin ve Silistire eyaletleri birlestirilerek Tuna Vilayeti kurulmustu (Gengoglu,
2011: 34). Tuna Viladyeti’ne uygulanan ve basarili sonuglar 1865 yilinda Rumeli’de,
Anadolu ve Arabistan’da yeni vilayetler kurulmaya basladi. Tiim bunlar sonucunda
devletin tiim bolgelerini kapsayacak 1864 tarihli Vilayet Nizamnamesi ve 22 Ocak
1871 tarihli idare-i Umumiye-i Vilayet nizamnameleri kabul edilerek yasal alanda
“Eyalet” yerine “Vildyet” kelimesi kesin olarak kullanildi. 1871 Nizamnamesi’ne
gore Osmanlt Devleti idari bakimdan 27 vilayet ve 123 sancaga ayrimisti
(Gengoglu, 2011: 35).

Osmanlilarda bagkent merkez sayilirdi. Merkez disinda kalan yerler ise tasra
adlanirdi. Tagsra eyaletlere, eyaletler sancaklara, sancaklar kazalara, kazalar kdylere
ayrilarak yonetilirdi. Bu bakimdan Osmanli Devleti’nde idarl diizenleme
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beylerbeylik (eyalet, vilayet), livAd (sancak), kaza, nahiye, karye (kdy) ve mezra
seklinde olmustur. 1864 ve 1871 tarihlerinde faaliyete gecen vilayet nizamnameleri
ile tasra yonetiminde yeni bir idari diizenleme yapilmistir. Bu nizamnameler
sayesinde “vilayet” terimi gercek anlamini kazanmustir.

Genellikle Fransa tasra yonetim sisteminden yararlanarak hazirlanan 1864
(Tuna) Vilayet Nizamnamesi’yle eyaletler kaldirilarak, yerine livalardan olusan
vilayet tiniteleri kurulmaya bagladi. Bu durum Fransa’y1 taklit etmek degil Fransa
merkeziyetciliginin tagra reformlarma uygun gelmesinden kaynaklanmaktaydi
(Gengoglu, 2011: 35). Tuna Vilayeti’nde uygulanan bu nizamname basarili sonuglar
verdiginden devletin baska bolgelerinde de uygulanmaya baglanmis ve 1865
yilindan itibaren Rumeli’, Anadolu ve Arabistan’da yeni vilayetler kurulmaya
baslamistir (Gengoglu, 2011: 35).

7 yil yiiriirliikte kalan 1864 tarihli Vilayet Nizamnamesi, 22 Ocak 1871 tarihli
Idare-i Umumiye-i Vilayet Nizamnamesi kabul edildi. Bu nizamname 1913 yilina
kadar gecerli olmustur (Gengoglu, 2011: 35). 1871 Nizamnamesi’ne gore Osmanli
Devleti’nde Rumeli’de 10, Anadolu’da 16, Afrika’da ise 1 olmakla toplam 27
vilayet bulunmaktaydi (Gengoglu, 2011: 35).

1864 tarihli Vilayet Nizamnamesi ile vilayet idari sisteminin esaslar1 A.
Cevdet Pasa, Fuad Pasa ve Midhat pasa tarafindan hazirlanip model olarak Fransiz
departament sistemi  benimsenmis ve “departement-arrondissement-canton-
commune”’in yerini “Vilayet-Liva (sancak)-kaza-koy” almistir (Boztepe, 2013: 7).
Bu sistem ilk olarak Ahmet Midhat Pasanin Vali oldugu Nis, Silistre, Vidin
bolgelerinden ibaret Tuna vilayetinde, daha sonralar ise Halep, Edirne, Trablusgarp
ve Bosna’da uygulanmistir. Zira Heyet-i Viikelanin karari, vilayet usuliiniin
Tuna’da basarili olmasi durumunda diger bolgelere de uygulanmasi seklinde idi. Bu
durum gbzoniinde bulundurulmus ve 1865 (1282) yilinda yeni uygulama Rumeli,
Anadolu ve Arabistan’da tatbiki uygun goriilmiistii (Kaya Kilig 2005: 109).

1871 tarihinde “Idare-i Umumiye-i Vilayet Nizamnamesi” kabul edilmis
vilayet, liva, kaza, kdy aynen kabul edilmistir. Fakat kaza ile kOy arasina
nahiyelerin kurulmasi uygun goriilmiistiir. 21 Subat 1876 tarihinde “Idare-i
Umumiye-i Vilayet Hakkinda Talimat” kabul edilmistir. Bu talimat geregince
valilerin gorevleri “vezaif-i 1slahiye” ve “ vezaif-i daimiye” bagliklar1 altinda
belirlenmisti (Kastan, 2016: 82). 1876 Kanun-i Esasi’nin 11. Boliimiiniin 108-112.
Maddelerinde Vilayet idaresi ile ilgili hiikiimler bulunmaktadir. Kanun-i Esasi’nin
108. Maddesi geregince vilayetlerin usuli idaresi ve tasra idaresinde yetki ve
gorevler zikredilmistir (Kastan, 2016: 83). 1876 Tarihli Kanun-i Esasi Osmanlinin
ilk Anayasas1 olup bazi kiigiik degisimlerle 1871 yilinda kabul edilen ilkeleri
benimsenmistir (Boztepe, 2013: 8).

Basbakanlik Arsivi, Yildiz Esas Evraki, Kisim No: 14, Evrak No: 389, Zarf
No: 126, Karton No: 9°da Semseddin Sami’nin Vilayet yonetimi ile ilgili laythas1
bulunmaktadir (Kaya Kilig, 1995: 119). 1880-1899 yillarinda yazilmis oldugu
tahmin edilen bu layihaya gore Semseddin Sami, mevcut idari sisteminin vilayetler
sancaklara; sancaklar kazalara; bazi kazalarin da nahiyelere ayrildigini
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bildirmektedir (Kaya Kilig, 1995: 120). O bu sistemin olumsuzlugunu su ii¢ agidan
degerlendirmektedir: Birincisi, her hangi bir istegin yetkililere ulagsmasi en az dort
bes kalemden gectiginden isin uzanmasina ve evrakin yerine ulagmasina kadar bir
¢ok memurun bosuna ¢alismasina neden olmaktadir; ikincisi, vilayet gorevlileri ve
vilayetin diger ileri gelenleri merkezden yonetildiklerinden mutasarriflarin kendileri
karar verememekte olup bu da vilayet yoOnetimini bozmakta ve asayisi
saglamamaktadir; ti¢linciisii, vilayet idaresinde ¢aligsanlarin say1 ¢ok oldugundan bir
kismu yiiksek maas alip halkin istekleri ile ilgilenmemekte asil is yapanlar ise diisiik
maas almaktadirlar. Bu yiizden onlar da gecinemediklerinden gorevlerini kotiiye
kullanmaktadirlar (Kaya Kilig, 1995: 121). Tim {ii¢ olumsuz duruma gore
Semseddin Sami {lkenin vilayetlere ve vilayetlerin de kazalara ayrilmasini
savunarak sancaklarin kaldirilmasini uygun bulmaktaydi (Kaya Kilig, 1995: 121).

Tanzimat Dénemi’nde hem Avrupali devletlerin yonetim sistemleri ve
uygulamalar1 hem de iilkedeki Gayrimiislimlerin istekleri konusunda yabanci
iilkelerin baskilar yiiziinden Osmanli Devleti’nde yeni diizenlemeler yapilmustir.
1913 yilinda “Idare-i Umumiye-i Vilayet Kanun-i Muvakkat” a gore vilayette
valinin, il idare Meclisi ve Vilayet Umumi Meclisi olusturulmus ve onlarin
gorevleri belirlenmisti (Kastan, 2016: 78).

Ug kisimdan ibaret olan “Idare-i Umumiye-i Vilayet ve idare-i Hususiye-i
Vilayet” in birinci boliimiiniin 1-19. Maddeleri vilayetle ilgili, ikinci boliimiin 20-
60 Maddeleri miilki idare amirleriyle vilayet memurlarimin gorevleri, iiglincii
boliimiin 62-74. Maddelerinde ise Idare Meclisi ile ilgili hiikiimler yer almaktadir
(Kastan, 2016: 83).

SONUC

600 yildan fazla hiikiim siirmiis Osmanli Devleti’nin sdari yapis1 zaman
zaman i¢ ve dis sartlara gore degisiklik gostermistir. Ilk biiyiik idari birim
beylerbeylik olmustur. Beylerbeylikle yanisira “eyalet” ve “vilayet” tabirleri de
kullanilmistir. Fakat “vilayet” kelimesi hem beylerbeylik hem de “eyalet”
tabirinden farkli olarak kii¢iik idari birimlers de sfade etmistir. “Vilayet” tabirinin
farkli idari birim olarak kullanilmasini ti¢ donem olarak su sekilde belirledik:

Birinci donem 1326-1591 yillarin1 kapsayan Beylerbeylik Sistemi donemidir.
Bu dénemde “vilayet” tabiri nahiye, kaza, sancak, eyalet, iilke, sehir, yore, bolge ve
s. anlamlarda kullanilmugtir.

1591-1864 yillarini i¢cine alan Eyalet Sistemi doneminde gerek 1. Ahmet
(1603-1617) gerek IV. Murat (1623-1640) gerekse de Ill. Ahmet (1703-1730)
zamanlarinda “vilayet” tabiri eyalet anlaminda kullanilmigtir. Fakta bazen “vilayet”
tabiri, iilke, H. 1013 tarihli Semendire Kanunnamesi’nde “Vilayet-i Semendire”de
oldugu gibi sancak, 11-20 Zilhicce 1067 / 20-29 Eyliil 1657 tarihli hiikimde de
bolge, yore anlamlarimi da ifade etmistir.

1864-1922 yularimi kapsayan Vilayet Sistemi donemine ait 1864 (Tuna)
Vilayet Nizamnamesi, 1871 Idare-i Umumiye-i Viladyet Nizamnamesi ve 1913
tarihli Idare-i Umumiye-i Vilayet Kanunu Muvakkati Osmanli Devleti’nde vilayet
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idaresinde ¢ok Onemli diizenlemeleri teskil etmis, onlarin etkileri glinlimiiz
Tirkiye’sine kadar uzanarak Tiirkiye Cumhuriyeti’nin vilayet idaresinin temelini
olugturmustur. Osmanli zamaninda Vilayet tabirinin kullanilisinin ayrintili olarak
aciklanmasi tagra idare tarihi bakimindan biiyiik 6nem arzetmektedir.
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SANLIURFA KALE ETEGI NEKROPOLU KAYA MEZARLARI
SANLIURFA CASTLE SKIRT NECROPOLI STONE TOMBS

CKAJIBHBIE 'POBHHMUIIbI HEKPOIIOJIA Y ITIOJHOXUA
KPEIIOCTHU ITAHJIBIYPDA

Yusuf ALBAYRAK"

0Z

Sanliurfa sehir merkezinde bulunan ve bugiin Sanlurfa Kalesi olarak
adlandirilan kalenin eteginde bir Nekropol alani bulunmaktadir. Son yillarda
yapilan kazi ve temizlik caligmalarinda Nekropol alaninda bulunan tiim kaya
mezarlar1 ortaya c¢ikarilmistir. Roma kaya mezar mimarisini yansitan mezarlardan
giiniimiize koruna gelenler detayli sekilde incelenmis ve tipolojileri ¢ikarilmigtir.
Buna gore de buradaki mezarlar smiflandirilmistir; Merdivenli veya rampali
Dromoslu tek odali ve ii¢ Arcaseliumlu kaya mezarlari, basit girigli tek odali ve {i¢
Arcaseliumlu kaya mezarlari, gegisli iki odali ve bes Arcaseliumlu kaya mezarlar
ve Loculuslu mezar odali kaya mezarlari.

Anahtar Kelimeler: Kaya Mezari, Dromos, Arcaselium

ABSTRACT

There is a necropolis area in the city center of Sanliurfa and today it is called
Sanliurfa Castle. In recent years, excavations and cleaning work have revealed all
rock tombs in the Necropolis area. From the graves reflecting the Roman rock tomb
architecture, the details of the day-to-day survivals were studied in detail and the
typologies were removed. According to this, the graves were classified here; One-
room and three-arcaselium rock tombs with stairs or ramps, one-roomed with
simple entrance and three Arcaselium rock tombs, two-roomed rock-cut tombs with
five interlocking Arcaseliums and rock tombs with Loculus tombs.

Key Words: Rock Tomb, Dromos, Arcaselium

AHHOTAIUA

B uentpe ropoma Ilannblypdsl pacrmonokeHa KpemocTb, Y MOAHOXHUS
KoTopoil Haxoautca Hekpomonb (ropos MepTBhIX). B pesynbraTe mpoBeIEHHBIX B
nocjegHee BpeMsi pacKOIOK OOHapyKeHbl MecTa CKaJbHBIX TpoOHML B Hekporore.
HccnenoBanus nokasainy, 9T0 B HUX COXPAHWINCH TPAJUIIMOHHBIE apXUTEKTYPHBIE
OTTCHKH PHMCKOW CKalnbHOW T'POOHUITHL. Ha ocHOBe »3TOrO TpPOOHUIIEI
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MOAPA3CTSIOTCS: JICCTHUYHBIE WJIM SPYCHBIE OPOMOCHL C OJHOM U Tpems
apKOCOJINYMBI CKaJIbHBIE TPOOHUIIBI; OOBIIHBIE OAHOKOMHATHBIE U TPEXKOMHATHEIE
apKOCOJIMYMBl CKAJIbHBIE TPOOHUIBI, BpPEMEHHBIE [BYX ¥ MATUKOMHATHBIC
apKOCOJINYMBI CKAJIbHbIC TPOOHUIBI M OTACIbHBIC KOMHATBHI CKAJBHBIX TPOOHMII
JIOKYJIYC.

KuioueBble c10Ba: cKalbHbIE TPOOHUIIBI, IPOMOC, APKOCOITHYM.

Giris

Insanoglu yasamla ilgili tiim olgular1 benimsemesine ragmen &liimii kolayca
kabullenememistir. Fakat kacinilmaz olan 6liim toplumlarda her seyin sonu olarak
algilanmamustir. Oliimden sonraki yasama iligkin inanglar, insanoglunun éliileri igin
mezar yapmak fikrini dogurmustur (Seeher 1993, 9; Ozgiic 1948, 98). Oliilerin
gomiilmesi islemi farkli yontemlerle giiniimiize kadar uygulana gelmistir. Bu
yontemler: Yeralti oyma mezarlar, yeralti 6rme mezarlar, yeralti oyma — 6rme
mezarlar, tag sandik mezarlar, toprak mezarlar, urneler, kiip mezarlar, kaya mezarlar
(Cevik 2000, 8), ve tas tekneler; yani lahitlerdir (Koch 2001, 1). Kaya mezar odalar1
kisinin bir sonraki yasamimi devam ettirecegi alanlar olarak diigiiniilmiis ve bir
konuta benzetilmistir. Kaya isleme sanati Anadolu’da Hititler déneminde dinsel,
fakat genelde politik amacl kabartmalarla baslar ve tarihin akisi i¢inde boyut
kazanarak Erken Hiristiyanlik Kapadokya’sinda kaya kentlerine doniisiir (Sivas
1999, 201). Kayaya mezar agma gelenegi ise ilk olarak M.O. 9. yiizyilda
Urartular’la baslar (Isik 1989, 17). Olasilikla Persler’in Anadolu’ya gelisleriyle de
M.O. 6. yiizyilin 2. yarisindan itibaren yayginlasir (Kurt ve Boardman 1971, 325).
Kuzey Suriye’de yaygin olan (Orthmann 1979,101) yer altina veya yer listiine tag
duvarlarla yapilanlarin yani sira kayalara oyularak da elde edilmis oda mezarlar
Anadolu’nun Giineydogu kesimini de oldukc¢a ¢ok etkilemistir (Ensert 1995, 171).

Antik Cag sehirlerinin dnemli bir 6gesi de Nekropollerdir. Oliim sonrasi
baska yasam inanci, nekropollerin, 6zellikle Roma Doneminde yayginlagan anitsal
mezar yapilarin1 da igeren ¢ok cesitli mezarlarla donatilmasina yol agmistir ve
bunlar oliilere ait kutsal sehir gibi diistintilmiislerdir. Nekropoller, hem kapladiklar
genis alanlar, hem de saglik ve dinsel sebeplerden dolay1 genellikle sehir surlarinin
disinda geligmislerdir (Cormack 1997, 140).

Nekropollerde kaya mezarlar1 olduk¢a yaygindir. Kaya mezarlarini, kaya
oyugu ya da kaya aralig1 mezarlar1 (Turani 1993, 67), yerli biiyiik kaya kitlelerinin
tabii oyuk ve araliklart ile ana kayaya direkt oyularak yapilan mezarlar olarak
tanimlayabiliriz (Ozgii¢ 1948, 14). Mezar odasi girisleri acisindan diiz, kuyu
bi¢imli, rampali ve merdivenli girisler gibi farkliliklar, tek-ikili-cok odali plan
tipleri gosterse de genel yapisi ve kullanisindaki amag agisinda belirli bir biitlinliik
gostermektedir (Orthmann 1979,101). Anadolu’da yapilan kaya oyulmus oda mezar
tirii zenginlik ve gosteris kaygis1 tagidigindan 6zellikle Roma Caginda ¢ok
kullanilmistir (Mansel 1971, 542-544).

Kale Etegi Nekropolii olarak adlandirilan alan, bugiin Sanlurfa ili
merkezinde bulunan ve Urfa kalesi olarak bilinen kalenin surlarimin bittigi giiney
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bat1 kismindadir. 2012 yilina kadar bir gece kondu mahallesi olan Nekropol alani,
yol calismalar1 sirasinda kaya mezarlarinin bulunmasi ile dikkat c¢ekmistir.
Nekropol alanindaki kaya mezarlarii ortaya ¢ikarmak icin Sanlurfa Miizesi
baskanliginda ve benim bilimsel danigsmanligimda 2015 yilinda baslatilan kazilar
2017 yilinda sona ermistir. Calismalar sonrasinda toplamda 72 tane kaya mezari
ortaya cikarilmistir. Mezarlarin tepeden asagi dogru, ii¢ teras seklinde, kuzey
dogudan giiney bat1 hatti {izerinde, yan yana siralandiklarim1 gérmekteyiz (Resim 1-
2). Bu mezarlardan 44 tanesi az bir tahribat ile glinlimiize koruna gelmis, 28 tanesi
ise kaya mezar1 6zelligini tamamen yitirmistir. Koruna gelen mezarlardan Dromos
merdivenleri tahrip olanlar, M-5, M-8, M-24, M-26, M-27, M-28, M-52, M-56, M-
60, girisi tahrip olanlar M-9, M-11, M-16, M-17, M-20, M- 21, M-23, M-29, M-32,
M-34, M-54, M-56, M-58, M-59, M-65, M- 69, bir ya da daha fazla Arcaseliumu
tahrip olanlar, M-7, M-8, M- 19, M-22, M-23, M-26, M- 28, M- 41, M-58, M-65,
M-74 nolu mezarlardir.

Koruna gelen bu 44 kaya mezarina gore, Kale Etegi Nekropolii kaya
mezarlarini, merdivenli veya rampali Dromoslu tek odali ve {i¢c Arcaseliumlu kaya
mezarlart (Resim 3), basit girigli tek odali ve ii¢ Arcaseliumlu kaya mezarlar
(Resim 4), gecisli iki odali ve bes Arcaseliumlu kaya mezarlart (Resim 5) ve
Loculuslu mezar odali kaya mezarlari (Resim 6) olmak iizere siniflandirabiliriz.

Dromoslu merdivenli ve rampali tek odal kaya mezarlari

Yer altina agilan kaya mezarlarina ulasmak i¢in olusturulan koridor olan
Dromoslar (407) merdivenli ve merdivensiz yapilmistir. Merdivenli olarak yapilan
dromoslarda (M-1, M- 5, M-7, M- 9, M-16, M-24, M- 26, M-27, M-28, M-31, M-
32, M- 34, M-36, M-37, M-41, M-52, M- 56, M-71, M-72) merdiven sayisi bes
veya yedi olan tek sayilardan olusur. Merdivensiz Dromoslar ise (M- 4, M- 10, M-
38, M-53) egilimli bir rampa seklinde mezar kapisina ulasmaktadir. Dromoslu
merdivenli mezarlarin tiimiinde, merdivenden inildikten sonra son basamakla kap1
arasinda bir bosluk bulunmaktadir. Bu bosluk kapimin a¢ilip kapanmasina imkan
saglamak i¢in birakilmistir. Tiim Dromoslu mezarlarin kapilari, genelde bir insanin
ancak gecebilecegi kadar, ortalama 0.60 m. — 0.70 m. civarindadir. Kap1
kenarindaki duvar kalinligr ortalama 0.50 — 0.90 m. arasindadir. Kapilar, ya
devrilerek acgilip kapanan Monoblok bir tag levha ya da, sag veya sol kenara acilmis
bir yuva (M-1, M- 24, M-27, M-38) iginde dik olarak hareket eden degirmen tasi
biciminde yassi ve silindirik Monoblok bir kapak tasidir. Kapidan gecilip, mezar
odasina girildiginde, kap1 esigine kiyasla oda tabani yaklasik olarak 0.40 — 0.60 m.
daha derinde yapilmistir. Odaya inmek icin bir adet basamak birakilmistir.
Mezarlarin hepsinde giris kapisinin oldugu duvar hari¢ diger dort duvarda, dliilerin
kondugu fizeri kemerli nis olarak adlandirilan Arcaseliumlar yer almaktadir.
Arcaseliumlarin  her iki kenarlarinda kalan bosluklar birbirlerine esittir.
Arcaseliumlar genellikle dairesel kemerli bigimler gosterirlerse de, bir 6rnekte (M-
24) besik catili ve sivri kemerlidir. Arcaseliumlarin tabani, mezar tabanindan
yaklagik 0.90 m — 1.00 m -1.10 m. yiiksekliktedir. Arcaseliumlarin uzunlugu ise
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1.80 m. — 2.20 m. arasinda, derinligi ise 0.80 m. — 1.10 m. arasinda degismektedir.
M-72 ve M-72 nolu mezarlarin dromoslar1 ortaktir ve merdivenlidir. M-5, M-27 ve
M-31 nolu mezarlarda Bothros” denilen bir iskelet ve artik malzeme c¢ukuru
bulunmaktadir.

Bu gruba giren mezarlardan sadece M- 1, M-5, M-24, M-31 ve M-38 nolu
mezarlar glinlimiize saglam olarak koruna gelmistir. Diger mezarlarin ise, ya
merdivenleri, ya kapilar1 ya da Arcaseliumlari tahrip olmustur.

Basit girisli kaya mezarlan

Cogunlukla dogal kayanin basamaklar meydana getirdigi yerlerde,
cepheden kapi agilarak oyulan ve dis taraf ile neredeyse hemzemin olan mezarlardir
(M-3, M-6, M-19, M-21, M-22, M-23, M- 29, M-63, M-67). Ana kayanin elverisli
olmadigt bu mezarlarin girigleri basit olarak yapilmak zorunda kalinmistir.
Mezarlarin tiimii tek odali ve ii¢c Arcaseliumludur. Bu mezarlarin kapi girisleri
biiyiik monoblok tasla kapatilmis olmalidir. Sadece M-6’da girisin solunda kapi
taginin yerlestirildigi kap1 tast yeri vardir. M-3’de mezar odasi igerisinde solda
zeminde kemiklerin kondugu bir ¢ukur yer alir.

Gegisli iki odall mezarlar

Kale etegi nekropoliinde sadece iki mezar bu gruba girmektedir. Bu
mezarlar (M-8, M-33) Dromosludur. M-8 de alti metrelik bir dromosdan sonra
mezar kapisina ulagilir. Dromos tamamen tahrip edilmis zeminde derin cukur
olugsmustur. 0.70 m. genisliginde ve 1.10 m. yiiksekligindeki kap1 acikligr ile 6ndeki
mezar odasma girilir. On oda 3.10 x 3.40 m. &lgiilerindedir. Sag ve sol duvarda
birer Arcaselium yer alir. Sagdaki Arcaselium tamamen tahrip olmustur. Bu odanin
tavani tamamen ¢okmiis durumda {iistii aciktir. On odadan, sivri kemerli besik
tonozlu bir kap1 ile diger odaya gegilir. Kapi, oldukga kalin bir kenara sahiptir. Bu
oda 3.10 x 2.80 m. dlciilerindedir. Ug¢ duvarda da Arcaselium bulunur. Sol ve karst
duvardaki Arcaseliumlar tamamen tahrip olmustur. On oda, kap1 ve mezar odasi
ayn1 aks iizerine yapilmis ve simetriye ¢ok dikkat edilmistir. M-33 ise, genis bir
Dromosdan sonra 6n mezar odasi kapi girisine ulagilir. Dromosun genisligi mezar
odalarinin genisligi kadardir. On odada sag ve sol duvarda Arcaselium vardir. On
odanin kapis1 tamamen tahrip olmustur. Giriste sagda kemik ¢ukuru yer alir. On
odanin tavani ¢oktiigii i¢in iizerin agiktir. Kemerli bir kapi ile ana mezar odasina
girilir. Kap1 esigi 6n mezar odasinin zemininden 0.60 m. yiiksekte yapilmistir. Ana
oda 2.80 x 2.80 m. 6l¢iilerinde kare planlidir.

Loculuslu kaya mezarlar

Mezar odasinin ig¢inde dikine derin dikdortgen hiicrelere Loculus
denmektedir. Bu tip mezarlarda ortak ozellik kare ya da dikdortgen bigimli orta
mekanin {i¢ kenarindan yanlara, duvarlarin i¢ine dogru dortgen kesitli derin
hiicrelerin (Loculus) acilmis olmasidir. Kale etegi nekropoliinde M-11, M-17, M-
20, M-43, M-54, M-59 ve 59-A nolu mezarlar bu grub igerisinde yer alir. M-43
nolu Loculuslu mezar Nekopoliin en tepe noktasinda yer alir ve yakininda kaya
mezart yoktur. Yedi basamakli Dromosdan sonra mezar kapisina ulasilir. Son
basamak ile mezar kapis1 arasinda 2.20 m. diiz bir alan yer alir. Kap1 genisligi 0.80
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m. derinligi 0.65 m. ve yiiksekligi 2.80 m. dir. Iki basamakla mezar odas1 girilir. Ilk
basamak mezar odasinin dort yanini dolagsmaktadir. Mezar odasi, 4.50 x 4.50 m.
Olciilerinde kara planhdir. Yiksekligi ise, 3.90 m. dir. Giris kapisinin hemen
saginda ve solunda igerde birer Loculus, sag duvarda dort, sol duvarda dort, karsi
duvarda ise koselerde birer Loculus yer alir. Kars1 duvarda tam ortada 2.85 m.
uzunlukta, 2.10 m. genislikte bir oda yer alir. Bu odanin hemen saginda bir oda
daha yer alir. Bu oda, 4.30 m. genisliginde ve 2.20 m. uzunlugundadir. Biitiin
Loculuslarin uzunlugu 2.20 m. genisligi 0.70 m. ve yiiksekligi de 1.50 m. dir. Her
Loculus tizerinde 0.50 m. uzunlugunda, 0.45 m. genisliginde ve 0.60 m. yiikseklige
sahip birer nis bulunmaktadir. M-59 nolu mezar, 2.80 m. uzunlugundaki bir
Dromosdan sonra mezar kapisina ulasilir. Kapi tamamen tahrip edilmistir. Mezar
odas1 4.45 m x 2.20 m. dlciilerindedir. Kap1 karsisindaki duvarda iki Loculus yer
alir. Loculuslar 2.10 m. uzunlugunda, 0.80 m. genisliginde ve 1.40 m.
yiiksekligindedir. M-59 A nolu mezar ise, 3.00 m. uzunlugundaki Dromostan sonra
mezar kapisina ulasilir. Kap1 1.20 m. yiiksekliginde, 0.65 m. genisliginde ve 0.50
m. derinligindedir. Mezar odas1 2.60 x 2.70 m. 6l¢iilerindedir. Sag duvarda iki, sol
duvarda ti¢ ve karst duvarda ii¢ tane olmak iizere sekiz Loculus yer alir.

Kaya Mezarlar1 Taban Mozaikleri ve Freskler

30 nolu mezar odast 2.87 x 2.80 m. dlgiisiinde ve 2.35 m. yiiksekligindedir.
Iki Arcaseliumda 1slak siva iizerine yapilan fresk yer alir. Giiney Arcaseliumda, her
iki kenarinda simetrik olarak kaideli yivli tamburlu, Kompozit Korint baglikl1 siitun
tasvirleri bulunur. Arcaselium lahitinin dis yiiziinde dikddrtgen panoda beyaz
zeminde tabula antasa (kitabelik) tutan iki kadin betimi vardir. icinde sekiz satirl
Yunanca yazit yer alir. Kuzey Arcaselium lahtinin dig yiiziinde de beyaz zeminde
iginde dort satirli Yunanca yazit bulunan dikdortgen bigimli tabula antasa tasviri
bulunur. Yazitlardan anlasildigina gore bu Fresk, Doksa Aile Kaya Mezari’nin
Fresk’idir (Onal 2017, 122-123).

65 nolu mezarin taban mozaigi. Olciileri, 2.85-2.64 x 2.72-2.56 m. dir.
Mozaik geometrik desenlidir. Siyah bir bandin g¢evreledigi kare pano igerisinde
beyaz zeminde siyah harflerle ii¢ satir Estrangelo Siiryanice yazit yer alir. Yazit,
yazi bigimi ve sekline gore M.S. 3. yiizyilin 2. Yarisina tarihlendirilmektedir.
Yazittan anlasildigina gére bu mozaik, Abdu Ailesi Mozagi’dir (Onal 2017, 119).

67 nolu mezarin taban mozaigi. Mezar odasi 2.62 x 2.92 m, mozaik panosu
ise, 1.68 x 1.68 m. ol¢iisiindedir. Mozaik geometrik desenli ve yazitlidir. Diiz siyah
cizgiyle cercevelenen dikdortgen panonun merkezinde etrafinda simetrik dort iri ig
hac1 deseni bulunan bir ¢elen yer alir. Hagin etrafinda Siiryanice bir yazit yer alir.
Bu mozaik Hristiyan izlerinin goriildiigii en erken mozaikler biri olmast nedeniyle
onemlidir (Resim 6).

69 nolu mezar odasinin zemininde bir mozaik yer alir. Mezar odas1 2.32 x
2.22 m, mozaik panosu da 1.29 x 1.18 m. dlgiisiindedir. Siyah bantla ¢ergevelenen
kare panoda, ikisi iistte ikisi altta olmak iizere cepheden dort biist yer alir. Diiz siyah
cizgiyle cergevelenen beyaz fondaki ikisi erkek ikisi kadin biistii yer alir. Figiirlerin
adlan1 sag yanlarina Estrangelo Siiryanice yaziyla yazildir. Panoda iist solda evin
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reisi ve mezar sahibi Gadya’nin biistii goriiliir. Gadya’nin sol yaninda esi Amma
vardir. Alt sol gercevede, Gadya’nin oglu Aftua’nin biistii, Aftua’nin solunda ise
Magdal yer alir. Yazitlardan anlasildigima goére bu mozaik, Gadya Ailesi
Mozagi’dir. Mozaik M.S. 3. yilizyilin baslarina tarihlendirilir. (Resim 7)

Degerlendirme ve Sonug

Kale Etegi Nekropoliindeki tiim mezarlar ana kayaya oyularak yapilmistir.
Mezar odasinin i¢ diizenlemesinde farklilik olsa da mezarlarin ikisi harig tiimii tek
odalidir. Inanglar dogrultusunda kaya ve kayaliklar, yiikseklik, ihtisam ve gorkem
acisindan onemliydiler. Kayanin saglamligi ve kalic1 giiciiniin 6liileri sonsuzluga
gotiirmede 6nemli rolii olduguna inanilirdi. Bu nedenle 6liiyii kaya i¢cinde saklamak
istegi, mezar odalar1 yapilmasi ihtiyaci dogurmustur. Genellikle egimli bir yamacta
yer altina oyulmus ve merdivenle inilen Dromoslara sahip mezarlar yapilmistir. Bu
mezar gelenegine uygun olarak, Sanliurfa Kale etegindeki tiim mezarlarin mezar
odasi plan olarak giris, kapt ve i¢c mekandan olusmaktadir. Mezar odasi, iginde
oOliileri saklayan yar1 kutsal ve oteki diinya ile iligkili bir mekan, girig, insani mezar
odasina dogru yonlendiren bir koridor olan Dromos ve kapi ise, her iki diinyay1
birbirine baglayan bir gecittir. Yer altina yapilan biitiin kaya mezar odalarinda girig
igin bir koridora ihtiyag duyulmus bunun sonucu olarak da Dromoslar ortaya
cikmistir. Dromoslar, yer alti mezar odalarimin oyulabilmesi i¢in gerekli olan
calisma yerini saglayan mimari 6geler olarak dikkat ¢eker. Son Tung Caginda Bati
Anadolu’daki Miiskebi Nekropoliinde (Ozgiinel 1987, 535), Gedikli ve Kiriskal
Hoytikdeki yer altt mezarlarinda (Orthmann 1979, 101), Burdur / Kibyra’da (Baser
1990, 235) M. O. V1. yy’a tarihlenen mezarlarda, Kelenderis (Gilindere — Aydincik)
Nekropoliinde (Zoroglu 1994, 23-45) Dromoslu rampali- basamakli yer alti mezar
odalarmi goérmekteyiz. Dromos bitiminde, bu koridoru mezar odasina baglayan
kapilar dikdortgen planda yapilmistir. Bu kapilar ya dikdortgen bigimli Monoblok
tas levha ile ya da silindir Monoblok tas ile kapatilmaktadir.

Kapilan diiz kapak tas1 veya silindirik taslarla agilip kapanan tek odali ve 3-5
Arcaseliumlu oda mezarlarinin orijinini, Erken Tun¢ Cagina kadar uzanan bir
gegmise sahip Kuzey Suriye’de yer alan mezarlarda gormekteyiz. Oliiyii mezar
odasina koymanin bir varyasyonu olarak goriillen Arcaseliumlar, Daglik Kilikya’nin
genelinde kaya mezarindan anit mezara kadar birgok mezar tipinde oldukca yaygin
bir uygulamadir. Arcaselium, Termessos’da (Abbasoglu 1987, 213), Cayonii
Tepesinde (Cambel ve Braidwood 1980, 121), Kommagene’nin Besni
Nekropoliinde (Zeyrek 2007, 811vd, Res. 11), Tuglu resimli kaya mezarlarinda
(Onal ve Giilliice 2004, 519vd, plan 1, Res. 1-28) mezar odasinda vardur.
Kommagene Bolgesi’nin 6zellikle Zeugma ve bdlgenin Firat boylara 6zgili olan
Roma etkili Arcaseliumlart Kale Etegi Nekropoliindeki mezarlarin hemen hemen
hepsinde gormekteyiz (Wagner 1976, 147, Taf. 54). Kale Eteginde baz1 mezarlarda
goriilen Arcaselium derinliginin igine yerlestirilen oygu tekneye yapilan gomii
gelenegini, Daglik Kilikya OLba-Diocaesarea Nekropollerinde (Er ve Sogiit 2005,
102) yaygin olarak gérmekteyiz. Kemer nislerin, izerini kapadigi lahitlerden olusan
Arcaseliumlar, tek mezar odasinin yan duvarlarina oyularak yapilmistir. Yer altina
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yapilmig Dromoslu ve tek odali mezarlarin yiizey kayasina da oyuldugu
goriilmektedir. I¢ diizenleme ayn1 olmakla birlikte bunlarin merdiven, Dromos veya
dogrudan mezar odasina girisleri vardir. Cok odali mezarlarda merkezi bir plan
anlayis1 olup, kap1 girisinden itibaren ortada bir hol ve etrafinda buraya agilan
duvarlarinda Arcaseliumlar olan odalar yer almaktadir. Aydin Ballikaya’da (Atalay
1987, 297) , Eskisehir / Stikranli Nekropoliinde (Tokgoz 1976, 117-142), Eskisehir /
Han ilgesinde (Pehlivaner ve Ozcatal 1999, 67) cok odali kaya mezarlari
goriilmektedir. Hatay Reyhanli’da Ge¢ Roma donemine birkag¢ odali kaya mezarlart
goriiliir (Yenisogaci 1990, 215).

Loculuslu mezarlarda ortak 6zellik, genelde Dromoslu merdivenli ya da basit
girislerden sonra kare yada dikddrtgen bigimli orta mekanin {i¢ kenarindan yanlara,
duvar icine dogru dortgen kesitli derin hiicrelerin (Loculus) a¢ilmis olmasidir.
Loculus tavanlari, ceset yerlestirme isleminin kolayca yapilabilecegi yiiksekliktedir.
Loculuslarin uzunlugu 2.10 m. ve 2.20 m. arasinda, genisligi 0.70 m. ve 0.80 m.
arasinda ve yiiksekligi de 1.50 m. dir. Ancak M-59 nolu mezarda bu dlgiiler daha
azdir. Bu da bize M-59 un bir ¢ocuk mezar1 oldugunu gostermektedir. Loculuslarin
tabanlar1 diizdiir. Loculuslu mezarlar i¢inde bir¢ok oliinlin yattigi mezar odalaridir.
Bu tip kaya mezarlarmi Suriye’de ozellikle Palmira’da gormekteyiz (Toynbee
1971,229vd, fig. 26-28).

Tarihlendirme

Kaya mezarlarimi tarihlendirmek olduk¢a zordur. Mezar odalarinin, birbirini
takip eden kiiltiirler tarafindan, bir ¢ok kereler kullanilmis olmasi ve her seferinde
de yeni bir amagcla bir dncesinin izlerini yok ederek bazi diizeltmelerin yapilmasi bu
zorlugun en 6nemli nedenir. Mimari désemler ve mezarlar icerisindeki buluntular
sayesinde tarihlendirme yapilabilmek daha kolaydir. Kale Etegi Nekropoliinde iki
mezarin tabaninda yer alan mozaikler bize tarihlendirmede yardimci olmaktadir.
Mezarin birindeki mozaigin yazitindaki, yazi bi¢imi ve sekline goére M.S. 3.
yiizyilin 2. yarisina tarihlendirilmektedir. Diger mezardaki mozaik ise M.S. 3.
yiizy1lin baglarina tarihlendirilir.
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Resim 1 . Nekropoldeki konumlari. Resim 2. Kale Etegi Nekropolii.
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3 Arcaseliumlu kaya mezari plana. 3 Arcaseliumlu kaya mezari plani.
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Resim 5. Dromoslu, gegisli iki odali ve ~ Resim 6. Loculuslu kaya mezart plani.
5 Arcaseliumlu kaya mezari plani.
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Resim 7.67 Nolu ezar Taban Mozaigi. Resim 8. 69 nolu Mezar Odasi Taban
Mozaigi. Gayda Ailesi Mozagi
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YAVUZ SULTAN SELIiM DEVRi ERZINCAN SANCAGI
KANUNNAMESI’NIiN DEGERLENDIRILMESI

EVALUATION OF THE CODES OF ERZINCAN IN YAVUZ
SULTAN SELIM ERA

OIEHKA 3AKOHOINOJIOXKEHUA CAHIXAKHU 3P3UH/I’KAH B
IIIOXH SABY3 CYJITAH CEJIUMA

lasha BEKADZE* Merab BEKADZE**

0z

Osmanli Devleti’nin cografyasinda bulunan ve sonradan ayrilmis olan
iilkelere biraktigi en biiyiik miraslardan biri tahrir defterleridir. Tahrir defterlerinde
sancaklar, nahiyeler, sehirler, kdyler, mezralar, mahalleler ve ¢iftliklerin yani sira
dini, sosyal ve Kkiiltiirel yapilar hakkinda da bilgiler yer almaktadir. Bu tahrir
defterlerinin 6n kisminda bolgeye ait kanunnameler yer almaktadir.

Makalemizde, Yavuz Sultan Selim Devri’ne ait 1516 “Erzincan Sancag
Kanunnamesinin igerdigi hiikiimler tespit edilerek acikliga kavusturulmustur. Bu
kanunname iki kisimdan olusmaktadir. Kanunnamenin birinci kismu Kanun-1
Osmani’den, ikinci kismi Hasan Padisah Kanunu’ndan faydalamilarak tanzim
edilmistir. Birinci kisimda Erzincan Sancagi’nda uygulanan sancak kanununun
hiikiimleri, reayadan alinan vergi kalemleri, onlarin miktarlari ve tahsil edilme
zamanlari belirtilmistir. Tkinci kisim ise belediye ile ilgili olup halkin pazarda alim
satim kurallarina uymasi i¢in gereken hiikiimleri, bac, tamga ve giimriik vergilerini
igermektedir.

Bu incelemede, ayrica Osmanli zamaninda Erzincan Sancagi’nda kullanilan
“asiyab”, “asar”, “bac”, “agnam”, “resim”, “harir”, “asel”, “batman’, “maktu” gibi
Arapga ve Farsca kelimelerin giliniimiiz Tirk¢esindeki anlamlarina dikkat edilmis
ve bolgedeki dl¢ii ve tart1 birimlerini tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Béc, Erzincan, Giimriik, Kanunname, Sancak, Tamga.
ABSTRACT

Ottoman Tax Registers (Cadastral Record Books) are one of the greatest
heritages of Ottoman Empire, which has been left to those states that once belonged
to the Ottoman Empire and later became independent states. Tax Registers
(Cadastral Record Books) consist of information about Sanjaks, towns, cities,
villages, hamlets, neighborhoods, farms, as well as religious, social and cultural
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= KTU Egitim Bilimleri Enstitiisii Yiiksek Lisans Ogrencisi, drmerab5@gmail.com
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structures. The beginning part of Tax Registers (Cadastral Record Books) is
concerned about regional codes.

This article has identified and clarified the provisions of “Erzincan Sancagi
Kanunnamesi” (Codes of Erzincan Sanjak) in 1516 during Yavuz Sultan Selim Era.
These codes are composed of two parts. The first part clarifies how to benefit from
the codes of the Ottomans, the second part explains the use of the codes of King
Hasan. The first part of the article specifies the provisions of the Sanjak’s law that
was applied in Erzincan Sanjak, the tax items collected from the public, the amount
of taxes and dates of tax collection. The second part is concerned about the
municipality and includes the provisions of public market trading rules, taxes and
customs.

Furthermore, in this study attention is also paid to the contemporary Turkish
meanings of some Arabic and Persian words used in Erzincan Sanjak in Ottoman
period, such as “4siyab” (mill), “asar” (tithe), “bac” (tax), “agnam” (sheep), “resim”
(tax), “harir” (silk), “asel” (honey), “batman” (weight unit, 10 kg), “maktu” (fixed),
and also has identified the measurement and weighting units in Ottoman period.

Key Words: Tax, Erzincan, Customs, Codes, Sanjak, Seal

AHHOTANUSA

IIpocTpaHHbIe peecTphl SBISIOTCS OJHUMH W3 KPYIMHEUIINX HACIEIUN JUIs
CTpaH, KOTOpbIE OBbUIM pacloyioKeHbl B rpaHunax OCMaHCKOW MMIIEPUU U MOTOM
CTalli CaMOCTOSITEIIBHBIMUA TOCYJapCTBaMU. B TMPOCTpaHHBIX peecTpax JaHbl
CBEJICHUS O CaH/PKAKaX, TOPOJKax, ropojax, IePeBHIX, XyTopax, ¢pepMax, a Takke
WHQOPMAITUS O PEIUTHO3HBIX, COLMANBHBIX U KYJIBTYPHBIX CTpYKTypax. HauanbHas
YacTh MPOCTPAHHBIX PEECTPOB CONEPKHUT PETHOHAIBHBIE 3aKOHOIOJI0XKEHHUS.

Hama  craths,  pa3hsAcHWIA  OCHOBHBIE  MOJIOXKEHHS  «3aKoHA
OP3WHIKAHCKOTO CaH/IXKaKay, JaTHPOBaHHOTO 1516 romoM BO BpeMs MpaBieHUS
SIBy3 Cynran Cenuma. DTOT 3aKOH COCTOMT M3 JBYX wyacTeil: B mepBoil wactu
3akoHa wucnonb3oBaHa «KanyH-u OcMaHM», a BO BTOPOH 4YacTH 3aKOHBI XacaH
naauiiax. B mepBoil yacTH 3aKoHA, MPUMEHSIEMOTO B OP3WH/KAHE, YKa3aHBI
OCHOBHBIC TIOJIO)KEHHUSI 3aKOHA, BUIBI HAJOTOB, COOpaHHBIC OT HAcEIeHUs, HUX
KOJINYECTBO U BpeMs B3MMaHUs HaJOroB. Bropas yacTh kacaeTcsi MyHHIIUTIATUTETa
Y BKJIIOYAET B Ce0s MOJIOKEHUS IPABUJI TOPIOBJIH HA IMTyOIMYHOM PBIHKE, HATIOTOB U
TaMOKEHHBIX (pOpMaTbHOCTEH.

B aToM mccnenoBaHuM TakkKe yIelieHO BHUMAaHUE 3HAYCHUIO CIEIYIONINX
apaObCKUX M MEePCUJICKHX CIIOB “dsiyab” (BomsHHas MelbHUIA), “dsar” (IecsATHHA),
“bac” (Hamor ¢ TaBapoB, MpOJaBaeMbIX Ha Oa3apax), “agnam” (HAJIOT ¢ MEIBKOTO
poraToro ckota), “resim” (Hasor), “harir” (wmenk), “asel” (Hayor 3a men), “batman”
(6atman, Mepa Becsl OT 2,5 1o 10 kr), “maktu” (onpeneneHHbBIN, yCTaHOBICHHBIN),
KOTOpbIE HCIIONB30BAJINCh B Dp3UHIKaHe BO BpeMeHa OCMaHCKOIo rocyaapcTBa.
Kpome Toro, ormucanbl eTUHAIBI K3MEPEHUS U B3BENIHBaHUs B repro]i OCMaHCKOH
UMIICPHH.
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KiioueBnie cioBa: Ha.nor, 3p3HHIl)KaH, TaMOKHsI, 3aKOHOIIOJIOKCHUA,
CaHKaK, TaMOXXCHHas miomoa.

GIRIS
Osmanli aragtirmacilar1 kanunnamelerin yayinlanmasina ve incelenmesine
her zaman O6nem vermistir. Zira kanunnameleri bilmeden ve onlar1 tetkik etmeden

Osmanl tarihini tam bilebilmek miimkiin degildir. Unlii tarihgi I. Hakk1 Uzuncarsili
bu konuda sdyle yazmistir:

“.kanunnameleri tetkik etmeden 6nce kendimi Osmanli tarihine oldukga

vakif bir adam samirdim. Ancak kanunnamelerle vesikalari tetkik ettikten

sonradir ki bu hususta ne kadar sathi malumat sahibi oldugumu anladim ve

yine o zaman Roma Imparatorlugundan sonra en ¢ok siiren ve ii¢ kitaya

yayilmis olan bu devletin kudretini ve inhitati esnasinda pek ¢ok sadmelere

ragmen neden Selcuk, Cengiz ve Timur Imparatorluklar1 gibi az zamanda
pargalanip dagilmadigini1 ve kdsesinden bucagindan koparildigi halde dimdik
ayakta durdugunu ve sonradan yani on dokuzuncu asirdan itibaren de neden
stiratle sukut ettigini idrak edebildim; iman ve akide haline gelmis olan
kanunlarin zayif zamanlarda bile soyle boyle tatbik edilebilmesi ve bu
kanunlarin nesilden nesile kudsi bir anane olarak devam etmesi, Tirk
milletinin kendisini her zaman hakim mevkide gérmesi onun en zayif olan
zamanlarinda da kendisini-yani Islam camiasini pargalanmaktan kurtarmistir”

(Uzungarsili, 1984: 4).

Osmanli Dénemi’ndeki Erzincan Sancag ile ilgili kanunlar sunlardir:

1. Yavuz Selim Devri 1516 (922) Tarihli Erzincan Sancagi Kanunnimesi:
Bu kanunnidme BOA 7 Numarali defterin 1-2. sayfalarinda olup ilk defa Istanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesi profesorlerinden Ord. Prof. Omer Latfi Barkan
tarafindan 1943 yilinda “Erzincan Kanunu” ad1 altinda yayinlanmis (Barkan, 1943)
ve 2001 yilinda ise onun tipkibasimi yapilmistir (Barkan, 2001: 181-184). Prof. Dr.
Ahmed Akgiindiiz 1991 yilinda Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri 11
ciltlik kitabinin (Akgiindiiz, 1990-2016) Yavuz Selim Devri Kanunnameleri
adindaki 3. cildinde “Erzincan Sancagi Kanunnamesi” adi altinda yaymlamistir
(Akgiindiiz, 1991: 294-298).

2. Kanuni Devri 1530 (937) Tarihli Kemah-Erzincan Kanunniamesi:
Kantini devrinde iki hukuki diizenleme oldugu bilinmektedir. ilki 937/1530 tarihli
Kemah-Erzincan Kanunu’dur. Erzincan burada Kemah’in kazasi olarak
gdziikmektedir. Ikincisi ise yine “937/1530 tarihli Erzincan Evkaf Kantnu’dur
(Akgiindiiz, 1992: 575). Omer Litfi Barkan’dan farkli olarak Ahmed Akgiindiiz bu
kanuna ait “Defter-i Evkaf-1 Medris ve Mesacid ve Zevaya-y1 Kaza-i Erzincan ki”
agiklamali baslik da vermis ve kanunun tarihini Barkan’da oldugu gibi 947/1540
degil de 937/1530 olarak gostermistir (Akglindiiz, 1992: 575).
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YAVUZ SULTAN SELIM DEVRiI ERZINCAN SANCAGI
KANUNNAMES]

Caldiran zaferi sonucunda fethedilen Erzincan, 23 Ekim 1514 (4
Ramazan 920) tarihinde Bayburt’la birlikte Biyikli Mehmed Bey’e
beylerbeylik olarak verilmis, Canik, Sarki Karahisar, Trabzon ve Kigi bu
beylerbeyligine baglanarak Dogu’da Erzincan Eyaleti adinda ug eyaleti
kurulmustur (Akgilindiiz, 1991: 289). Daha sonra bu eyalet, Erzincan-Bayburd
Viléyeti adi altinda degistirilmis ve Bayburt, Erzincan, Kemah ve Tercan
sancaklarindan teskil olunmustur. Yavuz Selim zamaninda Erzincan, Kemah
ve Bayburt’a ait ic kanunname ile adi gegen bolgelerin hukuk diizeni
saglanmaktaydi  (Akgilindiiz, 1991: 289). Calismamiz, Erzincan
kanunnamesinin tahlilinden olusmaktadir. Bu kanunname tek bir niishadan
ibaret olup, 1516-1518 tarihli BOA, TTD, 60, (7), sh. 1-2’de bulunmaktadir
(Akgiindiiz, 1991: 294). Erzincan Sancagi Kanunnamesi iki kisimdan
olusmaktadir. Birinci kisitm Kanun-1 Osmani adinda olup ser’i ve orfi
vergileri, ikinci kisim ise Hasan Padisah Kanunu’ndan ibaret olup bac, tamga
ve glmriik vergilerini igermektedir (Akgilindiiz, 1991: 294). Bunlar ayn
ayrilikta inceleyelim.

Birinci Kisim: Mahsiilat-1 Kura Ber-Muceb-i Kaniin-I Osmani

Ser’i ve orfi vergileri iceren Kanlin-1 Osmani su konulari ihtiva etmektedir:

A. Kisi Basina Alinan Vergiler ve Miktarlari

1. Resmi cift: Bir ciftlik topragi olanlardan alinmakta olup miktar1 50
Osmani akgedir (Akgilindiiz, 1991: 294; Madde 1).

2. Resm-i benniak: Bu vergi cifti olmayanlardan alinmaktadir. Miktar1 12
akgedir (Akgiindiiz, 1991: 294; Madde 1). Sehirli Miisliiman bennéaklardan resm-i
bennak alinmamaktadir (Akgiindiiz, 1991: 295; Madde 6).

3. Resm-i caba bennik: Babalarindan ayri olan miicerredlerden alinan
vergidir. Miktar1 6 akga (Akgiindiiz, 1991: 294; Madde 1).

4. Ispen¢ resmi: Gayrimiislimlerden almmakta olup Miisliimanlardan alinan
cift resminin karsihigidir (Cagatay, 1947: 507). Miktar1 25 akcedir (Akgiindiiz,
1991: 294; Madde 2).

5. Resm-i doniim: Cifti olmayip zird‘atlarindaki zeminlerden alinan vergidir.
Miktart iki doniime bir akge-i Osmani’dir (Akgiindiiz, 1991: 294; Madde 3).

Yukarida zikrolunan vergiler gerek Miislim gerekse de gayrimiislimden olsun
fark gozetmeksizin Mart ayinin evvelidir. Mart ayindan once alinmasi uygun
gortiilmemistir (Akgiindiiz, 1991: 295; Madde 4).

6. Humus: Miislim ve gayrimiislim farki gozetmeksizin ekinlerinde hums,
beste bir vergi alinmaktadir. Fakat Miislimlerin bag, bostan ve pamugundan yedide
bir oraninda vergi alinmaktaydi (Akgiindiiz, 1991: 295; Madde 5).

B. Maktu Vergiler

Resm-i Asiyab: Degirmen isletmesinden alman vergidir. Aylik miktar1 5
akge olup yillik 60 ak¢eyi bulmaktadir (Akgiindiiz, 1991: 295; Madde 9).
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C. Hububat Osrii

Hububattan 6siir almmaktadir. Osiir Arapca bir kelime olup onda bir
anlamina gelmektedir. Cogulu “asar’dir (Pakalin, 1952: 746). Bugday, 8 akce, arpa
6, bakla, 10, pamuk men 60, sira 5 men (Miroglu, 1990: 192-193).

Behre: Madde 13. Kullanilan su igin irtinden 1/5 nispetinde alinan bir gelir
(Bekadze, 2012: 241).

D. Hayvancilikla ilgili Vergiler

Adet-i agnim: Erzincan Sancag Kanunndmesi’nin 10. maddesinde bu
vergiden bahsedilmektedir (Akgiindiiz, 1991: 295; Madde 10). Bu vergi, adet-i
agnam adi altinda koyun ve keciden alinmakta olup koyun kuzusuyla bir
sayilmaktaydi. Bu husus, “Kanunnidme-i Liva-i 'Aclin”da soyle ifade edilmistir:
Ve liva-i mezbirede iki keciye bir akce ve iki koyuna bir akce alina. Ve kuzi ve
oglak siiriye kabil ola, iki re'se bir ak¢e alina” (Akgiindiiz, 1994: 40). Adet-i agnam
vergisi Nisan ayinda alinmaktadir (Akgiindiiz, 1994: 580). Stratejik 6nem tasiyan
bu vergi 6nemli gelir kaynaklarindandir. Koyun ve keg¢i niifusun et, siit, ylin ve deri
ihtiyaglarini kargilamaktaydi (lasha Bekadze, 2015: 126).

Resm-i Yaylak: Madde 11:

Kanunnamelerde, “yaylak resmi”, resm-i mera-i”, “otlak resm-i” olarak
bilinen bu vergi, disaridan gelip miri ve dirlik topraklarinda koyun ve diger
hayvanlarin otlatildig1 i¢in alinan bir vergidir. Bu vergi, konar-gogerlerden resm-i
yaylak veya da resm-i otlak adiyla alinmaktaydi. Bu vergi yilda bir defa alinirdi.
Baz1 yerlerde siirii basina, bazi yerlerde de koyun basina alinirdi (Armagan, 1998:
5). Miktar1 ise kimi yerlerde 17 akge, kimi yerlerde ednadan 10 akge, orta hallidan
15 akge, alasindan ise akce alindigi goriilmektedir. Bazen de Arnavid Sancagi’nda
oldugu gibi siiriilerin durumuna bakilmadan 20 akge almmaktaydi (Taskin, 2007:
642). Diyarbekir’de bir siiriiden bir koyun alindiktan sonra, her haneden bir niigi,
yani 200 dirthem alinmaktadir. Mardin ve Erzincan’da ise siirii adedine
bakilmaksizin yaylak resmi olarak her haneden birer niigi yag alinmaktaydi. Bunun
da degeri iki yiiz dirhem idi. Yaylak resminin alinma zamani ilk bahardir (Cagatay,
1947: 510). Vergiyi timar sahibi veya da miltezim topluyordu. Vergi
toplanmasinda siirii baz alinirdi ki, bir siirii 300 koyundan ibaretti (lasha Bekadze,
2015: 126-127).

Ceraim-i Hayvanat: Adet-i destbani olarak da bilinmektedir (Taskin, 2007:
643). Baskasinin ekinine girerek zarar veren at ve sigirdan davar basina beser akge
ceza alinirdi. Zarar1 hayvan sahibi 6der. Ayrica hayvan sahibine zarar veren her
hayvan i¢in beser degnek vururlardi. Bu husus i¢in her haneden belirlenmis 6l¢iide
her hangi bir vergi alinmas1 uygun degildi (Akgiindiiz, 1991: 295; Madde 13).

Resm-i asel: Madde 8. Ariciliktan alinan vergiler tahrir defterlerinde asel
(bal), nahl (bal aris1), kovan, zenburiye, petek ve kevvaredir (Miroglu, 1990: 186-
187; Bostan, 2002: 520; Unal, 1989: 123; Unal, 1999: 113; Akgiindiiz, 1994: 577-
586).
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E. Anizi Vergiler

Resm-i ariisiye: Madde 7.

“Resm-i arGisiyye”: Bu vergi evlenen kadmnlardan alinmakta olup eyalet
kanunnamelerinde tayin edildigi miktarda kocas1 tarafindan ddenmekteydi. Ayrica
bu miktar gelinin kiz, dul, Miisliiman ve Hiristiyan olmasina gére degismekte olup
kizlar i¢in 60, dullar i¢in 30 akce idi. Hiristiyan kizlari i¢in 40, dullar igin ise 15
akee olarak belirlenmigti  (Sertoglu, 1992: 9-10). Erzincan Sancagi
Kanunnamesi’nde resm-i arGsiyye ile ilgili hiikiimler sodyle zikrolunmustu: “Ve
resm-i arisiyye kiz oglandan altmis ve dul avretten otuz akce resm-i arlisiyye alalar;
kiz oglan her ne yerde nikéh olur ise olsun, atasi ne yeriin ra‘iyyeti ise anin sipahisi
ala. Ve dul avret her ne yerde nikdh olsa resm-i arGsiyyesi anda alina (Akgiindiiz,
1991: 295). Bakire kizin gelin vergisi, babasi kimin vergi miikellefi idiyse ona
verilirdi. Dul hanimlar kimin topraginda yasiyorsa vergisini ona veriyordu. Ama
biiyliik timar sahipleri, avcr kizlari, kale muhafizlari ve bekarlarin gelir vergisi
padisaha kaydolunuyordu. Yoriik ve yiizdecilerin belirli yerleri olmadigindan,
babasina tabi oldugundan bakire ile dul aynidir (Iasha Bekadze, 2015: 122).

ikinci Kistm: Bac ve Tamga Ber-Miiceb-i Hasan Padisah

Osmanlilar, yeni yonetime uyum saglamasi i¢in eski mevcut kanunlari bir
stire kullaniyorlardi. Uzun Hasana’a ait bu kanunlar Dogu Anadolu’nun Erzurum,
Erzincan, Tercan, Bayburt, Kemah, Urfa, Mardin, Diyarbekir, Mardin, Hani, Tercil,
Sincar, Berriyecik, Nusaybin, Siverek, Cermik, Ergani, Clingiis, Harput, Ebu Tahir,
Arabgir, Kig1, Cemiskezek, Dekuk ve Ruha gibi yeni fethedilen memleketlerde
(Ahmet Ozcan, 2012: 181) fetih dncesine ait kanunlar olup 1518 (924) tarihlerine
kadar “Hasan Padisah Kanunlar1” adr altinda kanunlar bazen oldugu gibi bazen de
degisikliklerle tetbik edilmekteydi (Barkan, 1941: 92). Bu kanunnameler, agirlikli
olarak mabhalli vergiler, bac, tamga ve bunlarin alinmasiyla ilgili durumlar
icermekte olup (Ahmet Ozcan, 2012: 174) fetihten sonra bir siire kullanilmis ve
daha sonra Osmanl kantnnameleri ile degistirilmistir. Buna neden mevcut
kanunlarm halk icin agir gelmesi idi. Bu ylizden ahali bizzat bu kanunlarin Osmanl
kanunlar ile degistirilmesi isteginde bulunmuslardi. 1540 tarihli Erzurum Vilayeti
Kanunnamesinde bu durum sdyle zikrolunmaktadir:

"Mukaddema emri hiimayun {izere Bayburd ve Erzurum sancaklar1 kitabet
olundukta kdéhne defterde mukayyed olub Hasan padisah kanunu deyii icra
olunan kavanini miite‘ameleye kabdil-i reaya ve tavayifi tiiccar ve ehali-i
memaliki mahrlisa miitthammil olmayub Rum kanunu olmasini rica itdiikleri
paye-i seriri a‘laya ‘arzolundukta cenahi hiisrevaniniin zilali ‘adalet ve saye-i
merhamet bahislart1 zuhur bulub vildyeti mezbire halkina dahi Rum
kanunnamesi emrolunub her mucebi emri ‘ali defteri cedide kaydolunub ol
zamandan berii Rum kanunu icra olunub haliyad Erzurum ve Pasin sancaklari
miiceddeden kitabet olundukta ehali-i Erzurum emri ‘ali-i sadik mucebince
icra olunan kanunndmei miirdd itdiikleri ve Pasin sancagi dahi serhad’de
olmakla ekser reayasi perdkende olub cem‘ olub ma‘mir olmak i¢iin Rum
kanunu lazim idiigii bilfi‘il kitdbet olunan defteri cedid ile ‘atebe-i ‘ulyaya
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‘arzolundukda bunlara dahi Rum kanunu ferman olunmagin emri hiimayun

lizere defteri cedide kaydolunub ‘alel tafsil tahrir olundu (Barkan, 2001, s.

63).

“Hasan Padisah Kanunlar1” daha ¢ok Yavuz Selim zamaninda kullanilmistir.
Fatih devrinde ise bunlar ya kaldirilmis ya da degistirilmistir. Bunu Yavuz Selim ve
Kanuni devrindeki Mardin (Akgiindiiz, 2005: 262-264, 329-333) , Bayburt
(Akgiindiiz, 2005: 265-267, 339-343), Erzincan (Akgiindiiz, 2005: 267-270, 343-
345) kanunnamelerinde gormekteyiz. Fatih devri kanunnamelerinde Hasan Padisah
ismi gegmemektedir.

Erzincan’da Ticari Hayat

Osmanli Devleti’nin cografi konumu, ipek ve baharat uluslararasi ticaret
yollarinin Osmanli topraklarindan gegmesi hem tiilke icerisinde hem de dis ticarette
canliliga sebep olmustur. Yabanci lilkeler Osmanlilarla ticarete biiyilk 6nem vermis
ve bir c¢ok ahidnameler de saglanmustir. 15. yiizyilda italyalilarin Osmanh
topraklarinda bagslattiklar1 ticaret XVI. yiizyillda genis bir boyut almis Fransa,
Ingiltere ve Hollanda gibi devletlerin ticaretine de etkisini gdstermistir (Acipinar,
2015: 324). Hollanda, XVII. Yiizyilda Osmanli Devleti ile iyi iligkiler kurmus ve
1612°de ilk ticari imtiyazi1 elde etmistir (Acipinar, 2015: 325). Hollanda
Osmanlilarla ticarete hem Osmanli topraklarinda hem de kendi topraklarinda ¢ok
onem vermistir. Bu da Osmanli medeniyetinin, diiriistliigiiniin ve ahlakinin bir
sonucudur. Bu yiizden Tiirklerle alisveris yapan kisilere onem verilmekteydi. Su
husus bunun en giizel kanitidir: Hollanda ticaret Odasi’nda alinacak kararda oylarda
esitlik ortaya ¢ikiyor. Bu durumda Ticaret Odas1 Baskani: “I¢inizde Tiirklerle alis-
veris eden var m1?” diye sordugunda igeridekilerden biri “evet” cevabini veriyor.
Baskan onun oyunu iki kabul ederek karara variyor (Tunger, ty). Bu durum
Osmanli ticaretinin her alaninda diiriistliik ve ahldkin en Onemli degerlerden
olmasindan ileri gelmektedir.

XVL. yiizyilda Erzincan miihim bir ticaret yolu iizerinde bulundugundan gelip
gegen kervanlardan bac-1 ubur! adinda vergi alinmaktaydi. Bu vergiler Erzincan igin
onemli gelir kaynaklarindan idi. Trabzon-Erzurum yolunun Erzincan’dan ge¢mesi
bolge ticaretini de 6nemli sekilde etkilemekteydi. Trabzon-Erzincan, Rum-Erzincan
ticaret yolunun 6énemi Erzincan sancak kanunnamesine de yansimis bulunmaktadir.
Erzincan sancak kanunnamesine gore Erzincan’a harir, ketan, kumas, titiye, 10k,
kurt kulagi, sirhist, , ¢ividiin, ak sakiz, kasni, polad, penbe, hamir ve s. yiik
kervanlar1 gelmekteydi. Sehirde satilan, sehre getirilen ve transit gecen mallarin
cesitligi ve onlardan alinan vergiler ve miktarlari hakkinda en saglam bilgileri
Erzincan’la ilgili 1516-1518 tarihli kanunnamede edinmekteyiz. Yavuz Selim

! Bac-1 Ubdr: Bolgeye giren ve orada satilmayarak transit gegen kervanlardan alinan vergiler
igin
kullanilmaktadir (Unal, 1989: 152; Oztiirk, 2014: 539); Bir memlekete giren, ancak dahilde
sarf
olunmayarak diger bir memlekete gotiiriilen esyalardan alinan transit resimdir (Akgiindiiz,
2005: 113).
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Devri’ne ait 1516-1518 tarihli kanunnamede Erzincan’daki ticari mallarla ilgili
vergi sistemi Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan (1453-1478) tarafindan
diizenlenen kanunnamelere dayanmaktadir. Zira bu durum kantinndmenin
baslangicindaki “... Bac ve Tamga Ber-Miceb-i Hasan Padisah” sozlerinden
anlasilmaktadir (Akgiindiiz, 1991: 294). Gerek Erzincan’a gelip satilan gerekse de
transit gecen mallardan “bac-1 biiziirk?” adinda giimriik vergisi alinmaktaydi
(Akgiindiiz, 1991: 295). Erzincan’da satilan her ¢esit maldan, ketdn-kumastan ve
kesilen hayvanlardan “tamga” ve “tamga-i siydh” adi altinda vergi alinmaktayd
(Akgiindiiz, 2005: 267-269).

1516-1518 tarihli kanlinndmeye gore Erzincan’da yiiriirliikte olan belediye
vergi kanunlarini soyle 6zetleye biliriz:

Harir Yiikii ile Ilgili Belediye Kanunu

XVLI. Yiizyilda Osmanli Devleti sinirlarinin genislenmesi ve halkin refahinin
artmas1 beraberinde ipekli dokumalara isteginin ¢ogalmasina getirmistir. Bursa,
Istanbul, Edirne ve Amasya kumaslari iilke icerisinde iin kazanmisti. Yavuz Sultan
Selim Iran ipegine ambargo koymus (1514-1518), Giircistan ipeginin ise Sohumu
iizerinden gelip ililke pazarlarina yayilmasii serbest tutmustu (Kivrim ve Elmaci,
2011: 718). Kanunnamede ifade edilmese de Giircistan ipeginin Trabzon iizerinden
Erzincan’a geldigi ihtimali yiiksektir. Kanunnidmeye gore Erzincan pazarina gelen
harir® yiikiinden on batman halis ibrisimi* olanm iki batmam diisiiriiliip sekiz
batman iizerinden hesaplanarak her batmanindan seksen bir karaca akce bac
almmaktaydi. Bunun on karaca akgesi Kemah bdci, yetmis karaca akgesi de
Erzincan bdci igin 6ngdriilmiistii (Akgiindiiz, 1991: 295).

Tiiccarlardan Alinan Vergiler

1. Tamga-i Siyah®: Her batmanda dort karaca akge;

2. Hakk 'ul-kalem®: Her batmandan bir karaca akge;

3. Resm-i Kabizane’: Her batmandan bir akge.

4. Rehdarlik®: Her yiikden alt1 karaca akge

AR

2 Bac-1 biiziirk: Fars¢a olup “bilyiik bAc” anlamm ifade eder. Transit olarak bir memleketten
gegen veya o
memlekete kalmak tizere gelen mallardan alinan bac vergisidir (Akgiindiiz, 2005: 112).
3 Harir: Ipek
4 Tbrigsim: Farsca bir kelime olup kalinca biikiilmiis ipek iplik ve bu iplikten yapilmis her hangi
bir nesne
anlamlarina gelmektedir. Giliniimiizde ipek anlaminda pek fazla kullanilmasa da bu adda
birkag yerlesim
birimleri vardir. Ornek vermek gerekirse; Adana ili Aladag Ilgesi, Igel 1li Tarsus ilgesi,
Kirsehir {li Kaman
flgesi merkez bucaklarma bagl bir yerlesim birimidir®. Ibrisim giiniimiizde Giircii edebi
dilinde ibrisim “abresumi”( sd6g8+do) seklinde kullanilmakta olup ipek anlamini ifade etmektedir
(Arisoy, 2010: 13); Ipek (Oztiirk, 2014: 541).
5 Tamga-1 siyah: Kara damga. Bic kelimesinin karsiligidir. Bac-1 bazar (Pazar bac1) da denir, s.
113
6 Hakk’ul-kalem: Yazicilik resmi
" Resm-i Kébizane: Mallari teslim alan gérevlinin aldig1 vergi
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Terdkime Taifesinden Alinan Vergiler

Her batmandan elli bes karaca (bunun on ak¢esi Kemah Baci, kirk bes akgesi
ise Erzincan bac1). Ayrica terakime tayfasindan su vergiler alinmaktaydi:

Tamga-i Siyah: Her batmanda dort karaca akge;

Hakk 'ul-kalem: Her batmandan bir karaca akge;

Resm-i Kdbizdne: Her batmandan bir akge.

Rehdarlik: Her yiikden alt1 karaca akge

Terakime taifesi Urumdan akmise® (kumas) getirirse batmanda;

a) Bac-1 biizilirk- sekiz karaca akge,

b) Tamga-i siyah- dort karaca akge,

c) Hak’ul "kalem- bir karaca akge,

d) Kabizane- bir karaca akg¢e alinmaktadir.

Esir Taifesinden Alinan Vergiler

Ubur eden, yani gegip giden esirlerin her neferinden Yiiz elli akge, satilan her
esirden yiiz elli karaca akge bac alinirdi (Akgiindiiz, 1991: 296).

Kanunnamedeki giimriige tabi diger vergiler soyledir:

1. Erzincan kanunnamesine gore, harir —baft ketin ve kumas yiikiiniin her
batmandan 160 karaca tamga-i siyah alimir. Bunun uburlar1t —bac-1 biiziirktiir.
Sehirde bey olursa tamga-i siyahiyye alinir. Goriindiigli gibi sehirden transit gecen
harir yiikii iki defa; tamga-i siyah ve bdc-1 biiziirk olarak vergilendirilmektedir
(Akgiindiiz, 1991: 296; Madde 18).

2. Tutiye yiikiinden: Ug yiiz karaca akge;

3. Horasani yiikiinden: Yiiz elli karaca akge;

4. Lok yiikiinden: Al1 yiiz karaca akge;

5. Kurt kulagi™! yiikiinden: Ug yiiz karaca akge;

6. Sirhugt'? yiikiinden: ki yiiz karaca akge;

7. Ubur eden ¢ividin®® her kellesinden ii¢ yiiz karaca akge almirdi (Akgiindiiz,
1991: 296).

8. Sakiz yiikiinden: Seksen karaca akge;

9. Kasmi'* yiikiinden: Ubur eden, yani gegip giderse yiiz elli karaca akge;

8 Rehdarlik: Transit gecen harir yiikiinden alman bicdan bagka alt1 akce rehdarlik
vergisi alinmaktaydi. Bu
vergi yol emniyeti ve muhafizlig1 karsihiginda alinmaktadir (Unal, 1999: 132).
9 Akmise: Kumas. Yezdi Akmise: Iran kumas1 (Akgiindiiz, 2005: 258).
10 Lok: Kizil boya, boyacilikta kullanilan madde (Akgiindiiz, 2005: 187); Miroglu, Bayburt,

157)
1 Kurt kulag:: Bir bagka adi Okbaso-Syngonium olan sarmagik siis bitkisi.
http://www.bitkivecicek.com/syngonium-kurt-kulagi-veya-okbasi (Erigim Tarihi:
20.03.2017).

12 Sirhust: Horasan’da bir nevi sdgiit agacinin yapraklari iizerinde hasil olan tath bir nevi
kuderet helvasi
13 Civit otundan elde edilen mavi renkli, sariligin1 gidermek igin ¢amasir suyuna karistirilan toz
boya (TDK,
1998: 492)
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10. Polad yiikiinden: Ug yiiz karaca akge;

11. Inciden kirk miskalden bir miskal;

12. Miskten®®: Kirk miskaldan bir miskal alinmaktadir.

Miskal’1, mile ve diger akmise satilsa, tamgalanir,

Rum vildyetinden gelen akmise, sof, tafta, cuka, vale’den: Yiizde bes alinirdi.

Dikilmis kumas, kaftan ve islenmis ibrisimden vergi alinmaz.

Sof'® satilsa tamgalayip avarasindan altigar akge (Akgiindiiz, 1991: 296;
Madde: 21).

Trabzon’dan gelen ketan sehirde satilsa her topundan on karaca akce, ketan
elbise yiikiinden ise yiiz elli karaca ak¢e alinird1 (Akgiindiiz, 1991: 296; Madde 22).

Rum’dan gelen ve Erzincan’da satilan bakir ma‘miildan, kalaydan, sekerden,
sagridan'’, goénden, bulgari’den®®, bicaktan ve diger hurdavattan yiizde bes tamga
almirdi (Akgilindiiz, 1991: 296; Madde 23).

Stikker yiikiinden bes yiiz karaca akce, kalay ve sof yiikiinden {i¢ yiiz karaca
akge, sagri yiikiinden dort yiiz akge, bulgari yiikiinden iki yiiz karaca akge, bigak
yiikiinden i yiiz karaca akge, bakir yiikiinden yiliz doksan sekiz karaca akce
alinmakta olup bunlarin doksan akgesi bac-1 biiziirk, seksen dort akgesi tamga-i
siyah, on sekiz karaca akgesi Tercan’daki Vartek Kal‘anin bacindan ibaret idi
(Akgiindiiz, 1991: 296; Madde 23).

Transit gegen miirdesenk™® yiikiiniin her birinden her yiikte altmis karaca akge
alimird1 (Akgilindiiz, 1991: 296; Madde 23).

Erzincan Kavimi:

1. Harir getirse batmanda iki karaca akge,
2. Urum kumag1 getirse batmanda yigirmi bes karaca akce

14 Kasn1: Hiltit, tibbi bir ot
15 Misk: Erkek ceylanin karin derisi altindaki bezden ¢ikarilan giizel kokulu madde (Tiirkce
Sozlik [TDK],
1998: 1570).
16 Sof: Saf: Tiftik yiiniinden ve kegi kilindan dokunmus kumasa denir. En makbulii Ankara
sofudur.
17 Sagr1: Hayvanin sagr1, yani beliyle kuyrugu arasidaki dolgun ve yuvarlakga olan tarafindan
¢ikan kalin
deriye denir (Akgiindiiz, 2005: 191), kalin deri (Miroglu, 1975: 159)
18 Bulgari: Yumusak deri (Miroglu, 1975: 157); Volga taraflari halkinin giydikleri mest ve
lap¢in (Miroglu,
1990: 195).
19 Miirdesenk: Tabii kursun oksidi (Miroglu, 1990: 195). Tarsuslu Osman Hayri Efendi’nin
“Kenzii-sthhat’ii
Ebdaniye” (1298), Ishdk bin Murad’in “Havasiil edviye” (1390), Serafeddin
Sabuncuoglu’nun “Cerrahiye-i
ilhaniye” (1465) eserlerinde Tiirk Tip tarihinde kanser hastaligi karsiligi olan “seretan”dan
bahsedilmis ve
bunun giinliik tedavisinde terkibinde miirdesenk (kursun dioksit-PbO), mum ve zencefre
(civa siilflir) olan
melhemin kullanilmasi 6nerilmistir (Cetin, 2013: 4)
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3. Piring, sabun, hinna bu gibiler satilsa her yiiz karaca ak¢eden bes karaca
akce alinird1 (Akgiindiiz, 1991: 297; Madde 24).

Erzincan halki kendi yaptiklar1 bezi ve hamiri baska tarafa satmaya gotiirse
her yiikten altigar karaca akce alinmaktadir. Sehre getirdikleri yiiklerden ise otuz
altisar karaca akge alimirdi (Akgiindiiz, 1991: 297, Madde 28). Bu maddeden de
goriindiigi gibi XVI. Yiizyilda ihracata 6nem verilmekteydi. Nefs-i Erzincan’dan
ubur eden pamuk, bez, hamir yiikiiniin her birinden otuz altisar karaca akge
alimmaktaydi (Akglindiiz, 1991: 297; Madde 27).

At pazarinda satilan her bir at ve katir i¢in alandan on sekiz akg¢e, satandan on
iki akge, himar®® ig¢in ise alandan dokuz, satandan alti akge alinmaktaydi
(Akgiindiiz, 1991: 297; Madde 25).

Kasab-hanede satilan her koyun i¢in dort karaca akge, su sigir1 i¢in otuz
karaca, sigir icin on bes karaca akce alinmaktadir (Akgiindiiz, 1991: 297; Madde
25).

Kuzey hasilattan yetmis batman pamuk alinirdi. Giiney tarafin Beraslu
mevziindeki ciillah kuyusundan: sehirdeki her kuyudan alt1 karaca akge alinirdu.

Yigirmi arsin bezden dort karaca akge, yigirmi arsin alacadan®® alt1 karaca
akce alinmaktadir (Akgilindiiz, 1991: 297; Madde 26).

Yavuz Selim Devri 1516 tarihli Erzincan Sancagi Kanunnamesi’nde vakif
topraklarinda calisanlardan birisi divani, digeri de “malikane” olmak iizere onda iki
nispetinde vergi alinmasi kaydolunmustu. “Divani” timar sahibine, “malikane”
kismi ise vakfa ait olup mescit ve medreselerin ihtiyaglar icin kullanilmasi
Oongoriilmiistii. Bu kanunname 6ncesi vakif topraklarinda galigsan ciftcilerden onda
¢ nispetinde vergi alinmis olup ikisi divani ve biri “malikane” hissesi idi
(Akgiindiiz, 1991: 295; Barkan, 2001: 182).

Siras1 gelmisken su 6nemli hususu burada vurgulamak istiyorum ki, Sayin
Prof. Dr. Ismet Miroglu hakli bir sekilde Kanuni Devri Kanunniamesi’ne dayanarak
vakif topraklarindan ¢iftcilerden alinan verginin onda iicten onda ikiye indirilip
hafifledigini yazmaktadir (Miroglu, 1990: 189). Bu durum O.L. Barkan’in
yaymladigi 1540 tarihli “Erzincan Evkafi Kanunu”da (Barkan, 2001: 73) ve A.
Akgilindiiz’in yaymladigi “937/ 1530 tarihli “ Erzincan Evkaf Kanunu’nda
(Akgiindiiz, 1992: 575) goriilmektedir. Fakat biz bu durumun, yani verginin onda
iicten onda ikiye indirilip hafiflemesini 1516-1518. yillardaki Yavuz Selim’in
“Erzincan Sancagi Kanunnamesi gormekteyiz (Akglindiiz, 1991: 295; Madde 14).

20 Himar: Arapga bir kelime olup erkek esek anlamini ifade etmektedir ( Parlatir, 2011: 637).
2 Alaca: Birkag renkte iplikten dokunmus bir cins kumas (Miroglu, 1990: 194); Sar1 cubuklu
pamuklu kumag
olup pamuklu alaca ve ipekli alaca diye ikiye ayrilir. Tire ve Erzincan alacalari tinlidiir.
Eskiden Bursa,
Halep, Manisa ve Kastamonu alacalar1 meshur idi. Giiniimiizde Boldan, Arapkir ve
Gaziantep’te eski
ornekler gére dokunmaktadir (Ozen, 1981: 300).
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Bu durumu agikliga kavusturmak amaciyla yazimizda hem Yavuz Selim hem de
Kanuni devi kanunnamelerden 6rnek vermeyi uygun bulmaktayiz.

Yavuz Selim’in 1516-1518 tarihli “Erzincan Sancag Kanunnimesi”den:

Erzincan hayir kurumlari i¢in alinan vergi kanunnamede sOyle
zikrolunmaktadir; Ve vilayet-i Erzincanin vakfolan kurasindan ‘an kadim onda ¢
alina gelib ikisi divani ve malikdne ki, vakf i¢lin alinur imis. Gerili evvel iizere
onda iki divani ve birisi vakf i¢iin Kayd olup divanisi timar olub ve vakfiyyesi
mesacid ve medaris melazimine tayin olub yerli yerine kayd olundu (Akgiindiiz,
1991: 295).

Kanuni’nin 947 / 1540 tarihli “Erzincan Evkafi Kanunu”ndan:

“Haliye? vilayeti mezblre miiceddeden kitabet olunub defteri cedid
dergahi mu‘allaya ‘arzolundukda padisahi ‘alempenah zillullah hazretlerinin
memaliki mahmielerine nizami intizam i¢iin canibi reayaya mezidi ‘inayet ve
viifiru merhametleri mukarin olub vilayeti Rum kanunu® icra olunmasi emr
olundugu ba‘isden onda iki alindikdan sonra onda bir dahi alunugelen bida‘t
ma‘rifeden olmagin evkaf reayasinin iizerinden ref* olunub heman onda iki
iizere biri divani ve biri malikdne alinub ve zikrolan maktu‘ malikaneden
bedel evkafin her birisine mikdarinca ba‘zi temam malikane ve ba‘zi nisif ve
ba‘z1 siiliisdn ve ba ‘z1 siiliis ve ba‘z1 rubu® ve ba‘zi siimiin ve bilciimle
miimkiin oldukga ‘alel infirdd ta ‘yin olunub bakisi timara ilhak olundu ...”
seklinde zikrolunmaktadir (Barkan, 2001: 73-74).

Burada iki 6nemli husus dikkatimizi ¢ekmektedir. Birincisi, “Erzincan Evkafi
Kanunu”nun O.L. Barkan’da 1540, A. Akgiindiiz’iin “Erzincan Evkafi Kanunu” ise
1530 tarihli olarak yayinlanmasidir. kincisi, gerek A. Akgiindiiz’iin 1530, gerekse
de O.L. Barkan’m 1540 tarihli olarak yayinladigi “Erzincan Evkafi Kanunu’da
vakif arazilerinde c¢alisan iscilerden onda iki nispetinde vergi alindiginin
belirtilmesidir. Oysaki A. Akgiindiiz’in 1516-1518 tarihlerine ait “Erzincan
Sancagi Kanunnamesi’nin 14. Maddesinde bu husus acikg¢a belirtilmistir
(Akgiindiiz, 1991: 295).

Erzincan sehrinde 1516 yildaki vakif gelirinin 8.506 akge oldugu kayitlardan
belli olmaktadir (Miroglu, 1990: 177). Bu gelirlerin Erzincan’daki mescit ve
medrese ihtiyaglari igin kullanilmaktaydi.

YAVUZ SULTAN SELIiM DEVRI ERZINCAN SANCAGI
KANUNNAMESI’NDE iSMi GECEN OLCU VE TARTI BiRiIMLERI

Yavuz Selim Devri Erzincan Sancagi Kanunnamesi’nde zikrolunan 6l¢ii ve
tart1 birimlerini su sekilde 6zetleye biliriz.

Agirhk Olgiileri

Batman, hububat i¢in kullanilan bir 6l¢ii birimi olup 2 ile 8 okka arasinda
degismektedir, men (Semseddin Sami, 2011: 203). “Kamus-u Osmani’de
Arapca’dan gelme bir kelime oldugu soyle zikrolunmaktadir: “Olgek ismi (man) n

22 Haliye: Bundan akdem
23 Buradaki Rum Kanunu ibaresinde Osmanli kanunu kast edilmektedir.
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aslt 6l¢li manasina (men) olup lisan-1 Yunaniden mehuz oldugu ve sive-i Arabiye
tatbikan elf-i memdude ile telaffuz olundugu malimdur. (Bat) kati demek
oldugundan bu halde (batman) kati 6l¢ek manasini ifade eder. Bir (men) yerine ve
malina gore sekiz kiyyeden iki kiyyeye kadar olur. Lisan-1 ns’ta tahrif ile (batman)
denilir” (Pakalin, 1946: 174).

Batman genellikle Tiirkler ve Tiirklerle ilgili kavimlerde kullanilan agirlik
Ol¢ii birimi olup bolgelerde ve iiriinlerde farkli degerler tagidigi bilinmektedir. Bir
batman, Adana’da 4, 848 kg, Antep’te 720 dirhem, Bagdat’ta 6 okka, Basra’da 10,
886 kg; 11,6688 kg, Baybur’ta 12 niigi (her biri 200 dirhem), Bursa’da 15-16 okka,
Behsini’de 6 kg, Cemisgezek’te 1800 dirhem, Diyarbakir’da 1580 dirhem,
Erivan’da 3,36 kg, Erzincan’da 12 niigi (her biri 160 dirhem), Erzurum’da 12 niigi
(her biri 200 dirhem) olarak kullanilmaktaydi (Taskin, 2005: 15-17).

Arap (Taskin, 2005: 16) ve Gircistain (Bekadze, 2015: 115-134 )
cografyalarinda batman, menn seklinde ifade ediliyordu. Erzincan’da Hasan Padisah
batmani olup (Akgiindiiz, 1991: 295) bir batman 12 niigi, her niigi 160 dirhemdir
(Akgiindiiz, 1991: 295).

Dirhem- Islam agrlhk olgiilerinden olup Yunanlarin Drahomi’ye
dayanmaktadir. Bu zaman ve bolgelere gore degisiklik gostermekteydi. W. Hinz’e
gore bir dirhem 3,125 gram, Halil linalcik’a gore ise bu yaklasik 3,2 gramdir
(Taskin, 2005: 28). Erzincan i¢in Anadolu dirhemi kullanildigini diisiinmekteyiz.
Bir “Rumi dirhemi” adlanan Anadolu dirheminin miktar1 3,207 gramdir (Taskin,
2005: 29).

Keyle Osmanli Devleti’nde hacim 6l¢iisti olarak kullanilmaktaydi. Devletin
cesitli yerlerinde farklilik gostermekteydi. Misir’da 1 keyle yaklasik 7,5, Halep’te
6,56 litreydi (Hinz, 1990: 49).

Kile- keyl ar.hububat 6lgmeye mabhsiis ol¢ii, 6lgek, kile (Semseddin Sami,
2011: 942). Kile ar. Olgek; Istanbul kilesi; yeni kile (Semseddin Sami, 2011: 942).

Menn- Erzincan cografyasinda ‘‘menn’’ agirhik oOlgiisii olarak sira
dlciimlerinde kullamlmistir Halil inalcik’a gore menn 12 okka, yani 15,388 kg
olmak tizere agir ve 6 okka, yani 7,694 kg olmak iizere hafif olmak {izere ikiye
ayrilir (Inalcik, 2003: 248).

Miskal- Yirmi kirat, veya orta bilyiikliikte yliz arpa agirlhigina verilen isim
olup vezince bir dirhem ile bir dirhemin yedide {igiine esittir (Pakalin, 1952: 546).
Bir miskal 1,5 dirhem oldugu kabul edilmis olup Gazan han doéneminde Tebriz
miskali daha ¢ok kullanilmaktaydi. Bu da 24 kirata yani 4,608 gram idi (Taskin,
2005: 27; TDK, 1998: 1570). Standart Osmanli miskali 1,5 dirhem veya 4,81 g.
(Inalcik, 2000: 445).

Niigi: Osmanli Devleti’'nde Anadolu’da kullanilan agirlik 6l¢isidiir.
Bolgelere gore farklilik gostermekteydi. Bir niigi Mardin’de (Hinz, 1990: 29) ve
Cildir Eyaleti'nde Iki yiiz dirhemdir (Akgiindiiz, 1994: 581). Erzincan’da ise bir
niigi yiiz altmus dirhem (Akdeniz, 1991: 295) veya 513.120 g . (Inalcik, 2000: 446).

Okka: Kiyye de denmektedir. Sehir ve kasabalara gore degismekte olup en
taninmig olan1 dort yliz dirhem, yani 1,282 gramdir (Pakalin, 1952: 723).
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Vuk’iyye: Okka olarak da bilinir. Vukuiyye, her biri 3.207 gramdan 400
dirheme esit 1.2828 kg. lik bir Osmanli agirlik birimidir (Hinz, 1990: 30, 44);
Istanbul vukiyyesi 400 dirhem veya da 1, 282945 kg. esittir (Oztiirk, 2014: 361).
Erzincan’da tart1 6lgiisii olup okka yerine kullanilmaktadir (Akgiindiiz, 1991: 295).

Yiik- Bir yik hayvaninin (at, esek, katir ve deve) tasidigi miktar1 ifade
etmektedir (Taskin, 2005: 119). Bu, iranlilarda deve yiikii olarak himl, esek, at,
katir ve sigir ylikii ise harvar olarak bilinmektedir (Tagkin, 2005: 119). Erzincan’da
ise bunlara 6zel degisik ad verilmeyip her yiikiin ¢esitlerine gore adlandirilmaktadir.
Ornek, tutiye yiikii, 16k yiikii, kurt kulag: yiikii, sirhist yiikii gibi (Akgiindiiz, 1991:
296); Erzincan’da ipek yiik 10 batman veya 61.574 kg (inalcik, 2000: 448).

Alan Olgiileri

Ciftlik- bir cift okiizle siiriilebilecek biiyiik toprak parcasi olup (Tagkin,
2013: 58) “bir kdyde hane halki i¢in olan ve biiyikligi 60-150 doniim arasinda
degisen arazi” dir (Akgiindiiz, 1994: 581). Ayrica ¢iftlik, arazi mahalline ve
topragin yetistirme kabiliyetine gore degismek suretiyle, ala yerden 60-80, kirag
yerden 100-150 dontim igeren alan olgusidiir (Akgindiiz, 1994: 581). Komsu
vilayetlerden Cildir, nam-1 diger Ahiska’da da ciftlik kelimesi kullanilmistir.
Balkanlarda ise ¢iftlik kargiligi olarak “bastina” tabiri kullanilmistir (Tagkin, 2005:
128).

Doniim-“919 m? alan 6l¢iisii birimi” (Parlatir, 2011: 362; Yilmaz, 2010:
141). Donlim Osmanli’nin her vilayetinde oldugu gibi Ahiska Vilayeti’nde de
“genis adimlarla yiirliyen doniimciiniin adimi ile 40 x 40= 1600 adim karelik bir
yiizol¢limiinii ifade eder (Taskin, 2005: 134).

Nazari Olgiiler

Adet: Parga. Deri, kumas, kereste ve demir gibi {irlinlerin sayiminda “adet”
kullanilmis olup ebat, Ol¢li ve agirliklart {irliniin hammaddesine gore farkililk
gostermektedir (Oztiirk, 2014: 354).

Cift: Farsga cuft, cift kelimelerinden tiiremis olup birbirini tamamlayan iki
tekten olusmaktadir.

Déne: Tek par¢a anlamina gelip degerli kiirk, kusak, gémlek, pantolon gibi
giysiler i¢in kullanilmaktadir

Davar: 1. Koyun ve keginin ortak adi; 2. Koyun ve kegi siiriisil.

Hane: Farsca bir kelimedir. Ev halki; bir biitiinii olusturan boliimlerden her
biri (TDK, 1998: 940).

Nefer: Kisi sayr. Osmanli devletinde hane reislerini say1r nefer olarak
kaydolunmustur.

Kese: Her hangi bir seyin kese miktarinda olam1 (TDK, 1998: 1278)

Kelle: Farsga bir kelimedir. 1. Bas, kafa; 2. Baz1 peynir cinsleri ve kiilge
durumundaki seker gibi seyler icin kullanilir. iri tane (TDK, 1998: 1265).

Top: Kumas, kagit vb seylerin diizenli bir sekilde y1gilmis bag1 (TDK, 1998:
2233). Yiikiin ¢esidine gore degismektedir. Ornek Ipek , tafta =100 arsun veya 65
m.; Ipek vale= 120 arsun veya 78 m.; kadife= 15 arsun veya 8.45 m. (Inalcik, 2000:
447)
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Uzunluk Olgiileri

Arsin- arsun, arg¢in, arjin ve alcin sekillerinde kullanilmis olup Arapgasi zira
ve Farscasi aresn’den gelmektedir (Taskin, 2005: 141). Bu tabir metrenin resmen
kabuliine kadar kullanilmig 6l¢ii aleti olup “zira-1 asari” seklinde ifade edilmistir
(Pakalin, 1946: 88).

Osmanli Devletinde baslica olarak iki tiir arsin kullanilmistir: Cars1 arsini,
mimar arsini. Carsi arsini; ¢arsi ve pazarlarda kumas dl¢limiinde kullanilmakta olup
ortalama 68 cm’dir. Mimar arsini ise yapi islerinde kullanilmakta olup yuvarlak
olarak 75.8 cm’dir (Taskin, 2005: 141-142). Erzincan kanunnamelerinde arsin ile
ilgili her hangi bir agiklama bulunmamaktadir.

ERZINCAN KANUNNAMESINDE ADI GECEN PARA BiRiMLERi

“Osmanli timar diizeninde, vergilerin alinmasinda, devlet gelir ve giderlerin
hesaplanmasinda para birimi akge” olarak kullanilmaktaydi (Arikan, 1996: 10).

Osmanli Devleti, fethettikleri yerlerde mahalli paralardan olan “karaca akge”,
“sahruhi”, “tenge”, “tengge”, “hasanbegi” adli paralarin kullanilmasina miisaide
etmistir. Ayrica, Bagdat ve Basra’da “lari”, ve “Muhammedi” giimiis paralari,
Trablusgarp, Cezair, Yemen’de yerli glimiis paralar, Budin’de “penz”, Misir’da
“miieyyid?” veya “medin”, “pare” gecerli olmustur (Ruhi Ozcan, 2005: 251).
Kefe’de gegcmisi Kirim Hanligi aracilig ile Altinorda’ya dayanan “Kefevi akce”
yaygin sekilde kullaniliyordu (Oztiirk, 2014: 361). Erzincan’da devletin “Osmani”
akcesinden daha fazla bolge para birimi olan “karaca akce” kullanilmaktaydi.
Erzincan’da kullanilan para birimler sunlardir:

Akge-i Osmani —“Kurus”tan onceki “vahid-i kiyasiyi” ifade eden tabir olup
1687 (H. 1099) yilina kadar kullanilmistir (Pakalin, 1946: 35). Genel olarak giimiis
(beyaz) parayr ifade eden para birimidir. Ilk defa Selguklular tarafindan
kullanilmistir. Osmanlilarda 1341 yilinda Alaeddin Pasa tarafindan Orhan Bey
namina ilk glimiis Osmanl parasi, beyaz sikke anlaminda “Akge-i Osmani” adiyla
bastirilmustir. Tlk basilan akge alt1 kirat agirhginda idi. Sonraki yillarda ayni agirligt
koruyamamuistir

Karaca Akge: Ug karaca akge bir Osmanidir (Akgiindiiz, 1991: 295).

Dirhem: Dirhem para birimi olarak 6nce Araplarda giimiis sikke yerinde
daha sonra ise Osmanlilara ge¢mistir (Parlatir, 2011: 352). Dirhem, Farslarin
dirheminden tiiremis ve 2,97 gramlik sikke seklinde kullanilmistir (Pakalin, 1946:
452-453). Dirhemin Ilhanlilar — Abu Sait Huldku zamaninda 744/ 1333 yilinda
Erzincan’da kullanildigi bilinmektedir (Resim 1).

Resim 1: ilhanlilar -Abu Sait Huladku zamaninda Erzincan’da kullanilan para

dirhem 744/ 1333
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Kaynak: Akopyan, 2011

Erzincan kanunnamesinde rastladigimiz para birimleri yalniz Erzincan’da
degil genis cografyada ticari faaliyetlerde kullanilmaktadir.

SONUC

Bu calismada, Yavuz Selim Devri 1516 (922) tarihli Erzincan Sancagi
Kanunndmesi hiikiimleri tespit edilmistir. Buna gore Erzincan Sancagi
Kanunnamesi iki kisimdan olusmaktadir. Kanin-1 Osmaniye’ye ait birinci kismi
“Mabhsilat-1 Kura Ber Miiceb-i Kanlin-1 Osmani” adlanmakta olup ser’i ve orf’i
vergileri, ikinci kismi ise “Tafsil-i Tamgay-1 Siyah ve Bac-1 Biiziirk Der Erzincan
Ber Micib-i Hasan Padisah” adlanmakta olup bac, tamga ve gliimriik vergilerini
icermektedir. Kanunndmenin Kan’un-1 Osmaniye’ye ait ilk kisminda kisi basina
alman vergi ve miktarlari, maktu, hayvancilikla ilgili ve arizi vergiler ve hububat
Osrii acikliga kavusturulmustur.

Erzincan’in 6nemli ticaret yollar1 iizerinde bulunmasi onun ticari faaliyetinin
yiikselmesine sebep olmustur. Erzincan Sancak Kanunndmesi’nin Hasan Padisah
kantnlar1 etkisinde diizenlenen ikinci kisminda bac, tamga ve cgesitli iriinlerin
giimriik vergileri sehirde olan yliksek ticari faaliyetlerin kanitidir. Makalemizde tiim
bunlar detayl1 olarak incelenmistir. Ayrica XVI. Yiizyilda Erzincan’da ticari hayat
da galismamizda yer almaktadir.

Bu ¢alismada, Erzincan Kanunnamesi’nde ismi gegen 0l¢i, tartt ve sancak
genelinde kullanilan para birimleri hakkinda da bilgiler verilmistir
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EK 1: ERZINCAN SANCAGI KANUNNAMESI

DEFTER-i MUFREDAT VE MAHSULAT-I VILAYET-i ERZINCAN

TAFSIL-i KANUNNAME-i VILAYET-i ERZINCAN MAHSULAT-1 KURA

BER-MUCEB-i KANUN-i OSMANi VE BAC VE TAMGA BER-MUCEB-i
HASAN PADISAH

1. Evvel vilayet-i mezkirda vak‘ olan re ‘dGyd ki, miislmanlardururlar, anlarin
kim, cifti olup ve bir giftlik zemin zird‘atine kadir ola, anlarin gibiden resm-i ¢ift
deyii elliser Osman akgelerin alalar. Ve anlarin, kim ¢ifti olmaya veya bir hanede
tekrar miizevvec ola, anlarin gibiden on ikiser akge resm-i benndk alalar. Ve anlar
Kim, miicerred olalar, atalarina hidmet ider olmayub ala hidetin kendii 6z karlarinda
olalar onlardan altisar akge resm-i caba benndk alalar.

2. Ve kefere taifesinden bu zikrolunan riisum alinmayub amma her
haracgiizar nefer basina yigirmi beser akce ispeng alalar.

3. Ve cifti olmayub benndk adinda olan Misliimanlarin birer mikdar
zira‘atlari olsa, zira‘atlerine gore hesab ediib her iki doniimiine bir ak¢e-i Osmani
alalar.

4. Ve bu zikrolan riisum ki, takrir olundi, eger Miisliiman ve ger kefere
taifesidir, bunlarin alinmalarinin mevsimi evvel-i bahar evail-i Marttadir, ol vakit
alalar. Andan mukaddem almayalar.

5. Ve zira‘atlerinden eger Misliiman ve ger keferedir, hums iizere alalar,
evvel lizere kayd olubdur. Amma Miisliimanlarin baglarindan ve penbelerinden ve
bostanlarindan yedide bir alina. Eyle kayd olubdur.

298


http://osmanlikulturunuyasatmadernegi.com/index.php?option=com_content&view=article&id=174&Itemid=191
http://osmanlikulturunuyasatmadernegi.com/index.php?option=com_content&view=article&id=174&Itemid=191

KARADENIZ, 2017; (36)

6. Ve sehir taifesinnin Misliimanlarindan benndk resmi alinmaya, kayd
olmayubdur. Ve gallevatlarindan® ve gayr1 her neferi kim vardir, dgiir lizere alina,
Oyle mukayyedir.

7. Ve resm-i arisiyye kiz oglandan altmig ve dul avretten otuz akc¢e resm-i
arGisiyye alalar; kiz oglan her ne yerde nikah olur ise olsun, atasi ne yeriin ra‘iyyeti
ise anin sipahisi ala. Ve dul avret her ne yerde nikéh olsa resm-i arGisiyyesi anda
alna.

8. Ve resm-i asel hasil olan baldan ogiir lizere alina.

9. Ve resm-i dsiyab her asiyabdan ayda beser akce hesédbi lizere alalar ki,
yillig1 altmis akge olur.

10. Ve ddet-i agnam her iki koyuna bir ak¢e alina.

11. Ve resm-i yaylak her yaylak¢i olan kimesnelerden ki, ¢thar-pasi ola, her
haneden birer niigi yag alalar. Iki yiiz dirhem ola.

12. Ve cerdim-i hayvandt i¢iin dahi ya at veya sigir ekine giriip
ziyanlikeylese, her davar basina beser akge ciirmiin alalar. Ve ekin sdhibinin
ziyanlhigin dahi hayvanat sahibinden, 6dedeler. Ve her davar basina siydset iglin
sahibine beser aga¢ dahi uralar. Bu husus i¢iin her haneden maktu‘ ak¢e almayalar.

13. Ve gallevatun kiymeti hususu dahi Istanbul keyli iizere hesab olunub ki,
yigirmi vukiyye olur, sekiz akce bugday kilesi ve alt1 ak¢e arpa ve dar kilesi ve
beser akce sirenin batmani ve iki ak¢ce meyvanin batmani hesdb olup hasil
baglanubdur. Amma sahib-i zmar olan hemen ayniyle behresin alub dahi kendisi
bey‘ede, artuk ve eksik ol 1ss1 ve ziydn kendiiniindiir, re‘ayddan akgesin taleb
etmeye, kanun degildir.

14. Ve vilayet-i Erzincamin vakfolan kurdsindan ‘an kadim onda ii¢ alina
geliib ikisi divani ve malikdne ki, vakf iciin alinur imis. Gerii evvel lizere onda iki
divani ve birisi vakf i¢lin kayd olup divanisi timar olub ve vakfiyyesi mesdcid ve
meddris melazimine tayin olub yerli yerine kayd olundu.

TAFSIL-i TAMGAY-1 SiYAH VE BAC-1 BUZURK DER ERZINCAN
BER-MUCIB-i HASAN PADISAH

1. Harir ytikii olsa, on batman halis ibrigimi olanin iki batmanin asaga varub
sekiz batmanin hesab ediib bdc alurlar imis. Batman olan on iki nzigi imis ve her
niigi yiiz altmis dirhem olur imis. Ve her batman bin dokuz yiiz yigirmi dirhem olur
imis. Bu zikr olan Hasan Padisah batmanidir. Ve harir ylikiiniin her batmanina
seksen bir karaca akge bdc alinur imis. On karaca akg¢enin Kemah bdci ve yetmis
karaca akgenin Erzincan bdci ki, ¢ karaca akge bir Osmanidir.

2. Ve her batmanda dort karaca akg¢e tamgay-i siyahdir ve her batmanda
hakk-ul’kalem bir ak¢e ve resm-i kdbizane dahi bir karaca akge alurlar imis. Bu
zikrolanlar tiiccar taifesinden alurlar imis. Ve rehdarlik dahi her yiikde alt1 karaca
akee alurlar imis.

3. Ve Terdkime taifesinden her batmandan elli bes karaca alurlar imis; on
akgesi Kemah bdci ve kirk bes akgesi Erzincan bdct ve dort akgesi tamga-i siyah ve

2 Gallevat: Hububat
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bir karaca akc¢e hakk-ul’kalem ve bir karaca akge kdbizdne ve alt1 karaca akge
rehdarlik.

4. Ve... ketan ve kumas ki, harir-baft ola, anun gibilerin batmanindan ytiz
altmis karaca akce tamga-i siyah alurlar imis. Bunlarin ubdrlar1 bdc-1 biiziirkdiir. Ve
sehirde bey* olsa tamga-i siyahiyye alurlar imis.

5. Ve yukaru canibden gelen miirdebdrin ki, thtiye yiikiidiir, her yiikiinden ii¢
yiiz karaca ak¢e ve Horasani yikiinden yiiz elli karaca ak¢e ve 16k yiikiinden alti
yiiz karaca akge ve kurt kulag: yiikiinden ii¢ yiiz karaca akce ve sirhist yiikiinden iki
yiiz karaca akce alinur imis. Ve ¢ividiin her kellesinden {i¢ yiiz karaca ak¢e alinur
imis, ublr etse. Ve ak sakiz yiikiinden seksen karaca akge ve kasni yiikiinden yiiz
elli karaca akge, bunlar dahi ubtrdadir. Ve polad yiikiinden ii¢ yiiz karaca akge.

6. Ve esir taifesinden her neferden yiiz elli karaca akge, bunlar dahi
ubtlirdadir, baca taalliktur. Ve esir taifeden satilsa, her neferde yiizelli karaca akge
bac alurlar imis.

7. Inciiden ve miskten kirk miskalden bir miskdl alurlar imis ve yukaru
canibden gelen miskall ve mile gibi ve siir akmise sehirde satilsa, tamgalayub ve
Rum vildyetinden gelen akmise her ne olur ise olsun, sof ve tafta ve ¢uka ve vale ve
bunlara nisbet ne kim vardir, yiizde bes alirlar imis. Ve dikilmig kaftandan ve
dikilmis ¢ukadan ve amel almis ibrisimden nesne alinmaz imis. Ve sof satilsa
tamgalayib avarasindan altigar akge.

8. Ve Trabzon’dan gelen ketan sehirde satilsa, her topundan on karaca akge
alirlar imis, her ne taife alursa alsun. Ve Trabzon’dan ketan elbise yiikde yiiz elli
karaca akge alirlar imis.

9. Ve Rum’dan gelen bakir ma‘mil olsa ve kalaydan ve sekerden ve sagridan
ve gonden ve bulgariden ve bigaktan ve sair dahi hurdavatindan bu zikr olunan
nesneler sehr-i Erzincan’da satilsa, ylizde bes tamga alimir imis. Ve siikker
yiikiinden bes yiiz karaca akge alirlar imis. Ve kalay ve sof yiikiinden dahi {i¢ yiiz
karaca akge alirlar imis. Ve sagri yiikiinden dort yiiz karaca akge ve bulgari
yiikiinden iki yliz karaca akge ve bigak yiikiinden ii¢ yliz karaca akce ve bakir
yiikiinden yiiz doksan sekiz karaca akge alirlar imis. Doksan akgesi bdc-i biiziirk ve
seksen dort akgesi tamga-i siyah ve on sekiz karaca akgesi Tercan’da Vartek
kal‘ainin bacidir. Ve miirdesenk yuki gecip gelse, her yiikte altmig karaca akge
alirlar imis.

10. Ve Erzincan kaviminden harir getiirse batmanda iki karaca akge alirlar
imis. Ve urum kumasi getiirseler, batmanda yigirmi bes karaca akge alirlar imis. Ve
bu zikr olunan akmiseler kismindan ve miirdebdr kismindan piring ve sabun ve
hinna ve bunlar gibi sehirde satilsa, yiiz karaca ak¢eden bes karaca akge alurlar
imis.

11. Ve eger at pazarinda at satilsa, alandan on sekiz karaca akge alirlar imis.
Ve satandan on iki karaca akge alirlar imig. Ve katir dahi bunun gibidir. Ve himar
bunlarin nisfidir.
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Ve eger kasab-hanede koyun satilsa; her koyun basina dort karaca akge alirlar
imis. Ve eger su si8ir1 satilsa, otuz karaca akge alirlar imis. Ve eger sigir satilsa on
bes karaca akge alirlar imis.

12. Ve kuzey gecede hasilindan yetmis batman penbe alurlar imis ve giiney-
gecede mevzi-i Berdslu’dan ta bunda varinca ne kadar mevzi‘ vaki‘ bir ciilldh
kuyusindan altigar karaca akge alirlar imis. Ve yigimi arsun bezden dort karaca akcge
alurlar imis. Ve yirmi arsun alacadan alt1 karaca akge alirlar imis.

13. Ve nefs-i Erzincan’da eger penbe yiikii ve eger bez yiikii ve eger hamir
yiikii gegip gitse otuz altisar karaca akge alirlar imis.

14. Ve sehirlii cema‘ati bezi yapsa ya hamri® gayri canibe iletse, yiikte
altigar karaca akge alurlar imis. Ve sehre getiirse otuz altigar karaca akge alirlar
imis.

15. Ve Terdkime tdifesi Urumdan akmise getiirse, batmanda yigirmi sekiz
karaca ak¢e bdc-biiziirk alurlar imis. Ve dort karaca ak¢e tamga-i siyah alurlar imis.
Ve bir karaca akge hakk 'ul kalem ve bir karaca ak¢e kabizanw alurlar imis.

(Ahmed Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuka Tahlilleri, 3. Kitap,
Yavuz Sultan Selim Devri Kanunnameleri . VI. Bolim: Erzincan Eyaleti
Kanunnameleri. Fey Vakfi Yayinlari, Istanbul-1991, s. 294-298).

25 Hamr: Sarap (Oztiirk, 2014: 541).
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AKIiB VE SiiRLERI
AKIB AND HIS POEMS
MOD3USA AKUBA

Ahmet ICLI"
oz

Yurticindeki ve yurtdisindaki kiitiiphanelerde Osmanli doneminden kalma
birgok yazma eser bulunmaktadir. Arap harfi ile yazilmis bu eserler arasinda
divanlar, mesneviler, bilimsel eserler ve daha birgok tiiriin yaninda mecmualar da
bulunmaktadir. Her bir mecmua/eser, potansiyel olarak tarihe 151k tutacak kiiciik bir
ayrintiy1 tasiyabilir. Ozellikle de tasrada kalmis ya da biiyiik sairler arasinda yer
edinememis sairlerin diger kaynaklarda yer almayan siirlerini, eserlerini ve
hayatlar1 hakkinda bilgileri ihtiva edebilir.

Caligmada hakkinda tezkirelerde ve diger biyografik kaynaklarda herhangi
bir bilgi bulunmayan Akib’in, Erzurum Atatiirk Universitesi Seyfettin Ozege
Yazma Eser Kiitiiphanesi ASL 568 Mec. 26 numarada kayitli mecmuadan
hareketle, siirleri giin yiiziine ¢ikarilmaktadir.

Akib’1n asil adi, dogum ve 6liim tarihleri bilinmemektedir. Fakat sairin 17.
Yiizyll sairlerinden Naili ve 17. yiizyil sonu ile 18. yiizyil baslarinda yasamis
Agah’m gazellerine yazmis oldugu iki tahmisten hareketle en erken 17. yiizy1l sairi
oldugu kanaatine varilir. Mecmuada siirleri bulunan sairlerin biiylik oranda 17 ve
18. yiizy1l sairleri oldugu goz oniine almirsa Akib’in da en geg 18. yiizyil sairi
oldugu sdylenebilir.

Mecmuada saire ait ilk manzumede (tahmiste) Akib’in Siikiti-zadelerden
oldugu bilgisi vardir. Bahsi gecen SiikGiti’nin o donemde yasayan sair Fenni Stikti
veya Kadilik gorevlerinde bulunan Omer SiikGti ya da baska bir Siikiiti mi
olduguna dair elimizde net bir bilgi yoktur.

Sairin mahlas1 “csle” = Akib/Akib, Arapca bir kelime olan “ic
kelimesinin ismi faili olup bir digerinin arkasindan gelen anlamindadir. Diger
peygamberlerden sonra gelmesi dolayisiyla Hz. Muhammed’e de sifat olan kelime,
bir gérevde asil olan kisinin vekili, daha sonra en yetkili kisi anlamina da gelir.

Akib’in Naili ve Agah gibi sairlere tahmisler yazmasi ve diger
gazellerindeki tislubundan hareketle Sebk-i Hindi {islubunu benimseyen bir sair
oldugu soylenebilir. Akici bir tisluba ve rahat bir sdyleyise sahip sairin elimizde 23
gazeli 2 tahmisi 1 miiseddesi 3 rubaisi bulunmaktadir. Bunlarin yani sira

2

* Dog. Dr., Ardahan Universitesi insani Bilimler ve Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Bolumii. ahmeticli@ardahan.edu.tr
10.17498/kdeniz.372392
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mecmuada Miinacat-1 Akib baslikli 2 beyitlik bir nazmi ile Miifredat-1 Akib
baslikl1 6 beyti daha vardir.

Makalede Akib hakkinda eldeki bilgiler 1s13inda kisaca bilgi verildikten
sonra sairin mecmuada gegen siirleri giiniimiiz harflerine aktarilacaktir.

Anahtar kelimeler: Akib, Siikati-zade, Klasik Tiirk edebiyati, siir, mecmua.

Abstract

Many manuscripts written in Turkish with Arabic letters in the Ottoman
period can be seen in different libraries of the world as well as in the Turkish
libraries for the time being. The classification and presentation of these
artifacts/magazines are among our important tasks. Because, each magazine
definitely has a small detail that will offer an insight into the history. However, the
magazines which contain poems belonging to some poets which we have not come
across in biographical works and collections of bibliographies are important
sources to shed light on the literature history.

There is no information on biographical sources and collections of
bibliographies about Akib, who is estimated to have lived in the late 17th and early
18th centuries. The only information belonging to the poet's existence is found in a
magazine located in the Seyfettin Ozege Manuscript Library of Erzurum Atatiirk
University.

The information that Akib is one of Siikiti-zade family is seen in the first
poem “tahmis”, the act of adding three verses to the beginning of each couplet of a
gazelle, belonging to the poet in the magazine mainly written in the talik
calligraphy. There is no clear information as to whether the aforesaid Siikdti is the
poet Fenni Siikiiti who lived at that time, Omer Siik(iti who was in charge as the
Cadi, or another Siikuti.

The date of birth and death of Akib is also unknown, for which we do not
know what the real name is, either. However, it is concluded that the poet is the
poet of 17th century, at the earliest, based on the two tahmisses written in their
gazelles by Naili, one of the 17th century poets, and Agah, who lived in the late
17th and early 18th centuries. It is seen that the poets who have poetry in the
magazine are mostly the 17th and 18th century poets. This gives us the clue that
Akib is an 18th century poet, at the latest.

The poet's pseudonym is “wéle” = Akib/Akib; it is the present participle of
the Arabic word “<2e”, which means the one who comes from behind another one.
The word, which also became an adjective to Prophet Muhammad (peace be upon
him) because he comes after the other prophets, also means the deputy of a person
who is actually in charge of a mission and the one who is the next most
authoritative person.

Based on the fact that Akib wrote tahmisses to poets such as Naili and Agah
and with reference to his style in his other gazelles, it can be said that Akib is a
poet who adopts the Sebk-i Hindi style. We have 23 gazelles, 2 tahmisses and 1
museddes of the poet who has a fluent style and a relaxed way of saying. In
addition to these, there are a few couplets belonging to the poet in the magazine.
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In this work, Akib’s poems found in the magazine will be transferred to the
letters of our day after briefly giving information about the poet in the light of the
available information.

Keywords: Akib, Siikiti, classical Turkish literature, poetry, magazine.

Pe3rome

B nactosiiee BpeMst B pa3nnyHbIX Oubnuorekax Typluu v 3a ee mpeaenamu
COXpaHWINCh Typeukue pykonrcu OcMaHCKOTO mepuoja Ha apabckoil rpaduke.
Hama 3amaua 3akirodaercs B TOM, 4YTOOBI JaTh OOJbIe HWHPOPMANUA U
pacipenenuTh 3TH NMyOIMKanuyd U MPOM3BEACHHA. Tak Kak Kakaas MyOJMKamus
HECOMHEHHO MPOJIBET OCOObI CBET B UCTOPUH JHTepaTypbl. OHAKO aHTOJOTHS H
Omorpacdus HEKOTOPHI MOATOB M MX MOITUYECKUX MPOU3BEACHUN MO U3BECTHA
WIA HEW3BECTHA, IMOJTOMY H3y4YeHHE IaHHBIX HCTOYHHKOB OTKPBUIO OBl WX
3HAYUMOCTh B HCTOPUU JTUTEPATYPHI.

He coxpanunuck anTonorusi u ouorpaduyeckue UCTOYHUKK AKbIOa, MO3Ta
koHla XVII Beka u Hauana XVIII Beka. O CylmecTBOBaHMU MOATA YIIOMUHAETCS B
otnene pykonucei o6ubinorexu Celiderrrna O3re YHUBepcUuTeTa M. ATaTIOpKa.

B Oonpmield uwacTH TpencTaBICHBl MaTepHalbl, HANHCAHHBIE B CTUIIC
apaOCckoro muchMa (TalWK), MPUHAUISKAININE TPy IM03Ta, KOTOPBIE COIEp)KaT
uHpopMmario 06 ero orie Crokytu ormy. [laHHBIE O TOM, YTO YIOMSHYTHIH
Crorytu siBnsercsa modtom dOennn CroryTH, WU UCTIONHSAIOMINN 005S3aHHOCTH Kaau
Owmep CroryTh, win Apyrou kakoi-mi6o CroryTH, He HIMEIOTCS.

Takoxe HE COXpPaHWIIUCH JaHHBIE O HACTOSIIEM UMEHH I03Ta, AaThl )KU3HH U
CMEPTH.

OpHako B TNPO3BEACHUSAX €r0 COBPEMEHHMKOB MO3TOB Hamnmm u Araxa,
xuBmuXx B XVII- Hauane XVIII Beka, Hanbosiee paHHEe U3 JIByX CTHXOTBOPEHHII
no3ra parupyercs XVII cronetwem. bombiums dvacte mnyOnukammii  1mosTta
npuxonautcs Ha XVII- nagane XVIII BB.. O peanbHOCTH AKBIOAa CBUIETETHCTBEKT
TO, 4TO TocienHss myonukanus ero Obuta B XVIII Beke.

ApaOckuii mnceBroHUM MmodTa “¥le” =Akn0/AKbIO, COCTOSIINA U3 OJHON
apaOCKoi OyKBBI “‘«3c”) mMmeeT ABOWCTBeHHOE 3HaueHHe. OHO OBLTO CBA3aHO C
UMEHEM TIOCIIaHHMKAa Tpopoka MyxaMMena, a TO3KEe NPUOOPENO CMBICH
«OJJapCHHBIN, TeHUATLHBIN.

Ero TBOpuecTBO, Kak W TIO33US JIBYX VYIOMSHYTBHIX BBIIIE MOJTOBI,
npoaospkaio Tpagumuu Cedxu Xuuau. B Hairem pacrnopsokeHuM HUMEOTCs 23
raseilb, 2 CTHUXOTBOPEHHMS M OJHO INECTUIINE MYycCaJjaac, HaluCaHHbIC
pa3sMEpEeHHBIM, POBHBIM CJIOTOM.

KpoMme »3TOro, aHanu3upyroTcsi HECKOJIBKO JPYI'MX CTUXOTBOpeHUHl. B
JAHHOM HCCIEIOBAaHUM OYIyT NpEACTaBICHBI CBEACHUS O XKU3HH M TBOPYECTBE
AKkpbI0a, a TaK)Ke MEPEBOJIBI €r0 MPOU3BEACHUM HAa COBPEMEHHBIN TYPELIKUI S3bIK.

KarwueBsblie ciioBa: Axpi0, CIOKIOTH, KJIaCCHYECKasl TyperKas JIMTepaTypa,
CTHXOTBOPEHUE, ITyOJINKAIHSL.
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Giris

Klasik Tiirk edebiyati edebi muhitinde yetismis sairlerden birisi de Akib’dir.
Tezkirelerde ve diger biyografik kaynaklarda sairin varligina ait herhangi bir
bilgiye rastlanmamaktadir. Sair hakkinda bilinenler, asagida tanitilacak olan bir
mecmuada gegen siirleri eksenlidir.

Basta edebiyat ve dil olmak {izere, kiiltiir tarihi, siyasi, toplumsal, ahlaki ve
bir¢ok agidan bilgi barindiran eserlerimiz arasinda mecmualar 6nemli bir yer tutar.
Eser, yazar/sair segkileri ve derleme kitap ozelligi gdsteren mecmualarda® birgok
saire ait yeni manzumelere/siirlere/eserlere, isimleri bilinip de eserlerine
ulasilmayan sairlere ve edebiyat tarihinde isimleri zikredilmeyen/goriilmeyen bazi
sair/yazar isimlerine de ulasilabilmektedir. Akib’in siirlerine ulastigimiz
mecmuanin da birgok yeni bilgiye daha kapi aralayan bir eser oldugu
goriilmektedir.

Calismamizda bahsi gecen mecmua hakkinda kisa ve 6z bilgiler sunulduktan sonra
mecmuadaki bilgiler 1s13inda AKib’in tanitimi ve siirlerinin yeni yaziya aktarimi
yapilacaktir.

Mecmuanin Tanitimi

Mecmua Erzurum Atatiirk Universitesi Seyfettin Ozege Yazma Eser
Boliimii ASL 568 Mec. 26 numarada kayithidir. Biiyiik oranda talik hat ile kaleme
alinan mecmuanin kim tarafindan yazildigi net olarak belli degildir. Fakat
mecmuanin 50. yapraginda “Tarih-i Ziileyha Kerimemiiz” baglikli bir manzumenin
mahlas beytindeki “Lebib” ifadesinden hareketle mecmuanin, ya da en azindan bir
boliimiiniin Lebib tarafindan kaleme alindigi sdylenebilir.

Mecmuanin hangi tarihte yazildigi da bilinmemektedir. Birkag¢ farkli kalem
ve yazinin kullanildigit mecmuada degisik donemlerde yazilan siir seckileri de
vardir. Daha ge¢ donemde ve farkli kalemle yazilan “Muhammed bin Ahmed bin
Muhammed”in dogumuna disiilen tarihten (yk. 40a) anlasildigi kadariyla
mecmuanin Hicri 1177 yilinin Sevval aymin 12’sinden (Miladi 14 Nisan 1764)
once yazildig1 soylenebilir. Mecmuada “Tarih-i Fatima” baslikli yazinin (yk. 39b)
sonunda yazilan tarih de H. 1163, M.1750 yilin1 vermektedir.

Mecmuanin tamami 61 yaprak olup sadece 34 ve 38. yapraklar
numaralandirilmistir. Eserde Fuzili, Nabi ve Hayreti’ye ait manzumeler bulunur.
Bunlarin yani sira Cemi, Nebi, Mecnini, Asik Omer, Gevheri, Derya ve Halili’ye
ait siirler de vardir. Eserin ¢alismamiz agisindan 6nemi ise, Akib isimli sairin
tespiti ve siir 6rneklerini barindirmasidir.

! Mecmualarm tasnifi, igerigi ve 6nemi ayrica gesitli mecmularin tanitimu gibi konularda
bugiine kadar birgok ilmi ¢aligma yapilmistir. Bu ¢alismalardan bir kismi kaynakgada gosterilmistir.
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Sair Akib?

Akib’in siirlerinden hareketle kendisinin en gec 18. yiizyil sairlerinden
birisi oldugu sdylenebilir. Elimizdeki mecmuada Akib’den -mensup oldugu aile ya
da  babasi  kastedilerek- ~ “Siikati-zade” ifadesiyle  s6z  edilir  (yk.
0b). Kayittaki Siikiti’nin o donemlerde yasayan sair Fenni Stikati mi (Aksoyak
2015), kadilik yapan Omer Siikti (Ozcan 1989: 38) ya da baska bir Siikati
olduguna dair elimizde net bir bilgi bulunmamaktadir. Bahsi gegen Siikiti’nin
Yisuf Fenni Siik(ti Efendi® oldugu diisiiniildiigiinde sairin Mevlevi sairler
cevresinde yetistigi sdylenebilir.

Fenni mahlash birgok sair bulunmakla birlikte bu ylizyilda yasadig:
diistiniilen Yusuf Siikati Fenni’nin tiim kaynaklarda gecen bir manzumesine ait
beytin kendi mecmuasindan alindig belirtilmektedir:

Sada-yi ra ‘d sanma yad idiip zulm-i sehiddni

Dogiip gogsin dem-d-dem ndle-i seb-gir ider gerdiin (Asim Tezkiresi s.
132)

Fenni’nin bu siirinin diger beyitlerine de ulasilmistir (ASL 558 Mec. 16 yk.
60a). Buna gore manzume 12 beyitten miitesekkil bir gazeldir. Yukaridaki alinti ise
manzumenin dordiincii beytidir.

Sairin mahlasi “<éle” = Akib/Akib, Arapga bir kelime olan “cic”
kelimesinin ismi faili olup “bir digerinin arkasindan gelen” anlamina gelmektedir.
Diger peygamberlerden sonra gelmesi dolayisiyla Hz. Muhammed’e de sifat olan
kelime, bir gorevde asil olan kisinin vekili, daha sonra en yetkili kisi anlamina da
gelir.

Mahlas1 Akib/Akib olan sairin asil adimn yam sira dogum ve 6liim
tarihleri de bilinmemektedir. Fakat onun Naili ve 17. yiizy1l sonu ile 18. yiizy1l
baslarinda yasamis Agah’in gazellerine yazmis oldugu iki tahmisten hareketle en
erken 17. yiizy1l sairi oldugu sOylenebilir. Bununla birlikte mecmuada siirleri
bulunan sairlerin birgogunun 17 ve 18. yiizy1l sairlerinden olmasi, Akib’in de en
gec 18. ylizy1l sairi olduguna dair ipucu vermektedir.

Akib’in Hint Uslubu’yla siirler kaleme alan ve bu tarzda siir yazan sairlere
yazdig tahmisler ve diger gazellerindeki {islubundan hareketle Sebk-i Hindi’yi
benimseyen bir sair oldugu soylenebilir.

Akict bir iisluba ve rahat bir soyleyise sahip sairin mecmuda gecen
siirlerine bakildiginda dil ve ifade agisindan iyi bir sair oldugu sdylenebilir.
Inceledigimiz kadariyla, sair hakkinda edebiyat tarihi mahiyetindeki eserlerde bilgi
olmamas1 onun hakkinda degerlendirme yapmamizi gii¢lestirmektedir. Ancak
siirlerinden hareketle 6z olarak agiklamalarda bulunulabilir. Buna gore sair, diger

2 Sairin mahlas1 Akib/Akib seklinde okunabilir. Fakat metinde/siirlerde “Akib™ tercih edilmistir.

8 Yusuf Fennf Siikiti hakkinda genis bilgi i¢in kaynakgada verilmis olan biyografik (Tuhfe-i Naili s.
786; Asim Tezkiresi. 132; Safayi Tezkiresi s. 450; Vakayiu’l-Fuzala s. 220, 280, 292.; Nuhbetiil Asar
s. 327; Mevlevi Sairler s.428-429, Semahane-i Edeb gibi) eserlere bakilabilir. Bahsi gegen sairin
bagka bir Siikiti olabilecegi diisiiniildiigiinde de yine kaynak¢ada tam kiinyeleri verilen (Kesfii’z-
Zintn C.1. s. 393; Sakayik’un-Numaniye ve Zeylleri C.3, s. 38; Esmau’l-Miiellifin C1. s. 788, C2.
302 gibi) eserlere bakilabilir.
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klasik Tiirk sairleri gibi, kendi bahtinin karaligindan ve talihinden sikayet
etmektedir. Bununla birlikte Nedim’i andiran siirleri de goriilmektedir. Siirlerini
Nedim tarzi1 veya Sthane gazel olarak da niteleyebiliriz.

Akib’in Siirleri

Sairin elimizde 23 gazeli, 2 tahmisi, 1 miiseddesi, 3 rubaisi ile “Miinacat-1
Akib” bashkli iki beyitlik bir nazmi ve “Miifredat-1 Akib/Akib” bashkli besi
miifred biri de matla olmak {izere 6 beyti bulunmaktadir.

Mecmuada gegen siirlerin bazilarinda hece vezni kullanmis olabilir. Ciinkii
hece sayilar1 esit olmakla birlikte vezne/kaliba uymayan bazi dizelerine de
rastlamaktayiz. Ayrica bazi siirlerde kaliba uymayan kullanimlar da s6z konusudur.
Bu gibi durumlar ilgili siirin gegtigi yerde dipnotlarda belirtilmistir.

Akib/Akib’in mecmuadaki siirlerinin bazilarinda tarafimizdan kiiciik
eklemeler ve kelime yeri degisiklikleri yapilmistir. Tamir mahiyetindeki bu
diizenlemeler dipnotta belirtilmis olup yapilan eklemeler parantez icinde
gosterilmistir. Ayrica okumasinda zorluk ¢ekilen veya anlamlandirilamayan
kisimlar da bos birakilmistir. Bu béliimlerin metni ekte verilmistir.

Yeni yaziya aktarilan siirler, mecmuadaki siraya gore verilmistir.
Bagliklarda parantez iginde siirin gegtigi yaprak da belirtilmistir.

Tahmis — 1 (Yk. Ob-1a)

Gazel-i Agah Tahmis-i Siikiiti-zade

Fe'ilatiin Fe ‘ilatiin Fe ilatiin Fe iliin

Cesm-i celladi ne hiinhar idiigin ben biliirem

O hilal-ebru sitemkar idiigin ben biliirem

O gozi kanlu ne mekkar idiigin ben biliirem

Cesm-i mestiini ne siyehkar idiigin ben biliirem

Cekmisem derdini bimar idiigin ben biliirem

Harem-i vuslata girmis yine agyar-1 le’im
[‘tibar itme sakin anlara olma teslim
Dilberanui haberin virdi bafia bad-1 nestm
Bir birinden sebak-1 cevri iderler ta lim
Hiblarin ciimle cefakar idiigin ben biliirem

Kat1 bala-rev olan tab‘umi pest eylemisem
Meclis-i meyde nice sagar1 dest eylemisem
O sehi naz ile ben bade-perest eylemisem
Ben de ¢ok sagar-1 peymane sikest eylemigem
Mest-i nahvet ne dil-dzar idiigin ben biliirem

Seb-i mihnet-zede ahvalini bimar afilar
Lezzet-i dilberi hem ‘asik-1 didar afilar
Dam-1 ‘askufi sitemiifi sayd-1 cefakar afilar
Cevr-i sayyad: yine murg-1 girifiar arilar
O cefd-cii ne sitemkar idiigin ben biliirem
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‘Akiba sanma ki ‘omriifi seniifi azade giger
Eylemez nim-nigeh biilbiile giil sade gicer
Jaleves esk-i teriim gongeye dil-dade gicer
Gergi sebnem gibi her giil-ruha iiftade gicer
Kime Agah giriftar idiigin ben biliirem®

Tahmis — 2 (Yk. 1a-1b)

Gazel-i Na’ili Tahmis-i Akib®

Mef“ulii Mefa ‘ilii Mefa lii Fe ‘iliin
Tesrifine bilsek o mehiif fursat olur mu
Yoksa reh-1 vuslatda ‘aceb ‘illet olur mi
Ol sth-1 cihan ile yine iilfet olur mu

Ol mahla ya Rab bu gice sohbet olur mi
Ol sith-1® cihan-tabile germiyyet olur mi

Dil sad ola m1 himmet-i lutf-1 keremiifile
Aya bize de ruhsat olur m1 nazaruiila
Lutfufi ola m1 cam-1 mey-i la‘l-i lebiifile
Feyz-i eser-i cazibe-i mihr-i rupuiila’
Cesm-i dil ii can bir nigeh-i hasret olur mi

Zanii-zedeyem varamam ol yare de bilmem
Ruhsaria bu kegret-i nezzare de bilmem
Sordum leb-i dildare didi ara da bilmem
Ayandur ol ‘illet-i mehpare de bilmem

Bir nim-nigehle® hevese rubsat olur mi

Olsek o sehi nazile bir biise de gorsek

Lutf itse elinden yine bir kase de gorsek

Bir kez felegiifi devri yine donse de gorsek
Baht-1 siyehiifi kar1 tamam olsa da gorsek
Kam-1® dil-i na-kama da bir himmet olur m1

Befizer mi bu meclis yine nev-riz ile ‘iyde
‘Akib yine dil murgm gel itme peride
Bir 6zge halavet goriniir mutrib-i neyde

4 Agah’in gazeli igin bkz. Serife Akpnar s. 444

5 Naili’nin gazeli i¢in bkz. Haltik Ipekten, Naili Divani, s. 319
6 siih-1: sem‘-i. Naili Divani, 319

7 ruhufila: ruhuyla. Naili Divan, s. 319

8 njm nigehle: njm nigah-1. N4ili Divan1 s. 319

® Kam: kam-1. Naili Divani s. 319
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Yar olmayicak Na'iltya meclis-i meyde
Esbab-1 tarab ba ‘is-i cem ‘iyyet olur mi

Miiseddes (Yk. 2a-2b)

Miiseddes-i ‘Akib

Fe'ilatiin Fe'ilatiin Fe ‘ilatiin Fe ‘iliin

Asik olmaz giile de biilbiil-i seyda bdyle
Giilsen igre dah1 olmaz giil-i ra‘na bdyle
Acma kakiil-girihiifi gelmeye sevda boyle
Olamaz hiisnile kimse safia hem-ta boyle
Olmaz olmaz giizeliim sith-1 dil-ara boyle
Baria naz eyle didiim dimediim ammda boyle

Kerem it lutfile gel itme sakin cevr-i diraz
Sabr ider cevriifie amma agamaz kimse raz
Asﬂga eylese ma‘siik ne kadar naz u niyaz
Kadrini arturur ahir olur elbet miimtaz
Olmaz olmaz giizeliim sith-1 dil-ara boyle
Baria naz eyle didiim dimediim ammda boyle

Nazaruii cevher-i yek-taya da sarraf olsun
Asikufi kadrini bil sende de insaf olsun
Kerem it boyle niyazi koma itlaf olsun
Kine(y)i def* idegor stne(y)i ko saf olsun
Olmaz olmaz giizeliim siih-1 dil-ara boyle
Baria naz eyle didiim dimediim ammda boyle

Yeter ey suh esir-i gam-1 hicran oldum
Sitem-i cevr-i elemden kati giryan oldum
Zar-1 mihnetle o gam-haneye mihman oldum
Nazar-1 lutfla bak yoksa perisan oldum
Olmaz olmaz giizeltim sith-1 dil-ara boyle
Baria naz eyle didiim dimediim amma boyle

Yakaram sineme bir dag-1 gam-efriz seha
Sonmeye hasre dek ahir vire her demde ziya
Riiy-1 dil gormese de itmez elinden sekva
Dil-i “‘Akib sitem-i cevre neden old1 seza
Olmaz olmaz giizeliim sith-1 dil-ara boyle
Baria naz eyle didiim dimediim amma boyle
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Gazel 1 (Yk. 3a ve 40a)%°
Mef“ilii Mefa ‘iliini Fe ‘iliin
Cesmiimden o seb ki hab gitdi
Sem‘-i elemiimde tab gitdi

Gtin bati(y)1 varmaduii visale
Germiyyet-i afitab gitdi

Ref" itdi saba o ziilf-i yari
Gordiim yliziini hicab gitdi

Meclisde o sth-1 nazeniniim
Mest old1 dili harab gitdi*

Eglendi o siih-1 sehriyarum
Siiz old1 dili kebab gitdi

Cok cevr (ii) cefatn ¢ekdi ‘Akib
Gor degmedi plir-1ztirab gitdi

Gazel 2 (Yk. 3a)

Mef ulii Fa ‘ilatii Mefa lii Fa ‘iliin

Zulf-1 “abire karsu saba mesrebiimcediir
San1 ‘Acemde buiy1 vefa mesrebliimcediir

Diinya-y1 dun payina gel olma ¢ehre-say
Kimde olursa tab‘a gina mesrebiimcediir

Itmez nigah o siih ¢In-i cebin ider
Ol riiy-1 hande hiisn-i eda mesrebiimcediir

Dil hake diisdi asli nediir ab u tabile
Ates de olsa bad-1 heva mesrebiimcediir

Yokdur niyaza rubsatum ol siiha ‘arz idem
‘Akib olursa lutfa seza mesrebiimcediir

10 Gazel iki farkh sayfada yazilmistir.
11Yk. 40a’da 4 ve 5. Beyitlerin yeri degisiktir.
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Gazel 3 (Yk. 3b)

Mef“ulii Mefa ‘ilii Mefa lii Fe ‘iliin

Dil beste olur ziilfine tar-1 nigehiimden
Gtiya olamam bir dah1 serm1 elemiimden

Aksi diigdi ayine-i gesmiime yarif
Biz el yuduk ahir o sirisk-i nazarumdan

Hicran gaminufi ciir ‘asinui telhini tatdum
Gitmez eseri hasre dek ahir deheniimden

Menhiis olali ahteriimiiz cevr-i felekden
Bi-ab goriniir bahr-1 sefid baht-1 kemiimden

‘AKkib nice aglamasun tar-1 seb icre
Bir giin mi goriir ah-1 siyehkar-1 gamumdan

Gazel 4 (Yk. 3b)

Mefa tliin Mefa ‘iliin Mefa liin Mefa liin

O deiilii sa'y iderdiim yare bir dem intisab olmaz
Anufigiin ahter-i bahtum karin-i mah-tab olmaz

Ne var ol bade-i giil-fama eger ihtilat itsem
O stih-1 meh-cebin ile arada hi¢ cenab olmaz

Eger ‘ussaka cevr itmek ezelden resm-ayindiir
Olur geh raz u istigna veli boyle ‘itab olmaz

Sebiim tar oldugindan ziya virmez o meh-rayum
Gamum bezminde sad mes‘al yakarsam su‘le-tab olmaz

Sarab-1 hos-giivarufi tesnesinden can atar ‘Akib
Yeter bir kerre ey saki bu deiilii hi¢ sarab olmaz

Gazel 5 (Yk. 4a)

Mefa tliin Mefa ‘tliin Mefa liin Mefa liin

Di-seb tar i¢re kaldum yakmadum ahir ¢eragindan
Yakardum sevdiigiim bulsam fetile penbe dagindan

Bu cismiim dagin1 gorsefi 0 defilii sule-tab olmus
Ziya virmez bafa simdengerii yaksam o yagindan

Haram olsun igersem bade-i giil-famu bir kerre
Gel ey saki biz el ¢ekdiik sentin simdi ayagindan
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Icildi bade-i gam pay-1 tevbe hep sikest old
Halas olduk yine o sahne-i sabruii yasagindan

Felek meh-paresidiir haleves sen de der-agas it
O tifl-1 nazenini gel diisiirme sen kucagindan

Esir-i giise-i mihnetde zar oldud yeter ‘Akib
Cikar sevda-y1 ‘askun penbesin sen de kulagindan

Gazel 6 (Yk. 4a)

Mefa tliin Mefa ‘tliin Mefa liin Mefa liin

Reh-i ‘agkufida havfum diismeye bu har-1 miijganum
Dokunup pay-1 yare olmaya rencide sultanum

Reva mu dest-biisuii hasretiyle eyleyem girye
Efendiim nev-nihaliim serv-i nazum hos-hiramanum

Eger olmaz miiyesser dest-biisufi bari lutf eyle
Ko bir kez yiiz siirem tek paye olsun sah-1 devranum

Kacan insaf ider bilmem ya itmez zahiren bilsem
Yeter ey sevdiigiim canum efendiim mah-1 tabanum

Anufi yaninda sen bir dest-biisa degmediif ‘Akib
Gel insaf it nice bir kan doke bu ¢esm-i giryanum

Gazel 7 (Yk. 4b)

Fa'ilatin Fa ilatin Fa ilatin Fa iliin

Riiz (u) seb mihr ile mahum eylemisler ihtilat
Glin yliziifile kara ziilfiin eylemezler ihtilat

Gergi tev’em mihr @i mehla da’ima her raiz u seb
Bir yere ta gelmeyince kanda eyler ihtilat

Halt olmaz mihr ii meh devrinde asla riiz u seb
‘Alemi devr itseler de eylemezler ihtilat

Ahter-i bahtum o mihr (ii) maha olmaz hi¢ karin
Bilsem aya riiz (u) seb kimlerle eyler ihtilat
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Mihr ii meh devrinde ‘Akib bahtufi ile devletiifi
Itmediler riiz (u) seb bir yerde anlar ihtilat

Gazel 8 (Yk. 4b)

Fa'ilatiin Fa ilatiin Fa ‘ilatiin Fa ‘iliin

Giydi ates sabr ile hakisterinden pirehen

Sen tahammiil itmediifi ¢1kd1 serinden pirehen

Ald1 bad-1 surtadan Ya'kiib peyam-1 vuslat
Virdi biiy-1 Yisufi ol giil terinden pirehen

Stnesin ¢ak eylemis ta kim olinca asina
Ald1 yari ‘agiisa a‘da elinden pirehen

Damenin destine girse nakd-1 canufi bezl ider
Saklanur m1 bdyle kizgin miisteriden pirehen

Oyle nev-resteye ‘Akib hi¢ olsun mi harir
Berg-i giilden it kabasin yasemenden pirehen

Gazel 9 (Yk. 5a)

Mefa tliin Mefa ‘tliin Mefa liin Mefa liin

Goniil tig-i nigah-1 gesm-i yarinden emin olmig
Meger kim lesker-i hat bag-1 hiisninde nisin olmig

Dii ¢esmiim merdiimidiir haller etraf-1 riyinda
Misal-i dane-i enclimdiir ol maha karin olmis

Giyinmis pirehen germ-abeden ¢ikmisdur ol mahum
Giil-i naziik-terin goérdiim ser-a-pa yasemin olmis

Aceb mi ¢ok taravet virse reng-i rilya ¢ar-ebri
Iki mihraba virmis arkasin gayet metin olmis

Gofiiil cokdan sitab eyler kudiim-1 yare ey ‘Akib
Uzakdan gosteriir ¢esmiim misal-i diir-bin olmug

Gazel 10 (Yk. 5a)

Mefa tliin Mefa tliin Mefa liin Mefa liin
Hayal-i gonge-femdiir giiyiya giilsendediir ‘asik
Aceb sevdaya diismis yok yere efgendediir ‘asik

Mahalli bulmadi bir ‘arz-1 hale der-kenar itmef
Hacaletden efendiim neylesiin sermendediir ‘asik
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O bezm-i ‘isret i¢re sormadin tiftadeniifi halin
Aceb mi laleves hiin olsa bagr1 kandadur ‘asik

Saklama sevdiigiim giiftare gel naz ile sen sdyle
Estriimdiir ben aldum simdi cana bendediir ‘asik

Seniifi ol ahterin ‘Akib bu seb maha karin olmis

s Ces

Gazel 11 (Yk. 5b)

Mefa tliin Mefa tliin Mefa liin Mefa liin
Goiitl ol 1ale-rub senden yine dag-1 dertin olmis
Anufigiin stizigi cana dertininda fiiztin olmig

Bana sevda-y1 Mecniindan n’ola virse haber Leyla
O bir asiifte seydadur aya neden ciintin olmig

Bakinca riiy-1 aline safia efstin okur higsmi
O bir sehhare zalimdiir dii cesmi piir-fiistin olmig

Goiitil ol giil-biin-i naz1 hamide itmek istersin
Ne miimkindiir seniifi¢iin istikametde siintin olmis

Kat1 bi-rahm ii dil-dare esir olmis dil-i ‘Akib
Anufg¢iin giryeden bi-tab olup gayet zebtin olmig

Gazel 12 (Yk. 5b)

Fa'ilatiin Fa ‘ilatiin Fa ‘ilatiin Fa ‘iliin
Bilmediim ol serv-i nazi1 kiz midur oglan midur
Soylediifi ol dil-niivazi kiz midur oglan midur

Miigk midiir salinan kakiil mi ya gisit midur
Eylesiin ol kesf-i raz1 kiz midur oglan midur

Diirr-i mengiisuil goren giisinda cana Ziihrediir
Terk ider destinde saz1 kiz midur oglan midur

Asiki asiifte eyler kakiili gisailart
Sarilur destar-1 nazi kiz midur oglan midur

Sorma ey ‘Akib yeter bilmek ne lazimdur safia
Bilmediin ol ¢are-sazi kiz midur oglan midur
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Gazel 13 (Yk. 6a)

Mefa ‘tliin Mefa ‘tliin Mefa tliin Mefa ‘liin

Seha ol riy-1 atesnakin ile iilfetiim vardur
Deriin-1 sinede kiilhan gibi germiyyetiim vardur

Yine ol sinemiifi germiyyeti germ-abe olmisdur
Seni agiisa almak pirehensiiz niyyetiim vardur

Di-seb ol hab-1 ‘ask i¢re der-agus eylediim cana
Heva-y1 lezzet ile subha dek pek ‘igretiim vardur

Gazel 14 (Yk. 6a-6b)

Mef ilii Fa ‘ilatii Mefathi Fa iliin

Yansun gamuiila subha dek her seb ¢eragumuz?
Ta giin yliziin gorince eriir ciimle yagumuz

2

Tab-1 temtiz-1 ‘askdan ey dil ne gam bize
Gorsiin ki dud-1 ahdan urulmis otagumuz

Bir kez diiserse meclisde ger sayd olur rakib
Yariifi hayal-i ziilfi olupdur duzagumuz

Biz zahidiifi kelamini giis itmez olmisuz
Cokdan sada-y1 ‘askuiia plirdiir kulagumuz

Sen dil-firibe gerden-eman tiri ¢ekeliim®
Elden geliirse sakt heman al ayagumuz

Zahid geliirse meygedeye dem g¢ekilmesiin
Bir vakt ola ki def” ola saki yasagumuz

‘Akib sinas-1 lezzet-i ‘askdan safia ne siid
Sevda-y1 gamla simdi bizim yok dimagumuz

Gazel 15 (Yk. 6b)

Mefa tliin Mefa ‘tliin Mefa liin Mefa liin

O la‘l-i hos nemek-rize kizillik laleden gelmis
Kenar-1 lebde ol yare eser tebhaleden gelmis

12 Dizede “dek” kelimesi vezni bozmaktadir. Ama “dek her” kelimeleri arasinda “h” harfinin hazf
edilmesiyle “vasl-ulama” olarak da degerlendirebilmis olmasi da s6z konusudur.

13 Dize siirin kalibina uymamaktadir. Fakat “gerden-eman”dan nceki “tir” kelimesini “gerden-
eman”dan sonra okunursa kaliba uyabilir.

315



KARADENIZ, 2017; (36)

Safak-giin gibi ruhsar1 goriniir yasemen lale
O meh-raya taravetler bu seb ol hakden gelmis

Domurcuklar ¢ikup lu’lu’-sifat ruhsar-1 alinde
Meger kim rty-1 pakinde o diirler jaleden gelmis

Anun kala-y1 vash kiymeti ates bahasinda
Meta‘1 alli pullu tellidiir Bengaleden gelmis

Viriir meclise ¢ok revnak nesat-1 tab-1 hiisniinden
Yine bu cilveler ol tifl-1 ¢ar-deh saleden gelmis

Sarilmig came-i siirha giil-i seftala-reng olmis
O tifl-1 nev-rese bu reng-rti al valeden gelmis

Safia bu za‘f-1 tarT oldugun sen bilmediifi ‘Akib
Deriin-1 kilk-i kudretdendiir ol hep naleden gelmis

Gazel 16 (Yk. 7a)

Mef alii Fa ‘ilatii Mefailii Fa ‘iliin

O esk-i cesm-i yare ‘aceb tercliman misun
Ol hab-1rahata ............... pasban misun’*

Cesmiimle diismen old1 seniifi hal-i gerdeniifi
Agdurmaz old1 bana géziim bi-eman misun

Itdiim feda (bu) canumi ben ¢esm-i mestiifie’®
Bu miirde cismiime yine sen taze can misun

Cokdan gorinmez oldi aya sah-1 nev-resiim
Miirg-i hiima gibi yine gézden nihan misun

Kalmadi gozde esk-i tertim hun-fesan olur
‘AKkib o hiin-1 ¢esm ile sen tev’eman misun

14 Dize baglamina/anlamina uygun olarak okunamadig1 i¢in bos birakilmustir.
15 Siirde hece eksikligi vardir. “bu” kelimesinin eklenmesiyle hem anlam hem de kalip diizelmis olur.
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Gazel 17 (Yk. 7a-7b)®

Mef alii Fa ilati Mefailii Fa ‘ilin

Ey nev-res-i yegane alma ele bi-hayaligi’
Hos gorme kendiifie zinhar bi-vefaligi'®

Tutmis Hisar nagmesin ol sth Hiiseynide
Ussakud ah1 evce ¢ikar rastdur nevaligi®

Sa‘y itmede o surtalara dil sitab ider
Hosdur tavaf-1 Ka‘bede Merve Safaligi

Viis‘atde olsa dervis-i dil eylemezdi hig
Pesmine-i kabasina her dem yamalig1

Ulfet-karin olmadin ey seh biziimle sen
Lutf eyle kesme bari goiiilden agnaligi

Ab-1revan taze gemen hos heva olur
Sahra-nisine medd-i basardur hevaligi

Gazel 18 (Yk. 7b)

Fe'ilatiin Fe ‘ilatiin Fe ‘ilatiin Fe iliin

Bir sitem-kara goniil bend-i niyaz olmayasin
Yine biganelere mahrem-i raz olmayasin

Hele adab ile gir bezm-i mey-i ‘irfana
Sakin ey dil yine arayis-i saz olmayasin

Olma ey dil mey-i giil-fama heveskar olma
Olmam olmam dir iken bir dah1 baz olmayasin

Her dii gesmiim seni her demde arar cami‘de
Sakin ey sth sakin terk-i namaz olmayasin

Her niihiifte siihan1 Ziver-i bazar itme
Meded ey stih meded kasif-i raz olmayasin

Yeter ol stiha yeter bend-i heveskar olma
‘Akiba sen dahi hi¢ stiz u giidaz olmayasin

16 Siirin mahlas beyti yok Fakat basliginda “Akib”a ait oldugu belirtilmektedir.
1" Dizede Vezne/kaliba uymayan bazi kullanimlar vardir.

18 «Zinhar” kelimesinden sonra vezin/kalip bozulmaktaadir.

19 “rastdur nevaligr” kullaniminda kaliba uymayan bir durum vardur.
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Gazel 19 (Yk. 7b-8a) %

Mefalii Fa ‘ilatii Mefailii Fa ‘iliin

Dil diisdi (yine) hasim-i mah-pare dilbere®
Gtiya gorindi sinede dag icre bir pere

Bildiim nigah (i) gamzeleriifi kasd1 var dile?
Bir yere gelse elbet iderler miisavere

Girbal-1 garh igre niicimud gerileri
Ol mah1 haleves (yine) itmis muhasara®

Ey gonge-fem sen ki agildufi zamanede
Feryadi ‘andelib ide bi-¢are yok yere

‘AKkib o hiin1 zalim ile iilfet olmadi
Simdi elini taze komis belde hangere

Gazel 20 (Yk. 8a-8b)

Mefa tliin Mefa ‘tliin Mefa liin Mefa liin

Sabadur ziilf-i yari hep perisan itmege ba‘ig

Beni sevda-y1 gamdur bdyle giryan itmege ba‘ig
Goiiiil bu serzenisleriifi seniifi hep kendi kesbuifidiir?
Elinde bir sened yok gayra biihtan itmege ba‘is

Rakibasa seniifi de var mu teshiriifi 0 meh-ray1
Der-aguisa ¢ekiip bir sebde mihman itmege ba‘ig

O sah-1 hiisn divanina haliifi “arz-1 hal eyle
Rakibiifi hitkm ile katline ferman itmege ba‘is

Uzatma siizigin ey dil seniifi de var m1 bir ¢arefi
O kafir ziilf-i seb-glin1 miiselman itmege ba‘is

20 Gazelde vezne/kaliba uymayan bazi kullanimlar vardir.
2 Dizedeki hece eksikligi tarafimizdan baglama uygun “yine” kelimesi ile tamamlanmaya
calisilmustir.
2 Dizede “nigahuil ile gamzeleriifi” olarak gegen ifade kaliba uymamaktadir. Hece
fazlaligi tarafimizdan diizeltilmeye caligilmustir.
23 Dizedeki hece eksikligi tarafimizdan baglama uygun “yine” kelimesi ile tamamlanmaya
calisilmustir.
2 Dizede gegen“suzislerin” kelimesi kaliba uymuyor, onun yerine “serzenislerin” yazilirsa kalip
diizelir.
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Esir-i mihnet-i hicranufi oldum dimedin bir kez
Beniim ‘agkumdur an1 boyle siizan itmege ba‘ig

Aceb bu nev-siikiifte hatiruf ‘Akib agilmaz mi
Deriin-1 zahma yok bir kimse derman itmege ba‘is

Gazel 21 (Yk. 8b)

Mefa tliin Mefa tliin Mefa liin Mefa liin
Sezadur gerden-i stminiifie canum feda olsun
Olursa sevdiigiim minnetdiir o cana reha olsun

Dii ¢esmiifi va“'de itmisdiir helakiim kasdina cana
Ne hos sa“atdiir ol sa‘at heman ‘ahde vefa olsun

Yakar cismiim kacan bifi naz ile agaze itdiikce
Bu zahm-1 sineme enfas-1 tayyibiifi deva olsun®

Uyurken came-hab igre sakin el urmasin agyar
Seni ey sevdiigiim bidar iden da’im saba olsun

Seniifi kala-y1 hiisniifi seyrini men‘ itme ‘Akibden
Cila-y1 rity-1 abufi ‘Akibe her dem gida olsun?®

Gazel 22 (Yk. 9a)

Mef iilii Fa ‘ilatii Mefa i Fa iliin

O ¢esm-i mest-i naza ne dirsin s6ziifi nediir
Ebri-y1 ¢ar(e)saza ne dirsin soziifi nediir

Cokdan nigah-1 ¢cesmi ile asina idiim
Ol dem esir-i naza ne dirsin soziifi nedir

Askui niihiifte sakli idi dilde ¢cok zaman
Simdi o kesf-i raza ne dirsin soziii nediir

Cok dil-firb-i naz ile germ-iilfet olmigam
Amma bu isve-baza ne dirsin soziifi nediir

Geh naz u geh kirisme gehi lutf ider safia
‘Akib 0’ dil-niivaza ne dirsin s6ziifi nediir

2 “Deva”, kelimesinden dnce “hem” kelimesi vardir. Vezni/kalib1 bozmaktadir. Cikarildiginda
diizelmektedir.
% Makta beytinde sairin mahlasmin iki defa kullanildig1 goriliir.
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Gazel 23 (Yk. 9a)

Mef“ulii Mefa ‘ilii Mefa lii Fe ‘iliin

Gir cami‘e gor kadd ile kamet nice olur {mig}?®
Gez saflar1 seyr it ki cema‘at nice olur {mis}

Bak kamet-i balasina reftarina seyr it
Gor kim o nezaketle kiyamet nice olur {mis}

Sabr eyle goziim naz ile al cani1 emanet
Teslim ideyiim gor ki ita“at nice olur {mis}

Yolinda seniin can ile serden gigeriiz biz
Seyr itdiireylim safia sadakat nice olur {mig}

Tarz-1 suhan etvarina bak ‘Akibiif ey siih
Ta kim bilesin si‘re fesahat nice olur {mis}

Rubai-1 (Yk. 8b)
Fe ‘ilatiin Fe ‘ilatiin Fe ‘ilatiin Fe iliin®
Ziilfufi gerdentime sihr ile zencTr itdiif
Bizi ey gonce-dehen kendiifie teshir itdiifi

Der-kenar eyledi agyar seni bade ile
Bir nigah ile bizi ‘aleme tesir itdiifi

Rubai-2 (Yk. 9b)
Tufana viriir ‘alemi ger yemde dimezler
Huban siriskiim goriiben yemde dimezler
Ma‘lule sifa serbet-i la‘liifi didi ‘Akib
Bimar-1 gam-1 agkufia bir em de dimezler

27 Dizede “dil” kelimesinden once bir “sih” ifadesi vardir. Ama kalibi bozan bir durumdur.
Cikarildiginda diizelir.

28 Gazelin matlasi ile her beytin ikinci dizesi 15°li hece ile okunabilecek sekilde son kelimesinin
sonuna “mis”  eklenmistir. Sairin hece ile yazmis olabilecegi veya bunu bilingli bir sekilde yaptig
da soylenebilir.

2 Siirin bagliginda “Ruba‘i-i Akib” kullanimi olmakla birlikte rubai kaliplari disinda bir kalipla
yazilmugtir.
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Rubai-3 (Yk. 9b)
Mef“ulii Mefa ‘ilii Mefa lii Fe ‘iliin
Bend old1 goiiiil kakiil-i anber-sikentinden
Ya Rab bizi sen sakla o mahuii resesiinden
Koy asik-1 payiifie sayen gibi diigsiin
Firsat bulmaga kuhl almaga hak-i kademiifiden

Nazim/Kita-1
Miinacat-1 Akib (9b)
Feilatiin Fe ‘ilatiin Fe ‘ilatiin Fe ‘iliin
Eyle ya Rab kerem-i babini lutfuiila giisad
Koyma mahztn kulufit hiirmete fahru’s-sadat
Itme ya Rab beni kimseye muhtac itme
Lutf-1 ihsanuiiile eyle kaza-y1 hacat

Miifredat-1 Akib

Matla-1% (9b)
Mefa tliin Mefa tliin Mefa liin Mefa liin
Oper destiifi emer la‘liifl yanasur diirr-i dendana
Nice resk itmesiin gofiliim géziim canum o filcana

Miifred 1- (9b)
Mefa tliin Mefa ‘tliin Mefa ‘liin Mefa liin
Muradumca giizelsin sevdigim pek sith-mesrebsin
Reva mu pis-i agyara hemise ¢ar-pa olmak

Miifred 2- (10a)
O t1fl-1 nevresi gordiim debistan-1 agkufida
O sth risale-i cevri tamam ezber itmigdiir

Miifred 3- (10a)
Mef“ulii Mefa ilii Mefa Tlii Fe ‘uliin
Agyar ile hep eylediigiin isreti bildiik
Ben asik-1 bi-¢areye bu naz nedendiir

30 Matla baghg tarafimuizdan verilmistir.
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Miifred 4- (10a)

Mef alii Fa ‘ilatii Mefa ilii Fa ‘iliin
Diirr-i yetimi riste-i mekre gegiirmeye
Rah-1 emelde siibha gibi diizmeye rakib

Miifred 5- (10a)

Fa'ilatiin Fa ilatiin Fa ‘ilatiin Fa ilatiin
Bilsem aya geldigin agtisa bir kez sevdiigiim
Pirehenasa efendiim ¢ak iderdiim stnemi

Sonug¢

Divanlar, mesneviler ve mensur eserlerin yaninda mecmualar da klasik
Tiirk edebiyatimizin kaynaklari arasindadir. Cesitli 6zellikler barindiran ve derleme
eser niteligi tasiyan mecmualar donemin kiiltiiriine, sairler ve metinler arasindaki
iligkilere ve tarihi bilgilere 151k tutarken, sairlerin bilinmeyen ya da kayip eserlerini
barindirabilir. Ayrica Akib 6rneginde oldugu gibi ismi bilinmeyen sairlerin
tespitine imkan tanimaktadir.

Calismamizda Erzurum Atatiirk Universitesi Seyfettin Ozege Yazma Eser
salonunda bulunan ASL 568 Mec. 26 numarali mecmuada asil adi ve hangi
tarihlerde yasadigi tam olarak belli olmayan Akib mahlasli sair tespit edilmis ve
siirleri Latin harflerine aktarilmigtir. Calismada sairin 2 tahmisi, 1 miseddesi, 3
rubaisi, 23 gazeli ile 1 kitas1 ve 5’i miifred, 1’1 de matla olmak {izere 6 beyti
bulunmaktadir.

Sairin hicbir biyografik kaynakta yer almamasindan yola g¢ikarak birinci
dereceden bir sair olmadigi disiinilebilir. Fakat yazdigi siirlere bakildiginda
islubunun  Nedim’e yaklastigni  goriiliir.  Siirlerini  sihane olarak da
degerlendirebiliriz. Ifade giicii agisindan da iyi bir sair oldugu sdylenebilir.

Mecmuadaki diger sairlerden yola ¢ikarak Akib’in 17. ya da 18.
yiizyillarda yasadigi diistiniilebilir. Siirleri, klasik Tiirk siirinin temel konularinda
yazilmistir. Aruz vezni kaliplarina uymayan bazi siirleri, sairin hece ol¢iistinii de
kullanan ya da aruzu dogru uygulayamayacak ol¢lide teknik bilgiden yoksun
oldugunu gostermektedir. Bu durum sairden ziyade, mecmuadaki yazim ve
istinsahtan da kaynaklanabilir. Saire ait baska metinlerin ve bilgilerin bulunmasi
kendisi hakkindaki bilgilere 151k tutacaktir.

Akib’in mahlasini degistiren bir sair olma ihtimali de vardir. Ayrica
mahlasinin anlamina bakildiginda iyi bir egitim aldigi ve devlet gérevinde gesitli
hizmetlerde bulundugu soylenebilir.
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KARADENIZ

BLACK SEA - YEPHOE MOPE
Uluslar Aras1 Hakemli Sosyal Bilimler Dergisi

« Yaymn ilkeleri

Yayn ilkeleri

1) Karadeniz (Black Sea — Chornoye More) Dergisi yilda dort kez yayimlanan uluslar arasi
hakemli bir dergidir.

2) Karadeniz (Black Sea — Chornoye More) Dergisi’nde yayimlanacak yazilar, daha once
herhangi bir yayin organinda yayimlanmamis olacaktir.

3) Karadeniz (Black Sea — Chornoye More) Dergisi’nde yayimlanacak yazilar metin olarak en
fazla 20 sayfa; resim, belge, kroki, harita ve benzeri malzemeler mevcut ise bu eklerle birlikte en
fazla 23 sayfa olacaktir.

4) Tiirkiye Tiirkgesi ve Tiirk Dilinin diger siveleri ile yazilan yazilara Tiirkge Ozet (ortalama 70
kelime), Ingilizce veya Rusca Ozet, Anahtar Kelimeler (ortalama 5 kelime) ve bunlarm Ingilizce veya
Rusca karsiliklar1 eklenecektir.

5) Yabanci dillerde yazilmig yazilara, yazinin Tiirkge basligi ve Tiirkge 6zeti eklenecektir.

6) Dergimize Tiirkee, Ingilizce ve Rusca olmak iizere ii¢ dilde yazi kabul edilebilir.

7) Yazlar, disket/CD kaydi ile birlikte dort nilisha halinde ve ii¢ niishasinda yazar adi
belirtilmeden yazigma adresine gonderilecektir.

8) Yazilar, Times New Roman (11 punto) yazi karakteriyle, tek satir araligryla yazilacaktir.

9) Metin i¢inde yapilacak gondermeler ad, yaym yili ve sayfa numarasi bi¢giminde parantez
icinde belirtilecektir. (Kopriilii 1989: 9). “Dip notlar” yalnizca agiklamalar igin kullanilacak ve “Son
not” olarak metnin sonunda Times New Roman yaz1 karakterinde 10 punto ile yazilacaktir.

10) Yazilarda yararlanilan kaynaklar yazinin sonundaki Kaynaklar boliimiinde alfabetik olarak
verilecektir.

11) Calismanin “Kaynaklar” boliimiinde yararlanilan eserler (kitaplar i¢in) KOPRULU M. Fuat:
(2009). Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara, Akcag Yay., 11 b. (makale ve bildiriler icin)
ASAN Veli: (1995). “Tahtact Tiirkmenler-IX: Tahtacilarda Musahiplik”, Cem, V (49), s. 44-
45.6rnegindeki sisteme uygun bigimde belirtilecektir.

12) Yaym kuruluna gonderilen yazilar, hakem heyeti iginde yer alan konuyla ilgili iki uzmana
gonderilecek ve yazilar gelecek raporlara gore yayimlanacak veya diizeltmeler varsa yazi sahiplerine
diizeltmelerin yapilmast amaciyla gonderilecektir.

13) Dergiye gonderilecek yazilarla birlikte web sayfasinda yer alan Makale Sunum Formu
doldurulup gonderilecektir.

14) Yayimlanan yazilarmn tiim sorumlulugu yazi sahiplerine ait olacaktir.

328



KARADENIZ, 2017; (36)

KARADENIZ
BLACK SEA - YEPHOE MOPE
An International Journal of Social Sciences

< Publication Principles «

1) Karadeniz (Black Sea—Chornoye More) is a quarterly journal of social science subject to
international peer review.

2) All articles submitted to the Karadeniz (Black Sea—Chornoye More) should be original
contributions, meaning that they should not be published previously or should not be under
consideration for any other publication at the same time.

3) All articles submitted to the Karadeniz (Black Sea—Chornoye More) should have a maximum
text length of 20 pages, to be extended to 23 pages in the case of articles containing photos,
documents, drawings, maps or similar materials.

4) With regards to articles written in Turkish (as it is spoken in Turkey) or other Turkish dialects,
a Turkish, English or Russian abstract (average 70 words) and Key Words (average 5 words) in all
three languages should be provided.

5) With regards to articles written in foreign languages, titles and abstracts of the articles should
be submitted in Turkish.

6) Articles written only in Turkish, English and Russian are accepted to our journal.

7) All articles should be submitted in a CD/floppy disk with four written samples, three of which
should be sent to the given correspondence address without stating the writer’s name.

8) All articles should be written in Times New Roman, size 11pt with one lined space.

9) References in the text should be signified in brackets as name, publication year and page
number. (Kopriilii 1989: 9). “Foot notes” should be used only for statements and should be written in
Times New Roman font and 10 font size at the end of the text as a “Last Note”.

10) References used in articles should be given under the title References at the
end of the article in an alphabetical order.

11) Literatures in the “Bibliography” section of the study should be indicated as in the example
of the system “KOPRULU M. Fuat: (2009). Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara, Akcag
Yay., 11 b.” (for the boks) and “ASAN Veli: (1995). “Tahtacit Tirkmenler-IX: Tahtacilarda
Musahiplik”, Cem, V (49), s. 44-45.” (fort he essays and papers).

12) All articles submitted to the publisher’s board will be, firstly, sent to two different experts
concerned with the subject in the referee committee. Then, they will be published according to the
reports taken from these two referees or sent back to the owners of the articles for editing/reviewing if
needed.

13) When sending the articles to the journal, also, “Article Presentation Form” which can be
found in the website www.karadenizdergi.com should be filled and sent.

14) The owners of the articles are fully responsible for their published writings.
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KARADENIiZ
BLACK SEA - YEPHOE MOPE
E:xexkBapTaabHbIi MeKIYHAPOAHBIH KyPHAJI 001IECTBEHHbIX HAYK

** OCHOBHBIE I10JI0’KEHHS KYPHAJIA U TPEOOBAHUA K CTATHAM **

1) Kypman Karadeniz (Black Sea — UepHoe Mope) — sBIsieTcsl eXeKBapTaJbHBIM
MEXyHApOIHBIM U3AHUEM, CO CBOEH PEAKOJUIETHEN.

2) XKypnan Karadeniz (Black Sea — UepHoe Mope) — u3naHue, B KOTOPOM OyIyT IedaTaThbCs
HHTJIE JI0 5TOTO0 BPEMEHH HeoITyOJIMKOBaHHbIE CTaTbU. Ecim ke cTaThs yke BBIXOAWIA B CBET, B
HallleM JKypHaJle OHa MOXET OBITh OIyOJIMKOBaHA Ha JIPYrOM S3BIKE.

3) O6bem cratbeii st sxypHana Karadeniz (Black Sea — Ueproe Mope), T0JKEH COCTABIISATh HE
Gosiee 20 crpanui. Eciu B cTaThe HMEOTCS JOTIONHEHHUS B BUJIE PUCYHKOB, IOKYMEHTOB, CXEM, KapT
U JIp. TOZOOHBIX MaTEpUAIIOB, 00BEM CTATbU MOXKET YBEIHMYUBATHCS 10 23 CTpaHMII.

4) Eciu cTaThs HammcaHa Ha TYPELKOM WM JPYTHX TIOPKCKUX SI3bIKaX, K Hell TpeOyloTcs peroMe
Ha TYpeIKOM, a TaKke Ha PYCCKOM WM aHIJIMHCKOM s3bIKax (mpuMepHO 70 CJIOB) M CIHCOK
KIIFOUEBBIX CJIOB (IIPUMEPHO 5 CJIOB) € MEPEBOIOM Ha aHTVIMIICKHUN HITH PYCCKHU.

5) Cratbn, xoropble OyAayT HamuWcaHbl HE Ha TYPELKOM s3bIKe, OyAyT OIOJHSTHCS
MEPEBECHHOMN HA TypEeIKUil A3bIK aHHOTAILlMEN U Ha3BaHUEM CTaTbHU.

6) Ham >xypHan npuHHMMAaeT cTaTbU, HAllUCAHHBIE HAa TYPELKOM, AHITMHCKOM M PYCCKOM
SI3BIKAX.

7) CraThu Ha JUCKETaX WU CD B YETBIPEX SK3EMILIAPAX, B TPEX U3 KOTOPLIX HE NOJIKHO OBITH
YKa3aHO UM aBTOpa, OTHPABJIAIOTCA Ha aIpeC U3AaTCIbLCTBA.

8) CraTbu nODKHEI OBITH HaOpaHHI B iporpamme Times New Roman, kernp -11, MeXCTpOUYHBIH
nuHTepBal — 1.

9) Ccputkun Ha OHOMMOTpaduIO B TEKCTE BBITONHSIOTCA CICIYIONMM CIIOCOOOM: B KPYTJIBIX
CKOOKaX yKa3bIBacTCs aBTOP M3JAaHUs, O (pa3ieiseTcs 3amsaToi) U CTpaHHIa. YKa3aHUe CTPAHUIIBI
pasnensercs aBoerouneM. Hampumep: (Kopriili, 1989: 9). [lns cHOcOk cieayer UCmoib3oBath 10
pasmep mpudrta Times New Roman.

10) Hcnonb3oBaHHas Ui HAMKMCAHUS CTaThu OWOMHOrpadus, AOJKHA MPUBOTUTHCSA MOCIE
TEKCTa CTAaThH B al(haBUTHOM MOPSIKE.

11) Croucok nmrepaTypel B pasnene «buOmmorpadus» mpencraBieH 1mo o0pasily CHCTEMBI
“KOPRULU M. Fuat: (2009). Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara, Ak¢ag Yay., 11 b.” (s
kuur) U “ASAN Veli: (1995). “Tahtact Tirkmenler-IX: Tahtacilarda Musahiplik”, Cem, V (49), s.
44-45”( nis 3cce U MPOUUX JOKYMEHTOB).

12) IIpucnanHble B U3NATENbCTBO CTaThH, OTIPABISAIOTCS ABYM CIIELMATACTaM (110 TeME CTaThH)
U3 PEIKOJUIETHH M, COTJIACHO MX OTYEeTy, IPUHHMAeTCcs pelieHue o myonukauuu. Eciau, mo MHeHuIo
PEIKOJIIETUH, CTaThs TpeOyeT UCTIPaBICHUH, €€ BEICBUIAIOT 00paTHO aBTOPY A JOPaOOTKH.

13) Tlpu oTchuiKe CTaThd B JKypHal TakXKe JODKHA ObITh 3amoiHeHa U orociana «Dopma
[pesentarmu CTaThiy», KOTOPYIO MOXKHO HalTH 1Mo cchuike Www.Karadenizdergi.com

14) Bcro 0TBETCTBEHHOCTD 3a CTaThH, OMYOJIMKOBAaHHbIE B )KypHaJe, HECYT aBTOPHI.

EsxexBapTabHBIN MEKIYHAPOIHBIH )KYPHAI OONIECTBEHHBIX HAYK OCHOBHBIE ITOJIOKCHHUS
JKypHaja U TPeOOBaHHUS K CTAThIM
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< Abone Sartlari

Abone olacaklar Erdogan ALTINKAYNAK adina 05732013 numarali posta ¢eki hesabina
abone bedelini yatiracaklar ve dekontlarini adres bilgileri ile birlikte yazisma adresine posta
veya faks yoluyla ileteceklerdir.

< Payments

Subscribers should deposit the subscription fee to Erdogan ALTINKAYNAK’s postal
cheque account number: 05732013 and send their receipts as well as their own contact
addresses to the communication address via mail or fax mentioned above.

< ADOHEHTHOE Y cJIOBHE %

Jus odbopmiieHHss TOAMUCKM HEOOXOAMMO TMPOM3BECTH omiaty Ha wuMs Erdogan
ALTINKAYNAK, Oankosckuii cyer Ne 05732013 Ksuranmuio o0 oImjiaTe BMECTE C
undopmanueii o Bamem agpece He0OX0AUMO MEpeAaTh MOYTOM WK 1O (aKCy B PEAAKIIUIO
JKypHAua.

< Fiyati / Croumocts / Price
150 TL (Yurt igi / mns rpaxknan Typrmu / Interior)
30 $/20 Euro (Yurt dis1 / nist rpasknan apyrux ctpan / Abroad)

< Abonelik Bedeli / Croumocrs moanucku / Subsciption Price <
600 TL (Yurt igi / mns rpaxman Typrmu / Interior)
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