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EDITORDEN

Kiymetli Bilim Insanlari,

2014 yihinda yayin hayatina baslayan Bartin Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi
(BUIIFD), 2017 Yih 4. Cilt ve 8. Sayisiyla istifadenize sunulmustur. Dérdiincii yilinda olan
dergimiz 2016 yilindan itibaren akademik tesvik kapsamindadir. 2016 Aralik sayisi ile
DergiPark online sistemine gecen dergimiz, ULAKBIM ve uluslararasi indekslerde taranma
amaci dogrultusunda ¢alismalarini stirdiirmektedir.

Icerisinde yer alan bilimsel aragtirmalarla bilim hayatina katkida bulunmak isteyen BUIIFD,
kapisini sosyal bilimlerin her alaninda yapilmis ilmi calismalara a¢ik tutmaktadir. Bu dogrultuda
dergimizin sekizinci sayisinda farkli bilim dallarina ait 9 makale, bir ¢eviri makale ve bir kitap
tanitim yazisi bulunmaktadir.

Dinler Tarihi alanindaki calismasiyla Do¢. Dr. Hammet ARSLAN’a, Hukuk alanindaki
calismasiyla Do¢. Dr. Hadda MEBROUK’a, Tasavvuf alanindaki ¢alismasiyla Yrd. Dog. Dr.
Muhammed Ali YILDIZ a, Tefsir alanindaki ¢alismalariyla Yrd. Dog. Dr. Mustafa KARA’ya ve Yrd.
Dog. Dr. Saifullah BHUTTO’ya, Kelam alanindaki ¢alismasiyla Yrd. Dog. Dr. Mustafa OZDEN’e,
Islam Hukuku alanindaki calismalariyla Dr. Ummiihan ARK'a ve doktora 6grencisi Badran
Thaeer Abdulgader QUMRI'ye, Hadis alanindaki ¢alismasiyla Dr. Zeynep Canan KOCAK’a, kitap
tanitimi ¢alismasiyla Okt. Dr. Can SEN’e, Klasik Tiirk Edebiyati alanindaki incelemesiyle Ars. Gor.
M. Yunus YAZICI'ya ve son olarak bu calismalarin incelenmesinde mesai harcayan degerli
hakemlerimize tesekkiirlerimizi sunariz. Ayrica dergimizin mizanpaj ve dizgi islemlerinde
bizlerden kiymetli yardimlarini esirgemeyen Okt. Dr. Can SEN’e tesekkiirti bir borg biliriz.

Dergimizin diger sayilarinda da siz degerli bilim insanlariyla goriismeyi sabirsizlikla
bekledigimizi iletir, saygilarimizi sunariz.

Yrd. Dog. Dr. Ciineyd AYDIN
BUIIFD Editéri
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AFRIKA TOPLULUKLARINDA TABIAT KULTU VE TABIii UNSURLARA
ATFEDILEN GUCLER

Hammet ARSLAN*

Ozet

Tabiat, canli ve cansiz varliklarin hepsini ihtiva eder. insanlik tarihinde hemen hemen her
dinde ve kiiltiirde tabii unsurlara biiyliik 6nem atfedildigi dikkati ¢cekmektedir. Onlarin bir takim
ylce giiclere sahip olduguna inanilmistir. Bu durum bir takim tabiat kiiltlerinin olusmasina neden
olmustur. Afrika topluluklarinda da tabiat kiiltlerine rastlanmaktadir. Afrika topluluklarinda gok,
giines, ay, toprak, su, dag, tas, agacg, hayvan gibi varliklara bir takim giicler atfedilmistir. Dolayisiyla
bu tabii unsurlar bir kiilt haline gelmistir. Bu calismamizda, Afrika kitasinda yaygin olan tabiat

kiiltlerini ve tabii unsurlara atfedilen giicleri ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Afrika, Tabiat, Kiilt, Glig, Ruh

THE CULT OF NATURE AND POWERS ATTRIBUTED TO NATURAL ELEMENTS

IN THE AFRICAN COMMUNITIES
Abstract

Nature contains all of the living and inanimate beings. It is noteworthy that in human history,
great importance is attached to natural elements in almost every religion and culture. It was
believed that they had some supreme powers. This has led to the formation of some natural cults.
The cults of nature are also found in African communities. In African communities, a number of
forces have been attributed to beings such as sky, sun, moon, earth, water, mountain, stone, tree,
animal etc. So these natural elements have become a cult. In this work we will try to deal the cults
of nature that are common in Africa and the powers attributed to natural elements.

Key Words: Africa, Nature, Cult, Power, Spirit
Giris
Bu calismada ele alacagimiz bicimiyle, tabiat i¢in kullanilan bir diger sézciik ‘doga’dir. Doga
kelimesi Tiirkce sozliikte “kendi kurallar gercevesinde siirekli gelisen, degisen canli ve cansiz
varliklarin hepsi”! seklinde tanimlanmaktadir. Biz de ‘tabiat Kkiltleri’2 ifadesiyle, Afrika
topluluklarinin hayatinda onemli rollere sahip canli ve cansiz varliklar cercevesinde olusan
baslica inanis ve uygulamalari kastetmekteyiz. Tabiat kiiltlerinin 6nemli bir yoniinii insanlarin

* Dog. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi ABD Ogretim Uyesi, hammet.arslan@deu.edu.tr.

1 Genel Tiirkece Sozlik, “Doga”, Tirk Dil Kurumu. http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=
com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5al15elea0a2d22.57082162 Erisim Tarihi: 22/11/2017.

2 Genel Tiirkge Sozlik, “Kiilt”, Tiirk Dil Kurumu. Kiilt kavrami sozliikte “yerel 6zellikler tasiyan dini torenler” seklinde
aciklanmaktadir.http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.

5a22de3063efb3.31256571 Erisim Tarihi: 02/12/2017.
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tabii unsurlara yonelik inang¢lar1 ve bunlarin sahip oldugu dogalistii giicler olusturmaktadir.
Ayrica insanlarin tabii varliklara yonelik tutum ve davranislar: da bu baglamda ele alinabilir.

Genel olarak tabiat, beseri kontroliin 6tesinde biitiin varliklar1 kapsayan fiziki diinyadir.
Tabiat dini bir bakis agisiyla kutsalin tezahiirii olarak gértilebilir. Tabiat sayesinde farkl varlik
bicimleri kendilerini dini bir imge biciminde gdsterir. Baslica tabii unsurlar arasinda yer alan
gok, giines, ay, toprak, su, aga¢c ve hayvan, beseri tecriibeleri asan gerceklikleri sembolize
edebilir. Dinlerde ve kiiltiirlerde tabiat, insanhgin varligt ve mutluluguna yonelik iliskilerin
temelinde yer almistir. Bu iliskinin ¢ogunlukla tapinma, adanma veya asiri saygi ve hiirmet
seklinde ifade edildigi goriilmektedir. Tabiatin degeri ve islevi, somut alaninin dtesine gecerek
kutsalin gizemli kisimlarina kadar gider. Insan béylece fiziki alemdeki giicleri daha iyi anlama
yoniinde adimlar atmaktadir.3

Insanlarin yani sira hayvanlarin ve bitkilerin de bir takim manevi giiclere sahip olabilecegi
kabul edilir. Ancak hayvanlar ve bitkilerde bulunan manevi giiclerin insanlarinda bulunan giig
kadar etkili olmadig1 varsayilir.t P. Tempels, Afrikallarla ilgili olarak, soyle demektedir:
“Bantularda insanlarin sahip oldugu giiclerden sonra hayvanlar, bitkiler, kiymetli tas ve
minerallerin giicleri gelir. Fakat bu siniflar arasinda her birisinin yasam giictine gére bir hiyerarsi
vardir.”s Bu durum, tabiattaki varliklarin birtakim giiclere sahip olduklarini ve bunlarin sahip
olduklar giice gore hiyerarsik bir yapi icerisinde yer aldiklarini géstermektedir.

Bilim adamlarinin tabiat ve tabii unsurlar hakkindaki yaklasimlar1 6nem arz etmektedir. J. G.
Frazer, ‘Tabii Din’in en temel iki bigiminden birisinin tabiata ibadet oldugunu belirtmektedir.¢ F.
M. Miiller'in mukayeseli din arastirmalarindaki temel ilkelerinden birisi “mitolojilerde tabiattan
sikca bahsedilmesi”? hususudur. E. B. Tylor'a gore, insanoglu kendi karakterine ait olan
nitelikleri tabiata yansitmaktadir.8 Claude Levi-Strauss bu tabiat algisini dinin sekillenmesi
konusunda daha ileriye goétiirerek, dinin, tabiat yasalarinin insanlastirilmasini igerdigini
savunmustur.® Dinin siyasi-ekonomik yorumu, ortak koéken agisindan tabiat ve insanoglu
arasindaki karmasik iliskiye dikkat ¢eker. Degisik kiiltlirlerde tabii unsurlara ibadet akademik
arastirma alanlarindan birisi olagelmistir.1? Biz de Afrika’da tabiat kiiltleriyle ilgili yaklasimlari
ortaya koymaya calisacagiz.

Tabiat Ruhlan

Afrika topluluklar arasinda ‘ruh’a biiyilik bir 6nem atfedilir, hatta bazen ruh her seyin
temeli kabul edilir. Neslin devami anlamina gelen dogum veya treme, ruhlarin gézetim ve
denetiminde gerceklesir. Ayrica bir takim tabi olaylarin veya unsurlarin mesela riizgarin,
yagmurun, daglarin, denizlerin, irmaklarin, gollerin, kuyularin, kayalarin geri planinda ruhani

3 Lawrence E. Sullivan, “Nature: Worship of Nature”, Encyclopedia of Religion, Ed. Lindsay Jones, Second Edition, USA:
Macmillan, 2005, C. IX, s. 6438.

4 G. Parrinder, African Traditional Religion, London: Sheldon Press, 1974, s. 23.
5 P. Tempels, Bantu Philosophy, Presence Africaine, Paris, 1959, s. 43.

6 James G. Frazer, The Worship of Nature, London, 1926, ss. 16-17.

7 F. Max Muller, Natural Religion, London, 1888.

8 E. B. Tylor, Primitive Culture, 2 vols. New York, 1970.

9 Claude Levi-Strauss, The Savage Mind, London, 1966, s. 221.

10 Sullivan, s. 6440. Bu konudaki arastirmalar i¢in bkz., Carol P. MacCormack and Marilyn Strathern, eds. Nature,
Culture, and Gender, Cambridge, 1980.
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giiclerin oldugu diisiiniiliir. Tabii unsurlar sadece su, toprak veya tas olarak goriinen/somut bir
varlik degil, ayn1 zamanda kendilerini farkli mekanlarda gésterebilme yetenegine sahip manevi
giicler seklinde algilanir.1!

Afrika biiylik bir kita olmasindan 6tiirii, baz1 kabullerin kitanin tamaminda yaygin olmadigi
gorulir. Ya da kitanin bir koésesinde o©ne c¢ikan bazi hususlar bir baska tarafta
bilinmeyebilmektedir. Ele almaya ¢alistigimiz konuyla ilgili olarak da farkli yaklasimlarin so6z
konu oldugu goriilebilir. Mesela, Transvaal’daki!? Lobedu veya Lovedu halki!3 arasinda tabiat
ruhlarinin insanlar arasinda énemli bir yerinin olmadig1 séylenmektedir. Bundan farkli bir
yaklasimi benimseyen Bantu kabileleril* kendi bolgelerine mahsus miiphem ve golge karakterler
seklindeki tabiat ruhlarina inanirlar.’s Bu durum tabii unsurlara atfedilen énemin boélgeden
bolgeye degistiginin gostergesi kabul edilebilir.

Afrika topluluklar1 arasinda yagmur yagmasinda katkisi bulunduguna inanilan sayisiz
hayvan ruhlari vardir. Zulu halki!s, tirtinlerin yetismesine yardim eden “Inkosazana” isminde disi
bir ruhtan s6z ederler. Kabilenin veya ailenin kizlar1 onun i¢in tarlalarda ilkbahar ritiielleri icra
ederler. Mende veya Mendi!? halki da ormanlar ve nehirlerle irtibath oldugunu disiindiikleri
tabiat ruhlarina inanirlar. S6z konusu bu ruhlar bazen, insan formunda ve beyaz renkli kiyafetler
icinde goziikiir.!8 Verilen oOrnekler kitanin bazi bolgelerinde tabiat ruhlarinin varligina
inanildigini ve bu yonde bir takim uygulamalar oldugunu géstermektedir.

GOk Kiltii

Gok, kendisini dogrudan dogruya bir agkinlik, gilic ve kutsallik olarak ortaya koymaktadir.
Eliade’nin ifadesiyle bunu anlamak i¢in “mitsel kissalara bakmaya gerek yoktur.” ilkel insan igin
yalmzca goge bakmak dahi dinsel bir duygu icerir. ilkel insan goge bakinca aydinlandigini
diistiniir. Askin ve sonsuz olan gok, dogal olarak yiice varliklara 6zgii kabul edilir. Oraya siradan

11 G. Parrinder, African Traditional Religion, s. 23-24; G. Parrinder, African Mythology, New York: Peter Bedrick Books,
1986; Peter Bedrick Books, New York, 1986, s. 69. Bu konu hakkinda daha evvel yaptigimiz yiizeysel ve dar ¢ergeveli
bir ¢alisma i¢in bkz., Hammet Arslan, Bir Din Arastiricisi Olarak Geoffrey Parrinder: Hayati, Bilimsel Kisiligi ve Dinler
Tarihine Katkilari, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), DEU, SBE, izmir, 2004.

12 Giintimiizde Gliney Afrika’daki Vaal nehrinin kuzeyinde yer alan cografi bir bélge ismidir. Bu bélgede bircok eyalet
ve idari boliinme vardir. https://www.wikizero.com/en/Transvaal.

13 Lobedu veya Lovedu halki hakkinda ayrintili bilgi icin bkz., E. Jensen and J. D. Krige, The Realm of a Rain-Queen: A
Study of the Pattern of Lovedu Society, London: Oxford University Press, 1943.

14 Bantu halklari, Afrika‘'da Bantu dillerini konusan 300 ile 600 arasinda bir etnik grubu ifade etmek i¢in kullanilan
genel bir kavramdir. Orta Afrika'dan doguya dogru Afrika Biiyiik Goller bolgesi boyunca ve asagida Giliney Afrika'ya
kadar uzanan cografi bir alanda yasarlar. https://www.wikizero.com/en/Bantu_peoples. Bu halk i¢in bkz., James L.
Newman, The Peopling of Africa: A Geographic Interpretation, New Haven: Yale University Press, 1995; John M.
Janzen, Ngoma: Discourses of Healing in Central and Southern Africa, Berkeley and Los Angeles: University of
California Press, 1992.

15 G. Parrinder, African Traditional Religion, s. 43-44.

16 Giliney Afrika'da yasayan en biiyiik etnik gruptur. Yaklasik 12 milyon insan KwaZulu-Natal eyaletinde yasamaktadir.
Bu topluluga mensup az sayida insan da Zimbabwe, Zambiya, Tanzanya ve Mozambik'te yasamaktadir.
https://www.wikizero.com/en/Zulu_people. Bu toplulugun inanglar i¢in bkz., Axel-Ivar Berglund, Zulu Thought-
Patterns and Symbolism, C. Hurst & Co. Publishers, 1976.

17 Mende/Mendi halk: Sierra Leone'deki en biiyiik etnik gruplardan biridir. Mende toplulugu toplam niifusun ytizde
otuzundan fazlasimi olusturur. Bunlar agirlikli olarak Giiney ve Dogu Eyaletlerinde Bo, Kenema, Kailahun ve
Moyamba sehirlerinde bulunur. https://www.wikizero.com/en/Mende_people. Ayrintili bilgi i¢in su eserlere bkz.,
James S. Olson, The Peoples of Africa: An Ethnohistorical Dictionary, Greenwood Publishing Group, 1996; Among the
Mende in Sierra Leone: The Letters from Sjoerd Hofstra (1934-1936), Ed. and Trans. by Marijke Gijswijt-Hofstra.
Leiden, African Studies Centre, 2014; John D. Fage, History of Africa, London: Routledge, 2001.

18 G. Parrinder, African Traditional Religion, s. 43-44.
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bireylerin ulasabilmesi miimkiin degildir. Yine Eliade’nin ifade ettigi iizere, “gok, dogal olarak
varhigiyla askinligl, giicii ve degismezligi simgeler. Gok vardir; c¢iinkii yiicedir, sonsuzdur,
dokunulmazdir, giiglidiir.”1® Afrikalilar gogi diger varliklardan daha iistiin goriirler. Onlar,
glinesin, ayin ve topragin yerine tabiatta bas Tanr1 olarak gogii kabul ederler.20

Gokyiizii cogunlukla tanrisalligin bir tezahiirii varsayilir veya Tanrilarin mekani olarak
saygl goriir. Gokyiiziinde yasayan bircok ilahi varligin daha onceleri yeryiiziinde insanlarla
birlikte yasadigina ve sonradan goge ciktiklarina inanilir. Bu durum ilahi varliklar1 mekani
olarak gokylizliniin kutsal kabul edilmesi inancimi pekistirmistir. Afrika'nin doguya bakan
kisminda yasayan Konde halki?, ailesi ile birlikte gokyiiziinde yasayan Mbamba isimli bir
Tanrr'ya saygi gosterir. Onlar yagmur duasina ¢iktiklarinda bu Tanri’'ya dua ederler.22 Ewe?3
kabilesine mensup olanlar “nerede Gok, orada Tanr1” seklinde dua ederler. Topraga bereket
veren de goklerde yasayan bir varliktir.2¢ Leza isimli gk varligina inanan Bantular, yagmur
yagarken “Leza dustii”, gok giirlerken de “Leza kizdi” derler. Ewe halki yiice varlik icin
kullandiklar1 Mawu sézciigiinii gokytizii ve yagmur i¢in de kullanir.25

Gokten diisen nesnelerin goglin kutsal yerinden geldigine inanilir ve bunlar genellikle dini
kiiltlerin objeleri haline gelir. Mesela, gokyiiziine biiylik bir 6nem atfeden Bat1 Afrika'daki Nijer
Nehri vadisinde yasayan Numana halki, gokyliziinden diistiigiine inandiklarn kiicik c¢akil
taslarini kutsal kabul eder, onlara buyiik saygi gosterir. Onlar bu kutsal ¢akil taslarini yaklasik
bir metre yiiksekligindeki toprak yigininin en iistiine koyarlar ve ona bir takim takdimeler
sunarlar. Cakil taslar1 gokyuziinden diistiigii icin onlar gokytizii Tanrisinin bedeninin parcalari
kabul edilir. Goktaslar1 genellikle gokyiizii Tanrilariyla iliskili bir kiiltiin merkezidir. Buna benzer
sekilde, gokyliziinden diisen cakmak taslarn ve diger "gok giirtltisii taslar” veya "yagmur
taslar” tiirleri de kutsal sayilir. Onlarin simsek Tanris1 veya diger goksel varliklarin okuyla
vurulup yere dustiigiine inanilir.26 Afrika’da gok kutsal kabul edildigi icin oradan diisen veya
orasiyla iliskili olan nesneler de kutsal kabul edilmektedir. Bu anlayis gok kiiltliniin daha da
zengin bir hal almasini saglamistir.

Nijerya’daki Igbo/Ibo?’ ve Yoruba2?8 kabilesi ile Togo’daki Ewe Kkabilesi firtinaya, gok
giiriiltiisiine, simsege ve yildirima biiyiik 6nem verirler.2° Ozellikle firtina Tanrilar1 Afrika’nin

19 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, (Cev. Lale Arslan), Istanbul: Kabalci, 2003, s. 61-62

20 Eliade, s. 66

21 Nkonde, Ngonde, Sokile veya Nyakyusa olarak da bilinen bu topluluk, giiney Tanzanya'nin ve Kuzey Malavi'nin
verimli daglik bolgelerinde yasayan bir etnik ve dilsel gruptur. 1990’ yillarin baslarinda toplam niifuslarinin bir
milyondan fazla oldugu tahmin edilmektedir. Bunun yaklasik 750.000’i Tanzanya'da geri kalani da Malawi'de
yasamaktadir. https://www.ethnologue.com/language/nyy/30.11.2017; https://www.wikizero.com/en/Nyakyusa_
people.

22 Sullivan, s. 6438.

23 Ewe halki, Togo'daki en biiylik etnik gruptur. Gana'da ti¢lincii biiyiik etnik grup iken giiney Benin, Fildisi Sahili ve
Nijerya'da  ise  azinlhlk  durumundadirlar.  Nijer-Kongo  ailesine ait Ewe dilini  konusurlar.
https://www.wikizero.com/en/Ewe_people. Ayrica su eserlere bakiniz: Anthony Appiah & Henry Louis Gates,
Encyclopedia of Africa, Oxford: Oxford University Press, 2010; Meera Venkatachalam, Slavery, Memory and Religion
in Southeastern Ghana, c. 1850-Present, Cambridge: Cambridge University Press, 2015; Toyin Falola & Daniel Jean-
Jacques, Africa: An Encyclopedia of Culture and Society, ABC-CLIO, 2015.

24 Eliade, s. 61

25 Eliade, s. 67

26 Sullivan, s. 6438.

27 John Eberegbulam Njoku, The Igbos of Nigeria: Ancient Rites, Changes, and Survival, NY: E. Mellen Press, 1990.
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bircok bolgesinde biiylik 6neme sahiptir. Onlar icin 6zel tapinaklar insa edilir ve orada gorevli
6zel din adamlar1 bulunmaktadir. Firtina Tanrilari, digerlerine nazaran en biiyiik ve en gérkemli
tapinaga sahiptir; ondaki gorevli din adamlar1 diger tapinaklarin lideri kabul edilir. Din
adamlarinin 6nciiliigiinde firtina Tanrilarina diizenli ibadetler yapildigi belirtilir. Firtina
Tanrisinin 6ne ¢ikmasinin nedeni, bu bolgelerdeki siddetli firtina ve yagmurun yilin biiyiik
bo6limiinde devam etmesidir. Igho/Ibo kabilesine mensup koylerin ¢cogunda sembolii agag¢ olan
simsek Tanrisina tahsis edilmis tapinaklar vardir. Patates hasat festivalinden 6nceki geleneksel
ibadetler bu tapinaklarda gerceklestirilir. Yoruba halki firtina Tanris1 kabul edilen Shango’ya
ibadet eder. Gokkusagi ve gok glirlemesini Shango’'nun eserleri olarak kabul ederler.30 Afrika’da
gok ylice, goksel varliklar da giiclii kabul edildigi i¢cin gok kaynakl tabii olaylar insan hayatim
etkileyen 6nemli unsurlar kabul edilir.

Giines ve Ay Kiiltii

Glines kiltiine insanlik tarihinde tarih oOncesi devirlerden itibaren rastlanmaktadir.3!
Giinese ibadet cok yaygin bir uygulamadir. Ozellikle giindéniimlerinde bu durum ¢ok belirgin bir
sekilde goriilebilmektedir. Tanzanya’da Klimanjaro Daginin eteklerinde yasayan Chagga
toplulugu3? mutlak varhiga “giines” anlamina gelen Ruwa derler. Bir takim kriz ve felaket
donemlerinde ona takdimeler sunarlar.33 Giines kiiltii Afrika'nin 6zellikle Misir bélgesinde biiytik
bir 6neme sahip olmustur. Burada giines tapimi olarak adlandirilan bir uygulama yayginlhk
kazanmistir. Glines tapimi krallar sayesinde uygarhigin gelistigi ve “tarihin ilerledigi” bolgelerde
var olmustur.34

Afrika’daki San toplulugu, giinesin bir zamanlar koltuk altindan azicik bir 151k veren élimlii
bir varlik olduguna inanirdi. Baz1 ¢ocuklar onu, daha fazla 151k sagmasi icin gokyiiziine atmistir.
Bundan sonra giines yuvarlak bir sekil almis ve tiim insanlik icin parildar hale gelmistir.3> Ancak
sunu da unutmamak gerekir ki, giines bir tapinma araci olarak, zaman igerisinde gelisen dini
gelenekler icinde soyutlasarak sembolik bir kavram haline gelmistir.3¢

Giines ve ay kiiltleriyle ilgili olarak Afrika halklar1 arasinda farkl inanis ve kabuller goze
carpmaktadir. inanis ve kabullerin farklilasmasinin temel nedeni séz konusu tabii unsurlarin

28 Stephen Akintoye, A History of the Yoruba People, Amalion, 2010; Jonathan Olumide Lucas, The Religion of the
Yorubas, Athelia Henrietta Press, 1996.

29 Tanri, koymus oldugu kurallari ¢igneyenleri yildirim géndererek cezalandirir. Eliade, s. 61

30 Shango sadece firtina Tanris1 degil ayn1 zamanda eski Yoruba kentinin bagkenti olan Oyo’nun dérdiincii krah
olduguna inanilan Tanrisallagtirilmis bir kahramandir. Onun gékten ates indirebilecek giicte olduguna inanilir.
Fakat bu gii¢, cok kotii sonuglara yol agmistir. Onun gokten indirdigi ates, kendi ailesini yakarak kiil etmis ve Shango,
bundan duydugu pismanliktan &tiirii kendini asarak intihar etmistir. G. Parrinder, African Traditional Religion, s. 46-
47; G. Parrinder, West African Religion, London: The Epworth Press, 1961, s. 29-33; G. Parrinder, African Mythology,
s. 75-77; G. Parrinder, World Religions: From Ancient History to the Present, Ed., New York: Fact on File Publication,
1983, s. 61-65.

31 Ahmet Giig, “Giines”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C. X1V, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996,
s. 288.

32 Chaga ve Jagga diye bilinen bu topluluk, Tanzanya’daki {i¢iincii bliyiik etnik gruptur. Bantu dillerini konusurlar.
Kathleen Mary Stahl, History of the Chagga People of Kilimanjaro, Mouton, 1964.

33 Sullivan, s. 6438.

34 Eliade, s. 140

35 Jean Rhys Bram, “Sun”, Encyclopedia of Religion, Ed. Lindsay Jones, Second Edition, USA: Macmillan, 2005, C. XIII, s.

8834-8844; William Tyler Orcutt, Sun Lore of All Ages: A Collection of Myths and Legends Concerning the Sun and Its
Ages, Dover Publications, 2005.

36 Giig, “Glines”, s. 288.
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insanlarin hayatlarim1 ne 6lciide etkiledigiyle alakalidir. Mesela Eski Misir dininde biiyiik bir
O6neme sahip olan giines ve ay kiiltlerinin Afrika’'nin bazi1 bdélgelerinde yasayan halklarin
hayatinda o6nemli bir yere sahip olmadiklari goériilebilir. Bati Afrika’'nin bazi kesimlerinde
bunaltici etkisinden otirii giinese ¢ok fazla 6nem verilmemektedir. Oysa kitanin kuzey
kesimlerinde yasayanlar i¢in durum farkhidir. Giinesin, bazi1 Afrika halklar1 arasinda sembol
olarak kullanildigi goriliir. Kralin veya topluluk liderinin kendisi gilinesin yerytziindeki
temsilcisi ve altindan siis esyalar1 da glinesin ebedi 15181n1n renkleri olarak kabul edilir. Altin
rengindeki nesneler, Ornegin tabureler, davullar, klaksonlar, baltalar giinesin rengini
yansitmasindan 6tiirii sembolik 6neme sahiptir. Bat1 Afrika’daki Ewe halki, kutsal bir ilahi cift
olan “Mavu-Lisa” ikilisinin glines ile irtibathi olduguna inanir. Bu iliskiyi ¢esitli sanat eserlerinde
ortaya koymuslardir. Meshur bir oymada “Lisa”nin agzinda giines diski yer alirken “Mawu”nun
agzinda da hilal bulunmaktadir. Igbo/Ibo halki giinesi ylice Tanrr’'nin ¢cocugu kabul ederler ve
giines merkezli bir kiilte sahiptirler. Giines renginde ve onun gibi yuvarlak disk seklindeki
¢6mlek bir tabak Tanr1’'nin sembolii olarak kabul edilir.37

Afrikalilar arasinda yiice varliga Giines adini verenler vardir. Munslar giinesi yiice varligin
oglu, ay1 da kiz1 kabul eder. Zambiya’da yasayan Barotseler, yiice varligin ikametgahinin giines,
onun esinin ikametgdhinin da ay olduguna inanir. Etiyopya’daki Kaffalar yiice varhiga gilines
anlamina gelen Abo derler. 38 Bunlar kita halklar1 arasinda gilinesin yliceligini gostermesi
acisindan 6nemlidir.

Bircok kiltiirde ibadet objesi olan ay, en etkileyici ve bereketli dini sembollerden birisidir.
Ayin seklinin gokyiiziinde giinliik ve aylik stire icerisindeki degisimi ona olan sayginin artmasina
yol agmistir. Ay, cogunlukla bereket ve cogalma ile iliski bir varlik olarak kabul edilir.3 Giines,
sekil itibariyla her zaman ayni iken ayin bi¢imi siirekli degisir. Ay, biytr, kiigiiltr, gozden
kaybolur. Ayin ortaya ¢ikmasi ve gézden kaybolmasi insani 6zellikle esdeger goriiliir.40

Afrika topluluklar: arasinda 6nemli olan tabii unsurlardan bir tanesi de aydir. Ay, Afrika’nin
tropikal iklim bdlgesinde yasayanlar icin dnemli olmasa da ¢6l bolgelerinde yasayan gocebeler
ve yerliler icin cok 6nemlidir. Ay, bireysel ritliellerde 6nemli bir isleve sahiptir. Ay bazen
toplumun 6nde gelen kisileriyle veya onun etrafindakilerle iliskilendirilir. Ashanti halkinin#
kralicesi, mutlak varligin disi yoniinii temsil eden ayin kizi olarak telakki edilir. Onun renginin de
glimiis rengi olduguna inanilir. O, giimiis siis esyalar1 takar ve 6ldiiglinde viicudundaki delikler
gliimiis tozu ile doldurulur. Bat1 Afrika’da baz1 kabilelerin aya methiyeler diizen bir takim
gorevlileri vardir. Bu gorevliler ayn1 zamanda, yeni dogan cocuklara ve annelere dini
seremonilerde rehberlik ederler. Bu kisi eline bir boynuz alir ve ay hilal seklinde goriindiigi
zaman anneye cocugunu emzirmesini soyler. Igbo/Ibo halki, ay1 hilal seklinde goérdiigiinde
ellerini semaya dogru acarak “yeni ay, dolunayin beni korudugu gibi beni koru” diyerek dua eder.
Ayrica yeni aydan sans ve bereket getirmesini isterler. Diger kabileler de yine ayni sekilde ayin

37 G. Parrinder, African Mythology, s. 71-73; African Traditional Religion, s. 44-46; World Religions: From Ancient
History to the Present, s. 61-65.

38 Eliade, s. 144

39 Sullivan, s. 6439; Jean Rhys Bram, “Moon”, Encyclopedia of Religion, Ed. Lindsay Jones, Second Edition, USA:
Macmillan, 2005, C. IX, s. 6170-6176

40 Eliade, s. 167

41 Asante de denilen bu topluluk, Gana’da yasayan etnik bir gruptur. Kevin Shillington, History of Africa, New York: St.
Martin's Press, 1995; Ernest E. Obeng, Ancient Ashanti Chieftaincy, Ghana Publishing Corporation, 1986.
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hilal bicimde ortaya ¢iktigini gordiiklerinde ona selam verip, saygilarini sunarlar.#2 Bu inanis ve
uygulamalar ayin 6nemli bir kiilt unsuru haline geldigini géstermektedir.

Toprak Kiiltii

Tarih boyunca toprak, bircok gelenekte kutsal kabul edilir, ona saygi duyulur. Degisik
dinlere ve kiiltiirlere ait mitolojik anlatilarda toprak, “yasam kaynagi, yaratici, 61iim ve doniisiim
araci, hayatin kozmik beraberligi” olarak ele alinmaktadir. Yasam kaynagi olmasindan otiiri
“Toprak Ana” olarak isimlendirilir ve yilin degisik donemlerinde ona ibadetler yapilir.43

Afrika halklar1 arasinda 6zellikle de kitanin bati kesimlerinde biiytlik bir 6neme sahip olan
bir diger tabii unsur da topraktir. Toprak cogunlukla gokytiziiniin esi olarak kabul edilir. Gliney
Afrika’daki Kumana halki arasinda, topragin ve gokyliziiniin evliligi sayesinde yerytizliniin daha
bereketli olacagi inanci yaygindir. Bu birlesmenin gerceklesmesine yonelik bazi dini
uygulamalarin yapildigr gorilmektedir.44 Kutsal Gok-Yer c¢ifti, mitolojinin temel konularindan
birisidir.#5 Gabon’da Bawili kabilesinde Nzambi-Mpungu; Yorubalarda Olorun-Oduna cifti bu
eslilige ornek verilebilir. Halk arasinda gok baba, toprak anne kabul edilir. Gok, topragi yagmurla
sulayarak tiriinlerin ortaya ¢cikmasini saglar.*6

Bitkilerin, hayvanlarin ve insanlarin annesi olarak toprak, antik dénemlerde degisik
kiiltiirlerde Demeter, Ceres ve Toprak Ana gibi isimlerle anilmistir. Afrika’'nin bircok bolgesinde
topraga saygi ve hiirmet gosterilmektedir. Gana’'nin kuzey bolgelerinde yasayanlar toprag: “canli
bir varlik” biciminde tarif ederler. Ashanti halki arasinda “Persembe toprag1” seklinde yaygin bir
kullanim dikkati cekmektedir. Bu halk, topraga, kutsal giin olan Persembe glinii hayat verildigine
inanmaktadir. Ashanti halki, “Toprak, Tanri ve Tanrica degildir” dese de toprak, insanlarin
yasaminin idamesinde bliyiik 6neme sahiptir. Zarar verilebilir endisesiyle kutsal Persembe giinti
toprakta calismak yasaklanmistir.4? Ciftciler ekim i¢in topragi capalamadan 6nce tavuk sunumu
yaparlar ve hasat zamani da siikran kurbani keserler.

Nijerya’daki Yoruba ve Togo’daki Ewe halki arasinda gligli bir toprak kiiltii vardir. Toprak
kilti, Bat1 Afrika’da, 6zellikle Benin’de antik kiiltlerin en popileri konumundadir. Toprak
Tanris1 “Ala”, Igbo/Ibo halki arasinda bireysel ve toplumsal acidan en 6nemli Tanridir. Hatta o,
gok Tanrilarindan bile daha 6nemli kabul edilir. Ahsap ve kil simgelerde goriilebilen “Ala”,
Misir’h “Isis” ve “Horus”la veya italyan “Madonna” ile karsilagtirilabilir. “Ala”, tiim insanhigin
yaraticis1 ve onlarin sahibidir. Yer altinin kralicesi olarak o, atalar kiiltiiyle de irtibathdir.
Igbo/Ibo kabilesinde her koytlin “Ala”ya tahsis edilmis bir tapinagi vardir ve orada gorevli olan
din adami diger tapinaktaki gorevli din adamlarindan iistiin konumdadir. Toprak ¢apalanmadan
once ve hasat zamani “Ala”ya toplu bir sekilde kurban sunulur. Yash din adami, “Ala”y1 isaret

42 G. Parrinder, African Mythology, s. 71-73; African Traditional Religion, s. 44-46; World Religions: From Ancient
History to the Present, s. 61-65.

43 Sullivan, s. 6440; Mircea Eliade & Lawrence E. Sullivan, “Earth”, Encyclopedia of Religion, Ed. Lindsay Jones, Second
Edition, USA: Macmillan, 2005, C. 1V, s. 2554-2561

44 Sullivan, s. 6440.
45 Eliade, s. 244
46 Eliade, s. 245

47 Kita halklarinin inanglari lizerine arastirmalariyla taninan Parrinder’a gére, bu durum dinlenme giinii olarak Pazari
belirleyen Hiristiyanligin bolgeye girisiyle bir kargasaya neden olmustur.
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ederek yere bir miktar meyve suyu veya sarap doker48 ve “Cocuklarin sana palmiye suyu/sarabi
getirdi. Onlart ve liriinlerini koru.”*® der. Yashh ve tecriibeli din adaminin liderliginde
gerceklestirilen hasat térenine tiim koy halki katilmaktadir. Biitiin bunlar toprak kiiltiiniin
O6nemini gostermektedir.

Su Kultii

Dinsel ve kiiltlirel baglamda “su evrensel bir sembol (arketip) olarak hayat, sonsuzluk,
yenilenme, iyilesme, temizlenme, dogurganlik ve kutsallik 6zellikleriyle iliskilendirilmistir.”s° Su,
her tiirlii potansiyel ve tiretken giicleri temsil eder. Su, tiim varolusun kokeni, diinyanin temeli
ve her derde deva kabul edilir.5! Sular, ibadet, dua ve saygiya layik tabiatiistii giiclerden birisidir.

> n

Mitolojik anlatilarda su “hayat kaynag1” olarak tanimlanir.52

Yasam kaynagi ve baslica temizlik unsuru olan su, Afrika’nin tiim bolgelerinde kutsal kabul
edilmektedir. Afrika halklar1 suyu bir¢ok ritiielde kullanmaktadir. Ritiiel banyolarinda ve tedavi
amach icecekler hazirlanirken kullanilacak olan suyun pinar, nehir veya kuyudan alinmasi
gerektigine inanilir. Bu islemlerde kullanilacak olan suyun ayrica kaynatilmasi gerekmektedir.
Cinkii kaynama ile sudaki kotii ruhlarin 6lecegi disiintliir. Denizlerin, irmaklarin, géllerin,
pinarlarin ve kuyularins3 birtakim yerlesik ruhlara sahip olduklarina inanilir. Kitanin bazi
yerlerinde su perileri i¢in biiytlik kiiltler olusturulmustur. Afrika’daki bircok topluluk arasinda
irmak kit biiylik bir 6neme sahiptir. Ashanti halki arasinda en biyiik tabiat Tanrisi ayni
zamanda bolgede 6nemli bir nehrin de ismi olan “Tano”dur. Adina ihtisamli tapinaklarin insa
edildigi ve 6nemli din adamlarinin gérev yaptigl “Tano”nun {inii ¢ok uzak boélgelere yayilmistir.
Tanrilar panteonunun basi varsayilan “Tano”nun birgok hanimi, oglu ve erkek kardesi vardir.54

Afrika’da gollerle ve denizlerle ilgili olarak 6nemli inan¢ ve kiiltler dikkati ¢ekmektedir.
Gana’daki Bosumtwi/Bosomtwe golii, kutsal kabul edilen gollerden sadece birisidir. Yerliler
arasinda bu gol hakkinda, dnceleri daha kuzeyde olduguyla ilgili ilgin¢ bir hikaye dilden dile
anlatilmaktadir. Gliglii ruhlarin goéllerin yerini degistirdigi seklindeki benzer bir anlatima
Kamerun’da da rastlanmaktadir. Deniz, bir takim gii¢lii ruhlarin mekam varsayilir.55 Deniz
kiyisinda oturan ve hayatlarini balik¢ilikla devam ettiren insanlar denizin asir1 dalgali olmamasi
icin birgok ritiiel diizenler. Ritiiellerde denize cesitli dualar ederler. Kiiciik ¢capli torenlerde
tavuklarin, biiytik caplh térenlerde ise ineklerin kurban olarak denize atildig1 goriilmektedir.56

48 G. Parrinder, African Traditional Religion, s. 47-49; African Mythology, s. 78-81; West African Religion, s. 37-40;
World Religions: From Ancient History to the Present, s. 65; G. Parrinder, The World’s Living Religions, Pan Books,
London, 1977, s. 130.

49 C. K. Meek, Law and Authority in a Nigerian Tribe, Oxford: Oxford University Press, 1937, s. 26.

50 Salime Leyla Giirkan, “Su”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C. XXXVII, istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfy, 20009, s. 440

51 Eliade, s. 196
52 Sullivan, s. 6439.

53 Pinarlar, irmaklar ve sulama sulari dinsel agidan diinya genelinde biiylik bir 6neme sahip olmuslardir. Sullivan, s.
6439.

54 G. Parrinder, African Traditional Religion, s. 49-51; World Religions: From Ancient History to the Present, s. 66;
African Mythology, s. 77-78 ve 82-83; West African Religion, s. 45-48; The World’s Living Religions, s. 134.

55 Su canavarlari, degisik bolgelerde kiiltle ilgili uygulamalarin bir parc¢asini olustururlar. Herhangi bir zarar
vermemesi i¢in onlari sakinlestirici uygulamalar gergeklestirilir. Sullivan, s. 6439.

56 G. Parrinder, African Traditional Religion, s. 49-51; World Religions: From Ancient History to the Present, s. 66;
African Mythology, s. 77-78 ve 82-83; West African Religion, s. 45-48; The World’s Living Religions, s. 134.
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Denizlerle iliskili kiiltlerin sekillenmesinde insanlarin yasam tarzlari ve gecim kaynaklari etkin
olmustur.

Dag ve Tas Kiiltii

Dini inanislarda mekénin kutsalligina biiyiik 6nem atfedilir. Buna binaen yeryiiziinde bazi
noktalarin diger yerlere nazaran daha kutsal oldugu yoéniinde bir inanis olusmustur. Mekanin
kutsalligit baglaminda daglar ayr1 bir donem arz etmektedir.5?” Dag, Kkiiltiirlerde ve dini
geleneklerde 6nemli bir kiilt ojesi olmustur.58 Kutsal dagin, diinyanin merkezinde, yani yerle
gogiin birlestigi noktada bulunduguna inanilir.>9

Afrika topluluklar1 arasinda dag, tepe, tas gibi tabii unsurlara bir takim istiin giicler
atfedilmektedir. Her dag veya tepenin alt1 veya her agacin toprak altindaki kokleri ruhlarin
ikametgdhi olarak kabul edilir. Daglar ve biiyiik kayalar giiclii manevi varliklarin siklikla
ugradiklart mekanlardir. Baz1 koyler, dag ruhunu temel Tanri kabul etmelerinden dolay:
tepelerin yakinina veya dag yamaclarina kurulmustur. ibadan’da dag Tanrigas: serefine yillik bir
festival diizenlenir. Bu sehirde ticari aktivitelere bir glinliigiine ara verilir, o glin ates yakilmaz.
Halk arasinda da genel bir mutluluk ve seving dikkat ceker. 60

Sert, saglam ve dayanikli maddeler ilkel insanin din anlayisinda énemli bir yere sahiptir. Tas
veya kaya pargasi, sabitligi ve saglamligiyla insanin kirillganlif1 ve gecici yapisini asan bir giicii
temsil eder. Insan tasin biiyiikliigiine, bicimine, rengine olaganiistii bir gii¢ atfeder. Insanlar
taslar1 kutsallastirmis ve kendilerini koruyan bir enerji merkezi olarak kullanmislardir.6! Kuzey
Afrika halklar1 arasinda bazi taslara o6zel sayg gosterilmistir.62 Ozellikle de énceden belirtildigi
tizere gokten diistiigii diisiiniilen taslara biiyiik 6nem atfedilmistir.

Agac Kiiltii

Genel olarak agac, hayatin sathalarini sembolize etmesi ve ¢esitli faydalar1 sebebiyle biitiin
kiltirlerde 6nemlidir. Agaclar, iklimlere gore renginin ve goriinimiiniin degismesi, kisin
yapraklarini dokiip baharda tekrar canlanmasi sebebiyle, 6limden sonra hayata yeniden
doniisiin sembolii gibi gorilmistiir. Agaclarin bir ruha sahip olduguna, dolayisiyla biinyesinde
bir gii¢ ve kudretin bulunduguna inanilmistir. Buna bagh olarak da agaca asir1 saygi gosterilerek
kutsallik atfedilmistir. Bu yiizden hemen hemen biitiin dini geleneklerde, agaca ©6nem
verilmistir.e3

Ilkel metafizikte, halk inanglarinda ve sanatlarinda kutsal agaclara, bitkilere ve bunlarla
iliskili ayin ve simgelere rastlanir.64 ilkel dini inanglarda bazi agaclar giicii temsil eder. Agacin
dinsel degeri onun 6ziine, bicimine ve biyolojik 6zelliklerine baghdir. Agactaki gii¢c, onun dikey

57 Omer Faruk Harman, “Dag”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), C. VIII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1993, s. 400.

58 Sullivan, s. 6439.
59 Eliade, s. 362.

60 G. Parrinder, African Traditional Religion, s. 52; West African Religion, s. 54-55; World Religions: From Ancient
History to the Present, s. 66; The World'’s Living Religions, s. 134; African Mythology, s. 70.

61 Eliade, s. 222
62 Eliade, s. 232

63 Hikmet Tanyu, “Agac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C. 1, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1988, s.
456.

64 Eliade, s. 267
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sekilde goge dogru yiikselmesi, topraktan cikmasi, kendini sayisiz defa yenilemesi, cigceklerle
stislii olmasindan otiiriidiir.es

Tabiatin formlarindan birisi olan agaclar, hem yasami hem de ruhsal, kozmik ve fiziki
diinyanin kutsal siirekliligini temsil eder. Agac, bir ilah1 veya kutsal bir varlig1 sembolize etmek
amaciyla kullanilir. Agacla ilgili dini inang¢lar agacin govdesi, dallari, yapraklari, ¢icegi, kokleri
gibi biitiin parcalarim kapsar. Ozel agaclarin odunlarindan yapilan nesneler de dini
uygulamalarda kullanilir.66

Pare halkininé? dini mekénlar1 kutsal agaglari barindiran bir koruluk seklindedir.
Toplulugun liye sayisina gore koruluktaki agac¢ sayisi artirilmaktadir. Bircok Afrika kiiltiiriinde
cocukluktan ergenlige giriste bir gecis ritiieli diizenlenir. Bu gecisi en iyi sembolize eden varlik
agactir. Ndembu halki68 mudyi denilen siit agacin1 yasamin ve atalarin sembolii kabul eder. Bu
agac erkeklerin ve kizlarin ergenlige giris torenlerinde kullanilir. Boylece, geleneksel olarak
genglerin verimli, liretken ve varlikli olacagina inanilir.6 Tim Afrika’da 6z suyu bol olan
(usareli) agacglar kutsal anneligi sembolize eder. Bu tiir agaclar, kadinlar tarafindan biiytik saygi
goriir. Ayrica bunlar yasama tekrar donmek isteyen o6liilerin ruhlarinin etrafinda dolastig
agaclardir.”0

Afrika topluluklari agaglart kutsal kabul eder ve bircok koyiin kendine ait kutsal agaci
vardir. Afrika’da yaygin olarak kullanilan “Agac¢ caddededir fakat kékleri evdedir.” seklindeki
atasozii de agacin 6nemini gosterir. Afrika’ya 6zgii bir mese tiirii olan “Iroko” agaci kutsal kabul
edilir. Iroko agacinin kokiinde, takdimelerin sunulmasi esnasinda kullanilan birkag ¢omlek kap
bulunur. Bir takim zararlardan korumak icin agacin etrafi citle cevrilir. Bazen de agacin yanina
veya yakinina bir tapinak insa edilir. Bu agacin kesilmesini gerektirecek zorunlu bir durum
ortaya cikarsa cokca tovbe edilmelidir. Afrika’da kutsal kabul edilen bir baska aga¢ da “Baobab”
71 agacidir. Bu agacin alti, ruhlarin mekani veya toplanma yeri varsayiir. Genel olarak
cogunlugun saygi duydugu agaclarin yani sira bazi insanlarin bir takim 6zel agaclan
sahiplendikleri goriilebilir. Bebeklerin gobek baginin altina gémiildigli agag, o kisi icin ¢ok
onemli sayilir. Herhangi birisi bu agaci kesip, hayatini tehlikeye atmasin diye s6z konusu kisi bu
agaci sahiplenir ve daima korur. Hatta bir takim zararlardan uzak kalmasi i¢in agac gizli

65 Eliade, s. 269-270

66 Pamela R. Frese & S. ]. M. Gray, “Tress”, Encyclopedia of Religion, Ed. Lindsay Jones, Second Edition, USA: Macmillan,
2005, C. X1V, s. 9333-9340.

67 Kuzey Tanzanya’daki Pare daglarinda yasayan etnik bir gruptur. https://en.wikipedia.org/wiki/Pare_people.

68 Angola, Kongo ve Zambiya'da yasayan Lunda toplulugunun alt kollarindan birisidir. Lunda dilini konusurlar.
https://www.wikizero.com/en/Lunda_people. James Anthony Pritchett, The Lunda-Ndembu: Style, Change, and
Social Transformation in South Central Africa, Madison: University of Wisconsin, 2001; James Anthony Pritchett,
Friends for Life, Friends for Death: Cohorts and Consciousness among the Lunda-Ndembu, Charlottesville: University of
Virginia, 2007.

69 Frese & Gray, “Tress”, s. 9333-9340. Bu agag, kabile sefi tarafindan toplulugun sembolii olarak tanimlanmaktadir.
Victor Turner, The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual, N.Y.: Ithaca, 1967; Moyra Caldecott, Myths of the
Sacred Tree: Including Myths from Africa, Native America, China, Sumeria, Russia, Greece, India, Scandinavia, Europe,
Egypt, South America, Arabia, Rochester, Vt,, 1993.

70 Eliade, s. 281; James G. Frazer, Magic Art and the Evolution of Kings, London: Macmillan, 1911, C. 1], s. 316.

71 Afrika ve Asya'nin tropikal bolgelerinde yetisen, yapraklarini déken agag tiirlerinin ortak adidir. Boylar1 18, gévde
cevresi 30, cap1 da 9 metreyi bulabilir. https://www.wikizero.com/tr/Baobab.
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tutarlar. Diger agaclarin da dogmamis ¢ocuklarin mekani olduguna inanilir.72 Biitiin bunlar
Afrika topluluklari arasinda agaca verilen 6nemi gostermektedir.

Hayvan Kiiltii

Tarihsel siire¢ icerisinde kuslar, baliklar, yilanlar hatta bocekler gibi ¢esitli hayvanlar biitiin
kiiltiirlerde 6nemsenmistir. Bu hayvanlar dini acidan ibadet objesi ve araci olarak kabul
edilmistir. Ayrica bu tiir hayvanlar topluluktan biiyiik saygi gormiis ve onlarla iligkili bir kiilt
olusmustur. Mitolojik ve efsanevi anlatilarda hayvanlarin bilgeligi, topluluk tizerindeki etkisi gibi
hususlar siklikla ele alinmaktadir. “Ibtidai kozmolojide tabiattan insana dogru gelisen bir stirecin
varligina inanilmasi, ontolojik olarak insanin hayvani tabiatla kendisi arasinda bir araci ve bir ara
kategori seklinde gormesine yol agmistir.”73 Bu anlayis, Afrika topluluklarinda hayvan kiiltiiniin
olusmasi ve sekillenmesi agisindan 6nemlidir.

Demirci'nin ifade ettigi lizere bazi ilkel topluluklarda hayvanlar kehanette bulunma veya fal
bakmak i¢in kullanilmaktadir. Hayvanlarin kehanette kullanilma bigimlerinden ilki hayvanin
hareketlerini gozlemektir. Buna gore, yilan, kus, balik vb. hayvanlarin hareketleri gézlenerek
olumlu veya olumsuz bir kehanette bulunulur. Kabileye ait totemlerden secilen hayvanlara
"kahin hayvanlar1” denilir. Bu hayvanlarin dogatisti giicleriyle olaylar1 6nceden haber aldiklari,
bunlar1 topluluk tyelerine ilettiklerine inanilir. Bu kehanet esnasinda hayvanin gidis istikameti
ve ayak izi takip edilir, cikardig ses cok dikkatli dinlenir. ikinci kehanet tiirii de hayvanlarin ig
organlarina bakarak gelecege dair tahminde bulunmaktir. Bu tip kehanetlerde hayvanin
karacigeri, kalbi, bobregi ve kemikleri kullanilmistir. Bu organlar ayrica koti glicleri
uzaklastirmak i¢in de kullanilmistir. Hayvanlara atfedilen deger ve dnem totem anlayisinin
ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Toplulugun hayatini idamesinde katkida bulunan veya toplulugun
varligin1 tehdit eden hayvanlar totem sayilmistir. Dahasi, hayvan totemleri toplulugun
sembolleri haline getirilerek insanlar arasinda iletisim kurabilme araglarindan birisi olmustur.7+

Afrika’da insanlarin tabiatla i¢ ice yasamalarindan o6tiirii kitada hayvanlarla ilgili bir¢cok
anlati ortaya ¢ikmistir. Kitada en 6nemli hayvan kabul edilen yilan7s, su, irmak ve deniz kiltii ile
¢ok yakin bir iligki icerisindedir. Yilan, aga¢ ve su bircok degisik anlat1 veya efsanede beraber yer
alan figiirlerdir. Kutsal kabul edilen ve insanlar1 6ldiirebilen piton yilaninin, derisini degistirmesi
nedeniyle 6limstiz olduguna inanilir. Yilanlar icin yapilmis tapinaklara yogun olarak sahil seridi
ve 1rmak kiyilarinda rastlanir. Bu tapinaklarin en meshurlar1 ise Bati Afrika’da ve Nijer
deltasindadir. Igbo/Ibo kabilesinde ve Nijer deltasinda yilana olaganiistii bir saygi gosterilir.
Yilan, atalar ve yer alt1 diinyasi ile irtibathdir. Bat1 Afrika’da Benin civarindaki halklarin inancina
gore yilan, atalarin bedenlesmis halidir. Pitonlar evcillestirilmek suretiyle tapinakta tutulur ve
bir pitonu 6ldiirmek en biiylik suglardan biri olarak kabul edilir. Sayet bir piton 6lii bulunursa o,

72 G. Parrinder, African Traditional Religion, s. 52; West African Religion, s. 54-55; World Religions: From Ancient
History to the Present, s. 66; The World’s Living Religions, s. 134; African Mythology, s. 70.

73 Kiirsat Demirci, “Hayvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C. XVII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1998, s. 81. Ayrica bkz., Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, Isparta: Silleyman Demirel Universitesi Yay., 2002, s.
41-44

74 Demirci, “Hayvan”, s. 81

75 Sekli ve cevreyle iliskisi agisindan yilanlar birgok kiiltiirde 6nemli bir role sahiptirler. Bu konuda ayrintili bilgi icin
bkz., Manfred Lurker, “Snakes”, Encyclopedia of Religion, Ed. Lindsay Jones, Second Edition, USA: Macmillan, 2005, C.
XII, s. 8456-8460; Balaji Mundkur, The Cult of the Serpent: An Interdisciplinary Survey of Its Manifestations and
Origins, N. Y.: Albany, 1983.
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beyaz bir ortiiye sarilir ve aynen insan gibi gomiiliir. Bat1 Afrika’da piton kiiltii daha da yaygindir
ve OQuidah’da’6 meshur bir yilan tapinagi vardir. Bir kimse pitonla karsilasirsa ona saygi durur ve
onlinde egilerek onu selamlar. Yilanin sembolizmde bir¢ok sekli vardir. O, yliziik olarak
sunulabilir, tepside oyma seklinde yapilir, kumaslara desenleri basilir ve ev duvarlarina
resmedilir. Bazen de, dalgali bir ¢izgi gibi veya zincir motifi gibi tasvir edilir. O, goékkusagi
renklerinde boyanir ve gokkusagi genellikle bir yilan gibi diisiiniiliir. Yuvarlak ve iki bash
yilanlar yasam, giic, hikmet ve sonsuzluk sembolleri olarak sayisiz mitlerde yerini almislardir.””

Glney Afrika’daki Zulu halki bazi yilanlarin yeryiliziine geri donebilme giicline sahip
oldugunu diisiiniir. Bu yiizden bu yilanlar tanrisallasmis atalar olarak kabul ederler. Dogu
Afrika’daki Massai halki seflerinin ve hekimlerinin 6ldiikten sonra yilana dénilisecegine ve bu
formda yasayacagina inanir. Dogu Afrika’da gocebe bir hayat siiren Suk ve Bari topluluklar
yllant Tanrr’'nin ¢ocugu kabul ederek, siit ile beslerler. Onun bolluk ve bereket getirdigine
inanirlar. Fildisi Sahilinde yilan servet ve sohret kaynagi; Benin'de piton yilant mutluluk ve
zenginlik sembolii kabul edilir.”8

Afrika’da orman hayvanlar1 bir¢ok topluluk tarafindan kutsal kabul edilir ve onlar
6ldiirmek tabudur. Leopar, piton, tavsan, bukalemun, oriimcek, kaplumbaga ve fil bu
hayvanlardan en 6nde gelenleridir. Bir hayvan 6ldiiriildiigii zaman hayvanin ruhu, avciy1 bir
hayalet gibi takip etmesin diye teskin edilmelidir. Kuzey Gana’daki bazi topluluklar o6lu
insanlarin bir takim hayvanlar olarak dogacaklarina inanirlar. Hayvanin kutsal oldugu bir
topluluk, “Onlar bizim atalarimizdir, onlar bize zarar vermez.” der. Hayvanlar atalarin 6nemli
konumlarim sembolize ederler ve atalara ait toprakta yasamlarinmi siirdiiriirler. ibadan’da
insanlar timsaha saygi gosterir ve onlar1 yavruyken koye getirilerek tavukla besler. Timsahin,
evin, koylin ve bolgenin koruyucusu olduguna inanilir.”® Afrika’da insanlar i¢inde yasadiklari
cografyada var olan hayvanlara 6nem atfetmislerdir. Kiiltler, hayvanlarin verebilecegi zararlara
karsi koyabilmenin bir araci olarak gelismislerdir.

Sonug

Tabiat, her tiirlii canli ve cansiz varligi icerir. Bu varliklara ¢ogu zaman bir kutsallik
atfedildigi gortliir. Dolayisiyla tabiat kutsal giicleri barindiran bir depo olarak tanimlanabilir.
Tabiattaki kutsal giicler bir takim inan¢ ve uygulamalarin gelismesine yol acmistir. Boylelikle
tabii unsurlarin etrafinda ortaya ¢ikan kiiltler olusmustur. Tabiatla uyum icerisinde yasamaya
calisan insanlar bu kiiltlere uygun bir yasam ve davranis tarzi gelistirmislerdir.

Afrika topluluklarinin en o©nemli niteliklerinden birisi tabiatla uyum icerisinde
yasamalaridir. Tabii unsurlar Afrika kitasindaki topluluklarin inanglari basta olmak {izere yasam
slirecini, tutum ve davranislarini belirleyen énemli bir faktordiir. Afrika’da tabiattaki varliklarin
sahip olduklar1 gli¢lere gore hiyerarsik olarak siralandigi goriilmektedir. Bu agidan bakildiginda
insan, hayvan, bitki, tas seklinde bir kategorizasyon karsimiza ¢ikar.

76 Bat1 Afrika’da Benin Cumhuriyeti’nin sahil seridinde yer alan bir sehirdir. https://en.wikipedia.org/wiki/Ouidah.

77 G. Parrinder, African Mythology, s. 24; World Religions: From Ancient History to the Present, s. 20; African Traditional
Religion, s. 51; West African Religion, s. 50-52; G. Parrinder, Sexual Morality in the World’s Religions, Oxford:
Oneworld Publication, 1996, s. 133.

78 Lurker, “Snakes”, s. 8456-8460.

79 G. Parrinder, African Mythology, s. 133-134; African Traditional Religion, s. 53; G. Parrinder, Religion in an African
City, Oxford University Press, London: Oxford University Press, 1953, s. 56.
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Afrika’da insanlarin bircok tabii unsura bir takim giicler atfettigi goriilmektedir. Mesela,
gok, glines, ay, toprak, su, nehir, deniz, dag, tas, agag, hayvan gibi varliklarin kutsallastirildig1 ve
bunlarin ¢evresinde bir takim kiiltlerin olustugu gortliir. Tabiattaki her varligin arkasinda
manevi gliclerin oldugu varsayilir. Ayrica tabiatin bir ruha sahip oldugu yontindeki inang tabii
unsurlara olan saygi ve hiirmeti arttirmistir.

Afrika kitasi biiyiik bir cografyaya ve kalabalik bir niifusa sahip olmasindan 6tiirii kitanin
bir tarafinda 6nem atfedilen ve kutsallastirilan tabii unsurlara kitanin bir baska tarafinda hic¢ de
onem verilmedigi goriilmektedir. Bu, insanlarin icerisinde yasadiklar1 cografi ortam ve iklim
kosullariyla ¢ok yakindan iliskili bir durumdur. Yani glinesin kavurucu bir sicakliga sahip oldugu
kurak ¢6l bolgesinde yasayan insanlarla, her yerin ormanlarla kapl oldugu ve siirekli yagis alan
tropikal boélgelerde yasayanlarin; deniz kiyisinda yasayan insanlarla kitanin i¢ kesimlerinde
yasayanlarin tabiat algisinin farkli olmasi gayet dogaldir.

Sonug olarak, Afrika kitasindaki topluluklarin hayatinda tabiat 6énemli bir yere sahiptir.
insanlar toprak, su, agac, hayvan gibi tabii varliklara bir takim gii¢ler atfetmektedir. Bu durum,
bu tabii unsurlarin merkezde oldugu bir takim kiiltlerin olugsmasina yol agmigtir. Insanlar
yasamlar1 boyunca kutsal oldugu varsayilan hususlara uymaya dikkat ederler. Kutsal varliklara
saygl duyarlar ve hiirmet gosterirler. Aksi bir durumun bir felaket veya kotii sonuglara yol
acacagini diisiiniirler. Bu yiizden yasamlarini tabiatla uyum icerisinde stirdiirmeye calisirlar.
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Ozet

Taniklik konusu en tartisilan konulardan biridir. Halkin yaratildigi giinden biri giindemde
kalan konulardan biridir. islam hukukunda muhakeme sirasinda maddi gercegi ortaya ¢ikarmak
icin tiim basvurulan ispat yollar1 ispat vasitalar: (vesileleri) denir. Bu ispat vesilelerinden biri de
beyyine. Taniklik asil hedefi, haklarin tahakkukuna ve adaletin tecellisine katki sunmaktadir'.

[slam hukukunda ve modern hukukta taniklik konusuna ayriliklar1 ve ortak noktalari, iki
hukuk sisteminin beyyine karsi tutumlarini ve dayanaklarini arastirmaya calisacagiz. Bu ¢alismada
sahitlik konusu hem Tiirk hukukunda hem de Cezayir hukukundaki yerini degerlendirmeye
calisacagiz.

Arapgada bazi fakihlerin tanik ile ilgili séylediklerini; ‘ a2l 5 98 4dde Jala ¥ La g (3al) 558 oo Jalal)
s s'ii, HakKin giicii delildir, Qs gl g 003 a2 25440 sahitler adaletin kalesi ve koruyucusudur.

Anahtar Kelimeler: Tanik, Beyyine, Sehadet.

PROOF WITH WITNESSES DEVELOPMENTS IN TURKISH LAW COMPARISON WITH
ALGERIA AND ISLAMIC LAW

Abstract

That the certificate was and remains one of the most important means of proof, was standing,
user-friendly efforts, as they have high, great and the rank in the Islamic Sharia. And the importance
of the certificate as the most important evidence upon which the judges in their judgments, came
this study to deal with the certificate research and discussion, in which the study pointed out the
general framework, the certificate in terms of definition and legitimacy of components, conditions,
the scope of evidence and testimony, and there have beencases that may be proven to testify,
according to original, andthose that may be proven exception, as well as situations thatmay not be
proven never to testify, was astatement the procedures followed in the testimony and evidenceand
the statement of its own characteristics and the authority ofthe trial judge in the assessment of
evidence and testimony.

Keywords; Evidence, Witnessing, Witness
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Ozet

Bu makale, Tiirkiye’de hi¢ bilinmeyen ve kendi iilkesinde bile ¢ok¢ca taninmayan, ¢agdas
donem alimlerinden biri olan Muhammad Ismail el-Udvi es-Sindi (1897-1970)’yi Tiirkiye bilim
diinyasina tanitmay1 hedeflemektedir. Zira el-Udvi asrimizin en miihim alim ve miifessirlerinden
biridir. Kendisi ¢esitli konularda ve farkl dillerde toplam on sekiz kiymetli eserin miiellifidir.
Eserlerin ¢ogu Arapcadir. el-Udvi, Pakistan'in Sind eyaletindeki Sikarpir sehrinde dogmus ve ayni
sehirde vefat etmistir. Bu ¢calismadaki amacimiz Hint Altkitasi ile Tiirkiye bilim insanlarinin ilmi
acidan iletisimini saglamaktir.

Anahtar Kelimeler: el-Udvi, es-Sindji, es-Sikarptri, Muhammad Ismail.

THE LIFE OF MUHAMMAD ISMAIL AL-UDVI AS-SINDI (1897-1970) AND HIS ACADEMIC
STATURE

Abstract

This article aims at introducing Muhammad Ismail al-Udvi as-Sindi (1897-1970), one of the
contemporary Muslim scholars, to the academic world of Turkey. Due to his low profile he is not
known by many even in his own country as he is totally unknown to Turkish academic world,
despite the fact that he is among the great scholars and Exegets of our time. He is the author of
eighteen valuable books and articles on different issues of Islamic sciences in various languages
mainly the Arabic. He was born in Shikarpur city situated in the Sindh province of Pakistan. He
spent most of his time in the same city and died there. The purpose of this work is to fill
communication gap between the scholars of Turkey and scholars of Indian Sub-Continent from
academic point of view.

Keywords: al-Udvi, as-Sindi, ash-Shikarpuri, Muhammad Ismail.

1- HAYATI

1.1. ismi ve Nesebi

Muhammad Ismail b. Nabi Bahs b. Ghulam Hiiseyin b. Allah Varayo b. Muhammad Murid b.
Muhammad D&(d b. Zayn el-‘Abdin es-Sikarpiri el-Udvi, es-Sindi. Allame, imam, reisii’l
miifessirin.

Burada el-Udvi’nin ismindeki bélgesel kiinyeleri kisaca agiklamak istiyoruz:

es-Sindi (¢2d): Bu kelime, Pakistan’nin giineydogusunda bulunanan Sind eyaletine isaret
etmektedir. Bu ismi icinden gecen Indus (Sindhu) Nehiri'nden almaktadir. Bu tarihi bélge

Pakistan’in en sanayilesmis bélgelerinden biridir. “indus Uygarligl” diye bilinen ve besbin yillik
bir uygarliga sahip olan bu bélge, zaman icerisinde ¢ok degisikliklerden ge¢mistir. Eski

* Bu makale Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Béliimii'nde yapilan "Seyh
Muhammad ismail el-Udvi es-Sindi (1897-1970) ve Safvetii’l-irfan bi-Miifreddati’l- Kur'dn adli eserinin tahkiki (IL
Cilt)" adl1 doktora tezinden tretilmistir".

“Yrd. Dog. Dr., Quaid-e-Awam University, Dept. Of BS & RS, bhuttosaifullah@hotmail.com.
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sinirlarinl1 goz Oniine alirsak, bugilinkii Pakistan’in neredeyse timii Sind sayilmaktaydi ve
1843’te Ingiliz sémiirgesine gegmeden 6nce ayri bir iilkeydi. Sind simdi Pakistan’in bir eyaleti
olup 23 ilgeye sahiptir. Hali hazirdaki sinirlarina gore kuzeyinde Pencap, Giineyinde Hint
Okyanusu, dogusunda Hindistan, Batisinda Belucistan yer almaktadir. Miladi VIIL. ytzyilda
Emevi komutan1 Muhammad b. Kasim tarafindan fethedilmis ve boylece bu bolgede islam’in
yayllmasina vesile olmustur. Bundan dolayr burasi “Babu’l-islam” (islam’in Kapis1) diye
nitelendirilmektedir. Ingiliz somiirgesinden ayirilarak bir Islam iilkesi kurmak iizere ilk adimi
Sindli Miislimanlar atmis ve kendi meclislerinde 23 Mart 1940’ta “Pakistan Karar1” seklindeki
yasa tasarisini kabul etmistir. Bu bélgedeki alimler tarih boyunca Islami ilimlerin neredeyse
hepsinde farkli yollarla énemli katki saglamistir. Ozellikle XVIIL yiizyllda bu hizmet zirveye
ulasmistir. Sind’in Thatta sehri ilim merkezi haline gelmis ve buradaki dlimler Hicaz’a go¢ ederek
orada hocalik yapip binlerce alim yetistirmstir. Bunlardan bazilari sunlardir: Biiyiik muhaddis
olan Muhammad Hayat es-Sindi (v. 1163 h.)!, Kiitiib-i sitte’'nin sarihi Mahdlim Abulhasan es-
Sindi (v. 1138 h.),2 biiyiik alim, sifi, farkli dallarda ve cesitli dillerde yiiz yetmise yakin esere
sahip oldugundan dolay1 “Sind’in Suyftisi” diye taninan Mahdiim Muhammad Hasim es-Sindi (v.
1174 h.).3

Sindli Alimlerin Islam’a olan bu hizmetleri hicretin birinci yiizyillinda baslamis* ve halen
devam etmektedir. Suudi Arabistan’in farkl egitim kurumlarinda bu bélgeden Miisliiman alimler
hélen hizmet vermektedir.

es-Sikarplri (¢ 8il): Dogum yerine nisbetle es-Sikarplri diye anmilmistir. Sikarpdr ise
Sind bolgesinin niifusuna gore en biiyiik sekizinci sehridir. Miladi XVII. yiizyi1lda kurulan bu sehir
Belugistan’in yol glizergahinda oldugundan bu iki bolge arasinda 6nemli ticari hayat gelismistir.5
Stratejik bakimindan 6nemli olmanin yani sira bu sehir bir ilim ve kiiltiir merkezi olmustur.

el-Udvi (ss254): Dogum yeri olan Sikirptir’dan on kilometre mesafesinde olan Udi,
Cekebabad semtindeki bir kasabadir. el-Udvi resmi egtimine dogum yeri olan Sikarpiir'da
baslayip Udi Kasabasi'nda tamamladigindan dolay ilim aleminde el-Udvi diye taninmaktadhr.

el-Udvi, farkl eserlerinde kendisini bu ii¢ kiinyeden biriyle adlandirir. Mesela Safvetii’l-
Irfan bi-Miifredati’l-Kur’an’in mukaddimesinde séyle diyor:

6655 SN (o2t Jieland dene Jilall Jiall alll L1 5l asall J gih ams Lol

Diger bir eseri olan Nurii’l-Ikdn bi-I'cazi’l-Kur’dn’da ise soyle der:

7 65 Sl (5 5 gall Jielans) 2ane Jilall iad) alll 1) Ll alall ony 4gS

1 Hayruddin ez-Zirkili, el-A’lam, Beyrit: Daru'l-ilm, 1984, c. 6,s. 11.

2 ez-Zirkilj, c. 6, s. 253.

3 ez-Zirkill, c. 7, s. 129; Saifullah Bhutto, Dirdse ve Tahkik Bayaz-i Hismi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sind
Universitesi, Jamsoro, Sind/Pakistan, 2011, s. 2-20.

4 es-Sem’ant, el-Ensdb’da bu bolgedeki bazi alimlerin isim ve katkilarini es-Sindi, el-Manstiri ve ed-Deybuli basliklari
altinda zikretmistir. Mesela Abu Ma’ser Niiceyh es-Sindi (v. 170 h.) ilk megazi yazarlarindan sayilir. Abu Ata es-Sindi
(v. 180 h.) biiytik sair olup kaleme aldig1 siir, Hemdse tiirii icerisinde yer almaktadir. Manstira, Emevi Hilafeti
déneminde bu bdlgenin baskentiydi ve Deybul ise ilk fethedilen limanl sehir idi. Bkz. Ebu S’a’d Abdulkarim b.
Muhammad b. Mansur, es-Sem’ani, el-Ensdb, Kahire: Mektebe [bn Taymiyye, c. 5, 1980, s. 393-395; c. 7, 1976, s. 169-
171; c. 11, 1984, s. 497-501 ve Annemarie Schimmel, Pearls from Indus, Hayderabad/Sind: Sindhi Adabi Board,
1986, s.11.

5 Muhammad Abdullah, Sayed vd. “Sikarpur” Urdu Daire Maarife Islamiyye, c. 11, Lahor: Danisgah-1 Pencap, 1975, s.
762-763.

6 Muhammad Igbal Khan, Dirdse ve Tahkik Mahtiit Safvetii’l-irfan bi-Miifredati’l-Kur'dn(el-Miicelledu'l-Evvel),
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Pencap Universitesi, Lahor, 2002, s. 21.
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el-Udvi'nin lakab: ise Salahuddin idis .

1.2. Dogum Tarihi ve Yeri

1897’de Pakistan’daki giiney dogu eyaleti Sind’e bagh Sikarplr kentinde diinyaya gelmistir.

1.3. Ailesi

el-Udvi ilim perver bir aileden idi.

Babasi: Mevlana Nabi Bahs el-Udvi sl (33 5 WY 50 (1868-1951) 1868’de Sikarpur'da
dogdu. Biiyiik bir alim, miitefekkir ve aksiyon adami idi. Babasinin hayatiyla ilgili en giivenli
kaynak Prof. Eminullah Alavi tarafindan yazilmis ve aylik dergi er-Rahim’de yayimlanan
“Mevldna Nabi Bahs Udvi” adli makale® ve Mevlana Abdiilvehhab Cicar tarafindan yazilmis ve
aylik dergi Sariat'ta yayimlanan “Mevidna Nabi Bahs Udvi” adli makaledir.l Makalelerde
babasimin hayati boyunca yaptig1 miicadeleler, o yillarda iilkede devam eden Ingiliz isgaline kars:
direnisi ve halki orgiitlemede istledigi rol ile egitim hayati, 6grencileri ve egitim metodu
hakkinda kapsamli bilgiler verilmistir. el-Udvi'nin babasi sosyal ve siyasal faaliyetlerindeki
yogunlugu nedeniyle bir ka¢ fetva hari¢ hi¢ eser kaleme alamamistir. Egitimini ilk olarak Sind
bélgesindeki meshur alimler Mevlana Abdul Gafoor Humayiini (1844-1918) sl sl 2ell ve
Huvace Gulam Ferid'in x4 22& 42l (1843-1901)12 medreselerinden aldiktan sonra Hindistan'in
inld alimi ve egitimcisi Mevlana Ragibullah Panipeti’den mantik, kelam, felsefe, belagat ve
edebiyat gibi ilimlerin yani sira fikih ve fikih us(lii basta olmak tizere dini ilimler tahsil edip
resmi egitimini 18 yasindayken tamamlamistir. Ulkesine déner donmez Cekebabad sehrinin
ilesi olan Udi'nin reisi Din Muhammad Khan Serki S~ & 2ss 2 Nabi Bahs’t Udi'deki
medresesinde basogretmen olarak egitim vermeye davet etti. O da kabul etmis, oraya gé¢ etmis
ve orada elli sene hocalik gorevini siirdiirmiistiir. Bu medresede yerli 6grenciler basta olmak
lizere Belugistan ve Serhad bélgesinden binlerce 6grenci dini ilimleri tahsil etmistir. el-Udvi de
yukarida belirttigimiz gibi bu medreseden mezun olmustur. Aktif bir hayat geciren babas1 ayni
zamanda devrin tnlii manevi lideri ve 1slahat¢1 Mevlana Tac Mehmud Amroti’ye 2sese zU UY s
3« (1857-1929)13 baghiligi vardi. Hatta onun halifelerinden biriydi.

7 Mukhtiar Ahmad, The Doctrine Of I'jdz al-Qur’dn: Al-Udvi’s Theory and Contribution as Found in the First Chapter of His
Niir al-Iqdn bi I'jdaz al-Qur’dn, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Edinburg Universitesi, Edinburg, 2012, s. 150.

8 Mukhtiar Ahmed Kandhro, “Mevlana Muhammad Ismail Udvi Sikarptri”, Allama Ghulam Mustafa Kdsmi ain sandas
hamasir élim ain adib, (ed. Kazi Khadim), Jamsoro: Sind Uni, 2007, s. 81.

9 Aminullah Alavi, “Mevlana Nabi Bahs 0dvi”, Mdhvéar er-Rahim Sindi, Hayderdbdd, Cilt: 6, Say1: 5-6, Kasim-Aralik,
Y11:1976, ss. 3-15.

10 Abdiilvehhab Cacar, “Mevlana Nabi Bahs 0dvi”, Méhndme Seriat, Cilt: 9, Say1: 1-4, Ekim-Kasim, Yil: 1981, ss. 185-
190.

11 Sind bolgesinde yasamistir. Déneminin biiytik alimidir, Sair ve tefsir, tarih, tasavvuf, fikih, tip, hadis ve matematik
uzmani olup ayni zamanda bir¢ok eserin sahibidir. Bkz. Abdulgafiir Sindi Memon, Azim Sindf [nsan, Larkano: Modern
Book Store, 1980, s. 296-299.

12 Sind bdlgesinin meghur sair, alim ve sifi sifatlariyla taninan bir zatidir. Neseb silsilesi Hazret-i Omer’e ulasmaktadir.
Onun atalar1 Arabistan’dan Sind bolgesinde yer alan Thatte sehrine go¢ edip buraya yerlesmistir. Pek ¢ok eserin
sahibidir. Bu eserlerden Divdn-1 Ferid ve Fevdide Feridiyye ¢ok meshurdur. Bkz. Muhammad Abdullah, Sayed vd.
“Ferid”, Urdu Daire Maarife Islamiyye, Cilt: 15, Lahor: Damggah-1- Pencap, 1975, s. 335-338.

13 Ebu’l-Hasan Sah Tac Mahmid Amrotl (1857-1929), Sind bolgesinin biiyiik alimlerindendir. Manevi ve siyasi
liderdir, meshur bir vaizdr, ingiliz sémiirgesine karsi verilen bagimsizlik hareketinin lideridir. ingiliz hiikiimetine
kars1 baslatilan megshur sivil itaatsizlik hareketi, onun oOnerisiyle baslatilmistir. Cemi’at Ulema-i Hind’'in Sind
bolgesinin emiridir. Binlerce Hindu onun vesilesiyle Miisliman olmustur. Cok okunan Sindice Kur’an meali vardir.
Bkz. Mehbiib Ali Sah, “Hazret Mevlana Ebulhasan Sah Tac Mahmid Sahib Amroti”, Mdhvdr es-Sdadik (Amroti No), Cilt:
3, Say1: 6-8, Yil: 1981, s. 76 ve Mehmid Sah, “Hazret Amroti ain Azadi Jin Tahrikn”, Mahvdr es-Sddik (Amroti No),
Cilt:. 3, Say1: 6-8, Y11:1981, ss. 9-19.
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Nabi Bahs, ilmi faaliyetleri yani sira siyasi alanda bir takim idari hizmetlerde bulunmus bir
sahsiyetti. Kendisi Cemi’at Ulema Islam’in sl slale cuses CekebdbAd Subesinin bagkaniydi ve
genel olarak o bolgedeki Miisliimanlarin lideri idi.14

Nabi Bahs, bolgedeki Hindular tarafindan baslanan Sud’hi hareketine karsi biiyiik bir rol
oynamustir. el-Udvi’nin babasi, Hindu dinini terk edip islam dinine gecen yeni Miisliimanlari, geri
déndiirmek icin farkl yollarla tesvik eden bu harekete kars1 ¢aba gosterenlerdendi. Omriiniin
son giinlerinde Nabi Bahs'in gayabet, yani kendinden gegmek suretiyle tezahiir eden vecd ve ask
gibi duygular ve ¢ogu zaman Hakk’in huzurunda bulundugu rivayet edilmistir. 19 Ocak 1951’de
Sikarpiir'da vefat etmistir.15

Dedesi: Fakir Gulam Hiiseyin'in gmes o3& 88 (v. 1390/1912) de Sifi silsilesinde Sultanii’l-
arifin Hazret Sultan Bahu'ya!6 (v. 1102/1691) ssbL gtals &was bagh oldugu sdylenmektedir.
Kendisi ileri seviyede okumus bir insan olmamasina ragmen takva sahibi diye
nitelendirilmekteydi. Arapg¢a ve Farsca bilmekteydi.1”

Kardesi: el-Udvi'nin ii¢ ana-baba bir ve bes!8 kardesi vardir. Kardesi Mevlana Abdulali el-
Udvi 5252l =l e UY 50 (v. 1369/1950) de biiyiik alim, Sfi ve vaiz diye taninmaktaydi. Kendisi
slifi silsilesinde babasinin miirsidi olan Mevlana Tac Mehmud Amroti’'ye bagliydi. Resmi
egitimini 18 yasindayken babasindan tamamlayip babasi tarafindan Cekebabad kentine bagh
Delilpiir kasabasindaki medresede egitim verme gorevi verildi ve hayati boyunca bu gorevini
surdiirdii. Camiler ve sosyal alanlarda hutbeleriyle sirke ve bid’ata karsi miicadele vermekteydi.
0 da mirsidinin emriyle Hindularin baslattig1 Sudhi hereketine kars1 biiyiik bir rol oynamistir.19
Hic¢ eser birakmamigstir. Babasindan 6 ay 6nce 1950’de Sikarptir'da vefat etmistir.

1.4. Vefaty:

el-Udvi, hayatinin son yillarinda astim hastaligindan rahatsiz olmustur ama ilmi
faaliyetlerini devam ettirmistir. Ramazan 1391’de (Kasim 1970) bu hastalifinin artmasina ve
derinlesmesine ragmen oru¢ tutmaya ve cemaatle namaz kilmaya devam etmistir. 29 Ramazan
1391 (29 Kasim 1970)'de hastaliginin siddeti daha da artip onu oru¢ tutmaktan ve sabah
namazina katilmaktan alikoymustur. Yanindakilerden bal istemis ve sekiz kere kelimey-i
sehadet getirdikten sonra canin1 Hakk’a teslim etmistir. Dogdugu sehir olan Sikdrpur’da vefat
etmis ve orada defnedilmistir.

Vefat etmeden bir giin dnce ogluna soyle vasiyet etmistir: “Oglum ben hayatim boyunca
seriate uydum. Rizik i¢in ne bir zenginin kapisini ¢aldim ne de haram lokma yedim. Bu diinyanin
cazibesi gecicidir. Allah ve Resuli’'niin rizasinin disindaki seyler bir riiya ve hayaldir. Sana da
ayni tarzda hayat gecirmeni vasiyet ederim. Her mutluluk ve iiziintiide Allah senin yaninda ve
sana yardimci olsun”.20

2. ilmi Kisiligi

14 Rozndme el-Vehid, (gazete)10 Kasim 1929.

15 Bkz. Alavi, “Nabi..”, s. 12-13; Cagar, s. 188.

16 Hint Altkitasi'ndaki meshur evliyalardandir. Kadirf silsilesindeki felsefi siifilerden biridir. Bkz. N.Hanif, Biographical
Encyclopedia of Sufis (Soth Asia), New Delhi: Sarup & sons, 2000, s.367-375.

17 Cacar, s. 185.

18 e]-Udvi'nin babas1 Mevlana Nabi Bahs iki kere evlenmisti. Alavi, “Nabi”, s. 14.

19 Cacars. 190-195.

20 Eminullah Alavi, “Hazret Mevlana Muhammad Ismail Udvi Siime es-Sikarfuri Sahib” Mdhvar er-Rahim Sindi, Cilt: 10,
Say1: 5-6, Kasim-Aralik, Yil: 1980, s. 16; Abdulvehid Moryani, “Mevlana Muhammad ismail Urf Selahuddin Udvi”,
Mahvdr es-Sind, Say: 78, Mayis-Haziran Yil: 2000, s.39-40.
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2.1. Yetistirilmesi ve Egitimi

el-Udvi'nin ilimle istigal eden bir ailede yetistigini yukarida belirtmistik. O, egitimine
babasimin diger cocuklarina nazaran erken baslamisti. ilk tahsilini kiiciik yaslarda kendi
memleketi olan Sikdrplir'da Mevlana Jahan Dad Han Durrani (2 o ala gles WY se)21 (v, 1913
m.)'nin mederesinde almistir. Bir mescit icinde bulunan bu medresede el-Udvi, yiiziinden Kur’an
okumay1 ve okuma ve yazmayr Ogrenmistir. Ilk Farsca dersini burada almaya baslamistir.
Ilkokulunu bitirdiginde babasinin baségretmen oldugu Udi’deki medreseye yazdirilmis ve orada
babasindan Dersi Nizdmi?2 kursunu gen¢ yasta (21) tamamlayip mezun olmustur. Hint
Altkitasi’'nda geleneksel olarak medreselerde mezun olanlar icin bir téren diizenlenir. Bu
torende tahsilini tamamlayan talebelerin basina alimler tarafindan tiirban sarihr. el-Udvi'nin
torenine miirsidi Mevlana Tac Mehmud Amroti katilip basina tiirban (Sarik) sarmistir. Amroti
hazretlerinin boyle bir térene katilip bir 6grencinin basina tiirban sarmasi o giinlerde biiytik bir
seref anlamini tagimaktaydi. el-Udvi'nin bu serefe nail olmasi kaynaklarda sira dis1 bir olay
olarak kaydelmisgtir.

el-Udvi, Udi’deki medresede babasindan tefsir, hadis, fikih, fikih us@lu, mantik, felsefe,
keldm, sarf, nahiv, belagat, Arap edebiyat, tip, astronomi, matematik ve ilmu’l-miinazara ( &=
3_kLall) dersleri almistir. el-Udvi bu resmi egitim ile yetinmeyip ilmini arttirmak icin kendi
memleketi olan Sind’den cikip Hindistan’a yolculuk yaparak Deyobend, Dehli, Aligarh, Leknev,
Seharenpir gibi déneminin 6nemli ilim merkezlerini dolasmis ve buralarda bulunan alimlerden
ilim tahsil etmistir. Ayrica Mekke ve Medine’deki ilim merkezlerinden de istifade etmistir. Bu
yolculugu asagida “Ilim Yolculuklar1” bashg altinda daha detayl bir sekilde anlatilacaktir.

el-Udvi’nin yetistigi donem, siyasi ve dini bakimdan ¢ok karisik idi. Ulkesi Ingiliz sémiirgesi
olup Ingiliz yénetimin altindaydi. Sindli Miisliimanlar Ingiliz isgali karsisinda 1. Diinya
Savasi'ndan ¢ok daha 6nce ¢ok yonlii bir hereket baslatmistir. Hintli Miisliimanlar ve Hindular
birlikte Ingiliz isgali karsisinda Kongress?3 ve Miislim Lig?4 platformu altinda emek harcamaya
baslamigtir. Osmanli Devleti'ni koruma amaciyla baslayan “Hilafet Hareketi”?5 i¢inde Sindli

21 Sikarplr sehrinin 6nde gelen meshur alim ve vaizlerinden birisidir. Vaazlariyla ¢ok sayida Hindu’yu Miisliiman
olmaya ikna etmistir. Bkz. Ahmad, s. 97.

22 Hint Altkitasi'ndaki medreselerde okutulan mufredat.

23 Lideri Mahatma Gandi olan Kongress'in tek amaci, Hindistan1 ingiliz sémiirgesinden kurtarmak ve 6zgiirliigii
kazanmaktl. Alimlerin ¢ogu bu kavrami benimseyerek Kongress bayragmin altinda ingilizlere karsi miicadele
etmekteydi.

24 Lideri Muhammad Ali Cinah olan Muslim Lig ise Ingilizlerin Hindistan’dan ¢ikmasinin yani sira Miisliimanlar icin
ayr bir iilke istemekteydi. Alimlerin ¢ok az1 bu kavrami benimseyip Muslim Lig’e katilmistir. Alimlerin ¢ogunun
Miisliimanlar i¢in ayr bir iilke kurulmas: diisiincesine karsi olmasinin sebebi, bu bélgenin Ingilizlerin sémiirgesi
altina girmeden 6nce Hindistan'in yonetiminde Miisliimanlarin olmasi idi. Ayr1 bir iilke kurulursa Hindistan’daki
Miislimanlarin aciz ve Hindularin sémiirgesi altinda kalmasindan endiseleniliyordu.

25 Bu dini-siyasi hareket, islam'in diinyevi giiciiniin sembolii olan Osmanl Devleti'nin toprak biitiinliigiinii ve 1. Diinya
Savasindan sonra hilafetin otoritesini savunmak iizere Hindistan'da olusturuldu. Zira Hint Misliimanlari, bu
devletin dagilmasi halinde Hindular karsisinda kendi siyasi giiclerinin biiyiik ol¢ide azalacagi korkusunu
hissetmekte idi. O donemde asil uzerinde durduklart1 konu, Osmanlilarin Arabistan Yarimadasi'ndaki
hakimiyetlerine ve halifenin dini-siyasi otoritesine herhangi bir sekilde zarar gelmemesiydi. Dini agidan islenen
tema ve hareket noktasi ise hilafet merkezi Istanbul'un tehdit altinda olmasinin islam'in hukuk diisiincesini ve Hint
Miislimanlarinin toplum igindeki konumunu tehlikeye diisiirmesi idi. Bu duyguyla Hint Miislimanlar XIX. ytizyilin
ikinci yarisindan itibaren Hindistan ve Ingiltere hiikiimetleri nezdinde Osmanli Devleti lehine kamuoyu (public
opinion) olusturmaya basladilar ve biitiin Hindistan1 arkalarina alan hilafetciler, ingiltere ve miittefiklerine
isteklerini kabul ettirebilmek i¢in iki yoldan baski uygulamaya basladilar. Bunlardan biri yazili bagvurular yapmak
ve heyetler gondermek, digeri ise gosteriler tertip etmek ve pasif direniste bulunmakti. Bkz. Muhammad Laiq
Zardari, Sindh cf Siydsi Cidocehd, Hayderabaad: Sindhi Abadi Board, 2011; ve M. Naeem Qureshi, "Hindistan Hilafet
Hareketi", Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), c.18, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998, ss.109-118.
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Miisliimanlar biiyiik ve énemli bir rol oynamakta ve bu hareket adina Ingiliz isgali karsisinda
ofkelerini gostermekteydiler. Gazi Mustafa Kemal Atatiirk Tiirkiye Cumhuriyeti’'ni ilan ettikten
sonra, Hilafet Hareketini destekleyen Hindu lideri Mahatma Gandi bu hareketten ayrildi ve
boylece Sindli Miisliimanlar da Pakistan hereketine gecip onu desteklemeye basladilar.26 iste bu
calkantili dsnemde el-Udvi dogup yetisti.

Meseleye dini yoniinden bakarsak, yine ayni cagda Miisliimalarin genel anlayisina aykiri bir
tutum ve anlayis sergileyen Ehl-i Kur'an?” ve Ahmedi?8 firkalarinin ortaya ¢iktigni gérmekteyiz.
el-Udvi, bu siyasi tuzaklarin tamamen farkindaydi ve onlar1 ortadan kaldirmak icin biiyiik bir
caba sarf etmistir.

2.2. Ilim Yolculuklar

el-Udvi, Udi’deki medresede basta babasi olmak iizere isimleri bilinmeyen diger
hocalarindan ders aldiktan ve resmi egitimini tamamladiktan sonra, selefin siinnetinin pesine
giderek, tahsil ettigi ilmini pekistirmek ve derinlestirmek, ilme susamisligini gidermek icin ve
Sind bolgesinin disindaki merkezlerde bulunan ilim adamlarindan istifade etmek ic¢in ilim
seyahatleri yapmistir. el-Udvi’nin hayati hakkinda bilgi veren kaynaklar, onun Dehli, Deyobend,
Aligarh, Seharenpir ve Leknev'de Mevlana Enver Sah Kesmiri, Mevlana Hiiseyin Ahmad Medeni
gibi alimlerin derslerine katihp ilmi tartismalarda bulundugunu kaydetmislerdir. el-Udvi
Aligarh’da Arap Edebiyati’'nin imami olan Mevlana Muhammad Siirti, Deybend’de Mevlana Enver
Sah Kesmiri ve Mevlana Hiiseyin Ahmad Medeni, Dehli’de ise biiyiik miiftii Mevlana Kifayetullah
ed-Dehlevi gibi alimlerden ilim tahsil etmistir. el-Udvi'nin bu ilim seyahatlerini soyle
Ozetleyebiliriz:

26 Yusuf Jokhio, "Kazi Huda Bahs.....", Kdvis Diinya, Say1: 16 Subat, Y1l: 2014, s. 6.

A

27 [slam diinyasinda "ehl-i Kur'an" ve "Kur'dniyy(in

non PRI

miinkirin-i hadis

an

neyciri" (natiiralist) olarak bilinen ve
yenilmislik pisikolojisi icerisinde bulunarak Slinneti tamamen reddedip sadece Kur'an't benimseme anlayisini
tasiyan bu ekol 19. yiizyilin ikinci yarisinda Abdullah Cekralevi (v. 1914 m.) tarafindan Hindistan'da olusturulmus ve
bir cemaat kimligiyle 1902 yilinda ayni1 zat tarafindan "Ehlii'z-zikr ve'l-Kur'an" adiyla Lahor'da ortaya ¢ikarilmistir.
Pakistan'in kurulmasi tizerine hareketin merkezi 1947'de Lahor'a nakledilmistir ve Perviz Ahmad (v. 1985 m.)’in
cabalariyla 1960-1980 yillar1 arasinda zirveye ulastirilmistir. Bu ekoliin Ehl-i Stinnet'ten farkh goriisleri arasinda
Kur'an'da nesh olmamasi, hadislerle ve ictihadla amel etmenin sirk sayilmasi, Restlullah'in Kur'dn'dan baska
micizesinin bulunmamasi, giinde sadece iki vakit namazin farz olmasi, orucun herhangi bir ayda tutulabilecegi, orug
middetinin sadece dokuz giin olmas1 gibi meseleler vardir.; Abdiilahamit Birisik, "Kur'aniyytn" Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 26, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002, s. 428-429. Ve Khaliq Sacid Sayed, Guldm
Ahmad Pervez Sahsiyet or Kirddr, Lahor: MansGrat-i Kelem, 2011. Sind bélgesinde el-Udvi'nin muasir1 olan Melvi
Allahdino (Allahverdi) ve Seyr Muhammad Sikarpiri bu ekolun temsilcileri idiler. Bkz. Alavi, “Ismail”, s. 19-20. el-
Udvi bu ekoliin diisiincelerinin reddi mesabesinde es-Sdrimu’l-Mesliil alé munkiri hadisi’r-Resul ve Risdle dar tahrif
dye es-Saldt adl iki eser yazmstir. Bu firkanin talimatlarini zirveye ulastiran Parviz Ahmad, el-Udvi'nin de istifade
ettigi Allame Muhammed Eslem Ceracpiiri'nin 6grencisidir.

28 Kurucusu Mirza Gulam Ahmed (1839-1908)'in adina izafetle Mirzaiyye, ortaya ¢iktig1 yere nisbetle Kadiyaniyye
adiyla anmilir. Ehl-i Siinnet mezhepleri arasinda Hz. Muhammed'in son peygamber oldugu ve ondan sonra
peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin yalanci ve ona inananin kafir oldugu ortak bir inang iken; Kadiyaniler, Hz.
Muhammed'in niibiivvetinin mutlak sonluluguna inanmayip, Muhammed'den sonra peygamberligin devam ettigi
inanci neticesinde kendisini bir resdl ilan eden Gulam Ahmed'in peygamberligine inanmakta ve ona inanmayanlarin
kafir oldugunu ileri siirmektedirler. Gulam Ahmed’in vefatindan bu yana ailesinde halifelik devam etmektedir.
Merkezi Ingiltere’de olup oradan biitiin diinaydaki zayif Miisliimanlar1 maddi yénden destekleyerek kendi firkasina
katma faaliyetinde bulunmaktadir. Bkz. Muhammad Yusuf Ludhyanvi, TohfaeKddiydniyyet, Multan: Alemi Mecles-i
Hatm-i Niibiivvet, trs; Ethem Ruhi Figlal, “Kadiyanilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), c. 24,
Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2001, s. 137-139.
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i) Aligarh: Aligarh’da yer alan Cadmiya Milliye Islamiye’de, (43l 4l 4s4a) Hindistan'in
tefsir ve ulimu’l-Kur’an konularinin meshur alimi Allame Aslam Ceracplri ( ¢l alul dadle)
(v. 1955 m.)’den istifade etmistir. Ceracpiliri ayn1 zamanda ehl-i hadis ekoliine mensup olan
muhakkik bir alim idi. el-Udvi, diisiince 6zgiirliigiinii ve selef alimlerine ragmen kendi
gorislerini kolayca dile getirebilmek hususunda Allame Aslam Ceracpiir’den etkilenmistir.
Ayrica onun, Arap Edebiyatinda ve liigatta devrin imami sayillan Mevlana Muhammad Stirti ( BY s
s 2aa) (v. 1361 h.)'den istifade ettigini gormekteyiz. el-Udvi, Aligarh’da alt1 ay kalmistir.29

ii) Seharenpir (UsJe~): Kaynaklar el-Udvi'nin Aligarh’dan Seharenpiir'daki meshur
medrese Mezihiru'l-Uliim (psl=!l aUse) medresesine gecip iki ay boyunca oradaki alimlerden
istifade ettigini soylemektedir. Ancak bu medresedeki hocalarinin isimleri bilinmemektedir.30

iii)Deyobend (2u59): el-Udvi, 6zellikle hadis ilmi ile ilgili olarak Deyobend’deki Daru’l-Uliim
medresesinde Mevlana Hiiseyin Ahmad Medeni (% sl (s W se) (v. 1957 m.)31 ve Mevlana
Enver Sah Kesmirl (g_edS ol 50 W sa) (v. 1933 m.)'den3? istifade etmistir. O, burada alt1 ay
kalmistir.33

iv) Leknev (5%<)): Leknev'deki Nedvetu'l-Ulem’a (sklal 55x) adli medresede kisa bir siire
gecirip oradaki dlimlerden istifade etmistir.3+

v) Dehli (12): el-Udvi'nin en son ulastign ilim merkezi Dehli’deki Medrese Eminiyye ( 4w
43iul) olmustur. Oradaki meshur alim ve tnli mifti Kifayetullah ed-Dehlevi (sstaall 4lll culiS iia)
(v. 1952 m.)’'nin35 derslerine katilip ondan fetva alaninda ilim tahsil etmistir.36

el-Udvi'nin bu ilim yolculugu iki sene siirmiistiir. O, bu yolculugunda sadece ilim
merkezlerini degil, tarihi mekanlari da ziyaret etmistir. Kaynaklarda onun bu yolcugunun hangi
tarihlerde gerceklestigi soylenmemekle beraber biz onun 1918 ve 1929 yillar1 arasinda oldugu
kanaatindeyiz. Ciinkii bu yolculugun el-Udvi'nin resmi egitimini tamamladiktan sonra
gerceklestigi kesindir. Resmi egitimini ise 1918'de tamamladigi nakledilmistir.3? el-Udvi
Hindistan’a gittiginde, oradaki alimlere miirsidi Amroti’den referans mektubu gotiirmiistiir.38
Miirsidi'nin vefati da 1929’da olmustur.

el-Udvi'nin ayrica biri 1949'da ve digeri 1954’te olmak iizere iki defa hacca gittigi
kaynaklarda kaydedilmektedir. Bu kutsal yolculuklarda dini farzlar yerine getirmenin yani sira

29 Alavi, “Ismail”, s. 5-9; Moryani, s. 29.

30 Alavi, “Ismail”, s. 5; Moryani, s. 29.

31 1876’da Hindistan’da dogmustur. Deybend medresesindeki ilk 6grencilerden biridir. Alim ve seyhu’l-hadistir.
Ozgiirliik Savasi’'nda aktif rol oynamistir. Medine-i Miinevvere’ye goc edip yillarca orada hadis dersleri verdiginden
dolay1 ona "Medeni" denmektedir. 1957’de Hindistan'da vefat etmistir. Bkz. Muhammad Akbar Sah, AkdbirDeyobend,
Lahor: Idare Islamiyat, 1999, s.112-117.

32 1873’te Kesmir'de dogmustur, seyhu’l-hadis, zamanin imamj, ilim dleminde yaygin ve meshur olan Feyzu’l-Bari adli
Buhari'nin serhi basta olmak iizere bir kac eserin miiellifidir. [lim ve irfanda o kadar yiiksek seviyedeydi ki kimi onu
ibn Hacer’e, kimi ise Imam Zuhri’ye benzetmektedir. 1933’te Deyobend’de vefat etmistir. Bkz. S4h Muhammad, s. 95-
103.

33 Alavi, “Ismail”, s. 5; Moryani, s. 29.

34 Alavi, “Ismail”, s.5; Moryani, s. 29.

35 1872’de Hindistan’in sehirlerinden biri olan Sahcihanpir'da dogmustur. Deyobend mezunu, Cemiat Ulema-i Hind'in
ilk bagkani, fikihgi, miiftii ve bircok eserin miiellifidir. Talimu’l-Islam adli Urduca eseri ¢ok iin kazanmis ve
medreselerde okutulmaktadir. Hilafet Hareketinde aktif rol oynamistir. 1952’de Dehli’de vefat etmistir. Bkz. $ah,
Muhammad, s.128-131.

36 Alavi, “Ismail”, s. 5; Moryani, s. 30.

37 Alavi, “Ismail”, s. 4; Moryani, s. 28.

38 Bkz. “Ismail”, s. 5; Moryani, s. 29. Biitiin kaynaklar bu mektubun bir referans mektubu oldugunu séylerken, Kandhro
onun Hilafet Hareketi ile ilgili 6zel ve gizli bilgiler tasiyan bir mektup oldugu diisiincesindedir. Sebebi de génderici
(Amroti) ve alicimin (Seyh Mahmidulhassan) kendi bolgelerinde Hilafet Hareketi'nin sorumlular1 olmalaridir. Bkz.
Knadhro, s. 85.
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oradaki ilim merkezlerinden de faydalanmistir. Nitekim kaynaklarda Medine-i Miinevvere’'de
bulunan Arif Hikmet Bey Kiitiiphanesi’'nden istifade ettigi 6zellikle beyan edilmistir.3?

2.3. Hocalar1 ve Cagdaslan

Kaynaklar incelendiginde el-Udvi'nin kendi memleketinde babasindan baska hocalarinin
bulunmadig séyelenebilir.

Diger yandan yukarida zikredilen bu alimler, el-Udvi'nin hem yurt disindaki hocalar1 ve hem
cagdaslari sayilabilirler.

Kendi memleketindeki cagdaslari icinde ise asagdaki ilim adamlar zikredilebilir:

1- Ebu’l-A’la Mevdidi (1903-1979 m.):

el-Udvi, Mevdidi’yi devrin imam olarak gérmekle beraber, onunla bazi ilmi tartismalarda
bulunmustur.40

2- Miiftii Muhammad Sefi’ (5 2ess S84) (1897-1976 m.):

Pakistan’in bas miiftiisii, Deyobend mezunu, miifessir, fakih, 300 civarinda eserin miiellifi,
ilim diinyasinda ¢ok okunan sekiz ciltlik Urduca Madrifu’l-Kur'dn (JJJ8) <) adh tefsirin
yazaridir. Bu zat, Sind bolgesinin baskenti olan Karagi’de Daru’l-Ulim (sl _)2) adli bir medrese
kurmustur. Biitiin diinyadan binlerce 6grenci bu medreseden dini ilmler tahsil etmis ve hala da
etmektedir.!

3- Semsu’l-Ulema Allame Omeruddin Davudpoto (sisasls ¢l e e clalall Luad) (1897-
1958 m.):

Ingiliz hiikiimeti tarafindan "alimlerin giinesi" lakabi verilen bu zit, Hint Altkitasi'nda ilk
doktora unvanini alanlardan biridir. Biitiin sinavlarda birinci oldugundan dolay1 ona Hindistan
hiikiimeti tarafindan Ingiltere’deki Cambridge Universitesi'nde doktora yapmak iizere burs
verilmistir. Davudpoto orada, “Arap Siiri'nin Fars Siiri'ne Etkisi” adl teziyle doktora unvanini
almistir. O, farkli egitim kurumlarinda hocalik yaptiktan sonra Sind bélgesinin Milli Egitim
Miidiirii olarak gérevlendirildi ve bu gérevi devam ederken el-Udvi’nin séhretini duydu. Bunun
lizerine onunla goriismek iizere Sikarpir’a gelip el-Udvi’ye baskent Karaci’de egitim sektoriinde
yiiksek riitbeli bir gorevi teklif etti. Ancak el-Udvi onun bu teklifini kabul etmemistir. Davudpoto
Arapga, Farsca, Urduca ve Sindice dillerinde sayisiz makalelerle birlikte 30 civarinda eser telif
etmigtir.42

4- Miifti Mahmid (1909-1980 m.):

Alim, miiftii, siyasetcidir. Cemiat Ulemai islam adli dini ve siyasi partinin kurucusudur.
1970’li yillarda partisi secimde Pakistan'in Sarhad eyaletinde kazanmis ve kendisi o bolgenin
baskani olmustur. el-Udvi’yi kendi partisine katilmaya davet etmis, ancak o, bu teklifi kabul
etmemistir.43

5- Mevlana Abdulkarim Cisti (1898-1964 m.):

39 Bkz. Alavi, “Ismail”, s. 7; Moryani, s. 31; Gicar, s. 190; Hekim Sibgatullah Adib, “Mevlana Muhammad ismail Udvi”,
Mahvdr Vinjhdr Hyderdbdd, Cilt: 1, Ocak, Yil: 2004, s. 21. Adib yillar1 belirtmeden 3 defa hacca gittigini
soylemektedir.

40 Moryani, s. 35.

41 Bkz. Sah, Muhammad, s. 208-214.

42 Bkz. Memon, s. 160-161.

43 Sah, Muhammad, s. 438-439.
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el-Udvi'nin hemsehrisi, alim, vaiz, gazeticidir. Ozgiirliik Savasi ve Hilafet Hareketi’nin aktif
katilimcisi olup ¢ogu Sindice ve bir kaci Farsca olmak iizere toplam 55 eserin sahibidir.44

6- Seyyid Stileyman Nedvi (1883-1953 m.):

Hindistan’in {inlii edebiyatgisi, yazari, egitimcisi ve tarihgisidir. Leknev’'deki Dariilulim
Nedvetii'l-ulema mezunu olup Ozgiirliikk Savasi'nda aktif rol oynamis ve Pakistan kurulduktan
sonra oraya yerlesip iilke icin Islami bir anayasa hazirlanmasi c¢alismalarinda hiikiimeti
desteklemistir.#s el-Udvimin, miirsidinin vefati iizerine yazdigi Arapga mersiyeyi okuyunca
Nedvi ona bassagligi mektubu yazmistir.

2.4. Ogrencileri

el-Udvi'nin asagida belirtilen kurumlarda egitim-6gretim gorevi yaptigi nakledilmektedir:

1- Garhi Hasan’daki Medrese:

el-Udvi Hindistan’dan doner dénmez babasinin tavsiyesi ile bu medresede, medresenin
kurucusu Suhrab Han Serki tarafindan bas dgretmen olarak gérevlendirilmistir. el-Udvi bu
gorevine yirmi dort yasindayken baslayip onu yirmi sene siirdiirmiistiir. Ogrencilerinden
Mevlana Ahmaddin Cerar bu medresede el-Udvi’den ders-i nizami kursunu okumustur.

2- Khokhar Village (Koker Koyii):

Garhi Hasan’daki medrese’nin sorumlusu Suhrab Han Serki ile bazi ser'i meselelerde goris
ayriligindan dolay1 medreseyi terk etmis, Sikdrptr sehrine yakin olan Koker kdyiinde bir parca
arsa satin alip bir mescit kurmus ve orada ders verme ve Cuma hutbeleriyle vaaz etmeye
baslamistir. Burada kaldig siire icerisinde*6 el-Udvi’nin daha ¢ok vaaz etme, okuma ve yazma ile
mesgul oldugu diisiiniilmektedir.

3- Sikarp(r:

el-Udvi bilinmeyen sebeple Koker Koyii'ndeki mescidi terk edip en son Sikarpir’da Nir $ah
mahallesindeki merkezi camide bir medrese kurmus ve 6mriinlin sonuna kadar bu medresede
toplumun her sinifindan insanlara Kur’an dersleri ve ders-i nizami dersleri vermistir. Bunun
yani sira evinde bayanlara da 6zel Kur’an dersi vermekteydi. Vefatindan bu yana da kizi Meryem
ayni sekilde bayan komsulara Kur’an dersi vermektedir.

Bu ¢ok yonli bilim adaminin yukarida belirtilen egitim kurumlarinda pek ¢ok 6grenci
yetistirdigi kuskusuzdur. Asagida onlardan 6nde gelen ve bir yoniiyle iinli olanlarin kisaca
zikrediyoruz:

i- Mevlana Kari Nisar Ahmed b. Muhammad Hasan b. Din Muhammad Mengi (d. 1937 m.):

Hafiz Sindi diye tamman bu zat el-Udvinin en iyi 6grencilerinden biridir. Siir, tecvit,
edebiyat, fikih, mirasta uzman olan bu alim, el-Udvi’den Sikirpiir'da tefsir, hadis ve Arap
Edebiyati dersleri almistir. el-Udvi'nin vefatindan sonra onun yerine gecerek égrencilere ders
okutmaya ve Cuma hutbeleri vermeye baslamistir. Hafiz Sindi bu gérevlerin, el-Udvi tarafindan
hayatinin son giinlerinde ona devredildigi iddiasinda bulunmaktadir. Bu gorevleri hala Sikarpir

44 Memon, s. 303-304.

45 Bkz. Sah, Muhammad, s. 181-186; ve Azmi Ozcan, "Nedvi, Seyyid Silleyman", Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (DIA), c.32, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2006, ss. 518-521.

46 Burada kaldig1 siire, Alavi'ye goére on sene, Moryani'ye gore on bes sene olurken, Ahmad iki sene oldugunu
yazmaktadir. Halbuki kendisinin diger bir makalesinde, o da 15 sene yazmaktadir. Bkz. Alavi, “Ismail”, s. 6; Moryani,
s. 30; Ahmad, s. 114; Kandhro, s. 87.
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sehrinde kendi kurdugu medrese olan Ziya'u'l-Kur'an’da (JJ_&)) +k=) siirdiirmektedir. Hocasinin
slinnetinin pesine giderek bir tiniversitede hocalik yapma teklifini reddetmistir.4

ii- Mevlana Kari Feteh Muhammad Panipeti (1322-1407 h):

Gorme engelli olan ve yedi kiraat ve saz kiraatlerin imami sayillan bu zat kiraat
kitaplarindaki zor ibareleri halletmek icin sik sik el-Udvi’ye basvurur. Kiraat ilmindeki eg-
Satibiye adl eserin Indyet-i Rehmdni adh Urduca serhini yazdiginda el-Udvi’den istifade etmistir.
Ayrica tefsir ve imlawl-Kur’an alaninda da el-Udvi’den rehberlik aldigy rivayet edilmistir.
Panipeti hayatinin son yillarini Medine-i Miinevvere’de gecirmis, orada vefat etmis ve
defnedilmistir.48

iii-Mevlana Nir Muhammad ed-Dehkéni (Sl sss )53 (v. 1975-80 m.):

el-Udvi’den Sikarpir'da tefsir ve hadis okumustur. el-Udvi'nin Nuru’l-ikan bi-Icazi’l-Kur'dn
adli eserini istinsah etmistir. Blyiik bir alimdir. Edebiyat¢1 bir aileden gelmektedir. Babasi,
Baloci dilinin biiytik bir sairi idi. Hayat1 boyunca egitim vermistir. 1975 ve 80 yillar1 arasinda
vefat etmistir.49

iv-Mevlana Nasrullah b. Gulam Res{il SGmrant: = s sw dsw a2e o alll yai (d. 1933 m.):

Alim, egitimci, hatip ve vaizdir. Hala hayatta olup bu faaliyetleri Sikarpir'da
siirdiirmektedir. el-Udvi’den Kur’an, hadis, nahiv ve Arap Edebiyat1 dersleri almistir. Serh-i Sirdci
(' z %), Hiddyatu'n-Nesr Serh Niihbetu'l-Fikr (LS8 485 = »4 il 4w, en-Nehvu'l-Kdmil Serh
Mi’at-amil (Jee 3 # 55 JalS saiW), Hégsiye Siillemii’l-Uliim (a5 sl 4:38) ve Nesihetu’s-Si‘a ( 4suss
4,3 adli eserlerin miiellifidir.50

v- Muhammed Sah Amroti (s sl 2esa):

el-Udvi’nin miirsidi Mevlana Tac Mahmiid Amroti'nin oglu ve halifesi olan bu zit, el-
Udvi’den, Garhi Hasan Cekebabad Medresesi’'nde ders-i nizdmi kursunu almistir. el-Udvi'nin
1954 yilinda yaptig1 Hac yolculugunda onunla birlikte bulunmustur.5!

vi- Halife Ahmaddin Cerar Pahor (L& Jlos (el 2eal 44)8);

Sifi, vaiz ve egitimcidir. Sind boélgesinde ¢ok sayida Miisliman s0fi tarikatta ona baghdir. el-
Udvi’den Garhi Hasan’deki medresede ders-i nizami kitaplarim okumustur.52

vii- Profesor Lutfullah el-Bedvi (sl 4lll skl) (v. 1968 m.):

Sikarplr'un meshur edebi sahsiyeti, sairi, yazar1 ve tarihgisidir. el-Udvi’"den Belazuri'nin
Futuhu’l-Buldan’m okudu. Sah Abdullatif Universitesinde Gulam Ali el-Bedvi tarafindan el-
Bedevi'nin hayati ve eserleri iizerine doktora tezi olarak bir ¢alisma yapilmistir. Vefatina el-Udvi
tarafindan:

9318 dwa o) I sy ¢ ado ) Jlw e ) sluasifadesiyle tarih digtlmiistiir.54

viii- Profesor Nizamuddin Memon (e (pall asi ) 5 51) (d. 1951 m.):

47 Ahmad, s. 134-136.

48 Ahmad, s. 136-137. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Muhammad Taqi Usmani, Nukiis-e-Reftigdn, Karagi: Mektebe Maarifu’l-
Kur’an, 2007, s. 242-247; Sdh, Muhammad, s. 363-364.

49 Ahmad, s. 137-138.

50 Ahmad, s. 138-139.

51 Ahmad, s. 139.

52 Ahmad, s. 139-140; Alavi, “Ismail”, s. 6; Moryani, s. 30.

53 Gayptan vefat tarihini istedigimde “tanr1 glinahlarini bagislar” sesi duyulmustur.

54 Ahmad, s. 140-141.
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el-Udvi'nin hemsehrisi olup alim ve davetcidir. Ogrenim sektériinden profesér olarak
emekli olmustur. Mehran Akademisi adli yayin evinin sahibidir. Bu yayin evinden dini konularda
yiizlerce Sindice kitap yaymlanmustir. el-Udvi’nin mevcut olan eserleri bu akademinin el yazmasi
boliimiinde bulunmaktadir. el-Udvi’den hayatinin son iki yilinda sarf-nahiv ve el-Kiraatu'r-
Réasideh dersleri okumustur.5s

ix- Mevlana Abdulhak Rabbani (b gl ne UY 54) (d. 1935 m.):

el-Udvi’den 6zel olarak tefsir dersleri almistir. Mevlana Rabbani bu derslerin notlarini bir
deftere yazardi. Boylece dort kiiciik boy defterden olusan bir Sindice tefsir daha el-Udvi’nin
eserlerine eklendi. Rabbani, Muhammad Hasnayn Mahluf (1890-1990 m.)’un Kelimatu’l-
Kur’dn’t'ni Sindiceye cevirmis ve bu ¢calisma Mehran Akademisi'nden basilmistir. Ayrica onun
Arapca-Sindice Kur’an miifredat kitabi, el yazmasi seklinde mevcuttur. Halen seksen yasinda

olmasina ragmen Kur’an dersleri vererek aktif bir hayat gecirmektedir.

x- Prof. Sayed Muhammad Selim (1922-2000 m.):

Aligarh mezunu, alim, egitimci, arastirmaci, Mevddi’nin Cemaat-i [lamisi’nin 6nde
gelenlerinden biri ve bir¢ogu Urduca olan eserlerin sahibidir. Sikarptr'da el-Udvi’den fakli
Islami dallarda istifade etmis ve el-Udvi’yi Cemaat-i islami’ye tanistirmis ve el-Udvi onun tesvigi
lizere Cemaat-i Islami’nin iiyesi olmus ve hayat1 boyunca devam ettirmistir.56 Prof Selim el-Udvi
hakkinda bir makale yazmis ama maalasef o makale bize ulasamamistir.

2.5. Eserleri

el-Udvi, Islami ilimlerin farkl dallarinda toplam on sekiz eser yazmistir. Biitiin eserlerini
detayl bir sekilde tanitmak bu makalenin kapsamini asacagindan, burada eserlerinin isimlerini
kisaca icerik bilgisi ile vermeyi yeterli gormekteyiz. Eserleri hakkinda detayl bilgi vermek igin
ise ayr1 bir makale yazdiks7.

1- Narii'l-Tkdn  bi-I'cazi’l-Kur'dn — oLdljael  olayl  s/lcazii’l-Kur'’dn’la  Iman  Isiginin
Giiclenmesi: 300 sayfalik olan bu eser icazii’l-Kur’an konusundadir Hint Altkitasi’'nda ilk ayrintilh
eser sayllmaktadirs8. Dili Arapcadir. El yazmasi seklindedir.

2- Safvetii’l-Irfan bi-Miifredati’l- Kur'an Odll <o jia Sl )l §5ia /Kur’dn Miifredatiyla Irfanin
Ozii: Sekiz yiiz sayfalik bu eser temel olarak Kur’an kelimelerini aciklayan bir miifredat ya da
Garibu’l-Kur’an tiirii liigavi bir tefsirdir. Dili Arapgadir. El yazmasi seklindedir.

3- Tefsirti’'l-Kur'dn /&l wwsi / Kur'dn Tefsiri: Kur'dn Kerimin tefsiridir. Dili Sindicedir. El
yazmasi seklindedir. Dort yiiz sayfadan olusmaktadir.

4- Tefsir Sire Ve-Tin min et-Tefsiri’l-Cedid lil-Kur'dn i'l-Mecid w2t pdill (o (pilly 5 g g greadi
1wl SLl/Kur'dn Kerim tefsirinde Yeni yaklasima gére Tin Siresi'nin Tefsiri: 12 sayfalik bu eser
Tin stresinin Arapga tefsiridir. Abbasi Kara¢i Matbaasi tarafindan hicretin1359 yilinda
basilmistir.

5- Kur'dn Mecid Co Sindhi Tarcumo/ Kur’dn Kerim’in Sindice Medli:Sindice

6- Hakikat-e Islam L/ <éés / [slam’in Hakikati: 30 sayfalik bu eserinde miiellif islami akide
ve ibadetleri tanmitmistir. Eser kayiptir. Dili Sindicedir5°.

55 Kendisiyle 04-08-2014’te yaptigimiz kisisel goriisme.

56 Alavi, “Ismail”, s. 14.

57 Bkz. Saifullah Bhutto, “Muhammad Ismail el-Udvi es-Sindi’nin (1897-1970) Eserleri ve Degerlendirilmesi”, B.U
Islami [limler Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 3, Say1: 5, Y1l: 2016, ss. 7-22.

58 Ahmad, s. 147.
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7- Ayydmam-Ma‘diidat Ci Cedid Tahkik Co Radd/es-Sdrimii’l-Meslill eld Miinkir-i Hadis'r-
Resul Jsw ) Cpas Sio e Jolwdll s lall/Bakara Siresinin 184. dyetindeki Eyydma’m-Ma’diidat
kelimesinin cedid tahkikinin reddi: Urduca olan ve 17 sayfadan olusan bu eser, Ehl-i Kur’an Ekolii
mensuplarindan biriyle yapilan tartisma ve goriismeleri icermektedir. el-Veli dergisinin iki ayri
sayisinda yayimlanmistireo.

8- Sd'ikatu Azdbillah ald’l-Musrikine billah AL (S il e 4l Clie diela/ Allah’a Sirk
Kosanlarin Uzerine Allah’in Azabinin Yildirimr: Sindice olan ve 63 sayfadan olusan bu eserini, Sind
bolgesindeki iki yanlis dini anlayisa karsi yazmistir. Biri: Peygamber efendimiz, Allah gibi gaybi
bilmektedir. Digeri: Peygamber efendimiz her seyi, Allah gibi isitmektedir. El yazmasi
seklindedir.

9- Risdle der Tahrif dye es-Sald lall s/ <iyaio 4y /Namaz dyetlerinde edilen tahrif
hakkinda bir risale: Dili: Sindicedir. 27 sayfalik bu eserinde el-Udvi, bir muasirinin namaz
ayetlerinin tefsirinde namaz vakitlerinin bes olmadiklar1 iddiasini reddetmektedir. El yazmasi
seklindedir.

10- Itfd' el-Firye fi I'fa’ el-Lihye sl clic/ 4 4,6l clsb)/ Sakal ile ilgili aldatmanin ortadan
kaldirilmasi: Arapga olan bu eserinde el-Udvi bir muasirinin sakal birakmanin siinnet olmadig
goriisliinii reddetmistié!. Eser maalesef kaybolmustur.

11- Hadis: Cihl-e Hadis/Kirk Hadis: el-Udvi bu eserinde giinliik hayatla ilgili degisik
konularda kirk hadis secip Arap¢a metniyle birlikte Sindice tercltimelerini vermistir. Eser farkl
yayin evleri tarafindan ii¢ defa basiimistir.

12- ilmi Nahiv: Gurretu’n-Nahiv s~ill 5 ¢ /Temel Arapca Sézdizimi: Arapga ve 15 sayfalik
olan bu eser Arapc¢a s6zdimi kurallarindan bahsetmektediré2. Eser kaybolmustur.

13- [lmii'l-Miras: Gdyetu’l-Bahs-i fi Nakd-i Mesaili'l-Irs<Y) Jilws 25 8 Ciadd] 4lé /Mirdsla ilgili
meselelerin iyi bir sekilde incelenmesi: Arapga ve 80 sayfalik olan bu eserinde el-Udvi, Bakara
Siresi'nin miras ile ilgili 180. dyetinin mensiih oldugunu ispat etmektedir. Eser el yazmasi
seklindedir.

14- Tasavvuf: Tiihfetu’l-Asikin cwiilell ixi/Asiklarin Hediyesi: Dili: Farscadir. Siir kitabi olan
bu eser, imana ve Allah’t sevmeye tesvik eden on ti¢ kaside ve 121 beyitten olusmaktadir.63 Eser
maalesef kaybolmustur.

15- Fetava: Mecmii'etu’l-Fetdvd (s Ll e sanse/Fetdva Koleksiyonu: el-Udvi'nin hayatinin son
yillarinda verdigi fetvalarin koleksiyonudur. Eser el yazmasi seklindedir.

16- Fetvd 'adm-i Muvaldt <Y/ s« s (s 5L#/Sivil itaatsizlik ile ilgili fetva: Hindistan’da, ingiltere
ve miittefiklerine karsi siirdiiriilen Hilafet Hareketi esnasinda, “Sivil itaatsizlik Hareketi /Pasif
direnis” iizerinde 1920 civarinda el-Udvi’nin verdigi bir fetvadir. Dili Sindicediré. Eser maalasef
bize ulasmamistir.

17- Def-i Tiihmet 4¢3/ #ixBu aslinda el-Udvi'nin kendine yonelik iki biihtana kars: verdigi
tek sayfalik bir cevabidir ama ilmi konu hakkinda oldugu igin el-Udvi'nin eserleri arasinda
sayimaktayiz. Dili Sindicedir.

59 Ahmad, s. 162-163; Moryani, s. 38.

60 Muhammad Ismail el-Udvi, “es-Sarimi’l-Meslil ala Miinkir-i Hadis'r-Resul”, el-Veli Hyaderdbdd, Cilt:10, Say1: 1, Yil:
1986, ss. 5-14.

61 Ahmad, s. 159-160.

62 Alavi, “ [smail”, s. 18.

63 Kandhro, s. 94.

64 Moryani, s. 39; Khan, s. 13. Khan, Fetvd La Muvaldt (<Y s ¥ s 58) diye kaydetmektedir.
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18- Mersiye i : el-Udvi'nin, miirsidi Mevlana Tac Mehmud Amroti’in vefat1 iizerine
yazdig1 bir mersiyedir®s. Dili Arapcadir.
2.6. Hakkinda Cagdas Alimlerin Goriisleri

Sair ve filozof Muhammad ikbal'in felsefede hocasi olan ve Diyobend Medresesi'nde hocalik
yapan Mevlana Muhammad Ali Kakepoto, bir defa el-Udvi'nin tefsir dersine katildiktan sonra
sOyle demistir: “Ben onun karsisinda bir lisans 6grencisi («« Jik) gibiyim”.66 Fikih ve fetva
alaninda o kadar hakimiyet sahibi idi ki bir meseleyi dort mezhep 1s18inda anlatmakta ve
delillerini ortaya koymak kaydiyla kendisine gore ne dogruysa onu sdylemekten hig
cekinmezdi.6” Ragib Isfehani'nin Miifreddt’t ve Imam Razi'nin Tefsirii’l-Kebir'i iizerine elestiride
bulunurken, imam Gazali’'nin Arapgadaki iistiinliigiine ve iislibuna hayran kalmistir.68 Ancak
Imam Gazali'yi, zayif ve mevzu’ hadis rivayet ettiginden dolayr onu muhaddis kabul
etmemekteydi.6 Abdulkahir el-Curcani (v. 471 h.)’yi bazi1 belagat konularinda elestirmekteydi.
Unlii Misirh miifessir Allame Resid Riza'nin tefsiri el-Menart ¢ok begenmekteydi.”? Tarla ve
eczanesinden kazandigl gelirinin ¢ogunu kitap satin alarak harcamaktaydi.”! Kiitiiphanesinde
tefsir, hadis, fikih, tasavvuf, tarih, cografya, edebiyat, nahiv, sarf, belagat, liigat, tip alaninda
seckin kitaplar bulunmakta idi.’2 Beyrut ve Misir'da yayinlanan yeni kitaplart hemen
getirtiyordu. Adib, el-Udvi tarafindan o zamanda Cevdhiru’l-Edeb («¥) »)s) isimli yeni ¢ikan
eseri onun bir arkadasina okumak icin verdigine bizzat sahit oldugunu kaydetmektedir.”3 Hacca
gidenler ona bir isteginin olup olmadigini sorduklarinda, onlardan kendisine kitap getirmelerini
isterdi.”* Hindistan'in Becniir sehrinde ¢ikan el-Medine dergisini getirtmekteydi.’s. Kiraat
ilminde Gstinligl o kadar ileri idi ki kiraat-i seb’e ve saz kiraatlerde devrin imami sayilan Kari
Feteh Muhammad Panipeti ondan istifade etmis ve Urduca olarak Satibiye’yi serh ettigi Indyet-i
Rehmani (e~ <ulie) adli eserinin mukaddimesinde el-Udvi'ye tesekkiir ederek kendisinden
istifade ettigini dile getirmektedir.’6 Kur’an ilimleri el-Udvi'nin en sevdigi ilmi konulardan idi ve
o ilimlerin iginde de nahiv, liigat ve tisliiba cok 6nem vermekteydi.””

CAcar, s. 91: “el-Udvi, tefsir ve fikihta Hint Altkitasi'ndaki en biiyiik alim idi ve edebiyat, aruz
ve siirde ona denk bir 4lim Arap aleminde bile yoktu. Verdigi fetvalarin ¢ogu alimler tarafindan
talep edilmisti”.

Bir kere hadis ilmi hakkinda konusurken dedi ki: “Benim okumadigim hig bir hadis yoktur
insaallah”.78 Hekim Tirmizi'nin?9 hadisteki Nevadiru’l-Usil'e “Hekim Tirmizi’nin aklina ne geldi ki

65 Kandhro, s. 96; Moryani, s. 34; Alavi, “[smail”, s. 6; Ahmad, s. 113; Khan, s. 15; Cagar, s. 190.

66 Adib, s. 21; Khan, s. 15.

67 Alavi, “Ismail”, s. 11-12.

68 Alavi, “Ismail”, s. 12.

69 Khan, s.18.

70 Alavi, “Ismail”, s. 12.

71 Adib, s. 21. Khan s.12, tarla gelirini ciftcilerin cift¢iligini seriate gore yapip yapmadiklarindan emin olmamasi
nedeniyle kendi icin kullanmayip fakirlere dagittigini ve gecimini sadece eczane geliriyle sagladigini nakletmektedir.

72 Alavi, “Ismail”, s. 11; el-Udvi'nin hemsehrisi, 6grencisi Prof. M. Salim’in 6grencisi ve bir ka¢c Arapca eseri Sindiceye
ceviren Esrar Alavi ile 06-02-2014 tarihinde gerceklesen kisisel goriisme. Esrar, el-Udvi’nin nakli ilimlerden ziyade
akli ilimlerde uzman oldugunu dne siirmektedir.

73 Adib, s.21

74 Alavi, “Ismail”, s.17.

75 Alavi, “Ismail”, s.14.

76 Alavi, “Ismail”, s. 12-13.

77 Alavi, “Ismail”,. 12.

78 Alavi, “Ismail”, s. 12.
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hadiste bir kitap yazmistir, halbuki kitabinda hic bir sahih hadis yoktur” diyerek elestiriyordu.80
Misir'daki el-Ezher dergisi ve A’zamgarh/Hindistan'daki Maarif dergisinin siirekli iiyesi idi.8!

Adib’e, s. 21 gore “Pakistan’da el-Udvi gibi alim, miitefekkir, miifessir, muhaddis ve ehliillah
() da)) sifatlariyla vasiflandirilan, Mevdidi harig, baska kimse yoktur. Miirsidi Mevlana Tac
Mahmi(d Amroti hazretleri fetvaylr ondan ister ve tefsir konularinda ondan yardim alird1”. el-
Udvi daha gengken miirsidi Amroti’ye, Afrika’daki bir alim tarafindan bir mesele iizere Arapca
bir mektup gelmis, Amroti dlimlerden bir heyet tarafindan bu mektuba cevap yazdirmis fakat
onu begenmeyip el-Udvi’den onu gézden gegirmesini istemis, el-Udvi alimlerin cevabin silip bir
oturumda miirsidini ve alimleri mutlu edecek bir cevap yazmistir.82 1929’da el-Udvi otuz iki
yasindayken mirsidi Amroti’'nin vefati lzerine ona bir mersiye yazmasi, bunun el-Vehid
gazetesinde yayimlanmasi ve Hindistan'in meshur alimi ve edebiyatcisi Seyid Stleyman
Nedvi’nin bu mersiyeyi okuyup etkilenmesi ve el-Udvi’ye bir taziye mektubu yazmasi herkes
tarafindan bilinen bir vakiadir.83 Bu, el-Udvi'nin geng¢ yasta bile Arap¢a siir ve edebiyat
alanindaki uzmanlhgina delalet etmektedir.

Mevd(idi, tabanca ile besmele ¢ekilip avlanan hayvanin helal oldugu kanaatindeydi. Fakat bu
konuda bir miilakatta el-Udvi’den onun helal olmamasina dair deliller duyunca 6nceki
kanaatinden vazgecti.8+

Kendisi alim ve bir ka¢ eserin miiellifi olan Mevlana Muhammad ibrahim, Tecriibat-i
Ibrahimiye (4! » & ya5) adli eseri hakkinda el-Udvi'nin yorumunu aktardiginda, onu Seyhu’l-
Miifessirin ve Reisu’l-Ulemd diye tanitmaktadir.8s

Biiyiik alim, egitim uzmani ve yillarca Pakistan'in ilim ve kiiltiir hayatinda 6énemli yeri olan
er-Rahim ve el-Veli dergilerinin editorliigiinii yapan Allame Gulam Mustafa Kasmi (1916-2003
m.) (anld silaas 23 4a3le), el-Udvi'yi iilkenin meshur miifessiri diye tanitir ve ilimden nasibinin,
tefsir ve Ulimu’l-Kur’an’da daha fazla oldugunu séylemektedir.8¢

Degerlendirme

Muhammad Ismail el-Udvi es-Sindi (1897-1970) asrimizin yetistirdigi énemli ilim
adamlarindan birisidir. Yetistigi donem siyasi, ilmi, fikri ve sosyal bakmindan Hint Alt Kitasinin
cok ciddi degisikliklerinin oldugu bir dénemdir. el-Udvi bu degisikliklerin tamamen farkindaydi
ve onun ilmi Kkisiliginin olusmasinda, yetistigi bu ortam, bulundugu ilmi cevre ve yasadig
dénemin siyasi atmosferinin biiyiik etkisi olmustur. ilk egitimine Mevlevi Cihan Han Durrani’nin
(v. 1913 m.) (02 O& 2y glea WY se) medresesinde baslayip yiiksek egitimini biliytik bir alim olan
babasinin medresesinde tamamlayarak ilmini daha saglamlastirmak ve derinlestirmek icin
Hindistan’a yolculuk yapmis, oradaki seckin dlimlerin dersine katilmis ve béylece oradaki ilim ve
irfan ortamindan faydalanmistir.

79 Muhammad b. Ali b. Hasan el-Hekim, et-Tirmizi (v. 320 h.), muhakkik, sifi, hadis alimi, Nevadiru’l-Usiil Fi-Ahddisi’r-
Resiil basta olmak iizere bir¢ok eserin sahibi. Bkz. ez-Ziriklj, c. 6, s. 272.

80 Alavi, “Ismail”, s. 7.

81 Alavi, “Ismail”, s.15.

82 Moryani, s. 30.

83 Moryani, s. 34.

84 Khan, s.15.

85 Muhammad Ibrahim, Tacriibdt-i ibrahimiye, y.y, trs, s.44. Mevlana ibrahim bu kitapta hayattan cikardig: dersleri ve
tecriibeleri toplamistir. Eserin dili Sindicedir.

86 e]-0dvi, , s. 5 (editoriin 6n sozii. Bkz. 63. Dipnot).
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IImi kisiliginin Camia Milliye Islamiye Aligarh, Mezahiru'l-Ulim Seharenpir, Daru'l-Ulim
Deybend, Nedvetu'l-Ulema Leknev ve Eminiyye Dehli medreselerinde gecen tahsil hayati ve
oralardaki hocalarindan istifadesiyle olustugu anlasilmaktadir.

el-Udvi Hanefi ekoliinden olup tarih, cografya, sosyoloji, rical ilmi, matematik, tip, astroloji,
hadis gibi bircok ilimde derin bilgi sahibi oldugu halde, fikih ve Kur’an ilimlerinde ihtisas sahibi
olmustur. Eserleri az olsa da ilimlerdeki derinligine delalet etmektedir. Hanefi ekoluna bagliligi
olmasina ragmen kendisini Allame Abdulhay el-Leknevi Ferangi Mahalll (v. 1304/1886) gibi
muhakkiklerden saymakta ve herhangi bir mesele i¢in temel kitaplara (< <leal) miiracaat
etmekteydi.

el-Udvi 6zel hayatindaki érnek sahsiyeti ile de dikkat ceken bir alim olup g¢evresindeki
herkesin sevgisini kazanmistir. Son derece dindar bir sahsiyet sahibi olan el-Udv{’in zamanin
ilmi faaliyet ve eser tasnif ederek gecirmekten biiyiik zevk aldigi kaynaklarda belirtilmistir.
Toplam onsekiz eseri vardir ve onlardan bes tanesi Tefsir ve Ulimu’l-Kur’an ile ilgilidir. Omriinii
Kur’an ve Siinnet hizmetine adamis bir alim olarak takdim edebilecegimiz el-Udwi ilim aleminde
seckin bir konuma sahiptir ve ¢agdas alimler tarafindan Seyhu’l-Miifessirin ve Reisu’l-Ulema diye
tanitilmistr.
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tanitilmaya c¢alisilmistir. Bu kavramlar tasavvufi haller ve tasavvufi makamlar ile ilgilidir.
Aksemseddin’in tasavvufi goriisleri, fena-beka, ask-muhabbet, ihsan, vecd ve tevazu kavramlari
esliginde ele alinmaktadir.
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AKSEMSEDDIN, AN EXEMPLARY PERSONALITY IN THE LIGHT SOME OF MYSTICAL
NOTIONS

Abstract

This work has been written in order to reveal the mystical aspect of Aksemseddin.
Aksemseddin is a sophisticated personality. But his sufistic aspect is less well known. Therefore
Aksemseddin is identified within five mystical notions in this work. These notions are about
mystical situtations and positions. In this work, Aksemseddin’is views are dealt accompanied with
the notions mortal-etarnal, love-fondness, beneficence, ecstasy and submission.

Anahtar Kelimeler: Aksemseddin, Sufism, Mortal, Etarnal, Love, Fondness, Beneficence,
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Giris

Aksemseddin, tasavvufi yénii cok baskin olmasina ragmen daha ¢ok Istanbul’'un fethindeki
rolii ile taninmis bir mutasavviftir. Aksemseddin’i Aksemseddin yapan asil unsur onun tasavvufi
sahsiyetidir. Tasavvuf yoluna girmezden evvelki ismi olan Mehmet bin Hamza neredeyse higbir
kimse tarafindan bilinmemektedir. Bu nedenle Aksemseddin’i Aksemseddin yapan asil yonii
olan tasavvufi yonii kuskusuz giin yiiziine ¢ikarilmali ve 6nemli bir rol model sahsiyet olarak her
yonii ile nesillerimize tamitilmalidir. Bu sebeple bu ¢alismamizda Aksemseddin’in tasavvufi
kavramlar icinde yer alan haller ve makamlar bashg altindaki bazi kavramlar cergevesinde
goriis ve diislincelerini ele almanin 6nemli oldugu kanaatine vardik. Bu sebeple bdyle bir
calismaya karar verdik. Bu calismada, Aksemseddin’in haller ve makamlar ile ilgili bes tasavvufi
kavram cergevesinde goriis ve diisiincelerini ele almadan 6nce onun hayatini kisaca ele almaya
gayret ettik. Daha sonra ise tasavvufi istilahlar i¢cinde yer alan haller ve makamlarla ilgili bes
kavram cercevesinde Aksemseddin’in eserlerine dayanarak tasavvufi goriis ve diisiincelerine yer
verdik. Calismamizda Aksemseddin’in tasavvufi goriislerinin bir boélimunu olusturan haller ve

* Bu calisma, “Aksemseddin’de Allah, Kainat ve Insan” baslikll doktora tezimizden faydalanmak suretiyle
olusturmustur. Bu konuda daha genis malumat i¢in bkz. Yildiz, Muhammed Ali, “Aksemseddin’de Allah, Kainat ve
Insan”, Kalem Negriyat, Ankara, 2017.

**Yrd. Dog. Dr., Bartin Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Tasavvuf ABD Ogretim Uyesi, alimyildiz@bartin.edu.tr.
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makamlar bashgi altinda sirasi ile fena ve beka, muhabbet (ask), vecd, tevazu ve ihsan
kavramlari ele alinmaktadir. Gayret bizden tevfik Allah’tandir.

Aksemseddin Mehmet Bin Hamza (h. 863/6.1459)

Aksemseddin Mehmet Bin Hamza, Sam’da h.792/m.1389-1390 yilinda dogmustur.!
Aksemseddin’in Sam’dan Anadolu’ya gelis tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Aksemseddin’in
hayatinin en énemli kirilma noktasi siiphesiz Hac1 Bayram Veli (6.833/1430) ile tanismasi ve
onun miridi olmasidir. Aksemseddin, Zeyniyye Tarikatinin kurucusu Zeynuddin Hafi'ye
(6.838/1435) intisap icin yolculuga cikmis fakat yolda gordiigi bir riiya neticesinde kararindan
vazgecerek Haci Bayram’a intisab etmek ve ona miirid olmak icin geri donmiistiir.2 Hact Bayram,
Aksemseddin’i siki bir riyazete ve disipline sokmustur. Aksemseddin, miicahede3 sayesinde
nefsini terbiye etmistir.# Aksemseddin’in Istanbul’'un fatihi Fatih Sultan Mehmetle tanismasi
Haci Bayram vasitasiyla olmustur.’ Aksemseddin Istanbul’'un fethi esnasinda biiyiik fayda
gostermistir. Aksemseddin'in vefat tarihi h.863/m.1459 senesidir.6 Kabri de Goyniik'te kendi
yaptirdigl mescidin yani basindadir.

Haller ve makamlar

1) Fena-beka

Fena Arapca bir kelimedir. Fani olmak, yok olmak, 6lmek, kulun kendi iradesine gore degil,
Allah’'in iradesine gore hareket etmesi, higlik, 61iim gibi anlamlara gelmektedir.” Fend, kulun haz
ve arzularim1 kaybetmesi, nesnelerin sifinin goziinden silinmesi, icinde kendini yok ettigi
varlikla mesgul oldugu icin esyadan da fani olmasi manasina gelmektedir.8 Fenad genellikle bir
seyden geri durmak, o seyi unutmak ve o seyin bilincinde olmamak anlaminda kullanilirken
Beka ise, bir seyle birlikte veya onun icinde yasamak anlamda kullanilmaktadir.® Tasavvufi
anlayista fend; nefsin kotii sifatlarinin yok olmasi, meydana gelen hale teslim olmak veya ona
engel olmaya ¢alismamak ve kulun fiillerinde, kendisinin Allah ile kaim oldugunu idrak ederek

1Emir Hiiseyin, Enisi, Menakib-1 Akseyh, Ankara, Tarihsiz, Milli Kiitiiphane, ibni Sina Ktp, No: A. 217/14, Vrk. 2b.

2Aksemseddin, o sirada Haci Bayram Velf’yi Cubuk ovasinda miiridleriyle birlikte bur¢ak imecesi yaparken goriir.
Aksemseddin orada hig itibar gérmez. Ancak, fazla beklemeden hemen dervislerin arasina katilarak onlarla beraber
calismaya koyulur. Ogle vakti mola verilir. Sofralar kurulur. Teknelerle yogurtlar ve bugday ¢orbasi getirilir. Béliik
boliik sofralara dagitilir. Hatta képekler icin de yemek hazirlatilir. Kimse Aksemseddin’e buyur diye herhangi bir
iltifat gostermez. Yemek baslar, Aksemseddin de boynunu biiker, kdpeklerin yanina gidip onlarla birlikte yemege
hazirlanir. Tam elini yemege uzatirken, Hac1 Bayram Veli ona; “Hay kdse bizi yaktin!” diye seslenerek sofrasina davet
eder. Hac1 Bayram, yapilan bu muameleyi ona sdyle acgiklar. “Zincirle zorla gelen misafirin agirlanmast béyle olur.”
Enisi, Vrk. 3b- 4a.

3Hasan Kamil Yilmaz, “Kur’an-1 Kerim ve Siinnette Tasavvuf, Tanimi Kaynaklari ve Tesirleriyle Tasavvuf”, Seha Nesriyat,
[stanbul, 1972, s.34.

4Aksemseddin giinde bir kasik sirke ile idare ederdi. Celik, a.g.e, s. 32-33. Aksemseddin Seyhi Haci Bayram’dan
riyazatini artirmasi talebinde bulununca Seyhi O'na; “Ey kdse nice bir riydzat eylersiin, dkibet nilr olursun” diye cevap
verdi. Enisi, Vrk. 4-b. Aksemseddin kisa zamanda Seyhinin en caliskan ve en gézde miiridlerinden biri haline geldi.
Aksemseddin’in bu basarisini kiskanan miiridlere Haci Bayram’in su cevabi ¢ok dikkat cekicidir; “Bu bir
zeyrek(Anlayish, zeki)késedir. Her ne gordii duydu ise, inandi sonra hikmetini kendi anladi. Fakat yanimda kirk yildan
beri hizmet eden bu talebeler hemen gérdiiklerinin ve duyduklarinin aslini ve hikmetini sorarlar O’na kisa bir zamanda
hilafet verisimin nedeni budur.” Serafeddin, Gélciik, “Aksemseddin Mehmed Bin Hamza”, Selguk Universitesi {1ahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1:7, Y11:1997, ss.11-16.

5Ahmet Akgiindiiz - Said Oztirk, Bilinmeyen Osmanli, Osmanh Arastirmalar Vakfi Yayinlari, {stanbul, 1999, s.70.

6Ayvansarayi, Vefdydt-1 Mesdyih, Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi Tiirkge Yazmalar Kitapligi, No: 2464.
istanbul, 1375, Vrk. 3a; Mehmed Sakir, Terdcim-i Ahvdl- Mesdhir-i isIdmiyye, {stanbul Univ. Merkez Kiitiiphanesi
Tiirkge Yazmalar Kitaphgi, No: 5040, istanbul, 1310, s. 396.

7Abdii’'l-Miinim el-Hifni, Mevstatii's-Stfiyye, Mektebetii Medbiili, 1. Baski, Kahire 2003, s. 905-906.

8]sa, Celik, Vuslata Davet, insan Yayinlari, istanbul, 2004, ss. 46-47.

9Abdulhak, Ensari, Seriat ve Tasavvuf, Ceviren Yusuf Yazar, Rehber Yayinlari, Ank, 1991, s.55.
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kendini géormekten fani olmasidir.1® Beka ise baki kalmak, varolmak, yasamak, son bulmamak,
yok olmamak, devamli olmak, kotli huylarin yerine iyilerinin gelmesi, Allah’in sifat ve vasiflariyla
kulun siislenmesi, fena olunan varlikla birlikte veya onda yasamak gibi manalara gelmektedir!
diye tarif etmistir. Fena ve bekayi, kotli huylarin ve davranislarin yok olmasi, yerlerini giizel
huylarin ve iyi davranislarin almasi seklinde tarif edebiliriz. Kulun kendi nefsani sifat ve
vasiflarindan siyrilip ¢cikmasi fend, Allah'in sifat ve vasiflariyla siislenmesi bekadir. Nefsinden
fani olan Hak ile baki oldugu gibi, Allah’ta fani olan da Allah ile baki olur.12 Kuseri'ye gore,
mutasavviflar fena sozii ile kotli davranislarin yok olmasini, beka ile de iyi davranislarin kiside
kalmasini kastederler.13

Aksemseddin Defu Metdini’s-Sufiyye adli eserinde Eb(i Said Harraz'in (6. H. 277/m.8907)
fena ve beka ile ilgili su ifadelerine yer vermektedir. “ Eb(i Said Harraz der ki; fena Allah Teala’da
yok olmak, beka ise Allah Teala ile birlikte yeniden ortaya ¢ikmaktir.” Aksemseddin insan-1 kamil
olmanin yolunun Allah’ta yok olma ve O’na ulasmadan gectigini savunur. Bu hususla ilgili
velilerin makamlarini anlatti1 eserinin fena makami boéliimiinde su ifadelere yer vermektedir;
“Makam-1 fena oldurkim; veli olan kisi, ciimle berzahi katetmis ola. Ol makamda veli, Resul
Hazretinun (s.) miibarek ruhuna nazar ider, ruhtan zata miisahede ve nazar eder. Resul
Hazretiniin ruhu Hakk Tedld'nin zatina dyine diismiisdiir. Ruh-1 Muhammedi’'den zata nazar eder,
fena bulur. Ol derya-y1 tahkikde mahvolur. Kendi 6ziinden geger fena bulur. Ol vakit insan-1 kamil
olur. Omrii oldukca seyr eder. Evveli ve dhiri yokdur. Bu ol makamdur kim; yetmis bin yillik tecelli,
bir nefesde evliyanin viicudundan sddir olur. Ol makamda karar ve sukun yoktur. Velf bu makamda
mlirsid-i kamil olur.”4

2) ihsan

Ihsan liigat anlami olarak; korku, denetlemek, gozetlemek, kontrol etmek, devamh olarak
gayeyei diistinmek, iffetli olmak korunmak anlamina gelen Arapca bir kelimedir.!s Tasavvufta
terim olarak; her nekadar gérmese de, sanki Allah’t goriiyormus gibi kulluk etmekdir veya
devaml surette kalb ile Allah’a bakmaktir. Kulun siirekli olarak Rabb’inin biitiin hallerini
bildiginin suuruna sahip olmasidir. Allah’tan feyz beklemektir. 16 Baska bir ifadeyle ihsan, huzur-
1 Hakta olmanin suuruna sahip olarak kulluk gorevini yerine getirmektir.!” ihsan konusu ile ilgili
meshur Cibril hadisi ihsan derecesinin en list makam oldugunu isaret etmektedir.’8 Kuseyrf,
Allah Resuliiniin: “Sanki onu gériiyormussun gibi ibadet etmendir. Her nekadar sen O’nu
gormiiyorsan da O seni gormektedir.” Buyurmasinda miirakabe haline isaret vardir. Ciinkii

10Mustafa, Kara, “Fena”, TDVIA, istanbul 1995, c.XII, ss.333-5; Demirci, Mehmet, “Ismail Hakki Bursevi’nin Ecvibe-i
Hakkiyye’si”, [lmi Akademik Arastirma Dergisi Tasavvuf, Ankara 2003, y.4, sy. 10, s. 32.

11Abdulhak, Ensari, Seriat ve Tasavvuf, cev. Yusuf Yazar, Rehber Yayinlari, Ankara, 1991, s. 55.

12fbn Arabi, Fena Risalesi, Ter: Mahmut Kanik, iz Yayinlari, istanbul 2006, ss. 35-7.

13Abdulkerim, Kuseyri, Risdle, Milli Egitim Basimevi, [stanbul, 1966, s. 156.

14Aksemseddin, Makamat-1 Evliya, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi Kitapligi, No:2598, Tarihsiz (El
Yazmasi Eser), Vrk. 181a.

15Abdulkerim, Kuseyrf Risalesi, Dergah Yayinlari, [stanbul, 1978, s.284.

16Ethem, Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigt, Rehber Yayinlari, Ankara, 1997, s. 299.

17Siileyman, Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIiigii, Kabalc1 Yayinevi, istanbul, 2001, s. 241.

18Cibril Hadisi olarak da bildigimiz hadis hadis su sekildedir; “Bir kere Cebrail bir adam kiliginda Hz. Peygamber(s.)’e
geldi ve; Ya Muhammed(s.)! Iman nedir? diye sordu. Resulullah séyle buyurdu: Iman; Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
Peygamberlerine, kadere, hayrin ve serrin Allah’tan olduguna inanmandir. Adam; Dogru séyledin diye cevap verdi.
Adam yine sordu bize islamin ne oldugunu bildir. Resulullah cevap verdi; Islam, namaz kilman, zekat vermen, ramazan
orucunu tutman, Kabe’yi haccetmendir. Adam: Dogru séyledin, diye cevap verdi ve ilave etti; [hsanin ne oldugunu bize
haber ver. Resulullah séyle buyudu: Ihsan, Allah’a sanki onu gériiyormus gibi ibadet etmendir. Her nekadar sen onu
géremiyorsan da, o seni gériiyor. Adam yine: Dogru séyledin, diye cevap verdi.”Buhari, Iman, 38; Miislim, iman, 1.
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miirakabe “kulun Hakk Tedld'nin her haliikarda kendisini denetlemekte oldugunu bilmesidir.”
Bu bilginin siirekli olmasi kul tarafindan Rabbine olan bir miirakabedir, demektedir.1® Kur’an1
Kerim’in “O (Allah) nerede olursaniz olun sizinledir.”2° ayeti de Cibril hadisinin ¢erceveledigi
manayl kuvvetlendirmektedir. Veliyullah Dehlevi’'ye gore; ihsan, Allah’la beraberlik
climlesindendir.2! Dehlevi Kur'ant Kerim’'deki su ayetin bu manay1 destekledigini
savunmaktadir. “Sen herhangi bir ise baslamayadur, onun hakkinda Kur'an’dan bir gsey
okumayadur ve sizler de higbir is islemeyedurun ki onun icine daldiginiz vakit biz basinizda sahid
olmayalim. Ne yerde, ne gékte zerre agirliginca bir sey rabbinden uzak ve gizli kalmaz.”?? ihsan bir
makamdir. Bu makamda kul, Hakk'in isim ve sifatlarimi diisiinme durumundadir. ibadet
yapiyorken stirekli Allah’1 goriiyormus gibi diistinmesi ve Allah’t hemen 6niinde hissetmesidir.
Bunun en diisiik derecesi, Allah’in kendisini gordiigiinii diisiinmektir. Bu murakabenin ilk
derecesidir. Bunun tahakkuku icin yedi seye ihtiya¢c vardir; Tévbe, Allah’a siikretmek, ziihd,
tevekkiil, isleri Allah’a havale etmek, riza ve ihlas.23

Aksemseddin meghur ihsan kavramina daha genis bir izah getirerek bu kavrami iki
makamda, ya da bagka bir ifadeyle iki farkll mertebede ele almaya cahismistir. 24 ihsan makamina
Aksemseddin’in getirdigi bu yorum ilgingtir. [hsan mertebesini yiiksek ve en yiiksek mertebe
olarak ikiye ayiran Aksemseddin Cibril hadisi vasitasiyla hepimizin bildigi ihsan kavramini
kulluk planinda daha islevsel ve pratik fayda saglayici bir tarzda genisleterek yorumlamistir.
Aksemseddin’in ifadelerine gore, kisinin her an kendini Allah'in gordiigiinii bilerek ve diisiinerek
yasamasi yiiksek bir mertebedir. Fakat bu makamin daha ileri bir mertebesi daha vardir ki o da
kisinin her an Allah'1 ve yiiceligini goériiyormus gibi yasamasidir. Bu makamdaki kisi 6yle bir hal
icine girer ki cevresindekileri gormez olur. Bir baska ifadeyle cevresinde gordiigii her sey ona
Allahr hatirlatir. Gordiigi her nesnede Hakk Teald'y1 miisahede eder. Yaptigi her hal ve davranis
cok samimi, ¢ok icten ve Kkarsiliksiz olur. Iste bu makam ihsan makaminin en yiiksek
mertebesidir. Aksemseddin, ihsanin iki tiirli oldugunu vurguladiktan sonra, bu farklihigin
temelinde iman derecelerinin farkliligi oldugunu séylemektedir.2s Kisinin iman derecesine gore
ihsan makami belirlenmektedir.

3) Muhabbet (Ask)

Muhabbet, liigatte, sevilen seye karsi duyulan meyil, sevgi, ask, alaka, dostluk, gibi manalara
gelmektedir.26 Hub, katiksiz sevgi, ask ve muhabbettir. Ayn1 kokten gelen habbetu’l-kalb kalbin
ortasindaki kara sevda olarak isimlendirilirken, habib de sevgili ve arkadas demektir.2’

19Kuseyri, s.285.

20Hadid, 57/ 4.

21Dehlevi, Sah Veliyullah, Huccetullah el- Bdligd, Kahire, Trs, c.I, s. 591.

22Yunus, 10/61; Benzer bir ayet i¢cin bkz. Miicadele, 58/7

23Cebecioglu, s.299.

24Aksemseddin, Risaletii’n Nuriye, Sileymaniye Kiitiiphanesi, No: 2408, Istanbul, Tarihsiz (El Yazmas1 Eser), Vrk.
137b-138a. Aksemseddin’in bu konudaki orijinal ifadeleri; ““Ihsan iki tiirliidiir. Bir tiirliisti; ytiksektiir ve bir tiirliisii
yiikserekdiir. [hsanin yiiksek olan tiirliisti; kulun ihlds bir mertebeye erismesidir ki ol mertebede kul séyle amel eyliye ki
Allah Tedla ani gériir gibi. Dahi cemi ayiblarina muttali olur gibi. Bu mertebeli kisi giinaha meyl eylemez, dahi tatta
kahil olmaz. Thsanin yiikserek mertebesi; kulun bir makama erismesidir ki kul ol makamdan ol mertebe de amellerini
kendi, Allah1 ve ululugunu gériir gibi eyleye. Pes ol kisi zahirinde séyle edebli ola ki fikrine hi¢ 6zge nesne getiirmeye.
Edeblenmek gayretiyle edeblene.”

25 Aksemseddin, Def-u Metaini’s Siifiyye, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Kitaphigi, No: 4092, istanbul, Tarihsiz (El
Yazmasi Eser), Vrk. 104b.

26Abdii’'l-Miinim el-Hifni, Mevstiatii's-Stfiyye, Mektebetii Medbiili, 1. Baski, Kahire 2003, s. 713-714.

27Kuseyri, Risale, s. 320; Ates, Islam Tasavvufu, s. 417.
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Kur’an’da muhabbetle ilgili 6nemli bir kavram olarak “meveddet” kelimesi kullanilmakta olup,
bu kelimeden tiireyen “cok sevilen” ya da “kendisine yonelene muhabbet eden” manalarina
gelen “El-Ved(id” bir isim olarak Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nispet edilmistir.28 Muhabbetin
mahiyetine yonelik yapilan tanimlarin yetersizligine isaret edenler hakikatte muhabbetin tarif
edilemeyecegini ve bu sebeple onun en iyi taniminin yine “muhabbet” oldugunu ifade ederler.
Ona gore, yapilan tanimlar muhabbetin mahiyetinden cok, sebepleri, gerekleri, alametleri,
neticeleri ve hiikiimleri hakkinda bir takim bilgilerden ibarettir.2?

Aksemseddin de neredeyse biitiin siirlerinde ask ve muhabbeti kullanmaktadir.
Aksemseddin’e gore ise agk, muhabbet saliki Hakk’a gétiiren bir yoldur. Insan yalnizca ask yolu
ile ilahi iradenin tamami ile hakimiyeti altina girebilir. Aksemseddin bir eserinde askin
baslangicini su sekilde anlatmaktadir. “ Allah’ta helak olmayi istemenin agkin eseri oldugunu
bilirsen, bil ki askin baslangici nefs icin sevgili talep etmek sonra nefsi harcamak, ikiligi unutmak ve
vahddniyette fend bulmaktir.”3° Aksemseddin’in tasavvuf anlayisinin merkezinde ask vardir.
Asksiz bir stfinin basarili olmasi s6z konusu degildir. Asksiz Allah’a ulasmak Aksemseddin’e
gore imkansizdir. Alemin sirlarina vakif olmak icin ask gerekmektedir. Akil ile bu sirlari
kavramak miimkiin degildir. i1ahi agki inkar eden kisinin ilahi sirlara vakif olmasi beklenemez.
Aksemseddin’e gore kul ildhi askin derdini ¢cekmeli o derdinin yilireginde bulunuyor olmasindan
memnun olmalidir. Derdinden kacgarsa derdine derman, hastalifina sifa bulamaz. Kimin kalbi
Hakkin derdi ile dertlenmisse, onun derdinin dermani yine Hakk olacaktir. Hak asiginin herdem
gonlii yarali, gozi de yash olur. Aksemseddin’e gore ask, Hakk’dan gayri her seyi diinyay,
dhireti, gonliinden cikarmalidir. Sadece Hakk Teala’y1 isteyerek sonsuzluga ulasabilecegini
bilmelidir. Bu askin bedeli ise candir. Canini verip aski satin almalhidir. Aksemseddin’e gore sGfi
cennette takva sahiplerinin makamina ulasmak istiyorsa her daim Allah ile beraber olmaya
¢abalamalidir. Bunun i¢inde ask ve muhabbet ile diinya islerini terk ederek Allah’a yonelmelidir.
Su beyti bu diisiincesini acik bir sekilde desteklemektedir:

“Mak’ad-1 sidk-131 dilersen olasin Alldh ile
Sen tebettiil3? fle ana i1sk-1 derd-i dhila”33

Aksemseddin ask konulu bir baska siirinde aski talep etmekte, o askin derdi ile derdine
derman istemekte su ifadelere yer vermektedir.

“Sakiyas+ gel bizi hayrdn eylegil
Ben garibi iska mihmdn3s eylegil 36

(Ey saki, gel bizi hayran eyle, benim gibi bir garibi aska misafir eyle)3?

28H{d, 11/90 (Rabbinizden bagislanma dileyin, sonra ona tévbe edin. Stiphesiz Rabbim ¢ok merhametlidir, ¢cok
sevendir.); Bur(c, 85/14. €0, ¢cok bagislayandir, ¢ok sevendir.)

29Bu anlamda batili bir diisliniir olan Fromm, sevginin kaynagini tasavvuftan ¢ok farkli bir diizlemde narsisizm de
aramistir. Eric, Fomm, Sevgi ve Siddetin Kaynag, Ter: Selcuk Budak, Oteki Yayinlari, istanbul 1994, ss. 63-93.

30Aksemseddin, Vrk. 116a.

31Mak’ad-1 Sidk: Takva sahiplerinin cennette bulusacaklart makam

32Tebettiil: Diinya islerinden el ¢cekerek Allah’a yonelmek

33Aksemseddin, Es’ar -Siirleri-, Ankara Milli Kiitiiphane, Fahri Bilge Kitaphigi, No: 442, Vrk. 55b.

34Sakiya: Ey saki, Tasavvufi istilahta Allah olarak ta kullanilmaktadir. Eraslan, a.g.e, s. 77.

35Mihman: Misafir

36Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 69a.

37Eraslan, Kemal “Aksemseddin’in Dini Tasavvufi Siirleri”, Tiirk Dili Edebiyat Dergisi, C. XLVIII. Ankara, 1984, s.413.
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“Derd-i ydri cdn icinde saklaram
Ol kadar kim derde dermdn eylegil”38

(Sevgilinin derdini can icinde saklamaktayim, derdimin canimin icinde oldugu sekilde
derdimi derdime derman eyle)3°

“Isk-1 ma’siik gonliimi yagmdladi
Gel beniim karsuma cevldn eylegil ™0
(Sevgilinin aski gonliimii daglamistir, gel sen benim karsimda dolas)+!
“Bilmezem ma’suk ben mi yohsa sen
Gel bentim miigkiliim dsan*? eylegil ™3
(Sevilen sen misin yoksa ben miyim bilmemekteyim, gel benim bu sikintimi ¢oziime
kavustur.)*4

“Astksan ma’sitka ey Sems eger

Masukun sirrint penhdn*s eylegil. "6
(Ey Sems, eger sen sevgiliye asiksan, bu sirrini agik etme)#?
4) Vecd

Vecd, Arap¢ada bulma, varolma, hasil olma anlaminda olup, istilah olarak ise kulun
herhangi bir kasti ve ¢abasi olmadan, onun kalbine tesadiif eden his, ilham, feyz kabilinden
seyler, Hakk’tan gelen miikasefeler, tecellilerdir.#® Saliki bulan ve ona hakim olan her vecd ‘vecd-
i miilk’, salikin buldugu vecd ise ‘vecd-i lika’ olarak tanimlanir.#° Dinf his ve heyecanlarin li¢ sekli
olup, irade ile vecde gelmeye tevaciid, iradesiz vecde gelmeye vecd, vecdin en miikemmel sekline
vicd adi verilir. Vecdin zidd, fakr halidir. Vecd bulmak; fakr, kaybetmek demektir.5¢ Vecd,
zikrin tathilig1 hissedildiginde, ruhun sevkin galebesine tahammiilden aciz kalmasi, batinin Allah
tarafindan bir varide tesadiif edip, o varid sebebiyle kendisinde huzur ve suriirun ortaya ¢cikmasi
veya durumun degismesi olarak da tarif edilebilir. Vecd, sulikun baslangicinda vuk bulur, vecdi
yasayan Kisi telvin5! ehli olup, bazen nefsin sifatlarinin kaybolmasi ile bazi kere de bulmasi ile
vecde ulasir. Vecd ehlinin bir kismi, vecd sebebiyle raks ederki bu bir noksanlik degildir.52
Kur’an-1 Kerim’de vecdi isaret eden bir¢cok ayet olup, bunlardan bazilar1 sunlardir:“Kur’an’i
dinledikleri zaman Allah’tan korkanlarin tiiyleri lirperir, sonra tenleri ve kalbleri Allah’in zikrine
1sinir.”s3 “Gercek mii’'minler, Allah anildigi zaman yiirekleri titreyenlerdir.”>* “Muhakkak ki, kalbler

38Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 69a.
39Eraslan, a.g.m, 5.413.

40Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 69a-69b.
41Eraslan, a.g.m, s.413.

42Asan Eylemek: Cozmek, kolay kilmak
43Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 69b.
44Eraslan, a.g.m, 5.413.

45Penhan: Gizli.

46Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 69b.
47Eraslan, a.g.m, s.413.

48Demirel, a.g.e, s. 140.

49Uludag, TTS, s. 376.

50Kelabazi, a.g.e, s.169.

51Telvin: Bir halden diger hale gegmeyi veya bir makamdan diger makama atlamayi ifade eder. Cebecioglu, TTDS. 709.
52Cebeciogly, TTDS, 5.694.

53Ztmer, 39/23.
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ancak Allah’t zikretmekle tatmin olur.”>> Kur’an-1 Kerim okunurken Rasulullah’in, sahabenin ve
tabiinin vecde geldigi, bazilarinin aglayip bayildigi, bazilarinin da 61diigii bildirilmektedir.sé

Aksemseddin Risdletii’'n-Nuriyye adli eserinde vecdin yollarininin miirid tarafindan seyhi
aracilign ile 6grenilebilecegine vurgu yaptiktan sonra vecdin yollarini dért baslik altinda
toplamaktadir. “Vecd yollari sudurkim; Az yemek, az uyumak, az karismak halk arasina ve Allah
zikrini ¢ok etmekdir”>7 Bunlar sirasiyla; az yemek yemek, az uyku uyumak, halkin arasina fazla
karismamak ve Allah’in adini ¢ok anmaktir. Seyhi tarafindan kendisine sOylenen bu sifatlar,
miirid tarafindan dinlendikten sonra, seyh miiridine kendi eliyle hirka giydirmek suretiyle, onun
kendisine kalben baglamasini ve itaat etmesini saglamaktadir. Aksemseddin eserinin ilerleyen
béliimlerinde bu hususa daha genis ve acgiklayic1 olarak yer vermektedir. Ozellikle vecd ehli
olmak icin vecd yollarindan gecme gayretinde olan mutasavviflarin bu ¢abalar1 sonucu neler
elde edecekleri ve ne gibi durumlarla karsi karsiya geleceklerini Aksemseddin su ifadelerle dile
getirmektedir. “Halktan bagin1 kesmek, hakikat-i diinya nicedir ani kegfettirir, bildirir. Aclik kesf
ettirir ki; seytan ne surette gelir, vesvesesi nice gelir, uykusuzluk bildirir ki; nefis ne surettedir, nice
uydurur hevasina Beni Adem'i. Her kim ki; bu ézellikler onda cem’i olsun; degiisiir ddemligi,
feristahliga ve kullugu efendilige ve gafilligi goniil dirilmesine ve goniil ululugu, batini zdhire yani,
batini zdhir gibi olmaga. Batinda gériilicek nesne, zdhirde gériiniir. Ve dahi degiisiir vudud-i
mecazisiyle, mukayyetligi vucudu mutlak’a mevcud olmaga.”>8 Goriildiigii izere vecd icin gerekli
olan az yemek, az uyumak ve halkin arasina az karismak gibi maddelere tabi olan bir mutasavvif,
makam olarak ylikselme imkanina sahip olabilecektir. Makam olarak yiikselme imkaninin
yanisira kendisi icin en biiyiik diismanlardan ikisi olan nefis ve seytanin hileleri ve vesveselerini
goriip tamima imkanina kavusacaktir. Aksemseddinin de vurguladigl iizere vecde ulasmak
amaciyla shfinin; az yemek, az uyumak ve halkin arasina az karismak gibi uygulamalara
basvurmasi; onu kulluktan efendilige, gafillikten gontl diriligine ve ayrica batinda gortlecek
nesneyi zahirde goriilecek nesne haline getirmesine yardimci olur.

5) Tevazu

Tevazu Arapgada algak gontlliligu ifade eder. Nefsi taniyip ciddi olarak algaltma, tevhit
hiirmetine nefsi yiiceltme manalarina da gelir.59 Kuseyri risalesinde, tevazu; Hak’a boyun egmek
ve Hak'in hiikmiine itirazdan vazge¢mektir demektedir.6® Bu konuda Allah(CC) son Resul Hz.
Muhammed’e (s.) soyle seslenmektedir. “Miiminlerden sana uyanlara tevazu kanadini indir. Buna
ragmen sana isyan ederlerse, de ki: Ben sizin yapageldiklerinizden uzagim.”s! Ayrica “Gaybleri
bilen Allah’in hiirmetine, kalplerin tezelliiliidiir.”, “Hak hiirmetine Hak’tan dolay1 Hakk’1 kabul
etmektir.”, “Azlikla 6glinmek, alcakgoniilliliige yonelmek, herkesin agirligini ytiklenmek”
tarifleri de tevazu ile ilgili yapilan tanimlardandir.62 Tevazuunun en biiyiik belirtisi, manevi
mertebesi yliksek insanlarin kalabaligin icine girip onlara Allah rizasi icin hizmet etmeleridir.
Onlar1 kirmadan, kendilerinden bir sey istemeden ve en 6nemlisi onlari kii¢iik gormeden hizmet

54Enfal, 8/2.

55Rad, 13/28.

56Gazali, [hyd-1 Uliimi’d-Din, Ceviren: Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayinevi, Istanbul, 1987, c.1I., s. 733.
57Aksemseddin, Risdletii’'n-Nuriyye, Vrk., 28a- 28b- 29a.

58Ahsemseddin, Vrk 1083 - 108b

59Cebeciogly, s. 656.

60Abdulkerim Kuseyri, Kuseyrf Risalesi, Haz: Siileyman Uludag, Dergah Yay, ist, 1991, 5.283.

61Suara, 215/ Hicr, 88.

62Cebeciogly, s. 656.
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etmelidir. Fildisi kuleye cekilenler tevazu sirrina uzaktirlar.63 Tevazu 'da aczi yet vardir. Clinkii
kisinin kendinde varlik gérmesi hicbir glinahla 6l¢lilemeyecek kadar biiyiik giinahtir.

Aksemseddin Risaletii'n Nuriyye adli eserinde stfilerin elestirildikleri meselelerden olan
aba giymek, giysilerinin eteklerini ve yenlerini kisa tutmak, eski ve yamali kara don giymek gibi
hususlarin esasinda sifilerin tevazu arayisindan kaynaklandigi ifade etmektedir. ¢4 Mii'min
giysisini sallayarak, siiriiyerek giymesi, devamli yeni giysiler giymesi onu kibire
gotilirebileceginden bu tiirli davramislardan kacinilmasi gerektigi vurgulanmaktadir.65
Tekebbiirliigiin ziddi olan tevazunun alametlerini de risalesinde siralayan Aksemseddin,
tevazunun alametlerini bilmenin ¢ok onemli oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore tevazu
alametleri sirasi ile; asa ile yiirtimek, hizmetkari ile birlikte yemek yemek, yolda bulunan incitici
bir nesneyi gidermek, kii¢iik ¢ocuklara selam vermek, fakirlerle oturmak ve vakit gecirmek,
esege binmek®¢, pazardan aldigini evine kendi gotiirmek, insanlarin oniinden yiliriimemek
miimkiinse ortalarinda yiirimektir. Aksemseddin’e gore kibrin alameti sayilan bu isaretler
yasadigl zamanin gercekleri baglaminda degerlendirildiginde daha iyi anlasilabilir. Asa ile
yurimek ve esege binmek gibi davranislar o donemde yasayan ve kendini oldukga iistiin goren
kisiler tarafindan kesinlikle yapilmayan davranislardir. Bu davranislari sergilemek bu nedenden
0 donemin sartlar1 acisindan ciddi tevazu alameti olarak kabul edilebilir. Bunun disinda
hizmetgisi ile ayni masada yemek yiyen, yoldaki bir engeli ve ¢opli kaldirip atan, kiigiik
cocuklarla hasir nesir olan, fakirlerle oturup kalkan, pazar alisverisi yapip bunu eliyle evine
gotliren ve insanlar ile yiiriirken ortalarinda olmaya galisan bir kisinin kibirli olma ihtimali
oldukga diisiiktiir. Tevaziiniin zidd1 kibirli olmaktir. Aksemseddin’e gore kibir kisinin i¢indeki
benligi kesfetmesi icin bir engeldir.” Insan tevazu sahibi oldukea yiicelir. Tevaziiniin karsilig
olan kibir ve tekebbiir nefsin hastaliklarindandir. Aksemseddin’e gore giybetin yani baskalarinin
aleyhine konusmanin sebebi kibirdir. Aksemseddin kibre siddetle karsi ¢ikmis kibrin zidd1 olan
tevazuu 6vmistiir. Bu hususta soyle bir ifade kullanmaktadir. “ Miitevazi olan kisi baskalarinin
sevgi ve saygisini kazanir ve faziletli yasar. Bunun zidd1 ise kibirli olmaktir. Kibirli kisi kendisini
baskalarindan {istiin goren kisidir. Islamiyet kibri yasaklar ve onu kétii huylar arasinda sayar.
Insanlara miitevazi olmalarimi ve kibirden uzak durmalarim tavsiye eder. Kibirli olan kimse
kalabaliklar i¢cinde yasasa bile daima yalnizdir.”68 Kibirli insanlarin ¢ok bulundugu toplumlarda
problemlerin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir. Miitevazi insanlarin yasadigl toplumlarda ise uyum
ve diizen meydana gelir. Birey hakir goruldiigiinii hissettigi an psikolojik olumsuzluklar yasar.
Bu nedenle Islam kiiltiiriinde kisinin, bir baska kisiyi hakir gérmesi cok ciddi giinahlardan
sayllmigtir.6 Kibir bir biiyiikliikk zannmidir. insanin kendisini olmak isteyip de olmadigi sey

630)ztiirk, Yasar Nuri, Kur’an’a ve Siinnete Gére Tasavvuf, Yeni Boyut Yayinlari, [stanbul, 1993, s.113.

64Aksemseddin, Vrk. 9a- 9b- 10a- 10b.

65Aksemseddin’in bu husustaki kendi ifadeleri su sekildedir.“Mii’'min olan kisi; tevazu eyleye halkin miitevazina,
Tekebbtirliik eyleye miitekebbirlerine, zira miitekebbire tekebbiirliik sevabdir. Pes; tevazu alametin bilmek gerekli
tekebbiirliik ki, tevazu ziddidir. Anun dahi dldmeti biline. Anun igcin sahibi Sir'a eyitdi ki; “Tevazu alameti, dsayla
yiirtimektir, Abdi ile yahud hizmetkarla taam yemek, yolda incidici nesne gidermekdir.. Tas gibi, diken gibi.
Oglanciklara selam vermek, misikinlerle oturmak durmak, Himara binmek, metar bazardan kendii getiirmek, dahi
ardinca kimseyi yiiriitmemek. Pes; cemaat ile gidicek, ortalarinda, ya biraz ileriiye, ya birez geru yiirtye. Nita ki;
Peygamber dyle itdi.” Aksemseddin, Vrk. 10b-11a.

66Tirmizi, Birr 61, (2002)

67Aksemseddin, Vrk. 10b-11a.

68Aksemseddin, Risdle-i Serhi Hact Bayrdm Veli, Vrk. 39a.

69Vahit, Goktas, Muhammed Esad-1 Erbili’'nin Hayat, Eserleri ve Tasavvuf Felsefesi, A.U.LF Yiiksek Lisans Bitirme Tezi,
Ankara, 2002, s. 221.
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sanmasidir. Gergekte biiyiik insanin degerinin farkinda olmasi kibir degildir. islam ahlakinda
buna izzet ve vakar denmistir. Kibrin aksine izzet makbuldiir.”® Kur’an1 Kerim’de “izzet Allah
icin, Allah Resulii icin ve mii'minler icindir.”7! buyrulmaktadir. Kibir, 6nemli ruhsal hastaliklarin
basinda gelmektedir. Kibirli kimselerin, hakikate kapali kisiler olmasi, onlarin her seyin en
dogrusunu yalnizca kendilerinin bildigi diisiincesinde olmalarindan kaynaklanmaktadir. Nitekim
tarih boyunca, peygamberlerin karsisinda, hakikati inkar eden kisiler genellikle kibirli kisiler
olmustur. Hz. Musa (a.) karsisinda Firavun, Hz. Muhammed (s.) karsisinda ise Ebu Cehil bu
duruma agik drnekler olarak karsimizda durmaktadir. Aksemseddin tevazuun énemli bir ayagi
olan edep konusu iizerinde durarak, insanin tiim islerinde edep dairesi i¢cinde yasamasi
gerektigini, insanin edep ile amaclarina ulasabilecegini, edepsizlik ile de daima basarisizliga
mahk{im olacagini ifade etmektedir.”2

Sonug

Aksemseddin goriildiigli iizere tasavvufl konularda incelikli goriisler beyan etmis bir
mutasavviftir. Onun 6ncelikli kimligi mutasavvif kimligidir. Elbette miiderrislik, tabiplik ve
egitmenlik yapmustir. Ozellikle Fatih Sultan Mehmet Han’in hocaligi onun en meshur olmus
tarafidir. Yalnizca Aksemseddin’i bu yont ile tanimak ve sadece bu yonii ile 6n plana ¢ikarmak
ona yapilacak en biiyiik hatalardan birisi olacaktir. Fatih Sultan Mehmet Han’1 bile tasavvufi
egitim metodu ile yetistirerek onu tam anlamiyla bir dava adamina déniistiirmiistiir. istanbul’un
fethine, Peygamberimizin hadisi 1s181nda onu sartlandirmis tasavvufi bir edeple yetistirerek fetih
esnasinda bile Fatih Sultan Mehmet Han1 gurur ve kibir géstermeyecek bir talebe yapmistir.
Tasavvufi haller ile hallenmek ve tasavvufli makamlara ulasmak icin insanlar1 6zendirmis,
yasadigl ¢aga silinmez izler birakmis bir mutasavvif olarak adinm biiyiik harflerle yazdirmistir.

Aksemseddin’e gore kisi Allah’ta yok olarak fani olmali, daha sonra ise O'nda yeniden var
olup baki olabilmelidir. Ancak bu sekilde Hak yolunun yolcusu Insan-1 Kamil olabilir. Bu
merhaleden ge¢meden Aksemsemseddin’e gore kdmil insan olmak mimkiin degildir.
Aksemseddin’e gore hepimizin Cibril hadisi olarak bildigimiz hadis-i serif dogrultusunda ihsani,
Allah’'in her an bizi gordiigi bilinci ile yasamak olarak algiladiginmi fakat bu halin daha 6tesi bir
halin var oldugunu diisinmektedir. Ona gore bu hal ihsan halinin de bir basamak iistii olan bir
haldir. O hal, kisinin her yerde ve her seyde Allah’t gérmesi durumudur. Insanin bu hale gelmesi
onu her an Allah ile bir arada yapacaktir ki ihsan halinin en ytcesi bu haldir. Aksemseddin’e gore
ask Allah’a ulasmanin yegane yoludur. Allah’a ulasmak isteyen yolcunun akil aracini bir yerden
sonra birakarak kalbi vasitasi ile ve askla menzile ulasmasi gerekir. Bu ylizden kalp giinahlarin
kirinden arindirilmali, her daim temiz tutulmali ve ancak temiz kalpte yeserecek Allah aski ile
O’na ulasabilecektir. Aksemseddin’e gore vecd az uyumak, az konusmak ve az yemek ile elde
edilebilecek bir haldir. Bir miridin miirsidi esliginde bu hale erismesi gerektigini savunan
Aksemseddin bu hal esnasinda kisi nefsinin ve seytanin hile ve desiselerini kesfedip,
fehmedecegini ifade eder. Aksemseddin kalbin hastaliklarinin en 6nemlilerin biri olan Kkibir
halinin panzehri olan tevazu halinin ¢ok 6énemli oldugunu ifade etmektedir.

700ztiirk, s.111.
71Miinafikin, 63/ 8.
72Aksemseddin, Vrk. 34b.
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Ozet
insanlik tarihinin en 6nemli meselelerinden biri kader meselesidir. Buna baglh olarak herhangi
bir olusun 6zellikle de insan tercihlerinin, ezelden Allah tarafindan belirlenmis olup olmadigi ya da
bilinip bilinmedigi konusu ilk siray1 alir. Bu ¢alismanin 6ziinde bu husus bulunmaktadir. Konu,
Kur’an ayetleri baz alinarak islenmeye ¢alisilmistir.
Anahtar Kelimeler: Kader, Yaratma, Allah’in bilgisi, insanin fiilleri

AN EVOLUATION OF THE FATE ACCORDING TO QURAN
Abstract
One of history's most important issue is the fate of humanity issue. The most important issue
is also a matter of fate, any occurrence of particular human preferences is that the issue is known
and not known or not is determined by God from time immemorial. The core of this work has this
case. The issue has been studied to be processed on the basis of the Qur'an.
Keywords: Fate, creating, God's knowledge, Human actions.

Giris

Kader, tarih boyunca insanligin temel meselelerinden biri olmasina ragmen giiniimiize
kadar ¢6ziime kavusturulamamis bir konudur!. Kader sadece islam’in degil biitiin insanhgin
¢oziimil icin ¢aba sarf ettigi bir meseledir.2 Bu durum Islam diinyasinda da pek farkh degildir.
{slam mezheplerini birbirinden ayirt edici en bariz 6zellik de kaderdir. Mu'tezile, Maturidji,
Hanbeli, Es’ari, Cebriyye gibi 6nde gelen mezhep miintesiplerinin de buraya almadigimiz diger
mezhep3 miintesiplerinin de hangi mezhepten oldugunu anlamak icin kader konusundaki

fikirlerine bakmak yeterlidir. Mezheplerin en bariz 6zelliklerini ortaya koyan hususlar1 su
sekilde siralamak miimkiindiir:

1- Insan davranislarini Allah’in énceden bilmesi,

2- Biitilin olaylarin, olgularin 6nceden tesbit edilerek koruma altina alinmis olmasi,

3- Kullarnn fiillerinin yaratilmas;,

4- ilahi iradenin igleyisi.

5- Allah’in sifatlar1 meselesi

Bunlardan baska alt meseleler de olmakla birlikte kader konusunda mezheplerin takindigi
tavirlar1 anlamak icin bunlar yeterlidir. Bu climleden olarak bir drnekleme yapacak olursak;

*Yrd. Dog. Dr., Bartin Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Kelam ABD Ogretim Uyesi, mozden@bartin.edu.tr.

1 Ahmet Akbulut, “Allal’in Takdiri-Kulun Tedbiri”, Ankara Universitesi I'Iéhlyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara: 1994, XXXIII,
Say1: 1,s.129

2 Bkz. Selim Ozarslan, “Kader ve Lise Genglerinde Kader inanct”, F.U. Sosyal Bilimler Dergisi, c.9, say1:1, Elazig, 1999,
5.179-192; Selim Ozarslan, Islam inang Esaslari/ Akaid Esaslar1 ( Temel Dini Bilgiler), Nobel yay. Ankara, 2013, s.145.

3 Mezhepler hakkinda genel bir bilgi edinmek icin bkz. Ebu Mansur Abdulkadir, el-Fark Beyne’l-Firak, (Mezhepler
Arasindaki Farklar), Gev. E. Ruhi Figlali, Ankara; Neset Cagatay, Ibrahim Agah Cubukgu, islam Mezhepleri Tarihi,
Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1985. Bu mezheplerden biri olan ve daha ¢ok “imamet”
meselesine yogunlasan Sia, kader meselesini kendi iginde halletmis gibi gortiniiyor. Bk. el-Serif el-Riza, Nehcii'l-
Belaga, Serheden el-Seyh Muhammed Abduh, Beyrut-Liibnan: Daru’l-Ma’rife negsriyaty, tarihsiz, IV, s. 17.
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Mu’tezile, insanin davranislarinda tamamen hiir oldugu goriisiinii savunur. Allah’in bu konuda
herhangi bir rolii s6z konusu degildir. Kendi davranislarini kendileri yaratirlar4. Ancak buna
ragmen Allah’'in ezell ilmini inkar etmezlerS. Buna mukabil, Es’ariler’'in kader anlayisini
belirleyici unsur, “kesb”dir. Kesb, “insan fiillerinin yaraticis1 Allah’tir; ancak kazanam kuldur”
“Yani kul fiillerinde hiir se¢cimlerinde mecburduré” anlaminda kullanilir. Maturidilere gelince;
onlarin bu husustaki goriislerinin temelini; Allah’in mutlak yaratict oldugu; ancak sevap ve
giinah islemede insanin da bir giice sahip oldugu fikirleri teskil eder” ve kaza® ve kader®
kavramlari ile goriislerini ifade ederler?0. Ancak bu kavramlarin kullanislarinda tam bir ortak
tavir olmadigini da burada séylemeliyiz!!.

Kaynaklar ayni olmasina ragmen bircok mezhebin ortaya ¢ikmasinin bir sebebi olmasi
gerekir. Bize gére bunun muhtemel sebebi; insan i¢in biiyltik bir nimet olan aklin, insanlar
tarafindan fitrat kanunlarini bulma araci olarak kullanilmayip kendilerine has kurallari
belirleme araci olarak kullanilmasidir!z. Kanunlarini kendi belirleyen insan artik onlardan kolay
kolay vazgecmeyecektir. Zira; Adem-Iblis meselesi ortaya konurken isaret edildigi gibi insan
tabiatinda en iistte olma arzusu bulunmaktadir!3. Artik bu arzuya kapilan kisi, kendisi tarafindan
ortaya konan prensiplere, kanunlara en yogun sekilde sarilacaktir. Ancak burada 6nemli bir
husus da kendi sahsi fikirlerine ilahi metinleri giydirerek {istiin olma arzusunu gerceklestirmek

4 Kadi, Abdiilcebbar, Abdullah b. Ahmed, Serhii’l - Usuli’l-Hamse, nesir: Abdiilkerim Osman, Kahire 1988, s. 778-779;
Yasir Kadi, “Matiiridi ve Es’arf Kelaminda Kader”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imdm Matiiridi ve Matiiridilik Milletleraras
Tartismal IImf Toplanti, 22-24 Mayis 2009 istanbul, Istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1 Nu: 261, 2012,
s.176-177.

5 Abdiilcebbar, s. 160; irfan Abdulhamid, Isldm’da itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, Geviren: Saim Yeprem, istanbul:
Marifet Yayinlari, 1983, s. 290.

6 Bkz. Es’ari, Ebu’l Hasan, Ali b. Ismail, Kitabi'l Luma, Fi'r- Reddi ala Ehli’z-Zeygi ve’l Bida, Nesreden: Richard ]. Mc
Carthy, Beyrut 1952, S.53;Ebu’l Muin en Neshefi, Meymun b. Muhammed, Tabsiratii’'l Edille Fi Usiili’d-din, Tahkik ve
yayina hazirlayanlar: Prof. Dr. Hiiseyin ATAY, Dog. Dr. Saban Ali DUZGUN, Diyanet iskleri Bagkanhig Yayini, Ankara
2003, c.2, 5.240.

7 Bkz. Ebu Mansur Maturidi, Muhammed b. Muhammed, Kitabiit-Tevhi'd nesreden: Fethullah Huleyf, Mektebet'ii-1
irsad, Istanbul (Ofset Baski), Trs, s. 2228-229; Neshefi 5.175,181,183;imam-1 Azam Ebu Hanife, El-Fikh’ul -Ekber
(Mustafa 0Z, Imam-1 Azamin 5 Eseri Icinde Orijinal Metin), Istanbul, 1981, s. 68.

8 Maturidilere gore kader, olus zamani ve yeri dahil bir olusu a’dan z’ye planlamaktir (Bkz. Maturidi s.309, Yusuf Sevki
Yavuz, “Matiiridiyye”, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2003, C. 28, s. 171).

9 Matiiridilerde kaza, énceden yapilan planlarin plana uygun sekilde cereyan etmesidir (Bkz. Maturidi s.306-307;
Yavuz, s. 171).

10 Kadi, s. 177-178.

11 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, 2003, C. 24, s. 58.

12 Konunun anlasilmasi i¢in “akil” kelimesini Tiirk¢edeki anlamina uygun bir sekilde kullandik. Ancak Kur’an'da
sadece fiil olarak gecer. Hacc suresi, 46. ayeti basta olmak tzere ilgili ayetlerden anlasildig1 kadariyla insanda karar
veren mekanizma (kalb) akildir. Kalble insan dogruya ulasir; sesleri dinler; olaylarin perde arkasini goriir. Muhtelif
ayetlerde kullanilan &= )-rics (Bakara, 90; Enam, 125, 145; Araf, 75 vb.) ile kalb kaplanirsa islemez hale gelir. Bagka
bir ifade ile gercegi idrak etme ameliyesini gerceklestiremez. Bunun adi Kur’an literatiiriinde Bakara, 7; Enam, 46;
Sura, 24 olmak iizere li¢ ayette gecen “kalb miihiirlenmesi”dir. Konuya bu a¢idan bakinca Kur’an’da 49 ayette 49
defa gegen Jic-‘akale fiilini “akla uymak” ya da “gercegi idrak etmek" gibi bir anlamda ele almak daha isabetli
olacaktir. ki Bakara, 179'da olmak iizere 16 ayette gecen “c:i¥) S -ulivl-elbab” ifadesi de akilla ilgilidir ve “rics’ten
arinmis akilla hareket eden” gibi bir anlam vermek miimkiindiir.

13 Seytan, Allah’in emrine karsi gelmesi i¢cin Adem’i kigkirtirken iki hususu kullandi: Ebedilik agaci ve koklii bir
saltanat (bkz. Taha, 120). Saltanat sahibi olan kisi, bir numara oldugu i¢in biz de buna dayanarak bunca mezhebin
ortaya ¢ikmasini bu hususla irtibatlandirdik. Kaynaklarda mezheplerin ¢ikisina sebep olarak gosterilen siyasi, sosyal
vs. sebepler, bizim a¢imizdan insanin en {stte olma arzusunu cesitli sekillerde ortaya koymasi ile iligkilidir.
(Mezheplerin ortaya ¢ikis sebepleri ile ilgili olarak bkz. Bagdadi, el-Fark Beynel Firak; Muhammed Ebu Zehra,
Islam’da Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, Cevirenler: Hasan Karakaya-Kerim Aytekin, istanbul: Hisar Yayinevi
Negriyati: 20, 1983, s. 9-38; Resul Oztiirk, “islam Diisiincesinde Kaderci Anlayisin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri”,
Kelam Arastirmalari, 2011, C. 9:1,s. 127-156)
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icin Tanr1 buyrugu imis gibi sunmay1 ihmal etmeyecek olmasidir!4. Buna gore insan, hem
Allah’tan vazge¢mezken hem de onu géz ardi edebilmektedir. insanin bu sekilde bir tavir ortaya
koymasi, Allah kelaminda “Iblis, onlar tizerindeki zanninda hakl ¢ikti. Ona mii'minlerden bir
gurup harig¢ hepsi tabi oldu.1>” seklinde ifadesini bulacaktir.

Islam mezheplerine mensup Kkisiler, bu giydirme ameliyesini Kur’an iizerinden yaptilar.
Kendi kanunlari tizerine Kur’an ayetlerini giydirerek onlar1 Allah’a isnat ettiler. Kur’an’in yanina
Hadisleri de monte ederek kendi fikrini 6n plana ¢ikarmak icin ayetler yaninda Hadisleri de
kullandilart6. Ancak biitiin ayriliklarin sebebinin temelinde “Ustlinliik kurma” arzusunun
yattigin1 kabul etmekle birlikte “sadece buna baglamak ne derece dogrudur”, sorusunun da
sorulmasi gerektigi kanaatini tasimaktayiz. Bu bakimdan bunlara Kur’an’da gegen kelimelerin,
anlam daralmasina ugratilmis haliyle farkinda olmadan kullanilmasinil? ve Kur’an’in nasil
anlasilacag ile ilgili Kur’an’da bahsedilen ustliin!8 bilinmedigi ya da baskaca sebeplerden dolay:
dikkate alinmamis olmasini da ekleyebiliriz. Kur’an dilinde bu, “akla uymamak” olarak ifade
edilmektedir. Sebep her ne olursa olsun neticede Hz. Muhammed’in iimmeti bir¢ok firkaya
ayrilmaktan kurtulamadi. Biz, bu arastirmamizda bdylesine hassas bir konuyu Kur’an1 baz
alarak ortaya koymak icin ¢alisacagiz. Ancak son derece cetrefilli ya da insanlarin son derece
cetrefilli bir hale getirdigi bir meseleyi izah etmenin zorlugunun da idrakinde oldugumuzu
soylemeliyiz. Bir de Kur’an’in kendine has konular1 ortaya koyma us{li bu zorlugu kat be kat
artiracaktir. Basta kitab ve kader olmak iizere kaza, izin, yaratma, bilme gibi belli bash
kavramlarin Kur’an'da nasil kullanildiklarina temas etmek zorunlulugu bulunmaktadir. Biz, bu
hususlar1 goz 6ntinde tutarak ilgili kavramlara ve ayetlere temas edip “ecel” konusunu 6rnek
olarak vererek genel hatlariyla kaderin ne oldugu meselesini ifade etmeye gayret edecegiz.

Kader ve Kaza Kelimelerinin Kur’an’da Kullanilis1

Hem kader hem de kaza kelimeleri, zaman icinde farkli kullanim alanlar1 kazanmis
kelimelerdir. Yukarida ifade ettigimiz gibi bilhassa Maturidiler acisindan énemli olan bu iki
kelimenin Kur’an’da hangi manada ele alindigini anlamaya ¢alisacagz. i1k olarak kaza kelimesini
ele almak istiyoruz.

Kaza ile ayni kokten tiiremis kelimeler, Kur’an’da 59 ayette 63 defa gecer. Bunlardan dordii
hari¢!® hepsi fiil olarak kullanilir. Hepsinin de “neticelendirmek”le ilgili oldugunu soéylersek

14 Bakara, 79. ayetinde sdyle denilir: “Kendi kendilerine kanun koyanlarin vay haline! Ustiine iistliik bir de az bir gelir
elde etmek icin “Bu Allah’tandir” derler. Kendi kendilerine kanun koymalarindan 6tiirii vay onlarin haline! Elde
ettiklerinden 6tiirli vay onlarin haline!”

15 Sebe, 20. Iblis, insanin kendisinden iistiin tutuldugu fikrini ileri siiriip insanlarin buna layik olmadigim iddia etmisti.
Allah tarafindan izin verildigi takdirde onlar1 Allah'in yolundan g¢evirerek bunu gosterecegini sdylemisti (Hicr, 32-
40). Sebe suresi, 20. ayeti, bunun gergeklesip gerceklesmedigini haber vermektedir. Bir de bu ayetteki “mii'min”
kelimesini, insanin ergenlik ¢agina girince Allah’t Rab olarak taniyacagina dair verdigi s6zden (Araf, 172) hareketle
biitiin insanlar olarak ele almak miimkiindiir. Al-i Imran suresi, 106. ayetinde ahirette “kabul ettikten sonra red mi
ettiniz?” diye sorulmasi, bu dediklerimizi destekler mahiyettedir.

16 Akbulut, s. 138.

17 H. Musa Bagci, Kur'an'daki Kader Sézciigiinii ve Kaderle Ilgili Ayetleri Nasil Anlamaliyiz? Kur'an’da Kader,
http://musabagci.tr.gg/Kur-h-an-h-daki-Kader-S.oe.zc.ue.%26%23287%3B.ue.n.ue.-ve-Kaderle-
%26%23304%3Blgili-Ayetleri-Nas%26%23305%3Bl-Anlamal%26%23305%3By%26%23305%3Bz-f-.htm
(21.09.2015); https://giyasettinabusak.wordpress.com/kuranda-kader/ (21.09.2015).

18 Bilebildigimiz kadariyla Kur’an’it anlamada Kur’an’da bir usl oldugundan ilk defa Prof. Dr. Abdulaziz Bayindir
bahsetmistir (Bkz. Abdulaziz Bayindir, Kur'an Isiginda Dogru Bildigimiz Yanlislar, istanbul: Silleymaniye Vakfi
Yayinlari, 2011, s. 311-339). Daha sonra Dr. Fatih Orum, bu konu hakkinda daha genis bilgi vermistir (Bkz. Fatih
Orum, Kur’an ve Siinnet Temelinde Kur’an’1 Anlama Usiili, Istanbul: Stileymaniye Vakfi Yayinlari, 2013).

19 By kullanimlar Gx& (Meryem, 21; Meryem 71), o= (Taha, 72), 2=\ (Hakka, 27) seklindedir.

(o)


http://musabagci.tr.gg/Kur-h-an-h-daki-Kader-S.oe.zc.ue.%26%23287%3B.ue.n.ue.-ve-Kaderle-%26%23304%3Blgili-Ayetleri-Nas%26%23305%3Bl-Anlamal%26%23305%3By%26%23305%3Bz-f-.htm
http://musabagci.tr.gg/Kur-h-an-h-daki-Kader-S.oe.zc.ue.%26%23287%3B.ue.n.ue.-ve-Kaderle-%26%23304%3Blgili-Ayetleri-Nas%26%23305%3Bl-Anlamal%26%23305%3By%26%23305%3Bz-f-.htm
https://giyasettinabusak.wordpress.com/kuranda-kader/
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yanlis soylemis olmayiz. Buna gore isler, ya “hiikme” baglanmistir20 ya da “uygulama”
tamamlanmistir?l. Bizim yaptigimiz tespitlere gore baska kullanimi bulunmamaktadir22.

Kader ve aym kokten tliremis kelimeler ise 121 ayette 132 defa ge¢cmektedir. Her biri,
mubhtelif alanlarda kullanilmalarina ragmen hepsinde de bir “sinirlama” s6z konusudur.
Sinirlama, gii¢le olacagi i¢in kelime yakinen giicle de ilgilidir. Soylediklerimize paralel olarak su
manalarda kullanildigini séyleyebiliriz.

Hacc suresi, 74. ve Zumer suresi, 67. ayetlerinde hem fiil (!5 —-kader(i) hem de mastar (L%-
kadr) olarak geger ve birlikte kullanildiklar1 “%a-hakk” kelimesi ile birlikte “giiciinii hakkiyla
takdir etmek, giiciinii hakkiyla teslim etmek” anlamlarini verirler?s. Bunlardan baska, “gli¢
yetirmek?4”, “ele gecirmek, kontrol altina almak?5”, “kisitlamak, daraltmak, sikinti vermek26”,
“tayin etmek, takdir etmek2??” “icra etmek, yerine getirmek28” “programlamak, program

yapmak2?”, “6l¢iip bigmek30”, “6lciilii yapmak3!” gibi anlamlarda fiil olarak kullanilir.

Fiil dis1 kullaniminda da su anlamlar bulunmaktadir: “Miktar, sayi, yek{in, tamami,
toplami32”, “kiymet, deger33”, “Ol¢li, nisbet, oran3*”, “program3s”, “giic yetirme3¢”, “varliklarin
programini hazirlama3?”.

Biz, her ne kadar boyle bir tasnif yapmis olsak da yukarida ifade ettigimiz biitiin bu
manalarin icinde sinirlama ve gii¢c kullanma oldugu kanaatimizi bir kere daha tekrar edelim. Bu
anlamlara baktigimiz zaman da kelimenin sozliik anlam ile 1stilahi anlami arasinda bir bag
olduguna da isaret etmeden ge¢cmeyelim. Tabii ki bizi 6ncelikle ilgilendiren meselenin bu
olmadigini da burada sdylemeliyiz. Bizi asil ilgilendiren husus, hangi kelime ile ifade edilirse
edilsin kader meselesinin Kur'an’da ne o6lgiide yer aldiginin tesbiti meselesidir. Bu arada hem
kaza hem de kader kelimelerinin hem Allah hem de insan i¢in kullanildiklarina isaret edelim.

Kur’an A¢isindan Kader

Kader meselesinin en 6nemli konusu, insan davranislarinin ezelden Allah tarafindan takdir
edilip edilmemesi ya da baska bir ifadeyle bilinip bilinmemesi meselesidir. Bunu Allah’in irade
ve kudretiyle insan irade ve kudreti arasindaki iliskinin boyutlar1 olarak da ifade etmek

20 Kaza kelimesi, Bakara, 117, 200; Al-i Imran, 47; Nisa, 65; Nisa, 103; En’am, 2; Enfal, 42, 44; Yunus, 47, 54, 93...
ayetlerde “hiitkme baglanmis” anlaminda kullanilmistir.

21 Kaza kelimesi, Bakara, 210; En’am, 8, 58, 60; Yunus, 11, 19, 71; Hud, 44, 110... ayetlerde “uygulama tamamlanmis”
anlaminda kullanilmistir.

22 Bkz. Maturidi, s. 306. .

23 Her iki ayette de “e,% (5 alll 1,58 L-ma kadder®’llahe hakka kadrihi” ifadesi bulunmakta olup “Allah’in gliclini
hakkiyla takdir etmediler” demektir.

24 Nahl, 76.

25 Fetih, 21; Maide, 34.

26 Fecr, 16; Enbiya, 87.

27 Yunus, 5.

28 Kamer, 12.

29 Miizzemmil, 20.

30 fnsan, 16.

31 Sebe, 11.

32 Secde, 5; Mearic, 4.

33 Zumer, 67.

34 Bakara, 236; Sura, 27; Hicr, 21 (Bu ayette “KaDR” olarak ge¢mekte olup, program olarak da mana verilebilir.)

35 Hicr, 21 (Bu ayette “KaDR” olarak ge¢mekte olup, 6l¢ii olarak da mana verilebilir.); Ra’d, 17; Ahzab, 38; Kader, 49;
Talak, 3; Furkan, 2; Ra’d, 8

36 Bakara, 236; isra, 99; Enam, 37; Yasin, 81.

37 Bakara, 274; Maide, 17; Enfal, 41; Talak, 12.
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miimkiindiir3s. Ancak kaderi bir biitiin olarak anlamak acisindan biz, meseleye Kkainatin
baslangici ile girip akabinde konuyu insana getirmek istiyoruz.

Bizim anladigimiza gore Hud suresi, 7. ve Enbiya suresi, 30. ayetleri temel alindigi zaman
yaratma3? baslamadan 6nce Allah harig iki varligin daha oldugu géze carpiyor: Su ve gokler ile
yerin yaratildigr “duman halindeki varlik”. Yaratma fiili, duman halinde bulunan4® varliktan
gokler ve yerin ayristirilmasi ile basladi#l. Once yer sonra da yedi gok yaratild1 ve her goge de
nasil isleyecekleri ile ilgili program yiiklendi. Bunlarin béyle olmasi Allah’in bu sekilde
planlamasindan dolayidir (takdir)42.

Yaratma ile birlikte kayit*3 da baslar. Hadid suresi, 22. ayetine baktifimiz zaman kaydin
once, yaratmanin sonra oldugunu soéylemek miimkiindiir. Bir baska ifade ile 6nce kaydedilir;
sonra da yaratilir. Bunu kameralara yaptigimiz kayitlara benzetebiliriz. Yalniz aralarinda kiigiik
bir fark bulunmaktadir. Kamera kaydinda 6nce olay olur; pesinden kamera kayit yapar. Burada
ise dnce kayit yapilir; sonra olay olur ve bunun Allah agisindan bir zorlugu yoktur+4. Meseleye bu
acidan baktigimiz zaman Allah’in olup bitenleri ezelden belirlemis oldugu fikri ile bunun bir
baglantisini goremeyiz. Zaten bizim tespitlerimize gore; Kur’an’da bodyle bir ifade
gecmemektedir. Bu, Allah'in izni ile baglantili olup her ikisi de anlik birer meseledir. Herhangi
bir olus olmadan 6nce Allah izin verir. Allah’in izin vermesi, o olusun kayda ge¢mesi demektir.
Sonra da olacak olan olur. Bir canin 6lmesi de45 bir kisinin mi’'min olmasi da*¢ onun izni iledir ve
onun yaratmasi ile meydana gelirY’. Bu yiizden Allah, Kehf suresi, 23-24. ayetlerinde bizim,
“Yapacagin bir is icin ‘Ben onu yarin yapacagim’ demeyeceksin. (23) Allah’t aklina getirerek
‘Allah, nasib ederse yapacagim’ diyeceksin. Bir de ‘Belki de Rabbim beni daha kisa zamanda
sonuca ulastiracaktir’ de. (24)48” dememizi ister. Bir de sunu dememizi ister: “Bu diinyada da
ahirette de bize iyilik yaz.” Bize boyle dedirttikten sonra da takvaya gore hareket edenlere ve
zekati verenlere rahmetini yazacagini, séyler+. Bu bakimdan Allah, her daim haydir, kayyumdur,
(aktiftirs9) ve “her an is yapmaktadir5!”. Kainatin tamamindan haberdardir. Karada olsun,
denizde olsun her ne varsa, her ne olursa hepsini bilir. Onun haberi olmadan bir yaprak dahi
diismez52. Goklerin ve yerin hazineleri onundurs3. Goklerin ve yerin i¢ yiizii de onundur. Her is,
eninde sonunda ona varir54 O, goklerin ve yerin i¢ yliziinii de bilirss. Hiilasa o, goz 6niinde olani
da olmayani da bilirse.

38 Abdulhamid, 268 vd.

39 Kur’an’da yaratma konusu incelendigi zaman karsimiza var olandan hi¢ olmayan yeni bir varligin ortaya konmasi
cikar. “Mutlak yokluktan yaratma”dan hi¢ bahsedilmez.

40 Fussilet, 11.

41 Enbiya, 30.

42 Fussilet, 9-12.

43 Kur’an’da hemen hemen biitlin kayitlar, “kitab” kelimesi ile ifade edilir.

44 Hadid suresi, 22. ayetinde soyle denilir: “Yeryiiziinde ya da sizin kendinizde hasil olan hicbir olay yoktur ki biz onu
yaratmadan énce kayda alinmamis olsun. Bu var ya, Allah igin kolaydir.”

45 Al-i Imran, 145.

46 Yunus, 100.

47 Saffat, 96.

48 Kehf, 23-24.

49 Araf, 156

50 Bakara, 255.

51 Rahman, 29.

52 Enam, 59.

53 Miinafikun, 7.

54 Hud, 123; Nahl, 77
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Bu genel tablonun ardindan konunun insanla ilgili kismina insan suresi, 1-3. ayetlerine goz
atarak baslamak istiyoruz. Kanaatimizce kader konusunun insanla ilgili kisminin 6zlinii bu
ayetlere bakarak anlamak miimkiindiir. Bu ayetlere Rum suresi, 30. ayetini de dahil ettigimiz
zaman konunun 06zii iyice berraklasacaktir.

“Insanin, bir varlik olarak sézii dahi edilmezken bu arada zamanin bir béliimii gecti, degil
mi? (1) Biz, insan1 déllenmis yumurtadan yarattik. Onu yipratici bir imtihana tabi tutacagiz. Bu
ylzden onu semi’s? ve basirss kildik. (2) Biz, onu yola koyduk. Ya sakir olur ya da kefir. (3)”5°

Mealini verdigimiz Insan suresinin bu ayetlerinden ilk ikisinin kaderle ilgili oldugunu
goriiyoruz. Ancak burada ezelden bahsedilmez. Uciincii ayete baktigimiz zaman da insan
hiirriyetinin devreye girdigini goriiyoruz. Bu hiirriyet, keyfine gore hareket etme hiirriyeti
olmayip Allah’in tespit ettigi yolda gidip gitmeme hiirriyetidir. Bunlarla ilgili bilgiler insanda
yiikliidiireo. insanda yiiklii olan bilgileri, bir program olarak degerlendirebiliriz. Diinyaya gelir
gelmez bu program, islemeye baslar6!. Bu hal, ergenlik cagina kadar devam eder. Insan, ergenlik
cagina girdigi anda sorumlulugunun farkina varir. Bu ylizden de insanin yiikiimliiliigii, ergenlik
cagina girdigi anda baslar. Allah, ergenlik cagina giren her insandan kendisini Rab olarak, Efendi
olarak, Sahip olarak taniyacagina dair insanin kendini kendine sahit tutarak bir s6z alir. Bu s6zii
veren insan artik her seyin farkindadir ve verdigi bu sozii yerine getirmekle ytlikiimliidiir. Distan
gelen, egitim, gelenek, atalarinin yaptiklar1 vs. artik mazeret olarak ileri siiriilemez®2. Biitiin
bunlara bakarak “Eger vaziyet bu merkezde ise elciler niye génderildi?” kabilinden bir soru akla
gelebilir. S6ziin bu noktasinda “zikir” devreye girer. Ragib el-isfehani, zikri tanimlarken, bilginin
hazir hale getirilmesinden bahseder. Tabiati ile zikir, bilinenle ilgilidir. Onceden var olanin
zihinde tutulmasi ya da zihne getirilmesiyle gerceklesirt3. Meseleye bu acidan bakinca Kur’an’da
gecen “zikir” kavramindan bir kismi, insanda olami ortaya ¢ikarmaya yénelik olmalidiré. insan,
hem kendi icinden hem de disaridan 68renmek suretiyle hayatini hangi kistaslara gore

55 Bakara, 33; Kehf, 26; Neml, 65; Fatir, 38; Hucurat, 18.

56 Zumer, 46.

57 Semi’, sesleri degerlendirebilme yetenegidir. Hayvanlar, sesi duyduklari zaman onun i¢in fazla bir mana ifade etmez.
Onun i¢in sesin anlami, siddeti ve kullanildig hallerde olanlarla sinirlidir. Sesin tasidigi mana hayvanlar igin bir
anlam ifade etmez. Insam1 hayvandan ayirt eden fark, sesin arka planini degerlendirebilmesi, sese mana
ylkleyebilmesidir.

58 Basir, olup bitenlerin arka planini gorebilme yetenegidir. Bir koyun i¢in kendisine yaklasan bir insanin elinde
bulunan bir bigak, bir anlam ifade etmez. Koyunlardan biri kesilse dahi digerleri otlamasina bakar. Ancak insan,
birini elinde bigakla gérdiigii zaman sorgulamaya baglar. iste bu husus, basiretle ilgilidir.

59 [nsan, 1-3.

60 Sems suresi, 7-8. ayetlerinde soyle denilir: “Nefse ve onu seviyelendirene yemin olsun ki (7) Ona fiicurunu ve
takvasini yiikledi.(8)”. Yedinci ayetin aslinda gegen ve bizim “seviyelendirene” diye cevirdigimiz kelime “cs = L-ma-
sevva”dir. Buradaki “sevva”, Kur’an’da bir seyin son haline getirildigi anlaminda kullanilir. Hicr suresinde insanin
yaratilis1 ve meleklere secde etmeleri emrinin verilisi mevzusu islenirken 29. ayette birinci tekil sahis sigasiyla
insanin ana rahminde yaratilisinin son halini ifade etmek igin ““uss-sevveytii” seklinde kullanilir. Ardindan da
Allah'in kendi ruhundan insana iiflediginden bahsedilir. Sems suresi, 7-8. ayetleri ile bu ayeti birlikte ele aldigimiz
zaman insana kotiliigiin de iyiligin de bilgisi ile Allah'in kendi ruhundan iiflemesi doguma hazir oldugu anda
gerceklesir, sonucuna gidebiliriz. Biitiin bunlara dayanarak; doguma hazir olan insana bir program yiiklendigini ve
insani insan yapan 6zelliginin bu program oldugunu séyleyebiliriz.

61 Nahl suresi, 78.

62 Araf, 172-173.

63 Ragib el-Isfehani, “Zikr”, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, Tahkik: Muhammed Seyyid Geylani, Beyrut/Liibnan: Daru’l-
Ma'rife, s. 179.

64 Kanaatimizce bu en bariz sekilde Enbiya suresi, 50. ayetinde verilmektedir: “Bu, mubarek bir hatirlatmadir. Onu biz
indirdik. Siz, onu inkar m1 ediyorsunuz?!”
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yliriitecegi bilgisine ulasires. Insanin icinde (enfiisi) bulunan ayetlere dayanarak sorumlu
tutulmamasi Allah’in bir litfudurss. Bundan dolay1 Allah, insanlarin, yolda gitmelerinin kendi
lehlerine, yoldan ¢ikmalarinin da kendi aleyhlerine oldugunu ancak bir el¢i gonderinceye kadar
azab edici olmadigini, beyan etmektediré’. Bundan dolayidir ki insan, bir yanlis1 yaparken onun
yanlis oldugunu bilerek yapar¢8. Haliyle dogruyu yaparken de dogru oldugunu bilerek yapar.
Bunun en dnemli gostergesi; yaptig1 isin yanlis ya da dogru olmasina bagl olarak gogsiiniin
daralmasi ya da ferahlamasidiré?. Tabiat1 ile insanin yaptiklarinin sorumlulugu her haliikdrda
kendisine aittir’?. Sorumlulugun geregi olarak zerre agirliginca hayir da islese ser de islese onu
gorecektirl.

Rum suresi, 30. ayetine gelince; orada, yukarida bahsedilen hem imtihan hem de yolla ilgili
biraz daha bilgi verilir. Burada imtihan ve yolla ilgili kanunlardan bahsedilir ve bu husus, din
kelimesi ile ifade edilir. Din, Allah tarafindan yaratilmistir. Insan da ona uygun olarak
yaratilmistir. Gegerli olan kanun budur. Hicbir kanun, bunun yerini tutamaz?2. Kur’an’da bu
kanunlar, genellikle “kitab” kelimesi ile ifade edilir. Kitab, buradaki kullanilis1 itibariyle
Tiirkcedeki “yazgl” anlamina gelir73. Ancak yukarida isaret ettigimiz gibi, her haliikarda kayit
anlamini mutazammindir. Kayit, bir kere gerceklesti mi artik bir daha degismez. Bunun Kur’an
dilinde adi, Ayetullah/Stinnetullah’tir’4. Gerceklesen her kayit, artik “yazgi”dir. Yazgi, sadece
diger varliklara has degildir; Allah’in zatin1 da baglar7’s.

S6zlin bu noktasinda so6zlerimizi hem insan hiirriyeti hem de insanlarla ilgili yazgi'ya
cevirecek olursak Ra’'d suresi, 11. ayetinden mutlaka s6z etmemiz gerektigini sdylemeden
gecemeyecegiz. Bize gore; kader konusunun ana iskeletini teskil etmede burada gecen “Bir
kavim kendilerinde olam degistirmedikce Allah, onlarla ilgili bir degisiklik yapmaz!” ifadelerinin
onemi reddedilemez. Bu genel kural dikkate aldigimiz zaman isra suresi, 4. ayetinde gegen
“Israilogullarni hakkinda iki defa ‘Siz, ¢ok biiyilk bir kibre kapilarak yeryiiziinde fesat
¢ikaracaksiniz.’ diye kayda gectik.” ifadeleri yerli yerine oturacaktir’é. Ayetten anladigimiza gore;
Israilogullarina fesat ¢ikaracaklarinin yazilmasi, onlarin kibre kapilmalar ile ilgilidir. Allah’in

65 Fussilet, 52-53. ayetlerin meali soyledir: “De ki: ‘Ya siz onu anlayip sonra da gérmezlikten geldiyseniz! O zaman
ayrilip uzaklasmada ondan daha uzakta kim olabilir?!”” (52) Hem dis varliklardaki hem de iclerindeki ayetlerimizi
onlara gosterecegiz ki onun gercek oldugu iyice ortaya ¢iksin. Biitiin olup bitene sahit olan Rabbin yeterli degil mi?
(53)

66 Al-i Imran, 164.

67 [sra, 15.

68 Kur’an’da bilerek inkar anlaminda genellikle “2ax-cahade” kelimesi kullanilir ve 12 ayette geger. Bunlar; Enam, 33;
Araf, 51; Hud, 59; Nahl, 71; Neml], 14; Ankebut, 47, 49; Lokman, 32; Mi’'min, 63; Fussilet, 15, 28; Ahkaf, 26. ayetidir.
Bunlardan bagka Iblis’in biiyiikliik taslayip Allah’1 yok farzettigini ifade eden ayetlerle (Bakara, 34; Sa'd, 74) Al-i
Imran, 135; Enam, 75 gibi ayetler de bile bile inkarla ilgilidir.

69 Enam, 125.

70 {sra, 13.

71 7Zilzal, 7-8.

72 Ayetin meali soyledir: “Sen yiiziinii dogruca Allah’in insanlar1 ona uygun olarak yarattigi, Allah’in yaratmasi olan
dine ¢evir. Gegerli olan din, budur. Ne var ki insanlarin ¢ogu anlamaz.”

73 Kur’an'in hemen basinda, Bakara suresi, 2. ayetinde bahsedilen “kitab”1 da bu ¢ergevede anladigimizi beyan edelim.

74 Ahzab, 62; Fatir, 43; Fetih, 23.

75 Enam, 12, 54; Miicadele, 21.

76 Metnin aslina bakinca “Yeryiiziinde iki defa fesat ¢ikaracaksiniz” diye terciime edilmesi gerekir gibi duruyor.
Yukarida kismen ifade ettigimiz Kur’ant Anlamada Kur’ani Usil'den hareketle Kur'an'in kendi mana biitiinligi
icinde ayeti degerlendirmis olmamiz; farkli anlamamizda énemli bir rol oynadi. Bu ciimleden olarak Miiteakip
ayetleri de inceledik. 5. ayetteki “LaY) 35 ¢ls 135-Onlara ilk va'd geldigi zaman” ile 7. ayetteki “3539) 23 sl 13-
Sonraki va'd geldigi zaman” ifadeleri, bizim “0#5” kelimesinin “<tSl-kayit’la ilgili oldugu kanaatimizi daha da
giiclendirdi ve ayete yukaridaki gibi mana verdik.

67

—
| —



Kur’an’a Gére Kader Meselesine Bir Bakis
Mustafa OZDEN

kanunu budur. Kibre kapilanlara fesat ¢ikaracaklar1 hiikkmii verilir. Burada agik¢a goriiliiyor ki
Allah, koydugu kanun geregi olaylarin akisi esnasinda olaylara miidahil olmaktadir. Benzer
sekilde olaylarin akisina gore Allah’in miidahalede bulunduguna dair Kehf suresinde de bir hayli
malumat bulunmaktadir?’. Ancak bunlarin hic¢biri insan tercihini, iradi fiillerini dogrudan
ilgilendiren miidahaleler degildir. Yani Allah’in takdirinde yer alan hususlarin hi¢ biri insanlari
isledikleri fiillere yoneltmis sevk etmis veya icbar etmis degildir7s. Muhtelif ayetlerde Allah,
insanin yaptiklarina sahid olarak gosterilmektedir. Bu hususu; Allah’in insan davranislarinin
belirleyicisi olmadigini géstermesi bakimindan énemli olsa gerektir?°.

Biitiin bu sodylediklerimize dayanarak insanin bir kaderi oldugunu soyleyebiliriz. Bize gore;
insanin iradeli sorumlu 6zgiir ve fiillerinde hiir olmasi onun kaderidir. Kaderin 6ziinii insanin,
agir bir imtihana tabi tutulmasi teskil eder. Sayet bir imtihan s6z konusu ise; imtihan
konularinin da olmasi gerekir. Konular, Bakara suresi, 155. ayetinde su sekilde siralanir:

a) Korkuy,

b) Aclik,

c) Mallardan azalma,

d) Candan azalma,

e) Uretilenlerden azalma.

Bunlardan herhangi biri basimiza geldigi zaman -tabir caizse- gecgerli not alabilmemiz igin
sabirla yolumuza devam etmek zorunda oldugumuzu ayni ayete dayanarak sdyleyebiliriz. Baska
ayetlerde yukarida bahsi gecen bes konunun ayrintilar1 da verilir; tabii ki Ra’d, 17; ibrahim, 24-
25. ayetlerinde ve daha baska ayetlerde ifade edildigi gibi 6rnekleriyle birlikte. Hem bu
soylediklerimize hem de “candan azalma” maddesine 6rnek olarak “onmaz” denecek derecede
agir bir hastalifa yakalanan Eytip aleyhisselami verebilirizs0.

Genel cerceveyi bu sekilde cizdikten sonra artik yukarida bahsettigimiz ecel 6rnegine
gecebiliriz.

Kader Konularindan Ecel Ornegi

Ecel’in, sozliiklerde “hedef, son” gibi anlamlara geldigi ifade edilir8l. Kur'an’da da bu manada
kullanilir. Ancak ecel, terimlesmis bir kavram olarak bununla baglantili daha 6zel bir mana ifade
eder. Tiirk¢edeki kullanimi da bu anlamdadir. Buna gore “hayatin sonu, 6liim zamani1” anlamini
mutazammindirs2, Biz de ecelle ilgili 6rnegimizi bu anlam iizerinden verecegimizi ifade etmek
istiyoruz.

“Sizi camurdan yaratan ve bir ecele (jij) hilkmeden odur. Onun bilgisi dahilinde olan
belirlenmis bir ecel (s da\) daha vardir. Siz hala uzatip duruyorsunuz.” (Enam, 2)

Mealini verdigimiz Enam suresi, 2. ayetinde gegen “ A4 Jaly dal-ecelen ve eceliin
musemma” ifadeleri ile iki ecelden bahsedilir. Bunlardan birincisinin de ikincisinin de

77 Kehf suresinde ii¢ ayr1 olay anlatilir. Ayrintilar i¢in bak. Kehf, 65 vd.

78 Maturidi s. 309.

79 Allah’in zatim sahid olarak gdsterdigi ayetler icin bak. Al-i imran, 98; Nisa, 79; Nisa, 166; Maide, 117; Tevbe, 107;
Yunus, 29, 46; Ra’d, 43; Isra, 96; Hacc, 17; Ankebut, 52; Ahzab, 55; Fussilet, 53; Ahkaf, 8; Fetih, 28; Miicadele, 6; Hasr,
11; Munafikun, 1; Buruc, 9; Bkz. Maturidi, s. 309.

80 Ayrintilar i¢in bak. Enbiya, 83-84; Sa’d, 41-44.

81 Ayrintilar icin bkz. ibni Manzur, Lisanu’l-Arab, “Jal”, Beyrut: Daru Sadir Yay., tarihsiz, C. XI, s. 11; Luvis Ma'ldf, el-
Miincid fi'l-Luga, “Ja", Beyrut: Katolikiyye Yay., s. 4.

82 Hasan Eren v.dgr., Tiirkge Sozliik 1 A-], “Ecel”, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yay., 1988, s. 430
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gerceklesecegi hiikkme baglanmistir. Ancak ayette gecen ilk ecel kelimesinin elif-lam’siz gelmesi,
onun gerceklesecegini fakat vaktinin belli olmadig1 anlaminda oldugunu gosterir. “Eceliin

an

miisemma” ise vakti belirlenmis eceldir. Bunu Enam suresi, 1. ayetini de g6z Oniinde
bulundurarak soyle anladigimizi ifade edebiliriz: Birinci ayette goklerin ve yerin yaratilisindan,
2. ayette insanin yaratilisindan bahsin ardindan iki ecelden bahsedilmesi, varliklarla ilgili iki
ecelin oldugu bunlardan birinin vaktinin belli olmadig1 ancak yine de herhangi bir vakitte
vukubulacagi; ikinci ecelin ise vaktinin belli oldugu ve o vakit gelince vukubulacag:
anlasilmaktadir. Bu tesbiti yaptiktan sonra sdylediklerimizle insan omrii arasindaki irtibati
ortaya koymaya calisalim. Onceligi, belirlenmis ecele vermek istiyoruz. Ancak burada “Kur’an’i
Anlamada Kur’ani Usil”ii hatirlatmamiz gerektigi kanaatindeyiz. Buna gore; bahsi gecen
“belirlenmis ecel”in ne oldugunu Kur’an’in kendi icinde arayacagiz. Yeri gelmisken yukarida
bahsettigimiz “hi¢cbir katki unsuru kullanmama” diisturunun bununla yakindan alakali oldugunu
zikredelim.

Insanlarin hayata ne kadar diiskiin olduklarindan bahseden Bakara suresi, 96. ayetinde
“Onlarin her biri bin sene 6miirleri olsun isterler” ifadesi belirlenmis dmiirle ilgili bize bir ipucu
vermektedir. “Acaba niye bin y11?” diye kendi kendimize sordugumuz zaman bu soru, bizi
Ankebut suresi, 14. ayetine gotiiriir. Orada soyle denilir: “Biz, Nuh’'u kavmine el¢i olarak
gorevlendirmistik. Onlarin iginde bin yildan elli sene eksik kaldi. Yine de zalimlikleri ytliziinden
tufan onlari yakalad1.”

Nuh'un kavmi ile birlikte siirdiigii 6mriin, “dokuzytizelli” degil de “binden elli sene eksik”
olarak ifade edilmesinin mantig1 zuhur etmeye baslamis olmali. Buna gore; insan, her nasil
yasarsa yasasin bin seneden daha fazla yasayamaz. Clinkii insan icin belirlenen 6mrtin st sinir1
bin yil olarak anlasilabilir. Yani bunun disindaki eceller, 6nceden belirlenmemistir diyebiliriz.
Ancak onlarin da kanunlar1 vardir. Bu kanunlar da yukarida ifade ettigimiz vechile her olayda
oldugu gibi Allah’in iznine bagh olarak kayda gecer ve islers3. Al-i Imran suresi, 158. ayetindeki
“Ollrseniz ya da oldiiriiliirseniz” ifadesini kanaatimizce bu hususlari géz 6ntinde tutarak tetkik
etmeliyiz.

Bakara suresi, 258. ayetinde Rabbi hakkinda Hz. Ibrahim’le miinakasa eden bir iktidar
sahibi ile Hz. Ibrahim arasinda gecen konusma bize énceden belirlenmemis eceli anlamamizda
kilavuzluk edecektir. Hz. Ibrahim, iktidar sahibine, “benim Rabbim yasatan ve oldiirendir” dedigi
zaman su cevabi alir: “Ben de yasatirim ve dldiiriiriim.” Bu cevap iizerine yapamazsin denmiyor.
Bu defa Hz. Ibrahim, bagka bir érnege geciyor: “Allah, giinesi dogudan getirir. Sen de batidan
getir.” deyince Allah’1 gormezden gelen o iktidar sahibi, “sasirip kaliyor”.

Goruldugi gibi “ecel” kavramini “belirlenmis ecel” ve “belirlenmemis ecel” olmak tizere
ikiye ayirdigimiz zaman meseleyi anlamak oldukca kolaylasacaktir. Bu goriis, Giiler tarafindan
da savunulmaktadir. Ona gore ecel, tabii (belirlenmis) ve ihtirami (belirlenmemis) ecel olarak
ikiye ayrilmaktadir. Ayrica Aydin (2016) da, ecelle ilgili olarak benzer diisiinceleri
paylasmaktadir.84 Bu durumda Araf suresi, 127. ayetinde bahsi gecen Firavun kavminden ileri
gelenlerden birinin su sozlerini tam olarak takdir edebilecegiz: “Erkeklerini o6ldiirecegiz.

83 Al-i imran, 145.

84 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1935 c 3, s-1874; Abdiilcebbar, s. 780,781, ilhami Giiler, Allah’in
Ahlakiligi Sorunu, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015, s. 118-119; Ciineyd Aydin, “Siinnetullah ve insanin iradesi
Temelinde Kader”, JOMELIPS, Cilt: 1, Say1: 1, Yil: 2016, s. 93-95; ayrica ecelle ilgili diger ayetler i¢in bkz. Nahl, 61;
Zumer, 42; Fatr, 45; Rad,2;Rum, 8; Lokman, 29;Ahkaf, 13.
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Kadinlarim1 sag birakacagiz. Ciinki biz, onlar iizerinde kayitsiz sartsiz bir yaptirim giiciine
sahibiz.”

Her ne kadar iki tiirlii ecel olsa da bizim icin nerede oldugumuza bakilmaksizin 6liim gelip
bizi bulacaktirss. Zira hicbir canlinin 6liimden kagisi yoktur.86

Sonug

Insanlik tarihi kadar eski olan kader konusunun en énde gelen meselesi, olup biten olaylarin
ezelden Allah tarafindan tayin edilip edilmemesi ya da bilinip bilinmemesi meselesidir.

Kur’an’a dayali olarak yaptigimiz bu ¢alismada gordiik ki Allah, biitiin olup biten her seyin
yaraticisidir. Yaratmadan Once yaratmaya karar verir; verilen karar da hemen kayda gecer.
Kayda gecen her olus, kararda verildigi sekli ile yer ve zamana uygun olarak gerceklesir. Biitiin
bunlarin, bizi fazlaca zorladigini séyleyemeyiz. Kanaatimizce bizi en ¢ok zorlayan ve anlamakta
gliclik cektigimiz insan iradesini ilgilendiren oluslardir. Bunlari olus sirasina gére su sekilde
maddelestirmek mimkiindiir:

a) Anlik olarak karara baglanirlar.
b) Anlik olarak kayda gecerler.
c) Anlik olarak gerceklesirler.

Bizim tespitlerimize gore; dikkat ¢eken en 6nemli husus; Kur’an’da Allah’in olacaklarla ilgili
ezelden kader tayin ettigi ya da herhangi bir bilgisinin oldugu ile ilgili bir ifadenin kullanilmamais
olmasidir. Hatta insanla ilgili hi¢cbir kaydin olmadig1 bir zaman diliminden s6z dahi edilirs’.
Vaziyet bu merkezde olsa da onun izni, onun bilgisi, onun karari, onun yazgisi olmadan hicbir
olay olmaz. Onun verdigi kararin -zati ile ilgili de olsa- dontisii yoktur. Tabiati ile “Allah, yazdiysa
bozsun” tiirtinden bir duanin gerceklesme ihtimali bulunmamaktadir.

Kur’an acisindan meseleyi bir sonuca baglayacak olursak; Bakara suresi, 28. ayetinde
ifadesini bulan “Siz, dliiydiliniiz; size can veren; sizi, tekrar 6ldiiriip tekrar can verecek olan;
eninde sonunda ona dondiiriilecek oldugunuz Allah’t nasil olur da yok hiikmiinde sayarsiniz!?”
sorusundan hareketle kendi kendimize Allah’a bir rol yiikleyip yiiklemedigimizi anlamaya
calismaliy1z.
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Ozet

Arap Yarimadasi’'nin cografi konumu, sartlar1 ve iklim yapisi bdlgenin ekonomik yapisi
tizerinde dnemli rol sahibidir. Yarimada’'nin sicak iklim kusaginda bulunmasinin bir sonucu olarak
tarim ve hayvancilik faaliyetlerinin sinirli kalmasi, bolge halkini mecburen daha baska ge¢cim
kaynaklar1 saglamaya itmistir. Yagma ve savaslardan elde edilen ganimetler ile ticari etkinlikler bu
kazang yollarindan ikisidir. Bélgenin s6z konusu ekonomik kaynaklari ve buna dayali etkinliklerin,
halk kiiltiirtinii ve yasamini yonlendiren 6nemli amillerden biri oldugu aciktir. Dolayisiyla sz
konusu kiltiir ve yasamin, bir bélge insani olan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yasamina, tutum, davranis
ve ifadelerine de aksettigi goriillmektedir. Bu ¢alisma ile Arap toplumunun ekonomiye dayal bazi
uygulamalari ve diisiinme bigimlerinin Hz. Peygamber ve hadisler tizerindeki yansimalarina isaret
etmek amaglanmistir. Dolayisiyla ilk olarak, kisaca bolgedeki ekonomiye dayali kiiltiir hakkinda
bilgilere yer verilmis daha sonra Hz. Peygamber’in bu kiltiirle iliskili baz1 uygulamalar1 ve
hadislerinden 6rnekler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Arap Yarimadasi, Cahiliye, Hz. Peygamber, Hadis, Ekonomi, Kiiltiir.

THE REFLECTIONS OF ECONOMIC CONDITIONS IN ARABIAN PENINSULA TO THE
PROPHET (P.B.U.H.) AND HADITHS

Abstract

Geographical position, conditions and climatic factors of Arabian Peninsula take an important
role in economical activities of the area. Limitedness in agriculture and stockbreeding because of
taking the peninsula in the scope of hot climate zone, prompts people to another sources of living.
Trade and pillage are two of them. The economical structure of the Peninsula -particularly Hijaz-
has a role in culture and life style of the people. Consequently, it seems that the economical culture
reflects to life, attitude and hadiths of the Prophet (p.b.u.h.) as a person from the area. In this study,
it's aimed to imply the reflections of economical activities and thoughts in the area to the Prophet
and hadiths. In this direction, at first, knowledges about the culture of the area reasoned economy
are given and then some of the revelant behaviours and hadiths of the Prophet are adduced.

Key Words: Arabian Peninsula, Jahiliyya, Prophet, Hadith, Economy, Culture.

Giris

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) peygamber olmakla beraber, tarihi kimligi sabit bir beser olmas;,
O’nun, icinde bulundugu zaman ve zeminle iliskisini zorunlu kilar. Ayni zorunluluk dogal olarak
hadisler icin de s6z konusudur. Kanaatimizce bu iliskiyi anlamak, hadisleri anlamak i¢in olmazsa
olmaz bir sarttir. Aksini iddia etmek ise, Hz. Peygamber’in bir bosluga konustugunu ya da

* Bu makale, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Béliimii Hadis Anabilim Dal'nda
Doktora Tezi olarak sunulmus (2017) “Yerel Kiiltiiriin Hz. Peygamber ve Hadisler Uzerindeki Etkisi” bashkl
¢alismadan tretilmistir.

** Dr., z.canankocak@gmail.com.



Arap Yarimadasi’'ndaki Ekonomik Sartlarin Hz. Peygamber’in (S.A.S) Hayatina ve
Hadislere Yansimasi-Zeynep Canan KOCAK

konustuklarinin muhatabi olan Araplarin zihninde bir karsiliginin olmadigim1 iddia etmekten
baska bir sey degildir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in yasaminin ve bize tevdi’ ettigi hadislerin,
bagh olduklar1 zaman ve zeminden bagimsiz teldkki edilerek etraflarinda oriilii olan tarihi,
kiiltirel ag icerisindeki yerleri ve manalar1 dikkate alinmadan okunmalari, onlari
anlamsizlagtirmaya yol acacagi gibi, onlara kastetmedikleri manalar1 yiliklemekle
sonuglanacaktir.

Arap Yarimadas1’'nin Cografi Konumu ve iklim Yapisi

Diinyanin en biiyiik yarimadasi olan Arap Yarimadasi Asya Kitasi'nin glineybatisinda, Afrika
Kitasi ile Asya Kitasi’'ni birbirinden ayiran Kizildeniz’in dogusundadir. Yarimada'nin kuzeyinde
Mezopotamya ve Sam bolgesi, dogusunda Basra Korfezi, glineyinde ise Hint Okyanusu bulunur.!

Arabistan, biiylik kesimiyle sicak ve kurak kusakta yer aldigindan, yagisi kit ve yazlar1 cok
sicak olan bir iklime sahiptir.2 Bolgenin, hatta hususen Hz. Peygamber’in yasadig1 bolgenin bu
ozelligi, yaz mevsiminde o kadar bunaltici bir hal almaktadir ki bu sicak havanin olumsuz
etkilerinden korunmak i¢cin bazi tedbirler gbze carpar.3

Arap Yarimadasi’'ndaki yagistan bahsetmek gerekirse, Basra Korfezi kiyilarinda oldukga bol
olan yagislarin Yarimada'nin orta kesimlerinde 100 mm.yi dahi bulmadig1 goértliir.# Giineyde
bulunan Hint Okyanusu yagmur getirse de iilke tizerinde mevsimden mevsime esen ve Samum
ad1 verilen sam yeli, dahili kisimlara pek az nem birakir.> Akarsu vadilerinde devamlh su
bulunmamasi yagislarin azliginin tabii bir sonucudur. icinde devamh su bulunmayan, sadece
kisa stireli akislar goriilen kuru vadilerin sayisi1 ¢oktur. Yarimada'nin yazlari yagish gecen giiney
kesimi, dogal bitki ortiisii bakimindan 6teki kesimlerden daha zengindir; giineydoguda Umman
Korfezine komsu olan bolgelerdeki daglarin yesil daglar olarak ifade edilmesi de bu durumu
te'yid eder. Yarimada'nin biyiik kesiminde bitki ortlsi genellikle susuzluga alisik kurakeil
bitkilerle tuzlu topraga uyumlu tuzcul bitkilerden olusur.¢

Kisaca degindigimiz bu cografya ve iklim sartlar1 bolgenin ekonomik yapisinin en temel
sebeplerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ge¢im kaynagi olarak gordiigiimiiz faaliyetler
cesitlilik arz ederken, tarim, ziraat ve hayvancilik gibi bazi alanlarda sinirliliklar géze carpar. Bu
sinirliliklar bélge halkini baska gecim yollari aramaya itmistir. Asagida, bolgedeki baz1 ekonomik
kaynaklara ve bu kaynaklara bagh olarak ortaya ¢ikan ekonomi Kkiiltiiriine yer verilerek bu
kiiltiirel yapinin hadislerdeki izdiisiimiine dair érnekler sunulacaktir.

Ziraat

Giiney Arabistan’da iktisadl hayatin temelini ziraat teskil eder. Kitabelerde su bentleri,
kanallar, tarla sinir1 meseleleri ve toprak miilkiyetinden sik sik bahsedilmesi, burada yiiksek bir

1 Halil Aldemir, “Islam Oncesi Mekke Ekonomisinin Kur'dn Daveti Acisindan Degerlendirilmesi”, Kur’dn’in
Anlasilmasina Katkist Acisindan Kur’dn Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu Tebligler Kitabt (1-3 Temmuz 2011,
Istanbul) (edt. Mevliit Giingér), Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Daire Baskanlig
Kiltir Miadarligi, 2011, s. 281.

2 Kudret Biiyiikcoskun, “Arabistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 1ll, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1991, s. 250-251.

3 Buhari, Mevakitu’s-Salat, 9; Miislim, Mesacid, 182.

4 Biiytikcoskun, c. I, s. 250-251.

5 Hitti, Philip K., Siyasf ve Kiiltiirel Islam Tarihi (¢ev. Salih Tug), c. I, Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1980, s. 35.

6 Biiytikcogkun, c. 111, s. 251.
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ziral hayatin varligini ortaya koymaktadir.” Cevad Ali, Cahiliye’den kalma belgelere, zirai alis
veris yapilan hususi pazarlara ve ticarl alim satim anlagmalarina istinaden Yemen ve Gliney
Arabistan’in bazi bolgelerinde ziraat¢iligin oldugunu belirtirken, Arap Yarimadasi’'nin orta ve
dogu kisimlarina ya da Hicaz bolgesine dair bu tiir belgelere rastlanmadigin1 séylemektedir.
Bununla beraber o, islam sonrasi belgelere dayanarak ziraatin bu bélgede de yapildigina isaret
eder. Ornegin Hz. Peygamber, sahibeye, bir adamin cennette toprag ekip bigmek isteyecegini,
Allah’in izin vermesi lzerine bu ise girisecegini ve ektiklerinden hemen bolca iiriin elde
edecegini anlatinca, orada bulunan bir kimse, “O adam ya Kureys’ten ya da Ensar’dandir” der ve
Allah Rasili'ni giildiiriir. En azindan bu hadis -sinirli da olsa- ziraf islerin bu bélgede yapildigini
gosteren bir belgedir.8 Bunun yan sira, hurma agaclar ile ¢evrili bulunan iiziim bahceleri ve
onlarin arasinda yer alan baska ekinler, golgelikli bahgeler, giizel bostanlar, meyve veren
agaclarin cesitliligi, tanelilerden baklagillere varincaya kadar her tiirlii mevsimlik ekinlerden s6z
eden Aayetler® bolge ahalisinin c¢esitli zirai eylemlerle ugrastifina ve bu alanda
kiicimsenemeyecek paylar1 bulunduguna delildir.10

Hitti'nin (6. 1978) ifadelerine gore, Hicaz'in kuzey taraflarinda takriben yirmi kilometre
karelik tecrid edilmis vahalar, yerlesik hayatin yegane kaynagi olarak dururlar. Islam Tarihi’nin
ilk senelerinde 6nem kazanan ve bugiin el-Hait adiyla anilan Fedek gibi vahalarin ¢ogu, Hz.
Peygamber zamaninda Yahudiler tarafindan islenen arazilerdir.!! Derveze'ye (6. 1984) gore,
Hicaz'da ozellikle Yesrib ve cevresindeki Yahudi azinliklarin ve Hicazlilarin $Sam’a yaptiklar
yolculuklarin, bolgedeki zirai gelisme ve teknikler iizerinde kiiglimsenemeyecek etkisi vardir.
Ciinkdi Sam tlkeleri verimli bir topraga, bol suya ve mubhtelif iklimlere sahip olup, ¢esitli zirai
faaliyetlere misaittir. Hicaz’a gore daha ileri bir medeniyet ve bayindirliga sahiptir ki orada
tekniklerin de yiiksek bir seviyeye ulasmis oldugu diisiiniilebilir. Yahudilerin oradan Hicaz’'a
gelirken beraberlerinde teknik ve tecriibelerini getirmis olmalar1 tercihe sayandir. Bunun
neticesinde bazi araziler edinip onlar1 bayindir hale getirdikleri, 6nceki bilgi ve tecriibelerini
burada yaptiklari ziral islerde uygulayip daha teknik halde ¢calismalar yaptiklari soylenebilir.12

Tim bunlara ragmen atmosferin kurulugu ve topragin tuzlulugu, bolluk icinde gelisme
imkanina karsi agir basmaktadir.13 Suriye, Misir, Habesistan ve Mezopotamya'dan ve hatta
Sind’den (Pakistan bolgesi) gelen ve miktar1 her giin artan hubtbat Kkervanlari, Arap
Yarimadasi'nin kendi sehirlerine yetecek kadar istihsalde bulunamadigina isaret eder.1*

Ziraatin, kisith imkanlara ragmen boélge insaninin gecim kaynaklarindan biri olmasi,

birtakim zirai meselelerle ilgili hadisler gérmemize de sebep olur. Mesela, Hz. Peygamber
tarafindan, meyvenin olgunlasmadan satilamayacagi!s, kuru hurmayi yas hurma ile tartarak

7 Hakki Dursun Yildiz, “Arabistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 1ll, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1991, s. 253.

8 Cevad Alj, c. VII, s. 27. Hadis i¢in bkz. Buhari, Muzara’at, 20. Ziraatciligin Yarimada’daki durumuyla ilgili detayl bilgi
icin bkz. Cevad Alj, c. V1], s. 24-96.

9 En'dm, 6/99,141; Nahl, 16/10-11; Mi'mindn, 23/18-19; Riim, 30/48-51; Yasin, 36/33-34; Kaf, 50/7-11; Vikia,
56/63-67; Abese, 80/24-32.

10 {zzet Derveze, Kur'dn’a Gére Hz. Peygamber’in Hayati (¢ev. Mehmet Yolcu), c. ], istanbul: Ekin Yayincilik, 1998, s. 71.

11 Hitti, c. I, s. 36.

12 Derveze, c. I, s. 72; Hitti, c. I, 5. 47-48.

13 Hitti, c. I, s. 37.

14 Hamidullah, islam Peygamberi, c. 11, s. 941.

15 Miislim, Buyu’, 49-54.
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satmanin haram oldugulé seklinde hiikiimler Hadis Literatiiriinde yer alir. Yine sanayilesmis
sehirlerde goriilmeyecek, tarim toplumuna 6zgii birtakim sorunlara ve bunlarin ¢6zlimlerine
hadislerde sahit oluruz. Ornegin, su kaynaklarinin yetersizligi sebebiyle tarim arazilerinin
sulanmasinda bazi problemler ortaya cikmaktadir. Arazi sahiplerinin nobetlese sulama
yaptiklari ve bu esnada bazi anlagsmazliklarin meydana geldigi rivayetlerden anlasilmaktadir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) ise bu tiir sorunlara binaen sulama konusunda bazi hiikiimler koyar. Ornegin,
Zibeyr b. Avvam ve Ensar’dan bir kimse arasinda yasanan tartismada, Hz. Peygamber Ziibeyr b.
Avvam'’in daha yukarida olan hurmaligini sulayarak, su miktari topuk seviyesine ¢ikincaya kadar
suyu tutmasini daha sonra ise suyu asagidaki arazi sahibi icin salmasini buyurur.1?

Biitiin elverissizligine ragmen bolgede biraz su olan her yerde sebzeler ve hurma agaclari
bitmektedir. Ornegin Yemame komsu bolgelere bugday, T4'if liziim ihra¢ etmektedir.18 Arabistan
vahalarinin diger mahsulleri arasinda nar, elma, kayisi, badem, portakal, limon, seker kamisi,
karpuz ve muz da bulunur.’® Hurma ise siit ile birlikte bedevi sofrasinda basta gelen yiyecek
maddesidir ve deve eti miistesna onun en esasl gidasidir.20 Arap Yarimadasi ilag yapiminda
yararlanilan tibbl ve aromatik bitkilerin de bircok tiiriine ev sahipligi yapar. Bolge halki bu
bitkileri iyi tanidig1 gibi giinliik yasaminda onlardan yararlanir.21

Bolge insaninin yetistirdikleri ve tanidiklar1 bu iirlinler hem Kur'dan hem de hadislerde
zikredilir. Satib’nin (6. 790/1388)’de belirttigi iizere, Allah Kur’'an’'da, cennet nimetlerine dair
haberleri sunarken onlara kendi bildikleri bu nimetler iizerinden ornekler verir. Onlarin
bildikleri meyve ve yiyecek isimlerini kullanirken, bilmedikleri acem meyve ve yiyeceklerinin
ismini vermez.22 Hadisler s6z konusu oldugunda da durum farkl degildir. Mesela, hurma ‘giizel
bir sahur yemegi’ olarak hadislerde zikredilirken23, iftar1 hurmayla agmanin ise bereket sebebi
oldugu ifade edilir.2¢ “Hurma cennettendir.”?5 hadisiyle hurma yalnizca bolgeye ait 6nemli bir
iiriin degil, ayn1 zamanda bir Cennet nimeti olarak zikredilirken, baska iklim ve cografyanin
iriinii avokadoyu, hadislerde de cennet nimetleri arasinda da géoremeyiz.

Arap Yarimadasi'nin ziraf gesitliligi, bolge insaninin bu iiriinleri Tip alaninda kullanmasina
sebep teskil eder. Dolayisiyla bu hususta bir ila¢ kultiriinin olustugunu sodylemek
miimkiindiir.26 Hz. Ayse ile Urve arasinda gecen bir konusma da bu kiltiiriin varliina isaret
etmektedir. Zira Urve, Hz. Ayse’nin Dini Ilimleri bilmesini tabii bulurken, onun ilaglar
konusundaki hakimiyetine sasirir. Bunun iizerine Hz. Ayse, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) rahatsizlig
sirasinda Arap Yarimadasi'nin dort bir yanindan hekimlerin ilag¢ tavsiyesinde bulundugunu ve
kendisinin bu ilaclarla Allah Rastli’'nii tedavi etmeye calistigini sdyler.2” Yine Esma bt. Umeys’in

16 Miislim, Buyu’, 59.

17 Buhari, Musaka'’at, 7-9.

18 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi (gev. Salih Tug), c. II, Ankara: Yeni Safak Yayincilik, 2003, s. 941.

19 Hitti, c. I, s. 38.

20 Hitti, c. I, s. 38-39.

21 Faruk Bal, Arap Yarimadasinda Ticaret -Hz. Peygamber ve Dért Halife Donemi-, istanbul: Beka Yayincilik, 2015, s. 46.

22 Eb{i ishak Satibi, el-Muvafakat -Islami [limler Metodolojisi- (¢ev. Mehmet Erdogan), c. I, istanbul: iz Yayincilik, 2010,
s. 77.

23Eb(i David, Siyam, 16.

24Ebt David, Siyam, 21.

25]bn Mace, Tibb, 8.

26Bplgenin meshur hekimleri hakkinda, bkz. Hamidullah, islam Peygamberi, c. 11, s. 801-804

27 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, Beyrut: Mektebetii’'l-islami, 1969, s. 67; Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 11, s. 804.
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Hz. Peygamber’in rahatsizlifi sirasinda ona aci bir ila¢ tattirdigina dair kayitlar?8 da Hz.
Peygamber’in yakin cevresinin o giiniin Tip anlayisina gore birtakim bitkisel tedavi yontemleri
hakkinda bilgi sahibi olduklarini gésterir. Hz. Peygamber’in de s6z konusu ilag kiiltiirtinden
haberdar oldugu hadislerden anlasilmaktadir. Zira bolgedeki bazi bitkiler, Hz. Peygamber
tarafindan sifa kaynagi olarak nitelendirilir. Ornegin hadislere gore, yer mantarinin suyu gozler
icin sifadir.2® Kara tanecikler seklindeki ¢orek otu 6liim hari¢ her derde devadir.3® Her sabah
acve hurmasi yiyen kisiye giin boyunca zehir ve sihir dokunmaz.3! Bir tiir kok bitkisi olan udu’l-
hindide tiirli sifalar mevcuttur.32

Hayvancilik

Tarimin ancak sinirli bolgelerde yapildigi Arap Yarimadasi'nin en 6nemli gelir kaynagi
hayvanciliktir.33 Hayvanlar, sanayi konusunda gelismemis Araplar i¢in 6nemli bir servet sayilir.34
Sehirli Araplar arasinda et, siit ve yliniinden yararlanmak igin kiiciikbas hayvancilik-
yapilmaktadir. Hayvanlarin siirekli su ve ot ihtiyaglar1 sebebiyle meralara ¢ikmak, hayvancilik
yapan bu insanlarin ugraslarindan biridir. Bunun yani sira siirtileri satmak i¢in Irak ve Sam
pazarlarina gidilir.3> Kur’an’da deve, sigir, koyun ve diger ehil hayvanlardan s6z eden, onlardan
elde edilen {riinlere, yararlara deginen, onlarin yiinlerinden, etlerinden, derilerinden ve
sirtlarindan yararlanmaya dikkat ceken pek ¢ok Mekki ve Medeni dyet gormemizin sebebi bu
hayvancilik kiltiiriidir.36 Ayni sekilde bu kiiltiire dair motifler Hz. Peygamber’in hayati ve
hadisler igerisinde de yer almaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ¢ocukluk déneminde bir siire ¢obanlik yaptigini biliyoruz.3’
Anlagilan o ki, hem bu ¢obanlik déneminden kalma tecriibeleri hem de icinde yasadigi toplumun
bu konudaki kiiltiirti Hz. Peygamber’in hayvancilik konusunda bilgi edinmesine sebep olur. Zira
Hz. Peygamber’in koyun yiizmeye calisan birinin bunu beceremedigini gériip de ona bu isi nasil
yapacagini bizzat gostererek 6grettigine dair bile rivayetlere rastlamak miimkiindiir.38

Allah Rasli’niin, icinde bulundugu topluma vermek istedigi bazi mesajlari, hem kendisinin
hem de bu toplumun tanidigi bu kiiltiire dair misallerden yola ¢ikarak anlattig1 gortliir. Mesela
0, insanlarin birbirleri tizerindeki hak ve sorumluluklarina dikkat ¢ekmek amaciyla onlarin iyi
bildigi ‘cobanlik’ motifini kullanir. Hz. Peygamber’in ifadelerine goére her bir kimse idaresinde
bulunan kimselerden ve esyadan bir cobanin siiriisiitnden sorumlu oldugu gibi mesuldiir. Sultan

28 Buharf, Tibb, 21; ibn Hacer, el-Askalani, Fethu’l-Barf Serhu Sahihi’l-Buhérf (thk. Muhammed Fuad Abdulbaki), c. VIII,
Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379, s. 148.

29 Buhari, Tibb, 20.

30 Buhari, Tibb, 7; Miuslim, Selam, 88-89.

31 Buhari, Tibb, 52; Et'ime, 43. Hz. Peygamber, Sa’d b. Ebi Vakkas'in rahatsizliginin tedavisi icin yine acve hurmasini
tavsiye eder. Bkz. Eb(i David, Tibb, 12.

32 Buhari, Tibb, 10, 26. Tibb-1 Nebevi ile Araplarin tibbi tecriibeleri arasindaki iliskiye dair degerlendirmeler ve detayli
ornekler icin bkz. Veli Atmaca, Hadislerde Rukye -Hz. Peygamber ve Sahabenin Uygulamalari Isiginda Sifa Hadisleri-,
[stanbul: Ragbet Yayinlari, 2010, s. 39-185.

33 Adnan Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz Bolgesi ve Cahiliye Araplar1”, Cdhiliye
Toplumundan Giintimiize Hz. Muhammed Sempozyumu Tebligler Kitabi (edt. Ahmet Yaman), Ankara: Fecr Yayinlari,
2007,s.41.

34 Cevad Alj, c. VII, s. 111.

35 Cevad Alj, c. VII, s. 116.

36 Derveze, c. I, s. 81. S6z konusu ayetler i¢in bkz. Al-i imran, 3/14; Nisa, 4/119; Maide, 5/2, 97, 103; En’am, 6/136-
144; Nahl, 16/5-7, 10, 66, 80; Hac, 22/28, 36-37; Furkan, 25/48-49; Yasin, 36/71-72; Mii'min, 40/79-80; Zuhruf,
43/12-13; Naziat, 79/31-33.

37 Buhard, icare, 2.

38 Ebti Daviid, Taharet, 73.
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tebasinin ¢obanidir, baba ailesinin ¢obani, kadin ise kocasinin evinin...3° Bir baska rivayette
haramlar ile helallerden bahseden Hz. Peygamber, bu ikisinin disinda kalan durumlar yine
hayvancilik dilinden bir temsile basvurarak anlatir. Hadise gore, boyle bir halde bulunan
kimsenin durumu, siiriisiinii bir koruluk alanin yani basinda otlatan ¢obanin durumu gibidir ki
stirii her an o koruluga girebilir.40

Hayvanlar boélge insani icin bir diinya nimeti olmakla beraber, onlarin Cennet hayallerinde
de yer alir. Onlarin, bu hayal diinyalariyla yonelttikleri sorulara, Hz. Peygamber yine ayni
dogrultuda hosnut edici cevaplar sunar. Ornegin, cennette atlarin olup olmadigini soran bir
kimseye Hz. Peygamber, Cennet’'te onu istedigi yere hemen ucuracak bir kanath at miijdesi verir.
Bu cevap lizerine cennette develerin olup olmayacagl da sorulunca, Hz. Peygamber, cennete
giren kimseye her istediginin verilecegini soyler.#! Ayrica Hz. Peygamber’e bir deve getirerek
onu Allah yoluna bagisladigini séyleyen bir adama, Cennet’te kendisine bu devenin karsiliginda
700 devenin verilecegi miijdelenir.+2

Hayvancilikla ugrasan bir toplumun sorunlari da bu dogrultuda oldugu icindir ki hadisler
icerisinde bu gecim vasitasiyla ilgili muameleleri diizenlemeye yonelik bircok ayrinti goze
carpar. Mesela, parasini, yavrusu gebe kalincaya kadar 6demek kosuluyla, gebe devenin
satilmasinin yasaklandigi#3, memesinde siit birikmis bir hayvan satin alan kimsenin hayvani geri
vermesi durumunda ne yapacaginin belirtildigi*4, sahibinden izin almaksizin hayvanin siitiiniin
sagilmamasinin ifade edildigi*> hadisler goriiriiz. Yine kayip koyunla ilgili nasil bir yol izlenmesi
gerektigi*¢, ka¢c koyunun ka¢ deveye denk sayildig1#’, rehin edilmis hayvandan yararlanilip
yararlanilamayacagi48 gibi hayvanciliga dair bircok detay hadislerde mevzu edilir.

Yukaridaki rivayetlerden de anlasilacagl tizere, bolge hayvancilig1 agisindan devenin 6nemi
biiytiktiir. Istilahta deve icin kullanilan bir¢ok kelimenin mevcudiyeti4® de bunu destekler. Deve
gocebeligi, onemli bir toplumsal gliciin potansiyellerini tasir. Diger otlak hayvanlarindan ziyade,
develer, cobanlarinin daha yogun bir hareketlilik icinde olmasimi saglarlar. Ciinkii develer
yiyeceksizlige, hatta susuzluga diger hayvanlardan daha uzun siire dayanabilir ve boylece su
bulunan yerler arasinda daha uzun siire yolculuk yapabilir. 50 Gd¢cebe hayat1 siiren bu insanlar
bakimindan deve, stiphesiz en faydali ve kullanish hayvandir. Onsuz ¢6l, oturulup yasanacak bir
yer olarak tasavvur olunamaz.5! O, go¢cebenin azik kaynagi, onun nakil vasitasi ve ayni zamanda
miibadele aracidir. Su yerine onun siitiinii icer, etiyle ziyafet ceker, derisi ile 6rtiiniir, yiiniinden
cadirinm1 Orer, glibresini yakacak olarak kullanir, sidiginden bir nevi sa¢ losyonu ve ilag imal
eder.52 Araplarda, hayatin ayrilmaz bir pargasi olan bu hayvanin adi1 dogal olarak hadislerde de

39 Buhari, Cum’a, 11; Istikraz, 21.

40 Buhari, Iman, 39; Miislim, Miisaka’at, 107.

41 Tirmizi, Sifatu’l-Cennet, 11.

42 Miislim, Imare, 132.

43 Miislim, Biiyu’, 5-6.

44 Miislim, Bliyu’, 23-28.

45 Buhari, Lukata, 8; ibn MAce, Ticaret, 68.

46 Buhari, Lukata, 3.

47 Buharf, Serike, 16.

48 Buhari, Rehn, 4.

49 Cevad Alj, c. VII, s. 115.

50 Marshall G.S. Hodgson, isldm’in Seriiveni (Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih) (gev. izzet Akyol), c. I, Istanbul: iz
Yayincilik, 1993, s. 85; Hitti, c. I, s. 42.

51 Hitti, c. I, s. 41.

52 Hitti, c. I, s. 41.
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cokca gecer. Yukaridaki orneklerde goriildiigii gibi, hayvancilik alanina ait dilin kullanildig
hitaplarda deve iizerinden temsillere rastlanir. Ornegin Hz. Peygamber, siyahi bir cocuk
dogurdugu icin karisindan siiphelenen bir kimseye, onun bizzat hayatinda yer alan develeri
ornek gostererek durumunu agiklar. Adamin kizil renk develerinin oldugunu 6grenen Hz.
Peygamber (s.a.s.), onlarin aralarinda boz bir devenin olup olmadigini sorar. Adam boz bir
devenin oldugunu soyleyince de bu sefer kizil develer arasinda onun nasil boz renkte olabildigini
sorar. Adam onun soyuna ¢ekmis olabilecegi cevabini verince de Hz. Peygamber, adamin
cocugunun da aynen bu sekilde soyuna ¢ekmis oldugunu ifade eder.53 Yalnizca diinyevi
problemleri ¢6zerken degil, ahirete dair mesajlar verirken de bu hayvanin adi zikredilir:

Kiyamet giinii insanlar li¢ sekilde hasrolunacaklar. Bunlardan birinci grup, (Cennet’i)
isteyerek (Cehennem’den) kaganlardir; ikinci grup, iki, ii¢, dort, hatta on kisi bir deveye binip
(mesakkatle de olsa cennete) giden kimseler gibidir. Digerlerini ise Cehennem toplayacak,
geceledikleri yerde onlarla birlikte geceleyecek, dinlendikleri yerde onlarla birlikte dinlenecek,
sabahladiklar1 yerde onlarla birlikte sabahlayacak, aksamladiklari yerde onlarla beraber
aksamlayacaktir.54

Bu hadisle, insanlarin Kiyamet'teki halleri o donemde bir ara¢ olarak kullanilan deve
tzerindeki durumlarina tesbih edilerek acgiklanmaya ¢alisilir. Yine daha once yukarida da
gorildiigli lizere Hz. Peygamber’'in onlara vaat ettigi Cennet de devesiz bir yasam tasavvur
edemeyen Araplarin talepleri dogrultusunda iginde develerin de dolastig1 bir Cennet halini alir.55

Devenin Arap’in hayatindaki yeri onlarin Hukuk diline de yansir ki Hz. Peygamber
tarafindan bu dilin devam ettirilir. Ornegin, kan bedelinin cahiliye déneminde deve iizerinden
hesaplanmasi gelenegi Hz. Peygamberce de stirdiiriiliir. Kasten adam odldiiren bir kisiye kisas
veya maktuliin ailesine diyet verme cezas1 gerektigini soyleyen Hz. Peygamber diyet miktarini
100 deve olarak belirler.>¢

Devenin etinden, siitiinden ve hatta sidiginden bile yararlanildigini gordiigiimiiz bu toplum
geleneginin Hz. Peygamber’in hayatindaki izdiisiimiine dair bir baska 6rnek de -ilk bakista kabul
edilemez goriinse de- Hadis Literatiirii araciligiyla bize nakledilmektedir. Zira deve idrar1 bir ilag
olarak Hz. Peygamber tarafindan da tavsiye edilir. Rivayete gore, mide agrisindan sikayetgi bir
grup insan Medine’de kalmak istemezler. Hz. Peygamber onlar1 bir deve ¢obanina génderip
develerin siitiinden ve idrarindan igcmelerini sdyler. Adamlar ise bunu tatbik ederek iyilesirler.5?

Bolgede gordugiimiiz bir diger hayvan ise Arabistan’a en son giren metalardan biri olan
attir.>8 Beslenmesi ve bakimi ¢6l adami icin bir mesele teskil eden at, liikks ifade eden bir

53 Buhari, Talak, 26.

54 Buhari, Rikak, 45; Miislim, Cennet, 59.

55 Miislim, Imare, 132; Tirmizi, Sifati’l-Cennet, 11.

56 Tirmizi, Diyat, 1; Eb( Davad, Diyat, 16; Zekat, 26. Konuyla ilgili ayrica bkz. Nevzat Tarti, Tarihsellik Diistincesi ve
Hadislerin Anlasilmasi, Ankara: Otto Yayinlari, 2016. s. 133-135.

57 Buhari, Tibb, 6. Deve sidiginin s6z konusu durum disinda da tedavi amagl kullandigina dair, bkz. Buhari, Tibb, 57.
Buharf'nin ilk sarihlerinden ibn Battal'n (6. 449/1057) bu hususta imam Malik’e (6. 179/795) atifla aktardig
ifadeler icin bkz. Ebi’l-Hasan Ali ibn Halef ibn Abdilmelik ibn Battal el-Bekri el-Kurtubi, Serhu’l-Camii’s-Sahih, thk.
Ebli Temim Yasir ibn Ibrahim, Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003, c. 9, s. 396. Ayrica konuyla ilgili degerlendirme icin
bkz. Unal, Ismail Hakki. “Tibb-1 Nebevi'nin Kaynag1”, 2015 Adana Uluslararas: Islam & Tib Tibb-1 Nebevi Kongresi
Bildirileri, (edt: Hasan Akkanat, Ertugrul Déner) Adana: Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2016, s.
33-34.

58 Hitti, c. I, s. 40.
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hayvandir. Ona sahip olmak, bir servetin mevcudiyetini farz ettirir.5% Bu yiizden, Islam éncesi
dénemde nadir bulunan bir hayvandir. Bedir Savasi esnasinda ancak belli baz1 kisilerin atlari
vardir ve Kureysliler'de bulunan at sayisi yiize ulasmaz.® Onun 6nem ve degeri, bedevi
akinlarinin basarist icin gerekli siirat ve atikligi temin etmesindedir.6! Glinlimiz savas
teknolojisinin o giinkii karsiligy, iyi atlarin da icinde bulundugu bir techizat anlamina geldigi icin
Kuran’da da atin, bu meyanda zikredildigi goriiliir. Diismanlar1 korkutmanin bir yolu, elden
gelen tiim gii¢ ve kuvvetin yaninda savas atlarini da hazirlamaktan gecmektedir.62 Atin, savasgi
Araplar nezdindeki degeri, Kur'an’da tzerlerine yemin edilmesinden de anlasilabilir: “Andolsun
soluk soluga kogsan, tirnaklariyla yerden kivilcimlar ¢itkaran, sabahin erken vaktinde baskin yapan,
tozu dumana katan ve diismanin tam ortasina dalan atlara ki...”s3

Bolgede az bulunan bir hayvan olmasi, atin zekati konusunda farkli bir muamelenin
dogmasina sebep olur. Zira sahip olunan deve, sigir, koyun vb. hayvanlar i¢in nisab miktari
belirlenip de zekat alinirkens*, atlar icin zekat gerekli goriilmez.65 Muhtemelen, bu uygulama
bolgede az bulunan fakat cihad i¢in gerekli goriilen bu hayvanlarin yetistirilmesini tesvik etmeye
yoneliktir. Buna yo6nelik bir diger uygulama da savas sonrasinda elde edilen ganimeti Hz.
Peygamber’in (s.a.s.), atlllara yayalardan fazla pay vermek suretiyle boliistiirmesidir.66

At, bolgede ayn1 zamanda spor i¢in de kullanilir: Cirit oyunu, kosu ve av. ¢7 Elbette bu spor
dallari, Araplarin savas kabiliyetlerini de gelistirmektedir. Hz. Peygamber de bu amacla
diizenlenen spor miisabakalarinda yer alarak bizzat yarislara katilmistir.68

Araplarin balikeilik ile ugrastiklar: da gorilmektedir.6® Uygun sartlara sahip bulunmayan
Kizildeniz’'de balik yok denecek kadar az olup Umman Denizi ise daha yogun bir balikeilik
alanidir. Balik¢iligin fazla bir 6nem tasimadigi Basra Korfezi'nin de daha ¢cok Umman Denizi'ne
komsu olan kesimlerinde balik avlanir. Basra Korfezi'nde balikciligin yaninda diger bir deniz
faaliyeti olarak inci avcilig1 yer alir.”0 Bu gecim kaynagi dolayisiyla, Hz. Peygamber’e bu yonde
sorular geldigi de goriiliir. Ornegin, balikgilikla ugrasan bir sahabi, Hz. Peygamber’e gelerek,
denize ¢iktiklar1 vakit yanlarina az miktarda su aldiklarini, gerektiginde deniz suyu ile abdest
almanin uygun olup olmadigini sorar. Hz. Peygamber ise denizin suyunun temiz, 6liistiniin de
helal oldugunu, bunda bir mahz{ir olmadigin ifade eder.”?

Ariciik da Araplarin ekonomik kaynaklarindandir. Dolayisiyla bal, en degerli gida
driinlerinden biri olarak karsimiza ¢ikar. Bir¢ok hastaligin tedavisinde bal kullanilir.72 Balin bu

59 Hitti, . I, s. 41.

60 Cevad Ali, c. VII, s. 115-116. ibn Habib’in, at sahibi olan az sayidaki kimseleri zikrettigi listesi i¢in bkz. Muhammed
el-Bagdadi ibn Habib, Kitdbu’l-Munemmak fi Ahbdri Kureys (thk. Hursid Ahmed Faruk), Beyrut: Alemu'l-Kutub, 1985,
s.419-420.

61 Hitti, c. [, s. 41.

62 Enfal, 8/60.

63 Adiyat, 100/1-5.

64 Buhari, Zekat, 38; Ebl David, Zekat, 5.

65  Buhari, Zekat, 45; Ebl David, Zekat, 5.

66 Miislim, Cihad ve Siyer, 17; Ebu Daviid, Harac ve imara, 24; Cihad, 154.

67 Hitti, c. I, s. 41.

68 Eb{ David, Cihad, 60.

69 Bkz. Cevad Alj, c. VII,s. 117-125.

70 Biiytikcoskun, c. 111, s. 251.

71 Eba David, Taharet, 41.

72 Cevad Alj, c. VI, s. 118.

79

=
| —



Arap Yarimadasi’'ndaki Ekonomik Sartlarin Hz. Peygamber’in (S.A.S) Hayatina ve
Hadislere Yansimasi-Zeynep Canan KOCAK

tedavi edici yonii hadislere de konu olur. Bal serbeti icmenin sifa kaynagi oldugu?s, her ay ii¢
kere bal yiyen kimseye bela (hastalik) ugramayacagi’4 ifade edilerek bolgenin bu degerli tiriinii
Hz. Peygamber tarafindan tavsiye edilir.

Ticaret

Arap Yarimadasi’nin iklimi ve cografi sartlar1 sebebiyle, halkin yeteri kadar {iriin
yetistirememesi ve ihtiyaclarini disaridan temin etmeye calismasi ticaretin 6nem kazanmasina
yol agmistir. Bununla beraber Arap Yarimadasi’nda yalnizca bundan dolay1 ticarete
meyledildigini soyleyemeyiz. Bunun bir diger sebebi Yarimada'nin stratejik konumudur. Ciinki
Yarimada sehirlerinin hemen hepsi yerel biiylik pazarlarin kuruldugu yerlerde, uluslararasi
ticaret yollar1 ve limanlar tizerinde bulunmaktadir. 7> Yarimada’dan gegen iki bliyiik ticaret yolu
vardir. Bu yollar Sam ile Hint Denizi’'ni birlestiren yollar olup, biri Kuzey yoludur; Fars Koérfezi’'ni
takip edip Hadremut’dan Bahreyn’e, oradan da Sur’a gider. ikinci yol yine Hadremut’dan baslar,
Kizildeniz'in hizasinda Necd sahrasinin susuz kismini ve sahilin sivri ve yalgin tepelerini bir
tarafa birakir. Mekke, bu yolun takriben yarisinda ve Yemen ile Batra (Petra) ortasindadir.”6
Medine de ayni yol lzerinde yer almaktadir. Basra, Suhar, Maskat, Sithr, Aden ve Cidde gibi
sehirler liman kentleridir ki Hint ve Cin mallarinin transit ticareti bu sehirler {lizerinden
gerceklesmektedir.”? Bunun yani sira, Yarimada, sadece ticarete aracilik etmez, baharat
ticaretinin 6nemli kalemlerini de uluslararasi piyasalara arz eder. islenmis deri, baz1 kiymetli
taslar, hurma ve bir takim kumaslar Yarimada'nin uluslararasi piyasalarda alict bulan mallari
arasindadir.’8 Deniz yolunun emniyetli goriilmemesi tasimaciligin Arabistan yolu ile
nakledilmesine sebep olur. Her ne kadar kara yolu uzun ve tehlikeli olsa da tiiccarlar bu tehlikeyi
yok etmeye énem verirler. Ornegin, ticaret esyalan Kkafilelerle toplu halde yola c¢ikarilir ve
kafileler belirli yollardan belli vakitlerde hareket ettirilir.”® Ticaret yollar1 Araplara biyiik
faydalar saglamis ve genis kazang¢ kapilari agmistir. Onlardan bazilarn yollar {izerindeki
sehirlerde kendi hesaplarina aligveris yapmislar, bir kismi da siiriicii, koruyucu ve rehber olarak
istihdam edilmislerdir.80

Genel olarak Yarimada’da ticari faaliyetlerin durumu béyle olmakla beraber, Mekke ve
ahalisinin ticaretteki yerine ayrica deginmek gerekmektedir. Mekke, Hicaz’'daki diger merkezi
yerlesim bolgelerine oranla elverissiz sartlara sahiptir. Yeralti sulari, sulu tarima yetecek
seviyede olmadigindan hi¢ biiyiik vahasi yoktur.8! Zira yagmur goriilse de bu muntazam bir
yagis seklinde degil, biiyiik sellere sebep olan saganak seklindedir8? ki bunun da ziraat agisindan
bir faydasi yoktur. Mekke'nin bu 6zelliklerinin Kur’dn’da da zikredildigini goriiriiz.83 Topraklarin
verimsiz ve sularin az olmasinin bir sonucu olarak, Mekke halki ziraat ile ugrasamazlar; bunun

73 Buhari, Tibb, 3, 4, 15.
74 [bn Méice, Tibb, 7.

75 Bal,s. 123.

76 Ahmet Emin, Fecru’l-Islam (Islam’in Dogusu) (cev. Ahmet Serdaroglu), Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1976, s. 41.
77 Bal,s.123.

78 Bal,s. 120.

79 Emin, s. 40-41.

80 Emin, s. 41.

81 Hodgson, c. ], s.93.
82 Cevad Alj, c. VII, s. 7.
83 brahim, 14/37.
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yerine yaz-kis, karada ve denizde ticaret i¢in seferber olurlar.84 Onlarin bu seferleri vasitasiyla
gecimlerini temin ettiklerine Kur’an’in da isaret etmesi bundandir.85

Mekkelilerin ticarl kabiliyet ve istiinliik sahibi olmalarinda Hz. Peygamber’in kabilesi
Kureys'in pay1 blyiiktiir. Ciinkii yaz-kis seferlerini ilk baslatan kisi Kureys kabilesinden
Abdimenaf oglu Hasim’dir.86 Ticari faaliyetlerinin yetersiz oldugu o donemde Hasim’in ve onun
oliimiinden sonra kardesleri Muttalib, Abdussems ve Nevfel’in civar iilke hiikiimdarlariyla, “T1af”
ad1 verilen birtakim ticari antlasmalar yapmasi8? Kureys'i taninir kilmakla kalmamis genel
olarak Mekke'yi de ticari bir merkez haline getirmistir. Kureysliler, kuzeyde Akdeniz Ulkeleri,
Suriye, Filistin, Anadolu sahilleri ve Kuzey Misir ile baharat ve diger 6nemli baz1 mahsulatin
yetistigi bolgeler arasinda irtibati saglamakta®, Islam éncesi Arabistan’in uluslararas: ticari
organizasyonlarinin basinda yer almaktadirlar. Mekkeliler, Bizans, [ran, Habesistan, Yemen ve
diger bolge hiikiimdarlari ile ticarf antlagmalar imzaladiklari i¢in her yil ddetleri oldugu vechile
Suriye, Misir, Irak, Yemen ve Habesistan’a kervanlarla gitmektedirler.8? [slam oncesi donem, tiim
bu faaliyetlerin merkezinde olan Mekkelilerin ticarette en parlak ve aktif olduklar1 donemdir.20

Bu yogun ticarl Mekke ortaminda diinyaya gelen Hz. Peygamber (s.a.s.) ayni zamanda
tliccar-kervanci bir aileye mensuptur9! ve dolayisiyla bu ticari kiltiirden uzak kalmasi miimkiin
degildir. Bunun sonucunda, nasil ziraat ve hayvanciliga dair izleri Hz. Peygamber’in hayatinda
gormek miimkiinse ayni sey ticari hayat icin de gecerlidir. Hz. Peygamber’in daha kiiciik
yaslardan itibaren cobanlik yaptig1 gibi ticari faaliyetlere giristigine de sahit olmaktayiz.
Dogmadan evvel babasini, bir siire sonra annesini ve yine ¢ocuk yastayken dedesini kaybeden
Hz. Peygamber, amcasiyla beraber Suriye’ye dogru ilk ticarl seferine ¢iktiginda heniiz 10
yasindadir.9?2 Sonrasinda da bu ticari seyahatlerinin devam ettigi goriiliir.3 O'nun ticaretteki
basarisi genclik zamanlarinda Hz. Hatice’nin yaninda calismasi ve nihayetinde onunla
evlenmesiyle sonuglanir.%#

Arap tiiccarlar uluslararasi seyahatler sirasinda baz1 sikintilar yasamaktadirlar. Ornegin
Bizansli resmi yetkililer Araplara siipheyle yaklagmaktadirlar. Onlar i¢in muayyen bolgeler
hazirlayip, bu boélgeleri asmay1 yasaklamaktadirlar.?s Kimi ziyaretgiler sinir kapilarinda giimriik
prosediirleri sebebiyle sert tutumlarla karsilasmaktadirlar.?¢ Onlar i¢in bir diger sorun da vergi
sorunudur. Ciinkii devletler ticaret mallarinin getirildigi panayirlarda, 1/10 nispetinde bir vergi

84 Derveze, c. |, s. 59; Ibn Habib, s. 219-220.

85 Bkz. Kureys, 106/1-4.

86 Ebi Muhammed Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye (thk. Mustafa es-Sakka, ibrahim el-Ebyari, Abdu’l-
Hafiz §ibli), Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1936, I, 143; Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakdtu’l-Kubrd, c. 1, Beyrut:
Daru Sadir-Daru Beyrut, 1957, s. 75.

87 ibn Habib, s. 41-45; Hamidullah, Muhammed, “El-il4f veya islam'dan Once Mekke'nin iktisadi-Diplomatik
Miinasebetleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (gev. ismail Cerrahoglu), Cilt:9, Say1:1, Y11:1961, s. 216-
218.

88 Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi (gev. Ismail Yigit-Sadrettin Giimiis), c. I, Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 1985, s. 85.

89 Hamidullah, fslam Peygamberi, c.1,s. 21.

90 Cevad Alj, c. VI, s. 285.

91 Hamidullah, Muhammed. “Hz. Peygamber’in Islam Oncesi Seyahatleri” (cev. Abdullah Aydinh), Atatiirk Universitesi
Islami [limler Fakiiltesi Dergisi, Say: 1V, Y11:1980, s. 327.

92 Hamidullah, [slam Peygamberi, c. 1, s. 332; Hamidullah, “Hz. Peygamber’in Seyahatleri”, s. 30.

93 Bkz. Hamidullah, “Hz. Peygamber’in Seyahatleri”, s. 329-338.

94 Hamidullah, [slam Peygamberi, c.1, s. 56-64.

95 Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1, s. 955.

96 Hamidullah, Islam Peygamberi, c.1, s. 331.
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almaktadirlar.?” Bununla beraber vergi almak yalnizca yabanci iilkelerin degil Mekkeliler'in de
adetidir. Zira Ibn Sa’d (6. 230/845) Kusayy b. Kilab’dan bahsederken, onun da Mekke'ye
gelenlerden vergi aldigini ifade etmektedir.?8

Goriinen o ki, Allah Rasili, gerek kendisine gerekse de kavmine uygulanan bu giimriik
muamelelerinden son derece rahatsizlik duymaktadir. Dolayisiyla biz, Hadis Literatiirii'nde,
‘vergi memurunun Cennet'e giremeyecegi’®® ya da ‘vergi gorevlisinin yerinin cehennem
oldugu’10® geklindeki ifadelere rastlayabiliyoruz. Bu hususla ilgili olarak Ibn Hacer el-
Askalan?’nin (6. 852/1448) naklettigi bir diger rivayetten ise, yine bu memurlarin Allah
katindaki vaziyetlerinin hi¢ de hos olmadiklar1 anlasilir. Rivayete gore David peygamber (a.s.),
ehline, gecenin bir vakti kalkip namaz kilmalarin1 buyurur. Clinkii gecenin o saati tiim dualarin
cevap bulacagi bir saattir. Fakat iki kisinin duasina icabet edilmez ki onlardan biri sihir yapan
kimse iken digeri vergi memurudur.10! Elbette, bu rivayetlerden vergi memurlugunun, insanin
Allah katindaki degerini diisiirecek bir meslek oldugu sonucunu ¢ikaramayiz. Anlasilan o ki,
bolge insani ve Hz. Peygamber (s.a.s.) gittikleri yerlerde rastladiklar1 olumsuz tutumlar
karsisinda o kadar bunalmiglardir ki bu durum Hz. Peygamber’in soézlerine bu sekilde
yansimistir. Bunun yani sira, Hz. Peygamber gerek vergi gerekse pazar konusunda i¢inde
bulunduklar sikintilar1 asmak amaciyla kalic1 ¢éziimler iiretmeye calisir. Medine’de bir pazar
kurulmasi i¢in bizzat uygun mekan arayisi icine girer ve nihayetinde istedigi gibi bir yer bulunca
kurulan bu pazarin siirekli acik kalmasini ve kimseden de vergi alinmamasini buyurur.192 Bu
pazarin bolgede kabul gordiigii ve aynen diger pazarlar gibi, yabanci tiiccarlar tarafindan ziyaret
edildigi anlasilmaktadir. Zira Allah Rastli'nilin, sehir disindan gelen tiiccarlarin mallarin onlar
piyasayl 6grenmeden almay1 yasaklamasi!03, pazarin yabanci tliccarlara da mesken oldugunu
gosterir. Bununla beraber vergi muafiyetinin pazara gelen herkes i¢cin mi yoksa yalnizca
Misliimanlar i¢in mi gegerli oldugu tartismalidir.104

Mekkeliler, ticaret maksadiyla gittikleri yabanci iilkelerin yiiksek riitbeli memurlariyla bir
araya gelmektedirler. Hatta sair olanlar1 krallarin saraylarina gidip onlar1 metheden sozler
soylerler ki Mekke asilzadelerini Habesistan Necasisi'nin, [ran kisrasinin, Misir valisinin, Yemen,
Gassan ve Hire krallarinin yaninda gérmek miimkiindiir.15> Bunun sonucunda onlar, biiyiik
Olciide edebi ve manevi faydalar da elde etmislerdir. Ticaretle mesguliyetleri sebebiyle Suriye,
Habesistan, Misir ve diger lilkelere sik sik gidip gelmeleri, Rum ve Farslar gibi eski medeniyet
sahibi topluluklarla iliski kurmalari, onlarin, bu milletlerin siyasi, ictimai ve edebl durumlarini
O6grenmelerine imkan vermistir. Onlar, bu milletlerin baz1 ustiinliiklerini 6grenerek vahalarda

97 Salih Tug, Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikisi, Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
1984, s.13.

98 [bn Sa’d, c.1,s. 70; Tug, s. 16.

99 Ebi Daviid, Imare, 7; Kasim b. Sellim Ebu Ubeyd, Kitdbu’l-Emval (thk. Muhammed Halil Herras), Beyrut: Daru'l-
Kutubi'l-Iimiyye, 1406, s. 524.

100 Ahmed ibn Hanbel, c. IV, s. 109; Ebu Ubeyd, s. 524; Hamidullah, bu hadislerden yola ¢ikarak, Bizans sir
kapilarinda Hz. Peygamber’in basindan sikintili bazi olaylar gecmis olabilecegi sonucunu gikarir. Bkz. Islam
Peygamberi, c. 1, s. 331.

101 bn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe (thk. Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevcid), c. V,
Beyrut: Déru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1415, s. 460.

102 [bn MAce, Ticaret, 40.

103 {bn Mace, Ticaret, 16.

104 {Igili goriis ve rivayetler icin bkz. Tug, s. 84-86.

105 Hamidullah, “El-1af”, s. 216.
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yasayanlarin ulasamadigi fikir seviyesine yiikselmis, sonradan islami fetihler esnasinda énemi
goriilecegi gibi kendilerine komsu milletlerin siyasi ve diger durumlarini 6grenmislerdir1%e

Ticaret ve bu dogrultudaki seyahatlerin, Mekkeliler'in diinyaya acilip, farkh kiiltiirleri
taniyarak cesitli tecriibeler edinmelerine katki sagladigin1 séylerken, Hz. Peygamber’i bundan
uzak tutmak miimkiin olmasa gerektir. Zira Hz. Peygamber, is hayatinda Hicaz bélgesinin pek
cok yerini gezmistir. Dolayisiyla bu seyahatler, O'nun da yasadig1 cografyanin insanlara sundugu
imkanlar ve sikintilar hakkinda bilgi sahibi olmasimi saglamistir.10? Hz. Peygamber’in, tiim
peygamberler gibi akil, zek3, feraset gibi vasiflara sahip oldugu da géz 6éntlinde bulundurulursa,
O’nun, karsilastign farkl kiiltlirlere goziinii kapatmasi, onlar iizerine tefekkiir etmemesi ve
edindigi birikimi kullanmamasi elbette s6z konusu olamaz. Seferler sirasinda kabile ve yerlesim
birimlerini, pazarlarda karsilasilan muhtelif kabilelerden insanlari, pazardaki mal cesitlerini ve
pazarlik esnasinda anlasmay1 saglayan hitap tarzlarini goéz oniine aldigimizda, Hz. Peygamber’in
buralardan bazi kelimeler 6grendigi aciktir.198 Zira Hz. Peygamber’in (s.a.s.) zaman zaman bazi
yabanci kelimeler kullandig1 da nakledilmektedir. Mesela, bir kiz cocuguna giydirdigi elbisenin
yakistigini ifade etmek icin Habes dilinde ‘glizel’ anlamina gelen bir kelime kullandigl
kaydedilir.19® Yine Hz. Peygamber’in, Medine’ye gelen Abdulkays kabilesinden ziyaretgilere,
memleketlerine has bazi ifadelerle sorular sordugunu biliyoruz. Hatta bolgeleri hakkinda bu
detayl bilgi ve ifadelerin ziyaretgileri sasirtmasi tizerine Hz. Peygamber, bilgilerinin daha 6nce
onlarin memleketlerinde bulunmasindan kaynaklandigini ifade eder. 110

Araplar arasinda emziren eslerle beraber olmanin ¢ocuga zarar verecegi seklinde bir inang
mevcuttur.lll Bu meyanda, Hz. Peygamber de emziren annelerle kocalarinin birlikte olmalarini
yasaklamay1 diisiiniir, fakat Bizans ve Iranlilarda béyle bir yasagin olmadigim ve cocuklarin da
bu durumdan zarar gérmedigini hatirlayinca bu diisiincesinden vazgeger.112 Hz. Peygamber’in
boyle bir yasak koymaktan farkl kiiltiirlerden edindigi tecriibe sonucunda vazgectigi kendi
ifadesinden anlasilmaktadir.

Anlasildigr gibi, Mekke ekonomisinin belkemigini olusturan ticari faaliyetler, Mekkelilerle
beraber Hz. Peygamber icin de bir tecriibe kaynagi olmustur. Bunun yani sira tiim bu tecriibeler,
Hz. Peygamber’in peygamberlik siireci icerisindeki s6z ve davranislarinda da etkili olmustur.
Zira kendi ifadelerinden anlagilacag: iizere, Allah Ras(ilii seyahatleri neticesinde Iranh ve
Rumlarla karsilasmis, onlarin hayatlar1 ve birtakim 6zel hallerine dair bilgi edinmis olmasa, biz
emziren kadinlarla eslerinin birlikteligini yasaklayan bir rivayetle karsi karsiya kalacaktik.

106 Hasan, c. [, s. 85. Hamidullah da ticari seyahatlerinin bir neticesi olarak, Mekkelilerin dini oldugu kadar siyasi
bakimlardan da fetihlere tesebbiis etmelerinden evvel, bizzat bu iilkelerin 6rf ve adetlerini, hususiyetlerini,
kanunlarini, buralara ulagmak icin izlenen yollar1 mitkemmel bildiklerini belirtir, bkz. Islam Peygamberi, c.1, s. 21.

107 Salih Karacabey, Hz. Peygamber’de Nebevi ve Besert Bilgi, Istanbul: Sir Yayincilik, 2002, s. 228-229.

108 Abdiilkadir Palabiyik, “Garibu’l-Hadis Nev'inin Dogusu ve Abdiilgafir b. [sma’il el-Farisi'nin ‘el-Miifhim li Serhi Garibi
Sahihi Miislim’ Adli Eseri”, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamis Doktora Tezi), izmir,
1997, s. 29.

109 Buhari, Libas, 22; Ebl David, Libas, 2.

110 Ahmed ibn Hanbel, c. IV, s. 206; Hamidullah, islam Peygamberi, c. 1, s. 59; Casim Avci, Hz. Muhammed'in
Peygamberlik Oncesi Hayati, Istanbul: Hayykitap, 2008, s. 108. Hz. Peygamber’in kullandig1 yabanci kelimelere dair
daha fazla 6rnek i¢in, bkz. Palabiyik, s. 30.

111 Miislim, Nikah, 143.

112 Miislim, Nikah, 140-141.
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Mekkelilerin ticari gelirleri, seyahatlerin yani sira belirli zamanlarda Mekke'ye gelen
hacilara da baghdir.113 Ciinkii hac ve ticaret maksadiyla gelenler talep goren hemen her malj,
Mekke'ye tasimaktadirlar. Bunun yaninda Umre maksadiyla senenin geri kalan aylarinda da
ziyaretlerin devam etmesi, hemen her mevsimde Mekke ticaretini canl tutar. Hac mevsimi, 6zel
olarak Mekke, genel olarak Arap Yarimadasi i¢cin en ehemmiyetli ticaret mevsimidir. Hac
aylariyla birlikte kervanlarin gectigi tiim merkezlerde alisilmisin disinda bir ticarl hayat baslar.
Mekke ise tiim yolcularin bir araya geldigi mithim ticarl merkez olur.114 Cok seyahat etmeleri ve
bu yolla diinyay1 gérmeleri sonucunda ilim, irfan, deneyim ve dirdyet bakimindan Araplarin en
ileri gelenleri olan Kureysliler, Kabe'nin kendi ge¢imleri acisindan énemini iyi bildiklerinden, o
kutsal yeri en giizel sekilde yonetmeye ve Arabistan'in her kdsesinden halkin oraya toplanmasi
icin ellerinden geleni yapmaya ¢alisirlar. Bu nedenle uygun yerlerde hacilara su vermek, yemek
yedirmek icin 6zel yerler kurduklar: gibi, Kdbe'nin cevresini, savas, diismanlik ve miicadelenin
yasak oldugu bir yer (Harem) kabul ederler.115

Araplarin insanlar1 memleketlerine ¢ekmek icin itina gosterdikleri bir baska sey “haram
aylar”dir. O aylara hiirmeten adam 6ldirmezler, hukuksuz sayilan islerden uzak dururlar.!1é Bir
adam bu aylarda babasinin katiline bile rastlasa ona dokunmaz.11?

Haram aylar dort tanedir: Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Receb.!18 Zilhicce, adindan da
anlasilacag tlzere, Hac ayidir. Zilkade ve Muharrem aylar1 Hac hazirliklarinin yapilabilmesi ve
ziyaretcilerin doniis gilivenliklerinin saglanabilmesi amaciyla haram aylardan sayilir. Receb
ayinin, Arap Yarimadasi'nin uzak bélgelerinden umre amaciyla gelen kimselerin gelis-gidislerini
te’'min etmek amaciyla haram aylar igerisinde sayildigi ifade edilmekle beraber, bazi kabilelerin
bu ayda Allah’a yakinlasmak amaciyla putlarina kurban kestikleri i¢in kutsal kabul edildigi de
kaydedilir.11® Bu haram aylarda Ukaz, Zulmecaz, Mecenne panayirlar1 kurulur. Panayirlara gelen
misafirleri, alisveris ve Hac ziyaretine tesvik icin tiirlii faaliyetler diizenlenir.120 Cevad Ali
Cahiliye Araplarinin, Saban ve Ramazan aylarina da aynen haram aylara gosterdikleri gibi saygi
gosterdiklerinden bahseder. Onun kanaatine gore, bunun sebebi nesi uygulamasidir. Onlar nesi
yaparak aylarla oynadiklari ve zaman zaman Saban ve Ramazan’t da haram ay saydiklari i¢in bu
iki ay da onlarin goziinde énemlidir. Kureys bu iki aya da hiirmet gésterir. Bu iki ay Islam
doneminde de kiymetli goriilmeye devam etmistir.121

113 Corci Zeydan, Islam Uygarhklari Tarihi (cev. Nejdet G6k), c. I, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2013, s. 48.

114 Bal,s.131-132.

115 Zeydan, c. |, s. 48; Hasan, c. I, s. 85; Hacilar1 agirlama vazifeleriyle ilgili olarak bkz. ibn Hisam, c. [, s. 143-144; ibn
Sa'd, c. I, s. 72-73. Harem bélgesinin cahiliye déneminde de kutsal kabul edildigini gésteren bir isaret olarak ibn
ishak’in ciimlelerini zikredebiliriz. O, Abdulmuttalib’in Fil Vakasi zamaninda Kabe’nin yaninda durarak ettigi duay:
aktarir ki, Abdulmuttalib, bu duasinda, Allah’a ‘kutsal belde’yi diismanlarina ¢ignetmemesi i¢in yalvarmaktadir. Bkz.
Sire, s. 61.

116 Cevad Alj, c. VIII, s. 471; Seyyid Muhammed Siikri Aldsi. Buliigu’l-Ereb fi Ma’rifeti Ahvali’l-Arab, c. 111, Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-limiye, ty., s. 71.

117 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (sdl. {smail Karacam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel), c.
IV, Istanbul: Azim Dagitim, ty., s. 332.

118 Cevad Alj, c. VIII, s. 471; Aldisi, c. 111, s. 71.

119 Cevad Alj, c. VIII, s. 477-478.

120 Neset Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1957, s. 100-101; Arap panayirlari hakkinda detayl bilgi icin bkz. Hamidullah, islam Peygamberi, c. 11, s.
944-956.

121 Cevad Alj, c. VIII, s. 485.
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Araplar haram aylar boyunca kavgasiz, savassiz durmaya dayanamazlar.122 Ayrica kameri
takvime gére hac zamaninin yilin biitiin mevsimlerini dolasmasi, panayirlardaki ticarl hayati
olumsuz etkilemekte ve ticaretten beklenen kar elde edilememektedir. Yaz aylarinda seyahat ise
daha zordur. Araplarin, bu sakincalar1 ortadan kaldirip ticari faaliyetlerini rahatca yapmak,
Yarimada’'nin iklimine uygun tarim iriinlerini panayirlarda pazarlamak ve kendilerince uygun
mevsimde seyahat etmek amaciyla hac mevsimini sabitlemek icin kameri takvimi semsi takvime
uyarlayip nesi uygulamasina basvurduklari goriilmektedir.123 Onlar bu uygulamayla, asil haram
ay Muharrem iken, Safer’i haram ay sayarak takvimle oynamis ya da bazi ulemanin dedigi gibi,
bir ayin hiirmetini bagka bir aya ertelemis olurlar.124

Cahiliye Araplarinin ticari amaglarla icra ettikleri ‘haram ay’ uygulamasi, Islami dénemde
vahiy ve Hz. Peygamber tarafindan onaylanarak devam ettirilir. Hz. Peygamber’in haram aylari
kabul ederek, bu aylarin hiirmetine hassasiyet gosterdigi su vakiadan anlasilabilir: Bedir
savasindan iki ay 6nce, Hz. Peygamber’in (s.a.s.), Kureys'i gozetlemekle gorevlendirdigi miifreze,
Kureys’in kervanlarim1 goriince heniiz Receb’e bir giin oldugunu diisiinerek onlarla carpisir,
onlar1 yenip kervani ve esirleri alarak Hz. Peygamber’e gelirler. Ellerinde ganimet ve esirlerle
gelen savascilara ise Hz. Peygamber, “Ben size haram ayda savasmay1 emretmedim!” diyerek
cikisir ve kendisine ayrilmis beste birlik ganimet payini almay1 da reddeder.125

Aylarin sayisinin Allah katinda 12 oldugunu, bunlardan 4’tniin ise haram aylar oldugunu
aciklayan ayet, aynen Araplarin adeti oldugu iizere, bu aylarda savasi yasaklar.!26 Bunun yani
sira devamindaki dyette nesi uygulamasi siddetle yasaklanir. Haram aylar1 helal, helal aylar
haram sayarak yapilan nesi uygulamasinin, aylari degil ancak kiifrii arttirdigi vurgulanir.12?
Ayetlere muvafik bir aciklama Hz. Peygamber tarafindan da yapilir. Veda haccinda “Zaman artik,
Allah’in yerleri ve gokleri yarattifi andaki haline geri donmiistiir. Sene 12 aydir, bunlardan 4’
haram aydir. Haram aylarin 3’Qi, pes pese gelen Zilkade, Zilhicce ve Muharrem aylari, digeri de
Mudar’in Saban ve Cumada aylar1 arasindaki Receb ayidir.”128 buyuran Hz. Peygamber, icinde
bulundugu kiiltiirel ve ekonomik sartlarin geregi olarak ¢ikmis bir uygulamayi onaylar. Bununla
beraber, takvimin artik sabitlendigi ve nesi uygulamasinin o glinden sonra s6z konusu
olamayacagini da wvurgular.129 Araplarin, kendi toplumsal ihtiyaglar1 sebebiyle uygulaya
geldikleri nesi, kanaatimizce yine toplumda yarattig1 kargasalar nedeniyle yarardan ¢ok zarar
verdigi icin ortadan kaldirilir. Zira 6zellikle yukarida zikredilen Kervan basma olayinda yasanan
karisikligin bile sabit bir takvimin olmamasindan kaynaklandig aciktir.

122 Cagatay, s. 101-102.

123 Mustafa Fayda, “Nesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXII, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2006, s.578.

124 Cevad Alj, c. VIII, s. 488; Aldsi, c. 111, s. 71.

125 Bu olay sonrasinda, miisriklerin, haram ayda adam 6ldiiriip kervan bastiklar1 i¢in Miisliimanlar’a karsi olumsuz
propagandaya baslamalar1 ve “Muhammed haram ayda adam dldiirmeyi helal mi kildi?!” demeleri iizerine, Bakara
stiresi 217. ayet nazil olur. Bkz. Elmalily, I1. 83-85; Imam Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Eshdb-u Nuzili’l-Kur’'dn,
thk. Kemal Besyfini Zagltll, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1991, s. 69-72; Ebu’l-Kasim Mahmud bin Omer bin
Ahmed ez-Zemahsert, el-Kessdf ‘an Haka’iki Gavdimidi’t-Tenzil, c. |, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, h. 1407, s. 258.

126 Tevbe, 9/36.

127 Tevbe, 9/37.

128 Buhari, Bed’ul-Halk, 2; Aldsi, c. 111, s. 72; ibn Hisam, c. IV, s. 251; Ezraki, c. I, s. 179; Taberi, c. XIV, s. 234-237.

129 Bu konuda bkz. Taberdi, c. X1V, s. 23.
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Savas ve Ganimet

Araplarin ekonomik kaynaklarindan biri de yagma ve savaslarin sonucunda elde ettikleri
ganimetlerdir.130 Ganimetin yani sira, yarimadadaki verimli bolgelere, su kaynaklarina sahip
olma veya liderlik tutkusu da onlarin savasmalari i¢in birer sebeptir.13! Bununla beraber onlar
savas silahlarini hep kendilerine dogrultmuslardir. Ficar savaslar1 ve Eyyamu’l-Arab bunu acik¢a
ortaya koymaktadir.132 Onlarin bu savas tutkular siirlerine de yansidigl icin kabileler arasi
savagslar, cahiliye siirinin en 6nemli konusu kabul edilir.133

Watt (6. 2006), siirtleri yagmalamanin Araplar i¢in milli bir spor oldugunu ifade eder.134
Onlar bununla da kalmaz, baskin verdikleri kabilelerin kadin ve ¢ocuklarini bile esir ederler.
Diger kabile de firsat bekler, otekisinin yaptiklarini o da yapar. Hatta baska kabileler arasinda
tizerlerine saldiracak kabileler bulamazlarsa, birbirleriyle savasirlar. Bu baskin ve yagmalardan
dolay1 kabileler cok vakit kendilerini koruyacak kuvvetli bir kabilenin himayesine siginmak
mecburiyetinde kalir.135 Hitti'ye (6. 1978) gore, Araplarin bu savasgiliklari, ¢6l hayatinin sosyal
ve iktisadi sartlarindan dogmus ve milli bir miiessese seviyesine ¢ikmistir. Bu miiessese, coban
hayati yasayan bedevi cemiyetin iktisadi yapisi lizerine oturur. Déviiskenlik halet-i rihiyesinin
yerlesmis kalmis bir mantik sart1 oldugu tilkede, baskin vermek, yigitlere has birka¢ mesgaleden
biridir. Oyle ki Beni Taglib gibi Hiristiyan kabileler dahi aym tatbikatta bulunmuslardir.!36

Islam, yalmzca uhrevi kurtulusu degil ayni1 zamanda diinyevi kurtulusu da amagladig icin,
Kur’an ve Hz. Peygamber (s.a.s.) muhataplarina savasi ve oldiirmeyi ‘ne sartla olursa olsun’
yasaklayan emirlerde bulunmaz. Aksine Kur’dn’da birgok ayetle cihad tesvik edilir.137
Miisliimanlarin kendilerine savas acanlara karsi durmalar1 ve onlari1 cezasiz birakmamalarinin
gerektigi beyan edilir.138 Tarihl zaruretler insan icin savasmay1 ve 6ldiirmeyi gerekli kiliyorsa
bundan kaginmanin Allah katinda hos karsilanmayacag belirtilir.73% Kur’an’da yer alan cihadla
ilgili ayetlerin yani sira Hadis Kiilliyati icerisinde sadece bu konuda hadislerin toplandigi cihad
boliimleri bulunur. S6z konusu béliimlerde de cihadin tesvik edildigi goriiliir.

Araplar gerekli-gereksiz sebeplerden otiirii savasi bir ddet haline getirmis olduklari igin,
ayetlerle bu konuda sinirlamalar getirilir. Asil olan halin baris hali oldugu, savasin ancak

130 Ali Osman Ates, “Asr-1 Saadet'te Dinler ve Gelenekler”, Biitiin Yénleriyle Asr-1 Saadet’te Islam (edt. Vecdi Akyiiz),
c. I, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2006, s. 67.

131 Hasan, c. |, s. 84. Araplar icin kan davalar da birbirlerine savas agmalari i¢in yeterli bir nedendir. Clinkii bir
cinayet s6z konusuysa bunda yalnizca katili degil onun akrabalarini da sorumlu tutuyorlardi. Ayrica soy tistlinligi
anlayisinda olduklari i¢in kisasta diyeti kabul etmiyor ya da bunu ar kabul ediyorlards; ayrintili bilgi icin bkz. Harun
Ogmiis, Cahiliye Déneminde Araplar, istanbul: iz Yayincilik, 2013, s. 86-113.

132 Cagatay, s. 90. Aldsi, ‘Eyyamu’l Arabi’l-Meshiira’ basligi altinda bu kavgalardan bazilar1 ve kimler arasinda oldugu
hakkinda bilgiler sunar. Bkz. Aldisi, c. 11, s. 68-75.

133 ()gmiis, s. 80. Savaslar1 konu edinen érnek misralar i¢in bkz. Ogmiis, s. 82-177.

134 W. Montgomery Watt, Muhammed Mekke’de (cev. M. Rami Ayas, Azmi Yiiksel), Ankara: Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986, s. 24.

135 Emin, s. 37.

136 Hitti, c. I, s. 47-48.

137 Bkz. Al-i Imran, 3/157, 195, 200; Nisa, 4/74, 95; Tevbe, 9/14, 20, 41, 81-83, 86-88; Hacc, 22/40, 78; Muhammed,
47 /4; Fetih, 48/16-17; Saff, 61/4, 10-12. “Cihad” Kur’an-1 Kerim’de isim olarak doért, bundan tiireyen fiil seklinde
yirmi dért yerde gegmektedir; “cihad eden” anlamindaki miicahid ise iki ayette zikredilmistir. (Ahmet Onal, “Cihad”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. VII, Ankara: TDV Yayinlari, 1993, s. 527). Kavramla ilgili olarak
ayrica bkz., Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres li-Elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim, Kahire: Daru’l-Hadis, 1996,
S.224-225.

138 Maide, 5/33; Tevbe, 9/73.

139 Al-i imran, 3/142-143; Enfal, 8/15-16. Ayrica bkz. Enfal, 8/45.
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gerektiginde basvurulacak bir yontem oldugu ifade edilir.140 Hz. Peygamber’in ifadelerinde de
baris halinin esas oldugu vurgulanir. Ancak zaruret durumunda savastan kacinmaya da gerek
yoktur. Buna binaen, Allah’tan diismanla karsilasmayi degil afiyeti dilemek gerektigini buyuran
Hz. Peygamber, diismanla karsilasinca da sabir ve cihadi emrederek cennetin, kiliclarin golgesi
altinda olduguna isaret eder.’4l O’nun, Kkendisini ‘Rahmet Peygamberi’ seklinde
vasiflandirmasinin yani sira ‘Harb Peygamberi’ olarak tanimlamis olmasimi da bu dogrultuda
anlamak miimkiindiir.142

Araplarin cahiliye savaslarinda, 6ldiirmekle yetinmeyip, insanlik onurunu zedeleyici bazi
davranislar sergiledikleri kaynaklarda yer almaktadir. Mesela, onlarin, iskencede bulunmak,
savas sonrasinda o6ldirdiikleri diismanlarinin bedenlerini parcalamak ve bu parcalari bir iftihar
vesilesi olarak kendilerine taki yapmak gibi birtakim adetleri vardir. Uhud savasinda sehid
edilen Hz. Hamza'ya béyle bir muamelede bulunuldugunu biliyoruz.143 Ibn Hisdm, Hz.
Peygamber’in, amcasinin cansiz bedenini bazi pargalar kesilmis bir halde goriince, Kureys’'e
karsi zafer kazandiklarinda onlardan otuz kisiye Hamza'ya karsilik miisle yapmaya ant i¢tigini
haber verir. Hz. Peygamber’in {lizlintiisiine ve sdzlerine sahit olan ashab da, zafer nasip olursa,
karsi tarafin savascilarina Araplarin gormedikleri iskenceler yapacaklarina dair yemin
ederler.144 Bunun lizerine,

“Birine ceza verecediniz zaman, size yapilanin aynisiyla karsilik vermekle yetinin (asiri
gitmeyin). Eger sabrederseniz bilin ki, sabriniz sizin icin ¢ok daha hayirlidir. Dolayisiyla ey
Peygamber! Sen de sabret. Bil ki sana sabretme giiciinii veren Allah’tir. Inkdrcilarin sana
yaptiklarina tiziilme; kurduklari tuzaklari dert edinme. Unutma ki, Allah inkdrcilarin eziyetlerine
sabredip onlara karsilik vermekten kacinan ve iyilik yapip hosgortilii davrananlarla beraberdir.”1%5

dyeti nazil olur ve Hz. Peygamber ettigi yeminden vazgecmekle beraber, ashabina da miisle
yapmay1 yasaklar.146 Hz. Peygamber’in iskenceyi yasakladigina dair daha pek ¢ok rivayete
rastlamak miimkiindiir.14? Bununla beraber savas sirasinda hanimlara ve cocuklaral4s
dokunulmamasi gerektigi de hadislerde vurgulanir.

Tim bu Orneklerden anlasilacagi lizere, savas ve yagmayl adet edinmis Araplara hem
dyetler hem de Hz. Peygamber tarafindan, bazi sinirlamalar getirilir, bu hususta barisi esas alan
bir anlayis yerlestirilmeye calisilir. Bunun yani sira onlarin savasci tabiatlar1 yok edilerek degil,
daha ulvi bir gayeye yonlendirilerek kazanima doniistiirtlir. Zira, fetihlerin, giintimiizdeki gibi
teknolojik savas sistemlerine degil, savascilarin mahéaretine dayandigi bir diinyada, onlarin
savas¢l yapilarinin, Islam’in hizla yayilmasinda pay sahibi oldugunu séyleyebiliriz.

Savasc1 bir toplumda yetismis Hz. Peygamber’in yasaminda, bu tarihsel alanin baska izlerine
de rastlamaktayiz. Kaynaklara gore, Cdhiliye Araplar1 tim mallari, esyalar: ve hatta kadinlariyla
beraber savasa cikarlar. Savasta yenilen taraf, biitiin bunlar1 birakarak savas meydanim terk

140 Bkz. Nisa, 4/86, 90. Ayrica bkz. Miimtehine, 60/8.

141 Buhari, Cihad, 156; Miislim, Cihad ve Siyer, 20.

142 Buhari, Iman, 17; I'tisdm, 28; Miislim, Iman, 32; Fed#’il, 126.
143 Bkz. ibn Hisam, c.I11, s. 96-97.

144 fbn Hisam, c. 11, s. 101.

145 Nahl, 16/126-128.

146 jbn Hisam, c. 111, s. 101-102.

147 Miislim, Cihad ve Siyer, 3; Sayd, 57; EbG Dav{id, Cihad, 82.
148 Miislim, Cihad ve Siyer, 3, 138.
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eder. Bunun iizerine kazanan taraf onlarin biraktiklar: her seye el koyar.14% Onlar elde ettikleri
bu ganimetleri giic ve soy esasina gore dagitirlar.150 Savas sonrasinda ganimetler bir yerde
toplanir ve sonra savasanlara paylastirilir.’5! Bu ganimet sevdasinin Islam’la beraber bir ¢irpida
ortadan kalkmasi sosyolojik olarak imkansizdir ki bunu su 6érneklerden anlamak mimkiindiir:
Enfal Slresi Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ganimet paylasimi ile ilgili sorular geldigini
gostermektedir.152 Fetih Slresi'nde, ganimet s6z konusu oldugu i¢cin Hz. Peygamber’le sefere
katilmak isteyenlerin davraniglarina dikkat ¢ekilir.153 Kaynaklarda, Hz. Peygamber’in hanimi
Ummii Seleme’nin kadinlarin savasa c¢ikamadiklar icin ganimet elde edemediklerinden
yakindiginals4, bazi kimselerin ganimetleri ka¢irmama telasiyla Uhud’ta mevzilerini terk
ettiklerine!55, hatta ganimet diye ayakkabi bagciklarini gizlice almaya varan davranislar
sergilediklerine15¢ dair bilgiler mevcuttur. Al-i imran Stresi 16. ayet “Bir peygamberin ganimet
malina ihdnet etmesi asla diigiiniilemez.” diye baslar. Ayetin sebeb-i niiziilii hakkindaki bilgiler,
Araplarin Islam sonrasinda bile devam eden ganimet tutkularinin, onlar1 yanhs tutumlara sevk
edecek kadar asir oldugunu gosterir. Bu konudaki ilk goriise gore, Bedir ginii, ganimetler
arasindaki kadife bir kumas kaybolmus, bunun iizerine, o kumasi Hz. Peygamber’in almis
olabilecegi soylentileri ortaya ¢ikmistir.157 Bir diger goriise gore ise Uhud Savasi sonrasinda
okcular, mevzilerini terk edip de ganimete kosmalarinin sebebi olarak “Rastilullah herkesin
aldig1 kendisinin olsun der de ganimetleri taksim etmez diye korktuk, nitekim Bedir’'de taksim
etmemisti.” demisler, Hz. Peygamber de onlarin bu sézlerine “Ganimetleri size taksim etmeyip
hainlik yapacagimizi mi zannettiniz?!” diyerek karsilik vermistir.158 Kaynaklarda yer alan biitiin
bu bilgiler ganimetlerin, IslAm oncesinde oldugu gibi islam sonrasinda da Araplar igin
ehemmiyetini gostermek icin yeterlidir.

Gerek toplumdaki, savaslardan ganimet elde etme aliskanliginin bir uzantis1 gerekse insan
tabiatinin bir neticesi olarak, Araplarin savaslardan bir kazang¢ elde etme talebi dogaldir.
Dolayisiyla bu yondeki taleplerin karsilanmasi yoniindeki uygulamalarin varlifi da normaldir.
Zira iyi bir savas¢1 olmak icin kiiglikliglinden beri gayret sarf eden bir Arabin, gayretinin ve
maharetinin karsiligin1 almasindan daha tabii bir sey olmadigi gibi, cihada kosan Miisliimanlar'in
sadece uhrevi bir 6diille miijdelenmelerinin tatmin edici oldugunu séylemek de zordur. Boyle bir
ortamin geregi olarak, Islam sonrasi, ganimet elde etmek yasaklanmadig gibi bu husustaki bazi
uygulamalar da devam eder. Kendi paylarina diisen ganimetleri gonil rahathgiyla
yiyebilecekleri, Miisliiman miicahitlere mujdelenir.!59 Ganimet bir tesvik unsuru olarak 6zellikle
kullanilir. Hz. Peygamber (s.a.s.) savas sirasinda diismanlarindan birini 6ldiirdiigiinii ispat eden
kimseye, 6ldiirdiigi kisinin mallarini1 ganimet olarak vermeyi vadeder.160 Yine Hz. Peygamber’in

149 Cemal Mahfiiz, Fennii’l-Harbi ’Inde’l-Arabi fi’'l-Cahiliyye ve'l-Islim, Beyrut: Muessesetu’l-Arabiyye li'd-Dirasat ve'n-
Nesr, 1987, s. 15.

150 Hayrettin Karaman, “Asr-1 Saadet’te [slam Hukuku’'nun Olusumu”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet’te Islam, c. 1],
[stanbul: Beyan Yayinlari, 2006, s. 267.

151 Mahfuz, s. 15; Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 11, s. 1001.

152 Enfal, 8/1.

153 Fetih, 48/15.

154 Tirmizi, Tefsir (Nisa), 5; Taberi, c. VIII, s. 261.

155 Elmalily, c. 11, s. 455.

156 Buhari, Eyman ve Nuzir, 33.

157 Taberd, c. VII, s. 348-350.

158 Elmalily, c. 1, s. 455-456; Daha fazla rivayet i¢in bkz. Taberd, c. VII, s. 350-354.

159 Enfal, 8/69.

160 Miislim, Cihad ve Siyer, 41.
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savas oncesi, Allah’a, ashabinin kiyafet ve binek yoklugunu arz ederek, savasi kazanmak ve elde
edilecek ganimetle bu ihtiyaclarini gidermek icin dua ettigi goriiliir.161

Cahiliye orfiinde komutanlarin, ganimetin dortte birini almalari, taksimi miimkiin olmayan
esyalar, diisman bozguna ugratilmadan ve genel yagmadan 6nce ele gecirilen ganimetler
lizerinde tasarrufta bulunmalar1 ve kilig, cariye, at gibi degerli esyalardan kendileri icin
secmeleri bir gelenektir.162 Onlarin herkesten farkli olarak kendilerine sectikleri bu ganimete ise
“safiyy” denilmektedir.163 Bununla beraber kabile reisi, aldigi dortte birlik kismin cogunu
kabilesinde bulunan fakir ve ihtiya¢ sahiplerine karsiliksiz olarak dagitir.164 Ganimet paylasimi
ile ilgili bu orfin IslAm sonrasi neredeyse aynen devam ettirildigi malumdur. Yalnizca
komutanlara diisen % hisse, 1/5’e diiser. Enfal siiresi 41. dyet 6nce her sey gibi ganimetlerin de
Allah ve Rasili'ne ait oldugunu bildirir. Sonra ise yine Allah’in iradesi ve Rasilii'niin rizasi ile
bunun nasil dagitilacagini agiklar. Buna gore ganimetin 4/5’1 gazilere dagitilmakta, 1/5’i de yine
5 kisma ayrilarak ayette sayilan siniflara verilmektedir. Bu taksim iizerine, Allah ve Rasiilii'ne ait
olan kisim Hz. Peygamber tarafindan alinir ve pek az1 ailesine, ¢cogu ise muhta¢ Miisliimanlar’a
sarf edilir.165 Bu uygulamayla islam éncesi ganimet paylasimi ve komutanin ganimeti kullanma
hususundaki sorumluluklari genel olarak te’yid edilmis olur.

Komutan hakki olarak tabir edilen “safiyy” adetinin de Hz. Peygamber tarafindan
stirdiirildiigiinii biliyoruz. Zira Hz. Peygamber, esi Safiye'yi, Hayber Savasi sonrasinda, esirler
arasindan kendisine secer.16¢ Safiye bt. Huyeyy olarak bilinen bu hanimin asil adi Zeynep
olmakla beraber ona Safiye ismini Hz. Peygamber verir.16? Hz. Peygamber, Hayber sonrasi
ganimet olarak bir cariye isteyen Dihye b. Halife el-Kelbi'ye, gidip bir cariye se¢mesini soyler.
Dihye esirler arasindan Safiye bt. Huyeyy'i secince ashab, onun Yahudi ileri gelenlerinden birinin
kizi oldugunu ve onu ganimet olarak almanin Hz. Peygamber i¢in daha uygun olacagini soylerler.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, bu oOrfe tabi olarak Safiye’yi kendisine ayirir.168 Yalnizca bu
rivayetten bile anlasilmaktadir ki, savas sonrasi, yenilen tarafin mallarinin yani sira kadinlarina-
kizlarina el koyma adeti, yalnizca Hz. Peygamber icin degil tim savasanlar icin de gecerlidir.
Bunun yani sira cahiliye orfiinde oldugu gibi komutanlarin bir takim ayricaliklarinin oldugu
kabul edilir.

Bazi savas ve ganimet gelenekleri Hz. Peygamber tarafindan devam ettirilmekle beraber bu
konuda bir¢ok diizenleme de gdze carpar. Ornegin, Kur’an ayetlerinde ve Hz. Peygamber’in
hadislerinde ele gecirilen esirlerle ilgili olarak diizenlemelerin varlig1 s6z konusudur. Mesela,
Kur’an bir¢ok ayette, bu insanlar1 azat etmeyi bir bagislanma vesilesi olarak sunar.169 Hadis
Killiyat1 icerisinde, kolelerin azat edilmesiyle ilgili hadislerin toplandigi “Kitabu’l-Itk” baslikl
kisimlar, bu hususun Hz. Peygamber tarafindan ne kadar énemsendigini gosteren delillerdir. Hz.

161 Eb{i Daviad, Cihad, 157.

162 Muhammed Hamidullah, Islam’da Devlet Idaresi (¢cev. Hamdi Aktas), istanbul: Beyan Yayinlari, 1998, s. 309.

163 Mahfuz, s. 16. Bu uygulamanin islam sonrasi Hz. Peygamber tarafindan da devam ettirildigiyle ilgili olarak bkz.
Celal Yenigeri, “Asr-1 Saadet’te Devlet Biitcesi”, Biitiin Yénleriyle Asr-1 Saadet'te Islam, c. 11, Istanbul: Beyan Yayinlari,
2006, s. 396.

164 Mahfuz, s. 15; Hamidullah, Islam Peygamberi, c.11,s. 1001.

165 Karaman, c. I, s. 268.

166 Miislim, Nikah, 84; ibn Hisam, c. IV, s. 396; Ebu’l-Hasan Izzeddin Ibnu’l-Esir, Usdu'l-Gdbe fi Ma'rifeti's-Sahdbe (thk.
Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdulmevciid), c. VII, Beyrut: Daru’l-Kutubi’lI-Ilmiyye, s. 168.

167 Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 11, s. 686.

168 [bnu’l-Esir, c. VII, s. 168.

169 Nisa, 4/92; Maide, 5/89; Miicadele, 58/3; Beled, 90/11-13.
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Peygamber bu insanlarin daha yasanabilir bir hayata kavusmalari icin ¢aba gostermekle
beraber, cogu zaman onlari serbest birakmak icin neredeyse bir sebep arar gibidir. Zira Huneyn
Gazvesi’'nin ardindan, ganimet ve esirler Cirane'de toplanir. Esirler icin gelen bir heyetin istegi
lizerine Hz. Peygamber tiim esirleri karsiliksiz serbest birakir. Buna sahit olan sahabe de
paylarina diisen esirleri saliverirler.170

Hz. Peygamber, kolelik kurumunu tamamiyla yok etmese de, bu yonde sosyal hayatin
kaldirabilecegi her tiirlii girisimde bulunur. Esirleri azat etmek tiirlii bahanelerle tesvik edilir.171
Bu davranista bulunanlar Allah katinda bir¢ok miikafatla miijdelenir. Fakat kurumun hal-i
hazirda devami sebebiyle, Hz. Peygamber, en azindan bu konumda olan insanlara daha iyi sartlar
saglama amach hiikiimler de koyar. Mesela, esirleri ‘kardes’ olarak tanimlayan Hz. Peygamber,
mii'minlere, kendi yedikleri, i¢tikleri ve giydiklerinden onlar1 faydalandirmalarini!’2, hizmetle
yukiimli bu insanlar kendilerine yemek getirdiklerinde onlar1 sofraya davet etmelerini tavsiye
eder.173 Esirler, sahiplerine itiraz edemedigi icin, onlardan ¢ocuklu kadinlarin, ¢ocuklarindan
ayrilarak her birinin bagka kisiye verildigi olmaktadir ki Hz. Peygamber, “Kim anne ile ¢ocugu
ayirirsa Allah da onu kiyamette sevdiklerinden ayirir.”174 buyurarak bu muameleyi yasaklar.
Yine ayni aileden esirleri birbirlerinden ayirmayr hos gérmeyen Hz. Peygamber, bu gibi
durumlarda esirlerin hepsinin bir kisiye verilmesini emreder.1’> Bunlar ve daha baska bir¢cok
ornek, esir diislip Miisliimanlara ganimet olarak verilmis bu insanlarin durumlarini diizeltmek
icin bircok adimin atildigini gésterir. Fakat sosyal sartlarin geregi ve Arap toplumunun gercegi
olarak, ganimet bir ekonomik kaynak olarak goriilmeye devam edilirken, insanlar1 ganimet
sayma adeti de yasaklanmaz.

Sonug

Araplarin ziraat, hayvancilik, ticaret, savas ve ganimet gibi temel gelir kaynaklarina kisaca
deginmekle beraber, bu kaynaklarin, onlarin kiiltlirleri tlizerinde nasil etkiler biraktigini
gormemize yarayacak kesitler sunmaya calistik. S6z konusu ekonomik kaynaklar, Araplarin
yasami, bilgi, gorgii seviyesi, hayata bakisi vb. bir¢ok sey iizerinde nasil etkin bir role sahipse,
kanaatimizce ‘kendi i¢lerinden bir peygamber’ olan Hz. Peygamber iizerinde de rol sahibidir. Bu
dogrultuda:

Hurmanin bolca yetistigi bir memlekette yasayan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hurmayi
ovmesinden daha tabi bir sey yoktur. Fakat hadislerde bélge iiriinleri icerisinde yer almayan
meyvelerden herhangi birine dair bir ifade s6z konusu degildir. Icinde yasadigi toplumda,
hayvancilik bir gecim kaynagi oldugu icin, Hz. Peygamber’in koyun yiizmeyi bilmesi bizi
sasirtmaz. Onun hayvancilikla ilgili ayrintili hiikiimleri, sanayilesmis sehirlerde hayat siirenlerin
isine yaramasa da, o giin ve toplum i¢in elzem bir ihtiyactir.

Ticaret, etrafindaki herkes gibi Hz. Peygamber’e de bir¢ok yol agmistir. Onun bir de bu
vesileyle artan tecriibesi, yasamina da hadislere de aksetmistir. Ayrica bir¢ok konuda oldugu
gibi Hz. Peygamber’in ticari konularda yasadigi sikintilarin ve ¢6ziim arayislarinin izlerine de

170 Mehmet Nadir Ozdemir, “Insan Haklar1 Baglaminda Hz. Peygamber’in Kélelige Yaklagimi”, Bilimndme, Say1: XIX,
Y11:2010/2, s.75-76.

171 Buhard, Itk, 1-3.

172 Buhard, Itk, 15.

173 Buhard, Itk, 18.

174 Tirmiz], Siyer, 17.

175 Tbn MAce, TicAret, 46.
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hadislerde rastliyoruz. Fakat uluslararasi para piyasalarinda tutunabilmenin giiniimiiz
sartlarinda nasil miimkiin olabilecegini aciklayan bir 6neriyi Literatiir'de bulamiyoruz.

Hz. Peygamber, savasabilmenin iftihar sebebi sayildig1 Arap kiiltiirii icerisinde herkes gibi
savasmistir. Mahir bir savase¢l, bir komutan olarak o kiiltiirtin kendisine pay ettigi haklarini
almaktan da kaginmamistir. Fakat bugiin, gerek bizim kiiltiiriimiizde gerekse diinyada, savas
sonrasl, yenilen tarafin kadinlarina el koymanin kabul edilebilir tarafi yoktur. Ayrica ‘haram
aylar’da savas yasaginin da bugiin -maalesef- hi¢bir savasi durdurma giicii yok.

Vermeye calistigimiz bu 6rnekler, o glinlin ekonomiye dayali kiiltiirii ile hadislerin nasil i¢
ice oldugunu aciklar niteliktedir. Kanaatimizce, bu durum, Hz. Peygamber’in ve hadislerin
degerine halel getirmedigi gibi, aksine, dinin, kiltiriin icine niifiz ederek yasanabilir
kilinmasinda rol oynamistir. Ayrica, bir kiltiir icerisinde seslenen ve ilk planda yine o kiltiirtin
insanlarin1 muhatap alan hadislerin (genel anlamda dini metinlerin), o kiiltiirden bagimsiz bir dil
kurmasi, o diinyada karsilik bulamayacak tiirden mesajlar barindirmasi tabi ki diisiiniilemezdi.
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GAZALI VE iBN RUSD'UN HUKUM iSTINBATINDAKI
TEMEL PARADiGMALARI*

Ummiihan ARK**

Ozet

Bu makalede Islam diisiince tarihinde derin izler birakan, farkh fikhi geleneklerden gelen ve
farkli havzalarda yetisen iki 6nemli sahsiyetin hiikiim istinbatinda izledikleri metodlar ile bu
metodlarin izlenmesinde etkili olan temel tasavvurlar ele alinacaktir. Bu isimlerden birincisi olan
Gazali, hicri V. yiizy1l'da Bagdat'ta yasamis ve Safii ekole mensuptur. ibn Riisd ise, hicri VI. asirda
Endiliis'te yasamis ve Maliki gelenekten gelmistir.

Zikredilen bu farkliliklarla birlikte her iki isim de belirli bir ekoliin sinirlar1 igine
hapsedilemeyecek ve genis bir yelpazede ele alinabilecek fikirler ileri stirmiislerdir. Goriislerindeki
bu esnekligin, sahip olduklari bilgi birikimiyle ilgisini kurmak elbette miimkiindiir. Nitekim her iki
miellif de kelam, felsefe, tasavvuf, fikih gibi pek ¢ok disiplini bir araya getirmeyi basarmasiyla
taninir, 6zellikle Islami ilimlerde dil ve mantiga dair gériisleriyle dikkat cekerler. Makalemizde her
iki miiellifin bu baglamdaki goriislerine genisce yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Yorum, hukuk, hiikiim ¢ikarma metodlari, dil, mantik.

GHAZALI AND IBN RUSHD ON THE METHODS OF MAKING JUDGMENT
BASIC PARADIGMS

Abstract

In this article, we will focus on the methods used by the two important personalities who have
left deep traces in the history of Islamic thought and come from different figh traditions and are
raised in different basins, and the basic ideas that are effective in the follow-up of these methods.
Ghazali, the first of these names, lived in Baghdad in the late 18th century and belonged to the
Shafi'i school. Ibn Rushd, the hijri VI. He lived in Andalusia for centuries and came from Maliki
tradition.

With these differences mentioned, both names could not be imprisoned within the boundaries
of a particular school, and put forward ideas that could be dealt with in a wide range of ways. Of
course, it is possible to relate this flexibility in their views to the knowledge they possess. Indeed,
both authors are well known for their ability to bring together many disciplines such as kalam,
philosophy, mysticism, jurisprudence, and they draw attention with their views on language and
logic, especially in Islamic sciences. In our paper, the views of both authors in this context will be
given broadly.
Key words: Interpretation, law, judicial methods, language, logic.
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Gazali ve ibn Riigd’iin Hiikiim Istinbatindaki Temel Paradigmalar:
Ummiihan ARK

Gazali, akli ve nakll ilimlerin birlestigi bir alan olarak fikih ve usil-i fikh1 “en serefli
ilimler"den kabul eder.3 En 6nemli ve degerli ilim olarak kabul géren fikhin, usl-i fikh (kok)
kismu ile ilgili iyi bir hazirlik yapmadan fiir(-i fikh kisminin (dal) hakikatinin kavranamayacagina
dikkat ceker.* ilimleri akli ve dini seklinde ikiye ayirdig1 baska bir tasnifinde ise Gazali fikhi ve
fikih ustliini ikinci gruba yerlestirir.s

Ibn Riisd’ el-Hafid el-Kurtubi (v. 595/1198)¢ ise, Gazali’den yaklasik bir asir sonra babasinin
ve dedesinin de mensub oldugu Maliki bir muhitte yetismis ve fikha bakisinin sekillenmesinde
bu ortamin siiphesiz etkisi bilyiiktiir. Fikhi acidan geleneksel cizgiden pek de ayrilmayan ibn
Risd’iin fukahanin felsefeye karsi tutumunu ve mezheb taassubunu elestirmesi, fikhi ve usili
goriislerine ¢cok da atif yapilmamasina neden olmustur. Es’ariligi ve Gazali'yi elestirmesinin de
bunda pay1 biiyiiktiir. Nitekim klasik kaynaklar ibn Riisd’iin, “Felsefeyle ugrasmaya baslamasina
kadar Endiiltis'te meshur bir fakih ve kadi olarak biiylik itibar géren” bir sahsiyet oldugunu
yazarlar.

ibn Riisd usil-i fikh1 “dogru bilgiye ulastiracak bir yéntem”, olarak tanimlarken, amacini da
“zihni dogru bilgiye yonlendirecek ilkeleri belirlemek” seklinde belirtir.8 Bir filozof, bir fikih¢1 ve
kad1 olan ibn Riisd’e gére din, temelde hukuktur ve din gibi hukuk da insanlar i¢in zorunludur.
Bu sebeple felsefecilerin de hukukla ilgilenmesi gerekir.? Ibn Riisd ilimleri nazari ve ameli diye
siniflandirarak, insanin nazari yeterliliginin felsefenin ve ameli yeterliliginin dinin hedefi
oldugunu vurgulamaktadir.l® Bu vurgu onun din-hukuk, felsefe-hukuk iliskisini de ortaya
koymaktadir.!* ibn Riisd’iin Bidayetii'l-miictehid adli eseriyle mezhepleri birlestirme amac

1 Siibki, Ebli Nasr Tactiddin Abdiilvehhdb b. Ali b. Abdilkafi (v. 771), Tabakati's-Safiiyyeti’l-kiibra, nsr. Mahmid

Muhammed et-Tandhi-Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, (I-VI), Kahire, 1324, 1348; I-X, Kahire, 1383-1396, VI, s. 195;
Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Cemaliiddin Abdurrahman b. All b. Muhammed el-Bagdadi (v. 597) el-Muntazam fi tarthi’l-
miilik ve’l-imem, Daru’l-Maarifi’l-Osmaniye, Haydarabad 1359 (h.) IX, 168-169; Abdurrahman Bedevi, Miiellefatu’l-
Gazzali, Kahire, 1961, s. 507, 527.
Genel olarak Gazali ya da Gazzall nisbesiyle bilinir. Bu okuyus bi¢imlerinden hangisinin daha dogru olduguna dair
kesin bir karara varilamamis dolayisiyla ifade bakimindan kolaylig1 sebebiyle Gazall seklindeki kullanim tercih
edilmistir. Daha fazla bilgi icin bkz, Mustafa Cagirici, “Gazzali”, DIA, istanbul, 1996, XXXIII, 489; W. Montgomery
Watt, Islami Tetkikler: Islam Felsefesi ve Kelami, cev. Siileyman Ates, Ankara, 1968, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, s. 106.

2 Bkz. Hayreddin Karaman, islam Hukuk Tarihi, Istanbul, 1974, iz Yayincilik, s. 122vd.

3 Gazali, el-Mustasfd min ilmi’l-usiil, Bulak 1322, I-1I, el-Matbaatii’l-Amiriyye (Fevatihu'r-Rahamiit icinde), cev. Yunus
Apaydin, {slam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, Rey Yayincilik, Kayseri, 1994, 1, 3.

4 Gazali, el-Menhil min talikati’l-usiil, thk. Muhammed Hasan Heyto, Suriye, 1998, s. 59.

5 Gazali, el-Mustasf3, I, 5-7.

6 Ebli Muhammed Abdiilazim b. Abdilkaviyyi’l-Miinziri, et-Tekmile li Vefeydti’n-Nekale, Bagdat 1981, I, 321-322;
Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-islam ve Vefeyatu’l-Mesahir ve’l-A’lam, Beyrut, 1990,
XLII, 196; Ibn Ferhin, Ebu’l-Vefd Burhidnuddin ibrahim b. Ali b. Muhammed b. Ahmed, ed-Dibdcu’l-Miizehheb fi
MarifetiAydni’I—Ulemé-i Mezheb, Kahire, 1972, 11, 257-259.

7 Eb( Abdillih Muhammed b. Muhammed b. Abdilmelik b. Muhammed b. Said el-Evsi el-Ensari el-Merrakisi, (v. 703),
ez-Zeylu ve't-Tekmile li-kitdbeyi’l-Mevsill ve’s-Sila, nsr. ihsan Abbas, Beyrut, 1973, VI, 29.

8 fbn Riisd, ez-Zariri fi usuli’l-fikh: Muhtasaru’l-Mustasfd, thk. Cemaliiddin el-Alevi, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 1994,
s. 34-35.

9 Maribel Fierro, “The Legal Policies of The Almohad Caliphs and Ibn Rushd’s Biddyat al-Mujtahid”, Journal of Studies,
10/3,1999, s. 42.

10 fbn Riisd, Kitabu Fasli’l-Makal ve takriru ma beyne’s-seria ve’l-hikme mine’l-ittisal, Beyrut, 2002, s. 99-100, cev. Bekir
Karliga, Felsefe-Din iliskileri, Isaret Yayinlari, Istanbul, 1992; Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, istanbul, 2003,
Klasik Yayinlary, s. 106.

11 Muharrem Kilig, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 20.
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glittiigli ve Miisliiman toplumu evrensel tek bir hukuk sistemi altinda kontrol edebilecek bir usfil
calismasi ortaya koymaya cabaladig bile diisiiniilmiistiir.12

Gazall ve Ibn Riisd’iin hitkme ulasirken dayandiklari temellere gegmeden énce makalenin
giris kisminda hiikmiin ve bu zihinsel siireci ifade eden istinbatin kavramsal g¢ercevesine ve
ustlciilerin bu konudaki anlayislarina kisaca deginmek yerinde olacaktir.

1. Hikiim Kavrami

Fikih usiliiniin temel kavramlarindan biri olan hiikiim, sozliikte mastar olarak “iyilestirmek
amaciyla menetmek, diizeltmek; karar vermek”; isim olarak da “ilim, derin anlayis, siyasi
hdakimiyet, karar ve yargi”13 anlamlarina gelmektedir. Bir mantik terimi olarak da hiikiim, iki sey
arasinda olumlu veya olumsuz bir baglanti kurmak ve bu baglantiy idrak etmek igin kullanilir.14
Mantik, dogrulanmasi ve yanlislanmasi miimkiin olan ihbari ifadeleri konu edinirken, 6nermeler
icin bir 6n hazirlik mahiyetinde olan kavramlar (tasavvurat) ile soru, dilek, emir ve dua gibi ingal
ifadeler hiikkmiin disinda kalmaktadir. Mantik ilminden farkl olarak fikih ustliinde ise emir ve
nehiy bicimindeki ifadeler ile haber seklinde olsa da emir ve nehiy manasi tasiyan insai (yargi
bildiren) ifadeler hiikiim kapsaminda yer almistir. insai ifadeler, dogrulama ve yanlislamaya
imkan vermesi acisindan ihbari olanlardan ayrilir. Bunun yaninda iki ifade tiirii arasinda yine
delaletlerinin niteligi acisindan da énemli bir fark vardir. ihbari ciimlelerde haberin kendisi
delalet ettigi hiikmiin kendisi olmaz ve hiikmii bizzat gerc¢eklestirmez. Oysa insal climleler
hiikmiin bizatihi sebebidir.15

2. Gazali ve Ibn Riisd’e Gore Hiikiim Kavrami

Ustlciiler ser? hiikmiin tamimu ile ilgili farkli yaklasimlara sahiptir. Hitkmi hitabin sonucu
olarak goren Mutezill usilciilere gore hiikiim, miikellefin fiiliyle iliskili olarak ele alinmalidir.
Buna gore hiikiim, hitabin ilgili oldugu miikellefin fiilinin sifatidir. Bu yaklasimin bir sonucu
olarak viicub ve hurmet hiikiim olarak nitelendirilir. Benzer bir cizgide olan Hanefiler de
hitabtan hareketle ulasilan sonuca “hiikiim” demislerdir.1é

Hiilkmi hitabin kendisi olarak goren Es‘ari usiilciilere gore ise hiikiim, hiilkmi koyan
acisindan ele alinmalidir. Buna gore hiikiim, Allah’in sifati olarak degerlendirilmelidir.t? Bu
yaklasima gore ise, icab ve tahrimi hiikiim olarak degerlendirilir. Bu ikinci gruptaki usilciilere
gore viicub ve hurmetin hiikiim diye isimlendirilmesi mecazidir.18 Es‘ari usilciiler her ne kadar
hiitkmii, “Sar?’in hitab1” olarak tanimlasalar da bununla -uygulamalarina bakarak- siinnet, icm3,
kiyas gibi yollarla sabit olan hiikiimleri tanimin disinda tutmay1 diisinmemislerdir.1®

12 Muharrem Kilig, [bn Riigd'iin Hukuk Diistincesi, s. 176.

13 Zebidi, Tdcii’l-Ariis min cevahiri’l-kdmus, Beyrut, 1994, Daru’s-Sadr, VIII, 352-353.

14 Ciircani, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif (v.816). et-Ta’rifdt, Beyrut, 1985, s. 92.

15 Karafi, Ebu’l-Abbas Sihdbuddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri (v. 684), el-Thkdm fi temyizi’l-fetdva ani’l-
ahkdm ve tasarrufati’l-kddi ve’l-imdm, (thk. Abdiilfettah Ebl Gudde, Haleb) 1967, s. 48-49; Davud iltas, Fikih
Usiiliinde Miitekellimin Yénteminin Deldlet Anlayisi, (Yayimlanmamis Doktora tezi), Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2006, s. 65.

16 Sadriisseria, Ubeydullah b. Mes’(id el-Mahbiibi el-Buhari, et-Tavzih f1 halli gavamizi’'t-Tenkih, Taftazani'nin Serhu’t-
telvih’inin kenarinda, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, ty. I, 14-15; Molla Hiisrev, Mehmed b. Feramurz b. Ali (v.
885), Mir'atu’l-ustl fi serhi Mirkatu’l-vusil, (nsr. Ahmed Hulisi), istanbul: Daru’l-Amire, 1308, s. 276.

17 {ltas, Miitekellimin Delalet Yontemi, s. 67.

18 [ltag, Miitekellimin Delalet Yontemi, s. 66.

19 Taftazani, Sa’diiddin Mes’id b. Omer b. Abdillah (v. 791), Serhu’t-telvih ale’t-tavzih, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-iImiyye,
ty. 1, 15.
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Bakillani (v. 403), ‘helal fiil’, ‘haram fiil’ seklindeki nitelemelerin mecazi anlamda oldugunu
ve bunlarla asil kastedilenin ‘haram kilinmis fiil’, ‘helal kilinmis fiil’ oldugunu séyler. Ciinkii
Bakillani’ye gore helal ve haram degil, tahlil ve tahrim Sarf’in hiikmiidir. Bunun anlami ise
Sar?’'in o seyi boyle kildigin1 haber vermesidir.2® Ciiveyni (v.478) de benzer ifadeler kullanarak
ser? hiikkiimlerin, Sar?’in istedigi seyleri haber vermesi oldugunu belirtir.21

Kendisinden oncekilerden farkli olarak Gazali, miikelleflerin fiilleriyle ilgili olsun veya
olmasin Allah’in biitiin hitablarim1 kapsadigi icin “miikelleflerin fiillerine iliskin”22 kaydim
ekleyerek hiikmii soyle tanimlamistir: “Hiikiim, Sdri’in miikelleflerin fiillerine iliskin hitabindan
ibarettir. Haram, hakkinda “terk edin, yapmayin”; vacib, hakkinda “yapin, terk etmeyin”; miibah da
hakkinda “dilerseniz yapin, dilerseniz terk edin” denilen seydir. Eger Sdri’den béyle bir hitab yoksa
hiikiim de yoktur.”?3

ibn Riisd, Gazali’nin yaptigi bu tanima “taleb veya terk ve tahyir bakimindan” Kaydini
ekleyerek hiitkmii, “Sarf’in miikelleflerin fiillerine taleb veya terk ve tahyir yoniinden taalluk eden
hitabindan ibarettir”?* seklinde tanimlanir. Tarihi seyir icerisinde hiikmiin, “Sdri’in iktiza, tahyir
veya vaz’ bakimindan miikelleflerin fiillerine iliskin hitab1”?5 seklinde tanimlanmasi yayginlik
kazanmistir.

Ebu’l-Hiiseyin el-Basri ise, fakihlerin ser delillerle ya da seriatin bir nakilde bulunmamasi
halinde istidlal ile kendisini bilmek icin seriata basvurduklar1 her seyin hiikiim oldugunu ifade
etmistir.26 Boylece o, seriattan herhangi bir nakil bulunmamasi halinde hiikmiin, fukahanin
istidlal faaliyeti ile ortaya ¢iktigini ifade ederek akil vasitasiyla ulasilan hiikmii de serq hiikiim
kabul etmistir.2”

Seri hilkme ulasmada aklin islevini kabul etmeyen Es‘ariler, seriatin viiridundan once
fiillerin bir hiikkmiiniin bulunmadigini savunurlar. Her iki yaklasimin bir sonucu olarak Eg’ari
ustlciiler hiikkmii, “Sar?’in hitab1” olarak tanimlamislardir. Onlarin hilkkmiu fiile ait bir vasif
olmaktan ziyade bir “hitab” veya “kelam” olarak tanimlamasinin ardinda Mutezile’'nin husun-

kubuh anlayisina bir tepkinin yattig1 sdylenebilir.

Bu baglamda Bakillani ve Ciiveyni husun ve kubuhun fiillerin zati vasiflar1 olmadigini ifade
ederler. “Sarab igmek haramdir” s6éziindeki “haram”lik sarab i¢menin zati bir vasfi degildir.
Ciinkl zaruret halinde sarap i¢mek vacibtir. Vacib veya haram olan “sarab igme” ayni fiil
olduguna gore, bir seyin haram kilinmasiyla nehye konu olmasi, vacib kilinmasiyla da emre
konu olmas:i kastedilir.28 Buradan da husun ve kubuhun fiillerin zati sifatlar1 olmadig:
anlasilmaktadir.29

20 Bakillani, Bakillani, Ebli Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri (v.403). et-Takrib ve’l-irsdd, (thk.
Abdulhamid b. Ali Eb{ Ziineyd), Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1998, 1, 275.

21 Chveyni, Kitabu't-telhis fi usili’l-fikh, (thk. Abdullah Ciilem en-Nibali-Sebbir Ahmed el-Umeri), Beyrut: Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, 1996, 1, 152.

22 Gazali, el-Mustasf3, I, 55.

23 Gazall, el-Mustasfd, 1, 55; Ibn Riisd, ez-Zartri, s. 41-44.

24 [bn Riisd, ez-Zariri, s. 41-44. ibn Riisd, “tahyir bakimindan” kaydini hitkmiin kisimlarinda eklemis ve bdylece tanimi
miibahi da kapsayacak sekilde genisletmistir.

25 {ltas, Miitekellimin Delalet Yéntemi, s. 70.

26 Basri, Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali b. Tayyib (v.436). el-Mu‘temed fi usili’l-fikh, (thk. Halil el-Meys), Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, 1983, II, 404.

27 Ebu’l-Hiiseyin Basri, el-Mu’temed, 11, 403; iltas, Miitekellimin Delalet Yéntemi, s. 75-76.

28 Ciiveynt, et-Telhis, 111, 474; el-Burhdn, 1, 79; Gazali, el-Mustasfa, 1, 74-75; Ibn Riisd, ez-Zariri, s. 41.

29 Davut {ltas, Miitekellimin Delalet Yontemi, s. 109-110.
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Gazali ve ibn Riisd de fiillerin hiikmiiniin durumlara gére degismesini, hitkmiin fiillere Sarf
tarafindan konulmasini ve fiillerin hasen ya da kabih olarak adlandirilmasini, fiilleri akilla
bilmenin miimkiin olmamasinin bir gostergesi sayarlar. Bu tartismalarin temelinde -yukarida
zikri gecen- hiikmii, “Sdri’in hitab1” veya “hitabin bagh oldugu fiilin (zdti) sifati” olarak gormek
seklinde iki farkli bakis agisiyla degerlendirme yatmaktadir. Her iki ustlcii de bu konunun fikih
ustliinden ziyade kelamin konusu oldugunu ifade etmekle birlikte tartismalara kayitsiz
kalmamis ve Mu’tezile’ye cevap sadedinde goriislerini belirtmislerdir.3°

izlenen yontem farkliliklarina ragmen ustlciiler, “delil ve emarelerle ulasilmak istenen
sonucun hiikiim oldugu” konusunda hemfikirdir. Usilciilerin ¢ogunlugunun hiikkmi “Sarf’in
hitab1” olarak tanimlamasinin ictihad ile ulasilan hiikiimleri de hitabin kapsamina dahil etme
diisiincesine dayandig1 sodylenebilir.3! Fazlurrahman (v.1988), bu tanimi, kelamin fikih usiiliine
dahil ettigi en 6nemli doktrin olarak nitelendirir. Ayrica nasslarin tahlilinin, yeni bir hikim
koymak degil yalnizca hiilkmiin mahallini genisletmekten ibaret oldugunun 1srarla belirtilmesi,
yine “hiikiim ¢ikarma” manasini ifade igin, sozliik anlam1 “kuyudan su ¢ikarma” olan istinbdt
kavraminin secilmesi, hiikmiin esas ve potansiyel kaynaginin Allah oldugu disiincesiyle
irtibathdir.32

Fikih usilii ile ilgili eserlerde “hiikiim” bahsinin ele alinmasi izlenen metoda gore farklilik
gostermistir. Fukaha metodu ile yazilan eserlerde hiikiim bahsi ¢cogunlukla ayri bir baslik altinda
ele alinmazken33, miitekellimin metodunun izlendigi eserlerde Gazali ile birlikte hiikiim bahsi
ayr1 bir baglik altinda ele alinmaya baslanmistir.34

Klasik usiil literatiiriinde ser’1 hiikiim; hiikiim koyma yetkisinin sahibi (hakim), hiikme konu
olan fiiller (el-mahk@imu fih) ve hiikmiin muhatabi olan miikellef (el-mahkimu aleyh)
kavramlariyla ele alindiktan sonra us(l-i fikhin en 6nemli konusu olan hiikiim istinbati
konusuna gegcilir.

3. Istinbat (Hiikiim Cikarma) Kavram

Fikih usliinde bizzat “fikih” kavrami bir seyi derin olarak anlama ve kavrama manasini
icermesi nedeniyle, “ictihad sonunda elde edilen hiikiim ve netice” anlaminda bu ¢abay1 ifade
etmek i¢in kullanilmistir.3s Bunun yaninda re’y, ictihad, te'vil, istinbdt, istihrac, istismdr, istidldal,
kiyas, istihsan, istislah, nazar, haml gibi kavramlarla da zaman zaman benzer bir mana
kastedilmistir.

" Li" kokiinden gelen istinbat kelimesinin liigat manasi, yerden veya kuyudan su ¢ekmek,
gizli ve ortiilii olan bir seyi ortaya ¢ikarmaktir.36 Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de Nisa Stiresi 83.
ayette fiil kalibiyla gecer. “Bazi imani zayif kimseler, miisliimanlarin giivenligine dair olumlu veya
olumsuz bir haber aldiklarinda onu etrafa yayarlar. Oysa edindikleri bilgileri Peygambere ve
yetkililere ulastirmis olsalardi, onlar haberin kaynagina inerek isin aslini 6grenir, gercegi ortaya

30 Gazali, el-Mustasfd, 1, 56-63; ibn Riisd, ez-Zariri, s. 41-44.

31 Davud lltas, Miitekellimin Delalet Yéntemi, s. 84.

32 Fazlurrahman, Tarih Boyunca I[slami Metodoloji Sorunu, (gev. Salih Akdemir), Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2001,
s.157.

33Serahsi, Semsi’'l-Eimme EbG Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl (v.490), Usilii’s-Serahsi, (thk. Ebu’l-Vefa el-
Efgani), Beyrut: Daru’l-Marife, 1973, 1, 110.

34 Gazali, el-Mustasfa, 1, 175 vd.

35 Hayrettin Karaman, [slam Hukukunda Ictihad, istanbul: Ensar Yayinlari, 2010, s. 18.

36 Zebidi, Tacii’l-Aris, V, 230.
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ctkarirlardl.” Burada istinbat “bir isin i¢ yiiziinii, ger¢egini anlamak, diisiinmeyi gerektiren kapali
bir haberden kastedilen manaya ulasmak” anlamindadir. Dolayisiyla istinbat lafz1 anlamaktan
Ote bir anlam tasir ki o da ilk anda fark edilmeyen ve diislinmeyi gerektiren kapali anlamdir.37

Usflle dair eserlerde istinbat kavrami genellikle ictihadin bir tiirii olarak goriilmiistiir. Hatta
nasslardan hiikiim c¢ikarmak icin yapilan akli bir faaliyeti ifade etmesinden hareketle istinbati,
“bizzat fikhin kendisi” olarak tanimlayanlar da vardir.38

Satibi (v.790) de istinbatin manalarini siralarken, su tanima yer vermektedir: “Hakkinda
nass bulunmayan olaylar icin muteber bir delilden inceleme ve arastirmaya dayali olarak ser’T bir
hiikiim elde etmektir.”3® Bu tanimdan anlasildigina gore istinbat, ictihadin ikinci merhalesini
teskil eder, ictihadin mahiyeti diger kavramlardan istinbat ile ayrilir.#0 Su halde istinbat
“anlama” mertebesi ile “uygulama” mertebesi arasinda orta mertebedir. Satibl (v. 790) 'ye gore
“anlama” merhalesi, Sarl'in yiikimli kilma amacim1 kesfetmek icin delilin ve delalet
yontemlerinin arastirilmasidir. Bu birinci asamada seriatin maksatlarinin yani mesalih ve
mefasidin ve her bir nassin arkasinda yatan illet ve hikmetin tam olarak kavranmasi gerekir.
Ikinci asamada ise, bu maksatlara uygun olarak hiikiim ¢ikarilir. Burada istinbati, “miictehidin,
nasslardan anlasilan neticelere dayali olarak gosterdigi akli ¢aba ve idrak gilci”
olusturmaktadir.#! Miictehid, hiikkme dair kesin veya zan diizeyinde bilgi elde etmeye ¢alisir ki bu
tamamen akll bir islem olup sebepleri sonuclara baglama, sonuclari emarelerinden ve
alametlerinden ¢ikarma gibi konularda kisideki fitri giice baghdir. Hitkkiim ¢ikarma asamasindan
sonra ictihadin son merhalesi olan hiikmiin uygulanmasi asamasi gelmektedir.+2

Buraya kadar anlatilanlardan hareketle istinbat genel olarak, “hakkinda nass bulunmayan
bir konuda herhangi bir ictihad tiirti ile hiikiim ¢ikarmak veya illeti tespit etmek” seklinde
tanimlanabilir.#3 Bu durumda istinbat/htikiim ¢ikarma; kiyas, istihsan, istishab gibi herhangi bir
delil veya metodla olabildigi gibi illet de “mesalikii’l-ille” ad1 verilen sebr ve taksim, miinasebe
gibi bir yol veya metodla da tesbit edilebilir. Bu arada bazi miiellifler, “istinbat” adi1 altinda
sadece illeti tespit yollarindan sebr ve taksim metodunu islemislerse de genellikle “hiikiim
¢ikarma” manasinda kullanilan istinbatin illeti tespit yollarindan ve kiyastan daha kapsaml bir
terim oldugu soylenebilir.

Istinbat kavraminin kapsamiyla ilgili bu terminolojik tartismalarda sikca gecen ictihad ve
tahric (istihrdc) terimlerinin de bazen istinbat ile benzer anlamda kullanildig1 goriliir. Bu
benzerlik istinbatin tanimini daha da zor hale getirir. Ancak “fakihin seri bir hiikmiin elde
edilmesi icin biitiin giiciini harcamas1” demek olan ictihad, istinbattan daha kapsamli bir
kavramdir. Ciinkii ictihad, istinbat gibi sadece hiikiim veya illetin elde edilmesiyle sinirli olmayip

37 bn Kayyim el-Cevziyye, Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziiral ed-Dimeski (v. 751),
Flamu’l-muvakky’in an rabbi’l-dlemin, (nsr. Muhammed el-Mu’tasim billah), Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2004, I,
225.

38 Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah (v.794). el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh, (nsr. Abdiilkadir
Abdullah el-Ani), Kuveyt: Vezaretii’'l-Evkaf ve’s-Sufini’l-islamiyye, 1992, 1, 22.

39 {bn Kayyim el-Cevziyye, Plamu’l-muvakki’in, IV, 105-106.

40 Kelamcilar genellikle istinbat yerine istidlal, mantikgilar ise istikra kelimesini kullanmiglardir.

41 Satibi, Ebh Ishak Ibrahim b. Misd b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati (v.790). el-Muvdfakat fi usiili’s-serfa, (nsr.
Abdullah Diraz), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1991, (cev. Mehmet Erdogan), Istanbul: iz Yayincilik, 1990, IV, 105-
106, 164-165.

42 Ferid el-Ensari, Usiil Terminolojisi Satibi Ornegi, (cev. Soner Duman-Osman Giiman), izmir: Isik Akademi Yayinlari,
2012,s.392-411.

43 el-Mevsuatii’l-fikhiyye, “Istinbat” mad. Vezaratii'l-evkaf ve’s-sufini’l-islamiyye: Kuveyt 1970, 1V, 111.
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nasslarin diger tiirdeki delaletleri ve ¢atismalar: halinde de yapilan bir calismadir. Tahric ise
daha ziyade, bir mezhep imaminin veya miictehidin bir konudaki goriis ya da ictihad ustiliinden
hareketle bazi fiir(i konularinda hiikiim ¢cikarmak demektir.44 Mesela bir mezhep imaminin kabul
ettigi “glic yetirilemeyen seyle teklif olunamayacag (teklif-i ma la yutak)” kaidesinden hareketle
cesitli meselelerin hiikiimlerini tesbitte (tahric) sadece o imamin bu konudaki hitkmiinii benzer
bir konuya tasima s6z konusudur. Hatta bu esnada imamin bir konu hakkinda bizzat belirttigi
goriisi ile o goriisiin nakledildigi ikinci konudaki hiikmii birbirine aykir: olabilir. Bu durumda
birinci goriise “acikca ifade edilmis” (mansts), ikincisine “tahric edilmis” ad1 verilir ve bu tiir
hiikiim tahricleri kapsam bakimindan istinbattan daha dardir. Ote yandan hiikmiin kendi
tizerine baglanmis oldugu illetin ortaya ¢ikarilmasi islemine “tahricii’l-menéat” denir ve bu anlami
itibariyle istinbatin bir ciizii niteligindedir.*>

Delalet kokiinden tiireyen ve fikih literatiiriinde sozliikk anlamina yakin bir bigcimde, “ser
delilden hareketle bir hiilkme ulasma, varilan bir sonucu delillendirmek, delile bagh akil
ylriitme” gibi anlamlarda yaygin bicimde kullanilmis olan “istidldl” kavraminin da istinbat ile
zaman zaman es anlaml olarak, birbirinin yerine kullamildigi gériilmektedir. Nitekim Imam
Safii’'nin de ¢ogu yerde ictihad, istinbat ve kiyasi es anlamli olarak kullanmasi géz 6niine alinirsa
istidlale, “nasstan sistematik akil yiiriitme ile ¢ikarimda bulunma” anlami yiikledigi ve adeta
kiyasla esitledigi soylenebilir.#¢ Safil’den sonra ise, miitekellimin usilciileri tarafindan kavramin
cercevesinin hayli genisletildigi ve diger ekol ve disiplinlerle etkilesim sonucu gerek nassa dayali
hiikiim istinbatini, gerekse 6zel bir nassin bulunmamasi halinde yapilan ve akil ylriitme
faaliyetinin ifadesi olan ictihadi i¢ine aldig1 goriiliir.4” Genel olarak ifade etmek gerekirse,
istidlalin usdlciiler tarafindan biri genis, digeri dar olmak iizere iki anlamda kullanildig
soylenebilir.

Dil ve mantiktaki anlaminin fikih usiliine aktarilmasi ile istidlal; nassin dogrudan ya da
dolayli anlamina ulagsmay1 ve nassin kapsami disinda kalan hususlarda arada illet bagi varsa
kiyas ile yoksa maslahat ve genel prensip ictihadiyla sonuca varmay1 ifade edecek bir genislikte
degerlendirilmektedir. Daha ¢ok miitekellimin metoduna bagh usilciiler tarafindan “6zel bir
delil tiiri” seklinde Kitab, siinnet, icma ve kiyastan sonra besinci delil olarak kabul edilen istidlal,
nassin dogrudan ve dolayh anlatimi disinda kalan alan1 doldurmaya yoneldigi icin hem istishabi
hem de istihsan ve 1stislah da dahil hikmet ekseninde gelistirilen genel prensip ictihadim
kusatmaktadir. Mesela Hanefiler istihsani, Malikiler mesalih-i miirseleyi istidlal delili olarak
gormekte, hatta bazi usilciiler orf, siyak, istikra, hiikmii nefyeden delilin bulunmasi, maniin
varlig1 ya da yoklugu, asli ibdha, iki seyden az olani almak gibi fikih, usil, mantik, dil bilimi gibi
disiplinlerin metod ve kurallarini da istidlalin cesitleri arasinda saymaktadir.*8

4. Usulciilere Gore istinbat Metodlari

Gazall fikih usiliinlin temel konusunun, “hiikiim ¢tkarma” oldugunu ifade eder. Ciinkii bu
alan miictehidin asil faaliyet alanidir. Zira hiikmiin kendisi ve konulup kaldirilmasinda
miictehidin herhangi bir tercihi s6z konusu degildir. Ayrica onun hiikkmiin elde edildigi asillar

44 el-Mevstiatu'l Fikhiyye, 1V, 111-112.

45 Ferhat Koca, “Istinbat”, Di4, Istanbul, 2001, XXIII, 369.

46 Safif, Muhammed b. idris (v. 204), er-Risdle, (¢ev. Abdiilkadir Sener, Ibrahim Galiskan), Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1996, s. 9, 207.

47 Ferhat Koca, “Istidlal”, Di4, Istanbul, 2001, XXIII, 325.

48 Koca, “Istidlal”, XXIII, 325
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konusunda da herhangi bir rolii yoktur. Miictehidin sorumluluk tistlendigi ve tercihte bulunup
etkin olarak caba gosterdigi hiikiim c¢ikarma alanidir ki burada onun gorevi, “hiikiimleri
kaynaklarindan elde etme (iktibas) ve ¢ikarma (istinbdt) hususunda kafa yormak”tir.4? Ibn Riisd
hiikiim istinbatinin usiliin en 6nemli konusu oldugunu vurgular.50

Ustlciiler nasslarin, 1afzl ve maksadi seklinde iki tiir hiikiim ifade ettigi, her iki hiikiim ile
amel etmenin de seriata uygun oldugu ve fakthin ser’i hiikmii saglikli bir sekilde ortaya
koyabilmek icin her ikisine de basvurmasi gerektigi kanaatini tasimislardir.5! Kur’an'in vahiy
kaynakli, slinnetin de ona tabi olmasi nedeniyle usilciiler, ayet ve hadislere anlam verirken
‘metne sadakat’ ilkesine ve her iki kaynagin dili olan Arapca’nmin dil 6zelliklerine ridyet
etmislerdir.52 Bu bakimdan fikih usfliinde hiikiim ¢ikarma metodlar1 ‘dil’ iizerine kurulmus
lafizlar; vaz’i, kullanimi, manaya delaleti ve bu delaletin sekli bakimindan cesitli ayrimlara tabi
tutulmus ayrica dil felsefesi ve mantik alanina giren birgok tartisma da bu sebeple usile dahil
edilmistir. Miitekellim ustlciilerden Razi (v.606) “hiikiimlere ulasmanin ancak dil vasitasiyla
miimkiin oldugunu, bu yiizden dil ile ilgili bahislerin fikih usiliinde diger bahislerden dnce ele
alinmasi gerektigini ifade eder.”s3

Ancak ser’i hiikiimler sadece nasslarin nahiv kurallari ve beyan tisluplarina dayal olarak
elde edilen hiikiimlerden ibaret olmayip, aksine hiikiim koyma ile ilgili Sar{’in iradesini gésteren
ve bildiren hiikiimlerdir. Dolayisiyla lafzin anlamini belirlemede dilin kural ve imkanlarindan
yola ¢ikmak bir 0n sart niteliginde olsa da tek basina dil mantig1 Sar{’in iradesini agiklamada kafi
degildir. Bu bakimdan ikinci asamada Sar?’in muradini belirlemek ve metnin hukuki yorumunu
yapmak gerekir ki bu da nasslar tizerinde akli ¢cabay1 zorunlu kilar. Daha sonra zann-1 galibe gore
bu yorumlardan birisi nassin muradi olarak tercih edilir.>*

Buraya kadar ifade edildigi gibi usil-i fikihta nasslarin yorumlanmasi konusunda tek bir
yontemden sz edilemez.55 Nasslarin bitiin yonleriyle Sarl tarafindan secildigi ve onun
hiikiimlerinin 14fz1 yonden de evrensel ve ebedi oldugu diisiincesinden hareketle her ne kadar
hiikiim istinbatinda 1afzl yorumlama yontemleri agirlikli olsa da Kur’an'in indigi dénemin
sartlarindan uzaklasildik¢a 14fzi anlama ve yorumlama ile yetinilmemis, bunlarin yaninda kiyas,
istihsan, mesalih-i miirsele gibi diger yorumlama metodlarina da yer verilmistir.5¢ Tim
zamanlara hitab eden ve muhtemel gelismeler karsisinda sdyleyecek sozii olan Kitab'in dogru
anlasilmasi ve hayata aktarilmasi icin buna ihtiyac¢ vardir.5?

Bu baglamda Islam hukuk usiliinde ser? delillerden hiikiim elde etme/istinbat metodlar:
denilince, Kur’an ve siinneti anlayabilme ve onlardan hiikiim istinbat etme amaciyla yararlanilan

49 Gazali, el-Mustasfad, 1, 316.

50 {bn Riisd, ez-Zartri, s. 101 vd.

51 Adnan Kosum, Nasslari Anlama ve Yorumlamada Yéntem Sorunu Fazlur Rahman Orneg'i, [stanbul: Iz Yayincilik, 2004,
s. 83.

52 Kosum, Nasslart Anlama ve Yorumlamada Yéntem, s. 50.

53 Razi, Ebli Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Huseyn et-Taberistani, el-Mahsill f1 ilmi ustli’l-fikh, (thk. Taha
Cabir Feyyaz el-Alvani), Beyrut: Miiessesetli'r-Risale, 1992, I, 168.

54 Fethi Duraynt, el-Mendhicu’l-Usiiliyye fi’l-ictihdd bi'r-Rey'i fi't-Tesrit’l-Isldmi, Dimagk 1975, s. 16.

55 M. Mustafa Selebi, el-Fikhu'l-Islami beyne’l-Misdliyye ve’l-Vakiiyye, Beyrut, 1982, s. 160.

56 [brahim Kafi Dénmez, “Islam Hukukunda Miictehidin Nasslar Karsisindaki Durumu ile Modern Hukukta Hakimin
Kanun Karsisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 4, Istanbul,
1988, s. 33-34.

57 Bardakoglu, “Fikih Ozelinde Dini Bilgi ve Giiniimiizde Islam Algis1”, Islam Hukuk Arastirmalari Dergisi, sy. 25, 2015,
s. 27.
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kurallar kastedilir. Usflciiler bu kurallar1 ve metodlar1 tespit etmeye calismislar ve bunlara
“mendhicii’l-istinbdt” adin1 vermislerdir. Ustl konular1 arasinda miistakil bir béliim halinde
genisce yer alan bu metodlar 14fz1 (1afza dayali) ve manevi (manaya dayali) metodlar olarak ikiye
ayrilir. Bunlardan lafzi metodlar dogrudan Kur’an ve siinnet nasslarinin lafizlarini, bunlarin
delalet bicimlerini esas alarak dogru hiikme ulasmay1 saglarken; manevi metodlar, kiyas,
istihsan, mesalih-i miirsele gibi nass olmayan delillerden hiikiim ¢ikarmaya dayanir.58

Manay1 dikkate alarak hiikiim cikarmada ekoller arasinda metodlarin adlandirilmasi ve
sinirlarinin cizilmesi konusunda goriis ayriliklar1 bulunsa da baslica iki yoldan s6z edilebilir:
Bunlardan birisi kiyastir. Nassta ¢dziimii bulunan olay ile yeni olay arasinda tikelden tikele gecis
(anoloji) seklinde bir bag kurularak yapilir. Sistematik akil yiirtitmeyi ifade eden kiyas, hiitkmiin
uygulama alaninin genisletilmesini saglamasi sebebiyle, vahyin bildirdigi ile hiikmetmek olarak
disiiniilir. Belirli bir ayet veya hadis lafz1 lizerinden yapilmakla birlikte kiyas isleminde,
hiikmiin konulmasina uygun diisen anlamin veya hiikmiin illetinin esas alinmasi, onun anlamla
ilgili yoniidiir. Hikkmin illetinin ¢ikarilmasi anlamindaki “tahricu’l-menat” ictihadiyla, illetin
hiikiimde etkisi bulunmayan niteliklerden ayiklanmasi anlamindaki “tenkihu’l-menat” ictihadi
da kiyasla ilgisi dolayisiyla bu kapsamda degerlendirilir.5?

Fukahanin biiytik bir kismi, kiyasin ser’i-amell hiikiimlere ulasmay1 saglayan bir delil
oldugu konusunda hemfikirdir. Usilciiler farkli kiyas tanimlar1 yapmakla beraber, miitekellim
usllciilerin genelinin Bakillanl'ye ait olan, “Bir vasif veya hiikkmiin varligi ya da yokluguna
dayanarak bir hiikmii ispat etmek veya nefyetmek konusunda bilinen bir seyi baska bir bilinene
hamletmek” seklindeki tanimi benimsedikleri goriilir.6® Ciiveynl ve Gazall de bu tanimi
benimsemekle berabert! mahiyetinden ve islevinden hareketle kiyasin fikhin delillerinden
sayllmadigini savunmuslardir. Hatta Gazali hiikmiin {iriin (semere), delilin iiriin veren (miismir),
kiyasin da uriin elde etme yolu (istismaru’l-ahkam) oldugunu belirtmis ve kiyasa delillerin
anlasilmasina yonelik istinbat metodlar1 arasinda yer vermistir. Muhtemelen ayni gerekceyle
bircok Hanefl usilcii de kiyasa delil denilmesinin mecazi anlamda oldugunu belirtmistir.62 Ibn
Risd de Gazali ile benzer bir bicimde kiyas1 hukukun kaynaklar1 arasinda degil Sari’in s6zlii veya
fiili olarak yaptig1 belirlemelerin a¢ilim yolu ve yontemi olarak gormektedir.

Mana merkezli diger bir yontem ise, nasslarda, icma ve kiyasta ¢6ziimii bulunmayan bir
meselenin, nasslarin biitiiniinden elde edilen genel prensip ve ilkeler 1s181nda ¢oziilmesidir.
“Genel prensip ictihad1” olarak anilan bu yontem, kiyastaki gibi Kur’an’in genelinden veya birkag
dyetin veya hadisin toplamindan hareketle ulasilan ve Sarl'in amaci oldugu diisiiniilen “kiilll
mana” dikkate alinir.63 Fikhi ¢6ziimlere dair oldukca kabarik bir killiyatin olusmasinda 6nemli
bir yeri olan ve prensib olarak tallili kabul etmeyenler disinda biitiin fakihler tarafindan
benimsenen bu yolun temelinde, nasslardaki diizenlemelere maslahat diisiincesinin yansitilmasi
anlayis1 yatmaktadir. Ancak istislah adiyla bilinen bu metodun, kiyas kadar giivenli bir yol
olmadigini ve keyfiligin oOntine gecilemeyecegi kaygisiyla delil sayillamayacagini savunan
ustilciiler olmustur. Bu sebeple de bu yolla bulunan ¢éziimlerin bir tiir kiyas olarak

58 Ferhat Koca, “Istinbat” DiA, XXIII, 368-369.

59 Yunus Apaydin, XXI, 436.

60 Yunus Apaydin,“Kiyas”, DIA, Ankara, 2002, XXV, 531.
61 Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 487; Gazali, el-Mustasfd, 11, 236.
62 Apaydin, XXV, 531-532.

63 Apaydin, “Ictihad” XXI, 443.
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nitelendirilmesi egilimi agir basmis olsa da yapilan cikarimlarin ¢cok defa zaruret, sedd-i zerfa,
orf, umimu’l-belva gibi ilkelerle giiclendirilmesine ihtiyac duyuldugu g6z oniine alinirsa bunun
bir genel prensib ictihadi oldugu kolayca anlagilir.64

Klasik fikih usilii eserlerinde ser’i hiikiimlerin genel amaglar1 konusunda 6zel bir bashk
acillmamistir.65 Bununla birlikte usfil eserlerinde zikredilen istihsan (hakli ve daha kuvvetli bir
gerekceden dolay1 akla gelen ilk ¢6ziimii terk ederek ilk bakista gizli kalan baska bir ¢oziime
gitmek), 1stishab (aksine bir delil olmadik¢a 6nceki hitkmiin hal-i hazirda da devam etmesi),
1stislah (Sari’in kabul veya reddettigine dair 6zel bir delil bulunmayan maslahat ile amel etmek),
sedd-i zerdi’ (bizzat kendisi yasak olmayan bazi fiil ve vasitalarin kotiiliige gotiirmesi sebebiyle
kapatilmasi) ve orf (hakkinda nass bulunmayan bir konuda halkin uygulamalarinin dikkate
alinmasi) gibi tali delillerin aslinda fikhin tamamina yonelik genel prensibleri de ortaya
koydugunu sodylemek mimkiindiir. Zikredilen tiim delillerin aslinda “makasidi’s-seria”
kavramiyla yakindan ilgisi vardir. Makasidin bir terim olarak ortaya cikmasinda biiyiik emegi
olan Ciiveyni, hiikiimlerin belirli amaglar i¢in konuldugunu ve bunu kavrayamayanlarin
basiretsiz olduklarin1 savunur.6¢ Giinlimiize ulasan usll eserleri arasinda konuya 1stislah
basligiyla yer verilen ilk eser Gazali’'nin el-Mustasfa’sidir.

Deliller hiyerarsisinde Kitab, siinnet ve icmadan sonra genel olarak manevi metodlar
icerisinde Safiilerin kiyasa, Hanefilerin istihsana, Malikilerin 1stislaha, Hanbelilerin ise, 1stishaba
ayr1 bir 6nem verdikleri, hiikiim ¢ikarmada bu delillere tutunduklart ve bu yollarla ictihad
yaptiklari sdylenebilir. Bunun yaninda Kitab ve siinnete dahil bir delil olarak goriilen ser'u men
kablenda, sahabe kavli, 6rf ve mesalih-i miirsele’den neg’et ettigi diisiiniilen sedd-i zerla ekoller
tarafindan farkl sekillerde temellendirilmis ve farkli boyutlarda delil olarak kabul edilmistir.

5. Gazali ve ibn Riisd’e Gore Hiikiim Cikarma Metodlar

Gazall, “Keyfiyyetii istismdri’l-ahkdm min miismirati’l-usil” (kaynaklardan hiikiim cikarma
bi¢cimi) bashg1 altinda istinbat metodlarini; “manzim”, “mefhiim” ve “ma’kiil” yoniyle ele alir.
Bunlardan “manzim ve mefhim” basliklar altinda, dil ve mantik kurallari 1s18inda 14fzi yorum
ve bu cercevede ele alinan terimlere yer verirken, “ma’kal” bashg altinda ise, kanun

bosluklarinin doldurulmasinda kiyasin roliinii incelemistir.

Lafzin delaletine iliskin konular, ilk defa Gazali tarafindan bir yere toplanarak mantik ve
mefhlim ayirimi cercevesinde daha sistemli bir hale getirilmistir. Gazali lafzin hiikme delaletinin;
manzumu (miicmel-miibeyyen, zdhir-miievvel, emir-nehiy, amm-has), mefhiimu (iktizénln,
isaretin delaleti, mefhimu muvafakat, mefthiimu muhalefet) ve ma’kiilu (kiyas) yoluyla olacagini
savunur. Ayrica lafzin deldleti ile ilgili yaptig1 bu tasniften sonra Hz. Peygamber’in soz, fiil ve
ikrarlarinin delaletini de ayr1 bir baslk altinda ele alir.6” Burada kiyasa genis bir yer ayiran ve
kiyasi hararetle savunan Gazali, bir yandan da kiyasin kendisinden hiikiim elde edilen bir asil
degil, bir hiikiim ¢ikarma metodu oldugunu ifade ederek kiyas ve yorum farkina da isaret

64 [brahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, DIA, Ankara, 2003, XXVIII, 89.

65 Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-seria” , DI4, Ankara, 2003, XXVII, 424.
66 Ciiveyni, el-Burhdn, 1, 295, 11, 913, 925, 961.

67 Gazali, el-Mustasfad, 11, s. 1vd.
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etmektedir. Kiyasin esas konusu olan ta’lil, illet ve bazi kiyas tiirlerine de Gazali Sifati'l-galil’de68
ayrintili bir bicimde yer vermistir.

Hitabin hiikme deladlet sekillerini Bakillani'yi takip ederek$® Gazali’® iice ayirsa da
miitekellim metoduna gore telif edilmis eserlerde bu ayrim genellikle, mantuk ve mefhim
seklinde olmustur. Gazali kiyasi, bir delalet sekli olarak degerlendirirken, diger ustlciiler kiyasa
delil olarak yer vermistir.”!

Ibn Riisd lafizlan slyga ve mefhiim acisindan ikili bir tasnife tabi tutmaktadir. ez-Zartri’de
lafizlar siyga acisindan nass, zahir, miievvel, miicmel; mefhiim agisindan nass, zahir, miievvel,
miicmel; ma‘kul agisindan fahve’l-hitab (nass hiikmiinde) kiyas fi ma’ne’l-asl (¢ogunlukla zahir
hiitkmiinde), kiyasu’l-muhil ve’l-miinasib (kismen zahir) kiyasu’s-sebeh (miicmel) kisimlarina
ayirir. Lafizlardan sonra karinenin delaletinden s6z eder ki bu cercevede Hz. Peygamber’in ikrar
ve fiillerini ele alir.’2 ibn Riisd Bidayetii'l-miictehid’de lafizlar ilk {igii ittifak sonuncusu ihtilafl
olmak tizere dort kisimda ele alir. Bunlar; genelligi lizerine hamledilen genel anlamli (dAmm) veya
ozelligi lzerine hamledilen 6zel anlamli (has) lafiz, kendisiyle 6zel anlam kastedilen genel
anlaml lafiz, kendisiyle genellik kast edilen 6zel anlamli lafiz ve delilii’l-hitab’tir.”3 ez-ZarGri'de
bir asil olarak kiyasa itibar etmeyen ibn Riisd kiyas konusunu “mefhiima delaleti yéniinden
lafizlar” bashgi altinda inceler. Bidayetii'l-miictehid’de ise, nasslarin sinirli, olaylarin sinirsiz
olmasindan hareketle kiyasin varliginin aklen zorunlu oldugunu savunur.7+

Gazali ve ibn Riisd akil ve istishab delilinin mecazen kaynak sayilabilecegini belirtirler.”s Bu
delil hiikiim isbatinda kullanilmayip emir ve nehyin gelmedigi durumlarda aklin; ytkiimliiliigin
olmadigini, zorlugun diistiigiinii ve berdeti zimmenin asil oldugunu gdstermesi acisindan
delildir.76

Tanimi, mahiyeti ve delil olusu konusunda usilciiler arasinda biiyiik tartismalarin yasandigi
istihsan ile ilgili Gazali, Safii'nin er-Risale’de zevke gére fetva vermek ve keyfilik’ seklinde ifade
ettigi istihsan1?? kabul etmezken, Hanefl ustilctlilerden Kerhi'nin yaptig1 ‘Bir konuda daha kuvvetli
bir sebebi dikkate alarak o konuda, benzer konulardaki gibi hiikiim vermekten vazgecmek’
seklindeki tanimin ise itiraz edilecek bir tarafi bulunmadigimi belirtir. Gazall ser’l delilleri
dikkate almak suretiyle yapilan istihsana uymay1 caiz goriirken, herhangi bir ser’i delile
dayanmaksizin sadece akla dayali olarak yapilan istihsani reddetmistir.78 Gazali istihsan ile ilgili
olarak ‘bir seyi anlamadan 6nce onu reddetmenin imkansizligl’ seklinde objektif bir tavir
sergilemis ancak sonrasinda Maliki usliinde de énemli bir yer tuttugu halde istihsani sadece
Eb( Hanife ve Hanefi ustlciilerin kullandig1 bir yontem olarak zikretmistir.”® Gazall de Safii gibi

68 Gazali, Sifdii’l-galil fi beydni’s-sebeh ve’l-muhayyel ve mesaliki’t-ta’lil, (thk. Zekeriyya Umeyrat), Beyrut, 1999, s. 8-9,
16.

69 Bakillani, et-Takrib, 1, 312.

70 Gazali, el-Mustasfad, 1, 316.

71 Bkz. Abdiilaziz el-Buhari, Alduddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed (v.730), Kesfu'l-esrdr an ustli Fahri’l-Islam el-
Pezdevi, (thk. Muhammed el-Mu’tasim billah el-Bagdadi), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1997, I, 64.

72 {bn Riisd, ez-Zartiri, s. 101 vd.

73 [bn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi (v. 595). Biddyetii’l-miictehid ve’n-Nihdyetii’l-
Muktesid, Kahire, 1415, 1, 23-24.

74ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1, 23-24.

75 Gazall, el-Mustasfd, 1, 100, 218; ibn Riisd, ez-Zariiri, s. 94.

76 Gazall, el-Mustasfd, 1, 217-245; ibn Riisd, ez-Zartiri, s. 96-97.

77 Safii, er-Risale, (thk. Ahmed Sakir), Misir 1940, s. 507 (335 gleaiuw Wil 4 ),

78 Gazali, el-Menhiil, s.453-454.

79 Gazali, el-Mustasfa, 1, 274-283.
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1stislahi istihsan gibi goriir ve “Istislahi kabul eden kimse, istihsan ile hiikkmeden kimse gibidir.
Her ikisi de kendiliginden hiikiim koymaktir” der.80

ibn Riisd istihsani ez-Zartr’de kiyas ile birlikte zikreder.8! Bidayetii’l-miictehid’de ise, bir
yerde Malikilere gore istihsanin, ‘birbiriyle tedruz halindeki iki delilin birlestirilmesi’ anlamina
geldigini naklederkens? baska bir yerde ‘maslahati ve adaleti dikkate almak’ oldugunu belirtir.83
Ibn Riisd’iin istihsan ile 1stislah1 birbirine yaklastirdigr ve her ikisini de bir tiir kiyas olarak
degerlendirdigi sdylenebilir. Ancak seriat her ne kadar maslahata uymay tesvik etmis olsa da
maslahatla amel sinirsiz ve rastgele degildir.8

Maslahat ve istihsan konularim birlikte ele alan ibn Riisd’e gére eger bu kavramlarla
kastedilen kiyas ise hangi tiirii olursa olsun, kiyasi delil olarak kabul edenlere gore asil, kiyasi
delil kabul etmeyenlere gore ise asil degildir. Seriat maslahatlarin gozetilmesini istemekle
beraber bunlar belli bir sinirda ve sayida tutmaktadir. Bunun 6lgiisii de bir seyin kendisi ya da
kendi cinsinden olan bir sey konusunda seriatin onayidir.85 Buradan hareketle ibn Riisd’iin
1stislah ve mesalih-i miirseleyi miistakil bir asil olarak ele almadigimi fakat hiikiim ¢ikarmada
kullandigini séylemek miimkiindiir. Buraya kadar Gazali ve Ibn Riisd’iin 1afzi ve manevi
metodlara dair goriislerine kisaca yer verdikten sonra bu yodntemlere dayanan temel
paradigmalarina yer verecegiz.

6. Gazali ve ibn Riigd’iin Hiikiim istinbatinda Dayandiklar1 Temel Paradigmalar

Islam hukukunda delillerden ser’f hiikiimlerin istinbat edilmesi islemi bir tiir yorumdur.86
Elbette burada sé6z konusu olan hukuki yorumdur. Bu baglamda Gazali ve ibn Riisd’iin yorum
yaparken dayandiklar1 ve kendileriyle yola ¢iktiklari delil ve argiimanlari konu edinecegiz.

6.1. Dili Esas Almalar

Bu algilardan ilki yorum yaparken daima dili ve dilsel kurallar1 éncelemeleridir. Ciinkii
Kur’an metni lafizlardan, bu lafizlarla kaim manalardan ve lafizlarla manalar bir araya getiren
nazimdan meydana gelmistir. ilahi iradenin kendisini Arap diliyle ifade etmesi, diger usdlciiler
gibi Gazali ve Ibn Riisd’'ii de murad-1 ilahiyi éncelikli olarak bu dil cercevesinde anlamak
zaruretiyle karsi karsiya birakmistir.8” Bu sebeple her ikisi de hiikiim istinbati ile ilgili olarak
dile ve dille ilgili meselelere yer vermislerdir. Gazali'nin dikkat ettigi temel husus, yorumun
zorunlu oldugu yerler ile miimkiin oldugu yerleri birbirinden ayirmaktir.88 Yorumun
zorunlulugu ifadenin lafzi anlaminin metnin ruhuna uygun diismedigi anda dogar ve bu noktada
ifadenin diger anlamlarinin aranmasi gerekir. Oysa bir ifadenin anlam1 metnin ruhuna uygun
diismekle beraber derin (batinl) anlamlar da tasiyabilir. Gazali'ye gore bu durumda yorum
yapmak lafzl anlami reddetmemek kosuluyla miimkiindiir.8?

80 Gazali, el-Mustasfd, 1, 310.

81 {bn Riisd, ez-Zariiri, s. 97-98.

82 fbn Risd, Bidayetii’l-miictehid, 1V, 61.

83 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 111, 355.

84 [bn Riisd, ez-Zartiri, s. 98.

85 [bn Riisd, ez-Zartiri, s.98.

86 M. Sabri Sa’di, Tefsiru’n-Nusils fi'l-Kanun ve’s-Seriati’l-Islimiyye, Kahire, 1979, s. 307.

87 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Mefhiimu’n-nass dirdse fi ulimi’l-Kur’an, (cev. Mehmet Emin Masali), ilahi Hitabin Tabiat1 -
Metin Anlayisimiz ve Kur’an ve ilimleri Uzerine-, Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2001, s. 41.

88 Gazali. [lcdmii’l-Avam an ilmi’l-keldm, Misir 1316, s. 17; (cev. Sabit Unal), Halkin Kelami Tartismalardan Korunmasi,
Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1987, s. 43-47.

89 Gazall, Thydu Uliimi’d-din, (cev. Ahmed Serdaroglu), Istanbul: Bedir Yayinlari, 2011, I, 258.
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Gazali, sozciiklerin yaygin ve bilinen, siradan ve temel anlamlari oldugunu reddetmemekle
beraber zaman zaman baglama gore anlamlarin degismesinin neden oldugu yanlis anlamalara
firsat vermemek icin aciklamalara gider. Mesela kalp s6zciigii; hem bir et pargasi olan kalbe yani
bir cisme hem de ruhani bir latifeye isaret eder.?® Buna benzer bir yaklasimi ilim9! ve akil92
sozciiklerinin anlamlarindan bahsederken de ortaya koyar. Dolayisiyla dilde anlamlar ¢ok ve
lafizlar azdir. Bu sebeple de mecazlara gidilir ve bu da dilde mecazlarin ¢ok oldugu anlamina
gelir.

Gazali mecazlarin yol acabilecegi anlam karmasasini 6nlemek i¢in yorumda dikkate
alinmasi gereken kurallarin belirlenmesi konusunda oldukea titizdir. Yorumlanmasi zorunlu
ifadeleri belirlemek ve onlar1 dogru bir bicimde yorumlamak icin Gazali, ilk olarak Arap dilinin
kurallarini, istiarelerin, mecazlarin ve darb-1 mesellerin dilde kullanilisin iyi bilmek gerektigine
isaret eder.93 Gazall ikinci olarak, yorum ile a¢iga ¢ikarilan anlamin dil ile denetlendigi gibi metin
ile de denetlenmesi gerektigini diisliniir. Ancak burada metnin icindeki baglamlarindan
koparilan miicerret ifadeler degil metnin genel kast1 ve biitiinliigi dikkate alinir. Gazall kimi
zaman dildeki bir s6zciik ya da ifadenin dindeki kullaniminin dilin bilinen kullanimlarina aykiri
olabilecegini de soyler. Gazali'ye gore eger metinde bu tarz kullanimlar i¢in aciklamalar varsa
yorumlamada bu agiklamalar1 dikkate alinir ve ifade ve kelimelerin sozciiklerdeki anlami
bakimindan degil, metinde isaret edilen anlami bakimindan degerlendirilir.%¢ Uglincii olarak
Gazall ancak bir ifadenin zahirl anlaminin makul olmadigina dair kesin bir delilin bulundugu
durumlarda mecazin/yorumun caiz hatta zorunlu oldugunu vurgular.®s Doérdiincii olarak ise,
Gazali, Kanunu’t-Te'vil adl eserinde dini metinleri yorumlarken akil-nakil iliskisi konusunda
sadece akli ya da sadece nakli esas alan ya da birini digerine dnceleyen goriislerden bahseder.%
Bunlar igerisinde o, hem akli hem nakli asil kabul eden goriisii benimser ve ikisinin arasini cem’
ve telif etme yolunu tutar. Boylece akla ve nakle layik olduklar1 6nemi verirken ¢ok saglam ve
dogru bir yol olarak goérdiigii bu metodun,®” herkesin kolaylikla yiirtiyebilecegi bir yol olmadigini
da vurgular. Gazali, bu yolu tutmus olanlara su tavsiyelerde bulunur:

1. Hi¢ kimse her hususta akil ile nakli cem edecek derecede akli ve nakli bilgilere sahip
oldugunu zannetmemeli ve pesin hiikiimli davranmamalidir.

2. AKli delil asla tekzip edilmemelidir. Zira akil asla yalan sdéylemez. Sayet akil tekzip edilirse
seriatin dogrulugunu ispat sadedinde de yalanlanmis olur. Biz seriati ancak akil ile tanmiyabiliriz.

90 Gazali, fhyd, 1, 138.

91 Gazali, Ihyd, I, 87.

92 Gazali, Thyd, I, 214-220.

93 Gazall, Faysalatii’t-tefrika beyne’l-Islam ve’z-zendeka, (gev. Silleyman Uludag), islam’da Miisamaha, Istanbul: Marifet
Yayinlari, 1990, s. 57.

94 Gazall, el-Maksadu’l-Esnd f Serhi Esmai’l-llahi’l-Hiisnd, (thk. Bessam Abdulvehhab el-Cabfi), nsr. el-Cefan ve’l-Cabi,
Kibris, 1987. s. 15.

95 Gazall, Tehafiitii'l-felasife, (cev. Bekir Karhiga), istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981, s. 57-58.

96 Gazall, el-Kaniinu’l-Killi fi’t-Te'vil, (¢cev. Mehmet Gormez, Gazall’de Siinnet, Hadis ve Yorum igerisinde), Ankara: Otto
Yayinlari, 2014, s. 81vd. Bu noktada Gazali’'nin “Seriat harici bir akildir. Akil dahili bir seriattir. Seriat ve akil i¢ ice
yan yanadir. Bu sebeple bu ikisini bir gérmek miimkiindiir” sézii akil-nakil dengesi agisindan olduk¢a énemlidir.
Bkz. Gazali, Medricii’l-Kuds fi Meddrici Ma’rifeti’n-nefs, (¢ev. Serkan Ozburun), Hakikatin Bilgisine Yiikselis, Istanbul:
Insan Yayinlar1,2007, s. 49. Ayni eserin niibiivvet bahsinde ise Gazali, “Hicbir akil tiim insanlig1 huzura kavusturacak
kanunlar meydana getiremez” diyerek aklin vahye ve onu teblig edecek bir peygambere ihtiyaci oldugundan soz
eder. Medricii’l-Kuds, s. 115.

97 Gazall, Kanunu’t-te'vil, s. 85-86.
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3. Birbiriyle celisen yorumlar1 sadece birine indirgemekten kacinmak gerekir. Zira Allah'in
ve resulliniin murad ve maksadi hakkinda zan ve tahmin ile hitkmetmek tehlikeli bir davranistir.
Konusan bir kimsenin muradi ancak kendisinin bunu acikca ifade etmesi ile anlasilir. Eger
kendisi a¢ikca beyan etmemisse biitiin ihtimalleri degerlendirdikten sonra birini tayin edip
digerlerini iptal etmekten baska nasil anlasilabilecektir? O biri de ancak burhan ve delil ile tayin
edilebilir. Ne var ki Arap dilinde kelime ve lafizlar bircok manaya geldiginden yorumlar1 bire
indirgemek ne derece miimkiin olacaktir? Boyle hallerde tevakkuf, yorum yapmaktan evladir.98

Gazali'ye gore yorum yapan kimse te’vil kanunlarina bagh kaldig siirece kiifiir ile itham
edilemez. Gazall Miskati’'l-envar adli eserinde pek c¢ok ayetle ilgili mecazl yorumlara
basvurduktan sonra; “Bunlardan benim nasslarin zahiri anlamini ortadan kaldirdigim ve onlari
tamamen iptal ettigim anlasilmasin” der.9? Ayet ve hadisleri yorumlarken zahiri tamamen iptal
eden Batiniler ile sadece zahirine takilip kalan Hasevilere atif yapan Gazali, her iki grubun da
zahir ve batin arasinda bir denge kurmayi ve bunun i¢in gerekli ustli bilmeyisini elestirir. Zira
kdmil bir anlama ulagsmak icin zahir-batin dengesi kurulmali ve her iki yorum bigimi
birlestirilmelidir.

Gazall sosyal ve dini alanda karmasanin 6niinii tikamak i¢in zahirl anlami genel ¢cogunluk
icin yeterli gormek ve metinde soylenenden hareketle acikca soylenmeyeni fark etme yetenegine
sahip olanlarin, hakikat sorununa egilmeleri gerektigini belirtmek suretiyle, her iki anlam
arasinda ortak bir noktanin nerede oldugunu gostermistir. Kesin bilginin bireylerin kendi
yorumlama 6zglrlik ve tecriibeleri araciligl ile olusabilecegine ve bu nedenle onlarin bir
baskasinin yorum ve ictihadi ile sinirlanmamasi gerektigine dair goriisii ile oldukea tutarli olan
bu yaklasim, diger taraftan toplumda olusan avam-havas sorununu ¢6ziimsiiz birakmaktadir.100

Gazali'nin eserlerinde; mutlak olarak zdhiri ve batint anlama yonelmekten ziyade, insanlarin
konumlarina sosyal, dini ve siyasi ortama gore, bazen birini bazen her ikisi arasindaki bulusma
noktasini tercih eden bir tavir goriilmektedir. Diger bir deyisle Gazali'ye gore, anlamin yeri ve
kullanim1 baglama gore belirlenir. Anlami kendi basina ele almaya c¢alismak, yorumlayan veya
tatbik edenin 6zel durumundan bagimsiz olarak ele almaya calismak olacagindan, gercekte
metnin anlam ve gayesini kavrayamamak demektir. Gazali herkese ayni seyi aym sekilde
soylemez. Belki de onun yazdig1 metinlerin giicti, herkesin yararina ve seviyesine uygun diisecek
sekilde gercekleri sdylemektir.

Ilahi metinlerde kullanilan sembolik ve mecazl ifadelerin te’vili zorunlu kildigini10t ifade
eden ibn Riisd’e gore mecazi ifadeleri kullanma hususunda dikkat edilmesi gereken, Arapcadaki
lisan gelenegini ihlal etmemektir. Bu gibi seylerin mecazi s6z siniflarina ve tiirlerine ait tariflerin
kapsamina girmesi ve onlardan sayilmasi gerekir.192 Bir diger nokta, metnin hakiki anlamu ile
mecazi anlami birbirine karistirilmamalidir. Ayrica mecazlar yoluyla yapilan te’vilin, aciklandigi
kisilerin bilgi diizeyinin de dikkate alinmasi gerekir. ibn Riisd'iin burada hakiki anlami ile mecazi

98 Gazali, Kanunu't-te'vil, s. 86-87.

99 Gazali, Migkdtii’l-Envar, (thk. Ebu’l-Ala Afifi), Kahire: Daru’l-Kavmiyye, ty. s. 19.

100Burhanettin Tatar. “Gazali’de Metin-Yorum iliskisi”, Isldmf Arastirmalar Dergisi, c. 13, sy. 3-4, 2000, s. 439-440.
101 {bn Riisd, Tehdfiitii’t-Tehdfiit, 1, 186.

102 [bn Riisd, Faslu’l-makal, s. 76.
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anlami arasindaki farka isaret ettigi goriiliir. Sayet bu farklilik agikca ortaya konmazsa bu durum
te'vili iyi bilmeyen kimseler tarafindan yaniltici olabilir.103

Hakiki anlami mecazi anlama nakletmenin (te’vilin) amaci, nasstan farkli bir anlamin
¢ikarilmasindan ziyade dinl metinlerin kendi i¢ biitiinliigline dayanarak onciillerin sonuglara,
sonuclarin Onciillere baglanmasidir ki bu aslinda bir tiir ictihaddir. Fakihin ser’l hiikiimlerde
yaptig1 islem budur ve ulastig1 sonug¢ da zanni/fikhi kiyastir. Burhan ve delil ehli de burhan ve
delil yoluyla bir hiitkme ulasir ve sonug kati kiyastir. Burhanla ulasilan sonuc seriatin zihirine
muhalif olursa bu takdirde yapilmasi gereken, Arapgadaki te'vil kurallarina uygun bir te’vil
yapmaktir.104

ibn Riisd, nasslarin daha ¢ok zadhir nasslardan olustugunu diisiiniir. Ciinkii insanlga
devamli surette te'vil edilecek nasslar sunmak, bu dini parcalanmasi muhtemel bir siirece
sokmakla ayn1 seydir.195 Ibn Riisd’e gére bu durumun farkinda olmayan Batinilerin de i¢inde
bulundugu birgok firka, zahir nasslari lizumu olmadigi halde te'vil etmistir.10¢ Yine dini
nasslarin hemen hepsini zahir-batin ¢ercevesinde degerlendiren sufiler de bu diisiinceye sahip
olmayanlarin 6zden uzak kaldigini iddia etmislerdir. Ibn Riisd nasslarin anlagilmasi i¢in zorunlu
bir siire¢ olarak gordiigii akil yiiriitmenin, sufilerde oldugu gibi bir bireysel siire¢ degil, herkese
acik, miisterek bir siire¢ olmasi gerektigini savunur. AKI{ bir siirec ile elde edilen bilgi nasslari
anlamada en saglam yoldur.10? Bununla birlikte batini manalarin varligim1 miitesabih ayetlerin
te’vilini haber veren ayetle bildiren bizzat Allah’tir.108 [bn Riisd’e gore seriatin zahir ve batina
ayrilmasinin nedeni bu konudaki niyet ve lituftur. Ciinkii burhan yoluyla batini manaya vakif
olamayacaklar i¢in darb-1 meseller sunulmasi (zahiri anlam) yoluyla tasdike davet etmek ilahi
bir liitufla gerceklesmistir.109

Ibn Riisd’e gore vahiy (din) ile akil (felsefe/hikmet) uyum halindedir. Her ikisinin bildirdigi
hakikat tek olmakla birlikte dayandiklar1 prensip ve izledikleri metodlar farklidir. Felsefe
burhani metodu kullanirken din akla, hayale ve hisse hitab eder. Dolayisiyla din; burhan, cedel
ve hitabet yonteminin ii¢iinii birden kullanir. “Rabbinin yoluna hikmet ve giizel ogiitle davet et;

103 Tbn Riisd, Faslu'l-makal, s. 97, 105.

104 fbn Riisd, Faslu'l-makal, ss.75-77.

105 ibn Riisd, el-Kesf an Mendhicii’l-Edille fi Akaidi’l-Mille, (sth. Muhammed Abid el-Cabiri), Beyrut: Merkezii Diraseti’l-
Vahdeti’l-Miirebbiye, 1998, ss. 140-141.

106 bn Riisd, el-Kesf an Mendhicii’l-Edille, s. 100.

107 Onun nasslarin zdhirf anlamina yaptigi vurgu hem Hz. Peygamber dénemi din anlayisina bir vurgu hem de
insanlar1 kelami tartismalardan kurtararak ameli-ahlaki bir yaklasim tarzi olusturmaya ¢agridir.

108 bn Riisd, Faslu'l-makal, s. 94.

109 fbn Riisd, Faslu'l-makal, s. 92. Gazali “Faysalatii’t-tefrika” adli eserinde, dinf naslarin te’vili sorununu islemis, islam
te’'vil ekollerinin ser'l konumunu ve te’vilde tekfir olgusunu ele almis, bu ¢ercevede dogru te'vilin esaslarini ve
bunun yéntemlerini irdelemis, te’vil sorununun ¢6ziimii icin mucidi oldugu varlik tasnifine gére kendine 6zgii te’vil
yéntemini de ortaya koymustur. Ibn Riisd’iin “Faslu’l-makal” adli eseri Gazal’nin bu eserine genis ve aciklamali bir
cevap niteligindedir. George Hourani, Averroes on The Harmony of Religion and Philosophy, Londra 1961, s. 5.
“Faslu’l-Makal’de felsefe ile din arasinda zahirde gozlenebilecek bir ¢eliskinin uzlastirilabilecegi ve dini ifadelerin
seriat nazarinda mesru kabul edilecek uygun bir yontemle agiklanip yorumlanabilecegi, yani dini Lafizlarin te’vili
meselesidir. Hourani, Averroes on The Harmony of Religion and Philosophy, s. 23. Ibn Riigd, Faslu’l-Makal’de islam
karsisinda felsefenin durumunun ve hiikmiiniin ne olacagini; Minhac'ta ise, felsefe karsisinda dinin durum ve
hiikmiiniin ne olacagin tespite calismigtir. Bkz. Hasan Ocak, ibn Riisd Felsefesinde Yorumbilim (Te’vil), Ankara:
Sage Yayinlariy, 2012; ibn Riisd, Faslu’l-Makal, ¢ev. Siileyman Uludag, stanbul: Dergah Yayinlari, 2012, s. 22-23. ibn
Riisd’tiin ser'i yonden felsefe ve mantigin durumunu tartismasi, onun felsefeden hukuka degil hukuktan felsefeye
dogru bir anlamlandirma siirecini benimsedigini gosterir. Bu sebeple de esasen Faslu’l-makal felsefe hakkinda
hukuki bir risale ézelligi tasir. Bkz. Muharrem Kilig, “Felsefi-Etik A¢idan Ibn Riigd’iin Hukuk Diisiincesinin
Temellendirilmesi”, Dogu-Bati iliskisinin Entelektiiel Boyutu, (09-11 Ekim 2008), Sivas, II, 264-265.
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onlarla en giizel sekilde tartis™19 ayeti bu li¢ yontemin de kullanilmasini taleb etmektedir.
Vahiyde te’vil edilebilecek ve edilemeyecek hususlar vardir. iman esaslar1 disindaki meselelerde
kurallarina uygun olmak kosuluyla te’vil yapilabilir.111

Ibn Riisd’e gore seriatin lafizlarinin tamamini zahiri manada anlamak sart olmadig gibi
hepsini de te’vil etmek suretiyle zahirinin disina ¢ikarmak da yanlistir. Bu konuda ittifak edildigi
halde, hangi nasslarin te'vil edilip hangisinin te’vil edilmeyecegi konusunda ise ihtilaf meydana
gelmistir.112 Ona gore zahirde birbiriyle catisir gériinen nasslarin varligi rasih alimlerin dikkatini
cekmek icindir.113 Rasih alimler ise felsefede burhan ehli olan filozoflar iken fikihta miictehid
fakihlerdir. Fakihin elinde zanni kiyas bulunurken filozoflarin elinde yakini (burhani) kiyas
bulunur. Yine te’vil yapmak ona gore, “ma’kiil (akil) ile menkilii (naklf) birlestirmektir.” Clinkii o,
burhan'in her sonucuna seriatin zihirinin ters diismesini ve bu zahirin de Araplarin te'vil
kuralina gore te’vil kabul etmesini kesin saymaktadir.l’# Biitiin bu anlatilanlardan onun bu
eserindeki te'vil anlayisinin, s6ziin anlaminmi gercek veya deyim anlamina ya da o sozi
kullanmadan ilgili oldugu baska bir s6ze, Arap¢a'nin mecazdaki us{iliine uygun olarak aktarmak
ya da kendi deyimiyle, zahir lafizlar1 karineler ile istiar edildikleri ve te’vil edildikleri anlamlara
tasimak oldugunu séylemek miimkiindyiir.

ibn Riisd nass1 akil ile te’vil edip bu te’vilde nass, gerceklife uygun diisiiyorsa bunu delil
olarak almakta, yoksa kullanmamaktadir. Buna su te’vili érnektir: Islenmesi giinah olan bir seyi
nezreden kisinin durumu meselesinde Ibn Riisd soyle demektedir: Malikiler bunu daima su
hadis ile delillendirmekle yetinmislerdir: “Adamin biri giineste ayakta durmustu. Hz. Peygamber
onu ayakta gériince nedenini sordu. Kimseyle konusmamayi, gélgelenmemeyi, oturmamayi ve orug
tutmay! adadigini séylediler. Bunun lizerine Hz. Peygamber, sdyleyin ona konussun ve otursun
fakat orucunu tamamlasin buyurdu”.115 Bu hadiste Malikiler, “Hz. Peygamber bu adama sevap ve
tdat olam1 tamamlamasini, glinah olam ise yapmamasini emretmistir” derler. Halbuki
konusmamanin giinah oldugu bilinen bir sey degildir. Kald1 ki Kur'an'da Hz. Meryem tarafindan
konusmamanin nezredildigi bildirilmistir. Giines altinda ayakta durmak da eger nefse eziyet
vermek icin degilse giinah olmamasi1 gerekir. Sayet giinah oldugu iddia edilirse herhangi bir
nassa dayanarak degil kiyas yoluyla iddia edilmis olur. Su halde esas olan onun da gilinah
olmamasidir. Bu degerlendirmesiyle Ibn Riisd Muvatta’da gecen bir hadis ile yetinmeyi zayif
bulmaktadir.!6 Ibn Riisd borgluya zekatin vacib olup olmadigi konusunda Hz. Peygamber'in,
“Zekat Miisltimanlarin zenginlerinden alinip fakirlerine verilen bir sadakadir”'? hadisine
dayanarak bor¢luyu, “goriiniiste mali bulunsa bile gercekte zengin olmayan” seklinde tanimlayip
borcluya zekatin vacib olmayacagi hiikmiinde te’vil etmistir.118

Ibn Riisd Sart’in bir mala zekat diismesi icin bir yilin gecmesindeki yani havl sartimin
konmasindaki maksadi da soOyle te'vil etmistir: "Séz konusu malin ihtiyactan fazla olup

110 Nahl 16/125.

111 Muhammed Abid Cabird, Nahnu ve't-turds: Kirddt mudsira fi turdsina’l-felsefi, (¢ev. Said Aykut), Felsefi Mirasimiz ve
Biz, Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2000, s. 267-268; Bekir Karliga, “Ibn Riisd”, DIA. XX, 259-260.

112 fbn Riisd, Faslu'l-makdl, s. 77.

113 fbn Riisd, Faslu'l-makal, ss. 77-78.

114 [bn Riisd, Faslu'l-makal, s. 77.

115 Buhari, “Eyman” 31.

116 {bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 415-416.

117 Buhari, “Zekat” 24.

118 fbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 57-58.
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olmadiginin ortaya ¢cikmasini garantiye almaktir. Ciinkii bir malin bir yil boyunca sahibinin elinde
artip eksilmeden oldugu gibi durmasi, sahibinin ona ihtiyaci olmadigini gosterir. Zaten zekdt da
ihtiyac olmayan mallara diismektedir.”11° Gériilldigi gibi Ibn Riisd nassin lafzindan iki mana
anlasildiginda bu lafzi mecaza hamlederek, ayetin hitabindan elde edilen ¢ok anlamlilikta,
hitabin anlam ve gayesini esas alarak tevil yapmaktadir. Ayrica, nasslarin c¢atismasi halinde
kendisine gore nasslarin ya konusunu ya da hiikmiinii yeniden yorumlayarak, nass ile
gercekligin catismasi halinde nassin gergeklige uygun olmasi halinde onu delil sayarak ve uygun
olmamas1 halinde ise nassi akla basvurarak te'vil etmektedir. Bu hususlar da Ibn Riisd'iin
fikihtaki te'vil uygulamalarini Arap dili ve akil kurallarina gore gerceklestirdigini
gostermektedir.120

ibn Riisd’iin te’vil konusunu bu sekilde belli esaslara baglamasi, baz1 cagdas yazarlar
tarafindan hermenétigin kurucusu olarak kabul edilmesini saglamistir. ibn Riisd bu kuraminda
burhani/kesin kiyasa dayali felsefesi baglaminda kutsal kitablarin metinlerinin
yorumlanmasinda dil ile muhteva arasinda bir sentez saglamis, boylece dliimiinden alt1 asir
sonra Avrupa’da ortaya c¢ikan aydinlanmanin habercisi olmustur. Yine o, kutsal metinler
konusunda dnceligi istidre ve mecaz temelinde anlama ve yorumlamaya 6nem vererek kutsal
metinlerin anlasilmasi konusunda 1afzi/hakiki manalarin 6tesine gecmistir.121

6.2. Mantiga Dayanmalari

Gazall ve ibn Riigd’iin hiikiim ¢ikarirken aklin dogru isleyisini ve dogru hiikkme ulasmasim
saglamasi agisindan mantigin kurallarindan faydalandigi goriiliir. Nitekim dil ilimlerinin konusu
olan lafiz ve anlam arasindaki iliskiye mantik ve fikih ustlii de genisge yer vermistir. Bu anlamda
gramer dildeki lafizlarin ve climlelerin yapisiyla ilgilenirken, mantik da diisiincenin yapisiyla
ilgilenir. Diisiincelere ancak somut lafizlar yoluyla ulasilabilir.122 Dil {izerine sistematik ve
ayrintil agiklama yapmak, vahyin dilinin anlasilmasi ve dini metinlerin yorumlanmasi agisindan
onemli ve gereklidir.123

Gazall ise, arastirmaciy1 teorik bilgiye ulastiran, akil yiiriitmede karisikliktan kurtaran,
dogru hikiim vermeyi saglayan en giivenilir yontem olarak gordigii mantigi124 dini ilimlere ve
fikih usiliine sistemli bir sekilde uygulayan ilk kisi olarak bilinir.125 Gazali’ye gére mantik ilmi,

119 {bn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 11, 109-110.

120Mehmet Nuri Giiler, “Ibn Riigd’iin Fikihtaki Te'vili”, Dogu-Bat: [liskisinin Entelektiiel Boyutu Ibn Riisd’ii Yeniden
Diistinmek, Sivas 2009, 11, 305.

121 Mesut Okumus, “ibn Riisd’iin Te’vil Anlayis1 ve Aktiiel Degeri Uzerine”, Islami {limler Dergisi, Kelam Saysi, Y1l 4, sy.
1-2, Bahar-Giiz, 2009, s. 236.

122 Mehmet Aydin, “Gazali’nin Diigiincesinde Dil Incelemesinin Yeri: Dil, Zihin ve Dis Diinya Arasindaki iliski”, DEUIFD,
2010, XXXII, s. 178.

123 Mehmet Aydin, “Gazal?’nin Dil Felsefesinin Dayandig1 flkeler ve Kavramsal Uzanimlar1”, DEUIFD, 2009, XXX, 10.

124 fbrahim Capak, Gazali’nin Mantik Anlayisi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara, 2005, s. 22.

125 [brahim Capak, Gazali’nin Mantik Anlayisy, s. 5. Aslinda Gazal’den énce ibn Hazm (v. 456) mantigin tiim ilimler igin
o6nemine vurgu yapmistir. Ancak mantigin fikih ustliine dahil edilmesi konusundaki atiflar Gazali tizerinden devam
etmistir. Bkz. Mahmud Muhammed Ali Muhammed, el-Aldkdt beyne’l-mantik ve’l-fikh inde miitefekkiriyyi’l-Islam:
Kirde fi'l-fikri’l-Es’ari, Ayn li Dirdsdt ve’l-buhtisu’l-insaniyye ve’l-ictimdiyye, Kahire, 2000, s.114-118. Ayrica bkz.
Seyyid Ahmed, A.T, Ghazali’s Views on Logic, Ph. D. Edinburg University. 1981, s. 187.
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aklin isleyisini ele alir ve din ile ilgili degildir.126 Bu acidan mantiga karsi cikmak dogru
degildir.127

“Hiikiimlerin delillerini bilmek” seklinde tarif ettigi fikih ustli Gazall’ye gore, akli-nakli
ilimlerin birlestigi bir ilimdir. Gazali, Mustasfa’'nin giris kisminda bu sebeple mantik ilminin
6zetlendigi bir mukaddime sunmakta ve “Bu mukaddime, biitiin ilimlerin mukaddimesidir, bunu
bilmeyenin ilmine giiven olmaz™?8 demektedir.!?® Gazall bu mukaddime ile hukuki tahlili
degistirmekten ziyade biitlin ¢cikarimlarin makul ve saglam bir temele oturmasini saglayacak bir
alet ilmi olarak mantigin gereklilifini vurgulamayr amaglamistir'3® Onun bu tavri, Islam
diinyasinda metodoloji tartismalarinda ciddi bir degisikligi beraberinde getirmis bu donemden
sonra mantik ilmini bilmek, miictehid olmanin sartlarina eklenmis ve Miisllimanlar iizerine farz-
1 kifaye sayilmistir.131 ibn Riisd de Gazali gibi mantigin islami ilimlerde bir yéntem olarak yer
almasi gerektigini diisiiniir. Ona gore, herhangi bir ilmi 6grenmek isteyen kimsenin dncelikle
mantik ilmi ile baslamasi gerekir. 132

Dili biitiin ilimler i¢in bir basamak ve ser’i ilimler i¢in de bir kilavuz sayan133 Gazall'ye gore
Kur’an ve diger ilahi kitablar gaybi dleme dair bilgileri sunarken, insanlarin genelini dikkate
alarak acik ve kesin bir dilden ziyade, sembolik bir dil kullanir. Sembolik bir dilin kullanilmig
olmasi ise, giindelik dilin daha anlasilir olmasi1 agisindan ilahi kitablarda da hesaba katilmis
oldugunun bir gostergesidir.!3* Bu anlamda kutsal kitablar1 daha anlasilir kilmasi agisindan
Gazali, bir alet ilmi olarak mantig1 1srarla vurgular. Ciinkii mantik diisiince ve dil diizeyinde
yapilacak hatalardan korurken ayni zamanda dogru bir kullanima gétiirecek ilkeler sunar.

Gazali bir mantik eseri olan Mi'yaru'l-ilm’in icerigini “Zihinde bulunan suret ve
tasavvurlardan, zihinde bulunmayan seylere nasil intikal edilecegini 6gretmek”135 seklinde bir
ciimle ile 6zetler. Gazali, bu intikalin bir yapisi ve tertibi oldugunu soyledikten sonra ancak bu
tertibe uyanlarin “bilgi”ye ulasabilecegine dikkat c¢eker. Zihinde bulunan anlam soyut
oldugundan ona ulasmak ancak s6z/1afiz ve yaziyla miimkiindiir. Gazali lafiz ve mana arasindaki
iliskide manay1 6nceler ve el-Mustasfa’da, manalari lafizdan ¢ikarmak i¢in ¢alismay1 bos bir caba

126 Gazali, Tehafiitii’l-Felasife, (¢cev. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu), Filozoflarin Tutarsizligi, istanbul: Klasik
Yayinlari, 2009, s. 11.

127 Gazali, el-Munkizu min ed-Daldl, (¢ev. Hilmi Giling6r), Ankara: Maarif Basimevi, 1960, s. 33-35.

128 Gazali, el-Mustasfd, 1, 11.

129 Gazali ile baslayan fikih usiilii eserlerinde mantik mukaddimesi ilave etme gelenegi Gazali’den sonra ibn Kudame,
ibn Hacib, ibn Ciizey, Ibn Hiimam ve Molla Fenart gibi usilciiler tarafindan devam ettirilmistir. Bkz. ilyas Yildirim,
“Fikih Usiila Mantik Hiskisinin Anatomisi, Eskiyeni Dergisi, sy. 29, Ankara, 2014, s. 59.

130 Wael b. Hallag, Mantik, “Formel Kanitlar ve Kanitlarin Siinni Fikih [lminde Formel Hale Getirilmesi”, (cev. Bilal
Aybakan), MUIFD, sy. 16-17,1998-1999, s. 199.

131 Cagrici, XIII, 496. Gazali, bilginin 6l¢iisii (mizanu’l-ulim) saydigi mantigl elde edenin baska bir kaynaga ihtiyag
duymayacagini ifade eder. Onun bu vurgusu o6zellikle bilginin kaynaginin masum imam oldugunu ileri siiren
Batiniler (Ashab1 Ta'lim) icindir. Gazali akli kendi devrinde her tiirli batini yoruma karsi bir silah olarak
kullanmustir. el-Munkizu min ed-Daldl, s. 18, 69, 43-57.

132 Frank Griffel, “ibn Riisd ve Gazali iliskisine Yeni Bir Yaklasim”, Cumhuriyetin Kurulusunun 75. Kurulus Yil
Miindsebetiyle Oliimiiniin 800. Yiinda Ibn Riisd Uluslararast Sempozyumu (Proje No: 1999 SOC-114/131200),
Istanbul, 2004, s. 84.

133 Gazali, er-Risdletii’l-Lediinniye, (¢ev. A. Ciineyd Koksal), Lediinni ilim Risalesi, istanbul: Gelenek Yayinlari, 2004, ss.
29-31.

134 Mehmet Aydin, “Gazal’nin Diigiincesinde Dil Incelemesinin Yeri: Dil, Zihin ve Dis Diinya Arasindaki iliski”, XXXII,
175.

135 Gazali, Mi’ydru’l-llm Fi Fenni’l-Mantik, (thk. Siilleyman Diinya), Misir: Daru’l-Mearif, 1961, s. 67.
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olarak goriir. Ona gore dogru olan, Once anlamlar1 tesbit edip, sonra bu anlamlar lafizlara
yuklemektir.136

Gazall zihinde olusan ve bilginin ilk kismi olan anlamin, zamana ve toplumlara gore
degismezken, bu anlamin s6z ve yaziyla ifadesinin zamana ve toplumlara gore degisiklik
gosterecegini ifade eder. Ciinkii 1afiz ile mana arasinda olusan ve “delalet” adi verilen bu iliski
insan irade ve karariyla olusur.137 Gazali lafizlarin delaletinin insanin iradesi yaninda din (seriat)
ile de belirlenebilecegini savunur.138 ister dil yoluyla (uzlasimsal) ister seriat yoluyla olsun
burada belirtilmesi gereken; delaletin keyf], tesadiifi ve sebepsiz olamayacagidir. Ciinkii deldlet
bir kisinin veya toplumun ortak karariyla ve iradesiyle gerceklesir ki delaletin rasyonel olmasi
da bu sekilde miimkiind{ir.139

Gazall'ye gore lafiz ile anlami arasindaki iliskide ortaya ¢ikan ve yorumu belirleyen bazi
kistaslar bulunmaktadir. Diisinme hatalar1 daha ¢ok lafiz ile anlam iliskisinden
kaynaklandigindan o6nce lafizlarin anlamlara delaletlerini ele alan bu konudan kaynaklanan
ihtilaflara séyle bir érnek verir: “Imam Safii, birisini éldiirmeye zorlanan (miikreh) kisi, bu
zorlama sonucunda éldiirme fiilini islerse, secme giiciine sahip oldugu icin (muhtar) kendisine kisas
gerekecegini séylemistir. Ancak Hanefiler bu durumda kisinin secme giiciiniin olmadigin yani
“miikreh” oldugunu séyleyerek kisasin gerekmeyecegini savunurlar. Zihin icin her ikisi de kabul
edilebilir gériinmekle beraber, iki ziddin da dogru olmasi imkdnsizdir. Fakihlerin bu meselede bir
coziime ulasamamasinin sebebi “muhtar” lafzinin miisterek/essesli bir ldfiz olmasidir. (iinkii
‘muhtar’ terimi ile bazen, “gii¢ yetiren (kadir)” kastedilirken bazen de disaridan harekete gegiren
bir sebep olmaksizin giictinii kullanamayan kisi kastedilebilir”.140

Gazall bu konudaki hatalar arasinda esanlamli (miiteradif) ve ayrik (miitebayin) terimlerin
birbirine karistirllmasimi da zikreder. Bir seye, farkli itibarlara gore farkl adlar verildiginde,
bunlarin esanlamli oldugu zannedilebilir. Mesela, “kilic” s6zciigili i¢cin Arapga “seyf”, “mithenned”
ve “sarim” terimleri boyledir. Mithenned (Hind kilic1) s6zciigii Hind’e nisbet edilmekle birlikte
kilica delédlet eder. Dolayisiyla “mithenned” teriminin anlami, kili¢ teriminin anlamindan
farklidir. Sarim terimi de, keskinlik niteligiyle birlikte kilica delélet eder.14! Bu durumda her {ig
terim de “kilic” i¢in kullanilmakla beraber, her birinin delalet ettigi kilicin 6zelikleri birbirinden
farklidir.142

Gazali’'ye gore bir sey hakkinda bilgi sahibi olmanin yolu onu tanimlamaktan gecer. Tanim
yapmak icin de onun mahiyetini sormak gerekir ki bir seyin mahiyeti ancak soru ile
Ogrenilebilir.143 Gazali’'nin soru sormak ile hedefledigi sey; tanimda, tanimlanana esit bir suretin
zihinde olusmasi ve onun zati 6zelliklerinin hepsine uygun olmasidir. Dogru ve anlasilir bir
tanim i¢in Gazali’ye gore; az kullanilan, yabanci, uzak mecazl ve belirsiz misterek sozciiklerden
kacinmak gerekir. Ayrica tanimin mimkiin oldugu kadar kisa ve 6zlii olmasina ve kavrama
dogrudan delalet eden temel terimi (el-lafzu'n-nass) bulmaya ¢alismak dogru bir tanimda

136 Gazali, el-Mustasfd, 1, 22.

137 Mehmet Aydin, “Gazalt'nin Diisiincesinde Dil incelemesinin Yeri: Dil, Zihin ve Dis Diinya Arasindaki iligki”, s. 191;
Gazali, el-Maksadu’l-Esnd, ss. 25-26.

138 Gazali, el-Mustasf3, I, 327-332.

139 Aydin, “Gazali’'nin Diisiincesinde Dil Incelemesinin Yeri: Dil, Zihin ve Dis Diinya Arasindaki iligki”, s. 192.

140 Gazali, el-Mustasfa, 1, 43; Capak, Gazali’nin Mantik Anlayisi, s. 24.

141 Gazali, el-Mustasfd, 1, 32-33.

142 Gazali, el-Mustasfa, 1, 32-33; Capak, Gazali’nin Mantik Anlayisi, s. 24.

143 Gazali, el-Mustasfa, 1, 13.
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onemlidir.1#4 Gazali tanimin nasil yapilmasi gerektigi ile ilgili vacib iizerinden bir uygulama
yapar. Vacibin, “icabin taalluk ettigi sey” olarak tanimini bozuk bir tanim olarak goriir. Vacible
ilgili diger tanimlari siralar: “yapilmasina sevab, yapilmamasina ceza verilen sey”, “vapmamaya
azmetmenin caiz olmadig1 sey”, “vapmamasi sebebiyle miikellefin asi oldugu sey”, “yvapmayanin
ser’an kinandigi1 sey” gibi meshur tanimlar siraladiktan sonra sen hakiki tanima ulagmak
istersen bunun yolu “taksim”dir demektedir. “Vacib”in miisterek bir isim oldugunu farkh
kullanimlar1 bulundugunu ifade eden Gazali'ye gore, vacib teriminin kapsadig1 anlamlardan her
birine gore ayr1 bir ibaresi vardir. Burada istenen, vacib ile fakihlerin neyi kastettiklerini
bulmak, dikkat edilmesi gereken ise, vacibin seriatin hitabina nisbeti yoniiyle nasil kullanildigini

bulmaktir. Dolayisiyla ona gore soyle bir tanim uygundur:

“Fikih ustliinde vacib, mahzur, mendub, mekruh ve miibah olmak iizere bes tiir sozctik vardir:
Bu da kisinin yonelme veya terketmede serbest birakildigi miibah fiiller, yapilmasit yapilmamasina
agir basan fiiller ki bunlar, terk edilmesi halinde cezalandirma olmadigi hissettirilen mendub fiiller
ve terki halinde cezalandirma olacagi hissettirilen vacib fiiller seklinde ayrilir, terk edilmesi
yapimasina agir basan fiiller ki bunlar da yapilmasi durumunda cezalandirma olmayacagi
hissettirilen mekruh fiiller ve yapilmasina ahirette ceza verilecegi hissettirilen haram fiillerdir”, 145
Gazall burada vacib teriminin tanimim yalmzca fikith agisindan bir tasnife tabl tutmakta
kelimenin diger anlamlarini baglama bagli olarak disarida birakmaktadir.

Gazali, akll konulardaki yontemler ile fikhi konularda yontemleri birincisi yakini (kesin),
ikincisi ise zanni bilgiye ulastirmasi sebebiyle birbirinden ayirir. Akll konulardaki kesin bilgiye
en biiylik degeri atfederken zannin ulasilmasi en kolay olan sey oldugunu belirtir. Fikhi
konularda muteber olarak gérdiigii zanny, iki sey arasinda tereddiit edildiginde onu yapmaya ya
da yapmaktan geri durmaya yoneltecek unsur olarak tanimlar. Akilli kisiyi bu iki secenekten
birini tercihe yoneltecek unsur olan zan, fikhi konularda yeterli goriilmiistiir. Fikhi konularin
tamami1 miictehidlerin halkin maslahatlarina dair fikir yliriitmelerinden ibarettir. Bu ve bunun
gibi zanlar en kiiciik bir muhayyile ve en basit bir karine ile elde edilebilir. Gazali fikh1 konularda
zannin Otesine ge¢meye calisip, isi zorlastiran ve ince hesaplar yapanlari fikhin maksadini
hedefinden saptirmak ya da sekteye ugratmakla elestirir. Verdigi bir Ornekte, ticaretle
ugrasmaya niyet ettigi halde uzun ve ince hesaplar yaparak basarisiz olan kisinin durumunu
soyle ifade eder: Kisiye ‘kazang elde etmek igcin yolculuga ¢ik’ denildigi zaman, ‘yolculuk
yaptigimda kazang elde edecegimi nereden bileyim’ der. O kisiye bunun tlizerine, ‘falanca kisilere
bak denince’ o da ‘yolculuga ¢iktiginda yolu kesilip mali elinden alinir ve éldiiriiliir” der. Bu
durumda ‘kazananlarin daha ¢ok oldugu’ séylendiginde o Kisi, ‘benim zarar eden ya da 6ldiirtilen
kisilerden olmayacagimin garantisi var mi?’ diye sorar. Gazall akli konularda yakini bilgiye
ulasmak i¢cin cabalamamak kadar fikhi konularda zanla yetinmeyip yakini bilgiyi elde etme
isteginin de cehalet oldugunu belirtir.146

Gazali, fikhi konularda, zannin olusmasi durumunda onunla amel etmenin gerekliligini

savunur. Her ne kadar illet ve hitkmiin varligi zanna bagh olsa da zanla amel etmenin varhigi
yakin ve katidir. Zira Islam hukuku zann-1 galibi, onunla amel etmenin gerekliligi konusunda

144 Capak, Gazali’nin Mantik Anlayisi, s. 88; Gazali, el-Mustasfd, 1, 18-19.
145 Gazali, el-Mustasfd, 1, 35-36.
146 Gazali, Mi’ydaru’l-ilm, s. 236.
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yakin olarak kabul ettigi kati bir delil ile bilinmektedir. Oyleyse hiikmiin zanna bagli olmas, kati
olarak kanaat getirilen seyde kati hiikiim verilmesine engel degildir.147

Gazali, analojide de olusabilecek yanlisliklar lizerinde durmus ve bu konuda bircok érnek

A«

vermistir. Mesel3, “Biitiin yenilebilen seyler ribevidir”
“Ayva da yenilebilirdir”
“0 halde ayva da ribevidir”

seklindeki bir onermede “yenilebilir” sozii ile “biitiin yenilebilir” soézleri zihinde bir
karisikliga sebep olabilir. Arastirmaci, bu ifadelerden nasil bir mana kastedildigini inceler. Eger
“yenilebilirler olanlarin bazilar” kastediliyorsa, belki ayva diger bazilar1 arasindadir. Eger
“biitliin yenilebilir olanlar kastediliyorsa bu nasil bilinir? Sayet meseld bugdaydan dolay
biliniyorsa, bugday yiyeceklerin tamami demek degildir, eger bugday ribevi olarak kabul
edilirse, ondan sadece biitiin bugdayin ribevi oldugu sonucu ¢ikabilir. Oysa ayva bugday degildir,
dolayisiyla ikisi hakkinda ayni hiikiim verilemez. Buna gore “bazi yiyecekler ribevidir” denebilir,
bundan da diger bazilarinin ribevi olmasi gerekmez sonucu ¢ikar.148

Gazall burhana 6ncil olmaya uygun, yakini bilgi dedigi kesin bilgi kaynaklarimi tek tek
degerlendirir. Bu kaynaklardan insanin zihninde dogustan hazir buldugu, fitrl ve zorunlu
bilgilerin miifekkir giiciin degerlendirmesine muhta¢ oldugunu soylerken, duyu verilerinin
bilgisine de kismen giiven duyar. Yine tecriibe eden agisindan birkag¢ tecriibeden sonra olusan
tecriibi bilgiler i¢in yakin ifade ederken, miitevatir bilgiler ise, giivenilir bir toplulugun haber
verdigi, tecriibl bilgiler gibi her defasinda zannin bilgiye dontistiigli bilgilerdir. Gazall ayrica
yakine ulastirmasa da zanni bilgi veren, fikihta bir deger ifade eden meshiirat dedigi bilgilerden
soz eder. Toplumdaki kaliplar, yaygin kiiltiirel 6geler sebebiyle dogrulugu kesinmis gibi goriilen
bu bilgilerin fakihler tarafindan cok¢a kullanildigini séyler. Gazall bazen dogru bazen yanlis olan
bu onermelerin mutlaka aklin slizgecinden gecirilmesi gerektigine ve 6n kabullerin sebep
olabilecegi hatalara dikkat ¢eker.149

Gazall anlami, elde edildigi kaynaklar1 a¢isindan duyular (mahsiisa), hayal etme
(miitehayyile) ve akli inceleme (ma’kiile) ile algilananlar olarak iice ayirir. Hayal edilen
anlamalar da duyu ile algilamaya bagl olduklari halde akli inceleme ile kavranilan anlamlar,
tamamiyle nesnelerden bagimsizdirlar. Dolayisiyla bu mutlak bir anlam olup zaman, mekan,
nicelik, nitelikle sinirli degildir. Bir de insanda bunlarin disinda, kendisi baska bir seyi idrak
edemedigi halde her ii¢c anlami birlestirmek yahut ayirmak suretiyle yargi ortaya koyan
diisiinme giicii (mufekkire giicii) bulunur. Bu yargi giicii soyut diisiinmeyi, bir kiyasin dnciillerini
zihinde hazirlamay1 saglar. Bu dnciillerden zorunlu bir sonuca varmaksa, akil yiiriitme (nazar)
olarak adlandirilir.13® Gazall bu g tire benzeyen ve ne katl ne zanni konularda uygun olup
gercegin Ustlini ortmek ve mugalata yapmaktan baska bir ise yaramayan bir tiirden
(miisebbehdt) daha bahseder ki bunlar vehim, mazniinata benzeyenler ve mugalatadir.15! Gazali
mugalata kisminda lafiz ya da mana bakimindan yapilan yanlislara deginir. Lafiz yoniinden
yapilan yanlisa 6rnek olarak, miisterek bir ismin anlamlarindan sadece biri i¢in dogru olan bir

147 Gazali, Mi'ydru’l-ilm, s. 256.

148 Gazali, el-Mustasfd, 1, 36; Mihakku’n-Nazar, s.113; Mi’yaru’l-ilm, s. 169-170.
149 Gazali, el-Mustasfa, 1, 59-64; Mihakku’n-nazar, s. 105-106.

150 Gazali, el-Mustasfa, 1, 44-45.

151 Gazali, Mi’yaru’l-ilm, s. 198-202.
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oncili zihnin, ayni ismi baska bir sekilde alan baska bir anlama tasimasidir. Burada yanlis,
miisterekligi fark etmenin zor oldugu yerde yapilir ki “niir” kelimesinin bir defasinda “gézle
gorilen 151k”, baska bir defasinda “Allah’in goklerin ve yerin nitiru”'52 (olmasi) ayetindeki gibi
kullanilmasi boyledir.

Gazalt'nin lafizla ilgili yanlhislara verdigi bir baska ornek, ayetlerdeki vakif yerlerindeki
yanhslikla ilgilidir. “Onun te'vilini bilen ancak Allah’tir. Ilimde saglam olanlar ona inandik
derler”153 ayetinde Allah lafz1 lizerinde vakif yapildiginda ortaya ¢ikan anlam, ihmal edilerek
durulmadiginda, “ilimde riistih sahibi olanlar” s6zii bu lafza atif yapilmis olur ve “Onun te’vilini
bilen ancak Allah ve ilimde saglam olanlardir” seklinde yanlis bir dnciil meydana gelir. Gazali
lafizla ilgili yanlislarin bazen de i'rab hatasindan kaynaklandigini ifade ederek “Allah siiphesiz
miigriklerden uzaktir ve Rasilii de”15* ayetindeki Rasiil kelimesinin sonu yanlishikla kesra ile
okunursa “Allah miisriklerden ve Rasiiliinden uzaktir” seklinde yanlis bir 6nciil meydana gelmis
olur.

Gazall mana bakimindan yapilan yanlislara, mananin tersinin tahayytiil edilmesinden dogan
hatalar1 6rnek verir. “Her kisasin sebebi kasittir” denildiginde, zihin hizlica ve diistinmeden “her
kastin da kisasa sebep oldugu seklinde bir sonuca yoneltir. Mana bakimindan yapilan bir diger
hata, bir seyin ayrilmaz pargasinin (lazimi), bizzat o seyin yerine konulmasidir. Bir sey lizerine
hiikiim verildiginde bu hiikmiin onun lazimi hakkinda da gecerli oldugu zannedilir. Mesela
“namaz taat ve ibadettir ve her namaz taate ihtiya¢ duyar” denildiginde, itaatin namazin lazimi
olmasi sebebiyle, her taatin niyete ihtiya¢ duydugu zannedilse de durum boyle degildir. Soyle ki
imanin ashl olan Allah1 bilmek ve tanimak bir taattir ve bunun niyete ihtiya¢ duymasi imkan
dahilinde degildir. Clinkii mabuda taat ve ibadet ile yaklasmaya niyet etmek, mabudu bilmeden
ve tanimadan gerceklesmez.155

ibn Riisd de diger islam filozoflar1 ve Gazali gibi dilin yerel, diisiincenin ise evrensel
oldugunu savunur. Ona gore konusulan lafizlar, dncelikle nefiste mevcud manalara, yazilan
harfler de bu lafizlara delalet ederler. Nasil ki yazi harfleri biitliin milletlerde bir ve ayn1 degilse,
manalar ifade eden lafizlar da milletlerde ayni degildir. Bu sebeple her ikisinin delaleti de tabii
yolla degil, uzlasim yoluyladir. Ancak nefiste var olan manalar biitiin milletler icin bizatihi
aynidir. Nitekim nefiste mevcudatin misalleri ve delalet edicileri olan manalara sahip mevcudat
da herkes icin tabil olarak vardir ve aynmidir. Ancak nefiste bulunan méanalarin nefis disinda
bulunan mevcudata deldlet edis tarzi hakkinda hiikiim vermek daha ¢ok psikolojinin
konusudur.156

Ibn Riisd, bir seyin dogruluk ve yanhslik ile vasiflanmaksizin akledilir olabilmesi gibi, 14fzin
da dogruluk ve yanlislik ile vasiflanmaksizin anlasilir olabilmesi noktasinda, lafizlar1 manalara
benzetmektedir. Ayni sekilde bir seyden akledilen, dogruluk ve yanlhshkla vasiflanacag gibi,
lafizdan anlasilan kisim da dogruluk ve yanlislikla vasiflanabilir. Dogruluk ve yanlishik, ma’kil
manalarla ve birbirleriyle terkip olusturduklar1 ya da birbirlerinden ayrildiklar1 zaman, o
manalara delalet eden lafizlarla ilgilidir. Aksi takdirde kendi baslarina ele alindiklar1 zaman
lafizlar, dogruluk ve yanlishga delélet etmezler. Bu bakimdan isim ve kelime de dogrulanamayan

152 Nur 24/35.

153 Al-i Imran 3/7.

154 Tevbe 9/3.

155 Gazali, Mi’ydaru’l-ilm, s. 201-202.

156 Zeynep Gemuhluoglu, Teoloji olarak Yorum, Gazzali ve Ibn Riisd’de Tevil, Istanbul: iz Yayincilik, 2010, s. 427vd.

116

—
| —



Gazali ve ibn Riigd’iin Hiikiim Istinbatindaki Temel Paradigmalar:
Ummiihan ARK

ve yanlislanamayan miifred manalara benzemektedir. Onlar da terkib ve tafsil olmaksizin ele
alinirlar. Eger bunlara “vardir” veya “yoktur” seklinde hiikiim bildiren ifadeler eklenmezse bu
soze dogruluk veya yanlislik atfedilemez.157

Ibn Riisd’e gore manaya delalet etmediginde 1afiz galattir veya onun birden fazla manaya
delalet ettigi aciktir.158 Diger yandan bir tek lafzin, bazen konusanin dinleyendeki konumuna
gore delalet ettigini bazen de konusanin derunundaki deldletinin dinleyendeki delaleti ile ayni
oldugu gorilir.159

ilahi bir hitab da olsa beseri bir dilin imkanlariyla sunuldugu icin Ibn Riisd vahyi, mantigin
ilke ve yontemleriyle dogru bir bicimde anlamak i¢in ¢abalar. O, dil (lafiz) ile diisiince (mana)
arasindaki “delalet” iligskisinin dogru kurulabilmesi i¢in; delalet edenin, delalet edilen ve 6nciiller
ile sonuglarin yapisini da géz éniinde bulundurur.

ibn Riisd Kur’an lafizlarim kast olunan anlam yani dellet edilen agisindan béliinemeyen ve
boliinebilen anlam seklinde ikiye ayirir. Boliinemeyen anlam, kastedilen anlamin, bizzat var olan
anlamin aynist oldugu anlamdir. Béliinebilen anlam ise, seriatta agiklanan anlam ile var olan
anlamin ayni olmayip bunun yerine temsil yoluyla karsiliginin alindig1 anlamdir. Bunun doért ayr
ifade bicimi vardir:

a. Nassin zahiri manasindan kastedilenin ancak uzak ve 6grenmesi uzun zaman alan bir
takim kiyas yontemleri ve ¢ok sayida sanatlarla bilinmesidir. Bunlar1 da ancak ytiiksek fitratlarin
anlamasi miimkiindir. Bu hususta nassin zahiri anlaminda yer alan 6rnek ve sembollerle
kavranamayip ancak bazi bilgiler elde edildikten sonra anlasilabilmesidir.

b. Bu, birinci sikkin aksi olan bir ifade bi¢gimidir. Burada nassin zahirl anlaminda goriilen
misalin, kastedilen gercek anlam olmadigi ve bunlarin nigin tercih edildigi kolaylikla
anlasilabilir.

c. Nassin zahirl anlamini ifade eden misalin kastedilen anlam olmadig: kolay bir sekilde
anlasildig1 halde, bu misalin ve sebebinin ne maksatla tercih edildigi bu kadar kolay bilinemedigi
anlamdir.

d. Bir dncekinin tersi olup nassin zdhiri anlamini ifade eden misalin kastedilen anlam
oldugu uzun ve yorucu bir calismadan sonra, nedeninin ise kolay bir bicimde bilindigi
anlamdir.160

Bunlardan ibn Riisd’iin “béliinemeyen” dedigi ilk gruptaki nasslar hicbir sekilde te’vil
edilemezler. Zaten bu tiir nasslarda te’vile ihtiya¢ duyan bir kapalilik da yoktur. ikinci gruptaki
nasslarin durumu siralamaya gore farkhilik gosterir. Bunlardan birinci sirada yer alan
nasslardaki misallerin gercekte kastedilen anlamin kendisi olmadig1 da nicin bu 6rnek ve
sembollerin tercih edildigi de ilk bakista bilinemez. Dolayisiyla bunlarin te’vilini ancak tstiin
yaradilishh ve ilimde derinlesmis olan burhan sahipleri yapabilir ve bu ehil olmayanlara
aciklanmaz.16! ikinci kisma giren nasslarin te’vili de alimlere 6zgii olup bunlarin halka agilmasi
konusunda dikkatli davranilmahdir. Ugiincii kisimdaki nasslarda temsili bir dil kullanildigindan
bunlarin te’vili de ancak ilimde rasih olanlarin anlayacag: tirdendir. Son siradaki nasslar ise

157 Zeynep Gemuhluoglu, Teoloji olarak Yorum, s. 427.

158 {bn Riisd, Telhisu Kitabi’l-Mugdlata,(thk. Gerard Cihami), Beyrut, 1992, s. 674.
159 {bn Riisd, Telhisu Kitabi’l-Mugalata, s. 690.

160 Zeynep Gemuhluoglu, Teoloji Olarak Yorum, s. 360.

161 [bn Riisd, el-Kesf, s. 139.
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zahirl anlam ile gercek anlamin birbirine cok yakin olmasi sebebiyle te'vil edilmeleri ve
te'villerinin halka duyurulmasi konusunda en ¢ok yanlis anlasilmalara miisait olan bu gruptur.
Bu gruptaki te'villerin anlamayanlara duyurulmasi onlar1 inkara kadar goétiiriir. Bu sebeple de
yalnizca misallerin sebebini kavrayan, yalnizca siiphe veya ikna edici bir seyle idrak edebilenlere
te’vilini aciklamak seklinde diisiiniilebilir.162

Ibn Riisd'e gore Kur'an ifadeleri mantiki bir yap: icerisinde degerlendirilmelidir. Gazali’'nin
de Kistasu’l-Miistakim adl1 eserinde mantik ilkelerini Kur'an'dan ¢ikardigini diisiindiirse de ibn
Riisd'iin burada ima ettigi daha ¢ok Kur'an'in mantiksal bir karaktere sahip olmasidir.163 Onun
diisiince sisteminin temel kavramlarindan olan te'vilde hem dilin imkénlarindan hem de
mantigin yani evrensel diistinme ilkelerinden faydalanma s6z konusudur.164

ibn Riigd'e gore duyular bilginin ilk kaynagidir. Ciinkii bilginin ilk agamasi nesnelerin
suretlerinin soyutlanmasidir ve bu siire¢ duyu algilar ile baslar.165 Ancak ibn Riisd bes duyu
tarafindan algilanan nesnelerin suretlerinin imajlarini bir biitiin halinde algilayan bir baska giice
daha ihtiya¢ oldugunu savunur ki bu giice "ortak duyu" (el-hissii’l-miisterek) adini verir. Ortak
duyunun islevi bes duyunun sagladigi verileri degerlendirmek ve bunlar1 bir araya getirerek
nesnenin dis diinyadaki konumuna uygun olarak zihinde bir imge olusmasini saglamaktir.16é
Ortak duyu, bes duyuya oranla daha soyut ve maddeden daha bagimsiz bir idrak giici
durumundadir.16’ Ugiincii asamada ise hayal giicii (el-kuvvetii’'l-miitehayyile) devrededir ve
duyu ile ortak duyunun verileri daha somut bir hale getirilir. Bu noktada hayal giicii, duyularin
tek tek algiladig1 suretleri dis diinyada bulunmasi miimkiin olmayan bir bicimde mesela aslan
basli veya kanatli bir at seklinde bir araya getirebilir.168

ibn Riisd duyularin algisina bagh olarak hayal giiciinde olusan imgelerin kavrama
dontisebilmesi i¢in yeni bir idrak siirecine ve baska bir giice -yani hafiza giiciine- daha ihtiyacin
oldugunu soyler. Hafiza giicii, saklama ve hatirlama isleviyle bu siireci ytiriitir. Hayal giicliniin
olusturdugu imgeleri 6nce alip saklayan hafiza giiciiniin daha sonra bunlari iradeli ve iradesiz
olarak yeniden algilama yetkisi vardir. Bu yeniden algilama isleminin iradesiz ger¢eklesmesi
"hatirlama" iradeli olarak yapilmasi ise "dlisiinme"dir. Hatirlama yetisi sebebiyle "zakire" olarak
da anilan hafiza giicii, diisiinme yetisi dolayisiyla da "miifekkire" adin alir.

Ibn Riisd hafiza giiciiniin islevini yerine getirirken duyu giicleriyle miitehayyileye bagh
olarak c¢alistigi ve yalnizca tikel kavramlar1 algilayabildigi goriisiindedir. Hatirlamanin
gerceklesmesi icin; hayali suret yahut imge, imgenin kavrami, bu kavramin hatirlanmasi,
hatirlanan kavraminin daha 6nce duyu tarafindan algilanan bir seyin kavrami oldugunun
bilinmesi gerekir. Bu sayilanlardan bir imaj olusturan hayal giicli, imgenin kavramini énceden
ondan ayirip soyutlayan sonra da hatirlama esnasinda onunla tekrar birlestiren ise tasarlama
glicidiir. Ayni zamanda dogruluk veya yanlighk ihtimali tasiyan bir "hiikkiim verme" islemi olan

162 fbn Riisd, el-Kesf, s. 141-142.

163 {bn Riisd, Faslu'l-makal, s. 102 -103; Zeynep Gemuhluoglu, Teoloji ve Yorum, s. 361.

164 Bkz. Hiiseyin Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi, Klasik Yayinlari, fstanbul 2003, s. 32; ibn Riisd, Telhisu’l-Kiyas, thk.
Gerard Cihami, (Telhisii Mantiki Aristo icinde), I-11], Beyrut, 1992, I, 81.

165 g1l Bayar Bravo, “Ibn Riigd’iin Epistemolojisi”, Siileyman Demirel Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 2008, sy. 18, s. 153-154. Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, s. 115-116.

166 [s11 Bayar Bravo, “Ibn Riisd’iin Epistemolojisi”, s. 153-154.

167 Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi, s. 88.

168 Sarioglu Ibn Riisd Felsefesi, s. 116.
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hatirlanan kavramin daha once algilanan bir nesneye ait oldugunun bilinmesi ise akil tarafindan
gerceklestirilir.169
6.3. Kiyasi Bir Yontem Olarak Kullanmalari

Gazali ve Ibn Riisd’iin yorum metodolojisine dair dikkat ceken bir baska nokta kiyasa
hukukun kaynaklari arasinda degil bu kaynaklarin anlasilmasina yonelik metodlar arasinda yer
vermelerdir. Gazali, Bakillani’den nakledilen ve kelamc1 usilciiler arasinda ¢cokea itibar edilen,170
“hiikiim veya vasfin aralarinda bulunan ve ispat ya da nefyini iceren ortak bir 6zellik sebebiyle, bir
hiikmii her ikisine de uygulamak ya da uygulamamak amaciyla, bilineni bilinmeyene
hamletmek™71 seklindeki kiyas tanimini dogru bulur.172 Bununla birlikte Gazall, bu tanimin
mantik ehlinin raz1 olmayacagi tiirden bir tanim oldugunu,73 her kiyasta fer’ ve asl i¢cin “mevcud
olma” seklinde bir sart bulunmadigini ifade eder. Dolayisiyla kiyasin gerek mevcudat gerekse
ma’dumat icin s6z konusu olabilecegini ifade ederek Bakillant’nin yaptigl tanimda “sey” lafzi
yerine “malum” lafzini bilingli olarak kullandigini da ilave eder.174

Gazali “dogruya ulastiran delil”, “diisiinme yoluyla malum hakkinda vaki olan bilgi”,
“goriilmeyeni gériilene kiyas etmek” gibi kiyasa dair yapilan tanimlar1 kiyas anlamindan bir
kisminin daha genis bir kisminin daha dar olmasi sebebiyle reddeder.17s Diger yandan Gazali,
ictihad ve kiyas arasinda tamim farki gozetmeyerek es anlamli olduklarini ifade eden Safit'yil7é ve
diger usilciileri ictihadin kapsaminin kiyastan daha genis oldugunu soyleyerek elestirir. Ayni
sekilde Gazali, mantikcilarin ve felsefecilerin, “kendisinden bir sonug cikan iki 6nciiliin terkibi”
anlamindaki mantiki kiyasa, “kiyas” adini vermelerini de elestirerek, buna mecazen kiyas
denilebilecegini belirtir.177

Onun kiyasla ilgili degindigi bir baska nokta ise, kiyasin “seriat ya tevkif ya kiyastir” seklinde
tevkife alternatif olarak gorilmesidir. Gazall, “bir seyin aralarindaki benzerlik sebebiyle
benzerine ilhak edilmesi” seklinde sadece benzerlik esasina dayanan kiyasin, batil olacagini ve
ne seriatta, ne dilde ne de akll konularda bir yerinin olacagini savunur.1’8 Boylece o, kiyasin
tevkifin mukabili degil de bir cesidi olmas1 halinde kabul edilecegini belirtir. Buna gore, ser’t
hiikiimler taabbiidl hiikiimler ile mana ve maksatlari anlasilan hiikiimler olmak iizere iki
kisimdir. Gazali, manasi anlasilan hiikiimler i¢in kiyas isminin verilecegini, ancak hiikiimlerin
her iki cesidinin de tevkifi oldugunu vurgular. Dolayisiyla Gazall'ye gore kiyas, Sari'in
bildiriminden baska bir sey degildir.17° Nitekim o, sdyle bir kiyas tanimini kabul eder: “Nasstan
istinbdt edilen mana, nassin kendisinden daha umiimi ise, hiikiim mananin umimiligi sebebiyle

169 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, s.116; Karliga, XX, 264-265.

170 Abdiilkadir Sener, Islam Hukukunun Kaynaklarindan Kiyas, Istihsan ve Istislah, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 1971, s. 67-68.

171 Gazali, el-Mustasfa, 11, 228; Sifdii’l-galil, s. 13.

172 Gazali, Sifaii’l-galil, s. 13; el-Menhtil, s. 421-422.

173 Gazali, el-Menhil, s. 421-422.

174 Gazali, el-Mustasfa, 11, 228; Gazali, el-Menhill, s. 422.

175 Gazali, el-Mustasfd, 11, 228.

176 Safii, er-Risale, s. 477.

177 Gazali, el-Mustasfa, 11, 229; Esdsti’l-kiyas, (thk. Fehd b. Muhammed Serhan), Riyad: Mektebetii’l-ubeykan, 1993, s.
18, 21.

178 Gazall, Esdsii’l-kiyds, 1-3; Ali Durusoy, “Gazal’de Mantik Biliminin Yeri ve Onemi”, Islami Arastirmalar Dergisi, y1l
2000, sy. 3-4,s.307.

179 Gazali, Esasti’l-kiyds, 33-104; el-Mustasfd, 11, 238.
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umiimi olur. Nassin hususiligi ortadan kalkinca, bu durumda istinbdt edilen mana yoluyla, nassta
zikredilmeyen durumun zikredilen duruma ilhaki kiyas olarak adlandirilir.”180

Nassla irtibati net bir sekilde kurulamayan kiyasi kabul etmeyen Gazali, bu irtibatin
kurulma seklini ifade eden illetin tesbitini ise, nassla veya sahih istinbat yollariyla belirlenmis
olma sartina baglamaktadir. Dolayisiyla Gazall'ye gore énemli olan illetin umidimi manada olup
asil ve fer’in her ikisinde de gecerli olmas1 ve sahih bir sekilde tesbit edilmesidir. Bu durumda
Gazall'ye gore kiyas, bash basina bir hiikim kaynagi olmadig: gibi, bir metod olarak da kiyas
vasitasiyla elde edilen hiikiimler nassla elde edilen hiikiimlere mukabil degil onun bir pargasidir.
Dolayisiyla ser’i hiikiimlerin tamami $ari’in bildirimidir. Diger yandan, illetin nassin umami
manasindan dogrudan elde edilmesi, yapilan islemin kiyas olarak isimlendirilmesinde tartisma
olmakla birlikte!8! ayr1 bir deger tasir. Nitekim bu sekilde elde edilen killi bir 6nermenin buyiik
onciil olarak kullanilip, elde edilmek istenen sonuca mantiki kiyas formuyla ulasilmasi, Gazali'ye
gore sonucun Kkesinligi acisindan onemlidir. Dolayisiyla Gazali, fikhi kiyasin mantiki kaliba
dokiilmesini onemsemekte, baska bir deyisle fikhi kiyas adi altinda hem dediiktif (timdengelim)
hem anolojik kanit1 kabul etmektedir.182

Gazal'ye gore ser’1/usili/fikhi kiyas neticesinde ulasilan sonug kesinlik ifade etmeyip zanni
bilgi degeri tasir. Bununla birlikte ustiliine uygun yapilan bir kiyas ile elde edilen sonucla, kat’i
bir hiikiim elde etmek miimkiindir.183 Gazalt'ye gore kiyas kavrami sozliik itibariyle sahih ve
fasid kiyasi icine alir. Sayet asl ve fer’ arasindaki ortak vasif (illet) hiikiimde birligi gerektiriyorsa
sahih kiyas, gerektirmiyorsa fasid kiyas olur.18* Diger yandan Gazali, mantiki kiyas formundaki
fikhl ve akll kiyaslarda da gerek onciillerdeki gerek nazim ve tertibdeki gerekse nazim ve
onciillerin her ikisindeki hatalar nedeniyle yanlis sonuglar veren fasid kiyaslar elde edilecegini
savunur.185

ibn Riisd fikhi ya da ser’i kiyas olarak adlandirdig1 kiyasi, “herhangi bir seye verilen hiikmii
(mantukun bih) aralarindaki benzerlige veya birlestirici illete dayanarak hiikmii bildirilmemis
olana da (meskutun bih) vermek” olarak tanimlar. Kiyas kendisiyle 6zel bir anlam (husus)
kastedilen 6zel anlamli (has) bir lafza dayanarak yapilir. Ibn Riisd’iin kiyasi, ciiziden baska bir
cliziye gecis olarak tanimlamasi temsil (anoloji) denilen akil yiiriitmeyi hatirlatmaktadir.186

Has bir lafizdan baska bir has lafza gecisi ifade eden kiyas Ibn Riisd’e gore, kendisiyle umim
kastedilen has lafizdan farklidir. Esas itibariyle ikisinde de hiikmii belirtilmemis olan seylerin
hiikmii dogrudan belirtilmis olana ilhak edilmesi s6z konusudur. Ancak bu islem birincisinde iki
durum arasindaki benzerlik, ikincisinde ise lafzin delaleti sebebiyledir. Baskasina zina iftirasinda
bulunanin cezasini icki icene de uygulamak, hirsizin elini kesmek i¢in uygulanan nisabi kadinin
mehrine de uygulamak kiyas icin; yiyeceklerin ve 6lciilen mallarin ribaya tabi olma hiikmiini
diger ribevi mallara uygulamak ise kendisinden um@im kastedilen has icin 6rnektir.187

180 Gazali, Esdsti’l-kiyds, 106-107.

181 Gazali Esdsti’l-kiyds, 42,43, 52, 111 vd.; Sifai’'l-galil, 206-207.

182 Wael b. Hallag, “Siinni Fikhi Kiyasinda Analojik Olmayan Kanitlar”, cev. Bilal Aybakan, [LAM Arastirma Dergisi,
1998, sy. 2,s.179-181.

183 Gazali, el-Menhil, s. 430.

184 Gazali, el-Mustasfd, 11, 228.

185 Hiiseyin Galdak, “Gazali’ye Gore Fasid Kiyas”, CUIFD, 2007, sy. XI/1, s. 209-210.

186 Bilal Aybakan, “Ibn Riisd’iin Fikhi (Ser’t) Kiyas Hakkindaki Diigiinceleri”, Cumhuriyetin Kurulusunun 75. Kurulus Yih
Miinasebetiyle Oliimiiniin 800 Yilinda ibn Riisd Uluslararasi Sempozyumu, (11-13 Aralik 1998),s. 216-217.

187 {bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1, 23-24.
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ibn Riisd ez-ZarGri’de usilciilerin kiyas icin yaptiklar1 “biri digerinden daha acik olan iki
seyden acik olanin hiikmiint, kendilerini birlestiren bir vasif ya da illet sebebiyle, nefiy ya da ispat
yoniinden digerine hamletmek”188 seklindeki tanimin kiyas degil ciiz'lyi kiilli olana dahil etmek
oldugunu belirtir. Ona gore fikih ustliinde kiyas tabiriyle cogunlukla lafizlarin mefhimlariyla
gerektirdigi seyler kastedilmektedir. ez-Zarliri’de buna “Kedinin artigi necis degildir, zira o
aranizda ¢ok dolasanlardandir”8® hadisini o6rnek verir.1% Hadisten insanlarin siirekli
cevrelerinde dolasan hayvanlar gibi artiklarinin da necis olmadig1 anlasilir. Dolayisiyla “kedi”
l1afz1 has olmakla beraber, illeti “etrafta cokca dolasmak” olarak belirtilmistir ve genellestirmeye
miisaittir. Bu, kiyasi reddedenlerin dahi kabul ettigi tiirdendir.191

Cinkii hikmiin asilla baglantisi nass ya da icma yoluyladir. Hiilkmiin illeti agikea
belirtilmisse, asildan daha genel olacagindan “4mm” konusuna dahil etmek isabetli olacaktir.192
Ancak hiitkmii gerektiren illet acgik¢a belirtilmemis olur da, hiikmiin gerektirdigi, lafzin
mefhimundan anlasilirsa, ibn Riisd’e gére bu durumda ciiz’i, asildan daha genel oldugundan
killinin yerine gecmektedir. Boylece neyin kiilllye dahil oldugu, ictihad veya duyular ile
dogrulandiginda, onlar da hiikme ilhak edilir. ibn Riisd burada Hz. Peygamber’in giimiis
kaplardan igmeyi yasaklamis olmasini 6rnek verir.193 Bu yasaklamanin mefhiimundan anlasilan,
israfin yasaklanmis olmasidir. Bu nedenle bu yasaga, altin kaplar da ilhak edilmektedir.194

6.4. Olaylar1 Céziimsiiz Birakmamaya ve Maslahata Onem Vermeleri

Gazall nasslarin kapsamina dahil edilemeyen ve kiyas ile de ¢oziilemeyen durumlarda
mesalih-i miirseleyi dikkate almanin ve ¢6zlim aramanin geregini savunmaktadir.1%s “Mesdlih-i
miirseleye gére hiikiim verme yolu” demek olan 1stislah1 Gazall el-Menhil'de “Kiyas” kitabinin
dordiincii bolimiinde “Fi’l-istidldli’l-miirsel ve kiydsi’l-ma’nd” bashgl altinda ele almaktadir.1%
Gazali, el-Menhiil'de “maslahat1 esas alarak hiikiim verme” anlaminda “istislah” terimi yerine
genellikle “istidlal-i miirsel”, bazen de “maslahat-1 miirsele”197 el-Mustasfi’da “maslahat”,
“maslahat-1 mirsele”, “istislah” terimlerini kullanir. Sifaii’l-galil’de ise konuyu “miinasib” terimi
ile ele alan Gazali, maslahat-1 miirseleye dayanarak hikiim vermeyi “el-miindsibii’l-garib”

terimiyle karsilar.

Istislahin Kitab, siinnet ve icmadan ayr1 bir delil olarak ele alinmasina Gazali karsi cikar.
Maslahati ser‘an muteber sayilip sayilmamast ydniinden; muteber sayilanlar, butlanina
hiikmedilenler, muteber sayilip sayilmadigi belirtilmeyenler (mesalih-i mirsele) kisimlarina
ayirir. Kuvvet derecesi yéniinden ise maslahat zar(riyyat haciyyat, tahsiniyyat, tezyinat olarak ele
alir. Bu kisimlarin her birini de ilavelerle bir taksime tabi tutar. Hacl ve tahsini siniflarina giren
bir maslahatin dinde muteber sayildigim1 ortaya koyan baska bir delil bulunmaksizin sadece
onunla hiikkiim vermeyi caiz gormez. Bir delile dayanan maslahat ise kiyas demektir. Can, mal,

188 Tbn Riisd, ez-Zariri, s. 124.

189 Eb{i Daviid, “Taharet”, 75.

190 fbn Risd, ez-Zariri, s. 125.

191 fbn Risd, ez-Zariri, s. 126.

192 bn Riisd, ez-Zariiri, s. 124-125.

193 Buhari, “Esribe”, 28; Miislim, “Libas” 1; {bn Mace, “Esribe” 17.

194fbn Riisd, ez-Zariri, s.125; Hatice Alsag, ed-Dariri Adh Eseri Baglaminda ibn Risd’iin Usil Anlayisi,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), AUSBE. 2013, s. 148-149.

195 Gazali, el-Mustasfa, 1, 284-315.

196 Gazali, el-Mustasfa, 453vd.

197 Gazali, el-Menhill, s. 454, 455, 460.
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akil, din ve irzin korunmasi seklinde tanimladigl zaruri maslahatin ise ka¢inilmaz ve biitiin
toplumu ilgilendirir olmasi halinde kesinlikle hiikme esas teskil edecegini kabul etmekle birlikte
onun miistakil bir kaynak oldugunu reddeder. Daha 6nce hocasi Ciiveyni’de rastlanani’8 ve
Gazall tarafindan gelistirilen bu ayrim, sonraki usil kitaplarinda da yaygin bir sekilde
kullanilmistir.199 Gazali muteber maslahat i¢in zaruri, kiilli ve kat'f seklinde {i¢ vasif zikrederek
maslahatin immetin umimunu veya bir kismini ilgilendirmesi ve duyulan ihtiyacin kat'1 yahut
zanni olusu seklinde iki agidan daha ayirima tabi tutulabilecegine isaret etmektedir.

Ibn Riisd Medine ehlinin amelini Eb{i Hanife’nin savundugu um{imu’l-belva tiiriinden bir sey
olarak goriir: “O, kendileri tekrar eden ve sebeplerinin de tekerriir ettigi bu gibi siinnetlerin
mensuh olmamasi ve siinnetlerle ameli, seleften halefe telakki eden Medine ehlinin géziinden bu
stinnetlerle amel etmenin kagmis olmasi miimkiin degildir. Medine ehlinin ameli umiimu’l-belvadan
daha kuvvetlidir. Cilinkii Medine ehli, digerlerine nazaran bunlardan gafil olmamaya daha yakindir.
Ozetle, Medine ehlinin amelinin bir karine sayilacaginda siiphe yoktur. Yani eger nakledilen bir
seye bitisiyorsa ve bu nakle de uygun diistiyorsa bu karine, soz konusu nakil ile birlikte zann-1 galip
ifade eder. Eger bu karine nakle aykir1 diistiyorsa, o zaman (karine) zan ifade eder. Bu karinenin
sabit dhad haberlerin reddedilecegi bir dereceye yiikselmesi icin iyi arastirilmasi gerekir. Belki de
bazi haberler acisindan bu mertebeye yiikselir, bazilart acisindan yiikselemez. (iinkii seyler,
umiimu’l-belvanin yayginlik élgiisii acisindan birbirinden farklidir. Eger ¢okg¢a tekrarlanmasi
yéniinden bir stinnete fazla ihtiya¢c duyuluyorsa ve bu siinnet séz veya amel olarak yayginlik
kazanmaksizin dhad yolla naklediliyorsa, bunda bir zayiflik var demektir. Bu durumda iki ihtimal
s6z konusudur ki ya bu siinnet mensuhtur ya da nakilde bir bozukluk vardir”.200

“Maslahata dayanan kiyas”01 diye niteledigi miirsel kiyasa uymayip nasslarin sadece
zahiriyle yetinmenin bazi durumlarda adalet ve hakkaniyet olciilerine aykiri sonuglara
gotiirebilecegine dikkat ceken Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid’in sonunda S$arfin genel
maksatlarinin yeri geldiginde 6n plana ¢ikarilabilecegini belirtmektedir. Fakat bunun koétiiye
kullanilmasini engellemek icin maslahatlar1 tesbit etme isinin seriatin maksat ve hikmetini
kavrayan ve bu konuda herhangi bir elestiriye ugramayacak kadar faziletli &limlere
birakilmasini tavsiye etmektedir.202 Bu baglamda teorik ¢ercevesini Cliveyni'nin olusturdugu ve
Gazal'nin de bazi diizenlemelerle gelistirdigi ‘istislah teorisi’ konusunda Sarlin genel
maksatlarina sik sik atif yapmasi sebebiyle ibn Riisd de 6nemli bir yer edinmistir.

ibn Riisd Hanefiler'in istihsan anlayisi ile Malikiler’in 1stislah anlayisimin203, yine Hanefiler’in
umimii’'l-belva anlayisiyla Malikiler'in Medine ehlinin ameli konusundaki goriislerinin bircok
noktada ortiistiigiinii belirtir.204 Delillerdeki isimlendirmeler farkh olsa da Ibn Riisd bunlarin
Sar?’in maksatlar1 ve hukuk mantig1 acisindan degerlendirerek benzer seyleri ifade ettiklerinin
farkindadir. Bu yéniiyle Ibn Riisd, siradan bir fakih olmaktan ¢ok bir hukuk felsefecisi olarak
degerlendirilmektedir.205

198 Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 923-927.

199 Bkz. Satibi, el-Muvdfakat, 11, 8-18.

200 Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1, 415-417.

201 Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1V, 87.

202 Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 108; 111, 8, 190, 84-85; 1V, 41, 379; ez-Zariiri, s. 128.
203 Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 154.

204 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 1, 136-137.

205 Yunus Apaydin, “Ibn Riisd”, XX, 292.
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6.5. Bir Mezhebin Sinirlar igine Hapsolmamalari

Safii gelenekten gelmis olsa da Gazalinin o6zellikle el-Mustasfi’da Imam Safii'ye ve
Civeynl’ye muhalif oldugu goriisleri vardir. Mesela kiyasa dair yapilan tanimlari, kiyas
anlamindan bir kisminin daha genis bir kisminin daha dar olmasi sebebiyle reddeder.2°6 Bunlar
arasinda, ictihad ve kiyas arasinda tanim farki gézetmeyerek es anlamli olduklarini ifade eden
Safil'yi207 sayar. Her ne kadar Safi'nin gerek teorik aciklamalari gerekse uygulamalari, onun
terminolojisinde kiyas kelimesinin sonraki dénem ustlciilerin literatiiriinde yer alan kiyastan
daha genel oldugunu gostermekteyse ve Safii, ictihadla kiyasin es anlamli oldugunu ifade
ederken ictihadin kapsamini daraltmay1 kastetmemisse de208 bu 6rnek Gazali'nin gerektiginde
acikca muhalefet edebilecegini gostermesi acisindan 6nemlidir.

ibn Riigd’e gore hasta olan kisinin evlenmesinin uygun olup olmadig konusunda alimlerin
ihtilafinda evlenmeyi hibeye kiyas etmek dogru bir kiyas degildir. Zira ulema malin {i¢te birini
asmamasl durumunda hibenin caiz olacagi konusunda fikir birligi etmistir. Evlenmenin sihhatini
ise, malin ticte birine baglamamislardir. Varislerin arasina bir yenisini katmis olacagi icin “Hasta
evlenemez” demek de, maslahati 6ngdren bir kiyastir: “Cumhura gére ise bu kiyas caiz degildir.
Zira bu tiir kiyaslarla éyle maslahatlar 6ngériiliir ki, seriat bu kabil maslahatlara ancak ¢ok uzak
bir ihtimalle itibar etmistir. Hatta kimisi, “Béylesi bir kiyasla hiikmetmek seriatta bulunmayan bir
seyi seriata sokmaktir ve bu kiyasi kullanmak “Seriat ne fazlalastirilir, ne de eksiltilir” demek olan
seriat ahkdminin tevkifi olma vasfini gevsetir” demistir. Fakat su da vardir ki, hakkinda ser't bir
hiikiim bulunmayan herhangi bir meselede bdyle maslahatlara itibar etmekten sakinmak da zuliim
ve haksizliklara yol agar. Bunun igcin bu gibi maslahatlari, seriat hiikiimlerinin hikmetlerini
kavrayan ve hiikiimlerinde kendilerinden stiphe edilmeyen dirayetli ulemaya birakalim. Hele eger
devrin insanlarindan, haksizlik yapmak igin seriat ahkdminin zdhiri ile ugrastiklar: gortiliirse,
boyle bir devirde kaza yetkisine sahip olan dlime, durumu arastirip incelemek, adamin iyi niyetle
evlendigini gordiigii zaman ona dokunmamak, varislere zarar vermek igin evlendigini anladigi
zaman ise, onu menetmek diiser. Nasil ki bircok sanatta béyle durumlar olur ve sanatkdrlara
emekleri karsiliginda iki ¢esit kazang elde etmek miimkiin olur. Zira boyle seyler icin bir sinir
koymak miimkiin degildir.”20°

Zekat nisabinda altin ve glimiisiin birbirinin nisabim1 tamamlayip tamamlamayacagi
meselesinde ise Ibn Riisd yaptig1 te’vil ile Safii'nin, Eb{i Sevr ve Davud ez-Zahiri'nin te’villerine
katildign goriiliir. Ibn Riisd’iin, Imam Malik'in bu iki unsurun birbirinin nisablarim
tamamlayacaklar1 yoniinde te'vilinin bulundugunu, ancak bu te’viller karsisinda Safii, Ebl Sevr
ve Davud ez-Zahiri'nin de birbirinin nisabin1 tamamlayacaklarina dair te’villerinin oldugunu
nakletmistir. Bu hususta Ibn Riisd cinslerin, isimleri farkh iki seyin ortak bir vasfa sahip olsalar
da farkl hiikiimlere tabi olmalar1 gerektigini diistindiigiinden altin ve gliimusiin nisablarinin da
farkl iki unsurdan tek bir nisab olusturarak yapilamayacagi gorisii ile te'vilini yapmistir. Bu
te'vil ile Safii, Ebli Sevr ve Davud ez-Zahiri'nin te’villerine katilmistir.210

206 Gazali, el-Mustasfa, 11, 228.

207 Safii, er-Risale, s. 477.

208 Gazali, el-Mustasfad, 11, 229; Soner Duman, Sdfii'nin Kiyas Anlayisi, s. 14, 74, 264 vd.
209 Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 111, 84-85.

210 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 11, 82-83.
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6.6. Eserlerinde Fikri Degisimlere Rastlanmasi

Gazalinin, Ciiveyni’nin 6grencisi iken yazdigl el-Menhl'de onun fikirlerine bagh oldugu
goriilmekle birlikte yer yer listadina muhalefetine de rastlanmaktadir. Yine el-Menhil'de
benimsedigi bazi goriislerinden ilmi sahsiyetinin oturdugu ve taklit baglarindan siyrildig
doénemin Uriinii olan el-Mustasfa'da vazge¢mistir. Gazali, el-Menhil’iin bir yerinde “mutlak emir
kesin talep bildirir”, baska bir yerinde ise, “emrin zahiri viicubtur”2!! derken, el-Mustasfa’da
tevakkuf goriisiinii benimser.212 Gazali bu goriisiinii soyle delillendirir: Emir sfygasinin viicub
ifade etmesi ya akilla ya da nakille bilinir. Akilla bilinmesine imkan yoktur. Ciinkii lafizlarin
muktezasini yani hangi anlama delalet ettigini belirlemede aklin rolii yoktur. Sayet bu akilla
miimkiin olsaydi insanlarin, dilbilgisi kitaplarini okumalarina ihtiya¢ bulunmazdi. Nakille de
miimkiin degildir. Ciinkii nakil de ya miitevatirdir ya dhaddir.

“Kurban etlerini biriktirmeyi size yasaklamistim, artik biriktirin”213 hadisinde oldugu gibi
tahrimden sonra emir siygasiyla gelen ifadeler konusunda Gazali, tevakkufu tercih etmistir. Ona
gore yasaktan sonra gelen emrin, ibahaya deldlet etme durumu oldugu gibi viicuba delalet etme
ihtimali de bulunur. Gazali el-Menhiil’de, emir siygasindan énceki nehiy siygasinin, kendisinden
sonra gelen nehiy slygasinin baska anlamlara delalet etmesine etki edecek bir karine olmasi
ihtimalini gerekc¢e gdsterir. Yani s6z konusu nehiy siygasi, emir siygasini baska anlamlara
yonlendirebilecek bir karine olabilir de olmayabilir de. Bu ihtimalden dolay1 tevakkuf etmek en
dogrusudur.214

Gazall el-Mustasfa’da ise, yasagin illetine gore hiilkmiin degisebilecegini soylemistir. Eger
emirden onceki yasak, bir illete binaen arizi olup emir siygasi bu illetin ortadan kalkmasina
baglanmissa, bu durumda orfl kullanom bu emrin sadece kinamayi ortadan kaldirdigina
dolayisiyla yasaklama ve ardindan emre konu olan eylemin yasaktan dnceki hitkkmiine delalet
eder. “Ihramdan ¢ikinca avlanin”215 ayeti bdyledir. Ancak s6z konusu ayet bir illetten dolay: arizi
olmayip, siyga bu illetin ortadan kalkmasina baglanmamissa, bu durumda yasaktan sonraki
emrin mucebi nedb ile ibaha arasinda miitereddittir.2’¢ Bir baska ornek ise illeti belirleme
yollarindan tard-aks metoduyla ilgilidir. Gazall el-Menhtl ve Sifaii’'l-galil’de illetin tesbitinde
sahih bir yol olarak kabul ettigi tard-aks metodunu el-Mustasfd’da fasid yollar arasinda ele
almistir.217

Daha once gectigi gibi, ez-Zar(ri’de bir asil olarak kiyasa itibar etmeyen ve konuyu
“mefhima delaleti yoniinden lafizlar” bash@ altinda inceleyen ibn Riisd’iin Bidayetii'l-
miictehid’de, nasslarin sinirli, olaylarin sinirsiz olmasindan hareketle kiyasin varliginin aklen
zorunlu oldugunu savunmasi da gecirdigi fikri degisimlere bir 6rnek olarak kabul edilebilir.218

6.7. Fikih Usiiliinii ve ictihadi Canlandirmak i¢in Ugrasmalar:

Gazall fikhi konularda zannin Otesine gecmeye calisip, isi zorlastiran ve ince hesaplar
yapanlari fikhin maksadini hedefinden saptirmak ya da sekteye ugratmakla elestirir. Verdigi bir

211 Gazali, el-Menhil, s. 164, 173, 204.

212 Gazali, el-Mustasfa, 1, 423.

213 Beyhaki, Stinenti’l-Kiibra, 1V, 77.

214 Gazali, el-Menhiil, s. 171-172.

215 Maide 5/2.

216 Gazali, el-Mustasfad, 1, 435.

217 Gazali, el-Mustasfad, 11, 308-309; el-Menhtil, s.448 -450; Sifdi’l-galil, s. 127vd.
218 {bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1, 23-24.
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ornekte, ticaretle ugrasmaya niyet ettigi halde uzun ve ince hesaplar yaparak basarisiz olan
kisinin durumunu soéyle ifade eder: Kisiye ‘kazanc elde etmek icin yolculuga ¢ik’ denildigi zaman,
‘yolculuk yaptigimda kazang elde edecegimi nereden bileyim’ der. O kisiye bunun iizerine,
‘falanca kisilere bak denince’ o da, yolculuga ¢iktiginda yolunun kesilebilecegi ve kendisinin
oldiiriilebilecegi endisesini dile getir’ diye sorar. Gazali akll konularda yakini bilgiye ulasmak icin
cabalamamak kadar fikhi konularda zanla yetinmeyip yakini bilgiyi elde etme isteginin de
cehalet oldugunu belirtir.219

Ibn Riisd’iin amaa da, felsefenin éniinde en biiyiik engel olarak gordiigii fukahanin tesirini
azaltmak ve ellerinde duraganlasmaya yiiz tutan fikih usiliini yeniden canlandirarak daha
dinamik bir yapiya kavusturmaktir. ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid’i yazmaktaki amacindan
bahsederken “bizim maksadimiz, yalniz seriatta mantik ile ilgisi bulunan meselelere yer
vermektir” der.220 Yine O, avlanma ile ilgili konulari ele alirken “meseleyi kiyas ydéniinden
derinlestirmek ve seriatta mantuk olan asillardan uzaklasmak oldugu icin bu kitabimizda
(izledigimiz prensiplere) uygun degildir. Ciinkii bu kitabtan maksadimiz, mantuk olan veyahut
mantuka yakin bulunan meseleleri ele almaktir” diyerek konuyu sonuca baglar.22! “..Cagimizda
fakih gecinen kimselerin fikhi en ¢ok bilenin, fikih meselelerini en ¢ok ezberleyen kimse
zannetmeleri de bdyledir. Bunlar tipki, diikkdninda her tiirlii ayakkabi bulundurup satan kimseyi
ayakkabici zanneden kimseye benzerler. Hdlbuki ayakkabict zannedilen bu kimse, eder bir giin
ayagina hazir ayakkabilardan hicbir tanesi uymayan bir adam ugrasa, adamin ayagina uyacak
ayakkabi bulamayacagi icin, her ayaga gére ayakkabi yapan gercek ayakkabiciya basvurmak
zorunda kalacaktir. Iste cagimizda fikih bilgini diye gecinenlerin durumu da budur”.222 Béylece o,
maksadinin meseleleri tek tek ele alarak tafsilata bogmak degil kitabini1 okuyana fikih ile ilgili
meselelere genel olarak nasil bakilmasi gerektigine dair bir usill ve formasyon kazandirmak
oldugunu acikea dile getirmistir. Bu bakimdan verdigi ayakkabici 6rnegi oldukca 6nemlidir.

Sonug

Islam diisiincesi icerisinde fikih usilii, bir anlam ve hiikiim teorisi/us(lii sunarak din ile
ilgili ilkelerin tespiti ve ortaya cikan yeni durumlara uygulanmasi gorevini iistlenmistir. Bu
sebeple usllciiler bir deliller hiyerarsisi gelistirmeye ve bunlar vasitasiyla bir metodoloji
olusturmaya gayret etmislerdir. Bu siire¢ icerisinde elde edilen hiikiimler, kesin ve nihai
sonuclar olarak goriilmeyip fikhi bilginin zan ifade ettigi pek ¢ok defa ifade edilmistir. Zira
hukukun dogasinda degisim esas oldugundan bu zan anlayis: tabii goriilmelidir. Ayrica dinin
temel kaynaklarindan hiikiim elde edilirken ve olaylara uygulanirken izlenecek yola ve yorum
metoduna dair bir ac¢iklamanin yapilmamis olmasi konunun muhataplarina birakildigl
diisiincesini uyandirmaktadir. Dolayisiyla dinin ve hukukun ilkelerinin evrensel, bunlarin
olaylara uygulama isinin ise daha subjektif oldugunu ve bunun da hukukun boélge ve donemlere
gore degisken olmasiyla baglantili oldugunu séylemek mimkiindiir.

Hiikiimlerin konulmasinda hayatin tabii akisi, sosyal realite ve insan unsurunun gozetilmis

olmasi, fukahaya da hukukun kuralci ve sekli yaklasiminin olumsuzluklarini en aza indirecek bir
yap1 gelistirme konusunda rehberlik etmis ve hukuk adeta hayatin c¢esitli yonlerini ve

219 Gazali, Mi’ydru’l-ilm, s. 236.

220 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 1, 296.
221 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 11, 483.
222 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 111, 373.
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degiskenligini yansitan bir i¢ dinamizme sahip olmustur. Bunun 6rneklerine Hz. Peygamber
doéneminden itibaren ¢okga rastlanir.

Her devrin getirdigi yeni sartlar usilciileri metnin zahiri anlaminin 6tesine gecme ve dinin
kaynaklarina bir biitiin halinde bakabilme konusunda zorlamistir. Kiyas, istihsan, istislah,
1stishab gibi yollar bu zorunlulugun birer tezahiiriidiir. Ayrica metnin disinda kalan ve yasanilan
bir takim tecriibelerin sagladig1 delil ve isaretler de bu anlamda birer yardimcidir. Bu noktada
Gazali’'nin, maslahatin metinden belli bir delille desteklenmese de metin disi delillerle
tanimlanabilecegini ifade etmesi 6nemlidir.

Buradan hareketle, ibn Astir'un da ifade ettigi gibi, hukukun/fikhin ¢aglara ve insanlara
uygunlugunun anlami, belirli bir milletin ve asrin durumlarina 6zgl bir yararin gozetilerek
konulan hiikiimlere diger tiim millet ve asirlarin zorlanmasindan ziyade, uygulandiginda
insanlarin hayatlarim kolaylastirmasi ve helak olmamalarini saglamasidir. Dolayisiyla Islam’in
her ¢aga uygunlugunun anlami, hiikiimlerin kendilerinden zahiren farkl, gayeleri ayni baska
hiikiimler ¢ikarmaya uygun hikmetleri ve yararlari iceren genel prensipler ve soyut kurallar
icermesidir. Iste bu sebeple islam hukukunun asillar1 olan Kitab ve siinnetin, hayata dair tiim
ayrintilar kesin hatlarla belirledigi soylenemez.

Bu ¢alismada iki ayr1 ¢aga ve ekole mensup olan Gazali ve ibn Riisd’iin usil anlayislari tespit
edilmeye calisilmistir. Her iki usilcii ilimler tasnifinde fikih usiliiniin yerini belirleme gayreti
icinde olmustur. Buna gore Gazall fikih ustliinii akli-nakli ilimlerin birlestigi bir ilim olarak
degerlendirirken Ibn Riisd ise zihni dogruya ulastiran bir ilim olarak gériir. Bu tasnifler her iki
ustilciiniin de nazari yonden dogru bilgiye ulasmada fikih usilini bir yontem olarak gérmeleri
ve naklin yaninda aklin da islevini ihmal etmemeleri yoniiyle 6nemlidir.

Bir diger 6nemli nokta her iki usilciiniin de mantiga ser’i ilimler icerisinde yer vermesidir.
Bununla beraber Ibn Riisd ez-Zariirf'de, Gazali'nin el-Mustasfd'nin basina mantik mukaddimesi
seklinde bir bolim koymasina “ayni anda her seyi 0grenmek isteyenin, hicbir sey
O0grenemeyecegini” sdyleyerek karsi ¢ikar.

Ancak ifade etmek gerekir ki her iki ustlci de fikih usiliinii ilmi ve mantiki temellere
dayandirmak ve dini agidan keyfi yorumlarin 6niine ge¢cmek icin mantig1 bir alet ilmi olarak
diistinmiislerdir. Ayni zamanda dogru diisiinmeyi saglayacak mantik ile beraber disiincenin
dogru ifade edilmesini saglayacak dil'i ve dildeki 6rfi kullanimi da yorumun gerceklesmesinin en
onemli sarti olarak benimsemislerdir. Boylece asir1 yorum denebilecek zorlama anlamlarin
cikarilmasini engellemek miimkiin olabilecektir. Burada ifade edilenlere dayanarak hem Gazali
hem ibn Riisd anlama ve hiikme ulasmada “delil’i 6nemsemis ve bu konuda objektif kriterler
ortaya koymaya calismiglardir.

Gazall el-Menhiil'de benimsedigi baz1 goriislerinden ilmi sahsiyetinin oturdugu ve taklit
baglarindan siyrildigi dénemin uriinii olan el-Mustasfd'da vazgecmistir. el-Menhill ve Sifdii’l-
galilde maslahat konusu dogrudan “miindsebet” konusu ile irtibath olarak “Kiyas delilinin
kapsami icinde” miitalaa edildigi halde, el-Mustasfd’da “hiikiimleri elde etmenin mesri
yollarindan olan kiyasin” disinda, “mevhiim deliller” bashgi altinda miitalaa edilmis, “seriatin
muteberligine sahitlik ettigi maslahat’in netice itibariyla kiyas deliline donduigiinii belirtmistir.
Gazali, ser’! hiikklimlerin maslahatlarla muallel oldugunu ve ta’lilin caiz oldugunu; ancak ta’lile
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konu olmayan taabbiidiyyat kabilinden olan hiikiimlerin de bulundugunu ve ta’lilin manalar1 ve
ser’'l maksadi anlasilabilen hiikiimlerde cereyan ettigini ifade etmektedir.

Gazall ve Ibn Riisd Safii ve Maliki geleneklerden gelmelerine ragmen, Gazalinin Imam
Safit'ye, Ibn Riisd’iin de Imam Malik’e acik muhalefetleri gostermektedir ki her ikisi de yalnizca
ve tamamen bu ekollerin sinirlarina hapsedilemeyecek genislikte goriisler sergilemislerdir.
Dolayisiyla her ikisinin de taklit baglarindan kurtulup kuru bir taklit¢iligi benimsemedikleri
gorilmektedir. Mevcut sartlarin ve hakim goriislerin her iki usfilciiniin diisiince diinyalarini
etkilemesi sebebiyle her iki usiilcii de zaman zaman farkli kavramlar kullanmis olsalar da nihai
anlamda usil ve icerik yéniinden benzer seyler kastetmislerdir. Esas itibariyle Gazali ve ibn
Riisd’iin 6ne siirdiigli metod ve buna bagh goriislerinin de kendi devirlerinin iiriinii olan birer
yorum ve bakis acisindan ibaret oldugunu unutmamak gerekir. Nitekim birinin bazen ¢cok 6nemli
bir dayanak olarak gordiigii delil ve yontemi digerinin gérmedigini, hukukun dogasinda bu
durumun gayet makul ve anlasilabilir bir durum oldugunu ifade etmek gerekir. Dolayisiyla bu
bakis acilar1 mevcut sartlar cergevesinde yeniden degerlendirilebilir, gelistirilebilir ve ilaveten
teorik yonden yeni yaklagsimlar ortaya konulabilir.

Ustlciilerin islam tarihinin her asrinda “dini yasanabilir kilma” yolunda ortaya koyduklar:
mirasin kiymet ve ehemmiyeti ¢alismamizda takdir edilmekle birlikte bu mirasin “bugiiniin ve
simdinin” sorunlarin1 ¢6zme konusunda yeterli olup olmadig1 tartismaya aciktir. Buradan yola
¢ikarak bugiin yeni bir usile ihtiya¢ var midir? sorusunun tekraren diistintilmesi gerekmektedir.
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Ozet

Bu calisma ta’lil, mesalih ve hikmiin maksatlari arasindaki iliskiyi ele almaktadir. Sari’
Teala’nin gonderdigi hikiimler ta’lil edilebilir niteliktedir. Bu ta’lil, Sari’ Tedla'nin miikelleflere
ulastirmay1r amacladigt maslahatlarla ilgilidir. Ta’lilin tespit edilmesiyle maslahat aciga
cikarilmaktadir. Bunlar da teklifi hiikiimlerde maksatlarin tespitini saglamaktadir. Boylece ser’i
hiikiimler, kendilerini bildigimiz veya bilemedigimiz gaye ve maksatlar i¢in tesrl’ kilinmistir. Sayet
gaye ve maksatlar olmasaydi hiikiimler faydasiz kalirdi. Bu, bir piramidin birbiri iizerine insa
edilmis taslar1 gibidir. Bunun bilinmesi miictehidler arasindaki ihtilafi azaltmaktadir. Ayrica,
ozellikle dnceden olmay1p, sonradan ortaya ¢ikan gelismeler ve yeniliklerle ilgili olarak miikelleften
zorlugun kaldirilmasini mesakkatin defedilmesini saglamaktadir. Gaye ve maksatlar seriatin
ebediyetini ve gecerliligini temin etmektedir.

Anahtar kelimeler: Ta'lil, mesalih, mefasid, maksatlar, teklifl hikim.

THE RELATIONSHIP BETWEEN DEDUCTION AND AFFAIRS
IN TERMS OF COMMENDMENT OF ALLAH
Abstaract

This study adresses the relationship between deduction and affairs in terms of commendment
of Allah. The words which sent by Allah can be used in deductions. These deductions are related to
the affairs that Allah tried to tell liable persons. With this deductions, affair rules can be deducted.
In this way, the affairs and intents we do not know about are put into the rule form. If there were no
intents or affairs, this rules would be useless. It is like a pyramid of stones built on top of each other.
Knowing this reduces the conflict between the religious scholars. It also helps the elimination of the
difficulty of obliged people in relation to the developments and innovations that have arisen more
recently, but not before. Intent and purpose ensure the eternity and validity of Sharia laws.

Keywords: Deduction, obliged, affairs, intents, commendment of Allah.
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III. MURAD’IN LUGAZINA HAKIKI’NiN VERDIiGi CEVAPLAR: MA’RIFET-NAME

Mehmet Yunus YAZICI*

Ozet

Bu c¢alisma temel olarak Hakiki'nin kimligi iizerine yapilan tartismalar1 6zetleyip aciklik
getirmeyi, eserlerini tanitmayr ve daha oOnce yayinlanmamis olan Ma'rifet-ndme adli eseri
nesretmeyi amacglamaktadir. Bu minval tlizre giris boliimiinde, edebiyatin iliski ve kiiltir iiretme
bigimleri lizerine kisaca durulmustur. Ardindan kaynaklardaki Hakiki Bey ve Hakiki-zdde Osman
arasindaki kimlik kargasasi tizerindeki tartisma dzetlenmis ve Hakiki'nin kimligi tespit edilmeye
calisilmistir. Bu tespitten sonra Hakiki'ye ait olabilecek eserler tanitilmis ve Ma'rifet-ndme adl1 eser
lizerine umm1 bir incelemede bulunulmustur. Son olarak ise Ma'rifet-ndme’nin bilinen iki niishasi
iizerinden yapilan tenkitli metin verilmistir.

Anahtar Kelimeler: I1I. Murad, Hakiki, Hakiki-zide Osman, Ma'rifet-name, Lugaz

HAKIKI'S RESPONSES GIVEN TO IIIl. MURAD’S LUGAZ: MA'RIFET-NAME

Abstract
This study basically aims to summarize and to clarify the discussions on the identity of Hakiki, to
present his works, and to publish the work Ma’rifet-ndme, which has not been published yet. In this
way, the Introduction part briefly lays emphasis on the forms of cultural and relational production
provided by literarture. In the sequel, the debate on certain confusions between Hakiki Bey and Hakiki-
zdde Osman is summarized and the real identity of Hakiki is tried to determine. After this
determination, the works which probably belong to Hakiki are presented and a general analysis on
Ma’rifet-ndme is conducted. Ultimately, critical text on two known copies of Ma'rifet-ndme is put forth.

Keywords: III. Murad, Hakiki, Hakiki-zade Osman, Ma'rifet-ndme, Lugaz

Giris

“Klasik kiltir” diye adlandirabilecegimiz kozmopolit sehir hayatindan neset eden kiltiir,
Osmanli’'da cesitli miiesseseler ve gelenekler vasitasiyla imparatorlugun kilcal damarlarina
kadar isleyerek ortak bir dil iiretmistir. Ozellikle vakif miiesseseleri ve tekkeler, cari olan
kiiltliriin yasamasi, aktarilmasi, yeniden iiretilmesi ve en licra kosesine kadar iletilmesi
acisindan oldukca énemli bir konuma sahiptirler. Ornegin, bir asitine lizerinden organize edilen
Mevlevilik, Osmanl cografyasimin Misir, Istanbul, Konya, Sam gibi merkezlerine yayilmis, bu
yayilim kiiltiirel, ilmi, iktisadi, estetik bir hareketlilik saglamistir. Telif edilen bir kitap, bu
entelektiiel dolasim sayesinde kisa siirede farkli sehirlere ulasip muhatabi ile karsilasmis,
bestelenen bir ilahi, ayin kusaklar aras1 mesk edilerek ortak bir hafizada terenniim etmistir.
Kiltiirel alisveris sadece tekkeler arasinda cereyan etmemistir. Mutasavviflarin ve tekke
muhitinin padisahla ve devlet ricali ile olan miinasebeti Osmanli’'nin kurulusundan yikilisina
kadar acikca gozlemlenebilir. Edebiyat 6zelinde tahmis, nazire, serh gibi yazim gelenekleri bu
iliskiyi gdsteren somut orneklerdir. incelemeye cahstigimiz Ma'rifet-ndme adlh eser padisah
mutasavvif iligskisinin edebiyat lzerinden olusmasinin degisik bir Ornegidir. Ma'rifet-nadme,
kendinden 6nce yazilmis olan ve terciimeleri, nazireleri, serhleri ile bliyiik bir tasavvufi-edebi

* Ars. Gor, Bartin Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Tirk islam Edebiyatt ve Islam Sanatlar1 ABD,
myazici@bartin.edu.tr.
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gelenek olusturan Giilsen-i Rdz adli eseri de bir yonden hatirlatmaktadir. Zira Sebiisteri'nin
Giilsen-i Rdz adl1 eseri Horasanli Emir Hiiseyni-i Herevi'nin manzum sorularina mesnevi nazim
bicimiyle verilen cevaplari icermektedir. Ma’rifet-ndme de I1I. Murad’in manzum lugazina Hakiki
tarafindan verilen manzum cevaplardir. Eser; bir bilmece tiirii sayilan lugaz iizerinden padisah-
mutasavvif iliskisi olusturmasi, tahkiyevi boliimleri ile tarihsel bilgi ihtiva etmesi, simgesel dilin
ve tasavvufi remizlerin sik kullanilmasi bakimindan ehemmiyeti haizdir.

1. Hakiki (Ali) Bey mi Hakiki-zade Osman mi1?

Kaynaklarda Hakiki Bey ve Hakiki-zdde Osman ismindeki iki sahis birbirine karismis, bu
sahislarin kim olduklar1 konusunda tartismalar yapilmistir. Bu kisilerin ayni kisi mi yoksa ayr1
sahsiyetler mi oldugu konusunda bir ihtilaf mevcuttur. Hakiki-zade Osman’in kimligi Hakiki
Bey’e nispetle daha belirgin olarak ortaya ¢ikmaktadir ancak Hakiki Bey’'in tam olarak var olup
olmadig1 bile bir problem teskil etmektedir. Bu ikilemi gosterecek olan kaynaklara kronolojik
olarak bakmak, s6z konusu tartismaya katki saglayip ikilemi agiga kavusturmak adina faydal
olacaktir.

Miistakim-zade Mecelletii’'n-nisdb adli biyografik eserinde Hakiki ve Hakiki-zade'yi iki ayri
sahis olarak birbirinden ayirir. Hakiki maddesi altinda biyografileri siralarken Hakiki'nin Irsdd-
ndme isminde Tiirk¢e bir risile sahibi oldugu bilgisini verir. Hakiki-zdde! maddesinde ise
isminin Osman oldugu ve Halveti seyhi olduguna dair bilgi bulunur.2 Ayrica Miistakim-zade yine
Risdle-i Bayrdmiyye'sinde3 Hakiki Bey'in Bayrami seyhlerinden Hiiseyin La-mekaninin
halifelerinden birisi oldugunu ve Sah Sultdn Camii'nde seyhinin yanina defnedildigini ve vefat
tarihini belirtir. Mistakim-zade'nin verdigi bilgileri teyit dogrultusunda Hakiki'nin mezarini
tespit amaci ile Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Kamptisii icinde kalan Sah Sultan Camii’'ne yaptigimiz
ziyarette Hakiki’'nin mezarina rastlayamadik. Ayrica bu hazirede en erken tarihli mezar tasi -
birisi disinda- Hicrl 1200’1t yillara aittir ki o da La-mekan?’nin mezaridir. Bu mezar da Hiisrev
Hatemi tarafindan yakin bir tarihte yaptirilmistir.# Bugiin mezar tasinin hazirede bulunmuyor
olusu elbette Hakiki'nin buraya defnedilmedigi anlamina gelmez ¢iinkii hem iizerine defin
yapilmis olma ihtimali hem de mezar tasinin kaybolma ihtimali mevcuttur. Zaten belirtigimiz
tizre La-mekan?’nin de mezar tasi tarihi bilgiler sayesinde yeniden yaptirilmistir.

Risdle-i Bayrdmiyye'nin bazi niishalarinda Hakiki’'nin adi Osméan bazisinda ise Alil olarak
gecmistir. Ornegin Nafiz Pasas, Yazma Bagislar, Osman Ergin 12657 niishalarinda isim Alf, buna
karsilik Istanbul Universitesi8, Ali Emiri?, Osman Ergin 48110 niishalarinda isim Osman seklinde
gecmektedir. Bu kayitlardaki dikkat edilmesi gereken baska bir husus da vefat tarihleri
arasindaki farklihktir. Hakiki'nin 6lim tarihi ile ilgili “1050’den sonra” ve “1050’de”! seklinde
iki kayit vardir. Ali Emirl niishas1 haricindeki niishalar “1050’den sonra” kaydinm
bulundurdugundan “1050°’de” kaydi miistensih hatasi olarak kabul edilebilir. Miistakim-

1 Miistakimzade Hakiki-zdde maddesinde seyhin 6liim tarihini 1038 olarak verir, ancak mezartasinda 1037 tarihi
kayithdir.

2 Miistakim-zade Stileyman Sadeddin, Mecelletii’n-nisdb, Stileymaniye Kiitliphdnesi, Hilet Efendi No: 628, vr. 186b.

3 Eserin ismi yazma niishalarinda Risdle-i Meldmiyye-i Bayramiyye, Menakib-1 Melamiyye-i Bayramiyye, Ahval-i
Melamiyye-i Suttdriyye, Meld@miye-i Suttdriyye gibi isimlerle kayit altina alinmistir.

4 Halil ibrahim Tugluk, Ld-mekdni Seyh Hiiseyin, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Entitiisii, Ankara, 2001, s.16.

5 Miistakim-zade, Risdle-i Bayramiyye, Siileymaniye Kiitliphanesi, Nafiz Pasa 1164, vr. 38a.

6 Miistakim-zade, Risdle-i Bayramiyye, Stleymaniye Kitliphdnesi Yazma Bagislar 7463, vr. 36a.

7 Miistakim-zade, Risdle-i Bayramiyye, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalar1 1265,
vr. 33a.

8 Miistakim-zade, Risdle-i Bayramiyye, Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, ibnii'l-Emin 3357, vr. 41a-41b.

9 Miistakim-zade, Risdle-i Bayramiyye,, All Emiri Efendi Sry. 1050, vr. 31a.

10 Miistakim-zade, Risdle-i Bayramiyye, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin Yazmalari 481,
vr. 41b.

11 Miistakim-zade, Risdle-i Bayramiyye, Ali Emiri Efendi Sry. 1050, vr. 31a.
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zade'nin “1050’den sonra” vefat ettigini bildirmesi mezari bizzat gérmedigi ve bu bilgiyi sifahen
elde ettigi izlenimini uyandirmaktadir. Hakiki Bey’in ismindeki ile Osman-Ali karisikligi biiytik
ihtimalle bundan sonraki tartismalarin zeminini olusturmustur.

Buna karsilik, Hakiki-zdde Osman’in mezarinin yeri bellidir ve mezar tas1 hala mevcuttur.
Egrikapi’da Molla Aski Mahallesi'nde Hakikizdde Sokagi'ndaki hazirede miistakil bir evin
bahcesinde yer alan mezar tasinin kitabesi soyledir: “Ciineyd ii Bdyezid’e mdnend idi Seyh Osmdn/
Ne care dlem-i ulviye pervaz eyledi ndgéah/ Dedi tarih-i fevtin Dervis Ibrahim o sultdnin/ Cihdndan
el yudi Osman Efendi ndgdh/ Rihigtin Fatihd Sene 1037.712

Hakiki ismi lizerine bir tartisma da Hiiseyin Vassaf'in Sefine-i Evliyd adli biyografik eserinde
mevcuttur. Hakiki-zade bashigini hem Halvetiyye’'nin Sinaniyye subesinde!3 hem de Bayramiyye
Tarikat1 bahsinde Seyh Osman-1 Hakiki bashigi adi altinda agmistir.!* Bayrami ve Sinani
bashiklarindaki Hakiki’ler hakkindaki bilgiler ortiismektedir. Yani Vassaf, bir Sindni bir de
Bayrami Hakikil olmak tizere bir kisiyi, iki ayr1 biyografi boliimiinde birbiriyle paralel bilgiler
vererek anlatmistir. Fakat bir kisiden iki ayr1 sahsiyet ¢cikmasi Vassaf'da bir kusku uyandirmis ve
tereddiidiinii soyle dile getirmistir:

an
1

“Acaba Hakiki baska, Dervis Osmdn baska midir? Ba’zi manziimelerde “Hakiki” ba’zilarinda
‘Dervis Osmdn’ denilmesi tereddiidii bdis oldu. Hdlen elde ve kiitiibhdnelerde Divdan’ina tesadiif
olunamadi. Binaenaleyh hall-i miiskil edilemedi. Kendine, ‘Seyh-i Osmdn-1 Hakiki’ ve ‘Seyh Hakiki’
ve ‘Hakiki-zade’ denilmesi fakiri tereddiidden kurtaramadi”™5

Bu tereddiidii dile getirirken Vassaf, isimlerin nerede ve nasil gectigine dair kaynak
belirtmez. Bunun yaninda Miistakim-zade’'nin eserlerinden ziyade siirler ve eser basliklar
iizerinden ¢ikarim yaptigi belli olmaktadir.

Abdiilbaki Golpinarli Meldmiler ve Meldmilik adli eserinde Miistakim-zade’nin verdigi
bilgileri tekrarlayarak Hakiki Bey ve Hakiki-zade'yi ayirarak Osmdnl Bilginleri miiellifi Bursal
Mehmed Tahir’in bu iki sahs1 karistirdigini soylemistir.16 Ayrica Tifli'nin Bayrami biiyiiklerini
siraladig1 Sdki-ndme’17sinden hareketle Tifli’'nin bir Bayram1 biiytigii olan Hakiki’den feyz aldigini
soyler ancak bu eserdeki “hakiki” kelimesinin 6zel veya cins isim olup olmadig1 tam olarak
anlasilmamaktadir. Golpinarl, Hakiki'ye atfettigi Irsdd-ndme’yi Bayrimi yolunun temel
kaynaklarindan kabul eder ve I[rsdd-ndme’'deki bir béliimden hareketle Hakiki’nin Idris-i
Muhtefi’den alint1 yaptigim belirtir. Elindeki mecmuada bulunan Irsdd-ndme niishasinda “Risale-
i Irsad-name-i li-Hakiki Osman Efendi el-Bayrami Kuddise Sirruhu” ifadesinin miistensihin
hatasi oldugunu, miistensihin Hakiki Bey ile Hakiki-zide Osman’t karistirmis olabilecegini
belirtir!8 ve Hakiki-zade’'nin Hakiki'nin oglu olabilme ihtimali tizerinde durur.1®

Ayni tartismay1 giindeme getiren bir baska isim Ayse Astide Soysal da doktora tezinde
Vassaf ve Golpmarl’'nin yaptigl tartismalar1 6zetler. One siirdiigii iddia, Hakiki-zdde ve
Hakik?'nin ayni kisiler oldugu yoniindedir. Soysal, bu konuda sunlar1 séyler:

“Aradaki fark, Miistakimzade'nin Hakiki Bey’in Irsadi icin Lamekant’yi, Vassafn ise Seyyid
Seyfullah'’t zikretmesidir. Eger Vassafin da ayni sayfalarda Seyh Osmdn-1 Hakiki Bey’in divanindan
iktibas ettigi siirlere dikkat edilmezse, Gélpinarli gibi, yazarlarin mezkir iki sahsi karistirdigini

12 Ayrintih bilgi icin bkz: Fatih Kose, Istanbul Halveti Tekkeleri, IFAV, Istanbul, 2012. s. 319-322. Ayrica bkz: Zakir
Siikrl Efendi, Die Istanbuler Derwish Konvente Und Ihre Scheiche(Mecmu’a-1 Tekaya), Haz. Mehmet Serhan Taysi,
Freiburg, 1980, s. 65; Tabibzade Dervis Ahmed Siikri {bn [smail, Sheiks Of The Istanbul Chapter Houses, Haz. [skender
Pala, Turgut Kut, Harvard Universitesi Yakin Dogu Dilleri ve Medeniyeti Béliimi, 1995, s. 63.

13 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, Kitabevi, istanbul, 2006, C. V., s. 277.

14 Vassaf, C. 11, s. 492-493.

15 Vassaf, C.II. s.493.

16 Abdiilbaki Golpmarli, Meldmilik ve Meldmiler, Istanbul Devlet Matbaasi, Istanbul, 1931, s. 90.

17 Tifl'nin Saki-name’si nesri i¢in bkz: Bekir Cinar, “Tifli Ahmed Celebi ve Sakiname’si”, TUBAR, XII 2002 Giiz, s. 111-
154.

18 Golpinarly, s. 211-212.

19 Golpinarly, s. 211.
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diisiinmek miimkiindiir. Oysa divan icinde, hem Hakiki, hem Dervis Osmdn isimlerine tesadiif edilen
ozellikle su satirlar, stipheye yer birakmayacak deliller olarak kabul edilebilir.”20

Bunun ardindan Dervis Osman ve Hakiki mahlasl siirleri siralar. Soysal, bu kaniya varirken
“Seyh Osman-1 Hakiki Bey’in divanindan iktibas ettigi siirlere dikkat edilmezse” diyerek Vassaf'in
bir divan icerisinden siirleri ¢ikardigini iddia etmistir fakat Vassaf, tereddiidiinii yukarida da
belirttigimiz sekilde “Halen elde ve kiitiibhanelerde Divan'ina tesadiif olunamadi.” diyerek dile
getirmistir. Eger miretteb bir divan?! igerisinden bu iki mahlas kullanilsa idi s6z konusu iddia
dogru sayilabilirdi.

Abdurrezzak Tek, Meldmet Risdleleri ad1 altinda on bir adet metin nesretmistir ve bu
risalelerden birisi Miistakim-zade’nin Hakik{’ye nispetle bahsettigi Irsdd-ndme’dir. Bu tasavvufi
eser daha 6nce de Ali Cavusoglu tarafindan nesredilmistir.22 Abdurrezzak Tek Irsdd-ndme
miiellifini Osman Hakiki olarak zikreder ve Osman Hakiki'nin Melami seyhi oldugunu belirtir.23
Ayrica Miistakim-zade'nin Risdle-i Bayrdmiyye’sine dayanarak Hiiseyin La-mekédni'nin Seyh
Hakiki Bey ve Oglanlar Seyhi Ibrahim’i yetistirdigini soyler. Oglanlar Seyhi de LA-mekani
Hiiseyin Efendi ile Hamzavilige baglanmis ve Halveti Seyhi Hakiki-zide Osman Efendi ile de
stilikunu tamamlamistir.24 Yani Abdurrezzak Tek de Osman Hakiki adinda bir Melami seyhi
oldugunu, Hakiki-zade Osman adinda bir Halveti seyhi oldugunu ve bu iki seyhin de Oglanlar
Seyhi ibrahim Efendi ile miinasebeti bulundugunu séylemistir. Oglanlar Seyhi’'nin, Osman Hakiki
ile pirdaslik; Hakiki-zade Osman ile miirsid miirid iliskisi vardir.

Bu isim karisikliginin yaninda, durumu miiskil hale sokan diger bir sebep de Bayrami-
Halvetl miindsebetidir. Hatta bu dénemde bir Bayrami-Halveti muhiti olusmustur denilebilir.
Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi, Tabtab Ali Sah ile Bayrami silsileye, Hakiki-zAde Osman Efendi ile
de Halveti silsileye baglanmistir.2> La-mekani’nin zayivesi ders ve zikir yapilan bir mekandirzé ve
6limiinden sonra da bir ziyaretgdh yeridir.2? Oglanlar Seyhi, Bayramiyyeden La-mekani'nin
sohbetlerinde bulunarak Vahdet-ndme adli eserini kaleme almistir28 ve bu etki Sunullah
Gaybl'ye?® de tesir etmistir.30 Ancak Oglanlar Seyhi, Dil-i Ddnd’da,3! Kaside-i Devriyye’sinde3? ve
yine Meldmi kutublarini siraladigl bir gazelinde33 La-mekan?’nin adimi zikretmez. Miistakim-
zade’ye gore Hakiki Bey, La-mekéni’den feyz almistir ve Oglanlar Seyhi'nin hem Hakiki-zade
Osman ile seyh miirid iliskisi hem de La-mekani ile Bayramilik yolu iizerinden iliskisi mevcuttur.
La-mekani-Hakiki, Oglanlar Seyhi-La-mekani, Oglanlar Seyhi-Hakiki-zdde Osman iliskileri
buradaki “Hakiki” isimlerinin arasinda bir karisiklik olusmasina sebebiyet vermis olabilir. Ancak

20 Ayse Astide Soysal, XVII. Yiizyilda Bir Bayrami Meldmi Kutbu: Oglan(lar) Seyh(i) ibrahim Efendi, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Ankara: Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2005, s.75.

21 BNF’de(Fransa Milli Kiitiiphdnesi) Supplément turc 1497’de Hakiki-zide Osman Efendi Divan-1 Hakiki kaydi
bulunmaktadir. Ancak tespitimize gore bu divan Yusuf-1 Hakiki'te aittir.

22 Ali Gavusoglu, “Tiirk-islam Kiiltiiriinde irsad ve ve irsad-ndme”, Tiirk Dili ve Edebiyat Makaleleri, Say1 2 (2002),
Sivas: Cumhuriyet Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii, s. 323-362.

23 Abdurrezzak Tek, Melamet Risaleleri, Emin Yay., Bursa 2007, s.8.

24 Tek, s.34-35.

25 Oglanlar Seyhi {brahim, Miifid ii Muhtasar, Haz. Bilal Kemikli, Kitabevi, [stanbul, 2003, 5.39-43.

26 La-mekani'nin tekkesinin donemindeki tasavvufi hareketliligine dair bilgi i¢in bkz: Hac1 Ali, Tuhfetii’l-Miicahidin,
Nuruosmaniye 2293, vr 515a.

27 Ayvansarayi Hiiseyin Efendi, Ali Sat1 Efendi, Stileyman Besim Efendi, Hadikatii’'l-cevdmi, Haz. Ahmed Nezih Galitekin,
Isaret Yayinlan, Istanbul, 2001, s. 188-189.

28 Oglanlar, s. 43.

29 Sunullah Gaybi, Oglanlar Seyhi ibrahim’den derledigi Sohbet-ndme adli eserde Bayrami-Melami silsilesine dair
sunlar1 aktarir: “Ve dabhi silsile-i stirimiz Halvetiyye’de Seyh Osman Hakiki-zade'ye ve silsile-i ma'neviyyemiz ceddim
Sah Al'ye miintehidir” Bkz: Sunullah Gaybi, Sohbet-ndme, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgi, Belediye
Yazmalar1 K 292, vr. 23b.

30 Oglanlar, s. 35-43.

31 Hazret-i Dil-i Dana, Oglan Seyh Ibrahim Efendi Kiilliyati, Haz. H. Rahmi Yananh Kitabevi, 2008, s. 231-232.

32 Hazret-i Dil-i Dana, s. 297-298.

33 Hazret-i Dil-i Dana, s. 327-328.
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Hakiki-zade Osman’in Bayramilik ile herhangi bagi yoktur. Silsilesi, Halvetiyenin Sinaniye
subesinden Seyfullah Efendi iizerinden gelmektedir.3+

Hakiki-zade Osman’in Oglanlar Seyhi ile olan iliskisi Bayramiyye lizerinden degil Halvetiyye
tizerindendir. Oglanlar Seyhi bin filori ile Istanbul’a gidip Egrikapida Hakiki-zAde Osman’a gidip
paray1 6niine koyar. Osman Efendi riyazete tahammiil edemezsin, daha gengsin dese de Oglanlar
seyhi ben talib-i Hakk’'im diyerek 1srar eder. Bunun iizerine zaviyenin disindaki bir ¢ukur acilir
ve Oglanlar Seyhi burada cilesini doldurur.35 Aymi olay1 Oglanlar seyhi kendi Dil-i Ddnd
kasidesinde soyle dile getirir:

“Tarik-i Halvetiye berzahi bir turfe vadidir

O vddiden dahi tahkik edeyim sana icmala

Hakikizade Seyh Osman ile ¢ok halvet ettim ben

Yedi yil bir mezar icre cekerdim zikir ile esmd”36

Zaten Gaybi yukarida da belirlirtildigi ilizere Oglanlar Seyhi iizerinden gelen silsileleri
aywrirken manevi silsilemiz dedigi Bayramfi silsile ile siri silsilemiz dedigi Hakiki-zade Osman
tizerinden gelen Halveti/Sinani silsileyi birbirinden ayirmistir. Hakiki-zdde Osman’in silsilesi
soyle devam eder:

“Cuhadar Mehmed Efendi (6.1060/1650), Hasan er-Rimi' (6.1088/1677), Hiisameddin
Hiiseyin (6.1147/1734), Mustafa Efendi (6.1180/1766), Ummi Sinanzade Hasan Efendi
(6.1210/1795), Sdlih b. Ibrahim er-Rumi (6. 1220/1805), Mustafa Zekaf (6.1227/1812), Hasan el-
Aziz (6.1252/1836), Mustafa Zeki Istanbili (6.1281/1864), Salih Liitfi b. Abdiilkadir es-Selaniki,
Haririzade Kemaleddin Efendi.”37

Buna karsilik Hakiki Bey’in kimligi devaml suretle Bayrami mubhitle kesismektedir. Habesi-
zade Rahimi Bey manzum olarak Melami silsilesini aktardigi Silsile-ndme-i Tarikat-1 Aliyye-i
Meldmiyye-i Bayrdmiyye adli eserinde bir Bayrami kutbu olan Hasan Kabad@iz'u, La-mekani’yi ve
Hakiki Bey'i birlikte anar:

“Kabddiizi Hasan’la hem Hiiseyin Ldmekant’dir

Hakiki Bey ile bunlar kadeh-niisdn-1 vahdetdir”38

Sadik Vicdani de Miistakim-zade gibi La-mekaninin feyz verdigi kimseler olarak Seyh
Hakiki ve Seyh Ibrdhim Aksardyl'yi zikretmistir.3® Ayrica hem Melami mutasavviflara ait
metinler ihtiva eden mecmualarda hem de Miistakim-zade'nin Risdle-i Bayrdmiyye’sinde,
Hakik?'nin yazdig bir siir, La-mekani-Hakik{ iliskisinin miirid-miirsid iliskisi olduguna ait bilgiyi
barindirir:

“Cekdi girddb-1 gamun aldi viicidum zevrakin

Kil meded ey dest-i kudret Ld-mekdn’um gel yetis

Zulmet-i zulm-i felekden bu “Hakiki” bendeni

Kurtar ey mihr-i cihdn sdhib-zamdnum gel yetis”*0
~ TeK'in negrettigi Risdle-i Meldmiyye-i Suttdriyye’de, Hakiki'nin isminin Ali olduguna ve
Irsdd-ndme ve Ma'rifet-ndme adh iki eserinin mevcut bulunduguna dair bir der kenar notu
vardir:

34 Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, OSAV, [stanbul, 2001, s. 146.

35 Mehmed Nazmi Efendi, Hediyyeyii’l-Thvan Osmanhlarda Tasavvuff Hayat Halvetilik Ornegi, Haz. Osman Tiirer, insan
Yay., Istanbul, 2005, s. 603-604.

36 Hazret-i Dil-i Dana, s. 235.

37 Necdet Tosun, “Seyyid Nizamoglu Seyfullah Hayat1 ve Eserleri”, [lam Arastirma Dergisi, C. 2, S. 1, Ocak Haziran 1997,
s. 158.

38 Tek, s. 529.

39 Sadik Vicdani, Tarikat ve Silsileleri (Toméar-1 Turiik-1 ‘Aliyye), Enderun Kitabevi, istanbul, 1995, s. 39.

40 Ms. Or. Oct. 2746, vr 72b; Ali Emiri Manzum 793, vr. 74b, Miistakim-zade, Risdle-i Bayramiyye-i Suttariyye, Oe Yz
481, vr. 42a.
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“Zikrat-1 terdciimde La’li Seyh Mehmed Efendi’nin ahfddindan Mehmed Masum Efendi hattiyla
manzir-u dcizdnem olan mecmiiada Hakiki Efendi’nin ism-i serifleri Hakiki Ali Bey diye
muharrerdir. Ve mecmila-i merkiimede Irsdd-ndme ve Mdrifetndme isimleri mevsiim iki aded risdle
ve yirmiden miitecdviz ilahi ve kasadidleri gériilmiistiir. Mehmed Arif Hilmi"41

Hakikinin isminin AIl olduguna ve Bayrami muhitte bulunup idris-i Muhtefi ile
miinasebetinin bulunduguna dair énemli bir bilgi, [rsdd-ndme’yi de igerisinde bulunduran,
Bayrami sairler ve Bayramilik ile ilgili mektuplari ihtiva eden bir mecmudadir.42 Almanya’da Ms.
Or. Oct. 2746’da kayith bulunan mezkir mecmua Irsdd-ndme ile baslamaktadir.#3 Ayrica ayni
mecmuanin vr. 38a sayfasinda bir mektubun bashg su sekildedir: “Hakiki Alf Hace Idris Sultdn
Emriyle Hiiseyn Aja-zade Muhammed Aga’ya Yazdigi Mektib-1 Serif Siretidir”4* 1dris-i Muhtefi-
Hakiki iligkisinin bir baska érnegi Irsdd-ndme igerisinden idris-i Muhtefi’nin bir makalesinin
iktibas edilmesidir. Golpinarl’nin tespit ettigi tlizre iktibas edilen kisim Sar1 Abdullah’in
Semaratii’l-Fudd adli eserinde de bulunmakla birlikte idris-i Muhteft'ye ait gosterilmistir.4s
Ayrica yine bir Melami metni olan La’li-zade’nin Sergiizest'inde de bu alintinin yaninda [rsdd-
ndme’den ciimle ciimle alintilar da vardir ancak La’li'zade Irsdd-ndme ve Hakiki’den bahsetmez.46

Kanaatimizce, Hakiki-zade Osman ve Hakiki Bey veya Hakiki All ayn kisilerdir. Hakiki 'ye
atfedilen Suhiid-ndme, [rsdd-ndme gibi eserlere bakildiginda Melami-Bayrami seyhlerinden
iktibaslar ve atiflar acik sekilde goze carpmaktadir. Ornegin hem Irsdd-ndme’de hem de Suhiid-
ndme’de Ahmed Sarban’in siirlerinden alintilar vardir.#’ frsdd-ndme kendinden énce idris-i
Muhtefi’den pargalar tasimakla birlikte kendinden sonraki Sar1 Abdullah, La’li-zade gibi Melami
metinlerini etkileyen temel bir tasavvufi eserdir.#8 Hem mensur bir eser olan Irsdd-ndme’de hem
de manzum bir eser olan Ma'rifet-ndme’de ismini-mahlasim Hakiki olarak verir. [rsad-ndme,
Ma’rifet-ndme, Suhiid-ndme adli Hakiki ismi ile yazilan eserler, Miistakim-zade'nin Risdle-i
Bayrdmiyye’si ve Mecelletii’'n-nisdb’i, mektup ve der-kenar kayitlari, Hakiki’nin La-mekani'nin
adim1 gecirdigi gazeli, Habesi-zade'nin Silsile-ndme seklinde yazdig siiri gibi tarihi kayitlar
Hakiki'yi bir Bayrami bir mutasavvif olarak gostermektedir. Hakiki-zade ismi hicbir Melami
metninde gecmez. Hakiki-zade ismine ait bir eser kayitlarda gegmemekle birlikte Hakiki-zade
Osman’in mezari, kimligi, muhiti ve Halveti-Sinani silsilesi acikca ortadadir ve kaynaklardaki
Hakik{ ile dogrudan bir bagi bulunmamaktadir.

2. Hakiki’'nin Eserleri

2.1. Suhiid-ndme

Suhtid-ndme, 45 Ak Ze 816'da Irsdd-ndme ve Ma’rifet-ndme ile birlikte kayithdir. Suhid-
ndme-i Hakiki basligini tasiyan eser tespit edebildigimiz kadariyla 602 beyittir. Mesnevi nazim
bi¢cimiyle yazilmis olmakla birlikte mesnevi igerisinde gazelller de yer almaktadir. Hem ayet ve
hadis iktibaslar1 hem de bab basliklari ile b6lim ayrimlar1 yapilmistir. Nesimi, Refi'i, Ahmed
Sarban gibi sairlerden ve Muhammediyye gibi eserlerden beyitler boliimlerin arasinda bulunur.
Sultan Murad Han1 anarak Ma'rifet-ndme’de verdigi ilk cevaba benzer manzum bir parca 33b-
34b arasinda bulunur. Ma'rifet-ndme’deki lg¢ cevabin ilki taklitgilere yoneliktir.#® Burada da
taklitcilerin ve ehl-i riyanin halleri Melami isltiba uygun bir sekilde resmedilir. Kendini

41Tek,s. 271 429 no’lu dipnot.

42 Mecmua, Staats Bibliothek Zu Berlin, Ms. Or. Oct. 2746

43 Bu mecmua gibi Hakiki’nin Irsdd-ndme’si ile baglayan, Hakiki'nin siirlerini barindiran, Meldmilerin mektuplarini
ihtiva eden ve Ahmed Sarban, Pir Ali Aksarayi gibi Melami seyhlerinin manzumelerini iceren ve Ms. Or. Oct. 2746 ile
hemen hemen ayn1 muhtevaya sahip olan bagka bir mecmua Ali Emiri Manzum 793’de kayithdir.

44 Mecmua, Ms. Or. Oct. 2746, vr. 38a.

45 Golpinarly, s. 212.

46 Golpinarly, s. 214.

47 Hakiki, Suhud-ndme, Manisa Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 45 Ak Ze 816 vr. 40a,41b; Golpinarli, s.214.

48 Golpinarly, s.211-212.

49 Hakiki, Ma'rifet-ndme’nin 45. ve 90. beyitleri (ileride lizerinde durulacag tizre) arasinda “mukallidin” dedigi zahir
ehline nasihat vermistir.
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mutasavvif addederek tac, misvak, hirka, tesbih, taylasan, asa gibi zahire 6nem verenler, batinda
riyakar olanlar hikaye edilir.50

2.2. Irsad-name
[rsdd-ndme hakkinda Gélpinarli sunlari séyler:

“Irsdd-ndme, 39 sahifelik bir Risdledir. Bap ve fasillara ayrilmanustir. ‘Hakikati
Muhammediye, Hakikati insaniye, ismi cemdl ve celdle mazhar olmak suretile kdinatin zahiri iki
muhalif vech iizere devri, cdhil ve kdmil miirsit, Meldmetin ddabi, tdlibin goniilden diismesi, tekrar
yola gelmesi icin verilen cezalar, kutup, irsddin kutbun hakki oldugu ve rehberlerin kutuptan
miistefit olduklari, miimkiin oldugu kadar tafsilen ve selis, sdde bir lisanla yazilmigtir. Simdilik
Melamilik-Hamzaviligin mutakaddtini ve billhassa teskildtini bildiren en eski ve asli kitap budur.”1

Golpiarli’'nin sézlerine ek olarak Irsdd-ndme’de; lemin yaratilmasi, Allah’in kendi cemalini
aynada miisahede etmek istemesi ve nurunun aksindan alemi var kilmasi, nur-1 Muhammedi
teorisi, cevherin yaratilmasi ve onun heybet nazariyla suya doniismesi, sudan da yerlerin ve
goklerin olusmasi, o cevherin de hakikat-i Muhammediyye olmasi, ardindan diger seylerin
olusmasi ve her seyin insan suretine gelmek icin devretmesi, miirsid-i kamilin tarifi, siiltik
etmenin gerekliligi, hakikat ehline teslim olmanin ahvali, hakikat-i Muhammediyye’'nin ve niir-1
Ahmed’in iman ve irsddda fonksiyonu, salik ve miirsid-i kamilin iligkileri, kutbun bir kisi
olmasinin manasi, ehl-i nar ve ntirun kim olduklari gibi konular da ele alinmistir.

Yukarida da belirttigimiz iizre, bu eser iki defa nesredilmistir. ilk olarak Ali Cavusoglu
tarafindan nesredilen eser Carullah Bl 2124/2 ve Mihrisah Sultan Nr. 117-575 niishalarinin
tenkitli nesrine dayanmaktadir.52 Abdurrezzak Tek ise Osman Ergin Yazmalart Nu 1429
niishasim Meldmet Risdleleri icerisinde nesretmistir.53 Bunlarin diginda eserin Izmir Milll
Kitiiphanesi 1483’de, Kasidecizade 703 159a-185b varaklar1 arasinda, Osman Ergin Yazmalari
1330’da, Ali Emiri Manzum 794 1b-19a arasinda, istanbul Universitesi Yazma Eserler 6424 ve
2206/01’de, Manisa Yazma Eserler 45 Ak Ze 818/1'de, Ms. Or. Oct. 2746 1b-16b’de, Terctiman
Yazmalar1 210 93b-111a arasinda niishalar1 bulunmaktadir. Hem niishalarinin ¢oklugu hem de
kendisinden sonraki Melami muhite etkisi agisindan frsdd-ndme, Hakiki’nin en énemli eseridir
denilebilir.

2.3. Silsile-name
Hakiki boyle bir eserinin mevcut oldugunu kendi haber vermektedir:

“Amma zikrolanan ehli ndrla ehli niirun hikdyesi ehli tarikat kavlince tafsil tizere ‘Silsilendme’
adli bir risdlemizde beyan olunmustur. Ani ele getiirtip yazan ve okuyan tdliplere silsile-i tarikat ve
ahval-i hakikat maliim ola!”>*

2.4. Tarikat-ndme

TeK'in nesrettigi Irsdd-ndme’de Hakiki'ye ait Tarikat-ndme isminde bir eserin oldugu
bilgisine yer verilir: “Tarikat-nadme-i Osman Hakiki isminde bir kitab1 dahi vardir”.55

2.5. Siirleri

Suhiid-ndme ve Ma’rifet-ndme’nin disinda Hakiki’'nin siirleri mevcuttur. Miistakim-zade,
Risdle-i Bayrdmiyye'sinde iki siirine yer vermistir.5¢ Sar1 Abdullah mesnevi serhi Cevdhir-i
Bevdhir-i Mesnevi'sinde bes adet gazeline yer vermistir.5? Ms. Or. Oct. 2746 numarali mecmuada
58a, 58b, 60a, 63a, 65a, 65b, 71a, 72a, 72b’'de ve All Emiri Manzum 793 numarali mecmuanin

50 Hakiki, Suhud-ndme, vr 34a.

51 Golparly, s. 211-212.

52 Cavusoglu, s. 333.

53 Tek, s. 343.

54 Golpnarly, s.214.

55 Tek, s. 369, 491 no’lu dipnot.

56 Tek, s.271-272.

57 Golpinarly, s. 346, 4 nolu dipnot.
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64b, 66b, 74b varaklarinda siirleri bulunmaktadir. Yukarida da alintiladigimiz notda yirminin
tizerinde kaside ve ilahisinin oldugu séylenmistir.58

2.6. Ma’rifet-name

Tespit edebildigimiz kadariyla eserin iki niishasi mevcuttur. Birisi Suhiid-ndme ve Irsad-
ndme ile birlikte 45 Ak Ze 816 numarasiyla 17b-28a varaklari arasinda Manisa Yazma Eser
Kiitiiphanesinde, digeri ise Siileymaniye Kiitiiphanesinde Kasidecizdde 704 numarasiyla 186a-
202a arasinda kayithdir.’® Manisa niishasinda eser Ma'rifet-ndme-i Hakiki bashgi ile yer
aliyorken Kasidecizade niishasinda baslik bulunmaz. Mensur bir mukaddime ile baslayan eser,
mesnevi nazim bicimiyle devam etmektedir. Miiellif bu mukaddimede eserinin isminin Ma'’rifet-
ndme oldugunu ve bu ismi neden verdigini belirtir. Hakiki, zamanin padisahi olan Sultan Murad
Han'in sorularina ii¢ tiirli cevap verdigini, ilk cevabin mecaz yoluyla, kendi zamanindaki
taklitcilerin durumlarina agiklama getirmek ve onlara nasihat etmek icin; ikinci cevap “mecaz
hakikatlerin kopriisiidiir” s6ziiniin anlamina atfen “taliblere” dedigi tasavvuf yolunda olanlar
icindir. Son cevap ise “Kendini bilen, kuskusuz Rabbini de bilir” séziine binaen III. Murad’in
lugazinin her beytine ayri ayri cevaplar icerir. Cevaplar “marifet-i nefse ve marifet-i Rabb’e
mahsus oldugu i¢in” eserin ismine Ma'rifet-ndme adini1 vermistir.

Ma’rifet-ndme, Muradi'nin siirleri ile birlikte toplam 440 beyittir. 429. beyitte Hakiki, eseri
hicri 1000 tarihinde yazdigimi sdylemistir. “Ol padisah-1 zaman” dedigi kisinin bu tarihten IIL
Murad oldugu anlasilmaktadir. Eserin III. Murad’a ait olan kisminda da III. Murad’in mahlasi olan
“Murddi” mahlas1 gecmektedir. Mesnevi nazim sekli ile yazilan eser III. Murad’in
“Mefailiin/Mefailiin/Fellin” veznindeki lugazina ayni vezinle yazilmis manzum cevaplari
icermektedir. Mukaddime ve besmelenin ardindan ilk 9 beyit tahmid ve tevhid niteligindedir.
Daha sonra Hakiki, “na’t” mukabilinde peygamberin ailesine ve ashabina seldm gdnderir.
Ardindan Adem’in yaratilmasi, sereflendirilmesi, isimlerin ona &gretilmesi, meleklerin ve
seytanin Adem’in yaratilma olayindaki tavri resmedilir. Son olarak ahlaki ogiitler verilip soz
Sultdn Murad Han'in sordugu soruya getirilir. “Su’al-i Sdh-1 Cihan Sultdn Murad Han” bashgi ile
[II. Murad’in 10 beyitlik lugazi yer alir. Lugazin ikinci beyitinde Muradi, lugazlarin basinda ¢okga
goriilen bir s6z olan “Su’alim var” ve “Nediir ol” gibi kaliplar1 kullanir.

Lugazdan sonra Hakiki “Cevab-1 Evvel Ald Tariki'l-mecaz Bala Cemal” bashg altinda 45. ve
90. beyitler arasinda bahsi gecen soruya cevabin verir. Burada tahkiyevi bir iislup goze ¢arpar.
Bu soruyu (lugazi) duyanlarin cesitli cevaplar verdigini ancak sultanin cevaplarn kabul
buyurmadigini soyler. Hakiki'ye bu soru gelince cevabin “ana karninda oglan” oldugunu
soylemistir. Cevap agizlara diismiistiir ve saray halkindan birisi cevabi kendinin buldugunu iddia
ederek sultana cevabi iletmistir. Hakiki bunu yapmanin hirsizlik ve taklitcilik oldugunu soyler.
Bundan sonra tahkiyevi iislubunu birakarak daha ¢ok ahlaki ve didaktik bir tislupla 6giitler verir
ve bazi tasavvufl tasvirler yapar.

“Cevab-1 Evsatdur Ala Vech-i Hakikat” bashig: altinda ikinci cevap yer alir. Burada, Allah’in
alemi ve insan1 yaratmasi, dort unsur teorisinden hareketle insan ve dlemin hangi maddelerden
nasil var oldugu konu edinilmistir. “Ana karninda oglan” cevabinin i¢ ylizlinlii de Hakiki burada
acmaya baslar. Ylsuf ve Ya’klib peygamberlerin hikdyesini de bu béliimde “ana karninda oglan”
cevabimi “kuyu” metaforundan hareketle acgiklamak icin kullanir. “Olmeden énce 6liiniiz”
soziinden hareketle, can Y@sufunu beden kuyusundan ¢ikarmanin ve nefsi terbiye etmenin
gerekliligi vurgulanir. “Ana karninda oglan” dogar, diinyay1 goriip anlayip buluga erisir. Buluga
erismek kendini bilmektir. Kendini bilmek olgun insan olmaktir. Seriat, tarikat, marifet ve
hakikat mertebelerine talip olmanin ve nefse uymamanin Onemi, nasihatlar verilerek
anlatildiktan sonra Hakiki, soruya yeniden doner. Sorunun cevabinin verildigini ancak her soziin
baska bir b6liimii oldugunu ve lugazin her boéliimiiniin tevilinin yapilacagini haber verir.

58 Tek, s. 271 429 no’lu dipnot.
59 Hakiki, Ma'rifet-ndme, Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Kasidecizade 704, vr. 186a-202a.

149

=
| —



III. Murad’'in Lugazina Hakiki'nin Verdigi Cevaplar: Ma'rifet-name
Mehmet Yunus YAZICI

Bundan sonraki bashk “Uciinci Cevabdur Ki Her Su’alin Beyti ve Her Kelamim Nige Vech
Uzre Te'vil ve Hakikat Yiiziinden Tafsil i Beyan Olunur” seklindedir. Burada lugazin her beytine
sirasiyla teker teker cevap verilir. Once “Beyt-i Evvel Ez-Sual” bashgiyla III. Murad’in lugazindan
bir beyit verilmis ve hemen ardindan Hakik{’'nin teviller iceren cevabi gelmistir. Cevaplar arasi
gecisler icin ara basliklar bulunmakla birlikte beyitlerde cevabin verildigine ve yeni sorunun
cevabina gecildigine dair misralar bulunmaktadir. 150. ve 440. beyitler arasindaki bu son béliim
eserin en hacimli kismini teskil etmektedir. Tamamen ahlaki 6giitler ve tasavvufi remizler iceren
bu kisimda Hakiki, mahlasini séylemis, III. Murad’a methiyede bulunmus, mesneviyi yazdig
tarihi belirtmis ve cevabini muhtasar bir sekilde yazdigini séylemistir. Hakiki, eserinin son 8
beytinde ise gelenek lizre dua etmistir.

Sonug

XVI. yiizyihn sonlar1 ve XVII. yilizyiin baslarinda tasavvufi-edebi eserler kaleme alan
Hakiki’nin kimligi {izerinden yaptigimiz tartisma, onun Bayrami muhitinde yetismis bir
mutasavvif oldugu yoniindedir. Hakiki'nin, daha 6nce nesredilmemis olan Ma’rifet-ndme adh
eseri, muhtevasi {izerine bir inceleme ile verilmis ve kaynaklarda zikredilmemis olan Suhiid-
ndme adli eseri de kisaca tanmitilmistir. Ayrica mecmualarda siirleri bulunan Hakiki'nin
kaynaklara gore var olan ancak yazma niishalarina rastlayamadigimiz Tartkat-ndme ve Silsile-
ndme adinda eserleri de mevcuttur. Suhiid-ndme, Ma'rifet-ndme gibi mesnevilerinin olmasinin
yaninda Goélpmarl’nin da belirttigi iizre Melamilik i¢in temel bir metin olan irsad-name’yi
kaleme almasi, onun doneminde iiretken bir mutasavvif oldugunu gosterir.

Ma’rifet-ndme klasik Turk edebiyati tiirlerinden biri olan lugaz lizerinden padisah-
mutasavvif arasinda edebi iliski kurmasi agisindan orijinaldir. III. Murdd'in lugaz sormasinin
baska bir 6rnegi var midir sorusu burada akillara gelebilir. III. Murad kendine hem telif eserler
takdim etmis hem de siirler sunmus bir Ussaki seyhi olan Memi Can-1 Saruhani'ye de lugaz
sormus ve Memi Cin da bu soruya manzum cevap vermistir.6® Yine TDV Islam Ansiklopesi'nin
“Lugaz (Tirk Edebiyat1)” maddesinde IIl. Murad’in cevabi kandil olan bir lugazinin Enderun
Hazine Kogusu agalarindan Cihadi Bey ve Miidami mahlash bir sair tarafindan manzum olarak
cevaplandig1 bilgisi verilmistiré! ancak Tayyar-zade Atd'min Tdrih-i Endertin adli eserinde bu
lugaz IV. Murad’a atfedilmistir.62 Ma'rifet-ndme yukaridaki lugaz cevaplarindan farkl olarak bir
degil birden ¢ok cevabi icermektedir ve bu cevaplar bir lugaza yanit vermekten ¢ok tevillerle
ahlaki-tasavvufi bir metin kurmay1 amacglamistir.

Metin®

[17b]Ma‘rifet-name-i Hakiki**

[186a] Bu risale ol padisah-1 zaman Sultan Murad Han hazretleriniifi su’al-1 serifinden 1azim
geliip “li-kiilli® cedidin lezzetun® i‘tibariyla ‘amel olunup ol su’dle iic diirlii cevab viriliip evvel®’
mecaz tarikiyle ki®® fi zamanina beray-1 diinya olan ahval-i mukallidin bir mikdar serh olund1 ve afia
gore® pend ii nasihat kilindi. Evsat1 el-mecazu kantaratu’l-hakikati’® miicibiyle cevab viriliip ve! bu

60 Ramazan Ekinci, “Memi Can-1 Saruhani ve Divancesi”, Siiff Arastirmalart Dergisi, 15, Manisa, 2017, s. 90-91.

61 Mustafa Uzun, “Lugaz(Tiirk Edebiyati), Diyanet Islam Ansiklopedisi, 27, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2003, s.223.

62 Tayyar-zade Ata, Osmanlt Saray! Tarihi Tdrth-i Endertin (1V), Haz. Mehmed Arslan, Kitabevi, {stanbul, 2010, s. 119-
120.

63 Niisha farkliliklar1 dipnotlarda Kasidecizade niishasina K, Manisa niishasina M harfleri verilerek gosterilmistir.
Kasidecizdde niishasinin varak numaralari ve kirmizi miirekkeple yazilan béliimler kalin(bold) karakterle
yazilmistir.

%4 Ma‘rifet-name-i Hakiki M: -K

65 1i-kiilli M: kiilli K

% Her yenide lezzet vardir.

7 evvel M: evveli K

%8 mecaz tarikiyle ki K’da der kenarda yazilmistir.

0 -M: gore K

70 Mecaz hakikatin kopriisiidiir.

T-M: ve K
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makamda “hayru’l-umfiri evsetuha™’? muktezasinca miimkiniyle taliblere lazim olan pend ii nasihat

dinildi. Uciincii “men ‘arefe nefsehu fe-kad ‘arefe rabbehu””® fehvasinca her beytiii mazmiinuna
istihkaki kadarinca ma‘rifet-i nefsinden te’vil-i sa’ib i tahkik miinasib olunup, ma‘rifet yiiziinden
kesf-i esrar u hakikat soziinden nice giiftar-1 ma‘nidar’* es‘ar olundi ve’” bu risaleniifi terkibi’® [186b]
ekser ma‘rifet-i nefse ve ma‘rifet-i Rabb’e mahsiis oldigigiin “Ma ‘rifet-name” diyii ad virildi. Allahu
veliyyii’t-tevfiki’.

Bi’smi’llahi’r-Rahmani’r-Rahim

1 Siikiir ol halik-1 Perverdigar’a
Ki kild1 gizlii gencin asikara

Sena vii hamd-i bi-hadd” olsun afia
K’anun zat1 kamudandur mu‘arra

Miinezzehdiir anuil zati kamudan
Mukaddesdiir sifati her kuyiiddan

Anui sultanligina ‘akl irismez
Anun hikmetlerine kimse irmez
[18a]

5 Meger sunlar ki old1 mazhar-1 Hakk
Olara kesf olur bu sirr-1 muglak™

Bulurlar katrede derya-y1 ‘umman
Goriirler zerrede mihr-i dirahsan

Fenafi’llah olan irisdi zata
Tahalluk buldr ahlak-1 sifata

Salat u hem selam olsun tahiyyat
Restl’e kim anufidur ctimle halat

Ciin oldur mazhari zat u sifatun
Odur maksudi cimle ka’inatufi

10 Seri’atden sular kim old1 kamil
Hakikat ‘alemine old1 vasil

Selam olsun dahi aline her gah
Dahi ashabina sam u®* seher-gah
[187a]

Isit imdi kemal-i ‘ilm ile hal

Kim®' andan biliniir mecmii*-1 ahval

72 Islerin hayirlis1 orta yollu olandur.

73 Kendini bilen, kugkusuz Rabb’ini de bilir.

74 giiftar-1 ma‘nidar M: ma‘na K

ve M: -K

76 terkibi sozciigii K’da varak basi ve sonunda olmak iizere iki kere yazilmigtir.
77 Bagartya ulagtiran (basarinin gergek sahibi) Allah’tir.

8 hamd-i bi-hadd M: hamd ii hadd

7 sirr-1 muglak M: sirra mutlak K

80y M: -K

8 kim M: ki K
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Basiret gozile gozle cihanda
Gorine her kim var her ins i canda

Yaratd: ‘alemi ¢iin Hak Te‘ala
I¢inde ademi kildi mu‘alla

15 Kamudan kild1 efdal an1 Allah
Ki ya‘ni ol bula dergahina rah

Cii kild1 ‘allemii’l-esmaya mazhar
Bu sirra irmeyenler kald1 ebter

83 AN o agua e &5 gl pLai¥) adf ale 5 ) 82 ez Al gh

Haber virdi kamu esmadan Adem
Melekler bildi kim Adem’diir ekrem

B4 Gl V) 1 935d 23 ) il ASSl B B3 )

Buyurd: Hak melekler ide® secde
Safadan geldiler®® ciimlesi vecde

‘Azazil kilmadi dur oldi Hak’dan
Hased kilmisd1 zira ma-sebakdan

20 Anuigiin ta ebed mel‘lin olupdur
Afia uyan dahi1 magbiin olupdur
Eger ferzend-i adem isef ey yar
Sakin seytan sdzine uyma zinhar

Diiriis diin giin kemalat eyle hasil
Melek tab® isen ol aslifia ma’il

Seniifi aslufi kadim *’ ber-kemaldiir
Kodui an1 muradufi miilk i maldur

Bu miilk @i mala iken olma magrir
Cogin seniif gibi tek® itdi makhiir
[18b]

25 Cihan sevdalarin hep arduia at
Iki ‘alem safasin bir piila sat
[187b]
Gam-1 diinya vii fikr-i hurd u h*ab

8 M: Jeiad g K

8 Bakara 31. ayetten kismi iktibas: Ve Adem’e biitiin esmay ta'lim eyledi, sonra o alemini melaikeye gosterip «Haydin
davanizda sadiksaniz bana sunlari isimleriyle haber verin» buyurdu.

8 Bakara 34. Ayetten kismi iktibas: Sonra Meleklere “(Haydi!) Adem'in éniinde yere kapanin!” dedigimizde Iblis diginda
hepsi yere kapandi, o ise reddetti ve (iistelik) kiistah¢a bobiirlendi: boylece hakk: inkar edenlerden oldu.

85 ide M: kild1 K

86 geldiler M: gelmisdi K

871 M: -K
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30

35

40

Unut Hak’dan dilersefi feth-i babi

Kemal u* ‘ilme mesgiil ol cihanda

Ara bul kendiifii gezme yabanda

Safia senden haber almak dilersefi
Viictuduii sehrini bilmek dilersefi

Isit idem safia senden hikayet
Bilesin kim nediir rah-1 selamet

Sozi ‘ask ile difile ey birader
Kulak ur ne didi bir ulu server

Cihan sultanlarindan bir cihan-ban
Ki ya‘ni nam ile Sultan Murad Han

Edamallahu te‘dla eyyamehu ve eyyede saltanatehu amin®®
Su’ali var sorar remziyle senden
Eger afilar isefi ma‘ni yliziinden

Isit idem safia evvel su’alin
Pes andan sonra difilegil me’alin

Su‘al-i $ah-1 Cihan Sultan Murad Han

Kemalat ile ma‘mir oldi®! kamil
Diiriisgil ‘ilme da’im olma cahil

Su’alim var safia virgil cevabin
Nediir ol hal ile viriir hesabin

Iki baslu durur ol veghidiir ¢ar
Nigaristan-1 Cini anda hep var

Letafetden zarif i piir teb i tab
Icilmez likin old1 katre-i ab

Tenakus sdyleme sen eyle idrak
Bunuii fehminde olmasa kimse ¢alak
[188a]

Mu‘arradur miiberradan zelelden
Halas olmaz ve likin ol halelden

Riistimun cehd idiip eylerse ressam
Emek zayi‘ ider eyler tama‘ ham

8 _M:uK
% Allah onun giinlerini siirdiirsiin ve saltanatin1 desteklesin. Amin.
1 ol ey M: old1 K
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45

50

55

Levami‘ ya niiciim u mihr i mah ol
Tutar biirka‘ veli ebr-i siyah ol

Eger iderse afia dest-i bi-dad
Deriinundan ider ol ah u* feryad

Miicahid ol an1 tabi‘ geclirme
Bulunmaz ‘6mriii zayi‘ gegiirme

“Muradi” var durur ol likin epsem

Heman budur cevab Allahu a‘lem

[19a]

Cevab-1Evvel ‘Ala Tariki’l-mecaz Bala Cemal

Ci tutd1 bu su’ali hass ile ‘amm
Nigeler eyledi endise-i ham

Kimi leklek didi kimi menare
Birisi ugramadi ol kenare

Kamunuii sdzlerin redd eyledi sah”
Séziinden olmamiglar®™ gordi agah

Ciin irdi ben za‘ife bu su’ali
Nediir bildiim hakikat kil i kali

Olup Hak’dan bu miigkil bana asan
Didim oldur ana karninda oglan

Bu 56z efvaha diisdi soylendi
Varup sultan huziirina dinildi

Saray halkindan ol demde birisi
Varup dir saha budur san séz”° 1ss1

Eger devletlii sahum emr idersefi
Su’alifie cevab idem dilerseii
[188b]

Didi sultan afia ey fikr-i fasid
Bu s6z bazar-1 ‘akli kild1 kasid

Cevabin virmek istersen su’aliifi
Var evvel mahremi ol ehl-i haliifi

Eger oldufisa mahrem ehl-i hale
Nediir soyle cevabin bu su’ale

Didi sultana ol ey sah-1 devran
Su’aliifide ‘akillar ger¢i hayran

2uM: -K

93 M’de bu misra beytin birinci misrai iken K’da ikinci musraidir.
9 olmamuslar M: olmams ki K

95 budur san s6z M: san budur K
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60

65

70

Veli baiia olup Hak fazli erzan
Dimekdiir bil ana karninda oglan

Bu s6zi sah isitdi tutdi makbul
Ana hil‘at geyiirdi virdi ¢ok pul

Irisdi gerci sahdan’ afia ni‘met
Velikin ugri hi¢ bulmaz ganimet

Cihanda ugrilikdan kimse ey can
Ne ofid1 ne ofiisar eyle iz‘an

Egerci s6zi soziif togrisidur
Mukalliddiir veli s6z ugrisidur

Mukallid igidiir bu resme ef*al
Ki diinya i¢iin ider mekr ile al

Bular ehl-i Hak’ufi alup s6zini
Kemal ehli satar kendii 6zini

Agirdan alup old1 ya‘ni ‘arif
Satar diinya iciin diirlii ma‘arif

Mukallid talib-i diinyaya befzer
Gozi gérmez anui a‘maya befizer

Dirdise malini ciimle cihanufl

Girli miiflisdiir afla halin anufl
[19b]

Hakikat gencine ¢iin bulmadi yol
Biliin kim ta ebed miiflis diiriir ol
[189a]

Gider hubbun goéiitilden dii cihanuii
Iresin sirrma genc-i nihanud

Isiginde kul ol ehl-i kemaliifi
Iresin haline’” ta ehl-i haliifi

Olasin “men ‘aref” sirrindan agah
Goresin can goziiyle hakki her gah

Ne kim var yirde gokde gizlii esrar
Olasin climle esyadan haber-dar

Ne kim var ise miiskil ins {i canda
Kamusin hall idesin bu cihanda

Cii sende kalmaya hall ola miigkil
Pes andan sofira te’vil it mesa’il

% sahdan M: sehden K
97 ehline M: haline K
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75

80

85

Ve ger ne”® sende miilki olmaya hall®

Var itdi ey mukallid kasd-1 mithmel

Miicahid ol yiiri kesb-i kemal it
Pes andan sofira bahs-1 kil i kal it

S6zimiiz bunda irigsiin tamama
Geleliim yine evvelki kelama

Su’al itdi ¢ilin ol emr-i Vediid’dan
Ana karninda iken bir'® viictiddan

Cevabin eyledik yukarda takrir
Isitdiifl ol mukallid n’etdi bir bir

Veli andan igerii'®! bir yir mi var
Ki dirligi o stiret anda tutar

Odur clinbis kilan ciimle beserden
Viren alan odur hayr ile serrden

Tarikat icre bir enfes kitabin
Sular kim okidi afilad1 halin

Hakikat ‘ilmidiir bir gizlii esrar
Ozin bilenler oldilar haberdar

[189b]

Su kim kat* eyledi bunda menazil
Hakikat ‘ilmini ol kild1 hasil

Sular kim old1 bu yolda miicahid
Kamu esrara oldilar miisahid

Su kim gavvas olupdur bahr-i niira
Getiirlir diirlii gevherler zuhtira

Bulinur anda bu mecmi ‘-1 halat
Eger ‘ilm 1i eger fazl u kemalat

Su kim cahil diiriir bilmez 6zini
Nice fark eylesiin sahufl s6zini

Su’alinde olan manzim kelam1

Nice fehm itsiin an1 ‘akl-1 ami'®

Mukaddem diiilediifi a1 ¢iin ey yar

% ni M: ne K

9 M’deki 74. beyit K’da 75°de, K’daki 74. beyit M’de 75’te bulunmaktadir.

100 bir M: bu K
101 jceri M: igerii K
102 tamami1 M: ‘ami K
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90

95

100

Cevabin difile imdi girii tekrar

[20a]

Mukaddem sdylemisdiifi an1 miicmel
Diyeliim'” giis idiifi am1 mufassal

Cevab-1 Evsatdur ‘Ala Vech-i Hakikat

Kagan kim Hak Te‘ala bu cihani
Yaratdi bu zemin 1 asumani

Cii bulds yirlii yirin'™ gok ile yir
Pes andan Adem’i Hakk itdi tahmir

Diizetdi ya‘ni ab u kilden ant
Miizeyyen itdi'®® anuiila cihani

Ciin adem buld1 toprakdan viictidi
Melekler 1a-cerem kilds siictidi

Bu adem cismi kim hakden geliipdiir
Ana ma‘nide toprak emm olupdur

Gok atadur yir'® ana fi’l-hakikat
Bulardan'”’ ¢iin togar etfal-i hilkat
[190a]

Diisiipdiir ctimle mevcudata gok ab
Ne kim var yaradilmisda kamu hep

Ana yirdir tabi‘at karni anuii
Iginde bil ki oglan tifl-1 canufi

Tabi‘atde karar iden kisiler
Anadan bil heniiz togmadi anlar'®®

Diisiirmiis caha ol can Yasuf’uni
Gerek Ya‘kiib ki tuya kohusini

Isitdiik evvela Ya‘kiib nebiyi
Kagan yetiirdi ol Yiisuf sabiyi

Ciin atd1 an1 ihvam kuyuya
Anuigiin diigdi ol Ya‘kab kuyuya

Cikup Yasuf kuyudan ¢tinki Misr’a
Iristip old1 sultan berr {i bahra

Veli olmusdi Ya‘kub afia miistak

103 jdeliim M: diyeliim K

104

yirlii yirin M: yirler pirin K

105 M’ de “itdi” kelimesi iki kez yazilmistir.
106 _M: yir K

197 bular M: bulardan K

108 By beyit M’de yoktur.
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105

110

115

120

Akard1 g6zi yast sanki irmak

Olup mahziin firakindan dem-a-dem
Akidurdi gozi yas yirine dem

Cii firkat asd1 Ya‘kiaib ufi basindan
Agard1 gozleri hasret yagindan

Bu haletden ¢ii Yusuf oldi agah
Ana pirahenin gonderdi ol sah

Alup tasra'” ¢ikinca kasid''® am
Kohusun ald1 piriifi bunda cani

Geliirdi afia her dem biiy-1 Yusuf
Gozinden gitmez idi rity-1 Yasuf

Eline aldi ¢iin pirahenini
Siirlip yiizine terk itdi enini

Tururken hem Restilu’llah vatandan
Geliir dost kohusi dirdi Yemen’den
[20b] [190Db]

Bu hal ehl-i kemaliin ‘alemidiir

Bu sirr1 kim ki tuydi ademidiir

Seni Giir bilmediik sehr i diyarufi
Giriftar old1 ¢aha sehriyaruii

Bu ¢ah-1 tab“ i¢inde ya‘ni ki can
Kalupdur ¢iin ana karninda oglan

Ana karninda olsa hentiz oglan
Ne biliir kim nediir bu tak u eyvan

Ne bilsiin diinye vii ‘ukba nediir ol
Ne bilsiin zir ile bala nediir ol

Ne bilsiin tamu ugmakdan isaret
Ne bilsiin hayr ile serden besaret

Cii togar anadan goriir cihani
Ne kim dirsiifi dahi'"! fehm ider an

Bulugiyyet irisiir er olur ol

Ne yirde''? ister ise ol tutar yol

Gel imdi sen de hasil eyle ‘irfan
Tabi‘atden halas ol kalma nadan

109 kasid M: tasra K
110 r3ha M: kasid
1 an; M: daln K

112

ne yirde M: nireye K

158

=
| —



III. Murad’in Lugazina Hakiki’'nin Verdigi Cevaplar: Ma'rifet-name
Mehmet Yunus YAZICI

Tabi‘atden halas olmak dilersefi
Mii’ebbed dirlige irmek dilersefi''?

Oliim gelmezden 67 61 bu cihanda
Sa‘adet gencini bul bu viranda

Inayet eyle bir ‘isa nefesden
Halas it miirg-i cani1 bu kafesden

Cikar can Yasuf’un ¢ah-1 bedenden
Goniil Misr’inda sah it gec bu tenden

125  Butenden ge¢cmeyenler can bulimaz
Bu candan gegmeyen canan bulimaz

Bu stret varligindan geg fena ol
Bekaya bulmak istersefi eger yol
[191a]

Viictidudi afila ey ‘arif''* cihanda
Kalursun yohsa na-balig yabanda

Bulugiyyet 6zin bilmekdiir ey yar
Tifl-ves bilmeyen ¢ok eyledi zar

Ozin bilendiir afila kamil insan
Velikin bilmeyen na-balig oglan

130  Ne oglan bil ki hayvandandur ebter
Bu s6ziime delil var giinden azher

115¢ Jiz) ah 3 alaiIS il )

Gel imdi nefsiifi afila “men ‘arefden”
Diirr-i sehvari bul ¢ikar sadefden

Men ‘arefe nefsehu fekad “arefe rabbehu
HO¢ luna g5 08 Ay )
[21a]

Viicuduii tan1 “arif ol cihanda
Goresin Hakk’1 hazir her mekanda

Miinezzehdiir mekandan gergi ol zat
Veli andan tolu arz u semavat

113 Bu misra M’de yoktur.

114 3rif M: ‘agik K

15 A’raf 179. Aayetden kismi iktibas: Andolsun ki, cinlerden ve insanlardan birgogunu cehennem igin yarattik. Onlarin
kalbleri vardir, fakat onunla gergegi anlamazlar. Gozleri vardir, fakat onlarla gérmezler. Kulaklar1 vardir, fakat onlarla
isitmezler. Iste bunlar hayvanlar gibidirler. Hatta daha da agagidirlar. Bunlar da gafillerin ta kendileridir. ; -M: g & eds3 K
; K’da bu ayet iktibasi iki beyit sonra yapilmistir.
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135

140

145

Tabi‘atde kalursuii ey karindas
Goziin Hakk ntrmi gérmez ¢ii huffas

Ko bu haki tabi‘at muktezasin
Taleb eyle diin i giin Hak rizasin

Hevasina bu nefsiifi uyma zinhar
Seni aldamasun bu nefs-i ‘ayyar

Elifie aluban himmet kilicin
Viicudun miilki i¢re kir koma cin

Viiciidui sehrini feth eyle ey can
Ki olasin cihanda merd-i meydan
[191b]

Cii sende hasil ola isbu erlik
Bulasin Hakk katindan baki dirlik

Bu yolda ‘ask ile menzil alasin
Hakikat haline vakif olasin

Dilerseii olasin ehl-i hakikat
Yiiri ol bende-i ehl-i tarikat

Bu yolda ma‘rifet hasil kilasin
Hakikat halini andan bilesin

Seri‘atle ‘amel kil zahiriinde
Hakikat izle da’im batinuiida

Gozet da’im siratii’l-miistakimi
Dilerseii bulasin darii’l-na‘imi

S6zi uzatmayalum ey yiizi mah
Su’alinden olalum sahufi agah
Sw’alinden olan ciimle ‘ibaret'!’
Hakikat halini eyler isaret

Su’aliifi gerci virildi cevabi
Veli var her soziifl bir gayr-1 babi

Anun her bir s6zin te’vil idelim
Hakikat ehli irince gidelim

Ki buni giis iden bir lezzet ala
Ne lezzet her soziinden ‘ibret ala

Ugiinci Cevabdur Ki Her Su’aliifi Beyti ve Her Kelammi Nige Vech Uzre!!® Te’vil ve Hakikat

Yiizinden Tafsil i Beyan Olinur

17 Bu beyit K’da yoktur.

llgﬁ

zre M: lizerine K
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Beyt-i Evvel Ez-Su’al

150  Su’aliim var safia virgil cevabin
Nediir ol hal ile viriir hesabin
[21b]
El-cevab'"’
[192a]
Isit eydem safia anufi cevabin
Ki nediir hal ile virmek hesabin

Budur kim'?° nefs-i insan olsa salik
Ozinden kat* olur climle memalik

Afa ‘ilm @ hidayet viriir Allah
Olur anuiila kend6zinden agah

Neden geldi ise afia gider ol
Eyii yavuz ne kim var sag ile sol

155 Neden halk oldi afilar kendii zatin
Ta‘akkul eyler ol climle sifatin

Goriir kim fanidiir hep masivau’llah
Hemin baki olan ol yiicediir gah

Ozin bi’1-kiilliya pes fani eyler
Ciin ire Hakk’a bas u'?! cami n’eyler

Oliir ol yirde nefs olmazdan 6iidin
Fena-y1 mutlak eyler kendi kendin

Bulur kendinde ciimle hasr u nesri
Ne kim var diinyede'? afak u dehri

160  Anui doner huzir-1 Hakk’a yoni
‘Ubdr ider sirat iizre dertint

Lisan-1 hal ile viriir hesabin
Hesab olmazdan 61 bulur sevabin

Hesabin hal ile virmek budur bil
Bu hali sen 6ziifide eyle tahsil

Buifia irmez meger kim'* kamil insan
Ki ‘aynina ¢ekile kuhl-i siibhan

Deriini ola piir ‘ask-1 I1ahi
Irismis ola her sirra kemahi

119 el-cevab M: cevab K
120 ki M: kim K

121 bag1 M: bas u K

122 diinyada M: diinyede K
123 kim M: bir K
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165 Beser ‘akli bu sirr1 kilmaz idrak
Kilaydi halk iderdi sineler ¢ak
[192b]
Eger bilmek dilerseii iclii taslu
Cevabin difile nediir iki baglu

Beyt-i Sani Ez-su’al-i Hakkani

Iki basludur ol hem vechidiir'** car
Nigaristan-1 Cini anda hep var

El-cevab'?

Iki bas1'?® anufi oldur hakikat
Kagan kim cem* olur er ile ‘avrat

Anui biri atasinufi soyidur
Ikinci bil anasinuii soyidur
[22a]

170 Ikisiniifi soy1 ¢iin kim katilur
Ana rahmine pes oglan tutilur

Bu ikiden ¢iin oglan old1 hasil
Iki baslu anufigiin dindiigi'?’ bil

iki basi budur kim old1 takrir
Isit eydem ikisiin yine bir bir

Bu iki ol ikidendiir musakkak'*®
Buni tahkik ider ehli muhakkak

Egerci emr-1 Hak’dandur hayati
Degildiir miittehid likin sebati

175 Biri makbiil-i Rahman u'?’ Rahim’diir
Biri makbiil-i seytan-1 racimdiir'*°
O kim makbiil-i Rahman u'*' Rahim’diir

Bedende hakim ol riih-1 kadimdiir

Isit makbiil-i seytan-1 racimi'*
Muhakkak oldur afila nefs-i simi

124 yeghidiir M: veghdiir K

125 el-cevab M: cevab K

126 baglu M: bas1 K

127 fki baslu anufigiin dindiigi M: Anufigiin ey baslu dindi ki
128 musakkak M: miistak K

22uM: el K

130 seytan-1 racimdiir M: seytanii’l-racimdiir K
BlyM:elK

132 geytan-1 racimi M: seytanii’l-racimi K
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Viictdui bir ulu miilk-i cihandur
I¢inde bunlarufi hiikmi revandur
[193a]

Bu ikisi diiriir sehriifide server
Biri hakk tizre biri batil ebter

180 Ikisiniifi bile leskerleri var
K’anuiila toludur ctimle il {i sar

Miidamu birbiriyle ceng iderler
Komazlar seni dort yafia yederler

Bularui muhtas-1 serhinden isit
Giizaf sanma buni canunda berk it

Goiiil tahtin kacan kim riih alur bil
Olur miilk igre nefsiifi hitkmi batil

Niizill eyler afia niir-1 {13hi
Gideriir zulmetin nefsiifi kemahi

185  Kamu a‘za ider Hakk’a riict‘i
Rizasina Hakk’ufi eyler siirti‘1

Kagan kim galib ola nefs-i bed-gil
Alur ruhuii elinden tahtini ol

Cikup taht {izre muhkem hiikmin eyler
Tolar sehr i¢re ol dem siir ile serr

Goiil sehrin alur ¢iin'** nefs-i zulmet
Eser kalmaz gider ol nur-1 hazret

Fiiri-mande kalur'** pes ‘acz ile can
Irigince afia ta fazl-i siibhan

190  1lahi fazlud ile eyle magfir
Koma bir nefs elinde bizi mehcir

Bu ciimle ‘alemiifi halki ki vardur
Bir nefs itine hep ciimle sikardur

Halas olmaga yok birinde kudret
Meger kim irise Hak’dan hidayet
[22b]

Gel imdi sen de gor bu ne beyandur
Viictiduia kimiifi hilkkmi revandur
[193b]

Eger rithufi ise hiikm ii'* hiikiimet

133 sehrin alur ¢iin M: tahtin ¢iin alur K

134 fiiri-mande kalur M: kalur fermande K
135 {i M: -K
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195

200

205

‘Adalet kil ‘adiiya virme ruhsat

Eger nefsiifi ise eyle yaragufi
Elinden ala gor miilk i turaguil

Ara bul diinyede bir kamil insan
Safia bu miiskil isi ide asan
Ana teslim olup tur hidmetine

Ki elte ol seni'*® Hakk hazretine

Gegiire seni onca'”’ perdelerden
Halas eyleye nige vartalardan

Bu stiret miilkine aldanma zinhar
Dilersefi ma‘niden olmak haberdar

Bu siiret miilki nefsanileriindiir
Makam-1 ma‘ni rithanileriindiir

Ki ya‘ni ma‘ni rithu haletidiir
Veli siiret bu nefsi ‘illetidiir

Bu riihufl meyli Hakk’adur muhakkak
Veli seytanadur nefsiiii onat bak

Ikisine bile kabildiir insan

Ger ola tamu ger cennat u ridvan
Iki sudan ¢iin evvel old1 hasil
Ikilikle'*® bu resme old1 kabil
Biri niirani biri nari anufl

Bu yiizden aiila sirrin istivanuii

‘Aceb san‘at ‘aceb kudret degil mi
‘Aceb hikmet ‘aceb ‘ibret degil mi

Gel ey talib olan cins-i'* beserden
Hay1r almak dilersefi bu haberden

Tagilma dort yafia cem® it 6zlifii
Bilesin ta gice vii giindiiziini
[194a]

Bu siiret-i ‘alemine olma ma’il
Ki olur ‘alem-i ma‘naya ha’il

136
137

elte ol seni M: seni ilete
onca M: bunca K

138 ikilige M: ikilikle K

139

cins M: ciinbis K
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210

215

220

I¢iifi tasufia dondiir sarf-1 can ol
Viictidufi miilkine sahib-zaman'* ol
Gidertip zulmi ‘adli ile zahir
‘Adaletle viictidui eyle tahir

Ikilikden gegiip birlikde pervaz
Idersiifi ger olursun mahrem-i raz

Bu sirdan olimazsuii ger haberdar
Ikilikde kalursun afila ey yar

Car Vech Nediir Anufi'*! Tafsili Beyanindadur
[23a]

Iki baslu ne imis ¢iin bilindi

Diyem dort vechi dahi safia simdi

‘Anasirdan miirekkebdiir viicidul
Velikin ses cihet old1 hudadun

Anufi dort vechi dort ‘unsurdur ey pir
Bu dérdin'** kilmaga bir eyle tedbir

Bu dordiifi her birisi dutdi bir yiiz
Veli mahv olsa bir kalur budur séz

Ki ya‘ni hak u ab u ates ii bad
Ki birbirine hiikmi diisdi ezdad

Siikiinet hakde suda akicilik
Yele yelmek ii oda'* yakicilik

Muhalifdiir ¢ti bunlar birbirine
Bular1i mahv idiip bir eyleyen ne

Bular1 mahv iden ‘agk-1 Huda’dur
Cemal-i sevk-i nur-1 Mustafa’dur

Eger var ise sende bu eserden
Nediir bildiifi hakikat bu haberden
[194b]

Eger yog ise ol talib bulandan
Sikeste canufia derman bul andan

Ve ger ne ¢aresiz kalduii cihanda
Delil'* bulmaz isefi kaldufi yabanda

140

sahib-zaman M: sultan-1 han K

141 _M: nediir anufi K
142 d6rdi M: dordin K
143 9da M: otda K

144 delil M: degil K
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225  Diraz itme s6zi maksiidi sdyle
Nigaristan-1 Cin’iifi serhin eyle

Eyit andan dah1 bir kag¢ kelam1
Ki ta fehm ideler makstd u kami

Nediir maksiid dilersefi ey birader'*
Bu s6zi eylegil canufida ezber

Budur'*® maksaid ki sen seni bilesin
Bu yolda ma‘rifet tahsil idesin

Ki ta anuiila iresin kemale
Visal-i kurb-1 Rabb-i zii’l-celale

Nigaristan-1 Cini Ne Dimekdiir Am Beyan ider'*’

230  Nigaristan-1 Cini anda hep var
Ne dimekdiir olunsun imdi izhar

Nigaristandur fikr-i ma‘ani
Dahi Cin-i ‘alem kalbiifi cihan

Ki her bir stretiifi naks1 var anda
Kimi peydada vii kimi nihanda
Seni Hak ciin yaratdi'*® eyledi var
Kodi senden'® cihanda her ne kim var

Dahi1 senden'*” ne kim varsa cihanda
Kodi ol padisah bu kiin fekanda

235  Dilerseil biline bu sirr-1 pinhan
“Senurihim”den'" an1 eyle iz‘an
[23b] el ,
2 el (23 BV (B LI g i)
Viicudundur misal-i levh-i mahfiz
Kamu ‘alem anuii i¢cinde mahfuz
[195a]

Yir i gok ‘ars u fers i tamu ugmak
Kamunui asl vii fer‘i sende miilhak

145 Bu beyit K’da yoktur.

146 budur M: nediir K

147 _M: nigaristan-1 Cini ne dimekdiir am1 beyan ider K

148 Hakk ¢iin yaratdi M: ¢iin yaratdi eyledi K

149 senden M: sende K

150 senden M: sende K

151 Fussilet sfiresi 53. dyetten “onlara gdsterecegiz” anlamina gelen kismi iktibas.

152 Fussilet shresi 53. dyetten kismi iktibas: Onun hak oldugu meydana ¢ikana kadar varlifimzn belgelerini onlara hem dig
diinyada hem de kendi i¢lerinde gosterecegiz. Rabbinin her seye sahit olmas1 yetmez mi?

[166]
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Hakayikdan kamunuii zernigari
Yazilmis sende hatt-1 giil-‘izarn

Cii sende kod1 ciimle varligi Hakk
Sen oldufi niisha-i ‘alem muhakkak

240  Musavver oldi dii ‘alem yiiziinden
Habersizsin veli sen kendoziinden

Meger kim aldamis bu naks u'>* siiret
Biirimis kalbiifi zulmat u gaflet

154¢ an ji8; ) addal O il sl8 )0y ) et 4l b

Ki diisdiini bunca diinya zinetine
Gonil virdiin bu fani lezzetine

Nige bir “illet ii gaflet nice bir
Nige bir sohret i afet ni¢e bir

Nige bir kovasin nefs ii hevayi

Nige bir yapasin kosk ii'*® seray1

245  Tutam diyii ciham fikr idersin
Ne hasil ¢iin koyup ahir gidersin

‘Amel kil ‘ilm ile ko fikr-i ham
Viicuduiidan haberdar ol tamami

Ki ta makstdufia na’il olasin
Kemal-i lIa-yezale yol bulasin

Bu s6ze yok nihayet pes girii biz
Ideliim girii kalan s6zi temyiz

Beyt Ez-su’al'*

Letafetde zarif Ui piir teb U tab
I¢ilmez likin olmus'®” katre-i ab
[195b]

Cevab

250  Letafetde zarif ey yar-1 canan
Bu insan stretidiir bilgil ey can

Letafetde'*® kamu esyadan efdal

133y M: -K

154 Bakara slresi 88. dyetten kismi iktibas: “Kalplerimiz perdelidir” dediler, haywr, Allah inkarlarmdan dolayr onlar
lanetlemigtir. Onlarin pek azi inanirlar.

1354 M: -K

156 eyt ez-su’al M: su’al K

157 olmus M: old1 K
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Zarif i hem serif cimleden ekmel

Buni1 Hak ahsen-i takvim ii ziba
Yaradup eyledi kamudan a‘la

Bu suretden eger eltaf olaydi
Hakk an1 kendiiye mazhar kilaydi

Bunuilla bildiler Hakk’1 bilenler
Bunuiila irdiler Hakk’a irenler
[24a]

255  Daln piir tab u teb sen eyle idrak
Yakin bil olduguiidur sad u gamnak

Eyi fehmiifi virlir goliifie sadi
Bulursin canufia gamdan kesadi

Dabl vehmiifi viriir kalbe kesafet
Iriglir gamdan afa ya‘ni afet

Bu iki seyden olmaz kimse hali
Geger halkuii bunuiila mah u sali

Veli bir sz dahi var'® bunda ey yar
Isit idem cevabin ya‘ni tekrar

260  Letafetde zarif sol'® ‘akl-1 zirek
Ki olmus ola ol niirani bi-sekk

Dalu piir tab u teb eyler delalet
Ki ya‘ni ola ol ‘ilm i cehalet

Bular sende anufigiin oldi mevcid
Bilesin ta nediir makbiil {i merdad

Sular kim bilmedi hayvan gibidiir
Egergi streta insan gibidiir

[196a]

Veli sunlar ki bildi adem old1
Anufigiin ciimleden ol ekrem'®! oldi

162¢ Ad] A3 LaS 3815 ) Mas 4l g

265 I¢ilmez likin old1 katre-i ab
Didiigi difile imdi girii bir bab'®

158  etafetden M: Letafetde

159 _M: var K

160 o] M: sol K

161 a‘lem M: ekrem K

162 fsra Siresi 70. ayetten kismi iktibas: And olsun ki, biz insanogullarim serefli kildik, onlarmn karada ve denizde gezmesini
sagladik, temiz seylerle onlar1 riziklandirdik, yaratiklarimizin pek ¢ogundan iistiin kildik.

163 bir bab M: piir tab K
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270

275

280

Ana rahmine diisen nutfediir ol
Kim insan hasili andan bulur yol

Ciin insan bdyle sudan buldi hil‘at
Nedendiir kim gurtir eyler tabi‘at

Gurir itme cihanda miilk it mala
Seni diisiirmesiin mekr ile ala

Hakikatdiir bu ma‘ni bunda ey yar
Veli bir ma‘ni dal1 eydem'®* es*ar

Hakikat ‘ilmidiir bil mecr-i ma‘na
Anun her bir s6zi bir katre giiya

Igilmedii ki soldur'® degme ‘ami
Isidiip an1 fehm itmez tamami

S6zi candan isit fehm eyleyiip var
Olasin ta ki her seyden haberdar

Su kim s6zi isidiip fehm kilmaz
Hakikat bil ki sirra vakif olmaz

Bu esrara eger irmek dilersefl
Hakikat cetrine girmek dilersef

Yiiri cehd eyle sadrufi insirah it
Viictiduil samini ‘ayn-1 sabah it

Deriinufi masivadan eyle halvet
Tecelli ide ta kim ntir-1 hazret
[24b]

Ciin ire niir-1 Hakk’dan safia behre
Irise tal‘atiifi afak u'®® dehre
[196b]

Iresin gavrina her bir kelamufi
Bilesin menzilin hass ile ‘amuil

Bu s6z burada tursun ey yiizi mah
Ola kim girii kalan s6zden agah

Su’al

Tenakus sdyleme sen eyle idrak
Bunufi fehminde olmaz kimse halak'"’

Cevab

164 idem M: difile K

165 o] kem M: soldur K
166 4 M: -K

167 3gah M: halak K
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285

290

295

Tenakus sdylemez'®® sol ehl-i idrak
K’ola Cebre’il ‘akli ciist ii ¢alak

Anuil ilhamiyladur her cevabi
Firasetle bulur rah-1 sevabi

Tenakus sdylemek cahil igidiir
Yirinde sOylemek kamil igidiir

Cii gitdi ma‘ni yiizinden hicabum
Bu s6ze sen girli isit cevabum

Suv’al
Mu‘arradur miiberradur zelelden
Halas olmaz ve likin ol halelden

Cevab

Su can kim ‘ask ile irdi fenaya
Kamu varligini virdi fenaya

Ciin ola masivadan goili hali
Irisiir Hakk’dan afia kurb-1 “ali

Tecelli ider afa niir-1 siibhan
Olur saf i¢i tas1 anuf ey can
[197a]

Ciin ola i¢i tas1 nur ile saf
Halas olur zelelden can-1 ‘arraf

Zelelden masivadur anla makstd
Ciin ol gitdi kalisar niir-1'® ma‘biid

Mu‘arra olur ‘alemden miiberra
Yiiri var bu isi sen sende ara

Miiberra old1 ¢iin kim bu zelelden
Halas olmadug1 nediir'’® halelden

Halas olmadug1 soldur hakikat
Ki talib ¢iinki andan ide ‘avdet

Irisiir nefs-i simufi mekr @i ali
Halel viriir'”' Zamirinde hayali

Su yiizden ol halas olmaz halelden
Meger kim kurtula girii zelelden

168

eylemez M: sdylemez K

169 _M: niir K
170 tehdiir M: nediir K

171

virlir M: virmez K

170
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300

305

310

[25a]
Tevecciih ide ya‘ni girii Hakk’a
Dontip ol masivaya vire arka

Ola tisliib-1 sabik lizre ari
Anuil yari ola her yirde Bari

Gider agyar goiiliifi eyle halvet
Bula yadiyla canuii ta ki vahdet

Bu vahdet bahrine sunlar ki tald1
Hakikat gevherini anlar aldi

Bu gevherden dilersefi rayegana
Kulak ur girii bu serh i beyana

Su’al

Riisimun cehd idiip eylerse ressam
Emek zayi‘ ider eyler tama‘ ham

Cevab

[197b]

Bu terkib ile'”* eyler bil delalet
Ki insan resmidiir bundan ‘ibaret

Riisimin difile kim Hak hazretinden'”
Yazuban naks ider bir katre sudan

Yed-i kudretle kilur an1 terkib
Turur kirk giin bulunca resm '™ tertib

Pes andan neth ider rithundan ol rah
Olur anufila climle isi meftth

Ana karninda turur ¢iin tokuz ay
Geliir bu miilke tutar andan ol cay'”

Zihi Sani‘ ki ol bir katre sudan
Yaratdi kild1 efdal bu kamudan

‘Acaib naks-1 stret hiisn-i ziba
Ki anufi hiisninden'’® hayran ciimle diinya

Eger nakkas-1 ‘alem olsa ihzar
Kalurlar bir kalan yazmakda na-¢ar

Egergi naks iderler diirlii siiret

172 jle M: afia K

173 hazretinden M: kudretinden K

74 i M: -K

175 tutar andan ol cay M: andan ol tutar cay K
176 hiisniinden M: hiisniinde K
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315

320

325

Veli resminde fani boyle kudret

Kani gozglim baka gore cihani
Kani kulak ki'”’ iside in i am

Kani can kim vire cisminde ciinbis
Kani ya ‘akl i danis fehm ide hos

Kani lebler k’ola her demdiir efsan
Kani ya sive kani hiisn ile an

Kani riih u kani nefs i kani dil
Zihi san‘at zihi tistad-1 kamil

Kagan hemser ola naks-1 divar
Su naksa kim ola nakkas1 Settar

Emek zayi‘ ider resm itse ressam
Ciin anuil naksinda Hakk urdi erkam
[25b] [198a]

Anui itdiigini kim idebiliir

Anun esrarina kim irebiliir

Anuf hikmetlerine ‘akl irismez
Anufi bildiigini hi¢ kimse bilmez

Viiciidunda ‘akildur ger¢i ressam
Riistmidiir hayalatuyla evham

Veli tavr-1 ‘akildan tasradir ol
Ana ‘akl ile kimse bulmadi yol

Bu s6ze yok durur gergi nihayet
Veli bir s6z idem girii hikayet

Riisiimin ya‘ni vasfui terkibidiir
Ki vassaf ma‘nide ressam gibidiir

Ki ol zat-1 kadim genc-i'"® nihan1
Eger vasf itse vassaf bifi yil an1

Ne mikdar eylese kasd-1 ‘ibaret
Ne deiilii sdylese si‘r {i belagat

Irismez kiinhiniifi bir zerresine
Tolasmaz bahr-i ‘ilmi yoresine

“Ukal ehli afia irmekde'” “aciz
Katinda kiin fe-kan bir zerre nagiz

77 M: ki K
178 _M: i K
17 irmekden M: irmekde K
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330

335

340

Anun sultanlig1 gelmez beyana
Kemal-i zat1 sigmaz ‘akl u cana
Ciham eyledi bir nefesde'® var
I¢inde diirlii hikmet kald1 izhar

Kilur bir katre sudan boyle stiret
Yaradur anufigiin diirlii ni‘met

Sifat1 “kul huva’llahu ehad”diir
Miinezzeh zat1 “Allahu’s-samed”diir

Stkiir kil da’ima Hakk ni‘metine
Ki canufi layik ola rahmetine
[198b]

Egergi virdi Hak ¢ok diirlii ni‘met
Velikin ulu ni‘metdiir bu stiret

Bu siiret ‘asikidur ciimle ‘alem
Olupdur ciimleden bil adem ekrem

Safia bu streti ¢iin virdi Allah

Yolufi1 gézle zinhar olma giimrah
Eger uyarsa siret'®! suretiifile
Iresin kurb-1 Hakk’a ‘izzetiifile

Eger uymazsa na-¢ar olisarsin
Nige derde tolasup kalisarsin

Su kim tolasd1 kald1 diisdi'® rak
Anui tamuda yarin haline bak

Dilerseii olasin ol dosta vasil
Kemal-i kesb-i ‘irfan eyle hasil

Gidergil ma‘ni ylizinden hicab1
Kulak ur difile girii isbu bab1

[26a]
Sw’al

Levami‘ ya niicim u mihr i mah ol
Tutar biirka® veli ebr-i siyah ol

Cevab

Levami‘ ya niiciim u mihr {i mah ol
Seniifi niirundaki'® niir-1 i1ah ol

180 eyledi bir nefesde M: bir nefesde eyledi K
181 siret M: siret K

182 diisdi M: diisden K

183 piirundaki M: rihufidaki K
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345

350

355

Siyah ebri bil ahlak-1 zemime
Hicab olmis durur rith-1 kadime

Ki biirka“ didiigi zulmat-1 candur
Anui kim menba‘1 sekk i glimandur

Cemaliinden gotiir zulmet hicabin
Ki canufi gore ta hiisnii’l-me’abin
[199a]

Goiitl ayinesinden sil gubari
Gorine ta ki niir-1 Kirdigari

Yakinlik it hasil'™ diisme giimana
Dalalet irmesiin ta miilk-i cana

Dilersefi kim'®® bulasin kamil iman
Gidergil masivay dilden ey can

Hak’un ‘aski ile iris fenaya
Fenadan iresin ta kim bekaya

Viictduii varligini eyle viran
Acila safia na-geh'® genc-i pinhan

Sular kim malik oldi igbu gence

Ebed ugramayisar bil ki'®’ rence

Hazer kil gayra goiiil virmeyesin
Virlirsiifi maksiidufia irmeyesin

Bu yolda cana basa kalma ey yar
Dilersefi olasin Hakk’dan haberdar

Haberdar ol seni diri tutandan
Ne 1ss1 bilmesefi bu cism 1 candan

Sakin fevt eyleme firsat demini
Ara bul diinyede'®® dost mahremini

Safia dostdan yaiia ol gosteriir yol
Kamu miigkilleriifi asan ider ol

Dilersefi kim olasin nik i'* nami
Isit eydem girii bir hos peyami1

Sozi ‘ask ile ghis it imdi ey yar

184 yakinlik it hasil M: yakin hasil eyle K
185 kim M: ger K

186 na-geh M: ta kim K

187 hig M: bil ki M

188 diinyada M: diinyede K

189 _M: i K
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360

365

370

Olasin ma‘niden ta kim haberdar
Su’al

Eger irdise afia dest-i bi-dad
Deriinundan ider ol ah u feryad
[199b]

Cevab

[26b]

Nediir maksiid bu sdzden afila ani
Isit can kulaguyla bu beyam

Kacgan kim tasfiye olsa kalb ‘arif
Goriniir rily-1 ma‘na-y1 ma‘arif

Seviniip sevk ile mesriir olur ol
Safa vii zevk ile piir nar olur ol

Velikin mukteza-y1 cism ii stret
Bu isi iktiza eyler zartiret
Beser hiikkmi iriglir nagehani

Bu kez dir ider ol haletden ani

Geliir zulmet tolar mestir olur niir'”°
Goriir kim feyz-1 Bari’den kalur diir

Dertinundan kilur ol nale vii ah
Ki ya‘ni old1 ol haletde giimrah

Taleb kilur girli Hakk’dan hidayet
Diiser derd-i firaka ol begayet

Sular kim buldi hazretden nevale
Irisiir isbu resm diirlii halete

Veli kalmaz irigiir menziline
Biliirse ger nediir mani‘ yolina

Mevani‘diir bu yolda dest-i bi-dad
Mevani‘den ider ol ah u feryad
Hudaya saklagil mani‘leriifiden
Dabhi eyle bizi kani‘lertiiden

Sular kim oldilar ehl-i kana‘at
Riza-y1 Hakk’a kildilar ita‘at

Yakindur Hakk’a anlar afila an1
Gider gonliindeki sekk {i glimani

190 o] M: niir K
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375

380

385

[200a]
Kana‘at ehlidiir da’im safada
Veli hars ehlidiir derd i belada

“Hakiki” kani‘ ol fakr u fenada
Tevekkiil eyle ol bar-1 Huda’ya

Tevekkiil ehli da’im hande-rudur
Takayyiid ehli da’im kayguludur

Sakin koma gofiiilde masivay1
Oziifie pise idinme riyay1

Diin ii giin Hak yolunda ol miicahid
Olasin ta ki ol sirra miisahid

Bu yolda gafil olma kendéziifiden
Temeyyiiz eyle gicefi giindiiziiiden

Diiriis sa‘y it kemal-i la-yezale
Ki soziifi varid ola her su’ale

Yine giis eyle ol merdiifi su’alin
Diyem difile anuii bir bir misalin

Sv’al

[27a]

Miicahid ol an1 tabi‘ geclirme
Bulunmaz ‘6mriifii zayi‘ geclirme

Cevab

Bugiin sol kim miicahid ola ey sah
Nigiin olmaya maksiidundan agah

Bulunmaz nesne mi vardur cihanda
Bilinmez nesne mi var bu beyanda

Sular kim ‘arif-i bi’l1ah olupdur
Kamu esrara bil agah olupdur

Anun kim go6zi Hak’dan old1 bi-dar
Gozi kanda bakarsa gordi didar

[200b]

Viictidin tanidi bildi hakikat

Olup ‘alemde ol maksiid-1 hazret

Diin ii""! giin ‘ask-1 Hakk’a old1 mesgiil
Cinan-1 Hakk’da ol kul old1 makbiil

Bilenler kendozin ‘agk ile bildi

191 i M: -
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390

395

400

Bulanlar Hakk’a yol ‘askryla buld1

Su kim ‘ask etegini tutdu muhkem
Kamu sirr-1 hafiye oldi a‘lem

Sular kim gecdiler ag u karadan
Tecelli kildr anlara'®? yaradan

Bu yolda eyleyen kat*-1 mesafet
Deriininda komaz zerre kesafet
‘Iyan olur nihan kalmaz bularda'®?
Kamunui asli fer‘i bahr u berrde

Biliir hikmetle anlar ciimle hali
Secerler ehl-i hal i kil [{i] kali

Veli sen gafil imissin 6ziifiden
Haberdar olimazsin kenddziinden

Bularudi ‘akl-1 kiillidiir viicadi'™*

Kemal-i ‘ask u'” ‘irfandur suhiid1

Bular zayi‘ geciirmez ‘6mriini bil
Bular ‘ilm-i lediinni kild1 tahsil

Bular can goziyle Hakk’1 goriirler
Kamu esyanuil ‘ilmini biliirler

Sular kim nefsine tabi® olupdur
‘Omr sermayesin zayi‘ kilupdur

Bu resme hali olan kisi ey can
Gezer otlar cihanda misl-i'* hayvan

Ne bilsiin sirr1 her bir har tabi‘at
Derinunda ¢ii yok niir-1 hakikat
[201a]

Bilen bulan bu sirr1 “akl u candur

Ne fehm itsiin o kim bi-‘akl u candur

Bu sozler pes diiriir ehl-i temize
Diyelim girii kalan sozi size
[27b]

Su’al

“Muradi” var durur ol likin isiim

192 anlara M: anlarda K

193 burada M: bularda K
194 viictidt M: muradi K
195 M: uK

196

misl M: hemgii K
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405

410

415

Heman budur cevab Allahu a‘lem
Cevab

“Muradi” var durur ol likin isiim
Ne dir dirsiifl isit ey yar-i mahrem

“Muradi” didiigi mahlas durur bil
Ki var dimek diiriir ol sey-i kamil

Dahi istim dimeklik tanmamakdur
An1 hifz eyleyiiben saklamakdur

Muradi ehl-1 Hakk’uii bil ki Hakk’dur
Muradi Hakk’dan 6zge nesne yokdur

Velikin isim olmak yokligidur
Bu ‘alem varligindan tokligidur

Bu ‘alem islerinden istim olmis
Nitekim sah-1 ibn-i Edhem olmis

Hemin maksiid u matliibi Hak old1
Hemin ma‘btid u mahbiibu Hak old1

Muradsizlik murad imis cihanda

Budur maksiid hemin kevn ii mekanda'®’

Ki ya‘ni Hakk’dan irer'”® bir murad:
Kisiniifi kalmaya ba-lutf-i hadi

Sular kim komadi kendii muradin
Gozediir da’ima ol nefs-i dadin
[201b]

Gider nefs-i habise lezzetini
Iciirgil canufia ‘ask serbetini

Unutdur afia ciimle masivayi
Hemise ‘adet it vecd ii safay1

Gider mir’at-1 dilden her hayali
Ki safia'® “aks ide dost cemali

Anuil kim dosta vardur istiyaki

Goiitilden tarh ider bu tumturaki

Diin i giin isteyiip yariii cemalin
Elinden kor be-kiilli miilk ii malin

197 Bu beyit M’de yoktur.
198 ir M: irer K

199

safa M: sala K
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420

425

430

435

Yanar ‘ask odmna anufi viicudi
Tecelli-yi cemal olur suhiidi

Bu mengzil ehl-i ‘askufi menzilidiir
Ki anlar bag-1 ‘askui biilbiilidiir

Bu dehriifi giilsitani*” evliyadur
Bu baguii bagbani evliyadur

Anui biilbiilleridiir ciimle ‘ussak
Felekler ayagina old1 toprak

Cihanufi canidur ol niir-1 yezdan
Bu ‘alem ansiz olsa ola viran
[28a]

Hakikat ehline ol hak-niimadur
Tarikat ehline ol reh-niimadur

Tarikat ehli hep old1 ferahnak
“Hakiki”niifi velikin gofili gamnak

Yiizi kara iken bi-¢are kuldur
Kusiir1 ¢okdur ancak derdi oldur

Meger kim Tafir1’dan ola hidayet
Ide noksani tekmile tamamet

Eger tarih dilersefl bu kelama
Bifiinde hicretiifi irdi temama
[202a]

Cevabin muhtasar yazdim ki ey can
Okuyanlara ta kim ola asan

Egerci ma‘nisidiir climle meksur
Ola ‘ind-i kiramii’n-nas magdur

Huda lutfundan idiip feth-1 bab1
Su’al-i saha virildi cevabi

Gel imdi ba‘d-ezin bagla du‘aya
Du‘a vacib diiriir bay u gedaya
Hudaya padisahlar padisahi

Dileriim senden ol zill-i ilahi

Cihanda ya‘ni ol Sultan Murad Han
Kemal-i saltanatda sah-1 devran

Cihan turdikca ol zat-1 serifi
Mii’ebbed eyle ol cism-i latifi

200

giilban1 M: giilsitan1 K
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nﬁhi devlet i ‘Omrin ziyad it
Iki ‘alemde sad vir murad®" it

Dah1 hem mii’'minin ii mii’minata
Hudaya rahmet it climle ‘usata

Dahi her kim ide bafia du‘ay1
Anuil bir derdine vir bifi devay1

440  Buarada soz irdi intihaya
Salavat vir Muhammed Mustafa’ya
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ISLAMI EGIiTiM VE OGRETiIMDE KUR’AN KISSA VE HIKAYELERiINiN ROLU*
Dr. Akbar Salehi

Cev. Mustafa KARA™
Ozet

Kissa ve hikayeler, eski zamanlardan beri milletlerin hayatinda uzun bir tarihe sahiptir. Eskiler
ve hatta modern insanlar, daha eski kusakla ilgili gercek ve tasavvurlari gencglere aktarmak,
uluslarin gelenek ve goreneklerini korumak, doniistiirmek ve geng¢ neslin egitimi icin bu dini
merasimleri anlamalarini saglamak adina yazili sekilleri, sozlii ifadeleri ya da drneklemeleri de
iceren farkl sekil ve kaliplardaki bu ara¢ ve mesajlar1 kullanmaktadir. Bu makalenin amaci, Kur’an
kissalarinin rolii ile 6nemini ve onun insanin egitimi tizerindeki 6gretici etkisini degerlendirmektir.
Kur’an kissalari, ilahi olma (Yiice Allah’in katindan gelme), kendine 6zgii icerige sahip olma, agikca
dile getirilme ve ayn1 zamanda acik ve gizli yonleri bulunan hikayeler hakkinda sdylenecek seyin ne
oldugunun bilinmesi gibi o6zelliklerinden dolay1r insanlarin hikayelerinden farkhdir. [slami
talimatlarda, ozellikle Kur’an’daki kissa ve hikayeler, 6rnek vermek, gercekleri aciklamak,
diisinmek, bilgi ve 6grenmeye neden olmak, baris meydana getirmek gibi c¢esitli amaclar tasir.
Benzer sekilde, Kur’an’da ve kutsal mesajlarda kissa ve hikayeler biciminde bu mesajlarin
zikredilmesi, diistinme igin siki bir akil yiiriitme, diisiince ve mantig1 giiclendirme adina insanlarin
hislerinden yararlanma ve makalede incelenen bireylerin kisilik 6zelliklerinin duygusal boyutunu
pekistirmek i¢in bir egitim metodu olarak "giizellestirmenin” uygulanmasi gibi baz1 6gretici etkilere
sahiptir.

Arastirma yontemi, betimleyici ve islami kaynaklarda, 6zellikle kiitiiphane ¢alismasi seklinde
strdiiriilen Kur'an arastirmasinin ardindan analitik (¢dziimleyici)tir. Temel bir arastirma seklinde
olan bu makale, daha fazla bilimsel calisma gerektirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kissalar, Hikayeler, Gelenek, Amaclar ve Nitelikler, Egitim Calismalari,
Kur’an.
THE ROLE OF THE QURANIC STORIES AND PARABLES IN ISLAMIC EDUCATION
AND TRAINING

Abstract

Stories and parables have a long history in peoples' lives from the ancient times. The ancients
and even modern people use these means and messages in different shapes and patterns including
written forms or orally or in illustrations, etc. to convey the facts and imaginations about the older
generation time to the younger one, to maintain the nations' traditions, customs and to transform
and to cause to understand these rituals for the training of the young generation. The purpose of
the current article is to consider the role and importance of the Quranic stories characteristics and
its didactic impacts on human being's education. Quranic stories, oppose to people's tales, enjoy
some traits as being divine, having appropriate contents, being articulate and clearly expressed,
also, being aware of what is going to be said about the stories in which there are the overt and
hidden points. In Islamic instructions, particularly in Quran, the stories and anecdotes carry various

* Bu makale, Tahran Kharazmi Universitesi Ogretim Uyesi Dr. Akbar Salehi tarafindan kaleme alinan “The Role of the
Quranic Stories and Parables in Islamic Education and Training” adli makalenin ingilizce’den Tiirk¢e’ye cevrilmis
halidir. (Bkz. Akbar Salehi, “The Role of the Quranic Stories and Parables in Islamic Education and Training”, Journal
of Islamic Studies and Culture, Haziran 2016, Cilt. IV, Sayi. 1, ss. 127-133, ISSN: 2333-5904, DOI:
10.15640/jisc.vdnlal5, URL: https://doi.org/10.15640/jisc.v4nlal5).
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Islami Egitim ve Ogretimde Kur’an Kissa ve Hikayelerinin Rolii
Mustafa KARA

aims such as to serve as an example, to explain the facts, to cause thinking, knowledge and learning,
to create peace, and so on. Similarly, the remembrance of these messages in the form of stories and
anecdotes in Quran and divine messages have some didactic effects such as using firm reasoning for
thinking, utilizing the humans feelings for reinforcing the thinking and reasoning, and practicing
the" beautifying” as an educational method for strengthening the emotional dimension of
individuals' personalities aspect which has been studied in the article. The research method is
descriptive - analytical that after seeking in Islamic resources particularly in the Holy Quran has
been done in the form of library research. The article is seeking for more understanding and is in
the form of a fundamental research.

Key Words: Stories, Parables, Tradition, Purposes and Traits, Instructional Works, Quran.
1. Giris
Insan, bir seyleri yazmak ve onlar1 korumak adina kagit ve deri gibi diger ara¢-gereglerin
yoklugunda mesajlarini ve meramini iletmek icin dogal olarak sozlii iletisimi yani dili kullanirdi.
Dolayisiyla, mesajlarin aktarilmasi namina diger araglarin icat edilmedigi zamanlarda insanlarin
hafizasin1 ve hayal giiciinii giiclendirmek igin dili kullanmak, degerli ve 6nemli ara¢ olarak

addedilmistir. Modern diinyada, bu durum (dili kullanmak) ortadan kaldirilamadig: gibi, ayn
zamanda diger bilgi aktarma yontemleri arasindaki konumunu da korumaktadir.

Bugiin, 6gretim elemanlar1 ve egitimciler, daha iyi diistinme ve akil yiiriitme egitimini
desteklemek icin dili ve konusmayi kullanmaya calismaktadirlar. Kissalar ve hikayeler, gecmiste
ve glinlimiizdeki dil ve konusma yapilarindan biridir. Kissay1 anlatmak icin dil kullanmak,
abartmamakla birlikte, gergekten bireyler iizerinde, 6zellikle de 0Ogrencilerin ruhlarinda
hayranlik verici bir etkiye sahiptir. Bu nedenle, kissa ve hikayelerin egitimdeki 6gretici roli,
kuskusuz egitimci icin acik ve nettir. Eski zamanlardan beri kissa ve hikayeler, diisiince ve
fikirleri, olaylari, edebi ve dini konulari iletmek icin bir ara¢ olarak kullanilmaktadir. Buna ek
olarak, modern zamanlarda da bu dilsel sanati kullanma, bilgi iletisimi i¢in bir alet ve ayrica
eglence, hatta egitim icin bir aragtir.

Eski zamanlardan beri, dini 6gretilerde ve farkh dini merasimlerde o6zellikle de Islam
dininde kissa ve hikayelerin insanlarin egitimi acisindan 6nemli rolii nedeniyle, onlarin
ehemmiyetini arastirmak, 6zelliklerini, 6gretici amaglarini ve konumunu agiklamak biiyiik bir
onem arz etmektedir. Iste bu makalenin amaci, Kur'an’in bakis acisindan hareketle kissa ve
hikayelerin roliinii aragtirmaktir. Bu nedenle, kissalarin 6nemi ve konumu, kissalarin kavramsal
anlatimindan sonra incelenecektir. Sonra, Kur’an kissalarini insan iriinii olanlardan ayiran
ozellikleri ele alinacaktir. Daha sonra da kissalarin egitici etkileri kisaca agiklanacaktir.

Umarim bu makale, yeterli olmamasina ragmen, ilahi vahiy ve mesajda bulunan bu kadar
onemli bir konuya insanlarin dikkatini ¢ekmek ve aciklama yapmak icin bir girisim/baslangic¢
olur.

2. Kur’an Kissalarinin Cercevesini Anlama

Yiice Allah’in konusmasinin 6zel bir konuma sahip olmasi nedeniyle, Kur’an’daki kissalarin
6zel bir yeri vardir. Bu konum, insanlar i¢in akillica ve insancil bilgiyi ifade eder. Kur’an’da kissa,
hadis, nebe’ ve tiirevleri olan kelimeler bu bilgi icin kullanmilmistir. Kur'an’da, gesitli kelimeler
cercevesinde kissanin dogasini ve tiiriini tanimlayan ve derin anlamlarin yerlestirilmesini
amaglayan birkac terim vardir. Simdi bu terimleri aciklamak istiyoruz:

2.1. Kissa (Stories)

Kur’an-1 Kerim’de kissa ile kastedilen sey, Yiice Allah'in elgilerinin hayat seriivenleri ve
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hikayeleri ile Islam’in kurulus cagindaki diiriist veya kotii kisilikleri ve baz1 gercekleri iceren
olaylardir. Hz. M{isa (s)’'nin kissasi en uzun kissa, Hz. Y{isuf (s)’unki ise en giizel kissadir. Kur’ani
bakis acisindan (anlasilmaktadir ki) kissalar, hak (gercek) ve batil olmak {izere iki kisma
ayrilmaktadir. Dolayisiyla, gercegi vurgulayan Kur'an kissalari digerlerinden farkhdir.! “Bu (Isd)
hakkindaki gercek kissadir; (Isd’min Tanri ve Tanri'nin oglu oldugu iddialart ise yanhstir.)”?
Kissanin gectigi her yerde bu boyledir.

Kissa, “bir izi takip etmek” manasina gelen Arapca bir kelime olan “k-s-s”dan tiiretilmistir.
Kasas ise, kissa kelimesinin ¢ogul seklidir ve “soylenilen ve silirekli olarak bahsedilen baz
haberler”3 anlamini tasimaktadir.

Larose sozliiglinde kissa, terimin Arapg¢a’daki kullanimina goére “konusma, haber, tarih,
hikaye”4 anlamlarina gelmektedir.

2.2. Nebe’ (News)

Nebe’ “haber” demektir; haber icerisinde bir¢ok fayda barindirir ve farkindalikla iliskilidir.
Nebe’, baz1 ayetlerde kissada ne anlatilmak istenildigini ispatiyla belirtir. Bu baglamda Kur'an'da
lic cesit nebe’ vardir:

a. Gegmise ait hadiseler ve kanitlar. Yani, Nuh, ‘Ad, Semud kabileleri gibi eskilerin haberleri.

b. Vahyin inis siirecinde ve Hz. Muhammed (s)’in Bedir, Uhud, Huneyn savaslari gibi Islam
peygamberinin peygamberlik gérevini yerine getirmesi esnasinda meydana gelen olaylar.

c. Vahyin inisindeki hadiseler, miisriklerin ve islam diismanlarinin yenilgisi, Mekke'nin fethi
ve Iran’in eski Roma'ya kars1 maglubiyeti gibi gelecekte yerine getirilecegi vaat edilen olaylar.

2.3. Gelenek/Hadis (Hadith)

Gelenek, “kissa” anlamina gelen baska bir terimdir. Bu terim etimolojik olarak, “duyurmak,
gelenek ve haber vermek” demektir. Bu nedenle, Kur'an baglaminda gelenek de haber gibidir.
Tipki Taha siiresi 9. ayette Hz. Peygamber (s)’e hitap edildigi ve soyle devam ettigi gibi:
“Musa’nin haberi sana geldi mi?”5

3. Kur’an Kissalarinin Onemi ve Konumu

Kur'an kissalarinin miikemmel sonuglar, saygin amaglar ve yiiksek hedefler gibi bazi
ayricaliklar1 vardir. Kur'an kissalari, safligin ruha verdigi ve insanoglunun dogasi siisleyen
manevi/ahlaki parcalardan olusmaktadir. Onlar, bilgelik ve nezaketi yayarlar ve manevi egitim
ve arinma i¢in farkl sekillerde yol alirlar. Kur’an kissalari, bazen sorulari cevaplar, bazen bir dizi
6glit ve tavsiyelerde bulunur, bazen de uyarir ve tehdit eder.6

Kur'an kissalari, peygamberlerin tarihlerini ve onlarin takipgilerinin kavimlerini ve
yOneticilerini kapsar. Onlar, dogru yolu secip gii¢ kazanan, yanlis yapan, 6ldiiriilen, iilkeleri yerle
bir edilen, iskence géren ve bir siirii zorluklar yasayan insanlari dikkate alir. Insanlar
derinlemesine diisiinmeye sevk etmek icin Kur'dn'da yer alan (bu) 6rnekler, szl edilen
insanlarin hayat kesitleridir. Biitiin bu amaglar, insanlar1 saglam bir ahlaka uymaya, dogru dine

1 Makarem Shirazi, Nemooneh Yorumu, Naser: Sadra Yayinlari, 1376H, c. 1, s. 291.

2 Al-i imran 3/62.

3 Ahmad b. Mohammad Ragheb Esfahani, Kur’dn Kelimelerinin Miifreddti, Ormieh: Zerafat Yayinlari, 1386H, s. 671.
4 Khalil Jarr, Larose Ansiklopedisi, (¢ev. Hamid Tabiban), Tehran: Amir Kabir Yayinlari, 1387H, c. 11, s. 1463.

5 Shirazi, Nemooneh Yorumu, c. 111, s. 113.

6 Mustafa Delshad Tehrani, Hukumat-e Hekmat: Hukumat dar Nahj al-Balagha, Tehran: Sea Yayinlari, 1385H.
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tabi olmaya, yararh bir bilgiye kavusmaya davet etmek icin, basit bir ifade, bilgece bir yontem,
miikemmel kelimeler ve sasirtici bir yetenekle Yiice Allah tarafindan aciklanmaktadir.”

Kissalar, farkli egitici, 6gretici ve iletici alanlarda 6nemli rol oynamaktadir.8 Elbette kissa ile
masal arasinda bir fark vardir; zira kissay1 masaldan ayiran (en) 6nemli 6zellik, hakikat faktorii
ve gercekliktir. Kissalarda, 6zellikle de Kur’an kissalarinda gerceklik unsuru, Kur’an kissalarinin
meydana gelen olaylar1 denetledigi gercekligini (acik-net bir sekilde) ortaya koymasinin
yaninda, Yiice Allah’in bazi olaylar1 anlatarak a¢ikliga kavusturdugunu da ifade eder. Halbuki bir
hikaye ya bir gercegi ya da sadece bir kurguyu denetleyebilir. Yazar ya da hikayeci, hikaye
araciligiyla bazi gergekleri agiklamasina ragmen, okuyucunun eglenmesi asil amactir; dogru ve
gerceklik sadece baglanti olusturmak ve unsurlari birbirleriyle tanimlamak icindir.

Kissalar ve masallar eski zamanlardan beri biiyiik bir rol oynamaktadir. Yiice Allah'in
mesajini iletmek icin kissalar1 kullanmasi ve kissalarla ilahi kitaplarin, 6zellikle de Kur’an'in
kullara gonderilmesi, peygamberlerin kissalarinin iyi haberler veya kasvetli 6nermelerden

bahsetmesindeki 6nem ve etkisini agiklia kavusturur. Kur’an kissalari ti¢ kisma ayrilir:
3.1. Peygamber Kissalari

Bunlar, peygamberler tarafindan kabilelerin davet edilmesini, kral ve insanlar1 Yiice Allah'in
huzurunda aciz kilmak icin peygamberlerin (gosterdikleri) mucizelerini, diismanlarinin
konumlarini, Yiice Allah’a davet usullerini ve nihayet Niih, [brahim, Musa, isa, Muhammed gibi
peygamberlerin hayat hikayelerini aciklayan kissalardir.

3.2. Ge¢mis Olay ve Hadiseleri iceren Kissalar

Bu kissalar, 6liim korkusu yiiziinden topraklarindan kacganlar ve sayilar1 da ¢ok fazla olanlar
ile Talat, Calat, Zilkarneyn, Kartin, Meryem, Ashab-1 Uhd{d, Ashab-1 Fil, Ashdb-1 Kehf, Ashab-1
Sebt ve Ademogullarinin hikayelerinden meydana gelir.

3.3. Hz. Muhammed Zamanindaki Olaylar: Sunan Kissalar

Bunlar, Bedir, Uhud (Al-i imran), Tebiik, Huneyn (Tevbe), Ahzab siiresinde bahsedilen
Ahzab/Hendek savaslari ve Isrd siresinde zikredilen Hz. Muhammed (s)'in Hicret (gog)
kissalaridir; tabi ki bunlarin hepsinin (Kur’an’daki anlatimi) bir arada (tek bir boliimde basladigi
gibi biten) organize bir sekilde degildir. Sadece, Y@suf siiresinde yer alan ve 111 ayetten
meydana gelen Hz. Yisuf (s) hakkindaki kissa, insicamli ve miitemadiyen anlatilan tek kissadir.
Yasuf stresi, bircok egitici ve ahlaki konulari iceren en miitkemmel stirelerden birisidir. Kur’an’a
gore, Hz. Yhsuf (s) kissasy, tiim kissalarin en iyisidir (ahsenii’l-kasas) ve bu ylizden arastirmacilar
ve miifessirler siireyi yorumlamaya asiri sekilde ¢aba sarf ederler.

4. Kur’an Kissalarinda Ogretici Amaglar
Kur’an’in baglamina gore, Kur’an kissa ve hikayelerinde asagidaki gibi cesitli amaclar vardir:
4.1. Gergekleri Aciklamak

Kur’an kissalarinin en onemli amaclarindan birisi hayatin gerceklerini agiklamaktir.
Gercekleri agiklamakla ilgili hakikatleri belirtmek icin, Bakara sliresi 249-251 arasi ayetlerde
bahsedilen Kur’dn kissalarinin felsefesine yer verilmektedir. Yiice Allah, Kur’an kissalari
araciligiyla peygamberlik, Hz. Muhammed (s)’in dogrulugu, kiyamet gercegi ve gelecek yasamla

7 Aljabbari ve ark., the Quranic Stories, Tehran: Sadr Yayinlari, 1373H, s. 18.
8 Zohre Ghezel Ayagh, The Storytelling, and the Creative Drama, Tehran: Tehran Universitesi Yayinlari, 1382H.
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ilgili hakikatleri ifade eder. Ornegin, bahsedilen ayetlerde Hz. Muhammed (s)'in
peygamberliginin dogruluguna ve onun misyonunun bu yolla aciklanmasi ve agikliga
kavusturulmasina dair bir isaret olmasi icin Talit'un kissalar1 ve Calit'un yok olmasi vardir.
Boylece biitiin siipheleri ortadan kaldirmak ve insanlari hakikate asina kilmak icin kiyamet
gercekligini ve diger diinyay1 aciklamakla neticelenen Ashab-1 Kehf hadisesini géz oniinde
bulundurmak énerilmektedir.

4.2, TefeKkkiir

Gercek Kur’an kissalari, insanlara dogru bilince sahip olma, dogruyu yanlis diisiincelerden
ayirt edebilme ve dogru yasam yolunu segebilme firsatlar1 sunar. Yiice Allah, Belam Baura
kissas1® aracilifiyla insanlar1 Biiyliik Gergek'e yonlendirir ki bu deyimle, bir insanin mistik
konuma gecerek erdem ve fazileti kazanamayacagi ifade edilir. Clinkii bir insanin, mistik
konumlardan ve dogruluktan ayrilma ve onlar1 sadece diinya hayatinda ve onun nimetlerinden
yararlanmada kullanma kabiliyeti vardir. Bu gercek kissalar, tefekkiir ve derin diisiinme ile
sonuglanir ve insanlari varolusun karmasik gercekleri ile asina kilar.

4.3. Bir Ultimatom Yayinlamak

Akil, hicbir zaman mantik ve ultimatom igcermeyen konusmalar1 kabul etmez; bunu
miistehcen ve zuliim kaniti olarak diisiiniir ve onu sadece terk eder. Bu nedenle Yiice Allah,
peygamberleri kitap ve delillerle insana gondermis, insan Cehennemden haberdar olmasi
konusunda uyarilmis ve Biiyilk Haber hakkinda bilgilendirilmistir. Kur’an kissalar1 bu
tltimatomlar arasindadir; zira onlar insam iltimatomlara karsi dikkatli olmasi konusunda
uyaran gercek ve hakikatleri igerirler. Yiice Allah, Mekke sakinleri icin bir iiltimatom olarak
Furkan siresi 37-38. ayetlerde Ashab-1 Ress kissasini ve onlarin yok oluslarini aktarmaktadir.
Bu ayetlerde su ifadeler yer almaktadir: “Nith Kavmi de (dyle oldu). Tam da elgileri
yalanladiklarinda onlart suda bogduk ve bdylece kendilerini insanlik icin ibret kildik. Ciinkii biz,
tiim zalimler icin can yakici bir azap hazirladik. Benzer sekilde ‘Ad, Semiid ve Ress kavimleri ile
bunlar arasinda yasamis olan pek ¢ok nesil de (helak oldu).”1°

4.4. Direnis/Sabir

Insanlarin peygamberlerin (teblig) seriivenlerine ve imanli ya da ateist kabilelerin
kaderlerine olan ilgisi, onlar1 kendi durum ve konumlarindan haberdar eder ve
direnemeyecekleri manevi ve psikolojik ortamlarda glgli kilar.!! Nih ve karsilastifi tiim
zorluklar hakkinda sana vahyedildigine gore, o her seye ragmen sabredip direndi, “(Ey
Muhammed)! “Sen de diren! Ciinkii zafer sizin ve erdemli insanlarindir.”12 ayeti bu anlamda dikkat
cekicidir.13

4.5. Huzur/Sukiinet

Kur’an kissalarinin amaglarindan birisi, cesur yiirekli insanlar yetistirmektir. Yiice Allah,
H{d stiresinin 120. ayeti de dahil olmak tizere bazi ayetlerde, peygamberlerin kissalarinin Hz.
Muhammed (s) icin huzur ve baris yaratugim acikca belirtmistir. (Iste bu hakikat),
“Peygamberlerin haberlerinden kendisiyle kalbinizi pekistirecegimizden her tiirliisiinii sana

9 A'raf7/175-176.

10 Furkén 25/37-38.

11 Had 11/49.

12 HGd 11/49.

13 Shirazi, Nemooneh Yorumu, c. 11, s. 351.
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anlatiyoruz.”14 (ayetinde ifade edilmektedir.)!5
4.6. Ornek Vermek

Kur’an kissalarinin islev ve amaglarindan bir tanesi de 6rnek vermektir. Peygamberlerin
yasadiklarini ve onlarin muhataplarinin (hayat kesitlerini) 6rnek vermek, takipcilere onlarin
(hayat tecriibeleri) ile kendi konumlarini degerlendirme ve tutum ve davranislarini diizeltme
firsat1 verir. Elbette bu kabiliyet, aklim1 kullanan ve iyi diisiinen insanlar icindir. Yiice Allah,
ornek noktalarin bulundugu hususlara dikkat cekmekte; onlardan o6giit almalarini ve ilahi
ayetleri diistinerek kendilerini diizeltmelerini insanlardan istemektedir. Bu kesinlikle tarihin bir
sekilde tekerriir ettigi anlamina gelir ve ayni olaylarin kisinin bireysel ve sosyal yasaminda
tekrar etme ihtimali vardir. Bu, ayn1 zamanda bireyin farkinda olmasi gereken sabit ve devam
edegelen uzun bir gelenektir. Kur’an'da séyle buyrulur: “Onlara cezalandirdik ve baskalarina
ornek teskil edecek bir sekilde aci ¢ektirdik.”16

Evet! Anilarda ve tarihin bazi sayfalarindaki birka¢ aniy1 (tekrar yasamayi) beklemenin
medeniyet ve zenginlik (agisindan) hi¢cbir 6nemi kalmamistir. Kur’an, “biz onlart paramparca
ettik”17 diyor. Onlar her seyi kaybettiler, gocebe oldular, oraya buraya dagilmak zorunda kaldilar,
daginik insanlar icin 6rnek vermek isteyenler Sebe’ Kabilesi'ni sanssiz bir kabile olarak
nitelendirdiler (ve) onlar bir sekilde baskalar icin bilinen “atasézleri” haline geldiler. insanlar,
“Sebe’ Kabilesi'nin yasadig1 gibi terslik yasadilar.” ifadesini kullandilar. Ayetin sonunda soyle
diyor: “Bu hususta sabredip siikredenler icin bircok isaret vardir.”18 Bu, onlarin diinyevi/cinsel
istek ve arzularini sabir ve azimle kontrol etmeleri nedeniyledir. Onlar yanlis isler yapmaya
karsi giicliidiirler ve Yiice Allah'in kural ve diizenlemelerine uyarak (gerceklerden) haberdar ve
uyaniktirlar. Bu nedenle tavsiyelere dikkat ederler.1?

Kur’an, kissalar1 (sabirla siikreden) insanlara etki ve cazibe katmak i¢in kullanmistir. Ancak
asil sebep, insanlar tarafindan oOgrenilecek olan egitici hususlart 6gretmektir; bu ylizden
kissalarda kurgu diye bir sey yoktur; kissalar tam olarak (tiim ayrintilari) ifade etmemistir ve
gerekli olmayan kisimlar terk edilmistir. Bu nedenle, Kur’an’da kissa anlatimi1 daima, (etkilerini)
davranisa doniistirmek ve (insanlar arasinda herhangi bir fark gozetmeksizin) 6giit verme
yontemini kendi kendine siirdiirmek i¢cin degerlendirme ve temel egitim kurallar1 saglama ile
birlestirilmektedir.20 Bu konuda Kur’an’da su ifadeler yer almaktadir: “Peygamberlerin
haberlerinden kendisiyle kalbinizi pekistirecegimizden her tiirliistinii sana anlatiyoruz. Bu
haberlerin icerisinde sana gercek (bilgi) ulasmakta; mii’'minlere de bir égiit ve uyari
gelmektedir.”21

4.7. Bilim ve Bilgi
Atalarin/6nceki kusaklarin kosullarini ve tarihlerini bilmek, glinlimiiz insanlarinin

belirsizlik ve tereddiitlerinin ¢ogunu ortadan kaldirir. Biz pek ¢ok seyin farkinda degiliz ve
olaylarin izlerini kaybettik. Fakat bu (Kur’an’daki kissa aktarimi), Kur’an-1 Kerlm’in Hz. Nih ve

14 Hid 11/120.

15 Shirazi, Nemooneh Yorumu, c. 11, s. 389.

16 Sebe’ 34/19.

17 Sebe’ 34/19.

18 Sebe’ 34/19.

19 Shirazi, Nemooneh Yorumu, c.1V, s. 37.

20 Khosro Bagheri, Another Look To The Islamic Education, Tehran: Madreseh Yayinlari, 1370H, s. 219.
21 Had 11/120.
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Hz. ibrahim'in kissalarini ve kavimlerini anlatarak, kayip insanlik tarihini fark ettirmesidir.22 (Bu
konuda Kur’dn’da) “Bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Meryem'i hangisi koruyacak
diye kalemlerini kur’a icin atarlarken, elbette sen onlarin yaninda degildin. Birbirleriyle
tartisirlarken de yanlarinda yoktun.”23 ifadeleri yer almaktadir.

4.8. Gercegi Anlamaya Neden Olmak

Kur’'an, varlik gercegini agiklamanin yani sira, Kur'ani hakikatleri kinayeler ve tarihsel
olaylar seklinde okuyucuya iletmeye c¢alismaktadir. Kissalar, insanlarin yogun ilgisine maruz
kaldig1 i¢in, Kur’an kissalar1 okuyucusuna, kendi anlayislarina dayali olarak Kur’ani gerceklikleri
anlama imkani saglar. Zariyat sliresi 23 ve 24. ayetlerde?* Yiice Allah’in degindigi Kur’an
kissalarinin aktariminda yaratilan(lar) i¢cin baska bir amac¢ vardir. Bu ayetlerde Yiice Allah,
Kiyamet/Mahser gliniiniin ddiil ve cezalarinin yani sira Kendisi tarafindan saglanan vaat edilmis
miikafatlari, besinleri ve nimet(ler)i daha fazla vurgulamak i¢in yemin eder ve O'nun s6z verdigi
ve (mi’'minlere) nimet (olarak takdim edecegi) tiim seylerde higbir siiphe yoktur.25

4.9. insanlar1 Teminat Altina Almak ve Teselli Etmek

Kur’an kissalarinin bir diger amaci, nihai hedeflerine ulasmak i¢in sayisiz zorluklarla nasil
bas edecekleri, gercegin kolaylikla acgiga c¢ikarilamayacagi ve hos karsilanip
desteklenmeyecekleri eski kavimler konusundaki (hakikatleri) kavramalarini temin etme adina
huzur verici ifadeler kullanarak insanlar1 rahatlatmak ve teminat altina almaktir. Hz. Yasuf'un
kardeslerinin kissasini, Hz. Nih'un kissasini ve Ashab-1 Kehfin kissasini2é anlatmak, Hz.
Muhammed (s)'in, mii'minlerin ve Kur’an tarafindan hitap edilen kimselerin huzur ve rahata
kavusmasina vesile olur. Kehf sliresi 6 ve 7. ayetlerde Yiice Allah zimnen sunlar1 ifade
etmektedir: “Uziilme! Diinya deneme yeridir.” Onceki ayetlerde Hz. Muhammed (s)'in
peygamberligi ve liderligi hakkinda konustugumuz icin, simdi burada insanlarla nasil
ilgilenilmesi gerektigi ve herkesi kapsayacak olan en 6nemli liderlik 6zelliklerinin birisine
deginmek (istiyoruz). Kehf stiresi 6. ayet demek istiyor ki: “Sanki, onlarin itaatsizliklerinden ve
Yiice Allah’in sdylediklerine iman etmemelerinden dolay1 tiim bedeli siz 6demek istiyorsunuz.”2?
Yasuf stiresi 103. ayet soyle devam ediyor: “Ey Muhammed, sen ne kadar istesen de yine de
insanlarin ¢ogu inanacak degillerdir.” Bununla birlikte insanlar, ortaya ¢ikmis bu uyarilara ve
ilahi tavsiyelere inanmali ve yanlis islerden elini cekmelidirler.28

5. Kur’an Kissalarinin Ozellikleri ve insan Hikayelerinden Farklar

Hayat hikayelerine ve geleneklere atifta bulunan Kur’an kissalari, slire ve ayetlerin
iceriklerine dayanir ve bunlar(in 6zellikleri) su sekilde tanimlanabilir:

5.1. ilahi Konuma Atfedilir

[slami egitimde oOzellikle Kur'an'in en o6nemli Ozelliklerinden birisi, siradan insanlar
tarafindan soylenen ve bir¢ok hata, yalan ve sapmalar icerebilen diger hikaye ve masallarin

22 Shirazi, Nemooneh Yorumu, c.1, s. 284.

23 Al-i Imran 3/44.

24 “Gégiin ve yerin Rabb’ine yemin olsun ki, (o ahiret hayati) sizin konusmaniz gibi gercektir. Ibrahim’in saygin
misafirlerinin kissasi sana anlatildi mi?” (Zariyat 51/23-24)

25 Shirazi, Nemooneh Yorumu, c. 1V, s. 542.

26 Kehf 18/6-9.

27 Mohammad Hussein Tabatabai, el-Mizdn Tefsiri, (cev. Moosavi Hamedani), Tehran: Raga Cultural Yayinlari, 1377H,
c. 111, s. 26.

28 Shirazi, Nemooneh Yorumu, c. 11, s. 454.
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aksine, Kur’an kissalarinin gercege dayanmasi ve bu gercegi aciklamasidir. Bu nedenle Kur’an
kissalari, insanlarin hikayeleri gibi tamamen teknik ve sanatsal degildir; ancak gercegi ve
dogruyu aciklamaktadirlar. Kahramanlar bazen insanlar ya da bakis ag¢ilar1 olmasina ragmen,
insan kurgularinin herhangi bir rolii yoktur. Dolayisiyla Kur’an kissalari, gercegi aciklamak ve
analiz etmek i¢in anlatilan tarihsel olaylarin raporlaridir ki, (burada amag) onlarin anlasilmasini
saglamaktir. Yiice Allah, ilahi vahyi Kur'an kissalarinin kaynaklar1 olarak tamimlar ki, (boylece)
onlar1 diger hikayelerden ayirt eder; ¢linkii bunlar kutsal vahiy kaynagindan alinir ve Yiice Allah
hepsini belirtmistir. Yiice Allah bu gercegi soyle dile getirir: “Biz bu Kur’dn1 sana vahyederek,
kissalarin en giizelini sana anlatiyoruz. Halbuki sen daha énce bunlardan habersizdin.”2°

5.2. Incelik ve i¢erigi Diisiinmek

Konusmay1 hos ve keyifli yapan ya da dinleyici konumlarini zinde tutan sey, onu dikkatli ve
etkili bir sekilde sunmaktir. Kur’an kissalarinin 6zelliklerinden biri, ahlakin ve ahlaki degerlerin
dikkate alinmasi, egitimsel, iletken ve egitsel yonlerden 6g8retici olmasi ve yanlis anlasilmalara
yol agmamasidir. Bu yiizden Kur’dn kissalarinda cinsel meseleler gibi konular anlayisla
karsilanir.3° Biraz insani ahlak ve duygular var olsaydi, sehvet, cinsel sapmalar, kibir, inatgilik
gibi diger konularda, Yiice Allah'in uyarisindan (ve cezalandirmasindan) oénce sozl edilen
hususlar i¢in utanmalari yeterli olurdu. En azindan Hz. LGit'un evinden déndiiklerinde, yaptiklari
sey nedeniyle utanabilirlerdi. Ama bunu yapmamislardi. Aksine o kadar ¢ok kaba davrandilar ki,
Hz. Lit'un ziyaretgilerini bile taciz etmek istediler! iste Yiice Allah, Hz. Muhammed (s)'e dénerek
soyle dedi: “Sana ve senin hayatina yemin olsun ki, bu insanlar kendi sarhosluklari igerisinde
sapkinca dolagiyorlar.”3!

5.3. Onemli Olan1 Vurgulamak ve Ayrintilardan Feragat Etmek

Kur’an kissalarindaki ¢ok 6nemli husus, en 6nemli konular1 vurgulamak ve detaylardan
kacinmaktir. Ciinkii konu, diisiincelerin ve dinleyici zihninin iletkenligi icerisindedir; (yoksa)
Yiice Allah’t tanitan ve O'nun vaatlerinin kesinligini saglayan kissanin kendisi degildir. (Buna
ragmen) bazen ayrintilar, Yiice Allah tarafindan belirtilmistir. Diger zamanlarda Kkisi, ayrintilar
o6grenmek i¢cin Hz. Peygamber (s)’e ya da Yiice Allah’in dindar ve bilge kullarina bagvurmaldir.

5.4. Etkileyicilik ve Hitabet/Giizel S6z S6yleme Sanati

ra_»

Kur’an kissalarinin 6zelliklerinden birisi, kissalarin (Kur’an’da) acikca ve edebi bir iislupla
anlatilmasi ve herhangi bir karmasikliktan uzak olmasidir. Bu kissalarin kolay ve net cergeveleri,
herhangi bir grup insanin begenip dersler ¢cikarmasi i¢in anlasilabilir bir yaklasimdir. Yiice Allah,
bu kissalarin aciklik ve aydinhigina insanlarin dikkatini cekmektedir.32 ‘Ad kavminin kaderi(nde
oldugu gibi)! Bu stirenin devaminda ‘Ad kavminin kaderini paylasan baska bir kavim de Niih
kavmidir; Yiice Allah onlari, bir 6rnek ve suglulara ve ateistlere karsi bir uyar1 olarak
zikretmektedir. Yiice Allah sunu ifade etmektedir: “Ad kavmi, peygamberlerini inkdr ettiler.
Fakat cezalandirmam ve uyarmam nasil olmustu?”33 Onlarin peygamberleri olan Hz. Hid (s)
onlara daha fazla 6giit verdi, kendilerini Yiice Allah’a (O'nun yoluna) davet etti, onlar1 cehalet

uykusundan uyandirmak igin bircok yol denedi; ancak onlar (peygamberin uyarilarina kulak

29 Ysuf 12/3.
30 Hicr 15/72.
31 Hicr 15/72.
32 Kamer 54/18.
33 Kamer 54/18.
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vermek soyle dursun), daha fazla itaatsizlik yaptilar. Onlar, kibirli, inat¢c1 ve zengin insanlar
olduklari icin (uyarilara karsi) kor oldular (kayitsiz kaldilar). Sonugta Yiice Allah onlari ciddi bir
sekilde cezalandirdi, bu nedenle O, ayette iistli kapali olarak sunu ifade eder: “Dikkatle izleyin ve
(uyarilarimi dikkate almazsaniz) size nasil ac1 ¢ektirecegimi goriin!”34

5.5. Kissalardaki Gizli ve Acik Muhtevaya iliskin Maharet Kazanmak

Kur'an kissalarinin bir baska 6zelligi, kissalarin acik ve gizli noktalarinin Yiice Allah’in
mutlak hakimiyeti olmasidir. Bu, sadece pratik ve faydali noktalar: ifade etmeye ve konuyu tam
ve dogru analize neden olur. Bu, hikayeleri yaniltic1 bicimlerde anlatan ve dogruluk ve gercekler
icin gereken ustaliga sahip olmadigindan hikayelerine batil inanglar ekleyenlere karsidir;
Lokman sfiresi 6. ayette Yiice Allah bunun nedenini, “insanlarin cahil olmasi, gercege dair yeterli
bilgiye sahip olmamasi ve O’'nu siradan insanlardan ayirmasidir” seklinde agiklamaktadir.

Kur’an kissalari, insanlarin kabulii yoluyla dini, toplumsal ve ahlaki degerleri ifade eden
tarihi gercekliklerdir ve temel farklilik, Kur'an kissalarinin davet mesajini icermesi ve Hz.
Muhammed (s)'in herkesi yapmaya c¢agirdigi ibadetin bir parcasi olmasidir. Benzer sekilde
kissalar, peygamberlerin yasamlar1 ve kabilelerinin bilmelerine yarayan kisimlar olmadikga,
herkese yararli ve yapici olan ana noktalara odaklanir ve ayrintilari terk ederler.3> S6zii edilen
ayette (Araf 7/101) ve sonrasinda vurgulanmaktadir ki, onlar 6git almak isteyenler icin
ornekler ve ibretlerdir. Ayette Yiice Allah ilk 6nce sunlari sdyliiyor: “Bunlar haklarinda bilgi
verdigim kavimler, kasabalilar ve koyliilerdir.” Daha sonra ise sunlar1 ekliyor: “Onlar1 herhangi
iltimatom veya uyarida bulunmadan yok etmis degilim, fakat onlarin peygamberleri, gercegin
farkinda olmalarini saglamak i¢in agik bir delille kendilerine gittiler.”36

6. Kur’an’in insanlar Uzerindeki Egiticiligi ve Ogreticiligi

Kur’an kissalarinin ¢ogu uzundur. Sirelerin uzunluklarinin rahatlatici ve ihtiya¢ duyulan
mesajlar1 vermeye uygun olmalarindan dolay1 bu mesajlarin ¢ogu, ayetlerde satir aras1 yontemle
ifade edilir ve kissalar asagidaki gibi egitici ve 6gretici kullanimlara sahiptirler:

6.1. Kamitlar Pekistirmek icin Saglam Gerekgeler Kullanmak

Her 6greticinin en dnemli egitim yontemlerinden birisi, 6grencilere ya da ilgili kisilere
konusmalarinin veya iddialarinin dogrulugunu kanitlamak icin kati ve saglam gerekceler
kullanip kullanmamasidir. Akil ytriitme kabiliyetine ve mantiksal dusiinceye sahip olan her
insan, ispatlanmis olani ispatlanmamis olanlardan ayirt edebilir ve mantiksal ¢ikarimin tarafinda
yer alir. Bahsedilen dzelliklere dayanan 6gretici hikayelerin ve Kur’an kissalarinin etkilerinden
biri de onlarin kanitlanabilir yonii ve dogrulugudur. Kissa ve tarih herkes icin anlasilabilirdir.
Zira, ister sadece okur-yazar isterse tahsilli bir kisi olsun, (Kur’an) herkes icin pek cok bilgi ve
diisiincenin yer aldig1 bir kitaptir. Insanlar, kissa ve érnekler iizerinde diisiinmelidirler. Bir
baska deyisle, milletlerin hikaye veya kissa seklindeki tarih ve seriivenleri bir 6gretmen gibi
davranir ve Yiice Allah, insanlarin hayat kesitlerinden bahsetmek suretiyle ayni egitici yontemi
kullanir ve sunlar ifade eder: “Senden énce hichir rasiil géndermedik ki ona: ‘Benden baska [lah
yoktur; su halde Bana kulluk edin’ diye vahyetmis olmayalim.”37

34 Shirazi, Nemooneh Yorumu, c.V, s. 33.
35 A'raf7/101.

36 Shirazi, Nemooneh Yorumu, c.1l, s. 75.
37 Enbiya 21/25.
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Bu yiizden, Islam’1 6greten egitimciler, gen¢ 6grencilerinin sorularina cevap verebilmek i¢gin
Kur’an metnine/muhtevasina hakim olmali; diisiincelerini uygun bir sekilde pekistirmek igin,
her turli tartismayi, akil yiiriitmeyi, giivenilir goérgii sahitlerini ve gelenekleri
kullanabilmelidirler.

6.2. Egitimde Muhakeme Kabiliyeti, Akil Yiiriitme ve Hayal Giiciiniin Kullanilmasi

Onceligi

Diisiinme, akil yliriitme, hissetme ve hatta hafiza, aralarinda bir denge oldugu zaman dogru
bicimde hareket eder. Duygu olmadan akil yiiriitme, egitimsel olarak ise yaramaz; ayrica, hayal
giiciiniin kokenleri gercekte yoksa, o hayalperestler icin ¢ok tehlikeli olabilir. Bu yiizden
diisiince, hayal glicii ve hafizadaki ana temalar, diisiinen ya da hayal eden kisinin hikayeci ile
iliskilendirilmesine kadar duygularin kékenine sahip olmalidir. Kur’an metnine/muhtevasina bir
goz atmak, kissa anlatiminin duygulara eslik etmesi gerektigini gosterir. Kur’an kissalari,
insanlar tarafindan anlatilan hikayelerin aksine, kurgu ya da sagma degildir. Bazi durumlarda
duygularla bas etmek, mantikli diistinmeden 6nce gelir ki, “Kur’an kissalari, sadece gergekle
uyumlu degil, aym1 zamanda bu hadiseler, hayal giici unsurunun asil parca oldugu edebi
hikayelere karsi ¢cikan insanoglunun en 6nemli ve hayati tarihsel olaylaridir. Zira hikayenin
yapisinda hayal giicii unsurlar1 ne kadar ¢ok olursa, onlar dinleyicileri o kadar cok etkiler.”38
Dolayisiyla, duyusal 6rnekleri anlamada daima hassas bir muhakemenin uygulanmasina sahit
oluruz. Bazen uygun bir érnek vermek, akil ylriitme etkisini giliclendirir, bu nedenle basarili
bilim adamlari, en iyi 6rnekleri segme hususunda mahirdirler. “Peygamberlerin haberlerinden
senin kalbini huzura erdirecek kismini sana anlatiyoruz. Béylece sana gergek bilgi ulasmakta ve
inananlara (da) bir 6giit ve hatirlatma yapilmaktadir.”3°

Insan, her zaman farkli hikayeleri dinleyerek etkilenir ve onlardan hoslanir. (Zira) onun
hayal giicii lizerinde iyi etkileri vardir. Bunun nedeni, insanlarin mantikli diisiinmeden ziyade
duygularinin etkisi altinda kalmasi olabilir. Kur’an kissalarini dinleyerek tarihi ve antik uluslarin
maceralarini incelemek, 6rnek almak icin en iyi yollardan biri olmasina ragmen, hayatin farkl
konular1 mesafeyi ne kadar hayal giiciinden uzak tutar ve muhakeme yetenegi ile birlestirirse,
onlar o kadar karmasik hale gelirler. Kur'an'da ifade edildigi gibi, “Onlarin kissalarinda akil
sahipleri icin nice ibretler vardir.”*0

6.3. Konusmay Giizellestirmek

Sozii edilen 6zelliklere dayal egitici yontemlerden birisi de iftiradan uzakta hos ve keyifli
bir konusma yapmaktir. Baska bir deyisle, konusma bireyin Kkisiliginin bir yansimasidir.
Bagheri'nin de soyledigi sey, kissa anlatiminda en 6nemli faktor, egitimcilerin, egitilen insanlarla
en iyi iletisim kurabilecekleri yontemleri ne kadar dikkate aldiklaridir.#! Dahasi, hikayenin her
tiirt herkes i¢in uygun degildir. Bagka bir ifade ile, kotiiliiglin veya miinasebetsizligin miktarini
dikkate almak, egitimcilerin kontrol edilmesi gereken sorumlulugudur. Buna ek olarak, konusma
bicimi, konusmanin ve insanlarin duygusal boyutunun takviye edilmesinde etkili olan hayati bir
aktordiir.

38 Rahele Mohammadi, Religion and Faith, Tehran: The Quarterly of Education Yayinlari, 1386H, c. 1], s. 20.
39 Had 11/120.

40 Yisuf 12/111.

41 Bagheri, Another Look To The Islamic Education, s. 219.

191

=
| —



islami Egitim ve Ogretimde Kur’an Kissa ve Hikayelerinin Rolii
Mustafa KARA

Kaynakca

Kur’an-1 Kerim.

Aljabbari ve ark. (1373H), the Quranic Stories, Tehran: Sadr Yayinlar1.

Ayagh, Zohre Ghezel (1382H), The Storytelling, and the Creative Drama, Tehran: Tehran
Universitesi Yayinlari.

Bagheri, Khosro (1370H), Another Look To The Islamic Education, Tehran: Madreseh
Yayinlari.

Jarr, Khalil (1387H), Larose Ansiklopedisi, (¢cev. Hamid Tabiban), Tehran: Amir Kabir
Yayinlari.

Mohammadi, Rahele (1386H), Religion and Faith, Tehran: The Quarterly of Education
Yayinlart.

Ragheb Esfahani, Ahmad b. Mohammad (1386H), Kur’dn Kelimelerinin Miifreddti, Ormieh:
Zerafat Yaynlari.

Shirazi, Makarem (1376H), Nemooneh Yorumu, Naser: Sadra Yayinlart.

Tabatabai, Mohammad Hussein (1377H), el-Mizdn Tefsiri, (cev. Moosavi Hamedani), Tehran:
Raga Cultural Yayinlari.

Tehrani, Delshad Mustafa (1385H), Hukumat-e Hekmat: Hukumat dar Nahj al-Balagha,
Tehran: Sea Yayinlar.

192

=
| —



Bartin Universitesi Bartin University
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi Journal of Islamic Sciences Faculty
ISSN: 2148-3507 ISSN: 2148-3507
Cilt: 4, Say1: 8 Volume: 4, Number: 8
Glz 2017 Autumn 2017
BARTIN - TURKIYE BARTIN - TURKEY

SiIR TADINDA GEZi YAZILARI: SELAHATTIN OZKOK'UN MEDENIYETIN SIIRINE
YOLCULUK ADLI ESERI

Can SEN*

Necip Fazil Kisakiirek Tohum adli piyesinde gezip
gordukleri yerlerin sathinda kalan gezginleri soyle
elestirir: Medeniyetin Siirine

“Amerikali seyyahlari bilirsiniz. Onlarin bir tek Yolculuk
gayeleri vardir. Yeryltiziinde herseyi gormek ve tanimak. T
Her seyden evvel yeryiiziindeki seyleri bir sir diye kabul st e
etmeleri fena degildir. Fakat is bu sirr1 ¢6zmeye gelince Selaattin 02K0K
bakin ne yaparlar. Gittikleri yerdeki en biiyiik sirlarin
adresini veren kitaplarint acarlar. O sirlarla burun
buruna gelirler. Uzaktan séyle bir bakarlar. Bir de
fotograf cekerler. Aksam da otellerinde birbirlerine
sorarlar: Gormedigimiz baska birsey var mi? Eger
gormedikleri birsey kalmamissa o yerin de sirri
kalmamis demektir. Ellerindeki fotograf makinesi de
onlar gibi diistiniir. O da biitiin sirlart gormiis, hattd
cizgisi cizgisine not almigtir.”

Diinya iizerinde sadece Necip Fazil'in bahsettigi

Amerikali seyyahlar degil belki milyonlarca kisi
gezdikleri yerlere karsi boyle bir yaklasim icindedirler. Televizyon ve ardindan internetin
yayginlasmasiyla gérme duygusunun daha da 6n plana ¢iktig1 giinliik hayatimizda ¢ogu insan
icin diinyay1 “gormek” yeterli olabilmektedir. Cok az insan ise gordiikleri ile yetinmemekte
onlarin arka planini, ruhunu anlamaya ve hatta baskalarina anlatmaya cabalamaktadir.

Selahattin Ozkok de iste bu minvalde gezdigi yerleri gormekle yetinmeyip oralarin ruhunu
anlamaya calisan ve bu c¢abasini kdgida yansitarak baskalariyla da bulusturan bir yazarimiz.
Ozkoék, bu ¢abasinin meyvesi olarak cesitli dergilerde yayimlanan gezi yazilarimi Medeniyetin
Siirine Yolculuk - Yol, Yolcu, Yolculuk Yazilar adiyla kitaplastirdi.2 Eserde OzkéK'iin yurticinde
Sogut (Bilecik), Edirne, Konya, Gaziantep, Sanlurfa, Adiyaman ve Hatay sehirlerine yaptigi
gezilerle yurtdisinda Kudiis, Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti, Kosova, Bati1 Trakya (Yunanistan)
ve Iran’a yaptig1 gezilerin izlenimlerinden olusan on yaz yer aliyor.

* Okt. Dr., Bartin Universitesi, Tiirk Dili Boliimii.

1 Necip Fazil Kisakiirek, Tohum, Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2013, s. 83-84.

2 Selahattin Ozkok, Medeniyetin Siirine Yolculuk - Yol, Yolcu, Yolculuk Yazilari, [stanbul: Kutup Yildiz1
Yayinlari, 2017, 224 sayfa. Eserden yapacagimiz alintilar bu baskidandir.
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Selahattin Ozkoék'iin bu yazilarinda dikkat ¢eken hususlara bakacak olursak karsimiza ilk
olarak yazarin gezdigi yerler hakkinda okurun ¢ogu zaman kolayca edinemeyecegi tarihi, cografi
ve ekonomik bilgiler vermesi ¢ikiyor. Yazilarinin bu 6zelligi onun gittigi sehirleri gezmekle
kalmayip sehirler hakkinda arastirmalar ve okumalar yaptigini da gostermektedir. Mesela, KKTC
hakkindaki yazisinda KKTC ile Giliney Kibris Rum Kesimi’'ni birbirinden ayiran “Yesil Hat”
hakkinda su bilgileri veriyor yazar:

“(...) Lefkosa’nin Yesil Hat ile ikiye ayrilmasi, Kibris Tiirk ve Rumlari arasinda toplumsal
siddetin arttigi 1964 yilinda gerceklesmis. Yesil Hat deyince, adinin yesillendirilmis bir bolgeden
geldigini filan diisinmeyin. Dénemin Ingiliz Baris Giicii Komutani General Peter Young, askerleriyle
Lefkosa’nin Tiirk ve Rum mahallelerini tek tek inceleyip, niifus dagilimini belirledikten sonra eline
aldigi -mavi ya da kirmizi degil de- yesil renkli bir kalemle cizdigi ‘sinir’a ‘Yesil Hat’ denmis. (...)"
(s. 60)

0zkoék'lin gezi yazilarinin bilgilendirici bu yoéniiyle beraber zevkle okunmasini saglayan bir
baska ozelligi de ¢cogu yerde karsimiza cikan siirsel iisluptur. Buna 6rnek olarak Kudiis’le ilgili
yazisindan bir parg¢a alintiliyoruz:

“Sabah namazi icin ilk kez Mescid-i Aksa’ya gidiyoruz. Karanlik yerini aydinliga heniiz
birakmadi, ama yakindir aydinlik. Ay eslik ediyor yol boyunca bize. Mescid-i Aksa’ya yaklastikca
kalp atislarimin hizlandigini, dizlerimin bir baska giiclendigini hissedebiliyorum. Basimi
diklestirmek istiyorum, ama éne egiliyor. Vuslatin sevinci ile esaretin utancini ayni anda yasiyorum.
(-.)" (s.17)

Ozkoék'tin kimi yerlerde siirsel bir tislup kullanmasinin yaninda eseri daha da giizellestiren
bir diger 6zellik ise yazarin gezdigi yerlerle ilgili siir parcalarin1 alintilamasidir. 0zkék'iin aym
zamanda iyi bir siir okuru oldugunu gosteren bu uygulamaya ornek olarak Kibris ve Edirne
yazilarindan birer 6érnek aktariyoruz:

“Istanbul’da baslayip Anadolu sehirleri iizerinden Akdeniz aciklarina kadar siiren bugiin epey
uzundu. Gece de ayni sekilde uzadi. ‘Temmuz bu... ytirek hizli, nabiz olur; / Aksamlari, igler bile
yildizli olur... / Kibris’la beraber gegiren, bir geceyi, / Uykuyla gecirmediyse Kibrish olur.” Arif Nihat
Asya’nin dedigini yapip geceyi uykusuz gecirmeyi ¢ok istemistim aslinda. Ama yarin yine uzun bir
gtiniin beni bekledigini diisiinerek biraz uyumak iyi geldi. Gecenin sabaha karsi olan -cok az bir-
kismini uykuyla gecirdigime gore, yart Kibrisli oldum sanirim.” (s. 47)

“(...) Astk Kenzi’den Riza Tevfik’e, Mehmet Akiften Niyazi Akincioglu’na giil kokulu Edirne
siirlerine misra devsirmede sairler bir baska yanda. Bdéyle bir atmosferde sultanlarin sehri,
sehirlerin sultani Edirne’ye yaklasirken Bahti’'nin beyti diistiyor birden aklima: ‘Edirne sehri gibi
gerci sehr-i bi bedel olmaz / Yine ammd bu diinyada Stanbul’a bedel olmaz.”” (s. 110)

Bunlarla birlikte eserde karsimiza ¢ikan iki eksiklik tizerinde de durmak istiyoruz. ilk olarak
kimi gezi yazilarinda tarih verilmisken kimilerinde seyahat tarihlerinin belirtilmedigini
goriyoruz. Hem eserde uygulama biitiinliigli olmas1 hem de gezilen sehirlerle ilgili o anki
bilgilerin hangi zamana ait oldugunun anlasilabilmesi i¢in tarih belirtilmeyen yazilara da gezi
tarihlerinin eklenmesi daha saglikli olacaktir.

ikinci olarak eserin yazarin seyahatleri esnasinda cektigi fotograflarla zenginlestirilmesi
gerektigini diisiiniiyoruz. Ozellikle yazarin yazilarinda bahsettigi tarihi eserlerin fotograflarinin
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yer almasi okurun okuduklarimi somut olarak goérmesini de saglayacaktir. Eserin ikinci
baskisinda bu hususlarin tizerinde durulacagini iimit ediyoruz.

Yazimizi bu sekilde noktalarken Selahattin Ozkék’e nice yeni geziler diliyor ve bu yeni
gezilerini de Medeniyetin Siirine Yolculuk’taki gibi siirsel bir lislupla yeni bir kitapta okumay1
temenni ediyoruz.

Kaynaklar:
Kisakiirek, Necip Fazil (2013), Tohum, istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari.

Ozkok, Selahattin (2017), Medeniyetin Siirine Yolculuk - Yol, Yolcu, Yolculuk Yazilari,
Istanbul: Kutup Yildiz1 Yayinlart.
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YAYIN iLKELERI

e Yazilar A4 ebath kagida asagidaki bicimde yazilmalidir. Makale kaynakca dahil; Sayfa
sayisi olarak 20 sayfay, kelime sayisi olarak da 8000 kelimeyi gegmemelidir. Tiirkce ve Ingilizce
ozetler 150 ila 200 kelime arasinda olmalidir. Baslik konuyu iyi ifade etmeli ve 10 kelimeyi
gecmemelidir. Anahtar kelimeler 5 ila 7 arasinda olmaldir.

e Makale, sag iist koseden sisteme kullanici kaydi yapilip, sistem iizerinden génderilmelidir.
Makalenin;

--Sayfa diizeni: list: 2,5 cm; sol: 2,5 cm; alt: 2,5 cm; sag: 2,5 cm olmalidir.

--Yazi karakteri: Cambria 11 punto.

--Satir Aralig1 (ana metin): Birden ¢ok (1,2).

--Paragraf girintileri (ana metin): Once ve sonra 0 nk ve satir basi/ilk satir 0,75 cm,

-- Paragraf araligr (ana metin): Once 0 nk, sonra 3 nk.

--Ozet ve bashklar:: Ana bashk: 12 punto; Tiirkce-ingilizce ézet ile ingilizce bashik: 10
punto; Girinti: Sol ve sag 0,5 cm; ilk satir: 1,25 cm; Paragraf aralig: Once ve sonra 3 nk; Satir

araligi: Tek, olmalidir.

e Makaleyi boliimlere ayirmada ondalik sistem kullanilmalidir. Tablo ve sekillerin
hazirlanmasinda derginin boyutlar1 ve genel dizayn dikkate alinmalidir. Sekillere ve tablolara
baslik ve sira numarast verilmeli ve sayfaya ortalanmalidir. Bagliklar tablolarin istiinde
sekillerin ise altinda yer almalidir. Denklemlere sira numarasi verilmelidir. Sira numarasi
parantez icinde ve sayfanin en saginda bulunmalidir.

« Dipnot ve kaynakca gosteriminde “MLA” veya “APA” sistemi kullanilmalidir.

KAYNAK GOSTERIM KURALLARI
MLA
KITAP
Atif yapilan eserlerin ilk gectigi dipnotta asagida “Ilk Dipnot” olarak belirtilen sekil

kullanilir. Miiteakip atiflar su sekildedir:
- Metinde yazarin tek eserine atif yapiliyorsa:
nalcik, s. 55.
- Metinde yazarin birden fazla eserine atif yapiliyorsa:

Inalcik, Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, s. 73.



- Yayin ilkeleri -

Tek Yazar

{1k Dipnot:

Halil Inalcik, Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, (2. basim), [stanbul: Eren Yayincilik, 2000, s.
33-34.

Kaynakea:

Inalcik, Halil (2000), Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, (2. basim), Istanbul: Eren Yayincilik.

iki ve U¢ Yazar

Ilk Dipnot:

Halil Inalcik, Selim Aslantas ve Biilent Ari, Adalet Kitabi (2. basim), Istanbul: Kadim
Yayinlari, 2012, s. 68.

Kaynakea:

Inalcik, Halil, Aslantas, Selim ve Ar1, Biillent (2012), Adalet Kitabi, (2. basim), Istanbul:
Kadim Yayinlari.

Ucten Fazla Yazar

Ilk Dipnot:

Halil inalcik vd., Osmanl Imparatorlugu'nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, Istanbul: Eren
Yayincilik, 2007, s. 18.

Kaynakga:

Inalcik, Halil vd., (2007), Osmanli Imparatorlugu'nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, Istanbul:
Eren Yayincilik.

Derleme

Ilk Dipnot:

Halil Inalcik (ed.), Tanzimat, Istanbul: Tiirkiye [s Bankasi Yayinlari, 2011, s. 11.

Kaynakga:

Inalcik, Halil (ed.; 2011), Tanzimat, Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari.

Ceviri

Ilk Dipnot:

Allan Nevins ve Henry Steele Commager, ABD Tarihi, (¢ev. Halil inalcik), Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2005, s. 11-12.

Kaynakga:

Nevins, Allan ve Commager, Henry Steele (2005), ABD Tarihi, (¢ev. Halil Inalcik), Ankara:
Dogu Bat1 Yayinlari.

Nesir

Ilk Dipnot:

Dervis Ahmet Asiki, Asikpasaoglu Tarihi (nsr. Hiiseyin Nihal Atsiz), Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2011, s. 15.

Kaynakea:

Asiki, Dervis Ahmet (2011), Asikpasaoglu Tarihi, (nsr. Hiiseyin Nihal Atsiz), Istanbul: Otiiken
Nesriyat.
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- Yayin ilkeleri -

Yazma Eser

[lk dipnot:

Yisuf Nabi, Zeyl-i Siyer-i Veysi, Milli Kiitliphane, No: 01 Mii 2263, 1890, vr. 248.
Kaynakga:

Nabi, Ylsuf (1890), Zeyl-i Siyer-i Veysi, Milli Kiitiiphane, No: 01 M 2263, vr. 248.

MAKALE

Atif yapilan eserlerin ilk gectigi dipnotta asagida “Ilk Dipnot” olarak belirtilen sekil
kullanilir. Miiteakip atiflar su sekildedir:

- Metinde yazarin tek eserine atif yapiliyorsa:
Inalcik, s. 3.

- Metinde yazarin birden fazla eserine atif yapiliyorsa:
Inalcik, “Osmanl Devleti’nin Kurulus Problemi”, s. 3.

Dergi icinde makale
Ik Dipnot:

Ciineyd Aydin, “Siinnetullah ve Insanin iradesi Temelinde Kader”, JOMELIPS, Cilt: 1, Sayn:
27,Y1l: 2016, s. 6.

Kaynakga:

Aydin, Ciineyd (2016), “Siinnetullah ve Insanin Iradesi Temelinde Kader”, JOMELIPS, Cilt:
1, Say1: 27, ss. 75-104.

Derleme icinde makale

Ilk Dipnot:

Melek Firat, “1919-1923 Yunanistan’'la Iliskiler”, Tiirk Dis Politikasi, Kurtulus Savasindan
Bugiine Olgular, Belgeler, Yorumlar icinde, (ed.Baskin Oran), 6. basim, C. I, istanbul: iletisim
Yayinlari, 2002, s. 178.

Kaynakga:

Firat, Melek (2002), “1919-1923 Yunanistan'la lliskiler”, Tiirk Dis Politikasi, Kurtulus
Savasindan Bugiine Olgular, Belgeler, Yorumlar icinde, (ed. Baskin Oran), 6. basim, C. I, [stanbul:
Iletisim Yayinlari, ss. 178-193.

Ceviri Makale
[k Dipnot:

Renato José de Oliveira, “ Platon’un Egitim Felsefesi”, (cev. Irfan Gorkas), Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Dergisi, Sayt: 1, Yil: 2012, s. 168.

Kaynakea:

Oliveira, Renato José (2012), “Platon’un Egitim Felsefesi”, (¢cev. irfan Gérkas), [nsan ve
Toplum Bilimleri Dergisi, Sayn: 1, ss. 168-173.
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- Yayin ilkeleri -

BILDIRI

Ik Dipnot:

Adem Sagir, “Sanal ile Gergeklik Arasinda Bir Kaybolus: Modern Zamanlarda Cocuklugun
Sosyoloji", Giintimiizde Cocuk Oyunlart ve Oyuncaklarinda Yasanan Degisimler Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, Ankara, Aralik 9-10 2010 icinde, Kiltiir ve Turizm Bakanlig1 Arastirma Merkezi
Yayinlari, Ankara 2011, s. 83.

Kaynakga:

Sagir, Adem (2011), “Sanal Ile Gergeklik Arasinda Bir Kaybolus: Modern Zamanlarda
Cocuklugun Sosyolojisi”, Giintimiizde Cocuk Oyunlart ve Oyuncaklarinda Yasanan Degisimler
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Araltk 9-10 2010, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Arastirma
Merkezi Yayinlari, ss. 81-97.

ANSIKLOPEDi MADDESI

Ilk Dipnot:

Ahmet Giig, “Mabed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C. XXVII, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999, s. 276.

Kaynakga:

Gii, Ahmet (1999), “Mabed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA),C.
XXVII, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, ss. 276-280.

TEZ

Ilk Dipnot:

Mustafa Yigitoglu, Tiirkiye’'de Il Vatikan Sonrast Miisliiman Hiristiyan
Iliskileri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, s. 48-51.

Kaynakea:

Yigitoglu, Mustafa (2006), Tiirkiye’de II. Vatikan Sonrast Miisliiman Hiristiyan [liskilerdi,
(Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii.

INTERNET SITELERI

Ilk Dipnot:

Ekrem Ozdemir, “Ismet Ozel'e Ihanet Etmek”, Magara Dergisi, erisim tarihi
27.03.2012, http://www.magaradergisi.com/edebiyat/225-ismet-ozele-ihanet-etmek.

Kaynakea:

Ozdemir, Ekrem, “Ismet Ozel'e T[hanet Etmek”, Magara Dergisi, erisim tarihi
27.03.2012,, http://www.magaradergisi.com/edebiyat/225-ismet-ozele-ihanet-etmek.

Not: Internet kaynaklarinda verileri, icerikleri degisen sayfalar icin “son giincelleme tarihi”,
sabit yazilar i¢in “son erisim tarihi” kullanilacaktir.
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- Yayin ilkeleri -

APA

e Alintilar ve atiflar icin kaynak verme dipnot seklinde degil, metin icinde kisa atif sistemi
kullanilarak uygulanmaldir.

 Atiflar, parantez icinde yazar soyadi, yayin yili ve sayfa numarasi olarak verilir. Ornek:

Tek yazarlh: (Deniz, 2012, s. 40.), (Tas, 2007, s. 182-185).

iki yazarh: iki yazarin soy isimleri gosterilir. (Dogan ve Yilmaz, 2002, s. 19).

Uc ve daha fazla yazarh: “ilk yazarin soy ismi vd.” seklinde belirtilmelidir. (Sahin vd., 2006,
s.79).

Metin icinde aymi1 konuda birden fazla kaynak gésterilmisse: Yazarlarin soy isimleri
alfabetik siralamayla gosterilmelidir. Ornek: (Deniz, 2012, s. 53; Korkmaz, 2000, s. 31; Uysal,

2010, s. 24).

Ayni yazarin aym yila ait farkhi calismalari: Yayin yili sonuna konulacak “a, b, ¢”
harfleriyle gésterilmelidir. Ornek: (Yilmaz, 2002a, s. 29; 2002b, s. 18.).

Eski el yazmasi eserlerde: Eser adi, kayit ve varak numarasi (Divan-1 Lebib, 382, 15b-16a)
belirtilmelidir.

Eski basma eserlerde: Eser adj, basildig y1l ve sayfa numarasi (Divan-1 Leyla, 1260, s. 18)

seklinde verilmelidir.

Ayni soyadli yazarlar: Yayini daha eski tarihli olsa bile adinin ilk harfi alfabetik olarak énce
gelen hem metin icinde hem de kaynakgada once belirtilir ve metin icinde isim de yazilir (Cetin
Semerci, 2007; Nuriye Semerci, 2006).

e Kullanilan kaynakta belli bir sayfaya gonderme yapilmayip eser hakkinda genel bir
degerlendirme yapiliyorsa sayfa numarasi vermeye gerek yoktur.

e Baska bir metinden aynen yapilan ve kelime sayis1 40’tan az olan alintilar tirnak icinde
verilmelidir. 40 kelimeden fazla olan aynen alintilar yeni bir paragrafta, 10 punto ve normal
metnin sag ve sol tarafinda tarafindan birer cm daha iceriden yazilmahdir.

e Alintinin kaynagi ikinci bir yayina dayaniyorsa: (Giines, 2007, s. 140’dan aktaran Unal,
2012, s. 140) seklinde atif verilir ve kaynakcada hem Unal, 2012’'nin hem de Giines, 2007’nin
kiinyesi yazilir.

e Atifta bulunulan biitiin eserler, “KAYNAKLAR” boliimiinde alfabetik olarak verilmelidir.
Eser bilgisi, ikinci ve sonraki satirlara tasarsa bu satirlar, 1,25 cm daha iceriden yazilmalhdir.

NOT: Yazarlar, dipnot sistemi olarak ister MLA ister APA’y1 kullanmis olsun, kaynaklar
boliminu yazarken yukarida MLA dipnot ve kaynak¢a yazim kurallarinda 6rnekleri verilen
kaynakc¢a yazim kurallarini 6rnek almalidirlar.

200

=
| —



	01BÜİİFD 8. Sayı JENERİK
	02EDİTÖRDEN
	03Afrika Topluluklarında Tabiat Kültü ve Tabii Unsurlara Atfedilen Güçler
	04Tanıkla İspat Konusunda Cezayir Hukukundaki Geliştirmeler Türk ve İslam Hukuku ile Karşılaştırma
	05Muhammad İsmail El-Ûdvî Es-Sindî’nin (1897-1970) Hayatı ve İlmî Kişiliği
	06Bazı Tasavvufi Kavramlar Eşliğinde Bir Örnek Şahsiyet “Akşemseddin”
	07KUR___AN___A G__RE KADER MESELES__NE B__R BAKI__[#368456]-398315
	08Arap Yarımadası’ndaki Ekonomik Şartların Hz. Peygamber’in (S.A.S.) Hayatına ve Hadislere Yansıması
	09Gazalî ve İbn Rüşd'ün Hüküm İstinbâtındaki Temel Paradigmaları
	10Teklîfî Hükmün Maksatlarında Ta’lîl ve Mesâlih İlişkisi
	11III. Murâd’ın Lugazına Hakîkî’nin Verdiği Cevaplar Ma’rifet-nâme
	12İslâmî Eğitim ve Öğretimde Kur’ân Kıssa ve Hikayelerinin Rolü
	13cansen_tanitim
	14Yayın İlkeleri

