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Editorden

Degerli Artuklu Akademi okuyuculari,

Artuklu Akademi dergimizin 8. sayisin: sizlerle bulusturmanin hakl
gururunu yastyoruz. 2014 yilindan beri diizenli olarak yayimlanan dergimiz,
sizlerin de degerli katkilariyla saglam ve kararli adimlarla yaym hayatina
devam etmektedir. Akademik tesvik kriterlerine sahip olan dergimiz daha
onceden Isam Veritabani, ideal Online veri tabanlarinda taranirken bu
sayidan itibaren Asos Sosyal Bilimler indeksi ve Sobiad veri tabanlarinda
da taranmaya baslanmistir. Dergimizin “Ulakbim” veri tabani basvurusu
tamamlanmis olup kisa siire sonra dergimiz “Ulakbim” tarafindan da
taranacaktir. Ayrica yeni bir takim ulusal ve uluslararas: indekslere ve veri
tabanlaria basvurularimiz 6niimtizdeki siirecte de devam edecektir.

8. saymmzda biri Arapga olmak tizere 8. makale yer almaktadir.
Telif makaleler Kelam, islam Hukuku, Hadis, Din Egitimi, Islam Felsefesi
sahasinda yazilmistir. Dog. Dr. Veysi Unverdi, “Mu’tezile'nin Inang Sistemi;
Ustl-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plam1” baslikli makalesinde Mu’tezili bes
esas1 derli toplu bicimde irdelemis ve ardindan Mu’tezile’nin dini soylemini
analiz ederek bes esasin arka plani ile muhtevasini detayl bir sekilde tahlile
tabi tutmustur. Dr. Bayram Kanarya, “Ibn Ebi Davud’un “Kitabu'l-Mesahif”
Isimli Eseri Cercevesinde Mushaf’in Form Degisikliginin Panoramas1” adli
calismada Ibn Ebi Davud’un séz konusu eserini merkeze alarak Mushaf ile
ilgili tarihi malumati panoramik olarak sunmus ve yeri geldik¢e bunlarmn
Kur’an algzsi ile iliskisini kurmaya galismis ve onemli neticelere ulasmistir.
Yrd. Doc. Dr. Fikret Ozcelik, “Ravilerin Cerhine Delalet Eden Lafizlar: Ibn Ebi
Hatim Ornegi” isimli makalesinde ravilerin cerhinde kullandig1 terimler ve
bunlarin anlamlari {izerinde ayrmtili bir sekilde bilgiler sunmustur.

Yrd. Dog. Dr. M. Zeki Uyanik, “islam Hukukunda Hapishane Cesitleri,
Hapishanenin Fiziki Sartlar1 ve Personeli” baslikli calismasinda ise Islam
hukuku acisindan hapis mekanlarmin gesitleri, fiziki sartlar:1 ve bu mekanlarda
istihdam edilecek personelin 6zellikleri ve ticreti hakkinda 6nemli bilgiler
sunmustur. Yrd. Dog. Dr. M. Fatih Kili¢ ve Metin Ko¢han'in beraber kaleme
aldig1 “Matematik, [hvan-1 Safa Felsefesinin Dayandigi Aksiyomatik Zemin
midir?” adlimakaledelIV /X.asirda Basra ve civarinda bir felsefe toplugu olarak
yasayan Thvan-1 Safa'nin siklikla bagvurdugu matematigi, kendi felsefeleri
i¢in tutarli bir sekilde aksiyomatik zemin olarak kullanip kullanmadiklar:
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sorusturulmustur. Yrd. Doc. Dr. M. Aziz Yasar, “Islam Fikhi Acisindan
Taziye Meselesi Uzerine Bir Degerlendirme” baslikli calismasinda taziyenin
fikhi degeri, mesruiyeti, taziyenin uygulanis yontemleri, siiresi, mekani ve
taziyede sakinilmasi gereken davranislar ile ilgili nemli degerlendirmelere
yer vermistir. Dr. Mehmet Miiftiioglu ise “Kur’an ve Siinnet Baglaminda
Yaygm Din Egitimi” adli ¢alismasinda Kur’an'in egitim metodunu ve Hz.
Muhammed'in yirmi ti¢ senelik peygamberliginin Mekke ve Medine donemi
teblig ve egitim faaliyetlerini mercek altina almistir. Son olarak Dog. Dr.
[brahim el-Dibo’nun “Imam Safii'ye gore Teorik ve Pratik Agidan Kelami
Delilin Yeri” isimli makalesinde Imam Safii penceresinden kelam alimlerinin
itikadi konularda hangi delilleri kullandig1 meselesi tartisilmistir.

Dergimizin 8. sayisinin hazirlanmasinda, calismalarmi titizlikle
olusturup dergimizde yayinlamayi tercih eden kiymetli ilim adamlarimiza,
makalelerin seciminde katki saglayan tahkim heyetimizin birbirinden degerli
tiyelerine, say1 editorlerine ve diger yayin kurulunda yer alan 6gretim
tiyelerimize, sekretaryay1 yiiriiten arastirma gorevlilerine ve emegi gecen
herkese en kalbi duygularimla tesekkiirler ederim.

Son olarak yeni sayimiz vesilesi ile de Artuklu Akademi dergisine
olan katki ve desteklerinizin artarak devam etmesini diler, selam, sayg1 ve
sevgilerimi sunarim.

Prof. Dr. Ahmet AGIRAKCA
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Mu'tazila’s Faith System; Ustil-i Hamse/Five Principles and
Background

Citation/©: Unverdi, Veysi, Mu'tazila’s Faith System; Ustl-i Hamse/Five
Principles and Background, Artuklu Akademi, 2017/4 (2), 1-28.

Abstract: Mu'tazila, a founding school of Islamic thought, has frequently
spoken in every period by its distinctive kalam system, rationalist, libertarian
and inquisitive religious discourse and the original language it uses. Mu'tazila,
that systematically revealed the belief field for the first time, declared the belief
system in five essentials. These principles, known as Usul-i hamse, are almost
identical to Mu'tazila.

Ustl-i hamse are the main points that Mu'tazila differentiates from the Ahl
as-Sunnah in terms of religious interpretation. These principles are not merely
principles of religious justification and content. On the contrary, these principles,
which have emerged under a number of socio-political factors, also have a
number of political aspects. Knowing the background of these essentials can
lead to better understanding of the form of Mu'tazilite thought. For this reason,
our article is based on a thorough analysis of these five essentials. In the study,
the religious discourse of Mu'tazila was analyzed along with the content and
background of the five essentials. Thus, this article is the product of an effort to
take a closer look at religious discourse which is not distant to political context
and is woven with reason, philosophy and justice.

Key Words: Mu'tazila, Five Essentials, Ustil-i Hamse, Essentials of Faith, Belief.

[ ELRInEERnIniE]

Atif/©: Unverdi, Veysi, Mu'tezile'nin Inang Sistemi; Ustl-i Hamse/Bes ilke ve
Arka Plani, Artuklu Akademi, 2017/4 (2), 1-28.

Oz: Islam diisiincesinin kurucu bir okulu olan Mu'tezile, ortaya koydugu kelam
sistemi, rasyonalist, 6zgtirliikcti, sorgulayici ve elestirel din séylemi ve kullandig:
ozgiin dil ile her donemde adindan sik¢a soz ettirmistir. [tikadi alan: ilk defa
sistematik sekilde ortaya koyan Mu'tezile, inang sistemini bes esas halinde
deklare etmistir. Ustil-i hamse olarak bilinen bu prensipler adeta Mu'tezile ile
ozdeslesmistir.

Ustl-i hamse, dini yorum bakimindan Mu’tezile’nin Ehl-i Stinnet’ten farklilastig1
temel hususlardir. Bu esaslar, sadece dini gerekgeleri ve muhtevalari olan ilkeler
degildir. Bilakis baz1 sosyo-politik etkenler altinda ortaya cikan bu ilkelerin
birtakim siyasi vecheleri de vardir. Bu esaslarin arka planini bilmek, Mu'tezili
diistince bicimini daha iyi anlamaya vesile olabilir. Bu nedenle makalemiz bes

Bu calisma, Mardin Artuklu Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Koordinasyon Birimince kabul edilen
MAU-BAP-17-11F-04 no'lu proje kapsaminda desteklenmistir.

Doc. Dr., Mardin Artuklu Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Kelam ve Islam Mezhepleri Anabilim Dal1
Ogretim Uyesi, veysinet@hotmail.com.

Gonderim Tarihi: 20.11.2017, Kabul Tarihi: 10.12.2017
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esasin derli toplu bicimde irdelenmesi tizerinedir. Arastirmada Mu'tezile'nin
dini soylemi analiz edilerek bes esasn arka plani ile muhtevas: tahlile tabi
tutulmustur. Béylece bu makale siyasi baglamdan soyut olmayan ve akil, felsefe
ve adalet ile 6riilmiis dini soyleme daha yakmdan bakma ¢abasimun tirtintidtir.
Anahtar Kelimeler: Mu'tezile, Bes Esas, Ustl-i Hamse, Inang Sistemi, itikad.

Giris

Mu'tezile giintimiizde temel Islam bilimleri arasinda kabul edilen
kelam ilminin temellerini atan ekolii temsil eder. Islam tarihinde erken do-
nemden itibaren dini nasslar1 aklin alanma dahil eden ve onlar tevil eden
kimi alimler, daha sonra kendilerine Ehl-i Siinnet denilecek olan ve nakil
esasli din anlayisini kabul eden gruptan ayrildiklarinda kendilerine i'tizal
grubu denilmistir. Bununla birlikte bu grubun sadece dini nasslar degil, bi-
lakis siyasi birtakim nedenlerle de olusmus olma ihtimali gozlerden 1rak tu-
tulmamalidir. Nitekim kimi arastirmacilar, Mu'tezile’'nin menseini ilk siyasi
ihtilaflarla agiklamaya galisirlar. Buna gore Hz. Peygamber’in vefatindan son-
ra Miisliimanlar arasinda ¢ikan ilk ihtilaf olarak kabul edilen hilafet meselesi,
toplumun siyasi bakimdan ti¢ ana gruba boliinmesine neden olmustur: Hz.
Ali taraftarlari, Muaviye taraftarlar1 ve Hariciler. Ignaz Goldziher'in kaydet-
tigi gibi bu kompozisyonda Mu'tezile tarafsizlik tercihinde bulunanlari temsil
eder. Iste Mu'tezile ekoliintin tarihsel arka plani boylece hem dini hem de
siyasi gerekgelere dayanir.! Ne var ki bu tarafsizlik stirekli degildir. Ciinkii
Mu'tezile, Emeviler doneminde iktidar karsisinda muhalefet olmus, bazi1 Ab-
basi halifeleri (Me"'mun-Mu'tasim-Vasik) doneminde ise siyasi iktidarin mes-
ruiyet araci haline gelmistir.

fslam diisiincesinin kurucu bir okulu olan Mu'tezile, tarihte nemli
izler birakmistir. Onlar, Islam inancini savunma ve ispatina verdikleri
ehemmiyet, keldm ilminde savunuculugunu yaptiklar: rasyonalist yontem,
itikadi esaslar1 akilci bir sisteme oturtma cabalar1 ve kullandiklar1 6zgiin
dil ile 6n plana ¢ikmustir. Itikadi alani ilk defa s1stemat1k bir sekilde ifade
eden Mu'tezile, inang sistemini “ustil-i hamse”/”bes esas” halinde formiile
etmistir. Mu’tezile, inang sistemini belirlerken akli ve ilmi verilere dayanarak
nasst degerlendirmis ve bu yorumlar neticesinde ortaya ¢ikan sonuglar
“ustl-i hamse”/“bes ilke” olarak adlandirmustir. Es’ari “ustil-i hamsenin,
Mu'tezile'nin biitiin meselelerini tizerine bina ettigi ve ¢ok az ihtilafa dusttigi
ana esaslar1” teskil ettigini belirtmistir.? Bu baglamda Mu'tezile, genel olarak
“tevhid”, “adalet”, “va’d ve vaid”, “el-menzile beyne’l-menzileteyn”, “el-
emru bi'l-ma’rtGf ve'n-nehyu ani’l-miinker” ilkelerini benimseyenlere verilen
bir ad olmustur.” Mu'tezili olmak icin bu esaslarin kabulii sarttir. Oyle ki
bu prensipler Mu'tezilileri diger firka mensuplarindan ayiran en Snemli

U [rfan Abdiilhamid, Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. M. Saim Yeprem, Marifet Yay., istanbul
1994, ss. 100-104. Esasen slam tarihinin ilk donemlerinde ortaya ¢ikan dini, siyasi ve sosyal problemlere
farkl kisiler tarafindan degisik ¢oztimler iiretilmistir. Bu eksende vuku bulan tartismalar neticesinde farkl
saflar olusmus, bunlar da zamanla bir firka haline déniismiistiir. Iste Mu'tezile de boyle bir siire¢ sonunda
ortaya ¢ikmis bir ekoldiir.

> Eg'ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve Ihtildfu’l-Musallin, nsr. H. Ritter, Istanbul 1929, s. 155.
> Ebil-Huseyin el-Hayyat, Kitdbu'l-Intisdr, nsr. N. Nasr Nader, Beyrut 1957, s. 93.



Veysi UNVERDI | Mu'tezile’nin Inang Sistemi; Usil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plan: pennmqigsu

hususlardir. Zira Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) da bes esasin sadece
Mu'tezile muhalifleri tarafindan kabul edilmedigini ifade eder.*

[slam diistincesinin gelisiminde &nemli bir payeye sahip olan Mu'tezile,
Islam inancin rasyonel temellendirmelerle basarili bir sekilde savunmustur.
Bu gercevede Mu'tezile inang sistemi icerisinde yer alan bes esasin derli
toplu bir sekilde ortaya konulmasi tevhid ve adalet eksenli yeni bir dil ve
zihin tiretmek agisindan biiyiik onem arz etmektedir. Bes ilkenin bir kismi
miinferit olarak ele alinmigsa da tamami bir arada degerlendirilmemistir. Bu
gaye ile telif ettigimiz makalede ustil-i hamsenin tamamu sirasi ile ele alinmis
ve boylece her bir ilkenin digeri ile alakasi da ortaya konmaya calisiimistir.
Elbette bu prensipler bir takim sosyo-politik etkenler altinda ortaya ciktig
i¢in de bes ilkenin arka planina deginilmis ve bu ilkeleri ortaya ¢ikaran siyasi,
sosyal ve tarihi nedenlere de kisaca temas edilmistir.

1. Tevhid

[slam dininin temel ilkesi tevhid inancidir. “Tevhid inanca ve inancin
sistematik yapisina rengini veren en temel dini ilkedir. Allah kavrami etrafin-
da ortilen bir hayat gortisti ve yasam tarzina dayanan sistem fikrinin ¢ekir-
deginde tevhid kavrami yatmaktadir. Dinin icindeki biitiin diger unsurlar,
tevhidin bozulmasi veya yok olmasiyla bozulmakta ve yok olmakta; tevhidin
varligryla da varlik bulmakta ve canliliklarini devam ettirebilmektedir. Cekir-
dek kavram olarak tevhid, dini unsurlarin birbiriyle olan iliskisini saglamakta
ve anlamli bir biitiin olusturarak dinin sistemli bir yap1 arz etmesine imkéan 3 =
vermektedir. Bu yontiyle tevhid, basta Allah'in birligi olmak tizere, dinlerin
koken olarak birligi, insanlarin ve insanligin birligi, tizerinde uzlasilacak kok
kavramlarm birligi, insanligin asmasi gereken ortak problemlerin birligi gibi
genis bir yelpazede kendini gostermektedir. Dini ve etnik aidiyetleri dikkate
almadan ve hatta bu aidiyetleri ortadan kaldiracak sekilde Allah’1 biittin in-
sanlarmn Tanr1's1 olarak sunma, hayati Allah’in biittin insanlara ortak bahse-
disi olarak gorme gibi noktalarda son din olma formuyla islam, biitiin diger
dinlerden farkli bir yerde durmaktadir. Bu anlamda Islam dininin ve onun
temel kaynag1 durumundaki Kur’an'in ruhu, tartismasiz tevhiddir.”® “Allah,
dogunun da batimin da Rabbidir; O'ndan baska tanri yoktur. Oyleyse sadece O'nun
himayesine sigin.”®, “O’ndan baska ilah yoktur. Dirilten ve éldiiren O’dur. O, sizin
de dnceki atalarinizin da Rabbidir.””

Kelam alimleri zaviyesinden tevhid, Allah’t selbi ve subti sifatlar
baglaminda kendisine layik olacak sekilde bir ve herhangi bir ortaktan

4 Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar “Miilhide, Muattila, Dehriyye ve Miisebbihe'nin tevhid, Cebriyyenin
adalet, Miircie'nin va’d ve vaid, Hariciler'in el-menzile beyne’l-menzileteyn, imaniyye'nin ise el-emru
bi'l-ma’raf ve'n-nehyu ani’l-miinker esasina muhalefet ettiklerini” belirtmistir. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-
Usili’l-Hamse, nsr. Abdiilkerim Osman, Kahire 1996, s. 124; bkz. Hayyat, Intisar, ss. 126-127; Ziihdi Carullah,
el-Mu’tezile, Beyrut 1974, s. 51.

> Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Keldim Arastirmalar: Dergisi, c. 3, say1: 1, 2005, ss. 3-4.
¢ el-Miizzemmil 73 /9.
7 ed-Duhan 44/8.
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miinezzeh olarak bilme ve ikrar etmedir.® Tevhidin zitti sirktir. Tevhidi
saf haliyle yalnizca kendisinin kabul ettigini ve savundugunu iddia eden
Mu'tezile'ye gore bu prensibin agilimi su sekildedir: “ Allah birdir, O'nun esi
ve benzeri yoktur. O, her seyi isitir ve gortir; cisim, ciisse, et, kan, cevher ve
arazdan olusmaz; sahsi, sureti, organlari, rengi, tadi, kokusu ve goriintiisii
yoktur; sicak, soguk, yas ve kuru olmak gibi arazlarla nitelenemez; hareket,
stiklin, parcalara ayrilma gibi niteliklerle nitelenmez; 6n, arka, sag, sol, asagi,
yukari gibi herhangi bir cihette bulunmaz; zaman ve mekandan miinezzehtir,
herhangi bir varligin bedenine intikal/hultl etmesi diistintilemez, hudas
ile nitelendirilemez; son, sinir ve mesafe ile vasiflandirilamaz, dogmamais ve
dogurmamuistir; duyularla algilanamaz, hicbir sekilde yaratiklara benzemez,
her zaman alim, kadir ve diridir ve boyle olmaya da devam edecektir. Tek
kadim olan O’dur. O'nun igin fena, acz ve eksiklik soz konusu degildir;
miilkiinde ortagl, saltanatinda veziri yoktur. Yarattiklarini, daha 6nce mevcut
olan bir 6rnege gore ve yardimci kullanarak yaratmis degildir. Bir seyden
fayda veya zarar gormesi; seving, lezzet, aci, 1stirap gibi duygular: tatmas;
sehvet, es ve evlat sahibi olmasi s6z konusu degildir.”® Kisacast Mu'tezile'nin
tevhid baglamindaki bircok ifadesi, Allah’a cismaniyet atfeden din ve firkalara
yonelik bir reddiyedir.

Mu'tezile'ye gore miikellef, tevhid baglaminda Allah’in kendisine layik
olan sifatlar;, O'nun bu sifatlarla nitelenmesinin keyfiyetini, O'nun igin her
an gerekli olan ve hicbir zaman lazim olmayan sifatlar1 ve O'na atfedilmesi
caiz olan hususlar1 bilmelidir. Ayrica bu vasiflara sahip olan Allah’in mutlaka
bir oldugunu, zat, sifat ve fiil bakimindan kendisine ortak ikinci bir varligin
bulunmadigini da bilmelidir. Onlara gore Allah’in zatina layik olan sifatlar,
Allah'in zat1 disindakilerle farkini ortaya koyan sifatlardir. Eb Hasim el-
Ciibbai'ye (6. 321/933) gore Allah’in nitelenmesi gereken zati sifatlar O'nun
kadir, alim, hayy, semi, basir, miidrik, mevcut, mtrid ve karih olusu gibi
sifatlardir. Allah bu sifatlara bizatihi miistahaktir. O'nun dort temel sifati
kadir, alim, hayy ve mevcut olmasidir. Eba Ali el-Ciibbai’ye (6. 303/915) gore
Allah bu sifatlara zati sebebiyle, Ebti Hasim’e gore ise zatindaki 6zellikleri
sebebiyle sahiptir. Allah hakkinda hicbir zaman diistiniilemeyen sifatlar ise
aciz, cahil ve ma’dum olma gibi sifatlardir.”

Mu'tezile’nin tevhid prensibine siki sikiya bagli olmasinn bir takim
gerekeeleri vardir. Sozgelimi Mu'tezile’'nin ilahi sifatlar1 tartistigi donemde
iceride Allah’a nispet edilen yed, vech, ayn gibi ifadeleri literal manasiyla
kabul eden ve dolayisiyla antropomorfist bir Tanr1 anlayisini benimseyen

8 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 128; Muhtasar fi Usiili’d-Din, (Resd’ilu’l-Adl ve’t-Tevhid icinde), nsr. M. Ammara,
Kahire 1971, s. 169; Ziithdi Carullah, el-Mutezile, ss. 61-75.

°  Bkz. Eg'ari, Makaldt, ss. 155-156; Hayyat, Intisdr, ss. 13-14, 17, 80; Zemahseri, el-Minhdc fi Usilli'd-Din, thk.
Sabine Schmudtke, Franz Steiner Verlag, Stuttgart 1997, s. 54; EbGi Resid en-Nisabari, Fi't-Tevhid, nsr.
Abdiilhadi Eba Ride, el-Miiessesetii'l-Misriyye, Kahire 1969, s. 593, 595, 601, Mahmtd b. Muhammed el-
Melahimi, Kitabu’'l-Mutemed fi Usili’d-Din, thk. M. Mc. Dermott-W. Madelung, al-Hoda, London 1991, ss.
502-504; A. Sevki ibrahim el-Amraci, el-Mu'tezile fi Bagdid ve Eserihim fi'l-Hayati'l-Fikriyyeti ve’s-Siydseti,
Mektebetii Madbuli, Kahire 2000, s. 32.

10 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 129; bkz. Hayyat, Intisir, s. 80.
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Hasviyye; O'nun zati sifatlara kadim manalar seklinde sahip oldugunu iddia
eden Sifatiyye; Allah’in hadis vasiflara sahip oldugunu savunan Bétiniyye/
Ibahiyye; disarida ise tek olan Tanri'min ii¢ uknum seklinde zuhur ettigini,
dolayistyla uknumlarin her birinin kadim manalara karsilik geldigini iddia
eden Hiristiyanlik vardi." Biitiin bu yaklasimlara karsilik Mu’tezile, Allah'in
zati disinda kadimlerin olusmasina mani olmak i¢in kadim manalardan,
Allah’in zatinda hadislere meydan vermemek i¢in de hadis manalardan
kacinmistir. Bu dogrultuda Allah'in eli, yiizli, gozi, niiz(ld, istivas:
gibi nasslarin belirledigi haberi sifatlar1 Allah’tan tenzih etmis, Allah’in
goriilmeyecegini ve ilahi keldmin mahltk oldugunu savunmustur. Zira gozle
goriilmek cisim olmay1 gerektirir. Allah ise cisimlere benzemez. Kur’an'in
mahlak kabul edilmesinin sebebi ise bircok kadim varligin olusmasma
mani olmak igindir. Zira onlara gore, kadim olan sadece Allah’in zatidir.
Dolayisiyla Kur’an da mahltktur. Mu'tezile'nin diger ilkelerinin tamami da
tevhid prensibi dogrultusunda sekillenmistir.'

Mu'tezili anlayista sifatlar, miistakil ontolojik hakikatler olarak
gortilmez. Sifatlar, Allah'm dogru tasavvur edilmesi icin tiretilen zihinsel
itibarlardir. Aslinda insan1 Allah’a bazi vasiflar atfetmeye sevk eden asilneden,
insanin sinurl kapasitesi ve Allah’in zatinin tam olarak kavranamamasidir.
Nitekim Allah mutlak ve simirsiz; insan ise sonlu bir varliktir. Mu'tezili
alimlerin sifatlar1 nefyetme ve zat-sifat 6zdesligi konusundaki duyarliligi nihai
anlamda Allah’in mahiyeti/zati ile her tiirlti varligin mahiyeti arasinda higbir
benzerligin ve ortakligin olmadigin1 gostermeye yoneliktir.”® Bu dogrultuda
Mu'tezile, tevhid prensibi geregi Allah't sifatlardan arindirmaya galismistir.
Onlara gore Allah hakkinda O, alim, miirid, kadirdir denilebilir ama O,
ilim, irAde, kudret sahibidir denemez. O'nun ilim, irdde, kudret sifatindan
soz edilemez. Zira Allah’m sifatlar1 zatindan ayr1 olarak diistintilemez. Eger
sifatlar, mastar olarak kullanilirsa miistakil ve mutlak bir mana olarak zata
ilave edilmis olacaktir. Bu ise Hiristiyan tasavvurunda oldugu gibi birden
fazla kadim varligin olmasina neden olacaktir ki bu durum tevhid prensibiyle
bagdasmaz. Mu'tezile kidem ve vahdaniyet sifatlarini temel sifatlar olarak
kabul etmistir. Vahdaniyet sifat1 geregi de Allah’a kidem sifat1 disinda ezeli
bir sifat nispet etmemis ve O'nu biitiin yaratilmislarin sifatlarindan tenzih
etmistir. Yani tek kadim varlik vardir, o da Allah’tir. Zira kadim, Allah'in

1 lyas Celebi, Serhu’l-Usilli'l-Hamse Terciimesi (giris boltimii), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligy,
istanbul 2013, c. 1, s. 31; “Mu'tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., Ankara 2006, c. 31,
s. 395; genis bilgi i¢in bkz. Kadi Abdiilcebbar, Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve'l-Adl, V, 80-151; Ziihdi Carullah,
el-Mu'tezile, ss. 60-86.

2 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss. 181-182, 232-261, 248, 253, 527; Mugni, IV, 115-116; ibnii'l-Murtaza,
Kitabii'l-Kalaid fi Tashihi’l-Akaid, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1986, s. 85; Melahimi, Kitabu'l-Mutemed, ss. 504-509;
Ziihdi Carullah, el-Mu'tezile, ss. 61-82; Muhammed el-Abdeh-Tarik Abdulhalim, el-Mu tezile beyne’l-Kadim
vel-Hadis, Darii’l-Erkam, Birmingham 1987, ss. 49-55; Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri,
trc. E. Ruhi Figlali, Umran Yay, Ankara 1981, ss. 305-310.

Mahmut Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlar1”, Eskiyeni, say1: 31, 2015,
s. 30; Hasan Tiirkmen, ““Soylemin Belirleyiciligi Baglaminda Tenzihi Soylemin Izdtistimii”’, Artuklu Akademi
Dergisi, c. 3, say1: 1, 2016, 62.



SRSy Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2017/4(2)

biricik sifatidir.” Neticede tevhid prensibine en ¢ok 6nem veren kelam okulu
olarak Mu'tezile, tevhid inancinmi aciklarken Allah’in selbi/tenzihi sifatlarini
on plana citkarmus, subtti sifatlart da sifat formunda Allah’in zatina nispet
etmistir. Boylelikle tevhid esasmmi korumay: amaclamistir. Mu'tezile'nin
Allah'in  sifatlarmi inkdr konusunda Cehmiyye'nin tesirinde kaldig:
soylenebilir.®

Sonu¢ olarak Mu'tezile'nin tevhid konusundaki tezi o©zellikle
Huristiyanlik, Yahudilik, Hasviyye (Miicessime-Miisebbihe) gibi Kur’an'in
nazil oldugu cografyada ve cevresinde yaygin olan antropomorfist tasavvur
bicimlerine bir reddiye niteligindedir. Mu'tezile'nin Allah'in birligine ve
mutlak essizligine iliskin tenzih fikri, Allah'in her tiirlii varliktan ve insanin
tasavvur ettigi biittin seylerden sadece nitelik ve isimlendirme agisindan
degil, her acidan kesin ve koklii bir farklilik tasidigini ifade eden, “Hicbir
sey O'na benzemez.”'® ayetine dayanir. Ayetin farkli anlasilma imkénima
kapali olan muhkem yapisi, Kur'an'da, Allah’in yaratilmislara atfedilen
niteliklerle nitelendirilmesi gibi bir goriinim yaratan ifadelerin s6z
konusu ayet 151¢inda anlamlandirilmas: ve yorumlanmasmi gerekli kilar.
Mu'tezili Tanri tasavvurunun dayandigi tevhid ve adalet kavramlarimin
anlamlandirilmasinda ve igeriklendirilmesinde iki faktoriin belirleyici oldugu
soylenebilir. Bunlardan birincisi, Kur’an’mn bu kavramlara iliskin ifadeleri ve
bu ifadelerden ortaya cikan duyarliliktir. Tkincisi ise Mu'tezili diistincenin
ortaya cikisi esnasinda Allah hakkinda yaygin ve egemen olan insan benzeri/
bi¢imci tasavvur bigimleridir. Mu'tezili literatiirde Allah’in selbi/tenzihi
sifatlarla tanitilmas1 ya da hangi nitelemelerin O'na atfedilmeyecegine
oldukca ayrintili bir bicimde yer verilmesi, donemin antropomorfik Tanri
tasavvurlarinin Mu'tezili diistincede yarattigi teolojik kaygryla ilgilidir.
Biitiin bu aciklamalardan sonra Mu'tezili diisiincede tevhidin, temelde Allah’1
yaratilmislara atfedilen her tiirlii sifat ve isimlendirmeden mutlak anlamda
tenzih etme amacina yonelik oldugu rahatlikla sdylenebilir."”

14 Ibnii'l-Murtaza, Kitabii'l-Kaldid, s. 88.

15 Mu'tezile'nin kurucusu Vasil b. Ata, Allah'n zatindan ayr ilim, kudret, irdde ve hayat gibi kadim
sifatlarmin oldugu fikrini reddetmistir. O, Allah’a kadim manalarin nispetini sirk olarak kabul etmistir.
Zemabhseri de boyle bir yaklasimin teslis/iicleme ile ayni anlama gelecegini belirtmistir. Nazzam (6.
231/845), Ebt’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849), Abbad b. Stileyman (6. 250/864) ve Ebti Ali el-Ciibbai gibi
alimler ilahi sifatlarin Allah’in zatinin ayni oldugunu sdylemektedir. Muammer b. Abbad (6. 215/830),
Allah’in sifatlarin1 zatindaki manalara baglayarak O'nun kendinde mana olarak bulunan ilimle alim, irade
ile miirid oldugunu savunur. Ebt Hasim el-Ciibbai'nin gelistirdigi “ahval” teorisine gore ilahi sifatlar,
Allah’'m zatinin degisik halleridir. Bu haller tek tek bilinemez, tek baslarina ne vardir ne de yokturlar; ne
malum ne de mechuldiirler. Haller, sadece varliklarin bilinmesine ve diger varliklardan farkliligin ortaya
konmasina yardimei olan zihni ve itibari durumlar olup onlara hudiis ve kidem gibi manalar atfedilemez.
Haller O'nun zatina eklenmedigi icin tevhid prensibi ile de gelismez. Kadi Abdiilcebbar ise sifatlar1 zati
ve fiilf olarak ikiye ayirmistir. Zati sifatlar1 da Allah’in zat: ile ayn1 kabul etmistir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar,
Mugni, V, 183, 241-43, 258; Serh, ss. 128-131, 181-182; Muhtasar, s. 182; Zemahseri, Minhic, s. 56; Melahimi,
Kitabu'l-Mutemed, ss. 502-509; Ziihdi Carullah, el-Mu tezile, s. 61; Abdeh-Abdulhalim, el-Mutezile, ss. 46-49.

16 es-Stra42/11.

7 Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlari”, ss. 29-30; ayrica bkz. Ziihdi
Carullah, el-Mu'tezile, ss. 61-75.



Veysi UNVERDI | Mu'tezile’nin Inang Sistemi; Usil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plan: pennmqigsu

2. Adalet
Allah ile insan arasindaki rab-kul iliskisini diizenlemek, kulun vazife

ve mesuliyetini beyan etmek, diinyada yaptiklarinin karsiliginda 6te diinyada
alacagi 6diil ve cezay bildirmek tizere gonderilen Islam, ortaya koydugu bu
esaslarla Allah ve insanin fillerinin tartisma konusu olmasini, onlarin 6zgtirliik
ve sorumluluk simirlarmin giindeme getirilmesini saglamustir. Insanlar,
kendilerine bir takim gorevler yiikleyen Allah’in, bunlarin karsiligini verirken
ne Ol¢tide serbest hareket ettigini, kula, diinyada yaptiklarmin karsiligimi
tastamam vermek zorunda olup olmadigini, ona kazandiklarindan daha az
veyacogunu verip veremeyecegini, ahirette, diinyada kazanilanin tam karsilig:
yaninda, daha fazla veya eksigini verip veremeyecegini, O'nun kéttiliiklerle
ve insanin fiilleriyle alakasi, kisaca mutlak kudrete ve sinirsiz iradeye sahip
olan Allah’in, kullarina diledigi gibi davranip davranamayacagini, adaletle
davranmasi durumunda irdde ve kudretinin simirlanmis ve zatina halel
gelmis olup olmayacagini sorgulamaya baslamislardir. Bu gercevede Allah'in
adalet meselesi tartisilmistir.'®

Mu'tezile Allah’in adalet sahibi oldugunu kabul etmis ve adalet

prensibine biiyiik bir 6nem atfederek onu, bes esastan biri olarak kabul
etmistir. Onlara gore Allah’mn adil olmasi, biittin fiillerinin hasen olmasi ve
kabih fiilden miinezzeh olmasi anlamindadir.’® Mu'tezile agirlikli olarak
Miircie, Miicbire, Cehmiyye/Muattila, Rafiza ve diger muhalifleriyle yaptig
tartismalar ve felsefi donanimi sayesinde ildhi adalet, Allah’m kétii olam

yapmayacagl, hayir-ser, salah-aslah, tek makdtra iki kadirin yonelimi, 7

insanin fiilleri, fiillerin yaratilmasi, miitevellid fiiller, irade, istitdat, kudret,
teklif gibi konularda yogunlasmis ve bdylece adl prensibi tesekkiil etmistir.?

Ustil-i hamse igerisinde tevhidden sonra yer alan en onemli kural,

adalet ilkesidir. Bu ilke diger ti¢ prensibi de icermektedir. Yani el-menzile
beyne’l-menzileteyn, va’d ve vaid, el-emru bi'l-ma’raf ve'n-nehyu ani’l-
miinker prensipleri adaletle iliskilendirilmistir. Adalet ise tevhid ilkesine
dayandirilmistir. Mu'tezile Allah'in fiilleri, fiillerin yaratilmas: ve kisimlari,
insan fiilleri, istitaat, ivaz, elem, teklif, liituf, r1zik, ecel, hidayet, idlal, salah-
aslah prensibi, O'nun kendisine vacip olan hicbir seyi ihlal etmedigi gibi
konular: adalet esas1 iginde degerlendirmektedir.”!

Hyas Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbir, Ragbet Yaymlari, Istanbul 2002, s. 263.

Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V1/1, 3, 177; Serh, s. 132; Melahimi, Kitabu'l-Faik fi Usiili’d-Din, thk. Faysal Bedir
Avn, Kahire 2010, s. 166; Hanim ibrahim Yusuf, Aslu’l-Adl inde’l-Mu'tezile, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1993,
s. 278; Ahmed el-Amraci, el-Mutezile, ss. 35-39; Bu noktada Kadi Abdiilcebbar “Allah, dlemde kotii olan
seylerin yaraticisidir, bu yiizden O’'nun biitiin fiillerinin hasen oldugu iddia edilemez.” iddiasini soyle
yanitlar: Kotii olan seylerin dis goriintii itibariyle iyi oldugu sdylenemez. Fakat kotii olarak goriinen bu
seylerin tamami hikmet agisindan iyi olabilir. Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 132.

Osman Aydinli, “Mu'tezile Ekolii Tesekkiilii, ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilari”, Marife, say1: 3, 2003,
ss. 46-47; bkz. Ziihdi Carullah, el-Mutezile, ss. 86-112.

Genis bilgi icin bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss. 301-525; Melahimi, Kitabu'l-Fdik, s. 166; Ziihdi Carullah,
el-Mu'tezile, ss. 86-112.
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Allah’'in adil oldugu konusunda biitiin Miusltimanlar goriis birligi
icinde bulunmakla birlikte Mu’tezili kelamcilar ilahi adaleti stinni alimlerden
farkli sekilde degerlendirmislerdir. Onlara gore Allah’'in adalet sahibi olmasi,
biittin fiillerinin hasen olmasini, verdigi hiikiimlerde adil olmasini, babalarinin
gtinahlarindan 6ttirti musriklerin cocuklarini cezalandirmamasini, yalancinin
elinde mucize izhar etmemesini, insan1 giictintin tstiinde ve bilmedigi
seylerden mesul tutmamasimni, kullarin sorumluluklarmmin idraki iginde
yasamasi ve mesuliyetini yerine getirmesi i¢in kendilerine kudret vermesini
ve dahi sorumluluklarmi kendilerine agiklamasini, 6gretmesini ve onlara
yonlendirmesini, yapmas: gerekenleri de terk etmemesini gerektirir. Allah,
adaleti geregi kullarin1 daima kendilerinden daha iyi gozetir. Hasili adalete
riayetetmek Allah’a vaciptir. Filhakika Allah iyi ve kotiiyii insanlara agiklamus,
bu dogrultuda onlar fiillerinden sorumlu kilmistir. Sorumlu tutulma da
insanin hiir iradeye sahip olmasinin bir geregidir. Allah, insanin miikellef
oldugu higbir fiilini yaratmaz; zalim, isyankar ve kotii olmasini da dilemez.?
Boylece adalet prensibi ile Allah, her tiirlii kot fiilden tenzih edilmistir.

Mu'tezile’'nin adalet prensibinin tesekkiiliinde birtakim i¢c ve dis
tesirlerin etkili oldugu stiphesizdir. Aslinda adalet ilkesi, halka baski ve
zulim yaparak bunun sorumlulugunu Allah’a yiikleyen, mesruiyetini dini
referanslarla -ezeli kader 6gretisi/ilahi kaynakli iktidar- saglamaya calisan
Emeviler'e tepki olarak gelistirilmistir. Bu noktada Mu'tezile, insanin
eylemlerinde tam olarak hiir oldugunu, zultim ve koétiiliiklerin faturasinin
Allah’a ¢ikarilamayacagini belirtmis, neticede insarun fiillerinin sahibi ve faili
olmasindan 6tiiri fiillerinden sorumlu oldugunu ve bu nedenle de fiillerinin
karsihigmi alacagini savunmustur. Boylelikle Mu’tezile, Emevi iktidarmin
benimsedigi cebri anlayisa, hirriyet fikri ile karsilik vermis ve insanin
gelecegini insasinin kendi eliyle oldugunu vurgulayarak adaleti tesis etmeye
calismistir. Emevi iktidarinin uygulamalariin kendilerine fatura edildigi bu
yaklasimla, halkin bilinglenmesi ve yonetime itaat etmemesi amaclanmistir.
Ote yandan baslangicta kader sorunu baglaminda tartisilan 6zgiirliik meselesi,
felsefi ve dini gelismelerle paralel olarak sonralari irade, ihtiyar, kesb, kasd,
azm, istitaat, kudret gibi kavramlar diizeyinde tartisilmaya baslanmistir.?

2 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V1/1, 3, 177; Fazlii'l-I'tizdl ve Tabakdtii'l-Mutezile, thk. Fuad Seyyid, Tunus
1974, ss. 348-349; Serh, s. 133; Muhtasar, s. 169, 202; Melahimi, Kitabu'l-Fiik, s. 166; Abdeh-Abdulhalim, el-
Mu'tezile, s. 56-72; Semih Dugaym, Felsefetii’l-Kader fi Fikri’l-Mu tezile, Daru’l-Fikri'l-Liibnani, Beyrut 1996,
ss. 93-96; A. Saim Kilavuz, “Adl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yay., c. 1, Ankara 1998,
387-88. Ebt Ali, adaletin iyi olan her tiirlii fiili icerdigini soylerken Kadi Abdiilcebbar bu tarifin noksan
oldugunu belirtir ve adaleti soyle agiklar: “Adalet, Allah’in biitiin fiillerinin giizel olusu, kot fiilleri
asla yapmamasidir. Bunun anlami Allah’m her tiirlii kotii isten, sevap, fayda gibi seyleri terk etmekten,
maslahata aykir1 ve girkin yolla insanlar1 kulluga cagirmaktan miinezzeh olmasy; biitiin fiillerinin hikmet,
adalet ve isabet niteligi tasimasi demektir. Bunun yaninda Allah’mn biitiin fiilleri, bagskasina fayda saglamaya
veya ondaki zarar1 defetmeye yonelik oldugu igin adalet olarak isimlendirilir.” Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss.
132-133; Mugni, V1/1, s. 48; Muhtasar, s. 169.

»  Mahmut Ay, Mu'tezile ve Siyaset, Pmar Yay., Istanbul 2002, ss. 114-115, 352; Isik adalet prensibini su
sekilde yorumlamustir: “Adalet ilkesinden hareket edilerek kabul edilen hiirriyet fikri, serbest diisiincenin
gelismesi, tembelligin ve miskinligin énlenmesi bakimindan ayrica 6zel bir anlam tasir. Aslinda Mu'tezile,
insana hiirriyet tanimakla, Islam dininin toplum hayatma verdigi &nemi benimsemis ve her Miisliimanin
tembellikten kaginan, galismaya ve arastirmaya baglanan kimse olarak toplum iginde yasamasini amag
edinmigtir.” Kemal Istk, Mutezile'nin Dogusu ve Kelimi Gdriigleri, Ankara Universitesi Bastmevi, Ankara



Veysi UNVERDI | Mu'tezile’nin Inang Sistemi; Usil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plan: pennmqigsu

Diger taraftan Mu'tezile, adalet ilkesiyle Cebriyye'ye yanit vermistir.
Zira Cebriyye insanin fiilindeki irddesini iptal etmisken buna karsilik
Mu'tezile, adalet ilkesi geregince insanin fiillerinin sahibi oldugunu, yaptig
biitiin fiillerin karsiigini davranislarinda hiir olmasi hasebiyle alacagini,
fiilinde herhangi bir fonksiyonu olmayan insani cezalandirmanin zultim
olacagini, yani Allah’in ancak iradde ve eyleminde tam olarak hiir olan insana
ahirette ceza veya miikafat verebilecegini savunmustur.

Mu'tezile'nin adalet ilkesi geregi insan, irdde ve eyleminde tam olarak
ozgiirdiir, kendi fiilini yaratir, insanin isledigi fiilleri gercek anlamda kendisine
aittir. Dolay1siyla fiillerinin tek sorumlusu da kendisidir, gerceklestirdigi fiiller
sebebiyle ahirette ceza veya miikafat gorecektir. Zira insanin gerceklestirdigi
fiili, ilahi irade degil, bizzat kendi irddesi ile belirlemekte ve bu ytizden de
insan kendi sonunu kendi eliyle hazirlamaktadir. Kul cebir altinda fiilini
gerceklestirmis olsaydi, bu durumda fiilinden 6tiirti insanin cezalandirilmasi
zultim olurdu ki bu durum Allah’in adaletiyle bagdasmaz. Zira O, kabih fiili
ttim yonleriyle bildigi i¢in onu islemekten miistagnidir. Esasen adalet prensibi
Allah agisindan ele alindiginda kotiiltigiin Allah’a nispet edilmesini reddetme;
O'na kotiiliik isnat eden, insanin hiirriyetini yok eden cebri anlayisa kars:
cikma seklinde degerlendirilir. Adalet ilkesi insan agisindan ele alindiginda
ise onun tercihinin/dilemesinin ve giictiiniin oldugunu kabul etmek,
gerceklestirdigi eylemleri gercek manada ona nispet etmek, dolayisiyla onun
alacagi ceza ve miikafati kendi eliyle kazandigini kabul etmek anlamina gelir.
Hasili Mu'tezile agisindan adalet, insan agisindan “hiirriyetin ispat1”; Allah 0 mmm
acisindan da “kétiliigin O'ndan bertaraf edilmesi” anlamina gelmektedir.*
Esasen Mu'tezili diistincede kotti olanin irdde edilmesi bilgisizlikten ya da
ihtiyactan kaynaklanir. Bu da Allah’in baslangicta kendisinde olmayan bir
seyi sonradan kazandigini veya baslangicta sahip oldugu bir seyi sonradan
kaybettigi anlamina gelir. Boyle bir durum ise Allah hakkinda diistiniilemez.»
Ayrica bir seyin kotii oldugunu bilen ve ona muhtag olmayan onu irdde etmez.
Allah kot olan seyi bilir ve ona muhtac degildir. Bu ytizden kétii olani irade
etmez.”® Fakat Mu'tezile'nin adalet esasi, kulun sorumlulugunu tam olarak
aciklamakla beraber Allah’in irdde ve kudret sifatlarimi simirlandirmaktadar.
Bu ytizden Ehl-i Stinnet alimleri, Mu'tezile'nin ileri stirdtigii sekliyle adalet
ilkesine karsi ¢itkmis ve insanin fiilinin olusumunda hem Allah’a hem insana
bir etkinlik alan1 olusturmuslardir.”

Mu'tezili diistincede Allah, insana akilla beraber fiillerini
gerceklestirebilecek bir gii¢ vermistir. Dolayisiyla insan kendi fiilinin

1967, s.70, 82.

% Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss. 301-345; Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, trc. Stileyman Ates,
Ankara 1963, s. 247; Ay, Mu’tezile ve Siyaset, ss. 143-144; Abdeh-Abdulhalim, el-Mutezile, ss. 56-59; Yunus
Cengiz, Mutezile’de Eylem Teorisi, Diistin Yay., Istanbul 2012, ss. 345-362.

% Kadi Abdiilcebbar, Fazlu'l-I'tizdl, s. 141.
% Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss. 302-303; bkz. Mugni, VI/1,127.

¥ Genis bilgi icin bkz. Mattiridi, Kitibu't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, Istanbul: 1979, 225-29, 243; Teftazani,
Serhu’l-Akdid, trc. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1999, ss. 190-215.
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sorumlusu ve failidir. Zira iyi ve kotiiyli ayirt edebilmek igin dogustan
insanin bazi donanimlarinin olmasi elzemdir. Akli yetkinlik, iyi ve kotii fiilleri
belirleyebilme kapasitesidir. Insan da iyiye ulasmak icin dogustan bir istiyaka,
eylemlerini gerceklestirmek igin dogustan bir kudrete ve neyin iyi neyin kot
oldugunu belirlemek icin dogustan akli yetkinlige sahip bir varlik olarak
yaratilmigtir. Insanm biitiin bu vasiflar1 miikellef olmasimn da sebebidir.
Insan Allah’in emirlerini yerine getirmek, yasaklarindan da kaginmakla
mesul oldugu gibi Allah da insani, adaleti geregi sorumluluklarini yerine
getirdigi icin odiillendirmek durumundadir. Allah'm ahlaki manada koti
olan herhangi bir seyi yapmasy, tesvik etmesi veya emretmesi diistiniilemez.?
Bu aciklamalardan hareketle Mu’tezile'nin adalet konusunu, bilhassa Emevi
kader doktrininin inkar1 tizerine bina ettigi, tevhidde oldugu gibi adaleti de
akla dayandirdig1 ve de bu konudaki yaklasiminda irade hiirriyetini ve aklin
yetkin oldugunu esas aldig1 sdylenebilir.”

Adalet kavramu ile iliskili olarak bazi Mu’tezili dlimler tarafindan salah-
aslah teorisi (en faydali/uygun olani yaratmakla Allah'in miikellef olmast)
ortaya konmustur. Aslah teorisine gore yaratilmislarda bir gaye vardir, bu
da insanin menfaatine yoneliktir. Allah'in bir takim gayeler gozetmeksizin
fiillerde bulunmas: diistiniilemez. Allah'in aslah olani yaratmasi kendisine
vaciptir. Kéafire ne vermis ise miimine de onu vermistir. Boylece Allah’in
mutlak ahlaki yetkinlige sahip oldugu vurgulanmistir. Fakat bazi Mu'tezili
kelamcilar salah-aslah teorisi konusunda farkli diistiinmiislerdir.*

Adalet prensibinin diger dort ilkeyle iliskisi su sekilde kurulabilir: “ilkin
tevhid, adaletin bir sonucudur. Zira “Allah’a sirk kosma. Ciinkii sirk cok biiyiik
bir zuliimdiir.”*! ayetinden de anlasilacag tizere Tanr1'ya bir ortak diistinmek,
bizzat Tanri'ya yapilmis bir adaletsizliktir. Sayet Tanr1'ya inananlarin O’'na
kars: adil olmalar1 gerekli ise, Tanri'nin da yine bu adaletin geregi olarak
kendisine inananlara karsi adil olmasi beklenir. Bu da bizi, va’d ve vaid
ilkesine gotiirtir. O'nun, iyi isler yapanlar icin vaad ettikleri ile zulmedenlere
ceza olarak verecegini (vaid) soyledigi seyleri yerine getirmesi, O’nun
adaletinin bir sonucudur. el-Emru bi'l-ma’rtf ve’'n-nehyu ani’l-miinker ise
adalet ilkesinin basitce bireysel ve metafizik bir soyutlamasi degil, geregince
davranilmasi gereken toplumsal yani siyasal bir ilke oldugu anlamina gelir.
Salt bireylerin adil olmasi ya da adil olduklarm sdylemesi yeterli degildir,
es zamanli olarak cemiyetin de adalete dogru bir egilim gostermesi liizumu
vardir. el-Menzile beyne’l-menzileteyn ise adil olmayanlara yani zulim
isleyenlere kars1 yaptirim ilkesi olarak diistintilebilir. Hasili adalet gibi biitiin

# Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VIII, 53, 196, Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1
Tasavvurlar1”, ss. 32-33; bkz. Mustafa Unverdi, “ Ahlakin Epistemolojisi”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, Aralik 2014, y1l: 7, sayz: 2, ss. 327-49, 334-35.

»  Bkz. Celebi, Islim Inang Sisteminde Akilcilik, s. 267.

% Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XIV, 53-54; Ziihdi Carullah, el-Mu tezile, ss. 96-98; Abdeh-Abdulhalim, el-
Mu'tezile, ss. 68-69. Mu'tezile icerisinde salah-aslah teorisine iliskin farkli yaklagimlar hakkinda bkz. O.
Sener Kologlu, Ciibbiilerin Keldm Sistemi, Isam Yay., Ankara 2007, ss. 412-424.

3 Lokman 31/13.
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diistince tarihine damgasini vurmus olan bir kavramin, Mu'tezile icin birinci
derecede 6nemi haiz olmasi onlarin degerini ¢ok daha artiran bir durum
olmustur.”3?

Sonug olarak Mu'tezile’de Allah'in fiillerinin dlem ve insanla iligkisini
iceren adalet ilkesi, O'nun mutlak anlamda kemalini, fiillerinin ahlakiligini
ve insanin da irade hiirriyetine sahip oldugunu ifade eder. Allah’in mutlak
anlamda adil olusu konusunda Mu'tezile tarafindan gelistirilen literatiir, ahlak
adma metafizik yapmak seklinde degerlendirilebilir. Mu'tezill diistincede
ahlakin ana temasi adalettir. Adalet, akide ile ahlakin ayrilmaz iliskisine temel
olusturur. Héasili adalet prensibini, diistince sisteminin merkezine oturtan
Mu'tezile, Allah ile dlem-insan iliskisini adalet kapsaminda temellendirmeye
calismustir. Boylece Mu'tezile, Allah'mm mutlak anlamda yetkinligini,
kottiltigtin ve zulmiin higbir bicimde O’'ndan ortaya ¢ikmayacagini tespit
etmeyi amaglamistir. Zira zulum ve kottiltk, cehalet ve yoksunlugu ifade
eder. Eger Allah, kotii olam1 yaratip bununla hiikmederse, ardindan da
kullarin1 sorumlu tutarsa bu durum O’nun zalim olmasini gerektirir. Oysa
Allah, mutlak anlamda adildir.*

3. el-Menzile Beyne'l-Menzileteyn

Temelde siyasi hadiselerin ve savaslarin neticeleri ile alakali olan
el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesi, miirtekib-i kebire'nin bu diinyadaki
miimin, kafir, minafik tanimlamasina iliskin tartismalara bagh olarak gelis-
tirilmistir. Sozliikte “iki yer/taraf arasinda bir yer” anlamina gelen el-menzi- 11
le beyne’l-menzileteyn tabiri, Mu'tezili anlayista imanla kiiftir arasinda yer
alan “fisk” konumunu ifade eder. Yani miirtekib-i kebire, imandan ¢ikar, ama
inang esaslarini inkar etmedigi igin kiifre girmis olmaz. Bu kimseye ne kéfirin
hiikmii ne de miiminin hiikmii uygulanabilir. ki konum arasinda “fisk” sta-
tustinde bulunan biiytik giinah sahibi fasik olarak adlandirilir. Fasik ise tov-
be etmeden oliirse, kiiftir konumuna gecip ebedi azab1 hak eder. Fakat onun
azab1 kéfirlere nazaran daha hafif olur.* Boylelikle Mu'tezile, biiyiik giinah
sahibini kafir olarak goren Hariciler ile onu miimin kabul eden Miircie’ye kar-
st farkli bir kural gelistirmistir.

Mu'tezile el-menzile ilkesine “bilhassa pratikte biiyiik 6nem vermis,
yabanct din ve kiiltiir cevrelerinden Islam’a yoneltilen fikri saldirilara bu
prensip uyarinca basariyla karst koymus ve kendi gortistintin Islam timmeti
arasinda gelisip giiclenmesi yolundaki ¢abasini da buna baglamistir.”* Ortaya
cikis acisindan bes ilkenin ilki kabul edilen el-menzile ilkesi, Mu'tezile'nin

Recep Alpyagil, Din Felsefesi Agisindan Mu'tezile Gelen-Ek-i (giris boliimti), Iz Yay., Istanbul 2014, s. 16.

¥ Ay, “Kelam’'da Adalet, Kudret ve Hikmeﬁ Baglaminda Tanr1 Tasavvurlar1”, ss. 30-31; bkz. Kadi Abdiilcebbar,
Mugni, V1/1, 3,177, V1/11, 301; Hayyat, Intisar, s. 44; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 291, 299-300.

*  Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss. 137-138; Zemahseri, Minhdc, s. 73; el-Melahimi, Kitabu'l-Faik, ss. 610-611;
Sevasi, Viisil b. Ata ve Arauhii’l-Kelamiyye, Tunus 1993, ss. 231-232; Ziihdi Carullah, el-Mu tezile, s. 51; Ibrahim
Yusuf, Aslu’l-Adl, s. 274.

% Mustafa Cagrict, “Emir bi'l-Maruf Nehiy ani’'l-Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yay.,

Ankara 1995, c. 11, s. 140.
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zuhurunda ve sisteminin belirlenmesinde de tesirli olmustur. Bu yoniiyle
Mu'tezile “el-Menaziliyye” diye de adlandirilmigtir.*

Tarihsel kokeni olan el-menzile beyne’l-menzileteyn prensibi, sosyo-
politik ve kelami bir diizlemde Mu'tezile ile iliskilendirilmistir. Bu da
meselenin birden ¢ok boyutu oldugunu gostermektedir. Esasen bu ilke,
toplumsal sartlarin tirtinii olarak salt itikadi ya da fikhi bir kural degildir. Zira
ilke konumuna sahip bir prensibin sadece itikadi bir kaygiyla tesekkiil ettigini
diisinmek, bize dogru degerlendirme imkéan: tanimadig1 gibi tarihi verilerle
sabit siyasi, ahlaki ve sosyal bir¢ok faktorii de goz ardi etmemiz anlamina
gelecektir.”

Kelam tarihinde el-menzile beyne’l-menzileteyn anlayisini, ilk defa
gelistiren kisinin Vasil b. Ata (6. 131/748) oldugu kabul edilir. Vasil b. Ata,
kebire sahibinin miinéafik oldugunu savunan Hasan-1 Basri'ye (6. 110/728)
kars1 gikmis® ve biiyiik giinah sahibinin miimin ya da kafir olamayacagini, bu
iki konum arasinda bir yerde oldugunu ve fasik olarak adlandirilabilecegini
ifade etmistir. Ardindan hocasinin meclisini terk etmis ve kendi diistincelerini
yaymaya baglamistir.* Baslangicta siyasi bir gikis olan el-Menzile soylemi,
zaman igerisinde itikddi bir esas haline donts(ttirtil)misttir. Bu prensip
cercevesinde iman, kiifiir, nifak gibi bazi kavramlar tartisitlmistir. Vasil b. Ata
da el-menzile beyne’l-menzileteyn yaklasimiyla ameli imandan bir ctiz olarak
kabul etmis; miiminler, kéafirler ve miinafiklar hakkinda nasslarda yer alan
hiiktimlerin biiytik giinah isleyen kimseye yonelik olmadigimi savunmustur.
Bu durumda kebire sahibine uygun bagka bir hiikiim vermek gerekecektir ki
Vasil b. Ata bu sorunu iman ile kiiftir arasinda tictincii bir yer bulundugunu
soyleyerek cozmeye calismustir. Fasik olarak adlandirilan bu kimse, tovbe
ederse imana doner, etmezse kiifiirde kalir ve cehenneme girer.*

Esasen el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesi ilk olarak, Cemel ve Siffin
savasina katilanlara iliskin olarak gelistirilmistir. Yani bu prensip baslangicta
tamamen siyasi olaylarin ve savaslarin neticeleri ile alakali olarak ortaya
konmustur. Vasil b. Ata bu savaslara katilanlardan iki taraftan birisinin fasik
oldugunu, fakat bunlardan hangisinin fasik oldugunun bilinemeyecegini, bu
nedenle de iki grubun tanikliklarinin kabul edilemeyecegini iddia etmistir.*!
Su halde el-menzile beyne’l-menzileteyn prensibinin Vasil b. Ata'nin yasadig:

% Celebi, “Menzile beyne’l-Menzileteyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yay., Ankara 2004, c.
29,s.161.

Hiiseyin Maraz, “Mu’tezile'nin “el-Menzile beyne’l-Menzileteyn” Savunusu ve Dogusu ile Iliskisi”, Keldm
Aragtirmalar Dergisi, 2016, c. 14, say1: 1, ss. 18-19.

% Melahimi, Kitabu'l-Faik, s. 611.

¥ Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, thk. A. Fehmi Muhammed, Beyrut 2009, I, 42.

0 Kadi Abdiilcebbar, Muhtasar, s. 243; Serh, s. 140; ibnii'l-Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel, iskenderiye 1985, ss.
41-38; Isferayint, et-Tebsir fi'd-Din, thk. Yusuf el-Hut, Beyrut 1983, s. 65; Ali Sami en-Nessar, Nes'etii'l-Fikri'l-
Felseft fi'l-Islim, Kahire tsz., I, 388-391; bkz. Zemahseri, Minhic, s. 73; Melahimi, Kitabu'l-Fdik, s. 586; Ziihdi
Carullah, el-Mu'tezile, s. 51; Osman Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, Ankara Okulu Yaynlari,
Ankara 2013, ss. 61-62, 70-71: Abdeh-Abdulhalim, el-Mu'tezile, ss. 73-74.

a4 Bkz. 1sferéyini, et-Tebsir fi'"d-Din, s. 65, 68.
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donem goz oniine almarak degerlendirilmesi elzemdir. Zira o donemde
kebire sahibini kiifiirle itham ederek iman dairesini daraltan Hariciler'in ve
biiytik giinahin kisiyi imandan ¢ikarmayacagini savunan Miircie nin fikirleri
yaygindi.*?

Vasil b. Ata ise el-menzile goriistinii siyasi alana da uygulayarak
mezhepler arasinda su sekilde bir ara formiil bulmustur: Ali b. Ebi Talib ile
Muaviye b. Ebi Siifyan arasinda ¢ikan savasta taraflardan birisi hatalidir,
fakat kimin hatali oldugu bilinemez. Onlarin haklarinda herhangi bir hitkiim
verilmemeli ve konu Allah’a birakilmalidir.** Béylelikle Vasil, Hz. Ali ve ona
mubhalefet edenleri kiifiirle itham eden Hariciler ile her iki tarafi da miimin
olarak kabul eden Miircie arasinda orta bir yol tutmustur.

Ortaya konan ara formiiliin siyasi igerigi ise soyle detaylandirilabilir:
“Emevi yonetimi Islam toplumunun kapsami dahilindedir. Emevi yoneticileri
diisman konumuna gelmemislerdir. Ancak miiminlerin ¢izgisinden sapma
konumundadirlar. Dolayisiyla Miisliimanlarin onlarla bagi kopmamustir.
Bununla beraber onlara karst miicadele etmek mesrudur. Onlara karsi
mubhalefet siddetten uzak bir sekilde, Islam toplumuna zarar verilmeden
yapilmalidir. Hariciler'in igine diisttigi hataya distilmemeli, Miircie'nin
ahlaki gevseklige neden olan anlayisindan uzak durulmalidir.”* Boylelikle
Mu'tezile iktidara karst bir baski grubu olusturmus, baskaldirty1 da tovbe
sartina baglamustir. Yonetimde olanlar, yaptiklar1 kottluk ve zultimler
sebebiyle biiyiik giinaha girmislerdir. Tovbe etmedikleri takdirde onlara
kars1 isyan mesrudur ve elzemdir. Bu durum tizerine oldiikleri takdirde, 6te
diinyada da Allah’in kafirlere takdir ettigi ceza, daha hafif bir sekilde onlar i¢in
de gegerli olacaktir. Yani onlarin, diinya ve ahiret hayatinda sorgulanmalar:
ve cezalandirilmalari zorunludur. Boylece Mu'tezile ne Emevi iktidarim
destekleme anlamini tasiyan Miircii yaklasimi ne de Islam toplumunun
birlik ve beraberligini zedeleyen siddete dayali yaklasimi kabul etmeyerek
uzlagsma temeline dayali daha kapsamli ve daha ihtiyatl bir siyasi ara formiil
gelistirmistir.*

13

Ehl-i Stinnet alimleri ise her ti¢ goriisu elestirmis ve biiytik gtinahin,
miiminden imani gidermeyecegini, dolayisiyla bu kimseye ahirette kafir
muamelesiyapilmayacaginivedeahiretteinsanlariikikategoriyeayrilacagini,
buna gore kisinin ya miimin ya da kéfir olabilecegini savunmuslardir.
Boylelikle el-menzile beyne’l-menzileteyn kuralini da reddetmislerdir.*

4 Zemahseri, Minhic, s. 73; Melahimi, Kitabu'l-Fiik, s. 584.

4 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 137-138; Malati, Kitabu't-Tenbih, thk. M Zahid b. el-Hasan el-Kevseri,
Kahire 1949, s. 59; Zemahseri, Minhic, ss. 73-76; Nevbahti, Firaku’'s-Sia, Istanbul 1931, ss. 11-12; Nessar,
Nes'etii’I-Fikri'l-Felsefi, 1, 388-391.

Ay, Mu'tezile ve Siyaset, s. 181.

Ay, Mu'tezile ve Siyaset, ss. 181-182; ayrica bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss. 137-140; Malati, Kitabu't-Tenbih,
s. 59; Nessar, Nes'etii’l-Fikri'l-Felsefi, I, 388-391.

% Bkz. Bakillani, Kitdbu't-Temhid, nsr. I. Ahmed Haydar, Beyrut: 1987, ss. 395-397; Ctiveynt, Ki tabii’I-frsid, nsr. M.
Yusuf Musa-A. Abdulmiinim Abdulhamid, Misir 1950, ss. 389-393; Ibn Farek, Miicerredii’l-Makalit, thk. D.
Gimaret, Beyrut 1987, s. 154.
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Ote yandan Vasil b. Ata, el-menzile sdylemi ile Miircie’nin sebep
olacagi dini ve ahlaki bozulmanin 6niine gecmek istemistir. Zira Miircie, ameli
imandan ayirmus, boylelikle imanin eyleme doniik yonii olan dini pratiklerin
etkisini zayiflatmistir. Daha sonra Allah'in rahmetini taksim etmede bir
olgiitiin olamayacagint ve O’'nun rahmetinin herkese samil oldugunu iddia
etmistir. Boyle bir inanis, Mu'tezile nazarinda insanlar1 kétiiliige tesvik
etmekten baska bir sey degildir. Ancak boyle bir diistincenin iman-ahlak
biittinltigiint saglamada daha etkin olacagi da diistiniilebilir. Bu y{izden
ceza olgusu daha vurgulu/net bir sekilde ortaya konmali ve boylelikle
ginah konusunda miikellefin, daha hassas davranmas: saglanmalidir.*” Bu
baglamda Kadi Abdiilcebbar da Miircie'ye, biiytik giinah isleyen kimseyi
miimin olarak adlandirmasindan otiirti soyle bir soru yoneltir: “Kebire
sahibini miimin sayarken bununla onun hakkindaki hitkmiin; medih, tazim,
kendisiyle Allah i¢in dost olma gibi hususlarda miimine uygulanan hiikiimler
gibi oldugunu mu kastediyorsunuz, yoksa onun sadece ismen mi miimin
oldugunu soylityorsunuz?” Ardindan bu soruyu Kéadi Abdilcebbar soyle
izah eder: Sayet onlar bununla birincisini kastediyorsa bu dogru degildir.
Ciinkiti boyle bir kabul icméa aykiridir. Zira ashabin uygulamalarindan ve
bilhassa Hz. Ali'nin davranislarindan, onlarin biiytik gtinah isleyen kimseye
deger vermedikleri, onlara sevgi beslemedikleri, aksine onlar1 lanetledikleri
ve hor gordiikleri bilinmektedir. Sayet onunla ikincisini kastediyorlarsa,
bu da yanlistir. Ciinkii seriatta “miimin” ifadesi, bir takim 6zel hiiktimleri
hak eden kisiye verilen 6zel bir addir. Dolayisiyla miimin sadece bir takim
ozel hiikiimleri hak eden kimseye denir.*® Hasili Mu'tezile’ye gore biiytik
giinah isleyen ve islemeyen 6te diinyada ayni muameleyi gormeyecektir.
Kebire sahibi fasiktir. Fasiklar da diinyada miimin, ahirette ise kafir olarak
muamele gorecektir. Cennette peygamberler ile diger miiminler arasinda
sevap derecelendirmesi oldugu gibi cehennemde kafirler ile fasiklar arasinda
da ceza agisindan farkliliklar olacaktir. Yani fasiklarin cezasi kafirlere nispetle
daha alt seviyede olacaktir.*’

Kadi Abdiilcebbar biiyiik giinah isleyen kimsenin neden fasik
olarak adlandirildigini ise soyle izah eder: “Miikellef ya sevap ya da ceza
ehlindendir. Sevap ehlinden olanlar ise ya biiyiik sevap kazananlardan ya
da bunun altinda sevap kazananlardan olusur. Biiyiik sevap kazananlar ise
ya besger cinsindendir ya da degildir. insan disindaki varliklardan ise ona
melek, mukarreb veya benzeri isimler verilir. Beser cinsinden olana ise nebi,
rasul, sec¢ilmis (mustafd), tercih edilmis (muhtér), gonderilmis gibi adlar
verilir. Daha az sevap kazanan kimselere ise miimin, berr, miittaki, salih vb.
isimler verilir. Ikab ehlinden olan da ya biiyiik cezaya ya da bunun altinda

4 Necah Muhsin, el—Fikru’s—Siyﬁsf inde’l-Mu’tezile, Kahire 1996, s. 61; ayrica bkz. Mustafa Unverdi, Ahldki
Davramsg ve Ebedi Kurtulus Iliskisi, Aragtirma Yay., Ankara 2015, s. 39, 57.

* Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usili’l-Hamse, trc. ilyas Celebi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligs,
Istanbul 2013, 1, 228.

4 Kadi Abdiilcebbar, Muhtasar, s. 243; Ziihdi Carullah, el-Mu tezile, s. 51; Abdeh-Abdulhalim, el-Mutezile, ss.

73-74; Mu'tezile zaviyesinden fasigin hak ettigi ceza konusunda genis bilgi icin bkz. Kadi Abdiilcebbar,
Serh, ss. 647-666.
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bir cezaya miistehaktir. Biiyiik cezaya miistehak ise ister beser cinsinden
olsun isterse olmasin ona kafir veya miisrik gibi adlar verilir. Diger taraftan
kiifriin de gesitleri vardir. Kiifiir bazen Allah’t veya O’'nun sifatlarin1 yok
saymak tarzinda bazen de Yahudilesmek, Hristiyanlasmak, Mecusilesmek
ya da bunlara benzer sekillerde gerceklesir. Az cezay1 hak edenlere ise fasik,
facir, mel'un gibi adlar verilir. Bu ifadelerden biiyiik giinah isleyene miimin,
kafir, miinafik denilemeyecegi; onun ancak fasik diye adlandirilacagt sonucu
¢ikmaktadir. Munafik, kifriinti gizleyip Miisluman oldugunu soyleyen
kimseye verilen bir isimdir. Bu ytizden bu kimseye miinafik denilemez.
Bu kimseye Hariciler'in dedigi gibi kéfir de denemez. Zira buiyiik giinah
isleyen kimseye kafire uygulanan hiikiim uygulanmaz. Kafir isminin bir
isimlendirmeden ibaret oldugu da one stiriilemez. Ciinkii kiiftir kendisine
bir takim hiiktimlerin -kendisiyle nikdhlanamaz, miras¢1 olamaz, Miisliiman
mezarhigia defnedilemez- uygulanmasini gerektirecek eylemleri isleyen
kimseye verilecek bir nitelemedir. Bunlart hak etmeyen bir kimse kafir

olarak adlandirilamaz. Su halde biiytik giinah isleyen kimseye ancak fasik
denilebilir.”*

Netice olarak Mu'tezile'ye gore “biiyiik giinah sahibi, miimine
ait hikiimlerin yoklugu nedeniyle mumin; kéfir veya miinéafikta olmasi
gereken hiiktimlerin yoklugu nedeniyle kafir veya miunafik degildir. O
halde hem timmetin bu isimde icmai hem de Allah'mn kitabinda bu ad ile
zikredilmesi, bu kimsenin fasik oldugunun delilidir. Ozellikle ilk cikis
itibariyle boyle bir vurgunun konjonktiirel olarak acil ve pratik bir fayda
saglama gayesi oldugu agiktir. Oyle ki bu meselenin arka planinda iyimser
bir kayginin oldugu tarihi verilerle de sabittir. Sirf olumsuz bir tablo cizerek
Mu'tezile'yi bu gortistinden dolayi tarihin 6ntinde suglu ilan etmek vicdani
bir durus degildir. Unutulmamalidir ki, Vasil b. Ata’nin aykir olarak lanse
edilen ¢ikisi, daha cok ifrat ve tefritte asir1 giden iki kutbun (Harici-Miircie)
toplumda yarattig1 ictimai ve itikadi ayrilmishgin etkisiyle sekillenen kaosa
bilingli bir tepkidir. Bu ayrismay1 engellemenin yolu, amele esasl bir vurgu
ile yaptirimi gticlii olan bir sonun kaginilmaz oldugunu toplum bilincine
yerlestirmektir. Mu'tezile ‘el-menzile’ soylemi ile adeta topluma sunu
deklare etmektedir: Biiyiik giinah isleyen bir miimin Hariciler'in iddia ettigi
gibi kafir; Miircie’'nin inandig1 sekliyle mimin degildir. Burada miikellef,
kendi konumunu belirleme yeti ve irddesine sahiptir. Tévbe edip hak ederek
miikéafat: elde edebilir; giinahinda 1srar ederse Hariciler'in éngordiigii son
ile karsilasabilir.”® Sonucta Mu'tezile'nin el-menzile beyne’l-menzileteyn
esasl, bir yandan bagnaz Hariciler'in doktrinel ve pratik asiriliklarna karsi,
bir yandan Miircie'nin ahlaki gevsekligine karsi, diger yandan da Emevi
yonetiminin haksiz icraatlarma kars: bir reaksiyondur denilebilir.”

% Kadi Abdiilcebbar, Serh, (trc. Hyas Celebi), I, 226-228; Muhtasar, s. 243; ayrica bkz. Zemahseri, Minhic, s. 73;
ibnii’l-Murtaza, Kitabii'l-Kaldid, ss. 135-140; Melahimi, Kitabu'l-EFdik, ss. 583-584, 610.

Maraz, “Mu’tezile'nin “el-Menzile beyne’l-Menzileteyn” Savunusu ve Dogusu ile liskisi”, s. 27; ayrica bkz.
Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 649.

2 Ay, Mu'tezile ve Siyaset, s. 183.
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4.Va’'d ve Vaid

Va’'d “gelecekte kisiye bir faydanin ulasmasi veya ondan bir zararin
giderilmesi”; vaid ise “bir zararin ulasmasi veya faydanin giderilmesi” anla-
mina gelmektedir.® Va'di one ¢ikaran Miircie'ye “ashabii’'l-va’d” veya “eh-
li'l-va’d”, vaidi one cikaran Hariciler ve Mu'tezile'ye ise “ashabii’l-vaid”
ya da “ehl-i vaid” denilmistir.** el-Menzile beyne’l-menzileteyn ilkesinin bir
geregi olarak formiile edilen va’d ve vaid kurali ¢ercevesinde, biiytik giinah
sahibinin ahiretteki durumu, ihbat ve tekfir, kiigtik ve biiyiik giinahlar, sevap
ve ikab meselesi, fasigin hak ettigi ceza ve onun cehennemde stirekli tutulup
tutulmayacagy, sefaat gibi ahiret ahvalini igeren hususlar ele alinmistir.®

Vasil b. Ata, va’d ve vaid ilkesini kapal1 bir sekilde ele almisken Amr
b. Ubeyd daha net ve vurgulu bir sekilde ortaya koymustur. Kebire sahibinin
cezalandirilmamasinin, vaidle ilgili naslara aykiri olacag: fikri Amr b.
Ubeyd’de daha nettir. Bu ytizden va’d ve vaid prensibinin Vasil b. Ata’nin
“el-menzile beyne’l-menzileteyn” fikri esas alinarak dogdugu ve 728 den
sonra Amr b. Ubeyd ile beraber tesekkiil ettigi soylenebilir.>

Va’'d ve vaid meselesi oncelikle Hariciler ile Miircie arasinda
tartisilmistir. Cemel ve Siffin savasglarindan sonra 6len Miisliimanlarin ve
biiytik gtinah sahiplerinin bu diinyadaki ve ahiretteki durumlari tartisilmistir.
Bu savaglara katilanlarm miimin, kafir veya fasik olup olmadiklar: konusunda
farkli gorusler ileri stirtilmiis ve bunun yaninda kafir, mtimin, fasik kavramlar:
da tanimlanmaya calisilmistir. Belirtilen isimlendirmelerin, diinyevi ve uhrevi
yoni bulundugu igin biiytik bir énemi haizdir. Bu baglamda biiyiik gtinah
isleyen kimselerin isledikleri giinahlardan 6tiirii 6te diinyada cezalandirilip
cezalandirilmayacagl meselesi giindeme gelmistir. Va’'d ve vaid esasi da
biiytik gtinah isleyen kimsenin durumuyla ilgili tartismalar sonucunda ilk
defa ortaya gikmuistir.”

Hariciler Hz. Osman, Hz. Ali ve destekcilerinin biiyiik giinaha
girdiklerini, bu ytizden de kafir olduklarini, tovbe etmeden 6ldiikleri takdirde
ise ebedi azapla cezalandirilacaklarini iddia etmistir. Bundan sonra kafirlere
yonelik vaid icerikli nasslarin kapsamina miiminlerin girip girmedigi ve
va’d ve vaid iceren nasslardaki 6diil ve cezanin kapsami meselesi miinakasa
edilmistir. Hasilh Hariciler, miirtekib-i kebirenin ebedi azab1 hak ettigi i¢in
miimin olmadigini iddia etmistir.®

Miircie ise “biiyiik giinah isleyen kimsenin cennetlik veya cehennemlik

% Melahimi, Kitabu'l-Faik, s. 459.

5 Bekir Topaloglu—ﬂyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigti, fsam Yay., Ankara 2013, s. 331.
% Genis bilgi icin bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 611-689.

% Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 104-105.

¥ Aydmnl, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 73; Sonmez Kutlu, “Va’d ve Vaid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islim Ansiklopedisi, TDV Yay., Ankara 2012, c. 42, s. 414.

% Bkz. Ciiveyni, [rsid, s. 385; Bedreddin er-Rézi, Hiicecii'l-Kur'an, nsr. A. Omer el-Mahmesani, Beyrut 1986, ss.
50-53.



Veysi UNVERDI | Mu'tezile’nin Inang Sistemi; Usil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plan: pennmqigsu

sayilacag1 hususunda herhangi bir hiikiim vermeyip boylesinin durumunu
kiyamet gitintinde Allah'in verecegi karara birakmis, harami: heladl ve
helali haram gormedigi siirece cehennemde ebedi kalmayacag: fikrini
savunmustur. Asr-1 saddet'teki Tebiik Seferine katilmayanlar arasinda
bulunan {ti¢ kisi hakkinda indigi kabul edilen ve “irca” kavramini da
iceren Tevbe suresi 106. ayeti® esas alan Miircie, biiyiik giinah isleyenin
affedilmesi veya cezalandirilmas: konusunda kesin hiikim vermemis,
Allah’in va’dinin degismemesine ragmen vaidinin degisebilecegini, bazi
kayitlarla daraltilabilecegini veya vaadde istisnanin bulunmamasina karsilik
vaidde gizli bir istisnanin olabilecegini ileri stirmiistiir. Miircie'ye gore sevap
ve miikafatlandirma fazilet ve {iistiinliiktiir; dolayisiyla vaadden donme,
bir noksanlik sayilacagi icin Allah’a nispet edilmesi miimkiin degildir.
Cezalandirma ise adalet uygulamasindan ibarettir ve bu hususta Cenab-1
Hak diledigi sekilde tasarruf eder.”® Sonucta Miircie’ye gore Allah’in vaidini
degistirmesi miimkiindiir.

Butiin bu tartismalar neticesinde Mu'tezile’'nin el-menzile beyne’l-
menzileteyn ve va’d ve vaid goriisii ortaya cikmustir. Oncelikle Vasil b. Ata
buytik giinah isleyeni fasik olarak adlandirmissa da bu kimsenin tovbe
etmedigi takdirde ebediyen cehennemde kalacagini, fakat kafirin tisttinde
bir mevkide bulunacagini belirtmistir. Aslinda Mu'tezile'ye gore Allah va'd
ve vaidini mutlaka yerine getirir. Zira onun verdigi haberin vakiaya uygun
olmamasi diistintilemez. Dolayisiyla Allah va’di geregi kendi emirlerini yerine
getirip yasaklarindan kaginanlar1 ve isledikleri giinahlarin ardindan tovbe
ederek olenleri ahirette ddiillendirecek; vaidi geregi de giinah isleyip tovbe
etmeden olenleri ise cezalandiracaktir.” Neticede biiyiik gitinah sahibinin
fasik oldugunu iddia ederek Hariciler'den ayrilan Mu'tezile, onun tovbe
etmedigi takdirde ebediyen cehennemde kalacag: fikrini savunmasi yoniiyle
de onlarla ayni noktada durmustur.®> Mu'tezile’nin miirtekib-i kebire'nin bu
diinyadaki miimin, kéfir, fasik ve miinafik tanimlamasina iligkin tartismalar
neticesinde “el-menzile beyne’l-menzileteyn” esasi, ahiretteki durumuyla
alakali ihtilaflarin neticesinde ise “va’d ve vaid” prensibi gelistirilmistir
denilebilir. Dolayisiyla va’d ve vaid esasi, el-menzile beyne’l-menzileteyn
ilkesinin bir geregi ve tamamlayicis1 mesabesindedir.

Mu'tezile’nin va’d ve vaid konusundaki yaklasimi ilahi adalet ve sefaat
konulariyla da alakali oldugu igin bu meselelerin de tizerinde kisaca durmamiz
gerekmektedir. Oncelikle sunu vurgulamak gerekir ki Mu'tezile'nin va’d ve
vaid ilkesi, adalet ilkesiyle yakindan iliskilidir. Mu'tezile’'ye gore Allah’in
kendi emirlerine itaat edenleri miikafatlandirmasi, asileri de cezalandirmasi
adaleti geregi kendisine vaciptir. Nitekim Allah, daha o©nceden, iyilik
yapanlarin miuikafat; kotiiltik yapanlarin da ceza gorecegini haber vermistir.

% Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'an, nsr. Ertugrul Boynukalm, Istanbul 2006, V1, 450, 469-470.
% Kutlu, “Va'd ve Vaid”, s. 414; bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 650.

01 Kadi Abdiilcebbar, Muhtasar, s. 243; Serh, ss. 135-136;

02 Bkz. 1sferéyini, et-Tebsir fi'd-Din, s. 65.
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Allah ne vadetmisse mutlaka bunlar1 yerine getirir. Hak etmeyene sevap
vermek kabih bir seydir. Biiyiik gtinahlar tovbe olmaksizin Allah'in
lutfuyla veya sefaatle affedilmez. Sefaat, ancak cennettekilerin derecelerinin
yiikseltilmesi anlaminda ele almabilir. Hi¢ stiphesiz Allah, hem va’dini hem
de vaidini yerine getirir. Bu sebeple biiyiik giinah sahibi, tovbe etmeden
oliirse cehenneme girecektir. Kisacasi kebire sahibine yonelik sefaati reddeden
Mu'tezile, insanin mutlaka davramislarinin karsiligini gorecegini savunmus
ve boylece, onu her tiirlii kotiiltikten uzaklastirmay: hedeflemistir.®

Kadi Abdiilcebbar’a gore va’d ve vaid ilkesine muhalif olanlar aslinda
Hz. Muhammed’'in peygamberligine karsi ¢ikmaktadir. Zira Allah’in va’d
ve valdde bulundugu, Hz. Peygamber’in teblig ettigi dinin muhtevasindan
zorunlu olarak bilinir. O, vaidinden asla donmez. Ciinkii Allah’in soziinden
donmesi, yalan soylemesi manasina gelir. Yalan ise kotti bir davramstir.
Allah’in kotii olan bir seyi yapmasi ise olanaksizdir.® Nitekim Kur’an’da da
Allah sdyle buyurmustur: “Benim verdigim hiikiim asla degismez ve ben kullarima
asla zulmetmem.”® Keza Allah’in vaidinden dénmesi mimkiin olsayds,
va’dinden de donmesi imkan dahilinde olurdu. Hatta Allah'm biitiin emir
ve yasaklari icin ayni durum soz konusu olabilirdi. Bu ise imkansizdir. Bu
noktada vaidden doniis lituftur ama va’d icin boyle bir durum s6z konusu
degildir de denemez. Ciinkii kerem her daim iyidir; yalan ise her durumda
kotudiir. Dolayisiyla yalan, kerem olarak kabul edilemez.®

Va’'d ve vaid esas1 ¢ercevesinde imanin muhtevasi ve amelin imandan
bir ctiz olup olmadig1 meselesi de ele alinmistir. Mu'tezili kelamcilar, imani
kalbin bilmesi, dilin ikrar1 ve amelden ibaret olarak degerlendirmislerdir.
Yani imanin marifet, ikrar ve amel olmak iizere ii¢ ritknii bulunmaktadir.®”
Dolayisiyla ameli terk edenin 6te diinyadaki durumu hig de iyi olmayacaktir.
Zira ahirette kurtulus -marifet ve ikrar ile beraber- ancak ildhi emirlerin yerine
getirilmesi ve giinahlardan kaginma ile miimkiin olabilir.

Sonug olarak Mu'tezile'nin “va’d ve vaid” ile “el-menzile beyne’l-
menzileteyn” ilkelerini birlikte okumak miimkiindiir. Her ne kadar ikincisinin
siyasi boyutu da var ise de iki esas da temelde ahlédki, bireysel ve toplumsal
Olgekte tesis etmeye mebni olarak degerlendirilmelidir. Filhakika Allah’in
cehennem tehdidinden donmeyecegini ve cezalart mutlak olarak isletecegini
kabul etmek, sug ve ceza sisteminin eksiksiz bigimde calisacag1 ve herhangi
bir iltimas ya da ihmalkarlik olmayacag: fikrini verir. Va’'d ve vaid ilkesi,
el-menzile beyne’l-menzileteyn prensibinin dolayli olarak gergeklestirmek
istedigi noktaya dogrudan isaret eder ve kiifiir ve isyanmn -tovbe olmazsa-

% Mu'tezile'nin sefaat anlayisi hakkinda bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss. 687-695; ibnii’l-Murtaza, Kitabii'l-
Kaliid, s. 121; Ziihdi Carullah, el-Mu tezile, ss. 51-52.

¢ Bkz Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI/1, 3,177; VI/I1, 301.
& Kaf 29/50.

s Kadi Abdiilcebbar, Serl, s. 136; ayrica bkz. ibrahim Yusuf, Aslu'l-Adl, s. 271; Kasim b. Muhammed, Kitabu'l-
Esas li Akdidi’l-Ekyas, thk. Albert Nasri Nader, Beyrut 1980, s. 197.

& fbnii'l-Murtaza, Tabakitii'l-Mutezile, nsr. Diwald Wilzer, Beyrut 1960, s. 8.
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mutlak cehennemle karsilik bulacag inancini temin eder. Boylece toplumsal
diizenin ve giivenin temini de kolaylasir. Zira bu ilke ile kisi, vicdan
muhasebesi yapmak ve davranislarini kontrol etmek durumunda kalacaktir.

5. el-Emru bi'l-Ma'rtf ve'n-Nehyu ani’l-Miinker

el-Emru bi'l-ma‘rtf ve'n-nehyu ani’'l-miinker biitiin Misliimanlar ta-
rafindan kabul edilmis Islami bir prensiptir. Bu prensip, ilk kez bir motto
halinde Hariciler tarafindan Hz. Ali zamaninda kendi isyanlarina mesruiyet
kazandirmak igin ileri stirtilmustiir. Mu'tezili keldmcilar da bu prensibi bes
esastan birisi olarak kabul etmislerdir. Esasen Mu'tezile’nin bu ilkesinin de
siyasi, ahlaki ve itikddi boyutlar1 oldugunu ifade etmeliyiz. Buna ek olarak
bu ilke bes temel esas arasinda ameli pratigi ilgilendiren en énemli prensip-
tir. Mu'tezili alimler, bu prensibi bir gereklilik olarak anlamis ve hayatlari-
na uygulamislardir. Esasen onlar, bu ilkenin pratik yoniiyle ilgilenmis ve bu
baglamda kotiiltigiin yok edilmesi i¢in miicadelenin elzem oldugunu vurgu-
lamislardir. Vasil b. Ata’nin bir kisim insanlar1 egitimden gecirdikten sonra
farkli beldelere davetci olarak gondermesi ve gayri miislimlere kars: biling-
li bir davet calismas iginde olmasi, ilkenin pratik bir faaliyet olarak tecriibe
edilmesinde dini saiklerin 6nemli bir rol oynadigini gostermektedir. Mu'tezili
duisuntirlerde goriilen ve 6tekiyle karsilasmaya ve onlari ikna etmeye motive
edecek pratik gabalar, zamanla kalici fikri tirtinlerin ortaya konmasina zemin
tegkil etmistir.®

Mu'tezile'ye goreel-emrubi’l-ma’rif ve'n-nehyu ani’l-miinker esasinin,
kotulugi yok etme ve adil olmayan yonetime isyan seklinde siyasi ve devlet
baskanligi boyutu ile ideolojik alan ve iyiligin yerlestirilmesi, kotiiliigiin
ortadan kaldirilmasi seklinde ahlaki boyutu bulunmaktadir. Bu sebeple el-
emru bi'l-ma’rif ve'n-nehyu ani’l-miinker esas1 degisik zamanlarda farklh
sekilde anlamlandirilmistir. Esasinda bu ilke devlet baskanligr ve siyasetle
de yakindan alakaldir. Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd'in de imamin adil
olmasi gerektigi ve siyasi adalet konusunda hassas olduklar1 bilinmektedir.
Bu sebeple de meselenin siyasi boyutunun onlarla birlikte tesekkiil ettigi
sOylenebilir. Mamafih, bu ilkenin baslangicta Emevi yonetiminin haksiz ve
baskict uygulamalarina kars: insanlar: bilinglendirme niyetiyle olustugunu
ve bir nevi muhalif soylemin dini-itikadi dayanag: seklinde nes’et ettigini
soylemek miimkiindiir. Bu prensibin ahlaki boyutta ele alinmas: ise Ebt'l-
Hiizeyl el-Allaf’tan sonraki donemin Mu'tezile ulemas: Eba Ali el-Ciibbai ve
Ebt Hasim el-Ciibbai ile gerceklesmistir.*

el-Emru bi'l-ma’raf ve'n-nehyu ani’l-miinker prensibi biitiin Muslii-

% Mahsum Aytepe, “Mu'tezile Kelaminda Otekine Ulasma Kaygisi Olarak Emr-i bi'l-Maruf Neyh-i ani’l-
Miinker ilkesi”, Mukaddime, Mardin 2017, c. 8, sayt: 1, s. 95; bkz. Bedevi, Mezahibii'l-Islimiyyin, Beyrut 1997,
81; Yahya Dertli, Kur'an’t Kerim'in Iyiligi Emretme ve Kotiiliikten Kagindirma Ilkesinin Mu'tezile Diisiincesindeki
Kullanim Alami, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Kahramanmaras 2006, s. 104.

*  Bkz. Ebl']-Ferec el-Isfahani, Mekatilii’t-Talibiyyin, thk. S. Ahmed Sakar, Kahire 1949, s. 209; Osman Aydmnli,
Akiler Din Séylemi, Hitit Kitap, Ankara 2010, ss. 86-87, 185; “Mu'tezile Ekolii Tesekkiilii, Ilkeleri ve Islam
Diistincesine Katkilar1”, s. 43.
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manlar tarafindan farz-1 kifaye olarak kabul edilmisken Mu’tezile’'nin geneli
tarafindan bu gorev “Sizden hayra cagiran, iyiligi emreden ve kotiliigti yasaklayan
bir topluluk bulunsun.””” ayetine dayanilarak farz-1ayin olarak telakki edilmistir.
Fakat Kadi Abdiilcebbér ve Ebt Bekr el-Asam’a (6. 200/816) gore bu ilkeyle
amag, ma'rtifu kaybetmemek ve miinkerin gerceklesmesini 6nlemektir. Eger
bu farz, bazi miikellefler tarafindan yerine getirilirse digerlerinden bu vazife
diiser. Bu sebeple bu gorev farz-1 kifayedir.”" Ote yandan Kadi Abdiilcebbar’a
goreel-emrubi’l-ma’rtf ve'n-nehyu ani’l-miinker nakliyonden vaciptir. Bunun
viictibuna delalet eden seyler ise kitap, stinnet ve icmadir. Zira “Siz, insanlarin
tyiligi icin ¢ikarilmis erdemli bir topluluksunuz. Nitekim siz hep iyiligi tesvik eder,
kotiiliigii engellemek icin gayret gosterirsiniz.””? ayetiyle Miisliimanlar el-emru
bi'l-ma’rtf ve'n-nehyu ani’l-miinker gorevini yerine getirmeleri nedeniyle
ovillmektedir. Burada ovgii, bu gorevin vacip olmasindan kaynaklidir.
Keza Hz. Peygamber de soyle buyurmustur: “Allah’a isyan edildigini goren
bir goz icin onu degistirme ya da oradan uzaklasma disinda herhangi bir
alternatif yoktur.” el-Emru bi’l-ma’rtf ve'n-nehyu ani’l-miinker’in gerekliligi
konusunda bir icmain oldugunda ise siiphe yoktur.”

Mu'tezile'ye gore emir bi'l-ma’rif ile iyi olanin yapilmasi, nehiy ani’l-
miinker ile de kotii olanin ortadan kaldirilmasi kastedilir.”* Kolay olan bir
emirle istenilen amag gerceklesiyorsa, bu noktada kolay olan tercih edilir.
Nitekim Allah “Iki miimin grup birbiriyle catisip carpisirsa hemen aralarin bulup
baristirin. Banis saglama ¢abasina ragmen biri digerine saldiracak olursa o zaman
saldirgan tarafa karst Allah'tn barigla ilgili emrine uygun hareket edinceye kadar
siz de savasn.”” ayetiyle de ilk 6nce kolay yol olan baris i¢in arabuluculuk
yapilmasm istemekte, bu gerceklesmezse oldiirme dahil diger yollara
miiracaat edilmesini istemektedir.”

Mu'tezile'ye gore [slam davetinin yayilmasi, dogru yolda olmayanlarmn
hidayete ulasmasi, hakki batila karistirmak isteyenlerin iddialarimin
clirtitiilmesi i¢in iyiligin emredilmesi, kétiiliikten sakindirilmasi zorunludur.
Emre konu olan ma’rif, vacip tiirtinden ise onu emretmek vacip, nafile ise onu
emretmek nafiledir. Ancak miinkerde boyle bir ayirim s6z konusu degildir.
Yani miinker olan her tiirlii davranistan sakindirmak elzemdir.”

Kadi Abdiilcebbar miinkerleri iki kisma ayirmistir: Birincisi zorlama
ile durumu degisendir. Bunun zarar kisinin sadece kendisine aittir. Ikincisi
ise zorlama ile durumu degismeyendir. Bunun zarar1 bagkasina da dokunur.

70 Al-i imran 3/104.

7l Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 148.

72 Al- Imran 3/110.

73 Kadi Abdiilcebbar, Muhtasar, s. 248; Serh, s. 142; Melahimi, Kitabu'l-Fiik, s. 627.
7 Melahimi, Kitabu'l-Fiik, s. 626.

75 el-Hucurat 49/9.

76 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 144.

77 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss. 741-747; Zemahseri, Minhic, ss. 77-78.
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Durumu zorlama ile degisene ornek olarak “olii eti yemek, icki igmek ve
kiifur ifade eden sozciikleri telaffuz etmek” gosterilebilir. Zorlama aninda
kiifiir ifade eden kelime harig, diger sozctiklerin kullanimi caizdir. Kiiftiir ifade
eden kelimelerin ise muhtevalarina inanilmamas: gereklidir. Bu durumdaki
kisinin, iginden s6zgelimi “Sen, beni Allah {ictin {i¢linciistidiir sdylemeye
zorluyorsun.” seklinde gecirmesi gerekir. Durumu zorlama ile degismeyene
ornek olarak ise “Miisliimani 6ldiirme ve iftira atma” gosterilebilir ki bu asla
caiz degildir. Bunun mal konusunda olmas1 durumunda ise bedeli 6deme
sartryla baskasinin malinin itlaf edilmesi miimkiindiir.”® Aslinda miinkerden
sakindirma ondaki koétiiltikten 6ttirti vaciptir. Bu konuda biiytik veya kiigiik
gtinah ayrimi yapilamaz.”

Mu'tezile’nin ¢cogunluguna gore el-emru bi'l-ma’rif ve'n-nehyu ani’l-
miinkerin vacip olduguna dair Kur’an, stinnet ve icmadan deliller oldugu
icin devlet yoneticisinin bulunmasma bakilmaksizin bu gorev -bazi sartlar
gerceklestigi takdirde- her Miisliman icin vaciptir. Aslinda el-emru bi'l-
ma’raf ve'n-nehyu ani'l-miinker iki gesittir: Birincisi sadece devlet reisinin
yapabildigi, ikincisi ise biitiin insanlarin gerceklestirebilecegi hususlardir.
Hadleri uygulama, Islam’in onurunu koruma, kaleleri koruma, orduyu
hazirlama, hakim ve biirokratlar1 atama gibi hususlar sadece devlet
reisinin yerine getirebildigi gorevlerdir. Herkesin ytiriitebilecegi vazifeler
ise icki icmek, hirsizlik, zina vb. fiillerin ortadan kaldirilmasini saglayacak
faaliyetlerdir. Bu gorevlerin yerine getirilmesi sirasinda kendisine itaat
edilmesi gereken bir lider varsa onun emirlerine basvurulmalidir.*

Kadi Abdiilcebbar'a gore el-emru bi'l-ma’raf ve'n-nehyu ani'l-
miinker’in bazi sartlar1 mevcuttur:

1. Emredilen seyin ma'rtf, yasaklananin da miinker oldugu
bilinmelidir. Zira bunlar bilinmezse yanlis bir takim hususlar emredilebilir
veya yasaklanabilir. Bu konuda zann-1 galib ilim yerine gecmez.

. 2. Miinkeri islemek icin uygun sartlarin olustugunu bilmek elzemdir.
Ornegin mesru olmayan bir eglence ortammin hazirlandigini goriince buna
engel olunmalidir. Burada zann-1 galib ilim yerine geger.

3. Kotiiliikten yasaklama isinin toplumda daha biiyiik zararlara neden
olmayacagi bilinmelidir. Sozgelimi ickinin kullanimina mani olunmasi
Mislimanlarin 6ldiirtilmesine neden olacaksa kotii olanin yasaklanmasindan
vazgegilir.

4. Bu vazifeyi yerine getirecek kimse talebinin karsilik bulacagini
bilmelidir. Aksi halde bu gorev kendisine vacip olmaz.

78 Kadi Abdiilcebbar, Serh, (trc. Hyas Celebi), I, s. 236.
72 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 146.
80 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 148; Melahimi, Kitabu'l-Fiik, s. 628.
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5. Bu gorevi ifa edecek sahis, ileride kendisine veya malma zarar
gelmeyecegini bilmelidir. Fakat bu kimse kotii s6z veya dayaktan etkilenmeyen
biriyse bu vazife ondan diismez.*!

Mu’tezile’nin konumunu birkag acidan degerlendirmek miimkiinddir:
Mu'tezili duistiniirler bir yandan Emevi iktidarinin ctekilestiren politikalarma
insani refleksler gelistirerek insanlarin ofkelerini din yerine yonetime
yonlendirmeye calismiglar; bir yandan da Islam’a yonelen kimselerin
taleplerini fikri ve duygusal egilimlerinin farkinda olarak dogru bir zeminde
karsilamaya calismislardir. Diger taraftan bilhassa fethedilen cografyalarda
Mislimanlarin sahip oldugu askeri ve siyasi hakimiyetin diistinsel ve
kiltirel acidan takviye edilmesine; Hiristiyanlik, Yahudilik, Mectsilik gibi
dinlerin ve Miisebbihe, Miicessime, Batiniyye, Rafizilik gibi ekollerin asilsiz
iddialarma yamnitlar vermeye calismislardir. Takdir edilir ki dile getirilen
hususlarin tam manasiyla yerine getirilmesi icin Mu'tezile'nin iki nitelige
sahip olmast gerekir: ilki, muhataplarmn sahip oldugu her tiirlii diisiinceye
meydan okuyabilecek giiclii bir fikri donamim; digeri, fikri hesaplasmay1
basit bir entelektiiel miicadelenin tesine gecirip irsat duygusuyla yapmay
saglayacak dini motivasyon. Birinci donanimin temel saiki akildir ve Mu'tezile
bunu basarili bir sekilde kullanmustir. Tkincisi icin, el-emru bi’l-ma‘rif ve'n-
nehyu ani’l-miinker ilkesi itici giic olmustur. Su halde Mu'tezile agisindan
“6teki” ile kurulan diyalogun gerceklesmesi, “akil” ve “el-emru bi'l-ma‘raf
ve'n-nehyu ani’l-miinker” ile miimkiin olmustur denilebilir.®?

Mu'tezile’'nin el-emru bi'l-ma’raf ve'n-nehyu ani’l-miinker ilkesini
-basta Vasil b. Ata’nin uzak beldelere gonderdigi davetcilerle ilgili olmak
tizere- dini teblig etmek icin mi yoksa Abbasiler lehine siyasi propaganda
yapmak gayesiyle mi kullandig1 meselesi miinakasa edilmistir. Bu cercevede
yapilan degerlendirmelerde ilkenin muhalefette ve iktidarda farkl sekillerde
anlasilip uygulandig1 one stirtilmustiir. Buna gore Mu'tezile’'nin ilkeyi,
mubhalefetteyken Emevi yonetiminin haksiz ve zulme dayali politikalarina
karst kamuoyu olusturmak amaciyla ve iktidara karsi baskaldirinin bir
araci olarak degerlendirdigi; iktidardayken ise yine siyasi amagla toplumu
yonlendirmek, denetlemek ve “Kur'an'm yaratilmishgl” konusunda
oldugu gibi toplumda siki bir kontrol mekanizmas: olusturmak amaciyla
kullandig1 dile getirilmistir.®® Aslinda Mu'tezili diistintirler, baslangicta s6z
konusu prensibi kullanarak Mecasilik, Yahudilik, Hiristiyanlik gibi dinlere;
Hasviyye, Batimyye/Ibahiyye, Rafizilik gibi sapkin akimlara karsi Islam
dinini basarili bir sekilde savunmuslardir. Onlar baslangicta bu ilkeyi itikadi
ve ahlaki bozukluklar1 6nlemek, toplumu 1slah edip adaleti egemen kilmak
amaciyla kullanmuslardir. Fakat daha sonra bu esasa dayanarak muhaliflerini

81 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 142-143; ayrica bkz. Melahimi, Kitabu'l-Fiik, ss. 630-633; Abdeh-Abdulhalim, el-
Mu'tezile, s. 78.

2 Aytepe, “Mu'tezile Kelaminda Otekine Ulasma Kaygist”, s. 86.

Bkz. Ay, Mu'tezile ve Siyaset, ss. 185-186; Muhammed Ammara, Mutezile’de Insanin Ozgiirligii, trc. Vahdettin
ince, Istanbul 1998, s. 103.
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susturmaya ve yola getirmeye ¢alismislardir. Ebii'l-Kasim el-Belhi bu hususta
ornek olabilecek bazi hurug hareketlerinden s6z etmektedir.®

Vasil b. Ata ve iktidar karsitlari, el-emru bi'l-ma‘rGf ve'n-nehyu
ani’'l-miinker prensibi cercevesinde Emevi iktidarmna karsi propaganda ve
kamuoyu olusturmada basarili olmuslardir. Yonetime kars: girisilen isyan
hareketlerine bazen direkt bazen de dolayli olarak destek veren Mu'tezile,
bir Emevi emiri olan Yezid b. Velid b. Abdilmelik’in iktidara ge¢mesini
saglamustir. Boylece Mu'tezile bu prensibi, iktidarin zultim ve haksizliklar:
karsisinda baskaldirinin  mesruiyet dayanagi olarak degerlendirmistir.
Bu manada Haricilerin de “el-emru bi'l-ma’rtf ve'n-nehyu ani’l-mitinker”
ilkesine yiikledigi anlam aynidir. Zira Hariciler de bu prensibe siyasi bir
anlam ytiklemis ve ayaklanmanin mesruiyetini bu ilkeye dayandirmislardir.
Bu manada her iki ekol, birbirinden etkilenmis olabilir.®

Mu'tezile’'nin el-emru bi'l-ma’rif ve'n-nehyu ani'l-miinker esast
cercevesinde Islam’a yapilan saldirilara karsi ¢cikarak [slam’1 savunmast buyuk
onem arz etmektedir. Ama onlar, bu esas dogrultusunda kendi prensiplerini
diger Miislumanlara kabul ettirebilmek icin yaptiklar1 miicadelede asiriya
kagmuslardir. Ozellikle baz1 Abbasi halifeleri dsneminde (Me’mtn, Mu’tasim,
Vasik) Mu'tezile'nin bu prensibi siyasi amacla kullanarak mubhaliflerini
sorguya gekip eziyete maruz birakmasi ve onlara bask: uygulamasi Kur’an
ve hadislerde tanitilan el-emru bi’l-ma‘rf ve’'n-nehyu ani’l-mitinker ilkesiyle
bagdasmamaktadur.

Sonug

[slam diisiince tarihinde Mu’tezile'nin rasyonalist, ozgurliket,
sorgulayici ve elestirel cizgiyi ifade ettigi miisellemdir. Islam inang diinyasina
ciddi manada etki eden Mu'tezile okulunu stiphesiz diger ekollerden ayiran
belirli vasiflar vardi. Iste bunlar “ustl-i hamse” seklinde kavramsallastirilan
ve Mu'tezili alim Hayyéat'in ifadesiyle bir kimseyi Mu'tezili kilan bes esastir.
“Tevhid”, “adalet”, “el-menzile beyne’l-menzileteyn”, “va’d ve vaid”, “el-em-
ru bi'l-ma’raf ve’n-nehyu ani’l-miinker” seklinde sabit olan bu ilkeler Mu’te-
zile’nin miimeyyiz vasfidir. Esasen Ehl-i Stinnet’in iman esaslarmi ustl-i sela-
se seklinde veya Amentii’de oldugu gibi altt maddede toplamasina karsilik,
Mu'tezile, inanc sistemini ustl-i hamse olarak formiile etmistir. I'tizali bes
ilke siyasi, sosyal ve felsefi arka plani itibariyle digerlerinden ayrilsa da daha
cok itikadi alana hitap eder.

Mu'tezili inang sisteminin 6ziinde yer alan tevhid prensibi, temelde
antropomorfik Tanr1 anlayisina bir reddiyedir. Tanri tasavvuru tamamen

8 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 141, 741; Eba’'l-Kasim el-Belhi, Zikrii'l-Mutezile, nsr. Fuad Seyyid, Tunus
1393, ss. 115-119; Ziihdi Carullah, el-Mu'tezile, ss. 162-180, 252-254; Aise Yusuf el-Mennai, Usiilii'l-Akide,
Devha 1412, ss. 375-379; Celebi, “Mu'tezile”, s. 396.

% Ay, Mu'tezile ve Siyaset, s. 192, 195; bkz. Ibn Kuteybe, Uyiinu'l-Ahbér, Kahire 1343, I, 96; Ahmed Mahmiid
Suphi, Fi Ilmi’l-Keldm, Beyrut 1405, ss. 183-184; Muhammed Ammara, Mutezile ve Devrim, trc. {brahim
Akbaba, Istanbul 1988, ss. 114-115.
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tenzihi bir zeminde olan Mu’tezile ulemasi, haberi sifatlari tevil ederken tecsim,
tesbihten sakinma gabasi iginde olmus ve askin Tanr1 tasavvuru gelistirmistir.
Bu baglamda onlarin Allah'in kidem ve vahdaniyet sifatlarini merkeze almis
oldugu bilinen bir gercektir. Kadimlerin ¢oklugu anlamina gelen “teaddiid-i
kudema” endisesi ile Tanr'min sifatlarini farkli bir bigimde yorumlayan ve
O'nun zatiyla sifatlarini aynilestiren Mu'tezile, stinni alimlerin elestirilerine
maruzkalmistir. Esasen tesbih ve tecsimi nefyeden bir usul olarak tevil, kelamin
oztinli olusturmas1 bakimindan Ehl-i Stinnet’in de kullandigr bir metottur.
Ancak asir1 tenzihgi yorum ile Kur’an'in Tanr1 tasavvurunun ortistiguni
savunmak uygun gortinmemektedir. Kur’an insana sah damarindan yakin,
onun dualarina icabet eden, savasta zor durumda kaldiklarinda miiminlere
nusrette bulunan bir Allah’tan haber verir. Mu’tezili diisiincede mevcut asir1
tenzihci goriis ise alemle iliskisinde aktif olmayan, adeta Plotinus’un Bir'ini
cagristiran pasif bir Tanr1 tasavvuruna kapi aralamaktadir. Bu agidan tevhid
ilkesinin ifrat tefrit arasinda asir1 uca kaydigini soylemeliyiz.

Adalet ilkesi ise Mu'tezile ekoltintin mihverini olusturan diger asildir.
Insan sorumlulugu, hayir-ser, irade-kudret, hiistin-kubuh gibi pek c¢ok
meselenin dayandig1 esas iste bu adalet ilkesidir. Tarihsel siireg itibariyle bu
ilkenin, mesruiyetini dini referanslarla saglamaya calisan Emevi iktidarina
karsi, hak arayisindan tebelliir ettigini ve cebri kader anlayisina karsi tepkinin
ozunu teskil ettigini ifade edebiliriz. Bu cercevede Allah'mm mutlak manada
yetkinligi, fiillerinin ahlakiligi, kotultuikten uzak ve sadece iyinin yaraticisi
yiice bir varlik oldugu vurgulanmstir. fnsan ise akil, irdde ve kudret gibi
vasiflariyla imtihana tabi tutulan ve davramislari denenmeye konu oldugu icin
ozgiir hareket etme vasfini haiz bir varliktir. Higbir insanun fiili 6nceden yazilip
tespit/takdir edilmedigi i¢in ne kafirin kiifrii, ne Miisliimanin giinah1 ne de
siyasi iktidarlarmn ctirtimleri kaderdir. Mu'tezili kelamcilarin insan fiillerini
kaderin disinda kabul etmelerinin kdkeninde, insani, davramglarinin faili
olarak beyan eden nasslarin yaninda, Emevi iktidarinin cebri uygulamalarina
karst ¢ikmalarinin da rolii yadsinamaz. Boylece adalet ilkesi sadece dini
gerekeelerle tesekkiil etmemistir, denilebilir. Bilakis soz konusu ilkenin arka
planinda siyasi miilahazalarin da oldugu ifade edilmelidir. Adalet ilkesinin
detaylandirilmas: ve sekillenmesinde ise Mu'tezile'nin Cebriyye, Miircie,
Rafiza ve diger muhalifleriyle yaptig tartismalar etkili olmustur.

Mu'tezile'nin diger ti¢ esas1 ahlakta temerkiiz etmistir. Zira el-menzile
beyne’l-menzileteyn ve va’d ve vaid ilkelerinde diinyada islenen ve tévbe
edilmeden ahirete birakilan fiillerin karsiliginin tastamam aliacagi, kebire
sahibinin imanla kiiftir arasinda bir yerde oldugu, tovbe etmedigi takdirde
kesinkes ebedi olarak cehenneme girecegi, bu konudakiilahivaidin degismez/
kesin oldugu fikri, stiphesiz ahlaki davranisin temini i¢in 6nemli bir durusu
ifade eder. Ehl-i Stinnet’in af ve sefaat gibi giinahlarin silinmesini miimkiin
kilan yollar Mu’tezile keldaminda bir anlam ifade etmez. Temelde ictimai
ve itikadi ayriliklara sebep olan Harici ve Miircii anlayisa bir tepki olarak
gelistirilen el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesinde, asiriliktan kaginilmaya
calisilmis, amele ve ceza olgusuna giiclii bir vurgu yapilarak dini ve ahlaki
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bozulmaya mani olunmak istenmistir. Bu noktada kisisel sorumlulugu
merkeze alan Mu'tezile’nin va’d ve vaid ile el-menzile beyne’l-menzileteyn
ilkeleri, insanin davranislarinda ciddiyetle imana bagh kalmas: gerektigine
matuf olarak okunabilir. Buna ek olarak el-menzile kavramsallastirmasinin
siyaseten Hz. Ali ve Mudviye ihtilafinda tarafsiz kalanlar1 tanimladig1 ve
boylece terimin siyasi anlaminin da oldugu hatirda tutulmalidir.

el-Emru bi'l-ma’rtf ve'n-nehyu ani’'l-miinker ilkesi ise Mu'tezile'nin
iyiligin tesisi ve kotulugiin yok edilmesini temel dini esas haline getirdigini
gostermektedir. Lakin onlar bu ilkeyi iktidardayken mubhaliflerini yola
getirmek, siyasi amagla toplumu diizenlemek ve kendi goriislerini zorla
kabul ettirmek amaciyla kullanmuslardir. Muhalefetteyken ise itikadi ve
ahlaki bozukluklar1 6nlemek, toplumu 1slah etmek, hiirriyet ve adaleti tatbik
etmek, iktidarin baskici siyasetine karsi ayaklanmanin mesruiyet kaynagi
olarak ele almiglardir. Mu'tezile'nin bu prensibe siyasi icerik kazandirarak
kendisinden farkl1 diistinenlere baski ve zultim yapmasi ise tarihten silinme
nedenlerinden biri olmustur.

Netice olarak ustil-i hamseitikadi, siyasi ve ahlakiigerik tastyan dinamik
ilkelerdir. Zira i'tizali diisiince, bu esaslarla sekillenmistir. Bununla birlikte
Mu'tezili diinya goriistinde inang ve ahlak alanindaki inhiraflarin tevhid ve
adalet basta olmak tizere bes ilke ile engellenme ¢abasi olumlu goriilmelidir.
Ancak onlarin nassi, aklin 6nceden belirledigi ilkelerle anlamaya ¢alismalar:
ve kimi zaman asir1 rasyonalist bakis agilari, bazen nasstan kopmalarina
neden olmustur. Ustl-i hamsenin siyasetten ve tarihsel olgulardan bagimsiz
olmadigi ise alt1 ¢izilmesi gereken ayr1 bir noktadir. Hasili Mu'tezili bes esasta
temerkiiz eden itikadi goriisler, kimi zaman Islam diistince tarihinde sadra
sifa ¢ozlim Onerileri tiretmisse de mutlak kabul gormekten uzaktir. Insana ait
gorislerin her zaman tarih tistti mutlak bir hakikati ifade etmedigi ise izahtan
varestedir.
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Abstract: Ibn Ebi Davad (d.316/929) is son’s Ebt Davud who famous scholar and
own book’s named Sunen. ibn Ebi David’s most important work that bringing
to world of knowledge is his studying called Kitib Al-Masihif. In this work had
discussed process of mushaf, ikhtilaf of its pronunciation and punctuation marks
etc. topics in the presence of narratives. In the period of Prophet Muhammed
(sav) the Quran has not being as a book that we have presently because of
continuance of revelation and fail to satisfy stationery. In later periods by force
of circumstances the Qoran had collected in the Mushaf and replicated. Ibn Ebi
Daviad put emphasis on his work at form structure of Mushaf with narrations
and historical informations in the first three centuries (hijri). I think the work
occupies an important place in terms of handling chronological formation
and progress’s stages of Mushaf and its projection to envision’s Quran. I will
try to investigate narrations and historical information related to mushaf as a
panoramic with centering the book named Kitib Al-Masdhif.

Key Words: Mushaf, Rivayah, Ibn Ebi Daviid, Kitab Al-Masahif, Imagination.
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Oz: Meshur muhaddis ve Siinen isimli hadis eserinin sahibi Eb Davud’un oglu
olan Ibn Ebi Davad'un (6. 316/929) ilim diinyasina kazandirdigi en énemli eser
onun “Kitdbu’l-Mesihif” isimli eseridir. Bu eserde, Kur’an"in mushaflasma stireci,
kiraat ihtilaflarimin mensei, imla ve noktalama isaretleri, Mushaf'in alim satimi1
vb. bircok konu rivayetler esliginde verilmistir. Hz. Peygamber (sav) doneminde
vahyin devam etmesi ve kirtasiye malzemesinin yetersizligi nedeniyle
Kur'an elimizde oldugu sekli ile bir Mushaf haline déntismemisti. Sonraki
donemlerde sartlarin da zorlamasiyla Kur’an'm cem’ ve istinsahi faaliyetleri
gerceklesmistir. Ibn Ebi David s6z konusu eserinde hicri ilk ii¢ asirda Mushaf’ m
formsal yapist tizerinde durmakta dolayisiyla konuyu sadece sahabe dénemi
ile sinirlandirmamakta, kendisinin yasadigi doneme kadar Mushaf tizerinde
yapilan faaliyetlere 1s1k tutacak rivayetler ve tarihi bilgiler aktarmaktadir. Eserin,
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Mushaf'm kronolojik olarak tesekkiil ve gelisim asamalarini ortaya koymast
ve bu evrelerin donemsel olarak nasil bir Kur'an tasavvurunu besledigini
ortaya koymasi bakimindan onemli bir yer isgal ettigi kanisindayiz. Biz bu
calismamizda, s6z konusu eseri merkeze alarak Mushaf ile ilgili tarihi malumati
panoramik olarak sunmaya ve yeri geldikge bunlarm Kur’an algst ile iliskisini
kurmaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Mushaf, Rivayet, ibn Ebi Daviad, Kitabu’l-Mesahif, Tasavvur.

Giris

Kur’an vahyi Hz. Peygamber’e (sav) yaklasik yirmi ti¢ yila yakin bir
stirede inmistir. Hz. Peygamber inen her ayeti muhataplarina hem sozlii
olarak hem de gerekli ayetlerin uygulamalarini 6rnekleyerek teblig etmistir.
Gerek vahyin uzun bir zaman dilimine yayilmasi gerekse yazmin ve
malzemesinin yeterli olmamasi nedeniyle elimizdeki héliyle bir Mushaf'in var
olmas1 mumkiin olamamuistir.! Bununla birlikte nazil olan ayetler namazlarda
okunuyor, ezberleniyor, vahiy katipleri vasitasi ile kaydediliyor hatta bazi
sahabilerin kendilerine mahsus ctizlerinde bazi stire ve ayetler yazili halde
bulunuyordu.?

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebubekir doneminde irtidad
hareketleri, baz1 yalanci peygamberlerin zuhtiru ve Yemame savasi ile
birlikte Kur’an’1 iyi bilen kurrd/hafiz bircok kisinin sehit olmasi Kur’an'in
cem’i konusunu giindeme getirmis® ve bir araya getirilen bu kitaba Mushaf ad1
verilmistir. Mushaf kelimesi Kur’an’da ge¢gmemektedir. Ancak ayn1 kokten
gelen “suhuf” kelimesinin* Kur'an’da zikredilmis olmasi, Hz. Peygamber
doneminde bu kelimenin ttirevlerinin kullanimda oldugunu ima etmektedir.

Mushaf kelimesinin Hz. Ebubekir donemi ile beraber yaygmlik
kazandigini hatta giderek kavramsallastigini ifade edebiliriz. Hz. Ebubekir
doneminde cem’ edilen Kur’an’a verilecek isim i¢in Yahudilerin kullandig:
“sifr” kelimesi teklif edilmis fakat bu teklif kabul gormemistir. Bunun yerine
Habesistan’da Mushaf kelimesinin kullanilmasindan hareketle Kitaba bu isim
verilmistir.> Hz. Osman donemine gelindiginde Miisliimanlarin idaresindeki
yerler cografi olarak oldukca genislemis, bircok sahabi dini teblig etmek tizere
farkli beldelere go¢ etmis ve buralarda Kur’'ant 6gretmeye calismislardir.
Ancak ozellikle Azerbaycan ve Ermenistan fethine giden Miisliimanlar
arasinda farkli okuyuslardan kaynaklanan miinakasalar yasanmis, hadise Hz.
Osman’a intikal etmis, o da Mushaf’1 cogaltarak (istinsah) muhtelif beldelere

! Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, cev. Abdulaziz Hatip ve Mahmut Kanik, Beyan Yay.,
istanbul 2013, s. 50.

2 Buhari, 66 Fedailu'l-Kur'an 4, VI/98-99; Ziya Sen, “Kur’an-1 Kerim'in Yazilmas1”, Diyanet lmi Dergi, cilt:
XLVI, say1: 1, s. 34-45.

3 Buhéri, 66 Fedéilu’l—Kur’_an 3, VI/ 98-99; Nesai, 47 Fedailu'l-Kur’an 8, VII/248; Ayrica Bkz. M.M. el-A’zami,
Ilk Devir Hadis Edebiyati, 1z Yay. Istanbul 1993, s. 175.

4 Abese, 80/13; A'la, 87/18-19.
5 Mehmet Emin Masali, “Mushaf”, DIA, XXXI/241-248.



Bayram KANARYA | Ibn Ebi Davud’un Kitabu'l-Mesahif Isimli Eseri Cercevesinde Mushaf'in Form

Degisikliginin Panoramas: mmsn {2 S

gondermistir.® Boylelikle Kur'an'in kiraati etrafinda zuhtr eden fitne, kisa
zamanda engellenmistir. Hz. Ebubekir ve Hz. Osman dénemi ile beraber
Kur’an'in sekilsel/formsal (Mushaf’a dontismesi) olarak bir degisim siireci
gecirdigini ifade edebiliriz.”

Mushaf ile kastettigimiz seyin, onun muhtevasindan daha c¢ok
muhtevanin/ayetlerin  korundugu sekilsel/bigimsel 6zelligi oldugunu
hatirlatmakta yarar vardir. Mushaf’in bicimsel olarak degisimi, tarihi stireg
igerisinde devam ederek giuiniimiize kadar gelmistir. Bicimsel/formsal
degisiklik hicbir surette nazil olan vahyin kendisi ile alakali olmamus,
Miisliimanlar Kur’an’in orijinal haline sadik kalmaya ve onu korumaya
yonelik gerekli hassasiyeti gostermislerdir.

Burada bir hususu ifade etmekte fayda vardir. Mushaf'in tesekkiil ve
olgunlastirilmasina yonelik rivayetler dogrudan Kur’an metni ile ilgili yonleri
bulundugundan hadis ustli gercevesinde bu rivayetleri degerlendirmenin
daha dogru olacag: asikardir. Ancak sonraki donemlerde 6zellikle cem” ve
istinsahtan sonra Mushaf'in formu ile ilgili aktarilan ve Mushaf'in dogrudan
metni ile ilgili olmayan rivayetlere kars: daha miitesahil davranilabilecegi,
bu rivayetlerin hadis ustlu gercevesinden degil, tarih ilmi perspektifinden
degerlendirilmesinin daha uygun olacag:® ve bunlarin -hepsinin olmasa bile-
birer tarihi veri olarak kabul edilebilecegi kanisindayiz.

Kanaatimizce ozellikle hicri ilk ti¢ asir Mushaf ile ilgili yapilan
faaliyetlerin tarihi arka planini gorebilme adina ehemmiyeti haiz bir zaman
dilimidir. Bir bagka agidan bu gayretler, yasanilan zaman araligindaki Kur’an
tasavvuru ve algisinin da hangi dogrultuda tesekkiil ettigini ve gelistigini
ortaya koymasi bakimmdan ayrica dikkatle tetkik edilmeyi hak etmektedir.
Biz de bu amagla Mushaf tarihi ile ilgili rivayetleri bir araya getiren ve alanin
uzmanlar tarafindan gérmezden gelinemeyen bir eser olma niteligine sahip
Ibn Ebi Davud’un Kitdbu'l-Mesahif isimli eseri gercevesinde ilk dénemlerde
Mushaf tarihiileilgili asamalari panoramik olarak ortaya koymaya ¢alisacagiz.
Bu konuya ge¢meden once kisaca miiellif ve onun Kitibu'I-Mesdhif isimli eseri
ile ilgili baz1 bilgiler vermek istiyoruz.

1-Ibn Ebi Davad ve Ilmi Kisiligi

Asil ismi Ebubekir Abdullah b. Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani olan
Ibn Ebi Davtd, 230/818 da Sicistan’da dogmus, 316/928'da Bagdat'in Riisa-
fe bolgesinde vefat etmis ve meghur Stinen yazarlarindan EbG Davad un (6.
889/275) ogludur. Kaleme aldig1 bilinen bazi eserleri sunlardir: Kitdbu'l-Mesi-

hif, Kitdbu’l-Ba’s, Miisnedu Ai§e, Kitabu Fedaili’l-Kur'an.’

®  Buhari, 66 Fedailu'l-Kur’an 3, VI/98-99; Nesai, 47 Fedailu'l-Kur’an 5, VII/246.

7 Zeynel Abidin Aydin, Hz. Osman ve Sonrast Donemde Kur’an'in Metinlesme Tarihi, (Yayimlanmamus doktora
tezi), AUSBE, Ankara 2008, s. 128; Haci1 Onen, Kiraat Tarihi, Ragbet Yay., Istanbul, 2017, s. 43.

8 Fuat Istemi, Tarih ve Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2017, s. 381-388.

°  Ahmed b. Ali 1:1 Sébit'el-Hatip el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-Selam (Ttiﬁhu Bagdat), thk. Begsar Avvad
Ma’ruf, Daru’l-Garbi'l-Islami, 2001, Beyrut, XI/136-140; Ali Yardim, “Ibn Ebi Davad”, DIA, XIX/429;
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[bn Ebi Davad’'un ilmi yoniiyle ilgili kaynaklarda bazi bilgiler yer
almaktadir. Ibnu’l-Cevzi (6. 579/1183) onun biiyiik bir imam ve itibar goren
bir musannif oldugunu ancak babasiin kendisi hakkinda “Benim bu oglum
kezzaptir.” dedigini nakletmistir."® Ibrahim el-Asbahani de onun “yalanc1”
oldugu yoniinde goriis beyan etmistir. Bununla birlikte onun ilim tahsil etmek
tizere Misir, Sam, Irak ve Horasan gibi meshur ilim merkezlerini dolastigini,
Ashabu’l-Hadis tarafindan kabul goren biri oldugunu ve ravilerle ilgili cerh-
tadil eserlerinde kendisine bol miktarda atifta bulunuldugunu bildirmistir.
Ancak babasimin onun “yalanc1” oldugu yontindeki beyaninin hangi sebepten
kaynaklandiginin bilinmedigi yine kaynaklarda gecen bilgiler arasindadir.™

Zehebi (6. 1348/748) onun hakkinda ileri siirtilen ithamlar1 aktardiktan
sonra Ozellikle birbirleriyle polemigi olan kisilerin sdylemlerinin dikkate
alinmamasi gerektigini ifade etmekte; bu minvalde Ibn Ebi Davad ile
ilgili dile getirilen iddialarin bir kismmin dogruyu yansitmadigina isaret
etmektedir. Ona gore babasmnin oglunu kizb ile itham etmis olmasi, onun
hentiz genclik yasindayken soyledigi bazi sozler ile ilgili olup hadisler ile
alakali degildir. Zehebi onun hadis hafizlarmin ileri gelenlerinden ve Irak
ehlinin imamlarindan biri oldugunu, sika ve eser sahibi oldugunu, hatta kimi
alimlerin onu babasindan daha hafiz biri olarak kabul ettiklerini aktarmustr.
Bazi alimler tarafindan ise onun gtivenilir olarak kabul edildigini ancak hadis
konusunda hatasinin ¢ok oldugunu bildirmis, 6zellikle Siiler tarafindan batil
bir firka olarak degerlendirilen Nevésib’a meylettigini'? bu nedenle Bagdat'tan
stirgtin edildigini belirtmistir.”® Ibn Ebi Davud’un rivayet ehhyetme dair
aktarilan bilgilerde bir ihtilafin oldugu goériilmektedir. Ozellikle “yalanci”
ifadesi ©nemli bir cerh ifadesidir. Bu ifadenin babasi tarafindan hangi
sebeple sdylendigine, bir tiir baba-ogul catismast m1 yoksa onun mecrth
oldugunu bildirmek {izere mi ileri siirtildiigtine dair tatmin edici bilgilere
ulasamadigimizi belirtmeliyiz.

2-Kitabu'l-Mesahif Isimli Eseri

Ibn Ebi Davad’un Kitdbu'l-Meséhif adli eseri, konulu bir calisma olmasi
ve spesifik bir alana hasredilmesi miinasebetiyle dikkate degerdir. [bn Ebi
Davud’un, iclerinde ravileri yalancilikla itham edilen rivayetler de dahil ol-
mak tizere Mushaf konusu ile ilgili rivayetleri derleyip Kur’an tarihinin miis-
takil bir disiplin olarak tarih sahnesine ctkmasinda 6nemli katkilar: olmustur.
Bu yontiyle Ibn Ebi Davtd, Hz. Peygamber’den (sav) itibaren kendi yasadig:

Ebubekir Abdullah b. Siileyman b. el-As’es es-Sicistani (Ibn Ebi Davad), Kitdbu'l-Mesdhif, thk. Eba Usame
Selim b. {duw’l-Hilali, Muessesetu Guras, Kuveyt 2006, s. 19 (muhakkikin mukaddimesi).

10 Ebu’l- Fer_ec Abdurrahman b. Ali (Ibnu 1-Cevzi), ed-Duafd ve’l-Metriikin, thk. Abdullah el-Kadi, Daru’l-
Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut 1406, 11/126.

" Abdullah b. Adi el-Ciircani, el-Kamil fi Duafdi’r-Ricdl, thk., Yahya Muhtar Gazavi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988,
1V/266.

2 Nasibe kelimesinin cemi olan Nevasib, Sia'nin Hz. Ali taraftarlarina dtismanlik besleyenler icin kullandig:
bir kavramdir. Nevasib igin bkz. Mustafa Oz, “Nasibe”, DIA, Istanbul 2006, XXXII/393-394.

3 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizinu'l-I'tiddl fi Nakdi’r-Rical, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l-
Marife, Beyrut tsz., 11/433.
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doneme kadar -yaklasik olarak {ii¢ asir- Mushaf ile ilgili yapilan faaliyetleri
ve tartisma konularmi kapsayan derli toplu bir ¢alisma viicuda getirmistir.
Kitap, ilmi kiymeti ile ilgili farkli goriuisler bulunsa da Mushaf ile ilgili vermis
oldugu bilgilerin 6nemi ve zaman zaman ayrintilara inerek aktarmis oldugu
tarihi veriler itibar1 ile tizerinde durulmay1 hak etmektedir.

Musannif soz konusu eserinde 795 rivayet zikretmis ve bu rivayetlerin
sthhat durumu ile rivayetlerin yorumlanmas: sadedinde ¢ok az yerde
kanaatini izhar etmistir. Sayis1 mahdtt olan bazi bablarin girisinde cok
kisa agiklamalarda bulunmustur. Ornegin “Sahabe Mushaflarmmn htilafi”
basliginin altinda “Ebubekir b. Ebi Davud soyle dedi: “Biz ‘Falan kisinin
Mushaf’t” derken bu Mushaf'in gerek yazida gerekse ziyade ve noksanlikta
bizim Mushaf'imiza mubhalefet ettigini kastediyoruz.” ifadelerine yer
vermistir. “Baska bir yerde de “Kur'an’it cem’etme” ifadesinin onu
“ezberleme” manasima geldigini belirtmistir."® Eser, “Allah Rasulune Gelen
Vahyi Yazanlar” boliimii ile baslamakta “Ihtiya¢ Olmadiginda Mushaf'1
Yakmak” babi ile sona ermektedir.

Mushaf tarihi ile ilgili telif edilmis ilk derli toplu eserlerden olan
bu kitap, Kur'an ile ilgili az sayidaki merfu’ rivayetleri, sahabe, tabitin ve
alimlerin konu ile ilgili kanaat ve diistincelerini ve fikhi tartismalar: isnadlar:
ile birlikte vermektedir.'® Cogunlugu maktti” ve zayif olan haberlerin isnadlar:
ile birlikte verilmis olmas1 asgari itibar diizeyini; rivayet metinlerinin ise
miiellifin yasadig1 donemde tartisilan konu basliklarin1 ve muhtevasini bize
sunabilecegi kanisindayiz.

Eserin bircok farkli baski ve tahkikli niishalari nesredilmistir. Biz
bunlardan Guras yaymnlarindan c¢ikmis olan ve Ebti Usame Selim b. Idu’l-
Hilali tarafindan tahkik ve ta’lik edilen niishasmi esas alacagiz ve yeri
geldiginde onun aktardig1 bazi notlara da miiracaat edecegiz."”

Kur’an'in Musltimanlar nezdindeki kiymetini sarsmak icin miistesrik
Arthur Jeffery (1893-1959) o6zellikle caba gostermis ve Kitdbu’'l-Mesdhif'i esas
alarak ideolojik tenkitlerini topladig: bir mukaddime ile birlikte Dimagk’ta
Zahiriyye kiitiiphanesinde sadece el yazmasi bir niishas1 bulunan aslindan
alarak 1936’da Misir'da ilk olarak bastirmustir.!® Ibn Ebi Davud’un kitabin
tahkik eden Ebti Usame, tahkik ettigi bu eserin girisinde mezkir miistesrikin
onemli gordigi ilmi, tarihi ve filolojik hatalarmi tek tek ele alarak tetkik etmis
ve hatalarini ortaya ¢ikarmustir.' Muhakkik, hemen her bir rivayetin isnadi,

% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 289.
5 [bn Ebi Davad, a.g.e.,s. 161.
6 [bn Ebi David, a.g.e., s.5-6.

7" Ebtbekir Abdullah b. Stileyman b. el-As’es es-Sicistani (ibn Ebi Davad), Kitibu'I-Meséhif, thk. Ebt Usame
Selim b. idu’l-Hilali, Muessesetu Guras, Kuveyt 2006; Eserin bir diger niishas1 icin bkz. Ebtabekir b. Ebi
Davud es-Sicistani, Kitdbu'l-Mesahif, thk. Muhammed b. Abde, nasir:el-Faruk el-hedisiyye, Kahire 2002.

5 {bn Ebi Davad, Kitdbu'l-Mesdhif, thk. Arthur Jeffery, el-Matbaatu’r-Rahmaniye, Kahire 1355/1936.

¥ Miistesrik Arthur Jeffery’in iddialar1 ve bu iddialara verilen cevaplar icin bkz. ibn Ebi Davad, a.g.e., s.32-58
(muhakkikin mukaddimesi).
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bunlarin cerh-ta’dil agisindan degeri ve hadis aktarma ehliyetleri ile ilgili
alimlerin gortislerini aktarmustir. Rivayetlerin hadis ustli agisindan hitkmii
ile ilgili kanaatini ifade etmis ve bu rivayetlerin hangi kaynaklarda gectigini
belirtmistir. Rivayetlerin ¢ogunlugunun hadis literatiirti icerisindeki tali
kaynaklarda gectigini belirtmemiz gerekir. Soziin burasinda hemen belirtelim
ki amacimiz Mushaf tarihinin arka planini ve panoramik durumunu ortaya
koymak oldugundan zorunlu olmadikca eserde ele alian rivayetlerin sihhat
durumlarina temas etmeyecegiz.

3-Mushaf Tarihinin Panoramas:

Kur'anin muhafaza edilmesi ve diger nesillere sahih olarak
aktariminin yapilabilmesi icin Miisliimanlar tarih boyunca ciddi gayretler sarf
etmislerdir. Mushaf’in olusum ve gelisim evrelerinin tarihsel arka planlarinin
acikliga kavusturulmasi, merak edilen konulardan biridir. Ibn Ebi David,
Hz. Peygamber sonrast Mushaf’'in olusum devresi ve bu cercevede yapilan
kiymetli cabalarla ilgili rivayetleri aktarmistir. Ozellikle Mushaf tarihinde
oldukgca nemli bir yer isgal eden Hz. Ebubekir’'in Kur’an'1 nasil cem’ ettigi ve
cem’in sebepleri ile Hz. Osman dénemindeki kiraat ihtilaflarinin mensei ve
istinsaha sebep olan amilleri ayrintili olarak rivayetlerle beraber zikretmistir.?

3.1. Ilk Form Degisikligi: Sahifeden Mushaf’a (Cem’ ve Istinsah)

bn Ebi Davtd, Hz. Ebubekir’in Kur’an' iki kapak arasina koyan ilk
kisi oldugunu, (sl ow ex s Jsl ) Yemame savaginda kurra sahabilerin
sehit olmasi sebebiyle Zeyd b. Sabit'e Kur'an'1 toplama vazifesini verdigini,
Allah’in kitabindan oldugu iddiasiyla gelenlerden iki sahit istedigini (hifz
ve yazi) bildiren rivayetleri zikretmistir.?? Rik’a, “usub, lihaf, ektaf, aktab ve
adla’” gibi kagit, kemik, deri manasina gelen yazi malzemeleri ile insanlarin
ezber/hafizalarindan kitabi cem” eden Zeyd, Tevbe stresinin son iki ayetini
Huzeyme b. Sabit’ten, Ahzab staresinin 23. ayetini ise ensardan birinin
yaninda bulmus ve boylece sahabenin de icmaryla Kur’an pasajlarini toplama
isi tamamlanmustir. Bu siire zarfinda Hz. Omer de Zeyd'i yalniz birakmamus,
ona yardimci olmus ve cem’ edilen kitap Hz. Ebubekir vefat edene kadar onun
yaninda kalmis, sonra Hz. Omer’e ondan da kiz1 Hafsa’ya intikal etmistir.??

Cem’ isleminde bazi sahabiler farkli tutumlar sergilemislerdir.
Munkat1” olmasindan dolay1 isnadi zayif olan bir rivayete gore Hz. Ali, Hz.
Peygamber’in (sav) vefatindan sonra Kur’an’i bir Mushaf'ta toplamak igin
bir hafta evden ¢itkmamaya yemin etmistir. Evden cikmadigini goren Hz.
Ebubekir ona “Benim idareciligimden hoslanmiyor musun?” diye sormus o
da: “Allah’a yemin olsun ki hayir, 6yle degil. Ben sadece Kur’an'1 bir haftada
cem’ etmeye yemin etmistim.” seklinde cevap verdikten sonra ona biat
etmistir.?

2 Haci Onen, Kur'an Tarihi, A grafik, Diyarbakir 2017, s. 115-127.
2 bn Ebi David, a.g.e., s. 140.

2 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 144.

% bn Ebi Davad, a.g.e., s. 148-149.

% Jbn Ebi Davad, a.g.e.,s. 161.
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Stiphesiz Kur’an’t cemedecek olan kisi ve komisyonun dil kabiliyet
ve tecriibelerinin iyi olmasi gerekmektedir. Bunun i¢in 6zellikle hem olgun
hem de hafiza yetileri kuvvetli olan kisilere bu teklif gotiirtilmiis ve hususiyle
bu kisilerin fasih Arapga konusunda tin salan Kureys ve Sakif kabilelerine
mensup olmalarina dikkat edilmistir.”

Hz. Ebubekir’in Kur'ant iki kapak arasina getirmis olmasi bir baska
ifade ile mushaflastirmasi, Miisliimanlarin her firsatta miiracaat kaynagi olan
vahyin kaybolmasi ile ilgili kaygilarmi azaltmistir. Miisliimanlarin sayisal
olarak artmasi, fethedilen bolgelerdeki insanlarin dil ve kiiltiir farkliligr vb.
sebepler Mushaf ile ilgili daha baska calismalarin yapilmasini zartri hale
getirmistir. Bu donemde kiraatler arasindaki ihtilaf diizeyini azaltmak ve
ortak bir okuyusu hakim kilmak icin “istinsah” konusu giindeme gelmistir.

Bilindigi gibi Mushaf’'in yazi ile kopya edilmesi (istinsah) Hz. Osman
doneminde olmustur. Hz. Osman donemindeki Mushaf'in istinsdhina
neden olan amillerin basinda kiraat ihtilaflar1 gelmis ve bu durum onu
endiselendirmistir.?* Mubhtelif beldelere yerlesmis olan sahabilerin farkl
okuyuslara sahip olmalar1 ve onlarin rahle-i tedrisinden ge¢mis kisilerin de
onlardan 6grendikleri sekliyle Kur’ant kiraat etmeleri bu ihtilafin zeminini
olusturmustur. Bu sebeple Abdullah b. Mesud'un kiraati tizere okuyanlar
ile Ebti Mtsa el-Es’ari kiraati tizerine okuyanlar arasinda anlasmazlik vaki
olmustur.? Istinsah faaliyetinin baglamasina hiz kazandiran en énemli hadise
ise Azerbeycan ve Ermenistan fethine katilan Huzeyfe b. el-Yeman’in Irak
ehli ile Sam ehli arasinda sahit oldugu kiraat merkezli ihtilaftir. Vaziyetten
endiselenen Huzeyfe konuyu Hz. Osman’a agmis o da Hafsa’nin yanindaki
Mushaf’1 talep etmis® ve Zeyd b. Sabit baskanliginda bir komisyon kurulmas:
talimatini vermistir. Bu komisyonun gorevi Mushaf’1 istinsah etmek, yazi
ve dil ile ilgili muhtemel bir ihtilaf oldugunda onu Kureys lehcesine gore
yazmakti. Komisyon imla ile ilgili “tabut” kelimesinde ihtilafa diismiis sonra
Kureys lehgesi yazi geregi bu kelimenin yuvarlak “ta” ile degil, acik “ta” harfi
ile yazilmasina karar vermistir.”’

ibn Ebi Davud’un aktardig1 rivayetlere gore Hz. Osman, istinsah
faaliyetinin tamamlanmasindan sonra insanlarin anlasmazliga diismelerini
onlemek maksadiyla Mushaflarin yakilmasini emretmis ve Hz. Ali basta
olmak tizere bazi sahabiler c¢ogaltilan niishalarin disindaki Mushaflarinm
yakmiglardir. Hz. Osman’in ana Mushaflar disindaki diger Mushaflarin
imha edilmesi emrine az sayida kars: ¢ikanlar olmus, bunlarin basinda Hz.
Peygamber’in agzindan yetmis stire aldigini ve her bir ayetin sebeb-i ntizuliinii

% bn Ebi Davad, a.g.e., s. 165.
% [bn Ebi David, a.g.e., s.210-213.
7 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 167.

% Hz. Hafsa'min vefat: ile birlikte bu niisha sehrin valisi Mervan b. el-Hakem'in talebi tizerine Abdullah
b. Omer tarafindan kendisine getirilmis, diger Kur'an niishalari ile yazi ve imla acisindan karigabilme
tehlikesinden dolay1 Mervan bu niishay1 yaktirmustir. Bkz. Ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 204.

»  [bn Ebi Davad, a.g.e., s.196,198.
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bildigini sdyleyen meshur sahabi Abdullah b. Mesud gelmistir. Ibn Mesud,
Zeyd b. Sabit’in istinsah ettigi Mushaf niishalar1 disindakilerin yakilmasinin
emredildiginiduyuncabunakarsicikarak”...Kimhiyanet ederse kryamet gtintinde
hiyanet ettigi seyle birlikte gelir...”* ayetini okumu;; ve bu teklifi reddetmistir.
Isnadi zayif bir rivayete gore Ibn Mesud’un Mushaf'in1 imha etmemesinin
sebebi, kendisinin Zeyd b. Sabit'ten 6nce Islam’a girdigi ve Kur’an bilgisi
acisindan ondan daha iyi oldugu argiimanlarina dayanmaktadir.® Zikredilen
tartismalar yasanmissa da sonunda Misliimanlar farkli sahih kiraatlerin
okunabilmesine zemin hazirlayan ortak bir mushaf tizerinde birlesmislerdir.*

Eserde Hz. Osman’in sehit edilmesi hadisesine ve cem’ ile istinsah
faaliyetinde biiyiik katkilar1 olan Zeyd b. Sabit'in dil kabiliyetine de temas
edilmistir. Tbn Ebi Davad, esere Hz. Osman’in sehit edildiginde kaninin
Bakara stresindeki “...Allah onlara karst seni koruyacaktir...”* ayeti tizerine
damladlgml ifade eden ve senedi zayif olan bir rivayet ile baglamis,* Zeyd
b. Sabit'in Hz. Peygamber’in tavsiyesi {izerine Ibrani ya da Siiryani dilini on
yedi giinde 6grendigi yoniindeki rivayet ile devam etmistir.*

Cem’ igleminin temel amilini, kurrdnin sehit edilmesi sonucunda
Kur'an'in yok olma tehlikesi olusturmustur. Istinsah faaliyeti ise Kur’an'm
farkli kiraat, liigat ve lehgelerle okunmasi ve neticede Miisliimanlar
arasinda kitap merkezli bir ihtilafin vukuunu 6nlemeye yonelik bir tedbir
olarak giindeme gelmistir.* Isnad1 zayif olan bir rivayete gore Hz. Ali, Hz.
Osman’'in yaptig: faaliyeti onaylama sadedinde sunlari soylemistir: “Allah
Osman’a rahmet eylesin. Eger onun yerinde idareci olmus olsaydim ben de
onun yaptigmin aynisini yapardim.”¥” Hz. Osman’in yedi (bir rivayet gore
dort) niisha istinsah ettirdigi, bunlardan bir tanesi Medine’de kalmak tizere
digerlerini Mekke, Sam, Kife, Yemen, Bahreyn ve Basra’ya gonderdigi
bildirilmistir.?®

Hz. Osman’in istinsah islemi tamamlandiktan sonra komisyonun
bu gayretini medheden ifadeler ile birlikte “Imla kusurlar1 olabilir. Fakat
Araplar, telaffuzlariile bunlari da diizelteceklerdir.” dedigirivayet edilmistir.*
Ancak bu rivayet isnadinda illet, inkita ve metninde de rekaket oldugundan
miinker kabul edilmistir. Nitekim Suytti (6. 1505/911) bu eser/haberin ciddi
anlamda problem tasidiginin, rivayetin isnadinin zayif, muztarib ve munkatr’

% Al-i Imran 3/161.

31 fbn Ebi Davad, a.ge.,s. 187.

2 bn Ebi Davad, a.g.e., s. 169,172, 180.

% Bakara, 2/137.

3 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 120-121.

% bn Ebi Davad, a.g.e., s. 122-123.

% [bn Ebi David, a.g.e., s. 200 (muhakkikin notu).
% bn Ebi Davad, a.g.e., s. 208.

% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 245.

% [bn Ebi Davad, a.g.e.,s. 231
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oldugunun dolayisiyla bir delil teskil etmeyeceginin altini ¢izmistir.** Burada
sunu belirtmek isteriz ki Ibn Ebi Davad'un eserinde buna benzer zayif
rivayetler hadis ustlii agisindan ciddi bir kiymet ifade etmese de tarihi bir
bilgi olarak degerlendirilebilir. Bununla birlikte bu tarihi bilginin dogru
oldugunu varsaysak da Hz. Osman’in bu soziiniin ufak telaffuz hatalari ile
ilgili oldugunu, dolayistyla harflerin resimleriyle (sekil) ilgili olmadigini ifade
etmek mimkiindiir. Ayrica insanlar icin 6rnek bir kisi ve idareci sorumlulugu
tasiyan Hz. Osman’in Mushaf’ta fark ettigi ve manay1 etkileyebilecek ufak bile
olsa maddi kusurlar1 gérmezden gelemeyecegi asikardir. Telaffuz hatalar
normal giindelik dilde bile hos karsilanmazken bunun Mushaf’ta olmasina
Hz. Osman nasil goz yummus ve boyle yazanlardan nasil sitayisle bahsetmis
olabilir?*! Gerek isnad gerekse de metin ile ilgili bu itirazlar, mezkar rivayetin
hem sahih hem de mamuliin bih olamayacagini ortaya koymaktadir.

Kitapta ele alinan basliklardan birisi de ¢ogaltilan Mushaflardaki basit
imla farkliliklaridir. Irak, Sam ve Hicaz ehli arasindaki imla farkliliklar: bu
tirden sayilabilir. Bu farkliliklar, kelimenin vaz'in1 ve manasinmi degistiren
cinsten degillerdir. Zaten Mushaf'n yazilmasi, insanlarin ezberleri
ile denetlenmis ve sahabenin onayindan gecmis, ezberler de yazilmis
olan Mushaflar ile karsilastirilmis, boylece caprazlama bir tashih usulii
gelistirilmistir. Bu farkliliklar1 miiellif rivayetler esliginde tek tek siralamis ve
kitabinda buna oldukga biiyiik bir yer ayirmistir.*?

Imla farkliliklarinin omurgast harf ve kelimelerin telaffuz ve fonetigi
ile ilgili olmustur. Bunlar harf-i med olan “elif”, “vav” ve “ya” harfinin
birinde yazilip digerinde yazilmamasi, bir kelimede manay1 degistirmeyip
miisedded halde yazilan dal harfinin diger bir niishada imla ettirilmemis
olmasi, harekenin cinsi ayni olmakla birlikte birinde tenvin olarak yazilmis
olmas1 gibi mana ile degil, lafzin yazim, eda keyfiyeti ve imlas: ile ilgili
birkag 6rnek olusturmaktadir.® Ornegin bazi kiraatlarde manay1 degistiren
bir nitelik tasimayan “zekat” ve “salat” kelimesi bazen “vav” ile bazen
“ya” ile yazilmistir. Bunlar1 da yazinin hentiz yeterli diizeyde gelismemis
olmasina baglamak en tutarhi yol gibi gortinmektedir.** Hemen ekleyelim
ki her farkli okuyusu bildiren rivayetler kiraatte esas alinmaz. Nakledilen
kiraatin senedinin saglam olmasi, Hz. Osman Mushaflarinin yazisina uygun
olmasi ve Arapga gramerine miinasip olmasi gerekmektedir. Bu sartlardan
birini kaybeden kiraatler sazz olarak kabul edilir ve nazar-1 dikkate alinmaz.*
Bugiin bile bilgisayar ile yazi yazdigimizda ve defalarca kontrol etme

imkanina sahip olmamiza ragmen gozden kacirdigimiz noktalar fazlasiyla

% Celaluddin Abdurrahman b. Ebibekr es-Suytti, el-Itkin Fi Uliimi’l-Kur'an, thk. Fevvaz Ahmed, Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, Beyrut 2012, s. 440.

4 bn Ebi Davad, a.g.e., s. 231, 233 (muhakkikin notu).

%2 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 251-290.

% fbn Ebi Davad, a.g.e., s. 255.

“  fbn Ebi Davad, a.g.e., s. 457.

#  Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatler, Ensar Yay., Istanbul 2010, s. 226.
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olmaktadir. Yazi kosullarinin oldukga smirli oldugu o dosnemde manay1 degil
kelimenin fonetigini etkileyen birka¢ kayda deger olmayan imla hatasinin
olmasi bir baska acidan Kur’an'in cem” ve istinsahi siirecinin siinnetullah ile
uyumlu oldugunun da bir kanitidir.

Haccacb. Yasuf un Hz. Osman’in Mushaf mdan on bir harf degistirdigi
ile ilgili bir rivayet vardir ki bu isnadda Abbad b. Suhayb ismindeki bir ravi
bulunmaktadir. Basta Buhari olmak iizere Nesai ve Zehebi bu zatin metrak
bir ravi oldugunu sdylemisler ve rivayetin sthhat sartlarini kaybettigine isaret
etmislerdir.*

Sahabenin bazi ayetleri ihtiva eden kendilerine ait ciizleri de
bulunmaktaydi. Tbn Ebi Davud, sahabeden bazilarinin yazdigi bu sahsi
niishalar arasinda bazi farklarm oldugunu bildirenrivayetlerigin ayri bir baslik
acmustir. Sahabeden Hz. Omer, Hz. Alj, Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Mesud,
Abdullah b. Zubeyr, Hz. Aise ve Hz. Hafsa'nin kendilerine 6zel sahifeden
miitesekkil ciizleri bulunmaktaydi. Buna gore Hz. Omer’e ait oldugu
bildirilen ctizde Fatiha stiresinin son ayetinde takdim-tehirlerin bulundugu,
Hz. Ali'nin “Amene’r-Rastlii” diye bilinen ayete bir kelime ekledigi, Ubey b.
Ka'b'in niishasinda buna benzer birkag yer oldugu bildirilmistir.*

Sahabenin bazi kiictik ctizlere sahip olmasi Kur'anin o doénem
yazildigimin da en 6nemli kamitidir. Zira sahabe kuvvetle muhtemel Hz.
Peygamber’in Kur'ant yazdirdigini biliyor ve gortiyordu. Onlar da bu
faaliyetten cesaret alarak gerek ezberlemek gerekse de amel etmek igin
sahsi baz1 kiiciik niishalar olusturmak istemislerdir. Hz. Omer’in ciiziinde
Fatiha stresinin son ayetinde takdim-tehirlerin bulunmasin1 ve Hz. Ali'nin
niishasinda kelime eklendiginin bildirilmis olmasmi bir tahrif olarak
degerlendirmek hem nakli hem de akli bilgilerle celismektedir. Fatiha stiresini
Hz. Omer’in defalarca Hz. Peygamber’den dinlemis oldugunu dolayisiyla bu
kisa stireyi ¢ok iyi bildigini soylemek malumu ilan olacaktir. Rivayetlerde
aktarilan bu bilgilerin katiyetle tashih edilmis bilgiler olmadigini hatirimizda
tutmakla birlikte, zaman zaman sahabenin ayetten anladigi manay1 yanlarinda
bulunan ctize idrac etmis olabileceklerini, bunun ayetlerde bir noksanlik veya
ziyadelige neden olamayacaginin altini ¢izmemiz gerekmektedir.

Bir 6rnek vermek konuyu vuzuha kavusturacaktir. Ornegin Abdullah
b. Mesud'un Nisa stresi 40. ayet olan “Allah miskal-i zerre zulmetmez.”
ayetini “miskal-i nemle” seklinde yanindaki ciize ekledigi bildirilmistir.*
Bu durumda onun ayette gecen “zerre” ifadesini “nemle/niimle” seklinde
anladigini ve bunun bir nevi tefsir idract oldugunu anlayabilmekteyiz. Fetha
ile okundugunda “nemle/karinca”, damme ile okundugunda “ntimle/

4 Buhari, et-Tdrihu'l-Kebir, Daru’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Beyrut tsz., VI/43; ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 287-288.
4 {bn Ebi Davad, a.g.e., s. 230-388.

% fbn Ebi Davad, a.g.e., s. 292,295.

% {bn Ebi Davad, a.g.e., s.299.
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havuzun dibinde kalan su” anlamma gelmektedir.* Bu durumda ibn
Mesud, ayeti “Allah kimseye kiigiik bir karinca kadar veya bir katre su kadar
zulmetmez.” seklinde anlamis olmalidir.

Bir diger ornek de soyledir: Abdullah b. Ziibeyr'in Mushaf'inda
“Rabbinizin Lituf ve keremini istemekte size bir giinah yoktur...”*' ayetinin
hemen akabinde “zall aulse &7 ifadesi yer almis,® bu da rivayetlerde sanki
onun ayete ziyadede bulundugunu ima eden bir dille aktarilmistir. Halbuki
Abdullah b. Ziibeyr ayeti, Allah’mn keremini “hac mevsimlerinde arayiniz.”
seklinde anlamis ve bunu da kiigiik bir not olarak ayetin yanina ilhak etmistir.
Dolayistyla bunu bir tiir farkli okuyus degil, ayetin tefsiri sadedinde yazilmis
bir hasiye/not olarak degerlendirmek ve sahabenin Kur’an’t anlama ¢abas1
olarak gormek gerekmektedir. Sahabenin yaninda tabitindan bazi kimselerin
de sahsi Mushaflara sahip oldugu rivayetlerde bildirilmistir. Ubeydullah b.
Umeyr, Esved b. Yezid, Alkame b. Kays, Muhammed b. Ebi Musa, Hittan b.
Abdillah er-Rukkasi ve Talha b. Musarrif bunlardan bazilaridir.

3.2. Mushaf’in Ciizlere Ayrilmasi

Hz. Peygamber’in (sav) doneminde vahyin devam etmesi miinasebe-
tiyle tekemmiil etmis bir mushaf bulunmadigindan giiniimiizde uygulanan
sekliyle bir “ctizlere” veya “hizblere ayirma” durumu soz konusu degildi.
Bununla birlikte “ciiz” ve “hizb” ifadeleri rivayetlerde varid olmustur. Orne-
gin Nafi b. Cubeyr birisine “Kur’an’1 ne kadar stirede okuyorsun?” diye sor-
mus o da: “Ben Kur’an't hizblere ayirmam.” demistir. Nafi onun bu soziintin
yanlis oldugunu zira Hz. Peygamber’in “Kur’an’dan bir ctiz okudum.” de-
digini bindenaleyh Kur’an’1 boltimleyerek okumanin siinnette var oldugunu
belirtmistir.** Bir sahabinin “...din gece hizbimi okuyamadim...”* ifadesi de
o dénemde hizb ifadesinin kullanildigin1 géstermektedir. Bu ve buna benzer
rivayetlerden anlamaktayiz ki sahabenin her giin periyodik olarak okudukla-
r1 Kur’an’dan boéltimler mevcuttu.

IThamini sahabedeki uygulamalardan alan Mushaf'in ciiz ve hizblere
ayrilmis olmasi, kanaatimizce faydalidir. Fakat cogunlukla sayfa adedi
esas almarak yapilan bu taksimin bazi mahzurlar1 da bulunmaktadir.
Okuyucunun durdugu yer bazen hem gramer hem de konu biittinlaga
acisindan vakfedilmeye elverigli bir yer olmayabilir.* Ornegin 15. ciiziin
sonu Kehf stresindeki diyalogu ikiye bolmiistiir. Okuyucunun bu ciiziin
sonunda vakfettigini ve yarin kaldig1 yerden devam ettigini varsayalim. Bu

% Komisyon, el-Mu'cemu’l-Vesit, el—Mektebetu’I—islamiyye, istanbul tsz., s. 955.
1 Bakara, 2/198.

52 bn Ebi Davad, a.g.e., s. 370.

5 [bn Ebi David, a.g.e., s. 389-396.

5 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 505.

% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 504.

* Masallah Turan, “Yasuf Peygamber Kissasinda “Kadin Unsuru” Baglamindaki Algilara Elestirel Bir
Yaklastm”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/2, say1:19, s. 74-76.
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clizlin son ayetinde vakfetme, Hz. Misa ile Hizir hadisesi diye meshur olan
kissasin diyalogunu ortadan bolmiis olacaktir. Nitekim 15. ciiziin son ayeti
bir soru ile bitmekte, 16. ctiztin basindaki ilk ayet de bu soruya verilen cevap
ile baslamaktadir.’” 15. ciiz su ayetle bitmektedir: “...Miisa: bir cana karsilik
olmaksizin sug¢suz birini mi oldiirdiin? Andolsun ¢ok kotii bir is yaptin dedi.”*®
16. Cuzun basi ise soyle baslamaktadir: “Adam: sana benimle beraberlige asla
sabredemezsin demedim mi? dedi.”” Goriildugi tizere biri soru, digeri cevap
olmasina ragmen diyalog ciiz ile ayrilmis olmaktadir. Ayni durum daha
baska streler igin de gecerlidir.

Bazi1 hizblerin, streleri ayirdigina dair bir 6rnek vermek yerinde
olacaktir. Ornegin 20. ciiziin son hizbinde sayfanin ilk yaris1 Kasas sresi ile
bitmekte ve diger yaris1 ise Ankebt stiresinin basinda yer alan birkag ayetle
devam etmektedir. Bu durumda okuyucu, bir stireye hentiz baslamisken
hizb oldugu igin durabilmekte bu da strenin anlam biuttnliigint ve
insicamint etkileyebilmektedir. Kanaatimizce konu biittinltigii veya streler
dikkate alinarak, stireler uzun ise uygun bir yer belirlenerek Mushaf'in
bolimlendirilmesi anlam agisindan daha uygun olacaktir. Ancak bu
hassasiyetin herkes icin stz konusu olamadigini, soz gelimi Arapga bilmeyen
ve manaya vukifiyeti olmayan kimseler icin bir sakinca olusturmadigin
ve giiniimiize degin uygulanan bu tasnifin belli bir program cercevesinde
Kur’an okunmaya olumlu katkida bulundugunu da s6zlerimize eklememiz
gerekmektedir.

Mushaf tarihi boyunca “ctiz” ve “hizb” disinda muhtemelen konunun
ictihadibir 6zellige sahip olmasindan dolay: farkl bir taksimatin da yapildigin
gorebilmekteyiz. Ibn Ebi Davtd bazi kimselerin Mushaf'1 bilinenden farkl
clizlere ayirdigina dair rivayetleri bu minvalde aktarmistir. Bazilar1 Mushaf’1
dorde (erba’), bazilar1 da yediye (esba’) bolmislerdir. Bu nedenle eserde
nisfu’l-Kur’an, sulusu’l-Kur’an, rubu’l-Kur’an, humusu’l-Kur’an, sudusu’l-
Kur’an, subuu’l-Kur’an, sumunu’l-Kur’an ve usru’l-Kur’an seklindeki ifadeler
sikca ge¢mektedir.®® Mesela Katade, Mushaf'ii yedi giinde okuyabilmek igin
yedi boliime ayirmistir:®!

1. Bolum: Nisa 76
2. Bolum: Enfal 36
3. Bolum: Hicr 49
4

Boliim: Mumin(in siresinin sonu

% Ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 499 (muhakkikin notu).
% Kehf, 18/74.

% Kehf, 18/75.

% bn Ebi Davad, a.g.e., s. 511, 520-530.

6 fbn Ebi Davad, a.g.e., s. 506.
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5. Boliim: Sebe stiresinin sonu
6. Boliim: Hucurat siresinin sonu
7. Bolum: Geriye kalanlar

Mushaf'in boliimlere ayirilmasinin bir baska vechesi, Kur’an’daki harf
sayisinin dikkate almarak taksim edilmesi olmustur. Emevi valisi Haccéc b.
Yasuf'un (6. 714/95) da Mushaf’a dair bu yonde bazi icraatlari olmustur.®
fbn Ebi Davud, onun hafiz ve karileri topladigini bunlardan Kur’an'in harf
sayisini tespit etmelerini istedigini bildirmistir. Bundan sonra Kur’an’in harf
adedi sayilmis ve 340.740 adet oldugu tespit edilmistir. Kehf suresi 19. ayetteki
“allidy” kelimesinin Kur'an'in tam ortast oldugu kanaatine varilmis ve
toplam harf sayis1 yediye boliinerek Kur’an yedi kisma ayrilmistir. Haccac'in
da belirlenen bu taksime uydugu ve her gece bu boliimleri okudugu rivayet
edilmistir.®

Ozellikle sahabe sonrast dénemde Mushaf ile ilgili mevzubahis
konulardan biri ayet ve stire sayist olmus ve bu konuda farkli rakamlar
telaffuz edilmistir. Bir sayima gore 6204 bir digerine gore 6229 ayet ve 114
stire Mushaf'ta yer almustir. Eserde aktarilan bircok rivayete gore bir bagka
taksim gesidi de ayet sayis1 dikkate alinarak okunmasi gereken giinliik Kur’an
hizbinin tespit edilmesi olmustur.®

3.3. Mushaf Yazim1 Karsiliginda Ucret Almak

Miiellif, Mushaf yazimi karsiiginda bir ticret alinip alinamayacagi ve
Kur’an hattt ile ilgili (<asbad) 45 e 5 aY) 331 L) konuya ozel bir bashk agmus-
tir. Hz. Ali Kafe’de iken ugradigi Mushaf hattat1 Eba Hakime el-Abdi'nin ya-
zisin1 begenince “Allah’in nurlandirdigini sizler de (hattinizla) aydinlatiniz.”
demis ve Mushaf yazim meslegini tesvik etmistir.®

Bu meslegi icra edenlerin yaptiklar1 is karsiiginda ticret alip
alamayacaklar1 konusu, Mushaf tarihi baglaminda tartisilan konulardan birini
teskil etmistir. Bu cercevede Mushaf yazimi karsiliginda ticret alinabilecegi
yoniinde goriis beyan edenler olmustur. Malik b. Dinar, ticret mukabilinde
bir Mushaf yazarken yanina Cabir b. Zeyd'in geldigini ve ona yaptig1 isin
Allah’in ayetlerini yaziyla nakletmek oldugunu dolayisiyla kazancinin helal
oldugunu sdyledigini nakletmektedir.® Malik b. Dinar'in da énceden pazarlik
yapmadig1 ancak kendisine bir ticret verildiginde hakki olanin1 aldig1 geriye
kalanini iade ettigi belirtilmistir.”” Said b. el-Museyyeb ile Hasan el-Basri

@ Ziya Sen, “Haccac b. Yasuf ve Mushaf Tarihindeki Yeri”, Turkish Studies (Tiirkoloji Arastirmalar), 2014, c. IX,
say1: 5 (3), 1871-1876.

6 [bn Ebi Davad, a.g.e., s.508,510.
¢ [bn Ebi David, a.g.e.,s.512.
% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 527.
% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 529.
¢ bn Ebi Davad, a.g.e., s. 530.
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de ticret almakta bir beis gormemislerdir.®® Kanaatimizce Mushaf kitabeti
karsiiginda makul miktarda bir bedelin alinmasinin bir sakincasi yoktur. Zira
Mushaf yazmak, yazan kisinin hem zamanini almakta hem onu yormakta
hem de kisi bir sanat ve emek ortaya koymaktadir. Boyle bir meslegin ortaya
¢ikmasinin sartlarin getirdigi bir zorunluluk oldugu da goz ontine alinirsa
miistensihlerin bu gayretleriyle Mushaf’in sonraki nesillere ulastirilmasi i¢in
ortaya koyduklar1 bu ¢abalarin kiymeti daha net ortaya ¢ikmis olacaktir.

Baz1 kimseler, Mushaf yazimi karsiiginda ticret almmmasii hos
karsilamamuslar, kirtasiye malzemesinin Mushaf’t yazdirmak isteyen
kimse tarafindan satin alinmasini, yazacak olan kisinin ise {icretsiz yazmasi
gerektigini savunmuslardir. Bu sebeple Ibn Sirin’in e 33k ¢} Ciawadll ciilsls S,
1l 4li€” yani “Mushaf’1 yazan kisinin ticret almasi hos bir davranig degildir.”
dedigi ifade edilmistir.”

Rivayetlerden Miisliimanlarin istenilen diizeyde bir yazi kiiltiirtine
sahip olmadiklar1 ve baska dinlere mensup ve yazi konusunda mahir
kimselerden yardim aldiklar1 anlasilmaktadir. Yazi ve imlasi diizgiin olan
bir Hristiyan’a Mushaf'in yazdirilabilecegi ve bunun karsiliginda ticretinin
verilip verilmeyecegi konusu tartisilmistir. Bir rivayete gore Abdurrahman
b. Avfin, Hiyere ehlinden olan bir Nasrani'ye Mushaf yazdirdig1 ve ona
60 dirhem 6dedigi belirtilmistir.”? Ayni sekilde Alkame de bir Hristiyan'a
Mushaf yazdirmistir.”> Mushaf kitabeti baglaminda tartisilan konulardan bir
digeri ctintip olan kimsenin yazip yazamayacagi konusudur. Ancak genel
kanaat ctintip olan kisinin Besmeleyi de yazamayacag! yoniinde olmustur.”
Bununla birlikte herkesin Mushaf yazamayacagi, bunun igin belli kriterlerin
yerine getirilmesi gerektigi, karisikliga mahal vermemek icin dil bilgisine
sahip olanlarin 6zellikle de Mudar kabilesinin diline 4sina olanlarin yazmasi
gerektiginin alt1 ¢izilmistir.”

Ucret konusunun Mushaf ile iliskilendirildigi konulardan biri de
Mushaf’1 tashih eden kimselerin bunun karsiliinda {ticret alip alamayacag:
meselesi olusturmaktadir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber her Ramazanda
Hz. Cebrail ile o giine kadar nazil olan Kur’an’t okuyor, buna “arz” ad:
veriliyordu. Rivayetlerden sonraki dénemlerde insanlarin okuduklari veya
yazdiklar1 Mushaf niishalarinda bir yanlishiga diusmemeleri igin “arz”
islemine benzer uygulamalarin devam ettigi anlasilmaktadir. Bir rivayette
Zubeyd isminde birinin Ramazan aymda mescidde Kur’an okudugu, Mushaf
sahibi kimselerin de Mushaflarimi getirdikleri, baz1 yerlerin kari tarafindan

% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 531.
® ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 533.
7 bn Ebi Davad, a.g.e., s.534.
7t bn Ebi David, a.g.e., s. 535.
7 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 536.
7 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 539.
74 [bn Ebi Davad, a.g.e., s. 543.
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tashih edildigi boylece hem tilavet hem de kontrol mekanizmasimnin isledigi
anlasilmakta, hatta “arz” igin ctizi bir ticret alindig1 da belirtilmektedir.”

3.4. Mushaf’a Duyulan Sayginin Ortaya Cikisi ve Nokta/Harekenin
Eklenmesi

Hz. Ebubekir doneminden itibaren siirekli geliserek belli bir sekilsel
yapiya kavusan Mushaf'in zatma yonelik sayg, tarihi stireg icerisinde gide-
rek hiz kazanmistir. Buna Mushaf'in “kutsallik kazanma siireci” de denilebi-
lir. Zira Hz. Peygamber’in (sav) {immetine biraktig1 en 6nemli miras/emanet
olan Kur’an'in belli bir forma kavusmasi, immetin nazarlarmin bu yone cev-
rilmesinde etkili olmustur. Bu durum bir taraftan Miisltimanlarin vahye ne
denli bagli olduklarmin bir gostergesi olarak degerlendirilebilecegi gibi diger
taraftan yavas yavas sekli bir dindarlik algisinin ve Kur’an tasavvurunun ge-
lismeye basladigini da betimleyebilir.

Ogzellikle ilk dénemlerde zihinlerin karismamasi, Hz. Peygamber’in
uygulamadig1 bir seyi yapmanin uygun olmayacag: ve Allah'mn kelamimin
yaninda bir beser soziinitin/yorumunun olmasinin kulluk terbiyesiyle
bagdasmayacag: (U 1 seke) gibi nedenlerden dolay:r Mushaf’a herhangi bir
seyin eklenmesine Miisliiman toplum ciddi direng gostermistir. Mushaf’a
sayginin bir pargasi olarak kiiciik defterlere yazilmamasi, onar ayetlik
bolumlere ayrilmamasi (ta’sir), koku stirtilmemesi (tatyib), stire cercevesi
ve stre bilgilerinin (fevatih) eklenmemesi ve kisiye ait notlar/ctimleler gibi
bilgilerin ilave edilmemesi gerektigi yine rivayetlerde nakledilen bilgiler
arasindadir.”® Mushaf'a duyulan saygmin giindelik dilde de kendisini
gostermesi gerektigi belirtilmis, bu cercevede bazi kelimelerin dogru
kullanimmna yonelik uyarilar yapilmistir. Ornegm Mushaf'in ism-i tasgir
kalibinda “Musayhif” seklinde kullanilmamasi; “straten kasiraten” ifadesi
yerine “stiraten yesiraten” ifadesinin kullanilmasi bu minvalde zikredilebilir.”
Mushaf’'in yere konulmas: da saygisizlik olarak degerlendirilmistir.”

Mushaf tarihi ile ilgili olarak eserde ele alinan bir diger konu, Mushaf'in
kible yoniine asilip asilamayacagl tartismas: olmustur. Bu cercevede Ibn
Omer’in bir evde namaz kilacagi zaman kible yoniinde asili bir Mushaf varsa
onu kaldirdiktan sonra namaz kildig: belirtilmistir.”

Bazi alimler, namaz kildiran kisinin oniindeki acik Mushaf’a
bakarak namazi kildirmasimi hos karsilamamislar, bu davranisin ehl-i
kitaba benzemek oldugunu,® bunun yerine ezberden bilinen ayetlerin
okunmasinin daha uygun olacagim belirtmislerdir. ibn Abbas, Hz. Omer’in

75 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 608, 611.

76 [bn Ebi Davad, a.g.e., s. 543, 545, 555, 593.
77 {bn Ebi David, a.g.e., s. 596-597.

7 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 709.

7 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 667.

% fbn Ebi Davad, a.g.e.,s.713.
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boyle yapilmamasi yoniindeki tavsiyesini bu minvalde zikretmistir.*’ Bunun
karsisinda Mushaf’tan bakarak namazin kilinabilecegini ifade eden rivayetler
de bulunmaktadir. Hz. Aise’nin Mushaf’a bakarak namaz kilmasi, bazi
rivayetlerde Hz. Aise’'nin kolesi Zekvan'in Mushaf’a bakarak ona namaz
kildirdigimin bildirilmesi ve Ibn Sihab’in Mushaf’a bakarak namaz kildigina
dair haberler, ilk donemlerden itibaren boyle bir uygulamanin var oldugunu
ortaya koymaktadir.®? iki goriisiin arasmi cemeden bir baska goriis vardir ki
bu goriise gore kisi namazda Kur’an’1 ezberden okuyacak ancak bir yanilma
veya unutma hali ar1z olursa yanindaki Mushaf’'ina bakabilecektir.®®

Yaz1 ve yazim malzemesinin ¢ok yaygin olmadig1 ve okuma-yazma
bilen kisilerin sayisinin ¢ok olmadig: bilinen ilk donemlerde, Mushaf ile
beraber diisman beldesine yolculuk yapilmasi da hos karsilanmamistir.
Zira Hz. Peygamber diismanin eline geger, istihfaf ve belki de tahrif ederler
endigesiyle yaninda Kur’an ile birlikte diisman oldugu bilinen yerlere
yolculuk yapilmasini nehyetmistir. #

Mushaf tarihi ile ilgili onemli kavsaklardan birisi Mushaf’a nokta
ve harekelemenin konulmasidir. Strelerin isim ve ayetlerinin yazilmas: da
yine Mushaf’a karigabilir endisesiyle hos karsilanmamig (L 4} US, 1shlas Y

Ol )53 ya/45e ) ve sadece Kur’an metninin olmasmnin daha makul olacag:
Abdullah b. Mesud ve Ibrahim en-Nahai tarafindan belirtilmistir.®* Mushaf'in
resminde (harf) 40 yila yakin nokta, hareke, rumuz ve isaret gibi hicbir ekleme
yapilmamis ve Miisliimanlar nokta ve hareke olmaksizin kiraat etmislerdir.
Arapca bilmeyen farkli millet ve kiiltiirlerden insanlarin Miisliiman olmasi ile
birlikte bunlarm Kur’an harflerini birbirine karistirma, hareke ve harfleri yanls
okuma tehlikesi bas gostermeye baslamistir. Boylece Mushaf’a noktalama
ve hareke eklemek adeta bir zorunluluk arz etmis sonra da sdrelerin isim,
baslangic ve sonunu bildiren alametler Mushaf’a eklenerek bu degisim
devam ettirilmistir. Harekeleme teklifi, asil ismi Zalim b. Amr olan dilci Ebu’l-
Esved’e (6. 69/688) gottirtilmiis, o da ilk basta cekimser davranmis sonra bu
icraatin yapilmas1 gerektigine kanaat getirmistir. Noktalama konusunu da
acmak gerekir. Noktalama hem harflerin noktalamas: (nukatu’l-I'cam) hem
de harekenin belirtilmesi (nukatu’l-i'rab) seklinde olmustur. Zira bilmekteyiz
ki fetha, damme ve kesra bugiin oldugu gibi uzun cizgi seklinde degildi. 11k
harekeleme stili, harfin harekesi fetha oldugunda tistiine bir nokta, kesra
oldugunda altina bir nokta ve damme oldugunda ise 6niine/yanina bir nokta
konularak gergeklestirilmistir.®

81 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 711.

8 fbn Ebi Davad, a.g.e., s.716-720.

8 [bn Ebi David, a.ge.,s. 721

8 Miislim, Kitabu'l-imare, 92, 11/1490; ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 670.
% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 554.

% bn Ebi David, a.g.e., s. 564, 567, 575. (naklen/ muhakkikin notu)
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Noktalamaya basta Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Muhammed b.
Sirin (6. 728/110) olmak {tizere mesafeli duran alimler olmustur. Hatta
Katade’nin “Mushaf’a nokta koyanlarin ellerinin kesilmesini arzu ederim.”
dedigi nakledilmistir. Ozellikle bu alimler nahiv kurallar1 dikkate almarak
noktalamanin yapilmasinin uygun olamayacagini, nesiller boyunca hafiza
ve agizlarda okunan sekliyle kiraatin icra edilmesi gerektigi yontinde gortis
belirtmislerdir.*” Bu hassasiyetin bir siire devam ettigini ancak sonralari
Muhammed b. Sirin’in de nokta konulmus Mushaflardan okudugunu
belirtmemiz gerekmektedir.*

Yukaridaki bilgilerden anlasildig: tizere ozellikle hicri ilk iki asirda
Kur’an metnine disardan herhangi bir seyin eklenmesine yonelik bir endise
ve toplumsal bir hassasiyetin oldugu goze ¢arpmaktadir. Miicerred Kur’an
metninin muhafazasina doniik yapilan vurgular anlasilabilir bir niteliktedir.
[lk basta bireysel ve toplumsal tepki ile karsilanan Mushaf'a baz1 eklemeler
yapilmast durumu, ilerleyen donemlerde kabul gormeye baglamustir.
Binaenaleyh Kur’an metnine yonelik muhtemel riskler ortadan kalkinca
noktalama, harekeleme, strelerin isimlerinin yazilmasi, tahzib (<:3~3) ve
ta’sir (U#d~5) isaretlerinin konulmasinda bir beis gortilmemistir. Kanaatimizce
boyle bir degisim mevzinin terk edilmesi seklinde degil, sartlarin getirdigi
bir zorunluluk kabilinden degerlendirilmesi gerekir. Bazi alimlerin
Mushaflara yapilan bu eklemeleri hos karsilamamalarini ise donemsel
bir ictihad ve Kur'an'in yanlis okunma tehlikesine yonelik bir dizi tedbir
olarak degerlendirmek vakiaya daha uygun disecektir. Bununla birlikte
Mushaf'in metnini golgede birakacak, nazarlar1 kendine celbedecek fazlaca
gorsel materyal ve bilgilerin eklenmesinin okuyucunun konsantrasyonunu
bozacagmi dolayisiyla Mushaflarin basiminda bu hususa dikkat edilmesi
gerektigini ifade etmemiz gerekmektedir.

3.5. Mushaf’in Tezyin Edilmesi ve Alim-Satiminin Yapilmasi

Noktalama ve harekeleme yapildiktan sonra Mushaf'in sekilsel yapi-
s1 izerinde bagka bir evreye gecilmistir: Mushaf'in tahliye ve tezyini. Eser-
de “ il Caaliad) 3a5 “Mushaf’in Altin Ile Siislenmesi” ismi ile bir baslik
acilmistir. Noktalama isaretlerinde oldugu gibi Mushaf’in cesitli seylerle stis-
lenmesine ilk basta karsi ¢ikilmistir. Eserin muhakkiki Ebti Usame’ye gore
isnad1 zayif olan iki rivayette Ebu’d-Derda ve Ubey b. Ka’b'in “Mushaf ve
mescidlerinizi tezyin ettiginizde helaki bekleyin.” dedigi nakledilmistir.*’ Sa-
kik’e altin ile stislenmis bir Mushaf getirildiginde o “Mushaf’1 siisleyen asil
sey, onun hakkini vererek okumaktir.” sdzleriyle tepkisini dile getirmis ve bu
fiili benimsemedigini ortaya koymustur.” Daha sonralar1 Mushaf'in tezyin
edilebilecegi, kilifinin desenli olabilecegi, Mushaf’a ait her bir seyde en giizel
malzeme ve is¢iligin kullanilmasi gerektigi yontindeki gortisler agirlik kazan-

%  [bn Ebi David, a.g.e., s. 569, 571.
8 {bn Ebi Davad, a.g.e., s. 573.
®  ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 586.
% bn Ebi Davad, a.g.e., s. 588.
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maya baslamistir.”

Mushaf alim-satimmin uygun olup olamayacagl (s <eabadl s
L3l )3 islenen bir diger konudur. Bazi rivayetlere gore Mushaf'in bir {icret
karsihiginda satistnin yapilmast uygun karsilanmamustir. Ibn Omer bu
alim-satim1 “Ne kotii ticaret!” ve “Keske Mushaf’1 satan ellerin kesildigini
gormeden olmeseydim!” seklinde yorumladig1 ve Céabir b. Abdillah, Said
b. el-Miiseyyeb ile Hammad b. Siileyman’in bunu hos karsilamadig: ifade
edilmistir.”

Bagka bir rivayette de Hz. Peygamber ashabinin Mushaf’'in satisin1 hos
karsilamadiklar: ve bunu biiytik bir vebal olarak gordiikleri, bunun yerine
yardimlasarak yazilmasmin daha uygun olacag ayrica ticret mukabilinde
cocuklara Kur’an 6gretilmesinin makbul bir davranis olmadig aktarilmistir.”
Ucret alinmasinin hos karsilanmamasinin en énemli nedeni Allah’in kitabinin
bir alis veris nesnesine dontisebilme riski oldugu anlasilmaktadir. Alkame bu
konuyu “Allah’in kitab1 karsiliginda bir ticret alinmasini hos karsilayamam.”
sozleri ile ifade ederken,” Ebu’l-Aliye ise “Mushaf alim satimini yapan
kimselerin doviilmesini arzu ederim.” demistir.”®

Mushaf satimina cevaz verildigine dair rivayetler de Ibn Ebi Davud’un
eserinde yer almstir. Bir rivayete gore Mekhtl, Sam’da Mushaf satan birisine
rastlamis ve ona kizmistir. Adam ise Hasan el-Basri'nin buna cevaz verdigini
bildirince, Mekhtil bunun iftira oldugunu soylemis, adam yemin ederek
soylediginin dogru oldugunu belirtmistir.?

Mushaf ticaretinin tarihi seriiveni ile ilgili sunlar1 soyleyebiliriz: Ilk
baslarda Miisliimanlar Kur'an'in satilmasmn biiyiik bir vebal oldugunu
disunmisler, kamuoyunda bu hassasiyetin olusmasi yontinde caba sarf
etmisler, bu nedenle yazabildikleri takdirde kendileri yazmay1 tercih
etmislerdir. Hatta karsilikli Mushaf miibadelesine karsi ¢cikanlar bile olmustur.
Sonralar1 ise Mushaf yazimi ile hususi ilgilenen kimseler ortaya ¢ikmis ve belli
bir ticretile bu kisilere Mushaf istinsah ettirilmistir. Ote taraftan ilk donemlerde
Mushaf'in satin alinmasini caiz goriip satilmasina cevaz vermeyenlerin
bulundugunu gormekteyiz.” Kitaptaki tartismalardan anlamaktayiz ki
sonralart Mushaf'in alim satiminda bir beis olmadig: fikrinde uzlasilmustir.
Zira burada satilan seyin Allah’m kitab1 degil, kullanilan malzeme, nakis
ve el emegi oldugu belirtilmistir. Hatta bir sanat icra ettiklerinden Mushaf
yazarlarina ve noktalama isaretlerini koyanlara ticret verilmesi gerektiginin

% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 591.

2 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 610-618, 623, 628.
% [bn Ebi Davad, a.g.e., s. 629, 631.

% [bn Ebi David, a.g.e., s. 633.

% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 641.

% bn Ebi Davad, a.g.e., s. 645.

% bn Ebi Davad, a.g.e., s. 646, 647, 650.
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(e Dsal 053k W) altr cizilmistir.®

3.6. Mushaf’a Dokunma Meselesi

Mushaf'in olusum ve gelisim devresinden sonra ele alinan konulardan
birisi de ona temas/dokunma meselesi olmus ve bu cercevede farkli konular
giindeme gelmistir. Kafir olan kisinin Mushaf’a degil, kilifina dokunabilece-
gi ve Said b. Ciibeyr’in Mectsi olan hizmetcisinin Mushaf’1 kilifi ile tasidig:
rivayet edilmistir. Ibn Ebi Davud, miistehadenin (6ziir kanl1) abdestli olmak
kaydiyla Mushaf’a dokunabilecegini,'® ciiniip, hayizli ve balig olmayan ¢o-
cugun ise Mushaf’1 ancak kilifi ile birlikte tasiyabilecegini bildiren baz1 ri-
vayetler de aktarmistir.’® Mushaf'in bu kimseler tarafindan kilif igerisinde
tasinabilecegi hitkmii Hz. Aise’den nakledilen su hadise kiyas edilmistir ki
kanaatimizce kiyas yerinde degildir: Hz. Peygamber ondan seccadeyi ver-
mesini isteyince o hayizli oldugunu soylemis bunun tizerine Hz. Peygamber:
“Senin hayizli olman iradenle olan bir sey degil.” buyurmustur.'®

Zekerine (cinsel organina) dokunup Mushaf almak isteyen birinin
Sa’d b. Ebi Vakkas tarafindan uyarildig1 ve abdest aldiktan sonra Mushaf’a
dokundugu yine rivayetler arasinda geg¢mektedir.!® Bazi rivayetlerde
abdestsiz olmayan kimselerin Kur'an’a/Mushaf’a dokunamayacag: ifade
edilmisse de bu rivayetlerin zayif oldugu belirtilmistir.'® Eserde aktarilan
rivayetlerden anlasilmaktadir ki bazi alimler abdestsiz Kur’an okunmasini ve
tizerinde ayet yazili bulunan dirhemlere temas edilmesini kerih gérmiisler
bazilar1 da bunda bir beis gormemislerdir.!® Rivayetlerden o giintiin para 47
birimi olan dirhem/ dinar tizerine bazen bir ayet bazen de bir stirenin yazildig:
anlagilmaktadir. Omer b. Abdulaziz (6. 720/101) devrinde dirhemler {izerine
fhlas stresinin naksedildigi, tam bir stre oldugundan abdestsiz olarak bu
dirhemlere dokunulmasinin uygun olmayacag1 yontinde gortis beyan edenler
olmustur.1%

Abdestsiz Mushaf’a dokunulamayacagma dair getirilen delillerin
basinda Vakia suresindeki su ayet gelmektedir: “O elbette korunmus bir kitapta
olan degerli bir Kur'an’dir. Ona ancak tertemiz olanlar dokunabilir.”"” Baz1 alimler
“tertemiz” ifadesinden kast olunanin “abdest tizere olmaktir.” seklinde
yorumlamuglar ve abdestsiz Kur’an’a dokunulamayacagmni savunmusglardir.
Taberi'nin (6. 923/310) de aktardigi gibi bazi alimlere gore ayetin siyak-

% [bn Ebi Davad, a.g.e., s. 656, 662.

% [bn Ebi Davad, a.g.e., s. 684.

100 fbn Ebi David, a.g.e., s. 705.

01 fbn Ebi Davad, a.g.e., s. 685.

12 Miislim, Hayz, 12, 1/244, Ahmed b. Hanbel, Miisned, IX/279.
105 fbn Ebi Davad, a.g.e., s. 689.

104 fbn Ebi David, a.g.e.,s. 697.

105 fbn Ebi Davad, a.g.e., s. 698. (Tahkikte).

1% {bn Ebi Davad, a.g.e., s. 702.

107 Vakia, 56/77-79.
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sibaki degerlendirildiginde muhatabin insanlar degil melekler oldugu
ve ayetteki “Kitab”in da insanlarin yanlarinda var olan Mushaf olmadig:
anlasilmaktadir.'® Zaten Hz. Peygamber (sav) doneminde son hali verilmis
bir Mushaf da mevcut degildi. Said b. Cubeyr de bu yonde goriis beyan
etmis, melekler i¢in bunun mevzubahis oldugunu belirtmis ve sdyle demistir:
“Ancak elinizdeki kitap/Mushaf’a abdestli olan da olmayan da dokunabilir
(oAl e 5 sallall 4ued)” 19 Ayny sekilde Said b. Ciibeyr’in abdestini bozup, el ile
ytiztinti yikay1p ama yeniden abdestalmaksizin Mushaf’1aldig1 belirtilmistir.'™
Ibn Ebi Davud’un eseri miirekkep ile yazilmis Mushaf'in, miimkiin ise su ile
silinerek yapraklarindan istifade edilmesi, bu miimkiin degil ise yakilmasi
yoniindeki bilgileri iceren rivayetlerle sona ermistir.'"*

Sonucg

Miisliimanlar Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra vahyi koruma
ve aktarma noktasinda ciddi gabalar ortaya koymuslardir. ibn Ebi Davad un
Kitabu’l-Mesihif isimli eseri, 6zellikle hicri ilk ti¢c asirda Mushaf tarihine ilis-
kin konular1 mercek altina aldigindan 6nemli bir kaynak eser niteligindedir.
Kitapta aktarilan bilgilerin biuittinti rivayetler esliginde verilmis ve “konu
merkezli” sistematik bir ustl takip edilmistir. Makalemizde ulastigimiz so-
nuglar1 maddeler halinde soyle siralamak miimkiindiir:

1-Ibn Ebi Davud’un Kitabu'l-Mesahif isimli bu eseri birgok rivayet ve
kiymetli tarihi bilgiler icerdiginden Mushaf tarihinin kronolojisine iliskin
fotografin biiyiik bir boliimiinii ortaya koymaktadir.

2-Hz. Ebubekir déneminde girisilen cem’ faaliyetinin arka planinda
kurranin sehit olmasiyla Kur'an'in ortadan kalkabilecegi endisesi hakim
iken, Hz. Osman devrindeki istinsah faaliyetinin ana saikini kiraat ihtilaflar:
olusturmustur. Cem’ ve istinsdh faaliyetlerinin, Miisliimanlarin fitneye
diismelerinin engellenmesi ve muhtemel bir i¢ huzursuzlugun onlemesi
nedeniyle gerceklestigini ifade etmek mumkiindyir.

3-Hz. Ebubekir déneminde Kur’an'in cem’ edilmesi, bir agdan
Mushaf'in form degisikliginin ilk basamagini olusturmus ve Mushaf'in zati
bir otorite olarak ortaya ¢ikmaya baglamistir.

4-Kur’an bir Mushaf'ta toplandiktan sonra Mushaf'in niceligine
yonelik tartismalar hiz kazanmistir. Bu minvalde Mushaf’a imla, noktalama,
harekeleme, yazi ve kirtasiye malzemesi, tatyib, tahzib, ta’sir ve fevatih gibi
hususlarin eklenmesi alimler arasinda tartisilmastur.

5-Mushaf merkezli tartisilan konulardan bir digeri de onun ticret

% Genis bilgi icin bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn fi Tevili'l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetu'r-
Risale, Beyrut 2000, XXIII/146-149.

1 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 703.
10 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 704.
1 jbn Ebi David, a.g.e., s. 730.
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karsihigr yazilip yazilamayacagi, kible yoniine asilip asilamayacagi ve
abdestsiz dokunulup dokunulamayacag: gibi konular olusturmustur.

6-Mushaf tarihi, panoramik olarak bize Kur’an tasavvuruna yonelik
tarihsel ipuglar1 da sunmaktadir. Hz. Peygamber doneminde elimizdeki sekli
ile bir Mushaf tesekkiil etmemisken yani vahiy hitap halindeyken, Kur’an
hayatin hemen her alanina sirayet etmisti. Hitabin/vahyin zorunlu ve hakl
nedenlerden dolay1 Mushaf’a dontismesi ile birlikte nazarlar Mushaf'in zatina
cevrilmis bu cercevede Mushaf’a yonelik bir kudsiyet alami insa edilmeye
baslanmis ve zamanla Mushaf ile hayat arasindaki iliski giderek sekli bir
hiiviyete buirtinmtisttir.

7-Bundan sonra Mushaf’a yaklasim bi¢iminin ana rengini ahlak, iman
ve amel merkezli bir perspektiften ve onun muhtevasindan c¢ok zatina,
malzemesine, sekline ve hattina yonelik konular olusturmustur. Bu yaklasim
degisikligi, Musluman toplumlarin Kur’an tasavvurlarinin sekillenmesinde
ciddi derecede etkili olmustur.

8-Eserdesahiholanrivayetlerin yanisiraisnadinda problem olan maktt’
zayif, sahabe ve tabiuna dayandirilan ¢ok sayida rivayet oldugunu belirtmek
gerekmektedir. Ancak rivayetlerin bazisinin zayif olmasi, bunlarin hic dikkate
alinmayacagi anlamina gelmemelidir. Kanaatimizce bu rivayetlerin énemli
bir kismini hadis ustlii ¢ercevesinden degil tarih metodolojisi agisindan ele
almak ve bazi rivayetleri birer tarihi veri olarak goriip yasanilan donemin
Mushaf tarihine iliskin tartisma konularimni ve alimlerin yaklasim tarzlarim
anlamaya calismak daha isabetli olacaktir.
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Abstract: It is very important to determine the situation of the narrators in the
science of hadith. Because, in order to be able to give authentic judgment to
any narrative, first of all, the narrators in the narrative list have to be reliable.
In this context, many scholars were engaged with science of disaffirmation and
corrections dealing with the situation of the narrators, and compiled works in
this respect. One of the scholars who was interested in this field and compiled
works is Ibn Ebi Hatim er-Razi. He was involved in making evaluations of many
narrators and used a number of terms to describe their situation. This study
examines the terms and meanings used by Ibn Ebi Hatim in disaffirmation of
narrators.

Keywords: Hadith, Authentic, Ibn Ebi Hatim, Narrator, Criticism.

T U1 i 5 UL (i =

Atf/©: Ozcelik, Fikret, Ravilerin Cerhine Delalet Eden Lafizlar: ibn Ebi Hatim
Ornegi, Artuklu Akademi, 2017/4 (2), 51-76.

Oz: Hadis ilminde ravilerin durumunun tespiti énemli bir konudur. Zira
herhangi bir rivayete sahih hiikmiintin verilebilmesi icin oncelikle senette yer
alan ravilerin giivenilir olmasi gerekmektedir. Bu baglamda bircok alim ravilerin
durumlarini inceleyen-cerh ve ta’dil ilmiyle mesgul olmus ve bu konuda eserler
telif etmislerdir. Bu alanla ilgilenen ve eser telif eden alimlerden birisi de ibn
Ebi Hatim er-Razi’dir. ibn Ebi Hatim bircok raviyle ilgili degerlendirmelerde
bulunmus ve onlarin rivayet ehliyetleri ile ilgili baz1 terimler kullanmustir. Bu
calismada Ibn Ebi Hatim’in, ravilerin cerhinde kulland1g1 terimler ve bunlarin
anlamlari tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sahih, ibn Ebi Hatim, Ravi, Tenkit.

Giris

Hadis ilminde herhangi bir rivayete sihhat hiikmiiniin verilebilmesi

i¢in onun hem sened hem de metin tenkidine tabi tutulmasi gerekmektedir.
Raviler, sened tenkit sisteminin temelini olusturmaktadir. Bu baglamda mu-
haddisler tarafindan kullanilan lafizlar ve bu lafizlara yiiklenen anlamlar,

Bu makale [bn Ebi Hatim er-Razi ve Cerh ve Ta'dil’deki Metodu isimli doktora tezimizden bazi degisiklikler

yapilarak hazirlanmistir.

Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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senedin sihhatini agiga ¢ikarmada katki saglamaktadir. Nitekim hadis tenki-
dinde ravilerin cerhine ve ta’diline delalet eden bircok ifade kullanilmakta-
dir.? Hadis tarihi g6z 6ntine alindiginda konu hakkinda birgok eserin kaleme
alindig da goriilmektedir.?

bn Ebi Hatim’in (6. 327/938) el-Cerh ve’t-Ta'dil adli calismast, konuya
iliskin erken dénemde kaleme alman ve 18.038 ravinin b1yograf1sm1 iceren
kayda deger bir eserdir. Bu baglamda Ibn Ebi Hatim'in, raviler icin kullandig1
lafizlar ve onlara ytikledigi anlamlar 6nem arz etmektedir. Zira kendisinden
sonra gelen birgok alim ibn Ebi Hatim’in goriislerinden etkilenmistir.

Ravilerin cerh ve ta’diline delalet eden lafizlar, ibn Ebi Hatim’den énce
dekullamlmistir.* Oyle ki bu lafizlar1 Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dénemine kadar
gotiirmek miimkiindiir.’ Ancak hadis uydurma faaliyetleri basladiktan sonra
bu tir lafizlarin daha ¢ok kullanildig: anlasilmaktadir. Zira bu dénemden
sonra artik isnad sorulmaya baslanmaktadir. Bunun neticesinde bazi ravilerin
rivayetleri reddedilmis, bazilarinin da kabul edilmistir. Dolayisiyla rivayeti
red ve kabul edilen ravilerin durumunu ortaya koyan bir takim lafizlarin
ortaya ¢ikmasi ve hadis miinekkidleri tarafindan kullanilmas: bir gereklilik
olarak ortaya c¢ikmustir. Ibn Ebi Hatim, bu lafizlarin belli bir taksime tabi
tutulmas: bakimindan konuya dair-ilk eseri kaleme alan kisidir.®

Cerh ve ta’dil lafizlarinin kullanim siklig1 ve icerdigi anlam bakimindan
alimlere gore farklilik arz etmektedir. Bu baglamda fbn Ebi Hatim “el-Cerh
ve't-Ta'dil” eserinde bazi lafizlara siklikla yer verirken bazilarina da nadiren
basvurmustur. Bu calismada Ibn Ebi Hatim'in, ravinin cerhine delalet eden
lafizlar1 ve bu lafizlara yiikledigi anlamlar tespit edilecektir.

1. ibn Ebi Hatim'in Cerh lle ilgili Stk¢a Kullandig1 Lafizlar
Ibn Ebi Hatim el-Cerh ve’t-Ta’dil adli eserinde réavilerin cerh durumlari
ile ilgili olarak en ¢ok basvurdugu lafizlar1 soyle siralamamiz miimkiindiir:

Bayram Kanarya, “Cerh-Ta’dil Baglaminda imam Safii'ye Yoneltilen ithamlar”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Corum 2017, c. XVI, say1: 31, s. 227-244.

Genis bilgi igin bkz., Seyyid Abdulmacid Gavri, Mu cemu Elfiz ve [barati’l-Cerhi ve’t-Ta'dil, Daru Ibn Kesir,
Beyrut 2011; Ahmet Yiicel, Hadis [lminde Tenkit Terimleri, IFAV, Istanbul 2015; Abdurrahman Mahctibi,
el-Mustalahu’l-Hadisi min Hilali Kitdbi’'l-Cerhi ve’Ta’dil, Daru ibn Hazm, Beyrut 2011; Konu ile ilgili ayrica su
makaleye de miiracaat edilebilir: Kanarya, “Cerh-Ta’dil Baglaminda imam Safii'ye Yoneltilen ithamlar”,
XVL cilt, 227-244.

*  Birkag ornek igin bkz: Ahmed b. Hanbel, Kitdbu'I-llel ve Ma'rifeti’r-Ricél (tahk. Vasiyyullah b. Muhammed
Abbas), Daru’l-Kabs, Riyad 2006, I, 235-324; Buhari, Ebt 'Abdillah Muhammed b. Ismail, et-Tarihu'l-Kebir
(tahk. Mustafa Abdulkadir Ahmed Ata), Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut 2008, V, 51-106, VI, 366.

5 Emin Asikkutlu, Hadiste Ricil Tenkidi, IFAV, Istanbul 1997, s. 29.

¢ fbn Ebi Hatim'in taksimi icin bkz: ibn Ebi Hatim, Eba Muhammed Abdur}fahman b. Muhammed b. idris
er-Réazi, el-Cerh ve’t-Ta'dil (tahk. Mustafa Abdulkadir Ata), Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut 2010, I, 324.
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1.1. Leyyinu’l-Hadis (&2l ()

[bn Ebi Hatim bu lafz1 cerhin ilk mertebesinde degerlendirmektedir.
Yumusak anlamina gelen “leyyin”, sertligin ziddidir.” Bu lafiz ile anilan ravi;
hifzindan dolay1 cerh edilmekte ancak bu cerh onun adalet sifatina halel ver-
memekte ve boyle bir ravinin rivayeti, itibar icin kullamilabilmektedir. fbn Ebi
Hatim de bu tabirle ilgili soyle demektedir: “Hadis miinekkidleri, bir adam
i¢in ‘leyyinu’l-hadis” dediklerinde, bu ravinin hadisi i'tibar i¢in yazilir.”

Leyyinu’l-hadis lafzin1 “hadisi hiiccet olmaz, itibar igin yazilir”
anlaminda kullananlarin basinda Ebti Hatim (6. 277/890) gelmektedir. ibn
Ebi Hatim, Abdullah b. Nafi" es-Saig’in durumunu kendisine sordugunda
Ebt Hatim soyle cevap vermistir: “Abdullah b. Nafi" Saig, hafiz olmayip
leyyin’dir. Ayrica hifz1 tartisilmis olmakla birlikte kitab: daha sahihtir.”*

Ebti Zur'a da (6. 264/878) “leyyinu’l-hadis” lafzim1 “hadisi hiticcet
olmaz, itibar i¢in yazilir” anlaminda kullanmaktadir. ibn Ebi Hatim kendisine
Yezid b. Ebi Ziyad'in durumunu sordugunda o soyle cevap vermistir: “O
Kafe'li olup leyyindir. Hadisi yazilir ancak delil olarak kullanilmaz.”"!

[bn Ebi Hatim’in ravilerle ilgili verdigi bilgilere bakildiginda, kendisinin
de “leyyinu’l-hadis” lafzin1 bu anlamda kullandig1 anlasiimaktadir. Mesela
Sabit b. Ebi Sufyan’in biyografisini verirken soyle demektedir: “Leyyinu’l-
hadis’tir. Hadisi yazilir ancak kendisiyle delil getirilmez.”"* Ayni sekilde
Hammad b. Vakid ile ilgili olarak: “Hammad b. Vakid, leyyinu’l-hadis’tir.

Rivayeti i'tibar igin yazilir”** demektedir.

Darekutni'ye (6. 385/995): “Falan kisi leyyindir dediginde ne
kastediyorsun?” diye soruldugunda, o sdyle cevap vermistir: “Boyle bir
kisinin rivayeti terk edilmez, ancak adaletine zarar vermeyecek kadar cerh
edilmistir” demektedir."* Yani hadisi yazilir, ancak ravinin cerhi de soz
konusudur. Bundan dolay1 hadisi delil olamaz denilebilir. Ancak adaletine
zarar verecek kadar cerh edilseydi, rivayeti yazilmayacakti.

7 Ahmed b. Faris b. Zekeriya el-Kazvini, er-Razi, Mucemu Mekdyisi’l-Luga, Daru’l-Fikr, Beyrut 1979, V, 225.
8 Gavri, Mu'cemu Elfiz ve Ibarati’l-Cerhi ve't-Ta'dil, s. 594.
9 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1, 324.

10 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta’dil,V, 228. Buhari de; “Abdullah b. Nafi’ es-Saig’in hifz1 bazen isabetli bazen
de yanlis ctkmaktadir. Ancak kitab1 daha dogrudur” diyerek bu gercege isaret etmektedir. Ayni sekilde
Ibn Hibban da kendisiyle ilgili soyle demektedir: “ Abdullah b. Nafi’ es-Saig; miinkeru’l-hadjis, hata yapan
ve hatasimi fark etmeyen bir kisidir. Sika raviye uymayan rivayetiyle delil getirilmez ve sikaya muhalif
olan hadisi i’tibar icin de kullamilmaz.” Bkz. Buhari, et-Tarih, V, 112; Ibn Hibban, Ebat Hatim Muhammed b.
Hibban b. Ahmed et-Temimi el-Busti, Kitdbu'l-Mecriihin (tahk. Mahmud Ibrahim Zeyd), Daru’l-Va'y, Haleb
1396, 11, 20.

1 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1X, 327.
2 jbn Ebi Hatim el-Cerh ve’t-Ta'dil, 11, 378.
3 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 111, 164.

* Hatib Eba Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, el-Kifdye fi [lmi’r-Rivdye, Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, Beyrut
2006, s. 26.
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AL

“Leyyinu’l-hadis” lafziyla beraber “fihi leyyin” ve “fi hadisihi leyyin”
lafizlar1 da kullanilmistir.” Haklarinda bu iki lafzin kullanildig: ravilerinin,
“sakitu’l-hadis” konumda olmadig; ifade edilmektedir."® Ahmed b. Hanbel,"
Ebt Zur'a® ve Ebt Hatim" bu lafizlar1 kullanan bilginler arasinda yer
almaktadir.

Butiin bu degerlendirmelerin 1s1ginda “leyyinu’l-hadis” ifadesinin,
ravilerin cerhi icin kullanilan bir tabir oldugu ve bu vasifta olan bir
ravinin rivayetinin tek basina delil olamayacagi, sadece i'tibar® icin
degerlendirilebilecegi anlasilmaktadir.

1.2. Leyse bi’l-Kaviyy, (sl o)

Hadis miinekkidleri tarafindan kullanilan lafizlardan birisi de “leyse
bi'l-kaviyy” ifadesidir. Bu lafzin sézliik anlami; “kuvvetli degil” demektir.”!
Terim olarak; ravinin, sidk ve emanet ehlinden olsa bile naklettigi rivayetin
delil olabilecek konumda olmayip “leyyinii’l-hadis”’in bir gesidi anlamina
gelmektedir.”? Ebt Hatim’in, bir ravi icin “leyse bi’l-kaviyy” ile beraber “za-

AL

yif”® ve “leyyinu’l-hadis” lafzini da kullandig goriilmektedir.

Zehebi'ye (6. 748/1348) gore Ebti Hatim, leyse bi'l-kaviyy ifadesiyle
ravinin sika/sebt derecesine ulasmadigini kastetmektedir. Ayrica Nesai de
(6. 303/915) bircok ravi igin leyse bi'l-kaviyy ifadesini kullanmis ve soyle
demistir: “Raviler i¢in kullandigimiz leyse bi'l-kaviyy ifadesinin anlamu,
raviyi zayif kilacak bir cerhin olmamasi demektir.” Buhari ise bu ifadeyi zayif
raviler igin kullanmaktadir.” Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855), bu ifadeyi,
hadisi sahih olmayan raviler icin kullandig1 anlasiimaktadir. Kendisi, Utbe
b. Humeyd'in bir¢ok hadis yazdigimni, ancak insanlarin onun hadislerini pek
arzulamadigini sdylemektedir. Ayrica Ahmed b. Hanbel'in, onun rivayetleri
i¢in leyse bi'l-kaviyy ifadesini kullandig1 goriilmektedir.

Bazi alimler “leyse bizake bi'l-kaviyy/ssilh &in oul” ifadesi de
kullamilmistir. Bu lafzin anlamiyla ilgili Ibn Hacer, Ahmed b. Besir'in

Sakit kavrami, “hadisi higbir sekilde almmaz” §§3klinde tavsif edilen raviler icin kullanilmaktadir. Bkz.
Abdullah Aydmnli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, IFAV, Istanbul 2009, s. 271.

16 Mahctbi, el-Mustalahu’l-Hadist min Hilali Kitabi'l-Cerhi ve’Ta’dil, s. 179
17 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 11, 257.

8 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, V11, 130.

19 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, IV, 311.

2 J'tibar: Hadisin aynisiin veya benzerinin baska yollardan rivayet edilip edilmedigini ortaya ¢ikarmak icin
arastirma yapmaktir. Bkz. Aydinly, Hadis Istilahlar: Sozliigii, s. 142.

2 Muhammed b. Miikrim b. Ali ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, Daru Sadr Beyrut 1414, XV, 207.
2 Mahcbi, el-Mustalahu'l-Hadisi, s. 183.

3 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1X, 277.

% [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, V, 272.

» Ebt Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Miikiza fi Tlmi Mustalahi’l-Hadis,
Mektebetii'l-Matbtati'l-Islamiyye, Haleb 1412, s. 82-83.

% [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, V1, 486.
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biyografisini verirken soyle demistir: “Nesai bu raviyi “leyse bizdke bi'l-
kaviyy / ¢sie dlx ” olarak nitelemektedir. Nesai'nin bu ifadesi ravinin hafiz
olmadigina isaret etmistir. Ancak Buhari (6. 256/870) bu raviden bir hadis
nakletmistir.”” Aymi sekilde Ibn Ebi Hatim de “el-Cerh ve't-Ta’dil”adli
eserinde bu lafzi kullanmistir. Eba Hatim, Haris b. Abdurrahman b. Ebi
Zubab igin: “ed-Dareverdi, kendisinden birtakim miinker hadisler rivayet
etmistir. Hadisleri yazilabilir”, dedikten sonra: “Leyse bizake bi'l-Kaviyy /
¢ silh dly () diyerek durumunu ortaya koymustur.?

Yukaridaki lafizlarin yaninda “leyse bizake / <l o«)” ifadesi de
kullanilmistir Bu ifade de ravinin sidk ve emanet sahibi olmasina ragmen,
rivayetlerinin sahih/kuvvetli olmadigini gostermektedir.” Yahya b. Main (6.
233/848) Haccac b. Ertat icin “leyse bizake / <l ol ifadesini kullanmakta
ve onun rivayetiyle delil getirilmeyecegini ifade etmektedir. Ebtt Hatim
de Haccac’in rivayetinin yazilabilecegini, ancak delil olamayacagi
soylemektedir.® Ibn Hacer’in (6. 852/1449), bu ifadeyi gayr-1 miifesser
(agiklanmayan) cerh olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Kendisi,
Darekutni'nin, Yezid b. Ebi Meryem igin “leyse bizadke / <l oal” ifadesini
kullandigii naklettikten sonra; “Bu, gayr-1 miifesser cerh oldugu icin
reddedilir” demektedir. Ibn Hacer'e gore Buhari, Yezid b. Ebi Meryem
araciligiyla sadece bir hadis nakletmistir.?' Ayrica Yezid b. Ebi Meryem, diger
miinekkidler tarafindan sika kabul edilmistir.??

Bu babta kullanilan diger bir tabir de “seyhun leyse bizake / &l (ud gl
ifadesidir. et-Tibi'ye (6. 743/1343) gore bu lafiz; yasca biiyiik, unutkanligin
agir bastig ve rivayetin giivenilir olmadigini ifade etmektedir.

[bn Ebi Hatim “leyse bi'l-kaviyy”’i cerhin ikinci mertebesi olarak
degerlendirmektedir.® Bu tiir raviler, dindar olmalarma ragmen zabt
acisindan problemli olduklar: i¢in rivayetlerinin giivenilir olarak kabul
edilmedigi soylenebilir.

1.3. ed-Daif (==l

Cerh-ta’dil ilminde sik¢a kullanilan kelimelerden birisi “Zayif / <aszall”
ifadesidir. Liigat anlami; kavinin ziddidir.** Terim olarak giivenilir olmayan,
adalet ve zabt yoniinden tenkit edilen ravi/ravileri ifade etmektedir.®®

Ahmet Yiicel'in tespitine gore “zayif” lafzinin anlamu ile ilgili Yahya

2 bn Hacer, Fethu'l-Biri, Daru’s-Selam, Riyad 2000, I, 550.

% [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 111, 89.

2 Mahctbi, el-Mustalahu'l-Hadisi, s. 185.

% fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 111, 167.

3t bn Hacer, Fethu'l-Biri, 1, 637.

%2 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1X, 354.

3 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1, 324.

¥ Ahmed b. Faris el-Kazvini er-Razi, Mu cemu Mekayisi'l-Luga, 111, 362.

*  Aydinly, Hadis Istilahlar: Sozligii, s. 336; Mahctbi, el-Mustalahu’l-Hadist, s. 191.
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b. Main, Ibn Ebi Hatim ve Ibn Hacer aciklamalarda bulunmuslardir.? Ibnu’s-
Salah’'mn (6. 643/1245) naklettigine gore Ibn Main bu lafz1 sika olmayan ve
hadisleri hicbir sekilde yazilmayan raviler icin kullanmistir.”” ibn Main’in

“zayif” soziini arastiran Mustafa b. Ismail de ayni kanaate varmis ve ibn
Main'nin bu s6zii kezzab ve metrtik raviler icin kullandigini tespit etmistir.*

[bn Ebi Hatim zayif tabiriyle ilgili séyle demektedir: “Zayifu’l-hadis
olan bir ravi-cerhin tictincii mertebesinde yer almaktadir. Bu durumda olan
ravinin rivayeti terk edilmez, i'tibar i¢in alinir.”* Yani rivayet hemen terk
edilmez, kendisiyle amel edilebilmesi igin arastirilir. Yapilacak arastirmanin
neticesinde ya hadis sahih kabul edilip kendisiyle amel edilir ya da zayif
olarak kabul edilip terk edilir.

bn Ebi Hatim’in bu agiklamasinin “zayif” lafzinin tanimi konusunda
yetersiz kaldigin1 diisiinmekteyiz. Zira ibn Ebi Hatim'in bu agiklamas1 “ zay1f”
tabiriyle nitelenen biitiin ravilerin rivayetinin i'tibar icin kullanilabilecegi
sonucunu dogurur. Héalbuki bu lafiz bazen rivayeti terk edilmesi gereken
raviler icin de kullanilmustir. Nitekim Ibn Ebi Hatim’in, bu lafzi bazen
“metrtk” ifadesiyle beraber kullandig1 olmustur.” Bu baglamda “zayif”
lafzinin kullanim ile ilgili bn Main ile Ibn Ebi Hatim arasinda bir yaklagim
farklilig1 oldugu soylenebilir.

ibn Hacer, “zayif” lafzini, muteber, ancak tevsik olmayan ve miifesser
olmasa da cerh edilen raviler i¢in kullanmistir.*!

Ahmet Yiicel yukarida ismi gegen ti¢ alimin yaklasimlarini soyle
degerlendirmektedir: “Ibn Main’in kullanimimin sahsa 6zel olusu, ibn Ebi
Hatim’in agiklamasinin muhaddislerin maksatlarini ifade etmekte yeterli
olmayisi, fbn Hacer'in izahinin kapaliligi soz konusu tabirin delaletinin
oncelikle rical kitaplar1 olmak tizere kaynaklardaki kullanimlar1 esas alinarak
tespitini gerektirmektedir.”+

Basta Ibn Ebi Hatim olmak iizere hadis miinekkidleri tarafindan
kullanilan zayif lafzinin, iki manaya geldigi gﬁrﬁlmektedir Birincisi;
ravinin rivayetinin terkini zorunlu kilmayan, ikincisi; ravinin rivayetinin
terkini vacip kilan Zaylﬂlktlr Bu baglamda ibn Ebi Hatim'in, “el- Cerh
ve't-Ta’dil” adli eserinde “zayif / szl “Zayifu'l-hadis/ cuwall Camz” ve
“fihi da’fun / <> 44" gibi lafizlariin, ravinin terkini ifade eden ifadelerle

% Yiicel, Hadis Ilminde Tenkit Terimleri, s. 85. ibn Main’in, zayif lafzinin kullanimu igin birkag 6rnek igin bkz:
Ebt Zekeriyya Yahya b. Main, Tarih, (thk. Muhammed Kamuil Kassar), Dimesk 1985, I, 54-67-68; 11, 105-158.

% fbnu’s-Salah Eba Amr Osman b. Abdirrahman, Uliimu'l-Hadis, s. 124.

% Eb(’l-Hasan Mustafa b. Ismail, Sifdul-Alil, Mektebetu Ibn Teymiye, Kahire 1991, s. 285.
% [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1, 324.

4 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 11, 176; 111, 103.

' fbn Hacer, Takribu't-Tehzib, (thk. Ebt’'1-Esbal Sagir Ahmed Sags el-Bakistani), Daru’l-Asime, Riyad 1421, s.
81.

2 Yiicel, Hadis [lminde Tenkit Terimleri, s. 86.
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beraber kullanilmadig1 zaman, genellikle zayifin birinci tiirtine isaret ettigi
soylenebilir. Ibn Ebi Hatim’in, biyografisinde “—=x 44”4 dedigi Abdiilmelik
b. Hasek’in, cerh ve ta’dil alimleri tarafindan rivayeti terk edilecek kadar
zayiflikla suclanmadig goriilmektedir.* Ayni sekilde Tbn Ebi Hatim'in, zayif
olarak niteledigi Sabit b. Yezid’den® Yahya b. Said el-Kattan(6. 198/813)
rivayette bulunmus ve onu vasat olarak degerlendirmistir.*® Yine Ibn Ebi
Hatim Ismail b. Muslim el-Mekki'nin biyografisini verirken ssyle demektedir:
“Ismail b. Muslim’in durumunu babama sordum. Babam; o zayifu’l-hadis’tir
(¢wasll Camaz). Ancak hadisi yazilir.”¥

fbn Ebi Hatim’in “el-Cerh ve't-Ta’dil” adli eserinde “zayif” lafz ile
beraber, “hadisi yazilmaz, metriku’l-hadis” gibi ravinin rivayetinin terkini
gerekli kilan ifadeler géruldﬁgunde, zayif tabirinin delalet ettigi ikinci mana
anlagilmakta ve ravinin durumu ona gore degerlendirilmektedir. Hadis
miinekkidlerinin cerh ettigi Zeyd b. Ciibeyre'nin,* ibn Ebi Hatim tarafindan
“zayifu’l-hadis, munkeru’l-hadis” ve hadisi yazilmaz gibi ifadelerle
nitelendirildigi goriilmektedir.* Ayni durum Davud b. Zubrukan,® Suvvar b.
Mus’ab*ve Seyf b. Muhammed i¢in de gegerlidir.>

Yukaridaki aciklamalardan anlasildigina gore “zayif /zayifu’l-hadis”
ifadesinin mutlak olarak giivenilir veya metrtik ravilere delalet ettigini
soylemek zor gortinmektedir. Ancak birlikte kullamildigr lafizlara gore
delaletini tespit etmek miimkiindiir. Sayet “zayif /zayifu'l-hadis” tabiri
tek basma kullanilirsa diger miinekkidlerin s6z konusu ravi hakkindaki
kullandiklari lafizlar dikkate alinarak delaleti tespit edilmelidir.®

1.4. el-Kezzab (<13l

Ravinin cerhinde kullanilan en agir lafiz, “kezib / «X” ve “kezzéb /
<17 ifadesidir. Sozliik anlami; dogrulugun zidd: olan kezzab kelimesi, ¢ok
yalan soyleyen anlaminda miibalaga ism-i fail vezninde kullanilmaktadir.>

# TbnEbi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil,V, 413.

“  fbn Adi Eba Muhammed, el-Kamil fi Duafii’r-Ricil, (thk. Yahya Muhtar Gazavi),Daru’l-Fikr, Beyrut 1988,
VI, 530.

%5 [bn Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 1, 386.

4 Zehebi, Siyeru A’limi’n-Nubela, (thk. Suayb Arnavut), Muessesetu'r-Riséle, Beyrut 2014, VII, 306.
4 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 11, 136.

4 {bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, Dairetu’l-Maarifi'n-N izamiyye, Hindistan 1326, III, 400.

% bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, TII, 502.

% [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 111, 391.

51 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, IV, 252.

52 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, IV, 391.

53 Yiicel, Hadis Ilminde Tenkit Terimleri, s. 91.

3 [bn Manzar, Lisinu’l-Arab, 1, 704.
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Kezib’in terim anlami; Hz. Peygamber’e (s.a.s.) soylemedigi bir sozii
ona nispet etmektir. Kezzab ise; ezberlemedigi ve duymadig: bir seyi rivayet
edendir.”® ibn Ebi Hatim, Ebt Usame’nin; “Bir adam salih olmakla beraber
kezzab olabilmektedir” soziinii: “Ezberlemedigi bir seyi rivayet etmektir”
seklinde agiklamaktadir.®® Ayni sekilde Ahmed b. Hanbel'in, Ubbad b. Kesir
adli raviyi cerh ederken; “O isitmedigi yalan haberleri rivayet etmistir”
demektedir.” Goriildiigu gibi bu nakillere gore yalan ifadesi, isitmedigi bir
haberi rivayet edenler i¢in kullanilmaktadar.

ibn Ebi Hatim ravilerin derecelerinden soz ederken séyle demektedir:
“Hadis mtinekkidleri bir ravi i¢in; ‘metrtiku’l-hadis, zahibu’l-hadis” veya
‘kezzéabu’l-hadis” dediklerinde o ravinin rivayeti diiser ve naklettigi rivayet
azilmaz. Bu tiir raviler, cerhin dordiincii mertebesinde yer almaktadir.”>®
Ibn Ebi Hatim, cerhin en alt mertebesi i¢in bu ii¢ lafz1 kullanmakta ve her
t¢lint de ayn1 seviyede gormektedir. Bu kanaatini de hocalarindan aldig:
anlasilmaktadir. Mesela Ebt Zur’a, Ishak b. Abdullah b. Ebi Ferve icin
“metrtku’l-hadis” ile “zahibu’l-hadis” tabirlerini beraber kullanmistir.®* Ebt
Hatim de Siileyman b. Amr icin her ti¢ lafz1 (metrtiku’l-hadis, zahibu'l-hadis
ve kezzabu'l-hadis) birlikte kullanmigtir.®

Bu tuir ravilerin rivayeti hicbir sekilde delil olamaz ve bunlar vasitasiyla
gelen haberler mevzu olup i'tibar i¢in de olsa asla kabul edilemez.®

Ibn Ebi Hatim mezkar eserinde az da olsa “Ekzeb / «XI” ifadesi de
gecmektedir.®? —XI kelimesi ism-i tafdil olup “daha ¢ok yalan sdyleyen”
anlammda kullamlmaktadir. Ancak Ibn Ebi Hatim cerh lafizlarindan
sozederken bu tabire yer vermemektedir. Kendisi bu ifadeyi “insanlarmn
en yalancisidir”,*“falan kisi falancadan daha yalancidir”® ve “falan kisi
yerytiziiniin en yalancisidir”® gibi anlamlarda kullanmaktadir.

Kezzab tabiri ile ilgili dikkat edilmesi gereken bir baska husus da
delalet ettigi anlamdir. Zira bu ifade bazen “hata/galat” anlaminda da
kullanilmaktadir.®® Nitekim Ubade b. Samit, vitir namazimin vacip oldugunu

% Mahctbi, el-Mustalahu'l-Hadisi, s. 201.

% [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1, 321.

7 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, V1, 102.

58 [bn Ebi Hatim el-Cerh ve't-Ta'dil, 1, 324.

% [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 11, 161.

% ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, IV, 127.

' Gavri, Mu'cemu Elfizi ve Ibdrati’l-Cerhi ve't-Ta'dil, s. 515.

2 Tespit edebildigimiz kadar [bn Ebi Hatim bu lafz1 yedi defa kullanmustir. Bkz. {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-
Ta'dil, 11, 167-409; 1V, 286; VIII, 533; IX, 33-279-347.

6 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 11, 167-409.
¢ [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, IV, 286; IX, 278.
65 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, VIII, 533.

66 Ahmed el-Osmani Tehéanevi, Kevaid fi Ulimi'l-Hadis, (nsr. Abdulfettah Eba Gudde), Daru’l-Besairi’l-
Islamiye, Beyrut 2007, s. 170.
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soyleyen Ebtt Muhammed adindaki kisiye; o yalan soyledi (<) demektedir.
Hattabi bu rivayetle ilgili séyle demektedir: “Ubade b. Samit bu soziiyle,
dogrulugun ziddi1 olan yalani degil, “hata yapt1” anlamini kastetmistir. Zira
Araplarin, <X kelimesini Lle {2 anlaminda da kullandiklar bilinmektedir.”¢”
Ayrica rivayette gecen Eb(i Muhammed’in ismi Mesad b. Evs olup
Ensar'dandir ve Bedir savasina katilanlar arasinda yer almaktadir.® Sahabi
olan Ebtt Muhammed’in, Ubade b. Samit tarafindan Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) yalan nispet etmekle suclanmasi miimkiin goriinmemektedir. ik
donemde kullanulan bu lafizlarin, daha ¢ok sozlik anlaminda kullanildig:
kanaatindeyiz.®” Omeri de sahabenin birbirlerine kars1 kullanmis oldugu X
lafzinin, daima “hata etmek” anlaminda alinmas: gerektigini soylemistir.”

[bn Ebi Hatim de kezzab ve kezib'in tiiriine isaret ederek soyle
demektedir: “Bilerek yalan uyduran ile vehm, unutkanlik ve hatadan(galat)
dolay1 yanilanin durumunun izah edilmesi gerekmektedir. Bu tiir ravilerden
gelen haberler, durumlarina gore degerlendirilmelidir. Mesela bilerek yalan
soyleyen, vehmde bulunan ve hataen yanilanin durumu kendi baglaminda
degerlendirilmesi gerekmektedir. Mesela bilerek yalan uyduranin rivayeti
hicbir sekilde alinmaz, vehm, unutkanlik ve hatadan dolay1 yanilanin rivayeti
ise hadisi i"tibar icin alinir ve degerlendirilir.””*

[bn Ebi Hatim’in eserinde bilerek hadis uyduran ravilere isaret eden
bazi bilgiler bulmak da mtimkiindtir. Nitekim kendisi, Muhammed b. Ebban
b. Ayyas ile ilgili olarak babasindan ve Ebt Zur’a’dan sunlar: nakletmektedir:
“O kezzabtir, hadis uydurmaktadir. Rey’e geldiginde, insanlarin irca ile ilgili
rivayetleri sevdigini 6grenince irca ile ilgili bir ctiz hadis uydurmustur.””?
Bu rivayette Ebban’in kizbi agik bir seklide aciklanmis ve bilerek hadis
uydurdugu vurgulanmistir.

59 =

[bn Ebi Hatim, gafletten dolay: hadis uyduran ravi ile ilgili Cebbara
b. Muglis’'i ornek gostererek Ebti Zur'a'min kendisiyle ilgili soyle dedigini
nakletmektedir: “Ibn Nemir, onu yalanci olarak gormez, kendisinden hadis
yazdigini, ancak ondan rivayette bulunmadigini séylerdi. Onun durumunu
Ibn Nemir’e sordugumda bana; “Kendisine hadis uydurulurdu, o da bagkas:
tarafindan uydurulan haberleri rivayet ederdi. Ancak o bilerek yalan
sOyleyenlerden degildir”” seklinde cevap verdi. Burada su hususa da dikkat
cekmek istiyoruz: Hadisin kabul ve reddi agisindan bilerek ve bilmeyerek

& Eba Stileyman Muhammed b. Muhammed el-Hattabi, Medlinu's-Siinen, el—Matbaatu’l—ilmiyye, Haleb 1932,
s. 134.

8 Ebt Omer Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr, Camiu Beydni’l-Ilm, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut
2012, s. 425.

0 Bkz. Asikkutlu, Hadiste Ricél Tenkidi, s. 36-38.

70 Ekrem Ziya Omeri, Buhiisun fi't-Térihi’s-Siinne, Mektebetu’l-Ultm ve’l-Hikem, Medine 1984, s. 93 (3.
dipnot).

7' ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil 1, 54.

72 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, T, 223.

73 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1, 483.
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hadis uyduranin durumu ayni olup ikisinin de hadisi alinmaz. Su var ki
bilerek hadis uyduranin dini sorumlulugu daha agir olur.

[bn Ebi Hatim, bilerek yalan uyduranlar, vehmden dolay1 yalan
sOyleyen, hata ve gafletten dolay: yanilan ravilerin rivayetlerini birbirinden
ayirmaktadir. Ona gore bilerek yalan uyduranlarin rivayetleri higbir sekilde
alinmamalidir. Vehme gelince, kendisi az ve ¢ok olmak tizere vehmi iki
kisma ayirmaktadir. Ona gore az vehimde bulunanlarin rivayeti hiiccet
olabilmektedir. Cok vehimde bulunanlar, ile hata ve gafletten dolay:
yanilanlarin rivayetleri ise i'tibar igin, 4dab ve tergib-terhib konularinda
degerlendirilebilmektedir.”

1.5. Metriku’l-Hadis (Sxaal) & g i)

Ravilerin durumunu inceleyen eserlerde sik¢a rastlanan ifadelerden
birisi de “Metriik & )" tur. Asl €5 olan bu kelimenin liigat anlamy; terk et-
mek ve bir seyden tahliye olmak demektir.””> Metrtik kelimesi ise ism-i mef’tl
kipi olup terk edilmis anlamindadir. MetrtGku'l-hadisin terim manasy; ravisi
yalancilikla itham edilen rivayettir.”®

Metrtk’un sifatlar: ve metrtik ravinin rivayetinin terk edilmesi ile ilgili
cerh-ta’dil alimleri arasinda farkli yaklasimlar so6z konusudur. Su’be’ye gore
yalancilikla itham edilen, ¢ok hata yapan, rivayet ettigi hadisteki yanlishginin
varliginda icma oldugu halde hatasinda 1srar eden ve ma’ruf olan ravilerin
bilmedigi rivayetleri kendilerinden rivayet eden kisinin rivayeti terk
edilmelidir.””

Ahmed b. Salih; “Hadisinin terkinde icma olmadig; stirece hi¢ kimsenin
rivayeti terk edilmez” diyerek icmda vurgu yapmustir.”® Ayni sekilde Nesai
de bir ravinin rivayetinin terk edilebilmesi i¢in icmd sartindan sz etmistir.”
Ancak bu icmanimn pratik olarak miimkiin olabilmesi alan uzmanlarinin
biitiintintin hem fikir olmalarina baglidir ki bu zor bir durumdur. Eger icmay1
bir sart olarak kabul edersek muhtemelen az sayida ravi metrtku’l-hadis
olacaktir.

Ebt Gudde’nin de belirttigi gibi, Ahmed b. Salih ve Nesai'nin ortaya
koymus oldugu goriis, metrtik kelimesinin anlamidir. Ancak basta ibn Ebi
Hatim'in el-Cerh ve't-Ta’dil eseri olmak tizere ravilerin durumunu ele alan
eserlerde, bir alimin, herhangi bir raviye miinker dedigi halde, bir bagkasinin
sika dedigi olmustur.® Ulemanin bu farkli yaklasimlari Ibrahim b. Muhammed

7 Bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil,1, 54.
7 ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, 1, 317.
76 [bn Hacer, Nuzhetu'n-Nazar, s. 104.

7 Semsuddin Ebt’'l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, Fethu’l-Mugis, Mektebetu’s-Sunne, Misir
2003, 1, 112.

8 Sehavi, Fethu'l-Mugis, 11, 126.
7 Sehavi, Fethu'l-Mugis, IV, 360.
% Ebt’'l-Hasanat Muhammed Abdulhayy el-Leknevi, er-Ref ve’t-Tekmil fi'l-Cerhi ve’t-Ta'dil, (nsr. Abdulfettah
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b. Ebi Yahya el-Eslemi'nin biyografisinde kendini gostermistir. Imam Safii ve
Ibn Adi kendisini sika ve gayr-1 miinker goriirken;?' Imam Malik, Yahya b.
Main ve Ahmed b. Hanbel ise onu IS ,&uaall & 5ie ve gayr-1 sika olmakla
suglamustir.® Ayni sekilde Ebban b. Ishak el-Esedi el-Kuafi ile ilgili; Ibn Main
ve el-Icli onu sika olarak, Ezdi ise onu metrtiku’l-hadis olarak zikretmistir.®
Ibn Hibban da onu “es-Sikat” adli eserinde zikretmistir.3*

Ravilerin durumunu cerh ve ta’dil acisinda inceleyen eserlerde, bir ravi
i¢in birbiriyle tamamen zit goriisler varken, Nesai ve Ahmed b. Salih'in s6z
ettigi icma ve ittifaktan soz etmek mumkiin gorinmemektedir. Dolayisiyla
biitiin alimler demek yerine bir kismi veya gogunlugu demek daha dogru
olur diye diistintiyoruz. Ali el-Kari'nin de Nesai'nin goriisiinii aktarirken Ibn
Hacer’in kullanmis oldugu g=a) (biitiin alimler) kelimesini JSY! (cogunluk)
seklinde tefsir ettigi gortilmektedir.*

Hadis ilminin bir¢ok alaninda goriisiine basvurulan Ahmed b.
Hanbel'in; “Insanlarin terk ettigi ravinin rivayeti alinmaz” diyerek genel bir
ifade kullandig1 goriilmektedir. Mesela, ibrahim b. Muhammed b. Sabit igin
soyle dedigi nakledilmektedir: “Onun hadisi yazilmaz, insanlar ondan hadis
rivayet etmeyi terk etmislerdi. Zira kendisi asli olmayan miinker hadisleri
rivayet eder ve insanlarin sozlerini alip kitaplarma koyardi.”* Aymn sekilde
Kasim b. Abdullah el-Omeri’yi de kezzab olarak nitelemekte ve insanlarin,
onun hadisini terk ettigini belirtmektedir.” Ayrica Ahmed b. Hanbel, ravilerin
terk edilmesi ile ilgili gortistinii su sekilde de aciklamaktadir: “Ravilerle ilgili
goriisim; bir sehir halki, bir muhaddisin hadisinin terkinde birlesmedigi
siirece ben terk etmem.”®

6] —

Metrik lafz: ile ilgili dikkat gekilmesi gereken hususlardan biri de
alimlerin ytiikledikleri manalarmn farkli olmasidir. Mesela Abdurrahman
b. Mehdi'ye gore bir raviye metrttk demek, rivayetiyle delil getirmemek
demektir. Ibn Ebi Hatim, Ibn Mehdi'nin soyle dedigini nakletmektedir:
“Ben mutkin olan kisinin rivayetlerini ezberlerim. Zira boyle bir ravinin
rivayetinde ihtilaf yoktur. Bazilar1 da bazen vehimde bulunurlar,® ama
rivayetlerinin-cogu sahihtir. Az vehimde bulunanlarin rivayeti terk edilirse,

Eba Gudde), Daru’l-Besairi’l-islamiye, Beyrut 2012, s. 140.
81 [bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 158-159.
8 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 11, 73.
8 [bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 93.

8 bn Hibban, Kitdbu's-Sikat, (thk. Muhammed Abdulmuid Han), Dairetu’l-Mearifi'1-Osmaniyye, Haydar
Abad, 1973, VIII, 130.

% Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi el-Kari, Serhiu Serhi Nuhbeti'l-Fiker, Daru’l-Erkem, Beyrut tsz., s. 737.
8% [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 11, 73.

$  ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, V11, 100.

88 [bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, V, 377.

Vehm: Ravinin hadisi hep zanla, bazen boyle, bazen soyle olarak tereddiitlii rivayet etmesi. Bu durum
ravinin zabtinin eksikligini gosterir ve bu yénden cerhine sebep olur. Aydimnli, Hadis Istilahlar: Sozligii, s.
329.



SRSy Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2017/4(2)

bircok insanin hadisinin terk edilmesi gerekir. Diger bir kisim raviler ise, cogu
zaman vehimde bulunurlar, bu durumda olan ravilerin rivayeti terk edilir,
yani bu tiir rivayetlerle delil getirilemez.”*

Metrak lafzimin diger bir anlami; hadislerin yazilmasin terk etmektir.
Metrtk ifadesini bu seklide yorumlayan Su’be’dir. Ali b. el-Medini, Su’be’nin
soyle dedigini nakletmektedir: “Ben Katdde'nin agzindan c¢ikani takip
ediyorum. Eger <aeu (isittim) veya W (bize anlatti) dese hemen yaziyorum.
Fakat (3 &~ (falanca anlattl) dese 4 5 (terk ediyorum, yani yazmiyorum).”
Katade b. Diame, Enes b. Malik, Ebti Tufeyl, Said b. el-Miiseyyeb gibi sahabe
ve biiyiik tabitindan rivayette bulunmustur. Said b. Miiseyyeb ve Ibn
Sirin onu, dénemin en iyi hadis hafizi olarak nitelemistir.”* Katdde'nin bu
vasiflara karsin o, tedlis yapmak ve kaderi olmakla suglanmistir.”® Onun
i¢cin Katdde'nin, hadis rivayetinde semaa delalet eden (W «Z=eu) lafizlar
kullandig rivayetleri hiiccet olarak kabul edilirken, diger rivayetlerine karsi
ise mesafeli davranilmistir.”

Metrtik ifadesinin, hadislerin yazilmamasi anlamina geldigini gosteren
baska bir delil, Ata b. Ebi Rabah i¢in sdylenen ifadelerdir. Bir¢ok Sahabiden
rivayette bulunan bu zat® omriiniin sonunda ihtilata diistigi icin Ibn
Cureyc ve Kays b. Sa’d kendisinden rivayet etmeyi terk etmislerdir. Zehebi
bu iki alimin terkedilmesini, onlarin rivayetlerini terk etmek anlaminda degil,
ihtilattan sonra onlardan hadis yazmayz (terku’l-kitabe) terk ettikleri seklinde
aciklamistir.”

A

Metrik lafzini en gok kullanan alimlerden birisi Buhari’dir.”” Sehavi'ye
gore Buhari bu kavramla kezzab demeyi kastetmistir. Ancak Buharinin
tislubu ve ahlaki buna miisaade etmedigi icin kezzab yerine metruk tabirini

kullanmastir.%®

% [bn Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1, 324.

U [bn Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1, 160.

%2 [bn Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, V11, 180.

% Ravilerin itikadi goriislerini belirtmeye énem veren Ibn Ebi Hatim’in, Katade'nin biyografisini verirken
onun kaderi veya tedlis yaptigina dair herhangi bir bilgiye yer vermemesi dikkat cekmektedir.

Zehebi, Siyeru A’lim, V, 271. Su’be’'nin; “Katdde'nin hadisini yazmiyorum” ifadesi, semaa delalet
etmeyen sozlerinin, delil olamayacag: seklinde oldugu anlasilsa da, Su’be’nin, ravinin rivayetini, terkini
gerektirmeyecek sebeplerden dolay: terk ettigi de bilinmektedir. Kendisine: “Niye falancanin hadisini terk
ettin”? diye soruldugunda, ns 858 o535 e (=85 4405 (onun zevn cinsi bir ata bindigini gordiim, bundan
dolay1 ondan hadis almaktan vazgectim hadisini terk ettim) seklinde cevap verdigi goriilmektedir. Bkz.
Bagdadi, el-Kifiye, s. 103. Ayni sekilde Ibn Teymiyye'nin:“Su’be’nin bir raviyi terk etmesi, kendisinden
rivayet etmedigi anlamina gelmektedir. AncakSu’be nin bir raviyi terk etmesi bazen cerhini gerektirmeyecek
sebeplerden dolay1 oldugu” sdylemektedir. Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye, Mecmiiu'l-
Fetiva, Mecmeu'l-Melik Fehd, Medine 1995, XXIV, 349.

% [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, V1, 326.

% Zehebi, Mizanu'l-I'tidal, (thk. Muhammed el-Becavi), Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1963, 111, 70.

7 Birkag drnek icin bkz. Buhari, ed-Duafi, Mektebetu Ibn Abbas, Taif 2005, s. 31-46-123.

% Sehavi, Fethu'l-Mugis, 11, 126.
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Cerh ve ta’dil eserlerine bakildiginda, bilginlerinin, =55 (onlar terk
ettiler) ile o™ 4S 53 (falan kisi terk etti) sozlerini farkli anlamlarda kullandig1
da goriilmektedir. Onlara gore «5S 5 ifadesi, ravinin terk edildigine ve rivayet
ettigi hadisin yazilmamasina delalet etmektedir. Ancak o344S i (falan kisi terk
etti) soz, bir alimin terkine isaret etmektedir. Bir alimin terki bazen cerhe
sebep olur, bazen de olmaz.” bn Teymiyye'nin (6.728/1328); “Bir ravinin,
bazi miinekkidler tarafindan terk edilmesi, bazen terkini zorunlu kilmayan
sebepten de olabilir” sozii, bu goriisii pekistirmektedir.’® Ayni sekilde [bn Ebi
Hatim'in “el-Cerh ve’t-Ta’dil” eserinde gecen ¢S 5 (onlar terk ettiler) ifadesi,
ravinin zayif oldugu ve rivayetinin terk edilmesi gerektigini ifade etmektedir.
Selam b. Selm et-Tavil'™ ve Abdulaziz b. Ebban"in'®* biyografisinde gecen o sS »
(onlar terk ettiler) lafzinin, bu anlama geldigi goriilmektedir. Tespit ettigimiz
kadariyla [bn Ebi Hatim’in eserinde >4 48 i ifadesi gegmemektedir.

Ravilerin terk edilmesi ile ilgili, dikkat ¢ekilmesi gereken meselelerden
birisi, hadis ilmi basta olmak iizere Islami ilimlerde otorite sayilan alimlerin,
bazi hadis miinekkidleri tarafindan, cerhi gerektirmeyecek sebeplerden dolay1
terk edilmesidir. Abdullah b. el-Mubarek’in (6. 181/797), Ebtit Hanife’den (6.
150/767) hadis rivayetini terk etmesi bunun agik bir 6rnegidir. Abdullah b. el-
Mubarek, Ebt Hanife’den hadis almamasimin sebebini sdyle aciklamaktadir:
“Arkadaslarim, Ebti Hanife’den hadis rivayet ettigim icin beni kiniyorlardi.
Bunun sebebi Ebt Hanife'nin, Hammad b. Ebi Siileyman’in kitabin
Muhammed b. Cabir'den aldig1 halde, rivayet ettigi hadisleri, Muhammed
b. Cabir’e degil, kendisinden isitmedigi halde Hammad b. Ebi Stileyman’a 63—
nispet etmesidir.”'® Muhammed b. Cabir, Ebd Hanife'nin, Hammad b. Ebi
Stileyman'nin kitaplarini kendisinden ¢aldigimn iddia etmistir.’®

Ebti Hatim ve EbGi Zur’a’nin, Buhari’den hadis almamas:i da bu
kapsamda degerlendirilebilir. Bilindigi gibi her iki alim, Buhari'yi, cerhine yol
a¢gmas! mimkiin olmayan “Kur’an’in lafz1 mahltiktur” ifadesini kullandig:

icin cerh etmis ve ondan hadis almamiglardir.'®

1.6. Zahibu’l-Hadis (Cual) call)

[bn Ebi Hatim’in “el-Cerh ve't-Ta’dil” adli eserinde yer alan lafizlar-
dan bir digeri “zahibu'l-hadis” (Cuall <»ly) ifadesidir. «»1> kelimesi, liigatte
yiirtiyen ve gecen anlaminda kullanilan <3 fiilinin ism-i faildir." Bir cerh

ifadesi olarak “zahibu’l-hadis”; “kezzab ve metrtiku’l-hadis” lafizlari ile aymi

#  Leknevi, er-Raf ve’t-Tekmil (Ebtt Gudde'nin ifadesi), s. 141.
10 {hpn Teymiyye, Mecmilu'l-Fetdvi, XXIV, 349.

101 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, TV, 241.

192 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, V, 444.

105 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, VIII, 513.

1% bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, V1II, 514. Ebt Hanife’ye yapilan tenkit ve cevaplar icin bkz. Mustafa
Oztoprak, Miispet ve Menfi Iddialar ve Degerlendirmeleriyle Ebii Hanife, Gece Kitaphig1, Ankara 2014.

195 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, VII, 259.
16 fbn Manzar, Lisanu’l-Arab, 1, 393.
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anlama gelmektedir. ibn Ebi Hatim, “zahibu’l-hadis” ifadesini, “kezzab ve
metriku’l-hadis” lafizlariyla beraber kullanip ayni mertebede kabul etmistir.'””
Ayrica Ibn Ebi Hatim bu ifadeyi cerhin en {ist derecesini ifaden eden lafizlar-
dan saymustir. Iraki,'® Suyati'® ve Sehavi' de bu ifadeyi ravinin rivayetinin
terkine isaret eden lafizlar arasinda zikretmislerdir.

Cerhin en siddetli lafizlar1 arasinda yer alan “zahibu’l-hadis” tabirinin
yaninda “zehebe hadisuhti / 4w <Y jfadesi de kullanllmlgtlr. Mazi fiilin
kipi seklinde kullanilan bu ifade, “hadisi bosa gitti, onun hadisi terk edilir
ve yazilmaz” anlamimna gelmektedir.""! Ravinin zayifligina delalet eden
bu ifade, Ibn Ebi Hatim’in eserinde de yer almaktadir. ibn Ebi Hatim,
Ali b. el-Medini'nin, Amr b. HiitkkAm icin “zehebe hadisuhti / 4~ cad”
ifadesini kullandigim nakletmektedir."'* Aymi sekilde ibn Ebi Hatim, Fehd
b. Hayyan'nin biyografisini verirken “zehebe hadisuhti / 4 <Y’ diyerek
onun zayif olduguna isaret etmektedir.'

“Zehebe hadisuh(l / 44 Y’ tabirinin, bazen “sebete hadisuht / <
44" ifadesinin mukabilinde de kullamildigini séylemek miimkiindir. fbn
Ebi Hatim’in, Yezid b. Hartin’un, Nuceyh Ebt Ma’ser es-Senedi icin “sebete
hadisuhti / 4~ & Ebi Cezzi icin ise zehebe hadisuhti / 4%~ ad” geklindeki
nakli bunu gostermektedir.'*

“Kitab1 kayboldu” anlamina gelen “zehebe kitdbuht / &S <Y’
ifadesi de bir cerh ifadesi olarak kullanilmistir. ibn Ebi Hatim Abdurrazzak
b. Omer’in hayatim verirken soyle demektedir: “Zuhri’den hadis isitmistir.
Daha sonra kitab1 kayip oldu (+US <), o da Zuhri'nin hadislerini insanlarin
kitaplarindan rivayet etmeye basladi. Alimler, onun bu hareketini gériince
kendisinden hadis rivayet etmeyi terk ettiler.”"

Yukaridaki ifadelerden de anlasildigr gibi hadis miunekkidleri,
“zahibu’l-hadis” lafzim1 “kezzab” ve “metrik” anlaminda kullanmislardair.
Ancak “zahibu’l-hadis” ile “zehebe hadisuht” arasindaki ayrima dikkat
edilmelidir. Zira “zehebe hadisuht” tabiri “hadisi bosa gitti ve terk edildi”
anlamlarina geldigi gibi, “kitab1 kayboldu” anlaminda da kullanilmaktadir.
Dolayisiyla “zehebe hadisuh?i” her zaman hadisi terk edilen raviler igin
kullanilmamaktadir.

107 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1, 324.

18 Zeynu'd-Din Abdurrahim el-Iraki, et-Takyid ve'l-Idih Serhu Mukaddimeti Ibnu’s-Saldh, el-Mektebetu's-
Selefiyye, Medine 1969, s. 160.

19 Celaluddin Abdurrahman b. Bekr es-Suyati, Tedribu'r-Raivi, 1, 347.
10 Sehavi, Fethu'l-Mugis, 1, 370.

- 7ehebi, Mizanu'l-I'tidal, 11, 57.

12 jbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, V1, 293.

13 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, VII, 117.

14 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, VIII, 563.

115 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, V1, 51.
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1.7. Leyse bi Sey’in (i o)

Ravilerin durumuna isaret eden ifadelerden birisi “leyse bi sey’in )
(=" lafzadir. Sey” kelimesinin ltigat anlami ma’lum ve irade manasinda kul-
1an11m1§t1r 116

Bir cerh terimi olarak “leyse bi sey’in (< os¥)” tabiri, muhaddisler
tarafindan genellikle metrak raviler hakkinda kullanilmis ve cerhin en siddetli
lafizlardan kabul edilmistir. Ancak Yahya b. Main’in bazi kullanimlar1 goz
oniinde bulunduruldugunda bu lafzin “mechal” anlaminda da kullamldigim
soylemek miimkiindiir.!” Mesela Ibn Main, Umeyr b. Ishak igin 4ins ¢ s ¥)
(4 ifadesini kullanmigtir."® Umeyr b. ishak’tan sadece Ibn Avn’in rivayette
bulunmasi® ve Imam Malik'in onun hakkinda (4éi ¥) demesi,'® Yahya
b. Main’in onun hakkinda kullandig: tabiri “mechtl” anlamina geldigini
teyid etmektedir. Ancak Ahmet Yiicel'in tespitine gére Ibn Main'in s6z
konusu tabiri “mechtil” anlaminda kullandigini gosteren baska bir delil de
bulunmamaktadir.'!

Baz1 bilginlere gore Tbn Main'in (5 o) tabiriyle kast ettigi anlam,
ravinin cerhi degil, az hadis rivayet etmesidir. Sehavi, Ibn Kattan el- Fas "den
(6. 628/ 1230) naklederek, Tbn Main’in bir ravi icin “leyse bi sey’in” dedigi
zaman ravinin ¢cok hadis rivayet etmedigini kastettigini belirtmektedir.’” Ayn
seklide Ibn Hacer de Abdulaziz b. el-Muhtér el-Basri'nin hayatin verirken
Ibn Kattan'in bu soztinii (az hadis rlvayet etmlgtlr) nakletmektedir. Ancak
[bn Hacer’in naklettlgl rivayette [bn Main’in “az hadis rivayet etti” soztiniin
bazi rivayetler igin sz konusu olduguna dair bir ibare yer almaktadir.'” ibn
Hacer’in bu ibaresi Sehavi'nin rivayetinde yer almamaktadir.

[bn Main’in bu ifadesini 1nce1eyen Tehanevi'® ve Leknevi, Ibn Hacer’in
rivayetini delil gostererek [bn Main’in bu ifadesinin, ravinin ciddi bir sekilde
cerh edilmesi i¢in degil, az hadis rivayet ettigini ifade etmek igin sdylendigini
nakletmektedirler.'”

Leknevi'nin er-Raf” ve’'t-Tekmil ve Tehaveni'nin Kavdid fi Uliimi’l-Hadis
adli eserlerinin tahkikini yapan Ebti Gudde, Sehavi basta olmak tizere Leknevi
ve Tehaveni'nin, [bn Main’in séztinii bu seklide yorumlamada hata ettiklerini
aciklamaktadir. Zira cumhur ulema Ibn Main’in bu soziiniin, ravinin ciddi

16 fbn Manzdr, Lisanu’l-Arab, T, 103.
1 Yiicel, Hadis [lminde Tenkit Terimleri, s. 94.
18 {bn Main, Tarih, IV, 250.

119 Ahmed b. Hanbel, Kitdbu'l-Ilel ve Ma'rifeti’r-Ricdl, (tahk. Vasiyyullah b. Muhammed Abbas), Daru’l-Kabs,
Riyad 2006, 111, 109.

120 Ahmed b. Hanbel, Kitdbu'I-ilel, 111, 110.

20 Yiicel, Hadis Ilminde Tenkit Terimleri, s. 94.
22 Sehavi, Fethu'l-Mugis, 11, 127.

123 jbn Hacer, Fethu'l-Biri, Mukaddime, s. 595.
124 Tehanevi, Kavdid fi Uliimi’l-Hadis, s. 263.

% Leknevi, er-Raf” ve't-Tekmil, s. 212.
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sekilde cerhine delalet ettigini sdylemektedir.” Ebtt Gudde onlar1 bu hataya
sevk eden seyin Ibn Hacer’in rivayetinde yer alan “bazi rivayetler” kaydina
dikkat etmemeleri oldugunu da belirtmektedir.'”

Ibn Main’in bu ifadeyi kullandig1 ravilerin durumu mcelendlgmde,
Ebt Gudde'nin zikrettigi deliller Ibn Main’in, bu ifadeyi ravilerin cerhi igin
kullandigini yeterince vuzuha kavusturmaktadir.'®

Ahmet Yiicel'in tespitine gore Yahya b. Main “ =& u«d” ifadesini “ravinin
az hadis rivayet etmesi” anlaminda kullanmamustir. Ayrica kendisi 6rnek
olarak zikredilen Abdulaziz b. el-Muhtar el-Basri ile ilgili su degerlendirmede
bulunmustur: “Yaptigimiz arastirmada giivenilir (sika) oldugunda ittifak
edilen Abdulaziz b. el-Muhtar el-Basri hakkinda Ibn Main’in leyse bi sey’in
(% oa) lafzimi kullandiginda Ibn Hacer'den onceki rical kitaplarinda
rastlanmamustir. Basta ibn Main’in “Tarih”i"*ve talebesi Ibnii'l-Ciineyd el-
Hutteli'nin (6. 260/873) “Sualat’1"® olmak tizere Ibn Main'in goriislerini
nakleden kaynaklar, onun bu ravi hakkinda “sika” disinda herhangi bir cerh
veya ta’dil lafz1 kullandigin zikretmemislerdir.”**!

[bn Ebi Hatim'in “el-Cerh ve't-Ta'dil” adli eseri incelendiginde
kendisinin de Ibn Main’in bu sozii, ravinin sika olmadigini ifade etmek icin
kullandlgl kanaatinde oldugu goriilmektedir. fbn Ebi Hatim, Halid b. Eyytb
el-Basri'nin biyografisini verirken Ibn Main’in kendisi icin syledigi & o
sOziinii 4 ol Jm seklinde agiklamaktadir.™® Ayrica Ebt Dirds'in durumu Ibn
Main’e soruldugunda kendisinin bir hadis rivayet ettigini ve onun icin “Leyse
bihi be’s / w42 o+ ifadesini kullandig gorulmektedlr 133 Bu rivayetten de
an1a§11d1g1 gibi eger [bn Main “leyse bi sey’in” soziinii az rivayette bulunanlar
i¢in soylemis olsaydi, sadece bir hadis rivayet eden Ebt Diras’a; leyse bihi
be’sun degil, leyse bi sey’in ifadesini kullanmas1 gerekirdi. Dolaylslyla fbn
Main basta olmak tizere hadis miinekkidlerinin, leyse bi sey’in ifadesini “az
hadis rivayet etmek” anlaminda kullanmadiklar1 anlasilmaktadir.

Ibn Ebi Hatim'in eserine bakildiginda leyse bi sey’in anlamina gelen “1a
sey’” ifadesinin de kulland1g1 gorilecektir. Ibrahlm b. el-Hakem'in hayatin
ele alirken, Yahya b. Main’in kendisine “14 sey’”; Abbas b. Muhammed ed-

Duri'nin nakline gore ise “zayif” dedigini nakletmektedir. Aynu sekilde Ebti

126 Tehanevi, Kavdid fi Uliimi’l-Hadis, s. 263.
127 Tehanevi, Kaviid fi Uliimi’l-Hadis, s. 264.

13 Leknevi, er-Raf ve't-Tekmil, s. 212-221. Eba Gudde, Ibn Main’in cerhi kasettigine dair otuz bir delil
zikretmektedir.

129 fbn Main, Térth, IV, 140.

% {bnu’l-Cuneyd Ebt Ishak b. ibrahim b. Abdillah, Sudldtu [bni’l-Cuneyd li Ebi Zekeriyya Yahyd b. Main, (thk.
Ahmed Muhammed Nir Seyf), Mektebetu’d-Dar, Medine 1988, s. 168-366.

1 Yiicel, Hadis [lminde Tenkit Terimleri, s. 97.
2 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 111, 318.
133 Jbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1X, 425.
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Zur’a da onun zayif bir ravi oldugunu sdylemektedir.”* Baska kaynaklarda da
Ibrahim b. Hakem zay1f olarak nitelendirilmektedir. ibn Hibban da kendisi ile
ilgili soyle demektedir: “Cok hata yapmakta, rivayette tek kaldiginda haberi
ile delil getirilmemektedir.”*% fbn Adi* ve Zehebi de onu, miirsel rivayetleri
muttasil yapmakla suglamaktadir.™”

Yukaridaki ifadelerden de anlasildig1 gibi leyse bi sey’in ve la sey’
lafz1 ravinin cerhine delalet eden bir tabirdir.”® Bu lafiz daha cok Ibn Main
tarafindan kullanilmustir. Abdurrahman Mahctibi bu lafz1 Ibn Ebi Hatim’in
nadiren kullandlgl lafizlar arasinda zikretmektedir.'® Ancak el-Cerh ve't-Ta'dil
adli eseri incelendiginde bu lafzin, Ibn Ebi Hatim'in sikca kullandig: tabirler
arasinda yer almalidir diye diistinmekteyiz. Tespit ettigimiz kadarlyla i st
lafz1 Tbn Ebi Hatim'in eserinde 253 defa ge¢mektedir. Onun icin biz de bu lafz1
Ibn Ebi Hatim’in ravilerin cerhinde sikca kullanmis oldugu lafizlar arasinda
zikretmeyi uygun gordiik.

1.8. Yuktebu Hadisuh (s <))

Ibn Ebi Hatim'in, sikca yer verdigi ifadelerden birisi de babasi Ebti
Hatim’in 4 S ifadesidir. 11k bakista ta’dil lafz1 gibi goriinen bu ifadenin,
Ebti Hatim tarafindan ravinin tenkidi igin kullanildig1 anlasilmaktadir. Mah-
bab b. Mihrez'in durumu Ebt Hatim’e soruldugunda o; 4 Sy (hadisi ya-
zilir) diye cevap vermektedir. Bunun tizerine Mahbtib b. Mihrez’in hadisiyle
delil getirilip getirilmemesi hususunun sorulmasi tizerine Ebtt Hatim; “Suf-
yan ve Su’be’nin hadisiyle delil getirilir” diye cevap vermistir."*® Aymn sekilde
Ebt Hatim, Muhammed b. Miislim’e de <% 4%as demektedir. Ancak rivayet
ettigi hadisin hticciyeti kendisine soruldugunda; “ Ancak sika olanlarin riva-
yetiyle delil getirilir” seklinde cevap vermistir."*! Dolayisiyla Eba Hatim'in
raviler i¢in kullandig1 bu ifadenin, tek basina ta’dil lafz1 olmadig: ortaya ¢ik-
maktadir.

Ravinin cerhinde kullanilan bu ifadenin ti¢ sekilde kullanildig:
goriilmektedir:

a) Sadece 4ina i ifadesi Bu durum ravinin zayifligina delalet
etmektedir. Ayrica bu ravinin rivayetinin i'tibar i¢in uygun oldugunu
gostermektedir.'*® Zehebi, Ebti Hatim'in bu ifadesinin ne tevsik edici ne de

134 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, TI, 44.

135 [bn Hibban, el-Mecrithin, 1, 114.

136 fbn Adi, el-Kamil i Duafdi’r-Ricdl, (thk. Yahya Muhtar Gazavi), Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, I, 393.
157 Zehebi, Mizdnu'I-I'tiddl, 1, 27.

13 Bkaz. Yiicel, “Leyse bi-Sey”, DIA, Istanbul 2003, XXVII, 168.

139 Mahctbi, el-Mustalahu'l-Hadisi, s. 233.

40 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, X111, 446.

41 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, X111, 98.

%2 Eba Hatim, el-Velid b. Kesir el-Miizenni i¢in 4w i< ifadesini kullanmaktadir. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-
Ta'dil,IX, 19.

5 Gavri, Mu’cemu Elfizi ve [barati’l-Cerhi ve’t-Ta'dil, s. 696.
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ravinin terkini zorunlu kilan bir lafiz oldugunu soylemektedir."** Zehebi'nin
bu yaklasimi, ravinin rivayeti ile delil getirilemeyecegini; ancak mutabeat ve
sevahid icin degerlendirilebilecegini gostermektedir.'*

b) 4 Sy ifadesinin, Cuasd) (ma veya & s gibi ta’dil lafizlariyla beraber
gelmesi. EbGt Hatim'in, Ibrahim b. Y@suf'u 4ins i€ ve ¢yasll Gua ifadeleriyle
tanitmustir.™*® Kendileri hakkinda boyle sdylenen ravilerin durumunun
arastirilmasi, hata ve yanilgidan uzak olup olmadiklarinin ortaya konulmasi
gerekmektedir.

€) 4 Sy ifadesinin, Swasdl s gibi cerh lafizlariyla beraber gelmesi.
Ebi Hatim'in, Ismail b. Miislim el-Mekki'yi bu vasifla nitelemistir.' Bu ifade
de ravinin rivayetinin hicbir sekilde degerlendirilmemesi gerektigi anlamina
gelmemektedir. Dolayisiyla bu ravinin rivayeti de mutabaat ve sevahid icin
alinabilmektedir.'*

[bn Ebi Hatim, genellikle bu lafzi babasindan nakletmektedir.
Babasindan naklettigi bu tabiri yukarida gectigi tizere ravinin cerhi icin
kullanmaktadir. Ancak bu cerhin, ravinin terkini zorunlu kilmayacak sekilde
oldugu anlagilmaktadir.”®® Dolayistyla s i< ifadesi her ne kadar ibn Ebi
Hatim’in el-Cerh ve’t-Ta’dil kitabinda {i¢ sekilde gelse de anlaminda herhangi
bir degisiklik meydana gelmemektedir. Yani bu lafizlar, ravinin cerhine
delalet etmektedirler. Ancak bu lafizlarla nitelenen ravilerin rivayetleri
tamamen terk edilmez, mutabaat ve sevahid icin degerlendirilebilir.

2. Ibn Ebi Hatim’in Cerh Ile Ilgili Nadiren Kullandig1 Lafizlar

Ibn Ebi Hatim'in el-Cerh ve't-Ta’dil adl1 eseri incelendiginde ravinin cer-
hine delalet eden bazi ifadeleri nadiren kullandig goriilmektedir. Az kullani-
lan bu ifadeleri soyle siralamamiz miimkiindiir:

2. 1. Ta'rif ve Tunkir (JS&y < i)

[bn Ebi Hatim'in az kulland1g1 ifadelerden birisi liigat anlam1 bilmek'®
ve inkdr etmek™' anlamina gelen ta'rif ve tunkir (S5 < =5) ifadesidir. Ravinin
cerhi i¢in kullanilan bu ifadenin terim anlami; bir ravinin, bazen miinker ba-
zen de meghur rivayetleri rivayet etmesidir."™ Ibn Ebi Hatim, cerh lafizlarmin
mertebelerinden soz ederken bu ifadeden s6z etmemistir. Ancak bazi ravile-
rin degerlendirilmesinde bu ifadeye yer vermistir. Mesela ibn Ebi Hatim, bir

44 7ehebi, Mizanu'l-I'tiddl, IV, 345.

15 Leknevi, er-Raf ve’t-Tekmil, (1. dipnot) s. 164.

16 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 11, 92.

47 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, T1, 136.

15 Abdullah b. Yasuf el-Cedi’, Tahriru Uliimi’l-Hadis, Muessesetu'r-Reyyan, Beyrut 2003, I, 592.
149 Birkac 6rnek icin bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 111, 314-350; IV, 7-83-230.

150 fbn Manzr, Lisanu’l-Arab, IX, 236.

151 fbn Manzar, Lisinu’l-Arab, V, 233.

52 Suyti, Tedribu'r-Ravi, 1, 350.
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seyhin durumunu Ebti Amir el-Akdi'ye sordugunda; “ta’rif ve tunkir” <
Siis diyerek cevap vermistir. Ayrica Ebti Hatim’in de Vedin b. Ata icin aymni
ifadeyi kullandig1, oglu Ibn Ebi Hatim tarafindan rivayet edilmektedir.'>

[bn Ebi Hatim’in naklettigi rivayetlere bakildiginda onun da bu tabiri
bazen bilinen bazen de bilinmeyen rivayetleri nakleden raviler icin kullandig1
sOylenebilir. Mesela kendisi Vehib b. Halid'in s6yle dedigini nakletmistir: “Biz
Hicaz'a gittik. Malik b. Enes’in disinda duydugumuz biitiin hadisler JSiis< 3,
yani bilinen ve bilinmeyen hadislerdi. Bagka bir rivayette ise soyle diyor Biz
Medine’ye gittik. Malik b. Enes ve Yahya b. Said harig, herkesi, Sy < =i yani
bilinen ve bilinmeyen rivayetleri naklettiklerini gordiik.”"**Ayrica Tbn Ebi
Hatim’'in naklettigi rivayetlere gore bazi hadis miinekkidleri, bu ifadeyi beden
dili ile beraber kullanarak ravinin zabtinin zayifligina isaret etmislerdir. Ali b.
el-Medini'nin, er-Rabi” b. Habib’in durumunu Yahya b. Said’e sordugunda,
Yahya b. Said’in, el hareketinde bulunarak (&5 »x & a8) onun igin ta'rif ve

tunkir (S35 <) ifadesini kullandlgl nakledilmektedir.”® Ayni seklide Ibn

Ebi Hatim, Hiiseyin b. Zeyd'in durumunu babasina sordugunda; babasi
el hareketi (s 2 < ad) ile cevap vermistir. Ibn Ebi Hatim, babasmin bu
hareketini ta’rif ve tunkir ifadesi ile agiklamaktadar.'>

Ibn Ebi Hatim, cerh lafizlarinin mertebelerinden s6z ederken < =)
(Aisifadesine yer vermemistir. Ancak bazi degerlendirmelerine bakildiginda
kendisinin de bu ifadeyi ravinin cerhi icin kullanmayl benimsedigi
soylenebilir. Ayrica [bn Ebi Hatim’in, babasinin, ravinin cerhine delalet eden
el hareketlerini (S8 < ) ifadesiyle aciklamasi, bu ifadenin, beden dili ile
beraber kullanildig1 izlenimi vermektedir. Nitekim yukarida gectigi gibi
bircok rivayet de bunun kanitidir.

69 =

Ibn Ebi Hatim'in disinda bircok alimin de bu terimi kullandigt
goriilmektedir. Su’be’nin, bu ifadeyi Abdullah b. Seleme icin kullandig:
rivayet edilmektedir.’” Buhari'nin ed-Duafi adl1 eserinde az da olsa bu ifadeye
yer verilmektedir.”® Ayni sekilde zayif ravilerden soz eden Ukayli'nin ed-
Duafiu’l-Kebir'inde de bu terime rastlanmaktadir.’

Ravilerin cerhi icin kullanilan bu ifade, Zehebi ve Iradki'ye gore bes,
Sehavi’'ye gore ise cerhin altinci mertebesinde yer almaktadir.’®

Bu terimle tenkit edilen ravinin rivayetinin hitkmiine gelince; ravinin

153 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, IX, 64.
15 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 1, 59.

15 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 111, 421.
156 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 111, 60.
157 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, V, 88.

158 Buhari nin eserinde Bisr b. Ammare, Abdulmelik b. Kudddmeve Nuceyh Ebti Ma’ser es-Senedi igin ta'rif ve
tunkir (US55 < x5) ifadesi kullanilmaktadir. Bkz. Buhari, ed-Duafd, s. 33, 87, 135.

1% Eb Ca’fer Muhammed b. Amr el-Ukayli, ed-Duafiu’I-Kebir, Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, Beyrut 1984, I, 140; I,
49; 111, 208-328.

%0 Gavri, Mu’cemu Elfizi ve [barati’l-Cerhi ve’t-Ta'dil, s. 225.
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miinferid kaldig: rivayet ile delil getirilemez, ancak i'tibar igin alinabilir.'*

2.2. Allahu’l-Mustean (Claiwal) 41)

Ravilerin cerhinde kullanilan lafizlardan birisi olaiwd! 4 ifadesidir.
Bu ifade, soylenenlerin dogru olmadigini ortaya koymak igin soylenmekte-
dir. Kur’an’1 Kerimde Hz. Yakub, cocuklarinin Hz. Yusuf ile ilgili soyledigi
seylerin dogru olmadigini ifade etmek i¢in bu ifadeyi kullanmakta ve soyle
demektedir: “Bilakis nefisleriniz size (kotii) bir isi giizel gosterdi. Anlattiginiz (ya-
lanin) kargisinda (Olaiwad) &) bana yardim edecek olan ancak Allah'tir.”'%2 Bu ifade,
Kur’an’t Kerim’de gectigi gibi hadislerde de gecmektedir. Ifk hadisesinde Hz.
Aise’nin kendisine su¢lamada bulunanlara kars1 bu ifadeyi kullandig1 nakle-
dilmektedir.'®®

ibn Ebi Hatim, ravilerin cerhi icin bu tabire yer vermektedir. Mukatil
b. Siileyman'* ve Kays b. er-Rabi’in hayati verilirken kendileri igin ¢laiwell &)
denildigi rivayet edilmektedir.!® Kendileri hakkinda claiud! 4 denilen Mukatil
b.StileymanveKaysb. er-Rabi’in, hadis miinekkidleri tarafindan tenkitedildigi
goriilmektedir. Ibn Hibban, meshur miifessir Mukatil b. Stileyman’s, Yahtidi
ve Hiristiyanlardan bir takim bilgiler nakletmekle ve hadiste yalancilikla
suclamaktadir.’® Aymn sekilde Kays b. er-Rabi’in durumu da tartisilmaktadir.
Ancak Kays b. er-Rabfi’ ile ilgili farkl gortisler nakledilmektedir. Mesela Su’be
ve Sufyan b. Uyeyne onunla ilgili olumlu diistinmekte; Veki’ b. Cerrah, Yahya
b. Said ve Abdurrahman b. Mehdi ise onu tenkit etmekte ve kendisinden
rivayet edilmemesi gerektigini soylemektedirler.'” Tbn Adi onunla ilgili
bilginlerin farkl goriislerini aktarmakta ve kendisi onun igin 4 b ¥ ifadesini
kullanmaktadir.'® fbn Adi'nin bu ifadesinde, kendisinin Kays b. er-Rabi’i
giivenilir kabul ettigi anlasilmaktadir. Zira 4 b ¥ ifadesi ravinin ta’diline
isaret etmektedir.

Gecmis ulemanin kullanmis oldugu bircok lafza agiklik getiren
Ebt Gudde, gl 4 tabiri ile ilgili de soyle demektedir: “Hadis bilginleri
ve tarihgiler yalan bir haber, yalanci bir ravi veya sahédbi oldugunu iddia
edenlerden stz ettigi zaman ctimlelerin sonunda bu ifadeyi kullanmaktadirlar.
Stiphesiz buradaki amacin sdylenenlerin yalan veya yalana yakin oldugunu
ifadeetmekolduguanlasilmaktadir.”**Bunundrneklerini Zehebi nin Mizin'1'7°

161 Sehavi, Fethu'l-Mugis, 11, 129.

162 Ydsuf, 12/18.

163 Buhari, Tefsir, 223 (VI, 101).

164 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, VIII, 406.
16 {bn Ebi Hatim, el-Cerlt ve’t-Ta'dil, VII, 129.
1% fbn Hibban, Kitdbu'l-Mecrithin, 111, 14.

167 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, V11, 129.
16 bn Adi, el-Kamil, VII, 171.

199 Leknevi, er-Raf ve’t-Tekmil, s. 175-176.

170 Zehebi, Mizanu'l-I'tiddl, 111, 678.
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ve Ibn Hacer’in Tehzibu't-Tehzib'inde bulmak miimkiindiir.'”!

Yukaridaki degerlendirmelerden de anlasildigi gibi, haklarinda 4
giudlifadesi kullanilan ravilerin, hadis miinekkidleri tarafindan cerh edildigi
ve naklettikleri rivayetlerin de muteber kabul edilmedigi anlasilmaktadir.

2.3. Es’elu Allah es-Selame (Sl dif Jlud)

Hadis miinekkidlerinin kullanmis oldugu ifadelerden birisi liigat an-
lam1 “Allah’tan selamet diliyorum” anlamina gelen “4s3l & Jll” ifadesidir.
Ancak éalimlerin, bu ifadeyi ravinin zayif oldugunu ifade etmek igin kullan-
dig1 nakledilmektedir.’”? Ibn Ebi Hatim’in eserinde ravinin zayif oldugunu
ifade etmek icin “4udl &1 Jll” lafzimin kullamildig gortilmektedir. Hakkin-
da “43Ld) 4 Jud” denilen Huseyin b. Kays'in; Ahmed b. Hanbel basta olmak
tizere Yahya b. Main ve Ebti Zur’a tarafindan tenkit edilip zayif oldugu iddia
edilmistir.””> Aym yaklasimin, Abdurrahman b. Hammad i¢in de s6z konusu
oldugunu soylemek miimkiindiir'”

Zehebi de bu lafzi ravinin zayif oldugunu ifade etmek i¢in kullanmustir.
Onun verdigi bilgilere gore, Eba Hatim ve Ebt Zur'a, Haran b. Hatim el-
Kaft'den rivayet edilmemesine dair goriis beyan etmislerdir. Ayrica onun
durumu Ebt Hatim’e soruldugunda: “4udl 4f Jld” diyerek onun zayif bir
ravi olduguna isaret etmistir.'”

Yukaridaki acitklamalar cercevesinde sunu sdylememiz miimkiindiir:
Ravilerin durumunu ele alan eserlerde, ¢ok siklikla rastlanmasa da, ravinin
zayifligina isaret eden lafizlar arasinda yer alan “4udl di JLd” ifadesi, bir
cerh terimi olup, Ebti Hatim basta olmak tizere diger alimler tarafindan da
kullanilmastur.

2.4. LA Yuhteccu bi Hadisih (& @iag ¥)

Ibn Ebi Hatim'in, ravilerin cerhi icin kullanmus oldugu ifadelerden bi-
risi babasi Ebt Hatim'in 4~ =isy ¥ soziidiir. Ancak Eba Hatim'in bu tabire
yliklemis oldugu anlam ve haklarinda bu tabirin kullanildigr ravilerin du-
rumlar1 bilginler arasinda tartisilmistir. Kendisinin bu ifadeyle neyi kastettigi,
Ibn Ebi Hatim'in naklettigi su rivayetten anlasilmaktadir: “Babamuin, Ibrahim
b. Muhacir icin & o« dedigini isittim. Ayrica babam onun durumunu Hu-
sayn b. Abdurrahman ve Ata b. es-Saib’in durumuna benzetti ve onlarin ko-
numunun bizim yanimizda sidk makami (3xall bxie aglas) oldugunu ve hadis-
lerinin yazilabilecegini; ancak onlarla delil getirilemeyecegini sdyledi. Bunun
tizerine babama “4%3s; iy ¥” hadisleriyle delil getirilemez sozitiniin anlanmu
nedir?” diye sordum. Babam ‘Onlar hifz giiclii olmayan kisilerdi. Ezberle-

71 fbn Hacer, Tehzib, VIII, 393; IX, 391.

72 Gavri, Mu'cemu Elfizi ve bdrati’l-Cerhi ve't-Ta'dil, s. 165.
1% {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 111, 71.

7 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, V, 281.

175 Zehebi, Mizinu'l-I'tiddl, IV, 282.

71
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medikleri hadisleri rivayet eder ve yanlis yaparlardi. Sen onlarin hadislerinde
bircok ¢eliskiyi bulabilirsin” dedi.”*”®

Bu rivayetten de anlagsildig1 gibi, Ebti Hatim bu lafzi, daha ¢ok zabti
zayif olan raviler icin kullanmistir. Dolayisiyla boyle olan ravilerin rivayeti
i'tibar icin yazilabilmekte, ancak kendisiyle delil getirilememektedir.

Ancak bir¢ok alimin, Ebtit Hatim'in bazi ravileri bu ifadeyle nitelemesine
itiraz ettikleri gortilmektedir. Makdisi' nin, Surayh b. Numan’dan s6z ederken
soyle dedigi nakledilmektedir: “Surayh b. Numan sadik bir kisidir. Ebt Hatim
onun igin 4ha =isy ¥ demektedir. Ancak Ebt Hatim, birgok kisi i¢in sebebini
aciklamadanbunusoylemektedir. Dolayisiylabiz desebebiagiklanmayan cerhi
kabul etmemekteyiz.”'”” Ibn Kattan el-Fasi de Ebt Hatim’in, Behz b. Hakim
icin sdylemis oldugu «s sz ¥ soztinti ayn1 gerekgelerle reddetmektedir.'”
Ebti Hatim’e itiraz eden diger bir alim de Ibn Teymiyye’dir. Kendisi 6zellikle
Ebti Hatim’in bir ravi icin hem hadisi yazilir hem de delil getirilemez soziine
itiraz etmektedir. Ibn Teymiyye, Eba Hatim’in bu goértistinii onun cerh
konusunda miiteseddid olusuna baglamaktadir.’”

Ebt Hatim'in, kendilerine 4~y miay ¥ dedigi raviler, bazi alimler
tarafindan giivenilir kabul edilmistir. Mesela Ebti Hatim'in, 4 ziay ¥ dedigi
[brahim b. Muhacir icin Sufyan b. Uyeyne 4« wb ¥ demis, Abdurrahman b.
Mehdji de onun zayiflikla nitelenmesine karsi ¢tkmistir.”® Ayni durum Behz b.
Hakim icin de s6z konusu olmustur. Ebt Hatim’in 4~ @isy ¥ sziine karsin,
Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main onu sebt ve sika olarak kabul etmislerdir.'!

Goruldugti gibi bazi alimler, Ebt Hatim’in bu tabiri bazi raviler
hakkinda kullanmasma karsi ¢ikmislardir. Dolayisiyla Ebti Hatim'in bu
soziinden hareket edilerek bir ravinin rivayeti tamamen terk edilmemelidir.
Ancak 4 #=isy ¥ ifadesi genel bir cerh terimi olarak kabul edilip'™ ravinin
durumunun arastirilmasi ve ona goére bir sonuca varilmasi gerekir. ibn
Ebi Hatim de 4%~ &y ¥ s6zii, daha ¢ok zabt yoniinde tenkit edilen raviler
icin kullandig1 goriilmektedir. Kendisi; “Cok hata yapanin rivayetiyle delil
getirilemez” diyerek bu gercege isaret etmektedir.'®

2.5. Keza ve Keza (13 1X) Sozii
Ravilerin cerhi icin kullarlan ifadelerden birisi “135 1X” lafzidir. Bu
lafiz daha cok Ahmed b. Hanbel tarafindan kullanilmaktadir. Ibn Ebi Hatim’in

76 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 11, 79.
177 Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, el-Ehddisu’l-Muhtire, Daru Hidr, Beyrut 2000, II, 114.

78 Ali b. Muhammed Ebt’l-Hasan Ibnu’l-Kattan el-Fasi, Beyinu'l-Vehm ve’l-fhim, Daru Taybe, Riyad 1997, V,
566.

ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, 111, 53.

180 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 11, 79.

181 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 11, 355.

182 Gavri, Mu'cemu Elfizi ve Ibdrati’l-Cerhi ve't-Ta'dil, s. 535.
185 Jbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1, 324.
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rivayetine gore Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Selim’in durumunu
babasina sormus; babasi da onun igin “13 5 13” demigstir. Devaminda Abdullah
soyle demektedir: “Sanki onun hadisinde bir sikinti vardi. Babam onun
rivayetini begenmezdi.”

Daha ¢ok Ahmed b. Hanbel tarafindan kullanilan bu ifadenin anlami
ve kullanimu ile ilgili Zehebi soyle demektedir: “Bu ifade daha cok Abdullah
b. Ahmed b. Hanbel’in, babasinin verdigi cevaplardan olusmaktadir. Ayrica
bu lafiz & (leyyin) olan raviler icin kullanilmaktadir.”**®

Haklarinda bu lafzin kullanildigr ravilerin durumuna bakildiginda,
hadis mitinekkidleri arasinda tam bir ittifakin olmadig1 anlasilmaktadir.
Ahmed b. Hanbelin kendisi i¢cin “135 13" dedigi Yahya b. Selim i¢in yapilan
degerlendirmeler bu durumu acik bir sekilde ortaya ¢ikarmaktadir. Zira
Ahmed b. Hanbel’in bu ifadesine karsin Yahya b. Main ona sika demekte;'®
fbn Adi de onu Sadik vasfiyla nitelemektedir.s

[bn Ebi Hatim'in eserinde az da olsa ravilerin cerhi igin kullandig1
ifadelerden birisi de = ¥ tabiridir. Ligatte “Razi olmadi” anlamina
kullanilan bu lafzin, =, ¥ ebay ¥ «an o geklinde farkli sigalar1 da
kullanilmaktadir. Ibn Ebi Hatim bu tabiri, “falan kisi ondan razi degildi”
anlaminda kullanmagtir.'$8

Ravinin cerhi i¢in kullanilan bu tabir, bazen ravinin miinker rivayetleri
naklettigine de isaret etmektedir. Ahmed b. Hanbel’in nakline gore, Yahya b.
Said, Omer b. Amir’den razi degildi (sb=_2 ¥). Bunun sebebi, Omer b. Amir'in,
miinker hadisleri rivayet etmesidir.'"® Tespit edebildigimiz kadariyla = ¥
seklinde gelen ifade, sadece bir yerde ki 44 tabiriyle beraber kullanilmistr.'

Sonucg

Hadislerin sahih veya zayif olusu dogrudan ravilerin durumuna bag-
Iidir. Bu baglamda ravilerin durumlarimi inceleyen cerh ve ta’dil ilmi zuhur
etmis ve bir¢ok alim bu alanda eser telif etmislerdir. Ayrica ravilerin deger-
lendirilmesinde anlam bakimindan birbirinden farkl: birtakim lafizlarin da
kullanildig1 bilinen bir gercektir. Bu alanda eser telif eden alimlerden birisi
de Tbn Ebi Hatim er-Razi’dir. O “el-Cerh ve’t-Ta’dil” adl1 eserinde yaklasik
18.000 kiisur ravinin biyografisini kaleme almistir. [bn Ebi Hatim bu deger-
lendirmelerinde kendisinden 6nce yasamis ulemanin gortislerinden fayda-
lanmustir. Bu sebeple Ibn Ebi Hatim'in eserinin cerh ve ta’dil konusunda bir

184 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, IX, 192.

18 Zehebi, Mizinu'l-I'tidal, VI, 318.

186 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1X, 192.

7 fbn Adi, el-Kamil, IV, 483.

18 Birkac drnek icin bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 11, 144-324; 111, 133-250.
18 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, V1, 160.

190 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, IV, 26.
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ansiklopedi mesabesinde oldugu soylenebilir.

ibn Ebi Hatim, ravilerin cerhine delalet eden bir takim lafizlar
kullanmistir. Bazilarina ¢ok, bazilarma da az yer vermistir. Cok kullandig:
lafizlar sunlardwr: “Leyyinu’l-hadis, leyse bi'l-kaviyy, ed-daif, el-kezzab,
metriku’l-hadis, zahibu’l-hadis, leyse bi sey’in, yuktebu hadisu.” Az
kullandig: lafizlar ise; “Ta'rif ve tunkir, Allahu’l-mustean, es’elu Allah es-
selame, 14 yuhteccu bi hadisih, keza ve kez4, 14 yerdd” tabirlerdir.

[bn Ebi Hatim’ in, bu lafizlara yiikledigi anlam konusunda daha ¢ok
kendisinden 6nceki miinekkidlerden yararlandigi soylenebilir. Ancak lafizlar1
belli bir tasnife tabi tutarak bir ilke imza attig1 gortilmektedir.

fbn Ebi Hatim, genel olarak “leyyinu’l-hadis ve leyse bi'l-kaviyy”
lafizlarini itibar edilen ravi/raviler igin; “ed-daif”’ tabirini ise adalet ve zabt
yontinden tenkit edilen ravi/raviler i¢in kullanmustir.

“el-Kezzab, metriku’l-hadis, zahibu’l-hadis” ifadeleri ise cerhin
en agir lafizlar1 olarak kabul edilmistir. Bu lafizlarla nitelenen ravilerin
rivayetleri hicbir sekilde kabul edilmemistir. Nitekim Ibn Ebi Hatim de
tenkid lafizlarindan s6z ederken bu ti¢ tabiri zikretmis ve bunlarin, ravilerin
degerlendirilmesinde en agir ifadeler oldugunu vebu ¢ lafizla nitelenen
ravilerin rivayetlerinin hicbir seklide kabul edilmeyecegini belirtmistir.

fbn Ebi Hatim, cerh lafizlarini taksim ederken ““leyse bi sey’in, yuktebu
hadisuh; ta'rif ve tunkir, Allahu’l-mustean, es’elu Allah es-selame’’ tabirlerden
s0z etmemistir. Ancak ravilerin biyografisinde bu lafizlar1 ravilerin tenkidi
icin kullanmustir.
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Abstract: This article aims to investigate whether mathematics is consistently
an axiomatic ground in the philosophical system of Ikhwan al-Safa’, a group
of philosophers living in Basra and its environs during 4%/10" century. This
investigation is required by Ikhwan’s claim that mathematics is the basis to all
other sciences by depending upon the Pythagorean philosophy. The relationship
between mathematics and divinity along with natural sciences in the philosophy
of Ikhwan has been subjected in order to inquire this claim. Ikhwan’s teleological
argument focuses on order and design of the nature, therefore it has a progressive
course from mathematics to metaphysic. This gives an impression that they
position mathematics in the centre of their philosophy. However, they ignore
0, do not consider 1 as a number and accept an ontological hierarchy among
numbers when they refer mathematics in several metaphysical issues such
as existence of God, His unity, emanation of beings from Him. Here, Ikhwan
reflects a clear Pythagorean influence, instead of taking into account the results
of mathematical improvement in their age. This obviously points out that they
detach mathematics by imposing metaphysical meanings to it. Consequently,
this imposing weakens their claim that mathematics is the basis to all sciences,
because it has a progressive course from metaphysics to mathematics.
Keywords: Philosophy of Mathematics, Ikhwan al-Safa’, Relationship Between
Existence and Mathematics, Physical World, Spiritual World, Supreme Ratio.
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Oz: Bu makalenin amaci, IV/X. asirda Basra ve civarinda bir felsefe toplugu
olarak yasayan [hvan-1 Safa’min siklikla basvurdugu matematigi, kendi felsefeleri
icin tutarli bir sekilde aksiyomatik zemin olarak kullanip kullanmadiklarini
sorusturmaktir. Bu sorusturmay1 gerekli kilan husus, Thvan'in, Pisagorculuga
dayanarak one stirdiigii matematigin biitiin ilimlerin temeli olduguna iliskin
iddiasidir. Bu iddianin gecerliligini tespit etmek igin [hvan'in felsefi ilimler
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arasinda zikrettigi tabiat ve ilahiyat ilimlerinin matematikle olan iliskisi, bu
makalede, birtakim &rnekler 6zerinden analiz edilmektedir. [hvan’m Tanri'nin
varligini ispatlamak {tizere gelistirdigi teleolojik kanit ve icerimi, tabiattaki
matematiksel hesap, diizen ve dengeden hareket ettigi icin matematikten
metafizige dogru bir seyir takip eder. Bu seyir, lhvanin matematigi
diistincelerinin temeline yerlestirdigi izlenimi verir. Fakat Tanri’min varligi,
birligi, mevcudatin Tanr’dan sudru gibi metafizik meselelerdeki matematik
referanslarinda Thvan, 0’1 gsrmezden gelir, 1'i say1 olarak kabul etmez ve sayilar
arasinda ontolojik bir hiyerarsi kabul eder. Bu tiir agiklamalarinda fhvan’m,
kendi doneminde kaydedilen matematik sahasindaki gelismeleri dikkate
almadig1, bunun yerine Pisagorcularin etkisi altinda kaldig1 goriiliir. Bu nedenle
hvan, matematigi yer yer baglamindan koparir ve onu metafizik doktrinlerden
hareketle okumayn stirdiirtir. Bu ise metafizikten matematige dogru bir seyir arz
ettigi icin matematigin biitiin ilimlerin temeli olduguna iliskin [hvan’m iddiasint
biiytiik dlciide zaafa ugratir.

Anahtar Kelimeler: Matematik Felsefesi, [hvan-1 Safa, Varlik-Matematik iliskisi,
Cismani Alem, Ruhani Alem, Ustiin Oran.

Giris

IV/X. asirda Basra ve civarinda ansiklopedik risaleleriyle {in salan Th-
van-1 Safa, basta Pisagor (6. M.O. 497[?]) ve takipgileri olmak {izere Antik ve
Helenistik dénem Yunan felsefesinin énemli 6l¢tide etkisinde kalmus bir felse-
fe toplulugudur.! Hatta Pisagorculugun Islam diinyasina yerlesmesinin daha
¢ok Thvan'in katkilariyla oldugu soylenebilir. Ihvan’a kadarki déonemde kisa
ve belirsiz yorumlarla ele alinan Pisagorcu diisiince sistemi, [hvan tarafindan
daha sistematik ve genis olciide ele alinmis ve yorumlanmustir. Boylece bu
diistince sistemi islam diinyasinda daha fazla yayilma imkani bulmustur.?

Pisagorcu filozoflar, sayilarmn biitiin mevcudatin ilkesi ya da ozt
oldugunu diustintirler. Bunda, onlarin miizikal sesler arasindaki iliskilerin
sayilarla ifade edilebilmesinin farkina varmalari etkili olmustur. Buna dayali
olarak Pisagorcu diistincede mevcudatin ilkesi olan sayilar, ayn1 zamanda
birtakim metafizik anlamlarin tasiyicis olarak goriilmiistiir. Pisagorculuktan
gelen bu tutumu risalelerinde dile getiren ve dahasi benimseyen fhvan,
Pisagorcu anlayisin etkisiyle felsefe sistemlerini insa ederken matematige
siklikla atifta bulunmuslardir. Dahasi Ihvan, felsefe tahsilinde, fizik,
metafizik gibi felsefi disiplinlerin insasinda matematigin temel ve kaginilmaz
bir rol tstlendigini savunmustur. [hvan’m Resdil'inde, bu anlayisin en agik
gorildiigt pasajlardan biri sudur:

Talebe, aritmetigin bilgisine sahip olduktan sonra, matematik, doga felsefesi ve
metafizik gibi diger ilimleri tedricen 6grenmeye koyulur. Say1 ilmi, ilimlerin esas1
(ctizrti'l-'ultim), hikmetin temeli (“unsurii’l-hikme), bilgilerin ilkesi (mebdeti’l-
me’arif) ve anlamlarin dayanagidir (tistukusii’l-me’ani). Ayrica bu ilim, ilk iksir

! Godefroid de Callatay, Ikhwan al-Safa” A Brotherhood of Idealists on the Fringe of Orthodox Islam, Oneworld,
Oxford 2005, s. 74-76.

2 Bekir Karliga, Isldm Kaynaklar: ve Filozoflar Isiginda Pythagoras ve Presokratik Filozoflar, Istanbul Universitesi
SBE, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 1979, s. 253.

* Ian Richard Netton, Muslim Neoplatonists: An Introduction to the Thought of the Brethren of Purity, George
Allen ve Unwin Ltd., Londra 1982, s. 10.
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ve en biiytik kimyadir. Ey kardesim! Bu ilim soziin ashidir ve basindan sonuna
biitiin risalelerde kelamin dayandig: esastir.*

fhvan bu pasajda, matematigin temeli ve bir alt dali olan aritmetigi diger
biitiin disiplinlerin esas1 olarak gortir. Bu anlayisin, her mevcudun sayilarin
tabiatina gore viicut bulduguna iliskin Pisagorculuktan kaynaklandig:
soylenebilir. Nitekim Thvan, Pisagorcu filozoflara atifla bu goruslerini
Resdil’de acik bir sekilde dile getirir:

Say1 ilmi, biittin bilgilerin ilkesi ve ilimlerin basidir. Bu ilim sayesinde talebelerin
ilim 6grenme yolu kolaylasir. Bu sebeple Pisagorcu filozoflar, esyanin stiretlerinin,
sayilarmn stretleriyle birebir ortiistiigiinii (suvere’l-esya” mutabikatiin li-suveri’l-
‘aded) ifade etmislerdir. Nitekim her sey sayilarin tabiatina gore olusur (el-esya’
kiillitha terekkebet bi-hasebi tabi‘ati’'l-‘aded)® [...] Tipk: bilkuvve olarak akilda
bulunan esyalar gibi diger ilimler de say1 ilminin i¢inde bulunur.®

fhvan'in bu pasajlardaki ifadeleri, Pisagorcularin aritmetige yonelik
yaklasimini benimsedigini gosterlr Matematlgm, fizikten metafizige biitiin
ilimlerin en temel belirleyici zemini olduguna iliskin bu yaklagimin Thvan
felsefesinde 6nemli bir etkisi vardir. Bu etkinin izleri, 6zellikle, Yeni-Pisagorcu
Nikomakhosun (6. M. S. 120) Aritmetige Giris ve Theologoumena Arithmetica
adli eserlerinde daha acik bir sekilde takip edilebilir. Nitekim Nikomakhos bu
eserlerinde sayilari, biitiin mevcudatin sebebi ve dlemin tamamina yayilmis
diizenin anlasilmasi i¢in bir anahtar olarak telakki eder.”

Fakat bu, Ihvan'in aritmetigin de icinde yer aldig1 matematigi, yalnizca
Pisagorcu filozoflarin dénemindeki igerigiyle felsefi bir zemin olarak kabul
ettigi anlamma gelmemelidir. Ciinki Thvan'la Pisagorcu filozoflar arasinda
yaklasik on bes asirlik bir dénem vardir ve bu donemde matematik alaninda
onemli gelismeler kaydedilmistir. Bu nedenle Thvan'm matematikten
hareketle {tirettigi diisiincelerin matematikle olan iliskisi, Pisagorcularin
dénemindeki matematik icerikten ziyade, Thvan'in kendi dénemlerindeki
matematiksel birikimden hareketle degerlendirilmelidir. Ctinkii matematiksel
birikim, yenilenmekte ve tasidigi stirekliligin yam sira degisimleri de
barindirmaktadir. Matematigi felsefesinin temeline yerlestirdigini one
stiren Thvan'm da Pisagorcularm yagsadigi donemdeki matematige degil; on
bes asirlik matematiksel birikime dayali olarak felsefe tiretmeleri beklenir.
Dolayisiyla Thvan’in kendi donemlerindeki matematiksel birikim tizerinden
temellendirmeye c¢alistig1 felsefi duisiincelerin, matematiksel realitelere
yaklasimini hangi oranda etkiledigini sorusturmak gerekir.

Nitekim Ihvan hakkindaki cagdas literatiire baktigimizda

4 1hvén—1 Safa, er-Resdletii ’l-Cr't”mi‘a (nsr. A. Tamir), Menstratii “Uveydat, Beyrut 1995, s. 8,19-23; Ayrica bkz.
Thvan-1 Safa, “Matematikle Ilgili Risaleler Hakklnda”, ¢ev. Muhammet Fatih Kilig, Ihvdn-1 Safd Risaleleri (Ed.
Abdullah Kahraman), c. 5, Ayrint1 Yaylari, Istanbul 2016, s. 17.

ihvan, er-Resiletii’l-Cami‘a, s. 13,17-20; Ayrica bkz. ihvan, “Matematikle Hgili Risaleler Hakkinda”, c. 5, s.
21-22.

6 [hvan, er-Resaletii’l-Cami’a, s. 14,22-23; Ayrica bkz. [hvan, “Matematikle [lgili Risaleler Hakkinda”, c. 5, s. 23.

7 Seyyid Hiiseyin Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, Thames ve Hudson, Londra 1978, s.
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Pisagorcularin etkisini [slam diisiincesinde en ileri diizeyde yansitan Thvan'in
matematikle olan siki irtibatini giindeme getiren pek ¢ok arastirmaci vardir.
Bunlar arasinda Seyyid Hﬁseyin Nasr, Thvan'in Resdil’deki kozmolojik
aciklamasinda pek ¢ok sembolik 6geye yer verdigini; fakat bunlar arasinda en
onemli yeri sayisal sembolizmin teskil ettigini ifade eder.® [hvan'mn yasadigi
donemdeki matematiksel birikimle iligkili bir degerlendirme yapmadan Nasr,
bu sayisal sembolizmde sayilarin niceliksel yoniiniin niteliksel yoniinden
ayr1 diistiniilmesinin yanlis anlagilmalara sebep olacagini savunur.” Ne var ki
Nast'in 6nesiirdiigti bu yaklagim, [hvan'in matematigi, kendi kozmolojilerinin
niteliklerine iliskin agiklamalarinda gercekten de niceliksel bir aksiyomatik
zemin olarak kullanip kullanmadiklarmi ya da bu aksiyomatik zemine
biitiintiyle sadik kalip kalmadiklarin tespit etmeyi giiglestirir. Nitekim Omer
Bozkurt, Thvan’mn Tanr1 ve aleme iliskin aciklamasinda siklikla matematige
basvurmasinin, matematik ile varlik iliskisinin Thvan acisindan bir problem
olarak incelenmesini gerekli kildigin ifade eder.’” Bozkurt'un dile getirdigi
bu problem, IV/X. asir matematiginin fhvan'in varlik felsefeleri agisindan
gercekten de aksiyomatik bir zemin olup olmadig1 sorunu etrafinda kendisine
cevap bulabilir.

Enver Uysal, [hvdn-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem adli eserinde
[hvan’m, Tanri'nin varligir konusunda matematik bir kanut ileri siirdiigtinii
ifade ederek bu delilde, 6zellikle matematik nesnelerin ontik yapisindan
kaynakl bazi argiimantatif sorunlar bulundugunu belirtir."! Bunun yani sira
Uysal, fhvan’m III/IX. asirdan itibaren Miisliimanlar tarafindan kullanilan
0’a onem vermediklerini ifade eder. Uysal’a gore Thvan bu konuda kendi
donemlerindeki matematiksel birikimden ziyade Pisagorcularin etkisi altinda
kalmiglardir.”” Uysal'in bu tespitleri, kendi donemlerindeki matematigin
[hvan agisindan tutarli bir aksiyomatik zemin olup olmadig1 problemiyle
yakindan irtibathdir.

Bayram Ali Cetinkaya, “fhvan-1 Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi
Uzerine Bir C6ziim Denemesi” adli calismasinda Thvan’in, felsefi disiplinlerde
matematiksel realitelerden ziyade sayilar arasinda ongordiikleri iliskiler ve
analojilerden hareketle bir say1 sembolizmi benimsemis oldugunu ifade eder.”
Bu ifade, [hvan'in matematik zemin tizerinde insa ettigi diisiincesinin kendi
donemlerindeki matematiksel realiteden uzak olabilecegi intibaini uyandirir.
Bu meseleyi daha agik hale getirmek icin [hvan’in matematigi tutarli bir sekilde
felsefe sistemlerinin dayandigi bir zemin olarak kullanmip kullanmadiklar:
sorusunu daha ayrintili bir sorusturma iginde tartismak gerekir.

8 Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, s. 56.
Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, s. 48.
10 Omer Bozkurt, “Ihvan-1Safa’da Aritmetik, Geometri ve Felsefe iliskileri”, Kaygi, Bursa 2012, say1: 18, s. 124.

" Enver Uysal, Ihvin-1 Safd Felsefesinde Tanrt ve Alem, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
Istanbul 1998, s. 82.

2 Uysal, lhvin-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 81.

Bayram Ali Cetinkaya, “Thvan- 1 Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine Bir Coziim Denemesi”, Felsefe
Diinyasi, Ankara 2003, say1: 37, s. 93.
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Bu makalemizin de temel amaci, literatiirde giindeme gelen fakat
miistakil bir arastirmaya hentiz konu olmayan s6z konusu meseleyi, thvan'in
fizik ve metafizik alanlardaki bazi aciklamalari esliginde tartismaktir.
Dolayisiyla bu calismada, kendi donemlerindeki matematiksel birikimin
sundugu zeminde [hvan’in, felsefe sistemlerini insa ederken bu zemine hangi
alanlarda sadik kaldiklari, hangi alanlarda da bu zeminden uzaklasarak
onu baglamindan kopardiklarini tespit etmeye calisacagiz. Ancak boyle bir
tespitle, fhvan'm matematigi, kendi felsefesi icin aksiyomatik bir zemin olarak
kullanip kullanmadig1 sorusuna daha tutarl bir cevap verilebilir.

1.Thvan’in Matematik Zeminle Uyumlu Felsefi Diisiinceleri

Bu baslik altinda, Thvan'in kendi donemindeki matematiksel birikimi,
hangi felsefi konularda tirettikleri diistinceler igin tutarhi bir sekilde temel
aldiklarini gostermeye calisacagiz. Thvan'm matematik temelinde insa etti-
g1 dustinceler, son tahlilde analojik kiyaslamalara dayali olarak gerceklesir.
Dolayisiyla, [hvan’m matematik zeminle uyumlu goriinen diisiinceleri, ma-
tematik Snermeler gibi kesin olmak zorunda degildir. Fakat yine de Thvan'in,
bazi konularda matematiksel zeminle uyumlu olarak {tirettikleri duistinceleri
bulunmaktadir. Bunlarin basinda dlemdeki diizeni matematik zemin tizerin-
de okuyarak gelistirdikleri tasarim delili ve bu delilin gesitli 6rneklerinden
olusan icerigi gelir.

Ihvan'in Resdil’deki en basta gelen amaci, tabiatta bulunan diizenin
ardindaki hikmeti tefekkiir etmek ve bu tefekkiir neticesinde Tanrinin
varligina deliller getirip inanci saglamlastirmaktir. Thvan’m bu amaci, su
ifadelerinde agikca goriilebilir:

Mevcudat hikmetin geregi olarak uyumlu bir sekilde diizene sokulmus ve
intizaml1 olarak terkip edilmistir. Mevcudattan biri digerinin yerine ge¢mez.
Dolayisiyla basta olan sonda olamayacagt gibi, sonda olan da basa gelmez.
Nitekim Allah soyle buyurmustur: “Gergekten biz, her seyi bir olgiide yarattik.
(Kamer, 54/49)"14

Seckin kardeslerimizin yolu; cevherler, arazlar, basitler, ayriklar, elementler
ve bilesiklere varincaya kadar bu diinyadaki varliklara dair ilimlerin hepsini
incelemek; bunlarm ilkelerini, siniflarini, tiirlerini, niteliklerini, su an tizerinde
bulundugu diizen ve intizamini, bunlarin tek sebepten, tek ilkeden ve sani
ytice olan tek Yaratici’dan nasil ortaya cikip tiirediklerini arastirmak; Pisagorcu
filozoflarin yaptig1 gibi, bunlar1 ¢ok sayida 6rnek ve geometrik (hendese)
kanitlarla aciklamaya yonelik delil getirmektir.'

[hvan da dahil olmak iizere tasarim delilini kullanan filozoflar,
varliklardaki diizen ve gayelilik gibi hususlardan yola ¢ikarak bu varliklarin
tasarimcisina ulasmaya galisir. Fakat bu delili ortaya koymak igin tasarimcinin,
her seyi bir 6l¢ii ve dengede yarattigini gosterecek bir kiyaslamaya ihtiyag
vardir. Yapilacak kiyaslama, varligin hali hazirda bulundugu durumdaki

1 fhvan, er-Reséletii’l-Céami'a, s. 23,9-11; Ayrica bkz. Thvan, “Matematikle ilgili Risaleler Hakkinda”, c. 5, s. 32.

5 fhvan-1 Safa, Resdilii [hvdni’s-safd’ ve hulldni’l-vefd, c. 1, Matba'atii Nuhbeti’l-Ahbar, Bombay, 1305/1887, s.
22,2-9; Ayrica bkz. Thvan-1 Saf, “Sayilar Hakkinda”, cev. Bayram Ali Cetinkaya, [hvin-1 Safi Risdleleri (Ed.
Abdullah Kahraman), c. 1, Ayrinti Yaymlari, Istanbul 2012, s. 33.
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olctisti ile bu olgtiden farkli olmasi varsayimi arasinda olmalidir. Boyle bir
kiyaslama yapmay1 merkeze alan lhvan, varlik anlayisini da kapsayacak bir
yaklasim tarzi ortaya koymustur.

Bu yaklasgimin argiimami, Thvan icin “varligin tabiatinin, sayilarin
ozelliklerine gore oldugu” anlayisidir. Ihvan'm bu ifadesi, varliga
matematiksel bir yaklasimla egilmenin onemine isaret eder. Dolayisiyla
[hvan'm, Kur'an’a referansla bir delil olarak isaret ettigi varliktaki olgti
(kader) kavrami, matematigin verileri ile anlam kazanir. Bu ytizden dogadaki
bazi olusumlarin bulundugu durumun karakteristigi, matematiksel bir
bakis agistyla incelenmelidir. Ortaya gikacak sonuclar, “6l¢ti” ile “olgtiden
yoksunluk” arasindaki farkin kozmolojiye nasil etki edecegini de gosterecektir.

Thvan, olus ve bozulusun siirekli oldugu ay-alti dlemde bulunan temel
unsurlarin belli bir oran gercevesinde birlestigini ifade eder.'® insanin fiziki ve
ruhi yapisinin da bu oranla ilgisi bulundugunu vurgulayan fhvan, kendisinde
bu birlesme oraninin en giizel oldugu kimsenin fiziki ve ruhi yapisuun da
diizgiin oldugunu anlatir. Thvan, dengeli bir sekilde yaratilan insanin ve
alemdeki diger varliklarin en giizel sekilde var kilinmasini, sayilarin belirli
oranlarda bir araya getirilmis olmasina baglamistir. Insan kiigiik alem olarak
tasavvur eden fhvan, biiyiik alemde mevcut olduguna inandig1 diizen ve
intizamm saglayict unsuru olan 6l¢ti kavraminin somut 6rneklerini de yine
insandan hareketle vermistir. Insanin kendisini tanimasini, kendi fizyolojik
ve nefsi yapisiin farkina varmasin Tanri'nin bilgisine gotiirecek diizeyde
onemseyen lhvan, ol¢ti kavramim &nce insanin flzyolopsmdekl diizenden
hareketle vermistir. Thvan, 6nemine isaret ettigi bu oranlarin insanin fiziki
yapisinda su sekilde ortaya ¢iktigini belirtir:

En saglam tiretimler, en giiclii bilesikler ve en giizel kompozisyonlar kendi
yapisinin terkibi ve parcalarmin kompozisyonu tiistiin oran (en-nisbetii’l-
efdal) tizere olanlardir. Ustiin oranlar; [...] 1 tam oran (kendisi, misli, benzeri),
1+1/2, 1+1/3, 1+1/4, 1+1/8 oranlaridir. Insanin sureti ve viicut yapist buna
ornektir. Nitekim san1 ytice Yaratici, onun boy uzunlugunu ciissesinin enine,
enini bogaz biiyiiklugiine, dirseklerini bacaklarinin uzunluguna, pazularin
baldirlarinin uzunluguna, omuzlarin sirtinin boyuna, kafa biiytikltigiinti beden
sekline, yiiztiniin yuvarlagini gogstintin genisligine, gozlerini agzimin sekline,
burnunun uzunlugunu alninin genisligine, kulaklarinn ol¢tistinti yanaklarmin
olctistine, el parmaklarimin uzunlugunu ayak parmaklarmin uzunluguna,
bagirsaklarmnin uzunlugunu toplardamarlarinin uzunluguna, mide boslugunu
ciger bityuiklugiine, girtlagin cigerlerine, organlarinin kalinligi ve uzunlugunu
kemiklerinin biiyiikliigiine, kaburgalarmin uzunlugu ve Kkavisini gogiis
kafesine, damarlarinin uzunlugu ve genisligini bedeninin diger bolgelerine
miinasip yaratmustir. Bu misal tizere diistintip incelediginde, insan bedeninin
her bir organiyla digeri arasinda bir oran oldugunu ve viicut organlar arasinda
herhangi bir oran oldugunu tespit edersin. Bunun derin bilgisini yalnizca Allah
bilir. O, insani1 diledigi gibi ve istedigi sekilde yaratmistir. Soyle buyurmaktadir:
“O ki, seni yaratt, seni tesviye etti, seni tam dengeli yapt1! Hangi surette olman: diledi

16 1hvén—1 Safa, Resdilii [hvani 's-safid’ ve hullini’l-vefa, c. 2, Dérﬁ Sadir, Beyrut 1957, s. 58, 24-59,11; Ayrica bkz.
Ihvéan-1 Safa, “Meteorolojiye Dair” cev. Elmin Aliyev, [hvin-1 Safd Risdleleri (Ed. Abdullah Kahraman), c. 2,
Ayrinti Yaymlari, Istanbul 2013, s. 54.
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”17

ise dylece terkibini - bilesimini olusturdu! (Infitar, 82/7-8)

Bu pasajda Thvan, insanin dengeli bir surette yaratildigim gostermek
i¢in gesitli sayisal oranlara basvurmustur. [hvan'in bahsini ettigi isttin oranlar
yan yana bir dizi olarak yazilirsa bu, 1, 1,125, 1,25, 1,333 ve 1,5 seklinde olur.
Bu dizideki sayilarin giderek bugiin altin oran degeri olarak bilinen 1,618
sayisina'® yaklasan degerler almas: dikkat gekicidir. Altin oran, on tgiincii
asirdan bu yana heykel, resim gibi bazi sanat dallarinda oransal estetik
kaygilarla kullanilmaktadir. Thvan da insanin bu oranlar taklit ederek sanat
tiretmesinin énemine isaret eder. Ciinkii [hvan’a gore insan, giicti 6lgtistinde
Tanrr'ya benzemeye calismalidir. Insan ancak, dogadaki diizenin saglayicisi
olan matematiksel niceliklerin hangi oranlarla bir araya geldigini inceleyerek
ve bu oranlara gore eser ortaya koyarak Tanr1'ya benzeyebilir:

Usta sanatkarlar resim, heykel ve sekil tiirtinden yaptiklar1 seylerin tanzim,
kompozisyon ve terkip konusunda birbirlerine benzemelerinden dolay1 bu 6rnek
vekiyastizereisyaparlar. Tiim bunlarmhepsi sani yiice olanin sanatina yiikselmek
kudretiyle ve O'nun hikmetine benzemeye calisarak gerceklesmektedir.
Felsefede denir ki, Tanr1'ya benzemek, beseri giic cercevesindedir.”

Insanin tanrisal yaratimin bir neticesi olan {iistiin orana gore sanat
tretmesi, ilahi sanatin miikemmelligini idrak etmesini saglar. Bu idrak
ise alemdeki miikemmel tasarima iliskin farkindalia isaret eder ve bu
tasarimdan hareketle Tanr'nin varligi en acik haliyle bilinmis olur. Thvan'in
tabiata matematiksel bir gozle bakmasinda ve Tanri'nin varligini tabiattaki
olcti ve tasarimdan hareketle ispatlamasinda Pisagorcu felsefe yapma tarzinin
yanu sira, birgok Kur’an ayetinin de etkili oldugu séylenebilir. Ciinkii Ihvan'in
da siklikla atifta bulundugu bircok ayet, dlemdeki olctiden, dengeden ve
incelikli hesaplamalara dayali tasarimdan s6z ederken bu tasarimin varligimi

17 fhvan, Resdilii fhvﬁni’s—sufﬁ’ ve hulldni’l-vef, c. 1, 5. 112,3-19; Ayrica bkz. fhvan-1 Safé, “Musiki” ¢ev. A. Hakki
Turabi, [hvdn-1 Safd Risdleleri (Ed. Abdullah Kahraman), c. 1, Ayrint1 Yaymlari, Istanbul 2012, s. 151.

" Ortacagin 6nde gelen matematikgilerinden Fibonacci (6. 1250), aritmetik, cebir ve geometriye cesitli
katkilarda bulunmustur. Fibonacci'ye asil tintinii saglayan, Liber Abaci (Abakiis Kitab1) adli eserinde bir
problemin ¢oziimiinde ortaya ¢ikan say1 dizisi olmustur. Fibonacci dizisi olarak matematik tarihine gegen
budizi1, 1, 2, 3, 5, 8, 13, 21, 34, 55, ... seklindedir (Theoni Pappas, Yasayan Matematik, cev. Yildiz Silier,
Doruk Yayinlari, Istanbul 2014, s. 23). Bu dizi dikkatlice incelendiginde, her saymn kendisinden nceki iki
saymin toplamindan olustugu goriilecektir. Bunu matematik dilinde ifade edecek olursak n, belli bir zaman1
ve Fn de, n. zamandaki say1y1 ifade etmek tizere; Fn = Fn -1 + Fn -2 esitligi say1 dizisini elde edebilecegimiz
denklemin genel bir ifadesi olur. Bu denklemden elde edilecek sayilar ardisik olarak birbirine oranlanirsa
bu dizinin sahip oldugu baska gizemli bir 6zelligi kesfedilmis olur. Bu dizideki sayilarin belli bir kisminin
birbirine oranini, F1/F2; F3/F4; F5/F6 ve dizi boyunca ilerleyerek Fn-1/Fn seklinde hesaplayacak olursak
karsimiza, belli bir degere dogru yol alan soyle bir yeni dizi ¢ikar: 1,000000; 0,500000; 0,66666; 0,600000;
0,625000; 0,615385; 0,619048; 0,617647; 0,618182; 0,617978; 0,618056; 0,618026; 0,618037; 0,618034; 0,618034,...
Goriildiigi tizere ortaya cikan bu yeni say1 dizisi giderek 0,618 sayisina dogru yigilmaktadur (Ibrahim Okur,
Caglar Boyunca Matematik ve lahiyat: Matematik Iginde Vahiy ve Vahiy Icinde Matematik Arayanlar,
Okursoy Yaynlari, Istanbul 2004, s. 62-63). Eger dizideki sayilar F2/F1, F4/F3, F6/F5 ve dizi boyunca Fn/
Fn-1 seklinde yazilip degerler incelendiginde ise ortaya cikacak dizideki sayilarinin 1,618 sayisina dogru
y1gi1ldig: goriilecektir ki bu orana “altin oran” denir. Genel bir gosterimle bu dizinin terimlerinin orani ister
Fn/Fn-1 seklinde yazilsin isterse de Fn-1/Fn seklinde yazilsin elde edilecek say1 ya altin oranin kendisi
ya da altin oran olarak ifade edilen 1,618 sayisinin virgiilden sonraki degeri elde edilir. Bu iki deger de
iki bilinmeyenli ortaya gikacak denklemin ayri ayr1 kokleridir. Geometrik bir yontemle bu iki denklemin
koklerini bulma yontemi icin bkz. ibrahim Okur, Caglar Boyunca Matematik ve ilahiyat, s. 64.

19 Thvan, Resdilii [hvdni’s-safd’ ve hulldni’l-vefd, c. 1, s. 113,19-23; Ayrica bkz. Thvan, “Musiki 7, c. 1, s. 152.
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Tanr'nmin varligina baglar.

fhvan, tabiattaki tistiin oranlarm varhgmin ilahi tasarimla iliskisini
kurdugu gibi, ilahi hikmet anlayisindan hareketle de geometrik tasarimlara
iliskin analizlerde bulunarak tasarim kanitin1 giiclendirir. Bu cercevede
“Yiice Allah, alem yokken onu nicin yaratti?” seklindeki muhtemel bir soruya
Thvan, “Ciinkii Allah hikmet sahibidir, lemi yaratmast hikmettir ve hakimin
hikmetli is yapmasi zorunludur, o zaman Allah, hikmetin geregi olarak
alemi yaratt1.” ifadeleriyle cevap verir.?’ Dolayisiyla [hvan, Tanri'min evreni
yaratmasini, O’'nun hikmetinin zorunlulugu olarak goriir.

Tanri’min bu alemi hikmeti geregi yaratnis oldugunu nasil
anlayabiliriz? IThvan agisindan bakildiginda bunun igin 6ncelikli olarak
Tanri'nin yaratmis oldugu aleme hikmet nazari ile bakmak gerekir. Hikmet
nazari ile bakilan Varhgm bir diizen ve bir gaye icin yaratilmasmi ortaya
koyacak aragsal zemin matematiktir. Ctinkii Thvan tarafindan tiim ilimlerin
temeline yerlestirilmis olan matematik, varliktaki hikmeti ortaya koyan bir
igerige sahiptir. Matematik ilminin boyle bir igerige sahip oldugunu, varlikta
bulunan niceliksel ozelliklerin, bulundugu hal {izere oldugundan farkl
olmasi durumunda anlayabiliriz. Ciinkii boyle bir durumda ortaya diizenden
yoksun ve gayesinden uzaklasmis bir kaos ortaya ¢ikacaktir.

Varligin sahip oldugu diizenin matematiksel olarak ortaya konulmasi
gerektigini savunan Ihvén, sayilarla varligi, var olusu ve mevcudattaki
hikmetleri ortaya koymaya calismistir. [hvan'm geometriye bakist da aym
minval iizeredir. Thvan, ozellikle somut geometrinin varliktaki hikmeti
ortaya ¢ikarabilecek yoniiniin olduguna dikkat ¢ekmis ve varliktaki hikmetin
gostergesi olarak birtakim geometrlk tasarim ornekleri vermistir. Thvan'm
verdigi 6rneklerden bir kismi insan disindaki canlilarin fiilleriyle ilgilidir. Bu
cercevede Thvan soyle yazar:

Hayvanlarin ¢ogu 6gretimsiz (bi-la ta’lim) olarak fitratinda bulunan dogal bir
sanat icra ederler. Arinin yuvasini yapmas: gibi. $oyle ki, o, evini kalkanlar
gibi, birbirlerinin tistiine siralanmis daireler seklinde insa eder. Biitiin yuva
girislerini altisar kenarli ve acili yaparlar. Bunda miikemmel bir hikmet vardir.
Zira bu seklin ozelligi, dortgen ve besgenden daha genis olmasidir. Arilar bu
delikleri, aralarinda bosluk olmamasi ve dolayisiyla havanin girip de bali bozup
¢lirtitmemesi icin acarlar.?!

Thvan, arinin yaptig1 petekteki hikmeti petegin sahip oldugu geometrik
ozellige baglamistir. Arilar tarafindan balmumundan tasarlanan petekler
acaba neden dikdortgen, besgen, sekizgen degil de altigendir? Bunun
matematiksel arastirmasini yapanlar, birim alanin tamamen kullanilmasi ve en

2 ihvan-1Safa, Resdilii [hoini’s-safd’ ve hullani’l-vefi, c. 3, Darii Sadir, Beyrut 1957, s. 361,6-8; Ayrica bkz. fhvan-1
Safa,” Nedenler ve Nedenlilere Dair”, cev. Ali Durusoy, lhvin-1 Safi Risaleleri (Ed. Abdullah Kahraman),
3, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2014, s. 295.

2 fhvan, Resdilii [hvini 's-safii’ ve hullﬁr{i’l—vefﬁ, c.1,s.50,16-22; Ayrica bkz. {hvan-1 Safa, “Hendesede Geometri
ve Mabhiyeti”, cev. Omer Bozkurt, [hvdn-1 Safd Risdleleri (Ed. Abdullah Kahraman), c. 1, Ayrinti Yaymnlari,
istanbul 2012, s. 66-67.
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az malzemeyle petek yapilabilmesi icin en ideal seklin altigen oldugunu ifade
etmistir. Petegin sekli eger daire, besgen veya sekizgen seklinde olsaydi petek
hiicreleri arasinda bosluk kalmis olacakti. Bu bosluklara havanin girmesi de
balin bozulmasina yol agacakti.?? Dolayisiyla altigen hiicre; en ¢ok miktarda
bal depolarken, yapilmasi i¢in en az balmumu gereken hiicre tipidir. Bu da
geometrinin ilahi hikmete ve tasarima isaret eden bir ilim oldugunu gosterir.

[hvan’m alemdeki tasarimi gostermek icin burada aktarilan aritmetik
ve geometriye iliskin verdigi orneklerin yami sira, ayni minvalde isaret
ettigi orumcek aglarinin daha saglam olmas: icin duvar ya da evlerin
koselerine oriilmesindeki geometrik hikmet® ve suyun 6zkiitlesinin sudaki
canliigt muhafaza edecek sekilde tasarlanmas1 gibi aritmetik tasarimlarla
ilgili bircok ornek verir.* Biitiin bu aciklama ve o6rnekler, matematigin
dogayla olan iligkisine isaret eder. [hvan, tabiatin sahip oldugu intizamin
ve bulundugu durumun en miikemmel sekilde olduguna iliskin inancin
temellendirilmesinde matematik dili kullanmistir. Realiteyle ilgili bu
matematiksel dilden hareketle ise tasarimun ardindaki ilahi gtice iliskin
metafizik diistinceler gelistirmislerdir. Bu metafizik diistincelerin dayanag;,
bir diger ifadeyle Thvan’t bu metafizik diistinceleri serdetmeye sevk eden,
dogayla ilgili tespit ettigi matematiksel iliskilerdir. Dolayisiyla Thvan’in bu
minvalde gelistirdigi felsefi diistincelerin matematiksel zemine siki sikiya
bagli oldugu soylenebilir. Bu baglilik, matematik olgularin objektiflik seviyesi
daha ytiksek oldugu icin buna dayali olarak gelistirilen metafizik doktrinlerin
kabul edilebilirlik seviyesini arttirmaktadir. Her ne kadar bu, s6z konusu
metafizik diistincelerin matematikteki gibi bir objektiflik seviyesine ytikseldigi
anlamina gelmese de yine de onlarin matematigi, metafizik diistinceleri icin
aksiyomatik zemin olarak kullandig seklinde yorumlanabilir.

2. Thvan’in Kendi Dénemindeki Matematik Zeminle Uyumlu
Olmayan Felsefi Diisiinceleri

[hvan, matematigi biitiin diistince sisteminin merkezine yerlestirdigine
iliskin bir iddiaya sahip olsa da onlarin yukarida goriilen diisiincelerinden
farkli olarak kendi donemlerindeki matematik zeminin disina ¢ikarak yo-
rumlarda bulundugu alanlar da vardir. Bunlarin basinda, [hvan’in, varlik ale-
minin sebebi olan Tanri'nin varligi ile birligi konusunu ve adlemin Tanri’dan
sudtru meselesini ele alirken ortaya koydugu matematiksel yorumu gelir.
Diger yandan, Tanri ile O’'nun yarattig1 varliklar arasindaki iliski baglaminda
konuyu c¢okluk-birlik temelinde sistematiklestiren [hvan, yine matematiksel
Ogeler tizerinden distincelerini sekillendirir. Zira Thvan’a gore sayilar sa-
yesinde ¢oklugu birlige baglamak miuimkiin olabilir. Matematigin nesneleri

2 Okur, Caglar Boyunca Matematik ve flahiyat, s. 49-50.
% fhvan, Resdilii [hvini’s-safd’ ve hullini’l-vefd, c. 1, s. 50, 22-26; Ayrica bkz. fhvan,“Hendesede Geometri ve
Mahiyeti”, c. 1, s. 67.

 Thvan, Resdilii [hvdni’s-safd’ ve hullani’l-vefd, c. 1, s. 155,9-15; Ayrica bkz. Ihvan-1 Safa, “Ahlakin Islaht ve
Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran”, cev. Ali Avcu, [hvin-1 Safi Risileleri (Ed. Abdullah
Kahraman), c. 1, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2012, s. 170.
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olan sayilarn kendi iginde sahip oldugu diizen ve tertip, bunun gibi analojik
iligkiler kurmak ic¢in Ihvan felsefesinde bir agiklama modeli olarak kabul
edilir.

[hvan sayilarm temeli ve kaynag1 olarak gordiigii 1 sayisint ve onun
ozelliklerini aciklarken bu matematiksel agiklamadan Tanri’'nin birligi ve
sifatlar1 problemine gecer.” Bu problemi agikliga kavusturma c¢abasina
giren Thvan, sayilar sembolizmine bagvurur. Ciinkii Thvan agisindan sayisal
sembolizm ile gesitli parcalari, aralarindaki benzerlikler nedeniyle bir araya
getirilmis, birlestirilmis bir biitiin olan evren tasvir edilir ve Tanr1 ile evren
arasindaki karsilikli ilgi de bu tasvir tizerinden sekillenir.?

hvan’a gore aritmetikte sayilarla ilgili agiklanan her mesele; say1 varligy,
say1 sistemleri, 6zellikleri ve gesitleri gibi hususlar, saymin dogas: igin gerekli
ve zorunlu bir durum degildir. Tim bunlar filozoflarin kendi tercihleriyle
diizenledikleri yapay hususlardir.” fhvan'm sayilar1 smiflama bigimine
bakildiginda bu yapaylhiga kendisinin de uydugu goriilecektir. Zira Thvan,
saylar1 pozitif ve kesirli sayilar olarak sadece iki kisimda incelemis, 1 say1sini,
say1 olarak dahi gormemistir. 1 sayisi, [hvan diistincesinde sayilarin basi,
kaynagi ve diger sayilarin varlik sarti olarak izah edilmistir. ilk say1 2 olarak
gortilmiis, 2’den sonra gelen sayilar da 1’er artma ile elde edilmistir. Thvan,
1 sayisini, say1 olarak degerlendirmedigi gibi 0 sayisina niceliksel olarak tek
bagina herhangi bir deger de atfetmemistir. 0 sayisinin kendi basina varligi ile
ilgili herhangi bir aciklama vermeyen Thvan, 9’a 1 eklendiginde 10 sayisindaki
0'm elde edilmesi 6rneginde oldugu gibi, 01, sayilarin birbiri ile toplaminda
ortaya citkan sayisal terkipte gostermistir. Fakat Ihvan, sayilarin geriye dogru
¢oziimlemesi asamasinda ¢oztimlemeyi 1 sayisinda sona erdirmistir. 1'den
baslayip art arda gelen diger sayilarin 6zellikleri verilip matematik agisindan
son derece dneme sahip 0 sayisinin tek basina bir say1 olarak zikredilmemesi
dikkat ¢ekicidir.

0 sayistnin 873 yilindan itibaren Islam diinyasinda kullanildigs,?
sayilarin baslangict olarak kabul edﬂdigi, dolayistyla Thvan'm yasadig:
donem itibariyle matematikteki yerini aldig1 goz oniine alinirsa, Ihvan'in
0 sayisindan haberdar olmamasi diisiintilemez. Zira Islam diinyasinda 0
say1stnin kullanilmasini saglayan kisi Harezmi (6. 232/847’den sonra) tarihsel
ve cografi olarak Thvan’a oldukga yakin bir noktada durmaktadir. Harezmi,
tigtincti/ dokuzuncu asrin ilk ¢eyreginde dénemin en biiytiik bilim ve kiiltiir
merkezi olan Bagdat'a yerlesmistir.”” [hvan ise Harezmi den yaklasik bir
asir sonra yasamistir. Ayrica Thvan, Harezmi'nin ilim adma kalmis oldugu

Uysal, hvdn-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 79

Bekir Karliga ve Burhan Koroglu, Islam Kaynaklar Isiginda Yeni-Platoncu Felsefe, Marmara Universitesi
Bilimsel Arastirma Projeleri Komisyon Baskanlig, Istanbul 2004, s. 191.

2 fhvan, Resdilii [hvani ’s-safd’ ve hulldni’l-vefd, c. 1, s. 26,3-6; Ayrica bkz. ihvan, “Sayilar Hakkinda”, c. 1, s. 35.
% Mehmet Bayrakdar, Islamda Bilim ve Teknoloji Tarihi, TDV Yayinlari, Ankara 1985, s. 39.

Abdulhakim Kogin, “Uluslararast Une Kavusmus Matematik Bilgini: Harezmi”, Bilim ve Teknik Dergisi,
Tiibitak Yayinlari, Ankara 1991, say1: 281, s. 49.
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Bagdat'ta ilimleri yaymak amaciyla bir sube de agmistir.*® Dolayisiyla tiim
ilimleri arastirip 6grenmeyi kendilerine hedef edinen lhvan'in, 0 sayisinin
matematikteki varligindan haberdar olmamasi ¢ok diistik bir ihtimaldir.

Nasr, Thvan'in Risdleti’l-Cami‘a’da 01, varhgi da kapsayan biitiin
belirlenimlerin tizerindeki zat-1 ilahiyi sembolize edecek sekilde kullandigim
iddia eder. Cetinkaya tarafindan da tekrarlanan® Nasr'mn bu iddiasinin
Riséletii’l-Cami’a’ daki muhtemel dayanag, ihvan'in “ehadiyet” ile “vahidiyet”
arasindaki iliskiye dair agiklamalaridir. fhvan burada, “ehadiyet”in, bir
yandan mevcudatin varlik kazanmasi asamasinda ortaya ¢itkan “vahidiyet”i
kapsadiging; 6biir yandan da tanimsiz ve isaret edilemez (tenzihi) bir nitelige
sahip oldugunu ifade ederek “ehadiyet”in heniiz hicbir varligin ortaya
cikmadig1 yokluga ya da 0’a meyyal oldugunu ima eder.” Bu ima 0'm hvan
tarafindan kabul edildigini gosterecek nitelikte degildir. Kald1 ki bu bir ima
degil de Thvan'm agikca 0’a degindigi bir pasaj dahi olsa Resdil'in sayilarm
mahiyetiyle ilgili fasillarinda®* matematik diizlemde sayilari ele alirken 0’dan
hicbir sekilde bahsetmemeleri, onlarin sistemlerinde 0'in yeri olmadigim
acikca gosterir. Ctinkii [hvan’in matematiksel sayilar iki kisma ayirip bu
sayl kiimelerinin o©zelliklerine degindigi ifadelere bakilirsa, 0 sayisinin
zikredilmedigi zaten goriilecektir. Thvan, “Her saymin bir zelligi, onun
iki sinirmin veya komsusunun toplamlarmm yarist olmasidir.”* seklindeki
sayilarin ortak 6zelligini, 1 sayst icin uygulamamistir. Bu durumu fhvan su
sekilde ifade etmistir:

1’e gelince, onun bir tane komsusu vardir, o da 2’dir. 1, 2'nin yaris, 2 de 1"in iki
katidir. 1, sayilarmn ash ve kaynagidir soztimiiz, onun varlik alanindan kalkmasi
halinde onun kalkmasiyla sayilarin da ortadan kalkacagi, sayilarmn varlik
alanindan kalmast halinde ise 1'in ortadan kalkmayacagi anlamma gelir.*

Bu ifadeler dikkate alindiginda 1’in sadece bir komsulugu oldugu,
onun da 2 oldugu belirtilmistir. Tiim sayilar i¢in bahsedilen bu ortak 6zellik,
0'in, 1'in bir komsulugu olarak goriilmesi durumunda da surdurulir. Fakat
Ihvan, 0'1 1'in bir komsulugu olarak ele almamistir. Bunun yani sira, [hvan'm
sayilarin ¢oztimlenmesini yaptig1 asagidaki pasajda da 0 rakammin elde
edilme imkan1 oldugu halde sifira deginmedigi goriilecektir:

1’e bir bagka 1 eklendiginde, bu durumda bu ikisine 2 denir; o ikisine bir baska
1 eklendiginde, bu toplama 3 denir. 3e, bir baska 1 eklendiginde buna 4; buna
da 1 eklendiginde ona da 5 denir. Bu kurala gore birer birer artisla pozitif tam

% Cevat Giines, “hvan-1 Safa Literatiirii”, Dicle Universitesi Iluhiyat Fakiiltesi Dergisi, Diyarbakir 2004, say1: 2,
s. 91.

31 “Zero [...] symbolizes the Divine Ipseity, which is above all determinations including Being.” Bkz. Nasr, An
Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, s. 46.

2 Cetinkaya, “Thvan- 1 Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine Bir Coziim Denemesi”, s. 99.

3 [hvan, er-Resiletii’l-Cami‘a, s. 9,21-10,2; Ayrica bkz. ihvan, “Matematikle ilgili Risaleler Hakkinda”, c. 5, s.
18.

% fhvan, Resdilii fhvﬁni’s—sufﬁ’ ve hulldni’l-vef, c. 1, s. 22-42; Ayrica bkz. ihvan, “Sayilar Hakkinda”, c. 1, s. 33-50.
% hvan, Resiilii [lwini’s-safi’ ve hullini’l-vefd, c. 1, s. 29,19-20; Ayrica bkz. ihvan, “Sayilar Hakkinda”, c. 1, s. 38.
% Thvan, Resdilii [lwdni’s-safd’ ve hullani’l-vefd, c. 1, s. 29,23-27; Ayrica bkz. Thvan, “Sayilar Hakkinda”, c. 1, s. 38.
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sayilarm ortaya cikisi gidecegine kadar gider. Bu sayilarmn rakamlar: soyledir: 1,
2,3,4,5,6,7,8,9. Saymin 1'e dogru ¢oztimlenmesi (tahlil) ise soyleyecegim su
ornekteki gibidir: 10 sayisindan 1 alinirsa geriye 9 kalir. 9'dan 1 atildiginda geriye
8 kalir. 8’den 1 duisiirtiliince 7 kalir. Bu kurala gore geriye 1 kalincaya kadar, birer
birer atilir. 1’e gelince ondan bir sey eksiltilemez, ¢tinkii onun kesinlikle parcasi
yoktur (fe’l-vahid 1a yiimkinii en ytilkdminhii sey’, li-enneht 14 ciiz’e leh).”

Dikkat edilirse Thvan, geriye dogru sayilar1 birer birer azaltip en son
1’"de durmaktadir. 1 sayisina ulasildiginda 1’den 1 eksiltmek matematiksel
olarak miimkiin olmasina ragmen Ihvan’da bu islem uygulanmamustir. ihvan,
bu durumun gerekgesini, 1 say1stn herhangi bir parcasinin bulunmamasina
baglar. Halbuki Thvan, 6érnegin 2 sayisindaki 2 parcadan bahsederken bu
parcalardan 1’lerin adedini kastetmistir. Dolayisiyla 1 de kendi bagina bir
parcadir. O halde 1’den 1 parca eksiltebilme sansimiz vardir. Fakat Thvan'in
boyle bir say1 anlayisini bilingli olarak benimsedigi gortilmektedir.

[hvan'm sayilarin coziimlemesine dair bu tutumu yukarida ifade
edildigi gibi 1 sayisina, gereginden fazla yiikledigi niteliklerden kaynaklamr
fhvan'm, aritmetik ve dolayisiyla matematik literatiiriine girmis 0 sayismni
gormezden gelmesi de 1sayisina geregmden fazlanitelik yiikleme gayretinden
kaynaklanm1§t1r 3 Thvan'mn sayilarin geriye dogru ¢dztimlemesini yaparken
nigin 1 sayisinda durdugunu matematiksel diizlemde sorgulamamak gerekir.
Ctnkti Thvan'm yukarida verdigimiz aciklamalarindan anlasildig: tizere,
sayllarin 1'de durdurulmasmi gerektirecek herhangi bir neden yoktur.
Dolayisiyla bunun, Thvan'in kendi donemindeki matematik diizlemde
anlamlandirilmast ilk bakista problemli goriinebilir. Ancak Thvan'm, Tanr1'y1
1 ile 6zdeslestirme egilimleri goz oniinde bulunduruldugunda bu hususun
anlasilmasi miimkiin hale gelir. Eger 1 sayisi, Tanri ile 6zdeslestirilirse 1'den
1 eksiltme sanst olmayacaktir. Ciinkii Tanr1 her seyin sebebi ve her seyin
ilkidir. O’'ndan 6tesi yoktur. Sayilarin diizeni nasil 1’e 1 ekleme suretiyle elde
edilmisse ayn1 sekilde sonsuzdan geriye dogru geldigimizde de duracaginiz
yer, yine Tanr1'nin temsili olan 1 sayist olacaktir.

[hvan’m, Tanr ile varlik arasinda kurmus oldugu iliskiyi, sayilarin
olugma prensibiyle agiklamasi, kendilerine ait genel bir felsefi anlayigin da
izlerini tagir. Thvan’mn sayilarin pozitif ydnde sonsuza degin sayilabilmesinin
1’e bagh oldugu diistincesi, Islam teolojisindeki Tanr1'nin alemi yarattiktan
sonra onu kendi haline birakmadig1 ve her olus asamasinda ona miudahil
oldugu anlayisiyla dogrudan irtibathdir. Dolayisiyla sayilarin olusmasinin
1T’e bagh olmasi gibi varhigmn yaratilmasi da Tanri'ya baghdir; her say:
devamliligini 1’den aldig1 gibi her varligin devamliligi da Tanrr'ya baglidar.

fhvan'in1 sayisiisayliolarak gormeyip baglamindankopararak Tanr1'y1
temsil eden bir sembole doniistiirmesinin ardinda, varlik felsefelerindeki
tutumu yatar. Thvan varligr cismani ve ruhani olmak {izere iki kategoride

% Thvan, Resdilii [hvini’s-safd’ ve hulldni'l-vefd, c. 1, s. 23,18-24,3; Ayrica bkz. fhvan, “Sayilar Hakkinda”, c. 1, s.
34.

% Uysal, [hvin-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 81.
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degerlendirir.* Burada Ihvan'in Tanri'y1 bu kategorilerden hangisine dahil
ettigi sorusu akla gelir. Thvan’a gore Tanri, ne cismani, ne de ruhani olarak
nitelendirilebilir: “Onun en 6zel vasiflarindan biri, O'nun varliktan basgka
olmasidir.”* Thvan bu cercevede Risdletii’l-Cami‘a’da soyle der:

Sani yiice Allah ise, ruhani ve cismani nitelemelerde bulunanlarmn ona atfettigi
sifatlardan miinezzehtir. insanlarin agzindan gikan bu gibi nitelemeler, Allah'in
varligini, birligini, onun esi ve benzeri olmadigini cisimsel varliklarin akillarina
tesbihi ve temsili olarak yerlestirmek icindir. Ciinkii hi¢ kimse, herhangi bir
seyin Bir'den daha once geldigini varsayamaz. O halde Allah, mevcudatn
kendisinden tastig1 ve kendisinden once hicbir seyin gelmedigi ilk Varlik’tir.#

Tanr1 hakkinda, soyut ve genel bir kavram olan ve yokluk (‘adem)
sifatinin karsitianlamina gelen “varlik” (viictid) kavramimi kullanmayan thvan,
buna karsiik Tanr1 hakkinda “varolan” (mevctd) sifatini kullanmaktadir.
Ctinkti Tanr1'nin yoklugun ziddi anlaminda varlik (viicid) olmadigy, aksine
O'nun 1 sayisiin biitiin sayilarin asli, baslangict ve kaynagi olmas: gibi,
biittin var olanlarin (mevctidat) ilkesi ve nedeni oldugunu belirtir. Aksi halde
Tanr1'min yoklukta (‘adem) olmasi gerekirdi. Oysa yokluk, herhangi bir sey
degildir, hatta hiclikten ibarettir. Fakat Tanri, tipki 1 sayisinin her sayida ve
her sayilanda bulundugu gibi, karisma ve birlesme olmaksizin her seydedir
ve her seyle beraberdir.*

Ihvan tarafindan Tanri nasil varlik olarak goriilmiiyorsa sayilarm
kaynagiolarak goriilen1 desay1olarak goriilmemistir. Thvan'mbusayianlayist,
1 ile 6zdeslestirilen Tanri'ya varlik isnat edilememesinden kaynaklanmistir.
Bu, Thvan'in kendi metafizik anlayisiyla da uygunluk icindedir. Nitekim Tanri,
varlik degilse ve her varligin sebebi ise Tanrt ile 6zdeslestirilen 1 de say1 degil;
sayilarin varlik sebebi olmalidir. Bu diistince, Thvan'in Tanr1'min birligi ve bu
birlikten meydana gelen varlik alemini agiklamak icin ortaya koydugu sudar
teorisinde kendisine bir uygulama alani bulur. hvan sudtGrun matematigini
su sekilde acgiklar:

Ey kardesim! Bilmelisin ki, 1'i tekrarlatarak 2'yi 1’"den meydana getirmesi gibi,
Yiice Yaratict'min kendi birliginin nurundan (min ntir-i vahdaniyyetihi) yarattig
ve yoktan var ettigi (ibda’) ilk sey faal akil denilen basit bir cevherdir. Sonra,
O, 2’ye 1'in ilavesiyle 3'ti meydana getirmesi gibi, feleki kiilli nefsi de akil
nurundan meydana getirdi. Sonra 3’e 1'in ilavesiyle 4’1 meydana getirmesi gibi
nefsin hareketinden ilk maddeyi meydana getirdi. Sonra diger sayilari, daha
once orneklendirdigimiz tizere 4'ten oncekileri 4’e ekleyerek 4'ten meydana
getirdigi gibi diger yaratilmislar1 maddeden (heytild) meydana getirdi, akil ve
nefs vasitasiyla onlar1 diizenledi.*®

*  Thvan, Resdilii Thvdni’s-safd’ ve hullani’l-vefd, . 3, s. 327,2-5; Ayrica bkz. Ihvan-1 Safa, “Akil ve Ma'kul /
Akledilir Hakkmda”, cev. Omer Bozkurt, [hvin-1 Safd Risileleri (Ed. Abdullah Kahraman), c. 3, Ayrinti
Yayinlari, Istanbul 2014, s. 191.

4 fhvan, Resailii Ihvéni’s-sufﬁ’ ve hulldni’l-vefd, c. 3, s. 348,20; Ayrica bkz. ihvan, “Nedenler ve Nedenlilere
Dair”, c. 3, s. 286.

4 fhvan, er-Resdletii’l-Cami‘a, s. 9,20-23; Ayrica bkz. ihvan, “Matematikle ilgili Risaleler Hakkinda”, c. 5, s. 18.

2 fhvan, Resdilii [hvini’s-safd’ ve hulldni’l-vefd, c. 3, s. 348,20-349,8; Ayrica bkz. fhvan, “Nedenler ve Nedenlilere
Dair”, c. 3, s. 286.

# fhvan, Resdilii [hvdni’s-safd’ ve hulldni’l-vefd, c. 1, s. 27,8-14; Ayrica bkz. Thvan, “Sayilar Hakkinda”, c. 1, s. 36.
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fhvan'm Tanr’nin varhigiyla ve sudarla ilgili meselelerde, sayilar
arasinda ontolojik wstiinlik siralamasi gibi, kendi donemlerindeki
matematigin tabiatina miidahalelerde bulunarak yaptigt bu agiklama,
matematikten hareketle degil; metafizik doktrinlerden hareketle matematige
yonelik, onun dogasinda olmayan bir yorum olarak degerlendirilebilir. Ciinkii
0'in varligr bir anlamda sayi ttirlerinin birbirinden ayrilmasini saglayan ve
bu say1 kiimelerini ayni diizlem {izerinde gosteren bir zemin saglamaktadir.
Bu da sayilar arasindaki hiyerarsinin 1 sayisinin zirvede oldugu yukariya
dogru seyreden bir yapida olmasini deger bakimindan onler. Ancak Ihvan,
kendi donemlerinde tedaviilde olan 0’1 dikkate almaz. Sudir teorisini sayisal
olarak ifade edebilmek icin de sayilar arasinda ontolojik bakimdan hiyerarsik
iliskiler kurar. Bu hiyerarsik okuma en acik sekilde matematik felsefesinin
konusunu tegkil eden matematiksel nesnelerin ontolojik statiisiine iliskin
[hvan’mn distincelerinde goriilebilir.

Aritmetigin nesneleri olan sayilarin statiisime deginen Thvan,
matematlgm nesneleri konumundaki sayilari, “tisttin dlemden birer 6rnek
(enmtizec mine’l-"alemi’l-a’1a)” olarak zikretmistir.* [hvanin tistiin alemden
kast: ruhani alemdir. Dolayisiyla matematiksel nesneler ruhani aleme ait
varliklardir. Thvan agisindan ruhani alemin varliklarinin ontolojik statiistintin
sahip oldugu deger, boylece matematiksel nesneler olan sayilara da
atfedilmistir. Kisacasi Ihvan, nesnelerin formlarimin niceligi olarak gordiigi
sayilara ve diger matematiksel nesnelerin kendilerine bagimsiz bir varlik
statiisii vermemis; bu nesnelere ruhani varliklarin, cismani varlik alaninda
mahiyetlerini temsil edebilmeyi saglayan bir rol ytiklemistir.

Burada Ihvan felsefesi acisindan sorunlu olarak goriilecek husus, “tistiin
alemden birer 6rnek” olarak gordugi sayilarin kendi igerisindeki uisttinliik
ve deger problemidir. Bu, tanrisal birlik ve sudtr gibi metafizik meseleleri
matematiksel bir zeminde agiklarken ortaya ¢ikan bir problemdir. Bu problem
ise matematik felsefesi acisindan nesnelerin neligi meselesinde oldugu gibi
biittin nesnelerin mahiyetine dair bir aragtirma degil; her nesnenin kendi
icerisinde sahip oldugu statiiyle ilgilidir. Ciinkii Thvan aritmetigin konusunu
teskil eden say1 kiimesinin elemanlarini ontolojik bakimdan bir hlyerar§1ye tabi
tutar. Bu hiyerarsi, tanrisal birlik ve sudtr teorisinin bir geregi olarak ortaya
cikar. Ciinkii Thvan'in bu teoriye bakisina gore, ruhani alemdeki varliklar
ontolojik olarak bir hiyerarsiye tabidir. Bu hiyerarsik yapiy1 sembolize eden
sayilar da kaginilmaz olarak bir hiyerarsiye tabi tutulur. Thvan'da sayilar
arasindaki farkli ontolojik statiiler de bu zeminde sekillenir. Thvanin bu
stattiyle ilgili diistincelerini serdettigi Risaletii’I-Cami‘a’ daki ifadeleri sdyledir:

Peygamberlerin, mahltikatin baslangicina, yokluktan sonra meydana gelisine,
ikincil olanmn ilkten viictida gelmesi gibi seylerin birbirinden ¢ikmasina, biitiin
mevcudatin Allah Te’ala tarafindan yaratilip belirli bir diizene sokulmasima ve
konumunun tayin edilmesine iliskin verdikleri haberlerin de tasdik edilmesi
gerekir. [...] Bu deliller kendi nezdinde giiclii oldugunda ise dogru sozlii

4“4 jhvan, Resﬁilﬁl I'hvﬁni/s—safﬁ’ ve hullani’l-vefd, c. 1, s. 2,10; Ayrica bkz. fhvan-1 Safa, ”Eihristﬁ’r-Reséil”, cev.
Enver Uysal, Ihvin-1 Safd Risileleri (Ed. Abdullah Kahraman), c. 1, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2012, s. 15.
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olanlarin dogrulugunu bilir. Yalancilarin yalani ise tipki ikinin seviyesinin
birin seviyesinden daha tistiin oldugunu, 1’in, 2’den ve ayn1 sekilde 3’ten daha
asag1 mertebede bulundugunu, gercekte dyle olmasa da 9'un parcalarmin ters
dondiirtilebilecegini ve bazi seylerin sayilara ihtiya¢ duymadigini séyleyen
kimsenin yalani gibi bilinir. Bu sekilde yalan sdyleyenlerin soziinii reddedip
dogru delilin disina cikan ve aklin dogruluk tizere ittifak ettigi ilkeleri dikkate
almadan konusanlar: bastirmak, say1 ilminin sagladigi delille miimkiin héle
gelir. Ey kardesim! Say1 ilmi, s6z soyleyenlerin durumunu agikliga kavusturan;
dogru sozlii olanlarin dogrulugunu ve yalancilarmn yalanini bilmeni saglayan bir
mevzidir. Say1 ilmi konusunda istekli ol! Ona dayanarak gticlii ve giivende ol!
Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.®

fhvan'in  felsefe anlayisinda, 9'un, alemin meydana gelis siirecini
aciklayan kozmolojik bir anlami vardir. Yukaridaki sudarun sistematigiyle
ilgili pasajdan da anlasilabilecegi gibi bu kozmolojik tasavvurda, 9"u olusturan
pargalar, 2, 3 ve 4 sayilaridir. 2, 1'den feyezan eden kiilli akla tekabiil eder.
3 ise kiilli akildan varhigimi alan kiilli nefstir. 4’e gelince, o da kiilli neftsen
feyezan etmis olan ilk madde/heytladir. Boylece ruhani dleme ait varliklarm
olusumu, matematiksel say1 diizenine gore aciklanmus olur.*

Yukaridaki pasajda gecen, 9'un pargalarinin ters dondiiriilmesinin
bir yanilgi olu§turdugu iddiasi, Pisagorcularda da goriildagi gibi, Thvan'm
metafizikle i¢ ice ge¢mis ve metafizigin daha merkezde oldugu matematik
anlayisindan kaynaklanir. Ciinkiti Ihvan’da, 2'nin derecesi 1'in derecesinden
diisiik oldugu gibi, 9'un parcalarini olusturan 4’tin derecesi de 3'ten ve
2’den duisuktiir. Thvan’a gore aslolan, 9un parcalarinin, 2, 3, 4 seklinde
siralanmasidir. Yoksa bu pargalarin ters dondirilip 4, 3, 2 seklinde
siralanmasi, Thvan agisindan matematiksel bir yanilgidir. Ciinkii onlara gore
2'nin 3'ten 6nce, 3'tin de 4’ten 6nce gelmesi gerekir. Bu anlayis, Thvan'in
kozmoloji tasavvurunun bir yansimasi olarak okunabilir. Buna gore 4 ile
iliskili olan heytlanin kozmolojik sira diizeni bakimindan 3 ile iliskili olan
killi nefsten 6nce gelmesi miimkiin olmadig gibi, 3 ile iliskili olan kiilli nefsin
de 2 ile iligkili olan kiilli akildan 6nce gelmesi varlik hiyerarsisi agisindan
imkansizdir.

[hvan’mn sudtr nazariyesindeki bu tutumu dikkate alindiginda sayilarin
temsil edildigi varliklarin birbirine gore {iistiinlitk ve derecelerinden dolay:
matematiksel sayilara da birbirlerine gore usttinliik ve derece verilmistir.
Fakat fhvan'in kendi dénemindeki matematik bilimi dikkate alindiginda
aritmetikteki sayilar, matematigin kendi dogasi bakimdan ontolojik
olarak ayni stattidedirler. Yani 1, 2'den; 2 de 3’ten ve boylece devam eden

% Thvan, er-Reséletii’l-Cami'a, s. 17,15-26; Ayrica bkz. [hvan, “Matematikle ilgili Risaleler Hakkinda”, c. 5, s.
25-26.

Ihvan’in 2, 3 ve 4 sayilaryla ilgili bu diisiincesinin, Pisagorcu anlayisa dayandig soylenebilir. Nitekim
Pisagorcular, telli calgilarda telin uzunluk ve kisaligiyla sesin pesligi ve tizligi arasinda bir iliski oldugunu
gormiis ve bu iligkiyi belli aritmetik oranlar cinsinden ifade etmislerdir. Boylece ilk dort say1 (1, 2, 3 ve
4) ve onlar arasindaki oranlarla ses araliklarinin kesin, matematiksel bir dille ifade edilebilir oldugunu
kesfetmislerdir (Yalgin Cetinkaya, Thvian-1 Safi’da Miizik Diistincesi, Insan Yaynlari, Istanbul 1995, s. 53.).
Pisagorcular, miizik sahasinda kesfettikleri soz konusu sayilar arasindaki bu iliskileri biitiin varlig
kusatacak sekilde okumuslardir. Bu okumann ise ihvan'in sudar semasida dile getirdigi 2, 3 ve 4 sayilar
arasindaki iliskiyi okuma bicimini etkiledigi diistintilebilir.
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diger sayilar ontolojik olarak birbirinden farkli degildir.*” Bu, goz 6niinde
bulunduruldugunda, thvan'in sahip oldugu metafizik anlayisa uygunlugun
saglanmas1 adina matematiksel realiteden uzak bir say1 anlayis: gelistirdigi
gorlir.

Sonug

fhvan’in matematik ilimleri ile doga ve metafizik ilimleri arasinda
kurdugu iliskinin boyutlari, cisméani alem ile Tanr1 ve ruhani alem tasnifi et-
rafinda ele alinabilir. Bu tasnifle, {hvan’in matematik ilimlerini biitiin ilim-
lerin ilkesi ve esas1 oldugu seklindeki iddiasinin dogru olup olmadigim tes-
pit etmek igin bir zemin saglanmis olur. Nitekim lhvan, matematigi, basta
Tanrrnin varlig1 olmak tizere diger varliklarmn sahip oldugu tiim 6zelliklerin
acikliga kavusturulmasima yardim edecek bir ilim olarak ele almis ve boylece
varliklart agiklamak amaciyla matematik ilmini temel alan bir yaklasim ser-
gilemistir.

Thvan, Pisagorculugun ve 6zellikle de Yeni-Pisagorcu Nikomakhos'un
etkisiyle cismani alemdeki varligin tabiatinin, sayilarin tabiatina gore
oldugunu ifade etmis ve dogada bulunan bazi olusumlart geometrik
kanitlarla ortaya koymaya ga11§m1§t1r Ihvan, glinumiizde, dogadaki bircok
varlikta goriilen altin orani, “tisttin oran” olarak nitelemis ve sayisal degerler
acisindan altin orana yakin sonuglar ortaya koymustur. Dahasi, Thvan'in
ustiin oran olarak niteledigi oranlarin islevselliginin gtinimiizdeki altin
orana ytiiklenen islevsellikle benzer olmasi da dikkat ceken bir diger husus
olmustur.

[hvan'in aritmetigi tiim ilimlerin kokeni olarak gérmesi, modern
cagda matematigin dogay1 okumanin dili olarak kabul edilmesiyle benzerlik
gosterir. Bu anlayis sayesinde modern cagda varligin sahip oldugu 6zelliklerin
niceliklestirilmesi saglanmis, boylece elde edilen niceliksel sonuglarin
hassas bir dengede oldugu neticesine varilmistir. Bu ise alemin herhangi
bir 6l¢tiden yoksun olmadigi, sans ve tesadiif sonucu meydana gelmedigi,
mayet sahibi bir Yaraticinin varhigimi gerektlrdlgme iliskin teleolojik kamitlar
icin objektiflik degeri ytiksek bir zemin teskil eder. Thvan da bu cergevede
matematigin cisméani alemdeki doga olaylar: ile olan bu yakin iligkisini,
metafizik hakikatlerin anlagilmasini saglayacak bir bakis acisiyla ele alir. Bu
bakis agisinin, sembolik ve mistik bir cihetle degil; matematigin sahip oldugu
reel gerceklikle daha fazla uyum icinde oldugu sdylenebilir.

fhvan'in cismani alemdeki olgular1 agiklarken matematige yonelik
gercekci tavri, Tanr1 ve ruhédni alemle ilgili aciklamalarinda yerini analojilere
yer veren, sembolik ve mistik bir tavra birakmistir. Metafizik alandaki ruhani
varliklarin agiklanmasi esnasinda sik sik basvurulan matematiksel dil, reel
yoni ikinci planda kalan bir nitelik arz eder. Cinkii Thvan, bu tiir metafizik

konularmn agiklanmasinda, matematigin olgusal yoniinden ziyade sembolik

¥ Uysal, [hvin-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 82.
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yoniinii tercih etmistir. Dolayisiyla Thvan’m, matematige, metafizik alanda;
ozellikle Tanr1'nin varligini, birligini ve varligin Tanr1’dan sudtrunu acgikliga
kavusturmak i¢in analoji yoluyla akli yorumlar getirmesine yardim eden bir
ilim nazar1 ile baktig1 sdylenebilir.

Thvan, 1 sayisimin sayilarin ash ve kaynagi oldugu anlayisini, Tanri'nin
her seyin sebebi ve ilkesi oldugunu gostermek icin kullanmistir. Boyle bir
iliskinin ortaya konulmas: girisimi, matematik ilminin sahip oldugu bazi
gerceklerin gz ard1 edilmesine neden olmustur. Zira {hvan, matematiksel bir
say1 olan 0’1, kendi dénemlerinde tedaviilde oldugu halde kullanmamus, 1
sayisini da say1 olarak gormemistir. thvan'in bu tavr matematigin, metafizige
uygunlugunun saglanmasi girisiminin bir sonucudur. Ctinkii fhvan, 1 say1sini
stirekli olarak Tanr1'min varlig ve birligi hakkindaki diistincelerini agiklamak
tizere ele almistir. Bu ise onlarda metafizikle i¢ ige ge¢mis bir say1 anlayisinm
beraberinde getirmistir. Ihvan felsefesinde Tanri, varlik olarak nitelenmedigi
i¢in, Tanri ile 6zdeslestirilen 1 de tabiatiyla say1 olarak goriilmemistir. Ihvan'a
gore diger sayilarin varligt nasil 1’e bagliysa ayni sekilde biittin varlik alemi
de Tanr1’'nmin varligma baghdir. Dolayisiyla sayilarin ortadan kalkmasi, 1'in
varligimi ortadan kaldirmadigy gibi, biitiin varligin ortadan kalkmasi da
Tanr’'nin varligina bir zarar getirmez.

[hvan'm sayilara bu sekilde yaklagmasi, sahip oldugu metafizik
anlayisin izah edilmesi amacin tasir. Bu da Ihvan'in matematigi, kendi
metafizik anlayis1 cercevesinde ele aldigim gosterir. Bunun neticesinde
[hvan'in, matematikle uyusmayan bazi kabulleri benimsemek zorunda
kaldig1 soylenebilir. Eger Ihvan, metafizik alandaki hakikatleri agiklamak
icin ele aldigi matematigin kendi kavramsal cercevesine sadik kalmis
olsaydi, say1 ¢oziimlemesini 1'de durdurmaz, 0 sayisin, irrasyonel sayilar
dikkate alir, ilk say1y1 2 olarak gormez, 1 sayisinin, diger sayilardan ontolojik
olarak bir tisttinliigii olmadig: halde onu diger sayilardan iistiin tutmazd.
Dolaylslyla [hvan felsefesinde metafizik hakikatlerin acikliga kavusturulmasi
icin bazi reel olgular g6z ardi edilmis ve matematik, metafizik hakikatlerin
aydinlatilmasi cabasinda, daha ¢ok mistik ve sembolik anlamlar yiiklenen bir
bilim konumuna yerlestirilmistir.

fhvan’m matematigin tiim ilimlerin ilkesi ve esasi oldugu seklindeki
iddiasy, ele aldig felsefi disiplinlerin hepsi dikkate alindiginda biittintiyle
gecerli olan bir iddia degildir. Nitekim bu iddianin dogrulugunun
temellendirilmesi icin ortaya konulan iligkilerin boyutlarma bakildiginda,
[hvan'in cismani aleme tekabiil eden doga ilimlerindeki reel olgulara iliskin
felsefi agiklamalari, bu iddiay1 énemli 6l¢tide hakli ¢ikarirken, ruhani alemi
sembolize eden metafizik alandaki aciklamalar: bu iddianin tiimiiyle gecerli
olmadigini gosterir. Ctinkii Thvan'm ozellikle aritmetikle iliskili olarak
giindeme gelen metafizik agiklamalari, objektiflik seviyesi daha ytiksek olan
tabiatin matematik dilinden metafizige dogru seyreden bir yapida degil; tam
tersi objektiflik seviyesi oncekine gore daha diisiik metafizik doktrinlerden
hareketle matematige dogru seyreder.
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Sonug olarak, Ihvan felsefesinde matematigin aksiyomatik bir
zemin olup olmadifi sorusuna verilecek cevap, Thvan'in matematik ve
doga ilimleri arasinda kurdugu iliski agisindan olumlu olarak gortilebilir.
Ote yandan Thvan'm matematik ve metafizik arasinda kurguladigi iliski
acisindan diistintildigiinde ise matematigin fhvan tarafindan tutarli bir
sekilde aksiyomatik bir zemin teskil ettigi soylenemez. Dolayisiyla Thvan'm
matematigin diger ilimler i¢in aksiyomatik bir ilim oldugu iddiasmin, doga
ilimleri igin ayri, metafizik ilimler i¢in ayri bir dogruluk degerine sahip
oldugu soylenebilir.
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Giris

[slam tarihinde, Hz. Peygamber déneminden itibaren hapis cezasi
verilmistir.! Ancak Hz. Peygamber doneminde uygulanan hapis cezas1 asli
bir ceza degil, ihtiyati tedbirdir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber déneminde
miiebbet veya uzun stireli bir hapis cezasina rastlanilmamaktadir.?

Hz. Peygamber, smurli sayida da olsa gesitli suclardan dolay: hapis
cezasini uygulamistir.> Ayni sekilde bir sugla itham edilenleri de gegici olarak
hapsetmistir.* Ancak hapis i¢in miistakil bir hapishane olmadigi icin, mescitler,
evler, kuyular, dehlizler gibi mekanlar hapishane olarak kullanilmistir.’

Hz. Peygamberden sonra devlet bagkani olan halifeler de hapis cezasim
vermislerdir.® Fakat Islam’in ilk halifesi Hz. Ebi Bekir déneminde hapsedilen
kisiler yine bu mekanlarda tutulmustur.” Ancak Hz. Omer devrinden itibaren
suglular icin miistakil hapis mekanlar: yapilmistir.?

Hz. Peygamber ve Rasid halifelerden sonraki Miisliiman devletler de,
hapis cezasi vermis ve bunun icin de hapis mekénlar1 edinmislerdir. Ancak
ilk dénemlerde, suclularin tasnifi pek yapilmamistir. Dolayisiyla bu donem
hapishanelerinde islenen suglara gore tahsis edilen farkl: tipte hapishanelere
rastlayamiyoruz. Fakat zamanla hirsizlik gibi ytiz kizartict sug isleyenler
i¢in 6zel hapishaneler (sicnii’l-lusiis) tahsis edildigine dair birtakim bilgiler
vardir. Lakin bu tiir hapishaneleri digerlerinden kesin ¢izgilerle ayirmak
mimkiin degildir.’

1 Omer b. Abdilaziz b. Maze el-théri Sadriissehid, Serhu edebi’l-kadi, Bagdat, Matbaatﬁl-ir'sad, 1977, 11, 343;
Omer Nasuhi Bilmen , Hukuk-1 Islimiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi, Istanbul 1968, III,
33.

2 Ali Bardakoglu, “Hapis”, DIA, Istanbul 1997, XVI, 55.
3 Eba Davad, “Akdiye”, 28; ibn Mace, “Sadakat”, 15.

*  Burhaniiddin ibrahim b. Ali ibn Ferhan, Tabsiratii'l-hiikkim fi usuli’l-akdiyye ve mendhicii’l-ahkim, Daru’l-
kiitiibi'l-'ilmiyye, Beyrut 2007, II, 117.

Sadriissehid, Serhu edebi’l-kidi, 11, 344; Muhammed Abdulhay el-Haseni el-idrisi Kettani, et-Teratibii'l-
iddriyye, Beyrut, Dar’iil-Erkam, ts, I, 247; Bilmen, Kamus, 111, 33; Bardakoglu, “Hapis”, DIA, XVI, 55; Hasan
Abdulgani Eba Gudde, Ahkamii’s-sicn, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 2006, s. 296.

¢ Yakab b. Ibrahim Ebt Yasuf, Kitabii'l-haric, Daru Kunuzi’l-Marife, Umman 2009, s. 463; ibn Ferhtn,
Tabsiratii’l-hiikkam, 11, 232; Kettani, et-Terdtibii’l-idariyye, 1, 247.
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Mahmasani, en-Nazariyyetii’l-amme 1i'l-mucebit ve'l-ukid fi's-geriati’l-islamiyye, Darti’l- flm 1i'l- -Melayin,
Beyrut 1983, 1, 513; Fahreddin Atar, Islam Adliye Teskilati, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, istanbul
1991, s. 218; Suayip Ozdemir, “Islam’mn ilk Dénemlerinde Hapishanelerin Dogusu Kurumsallasmast ve
Islevleri”, Tabula Rasa- Felsefe Teoloji, sy. 3, Isparta 2001, s. 103; Metin Hiilagu, Islam Hukukunda Hapis Cezast,
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Istanbul 2010, s. 28.
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Ik donemlerde islenen suglara ve suglularin yaslarina gore bir
hapishane ayrimi da pek yoktur. Ancak Abbasiler donemi ile birlikte
sehirlerin biiytimesi, su¢ oranlarinin gesitlenmesi ve artmasiyla birlikte, farkli
tip hapishanelerin sayisinda artis olmustur. Ornegin devlete isyan edenler,
normal ciirtim isleyenler, sucu kesinlesmemis ancak gozaltinda olanlar,
toplumda kargasa ¢ikaranlar, hirsizlar, cinayet zanllari icin farkli hapis
mekanlar: tahsis edilmistir.'® Bu hapishanelerin herhangi birinde ayn1 sugtan
yatan mahpuslarin sayis1 arttiginda veya aralarinda huzursuzluk oldugunda,
mahktmlar bir hapishaneden bir baska hapishaneye sevk edilmistir.
Yine Abbasiler doneminde agik¢a isyan eden veya dinden ¢ikan kimseler,
“zindiklik hapishanesi” adi ile bilinen hapishaneye yerlestirilmis, diger
siyasi tutuklular da ayri koguslara konulmustur. Zindik denen kimselerin
(Alemin kadim oldugunu ileri siiren, Allah’1 yahut Allah’in birligini ve ahireti
inkar ettigi halde inanmis gibi goriinen kimse) diger mahkémlardan tecrit
edilmesi, kendilerine taraftar toplama ve mahpuslari etkileme endisesinden
kaynaklanmis olabilir."

Islam hukukcular;, mahktmun tutuldugu hapishane cesitlerini bir
biittin olarak ele almis, suglunun cezalandirildi1 merciye ve cezanin agirhk
derecesine gore hapishaneleri bir ayirima tabi tutmuslar. Ayrica suglunun
hapsedildigi mekanin fiziki olarak bir takim sartlara sahip olmasini da kurala
baglamislar. Bunun yaninda bu hapis mekanlarinda personelin istihdam
edilmesini ve bu personele de bir ticret verilmesi gerektigini soylemislerdir.

Simdi mahpusun tutuldugu hapis mekanlarmn cesitlerini, fiziki
sartlarini ve personelini ele alalim.

1. Islam Hukuk Tarihinde Hapishane Cesitleri

Islam tarihindeki hapishane cesitleri, sistematik bir ¢alismanimn triint
olmayip, daha ¢ok deneme yanilma yolu ile Abbasiler déoneminde belirgin
bir sekilde ortaya ¢ikmis ve saraya yakinligi-uzakligi, islenen sucun cesidi,
insa edilen binanin giivenilirlik derecesi gibi farkli ozelliklere gore de
cesitlilik arz etmistir. Ayni sekilde tek kisilik koguslardan olusan hapishane
tipi, her ne kadar az da olsa ilk donemlerde rastlanmaktadir. Ayrica gesitlilik
acisindan Islam tarihindeki hapishaneler ile guniimiiz hapishaneleri
arasindaki benzerlik, tilke biituinliigiine kars: tavir alan teror suglularinin
farkli hapishanelerde tutulmasidir.’? Ancak giintimiizde oldugu gibi degisik
isyancilarin ya da bugtinkii ifade ile ter6r orgiitli mensuplarmmin farkh
hapishanelerde mi yoksa ortak bir hapishanede veya kogusta m1 tutuldugu
hususunda bir bilgiye rastlayamadik.

[slam tarihinde hapishane, sucglunun cezalandirildigi merkeze ve

Baglaminda Genel Bir Bakis”, OMUIFD, sy. 12-13, Samsun 2001, s. 560-562.
10 “el-Habs", el-Mevstiatii'lfikhiyye, Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, Kuveyt 1983, XVI, 318-319.
1 Yilmaz, “islam Tarihinin ik Ug Asrinda Hapishaneler...”, s. 562.
2 Yilmaz, “Islam Tarihinin ilk U¢ Asrinda Hapishaneler...”, s. 563.
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cezanin agirlik derecesine gore iki kisma ayrilmistir:

1.1. Sicnd’l-Vali

Adam oldirme, hirsizhik gibi suglar1 isleyen kisiler, velayet-i
cerdim gorevini yapan valilerin sorumlulugunda bulunan hapishanelerde
tutulmaktaydi ki bu hapishane ¢esidine “Sicna’l-Vali” denilirdi.

Bu hapis mekani, emniyet yoniinden diger hapishanelerden daha
ileri seviyedeydi ve valilik binasina bitisik insa edilirdi. Bunun sebebi daha
gtivenli olmalaridir.’

1.2. Sicnii’l-Kadi

Bor¢lu ve herhangi bir tohmet altinda bulunan kimseler de, hukuk
davalarina bakan kadilarin idaresi altinda bulunan “Sicnii’l-Kadi”
hapishanelerinde tutulmaktaydi.®

Kadi hapishanelerinde yatan mahktimlarin kagma olasilig1 fazla ise, bu
mahkumlar valilere ait tam emniyetli olan hapishanelere nakledilmekteydi."”

Guntimtizde hapishaneler sucun cesidine gore bir ayrima tabi
tutuldugu gibi suclunun cinsiyetine gore de bir ayrima tabi tutulmaktadir.
Islam hukukunda ise ilk dénemlerde sucun cesidine gore bir ayrima
rastlanilmadigini ifade etmis olsak da, suglunun cinsiyetine gore bir ayrim ta
ilk donemden itibaren mevcuttur. Nitekim ilk donemlerde bir vakia olarak da
erkek ile kadin suglular ayr1 ayr1 yerlerde hapsedilmislerdir.’®

2. Islam Hukukunda Hapishanenin Fiziki Sartlart

f§ledigi su¢ neticesinde ceza olarak hapse atilan kimsenin suglu da olsa
insan olmasimndan kaynaklanan birtakim ihtiyaclar1 ve haklar1 vardir ki bu
da hayvanlara, bitkilere hatta cansiz varliklara bile deger atfetmis Kur’ani ve
Islami anlayisin sonucudur.”

3 Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, Ahkimii’s-sultaniyye, Darulhadis, Kahire 2006, s. 322-323; Hiilagu,
Islam Hukukunda Hapis Cezast, s. 104; Giinay, “Islam Hukuk Doktrininde Hapis Miiessesesi ve Mahpuslara
Yapilacak Muamele”, s. 38; Fahreddin Atar, Islam Icra ve Iﬂus Hukuku, Marmara Univ. Hahiyat Fak.
Yayinlari, Istanbul 1990, s. 256.

4 Maverdi, Alkdmii’s-sultaniyye, s. 322-323; Hiilagu, Islam Hukukunda Hapis Cezasi, s. 104; Ginay, "Tslam
Hukuk Doktrininde Hapis Miiessesesi ve Mahpuslara Yapilacak Muamele”, s. 38; Atar, Islam Icra ve Iflas
Hukuku, s. 256.

5 Maverdi, Ahkdmii's-Sultaniyye, s. 322-323; Hiilagu, Islam Hukukunda Hapis Cezas, s. 104; Giinay, “islam

Hukuk Doktrininde Hapis Miiessesesi ve Mahpuslara Yapilacak Muamele”, s. 38; Atar, Islam Icra ve Iflas
Hukuku, s. 256.

6 Maverdi, Ahkamii’s-sultaniyye, s. 322-323; Hiilagu, Islam Hukukunda Hapis Cezasi, s. 104;‘ Gt"mgy, ”Islam
Hukuk Doktrininde Hapis Miiessesesi ve Mahpuslara Yapilacak Muamele”, s. 38; Atar, Islam Icra ve Iflas
Hukuku, s. 256.

7 Maverdi, Ahkiamii’s-sultaniyye, s. 322-323; Hiilagu, Islam Hukukunda Hapis Cezast, s. 104{ Giingy, "islam
Hukuk Doktrininde Hapis Miiessesesi ve Mahpuslara Yapilacak Muamele”, s. 38; Atar, Islam Icra ve Iflas
Hukuku, s. 256.

18 Kettani, et-Terdtibii l-iddriyye, 1, 249; Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 933.

19 Necmettin Caliskan, “Kur’an’da Insanm Varliklarla iliskisi”, The center of JASSS (The Journal of Academic
Social Science Studies) Journal, 55/2017, 247-265, s. 248.
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Hapishanenin bu ihtiyaclara uygun sekilde insa edilmesi asildir.
Ozellikle hapishanenin birtakim fiziki sartlara sahip olmasi gerekir. Ancak
Islam hukukunun klasik kaynaklarinda hapishanelerin yapilis tarzi hakkinda
acik bir hiikme rastlamak zordur. Fakat Islam hukukcular, o©zellikle
borclularin hukuki tasarruflarina engel olacak bir evin, hatta herhangi bir
yerin bile hapishane olarak kullanilabilecegini soylemislerdir.®® Ayrica
hapishane olarak kullanilan mekénin belli bir konforu tasimasi da tizerinde
durulan hususlardan biridir.*"

[slam hukukgulari, ceza olarak hapisten maksadin mahpusun sikinti ve
1zdirap duymasi, bir an 6nce hatalarindan ve aliskanlik haline getirdigi dine
muhalif davranislarindan vazgegmesi igin bir tedib ve 1slah mahalli oldugunu
goz ontine alarak, hapishanenin sahip olmasi gereken fiziki sartlarimni 6zetle
soyle siralamaktadirlar:

“Hapishane boliimlere ayrilmis, dar olmayan, yazin sicagindan
ve kisin sogugundan koruyabilecek bir nitelikte, yeterli aydinlatmaya
sahip, saglik hizmetleri ve ibadethanesi mevcut, havalandirmas: bulunan,
gilinesten yararlanmaya ve yiirtimeye imkan veren bir alanin bulundugu,
abdest almaya, namaz kilmaya miisait, soyunma-giyinme odalar1 mevcut,
yikanmak i¢in bir banyosu olan, mahktimlarin ihtiyaglarini giderebilmesi
i¢in bir tuvaletin bulundugu, mutfak hizmetlerinin goriildtigu bir alanin var
oldugu, giindelik ihtiyaca cevap verecek sihhi tesisatin ve alt yapinin mevcut
oldugu bir mekan olmalidir. Bunun yaninda hapishanenin temiz olmasi,
mahktmlarin sanatlarmi icra edebilecegi bir ortama sahip olmasi, esi ile
cinsel iligkiye girebilecegi bir ortamin bulunmas: gibi imkénlara sahip olmasi
gerekir. Ayrica hapishane, mahpusun firarini 6nleyecek bir yapiya da haiz
olmalidir.”#

Bu bilgiler bize, yapilacak hapishane binalarmin konfora kagmamakla
beraber sihhi ve zaruri ihtiyaclar1 karsilayacak ozellikte olmas1 gerektigini
gostermektedir. Dolayisiyla hapishane mimarisi ve hizmetleri konusunda
mutlak hiikiimler olmadigindan dolayr mahpuslar lehine fakat liikse
kagmadan onlarin 1slahini saglayacak sekilde her tiirlt hizmet ve tesebbiistin
yapilabilecegini séylemek miimkiindiir.”

Su da unutulmamalidir ki, bir ceza infaz yeri olmasi itibariyle hapishanede
normal bir evde bulunan konforun bulunmasi da diisiiniilemez. Bilakis
mahktimlarm kapatildig yerin belli 6l¢tide mahrumiyet icinde olmasi, isin tabiati

2 jbnii'l- Kayyim, et-Turiiku’l-hiikmiyye, s. 102-103; Bilmen, Kamus, VII, 308; Atar, Islam lcra ve Iﬂas Hukuku, s.
257; Giinay, “Islam Hukuk Doktrininde Hapis Miiessesesi ve Mahpuslara Yapilacak Muamele”, s. 38.
Atar, Islam Icra ve Iﬂus Hukuku, s. 257; Giinay, “Islam Hukuk Doktrininde Hapis Miiessesesi ve Mahpuslara
Yapilacak Muamele”, s. 38.

2 Kettani, et-Teratibii l-idariyye, 1, 246; Bilmen, Kamus, VII, 307; Atar, Islam Icra ve Iflas Hukuku, s. 257; Hilagu,
Islam Hukukunda Hapis Cezasi, s. 102; Gtinay, “Islam Hukuk Doktrininde Hapis Miiessesesi ve Mahpuslara
Yapilacak Muamele”, s. 38-39; Ahmed Hamdi Yildirim, Islam Hukukunda Mahpusun Insani Haklari, (Yiiksek
Lisan Tezi), Sakarya, 1997, s. 77-78.

#  Hiilagu, Islam Hukukunda Hapis Cezasi, s. 102; Atar, Islam Icra ve Iﬂas Hukuku, s. 257.
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geregidir.

3. Islam Hukukunda Hapishane Personeli Ve Ucreti

Mahktmlarin tutuldugu hapis mekéanlarinin idare edilmesi igin
personele ihtiya¢c duyulmaktadir. Islam hukukgulari, hapishanede istihdam
edilecek personelin belli vasiflara sahip olmasini ve bu personele bir ticretin
verilmesi gerektigini ifade etmisler, ancak bu ticretin kimler tarafindan
karsilanacag1 hususunda ihtilaf etmislerdir.

3.1. Hapishane Personeli
Islam hukukgulari, hapishane islerinin tanzim edilmesi ve mahpuslarin
ihtiyaglarimin giderilmesi i¢in gorevliler tayin edilmesini éngoriirler.”

[slam hukukcularinin  6ngérdiigii hapishane personeli, disiplini
temin eden gardiyanlar, mahkéimlara cesitli bilgi ve malumati 6gretecek
Ogretmenler, ustabasilar, idari personel, doktorlar, psikolog, sosyal hizmet
uzmanlari ve cezaevi mudiirleridir.® Hanefi hukuk¢u Eba Yasuf (6.182/798),
hapishane gorevlileri arasinda, miidiirleri, memurlari, bekgi ve polisleri saysa
da? ihtiyaglar olciisiinde bunlara ilaveten yeni kisilerin ve uzmanlarin da
istihdami1 s6z konusu olabilir.

Islam tarihinde ©nceleri baskent Medine’de halifeler, vilayetlerde
valiler ve hakimler, mahpuslarin idari isleri ile mesgul oluyorlardi. Hz. Alj,
Nafi ve Muhayyes isimlerindeki hapishaneleri yaptirinca, hapishanenin
emniyetinden ve idari islerinden mesul olacak bir sahsi tayin etmisti.?® Nitekim
kendisinden rivayet olunan hapishane ile ilgili siirden de bu anlasilmaktadur.
Hz. Ali, s6z konusu siirde hapishane ve hapishane gorevlisi ile ilgili olarak
sunu soyler:

“Beni akilli, dengeli ve her seyi yerinde yapan biri olarak gormiiyor
musun?

Ben Nafi denilen yeri gecilmez bir kale gibi yaptim ve onun basma
glivenilir emin kisiler diktim”*

*  Ginay, “islam Hukuk Doktrininde Hapis Miiessesesi ve Mahpuslara Yapilacak Muamele”, s. 39; Atar,
Islam Icra ve Iflas Hukuku, s. 257.

% Eba Ydasuf, Kitabt}i’Hmrﬁc, s. 465; Muhammed Emin Alauddin ibn Abidin (6.1252/1836), Reddu’l-muhtar,
Darti’'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2003, VIII, 58; Kettant, et-Teratibiil-iddriyye, 1, 249; “el-Habs”, el-Mevsiatii'l-
fikinyye, XV1, 329; Atar, Islam Icra ve Iflas Hukuku, s. 258.

% Atar, Islam Icra ve lﬂas Hukuku, s. 258; Mustafa Avci, Osmanli Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, Mimoza
Yayinlari, Konya 2014, s. 514; Hiilagu, Islam Hukukunda Hapis Cezasi, s. 106; Eba Gudde, Ahkamii’s-sicn, s.
601-615.

2 Eba Yasuf, Kitabii’l-hardc, s. 465.

% Abdulaziz b. Muhammed el-Hanefi Rahbi (6.1184/1770), Fikhu'l-mulitk ve miftahu’r-ritdc el-mursad ald
Iizdneti kitdbi'l-haric, Matbaatii'l-irsad, Bagdad 1973, 11, 240; ibn Abidin, Reddu'l-muhtar, VIIL, 55; Atar, Islam
Icra ve Iflas Hukuku, s. 258; Ebt Gudde, Ahkamii’s-sicn, s. 303; Giinay, “Islam Hukuk Doktrininde Hapis
Miiessesesi ve Mahpuslara Yapilacak Muamele”, s. 39.

* Ebii'l-Abbas Ahmed et-Taberi el- Bagdadi Ibnii'l- Kas (6.335/946), Edebu’l- kidi, Dart’1-Kiitiibi'l-[lmiyye,
Beyrut 2007, s. 32; Semsii’l-Eimme Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed Serahsi (6.483/1090), el-Mebsiit, Darii’l-
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Hz. Ali, bu siirde “eminen” kelimesini kullanmakla hapishane
gorevlisine isaret etmis, “keyyisen” kelimesiyle de, alinacak olan goérevlinin
zeki ve uyanik olmasina dikkat cekmistir.*

Hapishanenin idari islerinden sorumlu olacak sahsin goérev unvani
“emir” veya “emin”di. Hukukgular bu iki kelimeyi “seccan” olarak
yorumlamislar ki, “seccan” hapishanelerde gorevli gardiyan demektir.”!
Bu kelimelerin disinda gardiyanlara “haddad”, “hars”, “feyc”, cilvaz” gibi
isimler de verilmistir.>

Rasid halifeler doneminden sonraki asirlarda gardiyanlar disinda
hapishanelerde, hapishane midiirlerinin “viilatu’s-seccan”, bekgilerin
“kavvam”, polislerin “cilavezeh” olarak gorev yaptiklarini gormekteyiz.
Ayrica hapishanelerin yonetiminden sorumlu olacak kisileri ifade etmek i¢in

kaynaklarda “vali’s-sicn”, “sahibu’s-sicn”, “sahibu’l-hirs” gegmektedir ki, bu
isimler de bugiinkii hapishane miidiirlerini karsilamaktadir.®

Hapiscezasmininfazindasuistimal, gevseklik ve asiriligin onlenebilmesi
ve infazin hukuka uygun sekilde yapilabilmesi igin en biiyiik sorumluluk
stiphesiz hapishane gorevlilerine duismektedir. Bundan dolayr gerek
doktrinde gerekse uygulamay1 yansitan literatiirde hapishane gorevlilerinde
bulunmasi gereken vasiflar tizerinde hassasiyetle durulmustur.*

Islam hukukcularina gore, infaz personeli, giivenilir, diiriist,
merhametli, zeki, uyanik, basiretli, miirtivvet ve salah sahibi, gtizel huylu, tath
dilli, sabirli, mahktimun haklarini bilen ve bedenen giiclii olanlar arasindan
secilmelidir. Bu 6zelliklere sahip olmayanlar bu goreve getirilmemelidir.®

Hanefi hukuk¢u Ebt Ytsuf, halife Harun er-Resid’e yaptig1 tavsiyede
hapishanelerde gorev yapacak gorevlilerin vasiflarindan soyle bahsetmektedir:
“Sen de ey halife! Tutuklularin yeme, icme ve giyimlerinde kifayet edecek
miktarin takdir ve tespit edilmesini emret. Her ay 6denmek tizere onlara
verilecek paray1 ayir ve nafakalarini para olarak ver. Ciinkii sen onlara ekmek,
yiyecek ve gida maddelerini tahsis edersin, hapishane miidiirleri, bekgiler
ve polislerin gida maddelerini alip gotiirmeleri, mahpuslara vermemeleri,
kendilerinin faydalanmalar1 muhtemeldir. Bu islere, hayir ve salah ehlinden

Kiitiibi'I-ilmiyye, Beyrut 2001, XX, 96.
% ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, VIII, 55; “el-Habs”, el-Mevsiiatii'I-fikhiyye, XV1, 329.
3t {bn Abidin, Reddu’l-muhtar, VIII, 55.

Qﬁnay, “fslam H]Jkuk Doktrininde Hapis Miiessesesi ve Mahpuslara Yapilacak Muamele”, s. 39; Yilmaz,
“fslam Tarihinin ilk U¢ Asrinda Hapishaneler...”, s. 574.

Eba Yasuf, Kitabii'l-haric, s. 465; Gl’in;\y, “Islam Hukuk Doktrininde Hapis Miiessesesi ve Mahpuslara
Yapilacak Muamele”, s. 39; Hiilagu, Islam Hukukunda Hapis Cezasi, s. 106; Mathieu Tillier, “Prisons et
Autorites Urbaines Sous Les Abbassides”, Arabica, 55, 2008, s. 388.

3 Bardakoglu, “Hapis”, DIA, XVI, 63.

% Eba Ydasuf, Kitabii'l-hardc, s. 465; Avci, Osmanl Cezq Hukuku Genel Hiikiimler, s. 514-515; “el-Habs”, el-
Mevsiiatii'l-fikhiyye, XV1, 329; Bardakoglu, “Hapis”, DIA, XVI, 63.
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olan dogru ve saglam kisileri tayin et.”*

[slam hukukcularina gére, infaz personelinin firar, isyana tesebbiis ve
isyan gibi durumlarda zor kullanma yetkisi vardir.¥ Bu konularda yetkisi
oldugu icin infaz personelinin bu hususta egitilmis olmas1 gerekir. Firar ve
isyanda infaz personelinin bir kusuru varsa onlar da kusur derecesine gore
cezalandirilir, gerekirse gorevden uzaklastirilirlar.

[slam hukukunda, hapsin infazindan kural olarak hakim sorumludur.
Onun icin tayin olunan hékim ilk 6nce hapishaneleri teftis eder ve orada
bulunan mahpuslarin hapsedilme nedenleri ile tahliye sartlarnin olusup
olusmadigim irdeler, mahpuslar1 gerekirse teminatli;, gerek goérmezse
teminatsiz da saliverir. Hakim, hapsin infazindan sorumlu oldugundan
hapishane personelini de siirekli teftis ve murakabe eder.?

3.2. Hapishane Personelinin Ucreti
Islam hukukgulari, hapishane personelinin ticretleri hususunda ihtilaf
etmislerdir:*

a. Hapishane personelinin {icreti mahpusa aittir.

Safii Mezhebi fukahasma gore hapishane ve hapishane personelinin
ticreti mahpusa aittir. Ctinkiti mahpus sug islemistir. Sug isledigine gore
bunun maddi ve manevi cezasmni ¢ekmelidir. Bunun i¢in mahpus, hapishane
ve hapishane personelinin ticretini 6demelidir.*' Ancak Safii mezhebi
hukukgularindan Remli’ye (6.1004/1596) gore, mahpusun bu ticreti 6deyecek
durumu yoksa bu ticret beytiilmalden karsilanmalidir. Beytiilmalde boyle bir
imkan yoksa o zaman ticret zengin Miisliimanlardan karsilanir.* Remli'nin
bir bagka goriisiine gore ise, hapishane ticreti bor¢lu mahpusa, personelin
ticreti ise alacakliya aittir. Fakat her ikisinin de bunu 6deyecek giicleri yoksa
bu durumda ticretler beytiilmalden yani hazineden karsilanmalidir.*®* Ancak
Remli'nin bu ikinci goriisii, borcundan dolay:r hapsedilenlerle ilgili bir
gortstar.

b. Hapishane personelinin ticreti alacakliya aittir.

Hanefi mezhebinin bazi hukukcularina gore, hapishane personelinin

% Eba Yasuf, Kitabii'l-hardc, s. 465.
3 Avci, Osmanli Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 515.
¥ Avcl, Osmanli Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 515.

¥ el-Fetiva'l-Hindiyye, Beyrut, Darii'l-Fikr, 1991, III, 346, Eba Gudde, Ahkamii’s-sicn, s. 621; Avci, Mustafa,
Hukuk Tarihimizde Hapis, Tiirkiye Adalet Akademisi Yaynlari, Ankara 2014, s. 288-289.

4 Semsiiddin el-Hatib Sirbini, Mugni'l-muhtdc, Darulhadis, Kahire 2006, III, 96; Atar, Islam Icra ve fﬂas Hukuku,
s. 259.

4 Girbind, Mugni’l-muhtic, 111, 96, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Remli, Nihdyetii'l- muhtdic ild serhi’l-
minhdc, Daru’l-kiitiibi'l-'ilmiyye, Beyrut 2003, IV, 334.

42 Remli, Mugni'l-muhtdc, IV, 334.
# Remli, Mugni'l-muhtdc, IV, 334.
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ticreti borcludan alacag: olan kisiye, yani alacakliya aittir.* Bu hukukculara
gore, “0deme, menfaat karsiligindadir,”* kaidesine binaen borgluyu
hapsetmek, ondan alacagi olan kisinin menfaatine oldugu i¢in bu {icret
alacaklidan alinmalidir. Ancak alacaklinin bu 8demeye giicti yoksa {icret
beytiilmalden karsilamir.*® Bu goriis de alacak verecek konularinda séz
konusudur. Bu kanaatte olan hukukcular, alacak verecek konular1 disinda bir
sebeple hapse diisen kisilerin tutuldugu hapishane ve gorevlilerinin ticreti
hususunda bir goriis belirtmemisler.

c. Hapishane personelinin ticreti devlete aittir.

Hanefi mezhebi hukukcularimin geneli hapishane ve hapishane
personelinin ticretinin devlete ait oldugu goriistindedir. Bu hukukculara
gore, mahpus ozgtirlugi ile birlikte her tiirlii kazang imkanlarmi ve hukuki
tasarruf ehliyetlerini kaybetmistir. Bundan dolay1 bu ticret beytiilmalden
karsilanmalidir. Yine bu hukukgulara gore mahpus her ne kadar suclu da
olsa, ozglrluginiin devlet tarafindan alinmasi ve bu vesile ile toplumun
kendisinden korunmus olmasi yoniiyle bu ceza topluma da fayda
saglamaktadir. Bu nedenle hapishane ve hapishane personelinin {icreti
devlete ait olmalidir.*”

Yukarida da zikrettigimiz gibi hapishane ve personel ticretlerini
mahpusa veya alacakliya yiikleyen hukukgular vardir. Ancak bu alacak
verecek durumu ile ilgili bir goruistiir. Boyle bir goriis olmakla birlikte EbG
Yasuf, Ibn Niiceym (6. 970/1563), ibn Abidin® (5.1252/1836) gibi Islam
hukukgular1 ticretlerin beyttilmalden karsilanmasi gerektigi gortistindedir.

Birinci gortiste olan hukukgular, borcunu 6demeyen kisinin hapishane
ve personelinin ticretini karsilamasi gerektigi gorustindedirler. Ciinki
borcunu 6demeyen kisi isledigi sucun cezasin zaten hapsedilerek cekecektir.
Ayrica bu sucundan dolay1 personelin ticretini de ona 6detmek sug-ceza
dengesi acisindan cezada haddi asma olur.

Ikinci goriiste olan hukukgulara gore, hapishane personelinin
ticretini borglusunu hapsettiren alacakli karsilamalidir. Bu goriis de,
biitin sucglular1 kapsamamaktadir. Sadece borclunun hapsedilmesi ile
ilgilidir. Bu hukukgularin borglu disindaki sug isleyenlerle ilgili gortisleri
bulunmamaktadir. Bunun yaninda borcunu tahsil edemeyen alacakliya
gorevlinin ticretini de 6detmek ayrica bir zarara sebebiyet vermektedir.

Suglular cezalandirmak, bunun i¢in mekan hazirlamak ve bu mekan:

“el-Fetava'l-hindiyye, 1V, 527; ibn Abidin, Reddu'l-muhtar, X, 61.

4% Mecelle, md. 87.

4 el-Fetdva'l-hindiyye, 1V, 527; ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, X, 61.

" Eb Yasuf, Kitabii'l-haric, s. 463; Zeyniiddin b. ibrahim, ibn Niiceym, el-Bahru'r -rd'ik serhu kenzi’d-deka’ik,
Darii’l- Marife, Kahire 1333, VI, 300; Ibn Abidin, Reddu l-muhtar, IX, 61; Eba Gudde, Ahkamii’s-sicn, s. 307.

4 Eba Yasuf, Kitabii'l-hardc, s. 463; ibn Niiceym, el-Bahru'r -ri'ik serhu kenzi'd-dekd’ik, V1, 300; ibn Abidin,
Reddu’l-muhtar, IX, 61.
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yonetecek ve de idare edecek gorevlileri de temin etmek devletin gorevidir.
Bunun yaninda sucluyu hapsetmek toplumun menfaatinedir. Zira sug isleyeni
hapsetmek onun insanlara vermesi muhtemel olan zararlarindan toplumu
korumak demektir. Onun icin hapishanenin ve hapishane personelinin
ticretini devlet karsilamalidar.

Hz. Peygamber, hirsizlikla itham edilenleri,* anlasmaya ihanet
edenleri,® haklarinda hiikiim verilinceye kadar zanlilar1,” savas esirlerini®
hapsetmistir. Ancak Hz. Peygamber’in, esir ya da mahpuslardan bir ticret
aldig1 nakledilmemistir. Ayrica Hz. Peygamber, farkli farkli mekéanlarda
suclular1 veya esirleri hapsetmistir. Hz. Peygamber, onlar1 yedirmis, icirmis
ve onlara iyi bakmistir. Ancak ne hapsettigi mekanlar i¢in ne de yedirdigi
icirdigi gidalarin bir karsilig1 olarak kimseden bir {icret istemistir.

Ayni sekilde Hz. Omer, Safvan b. Umeyye’den hapishane yapmak igin,
parasini beytiilméalden 6deyerek bir ev satin almistir. Beytiilmalden karsiladig:
bu evin bedelini ne mahktimlardan ne de baskalarindan istemistir.>

Hz. Ali de insa ettigi Nafi hapishanesi i¢in mahpuslardan bir ticret
istememistir.®* Hz. Ali, hapishane insasi i¢cin mahpuslardan para istemedigi
gibi iaseleri igin de para istememis bilakis beytiilmalden karsilamistir. >

Hanefi hukukcu Ebti Ytsuf da, Harun Resid’e hapishane ve hapis
yatan suclulara yonelik yazdig: tavsiye mektubunda, mahktmlarin iasesi ve
giyimlerinin devlet tarafindan karsilanmasini istemektedir.®

Sonug

[slam hukukunda isledikleri ctirme gore suclulara farkli cezalar
verilmektedir. Bu cezalardan birisi de hapistir. Hz. Peygamber, ihtiyati tedbir
olarak bazi kisileri hapsetmistir. Ancak devlet daha kurumsallasmadig; i¢in
miistakil bir hapis mekan: yoktu. Buna binaen mescit, ev, kuyu ve dehliz gibi
yerler hapis mekani olarak kullanilmustir.

Hz. Peygamberden sonra devlet bagkani olan halifeler déneminde de
hapis cezasi verilmis, Hz. Omer devri ile birlikte miistakil hapis mekanlar:
edinilmistir.

Rasid halifelerden sonraki Miisliiman devletler de hapis cezasiigin hapis

4 ibn Ferhtn, Tabsirati'l-hiikkam, 11, 117.
%0 Kettani, et-Terdtibii'l-iddriyye, 1, 246.
1 Sadriissehid, Serhu edebi’l-kadi, 11, 343; Bilmen, Kamus, 111, 33.

2 ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, Daru’s-Sadr, Beyrut ts, II, 22; Kettani, et-Terdtibii'l-idariyye, 1, 249; Hamidullah,
Islam Peygamberi, 11, 933.

% Ebt Gudde, Ahkamii’s-sicn, s. 309.
5 Ebt Gudde, Ahkamii’s-sicn, s. 309.
% Eba Yasuf, Kitabii'l-hardc, s. 464.
% Eba Yasuf, Kitabii'l-hardc, s. 463.
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mekanlar1 edinmisler. Ancak ilk donemlerde, suglularin cinsiyet disinda yas,
sug baglaminda bir tasnifi pek yapilmamuistir. Bundan dolay1 ilk dénem hapis
mekénlarinda islenen suglara gore ayrilmis farkl tipte hapishaneler yoktur.
Ancak sehirlerin biiytimesi ile birlikte, suglarin gesitlenmesi ve artmasi devlet
idarecilerini farkli tipte hapis mekéanlar1 yapmaya sevk etmistir.

[slam hukukgulari, farkli tipteki hapishane cesitlerini bir biitiin olarak
ele almis, suglunun cezalandirildig1 merciye ve cezanin agirlik derecesine
gore bir ayrima tabi tutmustur.

Islam hukukcular1 naslardan hareketle mahpusun insan olmasindan
kaynaklanan birtakim ihtiyaglar1 ve haklari oldugunu, hapsedildigi mekanin
fiziki sartlarinin bunu saglamaya uygun olmas: gerektigini soylemislerdir.
Ancak Islam hukukgulari, hapishanenin belli sartlara sahip olmasini gerekli
gormekle birlikte, hapishanenin bir ceza infaz yeri olmasi itibariyle, orada
normal bir evde bulunan imkanlarin bulunmamasi gerektigini, mahktimun
hapsedildigi mekanin belli oranda mahrumiyet icermesinin hapsin tabiatinin
geregi oldugunu ifade etmislerdir.

I[slam hukukgulari, hapishaneyi yonetecek, mahk@imlar1 koruyacak,
cesitli hizmetler verecek farkli unvanlarda personelin bulundurulmas: ve
bu personelin de bir takim o6zelliklere sahip olmasi gerektigini, bunlarin
ticretlerinin de tartismali olmakla birlikte hazineden karsilanmasi gerektigini
savunmusglardr.
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Islam Fikhi Agisindan Taziye Meselesi Uzerine Bir
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An Evaluation on the Condolence According to Islamic
Jurisprudence
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Abstract: In this study we have tackled the topic of condolence which has an
important place in the Islamic culture and in the social relationships of Islamic
community. In this context, the information relating to the value and legitimacy
of condolence and it's forms and decrees in different situations, the way of
condolence, the time and place of condolence and the behaviors to be avoid in
condolence has been given in the study. The decree of reading al-Fatiha and
donating it to the soul of the deceased which has been a symbol of condolence in
the South East part of Turkey and the decree of the offering which are given to
the guests have been studied likewise.

Key Words: Condolence, Duration, Place, Reading Qur’an, The Chapter of al-
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Degerlendirme, Artuklu Akademi, 2017/4 (2), 109-134.

Oz: Bu calismada, Islam kiiltiiriinde ve Islam toplumunun sosyal iligkilerinin
saglikli bir sekilde stirdiiriilmesinde 6nemli bir yeri olan taziye konusu ele
alinmustir. Taziyenin fikhi degeri, mesruiyeti; taziyenin uygulanis yontem-
leri, stiresi, mekani ve taziyede sakinilmasi gereken davramslar ile ilgili
degerlendirmeler yapilmistir. Ayrica 6zellikle tilkemizde taziyenin vazgecilmez
bir pratigi haline gelmis olan Fatiha suresinin taziye esnasmnda okunup 6liiniin
ruhuna bagislanmasi ve taziyelerde ikram edilen yemeklerin hitkmii de ele
alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Taziye, Miiddet, Mekan, Kur’an Okuma, Fatiha Suresi.

Giris

Fikih, Imam Ebt Hanife'nin de ifade ettigi gibi “kisinin leh ve aleyhin-
de olani bilmesidir.”! Yani kisinin hak ve yetkilerini, sorumluluk ve yukim-
liikklerini ser‘i kaynaklardan istifade ederek grenmesidir. islam toplumunda
yakini vefat etmis insanlara yakinlik gostererek acilarini paylasmak, onlar
teskin etmeye ¢alismak ve onlar1 sabretmeye tesvik etmekten ibaret olmasi

Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dal.
! Zeyniiddin b. Ibrahim Ibn Niiceym, el-Balru’r-Réik Serhu Kenzi'd-Dekdik, Daru’1-Kitabi'l-Islami, Beyrut ty., 1, 6.
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hasebiyle taziye, kisinin en énemli toplumsal yiikiimliilitk ve sorumlulukla-
rindan addedilmektedir. Miislimanlarin taziye konusundaki gorev ve vazi-
felerini Islam hukuku cercevesinde grenmemiz biiyiik 6nem arz etmektedir.
Bu konuda da bizlere klasik fikih eserleri 1s1ik tutacaktir. Makalemizde basta
Hz. Peygamber (s.a.v) ve selef-i salihin olmak tizere dért mezhep imami ve
bu mezheplere bagl fakihlerin, taziye ile ilgili verdikleri malumatlar1 ve bu
yondeki uygulamalarini esas alarak taziyenin mesru seklini ortaya koymaya
calisacagiz. Bu baglamda, taziyenin sekli ve ifadelerinin belirlenmesi, miid-
detinin tespit edilmesi, taziye sahiplerinin belli bir mekanda toplanip tazi-
yeleri kabul etmelerinin hiikmiti, degisik durumlarda taziye pratigini yerine
getirmenin usulii ve taziye esnasinda Fatiha suresinin okunmasi hususlari ele
alinip degerlendirilecektir.

1. Taziye Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlami1

Taziye, sozliikte seddeli olan “¢’=/azza” fiilinin mastar1 olup musi-
bete maruz kalan kisiyi teselli etme, sabretmeye tesvik etme ve acisini hafif-
letmeye calisma anlamlarina gelmektedir.? Taziyenin terim anlamina gelince
Islam hukuku bilginleri, anlamca birbirine yakin tanimlar yapmislardir. Bun-
lardan bazilar1 sunlardir:

Hanefiler taziyeyi “yakinini kaybedenleri metanetli olmaya tesvik ve
onlar teselli etmeye ¢alismaktir” seklinde tarif etmis ve onun siarmn da
“Osaly 4l Uy 4 Ul /biz Allah’a aitiz ve ona donecegiz” sozii oldugunu ifade
etmiglerdir.?

Malikiler, su sekilde tarif etmislerdir: “Taziye miikéafat vaadi ile
musibetzedeyi sabretmeye tesvik etmek, merhume ve yakinlar: icin dua ve
niyazda bulunmaktir.”*

Safiflerin tanimi su sekildedir: “Yakini vefat edenleri sabretmeye tesvik
etmek, ona musibete karsi vaat edilen miikafati hatirlatmak, miisibetzedenin
tahammiilstizliikk edip giinahkar olmasini engellemeye calismak, oOliniin
bagislanmasi igin dua etmek ve musibetzede igin niyazda bulunmaktir.”>

Hanbeli mezhebine miintesip alimler de benzer tarifler yapmislardir.
S6z gelimi Ibn Kudame (v. 620/1223) soyle demektedir: “Taziye ile kastedilen
vefat edenin yakinlarinin teselli edilmesi, haklarinin gtzetilmesi ve taziye
sahiplerine yakinlik gosterilmesidir.”*

2 Muhammed ibn Manzar, Lisinii’l-Arab, Daru Sadr, Beyrut 1414/1993, XV, 52.

> Osmanb. Ali Zeylai, Tebyinii'l-Hakdik Serhu Kenzi’d-Dekiik, el-Matba’atu’l-Emiriyye el-Kiibra, Kahire 1313, I,
246; Ahmed b. Muhammed_ et- Tahtavi, Hdsiyetu't-Tahtdvt ala Merdki’l-Feldh, (tahk. Muhammed Abdulaziz
el-Halidi), Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1418/1997, s. 618.

4 Ahmed b. idris el-Karafi, ez-Zehire, (tahk. Muhammed Haci), Dér’ul—Garbi’l-islémiyye, Beyrut 1994, I, 481.

Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravdatii’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, (tahk. Zuhayr es-Savis), el-Mektebii'l-

Islami, Beyrut 1412/1991, 1I, 144; Stileyman b. Muhammed Biiceyremi, el-Biiceyremi ala’l-Hatib, Daru’l-

Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1417/1996, 11, 580.

¢ Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame, el-Mugni, (tahk. Abdullah b. Abdilmiihsin ve Abdulfettah Muhammed)
Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad 1406, 1412, 1417/1986, 1992, 1997, 111, 485.
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Biitiin bu tanimlardan anlasildig tizere taziye, insanlarin kullandiklar:
birkag ifadeden ibaret olup vefat edenin yakinlarini metanet gostermeye
tesvik etmek, onlarin tiztintiistini paylasarak onlar1 teskin etmeye ¢alismak,
hem merhuma hem de yakinlarina dua etmek ve onlarin Allah’mn kaza ve
kaderine boyun egmesini ogiitlemektir. Bu ifadeler, sadece vefat eden
Miisliiman kimsenin Misltiman yakinlar1 i¢in kullanilir. Gayri miislimler
icinse yukaridaki ifadeler kullanilmaz. Esasen Islam gibi hosgorii temeli
tizerine bina edilmis bir dinin mensuplar1 olarak Miisltiimanlarin, 6rnek olma
babinda ve dinin degerlerinden taviz vermemek kaydiyla, herkes ile hemhal
olmalar1 elzemdir. Miisliimanlarin {iiziintiilerine, sikintilarina, dertlerine
ortak olup paylasmak zorunda olduklar1 gibi, gayri miislimlerin sikintilar:
ve musibetlerine de ortak olup paylasmalari, hosgérii dini olan Islam’in,
onemsedigi giizel davranislardandir. Nitekim Peygamber efendimizin (s.a.v.),
sahabenin ve tabiinin uygulamalar1 bu konuda bizlere en giizel modeldir.
Restlullah (s.a.v.) Yahudi olan bir cocugu, cliim dosegindeyken ziyaret etmis
ve ona Misliiman olmasin teklif etmistir. Cocuk da onun teklifini kabul edip
kelime-i sahadeti getirmistir. Cocuk vefat edince Restlullah (s.a.v.), “Allah’a
hamd olsun ki atesten kurtuldu, bizim de onun taziyesini yapmamiz gerekir.”
buyurmustur.” Bir rivayete gore Hasan el-Basri (v. 109/728) nin sohbetlerine
devam eden bir Hiristiyan 6lmiis, Hasan el-Basri de 6len kisinin kardesinin
yanma giderek taziyesini su ifadelerle yapmistir: “Allah, bu musibete
karsilik sana en gtizel sevabi nasip etsin, Allah onun ¢liimiinii bize hayirh
kilsin; basma gelen bu musibete karsi sabirli olmani dilerim”.® Buna gore
taziye; sabr1 tesvik etmek, 6liiniin Miusltiman yakinlar i¢in miikafat vaadini
hatirlatmak, 6l yakinlarini sabirsizlik etmekten sakindirmak, Miisliiman olan
olu icin magfiret dilemek ve musibetzede i¢in musibetin telafisi i¢in niyazda
bulunmak seklinde tarif edilmis olsaydi, gayri miislimleri de kapsamasi
agisindan daha uygun olurdu.

2. Taziyenin Fazileti

[slam dini musibete diicar olanlara ilgi gostermeyi emreder ve bunun
karsiliginda biiytik bir miikafat oldugunu vaat eder. Nitekim musibet sahibine
teselli vermenin, sevab1 celbeden makbul bir amel oldugu belirtilmektedir.
Dolayisiyla vefat edenin yakinlarma sabri tavsiye etmek, musibetin
karsihigindaki ecir ve sevabmi hatirlatmak, onlar1t musibetin acisindan
dolayr tahammiilstizliik etmekten vazgecirmek, Misliiman bir topluluga
verilen en onemli gorevlerden olan “insanlara iyiligi emretme ve kottiliikten
sakindirma”?® gorevinden sayilmistir. Nevevi, taziye vazifesini “iyilik ve takva
konusunda yardimlasin, giinah ve haddi asmada yardimlasmayin”'® ayetinin
kapsamina dahil ederek, 6nemli bir vazife oldugunu vurgulamistir."

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, (tahk. Suayb el-Arnavuti), Miissesetii'r-Risale, yy. 1421/2001, XX, 187.

& Mihmas b. Abdillah el-Cel ad, el-Miivalitu ve’l-Mii'dddtu fi's-Seri ‘eti’l-Islami, Riyad 1407/1987, 11, 744.
9 Al-i imran, 3/104.

10 Maide, 2/5.

' Nevevi, el-Ezkaru'l-Miintehabe, s. 269.
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Taziyenin faziletine dair Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’den ¢ok sayida
hadis varid olmustur. Bunlardan birkagini su sekilde siralamak miimkiindiir:

[bn Mesud’'un (ra) naklettigine gore Restlullah (s.a.v.) “Felakete
ugrayan bir kimseye gecmis olsun ziyaretinde bulunana, felakete ugrayana
verilecek sevabin misli verilir”*? buyurmustur.

Abdullah b. Ebi Bekir b. Muhammed b. Amr b. Hazm’in dedesinden
rivayet ettigine gore Peygamber efendimiz (s.a.v.) soyle demistir: “Bir musibet
nedeniyle kardesinin taziyesinde bulunan hi¢ bir mtimin yoktur ki, Ytice Allah
kiyamet giinii ona keramet elbiselerinden bir takim elbise giydirmesin.”*

Enesb.Malik’ten (r.a) nakledilenbirrivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.):
“Her kim bir musibet sebebiyle miimin kardesine taziyede bulunursa Allah
ona kiyamet giintinde onun sebebiyle kendisine ‘habr” olunacak bir elbiseyi
giydirecektir. Sahabe ‘ey Allah’in Rastlii habr olunmasi ne demektir?” diye
sorunca Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘ona gipta edilecek demektir’ buyurmustur.**

3. Degisik Hallerde Taziyelesmenin Usfilii

Fukah4, namahrem erkek i¢in geng kadinin taziyesi harig; erkek, ka-
din, kiiciik ve biiytik tim oli yakimlarinin taziyesinin miistehap oldugunu
belirtmislerdir. Bunlardan da zayif, musibete tahammiilii az olan ¢ocuk, yash
erkek ve kadinlarin taziyeleri dnceliklidir. Ctinkii bunlarin herkesten daha
cok teselliye ihtiyaglar1 vardir. Ibn Kudame bu hususu su sekilde 6zetlemistir:
Kigtik olsun biiytik olsun tiim musibetzedelerin taziyesi miistehaptir. Bunlar
arasinda da once salih, yash ve hatirli kisiler, kendilerini kontrol edemeyecek
derecede aglayip doviinen cenaze yakinlarini; 6liimden kurtulus olmadigs,
isyan etmemek gerektigi gibi sozlerle yatistirmaya calisilir. Ayrica fitne kor-
kusundan dolay1 yabanci erkeklerin, geng kadinlarin taziyesini yapmasi hos
gortilmemistir.’s

Hanefilere gore biiytik-kiigtik, erkek-kadin ayrimi yapmaksizin 6ltiniin
biitiin akrabalarina taziyede bulunmak miistehaptir. Ancak 6ltintin akrabasi
olan gen¢ kadinlara, mahremi olmayan kimseler taziyesini yapamazlar.'®
Safiilerden Nevevi de Imam Safii’den naklen soyle demistir: Akrabalarinin
taziyesinin yapilmasi miistehaptir. Ancak &liintin yakini olan geng¢ kadinin
taziyesini, kendisiyle evlenemeyecek olan yakin akrabasi ve esi disinda
kimsenin yapmamas: gerekir.”” Bu konuda Hanbeli mezhebinin goriisi diger

2 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, (tahk. Bessar Avvad Ma‘raf), Daru’l-Garbi’l-fslami, Beyrut
1418/1998, 11, 376.

3 Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinenu [bn Mice, (tahk. Muhammed Fuad Abdulbéki), Daru H]yéi’l—
Kiittibi'l-Arabiyye, yy. ty., I, 511.

4 Abdurrazzak b. Himam ibn Ebi Seybe, el-Musannef, (tahk. Habibﬁ’r-Rahmar_'t el-’Azami), el-Meclisii’l-Ilmi,
Hind 1403/1982, 1V, 164. Ayrlca bu tiir rivayetler icin bkz. Ali Albayrak, Ismail Arici, “Elazig’da Taziye
Gelenegi”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/2, 2007, s. 35-36.

5 ibn Kudame, el-Mugni, 111, 485.
16 Nizamiiddin el-Belhi ve Digerleri, el-Fetdve'l-Hindiyye, Daru’l-Fikr, yy. 1310/1892, 1, 167.
7" Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu Serhii’l-Miihazzeb, Daru’l-Fikr, yy. ty., V, 305.
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mezheplerle aynidir."®

Mezheplerin genel gortisii 6zet olarak su sekilde ifade edilebilir:
Musibete diismtis oltintin tiim yakinlarmin tzintilerini paylasmak,
musibetlerini hafifletmek, onlara yakinlik gostererek teselli etmeye ¢alismak
miistehaptir. Ancak bunlardan gen¢ kadinin taziyesi, fitne korkusundan
dolay1r mahremi olmayanlari tarafindan yapilmamasi tavsiye edilmistir.

3.1. Asinin Taziyesi

Gerek taziye ile ilgili varid olan hadislerin umumi olmas: ve gerekse
mezheplerin konuyla ilgili goriislerinin genel olmasy, asilerin taziyesinin ya-
pilabilecegini ortaya koymaktadir. Ciinkii bu tiztinttilti durumlarda, musi-
bete maruz kalanlarin yaninda olmak, tiziintiilerini paylasmak, onlar1 teselli
etmek icin giizel sozler sdylemek, onlarin da durumlarini diizeltebilecek ve
tovbe etmelerine sebep olabilecek davranislardir. Buna karsi onlarin bu ke-
derli hallerinde yalniz birakilmalar: ve onlarla ilgilenilmemesi onlarm ken-
dilerini toplumdan dislanmis olarak hissetmelerine ve dolayisiyla daha kot
bir duruma diismelerine neden olabilir. Keza taziye sahibinin yalniz birakil-
masi Islam’mn insanlarla iyi yaklasimda bulunulmasi emrine de aykiridir. Ebu
Davud (v. 275/888), Ahmed b. Hanbel (v. 241/855)"e “Elbiselerini yirtip par-
calayan 6lui yakinlarmin taziyesinde bulunmada bir sakinca var mi1?” seklinde
bir soru yoneltir. Buna cevaben Ahmed b. Hanbel “Hak olan bir sey batil olan
bir sey icin terk edilmez” diyerek cevap verir.” Hasili musibete diicar olmus
gtinahkar kimsenin taziyesini yapmak, ser‘i acidan her hangi bir sakincasi
bulunmamaktadir.

3.2. Giinah Islerken Olenin Taziyesi

Miirted olmadigi miiddetce giinah islerken olen kimsenin taziyesi
yapilabilir. Diger bir ifadeyle intihar edenlerin, sarhos iken olenlerin, kisas
veya hadden &tiirti oldirilenlerin taziyelerinin yapilmasinda bir sakinca
bulunmamaktadir.’ Zira taziyenin mesruiyet ve faziletiyle ilgili deliller,
olenler arasinda fark gozetmeksizin &mm olarak varid olmustur. Onun gii-
nahkar olmayana has kilinmasi tercihi bilamuraccih (tercih sebebi olmadan)
olur ki bu da muhaldir. Yine taziye, insanlarin birbirleri {izerinde bir hak ve
yiikiimliiliikten ibarettir. Olenin giinahi ise onunla Allah arasmdadir. Kald:
ki taziyeden amag 6lenin yakinlarini teskin ve teselli etmek, onlarin acilarin
hafifletmek ve 6lii icin dua etmektir. Oliiniin giinahkar olmasi, taziyesinin
yapilmasina mani degildir.

3.3. Gayr-i Miislim Yakin1 Olen Miisliimanin Taziyesi
Hanefi, Hanbeli ve Safiilere gore gayr-i miislim yakini 6len Muisltimanin

% Muhammed b. Ahmed ed-Destiki, Hdsiyetii'd-Desiiki ala Serhi’l-Kebir, Daru’l-Fikr, yy. ty., I, 419.
1 Siileymen b. Es‘as Ebt Davud, Mesailii'I-fmam Ahmed, Mektebetu ibn Teymiyye, Misir 1420/1999, s. 190.

2 Ahmed b. Muhammed Ibn Hacer el-Heytemi, Tiilifetii ‘I-Muhtic fi Serhi’l-Minhic, el-Mektebetii't-Ticariyetii’l-
Kubra, Misir 1357/1983, 111, 179; Abudulaziz b. Abdillah Ibn Baz, Mecmu 'u Fetdvd ve Mekalitin Miitenevve a,
(www.imambinbaz.org), XIII, 374.

113  —



SRSy Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2017/4(2)

114

taziyesi mutlak olarak caizdir. Nitekim konuya iliskin hadisler,*! 6len kisinin
Miisliiman olup olmamasma bakilmaksizin taziyesinin yapilabilecegini
ortaya koymaktadir.

Konuyla ilgili imam Malik (v. 179/ 795) ten cumhura muhalif bir goriis
nakledilmistir. Soyle ki; Imam Malik gayr-i miislim babast 6len Miisliimanin
taziyesi caiz midir? sorusuna su sekilde cevap vermistir: Bu hoslanmadigim
bir taziyedir. Ciinkii Yiice Allah Kur'an-1 Kerim'de, “fman edip de hicret
etmeyenlere gelince, onlar hicret edinceye kadar size onlarin mirasindan hicbir pay
yoktur”?? buyurmustur. Bu ayete gore, Miisliiman olup hicret etmeyenin
taziyesi bile yasaklanmisken Miisltiman olamayanin taziyesi nasil caiz olabilir.
Fakat Maliki mezhebine mensup ibn Riisd (v. 6. 1126/520), Imam Malik'in
bu gorustint tercih etmeyerek sdyle demistir: “Taziye, Slenin yakininin
musibetini hafifletmeye ve onu teselli etmeye calismak, musibetzede i¢in
duada bulunmak ve 6lii i¢in istigfar etmektir. Burada Miisltiman olmayan igin
dua ve istigfarin yasaklanmasi, en biiytik musibete dugar olmus Miisliman
birisinin kederine ortak olmaya ve onun acilarini hafifletmeye bir mani tegkil
etmez.”?

Burada tercihe sayan goriis cumhurun goriistidiir. Ciinkd taziyenin
miistehap olusuyla ilgili deliller genel olup Misliiman ve Miisliiman
olamayanlar arasinda ayrim yapilmamistir. Ayni sekilde imam Malik’in “bu
hoslanmadigim bir taziyedir” ifadesi de s6z konusu taziyenin yasak olduguna
delalet etmez.

3.4. Yakini Olen Gayri Miislimin Taziyesi

Yakim olmiis gayri mislimin taziyesi ile ilgili iki farkli goriis
bulunmaktadir. Birincisi Ahmed b. Hanbel'den gelen bir rivayet ile Hanefi
ve Maliki mezheplerine mensup bazi fakihlere ve Safii mezhebinin genel
goriisiine gore olen kisinin Miisliiman olmasina bakilmaksizin taziyesinin
caiz olmasidir.** Bu goriisii savunanlarin delilleri sunlardur:

a. “Allah, din ugrunda sizinle savasmayan, sizi yurdunuzdan cikarmayan
kimselere iyilik yapmanizi ve onlara kars: adil davranmanizi yasak kilmaz; dogrusu
Allah adil olanlar: sever.”* Taziye, Miusliiman olmayanlarla ilgili mesru’ olan
bir gesit iyilik olduguna gore her hangi bir sakincasinin olmamasi gerekir.?

b. Taziyenin miistehap olusuyla ilgili hadislerin umumi bir sekilde

2 Tirmizi, Siinen, 11, 378; ibn Mace, Siinen, 1, 511.
2 Enfal, 8/72.

2 Muhammed b._ Ahmed Ibn Riisd el-Cedd, el-Beyanu ve’t-Tahsil, (tahk. Muhammed Haci ve Digerleri),
Daru’l-Garbi'l-Islami, Beyrut 1408/1988, II, 212.

2 Komisyon, el-Fetave’l-Hindiyye, 1, 167; Nevevi, el-Mecmu’ Serhii’l-Miihazzeb, V, 305; Desiiki, Hasiyetii’d-Desiiki,
1, 419; Ibn Kudame, el-Mugni, 111, 485.

»  Miimtehine, 8/60.

% Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii'l-Hekaik Serhu Kenzi'd-Dekiik, el-Matb’atu’l-Emiriyye el-Kiibra, Kahire
1313/189, VI, 30.



Mehmet Aziz YASAR | Islam Fikhi Agistndan Taziye Meselesi Uzerine Bir Degerlendirme S =

varid olmasidir.?”

c. Restlullah (s.a.v.) hasta olan Yahudi ¢ocugu ziyaretiyle ilgili hadiste,
“biz onun taziyesini yapariz”* demesi, soz konusu taziyenin caiz oldugunun
delilidir. Zira 6len cocuk, her ne kadar Miisliiman olmus ise de akrabalar1
Misliman degildi.”

fkincisi Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’den gelen bir rivayete gore
gayri miislimin taziyesi caiz degildir. Imam Malik, “Allah’a ve ahiret giiniine
inanan bir toplumun -babalar, ogullar, kardesleri yahut akrabalart da olsa- Allah’a
ve Rasiiliine diisman olanlarla dostluk ettigini goremezsin” ayetini delil getirerek,
sOyle demistir: Bunlarm ne taziyeleri ne de tebrikleri yapilir. Ciinkii Allah
(cc) agik bir sekilde miiminlerden, en yakinlar1 da olsa bunlara kars: tavir
koymalarini istemistir. Dolayisiyla bu insanlarin taziyelerini yapmak, onlara
kars1 bir nevi muhabbetin beslenmesi olur ki bu da ayetin emrine ters diistiigii
icin haram kilinmastir.3!

Ahmed b. Hanbel ise Ebt Hiireyre (ra)’den rivayet edilen, “Yahudi ve
Huristiyanlara 6nce siz selam vermeyin, yolda onlardan biriyle karsilasirsaniz
onlar1 yolun en zor ve en dar yerinden ge¢meye zorlayiniz”*? hadis-i serifini
delil gostererek onlarin taziyesinin de selam gibi onlara bir nevi tazim ve
hiirmet sadedinde oldugu igin yasaklandigini séylemistir.*

Mezhep miictehitlerden sonra gelen fakihler ise gayr-i miislimin
taziyesi meselesini detayli bir sekilde islemis ve su degerlendirmelerde
bulunmuslardir: Misltiman olmayanlardan zimmilerin taziyesi caizdir.
Safii mezhebine mensup Hatib es-Sirbini (v. 977/1569) konu hakkinda
soyle demistir: “Zimmi olan kafirin taziyesi caizdir. Miisliman olacag:
umuldugunda ise mendup olur. Zimmi olmayan kafirin taziyesi ise Ezra'i
(v. 709/1309)'nin ifade ettigi gibi Miusliiman olacagi umuluyorsa, taziyesi
miistehaptir. Eger Miuisliiman olacagi umulmuyorsa, taziyesinin haram veya
mekruh olduguna dair degisik goriisler mevcuttur.”** Merdavi, Ahmed
b. Hanbel'in gayri miislimin taziyesine cevaz veren goriisiinii, zimmi olan
gayri miislime hamletmistir.® Karafi de zimmi bir kimsenin, 6len zimmi ve
Miisliiman yakinlarimin taziyesinin caiz oldugunu sdylemistir.*

27 Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Alis, Menhu'l Celil Serhu Miihtaseri’l-Halil, Daru’l-Fikr, Beyrut
1409/1989, 11, 231.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, XX, 187.

2 jbn Kudame, el-Mugni, 11, 406.

% Miicadele, 22/58.

3 ibn Riisd, el-Beyanuve't-Tahsil, 11, 212.

%2 Tirmizi, Siinen, 11, 206.

% Manstr b. Yunus el-Buhati, Kessfii’l-Kina’ ‘an Metni’l-Iknd’, Daru’1-Kittbi'-ilmiyye, yy. ty., II, 161.
¥ Muhammed Hatip es-Sirbini, Miigni’l-Miihta¢, Daru’l-Fikr, yy. ty., I, 355.

% Ali b. Siileyman el-Merdavi, et-Tehbir Serhii’t-Tahrir, (tahk, Abdurrahman b. Abdillah el-Cebrin),
Mektebetii'r-Riisd, Riyad ty., II, 566.

% Kerafi, ez-Zehire, 11, 481.
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Buna gore gayri miislimin taziyesine cevaz veren fakihlerin goriislerini
zimmi ve Miisliimanligi umulan harbiye hamledilmesi; gayri miislimin
taziyesini caiz gormeyenlerin gorislerinin ise zimmi olmayan ve harbi olup
Miisliiman olmast umulmayana hamledilmesi daha uygun olur. Ciinkii fslam
hosgorii dini olma hasebiyle, 5rnek olma babinda ve dinin degerlerinden taviz
vermemek kaydiyla, Miisliman olmayanlara da bir nevi iyilik yapilmaya izin
vermistir.” Insanlar icerisinde Miisliimanlarin en siddetli diisman Yahudiler
oldugu halde,® Restlullah’in hastalanan Yahudi komsusunu ziyaret
etmesi® ve diger bir Yahudinin yemek davetine icabet etmesi* buna ¢rnek
gosterilebilir.

3.5. Gayri Miislimden Gelen Taziye

Misliman olmayanlardan gelen taziye ile ilgili kaynaklarda menfi
herhangi bir delil bulunmadig: icin gelen bu tiir taziyelerin kabuliinde bir
sakincanin olmadig1 goriisti hakimdir. Bu hususta Ibn Cerir, ibn Abbas’tan su
hadisi rivayet etmistir:

Restlillah (s.a.v.): Ey tmmetim, atesperest dahi olsa Allah'in
kullarindan size selam verenlerin cevabini veriniz. Ciinkii Cenab-1 Hak,
Kurranrda “Bir seldmla selamlandigimiz zaman ya ondan daha giizeliyle
karsilik veriniz veya aymisiyla mukabele ediniz”* buyuruyor. Buna gore
taziyenin de bir nevi tahiyyaat (hiirmet) olmasi hasebiyle, her kimden
gelirse gelsin, Miisliman’in onu kabul etmesinde bir sakincanin olmadig:
anlasilmaktadir.

3.6. Kadinin Taziye Yapmasi

Kadinm; stislii, kokulu, seffaf giysileri giymesi, avret yerlerinin agik ol-
mas1 ve namahrem erkeklerle bir arada bulunmasi gibi ser‘an yasaklanmis
davranislardan sakinmasi kaydiyla, taziyede bulunmasina cevaz verilmistir.

Abdullah b. Amr b. el-As soyle demistir: “Restlullah (s.a.v.) ile birlikte
bir oliiyti defnetmistik. Defin islemi bitince Restilullah (s.a.v.) ile birlikte
oradan ayrildik. O, evinin kapisinin karsisina varinca durdu. Karsidan bir
kadmin geldigini gordiik. Restlullah (s.a.v.)'in kadini tanidigini zannettim.
Kadin yirtytince Fatima (r.a) oldugunu anladik. Restlullah (s.a.v.) ona,
‘evden neden ¢iktigini sordu.” Oda ‘su ev halkinin taziyesinde bulundum’
cevabini verdi. Bunun tizerine Restlullah (s.a.v.): ‘Herhalde onlarla birlikte
kabristana da gittin” dedi. FAtima (ra): “Allah korusun, gercekten ben senin, bu
husustaki sozlerini dinlemistim,” dedi. Hz. Peygamber de: ‘Eger sen onlarla

¥ Miumtehine, 8/60.
% Maide, 82/5.

% Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhiri, (tahk. Muhammed Zuheyr b. Nasir), Daru Tavki'n-Necat,
yy. 1422/2002, 11, 94.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 424.

4 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cti_mi ‘u’l-Beyan fi Te'vili’l-Kur'an, (tahk. Abdullah b. Abdulmiihsin et-Tiirki),
Merkezii'l-Biihtsive’d-Dirasati’l-Islamiyye bi Dari Hicr, Cize 1424 /2004, VII, 275.
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birlikte oraya gitmis olsaydin’ buyurarak bu mevzuda (¢ok) siddetli tehditte
bulundu.”** Anlasildig1 tizere Restlullah (s.a.v.) kabrin ziyaretine karsi
memnuniyetsizligini dile getirmis ki bu da kabir ziyaretine izin verilmeden
once olmasi gerekir;*® ancak onun taziyede bulunmasina kars: ¢ikmamustir.
Bu ise bir kadinin bagsaglig1 dilemek maksadiyla komsularina veya ese-dosta
gitmesinin mesru’ oldugunu gostermektedir.

4. Taziyenin Sekil ve Ifadeleri

4.1. Restilullah ve Sahabenin Taziye ifadelerinden Baz1 Ornekler
Bu konu ile ilgili Restlullah (s.a.v.)’tan gelen bir kag rivayet su sekil-
dedir:

a. Usame b. Zeyd (ra) soyle demistir: “Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in
kizi Zeyneb (r. anha)’in kizt Umame vefat etmek tizereyken Zeynep Resii-
lullah’a, yanimiza gel, diye haber gonderdi. Usame (ra) dedi ki; Restlul-
lah (s.a.v.), ona selam soylemek ve sunlar1 bildirmek tizere haber gonderdi:
Aldigr sey, Allah’indir. Verdigi de Allah’indir. Her sey onun yaninda belirli
bir stireye kadardir. Sabretsin ve ecrini Allah’tan umsun.”*

b. Restlullah (s.a.v.) Ummii Seleme (r. anha) nin kocas1 Ebu Seleme’nin
vefat1 {izerine ona giderek sunlari soylemistir: “Allah’tm Ebu Seleme’yi
bagisla. Onun derecesini hidayete erdirilmisler arasinda yiikselt. Geride
brraktiklar: arasinda onun yerine gegecek hayirli kimseler ver. Ey alemlerin
Rabbi! Bize de ona da magfiret et. Onun kabrini ona genislet ve oray1 ona
nurlandir” buyurdu.®

c. Restilullah (s.a.v.) Abdullah b. Cafer (ra)’e babasinin ltimii sebebiyle
soyle taziyede bulunmustur: “ Allah'im Cafer’in ailesine onun yerine gececek
kimseleri ver. Abdullah’a sag elinin yapacag: alis verislerde bereketler ihsan
eyle.” Restlullah (s.a.v.) bu sozlerini ti¢ defa tekrarlad1.”*®

d. Muaz'dan nakledilen bir rivayete gore bir oglu 6ltince, Restilullah
(s.a.v.) oglu icin taziyede bulunmak tizere soyle bir mektup yazdn:
“Bismillahirrahmanirrahim. Restlullah Muhammed (s.a.v.)’den Muaz b.
Cebel’e! Selam tizerine olsun! Kendisinden baska ilah olmayan Allah’a
hamd ederim. Allah senin miikafatin1 artirsin ve sana sabir ilham etsin.
Bize ve size siikretmeyi nasip eylesin. Canlarimiz, mallarimiz ve ailemiz
Allah’in bize verdigi birer armagani ve emanetidir. Allah onun sayesinde
sana mutlu bir hayat ihsan eylesin. Onu almakla da seni pek biiytiik ecirlerle,
rahmetiyle, hidayetiyle miikafatlandirdi. Eger sevabini bekliyorsan sabret!

2  Eba Davud, Siinen, 111, 192.

# {bn Mace, Siinen, 1, 500.

4 Buhari, Sahih, 11, 79.

%5 Miislim b. Heccac en-Nisabari, Sehihu Miislim, (tahk. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Daru Thyai'l-Tiirasi’l-
Arabiyye, Beyrut, ty., II, 634.

% Ali b. Muhammed el-Kari, Mirkatii'l-Mefitih Serhu Miskdti’l-Mesibih, Daru’l-Fikr, Beyrut 1422/2002, 1II,
1231-1232.
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Tahammiilsiizltigiin, miikafatini bosa ¢ikarmasin, sonra pisman olursun! Bil
ki tahammuilsiizliik 6ltiimii geri cevirmedigi gibi kederi de defetmez. Gelecek
olan, sanki olmus demektir. Selam olsun sana!”

e. Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Ziibeyr taziyelerde, vefat edenin
yakinlart igin su duay1 yapiyorlardi: “Allah takva sahiplerinin akibetini
sana nasip eylesin. Allah’in rahmeti tizerine olsun ve Allah seni hidayete
erenlerden eylesin. Allah nebi ve salih kullarina ihsan ettigi akibeti sana da
ihsan eylesin.”*

f. Semure (ra), birinin taziyesinde bulunurken soyle diyordu: “Allah’in
hiikmiine kars1 sabret!”#

4.2. Fukahanin Taziye ifadelerinden Bazi Ornekler

Hanefilerden Bedriuiddin Ayni (v. 855/1451) taziyede, vefat edenin ya-
kinlarina hitaben su duanin yapilmasmin miistehap oldugunu ifade etmistir:
“Yiice Allah, oliintiziin giinahlarini bagislasin, ona merhameti ile muamelede
bulunsun. Allah, onun 6ltimiinden dolay1 sana sabir versin ve onun liimiine
sabretmenden dolay1 miikafatini artirsin.”*

ibn Abidin taziye ile ilgili su duay: nakleder: “Allah ecrinizi artirsim,
sabrinizi giizel eylesin ve 6liintizii bagislasin.” Ibn Abidin’e gore olii miikellef
ise bu son ctimledeki dua onun i¢in yapilir; miikellef degilse yapilmaz.™*

Malikilerden Destiki (v. 1230/1814), taziye olii yakinlarini, miikafat
vaadiyle sabretmeye tesvik etmek ve hem 6lii hem de miisibetzede icin dua
etmekten ibaret olduguna gore su duanin yapilmasinin daha uygun oldugunu
soylemistir: “Allah ecrinizi artirsin, size sabir versin ve 6liintizii bagislasin.”*

Hattab b. Habib (v. 954/1547) taziye konusunda su ifadelere yer
vermistir: Taziyeigin belirlenmis bir s6z veya dua bulunmamaktadir. Taziyede
bulunan kisi giizel s6z ve dualardan ne biliyorsa onu yapmasi kafidir. Ancak
ben -olen kisinin yakinlarma yonelik- su duay1 giizel buluyorum: “Allah
bu musibete karsi sizlere biiytik bir miikafat versin, sabrinizi artirsin, Allah
oluntizii bagislasin, ona merhamet etsin ve 6liimii onun igin hayattan daha
hayirl kilsin.”*?

Séfiilerden Sirazi (v. 1083 /476) taziyede bulunan kisinin, dnce Hz. Hidir

47 Hakim, el-Miistedrak, 111, 306.
% fbn Ebi Seybe, Miisannef, 111, 61.

* fbn Ebi Seybe, Miisannef, 111, 61. Ayrica bu tiir drnekler icin bkz. Ali b. Muhammed el-Medaint, et-Te ‘dzi,
(tahk. Ibrahim Salih), Daru’l-Besair, Dimagsk 1424 /2003.

% Mahmud b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye Serhii’l-Hiddye, Daru’1-Kiitiibi'l-lmiyye, Beyrut 1420,/2000, 111, 360.

51 Muhammed b. Emin ibn Abidin, Reddii’l-Muhtir ala Diirri’l-Muhtir, (tahk. Seyh Ahmed Abdilmevcad-Seyh
Ali Muhammed Muavviz), Daru Alemi’l-Kiitub, Riyad 1423/2003, III, 147.

2 Destki, Hasiyetii’d-Desiiki, 1, 419.

% Muhammed b. Muhammed el-Hattab er-Ruayni, Mevdihibii'l-Celil li Serhi Miihtasari Halil, Daru Alemi’l-
Kiitib, yy. ty., II, 39.



Mehmet Aziz YASAR | Islam Fikhi Agistndan Taziye Meselesi Uzerine Bir Degerlendirme S =

(a.s)’'m Restlullah’in vefatindan dolayi, ehl-i beytin taziyesinde bulunurken
yaptigl su duayr yapmasinin daha uygun oldugunu soyler: “Stiphesiz ki
Allah (cc) her musibet icin en gtizel tesellidir, her 6len igin haleftir, kagirilan
her firsatin telafisidir. Allah’a giivenin ve ona tevekkiil edin. Biliniz ki asil
musibet sevaptan mahrum kalmaktir.”>*

Nevevi konuyu daha detayli bir sekilde ele alarak sunlar1 kaydetmistir:
Eger Misltiman, vefat eden Miisliimanin, Miisliiman olan yakinlarimnin
taziyesini yaparsa, “Allah ecrini ¢ogaltsin ve sabir ihsan eylesin; 6lii igin de
Allah onu bagislasin” der. Eger bu kimse tlen kéfirin Miisliiman yakinlarinin
taziyesini yaparsa “Allah ecrinizi ¢ogaltsin ve size sabir ihsan eylesin” der.
Eger vefat eden Miisliimanin kafir olan yakinlarinin taziyesini yaparsa “Allah
sabir versin ve oliiniizii bagislasin” seklinde dua eder.®

Hanbelilerden Merdavi (v. 885/1480) sdyle demistir: Bir Miisliiman,
diger bir Miusltimanin taziyesinde bulunursa, “Allah ecrini ¢ogaltsin ve
sabrin1 artirsin”; oliye de “Allah bagislasin” der. Merdavi, bu duanin
zorunlu olmadigini baska sekilde de dua yapilabilecegini ifade ederek
Ahmed b. Hanbel’in bir adamin taziyesinde “Allah ondan 6tiirii bize de sana
da miikafat nasip eylesin” seklinde dua ettigini soylemistir.® Diger taraftan
[bn Kudame, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bir adamin taziyesindeyken yaptig1
su duanin daha muteber oldugunu ifade eder: “Allah sana rahmet eylesin ve
seni miikafatlandirsin.”*’

Gorilldugi gibi taziye ile ilgili belirlenmis bir s6z veya dua 119 ===
bulunmamaktadir. Bir baska deyisle sari tarafindan taziye icin belirli bir dua
veya soz tayin edilmemistir. Dolayisiyla seriata aykiri olmamak sartiyla
taziyenin amacina uygun herhangi bir sozle taziyede bulunulabilir. Ancak
Restlullah (s.a.v.) veya sahabe tarafindan taziye igin yapilmis dualarin
yapilmasi daha faziletlidir. Restilullah ve sahabeden nakledilen sozler ve
dualar ise su ifadelerle 6zetlenebilir: Oliiniin yakinlarina sabri tavsiye etmek,
musibete katlanmanin ve sabirli olmanin faziletini hatirlatmak; o6liiniin
yakinlar1 i¢in Allah ecrinizi artirsin, sabr-1 cemil ihsan eylesin ve musibete
kars1 size siikretmeyi nasip eylesin gibi dualar yapmak; 6lu igin de Allah
onu bagislasin gibi niyazlarda bulunmak. Buna gore taziyede efdal olan
Hz. Peygamber ve sahabenin yaptig1 dualari yapmaktir. Ancak bu dualar
hatirlanmadig: takdirde o6liiniin yakinlarina teselli verici sozler ve oliintin
bagislanma talebini igeren sozler soylenebilir. Ornegin “Allah rahmet eylesin,
mekani cennet olsun; Allah giinahlarini affetsin” gibi ifadelerle merhuma dua
edilebilir. Olenin yakinlart i¢in de “Allah sabirlar versin, merhumun geride
kalanlarina Allah hayirli uzun 6mdirler versin, Allah baska acilar gostermesin,
olenle oliinmez, er ge¢ hepimiz Olecegiz, Allah imanla vefat etmeyi nasip

Nevevi, el-Mecmu’, V, 305.

Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhicii’t-Talibin ve Umdetii'l-Miiftin, Mektebetu Eser, istanbul ty., s. 112.
Merdavi, el-Insdf, 11, 565.

ibn Kudame, el-Mugni, 111, 486
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eylesin” gibi ifadelerle teselli edilmeye calisilir.

Taziyesinde bulunulan kisinin gelenlere cevab:r konusunda ise belirli
bir s6z varid olmamustir. Miictehit imamlar da bununla ilgili herhangi bir
aciklamada bulunmamuslardir. Taziyesi yapilan kisi, “4min,” diyerek, taziye
edene; “Allah sana da ecrini versin,” gibi miinasip gordugii ifadelerle cevap

verebilir.%®

Taziyenin yerine getirilis sekline gelince; bu hususla ilgili baglayici
herhangi bir uygulama ne Restlullah’tan ne de selef-i salihinden gelmistir.
Dolayistyla seri’atin ¢izdigi ¢izgiyi asmamak sartiyla her yorenin orfiine
uygun uygulamalarla yerine getirilebilir. Buna gore taziye vazifesinin ytiiz
ylize gelerek, kucaklasma veya miisafaha ile yerine getirilebilecegi gibi
telefon goriismeleriyle, mektuplasmayla, faksla ve diger elektronik iletisim
araclartyla veya vekalet yolu ile de yapilabilir.

4.3. Taziyenin Tekrar1

Taziyenin tekrarma 111§k1n Hanefi ve Hanbelilerden agiklamalar bulun-
maktadir. Hanefilerden ibn Abidin konuyla ilgili Ebtt Hanefi’den su ifadeleri
nakletmistir: “Bir defa taz1ye ziyaretinde bulunan kimsenin bunu ikinci defa
yapmast uygun degildir.” Ibn Abidin de ayni goriiste oldugunu vurgulamis-
tir.” Hanbelilerden Merdavi de aymi goriisii savunmus ve taziyenin tekrar-
lanmasimin mekruh oldugunu belirtmistir.*

Taziyenin tekrarmin mekruh sayilmasi, bir defa ile vazifenin yerine
gelmis olmasi, taziyenin tekrarinda tiziinttilerinin yenilenmesine ve yorgun
diismiis olan 6lii yakinlarinin daha da rahatsiz olmasina neden olabilecegi
gerekcelerine dayandig1 kanaatindeyiz.

5. Taziyenin Baslangic1 ve Siiresi

5.1. Taziyenin Baslangici

Alimler taziyenin, definden 6nce veya sonra yapilabilecegi konusunda
miittefiktir. Ancak hangisinin daha faziletli oldugu konusunda ihtilaf etmis-
lerdir.

Hanefi ve Maliki mezheplerine, bir kisim Safiiler ve Hanbelilerden
Ebt Ya'la (v. 458/1065)ya gore taziyenin definden sonra yapilmasi daha
faziletlidir. Ciinkii definden 6nce ¢lii yakinlari onun techiziyle ilgilenirler.
Definden sonra ise oliiden timitleri tamamen kesildiginden tiziintiileri daha
da artar. Bu sebeple de definden sonra onlarin teselliye ihtiyaclar1 daha
fazla olur. Safiilerin ¢ogu ile baz1 Hanefi alimler, 6lu yakinlarinin definden
once daha fazla sikintili olduklar1 durumlarda, taziyelerinin definden 6nce

Taziyede kullanilan ifadelerle ilgili genis bilgi icin bkz. U. [brahim el-Amas, “Cedeliyyetii'l-Lugavi ve'l-
Ictimai fi Hitabi't-Teazi fi't-Tiirasi’l-Arabi”, Mecelletu Dimask, 28/2, 2012, ss. 177-233.

% bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 11, 241.
% Buhuti, Kessafii'l-Kind’, 11, 160.
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yapilmasinin daha uygun oldugunu; boyle bir durumun olmadig: hallerde
ise definden sonraya birakilmasinin daha faziletli olacagini ifade etmislerdir.*'
Ote yandan Hanbeli mezhebine gore ise fazilet agisindan taziyenin definden
dnce veya sonra yapilmasi arasindan bir fark yoktur.®?

Daha o6nce de degindigimiz gibi taziye ile kastedilen ¢lii yakinlarim
teselli etmek ve onlara metanetli davranmalarinda yardimci olmaktir. Bu
baglamda taziye, amacina uygun bir sekilde definden 6nce veya sonra da
yapilabilir. Definden 6nce taziyenin yapilmasi onlar i¢in daha faydali olacaksa,
definden 6nce; yok eger definden sonra daha faydali olacaksa definden sonra
taziyenin yapilmasi daha faziletli olur.

5.2. Taziye Siiresi
Taziyenin miiddeti ile ilgili iki farkh gortis vardir:

1. Cumhura gore taziyenin siiresi, definden ©nce baslar definden
sonra ii¢ giine kadar devam eder. Buna gore, taziyenin bu siire igerisinde
yapilmasi miistehaptir. Bu siireden sonra yapilmasi ise mekruhtur. Ciinkii
taziyeden maksat Slintin yakinlarini teselli edip kalplerini ferahlatmaktir.
Definden tii¢ giin sonra yapilan taziyeler ise onlarin yaralarini desip dertlerini
tazelemekten baska bir ise yaramayacag icin taziyenin gayesine aykiridir.
Olii yakinlarinin veya taziyede bulunmak isteyenlerden bazilarimin bu iig giin
icerisinde taziyeye zaruri bir mazeretten dolay gelememeleri bundan istisna
edilmistir. Bu gortistekiler taziyeyi, kadmin {i¢ giinden fazla yas tutmasmin
haram kilinmasma kiyas etmislerdir.®® Bu konuda Ummii Habibe (ra)’'den
nakledilen rivayet soyledir: Restilullah, “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden
bir kadma oli icin ti¢ gtinden fazla yas tutmak helal degildir. Yalniz kocas1
i¢in dort ay on giin yas miistesna!”* buyurmustur.

2. Safit ve Hanbeli mezheplerine mensup bir kisim fakihlere gore ise
taziyenin belirlenmis bir miiddeti yoktur. Bu ytizden uygun gortilen bir
zamanda taziye yapilabilir. Ctinkii Hz. Peygamber’in vefattan ti¢ giin sonra
taziyede bulundugu, Abdullah b. Cafer (ra)'in rivayet ettigi hadiste sabittir.
Abdullah b. Cafer’den rivayet edildigine gore; Restlullah (s.a.v.) Cafer’'in
ailesine onlara gitmek tizere ti¢ giin miihlet vermis ve sonrasinda onlara
giderek soyle demistir: “Artik bugiinden sonra kardesim icin aglamaymiz.”
Abdullah, sonra elimi tutup kaldirarak soyle dedi: “Allah'im Cafer’in
ailesine onun yerine gececek kimseleri ver. Abdullah’a sag elinin yapacag:
alis veriglerde bereketler ihsan eyle.”®> Bu goriisti, Imami’l-Haremeyn (v.

' Sirbini, Miigni’l-Miihtag, 1, 355; Destiki, Hasiyetii’d-Desiiki, 1, 419; ibn Abidin, Reddii’'l-Muhtdr, 11, 241.
02 Merdavi, el-insﬁf, 11, 566.

% Nevevi, el-Mecmii®, V, 306; Muhammed b. Miiflih es-Salihi, el-Fiird ve Teshihu’l-Fiiri1', (tahk. Abdullah b.
Abdilmubhsin et-Tiirki), Miiessesetii'r-Risale, yy. 1424/2003, III, 404; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 11, 241;
Kevkeb ‘Abid el-Hacce, Fukhu'I-Ibadat fi'l-Fikhi’l-Maliki, Matba“atii’l-Insa, Dimagk 1406/1986, s. 265.

¢ Buhari, Sahih, VI, 60.
% Ahmed Miisned, 111, 467.

12] —
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478/1085), imam Safii’den nakletmistir.®

Hasili vuku bulan 6liimden haberi olup taziyede bulunma imkén1 olan
kimseler i¢in taziyenin en miinasip miiddeti definden sonra {i¢ giine kadardur.
Zira taziyenin amaci 6lii yakinlarim giizel sozlerle rahatlatmaktir. Ug giinden
fazla devam etmesi ise 6lii yakinlariin dertlerini desmekten baska bir fayda
saglamayacag icin uygun degildir. Cenazenin defninde hazir bulunamayan
uzaktaki kimseler veya ti¢ giin icerisinde, hastalik ve benzeri durumlardan
dolay1 taziye imkani bulamayanlar, ti¢ gtinden sonra da taziyeye gidebilirler.
Ote yandan taziyenin definden 6nce veya sonra yapilmasinin caiz olmasi
hasebiyle, adli tip veya benzeri durumlardan dolay: defni geciken oliilerin
taziyeleri, gecikmeli de olsa yapilmasinda bir sakinca bulunmamaktadar.

6. Taziyenin Mekam
Ol yakinlarmin taziye igin gelen ziyaretgileri kabul etmek amaciyla
belli bir yerde toplayip beklemeleri konusunda iki ayr1 goriis mevcuttur.

1. Hanefilerden bazilar1 ile Hanbeli ve Safii alimlerine gore olii
yakinlari, taziye icin gelenleri kabul etmek i¢in bir yerde toplanip beklemeleri
mekruhtur. Onlara gore cenazenin defninden sonra herkes kendi isine bakar,
gitmesi gereken yerlere giderler. Nitekim taziye igin bir yerde toplanip
beklemek cahiliye adetlerindendir. Bu gortstekiler, Cerir b. Abdillah (ra)’in
rivayet ettigi su hadisi delil olarak gostermiglerdir: “Biz ¢liintin ev halkinin
yaninda toplanmay1 ve onlarin (toplananlar i¢in) yemek yapmalarmni gayr-i
mesru gortrdik.”s” Imam Safii (v. 204/819), konu hakkinda sOyle demistir:
“Ben taziye igin 6zel toplant1 yerlerinin tahsis edilmesini mekruh goriiyorum.
Ciinkii bu gibi toplantilar, tiztintiileri yeniler ve cenaze sahiplerine kiilfet
getirir.”®

Hanbeli alimlerinden Ibn Kudame'nin ifadesine gére gore Ebi’l-
Hattab (v. 510/1116) taziyelerin kabuld igin belli bir yerde toplanmay1
mekruh gormiistiir. Keza Tbn Akil (v. 513/1040) de bu konuda aym goriisti
serdetmistir.®

Hanefilerden Tahavi (v. 321/933) ise soyle demistir: Miiteahhirin
alimlerimizden bir¢oguna gore, cenaze sahiplerinin evinde toplanmak
mekruhtur. Cenaze sahibinin bile evinde oturarak taziye igin gelenleri
beklemesi mekruhtur. Insanlar cenazenin defninden sonra dagilmalidirlar.
Herkes isine gitmeli ve ev sahibi de kendji isine bakmalidir.”

% Abdulmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, Nihdyetii'l-Matleb fi Dirdyetii'l-Mezheb, (tahk. Abdulazim Mahmude ed-
Dib), Daru’l-Minhac, yy., 1428/2007, 111, 70; Nevevi, el-Mecmii*, V, 306; Salihi, el-Fiirii ' ve Teshihu’l-Fiirii ', 111,
404.

¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned, XI, 505.

% Muhammed b._ idris es-Safii, el-Umm, Daru’l-Marife, Beyrut 1410/1990, I, 318; Salihi, el-Fiiril * ve Teshihu'l-
Fiirii", 111, 406; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 11, 241.

® ibn Kudame, el-Mugni, 111, 487.
7 Ahmed b. Muhammed et-Tahtavi, Hasiyetii't-Tahtavi ald Merdki'l-Felah, Daru’1-Kutiibi'l-ilmiyye, Beyrut
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2. Maliki ve bir kisim Hanefi fakihlerine gore cenaze defnedildikten
sonra oli yakinlari, belli bir mekanda toplanarak taziyeye gelenleri kabul
edebilirler. Bunlara gore toplanilan yer, bir mescit veya gelen geceni rahatsiz
edecek bir mekan olmamalidir. Bu gortistekiler su hadisleri delil olarak 6ne
stirmiiglerdir: Hz. Aise’den rivayet edildigine gore “Zeyd b. Harise, Ca’fer ve
Abdullah b. Revaha'nin sehit olduklar1 haberi Peygamber’e ulasinca, o, bir yere
oturdu. Yiiziinde hiiziin eseri goriilityordu.”” Bu hadis, cenazenin ardindan
Olenin ailesi ve akrabalar1 bir yerde beklemelerinin caiz oldugunu ortaya
koymaktadur. ibn Abidin, bu goriste olan Hanefi alimlerin goruglerlm soyle
ifade eder: Musibet zamaninda, erkeklerin ti¢ giin oturmasina izin verilmistir.
Kadinlar kesinlikle taziyelerin kabulti icin bir yerde toplanmamaldir.
Mescitte oturmak ise mekruhtur. Ayrica ibn Abidin, bu meseledeki ihtilaflar,
gayr-i mesru durumlarin yer almadig: taziye meclisleri hakkindadir. Gayr-i
mesru davraniglarin bulundugu taziye meclislerinin caiz olmadiginda ise
ittifak oldugunu belirtmistir.”

Her iki tarafin goriis ve delilleri incelendikten sonra soyle bir sonuca
varmamiz mimkiindiir: Gayr-i mesru davranislardan sakinmak kaydiyla
oluniin yakinlarinin taziye igin bir yerde toplanip taziyeleri kabul etmelerinde
bir sakinca yoktur. Nitekim taziyeicin bir yerde toplamay1 yasaklayan herhangi
bir nass yoktur. Esasen oluniin yakinlarmnin taziyeyi kabul igin bir yerde
toplanabilecegine dair deliller daha kuvvetlidir. Taziyeyi kabul i¢in bir yerde
toplanmaya cevaz vermeyenlerin delil olarak getirdikleri Cerir b. Abdillah
(ra)’m “Biz oliintin ev halkinin yaninda toplanmay1 ve onlarin (toplananlar =~ 193
icin) yemek yapmalarini mesru olmayan davranislardan sayardik” hadisinde
gecen toplanma, 6lii yakinlarinin yaptigi yemek icin toplanmadir; burada
kastedilen toplanma taziyelerin kabulii i¢in degildir. Zira 6li yakinlarmin,
sikintili olduklar1 bir zamanda onlarin evinde toplanilip yemek ikramina
mecbur kilmmasi, onlara biiyiik kiilfet olusturacaktir. Bu ise cahiliye
adetlerinden olup stinnete aykiridir. Buna karsin taziye icin toplanmaya cevaz
verenlerin delilleri ise Restilullah (s.a.v.)in Zeyd b. Harise, Ca’fer ve Abdullah
b. Revaha'nin vefatlarindan sonra taziyeleri igin bir mekdnda durmasidir.”
Hz. Peygamberin uygulamasinin sahabeden nakledilen haberden daha
tistiin olmasinda ihtilaf yoktur. Bu baglamda diyebiliriz ki; olii yakinlarinin
ister taziye ic¢in 6zel olarak hazirlanmis bir yerde (su anki taziye evleri gibi)
ister kendi evlerinde ister baska herhangi bir yerde olsun taziyelerin kabulii
i¢in toplanmalarinda herhangi bir sakinca yoktur. Hatta zamanimizda taziye
evleri veya taziye cadirlar1 gibi yerlerin taziye merasimleri igin 6zel olarak
yapilan mekéanlarin giizel bir uygulama halini alarak “4Sas 33l kaidesince

1997, s. 616.

7t Buhari, Sahih, 11, 82; Ayni, Bedruddin el-Ayni, ‘Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhiri, Daru ihyéti’t—Turési’l—
Arabi, Beyrut ty., XXI, 54.

72 Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-Zehire, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1414/1994, 11, 481; ibn Abidin, Reddii’l-
Mubhtar, 11, 241.

73 Buhari, Sahih, 11, 82.
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[slam’m tasvip ettigi giizel uygulamalardan oldugu soéylenebilir.”* Bu
baglamda Ibn Mestid’dan rivayet edilen “Miisliimanlarin giizel gordiikleri
seyler Allah katinda da gtizeldir”” ifadesinde dile getirildigi gibi gtizel bir
uygulama olup olii yakinlar1 igin de kolaylik sagladig1 i¢in mesru olmalidir.

7. Taziyede Sakinilmasi Gereken Davranislar
Taziye meclislerinde islenen gayr-i mesru davramslarin en
onemlilerinden bazilar1 sunlardir:

Taziye meclislerinde sigara i¢cmekten kagmilmalidir. Zira sigara
hem kullanicisint hem de sigaranin icildigi mekandaki insanlari rahatsiz
edecektir. Bu baglamda Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Sogan
ya da sarimsak yiyen bir kimse bizden ve bizim meclisimizden uzak dursun.
Evinde otursun.”” Sigaranin kokusu ise en az sogan ve sarimsagmn kokusu
kadar kotudiir.

Taziye meclislerinde sakinilmasi gereken davranislardan birisi de
oluniin malindan veya oliintin ailesinin malindan ziyafet verilmesidir.
Bazen bu mallarda yetim hakki bulundugundan bu ziyafetlerde yetim hakki
yenmektedir. Bazen de yemek masraflari 6lii yakinlarina maddi agidan biiytik
bir kiilfet olusturmakta ve onlar1 zor durumda birakmaktadir. Nitekim Maliki
alimlerden Derdir (v. 1127/1715)’e bu mevzu sorulunca, su cevabi vermistir:
“Eger cenazenin varisleri icerisinde yetim yoksa cenaze evinde cenazenin arta
kalan malindan verilen ziyafet icin toplanmak bid’attir, mekruhtur. Sayet
cenazenin varisleri icerisinde yetim varsa, boyle bir ziyafet i¢in toplanmak
haramdir.”” Ozellikle {ilkemizin degisik yorelerinde dliimiin iigtinii veya
yedinci giintinde biiytik bir masraf yapilarak biiyiik bir kalabalik yemege
davet edilmekte, bu yemeklerde biiyiik israflar da yapilmakta ve neticede
bu yemekler diigiin yemeklerini andirmaktadir. Oyle ki baz1 yorelerde bu
yemekler gosteris, san ve sohretin aracisi haline gelmistir. Bu kimselerden
bu davranistan vazgecmeleri istenince onlar “Biz bu isi yapmazsak halk bizi
ayiplar” diyebilmektedir. Ne yazik ki onlarin bu cevabi, gayelerinin Allah'in
rizast olmayip sadece gosteris oldugunu acikca ortaya koymaktadir.”® Ote
yandan taziye meclislerinde kadmlar, erkeklerin oldugu meclislere gelerek
taziyede bulunmamalidir. Kur’an ve stinnet, namahrem kadin ve erkeklerin
bir arada bulunmalarin yasakladig gibi buna vesile olan her seyi de haram
kilar. Ytice Allah soyle buyuruyor: “Evleriniz de oturun, eski cahiliye ddetinde
oldugu gibi acilip sagilmayin. Namazi kilin, zekdt: verin, Allah’a ve Resiiltine itaat
edin. Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden, sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak

Bkz. Celil Abuzer, “Sanlurfa’da Degisen Toplumsal Yapida Taziye Gelenegi -Bir Toplumsal Yapi
Coziimlemesi-“, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 10/2, 2010, s. 268-272.

7 Yusuf b. Abdillah en-Nemeri el-Kurtubi, el-Istizkir, (tahk. Salim Muhammed Ata- Muhammed Ali
Muavviz), Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1421/2000, VIII, 13.

76 Buhari, Sahih, 1, 170.
77 Ahmed b. Muhammed es-Savi el-Maliki, Biilgetti’s-Salik li Ekrabi’l-Mesalik, Daru’l-Me"arif, yy. ty., I, 561.

Bedri Aslan, “Islam Hukukunda Olenlerin Ardindan Yapilan Bazi Uygulamalarin Bidatle Iliskisi
(Diyarbakir ve Mardin Orneg;i)”, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/16, 2017, s. 123-124.
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istiyor. Evleriniz de okunan Allah'in ayetlerini ve hikmeti hatirlayin. Siiphesiz Allah,
her seyin i¢ yiiziinii bilendir ve her seyden haberi olandir.”” Diger bir ayette Allah
(cc) soyle buyurmaktadir: “(Resiiliim!) Miimin erkeklere, gozlerini (harama)
dikmemelerini, 1rzlarini da korumalarini soyle. Ciinkii bu, kendileri i¢in daha temiz
bir davramstir. Stiphesiz Allah, onlarin yapmakta olduklarindan haberdardir. Miimin
kadmlara da soyle: Gozlerini (harama bakmaktan) korusunlar; namus ve iffetlerini
esirgesinler. Goriinen kisumlar: miistesna olmak tizere, ziynetlerini teshir etmesinler.
Bagértiilerini, yakalarimin iizerine (kadar) ortsiinler.”*

Konuyla ilgili birkag hadis soyledir:

“Kadin avrettir. Disar1 ¢iktif1 zaman seytan, bakislar1 ona gevirtir.
Kadinin Rabbine en yakin oldugu yer, evinin ortasidir.” 8 Diger bir
rivayette; Ebi Humeyd es-Sa‘idi'nin esi Restliillah’a senin birlikte namaz
kilmay1 ¢ok severim demesi tizerine Resuliillah soyle buyurmustur: “Evinin
ortasinda kildigin namaz, evinin avlusunda kildigin namazdan hayirhdir.
Evinin avlusunda kildigin namaz da mahalle mescidinde kildigin namazdan
hayirlidir. Mahalle mescidinde kildigin namaz ise, benim su mescidimde
kildigin namazdan hayirlidir.”#

Bu da gosteriyor ki, Restlullah (s.a.v.), kadinlar1t miimkiin mertebe
evinden ¢ikmaktan sakindirmak istemekte, disari giktiklari takdirde meydana
gelebilecek tehlikelere isaret etmektedir. Takvali ve saliha bir kadinm,
Restilullah (s.a.v.) ile namaz kilmak icin ¢ikmasi miistehap olmadigina
gore, taziye icin olsun veya baska bir sey i¢in olsun, 6zellikle fitneye sebep
olabilecegi durumlarda ¢ikmalar1 uygun degildir.

8. Taziyenin Hiikmii
Konuyla ilgili sectigimiz birka¢ hadis soyledir:

a. Muaviye b. Kurra (r.a.), babasindan naklettigine gore, sahabenin
arasinda bir adam vardi. Restlullah (s.a.v.)in sohbetine geldiginde kiigiik
¢ocugunu da sirtinda getirir ve dntine oturturdu. Bu ¢ocugun vefat etmesi
tizerine babasi, sohbetin ahengini bozmamas: adina Restlullah (s.a.v.)'in
sohbetine gelmemeye basladi. Restilullah (s.a.v.) onu goremeyince, “falan
kimseyi goremiyorum, nerededir?” diye sordu. Sahabe “Ey Allah’in Rastli
yaninda getirdigini gordiigiin o gocuk oldii!” dediler. Restlullah (s.a.v.)
adami1 buldu ve ona ¢ocugunu sordu; o da ¢ocugunun oldiigini soyledi.
Restlullah (s.a.v.) ona, bagsaglig1 diledi ve soyle bir soru yoneltti: “Ey falan
kimse yasadigin siirece ondan faydalanman mi daha iyidir yoksa cennet
kapilarindan birine geldiginde ¢ocugunun senden 6nce kosup kapiy: sana
acmasi m1 daha iyidir?” Buna cevaben adam: “Ey Allah’in Peygamberi, tabii ki

7 Ahzab, 33/33-34.
8 Nur, 24/30-31.
81 Tirmazi, Siinen, 11, 467.

2 Muhammed b. Ishak b. Huzeyme, Sahilu Ibn Huzeyme, (tahk. Muhammed Mustafa el-A‘zami), el-
Mektebetii'l-Islami, Beyrut ty., III, 95.
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onun benden 6nce kosup cennet kapisini agmasini isterim.” demistir. Bunun
tizerine Restlullah (s.a.v.): “Oyleyse istedigin olacaktir”® buyurmustur.

b. Ebt Berze (ra)’den nakledilen bir rivayete gore Restilullah (s.a.v.):
“Her kim ¢ocugunu kaybeden bir kadina bassaglig1 ziyaretinde bulunursa o
kimseye cennette bir elbise giydirilir”® buyurmustur.

c. Bureyde b. Hasib (ra) soyle dedi: “Restlullah (s.a.v.) Ensar'in
hastalarini ziyaret eder, onlari siirekli sorup sorustururdu. Ensar’dan tek olan
¢ocugunun 6ltimii igin ¢okca kederlenen bir kadinin, oglunun 6liim haberini
alan Hz. Peygamber (s.a.v.) birkag sahabe ile birlikte o kadinin yanina giderek
“Duyduguma gore sen oglun igin ¢ok tiziilmiis ve kederlenmissin.” demistir.
Buna cevaben kadmn “Ey Allah'in Resulii, nasil tiziilmeyeyim ben artik
dogum yapamayan ‘rakub’ bir kadinim. Benim ondan baska ¢ocugum da
yok.” demistir. Restilullah (s.a.v.) ona soyle demis: “Rakub ¢ocugu hayatta
kalan demektir. Bir erkegin yahut Miisliiman bir kadinin ti¢ evlad: oliir de
onlarin miukafatini timit ederse mutlaka Allah, onu, o ¢ocuklar: vasitasiyla
cennete girdirir.” Sonrasinda Restilullah (s.a.v.) kadina sabirli ve Allah’a kars:
takvali olmasini emretti.®

Mezheplerin bu konundaki goruislerini su sekilde siralamak
mimkiindiir:

Hanefi alimlerinden Tbn Abidin (v.1252/1836) de Reddii'l-Muhtar adl
eserinde, Serhii'l-Miinye’den naklederek, taziyenin miistehap oldugunu
soylemis ve konuyla ilgili bazi hadisleri zikretmistir.®

Malikilerden Habib b. Tahir, taziyenin miistehap oldugunu ifade
etmistir.?”

Safii fakihi Nevevi (v. 1277/676) taziyenin miistehap olduguna dair
Maide suresinde gecen su ayeti delil gostermistir: “lyilikte ve fenaliktan
sakinmakta yardimlasin, giinah islemek ve asir gitmekte yardimlagmayin. Allah>tan
sakinin, Allah»in cezast siddetlidir.”®® Nevevi, bu ayetin taziye ile ilgili gosterilen
en giizel delillerden biri oldugunu ifade etmistir.*

Yukarida zikrettigimiz hadislerden anlasildig1 tizere Restilullah (s.a.v.)
taziyeye gitmeyi tesvik ettigi gibi bizzat kendisi de bu vazifeyi ifa etmistir. Bu

% Ahmed b. Suayb en-Nesai, Siinenu'n-Nesii, (tahk. Abdulfettdh Eba Gudda), Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
Beyrut 1971, 1V, 351.

8 Tirmizi, Siinen, 11, 378.

® Muhammed b. Abdillah el-Hakim, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, (tahk. Mustafa Abdulkadir Ata), Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1411/1990, 1 540.

8 {bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 111, 147.
% Habib b. Tahir, el-Fikhii’l-Maliki ve Edilletuhu, Daru ibn Hazm, Beyrut 1418/1998, 1I, 387.
%  Maide, 2/5.

* Yehya b. Seref en-Nevevi, el-Ezkiru'l-Miintehabe min Kelami Seyyidi’l-Ebrdr, (tahk. el-Cefan-el-Cabf), Daru
Ibn Hazm, Beyrut 1425/2004, s. 269.
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da taziyenin miistehap oldugunu gostermektedir. Fukaha, konuyla ilgili varid
olmus bu tiir kavli ve fiill siinnete dayanarak taziyenin miistehap olduguna
kanaat getirmislerdir. Vacip olduguna veya mesru olmadigina dair herhangi
bir yaklasim ise stz konusu olmamuistir. *°

9. Taziyede Fatiha Okumanin Hiikmii

Alimler, Fatiha siiresinin taziyelerde okunmasi hususunu, Kur’an
okumanin sevabi ve oliilere ulasip ulasamayacagi meselesi cercevesinde ele
almislardir. Hanefilerin ¢ogunlugu ile $afii, Maliki ve Hanbeli mezhebine
mensup bazi fakihlere gore okunan Kur’an'in sevabi dliilere ulasir ve oliiler
ondan faydalanir. Bu goristekilere gore bir kimse namaz, orug, Kur’an
okumas, zikir ve hac gibi isledigi gtizel amellerinin sevabini bagkasina hediye
edebilir.”

fbn Salah (v. 806,/1403) el-Fetdvd adli eserinde konuyu 6zetle soyle ifade
etmistir: “Alimlerden cogunun kabul ettigi goriise gore Kur'an'm sevabim
oliilere bagislamak caizdir; ancak okudugu Kur’an'in sevabini bagislarken;
Allah'im okudugum Kur’an'in sevabin falan kimseye ulastir seklinde dua
etmesi gerekir.”*

Nevevi, Safii mezhebinin konuyla ilgili gortistinti soyle aciklamustir:
“Safii mezhebinde daha ¢ok sohret bulmus gortise gore, Kur’an'in sevabi
olitye ulasmaz seklindedir. Ancak, tercih edilen goriise gore bu tiir sevabin
-ozellikle arkasindan dua edildigi zaman- oliiye ulasacagi seklindedir.
Nitekim Kur'an’in okunmas: duadan ibarettir. Duanin faydasmin oliiye
ulasacag1 konusunda ise ittifak vardir.”*

[mam Malik’e gére Kur'an okumanin sevabi oliiye ulasmaz ve ona
faydas1 dokunmaz. Ancak Maliki mezhebinin bazi alimlerine gore Kur’an
okumanin sevabmin o&lilere bagislanmasi caiz oldugu gibi sevabi oliiye
ulagir ve ona faydasi da dokunur.”* Bu baglamda Karafi séyle demistir: Insani
Allah’a yaklastiran ameller ti¢ kisimdir:

a. Sevabi sadece isleyene ait olup baskasina bagislanmasi caiz olmayan
ve faydasinin da baskasmna ulasmasi hicbir sekilde miimkiin olmayan
amellerdir. Bunlar iman, tevhid ve diger itikadi amellerdir.

b. Sevabinin baskasmna ulasmasinda ihtilaf bulunmayan amellerdir.
Mali ibadetler bu tiirdendir.

% Mustafa Cagricy, “Taziye”, DIA, TDV Yaynlari, Ankara 2011, XL, 203.

9 jbn Kudame, el-Mugni, 11, 424; Muhammed Necib el-Mutii, el-Mecmu’, XV, 522; ibn Abidin, Reddii'l-Muhtir,
11, 243; Savi, Biilgetii’s-salik, 1, 580.

%2 QOsman b. Abdirrahman Ibn Salah, Fetdvd [bnii’s-Salih, (tahk. Muveffek Abdullah Abdulkadir), Alemu’l-
Kiitiib, Beyrut 1407/1986, s. 27.

% Muti‘i, el-Mecmii*, XV, 522.
% Desuki, Hasiyetii'd-Desiiki, 1, 423.
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c. Sevabimin bagkasina ulasip ulasmayacag1 hususunda ihtilaf bulunan
ameller. Bunlar orug, hac ve Kur’an okuma gibi ibadetlerdir. imam Safii ve
Imam Malik, bu tiir amellerin sevaplarmin bagkasma bagislanmasini caiz
gormemigler ve bu sevaplarin bagkasina ulagsmasimim miimkiin olmadlglm
belirtmislerdir. Ancak Insanlar bu tiir davramslardan vazgecmemeli; zira
asil olan bu tiir sevaplarin 6liilere ulasmasinin umulmasidir. insanlar bunda
Allah’a gtivenmelidir.”®

Hanbeli mezhebinin ise konuya iliskin farkl: gortisleri olmakla beraber
mezhebin genel kanaati su sekildedir: Kur’an't okuyan kisi, 6lii i¢in niyet edip
okumaya yoneldiginde okudugu Kur’an 6liiye faydali olur ve sevabi da ona
ulasir.” Ebu Bekir el-Hallal (v. 923/1517)in rivayetiyle Ahmed b. Hanbel'in
bulundugu bir cenazede ¢lii defnedilince, kor bir adam kabrin yanina gelerek
Kur’an okudu. Ahmed b. Hanbel de kabrin yaninda Kur’an okunmasinin
bid’at oldugunu soyleyerek adami Kur’an okumaktan menetti. Muhammed
b. Kudame el-Cevheri (v. 237/851) bunu duyunca Ahmed b. Hanbel'e, Ebi
Ismail Miibessir el-Halebi (v. 200/815) hakkinda ne diistintiyorsun diyerek
bu zatin cerh ve ta’dil durumunu sordu. Ahmed b. Hanbel sika biri oldugunu
biliyorum dedi. Bunun tizerinde Cevheri; Miibessir, babasi kendisine, “beni
defnettiginizde kabrimin basinda Bakara'ninilk ve sonayetlerini okuyun” diye
vasiyet yaptigini soyledi. Ibn Omer’in de bu vasiyette bulundugunu duydum.
Ahmed b. Hanbel bunu duyunca soyle dedi: “ Adamina git ve okumana devam
etmesini sdyle.” Ayn sekilde Ebu Bekr el-Mervezi (v. 275/888) de Ahmed b.
Hanbel’'in §unlar1 soyledigini nakleder: “Kabirlere girdiginiz zaman; Fatiha,
Felak, Nas ve Thlas surelerini okuyun ve okuduklarinizi kabir ehline hediye
edin, boylece bu okuduklarinizin sevabi onlara ulasir.”*

Okunan Kur’an’in sevabi oliilere ulasmaz diyenler genelde su delilleri
ileri suirerler:

a.Bunlarilk olarak su ayeti delil gostermislerdir: “[nsana ancak calistiginin
karsiligi vardir.”” Kur’an okumak oliilerin ameli ve kesbi olmadigindan onlara
hicbir faydasi olmaz. Dolayisiyla Restilullah (s.a.v.), bunu ne yapmis ne de
tesvik etmistir.”

b. Peygamber efendimiz (s.a.v.) hadis-i serifte soyle buyurmustur:
“Insan oliince, su ii¢ seyden bagka biitiin amelleri sona erer; devam eden
sadaka, yararlanilan bilgi ve kendisine dua eden hayirli evlat.”'® Kur’an

%  Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Alis, Menhii'l Celil Serhu Miihtaseri’l-Halil, Daru’l-Fikr, Beyrut
1409/1989, VII, 499.

%  Abdurrahman b. Ibrahim el-Makdisi, el-Udde Serhii’l-Umde, Daru’l-Hadis, Kahire 1424 /2003, 1, 134.

% Abdurrahman b. Muhammed qu’l—Ferac, es-Serhii’l-Kebir ala Metni'l-Mukni ', Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 11, 425;
Buhuti, Kessifii’l-Kina” "an Metni’l-Ikna’, 1V, 431.

% Necm 53/39.

®  Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdic Serhu Sahihi Miislim Bin Haccic, Daru Thyai't-Turési’l-Arabi, Beyrut
1392/1973, 1, 90; XI, 85.

100 Miislim, Sahih, 111, 1255; EbG Davud, Siinen, 111, 117: 14; Tirmizi, Stinen, 111, 53.
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okumak bunlardan olmadig; icin sevabi 6liiye ulasmaz.'™

Okunan Kur’an’1 Kerim’in sevabi 6liilere ulasir diyenlerin delilleri ise
sunlardir:

a. “Arsi yiiklenen ve cevresinde bulunanlar, Rablerini dverek tespih ederler;
O’na inamrlar. Miiminler icin: ‘Rabbimiz! Ilmin ve rahmetin her seyi icine almistir.
Tevbe edip Senin yoluna uyanlar: bagisla; onlar: cehennemin azabindan koru” diye
bagislanma dilerler.”Ayete gore Miiminlere dud etmek, onlarin amellerinden
olmadig1 halde onlara fayda vermektedir.'®

b. “Bil ki, Allah’tan baska ilah yoktur; kendinin, inanms erkek ve kadinlarin
glinahlarimin bagislanmasim dile. Allah, gezip dolasti§iniz ve duracaginmiz yerleri
bilir.”1 Bu ayette Allah (cc) Hz. Muhammed, miiminlere dua etmesini
emretmistir. Bu da Hz. Muhammed’in duasmin onlara fayda saglayacagim
gostermektedir.'®®

c. “Inanan, soylart da inancta kendilerine uyan kimselere soylarini da katariz.
Onlann iglediklerinden hicbir sey eksiltmeyiz. Herkes kazancina baghdir.”'* Bu
ayette Yiice Allah miiminlere, &hiret mutlulugunu, iman konusunda aymn
yolu izleyen nesilleriyle birlikte yasama imkan verecegini buyuruyor. Bu da
baskalarinin amellerinden faydalanilabilecegine isarettir.'””

d. Ma’kal b. Yesar’dan rivayet edildigine gore Restilullah (s.a.v.) soyle
buyurdu: “tliilerinizin tizerine Yasin siiresini okuyunuz.”'® Sayet bunun
olitye faydasi olmasaydi Restlullah (s.a.v.) okunmasim tavsiye etmezdi.'®.

e. Kur’an okumanin sevabinin 6liiye ulasacagini savunanlar; onu hac,
sadaka ve duaya kiyas etmislerdir. Yani bu tiir ibadetlerin ¢liiye faydas:
oldugu gibi Kur'an okumanin faydasmin da olmasi gerekir."® Nitekim
Enes, Restlullah (s.a.v.)’a oliilerimiz i¢in dua etmemizin onlar i¢in sadaka
vermemizin ve onlarin yerine hac etmemizin onlara faydasmin olup
olmayacagini sormus, Restlullah da soyle cevap vermistir: “Yaptiginiz
bu amellerin sevaplar1 onlara ulasir ve birinize bir hediye bagislandiginda
sevindigi gibi onlar da o sevaba sevinirler”'"

101 fbn Kudame, el-Miigni, 11, 423.

102 Miimin, 7/40.

105 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethii’l-Kadir, Daru Ibn Kesir, Dimask 1414 /1993, VI, 135.

104 Muhammed, 47/19.

15 {hn Kudame, el-Miigni, V, 79.

6 Tar, 21/52.

107 Muhammed el-Emin es-Senkiti, Edvdiil-Beyan fi [déhi’l-Kur'ani bi’l-Kur'an, Daru’l-Fikr, Beyrut 1415/1995,
VIII, 470-471.

18 Ebt Davud, Siinen, 111, 191.

19 Tahtavi, Hasiyetu't-Tahtdvi ala Meriki'l-Feldh, s. 621.

10 Buhati, Kessdfii'l-Kind*, 1, 147.

e Ayni, Umdetii'1-Kari, VIII, 222.
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Her iki goriisteki alimlerin delillerini karsilastirdigimizda, Kur’an-i
okumanin sevabinin bagislanmasi durumunda 6liilere ulasacag: seklindeki
goriisin tercihe sayan oldugu kanaatine varmaktayiz. Nitekim oliilere
Kur’an okunabilecegi, sevabmin bagislanabilecegi ve oliilerin bundan
faydalanacagi konusunda fukaha arasinda bir ittifak olusmustur. Zira Islam
aleminde oteden beri, oliiler i¢in Kur’an okunmakta olup hi¢ kimse buna
kars1 ¢itkmamustir.'? Diger goriistekilerin delillerine gelince; ileri siirdiikleri
en onemli delilleri olan, “Insin icin yalmzea kendi ¢alisip ¢abalamas: vardir”"
ayetini Eb(i Bekir el-Verrak (v. 240/854); “insanlar kiyamet giiniinde niyetleri
tizerine hasr olunur”'* manasindaki hadisi delil getirerek “ = ¥"min"l Y
¢+” anlaminda oldugunu soylemistir.'

. Ibn Abbas, “Insin icin yalnizea kendi ¢calisip ¢abalamast vardir”, ayetinin
“Inanan, soylart da inangta kendilerine uyan kimselere soylarini da katariz.” ayetiyle
nesh olundugunu ifade etmistir.'®

Bazi miifessirlere gore bu ayet Hz. Musa ve Hz. Ibrahim’in kavimlerine
hastir. Ciinkii bu ayette onlarin suhuflarindan bahsedilmektedir."” Bazilarina
gore, ayette gecen insanlardan kasit, kafirlerdir.""® Diger baz1 miifessirler ise
7o deki “J”yi “l=” manasina hamlederek ayeti soyle yorumlamislardir:
Insanlar igin sadece yaptiklari giinahlarin cezasi vardir.'

Bunlarin yani sira ayetin anlami, insan ancak kendi cabasiyla elde
ettiginin sahibidir, onu hak edebilir, baskasinin kazandiklarinda hak iddia
edemez seklindedir. Bu ayet, birisinin sahip oldugu bir seyi baskasma
bagislamasina herhangi bir mani teskil etmez. Buna gore bir kimsenin hayatta
olan birisine, sahip oldugu bir seyi hibe etmesinin caiz olmasi gibi vefat etmis
birisine de hibede bulunmasinin caiz olmasi gerekir.

“Insan 6liince biitiin amelleri kesilir. Ancak ii¢ sey miistesna: Sadaka-i
cariye veya istifade edilen bir ilim ya da kendine dua edecek salih evlat.”
seklindeki delillerine soyle cevap verilebilir: Buradaki ihtilaf 6lenin ameli ile
ilgili degil, baskasmnin ameli ile ilgilidir. Ibn Kudame bunu su sekilde ifade
eder: “S6z konusu hadis onlar i¢in hiiccet olamaz. Ciinkii hadis 6liintin
amelinin kesilmesinden bahsediyor. Kur'an okumanin sevabi ise o6liintin

12 fbrahim b. Muhammed ibn Miiflih, el-Miibdi’ fi Serhi’l-Miikni', Déru’l—KL’itl’.ibi’l—ilmiyye, Beyrut 1997/1418,
11, 281; Bithati, Kessafii’l-Kina*, 1, 147.

13 Necm 53/39.
"4 Buhari, Sahih, 111, 26.
15 Kurtubi, el-Cami " li Ahkiami’l-Kur'an, XVII, 115.

16 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi" li Ahkdmi’l-Kur’an, (tahk. Ahmed el-Berdtini-ibrahim Etfis),
Daru'l-Kiitiibi'l-Misriyye, Kahire 1384/1964, XVII, 114.

17 Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medarikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, (tahk. Yusuf Ali), Daru’l-Kelimi't-
Tayyib, Beyrut 1419/1998, 111, 396; Zeylai, Tebyinii'l-Hekdik, 11, 83-84.

18 Kurtubi, el-Cami " li Ahkdmi’l-Kur'an, XVII, 114; Buhti, Kessifii'I-Kind’, 11, 148.
19 Kurtubi, el-Cami " li Ahkami’l-Kur'an, XVII, 114; Zeylai, Tebyinii'l-Hekaik, 11, 85.
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amelinden degildir ki ona faydasi dokunmasin.”® Boylece denilebilir ki
fukahanin ¢ogu, Kur’an-1 Kerim'in 6liilere okunabilecegi, kiraatin sevabinin
bagislanmasi durumunda, busevabin, dliilere ulasacagi ve 6liilerin busevaptan
yararlanacagl kanaatindedir. Buna binaen taziyelerde Fatiha okumanin
hicbir sakincasmin olmadigi ve onlara fayda saglayacagi da soylenebilir.
Ayrica Kur’an okumanin sevabinin 6liiye ulasamayacagi varsayilsa bile, Hz.
Peygamber (s.a.v.), “Bir topluluk Kur’an’t okuyup onu aralarinda muizakere
etmek tizere Allah’in evlerinden birinde bir araya toplandiklarinda, mutlaka
tizerlerine stikiinet iner ve onlar1 Allah’in rahmeti biirtir. Melekler de onlar:
kanatlariyla sararlar. Allah Teala da, onlar1t huzurunda bulunanytice topluluga
(meleklere) anar”'* hadisinin hiikmiince, okunan yerde rahmet ve stiktinet
(huzur-giiven) ortami olusuyorsa, taziyelerde Fatiha’nin okumasinda da bir
beis olmamasi gerekir.'*

Sonucg

Taziye, sevdiklerini kaybedenlerin metanetli olmalarina yardimeci
olmak, onlarin {iziintiisiinii paylasarak onlar1 teskin etmeye calismak, hem
merhum hem de yakinlari i¢in dua etmek ve merhumun yakinlarma Allah’in
kaza ve kaderine boyun egmeyi 6gtitlemektir. Bu baglamda taziye, Muisliiman
toplum igerisinde birlik ve dayanismay1 saglayan onemli bir gelenektir.

Hz. Peygamber ve selef-i salihinin s6z ve davranislarindan hareketle,
geng kadmin taziyesi harig, Miisliiman olan erkek, kadin, kiigtik, buiyiik tum
olii yakinlarinin taziyesi miistehap kabul edilmistir. Ote yandan Islam’in
¢izdigi sinir1 asmamak kaydiyla gayri miislimin taziyesine de cevaz verilmis
ve onlardan gelen taziyelerin kabultinde de bir sakinca gortilmemistir.

Taziyenin yapilis sekli ve taziyede kullanilan ifadelerin, Hz.
Peygamber’den nakledilmis davranislara ve ifadelere muvafik olmasi daha
faziletli olmakla beraber, oliiniin yakinlarina miimkiin oldugunca teselli edici,
rahatlatic1 sozler soylemek ve {iztintiilerinin paylasildigini gostermek gibi
taziyenin amacini yerine getiren ifadeler ve davramslar yeterli goriilmustiir.

Ser’l bir mazeret olmadigi durumlarda taziyenin ti¢ giinden fazla
stirmesi uygun goriilmemistir. Ote yandan seri miinkeratlardan uzak
durmak sartiyla, 6li yakinlarinin taziye igin bir yerde toplanip taziyeye
gelenleri kabul etmesinde de bir sakinca gortilmemistir. Ayni sekilde taziye
merasimlerinin icras1 adina yapilan 6zel mekanlar, Miisliimanlarin teden
beri giizel gordiikleri bir gelenek olup tesvik edilmelidir.

Taziyeye gelenlere, 6liintin malindan veya oliiniin ailesinin yakinlarinin
malindan ziyafet verilmesi maddi agidan biiytik bir kiilfet olusturarak
onlar1 zor durumda biraktig1 igin bid‘at olarak addedilmis olup kaginilmasi

120 Ebu’l-Farac, eg-Serhii’l-Kebir, 11, 426.
121 Miislim, Sahih, IV, 2074.

122 Bkz. Aslan, “Islam Hukukunda Olenlerin Ardindan Yapilan Bazi Uygulamalarin Bidatle Iliskisi (Diyarbakir
ve Mardin Ornegi)”, s. 125-127.
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gerekmektedir. Verilen bu yemeklerde yetim hakki bulundugu durumlardaise
bu tiir yemekler caiz goriilmediginden yasaklanmalidir. Ancak oliiniin ailesi
disindaki diger akrabalari, komsular1 ve diger Miusltimanlarin yardimiyla,
taziyeye gelenlere, ikram edilen yemeklerde bir sakinca bulunmadig kanaati
hakimdir.

Okunan Kur’an'in sevabinin oliilere faydali olup olmayacag: hususu
cercevesinde degerlendirilen Fatiha suresinin taziyelerde okunmasi, giizel bir
uygulama olup ser‘1 agidan herhangi bir sakincas: yoktur.
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Abstract: In order to achieve the desired goal of public religious education which
has some purposes such as to inform Muslims about the faith, worship and moral
principles of the Islamic religion that is the origin of the Qur’an and the Sunna,
to help their interpretations of the religious dimension of life by developing their
religious understanding, providing guidance and religious counsel to Muslims
on religious and moral issues, applying a proper method of the Qur’an and the
Sunnah is imperative. In order to reach this goal, analyzing of the revelation and
education activities of Prophet Muhammad'’s twenty-three year prophets in the
Mecca and Medina period is extremely important. Therefore, the revelation and
education activities of Prophet Muhammad who is the prophet and the chief
educator of the Islamic religion, and also the Qur’an and Prophet Muhammad’s
educational methods are need to be well known and practiced by religious
educators who are interested in today’s public religious education.

In this study, we will try to study how to transmit the teaching and lerning
activties and methods of the Quran and the religion education of the Prophet
Muhammed in Mecca and the Medina period.
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Oz: Kaynag1 Kur’an ve Stinnet olan, Islam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslar
konusunda Miisliimanlar: bilgilendirmek, dini anlayislarin gelistirerek hayatin
dini boyutunun yorumlarmna yardimcit olmak, dini ve ahlaki konularda onlara
rehberlik ve dini danismanlik yapmak gibi bir amaci olan yaygin din egitiminde
arzu edilen hedefe ulasilabilmesi icin Kur’an ve Siinnete uygun bir metodun
uygulanmasi zarurettir. Bu hedefe ulasabilmek i¢in de Hz. Muhammed’in
yirmi ¢ senelik peygamberliginin Mekke ve Medine donemi teblig ve egitim
faaliyetlerinin incelenmesi, giiniimiiz yaygm din egitimine uyarlanmasi
bakimindan son derece énemlidir. Bundan dolayz, Islam dininin hem peygamberi
hem de bas egitimcisi olan Hz. Muhammed’in teblig ve egitim faaliyetleri ile,
Kur’an'm ve Hz. Muhammed'in egitimdeki metotlarinin giiniimiiz yaygimn din
egitimi ile ilgilenen din egitimcileri tarafindan iyi bilinmesi ve uygulanmasi
gerekmektedir.

Bu calismamizda Kur'an ve din egitimi, Hz. Muhammed’in Mekke-Medine
donemi teblig-egitim-6gretim faaliyetleri ve metotlarimi incelemeye calisacagiz.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Stinnet, Din Egitimi, Yaygin Din Egitimi.
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Giris

Her ne kadar ytice Allah, hakla batili, hayirla serri birbirinden ayurt
etmesi i¢in insana akil nimetini vermisse de insanin akliyla her seyi bilmesi
miimkiin olmamistir. Insanin akliyla kavrayamadigi ama bilmek ve yapmak
zorunda oldugu birtakim hakikatler vardir ki bunlar ancak Allah’in kullarina
bildirmesiyle miimkiindiir. Bu bildirme isi ise Allah’in yine kullar1 arasindan
sectigi miistesna kisiler vasitasiyla yani peygamberler araciligi ile miimkiin
olmaktadir.! Peygamberlerin, Allah’mn kullarina ulastirmak istedigi hakikatler
biittintine ise din diyoruz. Hemen her dinin, yasanan hayata ait pratik
davrans kurallarma varincaya kadar her konuda insan1 aydinlatmay: hedef
edindigi muhakkaktir.? Islam dininin hedefi de cehaleti ortadan kaldirmak,
insanlar1 hem bu diinya hem de ahiret i¢in hazirlamaktir.?

Dinlerin kuruculari durumunda olan peygamberlerin egitim ve
ogretimlerindeki hedefleri, halki, kdinat ve kainattaki olaylar1 tetkike ve
diisinmeye sevk ederek irsat etmek ve Allah'in nimetlerine kavusmalarin
saglamaktir. Peygamberlerin egitimdeki hedefleri, insanligin din egitimini
tistlenmis, teblig ve egitim gorevini tizerine almus din egitimcileri icin rehber
olmalidir. Bunun icin din egitimcileri hedef Kkitlelerini diistinmeye sevk
edecek gercek bilgilerle donatilmis olarak yetismelidirler.*

Din egitimi her seyden 6nce bir bilgi meselesidir. Dinle ilgili bilgiler
hurafe ve safsatadan arindirilmis temel ilkelere dayanmalidir. Gerek iman
gerek ibadet konularinda ehem ve miihim sirast mutlaka gozetilmelidir.
Ancak dinle ilgili bilgiler sirf malumat olsun diye ogretilmez. Zira dini
bilgilerin vicdanimiza mal olmasi ve bir inang sistemi halinde benligimize
kazandirilmas: s6z konusudur. Bu bilgilerin insanin i¢ diinyasinda iman,
irade ve moral giicti olarak yer almasi istenirken, bir taraftan da namaz ve
orug gibi ibadetler insan iradesini giiclendirmeye yonelik hareketler olarak
goriilmektedir.®

[1k nazil olan ayetlerden son ayete kadar, Hz. Muhammed’in g&revinin
ozunt teblig olusturuyordu. Bu konuda ytice Allah kendisini “Ey Peygamber!
Rabbinden sanaindirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O nun verdigi peygamberlik
gorevini yerine getirmemis olursun. Allah, seni insanlardan korur. Siiphesiz
Allah, kafirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir”® ayetiyle uyarmaktadir.
Ancak onun gorevinin sadece Allah’tan aldig1 mesajlar1 insanlara teblig ve
nakletmekten ibaret oldugunu diistinemeyiz. Zira Hz. Peygamber kendisine
nazil olan ayetleri hem teblig ediyor hem de kendisine inanan insanlar

1 Nurettin Ali el-Kari, Serhu’l-emali, irsad Kitabevi, istanbul trs. s.17.
Erol Giingor, Islam’in Bugtinkii Meseleleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1988, s. 113.
Besir islamoglu, Kur’an’da Miisliimanlarin Ozellikleri, Pmar Yayinlari, Ankara 1991, s. 63.

4 Burhar}eddin Ez-Zernuci, Talimiil-miiteallim, Islamda Egitim Ogretim Metodu, cev. Vehbi Yavuz, Pamuk
Ofset, Istanbul 1995, s. 37.

°  Emin Isik, Gengligin Ruhi ve Manevi Problemleri, (Gengligin Din Egitimi ve Inang Problemleri), ISAV Yayinlari,
Istanbul 1987, s. 35.

s Maide, 5/67.
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egitiyordu. Oyleyse, ilk nazil olan bes ayetle Hz. Muhammed’in hem teblig
hem de egitim-6gretim siireci artik baslamis demektir. Ancak bu siirecte
bugtinkii egitim sistemlerine benzeyen herhangi bir miifredat: ve plani olan
bir din egitiminden stz etmek miimkiin gortinmese de onun takip ettigi
vahye dayali bir miifredat1 ve metodu vardi. Zira o kendi arzusuna gore
konusmuyordu. Bildirdikleri kendisine vahyolunan vahiyden ibaretti.”

Guntimtiiz egitimcileri niteligi itibariyle egitimi kontrollii (formal)
ve kontrolsiiz (informal) olmak {tizere ikiye ayirmaktadirlar. Kontrolsiiz
egitim herhangi bir amaci olmayan ve kontrol edilemeyen egitim iken,
kontrollii egitim ise, belli amaglar dogrultusunda planlanip programlanarak
ve kontrol edilerek yiiriitillen egitim faaliyetleridir® Hz. Muhammed’in
peygamberliginin esasini teskil eden Kur'an'i teblig ve insanlari yeni dine
davet gorevi bir yaygm din egitimi idi. Nitekim o ytice Allah’tan aldig:
vahiyleri bir taraftan insanlara teblig ediyor, bir taraftan da inananlara yaygimn
egitim yoluyla 6gretiyordu.’ Bundan dolay1 ¢alismamizi yaygin din egitimi
ile stnirlandirdik.

Biitiincaglarda, egitiminikiamaciolmustur: Ogretimveiyidavramslar.®°
Bugiinkii yaygin din egitiminin gayesi ise “Islam dininin inang, ibadet ve
ahlak esaslar1 konusunda Miisltimanlar1 aydinlatmak, bilgilendirmek, batil
inang ve hurafelerden arindirmak, dini anlayislarmi gelistirerek hayatmn dini
boyutunun yorumlarma yardimct olmak, dini ve ahlaki konularda onlara
rehberlik etmek ve dini danismanlik yapmaktir.”"

Dolayisiyla yaygin din egitiminin, islam dininin yukarida zikredilen
hedefi olan cehaleti ortadan kaldirmas: ve insanlart hem bu diinya hem de
ahirete hazirlamast icin, oncelikle Islam’m temel kaynaklari olan Kur’an ve
Stinnetin benimsenmesi ve giiniimiiz yaygin din egitimine uyarlanmasi bir
zarurettir. Bundan dolay1 calismamizin, Hz. Peygamber’in Mekke ve Medine
donemi din egitimi ve teblig faaliyetlerinin, metot ve icerik bakimindan
bugiinkii yaygin din egitimine uyarlanmasi agisindan 6nemli oldugunu
diistntiyoruz.

Ancak genis bir hedef kitlesi bulunan bugtiniin yaygin din egitiminin,
gintimiiz Misltimanlarimin ihtiyaglarina cevap vermesi hususunda,
konularm amaclarmin belirlenmesinden, muhtevasinin tespitine ve egitim
metotlarina kadar uzanan birtakim problemleri vardir.”? Calismamizin amaci
bu problemleri ortaya koyarak ¢oziim onerileri sunmaktan ziyade Yitice
Allah tarafindan egitilen Islam’mn peygamberi Hz. Muhammed'in yirmi ti¢
senelik, basariyla tamamladig dini teblig ve egitim faaliyetleri igerisinden

7 Necm, 53/3-4.

Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 2005, s. 15.

Recai Dogan, “Yaygin Din Egitiminin Neligi”, Din Egitimi El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 267.
10 Berntrand Russel, Egitim ve Toplum Diizeni, cev. Nail Bezel, Varlik Yaymlar, Istanbul 1981, s. 38.

" Dogan, Yaygin Din Egitiminin Neligi, s. 271.

2 Bkz. Dogan, Yaygin Din Egitiminin Neligi, s. 283-286.
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ozellikle bugitiniin yaygin din egitimcilerinin 6rnek alabilecekleri ve yaygin
din egitimine uyarlayabilecekleri hususlar1 onlarin takdirine sunmaktir.

Calismamizda oncelikle Kur'an ve din egitimi, Hz. Muhammed’in
teblig ve egitim-6gretim faaliyetleri ile egitim metotlarimi ele alacagiz. Zira
Kur’an'in ikinci suresi olan Bakara suresinin ikinci ayetindeki “Kendisinde
stiphe olmayan bu kitap, miittakiler icin bir yol gdstericidir” ifadesinden hareketle,
bugitinkii yaygin din egitimcilerinin Kur’an’in egitimle ilgili bu rehberliginden
istifade etmeleri son derece dnemlidir. Yine ayni sekilde Hz. Muhammed’in
teblig ve egitim-6gretim metodunun uygulanmadig bir yaygin din egitiminin
basarili olmas: dustintilemez. Onun gerek Mekke gerekse Medine donemi
teblig ve egitim-6gretim faaliyetleri ile egitim metotlarindan bugtinkii yaygimn
din egitiminin ve egitimcilerinin almasi gereken bircok 6rnek bulunmaktadir.
Hz. Muhammed’in 610 yilinda, Hira-Nur daginda ilk nazil olan bes ayetle
baslayan ve vefatina kadar devam eden teblig ve egitim faaliyetlerini Mekke
ve Medine donemi olarak iki baslik altinda ele alacagiz. Zira her iki donemin
teblig ve din egitimi-6gretimi faaliyetleri hem muhataplar hem de konular
acisindan birbirinden farkli olarak karsimiza cikmaktadir. Mekke déneminde
genelde evlerde yapilan din egitimi, Medine doneminde mescit merkezli ve
belirli mekanlarda ytirtitiilmiis, yetiskinler kadar ¢ocuklarin egitimine de
onem verilmistir.'®

Hz. Muhammed’in teblig ve egitim-6gretim faaliyetleri ile egitim
metotlarina baslamadan ¢nce Kur'an ve din egitimi konusuna kisaca
deginmenin faydali olacagin: diistiniiyoruz.

1. Kur’an ve Din Egitimi

Kur’an Yiice Allah tarafindan, ayetleri akil sahipleri tarafindan derinle-
mesine diistintilsiin ve 6giit alsinlar diye Hz. Muhammed’e indirilen' ve yine
Rahman tarafindan ona 6gretilen’, ayetleri miittakiler icin yol gosterici olan'®
bir kitap olup, slam dininin iki temel kaynagindan biridir. Bundan dolay1
Islam din egitimini Kur’an’siz du@unmemlz mimkiin degildir. Islam egitim
ve ogretimi Kur’anla baglar. Insan Kur’an1 okuyacak, grenecek, anlayacak
ve tizerinde diistinerek hayatina yon verecektir.”” Okunmadan ve anlagilma-
dan Kur’an’m insana yol gostermesi miimkiin degildir. Dolayistyla Islam din
egitimine Kur’an'in 6gretilmesiyle baslanacaktir.

Kur'an’a gore Yiice Allah egitime, Hz. Adem’e esyanin isimlerini'® ve

13 Zeki Salih Zengin, Din Egitimi/ Baslangictan Cumhuriyet Dénemine Din Egitimi, Giindiiz Egitim ve Yaymcilik,
Ankara 2012, s. 37.

1 Sad, 38/29.
1> Rahman, 55/2.
16 Bakara, 2/2.

7 Kerim Yavuz, Giniimiizde Din Egitimi, Cukurova Universitesi lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Adana 1998, s.
13.

18 Bakara, 2/31
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insana beyani,' yani ifade etmeyi 6greterek baslamistir. Buna gore Yiice Al-
lah’in ilk terbiyeci oldugunu,® Hz. Muhammed’e gelen ilk vahiyle de yaygin
din egitiminin basladigini*! soyleyebiliriz. Hz. Peygamber kendisine gelen
vahyi muhafaza etmek icin gayret gostermis,” ezberlemis, ashabina okumus,
yaziyla kayit altina aldirmis ve ayni zamanda uygulamasini da ashabina 6g-
retmistir.”

[k nazil olan ayetlerdeki “Yaratan Rabbinin adwyla oku! O, insan: “alak”
tan (déllenmis bir yumurta) yaratti. Oku! senin Rabbin en cémert olandir; O kalem-
le 6gretendir, insana bilmedigini 6gretendir”* seklindeki ifadeler bize egitim ve
Ogretime insanin ilk terbiyecisi, ikram ve ihsan sahibi olan Allah’in ismiy-
le baslanacagini, egitim ve 6gretimde okuma ve yazmanin, yani kalemin ne
derece dnemli oldugunu gostermektedir. Kur'an'in nazil oldugu donemde
Araplar arasinda okuma yazma bilenlerin sayisi cok az olup bilhassa gocebeler
arasinda cehalet yaygindi. Zira onlar bu ¢agda ilimden, felsefeden habersiz-
di. Kur’an'm niizuli ile, Kur’an’in okunmasi ve yazilmasi s6z konusu oldu-
gundan inananlar okuma yazma 6grenmek zorunda olduklarini hissettiler.
Ctinkii baz1 Miislumanlar dinlerini daha iyi 6grenmek ve miikemmel derece-
de bilmek icin okuma ve yazmaya muhtag¢ olduklarini anladilar. Bununla da
kalmayip, Hz. Muhammed'in tavsiyesi ile Arap dilinin disinda baska dilleri
ogrenmeye de yoneldiler. Kur’an’daki Adem, Nuh, Ibrahim, Yusuf, Musa,
Yunus, Davud, Siileyman ve diger peygamberlerin kissalar1 sayesinde Arap
diinyasinda ge¢mis kavimlerin haberleri, diger milletlerin 6zellikle Yahudi ve
Hiristiyanlarin durumlar1 Miisliimanlar tarafindan grenilmis oldu. O done-
min insanlar1 arasinda belli bir diizeni olmayan evlilik, bosanma ve medeni
hallere ve suglara dair hiikiimler, sosyal ve ekonomik hayata dair hiikiimlerin
dgrenilmesine Kur’an vesile oldu. Yine Kur’an Allah'in varligina, birligine
imana davet etmek, ilim ve kudret gibi sifatlarmi anlatmak hususunda akh
harekete gecirerek insanlar1 alemde gozle goriinen varliklar: diistinmeye ve
onlardan ders almaya gagirdi.*® Boylece teakkul, tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir
ve tefekkuh gibi diistince cesitleriyle inananlari arastirmaya sevk etti ve
onlarda yeni fikirlerin ortaya cikmasina yardimci oldu. Zira Islami ilimlerin
disiplinlerinin olusmasinda Kur’an'in diisiinmeye isaret eden ayetlerin rolii
onemlidir.”

1 Rahman, 55/4.

M. Faruk Bayraktar, Islam Egitiminde-Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, M.U.LFak. Yaynlari, istanbul 1994, s.
100.

2 Dogan, Yaygin Din Egitiminin Neligi, s. 270.
2 Ahmet Celebi, [slam’da Egitim Ogretim Tarihi, gev. A. Yardim, Damla Yayinevi, istanbul 1983, s. 59.

Ahmet Kog, “Kur’an Kurslarinda Din Egitimi”, Din Egitimi, Giindiiz Egitim ve Yayincilik, Ankara 2012, s.
350.

% Alak, 96/1-5

% Ahmed Emin, Fecri’l Islam (Islam’in Dogusu), cev. Ahmet Serdaroglu, Kili¢ Kitabevi, Ankara 1976, s. 223-
225.

% Al-i imran, 3/191-192.
Mehmet Miiftiioglu, Din Egitimi Agisindan Kur’an’da Dogru Diigiinme, Forart Iletisim, Istanbul 2016, s. 21.
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Kur’an ayetlerini inceledigimizde; imandan ibadete, ahlaktan muame-
lata, ilimden ticarete, calismaya ve sosyal hayata varincaya kadar, insar ilgi-
lendiren her konuda Yiice Allah, Kur’an'in muhataplarindan uygulama iste-
mektedir.?® Bu uygulamanin gerceklesmesi ancak egitim ve &gretim yoluyla
miimkiin olabilir. Yiice Allah Hz. Peygambere Kur'an ile 6giit vermeyi,” em-
retmektedir. Dolayisiyla Kur’an Islam egitim ve ogretiminin ilk ve en temel
kitabidir. Hz. Muhammed, insanlari itikadi, ahlaki ve sosyal konularda, kime
ve nasil ibadet edilecegini Kur'an’a gore egitmek ve 6gretmek zorundaydi.
Aksi takdirde o peygamberlik gorevini yerine getirmemis olurdu.

Kur’an bugtinkii yaygin din egitimcilerinin egitim ve 6gretimde uyma-
st ve uygulamasi gereken temel prensibi Hz. Muhammed’e hitaben su sekilde
dile getiriyor: “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6title davet et; onlarla en giizel
yontemle tartis.”*” Bu ayetle Yiice Allah Kur’an vasitasiyla once peygamberi-
ni, teblig ve davet gorevini nasil yerine getirecegi konusunda egitiyor. Buna
gore, Islam’r insanlara anlatan din egitimcileri her seyden 6nce geregi kadar
bilgi sahibi olmaly, giizel 6gitlerle ve en giizel metotla insanlara Islam’1 6gret-
melidir. Bu ayeti kerime, yaygin din egitiminde Islam’a davetin ve tartisma-
nin yontemini bildirmektedir.

Kur’an’da {istiin bir egitim metodu bulundugunu gormekteyiz. Zira,
inananlar igin bir hidayet rehberi olan® Kur’an insamin egitiminde ¢ncelikle
imanin, kiifriin, sirkin ve nifakin mekani olan* kalbe, Allah’a ve ahiret giinii-
ne imani yerlestiriyor. Bunu yaparken zorlamadan, baski yapmadan, basit bir
yolla, insan fitratina uygun olarak hissedilen, goriilen ve insan aklinin kabul
ettigi hususlar1 dile getirerek dikkatleri yagmur, riizgar, bitki, simsek, gok gii-
riiltiisti, sema ve arza cekiyor.*® Bu konudaki 6rnekleri Kur’an'in birgok sure
ve ayetlerinde géormemiz mumkiindtir.**

Basarili bir din egitimi igin, din egitimcisinin toplum tarafindan ¢rnek
alinan bir insan olmasi son derece nemlidir. “Andolsun ki, Resulullah, sizin
icin, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay: umanlar ve Allaht cok zikredenler icin
giizel bir drnektir”® ifadeleriyle Kur’an bir egitimci olan Hz. Peygamberi ona
inananlar i¢in bir 6rnek olarak takdim ediyor. Yagmurun yagmasiyla yeryii-
ziindeki kurumus, 6lmiis bitki ortiistiniin tekrar yesillenmesini acikladiktan
sonra, bu durumu ibret alinmasi gereken bir hadise olarak gozler oniine seri-
yor. Yine Kur’an hayvanlardan elde edilen stitten, hurma, tiztim gibi gidalar-
dan, bal arisinin tirettigi baldan 6rneklerle, meyvelerin her birinde diistinen

Miifttioglu, Din Egitimi A¢istndan Kur'an’da Dogru Diisiinme, s. 4.

¥ Kaf, 50/45.

% Nahl, 16/125.

3 Bakara, 2/2-3.

%2 Bakara, 2/7, 10.

Bayraktar, Islam Egitiminde-Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, s. 100.

*  Bakara, 2/19, 22, 164; Araf,7/57; Nuh, 71/10-12; Nur, 24/43, Mii’'minun, 23/18-19; Fatir, 35/ 27.
% Ahzab, 33/21.
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bir kavim igin ibret oldugunu® ifade etmektedir. Boylece o, egitimde dikkat-
leri diistinmeye ve ibret almaya,“Bu Kur’an, ayetleri diisiinsiinler ve akil sahipleri
0giit alsinlar diye sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir”¥ seklindeki ifadesiyle,
din egitimi acisindan ve Miisliumanlarin anlayip uygulamalar: bakimindan
son derece 6nemli olan Kur’an ayetleri hakkinda tedebbiire ve bu ayetlerdeki
ilahi mesajlardan 6giit almalar1 hususuna dikkatleri ¢ekiyor. Zira anlasilma-
dan okunan Kur’an’in hayata tatbik edilmesi mtimkiin degildir. Ay sekilde,
Bakara suresi 232. ayette Yiice Allah, eslerini bosayan erkeklere, bosanma sii-
recinden sonra uymalar1 gereken hususlar: acikladiktan sonra bunlarin onlar
i¢in bir 6giit oldugunu ve Araf suresi 79. ayette Salih peygamberin kavmine
ogiit verdigini, ancak kavminin 6giit verenleri sevmedigini bildirmektedir.

Kur’an bir taraftan Hz. Peygamber aracilig: ile insanlar1 egitirken, bir
taraftan da bu egitimin metodunu 6gretmektedir. Dolayisiyla Kur'an'da ge-
rek genel din egitimine gerekse yaygin din egimine 1s1k tutacak metotlardan
soru-cevap, ornek alma, ibretle terbiye, 6giitle egitim gibi metotlarin kulla-
nildig1 dikkatimizi cekmektedir. Ancak Hz. Muhammed’in teblig, egitim ve
ogretim faaliyetleri vahyin 15181 dogrultusunda, yani Kur’an’a gore oldugun-
dan, tekrarlardan ka¢mmak ve konuyu uzatmamak icin Hz. Peygamberin
egitim-ogretim faaliyetleri ve metotlariyla calismamiz stirdiiriiyoruz.

2. Hz. Muhammed’in Mekke-Medine Doénemi Teblig, Din Egitim-
Ogretimi Faaliyetleri

Lugatte bir haberi bildirmek ve haber vermek anlamlarina gelen teblig
kelimesi, dini manada Allah’in soziinii ve vahyini insanlara duyurmaktir.®
Teblig, Hz. Muhammed’in en basta gelen vazifesi olup hem mii’'minleri hem
de mii'min olmayanlari kapsadigindan egitime nazaran daha geneldir. Din
egitimi ve dgretimi ise sadece ona inanan ve peygamberligini tasdik eden
mii'minlerin tamamini kapsamaktadir. Nitekim Kur'an’da Yiice Allah ba-
zen genel olarak insanlara, bazen inananlara bazen kéfirlere hitap etmekte-
dir. Yirmi {i¢ senelik peygamberlik siirecinde insanlar1 sirkten tevhide davet
eden ayetler kafirler ve miisrikler i¢in bir teblig niteligi tasirken, tevhit inan-
cin1 benimsemis, Allah’m varligini birligini tasdik etmis mii'minlere hitaben,
namaz, orug, hac, zekat vb. ibadet konulariyla ahlaki konular: ihtiva eden
ve “ey iman edenler” seklinde baslayan ayetler mii'minler icin hem teblig
hem egitim niteligini tasimaktadir. Kur'an ayetlerinin tamaminin inanan ve
inanmayan herkese bildirilmesi bir teblig faaliyeti iken, tebligi yapilan Kur’an
ayetlerinin ve bu ayetlerin muhtevasinin ve hiikiimlerinin inananlara 6gre-
tilmesi ise bir egitim faaliyetidir diyebiliriz. Gerek Kur’an’1 Kerime gerekse
Hz. Muhammed'in kendi ifadelerine gore onun hem bir peygamber hem de
egitimci oldugunu goriiyoruz. Zira Cum’a suresinde Yiice Allah onu timmi
ve daha 6nce dalalet icinde olan bir topluluga kendi ayetlerini okuyan, onlar1

% Nahl, 16/ 65-69.
¥ Sad, 38/ 29.

¥ www. elmaany.com. el-Mu'cemul vasit, EI-liigatii-l arabiyyetii-l muasir, “teblig” mad. 22.10.2017.
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tezkiye eden, onlara kitab: ve hikmeti 6greten bir peygamber olarak,” Nisa
suresinde biittin insanlara miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdigini*’ bildir-
mekte ve Hz. Muhammed de kendisinin bir egitimci olarak gonderildigini*
beyan etmektedir.

Hz. Muhammed’in teblig ve egitim-6gretim faaliyetlerini Mekke ve
Medine donemi olarak ele aldiktan sonra onun egitim metotlarindan 6rnek-
lerle calismamiz: stirdiirecegiz.

2.1. Hz. Muhammed’in Mekke Dénemi’'nde Yaptig1 Teblig ve Din
Egitim-Ogretimi Faaliyetleri

Bilindigi gibi Hz. Muhammed’in ilk muhatap oldugu bes Kur’an
ayetinden birincisi “Oku!”# emri ilahisidir. Bu bes ayetle, ilk teblig Hz.
Peygamberin bizzat kendisine yapilmist; ve bunun Allah tarafindan
indirildigine kendisi bizzat inanmaliydi ki, o da kendisine vahyolunani teblig
etsin. Yoksa peygamberlik vazifesini yerine getirmemis olurdu.* Kur’an
ayetleri belli aralikla nazil oldukga, biitiin vahiy tamamlanincaya kadar Hz.
Muhammed onlar1 bir taraftan insanlara bildiriyor, acikliyor ve yorumluyor,
bir taraftan da bu ayetlerin uygulanmasi ile ilgileniyordu.** Miiddessir
suresinin ilk ayetleri ile vahiy yeniden gelmeye baslamis ve bu ayetlerle Hz.
Peygamber’in kendi elleriyle yaptiklar1 putlara tapan insanlari uyarmasi
gerektigi,®® daha sonra teblig vazifesine 6nce kimlerden baslayacag ve
kendisine uyan miiminlere kars1 alcak goniillii olmasi, sayet yakin akrabalar
kendisine inanmayip karsi gelirlerse onlara ne sdylemesi gerektigi*® gibi
hususlar bildirilmistir. Daha sonra ise Hz. Muhammed, ulasabildigi herkese
son dini teblig edecektir.*” Ctinkii o, sadece kendi akrabalarina peygamber
olarak degil, biitiin insanlara peygamber olarak,* miijdeci ve uyarici olarak
gonderilmistir.* Bu ayetlerle teblig ve davette takip edilmesi gereken sira
ile inananlara ve inanmayanlara kars: takimilacak tutum ve davranisin sekli
ortaya konmustur. Dini teblige 6nce en yakin akrabadan baslanilacak, sonra
diger insanlar dine davet edilecektir.

“Yakin akrabani uyar” ayeti nazil olduktan sonra, Hz. Muhammed akra-
balarina verdigi bir yemekte onlar1 Islam’a davet etmis, fakat bu daveti amca-

¥ Cum’a, 62/2.

4 Nisa, 4/79.

4 Abdulfettah Ebu Gudde, er-Resul- el-muallim, Daru’l-besairu’l-islamiye, Beyrut 1996, s. 10.
2 Alak, 96/1.

© Maide, 5/67.

“ Yavuz, Giiniimiizde Din Egitimi, s. 25.
% Miiddesssir, 74/1-5.

4 Su’ara, 26/ 214-216.

¥ En’am, 6/19.

4 Nisa, 4/ 79.

% Sebe’, 34/28.
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st Ebu Talip’in oglu Hz. Ali’"den baska kimse kabul etmemisti.*® Akraba des-
tegi gormeyen Hz. Peygamber dini teblige tic y1l gizli olarak devam etmistir.
“Sana emredileni agikca ortaya koy ve Allah’a ortak kosanlardan yiiz cevir”®! ayeti
nazil olduktan sonra artik agiktan teblig baslamist.

[k vahiyle ikinci vahiy arasindaki belli bir siire kesintiden dolays,
Hz. Muhammed’'in Allah tarafindan terkedildigini soyleyen bazi Mekkeliler
tarafindan alay konusu edildigi bilinmektedir.*> Hz. Muhammed, kendisine
“Oku!” emriyle gelen ilahi vahyi Cebrail’den (a.s) dan aldig1 sekilde ezberliyor
ve daha sonra bu ezberlediklerini gelip insanlara teblig ediyordu. Oyleyse
asr1 saadet, talebesi sahabe olan ve kisa stirede basarili sonuglar veren yeni
bir egitim ve dgretim sistemi getirmistir.”® Bu sistem, teblig vazifesini yerine
getirirken Hz. Muhammed'in tislubu 6nce Kur’an ayetlerinden yumusak
sesiyle birkac¢ ayet okumak, sonra da bunlari yorumlayip dinleyicileri bu
ayetlere inanmaya davet etmek bigimindeydi.*

Kur’an’1 teblig ve 6gretmek, Hz. Muhammed’in en 6nde gelen vazifesi
idi. Bunun icin Mekke doéneminde, kendi evinde diizenli olarak Kur’an
okurdu. Ayni sekilde Hz. Ebu Bekr’in ise evinin bahgesine yaptirdig: kiigiik
mescitte, seslice Kur'an okudugu ve Mekke’li insanlarin diizenli olarak
okunan Kur’ani dinlediklerini, Kur’an okumasin bilen sahabelerin, diger
Miisliimanlara Kur’an 6grettiklerini goriiyoruz. Mesela Hz. Omer Miisliiman
olmadan 6nce kiz kardesinin evine gittiginde orada kiz kardesi ve enistesine
bir 8gretmen Kur'an okuyordu.®® Mekke'de din egitimi ve dini tebligin
yapildigr ilk kapali mekan olarak Erkam’m evini soylemek miimkiindiir.
Hz. Muhammed burada Islam’t kabul edenlere nazil olan ayetleri okuyor
ve yorumunu yapiyor, ogiitler veriyor, sahabeler vasitasiyla oraya gelen ve
gercegi arayan insanlari burada kabul edip onlarla goriistiyordu. ibn Hazm’'in
Cevami’us-Sire’sindeki rivayete gore Hz. Omer de burada sehadet getirerek
islam’1 kabul etmistir.5

Erkam’in evinde Hz. Peygamber’in egitim ve ogretiminden istifade
edenlerin sayis1 otuz iki erkek, on ti¢ kadin olmak tizere kirk bes kisi olup,
sekiz tanesi okuma yazma biliyordu. Yas ortalamalar1 ise 25-28 idi. Islam’in ilk
yetiskinler okulu olan Dar’iil-Erkam’da egitim-6gretim vahyin 1s1ginda ve Hz.
Muhammed'in rehberliginde yiiriitultiyordu. Dar’til-Erkam’da sabahin erken
saatlerinden giin kararincaya kadar devam eden egitimin konusu saglam bir

% fsmail Lii_tfi Cakan, N. Mehmed Solmaz, Kur’an’t Kerime Gore Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi, Ensar
Nesriyat, Istanbul 2008, s. 269.

1 Hicr, 15/94.

22 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, (cev. Mehmet Yazgan), Beyan Yaynlari, Istanbul 2009, s. 87.
% Bayraktar, Islam Egitiminde-Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, s. 85.

5 Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 89.

5% Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 94.

% Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 95. (1932 yilinda Kabe'nin karsisinda Safa tepesi tizerinde mevcut olan
bu ev, Suud yonetimi tarafindan restore edilip okul yapilmis, ancak hacilarin cogalmasi nedeniyle mescidi
genisletme ihtiyaci dogdugundan, yikilmasina karar verilmistir.)
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akide, saglam bir akil ve saglam bir ruh egitimi idi. Hz. Peygamber kendisine
inanan bu insanlarin 6nce kalplerindeki, kafalarindaki ve ruhlarindaki batil
inanglar1 temizleyip onlarin yerine tevhid akidesini yerlestirerek sahsiyet
egitimi veriyordu.”

Klasik Islam tarihgilerine gore, Hz. Muhammed'in peygamberliginin
ana hedefi olan tebli§ ve davet vazifesini yapacagi Mekke'de okur yazar
olanlarin sayisi 15-20 kisiden ibaretti.®® Bundan dolay: ilk nazil olan bes
ayetten ilkinin “oku”, dort ve besinci ayetlerin kalem ve insanin egitimi ile
alakali olmasi manidardir. Hz. Peygamber'in okuma yazma bilenlerin bir
kismimi veya tamamini kendi huzurunda vahiy kéatibi olarak calistirdig:
rivayet edilmektedir.”

[slam’in daha genis kitlelere 6gretilmesinde kadinin rolii son derece
onemlidir. Vahyin baslangicindan itibaren Hz. Hatice, Hz. Peygamber’i
destekliyor ve ona yardim ediyordu. Peygamberligininilerleyen déonemlerinde
ne zaman bir miktar Kur’an ayeti nazil olsa, Allah'm Resulti bu ayetleri
once erkekler sonra da kadinlar toplulugu icinde okurdu.” Dolayisiyla
bu donemin egitim ve Ogretiminin temeli yeni gelen ayetlerin insanlara
anlatilarak ogretilmesi esasina dayanmaktaydi. Inananlar Hz. Peygamber
tarafindan kendilerine okunan ve anlatilan ayetlere gore davranislarmi
sekillendiriyorlards.®

flk vahiyden sonra bir miiddet vahiy kesilir. Hz. Peygamber’in
etrafindaki insanlarin, 6zellikle en yakinlarinin Allah’in kendisini terk ettigini
ve darildigini soyleyerek alaya aldiklarinda Cebrail’(a.s)in yeni bir vahiyle
cikip gelerek; “And olsun dogan giine! Ve her seyi orttiigii zaman geceye! Ki
“Rabbin seni terk etmedi, sana hi¢ de darilmadi”* ifadelerinin de gectigi “Duha”
suresiyle ytice Allah peygamberimizin yiiregine adeta su serperek onu
sevindirip ferahlattr.®®

Mekke doneminde Hz. Peygamber’in sistemli ve kurumsal bir din
egitiminden bahsetmemiz miumkiin olmasa da o, bir taraftan nazil olan
ayetleri teblig yontemiyle insanlar1 yeni dine ve dinin tevhit inancina davet
ederken, diger taraftan da davetine icabet edenleri ilahi vahyin akisina bagh
olarak, hemen her firsatta, bireysel de olsa egitmistir. Kur'an'in ifadesine
gore, Hz. Muhammed'in bir 6giit verici ve uyarici oldugu,® daha ¢nce dalalet

% Muhammed Emin Yildirim, Nebevi Egitim Modeli-Darii’l-ErkamVahyin, Siyer Yayinlari, istanbul 2016, s. 84-
91.

5 Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 627.

% Celebi, Islam’da Egitim Ogretim Tarihi, s. 35.

Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 80.

irfan Baskurt, Din Egitimi Agisindan Kur’an Ogrretimi ve Yaz Kur'an Kurslari, istanbul 2013, s. 41.
2 Duha, 93/1-3.

©  Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 83.

s Gasiye, 88/21.
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icinde olan muminlere kitabi, hikmeti ve bilmediklerini 6grettigi,*® yani bir
muallim oldugu bildirilmektedir.

2.1.1. Mekke Dénemi Ilahi Tebligin Muhataplar

Mekke’de Hz. Muhammed’in ilahi tebligine ilk muhatap olanlar, fs-
lam tarihinde ilk Miisliimanlar olarak da bilinen, esi Hz. Hatice, amcas1 Ebu
Talib’in oglu Hz. Ali, daha 6nce kolesi iken azat ettikten sonra evlatlik olarak
yaninda bulunan Hz. Zeyd bin Harise ve ¢ocuklugundan beri candan arka-
das ve dostu Hz. Ebu Bekir idi. Bunlara herhangi bir sikintiya maruz kal-
madan ilahi mesaj teblig edilmis ve kabul gormiistiir. {lahi teblig gorevinin
ikinci safthasinda ise “Once en yakin akrabalarini ikaz edip uyandir!”’* emriyle
Hz. Peygamberin bu gorevi yerine getirmeye en yakin akrabalarindan bas-
ladigini goriiyoruz. Akrabalarindan baslamasi diger insanlara karsi teblig ve
din egitimi acisindan biiyiik bir 5nem tasiyordu. Akrabalarinin karakterlerini
bildigi icin ne pahasina olursa olsun o, bu gorevi yerine getirirken karsilasa-
bilecegi tepkilere hazirdi. Hz. Hamza gibi bir amcas1 onun peygamberligini
kabul edip desteklerken, Ebu Talip sadece desteklemis, bir diger amcas: Ebu
Leheb ise kabul etmemekle kalmamis hanimiyla birlikte kendisine hakaret
etmis ve Leheb suresinin nazil olmasina sebep olmustu. Nihayet Mekke’deki
hemen herkes artik Hz. Muhammed’in bu yeni davasindan haberdar olmus
ve baslangicta gizli ytirtitiilen teblig gorevi alenen her ortamda ve her kesim-
den insanlara agikca yapilmaya baslanmist1.®” Yukarida zikredilen “Sana em-
redilen seyi agikca ortaya koyup soyle ve Allaha ortak kosanlardan yiiz cevir! Gergek-
ten, Allah’la birlikte baska tanrilar edinip seninle alay eden kimselere karst biz senin
icin yeterliyiz”’® ayetleri ile Hz. Muhammed Yiice Allah tarafindan hem tam
yetkili kilinmis hem de kendisine tam bir destek sozii verilmistir. Bu destegi
aldiktan sonra, hi¢ kimsenin hakaretine, tehdidine aldiris etmeden karsilasti-
g1 herkese ilahi mesajlar teblig etmeye devam etti. Ancak teblige muhatap
olanlar arasinda maddi ve manevi ozgiirliikleri olmayan kolelerle kadinlarin
da olmasi ve bunlarin sahipleri tarafindan fiziki ve psikolojik baski altinda
olmalar1 Hz. Peygamberin gorevini bir hayli zorlastirtyordu. Uygulanan bu
baskilar ya peygambere inananlarin imanlarini gizlemelerine ya da onun iz-
niyle, dogup biiytidiikleri sehirlerini terk ederek bagka tilkeye (I. ve II. Habe-
sistan hicreti gibi) go¢ etmelerine sebep olmustu. Hz. Muhammed’e yapilan
maddi ve manevi baskilar bir taraftan onu {izerken diger taraftan da onun
azmini ve sevkini daha da artirmusti.

Hz. Muhammed’in dini tebligine muhatap olanlar arasinda Mekke
disindan Mekke'ye ticaret ve hac maksadiyla gelenleri de zikretmemiz
gerekmektedir. Bunlar arasinda Hz. Muhammed’in peygamberliginin
11. yilinda Medine’den Mekke'ye hac icin gelen ve Akabe denilen yerde
peygamberle gortisen alt1 kisi ile bir sene sonra yine Medine’den gelerek

6  Bakara, 2/151; Ali imran, 3/164; Maide, 5/67; Nahl, 16/35; Cum’a, 62/2; Hicr, 15/94.
% Su’ara, 26/214.

& Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 87- 89.

% Hicr,15/94-95.
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ayni yerde ona biat eden on iki kisi Miisliiman olarak tekrar Medine’ye geri
dondiiler. Bu yeni Medineli Miisliimanlar Hz. Peygamber’'e bir mektup
gondererek kendilerine dini 6gretecek bir 6gretmen gondermesini istediler. O
da ilmine ve hitabetine gtivendigi Mus’ab bin Umeyr’'i Medine’ye 6gretmen
olarak gonderdi. Medine’de ¢ok biiytik bir teblig ve egitim hizmeti yurtiten
Mus’ab, Hz. Muhammed’in ilk defa Miislimanlarin din egitimi igin tayin
ettigi kisi oldu. Bir yil sonra Medine’den ikisi kadin, toplam yetmis bes kisi
Mekke’ye gelerek yine Akabe denilen yerde Hz. Peygambere biat ederek
Misliman oldular. Bu iki biat olayma I. ve II. akabe biatleri denmektedir.®

2.1.2. Mekke Dénemi ilahi Tebligin Konular1

Mekke doneminde ilahi teblige muhatap olan insanlarin gerek Hz.
Muhammed’in akrabalar1 gerekse digerlerinin hemen biiyiik cogunlugu puta
tapan miisrikler olup ahlaki ¢okiintiiniin icerisindeydiler. Ona tevdi edilen
gorev ise bu insanlara Allah’in ayetlerini okumak, onlar1 tezkiye etmek, kita-
b1 ve hikmeti yani dogru bilgiyi 6gretmektir. Bunun igin Mekke déneminde
nazil olan ayetlerin konularinin, tek bir Allah’in varli1, sadece O’'na inanma-
nin gerekliligi, O'nun her seye giiciiniin yettigi, sadece Allaha kulluk etmeleri
gerektigi, O'na ortak kosmamalari, puta tapiciligin kotii bir sey oldugu, diin-
yada yapilanlarin ahirette mutlaka karsiliginin verilecegi, insan1 ve her seyi
yaratanin Allah oldugu, sadece hayirli ve gitizel isler yaparak sirati miistakim
tizere yasama zorunlulugu, dldiikten sonra dirilme ve ahiret hayati, bu diin-
yada yapilan seylerin kayit altina alindig1 ve hesabinin mutlaka sorulacagi
gibi, basta imanla ve bu imanin geregi olan gitizel amellerle ilgili oldugunu
goriiyoruz.”

Hz. Muhammed'in en biiyiik mucizelerinden biri olan Isra ve Mirag
hadisesi ile Miractan dondiikten sonra Hz. Peygamber, Mira¢ esnasinda
gordiiklerini ve karsilastiklarini, ytice Allah’tan aldiklarini, ashabma ve
insanlara teblig etmis ve 6gretmistir. Hz. Peygamber yiice Allah"m, kendisinin
birligine iman eden ve Muhammed'i (s.a.v.) resul olarak kabul eden biitiin
Miisltimanlarin, eger giinahlar1 varsa cehennemde bir stire ceza cektikten
sonra kurtulacaklarimi vaat ettigini mijdelemistir. Bes vakit namaz, ana-
babaya itaat ve ihsanin 6nemi, akraba iliskileri, fakirlerin ve yolda kalanlarin
hakki, infak ve olctisii, tevekkiil, canin, malin 1rz ve namusun kutsiyeti,
bunlarin dokunulmazhigi, soziinde durma, vaatleri yerine getirme, yetimin
malma dokunmama, 8lgii ve tartiya riayet etme, gurur ve kibirle yer ytiztinde
dolasmama, hakkinda higbir bilgi sahibi olunmayan seylerin pesinden
kosulmamas: gibi iman, ibadet, ahlak ve muamelatla ilgili temel esaslarla
ilgili hususlar mirag hadisesiyle birlikte Mekke donemi ilahi tebligin konular:
arasina girmistir.”

®  Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 136-145.
0 Hamidullah, fslam Peygamberi, s. 84-89.
7t Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 124-135.
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2.2. Hz. Muhammed’in Medine Doénemi'nde Yaptig: Din Egitim ve
Ogretimi Faaliyetleri

Hz. Muhammed Mekke'li Miisriklerin yaptiklar1 zultimlerden dolay1
Medine’ye hicret ettiginde, on dort giinliik misafir olarak kaldigi Kuba koytin-
de bir mescit ingsa etmistir. Kuba’dan ayrilip Medine’ye dogru gelirken, Hz.
Peygamber yol {izerinde bulunan Salimogullar1 yurdunda Ranuna vadisinde
ilk Cum’a hutbesini okuyup Cum’a namazini kildirmistir. Allah Rasuli'ntin
yaninda daha 6nceden Medine'lilere yazmis oldugu cuma gtinleri 6gle nama-
z1 yerine bir hutbe ve ardindan iki rekéath bir namaz kilinmasin emrettigi bir
mektup bulunmaktadir. Hz. Muhammed’in, burada okudugu “nefis terbiyesi,
oldiikten sonra Allah Tedld ile karsilasma, peygambere iman, insani cehennemden
uzak tutacak amellerden sadaka ve giizel soz, iyiliklere karsit Allah Tedld'nin bire on
sevap verecegi...””* gibi konulari iceren Cuma hutbesiyle aslinda Medine’de-
ki ilk yaygin din egitimine baslamis oldugunu soyleyebiliriz. Gerek ilk nazil
olan ayetlerin gerekse Mekke doneminde nazil olan diger ayetlerin okumaya
ve ilme tesvik etmesinden olsa gerek, daha Medine’ye hicret eder etmez Hz.
Muhammed'in ilk icraati, bir Mescit insa etmek olmustu. Mescidin yerinin
tespitinde, arsasmin alinmasinda ve insaatinda bizzat Allah Resul’tintin bu-
lunmasindan dolay1 bu mescit Islam tarihi boyunca Mescid-i Nebi veya Ne-
bevi olarak nitelendirilmis ve 6yle amilmistir.” Hig vakit gegirmeden onun
Medine’de bir mescit insa etmesinin sebebini, daha sonra bu mescitte yapilan
faaliyetlerden anlamus oluyoruz.

Medine donemi din egitimini faaliyetlerini Mescid-i Nebevi'de ve
Mescid-i Nebevi Disinda Din Egitimi olarak iki baslik altinda incelememiz
mimkinddr.

2.2.1. Mescid-i Nebevi'de Din Egitimi

Basta bes vakit namaz olmak {izere, biinyesinde yapilan egitim faali-
yetlerinden 6tiirti Mescid-i Nebevi'nin Erkam’in evinden sonra yaygin din
egitiminin ytriitildtigi ikinci mekan oldugunu soylememiz miimkiindiir.

Mescid-i Nebevi'de birbirinden miistakil ti¢ ayr1 boliim vardi. Bunlar;
1) Basta namaz kilmak, hutbe irad etmek, yeni gelen vahiylerin tebligi,

zikir, Kur’an okuma (vb.) ibadetler icin kullanilan kadin erkek ve ¢ocuklara
acgik olan mescit boliimii,

2) Okul olarak kullanilan ve Suffe veya Zulle olarak nitelendirilen
bolim,

3) Resuliillah’in hanimlar: igin ayrilmus birkag kiigiik oda.™

72 Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 155-156.
7 Hamidullah, fslam Peygamberi, s. 633.

Ziya Kazici, Ana Hatlariyla Islam Egitim Tarihi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul
1995, s. 21.
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Mescid-i Nebevi her seyden 6nce ibadet mahalli idi. Ancak bununla
beraber Peygamber Mescidinin namaz kilmanin disinda da birgok islevinin
oldugunu biliyoruz. Hz. Muhammed, bir baska sebep yoksa namazini burada
kilar ve kildirir, dua ederdi. Namaz oncesi veya sonrasinda sahabesi ile ve
diger insanlarla burada sohbet ederek, dininibadet, inang, ahlak ve edepleilgili
biitiin konularmni, namazlardan 6nce veya sonra, namaz aralarinda, cemaatin
durumuna gore, erkek ve kadin, yasli, geng ve ¢ocuk ayirimi yapmadan
ashabma burada 6gretmis, onlar1 egitmistir. Islam toplumunu ilgilendiren
biitiin meseleler genelde burada miizakere edilirdi.” Hz. Muhammed ve
hanimlarinin kalacag1 odalar da mescidin hemen bitisiginde insa edilmistir.”®

Mescid-i Nebevi'nin din egitimi acisindan en onemli boliimiini,
giindtizleri okul, geceleri de kalacak yeri olmayanlara yatakhane gorevi
yapacak olan ve genis bir oda seklinde insa edilen “Suffe” olusturmaktaydu.
Bu bolim adeta bugtinkii 6grenci pansiyonu gibi hizmet veriyordu. Biittin
bunlar1 yaparken Hz. Peygamber topluca ibadet etmek ve bu maksatla
mescide gelenlere islam dinini 5gretmek ve onlar1 egitmek suretiyle giintimiiz
cami ve mescitlerinde gorev yapan din gorevlilerine 6rnek oluyordu. Suffe,
yatili ve giindiizlii olarak Miisliimanlara hizmet veren ve Hz. Muhammed'in
kontroliinde tiim masraflar1 varlikli kisilerce karsilanan bir egitim kurumu
idi. Islam dininin ilk okulu ve egitim-ogretim kurumu olma 6zelligine sahip
olan Suffe’de, bizzat Hz. Peygamber dersler verirdi. Hz. Peygamber burada
sadece Kur’an dgretimi ile mesgul olmay1p ayn1 zamanda ayetlerin manasin
aciklamak, yani Kur’an ¢evresinde olusan dini bilgileri 6gretmekle de mesgul
oluyordu. Suffe’nin Kur’an merkezli; ancak Kur’an’la alakali derslerle birlikte
okuma yazma gibi diger derslere de yer veren bir egitim miiessesesi oldugu
da bilinmektedir. Islam egltlm tarihinde Suffe bir egitim kurumu olmanmn
yani sira ayni zamanda bir agevi, mescit, ibadetgah nazariyla da goriilmistiir.
Bununla ilgili olarak Elmalili, burasimin Islam dininin ilk yatili medresesi
oldugunu ve bundan sonra buranin durumu ¢rnek alinarak Islam aleminde
medreselerin hep camilerin etrafina yapilageldigini belirtmistir.”

Hz. Peygamber Suffe’de bizzat ders verirdi. Ancak, Islam’a yeni
girmis bulunan Miislimanlara okuma yazmayi, Kur'ant ve temel dini
bilgileri 8gretmek tizere kendisine yardimci olmak tizere baska 6gretmenler
de gorevlend1rm1§t1r Mesela Ubade bin Samit, okuma yazma ve Kur’an
egitimi icin, kendisi yazi uzmani olan Abdullah bin Sa’id Ibn-el As, Hz.
Peygamber tarafindan 6gretmen olarak gorevlendirilmisti.”® Yine ayni sekil-
de, bugtinkii tecvid, tashih’i-huruf, hatta Kur’an’1 ahenkli seslerle, manasin
dusuntip tefekkiir ederek okumak igin verilen kiraat dersleri ile Kur'an'in
itikatla, hukukla ve ahlakla ilgili ayetler agiklanarak ilk tefsir, akaid,

Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri s. 84.
Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 158.
77 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi, istanbul 1971, c. II, s. 940.

7 Ziya Kazict, Ana Hatlaryla Islim Egitim Tarihi, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, Istanbul
1995, s. 22.
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hukuk ve ahlak derslerinin temellerinin Suffe okulunda atildigini ve Hz.
Muhammed’in dersleri ve 6gretmenleri branslarina gore ayirdigi ve gorev
verdigi goriilmektedir. Kaynaklara gore Medine’de okuma ve yazma bilen
insan sayisinin ¢ok az oldugu bilinmektedir. Hz. Peygamber Bedir savasinda
esir dusen Misriklerden okuma yazma bilenleri on Misliiman gocuga
okuma yazma Ogretmesi halinde serbest birakmak tizere onlara okuma
yazma Ogretme gorevi vermistir.”” Bu durum, Hz. Peygamber’in gocuklarin
egitimine ve okuma yazmaya ne derece 6nem verdigini gostermekte ve bu
uygulamasiyla o, ilmin dini, dostu, diismani olmadigmni, gerektigi zaman
ilim konusunda gayrimiislimden de istifade edilebilecegini ashabina ve tim
Miisltimanlara gostermistir.

EbuHureyre'ninbildirdigine gore; Suffe’deiclerinde belindenyukarisini
ortecek elbisesi bulunmayan yetmis civarinda sahabe kaliyordu.® Yine Temim
kabilesinden seksen kadar insanin buraya yerlestirildigi, Medine’li comert
insan Sa’d ibni Ubade’nin her giin bu 6grencilere yemek verdigi ve bir donem
buradaki 6grenci sayisinin dort ytize kadar ¢iktig: rivayet edilmektedir. Suffe
okulunun yatili 6grencilerinin iasesiyle Hz. Peygamber bizzat ilgileniyor,
sahip oldugu seyleri 6grencilerle paylasiyor ve hayirsever insanlar1 buradaki
ogrencilere yardim konusunda tesvik ediyordu. Burada yetisen 6grenciler,
ileride Arap yarimadasinda Islam’1 teblig edecek ve Miisliimanlar1 egitecek
sekilde kendilerini yetistiriyorlardu. ibni Mesut, Bilali Habesi, Hz. Omer’in
oglu Abdullah, Ebu Amir’in oglu Hanzala, Selmani Farisi, Ebu Hureyre, Sa’d
bin Ebi Vakkas ve Ebu Zer gibi meshur sahabeler Suffe okulunun énde gelen
ogrencilerindendi. Bunlarin iclerinde, kendilerine okuyucu (kari) ad1 verilen
Kur’an’t okuyup inceleyenler bulundugu gibi, biitiin gece namaz kilip, biittin
glin orug tutan, ziihd ve takvayla mesgul olan ilk Misliimanlar da vardi.
Hz. Peygamber bu 6grenciler arasinda disiplinini saglamak, problemlerini
Resulullah’a iletmek icin bir kisiyi baskan secerdi. Bir donem bu gorev Ebu
Hureyre'ye verilmisti.®!

Goruldagt gibi, Suffe’de yapilan egitim genel itibariyle bir yetiskin
egitimi olmus, Hz. Peygamber burada oncelikli olarak Islam’m bayraktarligimi
yapacak egitimcileri yetistirmeyi hedeflemistir. Burada egitim alanlar,
daha sonra baskalarini egitmek, baskalarma hizmet vermek tizere degisik
vazifelerle gorevlendirilmislerdir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber, Suffe’deki
egitime cok fazla 6nem vermekteydi. Buradan hareketle giintimiizde
cemaatten once yaygin din egitiminde gorev alacak din gorevlilerini ve
egitimcileri, 6grencilerden once dgretmenleri egitmenin son derece cnemli
oldugunu soyleyebiliriz.

7 Hamidullah, Islam Peygamberi, ss. 634-635.

* Zeynuddin Ahmed b. Ahmed Zebidi, Sahih-i Buhari Tecrid-i Sarih Tercemesi, cev. Ahmet Naim, Kamil Miras,
DIB Yayinlari, Ankara 1981, c. II, s. 383.

8t Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 634-636.
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2.2.2. Mescid-i Nebevi Disinda Din Egitimi

Bir siire sonra Suffe artik ihtiyaci karsilamaz hale gelince Hz. Muham-
med buradaki yigilmanin 6niine ge¢mek icin Medine nin degisik semtlerinde
ilkokul ya da hazirlik okulu niteliginde kiittablar-okullar agti. Daha hicretin
ikinci yilinda Makrame Ibni Nevfel'in evinde Da’ru’l Kurra adiyla Kur’an 6§-
retimine yonelik yeni bir okulun faaliyete gectigini goriiyoruz. Ayni sekil-
de Kuba Mescidi'nde de bir okulun bulundugundan s6z edilmektedir. Hz.
Muhammed buraya sik sik gelerek buradaki egitim ve 6gretime nezaret edi-
yordu. Hz. Muhammed ashabini, evlerine yakin olan bu mescitlere devam
etmelerini tavsiye ediyordu. Bir taraftan bu okullar egitim faaliyetini ytiri-
tiirken diger taraftan da mescitler okul olarak hizmet veriyordu. Ogrenciler-
den herhangi bir ticret alinmadig1 gibi, hediye bile kabul etmemeleri tavsiye
ediliyordu. Ancak daha sonralar1t Hz. Muhammed tarafindan tayin edilen 6g-
retmenlere devlet tarafindan maas 6denmeye baslanmistir. Hz. Muhammed
imamlik gorevi ile idari gorevi birlestirerek aymn sahsa her iki gorevi birden
vermigtir. Ancak bu gorevlendirmelerde Kur’an’1 en iyi bilene 6ncelik vererek
mesleki yeterlilige nem vermistir. Islam devletinin sinirlart Medine nin disi-
na tastiginda Hz. Muhammed Suffe’de yetismis olan sahabeleri Medine disin-
da bulunan Arap yarim adasindaki, Yemen, Bahreyn, Umman, Mekke, Taif
ve Necran gibi valiler tayin etmistir. Bu valilerin gérevi buradaki insanlarin
1dare51yle birlikte onlara Islam’: teblig etmek ve 6gretmekti. Valilere verilen
resmi yazili talimatlarda Islam’m dini hayatla ilgili temel kurallarinin yani
sira medeni hukuk ve ceza hukukunun egitimi gibi konular yer almaktaydi.
Medine déneminde Hz. Muhammed kadinlarin egitimine de 6zen gosteri-
yordu. Resuliillah haftada bir giinti kadinlara ayirmis ve o giin sadece onlara
hitap edip, onlarin sorularini cevaplandirmistir. Hanimlarindan Hz. Hafsa
okuma yazma bilirken, Hz. Aise de hukuk alaninda kendisini yetistirmisti.
Hz. Aise’den baska kadin sahabeler arasinda yirmi kadar kadin hukuk¢unun
ad1 gegmektedir.®

2.2.3. Medine Donemi Din Egitiminin Konular:

Medine doneminde, gerek Mescid-i Nebevi'de gerekse Mescid-i Nebe-
vi disinda Hz. Muhammed Kur’an'mn ilk emri olan okumaya, dolayisiyla ilme
biiytik 6nem vermistir. Yine ilk nazil olan ayetlerde kalemin, yani yazma-
nin 6nemine isaret edilmistir. Okuma yazma 6gretimi genelde bizzat okuma
ve yazma bilen muallimlerin evlerinde icra ediliyordu.®® Bu cesit mektepler
Kur’an ve dini esaslarin egitiminin yapildig: diger mekanlardan ayr1 tutulu-
yordu. Ancak bazi yazarlar hem okuma yazma hem de Kur’an 6gretiminin
ayni mekanlarda yapildigini ileri siirmektedirler. Mesela, Dr. Hitti'ye gore
s6z konusu mekteplerin programlar1 Kur'an etrafinda toplanmisti. Kur’an
talebeleri okumay1 6grenirken Kur’an’t miitalaa ettikleri herhangi bir kitap
yerine tutarlardi. Yazi 6grenimi icin de, yazacaklari parcalar1 Kur'an'dan
seciyorlardi. Dolayisiyla bir taraftan okuma yazma, yani Arap grameri, diger

2  Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 636-638.
& Celebi, [slam’da Egitim Ogretim Tarihi, s. 35.
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taraftan Kur’an ayetlerini, 6zellikle Kur’an’daki peygamber kissalarini ve Hz.
Peygamber’in hadislerini 6greniyorlardi.®

Genel olarak Miisliimanlarin egitiminin merkezini Kur’an olustur-
maktaydi. Hz. Muhammed yaygimn din egitimi icerisinde 6nemli bir yeri olan
hafizlik egitimine ve Kur’an'in giizel okunmasina énem veriyordu. Kur’an’1
Ogrenen ve 6gretenlerin en hayirlilar oldugunu bildirerek Kur’an egitimine
tesvik ediyordu. Daha onun sagliginda bir hayli sahabenin Kur’an’t bastan
sona ezberledigini, bir kisminin da Kur’an'in bazi surelerini ezberlediklerini
goriiyoruz. Abdullah b. Mesttid, Ubey b. Ka'b, Muaz b. Cebel ve Ebu
Htzeyfe'nin azadlisi Salim bu hafiz sahabelerin meshurlarindandir. Onlar
hakkinda Hz. Muhammed: “Kur’an’t dort kisiden 6grenin: Abdullah b.
Mes’ud, Ubey b. Ka’b, Muaz b. Cebel ve Ebu Huzeyfe'nin azatlis1 Salim”
buyurmustur.®

Mekke donemi ilahi teblige muhatap olan insanlarin tamami,
baslangicta ilahi mesajla hentiz tanismamis ve Islam’i hentiz kabul etmemis
insanlar iken, Medine’deki insanlar Islam’1 kabul etmis, egitime ihtiyact olan
insanlardi. Bir kismi1 ev sahibi durumunda olan ve Ensar olarak nitelendirilen
Medine'nin yerlileri iken, bir kismi ise Mekke’den Medine'ye, yurtlarini,
evlerini, hatta ailelerini terk ederek go¢ eden Muhacirler idi.

Hz. Muhammed, yaklasik ytiz bin civarinda Musltiman'in katilmis
oldugu veda haccinda, sunmus oldugu meshur veda hutbesinde yirmi {ig
senelik ilahi mesaji 6zetlemis, ashabini ve kiyamete kadar gelecek timmetini
egitmistir. Veda hutbesinde Hz. Peygamber insan haklarindan, kadin
haklarindan, kan davasina kadar, faiz, akrabalik ve komsuluk iliskileri,
emanete riayet, Allaha kavusma, sapikliklara tekrar donmeme, cahiliye
adetlerinin tamamen ortadan kaldirildig1, cahiliye adetleri yerine Kur’an ve
Stinnete sarilmalari, din kardesligi, miras gibi 6nemli konular: dile getirmistir.

Dolayisiyla Medine doénemi din egitiminin konular1 yine Kur'an'in
okunmasi1 ve anlasilmasi, yasanmasi, ibadetler, Islam kardesligi, Kur’an
ahlaki, ana-baba ve kul haklari, gibi daha somut konulardan ibaret oldugunu
gortiyoruz.

3. Hz. Muhammed’in Kullandig1 Egitim-Ogretim Metotlar1

Araplarin tabiatlar1 ¢ok sert, mizaclar1 ¢cok kat1 olmasina ragmen, Hz.
Muhammed onlarin eziyetlerine sabretti ve cefalarina tahammiil etti. Ona
inanan ve giivenen insanlar etrafinda toplanarak kendilerinin nazarinda en
sereflileriyle, babalariyla ve akrabalariyla savastilar. Hz. Muhammed’i kendi
canlarmna tercih ettiler. Onun rizasi ve ona itaat i¢in dostlarini, vatanlarini,
kabilelerini ve kardeslerini terk ettiler. Okur yazar olmamasina ragmen, in-
sanlar1 bu derece etkilemis olup arkasindan siirtiklemesi Hz. Muhammed’in

8 Celebi, Islam’da Egitim Ogretim Tarihi, s. 35.
8 Zebidi, Sahih-i Buhari Tecrid-i Sarih Tercemesi, c. IX, s. 401.
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ne kadar biiytik bir egitimci oldugunu gostermektedir.®

Onun, egitim ve dgretimde en giizel ve en {istin, muhatabin aklina
ve anlayisina en uygun olan metodu sectigini, hadis kitaplarmi dikkatlice
okudugumuzda kirk civarinda farkli metot kullandigmmi goérmemiz
miimkiindiir.?”

Hz. Muhammed’'in egitimde uyguladi§i en O©nemli ve etkili
metotlarindan tespit ettigimiz ve glinimiiz yaygin egitiminde de
uygulanabilecegini dustindiiklerimizin bazilar1 sunlardir:

3.1. Teblig Metodu

Allah’in emirlerini ve Islam dininin temel esaslarini insanlara
bildirme anlatma ve agiklama anlamiru tasiyan teblig, Hz. Muhammed’in
peygamberlik gorevinin esasin teskil etmektedir. Kur'an'in 23 senelik teblig
stirecine aslinda dini bir 8gretim siireci olarak bakilabilir. Yiice Allah Hz.
Peygamber'den sadece teblig etmesini ve tarafindan gonderilen mesajlar
bildirmesini istemektedir.®® Bundan dolay1 o teblig gérevini yaparken, hentiz
Miisliiman olmayan muhataplarint mutlaka inandirma, teblig ettigi hususlar
kabul ettirme gibi bir ¢abasi olmamistir® Kimseyi zorlamamus sadece
insanlara hakikatleri bildirmistir. O Allah’tan aldig1 vahyi teblig ettikce gelen
ayetlerden haberdar oluyor ve onlar1 6grenmeye ve anlamaya ¢alistyorlardi.”
Iste Hz. Muhammed’i basartya ulastiran en ©nemli hususlardan birisi
de ozellikle bugiinkii yaygin din egitimine 1s1ik tutacak olan onun teblig
metodudur. Onun tebligi sadece vahye, yani Kur’an’a dayanmaktaydi. Onun
teblig gelenegi [slam egitim ve 6gretimi icinde 6zellikle yaygin egitimin icinde
onemli bir yeri olan vaazlarda vaizler tarafindan benimsenmekte olup, onlar
da daha ¢ok Kur’an ve siinneti esas almaktadir.”

3.2. Davet Metodu

Kur'an’da Allah’a, Allah'm dinine ve hayra cagirma, Islam’in
giizelliklerini benimsetme gorevi olan davet Hz. Peygamber'in uyguladig:
ilahi bir metottur. Tebligde sadece ilahi mesaji insanlara bildirmek sz
konusu iken, davette ilahi mesaj kendisine teblig edildigi halde inanmayan
ve kabul etmeyen veya kabul ettigi halde tam olarak benimsememis olanlara
kars1 kabul etmesi ve benimsemesi i¢in gayret gostermek s6z konusudur.”
Nabhl suresi 125. ayetinde Hz. Muhammed’e hitaben davetin hikmet ve giizel
ogiitle olmas1 gerektigi bildirilirken, “Sizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip

8 Ebu Gudde, er-Resiil el-muallim, s. 10-11.

8 Ebu Gudde, er-Rastil el-muallim, s. 63.

% Nahl, 16/82; Sura, 42/48.

Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi, Akcag Yayinlari, Ankara 2005, s. 73.
Yavuz, Giintimiizde Din Egitimi, s. 26.

1 Yavuz, Giiniimiizde Din Egitimi, s. 27.

Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi, s. 74.



Mehmet MUFTUOGLU | Kur'an ve Siinnet Baglaminda Yaygim Din Egitimi IS

kotiiliikten alikoyan bir topluluk bulunsun!”? ayetiyle Miislimanlara davet
gorevi verilmektedir.

3.3. Ornek Olma ve Tatbik Metodu

Egitim ve ogretimde kullandigi en etkili metot onun giizel ahlak:
ile insanlara 6rnek olmasi idi. Zira inananlar i¢in Yiice Allah tarafindan
bir model kilan Hz. Peygamber,” egitimde de onlara ornek olmustur.
O insanlara, sefkat ve merhametle, yumusak davranirdi. Gerek bireylere
gerekse topluluklara hitap ederken, 6nce tath ve yumusak sesiyle Kur’an’dan
birkag ayet okur, sonra da bu ayetleri yorumlayarak dinleyenleri bunlara
inanmaya davet ederdi.® Onun bu davranis bi¢cimini Kur’an su sekilde ifade
ediyor:” Allah’tan bir rahmet sebebiyle sen onlara yumusak davrandin. Sayet kati
kalpli ve kaba olsaydin onlar senin etrafindan dagilirlardi. Onlar bagisla ve onlar icin
af talebinde bulun. Azmettiginde de Allaha tevekkiil et, zira Allah kendisine tevekkiil
edenleri sever.”® Bir baska ayette ise Hz. Muhammed’in Allah'in yoluna
hikmet ve giizel 6gtitle cagirmas: ve insanlarla en giizel sekilde miicadele
etmesi bildirilmektedir.” Bu ayeti kerimeler aslinda Islam din egitiminin
de metodunu ortaya koymaktadir. Buna gore bir nevi Hz. Muhammed’in
gorevini icra eden din egitimcisi, din egitiminde basariya ulasabilmesi i¢in
insanlara sefkat ve merhametle muamele etmesi, Allah’in dinine, hikmetle
ve glizel ogiitle davet etmesi ve giizel ahlakiyla insanlara 6rnek olmasi
gerekmektedir.

Allah'in kitabin dgretirken, insanlar arasinda ayirim yapmayan® Hz.
Muhammed, ibadetlerin yapilis sekillerini bizzat tatbik ederek ogretirdi.
Sonra insanlar ondan gordiigii gibi hareket ederlerdi. Bir defasinda abdestin
nasil alindigini soran bir adama gostermek icin, bir kapta su istedi, usuliine
uygun abdest aldiktan sonra: “Abdest iste boyledir, kim bundan fazla veya
noksan yaparsa hata etmis olur”* buyurdu. Gortildiigu gibi Hz. Muhammed
soylediklerini 6nce kendi nefsinde tatbik eden bir egitimciydi. Adalet, esitlik,
ilim, cihad, kardeslik, yardimlasma, istisare, cocuklara ilgi, kadinlara hiirmet,
komsuyu gozetme akrabay1 ziyaret gibi konularda her ne sdylemisse once
kendisi tatbik etmis, boylece “tatbik” ve 6rnek olma Islam din egitiminin en
belirgin vasfi olmustur.'® Buna gore bir nevi Hz. Muhammed'in gorevini icra
eden din egitimcisi, din egitiminde basariya ulasabilmesi i¢in insanlara sefkat
ve merhametle muamele etmesi, Allah'in dinine, hikmetle ve giizel 6giitle
davet etmesi ve giizel ahlakiyla insanlara 6rnek olmasi gerekmektedir.

% Al-i imran, 3/104.

% Ahzab, 33/21.

% Hamidullah, fslam Peygamberi, s. 89.

% Al-i imran, 159/3.

% Nabhl, 16/125.

% Sebe’, 34/28.

*  Ebu Davud, Siinen, Cagr1 Yayinlari, istanbul, 1981, c. I, s. 94.
10 Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, s. 20-21.
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3.4. Tedricilik Metodu

Bugtinkii yaygin din egitimine uyarlanmasi bakimindan énemli gor-
digiimiiz metotlardan bir digeri, Hz. Muhammed'in egitimde tedricilik me-
todunu uygulamasiydi. En ¢ok 6nemli olandan en az énemli olana dogru 6g-
retir, bir seyi 6gretmeden bagka bir seyin dgretilmesine ge¢gmezdi.'” Ciindeb
bin Abdullah’in rivayet ve ettigi su hadis din egitiminde ¢nceligin hangi ko-
nuya verilmesi hususunda dikkat ¢ekicidir. Ctindeb soyle diyor: “Biz bulug
cagima yaklagsmis gengler iken peygamberimizin yanindaydik. O bize Kur’an’
ogretmeden 6nce imani, sonra Kur’an’1 6gretti. Kur’an 6grenmemizle de ima-
nimiz kuvvetlendi ve artt1.”*%

Kur’an’in bir biittin halinde gonderilmeyip yirmi iki sene gibi bir
zamana yayilarak gonderilmesi, mesela Mekke doneminde genelde imanla
ilgili ayetlerin nazil olmasi, cahiliye doneminde icki, kumar gibi birtakim
aliskanliklar1 olan toplumda s6z konusu aliskinliklarin asamali olarak yasak
edilmesi, ibadetlerin peygamberligin ikinci yarisinda, Medine doneminde farz
olmaya baslamas1,'® egitimde tedriciligin 6nemini ortaya koymaktadir. Zira
dini bilgilerin ve hiiktimlerin tedrici olarak 6gretilmesinin hem 6grenmeye
hem de ilgili hitkiimlerin toplum tarafindan daha kolay benimsenmesine ve
ogrenilmesine yardimei olacagi'™ diistiniilmektedir.

3.5. itidal Metodu

Hz. Muhammed egitimde itidali yani orta yolu ve kolay olan1 tercih
eder, biktirmaktan kaginirdi. Ayni konuda, ama farkh kisiler tarafindan so-
rulan sorulara, kisilerin anlayisina, o andaki durumuna gore cevap verirdi.
Mesela, kendisine gelerek hangi amelin daha faziletli, hangi islam’in daha
hayirli ve Allah igin daha sevimli sorusunu soran kisilere, bazen “yemek ye-
dirmen”, bazen “Allah ve Resuliine iman”, bazen “vaktinde kilinan namaz”,
bazen “Allah yolunda cihad”, bazen “sila-i rahim, sonra emri bil maruf ve
nehy’i anil miinker” seklinde degisik cevaplar verdigini goriiyoruz.'® Cema-
at icerisinde anlayis ve kavrayis bakimindan farkl: kisilerin oldugunu higbir
zaman goz ardi etmezdi. Bunun i¢in de her seyi herkese sdylemezdi. Ctinkii
degisik anlayis ve kavrayista olan insanlar, duyduklariyla yanlis hareket ede-
bilirlerdi. Enes bin Malik’in rivayetine gore; kendisi ile yol arkadaslig1 yapan
Muaz bin Cebel’e Allah Resulii “Ya Muaz” diye ti¢ defa seslenerek: “Allah’tan
baska tanr1 olmadigin kalbiyle tasdik eden kuluna Allah cehennemi haram
kilar” sozii tizerine Muaz: “Bunu insanlara soyleyerek sevinsinler mi?” diye
sordugunda, Rasultillah’in: “hayir, haber verirsen insanlar buna gtivenirler
de amel etmekten kacinirlar”'® seklinde buyurmasi egitimde itidal metoduna
en uygun misaldir.

101 Ebu Gudde, er-Rasiil el-muallim, s. 77.

192 fbn-i Mace, Ebu Abdullah Muhammed b.Yezid el-Kazvini, Mukaddime, Misir 1395, c. I, s. 23.
%5 Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye'de Din Egitimi, s. 82.

104 Muhammed Miis’ad, Yakut, Nebiyyii'r-rahme, Darii’l-Harraz, Cidde 2009, s. 193.
15 Ebu Gudde, er-Rasiil el-muallim, s. 81-91.

106 Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasari, c. 1, s. 126.
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Insanlarm en mutedili olan Hz. Peygamber, konulara bakisi ve
problemleri ¢c6zme konusunda her daim ifrat ve tefrit arasi orta yolu seger,'”
agiriliktan sakindirirdi. Bir defasinda sahabeden ti¢ kisi Allah Resuliiniin
ibadetini sorup oOgrendikten sonra, iglerinden bir tanesi her giin orug
tutacagini, digeri her gece sabaha kadar namaz kilacagmi, tigiinciisii ise
kadinlarla evlenmeyecegini soylemisti. Hz. Peygamber, kendisinin Allah’tan
en ¢ok korkan ve O’'na en ¢ok saygi gosteren birisi olmasina ragmen, bazen
orug tutup bazen iftar ettigini, gecenin bir kisminda namaz kilip bir kisminda
istirahat ettigini ve kadinlarla evlendigini'® soyleyerek dinin emirlerini
uygulamada orta yolun secilmesi gerektigini ashabma ve Miisliimanlara
Ogretmistir.

3.6. Soru Cevap Metodu

Hz. Muhammed'in egitim ve 6gretimde uyguladigi metotlardan bir di-
geri de soru cevap metodu idi. Bu metotla o muhatabin dikkatini ve merakin
ceker, muhatabin dogru cevab: bulmasini tesvik eder ve dinleyenlere dogru-
sunu kendisi soyleyerek onlar1 egitirdi. Mesela namazin faziletini 6gretmek
i¢in, “Sizden birinin kapisinin 6niinde bulunan bir nehirde gitinde bes defa
yikanmasi halinde bedenin kir kalir m1?” seklinde soru sorarak cevabi asha-
bindan almasi, “Miisliiman kimdir? sorusunu sorarak cevabini kendisinin
vermesi, “miiflis kime denir? seklindeki sorusuna verdikleri cevabin, onun
kastettigi sey olmadigini sdyleyerek onlara asil miiflisin kim oldugunu 6gret-
mesi soru cevap metodu ile ilgili misallerden sadece bir kacidir. Soru cevap
metoduna uygun en meshur 6rnek, imanin, islam’in, ihsanin ve kiyamet ala-
metlerinin 6gretildigi cibril hadisi olarak bilinen hadisedir.!®

3.7. Mukayese Metodu

Hz. Peygamber bazen birbirine benzeyen hiikiimleri, tam olarak anla-
silmayan hiikmii, anlasilmasi daha kolay baska bir hiikiimle illetlerini de or-
taya koyarak mukayese yoluyla agiklardi. Mesela, annesinin hac etmek tizere
nezrettigini fakat nezrini yerine getiremeden 61d{igtinii, annesinin yerine hac-
cedip edemeyecegini soran bir kadma: “Annenin borcu olsa onu dder miy-
din? Sorusuna “evet” cevabini verdikten sonra, Hz. Peygamber’in “&yleyse
Allah vefaya daha layiktir” seklinde cevap vererek kadinin annesi adina hac
yapmasinin gegerli oldugunu mukayese yoluyla 6gretmistir."

3.8. Darb1 Mesel ve Tesbih Metodu

Allah Resulti, bazen bir konunun 6nemini daha iyi agiklamak igin in-
sanlarin bizzat gozleriyle sahit oldugu, tattig1 seyleri zikrederek tesbih veya
temsil ile konuyu anlatirdi. Mesela Kur’an okumanin faziletini dgretirken,
insanlar tarafindan bilinen hurmaya, Ebu Cehil karpuzuna, reyhan cigegine

07 Yakut, Nebiyy'iir-rahme, s.178.

08 Zebidi, Muhtasar sahihii’l-Buhari, Beyrut 2007, c. II, s. 427.
199 Ebu Gudde, er-Resul el-muallim, s. 92-95.

10 Ebu Gudde, er-Resul el-muallim, s. 110.
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ve turuncgillerden olan meyvelere benzetme yaparak muhatabin daha ko-
lay 6grenmesini sagladigini goriiyoruz.'! Yine Hz. Peygamber: “Iyi kimse ile
oturup kalkanin misali misk kokusu satan biri gibidir. Bu kisiden hicbir sey
dokunmasa dahi giizel koku isabet eder. Kotii kimse ile oturup kalkmak ise,
kortikle demir isleyen gibidir. Ondan hicbir sey dokunmasa dahi, koriikten
¢ikan duman isabet eder.” Seklindeki ifadeleriyle darbr mesel metodunu en
giizel sekilde kullanmigtir.”'*

Hadis kitaplarina baktigimizda, Hz. Peygamber’in egitimde cogu zaman
soyledigi seyin onemli olduguna dikkat cekmek ve konuyla ilgili hitkmii daha
da kuvvetlendirmek icin s6ze “nefsim kudret elinde bulunan Allah’a yemin
olsun ki” seklinde yeminle basladigini, beden dilini kullandigini, muhatabina
soru sorarak imtihan edip dogru cevap aldiginda onu methettigini, 6nce
genelleme yaparak sonra tafsilatlica anlattigimmi ve konuyu agikladigin,
vaaz, 0giit, sakindirma ve tesvik (tergib ve terhib) metotlarini kullandigim
ve gecmis kavimlerin kissalarmi anlatarak insanlarin bu kissalardan ders
almalarmi sagladigini goriiyoruz.'?

Sonug

Calismamizin gayesi Yiice Allah tarafindan egitilen, Islam’in
peygamberi Hz. Muhammed’'in yirmi ti¢ senelik, basariyla tamamladig:
dini teblig ve egitim faaliyetleri icerisinden ozellikle bugtiniin yaygin din
egitimcilerinin 6rnek alabilecekleri ve yaygin din egitimine uyarlayabilecekleri
hususlar1 onlarin takdirlerine sunmakti.

Calismamizda tespit ettigimiz bilgilere gore, Kur’an'in ilk nazil olan beg
ayetiyle Islam din egitimi baglamistir. Vahiy yoluyla Yiice Allah tarafindan
egitilen Hz. Muhammed, kendisine tevdi edilmis olan Islam’1 teblig gorevini
ilahi bir metotla, Kur'an'in da ifadesine gore, itikaden ve ahlaken sapitmuis,
yollarmi sasirmis bir toplum igerisinde biitiin zorluklara ve sikintilara ragmen
basart ile tamamlamigtir. Yirmi {i¢ senelik tebli§ siireci icerisinde Yiice Allah
peygamberini bir an olsun yalmz birakmamis, Islam’1 tebligde takip etmesi
gereken yolu ve uygulamasi gereken metodu da kendisine gostermistir.
Hz. Muhammed de Islam’1 tebli§ vazifesini Yiice Allah’tan aldig1 vahiy
dogrultusunda, bugiintin de din egitimcilerine 1s1k tutacak bir sekilde ifa
etmistir.

[lhamin1 Kur’an’dan alan, Hz. Muhammed'in rehberligindeki Islam
egitiminin Islam’in yayildig1 bolgelerdeki ilmi harekete birkag yonden tesir
ettigini gortiyoruz. Bunlar:

1. Dinin yayilmasi i¢in okuyup yazmaya ihtiyag vardi. Kur’an ayetleri
bir taraftan o giin itibariyle ¢ok az sayida okuma yazma bilen Miisliimanlar

™M Nevevi, Riyazii’s-salihin, Daru’l-fikr el-muasir, Beyrut 1979., s. 446.
12 Ebu Gudde, er-Resul el-muallim, s. 112.
3 Genis bilgi icin, Ebu Gudde, er-Resul el-muallim, s. 63.
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tarafindan yaziliyor ve okuma bilmeyenlere okunuyordu. Bedir savasinda
esir edilenler arasinda okuma yazma bilenlerin Medineli on ¢ocuga okuma
yazmay1 6gretmesi karsiliginda serbest birakilmasi, Hz. Peygamberin okuma
yazmaya verdigi 6nemini ortaya koyarken, Miisliimanlar da dinlerini en iyi
sekilde 6grenebilmek i¢in yazi 6grenmeye muhtag olduklarini anladilar.

2. Mislimanlar Kur’an’daki kissalar sayesinde Adem, Nuh, Ibrahim,
Yusuf, Musa, Yunus, Davud, Siileyman ve diger peygamberlerin ve peygamber
olarak gonderildikleri kavimlerin haberlerini, Yahudi ve Hiristiyanlarin
hallerini 6grenerek bilgi sahibi oldular.

3. Kur'an'in o6gretim tislubu sayesinde ay, giines ve yildizlar gibi
semalarda olanlarla yer ytiziinde olan, alemde gozle goriinen varliklar
hakkinda, tefekkiir ve tedebbiir ederek akil ve idrak seviyeleri yiikseldi.'**

Teblig ve egitim konusunda peygamberini egiten Yiice Allah, Nahl
suresi 125. ayeti ile peygamberinin sahsinda Allah’in dinine hikmetle,
yani bilgiyle davet edilecegini ve egitimde en giizel yontem ve metotlar:
kullanmalar1 gerektigini bugiintin din egitimcilerine bildirmistir.

Her ne kadar, giiniimiiz yaygin din egitiminin hedef kitlesi ile, Hz.
Muhammed'in tebligi ve egitiminin hedef kitlesi, her ikisinde de cogunlugun
yetiskin olmasi hasebiyle bir benzerlik gosterse de Hz. Muhammed’in Mekke
doénemi ile Medine doneminde teblig ve egitimine muhatap olanlar farkl: idi.
Mekke dénemindekiler Kur'an ayetleriyle ilk defa muhatap olmus, cogunlugu
kendi elleriyle yaptiklart putlara tapan ve kiz ¢ocuklarini diri diri topraga
gommekten cekinmeyen insanlarken, Medine’'dekiler Kur'an'la tanismus,
Hz. Muhammed'in peygamberligini kabul etmis, tevhit inancini kalplerinde
hisseden, ancak egitime muhtag olan insanlardz.

Bugitinkii yaygin din egitiminin de cok genis bir hedef kitlesi mevcuttur.
Hz. Muhammed’in teblig ve egitim gorevini tistlenmis din gorevlileri,
imamlar, vaizler, Kur’an-1 Kerim 6greticileri, muhataplarinin sosyal, kiiltiirel
ve tahsil durumlarimi g6z 6niinde bulundurarak onlarin durumlarina uygun
metotlar1 secebilmeli, hatta aynmi anda sohbet ettikleri, vaaz ve nasihat
ettikleri cemaatleri arasinda bile farkli sosyal, kiiltiirel cevreden insanlarmn
olabilecegini, ilk defa camiye gelmis bir insanin olabilecegini hesaba katarak,
Kur’an ve Stinnete uygun bir tislup ve metodu uygulamalidur.

Mekke’de nazil olan ayetler genelde, sirkten tevhide davet eden ayetler
olup, kafirler ve musrikler igin bir teblig niteligi tasimakta iken, Medine’deki
ayetler ise, tevhit inancini benimsemis, Allah'in varligini birligini tasdik
etmis mii'minlere hitaben, namaz, orug, hac, zekat vb. ibadet konulariyla
ahlaki konular1 ihtiva eden ve “ey iman edenler” seklinde baslayan ayetler
olup, Mii'minler i¢in hem teblig hem de egitim niteligini tasimaktaydi. Hz.
Muhammed bir taraftan yeni gelen ayetleri teblig ediyor, bir taraftan da

114 Ahmed Emin, Fecrii’l Islam, s. 223-225.
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ashabini egitiyor ve Islam dininin kitab1 olan Kur’an’1 onlara &gretiyordu.

Mekke donemi ayetlerine baktigimizda Hz. Muhammed’in teblige
ilk once kimlerden baslayacagi, tepkilere karsi nasil tavir takmacaginn
bildirildigi goriilmektedir. Bu donemde teblig ve egitim faaliyetlerinin
genelde gizli ve evlerde yapildig: diistintildiigtinde, glintimiizde yaygmn din
egitimi de sadece camiler ve Kur’an Kurslariyla sinirli kalmamali, duruma
gore ve zaruret halinde evlerde de bireysel olarak da verilebilmelidir.

Hz. Muhammed’in teblig vazifesinde, Mekke’de Hz. Hatice, Medine’de
Hz. Aise basta olmak tizere, akraba desteginin oldugunu goriiyor, bundan da
bugiinkii yaygin din egitimiyle ilgilenenlerin vazifelerinde basarili olmalar:
ve gorevlerini aksatmamalar: icin basta esleri olmak {izere yakin akraba
desteginin son derece 6nemli oldugunu diistiniiyoruz.

Mekke ve Medine donemi nazil olan ayetlerin konular1 bize 6nceligi
hangi konulara vermemiz gerektigi hususunda da rehberlik etmektedir.
Dolayisiyla yaygin din egitiminde arzu edilen verimin elde edilmesi icin
konular 6nem sirasina gore segilmeli ve anlatilmalidir.

Gerek Hz. Muhammed’'den sonraki donemlere gerekse glintimiiz
yaygmn din egitimine ornek teskil edecek Medine dénemi din egitiminde,
Mescid-i Nebevi'nin ve mescidin bitisigindeki egitim yeri olan Suffe’nin
insastyla, yavas yavas kurumsallasmaya dogru gidildigini goriiyoruz. Hz.
Muhammed mescitte, namaz 6ncesi veya sonrasinda sahabesini dinin ibadet,
inang, ahlak ve edeple ilgili biitiin konularda, namazlardan 6nce veya sonra,
namaz aralarinda, cemaatin durumuna gore, erkek ve kadin, yasli, geng ve
cocuk ayirimi yapmadan egitmistir. Haftada bir giin kadinlara ayrilmis,
kadinlar bizzat Hz. Muhammed’in egitiminden istifade etmistir. Giintimiiz
yaygin din egitiminin ana mekanlari olarak kabul edilen cami ve mescitlerde
Mescid-i Nebevi'deki egitim faaliyetlerinin yirttiilmesi, egitimin icerigi ve
metotlar1 glinimiiz sartlara da uygun olarak uyarlanabilir kanaatindeyiz.

[slam'in tebliginde ve yayllmasinda Mekke doneminde kadin
Miisliimanlarin roli gok biiyiik olmustur. Bu kadin Misltimanlarin en 6nde
gelenleri arasinda Liibabe bintil Haris, Guzeyye, Umm’ii Serik, Fatima bintil
Hattab, $Sifa binti Abdillah, Sade binti Kurayz, Ummii Habibe ve Sevde,
Ammar bin Yasirin annesi Stimeyye (r. anhunne) hazretleri gibi isimleri
sayabiliriz."® Isimleri zikredilen bu kadin sahabeler, yaygin din egitiminde
gorev alan kadin din egitimcilerine 6rnek olmasi bakimimdan 6nemlidir.

Halk: din konusunda aydinlatarak, onlar1 batil inang ve hurafelerden
armndirmak, dinin kardeslik ve hos gorti gibi ilkelerini bireylere kazandirmak
ve ibadetlerin usuliine uygun olarak yerine getirilmesine yardimci olmak
tizere farkli mekanlarda yapilan faaliyetler yaygin din egitimi olarak kabul

15 Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 152-154.
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edilmektedir.”® Bu itibarla Hz. Muhammed’e Yiice Allah tarafindan Kur’an
vastitasiyla 6gretilen ve onun 23 senelik peygamberligi doneminde dini teblig
ve egitim-6gretim faaliyetleri ile egitim ve 6gretim metotlari, bu gorevi ifa
eden din egitimcisine rehberlik edecektir.
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Kitap Tanitimi ve Kritigi

Ahmet AGIRAKCA,
Islam Tarihinde Tartismali Konular
Akdem Yayinlari, Istanbul 2015, 320 sayfa.

Bu yazida Islam tarihinin klasik donemi, islam tip tarihi, siyasi hadiseler
ve Islam tarihindeki biiyiik siyaset adamlar1 {izerine yayinladig1 kitaplarla
taninan Prof. Dr. Ahmet Agirakcanin Islam Tarihinde Tarhsmal Konular isimli
eseri tanitilacaktir. 2015 yilinda Akdem yaymlari tarafindan Istanbul’da
yayimlanan eser Miisliimanlarin tarihteki etkilerini, Islam medeniyetinin
diger medeniyetlerle iliskilerini ve Islam devletlerinin yonetim tarzlarini
konu alan makaleleri muhtevi dért bsliimden olusmaktadir. Makaleler “Islam
ve Tarih”, “Cigir Acan Hadiseler”, “Miisliimanlar ve Otekiler” ve “Islam’da
Yonetim Tartismalar1” basliklar: altinda tasnif edilmistir.

Eserin birinci bslumii Misliimanlarin diinya tarihindeki etkin roliinii
ortaya koyma cabasindadir. Tarih bilincinin medeniyetlerin tasiyici giicii
olmasina isaretle baslayan boliimde, Islam medeniyetinin insan, cevre, toplum
ve siyasetle ilgili olarak ortaya koydugu temel ilkelerin yani sira medeniyetler
arasi karsilasma, uzlasma ve catisma durumlar: da ele alinmaktadir. Zengin
ve oldukca spesifik 6rnekler {izerinden degerlendirilen bu etkilesimlerin
anlatiminda Don Quijote’un yol arkadasi Sancho’yla yaptig1 bir tiir ahkamii’s-
sultaniye olarak degerlendirilen konusmalari, matematik, astronomi, tip ve
iktisat alanlarinda bat1 dillerine gecen Arapca kdkenli kelimeler gibi ilgi gekici
ornekleri gérmek miimkiin. Oryantalistlerin Misliiman ilim adamlarimin
eserlerinden yaptiklart intihalleri ele alan makalede ise Kamilu’s-Sinaati’t-
Tibbiyye, Asr Makaldt fi'l-Ayn, Serh ‘ald Ilmi't-Tesrih isimli eserlerin seriiveni
anlatilmaktadir. Ayrica J. Wiet gibi batili arastirmacilarin bu intihalleri tespit
ettiklerine de deginilmektedir. Agirak¢a bu boliimde Miisliiman kadinlarin
diinya tarihindeki rollerini de zikretmis, Hz. Havva’dan Nene Hatun’'a
kadar bir ¢ok kisiye muhtasar anlatilarla yer vermistir. Boltimiin “Kaynaklar
I§1g1nda Isra ve Mi'rac Olay1” baslhikli son makalesinde ise Kureyslilerin bu
mucizeye verdikleri tepkiler, Mescid-i Aksa’min nerede oldugu, miracin
bedenen mi yoksa ruhen mi gergeklestigi, Hz. Peygamber’in o gece Rabbini
goriip gormedigi tartismalari degerlendirilmekte ve o gece emrolunan
hiiktimler yer almaktadir.

Ikinci bolim Islam cografyasimin batiya dogru genislemesinde etkili
olan iki 6nemli hadisenin degerlendirilmesine hasredilmistir. Bunlardan
ilki Tarik b. Ziyadd'm Endiiliis’tin fethi sirasinda gemileri yakmasi, digeri
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ise Istanbul’'un fethi esnasinda gemilerin karadan yiritilmesidir. Tarik
b. Ziyad'in komutanlik tecriibeleri ve karakteri hakkinda bilgi veren ve
Enduiiliis’tin fethi siirecindeki miicadelelerini, kisa stirede elde ettigi basarilar:
ve bolgede gorevli diger bir komutan olan Musa b. Nusayr ile stirttismelerini
ele alan makalede, onun karar tizerine fetih esnasinda gemiler yakildig: icin
geri doniis yolunun kalmamasinin, ordunun motivasyonunu ve dolayisiyla
Islam’m o bolgede yayilmasimi etkiledigine dikkat cekilmektedir. Tarik b.
Ziyad'm bu kararina benzer sekilde Istanbul'un fethi sirasinda gemilerin
karadan Halic'e indirilmesi de Islam tarihi acisindan en etkili olay olarak
degerlendirilmektedir. Fatih’in savas esnasinda uyguladigi bu taktigin
tarihteki baska orneklerini de aktaran (s.165) Agirakca, buradaki en tnemli
motivasyon unsuru olarak Hz. Peygamber’'den nakledilen hadisteki fetih
hedefini zikreder. Bu hadisin etkilerine ve Islam tarihindeki Istanbul un fethi
tesebbiislerine de boliimde bagka bir makalede yer verir.

Uctincti bolim Miisliiman toplumlarin kendi biinyesinde farkl
inan¢ ve yasam bicimleriyle nasil bir hukuk geligtirdigini ele almaktadir.
Bu gergevede hicretten sonra Hz. Peygamber'in Medine’de uygulamaya
koydugu “Medine Sozlesmesi” ele alinmaktadir. Ik olarak Medine’deki
toplumsal ve hukuki yapiy1 degerlendiren Agirak¢a, onun bir anayasadan
¢ok “toplumu yonlendirmek igin bir temel hukuk metni” (s. 205) oldugu
goriisiine yer verir ve oryantalist calismalarda vesika ile ilgili literattirii
degerlendirerek Muhammed Hamidullah’in bu konudaki ¢abalarina isaret
eder. Vesikanmin sihhati, sézlesme metni de aciklama ve degerlendirmelerle
makalede yer almaktadir. Bu boliimde ayrica Islam’in zimmilere tanidig
haklar, bunun Islam cografyasindaki yansimalari ele alinmistir. Karsilikl
etkilesimlerin degerlendirildigi kisimda cesitli sosyal iliskiler ve Mardin’deki
Mevlit geleneginde yapilan ¢orek ikraminin paskalya ¢oreginden etkilenerek
yapiliyor olmasi gibi dini pratiklerdeki ilging yansimalari ortaya koyulmustur.

Kitabin son béliimiinde Islam’da yonetim tartismalarina yer verilmistir.
Hz. Peygamber donemini degerlendiren yazar, onun Medine Vesikasi'ni
yurirliige koymasi, diger hiikiimdarlara elciler gondererek diplomatik
iliskiler gelistirmesinden hareketle o donemde bir Islam devletinin tesekkiil
ettigini ve kurumsal igleyisin bunu ortaya koydugunu séylemektedir. Islam'in
itikadi, ameli ve ahlaki biittinltigiine isaret eden yazar onu oligarsi, teokrasi
ve monarsi gibi diger yonetim bigimlerinden farkli gérmektedir. Boltiimiin
hilafet makamini ele alan makalesinde Agirakga, kelimenin kavramsal izahin
yaptiktan sonra halifenin goreve getlrllme usullerini zikretmektedir. “’Devlet
baskanr’, ‘halife’, “Emiru’l-Mii’minin’ veya ‘imam-1 Ummet’ segimle ve bey’at
usultiyle belirlenebilir. Bu se¢imin tamamen hiir bir 1radey1e ve Islam’a
aykir1 olmayan herhangi bir yontemle belirlenmesi gerekir.” (s. 256) diyen
yazar bey’at, istisare, istihlaf (kendisinden sonraki halifeyi belirleme), istila
(ele gecirme) yoluyla hilafete gelme yontemlerini degerlendirir. Bu cercevede
yazar ayrica halifenin 6zellikleri, hilafet mitiddeti ve halifenin azli konularini da
ele almaktadir. Sura ve istisareye dayali yonetim bi¢cimleri boliimde miistakil
makalede ayrica degerlendirilmekte, Hz. Peygamber’den itibaren yonetimde
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istisareye verilen oneme tarihi orneklerle dikkat cekilmekte, bu yontemin
halifeyi keyfi uygulamalarda bulunmaktan alikoyduguna deginilmektedir.
Son olarak Hz. Peygamber'in uygulamalarindan hareketle Islam’m inang,
amel ve ahlak ilkelerinin uygulanabilmesi i¢in siyasal bir yapinin gerekliligine
isaret edilerek bu biitiinliiklii yapinin muhafazasmin énemine deginilmistir.

[slam medeniyeti ve siyasi tarihine dair bir ok meselenin ele alindig:
eserin akici tislubu ile okuyucuya faydali olmasini diliyoruz.

Tuba Nur SARACOGLU
Aras. Gor., Mardin Artuklu Unversitesi
Islami ilimler Fakiiltesi
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Cem ZORLU
Islam Tarihinde 11k Iktidar Miicadelesi,
Iz Yayincilik, Istanbul 2014, 327 sayfa.

Cem Zorlu tarafindan kaleme alman eser, ilk once 2002 yilinda
Yediveren, 2014 yilinda ise iz Yaymlari'ndan ¢ikmistir. Kapak resminde yer
alan celi divani usulle hurma agaci bigiminde yazilmis kelime-i tevhid silueti
ve hemen yaninda olan risalet miihrii ile hazirlanmis gorsel, manidardir.
Bununla, Hz. Peygamber in vefati ardindan ortaya ¢ikan hilafet yonetimi ile
[brahim suresi 24. ayette vurgulanan “kokii yerin derinliklerinde dallari ise
semada olan bir agaca benzeyen hos bir s6z” ayetinden miitevellit olsa gerek,
Islam temeli iizere gelisen ve devam ede gelen bir yénetim anlayisinin ve
uygulamasinin gerceklestigi mesaji verilmis gibidir.

Eser, giris ve {i¢ boliimden meydana gelmektedir. Giriste Arap kabile
yapisi ve siyasi uygulamalari, Kuran’da yoneticilik vasiflari, Hz. Peygamber’in
yonetim anlayis1 ve uygulamasi ele alinmaktadir. Birinci boltimde kirtas, son
hutbe; ikinci boliimde Hz. Peygamber’in vefati, Sakife toplantisi, se¢im ve biat;
ti¢lincti boliimde ise Muhacirun’un ve Hz. Ali'nin biat1 ve Hz. Peygamber’in
maddi-manevi mirasi tartismasi ele alinmaktadir.

[slam tarihindeki ilk iktidar miicadelesi hususunda biline gelen Ali-
Muaviye kavgas: tezini elestirerek, aslinda bunun Sakife olay1 oldugunu
soyledigi 6nsdz yazisinda yazar, konunun anlam ve 6nemini oldukca agik
ve net bir sekilde belirtmis olmaktadir. Sakife olaymnin, sorunun baslangici
olarak gortilmemesinde veya Sakife olaymin tam olarak ne oldugunun tespit
edilememesinde, Miisliimanlarin ashaba bictikleri konumun etkisine isaret
eden yazar, sorunlarin ¢éztimii i¢in sahislarin askinlastirilmamasinin en
onemli 6ncil oldugunu sdylemektedir.

Tarih alan1 agisindan belki de en zor ¢alisma konulari, vuku bulma ve
yansimalari itibariyle tartismali olanlardir. Islam tarihi itibariyle de bu tarz
sorunlarin basinda hilafet meselesi gelir. Ciinkii Islam tarihi boyunca tartisila
gelen hilafet hususu, Islam diinyasinda akidevi ve siyasi ayrismalarin da
zeminini olusturmustur. Hilafetin ilk ortaya ¢ikis anina kadarki stirece dair
tilkemizde miistakil olarak ele alinmis eser yoktur. Ancak bu olay1 Hz. Ebu
Bekir’in hayati ve onun hilafetine dair yazilan eserlerde gormek mtimkiindiir.
Birkag terctime faaliyeti disinda hilafet hususunun, {istelik bir iktidar
miicadelesi ismiyle kaleme alinmasi kayda deger bir husustur. Yazar eserine
koydugu “ilk iktidar miicadelesi” ismiyle, olaya tarafl1 bakmayacag: ve ilgili

Gonderim Tarihi: 10.12.2017, Kabul Tarihi: 15.12.2017



SRSy Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2017/4(2)

182

rivayetleri etrafli bir tahlille ele alacagi mesajin1 vermektedir. Yazarin, ele
aldig1 konu, kendi alani olan Islam tarihi basta olmak tizere, Islam mezhepleri
tarihi ve kelam gibi disiplinlerin temel konularindan birini teskil etmesi
yoniiyle de hayli nemlidir.

Calisma, Hadis ve Islam Tarihi kaynaklardan genis sekilde
faydalanmanin yaninda, Sii ravilerin rivayetlerine yer veren ilk donem
kaynaklarina veya bizzat Sii olan miielliflerin eserlerine de basvurarak, aslinda
Sakife olayimnin yansimalari ve uzantilarina da deginmekte, hilafet hususundaki
temel tartisma noktasina ¢ok yonlii olarak yaklasmaya calisacagt izlenimini
vermektedir. Yazar, temel kaynaklar yaninda konunun giincel tartismalarda
aldig1 seyri tespit ve etrafli bir tahlil igin hilafete dair Hadis, Tarih, Kelam,
Mezhepler Tarihi alanlarinda kaleme alinmis bircok kitap, makale ve madde
calismasindan da faydalanmak suretiyle okuyucuya kapsamli bir literatiirden
faydalandiini hissettirmektedir. Kaynak hususunda soylenebilecek 6nemli
bir husus ise Ibn Kiiteybe'ye atfedilen el-Imame ve’s-Siyase adli eserdir. Miiellif
bu eserin Ibn Kiiteybe’ye nispetinin sorunlu oldugunu, dolayisiyla da kiinye
aktariminda miellif kullanmadigi belirtmektedir. Ancak bu durumda
aidiyeti stipheli ve en 6nemlisi de bir iktidar miicadelesi icin siyasi ve akidevi
ayrismalara zemin olusturmus, tistelik Sii nitelikli rivayetlerin indirgemeci
mantikla ele alindig1 bir eserde, Sii agirlikhi rivayetlere yer veren (s. 253)
mechul bir miellifin kaynagini defalarca kullanmasi ( s. 32, 44, 67,112, 114,
123, 131, 132, 135, 137, 175, 213, 228, 234, 253, 257, 262, 267) akademik bir
durus degildir.

Yazar, giris kisminda, hilafet yonetim biciminin belirlendigi Sakife’den
once Arap siyasi tarihindeki seyri tespit adina, 6nce kabile yapisina, ardindan
Kureys'in sura yonetimi sistemine deginir. Hatta Islam Peygamberl bizzat
hayatta iken bile eski kabile asabiyeti tizerinden kabile siyasi yapisina riicti
eden bir hareketlilige isaret eder. Yazarin kabilecilige dair agiklamalarda
bulunmasinda Hz. Peygamber’in vefat: ile birlikte karsi karsiya kalinan
siyasi bosluk ve kisa stireli siyasi kriz esnasinda sunulan ¢oztim onerilerinde,
kabilecilige endeksli bir bakis olmasinin pay: biiytiktiir. Yazara gore Hz.
Peygamber’e isnat edilen Stinni-$ii cenahtaki mebzul tayin rivayetine ragmen,
idari belirsizlik bir vakadir. Kuran ve Stinnet itibariyle netlestirilmeyen
bu noktanin bir bosluk olarak degerlendirilmesi s6z konusu olmustur ve
yazarin deyimiyle 23 yllhk bir Islam siyasal kiiltiiriintin, asirlarca siiren
Arap ve cahiliye siyasi kiiltiiriine baskin ¢tkmamasi normaldir. (ss. 22-23)
Ancak bunu bir sorun olarak ¢ne stiren yazarin, Hz. Peygamber’in bir halef
birakmamasinin insanlarin hayrina oldugunu, hatta kendisinden sonra bir
yonetici atamamasinin eskiden var olan Arap kabile lideri se¢imi tarzina daha
da uygun oldugunu belirtmesi (s. 40) sasirticidir.

Kuran endeksli bir yonetim bicimi belirleme durumunda elde var
olan kriterlerin adalet, liyakat, damisma ve uzlasmadan ibaret oldugunu
soyleyen yazar (ss. 24-25), belirlenecek siyasi yonetim anlayisinda “ilahi
ilkelere muvafik ve halka dayali” bir kriter 6ne stirerek, nedense bunun
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tarihsel stirecte benimsenen idare tarzlarindan demokrasi ve teokrasiyle
kismen ortiistiigtinti, ancak nevi sahsina miinhasir tanimlamanin daha
yerinde olacagini sdylemektedir. Neticede yazar, Sakife olay1 ve ardindan
tesis edilmis olan “hilafet” yonetimini tanimlamak ve bu anlayisin arka
planini betimlemek adma Hz. Peygamber doneminin yonetim anlayisina
bakisin gerekli ve 6nemli oldugunun altin1 ¢izmektedir. (ss. 26-27) Yazar, Hz.
Peygamber idaresini yar1 teokratik, ancak adalet ve ehliyete harfiyen riayet
eden bir tarz olarak tarif etmektedir. (s. 27, 30-32)

Birinci boliimde Hz. Peygamber’in hastalig1 ve bu esnada cereyan eden
bazi olaylardan hareketle yeni bir yonetici belirleme calismalari ele alinir. fslam
tarihi kaynaklarinda -Stinni ya da Sii- yonetim nizami ve hatta yoneticinin
isminin tayini hususunda mebzul miktarda rivayete rastlamak miimkiindiir.
Bu rivayetler, Islam’m tebliginin baslangicindan, Hz. Peygamber’'in
vefat: anina dek olan zaman stirecini kapsamaktadir. Mesruiyet itibariyle
kaynaklarda yer alan ilgili rivayetler, yazar1i Hz. Peygamber’in donemini
incelemeye sevk etmistir. Hz. Peygamber’in saghginda ismen halife tayini
hususundaki rivayetleri biz Sii tarih kaynaklarinda ¢okca gérmekteyiz. Bu
rivayet yektinunun gelip dayandigi nokta, Hz. Peygamber’in son anlarinda
gerceklestigi one stirtilen kirtas olayidir. Bu olayin Sia tarafindan ehl-i
beyt teziyle de desteklenerek bir sigorta olarak gosterilmesi yaninda ehl-i
stinnet tarafindan da dayanak olarak alinmasini Islam’in getirdigi se¢im ve
irade hiirriyetine aykir1 gorir. Aslinda yazar, ashabin ve onun nezdinde
birgok olayin idealize edilmesinin Islam timmetinin temel sorunu oldugunu
soylerken, burada kendisi de bir idealize etme sorunu ile kars1 karsryadir.
Cunkt kirtas gibi hususlarla belirlenmeye calisilan idarecilik, zaten Hz.
Omer’i tayin eden Hz. Ebu Bekir tarafindan bir degisime ugratilmistir.
Neticede yazar, kirtas gibi hususlarin yonetici tayini i¢in birer mesruiyet
cabasi olarak kullanildigini soylemektedir. Ancak gerek Hz. Ebu Bekir gerekse
Hz. Ali'nin hilafetine dair getirilen kirtas delilleri hususunda elde mevcut
olan rivayetlerin sadece metin agisindan tenkit edilmesi, calisma igin 6nemli
bir eksikliktir. Diger bir husus, Hz. Peygamber’in verdigi son hutbedir. Bu
hutbe, 6zellikle Muhacirun ve de iistii ortiilii olarak Hz. Ebu Bekir’in hilafete
namzet olduguna delil olarak sunulur ki yazar da bu kanaattedir. (s.54-55).
Hz. Peygamber’in hutbede Ensar’a olan sevgisini dile getirmesi ve onlar1 bir
emanet olarak tanimlamasi, kendilerinin yonetilen veya yonetilecek kesim
olarak belirlendigine bir delil gosterilir. Ancak yazarm ilgili hutbede Ensar ve
Muhacirun’dan bahsedilmesini, muhtemel bir iktidar miicadelesinin bu ikisi
arasinda gececegine delil getirmesi anlamsizdir.(s. 54) Ciinkii zaten burada
iki muhatap kesim vardir. Dahasi bu konusmada “Ensar’a iyi davranilmas1”
tavsiyesinden, dini, siyasi ve sosyal sartlarin muhacirleri iktidara tasryacagin
anlamas (s. 54) bir baska geliskidir. Ciinkii yazar kitabin girisinde dini
acidan adalet ve liyakat hususu harig idarecilige dair herhangi bir referansa
yer olmadigini soylemistir. Buradaki daha vahim bir diger husus ise, yazarin
“Eger Hz. Peygamber vefat edecegini agik¢a beyan etse” (s. 55) ifadesidir. Bu
ifade Miisltiman siyaset tarihi itibariyle aleyhte sorunlara kap: aralamanin
engellenmesi acisindan sdylenmis olsa da Hz. Peygamber’e gaybin bilgisinin
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verildigi anlami tasimaktadir. Keza Hz. Ebu Bekir'in halifeligine dair Hz.
Peygamber’e atfedilen s6z ve tavsiyelerin tarihsel gercekligini sorgulayan
yazar, verilen hutbede Hz. Peygamber’in bazi telmihlerde bulunmus
olabilecegini (s. 55) soyleyerek, Hz. Ebu Bekir'in hilafetini mesru hale
getirmekte ve boylece bir baska tezat durumuna diismektedir. Ciinkii bu
hutbeye dair aktarilanlarin hepsi, Muhacirun'un 6ne ¢ikarilmasi ve Hz. Ebu
Bekir’in hilafetinin mesruiyetine dairdir.

Hz. Peygamber’in Hz. Ebu Bekir'i namaz kildirmakla gorevlendirmesi
hususunun halife olmasinda 6nemli rol oynamakla beraber bunun, hilafet
icin yegane neden olarak goriilmemesi gerektigini belirten yazar (s. 57), Hz.
Peygamber’in “Onu mihraba geciren ben degilim, Allah’tir” rivayetinden
hareketle, bu hilafetin vahye dayandigi rivayetine elestiri yapmadan
yer vermektedir. (s. 62) Yazar devaminda nedense “Hz. Ebu Bekir, Hz.
Peygamber’den sonra biitiin sahabenin kabul edecegi bir zattir” (s. 62)
demektedir. Bu ifade, gerek bu iddianin nedeninin belirtilmemesi, gerekse
bizzat kitabin adindan da hareketle soyleyecek olursak sikintilidir. Ciinkii
Sakife’de bir toplantinin olmasi, hatta yazarin aktardigi rivayetlerden de
anlasilacag tizere, 6ncesinde de yonetime dair birtakim kulislerin yapilmis
olmasi, boyle bir iddiay1 ¢iiriitiir. Daha sorunlu olan bir baska degerlendirme
ise yazarin, vuku bulan olaylardan hareketle 2. halifenin mesruiyetine dair
de bir takim yorumlarda bulunmasidir. (s. 63) Buna delil olarak da Hz. Hafsa
ve Abdullah b. Zem’a’in, Hz. Omer’in imamlik yapmasi teklifini kullanir.
Halbuki bu teklif, rivayetlerden de anlasilacag: tizere, Hz. Aise’nin ricasindan
ibaret olup, ayrica bu durum Hafsa'nin, babasinin lehine hareket etme gabasi
olarak da yorumlanabilir. Dolayisiyla yazar, sanki daha sonra vuku bulan
olaylar silsilesinden hareketle bir mesruiyet olusturmaya galismaktadir. Keza
hilafet miicadelesinde namaz kildirmanin vahye dayandig1 gortistinden sonra,
namaz kildirma gorevlendirmesinin “fiili bir durumdan kaynaklandigi”
seklindeki yorum da (s. 63) oldukga diistindiirtictidiir.

Hilafete Hz. Ali lehine delil olusturacak bir rivayet kaynag: olan
Tabersi’'nin eserinden almnanlari da sened tenkidine tabi tutmadan “Sii
tandansh ve motifli” diyerek (ss. 70-71) reddetmektedir. Neticede hilafete
delil teskil etmesi yoniinde 6ne siiriilen rivayetlerin hepsini belge savaslari
olarak (s. 73) nitelerken, maalesef yine sadece metin tizerinden bir tanimlama
yoluna gitmektedir. Bu hususta verilebilecek en sira disi 6rnek, Hz. Ebu
Bekir'le Hz. Fatima arasinda “Bize varis olunamaz, biraktiklarimiz sadakadir”
hadisinin gectigi diyalogla ilgili “Hz. Ebu Bekirin ifadeleri sahih rivayetlerle
ortiismektedir” soziidiir. Yazarin burada sahih tanimlamasi ile neyi kastettigi
belirsizdir. Ctinkii yazar, bir rivayetin sthhat sartlarma dair herhangi bir
kistas belirtmedigi gibi, zikrettigi rivayetleri de metin kiyaslamas1 harig
herhangi bir elestiri stizgecinden de gecirmemektedir. Zaten Sii tandanslh
olarak tavsif ettigi kaynaklardan aktardig1 bazi rivayetlerden sonra “ Ancak bu
rivayetlerdeki bilgilerin tamamui yanlis degildir” (s. 250) ifadesi ile ayni rivayet
i¢inde yer alan bilgilerin dogru-yanlis ayrimini nasil yaptig1, mechuldiir.
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Ikinci bolim baglangicinda Hz. Peygamber’in vefat olaymi ele alan
yazar, burada onun olip 6lmedigi hususundaki tartismalara genis yer
verir. Yazarim, vefatindan emin olmak amaciyla Esma binti Umeys’'in Hz.
Peygamberin sirtina eliyle dokunup “Olmiistiir, ctinkii iki kiirek kemigi
arasindaki peygamberlik miihrii kaybolmustur” seklindeki rivayeti higbir
tenkide tabi tutmadan eserinde zikretmesi manidardir. Ustelik Hz. Aise'nin,
defin anina dair soyledigi “Saliy1 carsambaya baglayan gece yarisi kiirek
seslerini duyunca, Hz. Peygamber’in defnedildigini anladik” (s. 205) sozii
bile, Hz. Peygamber’in bulundugu odaya kadinlarin namaz kilma haricinde,
kolayca giremediklerine isaret etmektedir. Yazar, vefatin kesinlesmesi
ardindan, Ensar'in Sakife’de toplanmasmi fiili bir durum yaratmak ve
bundan faydalanmak olarak stirekli vurgulasa da (s. 101), Ensar'in burada
ileri stirdigii deliller tizerinden bakildiginda, aslinda herhangi bir firsatcilik
degil, bilakis burada Islam’a hizmet ve bu ugurdaki fedakarliklara dikkat
cekilmektedir. Sakife’de Ensar, hilafetin kendi haklar1 oldugu yonitindeki
delillendirmeleri ve kendi aralarindaki ikna calismalar1 ardindan; hilafet
hakki, yar1 yartya paylasim, Kureys’in hakki, Ensar kimliginin mahiyeti
vs. noktalarini dile getirmistir. Yazar, bu gidisat nedeniyle Ensar'in hedef
acisindan net ve sistematik olmadigimi soylemektedir. (s. 120) Aslinda bu
sekildeki bir durus, oldukga sistematiktir. Ctinkii Ensar, hilafet i¢cin mesruiyet
itibariyle birtakim deliller ileri stirmekte, bu olmazsa dontistimlii idari yapiy1
onermektedir. Yani idarede olma adina Ensar’in birka¢ asamali plan yaptiginm
soylemek miimkitindiir. Ancak yazar Ensar’in istikrarsiz ve tavizkar olduguna
dair bu iddiasini ileride de tekrarlamaktadir. (s. 129)

Yazar, Hz. Ebu Bekir'in “Bizler emirler sizler vezirlersiniz, sizler
Resulullah’in da vezirleriydiniz” s¢ziinden hareketle, Ebu Bekir'in Ensar’a
idarede ortaklik teklif ettigini soylemektedir. (s. 133) Aslinda bu bir ortaklik
teklifi degil, bilakis Ensar -dine yardimci olma- niteliginin stirdiirtilmesine
dair bir tamimlamadir. Ciinkii idarede fiili ortaklik/doniistimlii idarecilik,
zaten Ensar tarafindan teklif edilmis olup, bu teklif katilimci Muhacirun
tarafindan kabul edilmemistir. Hilafet namzetlerinin belirlenmesinde Hz.
Ebu Bekir'in magara arkadasligi ve namazda imameti gibi hususlar1 dile
getiren Hz. Omer’in teklifini yorumlayan yazar, bu niteliklerden hareketle
hilafet hakki dogmayacagim soylemektedir. Bu durumda Akabe’de Hz.
Peygamber’in yaninda olan amcasi Abbas ve Hz. Peygamber’in miinafiklarin
isimlerini sadece kendisine bildirdigi Huzeyfe b. el-Yeman'mn da hilafete
namzet olabilecegini 6ne siirmektedir. (s. 135) Yazarin boyle bir kiyaslamaya
basvurmas: sasirticidir. Ciinkii Akabe’de Abbas b. Abdulmuttalib, heniiz
[slam’a girmemistir. Oysa kendisinin de defalarca tekrarladig1 tizere imamlik,
basta Sakife olmak tizere ardindan cereyan eden degerlendirmelerde defalarca
dile getirilmis bir husustur.

Yazar, Sakife’de siiren hilafet tartismalarinda son noktada Kureys'e
hilafet yolunu agan en etkili soztin “Imamlar Kureys'tendir” hadisi oldugu
goriisiindedir. Bu tartismay1 dipnotta stirdiiren yazar, hadisin gercekligine
dair tartismalara da uzunca yer verdikten sonra, “Ensar bdyle bir hadisin
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varligimi bildigi halde bunun, yeni iktidarin sahibini belirlemek amaciyla
soylenmedigine inandig: icin bu hadisi dikkate almamistir. Sonug olarak bu
hadis, sebeb-i viirudunun disinda, timmetin selameti igin iktidarin Kureys'ten
birine ge¢mesini isteyen Hz. Ebu Bekir tarafindan karsi cepheyi ikna etmek
icin kullanilmustir” (s. 144, 124 nolu dipnot) demektedir. Bu tespit, Ensar'in
Hz. Peygamber’e olan yakinligi, Kuran’a ve Hadis’e olan vukufiyeti itibariyle
sikintilidir. Zaten bizzat kendisinin de belirttigi gibi boyle bir durum Sakife
toplantisini bastan itibaren anlamsiz kilmaktadir. Yazarin s6z konusu hadise
dair kurdugu su ctimle ise Kureys adina tstti orttilt bir mesruiyet cabasidir:
“Bu hadis insai degil, ihbaridir. Yani Hz. Peygamber’in, gelecege yonelik bir
tahmininden ve mucizesinden ibarettir. O imamlarin Kureys'ten olacagin
timmetine haber vermis, imamlarmizi onlardan segin diye bir talimatta
bulunmamustir.” (s. 145) Yazar, burada tahmin ve mucizeyi aynmi anlama
gelecek sekilde kullanabilmis, dahasi gelecege doniik idari anlamda higbir
tayin ve tespitte bulunmadigini soyledigi Hz. Peygamber’in, bu soziiyle bir
mucizesinin gerceklestigini one stirmektedir. Kald1 ki ilgili hadis, ihbari
nitelikte bile olsa an itibariyle Kureys mensuplar1 tarafindan insai bir amagla
kullanilabilmistir. Hilafet se¢imi tartismalari hakkinda Taberi'nin Tarih ve
[bnu’l-Esir’in el-Kamil adli eserlerinde yer alan ve Ensar’dan bazilarina nispet
edilen “Biz Ali'den bagkasma biat etmeyiz” ifadesini yazar, Sii unsurlar
barindirdig1 gerekgesiyle stiphe ile karsilamaktadir. (s. 163) Dolayisiyla,
rivayetin gergekligini kabul durumunda bu cikisi, “Hilafette aradigim
bulamayan Ensar’in isi sulandirma gayreti” olarak tavsif etmektedir. Halbuki
boyle bir stirecte dile getirilen iddianin stibutunun yolu, iddianin kimin
tarafindan dile getirilmis olmasindan ziyade, rivayete dair tenkit stirecinin
isletilmesidir. Neticede bu bolimde dini, siyasi, sosyal, kiiltiirel, ekonomik
bircok alana dair Kureys'in liderliginin zaruretini 6ne ¢ikartan Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer’in tezlerinin, Sakife’de siireci belirledigini ve sayilan
tum etkenler sayesinde Hz. Ebu Bekir’in halife secildigini sdyleyen yazarmn
tespitleri onemlidir.

Eserde, ayrica Hz. Ebu Bekir'in halife segilmesi ardindan Sakife’de
yapilan ve daha sonra mescitte genel olarak gerceklesen umumi biatla
ilgili sonraki donemlerde yapilan degerlendirmelere de yer verilmistir. Hz.
Ebu Bekir ve Hz. Omer’in de Sakife’deki secim ve biat icin “felte/ansizin”
betimlemesi, Sakife toplantisini ¢ok iyi 6zetleyen bir ifadedir. Ancak, gerek
Hz. Ebu Bekir'in umumi biattan sonra verdigi hutbede (s. 185), gerekse
Hz. Omer’in kendi hilafeti déneminde “felte” ifadesini kullandigi hutbede
herhangi bir 6ziir beyanindan (s. 189) bahsetmek anlamsizdir. Bunun en
bariz gostergesi Hz. Ebu Bekir’in hilafete, ashaba da danistiktan sonra aday
olarak gosterdigi Hz. Omer’i tayin etmesidir. Hz. Omer’in de (s. 187 ve 188'de
yer verilen) “...en uygun ve dogru olanin, Sakife’de Ebu Bekir’e biat etmek
oldugu..” ve “birisinin Ebu Bekir’e yapilan beyat aceleye getirildi demesi size
sakin yanlis manalar verdirmesin. Aslinda her ne kadar boyle olmussa da Allah
bu sartlar altinda verilmis bir kararin dogurabilecegi kétiiltiklerden timmeti
korumustur.” ifadelerini, hilafet beklentisinde olanlara yonelik herhangi bir
oziir beyani olarak anlamak (s. 189), Sakife siirecinde Hz. Omer’i sugluymus
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gibi gostermektir. Yazar, 226 nolu dipnotta, “Hz. Omer’in mesveretsiz biatin
serrinden Allah’a sigindigimi” one siiren Ahmet Akbulut’a yonelik “tarihsel
gercekleri dogru okuyamama” hatasina, bahsettigi 6ziir beyaniyla kendisi
de diuismektedir. Yazar, se¢im ardindan halifenin baz1 degerlendirmelerini
aktardiktan sonra bir degerlendirme yaparak, Ensar'in toplantisina katilan
Mubhacirun’la, Sakife’deki toplantinin bir suraya dontistiigtinii 6ne siirer. (s.
192) Halbuki Ensar’in tek adayla ve Muhacirun’a haber vermeden diizenledigi,
Mubhacirun’dan da 3 lider sahsin katildig1, basta Muhacirun’un genelinin ve
ozellikle Hagimogullarindan kimsenin bulunmadi@y, hele hele Hz. Omer’in
felte olarak tarif ettigi boyle bir toplantiy1 sura olarak nitelemek ¢ok zordur.
Keza yazarin “Hevazin ve Sakif gibi Kureys'in disinda diger gtilii kabilelerin
secime katilmamalar1 Kureys'e, Hasimogullar: ve Umeyyeogullari gibi nemli
ailelerin orada bulunmamas1 da Hz. Ebu Bekir’e hilafet yolunu agmustir.” (s.
195) tespiti de bizzat kendi agiklamalariyla uyusmamaktadir. Ciinkii Sakife’de
«Imamlar Kureystendir” hadisi belirleyici oldugu igin diger kabilelerin sansi
kalmadig: gibi, katilimcilar arasinda Ensar ve Muhacirun lehine Islam’a giris
ve Islam’da faziletin yaristirildig toplantida Beni Ummeyye ve Beni Sakif'in
miicadele etme sansi da pek olmayacakt.

Uctincii boliimde ise Beni Hasim’in halifeye karsi tutumu, biatte
gecikmesi, biat zamani1 ve ayrintist ve biatla ilintili olarak Hz. Peygamber’in
mirast olay1 ele alinmistir. Tabii ki yukarida da belirttigimiz tizere siyasi ve
dini firkalarin tesekkiiltine zemin hazirlayan ilk halifenin belirlenmesi hususu,
gecmise dontik birtakim mesruiyet cabalarini da beraberinde getirmistir.
Ancak bunun temel sebebi, yazarin da dedigi gibi Islam tarihinde siyasi
tarafgirligin rivayet kiilttirtine sekil vermis olmasidir. Yazarin, “tarihgilerin
rivayetleri bir hadisci kadar hassas kriterlere tabi tutmamas1” yonitindeki
tespiti, benimsedigi tarz dolayisiyla kendisi icin de gegerlidir. Bunun
yaninda, olaymn Beni Hasim’e ve Hz. Ali'ye taalluk eden hilafete namzetlik
hususundaki rivayetleri ele almadan, ilk etapta Sia’y1 tarih olusturan bir
yaftalamayla suglamasi, bilimsel degildir.

Calismada, Sakife toplantisinin baslamasi, Muhacirun’dan buraya
katilan lider sahislar, Hz. Peygamber’in defin isleminde bulunanlar, genel biat,
Hz. Ali'yiikna ¢abalar1, miras olay1 gibi konular basta olmak tizere, rivayetlerin
tekrar tekrar verilmesi, hem ahengi bozmakta hem de okuyucuyu sikacak
bir durum arz etmektedir. Bunun temel nedeni, olayin bazen problematik
bazen de kronolojik olarak ele alinmasidir. Bu durum, tekrar tekrar parcalar
birlestirme adina ayni rivayetlere dontilmesine neden olmaktadir. Yazar,
rivayetlerde genel biat aninda, hemen ertesinde veya Hz. Fatima'nin vefatinin
ardindan olmak tizere farkli zamanlara dair farkli rivayetlerden hareketle
Hz. Ali'nin iki biat etmis oldugu kanisina varmaktadir. Ayrica halifeye biat
etmeme hususunda Kkitlesel bir tavrin olmadigmi, ilk etapta vuku bulan
mubhalif tavrin, Beni Hasim’de kismi bir kiiskiinltige, miras olay1 sebebiyle ise
bireysel bir kuiskiinltige donustiigti kanaatindedir. Yazar, siirecin uzamasina
ragmen, Hz. Ali tarafindan halifeye Sad b. Ubade gibi keskin bir tavir
alinmadigin belirtmektedir. Yazar, Sii nitelikli olarak tavsif ettigi rivayetlerle
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mazlum-magdur bir Hz. Ali profili ¢izildigini, ancak bundan zamanla Hz.
Ali'nin zarar gordiigiinii ve nihayetinde gerceklesen biatle de sorunlarin
giderildigini belirtmektedir. Ilging olan husus ise yazarin burada Hz. Ali'nin
biati siirecinde Hz. Omer’e bictigi roldiir. Yazar, Hz. Omer’in karakterinin
siddete meyilli oldugunu (s. 24), siirekli yatistirildigini, duygularinin esiri
oldugunu soylemektedlr Hatta halife Hz. Ebu Bekir'in halife olmasina
ragmen Hz. Omer’i teskin etmeye gah§t1g1m yaninda bulunan Ensar ve
Muhacirun’dan zevat sayesinde Hz. Omer’in sebep olacagi catisma ortaminin
engellendigini belirtmektedir. (s. 243) Aslinda bu tarz bir degerlendirme
ile indirgemeci bir bakisla ele aldig1 Sii yaklasiminin dusttigii hataya (Hz.
Omer’e yonelik suclamalar) kendisi de diismektedir. Bu stirecte cereyan eden
tartismalari, rivayet kiyaslamalar: ile ele alirken aslinda yazarin, elestirdigi
agkinlagtirma hatasma defalarca diistiigiinii gormek miimkiindiir. Ornegin,
Ibn Kesir'e dayanarak aktardigi bir rivayette yer alan mutedil karakter
betimlemesi ardindan “Hz. Ali'ye yakisan da budur” tarzi ifadelere karsin, Hz.
Fatima’nin halifeye sozlii elestiri ve tepkilerini ise, “Bir insan olmas1 hasebiyle
-bunlarin- muhtemel olabilecegini” sdylemekte (s. 290), keza “Beni Saide’de
halifeyi belirleyici unsur, cahiliyeden gelen kabile asabiyeti olmustur” (s. 305)
ifadesiyle, kabile asabiyetini ashaba yakistirabilmektedir. Keza miras ve Hz.
Ali'nin biati konusunu ele alirken “Onyargili-olarak- meseleye bakmayan bir
kisi bu olaylarda o giinkii sartlarda olmas: miimkiin olmayan pek ¢ok abartili
noktay1 rahatlikla gorebilir” (s. 262) derken, bir askinlastirma yapmakta,
boylece donemin olaylarmin iyi anlasilamamasinda sahabeye bicilen “beser
uistii rol” (s. 11) hatasina kendisi de diismiis olmaktadir.

Yazar, Hz. Fatima ile Hz. Ebu Bekir'in kavgali ve kiis olduklarina dair
tim rivayetleri maddi-manevi miras noktasinda $ia’nin kaynaklara yaptig
eklemeler olarak tavsif ederek siradanlastirmaktadir. Ancak Hz. Fatima'nin
cenazesinin halifeye haber verilmeden gece defnedildigi ve bu ana kadar Hz.
Ali’'nin halifeye biat etmedigi (s. 283) seklindeki oldukga sira dis1 rivayeti;
Ibn Sad, Buhari, Miislim, Beyhaki ve Abdurrezak’tan aktarmasina ragmen,
ilgili kaynaklara dair herhangi bir elestiride bunmamakta ve bu kaynaklarin
mezhepsel aidiyetlerini sorgulamamaktadlr Dahas1 burada saydigimiz temel
kaynaklardaki kiisliik rivayetlerine ragmen, Hz. Fatima'nin vefat etmeden
once halifeyle arasmi diizelttigine dair Ibn Kesir'e dayanarak aktardig
rivayete katilmasimin (s. 290) izaht miimkiin degildir. Neticede tarihsel olarak
aleyhte rivayetler olsa da Hz. Ali'nin Hulefa-i Rasidin’in dérdiinciisii olmasi,
hilafet se¢imi ve devaminda siyasi bir kirilmanmn liderligini yapmadigimi
soylemek icin yeterlidir. Ancak, onun ilk biat1 ve alt1 ay sonra gerceklesen
ikinci biatina dair ¢ne siirtilen deliller i¢cinden mantiki deliller diyerek bir
kismin1 dayanak olarak almak ve bunun tizerine bir tez insa etmek, ancak
aleyhteki tezler kadar makul ve mantikli olabilecektir.

Sonu¢ kisminda da bir iktidar miicadelesinin serencami verilirken,
aslinda bir sekilde Sia'ya karsi bir savunma calismas: gergeklestirildigini
gormek mimkiindiir. Bu denli tartismali bir konuda yapilan boyle bir
calismada hilafet se¢iminin makul ve masumlugunu ispat adina, Sia'min
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iddialar1 ve gabalarini bosa c¢ikarmak i¢in kullanilan “Kuran’a yeni ayetler
sokamayacagi icin ya mevcut ayetleri yorumlayacak ya da Hz. Peygamber’in
agzindan piyasayarivayetler siirerek bu iddiasmiispatlayacaktir” bicimindeki
ifadelerin akademik olmadigini soylemek miimkiindiir.

Yazarin, sonu¢ boliimiinde zaman ve zemin sartlarindan hareketle,
tesis edilen hilafet bi¢ciminin i{immet tarafindan idealize edilmesine dair
tespiti, kayda degerdir. Keza burada kullanilan fazilet, liyakat ve veraset gibi
delillerin Islam tarihi boyunca siiregelen siyasi miicadelelere birer referans
olarak sunulmasi yoniindeki yorum da Islam siyasi tarihini zetleyen 6nemli
bir tespittir. Alana dair etrafli bir arastirma olarak tavsif edebilecegimiz bu
calisma, gtintimiizde hilafet meselesinden kaynakl1 sosyo-kiiltiirel ve akidevi
anlamda devam etmekte olan mezhepsel ayrismalara tarafli olarak bakmay1
strdirmesi nedeniyle yeni bir bakis acis1 sunmamaktadir. Buna ragmen,
terminolojik acidan sorun icermeyen ve hilafete dair bolca rivayetin ok
genis bir kaynak yelpazesinden derlendigi calisma, tespit edilen soruna dair
alaninda yazilmis yegane eser olmasi yoniiyle 6nemlidir.

Abdurrahman DEMIRCI
Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu Unversitesi
Islami Tlimler Fakiiltesi

189






Kitap Tanitimi ve Kritigi

Jean Baudrillard
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Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2016, 6.Bask1, 176 sayfa.

Insan sosyallestikce ve sistemli bir felsefe yaptikca gesitli sorunlarla
beraber sorularmi da pesinde stiriiklemistir. Bu siireg icerisinde filozoflar,
zihinlerini mesgul eden bir¢ok konuda iddialar, savunular, argiimanlar
tireterek diisiinme faaliyetini stirdiirmiistiir. Insanlarin {izerinde distin-
diikleri sorunlardan biri de “ateistlerin kalesi’ olarak nitelendirilen kéotiiliik
problemidir. Bu problem felsefe tarihinde, Epikiir'iin sistemli bir sekilde
baslattig1 ve devaminda da bircok teist ve ateist filozofun tartistii ve
guniimiize kadar filozoflarin gesitli argiimanlarla savundugu bir problem
haline gelmistir. Meselenin hala bircok filozof tarafindan ele alinmasmin
nedenlerinden biri de kottiltigiin kaynagr sorunudur. Problem giintimiize
kadar tartisilmis ve her diistiniir, kendi déneminin de bir sekilde etkisinde
kalarak meseleye farkli bakis alanlari tiretmislerdir. Kotiiliigin kaynagma
toplum bilimci 6zelligiyle farkli bir boyut kazandiran, déneminin
goriislerine en ¢ok basvurulan diistintirlerden biri olan, Fransiz felsefeci
ve toplum bilimci Postmodern diistintir Baudrillard'in kotulugi toplumsal
donustimler boyutuyla ele aldig: kitabi, bu agidan onemli bir yere sahiptir.
Yazar kitabinda, kottilugiin kaynagma yalnizca felsefi acidan bakmakla
kalmamis, donemin sartlarini goz ontinde bulundurarak toplumsal bir boyut
da kazandirmistir. 1960 sonrasi Batiy1 var eden ve giintimiize kadar devam
ettiren, bircok medeniyeti etkisi altina alip, medeniyetleri zehirleyen temel
kavramlara deginerek kotiiltige sebep olan durumlarin, 6ztinti kesfetmemizi
ve kendi doneminden yola ¢ikarak gelecegi de simdiden etkisi altina aldigmi
dusundugi ‘kanserli uygulamalar1” tespit ederek, kotiiltigiin kaynagina farklh
bir agidan bakmamaizi saglamuistir. (s. 11)

Kotultigtin seffafligr kitabinin giris bolumiinde yazar, “Modernligin
patladig1 an; her alandaki ozgtirltigiin patladigr an” olarak nitelendirdigi
Orji sonras1 donemden bahsetmektedir. (s. 9) Ona gore orji, {itopyalarmn
gerceklestigi ve yasamaya devam etmek i¢in ‘simiilasyon” kavramini énerdigi
bir dénemdir. Bu boéltimde, kotiiltigiin kaynagina dair, detaylica dustintlip
guntimiizdeki durumlarla 6rneklenerek giincellendiginde haklilik pay1 olan
iddialarda ve ¢ikarimlarda bulunmaktadir.

Evrende 10 yil 6ncesine kadar var olan ama su anda diistincesi bile
koreltilerek ortada olmayan bircok sey var peki bunlara ne oldu? diye soran
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yazara gore, hicbir sey yok olmadan dontistim (fraktal) halinde katlanarak,
sistemler kendi varliklarini riske atarcasina virtise (viral) maruz kalarak
ve simiilasyona ugrayarak dagilmis durumdadir. insanlik alisilan durum
karsisinda kendi rollerini oynayarak, tepki gosterme yetisini kaybederek ve
degerlerin zihinlerdeki dusiincesini yok ederek bu viriisii beslemektedir.
(s. 13-18) Aslinda bu iddiasiyla yazar, kétiiliigti bitmeyen ve insan eliyle
stirekli var olan bir olgu haline getirmektedir. Bu ytizden yasadigimiz
sistem igerisinde, kotiiliik bitmeyecek ve bir sekilde var olan koétiiltik farklh
versiyonlariyla viriis gibi insanligin icinde yasamaya devam edecektir.

Sanat, giinimiizde gordugiimiiz kadariyla kisir dongtiye girmis
ve miizelere hapsolmaya ve siire¢ icerisinde yok olmaya mahkam
birakilmistir. Baudrillard Trans-sanat boliimiinde bunun nedenini, sanatin
ozt olan estetigin ticarilesmesine ve estetigin farkli alanlarda ¢ikar amacryla
kullanilmasina baglayarak aciklamistir. Bunun sonucunda sanat, toplumlar
icerisinde virtislti (fraktal) ve kisir dongiiye mahktim edilerek pazarlama
aracina dontistirtlmustiir (s. 20-21). Yazarm, toplumda kétiiltigiin ortaya
¢ikma nedenlerinden birini de sanattaki bu doéniisiime baglamasi, bizlere
farkli bir bakis acis1 kazandirmaktadir.

Baudrillard’a gore Trans-sekstiellik cinsel kutuplarin farklilasmasi ve
cinselligi Snemsememenin haz olarak déntistime ugramasinin temel kaynags,
cinsiyet gostergelerinin (kadin-erkek cinsiyet 6zelliklerinin ve farkliliklarinin
umursanmamasl) yer degistirmesidir. Cinsellikteki bu dontistim hayatimizin
her alanini istila etmeye devam etmektedir. Ona gore bu durum cinsellikten
kaynakli kotiiliikleri de beslemektedir.

Miiellif, Wall Street iflasindan sonra fark edilen sanal ve gergek
ekonomi dontistimiinden yola ¢ikarak medya ile dengelerin siireg icerisindeki
degisiminin insan zihninde ve gercekte nelere mal olabilecegine Trans-
ekonomik kisminda deginmektedir. Bu boliimde ‘kullanilabilir niikleer
giictin binde biri diinyay1 ortadan kaldirmaya yeterliyken diinya hala diinya
olmay1 stirdiirtiyor’ seklinde ilging bir ¢ikarimda bulunmaktadir. Aslinda
gerceklerin medyada yansitildig1 gibi olmadigina temas ederek (medyatik)
gerceklikler olgusunu isaret etmektedir. (s. 31-40)

Baudrillard, ‘Medusa 6yle kokten bir tekiligi temsil eder ki ona bakan
olur.” ctimlesiyle son boliime giris yaparak, Batinin bagisiklik sisteminin,
kendi biinyesindeki virtisler sebebiyle tehdit altinda oldugunu agik
etmektedir. (s. 115) Bat1'y1, somiirgeciliginin bedeli olarak, kendinin kopyasi
olan zihniyetlerin tiiredigi, kendi cehenneminde yasayan bireylerin diinyas:
olarak gormektedir.

Kitap yogun bir kavramsal yapiy:r arz ettiginden okuyucuyu yorsa
da, kottlugin felsefi-dini tartisma alaninin disinda, sosyolojik bir diizleme
cekilmesi baglaminda oldukca ilgi gekicidir. Yazar olusturdugu kavram
kiimesinin iginde bulunan fenomenlerin doniistimlerin hangi boyutlarda
kotiiltige neden oldugunu aciklamaktadir. Kitabin ismiyle igerik, yazarm
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iddialar1 ve cikarimlarina hakimiyeti sayesinde ince noktalarda kesismektedir.
Sorun sadece kétiiliik olarak anlasilsa da toplumsal dontisiimlerin kaynagin
merak edenlerin, giintimiizde toplumlarda meydana gelen ve devam eden
kotuluklerin kaynagina farkli agidan bakmak isteyenlerin ve Bati'nin masumca
goriinen uygulamalarimin nelere sebep olabilecegini 6grenmek isteyenlerin
bu kitab1 okumalari, arayislarina cevap olabilmesi acgisindan 6nemli bir yere
sahiptir.
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Artuklu Akademi Dergisi
Yayin ve Yazim ilkeleri

A. Yayin Ilkeleri:

1.

10.

11.

12.

“Artuklu Akademi” Dergisi, Mardin Artuklu Universitesi Ilahiyat Bilimleri
Fakiiltesi tarafindan Haziran ve Aralik aylarinda olmak {izere yilda iki defa
yayimlanan uluslar arasi bilimsel hakemli bir dergidir.

“Artuklu Akademi”de, basta ilahiyat bilimleri olmak tizere sosyal bilimlere matuf
her tiirlii akademik ¢alismalara yer verilir.

“Artuklu Akademi”de telif makalelerin yani sira geviri, sadelestirme, edisyon-
kritik ve kitap degerlendirmesi calismalar1 yayimlanir.

Yayimlanmak tizere gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulunun incelemesinden
sonra konunun uzmani iki hakeme gonderilir ve en az iki hakemden olumlu
rapor gelmesi halinde yayimlanir. Sadece bir hakemden olumlu rapor gelmesi
durumunda ti¢tincti hakeme gonderilir.

Yayimlanmayan yazilar iade edilmemektedir. Sadece hakem raporlar1 yazara
gonderilerek karar bildirilmektedir.

Hakemlerden ikisi “diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” gortust belirttigi
takdirde, gerekli diizeltmelerin yapilmast icin makale yazara iade edilir.
Diizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarmin dikkate almip alinmadigi
Yayin Kurulu tarafindan degerlendirilir.

Ceviri veya sadelestirme yazilarinda, metinlerin orijinallerinin bir kopyasi
eklenmelidir.

Kitap degerlendirme yazilarimin yayimlanmasina Yaymn Kurulu karar verir.
Yazilarin bilimsel ve hukuki sorumlulugu yazarlarmna aittir. Mielliflere,
yazilarinin yaymlandigr “Artuklu Akademi Dergisi” sayisindan iki adet
gonderilir, telif ticreti denmez.

Yayinina karar verilen yazilar 6ncelikle matbu olarak yayimlanacak, her yeni say1
¢iktiginda ise bir ¢nceki saymin tiim makaleleri, pdf olarak Artuklu Akademi’nin
web sayfasinda yayimlanacaktir.

Dergiye gonderilen yazilarin daha ¢nce yayimlanmamuis olmas: veya baska bir
bilimsel yayin organinda degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir. Ilmi
toplantilarda sunulmus tebligler, gerekli agiklamalarin yapilmasi sartiyla
yayimlanabilir.

Basvurular posta yoluyla “Mardin Artuklu Universitesi [lahiyat Bilimleri
Fakiiltesi, Universite Kampiisii, Diyarbakir Yolu Uzeri, Artuklu/Mardin”
adresine veya elektronik posta yoluyla artukluakademi@gmail.com adresine ya-
pilir.



B. Yazim ilkeleri:

1.

10.

Artuklu Akademi’de Tiirkce, Arapga ve ingilizce dillerinde yazilmis akademik

yazilara yer verilir.

Makaleler 10.000, kitap degerlendirmeleri ve diger yazilar ise 1.500 kelimeyi gec-

memelidir.

Makalelere, 1ngilizce baslik ve 150-200 kelime arasinda ingilizce ve Tiirkge 6zet

ve anahtar kelimeler eklenmelidir. Ozetler 10 puntoyla yazilmalidir.

Metin kismi Times New Roman yazi tipi ve 12 puntoyla, basliklar sadece ilk

harfleri biiyiik ve bold olarak, metnin tamamu 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise tek

satir aralikla ve 10 punto ile yazilmalidir. Metin i¢i alintilar icin dipnot yazim
kurallar1 gegerlidir.

Sayfa diizeni A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar soldan 2.5 cm, sagdan 2.5

cm, {istten 2.5 cm ve alttan 2.5 cm olmalidir.

Metinde dipnot numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.

Makalelerin sonunda kaynakga verilmelidir. Kaynakc¢ada yazar isminin sadece ilk

harfleri biiytik ve soyadi ad1 seklinde yazilmas: gerekmektedir.

Yayimmlanmasi talebiyle gonderilecek yazilarda asagida detaylar: verilen kaynak

gosterme kurallarma riayet edilmelidir.

a. Kitap: Yazar adi-soyadi, eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin ad1 (gev.), tahkikli
ise (tahk.), sadelestirme ise (sad.), edisyon ise (ed. veya haz.), varsa yaymevi,
basim yeri ve tarihi (6rnek: Mardin Artuklu Univ. Yay., Mardin 2004), cildi
(6rnek: c. 1V), sayfast (s.), sayfadan sayfaya (ss.); yazma eser ise, yazar adi,
eser adi (italik), kiittiphanesi, numarasi (no.), varak numarasi (6rnek: vr. 10b).
Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi belirtilmelidir.

b. Makale: Yazar adi-soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi
(italik), ceviri ise cevirenin ad1 (gev.), varsa yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi,
stireli yayin ise (6rnek: say1: 3), sayfasi (s.) seklinde yazilmalidir.

c. Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin referans
verilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

d. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar icin; sadece yazarin soyadi,
eserin kisa ady, cilt ve sayfa numarasi yazilir.

e. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve ©zel isimlerin bas harfleri
biytik, digerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsca, 1ngilizce vb. diger
yabanct dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her
kelimesinin bas harfleri biiytik olmalidir.

f. Ayetler; stire adi, sire no/ayet no sirasma gore verilmelidir. (Ornek: el-
Bakara, 2/10.)

Metin icerisinde italik yazi karakteri sadece ayetlerde ve eser isimlerinde

kullanilir. Metin igerisindeki vurgu igin sadece tirnak (“ ”) kullanilir; bold veya

italik vurgular kullanilmaz.

Yazilarda kullanilan cizimler, grafikler, resimler vb. malzeme JPEG ya da GIF

formatinda olmalidir. Gorsel malzeme ve ekler mail yoluyla ayrica ulastirilmali,

gerektiginde ayr1 bir dosya halinde elektronik ortamda teslim edilmelidir.
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