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Takim

XVI-XVII. yuzyillarda Cizre’de yetismis alim ve sufi Molla Ahmed el-Cezerf
(Melayé Cizirf), distince ve irfan gelenegimizin miimtaz sahsiyetlerinden biridir.
CizirP’nin, Divan’i islam diisiince geleneginin varlik, marifet ve ask gibi temalarinin
ele alindigr bir saheser olarak degerlendirilebilir. Ciziri’nin, tasavvuf felsefesini
merkeze alarak ask ve estetik konulari basta olmak {izere islam diisiincesinin tim
yonelimlerini yeniden dillendirdigi sdylenilebilir.

Melayé Cizirf Divan’ninda varlik alemindeki tim esyayr Allah’in cemal
sifatinin tecellisi olarak tanimlar. Okuyucuya esyayi giizel ve hos gérme bakis agisi
kazandirmak igin her bir misrai ve beytiince dokunuslarla 6zenle isler. Divan’in en
6nemli 6zelligi ok saglam bir ilim gelenegi lizerine kurulmus olmasidir. Melayé
Cizirfeserinde okuyucuya mitemadiyenilimle konusan, bir ‘Mela/Molla’ oldugunu
hatirlatan bir Gslupla yaklagsmistir. Bu tavririnin arkasinda ilimsiz tasavvufun
manasiz ve bos bir hayal oldugu kaygisi yatmaktadir.

Onun eserinin Ibni’I-Fariz’in, Hafizs1 Sirdzi’nin, Fuzdlnin, Mevlana ve
Molla Cam?’nin eserlerine es degerdir. Baska bir ifadeyle Arapga, Farsca ve Tiirkge
yazilmis bu eserleri Kiirtce’ye gevirirseniz, karsiniza Melayé Ciziri’nin Divan’
¢ikar. Ciziri’nin eseri az 6nce saydigimiz eserlerin Kiirtce bir serhidir aslinda. Bu
durum, islam diistincesinin kurucu sahsiyetlerinin aslinda ayni dille konustuklarini
gostermektedir.

Melayé Cizir’nin eseri, ibn Haldun’un ‘Gmran’ adini verdigi ilimler acisindan
incelenmeyi hak etmektedir. Bu cercevede edebi ilimlerle birlikte &zellikle
Divan’in; Kur’an ilimleri, felsefe, antropoloji, tarih ve giizel sanatlar gibi akademik
ilgilerin konusu olmaya baslamasi bu disiincemizi pekistirmektedir. Nitekim bu
Ozel sayida bir araya gelen birbirinden degerli akademik ¢alismalarin gesitliligi de
bunun bir kaniti olarak degerlendirilebilir.

Melayé Cizirf’yi ele alan bu 6zel sayida bir araya getirilen makaleler, onun
ilim ve mana diinyasini anlamaya ¢alisan birbirinden giizel degerlendirmelerden
olugmaktadir. Bu cercevede:

Abdiilcelil Bilgin, “Kur’an’a Divan Durmak” adli seckin makalesinde Melayé
Cizir’nin tasavvufi kisiliginin yani sira ayni zamanda bir islam alimi olarak Kur’an’a
vukufiyetini ele almaktadir.

Safia Zevenki, “Watén Nisanén Zaté Xudé di Helbesta Cizirf de/Ciziri’nin
Siirinde Allah’in Zatini Betimleyen isaretler” adli makalesinde Ciziri’nin Allah
tasavvurunun izini siirmektedir.

Ali Tenik, “Seyh Ahmed Cizir’nin Siirlerinde Varlik, ilahi Sevgi ve Cemal
Konularinin Tasavvufi Analizi” adli makalesinde tasavvuf diisiincesinde Ciziri’nin
ask ve giizellik konularint merkeze alarak ortaya koydugu sufi zevki yansitmaya
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calismaktadir.

M. Nesim Doru, “Melayé Ciziri’nin Divan’inda Sema‘ (Musiki ve Raks)” isimli
calismasinda bize Mela’nin musiki ve raks konusunda ortaya koydugu felsefi-
tasavvufi yaklasimini tanitmaktadir.

Seher Akginar, “Melayé Ciziri Divan’inda Zilif Semboliintin Tahlili” adl
makalesinde Divan’da kullanilan zilif semboliiniin gesitli anlam zenginligini
ortaya koyan bir ¢alisma sergilemektedir.

M. Zahir Ertekin, “Agiré Isqé di Perspektifa Mela de/Mela’nin
Perspektifinde Ask Atesi” adli calismasinda ask konusunun insan kalbini delip
gecen bir ates oldugundan yola cikarak ask meselesini agiklama tesebbiisiinde
ates metaforunun Divdan’daki anlamlarini incelemektedir.

Abdurrahman Adak, “Aheng (0 M(siqi di Helbestén Melayé Cizirf de/Melayé
Cizir’nin Siirlerinde Ahenk ve Musiki” adli ¢alismasinda Ciziri’nin sanatinda ses
Ogesinin pesine diismekte ve bize Mela’nin siirlerinde sesten neset eden ahenk
ve musikiyi derli toplu bir bicimde sunmaktadir.

zulkaf Ergiin, “Peywendiya Mir 0 Mela di Carcoveya Patronaja Edebf
s VI de/Edebi Patronaj cercevesinde Mir ve Mela iligkisi” adli makalesinde Ciziri’nin
siirinin saray diline bakan y6niine ayna tutmakta ve sair ile “patron”un iligkisini
anlatmaktadir.

Abdurrahman Adak, Hayrullah Acar ve Yakup Aykac ise “Bibliyografyaya
Melayé Ciziri/Melayé Ciziri Bibliyografyasi” adli ¢alismalarinda bize bugiine
kadar Cizirf ile ilgili yapilmis ¢alismalarin kaydini tutarak, bundan sonra yapilacak
calismalar icin 6nemli bir bibliyografya sunmakta ve s6z konusu listeyi analiz
etmektedir.

11z1D 2Apja N ‘|

Kitap tanitim kisminda Selim Oncii bize M. Nesim Doru tarafindan yazilan
Hakikat ve Mecaz Arasinda Bir Stfi’nin Portresi: Melayé Ciziri eserini tanitirken;

Ziilkiif Ergiin ise, Melay Ciziri Siték Derbarey Jiyan G Berhem{ adiyla {zedin Mistefa
Resl tarafindan yazilan eseri tanitmaktadir.

Bu calismanin ortaya ¢ikmasi icin kalemlerine sarilan bu degerli
kalemsorlara tesekkiir etmek istiyorum. Bize maddi manevi desteklerini hicbir
zaman esirgemeyen Sayin Rektdriimiiz Prof. Dr. Ahmet Agirakca’ya 6zel bir
tesekkdiir bor¢luyum. Bir 6zel tesekkiir de Melayé Cizir 6zel sayisi fikrini beraber
olgunlastirdigimiz Doc. Dr. Musa Oztiirk’e etmeliyim. Ayrica sirasiyla Sosyal
Bilimler Enstitiisi mudiirliikleri gérevlerinde bulunan Doc. Dr. Vahap Ozpolat
ve Dog. Dr. Omer Bozkurt’a da minnettar oldugumu ifade etmek istiyorum. Son
olarak bu siirecin basindan sonuna kadar tiim agamalarinda bulunan Mukaddime
dergisi editori Yrd. Dog. Dr. Hadra Kiibra Erkinay hanimefendiye sabrindan ve



Ozverisinden dolayr miitesekkir oldugumu séylemeden gecemeyecegim.

Melayé Cizirf ile ilgili béyle bir calismanin lGlkemizde yapilmis olmasindan
ayrica mutluluk duydugumu ifade ediyor ve bu ¢alismanin yeni ¢alismalarla
ilerleyerek ve biiyliyerek gelecek nesillere aktariimasini timit ediyorum.

Dog. Dr. M. Nesim Doru
Melayé Ciziri Ozel Sayisi Editdrii
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PESEKI

Mela Ehmedé Ciziri/Melayé Ciziriyé zana (i sGff ku jiyana xwe di sedsalén
XVI-XVllem de li Ciziré bdrandiye, yek ji kesayetén mumtaz é nerita me ya hizri
G irfanf ye. Berhema wi ya bi navé Diwané, hem ji aliyé nirxé edebi, hem ji ji
aliyé mijarén tematik én wek heb(in, me’rifet (0 eviné yén nerita me ya hizri ve
wek sakareké dikare bé nirxandin. Disa dikare bé gotin ku Melayé Ciziri hem(
temayulén hizra Islami, di carcoveya mijarén evin 0 estetiké de ji n( ve anine
ziman ( bi perspektifa felsefaya tesewufé ku di navenda hizra wi de cih digire, ji
nd ve rave kirine.

Divana Melayé Cizirf, berhemeke wisa ye ku hem( esyayén alema heb(iné
wek tecelliyén sifeté Xweda yé Cemalé “bedew” (i “xwes” pénase dike, bi vé ve
girédayf perspektifa ditina esya bi awayekibedew (i xwes dide xwiner, her riste
malikeke wé bi destdayinén zerfif, bi hevsengiyén hesas G bi putepédaneke taybet
hatiye hGinandin. Li aliyé di yek ji taybetiyén herf giring & Diwdné ew e ku ji bilf
hem aliyén wé yén batini 0 me’newi bingeha wé li ser neriteke zanisti ya geleki
bihéz hatiye avakirin. Melayé Cizirf di berhema xwe de séwazeke wisa sopandiye
ku peyweste bi xwineré xwe re bi zimané zanisté diaxife @ bi vi awayiima dike ku
ew “Mela”yek e. Ev helwesta wi, béguman, endiseyek e ku li ser regeza “tesewufa
bé zanist tisteki béwate ( vala ye” ava dibe.

AAA

Divan’a Melayé CizirTberhemeke wisa ye ku di nerita me ya zanisti (ifrfanide
bi bedewiyeke nadide hatiye nivisin. Bi gotineke df Cizir{, yek ji gulén heri bedew
e ku di baxé dil & Tslamé de gihaye. Berhema wi ji aliyén curbicur ve hevsengi
berhemén Tbnu’l-Fariz, Hafizé Sirazi, Fuzdli, Mewlana G Mela Cami ne. Bi gotineke
df eger hiin van berhemén Erebf, Farisi G Tirki wergerinin Kurdi, hdn é li hember
xwe Divdna Melayé Ciziri bibinin. Ji aliyeki df ve berhema Cizirf serheke Kurdi ya
van berhemén navborf ye ji. Ev rews ji aliyeki ve bi me nisan dide ku di binemaya
xwe de kesayetén dameziriner én cthana me ya manewi ( frfanf ya saristaniya
Islamé bi heman zimanf diaxifin, ji aliyé di ve ji derdixe holé ku l&clyeke regeza
yekitiya heb(iné di nav mimarén cihana me ya me’newi de jT heye.

Berhema Melayé Cizirf ewqgas xewdi taybetiye ku nejialiyé disiplinén edebf
tené ve, ji aliyé wan disiplinan ve ji ku em fro wek zanistén sosyal bi nav dikin
Tbn Xeld(n ji wek “umran”é bi nav dikirin vekoliné heq dike. Di vé carcoveyé de
digel zanistén edebi, bi taybeti destpékirina eleqeyén akademik én disiplinén
wek zanyariyén Qur’ané, felsefe, antropoloji, tarix G hunerén bedew bo Diwdné
vé hizré dupat dike. Herweha pirrengiya xebatén akademtik én ji hev hé&jatir ku di
vé jimara taybet de civiyane wek delila vé dikare bé ditin.

Gotarén ku di vé jimara taybet a Melayé Cizirf de civiyane, hin nirxandinén
ji hev héjatir in ku hewl didin cthanén zanisti ( manewi yén ustad tébigihin.

Abdiilcelil Bilgin, di gotara xwe ya bijarte ya bi navé “Rawestana Diwané



bo Qur’ané” de hem li ser kesayeta tesewufi ya Melayé Ciziri, hem ji wek alimeki
Islamé li ser wuq(fiyeta Mela ya Qur’ané radiweste.

Safia Zevenki, di gotara xwe de ku sernavé “Watén Nisanén Zaté Xudé di
Helbesta Cizirf de” ye, tesewurén Cizirf yén Xwda disopine.

Ali Tenik, di gotara xwe de ku sernavé wé “Analiza Tesewufi ya Mijarén
Hebdn, Evina flahf & Cemalé di helbestén Séx Ehmedé Ciziri de ” ye, hewl dide
ku zewqa s(fiyane ya ku Melayé Ciziri di hizra tesewufi de bi réya navendikirina
mijarén evin ( bedewiyé bi dest xisteye raxe ber cavan.

M. Nesim Doru di gotara xwe de ku sernavé wé “Sema’ (MGsiqi (0 Reqs) di
Diwana Melayé Ciziri de” ye, perspektifa Mela ya felsefi-tesewufi derheqé masiqf
G reqgsé de péskési me dike.

Seher Akginar, di gotara xwe de ku sernavé wé “Tehlila Sembola Zulfé di
Diwana Melayé Cizirf de” ye, xebateké péskés dike ku dewlemendiya wateyi ya
tégeha zulfé ku di Diwdné de derbas dibe askera dike.

M. Zahir Ertekin, di gotara xwe de ku sernavé wé “Agiré Isqé di Perspektifa
Mela de” ye, ifade dike ku mijara eviné agirek e ku dilé insan parge parce dike O
di tesebbusa ravekirina rildana eviné de wateyén metafora eviné di Diwané de
vedikole.

Abdurrahman Adak, di gotara xwe de ku sernavé wé “Aheng 0 Masiqi di
Helbestén Melayé Cizirf de” ye, hémana deng di hunera Ciziri de disopine ( mora
li xebateké dixe ku aheng G mdsigiya helbestén Cizirf ya ku bi deng saz dibe bi
awayekiréklpék péskés dike.

Zulkuf Ergin, di gotara xwe de ku sernavé wé ‘“Peywendiya Mir G Mela di
Carcoveya Patronaja Edebi de” ye, neyniké dide ber aliyé helbesta Cizirf yé ku li
zimané gesré dinére (0 péwendiya helbestvan @ “patron” izah dike.

Abdurrahman Adak, Hayrullah Acar G Yakup Aykac ji di gotara xwe de ku
sernavé wé “Bibliyografyaya Melayé Cizir?”’ ye, xebatén ku heta niha derheqé
Ciziri de hatine kirin berhev kirine, ji bo xebatén ku ji vir sGnde bén Kkirin
bibliyografyayeke giring amade kirine ( ev listeya bibliyografik analiz kirine.

Di gismé danasina pirtlkan de Selim Oncii danasina pirtuka M. Nesim
Doru ya bi navé Hakikat ve Mecaz Arasinda Bir SGfi’nin Portresi: Melayé Ciziri dike,
Zalkaf Ergilin i pirttka izedin Mistefa Resdl ya bi navé Melay Ciziri Siték Derbarey
Jiyan G Berhem dide nasin.

Ez spasdaré van gelemsoran im ku ji bo ku ev xebat derkeve holé xwe
hembézi gelemén xwe kirine. Ez deyndaré spasiyeke taybet im bo Rektoré
me Prof. Dr. Ahmet Agirak¢a ku pistgiriya xwe a maddi (. me’newi tu carf ji me
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kém nekiriye. Péwist e spasiyeke taybet ji bo Dog. Dr. Musa Oztiirk bikim ku me
hizra jimara taybet a Melayé Ciziri bi hev re pijand. Ji bili van ez minetdaré Dog.
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Kur’an’a Divan Durmak
Vahyin Renk ve Tonlarinin Ciziri’nin Siirindeki
Nicel Yansimalarina Dair Bir Inceleme

Abdulcelil BiLGIN'

Oz Melayé Ciziri diye taninan Gnli mutasavvif ve sair Seyh Ahmed b.
Muhammed el-Cezer?’nin bilinen eseri, Divan adl siir kitabidir. Bu kitapta
tasavvuf, fikih, tefsir, hadis, morfoloji, gramer, mantik, estetik, felsefe,
belagat, matematik, astronomi, kozmoloji, tarih, fizik, metafizik gibi sosyal
ve fen bilimlere dair bir¢ok veri ile karsilasmak mimkindiir. Divan’a tematik
olarak katkida bulunan en 6nemli unsurlardan birinin Kur’an oldugu iddia
edilebilir. Makalede de goriilecegi lizere Divan’da, bu iddiayi pekistirmeye
katki saglayacak ¢ok sayida veri bulunmaktadir.

Bu makale, Kur’an’in Divan’i hangi 6lciilerde ve nasil etkiledigini konu
edinmektedir. Divan’in ilahiyat sahasinda ne tir calismalara konu
olabilecegini glindeme getirmek ise makalenin baska bir hedefidir.
Anahtar Kelimeler: Meldyé Cizir, Divan, Kur’an, siir.

Qur’an in the Divan: An examination on the quantitative
reflections of the colour of revelation and tones in Ciziri’s poetry

Abstract: Known as Melayé Ciziri, the Sufi and poet Sheikh Ahmed b.
Muhammad al-Jazari is well-recognized for his famous poetry book named
Divan. In this book, it is possible to discover information about social and
numerical sciences such as mysticism, figh, tafsir, hadith, morphology,
grammar, logic, aesthetics, philosophy, rhetoric, mathematics, astronomy,
cosmology, history, physics, and metaphysics. It can be argued that the
Qur’anis one of the most important elements that thematically contributed
to the Divan. This paper will illustrate a wide range of data in the Divan that
will help to reinforce this claim.

This article will explore in what measurements how the Qur’an influenced
the Divan. The article is further attempts to show the scopes of different
kinds of theological studies which could be done on Divan.

Keywords: Melayé Ciziri, Divan, Qur’an, Poetry.
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Giris
1

Cizre’de dogan Cizirf (6. 1050/1640), Sark’ta adet oldugu tizere hentiz kiigiik
yasta cami ve medreselerde dini egitim gérmeye baslar. Once alim babasina
Ogrenci olur ve Kur’an’in yani sira bazi dini kitaplart onun yaninda okur. Ardindan
Hakkari, Diyarbakir ve imadiye’de ilim tahsil ederek 32 yasinda Diyarbakir’da Mela
Taha adindaki dlimden icazet alir. Cizre’de muderrislik yaparak pek cok talebeye
icazet verir. Cizirf, 75 yasinda Cizre’de vefat eder ve uzun yillar ders verdigi Medresa
Sor’da [Kirmizi Medrese] defnedilir. Cizre’deki Kirmizi Medrese’nin alt katinda
bulunan kabri zamanla ziyaretgah haline gelir (Ozervarli, 2005, s. 241-243; Doru,
20163, s. 13-35).

Daha ¢ok, molla kelimesinin karsiligl olan Meld'’; bazen de ask ve sevgi
oklarinin hedefi veya kaderin nisan tahtasi ya da sevgilinin yiiziindeki ben gibi
anlamlara gelen Nisanf mahlaslarini kullanmis, fakat Molla Cezeri (Melayé Cizirf)
diye s6hret bulmus olan Cizirf, Klirtce’nin yani sira ileri diizeyde Arapca, Farsca ve
bir miktar da Tirkge bilir. Yer yer Arapca, Fars¢a, nadiren Tiirkce kelime, kavram,
tamlama gibi ifade birimlerinin yer aldigi Kiirtce kaleme alinan Divan’da tasavvuf,
bilimler metodolojisi, fikih, tefsir, hadis, morfoloji, gramer, mantik, estetik, felsefe,
belagat, matematik, astronomi, kozmoloji, tarih, fizik, metafizik gibi ilimlere

52  dair dogrudan yahut dolayl isaretler bulmak mimkiinddr (Doru, 2016, s. 13-35;
= Ozervarli, 2005, s. 241-243).

=

§ Cizir’nin bilinen eseri 114 siirden meydana gelen Kiirt¢e Divan’idir. Edebiyat

g alaninda énemli bir yeri bulunan Divan, bir¢ok dile tercime edilmis ve hakkinda

S cesitli serhler yazilmistir. Gerek Cizirf gerekse Divan’i, basta Tirkiye, Suriye, Irak,

iran olmak {izere diinyanin cesitli {ilkelerinde taninmaktadir. Cizirl, cok yénlii bir
sair, felsefeci, tasavvufcu ve ilim adamidir. Molla Cizir’nin Gstiin siir kabiliyeti,
siirini terciime eden, agiklayan ve yorumlayanlar tarafindan vurgulanmis, hatta
edebiyatta Molla Cami, ibni’I-Fariz ve Fuzdli ile mukayese edilmis; tasavvufta
Mevlanad Celdleddin-i Rimf’ye benzetilmistir. Divan’da felsefi estetik, ilahi ask,
tasavvuf ve sevgi temalari 6n plandadir. Sevgi ve giizellikle ilgili biitiin tasvirler
yalnizcailahTboyutun kesfedilmesine yonelik olup gériiniirdeki giizelliklere Allah’in
tecellisi oldugu icin deger verilmistir. Yogun tesbih, temsil, kinaye ve istiareleri
nedeniyle eserin dili agir sayilmakla birlikte fikir ve mesajlar agiktir (Ozervarl,
2005, s. 241-243; Doru, 2016b, s. 13-27).

Cizirf, glinimiizde Arapga, Farsca, Kiirtge ve Tiirkce cesitli ceviri ve serhleri
bulunan Divan’inda farkl vesile ve tsluplarla kiilt niteliginde bazi bilim adamlarina
isaret etmektedir. Bunlarin baslicalarini su sekilde siralamak mimkindir:
Necmiiddin el-Kazvini (8. 675/1277), ibn Sina (6. 429/1037), Celaliddin el-Kazvini

' Mela, Giineydogu ve Dogu medrese gelenegine gére ilmi icazet alan ve 6zellikle islami ilimler alaninda ders verip
talebe yetistiren din bilgini demektir. Muhtemelen bu vesile ile kendisine yaygin bir sekilde Melayi Cizirf yani Cizreli
Mela/Molla denmektedir.
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(6. 739/1338), Taftazani (6. 792/1389), Zemahseri (6. 538/1143) gibi. Ciziri, Hafiz
Sirazi, Sadi Sirazi, Maruf Kerhi, Sibli, Mevlana Cami, Alai, Hallac-1 Mansur ve Ferruhf
gibi bircok mutasavvif ve sairin de adini yeri geldikce anmaktadir (Ozervarli, 2005,
S. 241-243; Doru, 2016b, s. 13-27; Turgay, 2011, s. 139-157). Cizir’nin akademik ya da
mensar bir calismada degil; manzm bir eserde bu kadar 6nemli/tinli bilim insani
ve saire géndermede bulunmasini, onun ilimler alanindaki yetkinligine, cok yonlu
bilgin ve bilge kisiligine yormak yanli ya da asir bir yorum olmayacaktir.

insanhgin yeryiiziine dair hikdyesi s6z konusu oldugunda, bir¢ok alanda
olabilecegi gibi bilim, dislince ve sanat tarihinde de bazi anit sahsiyetlerden
sdz etmek mimkiindiir: Sokrates, Aristo, Gazali, ibn-i Haldun; Shakespeare,
Dostoyevski, Tolstoy, Mozart, Itri gibi... Adi sayilan kisilerin, geriye biraktiklari
yahut kendilerine izafe edilen eser, s6z ve konusmalarla, hitap ettikleri alan
ve kesimleri énemli Glclide etkiledikleri kabul edilir. Bu baglamda felsefede
Sokrat; Islam Diisiincesinde Gazali; sanat ve edebiyatta Dostoyevski’nin yerini/
6nemini tartismak anlamsiz olacaktir. Kald ki s6z konusu kisiler yahut benzerleri,
ylizyillardir degerlerini yitirmek bir yana siirekli ve yeniden farkli akademik ve sivil
calismalara konu olmakta, biraktiklari miras, tartisilarak yenilenmekte ve baska
fikirlerin, diisiincelerin ug¢ vermesine katki saglamaktadir. Anit sahsiyetlerle ilgili
¢alismalarin herhangi bir zaman ya da noktada son bulmayacagini; aksine yiizlerce
yildir oldugu gibi bundan sonra da diinya durduk¢a devam edecegini ileri siirmek
abarti yahut kehanet olmayacaktir.

Geriye biraktig1 yahut ulasilan tek eseri olarak bilinen Divan’in muhtevasina
ve bunun disavurum tarzlarina bakildiginda Cizir’nin de insanligin ortak degeri
olmaya layik bir yetkinlikte oldugu iddia edilebilir. Zira Divan’da felsefeden dine
bir¢ok alanla ilgili konunun, bir heveskarin acemiligi/aceleciligi ile degil; bir edibin,
filozofun yahut alimin derin, kapsamli ve yetkin bakis agisina ve tasavvuruna eslik
eden siirsel imgelerle ustaca ele alindigini gérmek mimkandiir.

Son yillarda hem Bat’da hem Dogu’da anit sahislarla ilgili ¢alismalar
artmaktadir. Bu artis, anit sahislarin yapip etmeleri, yazdiklar ve disiinceleri ile
vazgecilemez olduklarinigdstermektedir. Nitekim yapilan ¢alismalarin, hermend&tik
yontemlerle anit sahislarin s6z, yazi ve diisiincelerini yeniden okuyup anlamaya ve
glinimizde onlardan tekrar yararlanmaya y&nelik oldugu gértilmektedir.

Son yillarda Cizirf ve Divan’ina dair ¢alismalarda da artis gdzlenmektedir.
Divan’in velud bir zihnin Gretimi, yetkin bir metin olmasinin yani sira yukarida da
ifade edildigi Gizere bircok alana dair nlive ve veriler barindirmasi, onun farkli
disiplinlere mensup bilim insanlar tarafindan c¢alisiimasina yol a¢maktadir.
Rahatlikla goérilebilecegi Gizere Ciziri, hayati, felsefesi, edebi, tasavvufi gorisleri,
ask anlayisi, Divan’indaki dil ve Uslup 6zellikleri gibi yonlerden kitap, tez, makale,
sempozyum, panel ve konferans gibi cesitli bilimsel incelemelere ve etkinliklere
konu olmaktadir, olmaya da devam etmelidir.
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Bir makale olarak tasarlanan bu ¢alismada ise Ciziri’nin Divan’ina farkli renk
ve tonlarda yansiyan Kur’an’a ait ve dair unsurlar tizerinde durulacaktir.? Kur’an’a
ait unsurlardan/renklerden kasit bizzat onda bulunup Cizirf tarafindan Divan’da yer
verilen kelime, kavram ve fragmanlardir. Kur’an’a dair tonlardan kasit ise onda
yer almadigl halde, ondan esinlenmelerle hayat bulan ve Divan’da yer verilen
kavramlardir.

Bu calismanin gosterecegi lizere Divan’a yon ve sekil veren en 6nemli
unsurlardan biri—-belki de en 6nemlisi- Kur’an ve ondan kaynaklanan esinlenmelerin
yani sira yine kaynagi Kelam-1 Kadim olan tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf gibi
ilimlerdir. Sayilan unsurlara ait verilerin, tekrarlariyla beraber Divan’da binlerce
defayer aldigi gézden kagmamaktadir. Biitlin bunlar, Divan’in ¢ekirdekten yetisme
bir medrese mollasi, bir alim ve iflah olmaz bir ask adami tarafindan yazildig
olgusuyla birlikte distindldiginde Cizirf’nin, ifadenin gercek anlamiyla Kur’dn’a
divan durarak eserini olusturdugunu gosterecektir.

Bu makale, vahyin renk ve tonlarinin Divan’a yansimasina dair nihai olmayan
nicel yonii éncelenmis bir calisma olarak disiindlebilir. Hizh bir okuma ile hemen
goze carpan ilgili kavramlardan bir kisminin yer aldigi bu ¢alismada, Ciziri’nin
misralari ile ilgili tahlillere girilmeyecek daha gok vahyin renk ve tonlarini yansitan
kelime, kavram ve diger ifade birimleri tizerinde durulacaktir. Boylelikle Cizir’nin
islam diisiincesinin hangi alanlarina ait ne anlama gelen ifade birimlerinden
etkilenerek onlari kullandigi anlagiimaya calisilacaktir. Bu arada belirtilmelidir ki,
konularin gegisken karakterleri nedeniyle, ne olusturulan basliklar ne de tasnifler
nihai ve kesin olmayip 6zneldir dolayisiyla elestiri ve redaksiyona agiktir.

Makalede konular sirasiyla su basliklar altinda ele alinacaktir: Allah’in isim
ve Sifatlari; Kur’an ve Tefsire Dair Kavramlar; Peygamber, Melek Ad ve Sifatlary;
Metafizik/Miitesabih Unsurlar; ibadetler ile ilgili Kavramlar; Din, Ahlak ve inang ile
ilgili Kavramlar; Yer, Zaman ve Kisi Adlari; Negatif Cagrisimi Bulunan Kavramlar;
Kur’an’dan Esinlenmeler. Boyle yahut benzeri tasniflerle Divan’a dair yapilacak
calismalar, hem Cizir’nin Kur’ani/dinf referanslarini hem de Divan’daki Kur’an’a ait
ve dair kavram haritasini ortaya ¢ikaracaktir. Bu 6zelligi 6n planda tutulan béyle
bir calismanin, Divan’in farkli islami ilimlerden perspektifler tutularak ¢alisiimasina
ve 6zglin metinlerin lretimine katki saglamasi muhtemeldir. Zira gériinen o ki,
Divan en ¢ok ilahiyat ve alt birimleri tarafindan incelenmeyi hak etmektedir.

Bu girizgahtan sonra makalenin asil konusuna gegilebilir. Konu, iki Ust
baslk ve alt basliklari seklinde ele alinacaktir. ilk Gst baslik Kur’an’dan Alintilar
adini tagimaktadir. Bu bashgin alt birimlerinde, Kur’an’dan Divan’a iktibas
edilen kavramlar konularina gére ele alinacaktir. ikinci tist baslik ise Kur’an’dan
Esinlenmeler adini tagimaktadir. Bu bashgin alt birimlerinde ise Kur’an’da yer

* Benzer bir calisma igin bkz.: Turgay, Nurettin, (2011), Ahmed el-Boti el-Cizirf ve Divaninda Kur’dn’a Yaklagimi,
Mukaddime, Sayi 4: s. 139-157, Mardin.
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almadigr halde, ondan esinlenmelerle tercih edilen kavramlar ele alinacaktir.

Makalede yer verilen kavramlar, sadece numaralari belirtilen sayfalarda
gec¢mez. Belirtilen sayfa numaralar, ilgili kavramin Divan’da sadece bir defa
gec¢medigini géstermeye yonelik olup kavramin kag defa kullanildigina dair kesin
bilgiler iceren rakamsal degerler degildirler.

1) Kur’an’dan iktibaslar

a. Allah’in isim ve Sifatlar

Divan’da, Allah’in farkli goriinim ve 6zelliklerine isaret eden bazi isim ve
sifatlara yer verildigi goriilmektedir. Ornegin Allah/Xuda kelimesi ile bircok yerde
karsilasmak miimkiinddr (Divan, 2014, s. 26, 50, 102, 80, 110, 144, 330).

Gaffar-Gafr (Divan, s. 316, 316, 492), Vahhab (Divan, s. 213), Ved(d (Divan,
s. 34), Rab-Rabbani (Divan, s. 50, 58, 72, 144,198), N{r (Divan, s. 28, 287, 409) gibi
isim ve sifatlar, Allah’in cemal yoniinti yansitir. Cebbar (Divan, s. 330), Celal (Divan,
s. 414), ism-i Celal (Divan, s. 400), Celil (Divan, s. 358) gibi sifatlar ise Allah’in celal
yoniine isaret eder.

Bunlarin yani sira Allah’in ebedi ve ezeliligine isaret eden Evvel (Divan, s.
144), Ahir (Divan, s. 144); essiz yaraticilik 6zelligine isaret eden Bari (Divan, s. 282,
298), Fatir Te‘ala (Divan, s. 32), Halik (Divan, s. 26, 32, 34, 40, 134); var ve canli
olduguna, her seyi tek basina, kimseye muhtag olmadan cekip ¢evirme kudretine
isaret eden Hak (Divan, s. 26, 36, 146, 244), Hayy (Divan, s. 120), Zahir (Divan, s.
144); Kayyum (Divan, s. 144), Samed (Divan, s. 50,182, 184, 186, 278) gibi sifatlara
da yer verilmistir. Keza Allah’in, aklin tasvir giliciinii asan bir nitelikte olduguna
isaret eden Batin (Divan, s. 144); ibadet edilmeye, tapinilmaya layik oldugunu
ifade eden ilah (Divan, s. 102, 142) ve Allah’in insanlar gibi aciz, kusurlu olmayip
eksikliklerden beri oldugu anlamina gelen Subhan (Divan, s. 142) gibi sifatlar da
Divan’da bulunmaktadir.

b. Kur’an ve Tefsire Dair Kavramlar

Divan’da, ilging bir sekilde, Kur’an’in tarihi, ona dair ilimler ve tefsir
metodolojisi gibi alanlarla dogrudan iliskili bircok kavram bulunmaktadir. Bu tiir
kavramlar, Cizir’nin bilimsel birikiminin biytkligline isaret ettigi gibi Divan’in
didaktik yoniini de ortaya koyar.

Basta Allah’in génderdigi son mesajin adi Kur’an (Divan, s. 206) ve Kitab
(Divan, s. 112) olmak tizere; tefsir ilmine gore basi ve sonu belli, farkli sayida ayetler
ihtiva eden Kur’an’in her bir bélimi demek olan sure (Divan, s. 34) ile basi ve sonu
belli olan uzun ya da kisa, bir harf, bir veya birkag kelime yahut climleden olusan
Allah’in sozleri seklinde tanimlanabilecek ayet (Divan, s. 34, 206, 246) kelimelerine
de yer verilmistir. Ayete’l-Kursi (Divan, s.162) ise Bakara suresinin 255. ayeti olup
Allah’t tanitmaktadir ki bu, Kur’an’m en yiice ayeti olarak kabul edilmektedir.
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Nitekim Hz. Muhammed, Ozellikle farz namazlardan sonra, aksam ve sabah
vakitlerinde bir de yataga yatinca bu ayetin okunmasini tavsiye etmistir (Karaman

v.d., 2006, s. 44, 599).

Divan’da bazi sure adlarindan da s6z edilmektedir. Fatiha (Divan, s. 162),
Kur’an’in ilk suresi olup bir namazin kabul olmasi i¢in mutlaka okunmalidir. En’am
(Divan, s. 162), 156 ayetten olusan uzun Mekki surelerden bir tanesi olup temelde
inang, vahy, peygamberlik kurumu, yeniden dirilis ve kisisel davraniglarin 6te
diinyadaki farkl karsiliklari Gzerinde durur. Ra’d (Divan, s. 52), Mekki bir sure
olup tevhit, peygamberlik kurumu, yeniden dirilis gibi temel ilkeleri pekistirerek
Mekkeli politeistlerin bu degerlere dair yaydiklari stipheleri bertaraf etmeye calisir.
Fetih (Divan, s. 158), Medine’de inen surelerden olup Allah yolunda miicadele
etmeyi, Allah’in peygamberine yardim edip onu desteklemesini, miinafiklarin
tutarsizliklart ve korkakliklar, mi’minlerin pozitif 6zellikleri ve Allah’in onlara
yonelik ikramlarinin yani sira ahirette kendilerine vaat ettigi gizellikleri konu
edinir. insirah (Divan, s. 122) Mekke’de inen surelerden olup Peygamber (sav)’in
Allah katindaki, diinyadaki ve ahiretteki iyi konumundan s6z eder (Karaman v.d. ,
s. 173, Sabuni, 2001, s. 21, 42, 147, 227).

Divan’da Kur’an yorum biliminin birincil bazi kavramlari da yer almaktadir.
Ornegin Tefsir (Divan, s. 252, 486, 490) kavrami teknik olarak, Kur’an’daki
kelime ve ayetlerin orijinal anlamlarini diger bir ifadeyle kendilerine yiiklenen

i murad-i ilahiyi ortaya ¢ikarma siireglerinin adidir. Tenzil (Divan, s. 490) ise vahyin
= gelis sekillerinden biri olarak ayetlerin bir biitiin olarak degil birer ikiser Gger ...
g Peygambere génderilmesi demektir. Muhkemat (Divan, s. 34) kelimesi, Kur’an’daki
8’ anlami acik, anlagilabilir ayetlere verilen isimdir. I’caz (Divan, s. 386), Allah’in
'% farkli olagandistii olay ve davranislarla insanlari aciz birakarak kendi yiiceligini ve

Peygamberlerin dogruluklarini insanlara karsi ispat yollarindan biridir (Demirdi,
247, 258; Karaman v.d., s. 319, 462, 642, Aytepe, 2016, s. 2365).

c. Ayetlerden Fragmanlar

Bu baslik altinda Divan’da bulunan bazi ayet bdéliimleri ele alinacaktir.
Cizir’nin, bazi beyitlerinde, konu ile ilgili olarak séylemini gliclendirmek amaciyla
ayetlerden bazi iktibaslara?® yer verdigi goriilmektedir. Bu iktibaslardan bir kismina
burada yer vermek Ciziri’nin anlatim gliclinii anlamamiza katki sunacaktir.

Ahsen-i Takvim (Divan, s. 142, 402, 444). Bu ifade Kur’an’da § ulw)’l [EIEANE]
@i 531 (Tin 95/4) seklinde yer almaktadir. Bu tamlama, Allah’in insani en giizel
ve mitkemmel kivamda yarattigini ifade eder (ibn-i Kesir, 1986, 111/655).

5 iktibas: S6ze, anlami pekistirmek amaciyla ayet, hadis ya da bunlardan parcalar almaktir.
Hak-i payin oldugum gérdii dedi kafir rakib
Tas ile bagrin dogtip “ya leytent kiintdi tiirab” (Dilgin, 2009, s. 465).
Beyitteki Arapca s6z, kaynagimizda yer aldigi lizere Furkan suresinden degil; Nebe’ suresinin 40. Ayetinden iktibas
edilmistir. Dilgin’in Furkan suresi 27. ve 28. Ayetlerdeki, inkarcilarin, ... leyten /vah bana keske... seklinde baslayan
pismanlik belirten sézlerini, benzerlikten dolay! Nebe’ suresinin 40. ayeti ile karistirmis olmasi muhtemeldir. Bu
50z, yine kaynagimizda yer aldig; izere Seytanin degil, pismanliklar i¢indeki kafirin séziid(r.
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Alleme’l-esmae (Divan, s. 142, 298). Bu ifade, Kur'an’da (8 sl 537 dles
(Bakara 2/31) seklinde yer almaktadir. Ayet, Allah’in, Hz. Adem’e biitiin tir ve alt
tirlerinisimlerini, sifatlarini, 6zelliklerini 6greterek bu bilgilerle melekleri sinadiginy;
ancak bunu bilemediklerinde, onlardan Adem’e secde etmelerini istedigini, iblis
haric biitiin meleklerin ona secde ettigini konu edinir (ibn-i Kesir, 1/51-52).

Hel min mezid (Divan, s. 282). Bu ifade, Kur’an’da Sl b &g Yokl B33
235 0 Ub U555 (Kaf 50/30) seklinde yer almaktadir. Allah, Cehenneme seslenerek
doldun mu, bos yer kaldi mi diye sordugunda orasi, daha yok mu? diye cevap
verecektir (ibn-i Kesir, 111/376).

Hitam-1 misk (Divan, s. 484). Bu ifade, Kur’an’da wsl.w.l.s A5 33 dline Al
& 940Gaa)1 (Mutaffifin 83/26) seklinde yer almaktadir. Bu ifade, cennetliklere 6ddil
olarak sunulacak, elde edilmek icin yarismaya deger sarabin enfes kokusuna ve
lezzetine géndermede bulunur (ibn-i Kesir, 111/616).

Kab-1 Kavseyn (Divan, s. 378, 404). Bu ifade, Kur’an’da S sl ORe3d S O3
(Necm 53/9) seklinde yer almaktadir. Ayet, Mirac olayinda Hz. Muhammed ile
Allah arasindaki yakinliga isaret eder. Bu mesafe iki yay arasindaki yakinlik ile ifade
edilmistir (ibn-i Kesir, 111/397).

Kald bela (Divan, s. 150, 204, 330). Buifade Kur'an’da J ‘&y cei(Araf
7/172) seklinde yer almaktadir. Allah’in ruhlar dlemini yarattiktan sonra kendilerine
ben sizin rabbiniz degil miyim seklindeki sorusuna onlarin verdigi cevap Kal bela/
tabil ki rabbimizsin, seklinde olmustur. Béylece Allah kullarindan, baskasini rab
edinmeyecekleri konusunda s6z almistir. Nitekim ne zaman nerede dogmus
olursa olsun her Misliman kalu beladan beri Miisliiman olmus kabul edilir (ibn-i
Kesir, 11/63,64).

Kille yevmin Huve fi se’n (Divan, s. 278). Bu ifade, Kur'an’da o» alag
uL«» 3 b £3 Y &)3"3 o3l § (Rahman 55/29) seklinde yer almaktadir. Ayet,
Allah’in siirekli bir i is yaptigini, kendisinden istekte bulunan yer ve sema ehlinin
ihtiyaclarini, tiikenmez hazinesinden karsiladigini ifade eder (ibn-i Kesir, 111/418).

Lemma efele (Divan, s. 362). Bu ifade, Kur'an’da J&f &l (En’am 6/76, 77,
78) seklinde yer almaktadir. Bu, Hz. ibrahim’in Allah’t bulma ¢abasini siirdiiriirken
insanlarintaptigiyildiz, ay, glines gibi varliklarin gegiciligini ve tanri olamayacaklarini
gdsteren bir ifadedir (ibn-i Kesir, 1/592).

Lir'li’ ve mercan (Divan, s. 232). Bu ifade Kur'an’da 53413 31_91” B F353
(Rahman 55/22) seklinde yer almaktadir. Rahman suresinde Allah’in kullarina
yonelik nimetleri baglaminda, aralarindaki engelden dolayi birbirine karismayan
iki denizden inci ve mercan/Ii’lii’ ve mercan ¢iktigr anlatilir (ibn-i Kesir, 111/417).

Mak‘ad- sidk (Divan, s. 122). Bu ifade, Kur'an’da aiis elds due 3due 4ads 3
(Kamer 54/55)te gecer. Allahtan layikiyla korkanlarin ovulmeye deger bir makamda
olacaklarini ifade eden bir tabirdir (ibn-i Kesir, 111/414).
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Urvetu’l-'Vuska (Divan, s. 226) Bu ifade, Kur’an’da Hi §5}=’Jl§ Glaiioligs
& plassl ¥ (Bakara 2/256) seklinde yer almaktadir. Seytan ve benzeri her
tlrlt saptiric varliktan vazgecerek Allah’a inananlarin, kopmasi mimkin
olmayan bir tutamaga/dine, imana, islam’a simsiki sarildiklarini ifade eder
(ibn-i Kesir, 1/232).

Ha, mim, ayn, sin, kaf (Divan, s. 488). Bu ayetler (Sura 42/1, 2), huruf-u
mukatta diye tabir edilen ve anlami hakkinda bir¢ok goériis bulundugu halde tam
olarak neyi ifade ettiklerini Allah’tan bagkasinin bilemeyecegine inanilan; kesik
kesik yani mustakil birer harf olarak okunan ayetlerdir (Demirci, s. 92).

d. Peygamber ve Melek Adlari

Divan’da basta Hz. Adem (Divan, s. 38, 278) olmak (izere Hz. Nuh (Divan, s.
164), Hz. Stileyman (Divan, s. 164, 482), Hz. Yakub (Divan, s. 54) Hz. Yusuf (Divan,
s.120, 196, 290, 54, 128), Hz. Musa (Divan, s. 86, 298, 364) ve Hz. isa/Mesih (Divan,
s. 104, 106, 172, 180, 194)den bahsedildigi gérilmektedir. Bunlardan Hz. Nuh, Hz.
Musa ve Hz. isa’nin Ulu’l-azm peygamberler yani digerlerine gére daha ¢ok eziyet
ve zorlukla karsilastigr halde 6rnek bir sabir, metanet ve kararlilik rnegi géstererek
cetin imtihanlardan basari ile gegen peygamberler oldugu bilinmektedir.

Divan’da Melek (Divan, s. 188, 236) kelimesinin yani sira Cebrail (Divan,

ﬁ s. 110, 358) ismi ve ona isaret eden Ruhu’l-Kudis (Divan, s. 34, 98, 164, 182, 372)
=  sifatina da yer verilmistir.
g
a e. Metafizik/Miitesabih Unsurlar

Divan’da kesin olarak ne oldugu, ne anlama geldigi bilinemeyen ve
kavranamayan bircok metafizik/miitesabih unsur ile karsilasmak miimkiindir. Bu
unsurlarin bir bélimdiinin 6te dinya bir bélimiintin ise Allah’in zati, davranislari
v.b. ile ilgili olmasi sasirtici degildir. Zira islam dininin inan¢ sisteminde gayb
olgusunun 6nemli bir yeri vardir. Gerek Allah gerekse ahiret bizatihi gayb olduklar
icin etraflarinda olusan simge, sembol ve anlatilarda gayb unsurlarinin bulunmasi
dogal karsilanmalidir.

Divan’daki Ahiret ile ilgili kavramlar pozitif ve negatif olmak tzere ikiye
ayirmak mimkindir. Buna gore Cennet, Adn Cenneti, Cenneti’l-Me’va (Divan,
s. 36,116, 204, 372), Huri-Huru’l-iyn (Divan, s. 30, 34, 40, 68, 98, 100, 116, 176),
Kafar (Divan, s. 170), Kevser-Havz-i Kevser-Kevser Cesmesi (Divan, s. 94, 146,
148,182, 252, 336), Vildan (Divan, s. 30, 36, 40, 116, 124), Selsebil (Divan, s. 358),
Sefaat (Divan, s. 64, 150) gibi unsurlarin pozitif cagrisim ve icerige sahip oldugu
soylenebilir. Kiyamet (Divan, s. 62) ve Cehennem (Divan, s. 70) kelimelerinin ise
negatif cagrimlar olusturduklarr agiktir.

Divan’daki bir kisim mitesabihin ise Allah ve ona ait davranis yahut
yansimalar ile ilgili oldugu anlasiimaktadir. Egemenlik, hakimiyet, giic, yticelik
gibi ifadelerle yorumlanan Ars (Divan, s. 414) ve Kursi (Divan, s. 46, 78, 414);
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Allah’in kudret ve iradesinin biitiin kainati stirekli kontrol altinda tuttugunu ifade
eden istiva (Divan, s. 68); nesne ve olaylara dair ilahi takdirin yazili oldugu zemin
anlamindaki Levh (Divan, s. 36) gibi... Mu’cize (Divan, s. 70, 172, 240) insani aciz
birakip Allah’in, kiinhiine varmak miimktin olmayan fiillerine denir. Berzah (Divan,
s. 36, 42,142) kavrami ise hem kabir hayatina hem de iki denizin/aci ve tatli sularin
birbirine karismasina engel olan bir settir. Gayb (Divan, s. 478), bir biitiin olarak
insana kapali olan ve ancak Allah’in tam olarak bildigi, peygamberin ise Allah’in
bildirdigi kadarini bilebilecegi bir alemdir. (Topaloglu & Celebi, 2010, s. 30, 46, 100,
168, 194, 197, 219)...

f. ibadetler ile ilgili Kavramlar

Divan’da bellibagl miistakil ibadetlerin adlarini gérmek miimkiindiir: Namaz
(Divan, s. 304), Hac (Divan, s. 64, 106), Zekat (Divan, s. 112, 366), Kurban (Divan,
s. 212), Umre (Divan, s. 128, 190) gibi... Bunlarin yani sira kendi basina bir ibadet
olmayip ibadetlerle iliskili olan veya ibadetin bir bélimini ifade eden kavramlar
da Divan’da bulunmaktadir.

Ornegin secde-sucud (Divan, s. 36, 290, 56, 106, 124, 128, 144, 168, 174, 182,
212), tekbir (Divan, s. 106, 124), kiyam (Divan, s. 182), kible (Divan, s. 132, 170, 174,
182, 190), mihrab (Divan, s. 128, 212, 226, 228), imam (Divan, s. 320) kelimeleri
namazin bolimleri ya da onunla iligkili kavramlardir.

Tavaf (Divan, s. 66, 128, 132, 190), sa’y (Divan, s. 290), Ka’be (Divan, s. 132,
232) gibi kavramlar hac ibadeti ile ilgili iken Ramazan (Divan, s. 368) orugla; farz
(Divan, s. 326) zorunlu, stinnet (Divan, s. 112, 326) zorunlu olmayan ibadetlerle
ilgilidir.

Helal (Divan, s. 310) kavrami ise sz, davranis, yiyecek, icecek gibi seylerin
mesru olanlarini ifade eder.

g. Din, Ahlak ve inang ile ilgili Kavramlar

Bu baslik altindaki kavramlari da kendi icinde bazi tasniflere tabi tutmak
miimkiindiir. Din (Divan, s. 240, 434) ve islam (Divan, s. 80, 138) kavramlarini
genel olarak biri digerini kapsayan bazen ise anlamdas* olarak degerlendirmek
mimkiinddr. Hidayet (Divan, s. 80) ve iman (Divan, s. 228) kavramlari ise dogruya
yonelip ona inanmaya isaret eder. Va’z (Divan, s. 244), sabir (Divan, s. 58,76),
stikir (Divan, s. 54, 56, 70, 196, 228, 290, 296), adalet (Divan, s. 434), beraat
(Divan, s. 366), irsat (Divan, s. 244) gibi kavramlar ise Misliman ahlakinin temel
ve vazgecilmez unsurlar olarak 6ne ¢ikarlar. Basiret (Divan, s. 242, 290), dlcld
ve dogru bir gorusiin yani sira uyanik olmaya; sabitkadem (Divan, s. 78) tabiri,
inanilan degerler adina kararli kalmaya; sehid (Divan, s. 72, 284) kavrami ise en
yalin anlamiyla yilice bir amag ugruna adanmanin ve fedakarhigin zirvesine isaret
eder.

4+ Allah katinda din islam’dir (Al-i imran 3/19).
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Tasavvuf cevrelerine ve Batini akimlara gore duyu, akil, zihinsel ¢ikarim
ve tecriibe disinda; miikasefe ya da ilham yoluyla elde edilen bilgiye, ilm-i lediin
(Divan, s. 46) denir. Hizi'in ilminden bahseden ayetteki lediin kelimesinden
hareketle, bu sekilde isimlendirilmistir (Kehf, 18/65). Ancak kalbin temizlenmesi ve
nefsin islahr ile elde edilebilen bu bilgi, 6zel olup olaylarin derununa niifuz etmeyi
saglar (Glindiiz, 1998, s. 233).

Hudhid (Divan, s. 64, 108, 116, 228), Hz. Stileyman’a onun bilmedigi Sebe
llkesinden ve llkeyi yoneten Belkis’tan haber getiren; Hz. Sileyman’dan da
Belkis’a mektup gotiren kustur (Neml 27/16-35; Glindiiz, s. 176).

Yed-i Beyza (Divan, s. 70, 172, 180, 240, 340), A’raf 108. Ayette Hz. Musa’ya
mucize olarak verildigi belirtilen beyaz eldir.

h. Yer, Zaman ve Kisi Adlari
Divan’da bazi yer, zaman ve kisi adlari ile karsilasmak miimkiinddir.

Beyt (Divan, s. 190), Beytl’l-Haram (Divan, s. 232), Eymen Vadisi (Divan, s.
100, 178), irem (Divan, s. 122), Sebe (Divan, s. 220, 228), T(r/Tur-i Sina (Divan, s.
28, 56, 98,128, 142, 148, 164, 178, 298), Safa (Divan, s. 190), Firdevs (Divan, s. 372)
gibi...

O:
—
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Beyt/Beyti’l-Haram isimleri, kutsal ve korunan ev gibi anlamlara gelip
Mekke’de Kabe’nin bulundugu alandaki mescidin adidir. O alan, kisinin edepli

§ ve saygili olmasi zorunlu bir yer oldugundan kendisi icin Beytu’l-Haram ifadesi
< kullamilmistir (Giindiiz, s. 206). Beyti’l-Haram ifadesi Kur’an-1 Kerim’de iki defa
2 zikredilir (Maide 5/2, 97).

Eymen vadisi, Hz. Musa’nin ilahi tecelliye mazhar oldugu Tar Dagr’ndaki bir
yerin adidir. irem, ad kavminin yasadigi sehir; Sebe, melike Belkis’in memleketi
( Divan, s. 519, 521, 525); Tur-i Sina, Misir’da Sina Yarimadasinda ve Kizildeniz’in
kuzeyinde yer alan, Hz. Musa’nin Allah’a muhatap oldugu yer olarak bilinir. Safa
Mekke’ye, Firdevs ise Cennete dair imgelerdir.

Kadir Gecesi (Divan, s. 50, 68, 112, 370), Kur’an’in nazil olmaya basladig,
bin aydan hayirli bir geceyi/zamani isaret eder. Lokman-1 Hekim (Divan, s. 122),
Kur’an’da ismi zikredilen bilge kisilik (Lokman /12), maharetli bir hekim; Ziilkarneyn
(Divan, s. 164), Allah’a inanan, dogru, dirdst bir yasam stiren; peygamber mi veli
mi kral mi oldugu konusunda net bir bilgiye ulasilamayan kisidir (Glindiiz, s. 209,
237, 406). Havva (Divan, s. 38), Hz. Adem’in esi ve insanlik ailesinin annesidir.

i. Negatif Cagrisimi Bulunan Kavramlar

Divan’da bazi olumsuz tiplemeler ve inangsizligl imleyen kavramlar da
bulunmaktadir. Azer (Divan, s. 190), iblis (Divan, s. 278), Lat (Divan, s. 132), Samiri
(Divan, s. 194, 314), Uzza (Divan, s. 132); minafik (Divan, s. 62), kafir (Divan, s.
184, 190), ebter (Divan, s. 106, 120, 262), zalim (Divan, s. 192) gibi isimler negatif
tiplemeler olarak kabul edilir.
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inkar (Divan, s. 240), kiifiir (Divan, s. 138, 228), mehc(r (Divan, s. 154),
mel‘un (Divan, s. 62), nifak (Divan, s. 112), put (Divan, s. 132), zulmet (Divan, s. 138)
gibi tabirler ise olumsuz kavramlardir.

k. Kur’an Harfleri

Divan’da her biri cogu zaman sembolik birer imge degeri tasiyan asagidaki
Arap/Kur’an harfleri ile de karsilasmak mimkdndyir.

Dal (Divan, s. 66, 150, 152, 168, 344), Ha (Divan, s. 380), Ayn (Divan, s. 38),
illa (Divan, s. 298), Kaf (Divan, s. 452), La (Divan, s. 284), Lam (Divan, s. 150), Mim
(Divan, s. 488), Nun (Divan, s. 38, 126, 150, 174), Sad (Divan, s. 126, 204), Sin (Divan,
s. 488), Elif (Divan, s. 152, 196).

2. Kur’an’dan Esinlenmeler

Bu baslik altinda, Kur’an’da bulunmadigi halde sairin ondan esinlenmelerle
kullandigr kavramlar ele alinacaktir. Bunlara Kur’an’dan miilhem kavramlar da
denebilir. Olusturulan basliklarin altinda bir kismina yer verilen kavramlarin bircok
alan ile iliskilendirilmesi mimkdnddar.

a. Allah’a isaret Eden Kavramlar

Dest-i Kudret (Divan, s. 370, 380) tabiri, Allah Teala’nin giici anlamina gelir.
Fail-i Mutlak (Divan, s. 144), fiillerin gercek ve kesin yaraticisi anlamindadir. ism-i
azam (Divan, s. 22) ise, varligi zorunlu ve kendinden olan ve biitiin 6vgiilere layik
bulunan ylice yaraticinin 6zel ismi/Allah demektir. Yarattigi her seye 6zgiin giizellik
ve Ozellikler veren Nakkas-1 ezel (Divan, s. 386); zorunlu varlik anlamina gelen
Vacibu’l-viictd (Divan, s. 378); Allah’in her hangi bir zaman kesitinde yaratiimamis
olduguna isaret eden Zat-1 lemyezel (Divan, s. 414) ve ma’bld gibi Allah’a isaret
eden isim ve tamlamalar da Divan’da bulunmaktadir...

b. Tarihi/Mitolojik Oneme Sahip Kisi ve isimler

Divan’da Ali (Divan, s. 232), Halid (Divan, s. 232), Hamza (Divan, s. 232)
gibi kahramanlik ve cesaretleri ile tinlenen sahabe adlari ile karsilasmak miimkiin
oldugu gibi; Belkis (Divan, s. 100, 108, 220), Ziileyha (Divan, s. 436), Asef (Divan,
S. 424), Hizir (Divan, s. 164, 228) gibi tarihi/mitolojik kisilikler ile de karsilasmak
mimkidnddr.

Ornegin Asef’in Hz. Silleyman’in veziri olup Sebe kralicesi Belkis'in tahtin,
g6z aclp kapayincaya kadar gececek zamandan daha az bir siirede Hz. Stileyman’a
getiren sahis oldugu rivayet edilir. Haydar-1 kerrar (Divan, s. 80, 316) ise Hz. Ali’nin
lakabidir ve donerek savasan aslan anlamina gelir ( Divan, s. 517, 520).

> 2Abja N ‘| o

izl



I Abdulcelil Bilgin

c. Yer, Zaman Adlari ve Tarihsel Olaylar

Divan’da gecen isimlerin ¢oklukla dini bir muhteva ve degere sahip oldugu
gbdzden kagmamaktadir. Arafat’ta vakfe (Divan, s. 356), Bayram sabahi (Divan,
s. 370), Beraat Gecesi (Divan, s. 370), Fecr-i sadik (Divan, s. 122), Receb (Divan,
s. 232), iftar (Divan, s. 402) gibi zaman bildiren unsurlarin; hac, orug, namaz gibi
ibadetlerle ve giinahtan arinma vesilesi olarak kabul edilen gecelerle ilgili oldugu
gorilmektedir.

Arafat (Divan, s. 190) hac ibadetinin ifasi i¢in durulmasi gereken 6nemli
mekan olarak bilinmektedir. Beytu’l-makdis (Divan, s. 326) ise, Muslimanlarin
kutsal kabul ettigi mescitlerden biri olan Mescid-i Aksa’nin diger adidir. Halvetgah
(Divan, s. 394) kisinin ibadet icin yalnizliga cekildigi mekéan; Secdegah (Divan, s.
376, 404) ise, secde ve ibadet edilen yer anlamindadir. Dareyn (Divan, s. 378)
kelimesi, iki yer anlamina gelip bundan kast edilen diinya ve ahirettir.

Cemel cengi (Divan, s. 362), Hz. Ali ile Hz. Aise taraflari arasinda bir baska
ifade ile Miisliimanlarin kendiicinde ¢ikan ilk savas olup rivayetlere gére aralarinda
Talha ve Ziibeyr gibi cennetle mijdelenen sahabenin de bulundugu on bin kisinin
6limd ile sonuglanmistir.  Gazve (Divan, s. 284), Peygamber (sav)’in de bizzat
katildigr, inanmayanlarla yapilan savaslara verilen isimdir (Glindiiz, s. 79, 80, 139).

Divan’da sadece Mislimanlara ait mekanlardan degil Havra (Divan, s.

612
—— 188) gibi Yahudilere; Kilise (Divan, s. 188) gibi Hristiyanlara ait kutsal ibadet
= mekanlarindan da s6z edilmektedir.
3
a d. Dini Kavram ve Semboller
N,

Divan’da islam Dininin bircok alant ile iliskilendirilebilecek farkl kavramlar
bulmak mimkindiir.

Divan’da, islami gelenege gére Hz. Muhammed’in isra/Mirac olayinda
bindigine inanilan, katirdan kii¢lik merkepten byk bir binek olan Burak (Divan, s.
164) ve Cennetteki bir aga¢ yahut cennetin kendisi oldugu ileri stiriilen Tuba Agaci
(Divan, s. 354) gibi metafizik varliklara yer verildigi gortlmektedir (Divan, s. 72,

373).

Cubbe (Divan, s. 322), Mela/Molla (Divan, s. 336), Mifti (Divan, s. 318) gibi
kavramlar, resmi yahut sivil din adamlarini cagristiran ifadelerdir.

Haceru’l-esved (Divan, s. 66, 128, 132, 190, 276), ihram (Divan, s. 290, 408),
Zemzem (Divan, s. 190) gibi kavramlar ise haci ve Hac ibadeti ile ilgili kavramlardir.

Mushaf (Divan, s. 246), Nisab (Divan, s. 112), Vacib (Divan, s. 246), Mehr
(Divan, s. 260), Seccade (Divan, s. 110, 290, 262) gibi kavramlar, bir Mislimanin
giindelik hayatta sik sik karsilastigi ve kullandigi yaygin tabirlerdir.
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Zilfikar (Divan, s. 80, 398) Hz. Ali’ye nispet edilen meshur kili¢; Muska
(Divan, s. 188) ise istismara agik olmakla beraber yaygin olarak kullanilan ve sifa
kaynagi olarak goriilen sembolik degeri yiiksek dinsel bir enstrimandir.

e. Tasavvufi/Ahlaki Kelime, Kavram ve ifadeler

Arif (Divan, s. 322, 412), Dervis (Divan, s. 410), Seyh (Divan, s. 320), Sufi
(Divan, s. 276, 336) ve Zahid (Divan, s. 336) gibi kelimelerin her biri 6zellikle
tasavvuf ve tarikat mahfillerinde belirli somut karsiliklari olan tabirlerdir.

Edeb (Divan, s. 430), Haya (Divan, s. 430), Glinah (Divan, s. 246), Merhamet
(Divan, s. 434), Niyaz (Divan, s. 376) Seriat (Divan, s. 264), Ziihd (Divan, s. 246), Ziihd
hayati (Divan, s. 316, 326) gibi kelimeler, bir dindarin glinliik hayatinda 6nemsedigi
ve daha iyi bir Miisliiman olmak igin i¢sellestiriimesi gerektigine inandig belli basl
kavramlardir.

Ru’yet-i Cemal (Divan, s. 154) tamlamasi Allah’in gérilmesi olayini sembolize
ederken; Saimu’d-dehr (Divan, s. 402) ifadesi, stirekli gtindiizleri orug tutan kisi
demektir.

Ene’l-Hakk (Divan, s. 364, 384) ifadesi, Hallac-t Mans@r’un iddamina sebep
olan sozdir. Hallac’in mistik panteizm dogrultusunda ask sarhoslugu icinde
soyledigi bu s6z, kimine gére dogru kimine goére ise yanlistir. Gergek anlami, Ben
Hakk:im demek olan bu séziin tasavvuf ehline gére mecazi anlami, Hak’ta yok
oldum, Hak vardir, ben yokum... seklindedir (Glindiz, s.115).

Kintu kenzen (Divan, s. 266) ibaresi, Kiintli kenzen mahfiyyen fe ahbebtii
en u’rafe fe halakti’l-halka li ya’riflini/ Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeye muhabbet
ettim (sevdim) ve bilinmek icin halki yarattim, (Divan, s. 522; Sty(ti, ed-Dureru’l-
Muntesire, s. 125) seklindeki kudsi hadis oldugu rivayet edilen s6zden alinmis bir
bélimdur. Bu s6z bir bakima insanin yaratilis amacini belirler.

Levlake (Divan, s. 266) kelimesi, levlake leviake lemma halaktu’l-eflak/Eger
sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim, seklindeki kudsi hadis oldugu séylenen ve
Peygamber (sav)’in Allah katindaki degerini ifade eden bir s6zdr (Divan, s. 523).

Genel Degerlendirme ve Sonug

Sair etkilenmeye aciktir ve onun gesitli esin kaynaklari vardir. Esin kaynaklari,
saire yon verir ve bdylece siire¢ icinde onun siiri bicim, bicem ve muhteva olarak
bir standarda kavusur. Siirin muhtevasini belirleyen unsurlarin belki de en 6nemlisi
sairin beslendigi basat kaynaklardir. Kimi sair, seytan ve elgilerinden esinlenir
ve okuyani saptiran, azdiran, zulme alkis tutturan basibos, tutarsiz hayal ve s6z
vadilerinde umutsuzca dolastirip durur. Bu tiir sairler, gerceklik fikrine bagl
kalmaksizin atip tutarlar ve ¢ogu zaman yapmayip sdylemediklerini tedaviile
sokarlar. Kimi sair ise dogrudur, diiristtir, erdemlidir ve bu degerleri siirine katik
yaparak ilham kaynagi seytani olan her tazyik, tesvik ve diirtliye ragmen 6zgtirlik
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yollarina koyulanlarla beraber zulme ve negatif bitlin unsurlara karsi miicadele
eder (Kur’an, 26/224-227; Esed, 2009, s. 917, 918).

Okudugunuz bu calismayr gerceklestiren birinin, asagidaki dislinceleri
net bir sekilde kesinlik bildiren ifade formlariyla dile getirmesi abarti olarak
degerlendiriimemeli ve yadirganmamalidir. Zira ifade edilecek seyler, tahmin
ve duyum degil bizzat somut bir sekilde goériilenlerden ve dokunulanlardan
ibarettir. Cizir’nin siirine yon veren ilham kaynaklarinin seytan ve nefis olmadigi
asikardir. Siirinde Kur’an merkezli binlerce referansa acik ya da kapali bir sekilde
yer verdigi ortada olan Cizir’nin beyitlerinde 6ne ¢ikan tema, dogal olarak din,
iman, ibadet, ahlak, ilahi ask vb. olacaktir. Cizir’nin siirlerinde Kur’an o kadar
merkezi bir konumdadir ki tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf, Arap grameri gibi
temel referansi Allah’in kitabi olan bdittin ilim dallarina ve bunlarin detaylarina dair
verilerle sik sik karsilasmak 6zel bir caba gerektirmez. Bu durum, Divan’in kuru,
sert ve okunmasi zor didaktik bir metin oldugu diisiincesinin ug vermesine neden
olmamalidir. Bilime dair kelime ve kavramlarin, siire ustalikli bir lirizmle yansitiimis
olmasi buna engeldir.

Cizir’nin siirini, cogunlukla yapildig1 gibi burada dile getirilen dinireferanslari
gormeyip akla getirmeden salt edebi bir metin olarak da okumak mimkinddr.
imkan dahilinde olmakla beraber béyle bir okumanin, Ciziri’yi hakkiyla okuyup
anlamakla es degerde olamayacagl gercegi gbézden kacirilmamalidir. Algisini

i ve bilincini, Divan’in Kelam-1 Kadim’e bakan ve onu kendi icinde dinamik bir
= sekilde Ureten yoniine kapatan bir okuyucu, yorumcu ve analistin Cizirf’yi hangi
g hermendtik yontem siireclerinden sonra yorumlayip tahlil ettigi dnemli bir soru ve
g sorun olarak orta yerde duracaktir.

N

Konumuzla dogrudan ilgisi olmasa bile istitrat® kabilinden/sirasi gelmisken
sunlari  s6éylemek miimkinddr: Divan’in, dile geldiginde sdyleyeceginden
stiphe duyulmayacak baska bir sey ise sudur. Kirtce, agir aksak da olsa tarihsel
yolculugunu ve giiniimizdeki varligini, en ¢ok dini mahfil ve eserlere borgludur.
Zira Kirtge, ylizylllarca medreselerde bir egitim ve bilim dili olarak kullanimis
ve buralardaki dinamik siirecler sayesinde giinlimiize aktariimistir. Kirtce’de,
Kur’an kaynakli sayisiz kelime ve ifade formunun bulunmasi ya da Kirtce bir
metinde binlerce dini/islami anlatim biriminin piiriizsiiz bir sekilde yer alabiliyor
olmasi bu sdylemin bariz bir gdstergesidir. Bu vesile ile giiniimiizde bazi kisi
ve mahfillerin Kiirt¢e’nin standardizasyonu ve aktiializasyonu adina yaptiklari
calismalarda, dil lizerinden bir toplum miihendisligine soyunduklarinin asikar
oldugunu vurgulamak gerekir. Bilindigi (izere, bir toplumun hafizasi, tarih, kdltir,
gelenek, din ve dil mistereklerinden tesekkiil eder. Toplumun bahsi gecen sag
ayaklarini yok sayarak yahut gérmezden gelerek yeni bir dil insa etmek ayni
zamanda toplumu hafizasindan yoksun birakmak manasina gelir. Kuskusuz bu
durum, toplumun/milletin, toplum ve millet olmaktan c¢ikmasi, yi§ina déntismesi

5 Asil konudan olmadig halde sirasi gelmisken mesele ile iliskili olabilecegi disiiniilerek dile getirilen s6z anlaminda
bir edebi sanatlar terimi (Durmus, ismail, “istitrat” DIA, 2001, c. 23, s. 401).
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ile esdegerdir (Caglayan, 2016, s. 149-161). iste bu énemli nedenden dolayi Divan ve
benzeri tarihsel veya edebi miiktesebatla ilgili yapilacak ¢alismalarda dile getirilen
hususlarariayet etmek elzemdir. Aksine sergilenecek tutumlarin, Kiirtceyi, dolayisi
ile Kirtleri kendisi olmaktan ¢ikaracagi; ancak baska bir sey de yapamayacag; riski
bulunmaktadir.

Daha evvel de ifade edildigi lizere bu makale, Allah, Kur’an, tefsir,
Peygamber, Melek, metafizik, ibadet, din, ahlak, inang ile ilgili kavramlar eksen
alinarak yapilan ve nicel yonii 6ncelenen betimleyici bir calismadir. Bu ¢alismanin
olusturdugu kanaatle, Divan’in sayilan her bir kavram 6zelinde ayri ayri derinlikli
ve kusatici ¢alismalara konu olabilecek bir muhteva ve zenginlikte oldugunu
sdylemek zor olmayacaktir. Bu tiir calismalar yapildiginda, Divan’in islam Sanatinin
anit metinlerinden biri oldugu yeniden anlasilacak ve siliphesiz sadece edebiyat
mabhfillerinin degil akademyanin da tiikenmeye yilz tuttugundan sekva edilen
oksijen kaynaklar tazelenecek, zenginlesecek ve ¢esitlenecektir.

Sonug olarak bu makale, yeni ve farkli perspektiflerle daha spesifik
calismalara yol verecekse hedefine ulasmis sayilacaktir.
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Melayé Ciziri’nin Divdan’inda Sema‘ (Musiki ve Raks)

M. Nesim DORU!

Derdé Melé derman e regs
Mela’nin derdine devadir raks
(Cizirf, 2009: 324)
Oz: Bu calismada 17. yiizyllda yasayan mutasavviflardan Melayé Ciziri'nin
(Molla Ahmed el-Cezer{) sema‘ konusuna yaklagimi ele alinmaktadir. Cizirf,
sema‘konusunda ibn{i’l-Arabibasta olmak lizere islam tasavvuf diisiincesinin
nazari ve pratik sema‘ ile ilgili meselelerine vakif bir diistiniir olarak sema‘in
dort ayrt kullanimini eserinde iglemistir. Bu kullanimlar “ontolojik sema“”’,
“kozmolojik sema*”’, “rihani sema”’ ve ‘“tabii sema‘” anlamlaridir. Cizirf
varlik goriisiinde yukaridan asagiya bir hiyerarsi icinde meseleleri ele aldigi
gibi sema‘ konusunda da ayni hiyerarsiyi takip etmistir. Onun disiincesinde
sema’, sfinin kalbindeki ilahf nagmelerin yansimasi sonucu vecde gelip raks
ve deveran etmesidir. Bu agidan sema‘ onun tasavvuf distincesinin 6nemli
bir esasini olusturmaktadir, denilebilir.

Anahtar Kavramlar: Melayé Ciziri, tasavvuf, Sema‘, musiki, raks.

_O_

Sama‘ (Music And Rags) in Melayé Jizir’s Diwdn

Abstract: This study deals with the 17"-century sGff Melayé Jiziri
(Mullah  Ahmad al-Jaziri)’s interpretation about the sama‘. Melayé
Jiziri comprehensively cognizant of the Muslim sufi thought (as chiefly
represented by Ibn ‘Arabi) concerning the theoretical and practical aspects
of the sama‘, and he expounded on four practices of it. These are “the
ontological sama™, “the cosmological sama ™, “the spiritual sama”’ and “the
natural sama”. Since Jizirii treats the matters of existence in a hierarchy
from top to bottom, he followed the same hierarchy regarding the matter
of the sama“. According to him, sama“is the dancing and whirling of the sufi
duetothe ecstasy occurring as aresult of thereflection of the divine rhythms
and melodies in his heart. It may therefore be stated that the sama‘ forms
an important part of Melayé Jizir’s thought about tasawwuf.

Keywords: Melayé Jizirl, tasawwuf, sama‘, music, dance.
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Giris

Sema‘ kelimesi tasavvufta musiki igin kullanilmakla beraber bundan daha
genel bir anlam tasir. Bu sebeple sifiler “gina”, “elhan” ve “musiki” yerine sema‘
tercih etmislerdir. Bunun bir ¢cok sebebi olmakla beraber en énemlisi “isitmek”
fillinden tiireyen sema‘in sadece oyun ve eglence amacli keyif veren ve insani
nefsani duygulara yonelten musikiden ayri telakki edilmesidir. Aslinda genis
anlamiyla musikiyi de kapsayacak sekilde bir anlama sahip olan sema‘, sadece
kulak vasitasiyla isitilen seyler icin degil herhangi bir alete ihtiyac duymayan
manevi hakikatler icin de kullanilmistir. Buna gore sirlar ve hikmetler hatta sessizlik
bile bir tiir sema‘ olarak degerlendirilmistir. Ote yandan zahir ulemanin musikiyle
ilgili elestirilerinden kaginmak icin musiki yerine sema‘ kavraminin kullanildigi da
soylenmistir (Uludag, 1999: 228-231).

Mutasavviflar her ne kadar sema‘ musikiden ayirmak isteseler de sema*
denilince ilk akla gelen sey musikidir. Uzlagtirmaci bit tavir olarak sema‘ kavraminin
tasavvuf kilttriinde musiki ve raks terimlerinin ikisini de karsilayan ve isitmek
anlamina gelen bir ifade oldugunu séylemek miimkdiindiir. Biz de bu ¢alismamizda
sema‘ kavramini hem musikiyi hem de raksi karsilayan bir anlamda kullanmak
istiyoruz.

Sema‘ icin kullanilan diger bir terim de “devran”dir. Devran, zikir veya ilahi
vasitasiyla sdfinin kalbine varid olan manalarin etkisiyle ayaga kalkip kendi etrafinda
veya baska bir sey etrafinda ddnmesidir. Naksibendi ve Melami tarikatlar diginda
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§ kalan diger tarikatlarda 6zellikle Mevlevi dergahlarinda goériilen bu uygulamada,
= seyhin kutup; sifilerin de kutbun etrafinda donen yildizlar olarak yorumlandig
o gorllmektedir (Uludag, 1994: 248). Bir mevlevi seyhi olan ismail Rushi Ankaravi

(6. 1631), feleklerin, meleklerin hatta tim esyanin bir deveran iginde déndugunu
ve sifilerin devraninin felekleri taklit etmek oldugunu ifade etmistir (Ankaravi,

1256: 75).

Sema‘ tasavvufta musiki anlaminda kullanildiginda sGfinin kalbine inen ilahf
nagmelerdir. (Ceyhan, 2009: 455). Bu nagmeler sonucunda vecd ve raks denilen
iki hal meydana gelir. Ote yandan sema‘ ile vecd ve raks arasinda énemli bir iltizam
iliskisi bulunmaktadir. Sema‘ ile kalpte bir hal peyda olur ki, buna vecd denir. Vecd
ile bedende meydana gelen hareket dlizensiz ise buna titreme veya sallanma,
diizenli ise raks denir (Gazali, t.y.: 2/268). Sufiler icin nasil ihtiya¢c aninda yemek,
zaruret halinde konusmak séz konusu ise ayni sekilde vecd halinde sema‘ s6z
konusu olur (Kelabazi, 1993: 179).

Sema‘ ile ilgili felsefe ve tasavvuf kiiltiirinde hatirt sayilir derecede bir
literatiiriin oldugundan bahsetmek miimkiindir. ilk dénem miellif sifilerden
Abdurrahman Siilemi (6. 941), Serrac (6. 988), Kelabazi (6. 990) ve Ebu Talip
Mekki (6. 996), eserlerinde semd‘a 6zel bolimler agmiglardir (Ambrosio, 2012:
180). Clineyd-i Bagdadi’nin (6. 908) ilk defa sema‘ ile ilgili bir nazariye olusturdugu
ve adina “misak nazariyesi” adini verdigi bilinmektedir (Uludag, 1999: 249). Zahir
ehli ulemaile stffler arasinda meydana gelen tartismalar Gazal’nin, (6.1111) sema‘“i
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mesrulastiran tesebbdisleri ile -ileride daha genis bir bicimde ele alinacaktir yeni
bir mecraya girmis, daha sonra konu hakkinda ibnii’l-Arabf (8. 1240) tarafindan
felsefi izahatlar yapilmistir. ibnii’l-Arabi ile ayni dénemde yasayan ve daha
sonraki donemlerde bir cok musiki ve sema‘ teorisine ilham kaynag olan
Sehabeddin Sihreverdi’nin (6. 1234) ‘Avdrifd’l-me‘arif adli eserinde de genis
izahatlar bulunmaktadir (Stihreverdi, 2010: 210-248). Mevlana Celaleddin Ramf (6.
1273) ise sema‘l adeta bayraklastiran ve onu Mevlevilikle 6zdestiren calisma ve
uygulamalara imza atmistir. Konu ile ilgili baska felseff izahatlarin daha énce islam
felsefesinde ihvan-1 Safa’nin Resdil’inde (ihvan- Safa, 1992: 183-208) ve kismen
ibn Sina (6. 1037) tarafindan el-isarat ve’t-tenbihat adli eserinin tasavvuf ile ilgili
kisminda yapildigini da belirtmekte fayda vardir (ibn Sina, 1381: 359-360).

Konu sema‘in helal ve haramhg meselesi etrafinda Osmanl diisiince
hayatinda da tartisilmig, 6zellikle Melayé Cizir’nin (6.1640) yasadigi 17. yiizyilda
konu etrafinda ciddibir literatiir olusmustur. Bu baglamda sema‘i savunan ve onun
siradan insanlarin oyun ve eglence amaciyla dinledigi musikiden ve icra ettikleri
rakstan farkll olduguna dair asagida ele alacagimiz Aziz Mahmid Hidaynin (6.
1628) Kesfu’l-gina ‘an vechi’s-sema* ile ismail Rushi’nin Hiiccetii’s-sema‘ eserleri
6nem arz etmektedir.

Bu calismada islam tasavvufunda énemli bir konu olan sema“n 17. yiizyil

stfilerinden olan Melayé Ciziri’nin Divan’indaki yansimalari ele alinacaktir. Ciziri’nin

tasavvuf ilminin inceliklerine hakim biri olarak sema‘l hem teorik hem de pratik 2
olarak distince ve anlayiginin bir parcasi yaptigi tespiti bu makalenin ana iddiasini =
teskil etmektedir. Bu cercevede onun disiincelerinin serpistirildigi Divan’da &
sema‘ konusunun ontolojik, kozmolojik, rihant ve tabil anlamlarmin tespiti ile g
bu anlamlarin analizi, 6nem arz etmektedir. Ancak daha &énce islam tasavvuf '§

A Ay

disiincesinde sema’ ile ilgili temel nazariyelerin ve sema‘ konusunun Ciziri
dénemindeki serencaminin ele alinmasi yararl olacaktir.

nin

1. islam Tasavvuf Diisiincesinde Sema*

Tasavvufta sema’, pratik yonii kadar teorik yoniyle de 6n plana ¢ikmis
ve konu hakkinda genis bir literatiir olusmustur. Konu, islam diisiincesinde hem
tasavvuf hem de tasavvuf disindakiitikadi ve ameli ekoller tarafindan ele alinmis ve
tartisilmistir. Meseleye asir olumlu bakanlar ve asla miisamaha etmeyenler oldugu
gibi sart ve duruma gore hiikiim verenler de bulunmaktadir (Demir, 2015: 75). Konu
hakkindaki tartismalar, genellikle fikihgilar ve sifiler arasinda meydana gelmis,
fikihgilar gogu zaman sema‘in seriata aykir oldugunu savunmuslarsa da sifiler
yaptiklari sema‘in siradan musiki ve raks olmadigi hususunda israr etmiglerdir.
Tartigmalar Osmanli ddneminde &zellikle 17.ylizyilda daha da alevlenmis ve sema’l
yasaklayan seyhiilislam fetvalari yayinlanmistir. Buna mukabil sGfilerin konu ile
ilgili mistakil risaleler kaleme aldiklart gérilmistr.!

' Fikihgilar ve s(ffler arasinda meydana gelen tartismalarin ve Osmanl dénemindeki yansimalarin genis bir izah igin
su bkz: (Ambrosio, 2012: 175-285; Koca, 2004: 25-74; Diizenli, 2001: 27-58).
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Bu tartismalar cercevesinde tasavvuf literatiiriinde sema‘ icin belli bash
kategoriler belirlenmistir. Meshur sGfi muellif Serrac’a goére tasavvuf yolunun
heniliz basinda olan miirid ve miptedt icin sema‘, glzel haller icin bir vasita
olmakla beraber onlarin riya ve fitneye diisme ihtimali bulunmaktadir. Sem&,
tasavvufta belirli yollar katetmis sGfiler (siddikin) icin ise hal ve vakitlerine uygun
olanin arttirlmasi ve pekistirilmesi demektir. istikamet ehli arifler icin ise sema‘
aninda meydana gelen hallere engel olunamaz. Onlar bu hallerin nereden geldigini
bilirler, bundan dolay: bir bébiirlenme icine de girmezler. Hakikatlerin bilgisine
ulasan, hal ve makamlari asan, fiil ve sozleri gecip salt ihlasi elde eden ariflerin
sema‘l Allah’la (bi-Hi), Allah icin (li-), Allah’tan (min-Hu) ve Allah’a dogru (iley-Hi)
oldugundan onlarda diger insanlarda goriilen haller ve sekiller goriilmez (Serrac,
2001: 245-246). Bir baska degerlendirmeye gore sema‘, kesf ve miisahede ehli icin
gereksizdir, ciink onlar isitmekten cok gérmeyle bilirler (Kelabazi, 1993: 178).

Serrac ve Kelabazi lzerinden ve onlarin ilk dénem s(fflere referansla
soylediklerinden onlarin sema‘l, insanlari oyun ve eglenceye, sefahet ve
gururlanmaya gétiiren diger musiki ve raks cesitlerinden ayirdiklarianlasiimaktadir.

Tasavvufun islami ilimler diizeninde bir statiiye kavusmasini kendisine
bor¢lu oldugumuz Gazali (8. 1111), sema“ da islami bir disiplin haline getirmistir
denilebilir (Ambrosio, 2012: 180). ihydu ‘ulimi’d-din adli eserinin bir bélimini
“Kitabu adabi’s-sema‘ ve’l-vecd” adiyla bu konuya ayiran maellif, kalbin sirlarin

2 hazinesi ve cevherlerin madeni oldugunu, hazine ve madenin ortaya ¢itkmasinin
=  ancak sema‘ile mimkiin oldugunu ifade eder (Gazali, t.y.: 2/268). Gazali, sema‘in
& haram olduguna dair bazi fikihgllarin gériislerini sunduktan sonra onun haram
& olduguna dair agik bir nas ve kiyas olmadigindan yola cikarak sema‘in diger
% miibahlar mesabesinde oldugunu soyler (Gazali, t.y.: 270).

Gazali sema‘ igin belli bash kategoriler ortaya koymustur. Buna gore énce
sema‘in idraki, sonra bu idrak sonucu olusan vecd hali ve vecd halinin sonucu
olan hareket (raks) s6zkonusudur. Sema‘in idraki onu dinleyenin durumuna gére
dort kategoride ele alinmustir. Birincisi, dinleyicinin sarki ve nagme kosuluyla
hareket etmesidir. Yani bu derecedeki dinleyiciler hayati ancak ses ve nagmelerle
yasayabiliyor. Gazal’ye gére sema‘in bu derecesi en zararl olanidir. QUnkU bu tir
insanlar forma takilip 6zii kaybeden varliklardir. ikinci grup dinleyiciise sema‘idrak
eden ancak onu yaratiimislarin duzeylne indirgeyen kimselerdir. Bu derecedeki
sema’ genglerln ve §ehvet ehlinin sema‘idir. Gazali bu tir sema‘in nehyedildigini
soyler. Ugtinciisii ise sema‘in dinleyicinin nefsinde degisimlere yol actigi derecedir.
Bu derece, 6zellikle baslangic diizeyindeki miridlerin derecesidir. Miridlerin
maksadi Allah’r tanimak, onunla bulusmak ve miisahede yoluyla ona ulagmaktir. Bu
sebeple seyr-i siillka girer ve karsisina degisik haller cikar. Bu derecedeki mdiridler
icin sema‘in Allah’tan, Allah hakkinda ve Allah i¢in olmasi sarttir. Béylece miirid,
ilimle Allah’in ve O’nun sifatlarinin bilgisine ulasabilir. Aksi takdirde bu tiir sema’,
muirid igin tehlikelidir ve yanlig sonuglar dogurur Baska bir ifadeyle miiridin sema‘,
Allah’t vasfeden haline uygun bir sema‘ olmalidir. Sema‘in dérdiincii derecesi ise
dinleyicilerinin miikasefe ehli olmasidir. Bu derecede olan arifler Allah’in disindaki
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herseyden hatta kendi nefislerinden bile vazgecmislerdir. Onlar tim makam ve
halleri agmuslar ve salt ihlasla tevhid sifatiile bir olmuslardir (Gazali, t.y.: 287-291).

Gazall sema‘in sonucunda vecdin meydana geldigini sdyleyerek vecdin
gercek bir varidat oldugunu ve dinleyicinin onu kalbinde buldugunu ifade eder.
Ona gore bu vecd hali; ya miikasefe ve miisahedeye dayanir ki bu ilmf bir vecd’dir
ya da sevk, korku, hiiziin, seving, tizlintd, pismanlik, kabz ve bast gibi ilmf olmayan
hal ve degisimlere dayanir ki bunlar da sema‘i gliclendirir ve heyecan katar. Sayet
bir degisime yol agmiyorsa, alisilmisin disinda bir etkide bulunmuyorsa bu durum
bir vecd degildir (Gazali, t.y.: 293).

Gazalt sema‘in adabi hakkinda ise Clineyd-i Bagdadi’ye (6. 910) atifla her
seyden dnce uygun bir zaman, mekan ve katiimci olmasi gerektigini sdyler. Ayrica
katiimalarin durumunun mutlaka gézetilmesi, murakebe ve konsantrasyonun
olmasi, aglama ve raksetme durumunda ise yliksek sesle aglanmamasi, riyakarca
dansedilmemesi hususlarinin altini gizer. Ona gore raks, sevinci harekete gegirme
sebebidir ve her seving durumu da mubahtir (Gazali, t.y.: 301-304).

Gazal’ye kadar olan siregte safilerin ¢cabasi, sema‘in mesru oldugu, onun
sOfilere has bir uygulama oldugunu ispatlamaya yo6nelik olmustur. Gazall ise
sema‘l daha genis bir perspektifle ele alarak bu tesebbdsleri sistematize etmis ve
onu islamf ilimlerin bir parcasi haline getirmistir.

021

Sema‘in ayrica metafizik ve felsefe ile iligkili oldugu gorilmektedir. ilk defa T
Ciineyd-i Bagdaditarafindan sema‘ meselesi Allah’in ruhlar aleminde biitiin ruhlara 8
hitap etmesi ve onlarla ahitlesmesinden yola ¢ikilarak izah edilmistir. Clineyd’in 5,
bu goriisii “misak nazariyesi” olarak taninmis daha sonraki sdfilerin “elest bezmi &

nazariyesi” icin ilham kaynagi olmustur (Uludag, 1999: 247). Ancak sema‘in en
genis felsefi izahatlarindan birini Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde gérmek
mimkdnddr.

ibni’l-Arabl sema‘ kelimesinin etimolojisine vurgu yaparak “Semi‘un
‘Alim” (Nur, 24/21), “Semi‘un Basir” (Hac, 22/61) ayetlerindeki “isitme” nin “ilim”
ve “gdrme”den daha evvel oldugunu ve Hak’tan ilk 6grendigimiz seyin isitme
oldugunu vurguladiktan sonra sema‘in felseff ve ontolojik aciklamalarini yapar.
Ona gore s6z O’ndan, isitmek ise bizdendir. Bu da varligi aciklar. Dolayisiyla ibnii’l-
Arabf’ye gore vecdi olmayan bir isitme ve viicGdu olmayan vecd sema‘ degildir. Bu

da Hak ehlinin sema‘dan anladigi ve isittigi seydir (ibni’l-Arabi, 1999: 3/549).

ibnii’l-Arabi’ye gore Allah’in esyayr yaratmak icin ona “kiin/ol” demesi
ve olmasi, sema‘ aninda sema‘da bulunan kisinin kalbinde buldugu vecd, viicid
mesabesindedir. Bu gergevede viicdun vecd halinden sonra oldugununaltini gizen
ibni’l-Arabi, varligin ancak Allah’in “kiin” sgziinden ve alemin bunu isitmesinden
sonra oldugunu sdyler. ibni’l-Arabi sema‘n bu anlamina “ilahi sema” veya
“kevnf sema*”’” adini verir. Ona gore s6z ve isitmeyi birbirinden ayirmak mimkiin
degildir. Sayet s6z olmasaydi yaraticinin iradesi bilinmeyecekti, isitme olmasaydi
bize sdylenen sdzii elde edemeyecektik (ibni’l-Arabi, 1999: 3/549). Ona gére



I M. Nesim Doru

sz ve isitme, dil ve kulak gibi bir aletle olabildigi gibi aletsiz de mimkiindir. Bu
cercevede sema‘l “mutlak sema”’ ve “mukayyed sema‘” olmak tizere ikiye ayiran
ibnii’l-Arabi, hakikat ehli insanlarin mutlak sema‘i duyduklarini ancak bunun icin
biyik bir ilme sahip olmalar gerektigini sdyler. Ona gére nagmeler ve insan
dogasini harekete geciren giizel sézler ise mukayyed sema‘ tiirindendir. Buna
gore sema‘l “ilaht”, “rahani” ve “tabii” olmak izere (ice ayiran ibnii’l-Arabi, ilahi
sema‘in sirlarla mimkiin olabilecegini ifade eder. Ona gore bu tiir sema‘; her
seyde, her seyden ve her sey vasitasiyla Allah’in kelimelerinin duyulmasidir. Ctinkd
varlik Allah’in tiilkenmez kelimeleridir ve her kelimenin bir dili, bir s6zl ve bizde
tiikenmez bir kulag! vardir. Hepsinin kaynagi birdir. Rhanf sema‘ ise bittin varlik
alemini ilaht kalemin sayfalara dokiilmis hali olarak goérmek ve esyayi oldugu
gibi miisahede etmektir. Buna ise ancak yiice akillar erisebilir (ibnii’l-Arabi, 1999:

3/549-550).

ibnii’l-Arabi, sema‘ icin dortlii  kategori (izerinden bir aciim yapmak
istemistir. Buna gore ilahi sema‘da “zat”, “nispet”, “tevecciih” ve “s6z” varken,
riihani sema‘da ise “zat”, “el”, ‘“kalem” ve “kalemin yazdig sey” seklinde bir
dortli kategori vardir. Buna gére varlik, kalemin kalp levhasinda gergeklestirdigi
doniistirme ve degisimin isitmesiyle ortaya ¢ikar. Tabii sema‘ da dért unsur
Gzerinden agiklanir. Buna gére tabiat, iki etkin ve iki edilgin olmak izere doért unsur
ortaya ¢ikarir. Boylece doért karisim ve dort kuvve meydana gelir. Her karisim da

622 onu harekete gecirecek muharriki arar ve bu, siikin olmaksizin siirekli hareket

= halinde devam eder. Bdylece her karigima uygun diisen dért nagme de alimlerin
§ nefislerinde var olur. Bu nagmeler musiki ilminde “bem” (kalin bam teli, birinci
S tel), “zir” (ince bam teli, dérdiincii tel), “misles” (ikinci tel) ve “mesna” (lgiincii
(@)

tel) seklinde adlandirilan nagmeler olup seving ve hiizniin sebebidir. ibnii’l-Arabi,
sema‘in bu gesitlerini analiz ederken dogal sema‘in sahibine bilgi vermedigini,
rihant sema‘in maddelerin disinda varliklara ait bilgi verdigini ancak ilahf sema‘in
hem maddi hem de maddi olmayan varliklarin bilgisini sagladigini ifade eder. ilahi
nagmeler kalpte isitildiginde bunun ok giicli bir tesir biraktigini ve giiciiniin
soziin giiciinden daha fazla oldugunu da ekler (ibnii’l-Arabi, 1999: 3/550-551).

izl

ibni’l-Arabi’nin sema‘ icin gelistirdigi felsefi aciklamalar kendisinden sonra
da devam etmis ve sema‘in bir felsefi-tasavvufi teori haline gelmesini saglamstir.
Ornegin ibni’l-Arabici gelenegin en dnemli simalarindan olan Mevlana Celaleddin
ROGm?'nin eserlerinde bu teoriyi gliclii bir bicimde gérmek mimkiindiir. Esasinda
bu goris ve izahatlar Mevlana’dan énce de vardi ama Mevleviligin sema‘ ile
iliskisi daha gli¢lii oldugundan bu teori s6z konusu oldugunda Mevlana’nin
adi 6n plana ¢kmistir. Bu teori “bezm-i elest nazariyesi” olarak bilinir (Uludag,
1999: 331). Mevland’ya gore Allah ruhlar aleminde biitiin ruhlara “Ben sizin
rabbiniz degil miyim?” diye hitap ettiginde bu hitabin/séziin lezzeti insanda gizli
bir sekilde kaldi. Bu diinyada topraktan ve balciktan yaratilip viicuda geldiginde
ete kemige birinmus yapisi bu hitabr tam anlamiyla idrak etmesine perde oldu.
Ama az da olsa bunu hatirlayan insan, o hitaba dogru bir arzu ve istiyak icinde
tanbur, ney ve rebab gibi musiki aletlerinden ¢ikan nagmelere basvurur. Clnki
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bu nagmeler insana geldigi yerin neresi oldugunu hatirlatir (Rami, 2007: 4/306-
307). Mevlana’nin bu distinceleri onun meshur ney siirinde de dile getirilmistir.
Buna gore ney, anavatani olan kamisliktan ¢ikip ona 6zlem duyarak nagmeler
ctkarmaktadir (Rami, 2007: 1/41).

Ayrica Mevlana sema‘ konusunda filozoflara atfettigi bir gértisii agiklarken
sema‘in mahiyeti ve anlami hakkinda 6nemli bir teoriyi ifade etmistir. Buna
gore sema‘in kaynagy, feleklerin donustdir (RGmi, 2007: 307). Esasinda sema‘in
astronomi ile aciklanmasi Mevland’dan ¢ok 6ncesine dayanmaktadir. islam
felsefesindebukonuileilgilien dikkat cekicicalismalardanbiriihvan-iSafatarafindan
yazilmis Risaleler’dir. Bu eserin musiki ile ilgili bolimi konumuz agisindan énem
arz etmektedir. ihvan-1 Saf&’ya gore elle yapilan sanatlar ve bu sanatlarin konusu,
hepsi tabii cisimlerdir. Bunlardan (retilen seyler de cismanf sekillerdir. Ancak
musiki bir istisnadir. Clinkl musiki’nin konusu rihant cevherler olup dinleyicilerin
nefisleridir. Ayni sekilde ondan iiretilen seyin tesiri de rihanidir (ihvan-1 Safa, 1992:
183). Bu aciklamalardan sonra ihvéan-1 Safa musiki’nin hangi amaclarla kullanildig
meselesine deginir ve daha sonra astronomik agiklamalara geger. Buna gore
semavi varliklar ve felek sakinleri canli ve suur sahibi varliklardir. Bunlar Allah’in
melekleri ve kullaridir. Onlarin akletme, isitme, gérme ve bilme &zellikleri vardir.
Diger varliklar gibi maddi seylere, yeme ve igmeye muhtag olmayip onlarin yeme
ve igmesi tesbih ve kelime-i tevhid ile zikretmek olan tehlildir. Bu sebeple giizel ve

hos nagmeleri ve melodileri vardir. Bu nagmeleri onlarin da Gstiinde olan ruhlar 523
alemine duyduklari 6zlemi ve istiyaki anlatir. Bagka bir ifadeyle bu nagmeler bir =
lstteki alemin taklidinden ibarettir. Ayni sekilde feleklerin hareketleri kevn ve §
fesad aleminin illeti oldugu igin onlarin nagmeleri de bu alemin nagmelerinin <
illetidir. Diger deyisle bu alemdeki nagmeler, felek aleminin nagmelerinin birer

taklididir. ihvan- Saf&’ya gére tnlii Yunan filozofu Pisagor kendi 6zel kabiliyetleri
ile yildiz ve gezegenlerin hareketlerini ve nagmelerini goriip isitmis ve bdylece
musiki ilminin esaslarini ortaya koymustur. Ayni sekilde Nikhomakhos (8. M.O.
322), Batlamyus (8. 168) ve Oklid (6. M.0O. 285) de bu konuda ¢alismalar yapmistir
(ihvan-1 Safa, 1992: 207-208).

Gerek ibni’l-ArabP’nin sema‘ icin yaptigi ilahi, rdhani ve tabii sema‘
siniflandirmasi gerekse Thvan-1 Safa felsefesinde detayli bir sekilde anlatilan
feleklerin sema‘l konulari etrafinda bir araya gelen nazariyeler, Melayé Ciziri’nin
Divan’inda da yer almistir. Baska bir ifadeyle Ciziri’nin, bu konuda ibnii’l-Arab?’nin
ve diger sema‘ teorisyenlerinin gorislerini bildigi anlasiimaktadir. Divan’da yer alan
bu konunun detaylarina ge¢gmeden 6nce Cizir’nin déneminde hem Osmanl’’nin
baskentinde hem de Ciziri’nin yasadigi Cizre ve bolgesinde sema‘ ile ilgili meydana
gelen literatilre ve tartismalara daha yakindan bakmakta fayda vardir.

2. Melayé Ciziri’nin Yasadigi Dénemde Sema‘ ile ilgili Tartismalar

17.ylizyil Osmanli diistincesinin en 6nemli konularindan ve tartismalarindan
birinin sema‘ oldugunu séylemek mimkindir. Hatta islam dusiincesinde
sema‘in bu yiizyilda oldugu kadar tartisildigini séylemek glictiir. Osmanh dénemi
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mutasavviflari 16.ylizyilin sonlarindan baslamak lizere bu konuda ¢ok sayida eser
telif etmisler ve sema‘ karsiti goriislere cevap vermislerdir (Ambrosio, 2012: 191).

Osmanli ulemasi arasinda sema ile ilgili tartismalar meshur Hanefi fakihi
ibnii’l-Bezzaz’in (6.1424) musiki ve raksin haram olduguna dair bir fetvasiyla
baglamistir (Koca, 2004: 28). Daha sonra Seyhilislam Ebussuud Efendi (0.
1574), verdigi fetvalarla hem ibni’l-Arab?’nin vahdet-i viicid felsefesine hem de
bu disiincenin pratize edildigi tarikatlardaki musiki ve raks gibi uygulamalara
karsi gelerek bunlari din disi uygulamalar olarak ilan etmistir (Ongéren, 2012:
302, Duizdag, 1972: 194). Yine ayni dénemde musiki ve sema‘ karsiti kesimlerin
6nde gelen ismi Mehmed Birgivi (6. 1573) ise, stfilerin sema‘, musiki, ve raks
uygulamalarina karsi sert muhalefetiyle taninmistir. Birgivi’nin 6grencisi oldugu
iddia edilen Mehmed Kadizade (6. 1635) Istanbul camilerinde verdigi vaazlarda
oldukca atesli bir muhalefet sergilemistir (inalcik, 2015: 191-192, Ambroiso, 2012:
192). Yeri gelmisken; Osmanli distince hayatinda ayni yiizyllda zaman zaman
idarecilerin de destegini alan ve “Kadizadeler” olarak bilinen bir grup fakih ile
sGfiler hareketi olarak bilinen “Sivasiler” arasinda meydana gelen tartigmalarin
basinda sema‘ gelmektedir (Baz, 2015: 770). Dolayisiyla 17. ylzyilda Melayé
Cizir’nin yasadig) Cizre’den uzakta, Osmanli idaresinin merkezi istanbul’da, bir
kisim ulemanin, sGfilerin uygulamalarina karst ileri stirdlkleri tezlere karsi sufiler
ve fakihler arasinda derin bir bélinmenin yasandigini gérmek mimkinddir.
17.ytzyllda Osmanl disiince hayatinda vuku bulan en sert tartismalardan biri
olan, fakihler ve sifiler arasinda meydana gelen bu miicadelenin basini Kadizade

o:
N
N

§ Mehmed ile Abdulmecid Sivast (6. 1639) ¢cekmistir. Bu tartigmalar alevlenince 1665
% yilinda istanbul’da semé’, raks ve devran uygulamalarinin yasaklandigi bir dénem
o bile yaganmistir (Koca, 2004: 34-38).

Sufiler yukarida zikredilen fakih ve fetvalarina karsi kendilerini savunmuslar
ve sema‘in islam’a aykiri olmadigini ispatlama yoluna gitmislerdir. Bu karsi sesin
en &nemli isimlerinden biri, istanbul’da Celvetiyye tarikatinin kurucusu olan
Aziz Mahmud HidayPdir (6. 1628). Kesfi’l-gina an vechi’s-semd‘ adl eserinde
Hidayf, sema‘in asiklarin kalbinde gerceklesen ilahf bir sir oldugunu ve onu ancak
yasayanlarin bilebilecegini iddia eder. Yukarida zikredilen ibnii’l-Arabi’nin sema
tasnifinin bir benzerini yaparak sema‘in “tahkiki sema” ve “taklidi sema” olmak
Uzere iki cesidi oldugunu sdyleyen Hiidayi, taklidi sema‘in hal ve vecd ehline
katilmak maksadiyla yapildigini, tahkiki seméa‘in ise biri tabif digeri de rihant olmak
lzere iki cesidi oldugunu ifade eder. Ona gore tabil sema‘ giizel ses, nagme ve
melodilerle hasil olurken rihanf sema‘, manevi olarak gerceklesen ve nagmelerle
mukayyed olmayan tahkik ehli sGfflerin sema‘l olup “mutlak sema”’ olarak da
isimlendirilir (Hidayi, 1986: 275).

Hidayl, sema‘ meselesinde hiikim vermek icin biri dinlenen biri de
dinleyenin durumu olmak tizere iki hususun altini cizer. Ona goére eger dinlenen
sey, heva ehlinin siirleri ve fani glzellikler degil de ilahi ve manevi seyler olup
elest bezminde verilen ahitleri hatirlatan tiirdense bu tiir sema‘ makbulddir. Ayni
sekilde eger dinleyici gosteris ve riya amaciyla hareket etmiyorsa bu sema‘ yine
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makbuldiir (Hiidayt, 1986: 282).

Bir diger savunma ise yine ayni dénemlerde yasamis ismail Ankaravi’nin (6.
1631) Hiiccetu’s-semad‘ adini taslyan eserinde ortaya konulmustur. Eser i¢ b6limden
olugmakta olup ilk kismi raks hakkinda, ikinci kismi sema‘in (musiki) mibah
oldugu hakkinda ve nihayet lglincli béliim ise def ¢alma hakkindadir. Ankaravi
eserin basinda Clineyd-i Bagdadi, Ebu Bekir Sibli (6. 946) ve Eb{’I-Hiiseyin en-Nuri
(6.908) gibi ilk sufilerin raks ettiklerini ve daha sonra gelen Ebu Talip el-Mekki
(6. 996), Gazali, EbG Necib Sthreverdi (6. 1168) ve Necmeddin-i Daye (6.1256)
gibi mielliflerin sema‘i tiimden reddetmediklerini, muhatabina ve onu icra eden
kisiye gore helal, miibah, mekruh ve haram olabilecegini sdylediklerini, basta
Mevlana Celaleddin ROmfT olmak lizere o zamandaki mesayihin raks ettiklerini
aktarir (Ankaravi, 1256:3). Mesru olmadigi ile ilgili verilen fetvalarda mevzubahis
edilen sema‘in sufilerin yaptigi sema‘ olmadiginin altini gizen Ankaravi, sufilerin
bu tiir uygulamalarinin oyun ve eglence amaciyla yapilan uygulamalardan farkli
oldugunusrarli bir bigimde vurgular ve sema‘in mesrulugu icin dinfreferanslara ve
cogu zaman Gazal’nin ihya’daki goriislerine bagvurarak iddiasini temellendirmeye
calisir (Ankaravi, 1256: 4-8).

Hilasa; Ankaravi icin sema‘ ask ve sevki harekete geciren, ask atesinin
cakmagini ¢akan, asiklarin miikasefe ve miisahede aninda nice hallerini ortaya
cikaran ve ancak onu tecriibe edenin bilecegi bir zevktir (Ankaravi, 1256: 24).

Sema‘in vecd eseri oldugunu ve vecdin de viicid’dan yani “bulmak” fiilinden g
tlredigini, isitenin cesitli halleri buldugunu ve isitmeden evvel onlari bulmamis =
oldugunu, bu hallerin tim yakinliklarin ve semerelerin zirvesi oldugunu séyleyen &
Ankaravi, bu halleri gerektiren ve onlara sebep olan seylerin de giinah veya g
mibah olmak bir yana, bu yakinlik derecesinde oldugunu, bu hallerin kalpte hasil '§;

olmasinin sema‘ sayesinde oldugunu (Ankaravi, 1256: 24) ifade etmistir. Ankaravi
bu tartismanin sonunda konu hakkinda 6zetleyici olmasi amaciyla Mevlana’nin su
beytini aktarir:

Ger sema‘-i asikanra miinkiri (Asiklarin sema‘ini inkar edersen sayet)

Hesr kerdi der kiyamet basegan (Kiyamette képeklerle beraber hasr olursun)
Sehbaz-i cenab-i zu’l-celalest sema‘ (Cenab-1 Z{’l-Celal’in sehbazidir sema‘)
Ferras-i kulGb-i ehl-i halest seméa‘ (Hal ehlinin kalplerinehizmetkardir sema“)
Der mezheb-i asikan helalest seméa‘ (Asiklarin mezhebinde helaldir sema“)

Der mezheb-i miinkiran heramest sema‘ (Mnkirlerin mezhebinde haramdir sem&)
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Osmanli ilim merkezi olan istanbul’da bu tartismalar yasanirken Melayé
Cizirin yasadigl Cizre ve cevresinin o donemde? merkeze olan uzakhgl hesaba
katilirsa, gérece daha sakin oldugunu séylemek miimkiindir. Bu sebeple Cizir’nin
yasadigi ddnemde sema‘ meselesi baglaminda Cizre ve ¢evresinin dinf ve tasavvufi

hayatina bakmak yararli olacaktir.

Hentiz 15. yiizyillda Cizre’ye yakin bir bdlgede, Hasankeyf’te, musiki ile
ilgili ilmf ve felsefi bir calisma Muzaffer Haskef?’nin (6. ?) El-Kessaf 7 ‘ilmi’l-engdm
adli eseri ile yapilmisti. Haskeft’nin calismasinda ‘Avarifii’l-Me‘arif eserinin sahibi
Siihreverdi’nin gorisleri 151i€inda sema meselesini ele almasi ve onu vecd ile
iliskilendirmesi dikkat cekmektedir. Yine ayni bélgede Mardin’de yasayan Muzaffer
Mardin’nin (6. 1406) de musiki ile ilgili calismalar yapmis olmasi, musiki ile ilgili
[Gteratiirde gecen en 6nemli isimlerden biri olan Seyfiiddin Urmevi’den (6. 1295)
o déneme kadar musiki ilminin bélgede yaygin oldugu hakkinda fikir vermektedir.
(Kilig, 2017: 44, 54).

Cizir’nin yasadigi dénemde Osmanli eyalet sisteminde kendi iclerinde
bagimsiz sancaklar veya hiikiimetler seklinde yonetilen Diyarbekir, Bitlis,
Hasankeyf ve diger bolgeler gibi Cizre’de, (Bruinessen, 2013: 239-42, Beysanoglu,
2003: 539-41) yerel yoneticilerin finanse ettigi medreselerin yaninda tekke ve
dergahlar bulunmaktaydi. Cizre’de bircok medrese ve tekke olmasina ragmen
onlardan biri dikkat cekmektedir. Tarihi kaynaklarda gectigi lizere o donemde
Cizre’de bir “Hacegan dergdhi”? bulunmaktaydi ve midavimlerin cogunlugu

O:
N
(o)

= Hind, Ozbek ve Cagatay uyruklu stfilerdi (Celebi, 2010: 729). Cizre’deki bu dergéh
g hakkinda fazla malumatimiz yoksa da o dénemde Diyarbekir’'de bulunan bir
& Hacegan dergahi hakkinda kaynaklarda énemli miktarda bilgiler bulunmaktadir.
'% Diyarbekir’deki bu dergahin kdkleri Orta-Asya sifiligine dayanan Naksiligin Urmiye

koluna dayaniyordu ve IV. Murad (6. 1640) zamaninda idam edilen Ginli mutasavvif
Aziz Mahmud Urmevi (6. 1639) tarafindan Diyarbekir’e tasinmisti. Evliya Celebi’nin
(6.1682) aktardigindan 6grendigimiz kadariyla bu dergah, Pisagoryen ve vahdet-i
vichdcu 6gretileri, zikir esnasinda musiki ve raks uygulamalari ile biliniyordu
(Celebi, 2010: 42-43). Evliya Celeb’nin dergahi musiki ilminin kurucusu olarak kabul
edilen Pisagor ile iliskilendirmesi bu tarikatin ister istemez gizli bir drgitlenme
icinde oldugunu da géstermektedir. Nitekim Hacegan dergahinin kurucusu Seyh
Mahmud da simyacilik su¢undan veya mehdilik davasi guttigi gerekcesiyle
idama mahk(m edilerek éldiriilmistir (Celebi, 2010: 73-75). Ote yandan merkezi
Diyarbekir’de bulunan Giilseniyye tarikati da vurmali sazlar esliginde zikir ve dans
etme 6zelligiyle biliniyordu (Ongéren, 2012: 302).

Melayé Cizir’nin 6grencilik yillarinda Diyarbakir medreselerinde ilim tahsil
ettigi kaynaklarda geg¢mektedir (Doru, 2016: 15). Dolayisiyla Cizir’nin gerek

2 Melayé Cizir’nin hayati ile ilgili yapilan arastirmalardan onun 16. yiizyilin ortalarindan sonra dogdugu ve 17. yiizyilin
ortalarina dogru da vefat ettigi (buyk bir ihtimalle 1570-1640 arasi) ortaya ¢tkmaktadir (Doru, 2016: 21).

3 Hacegan, “hocalar” demek olup, Orta-Asya kaynakli Naksibendt tarikatini ifade eder. Naksibendi adini almadan
6nce Bahatiddin Naksibendi’nin (6. 1389) zamanina kadar tarikatin adi hacegan olarak biliniyordu (Algar, 431).
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Diyarbekir’de gerekse Cizre’de tasavvufi hayatin vazgecilmez bir parcasi oldugu
gorilen sema‘ ile ilgili disiincelere, uygulamalara ve sz konusu cevrelere temas
ettigi glicli bir ihtimaldir. Ayrica yine bu tlr tasavvufi disiince ve uygulamalar
Cizir’nin yasadigr donemde sadece Diyarbekir ve Cizre ile sinirli kalmadig Bitlis,
Hasankeyf, imadiye, Malatya ve diger bélgelerde de yaygin oldugu goriilmektedir
(Celebfi, 2010: 133, 701-6).

Bu sebeple Ciziri’nin miktesebatinda 6nemli bir yere sahip olan sema‘
konusu, onun yabancisi oldugu bir konu olmadigi gibi yakinen ilgilendigi bir
mesele olarak goriilmektedir. Simdi onun hangi agilardan konuyu ele aldigi ve
sema‘ anlayisi agisindan nerde durdugunu daha iyi gérmek maksadiyla sema‘in
Divan’daki kullanimlarina gegmek istiyoruz.

3. Cizirt’nin Divan’inda Sema‘

Melayé Ciziri’nin Divdan’i su ana kadarki ¢alismalarin ortaya koydugu Uzere
elimizdeki tek eseridir. Eser, klasik bir divan olmakla birlikte tematik unsurlarin
fazlahgyla goze carpmaktadir. Edebi tarz olarak divan edebiyatinin duayeni olarak
kabul edilen Hafiz-1 Siraz’ye (6. 1390) olan ilgisini (Cizirf, 2009: 208, 240) a¢ik¢a
ortaya koyan Ciziri, dlslince olarak da vahdet-i viic(d felsefesini benimsemistir
(Doru, 2016: 149-153). Bu diislincesini agiklamak icin felsefi ve edebi bircok sembol
kullanan Ciziri’nin eseri, en fazla ask konusunu 6nplana ¢ikarmistir. Ask’in hem

ontolojik hem de estetik agidan agilimlarini yapan sairin, bu konuda zaman zaman g
basvurduguisimler arasinda Ma‘r(if-u Kerhi(&. 815), Hallac-t Mansar (6. 922), Sems-i =
Tebrizi (6. 1248) ve Molla Camf (6.1491) gibi 6nemli mutasavviflar bulunmaktadir &
(Cizir, 2009: 208, 276, 306, 364, 384). Seméa‘ konusu da tasavvufun hem nazariyati ®
hem de pratigi agisindan 6nemli bir mesele oldugu icin Ciziri’nin konuya kayitsiz g

kalmadigr onun eserini inceleyen herkesin hemen fark edecegi bir gercektir.

Melayé Cizirf Divan’da cesitli musiki aletlerine yer vermistir. Bunlardan
“saz” (Ciziri, 110, 302, 312, 354 vd.), “rebab” (Ciziri, 110, 228, 312 vd.), “ney”
(Ciziri, 228, 302, 312 vd.), “kanan” (Ciziri, 110, 228 vd.), “def” (Ciziri, 356 vd.) ve
kemenceye benzeyen bir mizik aleti olan “ceng” (Ciziri, 110, 206, 302, 312, 354,
356), Divan’da bahsi gegen musiki aletleridir. Ayrica musikiile ilgili calgici anlamina
gelen “mutrib” (Cizirf, 206 vd), musiki melodileri olan “nagme” (Ciziri, 354) ve
musiki ilmi ile ilgili “perde” (Ciziri, 354, 356 vd.) ve “makam” (Cizir, 356) ifadeleri
de Ciziri’nin eserinde yer almistir.

a4

Ciziri’nin ayrica “raks” (Ciziri, 44. 56. 112 vd.) ve onunla ilgili olarak “sema
(Ciziri, 44, 112, 312 vd.), devran anlaminda “cark/cerh” (Ciziri, 56, 86, 106, 276 vd.),
“halka” (Ciziri, 40, 42 vd.) ve Kirtce’de halay/halka anlamina gelen “govend”
(Ciziri, 44, 318, 324 vd.) kavramlarini siklikla kullandigr gériilmektedir. Ciziri’nin
ayrica raks redifli bir gazeli de Divan’da yer almaktadir (Ciziri, 324)

Melayé Cizir’nin Divdn’da ele aldigl tiim meseleler, felsefi, edebi, tabii,
cografi semboller, izahatlar hepsi vahdet-i viicid meselesini agiklamak igindir,
denilebilir. Bu sebeple sema‘ meselesini de bu gercevede ele almak gerektigi
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agiktir. Mela’nin eserinde sema‘ bir biitlin olarak ele alindiginda isitme, musiki,
vecd ve raks anlamlarinda kullanilmistir. Bazen bu anlamlarin hepsini bazen de
bunlardan birini ifade eden semé&‘ Divan’da tasavvuf ilminin iliskili oldugu nazarf
ve pratik meselelerle beraber kullaniimistir. Bu ¢ercevede Ciziri’nin kullandigi
sema‘l tasavvufun ontolojik ve kozmolojik meseleleriyle ayrica stfilerin manevi
hayatlarinda basvurduklart bir seremoni (raks) olan rihani sema‘ ve son olarak
tabiattaki nesnelerin raksi olan tabii sema‘ konulari ile beraber ele almakta fayda
vardir.

3.1. Ontolojik Sema‘

Cizir, vahdet-i viicid gorisinin bir neticesi olarak bitiin alemi yekpare
bir bicimde ayni gayeye matuf hareket eden bir biitiin olarak gérmiistiir. Baska
bir ifadeyle o, alemin hepsini bir olanin etrafinda dénen bir halka olarak tasavvur
etmistir. Cizirf icin alem, icindekilerle beraber bir ask ve iltifat icinde ayni mutlak
gerceklige dogru ylizmektedir. Bu deveran, milkkemmel bir bicimde isleyen ve
kusursuzca hareket eden bir manzume olarak degerlendirilmistir. Ona gore varlik
alemi Allah’in mutlak cemalinin bir aynasidir, ayni hiiviyete ortak olan zatlar, ayni
mastardan tliremis isimler ve ayni aynadan c¢ikan akislerdir (Ciziri, 28). Mela’nin
asagidaki ifadeleri alemin killi bir kanunla yonetildigini ve bu kanunun kusursuzca
isledigi, onda herhangi bir sapmanin olmadigini ifade eden bir 6rnek olarak

528 degerlendirebilir:

T Allah Allah ¢erx (i dolabé diné
§ Nugte get nakit di dewrané xelet
g Roz G seb her seyré didara te tén

Nakirin ew dewr { seyrané xelet

Allah’im ne harikadir biteviye déntip duran bu diinya carki
Deveraninda sagsmiyor bir nokta bile yanlislikla

Gece giindiz seyrine gelir daim didarmin

Bu seyr udeverani yapmazlar yanlishkla(Ciziri, 86-87).

Rast e yek qaniin seraser nine té

Xwehri G picén perisané xelet

Bir kiilli kanun gegerli bu diinyada bastanbasa

Sapmalar, egrilikler, perisanliklar yok yanhslikla (Cizirf, 90-91).
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Melayé Cizir’nin yukaridaki beyitinde kullanilan “kiilli kan(n” ifadesinden
maksadinin alemdekibirlik oldugu onun Divan’daki genel felsefesinden anlasilabilir.
Ona gore birlik, bitin varligl ezelden ebede kusatan bir sirdir. Ciziri’ye gore bu
sir, kendisinde hicbir coklugun olmadig bir birliktir. Disarida gériinen ¢okluk ise,
gercekte bir hakikati olmayan ve onayanls bakaninsanlarialdatan bir yanilsamadir.
Baska bir ifadeyle Mela, tiim evrenin birlik glinesi ile kusatildigini, lakin gérmedeki
hastalik, noksanlik vb. durumlar ytiziinden bu birligin gériilmedigini diistinir. Ona
gore denizin dalga ve kabarciklari nasil denizin bir ve tek deniz olmasi gercegini
ortadan kaldirmiyorsa ayni sekilde alemdeki ¢okluk da alemdeki birlik kanununu
ortadan kaldiramaz (Cizirf, 278). Cizirf bu sirrin anlasiimast icin akil ile degil marifet
ve askla hareket edilmesi gerektigini iddia etmistir (Ciziri, 280).

Ciziri’ye gore musiki aletleri bu ilahf sirlarin miicessem halidir. Onlarin
ilaht sirlari ifade ettigini diisiinen Mela’nin bu gériisd, ibni’l-Arabi’nin yukarida
ilahi semay! agiklarken gorildigl Gzere tim varlik alemini ilahi “ol” s6ziiniin
isitilmesiyle agiklamasi ve varligin bu isitme sonrasinda meydana geldigi, boylece
gorme ve bilmeden 6nce isitmenin oldugu hakkindaki yaklagimiyla rtiismektedir.
Mela’ya gore ney, bu isitme ile viicid arasindaki iligkiyi ve ayrica alemdeki birlik
kanununu ifade etmektedir. Bunun sirrinin agiklanmasi ise akil ile mimkin
degildir. Onun su ifadelerini, konuyu bu agidan ortaya koyan bir tespiti olarak
degerlendirmek miimkinddr.

Remz (i razén ney @ nayé ku sema‘i ne hemi ﬁ
Ji mehalat e bi ‘eqlé xwe bizani ji giyas §
Ney ve naydan duyulan tiim remizlerle sirlari }%
Aklinca kiyas yapip anlaman imkéansiz bunlari (Cizirf, 312-313). g

Mela’ya gore alemin bir biitiin olarak kavranmasi ancak insanin dinledigini
idrak etmesi ve onu tasdik etmesine baghdir. Yukarida gordigimiiz “elest
bezmi teorisi’ne gére Allah, ruhlar alemindeki ruhlara seslendiginde ruhlar
nasil ki isittikleri s6z{ tasdik ettilerse ayni sekilde sema‘ aletlerinden ¢ikan sesin
isitilmesi durumunda da ayni tasdik durumunun olmasi gerekir. Clinkii s6zkonusu
aletlerden cikan ses, ruhlar alemindeki ilk duyulan “ol” sesi mesabesindedir.
Bu ilahf nagmelerin ifade ettigi, baska bir ifadeyle hatirlattigl, elest bezmindeki
s6ze inanmak ve baska bir sézden bahsetmemek sema‘ i¢in olmazsa olmaz
sartlardandir. Mela’nin asagidaki beyti bu anlamlari icermektedir:

Dé bisaret bi isaret ji neyé béte sima‘

Tu ji nayé di sima‘é bike bawer meke behs

isaretle anlarsin mijdeyi dinleyince neyden

Tasdik eyle neyden dinledigini, baska seyden s6z etme artik (Cizir, 252-253).
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Melayé Cizir’nin disiincesinde varlik aleminin durumu bir raksta duran
glzellerin durumuna tesbih edilerek aciklanir. Ona gore varlik aleminin fertleri
semaya duran “inci ylizlii mucizevi glizeller” gibidir. Mela’nin bu tesbihteki amaci,
varlik aleminin Allah’in cemal sifatinin yansimasi oldugunu ortaya koymaktir. Ona
gore varlik aleminin fertlerinin deveraninin midavimleri ise “ud ve ney sesiyle
semada arz-1 endam eden giizeller”dir. Bu tesbihte de varlik aleminin ontolojik
olarak ilahi nagmeyi isittikleri ve bu isitme sonucunda vecde gelip raksa durduklari
anlatiimak istenmistir. Varlik aleminin bu deveraninin sultanlara has bir deveran
oldugunuifade eden Mela, bu tesbihte de varlik aleminin kusursuz isleyen bir bitiin
oldugunu ortaya koymak istemistir. Onun bu anlamlari havi beyti su sekildedir:

Semaya cumle démdur té bi i‘caz ehlé surpur té

Biha testeffu qamatun bi ‘idanin we nayati

Semayé rast (i ¢ep tinin semalén xasse hiltinin

Fe ya lillahi fi meylatiha min ‘etfi benati

Cezbeye gelmis ciimle inci yiizIi mucizevi giizeller

Ud ve ney sesleriyle raksta arz-1 endam ederler giizeller orada

Saga sola salinmadalar krallara 6zg(i alametler var Gizerlerinde

Hayran kalmada herkes [ban agaclari gibi] salinmalarda (Ciziri, 142-143).

dﬂ Hilasa; Melayé Cizir’nin sema‘ ve onun ifade ettigi isitme, vecd, cezbe
? ve raks konularini ontolojik anlamlari ile kavradigl, alemi miikemmel bir sekilde
i isleyen bir bitiin olarak gordigi anlasiimaktadir. Tim alemin ilaht bir tecelli
@ oldugu gériisiine uygun olarak alemdeki fertlerin de bu giizelligi kendi zatlarinda
g; tasidiklari ve bdylece giizel olan varlik aleminin mutlak giizel olana dogru bir

deveran i¢inde oldugu Mela’nin konuya yaklasiminin 6zetidir. Yukaridan asagiya
dogru ele alindiginda, Allah’in merkezinde oldugu deveranin en 6nemli basamagini
ise semavi alem meydana getirmektedir. Baska bir ifadeyle Mela’nin anlam
diinyasinda ontolojiden sonra kozmoloji meseleleri gelir, bu da sema‘ meselesinin
astronomi ile beraber kullaniimasini glindeme getirir.

3.2. Kozmolojik-Astronomik Sema‘

islam tasavvuf disiincesinde felekler aleminin deveranina ibnii’l-Arabi’nin
“kevni sema”” adini verdigini ve yine ihvan- Safa’nin gékcisimlerinin cikardig
ses ve olusturdugu gorsel tablonun musiki ve raks igin prototip oldugunu hatta
Pisagor’'un musiki ile ilgili esaslari gokcisimlerinin ¢ikardigi seslerden aldig ile
ilgili iddialari yukarida zikretmistik. Bu bakis agisi Melayé Cizir’nin Divdn’inda
da yer almis, klasik astronominin tiim unsurlari sema‘ anlayisinin bakis agisiyla
yorumlanmistir.

Semavi varliklar arasinda en 6nemlileri ruhlar ve meleklerdir. Mel&’ya gore
ruhlar ve melekler, Allah’in nurunun her tarafi aydinlatmasi ve tecelli etmesi
sonucu semavi bir raksa durmuslardir. Ona gére meleklerin ve ruhlarin gikardiklan
hay-h{ sesleri her yerde yankilanmaktadir. Onlar Allah’i bu seslerle zikrettikleri,
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tesbih ve takdis ettikleri icin Mela’nin siirinde “subb(hi” ve “kuddsi” olarak
adlandinlmislardir (Zivingi, t.y.: 2/872). Mela’ya gore onlarin raks ve sema‘i tipki
sGfilerin raks ve sema‘i gibidir. Clinkt Ciziri, sGff raksin meleklerin ve ruhlarin yaptig
raksin sonucunda ortaya ¢ikan seslerin duyulmasiyla oldugunu disiinmektedir.
Onun melekler ve ruhlarin raksi ile ilgili beyitlerinde su ifadeleri dikkat ¢ekicidir:

Hay @ hiiya subbuhiyan reqs G semaya qudsiyan

Tesbihé cosa sofiyan feryad G zikr (i lerze da

Subbubhilerin hay u huyu kuddusilerin raks ve semasi

Sufilerin zikir halkasi gibi feryad ve titreyislere bogdu her tarafi(Ciziri, 40-41).

Saqf ji dengé bulbul e avéte ¢erxé xulxule

Réhan li doré silsil e govend G regs @ helge da

Sakinin elindeki testiden ¢ikan sesler velveleye vermis semayi

Ruhlar toplanmis etrafinda, raks ve oyun halkalari olusturdular (Ciziri, 42-23).

Bi eviné melek G cerx (i felek téne sema
Rewsen in téki bi mihré ji sema ta bi semek
Ask ile raks edip d6nmekte tiim meleklerle ¢arh-i felek

631

Ask nuruyla isildamakta kainat semadan denizdeki semege dek(Cizir, 346-347). =——
=
Mela, Allah’in yukaridan asagiya dogru tecelli etmesiyle birlikte cezbeye %
kapilan ruhlar ve meleklerin raksindan sonra klasik astronomi ilminde yer alan yedi i
gezegenin durumunu da ayni minval lzere agiklamaya calismistir. Ona gore yedi &

gezegen de ilahf s6ziin isitiimesine ve bunun olusturdugu cezbe haline kendini
kaptirip raks etmektedirler. Elbette bu raks seremonisinde Allah’in fail olmasi ve
tecellinin kaynagr oldugu gercegi hicbir zaman unutulmamalidir. Nitekim Mela
da bu gercegi, yani feleki raksin kusursuzlugunun mutlak kusursuz olana bagh
oldugunu agik bir bicimde asagidaki ifadelerinde ortaya koymustur:

Ew kamilé bé‘eyb (i neqgs ¢erxén bi her yek new* (i sexs

W1 yek bi yek anine reqs té seb‘eé seyyare da

Kusurlardan beri olan o kamil kuvvet birlestirip eflaki

Yedi gezegenle birlikte raksa getirdi onlari birer birer (Ciziri, 42-23).

Melayé Cizir’ye goére semavi alem, gilinesin merkezde oldugu astronomik
bir dans halkasi gibidir. Bu halkada gezegenler ve yildizlar deveran etmektedirler.
Ona gore gezegenlerin ve yildizlarin giines etrafinda raks etmeleri Allah’tan
duyduklar bir isaret ve bu isaretin sonucunda dustiikleri cezbe hali sebebiyledir.
Cizir’nin glines ve etrafindaki yildizlar bir raks halkasina benzettigi, bu raks
halkasindaki deveranda yer alan tiim unsurlarin adeta kendilerinden gecercesine
raks ettikleri ve ayni amaca matuf yol aldiklari onun asagidaki beyitlerinde ifade
edilmistir:
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Mestane govendé dikin reqsé li dor findé dikin
Qesta sekerxendé dikin le‘lan gewher xende da

Mestane raks edip donmedeler bu yildizlar bir glineg etrafinda
Al dudakli tatl s6zIG cevher gultsli sevgiliye ulagmak isterler (Ciziri, 44-45).

Hin suflewi bazi dikin hin meylé evrazi dikin

Xwes reqgsek sehbazi dikin sergeste ne d’halé xwe da

Kimi oynasip hareket eder siiflice, kimi ylikseklere meyleder
Sultant bir raksa dururlar, sakindirlar kendi hallerinde (Ciziri, 44-45).

Melayé Ciziri, alemi bir nur hiyerarsisi icinde ele aldigi icin her seyin Mutlak
Nur’dan tecelli ettigi, boylece feleklerin ve yildizlarin da alemdeki nurlardan bir nur
oldugu goriistinii benimsemistir (Ciziri, 44-45). Ona gore safi, gonul goziiyle bu
nurlari temasa ettiginde, gezegenlerin ve yildizlarin birbiriyle nasil raks ettiklerini,
birbirleriyle nasil askla naz ve isvede bulunduklarini gérebilir. SGff bu seremoniyi
temasa ettiginde ask derdine diicar olur ve adeta akl basindan ugup gider.
Mela’nin bu diistincelerini asagidaki ifadelerinde gorebiliriz:

Zuhre G Xursidi min ditin di gewsé hemqgeran

0_32 Surré da dil ‘eqreban cerx (i sema G heyhey e
= Ew hemi vékra mi din tekil di cerxé careké
=y - ALy N
= Hé ji wan bé hal im ez ehwal (i ‘isq (i cezbe ye
g; Yay burcunda birbirine yakin gérdiim giinesle ziihreyi

Gonle vurdu cazibesi akreplerin, duyulur raks ve sema coskusu
Biitlin o nurlar gérdiim bir raks halkasinda
Askin cazibesinden 6tiirti halim yok o giinden beri (Ciziri, 106-107).

Ozetle; Melayé Ciziri’nin varlik anlayiginda yukaridan asagiya bir varliklar
veya nurlar hiyerarsisi bulunmaktadir. Ontolojik olarak Allah ve O’nun tecelligahi
olan alem arasindakiiliski sema‘ ve raks olarak degerlendirilmekte, sonra da
akillar, ruhlar, melekler ve daha sonra da felekler ve yildizlar bir bitiin olarak
bu iliskiyi kendi dlizeylerinde ve kendi aralarinda icra etmektedirler. Dolayisiyla
Mela’ya gore sema‘ ve onunla iliskili olarak isitmek ve raks etmek, filozoflarin
kavramlarindan 6diing alarak séylemek gerekirse ay-listli alemin tim varliklar
arasinda icra edilen bir hakikattir. Peki ay-alti alemde durum nasildir? $Simdi de
Melayé Cizir’nin Divan’inda ibni’l-Arabi ve diger sifilerin bahsettigi rGhani sema‘a
baska bir ifadeyle s(filere 6zgii olan sema‘a bakmakta fayda vardir.
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3.3. Rhani Sema‘“-Sifilerin Raksi

Melayé Ciziri’nin benimsedigi vahdet-i viicid dislincesine goére, tim
varlik aleminin 6z0 birdir. Varliklarin gesitliligi ve ¢oklugu bu bir olan
hakikatin icinde miindemig olan ayni hakikatin farkl gértintimleri, belirle-
nimleri yani tecellileridir. Yukarida ifade ettigimiz gibi Mela’nin “kallt
kandn” olarak ifade ettigi birlik ilkesi, biitiin coklugun ve cesitliligin 6ziinde
vardir. Ay-Ustl alemde gortilen akillar, ruhlar, melekler, felekler ve yildizlar
gibi ay-alti alemdeki bditiin varliklar, madenler, bitkiler, hayvanlar ve
insanlar da ayni birlik etrafinda bir araya gelmis olan unsurlardir (Doru,
2016: 242-243). Baska bir ifadeyle cokluk, gériiniirdedir ve bu anlamda bir
hayaldir. Esas olan birliktir ve bu birlik her yerdedir.

Cizir’ye gore sifilerin en biiylik maksadi bu birlige ulagsmaktir. Bu
sebeple varlik alemindeki ¢okluk i¢indeki s(fi daha 6nce elest bezminde
isittigi o gercegi gérmek, miisahede etmek ve bizatihi yasamayi istemek
pesinde olmalidir. SGf'nin bu amacla ¢iktigr yolculugun (seyr-i siilik) en
onemli sembollerinden biri, hac ve ritiielleridir. Melayé Cizirf de sema‘ ko-
nusunu bu amacgla hac ve rittielleri ile beraber kullanmistir. Buna gére hac,

sGf’nin ¢iktigr manevi yolculugu sembolize ederken; tavaf, sGfi’nin 6ziini

o:
BIEEEN ‘|w
w

ve menseini idrak etmesidir. Haceri’l-esved ise Allah’in zatini sembolize
eder (Doru, 2016: 74-75). Bu ¢ercevede Mela’nin siirlerinde, hac ibadetinin
bir deveran, bir halka ve raks seklinde yapilmasi ve bu sekilde sema‘in hac
ile beraber zikredilmesi sema‘in manevi bir yolculuk ve sGff’nin geldigi yeri
idrak etmesi anlamina geldigi séylenebilir. Bu amagla hacilarin Hacerii’l-es-
ved’in etrafinda dénmesi ve ona ulasmaya calismasi baska bir ifadeyle
onunla ittisal etmek istemesi ise, sGfinin daima Allah’a ulasma ve onunla
ittisal etme cabasini ifade eder.

Allah Allah ci tecella ye ji sirra gedert

Haciyan silsile bestine li dora qemert

Doré Beyté ji sema téne semaya seheri

Allah Allah, nedir bize tecelli eden kaderin bu sirri

Hacilar saf tutup halkalanmis ay etrafinda

Seher raksina gelmedeler, Safa tarafindan Beyt’i tavafa (Ciziri, 191-192).
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Melayé Ciziri, tasavvufi sema‘n farkini ortaya koymak tzere Haceri’l-
esved’in hac ibadetindeki énemi gibi stfilerin raksinda da amacin Allah’in zatina
ulasip onunla vuslati gerceklestirmek olmak gerektigini (Ciziri, 276) ve bu amaci
tasimayan bir raksi uygulayan kisinin ise, kér ve ebleh oldugunu ifade etmistir
(Ciziri, 320).

Ote yandan Melayé Ciziri birlik ve cokluk meselesi ile ilgili ¢oklugun
arkasindaki birlige isaret etmek lzere sevgilinin yiiz ve yiiziindeki unsurlardan
da yararlanmistir. Mela’nin siirlerinde sevgilinin y(izii ve ylizdeki ben birligi temsil
ederken, zilufler ise ¢oklugu sembolize etmektedir (Doru, 2016: 95-99). Bu
cercevede Mela, sevgilinin ytliziindeki ziilliflerin yiiz’in ve ben’in etrafinda raks
ettiklerini, amaglarinin yiiz ve ben’deki birlige ulagmak oldugunu ifade etmektedir.
Bu tasvir, Mela’nin ¢oklugu arizi bir durum, birligi ise degismez bir ilke olarak
gordigiini ortaya koymaktadir. Ayni zamanda bu tasvir, biitliin mevcudatin
degismez ve gercek birlige dogru yol aldigini ve bu yolda kendilerinden gegerek
rihani ve manevi bir raksa durduklarini ifade etmektedir. Mela’nin, ziliifleri yliz’e
ve ben’e dogru bir deveran iginde ele aldigi beyitleri sunlardir:

Sef bi sef wildan peri bén benda zulfa ‘enberi ban
Ték li démé musteri biin reqs @ givend (i sefa ye
Anber ziiliiflerinin kéleleri saf baglamis vildanlarla periler idi

034 Hepsi de onun yliziine musteri; raks, oyun ve safa icinde (Cizirf, 124-125).
=
©
Q
>
o Min di seher ziilfe di mest hatin sema fhrami best

Can secdeya xalé bi gest lew haciban mihrabi da
Raksa gelmis mestane ziiltiflerini gérdim yarin seher vaktinde
Secdeye kapandilar ylztindeki bene, kaslarinin mihrabinda (Ciziri, 212-213).

Ciziri’ninsema‘anlayisindamaneviyolunyolcusukalbinihi¢birzamankesrete
kaptirmamalidir. Tim varlik alemi ayni amaca matuf bir deveran icinde ylizdtigu
gibi s0ff de bunu idrak ederek hareket etmelidir. Bunun icin raks halkasinda sGff,
gercek amacin disinda yoluna ¢ikacak ve onun génliinii celecek mutlak giizellikten
baska gtlizellikler konusunda uyanik olmali ve gercek amacindan sapmamalidir.
Mela, bu diisiincesini asagidaki beyitte su sekilde ifade etmistir:

Ger ¢i tén reqgs (i semayé her seher sed neyseker
Min di bezma sursirinan ew sirinreftari bes

Seker kamisi boylu yiizlerce giizel raksa gelse de her seher
Cazibeli glizeller meclisinde o tatli isveli bana yeter (Cizirf, 314-315).

Melayé Cizir’nin distincesinde sema’, ister ilaht hitabi isitmek anlaminda
olan musikiyi ifade etsin, isterse bu isitmenin sonucunda olusan vecd halinin bir
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yansimasi olarak raks anlaminda ele alinsin, ask ile dogrudan iliskilidir. Ona gére
sGfinin ilaht nagmeyi isitmesi sonucu diistiigu cezbe halinin gerceklesmesi ancak
ask ile mimkdnddr. SGff manevi yolculugu olan seyr-i siliikta girdigi cezbelerle
varligin anlamini ve mahiyetini idrak edip yasayabilir. Bu ise ask olmadan herhangi
bir fayda vermez. Mela bu diistincesini su sekilde ifade etmistir:

Cezbe ( seyra suliiké bé mehebbet nabitin
Cehdeya bé ‘isq G hub ¢endi ku kir bé feyde b
Muhabbet olmadan gerceklesmez ne bir cezbe ne seyrisiillk

Ask ve sevgisiz bir cezbe fayda vermez ne kadar ¢aba sarfedilse de
(Ciziri, 414-415).

Ote yandan tasavvuf felsefesinde ask’in bir muamma olarak gorildugi
bilinmektedir. Bunun sebebi ask’in bilginin ve siradan kavramlarin alaninda
degil, tecriibenin dogrudan bir verisi olmasi ile ilgilidir. Bu sebeple ask hakkinda
konusmak, sebepleri ve etkileri tizerinden fikirler ortaya atmak miimkiinse de
onun mahiyeti hakkinda bir sey séylemek dilin sinirlarinin disinda bir konu olarak
goriilmistir (ibni’l-Arabf, 1999: 3/487; Rami, 1957: 1/168). Mela da bu sebeple aski
tecriibe etmenin 6nemine vurgu yaparak ancak bu tecriibe sayesinde onun bir sir
olmaktan ¢ikacagi kanaatindedir. Bu tecriibe de Mela’ya gore ilahf hitabiisitmek ve
onunla vecde gelip raks etmekle miimkiinddr. Bu da bir tiir sarhosluk durumudur.
Bu noktada sema‘, raks ve sarap ifadelerinin beraber kullanilimis olmasi dikkat
cekicidir. Ozetle, Melayé Ciziri icin ask’in sirrini ¢ézmek bir problemdir ancak bu
problem ilahi nagmeyi isiterek ona kulak vermek, bu sayede vecde gelip sarhos
olmak ve rdhani bir raksa katilmakla ¢ézilebilir. Mela bu dusiincesini 6zlG bir
ifadeyle “Mela’nin derdine devadir raks” seklinde ifade etmistir. Onun bu konu
hakkindaki diistincesi derli toplu bir bicimde su beyitlerde ifade edilmistir:

o:
BIEEEN ‘|w
U1

Wer guh bide nayé ku siringed di semayé

Pur hel kirine mes’ele vé fesle xitabé

Gel de kulak ver neye ki raks halkasindadir simdi o glizel endam
Halletmistir askin bu fasl- hitabinda pek cok meselesini (Ciziri, 428-429).

iro sekerxendé birin desté sipizendé birin
Disa bi govendé birin derdé Melé dermane reqs

Guler yiizlii sevgili beyaz kollarinda gétiirdi bugiin bizi
Yine raks halkasina gotiirdi bizi, Mela’nin derdine devadir raks (Ciziri, 324-325).

Mest G hisyari heme keckulah in reqs G sema tén

Ez nizanim ¢i neseq keyf e nizanim ¢i serab e

Egik kulahlariyla sarhos ve uyanik raks ile semaa gelmisler

Ne tiir bir keyiftir bu, ne tr bir saraptir bilmiyorum (Ciziri, 112-113).
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Bu bdélimiin hilasasi olarak; Melayé Cizir’nin sGfinin sema‘ini, varlikta
Allah’in tecellilerini idrak edip ona goére vecde ve cezbeye gelmesi olarak
gordigiini soylemek mimkiinddr. Bu sekilde tasavvufun en 6nemli konusu olan
ask’in bir sir olmasi meselesinin de ¢6ziilecegini iddia eden Cizirf, sGfilerin sema‘ini
bir tiir sarhosluk hali olarak degerlendirmektedir. Ontolojik, kozmolojik ve rihant
sema‘dan sonra son olarak Divdn’da tabiat nesnelerinin sema‘l olan tabii sema‘“
kismiyla Mela’nin sema‘ anlayisini bitirebiliriz.

3.4. Tabii Sema*

Yukarida ibnii’l-Arab?’nin tabif sema‘i agiklarken dogada bulunan unsurlarin
ve karisimlarin siirekli hareket halinde olusundan ve onlarin bu hareketlerinden
¢ikan sesin arifin kalbine yansimasindan bahsedilmisti. Ciziri’nin Divdn’inda tabiat
nesneleri de tipki feleki sema‘da duran gokcisimleri gibi bir sema‘icinde ve boylece
bir biitlin olarak sema‘a duran alemin miitemmim bir parcasi olarak yer almislardir.
Tabif sema‘in goriildigl tizere kozmolojik sema‘ile iligkisi bulunmaktadir. Mela’nin
tabiat nesnelerinin bu durumu hakkindaki dislincelerinin bir 6rnegi ¢igekler
lzerinden yaptigl tasvirlerde bulunabilir. Mesela asagidaki beyitlerde Mela,
birbirinden farkli tirli tirld ¢iceklerin semaya bir renk kattigindan, zambak ve
stinbillerin sagl sollu raks ettiklerinden bahsetmektedir:

Cicekén gewsé qezehrengi hezar rengi sema ye

636

i Sunbulan girti xunav G li gulan taze gulab e
§ Elegimsagma renkli cicekler bin tiirli renk katmig semaya
=4 Cig dismus stinbillere gllsuyu dokilmis gller Gstiine (Cizirf, 112-113).
o)

Lew seher cewlan didit bayé sebayé rast G cep

Sosin @ sunbul bi mesti bén semayé rast (i cep

Zambak ve siimbdiller mestane raksedince sagli sollu

Sabah riizgari da doniip durur seher vaktinde sagl sollu (Ciziri, 66-67).

Ozetle ifade edecek olursak; Cizir’'ye gore alem bir biitiindir ve onda
kdlli bir kanGn hikim stirmektedir. Varlik ilahf nagme/hitap ile doludur (ontolojik
sema‘) ve bu ilahi nagme sirasiyla semavi varliklar tarafindan isitilir. Onlar bu
nagmeye cevap vererek semavi/feleki bir raksa dururlar (kozmolojik sema‘). Ayni
sekilde s(filer de bu hakikati idrak edip bu nagmeyi tasdik ederek semavi raksi
taklit ederler (rihani sema‘). Nihayet tabiattaki tim nesneler de bu seremoniye
renk katmak suretiyle biitiinii tamamlarlar (tabii sema‘).
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Sonug

islam tasavvuf diisiincesinde sifflerin dinledigi musiki ve icra ettikleri raksi
ifade eden sema‘ hakkinda erken devirlerden itibaren ortaya ¢ikan tartismalar
neticesinde énemli bir literatiir olustugu séylenebilir. ilk dénemlerde daha
cok sema“in dinf acidan mesruiyeti tartisilmis ancak Gazali ve ibnii’l-Arabi gibi
mutasavviflarin eliyle konu hem mesruiyyet kazanmis hem de konu etrafinda
nazari-felsefi teoriler ortaya cikmistir. Ozellikle ibnii’l-Arabi’nin sema‘i ilahi-kevni,
rihant ve tabif olmak lizere siniflandirmasi kendisinden sonraki sGfi distndrleri
etkilemistir.

Melayé Ciziri’nin yasadigi 17. ytizyil Osmanh disiincesinde konu hakkinda
oldukca hararetli tartismalar meydana gelmistir. Ozellikle Aziz Mahmud Hiidayi
ve ismail Rusuhi Ankaravi’nin sema‘ ile ilgili eserleri konu hakkinda safilerin tavrini
tekrar giiclendirmistir denilebilir.

Melayé Cizir’ninyasadigi Cizre ve ¢evresinde de sema‘tuygulayantarikatlarin
var oldugu ve muhtemelen Mela’nin bunlara temas ettigi gériilmektedir. Her
haliikérda Ciziri’nin Divan’inin tasavvuf diistincesinin genel felsefesinin yanisira
sema‘a yaklasimini da ortaya koyan bir metin niteliginde oldugunu séylemek
mimkdnddr.

Cizir’nin eserinde sema‘ile ilgili beyitleri bir araya getirilip analiz edildiginde

onun genel felsefesinde oldugu gibi, bu konuda da en ¢ok ibnii’l-Arabi’nin cizdigi 2
sinirlar icerisinde kaldigr gorilmistir. Bu cercevede o sema‘ ontolojik, kozmolojik, S
rhani ve tabii olmak tizere dért anlamda kullanmustir. Onun igin ontolojik sema*, =
tam varligin ilahi hitaba muhatap olmasi sonucunda viicida/vecde gelmesidir. Bu =
vecd halinin sonucunda alem bir biitiin olarak Allah’in etrafinda dénen bir raks g

halkasi olarak tasvir edilmistir. Mela icin kozmolojik sema’, ruhlarin ve meleklerin
deveranini, giinesin etrafinda gezegenlerin ve yildizlarin raksi anlamina gelir.
Rahani sema‘ ise, sGft’nin kalbinde ilahi nagmelerin yansidigini idrak etmesi ve
bu nagmelere cevap vererek vecd hali icinde raks etmesidir. Bu cercevede hac
semboli ile sem&‘ arasindaki iliskiyi ifade eden Cizirf, sGf’nin bu raksini bir seyr-i
stilik olarak gérmis ve maksadin Haceri’l-esved ile sembolize edilen Allah’in zati
ile vuslat oldugunun altini ¢izmistir. Son olarak Mela’da tabii sema‘ alemin biyik
parcasinin mitemmimi olarak tabiat fertlerinin kendi aralarinda bir deveran icinde
Allah’in cemal sifatinin bir tecelligahi oldugu anlamina gelmektedir.

NY

Asagidaki misralar Melayé Ciziri’nin sema‘ goriisiinii 6zetleyen ifadeleri
olarak degerlendirilebilir. Zira biz bu ¢alismada onun sema‘ anlayisini dért baslik
Gzerinden ele aldik. Bu cercevede ontolojik, kozmolojik, riihani ve tabil sema‘
basliklarinin Melayé Ciziri’nin Divdan’inda nasil yer aldiginin izini siirdiik. Bizce
bu sema‘ bigimleri Mela’nin asagidaki ifadelerinde 6zet ve sirali bir bigimde yer
almakta, her misra sema‘in bir tiiriine isaret etmektedir:
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Heyheya regs i semaya te ¢i xwes bestiye cerx

Ku di bircé bi sema li ser desté xwe berx

Sofiyén her di tewafé Haceri’l-eswed e qesd

Gul G sunbul bi sema tén hemiyan zimzim @ cerx

Sema ve raksindaki seving naralari kusatmis evreni ne giizel

Elleri Gstiinde raks ederek gelmekte kog burcu ne giizel

Haceri{i’l-esved’i tavaftir maksadi sufilerin her defasinda

Gl ve simbdil birlikte raksedip dénerler benlerin etrafinda (Ciziri, 276-277).

Son sb6z olarak; Ciziri, 17. ylizylda yasamis bir sGff olarak tasavvuf
disiincesinin nazarf ve ameli meselelerine ilgi duyan bir alim-arif olarak, sema‘“
konusuna da kayitsiz kalmamis ve Divan’inda bu meseleleri etraflica islemistir.
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Aheng G Mdsiqi di Helbestén Melayé Ciziri De

Abdurrahman ADAK!

Kurte: Aheng, di edebiyaté de hémaneke bingehin a séwaz ( estetika
edebf ye. Aheng li ser du besan dikare bé dabeskirin: Ahenga ritmik (kés)
ahenga dengan (serwa, passerwa hwd). Di nav hem( cureyén edebi de herf
zéde helbest xwedf aheng e. Ahenga helbesté di heman demé de m(sigiya
helbesté ye ji. Di tarixa edebiyata Kurdi de aheng ( mdsiqfi di helbestén
Melayé Cizirf de gihistiye lutkeyé. Mela di tarixa edebiyata Kurdi de yekem
kes e ku késa er(izé bi hem( regezén xwe (i bi awayekf serkefti bi kar aniye.
Mela di di Kurmanciya sade ya rojane de ji erliz béqusdr tetbiq kiriye.
Serwaya hundurin yek ji taybetiyén xweser én séwaza Melayé Ciziri ye. Mela
di 31 helbestén xwe de bi ses séweyan serwaya hundurin bi kar aniye  wek
séwazeke taybet behra recezé ji bo serwaya hundurin terxan kiriye. Mela di
helbestén xwe de hunerén bedi’f yén bi ahenga dengan re tékildar ji bi kar
anine ku ew ji hunerén wek ’ade, ‘eks, tekrir 0 alfterasyoné ne. Di encamé
de Mela di helbestén xwe de aheng G misiqiyeke bihéz bi dest xistiye, hin
séwazén taybet sopandine G di vi warf de biye péseng.

Peyvén Sereke: Melayé Cizir, aheng, masiqiya helbesté, késa er(zé,
dubarekirina dengan.

Harmony and Music in Poetry of Molla al-Jazari

Abstract: Harmony is a main element of literary form and aesthetics. It can be
classified into two sections: ryhtmic harmony (metric) and sound harmoniy
(rhyme, rime etc.). Poetry has more harmony than all other literary genres.
Poetic harmony is also poetic music. In the history of Kurdish Literature
harmony and music reaches to a paramount level in Molla al-Jezeri’s poetry.
In the history of Kurdish Literature, Molla was the first poet who used
prosody meter successfully in a broader perspective. Molla used prosody in
daily Kurdish as well. Internal rhyme is one of independent characteristics
of Molla al-Jezeri’s form. Molla used internal rhyme with six different forms
in his 31 poems and as a special form he reserved recez prosody for internal
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rhyme. Molla also used literary arts of sound harmony such as return,
inverse and alliteration. To sum up, Molla gained a powerful harmony
and music in his poetry, he followed some special forms and became the
pioneer of that field.

Key Words: Molla al-Jazari, harmony, poetic music, prosody meter, sound
repetition.

_O_

Melayé Ciziri’nin Siirlerinde Ahenk ve Musiki
Oz: Ahenk, edebiyatta islup ve estetigin temel bir 6gesidir. Edebiyatta
ahenk unsurlari iki kisim halinde ele alinabilir: Ritmik ahenk (vezin) ve ses
ahengi (kafiye, redif vd.). Edebi tirler icerisinde ahenk acisindan en Ust
diizeyde olani siirdir. Siirin ahengi ayni zamanda siirin musikisidir. Kirt
edebiyati tarihinde ahenk unsurlari, bir biitiin olarak ilk kez Melayé Ciziri’nin
siirlerinde ortaya ¢ikmis ve zirveye ulagmistir. Kiirt siirinde aruz veznini
genis bir perspektifle ve basarili bir sekilde ilk kez Melayé Cizirf uygulamistir.
Melayé Cizirf glinliik konusma Kiirtce’sinde de aruzu basari ile uygulamistir.
ic kafiye, Melayé Cizir’de ayirt edici bir islup 6zelligidir. Melayé Ciziri 31
siirinde ig kafiyenin farkli alti seklini uygulamis ve bu siirlerinde recez bahrini
kullanmistir. Redif ve nakaratlar da Melayé Ciziri siirinde &nemli ahenk
unsurlaridir. Melayé Ciziri siirlerinde ses tekrariile ilgili olan bedi’i sanatlarini

0_£ da kullanmustir. Bunlarin basinda iade, aks, tekrir ve aliterasyon gelmektedir.
= Sonug olarak Melayé Ciziri siirlerinde kuvvetli bir ahenk ve musiki elde etmis,
2 orijinal bazi Gsluplar kullanmis ve bu alanda 6ncii olmustur.
= Anahtar Kelimeler: Melayé Ciziri, ahenk, siir musikisi, aruz vezni, ses tekrari.
g;
5

Destpék

Aheng (di ngilizi de “harmoni”, di Erebi de “iqa’), taybetiyeke jéneger
a hem( hunerén bedew e. Aheng, di edebiyaté de hémaneke bingehin a séwaz
G estetika edebf ye ( bi kurti wek “rékxistin (i yeksaniya di nezm ( pexsané de
ye ku bi bihistina wé ruhé mirov hestyar dibe” dikare bé pénasekirin. Zanistén
hunera edebiyaté yén wek kés, serwa (1 passerwayé ( hunerén bed?i (hunerén
edebf) yén wek tekrir, fade, ‘eks & muwazeneyé bi ahengé re tékildar in G her yek
ji wan aliyeki ahengé ifade dikin (Yetis 1988, r. 516; Macit, 2016, r. 14-17; Semisa
1378, r. 154). Rabird{ya peyva ahengé di vé wateya berfireh de z&de ne kevin
e. Di berhemén belaxeta klasitk de peyva ahengé nehatiye bikaranin. Lébelé hin
muteradif, yan ji nézwateyén wé hatine bikaranin ku ew ji tégehén wek “insicam”,
“tecanus” “teelluf” G “selaset”é ne. Tégeha ahengé cara pési bi wateya xwe ya
edebf ya navbori di dawiya Osmaniyan de di berhemén nezeriyeya edebiyaté de
hatiye bikaranin @ bi vi awayi ketiye nav literatura edebiyata Tirki (Yetis 1988, r.
516; Macit, 2016, r. 14-17). V& dawiyé ji aliyé Muhsin Macit ve li ser mijara ahengé
bi navé Divan Siirinde Ahenk Unsurlari (Hémanén Ahengé di Helbesta Diwané de)
berhemeke serbixwe ji hatiye nivisin (Macit, 2016).
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Ahenga metné edebi, wek misigiya metné edebi ji hatiye binavkirin. Ji
aliyé gelek teorisyenan ve hebilina péwendiyeké di navbera helbesté (i masigiyé
de hevteribiyek heye G hin usQlén mQsigiyé bi hin weznén er(izé yén diyar tén
bestekirin (Yetis 1988, r. 516; Macit 2016, r. 81). Li gor feylesofén ku li ser mijaré
hizrén xwe ifade kirine, hem elhan/ustilén msigiyé, hem ji weznén helbesté i
ser bingeha tenasubé (ahengé) ava dibin. Ev tenasub ji bi herikbariya nizami @
periyodik ya hereke ( sukdnan di kelamé edebi (i di nexmeya musiqiyé de ¢é dibe
G ya yekem késa helbesté, ya duyem ji nexmeya misiqiyé derdixe holé (Zerganf
1345, . 143). Li gor ku Zergani vedugehezine Farabi lehna misiqiyé beramberi
beyta helbesté G nexme, yani hémanén lehné ji beramberi herfén helbesté
dibine (Zergani 1345, r. 139). Hin teorisyenén Rojava ritma helbesté disibinin
ritma masiqiyé ( ji ber vé ji késé bi notayén musiqgiyé nisan didin (Wellek, r. 190).
Formalistén R{s tevahiya ridanén ahenga dengan bi tégeha orkestrasyoné ffade
dikin (Wellek, r. 180). Teorisyené navdar é edebiyaté Eliot i ji aliyén curbicur ve
di navbera ritma helbesté (0 m(sigiyé de hevbesiyan tesbit dike ( bi gistf di s(ina
ahenga helbesté de misiqiya helbesté bi kar tine (Eliot 2007, r. 137). Di encamé
de té ditin ku ahenga metné edebf G mlsigiya metné edebi ji hev cuda nehatine
hizirkirin.

Aheng, di heman demé de wek hémaneke bingehin a séwaznasiyé (stilistik/
sebksinas) ji té gebdlkirin. Saxa séwaznasiyé ya bi ahengé re tékildar, di literatura
Rojavayf de wek “phonostylistics/fonostilistik” (Aytag 2016, r. 82) G di literatura
frant de wek “sebksinasiyl awaha” té binavkirin ( “fonostilistik (sebksinasiyf
awaha) ji beramberi misiqgiyé té ditin (Semisa 1378, r. 154). Béguman aheng
hémaneke bingehin a estetika edebi ye ji. Cawa té zanin estetik (‘ilmu’l-cemal) bi
kurti wek zanista ku li ser regezén bedewiyé radiweste té pénasekirin. Estetik xwe
di huneré de nisan dide ( cawa ku estetika hem( huneran heye, estetika hunera
edebiyaté ji heye. Ev estetik ji bi aheng @ yeksaniyé té bidestxistin (Ayvazoglu, r.
146).

Aheng di metné edebf de bi séweyén curbicur derdikeve holé ku ji wan re
“hémanén ahengé” (Macit 2016), yan “hémanén masiqiyé” (Semisa 1378, r.153) té
gotin. Ev héman bi pirani li ser du besan hatine dabeskirin: Aheng/masigiya dereki
G aheng/msigiya naveki. Ahenga dereki beramberi kés, serwa  passerwayé;
ahenga navekiji beramberi hunerén bed?i yén wek cinas, istiqaq, tekrir, fade, ‘eks,
muwazene ( aliterasyoné té geblkirin (Macit 2016, r. 19; Semisa 1378, r. 153). Li
gor me ji ber ku ahenga serwa @ passerwayé ji wek cinas, tekrir ( hunerén di yén
bed?T bi dubarekirina dengan ¢é dibe, ew ji di kategoriya wan de bé mitalekirin
guncawtir e. Di edebiyata Rojava de hin teorisyenén edebiyaté bi awayeki ku hem
ahenga dereki, hem ji ahenga naveki vegire, di siina ahengé de peyva “ritm”’é bi
kar tinin, hin teorisyen ji ritmé ewqas berfireh nagirin 0 wé téné ji bo késé bi kar
tinin. (Wellek, r. 185). Yén yekem “ahenga ritmik”, yani késé wek “ritma dereki”
“ahenga dengan”, yani hémanén bi dubarekirina dengan re tékildar ji wek “ritma
naveki” bi nav dikin G bi vi awayf ritmé dixin du bes, 1ébelé yén duyem ji ber ku
ahenga dengan (i ritmé ji hev cuda dikin pé&divi bi dabeskirineke bi vi rengi nabinin.
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Tro li Kurdistana Iragé 1&kolinerén edebiyaté rébaza yekem disopinin (Resid 2017,
r. 19-41). Li gor me eger “ritm” tené ji bo dubarekirinén periyodik (maweyén
diyarkir?), yani ji bo késé bé bikaranin  wek ahenga ritmik bé binavkirin guncawtir
e. Divé rewsé de kés dé bikeve kategoriya ahenga dereki, serwa (i pagserwa ji wek
hunerén bi dubarekirina dengan re tékildar dé bikevin kategoriya ahenga naveki.
Lewra di serwa (i pagserwayé de jiya esas dubarekirina dengan e. Ji ber ku em wek
tégeha vegir peyva aheng/masiqiyé bi kar tinin, pédivi bi dabeskirineke bi séweya
ritma dereki O ritma naveki namine. Cawa ku di besa wé de dé di pratizekirin, di
binemaya xwe de ahenga ritmik jibi dengan re péwendidar e. Lewraritma helbesté
bi dubarekirinén dengan én periyodik té bidestxistin (Wellek 2016, r. 185). Ji vi aliyf
ve aheng 0 deng dibin du peyvén ku ji hev nayén cudakirin (lazimé xeyré mufariq).
Di encamé de dikare bé gotin ku wek tégeha vegir ne ritm, bikaranina aheng/
masiqiyé guncawtir dixuye.

Her¢igas aheng & mdsiqi, ¢i menzm ¢i pexsan, taybetiyeke gisti ya hem(
metnén edebf ye i, ji pexsané z&detir di nezmé de xwe nisan didin. Bi taybetf di
helbesta klasik de tista ku helbesté ji pexsané vedigetine ritm e. Loma aheng O
masigi wek taybetiyeke giring a helbesté derdikevin pés ( ev taybeti xwediyé
giringiyeke mezin e. Helbestvan di héz (i qudreta xwe ya vegotiné de deyndaré
aheng G masiqiyé ye. Eger ji kelamé helbestvan msiqgl bé derxistin, di dest de
tisteki hindik dé bimine (Zerqani 1345, r. 127). Ji ber ku aheng & masiqi xaleke giring
G jéneger a séwaz ( estetiké ye, helbestvané di aheng G misigiyé de serkefti, di
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hunera helbesté de serkefti té gebdilkirin. Ji bili vé hin erkén aheng G mdsiqiyé j

§ hene. Niviskar bi mebesta ku hizrén xwe bidin gebdlkirin serf li vé séwazé didin.
= Gelek caran hizrén geleki bas ji ber ku ne di qalibé ahengé de tén gotin bandoré
o nakin. Herweha aheng metné edebf hésantir di hig de dihéle G dide jiberkirin. Di

pexsané de pisti ku naverok hat fémkirin form ték dice, |ébelé di helbesté de form
her dimine (Aytag 2016, r. 72).

Bi gasi ku té ditin di nav Kurdan de ji aliyé huneré ve heri zéde hunera
edebiyaté G di nav wé de ji herf z&de hunera helbesté pés ketiye. Berhemén tarixa
edebiyata Kurdi bi helbestvanan dagirti ne. Béguman di nav van helbestvanén
Kurd de, bi taybeti di gada Kurdiya Kurmanci de, yé ku her zéde balé dikisine
Melayé Cizirf ye. Melayé ku di sedsalén sazdehem G hivdehem de jiyana xwe li
Cizira Botan bdrandiye (ji bo jiyan (0 nasnameya wi bnr. Adak, 2013: 186-210),
helbestvaneki dameziriner é edebiyata Kurmanci ye G li gor agahiyén berdest
di nav tevahiya edebiyata Kurdi de yekem helbestvané xwedi diwan e. Loma
form, aheng ( hunerén di yén helbesté ku beri wi di edebiyata Farist de gihistibln
lutkeyé, di edebiyata Kurdi de cara pési di desté Mela de dir(iv girtine. Gelo ev
helbestvané ku di edebiyata Kurdi de ev rola tarixi listiye, di hunera helbesté de
roleke ¢awa listiye ? Gelo giringiya wi tené ji damezirineriya wi té, yan di heman
demé de ji héza wi ya huneré ji té&? Gelo eger Mela hunermendeki serkefti be, di
nav sistema helbesta Islami de payeya wi ¢i ye? Ji ber giringiya Melayé Ciziri ya di
tarixa edebiyata Kurdi de, em dixwazin di vé gotaré de di carqoveya bersivén van
pirsan de li ser séwaza wi ya aheng ( m{siqiyé analizeké bikin.
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Cawa ku Eliot jiamaje pé dike, ji ber ku di sazkirina helbesté de gava ku pésf
té avétin binyada ritmik e (Eliot 2007, r. 137), em & ji di gotaré de pési cih bidin
ahenga ritmik, pistre ji cih bidin ahenga dengan.

I. AHENGA RITMIK: KESA ERUZE

Ritm, ew aheng e ku ji dubarekirinén yeksan ( periyodik té bidestxistin.
Mebest ji dubarekirinén periyodik ji ew dubarekirin in ku di maweyén diyar de
li pey hev tén rézkirin (Wellek, r. 185). Di ritmé de periyodikblna dubarekiriné
xaleke heyatiye ku ahenga ritmik ji ahenga dengan cuda dike. Yeksanfji wekheviya
jimara heceyén misrayé ifade dike. Ritm di Kurdi de bi peyva ‘“kés”é, di edebiyatén
Rojhilati de bi peyva “wezn”’é, di edebiyatén Rojavayi de ji bi peyva “metre” té
ffadekirin. Di edebiyata cihané de sé sistemén késé hatine bikaranin: Késa ¢cendati
(demf), késa cawayi G késa birgeyi. Divan her sé késan de yeksaniya jimara heceyan
esas e. Lébelé digel vé di késa ¢endatiyé de diréjahi G kurtiya dema birgeyan G di
késa cawayiyé de ji bihézi (0 béhéziya birgeyan (kirpandina wan) ji li ber cavan té
girtin (Wellek r. 197; Resid 2017, r. 14-18). Icar li nav Miletén misliman én Rojhilaté
yén wek Ereb, Fars, Tirk 0 Kurdan késa cendatiyé/késa er(izé) hatiye bikaranin (Ji
bo agahiyén berfireh derheqé késa erlizé de bnr. el-Hasimf 1997, r. 8-105; Sarag
2016, r. 201-248). Loma Melayé Ciziri ji wek helbestvaneki Rojhilati ev cureya késé
bi kar aniye G bi vé cureya késé msigiya helbestén xwe saz kiriye.

1. Cihé Melayé Ciziri di Tarixa Késa Kurdi de

Melayé Cizirf wek helbestvaneki edebiyatén islami, di tevahiya helbestén
xwe de késa er(izé bi kar aniye  bingeha mdsiqgiya helbesta xwe bi vé késé avétiye.
Dema em li késa ku Mela bi kar aniye dinérin, em dibinin ku ew di tarixa edebiyata
Kurdi de yekem kes e ku késa er(izé bi hem(i regezén xwe @ bi awayeki serkefti
bi kar aniye (Xeznedar 2002, r. 246). Beri Mela helbesta Kurdi ya ku bi Kurdiya
Gorani/Hewramf hatib( nivisin, bi késa birgeyi bl ku li ser du aliyén pénc birgeyt
(5+5) dihat dabeskirin (Gerdi 1999, r. 254-255). Bi gasf ku té ditin beri Mela, wek
awarteyeké, tené Baba Tahir di dubeytiyén xwe de késa er(izé bi kar aniye, |1ébelé
wi ji di dubeytiyan de, wek taybetiyeke dubeytiyan, tené ji behra Hezecé galibé
“Mefa’llun mefa’ilun fe’lun” bi kar aniye (Fesai 1373, r. 484-485.) Hercigas beri
Mela heb(na hin helbestvanén ku di késé de serf li er(zé dane diyardeyeke tarixi
ji be, ji wan helbestvanan yan get helbest negihistine me (wek Mir Yeqlbé Zirkf),
yan ji pir kém helbest gihistine me (wek Eliyé Herirf). Loma di tarixa edebiyata
Kurdi de yekem helbestvané ku késa er(izé bi terzé helbestvanén irani, bi hem(
regezén xwe ( bi awayeki serkefti bi kar aniye Melayé Ciziri ye. Di edebiyata Kurd{
de pisti Mela helbestvanén di yén Kurmanc (Feqiyé Teyran, Melayé Bateyi (0 hwd),
pisti wan ji helbestvanén Kurdiya Soranf (Nali, Kurdf, Salim G hwd) ( yén Kurdiya
Zazaki (Xasi, Babij) kevnesopiya erlizé domandine.

Di tabloya jérin de behr ( galibén er(izé yén ku di Diwana Mela de hatine
bikaranin digel jimarén wan hatine nisandan. Tablo i ser bingeha doneyén Helima
X. Ebdula hatiye amadekirin (Ebdula 2011, r. 271-281).
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BEHR QALIB KOJIM
J J Qalib | Behr | Gisti
1 | Fa’ilatun fa’ilatun fa’ilatun fa’ilun 13
2 | Fa’ilatun fe’ilatun fe’ilun 1
3 | Fa’ilatun fa’ilatun fa’ilatun fa’ilan 9
4 | Fa’ilatun fe’ilatun fe’ilatun fe’ilan 8
5 | Fa’ilatun fe’ilatun fe’ilatun fe’ilatun 3
6 | Fa’ilatun fa’ilatun fa’ilun 3
1 | Remel 55
7 | Fa’ilatun fe’ilatun fe’ilan 2
8 | Fa’ilatun fe’ilatun fe'’ilan 2
9 | Fa’ilatun fa’ilatun fa’ilatun fa’ilatun 1
10 | Fe’ilatun fa’ilatun fe’ilatun fa’ilatun 1
11 | Fa’ilatun fe’ilatun fe’ilatun  fe’lun 1
12 | Fa’ilatun fe’ilatun fe’lun 1
1 | Mefa’llun mefa’illun mefa’ilun mefa’ilun 9
i 2 | Mef’(lu mefa’ilu mefa’ilu fe’Glun 9
= 3 | Mef’Glu mefd’ilun fe’tlan 2
:g) 4 | Mef’Glu mefa’ilu mefa’ilun fe’ 2 18
S; 2 | Hezec |5 | Mefa’llun mefa’ilun 2 29
- 6 | Mef’Glu mefa’ilu mefa’ilu fe’lun 1
7 | Mefa’ilun mefa’ilun mefa’ilun mefa’ilan 1
8 | Mefa’llun mefa’ilun fe’tlan 1
9 | Mef’Glu mefa’ilu mefa’ilu fe’dlan 1
1 | Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun | 17
2 | Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilan | 4
3 | Recez |3 | Mufte’ilun mefd’ilun mufte’ilun mefd’ilun 2 26
4 | Mufte’ilun mef&’ilun mufte’ilun mefé’ilan 2
5 | Mustef’ilatun mustef’ilatun 1
4 | Ser? 1 | Mufte’ilun mufte’ilun fa’ilun 3 3
5 | Besit 1 | Mufte’ilun fa’ilun mufte’ilun fa’ilun 2
6 | Muzari’ |1 | Mef’Qlu fa’ilatun mef’(lu fa’ilatun 2 2
7 | Xefif 1 | Fe’ilatun mefd’ilun fe’ilun 1 1

Tablo 1: Tabloya gisti ya behr G qalibén er(izé yén ku di Diwana Mela de hatine
bikaranin.
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Cawa té ditin, Mela di diwané de di 118 helbestan de 7 behrén er(izé,
(komén er(iz&) bi kar anine ku ew ji remel, hezec, recez, ser’, muzari’, besit (i xefif
in. Lékolinerén Kurd én Basdri li ser er(iza Kurdi hin xebatén istatistiki kirine, bi
riya xwendin ( vekolina berhemén helbestvanén Kurd én navdar, behrén er(izé {
galibén wan behran én ku di helbestén wan de hatine emilandin tesbit kirine. Eger
em nivekiya encama van lékolinan derxin, dé derkeve holé ku di helbesta Kurdf
de heri zéde O bi rézé ev qalibén er(izé hatine bikaranin: Hezec, remel, recez,
muzari’, muteqarib, xefif, ser’(Herdi 2004, r. 105-194; Ebdula 2011, r. 215-261; Resid
2017, r. 60). Ji ber ku Ehmedé Xani ji berhema xwe ya bi navé NGbihara Bi¢likan di
carcoveya férkirina késén er(izé de nivisiye, behrén ku wi di wir de bi kar anine ji
bo er(iza Kurmanci ya pisti Mela (sedsal XVII) fikreke bas dide me. Behrén ku Xanf
di Nabihara Biclikan de bi kar anine ev in: Hezec, remel, recez, muzari, besit, ser?
G muteqarib. Listeya gisti ya edebiyata Kurdi, listeya Xani 0 listeya Mela di tabloya
jérin de dikare bé berawirdkirin:

Kés di Edebiyata Kurdi de

Jimar Gisti Xani Mela
1 Hezec Hezec Remel
2 Remel Remel Hezec
3 Recez Recez Recez
4 Muzari’ Muzari’ Serf’
5 Muteqarib Besit Muzari’
6 Xefif Ser? Besit
7 Ser? Muteqarib Xefif

Tablo 2: Behrén er(izé yén ku di helbesta Kurdi de hatine bikaranin.

Béguman behrén ku bi gisti di helbesta Kurdi de hatine bikaranin ne heft
heb tené ne. Lébelé behrén ku Mela di Diwané de G Xani di Nibihara Biglkan de
bi kar anine bi qast hev in (heft heb). Ji bo ku aheng saz bibe me ji behrén gisti
yén edebiyata Kurdi heft hebén ku herf zéde hatine bikaranin di tabloyé de bi cih
kirine.

Dema em litabloyé temasa dikin, em dikarin bibé&jin ku hem( behrén ku Mela
bi kar anine, pey wi re di helbesta Kurdi de di asta herf bilind de hatine bikaranin.
“Xefif”’a ku Mela bi kar aniye di nav listeya Xani de tunebe ji, di nav listeya gisti
ya edebiyata Kurdi de heye. Disa “besit”a ku Mela bi kar aniye hercigas di heft
behrén listeya gisti de tuneye ji, Iébelé di dewama listeyé de heye. Ev ji nisan dide
ku pistl Mela sistema ku wi di késa er(izé de daniye hatiye sopandin G behrén ku wi
bi kar anine hatine bikaranin.

O:
BIEEEN ‘| ~
~



I Abdurrahman Adak

2. Cihé Melayé Ciziri li Hember Késa Farisi G Tirki

Li vé deré em dé di carcoveya tabloya jérin de késa Mela, bi késén helbesta
Farisi ( Tirki re berawird bikin. Eger em ji aliyé behrén ku herf z&éde di helbestén
Farisi G Tirki de hatine bikaranin ve li tabloyé temasa bikin, dé bé ditin ku listeyén
Farisi (Ebdula 2011, r. 158) G Tirki (ipekten 2002, r. 346-348) bi tevahi wek hev
e, |ébelé listeya Mela ji wan cuda ye. “Ser?”” (i “besit”’én ku Mela bi kar anine di
listeyén Farist O Tirki de tunene. Herweha “recez”a ku di listeya Mela de di réza
séyem de ye, di listeya Farisi (1 Tirki de di réza sesem de ( “xefif”a ku di listeya
Mela de di réza heftem de ye, di listeya Farisi G Tirki de di réza péncem de ye. Ev
ji nisan didin ku helbestvanén Tirk di késén er(izé de bi tevahi helbestvanén Faris
sopandine, |1ébelé Mela bi tevahi ew nesopandine (i heta bi asteké di misigiya
késé de séwazeke xweser sopandiye.

Jimar Helbesta Mela Helbesta Farist Helbesta Tirki
1 Remel Remel Remel
2 Hezec Hezec Hezec
3 Recez Muzari’ Muzari’
% 4 Ser?’ Muctes Muctes
? 5 Muzari’ Xefif Xefif
§ 6 Besit Recez Recez
é 7 Xefif Munserih Munserih

Tablo 2: Berawirdkirina behrén er(izé yén ku di helbestén Mela, Farisi G Tirki de
hatine bikaranin.

Cawa té zanin di er(iza Erebf de bi gisti 16 behrén er(izé hene (‘Ebdn 2001,
r. 32; Tebrizi 2014, r. 16). Lébelé di edebiyatén Farisi, Tirki i Kurdi de sistema erebf
bi tevahi nehatiye kopikirin G té de hin guherin hatine kirin. Her helbestvaneki
li gor xwe hin ji van behran G galibén wan bi kar anine. Dema em ji vi aliyf ve li
Melayé Ciziri dinérin, em dibinin ku wi ji van behran heft behr bi kar anine. Hafizé
Sirazi ku Diwana wi yek ji jéder (. modelén edebfi ye ji bo Melayé Cizir, ji van 16
behran 10 behr bi kar anine ku ew ji ev in: Remel, muctes, muzari’, hezec, recez,
xefif, muteqarib, munserih, muqtezeb (Ebdula 2011, r. 213). Eger em behrén Hafiz
G Mela berawird bikin em dé bibinin ku li cem her duyan réjeya “remel”é bilind
e (i réjeya “ser?”” (1 “xefif”’é nizm e. Li aliyeki di Mela “muctes” bi kar neaniye,
[ébelé Hafiz di réjeyeke bilind de bi kar aniye, herweha Mela “besit” bi kar aniye,
Iébelé Hafiz bi kar neaniye. Ji vé ji té fémkirin ku Mela ji aliyé késé ve bi tevahi Hafiz
nesopandiye ( di vir de jl heta asteké xwediyé xweseriyeké ye.
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3. Taybetiyén Késé di Helbestén Melayé Ciziri de

Dema em di bikaraninén behr ( késén er(izé de li tercthén Mela dinérin, em
dibinin ku Mela 55 helbest bi remelé, 29 helbest bi hezecé, 26 helbest bi recezé, 3
helbest bi ser’é, 2 helbest bi muzari’é , 2 helbest bi besité  helbestek ji bi xefifé
nivisiye. Eger em van bi réjeya sedeyf ifade bikin, remel %47, hezec % 24, recez
%22, serf’ %2, muzari’ %2, besit % 2 ( xefif %1 e. Ev yek di grafika jérin de ji dikare bé
sopandin.

Muzari' Besit

Remel
47%

O:
N
NeoJ

24%

Grafik: Réjeyén behrén er(izé yén ku di Diwana Mela de hatine bikaranin.
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3.1. Terciha Qalibén Herikbar G Salim

Cawa di grafika jorin de ji té ditin, Mela, heri z&de behra remelé bi kar aniye.
Li pey remelé ji bi rézé hezec, recez, muzari’, besit i xefif tén. Remel, hezec @
recez piraniya helbestén wi saz dikin. Lewra kojima wan dike % 93. Ev ji nisan dide
ku Mela, di piraniya helbestén xwe de késén heri z&de herikbar bi kar anine. Ji van
her sé behran remel ( hezec, hem di helbesta Farisi, hem ji di ya Tirki de di réza
yekem G duyem de ne. Lébelé recez di her duyan de kém e, li cem Mela zéde ye.
Xuya ye ku msigiya ritmik a behra recezé geleki li xwesiya Mela ¢lye 0 Mela ew
behr bi taybetf ji bo hunera tesmité (serwaya hundurin) terxan kiriye. Cawa li jéré
di besa serwaya hundurin de dé bé ditin, Mela di helbestén xwe yén bi késa recezé
de bi tevahi serf li serwaya hundurin daye. Ev ji di séwaza Melayé Ciziri de wek
taybetiyeke wiya xweser derdikeve holé.

Cawa té zanin di sistema er(izé de her behrek ¢cendin galibén késé vedigire.
Dema em ji vi aliyi ve li helbestén Mela dinérin, em dibinin ku rews hevteribé réjeya
behran e. Behra ku herf zéde hatiye bikaranin di heman demé de xwediyé qalibén
zéde ye ji. Lewra Mela ji remelé 12, ji hezecé 9, ji recezé 5, ji serf’, muzari’, besit
G xefifé ji yek galib bi kar anine. Kojima qalibén ku bi kar anine bi gistf dibe 31. Ji
van qaliban “mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun” bi 17 qaliban di réza
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yekem G “f’ilatun fa’ilatun fa’ilatun fa’ilun” ji bi 13 qaliban di réza duyem de
cih girtine. Taybetiya van her du galiban ew e ku salim in. Dema em qgalibén di yén
salim ji li ber ¢avan bigirin, em & bibinin ku Mela di késé de z&detir terciha galibén
salim kiriye. Cawa té zanin di késnasiyé de ahenga qgalibén salim, li gor yén nesalim
z&detir e. Lewra di vé rewsé de periyodén wek hev li pey hev tén rézkirin ku ev ji té
wateya ahengeke tam Ji vé ji derdikeve holé ku Mela di helbestén xwe de galibén
ku ahenga wan zéde ye tercih kirine. Béguman ev yek ji di bihézkirina masigiya
helbesté de roleke giring dilize.

3.2. Rola Zimané Kurdi di Eriza Melayé Ciziri de

Jiber ku sistema késa er(izé digel yeksaniya jimara birgeyan li ser diréjahi
kurtiya birgeyan ava dibe, ev sistem di zimanén ku fonimén wan ji dengdérén diréj
G kurt pék tén de bi awayeki serkefti té cibicikirin. Loma ji Kurdi wek zimaneki
xwediyé fonimén kurt G diréj ji bo sistema er(izé guncaw e. Béguman Melayé Cizir
dema er(z bi kar aniye, ji vé avantaja zimané Kurdi stid wergirtiye. Ji bo fémkirina
vé yeké rewsa zimané Tirki dikare bibe arikar. Ji ber ku di zimané Tirki de tené
dengdérén kurt hene, di heceyén diréj én késén er(izé de dengdérén kurt her
dem tlsi imaleyé tén G ev yek ahenga ziman ték dibe. Li gor tesbitén |ékolinerén
edebiyata Tirki, di edebiyata Osmani de bikaranina er(zé di dawiya Osmaniyan
de di sedsala XIXem de bi desté kesén wek Tevfik Fikret, Mehmet Akif G Yahya
Kemal kemiliye O helbestén ji aliyé er(izé ve serkefti di wé serdemé de hatine
dayin. Lébelé tam di wé demé de hédi hédi eriiz ji holé rablye (Levend 1984, r.

oO:
U1
o

= 629, Macit, 2016, . 79). Berevajiyé helbesta Tirki di helbesta Kurdi de késa ertizé di
& destpéka xwe de bi awayeki serkefti hatiye bikaranin ku ev yek ji bi desté Melayé
g Cizirf ¢& baye. Di minakén jérin de askera té ditin ku Mela, er(izé bi awayeki serkeft{
%; bi kar tine. Eger bi taybeti li misrayén duyem én ftalik bé temasekirin, dé bé ditin

ku digel ku ew misra bi Kurmanciyeke sade ya rojane hatine nivisin ji, di wan de
er(izeke béqusir hatiye bikaranin. Ev yek hem guncawiya Kurdiya sade bo erizé
nisan dide, hem ji wek séwazeke ahenga Melayé Ciziri dikare bé gebdlkirin.

Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun
Mihnetkes in roz (1 sebé der firgeta sirinlebé
Zulma ji ber desté te bé ew ‘edl e em pir pé xwes in

Mefa’flun mefa’ilun mefa’flun mefa’ilun
Jiher bédax G béderdi mepirsin mihneta ‘isqé
Ci zanin béxeber jana dilé dax G keser té da

Fe’ilatun fe’ilatun fe’ilatun fe’ilun
Weh ku bé sahid (t mehb(bé te ‘umré xwe buwar
Karekf rabe bike weqt e ku évar e dereng
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Mela, di gotinén pésiyan én Kurdi de ji ku bi zimaneki sade hatine ifadekirin,
késa er(izé bi awayeki serkefti bi kar aniye. Ev yek di misrayén pésiyén beytén jérin
de té ditin.

Fe’ilatun fe’ilatun fe’ilatun fe’ilun
Belku diwar(i) bi guh bin bi Xudé ki bi Xudé
Bi tu rengi nekirf eskere esraré hudds

Mef’Glu fa’ilatun mef’Glu fa’ilatun
Bézi dikit ji gencan ji remz G naz G xencan
Qedré gulan ¢i zanit kerbes divét keré res

Il. AHENGA DENGAN

Ahenga dengan ku kategoriya duyem a aheng G mdsiqiya helbesté ye,
mijareke giring a séwaz ( estetika metné edebi ye. Cawa ku Wellek ji dibéje,
dubarekirina dengan di helbest (i pexsana xemilandi de hémaneke bingehin a
ahengé ye. Helbest wek organizasyona sistema dengén zimaneki ye. Helbest {
pexsana xemilandi li ser dubarekirina dengan ava dibin (Wellek & Warren, 2016, r.
179). Béguman réjeya dubarekirina dengan di helbesté de li gor pexsana xemilandi
geleki z&detir e. Ev yek ji sirusta helbesté neset dike. Di helbesta klasik de ku
Melayé Cizirf ji yek ji ninerén wé ye, gelek hémanén ahenga dengan hene. Ji van
hémanan én ku derdikevin pés ev in: Serwa, serwaya hundurin (tesmit), passerwa,
tekrir, cinas, istiqaq, 'ade, eks, muwazene, aliterasyon G hwd. Li jéré em é di nav
helbestén Melayé Ciziri de li pey sopa van hémanén ahenga dengan bicin.

1. Serwa

Di zimané Kurdi de serwa ji bo “qafiye”’ya edebiyatén Rojhilaté 0 “reim”a
edebiyatén Rojavayé té bikaranin. Wek tégeheke edebi serwa, ahengek e ku heri kém
di dawiya du misrayan de, yan ji di wi cihé ku wek dawiya du misrayan té gebdlkirin
de, bi dubarekirina hin dengén du peyvén cihéwate derdikeve holé. Peyvén ku di wan
de dubarekirina dengan heye wek “peyvén serwayé” tén binavkirin. BEguman gelek
erkén serwayé hene, 1&belé li vir a ji bo me giring erka wé ya di sazkirina aheng (
masiqiyé de ye. Serwa hémaneke giring a estetik ( ahenga helbesté ye. Ahenga
serwayé ji dubarekirina dengén dawiya misrayan té bidestxistin. Ji ber ku serwa di
kenara beyté de cih digirin, wek “masiqiya kenari” ji hatiye wesifkirin. Xwiner ji bilf
zewqa ku ji aheng 0 mlsigiya késé distine ji aheng G misiqgiya serwayé ji zewqgeké
distine. Di késé de tené ahengek a periyodik heye, [ébelé di serwa de digel ahenga
ritmik a ku ji késé neset dike, dubarekirina dengan ji heye. Ji ber vé bi saya serwayé
bala xwineran zédetir bi bal aheng & m(sigiya helbesté ve té kisandin (el-Hasimf
1997, r. 108-130; Mevlevi 1994, r.77-82; Sarag 2016, r. 265-275; Hasimi 1390, r. 198-
223)

Dema em ji aliyé serwayé ve li helbestén Melayé Ciziri dinérin, em dibinin
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ku wi di helbestén xwe de bi 31 herfan/dengan serwa saz kiriye (Xeznedar 2002,
r. 247) ku ev réje di hunera helbesté de asteke bilind e (i di heman demé de ji bo
sazkirina diwaneke helbestan ji sertekijéneger e. Ji herfén serwayé yén helbestén
Mela 24 heb dengén Kurdi ne (a, b, ¢, d, e, &, f, g h, T, k, I, m,n,p,q,r,s,5, X,
v, w, z) 0 heft heb ji dengén erebi ne ku ji aliyé kurdan ve hatine bikaranin (< /s,
c/h g /g, uals, oa/d, b/t L /7). Jiber ku di helbesta klasik de yekitiya helbesté,
bi yekitiya dengé serwayé ku di dawiya hem( beytén helbesté de té dubarekirin
saz dibe, ji encama navbori derdikeve holé ku Mela piraniya dengén Kurdi @
¢end dengén erebf ku ketine Kurdi, di helbestén xwe de wek “dengé bingehin” é
helbesté bi kar anine. Ji bo ku di diwaneké& de monotoni rabe G di dengén serdesti
helbestan de dewlemendiyek bé bidestxistin ev regezeke giring e ( Mela di vé
regezé de ji bi ser ketiye.

Ji 118 helbestén Melayé Ciziri, di dawiya 65 heban de serwa bi tena seré
xwe ( di dawiya 53 heban de ji serwa digel passerwayé hatiye bikaranin. Li jéré
ji bo serwaya bépasserwa helbesteke nim(ne cih digire. Dema em li vé helbesté
dinérin, em dibinin ku di seranseré helbesté de di tevahiya peyvén serwayé de
(‘inayet, hidayet, nihayet, ayet, wilayet, rbayet, sirayet, sikayet, riwayet, kifayet
G dirayet) dengé “ayet” hatiye dubarekirin, bi vé séwazé di helbesté de yekitiyek
hatiye sazkirin G di tevahiya helbesté de aheng ( misigiyeke hevbes hatiye

bidestxistin:
652 . a
—_— Ewwel ku yaré da me yek zerreyek ‘inayet
§ Qismet me xemr G cam e di deftera hidayet
<
>
g Husn G cemalé canan nadéritin tu payan

Herci nebit bidayet esla nehin nihayet

Feyda ‘ulimé hikmet cama sedef ku géra
Me j’desté muxbecan dit bi Mishef  bi ayet

‘Arif heta nenosi ji desté meyfirost
Xaib neb( ji host peyda nekir wilayet

Gunah @ zuhd G tamat hilnagirit xerabat
Kesé bi vi derf ret divé bikit ri’ayet

‘Isqé ji herdu cesman ewwel di dil eser kir

Lé zerre zerre axir sotin kir ( sirayet
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Sakissilahi her dem bi kustina Melé bit
Gazindeyan ji ké kim ji ké bikim sikayet

Cama di desté sahid jengé ji dil disotin

Piré muxan ji rendan weh weh dikir riwayet
Etwaré ‘isq 0 mesti esraré butperest?
Teqriré sed riwayet nakit li bo kifayet

Li yetmeinne gelbf ‘eynulyeqin dibexset
‘Eynul’eyan divétin kafi nehin dirayet

Miri G padigsahi mayek li nik Melayt
Nadim bi mulké ‘alem yek zerreyek ‘inayet

Li gorf rézikén zanista serwayé, dubarekirina heman peyva serwayé li pey hev
bas nayé ditin. Péwist e helbestvan di nav peyvén cuda de hevbesiya dengan saz bike.
Lébelé eger cend beyt bikevin navberé ( peyvén dubarekiri ji hev dar bikevin, wé
demé heman peyva serwayé dikare bé dubarekirin. Dema em ji vi aliyi ve li helbestén
Melayé Cizirf dinérin, em dibinin ku wi ev regeza serwayé, cend awarte ne dinav de, di
piraniya helbestén xwe de bi awayeki serkefti bi cih aniye. Bo nim{ne di helbesta jorin
de, di beytén pési (i dawf yén helbesté de peyva serwayé (‘inayet) hatiye dubarekirin.
Lébelé ji ber ku her du peyv ji hev dir ketine, ev wek qus(reke serwayé nayé ditin.

2. Serwaya Hundurin (Tesmit)

Carinan di xezel ( gesideyan de ji bili serwaya standart a helbesté, di nav
beytan de ji serwayeke hundurin té sazkirin ku ji vé cureya serwayé re “tesmit”
G ji xezel 0 gesideyén bi rengfi re ji “xezela musemmet” ( “gesideya musemmet”
té gotin. Serwaya hundurin li ser bingeha tef’ileyén késa er(izé ava dibe. Cawa
té zanin, di késa er(izé de galibek di her du misrayén beyté de té dubarekirin. Bi
vi awayt qalibeki car tef’ile, di beyteké de dibe hest tef’ile. icar di musemmetan
de péwist e ew qalibén er(izé yén ku di misrayeké de dibin car parce (tef’ile) G di
beyteké de dibin hest parce bén bikaranin, da di dawiya her yek ji wan parceyan
de bi awayeki perfyodik serwaya hundurin bé cibicikirin. Li vir xala giring ew e ku di
van tef’ileyan de ne dengé serwaya bingehin a helbesté, dengén dawiya misrayén
yekem té dubarekirin. Yani serwaya bingehin a ku di misrayén duyem én beytan
de cih digirin bi serwaya hundurin re hevkariyé nake. car ji ber ku wek taybetiyeke
xezel 0 gesideyé her du misrayén beytén yekem én helbesté muserre’, yani
hemserwa ne, di beytén yekem de serwaya hundurin yan nayé cibicikirin, yan ji bi
awayeki cuda té cibicikirin. Bi kurti di helbestén musemmet de di tevahiya beytan
de serwaya hundurin bi yek sistemé té cibicikirin, |ébelé beyta yekem derveyi vé
sistemé dimine. Béguman ev kémasiyé naine ser ahenga beyta yekem. Lewra
beyta yekem bi heb(na tesri’é (hemserwatiyé) jixwe xwediyé ahengeke bilind e
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(el-Hasimi 1997, r. 135; Pala 2003, r. 349).

Di beyteké de serwaya hundurin tunebe ji, ew beyt bi kés (i serwaya kenar{
jixwe xwediaheng e. Icar dema li vé ahenga heyi, ahenga serwaya hundurin zéde
dibe, masiqiya beyté digihije asteke geleki bilind . Ev yek di helbestén Mela de bi
zelali dé bé ditin.

2. 1. Héza Mela di Serwaya Hundurin de

Serwaya hundurin yek ji taybetiyén xweser én séwaza Melayé Cizir{ ye. Di
cavkaniyébelaxetédetenébehsaséweyeke tesmité té kirinkuewjihemserwab(ina
tef’ileyén duyem G carem én misrayén yekem @ tef’ileya duyem a misraya duyem e
(el-Hasimi1997,r.135; Pala 2003, r. 349). Lébelé dema em li helbestén Mela dinérin,
em dibfnin ku Mela di Diwana xwe de ses séweyén serwaya hundurin bi kar anine.
Bi rasti ji ev di séwaza helbesté de dahénaneke orjinal ( di masigiya helbesté de
ji asteke bilind e. Dikare bé gotin ku Mela bi hem( alternatifén pékan cih daye vé
cureya serwayé. Di Diwana Mela de bi gisti 31 helbest bi vé séweyé hatine nivisin
ku ev wek réjeyeke bilind derdikeve pés. Di van helbestan de bi awayeki sirusti
galibén er(izé yén hest tef’ile hatine bikaranin. Qalibén er(izé yén ku Mela di van
helbestan de bi kar anine, digel jimarén bikaraning, li jéré hatine dayin:

Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun/mustef’ilan 18 helbest

2 Mefa’llun mefa’ilun mefa’ilun mefa’ilun 5 helbest
é%* Mufte’ilun mefd’ilun mufte’ilun mefd’ilun 3 helbest
% Mufte’ilun fa’ilun mufte’ilun fa’ilun 2 helbest
h Fa’ilatun fa’ilatun fa’ilatun fa’ilun 2 helbest

Fa’ilatun fa’ilatun fa’ilatun fa’ilatun 1 helbest

Dema em li van galiban dinérin, em dibinin ku Mela herfzéde ji behra recezé
ji qalibé “Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun” hez kiriye. Lewra
kojima wé (18 helbest) bi gasi kojima her pénc qalibén di heye. Mela bi taybetf bi
saya vi qalibf aheng G masigiyeke bihéz li helbestén xwe zé&de kiriye. Ev galibé ku
Mela evgas z€&de bi kar aniye, xwediyé hin taybetiyén otantik e. Li gor pisporan ji
kevin ve ev galib di nav Ereban de wek galibeki xwedi misigiyeke zéde di helbest
G strané de hatiye bikaranin. Ereban di réwitiyén xwe de ji bo héstirén xwe bi vi
galibf stran digotin. Di mdsiqgiya vi qalibl de roleke taybet a serwayé heye. Serwa
wé ji peyvén kurt pék té G séweya pésketi ya nesra kurt a bigafiye (musece’) e. Ev
wezn di heman demé de di helbestén hemasi ( garemaniyé de ji hatiye bikaranin
(Zergani 1345, r. 142). Di carcoveya réjeya bilind a vi qalibi de, em dikarin bibé&jin
ku Mela, bi armanca bihézkirina akustika helbestén xwe, xwestiye ji taybetiyén vi
galibi sGid wergire ku ev jT helwesta Mela li hember m{sigiya helbesté askera nisan
dide.
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Di carcoveya edebiyatén islami de, ev séwaz heri z&de di sahaya frané @
Azeriyan de hatiye bikaranin. Lewra em dizanin ku berf Mela kesén wek Se’di (
Mewlana di edebiyata Farisi de (Fesai 1373, r. 569) ( kesén wek Nesimi & Fuzdliji di
edebiyata Azerf de serf |i vé séwazé dane. Helbestvanén sahaya dewleta Osmani
zéde serf li vé séwazé nedane (Macit 2016, r. 12). Ev ji nisan dide ku helbesta Mela
ji sahaya Osmaniyan z&detir taybetiyén sahaya iran ( Azeriyan hildigire.

2.2. Séweyén Serwaya Hundurin di Helbestén Mela de

Ji ber ku ji aliyé serwaya hundurin ve beytén yekem é helbesté (i beytén
mayi yén helbesté ji hev cuda ne, em & li jéré séweyén van her du rewsan di
musemmetén Melayé Cizir de bi awayeki berfireh tesbit bikin.

2.2.1. Di beytén Pési de

Cawa me got di musemmetan de beytén yekem azad in ( derveyi sistema
gistl ya helbesté ne. Di helbestén Mela de beytén yekem bi sé séweyan serwadar
blne. Li jéré minakén her sé séweyan hatine nisandan. Ji bo derfeta muqgayeseyé
pist? beytén yekem beytén duyem ji hatine dayin. Di beytén nimlne de metné
Selman Dilovan esas hatiye girtin (Semrexi 2010).

Séwe 1: Di beytén yekem de serwaya hundurin get tuneye.

Fa’ilatun fa’ilatun fa’ilatun fa’ilun
1.Dilberé fro seher avéte cergé min du dox
Yek li sine, yek li dil da lew ji min tén ax 0 ox
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2.Ah ( oxén min ji dil tén I& ji ber tira qizil tén
Yan ji kovanén di kul tén jé dizét her x(n  zox
Séwe 2: tef’ileya duyem a misraya yekem 0 tef’ileya duyem a misraya duyem

Di vé séweyé de serwaya hundurin di navbera tef’ileya duyem a misraya
yekem (i tef’ileya duyem a misraya duyem de heye.

Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun
1.Ahé ji derdé dil dikit her¢i nedf azaré gerx
Derbé li néva dil didit lami’sifet nGbaré ¢erx
2.Tén sineyan peykan nihin amancé wan tiran em fn
Dama belayé der kemin her gose dor madaré ¢erx

Séwe 3: tef’lileyén yekem O duyem én misraya yekem 0 tef’ileya duyem a
misraya duyem

Di vé séweyé de serwaya hundurin di navbera tef’ileyén yekem G duyem én
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misraya yekem ( tef’ileya duyem a misraya duyem de heye.

Mefa’llun mefa’ilun mefa’flun mefa’ilun
1.Newaya mutrib ( cengé fixan avéte xercengé
Were saqi heta kengé nesoyin dil ji vé jengé

2.Heyata dil meya baqi binosin da bi mustaqt
Ela ya eyyuhe’s-saqi edir ke’sen we nawilha

2.2.2. Di Tevahiya Helbesté de

Serwaya hundurin a tevahiya helbesté, di Diwana Melayé Ciziri de bi ses
séweyan hatiye bikaranin. Li jéré helbestén Mela yén ku bi van séweyan hatine
nivisin yek yek hatine nisandan. Di helbestan de her du beytén pési yén helbesté
hatine dayin. Mebest ji vé ew e ku serwaya hundurin a beyta pési G beytén mayf
yén helbesté bé mugayesekirin (i beyta yekem a helbesté bé ditin.

SEWE 1:

tef’ileya duyem a misraya yekem + tef’ileya carem a misraya yekem

Di vé séweyé de di misrayén yekem de du peyvén hemserwa saz dibin. Yant
serwaya hundurin tené di misraya yekem de ye. Ev séwe di van pénc helbestén

[eH
U1
(o))

= jérin de hatiye bikaranin. Ji van helbestan tené di ya yekem de beyta yekem bi
g séweyeke cuda xwediyé serwaya hundurin e, di her ¢arén di de beyta yekem bé
~  serwaya hundurin e.

Mufte’ilun fa’ilun mufte’ilun fa’ilun
1.Muxbegeyén meyfiros her seheré tén sema
Badexworan nosi nos mane li doré cema

2.Hin gulé bo’enber in hin di sirin esmer in
Hin guheré dane yin mislé Suheylé sema

Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun
1.Dilber sikina sekerek fe qultu ya rGhi meta
Go min heta xatir hebit min go ¢i kim ez ba heta

2.Zulfan tu bes ¢in ¢in bike biskén mugabil din bike
Péskési yek zulfek te bin mulké Xeten texté Xeta



Aheng ( Mdsiqi di Helbestén Melayé Ciziri de ' EE——

Mufte’ilun mefd’ilun mufte’ilun mefd’ilun
1.AhTji desté wé siré dil ji meyé hewale kir
Her ¢i li min kirf Mela camé meya du sale kir

2.Sengi bi nazé megsiha misk G zubadé wessiha
Ry ma di bin piya ne héj zéde li min delale kir

Mefa’tlun mefa’ilun mefa’ilun mefa’ilun
1.Ji mabeyna du ebriiyan dibinim gabé gewseyné
Te’alellah biné remzé ci reng avéte mabeyné

2.Biné n(nén li ser sadan ku katib gose 1é badan
Seraser qafi ta qaf e rim{za Hikmetil’eyné

Mefa’tlun mefa’ilun mefa’ilun mefa’ilun
1.Bi husna ehsenitteqwim ( zahir sQreté zat 1

Nezer dif “’ellem-el esma’” we batin ‘eyné mir’at i

2.Di pab(isa semensayé mi néri bejn ( balayé
Le’elli ebluxu’l-esbabe esbabe’s-semawati

SEWE 2:

tef’ileya duyem a misraya yekem + tef’ileya carem a misraya yekem +
tef’ileya duyem a misraya duyem

Di vé séweyé de di misraya yekem de du G di misraya duyem de ji yek, bi
gistt di beyté de sé peyvén hemserwa saz dibin. Yani serwaya hundurin di her du
misrayén beyté de ye. Di vé séweyé de dema mirov peyvén serwaya hundurin li
bin hev réz bike, beyt dikeve dirtivé murebbe’eké. Di Diwana Mela de 22 helbest bi
vé séweyé hatine nivisin ku ev réjeyeke bilind e. Ji van helbestan di 18 heban de di
beytén yekem de ji serwaya hundurin heye, di ¢car heban de ji tuneye:

¢ Digel beyta yekem

Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun
1. Disa ji nG béhal e dil saqi werin cama zucac

Mustaqé xemra al e dil & xwosi anibit mizac

2.Saqi ku dém mehwes bitin kagul ji séva res bitin
Qergef bila ates bitin em dé bi wé dil kin ‘flac

o:
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Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun
1.¢in ¢in kirin zulfén siya kesketlesa dibageba
Edf nisan nabin xuya tékil kirin lazim seba

2.Min di seba dayé seher madaré bedré kir du ker
Qewsligezeh jé hate der disa be zulfan ra teba

Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun
1.Ahé ji derdé dil dikit her¢i nedi azaré ¢erx
Derbé li néva dil didit lami’sifet nlibaré ¢erx

2.Tén sineyan peykan nihin amancé wan tiran em in
Dama belayé der kemin her gose dor madaré ¢erx

Mefa’tlun mefa’ilun mefa’ilun mefa’ilun
1.Newaya mutrib 0 cengé fixan avéte xercengé
Were saqf heta kengé nesoyin dil ji vé jengé

658 .
; 2.Heyata dil meya baqi binosin da bi mustaqi
§ Ela ya eyyuhe’s-saqi edir ke’sen we nawilha
<
>
S; Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun

1.Xelqgo li min kin sireté ew dilbera zerrinkemer
Min di di halé xefleté hat der ji burcé wek gemer

2.Hat der ji burc G penceran dil girt ( da ber xenceran
Ev reng e halé dilberan lew ‘asigan x(n biin ceger

Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun
1.Selwa sehiged xemmili lew kemmili mestane reqs
Wer suhbeté ger gabil 1 dé bét (i ret sahane reqs

2.Mestane mestan nosanos gerqef di caman hate cos
Ma dé biminit kes li hos weqté ku bén durdane reqs
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Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun
1.Dfsa li bedré katibf késa ji n(i jengaré xet
Ndr e resandi Wahibf der girdisé perkaré xet

2.Herfén ji qudret nuqte pur madaré hewza le’l G dur
Ev rengi ké di weh bi sur qudretnum(in zengaré xet

Mufte’ilun mefd’ilun mufte’ilun mefd’ilun
1.Xan ku ji dil bi mewci bét eské rewan me téne xet
Nili ji dideyan dizét keftime navé subhé bet

2.Katibé neqsé qudreté zéri resandi ser xeté
Erzen (0 dém O cebheté pé neqgisand G kir nuget

Mufte’ilun mefd’ilun mufte’ilun mefd’ilun
1.Ser didit abé kewseré zemzeme (i semayé zulf
Sayenumayé xaweré sidreé muntehayé zulf

2.Sayenumayé cebheté neqs (i xeté ji qudreté 2
Nugte @ herf G cezme té bal G perén humayé zulf =
Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun g

1.ro ji sehkasa suré mey hate fincana sedef
Minnet ku disa démduré da min meya husna xwe xef

2.Xef da me cama Kewseré siringed @ lebsekeré
Bayé seba da ¢enberé hatin sema setri O lef

Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun
1.Tro ji remza démduré minnet ku min mesrar e dil
Dilber bi fincana suré mey da me G mexmr e dil

2.Remzek nihin avéhte dil mihré ji batin méhte dil
Sehzadeyé sur réhte dil sehkaseya ferfir e dil
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Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun
1.fro ji husna dilberé disa helak 0 serxwes in
Remzén di wé sirinsuré sohtim bi péta atesin

2.Sohtim bi berga lami’e ew necm @ bedra tali’ e
Semsa semayé rabi’ e lew pur ji sewqé sewwisin

Fd’ilatun fa’ilatun fa’ilatun fd’ilatun
1.Muhbeté mihnet di zor in hub dibém bések bela ye
Umr G ji xwes pé diborin sotin G derd G cefa ye

2.Sotin G derdé eviné ‘illeté dax (i biriné

Xwes dibin ma ew bi diné serbeta Iévan mufa ye

Fd’ilatun fa’ilatun fa’ilatun fa’ilun
1.Dilberé serdaré x{iban ez nizam ageh heye
‘Arif e b’halé quldiban ‘alim e b’halé me ye

660 5 A A
—_— 2.‘Alim e b’daxé fuadan gezmeyén wan ndn G sadan
§ Clne dil hetta bi radan yengiyé resgose ye
<
>
g; Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun

1.Iro ji derba xenceré lazim bi ésan i Mela
Tesbihé zulfa dilberé zanim perisan  Mela

2.Zanim perisan f ji dil bé hed bi ésan fji dil
Tesbihé buryan fji dil billah ne insan T Mela

Mefa’tlun mefa’ilun mefa’ilun mefa’ilun
1.Xema ‘isqé peréhtim ez hebiba xemrevin kané
Seraser ték behétim ez ji derdé ferq ( hicrané

2.Firaqa dilbera rend e behétim her weki finde
Musilmanik di ré min de xeber bit balé sultané
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Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun
1.fro ji n( purates im disa ji remza dilberé
Mecr(ihé gewsé purwes im tir dane néva cegeré

2.Tir dan ji gewsé eswed e sehzadeya siringed e
Kustine wek min ¢endsede wé padisah G begleré

Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun
1.Ellah sehergaha ezel yelm(imé ‘isqé su’le da
Ndra cemala lem yezel zaté tecellaya xwe da

2.Zaté tecella b li zat béism ( asar ( sifat
Sirra hur(fén ‘aliyat xef b{ di sitr G perde da

e Ji bilf beyta yekem

Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun
1.Messateé husna ezel cengalé zulfan tab(i) da

Da ‘isqi hil bit péli pél gelbé me pé cellab(i) da 6 61
5
2.Husna hebib 0 lutfé yar avéte dil ‘isqa xedar g
Lew selbi kir jé ixtiyar wé husné ev icab(i) da %

Fa’ilatun fa’ilatun fa’ilatun fa’ilun
1.Dilberé fro seher avéte cergé min du dox
Yek li sine, yek li dil da lew ji min tén ax 0 ox

2.Ah ( oxén min ji dil tén & ji ber tira gizil tén
Yan ji kovanén di kul tén jé dizét her x(n ( zox

Mufte’ilun fa’ilun mufte’ilun fa’ilun
1.Sahidé qudsinisan husn e ji remza ezel
Da me bi desté suré camé meya lem yezel

2.Mey ku bigit saxeré di desté wé dilberé
Sondé bi Xaliq dixum roj e di burca Hemel
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Mefa’tlun mefa’ilun mefa’ilun mefa’ilun
1.Jiremza dilberé disa li min batin vejin derde
Di lebsé tariyé min di xuya b{ ew siyahcerde

2.Di lebsé tarf 0 n{iré perirengé sifeth(iré
Ji wadé Eymena Taré mugeddes kir li min ‘erde

SEWE 3:

- Misraya Yekem: tef’ileya yekem + tef’ileya duyem + tef’ileya séyem +
tef’ileya carem

- Misraya Duyem: tef’ileya yekem + tef’ileya duyem + tef’ileya séyem

Di vé séweyé de serwaya hundurin, di her car tef’ileyén misraya yekem de
di nav xwe de ye ( di her sé tef’ileyén pési yén misraya duyem de ji di nav xwe de
ye. Bi vé séweyé du helbestén Mela hene:

Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun

Yaré me pur nisan ( sur sima ji dur dém kewkeb e

2 Ew lebseker nazikbeser cebhetseher kagulseb e
5

g Sebkagul e xalfulful e ¢insunbul e dava dil e

g Min xefleté di gibleté wek mah ditésa xebxeb e

Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun
Min di seher sahé Mecer libsé di ber mexmiir(i) bi
Ew dém-zerf sur-musteri ya Reb perf ya hir(i) bd

Hlriwes e sirinmes e kakulres e xalhebes e
Xalén di ger miska Teter nazikbeser kafir(i) ba

SEWE 4:

tef’ileya yekem a misraya yekem + tef’ileya duyem a misraya yekem +

tef’ileya seyem a misraya yekem + tef’ileya carem a misraya yekem +

tef’ileya yekem a misraya duyem + tef’ileya duyem a misraya duyem +

tef’ileya séyem a misraya duyem

Di vé séweyé de tef’ileya hestem ne té de, di dawiya her heft tef’ileyén
di yén beyté de bi yekpareyf serwaya hundurin heye. Dema peyvén serwayé yén
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beyteké li bin hév bén rézkirin, dirivé musemmené pé dikeve. Di vé séweyé de
aheng 0 masiqgiya ku ji dengén serwaya hundurin té bidestxistin digihije lutkeyé. Bi
vé séweyé du helbestén Mela hene:
Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun
1.Min diji xeflet cam di kef Sahé Necef dil kir hedef
Roj hat seref stér b(ine xef her car teref nlira yeqeq

2.Zulmet nema suhbet we ma nlra semalan ¢ sema
Lé ew dema zulf b(n cema hatin semayé yekneseq

SEWE 5:

tef’ileya duyem a misraya yekem + tef’ileya carem a misraya yekem +
tef’ileya duyem a misraya duyem + tef’ileya carem a misraya duyem +
tef’ileya duyem a misraya séyem + tef’ileya carem a misraya séyem +
tef’ileya duyem a misraya carem + tef’ileya carem a misraya carem +
tef’ileya duyem a misraya péncem + tef’ileya carem a misraya péncem +
tef’ileya duyem a misraya sesem + tef’ileya carem a misraya sesem +
tef’ileya duyem a misraya heftem + tef’ileya carem a misraya heftem
Divé séweyé de serwaya hundurin di bendan de hatiye cibicikirin (i tef’ileyén
duyem ( carem én hem{ misrayén bendeké bi yek serwayé hatine sazkirin. Ji bilf vé
wek taybetiya forma terkib bendé, di navbera misrayén wasiteyé de ji serwayeke
hevpar a cuda heye. Ev séwe ji hem orjinal e, hem ji aheng ( musigiyeke bilind
bexsi helbesté dike. Bi vé séweyé terkib bendeke Mela ya 12 bendi heye ku li jéré
du bendén wé hatine dayin.

mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun

1

fro mi di weqté seher ew dilbera sundus di ber

Disa di lebsé sor (i zer nlirek munezzeh b{ beser
Biskén siyah xalén di ger reskagulé zulf ¢ine ser
Eswed bl daim secde ber min besti ‘eqda niyyeté
Xeflet bi sir da min nezer méran bi getlé kir xeder
Tir dane dil sahé Mecer bé mirwet amanc kir ceger
Feryad ( efxan sed keser wesfan nesém 1é ev geder

Zanim ku roj b( hate der subhan ji sahé qudreté

O:
pELELN ‘| o
w

izl



I Abdurrahman Adak

2

Subhan ji te sahé celal hostayé pur qudret li bal

Xasa te dayl ev cemal démé ji qudret xett (1 xal

Kifs b di gewsé da hilal vé ra mi di bedra kemal

Lé ban nigab cewkan & dal wan yek bi mesti daye pal
Lé seyyiri bayé simal pécane ser nira zelal

Qet kes diyin ev rengmisal mutrib were weqt e w’mecal
Zaza bi nayé ra binal saqgi werin xemra helal

Carek ji ser démé vimal zulfén li dora cebheté

SEWE 6: Tené di hin beytén helbesté de

Mela carinan serwaya hundurin ne di tevahiya helbesté de, tené di hin
beytén helbesté de cibici kiriye. Sé helbestén Mela bi vé séweyé hene. Lijéré wek
nimdne helbestek ji van cih digire:

Di dest da yengiyek n{ibarf min di ew kemanebrii
Li bala cedwelek Cebbari1éda hemgiran ebri

564
= Ku Heq ev herf ( xet késan li talayé me derwésan
1)
g Du gewsan gose |é badan we ser peyweste man ebri
>
(@)
5

Te didaré te reftaré te elemasén sekerbaré
Bi ‘eyniré li ser sadan du nin reyhan numan ebri

Bi hemdillah bi feyrozi li weché dilberé min di
Ku mahé ni nisan min dan li tagé asiman ebri

Te’alellah nisan dane bi husné ev neseq dane

Jineqgs 0 sen’eté Heq ev nisan¢esm ev nisanebrii

Jire’na nérgizén sehla mecalé hemgeran binim

Hezar remz (i fsarat in ji wan gewsén ¢evan ebr(

Mela dil ték te peykan in ji mehb{ban me nisan in
Kemendarén di xeddar in di burca esmeran ebr{
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Her du helbestén di ji weha dest pé dikin:

Ewwel ku yaré da me yek zerreyek ‘inayet
Qismet me xemr  cam e di deftera hidayet

Wellah ji herdu ‘aleman min husné canan e xered
Lew min ji husna dilberan her sun’é Rehman e xered

3. Pagserwa

Pisti serwayé  di dawiya misrayan de ji her cure dubareyén ku tén kirin re
passerwa (redif) té gotin. Tistén ku tén dubarekirin xwedi wate ne @ di hevoké
de erkeké hildigirin ser milé xwe. Di passerwayé de dengén ku tén dubarekirin,
carinan ji gertafan, carinan ji gertaf (0 béjeyan, carinan ji tené ji béjeyan pék tén.
Formén duyem ( séyem aheng (i misiqiya helbesté bihéztir dikin. Passerwa ji wek
serwayé masigiya kenari ya beyté saz dike { ji bili kés, serwa ( serwaya hundurin
wek hémaneke di ya ahengé derdikeve pés (i bi saya wé aheng hé ji z&detir dibe. Ji
ber ku passerwa di tevahiya helbesté de té dubarekirin, di helbesté de ahengeke
yekpareyi derdixe holé (el-Hasimi 1997, r. 108-130; Mevlevi 1994, r.77-82; Sarag
2016, r. 265-275; Hasimi 1390, r. 198-223).

Ferga serwayé ji pagserwayé ew e ku dengén ku tén dubarekirin watedarin. ﬁ
Dema em ji vi aliyf ve li passerwayén ku Mela bi kar anfne dinérin, em dibinin ku sé =
séweyén wan hene: Hin ji wan peyvén sade ne ku di jiyana rojane de tén bikaranin 2
G wateya yekem 0 ya heqiqf didin. Wek “da”, “girt”, “kir”. Hin ji wan wateyén §
taybet didin @ ji termén felsefi ( nezeri pék tén. Wek “hudts” ( “xered”é. Hin N,

ji wan ji komepeyv O hevokén diréj én xwedi mesaj in. Wek “Dil ji min bir dil ji
min”. Béguman ji aliyé mdsigiya helbesté ve her du séweyén dawi giring in ( ji bilf
ahengé mesajeké ji didin. Bo nim{ne dema di helbesté de passerwa “xelet” be, di
tevahiya wé helbesté de mesaja xeletiyé té dayin. Séweya duyem a passerwayén
Mela bi taybeti geleki orjinal in. Cawa hat gotin Mela di wan passerwayan de
peyvén felseff (0 razber én wek “‘ebes, xered, behs, regs, ci hez { xelet” bi kar
anine. Ev yek wek taybetiyeke séwaza Sebké Hindf ji té zanin ku di sedsala XVlem
de di serdema Sefewiyan de belav biye (Fesaf 1373, r. 569). Digel ku di serdema
Mela de Sebké Hindi bandora xwe tam nisan nedabd ji, bikaranina vé séwazé ji
aliyé Mela ve wek xweseriyeke wi di sebksinasiyé de dikare bé ditin.

4. Séweyén Tékel

4. 1. Serwaya Hundurin (i Passerwaya

Mela di du helbestan de aheng G m{sigiyeke taybet ji serwaya hundurin G
passerwayé saz kiriye. Di helbesta yekem de formula hevahengiyé bi vi rengf ye:
tef’ileyén yekem, duyem G carem én misrayén yekem (i tef’ileya duyem a misraya
duyem @ passerwaya komepeyv
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Sox (i sengé zuhrerengé dil ji min bir dil ji min
Awirén heybetpelengé dil ji min bir dil ji min

Wé sepalé miskixalé démduré gerdensemalé
Cebheta biskan sema Ié dil ji min bir dil ji min

Zulf G xalan n(n G dalan wan ji min dil bir bi talan
Goseé gewsé hilalan dil ji min bir dil ji min

Dihelbesta duyem de ji formula hevahengiyé bivirengiye: tef’ileyén duyem
( carem én misrayén yekem ( tef’ileya duyem a misraya duyem @ passerwaya
komepeyv

Vé firgeté ebter kirin feryad ji desté firqeté

Jar ( zeif G zer kirin feryad ji desté firqeté

Pur zer kirin wek zéri mam ¢ehvén di lutfé piri mam
Daim li ré cavnéri mam feryad ji desté firqeté

666
§ Cavnéré reftara te bm mustaqé gulzara te bim
Q
> Lew ddr ji didara te bam feryad ji desté firqeté
(@)
5

4. 2. Serwaya Hundurin & Negerat

Mela di terkib-bendeké de aheng ( misiqgiyeke taybet ji serwaya hundurin (
negeraté saz kiriye. Di vé helbesté de ji formula hevahengiyé bi vi rengf ye:

- tef’ileyén, duyem @i carem én misrayén yekem G duyem di nav xwe de

- tef’ileyén, duyem (i carem én misrayén séyem (i carem di nav xwe de

- tef’ileyén, duyem (i carem én misraya péncem

- negerat

Di seranseré vé helbesté de tekrira ifadeya “sebahulxeyr(i) ya xanim”
¢éjeke cuda dide ahengé. Ev ifade ji bili ku di hem{ misrayén péncem de di her
du tef’ileyén dawi de hatiye dubarekirin, di destpékén misrayén yekem én her du
bendén pési de jf hatiye bikaranin. Bi vi wi awayf peykera helbesté li ser wé ifadeyé
ava baye  bikaranina di destpéké de ji rola sernav listiye.
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Sebahulxeyr(i) xané min sehé sirinzebané min
Tu wir(th G rewané min bibit qurban te cané min
Te’alEllah i zat T tu ¢i wé sirinsifat i tu

Ne wek gend @ nebat i tu yeqin r(ih  heyat i tu
Heyat ( raheta canim sebahulxeyri ya xanim
Were binahiya ¢ehvan bibinim bejn G balayé

Sebahulxeyr(i) mesta min letifa cam bi desta min
Xumar 0 meyperesta min tu wi meqs(d 0 gesta min
Jimeqgs(dan tu wi bes min bibin ber cerxé etles min
Ji xeyré te nevét kes min bi rest(izén mugewwes min
Di benda zulfé cewkan im sebahulxeyr(i) ya xanim
Were binahiya ¢ehvan bibinim bejn  balayé

Ji wé zulfé ji wé bendé reha bim 1é ji peywendé
Siyehcesmé sipizendé te sohtim subheté fendé
Subhé sem> (I semal im ez ji ber hubba te lal im ez

Ze’if im wek hilal im ez sifetgoyin dikalim ez 6 67

Vi bulbul ra bi evxan im sebahulxeyr(i) ya xanim =
o

Were binahiya ¢ehvan bibinim bejn G balayé g
o>
a

Vibulbul ra sev ( rojé li ser wé terh G biskojé
Enfmahé sefeqrojé te sohtim subheté dojé

Ko ddrim ez ji wé hiiré tiné carek li ser saré
JiWadé Eymena Taré tecella kir di név naré
Jiwé sohti dil G canim sebahulxeyr(i) ya xanim
Were binahiya cehvan bibinim bejn G balayé

Ji husna wé tecellayé yedé beyda (i balayé

Ci wesfan bém xeber nayé welé dil cezbeé dayé
Ne hisyar im ji wé berqé ji zertacé li ser ferqé
Sipéde da heta serqé belé naéximé ferqé
Jiderbé ‘isqé nalan im sebahulxeyr(i) ya xanim
Were binahiya ¢ehvan bibinim bejn G balayé
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Zerif T nazik T seng 1 sifeth(r T perireng 1

Bi rojé ra tu hevdeng T du rest(zén siyehyeng i
Kisandin |é ne wek caran xedengén gewsé nibaran
Jirengé sir G mOkaran resandin sine wek baran
Jiwé derbé pur ésan im sebahulxeyr(i) ya xanim
Were binahiya ¢ehvan bibinim bejn G balayé

Veke carek xet  xalan li ser wan mesned (i palan
Bixw(ine |é me ‘ebdalan bibinin ‘1d { sersalan
lcazet di me destdré perirengé sifetharé

Jinéva zulmet ( naré binosin mey di ferfdiré

Ji dil talané xalan im sebahulxeyr(i) ya xanim
Were binahiya ¢ehvan bibinim bejn G balayé

Ji sehkasa ku gergef té meya n@rin muserref té
Nisanek dilberé kefté ji bo min her seher xef té
Jiwé camé dinosim ez seher lew ney li hos im ez

668 Ji‘amé |é diposim ez bi can her |é dikosim ez
= Ku xalib mest @ sukran im sebahulxeyr(i) ya xanim
)
g Were binahiya ¢ehvan bibinim bejn G balayé
>
O

Were pésber Melayé xwe sehid (0 mubtelayé xwe
Bi sefget ke ligayé xwe Mela nemrit bi dayé xwe
Mesiha yf li bimaran kesén gezti du resmaran
Sehidén sir ( mdkaran kirf amancé nibaran

Li didara te heyran im sebahulxeyr(i) ya xanim
Were binahiya ¢cehvan bibinim bejn 0 balayé

4.3. Wasite (i Pagserwa

Di terc’-bendan de misrayén wasiteyé di navbera hem( bendan de dubare
dibin. Dema di hem{ misrayén bendé de passerwa ji dubare dibin di helbesté de
msiqiyeke taybet zal dibe. . Sé helbestén Mela bi vi rengi hene (du terc?-terkib &
terci’ek). Li jéré wek nim(ne bendek digel misrayén wasiteyé cih digire:

Me bi dil nérgizén xasse divén

Semen @ yasiminé taze divén

Nazik ( neysekerén tuhfe divén
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Sosinén nazik ( terwende divén
Dilberén démdur G durdane divén
Kewkebén sewq (i sefeqzuhre divén
Nazé perwerde @ sehzade divén
Sayeperwerde me béperde divén
Serwiged démgul G lebxunce divén
Ayetullahé serffnusxe divén

Lé biP’rab ( xet ( cezme divén
Dilrubayan ne tiné xemze divén

Bi Mesfihasifeti iswe divén

Samirf sihrisifet séwe divén
Senemén sur ji Semed her me divén
Ji me eswedheceran secde divén

Bi ziyaret me ji wan b(se divén
Turreya seng 1 dil’asufte divén
Mihridarén xwe di pejm{rde divén
Péskisa te me dused nafe divén

Sed hezar etles (i hem xare divén 669

Her li bo zinet G xemla te divén =
Sy
>

Textebend G sifetén geyseriyé g
3

Dinberé horimisalé zeriyé
Naziké neysekeré surperiyé

Li jéré misrayén wasiteyé yén her du helbestén di i cih digirin:

Senema sur ji Semed sewqé ji Heq daye wucadé
Ger ‘EzaZzili bidita nedibir xeyré suctidé

Ew e min r(h ( heyat ( ew e min gibleé zat
Senema sur ji Semed neysekera leb ji nebat
Ehesenellahu tebarek ji sura wé senemé
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5. Hunerén Bedi’i yén bi Ahengé re Tékildar

Ji bili ahenga ku ji kés, serwa, serwaya hundurin, passerwa ( negeratan té
bidestxistin, ji hin hunerén bed?’i (hunerén edeb) jt ahengeke cuda té bidestxistin
ku ew ji di car¢oveya ahenga dengan ( m{siqiya helbesté de tén mitalekirin. Em
é li vir di Diwana Melayé Cizirf de tené di carcoveya hunerén P’ade, ‘eks, tekrir G
aliterasyoné dejibo ahengakujivan hunerén edebité bidestxistin cend nim{neyan
péskés bikin. BEguman dema mdsigiya van huneran li masigiya ku ji hémanén di
yén ahengé té bidestxistin z&de dibe, ¢&jeke cuda té bidestxistin.

1. ’ade

Eger di helbesteké de béjeya dawi ya beyteké, yan bendeké di seré beyt,
yan benda peyrew de bé dubarekirin ew dibe hunera “’ade”yé. Difadeyé de peyv
bi tevahi té dubarekirin. Lébelé eger hin cudahiyén bucik hebin, bo nim(ine di serf
yan dawiya peyveké de edatek hebe 0 di ya di de tunebe, ew zereré nade hunera
fadeyé (Sarag 2016, r. 263).

Li jéré ji bo hunera adeyé di helbestén Melayé Ciziri de, cend nim(ne cih
digirin:
L]

Ez dibém ‘Isa ye ew ya B( ‘Eli Sina ye ew

670
— Lew biremz ( ‘isweyan pur mu’cizat (i séwe ye
5
<
= Séwe ( remzén di wé tesbihé bergé lami’ in
= Kohé Qaf bit ker dikit sata xuya bit perde ye

Perdeya mehb(b di név gelban ku dé kerker bikit
Qet di perdé xef dibin Xursid G Mah G Zuhre ye?

Zuhre ( Xursidi min ditin di gewsé hemqgeran
Surré da dil ‘eqreban cerx G sema ( heyhey e

Kustim bi gewsé ‘enber e soxé ji dil mil dan ber e
Existe dil sed pencere ev renge em mihnetkes in

Mihnetkes in roz G sebé der firgeta sirinlebé
Zulma ji ber desté te bé ew ‘edl e em pur pé xwes in
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2. ‘Eks

‘Eks di ferhengé de té wateya qulibandin G berevajikiriné. Di belaxeté de
eger komek peyvén ku hatine bikaranin, pistre ji pas ve bi awayeki ser(ibinkiri
bén bikaranin, hunera ‘eksé derdikeve holé. Ferga ‘eksé ji gelbé ew e ku tista ku ji
dawiyé té xwendin di gelbé de herf in, di ‘eksé de peyv in (Teftazani 1960, r. 394;
Bilgegil, 1989, r. 331; Sarag 2016, r. 267).

Li jéré ji bo hunera ‘eksé di helbestén Melayé Cizirf de, cend nim(ne cih
digirin:

L]

Rast G ¢ep tén ceger ( sine kulab

‘Er’erén sengi di mest in cep @ rast

Gote me durdane yi emji te G tu ji me yi

Lew bi heqiget yek Th mes’ele bé subhe ma

L]

Pur di pé weslé me se’y G cehde da

Cehde @ se’ya me hatin der ‘ebes

3. Tekrir

Tekrir té wateya tekrar O lévegeré. Wek tégeheke belaxeté eger di nav
metneki edebi de peyv, yan komepeyvek cendin caran li pey hev O bi pirani b
awayeki simetrik bé dubarekirin ew hunera tekriré ye. Di hunera tekriré de wate té
bihézkirin, li ser wé wateyé bal té kisandin  bi vi awayi heyecanek té bidestxistin.
Ji bo ku dubarekirin asteke edebfi bi dest bixe, divé van taybetiyan bicivine. Eger
béyi van taybetiyan tistek bé dubarekirin ew ji rewanbéjiyé dir dikeve ( nakeve
kategoriya hunera tekriré. Ji ber ku di musemmetén mutekerrir de misrayén dawi
yén hem( bendan tén dubarekirin, ew ji dikevin kategoriya hunera tekriré. Di terc?
bendan de ji beytén dubareyé yén nav bendan dibin tekrir (Bilgegil 1989, r. 252-
256; Sarag 2016, r. 196).

Li jéré ji bo hunera tekriré di helbestén Melayé Cizirf de, cend nim{ne cih
digirin:

[ ]

Te’alellah zehi husna mubarek

Tebarek sed tebarek sed tebarek

[ ]

Dil girt G da ber xenceran kustim nigar ( dilberan
Me j’desté zulma esmeran dad G meded dad G meded

[eH
D 9Abjay ‘| N

izl
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Di van her du minakan de peyvén ‘“tebarek”, “sed tebarek” G “dad G
meded” bi awayeki simetrik hatine dubarekirin.
L]

Tu biné sazé bi awazi ¢i rengi me dixwazit
Ellah Ellah bi Xudé get dibihé ev ci xitab e

Te dizanim te dibfnim ku tu wi naré wuc(d
Ellah Ellah ji ¢i n(r e di seraya me lebaleb

Ellah Ellah ku di ‘umré xwe tu carek nebihé
Ci seda téte ji vé gunbedé dewwaré hudds

Te bi firyad G fixanan bi xwe bulbul kerr kir
Ellah Ellah ji ¢i derdf we dikali seb G roz

Ellah Ellah cerx ( dolabé diné
Nugte get nakit di dewrané xelet

672
E Bé tu ya lebseker Tya tu nebata bi ter
Q . e e A
= Ellah Ellah ci tecella ye ji sirra gederi
(@)
5

Ellah Ellah ji ¢ireng insan T
YGsufé lebsekeré ‘Ebran{

Cawa xuya dibe Mela ji tekrira peyva Ellahé geleki hez kiriye  di diwané de
di heft cihan de bi kar aniye:

Te divé berq @ birGskan biresini tu nezer de
Te divé roji xuya bit ji sibaké tu xuya be

Te divé zér G zeber ki me du zulfan bide ber ba
Te divé genci giyamet li me rabit bi xwe rabe
Mela di van her du beytan de li pey hev misra bi peyvén “te divé” daye

destpékirin ku ev séweya tekriré ¢éjeke taybet dide masiqgiya helbesté (Bilgegil
1989, r. 252; Macit, 2016, r. 40):
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4. Aliterasyon i Asonans

Aliterasyon (i asonans du tégehén retorika Rojavayi ne ku li gor vé disipliné
her du ji ji bo dubarekirina herfan tén bikaranin. Ferga di nabera wan de ew e
ku “alfterasyon” té wateya dubarekirina herfén bédeng, asonans ji té wateya
dubarekirina herfén dengdér (Macit 2016, r.73). Béguman dubarekirina herfan
di heman demé de dubarekirina déngén ku ji herfan derdikevin ji ifade dike. Di
belaxeta Rojhilaté de ji tégehén bi dubarekirina déngén herfan re tékildar hene.
Bo nimlne di serwa, passerwa, tesmit, tekrir G hwd. de ku di vé gotaré de jf
em li ser rawestiyan, dubarekirina herfan heye. Di vé carcoveyé de dema em i
van her du tégehan binérin em dikarin bibibé&jin ku cihé ku serwa ( passerwa |&
heye, li wir aliterasyon (1 asonans ji heye. Lébelé carinan em derveyé van ji rasti
dubarekirina herfan tén. Di belaxeta Rojhilaté de ji bo vé yeké tégeheke taybet
nehatiye bikaranin. Ji ber ku alfterasyon (i asonans ji bo hem( herfén dubarekiri
tén bikaranin, ew tam li vir dikevin dewré ( ji bo wé tista ku di belaxeta Rojhilaté de
nav |é nehatiye danin, ev her du tégehén Rojavayi tén bikaranin. Béguman ev rews
hunerén aliterasyon  asonansé watedartir dike. Li jéré ji bo hunera aliterasyon (
asonansé di helbestén Melayé Cizirf de, cend nim@ne cih digirin:

Cané Melé j’qal(i belé bend im welé der kagulé
Belgén gulé riiheykelé ew misk e |é carek hilé

O:
N
w

N

Di vé beyté de di herfa “I”’yé de aliterasyon G di herfén “e” (0 “&” de ji
asonans heye.

pELELN ‘|

izl

Yar hat ( mest subha elest min dest bi dest di cam di dest

Kagul dibest tayek verest vé ra sikest nisan e gest

Di vé beyté de di herfén “s” (i “t”’yé de alfterasyon ( di herfén “a” (i1 “e”’yé
de jiasonans heye.

°

Ber dilber G leb ber leb (i endami Iék

Xewna me bi yaré bidiné te’biré

Di misraya yekem a é vé beyté de di herfén “b”, “Leyla i Mecn(n” ( “r” yé
de aliterasyon heye.

L]

Di lebsé tar G n{ré perirengé sifeth(iré

Ji wadé Eymena T{ré muqgeddes kir li min ‘erde

Di vé beyté de di herfa “r”’yé de aliterasyon heye.
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Ji Hafiz qutbé Sirazé Mela fehm er biki razé
Bi awazé ney ( sazé bibf ber cerxé perwazé

Di vé beyté de di herfa “z”’yé de aliterasyon 0 di herfa “é”yé de ji asonans
heye.

Her hey’et ( her cismeki her ferd G new’ (i gismeki
R{h wi di desté ismeki mayi di gebze’w pence da

~

Di vé beyté de di herfa “e”’yé de asonans ( di herfén “h” G “r’’yé de ji
aliterasyon heye.

6. Lasayikirina Dengan

Ji bili ahenga ku ji yeksaniya dengén herf { peyvan té bidestxistin ku
minakén heta bi vé deré di vé carcoveyé de biin, lasayikirin/teglida dengén sirusti
bixwe ji heye. Carinan armanc ji vé yeké derxistina dengeki ye, carinan ji sazkirina
ahengeké ye di navbera deng (i mijaré de. Di vi huneri de misigiya gerd(iné ya
serdema helbestvan té bidestxistin (Wellek, r. 183). Melayé Cizirf hindik ji be ser{ li
vé séwazé daye.

674
T Li jéré ji bo hunera lasayikirina dengan di helbestén Melayé Cizirf de, du
o nim(ne cih digirin:
<
>
a) .

izl

Nesimé sunbul (i sévan seher da hebs (i zindané
Veb( qufla me bémifte ziringini ji quflé da

Di vé beyté de Mela dengé ku di bédengiya seheré de ji veb(ina qufleya
deriyé zindané derdikeve lasayi kiriye ku ew ji ziringini ye.

Hay G hidya subb(hiyan reqs (0 semaya qudsiyan

Tesbihé cewqa sofiyan feryad ( zikr G lerze da

Di vé beyté de ji Mela dengé ku ji zikr, regs (0 semayé derdikeve bi “hay @
hay”é lasayf kiriye.

ENCAM

Helbest, di edebiyaté de wek cureya heri edebi té qgebdlkirin @ ji aliyé
huner, estetik 0 misigiya xwe ve di asteke bilind de té& hinandin. Tema ( naveroka
helbesté cibe ferq nake, eger helbestek ji van aliyan ve serkefti be, ew helbest
tu carf kevin nabe. Di helbesta Kurdi de Melayé Ciziri ji bo vé diyardeyé wek
nimdneyeke giring derdikeve pés. Mela di tarixa edebiyata Kurdi de yekem kes
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e ku késa er(izé bi hem( regezén xwe ( bi awayeki serkefti bi kar aniye. Beri wi
helbesta Kurdi ya ku bi Kurdiya Gorani/Hewramf hatib{ nivisin, bi késa xwemali/
birgeyi b ku li ser du aliyén pénc birgeyf (5+5) dihat dabeskirin. Mela di Diwana
xwe de di 118 helbestan de heft behrén er(izé bi kar anine ku ew ji remel, hezec,
recez, seri’, muzari’, besit 0 xefif in. Hem{ behrén ku Mela bi kar anine, pey wire
di helbesta Kurdi de hatine bikaranin. Ev ji nisan dide ku pisti Mela sistema ku wi di
késa er(izé de daniye hatiye sopandin. Helbestvanén Tirk di késa er(izé de bi piranf
helbestvanén irani sopandine, Iébelé Mela heta bi asteké di késé de séwazeke
xweser bi dest xistiye. Mela di cibicikirina er(izé de serkefti ye (i di Kurmanciya
sade ya rojane de ji erliz béqusir tetbiq kiriye. Behrén remel, hezec O recezé
piraniya helbestén wi saz dikin ku kojima wan dike % 93.

Serwa { passerwa ji du hémanén giring én ahengé ne di helbestén Mela de.
Ji 118 helbestén Mela di 65 heban de tené serwa, di 53 heban de ji digel serwayé
passerwa hatiye bikaranin. Pagserwayén wi yén ku dikevin kategoriya séwaza
Sebké Hindi balé dikisinin. Mela wek séwazeké “recez” ji bo serwaya hundurin
(hunera tesmité) terxan kiriye. Serwaya hundurin yek ji taybetiyén xweser én
séwaza Melayé Cizirf ye. Wi 31 helbestén xwe bi vé séwazé nivisine. Mela di van
helbestan de bi ses séweyan serwaya hundurin bi kar aniye ku ev wek séwazeke

ciyaker a aheng ( misigiya Mela derdikeve pés.

Melayé Cizirf ji bili ahenga ku ji kés, serwa, serwaya hundurin, passerwa
0 negeratan té bidestxistin, ji hin hunerén bedil yén wek t’ade, ‘eks, tekrir,
aliterasyon G asonansé ji ahengeke cuda bi dest xistiye. Herweha lasayikirina
dengan ji taybetiyeke misiqgiya Melayé Ciziri ye.

Tista giring ev e ku ev hémanén ahengé 0 séwazén curbicur én masiqiyé,
di edebiyata Kurdi de cara pésiji aliyé Mela ve bi séweya kombinasyoneke hunerf
bi hevre hatine bikaranin. Ev regez (i séwazén huneri bi desté Mela ketine nav
edebiyata Kurdi ya klasik. Modelén Mela yén wek Hafiz, Se’di 0 Cami di edebiyata
Farisi de hene, [ébelé di vé xebaté de askera dibe ku Mela, di huner @ estetika xwe
de ji wan ne kémtir e ( hin séwazén orjinal dahénane ku li cem wan nayén ditin.

Guman tuneye ku Melayé Cizirf bi vé séwaza xwe bandorek li pey xwe
histiye. Gelek helbestvanén Kurd di helbestén xwe de di bin bandora wi de mane
G di hunera xwe de ew wek model wergirtine. Ji ber vé ji péwendiyén Mela O
sopgerén wi, péwiste di carcoveya rébazén edebiyata berawirdi, navbermetnf G
séwaznasiyé de bén tesbitkirin.
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Agiré ‘Isqé di Perspektifa Mela de

M. Zahir ERTEKIN'

Her dem ( her se‘et ji n{i pét e, di sine nar 0 dd
Sebr k(tét (0 xewjik( ‘asiq 0 mubtelayézulf

Tesbihé bi cedwel me di név atesé ‘isqé
Dil gelbé heqiget bit G iksiré hema girt
Melayé Cizirf

Puxte: Ates di helbesta kurdi ya klastk de di wateya sertén dijwar de hatiye
bikaranin én ku ‘asiq té de dijin. Ji bili vé hesret (1 bériya ‘asiq a ji bo me‘stq jf
dikare béte vegotin. Ev hesret dibe girék G xwe li rih (1 cesedé ‘asiq radipéce
G wiradesti sohtiné dike, tesbiha agir ji ber vé sohtiné hatiye kirin tercih.
‘Isq tégeheke pirr-ali ye ku tékillya wé bi tistén bihereket én wek agir, find,
roj ( gendil re heye. ‘Isq di nava lagé mirovi de sewqeke ku tékildariyé bi
zemané tédeyi, cih ( ezel ( ebedé re datine. ‘Elegeya navbera ‘isq ( agir ji
di helbestén Melayé Ciziri de her weki gost (i neyniké bi hev ve girédayine.
Mela mezm(ina atesé ku zédetir bi ‘isqé ve bi kar aniye; bi hin formén cuda j
‘emilandiye: Ji serf heta bini/serapa ates, perenga atesé, atesé tir, atesperesé
niré tecella, nefesa ji agir, atesé mecazi, atesé ‘isqé 0 hwd. Lé tégeha atesé
‘isq ji giskan bétir ketiye nava helbestén bi ‘isqé re peywendidar. Di vé gotaré
de em dé beré xwe bidin nérinén Mela yén derbaré atesé ‘isqé. Meladi
helbestén xwe de agir, nar (i atesé ku hevwateyén hev in bikar tine. Herwiha
ji bo karé ku agir dike ji tégehén weke sohtin, sewitin, dd, ddd, herisandin G
hwd. bi kar tine. Jibo ‘isqé ji muhebbet, evin G ‘isq hatiye bikaranin ku ‘isq ji
hem(yan zédetir merama dilé Mela zelal kiriye.
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Fire of love in Mela’s perspective

Abstract: In classical Kurdish literature, fire is used to express the difficult
conditions that lovers have, as well as to longing and longing for the love
of the lover. This longing is likened to a knot, as it is wrapped around a knot
and rolled over to the burn. Love is a versatile term associated with moving
objects such as fire, candles, lamps, candles, and the sun. Love is a gleam in
the human body, which is related to time, space, eternity, and ego.

In Melayé Ciziri’s poems, the bond between love and fire is like the bond
between meat and nail. Mela often expresses the fire in different forms as
well as with love. Different form of fire such as spark of fire, fire of Tour
Mountain, manifestation of fire of nude, fire from ray, enchanting fire, love
fire etc are present in every phase of his poems. It is seen that he used the
concept of “fire of love” especially in his love related poems more than his
other poems. In this article, we will rather focus on Mela’s view of the term
“fire of love”. He uses the three words that are meaningful in his poems,
namely: heavy, pomegranate and fire. Moreover, he uses the terms such
as burning, glowing, smoke, cauterizing and some other terms that have
similar functions as like fire. Albeit terms such as affection, adoration, and
benevolence are used instead of ‘love’, the term ‘ishq’ (love) reflects more
to the purport of the poet.

Keywords: Melayé Ciziri, Fire, Divan, Love, Fire of love.
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5
g Mela’nin Perspektifinde Ask Atesi
>
S Oz: Klasik Kiirt Edebiyatinda asiklarin icinde bulundugu zor sartlan ifade

eden ates; ayrica asigin masuka karsi duydugu hasret ve 6zlem icin de
kullanilir. Bu hasret, bir diigim gibi asigi sarip sarmalayip yanmaya teslim
ettiginden dolay: atase benzetilmistir. Ask; ates, mum, kandil, ¢ira ve giines
gibi hareketli nesnelerle 6zdeslestirilen ¢ok yonli bir terimdir. Ask, insan
bedeninde adeta bir pariltidir ki icinde bulunulan zaman, mekan, ezel ve
ebetle ilgilidir.

Melayé Cizir’nin siirlerinde ask ile ates arasindaki bag; et ile tirnak
arasindaki bag gibidir. Mela, ¢ogu zaman atesi askla birlikte ve farkh
formlarda dile getirir. Onun siirlerinde bastan sona; ates, ates kivilami,
Tur Dagr’nin atesi, tecelli nurunun atesperesti, atesten nefes, mecazi ates,
ask atesi vb. kavramlar vardir. Ozellikle ask konulu siirlerinde “ask atesi”
kavramini digerlerinden daha fazla kullandigi gérilmektedir. Bu makalede
de daha ¢ok Mela’nin “ask atesi” terimine bakisi lizerinde duracagiz. O,
siirlerinde anlamdas olan tig kelime, yani: “agir, nar ve ates” kavramlarini
kullanmaktadir. Ayrica agir (ates) in meydana getirdigi fiiller icin de sohtin/
yakmak, sewitin/yanmak, di/duman, d{d/ahin nefesi, herisandin/tahris vb.
kavramlari kullanmistir. Ask kavrami yerine de her ne kadar ‘Isq, muhabbet
ve evin (sevgl) gibi kavramlar kullanmis olsa da ‘1sq kavrami sairin meramini
daha ziyade yansitmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Melayé Ciziri, Ates, Divan, Ask, Ask Atesi
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Destpék

Di diwana Mela de agir metaforek e ku bi gelek rengan xuya dibe. Agir ji
héla héza wé ya sewaté hem ji ji layé rengé xwe ve mohra xwe li mijara ‘isqé ya
helbestén Mela xistiye. Lé agir di van helbestan de bétir li rex ‘isqé hatiye danin G
bétir ji li bejna ‘isqé hatiye. Lewra ‘isq bi bandora xwe ya li ser rih G dilé‘asiq tené
dikare bi agir were sibandin. Eger tégeh an unsdreke ji agir gewitir hebliya Mela
G ‘asigén weke wi teqez dé bi kar bianiyana. Agir li nik ‘isqé di helbesté de hem
motifeke alegorik hem vegotineke herikbarhem rengeki sor hem hest ( dilinén
kelekel dide helbesté @ helbest ji van metaforan zéde zéde dide xwiner. Loma
jT cawa ku temaya sereke ya diwana Mela ‘isq e herwiha lehengé sereke yé vé
‘isqé ji Mela ye. Ji bo pédaciin, peydab(in, nogb(n G tespitkirina haletén asta ‘isqé
ji nigasa agir bilmecbdriye dikeve nava ‘isqé O ketiye kéleka helbestén Mela yén
derbaré ‘isqé de. ‘Asiqgé ku bi agiré ‘isqé sewitiye, digel vé haleté dikeve nava
hesret, firag, neb(n, feqiriyé G hin gelek rewsén awarte yén bi vi rengi.

Té zanin ku ‘isq bi tena seré xwe berfirehtirin mijara Diwana Mela ye.
Mebest ji Atesé ‘Isqé tengkirina mijaré ye O xwestina derfeta 1éhdrblna wé ye.
Bi vi awayf di serf de ‘isq, d re mijarén bi ‘isqé re tékildar, dikarin bibin [ékolinén
xweser, ji bo helbestén Mela.

‘Isq weke karaktera xwe disoje ye, disotine, herwiha vegotina wé ( anina

weé ya zimén ji weke agir e, zehmet e. Qelem di vegotina wé de dikare bisewite, 79
herareta wé dikare bi her tisti bikeve. Sa‘irén ku ketine nava vi agiriji dikarin xezel =——
G gesideyén ji bizotén agir birijinin ser kaxezé. Mela ji yek ji wan ‘asigan e ku bi E
‘isqa xwe devé kaniya edebiyata kurdi xistiye nava deryaya ‘isqé. Her ki jé vedixwe %
tér nabe, dizivire disa vedixwe/dixwine  naxwaze jé tér bibe. Lewra dema gotin ji a

kezeba sewiti ango ji dil derdikeve pétén wé heta dileki din di¢e ( bandora sewaté
li wi dili dike. Lé na eger gotin tené ji ziman birije dé tené xwe bigihine guhan.
Tistén ku tené xwe heta guhan dibe ji helbet héjayf jibirkiriné ne 0 dé mayinde
nebin.

Mutesewuf, bo pédac(in, razikirin i xwegihandina Xweda ‘isqé wek réyeké
ango weke am(reké bi kar tine. Lewra li gorf wan, réyén ku mirov digihinin
Xweda bi qasi hejmarén nefesén mexIigén Xwedayé Te’ala ne. Néziktirin réya bi
bal Xweda Siraté Musteqim e. L& réya herf vekiri (i zGtirin réya ku mirov digihine
Xweda, réya ‘isq i mehebbeté ye (Lahori, 1324: 1591).’

‘Isq haletek e ku hezkirin ( evin nikarin wateya weé tiji bikin. Lewra ev raz
e ( razeke ku bé te’rif G bé pénase ye. Hercend ‘isq razek be (1 péneseya wé ya
berbelav (i gebdlbar nebe ji Mela di gelek helbestan de behsa wesfén wé kirine.
Bo nimlne di malikeké de Mela ‘isqé weki bela G musibet, sohtin G cefayé te‘rif
dike'. Di malikeke din de weki derdeki bé dewa* pénase dike ( pisti vé maliké ji wé

' Muhbet ( mihnet di zor in hub dibém bések bela ye
‘Umr ( jin, xwespédiborin sotin (i derd G cefa ye (Ciziri, 2012: 138).
2 Her dilé sotf bi ulfé yar ne derman ket bi zulfé
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weke derdeki bétebip G cewra reqib’ dide nasandiné (i pé de dihere. Lewra wateya
wé ji ya wan (evin ( hezkirin) balatir e G héza wé ji ji ya wan xurtir e. Icaragiré wé
jl encamé vé haleta dili ye ku ‘asiq pisti ku bi vé nexwesiné dikeve, di nava demé
re, li gori taybetiya sirustiya ‘asiq, li gorf taybetiya sirustiya ‘isqé 0 li gorf istidatén
‘asiq vediguhéze, gur G ges dibe 0 heta bi hem( hebiina ‘asiq ve radipeliqe G bi
rih ‘asiq ji vé cthané dar dixe. Hercend qalibé wi li vir be ji G ev qalib di nava derd
G cefayé de peyderpey bifewte ji, ‘asiq get di xema vé rewsé de nine lewra ew ji
vé ezayé ¢éjé werdigire. Herweki alegoriya ‘asiq 0 perwaneyé. ‘Asiq her li héviya
wesleté ye weke perwaneya li dora ceraxé/findé. Heta ku agir wi disewitine vé
cezb 0 sullké berdewam dike. Lewra di hembéza her tiréjé de germahti heye, li
héviya bendewaré xwe ye, ku wi/wé di germahiya xwe de bibite fenayé.

Sem‘ ( perwane bi zaté xwe ji halé me diden

Atesek sirf e ji ‘isqa te nuflis me lebaleb (Ciziri, 2012: 42.)

Li vé deré perwane salik e ku dixwaze xwe bigihine qonaxa fendfillahé.
Sem’ ji Xweda temsil dike (Armutlu, 2009: 904). Mela vé dimené wiha diséwirine*:

Minnet ji Xwedayé ku bi ebdé xwe Melayé

Iksiré xemé isqé, ne dinar ( direm da! (Ciziri, 2012: 30.)

680 Melaliserhem( clireyén ‘isqé gotiye (i bi gelek sembolan ev hal di helbestén
~ xwe de bi cih kiriye. Di seri de Mela li ser ontolojiya ‘isqé rawestiyaye. Lewra ew
§ dicespine ku tecelllyatén flahf bi réya ‘isqé numayan dibin. Loma ji heb@n li nik wi
S ‘sq e ( ‘isq ji herheyi ye. Li gerdiné heyber & heyin bi saya ‘isqé xwe nisan didin
QG isq ji pistf car ‘uns@rén navdar (av, agir, ax, hewa) ‘unsdra péncemin e (Doru,

2016: 244) G Mela di helbestén xwe de bi ddr G diréj li ser sebebé vé dabeskiriné
radiweste;

Me cewher ‘unsurik xamis numa iro di tali’ da
Di vé teqwimé insant li tali’ b(ine fal ebr( (Cizirf, 2004: 201.)

Tékillya ‘asiq a bi agiré ‘isqé re herweki gedera wi ye ku ji ezel ve hatiye
teqdirkirin G ber bi ebed/herheyi ve dice. Ji roja ku hatiye afirandin beré wi i vi agir{
ye G dilé wi disewite. Heza wi ji ‘enasiré erbe‘eyé, bétir ji agir hatlye. Loma tebieta
kesayetén ‘asiq ji yén mirovén din cuda ne.

Di esasé xwe de ‘isq li nik mutesewufan éwreke taybet ( berfireh e ji seyr G
silika tesewufé re. Her salik ango réwiyé vé réyé nikare xwe bigihine vé merheleyé.

Ta ebed ew ma di quifé ‘isq derdek bédewa ye (Cizirf, 2012: 138).

Isq derdek bétebib e |é mufa wesla hebib e

Kustime cewra reqib e pur le‘iné risiya ye (Cizirf, 2012: 139).

Mela sembola perwaneyé di gelek malikan de bi kar tine G ciyén ku ev sembol hatiye bikaranin jihem( bi agir G ‘isqé
ve tékildar in. Yan ji Mela dema ku behsa firaga evinadara xwe dike, vé sibandiné bi kar tine:

Gelo disa bibinim ez giraya wesleté hil bit

Bisojim subhé perwané li ber wé sewq 0 ndiré da(Cizirf, 2012: 36.)

IS
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Lewra tesewuf, li gor xebat ( sert G mercan, meriv di qonaxan re gav bi gav dide
derbas kirin. Berfya meqamé ‘Isqgé meqgamé kesfé heye, berf kesfé musahade, beri
musahadeyé megamé zewqé heye (Eraydin, 2014: 154-155). Yani mirové ku xwe
gihandibe asta ‘isqé di tesewufé de ~weki Mela-, divé di gelek qonaxan re derbas
bibe da ku xwe bigihine Megamé ‘Isqé. Dema em dibéjin ‘isq ev ji ne mecazi G
cismani ye. Lewra li cem sofiyén ‘asiq, isqa cismanf hatiye rexnekirin ( ‘isqa heqiqf
ya flahf kirine réyeke esas. Li vé deré té ditin ku ‘isqa cismani dinyewf ye, li héviya
menfe‘eteke maddiye G faniye, dice. Herwiha, hercend nefis jé hezbike G ¢éja wé
jé hebe ji dilan pir di ‘ezabé de dihéle G her ¢cend ku nigar (i neqs be ji berdewama
wé tune. Loma ev ‘isq di biné siwana tometé de hatiye fetisandin ji layé sofiyan ve;

Hubbé cismani du roj in, gergi dil pir pé disojin
Xef ceger peykan dinojin, mislé neqsé bé beqa ye (Ciziri, 2012: 140.)

Eger ‘isq beravaji ya cismanf be, heqiqi be rengé wé té guhertin. Hercend
ev evin bi sedan kul (i bi hezaran birin di dilé ‘asiq de veke ( di her rews (i tevgerén
wi de ew bi ber cezbeyeke herdemf (i lerzeke nefsani (i ber bi evina heqiqf rakisine
jt ‘asiq xwe muhtacé vé rewsé dibine (Zivingi, 2014: 107). Mela ‘isqa heqiqi wiha
sirove dike;

Herkesé muhbet ji rih e, mubtelay nlra sub(h e

Wi di dil da sed curiih e, cezbe (i lerzin G ta ye (Ciziri, 2012: 140.) 6 81

Mela pisti ku zehmetiyén ‘isqa heqiqi dijimére, di berawirda herdu ‘isqgan de E
hem pesné ‘isqa heqiqi dide G hem ji hindikaylya wé ya li gorf ‘isqa mecazi derdixe ;%
pés. ‘Asigén mecazi pir in G yén heqiqi peyda nabin. Lewra ‘isqa heqigi cendi ku a

sereta weke agireki bi sewat e (i kezeban disotine 0 minanf ddyeki xeniqok G
tir G tarf, dil G cavan kor dike, encamé da ew bi bir(iskeke tiréjdar G sewqgeke bi
wefa @ ronidar ya heqiqi xwe dide der 0 pisti hingé dilé ku li ser girtiye dike zéreki
béhempa. Lewra ‘isqa heqiqi ji dilé evindarén xwe re weke dermané kimyayé ye
ku dil paqij dike ( zéré xalis jé derdixe holé, wisa ev evina heqiqi ji dilan paqij dike
G pisti miriné ji wi divejine (Zivingf, 2014: 108). Mela wiha dibéje;

Ndr e pir nadir wuc(d e, gerci ewwel nar (1 d(id e
Berqgé lami’ dé li ki de, hub di gelban kimiya ye (Ciziri, 2012: 140.)

Halet 0 meqgamén ‘isgé li nik ‘asiqén heqiqi bi nar/agir G naré hatiye
sayesandin. Ev ‘isq weke durrén biné deryayan hatiye wesifkirin ku ji layé Xwedé
ve di dilé Tnsén de hatine bicihkirin. ‘Eqlé kulli®* bené xwe dixe desté vé ‘isqé. ‘Asiq

5 ‘Eqlé Kulli: Soflyan bi gisti ‘eql bi du awayan sirove kirine. Yek ‘eqlé cuz’e, ya din ‘eglé kulle. Zé&detir li ser ‘eqlé
kullt rawestine (i nirxeke mezin dane vi ‘eqli. Lewra li gorf wan, ‘eqlé cuz’ ‘eqleki dunyewf ye (i ‘eqlé kull uxrewf ye.
‘Eqlé cuz’ bi hem( mirovan re heye, |é ‘eqlé kull tené bi kesén xwedan hegéqgetan re heye. Lewra ev ‘eql heqiqi ye
G ji hewa (i hewesé diir e. ‘Eql, ancex pisti ku bawerf{ bi Xweda ani, dikare xwe ji cuziblina xwe rizgar bike. Tesefiw
mina mentiq ( felsefeyé tené bi ‘el hereket nake. Lé zanistekeji ‘eql ji dar nine. Ji layé batini (i razé ve li pés ‘eql ve
li mijaran dinihére. Di vé réyé de aktif ji ‘eql ji siidé werdigire. Di cihén ku ‘eql téré nake de, tesewif beré xwe dide
kesf, idrak @ flhaman. Ji ber vé yeké sofiyan tista ku ‘eql nikare tébigihé ji her kesire negotine, ango eger ku gotibin
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jl keyfiyeta zaté Xwedé ye. Loma ev halet nayé guftigokirin, tené dikare were
jiyin. Lewra gotin ji bo wesifandina ‘isqa heqiqi bé kifayet e (Fuzuli, 2016: 97). Mela
jl yek ji wan soffyan e ku Diwana xwe li dor vé ‘isqgé hinandiye. Me ji di vé gotara
bicOk de tené beré xwe daye nihérina wi ya derbaré atesé ‘isqé. Armanca me ev e
ku, agiré ‘isqa Mela ji diwana wi béte deranin G cespandina nihérina Mela ya di vé
biwaré de ye.

1. Agiré ‘Isqé

Heblna insan ji car ‘unsdran pék hatiye: Ax, av, agir G hewa. Ax ( av bi
beden/las re tékildar in; hewa 0 agir ji bi rih G dil re tékildar in ku ‘isq ji di nava rih
G dil de cihé xwe c¢édike G li wé deré neswinema ( bi serwet 0 saman dibe. Lasén
ku bi xwarin G vexwariné digihén, helbet divé xwe ji bo mirin (i axé amade bikin.
Lé tista ku pisti miriné ji namire ( ax ji nikare dawiyé 1é bine dil ( rih e. ‘Isq ji di van
galiban de riidiné G rengé xwe li wan dike G wan disikiline (Yilmaz, 2017: 24.). Bi vi
awayi tékillya di navbera ‘isq G agir xweber derdikeve meydané. icar agiré ‘isqé ji
ges ( gurrblna ‘isqé G ji guvastin G sewitandina ‘asiq disincire, dikele ( di diwan
G helbestan de dif(ire. Séla ‘isqé di her asteke pés ya ‘isqé de sortir dibe (i reng O
awazén ‘asiq bilindtir G kartir dibin.

Di diwana Mela de agir bi du aliyan hatiye ravekirin. Di me’rifeta islami de

N

seytan/‘ezazil ji agir hatlye afirandin. ‘Ezazil ji ber ku diyardeyeke neyini G ‘eks

ﬁ e, agir di vé deré de bi seytan re hatiye tékildarkirin. Loma ji wateyeke negatif
= derxistlye holé. Weke buxd, dijminanti, hes(di, cavnebari, nifaq G wd. Di seri de
§ Mela G gelek helbestvanén soff yén cihana Islami cih dane neyiniya vé forma
©  agir G bi tégehén weke atesé nemrid, atesé nefsé, atesé sehweté, atesé xefleté
5 0 wd. tewsif kirine (Tmami- Mekaned, 1389: 4). Di wateya duduyan de ji agir bi

xwepésandana ‘isqa heqiqi rG dide G Mela ji di helbestén xwe de agir bétir di vé
wateyé de bi kar aniye. Di vé deré de bétir di wateya ji ber debarnekirina ‘isqé,
jixweglyin, destberdana ji her tisti, xwe wendakirina di riya me‘stigé xwe de, ji bili
W1 tisteki/keseki din nexwestin, dest ji hem( hesté G ‘edetén bas (i nebas, erénf G
neyini berdane. Di vir de agir herwiha derbaré cism ( lagén mirovan ango derbaré
nefsé G daxwazén nefsé ci hebe, dikevin nava tendra vi agiri ku navé wi ji agiré
‘isqa heqigi/lahGti ye. Di vé carcoveyé de soff dibéjin ku ‘isq bi xwe ji agire, ew
li ku be, ji bili xwe tu tisti nahéle; xwe digihine ku deré disewitine G hema tisti
vediguhéze rengé xwe (Imami- Mekdned, 1389: 6).

1.1. Statistika ‘Isq (i Peyvén Peywendidar bi ‘Isqé re di Diwana Mela de

Hercend ku Mela bi gast Mewlana Celaleddiné Romi (w. 672/1273), bi deh
hezaran malik nenivisandibe ji, bi kurt G kurmanci mebesta ku Mewlana bi deh
hezaran malikan vegotiye, bi diwaneké ifade kirfye 0 ji biné vi barf rablye. Tené
dema ku meriv li meseleya ‘isqé ya herdu soffyén du zimanén cuda dinihére, meriv

ji hatine rexnekirin. Yan ji eger ku behs ji wan razan bikin i, z&detir beré xwe dane tistén sénber, sembol, nisen,
fsaret (i metaforén ku ‘eql bi hésanf dikare jé fehm bike. Lewra sofi di wé baweriyé de ne ku, sinorén zimanan nikare
heqéqetén ‘ali bi hésanf ifade bikin. (Bnr. Kasani, 2004: 396; K-Muhammedi, 2007: 57; Uludag, 2012; 27).
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dibine ku Mela kémi Mewlana nemaye ( hem ‘isq jiyaye 0 hem ji ev jiyin bi awayeki
pisporane ( herikbarf xistlye nava diwana xwe.

Di Mesnewiya Mewlana Celaleddin de ku ji 25.700 (Ceylen, 2010: 327-334.)
malikan pék hatiye, té& gotin ku mijara sereke ya Mesnewiyé ‘isq e (i tégeha ‘isqé
150 caran derbas dibe (Tmami- Mekd{ned, 1389: 3.). Lé dema ku em beré xwe didin
statistikén ‘isqga Mela tevi ku diwana wi ji cildeké tené, ( 114 helbest G teqgriben ji
2000 malikan pék hatiye ji, ji Mewlana bétir peyva ‘isqé bi kar aniye. Ev ji angasta
wan lékolerén ku dibé&jin Diwana Mela diwana ‘isqé ye, pistras dike (Doru, 2016:
96.). Lijéré statistikén derbaré ‘isq (i agir de hatine nisandan.

‘“Isq| Hub | Evin [ Muhbet [ Hez | Mehebbet | Vin | BI TEVAHI
127 32 16 12 10 7 1 205

1.2. Statistika Ates 0 Peyvén Peywendidar bi Atesé re, di Diwana Mela de
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2. Agiré ‘Isqé di Nihérina Mela de

‘Isga Melayé Cizirf ‘isqek heqiqlye, flahf ye G rihi ye. Her¢end li gori ramana
wi ya ‘isqé, ‘isqa mecaziji ré li ber a heqiqf vedike G tené dikare bibe pirek ji bo ya
heqiqiji, disa gelek kése (it hevrazén vé hene. Lewra ‘isqa mecazi encex dikare bibe
tezahurek ji bo veguhestina ‘isqa flahi. Mela bi vé terzé weke pégireki Muhyeddiné
‘Erebf (w. 1239) tevgeriyaye G li ser felsefeya wi ya yekitiya heb(iné perspektifa
xwe damezrandiye. W1ji di pénasekirin (i dabeskirana ‘isqé de bandor li ser gelek
‘alim G zanayan kirlye ku yek ji wan Se‘idé Kurdi (w.1960) ye. Se‘idé Kurdi dema ku
li Medreseya Xorxor a Wané dersdari dikir, Diwana Mela ji nik xwe qut nekiriye G
gelek caran ji Diwané ders daye xwendekarén xwe (Aksu, 2000: 28.). Se‘idé Kurdi
di risaleyén xwe de dabeskirina ‘isqé weki ya Mela dike (N{rsf, 2014: 27). Mela di
pénasekirina ‘isqé de gelekirewan O aktif 0 bi angast e. Lewra tista ku ew behs jé
dike, ji bo kesén ku ne di wi megqamf de netené agahi ne. Ew dibé&jé min wateya
‘isqé bi cavé dilé xwe ditiye. Di vir de behsa haletan dike ku ji bo kesén ji rézé ev
rews pékan nine G hem ji cesareteke mezin ji bo vé angasté divé. Ji ber ku Melaji
bo tégeh (i tégihistinén razber, gelek tesbih, sembol, metafor bi kar anine, ji layén
gelek kesan ve ev rews nehatiye fémkirin (i razén ku behsé ji wan dike di wateya
sénber de hatine fémkirin. Loma em dikarin bib&jin ku Mela ( sofiyén weke wi
herweki Muhyeddiné ‘Erebf behsa tistén neasayi dikin { kesén ji mesrebén wan
nebin nikarin jiwan bas fém bikin 0 loma hin kesan ji bo T“tiqada wan a dini ketine
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gumané (@ ji bo ‘isqa wan ji gotine ‘isqa cismani 0 mecazi ye. Ji ber van sedeman
hatiye rexnekirin (Celik, 2009: 152). Helbet ev ne rast e. Li vé deré Mela ‘isqé weke
‘eksa cemaleke safi diwesifine. Mela ‘isqa ku ew behsé jé dike, wiha pénase dike:

Me‘neya ‘isqé bém ¢i ye lew min bi cesmé dil diye
‘Eksa cemalek saff ye lami‘ di mir’ata me da (Ciziri, 2012: 140.)

Di malikeke din de ji Mela ‘isqé weke mubtelayé nlra Subblh rave dike G
kesé xwe gihandibe vé tégihistiné xwedané cewr (i cefa 0 nexweslyén pir giran in.
Agir jihédi hédi di vé rewsé de xuya dibe. Belkiev ta (i lerzina ku Mela di vir de behs
jé dike, destpéka péxistina agiré ‘isqé bi xwe ye ku salik/sofi ketlye navé de. Lewra
pére pére sofi disojé ( gotinén ji gelema wan derdikeve ji her weki agir rengin e
bi mecaz, tesbih G ‘istiareyan ve dagirti ne. Ji vé sedemé, tégihistina wan zehmet
e. Loma [bni ‘Erebi gotiye ku yén ku ne ji me ne bila ramanén me ji nexwinin. Eger
ku xwendin ( ténegihistin, bila ji me bipirsin. Ango yén ku nikaribin ji nava vi agiri
behsa heqigeté bi gotinén fani bike, teqéz dé xelet tébigihé, loma eger nexwine
cétire (‘Erebi, 2013: 828; Nursi, 2014: 260-262; Tek, 2005: 111). Hin ‘alimén weke
Xezalf (w.1111) Tbni Haceri’l-Mekki (w.1566) ji gotine ku kesén ku mutteliyén kitab,
sunnet (O hedigetan nebin bila berhemén Muhyeddiné ‘Erebi nexwinin. Lewra
heqigetén ku ew behs ji wan dike, tené ‘arifén ku xwe gihandine wé asté dikarin
tébigihén. Kesén ku wi bi kufré re sucdar dikin ji teqez dé li cthana din zerardide
bibin (Xezali, 1994: 40-62). Icar tista ku ‘Erebi tometbar kiriye, heman ji bo Mela ji
dikare béte gotin. Lewra gotinén wan di nava naré ‘isqé de hatine vegotin ( li gori
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= zagonén heyf neasayi ne. Loma kesén normal/ji rézé di siroveyén xwe de dikevin
\;2; xeletiyan. Mela ‘isga rihanf wiha didomine;

O

XN Herkesé muhbet ji rih e mubtelayé nlra Subb(h e

Wi di dil da sed cur(ih e cezbe 0 lerzin ( ta ye (Cizirf, 2012: 140.)

Xezela Cana Ji Cemala Te ya Mela weke manifestoya ‘isqé ye. Ango weki
asteke bilind a ‘isga wi ya di diwana wi de ye. Di her malikeke vé xezelé de ‘isqa
heqiql her weki s(jineke t{j serf hildaye. Mela mebest, cavkanf 0 encama ‘isqé
diyar dike. Herwiha rewsa xwe ya kdr a di ‘isqé de tine ziman. icar malika yekem
G malika dawfi ya vé xezelé bi agiré ‘isqé re tékildar e. Mela helbesta xwe bi agir
destpé kirfye 0 bi agir kuta kirfye. Di malika yekem de dibéje ey can, ez ji cemala te
ya piroz biime her weki bizoteki agir. Bes li héviya nezereke/nihérineke te me. Ez
cendin ku serdanpé ji ‘isqa te bibime agir ji ez tené te divém an ji tené nezereke te;

Cana ji cemala te mugeddes gebes im ez

Ger x(b 0 perizade nezer ki te bes im ez (Cizirf, 2014: 383.)

Di malika dawi de Mela dibéje eger ez ji herweki Mela ji seri heta binf
bisewitim weke xecxecoka dora pertewén égir, ev heqé min e G ¢i problem ji nine.

Lewra min ev halet bi xwe @ ji dil xwestiye. Ji ber ku min bi rizaya dilé xwe, xwe
avétiye nava agiré ‘isqa te, dé axin G nalin ji bi min nekevin. Mela wiha dibéje;



Agiré ‘Isqé di Perspektifa Mela de

Ser ta bi gedem ez bisojim subhé& Melayt

Perwanesifet sohtim G bé sewt { his im ez (Cizirf, 2014: 388.)

Tesbiha sewitina perwaneyé ji bo Mela di réya ‘isqé de ne tenépéwist e, her
wisa mecbdriyet e ji. ‘Arif/’asiq heta ku xwe weke perwaneyé navéje nava agir,
deriyén feyz i razén ‘isqé jé re venabin;

Remz (i kirismeya berf ‘arif fena bin jé derf
Hetta di néva agiri ew xef nebf perwane regs (Ciziri, 2012: 104.)

Serapa sohtin di nava ‘bizotén agirén ‘isqé de di gelek beytén Mela de xuya
dibin. Di wan de éwrén sohtiné yén di nava ‘isqé de yek bi yek hatine derbaskirin
asta kamilb(iné peyda biye ku ew ji serdanpé sewitin e. Neh qonaxén ‘isqé hene
ku heta salik hestén pésin derbas neke nikare xwe bigihine asta ‘isqa heqiqf. Terz
G hesta Mela ya ku di xezel (i gesideyan de rakisandiye nisan dike ku di nava ‘isqa
flaht de ye. Li gorf sofigeriyé dereceyén ‘isqé ev in; meyl, wel‘e, sebabet, sexef,
hewa, xerame, hub, wudd, ‘isq. Her yek xwedan taybetiyén cuda ne G di her yeké
de soff bi cesneké téte hevotin (Abadi, 2012: 78). Qelb ku tisteki bixwaze, G beré
xwe bide daxwaza xwe, meyl e (el- ‘Ecem, 1999: 642). Di vé péliké de xwestek ji
dil nebe ji dibe. Loma weke destpék hatiye qgeblkirin. Eger xwesteka gelb ji dil
derkeve wel‘e sabit (. numayan dibe (Refig, 1999: 642). Serté vé qonaxé tista ku
téte daxwaz kirin, divé ji dil were xwestiné. Pisti vé merheleyé Sebabet heye ku
ev jl di wateya xwestina bi siddet e, ango ilahim xwestin G daxwaza bidestxistina
xwesteké ye. Hezkirin di vé ‘ewré de tov dide { asta xwesteké/heskiriné bilind
dibe (el-“Eqili, 2014: 8). Pisti hingé dil kulliyen bi eviné téte dorpéckirin ev ji sexef
e (MGhemmedzade, 1991: 23). Pisti sexefé ger ku viné dest bi hukumdariyé kir
li ser dil, té& fémkirin ku merhaleya hewayé destpékiriye. Pisti vé merhaleyé ‘isq
dibe padisahé dil G beden G ‘asiq yekser dikev biné hukmé eviné. Ev ji xerame’ye
(“sf, 1993: 201). ‘Isq ku di dil de tije b( G b( sedema ji holé rakirina meylé, véca nd
merheleya hubé hasil dibe (el-‘Ecem, 1999: 642). Dema kelecaneke tund kete dilé
‘asiq G me’siq di nefsa wi de wenda bl wudd dest pé dike (el-‘Eqli, 2014: 8). Eger
‘asiq tune b( di heblina me’s(iq de véca navé vé haleté ‘isq e (el-‘Ecem, 1999: 642).

Mela di asta herfdawi de ye. Lewra ji haletén herigiran én ‘isqé ji sotina kuté
de ye de beytan vedixwine. Herwiha qonaxén ku ‘asiqé heqiqf té re derbasdibin
nehin. Ewjievin: ‘abid, ‘aqil, ‘arif, zahid, muxlis, mustag, xelil, hebib, ‘asiq (el- ‘Ebad;,
1347:210). Jibo her qonaxeké rézikname ( merc cuda ne. Di her qonaxeké de salik/
soff xwe ji bo zehmetiyan amade dike. Xuyaye ku li gor{ vé réciké Mela di asta herf
dawi de ye. Lewra ji helbestén wi tétin fémkirin ku Mela hem( merhaleyén pésin
bihurandine. Di asta dawf de seranser agir derdikeve pésberf ‘asiq. Lewra Mela di
vé asté de ye ku dibéje;

fro Mela serapa lew ték blime ates

Min di seher xeraman neysekera sirinmes (Ciziri, 2012: 112.)
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Mela di hin beytan de ‘isqa heqiqi weke birliskeke batini ango nehéni bi nav
dike. Dema ku ev birGsk li dil/sineyé dikeve teqinek pék té G pisti vé teqiné agir bi
sineyé/dil dikeve. Di nava wé pétiyén agir de dil dikeve lerze G cerseyan. Di vir de
behsa destpéka ligablna agir G dil ji téte ravekirin G di vi hali de Mela dibé&je ku
‘asiq nikare bitebite:

BirQiska batini da dil di pétf sine wé wer b

Ku dé bétin tebita dil di nav wé nar (i pété da (Ciziri, 2014: 125.)

Agiré mezin ji ¢clyayén bilind derdikeve. Clyayén ku ji wan agir diflre ne tené
wi ¢lyayl herwiha hawirdora xwe ji disewitine. Clya clyén xesyet (i ezemeté ne.
Mela ji bo hevcudahiya xwe ya digel dilberé & tehemula vé haleté bi mezinahiya
‘isga xwe O bi sibandina agiré ¢lya diséwirine. Di ‘isqé de xwe weke fil gewre
dibine ( agiré ‘isqa xwe ji disibine agiré ku ji ¢iyayé Qendilé dif(ire ango agiré ku di
wi ¢iyayi de vesartiye. U rizgariya vé rewsa xwe ji bi sebré tesewir dike;

Di baré firqeté zanfi dikarim ez tehemmul kim

Bi naré kohé Qendil im [meger fil] im di ‘isqé da (Ciziri, 2012: 40.)

Dehi derdé mezin firget ceger sot atesé da dil

686 Cihé sebré nema ¢endan ferec min df di sebré da (Ciziri, 2012: 40.)
= Agiré ‘isqgé heb(ina insan ji her nepaki (i nepagqijiyé diso dixe ser haleteki,
& xwe digihine cewhera xwe ya esli, her weki ku zér e. Pisti ku agiré ‘isqé li heb(iné
2? wiha bike, ne pékan e ku zibega hud(isé dev ji insan ( heb(iné bernede  nefire

izl

nege.
Atesé ‘isqé sibf zér wucldé hel [dilket
Heye mumkin nefirit zibeqé ferraré hudds (Ciziri, 2012: 66.)

Bé agir 0 nlra ‘isqé megamé wesleté ango xwepégihina me’siqé pékan
nine. ‘Isq bi sohtina xwe dibe nlra me ( sev ji res e, tari ye. Resahiya sevé di
sibandina resahiya bedena insan de hatiye bi kar anin. Cawa nr dikare tarftiya
sevé bicirine wisa ji ‘isq dikare resahiya hundiré insan qul quli bike, eger asiq bi du
rengén ‘isqé (nar G ndr) xwe rengin neke, nikare xwe bigihine wesleta hebiba xwe.
Ev reng herwiha nigarén qudret & mezinahiya me‘sq (ilaht) e;

Bé ndr ( naré muhbeté bé neqs 0 wez‘é qudreté

Na¢in megamé wesleté ndrun lena we’l-leylu dac (Cizirf, 2012: 72.)

Agiré ku di hunduré ‘asiq de karé sewitandiné pék tine, bi vi karf dil digirisine
G birqoki dike. Di dilé hate rewnegkirin de tené behsa mijarén bi dil tékildar téne
kiriné. Véca ji ber ku hem( cinsén xerabiyé ji wé qabé (dil), bi saya agiré ‘isqé téte
derxistin, dil kéf (1 sahiyé dike, sersal e ( newroz (i cos di dil de r(i dide. Lé eger asiq
bi ndira ‘isqé seccadeya xwe rengin neke nikare wesleté pék werine;
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Ev naré sigala dil e daim li wi gala dil e

Newroz G sersala dil e weqté hilétin ew sirac (Ciziri, 2012: 72.)

Hetta bi ndra badeyé rengin neki siccadeyé

Dir 1ji wé sehzadeyé durdaneya gerden ji ‘ac (Ciziri, 2012: 72.)

Cawa ku nlra Xwedé bi naré ‘isqé numayan dibe, wisa ji dil dema ku dikeve
nava ‘isqé bi agiré wé disewite, perceyén dil dihelin G rengé wi diguhere. Dil ji
herweki sifré ku bi 1ksiré dibe zéré safi. Ev ji bi himmet G bereketa agiré ‘isqé ye.
Dil bi saya vi agirf ji napakiyan pak dibe, ji taritiyan rizgar dibe, ji negenciyan difilite
0 gencekes dibe;

Tesbihé [c]esed dil me di név atesé ‘isqé

Dé gelbé heqiget bibit iksiré hema girt (Cizirf, 2012: 58.)

Mela teb?’eta agir O ‘isqé weki hev tehlil dike. Cawa agiré ku bi ctheki keve
dé her ku bice gur O gestir bibe, ‘isq ji her ku dige pileya péhisin ( bandora xwe
bilindtir dike. Ji ber cewr ( cefayén ‘isqé yén di dil de, dil tu carf sar ji nabe, tevi ku
pir biclke ji;

Sar dibit dil, ma bi sed cewr (i cefayan zerreyek

‘Isq teb‘et nar e, hingf bicit dijwarf bit (Ciziri, 2004: 56.)

Di nezera Mela de niira Xwedé bi saya seré agiré ‘isqé peyda dibe. Cawa ku
ndr bé agir nabe, agir ji bé nlr nabe. Herdu bi hev re dikarin yekahengiyeké ava
bikin. Ji ber ku nlra Xwedé bi saya agiré ‘isqé derdikeve, sofiyan ji rézgirtineke
mezin ji vi agiri re heye. Mela dilé bi kul ji disibine agiré ¢lyayé Taré. Li vé deré Mela
agir di wateya heraret, sewitandin 0 metaforeké bi kar tine ku ronahiyé ji nQ ve
dide (Muhemmed, 2008: 128-129).

Me ji tarf diye nlra te di dil

Lew di ‘isqa te her atesperes in (Ciziri, 2012: 132.)
‘Eyné ‘isq in G di dil atesé Tar

Jisena bergé cemalé gebes in (Ciziri, 2012: 132.)

Di nihérina Mela de ¢endin ku neynika dilf ji ber ‘isqé her tim weke heyva
cardesevironi bi tiréj be ji, di nava haleté sohtiné de halén xwe yén pur’ ecéb ji tine
ziman ( dibéje; hisé min ji ber agir (i pétiyén ‘isqé weke fira teyré baz z( bi z( ji seré
min firfya bi vé fira ‘eql, rihé min di nava vi agiri de heliya;

Ferre ‘eqlf min lehibf sibet bazi y( ‘iqab

Zabe riihi misle ma tenhelle i narin celid (Ciziri, 2012: 84.)
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Ji girina ‘asiq a pir, herweki ku stérk ji cavén wi diherikin, roniya rondikén
wi ji hene. Dilé wi i ji ber bengitiyé di nava pélidana agir (i sewaté de ye. Her ku dice
bizotén té de béhtir wi disewitinin;

Dem‘u eyni min buka‘in mislu main fi sukb

Naru gelbf min xeramin f7 diramin fi’l-weqid (Ciziri, 2012: 84.)

‘Asiq, ji germahiya agiré ‘isqa heqiqgi blye weki agiré hesiné keliji-sor ku z({
bi z( nikare sar bibe. Gelo ez dé kengi ji vi agiré ku fenanf agiré dojehé -dibé&je ma
hé béhtir tune ye rizgar bibim?

Dil ji ber naré mecazi bi’l-heqiget bl pereng

Naru qelbf fi hewahu mislu narin fi’l-hedid (Ciziri, 2012: 84.)

Key xilas ez dozexé hicré to yabem ahi cun
Her nefes dared sela ( ne‘reyé hel min mezid (Cizirf, 2012: 84.)

Di perspektifa Mela de selametiya can G dil bi hev re nabe. Hem ‘isq hem ji
cansaxi di gabeké de nacivin. Eger yek ji wan heqiqi be ya din teqez sarf (. mecazi
ye. Lewra yén ku li pey ‘isqa heqiqi dicin di rastiyé de ew li pey agir dicin. Ciyé ku

agir 1& be, cawa dé cansaxi hebe?

688
—_— Weh i ‘isq @ ¢i selamet ¢i diborin heyhat
=
2 Kullu men yesluku hubben sebele’n-nari selek (Ciziri, 2012: 120.)
<
>
g Kesén ku ketne nava pétiyén égir, pend ( nesithetén ji derve bé mifa ye.

Siretkar eger ku siretén xwe bike ji nikare axin ( nalinén ‘asiq qut bike. Lewra
dilé ‘asiq bdye wek bizotek agir. Cawa ku masiyén di nava behré de dengén derve
nabihise, wisa ji dileki ku blye agir bi xwe nikare ji derve guhdariyé li siretan bike.
Axinén ‘asiq berdewam in ( sekn ( tebatfjfji wan re nine. Lewra ev ‘isq herheyi ye,
dé herheyi bit.

Ahé bégav ji dil tén me ji péta di ceger
Bes tu bé feyde nesihet ke me dil blye pelek (Ciziri, 2012: 120.)

Car caran wisa dibe ku ji ‘agiré ‘isqé sing dixwaze ku biteqge, lewra kezaba
‘asiq herweki bar(ité ye, dil ji blye bizotek agir G xwe néziki barGté kiriye. Eger ku
infilagek ¢ébibe dé inf’al ¢ébibe. Li vé deré Mela ceger disibine metafora bar(ité;

Sine geh tét ko bi ker bit ew ji derb& muhbeté
Me ceger subheté bar(t e G dil maye pereng (Ciziri, 2004: 139)

Pisti ku bar(t G bizoté agir ewqasinéziki hev bliye, dé bi ¢i awayi haleté ‘isqa
‘asiq were vesartin. Ev bi tu awayi pékan xuya nabe. Cewhera ‘isqé di me/’asigan
de heye, ( ev | ji ser cavé me eskere dibe. ‘Asiq ji agiré ‘isqé dil (0 cesed bi tevahf
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wesiyayi 0 xerabezar e.

Bi ¢i rengi me di dil xef bibitin gewheré ‘isq

‘Asigan muhbet ( mihra zeriyan kifse ji reng (Ciziri, 2014: 139.)

Eger ku ev bar(it biteqe dé diman jé derkeve, ev tesewir di Diwana Mela de
gelek caran blye mijara ‘isqé. Lewra Mela dibéje ku béhna ku ez ji hunduré xwe
derdixim derve ji agir e. Ev ji cespandina teqina hundur e;

Ji vé nliré ji vé naré me Msayi gebes isa

Birojé rast G cep tarf li teyré dil gefesisa

Jimihra neqsé Cebbariji agir min nefes isa (Cizirf, 2012: 208.)

Eger dan ( standina nefesé ji agir, teqez dé béhna d( ji derdoré bigire. Ev
ji di helbestén Mela de asteke ‘isqa heqiqi ye ku wé di malika joré de wekf agiré
‘isqé ya ku neqgsa Cebbari/Xwedé, dihundiré Mela de péxistiye, diwesifine. Tofana
agiré ‘isqa heqiqi ya di malikan de r(i dide, bi vé malika jér sewfitina gehim dike ku
dixaman vé sewitiné hawirdor rapécaye. Lewra Mela dibéje ji ber ax ( nalinén
‘isga me dikare hem( dinya 0 hawirdora wé heta semayé di nava diimana agiré me
de bimine ku ¢av ¢avan nebinit. Dema ku we ev rewsa hané dit ‘ecébmayf neminin.
Lewra agiré ku di hundiré me de hilhatiye, hinde bi quwet e ku dikare agiré dojehé
ji bisewitine. Véca cawa ku té zanin agiré dojehé hefté carf ji agiré cthané gurtir
bi tintir e, agiré hundiré “asiq dikare vi agiri ji bisewitine. Ji ‘isqga Xwedé ku hundur
G derve bi tevahi b{i dojeh, nalin G kalin ji dé berdewam bin. Wiha dibéje;

Jiber ahén me diné agir G d(d bit ne ‘eceb

Me di dil da heye narek ku disojit seqeré (Ciziri, 2014: 309.)
Dil ji me blye pelek can  cesed ték seqgeri b

Lew me seb ta bi seher nali ye wek muxnf G ‘0dé (Cizir, 2004: 155.)

Pisti vé asta ‘isqa heqiqi, fenab(na ‘asiq té ku ev asta dawf ye. ‘Asiq bi
sohtiné ji hev belawela dibe ( dibe xweli. Hem{ nav { nisanén xwe wenda dike.
Tisteki ‘aidi wi namine. Ba ji xweliya ‘asiq li her deré cthané bela dike. Diyar e ku ev,
megamé fendfillahé ye;

Sohtim ez péta eviné ték bGwam gird ( heba

Inne If ayati sidgin kane fi haze’n-neba

Horlya roja liqgaé nazika mexmdrgeba

Hebbeza rewdatu necdin zurtuha ‘ehde’s-seba

Rewdetun yecri ‘ela ercaiha maun me’in (Ciziri, 2004: 155.)
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ENCAM

Diwana Melayé Ciziri yekem diwana muretteb e di edebiyata kurdi de.
Heta niha ji diwaneke kurdf ku bi gasf ya Mela bi gelek awayan xurt O hevgirtf
nehatiye peydakirin. Ji ber vé ji Mela weke serkirdeyé edebiyata kurdf ya klastk
téte gebdlkirin. Diwan ji aliyé naverok (i ji aliyé zimén ve nliwaze ye (1 gelek xebat i
ser wé hatine kirin. Hé ji divé gelek xebat li ser wé béne kirin. Atesé ‘isqé mijareke
sinorteng e di diwané de ku me di vé xebata xwe de beré xwe da wé.

Mela ji bo ‘isqé heri zéde tesbiha agir bi kar aniye. Di helbestén Mela de
‘isq G agir wisa z&de hatlye imtizackirin ku, berf peyva ‘isqé yan pisti wé peyveke
atesin heye ku behsa vé ésé dike ( eger Mela di xewé de ji agir bibine te’bira vé
xewné bi ‘isqé rave dike. Herweki ku tégehén derd ( bela ( yén bi vi rengi nikarin
haleta dilé Mela derxinin ser vegotiné. ‘Isqa ku Mela di helbestén xwe de behs
jé kiriye, ‘isqeke xedar e, herheyi ye (i lah(ti ye. Di wé de rehetlya can G dunyayé
tune. Pisti miriné jt berdewam dibe. Tevi ku ‘isqa wi her weki agir e ji, wi du’aya ji
vé haletf rizgarb(iné nekiriye G nexwestiye jé xelas ji bibe. Cawa ku agir ji bo Mela
tesbihek e ji bo rewsa wi di ‘isqé de, herwisa ‘isq ji wesile ye ji bo xwegihandina
yara heqiqf. ‘Isq di vir de herweki rojé ye, kevirén nava axé veduguhezine ‘eqiq (
zumrut G yaqQtan; mirové xam jf ji vé xavitlyé rizgar dike ( vedugehezine arifeki
zana. Helbet cawa ku li biné tava germ keviré biné axan disewitin, di biné agiré
‘isqé de jf ‘asiq disewite heta ku xwe digihine me’rifeta ilahf.

2 Li nik Mela ‘isq derdeki bé derman 0 agireki sGizende ye. Asiq hercend ku
= ji agiré vé rewsé mu‘ezzeb be ji, bi derdé xwe re hemderd e, dermané xwe di
= nava derdé xwe de kesif kirfye. Loma ji derdé ku ji dilé wi derdikeve @ vediguhéze
f‘: helbesté, ne ji bo sikayeté ye, belki ji bo péhisin G danasin G tehdisa nimeté ye.

Lewra ‘asiq di wé bir (0 baweriyé de ye ku bi saya seré sohtina ‘isqé xwe bétir
dikare néziki Xwedé bike.

izl

Ji ber ku helbesta Mela li ser ‘isqé hatiye avakirin hémaya ‘isqé di sembola
agir de xwe daye der. Peyv (i ( tégehén ku bi agir re tékildar in, weke; nar, ates,
pét, agir, naré hub, atesé ‘isq, seqer, dojeh, buryan, dad, dd, sohtin, dozex (i wd. di
biwara ‘isqé de bi hosteti hatine h(inandin. Tista ku agir 0 m{staq/xerizekén wé ji
bo xwe bi kar tine ji ‘isq bi xwe ye. Icar ‘isq ji bi gelek varyant G xerizekén xwe ve
di helbestén Mela xuya dibin, weke; ‘Isg, hub, evin, muhbet, hez, mehebbet, vin
0 wd. Asta metafora agir ji germahiya ‘isqa Mela destpé dike. Asiq (Mela), bi bé
tecrubeyi dikeve nava vé mesrebé (agir). Bi su‘leyan pédikeve, bi pétan védikeve 0
bizotan reng diguhere, bi serdanpé sewitiné kasanén ‘isqé rasteré dike, bi dimana
kuji dil difire perfsan dibe G dimahiki de, agir vediguheze dozexé ( ‘isq mezintirin
halé xwe di ‘asiq de digikine.

Pisti sewitina ‘asiq ya di nava dojehé de, tesbtha buryané 1& téte kirin.
Lewra kebap tené dikare li ser agir bé birastin. ‘Asiq bi vé sewitiné ji reng G qalibé/
galiké Tnsanan derdikeve. Ango édi weke Tnsané vé diné nayé xuyané. Mebest
ji vé jl azadbin ( rizgarblna ji geyd G bendén dunyayé ( nefsé ne. Lewra dema
agir bisewitine, tisteki negenc li derdoré nahéle (i insan bi vé sewaté dibe herweki
peykereki saff mina feristeyan.
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Tebi‘eta ‘isqé sewitandin e. Mela ev tebi‘et kesif kirfiye G bi serkefti bi
metaforén agir 0 atesé helbesta xwe aniye wuc@dé. Ji bilt agir belki metaforeke
din nikaribe vé xem ( elemé biwesifine. Mela ji di vé baweriyé de baye ku ‘isq
agir pir néziki hev kiriye.
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Seyh Ahmed Cizir’nin Siirlerinde Varlik ilahi Sevgi ve
Cemal Konularinin Tasavvufi Analizi

Ali TENiK

Oz: Bu makalede, 17. yiizylda Osmanl Devletinde yasayan 6nemli
mutasavvif sahsiyetlerinden Seyh Ahmed Cizir’nin varlik, ilahi sevgi ve
cemal gibi tasavvufi konularla ilgili anlayisi ele alinmaktadir. Ciziri her ne
kadar tasavvufun bazi konu ve kavramlarini siirleriyle izah etmisse de
varlik, ask ve cemal konulari (izerinde daha detayli bir sekilde durmakta, bu
kavramlari siirlerinde genis bir sekilde islemektedir. Ciziri, varlik anlayisini
tasavvufun genel varlik anlayisi olan “vahdet-i viicid” un cergevesi dahilin
de agiklamasina ragmen bu konudaki distincelerini “vahdet-i mutlak”
olarak isimlendirir. Ona gére, yaratici disinda yaratilan her sey hadistir.
Allah, yarattigi her varliga kendi isim ve sifatlariyla tecelli ederek insanlardan
ilminin kesf edilmesini dilemektedir. Mutlak varlik olan yaratici biitiin
mevcudati kendi cemal nuruyla yarattigindan 6tiirt Allah’a yonelen insan
da cemal nuruyla O’na baglanmaktadir. Zira Allah her seyi cemal sifatiyla
yarattiginda insan yaratilan her varlikta mevcut bulunan bu ilahi giizellige
asik olmaktadir. insandaki ilahi sevginin alevlenmesi, ancak nesnedeki ilahi
cemalin kesfiyle gerceklesir.

Anahtar kelimeler: Seyh Ahmed Cizirf, tasavvuf, vahdet-i mutlak, cemal,
ask.

_O_

The Sufi Analysis of Existence, Divine Love and Jamal (Beauty) in
Sheikh Ahmet Al-Jazari’s Poem

Abstract: This paper discusses the understanding of Sheikh Ahmet al-Jazari,
who is one of the most prominent Sufis lived during the 17" century in the
Ottoman Empire, in terms ofexistence, divine love and jamal (beauty).
Although Jazari describes some subjects and concepts of Sufism through
his poems, he especially touches upon love and jamal in a detailed way and
discusses these subjects in a wider way in his poems. Even though Jazari
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explains his existence understanding within the framework of “wahdat-al
wujud” (unity of being), which is the general understanding of Sufism, he
calls his thoughts in this field as “wahdat-al mutlag.” (unity of absolute)
In his perspective, everything created, apart from the Creator, is hddith
(occurred). Allah wills the people to discover His ilm(knowledge) while He
reflects His own names and attributes to each creature He created.Since
the Creator, the Absolute being, creates the whole things that exist with
His own jamal and nur (divine light), the human being, who heads to Allah,
also attaches to Him by the nur of jamal. Since,when Allah creates with His
jamal attribute, the human being falls in love with this divine love that exists
in every creaturecreated. Flaming of the divine love in human being is only
realized with the discovery of divine jamal in the object.

Keywords: Sheikh Ahmed al-Jazari, Sufism, wahdat al-mutlaq, jamal, love.

Giris

Bu calismada, 17. ylizylda Osmanli da yasayan ©nemli mutasavvif
sahsiyetlerden olan Seyh Ahmed Ciziri’nin ( 6. 1050/1640) dillendirdigi siirlerinde
isledigi tasavvufun bir¢ok kavram ve konularinda varlik, ilahi cemal kaynakli ilahi
sevgi ele alinmaktadir. O, siirlerinde her konuyu ilmf bir cercevede ve veciz bir dille
tasavvufi hal ile ifade etmistir.

Ciziri, varlik anlayisini tasavvufun genel varlik anlayisi olan “vahdet-i viicGd”

094 un cergevesi dahilinde agiklamasina ragmen bu konudaki distincelerini “vahdet-i
T mutlak” kavramiylaisimlendirir. Ona gére, Yaratici disinda yaratilan her sey hadistir.
o Allah, yarattigi her varliga kendi isim ve sifatlariyla tecelli ederek insanlardan
S ilminin kesfedilmesini dilemektedir. Mutlak varlik olan yaratici, biitiin mevcudati
g; Kendi cemal nuruyla yarattigindan 6tiirii Allah’a yonelen insan da cemal nuruyla

O’na baglanmaktadir. Zira Allah her seyi cemal sifatiyla yarattigindan dolay!
insan yaratilan her varlikta mevcut bulunan bu ilahi giizellige asik olmaktadir.
insandaki ilahi sevginin alevlenmesi de, ancak nesnedeki ilahi cemalin kesfiyle
gerceklesmektedir.

Tasavvufun varlik, sevgi, giizellik gibi konularinda siirlerinde genis yer veren
Melg, ayrica tasavvufun ma’rifet, insan ve Allah anlayisi gibi konularini da sembolik
bir dille siir formatinda biiylik bir sanat ve ilm{bir perspektifle deginmektedir. Fakat
bdylesine alim ve muhakkik bir mutasavvifin Osmanl tasavvuf arastirmalarini
dénemsel olarak ele alan bir¢ok ¢alismada isminin anilmamasi bilytik bir handikaptir
(Muslu, 2003). Bu 6nemli mutasavvifin tasavvufi gorislerini bilmek, tasavvufi
kavramlara siir tarzinda getirdigi ilmi izahlari ve yorumlari anlamak, tasavvuf
arastirmacilarina kavramlari degerlendirmede siiphesiz yeni ufuklar agacaktir.
Bu ylizden Ciziri’nin siirleri, hem dil hem de tasavvufi ilim agisinda kesfedilmesi
gecikmis olan 6nemli degerlerdir.

Mela, yasadigl bolgede insanlar zerinde hem tasavvufi haliyle hem de
ilmiyle unutulmayacak énemli bir etki birakmistir. Zira kendisinden sonra bélgenin
medreselerinde islamiegitim alan herkes Cizir’ninilminden ve tasavvufikisiliginden
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haberdardir (Uzun, 1999:19). Clinkd Ciziri, birden fazla medreseden egitimini alan
bunun neticesinde islami ilimlerden aldig iime tasavvufi halini yansitan bir zattir.
Bu ytizden o,insanlarin hirmet duydugu ve muhabbet besledikleri bir sahsiyet
olmustur.

Mel&’nin siirleri, hem yasadigi dénemde hem de kendisinden sonraki
donemlerde bircok kisi tizerinde tesir birakmistir. Mesela Kiirt klasikleri arasinda
6nemli bir isim olan Feqiyé Teyran’in (6. 1071/1660) siirlerinde tesirleri oldugu
gibi, Kurt ve tasavvuf kiltirinin énemli sahsiyetlerinden olan Ehmedé Xani (
6. 1119/1707) tizerinde de 6nemli bir etki birakmistir. Bundan dolayi bir¢ok kimse
kendisini bu iki 5Gnemli sahsiyetin Gstadi ve piri olarak kabul etmektedirler (Badills,
1990: 55). Ayrica kendisinin “Feqi ve Meld” (Doski, 2012: 458-475) adl siirinden
otlrt bazilar Feqiyé Teyran ile Meld’yr hem arkadas hem de Meld’yr Feq’nin
piri olarak kabul etmektedirler. Teyran, siirlerinde agirlikla isledigi varlik ve ask
konularini Cizir’nin tesirinde kalarak dillendirdigi anlagiimaktadir. Ayni sekilde
Feqgiyé Teyran’dan sonraki dénemde takipgisi olan Ehmedé Xanf’in en biyik
eseri olan Mem G Zin’ deki tesiri oldugu agiktir. Zira Xani, Mem ( Zin igin, “Aslinda
siirlerimde anlattigim Mem ile Zin’in hikayesi, kalbimdeki Allah tutkusunu,
askini efsane seklinde anlatmam icin bir bahanedir” demistir (Xani, 2007: 56).
Xani’nin eseri, piri Cizir’nin siirlerinde kullandigi tasavvufi metaforik anlatim ve
betimlemelere ulasamasa da, sGff anlayisin varlik, insan, Hakikat-i Muhammediyye,
ruh ve agk konularini agirlikli bir sekilde ele alip isleyen 6nemli bir eserdir.

Ciziri, tasavvufi siirleriyle blyiik bir cevreye hitap eden dénemin taninan
sairlerinden birisidir (Bruinessen, 2000: 1-11) Mela, tasavvufi siir anlayisinin Kirt
dilinde en iyi temsil yeteneginin yaninda, Kdirt siirinde “usta” mertebesinde kabul
edilen bir mutasavvif sair olmasi hasebiyle siirleri Arapca, Tiirkce, Farsca ve Kirtce
serh edilmistir (Ergdl, 2010: 216). 17. ylizyil ortalarinda bolgeyi ziyaret eden Evliya
Celebi de, Cizirf ve diger bélge sairlerinin yazdigi bu tiir siirlerin etkinliginden s6z
eder (Celebi, 2001). Meld, hem form hem de tasavvufi icerik konusunda Hafiz
Sirazi’nin siirlerinden agik¢a etkilendigi gibi Yine Ciziri’nin Divan serhi lzerinde
calisanlardan bazilari, onun siirinin etkinligini ibni’ I-Farid ( 6. 633/1235), Fuz(li (
6. 964/1556) ve Mevlana(6. 672/1273)’dan aldigini iddia ederler (Zivingi, 1987:1/11).
Bazi islam alimleri de, Cizir’nin ilahi ask anlayisini tasavvufi perspektifte ele
alimisini, kendisinin Mevlana ve Abdurrahman Cami (6. 898/1492) gibi énemli
mutasavviflarla ayni ask makaminda oldugu degerlendirmesinde bulunmuslardir
(Badilli, 1990:630).

Mela, siirlerinden anlasildigr kadariyla ilahi aski, ilahi tutkunun vermis
oldugu cezbeyle yasayip, yaratilan her varliktaki ilahi gtizellikleri tecelli
sarhosluguyla yasayarak tatmis, aldigi bu lezzeti insanlarla paylasmak istemistir.O,
Yaraticly, goriinmez, bilinmez arstan indirerek varligin her bir cephesinde
musahhaslastirarak, O’nu canli, diri ve hayatin i¢inde bir varlik olarak tasavvur
etmistir. Ciziri, siirinde gonliini Hallac’a benzetmektedir.

O:
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Hostayé ‘isqé dil hevot ser ta gedem hingf disot
Remza enelheq her digot bawer bikin Mensar e dil (Zivingf, 1987: 1/35)
(Istila etti gonli ask tistadi yanip tutustu o anda bastan asagi

Tekrarlamakta ene’l-hak remzini inan simdi Mans@rdur géniil)

Ciziri’ye gore ilahi ask, usta bir 6gretmen gibidir, 6nce insanin gonlini
fetheder ve sikar, ardindan da ona hakim olur. Hakim olduktan sonra, insanin
basindan ayakucuna kadar bdtiin benligini hakikat atesiyle isitir ve harekete
gegirir, tipki Mevlana’nin semaya kalktigi gibi. Sonra, o benligi ilahi hakikat icinde
eritir. ilahi hakikat icinde eriyen géniil, Mans(r benzeri, “ene’l-Hakk” diye ¢iglk
atar.

1. Cizir’nin Siirinin Tasavvufi Dili

Cizir’nin siirleri dil agisinda tetkik edildiginde icra ettigi siirler, dilciler
tarafindan Kirt Edebiyatinin basyapitlarindan birisi olarak kabul edilmektedir.
Cizir’ninana dili Kirt¢e’nin disinda Arapca, Farsca ve Tiirkce dillerini de bilmekte, bu
dillerde okur ve yazar oldugu bazi siirlerinde anlasiimaktadir. Bazi arastirmacilarin
iddialarina gore ilk kez Kirt dilinin Kurmanci lehgesiyle siir icra eden Eliye Herirf
(6. 442/1050)’den sonra Kurmanci lehcesiyle siir vaaz eden kisidir (Res(l, 1979:54).
Ayrica Melayé Ciziri, ister kendi ¢agdaslar olsun, ister kendisinden sonra gelen
Kirt bilgini ve edebiyatcilar arasinda olsun ilmi, edebi ve tasavvufi yoniiyle 6n

o:
O
(o)

= planda olan bir sahsiyettir (Resdl, 1979: 56). Meld’nin kendisinden sadir olan bu
%: sozler, Yaraticisina olan ihlasl, samimi ve icten bagliligin bir neticesinden siiri icra
a etmistir. Siirleri, ilahi ma‘rifet bilgisiyle kazandig1 bir halin, kendisine gelen Rabbani
= muhabbetten dogan vecd kaynakli coskulu sézlerdir.

Sikkeé si‘ra me bi navé te hat
Lew bi ‘iyaré di cehan da rewac (Doski,2012: 129).
(Siirim Senin isminle deger kazandi

Vezin ve nazimla diinyaya nam salmissa)

Cizird, siirini icerik ve 6l¢t bakiminda dyle bir konuma getirdi ki, kendisinin
siirinin diger sairlerin siirlerinden daha Gstlin oldugunu acik bir sekilde ifade
etmektedir (Zivingi, 1987:1/27). Cizir’nin siirleri, baziarastirmacilariniddia ettigi gibi
Kirt dilinin bir edebiyat dili oldugu gercegini ortaya koymaktan ziyade, Cizirf’nin
kalp idrakinden gelen ilahi aydinlanmanin neticesinde yansiyan hakikatlerdir.
Bu aydinlanmayr da ancak Allah’la hemhal olan Cizirf gibi Allah dostlari haleriyle
yasayip yansitabilirler (Zivingi, 1987:1/63). Onun siirinin kalitesi ve s(ff anlayisindaki
derinligi, siirine Gstlin bir yer kazandirmistir (Sakeli, 1996). Ve ayni zamanda siirleri
hem kendi ana dilinin kadim Dogu dilleri arasinda yer almasini saglamis hem de
tasavvufi anlayisin siir formatinda Kiirt dilinde ortaya ¢ikisin ilk 6rnegini vermistir.

Mela@’nin siirleri, okuyan ve dinleyene farkl bir haz veren, insanlari nesne
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Gzerinde tefekkiir etmeye ydénlendirirken ilahi lezzeti tattiran misralardir. Her
anlayistaki siir dinleyicisine bir mesaj ulastirmak icin kaleme alinir ya da ifade edilir.
Fakattasavvufisiir, sairinbeserfarzu, akilve distincenin 6tesinde, géniilatmosferine
gelen duygularinin rabbani muhabbetin simsekleriyle ifade edilmesidir. Bu ylizden
bu siirlerin tesiri de farkhdir. Cizir’nin siir dilini anlamak, siirinde kullandig1 sembol
ve kavramlari idrak edebilmek icin kendisi gibi mutasavviflarin siir anlayisina
bakmakta fayda vardir. Zira Meld@’nin siiri bu perspektifle degerlendirilirse hem
siirini muhtevasi anlasilacak hem de tasavvuf T anlayisi hakkinda gercekgi tespitlere
ulasma imkani olacaktir. Bu ylizden Ciziri gibi sahsiyetleri anlamadan, tanimadan
onlarin siirini yorumlamak hem ilmi hem de ahlaki degildir.

Tasavvufa gore siir, berrak bir su gibi hakikatleri ortaya koyan ifadelerdir.
Zira siiri ifa eden kisinin duygusu, istekleri, disilinceleri kendi nefsinden/
arzusundan ¢ikan seyler degildir. Onun dilinden dokiilen sézler, beserf arzularin
6tesinde Allah’in rizasina nail olmak gayesiyle sarf edildigiigin ilahi ilimle gercekleri
ortaya koymaktadir. Diger siir tiirlerinde, sanatin inceligi ve uyumu Gzerinde durup
so6zlin edebi olmasi icin bliylik bir gayret sarf edilirken, mutasavvif sairlerde ise
siire her tirll rengi veren Allah’tir. Allah’in her nesnede sir olarak bulunan ilmini
tutkuyla agiga vurarak dilendirmektir. Onlarin siirlerindeki mana diinyasi o kadar
derdnidir ki, 1518in gelis agisina gére yansimalar (ireten bir prizma gibi her nokta-i
nazara farkli ve 6zgiin bir anlam ulastirabilmektedir. Onun igin tek bir manadan
degil, birbirinden ¢ikip “tek”e giden bir anlayis vardir.

Siir icra eden mutasavvif sair, bir seyi ifade ederken sadece karsisindaki
kisiyi enformatik olarak doyurmay! degil, ayni zamanda, manadaki sonsuzluga
binaen bu konudaki achg da tahrik edip yenilemeyi amaglar. Bu nedenle hakikatin
ve sonsuzlugun tecriibesinden ibaret olan sGflyane deneyime, dogrudan tespite
y6nelen bilgilendirme dilinden ziyade, coskunluk, ahenk, viis‘at/genislik, deranilik,
paradoks, muamma ve sembolizmin hakim oldugu siir dili daha uygun diismektedir.
Yani denilebilir ki; bir anlamda tasavvuf tek basina bir siirdir; ilahi murada cosku,
anlam ve ahenk katmak suretiyle onu siirsel kilma halidir. Clinkd Allah’t hayatina
hakim kilan bu insanlar, Allah sevgisinin vecdiyle, Allah’in her ydnden kendilerini bir
hava atmosferi gibi sardigini, O’nun sevgisiyle biitiin disiincelerinde, duygularinda
yalnizca O’nun sedasi yankilanmaktadir. Bu hal Allah’in ayetinde; “ her nereye
dénerseniz Ben oradayim, orayi kusatmisim” (Bakara, 2: 115) hiikmii gibidir.

Bu ytizden siir, sGfilerin dilinde ilahi giictin an’idir, yani kisinin zamanini,
enerjisini Allahicinkullanmasidir. Ayni sekilde Allah’in muradina gére hayat siiren ve
Allah’lahemhal olankisinin her nefesinde O’nuyasamasive O’nunlafeyizlenmesidir.
Bu dyle bir haldir ki, mutasavviflarin ifade ettigi gibi, dili ve bedenin her zerresiyle
Allah’t yasama kudretidir (Kuseyri, 1998: 296). Bu an, tipki “ibnii’l vakt” s6ziinde
oldugu gibi, her nefesi Allah’la yasamak hakikatidir. Bu gtig, Allah’tan gayrisini
eriten, ilahi olmayan yankilari darmadagin eden bir kuvvettir. An’in olmadigi yerde
ylizeysellik oldugunda derdnilik yoktur. An’in olmadig yerde sairde sadece sarki
ve diiz yazi vardir. Bundan dolayy, siir anlik bir feyizlenmedir. Mutasavvif sairlerde
oldugu gibi, varligin mahiyetini ¢6zmiis olan sair, kisa bir siirinde bile, bir evren
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gorusini ve bir ruhun sirrini, bir varligr ve esyalarin hepsini gérmesi miimkin olur.
Clinki onlar, kendilerinden yok olup Allah’la fena bulmuslar. Onlar, Allah’in ilmiyle
yogrulup, her seyi O’nunla degerlendirdikleri icin, agizlarindan ¢ikan her soz,
Kur’anf bir yorumdur. Onlar her sz ve fiillerinde yalnizca baglandiklari yaraticinin
dileklerini yerine getirirler. Onlar, siirde 6lclyt diisiinmeye kalksa Allah onlara her
seyi bir dl¢liye gore yarattigini hatirlatarak onlarin beyhude seylerle ugrasmalarini
engeller. Bu yiizden siirleri de, kendi benliklerini degil, tamamen Allah’i isaret
etmektedir. Kisacasi onlarin her terenniimiinden sadece Hakk kokusu gelmektedir
(Veled, 2014: 66).

Tasavvufta siir, Allah’la hemhal olup bitiinlesen kisinin, O’nu butln
hiicreleriyle yasarken aldigi zevkten dolayr Allah’a olan baghligini disariya
yansitmasidir. Bu bitiincil yasayis, ya sevincle, ya hayayla, ya da boynu bikik bir
sekilde “hi¢”ligini anlamak suretiyle olur. $iir, kisinin, kalp diinyasinda bu hatirlayis
tirlerinden hangisiyle etki yaparsa, o, Hakk’t bu hal izere hatirlar SGff, riizgardan
her bitkinin Allah’t anisinda cikardigr sesten, bir kusun cikardigl sese kadar,
evrendeki biitlin nesnede duyulan her sesi, Rabbinin bir tecellisi gérerek, ondan
zevk alir. Bu suretle Allah’in kudretinin, kusun hanceresini nasil dizayn ettigini, o
kusun sesinin kaynagini ve kulaklara nasil ulastigini tefekkir eder. Biitiin bunlar,
insanin Allah’i nasil andigini ve takdis ettigini géstermektedir. Bu duygularla varliga
yaklasan stfinin musahedesi de ilahi olacaktir (Tenik, 2012: 106).

2 Aslinda mutasavviflarin siirleri, siir olmanin &tesinde, tasavvufi konular
= siirin sanat incelikleriyle anlatan bir ilimi ortaya koymaktadir. Digerlerinde oldugu
& gibi, zeka ve zihni meleke, mutasavvif sairde de hakim unsur degildir. Zira sOff,
ﬂf bir gondl ve ask adamidir. O, her seyi gonil diinyasinda kesfeden bir sahsiyet
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oldugundan onda sadece ilahi feyzin incileri dokdldr. Clinkd o, Allah’in ilmiyle
bilgilenip O’nunla yasadig) icin, siiri de sibgatullahi/Allah’in boyasini yansitir.

SGff siirinin diger bir 6nemli 6zelligi ise, Cizir’nin de ifadeettigi gibi,icra
ettikleri siirlerin ilahi iradeyle Hakk’dan gelen isaretleroldugunu iddia etmeleridir.
Mela, siirinin her misrasinin, her satirinin Allah’in inayetiyle sekil buldugunu
sdylemektedir:

Ji“inayet nezere xas e ku her mesre* (i beytek
Qedehén abé heyati ne di si'rame lebaleb (Doski, 2012: 89).
(Siirimizin her misrasi, her beyti Allah’in has inayetidir

Cunki siirimiz ab-1 hayat dolu bardaklar sunar.)

Mutasavviflarin - bircogu ilahi edeplerinden dolayi, siir icra etmeyi
istememelerine ragmen, kendilerini saran ilahiilmin ve muhabbetin atmosferinden
siir yazmaya karsi gonil diinyalan 6yle bir askla dolmustur ki, bazen yemeden
icmeden saatlerce siir icra etmislerdir. Ornegin Abdurrahman Cami (6. 1492) bir
vakitler siiri biraktigini fakat siirin kendi tabiatina dylesine islendigini ve bu yilizden
bir turlG siirden vazgecemedigini ifade eder (Cami, 2011: 23). Siiri ifade etme
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sevkinin de, kendilerinin iradelerine