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EDITORDEN

egerli okurlar;
Yeni bir sayi ile daha karsinizda olmaktan dolayr memnuniyet

duydugumuzu ifade ederek baslamak istiyoruz. ik sayimizi ¢i-
kardigimiz 2014 yilindan bu yana siirekli gelisim icerisinde olan Dergimizi
daha ilerilere gotiirebilmek i¢in yogun gayret igerisindeyiz. Bu baglamda
ulusal ve uluslararasi indekslerde taranabilmek i¢in gerekli kriterlere uyum
politikamiz devam etmektedir.

Dergimizin 7. sayisi, yazarlar, hakemler, danigma kurulu, yayin kurulu,
editorler ve sekreteryanin 6zverili katkilari ile yayinlanmigtir. Bu sayimizda
dergimize iletilen ve hakemler tarafindan olumlu degerlendirilen 11 telif ve
2 terclime olmak iizere toplam 13 makale yer almaktadir.

Dergimiz an itibariyle Isam Veritabani, ASOS Sosyal Bilimler Indeksi,
Index Copernicus, ResearchBib, ESJI (Eurasion Scientific Journal Index),
Science Library Index, Directory of Research Journals Indexing, Journal
Factor ve Rootindexing adl1 indeks ve veri tabanlarinda taranmaktadir.

Bu sayida Dergimize gosterilen tevecciithii dogru yolda oldugumuzun
bir kanit1 olarak degerlendiriyor ve bu nitelige katki saglayan yazarlara,
hakemlere ve tiim ¢alisma arkadaslarimiza tesekkiirii bir bor¢ biliyoruz.
Oniimiizdeki sayida bilim diinyasina katki sunacak makalelerle siz degerli
okurlar ile bulusmak timidiyle...

Editorler Kurulu
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Ozet!

Kur'anda tarih ile ilgili birgok bilgi yer almaktadir. Kur'an bu bilgileri kendi yonte-
mi igerisinde ele almaktadir. Kur'an'in bu bilgileri aktarmaktaki amaci bir bakis ag1-
s1, bir diinya goriisii, bir diisiince yapisi, bir biling insa etmektir. Bu yiizden Kur'an,
tarihi hadiselerin tamamini adeta bir tek kissa gibi degerlendirmistir. Kur'an batida
gelisen lineer tarih anlayiginin aksine, zikzaklarla ilerleyen dongiisel bir tarih an-
layis1 sunmaktadir. Kur'an, tarihsel verileri, mesajini muhatabina ulastirmak i¢in
kullanmakta, bir tarih bilgisi sunmak yerine tarihi, yarinlar1 sekillendirmede kulla-
nilabilecek bir alan olarak gormekte ve o amagla da kullanmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tarih, Siyer, Kissa, Peygamber

Abstract

There is a lot of information about history in the Qur'an. The Quran has dealt these
information with it's method. The aim of the Quran by citing these data is to estab-
lish a point of view, a worldview, a construction of thought and a conscious. For this
reason, Quran has evaluated all these historical events as a single story. Unlike west-
ern linear understanding of history, Quran has presented a cyclical understanding
of history, which is progressing with zigzags. Quran has used the historical data for
delivering to interlocutor and has seen the history an area to form the future and
use for this aim, instead of presenting historical data.

Key Words: Qur’an, History, Siyar, Parable, Prophet

Giris

ur'an, tarih dstii bir varlik tarafindan tarihin belli bir done-

minde yasayan Hz. Muhammede nazil olmus, zamanin igeri-

sinde yer alan varliklar1 yonlendirmek amaciyla irsal edilmis,
mislimanlarca kutsal kabul edilen bir kitaptir. Indirilis amaci, tarihe tu-
tuklu insanoglunun ma’lul oldugu tarihselliginin kosullarin: asarak yara-
tilisina uygun bir yagam siirmesine rehberlik etmektir. Dolayisiyla Kur'an
inzal eden tarih stii, bir bagka ifadeyle zamandan miinezzeh bir varlik ol-
dugu halde, Kur'an, tarihin igerisinde yasayan insanoglunun dil diinyasina,
muhayyilesine, bilgi birikimine, tarih ile ma'lul yoniine hitap etmek tizere
nazil olmus, yani tarihin igerisine dahil olmustur. Iste tam buras1 Kur'an’la
tarihin kesistigi noktadir. Bu da Kur'an’i gerek tarih gerekse islam tarih fel-
sefesi agisindan 6nemli bir metne doniistirmustiir. Zira Kur'an'in kendi-
si, igine dahil oldugu tarihi yonlendirmek i¢in daha énce gelen timmet-
lerin haberlerinden kissalar kullanmayi bir usul olarak benimsemistir. Bu
yontemi icine dahil oldugu zaman dilimine de uygulamistir. Bu da Kur'an
tarihsel bazi bilgiler i¢cin 6nemli bir kaynak haline getirmektedir. Dahasi

' Okumakta oldugunuz yazi, Din ve Toplum dergisinde “Kuran ve Tarih” bashigiyla yayinlanan yazi-
mun gozden gegirilmis halidir.
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KUR'AN- TARIH iLiSKiSi UZERINE

Kur'an'in tarihi bilgileri ele alma y6ntemi Miisliimanlarin tarihi okuma ve
anlama stireglerinin nasilig1 hususunda fikir verdigi kadar, tarih yaziciligi-
ni1 da yonlendirmistir. Kur'an'in insanligi bir biitiin olarak kabul etmesi; in-
sanoglunun yaratilis amacini tevhidi diisiinceyi yasamak olarak belirleme-
si ve tarihsel siireci tevhid-sirk miicadelesi olarak ilan etmesi, tarih yazici-
ligin1 yonlendirmis ve ilk tarihgilerin tarih kitaplarini telif ederken insanin
yaratilisindan baglamalarina ve adeta bir Peygamberler tarihi ortaya koy-
malarina vesile olmustur. Gerek Miisliimanlar1 bdylesi bir tarza iten nede-
ni 6grenmek, gerekse Kur'an-Tarih iliskisini incelemek bu agidan bir gerek-
liliktir. Okumakta oldugunuz yazi bu baglamda kaleme alinmis, Kur'an ile
tarih iligkisini irdelemeyi amaglamustir.

Kur'an'in tarih ile iliskisini izah ederken Kur'an'in evrensel oldugu ifade
edilmek istenirken o kadar ¢ok tarih kelimesi kullanilmis ki ters algi olarak
Kur'an'in tarihsel oldugu gibi bir imaj ortaya ¢ikiyor. Ayrica zaman ve tarih
kavram olarak birbirlerine yakin olsalar dahi birbirinden farkli seylerdir.
[k Islam miiverrihlerine gore tarih, zamanin bilinmesidir. Modern ¢agda
ise tarihin bir disiplin olarak kendine has bir tanimi vardir. Dolayisiyla ta-
rih ve zaman yahut vakit kavramlar tizerinde daha iyi diistiniiliip her bir
kavrami yerinde kullanmak kanaatimce daha dogru olacaktur.

Tarih Kaynagi Olarak Kur'an

Kuskusuz Kur'dnda tarihgilerin kullanabilecegi en 6nemli malzeme
“Kur'an kissalarr’dir. Bu kissalar, ge¢cmiste meydana gelen hadiseleri iger-
mektedir. Bu a¢idan da tarih ilminin ilgi alani igerisinde yer almaktadur.
Bununla birlikte kissalar zaman ve mekan hususunda bir belirsizlik iger-
dikleri i¢in vesika niteligi de tasimamaktadirlar. Zira ait olduklar1 zaman
dilimini ve cereyan ettikleri mekani belirlemek adeta imkansizdir. Oysaki
tarih belirli bir zaman ve mekanda cereyan eden hadiseleri konu edinmek-
tedir. Bir hadise zaman ve mekandan yoksun olunca gercekligi de tartisi-
lir hale gelmektedir. Nitekim bu belirsizlik Kur'an kissalarinin gergekligini
tartisma konusu yapmis, bazi arastirmacilarin da bu hadiselere yasanmis-
111 olmayan tikel 6rnekler nazariyla bakmalarina neden olmustur.> Oysaki
Kur'an kissalarinda mekén ve zamanin belirsiz olmasi Kur'an'in kendi he-
defleriyle yakindan alakalidir. Zira Kur'an'in amaci zaman ve mekéna vur-

2 Bkz. Muhammed Ahmed Halefullah, Kur'anda Anlatim Sanati, (gev. Saban Karatas), Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2012. Halefullah'in Kur'dn kissalari ile ilgili diisiincesinin elestirisi i¢in bkz. $eh-
mus Demir, “Kitab-1 Mukaddesi Mitolojik Unsurlardan Arindirma Cabasi ve Kur'an Kissalarinin
Tarihi Gergekligi”, Islami Ilimler Dergisi, IX/1 (Bahar), Gorum 2014, ss. 103-122.
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gu yaparak bir hadiseyi aktarmak degildir. Zaten Kur'an tarih bilimi yap-
may1 da amaglamamaktadir. Kur'an'in amaci diiniin bilgisini kullanarak ya-
rinlarin simdiden bicimlendirilmesidir.* Onun i¢in diinden tikel bir 6rne-
gi cekip almakta ve bunu, vermeyi tasarladigi mesaj i¢in kullanabilmekte-
dir. Ornegin Yiice Allah Kalem Suresinde “Biz onlar imtihan ediyoruz, tip-
ki1 bahge sahiplerini imtihan ettigimiz gibi; Bahgeyi hasat edeceklerine yemin
etmislerdi ve aksine ihtimal vermiyorlardi. Onlar uyurken Rabbinden gelen
bir afet sardi da bahge, hasat edilmis ekine dondii. Sabah erkenden birbirleri-
ne seslendiler. “Hasat edecekseniz mahsuliiniiziin basina erkenden gidin. Bu-
giin hicbir yoksul araniza sokulmasin” diye fisildasarak yola ¢iktilar. Kendile-
rinden emin ve hizli adimlarla erkenden gittiler. Fakat oraya varip da bahge-
yi gordiikleri zaman, “biz yanls yere gelmis olmaliyi1z” [etrafa bakip bah¢enin
kendilerine ait oldugunu goriince] yo, hayir bu bizim bahge, artik biz her sey-
den yoksunuz” dediler. Onlarin adil olani soyle dedi: “ben size demedim mi
Rabbinizi tesbih etmeniz gerekmez miydi? Bunun iizerine “Rabbimizi tesbih
ederiz. Biz zalim kimselerdenmisiz” dediler” demektedir. Goriildiigii gibi bu
ayetler birkag kisiden olusan bir aileden bahsetmektedir. Bu aileyi olustu-
ran bireylerin kimlikleri, yagsadiklar yer, isimleri hakkinda ise herhangi bir
bilgi vermemektedir. Ancak Kur'4n'in bunun yasanan gergek bir hadise ol-
dugunu soylemesi -ki bunu séyleyen Allah’tir- bu ailenin tarihin bir déne-
minde, tarihi bir cografyada yasadigin1 ve orada bir bahge sahibi oldukla-
riny; bahgelerini hasat etmeyi diisiindiiklerini ancak iirtinden fakirleri fay-
dalandirmay1 istemediklerini -kuskuya mahal birakmayacak sekilde- izah
etmektedir. Fakat metinlerdeki bilgiler bu sahislarin kimlikleri, yasadikla-
r1 yer ve hikayelerini net olarak ortaya koymamiza imkan tanimamaktadir.
Bu da kissalari tarihin adeta digina ¢ikartirken, Kur'an'in bir tarih kitab1 ol-
madigini 1srarla sdylemeyi de zorunlu kilmaktadir. Dolayistyla Kur'an bir
tarih kitab1 olmayip i¢inde tarihi malzemenin de bulundugu bir kaynaktir.
Hal boyle olunca o, verdigi bilgiler itibariyle, esasen diinden 6te, ilk muha-
taplar1 veya dolayli muhataplarini dikkate alan, bugiin ve yarinlar1 kurgu-
lamay1 hedefleyen bir kurucu metindir. Bu da Kur'dn’in, tarih yaziciliginin
ulastig1 son nokta ile tamamen uyum i¢inde oldugunu gostermektedir. Zi-
ra tarih, aslinda diinden daha ¢ok, bugiin ve yarinlarla alakali bir ilimdir.
Kur'an da bu anlayisla uyum halinde olup kissalar1 kullanarak muhatabini

* Bkz. Mustafa Kara, “Kur'an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”, [slami [limler Dergisi,
IX/I (Bahar), Corum 2014, ss. 70-71.
4 Kalem 68/17-29.
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bicimlendirmeyi amagladig: kadar kissalar araciligryla muhatabinin icinde
yasadig1 zaman dilimini de ingay1 amaglamaktadir. Hatta Kur'an, muhata-
binin miisahedeler sonucunda elde ettigi bilgilerle bu kissalar1 bir arada de-
gerlendirilerek bir sonuca varmasini da istemektedir. Kur'dnda pek ¢ok kis-
sa, muhatap kitlenin zikredilen tarihi bilgiler tizerinden yeni bir yarin insa
etmesini istemektedir.

Kur'an, mesajlarin1 son derece etkileyici sahneler {izerinden, duygular:
harekete geciren bir tislupla vermektedir. Bu etkileyici tislup igerisinde, ak-
tardig1 hadiselerin muhataplarinca iyi anlagilmasini, gézlemlenmesini ve
miisahede edilmesini arzulamaktadir. Kur'an'n muhataplarindan istedi-
gi, bugiin ve yarinlarin insasidir. Ancak ge¢mis kullanilarak yarinlarin in-
sa edilebilmesi, derin bir tefekkiir ve hadiseleri anlamada neden-sonug ilis-
kisi dikkate alinarak miimkiin olabilmektedir. Nitekim Kur'dnda pek ¢ok
ayet, muhataplarindan tarihsel veriler tizerinde diistintip ibret alarak, bu
yasanmugliklardan istifade etmek suretiyle yarinlarini inga etmelerini iste-
mektedir.

“Onlara kendilerinden evvelkilerin Nuh, Ad ve Semud kavimlerinin, Ib-
rahim kavminin, Medyen halkinin ve alt-iist olan sehirlerin haberi ulasma-
di mi? Peygamberleri onlara apagik mucizeler getirmisti. Demek ki Allah on-
lara zulmedecek degildi. Fakat onlar kendi kendilerine zulmetmekte idiler”.
Tevbe 9/70.

“Bunlardan once helak ettigimiz hicbir belde iman etmemisti; simdi bun-
lar mi1 iman edecekler?” Enbiya 21/6.

“Andolsun biz ¢evrenizdeki memleketleri de yok ettik. Belki dogru yola
donerler diye ayetleri tekrar tekrar agikladik. Allah’tan baska kendilerine ya-
kinlk saglamak icin tanri edindikleri varliklar kendilerine yardim etselerdi
ya! Hayir onlari birakp gittiler. Bu onlarin yalani ve uydurup durduklar: sey-
dir.” Ahkaf 46/27-28.

“Peygamberlerin haberlerinden senin kalbini (tatmin ve) teskin edecegi-
miz bir haberi sana anlatiyoruz. Bunda sana gercegin bilgisi, mii'minlere de
bir 6giit ve bir uyari gelmistir.” Hud 11/120.

“Musa ve beraberinde bulunanlarin hepsini kurtardik. Sonra digerleri-
ni suda bogduk. Stiphesiz bunda bir ibret vardir; Ama ¢oklari iman etmis de-

17



K7AUIFD | 2017/2 | CILT: 4 | SAYI: 7

gillerdir.” Suara 26/65-67. Suara suresinde bu baglamda daha pek ¢ok ayet
vardir.’

“Iste, haksizliklar1 yiiziinden ¢6kmiis evleri! Anlayan bir kavim icin elbet-
te bunda bir ibret vardir.” Neml 27/52.

“And olsun ki biz Nuh'u kendi kavmine gonderdik de o, bin yildan elli yil
eksik bir siire onlarin arasinda kaldi. Sonunda onlar zuliimlerini siirdiiriir-
ken, Tufan kendilerini yakalayiverdi. Fakat biz onu ve gemidekileri kurtardik
ve bunu dlemlere bir ibret yaptik.” Ankebut 29/14-15.

“Simdi bile, yurtlarinda gezip dolastiklari, kendilerinden onceki nice ne-
silleri helak edisimiz, onlari dogru yola sevk etmedi mi? Bunlarda elbette bir
hikmet vardir. Hald kulak vermezler mi?” Secde 32/26.

“Bunlar yeryiiziinde gezip de kendilerinden oncekilerin sonunun nasil ol-
dugunu gormediler mi? Halbuki onlar bunlardan daha giiglii idiler. Ne gok-
lerde ne yerde hicbir sey Allah1 aciz birakacak degildir. O bilendir. Giigliidiir.”
Fatir 35/44.

Kuskusuz Kur'anda s6z konusu mevzuyla ilgili ayetler sadece bunlarla
sinurlt degildir. Nitekim Yasin 36/31-32; Saffat 37/133-138; Mir'min 40/21,
82; Zuhruf 43/55-56; Ahkaf 46/27-28; Muhammed 47/10; Kaf 50/36-37;
Zariyat 51/37-38, 41, 43; Kamer 54/13-16, 51; Tegabun 64/5; Naziat 79/25-
26 numarali ayetlerde bu konu hakkinda bilgiler mevcuttur.

Tevhidi diisiinceye gétiiren sahih bilgiyi serdetmeyi kendisine bir hedef
olarak ortaya koyan Kur'an, bu bilgiye merviyat kabilinden tarihi bilgilerle,
diinden birer iz tasiyan kalitlardan elde edilen verilerin bir arada degerlen-
dirilmesiyle ulasilabilecegini ifade etmektedir. Birgok ayet 6nceki iimmet-
lerin basindan gecen olaylardan dersler ¢ikarilmasi gerektiginin altini gize-
rek bu mevzuya dikkat ekmektedir. Ornegin:

“Andolsun onlarin (ge¢mis peygamberler ve iimmetlerinin) kissalarinda
akil sahipleri icin pek ¢ok ibretler vardir.” Yusuf 12/111.

“Bizim onlardan once nice nesilleri helak etmis olmamiz kendilerini yola
getirmedi mi? Halbuki onlarin yurtlarinda gezip dolasirlar. Bunda elbette ki
akil sahipleri igin nice ibretler vardir.” Taha 20/128.

“(Sana karsi ¢ikanlar) hig yeryiiziinde dolasmadilar mi? Dolassalards el-

° Bu ayetlere 6rnek olarak bkz. 139-140, 155-158, 172-175, 189-191.
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bette diisiinecek kalpleri ve isitecek kulaklari olurdu. Ama gergek su ki gozler
kor olmaz; lakin gogiisler icindeki kalpler kér olur.” Hacc 22/46.

“(Resuliim) andolsun (Bu Mekkeli putperestler) bela ve felaket yagmuru-
na tutulmus olan o beldeye ugramislardir. Peki onu gormiiyorlar miydi? Ha-
yir, onlar oldiikten sonra dirilmeyi ummamaktadirlar” Furkan 25/40.

Yukarida zikrettigimiz ayetler tarih, bir bagka ifadeyle ge¢misten yasa-
nan ¢aga ulasan ve gozlem yani miisahedat ile elde edilen bilgilerle Kur'an
kissalarinin bir arada degerlendirilmesi durumunda sahih tarih bilincine de
ulagilabilecegini ortaya koymaktadir. “Kendilerinden oncekilerin sonunun
nasil oldugunu gormek icin yeryiiziinii dolasmiyorlar mi? Oncekiler bunlar-
dan daha ¢oktu, daha giigliiydiiler ve yeryiiziindeki eserler bakimindan daha
iistiindiiler. Ama kazandiklar: seyler kendilerine hicbir sey saglamadi™ di-
yen Kur'an, siirekli, muhataplarinin, yasadigi zaman dilimini referans vere-
rek bugiinii veya yarini kurma arzusunu sadece yasanan kissalar tizerinden
degil, sair tarihi hadiseler tizerinden de gostermektedir. Bu ayeti kerimeler
ayni zamanda Kur'an'in konu edindigi kissalarin afaki mi yoksa yasanmis
ornekler mi olduklar: hususundaki tartigmada, yasanmisligini savunanla-
rin elini de gliglendirmektedir. Eger yasanmis 6rnekler olmasalardi “yeryii-
ziiniin gezilip gecmis milletlerin izlerinin goriilerek bunlar iizerinde diisiinii-
liip yarinlarim kurulmast istenmeyecek”; istense bile bir anlam ifade etmeye-
cekti. Kur'an'in tarihi olaylar1 kesin ve net bir tislupla ifade etmesi ve sonra-
ki nesiller i¢in ders ve ibret tablolar1 olarak sunmasi,’” bu kissalarin gergek-
ligini yansitan 6nemli delillerdir. Kissalardaki helak tablolari, sahneler, di-
yaloglar Kur'dnin yasanmus olaylar tizerinden muhataplarini dikkate aldi-
gini1 gostermektedir. Kaldi ki Kur'dn net bir sekilde bu tarihi olaylarin haki-
kati ifade ettigini de beyan etmektedir.

“Peygamberlerin haberlerinden senin kalbini (tatmin ve) teskin edecegi-
miz kimi haberi sana anlatiyoruz. Bunda sana gergegin bilgisi, miiminlere de
bir ogiit ve bir uyar: gelmistir.” Hud 11/120.

“Biz sana onlarin basindan gegenleri gercek olarak anlatiyoruz. Hakika-
ten onlar, Rablerine inanmis genglerdi. Biz de onlarin hidayetini arttirdik.”
Kehf 18/13.

¢ Fatir 35/44.
7 Kara, “Kur'an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz’, s. 94.
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Kur'an'in Donglsel Tarih Anlayisi

Kur'an kissalar: dikkate alindiginda, Kur'an'in bize, batida gelisen line-
er tarihin aksine, -zikzaklar seklinde ilerleyen- dongiisel bir tarih anlayis:
sundugu goriilmektedir. Nitekim Kur'an'a gore Allah’a kulluk yapmasi i¢in
yaratilan insanoglu bu gorevini unutup yaratanina sirt ¢evirdigi zaman es-
felussafiline dogru yol almistir. Bu durum karsisinda kendilerine yaratilig
amaglarini hatirlatmak amaciyla peygamber gonderilmis, ona inanmayan-
lar helak edilmis, inananlar ise erdemli bir toplumu olusturmuslardir. Bu
erdemli toplum zamanla bir 6nceki toplumun akibetini yagamis, bu durum
benzer sekilde siiriip gitmistir. Kur'dn bu durumu stinnetullah yani Allah’in
degismez yasasi olarak ifade etmektedir. Bu da Kur'anin peygamber kissa-
larini anlatirken bir inkita bi¢ciminde degil de, birbirlerinin devami seklin-
de ele almasini intag etmistir. Bu durum tarihgileri de etkilemis ve tarihi bir
kevn ve fesat siireci olarak anlatmalarini saglamstir.

Kur'an; kissalar tizerinden agik¢a ortaya koydugu gibi tarihi, birbirine
gecen halkalardan olusan bir oriintii olarak kabul etmektedir. O, tarihin
diin cereyan eden, hadise adaciklarindan olusan bir yapidan farkli oldu-

TA_D

gu kanaatindedir. Kur'an'in kissalarla ilgili pek cok ayetinde “tedebbiir et-
mez misiniz’, “diisiinmez misiniz”, “akil etmez misiniz” gibi ikazlarin varli-
g1 Kur'an'mn tarihsel bilgileri ge¢miste cereyan eden hadiselerden ibaret gor-
medigini ortaya koymaktadir. Bu durum Islam tarihgilerini de etkilemistir.
Nitekim Islam tarihgiliginin 6zellikle hicri iigiincii asirdan sonra kendini
gostermeye baglayan “genel tarih yazicilig1 formu” bu devasa oriintiiye bir
insanlik tarihi seklinde bakmus, eserlerini insanin varlik dlemine déhil ol-
mastyla baglatmislardir. Dolayisiyla onlara gore tarih aslinda bir peygam-
berler ve insanlik, hatta varlik tarihidir. I¢inde yasadigimiz ¢ag da Hz. Mu-
hammed @immetinin “uglara savrulmayan immet” olarak ortaya ¢ikip etki-

li olmaya basladig1 tarihi ifade etmektedir.

“Andolsun biz, her iimmete, “Allaha kulluk edin, tagittan kagimin” di-
ye peygamber gonderdik. Allah, onlardan kimini dogru yola iletti; kimine de
(kendi iradeleri sebebiyle) sapiklik hak oldu. Simdi yeryiiziinde dolasin da
peygamberleri yalanlayanlarin sonunun ne oldugunu goriin.” Nahl 16/36.

“Andolsun, Israilogullarindan saglam séz almis ve onlara peygamberler
gondermistik. Fakat her ne zaman bir Peygamber, onlara nefislerinin hoslan-
madig1 bir hitkmii getirdiyse; onlardan bir kismini yalanladilar, bir kisminm
da oldiirdiiler.” Maide 5/70.
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“Sonra arka arkaya peygamberlerimizi gonderdik. Her timmete kendi
peygamberi geldikge, onu yalanladi. Biz de onlar: birbiri ardindan helak et-
tik ve onlar1 birer ibretli hikdyesi yaptik. Artik inanmayan bir kavim, Allah’in
rahmetinden uzak olsun!” Mu'mindn 23/44.

“Sonra, onun ardindan bircok peygamberi kendi toplumlarina gonderdik.
Onlara apagik mucizeler getirdiler. Fakat onlar 6nceden yalanlamakta olduk-
lar1 seye inanacak degillerdi. Iste biz haddi asanlarin kalplerini béylece mii-
hiirleriz. Yinus 10/74.

“Kendilerinden oncekilerin sonunun nasil oldugunu gormek igin yeryiizii-
nii dolasmuyorlar mi? Oncekiler bunlardan daha ¢ok, daha gii¢liiydii ve yer-
yiiziindeki eserler bakimindan daha iistiin idiler. Ama kazandiklar: kendile-
rine higbir sey saglamadi.” Fatir 35/44.

Siyer Kaynagi Olarak Kur'an Kissalari

Kuskusuz Kur'an kissalar: bir taraftan tarihin bir doneminde yasayan
Peygamberlerden birini anlatirken diger taraftan da Hz. Peygamber’in ya-
sadiklari ile bu kissa arasinda bir bag kurarak bizzat onu anlatmaktadir. In-
dikleri donem dikkate alinarak incelendiginde Hz. Peygamber’in hayatinin
o6nemli bir kisminin, kissalarin inis tarihi ve sartlar1 igerisinde adeta kendi-
sini hissettirdigi anlagiimaktadir. Ornegin Mekkeliler Allahi var ve bir ola-
rak kabul etmekle beraber basta Lat, Menat, Uzza, Yeuk, Nesr olmak {ize-
re bir¢ok puta tapmaktaydilar.® Bu putlar: kendileri ile Allah arasinda ara-
c1 olarak kabul etmis, onlar1 Allah’in yeryiiziine uzanan eli olarak gérmis,
onlar araciligryla kainatin varligini siirdiirdiigiine inanmislardi. Kendi elle-
ri ile yonttuklar1 bu cansiz, fayda ve zarar veremeyen, kendilerini korumak-
tan aciz varliklara ibadet etmis, bunlar1 memnun ederek Allah1 da mem-
nun edebileceklerine iman etmislerdi.’

Uluhiyet ve rububiyet bahsedilen bu varliklar hayatlarinin merkezini is-
gal etmis; asilamadiklari i¢in de var olduguna inanildig1 halde Allah’a ula-
samamiglardi. Yiice Allah, Hz. Peygamber’i bu yanls anlayis1 diizeltmek ve
yegane gii¢ sahibinin Allah oldugunu anlatmak, hatta benimsetmekle go-
revlendirmisti. Putperestligin ortadan kaldirilmas: bir ve tek olan Allah’in
hayatin merkezine konmasinin Islam dininin varlik nedeni oldugu bilin-
mektedir. Hal boyle olunca ilk 6nce bu konuyu ele alan kissalar nazil olma-

$ Cabhiliye Araplarinin taptiklari putlar icin bkz. Cahiliye Araplarinin flahlari, (Edit: Mehmet Mahfuz
Soéylemez), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2016.

° Cabhiliye Araplarinin Ulthiyet anlayis1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Cahiliye Araplarimin Ulithiyet
Anlayis, (Edit: Mehmet Mahfuz Soylemez), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015.
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ya baslamistir. Kur'an niizul sirasi dikkate alinarak kronolojik bir bicimde
ele alindiginda peygamber kissalar1 Mekke Doneminin baginda ve ilk kez
Ala Suresi ile karsimiza gtkmaktadir. Bilindigi gibi A'la Suresi Mekke do-
neminin ilk evresinde nazil olan surelerden biridir."* Fakat kendinden 6n-
ceki surelerle, konu biitiinliigii itibariyle biiyiik bir benzerlik gostermekte-
dir. Mekki surelerin ¢ogunda oldugu gibi ana konu tevhid, ahiret ve niibiiv-
vettir. Bu sure Yiice Allah'in yegane rab oldugunu anlatarak baslamakta ve
Taberi'nin ifadesiyle Hz. Peygambere Mekkeliler Lat, Menat, Uzza gibi tan-
rilarini yiicelttiklerini onun da kendi rabbi olan Allah’ yticeltmesi gerekti-
gini emretmekte ve bunu bunu temellendirmektedir."" Arkasindan da bu
tevhidi diisiincenin tiiredi bir inang sistemi olmadigini; aksine Hz. ibrahim
ve Hz. Musa'nin sahifeleri, yani getirdikleri kutsal kitaplarda da yerini al-
digin1 sdylemektedir. Bu sure ile baslayan Ibrahim kissast daha sonraki su-
relerin bitylik bir kisminda dagitilmis bir vaziyette karsimiza ¢ikmaktadir."
Kuskusuz Hz. Ibrahim kissasi éncelikli olarak Allah’in elgisi Ibrahimden
bahsetmektedir. Bu kissa da Hz. Ibrahim’in aynen Hz. Peygamber gibi kav-
minin Putperestligini ortadan kaldirma ¢abast ile ise bagladigini anlatmak-
tadir. Bu kissa da ayn1 zamanda Peygamber’in kavmine Hz. Ibrahim’in di-
li ile cevaplar da verilmektedir. Bilindigi gibi Hz. [brahim putlara tapan bir
millete peygamber olarak gonderilmisti. Hz. Ibrahim kavminin putperest-
ligi ile miicadele ederken bir giin panteona girmis; orada bulunan putlar:
kirmuis, baltayi ise en biiyiigliniin eline vermistir. Panteona gelen halk, tan-
rilarinin hal-i plir melalini goriince soka girmis ve bunun kim tarafindan
yapildigini arastirmaya baglamigtir. Halktan biri Hz. Ibrahim’i isaret ederek
onun tanrilar hakkinda ileri geri konustuguna sahit oldugunu sdylemis ve
bu isin onun tarafindan yapilmais olabilecegini dile getirmistir. Bunun iize-
rine derdest edilip getirilen Hz. Ibrahim sorgulanmus, tanrilara bu seni’!
isin onun tarafindan yapilip yapilmadigi 6grenilmeye calisilmigtir. Hz. Ib-
rahim bu sorgulama esnasinda siirekli kendisine degil de elinde balta bu-
lunan biiytik puta sorulmasi gerektigini sdylemesi tizerine sorgu ekibi Hz.

5

Surelerin niizul sirast i¢in bkz. Mesut Okumus, “Kur'an’t Kerim’in Kronolojik Okunusunun Muhase-
besi”, Islami Ilimler Dergisi I. Kur'an Sempozyumu 14-15 Ekim 2006, Corum 2007, s. 100.

Bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, (tahk: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki), Ka-
hire 2001, XXIV; s. 310.

12 Hz. Ibrahim kissasinin biitiinii igin su ayetlere bkz. Bakara 2/124-136, 140-141, 258-260; Al-i Imran
3/33-34, 65-68, 84, 96-97; Nisa 4/54-55, 125, 163-164; Enam 6/74-84, 161-163; Tevbe 9/70, 113-
114; Had 11/69-76; Yasuf 12/6; Ibrahim 14/35-41; Hier 15/51-60; Nahl 16/120-122; Meryem 19/41-
50, 58; Enbiya 21/51- 73; Hacc 22/26-29, 42-44; Su‘ard 26/69-104; Ankebuat 29/16-27, 31-32; Ahzab
33/7-8; Saffat 37/83-113; Sad 38/45-47; $tra 42/13; Zuhruf 43/26-28; Zariyat 51/24-37; Necm 53/33-
42; Hadid 57/26; Miimtehine 60/4-6; Ala 87/18-19.
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Ibrahinr’le adeta dalga ge¢mis ve putlarin duymadigini, gérmedigini, hare-
ket edemediklerini, dolayisiyla bu isin bir put tarafindan yapilamayacagin
sdyleyerek Hz. Ibrahim’in sugunu sabit kilmaya ¢aligmistir. Bunun {izerine
Hz. Ibrahim tas1 gedigine koymus ve “dyleyse bunlara neden ibadet ediyor-
sunuz?” diyerek takip ettikleri diistince sisteminin yanlishgini net bir sekil-
de ortaya koymustur. Dolayisiyla indigi donemde, Mekkede, kissay1 dinle-
yen Miisrikler, bunun aslinda kendilerini hedef aldigin1 anlamislardir. Hz.
Peygamber’in -Hz. Ibrahin’in dili ile- sordugu sorular1 da Hz. Ibrahime
degil de Hz. Peygamberi muhatap kabul ederek cevaplamaya ¢alismislardur.
Kur'an bu kissayi, her iki peygamberin miicadelesinin bir ve tek miicadele
yani tevhid ve sirk miicadelesi oldugunu gostermek i¢in kullanirken, oturt-
mak istedigi tarih anlayisi ile de tamamen uyum halinde sunmaktadir. Yu-
karida da ifade edildigi gibi Kur'an, tarihi bir biitiin olarak gérmekte ve bu
butinlik icerisinde hadiseleri ele almaktadir.

Hz. Peygamber’in, Islam’ anlatmaya devam ettikge karsisinda ¢ok cid-
di bir direncin olusmaya basladig1 bilinmektedir. Islam’, ¢ikarlar1 ile geli-
sen bir diisiince manzumesi olarak goren Mekkeli Miisrikler, yayilmasinin
ontine gegmek icin her seyi denemekten perva etmemislerdir. Nitekim bir
taraftan bu ilahi diisiinceyi elestirmeye ¢aligirken, diger taraftan da teblig-
cisi olan Hz. Peygamber’i hedef almis, maneviyatinin bozulmas: i¢in 6zel
caba sarf etmislerdir. Ozellikle iskence déneminin bagladigi zaman dili-
minde Hz. Peygamber ve arkadaslarina bir taraftan fiziki iskencede bulun-
mus, diger taraftan da psikolojik baski yapmiglardir. Hz. Peygambere “so-
yu kesik” denmesi de bu doneme denk gelmektedir. Yiice Allah hem Kev-
ser Suresini indirerek bu anlayisla miicadele etmis hem de Hz. ibrahim ve
Zekeriya kissalari ile bunun 6niine gegmistir. Zira Hz. Ibrahim kissasinin
bu agagilamanin siirdiigii dénemde inen kismi Hz. Hacer, Hz. Ismail ile
Hz. Sara ve Hz. Ishak’i anlatmaktadir. Hz. Ibrahin’in yas: ilerledigi halde
iki erkek gocuga sahip olmasy; yine ayni doneme ait oldugunu bildigimiz
Hz. Zekeriya'ya ilerlemis yasinda Hz. Yahyanin bahsedilmesi Mekkelilerce,
kendilerine verilmis bir cevap olarak algilanmigtir. Hal boyle olunca da bu
ayetler, Hz. Mevlanin heniiz oldukga gen¢ olan Hz. Peygambere ileriki yil-
larda ¢ocuk verebilecegi seklinde diisiiniilmiis ve Hz. Peygamber’i bu sekil-
de asagilamayi terk etmislerdir. Dolayisiyla bu kissa Hz. Peygamber’in im-
dadina yetiserek, onu miisriklerin konu ile ilgili psikolojik baskilarindan
kurtarmistir.

Mekkede gok cisimlerinin tanrisalligina inanan bazi insanlar vardi.
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Bunlar basta Sirus yildiz1 olmak iizere baz1 gok cisimlerine inanirlardi.
Kur'an bunlara da Hz. Ibrahim {izerinden cevap vermistir. Kur'an’in anlat-
tigina gore Hz. Ibrahim bir gece vakti, bulundugu mekandan disar1 ¢ikmisg
ve birden gokte parlayan bir yildiz dikkatini ¢ekmistir. Yildiz o kadar muh-
tesemdir ki bu ihtisama sahip bir varligin ancak tanri olabilecegine hiik-
metmis ve “bu benim tanrimdir” demistir. Ancak bir siire sonra ay dogma-
ya baslamus, ay1 seyrederken yildizin soniik kaldigini gérmiis ve tanri ola-
mayacagl sonucuna varmistir. “Sayet tanri olacaksa bunun ay olmas: gerek-
tigine hiikmetmistir”. Sabaha kadar hayranlikla izledigi ay yerini kendisin-
den daha muhtesem olan giinese birakinca, giinegin ihtisami Hz. Ibrahime
“olsa olsa tanr1 budur” dedirtmistir. Ancak bir siire sonra giines de yok ol-
mustur. Giinesin yok olusu Hz. Ibrahim’in aklin1 bagina getirmis ve onu
Allah’in asla yok olmamasi gerektigi ve her zaman yaninda olmas: gerekti-
gi sonucuna gotiirmiistiir. Béylece Hz. Ibrahim akil yiiriitme ile tanrry1 bul-
mus ve gok cisimlerinin tanr1 olamayacagy; bunlarin ihtisamlar: ile birlik-
te yaratilmis varliklar oldugu neticesine ulasmistir. Bu kissanin tamamlayz-
c1s1 mahiyetinde olan Necm Suresindeki “Allah Sirus yildizinin da tanrisi-
dir” mealindeki ayet; Mekke miisriklerinin bu grubuna Hz. Ibrahim’in dili
ile cevap vermis ve onlari tevhidi diisiinceye yonlendirmistir.

Bilindigi gibi Mekkede adina dehriler denilen bir grup yeniden yaratil-
ma ve ahiret inancina kars1 ¢ikiyorlardi. Kur'an, onlarla degisik sekillerde
miicadele ederken Hz. Ibrahim kissasini da devreye sokmustur. Kur'an'in
anlattigina gére Hz. Ibrahim, Yiice Allah’a varliklar1 nasil yarattigini sor-
mustur. Yiice Allah da ona dort kusu almasini, bunlari 6nce kendisine alis-
tirmasini, sonra da pargalarini farkli daglarin tepesine biraktiktan sonra
isimleri ile cagirmasini emretmistir. Hz. Ibrahim de bdyle yaptiktan sonra
Yiice Mevlanin giicii ve kuvveti ile bir kez daha yaratmaya kadir oldugunu
da gormiis ve itiraf etmistir. Dolayisiyla bu kissa ile insanin 6ldiikten son-
ra yeniden yaratilmayacagini iddia eden Mekkeli Dehrilere Hz. Ibrahim’in
dili ile cevap verilmis, Allah’in dilemesi durumunda bunun kendisi i¢in hig
de zor olmadig1 anlatilmistir.

Kuskusuz Hz. Ibrahim’in putlarla girdigi bu miicadele, Mekkede de bi-
linmektedir. Bu nedenle de hi¢ kimse Hz. Peygamber'e Ibrahim kissasini
uydurdugunu; Ibrahim’i kendi emellerine alet etmeye calistigini sdyleme-
mistir. Kald1 ki Mekkede putperestligi terk edip muvahhid bir dinin pe-
sine diisen insanlarin Ibrahim’in dinini arastirdiklarini séylemis olmala-
r1 Ibrahim’le ilgili bu bilgilerin bilindigini netlestirmektedir. Kugkusuz Hz.
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Peygamber’in Hz. Ibrahim’in dili ile verdigi bu mesaj da yerini bulmus ve
¢ok da etkili olmustur.

Ibrahim kissasi sadece miigriklere mesaj vermekle kalmamis, ayn1 za-
manda Hz. Peygamber ve ona tabi olan sahabeye de, Mekke putlarinin
yikilmaya mahkim olacag: gergegini yasanmus bir olay {izerinden anlat-
mis, onlarin maneviyatini yiikseltmistir. Kald1 ki Mekke miisriklerinin Hz.
Peygambere eziyet edip onu tehdit etmelerinin de izdiisiimii bu kissada ye-
rini almigtir. Hz. Ibrahim’in tek bir immet olmasina ragmen sirke boyun
egmeyip miicadelesini devam ettirmesi bir taraftan Hz. Peygamber’i teselli
ederken diger taraftan da miisriklere Hz. Peygamber’i davasindan vazgeci-
remeyeceklerini adeta haykirmigtir. Dolayisiyla Hz. [brahim kissast bir bii-
tiin olarak diisiintildiigiinde Mekkede mevcut diisiince sistemi, inang yapi-
s1, Hz. Peygamber’in verdigi miicadele, karsilastig1 olumsuzluklar, Mekke-
liler ile Peygamber arasinda siiren tartigsmalar vs. dair benzer tablolarin he-
men hepsi goriilmektedir. Bu da kissayy, tarihi bir donemde yasanan gergek
bir hadise oldugu kadar, adeta bir siyer kissasi haline de getirmistir. Kus-
kusuz benzer iz diigiimler diger kissalarda da goriilmektedir. Ornegin Hz.
Peygamber ve Miisliimanlarin, Islam dininin yayilmaya baslamasindan he-
men sonra Mekke miigriklerinin iskencesine maruz kaldiklar: bilinmekte-
dir. Bu donemde iskencenin daha ¢ok sehrin zayif ve korunmaya muhtag
kimselerine yoneldigi ise bir hakikattir. Hem onlarin harem-i ismetleri ¢ig-
nenmis, hem de can ve mallar1 hedef alinmistir. Mekke'nin yoneticileri, bu
insanlarin kendilerine ragmen, din degistirmelerini kendilerine bir haka-
ret olarak algilamis ve Islam’1 kabul eden insanlar iizerinde adeta tanrilik
tahakkiimii kurmuglardir. Kendilerine gore onlarin Islam’a kars1 ¢ikmis ol-
malar1 bu diisiincenin yanlighgini ortaya koyan en énemli kanittir. Tktidar:
ellerinde tutan, giiglii, zengin ve itibar sahibi kisiler olduklar1 i¢in hakki ta-
nimlayabileceklerini diisiinmiis ve bu kitleye Islam’t kabul etmeyi yasakla-
muslardir. Kabul edenleri ise en acimasiz sekilde cezalandirmislardir.

Iste Ad,”* Semud' ve Firavun kissalar1 Islam tebliginin bu doneminde
nazil olan Fecr Suresinde ilk kez konu edinilmistir. Bilindigi gibi Fecr Su-
resi Mekke'nin ilk dénemlerinde nazil olan surelerden biridir. Bu kissalar

13 Hz. Hud ve kavmi olan Ad igin bkz. A'raf 7/65-72; Tevbe 9/70; Htd 11/50-60; Ibrahim 14/9-18; Hacc
22/42-44; Mivmintin 23/31-41; Su‘ard 26/123-140; Sad 38/12-14; Fussilet 41/14-16; Ahkaf 46/21-28;
Kaf 50/12-14; Zariyat 51/41-42; Necm 53/50-51; Kamer 54/18-22; Hakka 69/4-8; Fecr 89/6- 14.

4 Hz. Salih ile kavmi olan Semud’un kissas1 su ayetlerde gegmektedir: Araf 7/73-79; Tevbe 9/70; Hud
11/61-68; Ibrahim 14/9-18; Hicr 15/80-84; Hacc 22/42- 44; Su‘ara 26/141-159; Neml 27/45-53; Sad
38/12-14; Fussilet 41/17-18; Kaf 50/12-14; Zariyat 51/43-45; Necm 53/50-51; Kamer 54/23-31; Hakka
69/4-5; Buriic 85/17-20; Fecr 89/9-14; Sems 91/11-15.
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daha sonra sirastyla Necm, Sad, Furkan ve Fussilet Surelerinde de degisik
yonleriyle yeniden sunulmuglardir. Bahis mevzuu olan kissalarin tamami-
nin ortak 6zelligi donemlerindeki en giiglii ulus veya sahislar olduklarina
glivenerek; adeta tanriliga dykiinmeleri ve Allah’a ibadet amaciyla yaratilan
insanlar tizerinde ilahlik taslamalaridir. Dolayisiyla onlarin Allaha bu bas-
kaldirilar1 helaklarinin nedeni olmustur. Bu kissalarin tamami, aynen Hz.
[brahim kissasinda oldugu gibi, Mekke miigrikleri tarafindan bilinmekte-
dir. Zira bununla ilgili de her hangi bir itiraza rastlanilmamaktadir. Bu da
bilindiklerinin en 6nemli kanit1 mahiyetindedir. Bir baska ifade ile 6zellik-
le Ad ve Semud, Mekkeliler i¢in tarihin disinda kavimler olmayip, yasadik-
lar1 tarihler meghul; ancak yerleri ma’'lum olarak durmaktadir. Dahasit Ad
ve Semud kavminin yasadiklar1 yerler Mekkelilerin ticaret glizergahi iize-
rinde yer almaktaydi.”” Dolayiyla Kur'dn, onlarin bildigi, kanitlarina ve ka-
litlarina vakif olduklar: tarihsel bir bilgiyi kullanarak Mekkelilere, tanrilik
taslamaktan vazge¢memeleri ve yapmakta olduklar1 baski ve zulmii sonlan-
dirmamalar1 durumunda kendilerini de aynen bu kavimler gibi helak ede-
cegini soyleyerek tehdit etmistir. Hz. Nuh kissasinin anlatilmasi da ayni ta-
rihsel evreye aittir. Nitekim bu kissa ilk kez Necm Suresinde islenmistir.
Necm Suresi, Mekke doneminin ilk evrelerinde nazil olan surelerden biri-
dir. Surenin indigi donem dikkat ¢ekicidir. Miisriklerin Hz. Peygamber i¢in
deli, sihirbaz dedikleri, iskencenin biitiin hiziyla devam ettigi bir dénem-
de nazil olmustur. Nuh’'un kavmi de Nuh’a ayni seyleri sdylemislerdi. Uste-
lik her iki kavmin de ayn1 inang sitemine bagliydi. Yani putperestti. Dahasi
Mekkeliler Nuh kavminin putlar1 olan Nesr, Yeuk, Yegus ve Vede tapmak-
talar. Bu putlar Nuh'un kavmine bir sey saglamamus, aksine onlar1 helaka
gotiirmiistiir.® Dolayisiyla Nuh kissasiyla Yiice Allah Mekkelilere, bu baski
ve zuliimden vazge¢melerini; aksi takdirde aynen Mekke’ye benzer bir cog-
rafyada yer alan; herhangi bir akarsu veya nehrin kenarinda olmayan; de-
nizle higbir irtibat1 bulunmayan; boyle oldugu halde yere suyunu salmast,
goge ise suyunu bosaltmasi emredilerek bogulmalar1 saglanmistir. Dola-
yisiyla Nuh’'un, azgin, sapkin, kendini begenmis, goz ve kulaklarini hak ve

o

Bkz. Ebtl-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-uliim, (tahk: Ali Muhammed Muavvid,
Adil Ahmed Abdulmevctd, Zekeriya Abdulmecid), Beyrut 1993, I, 367.

16 Hz. Nuh kissast igin bkz. Al-i Imran 3/33-34; Enam 6/84; A'raf 7/59-64; Tevbe 9/70; Ytnus 10/71-
73; Had 11/25-49; Ibrahim 14/9-18; Isra 17/3; Meryem 19/58; Enbiya 21/76-77; Hacc 22/42-44;
Mirmintn 23/23-30; Furkan 25/37; Su‘ard 26/105-122; Ankebat 29/14-15; Ahzéb 33/7-8; Saffat
37/75- 82; Sad 38/12-14; Mirmin 40/5-6; $tira 42/13; Kaf 50/12-14; Zariyat 51/46; Necm 53/52; Ka-
mer 54/9-16; Hadid 57/26; Tahrim 66/10; Hakka 69/11-12; Ntih 71/1-28.
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hakikate kapatmis olan halkina yapilanin pekala Mekkelilere de yapilabile-
cegi sOylenerek tehdit edilmislerdir.

Musa-Firavun kissasinin da siyer baglaminda 6zel bir yeri vardir. Aslin-
da bu kissa bu iki sahsin miicadelesiyle birlikte bir tevhit ve sirk miicadele-
si, zalim-mazlum miicadelesi, dogru-egri, hak-batil miicadelesidir. Ancak
Kur'an bu kissanin kahramanlarindan olan Firavundan daha ¢ok Mekkede
bahsetmistir. Zira onun izdiistimii Mekkede bulunmaktadir. Mekke™nin ile-
ri gelen azgin veya mele gurubunun her biri birer Firavun mesabesindedir.
Dolayisiyla Kur'an onlara bu tarihsel sahis iizerinden cevap verirken; kissa-
nin Musa tarafini ise daha ¢ok Medinede Yahudilerle girilen miicadele es-
nasinda kullanmaktadir.”

Mekke’nin erken donemini anlatan kissalardan bir bagkasi ise Buruc Su-
resinde gegen “ashab-1 uhdud”tur. Bilindigi gibi bu sure de iskence done-
mine ait olup Necm Suresinden kissa bir siire sonra nazil olmustur. Nii-
zul siralamasina gore yirmi yedinci sure olan Buruc, iskencenin en sid-
detli zamaninda nazil olmustur. Demirci Habbab b. Eret ile diger saha-
bilerin maruz kaldig iskencelerin iz diisimiinti tasimaktadir. Rivayetlere
gore Habbab, efendisi tarafindan koriik atesinin tizerine sirt iisti yatiril-
mis ve Yiice Allah inkar etmesi talep edilmistir. Bu iskencelere maruz ka-
lan Habbéb bir giin Hz. Peygamber’i Kabe'nin yaninda gormiis ve duru-
mu kendisine intikal ettirmis ve “maruz kaldiklar1 iskencelerin kendilerini
dinlerinden dondiireceklerinden korktuklarini sdylemistir” Buruc suresin-
deki ilgili ayetler bunun iizerine nazil olmustur.’® Dolaysiyla sure bir taraf-
tan bu zulmiin acimasizligini hatirlatirken diger taraftan da indigi donem-
de iskence ¢eken bu sahabilere, kendilerinden daha zor durumda olduklar1
halde inanglarindan vazge¢meyen, dogrular: tizerinde sabit kalan insanla-
r1anlatmaktadir. Dolayistyla sadece ates gukurlarina atilan miiminler degil,
ayn1 zamanda etleri kemiklerinden demir taraklarla tarandigi halde inang-
larini koruyan insanlar da bu kissa tizerinden anlatilirken; Hz. Peygambe-

V7 Hz. Musa, Firavun ve Israilogullar: kissast igin bkz. Bakara, 2/40-74, 83-93, 122-123, 135-136, 140-
141, 211-212, 246-252; Al-i Imran, 3/10-11, 84, 93-94; Nisa, 4/153-164; Maide, 5/12-13, 20-26, 32,
70-71, 82; Enam, 6/84, 91, 146, 154- 160; Araf, 7/103-156, 159-171; Enfal, 8/50-55; Yanus, 10/75-93;
Had, 11/96-100, 110-111; Ibrahim, 14/5-8; Isra, 17/2-8, 101-104; Kehf, 18/60-82; Meryem, 19/28,
51-53; Taha, 20/9-101; Enbiy4, 21/48-50; Hacc, 22/42-44; Mivmindn, 23/45-49; Furkan, 25/35-36;
Su‘ard, 26/10-68; Neml, 27/77-14, 76-79; Kasas, 28/1-43, 76-84; Ankebut, 29/39-40; Secde, 32/23-
25; Ahzab, 33/7-8, 69; Saffat, 37/114-122; Sad, 38/12-14; Mi‘min, 40/23-46, 53-55; Fussilet, 41/45;
$tird, 42/13; Zuhruf, 43/46-56; Duhan, 44/17-33; Casiye, 45/16-22; Kaf, 50/12-14; Zariyat, 51/38- 40;
Necm, 53/33-42; Kamer, 54/41-42; Saff, 61/5; Tahrim 66/11; Hakka, 69/9-10; Miizzemmil, 73/15-16;
Nazi‘at, 79/15-26; Burtic, 85/17-20; A4, 87/18-19; Fecr, 89/9-14.

Bkz. Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, (tahk: Muhammed Ziitheyr b. Nasir), Daru’t-
Tavki'n-Necat, Cidde 1422, 1V, 201.
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re iman ettikleri i¢in iskenceye maruz kalan insanlarin maneviyatini ytik-
seltmistir.

Mekkenin erken donemine ait olan kissalardan biri de Cin kissasidir.
Bilindigi gibi cinlerle ilgili bilgiler Mekke'nin erken doneminde indigi bi-
linen Cin Suresi, Ahkaf Suresi ve biraz daha ge¢ donemde inen Sebe sure-
sinde yer almaktadir. Bu Surelerde verilen bilgiler, Mekke halkinin cinlerle
ilgili bilgilerini diizeltmeye matuftur. Bilindigi gibi Islam 6ncesi dénemde
Mekkeliler cinleri Allah’la ayn1 maddeden {iiretilen, onun akrabalar: olarak
goriirlerdi. Onlara gore cinler her seyi bilen; her yere girip ¢ikabilen; hatta
gayba muttali olan varliklardi. Cok giiglii sair veya kahinlerin bunlarla bir-
likte galistiklarina, gaybi bilgilerin cinler tarafindan bu insanlara aktarildi-
gina inaniliyor, onlardan korkuluyor ve ¢ekiniliyordu. Bunlarin insanlar-
ca ikamet edilmeyen metruk mekanlarda kabileler halinde yasadiklar: id-
dia ediliyordu. Bu nedenle, insanlarin yasamadigi mekanlara gittiklerin-
de “Buranmin Rabbi olan cine sigindim” diyerek onlara bagliligini ilan ediyor,
cogunlukla da onlar1 Allah’in 6niine gegiriyorlardi.'” Kur'an bu surelerde-
ki bilgilerle bir taraftan cinlerin insanlardan farkli varliklar oldugunu kabul
etmistir. Diger taraftan bunlarin da Allah tarafindan yaratildigini, aynen
insanoglu gibi iyi ve kétiilerinin bulundugunu, onlarin da i¢ginde miimin ve
miisrik olanlarin var oldugunu, Allah’in giicii karsisinda bir giiclerinin bu-
lunmadigin; Allah dilemeksizin higbir sekilde bilgi asiramayacaklarini an-
latmistir. Silleyman (as) ile emrindeki cinler kissasi tizerinden de bunlarin
asla gayb1 bilmediklerini ortaya koymustur.® Zira Hz. Siileyman (as) asa-
sina dayanarak vefat ettikten sonra uzun siire bu halde kalmasina ragmen
vefat ettigi cinler tarafindan anlasilamamus, hala hayatta oldugunu diistine-
rek calismaya devam etmislerdir.?' Dolayisiyla bu kissa bir taraftan Mekke-
lilerin zihin diinyasindaki yanls cin telakkisini tashih ederken; diger taraf-
tan da uzun bir abluka dénemi yasayan, bu nedenle de moralleri bozulan,
tstiine Ustlik Taif'e giden peygamberlerine yapilan olumsuz muamele ile
de adeta yikilan Miisliimanlar ile Hz. Peygambere cinlerin de bu dogru dii-
slince sistemine ittiba ettiklerini sdyleyerek destek olmustur.

Yunus kissasinda ise;** Hz. Yunus'tan ilk kez sdhibii’l-hiit sifatiyla bah-

° Cabhiliye Araplarinin cinler hakkinda diisiinceleri igin bkz. Muhammed et-Tahir b. Muhammed Ta-
hir b. Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus 1984, VII, 404-405.

» Hz. Stleyman kissast igin bkz. Bakara, 2/102-103; Nis4, 4/163; Enam, 6/84; Enbiya, 21/78-82; Neml,
27/15-44; Sebe, 34/10-14; Sad, 38/30-40.

! Bkz. Ebubekir Abdulkahir b. Abdurrahman el-Ciircani, Dercud-durer fi tefsiri dyyi ve's-sitver, (tahk:
Tal’at Salah el-Ferhan, Muhammed Edib Sukur), Urdiin 2009, II, 479.

2 Hz. Yunus kissasinin biitiini igin bkz. Nis4, 4/163; Enam, 6/86; Yanus, 10/98; Enbiy4, 21/87-88;

™~
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sedilen dénemi dikkate aldigimizda, iskencenin alabildigine arttig1, Miis-
limanlarin bu iskencelerden bizar olduklari, kendilerine heniiz hicret iz-
ni verilmemis olmasina ragmen Mekke’yi terk edip bagka diyarlara gitme-
yi disiindiikleri hatta konustuklar: bir doneme denk gelmektedir. Kur'an
bunlara mesaj vermekte; sayet Allah'in izni olmadan gorev yerlerini terk
ederlerse mutlaka hiisrana ugrayacaklarini bildirmektedir.®

Kur'an ahlaki degerlerden yoksun, toplumsal sorunlar karsisinda du-
yarsiz olan insanlarin tevhidi anlamayacagini soyler. Hal boyle olunca vah-
yin nuziiliinden itibaren ahlak, erdem ve iffeti de kissalar tizerinden oturt-
maya ¢alismaktadir. Hz. Lut kissast ile ahlakli iligkilere sahip namuslu bir
toplum;* Hz. Suayb kissasi ile diiriist ticaret yapan bir topluluk;* Hz. Yusuf
kissas1* ile iffetli bir toplulugu insa etmeye ¢aligsirken ayni zamanda 6zel-
likle abluka yillarinda Miisliimanlara yapilan eziyetlerde taraf olan “yoksu-
la yardim etmeyen, yetimi itip kakan, mazlumun yaninda durmayan” Mek-
kelileri de siddetle elestirmektedir.

Ornek kabilinden zikrettiklerimizin gosterdigi gibi Kur'an kissalarinin
hi¢biri indigi donemdeki tarihsel durumdan yalitilarak ele alinamaz. Her
birinin o giinki tarihsel duruma denk diisen bir boyutu bulunmaktadir.
Dolayisiyla bu boyutlari ile birer siyer kaynagidirlar ve bu sekilde de ele
alinip incelenmeleri gerekmektedir.”” Bununla birlikte bu kissalarin sadece
Hz. Peygamber dénemine sikistirilamayacagy; biz yani dolayli muhatapla-
rina verdigi mesajlarinin da bulundugu not edilmelidir.

Kur'an Kissalarinin Muhataplarina Verdigi Mesajlar

1- Kissalarin asil hedefi insanligin varlik nedeni olan tevhid ilkesini be-
nimsetmektir. Kur'anda en gok vurgulanan emir ve nehiylerin bu ilke ekse-
ninde sekillendigi dikkate alinirsa kissalarda bu konunun ekseriyetle zikre-
dilmesinin 6nemi de tebelliir etmis olacaktir. Kissalara baktigimizda tevhid
ilkesinin sadece Hz. Peygamber déneminde vurgulanmadig: aksine ken-
dinden onceki peygamberlerin diliyle de tiim topluluklara bir ¢agr1 ola-

Saffat, 37/139-148; Kalem, 68/48-50.

Ebtil-Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud b. Muhammed el-Begavi, Medlimu’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur'an,
Beyrut 1420, III, 113.

Hz. Lut Kissasi i¢in bkz. Enam, 6/86; Araf, 7/80-84; Had, 11/74-83; Hicr, 15/57-77; Enbiy4, 21/71-
75; Hacc, 22/42-44; Su‘ara, 26/160-175; Neml, 27/54-58; Ankebit, 29/26-35; Saffat, 37/133-138; Sad,
38/12- 14; Kaf, 50/12-14; Necm, 53/53-54; Kamer, 54/33-39; Tahrim, 66/10.

Hz. Suayb kissas1 su ayetlerde ge¢mektedir: Araf, 7/85-93; Had, 11/84-95; Hicr, 15/78-79; Hacc,
22/42-44; Su‘ard, 26/176-191; Ankebtt, 29/36-37.

Hz. Yusuf kissas1 igin bkz. Enam, 6/84; Ytsuf, 12/4-102; ‘Ankebtit, 29/27; Mi'min, 40/34-35.

Siyer Kaynag1 olarak Kur'an kissalar1 baglikl bir ¢aligma ytrtitmekteyiz. Allah izin verirse yakin za-
manda siz aziz okuyucularimiza sunmay disiiniiyoruz.
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rak yoneldigi goriilecektir. Zira peygamberlerin tamaminin baslica mesaji
Allahia sirk kogsmaksizin iman olmustur. Bu, her peygamberin dili ile ifade
edilmis ve her peygamberin miicadelesi de bu eksende stirmiistiir.

En eskisi olan Hz. Ademden tutun Hz. Peygambere kadar tiim kissa-
larda tevhid ilkesine vurgu ayni yogunlukta yapilmistir. Bu durum bazen
bir diyalog seklinde kendisini gosterirken, bazen de kissanin icerisine ser-
pistirilmistir. Tevhid ilkesinin islendigi kissa, okuyucuyu derinden etkile-
mis ve boylece asil mesaj anlagilir olmustur. Kur'an kissalarinda, 6zellik-
le Allah'in ulGhiyetine isaret edilmesi ve siirekli bu konunun islenmesi, son
derece dikkat cekicidir. Peygamberler tarihine baktigimizda inkéarcilarin
peygamberlere itiraz ettikleri noktalarin baginda da iste bu ultihiyet diistin-
cesi gelmektedir. Ayni durum Mekkeli miisriklerde de miisahede edilmek-
tedir. Mekkeli miigrikler yerin ve gogiin yaraticisinin Allah oldugunu ikrar
etmelerine ragmen, canli ve cansiz putlarini ona sirk kogsmaktan perva et-
memislerdir.

2- Mekkeli miigriklerin putlar ile gok cisimlerini Allah’a ulagsmak i¢in
araci olarak gormeleri, kendilerini Allah’in ultihiyet ve rubtbiyetini inkéra
striiklemis; bu da kissalardaki ana temanin tevhid olmasini zorunlu kilmis
ve biitiin kissalarin adeta tek bir kissaymis gibi takdimini intag etmistir. Ya-
sanmis hadiseler tizerinden toplumlar1 uyararak tevhidi yeniden insa etme
diisiincesi, tarihsel verileri bir zaman dilimine hapsetmemeyi, aksine her
donemi adeta ayni kissanin bir par¢asiymis gibi aktarmay gerektirmistir.
Kur'an boyle yapmakla adeta hak-batil miicadelesinin tarihi siire¢ igerisin-
de siirekli devam edecegini gostermektedir.

Kur'an insanoglunun tarihsel bir varlik oldugunu, tarihin bir donemin-
de dogdugunu, bir tarih devraldigini kabul etmekle birlikte, Hz. Ibrahim
kissasinda ortaya koydugu gibi, kendisine verilen vahiy ve akildan da isti-
fade ederek kavminin irtikap ettigi putperestligi sorgulamasini istemistir.
Dolayistyla dini diistincelerini atalarindan aldiklarini, onlarin asla yanlis
yapmayacaklarini; Kaldi ki yaptiklar1 eger yanlis olsa bile bu yanlisin atala-
rina ait oldugunu séyleyen Mekke miisrikleri iizerinden, aklini kullanma-
yanlari sert bir dil ile elestirmekte ve her bilginin vahiy ve akil penceresi-
ne muhtag olduguna isaret etmektedir. Kur'an'a gore bu iki mihengi dikka-
te almayan higbir bilginin degeri yoktur.?® Kur'an boylelikle devralinan ta-
rihin sorgulanmaksizin bugiin ve yarinlarin ingasinda kullanilmasini eles-

28 Bkz. Bakara, 2/170-171; Maide, 5/103-104; Araf, 7/28; Hud, 11/109; Lokman, 31/21; Saffat, 37/68-71;
Zuhruf, 43/22-25.
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tirmekte; bu devasa oriintiiniin sorgulanarak bir gelecek kurulmasini 6giit-
lemektedir.

3- Bu kissalar, bir taraftan misriklerin i¢inde bulundugu batil diistin-
ce yapisini yerle yeksan ederken, 6te yandan Miisliimanlara 6nemli tavsiye-
lerde bulunmakta, onlar1 rahatlatmakta ve dogru bir yone yonlendirmekte-
dir. Kissalarda siirekli bu diinyanin gegiciligine asil beka yerinin ahiret ol-
duguna, iman edip salih amel igleyenlerin kurtulacagina isaret edilmesi bu
amaca dontik olsa gerektir. Dolayisiyla Kur'an, kissalari, tarihsel verileri,
kullarin faydast i¢in kullanmaktadir. Boylelikle bu bilgiler; 6giit, ders ve ib-
ret tablolarini miindemig olduklari icin ciddi bir anlam kazanmakta, ade-
ta vazgecilmez hale gelmektedir.?’ Bir bagka ifade ile kissalar, Kur'an'in ver-
mek istedigi mesajin muhataplarina ulastirilmasi i¢in bir vasita mahiyetin-
dedir. Bu yiizden kissalarin isaret ettikleri anlama yogunlasip bugiinii ve
yarinlar1 kurmak hedef olarak gosterilmistir. Kissanin pargalarinin indigi
her bir dénem dikkate alinmaksizin, Tevrat'tan da istifade edilerek bir tek
kissaya doniistiirillmesi onu romanlastiracag: gibi, isaret etmedigi konula-
ra yogunlasilmak ise hedeften uzaklastiracaktir. Zaten Kur'an'in kendisi de
Ashab-1 Kehf kissasi tizerinden bu tehlikeye isaret etmektedir.

“(Ey Muhammed!) Bazilar: bilmedikleri sey hakkinda atip tutarak: “On-
lar ii¢ kisidirler, dordiinciileri kopekleridir” diyecekler. Yine, “Bes kisidirler,
altincilary kopekleridir” diyecekler. Soyle de diyecekler: “Yedi kisidirler, se-
kizincileri kopekleridir” De ki: “Onlarin sayisini Rabbim daha iyi bilir. Za-
ten onlari pek az kimse bilir. O halde, onlar hakkinda (Kur'dndaki) apagik
tartisma(y1 aktarmak)dan baska tartismaya girme ve bunlar hakkinda on-
lardan higbirine bir sey sorma.” Kehf 18/22.

4- Mekkede Hz. Peygamber ve sahabilerin ¢ok sikintili bir siireg igeri-
sinde davalarini yaymaya calisirlarken inen her bir kissa onlarin bir taraf-
tan imanlarini arttirirken, diger taraftan rehavete kapilmamalarini ve so-
rumluluklarini bihakkin yerine getirmeleri i¢in onlar1 miicadeleye yonlen-
dirmistir. Dolayistyla bu kissalar siyerin bir pargasi olarak Hz. Peygamber-
le birlikte yasayan, iskencelere maruz kalan, Mekkede adeta yasayamaz ha-
le gelen Miisliimanlara destek vererek, morallerini diizeltmektedir. Kur'an
kissalarinin ¢ogu zalimlerin nasil hiisrana ugradigi, Nemrut ve Firavunla-

** Bir egitim-6gretim materyali olarak Kur'an Kissalar1 igin bkz. Yusuf Batar, “Kur'an Kissalarinin
Amaglariyla Ilgili Kavramlarin Egitim Ve Ogretim Aqisindan Tahlili”, Islami Ilimler Dergisi, IX/I
(Bahar), Corum 2014, ss. 155-183.
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rin biiyiik ihtisamlarina ragmen nasil yenildigine dair mesajlarla doludur.
Dolayisiyla bunlar tizerinden Mekkenin Firavunlarinin da tahtlarinin sal-
lantida oldugunu séyleyip Miisliimanlar: rahatlatirken ayn1 zamanda her
helak hikayesinde kahramanlara da isaret ederek Miisliimanlarin da ken-
di ¢aginin Ibrahim, Salih, Nuh ve Lut’lar1 olduklarini belirtmekte, dogru-
larindan hicbir sekilde taviz vermeden dik durarak miicadeleye devam et-
melerini istemektedir.

5-Kur'an, Hz. Ibrahim gibi, iistiin sahsiyetlerin kissalar1 baglaminda iis-
tiin nitelikli ahlakli rol-model sahsiyetler yetistirmeyi amaglamaktadir. Bu
amag, kissalarda bariz bir sekilde goriilmektedir. Kur'anin degisik ayet-
lerinde Musa, Idris, Ibrahim gibi peygamberlerin anilmasinin istenmesi;
hikéyelerinin zihinlerde baki kalmasi, miicadelelerinin anlasilmasi, sahsi-
yetlerinin 6rnek alinmasi i¢in 6nemli birer hatirlatma olmustur. Dolay1siy-
la Kur'an onlarin hikéayelerini olmus bitmis bir tarihi hadise olarak gorme-
mis siirekli zihinlerde yer etmesini isteyerek tarihsel bilgileri canli tutmus
ve bunlar iizerinden bugiin ve yarinlari insa etmeyi hedeflemistir.

6- Hz. Ibrahim ve Ismail kissas1 basta olmak iizere Kur'an kissalarinin
¢ogunda Allah'm emrine teslimiyet ve fedakarlik, imanin giici, inanma-
nin kazanimlar1 anlatilmaktadir. Allah’a bagl olan sahsiyetlerin siirekli bir
imtihan igerisinde olacagi gercegi bu hikayelerde canli bir sekilde goriil-
mektedir. Hz. Ismail kurban edilmek istendiginde Hz. Ibrahim’in diigiin-
meden bu emri uygulamaya ge¢mesi, oglunun da bu emre teslim olmak-
ta adeta onunla yarigmasi, sadece o giiniin insanina degil giintimiizde de
kendisine dava adami diyen insanlara 6nemli mesajlar icermektedir.*® Bu-
nunla kurmak istedikleri diinyanin bedel 6denmeden, fedakarlik yapilma-
dan insa edilmesinin imkéansizlig1 ortaya konmaktadir. Ayn1 zamanda bu
kissalar, Peygamber dahi olsa hi¢bir sahsin ugras vermeden basariya ula-
samayacagini da ifade etmekte ve sahabeyi Allah i¢in ¢abaya, miicadeleye,
fedakarliga yonlendirmektedir.

7- Kissalar peygamberlerin de insan olduklarini hatirlatmaktadir. Hz.
Yunus'un Allah’in emrini beklemeksizin hicret etmesi ve ardindan imtiha-
na tabi tutulmasy; akabinde Yiice Allah’a siginip af dilemesi bir kulun Al-
lah ile olan iletisiminden bagska bir sey degildir. Dolayisiyla birer beser ola-
rak Allah'a davet eden elgcilerin higbiri beser tistii varliklar degillerdir. Be-
ser Ustii varliklar olmus olsalardi 6rnek alinma imkanlar1 da ortadan kalk-

%0 Hz. ibrahim riiyasinda Hz. Ismail'i Kurban ettigini gormesi, hem onun hem de Ismail tarafindan bir
emir olarak telakki edilmistir.
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mis olurdu. Dolayisiyla Kur'an bu kissalar1 anlatarak Mekkelilerin, niibiiv-
vet degil de Hz. Peygamber’in risaletine karsi ¢ikarak peygamberin bir me-
lek olmasi veya goge uruc etmesi, siradan bir insan olmamasi, yiyip icen
bir birey olmamasi, pazarda gezen, insanlarla iletisim halinde olan, evlenen
¢ocuk sahibi olan bir sahis olmamasi gerektigi seklindeki itirazlarina cevap
vermektedir. Bu kissalarla her bir peygamberin insan oldugunu, kavminin
bir pargasi oldugunu ve vahyi alarak kavmini degistirmek i¢in ¢aba sarf et-
tigini, Hz. Muhammed’in de onlardan farkli olmadigini ifade etmektedir.

Ozetle Kur'an, o giinkii insan1 ¢izdigi rotaya yonlendirmeye, yasadig
glinii anlamasini saglamaya, muhataplari ile miicadele ederken elini giic-
lendirerek bir biling sahibi olmasini saglamaya ¢alisirken, diin bilgisinden
bir bagka ifade ile tarih bilgisinden faydalanmaktadir. Kur'an bu ilk mu-
hataplarina, once tizerinde disiinecekleri bir zihinsel zemin hazirlamak-
ta, sonra da bu zemin tizerinden hareket etmelerini bir hedef olarak onleri-
ne koymaktadir. Dolayistyla Kur'an tarafindan sunulan diin bilgisi, ge¢mis-
te cereyan eden veya diinde kalan bir bilgi manzumesi olmay1p, bugiinii se-
killendirmede ve yarinlar1 olusturmakta kullanilan bir malzeme niteligi ta-
simaktadir. Bu da kissalar1 bir taraftan diin ile ilgili, diger taraftan bugiin
ve yarinlarla alakali kilmaktadir. Hal boyle olunca incelenip, miindemig ol-
duklar1 mesajlarin tespit edilmesi ve gelecek kurulurken bunlardan yarar-
lanilmas1 6nem arz etmektedir.

Hz. Peygamber Dénemine Ait Tarihi Hadiselerin Kur'an'daki
Izdlisimi

Kur'an, diin bilgisi tizerinden mesajlarini sadece ge¢mis peygamber kis-
salar1 tizerinden degil ayni zamanda Hz. Muhammed’in hayat1 ve yasadi-
g1 hadiseler tizerinden de vermektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in ¢ocuklu-
gundan baglayarak vefat edisine kadar, hayatinin hemen hemen her safha-
sin1 ayrintiya sapmadan ozet bilgilerle, bu amag i¢in kullanmaktadir.

1- Bilindigi gibi vahiy 610 yilinda Mekkede inmeye baslamis ve kisa sii-
re icerisinde de sehrin tamaminda konusulur olmustu. Hz. Peygambere da-
vasini agiktan anlatma izninin verilmedigi dénemde bile Mekkede nere-
deyse bu dinin varligini bilmeyen kalmamisti. Nitekim ilk ayetlerin inisin-
den sonra vahyin bir siireligine kesilmesi ile birlikte, Islam diiymanlarinin
“Muhammed’in peygamberligi bu kadarmis, Rabbi onu terk etmis, ne oldu
peygamberligine ey Muhammed” diyerek onunla dalga gegmeye baslamis
olmalar1 bunu ortaya koymaktadir. Kuskusuz peygamber dahi olsa bir be-
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ser olan Hz. Muhammed bu sézlerden etkilenmis, vahyin inkita’ nedenini
anlamaya ¢alismistir. Hatta zaman zaman gercekten Allah'm kendisini terk
etmis olabilecegini dahi diisiinmistiir. Oyle ki bu durum Hz. Peygamber’in
psikolojisini etkilemis, hatta onu yese bile diistirmustiir. Bir siire sonra da
Duha Suresi inerek Hz. Peygamber’i rahatlatmistir. Konumuz agisindan
son derece 6nemli bilgiler ihtiva eden Duha Suresi, Hz. Peygamber’i bizzat
kendi tarihinden veriler ile desteklemistir. Bu Sure “(Ey Muhammed) O se-
ni yetim bulup barindirmadi mi? Sasirmis bulup da yol gostermedi mi? Seni
fakir bulup zengin etmedi mi?”*' diyerek Peygambere heniiz dogmadan 6n-
ce kaybetmis oldugu babast ile alt1 yasinda yitirdigi annesinden sonra, ken-
disine ilkin dedesi Abdulmuttalip, onun vefatiyla da amcasi Ebti Talib’in kol
kanat gerip himaye etmesini hatirlatmis; Hz. Hatice validemiz ile evlene-
rek rahata kavusmasini da ilave ederek, bu nimetleri goz 6niine almasini ve
Allah’in kendisini asla terk etmeyecegini zihninde tutmasini istemistir.

Buayetlerdetayliolarakincelendiginde Kur'an'in bizzat Hz. Peygamber’in
kendi tarihinden bir takim verileri, onun gelecegini yonlendirmede kullan-
dig1 goriilmektedir. Yiice Allah, bizzat Hz. Peygamber tarafindan bilinen,
hatta hala onu tiretmeye devam eden bir tarihe atifta bulunarak, onun psi-
kolojisini diizeltmistir. Dolayisiyla gorevlendirildigi misyona odaklanarak
gelecegini yonlendirmesi kendisinden talep edilmistir. Kur'an bunu yapa-
rak hem Hz. Peygamber’in hem de ilk ve dolayli muhataplarinin kendi sah-
si tarihlerine riicu etmelerini ve buradan kendilerine bahsedilen nimetle-
ri istihrag ederek onlar iizerinden yarin inga etmelerini istemistir. Kur'ana
gore ancak ge¢misle irtibat kurabilen bireyler olaylara biitiinciil bir pence-
reden bakabilir ve bunlar1 bir malzeme olarak kullanip gerekli yapiy1 bu-
nun lizerine kurabilirler.

2- Mekkede Islam dininin hizla yayilmaya baslamasindan sonra miis-
riklerin tepkileri de netlesmeye baslamistir. Nitekim onlar bir taraftan
Hz. Peygambere sair*> mecnun (deli)* veya sihirbaz** derken, diger taraf-
tan onu yalancilikla suglamis bu bilgileri diger kitaplardan asirdigini ileri
stirmiiglerdir.’® Bununla da yetinmeyerek vahiy getirmesi gereken varligin

w

Duha 93/6-8.

En’am, 6/25; Yunus, 10/42-43; Isra, 17/47-48; Enbiya, 21/5; Sebe, 34/43; Saffat, 37/167-170; Sad, 38/7;
Zuhruf, 43/30-31.

Sebe, 34/46; Zariyat, 51/52; Kalem, 68/1-2, 5-8; Tekvir, 81/22.

Yunus, 10/2; Enbiya, 21/6; Sad, 38/4; Zariyat, 51/52.

5 Kur'an miisriklerin bu iddiasini gu gekilde cevaplamaktadir. “Yanlarimzdaki Tevrat ve Incilde yazili
bulduklar: o elgiye, o timmii peygambere uyanlar (var ya) iste o peygamber onlara iyiligi emreder...”
Araf, 7/157; “Sen bundan énce ne bir yazi okur ne de elinle onu yazardin. Oyle olsaydi batila uyanlar
kugsku duyarlardi” Ankebut, 29/48; “Iste béylece sana da emrimizle Kur'an’ vahyettik. Sen, kitap nedir,
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melek olmasi, ** ya da olaganiistii bir takim donanimlarinin bulunmas ge-
rektigini veya peygamberligini ispatlamak i¢in bityitk mucizeler”” gosterme-
si gerektigini soylemislerdir. Bu konuda o kadar 1srarc1 davranmislardir ki
Hz. Peygamber’in derin #iziintii yasadig1 zamanlar olmustur. Buna mukabil
Kur'an, bir taraftan onun biitiin Insanliga peygamber olarak gonderildigini,*
rahmet Peygamber’i oldugunu,” kendisine Kur'an'm Allah kelami olarak
verildigini,* son peygamber oldugunu*' séyleyip onu rahatlatmaya ¢alismus,
diger taraftan da bu miicadelenin sadece kendisiyle sinirli olmadiginin alti-
ni ¢izmigtir. Yiice Allah, kendisinden dnceki peygamberlerin hayatindan ak-
tardig tarih veya diin bilgisi araciligiyla tarihin her bir evresinde tevhid ile
sirk ehli arasinda siire gelen savaslarin, miicadelelerin bu sekilde devam etti-
gini, sirk ehlinin her dénemde bu yontemi kullandigini, yontemlerinin hic-
bir zaman degismedigini inen ayetlerle vuzuha kavusturmustur. Buna mu-
kabil bu durum karsisinda direnen, pes etmeyen peygamberlerin her zaman
basariya ulastigini séyleyerek onu rahatlatmistir.

Ote taraftan bu dénemde Islam hizla yayilinca, Islam dinini kabul eden
kitlelere yonelik iskenceler de goriilmeye baglanmistir. Kur'an bu kitlele-
rin davalarina sadik kalmalarini saglamak icin de ge¢misin bilgisinden ya-
rarlanmustir. Nitekim bir taraftan ¢ektigi iskenceler sonucunda timitsiz ha-
le gelen ve zaferin ne zaman oldugunu soran Miisliimanlara “ateste yakil-
diklar1 halde dinlerinden donmeyen” veya “etleri ve sinirleri kemiklerin-
den demir taraklarla sokiildiigii halde” dogrularini terk etmeyen miimin-
ler 6rnegini vererek onlari teskin etmis, diger taraftan da bu iskenceleri ya-
pan, Allah’a ¢ocuk isnat eden,* ona sirk kosan,” 6ldiikten sonra dirilme-
ye inanmayan,* putlar1 sefaat¢i olarak kabul eden,* kiz ¢ocuklarini diri di-

iman nedir bilmezdin.” Sura, 42/52.

“Deki ben yalnizca sizin gibi bir beserim (su var ki) bana ilahimizin sadece bir tek ilah oldugu vahyo-
lunuyor” Kehf, 18/110; “(Resuliim!) senden once gonderdigimiz biitiin peygamberler de hig siiphesiz
yemek yerler, carsilarda dolagirlard” Furkan, 25/20; “Muhakkak sende oleceksin, onlar da élecekler.”
Ziimer, 39/30 “Deki: ben de ancak sizin gibi bir insanim” Fussilet, 41/6.

En'am, 6/37, 57-58; 109-111, 158; Yunus, 10/20, 46; Hud, 11/12; Rad, 13/6-7, 27, 40; Hicr, 15/6-8; Isra,
17/59, 90-93; Taha, 20/133-135; Enbiya, 21/5, 37-39; Furkan, 25/7-8; Ankebut, 29/50-51, 53-54.
“(Peygamberi) mii'minlerden heniiz kendilerine katimars bulunan diger insanlara da gondermistir.
O azizdir. Hakimdir” Cuma, 62/3. Ayrica bkz. Furkan, 25/51-52; Sebe, 34/28.

“Giinkii biz Rabbinin bir rahmeti olarak peygamberler gondermekteyiz” Duhan, 44/6. Ayrica bkz. Tev-
be, 9/128; Enbiya, 21/107; Kasas, 28/46.

Bakara, 2/99, 119, 151; Nisa, 4/163; Hicr, 15/87; Nahl, 16/44; Kehf, 18/1; Ankebut, 29/47; Sura,
42/52.

Ahzab, 33/40.

En’am, 6/100-101; Yunus, 10/68-70; Nahl, 16/57, 62; Isra, 17/40; Kehf, 18/5, 102; Meryem, 19/88-92;
Tur, 52/39.

Enam, 6/100, Rum, 30/28-29, 31-32; Sebe, 34/41; Zuhruf, 43/20-21, 57-59.

En’am, 6/29-30, 134; Hud, 11/19; Furkan, 25/1; Secde, 32/10-11; Yasin, 36/78-79; Saffat, 37/16-21;
Dubhan, 44/9-10, 34-36; Casiye, 45/24-26; Zariyat, 51/12-14.

Yunus, 10/18; Rad, 13/14; Nahl, 16/55.
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ri gomen,* kadinlara deger vermeyen,*” Ka'be'yi ¢iplak tavaf eden,* hem
kendileri Allah’in ayetlerinden uzaklagan, hem de sair halki uzaklastiran,*
Mekkelilere kendi tarihlerini kullanarak hatirlatmalarda bulunmus ve teh-
dit ederek hakikate yonlendirmeye ¢aligmistir. Fil, Kureys, Mesed ve Alak
surelerinde agik¢a gordiigtimiiz bu durumun tamaminda tarih bilgisinden
yararlanilmistir.

Medine’'ye Hicret eden Hz. Peygamber, burada bulunan Ensar ile
Mekkeden gelen muhacirler arasinda kardeslik ihdas ederek 6nemli bir gii-
ce kavugmus™ ve kisa siire icerisinde Mekke site devleti ile silahli miicade-
le yapabilecek hale gelmistir. Nitekim Bedir savasi bu yeni dénemde mey-
dana gelmistir. Bu savas, Miisliimanlarla miisrikler arasinda vuka bulan ilk
savag olmasi hasebiyle biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Zira sayica az olan
bir topluluk, kendilerinden ¢ok giiglii olan bir kitleyi iman giiciiyle yenilgi-
ye ugratmistir. Bu denli 6nemi haiz olan bu savasa Kur'an deginmekte ve bu
savagtan ciddi dersler alinarak, yarimlarin bu 6rnek 1s181inda sekillendiril-
mesini istemektedir. Ozellikle ayette “sizin icin biiyiik bir ibret vardir” vur-
gusu, Kur'anin tarihi olaylardan ders ¢ikarmay1 ne denli 6nemsedigini gos-
termesi acisindan dikkat cekicidir.*!

Kur'an'n aktardig: bilgilerin bir kism1 da Uhud savasina aittir. Nitekim
Yiice Allah bu konuda soyle demektedir:

“Hani sen, sabah erkenden mii'minleri savas mevzilerine yerlestirmek i¢in
ailenden ayrilmistin. Allah hakkiyla isiten ve bilendir. O zaman iginizden iki
boliik ayrilmaya yiiz tutmustu (Yahudiler ve miinafiklar). Halbuki Allah on-
larin yardimcist idi. Mii'minler, yalniz Allaha dayanip giivensinler.” Al-i Im-
ran, 3/121-122.
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En'am, 6/137, 140; Nahl, 16/57-59.

En’am, 6/136-139, Nahl, 16/58-59.

Enfal (8) 35.

En'am (6) 26, 116-117; Enbiya (21) 2-5; Furkan (25) 7-9; lokman (31) 6-7; Sebe (34) 43-44; Sad (38)
8.

“Daha 6nceden Medineyi yurt edinmis ve goniillerine imani yerlestirmis olan kimseler, kendilerine
go¢ edip gelenleri saverler ve onlara verilenlerden dolay1 i¢lerinde bir rahatsizlik hissetmezler. Ken-
dileri zaruret icende bulunsalar bile onlar1 kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden
korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerdir” Hasr, 59/9.

(Bedirde) kars: karsiya gelen su ikili gurubun halinde sizin igin biyiik bir ibret vardir. Biri Allah
yolunda carpigan bir grup, digeri ise bunlar1 apagik kendilerinin iki misli géren Kafir bir grup, Allah
diledigini yardimu ile destekler. Elbette bunda basiret sahipleri i¢in biiyiik bir ibret vardir” Al-i im-
ran, 3/13. “Andolsun sizler giigsiiz oldugunuz halde Allah Bedirde de size yardim etmisti. Oyleyse
Allah’tan sakinin ki ona siikretmis olasiniz. O zaman sen mirminlere soyle diyordun: ‘indirilen iig
bin melek ile rabbinizin sizi takviye etmesi sizin igin yeterli degil midir? Eger siz sabir gosterir ve
Allab’tan sakinirsaniz. Diigmanlariniz sayet hemen su anda {izerinize gelseler Rabbiniz nisanli bes
bin melekle sizi takviye eder. Allah bunu size sirf bir miijde olsun ve kalpleriniz bu sayede rahat etsin
diye yapt1. Zafer yalnizca mutlak giic ve hikmet sahibi Allah katindadir. Al-i Imran, 3/123-126.
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Miisliimanin diinya hayatinda zaferi elde edecegi durumlar olabilece-
gi gibi, yenilgi de yasamalar1 miimkiindiir. Buna binaen Kur'dn, Bedirden
¢ikarilacak dersler kadar Uhud savasindan da derslerin ¢ikarilmasini iste-
mektedir.

“Eger siz (Uhudda) bir aciya ugradinizsa, (Bedirde diismaniniz olan) o
kavim de benzer bir aciya ugramgstir. O giinleri biz insanlar arasinda dondii-
riir dururuz (zaferi bazen bir topluma bazen de oteki topluma nasip ederiz.)
Ta ki Allah, iman edenleri ortaya ¢ikarsin ve aramzdan sahitler edinsin. Al-
lah zalimleri sevmez.” Al-i Imran, 3/140.

Gorildigi iizere Kur'dn'in gelecegi insa etmede kullandig diin bilgi-
si ders ve ibretlerle doludur. Sabur, zorluk, zafer, ¢ile insan1 egitici her sey
s6z konusudur. Benzer durum Hendek savasi i¢in de gecerlidir. Mekkeli
miigriklerin tiim kabilelerle top yekiin Hz. Peygambere saldirdiklar1 bir an-
da Yiice Allah, Miisliimanlar1 korumus ve diismanlar1 darmadagin etmis-
tir. Kur'an bu sahneyi kendine 6zgii tislubuyla ele almakta, yasanan bu olay
tizerinden Miislimanlara bazi uyarilarda bulunmakta ve gelecegi insa et-
mede bazi tavsiyelere yer vermektedir. Buna goére ¢ok zor sartlarda Allah
miiminleri siddetli bir imtihandan ge¢irmis ve Miisliimanlar bu imtihan
karsisinda siddetli bir sarsintiya ugramislardir:

“Ey iman edenler! Allahin size olan nimetini hatirlayin; hani size ordu-
lar saldirmist: da, biz onlara karsi bir riizgar ve sizin gormediginiz ordular
gondermistik. Allah ne yaptiginizi en iyi gormektedir. Onlar hem yukariniz-
dan hem asagi tarafimizdan (vadinin iistiinden ve alt yanmindan) iizerinize
yiiriidiikleri zaman; gozler yildigi, yiirekler girtlaga geldigi ve siz Allah hak-
kinda tiirlii tiirlii seyler diistinmeye basladiginiz zaman; iste orada iman sa-
hipleri imtihandan gegirilmis ve siddetli bir sarsintiya ugratilmslardir” Ah-
zab, 33/9-12.

Tim bu zorluklara ragmen Allahin yardimi Miisliimanlar1 yalniz bi-
rakmamig, Miisliimanlar bu yardimla ancak diismanlarini yenebilmisler-
dir. Kur'an, tarihin bir déneminde gerceklesen bu olay1 tarihe hapsetme-
mekte ve Miisliimanlarin zihinlerinde hep canli kalmasini istemektedir.
Iman- kiifiir miicadelesinin degisik sekillerde hep devam edecegi gercegi
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bu sahneler tizerinden hatirlatmak ve tiim zorluklara ragmen nihai zaferin
Allah’n elinde oldugunu sdylemektedir:

“Allah, o inkar edenleri hicbir fayda elde edemeden oOfkeleri ile geri cevir-
di. Allah (in yardimi) savasta miiminlere yetti. Allah giicliidiir, mutlak ga-
liptir. Allah ehl-i kitaptan onlara (miisrik ordularina) yardim edenleri kale-
lerinden indirdi ve kalplerine korku diisiirdii; bir kismini oldiiriiyor, bir kis-
mini da esir aliyordunuz. Allah onlarin yerlerine, yurtlarina, mallarina ve
ayak basmadigimiz topraklarina sizi miras¢i yapti. Allah’in her seye giicii ye-
ter” Ahzab, 33/25-27.

Kur'an'n o giinki tarihi hadiseler iizerinden mesajlarini verdigi ayet-
lerden birisi de Nadirogullarin1 konu edinen Hasr suresinin ilgili ayetle-
ridir. Nadirogullar1 sozlerini tutmamis ve Resulullah’a ihanet etmisti. Hz.
Peygamber, onlari kalelerinde kusatmus, teslim olmak zorunda kalmslardu.
Miiminler, miinafiklarin yurtlarindan ¢ikarilamayacaklarini sanarken, mii-
nafiklar da kalelerinin onlar1 koruyacagini diisiiniiyorlardi. Ayetler, Allah’in
her seye giicliniin yettigini ve siinnetullahin kafirlerin sandig1 gibi isleme-
digini en giizel bicimde yansitmistir. Ayrica Allah ve Resuliine kars ¢ikan
kim olursa olsun hi¢bir sekilde muvaffak olamayacagini apacik bir sekilde
belirtilerek Allah’in siiregelen degismez kanunlar1 hatirlatilmistir.

“O, kitap ehlinden inkar edenleri ilk toplu siirgiinde yurtlarindan ¢ika-
randir. Siz onlarm ¢ikacaklarim sanmamistiniz. Onlar da kalelerinin, kendi-
lerini Allah’tan koruyacagini sanmiglardi. Ama Allah’in emri onlara umma-
diklar1 yerden geliverdi. O, yiireklerine korku diisiirdii. Oyle ki, evlerini hem
kendi elleriyle, hem de mii'minlerin elleriyle yikiyorlardi. Ey basiret sahipleri,
ibret alin. Ve eger Allah, onlarin iizerine (topluca) siirgiin yazmamis olsay-
di, onlara mutlaka diinyada azap ederdi. Ve onlar icin ahirette de atesin aza-
b1 vardir. Iste bu, onlarin Allaha ve O'nun Restil’iine muhalefet etmeleri sebe-
biyledir. Ve kim Allaha muhalefet ederse, o taktirde muhakkak ki Allah, ika-
b1 (cezast) siddetli olandir” Hasr, 59/2.

Konumuz ile ilgili bir diger drnekte ise Tebuk seferidir. Tiim zorlukla-

rin hakim oldugu bir dsneme denk gelen bu sefer, bazi1 kesimlerce hos kar-
silanmamis ve bu savas hakkinda ileri geri konusmuslardir. Yiice Allah, Hz.
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Peygambere Tebuk seferinde destek olmayanlar: kinamistir.>* Yiice Allah,
onlarin bu tavirlarini su sekilde anlatmaktadir:

“Eger siz ona (Peygambere) yardim etmezseniz, (biliyorsunuz ki) inkar
edenler onu iki kisiden biri olarak (Mekkeden) ¢ikardiklari zaman, ona biz-
zat Allah yardim etmisti. Hani onlar magarada bulunuyorlardi. Hani o arka-
dasina, “Uziilme, ¢iinkii Allah bizimle beraber” diyordu. Allah da onun iize-
rine giiven duygusu ve huzur indirmis, sizin kendilerini gormediginiz birta-
kim ordularla onu desteklemis, boylece inkdr edenlerin soziinii alcaltmigti.
Allah'in sézii ise en yiicedir. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sa-
hibidir” Tevbe, 9/40.

Gorildiigii tizere Yiice Allah Medinede inen bir ayet {izerinden
Mekkedeki zorlu bir siireci hatirlatmaktadir. Hz. Peygamber’in, hicreti es-
nasinda magaraya siginmalarini ve Hz. Ebu Bekir'in tedirgin tavirlarina
karsi, “Uziilme! Allah bizimle beraberdir” sozlerini hatirlatmakta ve Miis-
liimanlara kendi tarihleri Gizerinden uyarilarda bulunmaktadir. Buna gore
Hz. Peygamber’i Allah koruyacak ve ona destek olmayanlar pisman olacak-
tir. Yiice Allah’in Tebiik seferini hicret olay1 iizerinden anlatmasi, Kur'an'in
tarihi malzemeyi nasil kullandiginin anlagilmas: ve diin bilgisini ne denli
etkili ve yerinde kullandiginin goriilmesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Ayni durumu Hudeybiye anlagmasinda da goriilmektedir. Hz. Pey-
gamber, basta Hz. Omer olmak iizere Miislimanlarin tiim itirazlarina rag-
men Hudeybiye baris anlasmasini imzalamis ve Medine'ye donmeye ka-
rar vermistir. Tam bu esnada Fetih suresi nazil olmus® ve Miisliimanlarin
icerisinde bulundugu durumu kapsaml: bir sekilde ele almistir. Sure Hz.
Peygambere bir zafer miijdesiyle baglamakta ve Hz. Peygamber’in ge¢mis
ve gelecek glinahlarinin bagislanmasina vurgu yapmaktadir: “Muhakkak ki
Biz, sana apagik bir fetih verdik. Ta ki Allah, senin ge¢mis ve gelecek giinahla-
rint bagislasin, sana olan nimetini tamamlasin, seni dogru yola iletsin ve Al-
lah sana, sanli bir zaferle yardim etsin” ayetleri bir taraftan ge¢misi hatirlat-
makta diger taraftan da gelecege vurgu yapmaktadir. Allah nazarinda gec-
mis ve gelecegin birbirinden kopuk olmadig1 ve her birinin digerini biitiin-
ledigini diin bilgisinden de yararlanilarak ifade edilmektedir.

52 Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kurdn, (tahk. Ibrahim Ahmed
el-Berdeviini), Darir’l-kiitiibi'1-Misriyye, Kahire 1964, VIII, 143.

53 Eb(’l-Fida Ismail b. Omer el-Kuresi Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kurani’l-Azim, (tahk. Sami b. Muhammed
Selame), Darii’t-Teyyibe, y.y., 1999, VIII, 320.
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Fetih suresi sadece Hz. Peygamber’i degil iman eden miiminleri ve on-
lara muhalif davranan miinafiklar: da ele almakta; her kesime buranin tize-
rinden mesajlar vermektedir. Kur'dn bu ayetlerle bir taraftan tarihe sahit-
lik ederken, diger taraftan olay: tarihin bir zamanina hapsetmemekte, ak-
sine bu olay tizerinden yeni fetihlerin inga edilmesine yonlendirmektedir.
Hudeybiyede Hz. Resulullah’a biat eden topluluktan “Siiphesiz Allah, aga¢
altinda sana biat ederlerken inananlardan hosnut olmugstur. Goniillerinde
olani bilmis, onlara huzur, giiven duygusu vermis ve onlara yakin bir fetih
ve elde edecekleri birgok ganimetler nasip etmistir. Allah mutlak gii¢ sahibi-
dir, hiikiim ve hikmet sahibidir™* seklinde bahsederek Allah’a verdikleri s6-
zii yerine getiren miiminler her zaman kazanch ¢ikacagini sdylemek sure-
tiyle gelecegi yonlendirmeye ¢alismistir.

Fetih suresi bir taraftan Hudeybiye'yi anlatirken diger taraftan da ci-
had ve savastan geri kalan bedeviler konusunu iglemektedir. Buna gore
Mekkenin fethinde yer almayan miinafiklar, zafer elde edilip, saflar net-
lestikten sonra panige kapilarak, Hz. Peygambere telas icerisinde gelmis ve
mazeretler ileri stirmiislerdir.

“Bedevilerin (savastan) geri birakilanlari sana, “Bizi mallarimiz ve ailele-
rimiz alikoydu; Allah’tan bizim icin af dile” diyecekler. Onlar kalplerinde ol-
mayam dilleriyle soylerler. De ki: “Allah, sizin bir zarara ugramanizi diler-
se yahut bir yarar elde etmenizi dilerse, Ona kars: kimin bir seye giicii ye-
ter? Hayir, Allah, yaptiklarinizdan haberdardir. (Ey miinafiklar!) Siz ashnda,
Peygamber’in ve inananlarin bir daha ailelerine geri donmeyeceklerini san-
mistiniz. Bu, sizin goniillerinize giizel gosterildi de kotii zanda bulundunuz
ve helaki hak eden bir kavim oldunuz.” Fetih, 48/11.

Ifk hadisesi de diin bilgisi iizerinden Miisliimanlara ders ve ibretle dolu
mesajlar vermektedir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber her askeri sefere ¢iktig1
zaman yaninda eslerinden birini almaktaydi. Beni Mustalik Gazvesine git-
ti zaman yaninda yaninda Hz. Aise’yi gotiirmiistiir. Ordu gazveden doniis-
te bir yerde konaklamis Hz. Aise de ihtiyacini gidermek i¢in konak yerin-
den ayrilmistir. Doniince gerdanhigini diisiirdiigiinii fark etmis, onu arama-
ya gitmis, ancak bu durum gecikmesine neden olmustur. Gorevliler onun
hevdecin igerisinde olmadigini hig fark etmeden hevdeci deveye yiiklemis-

5% Fetih, 48/18.
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lerdir. Hz. Aise doniince ordunun gittigini gormiis ve kendisini arayacak-
lar1 imidiyle ordunun konakladig1 mahalde kalmistir. Artc1 gorevlilerden
biri olan Safvan b. Muattal, ordunun arkada bir sey birakip birakmadigini
arastirmak icin geldiginde Hz. Aise’ye rastlamis ve onu alarak orduya yetis-
tirmistir. Bu hadise Medinede basta Hasan b. Sabit olmak tizere ashabdan
bazi sahislar ile Miinafiklerin diline diismiis ve Hz. Aise validemize bir ifti-
raya doniigmistiir. Giderek biiyiiyen bu iftira bir taraftan Hz. Peygamber’i
ve Hz. Aise’yi diger taraftan da Hz. Aise’nin ailesi olan Hz. Ebtbekir ailesi-
ni derinden tizmiistiir. Bu hadise iizerine asagidaki ayetler nazil olmus ve
Hz. Aigse ile Safvan'in masum olduklari, bir iftiraya maruz kaldiklarini or-
taya koymustur:

“Iftirdy1 atanlar, iginizden bir ziimredir. Bunu sizin igin bir ser saymayin.
Aslinda bu sizin icin bir hayirdir; boyle imtihanlar sizin sevdba erismeniz icin
birer vesile teskil eder. Iftira atanlarin herbirinin, o giinahtan kazandigi bir
hisse vardir. Onlardan giinahin biiyiigiinii iizerine alan kimse igin ise pek bii-
yiik bir azap vardir” Nur, 24/11.

Ifk hadisesi Miisliimanlar i¢in hayirlarla doludur. Hz. Aise bizzat Allah
tarafindan aklanmus, bu imtihana sabretmesnin neticesini hayirh bir sekil-
de gormiistiir. Ote yandan ayetler, bu hatanin tekrarlanmamasi agisindan
uyarilarla doludur. Boylece Miisliimanlar hem diin bilgisi {izerinden yap-
tiklar1 hatalar1 gormiis hem de fitneden sakinma hususunda daha dikkat-
li davranmayi 6grenmislerdir. Ayetlerin devami bunu apagik vurgulamak-
tadur.

“O iftiray isittiginizde, mii'min erkeklerin ve miimin kadinlarin, kendi-
leri hakkinda hayir diisiindiikleri gibi mii'min kardesleri hakkinda da hayir
diisiinerek, ‘Bu apagik bir iftiradir” demeleri gerekmez miydi?” Nur, 24/12.

Ifk hadisesi ile Miisliimanlarin yagadig1 bir tarih iizerinden gelecek ta-
savvuru insa edilmektedir. Hz. Peygamber’in bizzat ailesine yapilan iftiraya
bazi sahabilerin istirak etmis olmas1,* Hz. Peygamber’i derinden etkilemis-
tir. Esine yonelen bu tohmet hem onu hem de yakin ¢evresini adeta bir gir-
dabin igerisine ¢ekmistir. Bu sebeple konuyla iliskin inen ayetler sitemkar
ve azarlayici bir tisluba sahip olmustur. Ayetin “Bu iftirdy: ispat etmek igin
dort sahit getirmeli degiller miydi? Madem sahit getirmediler; o halde Allah

> Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn an tevili dyi’l-Kurdn, (tahk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki), Darir'l-Hicr, Beyrut 2001, XVII, 1A4.
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katinda onlar yalancilarin ta kendileridir” mealindeki kismi bash bagina bir
ilke ortaya koyarken, aslinda bir de bir usul belirlemis ve bu usul ¢erceve-
sinde 6zellikle Islam toplumunda hanimlarin hak ve hukuklari koruma al-
tina alinmigtir.

Kur'an’in, hakkinda bilgi verdigi ve yarinlar1 insada kullandig: bilgiler-
den biri de muahat yani Miisliimanlar arasindaki kardeslik antlagmasidur.
Bilindigi gibi Cahiliye doneminde Medinede mesktn bulunan Evs ve Haz-
re¢ kabileleri arasinda diismanlik, kin, nefret, kan davalar1 biitiin yogunlu-
gu ile devam etmistir. Medinelilerin Islam’i kabul etmeleri ve Mekkelilerin
de muhacirler olarak buraya yerlesmelerinden sonra Hz. Peygamber her iki
kitle arasinda bir tesaniitiin olusmasini saglamak amaciyla adina kardeslik
denilen bir birlik olusturmustur. Kardes kilinanlar bir birlerine kan bagin-
dan daha yakin hale gelmis, birbirlerine kars: sorumluluk tistlenmislerdir.
Hatta birbirlerine miras¢i dahi olabilmiglerdir. Islam toplumunun olugu-
munda temel tas vazifesi goren kardeslik antlagmasi bir taraftan Medinede
bir yap1 kurarken diger taraftan da kendisinden sonraki donemlere 151k tut-
mus ve buradan esinlenerek bir biitiinliik kurulmaya ¢alisiimistir. Konu ile
ilgili Kur'an soyle demektedir:

“Hep birlikte Allahin ipine (Kur'dna) sumsiki sarilin. Par¢alanip béliinme-
yin. Allah'in size olan nimetini hatirlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar
idiniz de O, kalplerinizi birlestirmigti. Iste O'nun bu nimeti sayesinde kardes-
ler olmustunuz. Yine siz, bir ates cukurunun tam kenarinda idiniz de O sizi
oradan kurtarnugsti. Iste Allah size dyetlerini boyle apagik bildiriyor ki dogru
yola eresiniz.” Al-i Imran, 3/103.

Sonuc

Gorildigi gibi Kur'anda tarih ile ilgili birgok bilgi yer almaktadir. An-
cak Kur'an bir tarih kitabi olmamasi hasebiyle bu bilgileri kendi yontemi
icerisinde ele almakta olup modern bir tarih kitabinin yontemi ile hadise-
leri serdetmemektedir. Zira Kur'an'in amaci tarihi bilgiyi oldugu gibi aktar-
mak olmay1p bu malzemeyi kullanarak bir bakis acisi, bir diinya goriisi, bir
diistince yapisy, bir biling insa etmektir. Bu da Kur'an'in biitiin kissalara bii-
tiinciil bir sekilde bakmasini, bir bagka ifadeyle tarihi hadiselerin tamamu-
ni1 adeta bir tek kissa gibi degerlendirmesini inta¢ etmistir. Kuskusuz Kur'an
batida gelisen lineer tarih anlayisinin aksine, zikzaklarla ilerleyen dongiisel
bir tarih anlayis1 sunmaktadir. Zira Kur'an tarihi; birbirine gecen halkalar-
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dan olusan bir 6riintii olarak kabul etmekle birlikte diin cereyan eden, ha-
dise adaciklarindan olusan bir yapidan farkli oldugunu hissettrmektedir.
Kur'an, tarihsel verileri, mesajin1 muhatabina ulastirmak i¢in kullanmakta,
bize bir tarih bilgisi sunma yerine, bu bilgiyi kullanarak tevhidi diisiinceyi
insa etmeye gayret etmistir. Bir kez daha ifade edelim ki Kur'an, ister pey-
gamber kissalar1 baglaminda olsun, isterse Hz. Peygamber ve onun yasadi-
g1 doneme iliskin olsun tarihle, gegmiste meydana geldigi veya diinde kal-
dig1 icin ilgilenmemekte; aksine onu, yarinlar sekillendirmede kullanilabi-
lecek bir alan olarak gormekte ve o amagla da kullanmaktadir.
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Ozet

Tanrrnin sifatlar: tizerinden Tanrr'ya dair ig geliski igeren bir takim problemli so-
rular vardir. Bu tiirden sorular1 agmaya yonelik bir ¢6ziim o6nerisi olarak ileri sii-
riilen sifatlara “biitiinciil bakmak” gerektigi goriisii ile bunun tam aksi istikamette,
“kotilik problemi” 6rnekliginde sifatlar: bir arada ve aynmi kuvvette savunmanin
miimkiin olamayacag1 goriisiiniin yol a¢tigr ikilemli durum ¢aligmamizin konu-
sunu teskil etmektedir. Her iki goriisii mukayeseli olarak ele alip incelemeyi ve bu
noktada “biitiinciil bakis”in konumunu belirlemeyi amagladik. Degerlendirmemiz,
ilgili konuda biitiinciil yaklasimin makul ve kaginilmaz, kars1 goriisiin ise sorun-
lu ve ziyadesiyle tartismaya agik oldugu yoniindedir. Ayrica dini bir meseleye bii-
tiinctil bakmanin, “dine biitiinciil bakmaktan ayr1 diistiniilemeyecegine, konuyu
agikliga kavusturma noktasinda bu bakis agisinin gerekli ve etkili olduguna dikkat
gekiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Tanri, flahi Sifatlar, Paradoks, Kétiiliik Problemi, Biitiinciil
Bakis.

Abstract

There are some problematic questions related to the attributes of God that are in-
ternally conflicted. There are two different approaches to solve this problem. On
the one hand holistic overview claims that divine attributes should be considered
all together and on the other hand “the problem of evil” claims that divine attri-
butes cannot be defended together and with the same strength. So this dilemma
between holistic overview and problem of evil is the topic of our work. We aimed
to evaluate both views in a comparative way and on this point determine the real
position of “holistic overview”. Our assessment is that, holistic overview is reason-
able and inevitable in related case and the opposing argument is problematic and
extremely questionable. Furthermore, we point out that holistic view to a religious
matter cannot be thought apart from examining the “religion” in a holistic way and
this view is necessary and effective in order to clarify the topic.

Keywords: God, Divine Attributes, Paradox, The Problem of Evil, Holistic Ap-
proach.

Giris

(¢ (\-‘anrl’nm varlig1 kadar besbelli hangi hakikat olabilir ki?”" “hig
kimsenin en azindan sagduyusu olan hi¢ kimsenin bdylesi-

ne kesin ve dogrulugu kendinden belli bir hakikate kars1 hig-

bir zaman ciddi bir siiphe beslemedigine eminim.”* diyen David Hume,
“sorun[un] Tanrrnin varligina degil, dogasina iliskin™ oldugunu; “sifatlari,
buyruklar, tasarilari istiine karanlik sorularin ortaya ¢ik[tigini1]™ dile geti-
rir. Lakin Tanrrnin varligi ve varligini ispat konusunda lehte ve aleyhte ileri
stiriilen akli delillere dair miiktesebat, bize, O'nun varliginin felsefe ve ila-

' Hume, David, Din Ustiine, Geviren: Mete Tungay, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1979, s. 85.
> Hume, Din Ustiine, s. 98.

* Hume, Din Ustiine, ss. 98, 85.

* Hume, Din Ustiine, s. 85.
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hiyatin en merkezi problem alanini olusturdugunu® gérme imkanini verir.
Bununla beraber Tanrr'nin sifatlar1 konusunun Hume'un da isaret ettigi gi-
bi gergekten ciddi problem alani tegkil ettigini teslim etmek gerektir.® Ger-
¢i O'nun “varligr’, ayni zamanda O’nun sifatlarindan birini temsil ettigin-
den’ ister Tanrinin varlig: hakkinda konusmak olsun ister Tanrr'nin nasil
bir varlik oldugu hakkinda konugmak olsun mesele, diin oldugu gibi, bu-
giin de her haliikarda 6nemini korumaktadir.

Calismamizda, Tanrr'ya dair tasavvurlarin Tanr1 olmas: hasebiyle ge-
rektirdigi tiim sifatlar1 goz oniinde bulundurma, onlar1 bir arada diistin-
me durumunda ig celiskilere mahal vermeyecegi diistincesi ile bu goriisiin
tam aksine, “kotiiliik problemi’nde 6ne siiriildigi tizere, Tanrrnin “kud-
ret’, “bilgi”, “iyilik” ve “irade’si gibi sifatlarinin asla bir arada ve ayni kuv-
vette diisiiniilemeyecegi, bunun problem arz edecegi diistincesi gibi iki mii-
tenakiz yaklagima yahut teze dikkat cekmeyi ve karsilikli ele alip degerlen-
dirmeyi amaglamaktayiz.

Konu baghginda yer vermis oldugumuz bazi kavramlara ve basli-
gin kendisine dair su acgiklamalari not diigmekte yarar vardir: “Daha 6zel

anlamlar1™®

olan “problematik” teriminden kastimiz, “probleme yonelen,”
problemi 6ne ¢ikaran diisiincedir. Altini ¢izdigimiz meseleye dair ¢o-
ziim eksenli diisiince ve degerlendirmelerimiz olsa bile, “problem ¢ozii-
cii diistince”’® anlaminda iddiali bir manay1 temkinle karsilamayi yegliyo-
ruz. “Biitiinciil bakis” ifadesini ise bir “meselenin biitiinden bagimsiz ola-
rak anlagilamayacagini,’!! ya da yeterince anlasilamayacagini, hatta yanlis
anlagilabilecegini, bu sebeple meseleyi, parcasi oldugu veya ilgili bulundu-
gu alan1 da gozeterek “bir biitiin olarak ele alan”'? yaklagim/yontem anla-
minda kullanmaktayiz.

Caliymamiz igin sectigimiz baghikta yer alan “Problematik Olarak
Tanrrnin Sifatlarina Biitiinciil Bakig” ifadesiyle Tanrrnin sifatlarina yakla-
sim tarzi olarak “biitlinciil bakisin problematigi’ni kastediyor, bu usuliin,

5 bkz. Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, 2. Baski, Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari, {zmir, 1990, ss. 9, 14;
Erdem, Hiisameddin, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, 4. Baski, Hii-Er Yaynlari, Konya,
2010, ss. 36-37; Taslaman, Caner, Big Bang ve Tanr1, 5. Bask, Istanbul Yayinevi, Istanbul, 2011, s. 11.

¢ bkz. Aydin, Din Felsefesi, s. 91.

7 Golciik, Serafeddin vd., Keldm, Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Konya, 1988, s. 182;
Topaloglu, Bekir vd., Kelam Terimleri Sozliigii, 2. Baska., Isam Yay., Ankara, 2010, s. 339.

8 bkz. Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe sozliigii, Paradigma Yaynlari., Istanbul, 2013, ss. 1300-
1301.

° Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, s. 9,

1% Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, s. 15.

Tiirkge Bilim Terimleri Sozliigii -Sosyal Bilimler-, Komisyon, Tiirkiye Bilimler Akademisi, Ankara,

2011, s. 209.

Tiirkge Bilim Terimleri Sozliigii, s. 209.
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varsa problem yanina dikkat cekmek, bu gercevede kalarak ilgili degerlen-
dirmelerde bulunmak istiyoruz.

Su bir gergektir ki insanlarin Tanr1 hakkinda konusurlarken kimi zaman
sagmaladiklarini -mantiki anlamda- gérmek" miimkiindiir. Bu, felsefi de-
rinligi olmayan, oldukga sathi diisiincelerin bir yansimasi seklinde olabilir-
ken, “sinirl bir diisiince ve dil imkanina sahip olan insanlarin Tanr1 hak-
kinda konusurlarken ne kadar zorlandiklari™ ile ilgili bir durum olarak
da kendini gosterebilir. Felsefi degeri agisindan bakildiginda esashi olan ve
Tanr1 hakkinda konugmanin, farkli agilardan da olsa -6zellikle analitik ve
linguistik felsefe akimlarinda olmak tizere- modern felsefede ciddi bir tar-
tisma konusu olmaya devam ediyor olmasini” anlamamizi saglayacak olan
daha ¢ok bu ikinci durumdur. Ancak biz, Tanrr'ya dair tasavvur olustur-
ma noktasinda olmazsa olmaz nitelikte rolii bulunan, ¢alismamizin da ze-
minini olusturan sifatlar meselesinde, dncelikle konuyla alakali olup lakin
konunun ehemmiyetine esdeger bir igerik tasimadigini soyleyebilecegimiz
soru/yakasim 6rneklerine, belki daha dogru bir ifadeyle ilgili 6rneklerin bu
yiiziine yukarida isaret ettigimiz ilk tezi eksene alarak yer verecek, ardin-
dan yine yukarida bir tiir kars: tez olarak goriip dile getirdigimiz yaklagimi
ele alacak ve ilgili degerlendirmelerde bulunacagiz.

Absiirt Sorular, i¢ Celiski ve Biitiinciil Bakis

Tanrrnin “her seye kadir oldugu” hitkmii vahiy dini olan Islam’in kut-
sal kitabinda vurgulanir. (Kur'an-1 Kerim, 3/26; 6/17; 16/77; 24/45; 30/50;
46/33). Tanrr'ya dair tasavvuru temsilde 6nemli yeri olan bu sifat, Yahudi-
lik ve Hiristiyanligin kutsal kitaplarinda da benzer ifadelerle yer alir (Eski
Antlagsma, Tekvin-17; Yeni Antlasma, Vahiy-11)."* M. Aydinin ifadesiyle,
“buradaki “her sey” ifadesini sagduyu seviyesinde anlamak™’ ve Tanrr'nin
“kudret sifati{nin] oteki sifatlar[in]dan tamamen ayri olarak degil, onlar-
la birlikte fonksiyon icra e[ttiklerini]”*® goz 6niinde bulundurmak gereke-
cektir. Degilse sathi, diger bir ifadeyle derinliksiz, “Ibn Hazm’in ‘deli sualle-
ri’ dedigi”" tiirden sorular ve gayri ciddi problemlerle ugrasma durumun-
da kalinacaktir. Mesela, “el-Hayy/hayat sahibi, diri (Kuran-1 Kerim, 25/58;

" Aydin, Din Felsefesi, s. 91.

4 Aydin, Din Felsefesi, s. 91.

'* Aydin, Din Felsefesi, s. 91.

16 Kutsal Kitap -Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil)-, Yeni Yagam Yayinlari, Istanbul, 2016.
7" Aydin, Din Felsefesi, s. 116.

'8 Aydin, Din Felsefesi, s. 116.

19 Aydin, Din Felsefesi, ss. 116, 125.
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20/111; 3/2)%, “el-Baki/varlik ve diriligi nihayetsiz (Kur'’an-1 Kerim, 55/26-
27)"% olan Tanr1 i¢in, “Acaba Tanry, istese de, 6lebilir mi?”* “el- Vahid/ikin-
cisi, esi, benzeri yok iken (Kur’an-1 Kerim, 39/4; 112/1-4)"** ayrica ‘yaratil-
mis degilken” -ki yaratilmis olan zaten Tanri olamaz- “Tanri, kendisi gibi
olan bagka bir Tanr1 yaratabilir mi?”* sorularini sormak ne derece anlamh
olacaktir? Yine “Tanri, kaldiramayacagi kadar agir bir tas yaratabilir mi?”*
Hakeza Tanr1 “zitlart birlestirebilir mi?”* tiriinden daha nice sorularin,
“el-Hakim/hikmet sahibi” sifatiyla degerlendirilmeye alindiginda, her isi
bir amaca yonelik olan (Kuran-1 Kerim, 44/39)%, hikmetsiz is yapmayan,”
ve hikmetiyle bagdasmayan seyleri yaratmayan (Kur’an-1 Kerim, 21/16)*
Tanr igin dile getirilmelerinin gergekten yersiz olduklar: goriilebilecektir.
Ayrica Tanrrnin kudretini sinamaya kalkisanlarin gézden kacirdiklar: bir
husus vardir ki o da kudretin, "zitlarin birlesmesine taalluk etme[digidir;]
mantiken muhal olani ortaya koymak bir kudret isi degildir”*’ Bu sebeple
ornegin, “Eger Tanr giiclii ise, nigin iki siktan birini segiyor da her ikisini
birden yaratmiyor?”* diye sorulamaz. Bu, daha 6nce de ifade ettigimiz, Ibn
Hazm'in niteledigi tiirden bir soru olacaktir. Tanrrnin, kudret sahibi oldu-
gu “gerek naklen gerek aklen sabittir”*' Ancak birisinin hem zeki, hem de
geri zekél olarak yaratilmasi bir kudret isi degildir.** Bu tiirden sorularda,
fiilin miimkiin olup olmadig: tizerinde durmaktan ¢ok daha 6nemli olan,
boyle bir sorunun, hatta soruya konu edilen fiilin bile ne kadar anlamsiz ol-
dugunun goriilebilmesidir.”® Bu yonde sorgulamalari 1srarla siirdiirmenin
bir manasinin olmayacagini diistindiigtimiiz bu noktada, tabii ve saf¢a bir
meraktan kaynaklanan soru ve sorgulamalar:* disarida tutarak sunu soyle-
meyi yerinde buluyoruz:

Tanr1 konusu, takint1 halini almus siibjektif tutumlarin tezahiir alani de-

0
S

Karagdz, Ismail, Esma-i Hiisna -Ayet ve Hadislerin Isiginda Allahin Isim ve Sifatlari-, 2. Bask, Diya-
net Isleri Baskanlig: Yayinlari, Ankara, 2011, ss. 123-124, 129-130.

Aydin, Din Felsefesi, s. 116.

Karagoz, Esma-i Hiisna, s. 107-113.

Aydin, Din Felsefesi, s. 116.

Alpyagil, Recep (Derleyen), Gelencksel ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesine Dair Okumalar, 1-11, iz
Yayincilik, Istanbul, 2012, c: II, s. 631-640.

Aydin, Din Felsefesi, s. 116.

Karagoz, Esma-i Hiisna, s. 244.

Karagoz, Esma-i Hiisna, s. 244.

bkz. Aydin, Din Felsefesi, s. 116; bkz. Alpyagil, Geleneksel ve Cagdas Metinlerle, c: 11, s. 631- 640.
Aydin, Din Felsefesi, s. 116; bkz. Alpyagil, Geleneksel ve Cagdas Metinlerle, c: 11, s. 641- 643.

Aydin, Din Felsefesi, s. 125.

Golciik vd., Kelam, s. 202.

Aydin, Din Felsefesi, s. 125.

Yaran, Cafer Sadik, Din Felsefesine Giris, Ragbet Yayinlar, Istanbul, 2010, s. 174.

bkz. Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, 1. Baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993, ss.
198-198.
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gildir. Benzer 6rneklerini verdigimiz bu tiirden diisiince ve tutumlar, bire-
yin yasantisinda farkli sekillerde ortaya ¢ikan obsesif semptomlarin,” di-
ni “inang ve diisiince™® planinda tezahiir eden, ¢ogunlukla dini konular-
da yanlis bilgilenme ya da bilgi eksikliginden,?” bir parca kit diisiinceden
kaynaklanan yansimalar1 olarak goriilebilir mi? diye sormak olasidir. ki
zit durum arasinda dongiisel bir agmaz 6ne siirmeye tesne kisilerin bu du-
rumlarinin, kendilerini “kisir bir dongii i¢ine gir[diren obsesif]”*® bir be-
lirti olup olmadig1 yoniinde olast soruyu yineliyor, bu yonde, felsefede o6r-
negini gorebildigimiz psikolojik yonteme® dayali tespit ve degerlendirme-
leri ilgilisine birakarak agiklamamiza devam etmek istiyoruz: Tanr1 konu-
su, ¢ocuk olsun, yetigkin olsun bazi kimselerin yaptig1 gibi, glinlitk konus-
ma dilinde 6rnegin,* “irelkiiczos nednisret kemely6s” gibi ¢ocukga eglen-
ce ve fantezilerin tezahiir alan1 da degildir. Ciddiyet, anlamlilik ve tutarli-
lik gerektirir. Dikkat ¢ekici, albenili iki kapagin olmasi, abuk sabuk yazila-
rin yer aldig1 ya da hepten bos sahifeleri, bir biitiin olarak bir arada tutmaya
yarasa da o biitiiniin kitap sayilmasi i¢in yeterli gelmeyecektir. Hakeza “an-
lamsiz ve geligkili bir ciimle kurup basina Tanr1 kelimesi getirmekle ciimle
anlam kazanma[yacaktir]”* Bu sebeple ilgili sorularin ciddiyet tastyor ol-
masinin yani sira yeterli sahih bilgiye dayaniyor olmasi ve ikilemli durumu
isaret ederken kendi kendini nakzeden tiirden “i¢ ¢eliski” barindirmiyor ol-
mas1 6nem arz etmektedir.

M. Aydinin “birlikte fonksiyon icra ettiklerinden” Tanrrnin sifatlarini,
ayr1 olarak degil, bir arada diisiinmek gerektigi yonitindeki “biitiinctil” bakis
oOnerisi, orneklerini verdigimiz tiirden sorular1 asmak i¢in bir ¢6ziim yo-
lu olarak goriilmektedir ki 6yledir de. Ancak tam da buradan hareketle ya-
ni Tanrr'nin sifatlarini bir arada diisinmenin bagka problem alanlarina ka-
p1 araladig1 yoniinde yaklagim ve degerlendirmeler de s6z konusudur. Me-
seleye bir de bu agidan bakmak icap edecektir. Yukarida yer verdigimiz or-
nek sorularin ¢ocukga temrinler olduklar1 yoniinde, yiizeyselliklerine ve ig
celigkilerine vurgu yaparak tasidiklar: degere dikkat cekmeye ¢alistik. An-
cak one ¢ikarmaya ¢alistiklar: giigliikler agisindan degerlendirmeye ve bir

* Kog, Bozkurt, “Dinsel Bir Yaklasimla Obsesif-Kompulsif Kisilik Bozuklugu”, EKEV Akademi Dergisi,
Yil: 6, Sayr: 10 (Kis 2002), s. 144.

* Kog, B., “Dinsel Bir Yaklasimla Obsesif-Kompulsif Kisilik Bozuklugu”, s. 141.

7 Kog, B., “Dinsel Bir Yaklagimla Obsesif-Kompulsif Kisilik Bozuklugu”, s. 143.

* Erkus, Adnan, Psikoloji Terimleri Sozliigii, Doruk Yayinlari, 2. Baski, Ankara, s. 132.

¥ bkz. Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, 23. Basim, Remzi Kitabevi, istanbul, 2012, s. 325.

* Liitfen sozciikleri tersinden okuyunuz!

% Aydin(Akt.), Din Felsefesi, s. 116.

50



PROBLEMATIK OLARAK TANRI'NIN SIFATLARINA BUTUNCUL BAKIS

de bu ytiziiyle -farkli 6rnekler iizerinden- problematik degerlerini goérme-
ye calisabiliriz.

Paradoks(/Dilemmallar, Kotiliik Problemi ve Bitiincil Bakis

Tanrr’nin “sifatlar[in]dan bahsedince onlarin “korelat’indan da bahset-
mek gerek[ecektir]”* ki bu durumda, sifatlar bizi Tanri-alem (/insan) ilis-
kisi problemlerine gotiir[ecektir].* Bu noktada, birbirinden farkli felse-
fi goriislerin varligina gondermede bulunmak sadedinde 6zce su kadarin
soyleyebiliriz: “Deizm, sifatlar1 atil duruma ugratiyor; panteizm kaldiriyor;
pan-enteizm ise onlar1 buduyor, sinirliyor; agnostisizm “gelin konusmaya-
lim bu konuyu” derken, ateizm hepsinin iistiine stinger ¢ekiyor.”* Klasik te-
izmin ise tlim bu felsefi goriislere itirazinin oldugunu* goriiyoruz.

Disiince tarihine bakildiginda, Tanrr'ya yonelik tasavvurlarin ya insan
kaynakli/felsefi ya da -herkesge kabul gorsiin gormesin- vahiy kaynakli/
dini temellerinden s6z edilebilecegi goriilebilir. Bu noktada, din ile felsefe-
nin bir birleriyle miinasebetlerine bakildiginda, kimi zaman dini egilimin
felsefeye baskin ¢iktig1*® kimi zaman dini olana felsefi bir coskunun katki
verdigi* durumlarin yaninda, aralarinda herhangi bir iliskiye varlik tani-
mayan egilimlerin boy gosterdigi durumlar da goriiliir. Tanrr'ya bir takim
sifatlar atfetme meselesinde de bu béyledir. “Dinle felsefe arasinda higbir
zaman [bitliniiyle] goriis birligi olmadig; dinin felsefenin, felsefenin de di-
nin bazi sifatlarini kabul etmeye yanagma[dig1]*” agiktir. Buna ragmen, ki-
mi diistintirlerin Tanri ile “en yiiksek derecede kemale sahip™®, dolayisty-
la “kendisinden daha miikemmeli tasavvur edilemeyen bir varlik™ fikrini
kastettikleri ve “Tanrrnin mitkemmel bir varlik oldugu inanci ve fikri[nin],
tektanrict dinlerin [de] ilk prensibi durumunda® oldugu goriilebilir. Boy-
le bir varlik fikrine, yani Tanrrnin “gégiin ve yerin yaraticist diye en yiice™"
ve “sonsuz Ustiin oldugu™? yoniindeki ‘tasari/tasavvurlar’a, kisacast O'nun

4

Aydin, Din Felsefesi, s. 90.
Aydin, Din Felsefesi, s. 90; Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iligkisi, Beyan Yayinlari,
istanbul, 1996, s. 17.

Aydn, Din Felsefesi, s. 91.

# Aydin, Din Felsefesi, s. 91.

%5 Hume, Din Ustiine, s. 98.
Hume, Din Ustiine, ss. 62-63.
Aydin, Din Felsefesi, s. 90.
Aydin, Din Felsefesi, s. 23.

bkz. Aydin, Din Felsefesi, s. 22.
Aydn, Din Felsefesi, ss. 22, 116.
Hume, Din Ustiine, s. 36.

52 Hume, Din Ustiine, s. 46.
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“en mitkemmel” oldugu tezine itiraz1™ iceren, “kotiiliik problemi™* drnegi-
ne yer vererek meseleyi daha bir 6ne ¢ikarabiliriz.

Hume'un Philo’ya nispetle onun da Epikourus’u isaretle ifade ettigi, dii-
stniirler kadar diger insanlar1 da yakindan ilgilendiren meshur problem
soOyledir:

-Tanr1 kotiligt 6nlemek istiyor da giicli mii yetmiyor?

Oyleyse O, giigsiizdiir.

-Yoksa giicii yetiyor da kotiiligii onlemek mi istemiyor?

Oyleyse O, iyi niyetli degildir.

-“Hem giiclii, hem de iyi ise, bu kadar kotiiliik nasil oldu da varoldu?”>

Bu problem, bize “kisaca sunu hatirlatmaktadir: Tanrrnin ilim, kudret,
irade ve iyilik sifatlarini [bir arada ve] ayni kuvvetle savunamazsiniz. Bu-
nu savunan her teist sistem, biiytik bir ¢eliski i¢indedir”** Bu durumda, so-
zii edilen bu niteliklere sahip olmayan, daha genel bir ifadeyle, “en miitkem-
mel” olmayan bir Tanr1 tasavvuru, vahyi din(ler)in kabul edebilecegi bir
Tanr1 olamayacagina gore,” ortaya ¢ok getin, insanin 6zgiirliigiiyle de ilin-
tili olarak “celisigi ile gerceklik iddiasi”*® anlaminda paradoksal bir durum
¢ikmakta oldugu diistiniilebilir mi?*® Halbuki biz yukarida, aksine i¢ ¢elis-
ki tasimakta olan sorular1 agmak i¢in “biitiinciil bakis” 6nerisine yer ver-
mistik. Burada ise tam aksine, biitiinciil bakis durumunda, bir celiskiden
hatta geliskinin kaginilmazligindan s6z edilmektedir. O halde durumu na-
sil degerlendirmek gerekecektir?

Hume'un yer verdigi diyaloglarda sozii edilen formiilasyona atfen “boy-
lesine acik, boylesine kesin olan bu akil yiirtitmenin saglamligini hicbir sey
sarsamaz”® diyen Philo’ya yonelik muhatab: Cleanthes’in s6yle bir deger-
lendirmesi vardir: “..siiphe ve itirazlar ortaya atma isi, size pek ¢ok yaki-
styor (...) sagduyu ve aklin tiimiiyle size kars1 oldugunu ve yaptiginiz zeka
oyunlarinin bizi sasirtabilecegini, ama hi¢bir zaman inandiramayacagini
pekala biliyor olmaniz gerek”® Bu ifadeler, konuya ve ilgili yaklagimlara
dikkatle yonelme geregini duyurmaktadir. Ortada gercekten asilamaz giic-

% bkz. Aydin, Din Felsefesi, ss. 27-31.

** Aydin, Din Felsefesi, s. 168.

Hume, Din Ustiine, s. 169; Aydin, Din Felsefesi, s. 120; Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, 4. Basim, Vadi
Yayinlari, Ankara, 1999, s. 234.

% Aydin, Din Felsefesi, s. 120.

7 bkz. Aydin, Din Felsefesi, s. 125.

Hacinebioglu, Ismail Latif (Akt.), “Bir Diisiince ve Mantik Problemi Olarak Paradoks”, Kaygt, Uludag
Universitesi Felsefe Dergisi, Bursa, 2006, (7), s. 106.

¥ Aydin, Din Felsefesi, s. 126.

% Hume, Din Ustiine, ss. 168-169.

¢ Hume, Din Ustiine, s. 145.

S

5!

b4

4

5

=

52



PROBLEMATIK OLARAK TANRI'NIN SIFATLARINA BUTUNCUL BAKIS

likkte bir problem ya da paradoks var midir? Yoksa ne kadar dikkat ¢ekici ve
sasirtict da olsa yine de ¢6ziimsiiz olmayan bir durum mu s6z konusudur?

Nedir paradoks? Paradoksa dair yapilan nitelemeler her érnekte hep
yerli yerinde midirler? Ornegin “mantiksal dogruluk degeri esas alindigin-
da ayni1 anda agikga ispatlandiginda ciiriitiilen, ¢iiriitiildiigiinde ispatlanan
ifadeler™® ciimlesinde yer alan “agik¢a” nitelemesi, ayn1 sekilde “neredey-
se tiiketilemez paradokslardan..”®® diye baslayan ve en basta “yalanci para-
doksu” olmak tizere diger bir takim paradoks tiirlerinin siralandig1 cim-
lede yer alan “tiiketilemez” nitelemesi yerli yerinde nitelemeler midir? Ki-
sacasl, her paradoks diye one siiriilen gercekte bir paradoks mudur ve ger-
gekten tiiketilemez mi? Kétiiliik probleminin formiilasyonu mahiyetinde
olan ifadelerin bu a¢idan konumu nedir? Olgusal bir dayanag ve degeri var
mudir? Yoksa salt kurgusal midir? Eger ki kurgusal ise degeri nedir? Bilin-
digi tizere, dogrulugun ¢ogunlukla ya olgusal ya da mantiksal bir zemini
yoklanir.%* “Felsefi agidan ¢6ziimlenemezse, mantigin esas aldig1 temellere
doniik bir tehdit olarak algilan[an]”* paradoksun ya da paradoksal duru-
mun, bu yer verdigimiz érnekte yansimasi var midir? Ve ne yondedir? Ay-
rica bu meselenin, din i¢in bir tehdit algisina yol agtig1 diisiiniilebilir mi?

Paradoksal yapili ya da gériintimlii ifadeler karsisinda takinilan g tu-
tumdan soz edilebilir: Anlamsiz olduklari, anlamli olsalar dahi dogruluk ya
da yanlishiklarindan s6z edilemeyecegi iddias1 ve bir de onlarin yanlislikla-
rini ortaya koyma tesebbiisii.*® Biz agagida yer verecegimiz ornekler iize-
rinde dururken bu ii¢ yaklasimi da nazar-1 itibara almaya ¢alisacagiz. Evve-
la paradoksal ifadelerin olgusal ya da kurgusal niteliklerine dair degerlen-
dirme sadedinde bir iki 6rnege yer verip ardindan kétiilitkk problemi konu-
lu 6rnegi ele alip degerlendirmeye calisacagiz.

- Herhangi bir dilde, o dili bilmedigini sdyleyen, 6rnegin “Ben Tiirk-
paradoksal bir durumdan séz edilebilir mi? Elbette hayir. Ilk etapta dik-
kat ¢ekici gelebilecek bu ctimle, bir paradoks goriintiisii veriyor olsa da bir
paradoks degildir. Zira bir lisan1 biliyor olmak, o lisan1 bilmedigini ayn1
lisanla soyleme imkén1 veren tek bir ciimle kurmak ile tahakkuk etmez.

© Hacinebioglu, “Bir Diisiince ve Mantik Problemi Olarak Paradoks’, s. 106.

® Hacinebioglu, “Bir Disiince ve Mantik Problemi Olarak Paradoks”, s. 106.

® Cligen, A. Kadir, Kldsik Mant:k, 4. Baski, Sentez Yayinlari, Bursa, 2012, s. 94.

% Hacinebioglu (Akt.), “Bir Diisiince ve Mantik Problemi Olarak Paradoks”, s. 106.
¢ Cevizci, Paradigma Felsefe sozliigii, s. 1623.
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Bir diger 6rnek olarak -birden fazla versiyonu bulunan- meshur “yalanc
paradoksu”nu ele alalim:

Kendisi de Giritli olan Epimenides “biitiin Giritliler yalancidir” iddiasin-
da bulunmustur.”” Bu ifadenin, “dogru kabul edildigi zaman yanlis, yan-
lis diye gortldiigl zaman ise, dogru oldugu ortaya ¢ikan,”*® dolayisiyla tek
ve net “dogruluk degeri verilemeyen bir 6nerme olarak mantiksal bir para-
% oldugu da ayr1 bir iddiadir. Bizce, paradoksal bir du-

>:

doks olusturmakta
rumu resmeder gibi ise de ne olgusal ne de kurgusal planda bir paradoks
ornegini olusturdugunu diisiiniiyoruz. En azindan bu yer verdigimiz bici-
miyle. Soyle ki:

Niteleme bildiren “yalanci” ifadesi tizerinde durup diistintildiigiinde,
meselenin 6yle zannedildigi gibi bir agmaz icermedigi goriilebilecektir.
“Yalanc1” diye kime denir? Yalan séyleyen ya da daha yerinde bir ifadeyle
“yalan soylemeyi huy edinmis olan””® kimsedir. Bu, yalancinin kimi zaman
dogruyu konustugunu yadstyan bir tanimlama degildir. Olamaz da. Bu agi-
dan bakildiginda, “biitiin Giritliler yalancidir” s6zi, -hig yalan séylemeyen
Giritlilerin var olabilecegi ihtimalini parantez i¢ine alarak ifade ediyoruz-
“biitiin Giritliler kimi zaman yalan soyler kimi zaman dogruyu soyler” an-
lam igerigine sahip olacaktir. Bu durumda, kendisi de Giritli olan ve yeri
geldiginde yalan da soyleyebilecek birisi olarak soziin sahibi, burada dog-
ruyu soylemis olacaktir. Bu soziiyle ayni zamanda yalan da sdylemis olama-
yacagindan herhangi paradoksal bir durum s6z konusu olmayacaktir. An-
cak “yalanct” sifatina, “hig¢ ama hi¢ dogru séylemeyen” anlamu yiiklendigin-
de -ki zzmnen yapilan budur- ortada paradoksal bir durum oldugu vehme-
dilmektedir. Gergek odur ki: Olgusal olarak, kimi zaman yalan soyleyebi-
len hatta bunu huy edinen Giritlilerin varligindan soz edilebilse de hi¢ ama
“hi¢ dogru sdylemeyen” herhangi bir Giritlinin varligindan s6z edilemeye-
cektir. Demek oluyor ki kurgu i¢inde kurgudan soz edebiliriz; biri farkin-
dalik tagirken (yalanci paradoksu formiilasyonunun kendisi) digeri, aslin-
da farkinda olunmayan; bilingaltinda “yalanci” kavramina yiiklenilen fa-
kat dogru olmayan, dogru olmas: da muhal olan anlamdir. Gergekten “hi¢
yalan soylemeksizin yasamak” miimkiin iken ve drneklerini gormek imkan
dist degilken, hi¢ ama “hi¢ dogru soylemeksizin yasamak” muhaldir ve or-

7 Altinérs, Atakan, Dil Felsefesi Sozliigii, Paradigma, Istanbul, 2000, s. 84.

8 Cevizci, Paradigma Felsefe sozliigii, s. 1247.

8 Altinérs, Dil Felsefesi Sozliigii, s. 84.

" Tiirkge Sozliik, I-11, Yeni Baski, Tiirk Dil kurumu, Ankara, 1988, c: II, s. 1583.
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negini gormek de oyle.”" O halde olgusal karsilig1 olmayan ‘bu bigimiyle’
yalanci paradoksunun esasinda kurgusal degeri de tartismalidir. Zira yer-
li yerince kullanilmayan dahasi yanlis kullanilan bir kavrami igermektedir.
Aslinda, eger yalanci nitelemesi, hi¢ dogru séylemeyen, hep yalan séyleyen
tanimlamasini ifade ediyorsa, zaten kurguya da imkén vermeyecektir. Yani
sozii edilen Giritlinin dilinden “biitiin Giritliler yalancidir” tiiriinden, ayni
zamanda dogruya da hamledilebilecek bir climle sadir olamayacak, onun
adina dile de getirilemeyecek ve “Acaba dogru mu soyliiyor? Yoksa...?” diye
de soru sorma imkani bulunamayacaktir. Zira zaten hi¢ dogru sdylemeyen
tanimini igeriyor olacaktir. Kisacasi, ¢eldirici goriinse de burada bir para-
doks mevcut degildir. Dogrusu, Cleanthes’in ifadesini 6diing alarak soylii-
yorum: “bizi sasirtabilecek zeka oyunu” da yok burada. Bu sebeple bu yer
verdigimiz bi¢imiyle “yalanci paradoksu”nun, ne olgusal dayanagi ne de
kurgusal degeri vardir diyoruz.

“Yalan soyliiyorum” diyen kisinin sdyledigi,”> sdylenen seyin yanlis ol-
mas! durumunda dogru, buna karsin soyledigi seyin dogru olmas: duru-
munda ise yanlis olmasiyla belirlenen paradoksun, bir baska versiyonu ola-
rak oniimiizde durmaktadir. Fakat bizce bunun da paradoksal bir yapisi
ve degeri soz konusu degildir. $oyle ki: “Yalan séyliiyorum” séziinde “fiil”
kullanilmigtir. “simdiki zaman” kipinin kullanildig1 bu ifade, ‘yalana konu
olan; yani s6ylenmis olan bir baska seyin (nesne/tiimleg) varligini gerekti-
rir. Kendisi, kendisine nesne gibi goriiniiyorsa da 6yle olmadigini ve yanil-
tict oldugunu gorebiliyoruz. Bu sekliyle s6z havada kalmakta, dolayisiyla
anlamsiz, ya da ne dogru ne de yanlis denilebilecek bos bir ifade konumun-
da durmaktadir. Ancak ciimle, “yalan soylerim” seklinde “genis zaman” ki-
piyle ya da “yalanciyim” seklinde niteleme sifatiyla ifade edilmis olsaydi,
bu durumda yukarida yapmis oldugumuz ve tekrarina liizum gormedigi-
miz degerlendirmelerimiz burada da ayniyla gegerli olacak, olgusal bir ze-
mini olmayacagindan ortada paradoks diye tanimlanacak bir kurgu da bu-
lunmayacakti.

Olguya ve varliga ait seyler tizerine deneysel uslamlamalara imkén ver-
miyor diye metafizige karsi elestirel bir tavir benimsemis olan” ve “olgusal
bilgi” vurgusunun 6ne ¢iktig1 tezleriyle metafizik karsitlarina ilham kayna-

7! Peker, Hasan, “Tanrry1 Idrak Imkan: Bakimindan Peygamberi Tanimanin Rasyonel Degeri’, Kilis 7
Aralik Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 3, Say: 5, 2016/2, s. 35.

72 bkz. Cevizci, Paradigma Felsefe sozligii, s. 1623.

7* Hume, David, [nsan Zihni Uzerine Bir Inceleme, Ceviren: Selmin Evrim, MEB Yayinlari, Istanbul,
1986, s. 251.
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g1 olan Hume'un,” kotiiliik problemi ekseninde ve Philo’ya atifla aktardi-
g1 ifadelerin, olgusal bir zemini bulundugundan stiphe etmedigini varsay-
sak bile, paradoks ¢agristiran -ozellikle insan 6zgiirliigii ekseninde- kurgu-
suna ragmen, ¢oziilemez bir problem degildir.”” Bizce, paradoks olarak 6ne
stiriilen birgok durumun, gercekte olgusal degil biitiiniiyle kurgusal oldu-
gunu gormek miimkiindiir. Olgusal olduklar1 yoniinde izlenim olusturan-
lar da giiciinii daha ¢ok goreli yorumlardan almaktadirlar. Kotiilitk prob-
lemi de Gyle.

Kotiiliik problemine dair kaydettigimiz formiilasyonda yer alan ifade-
lerde, Tanrrnin “ilim”, “kudret”, “irade” ve “iyilik” sifatlarina sahip oldu-
gunu igeren teistik kabuller {izerinden sorgulama yapilmakta ve sifatlarin
bir arada disiintilmeleri durumunda karsitlik olusturan bir duruma isaret
edilmektedir. Din iistiine ya da dinin temerkiiz ettigi Tanr1 tasavvuru iistii-
ne yapilan bu sorgulamada “biitiinciil bakig’in sorun teskil edecegini 6ne
stirenler problemi bir yandan derinlestirir goriinmekte iseler de, dine ya da
dini olana biitiinciil bakmadiklarindan 6te yandan aslinda problemi sathi-
lestirmektedirler. Bu sebeple eger dini bir mevzu tartigilacaksa dinin getir-
digi kavramlar ve fikirler biitiiniiyle dikkate alinmak durumundadirlar.”

Bu alemdeki “kétiilik” baz alinarak Tanrr'ya, O'nun sifatlarina yone-
lik sorgulama igeren bu ifadeleri 6ne siirenlerin, hesaplarinin yerindeligi-
ni stnama bir tiir saglama yapma’” maksadiyla Tanrr'ya dair bu alemde var
olan “iyilik” eksenli bir sorgulama yapmalarini da beklemek haksiz bir bek-
lenti olmayacaktir. Ancak bu, neticeyi degistirmeyecek gibidir. Zira kurgu-
da one siiriilen sey, “iyi’nin olmamasi degil, kotiiliigiin olmasi ya da sade-
ce “iyi’nin olmamasidir. Bu durum, aslinda kotiiliigiin olmadigs, salt iyi-
ligin var oldugu bir diinya arayisini, dini terminolojiyle soylersek Cenne-
ti imler.”® Dolayisiyla diinyadaki “kotii” olarak nitelendirilen kimi durum-
lardan hareketle olusturulan bir tartismanin, kudret, iyilik ve adalet gibi
Tanrrnin sifatlarina doniik bir sorgulama olmaktan ziyade, insani, kétii-
likten arinmis, cennetvéri bir dlem igine yerlestirmekle yiikiimli iyilikse-
ver bir Tanr1”® tasavvuru {izerinden zimnen Cenneti bu diinyada arays ol-
dugu soylenebilir. Bu nedenle, “bu diinyanin hi¢ de mitkemmel olmadig-

74

Cevizci, Paradigma Felsefe sozliigii, ss. 796-797.
7> Yaran, Din Felsefesine Girig, s. 169.

7 Aydin, Din Felsefesi, s. 188.

77 Tirkge Sozliik,, c: 11, s. 1242.

78 bkz. Golciik vd., Kelam, ss. 394-398.

7 Hokelekli, Din Psikolojisi,, s. 176.

56



PROBLEMATIK OLARAK TANRI'NIN SIFATLARINA BUTUNCUL BAKIS

n1 sdylemek ve bundan da o halde onun meydana getiricisinin de pek mii-
kemmel bir varlik olmadig1,”* hatta boyle bir varlik olmadigi* sonucuna
gecmek su gotiiriir bir tartigma olarak gériinmektedir.

Katiilitk problemi konusunda gelistirilen formiilasyonda, hem var olan
kotiiligli, hem de Tanrr'nin yer verilen sifatlarini bir arada diistinme, bii-
tiinciil bakma durumunda celiskiye diistilecegi seklinde yer vermis oldu-
gumuz iddia, dine ve bildirimlerine biitiinciil bakma geregini tiimiyle yad-
simay1 gerektirecek degildir. Felsefi bakis tarzinin 6nde gelen 6zelliklerin-
den biri “siimullii” olmasidir. Siimullii bir bakus, ele alinan bir konuda ilgi-
li tiim verileri dikkate almay1 gerektirir.®> Bu sebeple din ya da dini olan
tstiine diigiince iiretirken, onun biitiin esaslarini kapsayan bir ¢erceveden
bakmalk, tiim ilkelerini g6z 6niinde bulundurmak kaginilmazdir. Tanrrnin
mitkemmel bir varlik oldugu séylemi, salt bu evrenden hareketle dile geti-
riliyor degildir. Din(/ler) -en azindan vahyi din(/ler)- Cenneti bu diinyada
vad etmedigi gibi bu diinyanin, 6te bir hayata doniik sonuglarmnin olacag:
bir sinama yeri oldugunu da beyan etmislerdir. Stnamanin tahakkuku i¢in
se¢me Ozglrliigiiniin bulunmasi ve bunun i¢in de “iyi” ile “ko6tii” diye nite-
lenen iki durumun var olmasi anlagilir bir seydir. Teistin iddias1 da bu yon-
dedir. O, bu diinyay1 Cehennem olarak gormedigi gibi Cennet olarak da
gormemektedir. Cennet ve Cehennem bu diinyada insanlarca islenen iyi ve
kotii eylemlerin te diinyadaki sonuglaridir.®’

Bir ucu Tanrr'nin kudreti, iyiligi, iradesi ve adaleti gibi sifatlarina kisaca-
st Tanrr'ya uzanan, bir ucu da “insanin hiirriyeti” konusuna uzanan® kotii-
lik problemini tartisirken yiizlestigimiz, bir ucunda dilemma (ikilem), di-
ger ucunda daha karmagik bir yapiyla paradoks goriintiisii veren bu formii-
lasyon, bu mahiyetine ragmen, o kadar tiiketilemez degildir. Bilindigi tize-
re, felsefi anlamda “6liimsiizlik” diistincesi yahut inanci konusunda 6ne sii-
riilen gerekeelerinden birisi “ahlaki™ niteliklidir. “Adéletin tam olarak tecelli
edecegi bir diinyanin var olmasi gerektigi”* fikri ya da inanci, kotiiliigiin reel
varligini yadsimadan Adil bir Tanr’nin varligi iizerinden yiiriir ve bu, dinin
iki cihana yonelik bildirimleri esas alindiginda anlagilmaz degildir.

o
8

Arslan, Felsefeye Giris, s. 234.

Aydin, Din Felsefesi, s. 168; Yaran, Din Felsefesine Giris, s. 170; Hokelekli, Din Psikolojisi,, s. 176.
Aydin, Din Felsefesi, s. 3.

Yasa, Metin, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrast Yagam, 1. Baski, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2001, s. 105.

Aydin, Din Felsefesi, s. 119.

Aydin, Din Felsefesi, s. 190.

8 bkz. Aydin, Din Felsefesi, s. 192.
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Son olarak sunu séylemek faydadan hali olmayacaktir: Bir takim felsefi
sistemlerin ya da kimi filozoflarin ortaya koyduklar: Tanri1 tasavvurlarinin
“dinin Tanrrst olmadigr™ yoniindeki tespiti, “filozoflarin Tanrr'sinin dinin
Tanrr’s1 olmadig1” yoniinde bir genellemeye gidilmemek kaydiyla benimsi-
yor ve geldigimiz bu noktada, vahye dayali din(ler)in Tanrrsinin kendine
ozgii felsefi bir hiiviyeti olan, Tanrr’sal sifatlar1 ve din i¢in ehemmiyeti bulu-
nan birgok ilkeyi atil duruma diistiren, Hume'un da temsilcisi oldugu®® de-
izmin Tanrr’s1 [olmadiginin]® altini giziyoruz.

Bir Céziim Yolu imlemesi Olarak Dialist Bakis ve Céziimstizlik

Kaétiilitk probleminin ¢oziimiine iliskin “genellikle iki ayr1 yol takip edil-
mistir: Kotiilik kavramini hareket noktasi olarak segen yol; Tanr1 kavrami-
n1 hareket noktasi olarak segen yol”*

Kimileri, Tanrr'nin kotiiliikten sorumlu olmadigini ifade etmek igin ko-
tiligiin reel varligini inkéar etmek, bu problemin “s6zde problem” oldugu-
nu ileri siirmek yoluna gitmisler,” kimileri tabii(fiziki) ve ahlaki diye iki
sekilde degerlendirmeye aldiklar1 kotiiliigiin tabii olanini maddenin kema-
li kabul edecek durumda olmayisiyla izah ederken, ahléki olanini ise in-
sana mal etmislerdir.”® Ahlaki kotiiligii de nihai noktada beden iizerin-
den maddenin tam nizami kabule miisait olmayisina”? ve tam tersine, ta-
bii kotiiligii “insanin diistisii”tizerinden ahlaki kotiilige baglayan® goriis-
lerin yani sira, iyiligin takdirine imkan saglayic1 ya da estetik algilayisin
bir miitemmimi olarak kétiiligiin kismen varliginin geregine isaret eden
goriisler,” neticede, Tanrr'nin sorumlu olmadigini ortaya koyma gabasi ola-
rak goriilmektedir.

Kotiiliik problemini agsmak i¢in Tanr1 kavramindan yola koyulanla-
ra gelince: Onlardan kimileri, yukarida da ifade ettigimiz gibi, kotiilitkkten
Tanrr'yr sorumlu tutmamak gayesinden hareketle “bilgisi” ya da “giicii” s1-

8

g

Keklik, Nihat, Sadreddin Konevinin Felsefesinde Allah, Kainat ve Insan, Cigir Yayinlari, Istanbul,
1997, s. 3; Rosenthal, I J. Ervin, Ortagagda Islam Siyaset Diisiincesi, Geviren: Ali Gaksu, Iz Yaymncilik,
Istanbul, 1996, s. 25.

bkz. Gevik, Mustafa, David Hume ve Din Felsefesi, Dergah Yayinlary, Istanbul, 2006. ss. 104, 288.

8 bkz. Aydin, Din Felsefesi, ss. 140, 143; Aydin, Din Felsefesi, s. 91; bkz. Bolay, Siilleyman Hayri, Felsefi
Terimler Sozliigii, 5. Baski, Ak¢ag Yayinlari.,, Ankara, 1990, s. 49; Cevizci, Paradigma Felsefe sozliigii,
ss. 406-407.

Aydin, Din Felsefesi, s. 123.

bkz. Aydin, Din Felsefesi, ss. 123-126.

bkz. Aydin, Din Felsefesi, s. 123.

bkz. Aydin, Din Felsefesi, s. 121.

Aydin, Din Felsefesi, s. 123.

Aydin, Din Felsefesi, s. 124.
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nirl Tanr1 anlayisini ileri sirmek gibi bir yola koyulmuslardir® ki bu, ne
vahyi din(/ler)in ne de sagduyulu diisiinsel bir yonelimin temelde kabul
edebilecegi bir anlayis olarak goriilebilir.

Yukarida yer verdigimiz yaklasimlardan biitiintiyle farkli bir durusa de-
ginerek oradan sozii vardirmak istedigimiz asil noktaya getirebiliriz. Ko-
tiligiin reel varligini kabul eden ve “Tanrrnin varligina inanmamakla
kalm[ayan], ayn1 zamanda O’'nun yoklugunu kanitlamaya ¢abalayan™” ate-
istler, felsefi diisiince planinda, genelde gidalarini biiyiik 6lgiide ve dogal
olarak teistlerin Tanrrnin varlik ve sifatlar1 konularinda ortaya koydukla-
r1 iddia ve agiklamalardan almislarsa da, 6zelde “en bilyiik dayanaklarin-
dan biri,”® yine kotiiliik problemi olmustur. Onlarin bir¢oguna gore ko-
tilik problemi, Tanrrnin “varliginin aksini gosteren bir gercekligi ifade
etmektedir”” Kotulitk problemi, sadece ateistler icin verimli bir menba
degil, “inkérci bir felsefeye dayanmadiklarindan™ dogrudan ateist olarak
anilmayan ama pratik hayatta, “varligini dista tutmak veya parantez igine
almak™"" gibi farkli Tanr1 tasavvuruna sahip kimi diistiniirler i¢in de esin
kaynagi olmustur. Felsefe tarih¢ilerinin Aristotelese kadar geri gotiirdiikle-
ri “yaratma” fikrine yer vermeyen dolayisiyla vahiy kaynakli din(ler)de ol-
dugu anlamda bir “miidahaleci ulthiyet anlayisi™ni, yani yarattiklari ile her
an miinasebeti bulunan bir Tanri1 tasavvurunu kabul etmeyen,'* “deist” ola-
rak adlandirilan'® kimi diisiiniirler de bu probleme yogunlagmislardir ki
mezkur koétiilik formiilasyonunu kendisinin aktarimiyla yer verdigimiz ve
en basindan beri bahse konu ettigimiz Hume'un bunlardan biri sayildigini
daha 6nce ifade etmistik.

Ister fiziksel ister ahlaki olsun kétiiliikler, nihai noktada kudretli, iyi-
liksever ve merhametli bir Tanr1 tasavvuru ile nasil uzlastirilabilir?!® di-
ye sormak ve “acaba farkli Tanri tasavvurlar1 daha kolay ¢6ziim sekilleri
getirir mi?”'® diye diisiinmek ve bu yonde ¢6ztim odakl: arayislarin i¢ine
girmek felsefe zemininde anlasilir bir seydir. Goz ard1 edilmemesi gereken
sey, yaklasimlarin ne kadar ¢6ziim odakli olduklar1 ve bunu saglayabilip

% bkz. Aydin, Din Felsefesi, ss. 125-126.

7 Aydin, Din Felsefesi, s. 165.

% Aydin, Din Felsefesi, s. 120.

 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 176; Cevizci, Paradigma Felsefe sozliigii, s. 971.

1% Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 204.

101 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 204.

12 bkz. Aydin, Din Felsefesi, ss. 140-145.

1% bkz. Aydin, Din Felsefesi, s. 141; Bolay, Felsefi Terimler Sozliigii, s. 49; Cevizci, Paradigma Felsefe
sozligii, ss. 406-407.

194 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 176.

195 Aydin, Din Felsefesi, s. 119.
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saglayamadiklaridir. Bu agidan bakildiginda, Hume'un ileride yer verecegi-
miz, kotilitk problemi 6zelinde tartismanin monoteist Tanr1 tasavvurunun
Otesine taginabilecegine dair imledigi diisiince, agiktir ki daha az problem-
li olmayacaktir. Bu noktada, Hume'un kendi diyaloglarinda Cleanthes’in
Philo’ya hitaben soyledikleri, aslinda Hume'un konumunu da bir parga res-
metmektedir. $oyle der Cleanthes: “..bulanik siipheler, kars1 ¢ikmalar, iti-
razlar ortaya atryorsunuz..”'% “_itiraf etmeliyim ki Philo, yasayan biitiin
insanlar arasinda dstiintize aldiginiz siiphe ve itirazlar ortaya atma isi, si-
ze pek ¢ok yakistyor ve bir bakima sizin i¢in dogal ve kaginilmaz goriinii-
yor (...) is ¢oziim yolunu gostermeye gelince, itirazdaki kadar hazircevaplik
edemiyorsunuz...”'”” S6zii neden buraya getirdigimiz, hem sézleri hem du-
rusu itibariyle Hume 6zelinde, asagida yapacagimiz degerlendirme ile aci-
ga cikacaktir.

“Tanrrnin bitiin iyilere, iyi olmalar1 bakimindan, 6nce gelen bir iste-
me ile egilimli oldugu™'*® ya da “kétiilitkten ¢ok iyilige 6nem ver[medigi] %
karsit soylemlerinden oGte, su sdylenebilir: “bir eylem kotii diye Tanrr'ya da-
ha az bagiml degildir”''® Bu sebeple “tek bir en yiiksek ger¢eklik oldugu-
nu 6ne siirmeyen,’'"! “yaratilis1 diialist bir anlayisla izah eden™" “Mani-
ciler gibi, biri iyi oteki kotii iki ilke oldugunu ileri siirmege kalkigsmadik-
¢a buradan iyi kétii ayrimi olmaksizin her seyi Tanrrnin yaptig1 sonucuna
varilacaktir”'® Problem bu zeminde ¢6ztime kavusturulmak durumunda-
dir. Ancak ne ilgingtir ki Hume, “ilkin felsefesel bir nitelikte ortaya atil[an]
daha sonra dinsel bir nitelik kazan[an]”"'* Mani doktrininin, “kotiiligiin
kaynagini agiklama noktasinda Hristiyan 6gretiden ¢ok daha iyi bir du-
rumda oldugunu séylemistir”"'* Islamiyete bakisinin miispet olmayisi,''®
goz oniinde bulunduruldugunda, Hume'un, s6zii edilen yaklagimini vahyi
din(ler) igin gegerli gordiigiinii séylemek miimkiindiir. Ona gore kotiilik
problemindeki giicliigii ¢6zmek noktasinda bu doktrin, gayet akla yakin ve
oldukga inandiric1 bir agiklamay1 vermektedir.!”” Bir problemi asmaya ¢a-

16 Hume, Din Ustiine, s. 125.

17 Hume, Din Ustiine, s. 145.

198 Leibniz, Gotfried Wilhelm, Theodicee Ya da Tanrimn Hakli Kilinmasi, 1. Basim, Ceviren: Levent
Ozgsar, Biblos Kitabevi, Bursa, 2009, s. 128.

19 Hume, Din Ustiine, s. 181.

110 Leibniz, Theodicee Ya da Tanri’min Hakli Kilinmast, s. 113.

"' Cevizci, Paradigma Felsefe sozliigii, s. 1043.

112 Bolay, Felsefi Terimler Sozliigii, s. 158.

113 Leibniz, Theodicee Ya da Tanrinin Hakl Kilinmast, s. 113.

14 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Sozliigii, 21. Basim, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2013, s. 241.

115 bkz.Cevizci, Paradigma Felsefe sozliigii, s. 1043; Hume, Din Ustiine, s. 181.

116 bkz. Hume, Din Ustiine, s. 36-37.

17 bkz. Hume, Din Ustiine, s. 181.
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balarken daha az problemli olmayan bir noktada béyle bir agiklamada bu-
lunmak ne kadar tutarlidir? Ister felsefi, ister dini bir yaklasima konu olsun,
boyle bir diialist yaklasim ne diye makul gériinsiin? Biitiinciil bakildigin-
da goriilecek olan odur ki: Monoteizmle bagdastirma gii¢liigiine konu olan
kotiilik'® probleminin ¢oziimiine iliskin ikicil (dialist) bakis, ulthiyete
dair problemleri daha da derinlestirecektir. Insanlik tarihinde, dinin bag-
langigtaki ilk mahiyetini sorgularken, bir “Ustiin Varlik” fikir ve inanci-
n1 “gorkemli bir goriis” olarak niteleyen ve eger ta basindan beri erisilmis
olunan bir inang/fikir olsayds, insanlarin ¢oktanriciligi benimsemek igin
bu inanci birakmalar1 olanagi bulunamazdi.'” diyen Hume'un, vahiy dini-
ne yegleyerek “ilahiyatc1 bir diializm olan”'** Maniheizme prim veriyor ol-
yo-
rumu yapilan birisi i¢in apagik bir eliskidir. “Ikici[dualist]ler felsefenin te-

masi, hakkinda, “diisiincelerinde tutarli olarak sonuna kadar gittigi”*?'

mel sorununa acik ve kesin bir karsilik veremedikleri icin ¢esitli celiskile-
re diilsmekten kaginamamuislardir™?** yargisinin, felsefenin 6nemli bir prob-
lemi olan koétiiliige ¢oziim getirme konusundaki arayislara, teolojik diializ-
me goz kirparak monoteist yaklasimin 6tesini isaret ediyor goriinen Hume
ve benzerleri i¢in neden gecerli olmasin? Sadece yer verdigimiz bu sozle-
ri agisindan degil, bir ucuyla epistemolojik olsa bile 6biir ucuyla metafizik
bir mesele olan'* her tiirlii vahyi, dolayisiyla vahyi din(ler)i ve bildirdikle-
ri Tanrr'y: inkar etseler de akil ile idrak edilen bir Tanrrnin varligini kabul

eden'

ve “her seyden dnce ¢oktanriciliga kars: ¢ikan™?* felsefi durusun bir
temsilcisi olmasi cihetiyle de ¢eliskiye diismektedir.

“Akil tek bir Yiice Varligi kabul edecek kadar aydinlanmadan 6nce, bir-
¢ok tanrinin varligina inanmakla ise bagla[n]dig1”*¢ goriisiine, Humea at-
fen yer veren Voltaire, Hume'un aksine, “6nce bir tek Tanrr'ya inanmakla ise
baslandigini, sonradan insanligin zafiyetinden dolay1 [goktanriciligin] be-
nimsendigini varsayar.”'¥ Birbirini izleyen ii¢ biiyiik devri i¢ine alacak bi-
¢imde insan zihnini resmeden August Comte’un sistemine bakildiginda da,
ilk devresini teskil eden ve yine kendi i¢inde {i¢ ayr1 evre olarak yer alan di-

18 Yaran, Din Felsefesine Giris, s. 170.

119 Hume, Din Ustiine, s. 10.

120 Bolay, Felsefi Terimler Sozliigii, s. 61.

120 bkz. Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 306.

122 Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, s. 177.

123 Aydin, Din Felsefesi, s. 10.

124 bkz. Bolay, Felsefi Terimler Sozliigii, s. 49; Cevizci, Paradigma Felsefe sozliigii, s. 406; Aydin, Din Fel-
sefesi, s. 140.

12 Cevizci, Paradigma Felsefe sozliigii, s. 406.

126 Pettazzoni, Rafaella (Akt.), Tanriya Dair, Ceviren: Fuat Aydin, Iz yaymcilik, Istanbul, 2002, s. 15.

127 Pettazzoni (Akt.), Tanri’ya Dair, s. 15.
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nin, ¢oktanriciliktan sonra gelen ve son satha olan tektanricilik olarak yer
aldig1'*® ve bunun da teolojik donemin “ileri bir satha[s1]”*** olarak 6ne ¢ik-
t1ig1 goriiliir. Tektanricihigin tedrici bir gelisimin son safhasi olup olmadi-

g1 yoniindeki tartigmalara'

girmeyecegiz. Zira 6zelde konumuz bu degil.
Ayrica, goriislerine yer verdigimiz bu diistiniirlerin dine ve dini olana kar-
s1 genel tutumlarinin ne oldugunu biliyor olmamiz, tektanricilik konusun-
daki degerlendirmelerinde 6nemli gordiigiimiiz hususlara dikkat ¢ekme-
mize ve degerlendirmede bulunmamiza mani teskil etmeyecegini not dii-
serek diyoruz ki: Bu verilerde dikkat ¢eken sey, tektanriciligin Hume'un
ifadelerinde “aklin aydinlanmasi ile iligkilendirilmesi,” Comte’a gore din-
sel evrenin “ileri safhasi” olarak goriilmesi ve politeizmin Voltaireda “in-
sanligin zafiyeti” olarak vurgulanmis olmasidir. O halde, “birbiriyle ilgili
kalitsal iligkileri iyi bilinen™*' ve bu kalitsal iligkilerinden en mithimi ola-

rak “tektanricilik ozelligi siipheden vareste olan™'*

ti¢ bitylik dinin (Yahu-
dilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet) 6telenmesi ve buna kargin diialist bir yak-
lagimin -velev ki kotiiliik problemini agma imkani olarak goriiliiyor olsun-
Hume tarafindan one ¢ikarilmas1 makul olmayacaktir. Burada iki noktay1
a¢mak icap edecektir: Biri, Maniheizmin, “diialistik yapisina ragmen yine
de tektanrici inanglar arasina dahil edilebilece[gi]™'** goriisii. Bir digeri ise
zaten bahse konu etmekte oldugumuz, teolojik diializmin, kotiiliik proble-
mini agma imkéni olarak goriilebilmesi.

Maniheiznv’in tarihsel seriivenine bakildiginda, “Tanri inanci agisin-
dan tarihin ¢esitli donemlerinde monoteizmden politeizm ve diializme ka-
dar farkli inang 6zellikleri”*** sergilemis oldugu goriiliir. Ilk dénemde, ge-
leneksel ¢oktanrici dine karsi ¢ikmig' ve tektanrici bir din gériiniimiin-
de®¢ idiyse de zamanla cesitli dinsel geleneklerden etkilenerek monote-
ist yapisindan uzaklasmistir."”” Bu gercek goz 6niinde bulunduruldugun-
da, R. Pettazonini, “li¢ bityiik din disinda, diialistik yapisina ragmen yine
de tektanrici inanglar arasina dahil edilebilecek olan bir diger din“** diye

128 Gokberk, Felsefe Tarihi, ss. 413-414; Pettazzoni, Tanri’ya Dair, ss. 18-19.

129 Pettazzoni, Tanri’ya Dair, s. 38.

130 bkz. Pettazzoni, Tanrt’ya Dair, ss. 18-19.

131 Pettazzoni, Tanri’ya Dair, s. 21.

132 Pettazzoni, Tanri’ya Dair's. 21.

133 Pettazzoni, Tanri’ya Dair, s. 21.

1% Giindiiz, Sinasi, Yasayan Diinya Dinleri, 1. Baski, Komisyon, Diyanet Isleri Bagkanlig1 yayinlari, An-
kara, 2007, s. 514.

1% Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, s. 510; Pettazzoni, Tanri’ya Dair, s. 22.

1% Glindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, s. 510.

¥ Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, s. 511.

138 Pettazzoni, Tanrt’ya Dair, s. 21.
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Maniheizm’i gostermesi dogru olmadig gibi, ayn1 miiellifin, yukarida da
gecen “tektanricilik 6zelligi stipheden vareste olan” vurgusuyla dile getir-
digi inanglar arasina, “diialistik yapisina ragmen” serhiyle Maniheizmin de
dahil edilebilecegini dile getirmis olmasi, bu dinin, biitiin varlig1 ve varlik
alanindaki miicadeleyi “iki ezeli ve ebedi prensiple”'* agiklama girisimi ol-
dugu g6z 6niinde bulunduruldugunda, tutarli da degildir.

“Kotiiliik problemi temeli tizerine kurulu bir din oldugu™*’ séylenebile-
cek olan diialist karakterli Maniheizm'in, kotiiliik problemini ¢oztime ilis-
kin bir ¢ikis olarak goriilebilip goriilemeyecegi meselesine gelince: Bizce,
daha oncelikli olmasi sebebiyle diialist bakisi eksene alarak kotiiliik proble-
mini ¢oziime iliskin sorgulamalara kalkismay1 zait kilacak bir durum var-
dir ki o da yukarida nispeten dikkat cekildigi iizere diialist bakisin teolo-
jik zemininin bizatihi sorunlu ve sorgulamalara agik oldugudur. Kotiliik
problemi, sadece Tanrrnin varlig1 iizerinden degil, O'nun birligi ve agkinli-
g1 ile sifatlarinin ¢esitliligi arasindaki iligki tizerinden temerkiiz eder.'*! Bu
sebeple, ¢oziime dair sorgulamalarin “hakiki ve uygun sifatlara sahip bir
ilah diisiincesi”™** tizerinden yiirtitiilmesi kaginilmaz gériinmektedir. Dola-
yisiyla diialist ya da politeist anlayislara yonelimin saglikli bir yol olmaya-
cag1 sdylenebilir. Bu agidan bakildiginda, kétiiliikle Tanrr'nin varligi ve bir-
ligini karg1 karsiya getirmek, daha da sorunlu fikirler 6ne stirmek yerine,
“bu varolus diizeninde onun varligina bir anlam vermeye ¢aligmak™* daha
anlamli ve daha saglikli bir yonelim olacaktir.

Goriinen odur ki dlemde bir amagsallik/gayelilik s6z konusudur. “Ha-
yatin, kimi ac1 ve kotiiliikler icerdigi ileri siirtilerek amagtan yoksun oldu-
gu iddia edilebilir”*** Ancak bir ya da birka¢ hadiseye odaklanarak veh-
mine kapilacagimiz hakliligimizi, pratikte asla goremeyecegimiz tablo-
nun biitiiniine onaylatamayacagimiz'*® agiktir. Amagsallik/gayelilik anla-
yis1 “herseyden Once biitiiniin gayeliligidir. Kainat bastan asag1 bir gaye-
ler biitiinii iginde islemektedir*® Alemin “amagsal olarak yaratilmis ve ta-
sarimlanmis oldugu da Tek Tanrr’li dinlerin ortaya koydugu ¢ok onemli

13 Bolay, Felsefi Terimler Sozliigii, s. 158.

149 Ozdemir, Metin, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, 1. Basim, Furkan Kitaplhig, Istanbul, 2001, s.
41.

14! Pettazzoni, Tanrt’ya Dair, s. 37.

142 Pettazzoni, Tanri’ya Dair, s. 38.

1 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, s. 323.

14 Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrast Yasam, s. 92.

145 Kog, Turan, Din Dili, 3. Basky, Iz Yaymncilik, Istanbul, 2012, s. 168.

146 Altintas, Ramazan, Islam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iliskisi, Suffe yaymlari, Istanbul, 1997, s.
115.
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iddialardandir.'” Alemin bir baslangici oldugu gibi, bir sonu da oldugu'*
ve “gelisiglizel degil,”'* “insanin 6zgiirliigii ve sorumlulugu agisindan son
derece 6nemli olan”* bir 6te diinya/ahiret hayatinin oldugu, dinin diger
onemli bir iddias1 olarak'” amagsalligin/gayeliligin bir miitemmimi du-
rumundadir. Zira iyi ile kotii arasindaki savasin 6liimle bitirilmesi duru-
munda, hayat biitiiniiyle anlamsizlasacaktir”*** Bu sebeple dini ve felsefi bir
kavram olarak amagsallik/gayelilik, hem Tanrr'nin varligini, hem birligini
hem de Tanri-alem iligkisini agik¢a dile getiren 6nemli bir delildir."** Bu de-
lil, aleme dikkatle nazar etmeyi gerektirir. Bu yonde bir yonelisle bakildi-
ginda, dlemin “birbirinden farkl: tim asamalarinda ¢ok kritik degerler[in]
se¢ilmis™"** oldugu goriilecektir. Canli cansiz, biiyiik kiigiik varliklarin, var-
liklarina imkan veren bu kritik degerlerdir. Alemin bu kadar kritik ayar-
larla diizenlenmis olmasi, onun “her asamasinda Tanrrnin aktif oldugunu
gostermekte”> ve yine onun “mitkemmel bir sekilde diizenlenmis™'*¢ bu-
lundugunu iddia etme imkéan1 vermektedir. Agiktir ki bu yonde teolojik ifa-
deler kurma imkéanini verecek ultihiyet anlayis1,'” politeist ya da diialist de-
gil, tektanric1 bir ultithiyet anlayis1 olacaktir.

Alem, “Tanrr’y1 kesif alani olarak goriilebilir”'*® Zira “belirti” kok an-
lamini igeren 4lem, “yaratanin varligina belirti ve delildir™* “Varliklara
alem denilmesi [de] onlarin Yaraticiya isaret eden seyler olmalarindandir”'
Alem, nizam ve intizamiyla Tanrrnin Bir olduguna delil teskil eder. Alem,
Tanrrnin varligina ve birligine delil olma yoniinde 6zelliklerle'®" yaratil-
migken, “insan da, tabiati algilama ve bu goriinen yiiziiniin Gtesine ge-
cerek [Tanrr']ya isaret eden semboller diinyasini yorumlama yetenegi ile
donatilmigtir”®* “Tanri, 4lem [ve insan] iligkisinin mihverini olusturan ve

147 Taslaman, Big Bang ve Tanri, ss. 16-17.

'8 Taslaman, Big Bang ve Tanri, ss. 16-17.

4 Kog, T., Din Dili, s. 172.

1% Kog, T., Din Dili, s. 173.

151 Kog, T., Din Dili, s. 173; Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrast Yasam., s. 82.

152 Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrast Yagam, s. 93.

153 Aydin, Din Felsefesi, ss. 48-58; Altintas, [slam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iliskisi, s. 113.

154 Taslaman, Big Bang ve Tanri, s. 174.

1% Taslaman, Big Bang ve Tanri, s. 174.

156 Taslaman, Big Bang ve Tanri, s. 192.

157 Kog, T., Din Dili, s. 169.

18 Diizgtin, $aban Ali, Allah, Tabiat ve Tarih - Teolojide Yontem Sorunu ve Teolojinin Meta-Paradigmatik
Temelleri-,,1. Baski, Lotos Yayinevi, Ankara, 2005, s. 165.

159 Altintas, Islam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iliskisi, s. 108.

19 Altintas, Islam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik liskisi, s. 108.

161 Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, s. 73; Altintas, Islam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik
Iliskisi, s. 108.

12 Diizgtin, Allah, Tabiat ve Tarih, s. 166.
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bu iligkinin teminati olan™ ilahi sifatlar bir biitiin olarak diigiiniildiigiinde,
ister mikro ister makro planda olsun, alem(ler)de gozlemlenen dl¢iliiligiin
(Kur'an-1 Kerim, 13/38; 54/49), “kendi basina ortaya ¢ikamayacagindan™¢*
Tanrr'nin sadece var oldugunu degil, “bir” oldugunu imledigi de goriilebi-
lecektir. Tanrrnin “Bir” olarak tasavvur edilmemesi durumunda, sozii edi-
lebilecek bir dl¢iiniin ya da ol¢iilii bir 4lemin de var olamayacag goriisii
(Kur’an-1 Kerim, 21/22; 23/91) dikkate alinmak durumundadir.

Son olarak sunu sdyleyebiliriz ki: Alemde inkar1 kabil olmayan muaz-
zam Ol¢iiye ragmen, ‘iyi’ olandan daha ¢ok ‘kétit’ olana kilitlenmeyi sem-
bolize eden bir problemin,'®* olgusal anlamda mubhal olanin kurgusal ta-
savvuru hiiviyetindeki ilahiyat¢ diializm ile ¢oziilebileceginin Hume tara-
findan imlenmesi, bize, A. E. Taylor’un kisinin saglarindan tutarak kendi-
sini yiikseklere ¢ikarmaya caligmasi'® benzetmesini ¢agristirmaktadir. Oz-
ce ifade etmek gerekirse, Tanrr'ya dair -salt kotiilik problemine indirgene-
meyecek olan- sair meselelerde, monoteistik olmayan, diializm vb. zaviye-
lerden yonelislerin 6niimiize ne tiir problemler koyacagini goz ardi etme-
nin felsefi yonelisle bagdagmayacak bir zafiyet olacag: bilgisini ilham ede-
cek olan, katiilitk probleminin yer verdigimiz formiilasyonuna dayanak ki-
linan yine “biitiinciil bakis” olacaktir.

Sonuc

Tanrr'nin sifatlari -varlig1 da dahil- konusu, dini baglami bulunan, dii-
stince ve inan¢ planinda niitkseden problemlerin birincil kaynag: konu-
mundadir. Tanrr'ya dair tasavvurlar, bu zemin iizerine kuruludurlar. Bu se-
beple O’na dair tasavvurlari, O'na nispet edilen sifatlar planinda degerlen-
dirmek bir anlamda kaginilmaz sayilir.

Vahyi din(/ler)in Tanrrya dair bildirimlerinin ve onunla ortiistiigiini
soyleyebilecegimiz sagduyulu fikirlerin 6ne siirdiigi Tanrrnin “ilim” “kud-
ret’, “lyilik’, “irade”, “adalet” ve “hikmet” basta olmak iizere, O'nu tanima
noktasinda, olmazsa olmaz diizeyde gereklilik duyulan sifatlar1 meselesin-
de, kah yanlis kah eksik bilgilenmeden kaynaklanan problemli denilecek
tutumlar sergilenmistir. Bu, bugiin dahi gézlemlenebilir bir vakiadir.

Tanri(kavrami)nin 6znesi yapildigl, esasinda i¢ geliski tasiyan ve kendi
kendisini nakzeden tiirden ctimlelerin kurulmas: iizerine, hatali durumla-

16 Keskin, Islam Diiiincesinde Allah-Alem [liskisi, s. 17.

1ot Aydin, Din Felsefesi, s. 49.

165 Altintas, Islam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iligkisi, s. 167.
16 Aydin (Akt.), Din Felsefesi, s. 81.
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ra diismekten sakindirmak maksadiyla “Tanr1 meselesine biitiinciil bakma,
O’nun tiim sifatlarini bir arada diisiinme” 6nerisi, ciddi ve nazar-1 itibara
alinmasi gereken onemli bir 6neri ve hatirlatmadir. Ancak “kétiliik prob-
lemi” 6zelinde, dikkat ¢ekici bir formiilasyonla 6ne siiriilen problem, s6zii
edilen 6neriyi bosa ¢ikaracak bir itiraz ve kars1 uyar1 gibi durmaktadir. Ay-
n1 meselede, birbirinden farkli, farkli olmakla da kalmayan ayni zamanda
taban tabana zit bu iki bakis agis1 ne diizeyde bir problemdir? Asilabilir mi?
Nasil agilir? diye yaptigimiz sorgulama sonrasinda vardigimiz netice ve de-
gerlendirmemiz su minvaldedir:

Tanrr'nin sifatlarina biitiinciil bakilmadig takdirde, karsilasilacak prob-
lemlerin gergekligi ve biitiinciil bakmak gerektigi yoniinde yapilan éneri-
yi nemsemenin kaginilmazlig1 apagik goriiniirken, biitiinctl bakildiginda
bahse konu edilen olas1 problem(ler)in getin ve asilmaz gibi goriinen yiizii-
niin bir yanilsama oldugunu, olgusal olandan ziyade dine dair eksik ve kis-
men yanlis bilgiden kaynaklanan, giiciinii daha ¢ok yorumlardan alan bir
yaklagimin tiriinii oldugunu sdyleme geregi duyuyoruz. Ayrica hem bu tes-
piti dogrulama hem de Tanrrya dair sahih tasavvur edinip boylelikle yan-
lislara diiymeme imkénini, sadece Tanrr'nin sifatlarina degil, dinin kendisi-
ne “biitiinctil” bakabilmenin saglayacaginin altini ¢iziyoruz.

Goriilen odur ki, dine biitiinciil bakmak, herhangi dini bir meseleye bii-
tiinctil bakmayi kusatip, ¢6ziim noktasinda ona gii¢ vermenin yanu sira, di-
ne dair absiirt sorular1 ya da kotiiliik problemi 6rnegi tizerinden paylasi-
lan tiirden bakis agilarini bosa ¢ikarma, en azindan zayiflatma potansiyeli-
ni barindirmaktadir.
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Ozet

Islam iimmeti Hz. Muhammed (sav)’in vefatindan hemen sonra, onun yerine ki-
min halife olacagi konusunda ihtilafa diiserek, Ehl-i siinnet ve $ii olmak tizere iki
siyasi mezhebe boliinmiistiir. Miisliimanlarin ¢ogunlugu Hz. Ebu Bekir’i halife ola-
rak se¢ip ona biat ederken, bir kisim Miisliimanlar da Hz Alinin Hz. Peygamber
tarafindan veliaht tayin edildigini, hatta bazi Kur'an ayetlerinin de bu hususu agik-
ladigin1 iddia etmislerdir.

Bugiin Ortadoguda yasanan kanli olaylar1 inceledigimizde, Hristiyan ve Yahudi
somiirgecilerin siyasi ve ekonomik hedeflerine ulasmak i¢in kendi askerlerini kul-
lanmak yerine, Islam adina kurduklar1 paravan érgiitleri kullandiklarini goriiriiz.
Bu orgiitler mezhep taassubuyla birbirilerini 6ldiirebilmektedirler. Miisliimanlarin
en biiyiik sorunu ise, haritaya biiyiik bakarak esas diismani gérmek yerine, mezhe-
bi taassupla olaya yaklagmalaridir. Bir taraftan $ii gruplar giiclii olduklar: yerlerde
Stinnileri yok etmeye galisirken, diger yandan Isid/Daes ve benzeri orgiitler, $ia’ya
kars1 Ehl-i Stinneti temsil ve savunma iddiasiyla ortaya ¢ikip Siileri yok etmeye
calismaktadirlar. Her ne kadar bu tiir 6rgiitler, Miisliimanlar tarafindan kurulup
finanse edilmese de sonugta Islami argiimanlar1 kullanarak pek ¢ok gencimizi kan-
dirip kendi aglari igine ¢ekebilmektedirler.

Iste biz bu galismamizda bazi ayet ve hadisleri referans gsteren Sii ve Siinni Miis-
limanlarin, birbirlerine silah dogrultacak olgiide diiymanhiga siiriikleyen siyasi
yorumlarindan 6rnekler verecegiz. Bu durumun diizeltilebilmesi i¢in onerilerde
bulunacagz.

Anahtar Kelimeler: Sia, Ehl-i Stinnet, neo-selefi, cihad, velayet.

SUMMARY

Immediately after the death of our Prophet, the issue of who will be the caliph in-
stead of him has caused the division of the ummah two political sects, namely the
Ahl-i Sunnah and the Shia. While many Muslims chose Hz. Abu Bakr as the caliph
and allegedly, some Muslims alleged that Hz. Ali was appointed crown prince by
the Propht, and even explained some of the verses of the Quran also claimed that
this issue.

When we examine the bloody events in the Middle East today, we can see that Chris-
tian and Jewish colonists use frontline organizations they founded in the name of
Islam, instead of using their own troops to reach their political and economic goals.
These organizations know that they kill each other with sectarian incitement. The
biggest problem for Muslims is that they look closer to the sect instead of seeing the
main enemy. On the one hand, Shias groups are trying to destroy the Sunnis where
they are strong, while Ishid / Daish and similar organizations are trying to destroy
the Shia by claiming that they represent and defend the Ahl-i Sunnah against Shia.
Although these organizations are not founded and financed by Muslims, they are
able to deceive many young people into their networks using Islamic arguments.
Here we will give examples from the political interpretations in this presenta-
tion that both Shia and Sunni Muslims, who refer to some verses and hadiths, are
dragged into hostility to the extent that they point at guns to each other. We will
make suggestions for correcting this situation.

Key Words: Shia, Ahl-i Sunnah, neo-salafi, jihad, deputation.
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Giris

llah’in insanlara dogru yolu goéstermesi i¢in gonderdigi evren-
sel mesaj olan Kur'an ve rahmetinin eseri olarak gorevlendirdi-
i Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav), insanlar i¢in baris ve
esenlik olan Islam dinini uygulayarak insanlara 6gretmistir. Kiyamete ka-
dar gegerli olacak olan bu dine inananlari Yiice Allah, kardes ilan etmistir."
Kardesler arasinda eger bir anlagmazlik ¢ikar, kavga veya savasa doniisiir-
se, diger mi'minlerin onlarin arasini bulup uzlastirmalar1 gerektigini vur-
gulayan Yiice Allah, eger i¢lerinden birisi uzlagmaya veya barisa yanagsmaz-

sa, onlarla baris1 kabul edene kadar savagilmasini emretmistir.?

Islam, kelime olarak baris ve esenlik, Miisliiman ise baskalarina zarar
degil giiven veren anlamina’® geldigi halde, Islam’a 6n yargilarla bakan Ya-
hudi, Hristiyan ve diger din mensuplari, Miisliimanlari, kan dokmekten
zevk alan, teror eylemleriyle ayakta kalmaya calisan degersiz insanlar ola-
rak tanitma egilimindedirler. Miisliimanlarin hak etmedigi bu su¢lamalar,
[slam’a mal edilerek, Islam dininin yayilmasina engel olunmak istenmek-
tedir.

Batililar, ter6riin Miisliiman toplumlar arasindan ¢iktigini iddia etmek-
tedirler. Bu iddia, bilimsel olarak bakildiginda dogru degildir. Cesitli med-
ya imkanlarinin verdigi giigle, siddet ve terére dayali bir din imaj1 olustu-
rulmugtur. Islam’la ilgili popiiler bati imajinda, maalesef Islam siddet ve
barbarlik dini olarak kabul edilmektedir. Eskiden beri gazete, dergi, tele-
vizyon ve Hollywood merkezli sinema, Miisliimanlari, vuran, 6ldiiren ve is-
kence eden kimseler olarak tanitmaktadir.* Oysa bu, islam Peygamberi Hz.
Muhammed’in drnek olarak yasadig: dine uygun degildir. Fakat Kur'an'in
cihad ile ilgili ayetlerini dogru bir sekilde yorumlamayan bazi1 Miisliiman-
lar, bu suglamalar1 hak edecek eylemleri yapmakta ve kiiresel 6lgekte yiik-
seliste olan Islam’in imajin1 agagilara dogru cekmektedirler.

Islam barig ve esenlik dinidir. Hudeybiye barig anlagmasini takip eden
yillarda Islam’a girenlerin sayisi, énceki zamanlara kiyasla biiyiik bir ar-
tis gostermistir. Bunun temel nedeni, baris ortaminda Gayr-i Miislimlerin
Miisliimanlar1 yakindan tanimaya firsat bulmalaridir. Hz. Peygamber’in
egitiminden gegip olgun ve sahsiyetli bir kisilik ortaya koyan Miisliimanlar,

! Hucurat 49/10.

2 Hucurat 49/9.

3 Ibn Manzur, Lisanii’l-arab,Thk. Abdullah Ali el-Kebir vd., Daru’l-Maarif, Kahire, ts.,111/2080.
* Ejder Okumus, Din ve Toplumsal Catisma, Insan Yayinlari, Istanbul, 2017, 5.234.
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gevre kabile ve devletlerin fertlerinin hayranligini kazanmis, bu durum da
[slam’1 yakindan tantyip bu dine mensup olanlarin sayisini artirmigtir.’

Bugiin diinya niifusu 7 milyar civarinda olup bunun yaklagik 1 milyar
600 milyonu Miislimanlardan olugmaktadir. Bu da yaklasik olarak diinya
niifusunun % 23’litkk oranina tekabiil etmektedir. Diger dinlerde oldugu gi-
bi, Islam dininde de erken dénemlerden itibaren mezhepler ortaya ¢ikmis-
tir. Inang, ibadet ve siyaset alaninda ortaya ¢ikan mezhepler tarihi arka plan
ve cografi dagilim acisindan farklilik arz etmektedir.

Komgularimiz Irak ve Suriyede yaganan gelismeler dolayisiyla, Is-
lam diinyasinin mezhep dagiliminin olaylara etkisi agisindan 6nemi or-
taya gikmugtir. Kisaca ifade etmek gerekirse, islam diinyasinin, ortalama,
% 85-90 arasindaki orani Ehl-i siinnetten olugsmaktadir. Biitiin kollar ile
birlikte $ii niifus orani ise % 8-15 arasinda gosterilmektedir. Sii niifus bii-
yiik oranda fran, Irak, Azerbaycan, Yemen, Liibnan ve Suriye gibi iilkeler-
de yasamaktadir.®

Bilindigi gibi Sia, Peygamber Efendimiz (sav)’in vefatindan bir siire son-
ra baslayan, giiniimiize kadar varligini stirdiiren siyasi bir mezheptir. Yiiz-
yillar gectikce kendi icerisinde bir¢ok farkli ekole ayrilmistir. Biz bu ¢alis-
mamizda yirminci ve yirmi birinci asirda Imamiye veya Caferi anlayiga sa-
hip miifessirlerin ve diisiince adamlarinin taassubi yorumlarindan 6rnekler
verecek, bu tiir yorumlarin giiniimiizde Iran’in Islam diinyasindaki mezhe-
bi ¢atigmalarda takindig tavra etkilerini ortaya koymaya galisacagiz.

Islam, insanlar arasindaki farkliliklarin varligini kabul eder. Kuranda:
“Biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik ve birbirinizle tamismaniz igin sizi ka-
vimlere ve kabilelere ayirdik’” buyrulmaktadir. Islam, ayrica dinde zorla-
may1 reddeder, bagka dinlere inananlar1 korur ve onlara 6nemli haklar ve-
rir. [slam Miisliimanlar arasindaki farkliliklar icin de hoggoriilii davranil-
masini tavsiye eder. Ornegin Hz. Ali, “Eger Miislimanlardan sapkin grup-
la savasilirsa, kaganlarin izi takip edilmez, ele gegirilenler 6ldiiriilmez ve
yaralananlara zarar verilmez, onlardan ganimet alinmaz” demektedir. Bu
uygulama Hz. Alinin Haricilerle ve diger hiziplerle savaslarinda yaptig:
uygulamadir.®

5 Ahmet Ozdemir, “Giiniimiizde Islam Diinyasindaki $iddet ve Saldirilarin Megruiyet Sorunu” The

Journal of Academic Social Science Studies, Elaz1g, 2004, Say1: 27, p. 77-89, 5.83.

Ayrintili bilgi i¢in bkz. http://bedirhaber.com/dr-ali-ihsan-cay-yazilari/islam-dunyasinin-mezhebi-

panaromasi-2-21670.html erigsim: 15.02.2017

7 Hucurat 49/13.

8 Mohsen M. Saleh, Ortadoguda Mezhebi ve Dini Catismalar: Tarihi ve Giincel Bir Analiz, Cev. Zeynep
Demir, http://www.ordaf.org/ortadoguda-mezhebi-ve-dini-catismalar-tarihi-ve-guncel-bir- analiz/,
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Islam’in savag mantig1 agisindan Peygamberimiz (sav)’in Medine déne-
minde yaptig1 savaslara baktigimizda, temel olarak savunmanin esas alin-
dig1 goriiriiz. Savaslar genellikle ya Miisliimanlara gelecek olan zararlarin
onlenmesi amaciyla ya da yapilan saldirilara karsilik olarak yapilmigtir.’
Diger yandan savas sirasinda yaslilara, kadinlara, ¢ocuklara, hangi inan-
ca sahip olursa olsun ibadet edenlere, dogaya, kiiltiirel ve dini mirasa do-
kunulmamagstir.

Boyle giizel bir 6rnekligi olan Hz. Peygamber’in iimmeti, tarihi siire¢
i¢cinde onun getirip uygulamali olarak 6grettigi dini, siyasi bir bakis agisiy-
la yorumlamis, dinin farkli yorum zenginligi olarak kabul edilmesi gere-
ken mezhepleri, dinmis gibi degerlendirerek, birbirleriyle cihad adi altin-
da savagacak boyuta getirmislerdir. Miislimanlarin Islam’a ve Miisliiman-
lara saldiran kéfirlere kars1 yapmas: gereken cihadi, sirf siyasi bir bakis agi-
siyla Miisliman kardesine kars1 yapmasi, ciddi manada bir akil tutulmasi-
nin gostergesidir.

Sia ve Hilafet Anlayisi

Sianmn  dogusu ve varolus sebebi, Hz. Muhammedin vefa-
t1 sonrasinda kimin onun yerine gegip halife olacagi meselesine dayanir.
Peygamberimiz(sav)den hemen sonra baslayan bu hareket, giiniimiize ka-
dar hep azinlik olarak varligini siirdiirmiis ama bir tiirléi davasindan vaz-
gegmemistir. $ia halifelik miiessesinin imamet yoluyla kiyamete kadar de-
vam edecegini ve ilk halifeden itibaren hilafetin ve imametin Ehl-i Beyte
ait oldugunu iddia etmektedir.” Ehl-i Beyt’i de sadece Hz. Ali ve onun ai-
le fertleriyle sinirlayan Sia, dolayisiyla tiim imamlarin kutsal soy olan Hz.
Fatimanin soyundan gelecegi inancini tagimaktadir."’ Bu konuda Ahzab
suresinin “..Ey ehl- i beyt siiphesiz Allah sizden pisligi giderip sizi tertemiz
yapmak istiyor.”? ayetini delil olarak zikrederler."

Sia'ya gore Hz. Aliden sonra Ehl-i Beyt'ten gelen imamlar, Islam dini-
ni kiyamete kadar koruyup yasatacaklardir. Onlara Allah katindan ilim ve-
rilmistir. Onlar Peygamberimiz(sav) tarafindan vekil tayin edildikleri i¢in,

Erisim:15.02.2017.
9 Bakara 2/190; Nisa 4/75 vd.
es-Sehristani, el-Milel ven-nihal, Miessesetuw’l-Halebi, ts., 1/146.
Abdulbakiy Gélpnarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Der Yaymlari, Istanbul, 2003, s.
322-330; Muhammed Ebt Zehra, [slamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, Cev. Hasan Karakaya ve
Kerim Aytekin, Hisar Yayinlari, Istanbul, 1983, s. 58-59.
Ahzab 33/33
et-Tabersi, Ebu Ali el-Fazl b. Hasan, Mecmau’l-beydn fi tefsiri’l-Kur'an, Daru’l-Murtaza, Beyrut,
2006, XIII/119.

=

i~}

73



K7AUIFD | 2017/2 | CILT: 4 | SAYI: 7

onun agiklamaya basladig: hiikiimlerin agiklamalarini kaldig: yerden de-
vam ettirir, seriat1 tamamlarlar. Onu bozulmamasi, sapik diigiincelerin ka-
rigmamasi, yikici gorislerin tesiri altinda kalmamasi i¢in kiyamete kadar
korurlar. Ciinkii imamlar Allah’in yeryiiziinde kiyamete kadar devam ede-
cek bir hiicceti, O'nun hitkmiinii ayakta tutan vasisidir."*

Diger yandan Peygamberimize isnad edilen bazi hadislerde, “Mesru bir
imam var iken, ikinci bir imam ortaya ¢ikarsa, bu imamin 6ldiiriilecegi”
ifade edilmektedir. $ii kaynaklarin yaninda Siinni kaynaklarda da bu ma-
nada hadisler vardir. Ornegin, Miislim’in Sahil'inde gegen hadislerden bir
kismini burada zikredelim: Amr b. Asdan rivayet edildigine gore, Rasulul-
lah (sav) soyle buyurmustur:

“Kim bir imama biat ederse, onu goniil rizasi ile desteklesin ve giicii yetti-
gince itaat etsin. Eger baska biri gelip idareyi ele gecirmek icin miicadele eder-
se, sonra ¢tkanin boynunu vurun.”

Ebu Said el-Hudriden gelen diger bir rivayette Rasulullah (sav) soyle
buyurmustur: “ Eger iki halifeye biat edilirse, halifelerden sonradan ¢ikan
oldiiriin.” 16

Her iki hadis-i serifte de var olan bir yonetime isyan ederek Miisliiman
toplumun boéliinmesine sebep olan kisinin, immetin birligi ve Miisliiman-
larin gelecegi agisindan oldiiriilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Diger bir
ifadeyle baginin oldiiriilmesi kastedilmektedir. Her iki hadiste de oldiiriil-
mesi gereken kisi sonradan ortaya ¢ikan kisi oldugu igin Sia'ya gore Hz.
Ali mesru bir halife iken, sonradan halifelik iddiasiyla ortaya ¢ikan her-
kes oldiiriilmeyi hak etmektedir. Dolayisiyla Hz. Alinin soyundan gelme-
yen imamlar da onlarin arkasindan gidenler de bu kapsama girmektedir.
Bu ytizden Sia, Hz. Ali’nin ilk halife oldugunu israrla savunur ve ser’i delil-
lerle bunu ispata ¢alisir.

Hz. Alinin ilk halife olmas: gerektigini Kur'andan ve hadislerden de-
lillendirmeye caligan Sia, bu konuda ayetleri baglamindan kopararak asi-
riya kacan zorlamalarla yorumlamaktadir. Gulat-1 Sia'ya gore daha insaf-
I1 ve makul yorumlar: oldugu igin, tefsirleri Ehl-i siinnet alimleri tarafin-
dan da okunan yirminci yiizyil miifessirlerinden Tabatabai (6.1981) ve Hii-
seyin Fadlallah (6.2010) gibi miifessirler bile, halifelik ve imamet konusun-
da mezhebi taassuplarina yenik diismiislerdir. Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’i ag1-

4 M. Ebi Zehra, s. 63.

15 Miislim b. Haccac Ebu’l-Hasan, Sahih-i Miislim, Kitabuwl-Iimare, 1844, Thk. M. Fuad Abdulbaki,
Daru Thyau Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts, I11/1472,(I-V).

16 Miislim, Kitibw’l-imare, 1853.

74



ORTADOGUDA Sii-SUNNI SAVASININ KUR'ANT DAYANAKLARI

r1 derecede yiiceltmis, diger ti¢ halifeyle birlikte Ehl-i Stinnet ¢izgisinde-
ki alimleri, halifelik konusunda haksizlik yapmakla ya da haksizliga goz
yummakla suglamiglardir. Ornegin velayet ile ilgili Maide suresinin “Si-
zin veliniz ancak Allak’tir, O'nun Resuliidiir ve Allaha tam boyun egerek na-
mazlarimi hakkiyla kilan, zekati veren miiminlerdir. Kim Allahi, el¢isini ve
iman edenleri dost edinirse, iste iistiin gelecek olanlar siiphesiz Allahn tara-
fini tutanlardir”™” Ayetinin yukarida bahsi gegen $ii anlayisa sahip tefsirler-
de nasil yorumlandigini gérelim.

Tabatabai, uzun bir senet zincirinden sonra el-Kafiden soyle bir riva-
yet aktarmaktadir: “Yiice Allah, Hz. Peygambere Hz. Alinin veliligini em-
retti, ona, “Sizin veliniz ancak Allah, O’nun Resulii ve namaz kilan ve riikii
halinde iken zekat veren miiminlerdir” ayetini indirdi ve uli’l-emrin vela-
yetini emretti. Ashap bunun ne oldugunu tam olarak anlayamadilar. Bu-
nun tizerine Allah, Hz. Muhammede namazi, zekati, orucu ve hacci acikla-
dig1 gibi velayeti de agiklamasini emretti. Allah bunu emredince, Hz. Pey-
gamber sikintiya kapildi. Insanlarin dinlerinden dénmelerinden, kendisi-
ni yalanlamalarindan korktu. Daha sonra Yiice Allah ona: “Ey Resiil! Rab-
binden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan Onun elgiligini yap-
mamis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Dogrusu Allah, kdfirler
toplulugunu hidayete erdirmez.”® ayetini indirdi. Bu ayet inince Peygambe-
rimiz (sav), yiiksek sesle, insanlara Gadir-i Hum giinii toplanmalarini sdy-
ledi. Insanlar toplaninca ayaga kalkt1 ve Allah'in emrini yani Hz. Ali'nin ve-
layetini ilan etti. Ardindan orada bulunan insanlara, orada bulunmayanla-
ra bunu duyurmalarini emretti”*

Konu ile ilgili Tabatabai’nin Imam Bakirdan aktardig diger bir rivayet
de soyledir: “Velayet meselesi son farz idi. Son farz oldugu i¢in Yiice Allah
bu konuyu agikladiktan sonra ‘.. Bugiin sizin dininizi olgunlastirdim ve size
nimetimi tamamladim...”” ayetini indirdi. Son inen bu ayetle Allah, bun-
dan sonra size bagka bir farz indirmeyecegim. Size ait farzlar1 tamamladim,
demektedir.

Imam Bakwr, “Sizin veliniz ancak Allah’ti, O'nun Resuliidiir ve
mii'minlerdir..” ayeti hakkinda soyle demektedir: Aralarinda Abdullah b.
Selam’in da bulundugu bir grup Yahudi, Miisliman olmustu. Bunlar Pey-
gamberimize gelerek soyle sordular: Ey Allah’in el¢isi, Hz. Musa, yerine Yu-

17 Maide 5/55-56.

18 Maide 5/67.

' Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur'dn, Beyrut, 1998,V1/16-17.
2 Maide 5/3.
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sa b. Nun'u vasi tayin etti. Senin vasin kimdir? Senden sonra velimiz kim
olacak? Bunun uizerine, “Sizin veliniz ancak Allah, O’nun Resulii ve namaz
kilan ve riikiy halinde iken zekdt veren miiminlerdir” ayeti indi. Bu ayet in-
digi zaman Peygamberimiz onlara, “kalkin” dedi, onlar da kalktilar ve mes-
cide gittiler. Iceri girerken kapida bir dilenci ile karsilastilar. Peygamberi-
miz ona, Ey dilenci, sana bir sey veren oldu mu? diye sordu. Dilenci, Evet,
bu yiiziigii verdiler, dedi. Peygamberimiz, Onu sana kim verdi? diye sordu.
Dilenci, su namaz kilan adam, dedi. Peygamberimiz, Sana yiiziigii verirken
ne durumda idi? diye sordu. Dilenci, ritk(i halinde idi, dedi. Bunun {izerine
Hz. Peygamber tekbir getirdi ve arkasindan mescittekiler de tekbir getirdi-
ler. Daha sonra Peygamberimiz, Benden sonraki veliniz Alidir buyurdu. Sa-
habe de, Biz Allah'in Rabbimiz, Muhammed’in Peygamberimiz ve Ali'nin
velimiz olmasina razi olduk, dediler. Bunun tizerine, “Kim Allah?, elgisini ve
iman edenleri veli edinirse, iste iistiin gelecek olanlar siiphesiz Allahin tarafi-
ni tutanlardir™" ayeti indi.?

Goruldugi gibi ayet, siyasi bir bakis agisiyla Hz. Alinin velayetine de-
lil getirilmistir. Bazi Stinni miifessirler ise ayn1 bakis agisiyla bu ayetin Hz.
Ebu Bekir hakkinda nazil oldugunu iddia etmislerdir.”® Her iki siyasi yoru-
mu da kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii ayeti umumi olarak anlamalk,
daha kapsayici oldugu gibi immet birligi acisindan da énemlidir.

Maide suresini 55. ayetinin =~ OsSTy o83 35 Oipty SEN Ssacks Sl kas-
minin mealini verirken bazi miifessiﬂer,“ 09a5T, (..53 ifadesindeki 9 Harfini,
“véav-1 haliyye” olarak kabul ettikleri i¢in « . Zekats ritku eder haldeyken ve-
rirler..” seklinde mana vermis, boylece yukarida ifade ettigimiz gibi, Siile-
rin ayette bahsedilen kisinin Hz. Ali oldugu hakkinda iddialarina destek ol-
muslardir. Oysa rivayetleri senet ve metin tenkidine tabi tutmasi yoniiyle
one cikan bir miifessirimiz olan Ibn Kesir (6 774 /1372), oncelikle Hz. Ali
ile iliskilendirilen s6z konusu rivayetin, saglam ve giivenilir bir rivayet ol-
madigini, senet zincirinde var olan bazi kisilerin metruk oldugunu, ifade

2

Maide 5/56.

et-Tabatabai, VI/16-17; Benzer ifadeler igin Bkz. Muhammed Hiiseyin Fadlallah, Min vahyi’l-Kur'an,
Daru’l-Miilak, Beyrut, 1998, VIII/227-228, (I-XXIV); Nasir Mekarim es-Sirazi, el Emsdl fi tefsiri
kitabillahi'l-miinezzel (Tefsir-i Numune),, Medresetii Imam Ali b. Ebi Talib, Iran, Kum, 1421/2000,
1V/45-46, (I-XX).; vd.

Abdullah b. Abbas, Tenviru’l-mikbas min tefsiri [bni Abbas, Thk. Mecdiiddiin el-Firuzabadi, Daru’l-
Kiitiibiil'l-Iimiyye, Liibnan, 2011, 5.126; Hem Hz. Ali Hem de Hz. Ebu Bekir olabilecegini sdyleyen,
Elmalilt Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Negriyat, Istanbul,1979,111/1721.

» Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyan an te¥ili ayi’l-Kur'an, Thk. Islam Mansur Abdulha-
mid, vd. Daru’l-Hadis, Kahire, 2010, IV/ 594,(I-XII); ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakdiki gavamizi’t-
tenzil ve uyini’l-ekavili fi viicahi’t-tevil, Thk. Muhammed Abdusselam $ahin, Beyrut, 1995, 1/635,
(I-IV).
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etmektedir. Bu ayetin tefsirini yaparken, buradaki s harfini “vav-1 haliyye”
olarak kabul edenleri elestiren ibn Kesir, “Eger riikti eder halde zekat ver-
mek ovgiiye layik bir davranis olsaydi, glintimiize zekat verme sekli olarak
baoyle bir uygulama aktarilir ve boyle vermenin daha ¢ok sevap kazandira-
cag bize bildirilirdi. Hi¢cbir mezhep imami bize boyle bir zekat verme tarzi
anlatmamuslardir. Ayrica bu ayetin Hz. Ali ile de alakas1 yoktur, bu ayet bir
kisi hakkinda degil, genel olarak bu 6zelliklere sahip tiim insanlar1 kapsa-
maktadir” ®seklinde degerlendirmistir.

Fahruddin er-Razi (6.606/1143), s6z konusu ayeti tefsir ederken, konu
ile ilgili o giine kadar sdylenenleri ele alarak degerlendirmis ve burada bah-
si gegen “velayet”in “imamet” anlaminda olmadigini, sadece “yardim eden,
seven manasinda bir dostluk” oldugunu ifade etmistir. Diger yandan bir
onceki ayetin, Hz. Ebu Bekirden bahsettigini, bu ayetin onun ilk halife ol-
masinin mesruiyetinin delili oldugunu iddia etmis ve 6ne siirdiigii pek ¢ok
delille bunu ispat etmeye ¢aligmigtir.?’

Gorildigi tizere gerek Sia gerekse bazi Ehl-i Stinnet alimleri siyasi bir
bakis agisiyla ayetleri degerlendirdiklerinde, tarafli ve yanlis yorumlar ya-
parak farkina varmadan ayeti maksadindan uzaklastirmislar, boylece tim-
metin birbirine diismesine destek olmusglardir.

Sia'nin Ehl-i Stinnet’e Ehl-i Stinnet’in $ia'ya Bakisi

Sianin, kendi mezhebi disindaki Miisliimanlara bakas acisi, daha ¢ok hi-
lafet tizerinden olmus, Siinniler, Hz. Alinin halifelik hakkini gasp eden asi
ve giinahkar gasiplar olarak kabul edilmistir. Diger yandan Stinni mezhep-
ler de Ehl-i stinnet disindaki Sia ve benzeri gruplarin hepsini, “ehl-i bid’at”
olarak nitelendirerek diglamislardir. Ozellikle her iki gruba mensup cahil
insanlar, birbirlerini tekfir ederek, arada kavgalarin ve savaslarin olmasi-
na sebep olmuslardir.

Siada en 6nemli inang esaslarindan birisi de takiyye inancidir. Ehl-i
stinnet alimleri, sadece 6liim korkusu oldugunda kafir ve miisriklere kar-
s1, onlarin zararindan korunmak icin takiyye yapilabilecegini soylerken,
Sia eger kendi mezhebinden degilse, diger Miisliimanlara kars: bile takiy-
ye yapilmasi gerektigine inanmaktadir. Aslinda takiyyenin hemen biitiin $ii

5 Maturidi, Tevilatu ehlis-siinne, Thk. Mecdi Basallim, Daruw’l-Kiitiibir'l-ilmiyye, Beyrut, 2005,
111/546,(I-X);Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’il-azim, Thk. Heyet, Daru’l-Marife, Beyrut,1969, II/71.

* Fahreddin er- Rézi, Mefatihu’l- gayb, Daru’l- Fikr, Beyrut, 1981, XII/30, (I-XXXII).

¥ Razi, XI1/23-28.
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mezheplerde bir inang haline gelmesinin imametle ilgili oldugu da goz ar-
d1 edilmemelidir. Nitekim Hz. Ali'nin kendinden dnceki halifelere itiraz et-
meyip, onlarin halifelikleri karsisinda suskun kalmasinin izahi, ancak ta-
kiyye inanc1 sayesinde miimkiin olabilmistir.®

Siiler ayn1 dine mensup olduklar1 halde kendilerini megru idareci olarak
gormedikleri kimselerin, 6zellikle Siinnilerin hakimiyeti altinda yasamak
zorunda kalmalarinin yarattig1 azinlik psikolojisiyle, diger biitiin Miislii-
manlar1 hasim olarak algilamis, dolayisiyla 6teki mirminlere kars1 kosul-
suz takiyye yapma liizumu hissetmislerdir. Boylece ilgili ayette “kdfirlerin
serrinden korunma” anlaminda kullanilan “tukah”? ifadesini kendilerince
muhalif addedilen mi@'minler i¢in de kullanmiglardir.*® Dolayisiyla Miislii-
manlarin birbirlerine slipheyle yaklasmalari, aralarinda bir giiven ortami-
nin olmamas, Islam diigmanlarinin isine gelmistir.

Sii ve Stinni Miisliimanlar arasindaki mezhep taassubundan kaynakla-
nan kavgalar1 koriikleyen Islam diigmanlari, hem Miisliimanlarin birbirle-
rini 6ldiiriip yok etmesinden nemalanmis, hem de Islamiyet hakkinda ko-
tii bir imaj olusturarak, Islam’in yayilmasini engel olmaya calismislardir. Is-
lam diinyas: bu oyunu fark edip timmet bilinciyle birbirine kenetlenmedigi
miiddet¢e, Miisliimanlar bu oyunun figiiran1 olmaya devam edeceklerdir.

Ortadogu ve Mezhep Savasi

Giiniimiizde Ortadoguda yasanan ¢atigmalarin temelinde mezhep ta-
assubu yatmaktadir. Bolgede siyasi emelleri olan Islam dis1 giigler, Miislii-
manlar arasindaki bu zafiyeti fark etmisler ve siirekli olarak mezhebi ta-
assubu koriikleyen kiskirtici ¢alismalarla 6zellikle $ii ve neo-selefi akim-
lar1 birbirine diigiirmiiglerdir. Ornegin Irak'ta korfez savagi sonrasi yasa-
nan mezhep ¢atigmalari iizerine yapilan sosyolojik bir arastirmada, bu ko-
nu Ozetle soyle anlatilmaktadir:

“Irak’ta 2010 yilinda yapilan se¢imlerde $ii Nuri el-Malikinin Stinni
adaylardan daha az oy almasina ragmen tartismali bir sekilde hitkumeti
kurmakla gorevlendirilmesi, Stinnilerin tepkisini ¢ekmistir. Maliki'nin hii-
kiimeti kurduktan sonra Siinniler tizerindeki baskisini artirmasi, mezhep-
ler arasindaki sorunun azalmasi yoniindeki umutlar: bitirmis ve taraflar
arasindaki gerilim yeniden tirmanmaya baslamistir. Tam da bu sirada bazi

8 Mehmet Dalkilig, “Elestirel Agidan Bir Kimlik ve Inang Ortiisii Olarak ‘Takiyye”, Istanbul Universite-
si Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul, 2003,V11/125.

» Al-i Imran 3/28.

30 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet - Sia Polemikleri, Ankara Okulu Yay, Ankara, 2015, s. 116.
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faktorler, el-Kaide'nin giiclenmesine ve Irak’taki $ii-Stinni ayrigsmasinin gi-
derek derinlesmesine sebep olmustur. Stinnilerin Maliki hiikiimetine olan
tepkileri ve yasadiklar1 garesizlik, onlar1 2006-2007 yillarinda savastikla-
r1 Isid ile is birligi yapacak duruma getirmistir. Bu is birligi sadece Mu-
sul ile sinirli kalmamus, Irak’in Suriye sinirinin en batisindan, fran sinirin-
daki en dogusuna kadar ilerlemelerini siirdiirmiislerdir. Bu ilerleme sonu-
cu Isid hem Irak’ta hem de Suriyede ¢ok genis sinirlari kontrol eder hale
gelmistir™!

“2014 yili Ocak ayinda, Stinni asiretler ve Isid is birligi ile Anbar vila-
yetinin en 6nemli iki sehri Ramadi ve Felluceyi ele gecirmistir. Anbar’in
hiikiimet kontroliinden ¢ikmasi ve tiim Siinni bolgelerde Isid’in etkinligi-
nin artmasy, igeride derin ¢atigmalara sebep olmustur. Maliki, politikalari-
n1 protesto eden biitiin Siinnileri terérist olarak algilamus, gostericilere des-
tek veren Siinni politikacilar terore destek olmakla itham edilmis, gorevle-
rinden uzaklagtirilmig, bazilar1 da tutuklanmigtir. Irak ordusu iginde Siin-
ni subaylarin sayis1 giderek azalmis ve tiim 6nemli gorevlere Sii subaylar
getirilmistir. Bu durum dolayisiyla Siinnilerin hakli olarak, Irak ordusu-
nu “Maliki ordusu” ve “Safevi ordusu” seklinde adlandirmalarina neden ol-
mustur.” *

Raporun sonug¢ kisminda sunlar séylenmektedir: “Bolgede kendi be-
kast icin Islam’in Vehhabi-Selefi yorumunu yayarak adeta $ii diismanligi-
n1 koriikleyen Suudi Arabistan ve bolge iilkelerindeki $ii gruplara destek
vermek suretiyle bir “Sii Hilali” olusturmak i¢in kendi ¢ikarlarini en st
seviyeye cikartma amacinda olan Iran, bu politikalarina devam ederler-
se, Ortadogudaki mezhep ¢atigmalarinin sona ermesi zor gozitkmektedir.
Ozellikle Irak ve Suriyede yasanan sorunlarda bu iki iilke karsit kutuplarda
yer almakta, bu da sorunlarin mezhep temelli bir ¢atismaya doniismesin-
de rol oynamaktadir. ABD ve Rusya gibi kiiresel aktorlerin de bolgedeki so-
runlara miidahil olmasi, problemi ¢6ziimsiiz hale getirmektedir”*

Yapilan diger bir arastirmada, Suriyede yasanan ig savasta, Iran'in Esed
rejimine destek vermesinin, Rusya gibi gayr-1 miislim bir iilkeyle bir olup
Stinni halka ates acarak onlar1 yok etmeye caligmasinin sebepleri soyle ifa-
de edilmektedir:

“Iran igin hayati 6nem arz eden Esed rejiminin gelecegi, Iran'in bélge-

31 Recep Tayyip Giirler, Mezhebi Catisma Girdabinda Bir Ulke, Edit. Ahmet Emin Dag, Ortadogu Catus-
malari, IHH Insani ve Sosyal Arastirmalar Merkezi, Istanbul, 2015, s. 132.

2 Girler, 134.

3 Giirler, 137.
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sel niifuzunu ve siirdiirdigii siyaseti derinden etkileyebilecek 6nemdedir.
Esed rejiminin diismesi ile Iran sadece stratejik bir miittefik kaybetmekle
kalmayacak, Tahran'in Hizbullah’la ve Filistinli direnis¢i gruplarla baglan-
tis1 zedelenecektir. Iran'in éncelikli hedefi, bolgede kurdugu Sii eksenli et-
kinlik alanini korumaktir. Son donemde s6z konusu etkinlik alanina Suri-
ye ve Libnan’a ilave olarak ABD miidahalesi sonrasi Irak da katilmigtir. Ay-
rica belirtilmelidir ki bu Sii ekseni, mezhepsel bir ortak paydada bulusma-
dan ziyade, ¢ikarlarin maksimize edilmesi adina girisilen stratejik ve siya-
si bir niifuz alani olusturmanin adidir. Iran, reel politige uygun davranarak
kendi siyasetini yiiriitiiyor ve bolgedeki giiclinii ve etkinligini artirmaya ¢a-
listyor. Bu politikalarin gelistirilmesinde Ideolojik ve mezhepsel kimlik, ¢o-
gu zaman Islami duyarliligin éniine gegmektedir.”**

Suriye ve Irak’ta Sianin baskin bir siyasi anlayisla Stinni vatandaglara
zulmetmesi, neo-selefi anlayisa sahip olan Siinni gruplarin bu ¢atigmaya
katilmasina zemin hazirlamistir. Zaten ge¢misten giiniimiize kadar Siilerle
stirekli miicadele halinde olan Siinni Miisliimanlar, yapilan baskilar netice-
sinde Siilere kars1 cihad ilan etmislerdir. Tam da bu ortami bekleyen Hristi-
yan, Yahudi ve Islam diismani baz1 gruplar, Isid veya Deas tiirii yapilanma-
lara silah, mithimmat ve 6zel yetistirilmis gerillalarla destek olmuslardir.

Islam hukuk¢usu Ahmet Ozel kendisiyle yapilan bir réportajda konu ile
ilgili sdyle demektedir: “Su anda tiim Islam diinyas: siyasi, askeri ve eko-
nomik yonden bir istikrarsizliga itilmis durumdadir. Bu istikrarsizliga se-
bep olan orgiitlerden, 6rnegin Isid militanlarina baktiginizda, iginde bir ta-
ne ciliz, siradan, ufak tefek adam géremezsiniz. Hepsi komando tipli, kan-
I1 canly, diizenli beslendigi belli olan kisiler. Bunlar 6zel olarak yetistiril-
mis birliklerdir. Diinyanin hig¢bir ordusunda higbir asker bir insanin boga-
zin1 Oyle rahat rahat kesemez, bunun igin 6zel olarak egitilmesi lazim. Bu
insanlarin yaptiklari, diinya kamuoyuna yansiyan eylemlerinin ser’i dl¢ii-
lerle uzaktan yakindan alakasi yoktur. Islam ordusu bir iilkeyi ele gecirdi-
gi zaman, oradaki Misliimanlar veya kafirler istisnasiz herkes giiven i¢in-
de olur. Insanlarin kafasini kesmenin, kadinlar1 zorla alikoymanin, esirleri
kurguna dizmenin Islamda yeri yoktur, olamaz. Bu eylemlerle, biitiin Bati
diinyasinda, bir Islam nefreti uyandirilmak, kériiklenmek isteniyor. Bu du-
rum bir taraftan 6zellikle Bat1 diinyasinda Islam’a olan yéneliglerin 6niinii

 Ahmet Baglhoglu, “Suriyede Mezhep Hareketlerinin Giincel Siyaset Uzerine Etkileri’, Ortadogu’nun
Gelecegi Agisindan Sii-Stinni Iliskileri Sempozyumu Ozel Say1s1(27-29 Eylil 2013, Corum),e-Makalat
Mezhep Arastirmalari, Giiz 2013, VI/2, s. 518.
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kapatirken, bir taraftan da o tilkelerde yasayan Miisliimanlarin can ve mal
giivenligini ciddi sekilde tehlikeye atmaktadir. Islam’ kendisinin temsil et-
tigini ileri siiren bir yap1, Islam ve Miisliimanlara bu kétiiliigii yapamaz.”*

Islam siddet dini degil, baris dinidir. Kur'anda gegen savasla ilgili ayet-
ler, kendine 6zgii sosyal, kiiltiirel, siyasal ve tarihsel baglamlarda gelmistir.
Genel olarak ve bir biitiinliik i¢cinde bakildiginda, goriiliir ki Kur'an ayetleri
ve Hz. Peygamber’in hadisleri, Islam dininin siddet ve terorii yasakladigi-
ni1 ifade etmektedir. Kur'dn haksiz yere bir insan 6ldiirmeyi, biitiin insanli-
g1 6ldiirmek, bir hayat kurtarmayi da biitiin insanlig1 kurtarmak olarak ta-
rif etmektedir.*® Kur'ana gore baris icinde yasamak esastir.*”

Peygamberimiz (sav), insanliga rahmet olarak génderilmistir.’® Ayrica o
Miisliimani, “insanlara kars: elinden ve dilinden zarar gelmeyen” kisi ola-
rak tanimlamaktadir.”

islam’a Gére Savas ve Savas Hukuku

Kur'anda savas ile ilgili 6lciileri koyan ayetlere bir goz attigimizda,
Allah’m savas hukuku konusunda Miisliimanlara ¢ok 6nemli ilkeler koydu-
gunu goriiriiz. Ancak bugiin neo-selefi anlayisa sahip Miislimanlar, ayet-
leri bulunduklar1 dis ve i¢ baglamdan kopuk, Kur'an biitiinliigiinden uzak
bir gekilde okuyarak, yaptiklar1 yanliglari Islam’a mal etmeye, Kur'an'a da-
yandirmaya calismaktadirlar. Ornegin Tevbe suresinin su ayetini baglam-
dan kopuk bir tarzda okuyan bir kisi, dogrudan eline silah1 alip sokaga ¢ik-
masi, Oniine gelen kafir ve miisrigi 6ldiirmesi, hatta 6ldiirecek kafir bula-
madig1 zaman, belli noktalarda nobet tutarak miisrik ve kafir beklemesi ge-
rektigi sonucuna varir.

“Haram aylar ¢ikinca, miisrikleri buldugunuz yerde oldiiriin; onlari ya-
kalayip hapsedin; gozetleme yerlerinde onlar: bekleyin. Eger tevbe eder, na-
maz kilar ve zekat verirlerse onlari serbest birakin. Dogrusu Allah, bagislar
ve merhamet eder.*

Opysa bu ayet, hemen ardindan gelen ayetle birlikte ya da kendi bagla-
mi ve Kur'an biitiinliigii ¢er¢evesinde okundugunda, dogru bir sekilde an-
lagilabilir. Ciinkii bu ayet fiili olarak savasin devam ettigi bir ortamda indi-

w
&

Ahmet Ozel, Miisliiman: Miisliimana Oldiirtiiyorlar!, http://www.sonpeygamber.info/ahmet-ozel-
%E2%80%9Cmuslumani-muslumana-oldurtuyorlar%E2%80%9D, Erisim: 07.03.2017

Maide 5/32.

Okumus, s. 236.

Enbiya 21/107.

Buhari, Sahih-i Buhari, Iman,10, Thk. Muhammed Ziiheyr, Daru Tavgun-Necat, 2001, I/11.

Tevbe 9/5.
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giicin, o sartlarda gegerli hitkiimler icermektedir. Nitekim bir sonraki ayet-
te de Misliimanlarin merhametli olmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

“Eger miisriklerden birisi sana siginirsa, Allahin soziinii isitmesi igin onu
koru. Sonra onu giiven iginde olacag: bir yere ulastir. Ciinkii onlar bilmeyen
kimselerdir™

Yukaridaki ayetten, farkli dinden olmanin savas sebebi olmadigi, agik
bir bigimde anlagilmaktadir. Islam’a gére sirk en bityiik haksizlik* ve affi
olmayan en biiyiik giinah* kabul edildigi halde, bir Miisliimandan hima-
ye isteyen miisrike bunun saglanmasi ve Miisliiman olmamas1 halinde ken-
disini giiven i¢inde hissedecegi bir yere ulagtirilmasi istenmektedir. Ustelik
ayetin Oncesi ve sonrasindan, bu talebin savas halinde iken bile gelmis ol-
sa, hiikmiin bu oldugu anlasilmaktadir.** Savas hukuku ile ilgili diger bir
ayet ise soyledir:

Allah, sizinle din ugrunda savasmayan ve sizi yurtlarimzdan ¢ikarma-
yanlara iyilik yapmanizi ve onlara adil davranmanizi yasaklamaz. Ciinkii
Allah, adaletli olanlari sever. Allah, yalmz sizinle din ugrunda savasanlari,
sizi yurtlarimzdan ¢ikaranlar: ve ¢ikarilmaniz igin onlara yardim edenleri
dost edinmenizi yasaklar. Kim onlarla dost olursa iste zalimler onlardir.”®

Ayette agik bir sekilde ifade edildigi gibi, Misliimanlarin dinlerini 6z-
glirce yasamalarina izin veren, onlara dini agidan baski yapmayan kéfir ve
miigriklerle iyi iligkiler i¢cinde olunmasi, onlara kars: adaletli davranilmasi
emredilmektedir. Ancak bunun tersi bir durumda, Miislimanin hak ve 6z-
giirliiklerini savunma amaciyla savagabilecegi ifade edilmektedir. Nitekim
Peygamberimiz donemine baktigimizda, savas mantiginin bu ayetler ¢erge-
vesinde olustugunu goriiriiz. Savasla ilgili diger bir ayet ise soyledir:

“Kendilerine Kitap verilenlerden Allaha ve ahiret giiniine inanmayan, Al-
lah ve Rasiliiniin haram kildigini haram saymayan ve hak dini kendine din
edinmeyen kimselerle, kiiciilerek elleriyle cizye verinceye kadar savasin.™

Oncelikle bir hususa isaret etmek gerekir ki o da Islam hukukundaki
héakim telakkiye gore savasin sebebi, kars1 tarafin Miisliimanlara saldirma-
sidir. Hanefiler, Malikiler ve Hanbeliler bu goriistedir. Hz. Peygamber hi¢-
bir zaman savasi ilk baglatan taraf olmamustir. Bu sebeple bu ayetin Miislii-

' Tevbe 9/6.

* Lokman, 31/13.

* Nisa 4/116.

“ Saffet Kése, Cihad Siddete Referans Olabilir mi?, Islam Hukuku Aragtirmalar1 Dergisi, Konya, 2007,
IX/ 51

# Miimtahine 60/8-9.

¢ Tevbe 9/29.

82



ORTADOGUDA Sii-SUNNI SAVASININ KUR'ANT DAYANAKLARI

manlara diigmanlig1 bulunmayan gayr-1 Mislim bir tlkeye, sirf dini sebe-
biyle saldirida bulunulacagi yorumu, Kur'an biitiinliigii agisindan tutarli-
lik arz etmez. Tevbe suresinin bu ayeti, hicretin dokuzuncu yilinda nazil ol-
mustur. Yani Mislimanlarin siirekli saldir1 altinda olduklari, ihanete ugra-
diklari, biraz da giilendikleri i¢in bertaraf edilmesi gereken ciddi bir diis-
man olarak telakki edildikleri bir donemde, saldiriya maruz kaldiklar: sa-
vas ortaminda gelmistir. Bu sebeple ad1 gecen ayet ve ayn1 dogrultudaki ha-
disler, Miisliimanlara, sirf farkli dinden olduklari i¢in diger devletlerle dog-
rudan bir savasi emrediyor degildir."

Miirtedin Oldiriilmesi Meselesi

[slam diinyasinda agir1 uglara kayan baz1 gruplarin, kendi mezhebi algi-
sina uymayan insanlar1 miirted ilan ederek tekfir etmeleri sonucunda, bir-
birlerini 6ldiirdiiklerini grmekteyiz. Bu insanlar yaptiklar: igi Islam fikhi-
na dayandirdiklarini ifade etmektedirler. Genel olarak Islam hukuku kay-
naklarina baktigimizda, Islam dininden vazgegip baska bir dine yénelen ve
Miisliimanlara kars1 diismanlarin safina gegerek Miisliimanlarin sirlarim
onlara tastyan bir kisinin 6ldiiriilmesi gerektiginin ifade edildigini gormek-
teyiz. Konunun ayrintisina girmeden once, irtidatin konu edildigi ayetlere
bir g6z atalim:

“Sana haram ayi, yani onda savasmay: soruyorlar. De ki: O ayda savas-
mak biiyiik bir giinahtir. Insanlari Allah yolundan cevirmek, Allah’t inkar et-
mek, Mescid-i Haram’in ziyaretine mani olmak ve halkini oradan ¢ikarmak
ise Allah katinda daha biiyiik giinahtir. Fitne de adam oldiirmekten daha bii-
yiik bir giinahtir. Onlar eger giicleri yeterse, sizi dininizden dondiiriinceye ka-
dar size karsi savasa devam ederler. Sizden kim, dininden doner ve kdfir ola-
rak oliirse, onlarin yaptiklar: isler diinyada da ahirette de bosa gider. Onlar
cehennemliktirler ve orada devamli kalirlar™®

“Iman edip sonra inkar edenleri, sonra yine iman edip tekrar inkar eden-
leri, sonra da inkarlarim arttiranlar: Allah ne bagislayacak, ne de onlar: dog-
ru yola iletecektir™

“Kalbi imanla mutmain iken, dini inkdr etmeye mecbur birakilip da yal-
mz dilleriyle inkar soziinii soyleyenler hari¢, kim imanmmndan sonra Allaht

47 Kose, s. 68.
48 Bakara 2/217.
4 Nisa 4/137.
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inkar ederek gonliinii inkdra agar, gogsiine kiifrii yerlestirirse, onlara Allah’in
gazabi ve siddetli azabi vardir’™’

Yukaridaki ayetlerin hepsinde, agik bir sekilde, dinden doénen kisinin
ahiretteki cezasi belirtilmekte, diinyada ne tiir bir ceza verilmesi gerektigi
noktasinda, herhangi bir agiklama yer almamaktadir. Diger yandan Kur'dn
“insanlara inanip inanmama™' konusunda 6zgiirliikk tanirken, “dinden do-
nen kimsenin oldiriilecegi” hitkmii nereden ¢ikmistir? Mezhep imamla-
r1 bu konuda Peygamberimiz (sav)e isnad edilen bazi hadisleri ve Hz. Ebu
Bekir’in kendi halifeligi doneminde ortaya ¢ikan ridde olaylarina kars: sa-
vasmasini delil olarak almaktadirlar.

Islam hukukgularinin irtidat cezasiyla ilgili olarak bagvurduklari en
onemli kaynag siinnet ve icma olusturmaktadir. Hz. Peygamber, “Dini-
ni degistireni oldiiriiniiz”>?> buyurmaktadir. Bu hadis-i serif diiz mantikla
okundugunda, dinden dénmenin cezasinin 6liim oldugu sonucu ¢ikarilir.
Ancak hadisin hangi baglamda soylendigi ve kimleri kapsadig1 agiga ka-
vusturulmalidir. Yoksa yukarida 6rnek olarak verdigimiz “Haram aylar ¢i-
kinca, miisrikleri buldugunuz yerde oldiiriin..”> vb. ayetler gibi diiz man-
tikla yorumlanarak yanlis sonuglara ulagilabilir. Hadiste kastedilen savas
esnasinda dinden donerek diigman safina gegen ve Miisliimanlarin sirla-
rin1 onlara gotiiren miirtedlerdir. Sah Veliyyullah Dihlevi, miirtedin 6ldii-
rilmesi ile ilgili olarak séyle demektedir: Miirted, Allah'a ve dinine kar-
s1 ciiretkarlik gostermis, dinin ikamesinden, peygamberlerin gonderilme-
sinden beklenen kiilli maslahata ters diisen davranigta bulunmustur. Bu tir
davranislar 6nleyici olmasi i¢in bu ceza konulmustur, seklinde degerlen-
dirmigtir.>*

Konu ile ilgili Miislimde gecen diger bir hadis te sudur:

“Hz. Ebu Bekir halifeligi doneminde, dinden doniip kéfir olanlar1 61dii-
riilnce, Hz. Omer ona, “bu insanlar1 nasil 6ldiiriirsiin?” diye sordu. Hz. Ebu
Bekir ise ona cevap olarak, Peygamberimiz’in soyle buyurdugunu soyle-
di: “Ben insanlarla la ilahe illallah diyene kadar savasmakla emr olundum.

%0 Nahl 16/106.

1 Bakara 2/256.

52 Buhari, Istitabe, 6922, 1X/15; Malik b. Enes, el-Muvatta, Kitabu'l-Akdiyye, 18, Thk. M. Fuad
Abdulbaki, Daru Thyau Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1985, 11/736,(I-11).

3 Tevbe 9/5.

** Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-baliga, Thk. Said Ahmed b. Yusuf, Daru ibn Kesir, Beyrut,
2012, 11/503; Adnan Kosum, Islam Hukukunda Oliim Cezast, Siilleyman Demirel Universitesi {lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, Isparta,1998, V/125.
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Kim la ilahe illallah derse, benden malini ve camimi korur, ancak hakki olan
ve Allaha verecegi hesabi harig.” >

Bu konuda Hayrettin Karaman soyle demektedir: Gerek Peygamberi-
miz déneminde, gerekse dort halife doneminde dinden doénen insanlar sirf
dinden dondiikleri i¢in 6ldiirtilmemis ya da onlarla savagilmamistir. Ya-
pilan ridde savaslar1 ve Miisliimanlar1 dinden dondiirmek i¢in miicade-
le eden bazi miisrik ve ehl-i kitabin 6ldiiriilmesi yoniinde verilen fetvalar,
Miisliiman toplumun bir i¢ kargasa yasamamasi i¢in verilen siyasi fetvalar-
dir. Hanefi mezhebine gore yash erkek ve tiim kadinlar dinden donseler de
oldiriilmezler. Ciinkii potansiyel olarak savagmaya giigleri yoktur. Kisacasi
mesele, bir kisinin dinden donmesi degil, toplumda huzursuzluk ¢ikarmasi
ve devlete baskaldirmasidir. “Dinde zorlama yoktur” ilkesine ragmen “Din-
den déneni oldiiriin” hadisine dayanarak mutlak manada dinden déneni 61-
diirmek; ilahi iradeye uygun olmasa gerekir. Iste boyle diisiinen bazi muasir
alimler, Misliimanlara savas agmayan kafirlerin 6ldiiriilmemesi* gerekti-
gi soylemislerdir. Hz. Peygamber zamaninda Yahudilerin, irtidat1 bir din-
den dondiirme ve sogutma araci olarak kullandiklar1®” ve dinden dénenle-
rin de o giinki statii geregi muhariplere katildig: gerceginden hareketle 61-
diirtilebilecegini, boyle olmayan, bu sartlar: tasimayan yalnizca dini diigtin-
cesi geregi irtidat eden kimsenin dldiiriilmeyecegi sonucuna varmiglardir.

Selefi-Vahhabi ideolojiyi savunanlara goére, dinden dénen Miisliimanla-
rin ve namaz kilmayanlarin éldiiriilmesi, orug tutmayanlara ve Islam dini-
nin emirlerini yerine getirmeyi reddedenlere sopa atilmas, cihat olarak de-
gerlendirilmektedir. Bu baglamda Selefi-Vahhabi ideolojinin en kat1 kura-
linin, ibadet etmedikleri ya da eksik ettikleri gerekgesiyle “kafir” saydikla-
r1 kisilerin canlarini ve mallarini helal ilan etmeleri oldugu goriilmektedir.
Bunun tarihteki en ac1 6rnegi olarak, 20 Nisan 1802 tarihinde Kerbelada
Hz. Hiiseyin'in sehadetini anmak i¢in toplanan 10 bin $iinin Vahhabiler ta-
rafindan oldiirtilmesi gosterilebilir.”

Dinden doénen kisinin eger tovbe ederse affedilecegi, dolayisiyla oldii-

@
@

Buhari, Istitabe, 692, IX/15.

* Nisa 4/90.

Al-i Imran 3/72.

% Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1z Yaymncilik, Istanbul, 2013, 1/206.

Beyhan Giirbiiz, Dini Motifli ve Uluslararas: Bir Teror Orgiitii Olarak el-Kaide, Bastlmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Atilim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2008, s. 167; Mehmet Zeki iscan,
Selefiligin Siilik Degerlendirmeleri Baglaminda Nefret Ve Siddet Soylemi, e-Makalat, Mezhep Arastir-
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rillmeyecegi, Imam Ebu Hanife® ve Imam Safii®' gibi ilk dénem alimleri ta-
rafindan genel kabul gormesine ragmen, daha sonraki donemlerde 6rne-
gin Imam Safiiden ii¢ asir sonra gelen Safi ‘i fakih Maverdi (6.450-1058),
cagdas1 Ebu Ya'la b. Ferra (6.458-1066) ve Gazali (6.505/1111), gibi alimler
tarafindan “Kur'4n mahluk mudur?” sorusuna olumlu cevap veren herkes
kafir ve miirted ilan edilmis, onlarin tovbeye bile davet edilmeden o6ldiiriil-
mesi gerektigi ifade edilmistir.®

Miirted, sirf siipheleri sebebiyle dinden ¢ikmuis ise oldiirtilemez. Ciin-
kii oldiirtildiigiinde en azindan daha sonra stiphelerinden kurtulup tekrar
[slam’a girme sans1 ortadan kaldirilmaktadir. Miirtedin irtidadindan sonra
baskaldirma ve devlete savas agma gibi siyasi bir suglu haline gelmesi (bagy
sucu) sebebiyle, Islam hukukunda éldiiriilmesi gerektigi yoniinde bir tema-
yil gelismistir.”’

Kur'anda birgok ayette insana inanmasi igin baski yapilamayacag: ifa-
de edilmistir. Hz. Peygambere hitap eden “Rabbin dileseydi yeryiiziinde-
kilerin hepsi mutlaka inamirdi. O halde sen mi insanlar: inanmalari igin
zorlayacaksin.”* ve “Ogiit ver! Ciinkii sen ancak 6giit verensin. Onlarin iize-
rinde zorlayict degilsin®® Ayetlerinde dile getirilen bu olgu, Medinede,
Miisliimanlarin maddi yaptirima sahip olduklar: bir zaman diliminde na-
zil olan “Dinde zorlama yoktur. Dogruluk sapikliktan segilip belli olmugtur™®
ayetiyle temel bir ilke olarak vaz edilmistir.”

Bununla beraber, gerek Hz. Peygamber zamanindaki gerekse Hz. Ebu
Bekir donemindeki biitiin ridde olaylarinda, miirtetlerin dinden ¢ikip kars
saflara gectikleri, Islam’a cephe aldiklar1 ve diismanca eylem i¢inde olduk-
lar1 goriiliir. Bu nedenle Hanefi hukukgulary, irtidat cezasini bir gekilde sa-
vas hukukuyla iligkilendirirler. Bu cezay1 dogrudan din hiirriyetini sinirla-
maya yonelik degil, din degistirenlerin, Islam toplumuna kars1 olusturduk-
lar1 tehdidin bertaraf edilmesi mahiyetinde goriirler.

6

3

es-Serahsi, el-Mebsut, Daru’l-Marife, Beyrut, 1993, X/111, (I-XXX).

Imam Safii, el-Umm, Daru’l-Marife, Beyrut, 1990,V1/171.(I-VIII).

Bu konuda daha ayrintili bilgi igin Bkz.,Frank Griffel, “Safii ve Gazalinin Miirted Konusundaki G6-
riigleri”, Cev. Siikrii Selim Has, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, Nisan, 2006,VII/ 277-296.
Saffet Kose, Din Ozgiirliigii Ve Baris Yolunda Iki Farkli Tecriibe, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi,
Konya, 2005, V/48.

Yunus 10/99.

Gasiye 88/21-22.

Bakara 2/256.
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SONUC

Temel kaynagimiz olan Kur'dn-1 Kerim, siyasi bir bakis agisiyla yo-
rumlandiginda, her grup ve mezhebi anlayis, kendi siyasi diisiincelerini,
Kur'ana soyletebilmektedir. Kur'an'in bu tiir yorumlara kurban edilmesi, en
biiyiik sorunlarimizdan birisidir. Kur'dn ne Stinnilere ne de Siilere has bir
kitaptir. Kur'an Islam iimmetinin temel kaynagidir. Hig kimse Kur'an1 ken-
di siyasi emellerine alet etmemeli, Kur'dn1 diisiincelerine dayanak yapmak
yerine, diisiincelerini Kur'ana uygun hale getirmelidir.

Ayni Allah’a, ayn1 Peygambere ve ayni kitaba inanan, hacca ya da um-
reye gittikleri zaman ayni safta namaz kilan insanlar, kendi mezhepleri-
ni din gibi kabul edip diger mezheplere mensup din kardeslerini, 6tekiles-
tirerek dislamaktadirlar. Herkes kendi diisiincesinin en dogru diisiince ol-
dugunu, referanslarinin Kur'an ve Stinnet oldugunu iddia etmektedir. Bu-
nun sonucu olarak siyasal giicii elinde bulunduran gruplar, hakim gii¢ ol-
manin getirdigi avantajlarla, kendi mezhebini ya da cemaatini / tarikatin
yliceltmenin ve genisletmenin hesabini yaparak diger din kardeslerini ote-
kilestirmektedir.

Ummeti birbirine diisiiren konulardan birisi de tekfir hastaligidir. Geg-
miste haricilerin yaptigini bugiin neo- selefi akimlar yapmakta, kendi an-
layislarina destek vermeyen Miisliimanlar: miirted ilan etmekte ve 6ldii-
riilmeleri gerektigine hitkmetmektedirler. Benzer tutumu, imamet konusu-
nu iman esasi yapan Sianin hilafet anlayisinda da gormekteyiz. Oysa tiim
Miislimanlarin peygamberi olan Hz. Muhammed, “ehl-i kiblenin tekfir
edilemeyecegini” ifade etmis ve immetin bu konuda dikkatli olmas: gerek-
tigini vurgulamistir.

Insanlarin bireysel ya da toplumsal menfaatlerine dokundugunuzda,
o zaman kiskangliklar, gerginlikler ve kavgalar bas gosterir. Diinya siyase-
ti igerisinde giicii eline geciren iilkeler, elde ettikleri giiclerini korumanin
ve siirekli artirmanin hesabi igerisindedirler. Bu ylizden emperyalist giigler
hep bagkalarini somiirerek ve halklarini ezerek yiikselir ve durumlarini ko-
rumak icin zuliimlerine artirarak devam ederler.

Miisliiman tilkeleri yillardir soémiirmeye aligmis olan emperyalist giig-
ler, bu somiriilerini devam ettirebilmek icin cesitli hile ve entrikalara bas-
vurmakta, Miisliimanlar birbirine diisiirerek, kolay bir sekilde yok etmeye
calismaktadirlar. Miislimanlar1 en ¢ok birbirine diisiirecek konularin ba-
sinda, mezhep catigmalar1 gelmektedir. Ummetin yiizyillardir ¢6zemedi-
gi Sii-Siinni kavgasi, kigkirtic1 olmasi yoniiyle, gerginligi artiracak ve gatis-
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maya sebep olacak konularin baginda gelmektedir. Dolayistyla Miisliiman-
larin kendi iizerlerinde oynanan oyunlarin farkinda olmalari, birbirleri ile
ugrasmak yerine, diismanin hile ve tuzaklarini goriip ona gore birlik igeri-
sinde hareket etmeleri ve boylece diigmanlarini etkisiz hale getirmeleri ge-
rekmektedir.

Miisliimanlarin, mezhep taassubuyla birbirlerini 6ldiirmeleri, Islam
diismanlarinin hosuna gider. Bu yiizden taassupla hareket eden $ii ve Neo-
selefi anlayisa sahip Miisliimanlarin, takindiklar tavrin yanlisligi konusun-
da uyarilmas: gerekmektedir. Islam’in yayilmasina engel olmak isteyenle-
rin Miisliimanlar tizerindeki kotii emellerini bertaraf etmenin en iyi yo-
lu, Kur'an1 dogru bir bakis agisiyla, taassuptan uzak bir sekilde anlamak
ve iimmetgi bir anlayisla hareket ederek Islam diismanlarina kars: tek yii-
rek olmaktir.
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Ozet!

Bu ¢alismanuzda Islam filozoflarindan Kindi, Farabi ile Thvan-1 Safé toplulugunun, felsefe
ogreniminden once Ogrenilmesi gereken ilimler hakkindaki goriislerini ele aldik. Bunun igin
oncelikle soz konusu filozoflarin felsefe tammlari ve bu ilmi 6grenmedeki amaglar iizerinde
durduk. Kindi, felsefe 6greniminden once bilinmesi gereken ilimleri matematik, sonra mantik,
sonra da fizik olarak belirlemektedir. Farabi ise once ahlaken yetkin olmay: sart kosmakta
ardindan da geometrik ispat sekillerinin ve mantigin ogrenilmesini gerekli gormektedir. Farabi
ile ¢agdas olan Thvan-1 Safd, felsefeden (metafizikten) dnce bilinmesi gereken ilimleri sirasiyla
matematik, geometri, miizik, astroloji, mantik ve fizige denk gelen doga bilimi olarak belirle-
mektedir. Meseleyi giiniimiiz agisindan degerlendirebilmek icin son boliimde Tiirkiyede felsefe
boliimlerinin miifredatim genel bir bakis agisiyla inceledik. Miifredat derslerini felsefe tarihi,
felsefenin ilgilendigi konu ve alanlar: iceren spesifik dersler ve mantik dersleri seklinde ii¢ kate-
goride ele aldik. Sonug olarak Islam filozoflar: tarafindan 6nerilen felsefe 6grenim metodunun,
zihni soyut bilgilere hazirlamak ve anlamay1 kolaylastirmak icin sagladig faydalara degindik.
Giincel egitim miifredatimiz bilgi verme noktasinda yeterli goriilse bile yine de bu bilgilerin
etkin ogrenilmesini saglayacak bir hazirhgimizin olmadigin ifade edebiliriz. Bu yiizden temel
diizeyde de olsa 6grencilerin seviyesine gore matematik icerikli derslerin miifredata eklenmesi
gerektigini savunduk. Felsefenin konusunun metafizik olmadigim kabul ettigimizde de bu du-
rumun degismedigini, bilimsel gelismelerden haberdar olmak ve felsefeyle iliskilendirebilmek
icin fizik, kimya gibi derslerin bulunmas: gerektigi sonucuna ulagstik.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Felsefe Ogrenimi, Kindi, Farabi, [hvan-1 Safa

Abstract

In this study, we dealt with the viewpoints of Islamic Philosophers Kindi, Farabi and
Ihvan-1 Safa Community on the sciences that should be learnt before philosophy. For this,
firstly, we examined the definitions of these philosophers on philosophy and their purposes
in learning it. Kindi determined that mathematics, logic and physics should be learnt
before philosophy. Farabi, on the other hand, claimed that ethical values should be suf-
ficient first, and then geometrical proofs and logic should be learnt afterwards. Ihvin-1
Safd, which was in the same century with Farabi, claimed that mathematics, geometry,
music, astrology, logic and natural sciences, which corresponded to physics, before phi-
losophy (metaphysics). In order to assess this topic in terms of our present time, in the last
section, we examined the curriculum of philosophy in Turkey with a general viewpoint.
We also investigated the curriculum under three categories as history of philosophy, the
specific subjects in which philosophy was interested, and logic classes. We also examined
the learning method of philosophy of Islamic scholars, which brought benefits and ease for
preparing the mind for abstract knowledge and to facilitate understanding. Although our
up-to-date educational curriculum is considered to be sufficient in providing information,
we may claim that we do not have a preparation that will enable the efficient learning of
this knowledge. For this reason, we defended that idea that classes with mathematical con-
tents should be added to the curriculum. When we accept that the subject of philosophy is
not metaphysics, this situation does not change, and there must be physics, chemistry and
similar subjects to know scientific developments to associate them with philosophy.

Key Words: Islamic Philosophy, Philosophy Teaching, al-Kindi, al-Farabi, Thwan al-
Safa

Bu makale daha 6nce sunulmus ve dzet olarak basilmig olan (“Islam Filozoflarina Gore Felsefeden
Once Ogrenilmesi Gereken Ilimler”, II. Uluslararasi Felsefe, Egitim, Sanat ve Bilim Tarihi Sem-
pozyumu, 03-07 May1s, 2017 - Mugla, s. 416.) bildirisinden hareketle genisletilmis bir ¢aliymadur.
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Giris
ilimlerin miistakil birer disiplin olarak ayrismasindan 6nce bi-
J lindigi tizere hepsi felsefenin alt dallar1 olarak degerlendirili-
yordu. Bu yilizden Farabi basta olmak iizere bir¢ok filozof, fel-
sefeyi ilimlerin gatis1 olarak goriip diger ilimleri konularini ve problemle-
rini dikkate alarak bu ilmin altinda siniflandirmislardir.* Bu siniflandirma-
nin amaglarindan birisi varlig1 bir biitiin olarak degerlendirdigimizde her
bilimin bu varligin hangi boliimiiyle ilgilendigini ortaya koymak boylece
bilimsel ¢aligmalara sistematik kazandirmaktir. Diger bir amaci ise varli-
g1n bilgisine sahip olmayi bilgelik olarak géren bu filozoflarin 6grenilecek
ilimleri nemine ve konusuna gore siraya koyarak bir egitim-6gretim miif-
redat1 olugturmaktir.

Bu ¢alisgmamizda Islam filozoflarinin biitiinii hakkinda yazmak miim-
kiin olmadigindan genel kabulii yansitan Kindi ve Farabi ile [hvan-1 Safa
toplulugunu ele alacagiz. Felsefeyi insanin giicii 6l¢iistinde varligin hakika-
tini bilmesi olarak tarif eden, teorik ve pratik olarak iki kisimda ele alan Is-
lam filozoflarinin tanimlar® degerlendirildiginde, teorik felsefenin bilmek
yoluyla, pratik felsefenin ise hem bilmek hem de yapmak suretiyle 6z varli-
gin1 yetkinlestirmek oldugunu gormekteyiz. Dolayisiyla bilmek ile yetkin-
lesmek ve mutlulugu elde etmek arasinda bir bag kurulmaktadir. Ancak
s6z konusu mutluluga ulagmak ¢ok kolay olmamaktadir. Zira Islam filozof-
lar1 agisindan gergek (burhéni) bilgi metafizik hakkindaki bilgimizdir ve
akil bu bilgiye ulasmanin tek yoludur. Metafizik alanin bilgisi ise tamamen
soyut oldugundan ve kavramsal diizeyde zihinde temsil edildiginden elde
edilmesi ve kavranmasi duyulara bagl bilgilerle kiyaslandiginda daha zor
ve mesakkatli bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Zihinlerin maddeden soyut akledilir olan1 kavrayabilmek i¢in buna ha-
zirlanmasi gerekmektedir. Bu hazirlik siireci, diisiinmemizi kolaylastiracak
ve dogru diisiinmenin anahtarlarini veren mantik ilmi gibi yardimci ilimle-
rin yani sira matematik, geometri hatta poetika gibi edebiyata dair ilimlerin
belli bir sira icerisinde egitiminin alinmasini igermektedir. Platon'un geo-
metri bilmeyi felsefe 6grenmek i¢in 6n sart olarak kogmasi, Kindi'nin felse-
feden 6nce mutlaka matematik ilimleri olan aritmetik, geometri, astronomi

2 Farabi, Kitabu'l-Burhan (gev. Omer Tiirker, Omer Mahir Alper), Klasik Yay., Istanbul 2008, s. 46.
Amiri, “Islam’in Ustiinligii” (cev. Mahmut Kaya), Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yay.,
3. Basky, Istanbul 2005, s. 199; Farabi, Kitabu’l-Burhan, s. 38; Ibn Sina, Metafizik I (gev. Ekrem De-
mirli, Omer Tiirker), Litera Yay., Istanbul 2004, s. 2.
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ve misiki 6grenilmesi gerektigi, aksi takdirde bir dmiir boyu felsefe okunsa
da bir sey anlagilamayacag; ile ilgili uyarilary,* Ibn Sin&nin mantik, mate-
matik ve doga bilimlerinden sonra metafizik ilmini ing4 etmesi® zihinleri
soyut bilgilere hazirlama gayretleri olarak goriilebilir.

Calismamizin amaglarindan birisi de filozoflarin ¢izdigi felsefe 6gren-
me miifredat: ile glintimiizde 6zellikle Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe bo-
limlerinde uygulanan felsefe egitim 6gretim miifredatlarini karsilagtirarak
ogrencilerin bagari diizeylerinin artirilmasi i¢in yapilacaklarin belirlenme-
sine yonelik tespitler yapmaya ¢aligmaktir.

1. Kindi'ye Gore Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi
Gerekenler

Miisliiman cografyada sistem filozofu olarak anilmaya deger ilk filozof
olan Kindi'nin dogum ve 6liim tarihleri hakkinda kesin bir bilgi bulun-
masa da tahminen 801 yilinda dogdugu ve 870 veya yakin bir tarihte ve-
fat ettigi soylenebilir. Farkli hacimlerde 200’iin iizerinde eser kaleme alan
Kindi'nin ¢alismalarinin 6nemli bir kismi “Felsefi Risaleler” icinde toplan-
mustir. Biz de bu ¢alismamizda s6z konusu eserden hareket ederek konuyu
tahlil edecegiz.

Felsefe 6grenmeden kastin felsefe yapmay1 6grenmek oldugundan ha-
reketle oncelikle Kindi'nin felsefe kavramina yiikledigi anlami ele almamiz
gerekmektedir. Kindi'ye gore felsefe “Insanin giicii él¢iisiinde varligin ha-
kikatini bilmesidir” Burada kastedilen bilgi, siradan bir bilgi degil, gercegin
bilgisidir. Bilgiyi arzulamasi ve onu elde etmek i¢in harcadig1 ¢abanin gaye-
si de bu gerceklige uygun pratik davranislarda bulunmaktir. Zira salt bilgi
sahibi olmaya galismak, o bilgiye ulastigimiz anda nihayete ermekte, ancak
yasam tarzimizi bu bilgiler 15181nda sekillendirmek siireklilik isteyen bir fi-
il olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®

Varliga sahip her seyin ayni zamanda gercekligi de vardir diyen Kindji,
filozofun yapmasi gereken seyin bu gergekligi nedensellik iliskisi igerisin-
de ¢oztimlemek oldugunu ifade etmektedir. Etkileyen ve etkilenenden olu-
san nedensellik ilkesi igerisinde etkileyenin her zaman etkilenenden daha
yetkin oldugunu savunan filozof, varlik hakkinda gercek bilginin varligin
biitiiniiniin ilk nedeni olana ulasincaya kadar aragtirmaya devam etmekle

¢ Kindi, Felsefi Risdleler (gev. Mahmut Kaya), Klasik Yay., Istanbul 2002, s. 266-267.

° L Sergejew, K. Winter, E. Bloch, Ibn Sina Aklin Ustast (cev. Mehmet Calli, Gazi Ates), Evrensel Basim
Yayin, Istanbul 2016, s. 59.

¢ Kindi, Felsefi Risdleler, s. 139.
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miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Boylece gergek bir filozofun, bilgileri-
nin her birinin sebeplerini de bilen kisi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.”

Felsefe yapmanin bir geregi olarak varlik alanini aragtirmaya koyulan
Kindi, hareket ve degisime konu olan varlik boyutunu karsilayan fizik ve
degisimden uzak sabit ilkelerin bulundugu metafizik olmak tizere iki farkli
alandan bahsetmektedir. Duyu ve gozlemden hareketle hakkinda bilgi sa-
hibi oldugumuz fizik evrenin kavranmasi, sadece akil yiiriitme yoluyla bilgi
sahibi olabilecegimiz metafizik evrene kiyasla insan i¢in daha kolay olmak-
tadir. Kindi'nin somut kavramlar dedigi, duyusal algilar neticesinde zihin-
de olusan bilgilerle kiyaslandiginda, metafiziksel bilgilerin ifadelerinin ¢ok
daha zor oldugunu gérmekteyiz. Filozof bu hususu giin 1s181nda agik secik
goriilen nesneleri goremeyen yarasa metaforuyla agiklamaktadir.® Tim bu
agiklamalar metafizik merkezli felsefenin 6grenilmesinin ve hatta kavram-
larla ifade edilmesinin fizik alana gore ¢ok daha zor ve mesakkatli oldugu-
nu ortaya koymaktadir. Bu yiizden Kindi, zihni bu bilgileri kabule uygun
bir formata sokabilmek i¢in oncelikle 6grenilmesi gereken bagka ilimler ol-
dugunu ifade etmekte ve boylece bir egitim yontemi belirlemektedir. Bu
yontemi belirlerken ise kendisinin takip ettigi Aristoteles¢i yontem ve onun
telif ettigi eserler belirleyici olmaktadir.

Kindji, Aristoteles’in eserlerinden hareketle felsefe 6grenmek isteyen biri-
sinin dncelikle matematik, sonra mantik, sonra da fizik ilimlerini 6grenme-
si gerektigini ifade etmektedir.” Bu siraya uyma zorunlulugu bir sonraki il-
min ancak bir dncekinin bilinmesiyle kavranabilecegi fikrinden dogmakta-
dir. Béylece Matematik ve mantik ilimleri, diisinme eylemine kesinlik ve di-
siplin saglayacak olan temel ilkelerin 6grenilmesine vesile oldugundan 6n-
celenmis, daha sonra fizik ilmine gec¢ilmistir. Kindji, felsefe egitiminin tiim
bu asamalarina Aristoteles’in hangi eserlerinin kargilik geldigini ifade ederek
konuyu ele almistir. Bu tasnif agagidaki tabloda gosterilmektedir:

MATEMATIK MANTIK FiZiK METAFIZiK
Aritmetik Kategoriler Fizige Dair Bilgiler | Metafizik
Kitab1
Geometri Yorum Uzerine Gok Hakkinda
Kitap

7 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 139-140.
8 Kindi, Felsefi Risdleler, s. 146-147.
° Kindi, Felsefi Risdleler, s. 264-265.
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Astronomi 1. Analitikler Olus ve Bozulug
Uzerine

Armoni (Musiki) II. Analitikler Meteoroloji

Topika Madenler Uzerine
Sofistika Bitkiler Uzerine
Retorika Hayvanlar Uzerine
Poetika

Kindi'ninilimler tasnifiileilgili detayli caliymalar daha 6nce yapilmistir.'
Biz ¢alisgmamizin sinirlarini dikkate alarak kisaca matematik ilimlerin ge-
rekliligi tizerinde duracagiz. Kindi, varlig1 nicelik ve nitelik yoniinden de-
gerlendirebilecegimizi ifade etmektedir. Niceligi konu alan ise iki disiplin
vardir. Bu ilimler, toplama, ¢ikarma, carpma ve bolme gibi hesaba iliskin
tekil nicelikleri konu alan aritmetik ilmi ve sayilar arasindaki orani bul-
ma, esitleme, orantilanilabilen ve orantilanamayan sayilar1 konu edinen
Kind{'nin te'lif dedigi ilimdir. Ayni sekilde niteligi de konu edinen iki disip-
lin vardir. Bu ilimler, sabit nitelikleri konu edinen geometri ve degisen nite-
likler, kozmosta olus ve bozulusa ugramayan gok cisimlerinin sekil ve hare-
ketleri ile bu hareketlerin siirelerini konu edinen astronomi ilmidir."

Matematik ilimlerin kendi icindeki 6ncelik siralamasini ise Kindi su se-
kilde ele almaktadir:

“Matematik ilimlerinin ilki sira diizeni, sonu¢ vermesi ve dncelik hak-
kina sahip olmasi agisindan aritmetiktir. Clinkii say1 olmasaydi sayilan da
olmazds; ayrica sayilar sistemi, sayilanlardan ¢izgi, yiizey, cisim, zaman ve
hareket de olmazdi. Sayet say1 olmasaydi geometri ve astronomi de olmaz-
d1. Ikincisi biiyiik ispata dayanan geometridir. Ugiinciisii aritmetik ve ge-
ometriye dayanan astronomidir. Dordiinciisii aritmetik, geometri ve ast-
ronomiden olusan te'liftir [diizen ve armoni]. Bunlarin hepsinde te’lif var-
dir; en acik olarak da miizik, astronomi ve insani nefislerde bulunur... Bir
kimse er-rryazat ve et-tealim adi verilen aritmetik, geometri, astronomi
ve te’liften [misiki] yoksun olursa nicelik ve nitelige ait bilgiden, dolayi-
styla bu ikisi vasitasiyla ulagilan cevher bilgisinden de yoksun olur. Nice-

10°A, Co_rtabarria Beitia, “Kindide ilimlerin Siniflandirilmast” (cev. Emrullah Yiiksel), Atatiirk Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: V, 1982, s. 219-243.
""" Kindi, Felsefi Risaleler, s. 271.
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lik, nitelik ve cevher bilgisinden yoksun olan ise felsefe bilgisinden yoksun
sayilir”'

Varlig1 kavramaya galisan birisinin mutlaka nitelik, nicelik ve cevher
bilgisine sahip olmasi gerektigi tezinden hareketle Kindi, bu bilgilerden
yoksun birisinin felsefe yapmasini da miimkiin gérmemektedir. Bu sebep-
le, oncelikle 6grenilmesi gereken ilimler matematigin alt disiplinleri ola-
rak kabul edilen aritmetik, geometri, astronomi ve armonidir. Matematik
ilminden sonra ise sirastyla mantik, fizik, metafizik (felsefe) ve netice ola-
rak da ahlaka dair ilimleri tahsil etmek gerekmektedir. Bu ilimleri 6gren-
menin ve felsefe yapmanin sonucu ise insan i¢in ulagabilecegi son yetkinli-
gi elde etmek olacaktir.”

2. Farabi'ye Gore Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi
Gerekenler

Farabi, filozofu “insanin giicii dl¢iisiinde Yaraticr'ya benzemesidir” sek-
linde tanimlamaktadir."* Bu tanim Farabinin felsefeye ytikledigi misyonu
da ortaya koymaktadir. Tanrr'ya benzemek ancak O’nu tanimakla miimkiin
olacaktir. Nitekim felsefenin amacini, yaraticiyl, O’'nun 6ziinde higbir degi-
sikligin miimkiin olmadigini, “Bir” olan ve her seyin etkin sebebi oldugu-
nu, comertligi ile yaratmis oldugu evrene hikmet ve adalet ile diizen veren
oldugunu bilmek seklinde tarif etmektedir.'”” Bu amaca ulasabilmek i¢in fel-
sefe yapmanin sartlarini tasimak gerekmektedir. Fardbide Kindi gibi Aris-
toteles felsefesini 6nemsemis ve dogru felsefe yapmanin formiiliinii onun
izinden yiirtiyerek aramustir. Farabi, felsefe 6greniminden 6nce bilinmesi
gerekenleri maddeler halinde siralamustir.

2.1. Felsefe Okullarinin Adlarini Bilmek

Felsefe okullarin isimlendirilmesi su nedenlere dayaniyor olabilir:

a. Felsefe 6gretmeninin adindan (Pisagorculuk)

b. Felsefe 6gretmeninin yetistigi sehirden (Kirene Okulu)

c. Ogretim kurumunun bulundugu yerden (Stoa)

d. Okuldaki yonetim ve davranis biciminden (Kinik- Kelbiyyiin)

e. Mensuplarinin felsefe hakkindaki goriislerinden (Pyrhon- Engelci)

12 Kindji, Felsefi Risdleler, s. 266-272.

13 Kindji, Felsefi Risdleler, s. 272.

14 Farabi, “Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gerekenler” (¢ev. Mahmut Kaya), Islam Filozoflarin-
dan Felsefe Metinleri, Klasik Yay., 3. Baski, Istanbul 2005, s. 114.

Farabi, Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gerekenler, s. 113-114.
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f. Mensuplarinin felsefe 6greniminin amacin1 belirleyen goriiglerinden
(Hedonistler)

g. Mensuplarinin dgretim sirasindaki hareket tarzindan (Peripatetikler-
Yiirtiyenler).'s

2.2. Aristoteles’in Yazdigi Her Bir Kitapta Neyi Amacladigi
Bilmek

Farabinin kapsamli agiklamalarinin bulundugu bu kisim genel olarak
Aristoteles’in eserlerini tasnif ederek hangilerinin bilimsel, hangilerinin
felsefi ve hangilerinin sadece genel metinler oldugunu géz 6niinde bulun-
durarak varligin farkl nitelik ve niceliklerinin hangi ilimde konu edinildi-
gini agiklamaktadir."”

2.3. Felsefe Ogrenmeden Once Ogrenilmesi Gerekenler ilimler

Farabi, Platon'un “geometri bilmeyen yanimiza ugramasin” séziinii ha-
tirlatarak bir kisim insanlarin bu goriiste oldugunu ifade etmektedir. Ciin-
kit geometride kullanilan ispat metodu kesin sonuglar vermektedir. Theof-
rastos ve takipgilerine gore ise dnce ahlak ilminden baglamak gerekmekte-
dir. Zira kendi ahlaki diizgiin olmayanin herhangi bir ilmi dogru 6grenme-
si de miimkiin degildir. Sayda’li Boethus ise dncelikle fizik ilminden basla-
nilmas gerektigini sdylemistir. Ciinkii fizik ilminin konusu insanin en ya-
kinindaki ve iginde yasadig1 evrenle ilgilidir. Onun 6grencisi olan Andro-
nikos ise dogruyu yanlistan ayirma yontemini saglayan mantigin 6ncelikle
ogrenilmesi gereken ilim oldugunu ifade etmistir.'®

Farabi, felsefeden 6nce 6grenilmesi gereken ilimlerle ilgili yukaridaki
bilgileri paylastiktan sonra konuyla ilgili kendi diisiincelerini aktarmakta-
dir. Farabi'ye gore kisinin hakikatin pesinden kosmasi yani felsefe yapma-
s1 i¢in Oncelikle niyetinin halis olmas1 gerekmektedir. Nefsinin sehevi ar-
zularini bastirarak sadece fazilete yonelmesi lazim gelir ki bu da ancak ah-
lak ilmiyle miimkiindiir. Zira hem teorik olarak hem de pratik olarak ahla-
ki davraniglar sergileyemeyen birisi fazilete sahip olamaz. Ahlaki yetkinlik-
ten sonra zihin gilictinii gelistirmek gerekmektedir. Bu da “burhan” ilmiy-
le miimkiindiir. Burhan ise geometrik ve mantiki olmak iizere ikiye ayrilir.

!¢ Farébi, Felsefe Qgreniminden ane Bilinmesi Gerekenler, s. 109-110.
7 Farabi, Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gerekenler, s. 110-111.
18 Farabi, Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gerekenler, s. 113.
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Yani felsefe yapmak isteyen kimse ahlaki yetkinlikten sonra geometrik ispat
sekilleri ve sonra da mantik ilmi hakkinda egitim gormelidir.”

2.4. Felsefe Ogrenmedeki Amac

Felsefe 6grenmenin amacina bu boliimiin baginda da deginmistik. Kisa-
ca ifade edecek olursak, tiim varligin yaraticisi olan hakkinda insanin giicti
yettigi ol¢iide bilgi sahibi olmasidir diyebiliriz. Bagka bir ifadeyle Tanrr'ya
benzemeye c¢aligmaktir. Bir bagka 6nemli amag da elbette ki nihai hedef
olan mutluluga erismektir. Farabi bu hususu, teorik akil bagka bir sey i¢in
degil mutluluga ulastirmak i¢in vardir soziiyle 6zetlemektedir.?

2.5. Felsefe Yapmak icin Takip Edilmesi Gereken Metod

Farabi'ye gore teorik bilgiden ibaret olan felsefe hi¢bir zaman tek basina
yeterli ve yetkin bir bilgi degildir. Felsefe 6greniminde amag, pratik davra-
nislarimiz1 belirleyen teorik arka planin olusmasidir. Pratikte ne yapacagi-
miza karar vermemiz ancak teorik ilimle miimkiindiir diyen Farabi, ilmin
de pratikle tamamlandigini savunur. Teorik bilgi basamaklari fizik ile bas-
lamakta geometri ile devam etmektedir. Bu iki ilim dogru diisiinmenin il-
kelerini kavramamizi kolaylastiracak diisiince yapisini kazanmamiza yar-
dimci olacaktir. Pratikte varilmasi arzulanan nokta ise ahlaken yetkinlese-
rek, ¢evremizdeki insanlarin da ahlaki durumlarini iyilestirmek icin gay-
ret etmektir.?!

2.6. Aristoteles’in Yazi Dilinde Kullandigi Uslubu Coziimlemek

Farabi, Aristoteles’in eserlerinde kullandigi tislubun hikmetlerini ¢
maddede toparlar. Birincisi, 6zel yazilarinda ayrintiya girmeden 6zlii bir
tislup kullanmustir. Tkincisi, yorum yaptig1 yerlerde kapali ve dolambagl
bir tarz benimsemistir. Uciincii olarak da mektuplarinda acik ve kisa ifade-
ler kullanmigtir.2

Farabi, Arisoteles’in felsefi yazilarinda kullanmis oldugu iislubun agir
oldugunu ve bunun baz1 sebeplerinin oldugunu soyler. Farabi, bu hususu
da ti¢ nedene baglayarak yorumlamaktadir. Birincisi, felsefe 6grenmek is-
teyen 0grencinin buna yeteneginin olup olmadigini test etmek, ikincisi sa-

19 Faréabi, Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gerekenler, s. 113; Farabi, Harfler Kitab: (cev. Omer

Tiirker), Litera Yay., Istanbul 2008, s. 9.
20 Farabi, Ideal Devlet (gev. Ahmet Arslan), Vadi Yay., Ankara 1997, s. 91.
21 Farabi, Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gerekenler, s. 114.
Farabi, Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gerekenler, s. 114.
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dece liyakati olanlara felsefe ilmini 6gretmek, tigtinciisii de gogu metafizik
ve kavramasi zor olan konular i¢in zihni zorlayarak onu egitmek amaciyla
Aristoteles kapali bir tislup kullanmigtir.??

Ozetle ifade edecek olursak Farabi'ye gore Aristoteles’in diisiince man-
tigin1 analiz eden bir kisi nasil felsefe yapilacagini da 6grenecektir. Zira fel-
sefe yapmak, kitaplardan bilgileri toplamak degil, bu bilgileri hakikati orta-
ya ¢tkarmak ve yetkinlesmek i¢in kullanmasin1 bilmektir. Bu yiizden felse-
fe yapmak aslinda bir tecriibe isidir ve bu tecriibeyi edinmenin yolu da bir
biiyiik filozofun adimlarindan yiirimekle daha kolay hale gelmektedir. An-
cak her seyden 6nce ahlaki faziletlere sahip olmak ve zihnen hazirlanmak
i¢in de fizik ve geometri ilimlerini 6grenmek gerekmektedir.

3. ihvan-1 Safa’ya Gore Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi
Gerekenler

52 risaleden olugan ve ansiklopedik bir ¢alisma niteligi tastyan Thvan-1
Safa Risaleleri, 10. Yy.da ortaya ¢ikmis ve haklarinda ¢ok bilgi sahibi olma-
digimiz gizemli bir olusuma ait eserlerdir.**

Thvan-1 Safdya gore felsefe 6grenme siireci {i¢ asamada gergeklesir. Bi-
rinci agsamasi ilimleri sevmek, ikinci agamasi insanin giicii yettigi 6lciide
varliklarin hakikatlerini bilmek, ti¢iincii agamasi ise 6grenmis oldugu bil-
gilere uygun s6z ve davranislarda bulunmaktir.”® Felsefi ilimler ise mate-
matik, mantik, doga bilimleri ve metafizik olmak iizere dort kategoride ele
alinmaktadir. Matematikle ilgili ilimler aritmetik, geometri, astronomi ve
miizik olmak iizere dérde ayrilir. Thvin-1 Safd’ya gore felsefe ilmi yukarida
saydiklarimiz arasinda metafizige denk gelmektedir. O yiizden metafizik,
6grenilmesi son agsamada gergeklesen bir ilimdir. Metafizikten 6nce bilin-
mesi gereken ilimler sirasiyla matematik, geometri, miizik, astroloji, man-
tik ve fizige denk gelen doga bilimidir.*®

Yukaridaki siralamay1 yaptiktan sonra Thvan-1 Safa bu ilimlerin igerigi-
ne dair kisa agiklamalarda bulunmaktadir. Geometri, Oklid Kitabinda yazi-
lanlara dayanarak geometrik delilleri bilme ilmidir. Miizik, seslerin ahenk-
li bir sekilde bir araya getirilmesinin ilmidir. Melodilerin ilkeleri de miizik

23 Farabi, Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gerekenler, s. 114.

2 Bayram Ali Getinkaya, “Bilimler Ansiklopedisi Klasigi Olarak Thvan-1 Safa Risaleleri, Dini Aragtir-
malar, 2005, cilt: VII, say1: 22, s. 264.

% Thvan-1Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri (cev. Ali Durusoy, Bayram Ali Cetinkaya vd.), Ayrint1 Yay., Istan-
bul 2012, cilt:1, s. 33.

% [hvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, s. 33.
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ilmi sayesinde olusturulur. Aritmetik, sayilarin niteliklerine ve Pisagor ile
Nichomakhos'un agikladiklar: sekilde varliklarin sayilara karsilik gelen an-
lamlarina dair olan ilimdir.?” Mantik ilmi de felsefenin 6l¢iisii ve filozofun
aleti konumundadir. Ancak mantik ilmi Farabide oldugu gibi bir alet ilmi
degil miistakil bir ilimdir.*®

Bu saydigimiz her bir ilim Thvan-1 Saf¥nin Risaleler’inde ayr1 bir risale
olarak ele alinmaktadir. Bu ilimleri 6grenmenin kazanimlar1 6z bir sekilde
Risaleler’in fihristi olarak yazilan ilk béliimde agiklanmaktadir. Buna go-
re matematik ilmi “say1” hakkinda olup onun niteligi, niceligi, méhiyeti ve
ozelliklerini icermektedir. Felsefe yapmak isteyenler i¢in matematik ilmin-
den beklenen kazanim, sayinin zihinlerdeki suretinin nesnel varlik alanin-
da bulunanlarin suretleri ile ortiistiigiinii, sayilarin yiice bir alemden gelen
bir 6rnek oldugunu bilmektir. Boylece say1 ilminin diger biitiin ilimlerin
temeli, hikmetin ilk basamag1, marifet denilen hikmet bilgisinin baglangici
ve anlamlarin ana 6gesi oldugu kabul edilmektedir.”

Geometri 6grenmedeki amag ise gozle goriilen varliktan zihinsel olan-
lara, fizik varliklardan metafizik varliklara, maddi varliklardan maddeden
soyutlanmis varliklara dogru zihnin evrilmesini saglamaktir. Boylece iler-
leyen asamalarda, 6zii basit olan yani farkli unsurlardan meydana gelmis
birlesik mahiyette olmayan, miktar1 olmayan, ¢izgi, kenar vb. seylerle sinir-
landirilamayan tamamen soyut tozler ile zaman ve mekan {istii yiice varlik-
larin nasil goriilebilecegi, bilinebilecegi ve nefsin onlara nasil ytikselebile-
cegi bilinmis olacaktir.”

Astronomi 6greniminin insan i¢in kazanimi, yeryiiziinde olus ve bo-
zulusa tabi olan tiim varliklarin gokteki yildizlarin etkisiyle degisim ve do-
niisiim gegirdiklerini bilmektir. Astronomi 6grenmedeki amag ise arinmais
nefsleri yildizlar alemine ve goksel tabakalara, ruhani varliklarin ve me-
leklerin bulundugu mertebelere yiikselmesi ve faal akla ulasmast i¢in tes-
vik etmektir.”!

Miizik ilmi; nagme ve melodilerin insan ruhu tizerindeki etkilerini, gok
cisimlerinin hareketleri, donmeleri ve birbiriyle siirtiinmeleri sirasinda ud,
tambur ve sazlarin ¢ikardigi nagmeler gibi dinleyene huzur veren sesler ¢i1-

7 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, s. 33.

2 Enver Uysal, “Thvan-1 Safa” Islam Ansiklopedisi, T.D.V. Yay. 2000, cilt: 22, s. 2.
» Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, s. 15.

3 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, s. 15-16.

31 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, s. 16.
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kardiklarini konu edinir. Amaci ise insanlarin, dldiikten sonra oraya ¢tkma
arzusuna sahip olmalarini saglamaktir®?

Goriilecegi iizere Thvan-1 Safd’ya gore felsefeden dnce 6grenilmesi ge-
reken ilimler Kindi ve Farabi ile paralellik gostermektedir. Ancak Thvan-1
Safa ¢ok daha net bir sekilde bu ilimlerin felsefe yapmak isteyenler i¢in sag-
ladig1 kazanimlar ve pratik faydalarindan bahsetmektedir. Birinci faydasi
zihinleri egiterek nesneye dayali bilgilerden salt zihinsel olan tiimel ve kav-
ramsal bilgilere dogru kavrayis giiciinii artirmaktir. Ikinci faydasi ise ger-
ek ve kiymetli bilginin duyularla elde edilen degil akilla ulasilan bilgiler
oldugunu gorerek, maddeden uzak, metafizik alemin sevilmesi ve arzulan-
masini saglamaktir. Bu arzu insani felsefeye denk gelen metafizik ilmine
yoneltecek ve felsefe yapmasini gerekli kilacaktir.

4. Felsefe Bolimlerinde Egitim Mifredati

Calismamizin bu kisminda genel olarak felsefe boliimlerinin miifredat-
larin1 degerlendirerek, hedeflenen program giktilar: ve kazanimlar tizerin-
de duracagiz. Felsefe boliimlerinde ortak bir miifredat takip edilmese de
genel olarak benzer derslerin var oldugunu gormekteyiz. Derslerde cesit-
lilik, her iiniversitenin akademik kadro kapasitesi ve derse giren hocalarin
uzmanlik alanina baglh olarak se¢meli derslerde gesitlilik gostermektedir.
Bu yiizden burada 6zel olarak herhangi bir iiniversitenin felesefe bolimii
merkeze alinmadan, miifredatlarda 6n plana ¢ikan ortak dersler tizerinden
bir degerlendirme yapilacaktir.

Zorunlu dersler de 6ne ¢ikan hususlardan birisi, birbirini takip eden do-
nemlerde derslerin de igerik olarak sistematik bir sekilde ilerledigidir. Bu
ilerleme konularin kolaydan zora dogru evrildigi bir sistem igerisinde de-
gil, daha ziyade tarihsel bir yaklasimla kronolojik olarak tasarimlanmis-
tir. Ornegin birinci donemde “Hkqag Felsefesi ve Tarihi”, “Presokratikler
ve Platon”, “Antik Yunan Felsefesi” gibi farkli isimlerle ayn1 doneme isa-
ret eden dersler sonraki donemlerde sirasiyla “Ortagag Felsefesi”, Modern
Felsefe” ve “Cagdas Felsefe” seklinde devam etmektedir. Elbette ki burada-
ki yaklasim dogrudur. Zira tarih igerisinde gelisen ve eklektik bir sekilde
ilerleyen felsefenin bu sira diizeni igerisinde dgretilmesi gerekmektedir. Bu
ders grubunu daha ziyade felsefe tarihi kategorisindeki dersler olarak ta-
nimlayabiliriz.

32 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, s. 16.
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Yukaridaki derslerin yani sira bagka bir kategoride degerlendirebilece-

» <

gimiz “Felsefede Yontem”, “Felsefenin Temel Problemleri”, “Felsefi Diisgiin-

» «

cenin Olusumu”, “Elestirel Diistinme”, “Felsefeye Giris” gibi dersler, igerik
olarak tarihsel bilgiden ziyade felsefenin ilgilendigi alanlar ve konular iize-
rinde durmaktadir. Bunun yani sira “Ahlak Felsefesi”, “Din Felsefesi”, Bi-
lim Felsefesi”, “Kiiltiir Felsefesi”, “ Dil Felsefesi”, “Zihin Felsefesi” gibi ders-
ler felsefede daha spesifik konulara yogunlasmaktadir.

Mantik dersleri de felsefe miifredat: icerisinde 6nemli bir agirliga sa-
hiptir. “Temel Mantik’, “Klasik Mantik’, “Mantik Tarihi”, “Modern Mantik”,
“Formel Mantik” gibi derslerin farkli donemlerde, bazi derslerin de I ve II
seklinde iki donemde okutuldugunu gérmekteyiz.

Yukaridaki dersler dikkate alindiginda felsefe boliimlerinde, felsefenin
gelisim siirecinin, temel konularinin, ilgili oldugu diger bilim dallarinin ya-
ni sira felsefi ekollerin, filozoflara ait diisiince sistemlerinin, felsefi faaliyet-
ler ile toplumsal olaylar arasindaki iliskinin, felsefi diisiinme yonteminin,
mantiksal 6nermelerin ve mantik ilkelerinin 6gretildigini soylemek miim-
kiindiir. Bu egitim miifredatiyla kisinin giindelik olaylara felsefi bir bakis
acisiyla bakabilmesi ve degerlendirmelerde bulunmasi beklenmektedir. Ay-
n1 zamanda elestirel bakabilen ve analitik ¢oziimlemelerle sistemli diigiin-
me becerisini kazanmis bireyler yetistirilmesi hedeflenmektedir.

Felsefe boliimlerinde matematik, fizik, kimya gibi derslerin okutulma-
s1i¢in elbette o derslerin miifredata eklenmesi yeterli degildir. Bu derslerin
icerigi soz konusu pozitif bilimleri kapsadig: gibi felsefeyle de irtibatli ol-
malidir. Bu da felsefe bilen fizik¢i, kimyaci, matematikg¢i vs. gerektirmekte-
dir. Ancak s6z konusu bilimlerin egitim miifredatlarina baktigimizda “Bi-
lim Tarihi ve Felsefesi”, Bilimsel Diisiince Tarihi”, Bilim Felsefesi” isimleriy-
le neredeyse ayni igerikte, ¢ok yiizeysel bir sekilde felsefe ile irtibatlandiri-
larak ve tek donemde bu derslerin okutuldugunu goriiyoruz. Cagdas bilim-
sel verilerden habersiz felsefe yapmanin eksik bir faaliyet oldugundan ha-
reketle, varlik hakkindaki felsefi teorileri dikkate almadan yapilan bilimsel
faaliyetlerin de eksik kalacagini diisiiniiyoruz. Zira her bilimsel teori, bili-
nenlerden hareketle varligin var olma sekliyle ilgili bir varsayim icermek-
tedir. Dolayistyla bir teoriyi anlamak veya yeni bir teori kurmak igin varli-
ga dair arastirilan ve sorulan sorular1 bilmemiz gerekmektedir ki bu soru-
lar1 da felsefe tiretmektedir.

Oyle goriiniiyor ki bu noktadan sonra bir kisir dongiiye giriyoruz. Fel-
sefenin bilime, bilimin de felsefeye ihtiyaci oldugu bir egitim sistemi ortaya
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¢ikmaktadir. Bu sorun temelde tiniversitedeki béliimlerin birbirinden ba-
gimsiz goriilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu problemin iistesinden gel-
mek i¢in fen alanina ait béliimlerde birinci siniftan itibaren felsefe icerik-
li derslerin okutulmasi gerektigini diislintiyoruz. “Bilim Tarihi Ve Felsefe-
si” dersini destekleyecek icerikte “Felsefe Tarihi”, “Cagdas Felsefe” ve “Var-
lik Felsefesi” gibi derslerin de okutulmasi bilimsel ¢alismalara felsefi anlam
ve misyonlar yliklenmesi agisindan katki saglayacaktir. Boylece bu boliim-
de okuyan 6grenciler, felsefede atomculuk, arke, ontoloji, madde ve halleri-
ni igeren doga felsefesi gibi konulardan haberdar olarak 6grendikleri bilim-
sel verilerin felsefe ile irtibatini kurabilecektir. Bu sekilde egitim almis ki-
siler, felsefe boliimlerinde ders verebilecek yeterlilige de sahip olacaklardur.

Sonuc

Giris boliimiinde de kisaca degindigimiz gibi ¢aligmamizin temel amaci
daha etkili bir felsefe 6greniminin imkanin1 tartigmaktir. Bunun igin Islam
felsefesinin 6nemli filozoflarindan Kindi, Faréabi ve felsefi bir topluluk olan
[hvan-1 Saf&’nin felsefe 6greniminden 6nce tahsil edilmesi gereken ilimler-
le ilgili goriislerine degindik. S6z konusu filozoflarin birbirlerine yakin go-
rigler ortaya koyduklarini ifade edebiliriz. Ayn1 zamanda hepsinin ortak
tavrinin dogrudan felsefe 6grenmeye baslanilmamasi oldugunu gérmekte-
yiz. Gerekge olarak da zihnin soyut kavramlar iizerinde diistinmesinin zor-
lugu ileri siirtilmektedir. Bu yiizden 6ncelikle yapilmasi gereken geomet-
ri, aritmetik, astronomi ve miizik gibi matematiksel temele dayali bir egi-
timin alinmasidir. Zira matematik temelli ilkeler dogada bulunan nesneler
gibi degisim halini icermezler. Tiim insanlar i¢in degismez ve aklen zorun-
lu ilkeler saglar. Bu ilkeler daha sonra mantigin 6nermelerine doniisecek-
tir. Bu bilgilerin bir bagka 6zelligi de zihinsel olmasidir. Her ne kadar nes-
nelerin geometrik sekilleri bulunsa da, zihindeki formu, nesne olmadan da
anlamini korumaktadir.

Islam filozoflarinin felsefe dediklerinde isaret ettikleri ilim daha ziyade
“metafizik’tir. Aslinda tiim ¢abalar metafizigin ele aldig1 maddeden soyut-
lanmis, dolayisiyla duyu organlariyla hakkinda bilgi sahibi olamayacagimiz
varlik alanina ait bilgilere akil yoluyla ulasma gayretidir. Metafizik dlemin
zirvesinde bulunan Tanr1 ve ondan meydana gelmis salt akillarin olugtur-
dugu bu boyuttaki varliklarin da sabit varliklar oldugu yani degisimden
uzak olduklar1 dikkate alindiginda, matematik ve alt dallarinin neden bu
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kadar 6nemsendigi ortaya gikmaktadir. Degisenin 6tesinde degismeyenin
bilgisi gercek hikmet yani felsefi bilgi olarak kiymet arz etmektedir.

Felsefeye giden yol olarak gorebilecegimiz s6z konusu ilimlerin 6gre-
nilmesi filozoflarin ilimler tasnifiyle de yakindan ilgilidir. O donemde fel-
sefe, tiim ilimlerin catis1 olarak degerlendirilmekte ve bugiin oldugu gibi
miistakil birer disiplin olarak kabul gérmemekteydi. Bundan dolay1 ger-
gek bir filozof, varlig1 tiim yonleriyle kesfetmek istiyorsa felsefenin alt dal-
lar1 olan ilimler hakkinda da malumat sahibi olmaliydi. Oyleyse felsefe 6g-
renmek isteyen birisi, siralama degisse bile 6ncelikle matematik, mantik
ve fizik ilimlerini 6grenmesi gerekmekteydi. Ciimleyi farkli kurdugumuz-
da, bu ilimleri bilmeyen birisinin felsefe yapmas1 anlamsiz ve beyhude go-
rillmekteydi.

Glinlimiizde felsefe bolimlerini merkeze koyarak bulundugumuz nok-
tay1 degerlendirdigimizde, felsefe 6grenimi igin takip edilen miifredatin
farkli oldugunu agikea ifade edebiliriz. Ders igerikleri ve dagilimlar: ince-
lendiginde yogun bir bilgi aktariminin oldugunu gérmekteyiz. Derslerin
biiyiik ¢ogunlugu, felsefe tarihinde var olanin tasviri seklinde sunulmak-
tadir. Felsefe yapmanin temelde bir tecriibe oldugu, bu tecriibenin de filo-
zoflarin nasil felsefe yaptiklarinin kavranmasiyla miimkiin oldugu gerge-
ginden hareketle verilen derslerin gerekli oldugunu ifade edebiliriz. Ancak
bizim burada dikkat ¢ekmek istedigimiz konu ¢ok gerekli olan bu dersleri,
ogrencinin istedigimiz diizeyde anlayabilmesi i¢in zihinsel olarak hazir ol-
madig1 meselesidir. Dersi veren hocanin 6zel gayretleri ve yetenekleri saye-
sinde kismen bunun telafi edilmesi miimkiin ise de temelde var olan prob-
lem degismemektedir. Buradaki dnerimiz Aristoteles’in ve Islam filozofla-
rinin egitim metotlarinin aynen uygulanmasi degildir. Bugiin felsefenin ve
bilimin geldigi nokta ve modern egitim metotlar: elbette ki ge¢misle kiyas-
lanamaz. Ama derslerin tamamen teorik oldugu ve zihinsel efor gerektiren
felsefe boliimiiniin 6grencileri i¢in mutlaka soyut diisiinme becerilerinin
kazandirilmas: gerektigini diistiniiyoruz.

Giintimiizde felsefenin alan daralmasina ugradigini ve daha ziyade nes-
nel veriler iizerine insé edildigini soyledigimizde de durum degismemekte-
dir. Felsefe-bilim iligkisi icerisinde bilimsel gelismelerin felsefi karsiliklari-
ni1 tartigabilmek icin de* en azindan temel diizeyde fizik, kimya ve astrono-
mi bilgilerinin dgrenciye verilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Izafiyet teori-

% Orn.: Werner Heisenberg, Fizik ve Felsefe: Idealizm; Determinizm'den Olasiliga Dogru, kinci Bsk,
Belge Yay., 1976; Caner Taslaman, Kuantum Teorisi Felsefe Ve Tanr1, Istanbul Yay., Istanbul 2008.

105



K7AUIFD | 2017/2 | CILT: 4 | SAYI: 7

si, Cern Deneyi, entropi yasasi, enerjinin korunumu gibi bilimsel verilerin
felsefe icin 6nemli bilgiler sundugunu gérmekteyiz. Ogrencilerin biitiinciil
bir degerlendirme yapabilmesi i¢in belki birer donem bile olsa bu derslerin
temel diizeyde okutulmasinin bir gereksinim oldugunu diigiiniiyoruz.
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Ozet

Islam hukukunda devlet bagkanlig1 genel olarak hilafet kavramu ile ifade edilmek-
tedir. Klasik fikih kaynaklarinda devlet bagkaninin belirlenme sekli ve devlet bas-
kaninda aranan niteliklerde rasit halifeler doneminin 6rnek alindig1 goriilmektedir.
Ayni sekilde, ilgili naslar yaninda, Hz. Alinin Haricilerle yaptig1 miicadelelerdeki
tutumu da isyan cezasinin temelini olusturmaktadir. Bu baglamda 6ncelikle devlet
yetkilileri asilerin isyan etme sebeplerini aragtirir. Eger asiler magdur edildiklerini
iddia ediyor ve bu iddialarinda haklilarsa devlet bu magduriyeti gidermek zorun-
dadir. Hakli bir gerekgeleri yoksa devlet onlari isyandan vazgegirip kamusal diize-
ni yeniden saglamak i¢in ¢esitli yontemler kullanabilir. Bu yontemleri uygularken
devlet, asilerin i¢inde bulunduklari durumun yaninda onlarin kendi vatandasglar:
ve Miisliiman olduklari gergegini de dikkate almalidir.

Anahtar Kelimeler: islam hukuku, devlet, isyan,sug, ceza.

Abstract

The head of state in Islamic law is generally expressed by the concept of caliphate.
It is seen that in the classical figh sources, the form of the president of the state and
the example of the period of the ruling caliphs in the qualifications demanded by
the president are taken. In the same way, besides the related nass, attitude of Ali
in the struggles he has with the aliens is also the basis of rebellion punishment. In
this context, firstly, the state authorities ask the reasons of rebellion of the rebels. if
the rebels claim to be victims and in these claims the rightful, state has to take this
victim. If the rebels do not have justified reasons, they are asked to give up the rebel
by sending a messenger. If the problem can not be resolved in this way, the state
authorities are obliged to find the most appropriate solution taking into account the
fact that the rebellion is their own citizen.

Keywords: Islamic law, state, rebellion, crime, punishment.

Giris
oplumsal bir varlik olarak yaratilan insan, birtakim ihtiyaglari-
n1 karsilamak i¢in diger insanlara muhtactir.! Bu ihtiyag insani
hemcinsleriyle siirekli etkilesim i¢inde olmaya mecbur kilmak-
tadir. Ancak bu etkilesim her zaman olumlu yonde olmayip bazi durum-
larda menfaat ¢atismalarini, kigiler aras1 anlagmazliklar: ortaya cikarabil-
mektedir. Kur'an'in ifadesiyle tartigmaya diiskiin olan insanlarin® toplumsal
hayatlarini diizenleyecek birtakim kurallarin bulunmasi kaginilmazdir. Bu
kurallar temelde iki amaci gerceklestirmeye yoneliktir. Tlki toplumun iiye-
leri arasinda meydana gelebilecek anlagmazliklar1 énlemektir. Ikincisi ise
bozulan toplumsal diizeni yeniden tesis etmektir.’
Toplumsal hayatin siirekliligi igin hukuk kurallarinin isletilmesini sag-

' Zuhruf, 43/32.

2 Kehf, 18/54.

3 Saffet Kose, “Islamda Hukuk Devleti Ilkesinin Dinamikleri, ILAM Arastirma Dergisi, Temmuz-
Aralik 1996,1(2), 7.
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layacak tstiin bir otoriteye ihtiyag vardir. Bu otorite devlettir. Hukuk ku-
rallar1 kuvvetli olanin giictinii haksiz bir sekilde kullanmasini engelleyerek
zayif olani kuvvetliye kars1 koruyacak; devlet ise hukukun bu goérevi yerine
getirmesini saglayacaktir.* Devletin bu gorevi ifa etmesinde bir devlet bas-
kanina ihtiya¢ vardir. Islim hukuk diigiincesinde devlet bagkaninin nasil
belirlenecegi ve devlet bagkani olacak kimsenin hangi 6zelliklere sahip ol-
masi gerektigi noktasinda cesitli yaklagimlar bulunmaktadir. Bu yaklagim-
lardan bazilar1 ideolojik olmakla birlikte geneli devlet idaresine en yetkin
kisiyi belirlemeye yoneliktir. Belirlenen kisinin yetkinligini kaybetmesi, yo-
netimde adaletten ayrilmasi veya bazi ¢evrelerce adaletten ayrildiginin dii-
stiniilmesi durumunda halkin itaatle miikellef olup olmadigs; devlet baska-
ninin azli gerekiyorsa bunun nasil yapilacagi mezhepler arasinda tartigma-
lidir. Bu galigmada Islam hukukunda devlet bagkanligi ve megru devlet bas-
kanina kars: girisilen miicadelenin ceza hukukunda nasil karsilik buldugu
ele alinmigtir.

istdm Hukukunda Devlet ve Devlet Baskanligi

Devlet

Devlet kelimesi Arapca “devl” kokiinden tiiretilmistir. Devl; elden ele
gecen giig, iktidar, kuvvet, mal ve makam vb. anlamlar tasgimaktadir. Dev-
letin ¢ogulu “dalat” ve “diivel” seklinde gelmektedir.” Kur'anda ayni kok-
ten tiiretilmis iki kelime bulunmaktadir. Bunlardan birinde “doniisimlii
olmak™ digerinde ise “elden ele dolasan mal”” anlami kastedilmistir. Bu
kullanimlarin Kur'an'in nazil oldugu dénemdeki devlet kavrami ile dogru-
dan bir ilgisinin olmadig1 agiktir. Bu ylizden siyasi anlamiyla devlet kelime-
si Kur'anda ge¢mez. Ancak Kur'anda yonetim ve siyasi iktidar ile ilgili dog-
rudan veya dolayl: cesitli kelimeler yer almaktadir.®

Devlet din, siyaset, hukuk, felsefe ve sosyoloji gibi bir¢ok disiplinin ko-
nu edindigi bir kavramdir. Boyle olunca her ilim dali devlete kendi agisin-

4 S. Kose, 8.

5 Ibn Manzir, Ebil-Fadl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-arab, Darun-Nevadir, Ku-
veyt 2010, XIII, 267-268; Zebidi, Muhammed el-Murtaza, Tacu’l-ariis min cevahiri’l-kdamis, Tah-
kik: Abdussettar Ahmed Ferric vd., et-Tiirasi’l-Arabiyyi, Kuveyt 1965-2004, XXVIII, 506-507;
Firtzabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya'kib, el-Kamiisu'l-muhit, Heyetii'l-Misriyyeti’l-Amme,
1979, 111, 366.

¢ Al-i Imran, 3/140.

7 Hasgr, 59/7.

8 Hiikiim (Al-i Imran, 3/79; Enam, 6/89; Yasuf, 12/40), miilk (Bakara, 2/247-248; Yasuf, 12/101), iim-
met (Al-i Imrén, 3/104, 110), velayet (Enfal, 8/72), uluw’l-emr (Nisa, 4/59) bunlar arasinda zikredile-
bilir.
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dan bakmus ve ortaya cesitli devlet tanimlari ¢ikmistir.”Bu tanimlardan ba-
zilar1 sunlardir:

“Devlet, muayyen bir iilkede yasayan bir insan toplulugunun viicuda
getirdigi hitkiimran bir hiikmi sahsiyettir*°

“Devlet, bir kavmin siyasi organlasmasini igte ve dista korumaya mah-
sus, bu gorev icin gerekli araglar1 olan toplum kurumudur"!

“Devlet, bir iilkeye yerlesmis belirli bir insan toplulugunun diizenini ku-
ran ve temsil eden siyasi iktidarin, kisilige ve egemenlige sahip bir miiesse-
se mahiyetinde gortintistidiir."?

Bir bagka tanimda devlet, muayyen bir toprak iizerinde sakin ve hu-
kuk prensiplerine uygun olarak umumun hayir ve menfaatini fiile ¢ikara-
cak amme hizmetlerini yerine getirmekle miikellef bir niifuz-u hiikiimra-
niye tabi insan cemiyetidir."

Maverdi ise devleti esaslari, toplumsal ve idari dayanaklar: bulunan ve
siyasi bir lider tarafindan yonetilen bir mekanizma olarak algilamakta ve
“bir bolgede yasayan insanlarin toplum diizenini saglamak amaciyla bii-
tiin kamu sorumluluklarini ytiklendikleri (imdmet/hilafet akdi ile) ve mes-
ru gii¢ kullanma tekeline sahip bir melik/halifenin itaati altinda birlesmele-
ri ile olusan birlik” olarak tanimlamaktadir."

[k defa ne zaman bir devlet tesekkiiliiniin ortaya ¢iktig1 tam olarak bi-
linmemekle birlikte ¢ok eski zamanlardan itibaren kiigiik-biiyiik devletlerin
tarih sahnesinde yer aldiklar1 goriilmektedir.”” Kur'an-1 Kerimde de tarih-
te gecen bazi devletlere ve yoneticilerine isaret edilmektedir. Hz. Ibrahim’in
cagdas1 Babil krali Nemrud,' Hz. Yasufun vezirligini yaptig: teskilat yo-
niinden oldukg¢a gelismis oldugunu gérdiigiimiiz Misir,'” Hz. Davtd ve Hz.

Devlet tanimlari igin bkz. Cengiz Cuhadar, “Baz1 Filozoflarin Diisiincesinde Devlet Kavramy,” Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,12:2 (2007), s. 112-127.

10 Mukbil Ozyériik, Hukuka Giris, Ege Matbaasi, Ankara 1959, s. 84.

Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sézliigii, Milli Egitim Basimevi Talim ve Terbiye Dairesi Yay., Istanbul
1969, s. 78.

Fahreddin Atar, Islim Adliye Teskilat: Ortaya Cikist ve Isleyisi, Diyanet Isleri Baskanhg: Yay., Dor-
diincii Baski, Ankara 1999, s. 11.

Y. Ziya Ozer, Mukayeseli Hukuku Esasiye Dersleri, Recep Ulusoglu Basimevi, Ankara 1939, s. 3.
Aktaran Omer Menekse, “Islam Diisiince Tarihinde Devlet Anlayisi: Maverdi ve NizAmiilmiilk Or-
negi’, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, V (2005), Say: 3, s. 201.

Muhammed Hamidullah, “Hz. Peygamber (s.a.v)’in Siretinde Anilan Devlet Cesitleri’, Cev. Musta-
fa Varli, Diyanet Dergisi, Ekim-Kasim-Aralik 1989, Cilt: 25, Sayz: 4, s. 47-49; Abdiilmecid, Ahmed
Fuad Abdiilcevad, el-Beya inde miifekkiri ehli’s-stinne, Darii Gab4, Kahire 1998, s. 236-237.

Bakara, 2/258. Nemrud ad1 Kur'anda yer almamakla birlikte Bakara stresinde (2/258) Allah'in ken-
disine miilk ve hiikiimdarlik bahsettigi i¢cin simarip Hz. Ibrahim’le tartistigindan séz edilen kisi-
nin Nemrud oldugu miifessirlerce kabul edilmektedir. Kurtabi, Eba Abdillah Muhammed b. Ebi
Bekr Ahmed el-Ensari, el-Cami’ li ahkdmi’l-kurén, Tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki,
Miiessetii’r-Risale, Birinci Baski, Beyrut 2006, IV, 287; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an
Dili, Gelik-Sura Yay., Istanbu tsz, II, 149.

Yasuf, 12/20 ve devami.
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Silleyman’in idareciliklerine'®ve Sebe kraligesiyle Hz. Silleymanin devlet
usuliiyle yazismalarina yapilan atiflar'*devlet tesekkiiliiniin oldukga eski ol-
duguna isaret etmesi agisindan 6nemlidir. Kur'dnda gegen devletlerin hii-
kiimranlik sistemiyle idare edildikleri goriilmektedir.

Devletin Unsurlari

Devletin unsurlar1 denildiginde devleti meydana getiren ve birbirinden
ayr1 varliklar1 bulunan 6geler anlasilir. Ancak devlet, kendisini meydana
getiren bu unsurlardan daha 6te bir seydir. Devlet, tiim bu kurucu unsur-
larin bir araya gelerek olusturduklar: ayr1 bir hukuki kurum veya hitkmi
sahsiyettir.?* Devleti olusturan unsurlarin neler oldugu noktasinda farkl
yaklasimlar olmakla birlikte* genel olarak iilke, halk ve hdakimiyet devletin
olmazsa olmaz unsurlar1 olarak kabul edilmektedir.>*

Ulke Unsuru

Devletin tesekkiiliiniin temel sartlarindan biri iilkedir. Giiniimiizde go-
¢ebe bir toplulugun devlet kurabilecegi pek kabul gormemektedir. Bu ytiz-
den iilke olmadan devletin varligindan soz etmek anlamsizdir.”* Islam hu-
kukuna gore bir devletin hakimiyeti altinda bulunan topraklar o devletin
tilke unsurunu meydana getirir. Islamiyet evrensel olmasinin bir geregi ola-
rak prensipte belli bir toprak par¢asi ve belli bir toplum tizerinde hakimiyet
kurmaktan ziyade tiim diinyay1 Islam birligi icerisine dahil etmeyi hedef-
lemektedir. Ancak bu hedefin hayata gegirilebilmis oldugunu séylemek
miimkiin degildir. Bu nedenle Islim hukukgular1 Miisliimanlarin hakim ol-
dugu topraklar ile hakimiyet altina alamadiklar: topraklar arasinda bir ay1-
rima gitmislerdir. Miislimanlarin hakimiyeti altinda bulunup Islam huku-
kunun uygulandig iilke ya da topraklar dariilislam;* diger devlet ve yone-
timlerin hakim olduklar1 ve Islim hukukunun uygulanmadig iilke ya da
topraklar dariilharp olarak adlandirilmistir.®

%

Neml, 27/15-16; Sad, 38/26.

Neml, 27/22-37.

{zzet Sargin, Islam Hukuk Tarihinde Devlet ve Fonksiyonlart, (Yayimlanmamis Doktora Tezi) Atatiirk
Universitesi SBE, Erzurum 2001, s. 97.

Ozybriik, s. 84.

Ozer, s. 4-9; Ekrem Bugra Ekinci, Osmanl Hukuku Adalet ve Miilk, Ar1 Sanat Yay., Istanbul 2008,
191.

Ozyoriik, s. 84; Ozer, s. 7; Sargin, Devlet ve Fonksiyonlart, s. 97. B )
Ahmet Ozel, “Dariilislam”, DIA, Istanbul, 1993, VIII, 542; Ekinci, 191; Ozel, Ahmet, “Klasik Islam
Devletler Hukukunda Ulke Kavrami ve Giiniimiizdeki Durumu: Ibn Teymiyye'nin Mardin Fetvast
ile Benzeri Diger Fetvalar’, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 43 (2012/2), s. 43-44.

5 Ahmet Ozel, “Dariilharp”, DIA, Istanbul 1993, VIII, 536; Ozel, Ulke Kavram, s. 44.
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Halk (Nifus) Unsuru

Devleti meydana getiren ikinci unsur halktir. Bu unsur bir devletin te-
sis edilmesinde etkili oldugu gibi onun siireklilik kazanmasinda da en te-
mel islevi iistlenmektedir. Halk, belli bir donemde yasayan insanlarla sinir-
I degildir. Ulke topraklar iizerinde daha énce yasamis nesilleri ve gelecek
kusaklar1 da kapsayan, ge¢misten gelecege uzanan bir gercekliktir. Devle-
tin siirekliligi ancak nesillerin devami ile miimkiindiir.? Islam hukukun-
da halk anlayisinin temeli ise hukukidir. Din ya da dil ayirimi yapilmaksi-
zin [slam devletinin hiikiimlerine boyun egen bireyler halk (vatandas) ola-
rak kabul edilirler. Ancak Islam {ilkesinde Miisliimanlarla birlikte yasayan

baska din mensuplarini ifade etmek i¢in “zimmi” veya “ehl-i zimme” tabi-
ri kullanilir.?”

Hakimiyet (Egemenlik) Unsuru

Devletin hakimiyet unsuru ile kastedilen devlet kudretinin Gstiinliigii
ve bunun tizerinde herhangi bir kudretin olmadigidir.?® Hakimiyet, ken-
disine es veya kendisinden tstiin bir iradenin varlig1 kabul edilmeyen ve
ancak devlete ait olabilen bir tstiinliiktiir. Devlet, biinyesinde bulunan bii-
tiin gercek ve hitkmi sahislarin, hukuki varlik ve miiesseselerin iistiindedir.”
Bununla birlikte devletin bu stiin iktidar1 mutlak degildir. Bu iktidar hu-
kuk i¢i ve hukuk dis1 birtakim sinirlarla ¢evrilidir. Hukuk i¢i sinirlar anaya-
sa, se¢cim, kuvvetler ayrilig1 ilkesi ve yarg: kontroliidiir. Hukuk dis1 faktorler
ise ahlaki degerler ile devletin sahip oldugu idealdir.** {slam hukukunda ise
devletin hakimiyetinden ziyade Allah’in iradesinin hdkim oldugu anlayis1
kabul edilmistir. Bu hakimiyete isaret eden cesitli dyetler vardir.”! Halifenin
ya da devlet bagkaninin hikimiyeti ise Allah’in iradesine uygun olarak dev-
let islerini idare etmesine baglidir. Devlet bagkan:1 bunu yaptig1 miiddetce
halk ona itaate mecburdur.*

* Sargin, Devlet ve Fonksiyonlart, s. 106.

7 Mustafa Fayda, “Zimmi”, DIA, Ankara 2013, XLIV, 428. Zimmilerin Islam hukukundaki durumu
icin bkz. Abdiilkerim Zeydan, Ahkamu’z-zimmiyyin ve'l-miisteminin fi dari’l-Islim, Miiessesetiir-
Risale, Kahire 2001, s. 19 vd; Muhammed Hamidullah, “Islam'da Devletler Hukuku”, Gev: Abdul-
kadir Sener, Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, 1977, Sayx: II1, 294-299; Ahmet Yaman, Zlmml” DIA,
Ankara 2013, XLIV, ss. 434-438; Yusuf Fidan, Islamda Yabancilar ve Azinliklar Hukuku, Ensar Yay.,
Konya 2005, s. 277-287.

Tiirk Hukuk Lagati, Tirk Hukuk Kurumu (Komisyon), Bagbakanlik Basimevi, Ankara 1991, 112;
Hakki Aydin, “Islam Hukuku, Devlet ve Ahkdm-1 Sultaniye iligkisi”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2001, Cilt: V, Sayr: 11, s. 72; Sargin, Devlet ve Fonksiyonlari, s. 112.

Ozer, s. 7; Ozyoériik, s. 85.

H. Aydin, “Devlet ve Ahkdm-1 Sultaniye iligkisi”, s. 73.

Al-i Imrén, 3/189; Araf, 7/3, 54; Hud, 11/107; Yésuf, 12/40; Kasas, 28/70.

Nisa, 4/59; Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-sahih, Ikinci Baski, Cagr1 Yay., Istanbul 1992,
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Devlet Baskanligi ve Devlet Baskaninin Belirlenmesi

Islam hukukunda devlet baskanlig1 icin gesitli ifadeler kullanilmak-
la birlikte bunlar igerisinde en yaygin olanlar1 “hilafet” ve “imamet”
kavramlaridir.”® Hilafet, Hz. Peygamberden sonraki devlet baskanligi-
ni1 ifade ederkenhalife de “bir kimsenin yerine gegen, onu takip ve tem-
sil eden kimse” anlaminda olup Islam hukukunda Hz. Peygamberden son-
raki devlet bagkanlar: i¢in kullanilmaktadir.** Ayn sekilde devlet baska-
nina toplumun o6nderi ve lideri olmas: sebebiyle “imam”, devlet baskanli-
gina da “imamet” denilmektedir.*> Namazda cemaate imam olmak anla-
mindaki imdmetten ayirmak i¢in devlet bagkanligi“imamet-i kiibra” ola-
rak adlandirilmaktadir.** Ancak bu tabir daha ¢ok $ii literatiiriinde 6n pla-
na ¢ikarilmaktadir.”’ Hz. Omer déneminden itibaren devlet bagkanlarinin
emirii’l-mii'minin unvanini da kullandiklar1 gortilmektedir.”® Bunlarin ya-
ninda tarihi siirecte devlet baskani icin uliil emr, emir, bey, sultan, melik,
sah, han, hakan, padisah vb. kavramlar da kullanilmigtir.®

Devlet baskanlig1 ve devlet bagkaninin belirlenme sekli esasinda fikih

“Cihad”, 108-109, 164; Mislim, Ebu’l-Huseyn Miislim b. El-Haccic el-Kuseyri en-Nisaburi, el-

Camiu’s-sahih, Gagr1 Yay., Istanbul 1981, “Imare’, 43, ibn Mace, Ebti Abdillah Muhammed b. Yezid

Mice el-Kazvini, es-Siinen, Tahkik: Bessar Avvad Ma'raf, Birinci Baski, Beyrut 1998, “Cihad”, 40.
* Kavramlarin agiklamast igin bkz. el-Rayes, Muhammed Ziyauddin, en-Nazariyydtii's-siydsiyyetii’l-
Islamiyye, Daruw't-Tiras, Yedinci Baski, Tarihsiz, s. 107-117; Diimeyci, Abdullah b. Omer, el-
Imametii’l-uzma inde ehli’s-siinneti ve'l-cemdati, Darii Tayyibe, Riyad, Tarihsiz, s. 32-35; Hiiseyin
Geliker, “Islam Hukukunda Devlet Baskanligr’, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2008, Sayr: 26-27 (Birlesik Say1), s. 252-257.
Ibn Haldtin, Abdurrahmén b. Muhammed et-Ttinisi, Mukaddime, Haz: Siilleyman Uludag, Dergah
Yay., Besinci Baski, Istanbul 2007, I, 109, 421; Kettani, Seyyid Muhammed Abdw’l-Hayy, Nizdmii’l-
hukiimeti'n-nebeviyye, Tahkik: Abdullah Halidi, Darw’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, Ikinci Baski, Beyrut,
Tarihsiz, I, 79; Cenabi, Ahmed Abd Vatban, Iftirdatii’l-asmavi fi kitabihi “el-Halifetii’l-Islamiyye”,
Darir’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2007, s. 11; Muhammed Seyyid Bey, Fikih Usilii-Giris-, Yayina
Hazirlayan, Hasan Karayigit, Diisiin Yay., Istanbul 2010, s. 99; Ali Abdurrazik, [slamda Iktidarin
Temelleri-bir ‘ideolojik devlet’ elestirisi-, Gev: Omer Riza Dogrul, Birlegik Yay., Istanbul 1995, s. 23;
M. Abdiilmecit Karaaslan, “Islam Hukukunda Devlet Bagkanligiyla Ilgili Kavramlarin Thtilafi ve
Dért Halifeden Sonra Hilafetin Gelecegi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Say1: 28, s. 58.
> Maverdi, Ebi'l-Hasan Ali b. Muhammed, el-Ahkdmu’s-sultdniyye ve'l-veldydtiid-diniyye, Tahkik:
Muhammed Miibarek el-Bagdadi, Mektebetii Dari ibn Kuteybe, Birinci Baski, Kuveyt 1989, s. 3;
Ciiveyni, Imamii'l-Harameyn Abdi’l-Melik b. Abdillah, Giydsii’l-iimem fi iltiydsi’z-zulem, Tahkik:
Mustafa Hilmi, Fuad Abdiilmiin’im, Dariid-Da'vet, Iskenderiye 1979, s. 15; Diimeyci, s. 28-29.
Seyyid Bey, s. 99.
7 Diimeyci, s. 36; Sehid-i Evvel, Ebti Abdillsh Semsuddin Muhammed b. Cemaliddin el-Amili, el-
Liimatiid-Dimagkiyye, Darw’l-Fikr, Birinci Basky, Iran h.1411, s. 74; Tabatabai, Muhammed Huseyn,
el-Mizan fi Tefsiri’l-Kurin, Sebeketii'l-imameyni’l-Hasaneyn Ii'tTiiras ve'l-Fikri’l-Islami, Tarihsiz, I,
270 vd.
Thomas Walker Arnold, “Halife’, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1987, V, 149;
el-Rayes, s. 117; Mustafa Fayda, “Emiri’l-Mi’'minin’, DIA, Istanbul 1995, XI, 156; M. Saffet Sarikaya,
“Ehl-i Siinnet’'in Devlet Telakkisinde Tki Mesele: Idari Sistem, Devlet Reisine Itaat”, Siileyman De-
mirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, Say: 4, s. 11; Casim Avci, “Hilafet”, DIA, Istanbul
1998, XVII, 539; Celiker, s. 251-257.
Abdullah Demir, “Onceki Hukukumuza Gore Devlet Baskaninin Yetkilerinin Sinirlanmasr’,
e-akademi, Hukuk, Ekonomi ve Siyasal Bilimler Aylik Internet Dergisi, Subat 2006, Say1 48, 1; Ser-
vet Armagan, Anahatlariyla Islam Hukuku (Temel Bilgiler-Kaynaklar), Akademi Yay., Izmir, 2009, s.
133.
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ilminin konusudur. Bununla birlikte, Hz. Ali'nin halifelige nass ile tayin
edildigi yoniinde Sianin iddialar1 konunun kelam ilminin arastirma ala-
nina da girmesine sebep olmustur. Bu baglamda devlet baskaninin belir-
lenme sekli, nitelikleri, hak ve vazifeleri ve devlet baskanliginin sona er-
mesi gibi konular ge¢miste oldugu gibi halihazirda da arastirmalara konu
edilmektedir.” Bu itibarla bu ¢alismada Islam hukukunda devlet bagkani-
nin belirlenme sekillerine ve sahip olmas1 6ngoriilen niteliklere kisaca te-
mas edilecektir.

Kur'anda ve Hz. Peygamberden gelen sahih rivayetlerde devlet baska-
ninin ne sekilde belirlenecegi yoniinde ayrintili hitkiimler yer almaz. Bu
ylzden Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk dort halifenin basa gelis se-
killeri sonraki dénem Islam alimleri icin devlet baskaninin nasil belirlen-
mesi gerektigi noktasindaki goriislerin temel dayanagi olmustur.*! Stinni
mezheplerin tizerinde ittifak ettikleri ilk usul devlet bagkaninin segimle
belirlenmesidir.** Nitekim ilk halife Hz. Eba Bekir bu yolla basa gelmistir.**
Ancak secici heyetin kimlerden olusacag1 ve bu heyette kag kisinin buluna-
cagi noktasinda tam bir ittifak oldugu sdylenemez.* Hanefilere gore “ehlir’l-
hal ve'l-akd”* denilen segici heyet i¢in bir say1 sinirlamasi olmayip merkez-
deki ileri gelenlerin sartlar1 haiz kisiye biat etmeleri ile devlet baskanlig: se-
¢imi gerceklesmis kabul edilir.* Bazi Islam hukukgulari ise devlet baskani-
nin segici heyette yer alan ¢ogunlugun biat1 veya se¢imi ile basa gelmesini
gerekli gormektedirler.”” Bu goriisiin giiniimiizde uygulanan devlet bagkan-
1181 secimlerine en yakin se¢im usulii oldugu s6ylenebilir.

Islam hukukunda devlet bagkaninin belirlenmesinde kabul edilen ikinci

4

&

Bu konuda yapilan galismalardan bazilar1 sunlardir: M. Akif Aydin, “Islam Hukukunda Devlet
Bagkaninin Tayin Usulii”, Osmanli Arastirmalari, istanbul, 1990, X, ss. 181-193; Cevher Sulul, “Ibn
Riigde Gore Ideal Devlet'in Bagkaninda Bulunmast Gereken Nitelikler’, Harran Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Yil: 14, Say1: 21, Ocak Haziran 2009, ss.111-124; Osman Oral, “Keldm Ekollerine
Gore Halife/Devlet Baskaninin Gorevleri ve Haklar:”, Ekev Akademi Dergisi, Yil: 19, Say1: 62 (Bahar
2015), ss. 380-398.

Diimeyci,125.

Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, 7; Eba Ya'la, Muhammed b. Hiseyin el-Ferrd, el-Ahkamu’s-
Sultaniyye, Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2000, s. 24; Dihlevi, Sah Veliyyullah, Hiiccetullahi’l-
Baliga, Cev: Mehmet Erdogan, iz Yay., Istanbul tsz., I1, 475; M.A. Aydin, “Devlet Bagkaninin Tayin
Usulii”, s. 183.

Bkz. Diimeydi, s. 127-135; Zafir Kasimi, Nizamii’l-Hiikmi fis-Seriati ve't-Tarihi’l-Islami, Dari'n-
Nefais, Ugiincii Baski, Beyrut 1987, I, 121-156; Salim Behnesavi, el-Hilafe ve’l-Hulefdii'r-Rasidiine
beyne’s-Siira ved-Dimukratiyye, ez-Zehra 1¥1-I'1ami’l-Arabiyyi, Birinci Baski, Medine 1991, s. 93-98;
Israfil Balcs, Sadik Halife Hz. Ebii Bekir, Ankara Okulu Yay., Birinci Basim, Ankara 2016, s. 50 vd.
Senhtri, Abdiirrezzdk Ahmed, Fikhu’l-hildfe ve tatavvuruhd, Tahkik: Tevfik Muhammed es-$avi,
Nadiye Abdiirrezzak es-Senhtri, Miiessetiir-Riséle, Beyrut 2008, s. 119-120.

5 Devlet bagkanini segmek ve gerektiginde azletmekle yetkili olan heyet demektir. Abdiilhamid Ismail
el-Ensari, “Ehliv]-Hal ve'l-Akd”, DIA, Istanbul 1994, X, 540.

Ciiveyni, Giyasii’l-Umem, s. 48-59; Seyyid Bey, s. 102; Ekinci, s. 211.

Ebut Y14, s. 23; el-Rayes, s. 227.
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yontem mevcut devlet bagkaninin kendisinden sonra yerine gegecek kim-
seyi belirlemesine dayanan ahd veya istihlaf yontemidir. Bu uygulamanin
temeli Hz. Eb Bekir'in, kendisinden sonra Hz. Omer’i halife olarak belir-
lemesine dayanir.*® Bu usulle belirlenen kisiye “veliaht” ad1 verilmektedir.
Devlet bagkaninin bu yolla belirlenmesine Islam’in ilk zamanlarinda kargt
cikilmamis olmasi sonradan gelen idarecilerin veliaht olarak basta ¢ocuk-
lar1 olmak iizere yakin akrabalarini belirlemeleri sonucunu dogurmustur.*
Emevi ve Abbasi halifeleriyle 6zellikle Kanuni Sultan Siilleymandan sonra
Osmanli padisahlarinin ¢ogu bu yontemle basa gelmistir.”

Stinni hukukgular devlet bagkaninin belirlenmesinde temel olarak yu-
karidaki iki yaklasimi kabul etmektedirler. Bununla birlikte tarihi siireg-
te bir ticlincii yol daha ortaya ¢ikmistir. O da devlet bagkanliginin zorla ele
gecirilmesidir. Esasinda bu durum, bir devlet bagkani belirlemekten ziya-
de zorla devletin idaresini ele alan kisinin devlet baskanligini kabul edip et-
meme meselesidir. Islim hukukunda bu gekilde devlet bagkanligini ele ge-
cirme “kahriyye” veya “istild” olarak adlandirilmaktadir.” Devlet idaresini
bu sekilde ele geciren kisiye itaatin gerekli olup olmadigi noktasinda fark-
l1 yaklagimlar olmakla birlikte siinni mezheplerin genel kabulii devlet bas-
kanlig1 icin gerekli sartlar1 kendisinde toplayan kisinin bu yolla basa ge¢-
mesi durumunda ona itaatin gerekli oldugu yoniindedir. Zira zorla basa
gegen bir devlet bagkaninin mesru olmadigini ve degistirilmesi gerektigini
soylemek daha biiyiik bir fitneye ortam hazirlayabilir. Clinkii onu iktidar-
dan indirmek ancak gii¢ kullanarak miinkiin olabilecektir. Bu gesit miica-
delelerde ise cogu zaman ortaya ¢ikacak mefsedet (kotiilitk) ulasiimak iste-
nen maslahattan (fayda) daha biiyiik olur.*

Yukaridaki ifadelerden de anlasildig: tizere devlet bagskanliginin zorla

8 fbn Abidin, Muhammed Emin, Reddii’l-Muhtér aled-Diirri’l-Muhtdr Serhu Tenviri'l-Ebsar, Tahkik:
Seyh Adil Ahmed Abdulmevcid, Seyh Ali Muhammed Muavvid, Daru Alemi’l-Kiitiib, Ozel Baski,
Riyad 2003,V1, 414; Dihlevi, II, 475; Diimeyci, s. 149, 184-189; el-Rayes, s. 236; Senhiiri, s. 129-130;
Kasimi, s. 168; Sarikaya, s. 14; Selim Ozarslan, “Ebi’l-Muin en-Nesefi'nin Imamet/Devlet Bagkanligt
Anlayist”, Islami Aragtirmalar Dergisi, 2001, Cilt: 14, Say1 3-4, s. 433; Kahraman, Abdullah, “Islam
Hukuku Agisindan Kerbela Olay1 (Mesru Devlete Isyan mi, Mesruiyetin Sorgulanmast veya Zulme
Bagkaldirt m1?)”, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Din Bilimleri), Kiiltiir ve Turizm Bakanligy, Sivas, 2010,
111, 76.

Abdulmecid, Ahmed Fuad Abdiilcevéd, el-Beya inde miifekkiri ehli’s-siinne, Darti Gab4, Kahire 1998,
s. 60-61; Kahraman, s. 76; Avci, XVII, 541-542; Mehmet Cakirtas, “Emeviler Donemi Siddet Hare-
ketleri”, (Yayimlanmamus Doktora Tezi), Ankara Universitesi SBE, Ankara 2007, s. 20.

Kasimi, s. 193; Ekinci, s. 211.

! Diimeyci, s. 222; Kasimi, s. 244-245; Ekinci, s. 212.

bn Abidin, VI, 411, 414; Dihlevi, II, 476; Muhammed Eb Zehra, Islimda Itikadi, Siyasi ve Fikhi
Mezhepler Tarihi, Cev: Sibgatullah Kaya, Anka Yay., Ankara ts., s. 98-99; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-
Islami ve edilletuhd, Dari’]-Fikr, Tkinci Baski, Dimesk 1985, VI, 682; Diimeyci, s. 222-223; M.A.
Aydin, “Devlet Bagkaninin Tayin Usulii”, s. 190-191; Karaaslan, s. 63.
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ele gecirilmesi, devlet bagkaninin se¢im yoluyla basa gelmesi esasi iizere
kurulu genel kaide ile uyusmayan istisnai bir durum olup zaruret geregi ka-
bul edilmis bir uygulamadir. islam tarihine baktigimizda AbdiilmeliK’in,*
bazi Abbasi halifelerinin, Yavuz Sultan Selim’in ve Bébiir $ah’'in yonetimi
bu sekilde elde ettiklerini gormekteyiz.>*

Devlet bagkaninin nasil belirlenecegi noktasinda en farkl: yaklagimi or-
taya koyanlar hig stiphesiz Siilerdir. Siiler arasinda Zeydiler devlet baskani-
nin secimle is basina gelmesini gerekli gorerek siinni goriise yakin goziik-
mektedir. Ancak onlar da devlet bagkani adaylarinin ehl-i beyt arasindan
olmasini sart kogmakla stinnilerden ayrilmaktadirlar.>® Caferiler ise devlet
bagkaninin ancak tayinle igsbagina gelebilecegini kabul etmektedir. Onla-
ra gore Hz. Peygamber, kendisinden sonra Hz. Ali’yi yerine devlet baskani
(im&m) olarak tayin etmistir. Ancak ilk ti¢ halife Hz. Alinin hakkini gasp et-
mislerdir. Hz. Aliden sonra sirasiyla Hz. Hasan ve Hiiseyin; onlardan sonra
da Hz. Hiiseyin'in soyundan gelen on iki imdm hep bir 6ncekinin tayiniy-
le devletin bagina gelmislerdir. Son imamin gizlenmesinden sonra, o tek-
rar doniinceye kadar onun vazifesini ifa edecek olan miictehidlerdir.*® Bu
miictehidler bazen dogrudan idareyi elinde bulundururlar, bazen de idare-
yi elinde bulunduran giicii denetleyici konumda olurlar.””

Devlet Baskaninda Aranan Sartlar
Islam hukukeular: hilafeti Miisliimanlar ile halife arasinda bir tiir akit
olarak telakki etmislerdir. Yani hilafet Misliimanlar ile halife arasinda ade-

53 Hakki Dursun Yildiz, “Abdiilmelik b. Mervan’, DIA, Istanbul, 1988, I, 266-267.

* Ekinci, s. 213.

> Ebt Zehra, Mezhepler Tarihi, 52-53, 638; Ali Ahmed Salus, Eserii’l-imame fi'l-fikhi’l-Ca’feri ve usitlihi,

Darii’s-Sekafe, Daha (Katar) 1985, s. 22; M.A. Aydin, “Devlet Bagkaninin Tayin Usulii’; s. 191; Ekin-

ci, s. 213-214; Kahraman, s. 78; Avci, XVII, 544.

Bu durum velayet-i fakih olarak adlandirilmaktadir. Genis bilgi igin bkz. Musa K. Yilmaz, “$iada Din

Devlet iliskisi ve Velayet-i Fakih’, Din-Devlet Iliskileri Sempozyumu, Umut Matbaacilik, Istanbul,

1996, s. 46-52.

7 Ebt Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 54-55; Salis, s. 23-24; Musa el-Musavi, Sia ve Siilik Miicadelesi, Cev:
Kemal Hoca, Sebil Yay., Istanbul 1995, s. 16; Ekinci, s. 213; Mehmet Atalan, Siiligin Farklilasma
Siirecinde Ca'fer es-Sadik’in Yeri, Arastirma Yay., Ankara 2005, s. 33. Siilerin goriislerini desteklemek
i¢in kullandiklar1 deliller icin ve ele§tmsl i¢in bkz. Ibn Haldn, I, 433-438; Zuhayli, VI, 674-680;
Nisabtiri, Ahmed b. Ibrahim, sbatii’l-imame, Tahkik: Mustafa Galib, Darir’l-Endeliis, Beyrut, 1996,
s. 8-12; Mustafa Hilmi, Nizamii'l-hilafe fi’l-fikri’l-Islami, Darirl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2004, 162-
167; Ethem Ruhi Figlaly, Imamiyye Siast ( Caferzyye Mezhebi) Dogusu, Gelismesi ve Goriisleri, Selguk
Yay., Istanbul 1984, s. 209-217; Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir)”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XXXVI, s. 84-94; Halife Keskin Kendi Kaynaklar: Inginda
Sia Inang Esaslari, Beyan Yay., Istanbul 2000, s. 140-146; Ilyas Canikli, “Hilafet Kavramiyla Ilgili
Hadislerin Tetkiki’, (Yaytmlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi SBE, Ankara 2004, s. 24-
39; Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, Ankara Okulu Yay, Ikinci Baski, An-
kara 2012, s. 20-37; Emrullah Fatis, “Sia'nin Imametle Sekillenen Inang Esaslarr’, Bilimname, XXIII,
2012/2, 5. 97-99.
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ta icab ve kabul ile gerceklesen bir akittir.”® Bu akitte taraflardan biri dogal
olarak Miisliiman halk iken akdin diger tarafini teskil edecek kisinin (dev-
let bagkaninin) hangi nitelikleri haiz olmasi gerektigi hususunda kelam,
felsefe, siyaset vb. alanlara ait eserlerde ¢esitli fikirlerin 6n plana ¢ikaril-
dig1 goriilmektedir. Genel olarak devlet baskani olacak kimsenin Miislii-
man, akil sahibi, balig, hiir, erkek ve adalet sahibi olmasinin yaninda ku-
sur olarak addedilebilecek herhangi bir bedensel engelinin bulunmamasi
gerektigi noktasinda alimler ittifak halindedirler.”® Maverdi’ye gore dev-
let baskani olacak kigi: 1-Adalet sahibi olmals, 2-I¢tihat edebilecek derece-
de ilim sahibi olmali, 3-Isitme, gérme ve konusma (lisan) yetileri saglam
olmaly, 4-Hareket kabiliyetini olumsuz etkileyecek bir kusuru bulunmama-
I1, 5-Siyasi ve idari isleri yonetebilecek kapasitede olmali, 6-Islam iilkesinin
topraklarini koruyabilecek ve diismana karsi cihad edebilecek kudret ve ce-
sarete sahip olmali, 7-Nesep yoniinden Kureys kabilesinden olmali1.®°

Ebu Yala ise devlet bagkaninda bulunmas: gereken sartlar1 1-Nesep yo-
niinden Kureys'ten olmak, 2-Hiirriyet, bultig, akil, ilim ve adalet nitelik-
leriyle kad: olmaya ehil olmak, 3-Hadleri ikame edebilecek, savas ve si-
yaset islerini idare edebilecek kabiliyette olmak, 4-ilim ve din yéniinden
timmetin en faziletlilerinden olmak seklinde siralamaktadir.®'Diger Islam
hukukgularinin da devlet bagkanlig icin benzer sartlar 6ne siirdiikleri
goriilmektedir.®?

Siiler ise devlet baskaninda (imdm) aranan sartlar1 1-Ismet, 2-ilim,
3-Secaat, 4-Imamin olgunluk alameti sayilan her konuda tebaasinin en
mitkemmeli olmasi, 5-Imamin yaratiliginin ve nesebinin kendinden 6nce
ve sonra ayiplardan uzak olmasi, 6-Imamin Allaha yakin ve miikafati en
fazla hak eden biri olmasi, 7-imamin, imametine delalet eden ayet ve muci-
zelerin bulunmasi, 8-Imamin, asrinda tek olmast sebebiyle tiim diinya igin
imam olmasi seklinde siralamaktadirlar.®*Bu sartlardan birgoguSiinni mez-
hepler ile Siiler arasinda asirlardir tartiyma konusu iken® son dénemler-
de devlet bagkaninin (halife) Kureys kabilesine mensubiyeti® ile kadinlarin

@
&

Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 6; Seyyid Bey, s. 101; Kasimi, s. 389; Adnan Kogum, “Islam Hu-
kuk Doktrininde Hukuk Devleti ve Hukukun Ustiinliigi’’, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: XVI, 2002, s. 255.

* Diimeyci, s. 234-263; el-Rayes, s. 294; Senhdri, s. 109-110; Celiker, s. 267-286.

0 Méverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 5.

¢l Eba Ya'la, s. 20.

Ciiveyni, Giyasii'l-iimem, s. 60-69; Ibn Abidin, 11, 280-282.

Tiisi, Ebti Cafer Muhammed b. Hasan b. Ali, “Imamet Risalesi”, Cev: Hasan Onat, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996, XXXV, 186-188; Tabatabai, I, 276; Keskin, s. 135-140.

Civeyni, Giydsii'I-Umem, s. 70-74.

ibn Haldin, I, 429-432; Ebt Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 84-85; Diimeyci, s. 269-295; el-Rayes, s.
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devlet bagkanlig1 gorevini tistlenip tistlenemeyeceklerinin de akademik ¢a-
lismalara konu oldugu goriilmektedir.%

Istdm Hukukunda Devlet Baskanina Karsi isyan Sugu ve Cezasi

Mesru devlete ve devlet bagkanina kars1 isyan sugunun cezasina gegme-
den énce bu sugun mezhepler tarafindan nasil algilandiginin ve hangi tiir
isyanin had cezas1 gerektirdiginin belirlenmesinin faydali olacag: kanaa-
tindeyiz.

Badgy (isyan) Sucunun Tanimi

[slam hukukunda isyan sugu “bagy” terimiyle ifade edilmektedir. Keli-
me sozliikte “talep etmek, istemek, zulmetmek, haktan ayrilmak, haddi as-
mak, tagkinlik yapmak” anlamlarinin yaninda*“ Allahia kars1 gelme, dinin
sinirlarini agma” anlamlarinda da kullanilmaktadir.®® Bagy sozciigii ve tii-
revleri Kur'an-1 Kerimde® ve hadislerde” hem sozliik anlamiyla hem de te-
rim anlamiyla gegmektedir.

Klasik fikih eserlerinde bagyin ne oldugundan ziyade kimin badgi sayila-
cag1 iizerinde durulmustur. Bagi i¢in de birbirine benzer tanimlamalar ya-
pildig1 goriilmektedir.”” Udeh, mezheplerin bagi (isyanci) ve bugat (isyan-

296-303; Kasimi, s. 332-336; Yusuf Karadavi, Islam Fikhim Yeniden Okumak, Cev: Abdullah Kahra-
man, Nida Yay,, Ikinci Baski, Istanbul 2016, s. 97-99; Mehmed Said Hatiboglu, “Islamda Ilk Siyasi
Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureysliligi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 23, Say1: 1,
s. 121-213; Ekinci, s. 217; Celiker, s. 286-291; Karaaslan, s. 65-68.

Stinni mezhepler ve $ia devlet bagkaninin erkek olmasi gerektigi noktasinda ittifak halinde iken
Hariciler cinsiyetin degil liyakatin esas oldugunu sdylemislerdir. Benzer sekilde konuyla ilgili arag-
tirma yapan ¢agdas miiellifler de devlet bagkanlig1 igin liyakati esas alarak kadinlarin devlet bagkan-
1ig1 dahil her tirlt kamu gorevini tistlenebileceklerini, imamlik ve ordu komutanhg: gibi gorevleri
ise bizzat devlet bagkaninin yapmasinin gerekmedigini 6ne siirmislerdir. Kadmnn devlet bagkanlig
meselesi ve degerlendlrmeler igin bkz. Kasimi, s. 341-350; Hayreddin Karaman, “Kadinin $ahitligi,
Ortiinmesi ve Kamu Gorevi’, Islami Aragtirmalar, 1997, Cilt: 10, Sayz: 4, s. 276-277; Nejla Akkaya,
“Islam Hukukw'nda Kadinin Siayasi Haklary’, Islami Aragtirmalar, 1997, Cilt: 10, Sayr: 4, s. 230-240;
Kadir Giirler, “Kadinin Yoneticiligi Meselesi-Bir Hadisin Okunusu ve Elestirisi-, Dini Arastirmalar,
Eyliil-Aralik 2001, Cilt: 4, Say1: 11, s. 80-93; Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyete Kadin, Ankara
Okulu Yay., Birinci Baski, Ankara 2012, s. 107-108;

ibn Manzr, XIV, 78; Tahanavi, Muhammed Ali, Kessafii istilahati’l-fiintin ve'l-uliim, Mektebetii
Liibnan, Beyrut 1996, 1, 307.

Ali Safak, “Bagy”, DIA, Istanbul 1991, IV, 451.

En'am, 6/164; Nahl, 16/90; Kehf, 18/64; Kasas, 28/76; Stira, 42/27; Hucurat, 49/9.

Buhéri, “Cihad” 108, “Ahkam” 4; Mislim, “Fiten” 70-73.

Gazzali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, el-Veciz fi'l-fikhi’l Imam $afii, Tahkik: Ali Muavvid,
Adil Abdiilmevctd, Daru’l-Erkdm bin Ebi Erkam, Beyrut 1997, II, 163; Kazvini, Ebi’l-Kasim Abdu’l-
Kerim b. Muhammed b. Abdu’l-Kerim er-Rafif, el-Aziz serhu’l-veciz el-ma'riifu bi’s-serhi’l-kebir, Tah-

kik: Ali Muhammed Muavvid ve Adil Ahmed Abdulmevctd, Dariv’]-Kiitiibi'l- Ilmlyye, Birinci Baski,
Beyrut 1997, XI, 69; Nevevi, Ebti Zekeriyya Yahya b. Seref, Ravdatii't-talibin, Daru Alemi’l-Kiitiib,
Tahkik: Seyh Adil Ahmed Abdulmevctd, $eyh Ali Muhammed Muavvid, Riyad 2003, VII, 270;
Ibni’l-Miinecca, Zeynuddin el-Miinecca b. Osman b. Esad, el-Miimti’ fi serhi’l-mugni’, Tahkik: Ab-
dulmelik b. Abdullah b. Dehis, Mektebetii'l- Esedi, Ugiincii Baski, Mekke 2003, IV, 327; Hattab,
Ebi Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Andurrahman er-Rwayni, Mevahibii’l-celil li serhi muh-
tasari halil, Dari’'1-Kiitiibil-Ilmiyye, Birinci Baski, Beyrut 1995, VIII, 366; Ibn Niiceym, Zeynii’l-
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cilar) igin yaptiklar1 tanimlardan yola ¢ikarak mezheplere gére bu sug icin
tanimlar ortaya koymustur.”>

Hanefilere gore bégiler; gii¢ ve kudret sahibi olup kendilerince hakli
bir te'vile dayanarak mesru devlet bagkanina karsi ayaklanan topluluktur.”
Bagy ise mesrti devlet bagkanina karg1 gayri mesru ayaklanma demektir.”

Malikilere gore bagy; bir te'vile dayanarak mesru devlet baskanina ita-
at etmemek veya kars1 ¢tkmaktir.” Bagiler ise devlet baskanina veya dev-
let bagkaninin naibine karsi yerine getirilmesi gereken gorevleri ifadan ka-
¢inan ve bu gorevlere muhalefet eden Miisliimanlar toplulugudur.”®

Safiiler ise bagileri bir te'vile dayanarak devlet bagkanina karsi ¢ikan ve
ona itaat etmeyen gii¢ ve kudret sahibi kimseler olarak adlandirmaktadir-
lar. Bagy ise gii¢ sahibi bir toplulugun itaat ettikleri bir liderle birlikte fasid
(hatali) bir te'vile dayanarak devlet baskanina karsi ¢ikmalaridir.””

Devlet bagkanina mutlak itaati savunan Hanbelilere gore bagy; kendi-
lerince hakli bir te'vile dayanan toplulugun devlet baskanina kars: ayak-
lanmalaridir. Devlet baskaninin adil olup olmamas: sugun niteligini
degistirmez.”

Zeydilere gore bagi; kendisinin hakli, devlet baskaninin ise hatali oldu-

Abidin b. Ibrahim, Bahru’r- raik serhu kenzid-dekaik, Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1997, V, 234;
Ibnirn-Neccar, Muhammed b. Ahmed b. Abdulaziz el-Fiitthi, Miintehd'l-iradat fi cem’il-mugni’
maua't-tenkih ve ziyadat, Tahkik: Abdulganiy Abdulhélik, Alemir’]l-Kiitiib, Beyrut ts., I1, 494; Damad
Efendi, Abdullah b. Muhammed b. Siileyman, Mecmauw’l enhiir fi serhi miilteka’l- ebhur, Birinci Baska,
Dariv'l-Kiitiibi'l-Iimiyye, Beyrut 1998, 11, 514; Derdir, Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, es-Serhu’s-
sagir ald akrabi’l-mesalik ild mezhebi’l-Imam Malik, Tahkik: Mustafa Kemal Vasfi, Daru’l-Maarif,
Kahire ts., IV, 425; Ibn Duveyyan, Ibrahim b. Muhammed b. Salim, Mendru’s-sebil fi serhid-delil,
Tahkik: Muhammed ‘Tyd el-Abbasi, Mektebetir’l-Maarif, Birinci Baski, Riyad 1996, III, 279.
72 Abdulkadir Udeh, et-Tesriu’l-cindiyyi'l-Islimi mukdranen bi’l-kanini’l-vad’i, Daril-Katibi’l-Arabi,
Beyrut ts., I1, 673-674.
Kasani, Alauddin Ebt Bekr b. Mes'td, Beddius-sandi fi tertibis-serai, Ikinci Baski, Darir'l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, Beyrut 1974, VII, 140; Mevsili, Abdullah b. Mahmd b. Mevdid, el-Ihtiyar li talili’l-muhtar,
Tahkik: Seyh Mahmid Ebt Dakikah, Dariv'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ts., IV, 151; Fetava'l-Hindiyye,
(Ebu’l-Muzaffer Muhyiddin Muhammed Bahéidir Alemgir Avrengzib (6.1118/1706) tarafindan
Seyh Nizdm bagkanliginda bir heyete hazirlatilmistir), Tashih: Abdillatif Hasan Abdurrahmén,
Darir']-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Birinci Basky, Beyrut 2000, II, 302; Abdullatif Amir, Ahkamu’l-esrd ves-
sebaya fi’l-huriibi’l-Islamiyye, Darw’l-Kiitiibi'l-Islimiyye, Birinci Baski, Beyrut 1986, s. 105.
Damad Efendi, II, 514; Haskefi, Alauddin Muhammed b. Ali b. Abdurrahman b. Ali, ed-Diirrii’l-
muhtér serhu tenvirw’l-ebsar ve camiw’l-bihar, Tahkik: Abdillmun’im Halil ibrahim, Dari’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Birinci Baski, Beyrut 2002, s. 351; Udeh, 11, 673.
Hattab, VIIL, 366; Derdir, IV, 426; Garayani, Sadik Abdurrahman, Miidevvenetii'l-fikhr’l-Maliki ve
edilletiihii, Milesseti’r-Reyyan, Birinci Baski, Beyrut 2002, IV, 587.
Udeh, 11, 673.
77 §irbini, §emsuddin, Muhammed b. Hatib, Mugni’l-muhtdc ild ma'rifeti maani elfazi’l-minhdc, Tahkik:
Muhammed Halil Ptani, Darii’l-Marife, Birinci Baski, Beyrut 1997, IV, 159-160; Udeh, 11, 673-674.
Ibn Miiflih, Ebi Ishak Burhanud-Din {brahim Muhammed b. Abdullah b. Muhammed, el-Miibdiu’
serhu’l-mugni’, Tahkik: Muhammed Ismail eg-Safii, Darivl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Birinci Baski, Beyrut
1997, VII, 469; Ibnii'n-Neccar, Muhammed b. Ahmed b. Abdulaziz el-Fiitthi, Me’iinetii tilin-niiha
serhw’l-miintehd, Tahkik: Abdulmelik b. Abdullah b. Dehis, Besinci Baski, Mektebeti’'l-Esedi, Mekke
2008, X, 519; Ruhaybani, Mustafa Suyuti, Met@libﬁ ﬂli’n—nﬁh@ fi serhi gayeti’l- miintehd, Mektebetiv'l-
Islami, Birinci Baski, Dimesk, 1961, VI, 262; Udeh, II, 674; Amir, s. 105; Ali Ebu’l-Hayr, el-Vazih fi
fikhi Imam Ahmed, Daru’l-Kiitiibi’l-Katariyye, Tkinci Baski, Katar 1996, s. 519.
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gunu One siirerek ona karsi savasan veya emirlerine mukavemet gosteren
kisidir. Bagy ise mukévemet sahibi bir toplulugun mesru devlet bagkanina
kars1 ayaklanmalaridir.”

Yukaridaki ifadeler dikkate alindiginda bagy i¢cin “Miisliimanlardan bir
grubun, kendi kanaat ve ictihadlarina gére yanlis yolda olan devlet bagka-
nina kars: ayaklanarak onu dogru yola getirmek ya da degistirmek isteme-
leri” seklinde bir tanim yapilabilir.

[slam hukukunda devlete isyan eden kimse bdgi veya dsi, isyancilar ehl-i
bagy, isyancilarin isgal ve hakimiyetleri altinda olan bélge de dariilbagy ola-
rak adlandirilmaktadir.*

Isyan Cezasinin Hukuki Dayanagi

Islam hukukgular1 megru devlet bagkanina isyan etmenin cezasinin hu-
kuki temelini Kur'an1 Kerime ve hadislere dayandirmaktadirlar. Bu konu-
daki delillerden biri “Eger miiminlerden iki grup birbirleriyle vurusurlarsa
aralarm diizeltin. Sayet biri otekine saldirirsa, Allahin buyruguna doniin-
ceye kadar saldiran tarafla savasin. Eger donerse aralarini adaletle diizeltin
ve adaletli davramn. Stiphesiz ki Allah, adil davrananlari sever™' mealinde-
ki ayettir. Bu ayetin Islam ceza hukukundaki bagy sucu ve cezastyla ilgili
olmadigini séyleyenler olmakla birlikte®? Islaim hukukgularinin ¢ogunlugu
bagy sugunu ve cezasini bu ayetle irtibatlandirmislardir.*®

Bagy sugu i¢in temel alinan bir diger ayette “Ey iman edenler! Allaha ita-
at edin, Peygambere itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de itaat
edin. Eger bir hususta anlasmazhiga diiserseniz, Allaha ve dhiret giiniine ina-
niyorsaniz, onu Allaha ve Restile gotiiriin. Bu hem hayirli, hem de netice ba-
kimindan daha giizeldir’s* buyrulmaktadir. Ayette Allah’a ve Peygambere
itaat kesin bir sekilde emredilmekle birlikte ulu’l-emr konusunda “sizden
olan” kaydi konulmustur. Bu da emir sahiplerine Allah’in ve Peygamber’in
razi olmayacag islerinde itaat etmenin zorunlu olmadigina isaret olarak
anlagilmistir. Ulw’l-emr kavrami sadece devlet bagkaniyla sinirli tutulma-

7

)

Udeh, 11, 674.

Safak, 1V, 451; Ahmet Ozel, “Dariilbagy”, DIA, istanbul 1993, VIII, 514; Mehmet Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri Sozliigii, Ragbet Yay., Birinci Baski, Istanbul 1998, 30, 69; Uzeyir Kése, Islam Ceza
Hukukunda Fail ve Magdur Olarak Cocugun Durumu, (Yayimlanmamig Doktora Tezi), Kahraman-
maras Siitcli imam Universitesi SBE, Kahramanmarag, 2017, s. 121.

Hucurat, 49/9.

Amir, s. 108.

Ciiveyni, Imamir'l-Harameyn Abdiilmelik b. Abdillah Nihdyetii'l-matlab fi dirayeti’l-mezheb, Tahkik:
Abdulazim Mahmd ed-Deyyib, Daru’l-Minhéc, Birinci Baski, Beyrut 2007, XVII, 125; Kazvini, XI,
69-70.

Nisa, 4/59.
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mis valiler, hakimler ve komutanlar gibi idari yetkisi bulunanlar da kapsa-
ma dahil edilmistir.* Islam hukukgulari da bu ayet ve diger naslar cerceve-
sinde dine aykir1 olmadig: siirece mesru yonetime itaati zorunlu kabul et-
miglerdir. Itaat etmeyip devlet bagkanina veya devleti temsil eden adil yo-
neticiye isyan etmek ise bagy su¢u kapsaminda degerlendirilmistir.*

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamberden yoneticilere itaat edilmesi-
nin gerekliligi ve itaatin sinirlar1 noktasinda ¢esitli rivayetler nakledilmis-
tir. Bunlardan “Size Habesli bir kole dahi idareci olsa ona itaat edin™" “Kim
imamina itaatten elini gekecek olursa kiyamet giiniinde elinde gecerli bir delil
bulunmaksizin gelir. Kim de cemaatten ayrilmis olarak oliirse cahiliyet olii-
mii tizere 6lmiis olur™“Kim bize karsi silah cekerse bizden degildir™ “Ser-
ler ve fesatlar olacak. Kim birlik icinde olan timmetin icinde tefrika ¢ikarmak
isterse kiligla boynunu vurun.”gibi devlet bagkanina itaati emredip isyani
yasaklayan rivayetler Islam hukukcular: tarafindan bagy sucu ve cezasi igin
referans olarak kabul edilmistir.”

Bir Fiilin Bagy Olarak Kabul Edilmesinin Sartlari

Islam hukukgular1 devlete kars1 yapilan silahli ayaklanmanin bagy sugu
kapsaminda degerlendirilebilmesi i¢in birtakim sartlarin varligini gerekli
gormiislerdir. Ancak gerek bu sartlar gerekse bu sartlarin icerigi noktasin-
da mezhepler arasinda tam bir ittifak oldugu sdylenemez. Bu sartlar1 6zet-
le su sekilde agiklayabiliriz.

1-) Bagy sucunun olusabilmesi i¢in isyan edilen devlet ya da devlet bas-

8 Yazr, 11, 535-536; Seyyid Bey, s. 114-115; Udeh, 11, 675-676.

% Ibn Kudame, Semsuddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed, el-Mugni ve serhu’l-kebir, Tah-
kik: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Daru Hicr, Birinci Baski, Basim Yeri Yok 1996, XXVII, 56-
57; Ibn Abidin, VI, 416; Udeh, 11, 675; Muhammed Ebt Zehra, el-Cerime ve'l-ukiibe fi’l-fikhi’l-Islami
(el-Cerime), Dari’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1998, s. 128.

%7 Buhéri, “Ahkam” 4.

% Buhari, “Ahkam” 4; Miislim, “Imére” 58.

% Buhari, “Fiten” 7; Miuslim, “Fiten” 6; Nesai, EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, Tahkik:

Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetiir-Riséle, Birinci Baski, Beyrut 2001, “Tahrim” 36,39;

Tirmizi, Ebti s& Muhammed b. Isa, el-Camiu’s-sahih, Darw’l-Garbi’l-Islami, Ikinci Baski, Beyrut,

1998, Hudid 26.

Miislim, “Imaret” 59; Ebti Davtid, Siileyman b. Esas es- Sicistani, Kitabiis-siinen, Tahkik: Muham-

med Avvame, Miiessesetii’r-Reyyan, Ikinci Baski, Beyrut 2004, “Siinnet” 30; Nesai, “Tahrim” 6.

o' Tasi, Ebti Cafer Muhammed b. Hasan, el-Mebstt fi fikht'l-Imamiyye, Talik: Muhammed Bakar el-
Behbtdi, Darw’l-Kitabi'l-Tslami, Beyrut ts., VII, 263; Sirazi, Ebi Ishak Ibrahim b. Ali, el-Miihezzeb
fi fikh'l-Imam es-Safii, Dariwl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Birinci Baski, Beyrut 1995, III, 249; Nevevi, VII,
271; S. Ibn Kudame, XXVII, 56-57; Ibni’'l-Miinecci, IV, 329; Zeylai, Cemaluddin Ebt Muhammed
Abdullah b. Yasuf, Nasbur-raye li ehadisi’l-hidaye, Daru Thyai’t-Tiirasi'l-Arabi, 1982, 111, 461-464;
Zerkesi, Semsiiddin Eba Abdullah Muhammed b. Abdullah, Serhu zerkesi ald metni’l-hiraki, Tah-
kik: Abdulmelik b. Abdullah b. Dehis, Mektebetii’l-Esedi, Ugiincii Baski, Mekke 2009, II1, 653-654;
Ibni'n-Neccar, Me%ine, X, 518-519; Sirbini, IV, 160; Buhfiti, Manstr b. Yinus, Kessafu'l-kind” an
metni’l-iknd, Tahkik: Muhammed Emin ed-Dinnavi, Alemi’l-Kiitiib, Birinci Baski, Beyrut, 1997,V
136; ibn Abidin, VI, 416; ibn Duveyyan, 111, 280; Ruhaybani, V1, 262; Udeh, 11, 671-673.
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kani Islam hukuku agisindan megru olmalidir.”? islam hukukgularinin ¢o-
gunlugu mesru olmayan devlet yonetimine ve adalet sifatini tagimayan
devlet bagkanina isyan1 bagy olarak kabul etmemislerdir. Adalet sifatini ta-
stmayan devlet baskanina kars: fiili miicadelede bulunmanin gerekli olup
olmadig1 noktasinda ise fakihler farkli goriisler ortaya koymuslardir.”?

2-) Isyancilarin devlete kars: silahlanmalar1 ve kuvvet sahibi olmala-
r1 gerekir. Malikiler disindaki siinni mezhepler bagy su¢unun olusmasin-
da bu sart1 gerekli gormiislerdir.”* Mélikiler ise bir te’vile dayanarak isyan
eden grubun gii¢ sahibi olmasini su¢un olusumu igin gerekli gérmedikle-
ri gibi bu grubun belli bir say1ya ulagsmasini da sart kosmamislardir. Onla-
ra gore bir kisi bile devlete isyan edip iilkede huzur ve giivenligi tehdit edi-
yorsa bagy sucu olusmus kabul edilir.”> Caferiler de bagy su¢unun olusu-
mu i¢in devlete karsi miicadeleye girisenlerin kolayca dagitilamayacak ka-
dar giiclii ve sayica yeterli olmalarinin gerekliligine vurgu yaparak cumhur-
la ayn1 noktada birlesmektedirler.*

3-) Isyancilarin devlet baskanini degistirmek istemelerinde veya yone-
time kars1 ¢tkmalarinda kendilerince hakli ama hakikatte gecerli olmayan
bir sebebin olmasi gerekmektedir. Bu durum Islam hukukunda “te’vil” ola-
rak adlandirilmaktadir. Bir te'vile dayanmaksizin devlete kars: girisilen is-
yan, bagy kapsaminda degerlendirilmez. Bu noktada islenen sugun niteli-
gine uygun bir yaptirim uygulanir.”” Héricilerin Hz. Alinin, Hz. Osman’in

°2 S&miri, Nasiruddin Muhammed b. Abdullah, el-Miistev’ib, Tahkik: Abdulmelik b. Abdullah b. Dehis,
Mektebetirl-Esedi, Mekke, Tkinci Baski, 2003, I, 400; Ibn Miiflih, VII, 469; Derdir, IV, 426; Damad
Efendi, II, 515; Ziirkani, Eba AbdillAh Muhammed b. Abdilbaki, Serhuz ziirkdni ald muhtasart
Seydi Halil, Tahkik: Abdiisselam Muhammed Emin, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Birinci Baski, Beyrut
2002, VIII, 103; ibn Abidin, VI, 411; Eba Zehra, el-Cerime, s. 128-129; Garayam, 1V, 587; Mehmet
Akman, “Onceki Hukukumuzda Isyan Sugu”, Hukuk Arastirmalari, c. 9, s. 1-3, 1995, s. 209.

Imrani, Ebi'l-Hiiseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr, el-Beydn fi mezhebi’l-TImam es-Safii, Tahkik: Kasim Mu-
hammed en-Nuri, Dari’l-Minhéc, Birinci Baski, Beyrut 2000, XI1, 13, 18; Fetava'l-Hindiyye, II, 302;
Garayani, IV, 591-592; Udeh, 11, 677-678; Ebt Zehra, el-Cerime, s. 125-126.

Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l-imam es-Safii,
Tahkik: Ali Muhammed Muavvid ve Adil Ahmed Abdulmevctd, Dariy’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Birinci
Baski, Beyrut 1994, XIII, 102; Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab, XVII, 128; Gazzali, Eba Haimid Muham-
med b. Muhammed, el-Vasit fi'l-mezheb, Tahkik: Muhammed Tamir, Daru’s-Selam, Birinci Baski,
Kahire 1997, V1, 415; Imrani, XII, 16; Samiri, I1, 400; Nevevi, VII, 272; Ibnii'l-Miinecca, IV, 327;
Ibn Miiflih, VII, 469; Ibn Niiceym, V; 236; Sirbini, IV, 159; Buhiti, V, 139; Ebti Siicd’ Muhammed b.
Huseyn; Metnii’l-gaye ve't-takrib, Tahkik: Muhammed Lebib, Daru’s-Sahabeti li't-Tiirés, Birinci Bas-
ki, Basim Yeri Yok 1993, s. 206; Ruhaybani, VI, 263; Takiyyudin el-Hisni, Ebi Bekr b. Muhammed,
Kifayetii’l-ahydr fi halli gayeti’l-ihtisar, Tahkik: Kamil Muhammed, Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut
2001, s. 645; Udeh, I, 103-104; Ebti Zehra, el-Cerime, s. 125-128.

Hattéb, VIII, 367.

Tsi, el-Mebsut, VII, 264.

Maverdi, el-Havi’l-Kebir, XIII, 102; Ciiveyni,Nihdyetii’'l-Matlab, XVII, 127; Samiri, II, 401; Gazzali,
el-Vasit, V1, 416; Imrani, XII, 17-18; Nevevi, VII, 271; Karafi, Sahabuddin Ahmed b. dris, ez-Zahira,
Tahkik: Muhammed Bihubza, Darul-Garbi’l-Islami, Birinci Baski, Beyrut 1994, XII, 5; ibniil-
Miinecci, IV, 327; $irbini, IV, 159; Heytemi, $Sihdbuddin Ahmed b. Hacer, Tuhfetii’l-muhtdic bi-serhi’l-
minhac (Ibn Kasim el-Abbadi ve Abdiilhamid es-Sirvaninin hasiyesiyle birlikte), Mektebetii’t-
Ticariyyeti’l-Kiibra, Kahire h.1315, IX, 66; Dadmad Efendi, II, 515; Ziirkani, VIII, 104; Ebt Siic4, s.
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katillerini bildigini ve onlar1 cezalandiracak giice sahip oldugu halde bunu
yapmadigini iddia etmeleri ve bazi kimselerin Hz. Ebtbekire “Onlarin mal-
larindan sadaka al; bununla onlari (giinahlardan) temizlersin, onlar: ari-
tip yiiceltirsin. Ve onlar icin dua et. Ciinkii senin duan onlar igin siiktinettir.
Allah isitendir, bilendir™® ayetini delil getirerek duasi siikiinet olacak bi-
risinin bulunmadigini soyleyerek zekat vermeye yanasmamalar: te'vilin
ornekleridir.” Caferiler de bu sart hususunda stinni mezheplerle ittifak
halindedir.'”

4-) Caferilere gore bagy sugunun olusmasi igin gerekli sartlardan biri
de isyan edenlerin devlet bagkaninin kontroliinden ¢ikarak ayr1 bir belde-
de veya sehir disinda birlik olusturmalaridir. Devlet bagkaninin huzurun-
da ona karsi girisilen sozlii veya fiili miicadele bagy kapsaminda degerlen-
dirilmez. Nitekim Hz. Ali hutbe irad ederken mescidin kapisinda “Hiikiim
ancak Allahindir” ayetiyle kendisine kars: sozIlii miicadelede bulunan kisi-
nin fiili bagy kapsaminda degerlendirilmemistir.'”!

Bagy Sucunun Cezasi

Hukuk devletinin temel ilkesi adalettir.'”> Adaletin uygulanmas: ba-
kimindan en kapsamli alan da hig siiphesiz yonetimdir. Kuranda biitiin
yoneticilerin Allah'in koydugu hiikiimlerle bagli olduklar: kesin bir dille
belirtilmistir.'” Bu sebeple Hz. Peygamber ve onu takip eden hassasiyet sa-
hibi idareciler, yonetimde bulunduklar: siire igerisinde, adaletin tesisini bi-
rinci vazife olarak gormislerdir.'® Muaviyenin iktidara gelmesiyle birlik-
te ise saltanatin menfaati ve gelecegi halkin menfaatinin 6niine gegirilmis
olup bu durum bir¢ok muhalefet hareketlerine zemin hazirlamistir. Bu ha-
reketlerin biiytik ogunlugunun siyasi, idari mali, etnik veya toplumsal ge-
rekeelerle ortaya ¢iktigi ve hemen hemen hepsinde adil bir yonetim talebi

207; Derdir, IV, 427; Ruhaybani, VI, 262-263; Takiyyuddin el-Hisni, s. 645; Eb(i Zehra, el-Cerime,
s. 125-128; Mevstiatii'l-Fikhiyye, Vizarati'l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islimiyye, Tkinci Baski, Kuveyt 1986,
VIII, 133.

% Tevbe, 9/103.

9 Udeh, I, 103; Behnesi, Ahmed Fethi, el-Mes’ﬁliyyetﬁ’l-cin&iyyeﬁ’l—ﬁkht’l-jsldmi, Déru’s-Surik, Dor-
diincti Baski, Kahire 1988, s. 89; Akman, s. 212-214.

100 Tiisi, el-Mebsiit, VII, 265.

101 T{si, el-Mebsiut, VII, 265.

102 Adalet kavrami hakkinda genis bilgi icin bkz. Hayreddin Karaman, “Adalet”, DIA, Istanbul 1988, 1,
343-344; Anil Gegen, Adalet Kavram, Giindogan Yay., [kinci Basim, Ankara 1993, 17 vd.

19 Bakara, 2/213; Maide, 5/44-47; Sad, 38/26; Casiye, 45/18.

104 Buhari, “Enbiy4” 54; “Hudad” 12; Mislim, “Hudtd” 8-9; Tirmizi, “Hudtid” 6. Ayrica bkz. fhsan Sii-
reyya Sirma, Islami Tebligin Ornek Halifeler Dénemi, Beyan Yay., Yirmi Ikinci Baski, Istanbul 2014, s.
41-47.
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ve zulme bagkaldir1 oldugu goriilmektedir.'”® Bu donemden sonra da dev-
lete kars girisilen isyan hareketleri devam etmistir. Bu olaylara paralel ola-
rak klasik fikih kaynaklarinda devlete veya devlet baskanina kars1 girisilen
isyan hareketlerinin hukuki niteligini belirlemeye yonelik béliimler olustu-
rulmugtur.

Esasinda devlet idaresinden memnun olmayanlarin goriislerini agik¢a
ifade etmeleri fikir hiirriyetinin bir geregidir.'” Hz. Peygamber zalim idare-
ciye kars1 hakki savunmayi cihadin en distiinti olarak nitelemektedir.'”” Bu
noktada kisiler dogru olduguna inandiklar: fikirlerin propagandasini yap-
ma hakkina da sahiptirler. Ancak kisilerin sozleri veya propagandalari ser’i
hiikiimleri ihlal ederse fiilin niteligine gore adi sug olarak degerlendirilir ve
suga uygun ceza verilir. Ornegin kisinin s6zii iftira ise had cezasy; kiifiir ise
ta’zir cezasi gerekir.'®®

Bagy sugunun cezasina gegmeden 6nce bu sucun nitelik itibaryla irti-
dad ve hirdbe suglarindan farkli oldugunun bilinmesi gerekir. Devlete kars:
isyan edenlerin amaci genelde idarede ya da devlet bagskaninda kendilerin-
ce hatali gordiikleri durumu diizeltmek veya hata {izere devam eden dev-
let bagkanini degistirmek iken hirdbede amag¢ yolcularin mallarini ele ge-
girmektir. Bagy ile irtidad arasindaki en temel fark ise isyancilarin Misli-
man kabul edilmelerine ragmen irtidad edenlerin Islim dairesinden ¢ik-
mis olmalaridir.'®”

Dikkate alinmasi gereken bir diger nokta da Caferilerin imamet ve
hilédfet kavramlarini birbirinden ayr1 miitalaa ettikleridir. Céferiler halife
kavramiyla, Sii olmayip nas ve tayin disinda bagka yollarla Miisliimanla-
rin bagina gecen kimseyi kastetmektedirler. Imam ise, nas ve tayinle belir-
lenen Sii liderdir."" Imamet meselesine inanmak farz oldugu i¢in imamlara

105 Kahraman, s. 84-92; Ira M. Lapidus, “Erken Islim Toplumunun Gelisiminde Din ve Devlet Ayri-
mr’, Cev: Kdzim Uzun, Tarih Okulu, Ocak-Nisan 2011, Sayr: IX, s. 145-149; Muhittin Kapangahin,
“Harun Resid Donemi Isyanlar1’, Bilimname, XXII, 2012/1, s. 39-58; Unal Kilig, “Islam Tarihinde
Isyanlar ve Adil Yonetim Taleplerl Din-Hayat, $ubat 2013, s. 81-82; Yunus Emre Gordiik, “Imam
Cafer es-Sadik’in Siyasete ve Ehl-i Beyt'in Isyan Hareketlerine Karst Tutumu’, Balikesir Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 1, Say1: 1, Haziran 2015, s. 11-27.

1% Ramazan Biger-Fehmi Sogukoglu, “Arap Baharmnin Dinamigi: Ulw’l-Emre Itaatin Teolojisi (Yusuf
Kardéavi ve Ramazan Buti Ornegi)”, Kelam Arastirmalari, 10:1 (2012), s. 26. Fikir hiirriyeti hakkinda
genis bilgi igin bkz. Servet Armagan, Islim Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yay., Besinci Baski, Ankara 2004, s. 142-146; Adnan Kogum, * “Islam Hukukunda Diisiince
Ozgiirliigiiniin Dinamikleri’, EKEV Akademi Dergisi, Yil: 8, Sayl 21 (Giiz 2004), s. 42-52.

197 bt Daviid, “Melahim” 17; Tirmizi, “Fiten” 13; Nesai, “Bey’at” 37; Ibn Mace, “Fiten” 20.

198 Udeh, T, 104.

109 1bnﬁ’1-Hﬁmém, Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid, Serhu Fethi’l Kadir ald Hiddyeti Serhi
Bidayeti’l-Miibtedi, Talik: Abdiirrezzak Galib el-Mehdji, Dari’l-Kiitiibi'l-llmiyye, Birinci Baski, Bey-
rut, 2003, VI, 93-94; Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, 15.

110 ¢]-Rayes, 118-119; Onat, Hasan, “Sii Imamet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve Tasi'nin Gériisleri Ger-
cevesinde)”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XXXII, 89.
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itaat etmek de farzdir. Céferiler, itaat hususunda imamlarla nebilerin ortak
olduklarini ifade etmektedirler.!'! Caferilerin hilafet ve imamet kavramlari
arasinda yaptiklar1 bu ayrim kendi isyanlarini hakli bir konuma getirirken
Hz. Ali ve onun soyundan gelen kimselere kars: girisilen isyanlarin hak-
s1z olduguna isaret olarak degerlendirilebilir. Nihayet Tisi, bagilerin mes-
ru imama isyan etmekle dinden ¢iktiklarini savunmaktadir. Ona gore ilgili
ayette''> onlarin mimin olarak nitelendirilmesi zahiridir.'?

Bagy sucu ilgili bilgileri toplu olarak degerlendirdigimizde bagyin belir-
li, sabit bir cezasinin olmadig1 goriilmektedir. Bununla birlikte bagy, cum-
hura ait klasik fikih kaynaklarinda genel olarak had cezalari icerisinde ele
alinmaktadir. Hanefilerin ise bagyi bazen miistakil olarak bazen de siyer
baslig1 altinda ele aldiklar1 goriilmektedir."** Bu durum bagy sugunun had
kapsaminda kabul edilmesi noktasinda mezhepler arasinda tam bir ittifak
olmadigini gostermektedir. Diger taraftan isyan edenlerin mecbur kalin-
madikga 6ldiirtilmemesi, miicadeleyi birakip kaganlarin kovalanmamasi ve
ele gegirilen mallarinin ganimet olarak kabul edilmemesi'"® gibi durumlar
da sugun tazir cezasini gerektiren suglar icerisinde degerlendirilmesinin
daha uygun oldugu kanaati olusturmaktadir.

Isydin sugunun cezasi daha ¢ok Hz. Alinin Cemel Olayrnda, Sif-
fin Savasrnda ve Haricilerle yaptigi miicadelelerdeki uygulamalarina
dayandirilmaktadir.''® Ceza isyancilarin iginde bulunduklar1 duruma ve
ortaya koyduklar1 miicadelenin siddetine gore degismektedir. Bagiler dev-
lete kars1 koyacak ve iilke i¢inde huzursuzluk meydana getirecek bir kuv-
vete sahip degillerse devlet bagkan1 onlar1 yakalatip tevbe edinceye kadar
hapseder.'” Devlete karsi koyabilecek giice ve imkana sahiplerse devlet

" Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Sifligi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara,
1993, 160; 1drisi, Hamid, el-Fadih li Mezhebi-Siati’l-Imamiyye, Mektebetii'r-Ridvan, Kahire, 2007,
16.

2 Hucurét, 49/9.

13 T(sd, el-Mebsut, VII, 262, 264.

14 Serahsi, Semsi’l-Eimme Ebt Bekr Muhammed b. Ebi Sehl, el-Mebsat, Dari’l-Marife, Beyrut 1989,
X, 124; Ayni, Bedrud-din Ebt Muhammed Mahmad b. Ali, el-Binaye fi serhi’l-hidaye, Daru’l-Fikr,
Ikinci Baski, Beyrut, 1990, V1, 735; Ibn Abidin, VI, 410.

115 Sirazi, 111, 250; Serahsi, X, 126; Ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed, el-Kafi, Tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Birinci Baski, 1997, V, 309; Ibnii'n-
Neccar, Me'tine, X, 526; Garayani, IV, 593-594.

116 Kadi Abdulvahhab, Eba Muhammed Ali, el-Maine ald mezhebi 4limi’l-Medine, Tahkik: Muham-
med Hasan Ismail es-$afii, Dérii’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Birinci Baska, Beyrut 1998, 1, 298;'Méverdi, el-
Havi'l-Kebir, XIII, 101; Ttsi, el-Mebstt, VII, 264; Serahsi, X, 125-126; Imrani, XII, 19; $. Ibn Kudame,
XXVII, 57; Ibniv'l-Miinecca, 1V, 328; Zeylai, 111, 461-464; Zerkesi, 111, 653-654, 659; Ayni, VI, 742-
743; Ibnir'l-Hitmam, VI, 94-97; Ibn Miiflih, VII, 470; Ibnii'n-Neccar, Me'ine, X, 518-519; Buhiti, V,
136; Ibn Duveyyan, III, 280; Safak, IV, 451; Mehmet Ozmenli, “Ortagagda Devlet, Hukuk, itaat ve
Isyana Birkag Ornek”, Turkish Studies, International Periodical For The Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic 7 (4), Ankara 2012, s. 2604-2605.

117 Behnest, s. 93; Amir, s. 111.
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baskan1 dogrudan ya da bir el¢i araciligiyla isyan etme sebeplerini sorar.
Bagiler zuliim, baski ve sikint1 i¢inde olduklarini belirtirler ve bunda hak-
lilarsa devlet bagkani sikintilarini gidermek zorundadir. Mesru istekleri ye-
rine getirildikten sonra isyandan vazgecmez ve devlete itaat etmezlerse et-
kisiz hale getirilinceye kadar onlarla miicadele edilir.'"®* Bu miicadelede hal-
kin mesru devlet bagkaninin yaninda yer almasi gerekir. Zira “..Sayet bi-
ri otekine saldirirsa, Allahin buyruguna doniinceye kadar saldiran tarafla

7119 dyeti Miislimanlara hakli olanin yaninda yer alma zorunlulu-

savasin...
gu yiiklemektedir.'*

Devlet bagkani veya ordu komutaninin bagiler silahli miicadeleye giris-
meden Once onlara kars1 saldirtya ge¢mesi uygun bulunmamigtir. Clinki
asilerle miicadeledeasil amag onlar1 6ldiirmek degil isyandan vazgegirmek-
tir. Bunun delili Haricilere hitiben Hz. Ali'nin ©..Siz baslamadikga biz sizin-
le savasa girmeyiz” seklindeki soztidiir."' Ancak asilerin yaptiklar1 hazirlik-
lara bakilarak fiili isyana kalkisacaklarina mutlak nazarryla bakiliyorsa kar-
s1 tarafin saldiris1 beklenmeden hareket edilip isyan bastirilabilir.'** Hane-
tiler ve Mélikiler isyanin bastirilmasinda savasta kullanilan ok ve mancinik
atma, ésilerin bulundugu yeri atese verme, iizerlerine sel salma gibi top-
lu olimlere sebep olabilecek yontemlerin ancak ihtiyag halinde kullanil-
masini caiz gormektedir.'* Safiiler ve Hanbeliler ise bu tiir yontemlere ce-
vaz vermemektedirler.”** Zira bu miicadelede esas olan isyancilarin miim-
kiin olan en zararla dagitilmasidir.’*® Nitekim miicadele edilen topluluk da
Miisliimandir. Ustelik bu tiir kitle imha araglarinin kullanilmasi savas hu-
kuku déhilinde can dokunulmazlig1 bulunan ¢ocuklarin, yashlarin ve hay-

118 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, XIII, 102-103; Tasi, el-Mebsut, VII, 265; Serahsi, X, 129; Semerkandi,
Alauddin Muhammed b. Ahmed, Tuhfetu’l-fukahd, Darivl-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Birinci Baski, Beyrut,
1984, 111, 313; Imrani, XII, 19; Ibn Kuddme, Muvaffakuddin Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed, el-Kdfi, Tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Birinci Baski, 1997, V, 308; Nevevi,
VII, 277; Mevsili, 1V, 151; Ayni, VI, 738; [bnii'l-Miinecca, IV, 328; Zerkesi, 111, 658; ibn Miiflih, VII,
470; Ibnii'n-Neccar, Meine, X, 524-525; Sirbini, IV, 163; Damad Efendi, II, 515; Barani, Muham-
med Asik, et-Teshiliid-dartriyyi li-mesdili’l-kudiiri, Mektebeti’s-Seyh, Karagi, h.1312, II, 233-234;
Ruhaybani, VI, 267-268; Ibn Duveyyan, 111, 282; Mevstiatii'l-Fikhiyye, VIII, 135-136.

119 Hucuréat, 49/9.

120 Serahsi, X, 124; Mevstati’l-Fikhiyye, VIII, 131.

121 Serahsi, X, 125; Kéasani, VII, 140; Mevsili, IV, 152; Ibnirl-Hiimam, VI, 94; Meydani, Abdulgani el-
Ganimi, el-Liibab fi serhi’l-kitab, Mektebetii’l—ﬂmiyye, Beyrut ts., IV, 154; Eb Zehra,el-Cerime, s.
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122 Sirazi, 111, 250; Imrani, XII, 21; M. Ibn Kudame, V, 309; Ibnir'l-Miinecca, IV, 329; Ayni, VI, 739-740;
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12 Serahsi, X, 128-129; Mevstiatii’l-Fikhiyye, VIII, 149.

124 Mevstatir']l-Fikhiyye, VIII, 149.

125 Samiri, I, 401.
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vanlarin 6lmesi neticesini de dogurabilecektir. Giiniimiiz savas hukuku il-
keleri igerisinde de kitle imha araglarinin kullanimi yasaktir.

Isyancilarla yapilan miicadelede amag onlar1 haksiz eylemlerinden vaz-
gecirip devlete itaat ettirmek ve asayisi yeniden saglamaktir. Bu sebeple
bozguna ugratilan isyancilar takip edilip 6ldiiriilmezler."*® Ancak bozguna
ugratilan asilerin geride siginabilecekleri ve toparlanip tekrar silahli miica-
deleye girisebilecekleri bir topluluk varsa kesin sonug elde etme adina bun-
larin takip edilmesinde ve 6ldiiriilmesinde bir sakinca goriilmemektedir.'”

Miicadeleyi birakip kacan bagilerin takip edilip edilmeyecegi nokta-
sinda Caferilerden farkli goriisler nakledilmektedir. Bazilar1 kaganlarin ta-
kip edilip oldiirilmesi gerektigi fikrini savunurken'”® bir kisim Caferiler
bagilerin miicadeleyi birakmasiyla amacin hasil oldugundan hareketle ta-
kip edilmelerini gerekli gormezler. Ancak bagilerin siginabilecekleri ve tek-
rar devlet baskanina kars: miicadeleye girisebilecekleri bir topluluk varsa
takip edilip oldiiriilmeleri kesin sonucun alinmas: bakimindan zorunlu ka-
bul edilmektedir.'*

Bagy cezasinda kadinlara nasil muamele edilecegi noktasinda mezhep-
ler farkli goriisler ortaya koymuslardir. Hanefilere gore bagy sucu isleyen
kadinin miicadele esnasinda 6ldiiriilmesinde bir sakinca yoktur. Ancak ka-
din sag ele gecirildiginde 6ldiiriilmez. Isyan bitinceye kadar hapsedilir.'®
Malikiler ve Séfiiler de isyanin bastirilmasi esnasinda dogrudan savasa ka-
tilankadinlarin 6ldiiriilebileceginoktasinda Hanefilerleayni goriistedirler.'*!
Safiiler arasinda bagilerden esir alinan kadinlarin hapsedilecegini soyle-
yenler olmakla birlikte'** genel kabul serbest birakilacaklar1 yoniindedir.'**

Céferilere gore dogrudan savasa katilmayan kadin ve ¢ocuklar 6ldiiriil-
mezler. Ancak isyancilarin kadin ve ¢ocuklari kendi aralarina alarak ade-

126 Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab, XV1I, 142; Ibni’l- Arabi, IV, 154; Imrani, XII, 23; Samiri, I1, 401; M. Ibn
Kudame, V;, 309; S. ibn Kudame, XXVII, 75; Ibni’'l-Miinecca, IV, 330; Zerkesi, I11, 659; Ibn Miif-
lih, V1I, 471; Merdavi, Alauddin Ebi’l-Hasan Ali b. Siileymén b. Ahmed, el-insdf fi ma’rifeti’r-racihi
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fi serhi’l-liimatid-dimagkiyye, Tahkik: Muhammed Kalanter, Daru’l-Alemi’l-Islami, Beyrut ts., II,
407.
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593.
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ta bir kalkan gibi kullanmalar1 durumunda en az kayipla kesin sonug alma
adina oldirtilebilirler."**

Hz. Alinin Cemel Olayrnda kars: tarafa Gstiinliik sagladiginda soy-
ledigi “Kaganin pesinden gitmeyin. Esir almam oldiirmeyin. Yaraliya vur-
mayin. Gizli seyleri agiga ¢ikarmayin. Hicbir mali almayin” s6ztine istina-
den bagilerle yapilan miicadele sirasinda ele gecirilen mallar ganimet ka-
bul edilmez. Devlet bu mallari isyan bastirilincaya kadar yaninda tutar, is-
yan bastirilinca sahiplerine iade eder.'* Ele gecirilen mallar arasinda at, de-
ve veya koyun varsa devlet bunlari satar ve parasini istediklerinde isyanci-
lara vermek tizere bekletir. Boyle yapilmasinin sebebi elde tutulan hayvan-
larin bakiminin ve beslenmesinin devlete getirecegi mali kiilfetten kurtul-
ma distincesidir.'*

Isyanin bastirilmasindan sonra, savas hukukunun bir geregi olarak,
asilerin isyan sirasindaki yaralama ve o6ldiirme suglar1 ayrica cezalandi-
rilmadig gibi Miislimanlarin mallarina verdikleri zararlar da tazmin
ettirilmez."” Zira bégileri isyan esnasindaki eylemlerinden dolay1 sorum-
lu tutmak itaatten vazge¢melerine ve tekrar eski hallerine dénmelerine se-
bep olabilir. Isledikleri isyan suguna binaen ta’zir cezasi verilir. Ebi Hani-
fe ele gegirilen isyancilara ta’zir olarak 6liim cezasi dahil caydirici nitelik-
te ceza verilebilecegini kabul ederken diger mezhepler 6liim cezasi digin-
da bir ceza verilmesi taraftaridirlar. Isyanla ilgisi olmayan diger suglar ise
ayrica cezalandirilir.®® Osmanlilarda halki isyana tesvik edenlere ceza be-
lirlenirken iki durumun dikkate alindig1 gorillmektedir. ilki kisinin soz-
li olarak halki isyana tesvik etmesidir. Bu durumda kisinin eyleminin et-
ki derecesi de dikkate alinarak bir yildan bes seneye kadar kiirek cezasi ve-
rilir. Ikincisi ise sozlii tegvikle kalmayip isyanda kullanmak iizere silah yar-
dim1 yapmaktir. Tkinci durum idamu gerektiren suglar arasinda kabul edil-
mistir. Ancak bu idam siyaseten (tazir olarak) verildiginden yetkili mah-
keme cezanin infazi i¢in durumu padisaha arz etmek zorundadir. Padisah
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dilerse cezanin infazina onay verir dilerse de idam cezasini1 miiebbet kiirek
cezasina cevirebilir.'*

Degerlendirme/Sonuc

Toplumsal hayatin istikrarli bir sekilde devamu i¢gin iistiin bir otorite ola-
rak iilke, halk ve hakimiyet unsurlarini ihtiva eden bir devlete ihtiyag var-
dir. Devlet bu hakimiyetini, ismi ne olursa olsun, bir bagkan araciligiyla
kullanacaktir. Islam hukukunda devlet baskaninin nasil belirlenecegi nok-
tasinda tarihi siirecte farkli yontemler izlendigi goriilmekle birlikte bunlar
icerisinde IslAim’in ruhuna en uygun olanin se¢im oldugu sdylenebilir. Di-
ger taraftan klasik kaynaklarda yer alan devlet baskani olacak kimsede bu-
lunmas gereken sartlar1 her zamanda ve her yerde gecerli degismez sart-
lar kabul etmek yerine devlet idaresine en yetkin kisiyi belirlemeye yonelik
tavsiyeler olarak kabul edebiliriz. Bu sartlardan devlet baskaninin akil sa-
hibi, balig, ilim ve adalet sahibi, siyasi ve idari isleri ytiriitebilecek kapasi-
tede olmasina kimsenin bir itiraz1 olmayacaktir. Ancak devlet bagskaninin
Kureyse mensubiyetini kendi zamani ve sartlari icerisinde degerlendirme-
nin daha dogru olacag: kanaatindeyiz.

Devlete veya dogrudan devlet baskanina kars girisilen isyan su¢unun
cezasina gelince bu su¢ i¢in Kur'dn ve stinnette dogrudan bir ceza belirlen-
memistir. Ancak bagy (devlete isyan) cumhura ait klasik fikih kaynakla-
rinda genel olarak had cezalar1 igerisinde ele alinmaktadir. Hanefilerin ise
bagyi bazen miistakil olarak bazen de siyer baslig1 altinda ele aldiklar1 go-
rilmektedir. Bu durum bagyin had kapsaminda kabul edilmesi noktasinda
mezhepler arasinda tam bir ittifak olmadigini gostermesi agisindan 6nem-
lidir. Ayrica isyan edenlerin mecbur kalinmadikga éldirilmemesi, miica-
deleyi birakip kaganlarin kovalanmamasi ve ele gecirilen mallarinin gani-
met olarak kabul edilmemesi gibi durumlar da bagyin ta’zir cezasini gerek-
tiren suglar icerisinde degerlendirilmesinin daha uygun oldugu goriisiini
destekler niteliktedir.

Devlete veya dogrudan devlet bagkaninin sahsina yonelik isyan hare-
ketleri ister {ilkenin sinirl1 bir bolgesinde olsun isterse iilke geneline yayil-
sin sosyal, siyasal ve ekonomik sikintilar1 beraberinde getirmekte ve iilke-
de giiven ortaminin zedelenmesine sebep olmaktadir. Mesru devlet bagka-
ninin kabul edilebilir gerekgeleri olmayan asileri maddi-manevi en az za-

199 Akgiindiiz, Ahmet, Mukayeseli Islim ve Osmanl Hukuku Kiilliyati, Dicle Universitesi Hukuk Fakiil-
tesi Yay., Diyarbakir 1986, s. 812.
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rarla isyandan vazgegirip tekrar tilkede asayisi saglamasi birincil gorevidir.
Bu noktada en kabul edilebilir yontemin asilerin isyan etme gerekgelerinin
tetkik edilerek kiyam yerine karsilikli konusma oldugu sdylenebilir. Ancak
bu yontem her zaman ¢oziim getirmeyebilir. Bu durumda ilave tedbirlere
ihtiyag vardir. Tarihi siirecte Islam devletleri isyan hareketlerini bastirmak
i¢in ¢esitli yontemler uygulamislardir. Bunlar icerisinde en ¢ok tercih edi-
lenin silahli miicadele oldugu bir gergektir. Bu miicadelede devletin isyani
bastirmada yetersiz olmasi ya da isyan edenlerin sayisal agidan ve silah ba-
kimindan kuvvetli olmalar: gibi sebeplerle isyan bastirilamiyorsa devletin,
isyana destek vermeyen vatandaslarindan dogrudan yardim almasi da ihti-
mal dahilindedir. Nihayetinde iilkemizin yasadig1 ve bir isyan niteligi tasi-
yan 15 Temmuz 2016 darbe girisiminin 6nlenmesinde en biiyiik payin dev-
letine sahip ¢ikan halka ait oldugu bir gergektir.

Diger taraftan devlet bagkanina kars: girisilen isyan hareketlerinin te-
melinin adaletten ayrildig1 diistiniilen devlet bagkaninin azledilmesi gerek-
tigi goriisiiniin olusturdugu gercegi goz ardi edilmemelidir. Gerek kelam
gerekse fikih kaynaklarinda adaletten ayrilan devlet bagkanina itaat edil-
memesi ve devlet bagkaninin azledilmesi gerektigi noktasinda oldukea ge-
nis bilgiler yer almaktadir. Bu eserlerin yazildigi donemde yoneticilerin
omiir boyu gorevde kaldiklar1 ve gorevlerinin ancak azl ile veya oliimle
son buldugu gercegi dikkate alindiginda adaletten ayrilan devlet bagkanina
kars1 miicadeleye girismek bir ¢6ziim olarak goriilebilir. Ancak giiniimiiz
siyasi sistemlerinin ulagtig1 noktada “azl” prensibinin uygulanmasinin yo-
lu se¢imdir. Muhalifler, yonetimde basarisiz oldugunu diisiindiikleri dev-
let bagkanina kars: silaha sarilip isyan etmek yerine kanunlar ¢ercevesinde,
yazili ve gorsel medyay1 da kullanarak, itiraz ve elestirilerini dile getirebilir,
halkin ¢ogunlugu da kendileriyle ayn1 kanaate sahip olursa yeni bir devlet
baskani segebilirler. Bu yontem hem tilkede istikrarin devami hem de ig gii-
venlik agisindan en makul yontemdir.
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Ozet!

Hz. Omer’in yénetim anlayigt her dénemde gegerli olabilecek ilkelere dayanmak-
taydi. Oncelikle sunu belirtelim ki herhangi bir yéneticinin basarili olabilmesi igin
kalifiyeli insan kaynagina sahip olmasi gerekir. Bu baglamda Hz. Omer gansl yo-
neticilerden bir tanesidir. Ciinkii Hz. Peygamber’in dizi dibinde yetismis ashabin
ekseriyeti Hz. Omer déneminde hayattaydi. Bu durum ona ideallerini gergeklestir-
mesi i¢in bityiik bir imkan sunmustur.

Ancak onun yonetimini basarili kilan 6nemli ilkelerin oldugunu unutmamak gere-
kir. S6z konusu ilkeleri ana hatlariyla su bagliklarda toplamak miimkiindiir. Inan-
dig1 degerlere uyma, yoneticiligi gecim kapis1 gormeme, kabile dengesine dikkat
etme, ehliyetli insanlar1 isbasina getirme, teftis, Istisare, elestiriye agik olma ve hal-
ka iyi davranmak.

Biitiin bu ilkeler Hz. Omer déneminde problemlerin asgari diizeyde olmasini sag-
lamustir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Omer, Yonetim, Birlik, Ilkeler.

Abstract

Omar’s administrative mentality was depend on guidelins which can be valid all
eras. Primarily remark that any maneger need to a qualified human resource in
order to be successful. In this context Omar is one of the lucky executives. Because
the majority of the Prophet’s followers were alive during Omer’s time. This condi-
tion gave him a great opportunity to realize his ideals.

But, it should not be forget that his administration has a successfull principle. These
principles can be summarized in the following headings. Consultation, bringing
qualified people to work, inspection, pay attention to tribal imbalance, comply with
beliefs, don't see the administration livelihood. Be open to criticism and behave
well to public.

All these principles provided for problems to be minimal in the Omar’s periode.

Keywords: Hz. Omar, Administrative,Unity, Principles.

Giris
Muhammed genel kabule gore 571 yilinda Mekkede
-~ diinyaya gelmistir.> Ona peygamberligin gelmesiyle bir-
*likte kendisine vahyedilen® inang sistemini insanlara an-

latmaya baslarfustir. On ¢ yil Mekkede teblig vazifesini yaptiktan sonra
Medine’ye hicret etmistir. Bu donemden itibaren Medine, Islam kaideleri-
ne gore yonetilen bir sehir devleti olmustur. Onlarca savagin sonunda Islam
Devlet’i yerini saglamlastirmistir. Hayber Yahudilerinin etkisiz hale getiril-
mesi ve ardindan Mekke'nin fethiyle birlikte Miisliimanlar Yarimadanin en

Bu makale, 23/24 Kasim 2017 tarihlerin Assam 1. Uluslararasi Islam Birligi Kongresinde sézlii bildiri
olarak sunulmugtur.

Ibrahim, Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, DIB Yayinlari, Ankara 2014, s. 61.

* Kasim, Sulul, Ana Hatlariyla Siyer-i Nebi, Ensar Yayinlari, Istanbul 2014, s. 210.
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etkin giicii durumuna gelmislerdir. Bu giiciin verdigi etkiyle cevre kabileler
Miisliimanlarin giicii karsisinda boyun egmek zorunda kalmislardir.*

Hz. Peygamber’in vefat:1 Miisliimanlarin kisa bir siire bocalamasina se-
bep olmustur. Bunun da en biiyiik sebebi halifenin kim olacagi meselesiy-
di. Sert tartigmalar yasansa da uzun sayilmayacak bir siirede sorun ¢oziil-
miistiir. Hz. Ebu Bekir devletin ilk halifesi olmustur. Bu sefer daha énce Is-
lam Devletine boyun egen bazi kabileler dinden dénmek suretiyle yeni ha-
lifeyi kabul etmediklerini ilan ettiler. Islam tarihinde ridde/irtidat hareketi
olarak adlandirilan bu girisim Hz. Ebu Bekir’in dirayetiyle giigliikle de ol-
sa bastirilmistir. Boylece igeride birligi ve siiktineti saglamistir. Bu durum
ona hem Bizans hem de Sasanilere kars1 harekete ge¢me firsat1 vermistir.
Irak ve Suriye bolgesinde bazi yerleri fethederek fetih hareketlerini baglat-
mugtir.

Hz. Ebu Bekir vefat edecegini anlayinca ashabin ileri gelenlerinin bir
kismiyla istisarede bulunmus ve halifelige Omer b. Hattab’ getirecegini bil-
dirmistir. Hz. Ebu Bekir yonetimi boyunca Hz. Omer’i yanindan ayirma-
mis ve devlet islerinde de siirekli ona danigmistir. Hz. Omer, ayn1 zaman-
da ilgili dénemde kadilik gorevini ifa etmistir.> Hz. Omer kendinden 6n-
ceki iki yoneticinin deneyimlerini gorme imkanina sahip olmus ve yoneti-
ciligi esnasinda biiyiik 6l¢iide s6z konusu deneyimlerden istifade etmistir.
Yonetimi boyunca Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir’i takip etmis, ayrica ye-
ni durumlara ¢6ziim iiretme kabiliyetini de sergilemistir. Devletin ihtiyag
duydugu kurumlar1 en uygun bir bigimde ihdas etmistir.

Yonetimin en 6nemli unsuru bilgidir. Bilgi olmadan yapilan islerin isa-
betli olma ihtimali ¢ok diisiiktiir. Bu baglamda Islam Devletinde yoneti-
ci olabilmek i¢in onun ilkelerini iyi bilmek gerekmektedir. Hz. Omer Is-
lam dinini en iyi bilenlerdendi. Hz. Omer iyi bir miifessir, muhaddis ve hu-
kukcuydu. Bu ilmi derinligi kendi zamaninda da takdir edilmistir.® Hz.
Peygamber’in: “Allah, hakki Omer’in diline ve kalbine koymustur” dedi-
gi nakledilmektedir. Hz. Omer, din ve diinyay ¢ok iyi bilen biridir. Bundan
dolay1 aldig1 kararlar isabetli olmus ve karsilastig1 degisik meseleleri dogru
bir sekilde ¢oztime kavusturmustur.?

Mevlana $ibli Numani, Son Peygamber Hz. Muhammed, Terciime: Yusuf Karaca, iz Yayincilik, Istan-

bul 2005, 5.3 29.

5 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihii’t-Taberi, Tahkik: Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim,
Darir'l-Mearif, Misir. ITL, s. 426.

¢ Mustafa, Ozkan, Dort Halife Donemi, Fecr Yayinlari, istanbul 2017, s. 50.

7 Tirmizi, “Menakib”, 3683. Ebu Davud, “Harac’, 18.

8 Ozkan, Dért Halife Dénemi, 51.
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Hz. Omer yoneticiligi ve bu alandaki bagarist Islam Tarihi’nde yerini al-
mustir. Ona basariy: getiren belli basli yonetim ilkelerinin oldugunu belirt-
memiz gerekmektedir. Bilyiiyen cografyay: yonetmek farkls kiiltiir ve din-
lerden olanlari idare etmek ¢ok zor bir istir. Hz. Omer’in biiyiik oranda so-
run yasamadan devleti yonettigi ilkeleri incelemek 6nem arz etmektedir.
Hz. Omer’in yonetim ilklerini su baghiklar altinda ele alabiliriz

1- Inandigi Degerlere Uymasi

Hz. Omer inanmis oldugu dinin degerlerini yerine getirmek igin olagan
giicliyle ¢alisan bir insandi. Toplumu yonlendirmeye calistig1 ilkelere en
basta kendisi uyardi. Daha sonra ailesini bu hususta uyarir halktan istenen
davraniglara kendilerinin de azami derecede riayet etmelerini isterdi. Onun
bu konudaki uygulamalariyla ilgili durumunu Salim b. Abdullah b. Omer
soyle anlatirdr: “Hz. Omer Miisliimanlar: bir seyden alikoydugu zaman ai-
le fertlerini toplar, onlara soyle derdi: ‘Ben Miisliimanlar: su su hususlardan
alikoydum, onlara bunu yasakladim. Vahsi kuslarin yemlerine baktiklar: gi-
bi insanlar da sizin hallerinize ve yasayisiniza bakip dururlar, sizi muraka-
be ederler. Allaha yemin ederim ki, eger sizden birisi bu sugu isleyecek olur-
sa mutlaka ona iki kat ceza uygularim”® Yine “Omer insanlara bir seyi ya-
saklamak istediginde once ailesine varir ve soyle derdi: ‘Hig birinizin yasakla-
digim bir seyin icine diistiigiinii asla bilmeyeyim. Aksi taktirde onun cezasi-
n1 kat kat artiririm”'° Hz. Omer, “Devlet baskanlari ve rehberleri dogru yol-
da olduklar: miiddetce insanlarim da dogru yolda olmaya devam edecegini™"!
biliyor ve bu biling ile hareket ediyordu. Nitekim su nakil Hz. Omer’in dii-
rist olmasindan dolay1 yoneticilerinin de 6yle davrandigini gostermekte-
dir. Kisranin kilict ve kugagy, ziimriit siisleriyle birlikte Hz. Omer'e getiril-
diginde Hz. Omer sunlar1 sdyledi: “Bu kilic: bu haliyle getirip teslim edenler
gergekten emin kimselerdir” Buna karsilik Hz. Ali: “Sen afif davrandigin igin
sana tabi olanlar da afif davranmistir” demistir."

Onun bu sekilde davranmasi gelecek birgok elestirilerin oniinii kesmis-
tir. Karsilig1 olmayan propagandalarin halk nazarinda itibar1 olmadig1 i¢in

° Ibn Esir, Ebu’l-Hasan zzeddin Ali b. Ebi’'l-Kerem, el-Kamil fit'Tarih, Tahkik. Ebi’l-Fida Abdullah
Kadi, Daru’l-kiitiibi'l-‘ilmiyye, Beyrut 1978, 11, s. 454.

1 Tbn sad, Muhammed b. Sad, b. Meni el-Hasimi, el-Basri, Kitabii’t- Tabakati’l-Kebir, Tahkik: Ali Mu-
hammed Omer, Mektebeti’l-Ishanci, Kahire 2001, I11, s. 269, Ibn Esir, el-Kamil fit Tarih, 11, s. 454.

11" Ibn Sad, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir, 111, 282.

12 bn Esir, el-Kamil fit Tarih, 111, 362.
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bu donemde bu tiir faaliyetlerin olmasini engellemis ve devletin birliginin
korunmasini saglamustir.

2- Yoneticiligi Gegim Kapisi Gormemesi

Toplumlarda huzursuzluga sebebiyet veren en 6nemli unsurlardan bir
tanesi maddi menfaattir. Ozellikle yonetici konumunda olan kisi herkesin
dikkatlerini iizerine ¢eker. Bu makamda yapilacak bir yanlis toplum igeri-
sinde ciddi bir yanki bulabilir. Haksiz kazang elde etme ve akrabalarina ilti-
masta bulunma yoneticiler i¢in en énemli sinama durumlaridir. Hz. Omer
hilafeti boyunca bu duruma azami derecede riayet etmistir. Hilafeti ne ken-
disi ne de yakinlar1 i¢in bir menfaat kapisi olarak gormemistir. Tam aksi-
ne bu gérevden dolay1 kendini ve ailesini magdur etmistir. Hayatindaki su
ornekleri hatirlamak faydali olacaktir. Hz. Omer Divani kurduktan sonra
maays alacaklar1 kaydetmeye baslayacag: sirada Hz. Ali ve Abdurrahman b.
Avf, 6nce kendi ismini yazmalarini istediler. Ancak Hz. Omer kendi ismi-
ni en basta yazmayi kabul etmedi. Hz. Peygamber’in amcasindan baglamak
suretiyle kisileri Miisliiman olma derecelerine gore divana kaydetmistir."
Ayrica devlet hazinesinden almasi gereken mal miktarini belirtirken orta
halli bir insan1 ol¢ti almustir. “Allahin malmdan (hazineden) kendime he-
lal saydigim seyleri size soyleyeyim mi: ‘Birini kisin sogugunda, birini de ya-
zin sicaginda giyecegim iki hiille; hac ve umre gorevini eda edecegim bir binek
hayvani; Kureys'ten ne zengin ne de fakir, orta halli bir adamin zaruri gidas
kadar benim ve ailemin gida ihtiyaci’ Sonra ben Miisliimanlardan birisiyim.
Onlara isabet eden bana da isabet eder”** dedigi nakledilmektedir.

O, devletin malin1 yetim malina benzetmis" ve kendi 6z malindan da-
ha iyi korumustur.'s

Hz. Omer ayn1 zamanda devlet hazinesinde kendi akrabalarina higbir
sekilde ayricalik tanimamustir. Hatta hassasiyetinden dolay1 akrabalarini
onemli gorevlere getirmemistir. Buna dair de hayatinda 6nemli pasajlara
rastlamaktayiz. “Hz. Omer zayifliktan sallanan geng bir kiz gordii. Bunun
iizerine, ‘Bu geng kiz kimdir?’ dedi. Abdullah, ‘Senin kizlarindan biridir’ de-
di. Omer: ‘ Hangi kizim?’ diye sordu. Abdullah, ‘Benim kizimdir’ dedi. Omer:

* Taberi, Tarihii't-Taberi, 111, 614.

*+ {bn Sad, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir, 111, 256, Taberi, Tarihii’t-Taberi, I1I, 616, Taberide Hac ve Umre
igin binek ihtiyacinin da iginde bulundugu baska seylerde vardur.

' Ibn Sad, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir, 111, 256, Ben istifade etmem acisindan Allahin malimi yetim mal
konumuna koydum. Sayet ihtiyacim olmazsa ondan uzak dururum. Ihtiyacim olursa mesru daire icin-
de yerim”

¢ Ibn Esir el-Kamil fit Tarih, 11, 458.
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 Onu gordiigiim hale ne getirdi?’ diye sordu. Abdullah, Senin isin. Ona in-
fakta bulunmadin. dedi. Omer: * Vallahi ¢ocugundan dolay: senin gafletine
bakip da onun atiyesini artiramam™ dedi.

Ayrica Hz. Omer hilafet makamindan dolay1 yakinlarina hediye getiril-
mesine razi olmamigtir. Ebu Musa el-Egari Hz. Omer’in hanimina bir zira
bir karis uzunlugunda elbiselik kadife kumas hediye etmisti. Bunu tizeri-
ne Hz. Omer hem esine hem de Musa el-Egari’ye kizmis ve kumagi iade
etmigtir."®

Makamina binaen kendisine farkli muamele yapilmasina karg1 ¢ikmis
ve bunu siddetle reddetmistir. Bir defasinda kesilmis devenin en giizel yer-
lerinden alinmis et kendisine ikram edilince, “O devinin giizel yerini ken-
dim yiyip de kemiklerini insanlara yedirdigim taktirde ne kotii bir yonetici
olurum ben! Bu tasi kaldir ve bize baska yemek getir’**demistir.

Etrafinda bulunan topluluktan bir kisi, Hz. Omere, halifelige oglu
Abdullah’ getirmesini teklif ettigi zaman, o soyle cevap verdi: “ Allah miis-
tahakini versin. Vallahi sen bu soziinle Allahin rizasini gozetmis degilsin, ya-
ziklar olsun sana. Ben kendi hanimini bosamaktan aciz birisini nasil halife
aday: gostereyim? Sizin bu isinizi yiiklenmekten pek tamahkar degiliz. Ben
bu ise getirildigimden dolay: sevinip de hamd etmis degilim. Bunun igin de
kalkip bir ikincisini kurban mi edeyim? Eger bu is hayirl bir is ise, zaten aile-
mizden birisi bu ise eristi. Eger serli bir is ise Allah bunu bizden gidermis ol-
du. Omer’in ailesinden bu is icin birinin kurban olmas: yeterlidir. Muham-
med iimmetinin islerini Cenab-1 Allahin ailemizden bir tek kisiye soru etme-
si yeterlidir. Ben bu is icin nefsimi ve kendimi zorlara soktum ve aile efrad-
mi birgok seyden mahrum ettim. Sayet bu isten boyle giinahsiz ecirsiz olarak
kurtulacaksam ne mutlu bana!™”

Hz. Omer’in bu hassasiyeti kendi doneminde insanlarin kendisine yonel-
tecegi elestirileri biiyiik oranda azaltmis ve yonetime olan giivenini artirmis-
tir. Hz. Osman déneminde meydana gelen olaylarin en 6nemli sebeplerin-
den bir tanesinin onun akrabalarina kars: yaklagimi oldugunu hatirlarsak Hz.
Omer’in bu uygulamasinin ne kadar yerinde oldugu anlagilacaktir.

3- Kabile Dengesine Dikkat Etmesi
Islamiyet'in dogmus oldugu cografyada toplumsal yapiy1 en fazla etki-

17 Ibn Sad, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir, 111, 257.
18 bn Sad, Kitabii’'t- Tabakati’l-Kebir, 111, 287.
19 Ibn Sad, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir, 111, 290.
20 ibn Esir, el-Kamil fit' Tarih, II, 456-460.
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leyen sey kabilecilikti. Bu durum Islamiyet ile birlikte belli bir oranda de-
gisti. Ancak tamamen ortadan kalktigini séylemek miimkiin degildir. Hz.
Peygamber kabileye dayali yasam bi¢imini akideye dayali yagam bigimi-
ne ¢evirmeye calismistir.?! Onun yolunu takip eden Hz. Omer asabiyetin
toplumda yeniden canlanmasini engellemek icin biiyiik ¢aba sarf etmis-
tir. Yonetimi boyunca kendi akrabalarini valilik ve ordu komutanhg: gi-
bi Gist diizey makamlara getirmemistir. Kendi soyunda olan Numan b. Adi
ve Kiidame b. Maz'un’a devlet memurlugu gorevi vermistir. Bu iki kisiyi de
kisa siire sonra gorevden almigtir.”* Vefat edecegi zaman oglu Abdullah’in
halife birakmasi tavsiye edilince buna siddetle karst ¢ikmistir.®

Hz. Omer asabiyeti tesirsiz hale getirmek i¢in uygulamis oldugu bir di-
ger siyaset ise kabileler arasi denge politikasina dikkat etmesidir. Farkli ka-
bilelerden liyakat sahibi kisileri segmek suretiyle denge politikasina dikkat
etmistir.** Ordu komutanlig1 ve valilik gibi 6nemli gérevlere farkl kabile-
lere mensup kisileri atamistir.”® Bu sayede icraatlar1 bityiik kitleler tarafin-
dan kabul gérmiistiir. Hz. Osman doneminde meydana gelen isyanlarin en
belirgin sebeplerinden bir tanesinin kendi akrabalarini yénetime getirmek
oldugunu hatirlarsak?® Hz. Omer’in kabile dengesine dikkat etmesinin ne
kadar isabetli oldugu ortaya ¢ikacaktir. Kabile dengesinin kaybolmamasi
icin Hz. Omer kendisinden sonra halife adaylar1 olan Hz. Ali, Hz. Osman,
Zibeyr ve Sad b. Ebi Vakkas: davet ederek onlara soyle seslenmistir: “Ey
Ali!l Eger bu isi yiiklenecek olursan, aman Hasimogullarini insanlarin bagi-
na getirmekten sakin” Hz. Osmana: “Ey Osman! Sayet sen Miisliimanlarin
bu islerini yiiklenecek olursan sakin Ebu Muaytogullari’ni insanlarin basima
musallat etme” demistir. Sonra Sad’a donmis: “Ey Sad! Eger Miisliimanla-
rin islerini sen yiiklenecek olursan, kendi akrabalarini insanlarin basina ge-
¢irme” diye tembihte bulunmustur.?’

Giiniimiizde kan bagina dayali kabile yapist biiyiik oranda gecerliligi-
ni yitirmis durumdadir. Ancak fikir birliktelikleri modern kabilecilik ola-
rak tanimlanabilir. Dolayisiyla devleti yonetenlerin bu dengeye dikkat et-
meleri gerekmektedir. Onemli gorevlere toplumda kargiligi bulunan farkl

2

Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Islam Siyasal Akli, Terciime: Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yayinlari, Istan-
bul 2001, s. 73.

Apak, Adem, Asabiyet, Ensar Yayinlari, Istanbul 2016, s. 157.

Ibn Esir el-Kamil fit Tarih, 11, 456-460.

* Apak, Asabiyet, s. 159.

25 Ya'’kubi, Ahmed b. Ebi Ya'’kub el-Abbasi, Tarih’%il- Yakubi, Matbei’l-Beril, Leiden 1883, II, s. 185-186.
Mustafa, Fayda, Dért Halife Donemi, Kubbealt: Yayinlari, Istanbul 2014, s. 352.

Ibn Esir, el-Kamil fit’Tarih, 11, 448.
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akimlarda kabiliyetli insanlarin tamamina esit sartlarda imkan saglanma-
lidir. Bir kesimin lehine devlet kadrolarinda alan agilmasi ciddi sikintilari
beraberinde getirecektir. Bu durum diger diistince birlikteliklerini kiistii-
recek ve mesruiyet zemini sadece bir kesimle sinirli kalacaktir. Toplumsal
mutabakat olugsmadigi i¢in de devlette birlik saglamak zorlasacaktir.

4- Ehliyet/Liyakat

Hz. Omer yoneticilik vasfina haiz bir kisiydi.? Cahiliye déneminde
Dari’n-Nedvedeki sefaret (el¢ilik) gorevini ifa etmekteydi.”” Daha 6nce be-
lirttigimiz gibi Mekke déneminin bir kisminda Medine déneminin tama-
minda Hz. Peygamber’in yani basinda bulunmustu. Yine Hz. Ebu Bekir’in
yoneticiligine yakinen sahit olmustu. Talha b. Ubeydullah, Hz. Ebu Bekir’in
Hz. Omer’i halife olarak vasiyet etmesine itiraz etmistir. Hz. Ebu Bekire
“Omer senin yamndayken halkinin yanina gelemedigini gormiiyor musun?
Rabbine kavusacaksin ve raiyetin hakkinda soracaktir. Bunun tizerine Hz.
Ebu Bekir: “Rabbimle karsilastigim zaman bana sorarsa soyle derim: Senin
halkinin iizerine onlarin en hayirlisini segtim™° dedi.

Hz. Omer yoneticilerde aradig1 vasfin ehliyet oldugunu bildiren su soz
onun anlayigt hakkinda bilgi vermektedir. Hz. Omer: “Vallahi sizin isiniz-
den bir sey bana gelir de birinin onun tizerine alinmas: gerekirse o benden
uzak degilse (o sahsi) ehliyet ve emanet yoniine bakarak tayin ederim”™' de-
mistir. Nihavend Savasi i¢in hazirlik yapan Hz. Omer komutanhga en ehil
olan kisiyi sececegini soylemistir. Insanlar sectigi kisinin kim oldugunu
sorduklarinda Hz. Omer: “ Numan b. Mukarrin el-Miizenidir” deyince sa-
habeler: “Evet, iste o en iyisidir ve bu ise in ehlidir” demislerdir.*

O, “Kendisinden daha giiglii, ehliyetli birini buldugum halde bir adam
vali tayin etmekten gercekten ¢ok rahatsiz oluyorum™*® demistir. Bu disiin-
cesi sozde kalmamis ve imkéan buldukga uygulamistir. Surahbil b. Hasene,
Muaviyeden dnce Islam dinine girmis olmasi ve Hz. Ebubekir dénemin-
de fetih hareketlerinde bulunmasina ragmen onu goérevden almis yerine
Muaviye'yi getirmistir. Bunu gerekgesi olarak da sunlar1 sdylemistir: “Ben
O'nu beni kizdiran bir harekette bulundugu icin degil, daha gii¢lii birini iste-

3 Corci, Zeydan, Tarihu’l-Temedduni’l-Islami, Darw’l-Mektebet-i Hayat, Beyrut, s. 61.

» Muhammed, Hamidullah, Islam Peygamberi, Terciime: Mehmet Yazgan, Beyan Yayinlari, Istanbul
2012, s. 100.

30 Taberi, Tarihii’t-Taberi, 111, 443.

! ibn Sad, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 111, 255.

32 Ibn Esir, el-Kamil fit Tarih, 11, 414.

3 {bn Sad, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 111, 284.
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digim icin gorevden aliyorum.”* Bu uygulamasi onu olaylara duygusal degil
akilc1 yaklastigini gostermektedir.

Kendi oglu Abdullah1 halife olarak tayin etmesi kendisine tavsiye edi-
lince, onun bu ise ehliyetli olmadig gerekeesiyle reddetmistir.*

Hz. Omer halife seildikten sonra insanlara hitapta bulunurken sdyle
demistir: “Her kim huzurumuzda olursa, onunla bizzat karst karsiya mua-
melede bulunuruz. Bizden uzak olanlari ise kudret ve emanet sahibi kisilerin
yonetimine tevdi ederiz”*

Hz. Omer’in liyakate dikkat etmesi yonetimin biitiin bolgelerde giizel
bir sekilde uygulamasini saglamistir. Merkezi yonetime gelecek olan eles-
tirilerin 6ni kesilmistir. Ciinkii atanan biirokratlarin icraatlarindan birinci
derecede onlar1 goreve getiren sorumludur. Hz. Osman doneminde mey-
dana gelen karisikliklarin bir nedeni de atanan gorevlilerin yapmis olduk-
lar1 hatalardir.’” Hz. Omer, yonetici atama islerini titizlikle yaptig1 i¢in bu
konuda fazla sikint1 yasamamuigtir. Sorun ¢ikaran gorevlileri de azletmek-
ten cekinmemistir.*®

Giiniimiizde de yapilmas: gereken ilk is kisileri liyakat esasina gore is
basina getirmek olmalidir. Gorevler ehline verilmelidir ki, isini diizgiin ya-
pip yonetime kars1 sikint1 gikaracak uygulamalarda bulunmasin. Bir top-
lumda memnun olmayanlarin sayisi arttik¢a i¢ barisi koruma ihtimali o
oranda azalmaktadir.

9- Teftis

Devleti yoneten kisi atadigi yoneticilerden sorumludur. Onlarin ser-
gilemis oldugu yonetim bi¢cimi ayni zaman da yOneticiye de yansimakta-
dir. Teftis, yoneticilerin keyfi uygulamalarinin 6niine gegtigi*® gibi ayni za-
man da halkin ydnetime olan giivenini de artirir. Hz. Omer atamis oldu-
gu valileri ciddi bir sekilde teftis ederdi. Valilerini halkin huzurunda sor-
guya cekerdi.** Ayrica Hz. Omer, bir valiyi tayin ettigi zaman onun malini
yazardi*' O, bir yerde sikint1 meydana geldiginde miifettis gonderir olay:
tahkik ettirirdi.* Hz. Omer her yil belli bir zamanda valileri toplayip zu-

w
®

3 Ibn Esir, el-Kamil fit'Tarih, 11, 402.

ibn Sad, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 111, 318.

Ibn Sad, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir, 111, 255.

Apak, Islam Tarihi, I, 207.

Mehmet, Azimli, Hz. Omer, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2013, s. 58.
* Apak, Islam Tarihi, II, 94.

ibn Sad, Kitabii’t- Tabakati’l-Kebir, 11, 284.

Ibn Sad, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir, 111, 285.

ibn Esir, el-Kamil fit'Tarih, 11, 411.
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limden uzak durmalari konusunda onlara gerekli nasihati yapardi.” Bu-
nunla yetinmez diger sehirlerden gelen vatandaslardan valinin halka kar-
s1 tutumu hakkinda bilgi alirdi. Cars1 pazar1 gezer ve teftis ederdi.* Yine
ordudan Medine’ye gelen savasg¢ilardan ordu komutanlarinin davranigla-
r1 hakkinda bilgi edinirdi. Dabba b. Mihsan el-Anezi, Basra valisi Ebu Mu-
sa hakkinda bazi sikayetlerde bulunmustu. Bunun iizerine Hz. Omer vali-
yi Medin€’ye cagirmig ve miisteki ile yiizlestirmistir.** Hz. Omer valilerden
kendisine bazi heyetler gondermesini talep ederdi. Bunun amaci valinin
uygulamalarinda haksizlik yapip yapmadigini 6grenmekti. Bununla birlik-
te genel miifettis gorevlendirme, halkin istek ve sikayetlerini kendisine ilet-
mek i¢in postacilar gonderme ve Hac mevsiminde iki tarafi yilizlestirme gi-
bi uygulamalara da gitmistir.*®

Hz. Omer’in teftis isini ciddiye almast ve bu konuda taviz vermemesi,
vali ve komutanlarin hal ve hareketlerine dikkat etmelerini saglamistir. Ni-
tekim insanlar, Hz. Osman’ atadig: valilerden dolay: elestirince o, baz1 va-
lilerin Hz. Omer tarafindan atandigini sdylemistir. Ancak insanlar ceva-
b1 yeterli bulmamis ve “Onlarin Omer’in korkusundan titrediklerini” dile
getirmislerdir.*” Onun bu sert tutumu toplumun 1slahi i¢in etkili bir arag
olmustur.*®

6-Istisare

Allah, istisareyi Miislimanlarin giizel bir 6zelligi olarak belirtmistir.*’
[stisare bir konuda daha isabetli karar almay1 saglamakla birlikte yiikiim-
ligiin sadece bir kisi yiiklenmesini engeller. Ayrica baska insanlar da karar
alma siirecine dahil edildigi icin onlarin alinan kararlar1 benimsemesini
ve kendilerini yonetimin bir pargasi olarak gormesini saglamaktadir.” Hz.
Peygamber vahyin gelmedigi konularda ashabina danismis, zaman zaman
onlarin fikirlerini isabetli gormiistiir.”" Ilk halife Hz. Ebu Bekir de aynu ¢iz-

4.

&

Ibn Esir el-Kamil fit Tarih, 11, 429.

Sharifah Hayaati Syed Ismail al-Qudsy, Effective Governance in the Era of Caliphate ' Umar Ibn Al-
Khattab, European Journal of Social Sciences - Volume 18, Number 4 (2011), s. 620.

5 Ibn Esir, el-Kamil fit Tarih, 11, 445.

4 Ali Muhammed Sallabi, Hz. Omer, Geviren: Mehmet Akbas, Ravza Yayinlari, Istanbul 2016, s. 430-
431.

Hiiseyin, Taha, Fitnetii’l-Kubra, Daruw’l-Meérif, Misir, s. 204.

Mehmet, Akbas, Hz. Omer’in Kirbaci, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15:1, 2010, s. 68.
Es-Sura 23/38.

Apak, Islam Tarihi, IT, 91.

Ibn Hisam, Ebtt Muhammed Abdiilmelik b. Hisam b. Eyyiib el-Himyeri, Siret-i [bn Hisam, Terciime:
Hasan Ege, Ravza Yayinlari, Istanbul 2013. s. 355.
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giyi takip etmis, islerinde arkadaslarina danigmistir. Hz. Omer’i de kendi
misavirleri arasina dahil etmistir.>

Hz. Omer, yonetim bakiminda kendisinden énceki iki yoneticiyi takip
etmis ve islerinde istisare ile hareket etmistir. Bir konuda karar alacag za-
man ashabin ileri gelenleri ile istisare eder ve bu istisarenin neticesinde ka-
rar alirdi. Kadisiye savasindan 6nce diigman kuvvetlerin ¢oklugu kendisi-
ne haber verilince nasil hareket edilmesi noktasinda istisare etmistir. Kendi
distincesi bizzat komutan olarak ordunun basinda savasa gitmekti. Ancak
yapilan istisareler sonucunda bu kararindan vaz ge¢mistir.”® Benzer bir uy-
gulamay1 Nihavend savasinda da gormekteyiz.

Istisareye sadece savas konulariyla sinirli tutmayip devleti ilgilendiren
biitiin konular1 kapsamaktaydi. Irak’in fethedilmesinden sonra arazinin na-
sil degerlendirecegini, Emvas taununda Sam’a gidip gitmeme konusu, divan
teskilatinin kurulmasi meselesi istisare uygulamalarina 6rnek verilebilir.>*
Ayrica devlet islerinin artmasi nedeniyle kendi ge¢imini saglamak i¢in ¢a-
ligmaya zamani kalmayinca ashabla kendisine tayin edilecek maagin mik-
tarini istisare etmistir.”

Hz. Omer, yonetimi boyunca istisareye 6nem vermis ayrica atamis ol-
dugu gorevlilere de tavsiye etmistir. Bu durum yonetime gelecek tenkitleri
en aza indirdigi gibi ayn1 zamanda toplumda huzurun artmasina sebep ol-
mugtur. Clinkii bu sayede daha isabetli kararlar alinmigtir.

7- Elestirilere Acik Olmasi

Insan yanilma potansiyeli olan bir varliktir. Bu agigini bagkalarinin ba-
kis acisiyla gorebilir ve diizeltebilir. Elestiri olarak adlandirilan bu meka-
nizma kigiye yanligin1 gérme firsat1 verir. Hz. Omer’in yonetim dénemi-
ne baktigimizda onun elestirilere agik oldugunu anlamaktayiz. Aslinda sert
mizagl biri olmasina ragmen Allah kars: sorumluluk bilinci ve O'na hesap
verecegine dair olan mesuliyet duygusu onu sert ve hasin davranislardan
uzak tutmustur.® Ayrica hakli buldugu elestirilere kulak vermis ve gere-
gini yapmaya gayret gostermistir. Elestiriye agik olmasi yanlislarini gérme
firsat1 sundugu kadar halki huzursuz etmeden s6z konusu yanlistan don-
me imkani da saglamigtir.

52 Taberi, Tarihii’t-Tabert, 111, 430.

5 Taberi, Tarihii’t-Taberi, 111, 480-481.

54 Apak, Islam Tarihi, IT, 92.

55 bn Esir el-Kamil fit Tarih II, 440-441.

% Mustafa, Fayda, “Omer”, DIA, c.34, s. 47.
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O, elestiri konusundaki tutumunu soyle ifade etmistir: “Bana insanlarin
en sevimlisi, ayiplarumi ortaya ¢ikarip oniime koyandir”>” Yuiztine hatalari-
n1 soyleyeni azarlamaz aksine elestiride haklilik pay1 varsa diizeltmeye ¢a-
lismistir. Hz. Omer gece dolagirken bir evde bazi kisilerin i¢ki ictigine sahit
olmustur. Sabah olunca ev sahibini ¢agirmis ve nicin icki ictigini sormus-
tur. Adam, kendisinin i¢ki i¢tigini nereden 6grendigini kendisine sormus-
tur. Bizzat sahit oldugu cevabini alan adam Hz. Omer’e, “Hz. Peygamber’in
evleri gozetlemeyi yasakladigini” hatirlatmigtir. Bunun {izerine Hz. Omer
adamui serbest birakmigtir.

Yine Hz. Omer bir gece Medine'nin disinda gezinirken bir ates gérmiis-
tiir. Beraberinde bulunan Eslem ile birlikte atesin yakildig1 yere gitmistir.
Atesin iistiinde bir kazan kaynatmaktaydi. Yaninda aglayan ¢ocuklar da bu-
lunmaktaydi. Hz. Omer kadina durumlarini sormus kadin da gecenin so-
gugundan sikint1 ¢ektiklerini belirtmisti. Cocuklarin nigin agladigini so-
runca, aghktan agladiklari cevabini alir. Bunun iizerine Hz. Omer tencerede
neyin pistigini sordu. Kadin kazanda yemegin olmadigini ¢ocuklar1 uyuta-
na kadar béyle avuttugunu sdyledi. Kadin Allah'in kendisi ile Omer arasin-
da hakem oldugunu séyleyince, Hz. Omer, “Halifenin sizin halinizden na-
sil haberi olsun” yanitini vermistir. Kadin, “Bizim yonetim islerimizi iizeri-
ne alsin da neden bizim bu halimizden gafil olsun” dedi. Bunun iizerine Hz.
Omer kadina cevap vermeden arkadagtyla birlikte Beytiilmale gidip kadin
ve ¢ocuklari i¢in erzak getirmis ve cocuklar: bizzat kendisi doyurmustur.®

Bir defasinda Hz. Omer hutbede kadinlarin mehir miktarlarinin fazla
oldugunu soylemis ve bunu agag1 ¢cekmeleri gerektigini vurgulamistir. Bu-
nun iizerine kadinin biri duruma itiraz etmis haklar1 olan bu miktara mii-
dahale edemeyecegini soylemis ve delil olarak da Nisa Suresinin 50. ayeti-
ni gostermistir.” Bunun iizerine Hz. Omer yanildigini kabul etmis ve me-
hir miktarina karigmaktan vaz ge¢mistir.*!

Hz. Omer yapilan elegtirileri dikkate almig ve hatta kendisine hatalari-
nin sdylenmesini tesvik etmistir. Bu durum ona hatalarini gérme imkani

7 [bn Sad, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 111, 283.

58 Ibn Esir, el-Kamil fit Tarih, 11, 453.

% Ibn Esir, el-Kamil fit Tarih, 11, 453-454.

% En-Nisa 4/20 “Eger bir esin yerine baska bir es almak isterseniz, obiiriine (mehir olarak) yiiklerle mal
vermis olsamiz dahi ondan hicbir seyi geri almaymn. Iftira ederek ve acik giinaha girerek mi verdiginizi
geri alacaksiniz”

¢ Ebu Davud, “Nikah”, 28, Genis bilgi i¢in: Halit Cil, Omer’ini Arayan Yiizyil, Timas Yaynlari, istanbul
2017,s.176.
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vermistir. Hatalarindan vaz gegmek suretiyle halk ile gekismemistir. Bu sa-
yede halkin ona olan giiveni artmuistir.

8- Halka lyi Davranmasi

Hz. Ebu Bekir vefatina yakin Abdurrahman b. Avf’1 ¢agirmis ve Hz.
Omer hakkinda ne diisiindiigiinii sormustu. Abdurrahman, Onun sert-
liginden ¢ekindigini belirtmisti. Buna karsin Hz. Ebu Bekir bu durumun
kendisinin yumusak davranmasina baglamistir. O, dengeyi kurmak igin
Halife'nin miisamaha gosterdigine sert, sert davrandigina da yumusak
davranmisti.®? Hz. Omer de Hz. Ebu Bekir'in beklentisinin dogru ¢ikar-
mis, “Iyi davrananlara karsi iyi, kotii davrananlara kars: sert bir sekilde mu-
amele yapacagini” belirtmistir.

Atamis oldugu valilerin de halka kars: iyi davranmasini defalarca tek-
rarlamistir. Hz. Omer g6yle derdi: “Ben valilerimi sizi dovsiinler, haysiyet-
lerinizi rencide etsinler ve mallarinizi alsinlar diye idarenize tayin etmedim.
Ancak ben onlari Rabbinizin Kitabini ve Peygamber’imizin siinnetini size 0g-
retsinler diye tayin ettim. Her kime valisi bir haksizlik ederse benim buna as-
la iznim yoktur. Boyle bir sahis, muhakeme icin bana gelsin ki, onun hakki-
ni o validen alayim.”® Valilerden, halka eziyet verecek her tiirlii davranis-
tan uzak durmalarini istemis ve onlarin sorunlarini ¢6zmek igin ¢aba sarf
etmelerini talep etmistir. Onun hayatinda buna dair 6rnekleri ¢oke¢a gore-
bilmekteyiz.

Hurkus,* Ahvaz daglarina yerlesti, ancak Miisliimanlar aralarindaki
anlagmazliklari ona kadar gétiirmekte zorlukla kargilagiyorlardi. Hz. Omer
bunu haber alinca kendisine mektup yazarak diizliige inmesini emretti. Ne
bir Miisliimana ne de bir anlasmaliya herhangi bir zorluk ¢ikarmamasin
tembih etti.%

Ammar b. Yasir sahabenin ileri gelenlerinden olmasina ragmen valili-
ginin yaptig1 Kufe halki ile arasinda sorunlar ortaya ¢ikinca onu gérevden
almist1. Kufe halkina kimi vali olarak gormek istediklerinin sorunca onlar
Ebu Musa’yi istediklerini belirtmislerdir. Bunun tizerine Ebu Musa Kufe'ye
vali olarak atanmigtir.%

Yine halka icraatlariyla zarar verebilecek yoneticilerin gorev yapmasi-

2 Taberi, Tarihii’t-Taberi, 111, 428.

@ Ibn Sad, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 111, 261, Ibn Esir, el-Kamil fit' Tarih, 11, 451.
¢ Hz. Omer’in Ahvaz’a vergi amili olarak gonderdigi kimsedir.

% Ibn Esir, el-Kamil fit Tarih, 11, 389.

¢ Ibn Esir, el-Kamil fit’Tarih, 11, 433.
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na miisaade etmemistir. Hz. Omere Basranin fethedildigi haberi ulagtiril-
diginda, “sehre kimin amir olarak birakildigini sordu?” Utbe b. Gazvan, Mu-
casi b. Mesud diye cevap verdi. Bunun iizerine Hz. Omer, “Sen gi¢ebe biri-
sini sehirli birisinin basina amir mi yaparsin?” diyerek ¢ikismis ve gorevinin
basina dénmesini emretmistir.” Hz. Omer toplumlarin yapisini goz 6niin-
de bulundurarak, bedevi birinin sehirli halki yonetmede sikinti ¢ikarabile-
cegini 6n gérmiistiir.*®

Hz. Omer ordu komutani olarak gonderdigi Seleme b. Kays el-Egari’ye
soyle demistir: “Eger diismaniniz bir kaleye siginip da Allahin ve Resuliinun
hiikmii tizerine teslim olmay: teklif ederse onlarin bu tekliflerini kabul etme-
yiniz. Sizin Allahin ve Resulii'niin hiikmii arzulari iizerine davranip davran-
mayacagimzi o anda bilemezsiniz. Onlarla savasirken zulmederek insanla-
r1 oldiirmeyiniz. Ayni sekilde ¢cocuklar: 6ldiirmeyiniz ve kulak burun gibi or-
ganlari kesmeyiniz.*”

Amr b. As Hz. Omer'e “Ey miiminlerin emiri! Eger senin valilerinden bi-
risi Miisliiman birisini terbiye etmek icin hirpalayacak veya yonetirken her
hangi birini dévecek olursa ayni sekilde ona kisas uygular misin?” Hz. Omer
de cevaben : “Evet, Omer’in nefsini kudret elinde tutan Allaha yemin ederim
ki mutlaka kisas uygularim. Restilullah (S:A:V) kendi nefsi i¢in kisas uygula-
digini goreyim de nasil olur béyle bir Miisliiman ugramis oldugu zulmii on-
dan giderip kisas uygulamayayim?” demistir.”’

Hz. Omer halkin sikintilarini hissedebilmek icin onlarin maruz kal-
dig1 sikintilara kendisini de maruz birakmigtir. Hicretin 18. yilinda (M.
639/640), biiyiik bir kitlik bag gostermisti. Bu yila Remada yili denilmistir.
Hz. Omer yagmur yagip bolluk oluncaya kadar yag, siit ve etin tadina bak-
mamaya yemin etmisti. Nihayet pazara bir tulum yag ve bir tulum siit gel-
misti. Hz. Omer’in bir kélesi bunlar1 kirk dirheme satin alarak Hz. Omer'e
getirdi ve ona: “Ey miiminlerim emiri! Allah artik senin yeminini yerine ge-
tirmis, ecrini yiiceltmistir. Carsiya bir tulum yag ve bir tulum siit geldi, ben
de onlar1 kirk dirheme satin aldim” dedi. Bunun iizerine Hz. Omer kendisi-
ne: “Sen olduk¢a asir1 gitmissin ve bunlari pahali almissin. Haydi bunlari sa-
daka olarak dagit. Ben israf sayilabilecek bir seyi yemekten hoglanmiyorum”
diye emir verdi ve arkasindan da ekledi: “Onlara gelen musibet bana da gel-

¢ Ibn Esir, el-Kamil fit Tarih, 11, 336.
¢ Sallabi,Hz. Omer, 405.

 Ibn Esir, el-Kamil fit Tarih, 11, 446.
70 ibn Esir, el-Kamil fit Tarih, 11, 502.
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meyecek olursa ben raiyemin durumuyla nasil ilgilenme imkani bulacagim””!
Hz. Omer atamis oldugu valilerden de gérev esnasinda gosteristen uzak bir
yagam tarzi yasamalarini talep etmistir.”

Hz. Omer soyle derdi: “Eger ben hayatta kalacak olsaydim séyle biitiin Is-
lam iimmeti icinde dolagir her tiirlii ihtiyaglarini 6grenirdim. Ciinkii bu iim-
metin valileri onlarin biitiin ihtiyaglarim gidermemektedirler, biliyorum. Di-
Jer taraftan iimmetin bu fertleri de bana ulasamuyorlar. Iste ben ta Sama
kadar gidip orada iki ay kalsam, sonra Cezirede iki ay kalsam; sonra Misir,
Bahreyn, Basra ve Kiifelye gidip de her birinde ikiser ay kalsam ve oradaki
Miisliimanlarin hallerini 6grensem. Vallahi boyle bir seyahat ne kadar mii-
kemmel olur””

Hz. Omer’in halka kargt muamelesi toplumda giiven ortamini saglamis-
tir. Bu durum ona kars: itaati iist seviyeye ¢ikarmustir. Ayrica halkin duru-
munu anlamak i¢in onlarin maruz kaldig: sikintilara kendisi de maruz kal-
mustir. Boylece sosyal olaylar kontrolden ¢ikmadan 6nlem alma sansina sa-
hip olmustur.

SONUC

Hz. Omer tarihte ender rastlanan bir yonetim sergilemistir. Diinya tari-
hinin en hizl fetihlerinin yasandigi bir dénem olmasina ragmen minimum
diizeyde sorunla karsilasmistir. Toplum barisinin yiiksek olmasinda done-
min yonetim ilkeleri onem arz etmistir. Hz. Omer ilkelerini Islam dininden
alan bir devleti yonetmistir. Yoneticinin bilgi donaniminin ¢ok énemli ol-
dugu gerg¢ekliginden hareketle o, bir bilge idi. Din konusundaki bilgisi tak-
dir edilmistir. Bilgili olmanin yaninda bu ilkelere son derece sadik kalmis
ve hayatini Islam dininin prensiplerine gore sekillendirmistir. Bu yagam bi-
¢imi ona dinin ilklerine uymamasi seklinde elestirilerin gelmesini engelle-
migtir.

O, halife oldugu i¢in sevinmemis ve gorevin yiikiimlliigiiniin agirli-
gindan bu gorevi hakkiyla yerine getirmedigini diisiinmiistiir. Hilafet ma-
kamini kendisi ve ailesi i¢in bir gecim kaynag1 olarak gormemis tam aksi-
ne bu gorevden dolayi kendisinin ve ailesinin magduriyet yasadigini belirt-
mistir. O, akrabalarindan hi¢ kimseyi 6nemli bir goreve getirmemis ve ai-
lesine de devlet imkanlarindan haklar1 diginda hicbir sey vermemistir. In-

7' 1bn Esir, el-Kamil fit Tarih, 11, 396-397.
7 Sallabi, Hz. Omer, 407.
73 Ibn Esir, el-Kamil fit Tarih, 11, 451.
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sanlara bir seyi yasaklayacagi zaman once kendi nefesinden ve ailesinden
baslarmistir. Bundan dolayidir ki, Hz. Omere bu baglamda elestiri gelme-
mistir.

Devleti yonetmede istisareye 6nem vermistir. Devlet meselelerinde ar-
kadaslarina danigmis ve ¢ikan sonuca gore hareket etmistir. Istisareyi ata-
dig1 vali ve komutanlardan da istemistir. Bu uygulama daha isabetli karar-
larin alinmasina, karardan ¢ikacak sonucun daha fazla kiginin sorumlu tu-
tulmasina ayrica diger insanlar1 da siirece dahil edilerek kararlarin mesru-
iyetini saglamaya galismustir.

Hz. Omer’in 6nem verdigi diger bir ilke ise kabile dengesini saglamak-
tr. O, her kabileden yetenekli kisileri goreve getirerek yonetime biitiin ka-
bileleri ortak etmeye ¢aligmistir. Bu uygulama mubhalif gruplarin olusmasi-
n1 biiylik oranda 6nlemistir. Bununla birlikte kendi kabilesinden hi¢ kim-
seyi goreve getirmemigtir.

Hz. Omer, halka iyi davranmis, onlarin sorunlarini tespit etmek icin
elinden gelen her cabay1 gostermistir. Vali ve ordu komutanlar1 hakkinda
farkli kanallarla bilgi almis ve sorun ¢ikaranlari gérevden almigtir.

Hz. Omer gorevlendirdigi kisileri teftis etmeyi ihmal etmemistir. Bu sa-
yede valilerin keyfi davranmasini engellemis ve yoneticilerden dolay1 halk
arasinda huzurun bozulmamasini saglamistir.

Biitiin bu davraniglar Hz. Omer déneminin bagarili bir sekilde gegme-
sine sebep olmustur.
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Ozet

Bu ¢alisma Osmanli ve Memluk dénemi, anlamsal ve yapisal agidan siisleme sa-
natini (ozellikle siirsel stislemeyi) ele almakta, anlam ve yapinin birbirinden ayirt
edilmesinin miimkiin olmadigini ortaya koymaktadir. Nitekim anlam ve yap1 bir
birlerini tamamlayan bir ikilemin iki yéniinii olugtururlar. Sanat da bu ikisinden
birine indirgenemez. Aksi takdirde kisir, donuk ve nihayetinde 6lii hale gelir.
Arastirma bu sorunu Islami siisleme ve sozsel (siirsel) siisleme sanatlar1 arasinda
karsilagtirma yaparak ele almakta, siisleme sanatinin yapiyla yetindigini, anlamsiz
sekle yoneldigini ortaya koymaktadir. Bundaki gaye sairin kelimelerin siirdeki an-
lamin: dikkate almadan sadece yapidaki konumunu 6nemsedigini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Siisleme, Islami siisleme, edebi siisleme, anlam, yapi.

Absract

This study sheds light on embellishment between form and content that can’t be
separated from each other otherwise, art would be sterile stagnant then dead, so art
can’t be restricted to one of them. The study discusses through the art of embellish-
ment the relationship between form [represented by poetry and the pronunciation-
al manipulation within] and content, also this study focuses on the art of Islamic
embellishment that cares about both structure and meaning unlike the poetic em-
bellishment which ignored the meaning and became only an art without content.

Key Words: Embellishment, poetic embellishment, form, content.
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Ozet

Kendisinden sonraki 4limleri hem metodolojisi hem de diistinceleri ile etkilemis ve boy-
lece itikadi bir ekoliin kurucusu olarak kabul edilmis olan E§’ari’nin, kelami konulardaki
fikirleri, aragtirmacilar tarafindan ciddiye alinmis ve ¢aligilmistir. Yaptigimiz aragtirma-
lar neticesinde onun marifetullah hususundaki yaklagimina ve diisiincelerine 6zgii bir
¢aligmanin heniiz yapilmadigini tespit ettik. Bunun {izerine onun ilgili konu hakkindaki
diisiincelerini, bilimsel bir arastirma disiplini igerisinde ortaya koyan ve bu boslugu dol-
durabilecek bir ¢alisma yapmaya gayret ettik. Bu ¢aliymada Egari’nin bize kadar ulagmis
eserleri 6ncelikle incelenmistir. Ayrica Ibn Farek gibi onun fikirlerini nakleden énemli
miielliflerin eserleri tetkik edilmistir. Bunun neticesinde de onun, zat1 agisindan Allah’in
bilinemeyecegini, ancak ultihiyeti agisindan ise varligy, birligi, sifatlar1 ve fiilleri agisin-
dan bilinebilecegini ifade ettigine ulagilmistir. Ayni1 zamanda o, marifetullah konusunda
taklidin céiz olmadigini, Allal'a dair bilginin akil yiiriitme ile elde edebilecegini beyan
etmigstir. Hatta bazi kaynaklarda aktarilanin aksine o, marifetullah konusunda temel fak-
tor olarak akli kabul ederek, en aktif rolii ona bigmistir. Ancak marifetullahin viictibiyet
kaynaginin akil m1 yoksa nakil mi oldugu hususunda net bir séylemde bulunmadig:
goriilmistiir. Dolayisiyla onun eserleri baz alindiginda, ilahi mesaj ulagmayan kimsenin
ahiretteki durumunun ne oldugu hususundaki goriigiine dogrudan rastlanilamamugtir.

Anahtar Kelimeler: Egari, marifetullah, akil, nakil, ilahi sifatlar

Abstract

Ashari has influenced scholars after him with his methodology and also his thoughts,
thus he has been accepted as the founder of a religious sect and his thoughts about kalam
issues has been taken seriously and studied by researchers. As a result of our studies we
found that his approach to knowledge of God and his thoughts about the issue is not
studied yet. So we've tried to make a study about his thoughts on the mentioned issue
within a scientific research dicipline which is aiming to fill the gap on the subject. In this
work firstly, Ashari’s works are being examined. Also some authors’ works have been ex-
amined like Ibn Furek who narrated Ashari’s thoughts. As a result of this it’s concluded
that Ashari helds that Allah cannot be known in person but only can be known with re-
spect to His divinity, He can be known by his presence, His oneness, His characteristics
and His acts. Also he uttered that imitation is false in the case of knowledge of God and
knowledge with reference to Allah can be gained through reasoning. Even, contrarily
to some sources, he accepted reason as the main factor with respect to marifatullah.
But it is also realised that he didn’t make an obvious statement whether the source of
knowledge of God’s necessity is reasoning (aql) or evidences (naql). Consequently when
his works are taken into consideration, his view about a person’s situation hereafter who
doesn’t have any information about the divine message is not encountered.

Key Words: Ashari, knowledge of God, reasoning, evidences, characteristics of Allah.

Giris
arifetullah konusu, kelam ilminin ele aldigi en temel
konudur."' Zira kelamcilara gore marifetullah, itikadi bilgile-
rin asli, temelidir.” Bu konu, Allah hakkinda konugmay: ge-

! Gazali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, Ihydu uliimid-din, (I-XV), Dé}'u’§-$a’b, y.y. ts., 38.
2 Taftazani, Saduddin Mesad b. Omer b. Abdillah, Serhu’l-mekdsid, Daru Alemi’l-Kutub, (I-V),
III. Baski, thk. Abdurrahman Umeyra, Beyrut 1419/1998, I, 271; Rézi, Fahruddin Muhammed b.
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rekli kilan bir sahadir. Allah hakkinda konugmak yani O’nun nasil bir var-
lik oldugunu, kainatla, 6zellikle de insanla nasil bir iliski icinde bulundugu-
nu dile getirmek ise kelam disiplininin temel konusunu olusturur.?
Kelamcilar, marifetullahin dinin temellerinden biri oldugu tizerin-
de ittifak etmislerdir.* Hatta Ehl-i Siinnet ulemasinin, “Allah’in, kullari-
n1 marifetullahla mikellef tuttugu” iizerinde goriis birligine vardiklar:
nakledilmistir.”> Ayni sekilde kelamcilar, miikellefin ilk gorevinin marife-
tullah oldugunu belirtmislerdir.® Bununla beraber marifetullahin en bityiik
kurbiyet ve en gok sevaba vesile olan bir mesele olmasi hususunda da ic-
ma edilmistir.” Marifetullah, herkes ve her dénem i¢in 6nemli ve gerek-
li bir mesele olmustur. Nitekim Allah’1 bilmenin ve hakkinda konugmanin
imkéan ve mahiyeti, ¢esitli inan¢ ve diisiince mensuplari tarafindan {izerin-
de tartigilan temel hususlardandir.® Zira bu hem kisisel hem de toplumsal
bir ihtiyagtir. Dolayisiyla Allah, her ne kadar akil ve duyularla idrak edi-
len herhangi bir seye mukayese edilmekten, akilla ihata edilmekten ve halk
arasinda kullanilan lafizlarla ifade edilmekten miinezzeh ise de O'nun bi-
linmesi ve insanlara tanitilmasi da gereklidir. Insanlarin, miimkiin olan ke-
mal mertebesine ulagabilmeleri i¢cin bunun gerekli oldugu soylenebilir.’
Hal boyle iken kelam diisiincesinde iz birakan ve fikirleri ile bagkalari-
n1 etkilemis olan Imam Egari’nin'® konu hakkindaki goriisleri, konuyu na-

Omer b. Hiiseyin, el-Muhassal, 1. Basky, y.y. ts., 28; Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Serhu’l-
mevakif, (I-VIII), Darw’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut 1419/1998, 1, 282.
3 Mehmet Aydin, “Tanr1 Hakkinda Konusmak”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy:
L, Izmir 1983, s. 25.
4 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed, el-Milel ven-nihal, (I-1I),
Déru’l-Marife, Beyrut 1414/1993, I, 54.
*  Genis bilgi i¢in bkz. Bagdadi, Ebtt Manstr Abdilkahir b. Tahir et-Temimi, el-Fark beyne’l-firak, Nsr.
M. M. Abdiilhamid, Beyrut 1416/1995, 26.
¢ Bakillani, el-Kadi Ebti Bekr b. Tayyib, el—fnsdf fima yecibu i’tikadihi veld yeciizu’l-cehlu bihi, I1. Bask,
thk. Muhammed Zéhid el-Kevseri, Kahire 1421/2000, s. 13.
Ciiveyni, Abdiilmelik b. Abdullah b. Yisuf b. Muhammed Imamu’l-Harameyn, es-Samil fi usiilid-
din, thk. Ali Sami el-Yengar-Faysal Bedir ~Seyyid Muhammed Muhtar, Daru’l-Mearif, iskenderiy-
ye 1969, s. 119-120; Ciiveyni, Imamu’l-Harameyn Ebi’l-Meali Abdulmelik b. Abdillah b. Yiisuf,
Kitabuw’l-irsad ila kavatii’l-edilleti fi usili’l-i’tikad, thk. Muhammed Ytsuf Masa-Ali Abdulmun’im
Abdulhamid, Mektebetu’l-Hanci, Misir 1329/1950, s. 8, 27-29,43; Bagdadi, Eba Manstar Abdilkahir
b. Tahir et-Temimi, Usilud-din, Istanbul 1346/1928, s. 210; Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b.
Hiiseyin, Tefsir-i Kebir, (I-XXIII), Ak¢ag yay., Ankara 1995, XIV, 426-427.
$ Sinan Oge, Allak’tan Aleme Ilahi Fiiller, Arastirma yay., Ankara 2009, s. 9.
° Dehlevi, Ahmet b. Abdurrahman Veliyyullah, Hiiccetullahi’l-baliga, (I-II), thk. Seyyid Sabik, Daru’l-
Cil, Beyrut 1426/2005, I, 122.
Asil adi Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bigr Ishak b. Salim el-Egari el-Basri olan Egari’nin dogum
tarihi hakkinda farkli goriisler varsa da genellikle (260/873-74) yilinda Basrada dogdugu kabul edilir.
Yemendeki Egar kabilesine mensup olan sahabi Ebti Misé el-Egarinin soyundan geldigi i¢in Egari
nisbesiyle taninmistir. Egari muhtemelen hicri 300°i yillarda Bagdataa giderek hayatinin geri kalan
kismini orada gegirdi. Bagdat'ta Hanbelilerin ileri gelenlerinden Hasan b. Ali el- Berbehariyi ziyaret
ederek ona Mu'tezile alimleri, ayrica Hristiyan, Yahudi ve Mecsilere kars1 verdigi fikri miicadeleleri
bulundugunu uzun uzun anlattiysa da bekledigi ilgiyi géremedi. Daha sonra Ahmed b. Hanbel (6.
241/855)’in akidesini savunan “el-[bdne an usilid-diyane” adindaki eserini kaleme alip Berbehari’ye

<
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sil ele aldigy, islerken izledigi metodolojisi elbetteki merak edilen bir husus-
tur. Yapilan aragtirmalar neticesinde birgok konudaki goriisleri hakkinda
calismalar varken, marifetullah meselesine dair diisiincelerini inceleyip or-
taya koyan miistakil bir ¢aligmanin olmadig: goriilmiistiir. Bu eksikligi kis-
men de olsa gidermek amaciyla boyle bir ¢aligma ihtiyact hissedilmistir. Bu
arastirmada Egarinin goriisleri baglaminda, marifetullahin viictibiyet kay-
nag1 nedir? Allah hangi yoniiyle bilinebilir? Marifetullahta aklin rolii nedir?
Marifetullah, zaruri bir bilgi midir? Gibi bir takim sorularin cevaplar aran-
mustir. Calismada Eg’ari’nin kendi eserleri asli, ilgili konu hakkindaki diger
eserler ise tali kaynak olarak esas alinmis ve incelenmistir.

Egarf’ye gore kelam ilminin konusu, mahltkat {izerinde istidlal ve na-
zar ederek ve kendisinden kesin delillerin ¢ikarildig: ser’i naslardan hare-
ketle Allah'in varligin1 ve sifatlarini ortaya koymaktir."! Egari’nin nezdinde
Allah ve sifatlarini bilmek, en yiice, en gerekli ve en evla olan ilimdir. Zira
ona gore “Allah’tan baska hicbir ilahin olmadigini bil ve istigfar et”'* ayetin-
de Allah’in birliginin bilinmesi emri, istigfar emrine takdim edilmistir. Tev-
hit, esas ilim; istigfar ise fiirti ilim ile ilgilidir.”*

Marifetullah konusuna ilk olarak Egarinin bu terkibin temel kavrami
olan “marifet” hakkindaki diisiinceleri ile baslamak gerekmektedir. Egari’ye
nisbet edilen bir tanima gore marifet, “Allah’in kendisini yarattigina ve ida-
re ettigine itikad ederek O’'na boyun egmektir” Kisinin Allah’1 bilmesi ise
“sadece, O'nu birlemesi ve tasdik etmesidir”'* Esari, ilim ile marifet arasi-
na her hangi bir fark koymamus, miiteradif gormiistiir.”” Zira ona gore her
kim bir seyi bilirse, o seyi tanimis olur.’® Dolayisiyla onun, “el-ilmu billah”,
“el-marifetu billah” ve “marifetullah” terkiplerinin manalar1 ve maksatla-
r1 ayn1 kabul ettigini soylemek miimkiindiir. Bununla beraber Egari’ye go-
re Allah bilmek, imandir; O'nu bilmemek ise kiifiirdiir. Allah’1 bilmemek
(kiifiir) ile beraber O’nu bilmek, ser’an dogru degildir. Aklen ise dogru ol-
mast miimkiindiir."” Yani O'nu inkar eden kimsenin O’nu bilmesi veya tani-

sundu; ancak yine bekledigi ilgiyi bulamadi. Nihayetinde (324/935-36) yilinda Bagdatta vefat
etmigtir. Bkz. Irfan Abdiilhamid, “Esari’, DIA, XI, 444. Yemendeki Egar kabilesine mensup olan
sahabi EbGi Miisa el-Egarinin soyundan geldigi igin Egari nisbesiyle taninmistir. Genis bilgi i¢in
bkz. Abdiilkahir Bakir, “Basra’, DIA, V, 109.

' Egari, Eb(i Hasan Ali b. Ismail es-Safii, Risaletu istihsanu’l-havd fi ilmi’l-kelam, Daruw’l-Mesarik, Bey-
rut 1415/1995, s. 22.

12 El-Muhammed 47/19.

3 Egari, Istihsanu’l-havd, s. 21.

4 bn Férek, Ebt Bekir Muhammed, el-Miicerred fi makalat: Ebi Hasan el-Esari, thk. Ahmed
Abdurrahim es-Sayih, Mektebetu’s-Sekéfetid-Diniyye, Kahire 2005, s. 154.

15 {bn Farek, el-Miicerred, s. 6, 29

16 1bn Firek, el-Miicerred, s. 29

17 {bn Farek, el-Miicerred, s. 12.
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masl, seriate gore miimkiin olmazken; aklen miimkiindiir. Zira miigrikler,
Allah bildikleri halde O’na iman etmiyorlardi ve sirk kosuyorlardi.'® Bu-
nunla beraber Kur'anda'® da beyan edildigi tizere bilen/alim, bildigi seyde
stiphe ve zanna diigmez.”

2. Marifetullahin Vicubiyet Kaynagi

Kendisine ilahi davetin ulastig1 kimselerin naklin haber vermesi sebe-
bi ile Allah’t bilmesi gerektigi konusunda kelamcilar arasinda her hangi bir
ihtilaf s6z konusu degildir. Fikri ayriligin yasandigi asil problem, kendisi-
ne ilahi mesaj ulagmayan kimselerin Allah’1 bilme veya tanima ile yiikiim-
li olup olmadigidir. Bu hususta Eg’ariler, bu kimselerin marifetullah konu-
sunda sorumlu olmadigini; Mu’tezile ise akillar: ile Allah’1 bilmeleri gerek-
tigini dolayisiyla da yiikiimlii olduklarini ileri stirmiistiir. Maturidilerin ise
bu hususta goriis birligine varmadiklari goriiliir. Ancak Imam Maturidi’nin
de i¢inde bulundugu biiyiik cogunluga gore bu kimseler, akillar1 vasitasiy-
la bilmekle sorumludurlar. Buhara ve Irak alimleri, miiteahhirtin dénemin-
deki bazi1 Maturidi kelamcilar, Egariler gibi diistinerek yiikiimlii olmadigini
ileri siirmiiglerdir. Kisaca Mu’tezilenin ve Maturidilerin ¢ogu marifetulla-
hin viictibiyet kaynaginin akil oldugunu kabul ederken, Esaariler nakil/ser’
oldugunu ileri stirmiiglerdir.”!

Kelamcilar arasinda bu denli ihtilafin yasandigi ve kelam ilminin en
onemli meselelerinden biri olan marifetullahin viictibiyet kaynagi konu-
sunda, Islam diisiince tarihinde bir ekoliin kurucusu olarak kabul edilen
Egari'nin nasil bir tutum sergiledigi merak konusudur. Onun bu husus-
taki goriislerine gegmeden once Egarilerin, “vacip” algilarini ortaya koy-
mak, konunun anlasilmasi i¢in 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu, marifetul-
lahin viictibiyet kaynagini belirlemede énemli bir etkendir. Ilk olarak sunu
belirtmek gerekir ki arastirmalarimiz neticesinde bizzat Egari’nin “vacip”
hakkindaki diisiincelerine ulasilamamigtir. Ancak onun takipgilerinin ko-
nu ile ilgili fikirlerinden hareketle kismen de olsa onun bu husustaki kanaa-
tinin hangi yonde olduguna dair bir kaniya varilabilir. Egarilere gore viictb,
Allah’in emrettigi ve terkinden dolay1 azabi vadettigi seydir.*> Ayni zaman-

8 El-Ankebut 29/61; el-Lokman 31/25. Ayrica bkz. Ez-Ziimer 39/3.

19 El-Bakara 2/9; el-Miinafikun 63/8; el-Casiye 45/24; el-Miicadele 58/18.

2 fbn Farek, el-Miicerred, s. 258.

! Konu ile ilgili genis bilgi ve referanslar igin bkz. Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavvuf A¢istndan Mari-
fetullah, (Yayimlanmanus doktora tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum
2017.

2 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Mefatihu'l-§ayb, (I-XXXII), Daru’l-Fikr, y.y.
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da vacip, seriatta icab edilmesi, yani yapilmasi veya uyulmas: emredilmis fi-
ildir. Yasak/mahzur ise seriatta sakinilmasi ve yasaklanmasi gerekli gériilen
tiillerdir.” Dolayistyla viictib, ancak seriatle idrak edilir* ve seriat olmaksi-
zin higbir sey vacib olamaz.* Dikkat edilirse Egarilere gore ser’i hitkiimler
vad ve vaide baglanmuistir. Dolayisiyla da ilahi mesajda emredilmis hiikiim-
lerin terkine dair uhrevi bir vaid gelmedikge, akil onlar1 tam kavrayamaz.*
Zira akil, nazarin viictibiyetini idrak edemez. Dolayistyla onlara gore mari-
fetullah hususundaki nazar da ser’i olarak véciptir.?’

Egarf’ye gore vaciplerin ilki, marifetullaha ulastiran nazar ve istidlaldir.
Ancak bu viictibiyeti bilmenin yolu da sadece semdir. Hicbir sey, akil yoluy-
la vacip olmaz.?® Onun etKkisi ile olusan Eg’ari kelam sisteminde de Allah’in
varligina ve birligine akil yoluyla varilabilecegi kabul edilmekle birlikte, bu-
radaki bilme zorunlulugunda 6ncelik, akla degil vahye verilmektedir.? Bu
dogrultuda vahye muhatap olunamamasi durumunda herhangi bir itikadi
sorumlulugun dogmayacag: diisiiniilmektedir*® Salimi, Egarilere ait bu
yaklasimi, Egari’ye mal etmekte ve bu meselenin aklin marifetullahta bir
vasita olup olmadig: tartismasiyla ilgili olduguna dikkat cekmektedir.*'

Aslinda marifetullahin viictibiyeti ile ilgili bu ihtilafin temelinde ekolle-
rin hiisiin-kubuh algilarinin birbirinden farkli olmasi yatmaktadir. Hanefi-
Maturidiler ile Eg’ariler arasindaki en 6nemli ihtilaflardan birisi, iyi/hiisiin
ve kotii/kubhun kaynagidir. Hanefiler, aklin, bazi seylerin iyi veya koétii ol-
dugunu bilebilecegini ileri stirmiislerdir. Egariler ise aklin bir seyin iyi ve-
ya kotii oldugunu bilemeyecegini, bunun sadece ser’ ile bilinebilecegini sa-
vunmuglardir. Egarilere gore diinyada 6viilen ve ahirette sevaba ulastirana

1401/1981, XX, 173; Gazali, EbGa Himid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa min ilmi’l-usil,
(I-1V), thk. Hanza b. Ziiheyr Hifiz, y.y. ts., I, 195; Ibn Firek, el-Miicerred, s. 301.

Ciiveyni, Kitabu’'l-irsad, s. 259.

Ciiveyni, Imdmu’l-Harameyn Ebti Meali Abdu’l-Melik b. Abdillah Yasuf, el-Burhan fi usilli’l-fikh,
(I-11), thk. Abu’l-Azim Dib, Katar 1399, I, 96; Amidi, Ali b. Muhammed Seyfuddin, Ebkaru’l-efkar fi
Ustilud-din, (I-V), IL. Baski, Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, Kahire 2004, I, 156.

Gazali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, Ravzatu’t-talibin, (Mecmiatu’r-resdil icinde), thk.
Ibrahim Emir Muhammed, el-Mektebetu't-Tevtikiyye, Kahire ts., 106; Gazali, el-Mustasfd, 1, 177.

% Ciiveyni, Imamu’l-Harameyn Ebt Meali Abdu’l-Melik b. Abdillah Yasuf, Akidetu'n-nizamiyye fi
erkani’l-islamiyye, thk. M. Zahid el-Kevseri, Kéhire 1412/1992, s. 59-63; $ehristani, el-Milel ven-
nihal, 1, 55, 115; Amidi, Ali b. Muhammed Seyfuddin, el-Thkam fi ustli’l-ahkam, (I-1V), Daru’s-
Samii, Suud-i Arabistan 2003, I, 120-123.

Cliveyni, el-Burhdn, 1, 97.

ibn Ftirek, el-Miicerred, s. 30.

Amidi, Ebkdru’l-efkar, 1, 82; Isferaini, Ebw'l-Muzaffer, et-Tabsir fid-din ve temyizi firakin-ndciyeti
ani’l-firaki’l-halikin, thk. Kemal Yasuf Hit, Beytt 1403/1983, s. 170; Salimi, Ebu’s-Sekiir Muham-
med b. Abdu’s-Said b. Suayb el-Kebsi, et-Temhid, y.y. ts., s. 11-12.

30 Gazali, Hiiccetw’l-Islim Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, el-Iktisad fi’l-itikad, Darw’l-Hikme,
Dimesk 1415/1994, s. 169-171; Salimi, et-Tembhid, s. 11-12; Muhittin Baggeci, Allah1 Bilmek, Etiit
Ofset yay., Kayseri trs., s. 98.

Salimi, et-Temhid, s. 11-12.
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iyi/hiistin; diinyada yerilen ve ahirette azaba sebep olana kotii/kabih denir.
Bir seyin sevaba ulastirip ulastirmadig1 veya azaba sebep olup olmadigs, an-
cak seriat ile bilinir. Hanefi-Maturidilerin ¢oguna gore ise bazi1 konularda
hiistin ve kubuh, akil ile sabit olabilir ve bilinebilir. Onlarin delillerine go-
re ilk 6nce peygamberlik iddiasinda bulunup Allah’tan haber getirenin nii-
biivvetinin sabit olmasi ve bilinmesi gerekir. Eger bu, nas ile olsa onun pey-
gamber olduguna dair bir nas gelir ve o nas da ayr1 bir nassin onu dogrula-
mast i¢in gelmesini dogurur ki boylece teselsiil olusur. Dolayisiyla peygam-
berin peygamberligi, nas ile degil de akil ile sabit olur ve bilinir. Dolay1siy-
la bazi seylerin iyi oldugu aklen bilinir. Aklen iyi oldugu bilinen sey de ak-
len vaciptir. Aklen vacip olan her sey de giizeldir.*”

Kisaca marifetullahin viictibiyet kaynagi hakkindaki tartismaya ve ihtila-
fa degindikten sonra Egari’nin Allah’in zatinin bilinemezligi ve ulthiyetinin
bilinebilirligine dair goriislerini ortaya koyabiliriz.

Allah’in Bilinme imkani

Insan, Allah ile iki tiir iliski icerisindedir. Birisi bilgi iliskisi, digeri ise
iman iliskisidir. Insan fiziki diinya ile sadece bilgi iliskisi kurarken, meta-
tizik 4lemle hem bilgi hem de iman iliskisi kurmaktadir. Insanin, Allah'in
sifatlarinin her an tezahiir etmis oldugu ve akil ve duyularla hissedebildigi
sehadet alemi ile olan iliskisi, bilgi iliskisi; Allah’in zati, mahiyeti ve sifatla-
rinin bilinmeyen yonleriyle ilgili olan iliskisi ise iman iliskisi seklinde an-
lagilmasi miimkiindiir. Burada bilgi agisindan insanin Allah ile olan iliskisi
ele alinacagindan, Allah’in zat1 ve ulthiyeti (varligs, birligi, sifatlar1) yoniin-
den bilinmesi seklinde iki temel baslik altinda ele almak miimkiindiir.

1.1.1. Zatininin Bilinemezligi

[lk olarak Egari’nin Allah’in hangi agilardan bilinebilecegine dair gorii-
siinil ortaya koymak ile baglamak faydali olacaktir. Onun gériislerini be-
yan eden eserlere bakildiginda, Allah’in zat1 agisindan bilinemeyecegi, an-
cak ulthiyeti yani varlig, birligi, sifatlar1 ve fiilleri agisindan bilinebilecegi-

2 Detayh bilgi i¢in bkz. Kad1 Abdulcebbar, Ebt Hasan Abdullah b. Ahmed, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid,
thk. Ibrahim Medkar-Taha Hiiseyin, y.y. ts, V1,45; XII, 353; Ciiveyni, Kitabu’l-irsdd, s. 258-259, 267;
Sehristani, el-Milel ven-nihal, 1, 56, 58, 115; Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi
Bekr Ahmed, Nihdyetu’l-ikdam fi ilmi’l-Kelam, Mektebetu’s-Sekéfetid-Diniyye, Kahire 1430/2009,
s. 363; Taftazani, Serhu’l-mekdsid, 1, 265; Devvani, Aduddin, Serhu’l-akideti’l-adudiyye, Istanbul
1306, s. 58; Beyazizade, Isaratu’l-meram, s. 59-60, 64; Amasi, Amasi, Seyhzide Abdurrahim b. Ali,
Nazmuw’l-Ferdid ve Cem’w’l-Fevdid, 11. Baski, Kahire 1317, s. 41-42; Izmirli, ismail Hakki, Yeni Ilmi
Kelam, (Haz. Sabri Hizmetli), Umran yay., Ankara 1981, s. 72.
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ni savundugunu ¢ikarmak miimkiindiir. Bununla beraber zat1 agisindan bi-
linemez olmas1 herkesge malum oldugu diisiincesinden olacak ki buna pek
temas etmemistir. Ancak onun, Allah’in zat ile ilgili ancak O’nun kendisi-
ni vasf ettigi sekilde nitelendirmenin 6tesinde pek fazla bir sey dile getir-
medigi miisahede edilmektedir. Kelam kitaplarinda selbi sifatlar olarak ka-
bul edilen zati sifatlara -kidem sifat1 miistesna tutulursa- dogrudan degin-
medigi goriilmektedir. Sadece bazi ayetleri zikrederek Allah’in selbi/zati s1-
fatlarina isaret ettigini gormek miimkiindiir. Mesela Egari, “leyse kemislihi
seyun” ve “ve lem yekun lehii kufuven ehad™* ayetlerini delil getirerek
Allah’in esi ve benzerinin olmadigini ifade etmistir.*® O, bu ayetlerden ha-
reketle Allah'in mahlukata benzemedigini, kadim oldugunu, Allah’in higbir
benzerinin olmadig1 kanisina varmistir. Bu hususu beyan ederken, “hadis”
ve “miimkiin™ kavramlarini kullandig gériilmektedir.*

Eslari, Allah'in kidem sifatin1 6zellikle 6ne ¢ikarip kadim oldugunu ve
O’nun disindakilerin kadim olmadigini ileri sirmiis ve bunu aklen soyle
temellendirmistir: Nutfenin kadim oldugunu savunanlara denilir ki eger
o kadim olsayd: tahavviile maruz kalmazdi. Zira kadimlerin inkilab ve te-
gayyiire maruz kalmasi miimkiin degildir.’” Egari, Hz. ibrahim’in 6/72-77
ayetleri arasinda anlatilan kissasini buna delil getirmistir. Nitekim o, yil-
dizlar ve aym kaybolup gittikleri i¢in ilah olamayacagini akil yiriiterek
bulmustur. Zira dogup batan ve degisime ugrayan bir varligin ilah olma-
st miimkiin degildir.*®

Ote yandan Egari, Allah’in zatina taalluk eden cisim olup olmadig1 me-
selesinde net bir tavir sergilemistir. Zira o, Allah’in cisim olmadigin akli
delillerle ortaya koymustur. Ona gore cisimler, ya birlesik ya basit ya ya-
tay ya da dikeydir. Ayrica Allah ve Rastlii, dikey ve yatay gibi vasiflarla tav-
sif etmedigi icin bu sekilde tavsif edilemez. Ciinkii Allah’1 bir vasif ile tavsif
edebilmek i¢cin o sifatin, naslarda gelmesi ve Miisliimanlarin o hususta ic-
ma etmeleri gerekir.”

Esari, Beyhakiden gelen “Her sey iizerinde tefekkiir ediniz, ancak
Allahin zati iizerinde tefekkiir etmeyiniz”® rivayetini “Allah’in zatinin

w
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» Es-Stira 42/11.

3 El-Thlas 112/4.

Egari, Istihsanu’l-havd, s. 44.

Esari, Kitabu’l-Luma’, s. 19-20.

Esari, Kitabuw’l-Luma’, s. 19

Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 22-23.

Esari, Kitabu’l-Luma’, s. 22-23.

Beyhaki, Ebt Bekr Ahmet b. Hiiseyin, Kitabu’l-esma ve’s-sifat, Beyrut ts., s. 420.
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bilinemeyecegi’ne delil kabul etmistir.* Bununla birlikte ona goére bura-
daki nehiy, mahliikat iizerinde tefekkiir edin emri ile beraberdir. Oyleyse
Allah’in varligini ve O’nun higbir seye benzemedigini istidlal i¢in yerin ve
gogiin melekatu tizerinde akil yiiriitmek gereklidir.*?

1.1.2. UlGhiyetinin Bilinmesi

Eglari, Allah’'in varligy, birligi, sifatlar1 ve fiillerini kapsayan ulthiyeti ag1-
sindan bilinmesi konusunu dogrudan olmasa da dolayl olarak ele almistir.
Zira o, isbat-1 Vacib konusuna girmek suretiyle Allah’in varligina ve bunun
bilinmesine; temanu’ delilini kullanarak da O’nun birligine ve bunun bilin-
mesine; O'nun “ilim” basta olmak {izere baz: sifatlarini isleyerek, sifatlari-
nin var olduguna ve bunlarin bilinmesine isaret etmistir. Burada “ulthiyet”
ile Allah’mn varligy, birligi, sifatlar1 ve fiilleri kast edilmistir. Dolayisiyla bu
baglik altinda Eg’ari’nin, s6z konusu bu agilardan O’nun bilinebilirligi hak-
kindaki diistinceleri ortaya konulacaktir.

1.1.2.1. Varliginin Bilinmesi

Allab’m varliginin bilinmesi, klasik kelam kitaplarinda ispat-1 Vacib
bahsi altinda ele alinmistir. Bu husus s6z konusu olunca, Islam diisiincesin-
de iki temel akimin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bu iki akim da Allah’in varli-
g1 hakkinda akilla bilgi elde edilebilecegini esas almistir. Bunlar, kelamcilar
ve filozoflardir. Her ne kadar bu iki akimin kendine ait birtakim delilleri
var gibi goriinse de filozoflarin delillerinin tamami keldimcilar tarafindan
da kullanilmigtir. Bu anlamda Islam diisiince tarihinde birgok akli delil kul-
lanilmigtir. Fakat bunlar arasinda hiidas, imkén ve inayet-ihtira delillerinin
one ¢iktig soylenebilir. Ama bu deliller hem degisik diisiince akimlar: tara-
findan muhtelif sekillerde ele alinmig, hem de birtakim disiiniirler bunlara
farkl agilardan yaklagsmistir. Esarinin de Allah’in varliginin bilinmesinde
klasik kelami ve felsefi yaklasimdan farkli kendine 6zgii bir tutum sergile-
digi soylenebilir. Zira gordiigiimiiz kadariyla Egari, Allah'in varlig: ile ilgili
deliller ortaya koyarken Kur'dnda oldugu gibi dogrudan insanin kendisin-
den ve alemden hareket etmek suretiyle iki temel argiiman 6ne stirmistiir.
Diger bir ifade ile o, diisiincelerini alemdeki varliklarin kendi baslarina var
olamayacaklarina, dolayisiyla var olan herhangi bir unsurun var olus sebe-
bini bulma tizerine bina etmistir. O, bu konuda bize bir takim ipuglari ver-

W Egari, Istihsanu’l-havd, s. 25.
42 Egari, Istihsanu’l-havd, s. 25.
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mektedir. Nitekim bu hususa “Alemin kendisini var eden bir Sani’i ve onu
idare eden bir miidebbiri oldugunun delili nedir?”*’ sorusunu giindemine
alarak ise baglamistir. Bu soru, Egari’nin hiidis, imkan vb. birtakim kav-
ramlarla degil de dogrudan alemin varligindan ve diizenli isleyisinden ha-
reketle Allahin varligina gitmek istedigine agik¢a beyan etmektedir.**

Ote yandan Eg’ari, insanin kendisi tizerinde akil yiiriiterek Allah’in varli-
gin1 ispata ve O’'nu tanimaya ilk dnce insanin yaratilis evrelerinden hareket
ederek baslamis ve bunu soyle ifade etmistir: “En iistiin kemale sahip insan,
once anne karninda bir damla su idi (nutfe). Sonra bir kan pihtisi, sonra bir
et parcasi haline dondii, neticede et kemik ve kandan olustu. Biz onun kendi-
sini halden hale doniistiirenin kendisi olmadigini kesin olarak biliyoruz. Zira
biz insanin en olgun ¢aginda ve alken en yetkin oldugu donemde bile, kendi-
sine ne kulak ne goz meydana getirmeye ne de kendisi icin bir organ yaratma-
ya muktedir olmadigini goriiyoruz. Bu onun zayif ve eksik halinde (anne kar-
ninda nutfe iken) herhangi bir fiil yapmaktan dciz oldugunun delilidir. Ciin-
kii bir kisi zayif ve noksan oldugu halde muktedir oldugu bir isi, giiclii ve mii-
kemmel oldugu zaman daha kolay ve rahat yapabilir. Buna karsilik en kuv-
vetli ve yetkin oldugu zaman yapamadig bir fiilden gii¢siiz ve noksan oldu-
gu zaman daha dcizdir”*

Dikkat edilirse Eg’ari, alemin bir yaraticisi ve yoneticisi oldugu iddiasini
insanin buna ihtiyacindan hareketle istidlal etmeye ¢alismistir. Ciinkii in-
san, alemdeki biitiin varliklardan daha tistiin, daha giigldi, en fazla irade sa-
hibi ve akilli olan tek varliktir. Yani o, hem fiziki iistiinligti; duyu organ-
lar1 ve varlik aleminde insa faaliyetinde bulunmasini miimkiin kilacak ye-
teneklerle donatilmis olmasi ve hem de manevi kemali, akli ve sezgileriyle
diger biitiin yaratilmislarin tesinde iktidara sahiptir. Dolayisiyla eger yer-
yiiziinde kendine yeterli olabilecek bir varlik olsaydi, bu ancak insan ola-
bilirdi. Bununla beraber insan, varlikta bulunan mitkemmelligi en kolay ve
dogrudan kendi nefsinde miisahede etmektedir. Eger dlemin mitkemmel-
ligi hakkinda bir seyler séylenecekse, buna insandan baglamak en kolay ve
en dogru yol olarak kabul edilebilir. Ciinkii insan, en iyi kendini tanimak-
ta ve dogrudan nefsini idrak etmektedir. Bu nedenle Egari, bizzat insanin
kendisini 6rnek getirerek soyle devam etmistir:

“Insani ¢ocuk, geng ve yash olarak gormekteyiz. Ve onu genglik halinden

4 Egari, Eb Hasan Ali b. Ismail, Kitabw'l-lumd’ fi'r-reddi ala ehli’z-zey§ ve’l-bida, Misr 1955, 5.17.
# Bkz. Eglari, Kitabuw’l-Luma’, s. 18.
4 Bkz. Eglari, Kitabu’l-Luma’, s. 18.
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yashlik haline kendisi nakletmedigini kesin olarak biliyoruz. Ciinkii insan ih-
tiyarhigr kendisinden uzaklastirmaya ve kendisini genglestirmeye ne kadar
ugrasirsa ugrassin buna muvaffak olamamaktadir. Insanin kendisini istedi-
gi hale nakledememesi onu bir halden diger bir hale nakleden bir nakledi-
ci ve bulundugu halleri idare eden bir miidebbirin olmasini gerektirir. Ciin-
ki onun bir halden baska bir hale intikali bir nakledici ve miidebbir olmak-
sizin miimkiin degildir. Zira pamugun once egirilmis ip, sonra da dokunmusg
kumas haline gelmesi, bir dokumaci, hikmet ve bilgi sahibi bir sanat¢i ve mii-
debbir olmaksizin miimkiin olamaz. Pamugu alip herhangi bir dokumaci ve
usta olmaksizin once egirilmis ip, sonra da dokunulmus kumas olmasini bek-
leyen birisi cahilce ve ahmakga bir is yapmus olur. Aymi sekilde herhangi bir
bina bulunmayan bos bir arsada mimar ve usta olmaksizin, topragin once
tugla haline gelmesini ve onlarin da dizilerek bina meydana getirmesini bek-
leyen de ahmaktir.”*

Her iki kisma bakilirsa Egari’nin, insandan baglayan ve Yaraticr'ya ula-
san yolu bulmak i¢in iki farkli durumu ele aldig1 goriilmektedir. Birincisi,
insanin yok iken ana karninda bir kan pihtisinda hayat bulmasidir. Ikinci-
si de her hal igin gerekli hazirliklar yapilarak insanin halden hale diizenli
ve bilingli bir sekilde aktarilmasidir. Ayni zamanda Egari’nin dikkat gektigi
diger 6nemli bir nokta da insanin basina gelen bu hadiseler hakkinda onun
bilgisinin ve kudretinin miidahil olmamasidir. Mademki yaratilmislar ara-
sinda yegéne akil ve irade sahibi olan insanin ge¢irdigi bu degisim ve donii-
siim onun iradesinin ve bilgisinin disinda oldugu halde hikmetli bir sekil-
de meydana geliyor. Bu da gosteriyor ki hem yokluktan varliga hem de hal-
den hale diizenli olarak gegiste, ilim, irade ve kudret sahibi bir varliga ihti-
ya¢ bulunmaktadir.*”

Diger taraftan Egari, insanda meydana getirilen eserler ile Allah’in var-
ligina ulagmaya ¢aligmaktadir. Ayrica varlik 4leminde mevcut olan unsur-
larin kendi kendilerine diizenli ve bilingli bir sekilde bir araya gelerek an-
lamli ve faydali bir biitiinliik olusturmasinin imkansiz oldugunu ve bunu
beklemenin de akil dis1 bir davranis olacaginin zorunlu olarak bilinebile-
cegini dile getirmistir. O halde insanin kendisinin meydana gelmesinde
maddi unsurlarinin tesadiifen, kendiliginden bir araya gelip degisik mer-
halelerden gegerek olusmasinin imkansiz oldugu da gayet aciktir. Zira in-

4 Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 18-19.
¥ Halife Keskin, “Egari'nin Allahin Varlig1 ve Sifatlari Hakkinda Kullandig1 Bazi Argiimanlarin Deger-
lendirilmesi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 3, sy. 2, Temmuz-Aralik 2003, s. 6.
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san, kendi eserlerini, ilmi ve hikmeti ile sanatkarane isleyip diizenlerken,
hérikulade bir sanat eseri olan beden ve ruhunun da Yiice bir Sanatkar ta-
rafindan diizenlendigini anlar. Boylece Esarinin nazarinda insan, kendin-
deki dontisiimden ve adlemdeki tasarrufundan hareketle Allah’in onun tize-
rindeki tasarruf ve tedbirini idrak edebilir.*®

Esarinin Kitabu’l-Lumada Allah’in varligini istidlalde kullandig1 bu de-
lillerin kelamcilar ve filozoflar tarafindan da kullanilan “gaye ve nizam” ve
“hudis” deliline benzetilmesi miimkiindiir. Ancak o, ilmi literatiirden olu-
san teorik 6rnekler vermemis, bilakis goriiniir alemdeki varliklardan hare-
ketle herkesin anlayabilecegi bir istidlal tarzi tercih etmistir. Bu tarz bir is-
tidlalin de Kur'an'in metodu oldugu agiktir. Dolayisiyla Egari’nin bu tarz
akil ytirtitmesi, hem metot olarak ve hem de kullanilan malzeme olarak
Kur'andan aldig1 soylenebilir.* Zira Kur'anda var olan her seyin ilim, ira-
de ve kudret sahibi bir yaraticiya delalet ettigini ifade eden ayetlerde® oldu-
gu gibi Egari de alemden ve ondaki sanat eseri seylerden hareketle Allah'in
varligina deliller getirmeye caligmistir. Ayni sekilde Allah'in sifatlar1 konu-
sunda da Egari’nin buna benzer bir yol izledigini gérmek miimkiindiir.”'

1.1.2.2. Birliginin Bilinmesi

Egari’nin eserinde zikrettigi diger delillerden hareketle alemin yaratici-
sinin tek ve bir olduguna, sifat ve fiillerine de ulasilabilir. Aslinda alemin
yaraticisinin varligini kabul ettikten sonra O’nun birligi karmagik istidlal-
lere muhtag¢ olmayacak kadar agiktir. Egari, 4dlemin yaraticisini ispat etmek
i¢in kullandig1 anlasilir ve sade tislubunu burada da stirdiirmektedir.

Eslari, kelamcilarin “temanu’ delili” diye isimlendirdikleri akli delili kul-
lanmak suretiyle Allah’in birliginin bilinmesini ispatlamaya ¢alismistir. Ni-
tekim ona gore bir sistemin iki idarecisi ve yoneticisi olmaz. Dolayisiyla
birden fazla yaraticinin olmast durumunda, alemin var olmasi imkéansizdur.
O, bu iddiasini soyle gerekgelendirmistir: Bir karar tizerinde uzlasmalari,
uyum saglamalar1 zordur. Bu durumda ya ikisinin dedigi olmayacak ki bu
da acziyeti gosterir. Ya da birisinin dedigi olmayacaktir ki bu durumda ac-
ziyetinden dolay1 o, zaten ilah olamaz. Mesela birisi bir insanin yagamasini,
digeri de onun 6lmesini istiyor. Bu durumda ya her ikisinin talebi olacak ya

48

Halife Keskin, a.g.m., s. 7. .

Bekir Topaloglu, Isldm Kelamcilarina ve Filozoflarma Gore Allahin Varligi-Isbat-1 Vicib, Ankara
1995, 5.75.

0 el-Hacc 22/5; el-Mirmintn 23/14; el-Gafir 40/67; el-Kiyame 75/38.

5! Halife Keskin, a.g.m., s. 8.
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da birisinin istegi olacak. Bir anda her ikisinin talebinin olmas1 miistehildir.
Clinkii ayn1 anda bir insanin hem diri hem de 6lii olmas1 miimkiin degildir.
Ayni anda her ikisinin istegi olmadiginda da her ikisinin aciz oldugu orta-
ya ¢ikar. Aciz olan da ilah ve kadim olamaz. Ote yandan eger her ikisinden
birinin talebi olmadiysa o acizdir, 4ciz olan da zaten ilah ve kadim olamaz.
Iste biitiin bunlar, varligin yaraticisinin tek oldugunu gostermektedir.2

Ote yandan o, “Eger alemde iki ilah olsayds, fesat ¢ikardi”> Ayetini 6ne
stirmis ve Allah'n birligine ve bu hususta akil yiiriitmenin gerekliligine
isaret ettigini ileri sirmiistiir.>* Egari, hem bu ayeti zikrederek ve hem de
daha sonraki kelamcilarin takip ettikleri yontem ile Allah'n vahdaniyet s1-
fatin1 ispat etmeye gayret etmistir. Nitekim ona gore séz konusu bu ayet,
alemdeki nizamin varliginin ve devaminin ancak ilahin bir olmasiyla miim-
kiindir. Egari, 6ne stirdiigii hem akli hem de nakli delillerden hareketle bir-
den fazla ilah bulunmasi durumunda, alemin var olmasinin imkansizligin
ve nizamin bozulmasinin gerekeesini her ilahin, ulthiyetin geregi olarak
iradesini gergeklestirmek zorunda olmasina baglamaktadir. Ciinkd iki ila-
hin olmasi durumunda alemdeki ahenk ve diizen bozulacaktur.

1.1.2.3. Sifatlarinin Bilinmesi

Basta sunu ifade edelim ki Allah’in sifatlarinin var oldugunu, Ehl-i siin-
net kelaminin en ¢ok dnem verdigi konulardan birisidir. Bu sifatlarin ispat
edilmesi ve bilinmesi de dogal olarak ¢ok ehemmiyet arz eden bir husustur.
Es’ari gibi bir ekol 6nciisiiniin Allah'in sifatlar1 agisindan bilinmesi hakkin-
daki yaklagimi nedir? sorusunu soyle cevaplamak miimkiindiir: Egari’ye
gore Allah'in sifatlary, iki gesittir. Bazilar1 Allah'n fiilleri ve o fiillerinin de-
laletleri yoluyla bilinir. Hayat, ilim, irade ve kudret bunlardandir. Bazilar1
da O’nun zatindan noksanliklar1 nefyetmeyi gerektiren akli zaruretle bili-
nir. Sem, basar, kelam ve beka bunlardandir.”® Bununla beraber Allah’in ba-
z1 sifatlari, ancak haber yolu ile bilinebilir. Yed, vech, ayn gibi sifatlar, haber
yoluyla 6grenilen sifatlardir.*® Ayni sekilde istiva, meci, niizul, ityan gibi fi-
illeri agisindan Allah’in sifatlanmasi da ancak sem’/haber yolu iledir. Mana-
lar1 ise ancak akil iledir.””

52 Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 20-21.
> Enbiya 21/22.

5 Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 20-21.
55 {bn Flrek, el-Miicerred, s. 40.
56 bn Frek, el-Miicerred, s. 40.
57 [bn Frek, el-Miicerred, s. 41.
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Egari’ye gore sifatlar hakkinda nazar eden kimsede, tefekkiir ettigi o
mesele hakkinda ilim olusur.® O, Allah’in sifatlarinin bilinmesinde 6zellik-
le “ilim” sifatina yogunlasarak, istidlal ve nazarda bulunmustur. Mesela o,
Allah’n ilim sifati ile alim oldugu bilgisine su sekilde akil yiiriiterek ulas-
mustir: Saglam fiiller, hikmetten hali degildir. Hikmet de ancak bilende bu-
lunur. Daha agik bir ifade ile bir seyin dokunmasi ve siislenmesi, bilgi ve
beceri gerektiren bir istir. Bir sanatin inceliklerini, giizelliklerini bilmeyen
birisi o isi yapamadig1 gibi dokuma ve siislemenin inceliklerini bilmeyen
de o sanat1 yapamaz.” Ay, yildizlari, gezegenleri, giinesi ve giines sistemi-
ni veya bunlarin yoriingesini belirleyen, ancak ve ancak bunlarin keyfiyeti
ve kiinhiinii bilen biri tarafindan yapilmistir. Eger hikmetli yapilan isler, bi-
len biri tarafindan yapilmamuis olsa insanlarin yaptig: biitiin isleri, o sanat-
lar1 bilmedikleri halde yaptiklar1 séylenebilir. Madem ki béyle bir sey mu-
haldir. O halde en ince ayrintisina kadar mitkemmel yaratilan 4lem ve igin-
dekiler de ilim sahibi olan bir ilah tarafindan yaratilmigtir.®

Allah’in ilmi, beseri ilimde oldugu gibi hadis ve iktisabi bir bilgi olmadi-
gindan dolay1 zamana, mekéna ve sebebe bagl bir bilgi olmakla vasiflandi-
rilamaz. Zira begeri ilimde esas olan degismedir. Degisme ve yeniden olu-
sum ise bilgiden dnce bilinen seyle ilgili bir cehaletin varligini tasavvur et-
meyi iktiza eder. Halbuki ultihiyet, hi¢bir yonden noksanlik ifade etmeyen,
kemal manasinda olan bir sifatla ancak tavsif edilebilir. Cehl ise apagik bir
noksanlik oldugundan dolayz, ilahi Zata cehlin izafe edilmesi muhaldir.®!

Dikkat edilirse Egari, sifatlar1 ispat etme ve bunlarin bilinmesi konu-
sunda ilim sifatina agirlik verdigi goriilmektedir. Bunu ortaya koyarken de
Kur'ana uygun bir iislup kullandig1 ve bir yontem takip ettigini sdylenebi-
lir. Bilindigi gibi ilk donem keldm alimleri tarafindan siklikla kullanilan, te-
melde Kur'an'a dayanan ve “delaletu’s-sahid ale’l-gaib” olarak isimlendirilen
temsili anlatim metodu, inancin dile getirilmesinde en kolay ifade edilebi-
len ve en anlagilir yoldur. Zira o, bunu soyle ifade etmistir:

“Muhkem olan fiiller ancak alim olan bir zattan diizenli ve bir hikmetle
meydana gelir. Ayni sekilde dokumacilar, ince bir sanat ile ipegi islerken, bu-
nu yapmay: bilmeyen ya da iyi yapamayan birisi icin bu sanati icra etmek
miimkiin degildir. Hem Allahin insana verdigi hayat, isitme, gérme gibi ozel-
likler; bunlarin organlar: ve yeme, icme organlari gibi organlardaki miikem-

58 Tbn Flirek, el-Miicerred, s. 260.
% Egari, Kitabu’l-Luma, s. 24.

0 Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 24-25.
1 Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 26, 29.
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mellige, dleme ve onda bulunan giines, ay ve yildizlarin yoriingelerine bak-
tigimiz zaman bunlarin hepsini yapanin, her seyi kemaliyle bildigine delalet
ettigini miisahede ediyoruz. Hikmetli islerin alim olmayan veya cdhil birin-
den sadir olmas: miimkiin olsaydi, cansizlarin ve cahillerin de hikmetli fiiller
yaptigint kabul etmemiz gerekirdi. Bunun muhal olmasi, hikmetli sanatlarin
ancak alim bir zattan sadir oldugunun delilidir™

Dikkat edilirse Egarinin, Allah’in varliginin ispat1 ve bilinmesi husu-
sunda izledigi metoda benzer bir yontemi Allah’in sifatlarinin bilinmesi ve
ispatinda da izlemistir. Zira o, daha 6nce de yaptig1 gibi diizenli fiillerin
ve hikmetli islerin sanatkarin alim olduguna isaret ettigini ifade etmistir.
Eg’ari, burada insandan sadir olan dokumacilik, ingaat vb. diizenli, hikmetli
ve bir sanat bilgisine ihtiya¢ duyan fiillerin onu yapan kisinin bu isler hak-
kinda alim olduguna isaret ettigini ileri siirmiistiir. Boylece o, dlemde in-
sanin yaratilmasi, giines, ay ve yildizlarin muntazam ve mitkemmel yoriin-
geleri ve sasmaz diizen gibi hikmetli isleri yapan Allah’in da ilim sahibi ol-
dugunun bilinebilecegini ispat etmistir. Ayrica o, nasil ki ipegi islemek i¢in
bilgi gerekiyorsa alemdeki muntazam isleyis de hikmet ve ilim sahibi bir
Yaraticry: gerektirecegini ifade ederek, istidlal ve nazar ile Allah’in ilim s1-
fatinin bilinebilecegini ortaya koymustur.®

Ote yandan o, Allah’in ezeli bir ilimle 4lim oldugunu farkl bir yakla-
stmla akli olarak sdyle beyan etmistir: Iyilik ve fayda, ancak alim olandan
meydana gelecegi gibi hikmetler ve sanatlar da ancak alim olanlardan, ya-
ni ilim sahiplerinden meydana gelir. Eger sanatlar ve hikmetler, kendisin-
de iyilik ve faydanin zuhur ettigi kimseye delalet etmezse, boyle bir kimse-
ye alim denilmesi caiz olmaz.**

Eglari, ilim sifatininin bilinebilecegini ispat ettikten sonra diger sifatla-
r1 da ayn1 metotla ele almig ve ortaya koymaya calismistir. [lim sifatinin ol-
dugu bilgisine akil yiiriiterek kudret ve hayat sifatlar1 hakkindaki bilgiye
de istidlal ve nazar ile ulagmistir. Zira en ince ayrintisina kadar mitkemmel
yaratilan bu alem, muhakkak canli ve kadir birisi tarafindan yaratilmstir.
Eger boyle olmazsa dliiniin ve bir isi yapmakta dciz olanlarin o isi yapaca-
gini1 da kabul etmek gerekmez mi? Madem ki dliiniin ve bir kimsenin, gii-

2 Egari, Kitabw’l-Luma’, s. 24, 25-29.

© Halife Keskin, “Egari'nin Allah'mn Varlig1 ve Sifatlar1 Hakkinda Kullandig1 Bazi Argiimanlarin Deger-
lendirilmesi’, s. 14.

o Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 26-27.
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ciinii agan bir isi yapmas1 miimkiin degildir. O halde alemi yaratan hem
kadirdir hem de canlidir.®

Egari, ozellikle de hayat sahibi bir varligin kemal sifatlardan mahrum
olmas: halinde, mitkemmel olamayacag: tezinden hareket ederek, bii-
tiin sifatlarin ezeli/kadim oldugunu ispat etmeye ¢alismistir. Ayni sekil-
de o, Allah’in sifatlarinin ezeli olmadigini iddia etmenin uluhiyetin mut-
lak mitkemmelligi ile bagdasmayacagini ifade etmistir.® Zira ona gore eger
Allah’in ilim, kudret gibi s6z konusu sifatlari, kadim kabul edilmezse, onla-
rin ziddinin kadim oldugu kabul edilmis olur. Mesela eger kelam sifatinin
kadim oldugu kabul edilmezse bu sifatin zidd1 olan “konusamamak” vasfi-
nin Allah’ta kadim olmasi kabul edilmis olur. Bu ise ilah i¢in bir noksanlik-
tir. Allah ise biitiin noksanliklardan miinezzehtir. Bununla beraber kelam
sifatinin kadim oldugu kabul edilmezse, onun hadis oldugu kabul edilmis
olur. Halbuki Allah, hadis vasiflara mahal olmaktan miinezzehtir. Ilim, ira-
de, kudret, sem;, basar sifatlar1 da buna kiyas edilebilir.” Bununla beraber
ona gore yaratma, rizik verme gibi fiili sifatlar1 ezeli degildir. Zira bu tak-
dirde alemin ezeli olmasi gerekirdi, bu ise imkansizdir.®®

Eslari, hayat sifatindan hareketle kudret, basar ve sem’ sifatlarini da ispat
etmeye ¢alismistir. Ancak sem’ ve basar gibi sifatlar s6z konusu oldugunda
temsili anlatim yontemini terk ettigi goriilmektedir. Ancak Allah'in sem{’
ve basir oldugunu da nazar ve istidlal ile s6yle beyan etmeye ¢aligmistir:
Allah, diridir. Diri olan birinin de goriinen ve isitilen seyleri idrak etme-
si adeta kaginilmazdir. Ayrica eger Allah'in bunlar1 idrak etmesine bir en-
gel varsa, bu engeli kaldirmaktan aciz olmasindan dolay: O'nun hadis vasif-
lar tagimasi caiz olur. O halde O, semfi’ ve basirdir.®” Daha genis bir ifadey-
le eger diri olan Allah’in 4lim, kadir, basir ve semi’ oldugu kabul edilmezse,
bu sifatlarin ziddu ile tavsif edilmesi caiz olur. Bu durumda O’nun cehalet,
acziyet, amalik ve sagirlik ile tavsif edilmesi caiz olur ki bu muhaldir. Zira
bu vasiflar, hadis varliklara mahsustur.”

Marifetullahta Aklin Fonksiyonu
Basta sunu ifade edelim ki Egari’ye gore vacip de dahil ef’al-i miikel-

 Egari, Kitabuw’l-Luma’, s. 25.

¢ Eglari, Kitabu’l-Luma’, s. 25-26.

7 Egari, Kitabw’l-Luma’, s. 36-39, 43.

% Ibn Firek, el-Miicerred, s. 40-41, 44. Ayrica bkz. [rfan Abdiilhamid, “Egari”, DIA, X1, 445.
® Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 25.

70 Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 25-29.
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lefine dair olan hiisiin ve kubhun bilgisine ulasmanin yolu da iktisab ve
istidlaldir.”" Aynen bunun gibi marifetullah: elde etmenin tek yolu, ikti-
saptir, O'nun ayetleri {izerinde akil yiiriitmek ve O’nun fiilleriyle istid-
lal etmektir.”> Ancak Egari’ye gore hicbir a¢idan aklin, fiillerin hasen ve-
ya kabih oldugu, vacip, mendup ve miibah oldugu hususunda her hangi bir
hitkiim koyma sans1 yoktur.”

Eglariler de dahil biitiin kelamcilar, Allah'n taninmasinda akli kullan-
manin veya istidlal yonteminin zorunlu oldugunda ittifak etmisler ve ma-
rifetullahin ancak istidlal ile kemale erecegini s6ylemislerdir. Diger bir ifa-
de ile 4lem iizerinde istidlalde bulunarak Allah’a varilabilecegini acik¢a ifa-
de etmiglerdir.™ Uzerinde ittifak edilen bu tespite ragmen bazi Maturidi
kaynaklarda ozellikle de Egari’ye nispet edilen goriisler aktarilirken, onun
akli marifetullah konusunda bir vasita olarak gérmedigi ve peygamber bil-
dirmedik¢e Allah’in bilinemeyecegini, bunun aksinin de zayif ve temel-
siz oldugunu ileri siirdiigii nakledilmistir.”” Halbuki Esarinin kendi eser-
lerine bakildiginda, bu tespitin pek isabetli olmadig1 goriilmektedir. Zira
Eglari, bedihi, hissi ve akli bilgilere dayanan alanla, sem’iyata dayanmasi
gereken alanin birbirine karistirilmamasi gerektigi hususunda uyarilarda
bulunmustur.”® Bununla beraber Egarinin aklin ve naklin sinirlarinin ne-
rede baglayip nerede bittigine dair net bir goriisiine el-Ibdne ve Kitabu’l-
Luma’ adli eserlerinde rastlanmaz. Ancak Kitabu’l-Luma’ adl1 eseri ince-
lendiginde onun, 6zellikle de Allah’in varligs, sifatlar, birligi, gibi konular:
kelam ilminin istidlal yontemi olan kiydsu’l-gaib ales-sahid yontemine da-
yanarak temellendirmeye ¢alistigi, delillendirmelerinde, cevher-araz yon-
temini gozettigi, nakli delillere ¢ok az yer verdigi goriiliir.””

Ote yandan Egarinin nezdinde geriatin esaslarini bilmenin yolu sem/
nakildir, usule dair konular1 bilmenin yolu da akil ve duyulardir. Dolayisry-
la bu alanlardan her birinin ilgili olduklari ilkelere sunulmalar1 gerekir. Ni-
tekim Eg’ari, akil ve naklin etkinlik alanlarina isaret etmistir. Hatta o, bedihi,

)

ibn Farek, el-Miicerred, s. 11.

Ibn Férek, el-Miicerred, s. 11. Ancak Egari’ye gore ahirette marifetullah, iktisabi degildir, ancak za-
ruridir. Bkz. Ibn Farek, el-Miicerred, s. 11.

ibn Firek, el-Miicerred, s. 30.

Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 17-19; Ctiveyni, es-Samil fi usilid-din, s. 77; Gazali, Ebt Himid Muhammed
b. Muhammed, Mizdnu’l-amel, thk. Siileyman Diinya, Daru’l-Meérif, Kahire 1964, s. 215; Ciircani,
Serhw’l-mevakif, 1, 295-297; Muhammed Abduh, Risdletu’t-tevhid, Kahire 2000, s. 8; Beyazizade,
Ahmed Efendi, [saratu’l-meram min ibarati’l-Imam Ebi Hanife en-Numan fi ustlid-din, Daruw’l-
Kutubil-Iimiyye, Beyrut 1428/2007, s. 65 vd.; Izmirli, Yeni IImi Kelam, s. 346; Abdurrahman el-
Fuheyd, Zahid el-Kevseri ve Onun Itikadi Goriisleri, Suudi Arabistan 1423, s. 106.

Salimi, et-Temhid, s. 11-12.

Esari, Istihsanu’l-havd, s. 47-48.

Eglari, Kitabw’l-luma’, s. 17-31; Ibn Furek, el-Miicerred, s. 10.
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hissi ve akli bilgilere dayanan alan ile sem’iyata dayanmasi gereken alanin
birbirine karistirilmamasi gerektigi hususunda uyarilarda bulunmustur.”®

Egart’nin bilgi teorisine bakildiginda, onun duyu, haber ve nazar diye ii¢
bilgi vasitas: kabul ettigi goriilmektedir. O, bes duyu ve miitevatir haber ile
elde edilen bilgilerin, zaruri bilgi oldugunu ileri stirmiistiir.”” Esari, “Ha-
ber, duyulardan gaib olan ve istidlal ve nazar ile ulasilamayan seyleri bilme-
nin yoludur”® Diyerek haberin marifetullah konusunda bilgi kaynag: ol-
duguna isaret etmistir. Ona gore haber, duyularla ve akil yiiriitmekle ula-
silmas1 miimkiin olmayan bilgileri elde etmek i¢in bagvurulmasi zorunlu
bir kaynaktir.®' Hatta ona gore tevatiir haber yoluyla elde edilen bilgiler de
zaruridir.® Bununla beraber Egarinin de aralarinda bulundugu bir gru-
bun, ayni konuda ilham aldigini ileri siirenlerin goriislerinin birbirini nak-
zettigi gerceginden hareketle, kesf ve ilhamin bir bilgi kaynag: olamayaca-
gini ileri siirdiigii nakledilmistir.*? Bunun yanisira onun diisiincelerine ba-
kildiginda onun kesf ve ilhamy, bilgi kaynag: olarak kabul etmedigi rahat-
likla gorilmektedir.

Ote yandan Egari, marifetullahin akil yiiriitme ile elde edilebilecegini
ozellikle beyan etmistir. Hatta ona gore Allah’in varligina ancak akil ytiriit-
me yontemiyle ulagilabilir. Insanin, Allah’in varligini idrak etmek igin ken-
disinin hangi unsurdan yaratildigini, bir damla sudan nasil miikemmel bir
varlik haline geldigini diisiinmesi yeterlidir. Zira onun diinyaya gelisi de ge-
sitli sathalar1 agip diinyadan ayrilis1 da kendi irade ve giicii dahilinde olma-
maktadir. O halde insani yaratan, yasatan ve diinya hayatina son veren ira-
de ve kudret sahibi bir varligin bulunmasi gerekir ki o da Allah’tir.®

Esarf’ye gore kelamcilar sadece akillariyla disiinmek suretiyle Allah
hakkinda konusmuyorlardi. Onlar akli, peygamberden gelenlerin sihhati-
ne bir sahid goriiyorlardi. Yani onlar akli, dinin ash degil, seriatin sahidi
olarak kabul ettiler.*® Ayni sekilde nazar ile elde edilen bilgileri, duyularla
algilanan seylerden daha 6ncelikli goren kelamcilar da olmustur.®

Eslari, daha dnce genisce beyan ettigimiz tizere akil sahibi kisilerin akil

7
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Egari, Istihsanu’l-havd, s. 47-48.

ibn Furek, el-Miicerred, s. 14.

Ibn Furek, el-Miicerred, s. 15.

ibn Farek, el-Miicerred, s. 15, 18-19, 40-41.

ibn Farrek, el-Miicerred, s. 257.

Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, DIA, XXII, 98; Yusuf Sevki Yavuz, [slam Akaidinin Ug Sahsiyeti, Istanbul
1989, s. 95.

8 Egari, Kitabuw'l-luma’, s. 17-31.

8 Egard, Istihsanu’l-havd, s. 22.

8 Ciiveyni, Imdmu’l-Harameyn Ebti Meali Abdu’l-Melik b. Abdillah Yasuf, el-Burhan fi usilli’l-fikh,
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ile Allah’in varligini bilmelerinin miimkiin oldugunu dile getirmistir. Ni-
tekim Egarinin dogrudan kendi goriislerini yansitan ve akaid agirlikli en
gliclii eseri olarak kabul edilen Kitdbu’l-Luma’ eserinde insanin yaratilisy,
mahltkatin yaratilmis olmasi gibi bir takim konular Allah’in varligina de-
lil olarak sunulurken, akil ile Allah’in bilinmesinin vacip/zorunlu olup ol-
madig1 konusunda herhangi bir sey sdylememesi dikkat cekmektedir.*” Fa-
kat ona nisbet edilen goriise gore biitiin vacipler naklidir, akil higcbir ge-
yi vacip kilamaz. Allah bilme akilla elde edilir, ama bunu nakil gerektirir.®
Bununla beraber o, bir takim ayetler zikrederek nakil ile vacip oldugunu
net bir sekilde ortaya koymustur. Nitekim ona gore Allah, Kur'andaki bir
takim ayetler® ile kendi azametinin bilinmesi i¢in nazar edilmesini 6zellik-
le tegvik etmistir.”® Egari, Allah’in bilgisine ulasmada dini teslimiyetten ve-
ya dogrulamadan ziyade, akil yiirtitmenin gerekliligini hatta bu akli ameli-
yede oldukga nesnel bir siirece bagli kalinmasi gerektigini ifade eder. Ona
gore nazar ve istidlal, Allah hakkindaki bilgiye ulastiran 6zel bir akil yiiriit-
me tarzidir. Akilli ve erigkin herkes bundan sorumludur.”

Her ne kadar Egari, akli marifetullahin viictbiyet kaynag: olarak net
bir sekilde ifade etmemisse de bu konuda en aktif rolti akla vermistir. Zi-
ra Egarf’ye gore akil-balig olan kisiye vacip olan ilk sey, onu marifetullaha
ulastiracak istidlal ve nazardir. Clinkii marifetullaha ulasmanin yolu, O’'nun
ayetleri ve fiilleri tizerinde istidlal ve nazarda bulunmaktir.”” Zaten onun
ozellikle nazar ve istidlali sart kosmasi, marifetullahin ancak bununla sa-
hih olmasindandir.”®

Ancak onun, marifetullah konusundaki nazar ve istidlali bazi sartlara
bagladig: goriliir. Egari’ye gore insanin kendi varligi konusunda birbiriy-
le gelisen veya “Insan mevcut degildir” gibi bir takim diisiinceler dogru ol-
madigindan, basta kisinin kendi varligini ve idrak edilen seylerin var oldu-
gunu bilmesi zaruridir.”* Diger bir ifade ile onun nazarinda, akl ve akil yii-
riitmeyi delil kabul etmek i¢in hem akil sahibi olan insanin hem de insa-
nin i¢inde yasadig1 alemin var oldugunun kabul edilmesi gerekir. Zira ken-

®
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Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 17-18.

Sehristani, el-Milel ven-nihal, 1, 115; Pezdevi, Ebt Yusr Muhammed, Ustilud-din, thk. Hans Biter
Lens, Kahire 1424/2003, s. 214; Ciircani, Serhw’l-mevikif, 1, 277; Ibrahim Agah Cubukgu, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi yay., No: 137, Ankara 1977, s. 118.
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Egari, Istihsanu’l-havd, s. 22.
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di varligini kabul etmeyen, bagkasinin varligini bilemez.>> Ayni sekilde mii-
sahede edilenlerin bilgisini kabul etmeyen Kkisi, istidlal yolu ile her hangi
bir seyi bilemez.”®

Diger taraftan ona gore akil-balig olan kimselere nazar, balig olmasinin
hemen basina yoneliktir, yani balig oldugu anda baslar.”” Bununla beraber
marifetullaha ulastiran nazar ve istidlal, 6zel bir nazardir. Yani bagkasinin
goriisiind taklit etmeyip goniil rahatlig: ile bir diisiinceye varmaktir.”® Bu
durumda o, ilmi doguran her tiirlii nazar ile marifetullah konusundaki na-
zar1 birbirinden ayirmistir. Ayrica ona gore bir ekoliin inancinin digerine
taklit edilmek suretiyle tercih edilmesi ya da aliskanlik halinde tekrar ede-
gelen bir goriisiin benimsenmesi ve bunun sonucunda olusan kolaylik ve
rahatlik 6zellikle Allah’in bilgisine ulasma seklindeki metotlar, tercih edile-
cek yontemler degildir. Aksine akilli erigkin bir kimse, biitiin bunlar kargi-
sinda kendisine dogru yolu gosterici, aydinlatic1 ve arastirici bir inceleme-
yi gorev saymalidir. Varlikta gizli ya da agik sekilde bulunan deliller ve nes-
neler tizerinde akil ytirtitmek, Allah hakkindaki bilgiye ulasmada ve onu
onaylamada en dogru, en saglam ve en giivenli yoldur.”

Marifetullah konusunda taklidin céiz olup olmadigina gelince, bu husu-
su “nazar ve istidlalde bulunmaksizin, sadece taklit ile ulagilan marifetullah
bilgisi kayda deger midir?” sorusu ile ele almak isabetli olacaktir. Esarilerin,
marifetullah konusunda taklidi batil gordiikleri bir gergektir.'® Fakat biz-
zat Egari’nin kendi eserlerinde konu ile ilgili net diisiincesine veya yakla-
simina rastlanmamigtir. Ancak ilahi mesajin ulasmadig: kimse hakkinda-
ki Egari’ye nispet edilen su diisiinceler, bu hususta onun taklidi ciiz gorme-
digine bir isaret olabilir: Ilahi mesajin ulagmadigi kimsede vcip olan hu-
suslar hakkinda bir takim havatir olugur. Bu kimsenin nazarinin sahih ola-
bilmesi i¢in sadece nazar etmesi gereken hususu diisiinmesi ve kendisinde
olusan hatirlar arasindan birini tercih etmesi gerekir. Bu da Eg'ari’nin mari-
fetullah konusunda taklidi kabul etmedigine ve nazar1 vacip gordiigiine da-
ir bir delil olarak goriilebilir.'!

Son olarak sunu belirtelim ki onun eserlerine bakildiginda, kendisine

% Tbn Flirek, el-Miicerred, s. 17.

% {bn Flrek, el-Miicerred, s. 17.

%7 Ibn Farek, el-Miicerred, s. 31.

% bn Frek, el-Miicerred, s. 259.

% bn Furek, Miicerred, s. 259-261.

190 fbn Farek, el-Miicerred, s. 261.

11 {bn Firek, el-Miicerred, s. 261. Egaride taklidi imanin degeri, insanin akletme gorevi ve taklidi terk
etmesinin gerekliligi ilgili detayl tahliller i¢in sunlara bakilabilir; Mustafa Unverdi, Dini A¢idan
Taklit, Aragtirma yay., Ankara 2013, s. 150-154.
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ilahi mesajin ulasmadig1 kimsenin ahiretteki durumunu hakkinda net bir
soylemde bulunmadig1 goriilmektedir. Ancak daha sonraki Esari ulemasi-
nin diisiincelerinden hareketle bu kimsenin, ahirette sorumlu olmayacag:
seklinde disiindiigii soylenebilir.

Marifetullahin Zaruri Bilgi Olmamasi

Eg’ari, bilgileri ikiye ayirmistir. Birincisi, iztirari, ikincisi ise iktisabidir.
Nazar ve istidlale ihtiya¢ duyulmaksizin olusan bilgilere 1ztirari bilgiler de-
nir. Ona gore insanin kendisini bilmesi, idrak edilecek seylerin varligin
bilmesi zaruridir. Ayn1 zamanda miitevétir haber yoluyla elde edilen bilgi-
ler de zaruridir. Nazar ve istidlal ile elde edilen bilgilere ise iktisabi bilgi-
ler denir.'*

Eglari, “diinyada marifetullah, iktisabi bilgidir, zaruri degildir” savini
ozellikle savunmustur. O, bu diisiincesini birka¢ agidan soyle temellendir-
meye ¢calismigtir: Allah’in varligina iliskin bilgiler, insanda dogustan mev-
cut olan zaruri bilgi tiirinden degildir. Eger zaruri olsaydi, marifetullah
konusunda insanlarin aklina siipheler gelmezdi ve giidiileri onlar1 bunun
aksine sevk etmezdi. Halbuki insanlarda marifetullah veya Allah’in varl-
g1 hakkinda stiphe bulunabilmektedir. Allah hakkinda cehalete ve siiphe-
ye diigme imkani, O’'nun hakkindaki bilginin zorunlu olmadigina kanit tes-
kil etmektedir.'” Zira bu konuda bilgiler zaruri olsaydi, insanin cehle veya
stipheye diismesi miimkiin olmazdi. Allah bilmede hatira gelen baz: siip-
heler, insana ariz olan ve bu bilginin aksini telkin eden bazi nedenler gor-
diigiimiiz i¢in marifetullahin zorunlu olmadigini anlamak miimkiindiir.
Insanin kendini bilmesi ise zorunlu bilgidir. Bu nedenle bir takim illetlerin
bunun aksini telkin etmesi ve varlig1 konusunda kendisinde siiphe meyda-
na gelip, var olmadigina inanmasi dogru goritnmemektedir. Insanin Allah’a
inanmadan kiifre donmesi ve marifetullah: terk etmesi miimkiin oldugu-
na gore onun zorunlu bilgi olmadig ortaya ¢ikmaktadir.'™* Aksi halde varli-
g1 hakkinda siipheler ileri siiriilmez ve sonug itibariyle herkes zorunlu ola-
rak O’na iman ederdi. Diger bir ifadeyle Allah’1 bilmek zorunlu olsaydi, bii-
tiin insanlar O’'nu kabul etmek ve O’na iman etmek zorunda kalirlardi. Zi-
ra duyu vasitalarina ve habere taalluk etmeyen zorunlu bilgiler, akil sahip-

192 {bn Farek, el-Miicerred, s. 257.

13 {bn Furek, el-Miicerred, s. 11, 257-258; Rézi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, el-
Mubhassal, 1. Bask, y.y. ts., s. 28-30.

104 {bn Farek, el-Miicerred, s. 257-258.
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leri arasinda miisterektir.'” Ayni sekilde eger Allah1 bilmek zaruri olsaydi,
biitiin insanlarin bu bilgiye mecbur olmalar1 gerekirdi. Insanlarin Allah’a
iman etmek yerine, O'nu bilmeyi terk edip de inkar etmeleri marifetullahin
zaruri olmadigini gostermektedir.'*

Ote yandan eger marifetullahin zaruri oldugu iddia edilirse, peygambe-
rin ve O’nun sadik oldugunun bilinmesinin de zaruri olmas: gerekir.'"”” Bu-
nunla beraber istidlal ve iktisab yolu ile de her hangi bir bilgi olusmazdi.
Nazar ve istidlal de ne siipheyi azaltir ne de siikiineti arttirirds, yani fay-
da vermezdi. Halbuki hepimizin vicdaninda bunun yanlis oldugu rahatlik-
la gorilmektedir.'®

Yine eger insanlarin hepsi marifetullah ve hakikata dair bilinmesi ge-
reken bazi bilgileri bilmeye mecbur olsalardi, bir takim insanlarin haki-
kate dair biitiin bilgilerin zaruri oldugunu iddia etmeleri caiz olurdu. Bu
durumda miilhidler ve dehriler, hakikatin Allaha iman edenlerde oldugu-
nu bildikleri halde dilleriyle inkar etmis olurlar. Eger bunlarin hepsi, dii-
stindiikleri batil olan seylere mecbur olsalardi, yani kendilerinin hak tizere
oldugunu iddia ettikleri halde hakka muhalif sdylemlerde bulunuyorlarsa,
zaruri olarak bildikleri yalan tizerinde icma etmis olurlardi. Eger bu céiz ol-
sa onlarin aksine sahit olduklari yalanlar1 nakletmeleri caiz olmus olur.'”

Marifetullahin zaruri bilgi olmadigina dair Egarinin 6ne siirdiigii bas-
ka bir gerekge ise sudur: Eger zaruri olsaydi, marifetullahin emredilmesi-
nin, aksinin nehyedilmesinin ve Allah’ bilip taniyanlarin sevaba nail ol-
malarinin, bilmeyenlerin de azaba diigar olmalarinin pek bir manasi kal-
mazdi. Halbuki marifetullah, emredilen; bunun ziddi olan Allah bilme-
me ve tanimama nehy edilen bir seydir. Yani O’nu bilen kimse, 6viilmiis
ve sevaba niil olmustur. O’nu bilmeyen ve tanimayan da kinanmais ve aza-
ba dtigar olmustur. Zira “Biliniz ki Allahin azab: siddetlidir”"'° ve “Biliniz ki
Allah, gafirdur, halimdir”'"' ve benzeri ayetler, O'nun ve sifatlarinin bilin-
mesi emrini ve terk edilmesi durumunda azabin olacagini haber vermistir.
Bu durumda marifetullah, kesb edilen bir ilimdir. Zira emirler, zaruri olan

195 fbn Farek, el-Miicerred, s. 257.

106 fbn Farek, el-Miicerred, s. 257-258.
197 {bn Farek, el-Miicerred, s. 257-258.
198 Tbn Frek, el-Miicerred, s. 258.

109 fbn Farek, el-Miicerred, s. 258.

110 e]-Bakara 2/196; el-Enfal 7/25.

111 e]-Bakara 2/235.
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bilgilere taalluk etmez. Onu yapanin 6viilmesini ve terk edenin yerilmesi-
ni gerektirmez.'?

Ote yandan Allah, “Ey insanlar, Rabbinizden sakinin...”""* ayetinde tak-
vayl emretmistir. Buradaki takva ise O’'ndan ve O’nun azabindan korkmak-
tir. O'nu tanimayanin da O'ndan korkmasi muhaldir. Ayni sekilde O’'nun
yarattiklarina vadettigi elim azab1 gerceklestirecegine kadir oldugunu bil-
meyenin, O'ndan korkmasi muhaldir.""* Zira Allah, “Allah’in ilmiyle indiri-
leni ve O'ndan baska hicbir ilahin olmadigin biliniz”''"® ayetiyle marifetulla-
h1 emretmis, bu emre uyanlar1 6vmiis, uymayanlar1 da kinamistir. Ayni za-
manda “Allak’tan baska hicbir ilahin olmadigin bil”''° ayetinde de O’'nun
bilinmesi nass ile emredilmistir.'"’

Sonuc

Bu caligmada ozellikle de basta onun eserlerinden ve Ibn Farek gibi
onun takipgilerinin ona nispet ettigi goriislerden hareketle onun marifetul-
laha dair goriisleri, delilleri ve metodolojisi ortaya koymak amaglanmigtur.
Aragtirma ve inceleme neticesinde Imam Egarinin, Allah’in zatinin biline-
meyecegini, fakat ultthiyeti yani varlig, birligi, sifatlar: ve fiilleri agisindan
ise akil ve nakil ile bilinebilecegini ifade eden bir yaklasim sergiledigi go-
rilmiistiir. Egarinin, Allah’in varligs, birligi, sifatlar1 ve fiillerinin bilinme-
si ile ilgili deliller ortaya koydugu ve Kur'anda oldugu gibi alemden hare-
ket ettigi gorulmiistiir. O, bu gerek¢elendirmeyi yaparken 6zellikle insanin
kendi yapisindan ve alemden hareket etmeyi tercih etmistir. Yani o, diisiin-
celerini varliklarin kendi baglarina var olamayacaklar: iizerine bina etmis-
tir. Boylece insanlarin ve alemin hadis oldugunu, dolayisiyla bir muhdise
ihtiyag oldugunu akli olarak ortaya koymustur.

O, ilgili konu hakkindaki diisiincelerini ifade ederken, kelamcilarin tek-
nik terimlerini kullanmay1 degil de herkesin anlayacag bir iislup ve dil kul-
lanarak istidlalde bulunmayi tercih etmistir. Sonraki Esari kelamcilarinin
sik¢a bagvurdugu felsefi izah ve kavramlara pek fazla yer vermedigi de go-
rillmektedir. Ayni sekilde diger kelamcilarin 6zellikle de Mu’tezile'nin agir
tenzih¢i yorumlari yerine genel olarak Miisliiman toplumun kabul edebile-

12 {bn Farek, el-Miicerred, s. 258-259.

' En-Nisa 4/10; el-Lokman /33.

""" Bu ctimle g6yle de anlagilabilir: Allah’in, yarattiklarina vadettigi elim azabi gergeklestirmeye kadir
oldugu bilinen bir husustur.

115 e]-Hd /14.

116 el-Muhammed 47/19.

17 {bn Farek, el-Miicerred, s. 258-259.
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cegi ve anlamakta fazla zorlanmayacag bir ifade tarzi benimsemistir. Diger
bir ifade ile daha sonraki birgok kelamcinin yaptig1 gibi konuyu tamamen
akal yiiriitmeyi gerektiren ve insanlarin kafa yorarak elde ettikleri nazari/te-
orik bilgi boyutunda ele almamuigtir. Aksine direk insanlarin pratik hayatla-
rinda duyulari ile rahat bir sekilde miisdhede ettikleri somut varliklar tize-
rinde konusarak meseleyi duyu-akil iligkisi baglaminda ameli/pratik bilgi
diizeyinde iglemistir. Bu yonii ile onun, Kur'an'in kullandig: hitap tislubu-
na mutabik bir yontem takip ettigi soylenebilir. Bununla birlikte marifetul-
lah konusunu istidlal ve nazar ile muhataplarina aktarmaya ¢aligmis ve ¢o-
gu zaman da istidlalini bir ya da birkag ayetle sonlandiran bir yol izledigi
goriilmektedir.

Ote yandan Egari, 6zellikle de Allah'in sifatlarinin varligi ve bilinmesi ko-
nusunda gogunlukla analojiyi kullanmistir. Bu yoniiyle de Eg'ari'nin takip et-
tigi metot ve kullandig: tislubu, Kur'anda var olan temsili anlatim yontemine
uygun diistiigii ve hatta ondan esinlenerek aldig1 da soylenebilir.

Eg’ar’nin, marifetullah konusunda akli, haber-i sadiki ve havass-1 seli-
meyi bilgi kaynag1 olarak kabul ettigi goriilmektedir. Zira 4dlemdeki varlik-
lardan 6zellikle de insanin kendisinin yaratilmasindan hareketle Allah’in
varliginy, birligini, sifatlarini ispat etmeye calisirken ve bu yonlerden biline-
bilecegini ortaya koyarken, akil-duyu iliskisini ciddi bir sekilde gozetmis-
tir. Boylece akli ve duyular1 marifetullah konusunda olmazsa olmaz bilgi el-
de etme kaynag: olarak kabul etmistir. Bununla beraber marifetullaha da-
ir diistincelerini ifade ederken, en aktif rolii, akla bigtigini séylemek miim-
kiindiir. Hatta Allah hakkindaki bilgiye sahip olmada asil aktoriin akil ve
onu kullanmak oldugunu kabul ettigi i¢in bu hususta taklidin caiz olmadi-
gin1 diisinmistiir. Akla bu denli 6nem atfettigi halde, Allah’in bilinmesin-
de viictibiyet kaynaginin akil mi1 yoksa nakil mi oldugu hususunda kendi
eserlerinde net bir tutum sergilemedigi goriilmektedir. Ancak kendine nis-
pet edilen birtakim goriislerden anlagildig: kadariyla onun, marifetullahi
ser’i bir sorumluluk olarak gordiigii soylenebilir. Onun marifetullaha dair
akal yiirtitmeye bina ettigi gortslerini, Kur'an ayetleriyle per¢inlemeyi as-
la ihmal etmemis olmasi da bunu destekler mahiyettedir. Diger bir ifade ile
onun, marifetullaha taalluk eden naslar1 aktif bir sekilde kullanmaya 6zen
gostermesi, bu kaniyi gliclendirmektedir.
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Ozet

Bu ¢alismada, VI. asirda yasamuis, tasavvuf ehli bir miifessir olan Ebu Sabit Mu-
hammed b. Abdulmelik ed-Deyleminin bazi goriisleri-ozellikle de Allah ile ilgili
goriigleri-ele alinmustir.

VL. asirdaki kelami/tasavvufi kavramlar etrafindaki fikri yaklasimlarin tamami in-
celeme konusu yapilmamus, sadece o ¢aga mensup bir alim olan Deyleminin yak-
lagim1 sunulmustur.

Etrafinda tartismalarin yapilldigy Allah’in Sifatlari, Mekan, Istiva, Rii’yetullah gibi
bazi kavramlar hakkinda Deyleminin goriislerinin tespiti yapilmistir. Boylece
yasadig1 ¢agda tartisilan kavramlarin neler oldugu hakkinda bir fikir sahibi olma
imkan1 saglanmis, aym sekilde bir miifessir-mutasavvifin adi gegen kavramlara
yaklasimi incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Deylemi, Allah’in sifatlari, mekan, istiva, Ri'yetullah.

Abstract

In this study, the views of sixth century sufi exegetist, Ebu Sabit Muhammed b.
Abdulmeliked-Deylemi have been covered with emphasis on Allah.

Not all sixth century theological concepts are examined here; just the intellectual
approach of scholar Deylem{’s.

It has been determined that some of Deylemi’s Views have been debated before,
such as the notions of Allah’s attributes, space, establishment, and visibility of Allah.
Some of the controversial concepts had already been established. Thus, the Study
provided an opportunity to gain a beter understanding of concepts that we redebat-
ed during the sixthcentury, as well as a sufi exegetist’s thoughts on those notions.

Keywords: Deylemi, Attributes of Allah, space, establishment, visibility of Allah.
Giris
emsuddin Ebu Sabit Muhammet b. Abdulmelik ed-Deylemi,'
hicri 525 yilinda dogmus ve 593/1197 tarihinde vefat etmistir.”
Kaynaklarda, Deyleminin felsefe, kelam ve tasavvuf/ahlak ko-
nularinda otuzdan fazla eser yazdig1 kaydedilmektedir.” Gliniimiize ulasan
eserleri arasinda en hacimlisi, isari bir tefsir olan Tasdiku’l-Madrif adli tef-
siridir.
Eserlerinde kendi donemindeki firkalari, 6zellikle de Mutezile ile felsefi
firkalari elestiren Deylemi, ehl-i siinnet akidesine sahiptir.*

Tasavvufu; zithd, vera, nefsle miicadele ve manevi terbiye metodu ola-
rak benimseme yaninda onu, dini yetki ve referans bakimindan diger ilmi

bkl s e U [ ol et

2 Celik, Mehmet Miibarek, Ebu Sabit Muhammed b. Abdilmeliked- -Deylemi ve Tefsirud-Deylem, basil-
mamuis doktora tezi, 2015, s. 28,

> A.ge,s. 33-70.

¢ Bak. Deylemi, Cevahiru’l- Esrdr, v. 18b, 19b; Deylemd, Islahu’l- Ahlak, 17 vd.
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disiplinlere esdeger kabul etmektedir. Naslarla ¢elismeyen miisahede ve rii-
yalari referans kabul etmektedir.”

Cagdast filozof Yahya Suhreverdi (6.587/1191) kadar taninmamus olsa da
Deylemi, Azerbaycan ve Orta Asya mutasavviflarini etkilemistir. Deyleminin
mensuplari arasinda Mecduddin Mahmd el- Usntivi,” Azizuddin en- Nesefi
(1287) ile Seyfeddin el- Baharzi de zikredilmektedir.®

Bu ¢aligmamizda, Deyleminin teolojik kavramlar hakkinda, geleneksel
yaklagimdan farkli oldugunu diisiindiigtimiiz -eserlerindeki- goriisleri su-
nulmaktadir.

1. Allah’in Sifatlari

Sifat, Allah’in zatina nisbet edilen bir mana, yani bir kavramdir.’ Ina-
nan insan Allah’in bu sifatlarini bilmek suretiyle Allah’1 daha iyi tanir ve
O’na ibadet eder. Vasiflarini bilmedigi zata ibadet etmek miimkiin degildir.
Diger taraftan, ezeli ve ebedi olan zatin sifatlarinin da ezeli ve ebedi olmasi
zorunludur. Aksi halde kemal sahibi olamaz.

Allah Teala kemal ifade eden sifatlarla vasiflanmistir. Eksiklik, acz ve
devamsizlik belirten seylerden de miinezzehtir. O’'nun sifatlari, sonradan
viicut bulup bilahare yok olan arazlar cinsinden degildir, bilakis onlar eze-
lidir, ebedidir, kadimdir, zat1 ile mevcuttur. Bu sifatlar hicbir vecihle yara-
tilmislarinkine benzemez."” Ehl-i siinnet inancina gore Allah'in sifatlari, ne
zatinin kendisidir, ne de zattan ayridirlar."!

Stinni kelam kitaplarinda goriilen yaygin bir tasnife gore sifatlar tenzihi,
siibuti ve fiili olmak tizere ii¢ gruba ayrilmistir. Tenzihi sifatlar Allah’'tan

* Renard, John, The A to Z of Sufism, USA, The A to Z Guide Serisi 44, the Scarecrow Press Inc, 2009,
s. 72. Deylemi’nin kendi ifadelerden de, Tasavvufu bir diisiince ve yasam tarzi olarak benimsedigi
tespit edilmektedir. Bir diigiince ekolii olarak tasavvufu fikihla birlikte ve ona paralel olarak, kelam
ve felsefeye ise alternatif olarak kabul etmektedir. Bkz: Bkz: Deylemi, Tasdiku’l- Madrif, 6ns6z;
Deylemi, Acdibu’l-Madrif ve Bedaiw’l-Garaib, v. 3- 5. Tasavvufun dini yetki ve itibar bakimindan
herhangi bir fikih ekolii ile egdeger kabul edilmis olmas, ikisinin de temel dayanaklarinin nasslar
olmasi bakimindandir. Fikih gibi tasavvuf da ayet ve hadislere miistenit oldugu iddiasindadir.

¢ Alexandrin, Elizabeth, Dream Vision of Mystical Time: Shams al-Din al-Daylami between Sufism, The-
ology and Philosphy, (Felek Ozgen ile birlikte, Dreams and Visions in Islamic Societies adiyla, 2012
yilinda yayinlandi) Albany: State University of New York Press tarafindan kitap iginde, s. 215- 232;
Gerhard Béwering, The Writings of Shams al-Din al-Daylami, Islamic Studies, s. 231-236 1987.

7 Bkz: Deylemi, el- Mesdilu’l- Mulemme’ bi’l-Vekai’i’l- Beddi’i’l- Muberhan bi Delailis- Serai’, v. 3a;
Cami, Nafahat, s. 233.

§ Nureddin Abdurrahman Cami, Nafahdt el- Uns min Hadarat el- Kuds, Kitap Furdsi Mahmidi, 1958,
s. 234; Alexandrin, Elizabeth, a.g.e,s.215- 231; Uludag, Siileyman, BAHARZI, Seyfeddin, TDV Islam
Ansiklopedisi, c. 4, s. 475.

° Topaloglu, Bekir, T.D.V. Islaim Ansiklopedisi, Allah maddesi, Istanbul, 1989.

Nitireddin es-Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, terc: Bekir Topaloglu, Ankara, 1991, sh. 71.

Muslihuddin Mustafa el-Kesteli, Hasiyetu’l-Kesteli ala Serhi’l-Akdid, Bahar Matbaasi, 1973, s. 77;

Nireddin es-Sabuni, a.g.e, sh. 71.
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nefyedilmesi gereken ve O’nun agkinligini ifade eden sifatlardir. Stibuti s1-
fatlar ise Allaha nisbet edilmesi gereken ve O’nun yetkinligi ifade eden si-
fatlaridir. Fiili sifatlara gelince bunlar, Allah'in kainatla olan miinasebetini
daha acik bir sekilde ifade eden ve O’nun kainat1 yaratis ve idare edisini ol-
dukga ayrintili bir bigimde anlatan kavramlardir.'?

Tenzihi (selbi) sifatlar: Viictd, Kidem, beka, muhalefetun Ii’l-havadis,
kiyam bi nefsihi, vahdaniyet olarak alt1 sifattir. Siibati Sifatlar: Hayat,
Ilim, sem, basar, kudret, irade, kelam ve (Maturidi mezhebine gore) tek-
vin sifatlaridir. Fiili Sifatlar da: Esma-i hiisna iginde Allah- kéinat ve Al-
lah - insan iligkisini ifade edenlerin fiili sifatlar tegkil ettiklerini s6ylemek
miimkiindir.”

Deylemf’ye gore de Allah’in (c.c.) sifatlar;, O’'nunla kaimdirler. Ne O’'nda
(ne zatin icindedirler), ne de baskasindadirlar (ne de zatin disindadirlar).
Ne ayni, ne de gayridirlar.'* Taha Staresinin 98. ayetinin tefsiri dolayisiy-
la Allah’in sifatlarina deginirken, Allahin (c.c.) zati, ilmi ve sair sifatlariyla
(her seyi kusatmustir). Ciinkii ilim zattan, zat da sair sifatlardan ayrilmaz,”
demek suretiyle zat ve sifatlarin birbirinden ayrilmayacagini dile getirmek-
tedir.

Al-i Imran Stiresinin 28. ayetinde yer alan, Giinkii doniis Allahadir™ kis-
minin tefsirinde “Yani, salihlerin olsun facirlerin olsun, yakin olsun uzak ol-
sun hepsinin doniisii Allah’in kendisine ve Zatinadir” diye ifade ettikten son-
ra; (rahmetten) kovulmus facirin doniisiintin de Allah’in gazab, 6fke, hism
ve intikamu ile tutusturulup alevlendirilmis cehenneme olacaktir, demekte
ve biitiin bunlar (kseud) sy cioll aall Lalt), Yiice Allah'in sifatlaridir-
lar, demek suretiyle ef 4l sifatlarina'” isaret etmektedir.’®

Deyleminin Allah’in sifatlar1 konusunda soyledikleri arasinda dikkati
¢eken en belirgin yaklasimi, Tevbe Stiresinin 26. ayetinde gegen sekine keli-
mesine ytikledigi anlam ¢ercevesinde olusmaktadir. Deylemi sekineyi, ince-
leyebildigimiz kadariyla, hi¢bir tefsirde rastlayamadigimiz bir sekilde, “bil
ki sekine Yiice Allah'in zati sifatlaridandir. Bu sifatin dlemi ise azimdir ve
sonu yoktur. Diistincelet, hayaller ona ulasamaz. Onun dleminde, el-Halim,

I~

Topaloglu, Bekir, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Allah maddesi, Istanbul, 1989.

Topaloglu, Bekir, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Allah maddesi, Istanbul, 1989.

Deylemi, Tasdiku’l-Madrif (Yeni Cami niishas1), v, 14a.

Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishasi), v. 96b.

Al-i Imran Saresi: 3/ 28.

Sifatw’l-Ef 4l igin Bkz.:Yahya b. Ebw’l-Hayr el-Imrani el-Yemeni, el-Intisarfir-Reddi ala’l-Mu tezileti’l-
Kadariyyeti’l-Esrar, Tahkik: Sutd b. Abdilaziz el-Halef, Riyad, Nes: Edvai’s-Selef, 1999, Cilt 3, s.
684.

18 Deylemi, Tasdiku’l-Ma%rif(Yeni Cami niishas1), v. 24a.
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es-Sabiir, es-Sekilr, er-Rahim, el-Gafiir ve benzeri sifatlar vardir” diyerek tef-
sir etmektedir. Bakara Stresi 248. ayetini de kendine delil olarak sunmak-
ta ve bu ayette gegen sekine’nin “Allahin iizerinize bu sifatla tecelli etmesi ve
bu sifatla nazar etmesi oldugu halde tabutun size gelmesi demektir” diyerek
yorumlamaktadir.”” Tevbe Stiresi'nin 40. Ayeti ile Fetih Stiresinin 4. ayetin-
de gegen sekine kelimesi i¢cin de “biitiin bu yerlerde gecen sekineden mak-
sat, zikrettigimiz sekildedir” demektedir.”

“Sekinenin tefsiri konusunda mesayih ihtilafa diismiisler, fakat hepsi ya-
milmistir” diyen Deylemi, bu kavramla ilgili goriisleri siniflandirarak ele al-
makta ve her biri i¢in tenkitlerde bulunmaktadir.*!

Deylemi, subdti, selbi veya efal sifatlarin1 siniflandirmadan zikreder
ve daha Once rastlanmadik sekilde sekine’yi Allah’in sifatlarindan biri ola-
rak degerlendirmektedir ki bu sekilde bir yaklagimi sergileyen bir Islam
alimine rastlayamadik.

Kendi kitaplarinda Allah’in (c.c.) sifatlari ile ilgi olarak kaydettigi bilgi-
ler incelendiginde, Deylemi’nin sifatlar konusunda ehl-i siinnet mezheple-
rinin kabul ettigi goriisleri benimsedigi anlagilmaktadir.”

2. Mekan

Selefi akideye mensup ulemanin miitesabih ayetleri tefsirden imtina et-
tikleri i¢in Cenab-1 Hak i¢in istivdy1 ve benzeri nitelemeleri keyfiyetsiz ola-
rak kabulleri** disinda, ehl-i stinnet alimleri icerisinde Allah’a (c.c.) mekan

¥ Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishas1), v, 70b- 71b.

» Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishas1), v, 70b- 71b.

2 Deylemi’nin sekine kavramuni ele aldig1 kisimda sunlar1 kaydetmektedir: Sekine’nin tefsiri konusunda
mesayih ihtilafa diismiisler, fakat hepsi yamlmigstir. Ciinkii onlar goriinenden hareketle goriinmeyeni
tarif etmiglerdir. Onlardan kimisi; sekine, kaderlerin vukuunda ortaya ¢ikan durumlara kalbin siikiin
bulmasidir, demistir. Bu yanhstir, zira kalbin siikiinu ‘sekine’nin kendisi degil, onun hiikmiidtir/sonucu-
dur. Gergek su ki kalbin stikiinu, kalpte olusan bir seydir. Halbuki sekine, Allahin (c.c.) kalbe indirdigi
bir seydir. Allalin (c.c.) ‘Onun tizerine sekine indirdi’ ve Sekineyi indiren Odur’ ayetlerini gérmiiyor
musun? Bazilari da, mii'minlerin iizerine inen sekine, Peygamber’in (s.a.v.) onlara vaad-vaid, miijde
ve benzeri hiiktimler ile ilgili getirdigi prensiplere onlarn kalplerinin yatismasidir, demisler. Yukari-
da anlattigimiz nedenlerden dolayi, bu da yanhstir. Bazilar: da sekine, ¢ikarsiz/alakasiz olarak kalbin
Allakla siikiin bulmasidir, demislerdir. Bu tefsir de kalbin yakinine isaret etmektedir, sekineye degil!
Oysa ‘sekine’ bizim anlattigimizdir, kalbin siikiinu degil! Kimi mesayih da sekine, kazamn olusmas
amnda kalbin mutmain olmasidir, demislerdir. Bu da ayn sekilde yanlistir. Ciinkii bu tefsir de sekine-
nin hiikmiinii tanitmaktadir. Halbuki sekine, kalbe Allah’tan inen bir seydir. Diger bir kismi da sekine,
seriatin edebiyle edeplenmek ve siinnetin ipine yapismaktir, demislerdir. Bu daha biiyiik bir yanlhstir.
Zira edeplenmek ve siinnete yapismak, kulun kesbidir. Sekine ise Allah’tandir ve kullarindan istedigine
indirir” Deylemi, Tasdiku’l-Ma%rif (Yeni Cami niishas1), v, 70b- 71b.

Allah’in sifatlarinin zét ile iliskisi i¢in Bkz.:Sa‘deddinMestd b. Omer b. Abdillah et-Taftazani,
Serhuw’l-Mekdasid fi Ilmi’l-Keldam, Pakistan, Daruw’l-Mearif 'n-Nu‘méniyye, 1981,Cilt 1, s. 142.
Bkz..ImaduddinAhmed el-Vasiti, en-Nastha fi Sifatir-Rabbi Celle ve Ala, Tahkik: ZiiheyresSavis,
Beyrut, el-Mektebetuw’l-Islamiyye, H. 1394, s. 18.
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izafe edene kolay kolay rastlanmaz.”* Buna karsilik Deylemi, hemen hemen
her kitabinda bu konuya degindigi gibi, konuyla ilgili Kitabu’l-Mekdn adin-
da miistakil bir eser de kaleme almustir.

Deylemi, Allah'in mekanindan s6z eder fakat onun ileri stirdigii mekan,
mahltikatin mekanindan farkli bir mekandir ve ona gére de Allah (c.c.),
mahlikatin mekaninda olmaktan miinezzehtir. Deyleminin mekdn anla-
yis1; keyfiyeti olmayan, muhdesat igin tasavvur edilen mekéanin 6zellikleri
disinda, kendine has mahiyeti olan bir mekan anlayisidir. Ytinus Stiresi’nin
61. ayetini tefsir ederken; “sayet Allah (c.c.) - bazilarmin dedigi gibi - arsin
iizerinde olsaydi ve ars da semalarin iizerinde olsaydi o takdirde goklerde,
yerlerde ve yerin altindakiler - hasa - gizli kalirdi. Dolayisiyla malumdur ki O
(c.c.) kendi has mekanndadir ve O'ndan, mahliikatin mekanlarindan hicbiri
ve onlarin da étesinde higbir sey Ondan gizli kalmaz™ diyen Deylemi, boy-
lece Allaha has bir mekanin varligini iddia etmektedir. Ancak O’nun (c.c.)
mekanina 6zel bir konum tahsis eder ve zatiyla (ilmiyle degil)* her seye ya-
kin oldugunu, hicbir mekan, ne bir gok, ne bir yer, ne kara ne deniz ve ne de
hava Ondan hali olmaz, O (c.c.) her mekandadir,’” demektedir.

Sebe’” Stiresinin 3. ayetini tefsir ederken, bu ayetin Allah'n (c.c.) her
mekanda olduguna ve her seye sah damarindan daha yakin olduguna en
kesin delildir, diyen Deylemi, “su var ki, Yiice Allah kendi has mekanindadir
ve ne Onun mekdni cisimlerin mekdnina karisir ne de cisimlerin mekdm Yii-
ce Allahin mekdnina karisir™ demek suretiyle, huldl ve ihtilata yol agma-
yacak bir tarz izlemektedir.

Deyleminin mekdna dair daha acik iddiasini el-Cem‘beyne’t-Tevhid ve't-
Tazim adli eserinde tesbit etmek miimkiindiir. Mekanla ilgili goriisiinii
soyle agiklamaktadir: “Bizim, ‘O (c.c.) zatiyla her mekandadir’ derken kas-
tettigimiz; O, zatiyla hicbir seye uzak olmayan Allah’tir (c.c.) ve O zatiyla
her seye yakindir, demek istiyoruz. Bu yakinlikla birlikte Allahin Zat1 (c.c.),
mahlitkattan ayri ve mahlikat da Ondan ayridir. O bir seyle muhalata et-
mez, hicbir sey de Onunla muhalata etmez. O bir seye hulill etmez, bir sey de

2 Bkz.:Nu‘man b. Sabit Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, Arap Emirlikleri, Mektebetu’l-Furkan, 1. Basim
(Serhu’l-Miiyesser ‘ala’l-Fikheyn el-Ebsatve’l-Ekber), 1999, 1/135; Ebu Ca ‘ufer et-Tahavi, Metn-u Ta-
haviyye (bita'liki’l-Elbani),Serh ve Talik: Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Beyrut, el-Mektebetu’l-
Islami, Hicri 1414, s. 55.

Deylemi, Tasdiku’l-Madrif (Yeni Cami niishas1), v. 73b- 74a.

Deylemi, Allah'in zatiyla yakin oldugunu, ilmi ve kudretiyle yakindir gibi goriigleri kabul etmez.
Deyleminin konuyla ilgili goriisii hakkinda daha genis malumat igin Bkz.: Bkz.: Deylemi, Tasdiku’l-
Ma'rif, v. 7b- 9b; v. 17b;18a- 19a; v. 57a; 73b-74a; 114b- 115a.

Deylemi, Tasdiku’l-Madrif (Yeni Cami niishas1), v. 73b- 74a.

Deylemi, Tasdiku’l-Ma'drif (Yeni Cami niishas1), v. 119b.
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O'na huliil etmez.”™ Bu ifadeden sonra Allaha izafe ettigi mekadndan ne kas-
tettigini ortaya koymaktadir. Bunun manasinin, Allah’in (c.c.) kendisine la-
yik mekanda, mahliikatin da kendisine mahsus mekanda olmas: demek ol-
dugunu ileri siirmektedir. Konuyu daha iyi anlamanin, mekanlarin farkli-
liklarini bilmeye bagli oldugunu (Allah’in ve mahltikatin mekanindan ne
kastedildigini bilmeye bagli oldugunu) dile getirmektedir. Allah’m (c.c.)-bu
anlatilan manada- her yerde olmasinin, O’nun hareket eden, duran, sonra-
dan yaratilan bir cisim olmasin1 gerektirmedigi, her akillinin anlayacag bir
durum oldugunu ifade etmektedir.

Deyleminin Allahia (c.c.) mekan izafe etmesi zihinlere Allah’in ulviye-
tine halel getirici fikirler dogurmaktadir. Allahia (c.c.) mekén izafe etmek;
zatini tahdit etmek, O'nu cisimlestirmek ve yaratilmislara benzetmek de-
mektir.

Deylemi, kast etigi mekdn anlayisinin biitiin bu 6zelliklerden uzak bir
mekan anlayis1 oldugunu séyleyerek kendini savunmakta ve “Yiice Allah
kendi has mekanindadir” demek suretiyle, Allah'in benzersiz olmas: gibi,
mekdninin da benzersiz oldugu iddia etmektedir.

Yukarida da deginildigi gibi Deylemi, O'nun mekdnini huldl, ihtilat, tes-
bih ve tecsimden miinezzeh bir mekéan olarak tanimlayarak, kendine 6z-
gii bir yaklasim gelistirmis olsa da, Islam inang sisteminde bu goriis yan-
ki bulmamistir.®

3. Tevhid ve Ta'zim

Deyleminin {izerinde 6nemle durdugu ve agiklanmasi konusunda ciddi
caba sarf ettigi konulardan biri de tevhid- ta’zim kavramlaridir. Deylemi'nin
dikkat cekmek istedigi nokta, bu kavramlarin ikisinin bir birleriyle ilgili ol-
dugu, bir birlerini tamamladig1 ve aralarinda bir dengenin kurulmas: ge-
rektigidir. Cenab-1 Hak (c.c.) ile ilgili bu kavramlardan birini jhmal etme-
nin veya ikincil bir konuma itmenin tehlikelerine isaret eden Deylemi, bu
kavramlari her firsatta ele almis ve el-Cem‘beyne’t-Tevhidive't-Ta’zim adin-
da mistakil bir eser kaleme almistir.

Deyleminin konuyla ilgili diisiincesine 151k tutmasi bakimindan Ba-
kara Stresinin 163. ayeti tefsirini yaparken kaydettiklerini incelemek biz-
lere yardimci olacaktir. “llahiniz bir tek llah’tir, O'ndan baska ilah yoktur,

¥ Deylemi, Kitabu’l-Cem'i beyne’t-Tevhidive't-Tazim, v. 3a.
30 Bkz.: Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, 1/135; et-Tahavi, Metn-u Tahaviyye (bi ta'liki’l-Elbani),s.55.
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O Rahmandir, Rahimdir’' Yani sizin ilahimz, akillarin (mahiyetini anla-
mada) caresiz kaldigi [lak'tir. Tek ilahtir” diyerek bu ayetin tefsirine bas-
layan Deylemi, O'nun ‘teK’liginin, birlerin tekligi gibi olmadigini, O’nun
‘tek’liginin, vehim ve akillarin tesniyesini diisitnemeyecegi teklik oldugu-
nu, zitt1 ve benzerinin, sinir, yon, par¢a ve eki olmayan ‘tek’ olarak anlagil-
mast gerektigini soylemektedir.’> Takdir, tasvir, sibh ve sebihi olmayan, ha-
yal edilemeyen ve misli olmayan ‘tek’ olan Allah’in vahdaniyeti hakkinda
nasil, nerede, ni¢in, nigin degil, ne ile, hangi maddeden, neyin i¢inde soru-
larinin sorulamayacag: ‘tek’ligin sahibidir, demektedir. O'nun (c.c.), vahid,
ehad, vahhad, evhad, mevhad, ferd, vitr, her mahltikattan soyut, yarattikla-
rindan ayr1 ve yaratiklarin da kendisinden ayr1 olan ‘tek’ olan Allah oldu-
gunu ifade edip, O'nun es ve ¢ocuk edinmedigini, miilkiinde kimseyi ortak
tutmadigini ve hitkmiinde kimseye danigmadigini, O’'nun, Allah, Vahid,
Ehad, dengi olmayan, dogmamis ve dogurmamis olan Samet oldugunu da
eklemektedir.*

Vahdaniyet ile ilgili bu bilgileri verdikten sonra, tazimsiz vahdaniye-
tin ta'til, vahdaniyetsiz tazimin de ftecsim oldugunu séyleyerek bu iki si-
fat arasindaki iligkinin 6nemine vurgu yapmaktadir.**Ta’zimsiz tevhid-
le yetinenin kesinlikle ilhada diigmiis olacagini, tevhid olmadan sadece
ta’zime bel baglayanin da tecsime sapmis ve sirk kosmus olacagini dile ge-
tiren Deylemi, “muhakkak ki tazimden tecrit edilmis tevhidin sonu ilhattr,
behemehal! Aym sekilde tevhitten soyutlanmis tazimin nihayeti de kaginil-
maz bir sekilde tecsim ve tesbihtir,” demektedir.®

Deyleminin tevhid ve tazim kavramlariyla ilgili olarak naklettigi hu-
suslar, geleneksel Islim anlayiginin tekrarindan baska bir sey degildir. An-
cak tevhid ve tazimi tasavvufi bir edayla, siki sikiya iliskilendirerek mii-
ridin egitiminde dikkat edilmesi gereken bir nokta olarak ele almaktadir.
Deylemf’ye gore; boylece miirid, tevhid ve tazim dengesini koruyarak, sey-
tanin igvalarindan korunmus olacak ve manen terakki edecektir.

4. istiva
Istiva ile ilgili ayetler, gerek farkli mezhep mensuplar1®® ve gerekse mii-

31 Bakara Stiresi: 2/ 163.

2 Deylemi, Tasdiku’l-Ma'drif (Yeni Cami niishast),, v. 15b- 16a.

* Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishasi),, v. 15b- 16a.

** Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishasi),, v. 15b- 16a.

* Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishasz),, v. 15b- 16a.

% Bkz.: el-Es‘ari,Ebu Hasan Ali, el-Ibane ‘an Usilid-Diyane, Kahire, Daru’l-Ensar, Tahkik:
FevkiyyeHiiseynMahmid, 1. Baski, Hicri 1397, Cilt 1, s. 108 vd; el-Maturidi, Muhammed b. Mu-
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fessirler tarafindan® farkli yorumlarin yapildig: ayetlerin basinda gelmek-
tedir. Deylemi'nin istiva kavramina yaklasimi soyledir:

“Rahman Arsa istiva etmis (kurulmus) tur”™® ayetiyle ilgili olarak Ibn-i
Atadan, Arsa istiva etmek, kudretin izharidir, yoksa Zatin mekdn degildir’
ciimlesini naklettikten sonra, “ Bana gore ise, ayetin zahir manas: malum-
dur ve sahihtir, tevile liizum yoktur” diyen Deylemi, nasil ki Allah (c.c.) ar-
s1 keyfiyetsiz olarak yaratmissa ve nasil ki Zat ve sifatlar1 keyfiyetsiz ise
ayn1 sekilde O (c.c.), keyfiyetsiz olarak arsa istiva etmis oldugunu ifade
etmektedir.*® Diger bir ifadeyle; Rahméan'in Arsa istiva etmesi, 6zel olarak,
ozel bir sekilde ve 6zel sifatlariyla arsa tecelli etmesidir. Dogdugunda, gii-
nesin bulutlarin perdelemesi olmaksizin, yerytiziine isinlaryla tecelli etme-
si gibi bir mahiyet arz ettigini, kaydetmektedir*’

Istivay1 keyfiyetsiz olarak kabul eden Deylemi, “tevile liizum yoktur” de-
mek suretiyle selefi anlayisa yakin bir goriis sergilemektedir. Deylemi'nin
istivd konusunda ilk bakista farkli bir yorum ileri siirmedigi diisiiniilebi-
lir. Ancak Deyleminin Allah (c.c.) hakkinda mekdn ve zaman kavramlari-
na dair goriisleri incelendiginde, istiva ile ilgili de ozel mekdan-ozel zaman
kaydini korudugunu gérmekteyiz. Dolayisiyla Deylemi’ye gore Allah (c.c.),
kendine 0zgii zamanda ve kendine 6zgii mekdnda arsa istiva etmistir."!

5. ism-i A'’zam

Hz. Peygamberden (s.a.v.) gelen bazi rivayetlerde Ism-i AZzam ifadesi-
nin yer almis olmasi, bu isimle yapilan dualarin miistecap oldugunun ileri
stirtilmesi,”? bununla birlikte farkli rivayetlerde ism-i azam olarak farkli is-
me isaret edilmis olmasi, alimleri konuyla ilgili degisik goriisler ortaya koy-
maya sevke tmistir. Bu ger¢evede Deylemi de kanaatini sahsi vakiatlarina®,
murakebesine ve riiyalarina dayandirmaktadir. Al-i Imran Stresinin 26.

hammed b. Mahmiid Ebu Mansfr (6. 333), Kitabu’t-Tevhid, Daru’l-Cami‘atu’l-Misriyyeh, Iskende-
riye, Tahkik: FethullahHalif, s. 70; el- Isfaréyini, Ebu Manstr ‘Abdulkadir b. Tahir b. Muhammed
b. ‘Abdullah el-Bagdadi (6. 429), el-Fark beyne’l-Firak ve beyne’l-Firkatin-Naciyyeh, Nsr: Daru’l-
Evkafu’l-Cedide, 2. Baski, Beyrut, 1977, s. 204.

37 Bkz.: Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘w’l-Beydn fi Tevili'l-Kurdn, Muessestirr-Riséle, Tahkik:

Ahmed Muhammed $akir, 1. Baski, 2000, Cilt 1, s. 482 vd; ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 123; el-

Kurtubi, Tefsiru’l-Kurtubi, C. 1, s. 254.

TahaSaresi: 20/ 5.

Deylemi, Tasdiku’l-Ma'drif (Yeni Cami niishasi),, v. 95b.

Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishasi),, v. 95b.

Deylemi, el-Cem’ beyne’t-Tevhidve't-Tazim, v. 7a.

Bkz.: Ebu Abdillah Muhammed Ibn-u Méce, Siinen, Darur-Risaletw’l-Alemiyye, Tahkik: Suayb

el-Arnaviti, Adil Murid, Muhammed Kamil Karabileli/Karabolulu, AbdullatifHirzullah, 1. Baski,

2009, Cilt 2, s. 1267 (bab-u Ismu’llahi’l-Azam, hadis no: 3856 vd).

Deylemtnin, vecd halinde yasadigini ileri siirdiigii olaylar.
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ayetini tefsir ederken konuya temas etmekte ve sunlari eklemektedir: “Onu
riiyada gormiistiim ve O’na ‘ism-i azam’in ne oldugunu sormustum. Bana,
‘el oldugunu soyledi™*

Burada dikkat ¢ceken hususlardan biri, kanisini rityaya dayandirmast, di-
geri de ism-i azamin Alldhumme oldugunu sdylemesidir.

6. Ri'yetullah

Kelam ulemasim1 mesgtl eden hususlardan biri de rii’yetullah
meselesidir.*® Deylemi rir'yet konusunu, bazi ayetlerin tefsirini yaparken
ele almaktadir.

Afraf Stiresindeki, “(Musa) Ayilinca, sen yiicesin, sana tevbe ettim, ben
inananlarin ilkiyim! Dedi.ayetiyle ilgi olarak; “yani; ya Rabbi, senin ira-
denin hilafina olan, seni gorme talebimden tevbe ediyorum! Sayet, benim se-
ni gormemi istemedigini bilseydim, asla talepte bulunmazdim!” seklinde yo-
rum yapan Deylemi, Hz. Musa'nin (a.s.) “Ve ben inananlarin ilkiyim’ ki se-
nin istemedigin ve razi olmadigin hi¢ kimse seni goremez.” demek istedigini,
fakat asil kast ettiginin ise “senin diinyada goriilemeyecegine inananlarin il-
kiyim,” demek oldugunu iddia etmektedir.

Allahin (c.c.) rii’yete izin vermeyip miikdlemeye izin vermesi, rii’yetin
Zata miittali olmay: gerektirdiginden dolayidir,” diyen Deylemi, keldm’in
ise sifatlardan bir sifat oldugunu ve sifatlarin kullar i¢in birer alamet olduk-
larini, dolayisiyla kullar i¢in sifatlar: bilip tanimaya imkanlar: oldugunu, fa-
kat mahltikattan hig kimse i¢in Yiice Zat'ina muttali olmaya yol olmadigini
ileri siirdiikten sonra, ‘Onlar ise bilgice O'nu kavrayamazlar™® ayetini soyle-
diklerine delil olarak zikretmektedir. Sonra da; “bana gore ise, kul igin Zat1
gormek imkansiz degildir. Imkansiz olan sey, rii’yet, ilim ve benzeri yollarla
(O'nu) ihata etmektir, anla!™ seklinde kendi kanaatini izhar etmektedir.

Deylemi, “Allah ugrunda, O’na yarasir bicimde cihdd edin. O, sizi se¢ti ve
dinde size bir giicliik yiiklemedi* ayetinde emredilen miicahedenin kisim-
larina deginmektedir. Allah'in diigmanlariyla miicahede, seytanla miicahe-
de ve nefisle miicahede gibi kisimlar1 saydiktan sonra, “Bana gore ise - bu

4

S

Deylemi, Tasdiku’l-Ma'drif(Yeni Cami niishast), v. 23b.

Bkz.: el-Es‘ari, el-Ibane ‘an Usillid-Diyane, 1, 35; Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed er-Razi,
Mefatihw’l-Gayb, Beyrut, Darulhyau't-Turasi’l-Arabi, 3. Baski, Hicri 1420, Cilt 1, s. 34, Cilt 3, s. 491
vb.

6 A'raf Stiresi: 7/ 143.

¥ Deylemi, Tasdiku’l-Ma%@rif(Yeni Cami niishasi), v. 61b.

TahaSaresi: 20/ 110.

Deylemi, Tasdiku’l-Ma‘arif(Yeni Cami niishasi), v. 61b.

50 Hac Saresi, 22/78.
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ayette gecen - miicahede, hakikat dleminde terakki etmek ve ceberiit dleminde
yiikselmektir. Iste seyhlerin, ‘esseyrufillah’ dedikleri sey budur. Bunu béyle tef-
sir ettik, ¢tinkii Allah (c.c.), miicahedeyi ‘fi’ kelimesiyle birlikte zikretmistir.
Ayni seyi su ayet icin de soyliiyoruz: Ama biz(im ugrumuz)da cihad edenle-
ri biz, elbette yollarimiza iletiriz.*' seklinde bir giris yapmaktadir. Ardindan
konuyla ilgili mukadder sorular serdederek bunlari cevaplamaktadir. “Sayet
biri, halk nasil Hakka ulasir ta ki Allah’ta seyr edebilsin?”>* seklinde bir soru
ortaya atan Deylemi, “Bil ki; cismin cisme ulasmasi, arazin cisme hultilii ya
da cismin bir mekan ve yonde olmas gibi halk Allaha ulasmaz. Allah (c.c.)
bu durumdan yiicedir, miinezzehtir. O (c.c.), halktan farkl ve halk da O'ndan
(c.c.) - her seye can damarindan daha yakin ve gokler ve yerde O'ndan hig-
bir sey gizlenmemesiyle birlikte, farklidir™* demektedir. Boylece Allah ile
masivanin huldl ve ihtilatini red etmektedir. Ancak Deylemfye gore, tam
bir terbiye ile kulun nefsi arinirsa, beraberinde kalpteki ruh oldugu halde
(kalb) aydinlanir ve parlar ki, bu durumda o kandildir/migkéttir** ve bu du-
rum himmet, sirr ve rith diye adlandirilmaktadir. Lamba cam igerisindedir™
ayetinde yer aldig1 sekliyle bu lambaya ask atesi ve iman yag1 eklendiginde,
nuru tutusur ve alevleri ruhaniyat alemlerine ytikselmis olacaktir. Deylemi,
iste bu onun o makama miraci oldugunu, giicii yeterse, diledigi yere ka-
dar yiikselebilecegini ileri siirmektedir. Bu dlemde Ruhu’l-Kudiis*® diye ad-
landirilan ruhaniler ctimlesinden bir nurun var oldugunu kaydetmekte-
dir. Bu nurun, Hak Teal&nin miisahedesi i¢in bir ayna durumunda oldugu-
nu ve bu makama yiikselen kisinin bu sirr ile baktiginda Hak Tealdy1 mii-
sahede edebilecegini iddia etmektedir. Sonra Allah’in liituf ettigi giigle ki-
si kendisini oturur halde ya da ayakta, yukar: yiikselir halde ya da yukar-
dan iner durumda her ne halde olursa olsun kendisine, Allah’la yiikseldi-
gi ya da Allah’la indigi goriiniir olacagini ifade etmektedir.”” Halbuki ger-
cekte kisi, ne Allah'in zatinda, ne sifatlarinda ne de Rithu’l-Kudiis aynasin-
da degildir. Konuya dair soylediklerine su misali getirmektedir: “Bu, elinde
bir ayna oldugu halde deniz kenarinda yiiriiyen gibidir. Bu kisi aynaya bakti-
ginda, aynada denizi ve kendisini de sanki denizde yiiriiyormus gibi denizde

°' AnkebttSaresi: 29/ 69.

52 Bakara Stiresi: 2/ 210. Deylemi, Tasdiku’l-Ma‘arif(Yeni Cami niishasi), v. 99a- 100a.
53 Bakara Stiresi: 2/ 210. Deylemi, Tasdiku’l-Ma‘drif(Yeni Cami niishasi), v. 99a- 100a.
> NuarSaresi: 24/ 35.

> Nur Stresi: 24/ 35.

*¢ Deyleminin Ruhu’l-Kudiis ile ilgili goriisii ileride ele alinacaktr.

57 Bakara Stiresi: 2/ 210. Deylemi, Tasdiku’l-Ma'drif (Yeni Cami niishasi), v. 99a- 100a.
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goriir. Gergekte ise o, hem denizden hem de aynadan farklidir, ayridir, kendi
aleminde yiiriiyor o kadar, anla!™*

Deyleminin bu ifadeleri ve eserlerinde rityetullah ile ilgili soyledikle-
ri incelendiginde anlagilmaktadir ki o, insanin diinya hayatinda Allah?, ki-
sinin varliklar1 gordiigii sekilde gormesinin miimkiin olmadigini ancak ri-
yazatla manevi miigahedelere sahip olabilecegini, fakat bu miisahedelerle
Zat'n ve sifatlarinin mahiyetinin kavranamayacagini, ¢iinkii birlesmek ve
ayrilmak, mesafe olarak yakinlasmak ve uzaklasmak O’nun (c.c.) hakkinda
diistiniilemeyecegi gibi, Zat1 gormek veya kavramak da miimkiin degildir.

Ahirette riyetullah icin ise agik bir sekilde bunun mimkiin oldugu-
nu su ciimleyle dile getirmektedir: “Kiyamet giiniinde de cennet ehli Allah
(c.c.), gozleriyle boyle goreceklerdir”™®

Muhimmatu’l-Vasilinmines-Silfiyeti’l-Baligin adli eserinde de Rii’yetullah
konusunu ele aldigi altinc fasilda Deylemd, ahirette rii’yetin vuku bulacag:-
ni1séyler ve bu konuda felsefe ve kelam ehlinin goriislerine de deginir. Ayri-
ca, ritya ve kalp goziiyle diinyada da goriilmesinin imkanini tartismaktadir.®
Deylemi, Allah'in diinyada, diinya goziiyle goriilemeyecegini, kiyamet-
te goriilecegini soylemektedir. Burada ehl-i siinnet kelamcilariyla ayni
goriistedir.®’ Ancak o, tasavvuf ehlinin riyazatiyla Allah’in (c.c.) goniil go-
ziiyle goriilebilecegi gibi rityada da goriilebilecegini, fakat ne zatinin ne de
sifatlarinin mahiyetinin kavranamayacagini belirtmektedir.

7. Muhabbet (Allah’t Sevmek ve Allah’in Kulunu Sevmesi)

Maide Stiresinin 54. ayetinin tefsiri ¢ercevesinde genelde muhabbeti,
ozelde de muhabbetullah’ ele alan Deyleminin konuyla ilgili dikkat ¢ceken
agiklamalarini buraya almanin Deyleminin muhabbet meydaninda ma-
haretini ve tasavvufi yaklasiminda ilahi agkin konumunu tanimamiza yar-
dimci olacag kanaatindeyiz.

Alimlerin muhabbetle ilgili tanimlarini siraladiktan sonra, kendisine
gore tanimlarin eksik taraflarina deginen Deylemi, muhabbeti s6yle tanim-
lamaktadir:

“Bil ki muhabbetin 0zii, kisi istesin istemesin, sahibini muradi aramaya
iten bir iradedir ve murat ettigi (mahbub), kisi ile birlikte degilse onu talep et-

58

Bakara Saresi: 2/ 210. Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishasi), v. 99a- 100a.

%% Bakara Stresi: 2/ 210. Deylemi, Tasdiku’l-Ma'rif (Yeni Cami niishas1), v. 99a- 100a.

Deylemi, Muhimmatu’l-Vasilin mines-Sifiyeti’l-Baligin, v. 2b- 3a.

6! Bkz.: el-Eg‘ari, el-Tbane an Usilid-Diydne, 1, 35; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut, Daru Thyau’t-
Turasi’l-Arabi, Cilt 1, s. 34, Cilt 3, s. 491 vb.
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mekten imtina‘ etmek miimkiin degildir. Bu durum (ashnda) muhabbet ira-
desinin ilk baslangicidir. Bundan sonra artar ve artar ta ki, mahbuba ulas-
mazsa alevli ve yakici bir istiyak oluverir. Sayet mahbubuna vasil olursa, (ay-
rilik atesi) yakmazsa da muhabbet artmaya devam eder”

Vasitinin, Yiice Allah'in (c.c.) (O) onlart sever, onlar da O’nu severler®
ayetinin tefsiri ile ilgili,“Zatiyla onlar: sevdigi gibi, onlar da O'nun zdtim se-
verler. Ciinkii ‘hd’ zamiri sifatlara degil, Zata aittir” soziinii naklettikten son-
ra, buna, “Allah (c.c.) Zatwla onlarin zatlarim sever, onlarda zatlariyla O'nun
Zatim severler” seklinde bir ifade eklemektedir. Kendi ciimlesinde vurgula-
mak istedigi sey, hem Allahin, hem de kulun zat olarak bu muhabbeti ger-
geklestirdikleridir. Allah'in zatinin kavranamamasi dolayisiyla zat1 sevmenin
miimkiin olamayacagini, ancak sifatlarinin tecellileri dolayisiyla sadece sifat-
lara muhabbet duyulabilecegini iddiasina itiraz mahiyetinde boyle bir ciim-
lede 1srar etmektedir. Clinkii ayette Allah (c.c.), muhabbetin varligini Zat'ina
nisbet etmektedir, sifatlara degil. Tipki muhabbeti kullara taalluk ettigi gibi...
Bu da Allah’in, zatlarini sevecegi muhabbetinin Zat'ndan olmasini gerektiri-
yor ve zatlar1 da kendileridir. Ayn: sekilde onlarin zatlarindan ve nefislerin-
den neset eden muhabbetleriyle Yiice Allah'in Zat'in1 severler.

Deylemi bundan sonra dikkatleri bagka bir noktaya gekmek istemek-
tedir. O da, bir tarafta ebedi ve ezeli olan bir Zat ile fAni olan kullarin
zatlarinin varligidir. Bu durumda ebedi ve ezelinin muhabbetinin de ebedi
ve ezeli olacagini, dolayisiyla miitekabiliyet acisindan farkli olan muhab-
betin miimkiin olup olmadigini tartigmaktadir. Sonug olarak, “Fakat Allah
(c.c.), fazl ve keremiyle bizim O'na muhabbetimize - liitfen- karsilik vermek-
tedir. Yiice Allahin muhabbetine gark olmus olana ne mutlu!” diyen Deylemi,
bundan sonra konuya Allah’in kulu sevmesinin ve kulun Allah’1 sevmesinin
alametlerini ortaya koymaya galigarak devam etmektedir.®*

Muhabbet konusunda Deyleminin dikkat ¢ekmek istedigi nokta, mahi-
yeti farkli iki 6znenin (Allah- kul) birbirini sevmesinin miimkiin olup ol-
madigidir. Ayetleri delil gostererek bunun miimkiin oldugunu ortaya koy-
maktadr.

8. Vahyin Peygamberlerle Sinirli Olmadigi
[1ahi vahyin peygamberlerle sinirli olmadiginu ileri siirerken Deylemi'nin

2 Deylemi, Tasdiku’l-Ma%rif (Yeni Cami niishas1), v.41a- 42a.
¢ Maide Stiresi: 5/ 54.
¢ Al-i Imran Saresi: 3/ 31; Deylemi, Tasdiku’l-Ma%rif (Yeni Cami niishasi), v.41a- 42a.
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kastettigi, ne liigavi ne de Kur'an-1 Kerimde gectigi sekliyle ilahi hitap an-
lamindaki vahiydir.®> Risaletin nihayete erdigini vurgulayan Deylemi, mut-
lak vahiy diye adlandirdig1 bu vahiy tiiriinii ilham’dan farkl bir kategori-
de sunmaktadir.

“Nankor olan bazi Kitap ehli kimseler de, miisrikler de size Rabbiniz-
den bir hayir indirilmesini istemezler. Oysa Allah, rahmetini diledigine tah-
sis eder. Allah, biiyiik liituf sahibidir™ Bu ayetteki “size Rabbinizden bir ha-
yir indirilmesini istemezler” kisminda yer alan ‘hayir’dan, indirilen vahiy ve
niibiivvetin kastedildigini belirten Deylemi, “Oysa Allah, rahmetini diledi-
gine tahsis eder” ayetinin anlaminin da, Allah kullarimdan diledigine vahyi-
ni ve gesitleriyle niibiivveti indirmek suretiyle rahmetini tahsis eder oldugu-
nu ileri siirmektedir. Ayette gecen ‘min/»” kelimesi umum ifade ettigi; do-
layisiyla, bu ayetin zahirinden anlasilanin, Allahin dilemesi kaydina bagh
olarak, mutlak vahyin biitiin kullara indirilmesinin caiz olmas1 gerektigi-
ni kaydetmektedir. Ancak, ittifakla ve nasslarla sabit olmustur ki niibiivve-
te has vahiy ve insanlara rastl gonderme ameliyesinin sona erdigini, geri-
ye, bu ayetin zahirine gore caiz olan mutlak vahiy - niibiivvet ve risalet di-
sindaki vahiy - kaldigi, bunun (mutlak vahyin) da, kalp ehli, miisahede ve
mearic sahibi arifler ve mesayihin karsilastiklar1 durumlar oldugunu beyan
etmektedir. Bu beyanini desteklemek igin de Al-i Imran Stresinin 73 ve 74.
ayetlerini gostermektedir.” Belirttigi ayetlerde®® yer alan lituftan maksa-
din, her biri Allah’in kudretinde olan vahiy, niibiivvet ve kerametlerin timi
oldugunu da ilave etmektedir. ©

Sayet Deylemi, Allah’in (c.c.) diledigi kuluna ilham eder, deseydi anlasi-
lir bir durum olurdu.” Fakat onun kastettigi ilham diginda veli kullarin al-

6!

&

Vahyin sézliik ve istilahi anlamlari ile gesitleri i¢in Bkz.: Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993, s. 37 vd.

% Bakara Stresi: 2/ 105.

67 Al-i Imran Stiresi: 3/ 73-74: “De ki: Hiddyet Allah'in hidayetidir. Birine, size verilenin benzerinin veril-
mesinden veya Rabbinizin huztirunda aleyhinize deliller getireceklerinden otiirii mii (boyle soyliiyorsu-
nuz)? De ki: LutufAllahin elindedir, onu diledigine verir, Allah’(inlutfu) genistir, (O her seyi) bilendir.
Rahmetini diledigine has kilar. Allah, biiyiik lutuf ve ikram sahibidir”

Al-i Imran Stiresi: 3/ 73-74

Deylemi, Tasdiku’l-Ma‘rif (Yeni Cami niishasi), v. 11b- 12a; Burada Deylemi, kerametlerin de birer
lutuf oldugunu kabul etmektedir. Fakat Muhimmatu’l-Vasilin adli kitabinda Deylemi; diger insan-
lara kars1 kerametlerin bir fazilet 6l¢iisii olamayacagini, kerametlere takilmanin saliki terakkiden
alikoyacagini sdylemektedir. Kerametlerin birer liituf olmalar1 yaninda, stifinin bunlardan isaretler
almasi, dersler ¢ikarmasi gerektigini hatirlatmaktadir. Aksi halde her kerametin bir afete doniige-
cegine dikkat cekmektedir. Deylemi, Muhimmatuw’l- Vasilin mine’s-Stfiyeti’l- Baligin, v. 7a-8b; Celik,
Mehmet Miibarek, Ebu Sabit Muhammed b. Abdilmelik ed-Deylemi ve Tefsirud-Deylemi, basilmamuis
doktora tezi, 2015, s. 53.

ilham igin bak: Buhari, Sahih, Fedail Ashab en-Nebi, 6, Enbiyd, 54; Miislim, Sahih, Fedail as-Sahabe,
23.
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dig1 Kur'an disindaki vahiy tiriidiir ve bunun naslarla delillendirilmeye ih-
tiyaci vardir.

9. Ruhu’l-Kudis

Bakara Stiresi’nin 253. ayetini tefsir ederken Deylemi, Ruhir'l-Kudiis ile
ilgili gortsiini ortaya koymaktadir.

“Onu  Ruhii’l-Kudiis ile destekledik.”"ayetinin tefsirinde Ruhu’l-
Kudiis ile ilgili su ifadeleri kullanmaktadir: “Bil ki Ruhw’l-Kudiis, Allah’in
mahliikatindan bir seydir. Bir kulla beraber oldu mu, o kuldan oliileri dirilt-
mek, kor ve alacaliy: iyilestirmek gibi acayip seyler peyda olur. Bu (Ruhii’l-
Kudiis), Cebrail (a.s.) degildir. Ciinkii O melektir, oysa bu melek degildir.”

Ruhii’l-Kudiis'in biitiin nebi ve velilere verilip verilmedigi sorusuna
miisbet cevap veren Deylemi, ‘ancak, azlik ve ¢cokluk, giicliiliik ve zayiflik
bakimindan her biri igin farkli” oldugunu, en disiik derecesi agik keramet-
ler, en ytiksegi de miisahede, mu‘ayene, O'na (c.c.) kurbiyet, O'nunla bast,
O’nunla boyanmak, {ins, bekada temkin etmek, fenanin nefyedilmesi ve
daha yukaris1 oldugunu da eklemektedir.”?

Yukaridaki ifadede Ruhii’l-Kudiis'ten “Allahin mahliikatindan bir sey”
diye s6zeden Deylemi, Hac Stresinin 78. ayetinin tefsirinde de “ruhani-
ler ciimlesinden bir nur” ve “Hak Tedla'nin miisahedesi igin bir ayna” ola-
rak tanimlar.”*

Ruhir'l-Kudiis i¢in ruhdni ayna ifadesini kullanan Deylemi, baska bir
vesileyle, “..Hak Tedla’min sifatlarini ve zatimi da Ruhw’l-Kudiis aynasi yo-
luyla miisahede eder. Bu Ruhu’l-Kudiis, 6zel bir nur ve ruhdniyat dleminde
yaratilmis mahsus bir ruhtur..”demek suretiyle de Ruhii’l-Kudiisin Allah’'in
(c.c.) zatina ve sifatlarina ayna oldugunu belirtmektedir.”

Ruhii’l-Kudiis'in manasiyla ilgili farkli goriisler ileri stiriilmekle beraber
alimlerimizin ekseriyetikastedilenin Cebrail (a.s.) oldugukanaatindedirler.”
Deylemi ise Ruhii’l-Kudiistin bir melek olmadigini, ozel bir nur, ruhdni ay-
na ve sair mahltikattan farkli bir sey oldugunu séylemekle mevcut yorum-
lardan ayr1 bir yorum getirmis olmaktadir.

<

Bakara Stresi: 2/ 253.

Deylemi, Tasdiku’l-Ma'‘arif (Yeni Cami niishasi), v. 19a.

Deylemi,a.g.e. (Yeni Cami niishasi), v. 19a.

Deylemi,a.g.e. (Yeni Cami niishasi), v. 99a- 100a.

Deylemi,a.g.e. (Yeni Cami niishasi), v. 114b- 115a.

Ruhii’l-Kudiis’la ilgili farkli yorumlar igin bkz.:Taberi, Cami‘u’l-Beydn, C. 2, s. 320; Zeccac, Medni’l-
Kurtn, C. 1, s. 168; Zemahgeri, el-Kessdf, C. 2, s. 634; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 2, s. 386; Kurtubi,
Tefsir, C. 10, s. 176; Ibn-i Kesir, Tefsir, C. 1, s. 321; Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kurin Dili, Eser
Negriyat, Istanbul, 1979, C. 5, s. 3125.
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10. Gayb

Al Imran Stresinin 179. ayeti vesilesiyle gayb konusuna deginen
Deylemi, gaybtan kastedilenin ne oldugunu sdylemekte ve bazi kisimlari-
na isaret etmektedir. Ona gore gayb, sadece Allahin (c.c.) bildigidir. Gay-
bin bir kism1 kimseye bildirilmez ve bu gayb olarak kalir. Fakat gaybin di-
ger bir kismi, Allah (c.c.) diledigi kulunu muttali kildig1 gaybdir ki bu artik
gayb olmaktan ¢ikmustir. Ancak bu se¢ilmis kisi, insanlara bunu bildirme-
dikee sair insanlar i¢in gayb olarak kalmaya devam etmektedir. Deylemi’ye
gore bu secilmis kisi bir peygamber olabilecegi gibi bir melek veya bir ve-
li kul da olabilir.

“Ve Allah sizi gayba vakif kilacak degildir. Fakat Allah, elgilerinden dile-

»77

digini secer (onu gayba vakif kilar).”” ayetinden ve Cin Stresi'ndeki “Gay-

b1 bilen Odur. Gizli bilgisini kimseye gostermez. Ancak razi oldugu elgiye

»78

gosterir””® ayetlerinden de anlasilacagi tizere gaybtan kastedilen, sadece

Allah’in bildigi gaybtir. Deylemi, bunun da Lokman Stresinde zikredilen
bes” husus oldugunu ifade etmektedir.*”

Gaybin diger bir kisminin, nihayetsiz sayida esya, haller ve islerle ilgili
ilme dair olan kisim oldugunu ileri siiren Deylemi, sinirsiz olan1 da ancak
Allah’1in (c.c.) bilebilecegini eklemektedir.

Allah’tan bagkasinin bir bilgiye vakif olmasi halinde, o husus gayb ol-
maktan ¢ikar mi? Boyle bir soruya Deylemi, ‘evet, gayp olmaktan ¢i-
kar. Ciinkii gaybi Allah’tan bagkas: bilemez.™ cevabin1 vermektedir. Fakat
Allah(c.c.) bir peygamberini, bir melegini ya da bir velisini, bu gaybindan
bir kismini bildirmek suretiyle ayricalikli kilarsa bu husus, Allah (c.c.) ve-
ya Peygamber’i (s.a.v.) agiklayincaya kadar, diger insanlar i¢in gayp olarak
kalacagini kaydeden musannif, “Rasulullah’tan (s.a.v.) rivayet edilen bir-
ok gaybi haber gibi... Meseld Osman, Ali, Alinin oglu Hiiseyin ve Ammar b.
Yasir'in - Allah onlardan razi olsun- oldiiriilmelerinden haber vermesi bu ka-
bildendir” demektedir.

Melek ve nebilerden gizli olmayan bu tiir gaybi bilgilerin veliler tarafin-
dan, ferasetleriyle bilinmesinin de miimkiin oldugunu ilave eden miifessir,

77 Al-i Imran Stiresi: 3/ 179.

78 Cin Saresi: 72/ 26- 27.

7 Mugayyebat-1 hamse i¢in Bkz.:Buhari, Sahih, 2/ 33; Elmali, Hak Dini, Lokman Stiresinin 34. ayet
tefsiri.

80 Bkz.: Lokman Stiresi: 31/ 34.

81 Deylemi, Tasdiku’l-Ma'arif (Yeni Cami niishast), v. 29a-b.
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buna delil olarak, “Mii’minin ferasetinden sakimin. Ciinkii o, Allah’in nuruy-
la bakar!™* hadisini nakletmektedir.*

“Ancak razi oldugu elgiye bildirir™* ayetinin delaletiyle, Rasulii’ne gay-
b1 agiklamaya razi oldugundan, bu ayet gosteriyor ki Rastlullah’n (s.a.v.) -
Allah’in diledigi kadar- gayba muttali oldugunu kaydettikten sonra, “Oyley-
se veliden veya baskasindan razi olursa, onlara da gaybi izhar edebilir” sonu-
cuna varan Deylemi, Allahin razi oldugu bazi insanlara gayb: izhar etmesi-
nin sebebi nedir? diye sorar. Cevabi su ctimlelerle dile getirmektedir: Ciin-
kii onlar Allah'in emini olmusglardir. Peki, kisi neyle Allahin emini olur? der-
sen cevabimiz su olur: Mahlukattan kurtulmak ve Allah’tan baskasindan is-
tigna ile olur, anlarsin insallah vahdehu!™

11. Zikir

Deyleminin zikir hakkinda soylediklerini buraya almamiza yol agan
neden, onun zikri, sdylenen sozleri ve neticelerini miisahhaslagtirmasidir.
Deylemi, kendi riyazati sirasinda yasadigi miisahede ve mukasefelerini dik-
kat gekici tasvirlerle aktarmak suretiyle, manevi miisahedatini bir referans
olarak kabul ettigini de gostermektedir.

“Oyle ise beni anin ki,® ayetini, “yani, kalp ve sirlarin yiizleri ile bana
yonelmek suretiyle stirekli beni anin!” seklinde tefsir eden musannif, “Ben de
sizi anayim” kismini da, “yani, kalpleriniz ve sirlarimiza goriinmek suretiyle
ben de kendi zatimi ve sifatlarimi size gostereyim, boylece beni tanumis olur-
sunuz” tarzinda agiklamaktadir. Burada dikkat ¢eken husus, Deyleminin
Allah zikretmede letaifi* 6n plana ¢ikarmasi ve zikir sonucu Allah'in zat
ve sifatlariyla letéifte tecellisinden s6z etmesidir. Bu yaklasimla Deylemi,

8 Bkz.:Tirmizi, Siinen, 10/ 399; Taberani, Mu cemu’l-Kebir, 7/ 109.

8 Deylemi, Tasdiku’l-Ma4drif (Yeni Cami niishas), v. 29a-b.

8 Cin Saresi: 72/ 26- 27.

% Deylemi, Tasdiku’l-Ma4drif (Yeni Cami niishas), v. 29a-b.

8 Bakara Stresi: 2/ 152.

7 Letaif (wsUall), miizekkeri latif (_ak) latife (2ik) kelimesinin ¢oguludur. Sozliikte, “nazik ve mer-
hametli davranmak, iyi muamele etmek” anlamindaki lutf (k') kokiinden sifat olan latif kelimesi
“nazik ve yumugak davranan, yumusakla muamele eden” demektir. Ayn1 kelime letafet kokiinden
tiiremis kabul edilerek “ince ve seffaf, kiigiik ve hacimsiz olan” manasina da kullanilir. (Topaloglu,
Bekir, T.D. V. Islam Ansiklopedisi, Latif maddesi, Ankara, 2003.) Tasavvuf terimi olarak “son derece
ince bir mana ifade eden, kelimelerle agik¢a anlatilamayan, isaret yoluyla ehline sdylenebilen, tadi-
larak ve yasanarak 6grenilen bilgiler” anlaminda kullanilmistir. Stfiler, insani insan yapan ve onun
hakikatini olusturan ruhani cevhere “latife-i rabbaniyye” veya “ruh-i menfah’, bu ilahi latifenin nef-
se en yakin mertebesine de “latife-i insaniye” adin1 vermislerdir. (Tiirer, Osman, T.D.V. Islim An-
siklopedisi, Latife maddesi, Ankara, 2003). Deylemi’nin soziinii ettigi letaif de insanin sahip oldugu
ruhani cevherlerdir. Bunlar da kalb, ruh, sir, hafi, ahfa ve nefs denilen manevi varliklardir. Zikre
devam eden salik, lafz-1 celali bu letéif tizerinde tekrar ederek gorevini yapmaya caligir.

®
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tasavvuf mesrebinin ruhi terbiyede esas kabul edilmesini 6n plana ¢ikar-
mak arzusundadir.

Zikrin dil, kalp ve lataifle yapilmasi gerektigini, bunlarin agama agama
ilerledigini soyledikten sonra, “bil ki, kalp ve sirrin miisahedeye vasil olmas:
bakimindan en siiratli netice veren dil zikri, ‘la ilahe illallah’ zikridir” seklin-
de pratige dair fikir veren Deylemi, ‘gercekten, bizzat bu denenmistir!” ifa-
deleriyle kendisinin de bu yolu takip ettigini ve semere elde ettigini hatirlat-
maktadir. Tleri strdiigii iddiasinm giiglendirmek i¢in de, “Allah’in (c.c.), ‘El-
bette Allahy anmak, en biiyiik (ibadet)tir® kelamindan kastedilen ve ‘Gor-
medin mi Allah nasil bir benzetme yapti: Giizel soz, kokii (yerde) sabit, dal-
lar1 gokte olan giizel bir agag gibidir’ ayetinde gecen giizel sézden maksat da
‘la ilahe illallah’tir™ ifadelerini kaydetmektedir.

Yukarida isaret edildigi gibi musannif, zikri ve neticelerini kendi manevi
tecritbe diinyasinda miisahhaslagtirmaktadir. “Sahsen ben bu kelimeyi (la
ilahe illallah), kokii yerde sabitlenmis bir sekilde semaya yiikselmis, dallar:
rengdrenk acayip bir agag seklinde gordiim. Bu ifade gosteriyor ki Deylemi,
kendi tecriibelerinden hareketle tavsiyelerde bulunmaktadir. La ilahe illal-
lah kelimesini bir aga¢ seklinde nitelemesi ve “her dalda cesit ¢esit kuslar,
hiisn-ii cemalleri tarif edilemez huriler ve hizmetgiler vardi. Biitiin bunlar
kendi dilleriyle ‘la ilahe illallak’ diyorlardi. Oyle ki her an, agagtan bu dallar
gibi yeni dallar biiyiiyor ve bu sahislar kadar kisiler semalara yiikseliyordu.
Bunlarin yerini yenileri altyor ve boylece goklere yiikseliyorlardi*°gibi detay-
lar vermesi, ferdi tasavvufi tecriibelerine, kerametlerden daha fazla 6nem
vermesinin sonucudur.

“Bu gordiiklerim, bu yola ilk girdigim zamanlard: ve ‘la ilahe illallah’
zikrine basladigimdaydi. Yillar sonra o aga¢ hala o durumdaki vaziyetini
koruyor™! ifadesi, Deylemi'nin tasavvuf yolunda uzun yillar emek sarf etti-
gini, fakat miisahede alemine dair goriisiinii korudugunu gostermektedir.

Allah’in emri olmasi yaninda, zikrin nefis tezkiyesinde sagladig: fayda-
lar ile 6nledigi zararlara da isaret eden mifessir, “bil ki bu zikrin nefsin habis
vasiflardan temizlenmesinde biiyiik bir etkisi vardir. Bu da gercekten denen-
mistir” dedikten sonra, kot huylarin da kendisine miisahhas varliklar sek-
linde goériindiigiinii yazmaktadir. Zikir sayesinde kisiyi terk eden kot huy-
lar1, “Biz ¢ok kere miisahede ettik ki kotii huylar yok olurken ve nefisten ayri-

8 Ankebat Saresi: 29/ 45.

% Deylemi, Tasdiku’l-Madrif (Yeni Cami niishast), v. 14b.
% Deylemi, Tasdiku’l-Marif (Yeni Cami niishast), v. 14b.
! Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishasi), v. 14b.
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lirken, habis sahislar ve zararli hayvanlar seklinde idiler... Kimi huylar bana
kopek, domuz, kedi, merkep, inek/okiiz, fare, yilan, akrep gibi hayvanlar sek-
linde, kimisi de hirsiz, yankesici, saldirgan, yalanci, gammaz ve benzeri kitii
huylu sahislar gibi goriintiyordu.” sozleriyle niteleyen Deylemi daha da ileri
giderek, (Bu kotii huylardan) insan siiretinde olana durumu sorunca bize de-
di ki, bu gammaz, bu hirsiz, bu hevd, bu falan ve su filandir. Bunu deneyenler
neden soz ettigimizi bilir ve bizi dogrular! Biitiin bunlar, la ilahe illallah ke-
limesini dille zikrederken meydana gelenlerdir, anla!™? diyerek, manevi fe-
nomenleri konusturup onlarla miikalemede bulunmaktadur.

Sonuc

Bu ¢alismada, Semsuddin Ebu Sabit Muhammed b. Abdulmelik ed-
Deyleminin eserlerinden hareketle sundugumuz Allah’la ilgili baz1 kav-
ramlara dair goriislerinin, ayn1 konularla ilgilenen tefsir, kelam ve benzeri
alan uzmanlarina 6nemli katkilar saglayacag kanaatindeyiz.

[lim gevrelerince az taninmasina ragmen Deyleminin XII. asrin $zgiin
stfi miellifi ve alim oldugu ve kendisinden sonraki mutasavviflar etkile-
digi kanaatindeyiz. Ayn1 sekilde Deyleminin fikirleri Azerbaycan ve Or-
ta Asyali mutasavviflara zamanla aktarilmis ve 6zellikle Mahmad ed-Din
el Usntini, Seyfuddin el- Baharzi ve Aziz'u-Din Nesefi gibi zevata tesir et-
mistir.

Incelemeye calistigimiz konular1 Deylemi, Kitap, siinnet ve icma’ gerge-
vesinde ele alma gayreti icinde olsa da zaman zaman geleneksel kelam ve
tefsir ekollerinin yaklasimlarindan farkli goriisler ileri stirmiistiir.

Sekine kavramu ile ilgili farkli bir yaklasim sergiledigi goriilen Deylemi,
konuyla ilgili iddialarin1 daha ¢ok dil, mantik ve kelam bakimindan temel-
lendirmeye caligmustir..

Allahin mekandan miinezzeh oldugunu kabul eden ehl-i stinnet
alimlerinden farkli olarak Deylemi, Allaha has bir mekdn fikrini ile-
ri stirmektedir. Ancak Deylemi 1srarla, Allah’in insanlarin tasavvurun-
daki mekandan miinezzeh oldugunu tekrarlamaktadir. Kast ettigi mekan
ise keyfiyeti olmayan, uzaysal olmayan, mahliikat i¢in tasavvur edilen
mekanin ozellikleri disinda, kendine has mahiyeti olan bir mekdndir. Ne
Yiice Allah’in mekdn: cisimlerin mekanina karisir ne de cisimlerin mekéni

2 Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishas1), v. 14b.
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Yiice Allah’'in mekdnina karisir diyen Deylemi, huldl ve ihtilata yol agmaya-
cak bir tarz izlemektedir.

Netice itibariyle; yukaridaki kavramlara yaklasimi yaninda, el-Cem
beyne’t-Tevhidive't-Tazim adinda mistakil bir eser kaleme alacak kadar
onemle tizerinde durdugu tevhid ve ta’zim konusu ile istivd, ism-i azam,
rii’yetullah, muhabbet, vahiy, ruhw’l-kudiis, gayb ve zikir konularina da fark-
I1 agilardan yaklagsan Deyleminin goriislerini incelemeye ¢alistigimiz bu
makalenin ilim diinyasina katki saglayacag kanaatindeyiz.
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OZET'

Kur'an’in ifadesiyle, Hz. Peygamber’in, Araplarin kendi i¢lerinden bir beser olma-
s1, O’nun belirli bir zaman ve zemin ile iligkili oldugu anlamina gelir. O, diinyaya
goklerden inmis ruhani bir el¢i olmadig: gibi, goklerde konusulan ve yerle ilgisi
olmayan bir dil ile de hitap etmemistir. Bu durum, Hz. Peygamber’in de her insan
gibi cografi, tarihi, kiiltiirel baglarinin bulunduguna ve bu baglarin her insan gibi
O’nun da kimligi ve yasamu tizerinde etkili olduguna isaret eder. Kanaatimizce bu
cografi, tarihi, kiiltiirel iligkileri goz ard1 ederek Hz. Peygamber’i anlama imkani
yoktur. Bu sebeple, bu makale, s6z konusu arka plan ve bu arka planin Hz. Pey-
gamber ve hadisler iizerindeki etkilerini, aile kiiltiiriine dair 6rneklerle agiklamaya
caligmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Hadis, Cahiliye, Aile, Kiiltiir.

ABSTRACT

As the Holy Quran says, ‘the prophet is a human from within the Arabs’ means that
he is place-related and time-related. As he was not a celestial came from the heaven,
he did not speak a language which is used in skies but not on earth. Consequently,
the prophet has geographical, historical and cultural relations like everybody and
these relations are effective on life and hadiths of him. In our opinion, it it impos-
sible to understand the prophet by ignoring these relations. Therefore, in this paper,
we tried to explain the mantioned background and the effects of it to the prophet
and his hadits by examples about the family culture.

Key Words: The prophet, Hadith, Jahiliyya, Family, Culture.

Giris

rap toplumunun bir ferdi olan Hz. Peygamber, her insan gibi,
bir kiiltiir havzasi i¢inde dogmus ve onun icinde bitylimiistiir.
ir peygamber olarak gorevlendirildiginde, o havzadan yola ¢1-
karak tebligine baglamis, o zaman ve zeminde anlasilabilir, uygulanabilir,
gerekli ve gecerli hiikiimlerle mesajini iletmeye ¢alismigtir. Bu durum, Hz.
Peygamber’in o toplumun insani olmasinin dogal bir sonucu olmakla be-
raber, ayn1 zamanda getirdigi dinin o kiiltiirle intibakin1 kuran, o kiiltiirde

karsilik bularak yasanabilir hale gelmesini saglayan bir amil olmustur.
Insanlik tarihinin basindan beri degismeyen tevhid dininin, belli bir
kiiltiir ve o kiiltiire ait bir peygamber araciligiyla gonderilmis olmasi, bi-
zim her bir ilahi din ve peygamberle, ayni dinin farkli zemin ve zamanda-
ki yansimalarini gérdiigiimiiz anlamina gelir. Maturidinin benzetmesiyle
ifade edersek, ayni su farkli yataklardan akmaktadir. Bu durumda, gerek
peygamberin gerekse getirdigi mesajin ne demek istedigini anlamanin yo-

' Bu makale, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Bolii-
mil Hadis Anabilim Dali Doktora Tezi olarak 2017 yilinda savunulmus olan “Yerel Kiiltii-
riin Hz. Peygamber ve Hadisler Uzerindeki Etkisi” baglikli ¢alismadan tiretilmistir.
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lu, onlarin, bulunduklari kiiltiirde ne anlam ifade ettiklerini bilmekten ge¢-
mekte ve o kiiltiirii bilmek zaruri bir sart olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zi-
ra bize ‘Arap kiiltiirti formundan’ iletilmis olan son dinin, igerdigi asil mesaj
ve kiiltiirel motifler ancak boyle bir yontem neticesinde ayirt edilebilir.

Bu agidan bakildiginda Hz. Peygamber ve hadisleri, -en azindan- Islam
oncesi Arap kiiltiirti de dikkate alinarak incelenmelidir. Burada Araplardaki
aile kiiltiirii tizerinden yapilan okumanin farkli bagliklara da tesmil edilerek
genisletilmesi, kanaatimizce, Hz. Peygamber ve hadislerin makasidinin anla-
silabilmesine ve giincel yasama dokunabilmesine katki saglayacaktir.

Ataerkil Arap Toplumunda Aile ve Kadin

Ataerkil toplum olan? Cahiliye Araplari i¢in aile, onemli bir sosyal
kurumdur.’ Onlarin, korunaksiz ¢6l sartlarinda kendilerini giivende his-
setmelerinin ve bu sartlarda geleceklerini garanti altina aldiklarini diistin-
melerinin yolu 6ncelikle bu kurumdan gectigi icin, aileyle baglayan, soy ve
kabileyle devam eden bu birlikteligin onlar i¢cin 6nemi biiytiktiir.

Bu ataerkil toplumun kiigiik 6l¢ekli yansimasini aile kurumu tizerinden
izleyebiliriz. Erkek, toplumda oldugu gibi ailede de kendine 6zgii segkin bir
yere sahiptir. O, ailenin bagkani ve idarecisidir; yasamindan, rizkindan ve
islerinden sorumludur.* Kendi ailesini ilgilendiren kan bedeli ve borglan-
malar ondan talep edilir. Sosyal sorumluluklarda o muhatap alinir. Ciinki
etkin soz ve goriise, belirleyici konuma sahip olan odur.’

Ataerkil bir aile yapilanmasi, kadinin bir¢ok alanda ikinci dereceye yer-
lesmesine hatta yerine gore yok sayilmasina neden olmustur.® Evin reisi er-

Watt, Islam Oncesi Arabistan’da kayda gecen vakalarda, sosyal sistemin anaerkil bir te-
mel {izerinde olduguna dair ¢okga delil bulundugunu soyler. Mesela erkeklerin ve ka-
dinlarin, annelerinin kabilelerine mensup olduklarinin kabul edilmesi bunun bir delilidir.
Yine, hem kabileler hem de kisiler bir kadina istinaden anilir. Miilkiyetin anne tarafina ait
olmasi ve dolayisiyla kadinin ya da anasmin ana bir, baba ayr1 erkek kardesi tarafindan
idare olunmast da bir diger delildir. Ayrica evlilik kadin-mekanlhdir, yani kadinlar kendi
ailesinin evinde ikamet eder ve kocalar1 onlara gelir. Hatta bir kadinin birden fazla kocas1
bulunabildigi de Watt tarafindan dile getirilir ki bu durum Arabistan’in ¢oguna hakim
olmakla beraber, ataerkil temele dayali bolgeler de mevcuttur. Watt'mn belirttigine gore,
bu ataerkil sistemin en giiglii oldugu yer Mekke’dir, Medine ve bagka yerlerde de bunun
izleri vardir. Bkz. W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Medine'de, gev. Siilleyman Kalkan,
KURAMER, Istanbul, 2016, s. 317. Ayrica bkz. Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal
Islam Tarihi, gev. Ismail Yigit vd., Kaythan Yayinlari, istanbul, 1985, I. 86.
> Adnan Demircan, Cuhzlzye Araplari, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2015, s. 57.
izzet Derveze, Kur'an'a Gore Hz. Peygamber'in Hayat1, gev. Mehmet Yolcu, Ekin Yayincilik, Istan-
bul, 1998, I. 131.
> Derveze, 1. 131.
¢ Necmettin Gokkir, “Mekke Toplumunun Sosyo-Kiiltiirel Yaplslm Kur’an Lafizlarinda Oku-
ma veya Lafizlar1 Anlamada Sosyo-Kiiltiirel Baglam”, Kurin'in Anlagilmasima Katkist Acisin-
dan Kur'an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu Teblzgler Kitabi, edt. Mevliit Giingdr, Istanbul Bii-
yiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Igler Daire Bagkanligi (IBBKSIDB), Istanbul, 2011, s. 404.
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kek oldugu gibi ev icerisinde s6z hakk: da ona aittir. Hatta gocuklarinin ter-
biyesinden dahi kadin degil erkek sorumludur. Esinin ve ¢ocuklarinin ge-
¢imini saglamak erkegin gorevi oldugu gibi, ona itaat de kadinin gorevidir.”
Dolayisiyla aile i¢inde kadin genel olarak erkege uyar, onun himayesinde
ve sorumlulugu altindadir, onun emrine gore hareket eder. Kadinin yara-
rina olan hususlarda dahi kadini temsil eden erkektir.® Ayni durum ¢ocuk-
lar i¢in de gegerlidir ki, onlar da babalarina itiraz etmek, onun islerine kar-
s1 gelmek gibi bir hakka sahip degillerdir.’

Toplumda oldugu gibi ailede de erkegi 6n plana ¢ikaran ve yetkileri ona
veren Arap kiiltiirii kendisini Islami dénemde de gosterir. Kur'an tarafin-
dan ailede riyaset bakimindan istiinligi onaylanan erkegin'®, aile fertle-
ri tizerindeki yetkileri hadisler tarafindan da vurgulanir. Erkegin mesuli-
yeti ailenin ihtiyaglarini kargilamanin yaninda'' aileyi terbiye etme agisin-
dan da s6z konusudur. Hatta aile fertlerinin bireysel dini ytkimliiliikle-
ri s6z konusu oldugunda bile babanin terbiye mesuliyeti vardir. Zira o, ye-
di yasina geldigi takdirde cocuguna namaz kilmay1 emreder, sayet cocuk
on yasina geldi ve bu konuda hassasiyet olusmadiysa ¢ocugu dovme hak-
kina sahiptir."”” Bu yoniiyle erkegin her bir aile ferdinden sorumlu oldugu,

7 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarthi’l-'arabi kable'l-Isldm, CAmiatu Bagdad, Bagdat, 1993, V. 528.
8 Derveze, I. 131.
Cevad Alj, V. 528.

* Nisa, 4/34.

! Tirmizi, “Tefsir” (Tevbe), 10 (V. 273-274); ; Ebt Davad, “Nikah”, 42 (IL. 245).

2 EbGi David, “Salat”, 26 (1. 133); Tirmizi, “Salat”, 299 (IL. 259). Hz. Peygamber’in s6z konusu
rivayette ocuga kars1 siddete sartli olarak izin verdigi goriilse de hayat1 boyunca boyle bir
tutum sergiledigi goriilmemistir. Dolayisiyla, dayagin o giiniin toplumunda normal kar-
silandig1 ve bir ceza yontemi olarak kullanildig i¢in Hz. Peygamber tarafindan zikredil-
digi fakat kendisinin toplumsal seviyenin de tizerinde sergiledigi yasam bicimi sebebiyle
bdyle bir seye miiracaat etmedigi sdylenebilir. Bununla beraber s6z konusu rivayetin Hz.
Peygamber’e ait olamayacagimi iddia eden bir ¢calisma olarak bkz. Mustafa Ertiirk, “Cocu-
gun Dini Egitiminde Kullanilan Bir Hadis ve Tahlili”, Marife, 2002/2, Say: 2, ss. 53-79. Céhiliye
Araplarinda, erkegin kadina kars1 dayaga bagvurmasi yadirganmaz. Fakat Hz. Peygamber’in bu tiir
bir davranisa bagvurduguna dair higbir nakil s6z konusu degildir. Bunun yaninda bu davranistan
rahatsiz oldugu da agiktir. Zira, ailesini dayak yoluyla terbiye etmeye kalkan kimselerin, karilarini
bir kéle dover gibi doverek sonra onunla ayni yataga girmelerini elestirir; bkz. Miislim, “Cennet”, 49
(IV. 2191). Hz. Peygamber’in kadinlar1 dsvmeme hususundaki siirekli tembihleri i¢in ayrica bkz. A.
Kadir Evgin, “Siddet Icerikli Rivayetlerin Hadis Teknigi A¢isindan Degerlendirilmesi’, Kiiresel Bir
Sorun Olarak Siddet ve Din Sempozyumu-Bildiriler-, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, Kahramanmaras, 2008, s. 121; Nuri Tuglu, Bireysel ve Aile Igi Iliskilerde Islam'in
Siddet Karsithigi, Ragbet Yayinlari, [stanbul, 2016, ss. 120-131. Bunun yani sira Hz. Peygambere
gelerek kocasinin kendisini dévdiigiinden sikayetgi olan kadinin kocasina Hz. Peygamber’in kisas
yapilmasini murad ettigi fakat Nisa stiresi 4/34. ayetin Hz. Peygamber’in bu hitkmiini tasdik etme-
digi kaynaklarda yer almaktadir. Bkz. EbG Cafer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Camiul-beyin fi
te’vili’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed $akir, Miessesetiir-Risile, Beyrut, 1420/2000, VIIL 291;
Imam Ebt’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdb-ii niiziilil-Kurdn, thk. Kemal Besytni Zagldl,
Daru’l-Kiitiibi 1-Ilmiyye, Beyrut, 1991, ss. 155-156. Toplumsal gercekligin, kadinini dévdii diye koca-
ya ayni sekilde kisas uygulanmasini kaldirabilecek bir diizeye sahip olmadigi, vahyin bu sekilde nazil
olmasindan anlagilabilir.

- - = ©
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¢oban temsiliyle agiklanir. Coban nasil siiriisiinden mesulse erkek de aile-
sinden mesuldiir.”

Cahiliye déneminde kocanin kadin iizerindeki sahipligi ve otoritesi
Islam'da da devam ettirildigi i¢in kocaya itaatin geregi yine bazi rivayetler-
de vurgulanir. Ornegin kocasi kendisini yataga davet edip de bunu redde-
den kadinin meleklerin lanetine ugrayacagi'*, kadinin evine kocasinin izni
olmadan hi¢ kimseyi alamayacag1'® seklindeki ifadeler Hz. Peygamberden
gelen rivayetler arasinda yer almaktadur.

Ornek rivayetlerden durumun o giiniin Arap 6rf ve kiiltiirii agisindan
hi¢ de yadirganmadig1 anlagilmaktadir. Hatta o giiniin sartlar1 dikkate alin-
diginda Hz. Peygamber’in bu ifadelerinin aile kurumunu olumlu yénde di-
zenlemek agisindan gerekli oldugu bile soylenebilir. Fakat ayni seyin bir
Tiirk ailesi i¢in ne kadar gegerli olabilecegi tartisilir. Meshur Dede Korkut
Hikayelerinde, 6villen bir kadinin, kocas: evde yokken gelen misafiri eve
alip karnini doyuran, onu giizelce agirlayip yola salan kadin olarak nitelen-
dirildigi'® géz ontinde bulundurulursa, Tiirklerdeki ve Araplardaki kadin
tipolojileri arasindaki fark, iki kiiltiir arasinda kadin ve sorumluluklarina
bakistaki ayrimi agikca ortaya koyar.

Eski Arap toplumunda erkegin kadindan daha tstiin kabul edilmesi bir-
takim sebeplere dayanir. Ornegin ¢6l hayatinin geregi olarak zamanlarini
daima savas ve miicadele iginde gegiren Araplarda, bir kabilenin niifuz ve
egemenligi, refah ve serveti, eli silah tutabilen bireylerinin sayisiyla dogru
orantilidir. Hangi kabile daha ¢ok savasci ¢ikarirsa, ganimet mallarini en
cok o kabile toplar ve ¢ol halki tizerinde en biiyiik hakimiyeti o kurar.'” Bu
sebepten, Araplar i¢in erkek evladin ¢oklugu iftihar, nimet ve izzet vesile-
sidir. Erkek evlat ve mal sahibi olmak diinya hayatinin zinetidir. Insan er-
kek evladi sayesinde kendini ve hanesini miidafaa eder, mal ve hak kazanir."®
Bir Arapin en biiyiik ideali cok sayida erkek ¢cocuk sahibi olmaktir. Ciinki
bu takdirde diger aileler nezdinde biiyiik bir itibara sahip olur ve zamanla
diger akraba aileler de kendilerini kalabalik ve gii¢lii ailenin fertleri kabul

%

Buhari, “Cum’a”, 11 (II. 861-863); “Nikah”, 82 (XI. 5266-5267).

Buhari, “Nikah”, 86 (XI. 5279); Miislim, “Nikah”, 120-122 (II. 1059-1060).

Buhari, “Nikah”, 87 (XI. 5280); 112 (XI. 5309); Tirmizi, “Rida”, 15 (IIL. 472-473).

“Arvadlar dort ciirdiir: Birisi soy soldurandir, birisi toy doldurandir, birisi evin dayagidir,
birisi nece desen bayagidir. Evin dayagi odur ki, ¢c6lden-bayirdan eve bir konak gelse, eri
evde olmasa, o gelen adamu yedirir, igirir, ezizler, yola salir. O ciir arvad Ayise, Fatime cin-
sidir, hamim. Onun usaglari sag olsun. Ocagina bu ciir arvad gelsin...”; bkz. Selguk Kirbag,
Dede Korkut, $ule Yaynlari, Istanbul, 1999, s. 56.

Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, sdl. M. Mahfuz S6ylemez vd., Ankara Oku-
lu Yayinlari, Ankara, 2013, s. 120.

18 Cevad Ali, IV. 650.

RTINS

1

S

241



K7AUIFD | 2017/2 | CILT: 4 | SAYI: 7

ederler.”” Tiim bunlarin bir neticesi olarak, erkek evlat-asabe iligkisi aile ve
kabile baglarinin temelini teskil eder. Bundan 6tiirii kiz gocuguna sahip ol-
mak utanilacak bir seydir. Hatta bazi kabilelerde kiz ¢ocuklarinin diri diri
topraga gomiildiigii bilinmektedir.

Araplar, yasamasina izin verdikleri kizlarina yiinden 6riilmiis bir ciibbe
giydirerek deve veya koyun giittiiriirler. Oldiirmek istedikleri kizlarini al-
t1 yaslarina geldiginde giizel elbiseler giydirip akrabalarina gétiireceklerini
soyleyerek ¢olde 6nceden hazirladiklar: ¢ukura atar, @istiinti toprakla orter-
ler. Dogar dogmaz 6ldiirdiikleri de olur. Boyle bir durumda bilhassa dogur-
mak tizere olan kadin bir ¢ukur kazar ve orada dogurur, dogan ¢ocuk kiz
ise o gukura gomer, erkek ise alip bityiitiir. Bunun yani sira bu durumu hos
karsilamayanlar da vardir. Meshur sair Ferezdak'in dedesi Sa’saa’ bu sekil-
de diri diri gomiilmek istenen kiz gocuklarini satin alip kurtarir.?! Kureys-
li Zeyd b. Amr b. Niifeyl'in de bu uygulamaya kars ¢ikarak kiz cocuklarini
himayesi altina aldig1 aktarilmaktadir.?

Cabhiliye Araplarinin boyle bir davranis sergilemelerinde aglik korkusu-
nun da etkisi vardir. Boyle bir durumda ailenin en degersiz ferdi feda edile-
rek bu tehlike savusturulmaya galigilir.® Onlarin bu davranisinin bir diger
sebebi de kiz ¢ocuklarini yiik olarak gérmeleridir. Ciinkii kiz, her zaman ai-
lesine ve kabilesine sorun getirebilir. Bagina bir kotiiliik geldiginde, sozge-
limi s1ik sik meydana gelen kabile savaslarinda esir edilip satildiginda, aile-
si bundan utang¢ duyacaktir. En iyi ihtimalle hi¢bir sorun olmadan biiyiitiil-
diigiinde evlenip baska kabileye giderse; kendi ailesine ve kabilesine dogru-
dan bir yarar saglamayacaktir.**

Cahiliye Araplarinda kadinlar erkeklerin serefinin merkezinde yer
alirlar.*® Kadinin toplum tarafindan gayr-1ahléki kabul edilen bir davranis-

¥ Mustafa Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye Hukuku”, Kurdn'in
Anlasilmasina Katkist Agisindan Kur'an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu Teblzgler Kitab,
edt. Mevliit Giingdr, IBBKSIDB, Istanbul, 2011, ss. 261-262.

Mehmet Akif Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara 1989,
I1. 198; Seyyid Muhammed $iikri el-Altsi, Buliigul-ereb fi ma'rifeti ahvdli’l-‘arab, Darw’l-Kiitiibi'l-
Ilmiye, Beyrut, 1314, III. 42. Bu adetin ne sekilde uygulandigiyla ilgili olarak bkz. Cevad Ali, V. 89-
90.

Neset Cagatay, Islam'dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara Universitesi flahiyat Fakiilte-
si Yaymnlari, Ankara, 1957, ss. 122-123; Cevat Ali, V. 96; Ebti Cafer Muhammed Ibn Habib, Kitdbul-
muhabber, thk. Ilze Lihten Sitinz, Daru’l-Afakr’l-Cedide, Beyrut, ty., s. 141; Alasi, I11. 46.

* Buhari, “Menakibii'l-Ensar”, 23 (VIIL. 3582-3585); Adem Apak, Anahatlariyla Islam Oncesi
Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2012, s. 150.

Aydin, 1. 198; Aldsi, TI1. 44.

% Adnan Demircan, “Cahiliye Araplarinda Kiz Cocuklarmi Gémme Adeti”, Istem, 200472,
Sayr:3, s. 18; Cahiliye Amplarl, s. 59. Kadinlarin céhiliye toplumunda zemmedildigini cahiliye siiri
tizerinden agiklayan 8rnekler icin bkz. Harun Ogmiis, Cahiliye Dineminde Araplar, 1z Yaymcilik,
Istanbul, 2013, ss. 181-191.

Tugly, s. 131.
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ta bulunmasi ailesi i¢in utang verici bir durum kabul edilir.?® Ciinkii seref
ve haysiyete ¢cok 6nem veren Cahiliye Araplari i¢in, iffet ve namus genellik-
le kadinin iffet ve namusu olarak anlasilir, yani onlara gore iffetli ve namus-
lu olmasi gereken kadindir. Bu konunun erkekle ilgili yani ise, kadininin
namusunun bekgiligini yapmasidir. Bu yiizden, kisinin karisi, kiz1 ve anne-
si gibi mahremlerinin, yabancilarin sozlii ya da fiili tecaviiz ve satagmalari-
na maruz kalmasi da seref ve haysiyeti haleldar edici bir durumdur.”” Tiim
bunlar kiz ¢ocuklarinin daha dogar dogmaz bir problem kaynagi olarak go-
riilmelerine sebep olur. Bununla da kalmaz, iist statiiye mensup olanlarin
disindakiler harig gerek aile gerek toplum icerisinde, kiz ¢ocuklari, hayatla-
rinin devaminda da ayni olumsuz tavrin muhatabidir.

Islam’la beraber her ne kadar ataerkil dil devam etse de kiz cocukla-
r1 hususundaki bu alg1 ve zuliim engellenmeye ¢alisilir. Kuran ve Hz. Pey-
gamber kiz ¢ocuklarina uygulanan bu vahgsete agik¢a kars: ¢ikarlar.?® Bu-
nun yani sira, Hz. Peygamber’in kiz ¢ocuklar1 konusunda olumlu tutum
gelistirmek icin, pozitif ayrimcilik yaptig1 da goriilir. Zira erkek ¢cocuk sa-
hipleri i¢in kullanilmamis olumlu ifadeler kiz ¢ocuk sahipleri i¢in kullani-
lir. Mesela Hz. Peygamber, kiz ¢ocuklar: sebebiyle sikint1 ¢eken kisi icin o
kizlarin dhirette cehennem atesine siper olacagini buyurmus®, kimin ti¢ ki-
z1 olur da onlari giizelce terbiye eder ve evlendirirse cennete gidecegini*® ve
kiz ¢ocuklarini giizel yetistiren kisinin cennette kendisiyle beraber olacagi-
n1’' mijdelemistir.

Hz. Peygamber’in bu tutumu, i¢inde bulundugu kiiltiiriin kiz gocukla-
rina yonelik olumsuz yargisini kirmaya yonelik, olumlu ve gerekli olmak-
la beraber bir gesit tepkisel davranis 6rnegidir. Sayet, Hz. Peygamber ana-
erkil kodlara sahip bir kiiltiir icerisinde yasamis ve kiz ¢ocuklarinin er-
kek ¢ocuklarindan daha fazla ragbet gordugii bir kiiltiirii paylagmis olsay-
d1, bu miijdenin belki de erkek ¢ocuk sahiplerine verildigini gorecektik. Ya
da toplum kiz-erkek ¢ocuk ayrim1 yapmamis olsaydi, Hz. Peygamber’in bu
tarz bir kelamda bulunmasina gerek kalmayacakti.

Coliin karst konulamaz sartlarina dayanabilmek i¢in erkek kadar olma-

% Demircan, “Kiz Cocuklarint Gémme Adeti”, s. 26. Kiz ¢ocuklarini gomme adetinin arka
plani, ayrica konuyla alakali bilgi ve rivayetlerin degerlendirmesi i¢in bkz. Demircan, “Kiz
Cocuklarint Gomme Adeti”, ss. 9-29.

¥ Ogmiis, s. 192. .

2 Tekvir, 81/8-9; Buhari, “Edeb”, 6 (XIIL. 5979); “I'tisam”, 3 (XV. 7154-7155).

» Buhari, “Zekat”, 10 (III. 1343-1344); Muslim, “Birr”, 147 (IV. 2027).

* Ebt Davad, “Edeb”, 131 (IV. 338).

' Mislim, “Birr”, 149 (IV. 2027-2028).
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sa bile kadinin ¢abasina da ihtiya¢ duyulmaktadir. Erkek savaslarda yagma
yaparken ¢adirda ¢ocuklara bakmak, develeri sagmak, hurma lifinden ha-
sir, devenin yliniinden kiyafet 6rmek de kadina 6zgii gorevlerdir. Bundan
bagka kabile bir baskina ugradigi zaman savas¢ilara su tasimak, onlar1 si-
irlerle cesaretlendirmek, yaralilar1 tedavi etmek vazifeleri de kadinlara ait-
tir. Fakat bu gorevler kadinlara hukuki bir statii ve seref getirmez.*> Ahmet
Emin’in de ifadeleriyle, kadinlar hayatin her tiirlii ihtiyaglarini temin et-
mek iizere erkeklerle beraber ¢alismalarina, odun toplayip su tagimalarina,
giyim egyasi dokuyup oriip dikmelerine, fikir ve akil seviyesi itibariyle her
hususta erkege yakin bir derecede olmalarina ragmen bir konuda onlarla
ayn1 durumda degildirler: Onlar savaslarda erkegin yerini tutamazlar. Sa-
vas ise, onlarin fikrince hayatta kalmanin temelidir. Dolayistyla bu hal ka-
dinin derecesini erkeginkinden agag1 geker.” Bununla beraber, sehirde otu-
ran ve ileri gelen ailelere mensup kadinlarin durumlar1 ¢6lde yasayanlar-
dan daha iyidir.**

Erkegin, Araplar i¢in hayati 6neme sahip yagma kiiltiiriindeki etkinligi
onun her alanda daha fazla ve 6ncelikli hak sahibi olmasi sonucunu dogu-
rur. Dogal olarak bu hakim dil, aile kiiltiiriine de niifuz eder. Nikah, aile igi
karsilikli yiikiimliiliikler, bogsanma, miras gibi ailevi durumlar da bu hakim
kanaat iizerinden isler. Giiniimiiz ve kendi toplumsal kiiltiiriimiiz agisin-
dan zaman zaman kabul edilemez gibi gériinse de o giiniin kiiltiirii ve ger-
¢egi budur. Derveze, Kuran'in bile onlarin gercekligini dikkate alarak bu
hakim erkek dili iizerinden Araplara hitap ettigine, Al-i Imran stresi 3/14.
ayeti ornek gosterir. Zira bu ayette erkekler, nds/insanlar kavramu ile ifade
edilmistir. Sanki diinya onlardan ibarettir. Kadinlar, ¢ocuklar, mallar, zinet
esyas1 ve diger nimetler sirf onlarin arzulars, istekleri i¢in, onlarin gézlerini
ve arzularini doyurmak igin vardir.*®

I¢inde bulunduklar: bu gergeklikte, Arap igin ekonomik refahin, niifu-
zun, itibarin yolu bu yagma kiiltiirinde tutunabilmekten gectigi icin ai-
le ferdinin degeri de bu ihtiyaca katkisina oranla belirlenir. Dolayisiyla ka-
din dogurmadig; siirece aileden sayilmaz. Hatta kadin gocuk dogurmadan
once Olse kocasi taziye edilmez. Cocuksuz kadin diyet vermege mahkiim

2 Giinaltay, s. 121; Cevad Alj, IV. 616.

# Ahmed Emin, Fecrii'l-Isldm (Islam’in Dogusu), gev. Ahmet Serdaroglu, Kilig Kitabevi, Ankara,
1976, s. 39. Ayrica bkz. Cagatay, s. 121.

* Demircan, Cihiliye Araplari, s. 59.

3% Derveze, 1. 134.
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olursa bu diyeti kocasi degil, kadinin mensup oldugu aile verir.** Bu durum
yalnizca kadina 6zgii bir tavir da degildir. Ciinkii Ibn Habib (6. 245/860)’in
naklettigine gore nasil kiz ¢ocuklarinin mirasta pay: yoksa erkek ¢ocukla-
rina da heniiz ganimet toplayacak ya da ailesini koruyacak hale erismedik-
¢e mirastan pay verilmez.*” Ciinkii heniiz bu hisseye katkis: olacak bir faa-
liyeti yoktur.

Cahiliyenin durumu genel olarak boyle olmakla beraber, aksi yonde ba-
z1 uygulamalar goriiliir. Ornegin, Ibn Habib, cihiliyede kiz ¢ocuguna ilk
miras birakan kimse olarak Amir b. Ciigem b. Habib'in adini1 kaydeder.*® O
erkek evlatlarina biraktig1 mirasin yarisini kizina da birakmaistir.*® Nitekim
Satibi, buna binaen cahiliye doneminde Araplarda mevcut bulunan ve Is-
lam tarafindan benimsenen hiikiimler bulundugunu séylerken mirasla il-
gili bu hitkmii de 6rnek verir.*

Cevad Ali’nin belirttigine gore, bir adam ardinda dort kiz ¢ocugu biraka-
rak vefat etmis, biraktig1 malini ise amcasinin ogullar1 miras olarak almiglar-
dir. Karis1 Hz. Peygambere gelerek durumdan sikayetgi olup i¢inde bulun-
duklar1 sikintili hali anlatmig ve bunun iizerine Nisa stresi 4/7. ayet*' nézil
olmustur.” Yani kiz ¢ocuklarina birakilacak mirasla ilgili hiikiim, Amir b.
Ciigem b. Habib'in hitkmiine muvafik olarak Kur'anda yer almistir.**

Kiz ve erkek ¢ocuklarinin mirasini esitleyen bir yaklasim ise Kur'n ta-
rafindan sergilenmedigi gibi, kanaatimizce Hz. Peygamber’in sz ve uygu-
lamalarinda da sergilenmemistir. Mal kazaniminin en 6énemli yolunun sa-
vaglardan ganimet elde etmeye dayanmasi ve kadinlarin bu hususta bir kat-
kisinin olmamasi goz 6ntinde bulundurulursa ikiye bir oraninda yapilan bu
paylagimin o sartlar icin makul bir diizenleme oldugu anlagilir. Zira Um-

* Cagatay, ss. 116-117; Giinaltay, s. 108.

¥ fbn Habib, s. 324. Ayrica bkz. Ebu’l-Fida Ismail ibn Omer ibn Kesir, Tefsirul-Kur’in'il-azim,
thk. Sami b. Muhammed, Daru Tayyibe, 1420/1999, II. 219; Taberi, VII. 599; Muhammed Hamidul-
lah, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug, Yeni $afak, Ankara 2003, 1. 240; Abdiilkerim Ozaydmn, “Arap
—islamdan Once Araplarda Sosyal ve Iktisadi Hayat-, DIA, Ankara, 1991, IIL 321.

Ibn Habib, s. 324.

Cevad Alj, V. 565.

Eb Ishak es-Satibi, el-Muvifakat -Islami [limler Metodolojisi-, gev. Mehmet Erdogan, 1z Yaymnci-
lik, Istanbul, 2010, II. 75.

Nisa, 4/7: “Ana babanmin ve yakin akrabanin miras olarak biraktiklart mallardan erkeklere bir pay
vardir. Aymi sekilde ana babanin ve yakin akrabanin miras olarak biraktiklart mallardan kadinlar
i¢in de bir pay vardir. Evet, miras birakilan mal ister az ister ¢ok olsun, o malda kadin ve erkek icin
belirlenmis paylar vardir.”; Nisa, 4/11: “Allah, cocuklarinizin alacaklar: miras konusunda erkek ev-
lada kiza verilenin iki kat verilmesini tavsiye etmektedir...”.

Cevad Ali, V. 565-566. Nakledildigine gore, vefat eden bu adam, Uhud giinii Hz.
Peygamberle beraber savasirken sehit diismiis Sa’d b. Rebi'dir. Hz. Peygamber, Kur'an
hitkmii nazil olunca, kizlarin amcalarina birini gondererek, Sa’d’in mirasindan kizlarina
ve karisina diigeni istetmistir. Bkz. Tirmizi, “Feraiz”, 3 (IV. 414-415).

# Cevad Ali, V. 565.
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mii Selemenin erkekler savasa ¢ikip kendileri ¢ikamadig: i¢in kadinlarin
miraslarinin yarim oldugundan Hz. Peygambere yakinmasi*, bu diizenle-
menin nedeninin o giin igin gayet anlasilir oldugunu gosterir. Yine o giin-
kii sartlarda, erkegin ailenin biitiin ytikiint istlenmis olmasi, buna karsilik
kadinin hi¢bir mali yiikiimliiligiiniin bulunmamasi, tistelik mehir gibi ay-
ricalikli bir méli hakka sahip olmasi da g6z ardi edilmemelidir.*®

Evlilikte S6z Hakki

Islam &ncesi Arabistanda yiiksek statii sahibi kadinlarin kocalariyla il-
gili kararlar verme haklarinin oldugu, onlarin evlenmeye zorlanmadikla-
r1 hatta bosanma haklarinin da bulundugu dogrudur. Fakat bu durum tiim
kadinlar i¢in gecerli degildir.* Bir baba kizini istedigi kisi ile evlendirebilir,
bunun i¢in kizin veya erkegin rizasini almaya gerek gérmez. Hatta kiz1 al-
mak i¢in verilen mal da kiza degil kizin babasina, babasi yoksa ondan son-
ra gelen diger yakin akrabasina aittir.*” Evlilikleri hakkinda s6z sahibi ola-
mayan bu kadinlarin bosanma durumlarinda da s6z haklar1 yoktur, onla-
ra aynen bir koleye davranildig gibi davranilir. Mesela onlardan birinin
kocast oliirse, kocasinin varislerinden biri o kadinin iizerine bir ortii veya
ona benzer herhangi bir sey atar ve artik o kadinin sahibi sayilir. Adam is-
ter onunla evlenir isterse de onun 6liinceye kadar sahibi olur ve sonra da
miras birakir.*®

Velayet hakki asabe akrabalara taninmistir; annenin ¢ocuklar: tizerin-
de boyle bir hakk: yoktur. Velinin velayeti altindaki kimseler tizerinde ge-
nis hak ve yetkileri vardir; veli velayeti altindaki ¢ocugu satabilir, rehin ve-
rebilir, miras ve himayeden mahrum edebilir hatta dldiirebilir. Kiz ¢cocuk-
larin1 6ldiirme hakkina sahip olmalari bu donemde velinin yetkilerinin ge-
nigligini gosterir. Buna gore Arap toplumunda kadin ve ¢ocuklarin statiile-

# Tirmizi, “Tefsir” (Nisa) 5 (V. 237); Taberi, VIIL. 261.

* Abdulkadir Sener vd., Yiice Kuran ve A¢iklamali-Yorumlu Meili, TDV Yayinlari, Ankara, 2014,
s.77 (Nisa, 4/11, 1 no’lu dipnot).

¢ Nader Masarwah, “Marriage in Pre-Islamic Arabia as Reflected in Poetry and Prose: The

Social and Humane Relations Between Husband and Wife”, Sociology Study, 2013/Novem-

ber, Volume 3, Number 11, s. 848; Ahmed Sevki Dayf, Tarihul-Edebi’l-Arabi, Daru’l-Mearif, Kahire,

ty., s. 72. Giinaltay, 6zellikle Mekke, Yesrib ve Taif gibi yar1 medeni bolgelerdeki esraf kizlarinin top-

lum iginde gayet mevki sahibi olduklarini, hatta bazi bagkanlarin dirayetli kizlarinin kabile i¢inde

birgok erkekten daha muteber tutulduklarini séyler. Beni Adiyy b. Necar kadinlarindan Selma bt.

Amr, Kureys kadinlarindan Hatice bt. Huveylid, Hind bt. Utbe, Amre bt. Alkame el-Harisiye, Medi-

ne kadinlarindan Ummii Umare bt. Ka'b, Ummii Hakim bt. el-Haris ile meshur Arap sairesi Hansa

yiiksek mevkiye sahip kadinlar olarak tarihte tinlenmislerdir. Bkz. Giinaltay, s. 122.

Giinaltay, s. 124; Cevat Ali, V. 531; Demircan, Cihiliye Araplari, s. 56.

Cevat Ali, V. 534; Masarwah, s. 848.
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ri bir bakima kéleden ¢ok farkli degildir. Bunlarin miras haklarinin olma-
mast da bu tespiti dogrular. *

Hz. Peygamber tarafindan velinin bu sinirsiz yetkisinin sinirlanmasina
yonelik adimlar atildig: goriiliir. Mesela sorgusuz sualsiz kizlarini evlendir-
me gibi bir hak artik s6z konusu degildir. Rivayetlerin bize aktardigina go-
re, Hz. Peygamber, dul bir kadinin evlendirilmesinde kendisinin agikg¢a fik-
rini séylemesini, bir kizin evlendirilecegi zaman ise onun rizasinin alinma-
sini sart kosar.”® Bunun aksine davranilarak zorla evlendirilen dul bir hani-
min sikéyeti {izerine ise Hz. Peygamber’in nikahi reddettigi goriiliir.> Bu-
nunla beraber, cari kiiltiirde asil s6z sahibi olarak goriilen velinin otoritesi-
ni tamamen ortadan kaldiracak bir uygulamaya da gidilmez. Mesela, evle-
necek kiz ya da kadina velisiz evlenme yetkisi verilmez. Velisiz nikahin ola-
mayacagina ve nikdhlanan kadinin nikdhinin gegersiz sayilacagina dair ha-
disler bu durumu agiklar.>> Bu veli otoritesinin koleler izerinde de devam
ettirildigi agiktir. Ciinkii Hz. Peygamber, efendisinin izni olmadikga evle-
nen kolenin nikahini da gegersiz sayar.”

* Aydin, II. 198. Miras haklariin bulunmayisina dair bkz. Ibn Habib, s. 324.

%0 Buhari, “Nikah”, 42 (XI. 5229-5230). Buhari, bu konudaki rivayetlere “Baba veya herhangi
biri, rzas1 alinmadikga bakire ya da dul kimseyi nikdhlayamaz” bashkl bab altinda yer
verir. Muslim, “Nikah”, 66 (II. 1037); Tirmizi, “Nikah”, 18 (III. 415); EbG Davtid, “Nikah “,
26 (1I. 232-233).

' Buhari, “Nikah”, 43 (XI. 5230-5231).

2 Ebti David, “Nikah”, 20 (II. 229); Tirmizi, “Nikah”, 14 (III. 407-411). Velinin nikah sart1 olup
olmadiginin mezhepler arasinda tartisma konusu oldugu goriiliir. Genel olarak mezhepler
vellyi bir nikah sart1 olarak gerekli goriirken Hanefiler duruma farkli yaklasarak boyle bir
sart ileri siirmezler. Bununla beraber Ebi Hanife'nin meseleye bu sekilde yaklastig1 fakat
ogrencilerinden buna katilmayanlarm bulundugu da bilinmektedir. Mezheplerin bu yon-
deki farkli yaklagimlari i¢in bkz. Salih Karacabey vd., “Fikhi Hadislerin Rivayet Ozellikleri
Baglaminda ‘Velisiz Nikah Olmaz’ Hadisinin Tahric ve Tenkidi”, Uludag Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi (UUIFD), 2012, Cilt: 21, Say1: 1, ss. 33-48; Muhammet Ali Danigman, “Islam
Hukukuna Gore Evlilikte Velayet ve Kapsamt’, Islam Hukuku Aragtirmalart Dergisi, 2006, Say1:8, ss.
239-258; Saffet Kose, “Islam Hukukuna Gére Velayet’, Islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, 2003,
Say1:2, ss. 101-116. Gerek Hz. Peygamberden gelen ve her iki yoruma da agik kapi birakan rivayetler
gerekse bunlara dayanarak mezheplerce ortaya konulmus goriisler, s6z konusu rivayet ve hiikiimlerin
iginde bulunduklar: sosyo-kiiltiirel duruma gore sekil aldiklarini diigiindiirmektedir. Kanaatimizce
aksi yonde goriilen nadir 6rnekler diginda, velinin evlendirilecek kiz tizerinde tamamen yetkili ola-
rak kabul edildigi ve dolayisiyla kiza danigmasinin gerekli goriilmedigi bir sosyo-kiiltiirel ortamda,
Hz. Peygamber’in velinin otoritesini tamamen ortadan kaldirmaya yonelik bir tutumunun karsilik
bulmasi ve kabul gormesi imkansizdi. Dolayisiyla velinin nikah igin bir sart olarak éne siiriildiigi
rivayetleri bu agidan diistinmek gerekmektedir. Bununla beraber Hz. Peygamber evlilikte kizin gorii-
stiiniin alinmasini da sart kosarak onun rizas: disinda davranilamayacagini belirtip velinin yetkilerine
sinirlama getirmis ve kurumda kadin lehine 6nemli bir adim atmigtir. Sosyo-kiiltiirel ortam mezhep
igtihatlar: tizerinde de etkili olmugtur ki, 6rnegin kadinlarin sosyal ortamdaki yerinin belirginlesti-
gini gordiigiimiiz Hanefiler cendhinda, bu konuda s6z hakki tamamen kadina verilip veliye gerek
duyulmazken daha kirsal kesim mezhebi olan $afiiler cendhinda ise toplum ve kiltiirdeki kadina
yaklasim sebebiyle veli bir nikah sart1 olarak goriilmeye devam edilir. Sonug olarak meselede ortaya
konan hiikiimlerin asil itibariyle iginden ¢iktiklar toplumda evlilik kurumunun saglikli insa edil-
mesi nasil miimkiinse ona yonelik kondugu ve toplumsal sartlar degistik¢e hiikiimlerin mezhepler
arasinda hatta ayni mezhep igerisinde degiskenlik gosterdigi soylenebilir.

 Tirmizi, “Nikah”, 21 (III. 419-420); EbG Davad, “Nikah”, 17 (IL. 228).
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Nikah Turleri

Nikah Cahiliye Araplarinda bugiinkii gibi tek bir anlama sahip degildir.
Onlarin nikah olarak adlandirdiklar: birbirinden farkli birliktelikler mev-
cuttur. Bunlardan biri bildigimiz tarzdaki nikahtir. Erkek tarafi kizin baba-
sina yahut kardesine veya amcasi ve amcaogullarina yani bizzat yakinlarin-
dan birine bagvurarak kizi ister. Uygun cevap alinmasi durumunda kizin
mehri tayin edilir. Kiz1 isteyen erkek kendi kabilesinden ise velisi kiza ba-
z1 tavsiyelerde bulunur, erkek evlatlara sahip olarak kabilenin say1 ve sere-
fini artirmasini temenni eder. Kiz yabanci bir kabileye gidecek ise velisi, yi-
ne iyi geginmeye dair tavsiyede bulunur, fakat bu sefer erkek evlat dogurup
diigmanin sayisini ¢ogaltmamasini diler.”*

Evliligin mesr(i ve muteber olmasi i¢in, “Mehir” sarttir. Mehirsiz evlen-
me ayip sayilir, mehirsiz evlenen kadin bir odalik olarak telakki edilir. Me-
hir, geng kizin kendisine degil, velisine verilir. Bu donemde evlenme, bir sa-
tin alma anlami tasir. Yine bu devirde koca karisina, ¢eyizin disinda, Sadak,
Ecr denilen bir geref ticreti verir ve bu ticret kadinin emrinde olur. > Bu ev-
liliklerde ailelerin birbirine denkligine dikkat edilir.** Onlar igin asil bir ka-
dinla evli olmak onur sebebidir. Bununla beraber tek sart denklik degildir.
Onlar i¢in evlenilecek kadinin akilli olmasi da 6nemlidir.”

Nikah olarak adlandirilan bir bagka uygulama mutadir. Muta belirli bir
stire i¢in anlagilarak yapilan bir nikah ¢esididir. *® Bu evlilikte yuva kurmak,
cocuk edinmek gibi gaye yoktur. Nikah genelde sehvet duygusunu tatmin
i¢in yapilir. Mut’a nikahi, bilhassa yabanci bir memlekette gegici olarak bu-
lunan erkekler tarafindan akdedilir. Mutanin yapilmast i¢in aile biytikleri-
nin iznine de gerek goriilmez. Nikah kiyildiktan sonra kadin kendi ailesiy-
le kalir, kocasina bir ¢adir verilir, bu surette erkek kadinin kabilesi i¢inde
kaldikga evlilik bagi devam eder. Kadin mut’a nikahina son vermek istedigi
zaman ¢adirin kapisini aksi yone gevirir, koca bunu goriince esinden ayri-
lir. Bu ¢esit evlilikten dogan ¢ocuklar kadina ait olur ve ona nispetle “Filan
kadinin ¢ocugu” diye anilir. Muta nikahi ile evlenenler belirlenmis siire bi-
timinde bosamaya liizum gérmeden ayrilabilirler. Bazen mut’a nikahi kiyi-
lirken belirli bir siire konusulmaz, taraflar kari-koca hayat1 yasamak istedi-

* Giinaltay, s. 124; Aldsi, 1I. 3. .

* Ali Osman Ates, “Asr-1 Saadet’te Dinler ve Gelenekler”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet te Is-
lam, edt. Vecdi Akyiiz, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2006, II. 57; Cevad Ali, V. 531.

% Bkz. Alasi, I1. 3. )

7 Bu hususta drnek ve degerlendirmeler i¢in bkz. Masarwah, ss. 850-852; Ibn Habib, s. 310.

% Cevad Ali, V. 536-537; Derveze, 1. 147.
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gi siirece evlilik gegerli sayilir. Mut'a nikdhinda siire bitince kadin gidebilir,
bu durumda koca onu zorla yaninda tutamaz. Bu tiir evlilikte karsilikli ola-
rak veréaset hakk: da yoktur.*

Sigar, iki erkegin, mehirsiz olarak iki kadini karsilikli degistirmek sure-
tiyle nikdhlanmasidir. Cahiliye doneminde Araplarin kizlarini ve kiz kar-
deslerini degiserek birinin kadinlik kiymetini 6tekine mehir sayip, ayri-
ca mehir vermeksizin nikadhlamaya sigar denilmektedir. Bir ¢esit trampa
nikéahi olan bu evlilik tiiriiniin kadinlik serefini algalttig1 ortadadir. Ciinki
bu nikahta verilen kadin, alinan kadinin yerine, alinan kadin da verilen ka-
dinin yerine mehir sayilir. ©

Istibda, cahiliye dsneminde soylu bir ¢ocuk sahibi olmak igin bagvuru-
lan bir yoldur. Bu uygulama soy asabiyetine fazlaca 6nem veren Arap top-
luluklar arasinda uzun bir miiddet tatbik sahasi bulmustur.® Bir adam ha-
nimint hayiz hali bittigi zaman bir bagka adama gonderir ve onunla birlik-
te olmasini, ondan hamile kalmasini ister. Karilarini génderdikleri adam-
lar ise toplumun ekébir takimy, reisleri ya da kahramanlikla meshur olmus
kimseleridir.®* Kadin, gittigi adamdan hamile kaldig1 kesinlesinceye kadar
kocasiyla iliskide bulunmaz.*

Haden, céhiliye déneminde hiir oldugu igin zina yapamayan bir kadi-
nin, nikahsiz olarak bir erkekle metres hayat1 yagsamasidir. Zira bu devirde
hiir bir kadinin zina yapmasi ¢ok ayip sayilmaktadir. Bu sebeple onlar giz-
li dost hayatiyla iliskide bulunurlar. Béyle birliktelikler Nikdh-1 Haden ola-
rak isimlendirilmistir.** Nisa stresi 25. ayette “gizli dost edinmek’ten bah-
sedilirken bu nikaha isaret edilmistir. Araplar igin, gizli tutuldugu siirece
bir kimsenin dost edinmesinde bir mahsur yoktur.®®

On kisiden az olmaksizin bir¢ok adamin ayni kadinla beraber olma-
s1 seklinde miisterek bir nikah da mevcuttur. Bu birliktelik sonucu sayet
kadin hamile kalirsa, dogurdugu zaman beraber oldugu adamlarin hepsi-
ni ¢agirir ve i¢lerinden hangisini isterse ¢ocugu onun adiyla anar. Bu du-
rumda adi soylenen adamin ¢ocugu reddetme gibi bir hakk: yoktur.®® Bu-
na benzer bir diger nikéh tiiriinde ise kadin dogurdugunda, beraber oldugu

% Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi, s. 152; Giinaltay, s. 126; Taberi, VIIL 176.

 Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi, s. 152. Daha fazla bilgi igin bkz. Cevad Ali, V. 537-538; Giinaltay,
s. 125; Altisi, IL 5.

1 Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi, s. 153. Daha fazla bilgi igin bkz. Cevad Ali, V. 538-546.

¢ Bkz. Alasi, 11. 4.

¢ Giinaltay, s. 125; Buhari, “Nikah”, 37 (XI. 5219-5221).

s Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi, s. 153 Alasi, I1. 5.

¢ Bkz. Aldsi, I1. 5.

6 Bkz. Alasi, 1L 4; Giinaltay, s. 125.
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adamlarla beraber bir de kaif*” cagirir. Kaif ocugun kime benzedigini soy-
lityorsa ¢ocuk onun olur.%® Bu birliktelige Biga nikdhi adi verilir.’

Araplarin nikih hususunda yaptiklari en kotii seylerden biri de iivey an-
neleriyle evlenme aliskanliklaridir. Bir Arap, karisini bosar veya dliirse, bu
adamin biiytik oglu bu kadinla evlenmek istediginde elbisesini o kadinin
tizerine atar, bu suretle kaling (mehr) vermege liizum kalmadan o kadini
nikéhina almis olur. Bu ogul isterse iivey annesini baskasiyla evlendirir ve
mehrin kendisine verilmesini sart kosar. Hatta 6len kimsenin hayatta ka-
lan oglu kiigiik ise tivey anneyi, ¢ocuk biiytiyiinceye kadar bekletip mesele-
yi onun halletmesine birakabilirler. Kureyslilere gore velinin o kadina sahip
olmasi mubah oldugu halde Evs ve Hazrec kabilelerine gére mecburi sayi-
lir; fakat kadin cabuk davranarak kendi kabilesine kacabilirse bu esaretten
kurtulabilir. Sayet varis daha ¢abuk davranarak elbisesini {ivey annesinin
tizerine atmaga muvaffak olursa artik kadin nisanlanmuis sayilir. Bu sekilde
tivey annesiyle evlenen kimseye dayzen denir.” Bu evlilikten dogan ¢ocuga
da makti ve makit denir. Egas b. Kays, Muayt, Kinane b. Huzeyme ve Ebt
Amr b. Umeyye cahiliye donemi dayzenlerindendir.”

Bu tiir beraberlikler toplumda goriilse de Araplarin ekseriyeti serefle-
rini muhafaza ve ailevi gayretleri sebebiyle cogu birlesme sekillerini hos
goérmezler.”? Islam Dini ise, zaten toplumun ¢ogunda hos karsilanmayan bu
beraberlikleri kaldirir. Haden, istibda, biga ve makt gibi beraberlikler, sigar
gibi kadinlar degistirerek yapilan nikahlar yasaklanir.”> Mut’a nikéhi ise bir
siire daha devam eder.

Bir Ibn Abbas rivayetinden mut’anin o giin igin zaruret geregi yapilan
nikah tiirii oldugu anlagilir. O, cahiliyede, bir adamin yabanci bir memleke-
te gittiginde, orada ne kadar kalacaksa o kadar siire i¢in bir kadinla anlas-

6!

N

Kavaf veya Kavvaf. “Iz siirme; dogan cocugun fizyonomisine bakarak nesebini tesbit
etme” anlamlarina gelen kiyafe isiyle mesgul olan kimselere verilen isim. Bkz. Mehmet
Serhan Taysi, “Kiyafe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, 2002, XXV.
508.

Bkz. Aldisi, I1. 4-5.

Giinaltay, s. 125; Adnan Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla
Nikah”, Diyanet Ilmi Dergi, 2013, Cilt: 49, Say1: 3, s. 41.

7 Cagatay, s. 124; Cevad Ali, V. 529; Ibn Habib, s. 325; Aydin, II. 198.

7' Bkz. Giinaltay, s. 126. Makt nikah1 ve bu nikahi yapan Kureysliler hakkinda ayrica bkz.
Ibn Habib, s. 326-327; Demircan, “Nikah”, s. 35. Nikah ad1 verilen bu tiir beraberlikler igin
ayrica bkz. Cevad Ali, V. 534-536; Ali Osman Ates, Islam’a Gére Céhiliye ve Ehl-i Kitap Orfoe
Adetleri, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1996, ss. 331-348; Oztiirk, “Ahval-i Sahsiyye Hukuku’, ss. 238-
247.

Hasan, 1. 87.

Buhari, “Nikah”, 29 (XI. 5205-5206); Miislim, “Nikah”, 57-62 (II. 1034-1035); Tirmizi,
“Nikah”, 30 (III. 431-432).
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tiginy, bu siire igerisinde kadinin adamin esyalarini korumakla beraber ge-
rekli islerini gordiigiinii soyler.”*

Neredeyse her tiirlii beraberlige ruhsat veren céhiliye kiiltiiriiniin etkisi
ve bir kiiltiirden birdenbire kurtulmanin sosyolojik olarak imkéansizlig: is-
bu muta rivayetlerinde kendisini gosterir. Zira sahabe, savas zamanlarinda
ailelerinden uzakta kalip sikintiya diistiikleri icin Hz. Peygambere miiraca-
atta bulunup ¢6ztim yollar1 ararlar. Onlar i¢in durumun problem arz etti-
gini goren Hz. Peygamber muta yapmalarina izin verir.”” Bununla beraber,
ilerleyen zamanlarda muhtemelen toplumun da artik aile konusuna getiri-
len diizenlemeleri kabullenmesi kolaylastig1 icin mutanin Hz. Peygamber
tarafindan tamamen yasaklandig goriliir.”®

Cahiliyede kizin velisinden istendigi, velisinin izniyle mehir karsi-
liginda”, ilan edilerek”™ nikahlandig: evlilik tiirii ise bu 6zellikleriyle ay-
nen devam ettirilir. Yukarida belirttigimiz iizere, bu hususta velinin oto-
ritesi gelin adayinin fikrine miiracaat etmesi sartiyla korunur.”” Kadinla-
r1 mehir miktar: belirlenerek nikdhlamak onaylanir ve nikah sart1 olarak
kabul edilir. Ayetler evlilikte kadina mehir verilmesinin iizerinde énem-
le durmaktadir.*® Bunun yani sira Hz. Peygamber’in, Islam 6éncesi Hz. Ha-
tice ile yaptig1 evlilik de dahil olmak tizere tiim evliliklerinde eslerine me-
hir verdigini biliyoruz.®

Céhiliyede uygulanan ve Hz. Peygamber doneminde devam eden
nikahla ilgili bir 4det de diigiin yemegidir. Nikah toreninden sonraki giin,
erkek tarafinin e, dost, yakinlarinin yaninda ¢evredeki fukaray: da davet
ederek ‘velime’ denilen bir ziyafet vermesi adeti Hz. Peygamber tarafindan
da yerine getirilir.®? Bu adetin sahabeye de tavsiye edildigi anlagilmaktadir.

7 Tirmizi, “Nikah”, 29 (IIL. 430).

7 Miislim, “Nikah”, 11 (II. 1022); Tirmizi, “Nikah”, 2 (III. 394). Mut’a izniyle ilgili olarak
ayrica bkz. Miislim, “Nikah”, 13, 14, 18-20 (IL. 1022-1024).

Miislim, “Nikah”, 21 (II. 1025). Bu rivayete gore, Hz. Peygamber Mut’a’y1 artik kiyamete
kadar yasaklar. Bununla beraber Mut'a'min Hz. Peygamber ve Hz. Ebi Bekr déneminde
devam etmekle beraber Hz. Omer devrinde yasaklandigina dair rivayetler de bulunmak-
tadir, bkz. Miislim, “Nikah”, 16, 17 (II. 1023). Sia’'nin Hz. Peygamber’in mut’ay1 yasakladi-
gina dair rivayetleri kabul etmeyerek bu tiir nikah gelenegini devam ettirdigi goriilmek-
tedir. Bu dogrultuda mut’a, taraflarin bazi haklarini korumaya yonelik birtakim sartlar
resmi olarak kayit altina alinarak uygulanmaktadir. Sia'nin bu konudaki goriigleri ve uy-
gulamalar1 hakkinda detayl bilgi icin bkz. Abdullah Kahraman, “Mut’a Nikah1 Uzerine
Miilahazalar”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2007, Sayt: 9, ss. 153-170.

Miislim, “Nikah”, 63 (II. 1035-1036).

Tirmizi, “Nikah”, 6 (III. 398-399).

7 Ebt Davad, “Nikah”, 20(IL 229); Tirmizi, “Nikah”, 14 (IIL. 407-411).

Bakara, 2/237; Nisa, 4/4, 24, 25; Maide, 5/5. .

Bkz. Miislim, “Nikah”, 78 (II. 1042); Ebt Muhammed Abdiilmelik Ibn Higam, es-Siretii'n-
nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka vd., Misir, 1936, ss. 293-297.

Hamidullah, Islam Peygamberi, I1. 1049; Cevad Ali, IV. 685; Nebi Bozkurt, “Asr-1 Saadette Evler
ve Ev Hayatr, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet 'te Islam, edt. Vecdi Akyiiz, Beyan Yaymlari, Istanbul,
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Zira Hz. Peygamber, Abdurrahman b. Avf’in nikédhlandigini 6grenince, en
azindan bir koyun keserek diigiin yemegi vermesini ister.*®

Cok Eslilik

Cahiliye doneminde erkekler, kabilenin temel giiciinii olusturdukla-
rindan dolay1 erkek ¢ocuk sayisinin ¢oklugu, siyasi bakimdan giiglii olma-
ya yaradig1 gibi sozli dinlenir olmak i¢in de gereklidir. Ayrica erkek ¢o-
cuklarin fazlaligi, ekonomik bakimdan giiglii olmanin da sebeplerinden-
dir. Bu gibi gerekgelerle Araplar hem ailenin hem de kabilenin niifuzu i¢in
onem arz eden erkeklerin sayisini artirmak amaciyla, ¢ok kadinla evlenme-
yi 6nemsemektedirler.®* Altsi (6. 1857/1924)’ye gore de Araplarin nikaha
bu kadar ragbet etmelerinin sebebi evlat sahibi olmayi istemeleridir. Zira
onlara gore, kimin ¢ocugu dogmamigsa kendisi de dogmamistir.®

Demircan, Cahiliye Araplarinda, geng erkeklerde tek esliligin yaygin ol-
dugunu ifade etmekle beraber ¢ok kadinla evliliklerin daha ¢ok sosyal ko-
numu ve ekonomik durumu iyi olan kisiler arasinda, orta ve {izeri yaslarda-
ki erkeklerde goriildigiinii belirtir.*® Clinki evlilik masrafli bir istir ve ¢ok
kadinla evlenmek isteyen erkegin, boyle bir evliligin getirecegi maddi yii-
kii kaldirabilecek ekonomik giigte olmasi gerekir. Kisinin ekonomik duru-
mu yeni evlilikler yapmasini gerektirebilir. Ciinkii maddi imkéni iyi olan
bir erkegin, ¢ok erkek cocuga sahip olmak istemesi dogaldir. Zira erkek ¢o-
cuklarin ¢oklugu, kisinin niifuzunu ve giiciinii artirir.’” Hanim sayisinda

2006, IV. 309; Miislim, “Nikah”, 87-92. .

Miislim, “Nikah”, 79-81 (I. 1042). Céhiliye ve Islam doneminde nikah adetleri ile ilgili
detayli bilgi icin ayrica bkz. Demircan, “Nikah”, ss. 21-42.

Demircan, Adnan. “Cahiliye ve Hz. Peygamber Zamaninda Cok Kadinla Evlilik”, Istenn,
2003, Say1:2, s. 25; Cevat Ali, IV. 634. Cahiliye insaninin ferdi hayattaki deger 6l¢tisiinii mal ve soy
¢okluguna dayandirmasinin ¢ogu defa Mekki strelerde elestirildigi goriiliir. Kur’an, Miicadele stiresi
58/17de diinya hayatini tercih etmenin, mal ve goklukla 6viinmenin insani cehenneme gitmekten
alikoymayacagini; Ala stiresi 87/16-17'de diinya hayatinin gelip gegici bir yer olup, ahiret hayatinin
daha hayirh ve ebedi oldugunu belirterek fert ve toplumu takvaya ¢agirir. Ayni ¢agrinin sadece ken-
dilerine degil daha 6nceki toplumlara da yapildigini hatta Ibrahim ve Maisd'ya génderilen ilahi sahi-
felerde de bu hiikiimlerin bulundugunu yine A’la stiresi 87/18-19. ayetlerle ifade eder; bkz. Ramazan
Altintas, Biitiin Yonleriyle Cihiliye, Ribat Yayinlari, Konya, ty., s. 194-195.

Bkz. Aldisi, TI. 9.

Demircan, Cahiliye Araplari, s. 56-57. Demircanin belirttigine gére, ¢ok kadinla evliligin, gerek
Cahiliyyede, gerekse Hz. Peygamber déneminde evliliklerin ¢ogunlugunu olusturmamasinin pra-
tige dayanan bazi sebepleri vardi. Oncelikle, olagan kosullarda maddi imkéni yeterli olmayan biri,
ok kadinla evlilik yapamazd; boyle birisine kimse kiz vermek istemezdi. Ote yandan kadin-erkek
nitfusu arasinda, erkeklerin aleyhine bir dengesizlik olmakla birlikte bu durum, erkeklerin gogunun
ok evlilik yapmasina imkan tanimazdi. O halde gok kadinla evliligin tek kadinla evlilige nazaran
az olmasinin sebebi ahlaki gerekgelerden ya da ¢ok kadinla evli olmanin kétii goriilmesinden degil,
imkanlarin elverigli olmamasindandi. Bkz. Demircan, “Cok Kadinla Evlilik’, s. 31.

Demircan, Cahiliye Araplari, s. 57; “Cok Kadinla Evlilik’, ss. 30-31; Cevad Ali, IV. 634; Adem Apak,
Kur'an'mn Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), KURAMER Yaymn-
lary, Istanbul, 2017, s. 240. Sahabe arasinda hayati boyunca tek esli olanlarin yaninda, birden fazla
hanimla evlenenlerin de oldugu fakat bunlarin daha ¢ok zengin ya da sosyal statiisii yiiksek kimseler
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bir sinirlama s6z konusu degildir. Bir erkek istedigi kadar hanimi nikéhi al-
tina alabilir.*®

Hamidullah, poligaminin, Hz. Peygamber devrinde biitiin Arabistanda
pek yaygin ve herkesin benimsedigi normal bir hayat tarzi oldugunu belir-
tirken, gok kadinla nikdhlanmaya dayanan evlilik bag ve iligkilerinin, degi-
sik insan ziimreleri ve boliikleri arasinda dostluk ve ittifak baglarinin dog-
masina vasita teskil ettigini ifade eder.®” Boylece kabileler ya da aileler ara-
sinda sosyal iliskilerin gelistirilmesi ve kabileler arasindaki ihtilaflarin orta-
dan kaldirilmasi igin sthriyet® yoluyla akrabalik tesis edilir.”"

Kabilelerin miicadele ve savaglar1 genel olarak erkekler iizerinden de-
vam ettigi i¢in, erkekler 6liip kadinlar hayatta kalirlar. Diger taraftan savas-
lar sonunda kazanilan ganimetler yalnizca para ve maldan ibaret degildir.
Elde edilen esirlerin pek ¢ogu da kadinlardan olusur. Bu esirlerin paylasi-
mi da ¢ok eslilige yol agar.”

Kocasi 6len kadinlarin yakinlarindan bir erkegin himayesi altina girme
ihtiyaci da ¢ok evlilik sebeplerindendir. Toplum, bu evlilikleri makul gor-
diigii igin daha 6nce hig evlenmemis ya da dul olan bir kadina, ikinci ya da
ticiincii es olarak evlilik 6nerisi yapilmas: garip karsilanmaz.”

Erkeklerin ilk evlilikten sonraki evlilikleri ¢ogu zaman kabile icindeki
konumlarindan dolay1 yapildigi i¢in genel olarak ilk esten sonra evlenilen
kadinlar dul kadinlardir. Ancak evlilik, kabile iliskilerini gelistirme amaci
tasiyorsa geng bir kizin, yasi ilerlemis bir kabile ileri geleniyle evliligi, sik
kargsilagilan bir durumdur.*

Goriinen o ki, poligami Céhiliye Araplarinin o giinkii kiiltiirtinde yadir-
ganan bir olgu degildir.”® Hatta erkeklerin ¢ok evlilik yapmasinin, kadin-

olduguna dair bkz. Abdurrahman Kurt, “Dini Kaynaklarin Cokeslilige iliskin Goriisleri ve Osmanli-

larda Cokeglilik’, UUIFD, 1999, Sayt: 8, Cilt: 8, 5. 197.

Cevad Ali, V. 547; Cagatay, s. 122.

Hamidullah, Islam Peygamberi, I1. 669-670. Ayrica bkz. Cevad Ali, IV. 634.

Evlilik sebebiyle olusan hisimlik. Bkz. Hamza Aktan, “Sthriyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (DIA), Ankara, 2009, XXXVIL 111.

Demircan, Cahzllye Araplari, s. 57; Cevad Ali, V. 634.

Ismail Yakit, “Hz. Peygamber’in Evliliklerinin Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Analizi”, Siileyman

Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (SDUIF) IV. Kutlu Dogum Sempozyumu Teblzgler Kitabi,

edt. Ali Colak, SDUIF Yayinlari, Isparta, 2002, s. 14.

Demircan, Cahiliye Araplari, s. 57.

% Demircan, Cihiliye Araplari, s. 58.

* Watt, Arabistan’da, devam eden anaerkil kiiltiir dolayisiyla poliandrik evlilikler yapildi-
gindan da bahseder. Ona goére Hz. Peygamber’e kendini mehirsiz olarak sunan kadin-
larin bu davranis1 bolgede hala mevcut olan poliandrik beraberliklerin bir uzantisidir.
Hz. Peygamber’e kendisini mehirsiz olarak teklif eden ve nihayetinde onunla evlenen
Meymiine bt. Haris'in anasoy bir aileye mensup olduguna dikkat ¢eken Watt, ayrica Hz.
Peygamber’in, Meymine ile evliligi istisna olarak, bu tiir beraberliklerinde bu kadinlari,
onlara ait evlerde ziyaret etmis olmasini da s6z konusu poliandri gelenegiyle aciklar. Zira
bu tiir evliliklerde kalinan yer erkegin evi degil kadinin evidir. Bkz. Muhammed Medine'de,
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lar tarafindan bile makul goriildigiine dair 6rnekler mevcuttur. Mesela Hz.
Peygamber’in zevcesi Ummii Habibe'nin kendi kiz kardesiyle evlenmesini
Hz. Peygambere teklif ettigi Buharide rivayet edilir.*® Bu tiir tekliflerin bas-
ka kimseler tarafindan da Hz. Peygambere yoneltildigini Hz. Peygamber’in
“bana bir daha kiz kardeslerinizi teklif etmeyin” seklindeki s6zlerinden an-
lamak miimkiindiir.”” Bunun yani sira, kendisini mehirsiz Hz. Peygambere
sunan kadinlar hem Kur’an'in konusu olmug® hem de hadis ve siret kitap-
larinda isimleriyle zikredilmislerdir.” Ilgili rivayetlerde Hz. Ayse ve Enes b.
MaliK’in kizinin, kendisini Hz. Peygambere mehirsiz sunan kadinlar1 ayip-
ladiklar1 goriiliir. Fakat rivayetlerden anlasilacag: tizere, onlarin ayipladik-
lar1 sey, bir kadinin evli bir adama boyle teklifte bulunmasi degil kendisini
mehirsiz olarak sunmasidir.'®

Ne kitap ne de siinnet Céhiliye Arabr'nin bu yonde cari kiiltiiriint degis-
tirir. Her ne kadar evlenilecek kadin sayisinda bir sinirlamaya gidildigine
dair goriisler'™ varsa da bunlar tartismalidir.’®> Hanim sayisindaki tahdid
meselesinde farkli kanaatler olsa da ¢ok eslilige Hz. Peygamber tarafindan
da devam edildigi malumdur. O, Hz. Hatice ile yaptig1 evlilik siiresince tek
esli olmakla beraber'®, onun vefatindan sonra bircok hanimla evlenir. Sev-
de bt. Zem’a, Ayse bt. Ebu Bekr, Zeynep bt. Cahg, Ummii Seleme, Ummii
Habibe bt. Ebi Siifyan, Ciiveyriye bt. Haris, Safiye bt. Huyey, Zeynep bt.
Huzeyme, Meymiine bt. Haris, Hafsa bt. Omer Hz. Peygamber’in nikahli
esleridirler.'**

Ibn Ishéak (6. 151/768), Hz. Peygamber’in Esma bt. Ka'b, Umre bt. Ye-

s. 448-449. Bunun yaninda Watt’a gére, poliandrinin Kur’an tarafindan hos karsilanmadigs, evlenme-
ye gli¢ yetiremeyen kimseye, bu tiir beraberliklerde bulunan kadinlarla evlenmektense sabrin tavsiye
edilmesinden ve mi'minlerin, tek esli olmak isteyen kadinlar: bu tiir beraberliklere zorlamalarinin
yasaklanmasindan da anlagilabilir. Bkz. age, s. 323-324, ilgili ayetler: Nis4, 4/25; Ntr, 24/33.

% Buhari, “Nikah”, 26, 27 (XI. 5201-5204).

°7 Buhari, “Nikah”, 26, 27 (XI. 5201-5204).

% Ahzab, 33/50.

* Buhari, “Nikah”, 15 (XI. 5178-5180); 30 (XI. 5206-5207); 33 (XI. 5210-5212); Muhammed bn
Ishak el-Muttalibi, es-Sire, thk. Sitheyl Zekar, Daruw’l-Fikr, Beyrut, 1978, s. 269.

1% Buhari, “Nikah”, 30 (XI. 5206-5207); 33 (XI. 5210-5212); Ibn Ishak, s. 269.

1" Cevad Ali, V. 548; Cagatay, s. 122; Ates, Cahiliye ve Ehl-i Kitap, s. 330.

1256z konusu tartisma Nisa stresi 4/3. dyet hakkindaki farkli goriislerin yaninda ayni hususa
isaret eden rivayetlerden kaynaklanmaktadir. Ilgili ayetin amacinin evlenilebilecek kadin
sayisini sinirlandirmak degil yetim mallarini korumak oldugunu 6ne siiren bir goriis icin,
bKz. Mustafa Yildirim, “Nisa Stiresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi”, Islami ilimler
Aragtirma Vakfi (ISAV) Dinlerde Nikih Sempozyumu Teblzgler Kitabi, edt. Omer Dumlu, Istan-
bul, 2012, ss. 533-546; Oztiirk, “Ahval-i Sahsiyye Hukuku”, ss. 249-250. Ayrica tartisma konusu olan
ayetle beraber bu konuda nakledilmis hadislerin incelendigi bir ¢aligma olarak bkz. Yusuf Ziya Kes-
kin, “Poligamiyi Dértle Sinirlayan Ayet ve Hadislerin Tahlili’, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (HRLHFD) 2000, Say1:6, ss. 5-26.

1% Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 77 (IV. 1889).

104 fon Hisam, IV. 293.
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zid isimli iki hanimla nikah kiydigini fakat beraber olmadan onlar1 bosa-
diginy, yine ismini zikretmedigi Gifar’li bir kadinla evlendigini fakat kadi-
nin gogsiindeki bir rahatsizlik sebebiyle Hz. Peygamber’in onu bosayp ai-
lesinin yanina geri gonderdigini aktarir. Ibn Ishak, baska bir rivayette ise
Tamime bt. Vehb isimli kimsenin yegeni ile nikah kiyan Hz. Peygamber’in,
kizin beraber olmak istememesi {izerine onu bosadigini nakleder. Ayrica
Abbas'in kizt Ummii Habib ergenlige girince onu nikdhlamaya niyet eden
Hz. Peygamber’in onunla evlenemeden vefat ettigi de Ibn Ishik’tan gelen
bilgiler arasindadir.'®

Arap kiiltiirinde ¢ok ese sahip olanlarin daha ziyade belli yas ve niifuza
sahip kisiler olduklarina dair bilgiler dikkate alinirsa Hz. Peygamber’in de
neden genglik zamaninda tek esli yasamisken ileri yasinda ¢ok evliligi ter-
cih ettigi anlagilabilir. Bunun yaninda, o kiiltiirde cari uygulamalarin onun
evlilikleri tizerinde daha fazla tesire sahip oldugu agiktir. Toplumun 6n-
de gelen kisileriyle iligkileri saglamlagtirmak amacina matuf olarak evlilik-
ler yapilmasina dayali gelenegin izi Hz. Peygamber’in Hz. Ebt Bekr’in ki-
z1 Ayse ile yaptig1 evlilikte goriliir.'” Bunun bir diger 6rnegi de onun Hz.
Omer’in kiz1 Hafsa ile yaptig1 evliliktir. Hz. Peygamber, bu iki evlilik vasi-
tastyla iki dostuna saygisini daha fazla gosterme ve onlarla daha da yakin-
lagsma imkan1 bulur.'”

Ummii Seleme Uhud savasi sirasinda sehid olan Ebu Selemenin
hanimidir.'® Yine Zeynep bt. Huzeyme de kocast Ubeyde b. Haris
b. Muttalib’i Bedir savagi sirasinda sehid vermistir.'”® Ummii Habibe
Habesistan’a esi Ubeydullah b. Cahs ile hicret etmis, esi vefat edince babasi
Ebt Siifyan’in yanina da dénmemis ve yalniz kalmistir."* Hz. Peygamber’in
Ayse disindaki evliliklerinin dul kalmig hanimlarla olmasi, toplumda erkek
oliimlerinin fazla olmasiyla yakindan iligkilidir.

Hz. Peygamber’in hanimlar1 arasinda 6z amcakizi olan kimse yoktur.
Yine Hz. Peygamber’in, asireti olan Hasim boyundan bir hanimi da yok-
tur. Ancak Kureys'in diger boylarindan hanimlar: vardir. Eba Bekr’in kizi
Ayse, Teym boyundandir. Omer’in kiz1 Hafsa, Beni Adiy boyundandir. Ebt
Stfyan’in kizi Ummii Habibe, Abdi Sems’ten; Ummii Seleme ve Zema ki-

1% Ibn Ishak, ss. 267-268; Hz. Peygamber’in egleri, cariyeleri ve birlikte oldugu diger kadinlar-
la ilgili olarak ayrica bkz. Watt, ss. 447-454.

1% Buhari, “Nikah”, 11 (XI. 5172-5173).

107 Derveze, 1. 580.

1% Miislim, “Cenaiz”, 3 (IL. 632).

19 Hamidullah, Islam Peygamberi, I1I. 680.

110 Tbn Ishak, s. 259; Ibn Hisam, ss. 294-295.
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z1 Sevde, Beni Amirdendir.""! Bu durum, evliliklerinde, Hz. Peygamber’in
boylar arasinda yakinlagsma amaci giittiigiine isaret eder. Bu amaca yonelik
oldugu goriilen bagka evlilikler de s6z konusudur.

Hz. Peygamber’in Ummii Seleme evliligiyle Islam’a en biiyiik diismanlik
yapan Eba Cehil'in kabilesi Mahztn'un diigmanliginin éniine gegme, Um-
mii Habibe evliligiyle Eba Siifyan ile aray1 diizeltme niyeti tasindig ifade
edilir." Amir b. Sa’sa’a kabilesinden olan Zeynep bt. Huzeymenin 6liimiin-
den sonra, onun anne bir kardesi olan Meymtine ile de evlenen Hz. Pey-
gamber, bu evlilikleriyle Arabistan’in en giiglii kabilesiyle iliskileri diizelt-
mek amaci giider.'”?

Safiye, Hz. Peygamber’in Hayber savasi sonrasi evlendigi hanimidir. Hz.
Peygamber onu savas ganimeti olarak alir, azad edip evlenir.'"* Rivayetlere
gore, Hayber zaferle sonuglaninca Hz. Peygambere gelerek kendisine ga-
nimet olarak bir cariye isteyen Dihye b. Halife, izin tizerine gidip kendisi-
ne Safiye’yi seger. Fakat Safiye'nin Kureyzi ve Nadir’in hanimlarindan birisi
oldugu ve onu Dihye'nin degil Hz. Peygamber’in almasinin daha uygun ol-
dugu soylenince Safiye Hz. Peygamber’in hissesine ayrilir.""* Clinkii Arap-
lardaki savas Orfiine gore, bir kabile herhangi bir ganimet elde ederse ga-
nimet tim kabileye aittir fakat ganimetin en iyisi kabilenin bagkan: kimse
onundur."'® Bu adetin geregi olarak Safiye'yi Hz. Peygamber’in almasi uy-
gun goriiliince O da geregini yerine getirir.

Savag sonrasi ganimet olarak ele gecirilmis bir diger hanim da
Ciiveyriyedir. Mustalikogullarindan alinan esirler paylastirildiginda bas-
kasina diisen Ciiveyriye, sahibiyle miikatebe akti yapar. Bu konuda Hz.
Peygamberden yardim istemeye geldiginde Hz. Peygamber’in miikatebesi-
ni 6demesi karsiliginda nikahina girer.""”

Cok eslilik geleneginin yalnizca Hz. Peygamber degil ashabi tarafindan

U Derveze, 1. 42.
1z Mehmet Azimli, “Hz. Aige’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikma-
", Islami Aragtirmalar Dergisi, 2003, Cilt:16, Sayr:1, s. 29.

13 Hamldullah Islam Peygamberi, 1. 679-680, 687. Hz. Peygamber’in evliliklerinin ¢ogunda kabileler
arast 111$k1 kurma amaci giittiigiinii ve bunda basarili oldugunu aciklayan bir ¢alisma olarak bkz. Riza
Savas, “Hz. Muhammed’in Cok Evliliginin Siyasi Boyutu”, SDUIF VII. Kutlu Dogum Sempozyumu
Tebligler Kitabi, edt. Ismail Yakit, SDUIF Yayinlari, Isparta, 2006, ss. 103-119; “Asr-1 Saadet’te Hz.
Peygamber'in Aile Hayat1 ve Evlilikleri, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet'te Islam, edt. Vecdi Akyiiz,
Beyan Yayinlari, Istanbul, 2006, 1. 397-400.

" Buhari, “Nikah”, 13 (XI. 5176-5177); 14 (XI. 5177); 61 (XI. 5247).

115 Miislim, “Nikah”, 84 (II. 1044); Ebt'l-Hasan izzeddin Tbnii'l-Esir, Usdiil-gédbe fi ma'rifeti’s-
sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz vd., Daru’l-Kiitiibi’1-Ilmiyye, Beyrut, 1994, VII. 168.

116 Emin, s. 38. .

17 Ebt David, “Itk”, 2 (IV. 22); Ibn Hisam, s. 295.
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da devam ettirildigi''®, hatta ¢ok kadinla evlenmenin bir iftihar vesilesi ola-
rak anildig1 goriiliir. Ornegin Buhari’nin naklettigine gore, Ibn Abbas Said
b. Ciibeyre evli olup olmadigini sorar. Said b. Ciibeyr evli olmadigini séyle-
yince de ona, hanimi ¢ok olanin immetin en hayirli kisisi oldugunu soyle-
yerek evlenmesini tavsiye eder.'®

Goruldigi tizere, giinimiiz diinyasinda bir kadini ganimet olarak sa-
hiplenmek ve ayni anda birden fazla kadinla evlenmek makul bir davranis
olarak yorumlanmasa da Arap 6rfii bu davranis1 yadirgamamaigtir. Hz. Pey-
gamber ise ¢ok evlilik mevzuunda iginde bulundugu kiiltiiriin, 6rfiin gere-
gi gibi davranmakta bir beis gormemistir.

Cariyeler ve Koleler

Cahiliye toplumu biinyesinde kolelik kurumu mevcuttur. Bir kimsenin
kole olmast onun anne ve babasinin her ikisinin de kéle olmasindan kay-
naklanabildigi gibi baska sebeplere de dayanabilir. Mesela bir savasta 6z-
giirliigiinii kaydeden ve esir diisen kisi kole olabilir. Bir bagka yerde ko-
le olarak satilirken alinip oraya getirilmis de olabilir."* Ciinkii esir tiiccar-
lar1 Habesistandan ve komsu iilkelerden getirdikleri kole ve cariyeleri belli
mevsimlerde kurulan panayirlara gotiirerek satarlar. Hatta Kureys kabilesi,
Adnéniler igerisinde esir ticareti ile mesgul olan kabilelerin en 6nemlisidir."*!
Bir bags, hediye olarak gonderilen koleler de vardir.'”> Dolayistyla Cahiliye
doneminde bu insanlarin da -digerleriyle ayni seviyede olmasalar da- aile-
de yeri vardir.

Koleler, Cahiliye Araplarinda bir meta ve mal olarak satildiklar1 gibi mi-
ras yoluyla da varise gecebilirler. Bazen hediye edilir veya gelin mehri ola-
rak verilirler. Zanaat, ticaret ve savasta kolelerden faydalanilir. Kélelerin bir
de kan denilen bir sinifi vardir' ki bunlar ziraatle ugrasir, toprakla bera-
ber alinip satilirlar. Arap toplumu kéleleri asag: bir sinif saydigindan onla-

118 Bkz. Kurt, s. 197.

"9 Buhari, “Nikah”, 4 (XI. 5163-5164).

120 Bkz. Vecdi Akyiiz vd., “Asr-1 Saadet’te Kolelik ve Cariyelik”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet'te
Islam, edt. Vecdi Akyuz Beyan Yayinlari, Istanbul, 2006, IV. 179-181; Cevad Ali, VII. 455-456. Bu
insanlarin bir mal gibi pazarlarda satildigina dair bkz. Cevad Ali, VII. 453-454.

12! Giinaltay, s. 117. Bu insanlar pazarlardan alindiktan sonra nesillerinin devam etmesi igin
sahipleri tarafindan evlendirilirler. At veya deve gibi hayvanlarin {iremesi i¢in yapilan bu
tiirlii bir muamele ile kolelerin sayilar1 arttikga sahiplerinin de mallar1 artmis olur. Bkz
Cevad Ali, VII. 459.

12 Bkz. Akyiiz vd., IV. 179-181. Bu gelenegin bir gostergesi olarak Hz. Peygamber’e gonderi-
len hediye koleler hakkinda, bkz. Ibn Habib, s. 98.

12 Araplarda kolelerin vasiflarina gore aldiklari farkl: isimler hakkinda bilgi igin bkz. Ali Ha-
talmus, Islam Toplumunda Kolelik ve Cariyelik, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2012, ss. 24-30.
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rin cezalarini da hiir insanlarin cezalarinin yarisi olarak kabul eder.'** Bu-
nun yani sira cahiliyede kolelerin evlat edinildigi de bilinmektedir.'*

Kélelik kurumundan dolay1 Arap toplum yapisinda kadinlar da iki s1-
nif olustururlar: Hiir kadinlar ve cariyeler. Bu iki kadin sinifi arasinda esas-
I1 farklar mevcuttur. Arabin nazarinda cariyesi ile disi devesi arasinda hic-
bir fark yoktur. Onu da devesi gibi alip satar. Hatta baz1 Araplar geng ve gii-
zel cariyeleri toplayip sermaye olarak kullanirlar.'*

Arap gelenegi cariyelerden dogan ¢ocuklar1 da esir sayar. Yalniz bu ¢o-
cuklarin zeki ve se¢kin olmalar1 durumunda, babalar1 isterse onlar1 kendi
nesebine kabul ederek evlat ilan edebilir. Cahiliye doneminde kole ve cari-
yelerin yasam kosullar1 oldukga giigtiir. Kendilerine barbarca muamele edi-
lir. Efendileri yasamlarinda kayitsiz sartsiz s6z sahibidir. Sahibi isterse ko-
le veya cariyesini 6ldiiriinceye kadar déver, elini, kulagini, burnunu keser,
goziinii ¢ikarir, hatta 6ldiirtir. Bu zulmii yapan sahsa kars: hi¢ kimse, hicbir
sekilde sorumluluk yiiklemez. Clinkii Arap toplumunun 6rf ve gelenegi ko-
lelere hicbir insani hak tanimaz. '/

Cariyeler, bir nikéh akdi olmaksizin efendisinin emir ve hizmetine bag-
lidir. Efendi de cariyesinin sahsi tizerinde miilkiyet hakkina sahiptir.'*® Sa-
y1 sinir1 olmaksizin kendi cariyelerinden diledigi kadariyla, evlenmeden ve
mehirsiz olarak iligkiye girebilir. Ciinkii bunlar kendisinin mallaridir. Efen-
dinin, cariyelerinden bir ¢cocugu olmamigsa, onlar1 baskasina baglayabilir
ya da onlarla iliskiye girecek birine satabilir. Bunun i¢in cariyeleri bosama-
s1da gerekmez.'”” Bunlarin yaninda isterse bagka biriyle nikéh akdi yapma-
sina izin verir. '*°

Kélelik-cariyelik kurumunun da o dénemin bir toplumsal gercegi oldu-
gu aciktir. Araplarin nezdinde boyle bir kurumun varligi, hayatin bir geregi
olarak algilandig1 i¢in giiniimiizdeki gibi zultim anlamina da gelmez. Dola-
yistyla, zulme karsi adaleti savunmak amaciyla Hilfu'l-Fuddl toplulugunun
kurulmasinda 6nciiliik etmis Abdullah b. Ciid’an’in ayn1 zamanda Kureysli
meshur bir kole ve cariye taciri olmasi,"*' gliniimiiz bakisiyla bir celiski gibi
goriinse de o giiniin toplum kiiltiirii agisindan hi¢ de anormal degildir.

12 Giinaltay, s. 117.

235 Akyiiz vd., IV. 177. .

126 Giinaltay, s. 121. Ornegin Abdullah Ibn Ciid’an’m kole ve cariye tiiccarlig1 yaptigina dair,
bkz. Cevad Alj, IV. 96.

177 Giinaltay, ss. 117-118.

12 Bkz. Akytiz vd., IV. 185.

'# Derveze, II. 146-147.

130 Bkz. Akytiz vd., IV. 185. . L .

P Ibn Hisam, 1. 141-142; Ebu’l-Fida Ismail Ibn Omer Ibn Kesir, Hz. Peygamber'in Hayat: (es-
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Kolelik ve cariyelik kurumu Hz. Peygamber déneminde de varligini de-
vam ettirir. Bizzat Hz. Peygamber’in kendisine ait cariyelerinin oldugu bi-
linmektedir: Reyhéne bt. Amr b. Huzafe ve Mariye bunlardandir. Mariye,
Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim’in annesidir.'”> Hz. Peygamber’in Islam’a
davet mektubu gonderdigi Mukavkis, davete olumsuz yanit vermekle bera-
ber Hz. Peygambere hediyeler gondermeyi de ihmal etmez."** Gonderdigi
hediyelerin arasinda kole kadinlar da vardir. Hz. Peygamber, bu kéle kadin-
lardan birini kendine alir ki o, Mariyedir."**

Reyhane ise Medineli Yahudi kabilesi Kureyza’ya mensup bir hanim-
dir. Hicri V. yilda bu kabileyle girilen savasin sonunda, ganimet olarak Hz.
Peygamber’in hissesine diiger. Bir siire sonra Miisliiman da olan Reyhane’yi
Hz. Peygamber nikahlayarak hiirriyetine de kavusturmak ister fakat kendi-
si cariye olarak kalmayi tercih eder.'”

Hz. Peygamber’in hayatinda ozellikle iki azath koleden soz edilir; Um-
mii Eymen ve Zeyd b. Harise. Her ikisi de Islam dncesinde kélelestirilmis
fakat Hz. Peygamber tarafindan azat edilmis kisilerdir."*® Zeyd, risélet on-
cesi Hz. Peygamber tarafindan babasiyla beraber gidip gitmemekte serbest
birakildigi zaman Hz. Peygamber’le kalmayi secer. Bunun tizerine Hz. Pey-
gamber onun elinden tutup Kureys'ten bir toplulugun yanina giderek “va-
ris olarak da mevris olarak da bunun oglum olduguna sahit olunuz!” sek-
lindeki soziiyle kendisini evlat edinir.*’

Cariyelerin cahiliye Araplarinda zaman zaman mebhir olarak verildigin-
den yukarida bahsedilmisti. Bu uygulamanin da Hz. Peygamber tarafindan
devam ettirildigi goriliir. Zira rivayetlerde, Safiye’yi azad edip hiirriyetini
ona mehir sayarak nikéh kiydig1 belirtilen Hz. Peygamber’in,"*® hizmetin-
deki Rezine isimli bir hanimi ayrica Safiye’ye cariye olarak verdigi de kayat-
larda yer almaktadir.'”

Cemiyete mal olmus; koklesmis bir kurumun, bir-iki maddeyle kaldi-
rilmas1 miimkiin degildir. Kanunun emri ne derece sert yaptirimlara bag-

Siretii'n-nebeviyye), gev. Hanifi Akin, Celik Yayimevi, Istanbul, 2014, s. 192; Giinaltay, s. 117; Hami-
dullah, Islam Peygamberi, 1. ss. 52-53; Mustafa Fayda, “Abdullah b. Ciid’4n”, DIA, Ankara, 1988, I.
93-94.

132 fbn fshak, s. 270; Ibn Habib, 98.

¥ Bu mektup icin bkz. Muhammed Hamidullah, Mecmu atiil-vesd’iki’s-siydsiyye li-ahdi’'n-
nebevi ve'l-hildfeti'r-rdside, Darun-Nefais, Beyrut, 1987, ss. 135-138.

¥ Hamidullah, Islam Peygamberi, I. 316.

% Hamidullah, Islam Peygamberi, II. 690.

% Mehmet Nadir Ozdemir, “Insan Haklar1 Baglaminda Hz. Peygamber’in Kolelige Yaklasi-
mi1”, Bilimndme, 2010/2, XIX, s. 75.

%7 Akytiz vd., IV. 177.

¥ Buhari, “Nikah”, 14 (XI. 5177); Miislim, “Nikah”, 85 (II. 1045).

1% Tbnii'l-Esir, VIL 110.
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lanirsa baglansin, toplumun ortak tepkisi baskin geldi mi, hukukun acziyle
karsilagilir. Mevzii de olsa, hukukun uygulanamamasi kamu vicdanindaki
hukuka, kanuna saygi hissini kaldirir. Kuran'in koleligi ilk planda reddet-
memesinin en énemli sebebi budur.'* Bununla beraber bu kurumda bir-
¢ok 1slahata gidildigi ve boylece koleligin tedricen kaldirilmaya ¢alisildi-
g1 goriiliir. Mesela, bu insanlara iyilikle muamelede bulunulmasi emredi-
lerek! toplumda onlara kars1 uygulana gelen esitsizlik ve olumsuz tutum
engellenmeye calisilir, kdle azad etmenin sarp bir tepeyi asmak kadar mii-
him oldugu ifade edilerek'** kole ve cariyelerin hiirriyetlerine kavusturul-
malar1 tesvik edilir. Ayn1 sey Hz. Peygamber icin de gecerli olmalidir. Fa-
kat bununla beraber bu kurumda bir¢ok 1slahata gidildigi de goriiliir. Or-
negin, Hz. Peygamber’in, elinin altinda cariyesi olan bir adamin o cariyeye
ilim 6grettigi, ona terbiye verdigi sonra da onu azad ettigi ya da kendine es
aldig1 takdirde sevabinin iki kat1 olacagini buyurmasi'** bunu gosterir. Kole
azad eden kimsenin, kdlenin her uzvuna kargilik kendi uzuvlarindan birini

de cehennemden kurtardiginin'*

miijdelenmesi de ayni amaca yoneliktir.

Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin de cariye olarak yaninda bulundur-
mast miimkiinken, Safiye’yi nikahlayip hanimlari arasina kattig1 goriliir.'*
Hz. Peygamber, Hayber doniisii savas ganimeti olarak kendisine diisen
Safiye’yi azad ederek, bunu ona mehir sayar ve onunla evlenir.'*

Hz. Peygamber Bedir savaginda izledigi yontemle de amacinin bu ku-
rumu devam ettirmek olmadigini gosterir. Hicretin 5. yilinda Beni Mus-
talik Gazvesinde esir olarak ele gecirilen kadin ve ¢ocuklar kole olarak
Miisliimanlara dagitilir. Hz. Peygamber bunlarin i¢inden Ciiveyriye ile
nikdhlaninca sahabe de ellerindeki esirleri karsiliksiz serbest birakir. Yine
Huneyn Gazvesi'nin ardindan alinan ganimetler ve esirler Ciranede top-
lanir. Esirlerin kurtulusu i¢in gelen bir heyetin istegi tizerine Hz. Peygam-
ber tiim esirleri karsiliksiz serbest birakir. Sahabe de paylarina diisen esir-
leri salverirler.'"

[slam 6ncesinden aktarilmis bir kurum olarak kole ve cariyelerin aile ve
toplum igerisindeki durumlar: bu 6rneklerden anlagilacag: tizere diizeltil-

10 Akytiz vd., IV. 191.

41 Nisa, 4/36.

142 Beled, 90/13.

3 Buhari, “Nikah”, 13 (XI. 5174-5175); Mislim, “Nikah”, 86 (1. 1045).
144 Mislim, “Itk”, 21-24 (II. 1147-1148).

14 Buhari, “Nikah”, 13 (XI. 5174-5175).

16 Buhari, “Nikah”, 14 (XI. 5177).

147 Ozdemir, ss. 75-76.
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meye ¢aligilir'®® ve bu yonde miihim adimlar atilir. Bununla beraber, top-
lumsal sartlarin geregi olarak bu kurumu tiimiiyle ortadan kaldirmak gibi
bir davranis sergilenmez ve birtakim 1slahatlarla kurumdan yararlanilma-
ya devam edilir.

Kiclk Yasta Evlilik

Cahiliye Araplarinda evlilik yas1 konusundaki kabuller de giiniimiizde-
kinden farklidir. Kizlar genellikle on iki yagina basmadan evlendirilir."** Bu
onlar i¢in olagan bir durumdur. Zira Hz. Ayse'nin bir kiz ¢ocugunun do-
kuz yasina geldiginde artik kadin sayildigini ifade eden sozleri'™ o kiiltiir-
de evlilik yasindan ne anlasildigini gosterir. Hatta bazi rivayetler evlilik ya-
s1 diye bir kavramin yani yas hususunda bir alt sinirin dahi olmadigina isa-
ret eder. Ornegin Hz. Omer, Hz. Alinin kizi Ummii Giilsiim ile evlendigin-
de heniiz Ummii Giilsiim bulug ¢agina dahi gelmemis bir kiz ¢ocugudur.'!
Hz. Omer, onu babasi Hz. Aliden istedigi zaman Hz. Ali heniiz kizinin ya-
stnin ¢ok kiiciik oldugunu sdylese de Hz. Omer onu gormek ister, goriin-
ce de evlenebilecek yasta olduguna dair fikrini Ali’ye bildirir ve boylece ta-
lep nikéhla sonuglanir.'*

Biinyamin Erul, Hz. Peygamber’in kizlar1 Ummii Giilsiim ve Rukiye’nin
de Ebt Leheb'in iki oglu ile yaptiklar: ilk evliliklerinde heniiz kiigiik yas-
ta olduklar kanaatindedir.'”® Hz. Peygamber’in Hz. Hatice ile evlilik ve nii-
biivvet yaglar1 goz 6niinde bulundurulup Rukiye ve Ummii Giilsiim’iin nii-
biivvet dncesi Ebu Leheb’in iki ogluyla evlendikleri, peygamberlik ve Ebu
Leheb hakkinda ayet nazil olunca bosandiklar: bilgileri*** dikkate alindi-
ginda Erul’'un kanaatinde hakli oldugu anlagilir.

Hz. Peygamber’in bir diger kizi Zeynep'in de evlilik yaptig1 esnada kii-
¢iik oldugu, hakkindaki bilgilerden anlagilmaktadir. Hicretten 23 yil on-

% Hz. Peygamber’in, kole ve cariyelere iyilikle muamele edilmesi yoniindeki tavsiyeleri, bu
insanlar 6zgiirlestirmek icin izledigi yollar ve konuyla ilgili 6rnek davranislari icin ayrica
bkz. Hatalmus, ss. 50-61; Safak Baran, Felsefenin Goziiyle Kur'dn'da Kolelik ve Cariyelik, Sel¢uk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (SUSBE), Doktora Tezi, Konya, 2006, ss. 339-366.

19 Ozaydm III. 321.

0 Tirmizi, “Nikah”, 19 (III. 418).

151 Bkz. Ibn Sa’d, VIIL. 463.

12> Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakatiil-kiibrd, my., Daru Sadir-Déru Beyrut, Beyrut 1957, VIII. 464;

ibn Ishak, ss. 248-249; Ebt’l-Fadl ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahibe, thk. Ali Mu-

hammed Muavviz vd., Daru’l-Kiitiibi 1-Ilmiyye, Beyrut, 1415, VIIL 465. .

Biinyamin Erul, “Hz. Aise Kag Yaginda Evlendi? Dokuz mu? On dokuz mu?”, Islami Aras-

tirmalar, 2006, Cilt:19, Sayr:4, s. 641. Rukiye'nin 12 yaslarinda evlendigine dair bkz, Resadet Ah-

medov, “Hz. Peygamber’in Evlendirdigi Kisiler ve Evlendirilme Amaglart’, [hyd Uluslararas: Islam

Arastirmalart Dergisi, 2017, Cilt:3, Say1:1, s. 26.

1% Bkz. Ibn Sa’d, VIII. 36-39.

153
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ce dogdugu ve teyzesi Hale bt. Huveylid’in oglu Ebw’l-As ile olan evliligini
[slam'dan énce ya da Islam’in ilk yillarinda yaptig: bilgileri dikkate alindi-
ginda, Zeynep'in de on yaslarindayken evlendigi ortaya ¢ikar.””® Bu 6rnek-
ler bize kiz ¢ocuklarinin kiigiik yasta evliliklerinin o kiiltiirde anormal kar-
sillanmadigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Kiigiik yas evliligi yalnizca kiz ¢ocuklari i¢in gegerli degildir. Kiigiik yas-
ta kiz ¢ocuguyla yine kiigiik yasta bir erkek ¢ocugun nikahlandigina da-
ir kayitlar mevcuttur. Ibn Ishak’in bildirdigine gore, Ummii Seleme’nin og-
lu Seleme ile Hamza'nin kiz1 Hz. Peygamber tarafindan evlendirilmislerdir.
Bu evlilik esnasinda her ikisinin de yas: kiigiiktiir ve ikisi de bir araya gel-
meden vefat etmislerdir.'*®

Evliliklerdekiigiik yasin garip karsilanmadigibukiiltiir, Hz. Peygamber’in
Hz. Ayseile evliliginde kendini gosterir. Zira bu konuda tartigmalar olsa da'”’
rivayetlere gore Hz. Ayse Hz. Peygamber’le evlendiginde heniiz oyun oyna-
yan bir kiz gocugudur. Buhari ve Miislin’in naklettigi rivayetler, onun nigan
yasinin alti, nikah yasinin ise dokuz oldugunu haber verir.'*® Bu durum, o
giin i¢in o kadar normaldir ki kendisinden kizini isteyen Hz. Peygamber,
“Ben senin kardesinim ama!” diyen Hz. Ebt Bekr’in, ‘kizinin heniiz evlilik
i¢in ¢ok kii¢iik oldugunu’ sdylemek aklina bile gelmez."*

Yukaridaki 6rneklerde de goriildiigii tizere kiigiik yas evliligi, Arap top-
lumunda uygulana gelen bir adettir. Bu adeti uygulayan kimselerin yadir-
ganmasl, boyle bir davranisa giiniimiizdeki gibi olumsuz bakilmasi s6z ko-
nusu degildir. Isbu kiiltiiriin bir uzantis1 olarak, Hz. Peygamber de kiigiik
yasta olan Hz. Aise ile evlenmekte bir mahzur gormemistir. Dolayisiyla bu
evlilikten yola ¢ikarak kii¢iik yas evlilikleriyle ilgili tartismalari din {izerin-
den yiirtitmek de bu yondeki toplumsal sorunlarin din temelli oldugunu
soylemek de anlamsizdir zira mevzunun dinden degil Arap toplumunun
kiiltiirel yapisindan kaynaklandig agiktir.

1 Aynur Uraler, “Zeyneb”, DIA, Istanbul, 2013, XLIV, 355; Ahmedov, s. 25. Kii¢iik yas evliliklerine
dair daha fazla 6rnek igin bkz. Ahmedov, ss. 641-642; Azimli, s. 35; Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden
Islamiyet’e Kadin, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013, s. 44.

156 Tbn Ishak, s. 261; Azimli, s. 35.

¥ Hz. Ayse’nin yasiyla ilgili farkli goriisleri delilleriyle beraber ortaya koyan bir ¢alisma ola-
rak bkz. Erul, agm. .

1% Buhari, “Nikah”, 40 (XI. 5227); 60 (XI. 5246); Miislim, “Nikah”, 69-72 (II. 1038-1039). Ibn
Hisam Ayse’nin nisan yasini yedi olarak kaydederken, nikahlandiginda dokuz ya da on
yasinda oldugunu belirtir. Bkz. Erul, s. 293.

1% Buhari, “Nikah”, 11 (XI. 5172-5173).
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Talak

Cahiliyede bir erkegin karisini bosamasi onun haklarindan biridir. Bu
hakkini can1 ne zaman isterse kullanabilir. Kadin igin ise boyle bir hak soz
konusu degildir.'®® Fakat o, kocasiyla anlagsmak suretiyle ona mal veya bas-
ka seyler teklif ederek kendisini bosattirabilir ki bu talak ¢esidine hul’ tala-

k1 denir.'®!

Bunun disinda Cahiliye Araplar1 kadindan ti¢ sekilde ayrilir: ta-
lak, zihar ve ila.'%?

Cahiliye doneminde bir kadini ii¢ talakla bosama adeti mevcuttur.
Araplar bu bogama adetini Ibrahim Peygamber’in oglu Ismail Peygambere
dayandirirlar. Adam karisini tek talakla bosarsa, kadinin talipleri igerisin-
de kadinla tekrar evlenmeye hak sahibi olan dnceki kocasi sayilir. Ayni sey
iki talakla karisini1 bosadiginda da s6z konusudur. Fakat karisini iig talakla
bosamigsa artik donme imkani yoktur.'®® Bu bilgilerin yani sira, cahiliyede
bir adamin karisini istedigi kadar bosadig, iddet siiresi dolmaya yakin tek-
rar onu aldig1 ve ayni seyi boylece tekrar ederek kadina eziyet ettigi de Hz.
Aysenin dilinden zikredilir.'**

Bir adam karisin1 bosamak istedigi zaman ona, “ipin artik boynunda’,

“serbest birakilmis su deve gibi 6zgiirsiin”, “ailenin yanina dén” gibi ifa-
deler kullanir.'® Bazen de kadina “Sen hursiin” diyerek onu bosadigini
kasteder.'®

Céhiliye doneminde, kadinlarin bir adamdan bosandiktan sonra iddet
beklemedikleri bilinmektedir. Sayet kadin bosandiktan sonra evlenir de
sonraki esiyle evliliginden sonra dogurursa, ¢ocuga énceki esinden hami-
le kalmis olsa da gocuk sonraki esin sayilir, ¢iinkii bebek sonraki esin do-
seginde dogmustur.’”” Kadinlar herhangi bir sebeple bosandiginda, bosan-
diktan sonra bazen onlara eziyet olsun diye, onun baskasiyla evlenmesine
bir miiddet mani olunur. %

10 Cevad Ali, V. 552.

161 Cevad Ali, V. 552; Aldsi, IL. 49.

162 Bkz. Alsi, IL. 50.

163 fbn Habib, s. 309; Aliisi, I1. 49.

' Tirmizi, “Talak”, 16 (III. 497).

1 Cevad Ali, V. 548; Cagatay, s. 124.

1 Cevad Ali, V. 549.

17 Ibn Habib, s. 338. .

1 Cagatay, s. 121. Cagatay, Ibn Habib’in aksine, kadinlarin bosanma sonrasinda da bir yil
iddet beklediklerini sdyler. Hatta bu durumu firsat bilen baz1 adamlarin, bosadiklar: ka-
dinlara eziyet etmek maksadiyla, kadimin iddet zamani tamamlanacag: sirada onu tekrar
aldigin ve tekrar bogadigini, bdylece bir yil kabul edilen iddet miiddeti yeniden basladig:
icin kadmin bagkasiyla da evlenemedigini belirtir. Ayrica kocanin bu isi {i¢ defa tekrar
etmesi de miimkiindiir. Bkz. Cagatay, s. 121. Aliisi de kadinlarin hem bosanma hem de
kocalarmin dliimii sonrasinda, eslerine ya da nikaha olan hiirmetten dolay1 iddet bekle-
diklerini soyler. Bkz. Alisi, II. 50.
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Kadin kocas: oldiigiinde bir yil iddet bekler.'® Ebu Selemenin kizi
Zeynep'ten nakledilen rivayete gore, bu siire icerisinde en kotii elbiselerini
giyer, evinin en kuytu yerine gekilir. Koku siiriinmez, siislenmez, temizlen-
mez. Tam bir sene dolunca, kadinin yanina esek, koyun ya da bir kus cin-
si hayvan getirilir, kadin o hayvani viicuduna siirer. Bunun {iizerine kadin
kendini kapattig1 odasindan ¢ikar. Daha sonra eline deve tezegi verilen ka-
din, onu firlatip atar. Bu artik onun iddetinin bittigi anlamina gelir. Kadin
artik temizlenip siislenebilir, taliplerine goriinebilir.'”°

Bir diger bosama tiirii olan zihar ise adamin karisina onu bosadigini
ima eden bazi ifadeler kullanmastyla gerceklesir. Ornegin adam, karisina
“sen bana anamin sirt1 gibisin”, “anamin karni gibisin” gibi sozler soyleye-
rek onu bogar.””" Bir diger bosama ise, adamin karisiyla bir miiddet bera-
ber olmayacagina dair yemin etmesiyle meydana gelen ilddir.'”> Adam bir
ay, bir sene ya da iki sene ya da daha fazla bir miiddet i¢in kadini terk etme-
ye yemin eder.'” Cahiliye Arabinin bundan maksadi kadini bosay1p serbest
birakmak degil ona zarar vermektir. Adam, kadinla bir daha beraber olma-
yacagina dair yemin eder ve boylece kadini kendi istemedigi gibi onun bas-
kasiyla evlenmesini de engeller.'*

Kocalar bazi zamanlar bosanmay1 kadina zarar verme, onun mallari-
ni1 elinden alma amaciyla kullanirlar. Ric’i bosanma yoluyla, bazen koca,
bazen de kadinin ailesi tarafindan kadina mali yonden zarar verilir. Me-
sela koca, karisini kesin olmayan bir sekilde bosar. Boylece kadin, onun
nikahina bagli olarak kalir. Adam kadini ne birakir ne de giizel ve iyi ilis-
kiler i¢inde tutar. Ya da kadinin ailesi onun kocasina doniisiine engel olur.
Bunu ondan bir miktar mal alabilmek i¢in ya da kin saiki ile yaparlar.'”®

Hz. Peygamber doneminde talak hususunda diizenlemeler gérmekle
beraber, cari hukukun devam ettirildigine sahit oldugumuz bazi uygulama-
lara da rastlariz."”® Hz. Peygambere gelerek, yillarca emek verdigi kocasinin
kendisini ziharla bosadigini séyleyen Havle bt. Sa’lebe’nin sikayeti iizeri-

19 Tbn Habib, s. 338. .

70 Buhari, “Talak”, 45 (XII. 5434-5435); Altsi, II. 50.

171 Bkz. Alu31 II. 50.

172 Bkz. Alfisi, 1. 50.

17 Cevad Ali, V. 551-552.

7 Vahidi, s. 81.

' Derveze, 1I. 144.

176 Cahiliye orfiiniin Islami donemde ta’dil edilmekle beraber kullanildigina deginen bir ¢a-
lisma olarak bkz. Hasan Ali Gorgiilii, “Cahiliye Devrinde Bosanma Cesitleri ve Islam’mn
Boganmada Orfe Itibar Etmesi”, SDUIFD, 1999, Say1:6, ss. 111-126. Gorgilii, islam'n hitkiim
koyarken orf ve adete itibar etmesinin, yalnizca bosanmaya ve hatta Hz. Peygamber devrine has
olmadigin: da belirtir; bkz. agm., s. 123.
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ne nazil olan Miicadele stiresi 58/3. dyetle, bu bosamanin hitkmii kaldirilir.'””
Bununla beraber 4yet nazil oluncaya kadar Hz. Peygamber’in de zihari bir
bosama sekli olarak kabul ettigi hatta kadina bu sekilde hiikiim verdigi
nakledilir.'”®

I'la seklindeki bogsama da devam eden uygulamalardandir. Bizzat Hz.
Peygamber’in i'laya bagvurdugunu gormekteyiz. Fakat Hz. Peygamber, i'lay1
bir ay boyunca yaklasmama seklinde sinirlandirmistir.'” Céhiliye Arapla-
rinin, kadinlarini hem terk edip hem de bagkalariyla evlenmelerine mani
olmak amaciyla siiresiz olarak birakmalar1 Kur’an tarafindan reddedilerek
1’14 stiresi dort ay olarak sinirlandirilir.'®

Evlilik hukukuna riayet edememekten ¢ekinen ciftler i¢in hul’ yoluy-
la bosanma kapisi agik birakilir. Bu durumda, kadinin, mehrinden ya da
malindan bir kismini kocaya vermesi sart kosulur.”®! Islam déneminde bu
sekilde ilk bosama, bizzat Hz. Peygamber’in sahitligiyle vuka bulur. Sabit
b. Kays ile Habibe bt. Sehl'in birbirleriyle ge¢inememelerinden &tiirii Hz.
Peygamber Sabit’'in mehir olarak verdigi bah¢eyi Habibe'nin geri vermesi
sartryla onlar1 ayirir.'®

Bogsama, Islam sonrasi ii¢ talakla sinirlandirilir ve bu yolla kadinlara ezi-
yete son verilir.'*’ Ataerkil dilin devami sebebiyle bosama yine erkege ait bir
hak olarak devam eder. Bosadiklar1 kadinlarin hukuku ile ilgili yiikiimlii-
likklerini erkeklere hatirlatan ayetler bunu agikea gosterir.'®*

iddet bekleme Islam sonrasinda da gerekli goriiliirken, stiresi, kocast
6len kadinlar i¢in dort ay on giin,'® bosanan kadinlar i¢in ii¢ adet donemi'®
ile sinirlandirilir. Sayet kadin hamile ise iddet siiresi dogumuyla sonlanir.'®
Bu diizenlemenin, o giinkii anlayis geregi, nesep konusunda karisikligin
oniine gegmek amaci tagidigi agiktir. Zira Ibn Habib'in cahiliye dénemin-
deki kadinlarin boganma sonrasinda iddet beklemedikleri ve kiminin 6n-
ceki esinden olan ¢ocugunu sonraki esinin evindeyken dogurduguna da-
ir kayds,'®® ayrica iddet siiresini belirlemeye yonelik Bakara 2/228. ayette

177 Vahidi, ss. 426-427.

178 Taberi, XXIII. 220.

17 Buhari, “Nikah”, 92-93 (XI. 5286-5288); Miislim, “Talak”, 30-35 (1. 1105-1113).
180 Bakara, 2/226.

181 Bakara, 2/229.

182 Taberi, IV. 552-555.

183 Bakara, 2/229.

184 Bakara, 2/229, 231; Talak, 65/1, 2.

185 Bakara, 2/234.

186 Bakara, 2/ 228.

18 Miislim, “Talak”, 56-57 (II. 1122-1123).
188 [bn Habib, s. 338.
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kadinlara rahimlerinde olani gizlememeleri uyaris1 yapildig1 dikkate ali-
nirsa, nesep hususunda Arap toplumunda problemlerin oldugu anlagilir.'®
Ayet bu tiir durumlarin éniine set koymak isterken Hz. Peygamber’in
hélihazirda var olan karigiklig1 ¢c6zmek amaciyla baska bir ¢oziim ortaya
koydugu goriiliir. O, ¢ocugun firas sahibine, yani annesi kimin nikéhi al-

190

tindayken'” cocugu dogurduysa ona ait oldugunu buyurarak nesep tartis-
malarina nokta koymaya galisir'®.

Islam 6ncesindeki uygulamalara benzer sekilde, kadinin iddet déne-
mi boyunca hiiziinli bir hale biiriinmesinin, siislenip giizel kiyafetler giy-
memesinin gerektigi hadislerde yer alir."> Goriilen o ki, baz1 diizenlemele-
re gidilmekle beraber, o kiiltiiriin iddet dénemi igerisindeki bir kadindan
bekledigi davranis bi¢cimi de kismen onaylanarak, aksi yonde tutumlar hos
kargilanmamustir.'* Zira s6z konusu rivéyette esi vefat eden kizinin gozii-
ne, goziindeki bir rahatsizlik sebebiyle siirme ¢ekmek isteyen anneye Hz.

Peygamber’in izin vermemesi buna isaret etmektedir.'™*

Sonug

Bebel, herhangi bir topluma, onun o zamana kadar gelistire geldigi top-
lumsal, siyasal ve dinsel diizeye pek ters diigmeyecek toplumsal, siyasal ve
dinsel kosullar1 benimsetmenin nispeten kolay oldugunu, fakat ayni toplu-
mu, ulagsmis bulundugu kiiltiir diizeyinin daha altina inmeye ya da tersine,
bu diizeyin birdenbire yapay bir sigramayla daha iistiine ¢ikmaya zorlaya-
rak ona bu kosullar1 dayatmanin ve benimsetmenin imkansiz oldugunu be-
lirtir. Clinkii talep edilen benimsemenin gergeklesebilmesi igin, kogullar ile
toplumun kiiltiir diizeyi arasindaki farkliligin belli sinirlar1 agsmamasi ge-
rektigine zira kogullarla toplum diizeyi arasinda uyumun olmadig: ve ko-
sullarin buna ragmen dayatildig: toplumlarda ortaya ¢ikan kurumlarin ka-

1% Rivayetlerden de bu konudaki sikintilar1 anlamak miimkiindiir; bkz. Miislim, “Rida”, 36
(IL. 1070).

" ‘Cocugun, annesi kimin nikahindayken dogduysa ona ait oldugu’ ifadesini kullanmak-
la beraber, burada kastedilen ‘cariyenin sahibi kim ise cocugun ona ait oldugu’dur. Zira
Hz. Peygamber’in, cariyeden dogan fakat babasinin kim oldugu konusunda tartisma ¢ikan
bir kimsenin durumu iizerine bu hiikiimde bulundugu bilinmektedir. Bkz. Eb{i1-Fadl Ibn
Hacer el-Askalani, Fethul-bdri serhu sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru’l-
Marife, Beyrut, 1379, XII. 32-38.

! Buhari, “Itk”, 8 (V. 2337-2338); Miislim, “Rida”, 36-37 (II. 1080-1081); Tirmizi, “Rida”, 8 (IIL.
463).

2 Buhari, “Talak”, 45 (XII. 5434-5436); 47 (XII. 5438); 48 (XI1. 5439); Miislim, “Talak”, 66-67 (IL.
1167-1168).

1 Daha fazla bilgi i¢in ayrica bkz. Ates, Cahiliye ve Ehl-i Kitab, ss. 368-371.

" Buhari, Talak, 45 (XII. 5434-5436); 46 (XII. 5436-5437); Miislim, “Talak”, 58, 60-61 (II. 1123-
1126).
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lic1 olmadigina dikkat geker.'* Bebel bu ifadeleri genel anlamda kullanmig
olsa da konumuz agisindan bakildiginda tespitinin haklilig: goriilebilir.
I¢inde yasadigi toplumda var olan sikintilar1 ¢ozmekle yiikiimlii bir
peygamber olarak Hz. Muhammed, toplumun seviyesini asan, toplum-
sal gerceklikte karsiligi bulunmayan bir takim davranis ve s6z modelleri
ortaya koyarak basar1 elde edemezdi. Hatta boyle bir 6rneklik gercek ha-
yatla uyusmadig i¢in terk edilmeye mahktim olurdu. Hz. Peygamber’in,
karisin1 doven adama ayni sekilde kisas uygulanmasi hitkmiine karsin,
Kur'an'n bu konuda kisasi reddetmesinin altinda yatan sebep de kanaati-
mizce budur.” Iste bu nedenle, aile ile ilgili ortaya koydugu tutumlarda da
Hz. Peygamber’in o giinkii Arapin kiiltiirel seviyesine uygun bir dil ve yon-
tem kullandig1 anlasilmaktadir. Bu, O'nun sundugu tekliflerin yasanabilir
olmasini saglamakla beraber, kendisinin o kiiltiiriin i¢inden ¢ikmis beser
bir peygamber olmasiyla da ilgilidir. Sonug olarak, yukarida vermeye ¢alis-
tigimiz kesit ve orneklerden de anlagilacag tizere, Hz. Peygamber, o kiiltii-
riin bir insani olarak, bazen o kiiltiiriin geregince davranmus, bazen bir de-
gisimin onciisii olmustur. O kiiltiirii etkileyip bir doniisiim saglamakla be-
raber, kendi de o kiiltiirden etkilenmis ve bu yonde tavir sergilemistir.
Hz. Peygamber’in degisik vesilelerle uygulamaya koydugu muamelata da-
ir baz1 pratiklerin, giiniimiiz Islam toplumunda uygulanmadig1 miisahe-
de edilebilmektedir ki bu durum degisen kiiltiir ve sartlar ile beraber tabii
olarak muamelatia dair ihtiyaglarin da degismesinden kaynaklanmaktadir.
Ataerkillik ile anaerkillik arasinda gidip gelen toplumsal biinyenin ve bu-
na dayali olarak aile yapisinin farklilasmasi, kiiltiirel, cografi ve ekonomik
sebeplerle aile fertlerinin sosyal hayata katilimindaki degiskenlikler, fark-
l1 ¢ag, cografya ve milliyetlere mensubiyetten kaynakli olarak bir¢cok hu-
susta yaklagimlarin degismesi dogal olarak giinlimiiziin talep ve ihtiyag-
larini da degistirmekte ve buna dayali olarak Hz. Peygamber’in i¢inde bu-
lundugu kiiltiirde cevap veya ¢oziim niteligi tastyan muamelata dair bazi
pratikler giiniimiizde ayni fonksiyonu icra etmemektedir. Iste bu sebeple,
Hz. Peygamber’in ortaya koydugu uygulamalarin kiiltiirel temellerinin ¢o-
ziimlenmesi kanaatimizce onlarin giintimiize aynen aktarilmalarinin gere-
kip gerekmedigi, sayet aktarilmasi gerekiyorsa bu durumda nasil bir yon-
tem izlenmesi gerektigi konusunda bize saglam fikirler verecektir.

195 August Bebel, Hz. Muhammed ve Arap Islam Kiiltiirii Donemi, gev. Veysel Atayman, Bordo-Siyah
yayinlari, Istanbul, 2012, s. 15.
1% Bkz. Taberi, VIIL. 291; Vahidji, ss. 155-156.
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Ozet "

Miisliimanlar, Kur’an ayetlerinin tefsirinde ilk 6nce ¢ogunlukla rivayet tefsiri yon-
temini kullanmiglardir. Bu agidan ilk tefsir 6rneklerinin, rivayetlerle dolu oldugu
goriilmektedir. Bu tefsir yontemi, her ne kadar Hz. Peygamber’in 4yetlere getirdigi
aciklamalar igermesi agisindan gok 6nemli ve giivenilir olsa da; farkli sebeplerden
dolay1 uydurma ve zayif hadisler ile israiliyyat haberlerinin yayilmasi, bu tarz tefsi-
rin giivenilir olma 6zelligini zedelemistir.

Bununla birlikte rivéyet tefsiri yontemi, zamanla yazilan bu yonteme sahip eserler
araciligiyla eski giivenilirligini yeniden kazanmaya ¢alismistir. Hadislerin kaynak-
larini gostermesi, haberlerin sthhat derecelerine yer vermesi ve muhaddis y6nii 6n
plana ¢ikmig bir alim tarafindan kaleme alinmasi vs. gibi agilardan Ibnu’l-Cevzinin,
Zadw’l-Mesir adl1 eseri bu konuda 6nemli bir érnektir. Dolayisiyla Taberi ile ibn
Kesir'in donemlerine gore orta bir dsSnemde yasamis olan Ibnu’l-Cevzinin Zadu’l-
Mesir adl1 eserini bu agidan incelemenin, s6z konusu yontemin gelisimi agisindan
bir fikir olusturacagini diisiinerek bu makaleyi kaleme aldik.

Anahtar Kelimeler: ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, Tefsir, Rivéyet, Sebeb-i Niizal.

Abstract:

Muslims largely used Riwaya Tafsir method in interpreting Quran, in early times.
In this respect, it is seen that the first examples of Tafsir is filled with Riwayas. Al-
though this interpretation method was so important and reliable since it contains
the prophet’s explanation of verses, its credibility was damaged as a result of news
spread which depended on Isra’iliyyat also the fabricated and false hadiths due to
many reasons.

In addition, Riwaya based Tafsir method tried to earn its previous credibil-
ity through newly written works. Ibn al-Jawzi’s Zddu’l-Mesir is very important in
many things such as. It demonstrate sources of hadiths or about trustworthiness of
sources or about his outstanding personality on narrators of prophet Muhammad's
(saw) all sayings deeds and approvals etc. and about this sources written by his
outstanding personality. In this context, we wrote this article analyzing Ibn al-Jaw-
zi’s Zadu’l-Mesir, who had lived in a medium period between et-Tabari and Ibn
Kathir in which it will give an idea about the development of this method.

Keywords: Ibnwl-Jawzi, Zadu’l-Mesir, Tafseer, Method, Asbab al-Nuzul.

Giris
efsir, Allah’in, kendi kelam1 olan Kuranda kullandig: ifadelerden
Kur’n ve Siinnet 151g1nda en dogru anlami ortaya ¢ikarmaya ca-
ligmaktir. Allah’in, kullarina iletmek istedigi mesajlar1 belli sartla-
r1 ve ilkeleri g6z dniinde bulundurarak istinbat etmektir.

Sahéabe déneminden itibaren Kurdnin tefsiri, rivayete dayal tefsir yon-
temi ile yapilmustir. Bu tefsir yontemi, Sahédbe doneminde ilk bagvuru-
lan en saglam yontemdi. Ciinkii o dénemde heniiz hadisler uydurulma-
mus ve israiliyyata dayal haberler pek yayilmamusti. Sahébe, ayetlerin tefsi-

! Bu makale, “el-Maverdi ve [bnu’l-Cevzinin Tefsir Yaklasimlarinin Mukdyesesi” adli heniiz onaylan-
mamis doktora tezimizden tiretilerek hazirlanmistir.

274



RIVAYET TEFSIRI YONTEMININ GELISiMi ACISINDAN iBNU’L-CEVZI'NiN ZADU'L-MESIR ADLI ESERI

ri konusunda Peygamberden isittikleri hadisleri aktararak anlami kapali olan
ayetlerin daha iyi anlasilmasini sagliyorlardi. Ancak Miisliimanlarin farkh
milletlerle kaynagmasi, gayr-i miislimlerin Miisliiman olup eski kiiltiirlerinin
kalintilarini Islam medeniyetine tasimasi ve mezheplerin ortaya ¢ikmasi vs.
gibi olaylar, rivayet tefsiri yonteminin giivenilirlik 6zelligini sarsmugtir.

Bununla birlikte s6z konusu tefsir yontemi, her zaman varligini siirdiir-
miistiir. Rivayet tefsirlerinin icerdigi haberlerin tahkik edilmesi ve miifessir-
lerin, kullandiklar: nakillerin sihhatine dikkat edip gerektiginde elestirme-
si sonucunda bu tefsir yontemi, saglamlik ve giivenilirlik konusunda maruz
kaldig: siipheleri de gecen zamanla birlikte aza indirmeyi basarmistir.

Rivéyet tefsiri yonteminin gelisim siirecini daha iyi anlamada bir fikir
vermesi amaciyla pek ¢ok israiliyyat ile uydurma haberleri eserinde akta-
ran ve onlari tenkit etmeyen Taberi (v.310/923) ile bu tarz rivéayetleri az-¢ok
aktarmakla birlikte onlar1 elestirip degerlendiren ibn Kesir (v.774/1373)
arasindaki orta bir ddnemde yagayan meshur miinekkid Ibnu’l-Cevzinin
(v.597/1201), Zadw’l-Mesir adl1 eserini s6z konusu tefsir yontemi agisindan
incelemek yararli olacaktir.?

Zira Ibnu’l-Cevzi, hadis tenkit ilminde iinii yayilmis ve bu konuda pek
cok eser sahibi olan bir ilim ehlidir. Oyleki Ibnu’l-Cevzi, hadis tenkiti konu-
sunda kimi zaman sahih olan hadisleri bile uydurma sayacak bir dereceye va-
ran sert bir yontem izlemistir. Bu gibi 6zelliklere sahip olan Ibnu’l-Cevzi'nin,
bu tefsirinde kullandig1 hadislerin kaynak ve sithhatlarina 6zen gosterecegini
diisiinmemiz sebebiyle Zadu’l-Mesir eserini incelemeyi tercih ettik.

1. Rivayet Tefsiri Yontemi
Rivéayete dayali tefsir yontemi, Kurani, Kuran, Stnnet, Sahabe ve

2 Bu makalemizden dnce Ismail Cerrahoglu, bu konuda yazdigi bir makalede Ibnu’l-Cevzinin
Zadw'l-Mesir adl1 eserinde genel olarak takip ettigi tefsir yontemine deginmis ve daha ¢ok eserin
mukaddimesi {izerinde durmugtur. Mehmet Kiligarslan da Zadu’l-Mesir eserini tanitmak amaciyla
“Zadu’l-Mesir Baglaminda [bnu’l-Cevzinin Tefsir Metodu” adinda bir doktora tezi hazirlamustir. Biz
ise bu makalemizde 6nceki aligmalardan farkli olarak Ibnuw’l-Cevzinin Zadu’l-Mesir adli eserini,
rivayet tefsir yénteminin gelisimi agisindan inceledik. Ayrica Ibn Cerir et-Taberi ile Ibn Kesir'in,
rivayet tefsiri yontemini kullanma sekli ve her iki miifessirin, bahsi gecen yontemin gelisimine kat-
kis1 hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Harun Savut, “Ibn Kesir ve Tefsir Ilminin Rivayet Kaynakl
Problemlerine Yaklagimr”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Zonguldak, 2014, c. 1,
s. 1, ss. 17-40, s. 33-36;Saliha Tiircan, Rivayet Tefsiri Geleneginin Doniisiimii ~Ibn Kesir (v.774/1373)
Tefsiri Ornegi Uzerinden-, (Yaytmlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Ankara, 2011, s. 140-185.
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Tabi'in sozleri’, esbabu'n-niizl ve kiraatler ile tefsir etmeye galismaktir.*
Bu tefsir yontemi, rivayetinin sahih olup da hem ravinin adalet prensipleri
hem de metin ve isnad agisindan saglam olmasindan sonra en giivenilir ve
en onemli tefsir metodu sayilmistir. Biitiin sihhat sartlarina héiz olarak ya-
pilan bu tefsirden bagka gesit bir tefsire doniilmez.®

2. Zadu'l-Mesir'de Rivayet Tefsiri Yonteminin Kullanimi

Bu bélimde Ibnu’l-Cevzinin, rivayet tefsiri yontemi iizere Kuran,
Kuran, Stinnet, Sahabe ve Tabitin sozleri, esbAbun-niizal ve kiraatler ile
nasil tefsir etmeye ¢alistigini ve israiliyyata karsi nasil bir tavir takindigi-
n1 inceleyecegiz. Bu sekilde Zddu’l-Mesir'in, kendisinden 6nce bu yontem
tizere yazilan tefsir eserlerinde farklar1 ortaya ¢ikacaktir.

2.1. Kur'an't Kur'an ile Tefsir Etmesi

Kur'an'in bir kismi, bir kismini tefsir etmistir.® O'nun bazi ayetlerinde
kapali birakilan kimi ifadeler, bagka ayetlerde agiklanmis; bazi ayetlerde
kullanilan mutlak ifadeler de bagka ayetlerde takyid edilmistir. Bu sebeple
Kurani, Kur'an ile agiklamak en giivenilir tefsir yontemidir.”

[bnu’l-Cevzi de bazi ayetleri tefsir ederken veya bir goriisii destekleyici
bir delil olarak Kuran Kurn ile tefsir etmeye 6zen gostermistir.®

Ornegin Ibnu’l-Cevzi, “Allaha karst nasil yalan bir iftirada bulunduk-
larina bir bak!” (en-Nisa 4/50) ayetini tefsir ederken s6z konusu iftiranin

3 [brahim Muhammed el-Cermi, Mutemu Ulimi’l-Kurén, Darw’l-Kalem, 1.baski, Dimask 2001, s.

100; Menn&'w’l-Kattan, Mebdhisun fi ‘Uliimi’l-Kurin, Mektebetu’l-Me’4rif, 3.baski, byy., 2000, s. 358;

Mustafa Dib el-Bugi, el-Vadihu fi ‘Ulimi’l-Kurn, Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 2.baski, Dimagsk 1998, s.

236.

Tefsir literatiiriiniin rivayete/dirayete dayali tefsirler seklinde kategorize edilmesi, rivayete dayali

tefsir yonteminin isimlendirilmesi, metodun tespiti ve ortaya ¢ikan iiriinlerin metoda uyumu agi-

sindan degerlendirilmesi hakkinda ayrintil bilgi igin bkz. Ahmet Sait Sicak, Kuran Tefsirinde Oznel-

lik, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2013,

s. 126-157.

* Muhammed Abdulcevvid, Abdulcevvad Halef, Medhalun ila’t-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kurén, Daru’l-

Beyani’l-Arabi, Kahire, bty., s. 110.

Kur’an'in, Kuran'la Tefsir edilmesinin bir rivéyet tefsiri yontemi mi yoksa diréyet tefsiri yontemi mi

oldugu hakkinda bkz. Abdullah Aygiin, “Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet Ayriminin Sorunlarr’, Gii-

miishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Glimiishane, 2015, c. 4, s. 8, ss. 140-160, s. 151-152;

Muhammed Ali el-Hasan, el-Mendr fi ‘Uliimi’l-Kurin me’ Medhalin fi Usili’t-Tefsiri ve Mesadirihi,

Muessesetu’r-Risale, 1.baski, Beyriit, 2000, s. 260; Ahmet Abay, Yahya Yasar, “Kur'an’in Kur'an ile

Tefsirinde Yeni Yaklagimlar: Mehmet Okuyan Ornegi’, Turkish Studies- International Periodical For

The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Turkey, Spring 2016, Volume 11/7, p.

1-16, s. 5-6.

7 Ebu’l-Abbas Ahmed b. ‘Abdulhalim b. Abdusselam b. Teymiyye, Mukaddimetun fi Usilit-Tefsir,
Meketebeti’l-Hayat, Beyrtit, 1980, s. 39; Abdulhamit Birigik, “Tefsir”, Diyanet Islam Ansiklopedisi,
Ankara, 2011, XL, 285.

8 Ebu’l-Ferec Abdurrahmén b. Ali b. el-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi ‘Tlmi’t-Tefsir, Tahk.: Zuheyr es-Savis,
Daru Ibni Hazm, 3.baski, Beyriit, 2002, s. 34.
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ne oldugunu diger ayetleri delil gostererek soyle agiklamistir: “Burada-
ki iftira, onlarin 'Biz, Allah’in ogullari ve sevgilileriyiz' (el-Maide 5/18) ile
'Cennete, ancak yahtidi veya hristiyan olanlar girecektir' (el-Bakara 2/111)
sozleridir™

Bu &rnekte Ibnu’l-Cevzi, ayette gecen “iftira”y1, diger ayetlerde gecen
Ehl-i Kitabin iddialariyla tefsir etmistir. Ibnu’l-Cevzi, burada dogrudan
kendi goriisiinii agiklamistir.

ibnu’l-Cevzi, Fatiha stiresinin “Yalnizca sana ibddet eder ve ancak sen-
den yardim dileriz” (el-Fatiha 1/5) 4yetinde gecen “ibadet” lafzinin tefsiri
hakkinda goriisleri siralarken, s6z konusu goriisleri destekleyici ayetleri de
zikretmistir. Ibnu’l-Cevzi sdyle demistir: “Ibadet lafzinin ne anlama geldigi
konusunda ti¢ farkli goriis bulunmaktadir:

Birincisi: Tevhid anlamindadir. Ali ve ibn Abbés’tan rivayet edilmistir.

Ikincisi: Itaat anlamina gelmektedir. Allah Tedla'nin su buyrugu da boy-
ledir: ‘Seytana itaat etmeyin!" (Yasin 36/60).

Ugilinciisii: Dua anlamina gelmektedir. Nitekim Allah teéla soyle buyur-
du: Rabbiniz soyle buyurdu: Bana dua edin, size karsiligini vereyim. Bana

ibadet etmekten biiyiiklenip yiiz cevirenler, muhakkak ki kiigiilmiis kimseler
olarak cehenneme gireceklerdir' (el-Mu'min 40/60).'°

Ibnu’l-Cevzi, bahsi gegen 4yetin tefsirinde ikinci goriise, Yasin stresinin
60.ayetini; igiincii goriise de Mu'min stiresinin 60. dyetini delil gostermis-
tir. Birtakim ayetlerde gecen kapali ifadelerin, diger ayetlerde kullanilan
acik ifadelerle agiga kavusturulmasi agisindan bu yontem 6nem arz etmek-
tedir. Bununla birlikte Ibnu’l-Cevzi, goriisler arasindan herhangi bir tercih-
te bulunmamugstir.

Ibnu’l-Cevzi, “Onlara diinya hayatinda ve dhirette miijde vardir” (Y(inus
10/64) ayetinde gecen “Miijde’nin ne oldugu hakkinda ti¢ farkli goriis nak-
lettikten sonra {igiincii goriis hakkinda soyle demistir: “Uciinciisii: Allah’in,
kendi kitabinda miijdeledigi cenneti ve sevabidir. Nitekim Allah teala s6y-
le buyurdu: Tman edenleri miijdele! Gergekten onlar icin altlarindan irmak-
lar akan cennetler vardir...' (el-Bakara 2/25), ‘Cennet ile miijdelenin/sevinin’
(Fussilet 41/30) ve 'Rab’leri onlara katindan bir rahmeti, bir hosnutlugu ve
onlar i¢in, kendisine siirekli bir nimet bulunan cennetleri miijdeler' (et-Tevbe
9/21)71

k4 Ibnu’l-Cevzi, Zadw’l-Mesir, s. 291.
1 Tbnu’'l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 34.
11 Tbnu’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir, s. 630.
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[bnu’l-Cevzinin aktardig: ti¢lincii goriig, aslinda iki miijdeyi birbiri-
ne karigtirmistir. Yani diinya ile dhiret miijdesi birbirinden farkli olma-
sina ragmen her iki miijdeyi de “cennet ve sevap” ile agiklamislardir. Bu
yiizden Ibnu’l-Cevzi, burada hangi goriisii tercih ettigini belirtmese de
Tezkiretu’I-Erib adli eserinde diinyadaki miijdeyi, “Bir kimsenin gordiigii
veya onun hakkinda goriilen salih riiya”; 4hiretteki miijdeyi de “cennet”
olarak aciklamigtir.'?

Yine Ibnu’l-Cevzi, “Mallarinizi aramizda haksiz sebeplerle yemeyin? (el-
Bakara 2/188) ayetinin sebeb-i niiztiliinii agikladiktan sonra soyle demistir:
“Ayet, 'Kiminiz, kiminizin malin1 batil yol ile yemesin' anlamina gelmek-
tedir. Nitekim 'Nefislerinizi oldiiriin' (el-Bakara 2/54) ayetinde de bu tslup
kullanilmigtir*?

[bnu’l-Cevzi, bu ayette kullanilan ifidenin, diger ayette kullanilan
ifadeyle ayn1 anlamda kullanildigini belirterek ayeti tefsir etmistir. Boy-
lece bazi ayetlerde gegen ifadelerin daha iyi anlagilmas: agisindan diger
ayetlerde kullanilan benzer ifadelere miiracaat edilmesi gerektiginin 6ne-
mine dolayli yolla isaret etmistir.

Ibnu’l-Cevzi, Kuran'i Kur’an ile agiklamaya 6zen gostermistir. Suytitinin
aktardigina gore Ibnu’l-Cevzinin, Kur'An'in bir yerinde miicmel birakilan
bazi konulari, Kuran'in bagka bir ayeti ile aciklamaya calistig1 bir eseri de
vardir.'* Ancak Suytti, onun adin1 vermemistir. Suytti, “Miicmel” kavra-
mini1 agikladigr béliimde Ibnu’l-Cevzinin bahsi gecen eserinden alintilar
aktardigini belirtmistir. Biz de Suytti'nin, ilgili boliimde verdigi 6rnekle-
ri Ibnu’l-Cevzinin tefsir ile ilgili eserlerinde arastirdik, ancak bu 6rnekleri
bulamadik. Bu durumda elimize heniiz ulasmamais veya kaybolmus bir ese-
ri kastetmis olmasi gerekir. Zira tefsir ile ilgili biitiin eserlerine bakmamiza
ragmen Suyttinin sdylediklerine uygun bir eserine rastlamadik.

2.2.Kur’an’i Siinnet ile Tefsir Etmesi

Allah, Kuran'in hem okunusunun hem de anlamini agiklamanin kendi-
sine ait oldugunu haber vermistir.”” Kimi zaman ayetlerin anlamini kendi-
si agiklamis. Kimi zaman da ayetlerin agiklamasini Hz. Peygambere (s.a.s)

12 Ebu’l-Ferec Abdurrahmén b. Ali b. el-Cevzi, Tezkiretu’l-Erib fi Teﬁiri’l—Garib, Tahk.: Tarik Fethi es-
Seyyid, Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1.baski, Beyriit, 2004, s. 155.

3 fbnu’l-Cevzi, Zaduw’l-Mesir, s. 109.

' Celaluddin Abdurrahman b. Eba Bekir es-Suyiti, el-Itkan fi ‘Ultmi’l-Kurn, Tahk.: Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim, el-Heyetw’l-Misriyyetw’]- Ammetu 1'1-Kitab, byy., 1974, IV, 200.

15 el-Kiydme 75/16-19.
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birakmustir.'® Nitekim Allah g6yle buyurdu: “Insanlara kendileri igin indi-
rileni agiklayasin diye Sana da Kurani indirdik” (en-Nahl 16/44)."” Bu du-
rumda kendi hevasindan konusmayan, konustugu ancak vahiy olan'® ve
Kuran'in agiklayicisi olarak gonderilen Hz. Peygamber’in Siinneti, Kur'’an1
tefsiri agisindan 6nde gelen kaynaklardan biridir.

ibnu’l-Cevzi, hadis ilmi konusunda 6nde gelen bir ilim ehli olmasinin;
ayrica bu alanda pek ¢ok eser kaleme almasinin dogal bir sonucu olarak bu
eserinde hadislerden ¢okea yararlanmus, tefsir ve Stinnet konusundaki bil-
gisini tefsirine olduk¢a yansitmistir.

Ibnu’l-Cevzi, tefsir ettigi konu veya aktardigi goriis ile ilgili agiklayici
veya destekleyici bir hadis var oldugunda onu aktarir. Ancak bazen Tabitin
ile Sahébenin adini zikrederek Nebiden (s.a.s) aktarir, bazen yalnizca
Sahébenin adini vererek, bazen direkt olarak, bazen de “hadiste soyle geg-
mektedir” vb. gibi mechl ifadeler ile Peygamberden (s.a.s) hadisi rivayet
eder. Ancak 6zet bir tefsir yazdigi i¢in uzun bir sekilde isnad zincirini zik-
retmez. Nitekim bu eserinin pek ¢ok yerinde buna deginmistir.

Bazen bir hadisi rivayet ettikten sonra, bu hadisin “el-Haddik” ve “el-
Mugni” adl1 eserlerinde tam olarak gectigini ve isnad zincirinin bu eserler-
de belirtildigini; bu tefsirin 6zet bir eser olmasi nedeniyle hadislerin isnad
zincirini zikretmedigini ve muhtasar olarak rivayet ettigini haber verir."

Ibnu’l-Cevzi, bazen aktardigi hadislerin kaynagina da isaret etmistir. Ver-
digi kaynaklara bakildiginda Buhari ve Muslin’in Sahik’lerinden, Tirmizi
ve Nesaiden, Ebti Davud’un Sunen’inden ve Hakin’in Mustedrek’inden ¢ok-
ca yararlandig1 goriilmektedir. ibn Kuteybe'nin “Tevilu Muhtelefi’l-Hadis”
adli eserinden de bahsetmistir.?® Eger hadisi yalnizca Buhari rivayet etmis-
se, “Buharinin miinferid kaldig1 hadiste” ifadesini kullanir. Eger Muslim,
tek bagina hadisi rivayet etmigse yine “Muslim’in tek basina rivayet ettigi bir
hadiste” diyerek hadisi aktarir.”!

Ibnu’l-Cevzi, kimi zaman hadisin sihhat derecesini de agiklar.?? ibnu’l-
Cevzinin, Siinnetten yararlanmasi konusunda su drnekleri siralayabiliriz.

=N

Birigik, “Tefsir”, XL, 281.

Ibnuw’l-Cevzi bu ayetin tefsirinde soyle demistir: “Ayette gecen 'Zikir' lafz1 ile Kuran'in kastedildi-
gi hakkinda miifessirler icma etmistir. 'Insanlara kendileri i¢in indirileni agiklayasin diye...' Yani
Kuranda indirilen haram ve helalleri, vad ve vaid’i agiklaman igin demektir” Bkz. Ibnu’l-Cevzi,
Zadw’l-Mesir, s. 779.

en-Necm 53/3-4.

Ornegin bkz. Ibnuwl-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 871, 900, 989, 1140, 1332, 1532.

Ornekler icin bkz.: ibnw’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 174, 799, 834, 969, 1605.

Ornekler i¢in bkz.: ibnw’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 547, 561, 1305, 1504.

Bkz. Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 168, 459, 491, 513, 824, 860, 877, 962, 1362, 1428.
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Ibnu’l-Cevzi, Fatiha stiresinin yedinci ayetinde gecen “Gazap olunmus-
larin”, Yahtdiler; “Sapkinlar’in da Hristiyanlar olduklarini belirtmis ve bu
konuda Adiy b. Haten’in meshur rivayetine dayanmigtir.”®

Yine Bakara stiresinin 187. ayetinde gecen “Sabahin beyaz ipligi, siyah
ipliginden ayirt edilinceye kadar yeyin, icin, sonra aksama kadar orucu ta-
mamlayin” ifadesini tefsir ederken “Beyaz iplik”in aydinlik, “Siyah iplik”in
de karanlik oldugunu belirtmis ve Adiy b. Hatemr'in su rivéyetini delil gos-
termistir: “Bu ayet nazil olduktan sonra bir siyah ve biri de beyaz olan iki
iplik aldim ve onlari, uyurken yastigimin altina koydum. Gece vakti ise
ara sira kalkar ve siyah ipligi, beyaz iplikten ayirt etmeye calisirdim, an-
cak onlar1 birbirinden ayirt edemezdim. Sabah olunca gidip durumu Allah
Rastlirne (s.a.s) haber verdim. Bunun tizerine benim durumuna giildi ve
s6yle buyurdu: Demek ki yastigin oldukca genigmis! Ayette kastedilen si-
yahlik ve beyazlik, gecenin karanligy ile giindiiziin aydinligidir”*

Ibnu’l-Cevzi, “Hacc, bilinen aylardir” (el-Bakara 2/197) ayetini tef-
sir ederken soyle demistir: ““Hacc, bilinen aylardir', yani haccin geneli, bu
aylarda gerceklesir. Nebi'nin (s.a.s) su buyrugu da bunun gibidir: 'Hacc,
arafattir.”

Bu ayetin tefsirinde ise Ibnu’l-Cevzi, ayette kullanilan ifadelerin na-
sil anlasilmasi gerektigini hadiste gecen ifadelerle agiklamistir. Buna gore
ayette gecen ifade, taglib icindir. Yani Hacc’in geneli, bu aylarda gergekle-
sir. Hadisteki ifade de haccin en 6nemli rikkniiniin arafattaki vakfe oldugu-
nu; dolayisiyla haccin, bu aylar diginda yerine getirilemeyecegi gibi ayn1 za-
manda Arafat vakfesi yapilmadan haccin sahih olmayacagini belirtmistir.

Ibnu’l-Cevzi, “Hani Rabbin, Meleklere: 'Muhakkak ben, yeryiiziinde bir
halife var edecegim’ demisti. Onlar da: 'Biz seni siikriinle yiiceltir ve (siirekli)
takdis ederken, orada bozgunculuk ¢ikaracak ve kanlar akitacak birini mi var
edeceksin?’ dediler. Allah da ‘Siiphesiz sizin bilmediginizi ben bilirim’ dedi.”
(el-Bakara 2/30) ayetinin tefsiri sirasinda Adem’in (a.s) yaratilmast ile ilgili
bir baslik agtiktan sonra konu ile ilgili hadisleri su sekilde siralamigtir:

“Ebti Mtsa, Nebinin (s.a.s) soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 'Stip-
hesiz ki Allah, Aden’i, yeryiiziiniin biitiiniinden aldig1 bir kabza ile yarat-
mistir. Bu yiizden Ademogullar, yeryiiziiniin 6zelliklerine gore yaratildi-
lar. Onlarin kimi kirmizi, kimi beyaz, kimi de siyah tenlidir. Kimisi de bun-

3 {bnuwl-Cevzi, Zadw'l-Mesir, s. 35.

2 fbnu’l-Cevzi, Zaduw’l-Mesir, s. 109.

% {bnuw’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 116. Bkz. Tirmizi, “Hac”, 57; ibn Mace, “Mensik’, 57; Ahmed b. Han-
bel, Miisned, XXXI, 64. Elbani ve E’zami, hadisin sahih oldugunu séylemislerdir.
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larin ortasinda bir yerdedir. Kimileri yumusak huylu, kimileri de kabadr.
Kimileri, bunlarin ortasinda bir yerdedir. Kimileri kotii, kimileri de iyidir.”
et-Tirmizi, 'Bu, sahih bir hadistir' demistir. Buhéri ve Miislim, Sahihaynda
Ebti Hureyre yoluyla Nebinin (s.a.s) soyle buyurdugunu aktarmislardir:
'Allah teala, Ademi altmis zira’ uzunlugunda yaratti.””” Muslim de tek bagi-
na Ebt Hureyre yoluyla Nebinin s6yle buyurdugunu rivayet etmistir: 'Al-
lah, yaratmasinin sonlarina dogru Adem’i, Cuma giiniiniin son vakti olan
ikindi ile gece arasinda ikindiden sonra yaratmistir.”

Bu 6rnek, yukarida saydigimiz Ibnu’l-Cevzinin bu konudaki metodu-
nu yansitma agisindan ¢ok iyi bir 6rnektir. Zira bu 6rnekte goraldigi gi-
bi ibnu’l-Cevzi, hadisi rivayet eden sahabenin adini, hangi miiellifin, han-
gi eserinde rivayet ettigini, hadisin sihhat derecesini zikretmistir. Ayrica bu
agiklamalar/hadisler, Allah’in, yerytiziinde yaratacagini haber verdigi hali-
fenin o6zelliklerini siralamasi acisindan 6nemlidir.

Ibnu’l-Cevzi, “Onlara karst giiciiniiziin yettigi kadar kuvvet ve besili at-
lar hazirlayin” (el-Enfal 8/60) ayetinde gecen “Kuvvet” ifadesinin, aticilik,
silah, eril atlar ve cihad igin gii¢ olusturan biitiin aletler olmak tizere dort
farkli sekilde yorumlandigini aktardiktan sonra birinci goriisii, ‘Ukbe b.
‘Amir’in Nebiden (s.a.s) aktardigini belirtmistir.”

Sonugta Ibnu’l-Cevzinin, hadisten yararlandigini; ayrica hadislerin sih-
hat dereceleri ile pek ¢ok bilgi verdigini, yine hadislerin kaynaklarina isaret
ettigini sdyleyebiliriz. ibnu’l-Cevzi, hadislerin tenkiti konusunda olan ka-
biliyeti ve bilgisini, bu tefsirine de yansitmistir. Bu durum ise rivayet meto-
du ile yazilan tefsirlere giiveni saglamlastirir ve arttirir. Zira rivayet meto-
dunun elestirildigi asil vasfi, hadislerin sithhat derecesine bakmaksizin bii-
tiin gesitleri ile hadisleri bir araya yigmasidir. Ancak sihhat dereceleri be-
lirtilerek ve sahih hadislerin kullanimina 6zen gostererek yazilan tefsirler,
okuyucusuna dogru bilgi edinme giiveni vermektedir. Kanaatimizce bu yo-
niiyle Zadu’l-Mesir, bu vasiflara sahip bir tefsir kaynagidir.

2.3. Kur'ani Sahabe Kavilleri ile Tefsir Etmesi
Kuran, Kur'an ve Siinnet ile tefsir edilemedigi takdirde vahiy ile yeti-

% Ahmed, Miisned, XXXII, 353; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kuran”, 3; Ebtt Davud, “Sunne”, 17; ibn Hibbén,
Sahihu Ibni Hibban, X1V, 29. Elbani ve Swayb Ernaiit, hadisin sahih oldugunu séylemislerdir.

¥ Buhéri, “Ehadist’l-Enbiy4”, 3326; Miislim, “el-Cennetu ve Sifatu Ne'imiha ve Ehliha”, 2841.

2 Tbnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 53; Miislim, “Sifatw’l-Kryameti ve'l-Cenneti ve'n-Nar”, 2789.

2 fbnu’l-Cevzi, Zaduw’l-Mesir, s. 559-560.
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sen Peygamber’in (s.a.s) dgrencileri ve bu immetin 6nde gelen nesli olan
Sahabe’nin sahih so6zlerine doniiliir.

Ibnu’l-Cevzi de Sahabein goriislerinden gokga yararlanmistir. Bir gorii-
st aktardiktan sonra eger o goriisii bir Sahabe savunmugsa onu adini verir.
Yine Sahabenin savundugu goriisii aktardiktan sonra bazen o sahabenin,
hangi delile dayanarak ilgili goriisii savundugunu belirtir. Ibnu’l-Cevzi Ebt
Bekir, Omer b. el-Hattab, Ibn Abbas, Ibn Omer, Ibn Mes'td, Ubey b. Ka'b,
Ebti Mtsa, Ebt Hureyre vs. gibi pek cok 6nde gelen Sahabe’nin goriisiini
aktarmistir. Bu konuda su 6rnekleri verebiliriz:

Ibnu’l-Cevzi, “Andolsun ki, biz sana tekrarlanan yedi dyeti ve yiice
Kur'an’r verdik” (el-Hicr 15/87) ayetinde gegen “Yiice Kurdn” hakkindaki
ihtilafi su sekilde anlatmigtir: “Buradaki 'Yiice Kuran' lafzi ile neyin kaste-
dildigi hakkinda iki goriis bulunmaktadir:

Birincisi: Kuran'in timidiir. Bu, Ibn Mestd, Ibn Abbas, Miicahid ve
Dahhak’in goriisiidiir.

Ikincisi: Fatiha stresidir. Eb Hureyre bu goriistedir.”*

Yine “En biiyiik hacc” (et-Tevbe 9/3) lafz1 ile neyin kastedildigi hak-
kinda ii¢ farkli goriis nakletmistir: “Birincisi: Arefe giiniidiir. Omer b. el-
Hattab, Ibn Zubeyr, Ebt Cuhayfe, Tavis ve ‘Ata bu goriistedir.

Ikincisi: Kurban bogazlama giiniidiir. Ebti Mtsa el-Egari, Mugire b.
Su’be, Abdullah b. Ebi Evfa, Ibnu’l-Museyyeb, Ibn Cubeyr, ‘Tkrime, Sa’bi,
en-Neha’i, ez-Zuhri, Ibn Zeyd ve Siiddi bu goriistedir. Ali ve Ibn Abbas’tan
da bu iki goriis aktarilmigtar.

Uglinciisii: Biitiin hac giinleridir. Allah teila 'giin' diyerek 'giinleri' kas-
tetmistir. Bu, Stifyan es-Sevrinin gortistidir™

Ibnu’l-Cevzi, Isra stresinin 79.ayetinde gecen “Makdm-1 Mahmiid un
ne oldugu konusunda iki farkli goriis aktarip onlari bazi Sahébee nispet et-
mistir: “Birincisi: KiyAmet giiniinde insanlara yapilacak olan sefaattir. ibn
Mes’tid, Huzeyfe b. el-Yeman, Ibn Omer, Selmén el-Farisi, Cabir b. Abdul-
lah ve Hasan-1 Basri bu goriistedir. Yine bu goriis, Ibn Ebi Necih yoluyla
Miicahidden rivayet edilmistir.

Ikincisi: KiyAmet giiniinde Peygamber’in argsa oturmasidir. Ebi Vail,
Abdullah b. Mes'td’un bu ayeti okuduktan sonra 'Onu, arsa oturtur’ dedi-

* [bnwl-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 766.
31 Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 568.
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gini rivayet etmistir. Yine ed-Dahhak, Ibn Abbas’tan; Leys de Miicahidden
bu goriisii nakletmigtir”*

Bu 6rneklerde Ibnu’l-Cevzi, Sahabein farkli goriislerini aktarmigtir. An-
cak herhangi bir goriisii tercih etmemistir.

2.4.Kur'an’i Tabidn Kavilleri ile Tefsir Etmesi

Tabitin, vahiy donemine yakin olmalar1 ve ayetlerin tefsirini, Pey-
gamber’in grencilerinden 6grenmeleri sebebiyle ayetlerin agiklamasini
bilmeye kendilerinden sonra gelenlere nispeten daha yakindirlar.

Tabitn goriiglerinin éneminden dolay1 Ibnu’l-Cevzi, onlarin goriisleri-
ni ¢ok¢a aktarmistir. Tefsir ekollerinin arasinda herhangi bir ayrim gozet-
meksizin hepsinden faydalanmistir. Aslinda gogu zaman Sahabe ile birlikte
Tabitindan olan kimselerin de goriislerini aktarmustir. Dolayistyla sahébilerin
goriisleri ile ilgili verdigimiz 6rnekler, Tabitin goriisleri i¢in de birer 6rnektir.
Ancak yine de burada birkag 6rnek vermemiz uygun olacaktir.

Ibnu’l-Cevzi, “Ibrahim’in babast i¢in af dilemesi, sadece ona verdigi soz-
den dolay1 idi. Ne var ki, onun Allahin diismam oldugu kendisine belli olun-
ca, ondan uzaklast. Siiphesiz ki [brahim, s's¥ /evvah' ve cok yumusak huylu
idi.” (et-Tevbe 9/114) ayetini tefsir ederken “s'3¥1” lafzinin anlam1 hakkin-
da sekiz farkli goriisten bahsetmistir:

Birinci goriise gore bu lafiz, “husti sahibi, cok¢a dua eden ve boyun egen
kimse” anlamina gelmektedir. Abdullah b. Sedd4d, bu goriisii Nebiden
(s.a.s) rivayet etmistir.

Ikinci goriige gore “gok¢a dua eden” anlamindadir. Abdullah b. Mes'ad
ve Ubeyd b. ‘Umeyr bu goriistedir.

Uclincii goriise gore “merhamet sahibi” demektir. Ibn Mes’tid, Hasan-1
Basri, Katade ve Ebti Meysere bu goriistedir.

Dérdiincii goriige gore “yakin sahibi kimse” anlamina gelmektedir. Ibn
Abbas, Miicahid, Ata, ‘Tkrime ve ed-Dahhak bu goriisli savunmustur.

Besince goriise gore “iman eden kimse” anlamindadir. Kendisinden ak-
tarilan baska bir rivayete gore Ibn Abbas bu goriistedir.

Altinc1 goriise gore “tesbih eden kimse” demektir. Diger bir rivayete go-
re Eb(i Meysere, Sa'id b. el-Mueseyyeb ve Ibn Cubeyr bu goriistedir.

Yedinci goriige gore “Allah’in azabini diisinmesinden dolayr ah-vah
eden kimse” anlamindadir. Eg-Sa’bi bu goriisii savunmustur.

32 [bnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 828.
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Sekizinci goriise gore ise “fikih/anlayis sahibi” demektir. Bu goriis,
Miicahidden rivayet edilmistir”*

Bu ornekte goriildiigii tizere Miicahid, es-Sa’bi, Ibn Cubeyr vs. gibi
Tabitindan bazi kimseler, Sahabeden ayr1 bazi goriisler belirtmislerdir. An-
cak bahsi gecen bu goriislerin birbirinden pek farkli olmadigini veya en
azindan birbirlerine aykir1 olmadigini ifade edebiliriz.

Ibnu’l-Cevzi, “Iclerinden bir adama: 'Insanlar uyar ve iman edenlere,
muhakkak kendileri icin Rableri katinda gercek bir makam oldugunu miijde
ver!' diye vahyetmemiz, insanlara sasirtict mi geldi?” (Yanus 10/2) ayetinde
gegen “duw gif;/ gergek bir makam” lafzinin ne anlama geldigi hakkinda ye-
di farkl goriis nakletmistir:

“Birincisi: Onceden gonderdikleri amellerinin giizel karsiligi olan sevaptir.
el-’Avfi, bu goriisii Ibn Abbas'tan nakletmistir. Yine Eba Salih, Ibn Abbasn
soyle dedigini rivayet etmistir: '‘Onceden gonderdikleri salih ameldir."

Ikincisi: Birinci zikirde/dnceki kitaplarda onlar hakkinda énceden ge-
¢en sevingtir. Bu goriisii Ibn Ebi Talha, Ibn Abbés’tan rivayet etmistir. Ebt
‘Ubeyde, 'Onceden gegen dogruluk demektir' dedi.

Uglinciisii: Sadik bir sefaatcidir. O da kiyAmet giiniinde onlara sefaat
edecek olan Muhammeddir (s.a.s). Hasan-1 Basri bu goriistedir.

Dérdiinciisii: Kendilerinden 6nce gegen sadik selefleridir. Miicahid ve
Katade bu goriistedir.

Besincisi: Kendisinden ayrilmayacaklar1 dogruluk makamidir. ‘Ata bu
goristedir.

Altincist: Yitksek derecedir. Zeccac bu goriisii savunmustur.

Yedincisi: Buradaki 's8' lafzindan maksat, peygamberlerinin vefat: ile
baslarina gelen musibetten dolayr Miisliimanlarin, onu kaybettikleri i¢in
tiziilmesi ve onu gormekten hoslanmalarindan dolay1 Allah’in onlara ver-
digi sevaptir. Bu goriisii Ibnu’l-Enbari zikretmistir.”**

Bu 6rnekte de Tabitindan bazi kimselerin, Sahabenin goriislerinden ayr1
olarak kendi goriislerini agikladigr goriilmektedir. Bu durum ise bir 4yetin
tefsiri konusunda Kuran ve Stinnet’te gegen bir agiklamanin var olmadig:
veya Sahabenin bir icm&1 bulunmadig takdirde Tabitin'un, ictihad ederek
goriis belirttiklerini gostermektedir. Bu yiizden Ibnu’l-Cevzi de Tabi'in’'un
gorislerini onemseyerek nakletmistir.*

3 Tbnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 609.

3 fbnu’l-Cevzi, Zaduw’l-Mesir, s. 616.

* Rivayet tefsiri yontemi {izere yazilan tefsirlerde aktarilan Selef goriislerinin kisimlari ve telifleri i¢in
bkz. Ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 11-20.
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2.5. Kur'an'i Esbab-1 Nizdl ile Tefsir Etmesi

Kur'an ayetlerinin ¢ogu bir sebebe dayanmadan birtakim hikmetler igin in-
mis olsa da bir veya birkag sebebe dayali inen ayetler de bulunmaktadir. Sebebe
bagli olarak inen ayetlerin ise dogru bir sekilde anlasilabilmesi, ne zaman, nerede,
nigin, kimin hakkinda vs. indigini; kisaca sebeb-i niizuliinii bilmeye baghdir. Bu
acgidan sebeb-i niizul, Kurann tefsiri agisndan 6nemli bir yere sahiptir.*

Ibnu’l-Cevzi, genellikle stirelerin veya ayetlerin tefsirine baglamadan 6n-
ce eger o konuda bir veya birkag sebeb-i niiztil var ise onlar1 aktarir, sonra da
stirenin veya éyetin tefsirine geger. Onun, konunun ortasinda veya sonunda
sebeb-i niiztlii zikrettigi de vakidir. Bazen “Bu stire -veya dyet-, su sebepten
dolay1 indi” diyerek tek bir goriis soyler ve ya hicbir kimseye nispet etmeyip
kendi goriisti olarak belirtir ya da bazi kimselere nispet ederek aktarir. Bazen
de “Bu ayetin sebeb-i niiztlii hakkinda 2 -veya 3, 4, 5- farkli goriis bulun-
maktadir” diyerek goriisleri siralar. Ancak aralarindan herhangi birini tercih
etmez. Bazen de savundugu goriise ayetin niiztil sebebi ile delil getirir. Bunu
da ¢ogunlukla ayetin ortasinda yapar. Kimi zaman da ayetin, birkag sebepten
dolay1 indigini belirtir ve sebeplerin arasini birlestirir. Kimi zaman da 4yetin
belli bir sebep tizerine nazil oldugunu belirtir, sonra da bu sebebin farkl se-
killerde geldigini ifade eder. Ayrica bir ayetin, bir sebep tizere nazil olmasi-
nin, hitkmiiniin genel olmasina engel olmadigini ifade etmistir.”” Bu konuda
su ayetlerin tefsirini 6rnek olarak gosterebiliriz:

Bakara stiresinde gecen “Dogu da Allahindir, bati da. Her nereye do-
nerseniz Allahin yiizii orasidir. Stiphesiz ki Allah kusatandir, bilendir.” (el-
Bakara 2/115) éyetini Ibnu’l-Cevzi, su sekilde tefsir etmistir: “Bu ayetin
sebeb-i niiztilii hakkinda dort farkl goriis bulunmaktadir:

Birincisi: Sahébe, karanlik bir gecede Allah Rastlii (s.a.s) ile beraber bir
gazvede idi. Kible yoniinii bilmiyorlardi. Bu yiizden her biri bir tarafa yo-
nelip namazini kildi. Sabah vakti oldugunda kibleye dogru namaz kilma-
diklarini fark ettiler. Bu durumu Allah Rastli’ne (s.a.s) haber verince Allah
teala bu ayeti indirdi. Bunu ‘Amir b. Rab{’a rivayet etmistir.

Ikincisi: Nafile namaz hakkinda nazil olmustur. Bu, Ibn Omer’in gérii-
sudiir.

Uciinciisii: Allah TeAlanin, '‘Bana dua edin ki size icibet edeyim!' (el-

3 Ayet ve siirelerin sebeb-i niizuliinii ve niizul kronolojisini bilmenin tefsirdeki nemine dair bkz.
Necmettin Caligkan, “Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydaninin Tefsirinde 'Niizul Sirasina
Gore Tefsir' Yaklasimr”, Route Educational and Social Science Journal, Hatay, October 2016, Volume
3/4, p. 106-123, s. 108-110.

¥ [bnu’l-Cevzi, Zaduw’l-Mesir, s. 294.
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Mi'min 40/60) buyrugu indiginde Sahabe, 'Hangi tarafa dogru?' diye sor-
dular. Bunun iizerine bu 4yet nazil oldu. Miicahid bu goriistedir.

Dordiinciisti: Necasi vefat edip de Nebi (s.a.s), onun cendze namazini
kilmalarini emrettiginde Sahabe, 'O, kibleye dogru namaz kilmazdi' dedi-
ler. Bunun tiizerine bu ayet indi. Bu, Katade'nin goriigiidiir™**

Ibnu’l-Cevzi, bu érnekte goriildigii gibi cogu zaman herhangi bir ter-
cihte bulunmaksizin veya kendi goriisiinii agiklamaksizin yalnizca bir ayet
hakkinda var olan goriisleri zikreder. Nadir de olsa goriisler arasinda yapti-
81 bir tercihe drnek olarak ise su ayetin tefsirini verebiliriz:

Ibnu’l-Cevzi, “Sag ellerinizin malik oldugu disindaki kadinlardan evli
olanlarla da (evlenmeniz haramdir)...” (en-Nis4 4/24) ayetini tefsir ederken
soyle demistir: “Birinci goriise gore 'Sag ellerinizin malik oldugu' s6ztiniin
anlam1 hakkinda iki farkli goriis bulunmaktadir:

Birincisi: Sag ellerinizin, savaslarda elde ettigi esirler demektir. Ali,
Abdurrahman b. ‘Avf, Ibn Omer ve Ibn Abbas éyeti, bu sekilde yorumla-
muslardir. Bu Sahabe, bir cariyeyi miilk olarak baskasina satmanin bogama
olmadigini savunuyorlardi.

Ikincisi: Ister esir ederek, isterse de esir etmeyerek sag ellerinizin malik
oldugu, kocast bulunan cériyeler demektir. Ibn Mes’tid, Ubey b. Ka'b, Cabir
ve Enes éyeti, bu sekilde yorumlamiglardir. Bu Sahabe, cariyeyi satma-
nin bir bogama oldugu gériisiinde idiler. Ibn Cerir Ibn Abbas, Sa'id b. el-
Museyyeb ve Hasan'in soyle dediklerini aktarmigtir: 'Cariye’nin satilmast,
onun bosanmasidir.’

Birinci goriis ise daha dogrudur. Ciinkii Nebi (s.a.s), Aise, Berire'yi azad
ettiginde Berire’yi muhayyer birakmistir. Dilerse efendilerinin, kole oldu-
gu zamanda kendisini evlendirdikleri kocasinin nikahi altinda kalabilecek;
dilerse de ondan ayrilacaktir. Nebi (s.a.s), ‘Aige’nin, Berireyi azad etmesi-
ni bir bogama saymadi. Eger bu durum bir bosama olsaydi, onu muhayyer
birakmasinin bir anlami kalmazdi. Birinci goriisiin dogruluguna da ayetin
sebeb-i niizalii olarak zikrettigimiz sebep bir delildir”™*

[bnu’l-Cevzi, bu ayetin sebeb-i niizdliinii ayetin baginda zikretmistir. Bu-
na gore Sahébe, Evtas savaginda evli kadin esirler ele gecirdi ve onlarla cin-
sel iligki kurmaktan kagindi. Ardindan durumu Allah Rastli‘ne (s.a.s) haber
verince bu ayet nazil oldu. Boylece Sahébe, kadinlarla iliskiye girmeyi helal

38 ibnu’l—Cevzi, Zadw’l-Mesir, s. 83. Daha fazlasi i¢in bkz. s. 596, 608-609, 1138, 1233, 1294.
¥ Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 271. Daha fazlasi icin bkz. s. 817.
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saydi.® Bu durumda Ibnu’l-Cevzi, 4yetin esirler hakkinda inmesini delil gos-
tererek birinci goriisii tercih etmistir. Esir edilmeksizin elde edilen cariyeleri
ise Berire'nin hadisinden dolay: bu hitkmiin disginda tutmustur.

2.6.Kur'an’i Kiraatler ile Tefsir Etmesi

Allah, insanlara kars1 olan merhametinden dolay1 hidayet yolunu goste-
ren Kurdn' insanlarin kolayina gelecek sekilde farkli kiraatlerle indirmis-
tir. Bu farkl1 kiraatler, kapali lafizlarin agiklanmasi ve ayetlerin dogru bir
sekilde anlagilmasi gibi pek ¢ok faydalar icermektedir. Bu kiraatlerin la-
fizlar1 farkli, anlamlar ise birdir. Nitekim Hakim b. Hizam ile Omer b. el-
Hattabin, Furkin stresinin okunusu hakkinda ihtilaf etmesi tizerine Al-
lah Rastlii (s.a.s), ikisine de bu streyi okutturur ve ikisinin de okuyusu-
nu dogru bularak soyle buyurur: “Stire bu sekilde indi! Stiphesiz ki Kuran,
yedi harf {izerine indi. O halde ondan size kolay geleni okuyun!™*' Bu ha-
disten anlasildig1 tizere bu farkli kiraatler, farkli anlamlar tasimamaktadir.
Zira farkli anlamlar tagisayds, yedi kiraatin varligi kolaylik olmaktan daha
¢ok anlagilmasi acisindan bir zorluk olustururdu ve iki Sahabe arasindaki
bu ihtilaf, hemen sonra ermezdi. Zira karisiklik olusturma agisindan anlam
farkliligy, lafiz farliligindan daha etkilidir.*2

[bnu’l-Cevzi, kiraat konusunda kaynaklardan fazlaca yararlanmus-
tir. Zira onun, kari’ olan hocalar1 ¢oktur. Yine Ibnu’l-Cevzinin kiraat-
ler hakkinda mustakil eserleri bulunmaktadir. “el-Isdratu ile’l-Kirdati’l-
Muhtara”, “Tezkiratw’l-Miintebih fi ‘Uyiini’l-Miistebih” vs. gibi eserler, on-
lardan bazilaridir.”® Ibnu’l-Cevzi, tefsirinde kiraat ilmi konusunda kendi-
sinden yararlandig eserlerden yalnizca birinin adini vermistir; o da Ibnu’l-
Enbéri’nin, er-Reddu ‘ala men Halefe Mushafe ‘Usman adli eseridir.**

Ibnu’l-Cevzi, kiraatler hakkindaki bilgisini oldukga fazla bir sekilde ese-
rine yansitmustir; ancak bazi lafizlarin kiraati hakkinda aktardig farkl: ki-
raatlerin arasindan pek bir tercihte bulunmamuistir. Tefsir ettigi ayet ile il-
gili bir kiraat farklilig1 bulundugunda bu farklilig: zikreder ve gogunluk-

4

5

ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 270.

Buhari, “Hustimat”, 2419; Miislim, “Salatu’l-Musafirine ve Kasruha, 818.

Bkz. Ebt Amr Osman b. Said b. Osmén ed-Dani, el-Ehrufu’s-Sebati Ii’l-Kurtn, Tahk.: Abdulmu-
heymin Tahhé4n, Mektebetu’l-Minére, 1.baski, Mekke h.1408, s. 31; Ebi Bekir Ahmed b. Miisa b.
Miicahid el-Abbas et-Temimi, Kitabu’s-Sebati fi'l-Kiradt, Tahk.: $evki Dayf, Daru’l-Merif, 2.baski,
Kahire h.1400, s. 45; Muhammed Tahir b. Abdulkadir el-Hattat el-Kurdi, Tarihu’l-Kurani’l-Kerim,
Matba’atu’l-Feth, Cidde 1946, s. 83.

Abdulhamid ’Alici, bu iki eseri, kaybolmus veya kaybolmus olmas1 muhtemel olan eserler arasin-
da zikretmistir. Abdulhamid el-’Altici, Muellefatu Ibni’l-Cevzi, Sirketu Dari’l-Cumhriyye, Bagdad,
1965, s. 212-213.

ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 77.
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la s6z konusu kiraati, sahibine nispet eder. Hatta bazen kiraati, isnadu ile
birlikte nakleder. Hem miitevétir, hem sahth ve hem de saz kiraat imam-
larinin kiraatlerinden faydalanmigtir. Bunun disinda Sahébe, 6nde gelen
Tabitin ve diger kiraat imamlarinin kiraatlerini aktarmistir. Ferra, Zeccac,
Ibnu’l-Enbari ve Eba Alj el-Farisi gibi ilim ehlinin degerlendirmelerine yer
vermistir. Kiraatleri aktarirken ¢ogunlukla Kari’lerin isimlerini zikretmis-
tir. Bazen de “Cogunluk, cumhir, digerleri, yedi kisinin digindakiler soyle
okudu... vs” diyerek mechdl ifadeler kullanmistir.*®

Ornegin Ibnu’l- Cevzi, [sra stiresinin 102.4yetinin tefsirinde sdyle de-
mistir: “Cumbhiir, 'cels 3 ' lafziny, fethall te ile; Alf ise dammeli te ile oku-
mustur. Ali séyle demlstlr. 'Allah’a yemin olsun ki Allah’in diigmani bilme-
mistir. Bilakis bunu bilen kisi, Mtisadir.' Bu s6z, Ibn Abbasa ulaginca 'Icten
inandiklar: halde onu inkar ettiler' (en-Neml 27/14) ayeti ile delil gostererek
buna kars1 ¢cikmistir. El-Kisdi ve S’leb, Alinin kiraatini tercih etmislerdir.
Bu okuyus Ibn Abbas, Ebi Rezin, S2'id b. Cubeyr ve ibn Ya'miirdan rivayet
edilmistir. Bu kiraati destekleyenler soyle demislerdir: 'Misa’ya sihir yapil-
dig1 soylenince Msa, muhakkak ki bildim, diyerek akil sagliginin yerin-
de oldugunu ona bildirmistir.' Birinci kiraat daha dogrudur; ¢iinkii hem
cumhiir'un goriisidiir hem de Misa, kendisinin dogrulugunu Firavun'un
bilmesini zorunlu kilacak a¢ik mutizeler gostermistir. Firavun ise ancak
bahaneler ile ve kendini savunarak ona kars1 ¢ikmustir. Sanki o soyle demis
gibidir: 'Muhakkak ki sen, delil ve hiiccet ile bu ayetleri... biliyorsun.”*

Bu ayetin tefsirinde ibnu’l-Cevzi, ictihadda bulunarak kiraatlerden biri-
ni tercih etmis ve sebebini aciklamistir.

Yine Ibnu’l-Cevzi, Maide stresinin 89.ayetinin tefsirinde yeminin
keffaretinden bahsederken soyle demistir: “Ebtt Abdurrahman es-Sulemi,
Ebu’l-Cevza ve Yahya b. Yamur, ilgili lafz1 dammeli kef ile P.@.gmfl 9" sek-
linde okumuslardir. Sa’id b. Cubeyr, Ebu’l-Aliye, Ebii Nuheyk ve Muaz el-
Kari’ ise kesreli hemze, fethali kef, kesreli te ve he ile ‘v 3-»\5 seklinde oku-
muslardir. Ibnus-Sumeyfi’ ve Ebti ‘Tmrén el-Cevzi de onlar gibi okumustur.
Ancak ,.@.9.»\5 olarak hemzeyi fethali bir sekilde okumuglardir. Musannif
soOyle den{i§tir: Bu kiraati caiz gormiiyorum; ¢iinkii keffaretin esaslarindan
bir esas1 diigtirmektedir”*’

4 Bkz ibnul-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 170, 174, 589, 918, 1173, 1245.
“ Ibnuw’l-Cevzi, Zadu’'l-Mesir, s. 834.
47 1bnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 404.
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Bu 6rnekte de Ibnu’l-Cevzi, keffaretin esaslarindan olan “giydirme”nin
son kiraate gore ortadan kalkmasindan dolay1 bu kiraati reddetmistir.

Ibnu’l-Cevzi, birbirinden farkli kiraatlerin var olmasi durumunda en
dogru olan kiraatin, Imam Mushaf’a uyan kiraat oldugunu sdylemistir.*
Mushaf’a uygun olan kiraate uymak ise vaciptir.*’ Yine baz1 yerlerde Ibnu’l-
Cevzi, mushafa muhalefet eden kiraat imamlarindan ve bu hususta dayan-
diklari delillerden bahsetmistir.”® Ancak kendi adina herhangi bir agiklama
yapmamuistir. Bazi kiraatlerin de Mekke Mushaflarinda belirli sekilde ge¢-
tigini belirtmistir.”'

2.7. Kur'an'i israiliyyat ile Tefsir Etmesi

Israiliyyat, ehl-i kitap olan Yahtidi ve Hristiyanlardan rivayet edilen ha-
berlerdir. Bu haberler, Yahtdi ve Hristiyanlardan olusan Israilogullarindan
rivayet edildigi veya daha ¢ok Yahtidilerden rivayette edildigi i¢in bu ismi
almistir.”” Bu tarz haberler, cogunlukla faydasiz bilgiler icermektedir.*

Ibnu’l-Cevzi muhaddis olmasina ve hadis tenkiti konusunda pek ¢ok
esere sahip olmasina ragmen; hatta bazen mevzii olmayan hadisleri bile
mevz{ saymasina ragmen* maalesef bu eserinde pek gok isréiliyyat naklet-
migtir. Ibnu’l-Cevzi, Israiliyyat: aktardiktan sonra da pek bir tenkitte bu-
lunmamustir. Cok az yerler disinda rivayetleri aktarip gegmistir.

ibnu’l-Cevzi, Stileyman (a.s) ile Sebe’ melikesi arasinda gegenleri, cinle-
rin, Sebe’ melikesi hakkinda ankattiklar1 huréfeleri®, Adem’in Cennet’ten
cikarilmasi hakkinda bahsi gegen yilan haberlerini®, Adem, Havva, Iblis ve
Yilan'in diinyada nereye indirildigini®’, 12 kisilik Israilogullar1 heyetini ta-
styan ‘Uc b. ‘Inak hurafesini*® vs. Israiliyyat1 akratmigtir. Ancak bu konuda
herhangi bir tenkit de bulunmamustir.

ibnu’l-Cevzi, Yectic ve Mecticun kim olduklari, boylarinin ne kadar
uzun oldugu, sayilarinin ne kadar oldugu vs. konular hakkinda rivéyetler

4

3

Ibnw’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, s. 1574.

ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 1582.

* Ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, s. 909.

ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 870.

Muhammed Ali el-Hasan, el-Mendr fi ‘Uliumi’l-Kurin me’ Medhalin fi Usili’t-Tefsiri ve Mesadirihi,
Muessesetur-Riséle, 1.baski, Beyrat, 2000, s. 146; Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-
Mufessiriin, Mektebetu Vehbe, 7.baski, Kahire, 2000, I, 121.

Ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 42.

Enbiya Yildirim, “Ibnu’l-Cevzinin Hadisgiligine Genel Bir Bakis, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 2006, cilt X/1, ss. 73-125, 5. 73.

Ibnw’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 1048.

ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 55.

Ibnw’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, s. 56.

8 {bnu’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir, s. 371.

4
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aktardiktan sonra Allah Rastlitden (s.a.s) su hadisi nakletmistir: Huzeyfe
sOyle demistir: Allah Rastlirne (s.a.s), Yectc ve Mectic hakkinda soru sor-
dum. O da soyle dedi: “Yectc bir immettir, Mectc da bir immettir. Bura-
daki her bir immet, dort yiiz bin iimmetten olugmaktadir. Onlardan bir
kimse, neslinden dogan ve eli silah tutan bin erkegin 6niinde durdugunu
gormedikge 6lmez” Ben, “Ey Allah'in Rastlii! Bana onlarin vasiflarini an-
lat” dedim. O da soyle buyurdu: “Onlar, ii¢ siniftir. Onlardan bir simif, Erz
gibidir” Ben, “Ey Allah’in Rastali! Erz nedir?” diye sordum. O da, “Sdmda
bulunan bir agag tiiriidiir. Bu agacin uzunlugu, yiiz yirmi ziradir. Onlardan
bir sinifin da genisligi ve uzunlugu esittir. Genislikleri ve boylari, yiiz yir-
mi ziradir. Bunlarin 6niinde ne bir dag ne de bir demir durabilir. Onlardan
bir sinif da bir kulagini sergi, diger kulagini da ortii olarak kullanir. Yanin-
dan gectikleri bir fil, bir canavar, bir deve veya bir domuz olsun, mutlaka
onu yerler. Yine kendilerinden 6len kisiyi de yerler. Baslar1 Samda ve ayak-
lar1 da Horasandadir. Dogu’nun ve Taberiyye Goli'niin suyunu (tamamiy-
la) icerler™®

[bnu’l-Cevzi gibi bir muhaddis ve miinekkid bir alimin bu hadisi rivayet
edip de onun mevzi oldugunu séylememesi veya herhangi bir degerlendir-
me de bulunmamasi onun i¢in agik bir kusurdur.

Meselenin asil en ilging yonii ise Ibnu’l-Cevzinin, el-Mevdiat adli ese-
rinde bizzat kendisinin, ilim ehlinin bu hadis ve raviler hakkindaki deger-
lendirmesini nakletmesi ve uydurma hadisleri topladig1 bu kitabinda bu-
nu rivayet etmesidir.*

Bu yiizden Ibnu’l-Cevzinin, uydurma saydig1 bir hadisi, onun hitkmii-
nii belirtmeksizin tefsirinde aktarmasi anlagilacak bir tutum degildir.

[bnu’l-Cevzi, eserinin mukaddimesinde en sahih ve saglam goriisleri
aktaracagini, 6zet bir tefsir yazip sahih olmayan gorisleri nakletmeyecegi-
ni séylemesine ragmen, tefsirinin bazi1 boliimlerinde boyle faydasiz uydur-
ma rivayetleri zikretmistir.

Ibnu’l-Cevzi, cok sik olmasa da bazen israiliyyat1 aktardiktan sonra ki-
sa bir sekilde degerlendirme de bulunmustur.

Ornegin Yasuf’un (a.s) zina etmesini engelleyen Burhdn’in ne oldugu

% ibnul-Cevzi, Zdadu’l-Mesir, s. 870. Bkz. Taberani, el-Mucemuw’l-Evsat, IV, 155. Taberani (v.360/971)
s6yle demistir: “Bu hadisi Ames’ten sadece Muhammed b. Ishak, Muhammed b. {shak’tan da yalniz-
ca Yahya b. Sa’id el-’Attar rivayet etmigtir.”

% Ebu’l-Ferec Abdurrahmén b. Ali b. el-Cevzi, el-Mevdiiat, Tahk.: Abdurrahman Muhammed Osman,
Mektebetu’s-Selefiyye, 1.baski, Medine, 1966, I, 206.
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konusunda alt1 farkli goriis rivayet etmistir. Kisaca su gorisleri aktarmuis-
tir:

Birincisi: Yaktib'un (a.s) hayali, ona gosterildi. Ya’kib (a.s) da onun gog-
stine vurdu.

Ikincisi: Cibril, ona sirtindan vurdu.

Ugiinciisii: Kadin, puttan utandig1 icin kdseye gekilip iistiinii értiince
Yasuf (a.s) da Allah’tan utandu.

Dérdiinciisti: Allah, bir melek gonderdi ve melek, kadinin alnina “zina-
ya yaklagmayin” (el-Isra 17/32) ayetini kan ile yazdi.

Besincisi: Kapinin yaninda efendisinin hayalini gordii.

Altincisi: Allah'in helal kildig1 ile haram kildigini bildi ve zinanin haram
kilindigini gordii.

Bu goriisleri aktardiktan sonra Ibnu’l-Cevzi sdyle demistir: “Dogru olan
goriis budur. Bundan 6ncekiler ise kissacilar anlattiklar: olaylardan baska
bir sey degildir. Bu anlatilanlarin fesadini, el-Mugni fi’t-Tefsir adl1 eserimde
anlattim. Allah’in kerim olan bir peygamberinin, masiyete 1srar ettigi ve bu
masiyeti terk etmesi i¢in korkutuldugu ve zorunlu birakildig: nasil diisiinii-
lebilir? Bu, ¢irkinligin zirvesinde bir diigiincedir®

Ibnu’l-Cevzinin en uzun elestirisi bu agiklama olmustur. Agiklamasin-
dan anlasildig iizere de o, israiliyyat1 naklettikten sonra diger biiyiik tefsir
eserinde bir degerlendirmede bulunmugstur. Ancak bu eser, muhtasar oldu-
gundan dolay1 burada herhangi bir agiklama yapmamustir.

Sonug

ibnu’l-Cevzi, Kuran ayetleri ile istidlal etmek, Sahabe ile Tabitindan
olusan Selef’in goriislerinden ve farkli kiraatlerden ¢okga yararlanmak gibi
konularda kendisinden 6nce rivayet tefsiri yontemi iizere tefsir eserleri ka-
leme alan miifessirlerin yolunu takip etmistir.

Ibnu’l-Cevzi, ayetlerin tefsir edilmesi ve bir goriisiin desteklenmesi ko-
nusunda hadislerden ¢ok¢a faydalanmistir. Onun, hadis ilmi konusundaki
kabiliyetini ve ilmini bu eserine yansittig1 goriilmektedir. Zira Ibnu’l-Cevzi,
genel olarak hadislerin lafizlarina dikkat etmis, cogunlukla giivenilir hadis-
leri tercih etmis, kimi zaman hadislerin kaynaklarini zikretmis ve bazi ha-
dislerin tenkitini yapmustir.

Bu agidan rivayet metodu ile yazilan tefsir eserlerinin zaman gectik-

81 {bnu’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir, s. 691-692.
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e daha giivenilir bir hal aldigin1 goriirtiz. $oyle ki; ilk yazilan tefsirlerden
Taberinin el-Cdmiu’l-Beyan’l, hem sahith hem uydurma ve israili pek ¢ok
rivayeti iginde barindirir. Miellif ise bu hadisleri bir tenkite tabi tutmaz.
Zira onun asil amaci, isminden de anlasildig1 gibi Kur’an tefsiri konusun-
da var olan biitiin goriigleri bir araya getirmektir. Ancak ibnu’l-Cevzi, hem
hadislerin kaynagini zikrederek hem de bazi hadisleri tenkit ederek ve di-
gerlerine gore daha az sayida zayif hadisleri kullanarak rivayet metodu ile
yazilan tefsirlere giiveni arttirmistir. Bu tefsir yontemine duyulan giiven ise
Ibn Kesir'in Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim adli eseriyle daha ¢ok artip saglamlas-
mugtir.

Rivéyet metodu ile yazilan her tefsirin neredeyse yegane kusuru olan
israiliyyat haberlerini aktarma hatasina ise maalesef Ibnu’l-Cevzi de diis-
miistiir. Ibnu’l-Cevzinin, mukaddimesinde bu eserinde en saglam ve en
sahih gorisleri bir araya getirecegini soyledigini disiindiigiimiizde hem
israiliyyat haberlerini aktarmak hem de eserin kaleme alinmasi amacina
uymamak agilarindan hata isledigini goriiriiz.

Sonugta Ibnu’l-Cevzinin Zadu’l-Mesir eseri, nakil ve kaynak gosterimi
acisindan rivayet yontemiyle kaleme alinan tefsirlerin iyilerinden biri sayil-
sa da; israiliyyat1 az icermek veya israili rivayetleri tenkit etmek agisindan
kendisiden once yazilmis tefsirlerden pek farkli degildir. Bununla birlikte
bu donemde, -Zdadu’l-Mesir 6rnekliginde- goriildiigii gibi israiliyyat haber-
lerini tenkit etmenin yavas yavas canlandigini soyleyebiliriz.
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GIRIS
md yalnizca Allahadir. Salat ve selam ise kendisinden sonra
j~ nebi olmayanadir.
Stiphesiz, hicret yurdunun imami Malik b. Enes el-
Esbahi’nin (6.179) Muvatta kitab: hicri ikinci asirda tasnif edilen en kiy-
metli kitaplardandir. Yetmisten fazla kisi O'ndan bu kitab: aldilar. Ancak
bu rivayetlerden ¢ok azi1 taninir oldu. Sonra o rivayetlerden giiniimiize an-
cak ¢ok az1 kaldi. O ise Malik'in Muvatta1nin (hadislerin sayisinin) onda
biri kadardur.

Meshur ve yayilmis olan bu rivayetler icerisinde, daha da otesi bugiin
doguda ve batida siirekli kendisine bagvurulan, muvatta denildiginde ¢o-
gunlukla kendisinin kastedildigi rivayet, imam Yahya b. Yahya el-Leysi el-
Endiiliisinin rivayetidir.Bu makalede 6zet olarak bu rivayetin ve sahibinin
tanitimini yapmaya calistim. Umulur ki Allah onu yazana da okuyana da
fayda verir. Siiphesiz O bunun sahibi ve buna giicii yetendir.

RIVAYET SAHIBININ TANITIMI
Imam Yahya b. Yahya b. Kesir b. Veslas'tir. Veslas b. Semlel b. Mengaya
el-Masmadi el Kurtubi Ebu Muhammed el-Leysi oldugu da séylenmistir.
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Nesebi berberlerden iken Leys ogullar1 O'nu sahiplendi ve onlara nisbet
edildi. Malik’ten meshur rivayetin sahibi olan bu zat hicri 152 de dogdu 233
veya 234 senesinde vefat etti.

ALIMLERIN O'NUN HAKKINDAKI OVGULERI

[bnir’l Faradi “Endiiliise biiyiik bir ilimle geldi. Endiiliis’iin gengleri Isa
b. Dinardan sonra O’'nun goriisiine ve fikrine dondiiler” dedi.

Yine ibni’'l Faradi O’nun hakkinda “ zamaninin imamz, beldesinin ilim-
de en 6nde olani ve ileri goriislii birisiydi” dedi.!

Ahmed b. Halid , Endiiliis Islam’a girdiginden bu yana, Yahya b. Yahya'ya
verilen deger, biiyiik kiymet ve yiice 6vgii ilim ehlinden baska hi¢bir kimse-
ye verilmemistir. Yasadig1 donemdeki Endiiliis’in hocalar1 ondan hadis se-
ma etmislerdir ” dedi.?

Yine O “Yahya -Allah O’na rahmet etsin- hakim, alim ve faziletli biriy-
di” dedi.?

Muhammed b. Amr b. Liibabe “ alimlerden Endiiliistiin hakimi Yahya b.
Yahya, fakihi Isa b. Dinar, alimi ise Abdulmelik b. Habibdir” dedi.*

Ibni Abdi’l-Berr “ beldesinin imami ve onlarin i¢inde kendisine uyulani
idi, kendisine itibar edilen ve giivenilen, sika ve hakim, rehberligi ve simasi
giizel olan birisiydi. O sima olarak Imam Malik b. Enese benzetiliyordu. O
hadiste bilgin birisi degildi.’

Humeydi “O Endiiliiste fikihta zirve kisiydi. Orada Maliki mezhebi
O’nun sayesinde yayildi1” dedi.®

Halili “O sika birisidir” dedi.”

Yahya hakkinda haber ¢oktur. Muhammed b. Haris el-Hiiseni “ahbaru’l-
fukaha ve'l-muhaddisin® adli kitabinda Yahya hakkindaki haberlerin bir
bolimiinden bahsetti ve biyografisinin sonunda séyle dedi; “Yahya b.
Yahyanin haberleri ¢oktur. $ayet onlar1 anlatma ve teker teker sayma yo-
luna gidecek olsaydim kitap, alimleri tanitmada belirlenen metodun digina
¢ikacak kadar uzardi®

! Tarihii'l-ulema, 2/176,177

2 Tarihl-ulem4, 2/176, 177

3 Ahbaru’l-fukahé ve'l-muhaddisin, 358
* Ahbaru’l-fukahé ve'l-muhaddisin, 358
> el-intika, 109

¢ Cezvetii’'l-muktebis, 360

7 el-irsad, 1/265

8 Ahbaru’l-fukahé ve'l-muhaddisin, 367
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MUVATTA'I SEMASI

Yahya b. Yahya el-Leysi Endiiliis'te Imam MaliK'in ravisi olan Ziyad b.
Abdurrahman $ebtundan hadis 6grendi. Sonra O, 28 yasinda iken dogu-
ya yolculuk etti. Sonra Malik b. Enes’ten, itikaf boliimiindeki bablar hari¢
Muvatta1 sema ile ald1. Semasinda siipheye diisiince orada Ziyad b. Abdur-
rahman $ebtundan rivayetini saglamlagtirdi.

Daha sonra Yahya, Imam MaliK’in ashabindan Abdurrahman b. Kasim
ile karsilasti. ibni Kasim'in Malik'ten yazmis oldugu meseleleri bizzat on-
dan dinledi. Bu meseleleri bizzat Malik'ten dinlemek i¢in O’na dénmeyi
¢ok istedi. Bunun iizerine ikinci kez yola ¢ikt1. Malik’i hasta buldu ve O ve-
fat edene kadar yaninda kald1. Cenazesinde de hazir bulundu.’

Kadi Iyaz “ O'nun(Yahya'nin) Malik ile karsilasmasi Malik’in vefat ettigi
tarih olan 179 senesiydi” dedi."”

Buna gore Yahya b. Yahyanin Malikten Muvattal sema etmesinin
MaliK’in hayatinin sonlarinda olmasi gerekir. Allah O’nun rivayetine kabul
gormeyi yazmis. Alimler bu rivayetin manalarina ve fikhina serh yazmakla,
senetlerini ve ravilerini tanitmakla mesgul oldular. Bunun disinda Muvat-
ta hakkinda tasnif edilen ve muvatta ¢alismalarinda Miisliiman alimlerin
kendisine giivendigi, 6zellikle magriblilerden olan ibn Abdilberr, el Baci,
Ibnii’l-Hiza ve Ibni’l-Arabi gibi kimseler vardir. Yahya'nin rivayeti en mes-
hur ve zamanimizda mutlak olarak giivenilen bir rivayettir..

Meshur olan goriise gore Yahya b. Yahya, rivayetinde, itikaf bolimiinde-
ki bablar1 kacirmistir. Ibn Nasirud-Din, Hibetullah b. El- Ekfini’nin “tes-
miyetu ruvatu’l-Muvatta” adli kitabinda s6yle dedigini zikretti; “ondan bir
veya iki boliim eksik kaldr”

[bn Nasirud-Din “ Ibnir’l- Ekfaniden bagka birisi Yahya el Leysinin iti-
kaf boliimiindeki bablar hakkinda siipheye diistigiinii soyledi. O bablar;
babu hurucu’l-mu’tekef ile’l-1d, babu kazai’l-’tikaf, babu’n-nikah fi’l-1’tikaf.
Bunlar1 Malik'ten sema etti mi etmedi mi? Onu (itikaf boliimiinii) Ziyad b.
Abdurrahman Sebtun dan O da Malik’ten almistir” dedi."

FAIDE
[bni’l Cebbab olarak bilinen Ahmed b. Halid séyle dedi: “ bu bablarin
birinde, bir hadisin isnadinda hata vuku bulmustur. O hadisi Yahya b. Yah-

® Bkz”Ahbaru’l-fukahé ve’l-muhaddisin” lil-huseni s.359, 365, Tarihir'l-ulemé 2/176, El-intika s.106
10" et-Tertibul-medarik, 3/380
11 Bkz.ithafu’s-salik, 137
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ya, Ziyad b. Abdurrahmandan O da Malik b. Enes’ten O da Ziihriden ri-
vayet etmistir. Oysa MalikK'in tiim ashabi bu hadisi Yahya b. Said den O da
Amrateden rivayet etmistir”

Ahmed soyle dedi; “Bu hatanin Ziyad b. Abdurrahmandan mi yoksa
Yahya b. Yahyadan m1 oldugunu bilmek ve tespit etmek istedim. Ziyad’in
ailesinden birisine sordum ve bana Ziyad'in Malik’ten rivayet ettigi kitab:
¢ikardi. I¢inde Ziyad'in kitabindan ¢ikarilan bablarin bulundugu bir say-
fa buldum. Ziyad’in bunu, Yahya b. Yahya'ya tazim olsun ve hi¢ kimse Yah-
ya b. Yahya'ya MaliK’ten rivayetine ortak olmasin diye yapmistir seklinde
yorumladim.'

MALIK'TEN RIVAYETTEKI KONUMU

Daha 6nce Ibn Abdilberr’in “O hadiste bilgi sahibi degildi” s6zii geg-
misti.

Zehebi soyle dedi “evet O bu konuda iist diizey iddial1 birisi degildi. Bi-
lakis orta diizey birisiydi. Allah O’na rahmet etsin.”*?

Bende sdyle diyorum: “iste bundan dolay1 Ibn Abdilberr, Ibnii’l-Hiza,
Ebi’l-Abbas ed-Déni gibi bir ¢ok alimin de isaret ettigi gibi O, Muvatta ri-
vayetinde evham ile suglanmigtir.

Muhammed b. Haris el-Huseni soyle dedi: “ bazi insanlar Yahya b.
Yahyanin Malik b. Enesin Muvatta1 ve bunun disindaki rivayetlerinde
tashifinin(noktalama hatasi ya da hadisi hocadan degil kitaptan alma isi-
ne verilen ad) oldugunu sdylediler. Ibrahim b. Muhammed b. Baz' ise
daha da ileri giderek ‘Yahya Muvatta da yaklasik ii¢ yiiz yerde hata yapmuis-
tir’ dedi.

Bu durum Ahmed b. Halide s6ylenince “hayir hayir. Dogru olan O’'nun
yaklasik otuz yerde hata yaptigidir” dedi.

Muhammed (el-Huseni) soyle dedi: “Ya'la b.Said bana, Muhammed b.
Vaddah'in bu hatalarin hepsini topladigini ve otuz alt1 yerde oldugunu tes-
pit ettigini soyledi”

Muhammed s6yle dedi: “Biitiin bu hatali yerleri Muhammed b. Abdi’'l-
Melik b. Eymen ’in kitabinda okudum. Ve onlarin ancak hadis metinlerin-
de degil isnadlarda oldugunu gordiim?”

Sonra Muhammed b. Haris el-Huseni tek tek bu hadisleri zikret-

12 Ahbaru’l-fukaha ve'l-muhaddisin, 346,349
13 es-Siyer 10/523
4 Malik'ten Yahya b.Yahyanin Muvatta ravilerinden birisidir. Nitekim ilerde gelecektir.
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ti. Yahyanin hata ve vehminden bahsetti. Bunlarin bir kismi daha 6nce
Yahyanin elestirildigi hadislerdi. '°

Biitiin bu vehimlere ragmen Yahya el-Leysi, Malikden Muvatta1 nak-
li en giizel olan ashabindan birisidir. Ibn Abdilberr soyle dedi: “Omriime
yemin olsun ki Yahyanin Malik’ten naklini topladim.O’nu Malik'in ashabi
icinde nakil bakimindan en giizel ve Muvatta ravilerinin ihtilaf ettigi nok-
talara dismemek bakimindan en hassas kisi olarak gérdiim. Su kadar var
ki, O'nun bir ¢cok nokta da ¢irkin tashifati vardir”'

Yine Ibn Abdilberr sdyle dedi: “ Muvatta rivayetinde elestirilmis ve Leys
ve diger hadisleri nakledilen evhamlar oldugu s6éylenmis ancak O, kitabin-
daki olanlar1 degistirmemistir. Ve ravilerde O’na tabi olmuslardir. Bu ev-
hamlar1 insanlar bildiler ve dogrusunu ortaya koydular. ibn Vaddaha ge-
lince O bu hatalar1 diizeltmis ve insanlar O'ndan dogru bir sekilde rivayet
etmislerdir."”

Bu Yahya el-Leysitnin Malik'ten rivayetteki konumudur. O’'nun rivayeti
alimlerin isaret ettigi yerler hari¢ saglam bir rivayettir.

YAHYA B. YAHYA EL-LEYSI'DEN RIVAYET EDENLER

Yahya b. Yahya el-Leysiden Muvatta’ birden fazla kimse rivayet etmis-
tir. Iki kisinin rivayeti meshur olmustur. Onlardan birisi, rivayeti kendisin-
den en son alan, oglu Ubeydullah’tir. Ikincisi ise Muhammed b. Vaddah'tir.
Yahyadan bu ikisinden bagkalar1 da rivayet etmistir."* Ancak bu ikisinin ri-
vayeti en meshur olan ve kendilerinden sonra Muvatta’l sema eden herke-
sin kendisine giivendigi iki rivayettir.”’

UBEYDULLAH

O, Kurtuba hadis¢isi Ubeydullah b. Yahya b. Yahya b. Kesir Ebu Mervan
el-Leysi. Mevlahum(Leys kabilesinin azatli kolesi) el-Endiiliisidir. Hicri
210 bagka bir rivayete gore 217 senesinde dogdu. Hicri 299, bagka bir riva-
yete gore 298 senesi ramazan ayinda vefat etti.

Muhammed b. Haris el-Hiiseni: “ileri gorislii, vakur, hiirmetkér, maka-

!> bkz. Ahbaru’l-fukahé ve'l-muhaddisin, 349,358

et-Temhid, 7/102

et-Tertibul-medarik, 3/381

Yahya b. Yahyadan rivayet edenler : Ibrahim b. Muhammed ibni Béz, ibni Gazzaz olarak bilinir.
Ebu Ishak el-Kurtubi h.274 senesinde vefat etmistir. Fakih, alim, zahid ve takva sahibi biriydi.bkz.
Tarihirl-ulema4, 1/18 ve Muvatta rivayeti i¢in “fihristi ibn hayr” s.77,79,80

et-Temhidde Yahya b. Yahya el-Leysiden Muhammed b. Vaddah ve Ubeydullah'in muttasil senedi
i¢in bkz.; “Et-Temhid, 1/11%, “el-Fihrist li ibn Hayr, 77,83, “Fihrisi ibn Atiyye, 63-64, 78-80, 91, 97,
107, 109, 130", “el-ganiyyetii li Kadi fyaz 29-32,106”, Silatii’l-Halef, 33-35”
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mu biiytik, meshur, izzet sahibi, faydasi bol, agir islerin altindan kalkabilen,
hiikiim vermede kendisine danisilan birisiydi” dedi.”’

[bni’l Faradi “babasindan, Endiiliis’iin O’ndan baska kimseden duyma-
dig1, cok ilim rivayet etmistir. Ileri goriislii, comert, zengin ve biiyiik ma-
kam sahibi, ahkam hususunda kendisine oncelikle danigilan, tereddiitsiiz
beldenin ileri gelenlerindendi” dedi.*

Ubeydullah babasindan Muvattai lafzen rivayet ediyordu. Tek bir harf
bile degisiklik yapmiyordu. Zaten rivayeti ibn Vaddah rivayetine kars1 bu
ozelligi ile temayiiz etmistir.

IBN VADDAH

O Muhammed b. Vaddah b. Bezi, Abdurrahman b. Muaviye'nin azath
kolesi, Kurtubali, Abdullah’in babasidir.

Muhammed b. Haris el-Hiiseni soyle dedi; “Ahmed b. Ubade bana soyle
dedi: ‘Ibn Vaddah seckin biriydi, rivayetini sika kimseden baskasindan al-
mazds, Endiiliise bityiik bir ilim(hadis) kazandirdi, Endiiliislii bir ¢ok kim-
se O’'ndan hadis sema ettiler, Muhammed, ‘Ibn Vaddah Endiiliis’iin hoca-
s1idi’ dedi.

ibnir’l Faradi “ hadis alimi idi, hadisin tariklerini bilirdi, illetleri hakkin-
da konusurdu, sahislar hakkinda bilgisi ¢oktu, vera sahibi, diinyaya meylet-
meyen, fakir ve iffetli birisiydi” dedi.®

Ibn Vaddah Yahya el-Leysi rivayetini degistirenlerdendi. Kendine go-
re ya da Malik'ten bagka rivayetlere dayanarak hatali gérdiigii yerleri dii-
zeltiyordu.

ibn Abdilberr‘in“ibn Vaddaha gelince, O bu hatalar1 diizeltmis ve in-
sanlar O'ndan dogru bir sekilde rivayet etmislerdir” s6zii daha 6nce gegti.

Ben soyle derim; “Yahya rivayetinin diizeltmelerinde bazi yerlerde basa-
ril1 bazi yerlerde ise degildir. Alimler belirtme yapmaksizin diizeltme yap-
may1 hos gérmemigler. Isin ehlinin yaptig1 sey, diizeltme ve kendisinden
bagkasini hazfetme degil vehme uyar1 yapmaktir.

Kadi Iyaz “Bir ¢ok hocanin devamli yaptig1 sey, rivayet kendilerine na-
sil ulagt1 ve nasil duydu iseler 6ylece nakletmektir. Onu kitaplarindan de-
gistirmezler. Hatta bu usulii, kendisinde icma edilen Kur'an kelimelerinin

20 Ahbaru’l-fukah4 ve'l-muhaddisin, 229

2! Tarihir'l-ulema bi’l-Endiiliis, 1/292 bkz. Cezvetirl-muktebis 250, es-Siyer, 13/531

2 Ahbaru’l-fukaha ve'l-muhaddisin, 122, biyografisinde ibn Vaddah'in emsar halkindan kimlerden ri-
vayet ettiklerinin isimlerini zikretti.

# Tarihivl-ulema bi'l-Endiiliis 2/17 bkz. Cezveti’l-muktebis 87,, es-Siyer 13/445
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kitaplarda degisik ve icmaya aykir1 bir sekilde aktarildig1 durumlarda bile
devam ettirmislerdir. Muvatta ve sahihaynda, bab1 aynen koruma hususun-
da bu bahsi gegen duruma aykir1 olarak gelmemistir.(yani nasil iseler 6y-
le aktarilmislardir.) Fakat bilgin kimseler kendisine gelen metni oldugu gi-
bi okuyup sema, kiraat veya kitaplarin hasiyeleri esnasinda hatalarina isa-
ret etmislerdir.

Onlardan diizeltme hususunda cesaretli olanlar da vardir. En cesaret-
lisi ise Miiteahhirinden el-Kadi ebu’l-Velid Hisam b. Ahmed el-Kinani el-
Vakkasidir. O, edebiyatta, dilde, insanlarin biyografisinde, ravilerin isimle-
rinde ve soylarinda mutalas: ve mahareti ¢ok olan birisidir. Anlayisinin de-
rinligi ve zekasinin keskinligi ile gogu kez diizeltmeye cesaret etmistir. Ba-
zen de dogru olan sekline isaret etmistir. Fakat O ¢ogu kez bunlarda hata ve
vehme diigmiistiir. Orada kendisinin anladig ya da bagka bir hadiste gor-
digii ile delilsiz olarak karar vermistir. Bazen diizelttigi dogru olmus bazen
onda hata etmis, dogru olan1 yanlis bir sekilde degistirmistir. Biz buna es-
Sahihayn ve es-Siyer de ve baska yerler de ¢ok kez vakif olduk. Bu kisinin
disinda bu yola giren herkes ayni sekildedir.

Giizel bir sekilde yapamayanin bu ise cesaret edememesi ve bilmeyenin
bu isin bagina gegmemesi i¢in diizeltme ve degistirme kapisini korumaya
almak en uygun olanidir. A¢iklama ile beraber olan hocalarin yolu en gii-
venilir olanidir. Sema aninda lafz1 oldugu gibi zikreder, {izerine uyarida bu-
lunur ve dogru seklini de soyler. Arapca yoniiyle veya nakil yoniiyle veya
bagska bir hadiste varid oldugu sekliyle veya dogru olan sekliyle okur sonra
soyle der; “bizim hocamizin yaninda veya bizim rivayetimizde boyledir ve-
ya falancanin tariki boyledir”. Bu Nebi (a.s.)e soylemedigi seyi isnat etme-
mek i¢in en uygun olanidir.*

Yine el-Kéadi, Mesariki’l-Envar adli kitabinin mukaddimesinde soyle
dedi; “Tasnif edilen eserlerde ve kitaplarda degistirme ve ifsat etme ¢ogal-
di. Bu, isnat ve metinlerinin gogunu kapsadi. Tahrif yayild1 tashif artt1. Bu
yayilmis ve toplu rivayetlere de gecti. Furtiu ile birlikte divanlarinin usulle-
rini kapsadi. Kalan ilim ve itkan ehli -ne de azdir onlar- ihtiyac1 giderme-
ye ve sikintiy1 ¢6zmeye 6nem verdiler. Peygamber (a.s.) immetin hilafina
olan bu sapmadan haber vermesinden dolay1 hepsinde toplu olarak boz-
ma devam etmedi. Zeki ve menekKkit raviler kendilerine ulastig1 kadari ile
bu konudan bahsettiler. Bunlar arasinda asiriya gidenler de ihmalkar olan-

# Mesariku’l-Envar, 3/4
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lar da var. Ovgiiyii hak eden alim de var gereksiz elestiride bulunan da var.
Onlardan kendi bildigine ters diye diizeltmeye cesaret edeni ve rivayeti ilmi
ve idraki kadari ile degistireni de var. Cogu kez bu kimsenin hatasi diizeltti-
gi seyden daha fazla oluyor. Ciinkii o ne zaman bu kapiy1 agsa artik rivayeti
6grenme giivenilmez olur ve sema kanalinin giivenilirligine de itimat kal-
maz. Bununla beraber O, gérdiigii seyi belirtmekten kendini alamiyor ola-
bilir. Yazarin soyledigi seyi de kabul etmiyor olabilir. Ciinkii her bilenin iis-
tiinde bir bilen vardir... Cesarete gelince o hiisran demektir. Dogruya hata
diyen karsilastigimiz bir¢ok kisi konuyu tersine ¢evirmistir. Degistirme ve
diizeltme yoluna giren biitiiniiyle hataya diismiistiir. Kendi goriisiinii gu-
rurla beyan etmistir. Diizeltme yapan ve yapmayanlar hakkinda acayip sey-
lerle karsilagtim. Ibret alinacak kadarini bildirecegim. Incelemeden ortaya
¢ikan sey dogru olanin, cesaret eden ve iddiali olanin yaptig: degil tevakkuf
edenin ve geri ¢ekilenin yaptigidir. Bu fasillarda bizim konustugumuz me-
seleleri ve hocalarin Ebu Abdullah b. Vaddah’in, Muvattain Yahya b. Yahya
rivayetindeki diizeltmeleri hakkinda daha 6nceki gecen konusmalarini sen
derin derin tefekkiir et

Ibn Vaddah -Allah ona rahmet eylesin- Yahya el-Leysi rivayetinde zan-
nina gore hata olarak gordiigii seyleri diizeltmeye cesaret edenlerdendi.
Alimlerin O’nu tenkit etttigi goriisler icine diigmiistiir.. Diizelttigi halde
dogrunun, oldugu gibi birakilmasinda olan 6rnekler ¢oktur.

Bunun icin Endiiltslii tarih¢ci muhaddis Ahmed b. Muhammed b. Ab-
dilberr ** “ O’ndan rivayet edilen ¢ok yanlis ve bir ¢ok yanildig1 seyler
vardir”” dedi.

Muhammed b. Haris el-Hiiseni, “insanlar Muhammed b. Vaddah’in son
derece dogru ve giivenilir oldugundan siiphe etmemislerdir. Bununla bera-
ber O’nun hatalarinin oldugu da kaydedilmistir. Muhammed b. Kasim bu
hatalar1 sayryorken Muhammed Ahmed el-Esbili geldi. Muhammed b. Ka-
stm pismanlik i¢inde Ibn Vaddah hakkinda soyledigi seylerden déndii. Bu-
nun iizerine niteledigi sey hakkinda da sustu.®

Ibn Abdilberr, Urveb. Ziibeyr'in hadisini ve Nebi (a.s)’tn Abdurrahmanb.
Avfhakkindaki “ritknii selamlamayi nasil yaptin ey eba Muhammed?’s6ziini
zikretti. Ibn Vaddah siyah riiknii eklemesini yapti. Ve Yahya'nin siyah keli-

» Eba Abdulmelik olarak kiinyelenir. Hadis ilminde bilgi sahibi, ilim dallarinda tasarruf sahibidir.
H.338 senesinde vefat etti.(Tarihi'l-ulema 1/50)

2 Tarihi’l-ulema bi’l-Endiiliis, 2/17

¥ Ahbaru’l-fukahé ve'l-muhaddisin, 130 Hugeni hadislerdeki vehimlerinden bir kismini zikretti.

% et-Temhid, 22/258, 259
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mesini 1skat ettigini iddia etti. Ibn Abdilberr goyle dedi; “ Ibn Vaddah ayni
seyi Muvattain Yahya rivayetinde Malik'in su séziinde de yapmistir; ‘Bazi
ilim ehlinin Kabe'yi tavaf edenin elini ritkni yemanide kaldirirsa agzina koy-
masinin miistehab oldugunu soyledigini duydum’ Ibn Vaddah, Yahya riva-
yetinden buradaki yemani kelimesinin atilmasini1 emretti. Bu Yahya rivaye-
tine miidahalelerindendir. Bu kelimenin Yahya rivayetinde ve bu yerde O'na
tabi olanlarda bulunmasi en dogru olanidir. Ibn Vehb, ibnii’l-Kasim, ibn Bu-
keyr, ebtt Musab ve bir grup Malik’ten ayni sekilde naklettiler; O bazi ilim
ehlinin, Kébe'yi tavaf edenin elini ritkni yemani de kaldirirsa agzina koyma-
sin1 miistehab gordiiklerini duydu. ibn Vehb “6pmeksizin” eklemesini yapti.
Hepsi “ritkni yemani” dediler. Ibn Vaddah'in, ibn Kasim'in Muvatta'ini riva-
yet etmesine ve onda yemani kelimesinin bulunmasina ragmen bu kelimeyi
nasil inkar ettigi sasilacak seydir.

Bu konuda Ka'nebi Malikten soyle rivayet etmistir; “Bazi ilim ehlini
Kabe'yi tavaf edenin elini riikni esvedde kaldirmasindan sonra agzinin tize-
rine koymasini mistehab gordiiklerini duydum. Kanebi riikni esved sek-
linde séyledi. Zannediyorum ki ibn Vaddah, Yahya rivayetinde yemani ke-
limesini kabul etmemistir. Clinkii O, Ka'nebi rivayetini ya da Kanebi’ye es-
ved kelimesinde tabi olan birisini gérmiistiir. Ne var ki ibn Vaddah, Kanebi
rivayetini rivayet etmemekle beraber yeméni kelimesini kabul etmemistir.
O ibn Kasim'in, ibn Vehb'in Muvatta rivayetini rivayet etmistir. O iki riva-
yette de yemani kelimesi vardir. Nitekim Yahya boyle rivayet etmistir. O ri-
vayet bizim elimizde s6hret olarak Yahya rivayeti gibidir. Fakat hata, hig
kimsenin ondan selamette oldugu bir sey degildir. Abdurrahman b. Avf ha-
disindeki “esved” eklemesine gelince, bircok Muvatta ravisi bu sekilde ri-
vayet etmislerdir. Dolayisiyla ibni Vaddah bu hususta ma’zurdur. Fakat bir
adamin rivayetinde artirma yapmasi ve o rivayeti bagka birinin rivayetine
dondermesi O’na yakismamustir.?’

[bn Abdilberr’in bu uyarisina ragmen kendisi ibn Vaddah’a bazi yerlerde
tabi oldu ve onun hatasi gibi hata yapti. Bunun 6rnegi ed-Daninin etrafii’l-
Muvatta adl1 eserinde Ziibeyr b. Abdurrahman b. Ziibeyr'in miirselinde
zikrettigi gibidir; “ibn Vaddah 3 isminin zal harfini her iki isimde de
fethali yazmistir. Dedenin Abdurrahman’in babas: oldugunda ihtilaf yok.
Hadisin ravisi Ziibeyr b. Abdurrahman’a gelince O Yahya b. Yahyaya gore
za] harfi 6treli sekildedir. Oglu Ubeydullahda boyle yazmigtir. Malik’ten ib-

2 Bkz. Ricali’l-Muvatta L:25/ A
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ni Bitkeyr’in rivayetinde de boyledir ve o Buhari'nin séziidiir. Darekutni ve
baskalar1 da bunu dogrulamigtir.

Muhammed b. Yahya el-Hazzéi ‘Ricalirl-Muvatta™ adli kitabinda Zii-
beyr b. Abdurrahman b. Ziibeyr hakkinda séyle dedi; “Abdurrahman b. Zii-
beyr ilk olan zal harfinin &tresi ile, ikinci olan fetha ile. Biz boyle rivayet et-
tik. Abdulganiy b. Said bana bdyle sdyledi. Bana Ali b. Omer ed-Darekutni
boyle oldugunu ve Buhari'nin de et-Tarih adli eserinde de boyle nakletti-
gini soyledi.

Seyh ebu’l-Abbas soyle dedi; “Ebu Amr b. Abdilberr o iki isimdeki zal
harfinin de fethali oldugunu soyledi ve ibn Vaddaha tabi oldu.O ikisi bu se-
kilde Yahya b. Yahya rivayetini kendi iddialarina gore diizeltme yoluna git-
tiler ve faydali bir sey yapmadilar.”

Buna binaen Yayha b. Yahyadan en sahih rivayet oglu Ubeydullah’in ri-
vayetidir. [bn Vaddah'in rivayetinden daha giivenli ve daha hatasizdir. Ibn
Vaddah bazen degisiklik yapmistir ve degisikliginde hata etmistir. O'ndan
sonra gelen de vehmi ya Yahya'ya ya da Malike nisbet etmistir.

YAHYA EL-LEYST RIVAYETI MATBU NUSHALARI

Muvattanin Yahya el-Leysi rivayeti, bir ¢ok kez, isnatli, isnatsiz bir kis-
mi1 da et-Temhid, el-Munteka ve Tenvirir'l-Havélik'te oldugu gibi imamla-
rin serhi ile beraber basilmistir.

Alimlerin ve dogudaki batidaki ilim talebelerinin arasinda yayilan bu
baskilardan en 6nde geleni, Muhammed Fuad Abdulbakinin tahkikli bas-
kisidir. Bu bask: birgok kez basildi. Hassas titiz bir baski degildir. Muhak-
kik bu rivayetin yaziminda degisik bir yontem izlemistir. Muhakkik kitabin
mukaddimesinde tahkikte izledigi yolu soyle agiklamuistir;

“Muvattanin su niishalarini topladim”, dedikten sonra matbt olan al-
t1 nishanin hepsini de saymis sonuncu olarak da Ziirkani serhi ile basilmis
olan niishay1 zikretmis sonra soyle demistir; “Metinlerin bir kismin1 diger
kismi ile kargilagtirdim. Hepsinin ittifak ettiginde kesin olarak dogrunun
o oldugunu anladim ve yazdim. Kendisinde ihtilaf edildiginde ise Ziirkani
serhinin bulundugu tarafi tercih ettim. Hindistanda hicri 1307 yilinda ba-
silan niisha, rical ve hadis kitaplarina ve sozliiklere bagvurmamdan ve bii-
tiin gabami harcamamdan sonra, niishanin tamami hakkinda, bende olu-

3 el-Tmau ila etrafi ehadisi kitabi’l-Muvatta, 4/553,555
31 Bkz. el-mukaddime, 19,20
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san diisiince, bu niishanin Islam aleminde islami matbaalarin ¢ikardigi, en
dogru niisha oldugu fikriydi.”**

Bende O’nun bu sézlerinden su hususlarin ortaya ¢iktigini séylerim;

1- O, ¢ok ve bol olmasina ragmen hi¢bir mahtut Muvatta niishasina da-
yanmamigtir.

Bu is O'nun baskisindan bazi hadisleri diistiriiyor ki o hadisler bazen
kendi dayandig1 kaynaklardan dolay1 diisiiyor. Bunun 6rnegi Yahya b.
Said’in miirsel olan su hadisidir; Nebi (a.s.), icinde sarik yada gomlek ol-
mayan i piiriizsiiz elbise ile kefenlenmistir” Bu hadis Yahya el-Leysi riva-
yetiyle Malik'in Muvattainin mahmudiye niishasinda (b/36:L) mevcuttur.
Bu hadis ayni sekilde Muvattain Ziirkani serhinde de diigmiistiir.

Yahya rivayetine Yahyanin Malik'ten rivayet etmedigi bazi hadisleri ek-
lemistir. Bunun 6rnegi MaliK’in, Talha b. Abdilmelik el-Eyliden, O’'nun da
Kasim b. Muhammedden, O'nun da mi‘minlerin annesi Aiseden O’nun da
Nebi (a.s.)dan rivayet ettigi su hadistir; “Kim Allaha itaat1 adak adarsa itaa-
tin1 yapsin, kimde Allah’a isyani adak adarsa O’na isyan etmesin.”*

Bu hadis ayni sekilde Tenviri'l-Havalik'te ve Ziirkani serhinde mevcut-
tur. Dogrusu o hadis Yahya b. Yahya da yoktur. ki mahmudiye niishasi ve
sesterbiti niishasi o hadisi almamustir..

Ibn Abdilberr goyle dedi; “Yahya'da bu hadis MaliK'ten rivayetle degil-
dir. Bu hadisi Ka'nebi, Ebu Mus’ab, Ibn Bukeyr, et-Tinnisi, Ibn Vehb, Ibnir’l-
Kasim ve Muvattanin ravilerinden bir grup rivayet ettiler. Kitabimizda o
hadisi zikretmemek hosumuza gitmez. Ciinkii bu hadis ustlu fikihtan bir
kaidedir.. Bu hadisin raviler icerisinde sadece Yahya b. Yahya da olmadi-
gin1 zannediyorum. Cilinkii bir gogunda bu hadisi gordiim. Allah en iyisi-
ni bilir”**

Yine Ibn Abdilberr soyle dedi; “Yahya b. Yahya Muvattada, baskalarinin
Muvatta da rivayet ettigi ahkam hadislerinden sadece Talha b. Abdilmelik’in
hadisini rivayet etmemistir. Bunun disindaki, bagkalarinin Muvattada riva-
yet ettikleri hadisler ancak cami ve benzeri hadislerdir. Ahkam hadisleri
degildir. Bunlarin ¢ogu veya tamamu illetlidir. Malik’ten rivayette ihtilafa
distilenlerdir. Yahya'ya tabi olundu, O'na Muvatta ravilerinden bir toplu-
luk, bu Muvatta hadislerinden diigiirmiis oldugu biitiin hadislerde tabi ol-
dular. Ancak sadece bu Talha hadisinde O’na tabi olmadilar. Bunun disin-

32 Bkz.2/379
3 et-Tembhid, 6/89
3 et-Temhid, 6/100
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daki diistirdiigti hadislerde O’na bir grup tabi olmus, bagkalar1 ise muhale-
fet etmistir. Bu babin sonunda biz bunlar: zikrettik. Yahya Malike kitabi-
n1 arzeden en son kisidir. Dolayisiyla rivayetinden disiirdiigii ¢ikardig: sey
ancak Malik'in elemesi ve se¢ciminden dolayidir. Allah en iyisini bilir™*
ed-Déni, Etrafu’l-Muvatta adli kitabinin Yahya rivayetine ekleme yapan-
lar kisminda s6yle dedi; “Bu zikredilen hadisi, ibnii’l Kasim, ibn Bukeyr, el-
Ka'nebi, Matruf, Yahya en-Nisabiri ve ravilerin geneli rivayet etmistir.”

Yahya b. Yahyanin isyan kismini 6zellikle miirsel olarak zikretmesini
tespit ettik. Malik bunu zikretti ve agikladi. Orada isnadi tamamlamadi.
Ondan zikredilen kismi da isnat etmedi.*

Ibn Halftin “Bu hadis Yahya b. Yahya el-Endiiliisi'nin Muvatta rivayetin-
den diismiistiir, oysa bu hadis Muvatta’in bagka ravilerinde vardir” dedi.”

Yahya, stiphesiz olarak bu hadisi, rivayetinden diisirmiistiir. Di-
ger ravilerde ise mevcuttur. Elimizde olan mahdut niishalarda yoktur.
Muhakkik Muhammed el-Hac en-Nasir ebi Ahmed el-Hakim’in Avali
Malik(Muhammed el-Hac en-Nasir, darul-fikr Beyrut baskisi, Yahya riva-
yeti ile Malik'in Muvattas1) adli eserine dayanmasi sasilacak bir seydir. O
magrib hafizi ibn Abdilberr’i bu hadis konusunda bir ilim talebesinin ben-
zeri ile hitap etmeyecegi bir sozle elestirir. Allah ona hidayet versin §oy-
le dedi; “ibn Abdilberr’in Temhid adli eserindeki su s6ziit O’nun acayiplik-
lerindendir: (sonra daha 6nce gegen o sozii nakleder sonra devam eder)
iiziilme ey EbA Amr(dogrusu Omerdir). Sen o hadisi Yahyanin Muvatta’in
da bulamadin. Oysa o hadis 1031 numaranin altindadir. Nezirler ve yemin-
ler boliimiinde, Allah’a isyan olan nezirlerin caiz olmadig1 4 numarali bab-
dadir. Muvattain ravilerinden bir baskas: bu hadisi boyle saglam kaydet-
medi. Sagilir ki sen bu hadisi onda bulamadin. Daha dogru olan senin ken-
di Muvatta niishani veya hafizani ya da onlardan sana rivayet edeni itham
etmendi. Arastirmani boyle bir acayiplige diismemek i¢in daha kapsamli
yap. Fakat her yigidin bir tokezlemesi olur.”

Ben diyorum ki, bu sdylenenlerden kimin ki daha dogruya yakindir:
Ibn Abdilberr mi yoksa Muhammed en-Nasir m1? Senin niishan m1 daha
dogru ve saglam yoksa magrib hafizinin ve ona tabi olan meshur imamlari-
mizin niishast m1!! ibn Abdilberr ve O’na tabi olan imamlar kapsayici degil-
seler onlardan bagka kim olabilir! O muhakkik boyle kisileri nasil basildig:

35 el-Imau ila etrafi ehadisi kitabi’l-Muvatta, 4/462
% Esmai suythi Malik b. Enes, 183
3 et-Temhid, 22/11
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bilinmeyen bir baskida sugluyor. Daru’l-Fikr basimevinin dayandig1 usul-
ler nedir ki!! Cevab1 okuyucuya birakiyoruz. Ben simdi Muhammed Fuad
Abdulbaki’nin tahkikinin mukaddimesinde séylediklerine dontiyorum.

2- O dayandig rivayeti agiklamamstir. Ibn Vaddah rivayeti mi yoksa
Ubeydullah’in babasindan olan rivayeti mi? Ikisi arasindaki farklar daha
once gecti. O (Muhammed Fuad Abdulbaki) bazen Ubeydullaha, bazen
ibn Vaddaha uygun diisiiyor bazen de ikisine de ters diisiiyor.

3- biyografi, hadis ve baska kitaplara basvurarak dogrulama yoluna gi-
diyor. Arkasindan da, 6rnegin Yahya b. Yahyanin diistiigti hatay: diizelti-
yor. Ve onun rivayeti Malik'ten baskasinin rivayetine tabi olmus oluyor.
Alimlerin O'nun hakkinda, hataya diistiigti yerleri séylemelerini ¢ikariyor.
Bundan dolays, alimlerin Yahya'nin hataya distiigiint soyledikleri yerler,
bu baskida neredeyse hi¢ bulunmuyor. $ayet muhakkik bu soylediklerimi-
zi diizeltse ve agiklasa is daha kolay olacak. Fakat o diizeltiyor ve agiklama
yapmadan susuyor. Bu yolun eksikligi hakkinda ilim ehlinin séyledigi sey-
ler daha 6nce ge¢misti.

Soziiniin sonunda agikladigr sey niishasinin bir ¢ok niishadan olustu-
gu ve bir ¢cok kitaptan tashih edildigidir. Béyle olunca O'nun Yahya el-Leysi
niishasiyla alakas1 kalmamigtir. Bundan dolayr muhakkik Yahyanin irsal et-
tigi seyi vasletme, mevkuf hadisini de merfti yapma gibi biiyiik bir hataya
diigmiistiir. Bunun 6rnegi ¢oktur. Sunlar onlardandir;

1- Muvattada(Yahya b. Yahya rivayetinde-2/358/say19) Nafiden O'da ibn
Omerden rivayetle su hadis mevcuttur; “ Rasulullah bazi gazvelerinde 61-
diiriilmiis bir kadin gordii. Bunu kabul etmedi ve ¢ocuk ve kadinlarin 6ldii-
rilmesini yasaklad1”. Bu hadis matbu niishada mevsul olarak vardir. Bu ise
hatadir. Clinkii Yahyanin rivayetinde bu hadis Malik'ten O'da Néfiden ibn
Omer zikredilmeksizin miirsel olarak vardir. Mahmudiye niishast (L:56/
b;)’na bakiniz.

Ibn Abdilberr, Yahya bu sekilde Malik'ten O'da Nafiden miirsel ola-
rak rivayet etmistir(et-temhid, 135,169). Yine bu hadis ebu’l-Abbas ed-
Dantnin Etrafu’l-Muvatta adli eserinde Naf'nin miirseli olarak bulunmak-
tadir.(4-596)

2- Muvattada bulunan bir hadis de (1/336/say1234) Ibrahim b. Akabeden,
Oda Kureyb Mevla Abdullah b. Abbasdan, O da ibn Abbasdan soyle rivayet
etti; Rastilullah mahfilinde olan bir kadina rastladi. O kadina bu Allah’in
Rastlii denince kiigitk gocugu tuttu ve bunun i¢in hacc olur mu ey Allah’'in
Rastlii dedi. Rastilullah da “evet olur ve senin i¢inde sevap vardir” dedi. Bu
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hadis baskida mevsul olarak verilmistir. Mahmudiye niishasinda (L:75/B,
L;107/E) ve sesterbiti niishasinda (L:22/B) Abdullah b. Abbasin mevlasi
Kureybden “Allah’in Rastlu... “ miirsel olarak rivayet edilmektedir. Ebu’l-
Abbas ed-Dani, Etrafu’l-Muvattada Kureyb'in miirseli olarak zikretmekte-
dir. Bu kismin érnekleri ¢oktur. Vermis oldugumla yetinmis olalim.

Bu baski hakkinda daha 6nce séylenenlerden baska birka¢ miilahaza
daha vardir;

1- Diigiirme (eksiltme) ve tahrif etme vardir. Bunun 6rnekleri coktur.

2- Kitaplarin (bo6liim baghiklari) ve bablarin(alt bashk) zikredilmesi. Bu
konuda muhakkik degisik bir yol izlemistir. Oyle ki Malik’in yapmis ol-
dugu bab basliklarini ve kitap tasnifini degistirmistir. Nitekim “Buhari’nin
derin anlayis1 bab basliklarindadir” denilir. O zaman Buhari’nin hocalari-
nin hocasi olan Malik bu konuda nasil olur?(yani onunda bab basliklarin-
da derin anlayis1 vardir) Bunun 6rnegi Muvattanin sonundaki “kitabii’l-
cami”lerdir. Malik cami adl1 kitap koymus, orada farkli konulardaki bir ¢ok
hadisleri toplamistir. Bu hadislerin basina, o hadisin manasina ve fikhina
delalet eden bir ¢ok bab baslig1 koymustur. Cami tek bir kitap(bolim)tir.
Bir ¢ok bablara ayrilmistir. Fakat muhakkik cesaret gostermis ve degistir-
mis. $oyle ki Cami boliimiinde bir ¢ok kitap zikretmis ve bu kitaplar1 bab-
lara ayirmis ve altinda rastgele hadisleri zikretmistir. Oraya bakan bu ter-
tibin Malik'in koymus oldugu tertibe uymadigini goriir. Burada garip olan
muhakkikin Ziirkani serhinde olanla yetinmemis olmasidir. Ziirkani sade-
ce kitabi’'l-camt’i zikretmistir ve bu kitabin altinda farkli konularda bir ¢ok
bab koymustur. Malik'in(Allah rahmet etsin) yaptig1 gibi. Allah en yiice ve
en iyi bilendir.

[ste bu sdylenilen bilgilerden ortaya ¢ikan bu tahkikin, Muhammed Fu-
ad Abdulbaki’nin Yahya el-Leysi rivayeti baskisi ile hi¢bir alakas: yoktur. Bu
baski(tahkik) saglam ilmi esaslara dayanmamuistir. Bilakis Yahya el-Leysi ri-
vayetinde olan seyleri degistirme ve bozmaya dayanmaktadir.

Bu kitabin bu baskisindan daha saglam ve daha giizel olan bagka bir bas-
kis1 vardir. Onu dr. Bessar Avvad Ma'ruf yayinlamustir. Ve Daru’l-Garbi'l-
[slami basmigtir. Bessar, Muhammed Fuad Abdulbaki'nin diistiigii biiyiik
bir hataya isaret etmistir. Ebu Mus'ab ez-Ziihri rivayeti ile Muvatta’ tahki-
kinde bazi hatalarini izledikten sonra O’'nu ¢ok siddetli bir sekilde elestir-
mistir. Begsar'in baskist mahtut usul tizere tahkik edilmis olmast ile tema-
yiiz etmistir. Bu mahtut niishalarin ilk olan1 bagdatta olan kaliteli niishadur.
Baska niishalar1 sonraki niishalara yardimci yapmustr.
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Ancak o Muhammed b. Vaddahin Yahya el-Leysiden rivayeti ile
Ubeydullah’in babasindan yaptig: rivayet arasindaki bir ¢ok farkliliga isa-
ret etmemistir. Iki rivayeti de birbirine katmistir. Ayni sekilde bazi hatalara
dismiistiir. Bir kismina isaret edecegim. Goriinen o ki bu hatalara diigmiis
olmasinin sebebi Yahya rivayetinden olan birkag niisha ile yetinmesidir.-
ki kendisi bundan dolay1 6ziir beyan etmistir. - Daha 6ncede sunmus ol-
dugum gibi Yahya Muvatta1inin niishalar1 ¢oktur. Daha dnce 6rnek olarak
mahmudiye kiitiiphanesinde ve daha bagka kiitiiphanelerde olan niishalar-
dan bahsetmistim.

Yapmus oldugu hatalarin bir kismi bazen dayandigi niishalardan kay-
naklanmaktadir.

Ik 6rnek; 346 sayili hadisin karanlikta ve aydinlikta adli bab da zikre-
dilmesi. Ebu Hureyreden merfu olarak gelen “adamin biri yolda yiiriirken
birden tikenli bir dal buldu ..”” hadisi, sonra bu hadisle birlikte “sehitler bes-
tir...” hadisi ve sonra “ezan da olan seyi sayet insanlar bilseydi...” hadisi zik-
rediliyor.

Bu sonuncu hadis Yahya b. Yahya da bu baslik altinda degildir. O bu
hadisi “ezan hakkinda gelenler” babinda zikretmistir. Ilk 6nceki hadislerin
zikredildigi yerde bu hadisi diisiirmiis ve sadece bu iki hadisi zikretmistir.
Bununla beraber bu iigiincii hadis bab bagligina uygundur. Muhammed b.
Vaddah bu hadisi bu babda zikretmistir. Muhakkik buna hi¢ isaret etme-
mistir.

Bu hadis Ubeydullahin babasindan olan iki mahmudiye niishasinda
bulunmamaktadir.

Ibn Abdilberr goyle dedi; “bu ii¢ hadis bir babdadir. Malik'in ashabin-
dan bir grup bu sekilde rivayet etmistir. Ebu Hureyreden bu sekilde riva-
yet edilmistir. Birincisi, yoldan tikenli dalin kaldirilmasi hadisi, ikincisi, se-
hitler hadisi, ti¢linciisii,ezan da olan seyi sayet insanlar bilseydi den sonuna
kadar olan hadis. Bu {i¢lincii kisim Yahyada babdan diismiistiir. Onda bas-
ka bir babdadir. Karanlik ve aydinlik babinda olmas: gerekir. “ezanda olan
seyi sayet insanlar bilseydi” s6ztinden “emekleyerek olsa bile” soziine ka-
dar olan kismi, oglu Ubeydullah bu babda zikretmemistir. Ibn Vaddah ise
Yahyadan bunu rivayet etmistir.*®

Ebu’l-Abbas ed-Dani hadis hakkinda ilk iki fasili zikrettikten sonra soy-
le dedi; “bu hadis iki kisimdir. Yahya ya gore bab bashiginin gerektirdigi

3 et-Temhid, 22/11
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muhteva bu hadiste yoktur. Diger Muvatta ravileri bu hadisi 6nceki karan-
ligin goriilmesi hadisi ile birlestiriyorlar. Bu sekilde bab baslig1 ile uyum-
lu olmus oluyor.”

ikinci 6rnek, 1322 numarali Eba Hureyre hadisini zikretti. Bu hadiste
onlarin haybere ¢ikiglarinin hikayesi ve ganimetlerden agirilmasi mesele-
si vardir. Kissanin hayberde oldugu gelmistir. Dogrusu Yahya el-Leysi, ha-
diste iki yerde kissanin Huneynde gectigini sdylemistir. Ibn Vaddah bunu
diizeltmis ve Huneyn'l Hayber diye degistirmigtir. Muhakkik buna hig isa-
ret etmemistir.

Ebu’l-Abbas ed-Déni soyle demistir; Bu hadiste Hayber iki yerde zik-
redilmistir. Yahya b. Yahya bu iki yerde Huneyn yazarak iki nun harfi ile
tashif yapmustir. Ibni Vaddah bunu diizeltmis ve diger ravilerdeki gibi nok-
tal1 ha ve ra harfi ile hayber kelimesi diye degistirmistir..*’

Ben de soyle diyorum; iki mahmudiye niishasinda Huneyn seklindedir.
Hayber dipnotta verilmistir. Sesterbiti niishasinda da bu sekildedir. Ora-
da Hayber kelimesinin ibn Vaddah’in degistirmelerinden oldugunu miiel-
lif agiklamustir.

Bu konu hakkinda zikrettiklerimizin disinda bir ¢cok 6rnek vardir. Bun-
lar1 sayarak uzatmayalim. Ozetle bu baski Malikin Muvattainin Yahya b.
Yahya el-Leysi rivayetinin en giizel baskisidir. Umulur ki Muhakkik kita-
bin gelecek baskilarinda bu eksiklikleri giderir. Allah dogruya ulastirandir.
Peygamberimiz Muhammede ve ehline salat ve selam olsun.

¥ Etrafu’l-Muvatta, 3/442
40 Etrafu’l-Muvatta, 3/527
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OZET'

Bu calisma, Kur'an-1 Kerimdeki miikerrer niiztil meselesini ele almaktadir. Bu
konu, kabul edenler ile etmeyenler arasinda tartismanin oldugu bir konudur. Calis-
mamizda meselenin sinirlarini belirlemeyi; alimlerin goriislerini, her goriisiin de-
lillerini, tartigmast ve tercihi ile birlikte tetkik etmeyi; dikkatleri miikerrer niiztilii
savunmaya yonelten sebeplere cekmeyi hedefledim.

Calismamiz, birtakim neticelere ulasarak nihayete ermistir ki, bunlardan baslica-
lar1 gunlardir:

1. Miikerrer niiztl sdyleminin ¢ercevesinin daraltilmasi gerekmektedir. Ciinkii asil
olan tekrarin olmamasidir. Ancak varligina dair sahih delillerin oldugu, cem’ veya
tercihin miimkiin olmadig seyler kabul edilir.

2. Bumesele, ifrat ile tefrit arasinda gelip gitmektedir. Uygun olan, mutlak bir kabul
veya mutlak bir redde meyletmeyen orta halli bir tavrin benimsenmesidir.

3. Miikerrer niizal iddialarinin ¢ogunlugu, esbab-1 niiztl rivayetlerinin ¢ok sayida
olmas1 durumunda ya da Mekki-Medeni sinirlandirmasinda ihtilaf vaki oldugunda
ortaya ¢ikmigtir.

4. Bazi alimler miikerrer niiztil soylemini, esbdb-1 niizil rivayetleri arasinda uyum-
suzluk oldugunda siginilacak bir yer edinmekle hata etmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Tekrar, Tefsir, Niiziiliin tekrdri, Niiz(l, Esbab-1 niiziil, Quran,

! Bu ¢aligmanin asli, Imdm Muhammed b. Suud el-Ultimii-s-Ser’iyye Universitesi dergisinin 9. say1-
sinda 2008 yilinda yaymlanmugtir. Terciimemizde yer alan kisim ise 2012 yilinda el-Vayi’l-Islami
dergisinin 33. baskisindaki konunun teorik kismi olan ilk 44 sayfalik boliimdiir. Eserde yer alan dip-
notlarda verilen kaynaklarini kontrol ettigimizde sayfa numaralarinin uyusmadigr goriindiigii igin
dipnotlar tarafimizdan kontrol edilerek ilgili eserlerdeki yerleri teyit edilmistir. Bu esnada yazarin
esas aldig1 baskiya ulasamadigimiz durumlarda ayni eserin farkli bir baskisi kullanilarak sayfa nu-
marasi verilmistir. Kullanilan eserlerde yer alan tarihler hicri olarak verildigi takdirde yanina miladi
tarihler de tarafimizdan ilave edilmistir. (Miitercim)
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Abstract

This study examines the idea of repeating revelation in Quran. This issue that dis-
cussing between accepters and decliners. I aim to figure the subject; scholars’ opin-
ions, examine ever opinion their evidences’ with analysis and preference; and to
attract notice the reason for Repeating Revelation. This study arrives some results:
1. Reducing this view ‘s scope. Because, what really matters is not to happen rep-
etition. 2. This view is between understatement and extravagance. 3. Most of who
defends an opinion repetition of descend shows up when the reports’ causes of
nuzul increases or the describing Makki and Madani conflicts among the parties. 4.
Some scientists in the wrong with win a seat when there is incompatibility among
the reports’ causes of nuzul.

Key Words: repetition, Tafseer, Quran, Revelation, repetition of revelation, Causes

of nuzul
GIRIS
md, kuluna Kitabini indirip O’nda hi¢bir egrilik birakmayan,
yirmi {i¢ sene zarfinda hadiselerin ve durumlarin gerektirme-
ine gore boliimler halinde indiren Allahadur.

Salat-ii selam ise, Kuran-1 Kerim’i okuyanlarin ve tefsir edenlerm en

hayirlisina olsun ki o, hakkinda vb,.» auﬁ eSa s e U.JLJ\ ‘5\5 o\,a.J ou,s b\,sj

“Biz Kur’anl, insanlara dura dura okuyasm diye ayet ayet aylrdlk ve onu
peyderpey indirdik ™ ayeti indirilendir.

Kuran ve Kuran ilimleri ile ilgili aragtirmalarla mesgul olmak en yiice
ve en gerefli istir. Ibn-i Haleveyh:* “Kur'an’in egitimi, 6gretimi ve ilimleri
ile olan mesguliyet, diger ilim tiirleri ile olan mesguliyet gibi degildir. Ciin-
kii, Kuranin diger sozlere olan iistiinliigii Allah'in yaratilmiglara karsi olan
tstiinligi gibidir” demistir.*

2 el-Isra 17/106.

* Eba Abdillah el-Huseyn ibni Ahmed ibni Haleveyh (h.370), Kiraat ilminde bulunan ihticic literatii-
riindeki en meshur miielliflerden bir tanesidir. Bu konudaki en énemli eserleri ise I’rabii’l-Kirdatis-
Seb’ ve ‘Ileliha ile el-Hucce fi'l-Kirdatis-Seb’ dir. Tercemesi igin bkz. Ibnii’l-Cezeri, Ebir'l-Hayr Sem-
seddin Muhammed b. Muhammed, Gayetiin-nihaye fi tabakati’l-kurra, nesr. Gotthelf Bergstraesser
Beyrut: Dariy’]-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 2006, I, 218.

¢ Ibn Haleveyh, Ebt Abdillah el-Huseyn ibni Ahmed, I’rabii’l-kiraetis-seba ve ileliha, thk. Abdurrah-
man b. Siileyman el-Useymin, Mektebetii'l-Hanci, Kahire: 1992, I, 35. Ibn-i Haleveyh'in soziiniin
son kismi Ebti Hureyre (r.a) hadisinden iktibastir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, EbG Abdullah Ahmed
b. Muhammed es-Seybani, Kitdbii's-stinne, thk. Muhammed b. Said b. Salim el-Kahtani, ts.: Daru
Alem{l-Kiitiib, 1996, 1, 150; Beyhaki, Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali, Suabii’l-iman, thk. Ebt
Hacer Muhammed Zaglul, Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990, V, 165-166. Miirsel olarak Sehr
ibnii Havsebden rivayet edilmistir. Bkz. Ebtt Davud, Siileyman b. Eg’as b. Ishak b. el-Ezdi, el-Merasil,
thk. Suayb el-Arnaut, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1998, s. 561; ibn Dureys, Ebti Abdullah Muham-
med b. Eyyub el-Beceli, Fezailii’l-Kurin vema unzile mine’l-Kurén bi-mekke vema unzile bi’l-Medine,
thk. Gazve Bedir, Dimagk: Darir’l-Fikr, 1988, 5.78. Elbani bu hadisi zayif olarak gérmekte ve soyle
demektedir: “Bilciimle bu hadis ravisinin zayiflhgy, irsali ve 1zdirabi sebebiyle zayiftir” Bkz. Elbani,
Muhammed Nasiriiddin, Silsiletii’l-ehdisis-sahiha, Dimagk: el-Mektebeti'l-Islamiyye, 1979, III,
505.

314



KABUL iLE RED ARASINDA NUZUL'UN TEKRARI MESELESI- |

Kiymetli okuyucu, o6niinde bulunan “Miikerrer Niiztil Meselesi’,
“Kur’an-1 Kerimde Mekki ve Medeni: Kur'an'in Evvelinden Isra Stiresinin
Sonuna Kadar Ayet ve Strelerin Tetkiki” isimli yiiksek lisans tez ¢aligmami-
zin hazirlik doneminden beri zihnimizi mesgul eden bir meseledir.” O za-
man bu konudaki daginikhigin bir kismini toparlamistim. Nicedir zihnim-
de yer edinen sorgulamalara doyurucu cevaplar bulmay1 iimit etmistim;
ancak cevaplarini bulmam kolay olmamisti. Hatta meselenin tiim y6nleriy-
le kokenine inerek ve tashih ederek arastirma ihtiyaci hasil olmustu.

1. Kuran-1 Kerimde miikerrer niizliin manasi nedir? Yeni bir vahiy
niizli miidiir; yoksa daha 6nce niizili gergeklesen bir vahyin niizali mii-
diir ?

2. Miikerrer niiztli savunmaya yonelten sebepler nelerdir ?

3. Bazi alimler ve arastirmacilar sadece zahiri olan ihtilaf sebebiyle mii-
kerrer niiztil sdylemine neden siginmaktadirlar? Bu mesele, tahammiil ge-
rektiren ve tefekkiire ihtiyag duyan bir mesele degil midir ya da tedruz eden
rivayetleri uzlagtirmada bir yol mu olmustur?®

4. Arastirmacilar, birbirleriyle celisen bu rivayetleri sened ve metin
acisindan neden tetkik etmediler? Yoksa Zerkesinin el-Burhdn’inda ve
Suyttinin el-Itkan’inda tasvir ettikleri bu konuda ¢ikis noktasinin olma-
masindan memnun mudurlar? Zerkesi ve Suyatinin gorisleri ve hatta o6r-
nekleriyle yetinmek yerine onlarin bu ¢abalarini bir adim &teye tagimak
daha iyi ve daha uygun degil midir?

Bu mesele hakkinda derinlemesine diisiinen bir aragtirmaci, bu yapinin
hentiz tamamlanmadigini, daha fazla gézden gecirme ve olgunlasmaya ih-
tiyaci oldugunu anlayacaktir.

5 Bu tezin savunmasi hicri 27.10.1996 tarihinde yapilmis olup, ilk baskist iki cilt halinde Daru Ibn
Affanda hicri 1999 senesinde yaymlanmigtir. Calismanin ikinci yarisini da doktora tezi ola-
rak Medine-i Miinevverede bulunan el-Camiatii'l-Islimiyyedeki Kiilliyetii'l-Kuréni’l-Kerim ved-
Dirasatii’l-Islamiyye miidiirii Dr. Muhammed b. Abdilaziz el-Falih tamamlamistir.

¢ Burada sunu da sdylememiz miinasip olacaktir: Muhtelif goriisler arasinda uygunluk olmadiginda
teaddiid soylemine siginmak dinimizdeki birgok meseleyi i¢ine alan bir problemdir. EbG $ame el-
Makdisi, Isra ve Mirac'in da teaddiidiinii kabul etmekte ve demektedir ki: “Elhamdiilillah hadislerin
ihtilafi ve onceki alimlerin goriisleri hakkinda diisiindiim ve aklima bu goriisleri cem’ eden giizel
bir mana geldi ki o da soyle denilmesidir: Rastliillah (s.a.s)’a bi’set'ten 6nce ve sonra isré birkag defa
liitfedildi” Ebt $dme, Abdurrahman b. Ismail, Nirii’l-Mesra fi Tefsiri Ayeti’l-Isrd’, thk. Ali el-Bevvab,
Riyad: Mektebetiil Maarif, 1985, s.121. Bu goriise alimlerin itirazlar1 birbirini izlemistir. Tbni’l-
Kayyim demistir ki: “Bu, bir kissada rivayetlerden bazilarina muhalefet eden bir lafiz gordiiklerinde
diger bir hadisede yer aldigin1 iddia eden ehl-i nakil zahirilerden zayif kimselerin yoludur. Rivayet-
ler her ihtilaf ettiginden hadiseleri cogaltirlar. Nakil erbabi nezdinde dogru olan ise Isra, Mekkede
bi'set'ten sonra olmustur. ilgingtir; defalarca oldugunu iddia eden bu kimselerin, her seferinde na-
mazin elli vakit farz kilindigini, sonrasinda da Allah (c.c) ile Musa (a.s) arasinda bes vakit oluncaya
kadar gelip gittigini zannetmeleri nasil miimkiin oluyor?” Ibnii'l-Kayyim, Ebt: Abdullah $emseddin
Muhammed, Zadii’l-mead fi hedyi hayri’l-ibad, thk. Suayb el-Arnaut, Abdiilkadir Arnaut, Beyrut:
Miiessesetiir-Riséle, 1981, II, 46. Bu sozii kiymetli olmasindan dolay1 uzunca naklettim.
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5. Nahiv alimleri, bir¢ok siir beytinin nahiv usul ve kaidelerini zorlama-
sindan itibaren beyitlerin tahrici ve tevcihati” i¢in yorucu gayretler sarf
ederken benzeri bir ¢aba neden Kur’ani ¢aligmalarda gésterilmemistir?

Biitiin kalbimle inaniyorum ki bu aragtirmacilar, genel konulardaki ya-
zim faaliyetleri yerine ihtisas arastirmalarina 6nem vermis ve elestirel ka-
idelerin uygulanmasi konusunda muhaddislerin yonteminden istifade et-
mis olsalardy; Kur>an arastirmalari, ulamii’l-kuran kitaplarinda pek ¢ok
olan zayif rivayetlerin ve tenakuz halindeki goriislerin kusurlarindan da te-
mizlenmis olurdu.

6. Mutlak inkéri1 savunmak, konunun anlasilmazligin1 gidermede bir
ilag olur mu yoksa denildigi gibi durumu daha da mi kétiilestirir?

Zihnimde bir agidan konunun 6nemli, diger bir a¢idan da tehlikeli ve
yolunun cetin oldugunu fark etmemi saglayan sorular dolagtyordu. Ibn-i
Teymiyye, “Goriislerin delaletlerinin fedruzu ve birinin digerine tercihi en-
gin bir denizdir” demektedir.® O halde koklii bir ilmi galigma iizerine bi-
na edilen bu 6nemli mesele hakkinda goriis belirtecek kimsenin genel an-
lamda Islami ilimler, 6zel anlamda ise tefsir kiitiiphanesine ihtiya¢ duyaca-
g1 asikardir. Bu sebeple tizerime diiseni yapmak isteyip Yiice Allah’tan me-
selenin daginikligini toparlamak i¢in yardim talep ettim. Eskisiyle yenisiyle
tefsir ve ulimii’l-kur’an kitaplarinin arasinda uzun bir arastirma yaptim.

Bu meselenin 6nemi ve tercih edilme sebebi su hususlardan kaynaklan-
maktadir:

1. Bu mesele, alimler arasinda eskiden tartisilan ve anlasilamayan bir
konuydu, giiniimiizde de bu 6zelligi devam etmektedir. Bu durum, ulema-
nin gorislerini delilleriyle birlikte miizakere edip karsilastiran ve sonrasin-
da da tercihe sayan goriisii ilmi delilleriyle ortaya koyan bir ¢alismanin var-
ligin1 gerektirmekteydi.

2. Dikkatle inceleyen kimse gorecektir ki; bu mesele ulamir’l-kur’an ve
tefsir kitaplarinda yer almasina ragmen 6nemine layik bir ilgi gérmemis-
tir. [htisas caligmalar1 arasinda -bildigim kadariyla- sadece bu meseleyi ele
alan miistakil bir eser bulunmamaktadir.

3. Giiniimiiz alim ve aragtirmacilarinin -bir tanesi hari¢- hepsi, caligma

7 Tevcih, siir ve belagat'ta kullanilan bir terimdir. Siirde, mukayyed revinin 6ncesindeki harfin hare-
kesianlamina gelmektedir. Buna érnek olarak Imri’l-Kays'in (o Vs, o >......." . 51 ) sdzii gosterilebilir.
Belagat'ta ise; kelamin iki farkli vecheyi hamledecek sekilde irad edilmesidir. Bkz. Ibrahim Enis, el-
Mutemii’l-vasit, yy., Mektebetii’s-Suruk ed-Duveliyye, 2004, s. 1015. (Miitercim)

8 Ibn-i Teymiyye, Ebirl-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Refu’l-melam ani’l-eimmeti’l-
a’lam, el-Mektebeti’l-Mekkiyye, 1976/1396, s. 48.
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ve arastirmalariyla bu meselenin 6nemine dikkat ¢ekmisler; tedruz halin-
deki rivayetleri dogru bir sekilde yorumlamaya ve konunun anlasilmazligi-
n1 gidermeye davet etmektedirler.

Suyti: “Sayet tedruz halindeki iki sebeb-i niiztl rivayeti birbirine denk
seviyede ise, bu durum iki defa niiztiliin gergeklestigine mi yorulur; yok-
sa ikisinden birinde reddedilmesi gereken bir 1zdirab olduguna m1 yoru-
lur? Kanaatimce burada iki ihtimal bulunur...Kabiliyetli bir arastirmaci bu-
nu arastiracaktir™ demistir.

Muhammed $ayi’ ise: “Bu mesele, goriisleri bir araya getiren, delilleri
dikkatle ele alan ve goriisler cogaldiginda dogru olana ulasabilmek i¢in bu
soylemin iizerine bina edildigi rivayetleri inceleyen bir ¢alismaya ihtiyag
duymaktadir” demistir."’

Bir aragtirmacinin, yiiksek lisans tezinde ulastig1 sonuglardan bir tanesi
de “Miikerrer niiztil meselesi, bir ayet hakkinda varid olan rivayetlerin bir
araya getirilmesi, karsilagtirilmasi, ulemanin goriislerinin dikkatle incelen-
mesi, sonrasinda da tercihe sayan goriisiin beyan edilmesine ihtiya¢ duyan
bir meseledir”"" goriistidiir.

Abdiilhakim Enis’in, Ibn-i Hacer’in el-‘Ucab fi Beyani’l-Esbab isimli es-
siz kitabina yaptig1 tahkikinin son kisminda yer alan “Esbdb-1 niizil galis-
mast, sebepleri tek veya ¢ok olan ayetler ile niiztlii tekerriir eden ayetlerin
ortaya ¢ikmasindan dolay tatbik agisindan tamamen tiimevarimsal bir ¢a-
ligmadir...Bu oldugunda konu kapanir. Nihai neticeler de bazi kaidelerin
devami yahut iptali durumunda ortaya ¢ikar”'? sézleri, sundugu tekliflerin
kapsaminda yer almaktadir.

Siileyman Karavi: “Miifessirin esbdb-1 niiziil galisirken sebeplerin ¢oga-
lip tedruz etmesi halinde -sahih bir rivayetin diger sahih veya zayif bir riva-
yetle tedruzu halinde- ve tercih konumundayken dikkatli olmasi gerekir...
Bu ihtimam gerektiren bir meseledir ve Suyttinin dedigi gibi konudaki ek-
siklik giderilmis degildir”"’ demistir.

4. Kur’an ilimleri hakkinda yazan bazi arastirmacilarin bu konuda bu-
lunan ¢eliskili rivayetlerin yorumlanmasindaki mesakkati, tehlike biiyiiyiip
arttiginda, kendileri haricindeki arastirmaci ve okuyucular anlama giiglii-

° Suyuti, Ebirl-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, et-Tahbir fi ‘ilmi’t-Tefsir, thk: Fethi Abdiil-

kadir Ferid, Riyad: Darul Ulum, 1981-82/1402, s. 176.

Sayf, Muhammed, Niizilii’l-Kurani’l-Kerim, Riyad, ts, s. 80.

' Abdiilhakim el-Enis, el-Mekki ve’l-Medent fi’l-Kurtni’l-Kerim, 11, 858

2 Tbn-i Hacer, Ebi’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, el-‘Ucab fi Beyani’l-Esbab, thk.
Abdiilhakim Muhammed el-Enis, Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1997, I1, 931.

© Siileyman Kar'avi, Mustalahatii ‘Uliimi’l-Kuran; Arz, Tahlil, Istidrak, yy. ts, s. 30.

10
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gii gektiginde bile tistlenmediklerini, esbdb-1 niizitl hakkinda en ufak bir ge-
lisme ve sayica ¢okluk meydana geldiginde miikerrer niiztl sdylemini dile
getirdiklerini fark ettim. Bu meseledeki gidisatin diizeltilmesine miitevazi
bir katki yapmak istedim. Umulur ki, béylece bazi kapaliliklar giderilmis ve
nihayete ulasilmasi icin bu ¢aligmay1 tamamlayic1 mahiyette ilave arastir-
malara da kap1 aralanmuis olur. Belki de Abdiilmiinim Nemr de “Ulemé&dan
esbab-1 niizill ile mesgul olanlarin yaptig1 gibi iki rivayeti de tasdik ediyor
ve ‘Bu ayet bir defa Mekkede, bir defa da Medinede olmak tizere iki de-
fa nazil oldu’ deyip rahatliyoruz”'* ifadesi ile miikerrer niiztl séyleminin
kapsamini genis tutup kabul edenlerin halini tasvir etmis ve hakikati orta-
ya koymustur.

Arastirmanin Yontemi

Bu aragtirmada takip edilen yontem su maddelerden olugsmaktadir:

1. Eskisiyle yenisiyle ulimii’l-kur’an ve tefsir kitaplarinin muhtevasin-
da konuyla ilgili ilmi maddeler ¢ikarmak niyetiyle gozlem ve inceleme ya-
pilmast.

2. Ilim ehlinin gériigleri ile delillerini; miizakereleri, tercihleri ve tercih
sebeplerini zikrederek konunun ilmi bir tislupla sunulmasi.

3. Delillerin ve tercihlerin zikredilmesinde tamamen tarafsiz olmaya ¢a-
listim. Delile baglilik ve delilin kuvvetli olmast biricik siarim oldu. Ibnii’l-
Kayyim demistir ki: “Bu goriislerin kaynagini, her goriisiin lehine ve aleyhi-
ne olan hususlar1 yardim ve muvaffakiyet talep edilen Allah’'in bize ihsan et-
mis oldugu yol iizere, Kitab ve Siinnet’in delalet ettigi dogrulari zikrettik”*®

4. Buradaki diger hususlar da, ilmi bir arastirmanin gerekliliklerinden
olan kaynaklarin ilmi gtivenilirligi, hadislerin tahric edilip hitkmiin veril-
mesi ve bunun disinda ehlince malum olan bazi yonlerdir.

Bu ¢aligmanin ulimi’l-kur’an konularinin derinlemesine incelenmesi,
tashih edilmesi ve sahih delillere dayanmayan hususlarin tekrar gozden ge-
girilmesi igin faydali olacagini @imit ediyorum. Nitekim bu arastirmanin
sadece ilk asama olduguna ve bu yiizden de vakit darlig: ile ulema ¢evre-
sinden uzak olmanin engel oldugu titiz bir ¢aligmayla birlikte kapsamli bir
arastirmaya ihtiyag olduguna isaret etmek isterim.

Son olarak da “miikerrer niiztil meselesi’, mefthumlarin beyan edilmesi,

4 Abdilmiin'im en-Nemr, Ulimii’l-Kurani’l-Kerim, Kahire: Dari’l-Kitabi’l-Misri; Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’l-Islamiyye, 1983, s. 113.

15 bnir'l-Kayyim, Ebti Abdullah Semseddin Muhammed, er-Rilh, thk. Bessam el-Amus Kahire: Daru
ibn Teymiyye, 1985-86/1406, s. 93.
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incelikleri ile sebeplerinin agiklanmasinda ve ulemanin bu konunun yorum-
lanmasinda benimsedigi yontemlerin ifade edilmesinda sana yetecektir.

Nihayete erdirirken; Allah’tan niyazim beni ulasmay: diledigim seyde
muvaffak kilmasi ve dinde ince anlayisli olmami nasip etmesidir. Ciinkii O,
niyaz edilenlerin en hayirlisidir. Peygamberimiz(s.a.s), alinin ve ashabinin
tiimiine salat-ii selam olsun.

Daha Once Yapilan Calismalar

Kisith arastirmam miiddetince niizl{in tekrart meselesini ele alan miis-
takil bir kitap gérmedim. Ancak alimler, meseleyi ele alislarinda uzunluk
veya kisalik agisindan fark olsa da telif ettikleri ultimir’l-kurn, tefsir ve ha-
dis serhleri gibi eserlerin icinde bu meseleyi ele aldilar.

Meselenin ilk olarak ele alinis1 hakkinda kesin bir tarih vermek zordur
ancak Zerkesi (6.794)'nin el-Burhan’indaki'® ve Suyuti (6.911)’nin de el-
Itkanindaki'” sozlerinden anlagildif iizere niiz(l'in tekrari sdyleminin
ilk nakledildigi kimsenin —yaklagik olarak- Ibni’l-Hassér (6.611) oldugu-
nu soyleyebiliriz.

Nitekim el-Kefil bi Medni’t-Tenzil isimli kitabin miellifi Kad1 'madiiddin
el-Kindi*® (6.741) de niizuliin tekrar: sdylemini reddettigi bilinen ilk mii-
elliftir. Kabul etmeyisini de (bu séylemin) bir yararinin olmayis: ile gerek-
celendirmistir. Clinkii bu, bilinen bir hususun tekrar giindeme getirilme-
sinden (hasilin tahsilinden) ibarettir.

Suytti, “baz1 kimseler niizalii tekrar edilen bir seyin Kuran-1 Kerimden
olmasini kabul etmemektedir. Bunu el-Kefil bi Medni’t-Tenzil isimli kitap-
ta da gordiim” demistir.*

Ulemadan bu konu ile ilgilenen Sehéavi (6.643), Cemalii’l-Kurra ve
Kemalii’l-Tkrd isimli eserinde niiztli tekrar edenlere, iki veya daha fazla ve-
cih tizere okunan kiraatleri dahil ederek meseleye yeni bir baglik agmigtir.?!

EY

Bkz. Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn fi ulumi’l-Kurén, thk. Muhammed
Ebii’l-Fazl Ibrahim, Daru’l-Marife, Kahire: 1958/1377, 1, 123.

Bkz. Suytiti, el-Itkan fi uliimi’l-Kuran, talk.: Mustafa Dib el-Buga, Daru Ibn Kesir, Dimask 1987, I,
113.

Ebii’l-Hasen ibn Ebi Bekr ibn Ebi’l-Hasen I'madiid-Din el-Kindi en-Nahvi (v.741). Eserlerinden bir
tanesi de el-Kefil bi Medni’t-Tenzil isimli tefsiridir. Bkz. Ibn-i Hacer, ed-Diireru’l-Kamine fi Ayani’l-
Mietis-Samine, 11, 161.

Bkz. Suytti, el-Itkan, I, 114. Belki de ’'madiid-Din el-Kindi’nin szii, tefsirinden eksik olan kisimda-
dir. Clinkii tefsirine miiracaat ettim ve mukaddime, Fatiha ve Bakara stiresinden bazi ayetleri kayip
olanlar arasinda buldum. Suytti'nin nakillerinden anlagiliyor ki O, niiziliin tekrar: sbylemine olan
itirazlarini tefsirindeki Fatiha saresi igin ayrilan kisimda zikretmistir.

Suytti, el-itkan, 1, 113.

Bkz. Sehavi, Ebir'l-Hasan Alemiiddin Ali b. Muhammed b. Abdiissamed, Cemalii’l-kurra ve kemalii’l-
ikra thk. Ali Hiiseyin Bevvab, Mekke: Mektebetii't-Tiiras, I-II, 1987, 1, 34.
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Boylece ulemanin, bu mesele hakkindaki kabul ile red arasindaki sozle-
ri Zerkesinin el-Burhan fi ulimi’l-Kur'n isimli kitab: ortaya ¢ikana kadar
birbirini takip etti. el-Burhdn, kendisinden sonra gelen kimseler i¢in esas
teskil etmistir. Bu meseleye (Fasil : Miikerrer olarak niiziil edenler) seklinde
6zel bir baslik tahsis etmede ve tekerriir ettigi sdylenilenlerin incelenme ve
arastirilmasinda onciilitk etme serefi Zerkest'ye aittir.*

Sonra meseleye olduk¢a hakim, meselenin son seklini almasini sagla-
yan Suyati geldi ki ¢cok sayidaki eserinde bu konuyu ele aldi. Bunlardan en
onemlisi el-Itkan fi Ulimi’l-Kurédn isimli eseridir. Seksen ana basliga (fasl)
ulasan kitabinin on birinci ana baghgi olan (Niizilii Tekrar Edenler)de ko-
nuyu inceledi.” Ayni gekilde et-Tahbir fi I'lmi’t-Tefsir isimli eserinin on ye-
dinci basliginda (nev’) meseleyi ele almistir.?* Liibdbii'n-Niikil fi Esbabin-
Niiziil isimli eserin muhtevasinda da okuyucu, meseleye dair muhtelif go-
rigler, yorumlar ve mukayeseler bulmaktadir.® Suytti, meseleyi isleyisinde
Zerkesinin el-Burhan isimli eserini dayanak noktasi olarak aldiysa da da-
ha sonralar1 aragtirmaci ve alimlerin odak noktasinda olacak olan birbiriy-
le gelisen rivayetleri degerlendirmede bir adim daha ileri giderek bazi esas-
lar ortaya koymustur.

Arastirmaci bu donemi asip da son donemde yapilan aragtirmalara yo-
nelmek isterse; bunlari incelediginde meseleye yeni bir sey ilave etmeksizin
Zerkesi ve Suylti'nin bahsini ettikleri tereddiidii bulacaktir.

Muhammed es-$ayi, Niizili’l-Kurani’l-Kerim isimli eserinde bu mese-
leyi ele alan gagdas yazarlar arasinda en giizel ve en mahir kimse olarak ka-
bul edilmektedir. Kur’an-1 Kerim'in niiztili'nii ihtiva eden bu kitabinin mu-
kaddimesinde li¢ meseleyi ele almaktadir. Bunlar Muhammed es-Sayi’in si-
raladig1 tizere su sekildedir;

1. Kuran-1 Kerim'in peyderpey niiztld,

2. Bazi ayet ve sirelerin niiztiliiniin tekrar ettigi séylemi,

3. Kur’an-1 Kerim'in yedi harf iizere niizald,

Bu konulardan birinci ve ikincisini konuyu ¢alismakla yetinmis, tigtin-
ciistinii ise -kendisinin de beyan ettigi tizere®- ¢ok sayida miistakil calis-

2.

N

Bkz. Zerkesi, el-Burhan 1, 123-125.

Bkz. Suyti, el-itkan, 1, 113-115.

Bkz. Suyti, et-Tahbir, 217-219.

Suyati, Ebir']l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Liibdbiin-niikiil fi esbabi’n-niiziil, Beyrut:
Daru fhyai’l-Ulum, 1982-83/1403, s. 140, 178, 238.

Bkz. Muhammed es-Sayi, Niiziilii'I-Kuréni’l-Kerim, s. 1. S6z konusu ¢alismalarin en iyisi Ustadimiz
Abdiilaziz el-Karinin Hadisii’l-Ahriifi’s-Seba Dirdsetiin li Isnadihi ve Metnihi ve Ihtilafi’l-Ulemai fi
Manahii ve Silatihi bi’l-Kirdadati’l-Kurdniyyeti isimli ¢alismasidir. Uzman arastirmacilar -bir tanesi
harig- bu kitabin énemini vurgulamislardir. Bkz. Komisyon (Urdiin Unv. Seriat Fak. Kiraat hocala-
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mada ele almigtir. Caligmasinin kiymetli olmasina ragmen meselenin ba-
z1 bolimlerinde kendisine katilmamaktayiz. Okuyucu, detaylar1 arastirma
icinde bulacaktir. Ne olursa olsun Dr. es-$ayi’in ¢alismasi, ulami’l-kur’an
kitaplarinda verilen bazi 6rnekleri ve bazi kaideleri tekrar inceleme zaru-
reti oldugunu savunan, Kur’an arastirmacilarina genis bir ufuk agan nadir
caligmalardandir. Onceki alimlerimizin viicida getirdiklerini gelistirmeye
ve gayretlerimizi engelleyen kimselerin ks #3 Jo¥) &5 L “Oncekiler son-
rakilere bir sey birakmad1” seklindeki s6zlerini reddetmeye o kadar muh-
taciz ki !!! Hafiz Ibn-i Abdi’l-Berr, “Ilim, ulema ve talebeler icin [Onceki-
ler sonrakilere bir sey birakmadi] diyen kimsenin s6ziinden daha zararlisi
yoktur”?” dediginde ne de giizel ifade etmistir.

NUZUL'UN TEKRARI'NIN TANIMI

NGzal'dn Tekrari'nin Tanimi

“Niiztl'tin tekrarr” ifadesi izafi bir terkiptir. Bir terkibin bilinmesi de ke-
limelerinin bilinmesine baglidir. Bundan dolay1 her iki lafzin ayr1 ayr1 tani-
minin yapilmasi, sonrasinda da bu 1stilahin methumuna genel bir tarif ya-
pilmasi daha uygun olur.

Tekrar'in Tarifi

Lidgat Anlami

31,54, siilasi sahih mudaaf bir fiil olan ;S nin mastaridir. Nahiv agisin-
dan kiyas Jw& babi lizere gelmesidir. Lk H& ve Ly S5 oS ifadesinde oldugu
gibi 1,55 4 denilir.?®

Buraya kadar olanlardan anlagildi ki ;S lafz1 seméi mastardir. s S
NS 515 5 s 2 ifadesi ise “digerinden sonra bir kez daha donmek” an-
lamma gelir.,& ;1 S’nin kesrastyla ;SI'nin ismidir. S5, <’nin fethasty-
la Srnin mastaridir. Cevherinin es-Sthah isimli eserinde “Ebu Sa'id ed-
Darir dedi ki: Ebu Amr’a dedim ki: & ve Jw& arasindaki fark nedir? Ebu
Amr dedi ki : d\w (kesra ile) isimdir, Juas (fetha ile) mastardir” dedigi

rindan olusan bir heyet), Mukaddimat fi Plmi’l-Kirdat, s. 21; Miisaid et-Tayyar, Fiisiil fi Usili’t-Tefsir,
Dammam: Daru Ibniil Cevzi, 1999-2000/1420, s. 9; Hazim Haydar Said, Uliimii’l-Kurén Beyne'l-
Burhdn ve'l-Itkan:Dirdse Mukdrene, Medine: Mektebetu Dari’z-Zaman, 1999-2000/1420, s. 372,
373; Muhammed Halid Manstr, Tenkihw’l-Vasit fi I'lmi’t-Tecvid, Amman: Daru’l-Menahic, 2000~
01/1421, s. 42.

Ibn Abdilber, Ebt Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi, Camiu beydni’l-ilm
ve fazlihi, thk. Eb@’l Esbl ez-Zitheyri, Daru ibn Cevzi, yy. ts, I, 416. ,

Ibn Malik, Elfiye isimli eserinde buna su sekilde isaret etmigtir i) S s jas™* e &3 (3 47
Ibn Malik, Cemaliiddin Ebti Abdillah M b. Abdill en-Nahvi et-Tai, Metnii Elfiye, thk. Abdiillatif b.
Muhammed el-Hatib, Kuveyt, 2006, s. 40.
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nakledilmistir.?’ Gulam Sa’leb® ise “Jw& ve Ja& bablarindan Juws (kesrali
olan) isimdir ancak iki kelime istisnadur. Bunlar’ OLs ve sli'dir. Jais (fet-
hali olan) ise mastardir” demistir.* “& Jiﬁ BE“ ise gunde iki defa sagilan di-
si deve’ye® denilir. Liigat ehlinin goruglerlne ait bu hizli takdimden anla-

sildi ki “,)S” maddesi, “bir seyin digerinden sonra bir kez daha donmesi’ne

“w »

delalet etmektedir. Zikredilmesi gereken bir husus da maddesinin
Kur’an-1 Kerimde 6 yerde gectigidir ve hepsi de “éste1” (tekrar) anlami ver-

mede miittefiktirler.?

Istitah Anlami

[lim ehlinin gogu, “tekrar”in manast igin 1stilahi bir tarif ortaya koymaya
onem vermemislerdir. Goriintise bakilirsa bunun sebebi 1stilahi anlaminin
lugavi anlamindan zuhtir etmesidir. Bununla birlikte burada ulemadan kii-
ciik bir kesim “tekrar’in manasina uygun bir tanim yapmaya ¢alismislardir.

Ibni’l-Esir*, el-Meselii’s-Sair fi Edebi’l-Katib ves-Sdir isimli kitabin-
da “Tekrar; lafzin tekrar ederek bir manaya delaletidir” demistir.” ibnii’n-
Nakib?* tefsirinin mukaddimesinde “Tekrar'in hakikati, miitekellim’in bir
lafz1 sdyleyip sonra onu aynen tekrar etmektir™?” demistir.

2

2

Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihah, (k-r-r mad.) thk. Ahmed Abdiilgafur Attar, Beyrut: Darir'l-Ilm
1’1-Melayin, I-V1, 1990. II, 805.
* Muhammed ibn Abdi’l-Vehhéb ibn Ebi Hasim el-Bagdadidir. Gulam Salleb olarak bilinir. Bu sekil-
de isimlendirilme sebebi de hocasi Sa’leb ile uzun zaman siiren birliktelikleridir. Eserlerinden bazilari
da Serhu Kitabi’l-Fasih, el-Asel ven-Nahldir. 956/345 tarihinde vefat etmistir. Zehebi, Siyeru a’lamin-
niibeld, thk. Suayb el-Arnaut, Hiiseyin el-Esed, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, XXV, 1985, XV, 508-513.
Gulam Sa’leb, Ebtt Omer Muhammed b. Abdiilvahid, Yakutetiis-sirat fi tefsiri garibi’l-Kurin, thk.
Muhammed b. Yakub Tiirkistani, Kahire: Mektebetii’l-Ulum ve’l-Hikem, 2002, s. 589.

* X« ifadesi miiellif tarafindan mim’in &tresi ile belirtilmis olsa da bazi sozliiklerde kesra ile yer almis-
t1r Bkz. Cevheri, Eb Nasr fsmail b. Hammad es-Sthah tacii'l- luga ve sthahi’l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafur Attar, Beyrut: Darit'l-lm I¥]-Melayin, 1990, II, 805; Ahmed Muhtar Omer, Mutemii’l-
lugati’l-Arabiyyeti’l-mudsira, Kahire: Alemw’l-Kitiib, 2008. III, 1919. (Miitercim)

Bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mutemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kurani’l-Kerim, Beyrut: Daru’l-Endeliis,
1959, s. 602.

Ismi, Ebirl-Feth Nasrullah ibn Muhammed es-$Seybanidir. Lakabi Ibnit’l-Esirdir. {limle mesgul ol-
mustur. En meshur eserlerin bazilar1 da el-Meseliis-Sair fi Edebi’l-Katib ves-Sair ile el-Camiii’l-Kebir
fi Sinaati’l-Manzum mine’l-Kelam ve'l-Mensiirdur. Bagdat'ta Hicri 637 senesinde vefat etmistir. Bkz.
Zehebi, Siyeru Alami'n-Niibeld, XXIII, 72-73.

Bkz. Ibnir’l-Esir, Ebit'l-Feth Ziyaeddin Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed, el-Meselii’s-sair fi
edebi’l-katib ves-sair, thk. Ahmed Muhammed el-Havfi, Bedevi Tabane, Kahire: Daru Nehdati Misr,
ts, 111, 7.

Ismi, Muhammed ibn Siileyman ibnit'l-Hasen Ebt Abdillah el-Belhidir. Ibnii'n-Nakib olarak bilinir.
Biiyiik bir tefsiri olan bir miifessirdir. Ibn-i Kesir kendisinden bahisle “Ustadimiz tefsirde mahirdir
ve biiyiik bir kitabi vardur. Bu kitabinda tefsirlerden 50 kitab: toplamustir” demistir. Ibn-i Kesir, Ebii’l-
Fida Imadiiddin Ismail b. Omer, el-Biddye ven- mhaye, thk. Abdullah b. Abdiilmubhsin et-Tiirki, Cize:
Hicr Ii’t-Tibaa ve'n-Nesr, 1997, XVII, 713. Daviidi de “Zamaninin ¢ogunda himmetini tefsire sarfet-
mistir. Tefsiri de 100 cilt olarak meshurdur” demistir. Bkz. Daviidi, emseddin Muhammed b. Ali b.
Ahmed, Tabakatii'l-miifessirin, Beyrut: Darirl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts., II, 149.

Ibnin-Nakib, Ebti Abdullah Cemaleddin Muhammed b. Siileyman b. Hasan el-Makdisi el-Belhi el-
Hanefi, Mukaddimetu tefsiri’bni’n-Nakib, thk. Zekeriyya Said Ali, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1995,
s. 226.
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Nizal'dn Tarifi

Lidgat Anlami

Niiztl, ligatte Lsg)! (yukaridan agagiya inme) anlamindadir. ;¢ Jp

LAt’tan indi” denilmektedir. J¢t>! anlaminda da kullanilir. Kuran-1
Kerim'de bu manada buyurulmaktadir ki; w,./liij\ él...a ) Lo Jf 156 “Fa-
kat azabimiz onlarin yurtlarina indiginde, o uyarilmis olanlarm sabahi ne
kotii olur!™®

Niiztl'tin diger liigavi kullanimlarini serdetmek i¢in burasi uygun degil-
dir. Bizim burada kastettigimiz ilk anlamdir. Ciinkii Kur’an-1 Kerinvin ken-
disiyle vasiflandig1 ve kendisine uygun diistiigii anlamdir. Yayginlik ve kul-
lanim ag¢isindan da anlamlar1 en ¢cok olandir. Bununla birlikte burada ehl-i
bidat'ten olup da bu mananin cismiligi, mekéniligi ve intikali gerektirmesi
bahanesiyle bu manayi inkar edenler bulunmaktadir.

Seyhiilislam [bn-i Teymiye bunlarin iddialarina olan cevabinda demis-
tir ki: “Insanlarin ¢ogu ‘niiztil'ii Kur'an-1 Kerimde gectigi yerlerde mana-
nin benzemesinden dolay1 bilinen anlami disinda tefsir ettiler. Sonra da
bu, Kur’an-1 Kerim'in ‘niiztil'inti bidat ehlinin tefsiriyle tefsir eden kimse-
ler i¢in delil oldu>**

Ayni sekilde “Anlagildi ki ‘niiztll’ ifadesi, ne Kur'an-1 Kerimde ne de
stinnet’te bilinen ‘niizl’ anlaminin disinda bir anlam tagimamaktadir ve
Kur’an-1 Kerime de uygun diigmektedir. Ciinkii Kur’an, arap dilinde nazil
olmustur. Arap da ‘niizil'ti ancak bu anlam ile bilmektedir. Sayet bunun di-
sinda bir anlam murad edilirse Araplara liigati haricinde bir hitap olur™
demistir.

Istilah? Anlami

Miikerrer niizGl'iin birlesik bir 1stilah gibi tarifini zikretmeden 6nce bu
baglamda iki 6nemli duruma isaret etmek isterim.

1) Bu 1stilah igin, miitekaddimin dénemi ile giiniimiiz alimlerinden bi-
rinin 1stilahi bir tarif ortaya koydugunu gérmedim. Ulimir’l-kuran konu-
sunda eser telif eden kimseler buna, az da olsa deginmediler. Dolayistyla bu
tanim benim miitevazi cabamin bir Griintdiir.

2) Bu tanimlama ve tiiretme esnasinda, miikerrer niizil sdylemini savu-

% Saffat 37/177.

% Ibn-i Teymiye, et-Tibyan fi Niizili’l-Kuran(Mecmi'w’l-Fetava icinde), X11, 246-247.

0 fbn-i Teymiye, et-Tibydn, XII, 257. Kiymetli iistadimiz Ibrahim Al-s-$eyh’in Kuran-1 Kerim'in
niiziil yollarini inceledigi bir risalesi de vardir ki bu eserini el-cevabii’l-vadihi’l-miistakim fi’t-tahkiki
f1 keyfiyyeti inzali’l-kurtni’l-kerim olarak isimlendirmistir.
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nanlardan olma korkusuyla ¢ok tereddiit ettim -fakat azmin giicii galip gel-
di-. Ciinki bir 1stilahin tarifini bilmek okuyucuya baslangi¢ tasavvuru ka-
zandirir. Bu durum, ¢yss ¢ t s o e oS5 “Bir ey hakkinda verilen hii-
kiim, onun tasavvurundan bir par¢adir” ciimlesinde oldugu gibi usul ka-
idelerinde ve ¢,5 ;¢ cliad Coiy ol el €3 13) “Miibtedd’y1 bildigin zaman
zihnin, o miibted@nin haberini asla kaybetmeyecektir” gibi liigat kaidele-
rinde kabul edilmis bir durumdur.

Bundan sonra Allah Teal4dan yardim isteyerek derim ki;

“Niiztl'tin Tekrarr” meselesi, esbdb-1 niiziil ilminin meselelerinden biri-
dir. Bununla iki veya daha fazla kez niizil eden stire ve ayetlerin bilinmesi
murad edilir. Bir bagka tarif daha olusturmamiz miimkindir : “Daha 6n-
ce niiztl edilmis bir ayetin bizzat kendisini ihtiva eden yeni bir hadise hak-
kinda vahyin gelmesidir”

Burada agiklanmasi gereken bir husus bulunmaktadir ki o da,
Kuran-1 Kerimde tekrarlanan — jww}s (..aj.f\ O Gy Y el <& 5 “Siiphe-
siz bunlarda (Allah>1in Vwa’rllgl)na)/ bir delil vardir, ama onlarin gogu
inanmamaktadirlar™; «'JL}-KE LSSy o3 su “O halde, Rabbinizin hangi ni-

metlerini yalanliyorsunuz?”*; u.aM My JJ) “O giin vay yalanlayanla-
rin haline!™* gibi ayet-i kerimeler niiztilin tekrar1 mefhumunun dairesi-
ne girmemektedir. Clinkii bu ve benzeri ayet-i kerimelerin esbab-1 niiztil
ile kesinlikle bir alakas1 yoktur. Nitekim bu lafizlarin ayniyla tekrar edil-
mesi Kuran belagatinin tsltiplarindan ve icazin renklerinden bir tanesidir.
Kur’an-1 Kerim'in icaz ve belagatinden bahseden Kur’an ¢aligmalari, bu tek-
rar sebebiyle gelen hikmet ve sirlarla doldurulmustur.*

Dikkatleri celbeden bir husus da giiniimiiz alimlerinden ulimii’l-kur’an
konusunda yazanlar icerisinde, niiztliin tekrar1 ile niiztiliin teaddiidirniin
manasini birbirinden kolay ve agik bir gekilde ayiran kimselerin muhtelif
zorlama ve filozofluk taslamalardan hali oldugu soylenemez.* Bu iki lafiz
[teaddiit ve tekerriir] arasinda biiyiik bir fark gormiiyorum. Ciinkii burada
her iki lafzin hakikatinde gizlenen etkili temel durumlar yoktur.

" Bu kaide i¢in bkz. Zencani, Ebirl-Menakib Sehabeddin Mahmad b. Ahmed b. Mahmtd, Tahricii’l-
fiirw’ ale’l-usul, thk. Muhammed Edib Salih, Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1982, s. 272.

2 eg-Suara 8/26 vd.

# er-Rahman 13/55 vd.

# el-Miurselat 77/15 vd.

45 Bkz. Ibn-i Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe Dineveri, Tevilu miiskili’l-
Kurn, srh., nsr. es-Seyyid Ahmed Sakr, Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1973, s. 180; Ibnii’l Esir, el-
Meselii’s-sdir, 11, 345.

4 Bkz. Seyyid Ahmed Abdiilgaffar, Kaddyd fi Ulimi’l-Kuran Teayyiin alé Fehmih, Iskenderiye: Darul
Marife el- Camiiyye, 2011, s. 53-54.
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MUKERRER NUZUL SOYLEMININ SEBEPLERI

Alimlerden bazilari ile arastirmacilar: niizuliin tekrar: séylemine sigin-
diran bir takim sebepler vardir. Bu sebepler su sekilde 6zetlenebilir;

Birinci Sebep, esbdb-1 niiziil rivayetlerinin ¢ok sayida ve birbirleriyle
tedruz halinde olmasidir. Boylece bu soylem, goriisler arasinda muvafakat
olmadiginda siginilacak bir barinak haline gelmistir. Zerkesi, “Miifessirle-
rin bir ayetin niiztlii hakkinda zikrettikleri ¢ok sayida sebep, bu babdan
-niiztliin tekrari- olabilir™ demistir. Suytti ise, “Sebeb-i niiztliinde ih-
tilaf edilen veya niiztliiniin vakti daha sonra olan, her iki rivayetin sene-
dinin de sahih olup cem’i miimkiin olmayan seylerin hepsi -ki bunlar ¢ok-
tur- miikerrer niiztildendir. Kim esbdb-1 niiziile miiracaat ederse bunlardan
¢ok bulacaktir” demistir.*® Dr. Seyyid Ahmed Abdiilgaffar bu baglamda
“Esbab-1 niizill meselesinde ¢okg¢a bulunan goriis ve ihtilaflar aragtirmaci-
nin karsi karsiya kalacagi birgok problem tiretecek ve belki bu da miikerrer
niizGli savunmasina sebep olacaktir” demektedir.*

Ikinci Sebep, bir stirenin mekki yada medeni olmasindaki ihtilaftir ve-
ya “Mekki ayetleri ihtiva eden bir stire iken, bu ayet Medinede nazil ol-
du” denilmesidir. Bunun aksi de olabilmektedir. Bu konuda misaller ¢oktur
hatta miikerrer niiztl iddialarinin ekseriyeti bu babdandir.

Ugiincii Sebep, Kiraat vecihlerindeki ihtilaftir. Bu gériisii Fatiha'nin iki
defa niiztil edilmesiyle agiklayan Sehavi, bu sebebe burada genisce isaret
edip demistir ki: “Sayet, ikinci bir defa niiztiliniin faydasi nedir? denilir-
se, derim ki: Ilk niiztliinde bir harf tizere niizil olup, ikinci niiztiliinde de
kalan vecihlerinin niizal etmesi caizdir. ¢l ile 1) ;b ile bl vs. mi-
sallerinde oldugu gibi”* Suytiti ise “Iki veya daha fazla vecih iizere okunan
harfler bu babdan sayilabilir” demistir.* Aldsi ise Rim stiresindeki ke
a35) ayetinde bulunan kiraatler arasindaki yorumunda “Iki kiraat gereéiri—
ce, bu ayet bir defa Mekkede Cumhur’un kirdati tizerine, - Tirmizinin Ebt
Said bu kiraat iizere rivayet edip hasen kabul ettigi gibi- bir defa da Bedir
gliniinde olmak tizere iki defa nazil olmasiyladir” demektedir.”

Dérdiincii Sebep; bazi raviler tarafindan olusturulan vehimdir. $6yle ki,

&

7 Zerkesi, el-Burhan, 1, 125.

Suytti, et-Tahbir fi Ilmi’t-Tefsir, s. 217-218.

Seyyid Ahmed Abduilgaffar, Kaddya fi Ulimi’l-Kurin, s. 59-60.

Sehavi, Cemali’l-Kurra, 1, 3.

Suytti, el-Itkan, 1, 114. Kadi ’'madiiddin el-Kindi'den kiraatlerdeki ihtilaflarin niiziiliin tekrari sdyle-
minin saiklerinden biri olduguna yonelik bir goriis nakledilmistir. Suytti, el-itkan, I, 115.

Aldsi, Ebii's-Sena Sehabeddin Mahmiid b. Abdullih b. Mahmd, Ruhii’l-meani fi tefsiri’l-Kuréni’l-
azim ve’s-seb’i’l-mesani, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi, ts., XXI, 19.
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bazi raviler “Y/tilavet etti” demek yerine “J3/nazil oldu” dediklerinden do-
lay1, bir tedruz meydana geldiginde niiztl'iin tekerriir ettigi tasavvur edil-
mektedir. Suyti, ItkAnda buna benzer hatalardan érnekler zikretmistir.>
Tahbir isimli eserinde de “Belki de iki kissadan biri hakkindayd: ve tila-
vet etti. Fakat ravi vehmetti ve ‘nazil oldu’ dedi. Kabiliyetli bir arastirmaci
bunu aragtiracaktir” demistir.** Ibn-i Astr tefsirinin bir¢ok yerinde bu ve-
him hakklnda muhte§em temb1hlere yer verm1§t1r Bunlardan bir tanesi de;
‘5&"3 J..r u\a) ‘3))5 ad (..4...4..5 L..:.U\ ej.,d\ aja) ‘,.@..n \r\j)\ 4 Gats b 6“ Jf....f& d:\.‘: g}
“Onlardan bazi kesimlere, kendilerini smamak 1<;1n diinya hayatinin siisii
olarak verdigimiz seylere goziinii dikme. Rabbinin rizki daha hayirli ve da-
ha kalicidir”> ayetinin medeni oldugu iddiasina cevap seklindedir: “Bana
gore Ebu Rafi™¢ hadisi, sahih ise bu ‘tilavet'in ‘niiztl ile olan benzerligin-
den dolayidir. Belki de Peygamberimiz (s.a.s) bu ayeti hatirlamak i¢in oku-
du, Ebu Raff’ ise o anda nazil oluyor zannetti. Daha 6nce bu ayeti duymus
degildi. Ya da ‘niiztl’ kelimesini ‘tilavet’ manasinda kullandi. Bundan dola-
y1 daha 6nce birkag kez bildigin iizere rivayetlerde benzerleri ¢oktur.™’
Besinci Sebep; tedruz eden rivayetler hakkinda hiikiim verirken mu-
haddislerin y6nteminin uygulanmamasidir. Bu da miikerrer niizal séy-
leminin evveline dair yapilacak arastirmalarin ihmal edilmesinden kay-
naklanmaktadir. Bu metodun uygulanmasi, dairenin daraltilmasini sagla-
yacaktir. Ancak miikerrer niizalii savunan kimselerin ¢ogunun bu meto-
du uygulamadigini gérdiik. Allah, ibn-i Asura rahmet etsin, bu durumda
soyledigi incilerden bir tanesidir: “Esbdb-1 niizill konusunda eser telif eden

% Suytitd, el-Itkdn, I, 107-108.

 Suyti, et-Tahbir, 1, 87.

* Taha 20/131.

5 Jsaret edilen Ebti Rafi” hadisi'nin lafz1:

iju..Lﬁ,q.l.culdL,:mJ}d)ufu4 ,Ajyuumju‘Md;ﬁg@,mw&mjy \;Lﬂ)
(AT o el G s P b O R 0 Tl W) AllabRestlisas)ben
bir Yahtidi’ye borg almak i i¢in gonderdl O Yahtdi de ancak rehin ile vermeyi kabul etti. Allah Ras(lii
(s.a.s) uiztildii ve Cenab-1 Hak da “Onlardan baz1 kesimlere, kendilerini sinamak igin diinya haya-
tinin stisti olarak verdigimiz seylere goziinti dikme. Rabbinin rizki daha hayirli ve daha kalicidir”
ayet-i kerimesini inzal buyurdu. el-Bezzar, Miisned’inde tahric etmistir. Heysemi, Nuriddin Ali b.
Ebubekir, Kesfii'l-Esrar an Zevaidi’-i Bezzar, thk. Habibi'r-Rahman el-Azami, Beyrut: Miiessesetiir-
Risale, 1979, I1, 102; Taberi, Ebt Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, Camiii’l-beyan an te-
vili Ayi’l-Kurén, thk. Abdiillah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Kahire: Hecr li tibaati'n-Negr, 2001, XVI,
214; Taberéni, Ebirl-Kasim Miisniditd-Diinya Siilleyman b. Ahmed b. Eyytb, el-Mutemii’l-kebir,
(n0:989), thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, I-XXV, 1984/1404,
1, 331; Vahidi, Ebii'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi, Esbabiin-niizil, thk. Isam
el-Humeydan, Demmam: Darul Islah, 1412, s. 303-304. Isnadinda Siifyan ibn Veki’ bulunmaktadir
ve zayiftir. Bkz. Ibn Hacer, Takribii’t-Tehzib, thk. Abdiilvehhab Abdiillatif, Beyrut: Darul Fikr, 1994-
95/1415, 1, 217.

Ibn-i Astir, Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tunusi, Tefsirii’t-tahrir ve't-tenvir,
Tunis: ed-Dari’'t-Tunisiyye, [- XXX, 1984. XV1, 180.
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miitekaddimin dénemi alimlerini mazur goriiyorum. Ciinkii ¢ok sayida ve
zor oldugunu diisiindiiler... Ancak zayif rivayetleri alelacele alip kitaplarin-
dayer veren, rivayetlerin kuvvet ve zayiflik seviyeleri hakkinda herhangi bir
uyarida bulunmayan tefsir ilminin 6nemli simalarin1 mazur géremem.”*®

Bu sebeplerin bazen hepsi, bazen de sadece biri bulunur. Bunlar miiker-
rer niiztil soyleminin sebeplerinin hulasa edilmis halidir. Bu konuda tak-
dim ettiklerimi uzatmak istemiyorum. Ancak bazi alimleri miikerrer niiztl
soylemine siginmaya tesvik eden sebepler her ne olursa olsun, ben sdylemi
ele almakta acele ettim. Miidakkik bir arastirmaci, kargilarina ¢ikan en ufak
bir tedruzda boyle bir sdyleme siginan kimselerde, bu séylemi hakli goste-
recek mantiki bir sebep bulamaz.

MUKERRER NUZUL MESELESI HAKKINDA ULEMANIN
GORUSLERI

[lim ehli bu mesele hakkinda ti¢ gruba ayrilmigtir:

Birinci grup; niiztliin tekrarini kabul edip, aslina uygun bularak bu soy-
lemin taraftar1 olan kimselerdir. Bunlardan bir kismi daha da ileri giderek
bu konuya kiraat vecihlerini de dahil etmislerdir.

Ikinci grup; biitiiniiyle inkar edip Kur'’an-1 Kerimde niizilii tekrar eden
bir seyin bulunmadigini séylemektedir.

Ugilincii grup; meseleyi ayrintilariyla ele alip diger iki grup arasinda or-
ta bir yol tutar. Bazi yerlerde, deliller kendileri nezdinde sahih oldugundan
kabul edip niiztliiniin tekrar ettigini soylerken diger yerlerde bunu kabul
etmemektedirler.

Her grubun kendine ait delilleri vardir. Detaylar1 ileride gelecektir.

A. Niiztil'tin Tekrarr'n1 Kabul Edenler ve Delilleri

Bu goriistekilerin delillerini zikretmeden dnce bu goriisiin zirve isimle-
rine, sozlerinden drnekleri zikrederek isaret etmek daha giizel ve daha uy-
gun olacaktir.

1- Ibni'l-Hassar; Suyuti kendisinden “bir ayetin niizalii hatirlatma ve
ogiit olarak tekrar eder.”®” soziinii; Nahl stresi son ayetlerinin tefsirinde-
ki yorumunda ise kendisinden “Ilk olarak Mekkede hicretten énce stire ile
birlikte nazil oldu, ¢iinkii mekkidir. Ikinci kez Uhudda, iiciincii kez de Fe-

* Tbn-i Agar, Tefsirii't-tahrir, 1, 46.
% Suyuti, el-Itkan, I, 113.
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tih giiniinde hatirlatma ve 6giit olarak nazil oldu seklinde cem edilebilir.®”
yorumunu nakletmistir.

2- Sehavi; Fatihanin iki defa niiztil etmesi ile ilgili goriisiinii su soziiyle
agiklar : “Ilk seferde bir harf tizere, ikinci seferde de geriye kalan viictihatiyla
nézil olmasi caizdir. <o ile <Ml ve L‘;ﬁ ile fa‘}d‘ ve benzerlerinde oldu-
gu gibi.o” o / /

3- Zerkesinin “Bir seyin iki defa niiz{ll etmesi, sanini yiiceltmek ve sebe-
binin var olmasi durumunda unutulma korkusundan dolay1 hatirlatmak-
tir” Seklindeki soztidiir.*

4- Suyati -ki kendisi bu meseledeki en 6nemli kaynak ve meselenin
son seklini almasini saglayan kimsedir- soyle demistir : “Miitekaddimin
ve miiteahhirin alimlerinden bir topluluk Kur4n-1 Kerimde niiztlii tekrar
eden ayetler oldugunu beyan etmislerdir.®”

Bahsi gecen alimler miikerrer niiztl séylemini savunanlarin en dnde ge-
lenlerindendir. Nitekim bazi miifessirlerin goriislerini takip eden kimseler,
tedruz eden esbdb-1 niiziil rivayetlerindeki yorumlarda oldugu gibi mese-
leyi sadece zikretmektedirler.®* Ulimi’l-Kur’an konusunda yazan muasir
yazarlardan bu goriisii savunanlar da bunlara ilave edilebilir.®®

Bu goriisiin delilleri :

Bu kimseler goriislerini su sekilde delillendirdiler :

Birinci Delil: Esbab-1 niiziil bahsindeki tedruz eden rivayetler arasinda
niizalin tekrari sdylemi kag¢inilmazdir. Tedruz’u gidermenin tek ¢ikis yo-
lu budur.

Ikinci Delil: Niizilin tekrari soyleminin ulema tarafindan zikredilen
birtakim fayda ve hikmetleri vardir, gelisi giizel gelmemistir. Bu faydalar-
dan bazilar1 sunlardir;

1. Niiztll olanin sanini yiiceltmek,

2. Herhangi bir sebebin var olmasi durumunda ayetin unutulma korku-
sundan dolay1 hatirlatmak,

6

3

Suytiti, el-Itkan, 1, 107. Ibnir'l-Hassar'dan diger aktarimlari igin bkz. Suytti, et-Tahbir, 123; 217.
Sehévi, Cemalii’l-Kurrd, 1, 34.

Zerkesi, el-Burhan, 1, 123.

Suytti, el-ftkan, 1, 113.

Misal olarak bkz. Begavi, Medlimii’t-Tenzil, 1, 49; Zemahseri, el-Kessdf, I, 23; Razi, Tefsir, I, 183.
Misal olarak: Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii’l-irfan fi uliimi’l-Kurin, Kahire: Matba-
atii Isa el-Halebi, 1943, I, 120-121; Ebti Sehbe, Muhammed b. Muhammed, el- Medhal li-diraseti’l-
Kurini’l-kerim, Riyad: Daru’l- Liva, 1992, s. 150; Subhi es-Salih, Mebahis fi ulumi’l-Kurin, Beyrut:
Dari'l-Ilm 1¥1-Melayin, ts, s. 144; el-Cedi, Abdullah Yusuf, el-Mukaddimatii’l-Esasiyye fi Ulimi’l-
Kurin, Britanya: Merkezii'l-Biithts el-islémiyye, 2000, s. 48-49; Narettin Itr, Ultiimii’l’Kuréni’l-Kerim,
Kahire: Déri’l-Besdir, 2012, s. 51; Emir Abdiilaziz, Dirasat fi ulumi’l-Kurin, Beyrut: Milessesetii’r-
Risale, 1983, s. 83-84.
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3. Alimlerin niizalii tekrar eden ayetlerin tasidig1 faydal emirlere dik-
katlerinin ¢ekilmesi®,

Ugtincii Delil: Kur'an-1 Kerimde niizdliin tekrari’nin vaki olduguna dair
inkar edilemeyecek isaretlerin var olmasidir.

A. Miikerrer Niiztl'ii Kabul Etmeyenler ve Delilleri

Alimlerin  goriislerini arastirmam esnasinda  -Suyttinin  Kéadi
I'madiiddin el-Kindiden naklettigi hari¢- miitekaddimin alimlerinden
niiziiliin tekrari’nin vaki olmadigini savunup da kendisine nispet edilen bi-
rine vakif olamadim. ¢

Mudésir alimlerden bu goriisii savunanlar; Seyh Tahir el-Cez4iri®® (r.a),
Seyh Menna el-Kattan® (r.a), Dr. Muhammed $ayi”, Dr. Fadl Abbas’"dur.
Bu isimlerin sonuncusu olan Dr. Fadl Abbas niiziiliin tekrdr: sdylemini teh-
likeli olarak niteler.

Bu goriistin delilleri sunlardir;

Birinci Delil: Niiziliin tekrdrt soyleminin bir faydasi yoktur. Ciinki
hasil'in tahsil'inden ibarettir.”

Ikinci Delil: Niizil’iin tekrar’inin olmadig1 soylemi asl'a dayanan bir soy-
lemdir. Ciinkii asil olan tekrarin olmamasidir. Bunun gereginden ¢ikmak
ise stipheli bir istir.”?

Ugiincii Delil: Kuran-1 Kerim'in niizaliiniin tekrar: gortsii ilim ehli
nezdinde maliim olan teddiil ve tedruz’* kaidelerine muhalefet etmektedir.
Clinkii burada asl olana muhalefet ettigi siirece cem’ tiirlerinden birini hak-
11 gosterir bir durum yoktur. Eninde sonunda cen’in diger tiirlerine veya
ilim ehlinin beyan ettigi kaidelere gore tercih edilecektir.

Seyh Menn&ul-Kattan (r.a), niizaliin tekrdri séylemini elestirisinde
soyle demektedir : “Bu sdylemin uygun bir tarafini géremiyorum, soyle

6

EN

Bkz. Zerkesi, el-Burhan, 1, 123; Suyiti, el-Itkan, 1, 113-114; Zerkani, Menahilii’l-Irfan, 1, 121.

Bkz. Suytti, el-itkan, I, 114;

Bkz. Tahir el-Cezairi, et-Tibyan fi Badi’l-Mesaili’l-Miiteallikati bi’l-Kurén, thk. Abdulfettah Ebt
Gudde, Haleb: Mektebetiil Matbuatiil Islamiyye, ts, s. 56.

% Bkz. Mennair’l-Kattan, Mebahis fi ultiumi’l-Kuridn, Beyrut: Miiessesetiir-Riséle, 1986, s. 91-92.

70 Bkz. Sayt, Muhammed, Niiziilii'l-Kurani’l-Kerim, 86, 113.

Bkz. Fadl Hasan Abbas, [tkanii’l-burhan fi ulumi’l-Kurdn, Amman: Darii'n-Nefais, 2010/1430, I,
301.

Bkz. Suyuti, el-Itkan, 1, 114; Tahir el-CezAiri, et-Tibydn, 56; Sayt, Niizilii'l-Kuréni’l-Kerim, 85; Dr.
Fadl Abbas, Itkanii’l-Burhan, 1, 301.

Dr. Muhammed $ayi burada ‘asil olanin tekrarin olmamast’ oldugunu Ibn-i Hacerden naklettikten
sonra asil olanin disina sadece agik, sahih ve kuvvetli bir delil bulundugu takdirde ¢ikilabilecegini
soyler. bkz. Sayt, Muhammed, Niizitlii'l-Kurtni’l-Kerim, 85. (Miitercim).

Teéruz; liigatte karsilagmak, birbirine ters diismek, gatismak, geliski anlamlarina gelmektedir. Bir
wstilah olarak ise Fikih Ustliinde iki esit hiiccetten her birinin digerinin geregini (hitkmiinii) engel-
leyecek bigimde kars1 karsiya gelmesini ifade eder. Kaynaklarda tedruzla es anlamli olarak mudraza,
tendkuz, teddiil, tezad, temanu’, tedafu’, tendfi, ihtilaf gibi kelimeler de kullanilir. Detayl bilgi igin
bkz. Siikrii Ozen, “Tearuz”, DIA, XL, 208. (Miitercim)
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ki niizaliin tekrarmdaki hikmeti agikliga kavusturmamaktadir. Bana gore
sebeb-i niizildeki, aralarinin cem’i miimkiin olmayan birden fazla rivayet
tercihle sonu¢lanmalidir””

Dr. Muhammed $ayi” ise; “Iddia edilen tedruz bu goriigiin en biiyik
delilidir. Bu rivayetlerin’ ¢alisilmasi esnasinda sened ve metin agisindan
bir tedruz vaki olmamistir. Rivayetler arasinda cem’ miimkiin olmadigin-
da tercih miimkiin olur. Tedruz gittiginde, bu fedruz iizerine bina edilen,
asl'a muhalif olan goriis de gidecektir ki bu da niizill%in tekrdar: soylemidir”
demistir.”” Calismasinin sonunda da “(Baz: stire ve ayetlerin ntizali hak-
kinda bulunan muhtelif rivayetler arasindaki) tercih ve buna dair deliller
ile niiziil'iin tekrdr: sdyleminin zayifligi, sahih olmayis, delilliginin diigme-
si ve ona olan ihtiyacin kaybolmasi ortaya ¢ikmis olur””®

Dordiincii Delil: Mekkede ndzil olan her seyin Medinede de ndzil ol-
mast niizilltin tekrdar: sdyleminin gereklerindendir. Kadi I'méadiddin el-
Kindi, niizil’iin tekrdr: soylemine yonelik itirazlarinda soyle demektedir:
“Kuran-1 Kerimden Mekkede ndzil olan her seyin Medinede bir baska se-
fer daha ndzil olmas: gerekir. Ciinkii Cebrail (a.s) her sene onu Kur4n-1
Kerim'’i arz ediyordu.””

Orta Halli Tavir Sergileyenler

Bu goriis sahiplerine gore mesele ifrat ile tefrit arasinda gelip gitmekte-
dir. Dogru olan ise kiilli kabul ve kiilli inkara cevaz vermeye meyletmeye-
cek orta halli bir yola tabi olmaktir.

Bu sdylemi savunanlarin en onde gelenlerinden biri de Hafiz Ibn-i
Hacerdir ki, ¢ogu zaman niizilliin tekrar: iddialarin1 “Asil olan niiziliin
tekrar etmemesidir™® seklinde temellendirdigi kaideye binden redde-
der. Onu, Rth ayetinde miikerrer niiziil soylemine meylederken buldu-
gumuzda soyle demistir: “Niiziliin birden fazla olmasini Peygamberimiz
(s.a.s)’in, ayetin ikinci niiziiliinde bu konuda (Allah Teala tarafindan) da-
ha fazla agiklama gelecegi umuduyla siik(it etmesine hamlederek cem’ et-

7!

o]

Mennair'l-Kattan, Mebahis fi Ultmi’l-Kurtn, 91-92.

7¢ Miellif burada Dr. Muhammed $ayiden alintiladigr kisimdaki (Lzs 5 laew ollg Sl el 2l 3 dee <z Y)
ctimlesindeki «Ul; )l ifadesini <Y seklinde aktarmigtir. Aslina sadik kalarak <\, )\ ifadesini tercii-
mede kullandik. Detayl bilgi i¢in Bkz. $ayt, Muhammed, Niizilii’l-Kurini’l-Kerim, 86. (Miitercim)

7 Sayi, Muhammed, Niiziilii'l-Kurtni’l-Kerim, s. 86.

78 Sayt, Niizalii’l-Kuréni’l-Kerim, s. 113.

7 Suyti, el-itkan, I, 114.

% fbn-i Hacer, Ebir'l-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, Fethii’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhari,

Kabhire: el-Mektebetii’s-Selefiye, yy., VIIL, 502.
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mek miimkiindiir” #'Ibn-i Hacer, el-Utab fi Beyani’l-Esbab isimli eserinde
(farkli rivayetler arasinda) tercih yapmay1 niiziiliin tekrdar: sdyleminin 6nii-
ne alarak soyle demektedir : “Bu, niiziliin iki defa oldugu iddiasindan daha
evladir’® Bunda, Hafiz Ibn-i Hacer’in cem’ veya tercih miimkiin olmadi-
ginda niizitliin tekrdri sdylemine cevaz verdigine isaret bulunmaktadir.

Muéstr yazarlardan bazilari Ibn-i Hacer’i takip etmislerdir :

1. Dr. es-Seyyid Ahmed Abdiilgaffar soyle demektedir; “Rivayetin ka-
buliinde titiz bir incelemede bulunmadan niizilliin tekrar: sdylemine
atilmayacagiz®’

2. Dr. I'sam el-Humeydéan Esbabiin-Niizil ve Eseriihd fi't-Tefsir isimli
yliksek lisans tezinde soyle demistir: “Ayetlerde niiziliin teaddiidii séylemi-
nin kapsami gergekten azdir. Bununla birlikte bu s6ylemi inkar etmiyor ve
bu konuda agiriliga gitmiyoruz; aksine orta halli bir tavir takiniyoruz ve di-
yoruz ki: rivayetlerin sihhati sabit oldugunda, rivayetleri cem’ veya (arala-
rinda) tercih miimkiin olmadiginda -bu durumun gergekten de gok sinirl
durumda oldugunu bilerek- teaddiit soyleminden kurtulus yoktur.’®*

8! Tbn-i Hacer, Fethu’l-Bari, VIIL, 401. Ruh ayeti ile ilgili birkag farkl rivayet Ibn-i Hacer tarafindan
Fethu’l-Bdaride zikredildikten sonra,

o) el L VI a0l oIS 0L de 85 e BI5 ) b S Lo 3 30z O ) S s seklinde
bir agiklama ile mevzu tamamlanir. Bu glﬁarlmm yapildig1 rivayet, farkliliklar: ve gectigi yerleri ile
su §ek11ded1r
o ) o o2 iUl b \u‘w.wf‘wdo‘ﬁ\f\;q» (et s 4@1»4;- (Bl o b s Wi
Yo Q\ L UJL,MCLJ\ o ok tand e JB gl e i e 3 Lw_;;di.,fﬂu?g.iﬂu;w
‘wa;,v.lu,i.ﬂjujmduvgtv_gu :J6 })1J¢A.3L.3..g_a~-d\ ol cosku ‘)Ju,mfajiww\
RS S T R en 2 I Rt FRrT U Sy JufJJ!J,mLJ&M 2B cad) ffwl?gk

7o
1. J= s oSseklindeki rivayet i¢in bkz. Miislim, “Sifati’l-Miinafikin’, 34;
2. & ~ s seklindeki rivayet icin bkz. Miislim, “Sifatii’l-Miinafikin’, 32;
3. & > g aall seklindeki rivayet igin bkz. Miislim, “Sifatii’l-Miinafikin’, 33;

Tirmizide Muslim’ 1r1rav1ler11legelenrlvayetlsesuseklldedlrw S Q;L; ; B dﬁz;L’;;:‘.x;.-Jlfi;l’:;(;;:‘.x;
L,_chj )l .f—e)l. JLU‘J )\LJ.,%‘\....;L-ML )h.c\ :,.@. J J.Ju‘ ,uL .c,ai ,cm,«j_{:— PRV - 43)\:

LA;LM,)i !)ch[/\o;\ﬂ\'\]{%l‘\!,lxﬂl ,_M“iL,)d Jl,\d CJ /"J’CJ jsw el ,Jxm,,}\;u,w,,&c, ,31 7

B RSV A AV BAgyEoN KA xm;p}q m ey in)}.h J,ud grge

VSN 1Wa” o s_,.v}f— C..z.p S ey 1Xa m&’ ,;—i
Bu rivayet i¢in bkz. Tirmizi, “Tefsiru’l-Kuran”, 18. (Muterc1m) :
Ibn-i Hacer, el-Utab fi Beyani’l-Esbab, s. 751. Ibn-i Hacer, burada konu olan ¢ o5 Y1 o U o (Al
P’mran 3/128) ayetini degerlendirirken cumhur tarafindan kabul edilen gériise gore mumklere bed-
dua hakkinda nazil oldugunu belirttikten sonra bunun da Uhud giinlerinde oldugunu, bazi rivay-
etlerde belirtilen Bir-i Matine'nin ise bir miiddet sonra gergeklestigini sdylemistir. Ayet hakkinda
iki rivayetin bulunmas ile ilgili olarak bu ayetin niiztiliiniin Bi'r-i Matne vakiasi oluncaya kadar
geciktigini belirtmistir. Devaminda da Peygamberimiz (s.a.s)’in dua ederken Uhudda yiiziinii yara-
layanlar ile Bir-i Ma'ine ashabini katledenleri birlestirdigi; bu ayetin de her iki grup hakkinda nézil
oldugunu ve sonrasinda hepsine birden beddua etmeyi birakip sadece mustaz’aflarin kurtulmasi ve
hicret etmeleri i¢in dua ettigini, bunun da niiztiliin iki defa oldugu s6yleminden daha evla oldugunu
beyan etmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. ibn-i Hacer, el-Utab fi Beyani'l-Esbab, s. 746-751. (Miiter-
cim)
8 Seyyid Ahmed Abdiilgaffar, Kaddya fi Ultumi’l-Kurtn, s. 58.
8 Bkz. Dr. I'sém ibn Abdi’l-Muhsin el-Humeydan, Esbabiin-Niiziill ve Eseriihd fi't-Tefsir (Basilmamig

o
N
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3. Dr. Abdiilmiinim en-Nemr de “Bu s6ylem, iki rivayet sahih olup ara-
larini cem’ etme imkani olmaz ise gegerlidir®

B. Tercih Edilen Goriis

Bu goriisleri, delillerini ve bu ihtilaflarin bakis agilarini inceledikten
sonra kendimi meseleyi tafsil eden ve iki grup arasinda orta bir yol olan
tigiincii bir goriise meylederken buldum. Bu durum da sundan dolayidir;

1. Bu sdylem niiziiliin tekrar etmemesi seklindeki kaideden ancak sahih,
sarih olup izalesi miimkiin olmayan delillerle ¢ikar.

2. Onlar, niizailiin tekrarina sadece esbdab-1 niizul rivayetlerinin tedruzu
ile hitkmetmediler; aksine onlara gore, soylemis olduklar: az sayidaki yer-
de bu soyleme gétiiren birtakim delil ve karineler bu hitkmii ortaya ¢ikar-
mugtir.

3. Iki goriisten her biri, mutlak inkar ve mutlak kabul, hitkiimde umu-
milestirme olarak nitelenir. Anlasilmasi gii¢ meselelerde de umumilestirme
genellikle dogrudan uzaklagtirir. O halde bu durum, hakikate ulagmak i¢in
meselenin ciiz’iyyatini iyice arastirma ve tahkik etmeyi gerektirecektir.

4. Kur’an-1 Kerimde niizillii tekrar eden ayetlerin oldugu soylemi ehl-i
ilimden Ibn-i Teymiyye,* Zehebi,*” Ibn-i Kesir,*® Ibn-i Hacer® gibi mu-
hakkik olan kimselerin goriisiidiir. Bu da bizi mutlak inkar goriistinii tekrar
ele almayi, tizerinde diislinmemiz gerektigini ortaya koymakta; bu inkér ile
tercih veya cem’ ile kapsamin daraltilmasini, ehl-i ilmin kitaplarinda sabit-
lesmis tercih kaideleri 151g1nda ayirmaktadir.

5. Niiziliin tekrar: meselesini kabul etmeyen kimseler rtih ayeti...gibi
deliller sunmuslardir. Sahihayn rivayetini tercihteki yorumlar: sikintili-
dir. Bu da Tirmizi rivayetinin diismesinden kaynaklanmaktadir. Sahih bir
rivayettir ve Tirmizi, Zehebi, Ahmed Sakir ve Elbani de rivayetin sahih ol-
dugunu beyan etmislerdir.

ibn-i Hacer: “Tirmizideki rivayetin ricali, Mislim'in de ricalidir” de-
misgtir.

O halde bu goriiste bir gelisigiizellik oldugu 4sikardir. Bu durumun da-

Yiiksek Lisans Tezi), Camiatit Muhammed b. Suud el-Islamiyye, Riyad 1986, s. 172.
° Abdw’l-Min’im en-Nemr, Uliimii’l-Kurini’l-Kerim, s. 112.
Bkz. Ibn-i Teymiyye, Mukaddimetii Usiili't-Tefsir, s. 41-42. ibn-i Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, thk.
Abdurrahman b. Muhammed Kéasim vd., er-Ri4setir’l-Amme li Sutini el Haremeyni’s-Serifeyn, 2004,
XVII, 191.
7 Bkz. Zehebi, Ebti Abdullah $emseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tarihii’l-Islim ve vefeyatii'l-
mesahir ve'l-a’lam, thk. Omer Abdiisselaim Tedmiiri, Beyrut: Dari’l-Kitabi’l-Arabi, 1988, II, 213.
Ibn-i Kesir, Ebi'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer, Tefsirii’l-Kuréni’l-Azim, Beyrut: Darirl-Maife,
1969, 111, 63-64.
8 {bn-i Hacer, Fethu’l-Bari, VIIL, 401.

®
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ha detayli tartismasi “niizailiiniin tekrar ettigi soylenen ayetler” bashiginda
bu ayeti zikrederken gelecektir.

6. Dikkatli bir aragtirmacinin en korktugu sey, bu mesele ile giiglii bag-
lantis1 olan diger bir mesele sebebiyle mutlak inkér diisiincesine sahip ol-
maktir ki, o mesele de teaddiidii’l-esbdb (sebeblerin birden fazla olmasi)dur.
Abdurrahman Ebu Alebe, calismasinin (Esbdbii Niiziili’l-Kurdn-Dirdse
ve Tahlil-) sonu¢ kisminda bu hususu su sekilde dile getirmektedir:
“Teaddiidii’l-Esbab s6ylemi dogru degildir. Dogru olan kissa ve hadiselerin
teaddiidiidiir. Bu durumda (birinin digerine) tercih ve taglibi gereklidir”*

Teaddiidii’l-esbab'in  tedruz eden nasslar1 anlamadaki Onemi, tefsir
ve ulimii’l-kuran meselelerine azicik bir 4sinaligi bulunan bir kimsenin
malumudur.

7. Miikerrer niizali savunanlarin delilleri isabetsiz zorlamalardan ve
miinakasalardan hali degildir. Ve onlarin “Esbdb-1 niizilde tedruz eden ri-
vayetler hakkinda niizilliin tekrarini savunmak kaginilmazdir” sozlerine
de, “Mesele, niiziiliin tekrarini savunmay1 gerektirmemektedir. Aksine bu
rivayetlerin yorumlamasini cem’ veya tercihle yapmak miimkiindiir” sek-
linde cevaplanabilir. Nitekim bu goriisii savunanlarin niiztil olanin sanim
yliceltme ve unutma korkusuyla insanlara hatirlatma gibi hikmet ve fayda
kabilinden soyledikleri, genel bir kaide degildir, Kur'an-1 Kerimdeki ayetle-
rin ¢oguna uygulanabilmektedir. Ayeti’l-Kiirsiden daha muazzam bir ayet
mi vardir? ve neden tekrar etmemistir?

Insanlarin, sebeb-i niizilii olan ile sebeb-i niiziilii olmayani hatirlamasi
bir midir? Aksine sebeb-i niiziilii olmayan, niizilliiniin tekrdr etmesine da-
ha muhtagtir. Clinkii sebebin gergeklestigi anda, kendisi ile hatirlanan bir
sebep bulunmaktadir.

Boylece bu delillendirmenin zayif temeller iizerine inga edildigi ortaya
¢ikmaktadir. Clinkii bununla esbdb-1 niizill rivayetlerinin tedruzuna cevap
vermekten bagka bir sey kastedilmemistir.

Muhammed es-$ayi’ “Bu problemli bir delillendirme ve isabetsiz bir yo-
rumdur. Ciinkii Kuran-1 Kerim'in hepsi muazzamdir, hepsi yararli emir-
lerdir, kapsamli faydalardir, nurdur, hidayettir, 6gittiir, zikirdir. O halde
Kur’an-1 Kerim'in hakks, hepsinin niizéiliiniin tekrdr etmesidir”*

8. Niizilliin tekrarimi mutlak olarak kabul etmeyenlerin delilleri de ay-

% Bunu, Abdiilhakim el-Enis, el-Ucdb fi Beydni’l-Esbab isimli esere yaptig1 tahkikinde nakletmektedir.
Bkz. Age., I, 108 (dpt:3).
ot Sayi, Niizdlii'l-Kurani’l-Kerim, s. 84.
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n1 sekilde elestirilerden hali degildir. En kuvvetli delillerinden biri sudur:
“Aslolan niiziiltin tekrarynin olmamasidir”. Bu delil de ¢ogunluk i¢in genel
kaidedeki hitkmiin uygulanmas: yerlestiginden bazi ciiz'i hususlarda genel
kaideye muhalefet edilmesi bunlar1 genel olmaktan ¢ikarmaz seklinde ce-
vaplanmasini miimkiin kilar.”> Bu baglamdaki meshur kaidelerdendir ki o
da “Cogunluk i¢in biitiiniin hitkmi uygulanir”®® Nitekim niizailiin tekrdr
soylemi hakkinda zikrettikleri gerekcelerden bazilari zorunlu degildir.
Suytiti buna el-Itkdn'inda cevap vermistir.”*

9. Bu goriis, konunun tasvirinde dengeli bir yaklagim sergilemis ve me-
seleyi ele almada zit kutuplari ifrat ve tefritten uzak bir sekilde orta yola ¢a-
girmaktadir. Bu baglamda Ibnii’s-Seyyid el-Batalytisinin s6zii ne giizeldir:
“Bu konunun ilging tarafi, birbirine zit olan iki goriisiin ortaya ¢ikmasidir
ki ikisi de hatalidir. Miinasip olan ise eksiklikten ve asiriliktan arindirilmus,
ikisi arasinda, orta yollu {igiincii bir sdylemdir. Itikat'ta mezhebimiz men-
suplar1 arasinda ortaya ¢ikan goriisleri diisiindiigiinde bunlardan ¢ogunun
bu 6zellikte oldugunu goriirsiin”®

%2 Bkz. Satibi, Ebti Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati, el-Muvafakat fi usuli’-seria; srh.
Abdullah Diraz, yy. ts, III, 181.

% Bkz. Zerkesi, el-Menstr fi’l-Kavdid, 111, 183.

* Bke. Suyati, el-Itkan, 1, 114-115.

5 Batalytisi, Ibn Seyyid, et-Tenbih ale’l-Esbabi’lleti Evcebeti’l-Ihtilafii beyne’l-Miislimine fi Araihim ve
Mezahibihim ve I'tikadatihim, s.133.

©
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YAYIN ILKELERI

1. Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararas: diizeyde bilim-
sel niteliklere sahip ¢alismalar1 yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler (tarih, hukuk,
felsefe, sosyoloji, psikoloji, edebiyat, sanat, antropoloji, siyaset bilimi, uluslararast iligki-
ler vs.) alaninda bilgi birikimine katkida bulunmay1 amaglamaktadur.

2. Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik ve Haziran aylarinda, yilda iki
kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

3. Derginin yayn dili Tiirk¢edir. Ayrica Arapga ve Ingilizce olarak hazirlanan bilimsel ¢a-
ligmalar da dergide yayimlanir. Diger dillerde hazirlanan galismalara ise Yayin Kurulu
karar verir.

4. Dergide yayimlanacak makaleler 6zgiin ve akademik ¢aligmalar olmalidir. Bununla birlik-
te hazirlanan makalelerde kendi alanlarina uygun aragtirma yontemleri kullanilmalidir.
Ayrica Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisinde bilimsel alana katk1 ni-
teligindeki ceviriler, sadelestirme, edisyon kritik, kitap tanitimi, rdportaj, sempozyum,
kongre ve panel degerlendirmeleri de kabul edilir.

5. Dergiye gonderilen ¢alismalar daha 6nce yayinlanmamis olmali, ayrica makale yayim
stireci tamamlanmadan farkli bir yerde yaymlanmak tizere gonderilmis olmamalidir.

6. Gonderilen yazilar 6ncelikle sekil agisindan incelenir. Yayin ve yazim ilkelerine uyulma-
dig1 goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin yapilma-
s1igin yazara iade edilir.

7. Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

8. Yayinlanmasi talebiyle dergiye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik yoniinden 6n-
incelemesi Dergi Yayin Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, ya-
zilarin hakemlenip hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Hakemlenmesine gerek

goriilmeyen yazilar, Kurul tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi yoniinde karar verilen
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yazilar ise ilk asamada iki hakem goriisiine arz edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle birlikte

hakemlere gonderilir). Hakem raporlar1 sonucunda:

a) Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse, yazi yaymlanmaz.

b) Tki hakemden sadece biri “yayinlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu hakem ra-
porlarini yeterli gormezse, ti¢tincii bir hakemin goriisiine bagvurulur. Gelen rapora
gdre son karar1 Yayin Kurulu verir. (Gerekli goriildiigii takdirde, Kilis 7 Aralik Uni-
versitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu, ii¢iincii hakeme bagvurmaksizin
nihai karar1 verme hakkina sahiptir).

c) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” raporu verirse,
yaz1 gerekli diizeltmeleri yapmast igin yazara geri gonderilir. Gerekli gorildagi
takdirde, yazarin yapmis oldugu diizeltmelerden sonra makale, nihai degerlendir-
meyi almak igin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulabilir.

d) Onaylanan makaleler, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi yayin for-
matina uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yaymn Kurulu, derginin goriiniim ve @islup biitiinligiinii temin amaciyla yazilarda
imla vs. ile ilgili kiigiik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f) Hazirlanan makalelerin son gekli bir okumaya daha tabi tutulur ve yazarin onayin-

dan sonra yayina hazirlanir.

9. Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra ya-

10.

11.

12.

13
14

16.

17.

18.

yimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazarina
iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkl bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem uya-
rilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.
Yayinlanmasi istenen yazilar ve yazar tarafindan imzalanmus telif hakki sézlesmesi, dergi
yazigma adresine elektronik ortamda ve bilgisayar ¢iktisi seklinde posta yoluyla veya
ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr adresine “ekli word belgesi” halinde génderilmelidir.
Terciimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin 1/3 iinii gegemez. Orijinal met-
nin telif hakkini elinde bulunduran kisi veya kurumdan terctime ve yayin igin izin alin-
mis olmasi gerekir. Izni olmayan terciimeler degerlendirmeye alinmaz.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagi konusunda en geg tig ay ige-

risinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

. Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
. Bir sayida ayni yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki ¢aligma yayimlanabilir.
15.

Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez. Yazara ait makalenin bulundugu
dergiden 2 adet gonderilir.

Yayimlanan ¢aliymanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarina/yazarlarina
aittir.

Yayimlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Kilis 7 Aralik Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’ne aittir. Yayinlanan yazilar kaynak gésterilmeden kismen veya tama-
men iktibas edilemez.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiil-

tesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.
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YAZIM ILKE VE KURALLARI

Caligmalarda TDV Islam Ansiklopedisi'nin (DIA) imla kaideleri esas alinir. Dipnot
kullaniminda yararlanilan kaynaklar ilk gectigi yerde tam kiinyesi ile sonraki yerlerde ise
uygun bigimde kisaltilarak verilmeli ve ayrica ¢aligmanin sonuna kaynak gosterimine uy-
gun olarak kaynakga eklenmelidir. Bununla birlikte APA (American Psychological Associ-
ation/ Amerikan Psikoloji Dernegi) kurallarina gore gonderilmis makaleler de kabul edilir.
Kaynakga kurallara uygun olmalidir. Detayl bilgi i¢in APAnin web sitesine (http://www.
apastyle.org) bakilabilir.

Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirilir. Sayfa 6lgiisii, yazi ka-
rakteri, satir aralig1 ve paragraf araligi su sekilde olmalidir: Ust: 5,4 cm; Sol: 4,5 cm; Alt: 5,4
cm; Sad: 4,5 cm; Karakter: Palatino Linotype (Ana metin: 10; dipnot: 8 punto); Satir aralig::
Tam, Deger: 14 nk; Paragraf aralig1: once: 0 nk; sonra: 3 nk; Arapca metinlerde Simplified
Arabic yazi tipi kullanilmalidir.

Her makalenin bagina Tiirkge ve Ingilizce 6zetleri konulmali, 6zetler 100-150 kelime
arasinda olmali ve 7 punto Verdana ile yazilmaly; makalenin ismi Tiirkge ve Ingilizce olarak
yazilmalidir. Ayrica 5 kelimeden olusacak anahtar kelimeler verilmelidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri veya
PDF formati eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapak resmi
JPEG formatinda eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar, kaynakga ve dipnotlarla birlikte 8000 kelimeyi gegmemelidir.

Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan 12 cm eba-
din1 tasmamast gerekir.

Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve asagida belirtilen
kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:

a) Kitap (yayimlanmig eser): Yazar-yazarlarin ad ve soyads, eser adu (italik), (ceviri ise
cevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise
editoriin veya hazirlayanin adi soyadi), yayinevi, (varsa) kaginci baski oldugu, bas-
ki yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

b) Tek yazarl: Hanifi Ozcan, Matiiridide Bilgi Problemi, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay., stanbul 2012, s. 101.

c) Ikiden fazla yazarl: Ismail E. Erunsal vd., flahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu 1,
ISAM Yay., Istanbul 2008, s. 68.

d) Geviri: Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, gev. Selahattin Ayaz,
Pinar Yay., Istanbul 2012, s. 32.

e) Tez 6rnek: Muhammet Ali Tekin, Hadis Teknigi A¢isindan Fitrat Hadisin Insast (Ya-
yimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tist, Sivas 2003, s. 56.

f) Yazma eser: Yazar adi, eser ad (italik), katiiphanesi, varsa kiitiphane boliimi, ka-
yit numarast, varak numarast. Ornek: Abdiilcelil b. Ebi Bekr er-Rebii, et-Tesdid fi
serhi’t-Temhid, Silleymaniye Ktp., Turhan Valide Sultan, nr. 20, vr. 15%
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g) Makale: Yazar ad1 soyadi, makale ad: (tirnak iginde), dergi veya eser adi (italik),
ceviri ise ¢evirenin adi soyads, bask: yeri, tarihi, cildi, sayisi, sayfasi. (Kaynak¢ada
makalenin gectigi sayfa aralig1: ss. 35-52)

h) Telif makale 6rnek: Sami Kilig, “Usak ve Cevresinde Yagmur Yagdirma Uygulama-
lar1 (Takmak Kéyit Ornegi)”, Turkish Studies- International Periodical For The Lan-
guages, terature and History of Turkish or Turkic, Turkey, Winter 2011, Volume 6/1,
p- 495-506, s. 498.

i) Ceviri makale 6rnek: Riccardo Pozzo, “Kantin Mantik Felsefesi Icin Miras1” (cev.
Burhanettin Tatar), Bilimname, sayr: VI, 2004/3, s. 187.

j) Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta boliimler ma-
kalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

k) Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile
verilmelidir. fkinci defa gdsterilen ayn1 kaynak igin; yazarin soyadi veya meshur
ady, eserin kisa ady, birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir. Ornek: Razi,
el-Mahstl, II, 62.

1) Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiytik, di-
gerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsca, Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki
ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiytik
olmalidir. Birden ¢ok yazari ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra
virgiil konmalidir.

m) Ayetler italik karakterle yazilmal, referansi (stire ad1 sire no/ayet no) sirasina gore
verilmelidir. Ornek: el-Bakara 2/10.

n) Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kulla-
nilmalidir. Ornek: Buhari, “Iiman”, 1.

o) Internet kaynaklarinda URL adresi ile birlikte yararlanildig: tarih belirtilmelidir.

p) Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.



