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Hadis Usalii Konularina Dair Bir Risale:

Muhammed Nurullah Seyda’nin “es-Sahifetii's-Salise fi
Usdli’'l-Hadis”i

Nurullah AGITOGLU”

Ozet

Bu calismada Seyh Muhammed Nurullah Seyda'nin hayati ve ilmi kisiligi ile birlikte
yazmis oldugu es-Sahifetiis-sdlise fi Usali'l-Hadis adli risdlesi ele alinmistir. Seyda'nin
Sahifetii’l-irsadi’s-sdlise fi'l-us(ili’s-seldse isimli eseri icerisinde yer alan bu risalesi 6nem
arz etmektedir. Zira daha ¢ok nahiv ve sarf ilimlerinin okutuldugu bir cevrede Hadis
Usdlii ile ilgili bir risalenin yazilmis olmasi dikkat cekicidir. Ayrica Tefsir Usdlii ve Fikih
Usdiliine dair iki risale ile beraber ders kitabi formatinda ve anlasilir bir dille yazilmis
olan bu risalenin, farkli nedenlerle kitap yazmaktan kaginan limlerin bulundugu bir
cevrede ortaya ¢lkmasi da dnemlidir. Calismamizda Seyda'nin s6z konusu risalesi, Hadis
ilmi bakimindan incelenmistir. Bu baglamda ele aldigi konular, konularin siralanisi ve
incelenme tarzi Hadis Usilii kaynaklariyla mukayese edilmis, etkilendigi veya yararlan-
digi kaynaklarla beraber risale, degerlendirilip bir sonuca gidilmistir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Hadis Usli, Risale, Medrese, Seyda.

A Pamphlet on The Issues of Hadith Methodology:
Muhammed Nurullah Seyda’s “al-Sahifah al-Thalithah fi
Usul al-Hadith”

Abstract

In this study, along with Sheikh Muhammad Nurullah Seyda’s life and scientific
personality, his book named al-Sahifah al-Thalithah fi Usul al-Hadith has ben examined.
This tractate is located within his work that is Sahifah al-Irshad al-Thalithah fi Usul al-
Thalathah. Within the treatise in question work there are two tractates as well, one of
them is about Usul al-Tafser the other one about Usul al-Figh. | evaluated this treatise
from the standpoint of Hadith. It is noteworthy that the tractate has written on the
environment that syntax [nahiv] and grammar [sarf] sciences more intensively taught.
Also it is outstanding that the treatise is written, in a book form with understandable
language along on environment where the aloof scholars from different reasons to
copyright books. The issues raised in this context, the order and the manner of subjects
studied were compared with Usul al-Hadith sources and treatises were made as a result
be evaluated together with the resources or benefits affected .

Keywords: Hadith, Hadith Metodology, Tractate, Madrasah, Seyda.

* Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Hadis A. B. D.
nurullahagitoglu@gmail.com
Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi
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Muhammed Nurullah Seydanin “es-Sahifetiis-Salise fi Usili’l-Hadisi

GIRIS

1. Seyh Muhammed Nurullah Seyda’nin Hayati, {lmi Kisiligi ve Eserleri

1949 yilinda Cizrede' dogan Seyh Muhammed Nurullah Seyda?, bélgede Seyh
Seyda diye meshur olan $eyh Muhammed Said Seydanin® oglu olup, babasinin
halifesi olan Seyh Fahreddin el-Arnasiden® icazet almistir.

Daha ¢ocuklugunda zekési, muhakemesi, tavir ve hareketleriyle herkesin dik-
katini ¢cekmis, genglik doneminde ise akil, edep, bilgi ve irfaniyla ¢cevresinin hay-
ranligin1 kazanmustir. Babasi, ailesi ve hocalar1 tarafindan gocuklugundan itibaren
ozel ilgiyle takibe alinmis ve yetismesine biiyiik 6nem verilmistir.”

1968 yilinda Ramazan bayramindan sonra, “Benden sonra seyhiniz,
Nurullah’tir. Ciinkii onu hem zahir hem de batinda imtihan ettim. imtihanda ba-
sarili oldu” seklinde vasiyette bulunduktan kisa bir siire sonra vefat eden babasi-
nin yerine gegen Seyda,® ilmi, edebi ve tasavvufi ¢aligmalariyla temayiiz ederek’
riséleler seklinde on dort eser kaleme almistir. Seydanin Cemu’l-Cevdami’ adli ese-
rini kaleme aldiginda heniiz on yedi yasinda oldugu bildirilmektedir.® Yine Seyda,

1 Bolgede ve 6zellikle Cizrede medrese egitimi ve gelenegi eski tarihlere dayanmaktadir. Bkz. Orhan Tunger, “Ciz-
re Ulucamii ve Medresesi”, Yillik Arastirmalar Dergisi 111, Ankara : Ankara Universitesi Basimevi, 1981, s. 95-105

2 Calisma igerisinde kendisinden kisaca “Seyda” diye soz edilecektir.

3 Muhammed Said Seyda, 1890da Cizrede dogmus, agabeyi Seyh Sirdceddin’in yaninda okumus, ondan icazet
almis ve agabeyinin 1920de vefat etmesiyle medresenin bagina gegmistir. 1925teki siyasi olaylar ve ayn1 yil
tekkelerin kapatilmas: sebebiyle Cizreden ayrilarak 6nce Musul’a sonra $am’a gitmistir. Daha sonra 1928de
Cizre'ye tekrar donmiis Cizrede ve Serdehl koyiinde egitim ve irsad faaliyetlerine devam etmistir. 7 Ocak 1968
tarihinde vefat eden $eyh Seyda, Cizrede defnedilmistir. Bkz., Abdurrahman Adak, “Seyda, Muhammed Said”,
DIA, XXXVII, 21-22.

4 Seyh Fahreddin el-Arnasi hakkinda genis bilgi igin bkz. Abdulkerim Unalan, “Molla Fahrettin Batmaninin
Hayat1 ve Eserleri” e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi, 3 (2010), s. 129-134.

5  Midat Tokhtarov, Muhammed Nurullah Seydd el-Cezeri Hayati, Eserleri ve Fikirleri, Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, UUSBE, Bursa: 2012, s. 6.

6  Goksu, Muhammed, “Muhammed Nurullah Seyda el-Cezeri (1949-1985)nin Hayat1 $ahsiyeti ve Tasavvuf
Anlayist’, Uluslararas: Sirnak ve Cevresi Sempozyumu, ed., M. Nesim Doru (2010), s. 648; Tokhtarov, Muham-
med Nurullah Seyda el-Cezeri Hayati, Eserleri ve Fikirleri, s.20.

7 Adak,s. 20.

8  Seyda, Muhammed Nurullah, Sahifetul-Irsadis-Salise fi'l-Usilis-Seldse, Kamigl: 1389/1969, s. 66.
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yirmi yaglarinda iken tasavvuf alaninda kaleme aldig1 Esrdru’t-Tasavvufisimli ese-
ri ile de 6ne ¢ikmistir. Bu ¢alismalar Seydanin daha erken yaglarda dikkat ¢eken
6nemli bir alim oldugunu géstermektedir.’

Seydanin yazdig: eserleri, onun bir tarikat bitytigii olarak irsad faaliyetlerini
yiiriitiirken Islami ilimleri okutmay1 ve bu alanlarla meggul olmay1 ihmal etme-
digini de gostermektedir. Seydanin kaleme aldig1 ¢aligmalardan anlagilmaktadir
ki onun gibi medrese hocalari, [slam diinyasindaki ilmi inkisaf ve yonelislerden
uzak kalmamis, medreselerdeki egitim sistemini'® bu yonelisler 1s181nda gézden
gecirmeye calismislardir."

Bagsta Cizre olmak iizere bolgede bir¢ok ailenin ¢ocuklarina “Muhammed Nu-
rullah”, “Mehmet Nurullah” veya sadece “Nurullah” seklinde isim vermis olmalar:
Seydanin toplumun degisik kesimleriyle kurdugu giiclii diyalogu gostermektedir.*?

12 May1s 1985 tarihinde 35 yagindayken bir trafik kazasinda vefat eden Sey-
da, 3t kiz 7’si erkek 10 ¢ocuk babasi olup Tasavvuf, Akaid ve Ustl alanlar1 basta
olmak tizere farkli alanlarda eserler' birakmustir.

Seyda, bir¢ok risale yazmistir. Bunda, babasi Seyh Seydanin' ve hocast Seyh
Fahreddin’in'® farkl: ilim dallarinda eserler yazmis olmalarinin etkili oldugu ihti-
mali kuvvetli gortinmektedir.*®

Yazdi81 eserleri sahife ismiyle adlandiran Seydanin, bolgedeki alimlerin farkly
sebeplerden dolay: kitap yazmaktan kagindig: bir donemde eser ortaya koymasi
6nemli bir husustur."”

9 Salih Asik, Ak Yiizlii Seyh Muhammed Said Seyda el-Cezeri, Istanbul: Dahi A.S., t.y., s. 89; Mehmet Nurullah
Aktas, “Sark Medreselerinin Thya Tegebbiislerinde Muhammed Nurullah Seyda el-Cezeri ve “Ustilu’t-Tefsir”
Adli Risalesi”, The Journal of Academic Social Science Studies (JASSS), 34 (2015), s. 172.

10 Medreselerin kurulusu hakkinda bkz. Mefail Hizli, “Kurulusundan Osmanlilara Kadar Medreseler”, UUIFD,
I, 2 (1987), s. 273-281; Chikh Boumrane, “Islam Tarihinde Egitim Ogretim Kurumlarr’, gev. Nesimi Yazici,
AUIFD, XXX (1981), s. 279-285; Medreselerin gerilemesi ve 1slahati konusunda bkz. Hiiseyin Atay, “Med-
reselerin Gerilemesi”, AUIFD, XXIV (1981), s. 15-56; a.mlf., “Medreselerin Islahat1”, AUIFD, XXV (1982),
s. 1-43; Muhammed Sevki Aydin, “Medreselerin Gerileyis Sebepleri Uzerine”, EUIFD, 4 (1987), s. 321-336;
Omer Ozyilmaz, “Medreselerin Bozulma Sebepleri Ve Bunlarin Islah1 Yoniinde Yapilan Calismalara Kisa Bir
Bakis’, UUIFD, V, 5 (1993), s. 133-150. Medreseler hakkinda pedagojik bir degerlendirme igin bkz. Selahattin
Parladir, “Medrese Hakkinda Pedagojik Bir Degerlendirme”, DEUIFD, 4 (1987),s. 151-182.

11 Aktas, s. 176-177.

12 Aktas, s. 174.

13 Goksu, s. 648-649.

14 Seyh Seydanin yazdig: kitaplar sunlardur: Kitabu Ahkami’l-Envat, ed-Débita fi'r-Rabita, Kitabu't-Te'lif fi't-Te'lif,
et-Tasavvvuf, Manziimat, Tenbihu’l-Miistersidin, el-Mecmau’s-Sagir, et-Tibbu'n-Nebevi (Salih Asik, Ak Yiizlii
Seyh Seyda, s. 49-61; Adak, s. 21).

15 Seyh Fahreddin’in yazmis oldugu eserler sunlardir: Cuma Giinii ve Cuma Namazi, Kesfu'l-Gita Hasiyetu
Imtihani’l-Ezkiya, Durretu’s-Sadef fi Beyani Asnafi’l-Harf, et-Tarsif fi Ilmi’t-Tasrif, el-Istinare fi llmi’l-Istiare,
Isagici fi'l-Mantik, Risaletu’l-Vad', el-I'tisam Hagsiyetu Serhi’l-Isam ale’l-Ferideti fi'l-Beyan, Miftahu’l-Cenne fi
Ezkari’l-Kitabi ve’s-Sunne, Zu’l-fikari’l-Hayderi fid-Difai anis-Seyh Seyda el-Cezeri, el-Kavlu’s-Sedid fi Beyani
Hukmi’s-Saydi bi’'l-Bundukati’l- Muttehazeti mine’l-Hadid (Unalan, s. 6).

16 Aktas, s. 174.

17 Aktas, s. 174.
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Muhammed Nurullah Seydanin “es-Sahifetiis-Salise fi Usili’l-Hadisi

Seydanin eserleri sunlardir:

1- Hizbu’l-Hakaiki'l-Irsadiyye: Dua ve zikir konularindan bahseder.®

2- es-Sdihu’l-Mutefekkir: Akaid ile meselelere deginir."”

3- Cemu’l-Cevami’ Fikih Ustli, Tefsir Ustilii ve Hadis Usiilii risalelerini icerir.
Calismamiza konu olan Usiilu’l-Hadis risalesi, bu eserdeki ti¢ ustilden birisidir. Bu
esere de iigiincil sahife ismini vermistir. Risale, Sahifetul-Irsadi’s-Salise fi'l-Usili’s-
Seldse adiyla 1389/1969da Kamislrda bulunan Rafideyn Matbaasinda basilmigtir.
Ayrica bu risale Tiirk¢e'ye de kazandirilmistir.?

4- Huldsatu’t-Telhis: Kalemu’l-Meani ve Kalemu’l-Bedi* risilelerinden olusan
Huldasatu’t-telhis, Hatib el-Kazvini'nin (6. 739/1338) Telhisu’l-Miftdh adli kitab: ile
karsilastirildiginda Telhis'in me‘ani ve bedi‘ ilimlerinin 6zetini tegkil ettigi gorii-
lecektir. Ifade etmek gerekir ki el-Kazvini de, Ebl Yak(ib Yasuf es-Sekkéakinin (6.
626/1229) kaleme aldig1 Miftahu’l-Ulium’un belagatla ilgili kismini Telhisu’l-Miftdh
adiyla ihtisar etmistir.*!

Dordincii sahife olarak adlandirilan Huldsatu’t-Telhis risalesi, Sahifetul-
Irsadi’s-Salise fi'l-Usiilis-Seldse adiyla 1389/1969'da Kamuslidaki Rafideyn Matba-
asinda basilmistir.”

5- Sahifetu’l-Ictihad: Fikhi meselelerden ictihad konusunu ele alan bir alis-
madir. Besinci sahife ismini almistir. Sadece ismi zikredilen® bu ¢aligmanin her-
hangi bir niishasina ulagilamamistir.*

6-Esraru’t-Tasavvuf: Tasavvuf, bey’at, miirsid-i kdmilin ozellikleri, miiridin
kendi nefsine kars1 gorevleri, tevbe, zithd, seriat-tarikat-hakikat-marifet kavram-
lar1 tizerinde durmugtur. Bu kitaba da altinci sahife adini vermistir. Fatih Yayinevi
Matbaas: tarafindan 1979da Istanbulda basilmistir. Tasavvufun Sirlar: adryla El-
van Ajans tarafindan da basilmistir.”

7- el-Akaid: Inan¢ mevzularini ele almakta olup kdinati yaratanin varligina de-
lalet eden kat’i delilleri serdeder. Bu risale, yedinci sahife olarak isimlendirilmistir.
Sadece ismi zikredilen® bu ¢aliymanin herhangi bir niishasina ulagilamamistir.?”

18 Seyda, bu ¢alismasini birinci sahife olarak nitelemistir. Esrdru’t-Tasavvuf adli eserini terciime eden Ibrahim
Oztiirk, bu galigmanin basildigini séylemis ancak herhangi bir niishasina ulagilamamigtir. Bkz. Muhammed
Nurullah Seyda, Esraru’t-Tasavvuf (Tasavvufun Sirlari), gev. Ibrahim Oztiirk, Elvan Ajans, Bursa: ty, s. 8;
Aktas, s. 174.

19 Seyda, Esraru’t-Tasavvuf, s. 8.

20 Bkz. Tokhtarov, s. 40; Muhammed Nurullah Seyda el-Cezeri, “Ustlu’t-Tefsir”, gev. Mehmet Nurullah Aktas,
The Journal of Academic Social Science Studies, 31 (2015), s. 539-549.

21 Aktas, s. 175.

22 Aktas, s. 175.

23 Seyda, Esraru’t-Tasavvuf, s. 8.

24 Aktas, s. 175.

25 Genis bilgi i¢in bkz. Tokhtarov, s. 35-36; Aktas, s. 175.

26 Seyda, Esrdru’t-Tasavvuf, s. 8.

27 Aktas, s. 175.
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8- el-Berdhin Ald hagri’l-Insan ve Viictdi Alemin Ahar: Insanlarin tekrar diri-
lecegine ve bagka bir alemin varligina dair delilleri ele alir. Bu ¢aligmaya da seki-
zinci sahife demistir. Sadece ismi zikredilen® bu ¢alismanin herhangi bir niishasi-
na ulasilamamistir.”

9- ed-Delailu’l-Katia ala Risaleti Seyyiding Muhammed ve [tdzi’l-Kuran: Hz.
Muhammed’in (sas) peygamberligine ve Kuranin icdzina delalet eden kat’i delil-
leri ihtiva etmektedir. Bu da dokuzuncu sahifesidir. Sadece ismi zikredilen® bu
caligmanin herhangi bir niishasina ulagilamamistir.*

10- Sahifetu’l-Ma'rife: Marifetle alakalidir. Seydanin Esrdru’t-Tasavvuf adli ri-
salesini terciime eden Oztiirk, bu rislenin basildigini* ifade etmesine ragmen her
hangi bir niishasina ulagilamamuistir.

11- Taninu’t-Tabia: Seyda, bu eserinde tabiati esas alarak Allahin sifatlari,
Allah’in varliginin ispati, din-geriat-bilim iliskisi konularini islemistir. Seyda, gaye
ve nizam delilinden hareketle Allah’in varlig1 ve sifatlar1 konusunu ele almis, bilme
ve anlama siirecinde akil ve kalp birlikteligini zorunlu gérmiistiir. Seyda, kullandi-
g1 yontem agisindan tasavvuf ve kelam arasinda durmaktadir.®

Bu risale, Abdurrahman Erzen tarafindan 1983 yilinda Tabiat Cinliyor adiyla
Tiirkgeye terciime edilmistir. Emekli Miiftii Celal Yildiz, bu risaleye yazdig: tak-
rizde risalenin hasta kalplere sifa mahiyetinde bulundugunu zikretmis ve insanlik
i¢in tavsiyeler icerdigini ifade etmistir.*®

12- Divan: Arapga ve Kiirtce siirlerden olusmaktadir. Matbu degildir.*®

13- Biiziir ve Hakdik: Insanin manevi yapisini felsefi ve mantiki perspektifle
ele alan bir ¢alismadur. Kitap, 54 sayfadan olusmakta olup Fatih Yaymevi Matbaa-
s1 tarafindan 1979'da Istanbul'da basilmustir. Bu risile, Abdullah Yiicel tarafindan
Cekirdekler ve Gergekler adiyla Tiirkceye kazandirilmistir.*”

14- el-Evrak: Medreselerde okutulan meshur Hallu’l-Medkid adli eserin mu-
kaddimesini beyén, belagat, meéni, sarf ve nahiv ilimleri agisindan degerlendi-
ren kisa bir hasiyesidir. Hallu’l-Medkid, Ebu’s-Send Ahmed b. Muhammed'in, [bn
Hisam'in (8. 762/1361) el-I'rab an kavdidi’l-I'rab adl risalesine yazmis oldugu
serhtir. Bu serh medreselerde Sadiniden sonra okunan sira kitabidir. el-I’rab an

28 Seyda, Esraru’t-Tasavvuf, s. 8.

29 Aktas, s. 175.

30 Seyda, Esraru’t-Tasavvuf, s. 8.

31 Aktas, s. 175.

32 Seyda, Esraru’t-Tasavvuf, s. 8.

33 Aktas, s. 175.

34 Yunus Cengiz, “‘Muhammed Nurullah Seydanin Doga Okumast: Taninu’t-Tabi’a Eseri Uzerine”, Uluslararas:
Bilim, Diisiince ve Sanatta Cizre Sempozyumu, ed. M. Nesim Doru, (2012), s. 271-278; Tokhtarov, s. 38-39.

35 Tokhtarov, s. 38-39; Aktas, s. 176.

36 Aktas, s. 176.

37 Muhammed Nurullah Seyda el-Cezeri, Cekirdekler ve Gergekler, gev. Abdullah Yiicel, Istanbul: Zaman Yay.,

1994; Tokhtarov, s. 37-38; Aktas, s. 176.
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Muhammed Nurullah Seydanin “es-Sahifetiis-Salise fi Usili’l-Hadisi

Kavdidi’l-I'rab adl risale, medreselerde Hall okunurken ezberlenen bir metindir.*

Sadece klasigi tekrar etme amaci tasgimadigi ve modern dénemin bilimsel
verilerinden de istifade etmeye gayret gosterdigi anlasilan Seyda, risile seklinde
ozl galismalar ortaya koymus ve ilim ehlinin istifadesine sunmustur. Eserlerin
igerigine bakildiginda onu kendi meslektaglarindan farkli kilanin bu nokta oldugu
goriinmektedir.”

2. “es-Sahifetii’s-Salise fi Usiili’l-Hadis” Adli Risalesinin Hadis flmi
Agisindan Degerlendirilmesi

Islam dininin anlagilmasi ve Miislimanlarin dini ve sosyal hayatlarinda yol
gosterici olmas: bakimindan hadislerin bilinmesi ve 6grenilmesi gereklidir. Bunu
bilen 4limler ve devlet adamlar1 hadis 6gretimi hususunda hassas davranmiglardar.
Bu hassasiyete binaen camilerde, 6zel ders halkalarinda ve medreselerde yapilan
hadis 6gretimi ile yetinilmemis, sadece hadis 6gretimine tahsisli 6zel medreseler
kurulmus ve bunlara Darir'l-Hadis denmistir.*’

Osmanlidan 6nce ve Osmanli zamaninda*' oldugu gibi ginimtizde de med-
reselerde hadis okutulmaktadir. Ancak H. Musa Bagcrnin su ifadeleri dikkate
deger olup iizerinde durulmasi gereken bir tespittir: “Kendileriyle birebir goriis-
tigiimiiz medrese egitimi almis ve miderrislik yapmis hocalar sanki s6z birligi
edercesine medreselerde yan ders olarak Hadis metinleri okundugunu ama Hadis
ilimleri ve 1stilahlar1 (Hadis Ustlii) derslerine son yirmi bes yil hari¢ tutulursa
hemen hig yer verilmedigini ve bunun biiyiik bir eksiklik oldugunu kabul ve itiraf
etmektedirler. Hatta bir degerli hocamiz Giineydoguda ve 6zellikle Diyarbakirda
iki bilim dalinda yani hadis, hadis ilimleri ve 1stilahlarinda ve Tecvid ilminde son
derece yetersiz kalindigini acik yiireklilikle ifade etmistir. Hadis Ustliine dair ki-
taplar, medrese hocalarinin kendi imkan, ilgi ve gayretleriyle miitalaa imkénina
kavusmustur. Hadis metinleriyle birlikte Hadis Ustiliine dair kitaplar son yirmi
bes yildan beridir okutulmaya baslanmistir ki bu kitaplari okuyanlar gen¢ kusag:
teskil etmektedir.” *2

38 M. Halil Gigek, Sark Medreselerinin Serencamu, Istanbul: Beyan Yay. 2009, s. 54; Aktas, s. 176.

39 Aktas, s. 176.

40 Salih Karacabey, “XV. ve XVI. Asir Osmanli Medreselerinde Hadis Ogretimi”, UUIFD, 1V, 4 (1992), s. 228;
Ayrica bkz. a.mlf. “Osmanli Medreselerinin Son Dénemi’nde Hadis Ogretimi”, Uludag Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, , VIII, 8 (1999), s. 149-170; a.mlf., “Hadis Ogretiminde Medrese ve Daru’l-Hadislerin
Yeri”, Uluslararas: Katiimli Sempozyum: Anadoluda Hadis Gelenegi ve Daru’l-Hadisler, (30 Nisan-1 Mayis
2011), Cankirt: 2011, s. 217-243.

41 Karacabey, s. 230. Hatta Osmanli zamaninda bazi hadis kaynaklarinin bastan sona okutulmasi ile o dénem-
deki hadis 6gretiminin giiniimiiz Ilahiyat Fakiiltelerindeki hadis égretim programindan daha ileri oldugunu
soyleyenler olmustur. (bkz. Karacabey, s. 34) Hadis usulii dersinde de Ibn Salah'in (6.643/1245) Uliimu’l-Hadis
adli eseri (Ibnu’s-Saldh Elfiyesi), Tbn Hacer el-Askalaninin (6. 852/1449) Nuhbetii'l-Fiker adl eseri (Nuhbe),
Ibni'l-Esir'in (6.606/1209) Camiu’l-Usiil adl eserlerinin okutuldugu vurgulanmugtir. Bkz. Mefail Hizli, “Os-
manli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, UUIFD, XVII, 1 (2008), s. 37.

42 H. Musa Bagcl, “Medrese Egitiminde Hadis Birikimi -Diyarbakir Ornegi-*, e-Sarkiyat flmi Arastirmalar Der-
gisi, I, 1 (2009), s. 58.
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Yukaridaki tespitten yola ¢ikarak su soylenebilir. Hadis Ustiliine dair kitapla-
rin pek okutulmadig: bir dénemde Seydanin, Hadis Usalii ile ilgili bir risale yaz-
mis olmasi ve bunu medrese talebelerine yonelik olarak kisa, anlagilabilir hatta
ezberlenebilir bir 6zellikte hazirlamig olmasi dikkat cekmektedir.

S6z konusu risalenin de iginde bulundugu Seyda'nin Cemu’l-Cevimi’ adli ese-
ri Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi’l-Usillis-Seldse® ismi ile basilmistir. Bu eserde bulu-
nan {i¢ ustl ¢alismasinin ilki es-Sahifetii’l-iild fi Usili’l-Fikh,* ikincisi es-Sahifetii’s-
Saniye fi Usili’t-Tefsir®® ve igtinctisti de es-Sahifetiis-salise fi Usili’l-Hadis*’tir. Bu
eserle birlikte Sahifetw’l-Irsadi’r-Rabia fi’l-Edeb baghg altinda meani®’ ve bedi™*
ilimlerini anlattig1 Huldsatu’t-Telhis adli risaleyi de telif etmistir.

Bu ¢aligma toplamda 78 sahifeden ibaret olup iginde, Abdurrahman Erzen’in,
Abdulkerim el-Kadiyani el-Is'irdinin ve Ibrahim b. Molla Muhammed ez-
Zivingi'nin yazmis olduklari takrizler*” de bulunmaktadir.

Seyda, risalesinin bir ilim talebesinin ihtiya¢ duyacag: bilgileri iceren kisa ve
6z metinlerden olustugunu eserinin girisinde ifade etmistir.” Nitekim esere yaz-
dig1 takrizde Abdurrahman Erzen de, bu risalelerdeki lafizlarin veciz, ibarelerin
kisa olmas1 hasebiyle ezberlemeye miisait birer metin olduklarini belirtmistir.> Bu
tespit, medreselerde ezberlenen Nahiv ve Sarf ilimlerinde yazilan ve ezberlenen
metinler gibi bunlarin da ezberlenebilecegi, Seydanin da bu bilingle risalesini ka-
leme aldigin1 ortaya koymaktadir.*?

Hadis ilmi bakimindan degerlendirilecek olan ve {igiincii risale olarak nite-
lendirdigi es-Sahifetii’s-Salise fi Usili’l-Hadis adli kismin da ayni sekilde kisa ve 6z
bilgilerle hazirlandig1 géze carpmaktadir.®

Bu kismin bagligina diistiigii dipnotta, bu alanda ilk eser verenin Kadi Ebti
Muhammed er-Ramehurmuzi oldugunu ve eserinin adinin el-Muhaddisu’l-Fasil
oldugunu ifade etmistir.>*

Giriste Hadis Ustli'nii soyle tanimlamustir: Sahih, hasen, zayif, ali, nézil, ta-
hammiil ve eda yollart ile rical bilgisi bakimindan sened ve metnin durumlarinin
kendisiyle bilindigi kurallardan olusan bir ilimdir.>®

43 Yazar olarak kapaginda Seyda, el-miskinu’l-mustekin: el-mirsidir]l-Cezeri seklinde ge¢mektedir. Kamuglida
Matbaatu’r-Rafidinde hicri 1389 tarihinde basildig: goriilmektedir.

44  Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi’l-Usilis-Seldse, s. 1-17.

45  Bkz. Seyda, Sahifetii'l-Irsadis-Salise fi'l-Usillis-Selase, s. 17-32.

46  Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi’l-Usilis-Seldse, s. 32-37.

47 Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fil-Usilis-Selase, s. 39-57.

48 Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi’l-Usillis-Seldse, s. 58-65.

49 Bkz. Seyda, Sahifetii'l-Irsadis-Salise fil-Usillis-Seldase, s. 66-78.

50 Seyda, Sahifetii'l-Irsadis-Salise fi'l-Usilis-Seldse, s. 1.

51 Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi'l-Usiilis-Seldse, s. 66.

52  Aktas, s. 178.

53 Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi’l-Usillis-Seldse, s. 32-37.

54  Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi'l-Usilis-Seldse, s. 32.

55 Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi'l-Usilis-Seldse, s. 32.
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Muhammed Nurullah Seydanin “es-Sahifetiis-Salise fi Usili’l-Hadisi

Kisa ve 6z bir sekilde ele aldig1 konularin hemen basinda Hadis Ustli'ne ait
derli toplu bir tanimi vermis olmasi isabetli goriinmektedir. Seyda, giiniimiizde
yazilan modern ustl kitaplarinin benimsedigi bir yontem olarak boyle yapmay1
faydali gormiis olmalidir.

Haberlerin gelis yollarinin cesitleri oldugunu belirterek bunlardan
miitevatir'in yakini ilim ifade ettigini ve ravilerinin aragtirilmasina ihtiyag olmadi-
gin1 soylemistir. Bu dereceye ulasamayanlarin ise ahad oldugunu, bunun iginde de
ravi sayisi ikiden ¢ok ise buna Meshur ismi verildigini belirtmistir. Ayn1 zamanda
halk arasinda yayginlasmis hadislere de —~herhangi bir senedi olmasa bile- meshur
dendigini, iki ravili ise aziz, tek raviye diismiigse garib diye isimlendirildigini soy-
lemistir.*® Garib konusunda ayrintiya girip ferd-i mutlak ve ferd-i nisbi diye kisim-
lara ayrildigina da deginen Seyda, ferd-i mutlaka 6rnek olarak, “Hz. Peygamber,
azatlik bagimin (veld) satimini ve hibe edilmesini yasakladi” hadisini vermis ve
seneddeki Abdullah b. Dinar’in Ibn Omerden teferriid ettigini belirtmistir.”

Yukarida tanimini yapmadan miitevatirin hitkmi hakkinda kisaca bilgi
vermeyi tercih eden Seyda, ahad haberler iginse gesitlerini ayr1 ayri tarif ederek
kismen daha detayl: bir bilgi sunmus goriinmektedir. Risalesinin baslangicinda
“haberin gesitleri” konusuna yer vermesi de bazi ustl kitaplarindaki yontemle
benzerlik gostermektedir.*®

Ahad haberin ii¢ gesidi ile beraber makbil ve gayr-1 makbiil olarak siniflandi-
rilabilecegini belirten Seyda, makbtil i¢cinde ilkin sahih hadisin tanimini vermek-
tedir.”® Burada verdigi tanim Hadis Ustli kaynaklarinda gegen yaygin tanima®
uygun bir sekilde formiile edilmis gibidir.

Ardindan ravilerinin zabt, hifz ve takvalarina gore sahth hadisin farkli derece-
lerde olabilecegine dikkat ¢eken Seyda, en sahih hadislerin Buhéri (6.256/869) ve
Muslim (6.261/875) tarafindan tizerinde ittifak edilen, sonra Buhari'nin tek bagina
aldig1, sonra Muslint’in tek basina aldig1 hadisler seklinde siralanabilecegini belirt-
mistir.” Devaminda ise Ibn Huzeyme'nin (6.311/924) Sahik’inin Ibn Hibban'in (6.
354/965) Sahik’inden, Ibn Hibban'in Sahik’inin de Hakim'in (6. 405/1014) Miis-
tedrek’inden daha sahih oldugu seklinde bir mukayese yapmuisgtir.*

Esahhu’l-esanid denilen isnddlarin en sahihine 6rnekler veren Seyda, bilinen

56  Seyda, Sahifetii’l-Irsadi’s-Salise fi'l-Usiilis-Selase, s. 32.

57 Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi'l-Usilis-Seldse, s. 32.

58 Ornegin bkz. Ibn Hacer, Eb’l-Fazl Ahmed b. Ali el-Askalani, Niizhetu'n-Nazar fi Tavzihi Nuhbeti’l-Fiker, gev.
Talat Kogyigit, Ankara: AUTF Yay,, t.y., s. 22 vd.; Talat Kogyigit, Hadis Usalii, Ankara: TDV Yay., 2012, s. 15 vd.

59 Seyda, Sahifetii'l-Irsadis-Salise fi'l-Usilis-Seldse, s. 33.

60 Bkz. Ibnu’s-Salah, Ebt Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehrezuri, Uliimu’l-Hadis, Tahk. Nureddin Itr, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1986, s. 11 vd; Ibn Hacer, s. 33 vd.; Kogyigit, s. 31 vd.

61 Bu siralama hadis usulii kaynaklarinda da gegen bir siralamadir. Ornegin bkz. Ibn Hacer, s. 34-35.

62 Seyda, Sahifetii'l-Irsadi’s-Salise fi'l-Usilis-Seldse, s. 33.
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meshur bazi isnadlari® zikretmeyi uygun gormiistir.

Sahih hadisle ilgili verdigi bilgilerden sonra hasen hadisi, ¢ok veciz bir tanim
yaparak “zabt1 hafifse hasen olur” seklinde formiile etmistir. Mertebe olarak daha
agagida olsa da ihticac noktasinda hasenin sahih gibi oldugunu sozlerine eklemis-
tir.%

Sahih ve Hasen ravisinin hadiste olan ziyadesinin makbul oldugunu, zabt
veya ravi sayisi gibi bir sebeple baska bir rivayete aykir1 diiger ve diger rivayet
de tercihe daha sayan olursa, ziyade olan rivayetin Sazz ismini alacagini belirten
Seyda, tercihe sayan rivayete de Mahfttiz adi verildigini ifade etmistir.®> Devamin-
da Seydanin biraz daha ayrintiya girmeyi tercih etmesi dikkat gekmektedir. Bu
cercevede, Niizhetiin-Nazar adli eserinde Ibn Hacer'in Sazz terimiyle ilgili verdigi
ornegi® Seyda da hemen hemen ayni ifadelerle aktarmigtir.”

Mubhalefet makbiil olmayan raviden olursa buna sazz degil de miinker adinin
verilecegini vurgulayan Seyda, devaminda muhkem ve mubhtelifii'l-hadis konusu-
na gegerek 6rnek vermek suretiyle sdyle demektedir: “Muarizi yoksa (bir hadisin)
ona muhkem denir. Muarizi varsa ve cem yapmak miimkiinse buna Muhtelifu’l-
hadis denir. Ornek: ‘Higbir hastaligin bulasicilig1 (sirayeti) yoktur, ugursuzluk
yoktur, baykus (6tmesinin tesiri) yoktur, safer (ayinin ugursuzlugu) yoktur. hadisi
ile ‘ctizzam hastaligina yakalanmis kimseden, aslandan kagar gibi ka¢’ hadisi. Her
iki hadis de, sahih hadislerdendir. Aralarini cem ve telif etmenin yolu s6yledir: Bu
hastaliklar, tabiatlari itibariyle sirayet etmezler; fakat Allah, bu hastaliklara yaka-
lanmuis olan bir kimsenin, sthhatli olan bir kimse ile temasini, hastaliginin sthhat-
liye gegmesi i¢in sebep kilmistir”s®

Yukaridaki paragrafta verilen bilgiler de Ibn Hacer’in Niizhetiin-Nazar adl
eserinde ilgili konuda verilen bilgilerle® birebir ortiismektedir. Konuyla ilgili
ornek olarak verilen hadisler ayn1 zamanda Ibn Salah'in Ulumu’l-Hadis eserin-
de Muhtelifu’l-hadis babinda genisce islenmistir.”® Seyda, burada konuyu Ibn
Hacer’in eserinden direkt yararlanarak islemis gériinmektedir.

63 Safii-Malik-Nafi-Ibn Omer; Ziihri-Salim-Babasy; Ibn Sirin-Ubeyde-Ali; Nahai-Alkame-Ibn Mesud senedleri
igin bkz. Ibnu’s-Salah, s. 15-16; Ibn Hacer, s. 34.

64 Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi'l-Usilis-Seldse, s. 33.

65 Seyda, Sahifetii'l-Irsadi’s-Salise fi'l-Usalis-Seldse, s. 33. Krs. I¢in bkz. Ibn Hacer, s. 41.

66 “Tirmizi, Nesai ve Ibn Mace'nin Ibn Uyeyne tarikiyle Ibn Dinardan, onun Avseceden, onun da Ibn ‘Abbastan
rivayet ettikleri “Hz. Peygamber devrinde bir adam vefat etmis ve azad ettigi bir koleden baska varis birak-
mamustir..” hadisi buna bir misal teskil eder. Bu hadisin Ibn Abbas’a baglanmasinda Ibn Cureyc ve digerleri
Ibn Uyeyneye tabi olmuglar; Hammad b. Zeyd ise bunlara muhalefet etmis ve hadisi Ibn Dinar vasitasiyla
Avseceden nakletmis, Ibn Abbas’ zikretmemistir. Ebu Hatim der ki: “Mahfuz olan Ibn Uyeyne'nin hadisidir”
Hammad b. Zeyd adalet ve zabt ehlindendir. Bununla beraber Ebu Hatim, say1 bakimindan Hammad b. Zeyde
nisbetle daha ¢ok olan kimselerin rivayetini tercih etmistir. Bu agiklamadan anlasiliyor ki saz, makbul olan
ravinin kendisinden iistiin olan kimselere muhalif olarak rivayet ettigi hadistir” Bkz. Ibn Hacer, s. 44.

67 Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi'l-Usilis-Seldse, s. 33-34.

68 Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi'l-Usiilis-Seldse, s. 34.

69 Ibn Hacer, s. 47-48.

70 Bkz. Ibnu's-Salah, s. 284-285.
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Muhammed Nurullah Seydanin “es-Sahifetiis-Salise fi Usili’l-Hadisi

Daha sonra Seyda, nesh konusuyla devam eder: “Zit anlamlarda varid olan
hadislerin arasini cemetmek miimkiin olmazsa ve muahhar olani tespit edilirse,
bu, nasib’tir, digeri ise mensth’tur””* Neshin ¢esitli sekillerde bilinebilecegini vur-
gulayarak, neshin bilinmesinin yollarini ve buna delil olacak hadis rivayetlerini”
veren Seyda, ardindan, neshin tespit edilememesi durumunda, gerekgesi bulundu-
gu takdirde tercih yoluna gidilecegini ifade etmistir. Buna da iki hadis rivayetini
ornek verip gerekgesi ile beraber hangisinin tercih edildigini de belirtmigtir.”®

Daha 6nce haberin gesitlerinden bahsederken garib hadis baglaminda ferd-i
mutlak ve ferd-i nisbi istilahlarinin tanimini veren Seyda, burada tekrar ferd-i
nisbi ¢ercevesinde szii miitabi’ ve cesitlerine getirip soyle demektedir: “Ferd-i
nisbide, bagka hadis¢inin ona muvafakat ettigi goriiliirse, bu ikinci hadise miitab?’
denir. Bunun c¢esitli mertebeleri vardir. Eger ravinin kendisi i¢in meydana gelirse
buna miitabaat-1 tamme, ravinin seyhi ve iistiindekiler i¢in hasil olursa, buna da
miitabaat-1 kasira denir.”

Seydanin yukarida verdigi bilgiler de Ibn Hacer’in Niizhetu'n-Nazarindaki
malumatla ortiismektedir.”” Seyda, kisa ve veciz ifadelerle konuyu 6zetlemeyi he-
deflediginden bu yolu tercih etmis gibidir.

Daha sonra Seyda merdiid hadisler’”® kisminda zayif hadis cesitlerinden se-
neddeki kopukluk sebebiyle ortaya ¢ikanlar baglaminda sirasiyla muallak”,
miirsel,”® mudal,” munkatr}* miidelles® hadisin tanimlarini vermistir. Takip ettigi
sira ve verdigi kisa tariflerin yine Ibn Hacer’in Niizhetu'n-Nazarindakilerle hemen
hemen ayni oldugu goriilmektedir.**

Hadisin merdiid olmasi ravinin tan edilmesine yonelikse mevz®,** metrtk,*

71 Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi'l-Usilis-Seldse, s. 34.

72 1lgili rivayetlerin genisge islenmesine érnek olarak bkz. Ibnu’s-Salah, s. 277-278.

73 Seyda, Sahifetii'l-Irsadis-Salise fi'l-Usilis-Seldse, s. 34.

74  Seyda, Sahifetii'l-Irsadi’s-Salise fi'l-Usilis-Seldse, s. 35.

75 Bkz. Ibn Hacer, s. 45.

76 Merdtd, bazen isnadindan ravi diigmesiyle olur. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi'l-Usilis-Seldse, s. 35.

77 Isnadin baginda ravisi diismiis olan habere Muallak denir. Diisen ravi sayist bir olsun birden fazla olsun fark
etmez. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadi’s-Salise fi'l-Ustli’s-Selase, s. 35.

78 Senedin sonunda tabiiden sonraki ravisi diismiis olan haber murseldir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadi’s-Salise
[fTl-Usilis-Selase, s. 35.

79  Eger birbirini takip eden iki ve daha fazla ravi diismiigse, bu tiirli hadislere mu'dal denir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-
Irsadis-Salise fi'l-Usiilis-Seldse, s. 35.

80 Ancak diigme, birbirini takip etmeksizin olmugsa, bu da munkatrdir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi’l-
Usiili's-Seldse, s. 35.

81 Gizli olan diigmeye gelince, buna da miidelles denir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadi’s-Salise fi'l- Ustlis-Seldse, s. 35.

82 Bkz. Ibn Hacer, s. 52-55.

83 Ravisi kizb ile ta'n olunanlardir ki, bunlara mevzu’ ad1 verilmistir. Hadisin uydurulmus oldugu, bazen onu
uyduranin ikrari ile bilinir. Hadisin uydurma oldugu, bir de hadis ilminde derinlesmis kimselerin anlayabi-
lecekleri sekilde Kur'an nassina veya miitevatir Siinnete, ya da kesin Icmaa aykri olur. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-
Irsadis-Salise fi'l-Usiilis-Seldse, s. 35.

84 Ravinin yalancilikla itham edilmesi sebebiyle ortaya ¢ikan hadise metrik denir. Mevziidan daha hafiftir. Bkz.
Seyda, Sahifetii’l-Irsadi’s-Salise fi'l-Ustlis-Seldse, s. 35.
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miinker,¥” muallel,*s miidrec,” makltib,*® muzdarib,* musahhaf”® ve muharref”
gibi ¢esitlerin ortaya ¢ikacagini séyleyip bu istilahlarin tanimini yapan Seyda,
ihtisaru’l-hadis ve lafzen rivayet/manen rivayet konularinda da® kisaca bilgi ver-
meyi uygun gormiistiir. Burada yine Ibn Hacer’in, eserinde detayli ve drnekler
vererek isledigi bu bilgilerin®® Seyda tarafindan ¢ok kisa bir sekilde tanimlarinin
yapildig1 ve 6nemli goriilen bazi noktalara temas edildigi dikkat gekmektedir.

[snad baghgi altinda ise merfd)* mevkaf”® makt®)* rivayetu’l-akran,”
miidebbec,” sabik-1ahik,” miiselsel,'® mittefik-miifterik'®’ ve mu’telif-muhtelif'®
terimlerinin tanimini vermeyi tercih eden Seyda, yine veciz ve kisa bir sekilde ko-
nuyu bes satirlik bir paragrafta islemistir. Burada da biiyiik oranda Ibn Hacerden
yararlandig: dikkat gekmektedir.'”

Rivéyet sigalar1 konusuna da kisaca deginen Seyda soyle demektedir: “Eda
sigalar1 bulunmaktadir. Bunlarin i¢inde semi’tu ve haddeseni lafizlar1 seyhin sozle-

85 Galati veya gafleti ¢ok olan ya da fiski zahir olan kimselerin hadisleri miinker adini alir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-
Irsadis-Salise fi'l-Usilis-Seldse, s. 35.

86 Bir hadisin bir bagka hadise idhali ve bunun gibi hadisi zaafa ugratan ve ancak ¢ok derin arastirmada bulun-
mak suretiyle bilinebilen rivayetlere Muallel denir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadi’s-Salise fi'l- Usilis-Selase, s. 35.

87 Isnadin sevki sirasinda degistirme olursa bu hadise mudrecu’l-isnad denir. Mudrecu’l-metn ise, mevkdf de-
nilen sahabe sézlerinin merfu denilen Hz. Peygamber’in sozlerine atfiyla olur. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-frsadi’s-
Salise fi'l-Ustli’s-Seldse, s. 35.

88 Sened veya metinde takdim ve tehirle olursa bu gibi hadislere makltib denir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-frsadi’s-
Salise fi'l-Ustli’s-Seldse, s. 36.

89  Degisiklik ravinin ibdaliyle olur ve iki rivayetten birini digerine tercih miimkiin olmazsa, béyle hadislere muz-
darib denir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadi’s-Salise fi'l-Usiilis-Selase, s. 36.

90 Yaz1 seklinin baki kalmasryla birlikte bir harfin veya bazi harflerin degismesi olmussa béyle hadise musahhaf
denir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadi’s-Salise fi'l-Usiilis-Seldse, s. 36.

91 Yazinin geklindeki degisiklige nisbetle olursa, buna da muharref hadis denir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-frsadi’s-
Salise fi'l-Usili’s-Seldse, s. 36.

92 Metin seklinin kasden degistirilmesi caiz degildir. Ayn1 sekilde metni ihtisar etmek, lafz1 miiradifi olan lafizla
degistirmek de, ancak lafizlarin manalarini bilen ve bu manalar1 bozabilecek seyleri anlayan kimseler igin caiz-
dir. Ancak boyle bir durumda da hadisin lafziyla taabbiid olunan bir zikir/dua olmamas: veya cevamiu’l-kelim
tiiriinden olmamas: gerekir. Ideal olan hadisi lafziyla rivayet etmektir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadi’s-Salise fi'l-
Usilis-Selase, s. 36.

93 Ibn Hacer, . 58-64.

94  [snad Hz. Peygamber'e dayanursa hadis, merfi’ adini alir. Bkz. Seyda, SahifetiiI-Irsadis-Salise fil-Usillis-Seldse, s. 36.

95 Isnad sahabeye dayanirsa hadis mevkaf adini alir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-irsadi’s-salise fi'l-usilis-seldse s. 36.

96 Isnad tabiun veya sonrakilere dayanirsa hadis makt(’ adint alir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadi’s-Salise fi'l- Usillis-
Seldse, s. 36.

97 Ravi ile kendisinden hadis rivayet ettigi kimse, yas ve hocalik gibi rivayete miiteallik konularda birlesirse, bu
kisma Rivayetu’l-akran denir. Bkz. Seyda, Sahifetii'l-Irsadis-Salise fi'l-Usilis-Selase, s. 36.

98 Akran olan ravi ile seyhi birbirinden rivayet ederlerse, bu da miidebbec ismini alir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-
Irsadis-Salise fi'l-Usiilis-Seldse, s. 36.

99  Iki ravi bir seyhten rivayet etmek hususunda birlesir ve sonra ikisinden birinin éliimii digerinden énce olursa,
bu kisma da sabik-lahik denir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi'l-Usilis-Seldse, s. 36.

100 Raviler, her hangi bir isnadda kavli veya fiili hallerde ittifak ederlerse, bu ¢esit rivayetlere Miiselsel denir. Bkz.

Seyda, Sahifetii’l-Irsadi’s-Salise fi'l-Usiilis-Seldse, s. 36.

Ravilerin sahislar1 ayr1 olmakla beraber isimleri, kiinyeleri, baba isimleri, dede isimleri ve kiinyeleri ittifak

ederse, hadis ilminde bu kisma muttefik-mufterik adi verilir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadis-Salise fi'l-Usillis-

Seldse, s. 36.

102 Ravilerin isimleri hat yoniinden ittifak, fakat telaffuz yoniinden ihtilaf ederse, bu kisma da, hadis ilminde
mu'telif ve muhtelif denilmistir. Bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadi’s-Salise fi'l- Usili’s-Seldse, s. 36.

103 Bkz. Ibn Hacer, s. 72, 75, 77, 82, 84, 90, 91.
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Muhammed Nurullah Seydanin “es-Sahifetiis-Salise fi Usili’l-Hadisi

rini tek basina isiten kimselere mahsustur. Sonra ahbereni ve kara’tu aleyhi sigalar
gelir ki kendi bagina seyhe okuyan kimselere aittir. Ahberend, kuria aleyhi ve ene
esmau lafizlar1 da dinleyen kimseye aittir. Enbee, sdfehe, ketebe ve an lafizlar1 da
icaze ve miikatebeye delalet eder”*

Seyda eda sigalarindan sonra sonuca benzer bir kisim hazirlamis, tasavvufta
miirsid vasfini tasimasindan olsa gerek, burada hadis hocasi ve talebesine gerekli
olan 4dab ve ahlaki bazi tavsiyeleri de islemistir: “Hadis ilminde, muhaddisler ara-
sinda ravi tabakalarinin, dogup biiyiidiikleri ve yerlestikleri yerlerin, cerh, ta'dil
ve cehalet yoniinden hallerinin, gesitleriyle beraber kiinyelerinin, sebepleri ile be-
raber lakaplarinin, nisbelerinin, ismi babasinin, dedesinin, seyhinin, seyhinin sey-
hinin ismiyle muvafakat edenlerin bilinmesi vb. hususlar nemli konulardir. Hadis
talibinin ve seyhinin 4débx, iyi niyetle hareket edilmesi, diinyevi gayelerden uzak
durulmasi, giizel ahlak da tizerinde durulmasi gereken noktalardir. Fakat kendi-
sine ihtiya¢ duyuldugunda seyhin télibe hadis rivayet etmesi de gerekir. Ancak
yasadig1 sehirde kendisinden daha tistiin bir bagka seyh varsa rivayetten sakinir ve
talibe o seyhi tavsiye ederse bu durum farklidir. Fasid bir niyetle semain terkedil-
memesi, hadis 6gretimi sirasinda abdest alip oturarak, vakar ile davranilmasi ge-
rekir. Ayakta ve bir zaruret olmadik¢a yolda hadis 6gretilmemelidir. Hastalik veya
ihtiyarlik dolayisiyla rivayetinde hata yapmaktan yahut unutkanliktan korktugu
zamanlarda rivayeti terk etmesi, iml4 i¢in meclis topladiginda uyanik miistemli
se¢mesi de 6nemlidir. Talibe gerekli adab ise, onun, seyhe sayg1 gostermesi, seyh-
ten isittigi hadisler i¢in baskalarini irsad etmesi, haya veya kibir sebebiyle hadis
semd’mni terk etmemesi, isittigi hadisi tam olarak yazmasi, zabta ihtimam goster-

mesi, ezberledigi hadisin zihninde iyice yerlesmesi i¢in onu miizakere etmesidir.”'%

Yukaridaki sonuca benzer kisim da yine Ibn Hacer’in eserinden biiyiik oranda
yararlanilarak hazirlanmis goriinmektedir.'*

Seyda sonug kismindan sonra en gok hadis rivayet eden yedi sahabi (muksirtn)
ile rivayet sayilar1 ve vefat tarihlerini vermeyi uygun gérmustiir: “Eba Hureyre, (6.
59) 5374; Abdullah b. Abbas (6. 68) 2660; Annemiz Aise-i Siddika (6. 58) 2210;
Abdullah b. Omer (6. 73) 1630; Cabir b. Abdullah (6. 78) 1560; Enes b. Malik
(6. 93) 1286; Ebt Said el-Hudri (6. 74) 1170."” Ancak burada muhtemelen baski
hatasindan olsa gerek, Abdullah b. Omer’in rivayet sayis1 2630 olmasi gerekirken
1630 seklinde; Enes b. MaliK’in rivayet sayis1 2286 olmasi gerekirken 1286 seklin-
de; Abdullah b. Abbésin rivayet sayis1 1660 olmasi gerekirken 2660 seklinde ve
Cabirb. Abdullah’in rivayet sayis1 1540 olmasi gerekirken 1560 seklinde ¢ikmigtir.'®

104 Seyda, Sahifetiil-Irsadis-Salise fi’l-Usilis-Seldse, s. 36. Krs. Ibn Hacer, s. 86.
105 Seyda, Sahifetii’l-Irsadi’s-Salise f’l-Usilli’s-Selase, s. 36-37.

106 Bkz. Ibn Hacer, s. 94-103.

107 Seyda, Sahifetii’l-Irsadi’s-Salise fi'l-Usiili’s-Selase, s. 38.

108 Krs. Kogyigit, s. 172; Cemal Agirman, “Miiksirun”, DIA, XXXI, 534.
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Ayrica Enes b. Malik'in isminin de sehven veya bask: hatasindan miitevellid Enes
b. Abdullah seklinde yazilmis oldugu goériilmektedir.

Seyda veciz ve faydali risalesini yukarida sayilan sahabilere ve Miisliimanlara
dua; Hz. Peygambere salavat ve Allaha hamd ile bitirmistir.

Seydanin risalesinde Hadis Ustliniin tanimini yaparak baglangi¢c yapmasi
isabetli ve faydali goriinmektedir. Ancak ilk konular olarak Hadis, Siinnet, Haber
vb.!” kavramlarla ilgili bilgi vermemis olmasi bir eksiklik olarak degerlendirilebi-
lir.

Genel itibariyle Ibn Hacer’in Niizhetu'n-Nazar'indaki siralama ve yontemi ta-
kip ettigi anlasilan Seyda, tanimlar i¢in ¢ogunlukla aynen iktibasta bulunmustur.
Yontem ve kaynak olarak Ibn Hacer’in eserini tercih etmis olmasi dogaldir. Zira
Ibn Hacer’in eseri, hadisciler arasinda séhret kazanmus, bu ilimle mesgul olanla-
rin daima miiracaat ettikleri kaynak bir kitap olmasi dolayisiyla, taninmis birgok
miiellif tarafindan serhleri yapilmus, hasiyeleri yazilmis ve nazim haline getirilerek
okunup ezberlenmesi, 6grenilip okutulmasi kolaylastirilmigtir.!'

Kudsi hadis istilahina'' yer vermemis olmasi da dikkat cekmektedir. ibn
Salah'in Uliimu’l-Hadis ve Ibn Hacer’in Niizhetu’n-Nazarinda da gegmeyen bu 1s-
tilahin, giniimiizde yazilmis olan Seydanin risalesinde kisaca da olsa islenmesi
isabetli olurdu.

Seydanin, metot ve kaynak olarak esas aldig1 Ibn Hacer’in eserinde olan bazi
1stilah ve konulara yer vermemis olmasi da dikkat gekmektedir. Ali ve nazil isnad,''?
14 rivayetu’l-aba ani’l-ebn4,"* muhmel,"
miitegabih,'” el-mezid fi muttasil’l-esanid"® ve tevakkuf'® bu kavramlardan tes-
pit edebildiklerimizdir.

miisned,'” rivayetu’l-ekéabir ani’s-sagair,

Adalet, zabt, cerh, tadil kavramlary;'?° hadis tahammiil ve eda yollar1,'*! hadis

109 Krs. Kogyigit, s. 1 vd.

110 ibn Hacer, s. 5 (Miitercimin 6nsozii).

111 Kudsi hadis ifadesi bir terim olarak VI. (XIL) yiizyildan itibaren bu konuda yazilmis derleme galigmalarin-
dan sonra ortaya gikmus, ancak tanimini ilk defa Serefeddin et-Tibi (6. 743/1342) yapmus, ardindan Seyyid
Serif el-Ciircani, Ibn Hacer el-Heytemi, Ali el-Kari, Zafer Ahmed et-Tehanevi gibi alimler gesitli tarifler or-
taya koymustur. Kudsi hadisi “Allah tarafindan vahiy, ilham, riiya gibi degisik bilgi edinme yollari ile anlam
Hz. Peygambere bildirilen, onun tarafindan kendi ifade ve tslibu ile Allaha nisbet edilerek rivayet edilen,
Kur’an’la herhangi bir ilgisi bulunmadig: gibi i‘caz vasfi da olmayan hadis” seklinde tanimlamak mimkiindiir.
Hayati Yilmaz, “Kudsi Hadis”, DIA, XXV, 318.

112 Krs. Ibn Hacer, s. 79.

113 Krs. Ibn Hacer, s. 79.

114 Krs. Ibn Hacer, s. 83.

115 Krs. Ibn Hacer, s. 84.

116 Krs. Ibn Hacer, s. 84.

117 Krs. Ibn Hacer, s. 92.

118 Krs. Ibn Hacer, s. 79.

119 Krs. Ibn Hacer, s. 51.

120 Krs. Ibnu’s-Salah, s. 104 vd.

121 Krs. Ibnu’s-Salah, s. 132.
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Muhammed Nurullah Seydanin “es-Sahifetiis-Salise fi Usili’l-Hadisi

rivayetinin sifat1 ve eda gartlari,' metain-1 asere,'* sahibe-tabitin-etbau’t-tabiin-
muhadram'®, garibu’l-hadis gibi konular da risalede bulunmamaktadir. Garibu’l-
hadis'® harig digerleri ayn1 zamanda ibn Hacer’in eserinde de miistakil konu-
lar olarak degil diger bagliklar altinda daginik bir gekilde islenmistir. Ancak Ibn
Hacer’in eserinde miistakil olarak bulunmasa bile Seyda’nin risalesinde bu konu-
lara deginilmemis olmasi bir eksiklik olarak telakki edilmektedir.

Ayni sekilde Hadis Ustiliinde 6nemli konular olmakla birlikte, Hadis kitabeti,
tedvin, tasnif konularinin'® risalede yer almadigi da goriilmektedir. Bu konular
da Ibn Hacer’in eserinde miistakil islenmemis, diger baglhklar altinda yer yer ele
alinmistir. Muhtemelen bu durum Seydanin da ayni sekilde davranmasina sebep
olmus, bu konulari ele almay: gerek gérmemistir.

Ote yandan bazi Hadis Ustlii konularina temas etmedigi bu risalesinde
Seydanin, biraz daha teknik ve anlasilmasi gii¢ oldugunu diisiindiigii hususlarda
ise daha fazla aciklama ve 6rnek verme yoluna gittigi goriilmektedir.'”” Yine Hadis
Ustlirniin temel konular: yaninda ayrint1 sayilabilecek eda sigalar1 hakkinda bi-
raz daha detayli bilgi vermesi dikkat cekmektedir. Ravilerin tabakalari, durumlari,
nesebleri, kiinyeleri vb. 6nemli bazi konulara da sadece risalenin sonug kismi sa-
yilabilecek yerde ismen yer vermesi isaret edilmesi gereken bir husustur. Rivéayet
adab1 baglaminda hadis talebesinin ve seyhinin dikkat etmesi gereken noktalarin
belirtilmis olmasinda da, muhtemelen Seydanin tasavvuf ehli ve miirsid olmasi-
nin etkisi bulunmaktadir.

Sonug¢

Sirnak ilinin Cizre ilgesinde 1949 yilinda dogan ve vefatindan sonra babasinin
yerine posta oturan Muhammed Nurullah Seyda, ilim ve tasavvufla istigal etmis
olup on dért eser telif etmistir. Ilmi ve tasavvufi irsadiyla bélgede ve iilke genelin-
de etkili olmay1 bagsarmis 6nemli bir alim ve miirsid olmustur.

Calismamizin konusu olan risalesinde Hadis Ustiliine dair bazi1 konular1 ¢ok
kisa ve 6zlii bir sekilde islemistir. Medrese talebelerine yonelik hazirlanmis olma-
s1 buna neden olmustur. Baglangicta Hadis Ustilitniin tanimini vererek ‘haber ve
cesitleri’ konusuyla risalesine giris yapmasi ilmi ¢aligmalarin yontemine uygun
diigmektedir. Zaten Hadis Ustlii kaynaklarinda da ayn1 metodun uygulandig: bi-
linmektedir.

Genel itibariyle Ibn Hacer’in Niizhetu'n-Nazar adli eserinden istifade ettigi,
ayn1 yontem ve siralamayi takip ettigi anlasilan Seydanin, risalesini bir ders kitab:

122 Krs. Ibnu’s-Salah, s. 208.

123 Krs. Kogyigit, s. 84 vd.

124 Krs. ibn Salah, s. 291, 302; Kogyigit, s. 167, 173, 175, 176.

125 Bkz. Ibn Hacer, s. 65.

126 Krs. Kogyigit, s. 261, 278, 282, 283.

127 Ornegin ferd-i mutlak, ferd-i nisbi, ziyade, sazz, muhtelifu’l-hadis konular1 igin bkz. Seyda, Sahifetii’l-Irsadi’s-
Salise fil-Usili’s-Seldse, s. 32, 33, 34.

20

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



mahiyetinde diistindiigiinden olsa gerek tanimlari ve agiklamalari ¢ok kisa tuttugu
goriilmektedir. Sahih ve hasen hadisin tanimlar1 ve devamindaki terimleri verir-
ken bu husus agikea goriilmektedir. Ancak baz1 Hadis Ustlii konularina temas et-
medigi bu risalesinde, biraz daha teknik ve anlasilmasi gii¢ oldugunu diisindiigi
hususlarda ise daha fazla agiklama ve 6rnek verme yoluna gittigi anlasilmaktadir.
Ornegin martf, tevakkuf, el-mezid fi muttasilr'l-esanid gibi konulara hig girme-
digi ancak ferd-i mutlak ve ferd-i nisbi gibi konularda ise detayli agiklama yoluna
gittigi goriilmektedir.
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irhasatla ilgili Rivayetlerin Metin ve Anlam Agisindan
Degerlendirilmesi

Mustafa OZKAN®

Ozet

irhasat, Allah tarafindan peygamber olarak gonderilen insanlarin, vahiy almadan
onceki yasamlarinda meydana gelen harikulade olaylan ifade eder. Hz. Muhammed'in
de ozellikle dogumu esnasinda olaganiistii bazi hadiselerin yasandigi nakledilmekte-
dir. Bu makalede, siyer-megazi kaynaklan esas alinarak, Hz. Peygamberin niibiivvetiyle
iliskilendirilen asagidaki harikulade hadiselerle ilgili rivayetler incelenmektedir: Hz.
Muhammed dogdugunda; Busrd'yr aydinlatan bir nurun ¢ikmasi, Mekke'de bir yildizin
dogmasi/yildizlanin sarkmasl, Kisranin sarayinin on dort burcunun yikilmasi, Mecusile-
rin hi¢ sonmeden yanan ateslerinin sonmesi ve Sava Golii'niin kurumasi. Calismada su
tespitler yapilmaktadir: S6z konusu hadiselere iliskin haberler, rivayet teknigi ve anlami
agisindan telifi miimkiin olmayan sayida ve nitelikte celiski icermektedir. Resilullah’in
vefatindan sonra iiretilen ve tarihi seyir icerisinde sekillenen bu rivayetlerin ¢ikisinda
niibiivvet kurumunu ispat etme, Hz. Peygamberi yiiceltme ve Ehl-i kitapla peygamber
yanistirma gibi faktorler belirleyici olmustur.

Anahtar Kelimeler: ithasat, Ehl-i kitab, niibiivvet, delail, harikulade.

The Critique of Narrations on Irhasat (Exceptional Events)
in Terms of Text and Meaning

Abstract

Irhasat, it refers to exceptional events that occurred before the life of the people
who chosen as prophet. Some of extraordinary events is narrated about prophet
Muhammad, especially during his birth. In this article some narrations about
exceptional events which are associated with the prophet Muhammad will be examined
on the basis of siyar-magazi sources. When Muhammad was born; the emergence of a
lightilluminating the Busra, the rise of a star in Mecca/sagging of the stars, collapsing of
fourteen bastions of the Kisra palace, extinguishing of the enceasing fire of Zoroastrian
and drying of the Sava Lake. Following determinations are made: Narrations regarding
the events in question contains many contradictions in terms of narration technique
and meaning. In the emergences of these narratives which were generated after the
death of the Prophet and shaped in time, such as factors has been decisive: proving the
institution prophethood, glorification of the prophet and effort of exalting prophets.

Keywords: Irhasét, People of the Book, prophecy, indicators, extraordinary.

*  Dog. Dr., Yildirim Beyazit Universitesi, Islami flimler Fakiiltesi, Islam Tarihi A. B. D.
b.ozkan02@gmail.com
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Giris

Vahiy almadan 6nce bazi peygamberlerin yasamlarinda olaganiistii bir takim
gelismelerin/tecrtibelerin yagandig1 belirtilmektedir. Ornegin Hz. Isanin besikte
iken konusmaya basladig1'; Hz. Muhammed’in de siinnetli ve gobegi kesik olarak
diinyaya geldigi, dogunca diziistii oturup basini goge ¢evirdigi ve konustugu be-
lirtilmektedir. Ayni zamanda Allah Restliiniin anne rahmine diistiigii ya da dog-
dugu sirada $am’1 aydinlatan bir nurun (15181n) ¢iktigy, bir yildizin yanip sondiigi,
Kisra@nin sarayinin on doért burcunun yikildigi, Mecusilerin bin yildir sénmeden
devam edegelen atesinin soniiverdigi ve Sava Golirniin kurudugu gibi olaganiistii
hadiselerin meydana geldigi nakledilmektedir.

Irhasat kapsamina giren kavram (alimatu'n-niibiivve gibi) ve olaylar, kusku-
suz mucize ile ayn1 anlama gelmemektedir. Bilindigi gibi irhasat, peygamberlerin
vahiy almadan 6nce yasadiklar1 harikuldde tecriibeleri ya da onlarin yagamlariyla
baglantili olarak meydana gelen olaganiistii olaylar: ifade eder.? Mucize ise kisinin
peygamber oldugunu kesin olarak belirten olaganiistii durumlara verilen isimdir.
Bu agidan mucize, peygamberlerden beklenen, meydan okumay: ifade eden ve
insani aciz birakan olagantistii durumlara denir.?

Hz. Peygamberin anne rahmine diistiigii anda baglayan ve dogumu sirasin-
da devam eden bazi olaganiistii gelismelerin yasandigi nakledilmistir. Ilgili ge-
lismeler, Hz. Muhammed’in niibiivvetinin gostergeleri olarak degerlendirilmis,
alaméti’n-niibiivve! ve emaratiin-niibiivve’ gibi adlarla isimlendirilmigtir. Ancak

1 Bkz. Al- Imrén, 3/46; Maide, 5/110; Meryem, 19/29.

2 Irhasatin tanimu igin bkz. Dini Terimler sozligii, Ankara, 2009, 174; Ozervarli, Mehmet Said, “Irhas”, DIA,
Istanbul, 1997, XV, 181; Yavuz, Yusuf Sevki, “Delaili’'n-Niibiivve”, DIA, Istanbul, 1994, IX, 115.

3 Kadilyaz, (6. 544/1149), es-Sifd, Beyrut, 2000, 313; Bagci, Hact Musa, Beser Olarak Hz. Peygamber, Ankara,
2010, 199.

4 Ibn Sad, Eba Abdillah Muhammed (6.230/844), Tabakatii’l-Kiibra, I-VIII, Beyrut, 1998, I, 150.

5 Ibn Seyyidinnas, Uyinu’l-Eser fi Funiini’l-Megazi ve’s-Siyer, I-11, Beyrut, 1992, I, 81. Ayrica Hz. Peygamberin
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s6z konusu olaganiistii gelisme ya da olaylarin tezahiir zamanu, sayisy, sekli ve bun-
lara iligkin rivayetlerin metinlerinde ¢ok sayida ¢eliski s6z konusudur. Bu geliski-
ler, bahse konu olan olaganiistii olaylarin gergekligi konusunda Islam tarihgileri-
nin ihtilafa diigmelerine neden olmustur. Ornegin kimi Islam tarihgileri yagandig
belirtilen mezkiir olaganiistii olaylar1 eserlerine almamislardir.® Kimileri de soz
konusu hérikuldde hadiseleri eserlerine almis ancak “Tarihgiler bu tiir hadisele-
rin yagandigina iligkin rivayetlere ihtiyatla yaklagirlar” ifadesini kullanma geregini
duymuslardir.” Bazi tarihgiler irhasat kapsamindaki hadiselerin yagandigini agikea
savunmug ve bunlar1 eserlerine almiglardir.® Bazilar1 da s6zii edilen olaganiisti
olaylarin yasanmadigini dolayl: bir sekilde belirtmislerdir.’

Tarihgilerin bahse konu olan olaganiistii olaylar hakkinda farkl1 diisiince ve
yaklagimlara sahip olmalarinda elbette ki onlarin tarih anlayis ve metotlar: belir-
leyici olmustur. Ancak burada su gercegin gézden kagirilmamasi ve ihmal edilme-
mesi gerektigi kanaatindeyiz: Hz. Peygamberle ilgili irhasat baglaminda bir bilgi
kirliliginin bulundugu ve s6z konusu bilgi kirliliginin giderilmesinin bir zorunlu-
luk oldugudur. Makalemizin de amaci, bahse konu olan harikulade olaylarin yasa-
nip yasanmadigini direkt olarak ret ya da kabul etmek degildir. Amacimiz, konuyu
tim siyer-megazi tiirii kaynaklar: ¢ercevesinde ele alarak aydinlatmak dolayisiyla
bu bilgi kirliliginin giderilmesine katki saglamaktir.

Aragtirmamizda yontem olarak, Hz. Peygamberin dogumu esnasinda mey-
dana geldigi belirtilen “Allah Restlitniin dizleri {izerine oturdugu, ellerini agtig1,
goge baktigi, konusmaya basladigi...” gibi cok sayida harikulade olay: inceleme-
yecegiz. Clinkil bu tiirdeki hadiselerin tiimiinii teferruath olarak arastirmak ve
yorumlamak, bir makalenin kapsamini agacaktir. Dolayisiyla ¢alismamizda Hz.
Peygamberin anne karninda iken ya da dogumu esnasinda meydana geldigi belir-
tilen yukaridaki harikulade olaylar yerine, daha spesifik ve ayni zamanda irhasat
hakkinda bize genel bir bakis agis1 kazandiracak olan su olaganiistii gelismeleri
ve ilgili rivayetleri incelemeye galisacagiz: Allah Restlirniin dogumu sirasinda

niibiivvetinin ispat1 baglaminda yasandig: belirtilen olaylar i¢in kullanilan kavramlar i¢in bkz. Bagci, Haci
Musa, Beser Olarak Hz. Peygamber, Ankara, 2010, 200.

6  Heykel, Muhammed, Hz. Muhammed Mustafa, gev. Omer Riza Dogrul, Istanbul, 1985, 105-107; Said Ramazan
el-Buti, Fikhu’s-Sire, gev. Ali Nar-Orhan Aktepe, Istanbul, 1984, 59-60; Hasan, Ibrahim Hasan, Siyasi, Dini-
Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, 1-V, ev. Ismail Yigit-Sadrettin Giimiis, Istanbul, 1991, 99; Sarigam, Ibrahim, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara, 2007, 61; Vatandas, Celalettin, Hz. Muhammed’in Hayat, Istanbul,
2015, 18-19.

7 Kigiik, Rasit-Yigit, Ismail, Hz. Muhammed, Istanbul, 2010, 61-62; Avci, Casim, Hz. Muhammed'in Peygam-
berlik Oncesi Hayatt, Istanbul, 2008, 72.

8  Ahmet Cevdet Pasa, Peygamber Efendimiz, Istanbul, 1982, 28-30; Mevlana Sibli Numani, Son Peygamber Hz.
Muhammed, cev. Yusuf Karaca, Istanbul, 2014, 125; Koksal, Mustafa Asim, Islam Tarihi, I-XI, Istanbul, 1981,
1, 49-56; Berki, Ali Himmet - Keskioglu, Osman, Hz. Muhammed ve Hayat1, 1991,35; Hizmetli, Sabri, Islam
Tarihi, Ankara, 1995, 106; Sulul, Kasim, Ana Hatlariyla Siyer-i Nebi, Istanbul, 2014, 107-108; Algiil, Hiiseyin
Alemlere Rahmet Hz. Muhammed, Ankara, 1994, 11.

9 Apak, Adem, Ana Hatlariyla Islam Tarihi, I-1V, Istanbul, 2009, I, 125-126; Azimli, Mehmet, Siyeri Farkl: Oku-
mak, Ankara, 2008, 42-49.
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Busra taraflarini aydinlatan bir nurun (15181n) ¢tkmasi, Hz. Muhammed’in yildi-
zinin dogup-sonmesi/yildizlarin sarkmasi, Kisranin saraymnin on dért burcunun
yikilmasi, bin yildir yanmaya devam eden Mecusilerin atesinin soniivermesi ve
Sava Golirniin kurumasi. S6z konusu olaganiistii olaylara iliskin rivayetleri “nak-
ledildikleri sekliyle” ve kronolojik bir sira dahilinde su siyer-megazi miielliflerinin
eserlerinden aktarmaya ¢alisacagiz: Ibn Ishak, ibn Hisam, Ibn Sad, Ibn Hibban,
Kadi Iyaz, Sitheyli, Ibn Seyyidinnas, Ibn Kayyim el-Cevziyye, Makrizi, Sami,
Halebi, Diyarbekri, Zurkani. Ayrica s6zii edilen rivayetleri direkt red ya da kabul
etme yoluna gitmeden bunlar1 “Ilgili Rivayetlerin Metin ve Anlam Agisindan De-
gerlendirilmesi” baghig: altinda detayl bir sekilde yorumlamaya ¢alisacagiz.

1. Hz. Muhammed’in Dogumu Esnasinda Meydana Geldigi Belirtilen
Bazi Harikulade Olaylar

1. 1. Sam/Busré Taraflarin1 Aydinlatan Bir Nurun (Isigin) Ciktigina
Mligkin Rivayetler

- “Stiphesiz Allah Restlirniin alameti, diinyaya geldigi zaman onunla beraber,
Sam topraklarinda bulunan Busra!® saraylarini aydinlatan bir nurun ¢ikmasi ve

kendisine Muhammed isminin verilmesidir...”"!

- “Halid b. Maden, Hz. Muhammed’in ashabindan rivayet etti: Bir giin Ashab-1
Kiram, Restlullaha: “Ya Restilullah bize kendinden bahset!” dedi. Hz. Peygamber
de s6yle buyurdu: “Davetim, atam Ibrahim’in daveti, [sanin miijdesidir. Annem
bana hamileyken kendisinden bir nur ¢ikmis. O nurla $am taraflarinda bulunan
Busra saraylar1 aydinlanmigtir... “'

- “Allah bilir, ancak bazi insanlarin Amine’nin hamileligi konusunda séyle

soyledikleri belirtilir: “
nur ¢ikmis ve Amine bu nurla (isikla) Sam topraklarinda bulunan Busra sarayla-

.. Amine Hz. Muhammed’e hamile kaldiginda ondan bir

e w3
rin1 gormiigtiir:

- “Ibn Ishak dedi ki: Bana Sevr b. Yezid, bir ilim adamindan - ki bu ilim
adaminin Halid b. Maden el-Kiil4i oldugunu saniyorum- naklen haber verdi ki;
Restlullah’in ashabindan bir grup Hz. Peygambere soyle demistir: “Ya Restlullah
bize kendinden bahset!” Restilullah da sunlar1 anlatti: “Ben, atam Ibrahim’in du-
astyim, Isanin miijdesiyim. Annem bana hamileyken kendisinden bir nur ¢ikmus.
O nurla Sam topraklarinda bulunan Busra saraylar1 aydinlanmigtir..

10 “Busra (Bozrah), Suriyenin giineyinde Yermiik nehrinin kaynagina yakin bir yerde Cebel-i Diiriiz’in (Cebel-i
Arab) bati yamacinda, denizden 850 m. yiikseklikte verimli bir ovada kurulmustur. Bugiinkii Urdiin-Suriye
sinirinin 30 km. kadar kuzeyinde, bagli bulundugu Der@nin (eski ad1 Ezriat) 41 km. giineydogusunda ve
Sam’in 141 km. giineyinde yer alir” Fayda, Mustafa, “ Busrd”, DIA, Istanbul, 1992. V1, 470.

11 Ibn ishak, Muhammed (6. 151/768), es-Sire, Beyrut, 2009, 97.

12 IbnIshak, 103.

13 Ibn Hisam, Ebt Muhammed Abdiilmelik (6. 218/833), es-Siretu'n-Nebeviyye, I-1V, Beyrut, 2004,1, 129.

14 bn Higam, I, 135.
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- “Ibn Abbastan, Aminenin gdyle sdyledigi rivayet edilir: “Ben Hz.
Muhammede hamilelik siiresince hi¢bir zorluk ¢ekmedim... Restilullah dogdu-
gunda (“fesale minni” ifadesi geger. Ez-Zurkani, “fesale minni” ifadesinin “benden
¢ikinca, onu dogurunca” anlamina geldigini belirtir."”), onunla birlikte dogu ve
batiy1 aydinlatan bir nur ¢ikt1..”'

- “Bazilar1 sunu demiglerdir: “Hz. Peygamber dogunca iki dizi iisti oturdu,
basini goge kaldirds, ondan bir nur ¢ikti. Bu nur Sam’in saray ve ¢arsilarini aydin-
latty; 6yle ki Busrdda bulunan develerin boyunlari bile gériinmeye bagladi” 7

- “Ishak b. Abdullah’tan nakledildigine gére Allah Restli‘'niin annesi Amine
soyle buyurmustur: “Restlullah’™ dogurdugumda benden bir nur ¢ikt1 ve Sam’in
saraylarini aydinlatt.. '

- “Halid b. Maden el-Kiildiden nakledildigine gore Restlullah’in ashabindan
bir grup soyle demistir: “Ya Restlullah bize kendinden bahset!” Restilullah da
sunlar1 sdylemistir: “Davetim, atam [brahim’in daveti, Isanin miijdesidir. Annem
bani dogurunca kendisinden bir nur ¢ikmis. O nurla Samda bulunan Busra saray-
lar1 aydinlanmustir...”"

Hicri tigiincii ylizyilda yasamis olan Belazuri ise Ensabu’l-Esrdfisimli eserinde
Hz. Peygamberin dogumu esnasinda rivayetlerini incelemekte oldugumuz olaylari
nakletmemistir. Miiellif, konuyla ilgili sadece su bilgiyi aktarmaktadir: “Amine,
Restilullah’a hamile kalinca uykuda kendisine soyle soylendigini belirtmistir: “Sen
bu iimmetin seyidine hamile kaldin. O, Muhammed olarak isimlendirildi”*

- “Allah Resilii iki yasinda iken Halime onu annesi Amine'ye getirmistir.
Amine bu esnada su ifadeleri kullanmistir: “Muhammede hamile iken benden
bir nur ¢ikti. Bu nurun, Busrddaki develerin boyunlarini/Busrd’y1 aydinlattigini
gordiim...”*

- “Abdurrahman b. Avf’in annesi Sifa sunlar1 séylemistir: “Hz. Peygamber
dogdugunda dogu ile bat1 aras1 aydinlandi. Etraf o kadar aydinlandi ki, Rum kosk-
lerini rahatlikla gorebildim.”*

- “Ibn Seken, Osman b. el-As'in annesi Fatima bint Abdillah’in Hz. Peygambe-
rin dogumuna sahit oldugu yontindeki haberi zikreder. Buna gére Fatima bint Ab-
dillah, dogum gecesinde Hz. Peygamberin evinin nurla doldugunu gérmiistiir”>

- “Abdurrahman b. Avf’in annesi $ifa dedi ki: “Hz. Muhammed dogunca elleri

15 Zurkani, Serhu’l- Mevahib, I-XII, Beyrut, 1996, 1, 217.

16 Ibn Sad, I, 102.

17 1ibn Sad, I, 102.

18 Ibn Sad, I, 102.

19 Ibn Sad, I, 150.

20 Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir (6. 279/892), Ensabu’l-Esraf, I-XIII, Beyrut, thz. I, 89.
21 Ibn Hibban, 44.

22 Kadi Iyaz, 460.

23 Kadi Iyaz,459.
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tizerine diisti. O sirada ¢ikan bir nur dogu-bati arasini aydinlatt: ve hatta Rum

saraylar1 goriindii”*

- “Osman b. el-As’tan annesi Fatima b. Abdillah’in soyle dedigi nakledilmis-
tir: “Allah Restli'niin dogum gecesine sahit oldum. Hz. Peygamber dogdugunda
onun evi nurla doldu*

- “Rivayet edilir ki Hz. Peygamberin ashabindan bir grup: “Ya Restilullah
bize kendinden bahset!” demigstir. Restilullah da soyle buyurmustur: “Ben, atam
Ibrahim’in duasiyim, Isanin miijdesiyim. Annem bana hamileyken kendisinden

bir nur ¢ikmig; o nurla Sam taraflarinda bulunan Busré saraylar: aydinlanmigtir..”*

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hz. Peygamberin dogumu esnasinda meydana
geldigi belirtilen hadiselerden bahsetmemistir. O, sadece Hz. Muhammed’in Fil
Senesinde dogdugunu belirtmistir.”” Ayni sekilde Makrizi de eserinde Allah
Restli'niin dogumunu esnasinda yasandig: belirtilen héarikulade olaylar: naklet-
memistir.?®

- “Ibn Abbas, Aminenin $6yle dedigini bildirmektedir: Hz. Peygamber do-
gunca ¢ikan nur dogu ve batiyr aydinlatti”*

- “Ibn Hibban, Halimeden Amine'nin sunu dedigini nakleder: “Muhammed’i
dogurdugum zaman Busradaki develerin boyunlarini gérmemi saglayacak bir nur
ciktr.. >

- “Hz. Peygamberin annesi Amine s6yle buyurmustur: “Hz. Muhammed’i do-
gurunca onunla birlikte benden bir mesale ¢ikti; bu mesalenin 15181 ile Sam saray-
larim gordiim?™

- “Ibn Abbastan nakledildigine gére Hz. Peygamberin dogumu esnasinda su
gelismeler yasanmustir: Hz. Muhammed dogdugunda ¢ikan nur dogu ile bati ara-
sini1 aydinlatmis ve hatta bu nurla $am saraylari, caddeleri aydinlanmis, Busradaki
develerin boyunlari bile gériinmeye baslanmigtir’*

- “Amine, Resullullah’ dogurdugunda ¢ikan nurun Sam saraylarini aydinlat-

tigini belirtmigtir”™*

24 Kadi fyaz, 460.

25 Siiheyli (6. 581/1185), Ravdu’l-Unuf, I-1V, Beyrut, thz. , I, 278-29.

26 Ibn Seyyidinnas, I, 94.

27 Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350), Zadu’l-Medd, 1-V1, cev. Muzaffer Can, Istanbul, 1989, 101.

28 Makrizi, Takiyyiddin Ahmed b. Ali (6. 845/1444), Imtaw’l-Esmd’, 1-XV, Beyrut, 1999, 1, 6-8.

29 Sami, 1, 342.

30 Sami, I, 342.

31 Diyarbekri, Hiiseyin b. Muhammed (6. 990/1582), Tarihw’l-Hamis, I-11, byy. , 1302, I, 230.

32 Halebi, (6. 1044/1635), Insanu’l-Uyiin, I-111, thz., 1292, 1, 72.

33 Zurkani, I, 219. Ayrica Zurkani yaptig1 agiklamada nurun yayilarak $am saraylarina kadar gittigini, mezkar
nurdan dolay: bu saraylarin aydinlandigini anlatir. Bkz. Zurkéni, I, 219.
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1. 2. Hz. Muhammed’in Yildizinin Dogmasi Ya da Dogum Gecesinde

Yildizlarin Sarkmas ile ilgili Rivayetler

- “Ibn Ishak dedi ki: Bana Salih b. Ibrahim b. Abdurrahman b. Avf, Yahya b.

Abdulllah b. Abdurrahman b. Sad b. Ziirare el-Ensariden naklen haber verdi ki o
soyle dedi: “Kavmimin erkeklerinden sordugum bir kisi bana, Hassan b. Sabit’'in
sunlar1 soyledigini aktardr: “Allaha yemin ederim ki ben uzun boylu, kuvvetli bir
cocuktum. Yedi ya da sekiz yaslarinda bulunuyordum. Isittigim her seyi anlaya-
biliyordum. Bir Yahudinin Medinedeki Atama denilen bir kalenin iizerine ¢ikip

yiiksek bir sesle: “Ey Yahudi toplulugu
onun yaninda toplandilar ve dediler ki: “Yaziklar olsun, sana ne oluyor?” O da: “Bu
gece Ahmed’in yildiz1 Ahmed’le beraber dogdu.” ** dedi.

Kerib, Ibn Abbas senediyle gelen rivayet su sekildedir: ... Hz. Peygamberin dog-
dugu gece Yahudi hahamlar1 soyle demislerdir: “Bu gece Ahmed dogdu; onun
dogusunu haber veren yildiz dogdu...”

semadan agagiya dogru sarktigini ve etrafi aydinliga bogdugunu anlatir”*

dilmistir: “Allah Restlirniin dogum gecesine sahit oldum. Restlullah dogdugunda
ev nurla doldu. Yildizlarin bagimiza degecek derecede yaklastigini gordiim.”*”

digini nakleder: “Hz. Peygamberin dogdugu gece onun evi nurla doldu. Yildizlar
sanki bagimiza degecek gibi yakinlagtilar*®

di bagirarak, bu gece dogan Ahmed’in yildizi dogdu.” demistir.”

“Ben Hz. Muhammed’in dogum gecesinde bir Yahudinin soyle bagirdigini duy-
dum: “Ey Yahudiler toplaniniz” Yahudiler: “Yaziklar olsun sana, ne oldu?” dediler.
Bagiran Yahudi sunu soyledi: “Bu gece dogan Ahmed’in yildiz1 dogdu*

1”

diye bagirdigini isittim. Nihayet Yahudiler

- “Muhammed b. Omer, ed-Dahhak b. Osman, Megrame Ibn Siileyman,

- “Osman b. Ebi’l-As'in annesi, Hz. Muhammed’in dogdugu sirada yildizlarin

- “Osman b. Ebi’l-As’tan, annesi Fatima binti Abdillah’in géyle dedigi nakle-

- “Ibn Seken, Osman b. Ebi’l-As'in annesi Fatima binti Abdillah’in s&yle sdyle-

- “Ebti Nuaym ve Beyhaki, Hassan b. Sabit'ten soyle naklederler: ... Bir Yahu-

- “Ebti Nuaym ve Beyhaki, Hassan b. Sabit'in sdyle dedigini rivayet ederler: ...

1SaUALAPUDIAFA(] UDPUISISY WDJUY 94 ULIIN ULIdJIADAR] HIS]T DIIDSOYA]

- “Hz. Aiseden nakledilen bir habere gére Hz. Muhammed dogunca Mekkede

Kureyslilerin yaninda bulunan bir Yahudi: “Bu gece iimmetin nebisi dogdu. Onun
omuzlar1 arasinda niibiivvet mithri vardir” dedi. #

34
35
36
37
38
39
40
41

Ibn Higam, I, 130.
Ibn Sad, 1, 160.
Kadi Iyaz, 459.
Sitheyli, T, 278-279.
Seyyidinnas, I, 81.
Sami, 1, 339.

Sami, I, 339.

Sami, 1, 339.
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- “Osman b. Ebi'l-As'n annesi Fatima bint Abdillah soyle demistir: “Allah
Restlii dogunca ev nurla doldu. Yildizlarin bagimiza degecek derecede algaldik-

larimi gérdiim.”*

- “Osman b. Ebi’l-As’in annesi Fatima bint Abdillah’in s6yle dedigi nakledilir:
“Allah Restlii dogunca onun evi nurla doldu. Bu gece, yildizlarin basimiza dege-
cek derecede agagiya dogru sarktigini gordium.”**

- “Hz. Peygamber dogdugunda bir Yahudinin: “Bu gece bu iimmetin nebisi
dogdu, nebinin dogdugunu belirten yildiz dogdu.” dedigi aktarilir.**

- “Osman, annesinin Hz. Peygamberin dogumu ile ilgili olarak s6yle soyledi-
gini belirtir: “Hz. Muhammed dogunca evinin nurla doldugunu gérdim. Yildizlar
basimiza degecek kadar yaklagmaya/sarkmaya bagladi”*

- “Mekkedeki bazi Yahudiler, Mekkelilere bu gece iimmetin nebisinin dogdu-

gunu haber vermislerdir*

1. 3. Kisr#’nin Saraymin Yikildigina iliskin Rivéyetler

- “Hz. Muhammed dogdugu gece Kisrd@nin saray1*’ yerinden oynayip sarsil-
mugtir. Balkonlar1 pargalanip diigmiistiir. Taberiyenin Gola kabarmistir. Mecusi-
lerin taptiklari ve bin yildir yanmakta olan kocaman atesler birden sonmiigtiir”**

- “Mahztim b. Hani’ el-Mahzmi’nin babasindan naklettigi rivayet su sekilde-
dir: “Hz. Peygamber dogdugu gece Kisr@nin saray1 sarsildi ve bu sarayin on dort
burcu yikilmistir. Bin yildir sénmeden devam edegelen Iranhlarin atesgedeleri
sondii. Sava Gélit kurudu. Iranli din adami Mibezan, riiyasinda serkeg develerin
yiiriik atlarini 6nlerine katarak Dicle irmagini gegtigini ve Iran topraklarina yayil-

diklarini gormiistiir..”*

- “Taberi, Tarih isimli eserinde, Beyhaki ve Ebi Nuaym ise Deldil isimli eserle-
rinde Mahztim b. Hani'nin babasindan séyle naklettigini belirtirler: “Allah Restilii

dogunca Kisr&nin sarayinin on dort burcu yikildi”*

Zurkani, “Bu Dogumun Olaganiistiiliikleri” bashigi altinda, Mahztm b.
Haninin babasindan naklettigi habere dayanarak, s6z konusu dogum esnasinda
Kisr&'nin sarayinin ¢atladigini, 14 serefenin yikildigini aktarir ve bunlarin hikmet-
lerini detayli olarak agiklamaya ¢alisir.”!

42 Diyarbekri, I, 230.

43  Halebi, 1 74.

44  Zurkani, I, 227.

45 Sami, 1, 341.

46 Halebi, I, 75.

47 Kisranin saray1 Irak’taki Medain sehrinde bulunuyordu. Bkz. Zurkani, I, 227.
48 Kadi Iyaz, 460.

49 Ibn Seyyidinnas, I, 83-84.

50  $ami, I, 354,

51 Zurkani, I, 228.
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1. 4. Bin Yillik Atesin Sondiigiine Dair Rivayetler

- “Hz. Peygamber dogdugu gece Mecusilerin taptiklari kocaman ates birden
sonmiistiir. Bu ates bin yildan beri yaniyor ve o ana kadar hi¢ sonmemisti”

- “Mahztim b. Hani el-Mahztim'nin babasindan naklettigi rivayet sudur: “Bin
yildir sénmeden devam edegelen Iranlilarin atesgedeleri sondii..”>

- “Taberi, Tarih isimli eserinde, Beyhaki ve Ebi Nuaym ise Delail isimli eser-
lerinde Mahztim b. Hani'nin babasindan soyle naklettigini belirtirler: “Hz. Mu-
hammed dogunca, bin yildir yanmakta olan Mecusilerin atesi soniiverdi”*

Halebi, ravi zikretmeksizin, Farslilarin bin yildir yanmakta olan ateslerinin
Hz. Peygamberin dogum gecesinde séndiigiinii belirtir.”

Zurkéani, Mahztim b. Haninin babasindan rivéyet ettigi haberi esas alarak,
Farslilarin taptiklar1 ve bin yildir sonmeyen atesin Hz. Muhammed'in dogum ge-
cesinde sondiigiint aktarir.®

1. 5. Sava Goli’niin Kurumasi Tle Ilgili Rivayetler

- “Mahztim b. Hani el-Mahztiminin babasindan naklettigi rivayet sudur: Hz.
Peygamber dogdugu gece Sava Goli*” kurumustur. Iranli din adami1 Mabezan, rii-
yasinda serkes develerin yiiriik atlarini 6nlerine katarak Dicle irmagini gegtigini
ve Iran topraklarina yayildiklarini gérmiistiir...”®

- “Tabert, Térih isimli eserinde, Beyhaki ve Ebti Nuaym ise Del4il isimli kitap-
larinda Mahztim b. Hani'nin babasindan séyle naklettigini belirtirler: Restilullah
dogunca Sava Goli kurudu”

- “Restlullah’in dogdugu gece Sava Golii kurudu”®

- Hz. Peygamberin dogumu esnasinda gél/dere kuruma ya da tasma gergeve-
sinde Kadi Iyad, “Taberiye’nin Golii kabarmugtir”® haberini nakletmektedir. $aomi

ise s6z konusu dogum sirasinda “Semave Vadisinin sular alinda kaldigini” aktar-
maktadir.®?

52 Kadi Iyaz, 460.

53 Ibn Seyyidinnas, I, 83-84.

54 Sami, I, 354,

55 Halebi, I, 95.

56 Zurkani, I, 228.

57 Bu gol, Iranda Rey ve Hemedan sehirleri arasinda bulunuyordu. Gél, batil bir inang geregi o dénemde kutsal
kabul ediliyordu. Bkz. Sulul, 109.

58 Ibn Seyyidinnas, I, 83-84.

59  $ami, I, 354,

60 Halebi, I, 96.

61 KadiIyaz, 460.

62 $ami, I, 353-354.
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2. irhasatla flgili Rivayetlerin Metin ve Anlam A¢isindan
Degerlendirilmes

2. 1. Rivayetlerdeki Celiskiler

Hz. Peygamberin dogumu esnasinda meydana geldigi belirtilen olaylarin yer
aldig rivayetlerde dikkatimizi ¢eken husus, ilgili metinlerin, rivayet teknigi aci-
sindan ihtiva ettigi problemlerdir. Bu problemlerden bazilarini kisaca su sekilde
siralamak mimkiindr:

Birincisi, konuyla ilgili rivayetlerin bir kismiravi belirtilmeksizin nakledilmis,*
bir kismi da “Bazilar1 der ki, kimileri soyle demistir, rivayet edilir ki, denilmistir
ki..”® gibi mechul fiillerle aktarilmis olmasidir. Ozellikle ilk dénem siyer-megazi
miielliflerinin -siki bir sened-ravi kritigi yapmamus olsalar da- gogunun muhaddis
olduklar1 dikkate alinirsa bunlarin, ilgili metinleri bazen ravi senedi olmaksizin,

kimi zamanda “Bazilar1 der ki, kimileri $6yle demistir, rivayet edilir ki...” seklin-
deki ifadelerle nakletmelerinin dikkat ¢ekici bir durum oldugu séylenebilir.

Oncelikle belirtmek durumundayiz ki bu tiir haberlerin ravileri belli olma-
dig1 i¢in, rivayet teknigi agisindan bu haberlerin bir degeri ya da giivenilirligi bu-
lunmamaktadir. Ciinkii zikredilen haberlerin kim tarafindan nakledilmis oldugu
genellikle belli degildir. Kaynagi belli olmayan tarihi bir haber ya da bilginin dog-
rulugundan bahsetmek de, tarih ilminin temel felsefesi ve ilkeleriyle ¢elismektedir.

Ikincisi, Hz. Peygamberin niibiivvetinin aldmetleri olarak belirtilen bazi
harikulade olaylara iliskin haberlerin tek kisiden aktarilmis olmasidir. Ornegin
Hz. Peygamber dogdugunda “dogu ile bat1 arasinin aydinlandigina” dair tiim ha-
berlerin kaynagi, Abdurrahman b. Avfin annesi Sifadir.® Ayni sekilde dogum
esnasinda meydana geldigi belirtilen “Kisr&’nin saraymnin yikilmasina™® ve “Me-
cusilerin ateginin sonmesine” iliskin kaynak, Mahztm b. Hani el- Mahztiminin
babasidir.”” Yine Restlullah’in dogumu sirasinda “yildizlarin insanin basina de-
gecek kadar sarktig1” seklindeki haberi nakleden kisi, sadece Osman b. Ebi’l-As'n
annesi Fatima bint Abdillah’tir.®®

Peygamberimizin dogumu esnasinda meydana geldigi ve etkileri Mekke, Sam
ve S&sani topraklarinda da gortldigi belirtilen bazi gelismelerin sadece bir kisi
kanaliyla aktarilmis olmasi, kuskusuz 6nemli bir geliski ve dolayisiyla dogru bil-
gi agisindan ciddi bir problemdir. Her seyden once ¢ok sayida kimse tarafindan
bilinmesi gereken bu ve benzer olaylarin tek ravi tarafindan nakledilmesi hadis

63 Ibn Ishak, 97; Ibn Hibban, 44; Kadi Iyaz, 459-460; Ibn Seyyidinnas, I, 94; Diyarbekri, I, 230; Halebi, I, 72;
Zurkani, I, 219.

64 Ibn Ishak, 103; Ibn Hisam, I, 129, 135; Ibn Sad, I, 102; Ibn Hibban (6. 354/965) es-Siretu’n-Nebeviyye, Beyrut,
2000, 44.

65 Kadi Iyaz, 460.

66 Seyyidinas, I, 83-84; $ami, I, 354.

67 Seyyidinas, I, 83-84; $ami, I, 354; Zurkani, I, 228.

68 Sami, I, 341; Halebt, I, 74.
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ve tarih ilimlerinde haberlerin sithhatlerini ortadan kaldirmaktadir. Cinka ¢ok
6nemli olan bir konudaki haberi tek kisinin aktardig1 goriilmektedir. Oysaki bir
toplumun tiimiini ilgilendiren olaganiistii bir olay1 bir¢ok kisi gérmeli, isitmeli
ve nakletmeli ki ilgili olayin dogrulugu tartisma konusu yapilabilmelidir. Zaten
sOzii edilen olaganiistii olaylar vuku bulmug olsaydi, bahsedilen olaylarin etkisi-
nin goriildiigii cografyalardaki insanlarin da bunlar1 gormesi ve baska tariklerle
nakletmeleri gerekirdi. Ancak dogum esnasinda “Sam’in aydinlandigi, Kisr&nin
sarayinin burglarimin yikildig1 ve Mekkede yildizlarin sarktigina” dair bagka sahis-
lardan aktarilan degisik herhangi bir rivayet bulunmamaktadir.

Hz. Muhammed’in peygamberliginin ispati baglaminda vuku buldugu belir-
tilen harikulade gelismelere iliskin metinler, sadece ravilerin olmayis ya da tekligi
agisindan problem teskil etmemektedir. Bahse konu metinler, ayni zamanda iger-
dikleri bilgiler bakimindan da bir¢ok farklilik nedeniyle ¢eliski barindirmaktadir.
S6z konusu celigkilerin bir kismini su sekilde agiklamak miimkiindir:

Birincisi, Hz. Peygamberin niibiivvetinin gostergelerinden kabul edilen bazi
olaganiistii hadiselerin “ne zaman meydana geldigi’ ile ilgilidir. Ornegin, nere-
deyse tiim siyer-megazi miellifleri, “Sam/Busra taraflarini aydinlatan bir nurun
cikisr” olayini nakletmislerdir. Ancak mielliflerin bazilar1 s6z konusu olayin “Hz.
Peygamberin annesinin kendisine hamile kaldig1 donemde” * meydana geldigini
bildirmis; kimileri de mezkir olaymn “Restilullahin dogumu esnasinda” yasandi-
g1 nakletmiglerdir. ° Bazi miellifler ise —belki de s6z konusu metinlerin kendi
aralarindaki tenakuzlari sebebiyle- bu haberleri eserlerine almamislardir. ! Dola-
yistyla olayin vuku bulmasiyla ilgili bilgilerin dahi sithhati siiphelidir.

Ikincisi, bahse konu olan bazi harikulade olaylarin “etki alanlarina” iliskin
farkl bilgilerin varligidir. Ornegin, Hz. Muhammed’in peygamber olacaginin bir
delili olarak gosterilen “nurun nereleri aydinlattigina” dair celiskili ifadeler bu-
lunmaktadir. Konuyla ilgili metinlerde, s6z konusu edilen nur (151k) yerine gore
Sam,” Hz. Peygamberin evi,”” Busrd”™ ve bati-dogunun aras1” gibi degisik yerleri
aydinlatabilmektedir. Dolayisiyla sozii edilen hérikuldde olaylara iliskin metin-
lerde ciddi tenakuzlarin bulundugu soylenebilir. Zikredilen farkliliklar ise, daha
sonraki donemlerde ilgili metinlerde ekleme/¢ikarmalarin (idrac) yapildig: ihti-
malini gii¢lendirmektedir. Bu durum da, konuyla ilgili haber/rivayetlere temkinli
yaklasmamiz gerektigini gostermektedir.

69 Ibn Ishak, 103; Ibn Hisam, I, 129, 135; Ibn Hibban, 44; Ibn Seyyidinnas, I, 94.

70  Ibn Ishak, 97; Ibn Sad, I, 102, 150; Kadi Iyaz, 460; $ami, I, 341-342; Diyarbekri, 1, 230; Halebi, I, 74.

71 Makrizi, I, 6-7-8.

72 Ibn Sad, 1, 102.

73  Kadi iyéz, 459; Siiheyli, I, 278-279; Diyarbekri, I, 230; Halebi, I, 74.

74  Ibn Ishak, 97, 103; Ibn Hisam, I, 129, 135; Ibn Sad, I, 150; Ibn Hibban, 44; Ibn Seyyidinnas, I, 94; $ami, I, 341.
75 Ibn Sad, 1, 102; Kadi Iyaz, 460; Sami, I, 342.

33

27

1SaUALAPUDIAFA(] UDPUISISY WDJUY 94 ULIIN ULIdJIADAR] HIS]T DIIDSOYA]

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



A A

Irhasatla Ilgili Rivayetlerin Metin ve Anlam Agisindan Degerlendirilmesi

2. 2. Rivayetlerin, Dénemin Gergekleriyle Ortiismemesi

Hz. Peygamberin dogumu esnasinda meydana geldigi belirtilen hérikulade
olaylarin, dénemin mevcut sartlar1 ya da gergekleriyle ortiismedigini séylemek
miimkiindiir. Ornegin zikredilen harikulade olaylarin gercekligi kabul edilmis
olsa bu, Hz. Peygamberin daha kiiciik yasta iken “gelecegin peygamberi” olarak bi-
lindigi seklinde bir anlam1 beraberinde getirir. Oysaki Hz. Muhammed bile —vahiy
almadan 6nce- kendisinin peygamber olacagini bilmiyordu. Hatta Restilullah ilk
vahiy aldiginda dahi peygamber oldugunu anlamamistir.”® Onun peygamber ol-
dugunu ilk soyleyen kisi, Varaka b. Nevfeldir.”” Dolayisiyla donemin toplumunun
sozil edilen olaganiistii olaylar {izerinden Hz. Muhammed'in peygamber olacag-
n1 bilmesi miimkiin degildir.”® Ciinkit Kuran, Hz. Muhammed’in, vahiy almadan
once peygamber olacagini kendisinin de bilmedigini belirtmektedir.”

Daha 6nce de belirtildigi gibi, Hz. Peygamberin dogumu esnasinda “yildiz-
larin sarktig1” ya da “Hz. Peygamberin yildizinin yanip séndiigtine” iliskin ¢ok
sayida haber mevcuttur. Onkal'in bu konudaki degerlendirmesi, bahsi gecen
rivayetlerin anlam agisindan ne kadar celiskiler ihtiva ettigini gostermesi baki-
mindan kayda degerdir:

“Stiphesiz Hz. Peygamberin dogumunun ve peygamberliginin gokte goriilen
bir yildizla tespit ve teshis edildigini kabul etmek ne aklen ne de naklen miimkiin-
diir. Ciinkii bu nasil bir yildizdir ki sadece bir peygamber dogdugu ya da zuhur
ettigi zaman dogacak ve binlercesi arasinda hemen taninip bilinecektir. Kaldi ki
o giiniin imkanlariyla belli zaman araliklariyla muntazaman dogan yildizlari bile
tespit miimkiin degildi. Naklen de miimkiin degildir. Islam, miineccimleri ve séz-
lerine inanmayi kesinlikle reddetmistir. Hz. Peygamber: “Yildizlarla ugrasanlarla
oturup kalkma” buyurarak Hz. Ali'nin sahsinda tiim Miisliimanlara miineccimler-

le irtibat1 yasaklamigtir”®

Bir¢ok haberde Hz. Peygamberin annesinin karninda bulundugu/dogdugu
sirada, ¢ikan nurun Sam topraklarinda bulunan Busra saraylarini aydinlattig
nakledilir. Burada su soru sorulabilir: S6z konusu nur ile Busré arasinda neden
wsrarla bir iliski kurulmus olabilir? Ya da ¢ikan nur bagka bir sehri degil de neden
Busra’y1 aydinlatmigstir? Kurulan iligkinin “Hz. Muhammed’in niibiivvetten 6nce
Busrd’y: ziyaret etmis olmasiyla bir ilgisi olabilir mi? Ayrica zikredilen nur Busra'y:
aydinlatmigsa, bu nurun Mekke’yi aydinlatmasi, Mekkelilerin de s6z konusu olay1

76  Azimli, 69.

77 Ibn Hibban, 51; Taberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir (6. 310/922), Tarihu’t-Taberi, 1-VI, Beyrut, 2008, I, 532;
Ibnirl-Esir, Izzuddin Ebi'l-Hasan Ali b. Muhammed (6. 630/1232), el-Kami’l fi't-Tarih, 1-XI, Beyrut, 2006. 1, 576.

78 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, I-11, gev. Salih Tug, Istanbul, 19951, 47.

79 Bkz. Kasas, 28/86; Stra, 42/52.

80 Onkal, Ahmet, “Islam Tarihgiliginde Tarafsizlik Problemi”, Islami Arastirmalar Dergisi, say1 3, 1992, 189.
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gormeleri ve anlatmalar1 gerekmez miydi?® Halbuki dedesi Abdiilmuttalib bile
torunu Muhammed’in dogdugunu ancak bagkasindan 6grenebilmistir.*

Mgili haberlerde “KisrAnin sarayinin on dért burcunun yikildigi” ve “Bin
yildir yanmakta olan Mecusilerin atesinin sondiigii” belirtilmektedir. Dénemin
en biiyiik devletlerinden biri olan Sésanilerin siyasi ve dini sembolleri (saray ve
ates) yok olacak, s6z konusu devlet bunun farkina varmayacak, anlatmayacak ve
bu 6nemli gelismeler Iran tarihini anlatan kitaplarda yazilmayacaktir! Bu miim-
kiin olabilir mi? Ayrica Hz. Peygamberin niibiivvetinin bir alameti olarak “Sava
Golirniin kurumus oldugu” anlatiliyor. Mevcut dénemde insan, bitki ve hayvanlar
i¢in bir yasam kaynagi olan gol neden kurusun, mezkir géliin kurumasinin kime
faydasi olabilir ve adi gegen goliin kurumasinin Islam’a ne katkisi olabilir?

Hz. Peygamberin niibiivvetiyle baglantili olarak nakledilen olaganiistii baz1
olaylarin, tarihi gerceklerle ortiismedigini gormemek miimkiin degildir. Ornegin
Hz. Peygamberin dogumu esnasinda “Ka’be’nin nurla doldugu ve buradaki put-
larin yere serildigi” belirtilmektedir. Oysaki s6z konusu putlarin yere serilmesi/
kirilmasi tarih olarak Mekke'nin fethi (630) esnasinda olmustur.

2. 3. Irhasat Kapsamina Giren Olaylarin, Tarihi Seyir Igerisinde
Cesitlenmesi ve Artisi

Irhasatla ilgili temel problemlerden bir tanesi de, Hz. Peygamberin niibiiv-
vetinin delili olarak gosterilen olaganiistii hadiselerin sayisinin ilk kaynaklardan
sonrakilere dogru artmaya baslamasidir.®® Bunu, ilk siyer megazi yazarlarindan
Ibn Ishak’in Siresi ile muahhar miielliflerden birisi olan S$4mi'nin eserini karsilas-
tirmak stretiyle gormek miimkiindiir. Hicri iki/miladi sekizinci asirda yasamig
olan Ibn IshaKin eserinde etkileri Mekke disinda gériilen -ve galismamizda ince-
ledigimiz- olaganiistii olaylara iliskin sadece su bilgi gegmektedir:

- “Hz. Muhammed’in dogumu sirasinda ¢ikan bir nur, Sam topraklarinda bu-
lunan Busra saraylarini aydinlatmigtir.

Hicri onuncu/miladi on altinc yiizyilda yasamis olan siyer-megazi miiellif-
lerinden biri olan Saminin eserinde ise irhasétla ilgili incelemeye ¢alistigimiz
hérikulade olaylar su sekilde yer alir:

- Dogum aninda Busra/$am’/diinyay1 aydinlatan nurun ¢ikmasi
- Yildizlarin yakinlagmasi ya da yere dogru sarkmast

- Bir putun yiiziistii devrilmesi

81 Azimli, 44.

82  Azimli, 44. Tlgili rivayetler i¢in bkz. Ibn Ishak, 97; Ibn Higam, I, 131; Ibn Sad, I, 103; Belazuri, I, 89; Ibn Hibban,
41; Ibn Seyyidinnas, I 85; Azimli, 44.

83  Ozdemir, Mehmet, “Peygamberlik Oncesinde Bir Insan Olarak Muhammed b. Abdillah”, Cahiliye Toplumun-
dan Giintimiize Hz. Muhammed, Konya, 2007, 122.

84 TIbn Ishak, 97-103.
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- 1ki yesil kanath bir adamin Hz. Peygamber'in dogumunu miijdelemesi,
Ka'be'yi nurla doldurmas: ve Ka'bedeki putlarin yere serilmesi

- Kisr@nin saraymin on dort burcunun yikilmasi
- Mecusilerin atesgedelerinin sénmesi

- Sava Golirntiin kurumasi

- Semave Vadisi’nin sular altinda kalmasi.

flk (mukaddem) ve son donem (muahhar) siyer-megazi miielliflerinin eser-
lerinde irhasatla ilgili gegen haberlerin ¢esidi ve sayis1 konusunda sunlar belirti-
lebilir:

Birincisi, irhasatla ilgili rivayetleri eserine alan ilk siyer-megazi miiellifi, ibn
Ishak’tir. ibn Ishak’in hicri ikinci asirda yasadig dikkate alinirsa, Hz. Peygambe-
rin niibiivvetini ispat baglaminda yagsandig1 belirtilen olaganiistii haberlerin ikinci
asirdan itibaren yazilmaya baslandig1 anlasilmaktadir.

Ikincisi, Hz. Muhammed’in niibiivvetinin ispat: baglaminda nakledilen ola-
ganiisti olaylarin, tarihi seyir icerisinde ¢esit ve say1 olarak katlanarak artmasidir.
Ornegin Ibn Ishak, etkisi Mekke disinda gériilen harikulade olaylardan, sadece
“dogum esnasinda ¢ikan nurun Busrdy: aydinlattigr” seklindeki olay1 nakletmis-
tir.* Hicri tiglincii yiizyila gelindiginde s6z konusu “nura” ek olarak, siyer-megazi
kaynaklarina “Hz. Muhammed’in diinyaya geldigini gosteren yildizin dogdugu”
hadisesi eklenmistir.®” Hicri besinci yiizyilda yasayan Kadi Iyaz bahsi gegen hadi-
selere “Yildizin insanin bagina degecek kadar sarkmaya basladigr’*® “Kisré sarayi-
nin yikildig1”, “Taberiye Goli'niin kabardigy’, “Mecusilerin atesinin sondiigi” tar-
zindaki olaganiistii olaylari ilave etmistir.* Hicri sekizinci ylizyilda ise s6zi edilen

olaganiistii olaylara “Sava Goli'niin kurumasi” dahil edilmistir.”

2. 4. Rivayetlerin Cikis Zamani, Sebebi ve Degeri

Aragtirmacilarin genel kanaati, bu tiir rivayetlerin Hz. Peygamberin vefatin-
dan sonra dini ve kiiltiirel bir takim sebeplerle baglantili olarak ortaya ¢iktig1 ve
bunlarin tarihi seyir ierisinde sekillendigi yoniindedir.” Bilindigi gibi Dort Halife
doneminde baslayan ve daha sonralar1 hiz kazanan fetih hareketleri sirasinda/son-
rasinda Miisliimanlar, Yahudi ve Hiristiyanlarin yani sira Mecusilik ve Maniheizm
gibi inanglarla karsilasmislardir. Miisliimanlar, s6z konusu kesimlerle karsilasma

85 Hz. Peygamberin gerek annesinin karninda iken ve gerekse dogduktan sonra yasandigi belirtilen tiim
harikulade olaylar igin bkz. $ami, I, 339-354.

86 Ibn Ishak, 97.

87 Ibn Hisam, I, 130; Ibn Sad, I, 160.

88 Kadi fyaz, 459; krs. Sitheyli, I, 278-279.

89 Kadi [yaz, 460.

90 Ibn Seyyidinnas, I, 83-84.

91 Ozdemir, 132; Yavuz, IX, 115-116; Erul, Biinyamin, Siret Tetkikleri, Ankara, 2013, 19; Azimli, 46; Apak, I,
125-126.

36

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



ya da birlikte yasama siirecinde gayr-1 mislimlerle niibtivvetin gercekligi ve Hz.
Peygamberin niibiivveti baglaminda bir takim tartigmalar yasamiglardar.

[rhasat kapsamina giren gelismelere iliskin rivayetlerin ortaya ¢ikmasinda
kuskusuz birden fazla sebep etkili olmustur. Bu sebeplerden bir tanesi daha son-
raki dénemlerde peygamberlik kurumunun tenkit edilmesi ve buna cevap verme
gereginin duyulmus olmasidir. Bu baglamda Yavuz'un asagidaki tespiti dikkate
degerdir:

“Hz. Peygamberin niibiivvetle gorevlendirilmesinden sonra vahye inanmayan
cesitli ziimrelerin ortaya ¢iktigl, bunlarin arasinda yer alan bazi sairlerin siirle-
rinde peygamberlik miiessesesini tenkit ettikleri bilinmektedir. Islamiyet'in Arap
Yarimadasrni agarak hizla yayilmasimin ardindan Mectsilik ve Maniheizm gibi
eski dinlere, materyalizme veya sadece Tanrrnin varligini kabul edip vahyi inkar
eden felsefi akimlara, ayrica slam dinine mensup oldugu iddiasinda bulunan agir1
firkalara bagli degisik zimreler bu tenkitlere fikri boyutlar ekleyerek bunlar1 de-
vam ettirmis, nihayet niibiivvet miiessesesi aleyhinde yazilan eserlerle konu Islam
dini i¢in 6nemsenecek bir problem haline gelmisti... Hicri ikinci (miladi sekizin-
ci.) yiizyihn ikinci yarisinda baglamak iizere islam alimleri, s6z konusu kisilerce
ileri siiriilen iddialara ve yazilan eserlere erken devirlerden itibaren hem umami
kelam kitaplari icinde, hem de degisik adlarla mustakil eserlerde cevaplar vermis-
lerdir. Bunun sonucu olarak genellikle delalili'n-niibiivve veya alamiin-niibiivve

»92

diye bilinen telif tiirii tesekkiil etmistir...

flgili haberlerin ortaya ¢ikis1 ve sekillenisinde niibiivvet miiessesesinin ten-
kidi kadar, Allah Restli'niin vefatindan sonraki siirecte Yahudi ve Hiristiyanlarla
yasanan niibiivvet tartismalar1 da etkili olmustur. M. Ozdemir’in kanaatine gore
“Misliimanlar, yeni fethedilen cografyalarda bilhassa Hiristiyanlar ve Yahudilerle
yaptiklar1 dini tartigmalarda ilk giinden itibaren hep Hz. Muhammed’in gelece-
ginin kendi kitaplarinda haber verilmedigi ve ayrica onun peygamberligini teyit
eden hissi/maddi mucizelerden mahrum bulundugu itiraziyla karsilagmislardur.
Iste bu itirazlardir ki, zamanla Hz. Peygamber’in vahiy 6ncesi hayatini da kapsa-
yacak sekilde tebsirat ve irhasat nevinden pek ¢ok haberin ortaya ¢ikisini sagla-
mustir. Bu siiregte herhalde bagka peygamberlerin veya din 6nderlerinin sahsiyet-
leri etrafinda olusan menkibelerin ve mitolojik bilgilerin bir kismi bir sekilde Hz.
Peygamberin hayatina adapte edilmis olmalidir. Bu agidan bakildiginda mesela,
Zerdiist'iin, Orta Asyadaki saman liderlerin ya da Avustralyadaki kahinlerin, hatta
Cahiliye Araplar1 arasinda Umeyye b. Ebi’s-Salt 6rneginde oldugu gibi bazi kim-
selerin gayb alemiyle iligki kurabilmek ya da gizli kuvvetlerle iletisim saglayabil-
mek i¢in gogiislerinin/kalplerinin yarildigina dair mitolojik bilgilerle sakku’s-sadr
rivayetleri; Matta Incil'inde Yusuf’un riiyasi ile Amine’nin ki, Hz. isa dogduktan

92 Yavuz, IX, 115-116.
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sonra astrolojiyle ilgilenen bazi kimselerin onun Yahudilerin krali olacagina dair
kehanetleriyle Hz. Peygamber dogdugunda yildizlara bakarak onun gelecegin
peygamberi olacagina dair Yahudiler tarafindan soylendigi ifade edilen sozler
arasindaki benzerlikleri fark etmek zor degildir. S6zii edilen irhasét ve tebsirat
rivayetleri, bir ihtiyaca cevap vermek {izere viicut bulduktan ve kitabiyata intikal
ettikten sonra, 6zellikle halk arasinda biiytik bir etki meydana getirmis, getirmeye
de devam etmektedir. Gegmiste oldugu gibi bugiin de gelecegi kitap ehli tarafin-
dan haber verilen ve basindan olaganiistii tecriibeler gecen bir peygamber imaji,
pek ¢ok kimseye daha ilging ve daha cazip gelmektedir...”*

Mevzubabhis rivayetlerin, Ehl-i kitabla yapilan peygamber yarigtirma sonucu
¢ikmis olma ihtimali @izerinde duran Azimli, bu ihtimali su 6rnek olay tizerin-
den temellendirmeye calismistir: “.. Incilde Hz. Isanin dogumu ile ilgili : “Kral
Hirodes devrinde Isa'nin dogmasindan sonra bazi yildiz bilimciler dogudan ge-
lip: “Onun yildizin1 gordiik, ona tapinmaya geldik”(Kitab-1 Mukaddes, Matta, 2)
ifadesi yer almaktadir. Yildizlarin bile Hz. Isanin dogusunu haber verdikleri sek-
lindeki bu teze karsilik, Miislimanlarin da Hz. Peygamberin daha iistiin oldugu
seklindeki bu antitezden hareketle bu tiir rivayetleri uydurup bir peygamber yaris-
tirma igine girmis olmalari ihtimali de mevcuttur”*

Irhasatla ilgili haberlerin ortaya ¢ikisi ve sekillenisinde 6zelde Hz. Peygamberi
yiiceltme, genel olarak da peygamber yaristirma rekabeti etkili olmus olabilir. Or-
negin ilgili rivayetlerle; Hz. Muhammed’in daha ana rahmindeki giinlerinden iti-
baren farkls bir takim 6zelliklere sahip kilindigi, dogumu ve sonrasinda meydana
geldigi belirtilen hadiselerle onun olagantistii bir sahsiyet oldugu seklindeki mesaj
verilmek istenmis olabilir.” Ayrica bu tiir rivayetlerin, Hz. Yahya ve Isada oldugu
gibi, Hz. Peygamberin mucizelerinin de, ¢ocuklugundan beri var olduguna veya
en azindan onu miijdeleyen, buna delalet eden bazi harikulade olaylarin olmasi
gerektigine inanan ikinci-tiglincii asrin telakkilerinin bir ifadesi olmasi da ihtimal
dahilindedir.*

Dikkat edilirse baz1 siyer-megazi miielliflerinin® irh4sat konusundaki refe-
ranslar;; “peygamberlik milessesesini akli temellere dayandirarak ispatlamaya
calisan” ya da “sadece nakle dayanarak niibtivveti miicizeler ve diger harikulade
olaylarla ispatlamaya ¢aligma” amaciyla yazilan®® Delaili'n-niibiivve tiirt kitaplar-
dir. Hicri besinci asirdan itibaren yazilmaya baglanan bu tiir eserlerin en bilineni
Ebt Davud es-Sicistaninin Alamun-Niibiivve, Ibn Ebid-Diinyanin Delailun-

93 Ozdemir, 133-4.

94  Azimli, 46.

95 Bkz. Erul, Siret Tetkikleri, 19; Apak, I, 125.

96 Bkz. Erul, Biinyamin, “Hz. Peygamberin Risalet Oncesi Hayatina Farkli Bir Yaklasim”, “Peygamberimiz Hz.
Muhammed (Sav) - Ozel Say1- Diyanet Ilmi Dergi, Ankara, 2003, 43.

97 Sami, I, 354.

98 Bkz. Yavuz, IX, 116-117; Bagci, 200.
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Niibiivve ve Ebti Nuaym el-Isfahaninin Del4ili’n-Nubiivve isimli eserlerdir. Bagci,
bu tiir eserlerin degeri baglaminda sunlari belirtmektedir

“... Bu tiir eserler musanniflar1 tarafindan asirlarca sonra telif edilmis ve ilk
iki tabakada bulunmayan hadislerin toplanmasina yonelik ¢aligmalardan ibarettir.
Bunlarin icerisinde daha once gesitli mecmua ve miisnedlerde yer alan ve daha
sonralar1 bu musanniflar tarafindan kendilerine deger atfedilen, aslinda muhad-
dislerce hadisleri yazilmayan kimselerden gelen rivayetler vardir...””

Kisacasi ¢ikis sebebi, zamani, kaynaklar1 ve degeri baglaminda aktarmaya
calistigimiz irhésatla ilgili rivayetlere temkinli yaklasilmasi gerektigi kanaatin-
deyiz. Ciinkdi bu haberlerle ilgili olarak, mutlak dogru bilgileri iceren Kuran-1
Kerimde herhangi bir bilgi yoktur. S6z konusu haberler muteber hadis kaynak-
larinda da gegmemektedir.!® Ayni zamanda sozii edilen haber/rivayetler, tarihi
verilerle ve vahyin terbiye ettigi akilla da drtiismemektedir. Dolayisiyla sozii edilen
rivayetlerin; Hz. Peygamberin vefatindan sonra niibiivvet kurumunu ispat etme,
Hz. Peygamberin daha dogmadan/ya da dogdugu sirada peygamberlik alamet-
lerinin gortlmeye baslandigini Ehl-i kitaba gosterme ve nihayetinde peygamber
yarigtirma gibi amaglara doniik olarak iiretildigi sdylenebilir.

Sonug¢

Hz. Peygamberin anne rahmine diistiigti ya da dogdugu sirada meydana gel-
digi belirtilen harikuldde olaylara iliskin haberler, rivayet teknigi ve anlami ag1-
sindan ¢ok sayida geliski icermektedir. Ilgili haberlerin bir kismi “Bazilar1 der ki,
kimileri $oyle demistir, rivayet edilir ki...” seklindeki meghul fillerle nakledilmis,
bazilar1 ise sadece bir ravi tarafindan nakledilmistir. Bu durum, ilgili haberlere
temkinli yaklagmay1 zorunlu kilmaktadr.

Hz. Muhammed’in peygamberliginin ispat1 baglaminda yasandig: belirtilen
hérikulade hadiselere iliskin metinler, ayn1 zamanda anlam bakimindan da birgok
celiski barindirmaktadir. S6z gelimi, Sam taraflarini aydinlattig: belirtilen “nurun’,
“ne zaman ortaya ¢iktig1” ve “nereleri aydinlattig1” konusunda birbiriyle ¢elisen
¢ok farkls bilgiler mevcuttur. S6z konusu durum, ilgili rivayetlerin metinlerine
tarihi seyir icerisinde ¢ok miktarda ekleme ve ¢ikarmalarin yapildig: ihtimalini

gliclendirmektedir.

Incelemis oldugumuz haberlerin igerdigi bilgiler dénemin tarihi gercekleriyle
de ortiigmemektedir. Ornegin Hz. Muhammed'in dogumu esnasinda Ka'bedeki
putlarin yere serildigi/diistiigii belirtilmektedir. Oysaki sézii edilen putlarin diis-
mesi ve kirilmasi, tarih olarak Mekkenin Fethinden sonra olmustur. Ayni za-
manda Allah Restlirniin dogumu sirasinda, Sasaniler igin siyasi ve dini anlamda

99 Bagci, 205.
100 Erul, Siret Tetkikleri, 19.
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6nemli birer sembol olan Kisranin saraymnin on dort burcunun yikilmasi ve Me-
cusilerin bin yildir yanmakta olan atesin sénmesi gibi gelismeler, tarihi verilerle
bagdasmamaktadir.

Irhasatla ilgili temel problemlerden bir tanesi de, Hz. Peygamberin niibiiv-
vetinin delili olarak gosterilen olaganiistii hadiselerin sayisinin ilk kaynaklardan
sonrakilere dogru artmaya baslamasi ve ilgili haberlerin birbirleriyle ¢elismesi-
dir. Ornegin Hz. Muhammed’in dogumu sirasinda yasandig ve etkisinin Mekke
disinda da goriildiigii belirtilen olaganiistii olaylarin sayis1 hicri ikinci asirda bir
iken, bu rakam hicri onuncu (miladi on altinci) yiizyilda besi bulur. S6z konusu
durum, inceledigimiz olaylarin sayisinin ve buna iliskin rivayetlerin iceriklerinin

yorumlanabilir.

Hz. Peygamberin gerek anne rahmine diistiigii ve gerekse dogdugu sira-
da meydana geldigi belirtilen harikuldde hadiselerin yasandigini ve buna ilis-
kin rivayetlerin icerdigi bilgilerin dogrulugunu teyyid eden her hangi bir bilgi
ne Kuranda ne de sahih hadis kaynaklarinda mevcuttur. Dolayisiyla sozii edi-
len olaganiistii olaylarin gercekligini iméni bir mesele olarak algilamanin, Hz.
Muhammed’in sahsiyetini ve getirmis oldugu mesajin degerini bu olaylarla iliski-
lendirmenin tarih ustlii agisindan dogru bir yaklagim olmadig: séylenebilir.
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Seyh Ali Arinci ve Aring/Tilfakir Dergahi
ibrahim BAZ

Ozet

Seyh Ali Aninci (Solmaz), Cumhuriyet doneminde yetismis énemli alim ve seyh-
lerden biridir. 1916 yilinda Siirt'in Baykan ilcesine bagli Aring kdyiinde dogan Ali Anindi,
medrese ve tasavvufi gelenedi olan bir aile ortaminda biiyiimiistiir. Babasi Omer Efendi,
Norsin dergahi seyhlerinden Muhammed Ziyauddin'e (6.1924) bagli idi. Babasinin ya-
ninda basladigi medrese tahsilini bolgenin taninmig alimlerinin yaninda tamamlaya-
rak icazet alirken, tasavvufi egitimini Seyh Abdiilhakim Bilvanisi'nin (6.1972) yaninda
tamamlayarak hilafet almistir. Aring kdyiine yakin bir yerde Tilfakir isminde bir dergah
kurarak hayatinin sonuna kadar ilim ve irsad hizmetleriyle ugrasmistir. Edebiyat cevrele-
rinde, son dénem yazar ve sairlerinden M. Akif inan'in (6. 2000) seyhi olarak taninmistir.
Akif inan, ona baglandiktan sonra ozellikle siirlerinde tasavvufi konu ve kavramlar agir-
Iik kazanmistir. Seyh Ali Arinci, 1984 yilinda vefat etmistir.

Anahtar Kelimeler: Seyh Ali Anindi, Aring Dergahi, Abdiilhakim Bilvénisi,
M. Akif inan.

Sheikh Ali Arinci and Arinc/Tilfakir Dervish Convent
Abstract

Sheikh Ali Arinci (d. 1984) was one of the important scholar and sheikh who grew
up in East of Anatolia in Republican Period. He was born in 1916 in Aning village. He
grew up in a family that has madrasa and sufi tradition. His father Mullah Omer was
dervish of Muhammed Ziyauddin (d. 1924) who was sheikh of Norsin dervish convent.
Sheikh Ali Arinci was caliph of Sheikh Abdulhakim Bilvanisi (d. 1972). He founded a new
madrasa and dervish convent Tilfakir that near the Aning village. Its significance still
continues today. Poet and writer M. Akif inan was most known person who connected
to this dervish convent.

Key words: Sheikh Ali Annci, Arinc Dervish Convent, Sheikh Abdulhakim
Bilvanisi, M. Akif inan.
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Giris

Dogu ve Gilineydogu Anadolu bolgesinde 6zellikle son yiizyilda yasamis ¢ok
sayida alim ve arif hakkinda yeterli derece bilgi bulunmamaktadir. Hatta bu sa-
hislar tarafindan kurulmus olan medrese ve dergahlarin fiziki yapilar1 ve sosyal
etkileri de yeteri kadar bilinmemektedir. Bunun iki temel nedeni bulunmaktadir.
Birincisi, medrese ve dergéhlarin resmi olarak kapali olmas1 ve bunun sonucu ola-
rak yakin zamana kadar devam eden olumsuz siyasi ve idari uygulamalardir. Ikin-
ci ise bolgede son otuz yildan bu yana yasanan olaylardir. Son yillarda her agidan
yaganan rahat ortam; bu ¢aligmalarin yapilabilmesine, ticra koselerde ve koylerde
kurulmus olan hatta bosaltilmig kéylerde bulunan tarihi medrese ve dergahlarin
tespitine imkéan vermistir. Biz de makalemizde Norsin dergahinin devami olan'
Menzil dergahinin kurucusu Seyh Abdiilhakim Bilvanisinin (6. 1972) halifelerin-
den Seyh Ali Arinci’nin hayati ve onun tarafindan kurulmus olan Aring-Tilfakir
dergahi hakkinda bilgi vermeye ¢alisacagiz.

Seyh Ali Arinci, bolgede ¢ok yakindan taninmasina ve biiyiik sayg1 gérme-
sine ragmen Anadolu'nun batisinda ayn1 derece taninamamugtir. M. Akif Inan’in
intisabindan ve bir¢ok yazar ve sairi dergahi ziyarete gétiirmesinden sonra 6zelik-
le edebiyat ¢evrelerinde daha yakindan taninmaya baglamigtir. Bununla birlikte
bugiine kadar hakkinda akademik bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu nedenle ma-
kalenin verileri biiyiik oranda yapilan gériismeler yoluyla elde edilmistir. Makale,
giris harig iki boliimden olugsmaktadir. Birinci boliimde Seyh Ali Arinci'nin ailesi,
cocuklugu, tahsili, evliligi, tasavvufi hayati, vefat: ve sahsiyeti ele alinmugtir. Ikinci
boliimde ise Aring-Tilfakir dergdhinin kurulusu ve bugiinkii kollar1 hakkinda bil-
gi verilmistir. Yine bu boliimde M. Akif Inan’in intisab1 ve bu intisabin eserlerin-
deki yansimalari kisaca ele alinmuigtir.

1 Norsin dergahi ve kollari hakkinda bilgi icin bkz. Ibrahim Baz, “Osmanlidan Cumhuriyete Norsin Dergahi ve
Seyh Abdurrahman-1 Tagt’, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, XV, 34 (2014), s. 73-108.
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1. Seyh Ali Arinci (Solmaz)’nin Hayat1
1. 1. Ailesi

Seyh Ali Arinci, medrese gelenegi olan bir aileye mensuptur. Babasinin adi
Molla Omer, annesinin ad1 Halime Hatun'dur. Babast Molla Omer Efendi, Norsin
Dergahi seyhlerinden Muhammed Ziyauddin’in (6. 1924) dervislerindendi. On-
dan 6nceki dedeleri sirasiyla Molla Omer, Molla Abdullah,? Molla Muhammed ve
Molla Divéane basta olmak {izere ilim ve irsad hizmetleriyle mesgul olmus bolge-
nin taninan alimleriydi. Ailenin Hz. Abbas soyundan geldigi kabul edilmektedir.
Bu konuda Seyh Ali Arinci séyle demistir: “Dedelerimiz Suudi Arabistan’tan gelip
buralara yerlesmisler ve yedi nesil dedemiz bu bolgede yasamistir ve hepsi icazetli
alim idiler.™

Seyh Ali Arincinin kendisinden biiyiik iki agabeyi vardi. Bunlar Arif ve Mu-
hammed Emindir.

1. 2. Ismi, Cocuklugu, Tahsil Hayat: ve Evliligi

Siirt bolgesinde son donemde yasamis 6nemli alim ve ariflerinden biri olan
Seyh Ali Arinci, 1916 yilinda* Siirt'in Baykan il¢esinin Aring® kéylinde dogmustur.
Soyad: Kanunu'ndan sonra Solmaz soyadini almis, ancak koyiine nispetle daha

A»

ziyade “Seyh Ali Arinci” seklinde taninmuistir.

Seyh Ali Arinci, tahsil hayatina Kur’an dersiyle birlikte babasinin yaninda
baslamistir. Bir stire sonra yine Aring kdyiinden Seyh Ahmed Haznevinin halife-
lerinden Molla Muhammed Resid’in (6. 1977)° yaninda medrese tahsilini siirdiir-
miigtiir. Bunun haricinde Molla Sefik, Molla [brahim ve Seyh Muhammed Arbovi
gibi Alimlerden de ders almistir. Ozellikle Seyh Muhammed Arbovi'nin’ yaninda
uzun siire okumustur. Bu tahsil hayatindan sonra ilk olarak bir siire Aring kdyiine
3 km. mesafede bulunan Millo (Giinbuldu) ® kéyiine gegerek fahri imamlik yapmis

2 Molla Abdullah, Kadiri tarikat tizerine irsad hizmetleri yiiriitmiistii. Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgesinde

zellikle Abdulkadir-i Geylani neslinden gelen Seyyid neseb birgok aile yiizyillar boyu ilim ve irsad hizmetleri

yliriitmiislerdir. Daha 6nceleri Kadirilik yolunda devam eden irsad faaliyetleri, Mevlana Halid-i Bagdadiden

(6.1827) sonra hizl sekilde Naksibendilik usuliine gére devam etmistir.

Lutfii Gildogan, Seyh Ali Arinci Hayati ve Menkibeleri, Siirt: Dogantepe Yayinlari, 1997, s. 34.

4 Dogum tarihi hakkinda sézlii kaynaklarda 1911, 1913 ve 1916 yillar1 seklinde farkl rivayetler vardir. Ancak
kendisinin, Abdiilhakim Bilvanisf'ye intisabi hakkinda “Ben seyhime baglandigimda 33 yasinda idim” soziin-
den 1916 civarinda dogdugunu séyleyebiliriz. (Seyh Ali Arincinin torunu Molla Abdulgani ile 02.03. 2016
tarihinde yaptigimiz goriisme notlarr).

5  Aring Koyiu: Koytin bugiinkii ismi Camtagidir. Baykan-Bitlis yolunda Baykana 20, Siirte 67 km. mesafededir.

6  Molla Muhammed Resid 1905 yilinda Aring Kéyiinde dogdu. Tahsiline babasi Molla Resid’in yaninda bagladi
ve Norsin Dergahmin seyhi Muhammed Ziyauddin (Hazret)den 1924 yilinda icazet aldi. Hocasinin vefa-
tindan dort yil sonra Seyh Ahmed Haznevinin yanina, Hazneye gitti ve ona intisap etti. Bir yandan seyr u
siilikunu devam ettirirken seyhinin gocuklar1 Alaadddin ve Izzedin®e ders verdi. 1940 yilinda hilafet ald: ve
Suriye'nin degisik koylerinde irsada gonderildi. 1977 yilinda vefat etti. Mezar1 Kamighidadir. Bkz. $efik Korku-
suz, Nehriden Hazne’ye, Istanbul: 2010, s. 346.

7 Seyh Muhammed Siirtin Arbo koytiindendir. Arbo koyii Baykana bagh olup bugiinkii ismi Yarimcadir ve
ilgeye 17 km. uzakliktadur.

8  Millo: Kéyiin bugiinkii ismi Giinbuldudur. Baykan'a 15, Aringa 3 km. mesafededir.

w
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ve orada koyilin ¢ocuklarina medrese usuliine gore ders vermistir. Bu donemde
kendi koyti olan Aring¢’ta agabeyi Arif Efendi imamlik ve miiderrislik yapmustir.
Millo kéytinde yaklasik 3 yil gorev yaptiktan sonra Bitlise bagli Kermate (Ala-
ni¢i) ° koytinde imamlik yapmaya baslamistir. Bu kdyde gorev yaparken, Seyyid
Abdiilhakim Bilvanisinin (6. 1972) sohbetlerine katilmis, ayn1 zamanda medrese
usuliine gore son derslerini onun yaninda okuyarak tahsilini tamamlamuistir.'

Abdiilhakim Bilvanisi, medrese tahsilini tamamlayan Ali Arinctyi tedris fa-
aliyetleri yapmak {izere gérevlendirmistir. Bunun iizerine bir siire Kermate ko-
yiinde gorev yaptiktan sonra agabeyi Arif Efendinin vefat: izerine Aring koyiine
gitmis ve gorevine bu kéyde devam etmistir. 1974 yilindan itibaren de Millo ya-
kinlarinda Tilfakir medresesini ve dergdhini kurarak hayatinin sonuna kadar ilim
hizmetlerini burada yiiriitmiistiir.

Seyh Ali Arinci, iki evlilik yapmustir. {1k esi Sakine Hanimdan Halime Hanim
ve oglu Hikmet diinyaya gelmistir. Sakine Hanim'in vefat1 {izerine ikinci evliligini
Kamile Hanim ile yapmuis ve bu evlilikten dort oglu ve iki kizi olmustur. Ogullari-
nin adi Fadli, Ahmed, Mihrabuddin ve Bahauddin, kizlarinin ismi ise M{inise ve
Rahiledir."

1. 3. Tasavvufi Hayata Girisi

Seyh Ali Arinci, Kermate koyiinde gorev yaptig1 yillarda Seyh Abdiilhakim
Bilvanisi ile tanigmis ve onun yaninda medrese derslerini tamamlamistir. Bu yil-
larda Abdiilhakim Bilvanisi, seyhi Ahmed Hazneviyi ziyaret etmek i¢in Kamis-
l1 yakinlarinda bulunan Hazne'ye giderken Ali Arinci’ye beraber gitmeyi ve ona
intisab etmesini teklif etmistir. Ali Arinci, bu ziyaret i¢in imkéani olmadigini be-
lirtmis ve “Selamlarimizi iletin eger beni miiridlige kabul ederse ben zaten kabul
ediyorum” demistir. Boyle bir uygulamanin olmadigini séyleyen Abdiilhakim
Bilvanisi, Hazne'ye gitmis ve ziyaretini yapmustir. Rivayete gére donecegi zaman
Seyh Ahmed Haznevi, Abdiilhakim Bilvanist'ye “Molla Ali sana bir sey soylemedi
mi?” diye sordugunda, o da aralarinda gecen konusmay1 anlatmistir. Bunun tizeri-
ne Seyh Ahmed Haznevi, “Ben onu miiridlige kabul ettim” demistir. Abdulhakim
Bilvanisi, dondiikten sonra bu olay1 Ali Arinci’ye anlatmistir.'” Gortldigi iizere
Ali Arincnin tasavvufi hayati giyabi bir intisab ile baglamustir.

1950 yilinda Seyh Ahmed Haznevinin vefat: iizerine ayni yil 33 veya 34
yaginda iken Abdiilhakim Bilvanisi'ye intisap etmistir. Bu siirede zaman zaman
Bilvanis kdyiine gitmis ve orada belli siire kalmistir. Sekiz y1l siiren seyr u siiltiktan

9 Kermate koytiniin ismi Alanigi olarak degismistir. Siirt-Bitlis Karayolu tizerinde, Bitlise 41 km. mesafededir.

10 Giildogan, a.g.e., s. 9; Korkusuz, a.g.e., s. 370.

11 Seyh Fadlinin oglu Molla Abdulgani Solmaz ile 14 Ocak 2016 tarihinden Tiirkoglunda yaptigimiz goriisme
notlar1.

12 Seyh Ali Arinci’nin oglu $eyh Hikmet Solmaz ile 02.03.2016 tarihinde yaptigimiz goriisme notlari.
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sonra 1958 yilinda Abdithakim Bilvanisi kendisine hilafet vermistir. Abdiilhakim
Bilvanisi, halifesi Ali Arinci’yi 6nce Van bélgesinde irsad faaliyetleri yiiriitmekle
gorevlendirmistir.”® O da 6zellikle bahar mevsiminden sonra Van'n ilgelerinde ve
koylerinde yaninda bulunan miiridleriyle birlikte aylarca dolasarak kendisine ve-
rilen gorevi yerine getirmistir. Ayni zamanda bolgedeki aileler ve asiretler arasinda
ortaya ¢ikan sorunlarin ¢éziimiinde, husumet ve kavgalarin sonlandirilmasinda
yardimei olmustur.

Seyh Ali Arinci, 1954 yilinda seyhi Abdiilhakim Bilvanisi’nin ve bazi miiridle-
rinin de bulundugu kalabalik bir gurup ile Iskenderundan Cidde’ye deniz yoluyla
giderek Hac vazifesini ifa etmistir. Seyhinin vefatina kadar yalniz onun verdigi
vazifeleri yaptirmustir. 25 May1s 1972 tarihinde seyhinin vefatindan sonra, 1974
yilinda Tilfakir mevkiinde Cami ve dergah insa ederek hayatinin sonuna kadar
irsad faaliyetlerini bu dergahta siirdiirmiistiir.

1. 4. Tarikaty, Silsilesi ve Seyhi Abdiilhakim Bilvanisi

Seyh Ali Arinci, babast Molla Omer’in Norsin Dergéahrna bagl olmasi nede-
niyle, cocuklugundan itibaren bu dergéhin seyhleri ve tasavvufi kiiltiiriine asina
sekilde biiytimiistiir. Naksibendi-Halidi geleneginin énemli merkezlerinden biri
olan Norsin Dergahi, medrese ile tekkeyi birlestiren ozelligi nedeniyle 6zellikle
medrese tahsili almis ve almakta olan kisiler arasinda biiyiik bir ilgi gormiistiir.
Medrese-tekke birlikteligini dogru bir uyum igerisinde siirdiirmesi, bir yandan
Halidi gelenege kendi icinde dinamizm katan ve biinyesini gii¢lendiren ana di-
namiklerden biri oldugu gibi, Halidilik 6ncesi tasavvufi yonii olmayan veya zayf-
lamis olan Dogu ve Giineydogu Anadoludaki birgok medreseye de yeni bir ruh
katmistir diyebiliriz. Nehri ve Arvas medresesi gibi Kadiri gelenegi siirdiiren med-
reselerin Naksibendi-Halidi yoluna ge¢mis olmalarinin yani sira; Norsin, Ohin,
Basret ve ¢aliymamizin konusu olan Aring/Tilfakir dergéhi gibi ¢ok sayida yeni
medrese ve dergdhin acilmasina da Halidiligin ziilcendheyn yoniiniin getirdigi bu
dinamizm neden olmugtur diyebiliriz.

Seyh Ali Arinci de Naksibendi-Halidi yoluna mensuptur. Seyh Ali Arinci'nin,
Mevlana Halid-i Bagdadiden sonraki tarikat silsilesi su sekildedir:

Mevlana Halid-i Bagdadi (6.1827)

Seyyid Abdullah Semdini (6. 1813)

Seyyid T4aha-i Hakkari (6. 1852)

Seyyid Sibgatulldh-i Arvasi (6. 1870)

Seyh Abdurrahman-1 Tagi (6. 1886)

Seyh Fethullah Verkanisi (6. 1899)

13 Giildogan, a.g.e., s. 9.
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Seyh Muhammed Ziyauddin (6. 1924)

Seyh Ahmed-i Haznevi (6. 1950)

Seyyid Abdiilhakim-i Bilvanisi-Hiseyni (6. 1972)

Seyh Ali Arinci (6. 1984)

Seyh Ali Arinci'nin seyhi Abdiilhakim Bilvanisi, tarikat silsilesinden anlagila-
ca8 gibi, Naksibendi-Héalidi yolunun Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgesinde-
ki 6nemli merkezlerinden biri olan Norsin dergahinin ¢ok sayidaki kollarindan
biri olan ve Seyh Ahmed-i Haznevi tarafindan kurulmus olan Hazne dergadhinda
yetismistir. Abdulhakim Bilvéanisi de aslen Siirtlidir ve Baykan ilgesinin Bilvanis
(Ormanpinar)** koyiindendir.

Seyh Abdiilhakim Bilvéanisi, 1902 yilinda babasinin gorev yaptig1 Baykana
bagli Kermate koytinde dogmustur. Koyiine nispetle Bilvanisi denildigi gibi sey-
yid" nesep olmasi itibariyle Abdiilhakim Hiiseyni seklinde de anilmugtir.

Abdiilhakim Bilvénisi, 1939 yilinda seyhi Ahmed Hazneviden hilafet aldik-
tan sonra onceleri Bilvanis koyiinde ikamet ederek irsad hizmetleri yiirtitmistir.
Bilahere 1950 yilinda Bitlise bagh Kasrik (Narlidere)'® kéyiine tasinmigtir. 1963
yilinda ise Batmana bagli Kozluk ilgesinin Gadire (Karaoglak)'” kéytine ve nihayet
1970 yilinda Adryaman iline bagh Kahta il¢esinin Menzil kéytine taginarak vefati-
na kadar (6. 1972) irsad faaliyetlerini burada stirdiirmiistiir.

1. 5. Vefat1 ve Tiirbesi

Seyh Ali Arinci, 24 Temmuz 1984 tarihinde, 68 yaginda vefat etmistir."® Kabri
Aring kdyiinde, Tilfakir denilen mevkidedir. Talebesi M. Akif Inan, seyhinin ve-
fat1 tizerine 1984 yilinda yazdig1 Arzihal® isimli bir siirde kendi halini soyle dile
getirir:

Sen &te bahgede agali giillim

Biitiin biilbiilleri yand: icimin

Dagild1 eczasi sesin ahengin

Giizelin lezzetin rengin bigimin

14  Bilvénis K6yti: Koytin ismi Ormanpinar olarak degistirilmistir. Siirt'in Baykan ilgesine baghidir ve kuzeybati is-
tikametinde ilgeye 7,5 km. mesafededir. K6ye, Baykan ilgesinin ¢ikisindan sol tarafa uzanan ve daga tirmanan
bir yoldan gidilmektedir.

15 Bilvanis kéyiinde seyyid nesep oldugu kabul edilen aileler ikamet etmektedir.

16 Kasrik: Bitlis iline baghdir. Siirt-Bitlis karayolu tizerindedir.

17 Karaoglak: Koyiin eski ismi Gadiredir ve Kadir'in diyar1 anlamindadir. Halen Batmana bagh Kozluk ilgesinin
kéylerindendir. Ilgeye 20 km. mesafededir.

18 Diyarbakirda tedavi gordiikten sonra Siirt doniisiinde yolda vefat etmistir.

19 M. Akif Inan, “Arzihal’, Mavera, VIII, 90 (1984), s. 43; a.mlf., “Arzihal”, Tenha Sozler, Ankara: Egitim-Bir-Sen
Yayinlari, 2012, s. 41.
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Opiip kokladigim ellerin giiliim

Hayat irmagiyd fidanlarima

Acgard1 yolumu anahtar sesin

Gozlerin giinesti zamanlarima

Bir yetim ¢ocuktur giinlerim giiliim

Seslerim kiriktir yatagim zindan

Ne olursun tez elden beni de ¢agir

Al gotiir yanina sevdigim aman

1. 6. Sahsiyeti ve Baz1 Tavsiyeleri

Seyh Ali Arinci, bityiik bir alim ve arifti. Daha ziyada giizel ahlaki, edebi, he-
lal ve harama kars1 titizligi ve en ¢ok da gostermis oldugu net ve agik durusu ile
dikkat ¢cekmistir. Onu taniyanlar, her konuda diistincelerini agik¢a ortaya koyma-
sindan ve bunu tavir ve davranislariyla gostermesinden etkilenmistir. Onun bu
sahsiyeti, cok sayida miirid ve muhibbi olmasina vesile olmustur.

Seyh Ali Arinci, sabirli ve sakin ancak ne zulmeden ne de zulmedene soziinii
esirgeyen bir kisi olarak taninmistir. Bu konuda soyle der: “Hi¢bir zaman asabi
olmayn ve hiddete gelmeyin. Ciinkii hiddet seytandan, sabir ise Rahmandan gelir.
Asabilik fayda vermez aksine zarar ve felaket getirir. Sabir ise rahmet ve huzur ge-
tirir. Bunun icindir ki Allah birgok defa sabri tavsiye etmistir ve sabredenleri sever.
Bir insan en asabi halde iken bile Allah’ hatirlarsa asabiyeti gecer. Bununla beraber
haksizligi da higbir zaman kabul etmeyin. Daima haktan yana olun. Kimseye zul-
metmeyin ama kimsenin de size zulmetmesine miisaade etmeyin. Hakkimizi Allah
ve Resuliiniin gosterdigi sekilde stikiinetle arayin. Allah dogru olanlarla beraberdir.”*

Bir talebesi Seyh Ali Arinci’ye devlet ricaline saygi ve hiirmetin ne sekilde ola-
cagini sorar. Seyh Efendi, bu konuyu kendi seyhi Abdiilhakim Bilvanisi’ye, onun
da Sibgatullah-i Arvasi'ye sordugunu ve hepsinin cevabinin, “devietin serefi igin
devlet ricalinin oniinde ayaga kalkariz” seklinde oldugunu séyler. Kendisinin de
ayn1 kanaatte oldugunu séyler ve soyle devam eder, “Eger bir devlet ricali benim
talebem olmugssa o takdirde ayaga kalkmam zira o takdirde evladim olmugstur ve
babalar evlatlarinin oniinde ayaga kalkmazlar?** Ayrica, “Ben askeri severim, asker
olmasaydi namusumuz Ruslara kalirdi” diyerek gorislerini 6zetler.

Seyh Ali Arinci, bir sohbet esnasinda kalbe en ¢ok zarar veren hususun ne
oldugunu konu edinir. Siirtli bitytik alim Molla Halil-i Siirdf’ye, kalbe en zararl

20 Giildogan, a.g.e.,s. 52.
21 Gildogan, a.g.e., s. 29.
22 Giildogan, a.g.e., s. 36.
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seyin ne oldugu soruldugunda icki oldugunu soyledigini nakleder. Bu sorunun
kendisine sorulmasi durumunda cevabinin “harama nazar etmek™ seklinde ola-
cagini soyler ve sohbette bulunanlara harama bakmama konusunda hassas olma-
larini, kalbi en ¢ok bozan hususun bu tiir nazar oldugunu soyler.**

Seyh Efendi, talebelerine ve ziyaretcilerine daimi suretle abdestli olmalarini
ve abdestli sekilde uyumalarin: tavsiye etmistir. Ona gore, insanin ne zaman ve
ne sekilde 6lecegi belli degildir. Abdestli olenler sehit gibidir. Abdestli olan kisi
stirekli ibadet halindedir. Abdest kolay ama sevabi ¢cok olan bir ibadettir. Tehecciid
namazi ile ilgili de séyle der: “Gece uyandiginizda hemen abdest alin ve tehecciid
namazi kibin. Bu namazi Hz. Peygamber kilards. Bu vakitte yapilan dualar Allah
tarafindan kabul edilir?®

Seyh Ali Arinciyi taniyan ve sevenler onun birgok kerametinden bahsetmek-
tedir. Bunlardan bir tanesi su sekildedir: 1974 yilinda Kibris Harekatinin devam
ettigi giinlerde Aring kdyiinden Murat Kismir ismindeki bir sahsin oglu Mustafa
da bu savasa katilmistir. Anne babasi ¢ocuklarinin akibetini merak ederler. Bir
sabah namazi Seyh Ali Arinci, oglu Hikmet'i gondererek Murat Kismir’i ¢agir-
tir. Ona oglunu bir arkadas ile nobette gordiigiinii ve durumunun iyi oldugunu,
merak etmemesini ve yakinda dénecegini syler. Murat Kigmir bu durumun nasil
gerceklestigini bir tiirlti anlayamaz. Birkag ay sonra asker Mustafa terhis olup koye
gelirken ailesi onu karsilar. Mustafa 6nce Seyh Ali Arinciyi ziyaret etmek istedi-
gini soyler. Babasinin, eve varip biraz istirahat ettikten sonra ziyarete gitmesinin
daha iyi olacagini sdylemesi iizerine, Mustafa basindan gecenleri anlatir. Birkag ay
once seyh efendiyi nobet esnasinda gordiigiind, hatta arkadasinin da gordigini
soyler. Kibris'ta ne isinin oldugunu sordugunda “Kibris bize emanet edildi” dedi-
gini séyler. Bunun iizerine babasi bagindan gecenlerin hakikatini anlar ve birlikte
Seyh Ali Arinci'nin ziyaretine giderler.”

2. Aring Dergah1
2. 1. Dergahin Kurulusu

Seyh Ali Arinci, 1960’11 yillardan itibaren imamlik ve miiderrislik gorevi yap-
t1g1 Aring ve eski gorev yeri olan Millo basta olmak iizere ¢evre kdylerde irsad
faaliyetleri yiirtitmustiir. Vaktinin bityitk cogunlugunu Camide gegiren Ali Arinci,
koydeki tek pinarin cami yaninda bulunmasi nedeniyle su almaya gelen bayanlar-

23 Seyh Ali Arinci, harama nazar etmeme konusunda hayat: boyunca biiyiik bir titizlik gostermis, bu nedenle
zorunlu kalmadikga biiyiik sehirlere gitmemeyi tercih etmis, kendisini rahatsiz edecek bir durumun olma
ihtimaline karg1 6zel aragta giderken gozlerini 6rtecek sekilde bagina bir 6rtii almay: tercih etmistir. Talebele-
rinden Bekir Tarik Yigit ile 31 Ocak 2016 tarihinde yaptigimiz gériigme notlar1.

24 Giildogan, a.g.e., s. 28.

25 Giildogan, a.g.e., s. 55.

26 Giildogan, a.g.e., s. 25-26.
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dan rahatsiz olmustur.”” Bu rahatsizhigini seyhi Abdiilhakim Bilvanisi ile istisare
eden Ali Arinci, daha tenha bir yerde ikamet etmek ve vazifelerini orada ytiriitmek
istedigini s6ylemistir. Abdiilhakim Bilvanisi, 1962 yilinda Aring ve civar koyleri
irsad ziyareti icin geldiginde, Millo koyiine yaklasik bes yiiz metre mesafede bu-
lunan bos bir mekan: isaret ederek halifesi Ali Arinci'ye o noktaya taginmasini
istemistir. Ali Arinci, seyhinin isaret ettigi arazinin kendine ait olmadigini séyle-
mesi lizerine, seyhi satin almasini sdylemis ve bu mekana bizzat kendisi Tilfakir®
ismini vermigtir.?’

1972 yilinda seyhinin vefatindan sonra $eyh Ali Arinci, seyhinin isaret et-
tigi mekan1 1974 yilinda satin almis ve buraya kerpicten bir mescid, medrese ve
dergah yaptirmistir. Ardindan dogu istikametinde ailesinin kalacag bir ev ile
dergaha gelenlerin kalacagi misafirhaneler eklemistir. Ali Arinci vefatina kadar
on yil bu dergéhta irsad faaliyetlerini stirdiirmiistir. ** Giiniimiizde medrese ve
dergah daha da genislemis durumdadir.*!

Dergéah giintimiizde faal durumdadir ve her giin ikindi namazindan sonra
toplu olarak hatme-i hicegin yapilmaktadir. Biiyiik sehirlerde ise genellikle hafta
i¢i iki glin yats1 namazindan sonra, cumartesi giinleri ise ikindi namazindan sonra
yapilmaktadir.

Seyh Ali Arinci, medreseden mezun ederek ¢ok sayida talebeye icazet vermis-
tir. Cok sayida miiridi olmasina ve seyr u siiliklarini tamamlamalarina ragmen
yalniz bir kisiye hilafet vermistir. O da kendi seyhi Abdiilhakim Bilvanisi'nin bii-
yiik oglu Muhammed Ntirani Eroldur.*

2. 2. Halifesi Muhammed Niirani Erol

Muhammed Ntirani Erol, babast Abdiilhakim Bilvanisinin gérev yaptig: Siya-
nis (Gumiiskas)* kéytinde dogmustur. Tahsiline babasinin yaninda baglamis an-
cak babasinin Seyh Ahmed Haznevinin yanina gittigi déonemlerde onun talebesi
Molla Osmanin yaninda devam etmistir. Tasavvufi egitimine de babasinin halifesi
Seyh Ali Arinci’nin yaninda baglamistir. 1981 yilinda hilafet aldiktan sonra Van'n

27 Rivayete gore Seyh Ali Arinci, cezbesi ve celali yiiksek bir kisiydi. Bu nedenle caminin yaninda bulunan pinar-
dan su almaya gelen kadinlardan manen etkileniyor, su almaya gelen kadinlardan bazilar1 da onun celalinden
etkilenerek bayginlik gegiriyordu. Bkz. Seyh Ali Arincinin oglu Hikmet'in oglu Molla Omer ile yaptigimiz
goriigme notlari. (28.01.2016)

28 Tilfakir Arapga tepe anlamina gelen Til ve yoksul anlamina gelen fakir kelimelerinden olusmaktadir. Fakir
ayn1 zamanda stfilerin de isimlerinden biridir. $eyh Ahmed Haznevinin Hazne kéyiine yakin bir noktaya
yetimhane kurmus ve oraya da Tilmartf ismini vermistir.

29 Giildogan, a.ge., s. 9.

30 Seyh Ali Arinci’nin oglu Hikmet'in oglu Molla Omer ile yaptigimiz goriigme notlari. (28.01.2016)

31 Yaklasik yiiz 6grencinin tedris yapabilecegi bir medrese ingaat: devam etmektedir.

32 Korkusuz, a.g.e., s. 370. Seyh Ali Arinci’nin ailesinden torun Molla Abdulgani ve Molla Omer ile yaptigimiz
goriigme notlari. (12. 02. 2016)

33 Yeni ismi Gimiiskas olan Siyanis koyii Baykan'in batisinda Ziyaret (Veysel Karani) beldesine 8, 16 km. mesa-
fededir.
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Seyh Ali Arinci ve Aring/Tilfakir Dergdhi

Caldiran ilgesinin Soguksu kéyilinde gorev yapmaya baslamis, 1984 yilinda seyhi-
nin vefatindan sonra Veysel Karani beldesine yakin Zokamir* kdyiine taginarak
tedris ve irsad hizmetlerini burada yiiriitmeye baglamistir. Bu donemde yaz ayla-
rinda Soguksu ve ¢evresindeki koylerde irsad faaliyetleri yiiriitmiistiir.

1984 yilindan sonra bolgede yaganan sosyal olaylardan rahatsiz olmasi ve
gevresinde bulunan bazilarinin, yasanan olaylarla ilgili nasihatlerini dinlememesi
tizerine Zokamirden ayrilmaya karar vermistir. Seyhi Ali Arinci'nin oglu Hikmet
Efendi; Zokamir koytine giderek kéyden ayrilmamasini yahut Aring (Tilfakir) ko-
yiine gelerek kendileriyle beraber kalmasini rica etmisse de Muhammed Ntirani
Erol Efendi, kararinda israr etmistir. Bu dénemde Izmit'teki miiridlerinin daveti
tizerine 1992 yilinda bu ile bagli Dogantepe koytinde bir kiilliye inga ederek irsad
hizmetlerini yiiriitmeye baslamistir. Sartlarin miisait oldugu donemlerde Zokamir
koyiine sik sik ziyaretlerde bulunmus ve nihayet olaylarin azalmas: tizerine tekrar
bu koye donmistii. Muhammed Nirani Erol Efendi, 2002 yilinda bu kéyde vefat
etmigtir. Kabri bu kéydedir. Seyh Ali Arinctnin ogullar: Hikmet ve Fadli, babala-
rinin tek halifesi Muhammed Narani Eroldan tasavvufi hilafet almiglardir.®

Giiniimiizde Zokamir kdyiinde Muhammed Ntirani Erol'un oglu Hikmetul-
lah, irsad hizmetlerini ytriitmektedir.

2. 3. Aring /Tilfakir Dergahi (Baykan-Siirt)

Seyh Ali Arincinin irsad hizmetlerine kendi koyii olan Aring’ta basglamasi
nedeniyle dergahi da Aring Dergahi olarak anilmis ve taninmustir. Ancak dergah
yukarida belirtildigi izere Tilfakir denilen yeni bir mekanda kurulmustur. Bu ne-
denle biz “Aring/Tilfakir Dergahi” seklinde yazmay tercih ettik.

Tilfakir Dergahrnin bulundugu nokta, yére halk: tarafinda “Mille Heft Bazar”
yani “yedi pazarin kuruldugu yer-tepe” olarak bilinmekte ve eski zamanlarda hat-
tanin her giinii pazar kurulan tarihi bir mekéan olarak kabul edilmektedir. Yakin
mesafesinde iki tane kale kalintis1 bulunmakta idi.

Dergéah 1974 tarihinde bizzat Seyh Ali Arinci tarafindan kurulmugtur. Seyh
Ali Arinci 1984 yilinda vefat ettikten sonra biiytik oglu Hikmet Efendi medrese
ve dergah hizmetlerini tistlenmistir. Hikmet Efendi, medrese tahsilini tamamla-
diktan sonra babasinin tek halifesi olan Muhammed Narani Erol'un yaninda seyr
u stiltkunu tamamlamis ve hilafet almistir. Halen Tilfakir Dergdhrnin hem mii-
derrislik hem de seyhlik gorevini yiiriitmektedir. Cok sayida muhip, miirid ve ta-
lebesi bulunmaktadir. Medresede oglu Omer ve Recep de miiderris olarak gorev
yapmaktadir.*®

34 Zokamir: Kéyiin yeni ismi Egrideredir. Baykan ilgesine bagl Ziyaret/Veysel Karani beldesine 6 km. mesafede-
dir.

35 Seyh Ali Arinci'nin ailesinden torun Molla Abdulgani ve Molla Omer ile yaptigimiz goriigme notlari.

36 Seyh Hikmet Arinci (Solmaz)’yi 6 Subat 2016 tarihinde Ankara Pursaklarda ziyaret ettik. Rahatsizligi nede-
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2. 4. Kasrw’l-Arifin/Aring Dergahi (Tiirkoglu-K. Maras)

Seyh Ali Arinci'nin ogullarindan Seyh Fadli tarafindan Kahramanmaras iline
baglh Tiirkoglu ilcesinde kurulmustur. Seyh Fadli, tahsiline babasinin yaninda bas-
layarak sirastyla Molla Hasan, Molla Muhyeddin Havil ve dénemin Baykan Miif-
tiistinden ders okumustur. Muhammed Narani Erol'un yaninda seyr u siiltikunu
tamamlayarak hilafet aldiktan sonra Tiirkoglu ilgesinde bir medrese ve dergah
kurmustur. Ayni zamanda babasinin kdyiiniin adini tagtyan “Aring Egitim, Ogre-
tim ve Kiiltiir Vakfi” adinda bir vakifla sosyal hizmetler de yiirtitmektedir.

Seyh Fadlinin ilk esi Fatma Hanimdan Zeynelabidin, Hifzullah, Abdurrahim
ve Abdulgani adinda dort oglu olmustur. bunlardan Abdulgani babasinin yaninda
miiderrislik yapmaktadir. Yine ilk esinden Giilbahar, Hanife, Afife, Nacile ve Se-
miha adlarinda beg kiz1 olmustur. Ikinci esi Fikriye Hanim'dan Halime isminde bir
kiz1 olmustur. Uciincii esinin ad1 Zeynep Hanimdir. ¥

2. 5. Aring/ Tilfakir Dergahinda Bir Dervis Sair: M. Akif inan

Cumhuriyet doneminde Miisliimanca diisiinme ve yasamanin derdini ve da-
vasini tagtyan bir¢cok aydinin hayatinda iki hususiyet dikkat gekmektedir. Birinci-
si, maglup devletin ve iimmetin yeniden insas1 hususunda iclerinde biiytittiikleri
dert ve dava onlarda entelektiiel bir kriz ve arayis seklinde tezahiir etmistir. Ikin-
cisi ise resmiyetin reddettiginin ve bireylerin kaybettiginin mana ve maneviyat
olmas itibariyle bu aydinlar, kendi hayatlarinda da anlam eksikligini hissederek
“yasanmaya deger bir hayat” i¢in bir goénil adaminin s6ziine ve sohbetine ihti-
ya¢ duymuslardir. Hayatlar1 ve eserleriyle de bu ruhu yeni inga siirecinin temeline
koymuslardir.

Yukarda bahsettigimiz bu hususun en bilinen 6rnegi Necip Fazil Kisakiirek
(6.1983)tir. O, Abdiilhakim Arvasi ile 1934 yilinda yeni bir diinyaya kap1 agmus ve
bu Biiyiik Kaprdan gegerek Biiylik Dogu’yu diriltmeye ve insa etmeye caligmustir.
Nurettin Top¢u Abdulaziz Bekkint'nin, Semiha Ayverdi ise Kenan Rifai’nin sohbe-
tinde kendi ruhuna bir yol aramustir. Cahit Zarifoglu ve Erdem Bayazit Erzincanli
Abdurrahim Reyhaninin mana halkasina dahil olmustur. Akif inan ise Seyh Ali
Arinci (1916-1984)’nin manevi terbiyesiyle méaveraya kapi aralamaya ¢alismistir

Akif Inan’in Seyh Ali Arinci ile tanigmasi su sekilde olur: 1977 veya 78 yilinda
bir yaz giinii Akif Inan Urfa'ya ailesini ziyarete gider. Kardesleri Yiizbag1 Musta-
fa Inan ve Doktor Ahmet Bedir Inan ile kiz kardeslerinin evine misafir olurlar.
Sohbet esnasinda kardesi Yiizbagt Mustafa siklikla Akif Inan’a, hocast Seyh Ali
Arinciden bahseder. Onun ilminden, irfanindan ve ahlakinin giizelliginden bah-

niyle tedavi gordiigii iin bir siiredir Pursaklarda ikamet etmektedir. Ziyaretimiz sirasinda M. Akif Inan’in
amca gocuklari ve bazi akrabalar1 da ziyaret i¢in gelmislerdi.

37 Seyh Fadlinin oglu Molla Abdulgani Solmaz ile 14 Ocak 2016 tarihinde Tirkoglunda yaptigimiz gérisme
notlari.
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settikten sonra kendisinin de intisap etmesinin ¢ok iyi olacag: seklinde bir tavsi-
yede bulunur. Akif Inan, net bir sahsiyettir. Biitiin anlatilanlardan sonra kardesi
Mustafa’ya doner ve soyle der:

“Seyhinin biiyiikliigtinden bu kadar bahsediyorsun. Ben bu giine kadar nice
seyhler gordiim, onlarla oturdum ve sohbet ettim. Ama hi¢biri benim gonliimii et-
kilemedi. Eger senin seyhin bu anlattifin kadar biiyiikse, takar tasmasini boynuma
ve ceker yamina.” Bu tavir, tam da Akif Inan tavridir. Agik ve nettir. Onun bu net
tavri ve sozleri kardesi Mustafa’y1 biraz incitir ve hiizinlendirir. Bunun tizerine
agabeyine bu sekilde konusmamasinin daha iyi olacag: seklinde, nazik bir uyarida
bulunur.

1979 yilinda, kardesi Yiizbas1 Mustafa, Agrida gorev yapmaktadir. Bir kaza
kursunu ile yaralanir. Bunun iizerine Akif Inan ve kardesi Dr. Ahmet Bedir Agrr'ya
ziyarete giderler. Olay1 haber alan seyhi Ali Arinci de bityiik oglu Hikmet'i miiri-
dinin ziyaretine Agrr'ya gonderir. Burada Akif Inan ile Hikmet tanigirlar ve uzun
konugmalar yaparlar. Hikmet Efendi, o donemde medrese tahsilini tamamlamis
bir miiderristir. Bir ara Akif Inan’a, babasini ziyaret etmesini teklif eder. Bu teklifi
kabul eden Akif Inan; sofi Sevket'in araciyla Baykan'a bagli Aring kdyiine, Seyh Ali
Efendiyi ziyaret giderler.

Akif Inan, seyh Efendinin nazarlarindan ve sohbetlerinden c¢ok etkilenir.
Uzun siire bir sey konusmaz. Tam bir stikiinet hali gozlemlenir. Nihayet orada
intisap eder. Agrrya dondiigiinde kardesi Dr. Ahmet Bedir, onun yiiziine yansiyan
i¢ diinyasinin stiktinet ve derin tefekkiir halini kolaylikla fark eder.’®

Bu baglanmadan sonra Akif Inan'in duygu ve diisiince diinyasinin merkezin-
de Seyh Ali Arinci ve tasavvufun 6nemli bir yeri vardir. Bu donemde, daha 6nce
kardesi Mustafaya soyledigi, “Seyhin bu anlattigin kadar biiyiikse, takar tasmasini
boynuma ve geker yamina” sdziinti hatirlamis olmali ki bir siirinde® seyhine s6yle
seslenir:

Akif-i kitmir benem

Boynunda zincir benem

Yiiregi sancir benem

Gavs-1 Aring el medet

Bekir Karliga’ya gore Akif Inanda zaten bir dervis yon vardi, ama kendisini
goniilden yakalayacak bir miirsid aramaktaydy: “Nuri Pakdil’i bir kenarda tutacak
olursak grubun temsilcilerinin hemen hemen biiyiik ¢ogunlugunda mistik egilimler

38 M. Akif Inan'in kardesi Dr. Ahmet Hamdi Inan Beyefendi ile 03. 01. 2016 tarihinde yaptigimiz goriisme notlari.
39 On iki kitadan olusan bu siir yaymlanmamistir. Siiri bizlere damadi Hayati Inan Bey vermistir.
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on plana ¢ikti. Ama bu egilime dogustan istidath olan Akif Inanda ¢ok daha bariz

bir sufi mizaci belirdi”*

Nazif Giirdogan, Akif Inan'in dervislik yoniiyle ilgili sdyle der: “Dervis bir
insandi gergekten. Hizmet icin yarisan bir yani vardi. Son zamanlarda da Baykanl
bir hocafendiye baglanmisti. Herkesin elinden tutup oraya gotiirmek icin ¢ok gayret
ederdi. Bir giin dedim: ‘Ya iistad, neden boyle herkesi Baykana gotiirmek istiyorsun?
‘Nazifcigim’ dedi, ‘Ben bir hazine bulmusum, bunu sizlerle, dostlarimla, arkadasla-
rimla paylasmayayim mi2’ ve ‘O hazineye ortak olmak istemezler mi?’*' Bu konuda-
ki gorislerini soyle siirdiiriir:

“O, 1979 yilinda bir goniil ustas: tanidi, hayat: biitiiniiyle degisti... Ona goniil-
den baglanmisti. Onu ¢ok severdi. Her sevdigi dostunun elinden tutar onun yanina
gotiirtirdii. Ondan uzakta olma onun hicretiydi. Onun hakkinda bir kitap yazmak
isterdi. Oliimiinden bir iki ay once miirsidi Ali Arinci Efendi hazretlerinin ziyaretine
Baykan yakinlarindaki dergahina gittik. Efendi hazretlerinin Hayrii'l halefi Hikmet
Efendi Agabey’in misdfiri olduk... Miirsidinin 6zlemi ile dopdolu idi. Son siir kitabi
Tenha Sozlerdeki siirlerinin ¢ogu o 6zlemi anlatir™*?

Erdem Bayazit ise soyle der: “70li yillarin sonuna dogru o Aringa; ben,
Erzincana baglandik. Tariklerimiz geriye dogru Abdurrahman Tagi kavsaginda bir-
lesiyordu. Firsat buldugumuzda hatmelerde ben onlarin, o bizim halkalara katili-
yordu. O siiregte beni Aringa gotiirmeyi vaat etmisti. Hatta ayni sozii tistad Necip
Fazila da vermisti. Fakat Ali Efendi hazretlerinin Hakka yiiriimesi ile bu seyaha-
ti gerceklestiremedik”* Ancak Akif Inan’in vefatindan bir siire énce, kemoterapi
gorerek kismen iyilestigi bir zaman diliminde bu seyahat gerceklemistir. Erdem
Bayazit bu seyahati s6yle anlatir:

“Agustos ayinda Urfada idik... Iki otomobille yola ¢iktik. Bizim arabay: Yiizbas
Mustafa kullaniyordu. Ikindiye dogru Baykanda, aksamiizeri Aringtaydik... Bizi
Ali Arinci hazretlerinin hayru’l-halef mahdumu Hikmet Efendi karsiladi. Daglarin
ortasinda, ugsuz bucaksiz vadilerin arasinda, ormann icinde yiikselen bir huzur
adasindaydik. Allaha yakin, mdsivadan uzak, diislerdekilerin bile soniik kaldigi aca-
yip bir semtteydik. Dergaha yerlestik. Hayatimin Akif Inan’la gecirdigim yiiziik tast,
prrlanta ii¢ gecesi baslad.

Geceleri dergahin avlusunda yan yana serilen yer yataklarinda, agik havada,
yildizlarin altinda geg vakitlere kadar kisik sesle sohbet ederek gegiriyorduk. Giin-
diizleri agir agir cevreyi dolasiyorduk... Ilk giin Ali Efendi Hazretlerinin makberini
ziyaret ettik. Delilimiz Hikmet Efendi oldu. Mezarm iistiinde biten ¢icekleri goz-

40 Bekir Karliga, “Bir Uygarlik Savas¢isinin Ardindan’, Yedi Iklim Dergisi (Akif Inan Ozel Sayist), 120 (2000), s. 43.
41  Ali Haydar Haksal, Bir Medeniyet Sairi Mehmet Akif Inan, Ankara: Egitim-Bir-Sen Yayinlar1, 2015, s. 75.

42 Ersin Nazif Giirdogan, “Paylagsmasini Bilmek”, Mehmet Akif Inan Kitabu, s. 87.

43 Erdem Bayazt, “Bir Uygarlik El¢isi’, Medeniyetin Bur¢lari, Kayseri: 2004, s. 206.
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yaslarnmizla suladik. Akif: “Halim malum. Diinyadan bir beklentim yok. Hasretim
namiitendhi, hakkimda hayirlisi neyse ona talibim. Delaletinize ilticd ediyorum.”
mealinde niyazda bulundu. Yenilenmigtik, tazelenmistik, yiireklenmistik! Ugiincii

gliniin sabahi dergaha veda ettik”*

Ersin Giirdogan'a gore, “Onun bilgi ve eyleme tutkunlugu tasavvufun potas
icinde ¢ok boyutlu, ¢cok renkli bir zenginlik kazandi. Tasavvufun incelikleri divan
sirinde oldugu gibi onun siirine de yansidi. Gonliin derinliklerine uzun bir yiiriiyiise
¢tkms bir siiri vardi. O adeta gonliiniin derinliklerine hicret ederek oradan seslenir.
Siirinde eylem ve derinlik, hiiziin ve saadet el eledir.”*

Mustafa Miyasoglu, AkifInan’itavir olarak Necip Fazil ve Fethi Gemuhluoglu'na
benzetirken,* yakin arkadasi Erdem Bayazit onu biitiin yonleriyle tanimlayacak
bir betimleme yapar: “Dort bast mamur bir dava adamina yakisan bir kisilik ve is-
lubun sahibi. Ona baktik¢a Ensar gelirdi aklima. Sadakat: Siddik-1 Ekber’i, celddeti
Omer’i, sefkati Osman’, belagat ve hikmeti Ali’yi hatirlatirdi””

Akif Inan'm arkadas cevresinin bu ifadelerinden, onun fitraten dervis mesrep
bir kisilige sahip oldugunu anliyoruz. Bu nedenle ¢ok sayida seyh ile goriismesine ve
sohbetlerine katilmasina ragmen kendisinde bir tatmin duygusu olusmanugstir. Titiz
bir kisi olmast itibariyle uzun yillar kendini kalpten yakalayacak bir seyh arayisinda
olmugtur. Seyh Ali Aricnci onun bu arayisina cevap olmustur.

Akif Inan seyhine baglihigini, Baglanma® isminde bir siir yazarak dile getir-
mistir. Baglanma siirinin ilk boliimii kagis ve arayisiny, ikinci boliimi ise baglan-
masini yani arayisin adaniga dontismesini dile getirir. Bu béliimde, baglandiktan
sonra kendisinde meydana gelen degisiklikleri de detayli sekilde siralar. Bu béliim
tasavvufi hayatin inceliklerine dair ¢ok detayli bilgileri metaforik bir dille aligilmi-
sin disinda bir duygu ile ifade etmektedir. Buna gore kalbi buzul dag gibi kat1 ve
soguk iken miirsidinin nazariyla eriyip miimbitlestigini, bu nazarin nefsin deniz
gibi kabarmuis isteklerini buhar gibi erittigini, vahyin hakikatine ve ilhama erdir-
digini, seyhinin sesinin kendinde umudun adi ve sohbetinin yagmur gibi bereket
oldugunu soyler. Nefs-i emmérenin putlastirdigi madde putlarinin bu sohbetler-
le birer birer yikildigini dile getirir. Seyhinin sesinin kalbinin atigiyla es degerde,
kendisine hayat kaynag1 oldugunu ve artik o yilan gibi zehirli sehirler yerine, yii-
riidiigii yollarin zemzemle yikanmiggasina temiz ve kutsal oldugunu dile getirir.

Topraga konuk olali golgem
Goklerin gozleri tizerimdedir

44 Bayazit, a.g.m., s. 206-7.

45  Giirdogan, “Paylagsmasini Bilmek”, Mehmet Akif Inan Kitabu, s. 87.

46 Mustafa Miyasoglu, “M. Akif Inan Uzerine’, Medeniyetin Bur¢lari, Kayseri: 2004, s. 240.
47  Bayazt, “Bir Uygarlik Elgisi’, Medeniyetin Burclari, Kayseri: 2004, s. 205.

48 Inan, “Baglanma’, Tenha Sozler, s. 30-33.
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Buzul yanginlarindan alip kalbimi
Bagladin alninin emziklerine

Bir nazarla kirdin kiireklerimi
Buhar kildin nefsin denizlerini

Yollayarak hikmet kervanlarini
Donattin gonliimiin ditkkanlarin

Asiladin Cibril emanetinden
Hantal aklimin kanatlarina

Sesindir biiyiiten gozyaslarimdan
Umudun bembeyaz tiirkiilerini

Sohbetin bir rahmet bulutu gibi
Iner hasretimin tarlalarina

Kazidin putlarin sikkelerini
Simdi her yan cell levhalaridir

Sesinin yankist dinmez igimden
Es olmus kalbimin atislarina

Arkanda yiirtiriim gozlerim yerde
Sonsuz bir telagla titrek ve tirkek

Nispet kokun gezer ciger tahtimda
Zemzemle yikanmis sehirlerdeyim

Unuttum bilciimle anilarimin
O sensiz olusan boliimlerini

Her avug su senin ¢aglayanindan
Ve her lokma senle bereketlenir

Guruplar ki mercan tarlalarindir
Kuslarin u¢usu adimlarindir

Iniler yagmurun darbelerinden
Tedirgin uykumun celik telleri

Yiicelerden yiicelerden
Giindiizlerden gecelerden
Sessiz dilsiz hecelerden
Siitler sagar gonliimiize
Kelam yagar gonliimiize
Isik agar gonliimiize
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Seyh Ali Arinci ve Aring/Tilfakir Dergdhi

Siirin son kisminda tasavvufi hayata girdikten sonra kendisinde meydana ge-
len degisiklikleri daha detayl sekilde dile getirir. Burada eski halinin kesret yani
madde ve manasiyla bir dagilmis ve parcalanmiglik halinde iken miirsidinin sa-
yesinde biitiin pargalarin birlestigi ve tevhidin gerceklestigini, ruh ile bedenin bir

A

oldugunu soyler. Bunun da 6nce “13” ile baglayan, yani agyar1 yakip yikarak kal-
be yari koyma seklinde oldugunu ifade eder. Ruhuna ve fitratina yabanci biitiin
giysilerden soyundugunu séyler. Seyhin nazar: bitiin fitneleri yakan bir yildirim
gibidir. Nefesinin, ruhunun ¢oraklarini bir giil bahgesine ¢evirdigini ve onun ayak
sesinin ve izinin kalbinin atisina es oldugunu ve onu duymadig: anlarda ger¢ek
yalnizhig1 yasadigini dile getirir. Nihayet oliimden artik korkmadigini, artik bir
goniil kirmayacagini ve bu nurlu yoldan asla ayrilmayacagini dile getirir. Siirin bu
bolimii su sekildedir:

Dagilan eczamui toplayan cihaz

Ruhumun gévdemi ¢agiran sesi

Saldin kiilhanlara biitiin bilgimi

Yiiksek firinlarda yanar gegmisim

Erittin diinyay1 zamani sozii

Bir képek derisi giysilerimi

Styrildim tiim yaban kumaslarindan

Atarak canimu golgelerine

Bulutlarin nabzi kalbimdir simdi

Yildizlar konugu mekénlarimin

Gozlerin ne kadar yakin ve kesin

Dindirdi fitnenin simseklerini

Zanlarin yikilan mazgallarini

Bir Ibret kendine déndiirdiigii cezben

Agarak bir ¢icek denizi gibi

Can tfledin ¢orak alanlarima

Gor ne tek ve tenha bir omir olur

Duymazsam i¢imde ayak sesini

Hig cevabim yoktur biikitk boynum ve

Gozyasimdan bagka sorularina
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Oliimlerden korkar isem
Goniil evi yikar isem
Ben bu yoldan ¢ikar isem

Yazik bana vahlar bana

Akif Inan’in Tenha Sozler isimli eserindeki siirlerin bityiik cogunlugu tasavvufi
bir ruha sahiptir. Ancak bazi siirler seyhi Ali Arinciyi direkt muhatap alarak yazil-
mistir. Bunlardan bazilari su sekildedir. Sen®, Sensin®, Siz*!, Daglara®, Sevdigim®.

Sonug

Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgesinde hakkinda herhangi bir ¢aligma ya-
pilmamis ¢ok sayida medrese, dergah ve bu dergahlarda medrese-tekke birlikteligi
icinde genellikle Halidi gelenegine bagl ilim ve irsad faaliyetleri yapmis olan kisi-
ler bulunmaktadir. Bu dergéhlar ve medreseler yalniz ilim ve irfan merkezi degil
ayn1 zamanda birgok sosyal fonksiyonu da birlikte icra eden ve toplumu birlikte
tutan, onlarin dini ve ahlaki yonlerini gelistiren manevi ocaklardir. Maalesef son
donemlerde bu merkezlere ilgi giderek azalmis ve bunun dogal sonucu olarak da
toplumda sosyal ve dini ¢oziilmeler goriilmeye baslamigtir. Bu 6nemli medrese
ve dergahlardan bir tanesi de Seyh Ali Arinci tarafindan kurulmus olan Siirt'in
Baykan ilgesine bagli Aring kdyiindeki Tilfakir Dergahidir.

Abdiilhakim Bilvanisinin (6. 1972) halifelerinden biri olan Seyh Ali Arinci,
1958 yilindan itibaren irsad faaliyetleri yiirtitmiistiir. 1974 yilindan sonra Tilfakir
mevkiinde kurulan cami medrese ve dergahta ¢ok sayida talebe yetistirmis ve ica-
zet vermistir. Seyh Ali Arincinin yaninda ¢ok sayida miiridi olmasina ragmen, sa-
dece seyhi Abdiilhakim Bilvanisinin bilyiik oglu Muhammed Ntirani Erol’a hilafet
vermistir. Daha sonra ogullar1 Hikmet ve Fadli, §eyh Muhammed Ntirani Erol'un

WpSAa(J ADDJLL/OULLY a4 PULLY 1T YA

49 Inan, “Sen”, Tenha Sozler, s. 40. Siirin ilk beyti su sekildedir:

Her taraf gozlerin giindiiz ve gece

Her mevsim sensin ve her ses sézlerin

50 Inan, “Sensin”, Mavera, 111 (1986), s. 5; Inan, Tenha Sézler, s. 35. Siiirin ilk beyti su sekildedir:
Ozgiirliik mensurum kanatlarindir

Topragim devletim bayragim sensin

51 Inan, “Siz’, Mavera, 90 (1984), s. 44; Inan, Tenha Sozler, s. 34. Siirin ilk beyti su sekildedir:
Dikenler galilar giile dontigiir

Bir bengisu yayar nazarlariniz

52 Inan, “Daglara’, Mavera, 69 (1982), s. 36; Inan, Tenha Sozler, s. 37-39. Siirin ilk iki beyti su sekildedir:
Daglara vur gonliim alip basini

onlar anlar bir de deniz sevdani

Bir gece gokleri giyinerekten

gogetsem alninin kucaklarina

53 Inan, “Sevdigim”, Tenha Sézler, s. 36. Siir su sekilde baglar:

Etegim ¢amurlu yiiziimse kara

Dénsiin karanhgim seninle nura

Gel kovma kapindan nolur sevdigim
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Seyh Ali Arinci ve Aring/Tilfakir Dergdhi

yaninda seyr u siilikunu tamamlayarak hilafet almigtir. Seyh Hikmet babasinin
dergahinda, Seyh Fadli ise Maraga bagh Tiirkoglu ilgesinde kurdugu “Kasru’l-
Arifan” isimli medrese ve dergéhta ilim ve irsad faaliyetlerini yiiriitmektedir.

Seyh Ali Arinci’nin en taninan bagllarindan biri yazar ve Sair M. Akif Inan
(6.2000)dir. 1979 yilinda baglanan Inan, bu tarihten sonra hayatinda ve eserlerin-
de buytik degisiklik yasamis ve ozellikle ikinci siir kitabi Tenha Sozlerde kaleme
aldig1 siirlerin genel muhtevasi tasavvuf olmustur. Akif Inan, basta Erdem Baya-
zit olmak iizere bir¢ok yazar ve sairi de bu dergaha hocasini ziyarete gotiirmiis,
dergahin daha fazla taninmasina vesile olmustur. Akif Inan icin Seyh Ali Arinci,
biitiin hayatina istikamet sunan bir ayna olmustur.

Kaynakg¢a
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1997.

Giirdogan, Ersin Nazif, “Paylasmasini Bilmek”, Mehmet Akif Inan Kitabu, t.y.
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Goriisme Notlar1

M. Akif Inan’in kardesi Dr. Ahmet Hamdi inan Beyefendi ile 03.01.2016 tarihinde
yaptigimiz goriisme notlari.

Seyh Ali Arinci’nin sohbetlerinden derlenen sahsi kiitiiphanemizdeki notlar.

Seyh Ali Arinci’nin oglu Seyh Hikmet Solmaz ve torunu Molla Recep ile 06.02.2016
ve 02.03.2016 tarihinde yaptigimiz goriisme notlar1.

Seyh Ali Arincinin torunu Molla Abdulgani Solmaz ile 14.01.2016 tarihinde
Tiirkoglu'nda yaptigimiz goriisme notlari.

Seyh Ali Arinci’nin torunu Molla Omer ile 28.01.2016 tarihinde yaptigimiz goriis-
me notlari.
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Siifyan es-Sevri'nin ictihat Diisiincesinde Kitab ve
Siinnet/Hadis’

Abdiilkadir TEKIN™

Ozet

Siifyan es-Sevri (6. 161) fikih mezheplerinin tesekkiil ettigi hicri Il. Asirda Ebd
Hanife ile cagdas ve fikihta “miistakil bir mezhep sahibi” bir alim olarak bilinmektedir.
“Sevri mezhebi” siyasi, sosyal, vb. sebeplerle hicri VIl. asra kadar varligini siirdiirebilmig-
tir. Siifyan es-Sevri'in islam miras hukukuna ait “el-Ferdiz” isimli eseri disinda giiniimii-
ze kadar ulasmis usdl ve fiir'i fikha dair bir eseri de bulunmamaktadir. Bu calismada
Siifyan es-Sevrinin, kaynaklarda daginik halde olup bize intikal eden goriislerinden
hareketle ictihatlarinda Kitab ve Siinneti/Hadisi kullanirken hangi kriterleri esas aldigi
tespit edilmeye calisilmigtir. Ayrica yer yer diger mezhep imamlarinin gériiglerinden ve
kullanmis olduklari usdlllerden de mukdyeseli olarak faydalanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Siifyan es-Sevri, ictihat, Usiil-ii Fikh, Kitab, Siinnet/
Hadis.

The Book and Sunnah/Hadith in Sufyan al-Thawra’s
Judicial Opinion

Abstract

Being contemporary with Ebu Hanifa in the 2" century in AH. in the time when
the Islamic school of thoughts appeared, Sufyan al-Thawra (d. 161) has been known
to be a Muslim scholar who has his own Islamic school of thought. “Thawra school
of thought” managed to survive until the 7™ century in AH. With political, and social
etc. reasons. There isn't lawful issues and the method works which could survive until
today other than the work called “al-Feraiz” which is about Islamic law of inheritance. In
this article from Sufyan al-Thawra’s opinions dispersed in various sources and the ones
reaching to us, it has tried to be analysed which criteria have been used as using the
book and Sunnah/Hadith. Also partly the opinions of other school of thoughts and their
methodology, too, have comparatively been used.

Keywords: Sufyan al-Thawra, Judicial Opinions, Methodology of Islamic
Jurisprudence Qur'an, Sunnah/Hadith.

* Bumakale Siifyan es-Sevri ve Fikih [lmindeki Yeri adli doktora tezinden istifade edilerek iiretilmistir.
** Yrd. Dog. Dr., Sinop Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku A. B. D.
a_kadirtekin@sinop.edu.tr.
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Siifyan es-Sevrinin Ictihat Diisiincesinde Kitab ve Siinnet/Hadis

Giris

II-VIIL ytizyillar arasi fikhin bagimsiz bir ilim dali haline gelmesi ve mezhep-
lerin olusmas1 bakimindan 6nemli bir zaman dilimidir. Hicri ikinci asirda yasayan
birgok fakih, kendilerinden sonra yiizyillar boyu takip edilen mezhep imamlar1
olarak gortilmiistiir. Bu mezheplerin bir kismi giiniimiize kadar gelmigse de bir
kisminin zamanla tébileri kalmadig1 i¢in tarih sahnesinden silinmigtir. Stifyan
es-Sevri (6. 161/778), fikih mezheplerinin tesekkiil ettigi hicri ikinci asirda Eba
Hanife (6. 150/767) ile birlikte yasamis, kendi adiyla anilan miistakil bir mezhep
sahibi olan bir 4limdir. Sevri mezhebi hicri V. yiizyila kadar Bagdat ve gevresin-
de, Samda, hicri VII. yiizy1l sonlarina kadar Dinever, Kazvin, Ciircan, Isfahan ve
Horosan bolgesinde, ozellikle Dinever ve ¢evresinde etkili olmustur. Bu gerge-
vede Siifyan es-Sevrinin mezhebini benimseyenleri ifade etmek icin “Sevri” ya
da “Stifyani” nisbeleri yaygin bicimde kullanilmistir.! Kaynaklar, Bagdat Manstir
Céamii'nde Sevri mezhebine gore fetva veren son fakih olarak 404/1014 yilinda ve-
fat eden Ebt Bekir Abdiilgaffar b. Abdirrahman ed-Dineverinin ismini kaydeder.?

Siifyan es-Sevri, Emevi devletinin yikilmaya yiiz tuttugu bir zamanda diinya-
ya gelmis, bu yikilisa tanik olmus ve ardindan kurulan Abbési devleti icerisinde
otuz yilin1 gegirmistir.® Siifyan es-Sevri, Abbasiler doneminde Halife Manstir'un
kadilik teklifini kabul etmediginden dolay1 hayatinin sonuna kadar siyasi idare-
nin takibine maruz kalarak, siirekli gizlenerek yasamak zorunda kalmus,* agiktan

1 Halil b. Aybek es-Safedi, el-Vifi bi'l-Vefeyat, nsr. Ahmed el-Arnafit ve Mustafa Tiirki, Beyrut: Daru Ihyai’t-
Tiirds, 1420, IV, 238; Ebi’l-Mehasin b. Tagriberdi, En-Niiciimu’z-Zahire fi Ahbari Misir ve'l- Kahire, nsr. Mu-
hammed Seltit, Kahire: el-Heyetii'l-Misriyyeti'l-Amme, 1970, XIX, I6; Recep Ozdirek ve Ali Hakan Cavusog-
lu, “Siifyan es-Sevri”, DIA, 2010, XXXVIII, 26.

2 Ibn Tagriberdi, en-Niictiimu’z-Zahire IV, 238; Safedi, el-Vifi bi’l-Vefeyat, XIX, 16.

3 Ebu Abdillah Muhammed b. Sad, et-Tabakdtu’l-kiibra, thk. Ali Muhammed Omer, Kahire: Mektebetii'l-Hanc,
2001, VIII, 492.

4 Muhammed b. Hacer el-Heytemi, el-Hayratii'l-Hisan fi Mendkibi Ebi Hanife en-Nu'man, nsr. Halil el-Meys,
(Beyrut: 1403), s. 88, 89.
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ogrenci yetistirme imkani1 bulamamis ve bundan dolayr mezhebin ustl ve fiirtr'i
fikha dair yazili bir birikimi olugmamustir. Stifyan es-Sevrinin eserlerinden bir
kismu talebeleri tarafindan gizlenmis ve tahribe ugramaktan korunmus olmasina
ragmen giiniimiize fikih alaninda sadece Islam miras hukuku ile ilgili kaleme aldi-
&1 “el-Feraiz” isimli eseri’® ulagabilmistir.

[slam diisiince tarihine bakildiginda, ilk dénemlerden itibaren, sahabe nesli
ile birlikte nasslara yaklasimda esas itibariyla iki ekoliin ana gizgilerini, niivelerini
gormek miimkindiir. Nasslarin ulagsmak istedigi hedeflerden ziyade, zahiri an-
lamlarini esas alan Hicaz ehlinin ¢cogu “ehl-i hadis”; nasslarin zahiri anlamlarindan
ziyade, onlarin gergeklestirmek istedikleri maksatlarini gozeten Irak ehlinin ¢ogu
ise “ehl-i re’y” olarak isimlendirilmistir.® Bazi tabakat kitaplari, Siifyan es-Sevri’yi
“Hicaz Ekolu” igerisinde degerlendirirken” bazilar1 “Ktife Ekoli” igerisinde deger-
lendirmektedirler.® Siifyan es-Sevri yasadig1 dénemde gerek Kafede uzun bir siire
kalmis olmasindan gerekse 6zellikle hayatinin son dénemlerinde Basra ve Hicaz
bolgesinde bulundugundan her iki ekoliin 6zelliklerinden etkilenmistir. Sevrinin
kaynaklardan ulastigimiz fikhi gortsleri ile ustl konulariyla ilgili gortislerinden
elde ettigimiz bilgiler onun her iki ekolden etkilenmekle birlikte, genel anlamda
Abdullah b. Mes'ad’un ¢izgisini takip ettigini gostermektedir.

Bu makalede hicri VII. asra kadar varligini siirdiirebilen ancak cesitli sosyal
ve siyasi sebeplerle zamanla mezhebinin tabisi kalmayan Siifyan es-Sevrinin igti-
hatlarinda Kitab ve Stinneti/Hadisi kaynak olarak kullanirken hangi kriterleri esas
aldigi tespit edilmeye caligilmistir.

1. Kitab

Stfyan es-Sevri, Kuranin sahih anlaminin Kur’an, Stinnet ve Selef’in anla-
yisinda bulundugunu belirterek Kuran'in re’y ile tefsir edilmesine siddetle kars:
¢ikmis, Sahabe ve Tabi'undan gelen verilerle Kuran'in anlagilmasi gerektigini ifa-
de etmistir.” Ona gore Kuran'n muhkem ayetlerinin manasi anlasilabilip tefsiri
yapilabilirken miitesabih ayetlerin manasini ancak Allahin ilim verdigi kimseler
bilebilir."

Siifyan es-Sevri, kendisine bir mesele soruldugunda, oncelikle Kuran-1

5 Siifyan es-Sevri, el-Ferdiz, thk. Abdiilaziz b. Abdullah el-Helil, (Riyad: Daru’l-Asime, 1410).

6  Ahmet Uyar, “Hadisleri/Stinneti Anlamada Farkl1 Yaklagimlar, Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re'y Ekolleri”, Bilimname
Diisiince Platformu, sayt: 5, s. 29, Kayseri, 2004/2.

7  Ibn Ebi Ya'la el-Halili, el-Irsad fi Ma'rifeti ‘Ulemai’l-Hadis, nsr. M. Sa'id b. Omer Idris, Riyad, 1409, c. 2, s. 487;
510, 566; 111, 870, 871; Ebt Davud es-Sicistani, Risaletii Ebi Davud ila Ehl-i Mekke fi Vasfi Siinenih, nsr. Mu-
hammed b. Liitfi es-Sabbag, Beyrut, 1405, s. 28.

8  Ebu’l‘Arab et-Temimi, Tabakatii ‘Ulemd’i Ifrikiyye ve Tiinis, ngr. Ali es-$abbi-Naim Hasan el-Yafi, Tunus, 1985,
s. 126, 127, 220.

Imtiyaz Ali Arsi, Tefsiru Siifyanis-Sevri, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiye, 1983, s. 14.

10 Necmeddin Ebir-Rabi’ es-Sarsari, Serhu Muhtasarir-Ravza, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Beyrut:

Miiessesetiir-Risale, 1407, II, 47.
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Kerimde konu ile ilgili bir hitkmiin olup olmadigina bakardi. Eger konuyla ilgili
acik bir néss mevcut ise onunla hitkmeder, konu ile ilgili sarih/a¢ik degil de miic-
mel/kapali bir ayet bulundugunda ayetin indirilme sebebini/sebeb-i niiztliinii
dikkate alir, mesele ile ilgili hiikmii ortaya koymak i¢in 4yetin indigi zamanki sart-
lardan ve o giinkii mevcut sosyal durumdan da faydalanirdi."

Stifyan es-Sevrinin yalniz ayetleri delil olarak alip hitkiim verdigi mesele ¢ok-
tur. Ancak biz burada konunun anlagilmasi iin birkag érnege yer verecegiz. Or-
negin Siifyan es-Sevri, umrenin vacip oldugu hiikmiinii'* Bakara Stiresinde gegen:

(...als 5783715 &1 15%55); “Hacct da, umreyi de Allah icin tamamlayin? ayetine gére
vermistir. Ona gore dyette hac ve umre tamamlama emri atif harfiyle birlikte zik-
redildigi i¢in viictib emri her ikisini de kapsamaktadir."*

Bir diger ornek ise; Siifyan es-Sevri, 5 veske' ulastiginda zeytinden Osiir
(1/10) verilmesi gerektigini Enam Stiresinde gegen: “O, ¢ardakli-cardaksiz olarak
bahgeleri, tiriinleri, cesit cesit hurmaliklar: ve ekinleri, zeytini ve nari (her biri) birbi-
rine benzer ve (her biri) birbirinden farkli bicimde yaratandir. Bunlar meyve verince
meyvelerinden yiyin. Hasat giinti de hakkini (6sriinii) verin.”'¢ ayetine dayanarak
hiikiim belirtmistir. Ciinkii zeytinin de aynen hurma ve kuru tiziim gibi biriktiril-
mesi s6z konusudur.'” Bu yiizden ona gore, hurma ve kuru tiziimden 6siir verildigi
gibi zeytinden de ayni sekilde bes veske ulagtiginda osiir verilmesi gerekir.

1. 1. Kur’an’in $az Rivayetlerinin Hiikmi Degeri

Bilindigi gibi Kuran'in meshtr ve miitevatir rivayetinden baska sahabeden
varid olan §az kiraatler de mevcuttur. Bu kiraatlerle de amel edilip edilmeyecegi
konusunda fakihler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Kaynaklara bakildiginda Siif-
yan es-Sevrinin miitevatir olmayan kiraatlerin namazda okunup okunamayacagt
ve kiraat farkliliklarinin fikhi hitkiimde delil olup olmamasi ile ilgili herhangi bir
agiklamasina rastlamiyoruz. Fakat onun vermis oldugu hitkiimlerden sahibeden
sahih yolla nakledilmis kiraatleri delil olarak kabul ettigi anlagilmaktadir. Orne-
gin; yemin keffareti ile ilgili ayette elimizdeki mevcut Kuran'larda pes pese olmayi
ifade eden (a=lize) “miitetabiat” kelimesi yoktur. Bu ifade, Abdullah b. Mesad’un
(6.32/652) sahsi mushafinda vardir. Hanefiler buradan hareketle yemin keffare-

11 Ebu Nuwaym Ahmet b. Abdullah el-Isfehani, Hilyetii’'l-Evliya ve Tabakdtw’l-Esfiyd, Matbaatu’s-Saade, 1979, VI,
367.

12 Ahmed b. Muhammed b. Kudame, el-Mugni fi Fikhi’l-Imam Ahmed b. Hanbel, Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
1403, 111, 173.

13 el-Bakara 2/196.

14 Ibn Kudame, el-Mugni, 111, 173.

15  Vesk; eskiden kullanilan bir 6l¢egin ismi olup, bir deve yiikii anlamina gelmektedir. Genellikle ziraat mahsul-
lerinin ol¢iildiigii bu agirlik olgiisii, 60 sa’/165 litredir. S&'1n bolgelere gore farkli olmasi sebebiyle bir vesk Hi-
cazlhilara gore 320 ritl; Iraklilara gore ise 460 ritl gelmektedir. Buna gore bir vesk, yaklasik 130 kg. gelmektedir.
Bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005, 5.605.

16 el-Enam 6/141.

17 Ibn Kudame, el-Mugni, 11, 553.
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ti olarak tutulacak orucun pespese tutulmasi gerektigine hitkmetmiglerdir."® Yani
Hanefilere gore miitevétir olmayan kiraat kaynak olarak kullanilabilir. Hanbelilere
gore de saz kiraatler delil olarak kullanilabilir.*

Siifyan es-Sevri de, yemin keffaretinin hitkmiinii agiklayan ayeti® (...ploas
dslino pbi a336...) seklinde okuyarak keffaret olarak tutulacak olan ti¢ giinliik oru-
cun birbirini takip eden giinlerde, pes pese tutulmas gerektigini ifade etmigtir.”!
Siifyan es-Sevrinin burada Ebti Hanife gibi Ktife iistadi ibn Mes'tid’u? takip etti-
gini goriiyoruz.

Safii ustlciiler ise miitevatir olarak nakledilmemis sz kiraatlerin hitkiim ¢1-
karmada delil olarak kullanilamayacagini bunlarin haber-i vahidler gibi de deger-
lendirilemeyecegini belirtmislerdir.>® Malikilere gore de saz kiraatler delil olarak
kullanilmaz.**

1. 2. Kur’an’in Hitkmiine Muhalif Olarak Gelen Haber-i Vahidin Ziyade
Kabul Edilmesi ve Haber-i Vahidle Kur’an’in Tahsisi

Stifyan es-Sevrinin goriislerini inceledigimizde onun, ahkamla ilgili konular-
da, Kuranin hitkmiine muhalif olarak gelen haber-i vahidin Kurana ziyade ol-
dugu diisiincesinde oldugunu goriiriiz. Ziyade ise ona gore neshtir. Dolayisiyla
zayif olanin (haber-i vahid) gii¢lii olani (Kurdn) neshetmesi miimkiin degildir.
Yani Stifyan es-Sevri zanni delille sabit olan haber-i vahidin, kat’i delille sabit olan

dSA D

Kur’an1 neshetmesini kabul etmemektedir.?

Siifyan es-Sevri'ye gore haber-i vahidle/ahad hadisle ve kiyasla amm igerikli
ayetin tahsisi miimkiin degildir. Bu konuda Ibrahim en-Nehatyi (6.96/715) ta-
kip ettigi goriilmektedir.?® Bu ylizden Siifyan es-Sevri, haber-i vahidle (4had yolla)
gelen; (wbadl b Jloc¥i Lt ): “Ameller ancak niyetlere goredir™” hadisine ragmen ab-
destte niyetin sart olmadig gortisiindedir. Yine Siifyan es-Sevri, haber-i vahidle
varid olan; (ale aiil gl ;S5 @ ol £oung ¥): “Allahin adini anmayan kimsenin abdesti
gecersizdir”®® hadisine ragmen abdestte besmelenin sart olmadigini sdylemekte-

18 Semseddin b. Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, Beyrut, t.y., VIIL, 155; Ebti Bekr Alauddin el-
Késani, Bedaiu’s-Sanai’ fi Tertibis-Serdi’, Beyrut: 1982, V, 111._

19  Ibn Kudame, el-Mugni, VI, 458.

20 el-Maide 5/89.

21 Serahsi, el-Mebsut, V, 223.

22 Bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami'u’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kurédn, Mistr: 1373, X, 562; Omer b. Davud
b. Kesir ed-Dimagki, Tefsiru Kurani’l-Azim, Kahire: 1373, 111, 177.

23 Bkz. Abdullah b. Yasuf el-Ciiveyni, el-Burhan fi Usili’l-Fikh, nsr. Abdulazim Mahmtd ed-Dib, Manstira:
Daru’l-Vefa, 1418, 1, 257; Semrani, Muhammed b. Abdiilcebbar, Kaviti'w'l-Edille fi’l-Usil, thk. Muhammed
Hasen Ismail, Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l- [lmiyye, 1418, s. 414.

24 Muhammed b. Arabi, Ahkdamii’I-Kuran, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Beyrut: t.y,, II, 654.

25 Muhammed b. Revvas Kal'aci, Mevsiiatu Fikhi Ibrahim en-Neha'i, Mekke: Camiatii'l-Melik Abdiilaziz, 1979,
11, 983.

26 Kalaci, en-Neha'i, I, 983.

27 Buhari, Bed'i'l-Vahy, I; Miislim, Imare, 155; Ebti Davud, Talak, 11.

28 Ibn Mace, Taharet, 41; Ebt Davud, Taharet, 48.
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dir. Yine Siifyan es-Sevri, abdest organlarini yikamada muvalatin (pespese yika-
ma) sart olmadig1 goriisiindedir. Halbuki bu konuda yine 4had yoldan gelen bir
rivayete gore:

(g2 JLid olang arle alll lo il opuals .aasd ol 4ils gunga oyis Lings s of
wrbio @3 gryd “Upgung punsls)

“Hz. Peygamber abdest alirken topugunda bir dirhem kadar suyun degmedigi
bir kuruluk bulunan bir adami gordiigiinde ona: “Dén, abdestini giizel yap.” demis,
o da tekrarlamis sonra da namaz kilmistir.? Bu hadise gore, Hz. Peygamber bu
kisiye sadece ayaklarini yitkamasini sdylememis, abdesti giizel yapip, tamamlama-
sin1 belirtmistir. Sadece tekrar ayaklarini yikamasini sdyleseydi abdest organlarini
yikamadaki muvalat (pes pese yikama) bozulmus olurdu.

Bu 6rneklerde Siifyan es-Sevrinin 4had yolla gelen bu haberlerle amel etme-
digini gérmekteyiz. Ona gore bunlar, abdestle ilgili inen 4yete bir ziyadedir. Maide
Stresinde: “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere
kadar ellerinizi yikayin ve baslarinizi mesh edip her iki topuga kadar da ayaklarinizi
yikayn™ buyrulmaktadir. Ayette abdest igin, niyet ve sirayla yapma sart kosulma-
dig1 icin, Siifyan es-Sevri, ayete bir ziydde oldugu ve zanni olanin kat'iyi neshetme-
sinin de miimkiin olmayacag1 gerekcesiyle bu rivayetlerle amel etmemigtir.*!

Bir bagka ornekte; esek ve katir artig1 su ile abdest almak Siifyan es-Sevri'ye
gore mekruhtur.> Ona gore baska bir su bulma imkani yoksa eti yenmeyen hayva-
nin i¢tigi sudan abdest alinir, daha sonra da teyemmiim yapilir.*®

Siifyan es-Sevri, kopegin ictigi su hakkinda da Maide Stresinde gegen:“(Ey
Muhammed!) Sana, kendilerine nelerin helal kilindigini soruyorlar. De ki: “Size te-
miz ve hos olan seyler, bir de Allahin size verdigi yeteneklerle egitip alistirdiginiz avc
hayvanlarm tuttugu (avlar) helal kilindi. Onlarin sizin icin tuttuklarindan yiyin..”*
ayetine dayanarak ayni hitkmii vermistir. Yani bagka su bulunmazsa kopegin ictigi
sudan abdest alinip daha sonra teyemmiim yapilir.* Stifyan es-Sevri, burada Ebti
Hiireyre'nin (6. 56/678) rivayet ettigi “kopegin yaladigi kabin yedi kez yikanmasi™*
hadisiyle amel etmeyerek Ebti Hanife gibi*” yukarida zikredilen ayetle amel et-
mistir. Biitiin bunlar degerlendirildiginde Stifyan es-Sevrinin Kitab, Siinnet/Hadis
catismalarinda Kitab'in zahirini delil olarak aldig1 anlagilmaktadir.

29 Miislim, Tahéret, 10; Eba Davad, Taharet, 66.

30 el-Maide 5/6.

31 Bkz. Kalaci, Mevsitatu fikhi Siifydni’s-Sevri, Beyrut: Dari'n-Nefais, 1990, s. 58.

32 Ebubekr Muhammed b. Ibrahim b. Miinzir, el-Israf fi Ihtilafi ‘ala Mezahibi Ehli’l-Ilm, Mekke: el-Mektebetii't-
Ticariyye, t.y., I, 308, 309.

33 Ibn Kudame, el-Mugni, 1, 48.

34 el-Maide 5/4.

35 Mahir Yasin el-Fahl, Eseru Ihtilafi’l-Miitin ve'l-Esanid fi Thtilafi'l-Fukaha, Ehli'l-Hadsis, yy., t.y., I, 237.

36 Miislim, Tahéret, 27.

37  Seyh Nizam, el-Fetava'l-Hindiyye, cev. Muhammed Ozdemir, Diyarbakir: 1973, I, 20.
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Safiilere gore ise, alistirilmig kopek olsa bile, kopek necis kabul edilmektedir.
Imam $afii, Ebi Hiireyreden rivayet edilen hadisi delil olarak almus, bu yiizden ko-
pek necaseti olan ya da kdpegin yaladig: bir kabin ilki toprakla silinmesi sartiyla,
yedi defa yikanmasi gerektigi goriisiindedir.”®

2. Siinnet/Hadis

Bu baslik altinda Siifyan es-Sevrinin, Stinnet’i/Hadis’i delil olarak kulla-
nirken, ravide ve rivayetlerin kabuliinde aradig sartlar, miirsel hadis ve haber-i
vahidle amel edilme sartlar1 vb. konularda ne tiir kriterler aradigini ortaya koy-
maya calisacagiz.

2. 1. Ravide ve Rivayetlerin Kabuliinde Aranan Sartlar

Siifyan es-Sevri, bid’at ehlinden olmakla birlikte sikaligindan/dogrulugundan
stiphe edilmeyen kimselerden hadis alinmasinda herhangi bir mahzur gérmeye-
rek ehl-i eserin/hadiscilerin yaklagimini benimsemistir. Ibn Ebi Leyla (6.148/765)
Ebti Yusuf (6.183/798) ve Safiinin de (6.204/819) ayni goriise sahip olduklar: s6y-
lenir.* Ancak Sevri'ye gore ravinin zina, i¢cki igmek, kizb/yalancilik gibi biyiik gii-
nahlar isleyen birisi olmasi halinde rivayetleri kabul edilmez. Clinkii onun akli bu
fiilleri islemekten onu alikoymuyorsa, yalan rivayet etmekten de engellemez. Fakat
ona gore, ravinin ihtilat/akil karigiklig1 veya herhangi bir yéonden itham edilmesi
onun biitiin rivayetlerinin reddini gerektirmez.*

Ornek olarak Siifyan es-Sevri, Kelbiden (6.50/670) rivayet ederken taninma-
sin diye “Ebt’n-Nazr” kiinyesiyle ondan rivayetlerde bulunmustur. Onun yaginin
ilerlemesi neticesinde hadisleri karistirmaya bagladig: ihtilattan/akil karisiklig: do-
neminden 6nceki rivayetlerini kabul etmis fakat ihtilattan sonraki rivayetlerini ise
kabul etmemistir.*' Siifyan es-Sevri, talebelerine Muhammed b. Sa'id el-Kelbiden
hadis almamalarini tavsiye etmesi iizerine, talebeleri ona: “O halde sen nigin onun
hadislerini rivayet ediyorsun?” seklinde sormalarina karsilik Stifyan es-Sevri: “Ben
onun dogru rivdyetlerini hatal: olanlarindan ayirt edebilirim.™? seklinde cevap ver-
migtir.

Stifyan es-Sevri giivenirliliginden emin olmadig: kisilerden hadis yazmayi
kabul etmemistir. Talebelerine stirekli hadis rivayetinde (Liss) veya (cceqw) la-
fizlarin1 kullanarak rivayet etmelerini séylemistir.*® {lim ehli olmayan kisilerin
kendisinden yazili hadis rivayet etmelerine de pek sicak bakmamigtir. Ornegin,

38 Muhammed Hatib es-$irbini, Mugni’l-Muhtdc ila Ma'rifeti Metni Elfazi’l Minhdc, Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y., I, 78.

39 Bkz. Hatib el-Bagdadi, Ali b. Sabit b. Ahmed, el-Kifaye fi Tlmi’r-Rivaye, Haydarabat: 1357, s. 120.

40 Abdu’laziz b. Muhammed Alaaddin el-Buhari,, Kesfu'l-Esrar ‘an Usili Fahri'l-Islim, thk. Abdullah Mahmad
Omer Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, t.y, III, 112

41 Alaaddin el-Buhari, Kesfu’l-esrdr, 111, 112.

42 Ahmet Naim ve Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara: DIB Yay,
1993, s. 345.

43 Abdurrahman b. Minzir b. Hatim er-Razi, Tekaddiimetii Ma'rifeti li Kitabi’l-Cerh vet-Tadil, Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Ilmiye, 1952, s. 67, 117.
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Stifyan es-Sevri Yemene gittiginde burada kendisinden sadece iki hadis yazimina
izin vermistir. Bu hadisler, “deccal hadisi” ile “Abdullah b. Mesid’un hutbesi"dir.
Bunun sebebi ise, Yemenlilerin ezber kabiliyetlerinin zayif ve hadis 6grenmeye
ilgilerinin az olmasidir.**

Siifyan es-Sevri, hadis uydurma fiilinin yayginlasmasi tizerine, ravilerden ta-
rih sorulmasi gerektigini de ifide etmistir.”

Netice olarak Siifyan es-Sevrinin rivayetleri kabuldeki metoduna g1k tutacak
su sozl onemlidir: “Helaller ve haramlar disinda bu ilmi (hadis) baskalarimdan al-
manizda bir beis yoktur. Fakat haramlar ve helaller s6z konusu oldugunda hadisteki
noksanligi ve ziyadeligi iyi bilen dlimlerden bu ilmi alin™*

2. 2. Sika Ravinin Rivayetlerdeki Ziyadesi Ile Amel Edilme Sart:

Siifyan es-Sevri'ye gore, sika/giivenilir bir ravinin hadisteki ziyadesi ancak
daha giivenilir olan bir bagka ravinin ziyadesi ile gelismemesi halinde kabul edilir.
Aksi takdirde bu ziyade reddedilir.¥” Ornegin, Malik b. Enes’in (6.179/795) Nafi (6.
117/735) tarikiyle ibn Omerden (6. 73/692) rivayet ettigi: “Hz. Peygamber Rama-
zan ayinda fitre (fitr zekdtini), bir 6l¢ii hurma veya arpa olarak, hiir olsun kéle olsun,
erkek olsun kadin olsun biitiin Miisliimanlara farz kildi.™® hadisini Tirmizi naklet-
tikten sonra, Malik'in Nafiden “mine’l-Miislimin” (biitiin Miisltimanlar) ibaresini
de ziyade ettigini soylemistir. Tirmizi’ye gore, Nafiden hadisi rivayet eden diger
raviler bu ziyadeyi zikretmemislerdir. Ziydde konusundaki farkli goriislerinden
dolayi fakihler arasinda fitr sadakasinin edasi hususunda ihtilaf meydana gelmis;
zikredilen rivayetteki “biitiin Misliimanlar” kaydina istinaden Malik, $afii ve Ah-
med b. Hanbel, bir sahsin gayrimislim koleleri i¢in fitr sadakasi 6demesi gerek-
medigini ileri siirmiisler; MaliK'in rivayetindeki ziyadeye itibar etmeyen Siifyan
es-Sevri ise, kole gayrimiislim de olsa onun igin fitr sadakasinin 6denmesi gerek-
tigini soylemistir.*

Siifyan es-Sevri bununla ilgili olarak, Ibn Abbas’in Hz. Peygamberden rivayet
ettigi Yahudi ve Hristiyanlara yonelik bir ziyade iceren: “Fitr sadakasin, ister Ya-
hudi ister Hristiyan olsun hiir, kéle, biiyiik kii¢tik herkez icin verin.° hadisini delil
olarak almistir. Buradan Siifyan es-Sevrinin sika ravinin ek rivayetini onu destek-

44  Avnb. Ziyad b. Yahya b. Ma'in, Kitabu’t-Tarih (Abbas b. Muhammed ed-Dfri Rivayeti), thk. Ahmed Muham-
med Nurseyf, Mekke: Merkezit’l- Bahsi’l-Ilmi ve Thyauw't-Turasi’l-Islami, 1979, 11, 113.

45 Bagdadi, el-Kifaye, I, 147.

46 Bagdadi, el-Kifaye, I, 134.

47 Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, Bahrul-Muhit fi Usili’l-Fikh, thk. ve tlk. Muhammed Tamir, Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi'l- Timiyye, 1421, 111, 395.

48 Hadisin gesitli rivayetleri i¢in bkz. Buhari, zekat, 19, 70, 71; Miislim, zekat, 13; Tirmizi, zekat, 35.

49  Alib. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Niizhetiin-Nazar fi Tavzihi Nuhbeti’l-Fiker, ev. Talat Kogyigit, Anka-
ra: AUTF Yayinlari, 1971, s. 43, (43. dipnot).

50 Zeylaibu hadisin tahricini eserinde belirtmistir. Ayrintil bilgi igin bkz. Abdullah b. Yasuf ez-Zeyla’i, Nasbu'r-
Raye li-Ehadisi’l-Hiddye, thk. Eymen Sélih $aban , Kéhire: Daru’l-Hadis, 1415, I, 412.
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leyen baska hadis bulunmasi halinde kullandigini aksi takdirde bu rivéyeti kabul
etmedigini anliyoruz.

2. 3. Miirsel Hadisle Amel Edilmesi

Miirsel haber, “tabiinden bir ravinin, kendisiyle Hz. Peygamber arasindaki
sahabinin ismini atlayarak naklettigi hadis” méanasina gelir. Usul alimleri ve fikih-
¢ilarin kullanimina gére “miinkatr;, mu'dal, miidelles ve muallak gibi senedinin
herhangi bir yerind

Sahabenin dogrudan Hz. Peygamberden degil baska bir sahabiden duydu-
gu, ancak Hz. Peygamberden isitmis gibi naklettigi hadise sahdbe miirseli, bir
ravinin, ¢agdasi olmakla beraber goriistiigii bilinmeyen bir kisiden yaptig1 rivayete
el-miirseli’l-hafi denilmis, miirsel hadis rivayet eden ravi i¢in miirsil, bu sekilde
rivayette bulunma eylemi icin ise “irsal” terimi kullanilmigtir.”*

Netice itibariyle, miirselin hadiscilere ve fikihcilara gore iki tanimi ortaya
cikmistir. Hadiscilerin 1stilahinda “miirsel’, Tabi'in'in “kale Rastlullah” diyerek
rivayet ettigi hadistir”>* Buna gore, Tabi'inden 6nceki bir ravisi disen haber miin-
kati, daha fazla ravisi diisen haberse mudaldir. Usticiilere gore ise bu hadis ¢esit-
lerinin tamami miirsel olarak kabul edilir.>®

Siifyan es-Sevrinin doneminde yasayan Ebti Hanife (6. 150), Malik b. Enes (6.
179/795) ve Evz&1 (6. 157/774) gibi alimler, miirsel hadislerle ihticic etmislerdir.
Bu durum $afii donemine kadar devam etmistir. Safii ise miirsel hadisi tenkit et-
mis ve akabinde Ahmed b. Hanbel ve bagkalar1 da bu konuda ona tébi olmuglardir.™

Stfyan es-Sevri, merf(i hadisle amel ettigi gibi ravinin sika, hifz1 kuvvetli ve
fikih bilgisine sahip olmasi sartiyla, miirsel hadisle de amel etmistir.”> Ciinkii Stif-
yan es-Sevri’ye gore, miirsel olarak rivayet yapanlar bunun sorumlulugunu iistlen-
mislerdir.* Ornegin es-Sevri; (s, ¥ L5 ¥), “Velinin izni olmadan nikéah yoktur™
hadisini Ebt Biirdeden miirsel olarak rivéyet edip onunla amel etmistir.*®

Onceleri miirsel hadise, merfii hadis mertebesinde deger veren es-Sevri, daha
sonra bu anlayisindan vazgecerek, hadisin isnddinin kesintisiz olmasina 6nem
vermeye baglamistir.” Bunun sebebi olarak hadiste uydurma ve eklemelerin yay-

51 Celaluddin Abdurrahman es-Suyuti, Tedribiir-Ravi, ngr. Abdiilvehhab Abdillatif, Beyrut: 1399, I, 195.

52 Muhammed b. Ibrahim b Hanbeli el-Halebi, Kafvu'l-Eser fi Safvi Uliimi’l-Eser, nsr. Abdiilfettah Ebu Gudde,
Beyrut: 1408, s. 15.

53 Suytti, Tedribu’r-Ravi, I, 195-196.

54 Ebu Davud, Risdletii Ebi Davud ila Ehli Mekke fi Vasfi Siinenihi, Riyad: 1416, s. 32.

55 Ibn Emir{1-Hac, et-Takrir ve't-Tahrir fi lmi’l-Usiil, Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y., IV, 145.

56 Ebu Davad, Risdletii Ebi Davud ila ehli Mekke, s. 5.

57 Ibn Mace, Nikah, 15; Ebtt Davud, Nikéh, 18, Tirmizi, Nikah, 14.

58 Abdulvehhab b. Ali es-Siibki, Raf’i1l Hacib ‘an Muhtasar: Ibni’l-Hécib, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil
Ahmed Abdi’l-Mevciid, Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1419, I1, 438.

59 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru Allami'n-Niibeld, thk. Suwayb el-Arnavud ve Ali Ebti Zeyd,
Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1986, VII, ss. 233-274.
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ginlagmas gosterilebilir. Siifyan es-Sevrinin; “Isnad mii'minin silahidur, eger silah
olmazsa ne ile savasir”® s6zii, isnada verdigi 6nemin somut bir gostergesidir.

2. 4. Haber-i Vahidin Umamii’l-Belva’ya Aykir1 Olmasi

Siifyan es-Sevrinin kaynaklarda serpistirilmis olarak gecen goriislerinde
“umtmii’l-belva ” terimini kullandigina rastlamamakla beraber es-Sevrinin sik-
¢a karsilagilan durum olarak adlandirilan “umtimir’l-belvd” konularda 4had ha-
berle amel etmedigi anlagilmaktadur. Siifyan es-Sevrinin bu yéntemi Ibrahim en-
Neha'Tnin de takip ettigi bir yontemdir.®!

Siifyan es-Sevri, ahad yolla varid olan: (Lossy i Ay 3 0,83 puo g): “Kim
cinsel organina dokunursa abdest almadan namaz kilmasim.™ mealindeki hadise
ragmen erkegin cinsel organina dokunmayla abdestin bozulmayacagi goriigiin-
dedir.®® Ciinkii cinsel organa dokunmak umtmi’l-belva (sik¢a karsilagilan bir du-
rum) olmasina ragmen bu konuda rivayet edilen hadisler ahadtir.

Stifyan es-Sevri’ye gore namazda besmelenin cehri/agiktan okunmasi sart de-
gildir. Siifyan es-Sevri, Abdullah b. Abbas’tan gelen; (adw fuzay oS (4o) il of
@l gl altl ees); “Hz. Peygamber namazi besmele ile agtyordu.” Mealindeki
hadis ahad yolla geldigi i¢in onunla amel etmemistir. Clinkii besmele namazda
stirekli tekrar edildiginden Hz. Peygamber namaza basladiginda besmeleyi sesli
olarak sdylemis olsaydi bunu sahabeden biiyiik bir toplulugun haber vermis olma-
s1 gerekirdi.®® Dolayisiyla Siifyan es-Sevri, besmelenin namazda agiktan okunmasi
ilgili rivayetleri meshur ya da miitevatir bir yolla gelmediginden hareketle bu ha-
disle amel etmedigini tahmin ediyoruz.

Bir bagka drnekte; Siifyan es-Sevri namazda intikal tekbirlerinde ellerin yuka-
r1 kaldirilmas ile ilgili olarak: “Hz. Peygamber, riikilya giderken ve basim riikiidan
kaldirdiginda ellerini kaldirirdi™ seklinde rivayet edilen ahad hadisle de amel et-
memistir.”” Besmele konusunda oldugu gibi namazda riikiiya giderken ve riiktidan
kalkarken ellerin kaldirilmasi sik¢a karsilasilan bir durumdur. Bununla ilgili irat
edilen haberler 4had oldugu i¢in Siifyan es-Sevrinin bu rivayetlerle amel etmedi-
gini diigtintiyoruz.

2. 5. Kiyasa/Genel Ilkelere Aykir1 Olan Haber-i Vahidle Amel Edilmesi

Yukaridaki 6rnekler de Siifyan es-Sevrinin haber-i vdhidle amel etme konu-

60 Sabit b. Ahmed b. Hatip el-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, thk. Mehmed Said Hatiboglu, Ankara: DIB Yay,
1991, s. 42, Muhammed b. Ahmed Ebt Hatim et-Teymi, Kitabu’l-Mecrithin Mine’l-Muhaddisin ved-Duafai
ve'l-Metriikin, thk. Mahmud Ibrahim, Beyrut: Daru’l-Marife, 1992, I, 27.

61 Kalaci, en-Neha'i, 11, 993.

62 Ibn Mace, taharet, 63; Eb Davud, Taharet, 70.

63 Kalaci, es-Sevri, s. 59.

64 Tirmizi, Salat, 181; Nesa, ftitah, 22.

65 Kalaci, es-Sevri, s. 59.

66 Buhari, Ezan, 83.

67 Kalaci, es-Sevri, s. 59.
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sunda ehl-i re’y ile muvafik oldugu goriilmiistii. Fakat Siifyan es-Sevrinin vermis
oldugu hiikiimlerden 4had haberin asla/kiyasa, genel prensiplere muhalif olmasi
noktasinda ehl-i r€'yden ayrildigini ve Hanefilerin aksine, Islam hukukunun genel
ilkeleri ve ser’i esaslara muhalif olan 4had haberlerle amel ettigini miisdhade et-
mekteyiz.

Bunun en giizel 6rnegi “musarrat” (s/,.~1f) hadisidir. Hanefilere gore genel
prensiplere ters diisen 4had haberlerle amel etme sartlarindan birisi, hadis rivayet
eden ravinin, fikih bilgisi ve ictihat ehliyeti ile taninmis bir kimse olmasidir.
Eger ahad hadisi rivayet eden kisi fakih degilse hadis, kiyasa ve ser’i esaslara ay-
kir1 olmamalidir. Musarrat hadisini de fakih ve miigtehit olmayan Ebt Hiireyre
rivayet ettiginden ve bu haber Islam hukukunun genel ilkelerine ters diistiigiinden
Hanefiler bu hadisle amel etmemislerdir.®®

Siifyan es-Sevri ise ahad haberlerle amel etme hususunda hadisi rivayet eden
ravinin fakih ve migtehit olmasi sartin1 aramamistir.®® S6z konusu “musarrat”

(81,a1f) hadisi soyledir:

(5 LgSasal Lgus, of Lm0 52 ool a5 L5 sy Lgelinl orad @il X1 Iguas ¥
e Lebo g3, g oo, Lglasew o)

“Develerin ve koyunlarin memelerinde siitii biriktirerek oldugundan fazla siitlii
gostermeye ¢alismayin. Birisi boyle bir durumda bir hayvani satin alip, sagdiktan
sonra siitiiniin az oldugunu fark ettiginde, sagan kisi su iki seyden birini segmekte
serbesttir: “Ya bu haliyle razi olup hayvani kendisinde tutar (sézlesme oldugu gibi
kalir) ya da hayvani iade eder ve hayvan sahibine bir sa’ hurma verir.”

Hadis, sahih bir senedle rivayet edildigi halde, igerdigi hiikiimden dolay: ki-
yasa aykir1 diigmektedir. $oyle ki; hadiste gegen hitkiim, “tazmin misli mallarda
misliyle, kiyemi mallarda kiymetiyle olur” kuralina ters diigmektedir. Zira hadis,
miisterinin satin aldig1 hayvani kendi elinin altinda bulundugu siire igerisinde sa-
g1p, siitiinil almasi karsiliginda, bir sa’ hurma vermesini dngérmektedir. Oysa hur-
ma, siitlin ne misli ne de kiymetidir. Su halde miisterinin bu siit karsiliginda bir
sa hurma 6deme borcu altina sokulmasi fukahé arasinda yerlesmis olan tazmin
kuralina aykiridur.

Diger yonden hadis, “;lest L z1,31” hadisine’’; yani ‘yarar, hasarin mukabi-
lidir.” ilkesine de ters diigmektedir. Bu ilkeye gore, bir seyin tazmin sorumlulugu
kime aitse o seyin semereleri de ona ait olur. Su halde sagdig siit, karsilik 6deme-
sine gerek olmaksizin aliciya ait olmasi gerekir. Clinkii hayvani teslim aldiktan

68 Ebu Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, el-Fusiil fi’l-usiil, thk. ‘Ucayl Casim en-Nusemi, yy., Vezaretu’l-Evkaf ves-
Sutnu’l-Islamiyye, 1985, I, 203, 204; Ebw’l-Usr Ali b. Muhammed Pezdevi, Kenzu’'l-Vusiil ila Ma'rifeti’l-Usill
(AbdiiTaziz el-Buharinin, Kegfu'l-Esrar ‘an Usiili Fahri’l-Islim Pezdevi iginde), yy., Dersaadet: 1308, III, 12.

69 Kalaci, es-Sevri, s. 60.

70 Miislim, Bity®r, 11; Ebd Davud, Biiyt, 46.

71 Ebt Davud, By, 71; Tirmizi, Biy®’, 53.
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sonra ona gelecek zarar kendi sorumlulugu altinda bulunmaktadir. Hal boyle iken,
miisterinin bir sa’ hurma vermekle ytikiimlii tutulmas: genel kurala aykiridir.

Siifyan es-Sevri, musarrat hadisinde senedin kesintiye ugramamis olmasiyla
yetinerek ravinin fakih ve miictehid olma gartin1 aramayarak bu hadisle amel et-
mistir.”?

Genel kurala/asla aykar1 bir diger érnek ise; “miisakat” hadisi olarak bilinen
$U rivayettir: (g; of & oo Lgio gy Lo by s Jol Jole (10) alif Jous, o) ) “Hz. Pey-
gamber Hayber ahalisiyle, Hayber arazisinden ¢ikacak olan hurma ve ekin tiiriinden
biitiin mahsuliin yarisin1 Hayber ahalisine ait olmak iizere onlarla iiriintin sulanip
bakilmasi karsihginda ortaklik olusturmugstur.”” Burada zikredilen hiikiim durum
genel kurala aykiridir. Ciinkti Hz. Peygamber, Hayberlilerle hentiz daha ¢ikmamas
olan {iriin karsiliginda ortaklik anlagmas: yapmistir. Halbuki yerlesik kurala gore
heniiz ¢tkmamis ya da olgunlagsmamus bir iiriin {izerine akit yapmak céiz degildir.
Fakat Siifyan es-Sevri, Ebt Hanife'nin aksine bu hadisle amel etmistir. Ona gore
miisakat caizdir.*

Ebt Hanife, $afii ve bir¢ok alime gore; karsilig1 ne olursa olsun araziyi kiraya
vermek caizdir. Fakat araziden ¢ikacak mahsultin bir kismi karsiliginda araziyi
kiralamayi céiz gormemislerdir.”” Ebt Hanife, heniiz s6zlesme esnasinda arazinin
verecegi irtiniin miktarinin belli olmadig ve ortaklik kurulan agaglarin meyve ve-
rip vermeyeceginin belli olmadig: gerekgesiyle bu anlasmay1 mechul bir icret kar-
stliginda yapilan kiralama olarak gormektedir. imam Muhammed ile Ebii Yusuf,
miisakat ortakligini mudarabe ortakligina benzeterek céiz oldugunu belirtmisler-
dir. Ciinkii her ikisi de farkl ellerde bulunan sermaye ve emegin birlestirilip elde
edilecek kazangta ortak olunmasi tizere kurulan bir ortakliktir. Nitekim mudérabe
ortakliginda da elde edilecek kazang heniiz s6zlesme esnasinda belli olmadig: hal-
de boyle bir ortaklik caizdir.”®

Konuyla ilgili bagka bir 6rnek ise; (asl 555 yuid 5LS3): “Ceninin kesimi, annesi-
nin kesimiyledir””” hadisidir. Bu hadisin sebeb-i viiriduna baktigimiz zaman: “Bir
topluluk Hz. Peygambere gelip; ‘Ya Rastilallah! Biz bazen deve, sigir ve koyun kes-
tigimizde, karninda cenin buluyoruz. Onu atmal miyiz yoksa yiyebilir miyiz?* diye
sorduklarinda Hz. Peygamber onlara séyle sOylemistir; “asl sLS3 a5LS3 plé maisd of 0glS™:
“Onun etini yiyebilirsiniz. Ciinkii annesinin kesilmesi onun da kesilmesi demektir”®

72 Kalaci, es-Sevri, s. 60.

73 Mislim, Misakat, 1; Darimi, Buy®’, 71.

74  Kalaci, es-Sevri, s. 60.

75 Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci, el-Miinteka Serhu Muvatta-i Malik, Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-‘Arabi,
1425, 'V, 121.

76 Kemaliddin b. Himéam, Fethu’l-Kadir, Misir: Bulak, 1316, VIII, 45 vd.; Muhammed b. Ahmed b. Risd el-
Kurtubi el-Endiiliisi, Biddyetii’l-Miictehid ve nihayetii’l-Muktesid, Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y., II, 185.

77 Ebt Davud, Dahay4, 18; Darimi, Edahi, 17.

78 Tirmizi, Toam, 2; Ibn Mace, Zebaih, 15; Ebt Davud, Dahays, 17.
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Buna gore, anne karnindaki 6lii ceninin kesilmeden yenmesi caizdir. Bu ifadenin
zahir anlami, sorunun 6li cenin hakkinda oldugunu gostermektedir. Ciinkii ye-
nilmesinin helal olup olmadig1 hususunda tereddiit gosterilen anne karnindaki
6li olan cenindir. Canli dogmus olan cenine gelince, bunun kesilmeksizin yenme-
sinin helal olmayacag1 zaten bilinen bir durumdur. O halde sorunun, annesinin
karnindan canli ¢ikan cenin hakkinda olmasi muhtemel degildir. Kiyasin/aslin
hadise uymayisina gelince, eger cenin annesi kesilirken canli ise bogularak 6lmiis
olur. Bogularak 6len hayvanin ise haram oldugu ayette bildirilmistir.”

Siifyan es-Sevri kiyasa/asla muhalif olmasina ragmen bu hadisle amel etmis-
tir.* Tirmizi'nin nakline gore, $fii, Ibn Miibarek, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b.
Réhuye de ayn1 goriistedir.®!

Ebt Hanife’ye gore ise bu hadisten maksat; cenin canli olarak ¢iktig: takdirde,
onun kesiminin annesinin kesimi gibi yapilacaginin bildirilmesidir. Su halde Ebt
Hanife tarafindan hadis, disi hayvanin bogazlanmasindan sonra canli olarak anne
karnindan ¢ikan ceninin hitkmiinii agiklamaya hamledilmis olmaktadir. Bundan
otiirti, ona gore hitkiim soyledir: Annenin bogazlanmasindan sonra karnindan
ceninin canli olarak ¢ikmasi halinde, annesinin kesiminde oldugu gibi miistakil
olarak kesilmedikge etinin yenmesi helal olmaz. Olii olarak ¢ikmast halinde ise
yenmesi asla helal degildir. Annesinin kesimi cenin i¢in de kesim sayilmaz.** Siif-
yan es-Sevrinin genel ilkelere aykir1 olan senedi sahih olan haber-i véhidle amel
ettigi ornekleri® cogaltmak miimkiindiir. Fakat biz bu kadarla yetinmek istiyoruz.

Sonug¢

Stifyan es-Sevri, fikih mezheplerinin tesekkiil ettigi hicri ikinci asirda kendisi-
ne nispet edilen miistakil bir fikih ekolii olusturmustur. Kendi adiyla anilan mez-
hebi 6zellikle Bagdat, Sam, Basra, Horosan, Kazvin, Ciircan, Isfehan ve Dineverde
tatbik alani bulmus ancak hicri yedinci asra kadar varligini siirdiirebilmistir.

Stifyan es-Sevri birgok alanda eser vermis biiyiik bir miiellif olmasina ragmen,
donemindeki idareciler tarafindan takip edildigi i¢in, siirekli gizlenerek yasamak
zorunda kalmus, agiktan 6grenci yetistirme imkani bulamamis ve mezhebin ya-
zil1 bir ustl ve fiirti-1 fikhi olusmamigtir. Tarihgilerin de belirttigi iizere Siifyan
es-Sevrinin eserlerinin biiyiik bir kismi glintimiize intikal edememistir. Stifyan
es-Sevrinin gliniimiize ulagabilen fikha dair tek eseri miras hukukuna dair “el-

79  Soz konusu ayet sdyledir: “Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskast adina bogazlanan, (heniiz cani ¢ik-
mamis iken) kestikleriniz harig; bogulmus, darbe sonucu lmiis, yiiksekten diiserek 6lmiis, boynuzlanarak 6lmiis
ve yirtict hayvan tarafindan parcalanmis hayvanlar size haram kilindi” Bkz. el-Maide 5/3.

80 Kalaci, es-Sevri, s. 60.

81 Tirmizi, Sayd, 10.

82 Kasani, Bedaiu’s-Sanai’, VI, 210-216.

83 Bu orneklerle ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Hiiseyin b. Mes'tid el-Begavi, Serhu’s-Siinne, Beyrut: el-Mektebii'l-
Islami, 1390, V1, 292; Bedruddin Eba Muhammed b. Ahmet el-‘Ayni, ‘Umdetu’l-Kéri Serhu Sahihi’l-Buhdri,
Kahire: 1972, IV, 316; Ibn Kudame, el-Mugni, 111, 116, 121.
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Feraiz” isimli kitabr olmustur. Bu eser; miras hukuku ile ilgili yazilmus ilk eserler-
den ve bu literatiiriin gliniimiize ulagan en eski 6rneklerindendir.

Bir kisim alimler Siifyan es-Sevri’yi “ehl-i hadis”in temsilcileri arasinda sa-
yarken, bir kismi da onu “ehl-i re’y” in icerisinde degerlendirmiglerdir. Siifyan es-
Sevriyi salt olarak “ehl-i hadis” ya da “ehl-i re’y” igerisinde degerlendirmek yerine
Stifyan es-Sevrinin bu ikisi arasinda miistakil ictihatlar yapabilen bir miictehit ol-
dugunu séylemek yerinde olacaktir. Zira Siifyan es-Sevri zaman zaman re’ycilerin
eserden uzaklastiklar1 yerde esere yaklasmis, esercilerin re'ye gitmedigi yerlerde
ise re’ye yaklasmustir. Bununla birlikte Siifyan es-Sevri, Irak ve Hicaz ekolleri ara-

sinda igtihatlar yapmuis bir fikih alimi olmakla beraber “ehl-i re’y” olarak bilinen
Irak/Kufe ekoliine daha yakin bir ¢izgide durmustur.

Hadis ilminde otoriteler arasinda sayilan Siifyan es-Sevri ravinin sika, hif-
z1 kuvvetli ve fikih bilgisine sahip olmasi gartiyla, merf hadisle amel ettigi gibi
miirsel hadisle de amel etmistir. Onceleri miirsel hadise, merfti hadis mertebesin-
de deger veren Siifyan es-Sevri, daha sonra bu anlayisindan vazgecerek, hadiste
uydurma ve eklemelerin yayginlasmas: neticesinde hadisin isnadinin kesintisiz
olmasina dnem vermeye baslamstir.

Siifyan es-Sevri umtmi’l-belva olan bir konuda nakledilen haber-i vahidlerle
amel etmeyerek bu konuda re’ycilerin yaklasim tarzini ortaya koymustur. Bu se-
beple Siifyan es-Sevri erkegin cinsel organina dokunmasiyla abdestin bozulmaya-
cag1, namazda besmelenin cehri/agiktan okunmasinin sart olmadigi ve namazda
intikal tekbirlerinde ellerin kaldirilmasinin gerekli olmadig1 gériisiindedir.

Siifyan es-Sevri ahkamla ilgili konularda, Kuran'in hitkmiine muhalif olarak

dSA D

gelen haber-i vahidin Kurana ziyade oldugu diisiincesindedir. Ziyade ise ona gore
nesihtir. Dolayisiyla zayif olanin/haber-i vahidin gii¢lii olani/Kuran1 neshetmesi
miimkiin degildir. Yine ona gore haber-i vahidle ve kiyasla &mm igerikli ayetin
tahsisi de miimkiin degildir. Bundan dolay: Siifyan es-Sevri abdestte niyetin, bes-

melenin ve tertibin sart olmadig1 goriisiinii benimsemistir.

Siifyan es-Sevri, miitevatir olmayan kiraati kaynak olarak kullanan re’ycilerle
ayni goriisii paylasmistir. Bundan dolay: Stifyan es-Sevri, yemin keffareti ile ilgili
hitkmii agiklayan ayeti Ibn Mes'd’un sahsi mushafinda yer alan: (...pL1 433 ploas
dsilise” (...dmlue” ziyadesini delil olarak kabul edip keftaret olarak tutulacak olan
ti¢ glinlik orucun birbirini takip eden giinlerde, pes pese tutulmas: gerektigini
ifade etmistir.

Kaynak¢a
Abdilmuttalib, Rif’at Fevzi, Tevsiku’s-Stinne fi'l-Karnis-Sani’l-Hicri iistisuhil
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Dini Cesitlilik Karsisinda Hiristiyan Diisiiniirlerin Cevaplan
ve Tipoloji Problemi

Mehmet Stikri OZKAN®

Ozet

Bu calismada dini cesitlilik olgusu karsisinda verilen cevaplar ve olusturulan tipo-
loji incelenmektedir. 1983 yilinda Alan Race tarafindan olusturulmus tipolojide dini dis-
layialik, dini kapsayicilik ve dini cogulculuk tutumlan keskin bir aynma tabi tutulmus-
tur. Aynica bu ii¢ kavramin dini cesitlilik karsisinda alinabilecek tutumlan ifade etmede
yeterli oldugu ileri siiriilmiistiir. Bircok diistiniir kendisini bu ii¢ tutumdan birine dahil
etme geregi duymustur. Bu noktadan hareketle calismanin gayesi, Hiristiyan diistinirle-
rin dini cesitlilik hakkindaki diisiincelerini inceledikten sonra, bu diisiinceler baglamin-
da mevcut tipolojinin nihai siniflandirma olup olmadigini irdelemekir.

Anahtar Kelimeler: Dini cesitlilik, dislayicilik, kapsayicilik, cogulculuk

Christian Philosophers’ Answer and The Problem of
Typology In The Face of Religious Diversity

Abstract

This study deals with the responses and created typology in the face of the fact
of religious diversity. The typology which created by Alan Race in 1983, religious
exclusivism, religious inclusivism, religious pluralism have undergone a sharp
distinction. In addition, it is claimed that these three concepts has sufficed to express
the attitudes which will be taken in the face of religious diversity. Many thinkers have
felt the need to be included in one of these three positions. This study aims to examine
thoughts of Christian thinkers on religious diversity and then analyze that the existing
typology in the context of these thoughts is the final classification or not.

Key Words: Religious diversity, exclusivism, inclusivism, pluralism
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Dini Cegsitlilik Karsisinda Hiristiyan Diisiiniirlerin Cevaplari ve Tipoloji Problemi

Giris

Hiristiyanlik tarihi boyunca diger dinlerin kurtulus imkén: reddedilmis ve
hakikatin sadece Hiristiyanlikta oldugu benimsenmistir. Bu goriis kilise tarafin-
dan kat1 sekilde “Kilise disinda kurtulus yoktur” aksiyomu ile temellendirilmistir.
Digerlerine karst Hiristiyan tutumu iki yiizyildir farkli yorumlara gebedir. Yiiz-
yillardir digerlerine kars: takinilan vurdumduymaz tavir son yiizyilda radikal de-
gisiklikler gostermek zorunda kalmistir. Bu degisikliklere zorlayan temel etkenin
digerlerinin zorunlu farkindalig1 oldugu séylenir.!

Aslinda Tanr’nin kurtulus planinin digerlerini kapsayip kapsamadig1 ya da
Tanrrnin evrensel merhameti ile Hiristiyan olmayanlarin cehenneme gidecegi
inanglar1 arasindaki celiskinin nasil ¢oziime kavusmasi gerektigi aydinlanma-
dan beri tartisiimaktadir.? Fakat 1983 yilinda farkli bir tipoloji’ ortaya atilmistir.
Alan Race, Hiristiyanlarin diger imanlarin farkina vardiklar: durumda hala kendi
inanglarini mutlak hakikat olarak kabul edip edemeyeceklerini, ayrica Budist ya
da Hindu inancinin teist karakterli Hiristiyan inanciyla nasil uzlagacagini merak
etmektedir.* Bu sorulardan hareketle dini gesitlilik olgusu karsisinda sonsuz sayi-

1 Alan Race, Christians and Religious Pluralism: Patterns in the Christian Theology of Religions, London: SCM
Press, 1983, 5. 1-3.

2 D.L.Okholm, & T. R. Phillips, “Introduction’, edts. D. L. Okholm, & T. R. Phillips, Four Views on Salvation in
a Pluralistic World iginde, Michigan: Zondervan Publishing House, 1996, s. 8.

3 Bu calismada tipoloji kavraminin kullanilmasinin sebebi, bu kavramn siniflandirma kavramu gibi kesin bir
ayrim icermemesi ve degiskenligi daha fazla barindirmasidir. Siniflandirma dogal siniflara yani olabildigince
digerlerinden ayrilan gruplandirmaya denir. Sosyal bilimlerde ortak nitelikli unsurlarin olusturdugu topluluk
olarak ele alinan tipoloji ise degisken durumu ifade eder ve kesin gruplandirma olusana kadar gegici islev go-
riir. Degisim ne kadar yavas ve asamaliysa dogal siniflar1 belirlemeye yarayan ayirici 6zellikler o kadar az, sinuf-
lar1 kesin ¢izgilerle birbirinden ayirmak da o kadar gii¢ olur. Bu durumda tipolojiye bagvurulabilir. Buna bagl
olarak tipolojiler inceleme konusu sorunlara ¢6ziim getirdikleri siirece gegerlidir. Bu diisiincelerden hareketle
din felsefesinin konusu olan dini gesitlilik problemindeki mevcut kavramsallagtirmay1, makalenin amacina
paralel olarak tipoloji olarak nitelendirdim.

4 Race,s. 10.
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da tutumun olamayacagini belirten Race dislayicilik, kapsayicilik ve ¢ogulculuk
kavramlarinin belli bash tutumlar olabilecegini 6ne siirmiistiir. Ona goére bu {i¢
kavram dini ¢esitlilik kargisinda alinabilecek pozisyonlar: ifade eden en uygun
kavramlardir.®

Bu ¢alismada dislayicilik, kapsayicilik ve ¢ogulculuk tipolojisinin, dini ¢esit-
lilik vakias1 karsisinda sahiplenilecek tutumlar ifade etmede en uygun kavram-
sallagtirma olup olmadig sorgulanacaktir. Bu sorgulama siiresince metot olarak
tipoloji igerisinde yer alan her tutumun temel temsilcilerinin goriislerine karsi-
lagtirmali sekilde yer verilecek ve karsiliklr elestirileri islenecektir.® Calismadaki
temel iddia, Bati Hiristiyan diinyasinda bu kavramsallagtirmay1 kabullenenlerin
ve kendini bir tutum igerisinde gorenlerin diisiincelerinden hareket edildiginde,
mevcut tipolojinin dini ¢esitlilik karsisinda en uygun agiklama olmadigidir. Bu
iddia gergevesinde hareket edilmekle birlikte, calismada sadece durum tespiti ya-
pilacak ve yeni bir tipoloji 6nerisi sunulmayacaktir.

1. Dini Dislayicilik: Hakikat ve Kurtulusun Kaynagi Olarak Tek Din

Dislayicilik; dogruluk, kurtulus, 6zgiirlesme, insanin kendini ger¢eklestirmesi
veya dinin nihai amacini gerceklestirmedeki gaye ne ise, onun tek bir din saye-
sinde elde edilebilecegini ve sadece tek bir dinde bulundugunu savunan yaklagim
olarak tanimlanmaktadir.” Bu yaklasimin en 6nemli temsilcilerinden biri olarak
kabul edilen Karl Barth, Kristomonizm adli bir teori gelistirerek [sanin biriciligi,
egsizligi ve kurtulus agisindan yeganeligini vurgular. Bu teoride ilk olarak din ile
vahiy arasinda ayrim yapar. Ona gore din insanin Tanrrya ulasmak i¢in olustur-
dugu bir sey iken vahiy Tanrrnin biitiin insanlara inayetidir. Pek ¢ok din bulun-
masina ragmen tek bir vahiy vardir ve o da Isa-Mesih’in sahsinda tecelli etmistir.
Dolayisiyla tiim dini gelenekler her ne kadar ytiksek ahlaki idealler ve samimi ina-
nanlar barindirsa da insani olusumlar olarak kétudirler.®

Barth, insani olusumlar olarak ele aldig1 din denen seyin aslinda inangsizlik

oldugunu diigtiniir. Ciinkii insani alanda Tanrisal vahiyden yoksun olarak mey-
dana ¢ikan her din aslinda inangsizlig1 koritklemektedir. Ona gére Hiristiyanligin

5 Race,s. 139.

6  Her tutumda, o tutumun en 6ne ¢ikmus kisilerinin goriislerine yer verecegim. Mesela dislayici olarak nitelenen
tutumda Karl Bath, H. Kraemer ve A. E. McGrath’in goriislerini ele alacagim. Barth, McGrath ve Kraemer'm
diginda dislayiciligr savunan Hiristiyan teologlar var. Bunlardan bazilar1 Stephen Neill (Bkz. Christian Faith
and Other Faiths: The Christian Dialogue with OtherReligions, Oxford, Oxford University Press, 1970.), Lesslie
Newbigin (Bkz. The Open Secret, New York: Eerdmands Publishing, 1978. Diger eserleri; Christian Witness in a
Plural Society, London: BBC, 1977; The Finality of Christ, London: SCM Press, 1969.), Norman Anderson (Bkz.
Christianity and Comparative Religion, London: Inter-Varsity Press, 1975.), Hans Von Balthasar (Bkz. The Mo-
ment of Christian Witness, New York: Newman Press, 1966) ve Paul Hacker (Bkz. Theological Foundations of
Evangelization, St Augustin: Steyler Verlag, 1980.) olarak sayilabilir.

7 Cafer Sadik Yaran, “John HicK'in Din Felsefesinde Dinsel Cogulculuk’, Islam ve Oteki, ed. Cafer Sadik Yaran,
Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2001, s. 138.

8  Mahmut Aydin, Isa Tanr: mi Insan mi? Istanbul: Iz Yayincilik, 2002, s. 20.
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dinin dogal anlaminda digerlerinden farki yoktur. Ama vahiy unsuru devreye gi-
rince Hiristiyanlk digerlerinden {istiin konuma gelmektedir. Clinkti Hiristiyan-
lik Tanrinin vahyinin gergeklestigi tek dindir. Buna gore ilahi ickinlik sadece Isa
Mesih'te gerceklesmistir. Ondan baska her hakikat ifadesi ve Tanr1 inanci yanlis
olarak kabul edilmelidir.” Bu diistinceler 151ginda Barth, dogru dini konusmanin
gerekeelendirilmis giinahkéarligi konugsmak anlamina geldigini ileri siirer. Vahyin
Isa oldugu diisiiniildiigiinde vahyin bulunmadigi hi¢bir dinin dogrulugundan
bahsedilemeyecektir. Bu demektir ki Tanri, vahyiyle Hiristiyanlig1 gercek din ola-
rak se¢mis ve beraat ettirmistir. Aksi halde Hiristiyanlik da digerleri gibi dogru
inangsizlik olarak kalacakti.’ Bu nedenle Tanrmin kendisini vahyettigi yoldan
bagka hakikati bilme ¢abasi bosunadir. Clinkii insan kendiliginden Tanriy: bile-
mez. Her zaman i¢in insan mutlak, askin, essiz bir varlig1 kavradigini iddia etse
de bu iddialarin ya da varsayimlarin igerigi Tanrrnin vahyiyle celisir. Akil yoluyla
hakikati elde etmeye caligan insan bunu bagaramaz.!' Bu vesileyle Barth kilisenin
tirettigi teolojik goriislerin hakikatin kendisi oldugunu iddia ederek kilise tarafin-
dan ifade edilen dogmalarin sadece kendi igsel elestiri siizgecinden gegebilecegini,
her hangi bir dis 6lgiit ile degerlendirmeye tabi olmayacagini ileri siirer.'* O, Huris-
tiyanligin diger dinler arasinda bir din olarak kabul edilmesinin ve onun diinya-
daki uygunlugunun digerlerine gore 6lgillmesinin yanlis bir tutum oldugunu iddia
ederken Incil disinda hicbir 6l¢ii kabul etmez. Bu tarz ¢ogulcu ya da kapsayict
diistinceleri Tanrr'nin hkimiyetine insani bir saldir1 olarak nitelendirir."?

Dislayici olarak nitelenen tutumda ana 6zellik, kendi dini metin ve vahiy an-
layisindan yola ¢ikarak diigiincelerin temellendirilmesidir. Bartin diisiinceleri de
bu yonde sekillenmistir. Fakat bu noktada kendisine yoneltilecek elestiri de ayni
paralelde gelisecektir. Dinlerin kendi kutsal metinlerine dayanarak kendilerinin
dogru digerlerinin batil oldugu goriisiinii hakli ¢ikaracak bir zeminin, dinlerin
disinda bulunmadigini soyleyebiliriz. Mesela Kuran'a dayanarak Hiristiyanligin
bazi inanglarinin batil oldugunu sdyleyen bir Miisliiman ile Incile dayanarak fs-
lam dininin bazi inanglarinin yanls oldugunu iddia eden bir Hiristiyan arasindaki
farkin felsefi olarak temellendirilemeyecegi asikardir. Her dindarmn kendi kutsal
kaynag ile digerini yargiladigini diistiniirsek dinler arasinda tercih yapmay1 sag-
layan evrensel temellerin olmadig1 diisiincesinden hareketle Barth'in goriisiiniin
felsefi olarak ¢eliski barindirdig: s6ylenebilir."*

9 Karl Barth, Church Dogmatics, New York: Harper Torchbooks, 1962, s. 91.

10 Barth, “The Revelation of God as the Abolition of Religion”, Christianity and Other Religions, ed. ]. Hick, & B.
Hebblethwaite, Oxford: Oneworld, 2001, s. 14.

11 Barth, a.gm., s. 10-11.

12 Barth, Church Dogmatics, s. 85., Hiristiyan kilisesine gore Hiristiyanlik Tanrrnin kendi dinidir. Bu sebeple
Hiristiyanlik biitiin dinlerden Gstiindiir. Bu diisiinceden yola ¢ikan Bartha gore misyonerlik yetkisine sahip
tek din Hiristiyanliktir.

13 Race,s. 14.

14 Dislayici tutuma yoneltilen benzer elestiriler i¢in bkz. Adnan Aslan, Bat1 Perspektifinde Dini Cogulculuk Me-
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Goriildiigi tizere Isa'ya mutlaklik atfedip sadece Hiristiyanlik gercevesinden
hareketle ve Incil bakis agistyla digerlerini diglamak kendi iginde tutarli olsa da
objektiflik bakimindan elestiri konusu yapilacaktir. Nitekim dini ¢ogulculugu sa-
vunan Paul E. Knittere gére modern Incil elestirileri, cogulcu diisiincenin gore-
celi hakikat anlayis1 dogrultusunda Incil'in mutlak hakikatler barindirmadigini
ve Barth'in inandig1 anlamda bir kristolojinin makul olmadigini gosterir. Knitter,
dislayicilarin hakikat iddialarinin goreceliligiyle yiizlesmeleri gerektigini belirti-
lerek bu goreceliligin evrensel bir gorecelilik olmayacagini vurgular. Yani her din
yine kendisinin dogru oldugunu fark edecek ama tek dogru oldugu ya da mutlak
hakikati igerdigi iddiasindan vazgegecektir. Boylece Huiristiyanlar diger dinlerdeki
evrensel hakikatin énemini inkar etmeksizin yine Isanin belirleyici énemini ilan
edebileceklerdir.”

Kendisini dislayic1 pozisyonda goren Hendrik Kraemer, kendi tutumunu
Barthda oldugu gibi Incilden yola ¢ikarak temellendirir. O, bu tavrini “Biblical
Realizm” olarak nitelendirir.'* Buna gore Incil hakikatin tek kaynagi konumun-
dadir. Dolayisiyla Kraemer’a gore Hiristiyanlik askin gerceklige sahitlik eden tek
dindir. Diger dinler siyasi, sosyal, kiilttirel olarak insani tiim nitelikleri kapsayan
olusumlar olsa da Hiristiyanlik hakikati bu dinlere 6gretilmelidir.'” Fakat o, tek
gercek dinin Hiristiyanlik oldugu diisiincesi 1s181nda diger dinlerden bir seyler 6g-
renmek gayesi giiden her tiirlii diyalogu reddeder. Ona gore ¢ogulcularin dinler
arasindaki benzer niteliklerden yola ¢ikarak onlar1 esit olarak degerlendirmeleri
yanlistir. Ciinkii dinler dogmalariyla, pratik ve teorik boyutlariyla, kiiltiirel ve mis-
tik unsurlariyla birer biitiindiirler. Bu nedenle Kraemer birkag¢ benzerlik temeli
tizerine kurulmus ¢ogulcu goriislerin gecersiz oldugunu iddia etmektedir.'®

Hakikat noktasinda Barth ile neredeyse tamamen mutabik olan Kraemer, kur-
tulus konusunda onunla goriiniiste farkli ama sonug¢ bakimindan benzer goriisle-
re sahiptir. Neticede ikisi de diisiincelerini Incilden yola ¢ikarak olusturduklarini
iddia etmektedir. Buna ragmen Kraemer, kurtulus ve dogru inanci saglayan tek
dinin Hiristiyanlik oldugunu belirtmekle birlikte Barth'in kati tutumunu da fazla
abartili olarak degerlendirir. O, diinya 6l¢eginde iki grup insanin var oldugunu
diigiiniir. {1k grupta, Tanrr'nin evrensel vahyini oldugu gibi kabul edip onun gerek-
tirdigi ahlaki buyruklara uygun yasayanlar digerleri ise giinahlar1 nedeniyle sapik
ve bozulmus sekliyle bu vahyin farkinda olanlardir.”” Bu su anlama gelmektedir ki,

selesi, Islam Arastirmalar Dergisi, S. 2, 1998, s. 150.

15 Paul E Knitter, No Other Name? A Critical Survey of Christian Attitudes Toward the World Religions, New York:
Maryknoll: Orbis Books, 1994, s. 93.

16 Leslie Newbigin, “The Christian Faith and the World Religions”, Christianity and Other Religion, ed. J. Hick, &
B. Hebblethwaite, Oxford: Oneworld, 2001, s. 109.

17 Hendrik Kraemer, The Christian Message in a Non-Christian World, London: Edinburgh House, 1938, s. 102-
104.

18 Kraemer,s. 106-107.

19 Race,s. 18.
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Dini Cegsitlilik Karsisinda Hiristiyan Diisiiniirlerin Cevaplari ve Tipoloji Problemi

Tanr1 ahlak kanunu ve tabiat diizeni ile insanlara bazi seyleri bildirmektedir. Fakat
bunun yaninda dinin dogru bilgisini ve kurtulusa erdirmenin anahtar1 olan hususi
vahyi bildirmistir. Diger tiirlii evrensel vahiy insan1 kurtulusa erdirecek tarzda de-
gildir. Dolayisiyla diger dinler batil olmak durumundadirlar. Kraemer, kurtulusun
Isa Mesihte ve onun tanrisal kralliginda miimkiin oldugunu ileri siirerken yegéane
kurtulus yolu olarak Hiristiyanlig1 isaret etmektedir. Ona goére 6zel vahyi iceren
Hiristiyanlik olmadan genel vahyi ger¢ek anlamda anlamak miimkin degildir.

Goriilmektedir ki Kraemer icin Tanrinin kendisini Hiristiyan olmayan din-
lerde ifsa edip etmedigi sorusu dnemlidir. O, varlig1 ve ilahi hakikati anlama i¢in
farkli insani girisimlerin olabilecegini normal olarak karsilar. Bu girisimler felsefi
veya dini alanda gergeklesebilir. Isa Mesih’teki Tanrisal vahyin otoritesine bagli
olma Hiristiyanlik disindaki dini hayati kiicimseme anlamina gelmemelidir. Yu-
karida da belirtildigi gibi Tanrinin ahlaki ilkelerle ve genel vahiyle bilinmesi de
imkén dahilindedir. Fakat insanoglu giinahkar kimligiyle var olan hakikat parca-
larini yanlis yorumlamaktadir. Her ne kadar Hiristiyanliga benzer unsurlar bulun-
dursa da bu yanlis yorumlamadan sebep digerlerinin yanlis olduguna hitkmedil-
melidir. Buradan anlasildig1 gibi Kraemer, Hiristiyan vahyi olmadan kurtulusun
miimkiin olmadigini bu nedenle essiz hakikat olarak Tanrr’nin Isa Mesih’te enkar-
ne oldugu inancinin kabul edilmesi gerektigini ileri siirmektedir.”*

Barth elestirisinde karsilastigimiz durumun benzeri Kraemer elestirisinde de
karsimiza cikar. Temel diglayici mantigin digerlerini degerlendirirken kendi bakis
acisina sahip oldugundan bahsetmistik. Kraemer’in, 6zellikle “Biblical realizm”
nitelendirmesiyle dile getirdigi diisiincelerinde bu durum gayet acik sekilde go-
rilmektedir. Dogal olarak bu anlayisa getirilecek en temel elestiri kendi 6lgiitle-
riyle kendi egsizligini inga eden her dislayici diisiincenin geliski barindiracagidir.
Mesela Aslan, Kraemer’in Hiristiyanligin diger dinlere gore 6zel bir yeri vardir
distincesinin, Hiristiyanligin 6zel hususiyetleri tizerine bina edilmis bir diigiince
oldugunu belirterek bu diisiinceyi elestirmektedir. Bu tarz bir anlayzs, diger dinle-
rin de kendi 6zel hususiyetlerine bakarak, onlardan yola ¢ikarak kendilerinin essiz
oldugunu iddia etmelerine imkén verir. Aslan, her dinin kendine gore belirli farkl:
ozellikleri oldugunu kabul etmekle birlikte bu hususiyetlere dayanarak kendini di-
gerleri iizerinde iistiin gérmenin kriterini sormaktadir. Isanin Tanri oglu oldugu
iddias1 Hiristiyanlara gore kendi dinlerini istiinlestirmekte, Miislimanlara gore
ise boyle bir iddia Hiristiyanligin bir zaafi olmaktadir. Aslan, buradan yola ¢ikarak
bir dinin kendi hususiyetlerine bakarak kendini {istiin gérmesinin yanhs bir kri-
terden yanlis bir sonug ¢ikarmak oldugunu kastetmektedir.?

Kendini kapsayici olarak niteleyen Gavin D’Costa, Kraemer’in diisiincelerine

20 Kraemer,s. 125.
21 Kraemer,s. 112-114.
22 Adnan Aslan, Dini Cogulculuk, Ateizm ve Geleneksel Ekol, Istanbul: Isam Yayinlari, 2010, s. 21-23.
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Tanrrnin evrensel sevgisi ilkesi geregince kars1 ¢ikmaktadir. Tanrisal merhamete
ve sevgiye dikkat ¢ceken D’Costa, ilahi sevginin Kutsal Ruh araciligiyla biittin din-
lerde var oldugunu diisiiniir. Sayet Isa Tanrrnin tek vahyi ise ondan 6nce gelmis,
ondan sonra yasamis ve onu bilmeyenlerin cezalandirilacagini iddia etmek evren-
sel sevgi ilkesiyle uyusmamaktadir. Bu nedenle o, digerleriyle diyalogun zorunlu-
luguna deginir. Digerleriyle girilecek diyalogun ise dislayict anlayisla gerceklesti-
rilemeyecegini diistintir.® Gortinen o ki, kapsayici tutumu savunanlar diglayicilara
karsi elestirilerinde kurtulusun diger dinler ya da dindarlar i¢in imkanini tartis-
maya agmislardir.

Dislayiciligin 6nemli temsilcilerinden biri olarak goriilen McGrath, 6ncelikle
dislayic1 mantigin diyalog ve ¢atisan hakikat konularinda nasil islemesi gerektigi
tizerinde durur. Diyalogun uzlasmadan gok saygi cercevesinde yiiriitiilmesinin
gerekliligini ifade ederek, ¢ogulcularin iddia ettiginin aksine her sdylemin esit
olmayacag1 noktasinda 1srarcidir. Ona gore diyalog siirecinde diger din daha iyi
anlagilabilecek, her hangi bir din mensubu digerinin kendi inancindan daha iistiin
ve daha mantikli oldugunun farkina varabilecektir. McGrath, béylece dinden don-
melerin saglanabilecegini diistiniir.**

McGrath, ¢ogulcular: elestirirken onlarin biitiin dinlerin ayni1 sey hakkinda
konustugunu iddia ettiklerini, bu diisiincenin Hiristiyan enkarnasyon ve teslis
inanglari ile gelistigini belirtir. Ayrica o, dinler arasindaki farklara tarihsel yorum
farkliklar1 veya dokrinel farkliliklar olarak bakilabilecegini vurgular. Isanin gar-
mihta 6liip 6lmedigi konusu Hiristiyan ve Miisliimanlar arasinda tarihsel bir ihti-
laftir. Ruh gé¢tiniin olup olmadig ise non-teist dinlerle ¢atigma baridirmaktadir.
McGrath, bu ihtilaflarin ¢atigan hakikat iddialar: olarak a¢ik bir sekilde nitelendi-
rilebilecegini ileri siirerek, cogulcu anlayisin temsilcilerinden Cantwell Smith’in
catisan hakikat iddialarini kabul etmemesine génderme yapmaktadir.”> Ona gore
dinler arasi catismay inkar etmek bir anlam ifade etmez. Ciinkii Misliimanlara
gore Hiristiyanhigin, Hiristiyanlara gore de Islam dininin yanlis oldugu aciktir. O,
[sa'nin ¢armiha gerilmesi ve dliip 6lmedigi noktasinda Hiristiyanlarla Miisliiman-
lar arasindaki uzlasmazlig1 ¢atigan hakikat iddialarini ifade ederken siklikla kulla-
nir. Kur’an'in ve Incil'in bu konudaki ifadelerinin ayni anda dogru olamayacagina
dikkat ¢eken McGrath, dinler arasindaki uzlasmazligin inkar edilemeyecegini,

23 Gavin D’Costa, “Christ, the Trinity and Religious Plurality”, Christian Uniqueness Reconsidered: The Myth of a
Pluralistic Theology of Religions, ed. G. D’Costa, New York: Maryknoll: Orbis Books, 1990, s. 20.

24 Verdigi 6rnekte bir Missliimanin Hiristiyanligi daha iyi tanidiginda kendi inancinin Hiristiyanliktan daha az
etkili ve daha az anlamli oldugunu gérecegini ve Hiristiyanlig1 kabul edecegini belirtir. Alister E. McGrath, “A
Particularist View: A Post-Enlightenment Approach’, Four Views on Salvation in a Pluralistic World, edts. D. L.
Okholm, & T. R. Phillips, Michigan: Zondervan Publishing House, 1996, s. 159.

25 Smith, atisan iddialarinin ya aziz kimselerin ifadeleri ya da teologlarin yorumlarindan ibaret oldugunu, dini
hayatin 6ziinde her hangi bir ¢atisan hakikat iddias1 bulunmadigin: belirtir. Ayrintih agiklama igin bkz. W.
Cantwell Smith, “Conflicting Truth-Claims: A Rejoinder”, Truth and Dialogue, ed. ]. Hick, London: Sheldon
Press, 1974, s. 158 vd.
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cogulculugun Hiristiyanligin temel doktrinlerine indirgemeci sekilde yaklastigi-
n1 boylece Tanrrnin kendisini ifsa ettigi gerceginin ve Isa Mesih’in merkezi ko-
numunun zarar gérdigini ileri stirer.?® Bu elestiriye kars:1 Hick, McGrath’in dini
cogulculugu elestirirken siirekli onlarin biitiin dinleri esit saydig1 ve dinlerin ayni
seyleri soyledikleri iddiasi tizerinden elestirilerini olusturdugunu savunmaktadir.
Fakat Hick aslinda hi¢bir ¢ogulcunun bu sekilde bir iddia 6ne siirmedigini belirt-
mektedir.?’

Kurtulus agisindan Hiristiyanligin diger dinler arasindaki yerini ifade etmek
isteyen McGrath bir¢ok farkli kurtulug anlayisi igerisinde Hiristiyan kurtulus anla-
yisinin degismez niteligine dikkat ¢eker. O, Hiristiyan kurtulus anlayisinin enkar-
nasyon inanci iizerine temellendigini belirtir. Buna gore kurtulusun tek yolu Isa
Mesihtir. McGrath'in kurtarici olarak nitelendirilebilecek tek sahsiyetin Isa Mesih
oldugu noktasinda siiphesi yoktur. Ve hi¢bir Hiristiyanin bu konuda tereddiit ige-
risinde olmadigini kaydeder.”® Bu nedenle ¢ogulcularin iddia ettigi gibi bu di-
stincenin sadece kilise ierisinde baglayici olmayacagini ¢iinkii Incil'in Isa Mesih'i
evrensel kurtaric figiir olarak takdim ettigini ileri siirer.”

Kurtulus konusunun her dinde farkl: islendigini belirten McGrath, kurtulus
kavraminin her dinde farkl: anlamlara geldiginin de altini ¢izmektedir.*® Ciinki
Hiristiyanlik, Hiristiyanligin anladig: anlamda kurtulustan bahseden tek dindir.
Her dinin kurtulustan ne kastettigini iyice anlamadan bu konuda karar vermek
anlamsiz olacaktir. Agik¢asi Mcgrath, diger dinlerde de kurtulus fikrinin oldugu-
nu kabul eder fakat Hiristiyanliktaki kurtulus fikrinin essiz oldugunu soyler. Bu-
nun temeli olarak da Isa’nin yasamu, éliimii ve yeniden dirilisi gosterir.>' Ciinkii o,
Hiristiyan ahlak ilkelerinin enkarnasyon doktrininden neset ettigini ileri siirerek
Hiristiyan ahlakinin insani miikemmelligi yansittig1 sonucuna ulagmaktadir. Tan-
r1 insan seklinde tezahiir ederek miikemmel ahlak ilkelerini insanliga vahyetmis-
tir.? Isa Mesih’in ahlaki iistiinliigiiniin Hiristiyanlara ahlaki olarak farkli yansima-
lar1 olur. Mesela yeniden dirilis Hiristiyanlara zorluklarla yiiz ylize gelme cesareti
verdigi gibi enkarnasyon al¢akgoniilliilik kazandirir.*®

26 McGrath, A. E., “The Christian Church’s Response to Pluralism”, JETS , Vol. 4, N. 35, 1992, s. 487., McGrath,
“A Particularist View: A Post-Enlightenment Approach’, s. 160-161, 174.

27 John Hick, “A Particularist View: A Post-Enlightenment Approach (Response)”, edts. D. L. Okholm, & T. R.
Phillips iginde, Four Views on Salvation in a Pluralistic World, Michigan: Zondervan Publishing House, 1996,
s. 181., Dini ¢ogulculugun en 6nemli temsilcilerinden olan Hick Smith'in aksine gatisan hakikat iddialarini
kabul etmekle birlikte bu iddialar1 tige ayirmaktadir. Bunlar tarihsel, tarih tistii ve mutlak gergeklikle ilgili ha-
kikat iddialaridir. HicK'in kendi ¢ogulcu hipotezi karsisinda engel teskil edecek bu iddialar1 ¢oziim denemesi
i¢in bkz. John Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent, London: Macmillian
Academic and Professional LTD., 1991, s. 364-374.

28 McGrath, a.g.m., s. 163.

29 McGrath, a.g.m., s. 170.

30 McGrath, a.g.m., s. 165-166.

31 Mustafa Koylii, “Dinsel Dislayicilik’, Islam ve Oteki, ed. Cafer Sadik Yaran, Kakniis Yayinlari, 2001, s. 39.

32 A.E. McGrath, “In What Way Can Jesus be a Example for Christians?”, JETS , Vol. 3, N. 34, 1991, s. 296.

33 McGrath, a.g.m., s. 291.
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Neticede McGrath kurtulus konusunda bes madde ileri siirmektedir:

1. Hiristiyanlik belirli bir kurtulus anlayisina sahiptir. Bu kurtulus anlayist
Tanri tasavvuru gibi kesin ve belirlenmistir. Tanr1 kavramini belirsiz ve genel an-
lamda her din i¢in kullanmak nasil mesru degil ise kurtulus kavramini da her
dinde ayni sekilde kullanmak mesru degildir. Yani biitiin dinleri kapsayan bir kur-
tulug anlayisi 6ne siirmek miimkiin degildir.

2. Hiristiyanlik, terimin Hiristiyanlik anlaminda kurtulusu 6neren tek din-
dir. Kurtulug kavramini, Hiristiyanlik gelenegi ve Incilde ifade edilen seklinden
bagimsiz olarak Hiristiyanlik icin kullanmak, kurtulus terimini anlamsizlastira-
caktir.

3. Hiristiyan kiliseleri bu kurtulug anlayisini tiim diinyaya ilan etmektedir.

4. Incil'in mesajina cevap veren herkes, kurumsal anlamda olmasa da kilise-
nin {yesi olur.

5. Fiili olarak Hiristiyan olmasa da, bir kimse kurtulus diistincesini Hiristiyan
anlamda kabul ederse, kilisenin tiyesi olur. Boylece “Kilise diginda kurtulus yok-
tur” dogmasinin agiklamasi yapilmis olmaktadir.*

Hiristiyan dislayiciligr olarak nitelendirilen diisiincenin kendi mantiksal 6r-
gusii icinde kurtulus tasavvuruna baktigimizda diglayicilar tarafindan dogal gorii-
nen bu agiklamalar Hiristiyan kapsayici ve ¢ogulcu diistiniirler tarafindan pekéla
kabul gormeyecektir. Ozellikle Tanrr'nin evrensel merhamet ilkesiyle diglayiciligin
celiskili oldugun one siiriilecektir. Mesela Knitter, Hiristiyan dislayiciligini elesti-
rirken kurtulusun sadece Isa araciligiyla oldugu diisiincesini kabul etmemektedir.
Bu nedenle mutlak ve nihai norm olarak Isanin kurtulus igin sart konulmasin
elestirmektedir. Diglayici anlayista Isanin tiin dinlerin ve tiim normlarin iistiinde
goriilmesi ve ayrica kurtulusun kurucu degil, baglayici vesilesi oldugunun kabul
edilmesinin eksik diisiince oldugunu savunmaktadir. Boylece o, modern dinler
tarihgilerinin ve Hiristiyan teologlarinin diger dinlerdeki benzer ibadet ve inang
unsurlarini gérdiiklerini belirterek kurtulusu sadece Isa’ya baglamanin yanlishgi-
na dikkat cekmektedir.*

2. Dini Kapsayicilik: Hakikat Ve Kurtulusun Sinirlarini Genisletme

Dini kapsayicilik, diger dinleri bir yandan kabul edip bir yandan reddetmek-
tir. Bu durum, diger dinlerin manevi boyut ve derinlik kabul edilmekle birlikte
bu dinlerin kendi baslarina kurtulus igin yeterli olmadig: seklinde 6zetlenebilir.
Mesela Hiristiyan kapsayicihiginda diger dini hakikatlerin Isa Mesih'in hakikati ta-
rafindan kapsandig: diisiiniilmektedir. Bu tutumdaki temel ama¢ Hiristiyan imani
ve diger dinlerdeki dini diisiince arasindaki ¢izgileri yani bu dinlerin Hiristiyanli-

34 McGrath, “A Particularist View: A Post-Enlightenment Approach’ s. 175.
35 Knitter, No Other Name? A Critical Survey of Christian Attitudes Toward the World Religions, s. 142.

89

11u2]qoad 1£0jod1], a4 1uv]dVAdD) ULILNUNSTI(T UDASIIE] DPUISISIDY] Y1J1131527) 11T

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Dini Cegsitlilik Karsisinda Hiristiyan Diisiiniirlerin Cevaplari ve Tipoloji Problemi

ga daha dogrusu kurtulus planina ne kadar yakin olduklarini belirlemektedir. Bu
amacin gerekeesi ise Tanrisal latfun her dinde isleve sahip oldugu fakat yegane
hakikat ve kurtulugun Isada gerceklestigi diisiincesidir.*

Hiristiyan kapsayiciliginda en temel figiir Karl Rahnerdir. Rahner, II. Vatikan
Konsilinin meydana gelmesinde etkili olan birisi olarak 1961 yilinda “Christianity
and non-Christian Religious™®” adli makalesine atifla Katolik kapsayiciliginin 6ncii-
st olarak kabul edilir. Rahner bu makalede 4 tez 6ne stirmiistiir. Bunlardan ilkinde
Hiristiyan mutlakliginin, Tanrinin Isa Mesihteki enkarnasyonu olayinin egsizligi
tizerine temellendirildigini belirtir. Ikinci olarak ise ona gére Hiristiyan olmayan
dinler her ne kadar yanlista da olsalar Tanrrnin rahmeti bu dinleri (din mensup-
larin1 kastetmektedir) kapsayacaktir. Ciinkii bunu Incil séyler. Incilde Tanrisal
rahmetin biitiin insanlik icin oldugu belirtilmektedir. Ugiincii olarak ise Rahner
diger din mensuplarini “isimsiz Hiristiyan” olarak nitelendirmeyi uygun goriir.
Onlar imanlarini koruduklari siirece Hiristiyanlik i¢in kendilerini hazir tutacak ve
kurtulustan pay almakta hak kazanacaklardir. Bu nedenle onlara giinahkar olarak
bakmamak uygun olan davranistir. Son olarak ise Hiristiyan olmayan bu dinlerin
Hiristiyanlik icin hazirlik agamasi olarak degerlendirilmeleri gerekmektedir.®

Rahner giiniimiiz diinyasinin en temel sorununun farkli dinlerin hakikat ve
kurtulus acgisindan nasil ele alinacagi oldugunu disiiniir. Bu sorunu dile getir-
mekle birlikte dini gogulculugun dinlerin gelecegi agisindan tehlike arz ettigini
vurgular. Rahner, Hiristiyanligin egsizliginden ve mitkemmelliginden taviz ver-
meden diisiincelerini agiklamaya dikkat eder. Ona gore Hiristiyanligin seviyesi-
ne ulasabilecek hicbir din yoktur. Hiristiyanlik kesin hakikate sahip tek dindir.*
Ciinkii o, Hiristiyanligin kesin ve tartismasiz sekilde mutlak hakikate sahip olan ve
tiim insanliga yonelik bir din olduguna inanmaktadir. Dislayicilarda oldugu gibi
onun i¢in de Hiristiyanlik Tanrr'nin kendisini Isanin bedeninde aciga vurdugu tek
dindir. Bu nedenle de diger dinlerin Hiristiyanlig1 tiim insanlik i¢in dogru olarak
kabul etmelerinde sakinca yoktur.*’

Bu noktada onun hakikat goriisti ile kurtulus anlayist arasindaki yiizeysel
kopukluga dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Hakikat problemi s6z konusu olunca
kanaatimizce onun sdylemlerinin dislayici anlayistan pek farki yoktur. Kurtulus
konusunda ise o diger dinlerin mesrulugunu saglamaya ¢aligmaktadir. Fakat gel-
digi son merhale dislayici bir ilke sunmaktan baska bir sey degildir. Bu yorumda

36 Race,s. 38.

37 Karl Rahner, “Christianity and the Non-Christian Religions”, ed. J. Hick, & B. Hebblethwaite, Christianity and
Other Religions i¢inde, Oxford: Oneworld Publications, 2001., Rahner’in bu teoriyi savundugu diger yazilar:
i¢in bkz. Anonymous Christians, Theological Investigations, Vol. V1, 390-398., Anonymous Christianity and
Missionary Task of the Church, Theological Investigations, 1974, Vol. XII. 161-178., Jesus Christ and non-
Christian Religions, Theological Investigations, 1981, XVII.39-50.

38 Rahner, s. 19-39.

39 Rahner,s. 21-23.

40 Rahner,s. 23.
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bulunmamdaki temel sebep onun Incil'in tarih sahnesine ¢ikincaya kadar, Yahu-
diligi bir nebze olsun hari¢ tutarak diger dinlerin Tanrrnin bilgisini iceren 6ge-
ler tagimadigini diigiinmesidir. Ona gore bu dinler asli giinah sebebiyle sapkin
inanglara yonelmistir. O, Incil'in Tanrr'nin kurdugu kilise tarafindan ifade edilen
dogrunun ve yanlisin temel normlarini igerdigi gorisiiniin siiphe icermedigini
distiinmektedir.*!

Rahner, Yeni Ahit 1s18inda Eski Ahitte bozulmanin, sapikliklarin ve giirtime-
nin oldugunun rahatlikla goriilebilecegini iddia eder. Hatta Eski Ahit'in Yeni Ahit
ile tamamlanip tekamiile erdirildigini de savunur.** Bu noktada Aslan, Rahner’in
bu iddialariyla kendisiyle celistigini iddia etmektedir. Ona gore boyle bir iddia
Miisliimanlara da ayni yontemi kullanma hakki verir. Bir Miislitman Kur'ana daya-
narak Hiristiyanliktaki bazi unsurlarin bozuldugunu iddia edebilir. Ayni1 zamanda
Yeni Ahit'in Kur’an ile tamamlandigini vahyin nihayete erdigini soyleyebilir. Bu-
radan yola ¢ikarak Aslan, Rahner’in kendi fikrinin bir miisliimaninkinden daha
efdél oldugunu kanitlamas: gerektigini one siirer. Rahner, Hiristiyanligin ¢ok 6zel
ve yegane din oldugunu diger dinlerle esit mesafede goriilemeyecegini belirtmek-
teydi. Aslan, Isanin Tanr’nin oglu olarak kabul edilmesi, kutsal enkarnasyon ve
kefaret gibi doktrinlerden yola ¢ikarak tistiinlitk iddialarinda bulunmanin makul
olmadigini ¢iinkii diger dini geleneklerdekilerin de kendi hususiyetlerini 6n plana
¢ikarip benzer iddialarda kolayca bulunabileceklerini savunmaktadir.**

Tanrrnin Isanin bedenine enkarne olmasini onun evrensel kurtarici iradesine
baglayan Rahner, Isanin kurtulusun kendisi oldugunu kabul eder. Bu noktada o,
diger dinlerin kurtulus yolu olarak kabul edilme ihtimallerinin ¢ok diisiik ola-
cagini belirtir. Diger dinlerin bu ihtimali tagimasi Isa Mesil'in istegine baghdir.
Hiristiyanlik 6ncesi donemlerdeki dinlerin varligini inkéar etmeyen Rahner, Hiris-
tiyanlik sonrasi bu dinlerin kurtarici nitelikte olma ihtimalinin imkéansiza yakin
oldugunu iddia eder.** Goriilldiigu gibi Rahner’in 1srarla vurguladig nokta nihai
kurtulusun Isa araciligiyla olacagidir. Resmi olarak ona bagl olmayan diger din
mensuplari farkinda olmasalar da Isanin kurtulus plani igerisinde degerlendiril-
melidir. Fakat Rahner, bu durumun “isimsiz Hiristiyan” olan bir kimsenin resmi
Hiristiyan olmasina gerek kalmayip Hiristiyan 6greti ve ibadetinin yerine getiril-
mesinin gereksiz oldugu diisiincesine yol agmamasi hususunda uyarida bulunur.
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O, misyonerlik faaliyetlerinin bu paralelde ytiriitiilmesi taraftaridir. Diger dinlerin
Hiristiyanliga ulastiran 6ncii kuvvetler oldugunu savunan Rahner bu nedenle di-
ger dinlerin kurtulusa ulasmada birer basamak oldugunun unutulmamasi gerekti-
gini belirterek misyonerligin vazgegilmezligine isaret etmektedir.*

41 Rahner, s. 26.

42 Rahner, s. 31.

43 Aslan, Dini Gogulculuk, Ateizm ve Geleneksel Ekol, s. 26.
44 Rahner, s. 32-34.

45 Rahner, s. 36.

91

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi



Dini Cegsitlilik Karsisinda Hiristiyan Diisiiniirlerin Cevaplari ve Tipoloji Problemi

Hick, kapsayiciigin ti¢ farkli sekilde anlasilabilecegi diisiincesiyle Rahner’in
kapsayiciliginin aslinda dislayicilik oldugunu iddia eder. Ona gére kapsayicilik
titrlerinin ilki, kilisenin kendisi disinda olup da onun mesajin1 hi¢ duymayan in-
sanlarin kurtulusa erisebileceklerini kabul eder. Karl Rahner’in kapsayicilig1 da bu
anlayigin bir {iriinii olarak alinabilir. Ikincisi, Isa ile 6liimden sonra karsilasmakla
birlikte insanlarin kurtulusa erebilecekleri goriisiidiir. Bu goriise gore milyonlarca
insan Islam dininin giiglii baskisi altinda Incilin etkisinden uzakta kalmaktadir-
lar. Bu nedenle de Hiristiyanlig1 kabul edememektedirler. Oliim sonrasi bu ka-
bul gergeklestiginde kurtulus onlar i¢in imkan déhilinde olacaktir. Bahsedilen iki
kapsayicilik tiiriinde diger dinler hesaba katilmamakta, bu dinlerin mensuplarinin
sahsi kurtulusu dnerilmektedir. Ugiincii gesit kapsayicilik anlayis1 sadece Hiristi-
yan olmayan bireyleri degil diger dinleri de hesaba katmaktadir. Bu anlayisa gore
ilahi logos ya da kutsal ruh diger dinlerin igerisinde de is gérmektedir. Kurtulus bu
sekilde diger dinlerde de miimkiin olmus olmaktadir. Hick bu anlayis1 da emper-
yalist bakis agisina sahip olmakla su¢lamaktadir.*®

Hick, tigiincil tiir kapsayiciligin cogulculuga ¢ok yakin oldugunu diisiinmek-
tedir. Ona gore emperyalist bakis agisin1 kaldirdigimizda ve istiinliik iddialari-
n1 kenara koydugumuzda kendi ¢ogulcu hipotezine ulasmis olmaktayiz.”” Fakat
isimsiz Hiristiyan ve eskatalojik kapsayicilik tiirlerinin dislayicilikla giiclii bir bag-
lantist oldugunu iddia ederek bu kapsayicilik tiirlerinde Isa'nin ya da kilisenin iis-
tinliigiiniin devam ettirildigini sdylemektedir. Boylece Hick, Rahner’in kapsayi-
ciliginin dislayicr anlayisa dogru kaydigini belirtir. Ciinkii nihai olarak kurtulusu
Isada gormek dislayici séylemin ta kendisidir. Ona gore bu anlayigin kurtulusun
yegane yolunun kilise oldugunu iddia eden anlayistan pek farki yoktur.*® Ayrica
Hick, isimsiz Hiristiyan nitelendirmesinin Hiristiyan olmayanlarca hakaret ola-
rak algilanabilecegini belirterek Rahner’i elestirmektedir. Bu elestirinin temelinde
dinlerarasi diyalog yer almaktadir. Hick, Rahner’in anlayisinin dinlerarasi baris ve
diyalogu engelleyebilecegini savunmaktadir. Ayrica ona gore bu yaklasim keyfi yo-
rumlara yol acacaktir. Bir Miisliiman diger din mensuplarini “isimsiz Miisliiman”
olarak nitelendirecegi gibi diger dinler agisindan da durum farkli olmayacaktir.*

Dislayiciligin savunucularindan biri olan Newbigin, Rahner’in kurtulusun bi-
reysel iman sayesinde oldugu sdyleminin Incilde belirtilen ilkeye ters diistiigiinii
iddia etmektedir. Ciinkii Incilde kurtulusun isa Mesihin varligini kabulden gegti-
gi vurgulanmaktadir. Bu nedenle Newbigin Incili reddeden her bireyin ve dinin
kurtulus planinda yer almayacagini ileri siirmektedir. Incili reddedenlerin isimsiz
Hiristiyan olarak nitelendirilmeleri de ciddi bir paradokstur.”

46 Hick, John Hick, Dialogues in the Philosophy of Religion, New York: Palgrave Macmillan, 2001, s. 182 vd.
47 Hick, Dialogues in the Philosophy of Religion, s. 188.

48 Hick, John Hick, God and Universe of Faith, Oxford: Oneworld Pablications Ltd., 1993, s. 127.

49 Hick, Dialogues in the Philosophy of Religion, s. 184.

50 Newbigin, s. 104.
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Bu elestirilere katki mahiyetinde bu teoriye farkli sorular yoneltilebilir. Kimin
isimsiz Hiristiyan sayilip sayilamayacagimin muhal oldugundan hareketle, han-
gi dinin mensuplarina bu yakistirma yapilacagi ve sadece Isa’ya inananlarin m1
isimsiz Hiristiyan sayilacagi ya da giizel bir ahlaka sahip olmanin mi isimsiz Hi-
ristiyan olarak nitelendirilmeye yetecegi bu sorulardan bazilaridir. Ayrica Neden
bir Budistin isimsiz Hiristiyan oldugu kabul ediliyor da bir Hiristiyanin “isimsiz
Budist” oldugu kabul edilmiyor? gibi sorular Rahner kapsayiciliginda hala ¢6ziime
kavusturulamamis sorulardir. Bu belirsizlikten ayr1 olarak HicK'in elestirilerinin
hakliligini teslim etmemiz gerekir. Ciinkd bu kapsayici anlayisa gore Hiristiyan
olmayanlar Isa’y1 duyduktan sonra Hiristiyanliga girmelidir ve Hiristiyanlik digin-
daki dinler Incil igin bir hazirlik dénemi gibidir. Neticede Rahner, her ne kadar
diger din mensuplarinin kurtulusa erdirebilecegini kabul etse de diger dinlerin
varligini sinirlandirmaktadir. Diger dinler Hiristiyanlik ortaya ¢ikana kadar mes-
rudur. Bir anlamda Hiristiyanhigin ¢ikmasina zemin hazirlayici olmus ve islevleri
son bulmustur.

Rahner’in gériislerinde Tanrinin evrensel kurtulus planinda Isa’ya bagliligin
zorunlu olmasi diger din mensuplarinin Hiristiyan olmasini gerektirmektedir. Bu
kapsayici teoride Isa sadece Hiristiyanlar igin degil diger din mensuplari icin de
kurtarict olarak kabul edilmektedir. Fakat bu teori Hiristiyanligin mutlak vahye
sahip oldugu ve diger dinlerin onunla esit hakikati barindirmadig gercegini inkér
etmemektedir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta Rahner’in digerlerinin kur-
tulusunu miimkiin goriirken Hiristiyan inancinin mutlakligini dislamadigidir.
Giinkii o, digerlerinin kurtulusunu nihai planda Isa Mesihe baglamaktadir. Diger
din mensuplarina isimsiz Hiristiyan demenin temeli burada yatmaktadir. Bu din-
ler Isa’y1 kabule ya da esas din olan Hiristiyanliga hazirlayici dinlerdir. Bu teorisiy-
le kapsayici olarak goriilen Rahner, son asamada kurtulusun Isa’ya bagh oldugunu
diisiinerek diglayici bir goriintii ¢izmistir.

Kapsayic1 goriisler 6ne siiren diger bir diisiiniir olan Hans Kiing, dini gesitlilik
olgusuna farkli bir anlayis getirmistir. Rahner’in isimsiz Hiristiyan teorisini red-
deden Kiing’iin yeni bakis acisinda iki kavram dnemli yer tutmaktadir. Bunlardan
biri “ordinary” digeri ise “extraordinary” kavramlaridir. Birinci kavram siradanhig:
belirtirken ikincisi mitkemmelligi ifade etmektedir. Ona gore Hiristiyanlik disin-
daki tiim dinler siradan kategorisine Hiristiyanlik ise mitkemmel kategorisine gi-
rer.”! Bu iki kavram onun genel vahiy 6zel vahiy ayrimina dayanmaktadir. Ciinkii
ona gore Tanr1 genel olarak tiim insanlara kendisini bildirmekle birlikte 6zel ola-
rak Isa Mesih'te tezahiir etmistir. Bu nedenle Kiinge gére Hiristiyanlik Tanr’nin
mitkemmel vahyine sahiptir.”*

51 Hick, God and Universe of Faith, s. 126.
52 Knitter, No Other Name? A Critical Survey of Christian Attitudes Toward the World Religions, s. 134.
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Bu kavramsal ayrima ragmen Kiing, Hiristiyanligin kendi bakis agisini degis-
tirmesi gerektigini diistiniir. Bu vesileyle keskin dislayic1 anlayistan sonra Kilise-
nin daha ilimh goriislere yoneldigini ve bunun pratik sonuglara yol actigini ifade
eder. O, Hiristiyanlarin kendi inanglarinin istiinliigiinden vazge¢meden diger
dinlerin dogruluklarini kabul etmeye yarayan bir teolojik yolun olup olmadigini
sorgular.” Ayni anda hem dogrunun hem de yanligin yasanilabilecegini ifade eden
Kiing, dinlerin icerisindeki her seyin tam olarak dogru olmadigini ima eder. O, di-
nin her unsurunun ayni dogrulugu esit derecede tagryamayacagi iddiast ile dinlere
farkli bir dogruluk anlayisiyla yaklasir. Bu onun i¢in bir dinin ahlaki 6gretilerinde,
imaninda veya ritiiellerinde yanlislarin olabilecegine isarettir.>

Kiing dogru veya yanlis din tartigmasini, iyi veya kétii din nedir tartigmasina
doniistiirmektedir. Ona gore dogru ya da yanlis din, iyiye veya kotiiye sebep oldu-
gu dlclide dogru veya yanlis olacaktir. O, bir anlamda dini dogrulugu ahlaki prati-
gin dogruluguna indirgemektedir. Ciinkii ona gore dogru Budist ya da Hiristiyan
iyi, kétii Budist ve Hiristiyan kétii eylemleri yapar. Dini gelenekler igerisinde de
benzer eylemler var olagelmistir. Dinlerin dogruluklarinin teminati olacak iyinin
ne oldugu meselesine gelince Kiing, bu iyinin insanin insanligina katki yapacak
her sey oldugu goriistinii ileri siirer. Bu paralelde bir dinin 6gretileri, ritiielleri,
ahlaki pratikleri insanin erdemine, varligina anlam kattig1 6lgiide o din dogru bir
din olarak kabul edilecektir.”

Bu diisiincelere ilk bakista dini ¢ogulculugu savunan birisinin goriisleri gibi
anlagilabilir. Fakat Kiing’iin genel tutumuna bakildiginda ¢ogulcu olamayacag:
ama diglayiciliktan diger kapsayicilara nazaran biraz daha fazla uzaklastig1 yoru-
mu yapilabilir. Teorideki bu diisiincelere ragmen Kiing i¢in en dogru din Hiristi-
yanliktir. Diger dinler Hiristiyanlikla celismedigi ve onun 6gretilerine katk: sagla-
dig1 6l¢lide dogru sayilabilir. Kisaca Kiing Hiristiyanligin en dogru din oldugunu
diger dinlerin ise baz1 yonlerden dogru olabileceklerini savunarak kapsayici bir
anlayis gelistirmistir.>

Yukarida da belirtildigi gibi Kiing’iin kapsayict yorumu, ilk bakista kendini
kapsayici olarak nitelendiren diger teologlara nazaran daha ilimli gériiniir. Bu
thml tavir 6zellikle Christianity and World Religions: Path of Dialogue Islam, Hin-
duizm and Budhism®” adl1 eserindeki diyalog hakkindaki diisiincelerinde bariz se-
kilde gériilmektedir. Mesela Kiing, Hiristiyanlik ve Islam’in birgok ortak noktalar
ve uzun tarihi birliktelikleri olmasi sebebiyle, diyalog icerisinde olmalar1 gerek-

53 Hans Kiing, “Is There One True Religion? An Essay in Establishing Ecumenical Criteria’; edts. J. Hick & B.
Hebblethwaite, Christianity and Other Religions iginde, Oxford: Oneworld Publacition, 2001, s. 118.

54 Kiing, a.gm., s. 127-128.

55 Kiing, a.g.m., s.129-134.

56 Kiing, a.g.m., s. 138 vd.

57 Kiing, H., Christianity and World Religions: Path of Dialogue Islam, Hinduizm and Budhism, New York: Mary-
knoll: Orbis Books, 1993.
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tigini belirtmektedir. Kiing, Hiristiyanlarin Miislimanlarla saglam bir diyaloga
girmelerinin tek yolunun Hz. Muhammed’i peygamber olarak kabul etmek oldu-
gunu ifade etmektedir. Ona gére Muhammed insanlar: tek Tanr1'ya yoneltmis olan
bir peygamberdir.*® Miisliimanlarla girilecek diyalogda Isanin Mesih olarak kabul
edilmesi yaninda Muhammed’in de peygamber olarak kabul edilmesi gerektigini
soyleyen Kiing, Muhammed’in asla reddedilemez bir figiir oldugunun altini ¢iz-
mektedir.”’

Dislayiciligs elestiren agiklamalarina ragmen Hick, Kiing’iin bu yaklasiminin
dislayici anlayigtan hicte farkli olmadigini, diger inanglarin hakikat barindirma-
dig1 ve hala arayista olduklar: diistincesini igerdigini belirtir. Hick, diger dinlerin
aray1s icerisinde oldugunu ve Yeni Ahit ile kargilasacaklar giiniin Isa Mesihle ta-
nigma giinleri olacaklar: diisiincelerini iceren bu anlayisin Kliseyi merkeze alan
dislayici anlayistan farkli olmadigi kanaatindedir.

Kiing’tin kurtulus konusundaki goriislerine baktigimizda HicK'in elestirilerin-
de hakli oldugunu fark etmek kolaylasacaktir. “Ordinary-extraordinary” kavram-
larla yaptig1 tasnifte Kiing Hiristiyanhigin kurtulus mitkemmel vasitasi oldugunu,
diger dinlerin ise siradan kurtulus yollar1 oldugunu ileri siirmektedir. Clinkii daha
once goriildii ki; ona gore diinya dinleri Tanr1 gercegi ile ne cesit iliski icerisinde
olursa olsunlar delalet igerisindedirler. Bu nedenle o, Hiristiyanligin olaganiistt
kurtulus yolu oldugunu digerlerinin ise olagan kurtulus yollar1 oldugunu iddia
etmektedir. Diger dinlerin kurtulus imkani tasimasi da Isa hakikatini ne kadar
yansittiklarina baglidir.®' Bu diisiince yukarida belirtildigi gibi, Isanin kendisini
feda etmesine dayanmaktadir. Yani tiim diinyay1 giinahlardan temizleyecek Isa

58 Kiing, a.g.e., s. 129.

59 King, a.g.e., s. 25., King 6nce hz. Muhammedi peygamber olarak kabul ediyorsak Kur'an1 da Tanr1 kelam1
olarak kabul etmeliyiz demekte fakat daha sonra Kur'an'in da Incil gibi degerlendirilip tarihsel siireg icerisinde
insani unsurlar1 da igine alan bir kitap olarak kabul edilmesi gerektigini yani tamamen tanr1 kelami olmadigin
ifade etmektedir. Ona gore Miisliimanlarin, Hiristiyanlarin ve Yahudilerin Tanris1 ve sifatlarinda benzerlikler
vardir. Fakat Kur'anda gizilen Isa portresi tek tarafli ve eksiktir. Miisliiman ilim adamlari ilk kaynaklara inip
oradan dogru bilgileri edinmelidirler. Kiing, Islam ile Hiristiyanlik arasindaki temel teolojik farkliligin teslis
ve hulul konularinda oldugunu séyler. Bu konu ona gére Miisliman ilim adamlarinca yanls yorumlanmustir.
Huristiyanliktaki tanri {i¢ tanr1 degil tek bir tanridir fakat ii¢ boyutludur. Ona gére ilk dénem kaynaklarina
inerek, insanogluyla yasayan aci geken bir Tanr1 diisiincesi kabul edilebilir. Ayni zamanda Islam hukuku yu-
mugatilabilir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kéylii, M., Dinler Arast Diyalog, Istanbul: Insan Yaynlari, 2007, s. 38-41.,
Hz. Muhammed’in Hiristiyanlar tarafindan peygamber olarak kabul edilmesi gerektigini belirten ve dinler
arasi diyalog i¢in bunun bir gereklilik olduguna inananlarin yaninda, onun Hiristiyanlarca peygamber olarak
taninmamas gerektigini ifade eden Hiristiyan ilim adamlar1 oldugunu hatirlatmakta fayda vardir. Mesela J.
Jomier Hz. Muhammedin peygamber olarak kabul edilemeyecegini séylemektedir. Jomiere gore Muhammed'i
peygamber olarak kabul etmek onun séylediklerine itaat anlamina gelecegi i¢in Hiristiyanlarin igin béyle bir
seyin s6z konusu olamayacagini iddia etmektedir. Diger bir 6rnek de Hendrik Vroom verilebilir. O, Hiristiyan-
larin Hz. Muhammed'i peygamber olarak nitelendiremeyecegini ifade etmektedir. Iki diisiiniiriin bu konuda
distinceleri hakkindaki genis malumat igin bkz. J. Jomier, How to Understand Islam, London: SCM Press,
1989; Hendrik Vroom, No Other Gods: Christian Belief in Dialogue with Buddhism, Hinduism and Islam, Grand
Rapids: Eerdmans, Michigan, 1996.

60 Hick, God and Universe of Faith, s. 128.

61 Koyli, Dinler Arasi Diyalog, s. 35.
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hakikatini kabul etmeyen ve yaymayan her din kurtulus imkanina sahip olmaktan
uzaklasacaktir.

Kiing'tin bu teorisi ile Rahner’in teorisi arasinda benzerlik kuracak olursak,
iki teoride de diger dinler iin belirleyici olarak Isanin kabul edildigini gormek-
teyiz. Bu nedenle Kiing, Isa Mesih'in belirleyici oldugu diisiincesiyle Rahner’in
distiigi duruma diismektedir. Ciinki diger dinleri kurtulus yolu olarak gérmek-
le birlikte, nihai kurtulusun zorunlu nedeni olarak Isa’y1 gérmektedir. Kapsayici
olarak yorumlanan Kiing’iin bu goriisleri kanaatimce diglayici olarak nitelenen
tutuma daha yakindir. Buradaki kaygi misyonerlik faaliyetlerinin canlandirilma
kaygisi ve giiglenen diger dinlere daha sirin goriinme kaygisi olabilir. Clinki sii-
rekli [sa hakikatinin 6gretilmesi vurgulanmaktadir. Bu durumda su sorularin so-
rulmasi gerekecektir: Isa’ya inanan herkes kurtulacaktir. Fakat Isa’ya Tanr1 olarak
mi1 peygamber olarak mi1 inanacagiz? Ayrica kurtulusu kiliseden alip Isa'yr élcii
olarak koymak dislayicilik olmayacak midir? Neticede Rahner ve Kiing, dislayici-
larin kiliseye mensup olmak 6lgiitiinii [sa’y1 kabul etmek 6lgiitii olarak degistirerek
kurtulus cergevesini genislettiklerini diisiinseler de hakikat ve kurtulus i¢in kesin
bir ilke ortaya koymalari yoniiyle diglayici bir kimlik kazanmuislardir.

Kurtulus dairesinin genisletilmesi gerektigini savunan diger bir disiiniir
Clark H. Pinnock, Rahner’in isimsiz Hiristiyan kavramini elestirerek gortsle-
rini temellendirir. Buna gore diger dinlerde aziz kimseler bulunsa da bunlarin,
Rahner’in isimsiz Hiristiyan kavramiyla ifade edilemeyecegini belirtir.* Bununla
birlikte o, Rahner ve diger kapsayicilar gibi Isa merkezinde teorisini kurmaktadir.
Pinnockun Rahnerden farki sevgi ve merhamet Tanrisi inancina vurgu yapmasi-

dir.

Pinnock, II. Vatikan Konsilinde kapsayiciligin kabul edildigini belirterek bu
modelin dislayiciligin yerine gectigini ileri siirer. Ona gore bu konsil, Hiristiyan
teolojisinin yeni bakis agisinin kapayicilik oldugunu kamitlamistir.® Kapsayici
model Pinnocka gore digerleriyle daha ilimli iligki kurmanin yoludur. Fakat ona
gore her ne kadar tstiinlik iddialarini dillendirmemek gerekse de misyonerlik
faaliyetini diyalog vasitasiyla daha etkili kullanmak zorunluluk halini almigtir.
Digerlerini degistirmenin en kolay yolu budur. Bu degisimin meydana gelmesine
yardimcr olacak sey, kutsal ruhun biitiin dinlerde ortaya ¢ikan islevidir.* Bu dii-
stince temelinde o, Kutsal ruhun her yerde islev halinde olduguna inanmanin ve
Tanrisal merhametin téim insanlara yonelik oldugu inancinin kapsayict modele
isaret ettigini ileri stirerek, sevgi ve merhamet Tanrisinin engin bagislayici irade-
sinin sadece Hiristiyanlar tizerinde degil Misliman, Hindu ve digerleri tizerinde

62 Clark H. Pinnock, “An Inclusivist View”, Four Views on Salvation in Pluralistic World, edts. D. L. Okholm, & T.
R. Phillips, Michigan: Zondervan Publishing House, 1996, s. 118.

63 Pinnock, a.g.m., s. 108.

64 Pinnock, a.g.m., s. 112.
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de tecelli edecegini savunur. Yani kapsayict modelde bu dinlerin kendi baslarina
kurtulusu saglayacaginin kabul edilmedigi goriiliir. Tanrisal liituf ya ahlaki boyut-
ta ya da her hangi bagka kutsal degerlerinde diger din mensuplarinin kurtulusuna
imkén hazirlamaktadir. Hiristiyanlar, Isa Mesihe Tanrinin oglu, lituf ve hakikatin
kendisi olarak inandiklar1 i¢in her zaman i¢in 6ncelik sahibidir.®®

Ona gore diger dinleri tam olarak yanlig ve dogru nitelendirmek hatali bir
tavir olacaktir. Diger dinlerin belli yanlhghklar tasidigi malumdur. Diger dinler-
de dogrular olmakla birlikte yanlislar da vardir ya da erdemli davranislar tegvik
edilirken kotii amele yol agacak tegvikler de bulunmaktadir. Buradan yola ¢ikarak
Pinnock, diger dinlerde Kutsal ruhun isleviyle birlikte Seytann da etkili oldu-
gunu diistiniir. Tarihin, dinlerin ve tanrilarin ¢atigma alani oldugunu vurgulayan
Pinnock, hakikatin her dinde esit derecede bulundugu iddiasini kabul edilemez
oldugunu diistinmektedir. Bu sekilde cogulcu modeli elestiren Pinnock, hakikatin
tamamen bir dinde oldugunu savunan dislayiciligin da kabul edilemez oldugunun
altin1 ¢izmektedir. Yukarida bahsedildigi tizere dinler hakikati barindirdiklar: gibi
yanlis unsurlar da icermektedirler. Dinlerin iyi ve kotii nitelikleri bir arada bulun-
maktadir.®

Pinnock’a gore temel hakikat dlgiitii Isa Mesih'tir. Cogulcu model bu hakikati
gorecelilestirmekte ve ¢okertmektedir. Pinnock, hakikatin gorecelilestirilmesinin
aslinda ¢ogulcularin kendi hipotezlerini ¢okertmelerine sebep oldugunu ileri sii-
rer. Bu durumda s6yle bir soru ¢ogulculara yoneltilmedir: Hakikat goreceli ise bii-
tiin dinlerin ayni kaynaktan geldigini ve ayn1 amaca yoneldiklerini nerden bilebi-
liriz? Bu soru cevapsiz kalmaya mahkéimdur. Clinkii ¢ogulcularin elinde her hangi
bir hakikat kriteri bulunmamaktadir. Pinnock, bilinmeyen bir Mutlak Gergeklik
diistincesinin her hangi bir dogruluk veya yanlishk 6l¢iitiiniin olmamasina yol
acacagini belirtir.”” Bu diisiincelerden hareketle o, diger dinleri degerlendirirken,
dinlerin insan yagaminin merkezinde yer almasi yontiyle degerli oldugunu ¢iinka
dinlerin bir sekilde Tanrrnin varligini insanlara hatirlattigini séyler. Dinler yanlis
ve aldatici da olsa, Tanrisal ruh onlarda gizemli sekilde bulunmaktadir. Bu sebeple
onlar1 tamamen diglamak hatali bir tutum olacaktir.®®

McGrath, Pinnockun diger dinlerin dogru ve yanlis elementlerinin oldugunu
iddia ederken bunu nasil bildigini sorar. O, diger dinlerdeki dogru ve yanlis unsur-

65 Pinnock, a.g.m., s. 102-103., Kutsal Ruhun diger dinlerdeki islevine deginerek, kapsayici teorisini olusturan
bagka teologlar da vardir. Bunlardan birisi Gavin D’Costadir. Ona gére Tanri sevgisi Kutsal Ruh araciligiyla di-
ger dinlerin igerisinde mevcuttur. Bu nedenle diinyadaki zuliim ve adaletsizlikler digerleriyle diyalog igerisin-
de daha rahat engellenebilir. Teslisteki Kutsal Ruh inanc1 D’Costa i¢in diger dinlere nasil bakilacagi noktasinda
bizi yénlendirecek temel aragtir. Bundan dolay1 Kutsal Ruh sadece teist olarak nitelenen dinlerde degil Budizm
ve Hinduizm gibi teist inanca sahip olmayan dinlerde de aktif haldedir. Genis agiklama igin bkz. D'Costa,
“Christ, the Trinity and Religious Plurality”, s. 18 vd.

66 Pinnock, “An Inclusivist View”, s. 113-114.

67 Pinnock, a.g.m., s. 114.

68 Pinnock, a.g.m., s. 116.
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larin nasil belirlenecegi noktasinda belirsizligin olduguna dikkat ¢cekerek bu belir-
lemede kriter sorunu yasanacagini diistiniir. Hiristiyan vahyi disindaki her hangi
bir kriter meseleyi daha sorunlu hale getirecektir.” Ayrica McGrath, Pinnockun
goriisiine gore diger dinlere Isa’nin Incil'ine hazirlik agamasi olarak bakildigini ka-
bul eder. Bu nedenle ona gére Pinnock’un yaklasiminin Rahner’inkinden pek fark
yoktur. Aralarindaki tek fark Pinnock’un “isimsiz Hiristiyan” nitelendirmesinden
kaginmasidir. McGrath, diger dinlerde Hiristiyanlikta s6z konusu oldugu gibi bir
kurtulusun imkéansiz oldugunu belirterek Pinnock’'un hangi anlamda diger dinle-
rin kurtulussal yontint kabul ettigini sorgulamaktadir. Ve Pinnock’'un bu soruya
net bir cevap veremedigini ileri siirmektedir.”

Dislayicilig savunan iki diger diistiniir Geivett ve Phillips, Kutsal Ruh tim
diinyada mevcuttur ifadesinin PinnocKun kapsayici anlayisinin gerekcelerinden
birisi oldugunu fakat aslinda bu ifadenin onun pozisyonunu zayiflattigini ileri
stirmektedirler. Onlar, Tanrinin her yerde mevcut olmasinin, her dini inang ve
bireysel diisiincede kendisinin kavramsal ifadesinin dogru olacagini géstermedi-
gini diigiinmektedir. Bu nedenle farkli kavramsal ifadelerin Tanrisal hakikati de-
gistirdigi 6ne siiriilebilir. Onlara gore putperest olarak nitelenen Hiristiyanlk dis1
dinler ayiplanacak hakikat anlayisina sahiptir. Onlar ilahi hakikatin yanls alter-
natifleridir. Geivett ve Phillips, Isa Mesih'i yanlig konumlandiran tiim inanglarin
bu statiide degerlendirmesi gerektigini savunmaktadir.”* Onlara gore bu sebeplerle
Pinnock'un kendi modelinin Incile en uygun model oldugu ve Incil’in ifadelerin-
den sadece kapsayict modelin ¢ikabilecegi iddiasi temelsizdir. Clinkii Pinnock'un
bu iddiasini temellendirdigi genis bir agiklama mevcut degildir. Yani Incilden yola
cikarak kapsayici1 modele nasil ulagtigini ikna edici sekilde agiklayamamistir.”

3. Gogulcu itiraz: Hakikat ve Kurtulus Agisindan Biitiin Dinler Esittir

Buraya kadar dislayici ve kapsayici olarak nitelendirilen tutumlarda diger din-
lerin ya da dindar bireylerin nasil konumlandirildigini hatta Hiristiyan diglayici ve
kapsayicilarin dini ¢esitlilik karsisinda kendilerini nerede gordiiklerini belirttik.
Bu noktada iki tutumdan daha sonra ortaya ¢iktig1 ifade edilen ¢ogulculugun te-
mel ilkelerini gérmek gerekmektedir. Diger tutumlara nazaran ¢ogulculuk, biitiin
dinlerin hakikat ve kurtulus a¢isindan esit oldugunu iddia eder. Bat1 Hiristiyan
diinyas: icinde bu modele bakildiginda farkli cogulcu kisilerin vurguladiklar: or-
tak noktalar olmakla birlikte farkli hipotezler mevcuttur. Hick, kendi hipotezinin
felsefi bir yaklasim oldugunu savunmus,” ilk etapta Hick gibi diisiinen Knitter

69 A.E. McGrath, “An Inclusivist View (Response)”, edts. D. L. Okholm, & T. R. Phillips, Four Views on Salvation
in a Pluralistic World i¢inde, Michigan: Zondervan Publishing House, 1996, s. 131.

70 McGrath, a.g.m., s. 130-132.

71 W.G. Phillips, & R. D. Geivett, “An Inclusivist View (Response)”, Four Views on Salvation in a Pluralistic World,
edts. D. L. Okholm, & T. R. Phillips, Michigan: Zondervan Publishing House, s. 134.

72 Phillips & Geivett, s. 139.

73 HicKin bu iddiasinin ayrintili incelenmesi igin bkz. John Hick, Inanglarin Gokkusagt, gev. M. Aydin, Ankara:
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Tanr1 merkezli hipotezden karsilikli kiiresel sorumluluk teorisine gecis yaparak
dinler aras1 diyalog tizerinden teorisini temellendirmistir. Orthopraxis (dogru ey-
lem) terimiyle dini ¢ogulculuktaki pratik yone dikkat ¢ekmistir.”* Smith ise din-
lerin teolojilerini bir potada eritme yani biitiin dini teolojileri kapsayacak iman
teolojisi kurma gabasi icerisindedir. Bu noktada ¢ogulcu itirazi islerken ortak nok-
talardan hareket etmeye ve ¢ogulculugun temel ilkelerini farkli ¢ogulcu sahislarin
diigtinceleri cergevesinde gostermeye calisacagiz.

Bat1 Hiristiyan diinyasindaki ¢ogulcular, kendi diistincelerini ele alirken 6n-
celikle diglayicilikla hesaplasmaktadirlar. Ciinkii mevcut Hiristiyan dislayict dii-
stinceden kurtulmadan kendi hipotezlerine hakli bir gerek¢e ve hatta uygun bir
ortam bulamayacaklar1 herkes tarafindan anlasilabilir bir olgudur. Bu nedenle dini
cesitlilik vakiasinda temel problemler olan hakikat ve kurtulus konularinda ¢ogul-
cu safta yer alanlar giiniimiizde dini dislayiciligin siirdiiriilmesinin yikici etkisine
dikkat ¢eker. Onlara gore Hiristiyanlar kendi dinlerinin hakikati ve kurtulusu ba-
rindiran tek din oldugunu ifade edip diger dinlerle ve onlarin inanglariyla baglant:
kurmazsa yalnizliga siiriikklenecek ve bilgi bakimindan gittikee fakirlesecektir. Me-
sela Kaufman, digerlerine kars: siirdiiriilen diiymanca tavrin belli noktadan sonra
insan hayatini tehlikeye atacak ve toplumsal ¢okiintiileri tetikleyecek boyuta ge-
lecegini diisiinmektedir. Ona gore Hiristiyanlar diger inanglara kap1 agtiginda ve
onlar1 kabul ettiginde diger inang sahipleri de kendi inanglarini yeniden elestirel
olarak diisiineceklerdir. O, Hiristiyanliktaki dislayici séylemin kendine tapmaya
ya da putperestlige dogru bir yola girdigini savunur. Bu nedenle Hiristiyanligin
modern tarihsel yontemlerden faydalanarak dislayic1 tutumdan vazge¢mesi gere-
kir. Ayn1 zamanda tarihsel ve karsilastirmali ¢alismalar yaparak dinler birbirleri-
ni daha iyi anlayabilecek konuma geleceklerdir. Kisaca Kaufman modern tarihsel
bilincin dinlere en iyi sekilde uygulanmasiyla dislayici tavrin sokiiliip atilacagini
distiinmektedir.”

Hakikatin goreceli oldugu diistincesinin biitiin dini hakikat iddialarinin esit
konumda oldugunu gésterdigi iddias: cogulcularin temel ¢ikis noktasidir. Bu nok-
tada Ernst Troeltsch'in “cok sekilli hakikat” diisiincesi 6rnek verilebilir. Troeltscha
gore ustinlik iddialar tarihsel ve kiiltirel sinirlarca belirlenmektedir. Yani bu
iddialarin temelinde bagli bulunulan kiiltiiriin ve tarihsel ortamin etkisi belirle-
yicidir.”® Ciinkii insan, sosyal ve akilli bir varlik oldugu kadar tarihsel bir varliktir.
Insan, tarihsel zamanla ve kosullarla sinirli oldugu igin tarihsel baglam degistikce
insan ve anlayis1 da degismeye mahkiimdur. Bu nedenle Troeltsch’a gore insani

Ankara Okulu Yayinlari, 2002, s. 108.

74  Knitter'in bu konudaki goriileri igin bkz. Knitter, P. E “Toward a Liberation Theology of Religion”, The Myth of
Christian Uniqueness, edts. J. Hick, & P. F. Knitter, London: SCM Press, s. 192.

75 Gordon D. Kaufman, “Religious Diversity, Historical Consciousness and Christian Theology”, edts. J. Hick, &
P. E. Knitter, The Myth of Christian Uniqieness iginde, London: SCM Press, 1988, s. 4-5.

76  Knitter, No Other Name? A Critical Survey of Christian Attitudes Toward the World Religions, s. 29.
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alanda her hangi bir mutlaklik iddiasinin 6ne siiriilmesi imkansizdir. Insanin ta-
rihsel varlik olmasi, yasadig: tecriibelerin ve sahip oldugu anlayisin tarihsel bag-
lama gore yenilenmesi veya farkli ifade edilmesi anlamina gelmektedir. Ciinkil
dinler, Tanr1 ve insan iliskisinin tarih igerisinde somut hale gelmesine yarayan
araglardir. Ayni zamanda dinler evrensel, Tanrisal vahyin degisen, birbirinden ba-
gimsiz, somut tezahiirleridir. Dinler olmaksizin dini fiilin somutlagmasi miimkiin
degildir. Bu nedenle farkli zaman ve yerde farkli bireysel tecriibelerle ifade edilen
dinler, Tanr1 insan iliskisinde 6nemli bir yere sahiptir. Troeltsch, her dinin mutlak
varligin farkinda olma amacini tasidigini séylemekle birlikte hi¢bir dinin tarihsel
sinirlar 6tesine gidemeyecegini sylemekle dinlerin sinirhiligini ve ayni zamanda
hakikatin ¢ok sekilli oldugunu belirtmistir.””

Cogulcu hipotezin sistemlestiricisi olan Hick de hakikatin goreceli oldugu
diistincesinden hareketle, biitiin dinlerin esit hakikate sahip oldugunu ifade et-
mektedir. Hick, ilk olarak biitiin dinlerdeki ilah anlayislarinin mutlak gergekligin
sadece kismi agiklamasi oldugunu ve higbirinin tam anlamiyla dogru olmadigini
soylemekle birlikte Kendinde Gergek’™ diisiincesini ortaya atarak yeni bir mutlak
anlayis1 insa etmeye calismaktadir. Ayrica o, ¢atisan hakikat iddialarinin mitolo-
jik okunmasi, dinler arasi uzlaginin saglanmasinin éniinde engel olabilecek bazi
inanglardan vazgegilmesi ve inang 6nermelerinin dinlerde kabul edildigi anlamda
anlagilmamasi gerektigini ileri siirmektedir.”

Cogulcu hipotezde en dnemli goriis dinlerin kurtulus agisindan esit oldugu
diistincesidir. Burada diglayici ve kapsayici tutumlara temel elestiri, kurtulus ile
Tanrr'nin evrensel kurtarici iradesi inanglarinin bagdagsmayacag dolayisiyla kur-
tulugun sinirlanamayacagidir. Hick'in kurtulus hakkindaki agiklamalar: bu gorii-
slin en agik tezahiir ettigi diisiincelerdir.’® Kurtulus planlar1 arasindaki iliskideki
problem farkli inang sistemlerinden kaynaklanmaktadir. Bu inang sistemleri ara-
sinda genis ve radikal farkliliklar bulunmaktadir. Hick bu rakip iddialar proble-
minin sadece dini ¢ogulculuk anlayisiyla ¢oziilebilecegini savunur.® Ciinki Hick,
kapsayiciligin icinde degerlendirilen diisiincelerin her ne kadar dislayiciligin biraz
yumusamis sekli olsa da yetersiz ve sonugta ¢okmeye mahkéim oldugunu diisii-
niir.*? Farkl dini geleneklerde kurtulus farkl: sekillerde tanimlanir. Hiristiyanlikta

77 Kanitter, a.g.e., s. 24-30.

78 HicKin kendinde gergek diistincesinin igerigi i¢in bkz. Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to
the Transcendent, s. 75-78, 239 vd.

79 Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent, s. 363. Zachner de dinlerin kendi-
lerine sikint1 yaratacak inanglardan armmasi ve digerlerini kabule devam etmesi gerektigini séylemektedir.
Hick ile benzer distinceler i¢in bkz. R. C. Zaehner, “Religious Truth”, Truth and Dialogue, ed. J. Hick, London:
Sheldon Press, 1974, s. 1-20.

80 HicKin dini gogulculuk hipotezinin kapsamli degerlendirmesi ve elestirisi i¢in bkz. Rahim Acar, Dini Cogucu-
luk Idealler ve Gergekler, Istanbul: Elis Yaynlari, 2007.

81 John Hick, The Metaphor of God Incarnate, London: SCM Press, 1993, s. 134.

82 John Hick, Inan¢larn Gokkusagi, gev. M. Aydin, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002, s. 56.
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[sa’nin kefareti ile tanimlanan kurtulus Budizmde manevi aydinlanma olarak ka-
bul edilir. Diger dini gelenekler de ayni sekilde kendi tanimlamalariyla kurtulus
semalarini ¢izmiglerdir. Fakat HicKe gore biitiin kurtulug anlayislarinin esit oldu-
gu, dinlerdeki ahlaki olguya bakarak anlasilabilir. Biitiin bilyiik dini geleneklerde
ahlaki déniisiim vardir. Bu doniisim Hiritiyanlik’ta Tanr sevgisine kalbin agilma-
siyla, Islamida Allah’a mutlak teslimiyetle, Hinduizmde ilahi figiirlere teslimiyetle,
Budizmde nefsin ruhani olmasimin farkina varilarak vb. sekillerde gerceklesir.®
Hick her hangi bir dini gelenegin ahlaki olarak digerinden tstiin oldugunu kanit-
layacak veri ve 6l¢iit bulamayacagimizi 6ne siirerek dini geleneklerin her birinin
ben-merkezlilikten gergek-merkezlilige dogru dontisiimii igerdigini ve bu donii-
stim her dini gelenekte ayni 6l¢iide vuku buldugunu iddia etmektedir. Bu sebeple
biitiin dini gelenekler, esit sekilde kurtulusa erdirici yollar olarak kabul edilmeli-
dirler.** Kisaca Hick, tim farkliliklarina ragmen dinlerin bireysel dontisiimii sag-
layan insani olusumlar oldugunu ima etmektedir.

Dini ¢ogulcu hipotezde koklii teolojik degisimler 6n goriilmektedir. Cantwell
Smith, Hick ve Knitterde oldugu gibi ¢ogulculugu savunan Ninian Smart da bu
tarz bir degisimin olmasinin zorunluluguna dikkat ¢eker. O, giiniimiiz diinyasin-
daki teolojik degisimin sadece Hiristiyanlik igerisinde sinirli kalmayacagini diger
dinlerde de yeni bir teolojik bakis getirilerek ¢atisan hakikat iddialar: konusunda
yeni bir ¢oziime ulasilacagini vurgular. Yeni teolojiler sayesinde dinler arasindaki
diinya goriisii farklilig1 en az seviyeye inecektir. Kisaca Hiristiyan olmayan teolo-
jiler kabul edilebilecek ve cogulculuk miimkiin olacaktir. Smart, dinler arasindaki
catisan iddialar1 teolojik ve pratik olmak {izere iki gruba ayirmaktadir. Ona gére
teolojik ve pratik acidan ¢atisan bu iddialar farkli ¢6ztim sekillerine maruz kalabi-
lirler. Kendisi Hindu Tanrisinin gayri sahsi tanimlanmasinda, Isanin egsiz kabul
edilmesinde ve sadece ona ibadet edilmesi gerektigi dogmasi gibi goriislerde yeni
gelistirilecek teolojilerin ¢6ziim olabilecegini isaret eder.*®

Smith’in iman teolojisi fikri dini ¢ogulculukta 6n goriilen teolojik devrimin
doruk noktasidir. $6yle ki, Smith din denen yapilarin aslinda mevcut anlagildi-
&1 sekliyle var olmadiklarini, iman kavraminin kiiltiirel etkiler neticesinde farkli
zaman ve mekanlarda yani birikimsel gelenek dedigi unsur ile birlikte din olarak
nitelendirildigini iddia etmektedir.*® Yani ona gore agkin tecriibesi olan bireysel
iman tecriibesi farkl birikimsel geleneklerde ayri sembollerle ifade edilmistir. Ne-
tice itibariyle daha énce vurguladigimiz gibi Smith bu iddialardan yola ¢ikarak
biitiin imanlarin tek bir iman kavraminda toplanmasi gerektigini diisiinmektedir.

83 Hick, a.ge., s.139-140.

84 Hick, Dialogues in the Philosophy of Religion, s. 127.

85 Ninian Smart, “Truth and Religion”, ed. J. Hick, Truth and Dialogue iginde, London: Sheldon Press, 1974, s. 49
vd.

86 Smith’in din kavramu elestiri ve iman-birikimsel gelenek ayrimi i¢in bkz. W. Cantwell Smith, The Meaning and
End of Religion, Minneapolis: Fortress Press, 1991.
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Buna gore Islami ve Hiristiyan iman teolojileri gibi Budist ya da Hindu teolojiler
de ayn1 kavram iginde eritilecektir. Onun amaci biitiin insanlig1 ayni ¢at1 altinda
toplayacak bir teoloji inga etmektir.*”

Cogulcularin 6n gordiigii teolojik degisimlerin Hiristiyanliktaki yansimasi
mevcut kristolojinin degismesi seklinde olacaktir. Her cogulcu, ozellikle dislayic
ve kapsayici olarak nitelenen hipotezlerde sahiplenilen mevcut kristolojinin de-
gismesi gerektigini disiiniir. Yeni bir kristolojinin gerekliligini kapsaml sekilde
isleyen ¢ogulcularin basinda Hick ve Knitter gelir. Hick, bilimsel gelismelerin,
modern Incil aragtirmalarinin ve Donald Baillie, Geoffery Lampe ve Rudolf Bult-
mann gibi teologlarin farkl teolojik anlayislarina dayanarak modern akla uygun
yeni bir kristolojiye isaret eder. O, modern kristolojilerin dini ¢ogulculugu kabul
ettirmek i¢in ortaya ¢itkmadiklarini, eski kristolojiye alternatif olarak sunuldukla-
rint belirtir. Ona gére modern kristolojiler, eski kristolojiden 6zellikle Isanin iki
dogasi gibi diigiincelerinden dogan problemlere yol agmamaktadirlar.®® Knitter de
geleneksel Isa merkezli anlayistan Tanri merkezli anlayisa dogru ilerleyerek Isaya
Tanrr'nin evrensel mesajini ileten bir araci olarak bakmaktadir. Isanin essizliginin
Tanr1 ya da Tanr1 oglu olarak nitelendirilmesinin Hiristiyan geleneginin yanlisi
olduguna inanan Knitter, ona peygamber vari bir misyon yiikleyerek bu essizligi
farkli bir boyuta tagimus, geleneksel Isa anlayiglarinin Hiristiyan imanu i¢in tehlike
arz ettigi dolayisiyla klasik kristolojilerin terk edilmesi gerektigini 6nermistir.%

Biitiin dinlerin ayni hakikati farkli sembollerle ifade ettigi fikri pek makul ve
yeterli goriinmemektedir. Dinlerin bir kisim sembolik hakikat ifadeleri tasidiklar:
ve kiiltiirel izler tasidiklar: anlagilabilir bir methumdur. Fakat dinlerin bu 6zelligi
nedeniyle teolojik ya da felsefi agidan dini ¢ogulculugu savunmak miimkiin degil-
dir. Velhasil dini hakikatin tamaminin sembolik oldugunu sdylemek, dini sembol-
lere indirgemek olacaktir. Dinlere baktigimizda, farkli dinlerde sembolik oldugu
soylenemeyecek bir¢ok catisan hakikat iddiasiyla karsilasmaktayiz. Aksi durum
s0z konusu oldugunu farz etsek bile biitiin sembolik ifadelerden ayn1 anlamin na-
sil ¢ikarilabildigi muhal nokta olarak karsimizda duracaktir. Bu sebepten dolay:
dinlerin sembolik hakikat ifadelerini felsefi yolla rasyonalize edip biitiin dinlerin
ayn1 gerceklikten bahsettigini s6ylemek abartili bir iddia olacaktir. Ayrica felsefi
olarak ifade edilen her hakikatin de mutlak hakikatin bir ifadesi oldugu siiphelidir.

Kurtulus konusunda, dinlere indirgemeci yaklasim da kabul edilemez. Ciinkii

87 W. Cantwell Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, London: The
Macmillan Press, 1989, s. 132. Smith’in bu diisiincelerinin temelleri igin bkz. W. Cantwell Smith, The Faith of
Other Men, New York: Harper Toechbooks, 1972., Ayrica Smith'in kiiresel teoloji hipotezi hakkinda iilkemizde
yapilan ¢alisma da vardir. bkz. Mahmut Aydin, “Kiiresel Bir Teolojiye Dogru: Wilfred Cantwell Smithde Dinsel
Cogulculuk’, Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialar:, der. M.
Aydin, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005.

88 John Hick, Problems of Religious Pluralism, New York: St. Martin’s Press, 1985, s. 35-36.

89  Knitter, No Other Name? A Critical Survey of Christian Attitudes Toward the World Religions, s. 172.
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her dinin kendi agisindan hakikat iddialar1 ile baglantili olan kurtulus tasavvuru-
nu sadece ahlaki alanla degerlendirip bireysel doniisiime indirgemek higbir din-
dar tarafindan kolaylikla kabul edilemez nitelik tagir. Hakikat iddialar1 baglamin-
da degerlendirildiginde her neye inanilirsa inanilsin zaten sembolik anlam ifade
edecegi diisiincesinden hareketle, dinleri sadece ahlak alaninda degerli kilmak
dinlerin degerini dindarlar goziinde diisiirecektir. Kisaca hakikat iddialarinda ol-
dugu gibi kurtulus agisindan da biitiin dinlerin esit oldugunu kanitlayacak makul
bir gerek¢e sunulamamastir.

4. Tipoloji Problemi

Buraya kadar dini ¢esitlilik vakias: karsisinda takinilacak tavri ya da tutumu
belirlerken dislayicilik, kapsayicilik ve ¢ogulculuk kavramsallastirmas: araciligry-
la Giglit bir tipoloji olusturuldugunu, bu tipolojinin mevcut ortamda sahiplenilip,
teolog ya da diistintirlerin kendilerini her hangi bir tutum igerisine yerlestirdi-
gini gordiik. Calisma boyunca bahsedilen diisiiniirlerin kendi diisiincelerini bu
tutumlar igerisinde sunmalarindan bagka diger tutumu ve bu tutum igindeki diger
diistinceleri elestirdiklerine sahit olduk. Hatta ayni tutumu sahiplenen disiiniir-
lerin kendi aralarinda anlagsmazliklarin bulunmasina kars: farkli tutumla benzer
noktalarin bulunabilecegi anlagildi. Bu noktada yapmamiz gereken, olusturulan
tipolojideki mevcut tutumlarin gercekten keskin bir ayrima tabi tutulup tutulama-
yacagini sorgulamaktir. Bu sorgulama sonunda mevcut tipolojinin dini gesitlilik
mevzusunda iddia edildigi gibi aydinlatici bir kavramsallastirma olup olmadigina
151k tutabiliriz. Oncelikle belirtilmesi gereken husus bu tipolojinin Hiristiyanlhk
odakli oldugudur. Tipolojideki sinirlarin Bati teolojik ve felsefi anlayisinca ¢izil-
mesi yapilacak degerlendirmelerin bu minvalde sekillenmesini gerektirmektedir.

Bu tipoloji kurtulus ve hakikat tanimlamalarinin her ikisi esas alinarak ya-
pilmustir. Fakat biz kurtulus ve hakikat unsurlarini ayr1 degerlendirerek séyle bir
tablo ¢izebiliriz: kurtulus esas alinarak yapilan tanimda diglayicilik, Hiristiyan ba-
kis agisina gore kiliseye bagli olup Isa’ya iman edenlerle sinirhidir. Kapsayicilikta
ise Isanin tiim insanlarin giinahlarina kefareti ile kurtulug miimkiindiir ve diger
dinlerin bireyleri isimsiz Hiristiyan olarak adlandirilir. Cogulculukta ise, biitiin
dinler birer kurtulus vasitalaridirlar. Hakikat baglamindan hareketle yapilan sinif-
landirmada dislayicilik, sadece tek bir dinin mitkemmel hakikate sahip oldugunu
kapsayicilik ise tek bir dinin miikemmel hakikate sahip oldugunu belirtmekle bir-
likte diger dinlerin de az da olsa bu hakikatten bir par¢a tagidiklarini gostermekte-
dir. Cogulcular ise hakikati gorecelilestirmekte ve neticede kurtulus acisindan esit
dinler goriisiine ulasmaktadir.

Dislayicilig ti¢ gruba ayirirsak bazi yonlerden dislayici olup diger bazi yonler-
den nasil kapsayici olabilecegimizi netlestirerek 6nerdigimiz ayrimin saglamasini
yapmis oluruz. Diglayiciligi 6gretisel, soteriolojik ve experiental olarak ti¢ gruba
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ayrrabiliriz. Ogretisel dislayicilikta sadece bir dinin 6gretileri dogru digerlerinin
yanlis olduguna inanilir. Soteriolojik dislayicilik ise sadece bir dinin kurtulusu
sagladigini ifade eder. Tecriibi diglayicilikta ise tek bir dinin dini tecriibesi dogru
kabul edilir.”® Mesela Hiristiyan dislayiciligina bakacak olursak evanjelik Hiristi-
yan dislayicilar, hakikat ve kurtulus bakimindan digerlerini dislarken Protestanlar
kurtulus bakimindan dislayicidirlar. Evanjelikler diger dinlerde vahiy ve hakikatin
olmadigini diistiniirken Protestanlar Tanrisal vahyin diger dinlerde bulunmasinin
onlarin kurtulus imkanini icerdigi anlamina gelmeyecegini sdylemektedirler. S6z
konusu farklilik kapsayicilik ve diglayicilik agisindan karigikliga yol agmaktadir.

Bu agiklamadan sonra belirtilmesi gereken 6énemli husus bazi Hiristiyan te-
ologlarin var olan tipolojinin yetersizligi noktasinda gériis belirttikleridir. Onlara
gore lic modelin belli bir kurtulus recetesi sundugu goz oniine alindiginda, dini
cesitlilik meselesini anlama ve yorumlamada her ne kadar faydali da olsa kesin bir
siniflandirma olmadig: belirtilmelidir. Mesela Mark Heim, bu dogrultuda elestiri-
ler yonelterek bu tipolojinin bazi amaglar i¢in kullanigh olsa da nihai siniflandir-
ma olmadigin ileri siirer.” Bu goriisiinii destekler mahiyetteki goriislerini Hick ve
Smith elestirisinden ¢ikarabiliriz. O, Hick ve Smith’in dini ¢ogulcu hipotezlerinin
aslinda kapsayict oldugunu iddia eder. Clinkii Hick biitiin dinleri agkin bir kurtu-
lus ilkesi 6ne siirmekle kurtulus acisindan biitiin dinleri bu ilke kapsamina sok-
mus, Smith ise iman kavrami ve kozmik kurtulus goriisleriyle ayn1 seyi yapmistur.
Boylece ona gore cogulcular dinlerin bu farkli anlayiglarini kendi anlayislar: igeri-
sine yerlestirmektedir.”* Kisaca ¢ogulcu olarak nitelendirilen iki diistiniir, Heim’a
gore aslinda kapsayicidir. Bu da tipolojinin eksikligine isarettir.

Tipoloji meselesi tizerinde ayrintili degerlendirmede bulunan D’Costa dini
cesitlilik meselesinde Hiristiyan teologlarin farkli cevaplari oldugunu dile getirir.
Ona gore bu konudaki ¢ogulculuk, kapsayicilik ve dislayicilik olarak sekillenen
tipoloji meseleyi tam olarak kapsamamakla birlikte meselenin tartisilmasi icin
gereklidir. Dislayicilik, kapsayicilik ve g¢ogulculuk tipolojisine karsilagtirmali te-
oloji ve postmodern postliberalizmi ekleyen D’Costa bu besli siniflandirmanin
bile yetersiz olup olmadigini tartisir. D’Costa, bu besli siniflandirma igerisinde her
gurubun kendi i¢inde béliindtigiine dikkat ceker. O, ¢ogulcularin tige bolindugi-
nii belirtir. Bunlardan birinci kisimdaki tiniter (birimsel, birlik¢i) ¢ogulcular, her
dinin ayni ilahi gerceklige yonelen esit ve gecerli yollar oldugunu kabul ederler.
Ikinci kisimdaki ¢ok formlu ¢ogulcular ise dinlerin farkli ilahi gergeklige yonelen
farkli yollar oldugunu iddia ederler. Son kisimdaki ahlaki ¢cogulcular ise dinlerin
ahlaki kural ve pratikler icerdikleri miiddetge ilahi gergeklikle iliskili oldugunu
soyleyip dinlerin kavramsal degerlendirmesinin yapilamayacagini diisiiniirler.

90 Mevliit Albayrak, “Cogulculuga Yonelik Sertiven”, Tabula Rasa, 2003, s. 20.
91 S. Mark Heim, Salvations: Truth and Difference in Religion, New York: Orbis Books, 1999. s. 4.
92 Heim, s. 30, 138-139.
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D’Costa kapsayicilarin da iki farkli tutuma sahip olduklarini 6ne stirer. Yapisal
kapsayicilar olarak nitelendirdigi birinci grup Isa’nin egsizligini kabul etmekle bir-
likte diger dinlerin de bizatihi kurtulus imkan: icerdigini tasdik ederler. Sinirlayici
kapsayicilar olarak nitelendirdigi ikinci grup ise Isanin essizligine vurgu yaparak
dinlerin kendilerinin degil sadece bireylerin kurtulus dairesi igerisine girebilecegi
imkanin1 kabul ederler. Ayn1 sekilde dislayicilar da iki gruba ayrilmaktadir. Ilk
gruptaki sinirli erisim dislayicilari, Hiristiyan olmayanlarin gerekce ne olursa ol-
sun cezalandirilmasini 6n goriirken, evrensel erisim dislayicilari, hakikat ve kur-
tulusun yegine merciinin Hiristiyanlik oldugunu kabul etmekle birlikte vahiyden
haberdar olmayanlarin kurtulabilecegine hatta Hiristiyan vahyini 6lim sonrasi
tasdik imkaninin var olduguna isaret ederek daha ilimli tutum sergilemektedirler.”
D’Costanin burada ifade etmeye calistigi, var olan tipolojinin daha da genisletil-
mesi ve sinirlarin daha net ¢izilmesidir. Buna gore ¢ogulcu, kapsayici ve dislayici
anlayislar tek diize anlayiglar degildir. Kendi iglerinde gesitlenmektedirler. Bu hal-
de bile dini ¢esitlilik mevzusunu agiklamak yetersiz kalmaktadir. Ve o, kargilagtir-
mal1 teoloji ve postliberalizm tutumlarini @iglii tipolojiye eklemektedir.

D’Costa tiglii tipolojinin yetersiz oldugunu séylemenin yaninda Barth, Rah-
ner ve HicK'in sirasiyla dislayici, kapsayici ve cogulcu olarak nitelendirildigini fa-
kat ti¢tintin de tek bir kurtulus anlayisini savunmalari bakimindan aslinda dislayi-
c1 temelde bulustuklarini iddia eder. Mesela o, HicK’i gercek merkezli, Knitter’i de
ayni1 kategoriye ekleyerek etik merkezli dislayic1 olarak nitelendirir. Ayni durumun
kapsayicilikta da gegerli oldugunu ileri sitirerek kapsayiciligin bazi yorumlariin
dislayic1 hakikat olgiisiine sahip oldugunu belirtir. Rahner’in diger dinlere gecici
kurtulus imkani tanisa da Isa Mesih'i nihai hakikat olarak kabul ederek diglayici-
liga kaydigini ileri siirer.”*

Heim ve D’Costanin elestirileri tipoloji meselesini degerlendirmede bize yol
gosterici mahiyettedir. Goriildigi gibi Heim, ¢ogulcular: kapsayicilikla, D’Costa
ise diglayicilikla itham etmektedir. D’Costanin tipoloji elestirisine hak vermek-
le birlikte bu elestiriden yola ¢ikarak tipolojinin genislemesi gibi daraltilmasinin
da miimkiin oldugunu diisiinebiliriz. $6yle ki; D’Costa’nin ¢ogulculugun aslinda
dislayici oldugu, kapsayicilik icerisindeki bazi goriislerin de diglayiciliga yakin ol-
dugu yoniindeki goriislerini gordiik. Biz de buradan yola ¢ikarak kapsayiciligin
cogulculuga yaklastigi durumlarda onunla ayni kaderi paylasacagi, dislayiciliga
yaklastig1 durumda ise dislayici olacagini soyleyebiliriz. Boylece tipolojiyi dislay1-
c1 ve ¢cogulcu olarak iki yonlii ele alabiliriz. Bu ihtimal tizerinden yeni bakis acisi

93 D’Costa, Christianity and World Religions: Disputed Questions in the Theology of Religions, s. 6-7., Karsilagtir-
mali teoloji ve postmodern postliberalizm tutumlari igin bkz a.g.e., s. 7-8, D’Costanin hangi hipotezi hangi
sinifa koydugunun ayrintili incelenmesi igin bkz. a.g.e., s. 9-34 Mesela o, HicK'in hipotezini tiniter ¢ogulcu
hipotez olarak kabul ederken Rahner’in hipotezini yapisal kapsayici gruba dahil etmektedir.

94 D'Costa, Christianity and World Religions: Disputed Questions in the Theology of Religions, s. 34-35.
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gelistirmek an itibari ile pek de sorun teskil etmeyecektir. Ciinkii D’Costanin dii-
stincesinden yola ¢ikildiginda tipoloji iginde pek ¢ok hipotezi bir ilkede toplaya-
bilecegimiz gibi tipolojiyi Oniinil alamayacagimiz sekilde genisletebiliriz. Velhasil
yukarida dislayici, kapsayici ve cogulcu kisilerin hipotezlerine bakildiginda ayni
modelin iginde farkli modelleri ¢agristiran hatta bir diisiiniiriin, ayn1 modeli sa-
hiplenen diger diisiiniir tarafindan farkli modele ait olarak degerlendirildigi go-
risleri isledik.

Kapsayicilik iizerinde durursak yukaridaki yorumumuz hem asama kayde-
decek hem de netlik kazanacaktir. Kapsayiciligin bir yontiyle dislayict diger yo-
niiyle ¢ogulcu olarak nitelenen unsurlar tasidig: iddiasindan bahsettik. Bu durum
kanaatimce kapsayici tutumun digerlerine nazaran daha fazla sorun igerdigini
gostermektedir. Kapsayicilik agisindan bakildiginda kurtulus her ne kadar di-
ger dinlerde mevcut olursa olsun sonugta Isa Mesih ya da Kutsal Ruh sayesinde
olacaktir. Clinkii o, Tanrrnin essiz vahyidir. Bu demektir ki diger dinler Huristi-
yanliktan bagimsiz olarak tek baglarina kurtaricilik vasiflarina sahip degildir. Bu
sebeple kapsayicilik olarak nitelenen hipotezlerin aslinda ¢ogulculuktan daha faz-
la diglayiciliga yakin oldugunu diisiinityorum. Ciinkii Rahner, Kiing, Pinnock ve
D’Costanin diisiincelerine bakacak olursak, hepsinin diger dinleri ya da dindarlari
kurtulus dairesi i¢ine sokma gayretleri oldugunu fakat nihayetinde belli bir ilke ya
da inangtan yola ¢ikarak dislayiciliga ulastiklarini gorebiliriz.*

Bu noktadaki temel iddiamiz kapsayicilik s6z konusu oldugunda hakikat
ve kurtulus acisindan kesin sinirlarin gizilemeyecegidir. Hiristiyanlik agisindan
meseleye bakildiginda Tanrisal merhametin evrenselligine vurgu yapilmakta ve
kurtulusun gergevesi genisletilmeye ¢calisilmaktadir. Fakat dikkatten kagan 6nemli
nokta dislayici olarak nitelenen anlayista da ayni yorumun yapilabilecegidir. Ha-
kikat ve kurtulusun yegane kaynagi tek olmakla birlikte Tanrisal merhametin nasil
gerceklesecegi insanlar tarafindan tam olarak belirlenemez. Ayni sey din agisin-
dan da gegerlidir. Bir dinin tek dogru oldugunu séylemekle Tanrisal merhametin
kapsayiciligr sinirlandirilmamaktadir. Nihai kurtulusun bireysel alandaki duru-
munun nasil olacagi nihai olarak Tanrisal iradeye baglidir.

Bu noktada farkli sorular giindemimize gelebilir. Mesela bir dinde bir yéonden
dislayic1 olunurken diger yonden kapsayici olunabilir mi? Yani hakikat agisindan,
hakikatin tek olmasi veghesiyle dislayici olan bir din soteriolojik olarak kapsayici
tavr1 benimseyebilir mi? Hakikat agisindan bu soru incelendiginde, kanaatimce
asil kabul edilmesi gereken mesele dini agidan savunulan hakikatin tek bir ¢izgide

95  Ulkemizde Islam dininin dislayic ya da kapsayict olup olmadig: noktasindaki tartigmaya verilecek giizel bir
6rnek Stileyman Ates ve Talat Kogyigit arasindaki tartigmadir. Disiintrlerin bu konudaki fikirlerini incelemek
i¢in bkz. Ates, S., “Cennet Kimsenin Tekelinde Degildir”, Islami Arastirmalar Dergisi, 1989, C. 3,S. 1, 5. 7-25.,
“Cennet Tekelcisi Mi?”, Journal Of Islamic Reseach, 1990, C. 4, S. 1, s. 28-38., T. Kogyigit, “Cennet Mirminlerin
Tekelindedir”, Islami Arastirmalar Dergisi, 1989, C. 3, S. 3, s. 85-95.
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ilerlemekte oldugudur. Bu da iman mevzusu olduguna gore belli dini 6nermeleri
kabul etmemek hakikatin biitiinliigiinii bozmak ve bagka bir seye inanmak an-
lamina gelecektir. Bu noktada bir dinin bir yandan kendisini mutlak din olarak
kabul ederken diger yandan da diger dinleri dogru olarak kabul etmesi imkani
ortadan kalkmaktadir. Boylece isledigimiz kapsayici teorilerde gordiigiimiiz gibi
hakikatin bir dinde var oldugunu séyleyip diger dindarlar: farkli goriisler 6ne
stirerek kurtarma ¢abasi, dini agidan ¢ok da makul hatta samimi gériitnmemek-
tedir. Hasili hicbir kapsayici teori diger dinler tarafindan kabul gérmeyecektir.
Kapsayici diistinceye sahip dindarlarin kargilikli oturumunda birbirine “ben seni
kapsiyorum” iddiasiyla yaklastiginda ortaya ¢ikan goriiniim diglayiciliktan farkly
olmayacaktir. Ciinkii karsilikli kapsayici iddialar birbiriyle gelisecek ve dislayici
bir mahiyete biiriinecektir. Bu durumun gergekligini isimsiz Hiristiyan teorisinde
gorebiliriz.

Tek dogru din olmakla birlikte farkli inanglarin bir takim inan¢ 6nermele-
rinin de dogru olabilecegi goriisiinii 6ne siirelim. Bu goriis bize bir gikis noktas:
verebilir mi? Tek bir dinin dogru oldugunu yani hakikati dogru sekilde sadece bir
dinin i¢erdigini sdylemekle birlikte ¢esitli inanglarin hakikat olarak var olabilece-
gini diistintirsek ayrica bu gesitli inanglardan bazilarimin tek dogru dindeki haki-
katten yansimalar tasidigini varsayarsak kapsayici olmak durumunda m1 kalryo-
ruz? Diger dinlerin bazi hakikatleri icerdigini iddia edip bu hakikatlere uyanlarin
kurtuluga erecegini mi soyleyecegiz? Ya da kurtulusun bir yoniiyle teolojik diger
yontiyle bireysel bir sey oldugunu ileri stiriip dogru dine sahip olanlarin dogru-
dan, o dine sahip olmayanlarin da ahlaki iyiyi gerceklestirdikleri oranda bireysel
olarak kurtulacaklarini mi iddia edecegiz? Vahiy kékenli dinlerle digerleri arasin-
da ayrim yapacak miy1z? Yoksa biitlin dinlerin vahiy kokenli olduklarini mui ileri
siirecegiz? “Diger dinlerin Islam dinine yaklagtigi lgiide kurtulus icermesi” gibi
kapsayici bir ifade hangi temelde ve hangi 6l¢iiyle degerlendirilecek? Buradan yola
cikarak digerlerine isimsiz Miisliiman mi dememiz gerekmektedir? Biitiin vahiy
kokenli dinlere Islam demekle kapsayici mi oluyoruz yoksa dislayict mi? gibi soru-
lar cevaplanmasi zor sorulardir.

Kapsayicilikta birey, ontolojik olarak zorunlu olan kurtulus yolunu epistemo-
lojik anlamda bilmese de kurtulusa erigebilme imkanina sahiptir. Bu anlayis kana-
atimizce kurtulusu bir din i¢in biitiinciil diger dinler icin ise sadece ahlaki agidan
kabul etmenin adidir. Yani zorunlu kurtulus yolu olarak bir din tiim 6greti ve pra-
tikleriyle bir kenarda durmakta fakat diger dinlerden baz1 bireyler baz1 eylemleri
ile ahlaki olarak diger dinin pratiklerine yaklastig1 6l¢iide kurtulusa erisebilmek-
tedir. Bu goriisiin dislayiciligi hangi acidan astig1 tartigmalidir. Bagka bir kimse
evrensel ahlak ilkelerinin oldugunu ve bu ilkelere ortalama uyan herkesin kurtulusg
imkén1 oldugunu hatta higbir dine inanilmasa da bu ilkelerin kurtarici planda yer
almaya yettigini kabul edebilir. Dinlerin hakikati igermesi ve kurtulusa gétiirmesi
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meselesiyle (temel doktrin ve prensipler acisindan), hangi dinden olursa olsun ki-
sisel kurtulus yani ahlaki olarak erdem sahibi olmak farkli seyler gibi goriiniiyor.

Dislayicilik ve kapsayicilik bazen birbirinin yerine bariz sekilde gegebilmek-
tedir. Kapsayici olup diger dinlerin kurtulus imkéani icerdigini kabul etmek ¢ogul-
culuga, belli sartlara bagli olmak iizere bireylerin kurtulusunu 6n gérmek dislayi-
ciliga yakin olmak anlamina gelecektir. Neticede kanaatimizce kapsayiciliga sinir
gizilemeyeceginden bir inanan ya diglayic1 olmak ya da gogulcu olmak durumun-
da kalacaktir. Kapsayiciigin ¢ogulculuga yakin olan bazi noktalarini ele alarak
bu yaklagimin ¢ogulculuga daha yakin oldugunu ima eden goriisler olabilir. Fakat
kapsayicilik anlayisinin igerisinde her zaman dislayici bazi 6gelerin olacag: gercegi
bu yaklasimin dislayiciliktan bagimsiz degerlendirmesinin olamayacag: kanaatini
gliclendirmektedir.

Mevcut tipoloji igerisinde isledigimiz disiiniirlerin ya da teologlarin dii-
stincelerine bakildiginda kapsayict ve dislayici tutumlar arasinda kurdugumuz
baglant1 giiclenecektir. Mesela Barth'in kristomonizm teorisinde Isanin ilahlig:
tizerinde temellendirdigi essizlik iddialariyla, Karl Rahner’in sundugu dort tezin
temeli olan ilk maddesinde Isanin egsizliginden taviz vermemesindeki benzerlik
ortadadir. Ozellikle hakikat baglaminda dislayic1 denen gériislerden farki olmayan
bu teoride kurtulus, isimsiz Hiristiyan kavramiyla temellendirilse de bu kavram-
daki belirsizlik ve kurtulusun nihai anlamda Isa’ya baglanmas ilk etapta Rahner’in
Barth’in diigiincesinden uzaklasmis goriintiisiiniin kaybolduguna isarettir. Goriil-
mektedir ki isimsiz Hiristiyan kavraminin i¢i doldurulamamus, hatta en basta ken-
dini kapsayici olarak nitelendirenler tarafindan elestirilmistir.

Barth ve Rahner arasindaki baglantinin benzerini Kraemer ve Kiing’tin dii-
stinceleri arasinda bulabiliriz. Kraemer, Barth’in diisiincesinden az da olsa ayrila-
rak diger dinlerin mitkemmel ve egsiz vahyi, giinahkér olmalar1 sebebiyle yanlis
yasadiklarini iddia etmektedir. Yani Hiristiyanlik mitkemmel din digerleri ise vah-
yin yanlis anlasildig1 ve yasandigi, bunun sebebinin de giinahkarlik oldugu bozuk
ya da siradan dinlerdir. Kiing i¢in de Hiristiyanlik Tanrinin mitkemmel vahyi olan
[sa’ya sahip olmakla 6zel ve egsizdir fakat genel vahiy diger dinlerde vardir. Ona
gore Tanriin biitiin insanlara genel vahiy olarak adlandirdig: seyle hitap etmesi,
onlarin Isa’y1 tanimadan mitkemmellik seviyesine ¢ikmasini saglamaz. Yani nihai
planda Isa’y1 tanimak Kraemer ve Kiing igin benzer sekilde temel ilkedir. Diger
dinlerin delalet iginde oldugunu diisiiniilmesinin, giinahkar olan diger dindarla-
rin vahyi yanlis yasamasi diisiincesiyle ¢ok da farkli olmadig: pekéla séylenebilir.
Neticede Rahner ve Kiing diger dinlerin Isadan bagimsiz olarak kurtulusu saglaya-
mayacaklarini ifade etmis dolayisiyla diger dindarlarin kendi dinleri biinyesinde
ya da mevcut durumlarinda Hiristiyanlik tarafindan nasil kurtulusa ulastirilacak-
larini1 Barth ve Kraemer’in diisiincelerini asacak sekilde agiklayamamaiglardir. Ben-
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zer durumu Pinnock elestirilerinde de gordiigiimiiz i¢in bu agiklamayla yetiniyo-
rum. Sonug olarak kapsayic1 ve diglayict oldugunu iddia edenlerin sahiplendikleri
model i¢cinde olusturduklar: hipotezlerin ¢ok farkli oldugunu séyleyemeyiz.

Cogulculuk, diger iki tutuma gore daha radikal iddialara yer vermis olsa da
farkli ¢ogulcu hipotezlere baktigimizda, tipoloji agisindan problemin devam et-
tigini fark ederiz. Sayet ¢ogulculuk biitiin dinlerin kurtulus ve hakikat a¢isindan
esit oldugunu savunacaksa, bu iddiasin1 her hangi bir dinden yola gikarak yapma-
malidir. Ayrica bu iddiay biitiin dinleri a¢iklayacak ikinci dereceden bir yorumla
temellendirmelidir. Fakat yukarida bahsedildigi gibi cogulcular hipotezlerini olus-
tururken peygamber gibi davranarak kendi hipotezleri digindaki her inang ya da
diisiinceyi dislamaktadir. Mesela Smith dinlerin kurtulus ve hakikat bakimindan
esit oldugunun felsefi agiklamasini yapmak bir yana dinlerin varligini bile kabul
etmemekte ve yeni bir dini yap: ortaya koyarak bu yap: disinda kalanlar: disla-
maktadir.

John HicKin dini ¢ogulcu hipotezi de Smith'in hipotezi gibi dislayic1 olarak
nitelendirilebilir. Ciinkii Hick biitiin dinlerdeki kurtulus anlayislarinin esit oldu-
gunu iddia eder. Bu iddiasini dinlerin ahlaki oldugu yoniindeki diisiincelerine da-
yandirir. Onun igin biitiin dinler, bireyleri kendi ego seviyesinden mutlak varliga
yonelmeye sevk etmektedir. Bunun adi da ben-merkezlilikten Ger¢ek-merkezlili-
ge dontisiimdiir. Hick i¢in bu doniisiim kesin ve vazgecilmez ilkedir ve bu ilkeye
ters her hangi bir séylem kabul edilmeyecektir. Anlasilan o ki Hick, mutlak ola-
nin ne oldugunu belirlemekle birlikte kurtulusun mahiyetini de belirledigi icin
bir peygamber gibi davranmustir. Sonug itibariyle Smith ve Hick dinlerin hakikat
ve kurtulus agisindan esit oldugunu dini ve felsefi bakis agisindan yola ¢ikarak
gosterememislerdir. Aksine diger inang ve imanlar1 dislayacak yeni bir dini yap:
kurmuslardir.

Kisaca ¢ogulcular her ne kadar dinlerin kendi ilke ve doktrinlerinden hare-
ketle digerlerini digladigini iddia etseler de ayn1 hataya kendileri de dismiislerdir.
Yani teolojik devrimlerin 6n gortlmesi, dinlere varolan rollerinden farkli roller
bicilmesi ya da bir dinin din kimligi elde edebilmesi i¢in belli bir ilke belirleme,
bir bakima peygamber gibi hareket etmek ve 6n goriilen diisiince disinda kalanlar:
dislamak anlamina gelecektir. Goriildiigii tizere HicK'in ben-merkezlilikten Ger-
¢ek-merkezlilige doniigiim ilkesi, Smith’in iman teolojisi kurma fikri bu paralelde
degerlendirilebilir. Bu nedenle ¢ogulculara dislayici veya kapsayici olduklar: yo-
niinde elestiri de yoneltilebilir.

Hakikat ve kurtulus problemleri cercevesinde dislayicilik, kapsayicilik ve ¢o-
gulculuk tipolojisi i¢in Demircinin degerlendirmesi gelinen noktada énem arz
etmektedir. Demirci, kapsayicilik ve ¢ogulculugun kendi konumlarini anlamlan-
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dirmada bazi ¢ikmazlar icerisinde oldugunu belirtmektedir.*® O, dislayiciliktan ¢1-
kisin imkéan déhilinde oldugunu iddia etmekte ve bunun mistisizm ve rasyonalizm
olarak iki sekilde olabilecegini 6ne siirmektedir. Mistisizm sahip oldugu sembolik
tist dille biitlin dinlerdeki farkliliklar1 sembolik olarak degerlendirip ayni nokta-
da toplayabilir. Bu sekilde hareket edilerek biitiin dinlerin esit seviyede kurtulusu
icerdigi yorumu yapilabilir. Ikinci yol olarak rasyonalizmde ise dini inanglarin yo-
rumlanmasiyla belli bir noktaya kadar farkliliklar agiklanabilir. Bu metot kutsal
kitap elestirilerini de icermektedir. Demirci bu noktanin agir1 dislayiciligr yumu-
satma noktasinda onemli oldugunu fakat entelektiiel bir yorumun da kisith bir
yorum olacag: fikrini 6ne siirmektedir. Sonug olarak Demirci, imkan dahilinde
olsa da diglayiciliktan kapsayiciliga ya da ¢ogulculuga gegisin goriindiigiinden ¢ok
daha zor oldugunu itiraf etmektedir.”

5. Sonug

Mevcut tipolojide diger dinlere ve dindarlara yonelik farkli tutumlar saptanir
fakat bu tutumlarin keskin ayrimlara dayanamayaca81 gercegi, tipolojinin kesin
bir siniflandirma olmadigini gosterir. Ciinkii tipoloji igerisinde kendini diglayici,
kapsayici ve ¢ogulcu olarak niteleyenlerin diigiinceleri ya da teorileri bu diistin-
ceye kap1 aralamaktadir. Mesela Barth ve diger dislayici teorilerde bu durum fark
edilir. Hatta kat1 diglayic1 Barth bile kapsayicilik olarak nitelenen tutumda kabul
edildigi sekliyle, diger dinlerde ahlaki degerler ve samimi inananlar bulundugunu
kabul etmektedir. Ayrica kapsayici oldugunu iddia eden kisilerin teorilerinin ¢ikis
noktalar1 farkli olmakla birlikte vardiklar: sonug dislayic1 diigiinceyle benzerdir.
Rahner, Kiing ya da PinnocK'un teorileri “Kilise disinda kurtulus” yoktur dogma-
sin1 sadece yumusatmis, Isa’y1 6l¢ii almakla hakikat ve kurtulus agisindan Huristi-
yanlik haricinde her hangi bir dini kapsamamustir. Ayrica kimin, nasil kapsanacagt
meselesi kolayca ¢6zlime kavusamayacak bir problemdir. Rahner’in isimsiz Hiris-
tiyan teorisi bunun en bariz 6rnegidir. Sonugta ister kilise ister Isa olsun, temel
hakikat ve kurtulus ilkesinin oldugu her yerde kati ya da ilimli sekilde diglayic
bir taraf vardir. Benzeri durum ¢ogulculukta da goriilmektedir. Cogulcu hipotez-
ler felsefi agiklama olmalar1 yoniiyle diger modellerden farkli gibi dursa da dini
hakikati ya da dinlerin kendilerini yok saymak, dinlere indirgemeci yaklagmak ve
hipotezi olusturanlarca diger inanglar1 diglayacak kesin ilkeler vazetmek suretiy-
le diglayici mantikla hareket etmislerdir. Gelinen noktada ya biitiin modellerdeki
tek tek biitiin hipotez ya da teorileri birer tutum olarak ele almak ya da mevcut

96 Eger onlarin kabul ettigi gibi diger dinlerde kurtulusa gotiirityorsa her hangi bir dine mensup olmanin bir
anlami kalacak midir? Ya da biitiin dinler kurtulusu igeriyorsa sahte dinlerin durumu nasil agiklanacaktir? En
6nemlisi hakikat konusundaki belirsizliktir ve hakikatin bir nemi olup olmayacag: temel tartisma noktas ola-
caktir. Farkli algilayis tarzlarmim ayni kurtulusa gétiirecegi meselesi agikliga kavusturulmasi zor bir meseledir.
Kiirsat Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk,Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2005, s. 13

97 Demirci, s. 14.
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tipolojide hakikat ve kurtulus 6l¢iilerinin keskin oldugunun belirtildigi fakat dyle
olmadigini diistindiigiimiiz dislayicilikta birlesmek gerekmektedir. Yaptigimiz de-
gerlendirme sadece Hiristiyan bakis acisiyla sekillenmigtir. Diger dini bakis aila-
rin1 meseleye dahil ettigimizde, tartigma alan1 genisleyecek ve mevcut tipolojinin
kesin siniflama olmadig: daha net fark edilecektir.
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Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve islam’da Otanazi
Necati SUMER®

Ozet

Otanazi, caresi olmayan bir hastaliga yakalanan kisiye, aci cekmemesi icin biling-
li olarak uygulanan bir uygulamadir. Burada, kisinin kendisinin veya bir yakinin talebi
lizerine hayatina son vermesi durumu vardir. Amag, kisiyi dayanilmaz agnlarindan ve
acllanindan kurtarmaktir. Gegmis zamanlardan beri basvurulan bu yol, bugiin modern
diinyada yogun olarak tartisiimaktadir. Bazi toplumlar 6tanaziyi resmi bir uygulama ha-
line getirirken bazilan da etik olmadigi gerekgesiyle onu yasaklamistir. Dinlerin 6tana-
ziye yaklasimi nasil olmustur? Calismada cevabi aranan temel soru budur. Bu makalede
karsilagtirmali bir yontemle ve tarihsel siralamasina uygun olarak Yahudilik, Hiristiyanlk
ve islam dininin 6tanaziye bakisi ele alinmistir. Ug dinin, hayati 6nceleyen tutumunun
dtanaziye bakisin sinirini ortaya koydugu gorilmiistiir. Ciinkii ister kutsal ister dindisi
olarak goriilsiin biitiin toplumlarda hayata deger verilmistir. Dinlerin ve yonetimlerin
hayat hakkini, kisi icin savunmasi ve muhafaza etmesi 6nemli bir gereklilik olarak 6n
plana ¢lkmaktadr.

Anahtar Kavramlar: Hayat, Ac, Otanazi, Yahudilik, Hiristiyanlik, islam,

Euthanasia in Judaism, Christianity and Islam

Abstract

Euthanasia is the practice of intentionally ending a life of person who is suffering
a terminal illness in order to relieve pain. Euthanasia is understood as the termination
of life at the request of either a patient or a relative. The purpose herein is to relieve
the patient from intractable suffering and pain. The practice of euthanasia which has
been applied since past times is at the center of controversial discussions in today’s
modern society. While some societies have accepted euthanasia as a legal practice,
others have banned it on the grounds that it is not ethically correct. What about the
approach taken by the religions on euthanasia? This is the main question to which the
answer is searched in the study. We attempted to discuss the perspectives of religions of
Judaism, Christianity and Islam on euthanasia by means of a comparable method and in
accordance with the chronology. We understood that the attitude of all three religions
prioritizing life limits the perspective of euthanasia; for life, either it is sacred or profane
is a prized right in all societies. It is of necessity that both religions and administrations
should defend and preserve this right for their people.

Keywords: Life, Pain, Euthanasia, Judaism, Christianity, Islam
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Giris

Hayat, insana bahsedilen en kiymetli hediyedir. Onu, diledigimiz gibi yasa-
mak elimizdedir. Bize sunulan bu olanagin degerini bilmek i¢in bazen sinaniriz.
Fiziksel veya ruhsal acilar cekmek boyle denenmelerdir. Esasinda bu durum, ha-
yatin degerinin daha iyi anlagilmasini saglar. Fakat bazi insanlar, hayatin zorluk-
larina katlanmak yerine ondan kagmak ister. Otanazi, bdyle bir kagis durumudur.
Disaridan destek alarak hayatini kasitli olarak sonlandirmak, insanin eskiden beri
sectigi bir yoldur. Inang sistemleri bu kadim yontemi nasil degerlendirmektedir?
Ozellikle semitik dinlerin 6tanazi karsisindaki tutumu nedir? Bu sorularin ceva-
bini bulmak, ¢alismanin temel amaci olacaktir.

1. Otanazi Kavramu

Otanazi', bir insan veya hayvanin caresiz ve tedavi edilemez durumlardaki
acilarina son vermek icin agrisiz bir sekilde olimiinii ger¢eklestirmektir. Bu kav-
ram, tip literatiiriinde iyilesmesi miimkiin olmayan bir hastanin kendisinin veya
yakinlarinin talebi iizerine hayatina son vermeye yonelik her tiirli faaliyet seklin-
de tanimlanir.

Tipta 6tanazi, pasif ve aktif olmak {izere ikiye ayrilir. Pasif 6tanazi, yasam des-
tekleyici tedaviyi sunmayarak veya sona erdirerek hastanin élimiinii saglamaktir.
Aktif 6tanazi ise hastanin hemen 6lmesine neden olacak 6liimciil dozdaki ilact
vererek olimiinii gerceklestirmektir.?

1 Otanazi, Yunanca “euthanasia’dan gelmektedir. “Euthanasia’, giizel anlaminda kullanilan “eu” ile 8lmek an-
lamina gelen “thanatos” kelimelerinin birlesmesinden meydana gelmistir. Dolayisiyla bu kelime kibar veya
giizel 6liim anlamina gelmektedir. Bkz. John Keown, Euthanasia, Ethics and Public Policy: An Argument against
Legalisation, Cambridge: Cambridge University Press, 2004, s. 10.

2 Marvin Kohl, “Euthanasia’, Encyclopedia of Ethics, ed. Lawrence C. Becker, 2. Edition, New York: Routledge
Press, 2001, s. 492.

3 Sibel Inceoglu, Olme Hakk:: Otanazi, Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 1999, s. 135.
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Pasif ve aktif 6tanazi ayriminin temelinde iki tez yatmaktadir. Birinci teze
gore aktif 6tanazide bir eylem s6z konusuyken, pasif 6tanazide yalnizca bir ka-
¢inma veya kisinin 6liimiine sebep olabilecek seylere miidahale etmeme durumu
vardir. Cifte etki doktrini diye de adlandirilan ikinci teze gore ise aktif tanazide
6lim amaglanirken, pasif 6tanazide 6liim sadece dngériilmektedir.*

Aktif 6tanazinin goniilli 6tanazi, goniilsiiz 6tanazi ve istemsiz 6tanazi olmak
tizere Ui¢ sekli vardir. Goniillii 6tanazi hastanin talebi tizerine, istemsiz 6tanazi
herhangi bir talebi olmadig1 halde hastanin ¢ektigi acilara son vermek amaciyla,
goniilstiz 6tanazi ise hastanin onay veremeyecek durumda iken ona uygulanan bir
Otanazi seklidir.

Giiniimiizde bir¢ok tilkede sik¢a basvurulan bir yontem olan 6tanazi, eskilere
dayanan bir uygulamadir. Eski Yunanda 6tanazi, belli sartlar altinda onurlu bir
6liim olarak goriilmiis ve tedavi edilemez hastalar icin acidan kagmanin bir yolu
olmustur. Atina gibi bazi Yunan sehirlerinde yasayan insanlar, yonetimden ken-
dilerine 6tanazi uygulanmasini istemis fakat Sokrat, Platon ve onlar gibi diisiinen
filozoflar buna kars: ¢ikmistir. Bu diisiiniirler belli sartlar altinda dahi 6tanaziyi
dogru bulmadiklarini dile getirmistir.®

Otanazi, antik donemlerde oldugu gibi Orta Cag boyunca da genellikle hos
kargilanmamigtir. Ozellikle Batida 15 ve 16. yiizyilda Kilise, 6tanazi gibi intihar
anlamina gelebilecek her tirli eylemi yasaklayip bu tiir eylemlerde bulunanlara
sert yaptirimlar uygulamigstir. Fakat 19. yiizyilin sonlarina gelindiginde baz1 tib-
bi sektorler ve bilimsel topluluklar 6tanaziye destek vermistir.” Zamanla Gtana-
zi yasallagma siirecine girmistir. Otanaziyi yasallagtiran ilk 6neri, 1870’lerde su-
nulmugtur. Otanazi hakkindaki bu ilk éneri, bir hekim tarafindan umutsuzca act
¢eken bir hastaya kapsamli bir tedavi uygulanarak, yasam olanaklarini kisitlayip
hastanin acisina son verme seklinde sonu¢lanmigtir. Thomas More ve Francis Ba-
con da 19. yiizyilin sonlarinda 6tanazi iizerine kafa yormustur. More, dtanazide
hekimlerin etkisinden hi¢ soz etmeyerek pasif 6tanaziye vurgu yapmistir. Bacon
da aktif 6ldiirmenin dogru olmadigini belirtmistir.®

Tibbi teknik alaninda 19. ytizyilin ikinci yarisinda yaganan onemli gelismeler,
Otanazi yontemleri istiine bazi tartismalar1 beraberinde getirmistir. Bir yandan
umutsuzluktan 6lmek isteyen hastalarin durumu diger yandan gelisen cerrahi
miidahale ve tibbi destek sistemleri, 6tanazi tartigmasini iyice alevlendirmistir.

4 Inceoglu, s. 141.

5  Jenifer E McDougall and Martha Gorman, Euthanasia: A Reference Handbook, 2. Edition, California: ABC
Clio Press, 2008, s. 2.

6 Lisa Yount, Right to Die and Euthanasia, New York: Revised Edition, Facts on File Publishing, 2007, s. 5.

7  BarryR. Feld, “Assisted Suicide and The Right to Die”, The Interface of Social Science, Public and Medical Ethics,
Washington: American Psychological Association, 2004, s. 24-26.

8  Shai]. Lavi, The Modern Art of Dying: A History of Euthanasia in the United States, Princeton: Princeton Uni-
versity Press, 2005, s. 4.
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Biitlin tartismalar sonucunda 1960’lardan itibaren 6tanazi, Avrupa ve Amerikada
yayginlik kazanmigtir.” Giiniimiiz diinyasinin bir gergegi haline gelen 6tanazi, aca-
ba inang sistemleri tarafindan nasil kargilanmistir? Ozellikle ilahi dinler bu konu-
da ne séylemistir? Bu sorulara dinlerin tarihsel gelisimini goz oniine alarak Yahu-
dilik, Hiristiyanlik ve Islam 6lgeginde cevap bulmaya calisacagiz.

2. Yahudilikte Otanazi

Tarihini Hz. Ibrahinr’le baslatan Yahudilik, vaat edilmis topraklarla 6zdesles-
mis bir millet hayatini, ortak bir inanci, dili, edebiyati, folkloru, kanunu ve sanati
ihtiva eden bir dindir." Bu inang sisteminin yazili ve sozlii olarak iki kisma ayrilan
kutsal metinlerinde 6tanazi konusunda bazi tespitler bulmak mtiimkiindir. Fakat
Yahudiligin 6tanaziye bakigini anlamak i¢in dncelikle bu dinin hayata nasil yak-
lagtigini bilmek gerekir.

Ibranicede hayat icin hayim kavrami kullanilir. Yahudi din adamlarina gére
hayat, tek bagina degil ancak bagkalariyla paylagilinca anlamli olur. Bu nedenle ha-
yat kavramy, Ibranicede tekil olan hay kelimesi ile degil cogul olan hayim ile ifade
edilir."" Ibranicede ayrica insan hayatinin korunmasi anlaminda Pikkuah Nefesh
kavrami kullanilir. Bu sozciik, Yahudilikte temel bir ilkeyi ifade eder. Buna gore
tehlikeli durumlarda ve belirli baz1 zor kogullar altinda kiginin hayatini korumasi
bir Yahudinin 6ncelikli gorevidir.'?

Yahudi din adamlari, hayatin korunmasi ilkesini Eski Ahit'teki pasajlarla te-
mellendirmeye ¢alismistir. Bucergevede “Komgunun caninazarar vermeyeceksin”*?
ve “Kurallarima, ilkelerime sarilin ¢linkdi onlar1 yerine getiren onlar sayesinde
yagayacaktir”'* seklindeki pasajlar, Yahudiligin hayata ve onun korunmasina ver-
digi 6nemi gostermektedir. Eski Ahit'te Tanri, insanlarin 6niine hayat ve 6lim sek-
linde iki secenek koyarak, onlardan hayati tercih etmelerini istemistir. Pasajlarda
yagamay1 tercih edenlerin kendilerinin ve ¢ocuklarinin hayatini kurtaracagi ifade
edilmistir.”®

Eski Ahite gore hayati insan i¢in yaratan Tanrrdir. O, insanimn i¢ varligini
yaratmis ve onu annesinin rahminde 6rmiistiir.'® Dolayisiyla Yahudilikte Tanri,
yarattig1 varligin mutlu olmasini ve yasamasini istemistir. Tanri, bu istegini bir
pasajda soyle dile getirmistir: “Sizin i¢in diistindigiim tasarilar1 biliyorum. Bunlar

9 Lavi, The Modern Art of Dying, s. 4.

10 Baki Adam, “Yahudilik’, Yasayan Diinya Dinleri, 2. bs., Istanbul: DIB Yay., 2007, s. 207.

11 Rabi B. Blech, Nedenleri ve Niginleriyle Yahudilik, ev. Estreya Seval Vali, 2. bs., Istanbul: Gozlem Gazetecilik
Basin ve Yaym A§, 2003, s. 91.

12 Eisenstein Dinim, “Pikku’ah Nefesh’, Encyclopedia Judaica, ed. Fred Skolnik, 2. Edition, New York: Thomson
Gale Press, 2007, XVI, 152.

13 Bkz. Levililer, 19: 16.

14 Bkz. Levililer, 18: 5.

15 Bkz. Yasanin Tekrari, 30: 19.

16 Bkz. Mezmurlar, 139: 13.
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kotii tasarilar degil, size umutlu bir gelecek saglayan esenlik tasarilaridir”'” Eski
Ahit, ayrica olimsiizliige mutlu, anlamli ve bilingli bir hayatla ulasilabilecegini
soylemistir. Nitekim Yahudilik inanci agsindan 6te tarafta iyi bir hayat, hemen ve
buradaki iyi hayattan gegmektedir.'®

Yahudilige gore hayat, insana sunulmus iyi bir firsattir. Tanri, insanlarin bu
firsatin kiymetini bilip bilmediklerini 6grenmek i¢in onlar1 birtakim zorluklar-
la imtihan etmistir. Cesitli denenmeler karsisinda Tanrr'ya sigmanlar diinyanin
stkint1 ve korkularinin {istesinden daha kolay gelebilmektedir. Yahudilige gore
Tanrrdan uzaklasanlar veya O’na yiiziinii donenler ise hayatin kiymetini bilmeyen
ve bu firsat1 degerlendiremeyen kisilerdir. Bunlara uyarida bulunan Tanri, Yahudi-
lere stirekli deger verdigini sdylemis ve bu sevgi karsiliginda onlarin da kendisine
ovgliler sunmalarini istemistir. Bu anlayis dogrultusunda Eski Ahit'te Davut pey-
gamber, Tanrr'y1 ¢ok sevdigini ve O'na dua ettigini séylemis ve bu sayede Tanrrnin
biitiin korkularini ortadan kaldirdigini ifade etmistir. Yahudilige gore Tanri, ken-
disine inanan ve giivenen insanlari asla goz ardi etmez ve onlara ihtiyaci olan her
konuda hemen yardimei olur."”

Insan hayatina deger veren ve onu yagadigi sorunlar kargisinda yalniz birak-
mayan Tanry,” kisinin hayatini nasil korumasi gerektigini Eski Ahit'te soyle dile
getirmistir: “Gelin, ey ¢ocuklar beni dinleyin. Size Rab korkusunu 6greteyim. Kim
yasamdan zevk almak, iyi giinler gérmek istiyorsa dilini kotiiliikten, dudaklarini
yalandan uzak tutsun. Kétiilitkten sakinin, iyilik yapin. Esenligi amagclayin, onun
ardinca gidin. Rabbin gozleri dogru kisilerin tizerindedir, kulaklar: onlarin yaka-
rigina agiktir. Rab, kotiiliik yapanlara karsidir. Onlarin anisini yerytiziinden siler.
Rab gonli kiriklara yakindir, ruhu ezginleri kurtarir. Dogrunun dertleri ¢oktur
ama Rab onu hepsinden kurtarir. Rab, insanin biitiin kemiklerini korur ve hig-
biri kirilmaz”?' Pasajin verdigi mesajdan da anlasildig1 gibi Yahudilik agisindan
Tanrrya siginmak, insanin sikinti ve korkularindan siyrilip mutlu ve tasasiz bir
hayat siirmesi anlamina gelir.

Eski Ahit gibi Talmud da hayata deger verir. Bu ¢er¢evede Talmud, insan-
lardan zorluklara dayanmalarini ve hayat: dnemsemelerini istemistir. Bu durum,
Talmudda ¢6lde birbiriyle karsilagan iki susamis insanin hikéayesi anlatilarak izah
edilir. Hik4yedeki iki kisiden birinde kendine yetecek kadar su bulunmaktadir.
Yahudi din bilginleri hayatin korunmas: ilkesini temel olarak bu olay1 yorumla-
miglardir. Din adamlarindan Ben Petura,” suyu paylasmalar1 gerektigini soyler-

17  Bkz. Yeremya, 29: 11.

18 Rabbi Wayne D. Dosick, An Essay on Life and Death, Living Judaism, The Complete Guide to Jewish Belief Tra-
dition and Practice, New York: Harper One Press, 1995, s. 313.

19 Bkz. Mezmurlar, 34: 1-10.

20 Bkz. Mezmurlar, 66: 9.

21 Bkz. Mezmurlar, 34: 11-22.

22 Yahudilikte erken donemde (2. yiizyilda) gesitli konular iistiinde goriislerini ifade eden din adamudir. Ozellikle

119

120UD)() DPWDIST 24 DIYIUDASLIE] D1YHIPNYDL

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve Islamda Otanazi

ken, Rabi Akiva® hayatta kalmak i¢in su sahibinin suyunu paylasamayabilecegini
belirtmistir. Din adamlarinin hayat: 6nceleyen bu bakis agilari, Yahudiligin 6liime
degil hayatta kalmaya 6nem verdigini gosterir. Yahudilere gore Talmud, sadece bu
ve buna benzer durumlarda degil her kosulda hayatin 6n plana ¢ikarilmasi gerek-
tigine vurgu yapar.*

Eski Ahit ve Talmud’un hangi sartlar altinda olursa olsun hayatin korunmasi
ilkesine 6nem vermesi, Yahudiligin hayata bakisinin pozitif olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Ciinkii Yahudilik, ote tarafa giden yolun bu hayattan gectigine vurgu
yapan bir dindir. Yahudiler de bu diinyada giivenli ve mutlu bir hayat yasama-
nin sigortasi olarak Tanrr'yr goriirler. Bu inang gercevesinde Yahudiler, Tanrr'ya
ylziini dénenlerin huzurlu, O'ndan uzaklasanlarin ise mutsuz ve zorlu bir hayat
yasayacagina inanir. Dolayisiyla bir Yahudi i¢in 6ncelikli yiikiimliiliik, kendisine
nimet olarak verilen hayati, Tanr1'y1 merkeze alarak Yahudilik ilke ve kurallar: cer-
cevesinde yagamaktir.

Yahudilikte hayat ve oliimle ilgili diizenlemeler 12. yiizyilda Yahudi din oto-
ritesi Maymonides tarafindan yapilmistir. Bu diizenlemeye gore Yahudiler, haya-
tin Tanr tarafindan verildigine ve bu hayatin tamamen insana bagl olmadigina
inanmak zorundadir. Oliim, biitiin insanlar i¢in kacinilmazdir ve herkes zamani
geldiginde olecektir. Maymonides’in diizenlemis oldugu bu dinsel kurallar ¢erge-
vesinde ¢ giin i¢cinde dlebilecek olan kisiye 6liimii kapida olan insan anlaminda
Gosses ad verilmistir.”® Yahudi din bilginleri, gosses olan veya dmriiniin sonuna
yaklastigini diisiinen insanlara yaratilista Tanri ile birlik oldugunu ve bu nedenle
her zaman saglik ve sifa aramalar1 gerektigini sdylemistir. Yahudilige gore insan
viicudu Tanrrya ait oldugu igin kisiler bedenine dikkat etmeli ve sagligini koru-
malidir. Oliim konusunda insanlarin acele etmemesi gerektigini sdyleyen gele-
neksel Yahudi yasasi, bu anlamda 6tanaziyi dogru bulmaz. Ciinkd Yahudi yasast,
onceligi her zaman kisinin kendi dogal yasam siirecinde 6lmesine verir. Eceliyle
olmek, bu dinin 6nemsedigi bir ilkedir. 2

Glintimiiz Yahudi inancina gore hastalarin iyilestirilmesi i¢in biitiin olanaklar
kullanilmali fakat 6liimii hizlandirmak igin hi¢bir sey yapilmamalidir. Bu duruma
ragmen modern diinyada Yahudi din adamlari, 6tanaziye bakislarini giderek yu-
musatmustir. Bu pozitif yaklasimin temelinde Talmudda 6lim désegindeki Judah

Rabi Akiva ile yasam tstiine tartigmalariyla bilinmektedir. Bkz. Zvi Kaplan, “Ben Petura’, Encyclopedia Judaica,
ed. Fred Skolnik, 2. Edition, New York: Thomson Gale Press, 2007, III, 371.

23 M.S. 50-135 yillar1 arasinda yasamis, Yahudilikte hukuk ve dinsel alanda uzmanlagmis Yahudi din bilgini-
dir. Halakhah'in gelismesinde doneminde énemli rol oynamustir. Bkz. Harry Freedman and Stephen G. Wald,
“Akiva’, Encyclopedia Judaica, ed. Fred Skolnik, 2. Edition, Thomson Gale Press, New York, 2007, 1, s. 562-563.

24 Dinim, “Pikku’ah Nefesh” s. 152.

25 Carolyn S. Roberts and Martha Gorman, Euthanasia: Contemporary World Issues, Oxford: ABC-CLIO Press,
1996, s. 7.

26 Rebecca Alpert, Grief and Rituals Surrounding Death A Jewish Approach, Religion, Death and Dying, Perspec-
tives on Dying and Death, California: Praeger Perspectives Publishers, 2010, I, 67.
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adli bir haham hakkinda anlatilan hikéye vardir. Buna gore Haham Judah, yata-
ginda son nefesini vermek iizere yatmaktadir. Ogrencileri ve arkadaslari, onun
yaninda durmadan dua etmektedir. Onlarin yaptiklar: bu dua, Haham Judah’in
ruhunu teslim etmesini engeller. O, bu halde 6liimii beklerken bu sirada hahamin
kizi, cam kavanozu yere diigtiriir. Ortaya ¢ikan yitksek ses nedeniyle oradakiler
irkilir ve boylece dualar kesilir. Haham Judah, duay1 duymadig1 bu anda ruhunu
Tanrrya teslim etmis olur. Talmudda anlatilan bu hikéaye, Yahudiler tarafindan hu-
kuki bir metin haline getirilmistir. Bu hikaye, giiniimiiz Yahudi din adamlar i¢in
6tanazi konusunda 6nemli bir referanstir.””

Yahudi yasast konusunda otorite olan baz: din bilginleri 1990’larin ortasinda
insan 6mriinii uzatan organ nakli, beslenme tiipleri vb. yasam destekleyici araglara
izin vermistir. Bunlara gére 6lmeyi bekleyen bir kisi, hentiz 6li olarak degerlen-
dirilemez ve bu nedenle bu durumdaki birine hemen hayatini sonlandiric farkl
bir tedavi de uygulanamaz. Yahudi din adamlarina gére eger gosses olan bir kisi
varsa ona son anlarinda deger verilmeli ve erken oliime yol agmamak igin o, fazla
rahatsiz edilmemelidir. Heniiz gosses olmayan bir kisiden solunum desteklerini
kaldirmay1 dogru bulmayan Yahudi yasas, belli sartlar altinda kisi 6liirken yasam
destekleyici cihazlarin devre dis1 birakilabilecegini ifade eder. Otanazinin hangi
durumlarda uygulanacagi konusunda belirsiz bir tavir ortaya koyan Yahudi oto-
riteler, aktif 6tanaziyi yasaklarken pasif 6tanazi konusunda hala tereddiitler ya-
samaktadir. Bu kafa karisikliginin sebebi bazi Yahudi din adamlarinin hastanin
miimkiin oldugunca hayatta tutulmasini isterken bazilarinin da 6lmeye yakin olan
hastanin 6lme siirecini uzatmaktan kaginmayi tavsiye etmesidir.”

Aktif ve pasif 6tanazi ayrimi konusunda Talmud, baz: tespitler ortaya koy-
maktadir. Buna gore 6lmekte olan bir kisinin bir an dnce 6lmesine neden olmak
yasaktir. Ornegin uzun siiredir liimiin pengesinde olan ve canlilarin diinyasindan
ayrilamayan bir kisinin baginin altindaki yastig1, (ruhunun gitmesine bazi kusla-
rin tiiylerinin neden oldugu bahanesiyle) gekip almak yasaktir. Kisiyi yerinden
kipirdatmak yasak oldugu gibi canlilarin diinyasindan ayrilmasi i¢in baginin altina
sinagogun anahtarlarinin konmasi da yasaktir. Talmud’a gore evin yakinindaki bir
glriltd, agaglarin kesilmesinin ¢ikardig: ses veya kisinin dilinde tuz varsa ve bu
durumlar ruhun gitmesine engel oluyorsa bunlarin ortadan kaldirilmas: gerekir.
Yahudi kanununa gore bunlar eylem degil sadece 6nleyici unsurlarin ortadan kal-
dirilmasidir.?

Yahudilik, bugiin modern diinyada dogal 6liim siirecini engelleyen bir yon-
tem olarak gordiigu pasif 6tanazi konusunda net bir tavir takinmaz. Buna rag-

27  Alpert, Grief and Rituals, s. 67.

28 Roberts and Gorman, Euthanasia, s. 43.

29 Rabbi Aaron Parry, Talmud Nedir?, ev. Estreya Seval Vali, Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin AS,
2005, s. 285.
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men bazi Yahudi din bilginleri, genellikle 6lim esiginde olup ac1 ¢ekenler igin bu
yontemin bazen uygulanmasina izin verir. Ciinkii Yahudi bilginler, bu yontemin
hastalar i¢in gefkat anlamina geldigini diisiinmektedir. Yahudi dini otoriteler, ag-
rinin hafiflemesi i¢in 6liimciil olsa bile baz1 durumlarda hastaya morfin verilme-
sine veya onun igin gereksiz olan tibbi tedavilerin durdurulmasina da miisamaha
gostermektedir. Ozellikle reformcu Yahudi gruplari, kanseri kontrol etmede kulla-
nilan kimyasal tedavi gibi yontemlerin kisinin hastaligini iyilestirmekten ¢ok 1st1-
rabini arttirdig icin bu yontemlerin geri ¢ekilebilecegini veya tibbi miidahalenin
durdurulabilecegini soylemektedir.*

3. Hiristiyanlikta Otanazi

Miladi birinci yiizyilda Yahudiler arasinda ortaya gikan Hiristiyanlik, Isanin
ve Pavlus'un goriisleri dogrultusunda sekillenen bir dindir. Hem Hiristiyanligin
kutsal metinlerinde hem Kilise Babalarr'nin goriislerinde ve hem de tarihsel sii-
regte ortaya ¢ikan cesitli Hiristiyan mezheplerinin ilmihallerinde 6tanaziye dair
cesitli goriisler yer almaktadir. Hiristiyanligin 6tanazi ilgili gériislerini ortaya koy-
madan dnce bu dinin hayata nasil baktigini bilmemiz gerekir.

Hiristiyanliga gore insanlara hayati ve her seyi veren Tanrrdir. O, milletle-
ri bir insandan ¢ogaltmis ve sonra onlar1 yeryiiziine yerlestirmistir.’! Insanlar,
gittikleri her yerde Tanrrmin varligini hissetmis ve hayatlarini stirdiirmeleri i¢in
O'ndan destek almiglardir. Nitekim Tanri, insana birgok nimet verdigi i¢in Hi-
ristiyanlik O’nu 6liilerin degil dirilerin Tanrisi olarak kabul etmektedir.** Hiristi-
yanliga gore Tanrrnin insana verdigi en biiytik nimetlerden biri, onun bedenidir.
Bu beden, Tanrrdan insana bir emanet olarak verilmistir. Hiristiyanlik inancina
gore Tanrrnin tapinagi olan bu beden sayesinde Tanri, insanin ruhunda yagamaya
devam etmektedir.*®

Hiristiyanlik, insanin bir bedel karsilig1 bedenini satin aldiginin bilincinde
olarak Tanrr'y: yiiceltmesini istemistir.’* Bu anlayis dogrultusunda ortadan kal-
dirilacak son ditgmanin 6lim oldugunu soyleyen Yeni Ahit,* insanlarin biricik
hayatlarina dikkat etmelerini, yiireklerini sefahat, sarhosluk ve diinya kaygilariyla
doldurmamalarini istemistir.** Diinyevi bir hayat yerine erdemli bir hayat1 6giit-
leyen bu kutsal metin, insanlarin siirekli iyilik yaparak® ve Tanrr'ya yarasir bir bi-
¢imde her iste insanlara faydali olarak yasamalarini énermistir.*® Hi¢bir insanin

30 Rita Robinson, Survivors of Suicide, Revised Edition, ABD: New Page Books, 2001, s. 187.
31 Bkz. Elgilerin Isleri, 17: 25.

32 Bkz. Luka, 20: 38.

33 Bkz. 1. Korintliler, 3: 16-17.

34 Bkz. 1. Korintliler, 6: 19-20.

35 Bkz. 1. Korintliler, 15: 26.

36 Bkz. Luka, 21: 34; Romalilar, 13: 13.

37 Bkz. Romalilar, 2: 7.

38 Bkz. Koloseliler, 1: 10.
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kendisi i¢in yasamadigini belirten Yeni Ahit,* kendi benligine yatirim yapanin bu
benlikten 6liim bigecegini, Tanrrya yonelenlerin ise sonsuz yasama kavugacagini
ifade etmistir.*

Hiristiyanliga gore Tanrr'nin verdigi hayat: 6nemsemeyenler ve gozlerini bu
hayatin giizelliklerine kapayanlar,* sonsuz yasama kavugamayacaktir. Ciinkii bu
din acisindan hayat, insana sunulmus biiytik bir nimettir. Tanr1, bu nimetleri ve-
rirken onun kiymetini bilsinler diye insanlar1 gesitli ssnanmalardan gegirmistir.
Zorluklar karsisinda Tanrr'ya yakaran herkesin kurtulacagini* belirten Yeni Ahit,
diinyanin giigliik ve sikintilar1 karsisinda inananlara sabir tavsiyesinde bulunmus-
tur. O, bu diinyadaki engellerin gegici olduguna vurgu yaparak insanlara umut
vermistir.*® Hiristiyanlara diinya hayatinda yiireklerini stkmamalarini ve Tanrr'ya
iman etmelerini tavsiye eden kutsal metin, dte diinyada giizel yerler oldugunu dile
getirerek* insanlardan cesur davranip bu diinyay1 yenmelerini istemistir.**

Hiristiyanlik inancina gore diinyadaki hayat, Tanr’'nin oglu Isadadir.*® Tanri,
bu diinyay1 ¢ok sevdigi icin biricik oglunu feda etmistir. Isa’nin éliimii sayesinde
biitiin insanlik kurtulmus béylece ona iman eden herkes sonsuz yasama kavus-
mugtur.”” Hiristiyanliga gore Isa’nin séziinii dinlemeyenler, ebedi yasama kavusa-
mayacagi gibi Tanr’'nin gazabi da boylelerinin tizerine olacaktir.*® Isa, kendisinin
yasamin ekmegi oldugunu, ona gelenin asla actkmayacagini ve ona iman edenin
hi¢bir zaman susamayacagini séylemistir.* Diinyanin 15181 oldugunu ve ardindan
gelenin karanlikta kalmayacagini belirten Isa,” insanlarin bu diinyada sevgi ile
hareket etmelerini 6giitlemigtir.”!

[sa merkezli olan Huristiyanlik inanci, hayatin odagina sevgiyi koyarak mad-
deye dayal: bir hayat1 diglamaktadir. Bu inang sistemi, daha ¢ok erdeme ve kutsal
degerlere vurgu yapmak suretiyle miintesiplerinin Isa gibi hayatin zorluklariyla
miicadele etmesini ve emek vererek mutlu sona ulasmasini istemektedir. Bu nok-
tada Hiristiyanlik, hayata karamsar bakan bir din degildir. Aksine, ¢ekilmez bir
hayat yasayan insanlar icin bile kurtulusa ulasan Isa motifini 6rnek gostererek
onlara umut ve dayanma giicii asilamaya ¢alisan bir inang sistemidir. Nitekim Hi-

39 Bkz. Romalilar, 14: 7.

40 Bkz. Galatyallar, 6: 8.

41 Bkz. 1. Selanikliler, 4: 15.
42 Bkz. Romalilar, 10: 13.
43 Bkz. 1. Korintliler, 10: 13.
44 Bkz. Yuhanna, 14: 1-4.
45 Bkz. Yuhanna, 16: 33.
46 Bkz. Yuhanna, 1: 4.

47 Bkz. Yuhanna, 3: 15-16.
48 Bkz. Yuhanna, 3: 36.

49 Bkz. Yuhanna, 6: 35.

50 Bkz. Yuhanna, 8: 12.

51 Bkz. 2. Yuhanna, 1: 6.
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ristiyanliga gore Isa’ya inananlar, herhangi bir hukuk kuralina ve davranisa bagh
olmadan yalnizca inanglar1 ve sevgiyle kurtulusa ulasacak olan kimselerdir. **

Hiristiyanlik inancina gore hayat, Tanridan insanlara sunulmus 6nemli bir
firsattir. Onun bir parcasi olan 6lim ise bir gercekliktir ve ondan ka¢is miimkiin
degildir. Bu anlamda her Hiristiyan, Tanrr'ya kendisine verdigi bu firsat i¢in min-
nettar olmali ve ona daima siikretmelidir.® Bu ger¢egi gz oniine alan Hiristiyan-
lik, 6tanaziyi hayata vurulmus bir sekte olarak gormektedir. Dolayisiyla Hiristiyan
ogretisi, ac1 ¢cektigi icin kisinin kendi yagamina son vermesini dogru bulmamigtir.
Clinkii Hiristiyanliga gore ac1 ¢ekme, Tanrrnin diizeninin dogal bir parcasidir.
Aci1 gekmenin ve 6zellikle yasamin son anlarindaki acinin kurtuluga ulasmada bir
kutsallig1 vardir. Boyle anlarda aciya katlanmak, Isa'nin 1stiraplarina ortak olmak
ve Babanin iradesine itaat etmek anlamina gelir. Hiristiyanlik agisindan bunu
yapmak fedakérlik gerektirir. Hiristiyanlik inancina gore bazi hastalar ¢ektikleri
acinin bir kismini goniillii olarak kabul etmek ve ¢carmiha gerilen Isa'nin acilarina
ortak olmak i¢in agri1 kesicilerini azaltmalidir.*

Hiristiyanlik ilkeleri geregi, inangh Hiristiyanlar acidan kagmak yerine 6lim
anini vakarla beklemelidir. Onun gelisini higbir surette hizlandirmamali, onu bir
sorumluluk ve onur i¢inde kabul etmelidir. Ciinkii Hiristiyanlik inancina gore
6liim, insanin bu diinyadaki varligini sona erdirirken ayni zamanda ona sonsuz
bir hayatin kapisini agmaktadir. Bunu bilen her Hiristiyan'in insani degerler ve
iman 151¢1nda kendini bu olaya hazirlamasi gerekir. Bu ilkeleri 6nemli bulan Hiris-
tiyanlik, tip mesleginde ¢aliganlarin hastaya ve dlmekte olan kisiye yarayabilecek
biitiin olanaklar: sunmasinin zorunlu oldugunu belirtir. Hiristiyan inancina gore
hastalar icin hicbir ¢are istemli veya istemsiz olarak ihmal edilmemelidir.*

Hiristiyanligin en biiyiik kesimini temsil eden Katolik Kilisesi, tibbi yontem
ve teknikler gelistigi icin insan hayatina daha ¢ok 6nem verilmesini ve 6tanaziden
uzak durulmasini istemektedir. Kilise, aldig1 kararlarla bu konunun altin: siirekli
olarak ¢izmekte boylece Gtanaziye kargi mesafeli durusunu ortaya koymaktadir.
Katolik Kilisesi, 6miirlerinin son demlerini yasayan hasta ve oziirliillere miimkiin
oldugunca yardim edilmesini 6nermistir. Bu dogrultuda Kilise, 6tanaziyi yasaklar
ve bu yontemi ahlaki a¢idan dogru bulmaz. Katolik inancina gore acidan kurtul-
mak i¢in bilingli veya ihmal sonucu bir kisinin yasamina son vermek, insan kisili-
gine ve onu yaratan Tanrrnin onuruna aykiri bir eylemdir. Bu yontem iyi niyetler-
le yapilsa dahi Kilise tarafindan cinayetin bir tiirii olarak goriilmistiir.®

52 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 7. bs., Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2011, s. 291.

53 Robin Gill, “Euthanasia’, The Encyclopedia of Protestanism, ed. Hans . Hillerbrand, New York: Routledge Press,
2004, 11, 700.

54  Austini Flannery O. P, “Otanazi Uzerine Beyanname”, ¢ev. Osman Tastan, AUIFD, XLIII, 2 (2002), 405-412.

55 Flannery, “Otanazi Uzerine Beyanname’, s. 405-41.

56 The Catholic Encyclopedia, “Euthanasia’, ed. Charles G. Herberman, New York: The Encyclopedia Press, 1909,
V, 630, www.newadvent.org/cathen/05630a.htm. (05.11.2013)
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Giiniimiizde Katolik Kilisesi teoride 6tanaziyi bir cinayet olarak ifade etse de
agr, tehlikeli ve olagandisi durumlarda bu uygulamay: bazen mesru gormektedir.
Kilise’ye gore hasta, 6zellikle asir1 bir tedaviyi reddediyorsa buna engel olmaya
gerek yoktur. Otanaziyi arzulayan bir hasta hakkinda verilecek karar, Kilise aci-
sindan mantikli ve hastanin yasal olarak kabul edebilecegi bir sayg1 ve mesruiyet
i¢cinde olmalidir. Hastanin 6liime yaklastig: bilinse bile tedavisi yasal olarak kesil-
memeli ve bakimi devam edilmelidir. Kilise'ye gore 6liim acisini hafifletmek i¢in
hastaya agr1 kesici vermek hastanin 6liimiini hizlandirma riski tasisa da bu mii-
dahale insan onuru bakimindan ahlakidir. Katolik Kilisesine gore zor durumda
olan kisilere gecici olarak hizmet veya hasta bakimi gibi yardimlar sadakanin 6zel
seklidir. Bu konuda yapilacak yardimlar tesvik edilmelidir.””

Ortodoks Kilisesi’nin 6tanaziye yaklasimi, Katoliklerde oldugu gibidir. Orto-
doks Hiristiyan inancina gore hayat Tanridan insana verilen bir armagan oldugu
i¢in gerekeesi ne olursa olsun bir insanin hayatini sonlandirmasina yardimei ol-
mak dini ve ahlaki agidan dogru degildir. Bu yiizden Ortodoksluk mezhebi &ta-
naziyi ve buna yardim eden Kkisileri cinayet islemis gibi kabul eder. Kilise‘ye gore
hayat kutsal oldugu ve Tanri, insana hayatini koruma sorumlulugu verdigi icin
bu her iki durum da giinahtir. Ortodoks Hiristiyanlik inanci 6liimciil hastaliga
yakalanan kisilere asir1 tibbi tedaviler uygulamak yerine bu kisilere dua edilmesini
daha dogru bulmaktadir.*

Diger mezhepler gibi Protestanlar da 6tanaziye mesafeli yaklasmistir. Bu ger-
cevede Protestanlik iginden ¢ikan bir dinsel gelenegi temsil eden ve giiniimiizde
ozellikle Amerikada yayginlik gosteren Evanjelik Kilisesi, kendini 6ldiirme kap-
samina girdigi i¢cin Gtanaziyi yasaklamistir. Evanjelik Kilisesinin kararina goére
6lmek iizere olan hastalara yapay olarak agiz yoluyla siv1 yiyecek ve su verilme-
lidir. Bu 6nlemler gegici olmasina ragmen hastanin iyilesmesine katki saglayabil-
mektedir. Ciinki yiyecek ve sivi yasamin en temel pargalaridir. Kilise'ye gore bazi
hastalar i¢in profesyonel saglik bakimu belirli kosullar altinda gerekmeyebilir. Bu
noktada dlmek {izere olan hastanin tibbi tedavisi sonlandirilabilir. Benzer sekilde
hastalar kendilerine uygulanan tedavi beklenen yarari saglamadiysa bu gereksiz
tedaviyi reddetme hakkina sahiptir.*”’

Protestan gelenekten gelen ve Almanya, ABD, Kanada ve Iskandinav iilkele-
rinde yayilmis olan Lutheran Kiliseler, 6tanaziye sicak bakmaz. Bu Kiliselere gore
uygulanacak tedaviler hakkinda hastaya gerekli 6nbilgiler verilmelidir. Hasta, ya-
rarl1 olmayacagini bildigi bir tedavi yontemi kendine uygulanacaksa bunu kabul
etmeme 6zgirligiine sahiptir. Clinkii hasta bu konuda karar verici durumdadir.

57 The Catholic Encyclopedia, “Euthanasia’, s. 630.

58 Harakas, http://www.goarch.org/ourfaith/controversialissues. (06.11.2013)

59  Evangelical Lutheran Church in America, 1992, s. 3, http://www.elca.org/ What-We-Believe/Social-Issues/Mes-
sages/End-of-LifeDecision.aspx. (06.11.2013)
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Lutheran Kiliseler, bagkasinin hastanin 6lmesine yardimci olmasi anlamindaki
doktor destekli 6liime de kars: ¢ikar. Kilise’ye gore boyle durumlarda kamu kont-
roli gii¢ oldugu i¢in bu yontem kotiiye kullanilmaktadir.®

4. islam’da Otanazi

MS 7. yiizyilda ortaya ¢ikan Islam, bugiin bir buguk milyarlik miintesibiyle
varligini siirdiiren ve yayilmaya devam eden bir dindir. Islamda Kur’an-1 Kerim ve
Hz. Muhammed’in Hadisleri iki temel kaynak olarak kabul edilir. Bu iki kaynak-
tan hareketle ge¢misten giiniimiize kadar ortaya ¢ikan itikadi ve fikhi mezhepler,
ilim adamlarinin yorumlar1 vb. gelismeler neticesinde ortaya ¢ikan Islam gelenegi,
Miisliimanlarin nasil bir hayat yasayacagi konusunda bazi ilkeler koymustur. Bu
cergevede diinya hayati, 6liim ve ahiret tarihsel siirecte Miisliimanlarin iizerinde
durdugu énemli konular olmustur.

Islam, insanin her seyiyle eksiksiz bir varlik olarak yaratildigini séyleyen bir
dindir.®! Mislimanlarin kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim, kendisine kulak, goz ve go-
nill verilen® insanin topraktan yaratildigimi® belirterek, onun tabiatin dogal bir
pargast oldugunu ifade etmistir. islam inanc1 agisindan béyle bir varlik, digerlerin-
den ayricalikli bir konumda kabul edilmektedir.** Islam’in insani1 diger canlilardan
Uistiin gormesinin nedeni diinyada dogru ve yanlis1 ayirt edebilmesi i¢in Allah’m
ona diisiitnme yetenegi vermis olmasidir. Islam’a gére Miisliiman birey, kendisine
verilen akil sayesinde hayatin 6nemli bir nimet oldugunun farkina varir. Fakat
[slam inanci agisindan insanin diinyaya gelmesi veya diinyadan ayrilmasi, kendi
yetkisinde olmayan bir durumdur. Bu noktada Miisliimanlarin dinlerine uygun
bir hayat yasamas1 ve kendisine verilen émrii dogru bir sekilde kullanmasi onlar
icin 6nemli bir sorumluluk olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Kur’an, insanin denenmek i¢in diinyaya yollandigini® sdyleyerek Miisliiman-
lar1 diinya hayatina diskiinliik konusunda uyarir. Kuran-1 Kerim, bu durumu
somutlagtirmak i¢in diinya hayatini gokten indirilen yagmurun yeserttigi bitki-
lere benzetir. Buna gore yagmur topraga diistiikkten sonra yerytiziine bir canlilik
gelmekte fakat ardindan gelen riizgér biitiin her seyi ger ¢ope cevirebilmektedir.”
Dolayisiyla Islam inancina gére Miisliimanlar, diinya hayatinin canliligina kapilip
onu hi¢ 8lmeyecekmis gibi yasamamalidir. Islam agisindan Miisliiman’in yapmasi

60 Evangelical Lutheran Church in America, s. 4.

61 Bkz. Isra, 17/70.

62 Bkz. Ahkaf, 46/26.

63 Bkz. Sad, 39/71.

64 Bkz. Insan, 76/2.

65 Ali Bardakoglu, “Haramlar ve Helaller”, [lmihal: Islam ve Toplum, ed. Komisyon, Ankara: TDV Yayinlari, 2005,
11, 182.

66 Bkz. Insan, 76/2.

67 Bkz. Kehf, 18/45.
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gereken sey, diinyay: gegici ahireti ise sonsuz bir hayat yeri olarak gérmesidir.®®
[slam Peygamberi Hz. Muhammed de ifadelerinde diinya hayatinin tatli ve hos ol-
duguna vurgu yapmis ve Miisliimanlarin bu gegici diinyada Allah’1 hesaba katarak
yasamalarini istemigtir.%

Islam inancina gore Miisliimanlar, diinya hayatinda korku, a¢lik, mal ve can
ile sinanir.”® Bu sinanma, onlarin diinya hayati kargisindaki tutumunu ve yaratici-
larina olan bagliliklarini ortaya koyar. Islam, insanlarin giicliikler karsisinda yil-
ginliga kapilmamalari i¢in de onlara gesitli yollar salik verir. Sabir, namaz ve Allah
yolunda harcama Islam’in Miisliimanlara tavsiye ettigi 6nemli hayatla miicadele
yontemleridir. Islam inanci, byle yapanlari miistesna bir yere koymak suretiyle
onlar1 diinya hayatinin zorluklari ile bas etme konusunda cesaretlendirmis olur.”!

[slam, insanlar1 hayatta tutmak ve direngli kilmak i¢in sadece bu diinya ni-
metlerini degil 6te diinyanin nimetlerini de tesvik edici olarak 6n plana ¢ikarir.
Nitekim Kuranda iman edip giizel ve yararli isler yapanlarin icinden irmaklar
akan cennete girecekleri ifade edilmistir.”? Bu tegviklerin bir amaci da Miisliiman-
larin diinya hayatina gereginden fazla deger vermemeleri i¢indir. Islama gére bu
diinya ahiretin tarlasidir. Onun, bundan 6te bir islevi yoktur. Bu konuyla ilgili ola-
rak Islam Peygamberi Hz. Muhammed, Allah katinda diinyanin ciliz bir 6lii oglak
kadar bile degerinin olmadigini sdylemistir.”> Fakat Hz. Muhammed, Miisliman-
larin diinya hayatini birakip bir ruhban gibi yasamasini dogru bulmamistir. Bu
nedenle o, Abdullah bin Omer, Ebu'd-Derd4 ve Osman bin Maztin gibi siirekli
ibadetle mesgul olup kendisini ve ailesini diinya nimetlerinden mahrum birakan
sahabelerin davranislarini hos karsilamamustir.” Hz. Muhammed, takindig1 bu ta-
virla diinya ve ahiret arasinda bir denge kurmay1 amaglamistir.

[slam, Miisliimanlarin diinyada kendilerine verilen helal ve temiz seylerden
faydalanmasini istemis fakat onlari sinir1 asmamasi konusunda uyarmistir.”® Diin-
ya hayatina kars: sevginin biitlin insanlarda bulundugunu fakat bunun ozellikle
kéfirlerde had sathada oldugunu vurgulayan Islam, kifir olanlar i¢in diinya haya-
tinin cazip kilindigini séylemistir.” Kafirlerin ahiret hayatina karsilik diinya ha-
yatini satin aldigini ifade eden Islam dini, bu insanlar ile Miisliimanlar arasinda
diinya sevgisi noktasinda ayrim yaparak miintesiplerini fitratlarina uygun davran-
maya cagirmistir. Bu cercevede Islam, insanin tamamen maddeye dayal bir hayat
yagamasini istemedigi gibi onun toplumdan uzak miinzevi bir hayat yasamasini da

68 Bkz. En'am, 6/32.

69 Bkz. Miislim, Zikr 99; Tirmizi, Fiten 26; Ibn Mace, Fiten 19.
70 Bkz. Bakara, 2/155.

71 Bkz. Hac, 22/35.

72 Bkz. Bakara, 2/25.

73 Bkz. Miislim, Ziihd 2.

74 Bkz. Buhari, Savm 56, Nikah 1.

75 Bkz. Maide, 5/87-88.

76  Bkz. Bakara, 2/212.
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dogru bulmamistir. Kur’an-1 Kerim ve Islam Peygamberi siirekli olarak diinya ve
ahiret dengesine vurgu yaparak Miisliimanlari bu konuda uyarmistir. Miisliiman-
lar da Allah’'in vermis oldugu hayati 6lgiilii yasamay1 ve onun kiymetini bilmeyi
yaraticiya karsi bir sorumluluk olarak gérmektedir.

Islam’a gore 6liim, her canli i¢in kaginilmaz bir sondur. Islam, bu son gel-
meden Once hayatinin kiymetini bilme konusunda insanlar1 uyarmistir. Onlara
diinya ve ahiret arasinda bir denge kurmasini tavsiye etmistir. Islam inanci agisin-
dan insanin yagamasi ve yasatilmasi dnemli bir meseledir. {slam'da insan hayati-
nin korunmasi malin, neslin ve aklin korunmasindan 6nce gelen dini bir gayedir.
Boylesi haklar, hayat hakki iizerine inga edilmistir. Ciinkii Islam inancina gore ha-
yat hakkina sahip olmayan bir kimsenin diger temel hak ve hiirriyetlerinden s6z
edilmesi anlamsiz hale gelir. Din de dahil olmak iizere insan hayatindaki bir¢cok
degerin anlam ifade edebilmesi i¢in oncelikle insana hayat hakkinin taninmis ol-
mas1 gerekir.””

Islam inancina gore dtanazi, hayat hakkiyla dogrudan ilikisi olan bir konu-
dur. Bu eylem Islam hukukunda tibbi yéntemlerle tedavisi miimkiin olmayan ve
dayanilmaz hastaliga yakalanmis bir kisinin hayatina, kendisinin ya da bagkasinin
istegine bagli olarak agrisiz ve acisiz miidahale seklinde tarif edilmigtir. Aktif ve
pasif olarak ikiye ayrilan 6tanazinin Islam agisindan mesru olup olmadigs, kisinin
hayat hakki tizerinde kendisinin veya bagkasinin tasarruf yetkisine sahip olup ol-
madig1 sorunu kapsaminda ele alinmigtir.”®

[slam’in temel kaynagi olan Kur'an ve Hadislere gore kisinin hicbir sekilde
hayatini sonlandirma tasarrufu veya yetkisi yoktur. Islam’a gére intihar konusunda
Kur'an'in ve peygamberin ifade ettigi yasaklar aynen 6tanazi i¢in de gegerlidir. Do-
layisiyla intiharla ilgili ayet ve hadisleri dikkate alan Islam bilginleri, kisiye higbir
sekilde kendi hayatini sonlandirma yetkisi taninmadigini ve kisinin kendi istegiyle
gerceklestirdigi gonillii aktif 6tanazinin de asla caiz olmadigini ifade etmislerdir.
Clinkii gontllt 6tanazide hastaya 6ldiriicii dozda bir maddenin bilerek verilmesi
sonucu onun hayatinin sonlandirilmasi durumu vardir. Burada, hasta bizzat kendi
istegine gore oldiiriilmeyi arzulamaktadir. Dolayisiyla Islam inanci agisindan bu
eylem dogru kabul edilmemektedir.”

Islam’a gore kisi, kendi hayatina son verme yetkisine sahip olmadigi gibi bunu
bagkasi araciligiyla da yapma hakkina sahip degildir. Bununla ilgili olarak Kur’an-1
Kerim sunlari ifade etmistir: “Kim, bir insan1 bir can kargilig1 veya yeryiiziinde bir
bozgunculuk ¢ikarmak karsiligi olmaksizin 6ldiiriirse o, sanki biitiin insanlari 61-
diirmistiir. Her kim de birini (hayatini kurtararak) yasatirsa sanki biitiin insanlar:

77  Ali Kaya, “Islam Hukukuna Gére Otanazi”, UUIFD, VI, 6 (1994), s. 133-146.

78 Oguzhan Tan ve Unal Yerlikaya, “Tipla Ilgili Problemler”, Islam Hukuku El Kitabi, ed. Galip Tiircan, Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2012, s. 828.

79 Tan ve Yerlikaya, “Tipla Ilgili Problemler”, s. 828-829.
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yasatmustir** Islam bilginleri bu ve buna benzer ayetlerden yola ¢ikarak kiginin
iradesi olmadig1 halde bir bagkas: tarafindan hayatina son verilmesi anlamina ge-
len, aktif 6tanazinin bir tiirii olan istemsiz Gtanaziyi de yasaklamigtir.®

Hastanin yagamasi icin zorunlu olan tedaviye son verilmesi veya yasam des-
tekleyici tedavilerin kesilmesi yoluyla hastanin hayatinin sonlandirilmas: anlami-
na gelen pasif 6tanazi konusunda ise iki farkli yaklasim s6z konusudur. Bugiin
cagdas Islam bilginlerinin ¢ogunlugu pasif 6tanazinin aktif 6tanazi gibi dinen caiz
olmadig1 goriisiindedir. Diger yandan kimi cagdas Islam bilginleri ise pasif 6tana-
ziye sicak bakmaktadir. Bunlara gére imitsiz bir hastaliga yakalanan bir kiginin
hastalig1 tedavi edilemeyecek durumda ise veya yapilan tedavi hastaya zarar ve-
recekse boyle hallerde pasif 6tanazi caiz goriilebilir. Bazi Islam bilginlerine gore
beyin 6lumii gergeklesmis fakat viicudunun alt sistemleri yasam destek {initesine
bagli olarak hayatta tutulmaya ¢alisilan kisilerden bu tinitenin ¢ekilmesi caizdir.
Clinkii bu goriistekilere gore beyin 6limii gerceklesmis bir kisi artik 6lii sayilmak-
tadir. Fakat bazi ¢agdas Islam bilginleri ise bu goriige karsi gikarak beyin éliimii
gerceklesmis bir kimsenin kalp atiglar1 ve solunumun da durmus olmasi gerekti-
gini soylemektedir. Bunu savunanlar hem beyin 6liimiiniin gerceklesmesi hem de
solunumun durmasi kosuluyla 6tanaziyi dogru bulurlar.*?

Islam hukuku, aktif veya pasif 6tanazi olsun insan1 ac1 gekmeden 6ldiirmek
i¢in ona enjeksiyon yapilmasini, yitksek dozda ilag verilmesini veya herhangi bir
neden olmadan kisinin yasam destek iinitesinden mahrum birakilmasini dogru
bulmaz ve boyle ydntemleri intihar olarak degerlendirir.** Islam acisindan cekilen
ac1 ve 1stirabin siddeti ne olursa olsun kisinin hayatina son vermeyi hakli kilacak
megru bir gerekge yoktur. Bu durum, Islam hukuku agisindan da bireyin yasalar
tarafindan korunan mal ve kisi varligini ¢igneyen eylemler olarak goriliir. Bu ne-
denle 6tanazi, Islam hukuku terminolojisinde yaratict hakkini ihlal eden bir fiil
olarak tanimlanir. Islam bilginlerine gére burada Kur’an ve Siinnet’in haksiz yere
oldirtlmesini yasakladigi bir insanin hayatina son verilmek suretiyle Allah’in
koydugu bir yasagin ¢cignenmesi durumu s6z konusudur.®*

Islam hukuku, hayat hakkinin gasp1 anlamina gelen ve belirli bir olay1, duru-
mu, tutumu protesto etmek icin bagvurulan 6liim orucuna da kars1 ¢ikmaktadir.
Islam bilginleri, kisilerin siyasi diisiincelerini ortaya koymak ve kendi hak ve 6z-
gtirlitklerini korumak igin bir arag olarak kullandiklar: 6liim orucuna miidahale-
yi ve grevcilerin istemedikleri halde beslenmelerinin saglanmasini yasama hakki
dokunulmazlig1 gercevesinde dogru bulur.** Cagdas Islam bilginlerine gore insa-

80 Bkz. Maide, 5/32.

81 Tan ve Yerlikaya, “Tipla Ilgili Problemler”, s. 829.

82 Tan ve Yerlikaya, s. 829-830.

83 Hamdi Kalyoncu, Oliimsiizliik Ihtiyaci: Intihar, Otanazi ve Reenkarnasyon, Istanbul: Bogazigi Yayinlari, 2011, s. 80.
84 Kaya, “Islam Hukukuna Gére Otanazi’, s. 137-144.

85 Inceoglu, Olme Hakks, s. 69.
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nin hayatini siirdiirecek kadar yemesi ve i¢mesi zorunludur. Kisginin bu dl¢iiden
kaginarak 6liim orucu tutmasi, intihar olarak degerlendirilmistir. Islam bilginle-
rine gore 6liimle sonuglanabilecek bir aglik tehlikesinde Islam, haram gidalarin
bile yenilip icilmesine cevaz vererek insan hayatina verdigi 6nemi gostermistir. Bu
cercevede Islam bilginleri, kisinin i¢inde bulundugu tehlikeden kurtulmak yerine
hicbir ¢aba sarf etmeden 6liimii beklemesini intihar olarak degerlendirmistir.*

Sonug

Giiniimiizde daha ¢ok tartisilmaya baglanan bir konu olsa da 6tanazi, kokii
eskilere dayanan bir uygulamadir. Ac1 cekmekten kagis, sadece insana degil onun
disindaki canlilara da 6zgii bir durumdur. Dolayisiyla hayatin oldugu her yerde
hayata dair zorluklar, acilar, 1stiraplar ve dramlar vardir. Oliimciil bir hastaligin
pengesine diisiip ondan kurtulamayacagini diistinmek olagan bir duygudur. Ayni
sekilde stirekli acilar i¢cinde kivranarak yasamaya ¢alismak da baska bir tercihtir.
Dolayistyla burada 6nemli olan nokta, kisinin her seye ragmen yasamaya devam
edip etmeyecegi sorunudur.

Semitik dinlerin ilki olan Yahudilik, 6tanazi konusunda miintesiplerine aciya
ragmen yasamayi O0giitlemistir. Clinkii bu inang sistemi, hayatin korunmasi anla-
mina gelen Pikkuah Nefesh ilkesini 6n plana ¢ikarmistir. Yahudilige gore hayat,
Tanrrnin insana verdigi bir hediyedir. Her Yahudi, tehlikeli durumlarda ve bazi
zorlu kosullar altinda olsa bile bu hediyeyi korumak zorundadir. Bu dini ilke, Ya-
hudilerin 6tanaziden uzak durmalarinin en 6nemli gerekgesi olmustur. Bu cer-
cevede genel olarak Yahudiler aktif ve pasif Gtenaziye sicak bakmamigtir. Nadir
durumlarda pasif 6tenazinin uygulandig goriilse de Yahudilik, yazili ve sozlii me-
tinleriyle dini bir emir olarak dtanazi yasaklamistir.

Hiristiyanlik, Yahudiligin icinden neset ettigi ve onun kutsal metinlerinin
bazi bolimlerini kabul ettigi i¢in 6tanazi konusunda bu dinle benzer tutumu ser-
gilemigstir. Dolayisiyla Hiristiyanlar da hayatin Tanridan bir hediye olduguna ve
bu nedenle kutsal metinlerinin dldiirmeyeceksin emri ile 6tanaziyi yasakladigina
inanir. Fakat bu inanis tarihsel siirecte Hiristiyan mezhepleri arasinda farklilik arz
edebilmistir. Katolik ve Ortodoks Kiliseler, Hiristiyanlarin Isa gibi hayatin zorluk-
larina katlanip 6tanaziden uzak durmasini istemistir. Fakat Protestanlik bu konu-
da esnek davranmistir. Ozellikle pasif 6tenazi konusunda Protestanlik diger mez-
heplere gore daha yumusak bir tutum sergilemistir. Bu ¢ercevede Protestanlarin
yogun olarak yasadig1 yerlerde 6tanazinin uygulandig: bilinmektedir.

[slam, diger iki dinde oldugu gibi hayat1 Allah’tan bir emanet olarak kabul et-
mistir. Bu nedenle kisinin kendini 6ldiirmesi anlamina gelebilecek her tiirli eyle-
mi yasaklamustir. Islam, kisinin tasarrufunda olmadig1 halde éliimiinii istemesini

86 Bkz. Bardakoglu, “Haramlar ve Helaller”, s. 183.
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veya kendisine dtanazi uygulanmasin 6zgiirlitk kapsamina girmeyen davranislar
olarak nitelendirilmistir. Kur’an ve hadisler 151$1nda Miisliiman din adamlari, ha-
yatin korunmasi ilkesine vurgu yapmis ve tanaziyi giinah olarak ifade etmigler-
dir. Cagdas din bilginleri arasinda pasif 6tenazi konusu tartigilmaya devam edilse
de bu uygulamanin dogru olmadig1 noktasinda bir goriis birligi s6z konusudur.
Ayrica Islam hukukunda 6liim orucu ve aglik grevi gibi eylemler de hayata kasith
miidahale olarak gortldigii icin dogru bulunmamigtir.

Kaynakg¢a

Adam, Baki, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, Istanbul: Diyanet Isleri Bagkan-
111 Yayinlari, 2007.

Alpert, Rebecca, Grief and Rituals Surrounding Death A Jewish Approach, Religion,
Death and Dying, Perspectives on Dying and Death, vol. 1, California: Praeger
Perspectives Publishers, 2010.

Bardakoglu, Ali, “Haramlar ve Helaller”, [lmihal: Islam ve Toplum, c. 2, ed. Komis-
yon, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2005.

Blech, Rabi Benjamin, Nedenleri ve Niginleriyle Yahudilik, gev. Estreya Seval Vali,
Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin AS, 2003.

Canan, Ibrahim, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte, Istanbul: Ak¢ag Yayinevi, 1993.

Dinim, Eisenstein, “Pikku’ah Nefesh’, Encyclopedia Judaica, ed. Fred Skolnik, 2.
Edition, vol.16, New York: Thomson Gale Press, 2007.

Dosick, Rabbi Wayne D., An Essay on Life and Death, Living Judaism, The Comple-
te Guide to Jewish Belief Tradition and Practice, New York: Harper One Press,
1995.

Evangelical Lutheran Church in America, End of Life Decisions, Chicago: Depart-
ment for Studies Division for Church in Society Evangelical Lutheran Church
in America,, 1992. http://www.elca.org/What-We-Believe/Social Issues/Mes-
sages/End-of-LifeDecision.aspx. 06.11.2013.

Freedman, Harry and Stephen G. Wald, “Akiva’, Encyclopedia Judaica, ed. Fred
Skolnik, 2. Edition, vol. 1, New York: Thomson Gale Press, 2007.

Gill, Robin, “Euthanasia’, The Encyclopedia of Protestanism, ed. Hans J. Hillerb-
rand, vol. 2, New York: Routledge Press, 2004.

Harakas, Stanley S., The Stand of the Orthodox Church on Controversial Issues, Bro-
okline: Holy Cross Orthodox Press, 1983.

Inceogluy, Sibel, Olme Hakk:: Otanazi, Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 1999.

Kalyoncu, Hamdi, Oliimsiizliik Ihtiyaci: Intihar, Otanazi ve Reenkarnasyon, Istan-
bul: Bogazigi Yayinlari, 2011.

Kaplan, Zvi, “Ben Petura’, Encyclopedia Judaica, ed. Fred Skolnik, 2. Edition, vol.
3, Istanbul: Thomson Gale Press, Istanbul, 2007.

131

120UD)() DPWDIST 24 DIYIUDASLIE] D1YHIPNYDL

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve Islamda Otanazi

Kaya, Ali, “Islam Hukukuna Gére Otanazi’, UUIFD, VI, 6 (1994), s. 133-146.

Keown, John, Euthanasia, Ethics and Public Policy: An Argument against Legalisa-
tion, Cambridge: Cambridge University Press, 2004.

Kohl, Marvin, “Euthanasia’, Encyclopedia of Ethics, ed. Lawrence C. Becker, 2. Edi-
tion, New York: Routledge Press, 2001.

Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma, Istanbul: Yeni Yagam Yaynlari, 2001.

Kuran-I Kerim Meali, Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2005.

Lavi, Shai J., The Modern Art of Dying, A History of Euthanasia in the United States,
Princeton: Princeton University Press, 2005.

McDougall, Jenifer F. and Martha Gorman, Euthanasia, A Reference Handbook, 2.
Edition, California: ABC Clio Press, 2008.

O.P, Austini Flannery, “Otanazi Uzerine Beyanname”, ¢ev. Osman Tagtan, AUIFD,
XLIIL 2 (2002), s. 405-412.

Parry, Rabbi Aaron, Talmud Nedir?, gev. Estreya Seval Vali, Istanbul: Gézlem Ga-
zetecilik Basin ve Yayin AS, 2005.

Roberts, Carolyn S. and Martha Gorman, Euthanasia: Contemporary World Issues,
Oxford: ABC-CLIO Press, 1996.

Robinson, Rita, Survivors of Suicide, Revised Edition, USA: New Pages Books,
2001.

Sarik¢ioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 7. bs., Isparta: Fakiilte
Kitabevi, 2011.

Tan, Oguzhan ve Unal Yerlikaya, “Tipla Ilgili Problemler”, Islam Hukuku El Kitabz,
ed. Galip Tiircan, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012.

The Catholic Encyclopedia, “Euthanasia’, ed. Charles G. Herberman, vol. 5, New-
York: The Encyclopedia Press, 1909. www.newadvent.org/cathen/05630a.
htm. (05.11.2013)

Yount, Lisa, Right to Die and Euthanasia, Revised Edition, New York: Facts on File
Publishing, 2007.

132

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Abdullah bin Hicazi bin ibrahim es-Serkavi’nin "Risale fi
I'rabi La ilahe illallah" Adli Eseri Uzerine
Bir Degerlendirme

Ahmet GEMI*

Ozet

Abdullah bin Hicazi bin ibrahim es-Serkavi Misirin ve islam &leminin iinlii
alimlerindendir. Fikih, hadis, dil ve edebiyat gibi pek cok alanda eser kaleme almistir.
Ezher seyhligi yapmis olan es-Serkavi, 19. ylizyil Misir'inin siyasal hareketinde de 6nemli
gorevlerde bulunmustur. Alaninda 6nemli bir calisma olarak kabul edilen "Risdle f7/7dbi
La lidhe llallah" adli eserinde es-Serkavi, kelime-i tevhidin iab yonlerini ele almaktadir.
Asagida tahkikini yaptigimiz bu eserde, kelime-i tevhidin s6zdizim (:sentaks) ve morfo-
loji (:tasrif) yoniinden tahlili yapiimakta ve bu konudaki tartismalara yer verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: irabu la ilaheillallah, es-Serkavi.

Abdullah bin Hicazi bin Ibrahim al-Sharqawi and an
Assessment on His Work Entitled
"Risala fi I‘’rab La llaha lllallah"

Abstract

Abdullah b. Hicazi b. Ibrahim al-Shargawi is one of the famous scholars of Egypt
and the Muslim world. He was author in many areas like Islamic law, hadith (:the Prophet
Mohammad's sayings), language and literature. He also made the administration of
Azhar and played an important role on the political movement of Egypt in the 19th
century. In his work called Risala fi I'rab La llaha lllallah, al-Sharqawi wrote on syntax
and morphology of the sentence "la ilaha illallah/There is no god, but Allah". As in
the other books wrote on this subject, al-Sharqawi analyzes kalimah al-tawheed as
syntax and conjugation (:morphological) in terms of Arabic language and considers the
discussions on this subject in this work which we have investigated below.

Keywords: I'rab La llaha lllallah, al-Shargawi.
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Giris:

Hz. Peygamber (a.s.), Islam’in bes esas iizerine bina edildigini séyler.' Kur'an-1
Kerimde kelime-i tayyibe® olarak ifade edilen a1 %| af ¥ climlesi, bu esaslarin ilki
ve en Onemlisidir. Kelime-i tevhid’in ikrar ve kabuli ile kisinin Miisliimanligina,
inkari ile de Miisliiman olmadigina hitkmedilir.

Islam alimleri iy %) a3 ¥ (:Allak’tan baska ilah yoktur) ifadesinin s6zdizimi
(:sentaks) hakkinda bir¢ok eser kaleme almis ve bu konuda birbirleri ile tartis-

mislardir. Ozellikle ciimlenin bagindaki "¥" harfi ile ortasinda bulunan "¥" istisna
edaty, tartismalarin odagini teskil etmektedir.

Her dilin kendisine has bir s6zdizimi vardir. Arapganin sézdizimi, irdb ola-
rak adlandirilan dil kurallar1 ¢ercevesinde olusmustur ve bu kurallar 6nemlidir.
Zira bir ciimleye anlam vermek i7db ile yakindan alakalidir. Kur’an-1 Kerim basta
olmak tizere diger Arapca kaynaklarin dogru yorumlanmasi ve anlagilmasi igin
i‘rdba miiracaat edilir. Bu konuda Hazreti Peygamber (a.s)'n:

1 Miislim, "Kitabi'l-iman", 21.
2 Ibrahim, 14/24.
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gibi hadisleri i‘#dbin 6nemini ortaya koymaktadir. Bu hadislerde gegen irdbin,

bir ctimleyi fiil, fail, meful, miibteda-haber gibi elemanlara ayirmakla ayni olup ol-

madig1 hususunda goriis farkliliklart mevcuttur. S6z konusu hadisleri yorumlayan

alimler, irdbin; Kur’an ayetlerini en ince ayrintisina kadar parcalara ayirmak ve
baoylece bu ayetlere mana vermekten ibaret oldugunu séylemislerdir.*

Arapg¢anin kendisine has bir sozdizimi (:sentaks/nazim) vardir. Bu dizim, ke-
limeler arasindaki baglantinin nahiv kurallarina gore meydana gelmesiyle olus-
mugtur. Bu baglantilar kaldirilirsa ciimle herhangi bir anlam ifade etmez.” Bu bag-
lamda diisiiniiliirse Arapgada bir climle ii¢ sekilde meydana gelmektedir: a) ismin
isme baglanmasi, b) ismin fiile baglanmasi, ¢) harfin isim ve fiile baglanmasi. Bu
son sik da, yani harfin isim ve fiile baglanmasi, ii¢ sekilde olmaktadir: a) harfin
isim ile fiili birbirine baglamas: ki, istisna ifade eden "¥|" bu kisimdandir. Nahiv
bilginlerine gore kelime-i tevhiddeki "¢y" istisna edati, "Ta; ¥/ Zgall sk Orneginde
oldugu gibi fiil ile ismi birbirine baglamistir. Bu baglants, birliktelik (:rmaiyet) anla-
mindaki "y" harfi gibidir ve mustesnay1 nasbeden ‘amil, fiil ile gerceklesmistir.® b)
Harfin isim veya fiile atifla baglanmasi, ¢) harfin ctimlenin biitiintine baglanmas.
Bu irtibat, olumsuzluk (:nefiy), soru ve sart edatlarinda agik¢a goriilmektedir. Cin-
sini nefyeden edat olan "¥", bu son kisim déhilinde degerlendirilmektedir.” Biitiin
bu baglantilar, ciimlede bir anlam butiinligl ¢ercevesinde dizilmis kelimelerin,
genellikle sonlarinda bulunan, bazi gostergeleriyle ifade edilmektedir. Bu gos-
tergeler; hareke, harf ve bazen de harfin hazfedilmesi seklinde meydana gelirler.
Cilimlede pes pese ve bir anlam biitiinligii icerisinde dizilen kelimelerin birbirleri
ile olan irtibatlarini gosteren ve gogunlukla kelimelerin son harfinde bulunan bu
gostergelere i'rab (:miibtedd-haber, fail-mefil vs.) denilmektedir. Tabii ki bu du-
rum ¢ogunlukla fusha Arapgasi i¢in gecerli olup avam Arapgasi i¢in dnem arz
etmemektedir.® Bu baglamda ele alindiginda dizilisindeki ve i‘rabindaki kapalilik
yiiziinden "4y ¥ 43y " ciimlesi tartigmalara konu olmustur. Siiphesiz ki kelime-i
tevhidin manasi ve ikrari tizerinde Miislitmanlarca bir ittifak s6z konusudur. An-
cak bu cimledeki kelimelerin dizilis sekli, i'rab bakimindan tahlili husunda farkl:

3 Celaluddin Abdurrahman es-Suytti, Cami‘ii’l-Ehadis, Beyrut: Dari’l-Kiitiib, 2004, Hadis No: 3712, 3713,
3714.

Cevvad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l-Islam, Bagdat: Camiatu Bagdat, 1993, XVII, 11.

Abdulkahir Ciircani, Deldilii’l-I'caz, thk. M. Muhammed $akir, Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2004, s. 55.
Ciircani, a.g.e., s. 6.

Ciircani, a.ge., s. 7.

Musa Alp, "Farkli Tki Agidan Arapga: Fusha ve Avamca", CUIFD, XI, 2 (2011), 5. 91 vd.
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Abdullah bin Hicazi bin [brahim es-Serkavinin "Risale fi ['rabi La [lahe Tllallah” Adl Eseri Uzerine Bir Degerlendirme

goriisler vardir ve bu konuda Islam alimleri arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Konu-
nun daha iyi anlagilmast i¢in i7db hakkinda bilgi vermekte yarar vardir.

Sozlukte "bir seyin ashni ve hakikatini ortaya ¢ikarmak” anlamina gelen
i'rdb kelimesi, terim olarak "Arap dilinin soz dizimini (:nahiv/sentaks) incelemek
demektir." Dilbilimcilerin genel kanaatine gére i‘rab: "bir kelimenin climledeki ye-
rine gore son harfinin harekesinin degismesidir. Bu degisim hareke, harf veya ha-
zif/ortadan kaldirma ile olmaktadir."® Arap¢ada ctimle i¢inde bulunan kelimeler
"sonu degismeyen (:mebni)™' ve "sonu degisen (:mu‘rab)" olmak iizere ikiye ayrilir.
Dil bilgisi kurallarina gore, ciimlede gecen kelimelerin son harflerine, bazi isaret-
ler/gostergeler konmaktadir.'” Bu isaretler, kelimenin ctimle igerisinde tistlendigi
fonksiyona (6zne, yiiklem, nesne.../miibteda, haber, fail, mefdl...) gore yerlestiri-
lir. Mesela: "33y 55 Ja55 &5 455 £ climlelerinde gegen ;" ismi; birinci climlede
fail, ikinci cimlede mefil, ticincii cimlede de car ve mecrtirdur. Buna gore "+;"
kelimesinin son harfindeki harekelerde bir degisim s6z konusudur. Son harfdeki
bu degisim, bu kelimenin/ismin "mebni/sonu degismeyen” olmayip "mu‘rab/sonu
degisen” oldugunu gostermektedir. Mebni ise, yukarida izahini yaptigimiz mu‘rab
olgusunun aksi hali olarak ifade edilebilir."*

Arapgada kelimeler, tasrif yolu ile seklen bazi degisimlere ugrayarak degisik
manalar kazanmaktadir. Arap dili terminolojisinde buna sarf/sekil bilgisi (:mor-
fology) denir."* Buna gore kelime-i tevhiddeki lafza-i celalin, yani "abi" lafzinin
etimolojisi (:etymology) i¢in Arap morfolojisi 6nem arzetmektedir. Zira kelime-i
tevhiddeki "a1f" ile "ab" lafizlarini dogru anlamanin bir yolu da bu kelimelerin
tasrifini/¢ekimini yapmaktir.”®

Ayrica kelime-i tevhidin hasr ve tahsis olgusu ile de yakindan ilgisi vardir.
Hasr ve tahsis sudur: "Bir seyin/durumun bagkalarinda bulunmayip ancak bir sey-
de bulundugunu ifade eder".' Tki kisimdan olugan kelime-i tevhidin birinci kism1
negatif, ikinci kismi da pozitif bir durum ifdde etmektedir. Bu zitlik ise hasr ve
tahsis ile meydana gelmistir.

Yukarida anlatilanlar cercevesinde, bu ¢alismada kelime-i tevhidin "sozdi-
zimi" ve "i'rdb1” tizerine yapilan tartismalar1 konu alan, Abdullah bin Hicézi bin

9  Daha genis bilgi i¢in bkz. Yakup Civelek, Arap Dilinde I'rab Olgusu, Ankara: Aragtirma Yay., 2003; Abdiilhamit
Birisik, "I‘rabir’l-Kuran", DIA, XXII, 376-379.

10 Daha genis bilgi igin bkz. Mustafa Meral Cortii, Arapga Dilbilgisi-Nahiv, Istanbul: IFAV Yay., 2012, s. 387 vd.

11 Bkz. Tahirhan Aydin, Arap Dilinin Giintimiiz Meseleleri, Ankara: Héhiyat Yayinlari, 2013, s. 138.

12 Bkz. Tahirhan Aydin, "Arapga ve Tiirkgede Sesler -Karsitsal C6ziimleme-", Ekev Akademi Dergisi, 44 (2010), s.
330.

13 Aydin, a.ge.s. 138.

14 Aydn, a.ge., s. 109-110.

15 Ibn Manzur, "e-I-h", Lisanii'l-Arab, Darii Sadir, Beyrut: t.y, XIII, 114; Ebiil-Beka el-Abkeri, el-Liibab bi-
Ileli’l-Bina ve'l-I'rab, t.y. Abdiililah Nebhan, Dimask: Darir'l-Fikr, 1995, 11, 364-365; Ahmed b. Muhammed
el-Makarri el-Feyytimi, el-Misbahii'l-Miinir, Beyrut: Mektebetirl-Ilmiyye, t.y., I, 27.

16 M. Sadi Cogenli, Arap¢a Belagat, Erzurum: Eser Ofset, 2012, s. 51.
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[brahim es-Serkavinin "Risdle fi I'rabi La Ilahe Illallah” adli eserinin tahlil ve de-
gerlendirmesi yapilacaktir.

Risale tahlil edilirken, Arap dilinin morfoloji ve sentaks ile alakal1 olan konu-
larin disina ¢ikilmamaya 6zen gosterilmis ve ayrica risalenin teolojiyi (:theology)
ilgilendiren konular1 hakkinda gériis bildirilmemistir. Oncelikle miiellif ve risalesi
hakkinda kisa bilgi verilmis, daha sonra risalenin tahlil ve degerlendirmesi yapil-
muistir. Son olarak da metnin tahkikli kismi ekte verilmistir.

1. Abdullah b. Hicazi b. ibrahim es-Serkavi
1. 1. Hayatu:

Tam ismi, Abdullah b. Hicazi b. Ibrahim es-Serkavidir. Hicri 1150, miladi
1737 yilinda Misir'in Sarkiyye vilayetinin Tavile adli koytinde dogdu.'” Serkavi,
kiigiik yasta iken ailesinin yerlesmis oldugu Karin kéytinde Kur'an-1 Kerim'i ezber-
ledi. Medrese egitimini bitirdikten sonra Ezher Uneversitesine kaydoldu. Ezher’in,
es-Sihab el-Melvi (6. 1181/1767), es-Sihab el-Cevheri (6. 1181/1767), Seyyid Mu-
hammed b. Muhammed el-Heseni el-Belidi (6. 1176/1762), Seyh el-Imam Sem-
suddin el-Hafni (6. 1181/1767) gibi meshur hocalarindan ders ald1.'®

Geng yasta tasavvufa yoneldi ve Halvetiyye tarikatina intisap etti. Daha sonra
Misir'in meshur tarikat seyhlerinden Seyh Mahmud el-Kurdi (6.1195/1781)" ile
temasa gecti ve kendisine miirit oldu.*

Calkantili bir hayat yasadi. Hayatin en zor sartlarini yasadig gibi, devrinin
devlet adamlari ile kurdugu yakin temaslari sonucunda miireffeh bir hayat da ya-
sad.?

Serkavi birgok dgrenci yetistirmistir. Bunlardan énemlileri sunlardir: ibrahim
el-Bactiri (8. 1277/1860),2 Seyh Muhammed el-Isnavi (6. 1229/1814)* ve Seyh
Hiseyin bin el-Kasif er-Residi (6. 1229/1814).*

Serkavi, doneminin hatir1 sayilir alimlerindendi. Kaleme aldig1 eserler O'nun
ne kadar alim oldugunu gostermektedir. Miftiliik invanini da alan Serkévi; ha-
dis, tefsir, akaid ve diger I[slami ilimlerde de hatir1 sayilir bir alimdi.

Fransizlar 1798 yilinda Misir1 isgal ettiklerinde Serkavi, halkin zarar gérme-

17 Abdurrahman b. Hasan el-Ceberti, Acdibii’l-Asar [fi't-Teracim ve'l-Ahbar, Kéahire: Matba‘atu Dari’l-Kutubi'l-
Musriyye, 1997, 11, 166-168; Abdurrezzak el-Baytar, Hilyetii'l-Beser fi Tarihi’l-Karni’s-Salis Ager, thk. Muham-
med Behcet el-Baytar, Beyrut: Darii Sadir, 1992, II, 1005-6; Hayreddin Zirikli, el-Aldm, Beyrut: Dariil-Ilm,
2002, IV, 78; Omer Riza Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin ve Terdcimu’l-Musannifin, Beyrut: Darii Thyai Tirasi’l-
Arabiyye, 1957, 11, 234; Hilal Gérgiin, "Serkavi", DIA, XXXIX, 11-13.

18 Ceberti, a.g.e., I, 166-168; Zirikli, a.g.e., IV, 78; Kehhile, a.g.e., II, 234; Gorgiin, a.g.m., XXXIX, 12.

19 Ceberti, a.g.e., VII, 256.

20 Gorgiin, a.g.m., XXXIX, 12.

21 Gorgiin, a.g.m., XXXIX, 12.

22 Zirikli, a.ge., I, 71.

23 Zirikli, a.g.e., VII, 105.

24 Zirikli, a.g.e., II, 239.
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mesi i¢in elinden gelen ¢abay1 gosterdi. Napolyon'la zaman zaman anlagmazliga
diigse de genellikle O’'nun Misir isgaline kars1 pozitif bir tavir takindi. Bunu goren
Avrupalilar, O'nun siyaset anlayisi ve ilmi derinligi hakkinda bir¢ok sey kaleme
aldilar. Ancak O’nun Fransizlar ile kurdugu bu olumlu temas halk tarafindan tep-
kiye neden oldu ve halk O’'ndan uzaklast1.”

1208/1793’te Ezher seyhi Ahmed el-Arsi vefat ettiginde, Serkavi Ezher’in
seyhi olarak secildi ve bu gorevinde uzun siire kaldi.** Abdullah es-Serkavi, hicri
1227 (:1812) yilinda, Sevval ayinin Persembe giinti vefat etti ve Nasiriyyede def-
nedildi.””

1. 2. Eserleri

Serkévi, yirmiye yakin eser kaleme almistir. Bu eserler; Arap dili ve edebiya-
t1, fikih, akaid, hadis, tabakat/teracim ve tasavvuf ile ilgilidir. S6z konusu eserler
sunlardir:

- et-Tuhfetw’l-Behiyye fi Tabakati’s-Safiiyye

- el-Akaidu’l-Megrikiyye fi [lmi’t-Tevhid

- el-Cevahirus-Seniyye fi Serhi’l-Akdidi’l-Mesrikiyye

- Hasiyyetu’s-Serkavi ala Kitabi’t-Tahrir

- Hasiyye ala Serhi’l-Hiidhiidi ala Ummi’l-Berahin

- Serhu Hiikmi Ibn Ataillah es-Sikenderi

- Risale fi La Ilahe Illallah

- Risale fi Meseleti Usilliyye fi Cem’i’l-Cevami

- Serhu Risaleti Abdilfettah el-Adili fi’l-Akdid

- Serhu Muhtasar fil-Akdid ve'l-Fikh ve't-Tasavvuf

- Serhw’l-Hiikm ve’l-Vesdya el-Kiirdiyye fi't-Tasavvuf

- Serhu Virdu’s-Seher Ii’l-Bekri

- Muhtasar Mugni’l-Lebib li’bni Hisdm

- Fethw’l-Miibdi Serhu Muhtasari’z-Zebidi fi’l-Hadis

- Tuhfetun-Nazirin.*

2. Serkavi’nin "Riséle fi I‘rabi L4 ilahe illallah" Adl Eseri

2. 1. Risalenin Serkavi’ye Aidiyeti

Serkévi; dil, tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf alanlarinda birgok eser ka-
leme almigtir. Bu eserlerden biri de, dil ve kelam konularinin igige islendigi"Risdle

25 Silleyman Rasd el-Hanefi ez-Zeyyati, Kenzii'l-Cevher fi Tarihi’l-Ezher, yy., ty., s. 184-192; Gorgiin, a.g.m.,
XXXIX, 12.

26 Ceberti, a.g.e, II, 166-168; Zirikli, a.g.e., IV, 78; Kehhile, a.g.e., II, 234; Gorgiin, a.g.m., XXXIX, 12.

27 Gorgiin, a.g.m., XXXIX, 12.

28 Ceberti, a.g.e., II, 166-168; Baytar, a.g.e., I, 1006; Zirikli, a.g.e., IV, 78; Kehhale, a.g.e., I, 234; Gorgiin, a.g.m.,
XXXIX, 12.
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fi I'rabi La Ilahe [llallah” adli eserdir. Bu eserin Serkavi’ye aidiyeti hususunda her-
hangi bir siiphe bulunmamaktadir. Zira elde edilen yazma niishalarin kapaklarin-
da ve giris kisimlarinda eserin Serkavi'ye ait oldugu kayd: bulunmaktadir. Ancak
risalenin isminde bir ihtilaf s6z konusudur. Serkavi, risdlenin mukaddime kismin-
da bu eseri, "Risdle fi Beyani'l-I'rab ve'l-Istisna fi La Ilahe Illallah” olarak isimlen-
dirmektedir. Bununla birlikte Serkaviden bahseden teracim kitaplarinda eserin,
"Risdle fi la ilahe illallah” olarak zikredildigi goriilmekedir.

2. 2. Risalenin Tanitimi

Serkavinin, "Risdle fi La Ilahe [llallah" adli eseri, kelime-i tevhidden bahset-
mektedir. Eser; akide, nahiv ve sarf konular1 harmanlanarak kaleme alinmistir.
Eserde, iki temel konu ele alinmaktadir: I‘rabin beyani ve Istisna. Miiellif, ese-
rin giris kisminda soyle demektedir: "Bu kelimeleri 1a ilahe illallah’taki i‘rdbin ve
istisnanin beyani icin yazdim."® Ayrica miellif bu eserinde asagidaki konulari ele
almaktadir:

- Cinsini nefyeden ¥'nin beyany; ¥nin ismi tizerindeki ihtilaflar ile bu ismin
mebni mi mu’rab mi oldugu hususundaki tartigmalar.

- aJfnin irabi lizerine yapilan tartigmalar. Bu tartigmalar ctimlede bulunan
"mukadder haber" ¢ercevesinde gelismektedir. S6z konusu ctimlede bulunan mu-
kadder haber, ¥'nin, ismi ile birlikte olusturmus oldugu miibtedanin mukadder
haberi mi yoksa sadece cinsini nefyeden ¥ edatinin mukadder haberi mi? hususu
tizerindeki yorumlar.

- Lafza-i celélin i‘rab1 hakkinda yapilan tartismalar. Bu ise iki sekilde ele alin-
maktadir: a) Lafza-i celalin mansubiyeti {izerinde yapilan tartigmalar ki, iki sekil-
de mansub olabilecegi goriisii mevcuttur. b) Lafza-i celalin merfuiyeti iizerinde
yapilan tartismalar ki, bu son goriige gore lafza-i celal bes sekilde merfti olmakta-
dir.

- "¥" istisna edatinin gesitleri tizerine yapilan tartismalar.

- Safil ve Hanefi 4limleri arasinda cereyan eden tartigmalar. Bu tartismalar
kelami tartigmalar olup, ultthiyyetin Allal’a has oldugu hususunun "6rfi mi yoksa
vadimi?" oldugu sorusu gercevesinde gelismektedir.

- Risélenin son kisminda ise, 6zellikle Safii alimleri arasinda cereyan eden bir
tartismaya deginilmektedir. Bu tartisma, kelime-i tevhiddeki delalet-i vad‘iyyenin
Allah’in ispatindaki keytiyeti hakkindadir. Bu gergevede bu delaletin "mantiikilik"
veya "mefhiimilik” hususu ele alinmaktadir.*

29 Gorgiin, a.g.m., XXXIX, 12.

30 Serkavi, varak: 2.

31 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Bedruddin Muhammed b. Bahaeddin b. Abdullah es-Safii ez-Zerkesi, el-
Bahrii'l-Mubhit fi Usili-1-Fikh, Kuveyt: Dari’s-Safve, 1992, IV, 7-55.
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2. 3. Risalenin Yazma Niishalar1
Riséle tahkik edilirken asagida nitelikleri verilen iki yazmadan yararlanilmistir:

1. Niisha: Esas niisha olarak kabul edilen 1. niisha, Filistin Necéh el-Vataniyye
Universitesi yazma eserler kiitiiphanesinde 1991/511 numarada kayitlidir. Bu niis-
hanin temel niisha olarak kabul edilmesinin nedeni, agik ve okunakli olmasidir.
Ahmet Besisti el-Garbi el-Hanefi'nin istinséh ettigi risale 20x14.5 cm. ebatlarinda
olup 24 satirlik 9 varaktan olusmaktadir.

2. Niisha: Bu niisha, Riyad Melik Suud Universitesi yazma eser koleksiyonun-
da 415 numarada kayithidir. Risale, Abdullah b. 1dris tarafindan istinsah edilmis
olup okunaklidir. Riséle 15x21.5 cm. boyutlarindadir. 21 satirlik 10 varaktan olus-
maktadir.

2. 3. 1. Risalenin Kaynaklar1

Serkavi, eserini kaleme alirken daha ¢ok sarf, nahiv, tefsir, belagat, meani,
hadis ve akide gibi alanlarda yazilan eserlerden yararlanmistir. Bu kaynaklardan
edindigi bilgileri mezcetmis ve yeni bir yorum ortaya koymustur. Serkavi, ozellikle
cinsini nefyeden "¥" edat1 ve "¥/" istisna edat1 hakkinda genis bilgi veren kaynak-
lar1 segmistir. Ayrica Naziru'l-Ceys'in®? Serhii’'t-Teshil adl1 eseri ile el-Muktarah
el-Ezdinin®, el-Esrdrii’l-Akliyye fi’'l-Kelimdtin-Nebeviyye adli eserinden fazlasiyla
yararlanmugtir. Isimleri zikredilen son iki dlim, eserlerinde istisnanin gesitleri ile
ilgili olarak genis bilgi vermektedirler. Bu da Serkavinin onlar1 kaynak olarak se¢-
mesinde yeterli neden olmustur.

Ayrica kelime-i tevhiddeki ¥ istisnd edatinin degisik yonleri tizerinde yapi-
lan yorumlara da deginen Serkavi; nefyiil-cins, miibteda-haber... gibi tartisma
konusu olan mevzularda da Sibeveyhi (6. 194/809), Ibn Malik (6. 672/1273) ve
Ibn Hisam (6. 761/1360) gibi dil alimlerine miiracaat etmistir. Bu konuda Serkavi,
ayrica su alimlerden de yararlanmigtir: el-Bakillani (6. 403/1013), Ebt Hanife (6.
150/767), Imam Safii (6. 204/820), Ebi'l-Hasan b. el-Kattan (6. 415/1024), Ze-
keriyya el-Ensari (6. 926/1520), Sad et-Teftazani (6. 791/1389), ibn Dakik el-Tyd
(0. 734/1334), Kemal b. el-Hemmam (6. 861/1457), es-Sirafi (6. 979/863), Razi
(6. 606/1209), Ebti Ishak Sirazi (6. 476/1083), Bermavi (6. 831/1428), Karafi (6.
684/1285), el-Celal el-Mahalli (6. 864/1459), Ibn es-Subki (6. 771/1369), Abdullah
el-Hebti (6. 963/1556), Muhammed el-Yestini (6. 959/1552)...

2. 3. 2. "La ilahe illallab’in i‘rab1" Uzerine Yazilan Eserler

Kelime-i tevhidin irabi tizerine bir¢ok eser kaleme alinmistir. Bu eserlerin bir

32 Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Nazirir'l-Ceys, Serhii’t-Teshil, thk. Ali Muhammed Fahir vd., Kahire:
Dari’l-islam, 2007, s. 24.
33 Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Zirikli, a.g.e., VII, 256.
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kismy, ilgili kitaplarin konu ile alakali béliimlerinde kaleme alinmigken bir kismi
da miistakil eser olarak kaleme alinmstir. Tefsir ve akaid kitaplarinda kelime-i
tevhid ile ilgili ayetler yorumlanirken s6z konusu ctimlenin i‘rabina rastlamak
miimkiindiir. Ayrica Arapga dil bilgisi kitaplarinda, cinsini nefyeden edat veya
istisnd baghiklar1 altinda da kelime-i tevhidin i‘rabi ile ilgili bilgilere rastlamak
miimkiindiir.

Kelime-i tevhidin irabi hususunda 6ncii olarak nitelendirilebilecek alimler
mevcuttur. Bu alimler kelime-i tevhidin i‘rabu ile ilgili olarak miistakil eserler ka-
leme almiglardir. Bu eserlerden Naziru'l-Ceys olarak taninan iinlii alim Muhib-
buddin Muhammed b. Yusuf b. Ahmed (6. 778/1376-1377)’in Temhidii'l-Kavaid
adli eseri, Burhanuddin Ibrahim b. Hasan el-Ktirani (6. 1101/1690)’nin Inbdhii’l-
Enbah fi Tahkik-i ['rab-1 La [lahe Illallah adli eseri ve Ebi'l-Beka Eyytib b. Musa
el-Hiiseyni el-Kafevi (6. 1094/1683)’nin el-Kiilliyyat adl1 eseri kayda deger eser-
lerdir. Daha sonra alimler, bu ¢alismalar1 da 6rnek alarak kelime-i tevhidin i‘rab:
hususunda eserler kaleme almislardir.*

2. 3. 3. Risalenin Tahlil ve Degerlendirmesi:

Serkévinin kelime-i tevhid’in irab1 ve s6z dizimi hakkinda kaleme aldig1
"Risale fi ['rab-1 La Ilahe Illallah” adli eserinin muhtevasi 6zetle agagidaki gibidir:

1,

Arap dil bilimcilerinin ¢ogunluguna gore "4l % aj| ¥" ciimlesinde gegen "¥
edati, cinsini nefyeden edattir. "a))" kelimesi ise bu edatin ismidir ve ikisi yani edat
ve ismi fetha {izere mebnidir. Bu mebniyetin sebebi iki sekilde izah edilmektedir:

a) Zikredilen s6z 6begi "4»" harf-i cerrinin anlamini tagimaktadir. $6yle ki:
"ad] 40 J&" sorusunu soran birisine, "a1 ¥" yani "aJf i ¥" cevabr verilir. Boylece Al-
lah Teéla disindaki biitiin ilahlar nefyedilir. Buna gére s6z konusu olan s6z 6begi
"4o" harf-i cerrinin manasini tazammun etmektedir.

PP

b) Ya dabu s6z 6begi, yani "7éc 2855”41 %" terkibi gibi fetha tizere mebnidir

34 Bu konuda yazilmis bazi eserler sunlardir: Risale fi ['rabi La Ilahe [llallah, Carullah Mahmud b. Omer ez-
Zemahgseri (6. 538/1143/1144). thk., Behice el-Haseni, Mecelle el-Mecmai'l-Ilmi el-Iraki, 15, yil: 1967.; el-
Merkat fi I'rab-1 La Ilahe llallah, Tbn Saig (Semsuddin Muhammed b. Abdurrahman ez-Zumradi) (6.

776/1374/1375). Tahkik: Hasan Musa eg-Sair, Dari’l-Ammar, Urdiin 2002.; Mena La [lahe illallah, Bed-
ruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi (6. 794/1391-1392). Tahkik: Ali Muhyiddin Ali Karadagi, Dari’l-
I‘tisam, Beyrut 1982.; et-Tecrid fi I'rab-1 Kelimeti’t-Tevhid ve ma Yetealleku bi Me‘nahda mine’t-Temcid, Nured-
din Ali b. Sultan b. Muhammed el-Herevi el-Kari (6. 1014/1605). Tahkik: Muhammed Ahmed el-Amrdsi,
Mecelle Camiati’l-imam Muhammed b. Suud el-Islamiyye, yil: 1988.; ‘Ucdletu Zevi'l-Intibah bi Tahkik-i I'rab-1
La Ilahe Mllallah, Burhanuddin Ibrahim b. Hasan el-Karani (6. 1101/1690). Tahkik: Salih b. Ibrahim el-Ferrac,
Mecelletud-Der‘iyye, say1: 47-48, Riyad 2009.; Inbahu’l-Enbah fi Tahkik-i I'rab-1 La Ilahe Illallah, Burhanud-
din Ibrahim b. Hasan el-Karéani (6. 1101/1690). Tahkik: Ahmet Gemi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Doktora Tezi, Erzurum 2013.; Risale fi ['rabi La Ilahe fllallah, Celaluddin ed-Devvani (6. 830/1427).
Tahkik: Ahmet Gemi, Ebt Abdillah Celaluddin Muhammed b. Esad b. Muhammed ed-Devvani ve "Riséle Fi
I'rabi La Ilahe Illallah” Adl Eseri, Ekev Akademisi, Yil: 18, sayt: 58, Erzurum 2014.; ‘Ucdle fi I'rab-1 La Ilahe
Illallah, Burhanuddin Ibrahim b. Hasan el-Karani (6. 1101/1690). Tahkik: Ahmet Gemi, Ibrahim Karaninin
"Ucale fi I'rabi La {lahe llallah" Adli Eseri, Ekev Akademisi, Yil: 19, say1: 62, Erzurum 2015.
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ve son harflerin harekesi degismez. Bilindigi gibi Arapgada 11'den 19 kadarki sa-
yilar fetha tizere mebnidirler ve son harflerinin harekeleri hicbir sekilde degismez.

Bununla birlikte "43)" kelimesinin son harfi olan "he" harfi ashinda tenvinlidir
(LgJ1 ¥). Bu kelimenin basina nefiy edat: olan " "¥geldigi igin "he" harfindeki tenvi-
nin kalktigini sdylemekte yarar vardir.®

S6z 6begi olarak da "ajy ¥" terkibi ele alindiginda; bu terkip ibtida konumunda
oldugu icin merfadur ve konum (:vazen) itibariyle miibtedadir. Ayrica bu terki-
bin mukadder haber oldugunu iddia eden alimler bulunmaktadir. Bu alimlerin
basinda Sibeveyhi (6. 180/796) gelmektedir. Sibeveyhi'ye gére bu climlenin bagin-
daki "¥"nin kendisinden sonra gelen kelimeye herhangi bir etkisi yoktur. Ahfes (6.
215/830) ise bunun aksini savunmaktadir. Bu terkibin, konum itibariyle merfi ol-
masy; bir bagka deyisle, miibted4 ve ma'rife olmas: problem dogurmaktadir. Ciin-
kit boylece bu terkip, lafzi ‘amillerden arindirilmig bir isim grubunu veya nefiy ve
istifhama dayanmuis bir sifat durumunu ifade etmektedir. Halbuki bu terkip, sz
konusu iki durumdan da uzaktir.*

"ay %" terkibi "jiie dues” gibi miirekkep, miicerred ve birbirinden ayrilma-
yan iki kelimedir. "jie duwes saic” ciimlesinde "juie duwos” terkibi miibteda ve
ref konumunda oldugu halde, kelimelerin sonunda herhangi bir degisiklik mey-
dana gelmemistir. Baz1 dil bilimciler yukaridaki ciimlede bulunan "s.ic” terkibi
(:miibteda-i muahhar) nasil ki kendisinden sonra gelen kelimelere herhangi bir
etkide bulunmamus ise "4y ¥"deki "x" da kendisinden sonraki kelimeye etki etmez
demislerdir. Zira "a3|" lafz1 ref* mahallinde ve miibtedadir.”

" ¥ 4y ¥" ciimlesinde bulunan "ali" lafzina gelince, bu lafiz ¢ogunlukla
merfli olarak kabul edilir. Kuran-1 Kerimde de béyle gecmektedir. Ancak s6z ko-
nusu lafiz, meftuh/tstiinlii de okunabilir. Lafzullahin ref* olarak okunabilecegini
iddia eden bes temel goriis vardir.®® Bunlardan ikisi muteber iken geri kalan diger
li¢ goriige itimat edilmez. Itimat edilmeyen son ii¢ goriisii savunanlar; Naziri’l-
Ceys, Ibn Saig, el-Kari ve bunlara tabi olan alimlerdir. S6z konusu iki muteber
goriise gore lafzullahin bu ctimledeki konumu su sekildedir:*

1. "aly" lafz1 bedeldir. Bu goriis meshurdur. Buradaki bedel, ciimledeki mu-

kadder haber olan miistetir (:gizli) zamirden bedeldir veyahut "a3/" lafzinin bedeli-
dir. Bu iki durumda da amil, mukadder olarak goriilmistiir.*°

35 Nazirt’l-Ceys, Temhidii’l-Kavaid, thk. Ali Muhammed Fahir vd., Misir: Dari’s-Selam, III, 1433; ez-Zeccac,
Meani’l-Kuran ve I'rabih, thk. Abdiilcelil Abduh $ibli, Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 1988, I, 336.

36 Naziri’l-Ceys, Serhii’t-Teshil, II, 55-56.

37 Sibeveyh, el-Kitab, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Beyrut: Dari’l-Cil, II, 275.

38 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. en-Nehhas, [rabii’l-Kuran, thk. Seyh Halid el-Ali, Beyrut: Darir’l-Marife, 2008,
s. 138; ez-Zeccic, a.g.e., 1, 336; el-Istrabazi, Serhii’r-Radiy ala’l-Kafiye, tsh. ve tlk. Yusuf Hasan Omer, Bingazi:
Mengtrat Camiati Kazyunus, 1996, II, 115.

39 Bukonuda genis bilgi igin bkz. Ibn Hisam, Miigni’l-Lebib, 11, 657; Ktrani, Inbah, s.78 vd.

40 Nazirt’l-Ceys, Serhii’t-Teshil, 11, 285.
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2. "a1" lafz1 haberdir. Lafzullah'in haber oldugunu iddia edenler, elestirilere
maruz kalmiglardir. Bu elestirileri yoneltenlere gore, s6z konusu olan haber ancak
ti¢ sekilde meydana gelmektedir.*' Buna gore;

a. Bu ciimlede "s" nin haberi olan "4i31" lafz1, marifedir. Fakat su bir gergek ki
"¥"edat1 marife isimlerde amel etmeyip sadece nekra isimlerde amel etmektedir.

b. Ciimledeki lafzullah (aitf) miistesnddir. Halbuki buradaki miistesnanin,
"miistend minh" olan "4J1" kelimesine "miistesnd" olmas1 miimkiin degildir.

¢. "¥"nmin ismi olan "af" kelimesi @mm, ism-i azam olan "ai1" lafz1 ise hdsstir.
Halbuki hdss bir kelime @mm bir kelimeye haber olamaz.*

Geri kalan diger ti¢ goriise gelince, bunlar da su sekilde izah edilebilir:**

1. "¥/" istisna edat1 degil, ",.2" anlamina gelen bir kelimedir ve bu kelime ism-i
azam ile birlikte (:mahal itibariyla) "¥"nin ismine sifattir. Takdiri ise soyledir: "a3) ¥
sgrell abif 2", Bu goriise gore "¥", harf suretinde oldugu igin; i‘rab1 kendisinden
sonra ortaya ¢ikan bir isimdir.*

2."a3 %" terkip olarak haber konumundadir. "ali ¥1" ise miibted4 konumunda-
dir. Buna gére ciimle su sekildedir: "a5j aiy" (:Allah ilahtir). Daha sonra haber 6ne
alinmig, basina "¥" edati konmus ve miibteda da sona cekilerek, "hasr" ifade etsin
diye "¥/"ya bitistirilmistir. Bu sekilde "miibteda-i muahhar", "haber-i mukaddem"
durumu ortaya gtkmistir. Bunu gerektiren sey ise; miibtedanin marife, haberin ise
nekra olmasi geregidir.*

3. Bu terkipteki isim, "a1f" kelimesi sebebiyle merfiidur. Ciinkii buradaki "LgJ|"
kelimesi "aJi" den tiiretilen "lagtls" yani "iic" anlamindadir ve nib-i fail oldugu
icin merfti olmasi gerekmektedir. Bu goriise kars: gelenlere gore "Lgf" kelimesi sa-
rih bir vasifla vasiflandirilmadigr i¢in ‘4mil olamamaktadir. Bazi nahivciler, bura-
daki tenvinin varlig1 ve yoklugu arasinda bir fark gormemislerdir. Buna karsin "%
alt ¥y &' ciimlesindeki "a1f" kelimesinin "(g)|" seklinde, tenvinli olarak okumay1
caiz goren kimse bilinmemektedir.*

Kelime-i tevhiddeki lafzullah'in iistiin okunabilecegini soyleyen iki goriis
mevcuttur. Buna gore;*

1. "¥"nin isminden bedel, mukadder haber olan zamirin istisnasi. Zira bu

istisnd marifedir ancak daha 6nce de vurgulandig gibi "¥", ancak nekra isimlerde
amel edebilir.

41 Nazirwl-Ceys, a.g.e., III, 1430.

42 Nazirt’l-Ceys, a.g.e., 111, 143).

43 Naziril-Ceys, a.g.e., III, 1431.

44 Karani, Inbah, s. 1oa vd.

45 Kdarani, a.g.e.,s. 'r) vd.

46 Naziri'l-Ceys, a.g.e., I1I, 143¥; ez-Zeccac, a.g.e., 1, 336; Karani, Inbdh, s. 80, 89, 91, 92, 190.
47 ez-Zeccic, a.g.e., I, 336; Naziri'l-Ceys, Serhii’t-Teshil, 111, 1433-4.
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2."4ly¥" terkibi "¥"nin ismine sifat yapilmak suretiyle elde edilen terkip sonu-
cu, lafzullah iistiin okunabilir.

"

Kelime-i tevhiddeki "¥" (:istisnd) hususuna gelince, bu konuda da goriis ay-
riliklar1 mevcuttur. Buna gore bazi bilginler, buradaki istisndnin munkati‘ istisna
oldugunu iddia ederken diger bazilar1 bu istisnanin miinfasil istisna oldugunu id-
dia etmislerdir. Ugiincii bir goriise gore de buradaki istisna, ne miinkati‘ istisnadir
ne de miinfasil istisnadir.*®

Bu konu ile ilgili olarak Abdullah el-Hebti (6. 963/1556) ile Muhammed el-
Yestini (6. 959/1552) arasinda agagidaki tartisma yasanmigtir:

Abdullah el-Hebti, "kelime-i tevhiddeki nefiy, yokluk (:adem) konumun-
da olan batil bir ilah ile ilgilidir", diyerek "a.s <; %" ayetini sahit gostermekte ve
Kur’anda siiphe oldugunu ileri siiren bir stiphecinin, bu stiphesinin "yokluk/‘adem"
konumunda oldugunu séyler. Zira Kur'anda stipheye yer yoktur. Bu argiimanu ileri
stiren Hebti, kelime-i tevhidde bulunanan istisnanin, munkati istisna oldugunu
vurgulayarak ctimledeki istisnanin batini degil, bilakis zahiri oldugunu soyler.”

Buna karsiik Muhammed el-Yestini ise su arglimanlar ileri sirmektedir:
Kelime-i tevhiddeki nefiy; putlara, giines ve aya ibadet eden kisinin itikadinca hak
ma‘bud olarak gériilen ildha delalet eder. Ibadet edilen bu batil ma'bud, mi'min
icin "viictid-u harici"de de "viictid-u zihni"de de batildir. Buna kargilik kafir i¢in
bu il4h, "viictid-u harici"de de "viictd-u zihni"de de hak ilah telakki edilir. Boy-
lece ifade edilmesi ve anlagilmasi gereken sudur: "Allah’tan bagka gercek ma’btad
yoktur." Bu durumda, "TJ_;‘XL psall els" ctimlesinde oldugu gibi -her ne kadar bura-
daki miistesn, mistesnd mink’in hitkmiinden hari¢se de- burada mittasil istisna
mevcuttur.

es-Sirafi (6. 979/1572)nin de aralarinda bulundugu bir grup dil bilimci,
"4y ¥'nin miibted4, haberinin de mahztf oldugunu sdylemislerdir. Clinkii bu
alimlere gore ciimledeki "¥" edat1 "3<J," anlaminda kullanilmigtir. Bu durumda

Z - » so

kelime-i tevhidin agilimi su sekilde olmaktadir: " 3= 3525 AT ST adj ¥

Bazi dil bilimciler! kelime-i tevhiddeki "§£ "istisna edatinin, miistakil/bagim-
s1z oldugunu ve bu edatin ne "miittasil" ne de "miinfasil" olarak ifade edilebile-
cegini soylemislerdir. Bu iddiada bulunanlar; ciimledeki miistesnanin, miistesna
minhin bir ctiz'ti oldugu fikri ortaya ¢ikmasin diye ¢aba gostermislerdir. Buna
gore, sayet istisna-i miittasil oldugu soylenirse, miistesna minhin bir cins olmasi
gerekir, ta ki "ai1f" lafz1 oradan ¢ikabilsin ve bu cinsin miirekkeb bir nev’i veya
bir parcasi olabilsin. Bu iddia itikaden problemli ve muhal bir iddiadir. Aynen

48 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Kérani, "Yedinci Mebhas", Inbdh, s. 121 vd.

49 Hebtinin bu konudaki goriisii i¢in risalenin Arapga kismina bkz.

50 Siraffnin bu konudaki goriisiine rastlayamadik.

51 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. el-Karafi, el-Istigna fi’l-Istisna, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut:
Darir']l-Kiitiib, 1986, s. 465.
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bunun gibi; sayet bu edat istisna-i miinkat1® olarak kabiil edilirse, bu durumda da
herhangi bir ilahin kabulii s6z konusu olamaz. Bu iddia da kabul edilemez ve batil
bir iddiadir. Ancak bu kelimeye bedeliyet yonii ile bakilir ve "alif" lafzinin "bedelii
ba'din" yani miistesna minhten ba‘d oldugunu séylemek caizdir. Bu konuda Ebu
Hanife de kelime-i tevhiddeki "ﬁxgl' ‘edatinin ihrag, miistenanin da muhreg oldugunu
soylemektedir.® Ornegin: "3 % 4348 a3" ciimlesi ele alindiginda iki durum ortaya
¢tkmaktadr: fiil/eylem ve hitkiim. Buna gére buradaki miistesna, fiilden mi yoksa
hiikiimden mi ¢ikarilir? hususunda alimler arasinda ihtilaf ¢itkmigtir. iImam Safii
ve diger birgok dil bilimciye gore buradaki miistesna "sLa1"/fiilden gikmustir. Ay-
rica bu alimler su ustil kaidesine gore hareket etmislerdir: "Nefiyden istisna ispattir
ve ispattan istisna nefiydir." Bu konuda Ebti Hanife ise, miistesnanin hiitkiimden
cikarildigini sdylemektedir.”

el-Muktarah (6. 1215/1800)’in de aralarinda bulundugu bir grup alim kelime-i
tevhiddeki "¥"nin nefyir’l-cins olmadigini séylemektedirler. Buna gore; "x" harfi,
nefyir’l-cins olarak kabul edilirse, bu durumda kelime-i tevhidin telaffuzu esna-
sinda hem kafir hem de Miisliiman olmak icab eder ki bu durumda s6z konusu
kelimenin zikredildigi biitiin zamanlarda bu tenakuz meydana gelir. Yani kelime-i
tevhidi soyleyen birisinin ayn1 anda "4y %" (:ildh yoktur) dedigi igin kéfir, ¢iinkii bu
durumda "¥" edat1 nefiy ifade etmektedir; "yt %" (:ancak Allah/Allak’tan baska)
dedigi i¢in de mi'min olmasi gerekmektedir. Bu tenakuzun giderilmesi icin "x"
edatinin nefyi’'l-cins olmadigini séylemek gerekmektedir.*

Kelime-i tevhide kasr ve hasr yonleri ile de bakmak gerekir. Bu ciimlede hem
kasr-1ifrad, hem kasr-1 ta‘yin hem de kasr-1kalb® yonleri bulunmaktadir. Bu bag-
lamda s6z konusu ciimle anlamlandirildiginda "Allah’tan bagska ilah olmadigini ve
gercek mabtidun Allah oldugunu" gercegi ortaya ¢ikmaktadir.

Sonug¢

Abdullah b. Hicazi b. Ibrahim Serkavi, Islam dleminin taninmis simalarin-
dan olup farkli alanlarda bircok eser kaleme almistir. Bu eserlerden birisi "Risale
fi i'rabi La Ilahe llallah" adli eseridir. Bu eser ayrica miiellif tarafindan "Risdle fi
Beyani’l-I'rab ve'l-Istisnd fi La Ilahe Mllallah" olarak da adlandirilmugtir. Bu risa-
lede Serkévi, kelime-i tevhidin s6z dizimi tizerinde agiklamalarda bulunduktan
sonra, ciimlede gegen kelimelerin tasrifi/gekimi tizerinde de goriis beyan etmistir.
Serkavi, bu eserinde ayrica konunun anlasilmasi igin kelam ilmi veya Islam felsefe-

52 Karafi, a.ge., s. 452.

53  Uzikan, el-Istisna Inde’l-Usitliyyin, s. 155-156; Karafi, a.g.e., s. 454.

54 Konunun genis tartigmasi i¢in bkz. Muzaffar b. Abdullah el-Muktarah, el-Esrarii’l-Akliyye, thk. Nizar
Hammadji, 2009, s. 40-44.

55  Kasr ve hasr hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ibrahim b. Muhammed b. Arabsah Usamuddin el-Hanefi, el-Atvel,
I, 533 vd.; Cogenli, a.g.e., s. 51 vd.
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sinden de yararlanmis bulunmaktadir. Bu yoénii ile s6z konusu eser hem Arap dili
agisindan hem de Islam felsefesi acisindan énem arz etmektedir.

Risale, kelime-i tevhidin i‘rab1 iizerine yapilan tartismalar esas alinarak ha-
zirlanmistir. Bu tartigmalar kelime-i tevhidin kabul veya reddi cercevesinde gelis-
memis olup s6z konusu ciimlede bulunan kelimelerin birbirleri ile olan irtibatlar:
cercevesinde gelismistir. Miellif bu tartigmalar1 degerlendirdikten sonra ilmi ola-
rak tercih goriisii benimsemistir. Bu yonii ile bakildiginda riséle, konu tizerindeki
farkls goriisleri ihtiva eden bir eser niteligini tagimaktadir.

Serkéavi risalede, kelime-i tevhidin klasik olarak bilinen i‘rdbinin disinda;
konu ile alakali oldugu i¢in bedel ve bedelin ¢esitleri, isim-sifat, miibteda-haber...
gibi iTab cesitlerine de yer vermistir. Ayrica rislede, Islam alimlerinin kelime-i
tevhidin anlami tizerinde degil, s6z dizimi iizerinde ihtilaf halinde oldugu vurgu-
lanmaktadir.
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ilk U¢ Saredeki Bazi Ayetler Baglaminda Miifessir
Kummi’nin Sii Eksenli Yorumlari

Mehmet Yusuf YAGIR®

Ozet

Sia'min tefsir kaynaklari arasinda el-Kummi'nin tefsirinin dnemi biiyiiktiir. Bu tefsir,
Sii tefsir anlayiginin en eski ve en temel kaynadi olarak kabul edilmektedir. Eserin mii-
ellifi, tefsirini te'lif ederken bagl bulundugu mezhepten bagimsiz hareket edememistir.
Kur'an'n ilk ii suresi (Fatiha, Bakara ve Al-i imrén) kapsaminda ele aldigimiz bu eser-
de bazi ayetler, mezhebi anlayisa uygun bir sekilde tefsir edilmistir. Sia’yla baglantil
olarak tefsir edilen bu ayetler, belli-bagh tefsir kitaplariyla karsilastinldi. Bu eserlerde
Kummi'nin fikirlerini destekleyen bir bilgiye ulagilamamistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim, el-Kummi, Tefsir, Emirii'l-Mi'minin,

Sia.

Commentator al-Kummi’s Shite Unaxial Comments In The
Context of The Some Verses Within The First Three Surahs

Abstract

The importance of al-Kummi’s commentary is great among the resources of
Shia. This commentary is accepted as the oldest and the main resurce of the Shiah
commentary understanding. Author of the book when writing his commentary can't act
independently from his sect it is connected. Some verses has been commentary proper
sectarian approach in this book that we have discussed within the first three Koran surah
(Fatiha, Bakara and Al-i Imran). It is compared this verses that Kummi had commentary
as linked to Shia with main books of the commentary. Could not be reached a knowledge
that supporting the Kummi’s ideeas.

Key Words: The Holy Quran, al-Kummi, Commentary, Amir al-Muminin, Shia.

*  Yrd. Dog. Dr,, Dicle Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Tefsir A. B. D.
yusufhilvani@mynet.com
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Giris

Islam tarihinin heniiz birinci asrindan itibaren, hem dini hem de siyasi anla-
yisa sahip mezhepler ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu mezhepler, tefsir hareketine
ivme kazandiran 6nemli etkenlerden biri olmustur. Zira bu mezheplerin miinte-
sipleri, gittikleri yolun dogrulugunu ispatlama gayesiyle Kur’andan deliller bulma
gayreti icine girmislerdir. Bu anlamda, gerektiginde fikirlerini desteklemek mak-
sadiyla, Kurdni te'vil etme yoluna bagvurmuslardir. Bu baglamda her mezhep,
Kur'ana miiracaat ederek diistincesine uygun kisimlar: almis, uygun olmayan ki-
simlar1 da te'vil yoluyla kendi diistince yapisina uydurmaya ¢alismugtir.!

[slam Tarihinde ortaya ¢ikan en eski dini-siyasi mezhep Siadir.> Imametin
(halifeligin, devlet baskanliginin) Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin hakki: ol-
dugunu savunan bu mezhebin tefsir eserleri de bu kaygi cercevesinde sekillenmis-
tir. Dolayisiyla Sii miifessirler eserlerinde imamet ve imamete miiteallik kavramlar
etrafinda dontip dolasmiglardir.?

flk donem &nemli Sii alimlerinden biri el-Kummidir. O da yazmis oldugu
tefsirinde bazi ayetleri, imamet meselesiyle baglantili bir sekilde tefsir etmistir. Biz
de bu ¢alismamizda el-Kumminin imamaet meselesi dogrultusunda tefsir ettigi
bazi ayetleri ele alacagiz. Kapsamli olacag: diisiincesiyle el-Kumminin eserinin
tamamini bu makalede ele almayacagiz. Sadece Kuranin ilk ii¢ suresinin (Fatiha-
Bakara-Al-i Imran) tefsirine bakarak, Kumminin hangi ayetleri, Sia ve imamet
meselelerine yonelik tefsir ettigini ortaya koyacagiz. Bu arada mezhep saikiyle
tefsir ettigi ayetleri, aradaki farki anlamak maksadiyla belli-bagh rivayet, dirayet

1 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara: Fecr Yay., 2014, s. 297.

2 Muhammed Eba Zehra, Islamda Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, gev. Sibgatullah Kaya, Ankara: Yeni
Safak, tiy,, s. 41.

3 Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giris, Istanbul: IFAV Yay., 2013, s. 58-60.
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ve Mutezile tefsirleriyle karsilagtiracagiz. Bazen de sonraki donemlere tesir edip
etmedigini anlamak i¢in bazi 6nemli Sia tefsirleriyle mukayese edecegiz.

1. Sia ve Siilik Hakkinda

Sia, Hz. Ali'nin taraftar1 olup, onun diger sahabelerden iistiin oldugunu iddia
edenlere verilen isimdir.* Bu iddiada olanlara gére Hz. Alinin halifeligi (devlet
baskanlig1) gerek gizli gerekse acik bir sekilde, hem nass hem de vasiyet ile tayin
edilmistir. Halifelik her zaman onun soyundan gelenlerde olacaktir.®

Sianin ¢ikis sebebiyle ilgili olarak ¢esitli goriisler ortaya atilmistir. Bu goriisle-
ri s0yle siralamak miimkindiir:

1. Baz1 §ii miiellifler, Hz. Alinin velayetinin biitiin peygamberlerin sahife-
lerinde yazili oldugu fikrini savunmuslardir. Ancak ¢ogunlugun goriisiine gore
Sianin ortaya ¢ikist Hz. Muhammed (s.a.v)’in yasadig1 donemde ve onun vasita-
styla ortaya ¢ikmustir.

2. Sil olmayan bazi alimlere gore Siilik Hz. Muhammed’in vefatindan sonra,
Hasimi Soyundan bir grubun, basta Hz. Ali olmak tizere hilafetin Ehl-i Beytte
olmasi gerektigi fikriyle ortaya ¢ikmistir.

3. Hz. Osmann sehid edilmesiyle beraber, 6zellikle Abdullah b. Sebe’nin tah-
rikiyle vuku bulan fitneyle beraber ortaya ¢ikmustir.

4. Bazi alimler de Sianin ¢ikis sebebini Siffin Savasrna baglamislardr.

5. Diger bir goriis de Hz. Hiiseyin'in Emeviler tarafindan sehid edilmesinin
Sianin dogusuna zemin hazirladig yoniindedir.®

Sia mezhebi birkag kola ayrilmistir. Bunlar arasinda tefsirle ugrasan belli-bagl
tic firka vardir: Zeydiyye, ismailiyye ve Imamiyye.” Eserini inceleyecegimiz el-
Kummi, Sianin Imamiyye koluna mensuptur. Bu yiizden miiellifimizin miintesibi

oldugu firkaya dair baz bilgileri vermemiz gerekir.

Iméamiyye, Sianin en biiyiik koludur. Net bir sinir1 belirlenemeyen bu firka,
Rafiza, Kat'iyye, Isna-Ageriyye (on iki imamci) ve Ca’feriyye gibi kavramlarla da
anilmstir.®

Iméamiyye'nin dayandig1 belli-bagli ilkeler vardir. Bu ilkeler sunlardir:

4 Ebu’l-Hasen Muisa el-Egari, Makdldtu’l—fsldmiyyin ve Ihtildfu’l—Musdllin, thk. Na'im Zarzur, yy., el-Mektebetu’l-
Asriyye, 1426/2005, 1, 25.

5  Ebu’l-Feth Muhammed b. ‘Abdulkerim b. Ebubekr Ahmed es-$ehristani, el-Milel ve'n-Nihal, yy., Miiessesetii’l-
Halebi, t.y., I, 146.

6  Mustafa Oz, “Sia’, DIA, Istanbul: 2010, XXXIX, 111; Aslan Habibov, “Ilk Dénem $ii Tefsir Anlayis” (Basilma-
mis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2007, s. 10. Ayrica bkz. Hikmet Kogyigit,
“Sii-Imami Tefsir Anlayisinda Miifessirin Konumu”, Kafkas Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (2015), s.
64-65; Musa Kazim Yilmaz, “Tabersi ve Tabatabaide Imamiyye Tefsiri” (Bastlmamis Doktora Tezi), Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1985, s. 11-15.

7 Silleyman Ates, Imamiyye Sidsinin Tefsir Anlaysst, Istanbul: Yeni Ufuklar Nes., 1998, s. 5.

8  Hasan Onat ve Sonmez Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara: Grafiker Yay., 2012, s. 184.
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1. Imamet: Imamiyyeye gore Islimda, imam tayin etmekten daha énemli bir
is yoktur.” Imamlar, dini ve diinyevi 6nderlerdir. Hz. Ali, Hz. Muhammedden son-
ra tayin edilen ilk imamdir. Imamlik Hz. Aliden sonra, onun evladinin hakkidir.
Hz. Ali'nin soyundan on iki imam gelmis; on ikinci imam kaybolmustur. Imamlar
Allah ile baglantili insanlardir. Bu yilizden ilmi ya peygamberden, ya kendilerin-
den 6nceki imamdan veya ilham yoluyla alirlar.’® Kim imama inanmadan 6lse,
kafir olur."

2. Mehdilik: Ahir zamanda yeryiiziinii korku ve sapkinlik kaplamigken bek-
lenen imam ortaya ¢ikacak; yeryiiziinii giiven ve adaletle dolduracaktir. Mehdinin
doniistinde, Sia yeniden canlanacak ve Siiler yardim goreceklerdir."

3. Ismet: Imamlar da peygamberler gibi giinahsizdirlar. Biiyiik olsun, kiicitk
olsun hig glinah islemezler.”

4. Recat: Mehdilik fikri i¢in gerekli bir inangtir. Beklenen mehdi ortaya ¢ik-
tig1 zaman, Hz. Muhammed (s.a.v), Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin hatta biitiin
imamlar geri donecekler ve kendileri gibi geri donen, basta Hz. Ebubekr ve Hz.
Omer olmak {izere, biitiin diismanlarina kisas uygulayacaklardir. Sonra da hep
beraber, kiyamet giinii tekrar dirilmek tizere 6leceklerdir. **

5. Takiyye: Sozliikte korunmak, sakinmak anlamlarina gelen takiyye'nin tani-
mi da soyledir: Siilik'te, kisinin can ve mal korkusuyla inancini gizlemesi ve sahip
oldugu inanca uygun hareket etmemesidir. Siada bu inanisa oldukea fazla 6nem
atfedilmis, hatta takiyyenin vacip oldugu, terkinin namaz terk etmekle esdeger
oldugu vurgulanmustir. 12. imamin geri doniisiine kadar takiyyeye devam edile-
cektir.”

Sianin temel prensiplerinden biri olan takiyye, Siilerin insanlardan gizledik-
leri dinlerinin bir pargasidir. Siiler bu durumda mevcut yoneticiye agik agik itaat
ederlerken, beklenen imamlarina da gizliden dua ederler. Ellerine gii¢ ve kuvvet
gecince de silahli bir ihtilal yapmanin gerektigini savunurlar. ¢

2. Imamiyye’nin Tefsir Anlayist

Genelde Sianin, 6zelde ise Imamiyye’nin tefsirinin dogusuna zemin hazirla-

9  Sehristani, el-Milel ven-Nihal, 1, 162.

10  Ates, Imamiyye Sidsinin Tefsir Anlayisi, s. 5-6.

11 Muhammed es-Seyyid Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessiriin, Kahire: Mektebetirl-Vehbe, t.y., II, 8; Cer-
rahoglu, Tefsir Tarihi, s. 316; Ates, Imamiyye Sidsinin Tefsir Anlayis, s. 6.

12 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessirtin, 11, 8; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 316; Ates, Imamiyye Siasnin Tefsir Anlayist,
s. 7.

13 Sehristani, el-Milel ven-Nihal, I, 146; Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed Abdullah el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-
Firak, Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1977, 1, 341.

14 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessiriin, 11, 9, 316; Ates, Imamiyye Siasinin Tefsir Anlayist, s. 7.

15 Onat ve Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 184.

16 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessiriin, 11, 9, 316; Ates, Imamiyye Sidsinin Tefsir Anlayis, 7.
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yan etkenler ve Imamiyye’nin temel prensipleri etrafinda sekillenen tefsir anlayist
soyledir:

Emeviler doneminde yasayan bazi miittaki zatlar, Emevi yonetiminden hos-
nut degillerdi. Zahiren iktidara bagli goriinen bu zatlar, kalben iktidara karsi idi-
ler. Bu durum onlar1 Hz. Ali ve soyuna kars1 bir muhabbete sevk etmisti. Artik
Kurandan Hz. Ali'nin ve soyunun halife olmasi gerektigine dair ayetler aranmaya
baslamist1. Iste bu etki-tepki meselesi ilk Sii tefsir anlayisinin dogmasina sebep
olmustur.”

Iméamiyye Siasinin en biiyiik meselesi imamettir. Onlara gére Peygamberden
sonra en etkin ve yetkin kisiler imamlardir. Dolayisiyla bu imamlara bir kutsiyet
addedilmistir. Kur’an tefsiri yapilirken de bagta imamet olmak tizere, mehdilik,
reciat, ismet ve takiyye gibi temel inang esaslar1 ¢cercevesinde degerlendirmeler ya-
pilmustir. Bu da nefsin istek ve arzular1 dogrultusunda bir tefsir anlayisinin dog-
masina sebep olmustur.'®

Iméamiyye'ye gore Kuran'in zahir ve batin manalar1 vardir. Onlarin indin-
de 6nemli olan batin manalardir. Bu hususta o kadar ileri gitmislerdir ki, batini
manalara ulasmak i¢in asir1 te'villere girismislerdir. Onlara gére Kuran'm zahiri
niibiivvete ve ona bagli seylere has iken, batini ise imamete ve onunla alakal: sey-
lere mahsustur. Kuran'in zahir ve batin manalar1 birbirine esittir. Bu manalar1 da
ancak peygamber ve imamlar bilir.' Imamiyye’ye gore Kur'an'in gergek tefsirini de
yalnizca imamlar bilirler ve sadece onlardan gelen rivayetler makbuldiir. Ciinkii
Allah biitiin Peygamberlerin ilmini Hz. Muhammed (s.a.v)de, onun ilmini de Hz.
Alide toplamugtir. Oyleyse Hz. Ali diger peygamberlerden de bilgilidir. ?

3. el-Kumm#i’nin Hayati, llmi Sahsiyeti ve Eserlerine Dair

3. 1. Hayat1

Tam adi Ali b. ibrahim b. Hagim el-Kummidir. Kiinyesi Ebu’l-Hasendir.?'
Kumminin nerede ve ne zaman dogdugu hakkinda kesin bir bilgiye rastlayama-
dik. Ancak Kafeden Iran'in Kum sehrine gittigine dair bilgi mevcuttur. Tahsil ha-
yat1 hakkinda da bilgiye rastlayamadigimiz Kumminin ekser rivayetleri babasin-
dan nakletmesi, ilk hocasinin babasi oldugu kanaatini vermektedir.? Oliim tarihi

17 Ates, Imamiyye Siasimn Tefsir Anlayist, s. 8; Yilmaz, “Tabersi ve Tabatabaide Imamiyye Tefsiri” (Basilmamis
Doktora Tezi), s. 15-16.

18  Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessirin, 11, 19-20.

19  Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 319.

20  Ates, Imamiyye Siasinin Tefsir Anlayisi, s. 8; Kogyigit, “Sii-Imami Tefsir Anlayisinda Miifessirin Konumu’, s. 77.

21 Ebu’l-Abbas b. Ali en-Necasi, Ricalun-Necasi: Ehaduw’l-Usulir-Ricaliyye, thk. Muhammed Cevvad en-Nai'ni,
Beyrut: Darii’l-Edva, 1408/1988, 11, 86; Adil Nuveyhiz, Mutemu’l-Mufessirin min Sadri’l-Islam hatta’l-Asri’l-
Hadir, Beyrut: Muessesetu Nuveyhizi’s-Sekafiyye, 1403/1983, s. 249.

22 Muhammed Hadi Ma'ife, et-Tefsir ve'l-Mufessiriin fi Sevbihi’l-Kasib, yy. el-Camiatu’r-Ridaviyye 1i'l-Ulumi’l-
Islamiyye, 1998, I1, 325.
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de net olmayan Kumminin hicri 307den sonra vefat ettigi ifade edilmekle bera-
ber? hicri 329 tarihini zikredenler de olmustur.**

3. 2. Ilmi Sahsiyeti

Yiiksek bir ilmi mertebede goriilen el-Kummi, tarih¢i, miifessir ve Sianin
Imémiyye kolunun fakihi olarak bilinir.” Hadis alaninda otorite olarak kabul edi-
len** Kummi, sika, saglam, giivenilir ve haseni’l-hal olarak kabul edilir.”” Hadis
alaninda Siilerin en 6nemli kaynaklarindan biri olarak kabul edilen el-Kdfi adli
eserin miiellifi Muahmmed b. Yakub el-Kuleyni'nin (6. 328/940) Kumminin 6g-
rencisi olmasi* ve ondan ¢ok sayida hadis rivayet etmesi* Kumminin, Hadis ala-
ninda oldukga otoriter oldugunu gosterir.

3. 3. Eserleri

el-Kumminin te'lif ettigi eserler sunlardir: Kitabu't-Tefsir, Kitdbu'n-Ndsih
ve'l-Mensith, Kitabul-Megazi, Kitabu Kurbi'l-Isnad, Kitabu’l-Menakib, Kitabu
Ihtiyati’l-Kurén ve Rivayatuh®, Kitabu’s-Serdi’, Kitabu’l-Hayz, Kitabu't-Tevhid ve’s-
Sirk, Kitabu Feddili Emiri’l-Mii'minin, Kitdbw’l-Enbiya, Risdletiin fi Ma’'nd Hdsim ve
Yiinus, Cevabatu Mesdili Seelehu Muhammed b. Bildl ve el-Miisezzir?!

4. el-Kummi’nin Tefsirine Dair

el-Kummi'nin yazdig: tefsir, Imamiyye Siasinin en meshur tefsir kaynakla-
rindandir. Rivayet tefsiri metoduyla yazilmis bu tefsir ayn1 zamanda bize ulasan
en eski rivayet tefsirlerindendir. Bu eser, Siiler tarafindan tefsir usulii alaninda ya-
zilmig eserlerin temeli olarak da kabul edilir.** el-Kumminin tefsiri su 6zelliklere
sahiptir:

el-Kumminin tefsiri ayetlerin, nasih-mensuh, muhkem-miitesabih, mukad-
dem-muahhar gibi hususlar1 ihtiva eden bir mukaddime ile baglamistir. Bundan
sonra sure ve ayet tertibine riayet edilerek Kuranin tefsirine ge¢mistir. Miifessir
Bakara Suresinin sonuna kadar énce ayeti zikretmis sonra da Ali b. Ibrahimiden
rivayetler nakletmistir. Al-i Imran suresinden baglayarak Kuran’in son suresine
kadar Ebti Carud ve diger ravilerden aktardig: rivayetlerle ayetleri tefsir etmistir.

23 Seyyid Muhammed Ali Ayazi, el-Miifessiriin: Hayatuhum ve Menhecuhum, Tahran: Vizeratu's-Sekafeti ve'l-
Irsadi’l-Islami, 1373, s. 329.

24 Marife, et-Tefsir ve'l-Mufessiriin, 11,325; Nuveyhiz, Mutemu’l-Mufessirin, s. 349.

25 Nuveyhiz, Mutemu’l-Mufessirin, s. 349.

26 Marife, et-Tefsir ve'l-Mufessiriin, 11,325.

27 Marife, et-Tefsir ve'l-Mufessiriin, 11,325; Necasi, Ricalu'n-Necasi, 11,86.

28 Habibov, “Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayis1” (Basilmamis Doktora Tezi), s. 68.

29  Ayazi, el-Miifessirin, s. 329.

30 Eba Cafer Muhammed b. Hasan et-Tasi, el-Fihrist, yy., Milessesetii Nesri’l-Fukaha, 1417, s. 152; Necasi,
Ricalu'n-Necasi, 11, 87.

31 Necasi, Ricdlu'n-Necasi, 11,87.

32 Ayéazi, el-Miifessiriin, s. 329.
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Kumm{'nin tefsiri Kuran'in zahirine dayanir. Yani lafzin zahiri manas: dikkate ali-
nir. Miiellif bazen bir miinasebet veya zaruret dolayisiyla baz: dil ve tarihi vakiala-
ra da temas eder.” el-Kummi’nin tefsirinde isnadlar azdir ama aktarilan rivayetler
dogru sozlii (sadik) zatlara dayanir. Bu tefsir, kendinden sonraki meshur Sia tefsir-
lerinin yontemi ve temelini teskil eden bir eser hiiviyetindedir.**

el-Kummi ve tefsiri hakkinda verdigimiz bu bilgilerden sonra onun, Kuran'm
ilk ti¢ suresinde $ianin etkisiyle tefsir ettigi ayetlere bakalim.

5. Fatiha Suresinin Tefsiri Hakkinda

Al L yiall Gaal “Bizi dosdogru yola ilet” el-Kummi ayetteki ‘dosdogru
yol”un imam1 tanima oldugunu ifade etmistir. Yine ayni ayetin tefsirinde “dosdog-
ru yol”un emirirl-mi‘minin (Hz. Ali) ve onu tanima oldugunu soyledikten sonra,
Zuhruf Suresinin .S %157 05T QS Al s 4315 “Siiphesiz o (Kurin), nezdimizdeki
ana kitapta (sabit), ¢ok yiice ¢cok kiymetli (bir kitap)dir™® ayetinin tefsirine dair
bir rivayeti naklederek fikrine delil getirmeye calisir. Zira rivayete gore bu ayet
emiri’l-mirminine delalet eder.”” Sii miifessir et-Tasi (6. 460/1067) ve et-Tabersi
(6. 548/1153) de, bu ayeti tefsir ederken “dosdogru yol”un anlamina dair dort farkl
goriis aktarmislardir. Bu goriislerden biri de, “dosdogru yol”’un Hz. Muhammed
(s.a.v) ile onun yerine gececek imamlar oldugu seklindedir.*®

Sii olmayan miifessirlerin tefsirlerine baktigimizda sirat-1 miistakim ‘dosdog-
ru yol” hakkinda yapilan agiklamalar, el-Kumminin agiklamalarindan tamamen
farklidir. Mesela Taberi Tefsirinde sirat-1 miistakim, “icinde egrilik bulunmayan
yol, Allah'in kitab, Islam, Resulullah ve iki sahabesi Hz. Ebubekr ile Hz. Omerdir*
el-Vahidi (0. 468/1075) el-Vasit adl1 tefsirinde sirat-1 miistakimi, “Allah’in kitaba,
peygamberlerin yolu, Hz. Musa (a.s) ve Hz. Isa (a.s)in Allah’in kitaplarini tahrif
etmeden Onceki immetleri” olarak yorumlamaktadir.®® Miifessir el-Kurtabi (6.
671/1273)'nin tefsirinde gegen rivayetlere gore ise, “hac yolu, Allahin dini, Hz.
Muhammed (s.a.v) ve iki sahabesi’dir.*' el-Kessdf adli tefsirde “hak yol islam” ola-

33 Marife, et-Tefsir ve'l-Mufessiriin, s. 326.

34 Ali Ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, Kum: Darw’l-Hucce, 1426, Nasirin Mukaddimesi, s. 11.

35 Fatiha, 1/6.

36 Zuhruf, 43/4.

37 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 41.

38 'Tusi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kurin, Beyrut: Daru Thyai't-Tiirastl-Arabi, t.y., I, 41; Fadl b. Hasen et-Tabersi,
Mecma'w’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kurin, Tahran: Intigaratu Nasir Husrev, 1372, I, 104.

39 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru't-Taberi (Camiw’l-Beyan an Tevili’l-Kuran), thk. Ahmed
Muhammed $akir, Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 2000, I, 170, 173, 175.

40 Ebw’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kurani’l-Mecid, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid ve
digerleri, Beyrut: Daru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1994, 1, 69.

41 Eba Ubeydullah Muhammed b. Ahmed b. Ebti Bekr el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kurin, thk. Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Tiirki, Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964, 1, 147.
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rak gegmekte® ed-Durru’l-Mensiir adli eserde ise “Hz. Muhammed ve iki sahabe-
si” olarak ge¢mektedir.*?

el-Kummi, Fatiha Suresinin son ayetinde gecen uaébal\ “yolunu sagirmiglar”
kelimesinin, siiphede olanlari ve halifeyi tanimayanlari ifade ettigini belirtmigtir.*
Sii miifessirlerden et-Tabatabai (6. 1402/1981), u;ﬁ‘\-»-al\ “yolunu sasirmislar” kelime-
sini el-Kumm{'nin fikrini aktarmak suretiyle tefsir etmistir.**

Hadis kitaplarinda gegen bir rivayete gore, Hz. Muhammed (s.a.v), Fatiha Su-
resinin son ayetindeki “dallin” “yolunu sasirmislar”in Hiristiyanlar oldugunu ifade
etmigtir.* Miifessirler de, “dallin” “yolunu sasirmiglar™n Hiristiyanlar oldugunu
belirmislerdir. Bu goriisii desteklemek icin de Maide Suresinin 77. ayetini* delil

getirmiglerdir.*®

Hem Hadis’te hem de baska miifessirlerin tefsirlerinde “yolunu sasirmiglar’in
Hiristiyanlar oldugu belirtilmistir. Buna ragmen el-Kumminin “yolunu
sasirmigslar™, Hz. Ali'yi tanimayanlar seklinde yorumlamasi, kelimenin anlam ala-
nin1 daralttig: gibi, mezhep kaygisini da agik bir bigimde ortaya koymaktadir.

6. Bakara Suresinin Tefsiri Hakkinda

Bakara Suresi hurtif-u mukataa (kesik harfler) ile baglayan bir suredir. Bu harf-
lerin ifade ettigi anlam ile ilgili alimler arasinda ihtilaf vardir. Buna gére surenin
basindaki “elif-lam”mim’e “Allah’in isimleri, yemin, sure isimleri, Kurdn'mn isimleri
seklinde manalar verilmistir. Bazen de, elif: Allah; lam: Cebrail; mim: Muhammed

veya wlel alif i =Jf seklinde harflerin agilimi yapilarak anlam verilmistir.*

el-Kummi ise, Yiice Allah’in bu harflerle Hz. Muhammed (s.a.v)e ve imama
hitap ettigini soylemistir.*® el-Kummi’nin, Yiice Allah'in Hz. Peygamber ile birlikte

42 Ebuwl-Kasim Mahmud b. ‘Umer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi
Vucuhi’t-Tevil, Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1407, 1, 15.

43  Abdirrahman b. Ebt Bekr Celaluddin es-Suytti, ed-Durru’l-Mensir fi Tefsiri bi’l-Me’siir, Beyrut: Daru’l-Fikr,
ty. 1, 38.

44  Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 41.

45 Muhammed Huseyn Tabatabai, Tefsiru’l-Beyan fi Muvafakati beyne’l-Hadisi ve'l- Kurtn, Beyrut: Daru’t-Tearuf
1i’l-Matbuat, 1427/2006, I, 68.

46 Ahmed b. Hanbel, Musnedu’l-Imam Ahmed Bin Hanbel, thk. Suayb el-Arnavid ve digerleri, Beyrut:
Miissesetiir-Risale, 1421/2001, XXXIII, 460; Ahmed b. Huseyn b. Ali b. Miisa4 Ebubekr el-Beyhaki, Sua’bu’l-
iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1423/2003, V1, 171.

47 De ki: “Ey Kitap ehli! Hakkin disina ¢ikarak dininizde agiri gitmeyin. Daha 6nce sapmus, bircoklarint da saptirmis
ve dosdogru yoldan da sagmis bir milletin arzu ve keyiflerine uymaym.”

48 Zemahgeri, el-Kessdf, 1, 17; Kurtubi, el-Cami’, 1, 49; Nasiruddin Abdullah b. ‘Umer b. Muhammed el-Beydavi,
Envaru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Tevil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, Beyrut: Daru ihyai’t-Tﬁrasi’l—
Arabi, 1418, 1, 31; Ebt’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil ve Hakdiku't-Tevil, thk.
Yusuf Ali Budeyvi, Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1998, 1, 33; Suytti, ed-Durru’l-Mensiir, 1, 41.

49  Taberi, Camiu’l-Beyan, 1, 205-209; Muhammed b. Muhtar el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ila Biilugin-
Nihaye, yy., Mecmu’atii Buhtisi’l-Kitabi’s-Stinne, 2008, 1, 119; Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Saf-
van Adnan Davidi, Beyrut: Daru’l-Kalem, 1415, s. 90; Suyuti, ed-Durru’l-Mensir, 1, 57.

50 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 43.
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Hz. Ali'ye hitap ettigini iddia etmesi, bagl bulundugu mezhebin Imama verdigi
makamuin, tefsirine yansidiginin bir gostergesidir.

el-Kummi, Bakara Suresinin (g335 Lsd dage; Ls Yis Spas §f i ¥ ain 3 “Al-
lah, bir sivrisinegi, ondan daha da kiigiik bir varligi 6rnek olarak vermekten cekin-
mez...” (Bakara, 2/26) ayetinin tefsirinde ise sunlar1 sdyler: “Allah burada emirii’l-
mi'minini (Hz. Ali'yi) ‘6rnek olarak vermistir” “Sivrisinek” emiri’l-mi'minindir;
‘ondan daha da otesi” ise Hz. Muhammed (s.a.v)dir. Ayetin devami olan (305
(ags; o 541 &1 gedles lgisll 5adl “Tman edenler onun, Rablerinden (gelen) bir ger-
ge/k oldugunu bilirler” ifadesinde gecen “Rablerinden (gelen) bir gercek” emirir’l-
mi’minindir”

Bu baglamda Bakara Suresinin 26. ayetinin sebeb-i niizuliine baktigimizda
ayet, Kuranda zikredilen sinek ve 6riimcek gibi mahlukatin miinafiklar, Yahudi-
ler veya miisrikler tarafindan hakir goriiliip alay edilmesi {izerine nazil olmustur.>
Demek ki, burada Hz. Alinin sivrisinege benzetilmesi pek de uygun diigmemistir.
Bu benzetme zorlama bir te'vildir. Ayette gecen “Iman edenler onun, Rablerinden
(gelen) bir gercek oldugunu bilirler” ifadesindeki “Rablerinden gelen bir gercek” ise
emirit’l-miminin degil; verilen misalin hak oldugunun bir ifadesidir.”®

el-Kummi, bir sonraki 4 a; 4l 781 s geslaisy adlive 535 o alll 34 Gedrils 5ol
el A8 Etlel (5% b Sedamids Joes “Ki (bunlar) Allah'in ahdini, onu kesin olarak
onayladiktan sonra bozarlar, Allahin kendisiyle birlestirilmesini emrettigi seyi kopa-
rirlar ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarirlar. Kayba ugrayanlar, iste bunlardir™* aye-
tin tefsirinde soyle der: “Burada Hz. Ali hakkinda Allah’la olan ahitlerini bozarlar.
‘Allah’in kendisiyle birlestirilmesini emrettigi seyi koparirlar’ Emiri’l-mi'minin ile
baglantiy: koparirlar’

el-Begavi'ye gore ayette bozuldugu ifade edilen ahit, insanin “Ben sizin Rab-
biniz degil miyim?”*® seklindeki ilahi hitap karsiliginda yaptig1 s6zlesmedir. Ayette
kesildiginden bahsedilen sey ise, Hz. Muhammed ve diger peygamberlere olan
imandir.”” Miifessirler ayeti genel ifadelerle yorumlarken el-Kummi, konuyu 6zele
indirgeyip bir yerden Hz. Ali ile baglantisini kurmustur. Bu da, Hz. Ali’ye bulun-
dugu makamdan, daha tist bir mertebe atfetmenin bir neticesidir.

51 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 48.

52 Vahidi, Esbabu’n-Niizii, thk. Asim b. Abdw’l-Muhsin el-Humeydan, ed-Dimam: Darw’l-Islah, 1992, s. 23-24;
Ahmed b. Muhammed Ibrahim es-Salebi, el-Kesf ve'l-Beydn an Tefsiri’l-Kuran, thk. Imam Ebi Muhammed b.
Astir, Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 2002, I, 172; Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 1, 71; Ebu’l-Fida Ismail b.
Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, thk. Muhammed Huseyn Semsuddin, Beyrut: Daru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1419, 1,
115.

53 Muhammed b. Mahmtd Eba Manstr el-Maturidi, Tevilatii Ehlis-Stinne, thk. Mecdi Baslum, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l- Ilmiyye, 2005, I, 407; Ebi Muhammed Huseyn b. Mesiid el-Begavi, Melimu’t-Tenzil, thk. Muham-
med Abdullah en-Nemr ve dgr., Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1997, I, 77.

54 Bakara, 2/27.

55 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 48.

56 Araf, 7/172.

57 Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 1, 100; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, 1, 173.
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el-Kummi, Yiice Allah'in Hz. Adeny’in yaratilisiyla ilgili olarak meleklerle yap-
t181 muhaverede onlara, yeryiiziinde bir halife yaratacagini séylemis; onlar da yer-
yuziinde kanin dokiilecegi ve bozgunculugun olacag: yoniinde endiselerini dile
getirmislerdi. Bunun tizerine “Allah da, “Ben sizin bilmediginizi bilirim.”® seklinde
buyurmustu. Kummi bu ifadeyi soyle agiklamigtir: “Ben (Allah), elimle bir varlik
yaratmak istiyorum. Bu yarattigim varligin ziirriyetinden nebiler, resuller, salih
kullar ve dogru yolu gosterici imamlar yaratacagim. Onlar1 da yeryiiziinde, yarat-
tigim diger varliklara halife yapacagim. (Bu halifeler) onlar1 yasakladiklarimdan
sakindirip azabima kars: uyaracaklar ve onlari, bana itaat etmeye sevk edecekler-
dir”*

Bazi miifessirlere gore “Allah da, “Ben sizin bilmediginizi bilirim.” ifadesiy-
le, yaratilacak olan halifenin ziirriyetinden nebiler, resuller, veliler, salih insanlar,
cennetlikler ve alimlerin gelecegi bildirilmistir."' Zadu’l-Mesir adli tefsirde ise,
Allah’1in bilip meleklerin bilmedigi sey hakkinda dort goriisten bahsedilmistir. Bu
goriisler;

1. Allah’in bildigi sey, Iblis'in nefsinde azginlik ve giinahkarlik oldugudur.

2. Allah, yarataca@ halifeden peygamberler ve salih insanlarin gelecegini bilir.

3. Allah, cehennemin insanlar ve cinlerle dolu olacagini bilir.

4. Allah, islerin akibetini bilir.®?

Bu tefsirler ile el-Kumminin goriigleri arasinda benzerlik vardir. Ancak
Kummi diger miifessirlerden farkli olarak, imamlar1 da hayirli insanlar arasinda
saymuistir.

el-Kummi, Bakara Suresinin 55. Ayetinde rec’at meselesine delil bulur. :is i3
el o il Ad Lo ASIIE18 575 alll 5 Lis U frobs o mves 5 Hani siz, “Ey Milsa! Biz
Allah agiktan agiga gormedikge sana asla inanmayi1z” demistiniz. Bunun iizerine
siz bakip dururken sizi yildirim ¢arpmisti. Kummi bu ayeti tefsir ederken soyle
der: “Hz. Musa (a.s.) Allah'in kelamini duymak icin yetmis kisiyi se¢misti. Bunlar
Allah’in kelamini duyduktan sonra “biz Allaht agiktan agiga gormedikge sana asla
inanmayiz” dediler. Bunun tizerine Allah, bir yildirim géndererek onlar1 helak etti.
Daha sonra Allah onlar tekrar diriltti® ve onlara peygamberler génderdi. Iste bu
olay iimmet-i Muhammed igin de recatin delilidir. Ciinki bir hadiste Hz. Mu-
hammed (s.a.v) sdyle buyurmugtur: “Beni Israilde ne varsa; benim immetimde

58 Bakara, 2/30.

59  Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 50.

60 Bakara, 2/30.

61 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye, I, 222; Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 1, 78.

62 Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman ibniv'l-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi,
Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1422, 1, 51.

63 Aslinda burada ayet zikredilmese de Bakara Suresinin 56. Ayeti bu manayi ifade ediyor. Ayet soyledir: “Sonra,
siikredesiniz diye oliimiiniiziin ardindan sizi tekrar dirilttik.”
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de mutlaka onun bir misli vardir”* et-Tasi ve et-Tabersi de Bakara Suresinin 56.
ayetinin rec’ata delil oldugunu savunmuslardir.®®

Halbuki Yiice Allah yeniden dirilmeye delil olsun diye, Kurant Kerimde yer
yer bu tiir 6rnekleri verir.*® Zaten el-Kummi disindaki miifessirler de bu ayetin tef-
sirini yaparken sadece olayin nasil cereyan ettigini anlatmislardir. Bu ayetin rec’ata
delalet ettigine dair herhangi bir fikir beyaninda bulunmamislardir.””

Bakara Suresi 143. Ayette gecen Lag i3/ xSGiss GUiSs “Ve iste boylece sizi
vasat bir iimmet kildik.” ifadesinde yer alan “vasat bir iimmetten kastin imamlar
oldugunu soylemis, imamlarin da insanlar ve peygamber arasinda birer vasita ve
adalet unsuru olduklarini ifade etmistir.®®

el-Kumminin bu ayet igin ileri siirdiigii goriisii baska tefsirlerle karsilagtir-
digimizda, diger miifessirlerin “vasat” kelimesini hayirli ve adaletli olarak tefsir
ettiklerini gormekteyiz.®

el Kummi, Bakara Suresinin 189. ayetinde gecen 15,5415 o Sl 1305 50 L1 sl
SoLas S KT2T 201 192305 Lalgih fo ol 9315 231 o2 5.1 515 .. Iyilik, evlere arkalarindan
girmeniz degildir. Ama iyi davrams, takva sahibi (Allaha kars: gelmekten sakinan)
insamin davramisidir. Evlere kapilarindan girin. Allaha karsi gelmekten sakinin ki
kurtulusa eresiniz” ifadesinin tefsirinde, ilging bir sonu¢ ¢ikarmistir. Kummi, bu
ayetin sebeb-i niizuli'niin emiri’l-mi'minin oldugunu ifade ettikten sonra, Hz.
Muhammed’in (s.a.v) su hadisiyle ayeti tefsir etmistir: “Ben ilmin sehriyim; Ali ise

onun kapisidir. Sehre sadece kapisindan giriniz””

Bu ayetin sebeb-i niizuliine vesile olan olay, cahiliye doneminden kalma bir
adettir. Rivayete gore sahabelerden Ensar, Hac (ya da Umre) ibadetini yerine getir-
diklerinde, evlerinin kapisindan igeri girmez; arkasindan girerlerdi. Birisinin evin

64 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 58. Kelimeleri bir olmasa da mana bakimindan bu hadisle 6rtiisen hadisler tespit
ettik. Bkz. Ebu Abdullah Nuaym b. Hammad, Kitabu’l-Fiten, thk. Semir Emin ez-Ziihri, Kahire: Mektebeti’t-
Tevhid, 1412, 1, 38; Ebu Abdullah Muhammed b. Nasr el-Haccac el-Mervezi, es-Siinne, Beyrut: Miiessesetii
Kutibis-Sekafe, 1408, I, 25.

65 Bkz. Thsi, et-Tibydn, 1, 254; Tabersi, Mecma'w’l-Beyan, 1, 242.

66 Bkz. Bakara, 2/259-260; Kehf, 18/11-19.

67 Bakara Suresinin 56. Ayetinin tefsiri igin bkz. Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-
Semerkandi, Bahru’l-Uliim, yy., t.y., 1, 54; Ibnitl-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 1, 1422, 67; Muhammed b. ‘Umer b.
Hasan b. el-Huseyn Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut: Daru Thyait-Tiirasi’l-Arabi, 1420, 111, 521;
Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 1, 90.

68 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 72.

69 Taberi, Camiw’l-Beyan, 111,141-142; Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1, 100; Ibni’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, I, 119; Na-
siruddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, thk. Muhammed Ab-
durrahman el-Mar’asli, Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1418, 1, 110.

70 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 77. Kaynaklarda bu hadisle manen ortiigen hadislerin varhigini tespit ettik. bkz.
Suleyman b. Ahmed b. Eyyab Ebu’l-Kasim et-Taberani, el-Mutemu’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-
Selefi, Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, 1415/1995, XI, 65; Ebti Abdullah el-Hakim Muhammed b. Abdul-
lah en-Nisaburi, el-Miistedrek alds-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’ l-llmiyye,
1411/1990, 111, 137.
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arka kapisindan iceri girdigini gordiiklerinde, onu bir ayip islemis gibi karsilarlar-
di. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.”

Bakara Suresinin 205. Ayetinde yer alan [&iig &5t Elgds “ekin ve nesli yok
etmege calisir” kismuini tefsir eden Kummi, buradaki “hars™a din, “nesl’e insan ma-
nasini verir ve ayetin niizul sebebinin Muaviye oldugunu ifade eder.”

Vahidi'nin Esbdbun-Nuzul adli eserinde bu ayetin Ahnes b. $erik es-Sakafi
hakkinda nazil oldugu s6ylenmistir. Ciinkii Ahnes, Hz. Muhammede geldi ve Hz.
Muhammed (s.a.v) ona Islam hakkinda agiklama yapti. O da Hz. Muhammed’i
begendi ve Islam’a girmek iin geldigini, bu konuda sadik oldugunun Allah tara-
findan bilindigini séyledi ve Hz. Muhammed (s.a.v)’in huzurundan ayrildi. Gider-
ken Miislimanlara ait bir ekin tarlasina rast geldi ve burayi atese verdi. Yine onlara
ait merkepleri gordii ve bogazladi. Bunun {izerine bu ayet (Bakara, 2/205) nazil
oldu.” Kanaatimize gore, el-Kumm{nin bu ayetin niizul sebebi olarak Muaviye’yi
gostermesi, Muaviye ile Hz. Ali arasinda meydana gelen hadiselerden kaynaklan-
maktadir.

Bakara 207. Ayet: ssil i abifg alil clsys AELY A gpbg 58 ol e “Tnsan-
lardan 6ylesi de vardir ki, Allahin rizasini kazanmak igin kendini feda eder. Allah,
kullarina ¢ok sefkatlidir. “ Kumm{'ye gore burada “kendini feda eden” kisi emirir’l-
mi'minindir. Kummi bir sonraki ayette yer alan Z3s ol 3a1 4 15153 “Hepiniz toplu-
ca baris ve giivenlige (Islama) girin.”* ifadesini, emir’'l-m{’'min’in yénetimi altina
giriniz seklinde tefsir etmigtir.””

Bakara Suresi 207. ayet’in Suhayb er-Rami hakkinda nazil oldugu belirtilmis-
tir. Suhayb yasli bir adamdi. Mal-miilk sahibiydi. Miisrikler onu alip iskenceye tabi
tuttuklarinda, miisriklere malini verip, kendini ve dinini kurtarmist1.”® Bir sonraki
ayette yer alan “Hepiniz toptan baris ve giivenlige girin.””
mi’'mininin ydnetimi degil, Islamdir.”® Burada ehl-i kitaba seslenilmis ve Islam’a
girmeleri istenmistir.”® Bir goriise gore de Miisliman olan ehl-i kitaptan bazi zat-
lar, Tevrat'taki emirler dogrultusunda, Islinmda helal kabul edilen baz1 seylere ihti-
yatla yaklasmislardir. Iste ayetteki hitap bu zatlaradir.®

soziinden maksat emirii’l-

71 Vahidi, Esbab, s. 54; ayrica bkz. bn Kesir, Tefsirw’l-Kurani’l-Azim, 1, 386; SuyGti, Liibabun-Nukil fi Esbabin-
Niiziil, Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, t.y., s. 26.

72 Kummi, Tefsiruw’l-Kummi, 1,77.

73 Vahidi, Esbab, s. 65; ayrica bkz. Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 1, 263; Nesefi, Medarikii’'t-Tenzil, 1, 174; Sa'lebi, el-
Kesf ve'l-Beyan, 1,120.

74 Bakara, 2/208.

75 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 79.

76 Semerkandi, Bahruw’l-Uliim, 1, 137; Zemahseri, el-Kessaf, 1, 251; Ibnivl-Cevzi, Zadw’l-Mesir, 1, 173; Kurtubi,
el-Cami’, 111, 20.

77 Bakara, 2/208.

78 Kurtubi, el-Cami’, 111, 22.

79 Zemahgeri, el-Kessdf, I, 252.

80 Razi, Mefatihul-Gayb, V, 352.
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fell oo ADig LGT plasll ¥ a3 sgyally LG ATl 225 aDlL hobls ciptl Bl 3455 bl
“O halde, kim tagutu tammayip Allaha inanirsa, kopmas: miimkiin olmayan sapa-
saglam bir kulpa yapismistir. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir™" ayetini
tefsir eden el-Kummfiye gore ayette gecen tagut, Muhammed’in (s.a.v) soyundan
gelenlerin hakkini gasbedenlerdir. “sapasaglam bir kulp” velayettir. Bu da imam-
larin yonetimidir. “kopmast miimkiin olmayan” ifadesi, kopmayan ip anlaminda-
dir ki, emirt’]-mi'minin ve sonrasinda gelecek imamlari ifade eder. Akabindeki
ayette gecen |9.f./3‘l 5uidl £33 b “Allah, iman edenlerin dostudur” ifadesindeki “iman
edenler” Al-i Muhammede (s.a.v) uyanlardir.®?

Bazi miifessirlere gore “tagut” kelimesi, seytan ve putlar anlamidadir.*® “sa-
pasaglam bir kulp” ise Iman, Islam veya kelime-i tevhiddir.* Bakara Suresinin 257.
ayetinin tefsirine baktigimizda “iman edenler”i, ali Muhammede (s.a.v) uyanlar
seklinde kayitlandigina rastlayamadik.®

el-Kummi’ye gore .45 35 539 358 La<d1 &35 bag “Kime hikmet verilmisse, siip-
hesiz ona ¢ok hayir verilmis demektir”® ayetindeki “hayren kesiran” (¢ok hayir) ifa-
desi, emir@’l-mi’'minin ve diger imamlar: tanimak anlamindadir.” Buna kars1 bazi
miifessirlerin ayetle ilgili goriislei soyledir: Kime hikmet ve Kur’an verilmisse ona,
onceki kitaplar yoluyla verilen biitiin ilimlerden daha istiin bir (ilim) verilmistir.®
Allah kime soziinde dogruluk ve davranislarinda isabet vermisse, ona ¢ok hayir
vermistir.*

7. Al-i Imran Suresinin Tefsiri Hakkinda

el-Kummi, Al-i Imran, Suresinin 28. ayetinde gecen &.a5 agio Isdss & 31 “an-
cak onlardan (gelebilecek tehlikeden) korunmamz baskadir”® Kismindan hareketle
takiyyenin caiz oldugu sonucuna varmistir. Ona gore bu ayetin zahiri ile batin
birbirine muhaliftir. Bu ayetin zahirine uyulur. Batinina ise sadece takiyye aninda
uyulur. Ciinkii takiyye mi'min i¢in bir ruhsattir. Mi’'min zahirde kafirden korktu-

gu zaman dig goriinis itibariyle kafire uyar. Ancak batninda buna muhalefet ede-

81 Bakara, 2/256.

82  Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 92.

83 Vahidi, el-Veciz, s. 183; Zemahseri, el-Kessdf, I, 304; Celaluddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli ve Abdur-
rahman b. Ebt Bekr Celaluddin es-Suytti, Tefsiru’l-Celdleyn, Kahire: Daru’l-Hadise, t.y,, s. 56.

84 Taberi, Camiu’l-Beydn, V, 422.

85 Taberi, Camiu’l-Beyan, V,424; Maturidi, Tevilat, I1, 247; Vahidj, el-Veciz, s. 184; Ebu'l-Muzaffer Mansur b. Mu-
hammed b. Abdulcebbar Ibn Ahmed el-Mervezi es-Semani, Tefsiru’l-Kurén, thk. Yasir b. Ibrahim ve Guneym
b. Abbas b. Guneym, Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997, 1, 260; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-
Nuket ve'l-Uyiin, thk. es-Seyyad b. Abdulmaksud b. Abdurrahim, Darw’l-Kiitiibi - Ilmiyye, t.y., I, 328.

86 Bakara, 2/269.

87  Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 100.

88  Kurtubi, el-Cami’, 111, 330.

89 Taberi, Camiu’l-Beyan, V, 579.

90 Ayetin tamami mealen s6yledir: “Mii'minler, mii'minleri birakip inkdrcilar: dost edinmesin. Kim boyle yaparsa
Allah ile bir ilisigi kalmaz. Ancak onlardan (gelebilecek tehlikeden) korunmaniz baskadir. Allah, asil sizi kendisi-
ne karst dikkatli olmaniz hakkinda uyarmaktadir. Ciinkii doniis Allahadir”
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rek Allah'in dinine bagli kalir.*! et-Ttsi ve et-Tabersi ve et-Tabatabai de, bu ayetin
tefsirinde takiyyenin cevazindan bahsetmislerdir.*

Bazi miifessirler bu ayeti tefsir ederken, el-Kummi gibi takiyyenin caiz oldugu
sonucuna varmasalar bile, beyanlariyla el-Kumm{ye benzer birtakim goriisler or-
taya koymuglardir. Mesela Taberinin tefsirinde s6yle bir agiklama vardir: “Onlarla
dost oldugunuzu dil ile sdyleyin ve diismanliginizi gizleyin. Kiifiirde onlarla bera-
ber olmayin ve Miisliimanlara kars1 onlara yardim etmeyin.” Vahidi de tefsirinde
konuyla ilgili sunlar1 der: “(Ayette bahsedilen) bu durum, kafirler arasinda yalniz
kalmis, malindan ve canindan korkan kisi i¢in gecerlidir. Kafirleri kendinden uzak
tutmak i¢in dil ile (dost oldugunu) soyler ama kalbi imanla mutmain olmalidir”**
Bazi tefsirlerde ise kafirlerden sakinmak i¢in bagvurulan bu yéntemin ruhsat ol-
dugu, azimet olmadig1 belirtilmistir.”> Sem’ani de Miisliiman’in 6lene kadar sabret-
mesi (yani dil ile dahi dostlugunu izhar etmeden) durumunda biiyiik sevap kaza-
nacagini ifade etmistir.*

el-Kummi Al-i Imran Suresinin gl §lie b 35735 “Hani Allah peygamber-
lerden ‘kesin bir soz (misak) almigst1:™”
aktardig1 bir rivayetle soyle demistir: Allah'in Hz. Ademden beri gonderdigi hangi
peygamber varsa, mutlaka yeryiiziine doniip emiri’l-mi'minine yardim etmis-
tir. Zaten ayette gecen ‘ona yardimda bulunacaksimiz.” ifadesinden kasit emirr’l-
mi'minindir.*®

Bu ayet, (Al-i Imrén, 3/81) ehl-i kitaptan bahsetmekte ve ehl-i kitabin Hz.
Muhammed (s.a.v)e yardim etmesini istemektedir.”” Maturidi de bu ayetle ilgili
sunlar1 aktarmistir: Allah, birbirlerini tasdik etme ve niibiivvetlerini immetleri-
ne ulastirma hususunda nebilerden s6z aldi. Onlar da bunu yaptilar ve Hz. Mu-

hammed (s.a.v)’i tasdik etme ve ona yardim etme hususunda iimmetlerinden s6z
aldilar.'®

el-Kummi Al-i Imran Suresinin 86. ayet ile 91. ayetler arasinda gegen su teh-
ditlerin Ehl-i Beyte diigmanlik yapanlara yonelik oldugunu soyler. aitf sags i
SuedBl p3A01 5247 ¥ Abilg ST @belss §5 Joill I Isdgobis mgibel sy 1g5AS as3 “Tman

ifadesiyle baslayan 81. Ayetini tefsir ederken

91 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, I, 108.

92 Bkez. Tasi, et-Tibyan, 11, 434; Tabersi, Mecmaw’l-Beyan, 11, 729; Tabatabai, Tefsiru’l-Beydn, 11, 194.

93  Taberi, Camiw’l-Beydn, VI, 313.

94  Vahidi, el-Vasit, I, 248

95  Ibnirl-Cevzi, Zadu'l-Mesir, 1, 272.

96 Semani, Tefsiru’l-Kurin, 1, 309.

97  Ayetin tamami mealen s6yledir: Hani Allah peygamberlerden ‘kesin bir soz (misak) almisti: “Andolsun size Kitap
ve hikmetten verip sonra size beraberinizdekini dogrulayan bir elgi geldiginde, ona kesin olarak iman edecek ve
ona yardimda bulunacaksimz.” Demisti ki: “Bunu ikrar ettiniz ve bu agir yiikiimii aldiniz mi?” Onlar: “Ikrar
ettik” demislerdi de “Gyleyse sahid olun, ben de sizinle birlikte sahid olanlardamm,” demisti.

98 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, I, 114.

99 Ebu’l-Kasim b. Muahmmed er-Ragib el-Isfahani, Tefsirur-Ragib el-Isfahani, thk. Muhammed Abdulaziz Bes-
yuni, Tanta: Kiilliyyetil-Adab, 1420/1999, 11, 680; Suytti, ed-Durru’l-Mensir, 11, 252.

100 Méturidi, Tevilat, 11, 416.
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ettikten, Peygamberin hak olduguna sahitlik ettikten ve kendilerine agik deliller
geldikten sonra inkdr eden bir toplumu Allah nasil dogru yola eristirir? Allah, za-
lim toplumu dogru yola iletmez”"" 5uaas julilly i5:tT5 alt Z2oT 4 gile 51 maplys Lilyl
“Iste onlarin cezasi; Allahin, meleklerin ve biitiin insanlarin lanetinin iizerlerine
olmasidir.”'? 5554 ad %5 Liizll Ggic hasi¥ Lges 5ealls “Icinde temelli kalacaktirlar.
Onlarin azabi hafifletilmez ve onlar gozetilmezler Iy s Lisly &L 327 beo 1odl5 Guad) ¥1 103
05 sead &bl 35 “Ancak, onun arkasndan tovbe edip saldha girenler baska. Ciinkii
Allah gafurdur, rahimdir. ” 48 &slel agisss Joks 53 545 193155 &5 agilel 585 19745 Guadl 51
sollin “Iman ettikten sonra inkar eden, sonra da inkarda ileri éidenlerin tovbeleri
asla kabul edilmeyecektir. Iste onlar sapiklarin ta kendileridir”% 13155 15545 531 51
el o o] 155 el SIAE (54T ELlel ay ST oT5 E83 oi¥1 Ao fomasl o Jid] 18 5AK (a3
“ Siiphesiz inkar edip kafir olarak élenler var ya, diinya dolusu altim fidye verseler
bile bu, hicbirisinden asla kabul edilmeyecektir. Onlar icin elem dolu bir azap vardir.
Onlarin hicbir yardimcilar: da yoktur™'®

Al-i Imran Suresinin 86-89 arasindaki ayetlerinin Haris b. Suveyd hakkinda
indigi rivayet edilir ki, Siiveyd, Hz. Muhammede gelerek iman etmis, sonra da
tekrar kiifre girerek kavmine geri dénmiistiir.'® 86-90 arasi ayetlerin Yahudiler
hakkinda nazil oldugu séylenmekle beraber'” 90. Ayetin Yahudi ve Hiristiyanlar
hakkinda nazil oldugu s6éylenmistir.’®® Dolayisiyla el-Kummi ile diger miifessirle-
rin bu ayetler hakkindaki yorumlar: karsilastirildiginda, el-Kumminin bazi ayet-
leri mezhebi saiklerle tefsir ettigi gercegi ortaya ¢ikmaktadir.

el-Kummi 5oi% 192455 35 5,01 105 o7 “Sevdiginiz seylerden Allah yolunda har-
camadikga iyilige asla erisemezsiniz.'” Ayetinin tefsirinde s6yle der: Eger siz Ehl-i
Beyte bes pay iginde bulunan haklarini, ganimetleri ve feyleri teslim etmezseniz
dogruya erisemezsiniz.""* el-Kummi burada Ehl-i Beyte pay ¢ikarmasina ragmen
ayetteki “sevdiginiz seylerden” maksat, Ibn Abbas’a gore “zekattir.!"!

el-Kummi 15555 %5 L2ees ablf b leduaicly “Hep birden Allah'in ipine simsik
sarthn, boliik boliik olmaymn...”!?
larin (Misliimanlarin), peygamberlerinden sonra béliiniip parcalanacaklarini ve

ayetini bir rivayet aktararak agiklar: Allah on-

101 Al-i Imrén, 3/86.

102 Al-i Imran, 3/87.

103 Al-i Imrén, 3/88.

104 Al-i Imran, 3/90.

105 Al-i Imrén, 3/91.

106 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 573.

107 Vahidi, Esbab, s. 222.

108 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 578.

109 Al-i Imrén, 3/92.

110 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 115.

111 Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 1, 478; Sem'ani, Tefsiru’l-Kurin, 1, 340; Nizdmuddin el-Hasen b. Muhammed b.
Huseyn el-Kummi en-Nisabtiri, Gardibu’l-Kuran ve Regaibu’l-Furkan, Zekeriyya Umeyrat, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l- Iimiyye, h. 1416, II, 208.

112 Al-i Imran, 3/103.
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ihtilafa diiseceklerini biliyordu. Bunun i¢in, onlardan oncekilere yasakladig: gibi
onlara da boliiniip par¢alanmay: yasaklad: ve onlara Ehl-i Beyt'in yonetiminde
birlesmeyi emretti. Halbuki ¢alismamizin giris bolimiinde ifade ettigimiz gibi
Kummi’nin bagli bulundugu mezhep de boliiniip par¢alanmis ve bir¢ok kola ayril-
mistir. Kummi bir sonraki ayetin de 5345 srils Gapslss o LT 5edss 131 @Sie 55
oLl ad ELilels <1 o2 “Sizden, hayra cagiran, iyiligi emreden ve kdtiiliikten men
eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir”"* Ehl-i Beyt ve onlara
tabi olanlar1 anlatan bir ayet oldugunu séyler. '**

ibn Cevzi, eserinde “Hep birden Allahin ipine simsiki sarilin, béliik boliik
olmayin...” ayetinin tefsirinde, birka¢ rivayeti zikrederek “Allah’in ipi” ifadesin-
den anlagilmasi gereken muhtemel manalari ortaya koymustur. Buna gére “Allahin
ipi” su anlamlara gelir: Kurdn-1 Kerim, cemaat, Allah’in dini, Allah’in ahdi (O’na
verilen s6z), ihlas, Allah’in emri ve taati."'® “boliik boliik olmayin” ifadesi de, ehl-i
kitap gibi aranizda ihtilafa diigip haktan ayrilmayin ve cahiliye doneminde ya-

sayanlarin birbirlerine diistiikleri gibi siz de birbirinize diismeyin anlamindadir.""”

Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten men eden bir topluluk bu-
lunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.'’¥) ayetinin tefsirinde sair ulema, manay1
belli bir gruba hasretme yerine genel ifadeler kullanmiglardir. Buna gore ayetteki
hitap biitiin mi‘minleredir diyenler oldugu gibi'"’, hitabin bir cemaat, bir grup
veya Miisliimanlarin bir immet olup topyekiin olarak, iyiligi emretme ve kotiiliik-
ten sakindirmaya yonelik bir hitap oldugunu ifade edenler de olmustur. '* Bazi
miifessirler de ayetteki “min” harfine dikkat ¢ekerek, bu harf-i cerrin ba’ziyet (bazi
anlamini) bildirdigini ifade etmis, dolayisiyla hitabin sadece alimlere oldugunu ve
zaten iyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirmanin farz-1 kifaye oldugunu séyle-
mislerdir. '*

vl

el-Kummi 43/ 15 <585 “Siz, insanlar icin ¢ikarimis en hayirl iimmetsiniz.

ifadesiyle baslayan ayeti ele alirken bir rivayet dayandirarak “Gmmetin: immet”
123

»]22

kelimesinin “eimmetin: imamlar” seklinde oldugunu séylemistir. '* el-Kumminin

“imamlar” diye tefsir ettigi en hayirli iimmet ifadesi ile ilgili olarak baktigimiz tef-

113 Al-i Imrén, 3/104.

114 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 117.

115 Al-i Imran, 3/103.

116 Tbnirl-Cevzi, Zadu'l-Mesir, 1, 311; Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye, 11, 1086; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, 11,
76-77.

117 el-Beydavi, Envaru't-Tenzil, 11, 31; Vahidi, el-Vasit, 1, 474.

118 Al-i Imran, 3/104.

119 Vahidi, el-Vasit, 1, 474.

120 Semerkandi, Bahru’l-Ulim, 1, 236.

121 Zemahseri, el-Kessdf, I, 396; Kurtubi, el-Cami’, IV, 165.

122 Al-i Imran, 3/110.

123 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 118.
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sirlerde, bu immet ya Mekkeden Medine’ye hicret eden muhacirler olarak anlagil-

mis'? ya da Hz. Muhammed’in (s.a.v)’in immetinin tamami anlagilmigtir.'®

Sonug

Hz. Muhammed (s.a.v)’in vefatiyla baslayan hilafet tartigmalari, dini-siya-
si mezheplerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Biinyesinde bir¢ok firkay: ba-
rindiran Siilik, belki de bu mezheplerin en énemlisidir. islam tarihinde tesekkiil
eden her mezhep, hakliligini ispatlamak gayesiyle Kur’an ve Hadis’ten delil arama
gayreti icinde oldugu gibi, Siiler de, savunduklar1 diisiincelerini Kur’an ve Hadis
zeminine oturtmaya caligmislardir. Bu baglamda Sii alimlerin yaptig1 calismalar
neticesinde, mezhebi anlayisa uygun -basta tefsir olmak tizere- bir¢ok eser te’lif
edilmistir.

Sianin tefsiri anlayist Emevilerin baskisi sonucu, Hz. Ali'ye taraftar olanla-
rin Hz. Ali’yi yliceltmeye dair delilleri Kuranda bulma arayisiyla baslamisti. Bu
girisimin tefsir kitaplarina nasil yansidigini anlamak i¢in ilk dénem tefsir eser-
lerine miiracaat etmek gerekir. Bu baglamda ele alinmasi gereken eserlerden biri
de el-Kummt'nin tefsiridir. Sianin Imamiyye koluna mensup olan el-Kummi ‘nin
eseri incelendiginde her surede mutlaka kendi mezhebi diigiincesini yansitan ayet
tefsirlerini gormemiz miimkiindiir. Bu ¢alismada sadece Kur’anin ilk ti¢ suresi
ekseninde bu eseri ele almamuz bile bizde yeterli kanaati olusturmustur.

Iméamiyye'nin dayandig1 temel prensipler, imamet, mehdilik, recat, ismet ve
takiyyedir. Dolayisiyla el-Kummi de yazmis oldugu tefsirinde bu kavramlara yer
vermistir. Kuran'n sadece ilk ii¢ suresi baglaminda inceledigimiz bu eserde, 6zel-
likle imamet, recat ve takiyye kavramlarinin -dolayli veya dolaysiz bir sekilde-
Kur’ani bir zemine oturtulmaya ¢alisildigini goriiyoruz.

el-Kumminin eserini $ii olmayan belli-baglh miifessirlerin eserleriyle karsi-
lagtirdik ancak bu eserlerde onun fikirlerini destekleyecek herhangi bir bulguya
rastlayamadik. el-Kumminin kendinden sonraki Sii miifessirler tizerinde etkili
olup olmadigini anlamak i¢in de baz: $ii miifessirlerin tefsirlerini Kummi'nin tef-
siriyle mukayese ettik. Bu miifessirlerin bir¢ok yerde el-Kummi ile ayni fikirde
olduklarini tespit ettik.
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Ceviriler

Kamusal Alanda Din”

Religion in the Public Sphere
Yazan: Jurgen HABERMAS

Ceviren: M. Ali KIRMAN™

1

Dini gelenekler ve inang cemaatleri 1989-90'daki devir degistiren degisimden
bu yana yeni ve simdiye kadar beklenmedik bir siyasi 6nem kazanmistir.! S6y-
lemeye gerek yok, akla ilk gelen belirtiler dini fundamentalizmin tiirleridir ki,
bunlarla sadece Ortadoguda degil, ayn: zamanda Afrika, Giiney Asya ve Hint alt-
kitasinda da kargilasmaktayiz. Fundamentalist hareketler ¢cogu zaman ulusal ve
etnik ¢atigmalara kilitlenmislerdir ve bugiin Gstiin bir Bat1 medeniyetinin sebep
oldugu hakaretlere ve incitilmelere yonelik kiiresel olarak isleyen tek merkezli ol-
mayan terérizm i¢in fidelik olustururlar. Bagka belirtiler de vardir.

Mesela Iranda yozlagmis bir rejime karg1 baslatilan ve Bat1 tarafindan destek-
lenen protesto, diger hareketler icin takip edilecek bir model gorevi goren gercek
bir din adamlar1 yonetimini ortaya ¢ikarmistir. Baz1 Miisliiman {ilkelerde, hatta
Israilde bile, dini aile hukuku sekiiler sivil hukuk icin ya bir alternatif ya da bir
vekildir. Afganistanda (yakin zamanda Irak’ta) az veya cok liberal bir anayasa
uygulamasi, Seriata uygun olmast i¢in sinirlandirilmistir. Ayni sekilde dini ¢atis-
malar uluslararasi arenaya sizmaktadir. Coklu modernliklerin siyasi glindemiyle
ilgili umutlar, bugiine kadar biiyiik medeniyetlerin fizyonomisini agik bir sekilde
olusturan diinya dinlerinin kiiltiirel 6zgtiveniyle tazelenmektedir. Sinirin Bat ta-
rafinda uluslararas: iligkiler algisi, bir “medeniyetler ¢atismasi” korkusu 1s1g1nda
degismektedir —“ser ekseni” bunun sadece meshur bir 6rnegidir. Hatta simdiye
kadar bu konuda 6z-elestiri yapan batili aydinlar bile, 6tekilerin Bati hakkindaki
‘garbiyatcilik’ (oksidentalizm) imajina kars1 verdikleri tepkilerde saldirgan olmaya
basliyorlar.”

Diinyanin diger yerlerindeki fundamentalizm, bagka yorumlar yapilabilir-
se de, siddetli somiirgeciligin uzun siireli etkisi ile de-kolonizasyon siirecindeki

*  Jirgen Habermas, “Religion in the Public Sphere”, European Journal of Philosophy, 14 (1), 2006, 1-25.

** Prof. Dr., Gukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi A. B. D.

1 Bkz. Peter L. Berger (ed.), The Desecularization of the World, Washington: Ethics and Public Policy Center, 1999.
2 Buruma and Margalit 2004.
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basarisizliklara bagli olarak anlagilabilir. Elverissiz sartlar altinda, bu toplumlara
digaridan niifuz eden kapitalist modernlesme, zamanla sosyal belirsizlik ve ciddi
kiiltiirel degisiklikleri tetiklemistir. Bu anlamda, dini hareketler, hizli ama basar1-
s1z gerceklesen modernlesme sartlar: altinda bireyin koksiizlesme duygusu olarak
tecriibe edebildigi kiiltiirel uyumsuzluklari ve toplumsal yapidaki koklii degisme-
leri iglemigtir. Sasirtici olan, modernlegsme dinamizminin ¢ok basarili bir gekil-
de ortaya kondugu ABDde dinin siyasi canlanigidir. Agiktir ki, Avrupada Fransiz
Devriminden bu yana, kendini kars1 devrim olarak goren dini bir gelenekgiligin
glicinlin farkindayiz. Bununla birlikte dinin, gelenegin giicii olarak gériilmesi,
“gelenek gibi zaten refleksif olarak nesilden nesile aktarilan canliligini kaybetti-
gi” seklindeki rahatsiz edici kugskuyu acik bir sekilde ortaya ¢ikarmigstir. Tersine
ABD'de devam eden giiglii bir dini bilinglilikle ilgili siyasi uyanis bu tiir kuskular-
dan etkilenmemistir.

II. Diinya Savasrnin bitmesinden bu yana neredeyse biitiin Avrupa tlkelerin-
de toplumsal modernlesmeyle el ele giden bir sekiilerlesme dalgas1 yasandigina
dair istatistiki veriler vardir. Tam tersine ABD ile ilgili biitiin veriler, niifusun dini
biitiin veya dini yonden aktif vatandaslardan olusan 6nemli bir kisminin, altmis
yili agkin bir zaman diliminde degismeden kaldigini gostermektedir.’ Daha da
onemlisi, dindar Sag, gelenekgi degildir. Ayrica kendiliginden bir dini canlanma
enerjisi agiga ¢ikardigi i¢in sekiiler karsitlar: arasinda miithis bir kizginliga sebep
olmaktadir.

Bati medeniyetinin kalbindeki dini canlanma hareketleri, Irak savasinin da
etkisiyle Batinin kiiltiirel seviyede siyasi bolinmesini giiglendiriyor.* [Bu boliin-
meyi yaratan] ihtilafli konular arasinda 6liim cezasinin kaldirilmasi, kiirtajla ilgili
az veya c¢ok liberal diizenlemeler, heteroseksiiel evliliklerle esit diizeyde homosek-
stiel partnerler edinme, iskencenin sartsiz reddi ve genelde ulusal giivenlik gibi
kamu yararina yonelik haklarin 6nceligi sayilabilir. ABD ile yan yana yiiriiyen Av-
rupa devletleri, 18. yiizyilin sonlarindaki iki anayasa devriminden beri bu yolda
ilerliyor goriiniiyor. Bu arada, siyasi amaglar i¢in kullanilan dinlerin 6nemi tiim
diinyada artmaktadir. Bu arka plana karsi, Bat1 i¢indeki ¢atlak, daha ziyade, sanki
Avrupa kendini diinyanin geri kalan kismindan izole ediyormus gibi algilaniyor.
Diinya tarihine bakildiginda, Max Weber’in “Garp Rasyonalizmi’, simdilerde ger-
cek bir sapma olarak goriiniiyor.

Bu revizyonist bakis acisindan dini gelenekler, ‘geleneksel’ ve ‘modern’ top-
lumlar arasinda simdiye kadar varsayilan esikleri asindirarak veya en azindan
duizlestirerek, azalmayan giiciiyle varligini siirdiiriiyor goriiniiyor. Bu sekilde Gar-
bin sahip oldugu modernlik imaji, psikolojik bir tecriibede oldugu gibi, ani bir

3 Bkz. Norris and Inglehart 2004, 4. Boliim.
4 Habermas 2004.
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degisime maruz kalmis goriiniiyor. Biitiin diger kiiltiirlerin gelecekle ilgili normal
modeli, aniden bir 6zel durum senaryosu oluyor; bu agik se¢ik Gestalt-degisimi,’
sosyolojik incelemeye tamamen dayanmasa ve dahi sekiilerlesmeyle ilgili daha
geleneksel aciklamalarla tamamen gelisen kanitlar ortaya konabilse bile,® kanitin
kendisinden ve her seyden once onun etrafinda kristalize olan ayristirici siyasi
karamsarlikla ilgili semptomatik bir durumun varligindan siiphe edilemez.

Son Bagkanlik se¢imlerinden iki giin sonra, “The Day the Enlightenment Went
Out” bagligini tagtyan ve bir tarihgi tarafindan yazilmis bir makale yayinlandi. Ya-
zar, su telaslandirici soruyu sorar: “Evrimden ziyade Bakire Doguma tutkulu bir se-
kilde inanan bir halk, hala Aydmlanmas bir ulus olarak adlandirilabilir mi? Tarihte
ilk gercek demokrasi olan Amerika, Aydinlanma degerlerinin bir iiriiniiydii... Kuru-
cular bircok konuda farkl diisiinseler de, modernligin bu degerlerini paylasmusti...
Se¢imden hemen Once yapimis bir kamuoyu yoklamasi, Bush'u destekleyenlerin %
75’inin Irakin hem el-Kaide ile yakin ¢calistigina hem de 11 Eyliil saldirilarima dog-
rudan bulasti§ina inandigim gosterdigi an artik kanita itibar edilmez.””

Olgularin nasil degerlendirildigine aldirmadan, se¢im analizleri Batinin kiil-
tiirel boliinmesinin, bizzat Amerikan ulusu sayesinde diizenli ilerledigini destek-
ler: Catisan deger yonelimleri —-Tanri, gayler ve silahlar- daha somut zit ¢ikarlarin
tizerini Orter. Buna ragmen Bagskan Bush, dncelikle dini yonden motive olan seg-
menlerden olusan bir koalisyona sahiptir, ki zaferi i¢cin onlara miitesekkirdir.® Bu
glic kaymasy, sivil toplumla ilgili zihinsel bir kaymayi gosterdigi gibi, dinin devlet
ve kamusal alan i¢indeki siyasi rolii tizerine yapilan akademik tartismalara da arka
plan olusturur.

Bir kez daha tekrar edecek olursak, miicadele ilk Anayasanin birinci ciimle-
sinin oziyle ilgilidir: “Kongre, bir dinin tesisini veya onun 6zgiirce yaganmasini
yasaklayan hicbir kanun yapamaz”® ABD, 6tekilerin dini 6zgiirliigii icin karsilikli

5  Olaylarin veya nesnelerin algiya ve bakis agisina gore degismesi. (¢.n.).

6  Norris ve Inglehart, sekiilerlesmenin hayat igin gelistirilmis ekonomik ve sosyal sartlarla birlikte oldugunda
bagarili oldugu, ayn1 zamanda ‘varolugsal giivenlik’ duygusunu yaydig: seklindeki klasik hipotezleri savunur.
Gelismis toplumlarda dogum oranlarinin distiigi seklindeki demografik varsayimi yaninda, bu hipotez, 6n-
celikle, sekiilerlesmenin bugiin bir biitiin olarak nigin sadece ‘Batida koklestigini agiklar. ABD, baslica iki
sebepten dolay istisna olusturur. Ilki, kapitalizmin daha ziyade kaba bir tiirii, bir refah devleti tarafindan az
rahatlatilan ve bu yiizden niifusu, yiiksek bir varolugsal belirsizlik derecesinin ortasina korumasiz birakan et-
kileri vardur. Ikincisi, dogum oranlarinin benzer sekilde yiiksek oldugu geleneksel toplumlardan yiiksek oran-
da gog almasi, dindar vatandaslarinin niifus i¢indeki goreli genis diliminin degismemesini agiklar. (bkz. Norris
and Inglehart 2004, 10. Boliim).

7 Wills 2004.

8  Goodstein and Yardley 2004. Bush, Ispanyolca konusan segmenlerin % 60’in1n, beyaz Protestanlarin % 67’sinin
ve Evanjelik ya da Yeniden dogan Hristiyanlarin % 78’inin oyuyla segilmistir. Onceden Demokratlari segme
egiliminde olan Katolikler arasinda bile, Bush geleneksel ¢ogunluga déndii. Kilisenin tersine yénetimin 6liim
cezasmi savundugunu ve sadece kesin olmayan sebeplere dayandig igin uluslararasi hukuku ¢igneyen an-
lamsiz bir savas igin on binlerce Amerikan askerinin ve Irakli sivilin hayatinin riske atildigini akilda tutarsak,
kiirtaj sorunu tizerinde hemfikir olan Katolik piskoposlarin taraf tutmas: gercegi sasirticidur.

9  Genis bilgi i¢in bkz. Arlin M. Adams ve Charles J. Emerich, Din ve Ozgiirliik: ABDde Dini Ozgiirliigiin Anaya-
sal Tarihgesi, gev. L. Boyac, Istanbul, Kizilelma Yay. (¢.n.).
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sayg1 esasina dayanan din 6zgiirligii olusturma yolunda siyasi bir 6rnek tilkeydi.'
1776 yilinda Virginiada imzalanan Haklar Beyannamesinin 16. maddesi, din 6z-
glrligiint, demokratik vatandaslarin farkli dini cemaatler arasindaki boliinmeler
karsisinda birinin yekdigerini hos karsilamasi anlaminda temel bir hak olarak gii-
vence altina alan ilk belgedir. Fransadaki uygulamanin tersine, ABDde din 6z-
glrligliniin baglamasi, kendisine yiiklenen standartlar ¢izgisinde dini azinliklara
azami hosgorti gosteren bir otorite tizerinden laisizmin zaferi anlamina gelmez.
Aslinda burada, devlet giiclerinin sekiilerlesmesi, vatandaslar1 iradeleri hilafina
bir inanci benimsemeye zorlanmasina karsi korumak gibi menfi bir amaca hizmet
etmez. Onun yerine Eski Avrupa’ya sirtini dénen gégmenlerin kendi dinlerini en-
gellenmeden yagamaya devam etme noktasinda olumlu 6zgiirliigii gitvence altina
almak icin tasarlanmigtir. Bu nedenle, Amerikada dinin siyasi rolii hakkindaki
mevcut tartigmada, biitiin taraflar anayasaya bagliliklarini iddia edebilmektedir.
Bu iddianin ne kadar gecerli oldugunu gérecegiz.

Birazdan John Rawls’n siyasi teorisinin, 6zellikle “aklin kamusal kullanimi”
anlayisinin ardi sira yiikselen tartismaya deginecegim. Devlet ile kilisenin anaya-
sal ayrimi, dini gelenekler, cemaatler ve organizasyonlarin sivil toplumda ve siyasi
kamusal alanda, hepsinden once siyasi diigiincede ve vatandaslarin iradelerinin
olusumunda oynamasina izin verilen role nasil etki eder? Ayrim noktasi revizyo-
nistlere gore nerede olmalidir? Gergekte sadece sekiiler bir devletin dini anlamini
savunmanin sampiyonlugunu yapan bir liberal standart vatandaslik ahlakina kars:
genelde miicadele etmeyen karsitlar, cogulcu bir toplumla ilgili dar bir sekiilerist
fikir karsisinda tarafsiz olurlar m1? Ya da onlar, liberal giindemi az veya ¢ok asagi-
dan yukariya caktirmadan degistiriyorlar mi1 -nitekim zaten modernligin farkl bir
6z-anlamast i¢in tartisip durmuyorlar mi?

Her seyden 6nce anayasal devletin liberal 6nciilleri (1) ve John Rawls’in aklin
kamusal kullanimuyla ilgili anlayiginin vatandaglik ahlaki tizerindeki sonuglarini
hatirlatmak istiyorum (2). Dinin siyasi rolii ile ilgili sinirlayic: fikirden ziyade bu
fikre kars1 yapilan ¢ok 6nemli itirazlar: ele alarak devam edecegim (3). Liberal
6z-anlamanin temellerine temas eden revizyonist dnerilerin elestirel bir tartigma-
sin1 yaparak kendime ait bir anlayis gelistirecegim (4). Bununla birlikte sekiiler ve
dindar vatandaslar sadece vatandaslarin liberal roliiyle ilgili normatif beklentileri
karsilayabilirler, sayet ayn1 sekilde belli bilissel sartlar1 karsilayabilir ve karsitlik-
larin1 birbiriyle uyusan epistemik tutumlarla iliskilendirebilirlerse. Bununla ne
kastettigimi, modernitenin meydan okumasina kars1 bir tepki olan dini bilinglilik
formundaki degismeyi tartigmak suretiyle aciklayacagim (5). Buna karsin, birinin
post-sekiiler bir toplumda yasiyor olmasinin sekiiler farkindaligi, felsefi seviye-
deki post-metafizik bir diisiince formuna doniisir (6). Her iki bakista da liberal

10 Bu saygi anlayis1 hakkinda tarihi ve sistematik bir inceleme olarak bkz. Forst 2003.
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devlet, dindar ve sekiiler vatandaslarin, bu tutumlar1 ancak tamamlayic1 “6grenme
stiregleri” sayesinde elde edebilecegi problemiyle karsilasir; oysa bunlarmn biitii-
niiyle “6grenme siiregleri” olup olmadigi ve devletin sahip oldugu hukuk ve siyaset
araglarinin bu siireglere bir sekilde etki edip etmeyecegi tartismali bir konudur (7).

2

Anayasal devletin 6z-anlamasi, ‘dogal” akla, bir diger ifadeyle yalnizca s6ziim
ona herkesin ayni oranda katilabilecegi kamusal tartismalara dayanan sozlesmeci
bir gelenek cergevesinde gelismistir. Ortak bir insan aklinin kabulii, dini mesru-
lagtirmaya bagli olmayan sekiiler bir devlet icin megru bir temel olusturur. Bu, ilk
etapta devlet ile kilise ayrimini kurumsal seviyede miimkiin kilar. Liberal anlayisin
ortaya cikigina kars1 yapilan itirazlarin arka planinda, erken modern zamanlarda
dini savaglar ile glinah ¢ikarma tartigmalar1 vardi. Anayasal devlet, s6z konusu
tartismalara Once sekiilerlesmeyle, sonra da siyasi glictin demokratiklesmesiyle
cevap verdi. Bu asamalar ayni zamanda John Rawlsin Siyasi Liberalizmi i¢in arka
plan olusturur.*

Anayasal din 6zgtirliigi, dini cogulculukla ilgili meydan okumalara kars1 uy-
gun bir siyasi cevaptir. Bu sekilde, vatandaslarin toplumsal etkilesim seviyesindeki
catisma potansiyeli dizginlenebilir, oysa bilissel seviyede derinlere giden ¢atismalar
inananlarin, diger mezhep mensuplarimin ve inanmayanlarin varolugsal inanglar:
arasinda pekald varligini stirdiirebilir. Yine de devletin sekiiler karakteri, herkes
i¢in esit dini 6zgiirligl glivence altina almada yeterli bir sart olmamasina ragmen
zorunludur. Simdiye kadar ayricaliga maruz kalmis azinliklara kars: hosgoriiyle
yaklasan sekiilerlesmis bir otoritenin liittufkar yardimseverligine giivenmek yeterli
degildir. Siyasi partilerin bizzat kendileri, birinin sahip oldugu bir dini uygulamak
i¢in olumlu 6zgiirliik ile bagkalarinin dini pratiklerinden ayr1 kalmak i¢in olum-
suz Ozgirlik arasindaki tartigmali sinirlamalar tGzerinde uzlagmaya varmalidir.
Eger hosgori ilkesi, bunaltic1 6zelliklerle ilgili herhangi bir kusku tizerindeyse, o
halde zar zor hosgorii gosterilebilen ve gosterilemeyen tanimi icin biitiin taraflarin
esit olarak kabul ettigi zorlayic1 sebepler bulunmalidir.’> Adil diizenlemeler sade-
ce partilerin, 6tekilerin fikirlerini almay1 6grenmeleri durumunda yapilabilir. Bu
amaca en uygun prosediir, demokratik iradenin olusumunun ihtiyath bicimidir.
Sekiiler bir devlette hiikiimet, bir sekilde dini olmayan bir temele oturmak zorun-
dadir. Liberal anayasa, otoritesini Tanridan alan devleti bu giicinden mahrum
birakan bir sekiilerlesmenin sebep oldugu megrulagtirma kaybini arttirmamalidir.
Bir anayasa yaparken, 6zgiir ve esit vatandaslarin yekdigeriyle mutabakat sagla-
mast seklinde bazi temel haklar ortaya cikar, tabi ki bir arada var olmay1 gerek
sahip olduklar1 ve gerekse pozitif kanun araglariyla makul bir sekilde diizenle-

11 Rawls 1971:33f.
12 Kargilikli saygi anlaminda tolerans kavrami hakkinda bkz. Forst 2003.
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mek isterlerse.”* Demokratik prosediir, iki bilesenin iistinligiiyle mesrulagtirma
olusturabilir. I1ki, biitiin vatandaslarin esit siyasi katilim1. Bu ilke, kanunlarin mu-
hataplarinin kendilerini bu kanunlarin yazarlar: gibi anlayabilmesini de giivence
altina alir. Ikincisi, sonuglarin rasyonel olarak elde edilebilirligi kabuliine dayanan
bir miizakerenin epistemik boyutu.'*

Bu iki megruluk bileseni, liberal devletin vatandaslarindan beklemesi gere-
ken siyasi erdemleri ifade eder. O, vatandaslik ahlakini tanimlayan demokratik
0z-determinasyon uygulamasina basarili katilim sartlaridir: Diinya goriisleri ve
dini doktrinler sorunuyla ilgili biitiin uyusmazliklarina ragmen vatandaslar, siyasi
topluluklarinin 6zgiir ve esit iiyeleri olarak bir digerine saygi gosterirler. Boyle bir
medeni dayanisma temelinde, tartigmal siyasi konular s6z konusu oldugunda,
onlarin rasyonel temelli bir anlasmaya ulagmanin bir yolunu bulmalari umut edi-
lir —onlar bir digerine hakli gerek¢elerle medyundur. Rawls, bu baglamda “mede-
nilik gorevi’nden (duty of civility) ve “aklin kamusal kullanimi”ndan (public use
of reason) sz eder. “Vatandaslik ideali, onlarin savundugu ve oy verdigi ilkeler
ve politikalarin kamusal aklin degerleriyle nasil desteklenebilecegi seklindeki te-
mel sorular hakkinda bir digerine agiklayabilmek i¢in yasal degil, ahlaki bir gérev
-medenilik gorevi- yiikler. Bu gorev, ayni zamanda, bir digerini dinlemek i¢in
goniillii olmay1 ve goriislerine mantiki ¢oziimler iiretilmesi gerektigi zaman karar
vermede tarafsiz/adil olmay1 gerektirir”*®

Yalnizca 6zgiir ve esit vatandaslarin yasal bir ¢cerceve zemininde olusturduk-
lar1 kendi kendini yonetme birligi, gecerli anayasal ilkelerin akli yorumu'® 151¢1n-
da, vatandaslarin birbirleri nezdinde siyasi ifadelerini ve tutumlarini mesrulastir-
malarimi gerektiren kamusal aklin kullanimiyla ortaya ¢ikan bir referans noktasi
olusturur. Rawls, burada “kamusal aklin degerlerine”, baska bir yerde de “kabul
ettigimiz ve bagkalariin makul bir sekilde kabul ettigini diigiindiigiimiiz onciille-
re” gonderme yapar.”” Sekiiler bir devlette s6z konusu siyasi kararlar sadece mesru
olmasi i¢in alinir, tipk: elde edilebilir gerekcelerle tarafsiz bir gekilde haklilagtiri-
labildigi gibi. Bir diger ifadeyle dindar vatandaslar, dindar olmayan ya da farkli
inan¢ mensubu vatandaglar karsisinda esit olarak haklilastirilir. Tarafsiz bir sekilde
haklilagtirilamayan bir ilke, bir partinin digerinin iradesine baski uyguladig: ger-
¢egini yansittif1 i¢in gayrimesrudur. Demokratik bir toplumun vatandaglari, bir
digeri i¢in makul gerekgeler sunmak zorundadir ki, siyasi gii¢ yalnizca bu sayede

13 Bkz. Habermas 1996, 3. Béliim.

14 Bkz. Rawls 1997:769: “Ideal olarak vatandaslar, kendilerinin megrulastirict olduklarini diiiiniirler ve yasalag-
tirma i¢in en makul oldugunu disindiikleri karsihklihik ilkesini karsilayan sebepler tarafindan desteklenen
statiiler isterler”

15 Rawls 1993:217.

16 Rawls, anayasal ilkeleri yorumlarken “kamusal aklin kullanim:’nin géndermede bulundugu “adaletle ilgili
liberal anlayslar ailesi’nden s6z eder. Bkz. Rawls 1997:773f.

17 Rawls 1997:786.
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baskici 6zelliginden siyrilabilir. Bu diisiince, kamusal olmayan fikirlerin kullanimi
i¢in tartismali ‘sartr’ ifade eder.

Devlet ile kilisenin ayrilig1 ilkesi, siyasetcileri ve siyasi kurumlar igindeki go-
revlileri, biitiin vatandaslarin esit sekilde elde edebildigi bir dilde kanunlar, mah-
keme kararlari, emirler ve dl¢iiler formiile etmeye ve savunmaya zorlar." Yine va-
tandaglar, siyasi partiler ve adaylari, sosyal organizasyonlar, kiliseler ve diger dini
derneklerin 6zne olmasi sarty, siyasi kamusal alanda o kadar da kat1 degildir. Rawls
soyle yazar: “Oncelikle sadece kapsamli doktrinlerin ileri siirdiikleri degil, ayni za-
manda yeri geldiginde uyqun —desteklenecegi soylenen her ¢esit kapsaml doktrinleri
desteklemede yeterli olan- siyasi gerekgelerin de ortaya konmasi sartiyla, dini olsun
veya olmasin, makul kapsamli doktrinler kamusal alanla ilgili siyasi tartismalarda
her an giindeme gelebilir”*® Bu, siyasi gerekeelerin bir bahane olarak ileri siiriile-
meyecegi, fakat onlar1 kusatan dini baglama aldirmadan goz 6niine alinmasi ge-
rektigi anlamina gelir.?’

Liberal goriise gore devlet, sadece dini cemaatlerin doktrinel gelenekleri agi-
sindan her birinin yalnizca kilise ve devlet ayrimini degil, bilakis aklin kamusal
kullanimuyla ilgili tanimini da kabul etmesi durumunda vatandaglarinin din 6z-
giirliigiinii giivence altina alir. Rawls, “Inanchlar icin kapsamli doktrinlerinin ana-
yasal bir rejim altinda basarili olamayacagi, daha dogrusu ¢okebilecegi zaman bile
boyle bir rejimi desteklemek ne kadar miimkiindiir?” seklinde kendisinin yaptig1
itiraz karsisinda bile bu gereklilik iizerinde 1srar eder.”!

Rawls'in kamusal akil anlayisina ciddi elestiriler yoneltilir. Itirazlar onun libe-
ral 6nermeleriyle yikilmaz, fakat dinin siyasi roliiniin, liberal ¢er¢evede son derece
dar bir sozde sekiilerist tanimi karsisinda yikilir. Bu, uyusmazligin neticede libe-
ral devletin ger¢ek 6ziine dokunmasi ger¢egini 6nemsememek degildir. (Burada)
ilgimi ¢eken sey, liberal bir anayasanin dtesine uzanan iddialara gekilen ¢izgidir.
Devletin sekiiler dogasiyla uyusmayan dinin siyasi roliiniin boyutlarini ¢ok c6-
mert bir sekilde belirleyen argiimanlar, demokrasi ve hukukun iistiinliigiiyle ilgili
sekiilerist bir anlayisa kars: savunulabilir itirazlarla karigtirilmamalidur.

Kilise ile devletin ayrilig: ilkesi; dini cemaatler, parlamentolar, mahkemeler
ve yonetim karsisinda kat1 bir tarafsizlikla isleyen devlet kurumunun, bir tarafin
digeri aleyhine ayricalikli olmamasi ilkesini ¢ignememesini talep eder. Ancak bu
ilke, devletin, dini bizatihi destekleyen veya kisitlayan herhangi bir siyasi durus

18 “Genel olarak erisilebilir” bir dilde sebepler i¢in talebin sartnamesi hakkinda bkz. Forst 1994:199-209.

19 Rawls 1997:783f. (italikler yazara ait). Bu, Rawls 1994:224f'da daha dar bir bigimde formiile edilen ilkenin bir
revizyonu mesabesindedir. Rawls, sart1 “anayasal esaslar” ile ilgili 6nemli konularla smirlar; bu rezervasyo-
nun hem kanunlardaki hem de kararlardaki temel haklarin, neredeyse biitiin tartismali yasal konularin, ilke
konular1 olarak yeniden tanimlanabilsin diye dogrudan belli statiilere uygun oldugu modern yasal sistemler
acisindan gergekei olmadigini distiniiyorum.

20 Rawls 1997:777: “Onlar, kapsamli doktrinlerle senaryolar arkasindan maniple edilen kuklalar degildir”

21 Rawls 1997:781. Bu itiraza daha sonra donecegim.
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benimsemeyi ertelemesi gerektigi seklindeki laikgi talepten ayirt edilmelidir; hatta
bu, biitiin dini cemaatleri esit olarak etkilese bile. Bu, devlet ile kilise ayriminin
son derece dar bir yorumudur.** Ayni zamanda sekiilerizmin reddi, bizzat ilkeyi
zayiflatacak revizyonlara kapiy: tamamen ac¢ik birakmamalidir. Yasama siirecinde
dini megrulastirmalara kars1 hosgorti, birazdan gorecegimiz gibi, isabetli bir ta-
virdir. Bununla birlikte Rawls1n liberal tutumu, vatandashik ahlakina gére devlet
kurumlarinin tarafsizligina daha az elestiri yoneltme egilimindedir.

3

Rawlsin kargitlary, kiliselerin ve dini hareketlerin ger¢ekten demokrasi ve in-
san haklarini savunduklar1 yéniinde olumlu bir siyasi etkinin tarihi 6rneklerinden
bahsederler. Martin Luther King ve ABD Sivil Haklar Hareketi, azinliklar ve mar-
jinal gruplarin siyasi siirece daha genis katilimi i¢in verilen bagarili miicadelenin
ornekleridir. Bu baglamda ABD ve Avrupa tilkelerindeki toplumsal ve sosyalist
hareketlerle ilgili motivasyonlarin dini kokenleri oldukea etkileyicidir.”? Ancak,
kiliselerin ve fundamentalist hareketlerin otoriter ve baskici roliiyle ilgili bariz
tarihi ornekler de vardir. Bununla birlikte koklii anayasal devletlerde kiliseler
ve dini cemaatler, liberal bir siyasi kiiltiiriin istikrar1 ve ilerlemesi i¢in genellikle
6nemsiz olmayan fonksiyonlar icra ederler. Bu, 6zellikle Amerikan toplumunda
gelisen sivil bir din formunun gercegidir.**

Paul J. Weithmann, demokratik vatandaglik ahlakinin normatif bir analizini
yaparken bu sosyolojik bulgular1 kullanir. Kiliseleri ve dini cemaatleri sivil top-
lumda yer alan ve Amerikan demokrasisinin yeniden {iretimi i¢in fonksiyonel
sartlari karsilayan aktorler olarak niteler. Bu aktérler siyasi siirecte rol almalari i¢in
tiyelerini bilgilendirmek ve tesvik etmek suretiyle siyasi sosyallesmeyle ilgili ahlaki
olarak yiiklenmis 6nemli konular ve gérevler hakkinda yapilan kamusal tartigma-
lar i¢in argiimanlar saglar. Bununla birlikte eger her zaman dini ve siyasi degerler
arasinda Rawls’in ‘sartr’ ile kistaslarini koruyarak ayrim yapmak zorunda kalirlar-
sa, yani bagka bir ifadeyle, telaffuz ettikleri her dini ifade i¢in evrensel olarak elde
edilebilir bir dilde bir denklik bulmaya zorlanirlarsa kiliselerin sivil topluma bag-
lilig1 zayiflayacaktir. Bu yiizden sadece fonksiyonel gerekeelerle, liberal devlet, bu
tiir oto-sansiir standartlarina uymast i¢in Kiliseleri ve dini cemaatleri zorlamaktan
sakinmaly; benzer bir sinirlamay1 vatandaslarina dayatmaktan da kaginmalidir.”

22 Robert Audi ile Nicholas WolterstorfF arasindaki tartisma igin bkz. Audi and Wolterstorff 1997:3f., 76f. ve 167f.

23 Bkz. Birnbaum 2002.

24 Bkz. Bellah, Madsen, Sullivan, Swidler and Tipton 1985. Bellahin bu alandaki yayinlar1 hakkinda bkz. the
festschrift: Madson, Sullivan, Swindler and Tipton (eds.) 2003.

25 Bu ampirik argiiman hakkinda bkz. Weithman 2002:91: “ABDde kiliselerin, ger¢eklestirilmis demokratik va-
tandaghg1 beslemek suretiyle demokrasiye katki yaptigini ileri siirtiyorum. Onlar, demokratik degerleri 6nemli
siyasi kararlar i¢in esas olarak benimsemeleri ve demokratik kurumlar: da mesru olarak kabul etmeleri i¢in
tiyelerini tegvik ediyorlar. Sivil argiimana ve kamusal siyasi tartigmaya miidahalelerini de igeren katkilarin
yaptiklari araglar, tiyelerinin kullanmaya egilimli olduklari, oy verirken de esas aldiklary, siyasi argiimanlar: ve
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Kuskusuz Rawls'in teorisine yapilan temel itiraz bu degildir. Devlet ile dini
organizasyonlar arasindaki iliskide ¢ikarlarin nasil dengelenecegine aldirmadan,
bir devlet, dini ifade 6zgiirliiklerini glivence altina aldig1 vatandaslarina dindar bir
hayat stirmekle uyusmayan gorevler vererek engel olamaz —onlardan imkénsiz bir
sey bekleyemez. Bu itiraz yakindan incelenmelidir.

Robert Audi, Rawls'in 6ne siirdiigti medenilik gorevini 6zel bir “sekiiler hakli-
lagtirmalar ilkesi’ne dahil eder. $6yle yazar: “Bireyin, herhangi bir kanun veya ka-
musal politikay1 savunmak veya desteklemek i¢in goriiniiste bir zorunlulugu yok-
tur... Sayet savunmak veya desteklemek i¢in yeteri kadar sekiiler gerekgesi yoksa
veya dnermek istemedikge”* Audi, daha ileri bir ihtiyaci, yani “sekiiler gerekeeler,
vatandagin davranigini, mesela segimlerde oy verirken, simiiltane dini motivas-
yonlarin etkisinden tiimiiyle bagimsiz bir sekilde yonlendirmek icin yeteri kadar
gliclii olmalidir” seklindeki talebi de bu ilkeye ekler.”” Herhangi bir vatandas tize-
rindeki ahlaki bir yargiya gelince, onun aksiyonlarinin ger¢ek motivasyonu ile ka-
musalin i¢inde ileri stirdiigii gerekgeler arasindaki baglanti konuyla ilgili olabilir.
Fakat gerekee ile aksiyon arasindaki ¢atlak, demokratik sistemi bir biitiin olarak
korumak i¢in zorunlu olan a¢isindan sonugsuzdur, yani katki agisindan vatandas-
lar liberal bir siyasi kiiltiirii korumalidir. Bugiin itibariyle gogunlugun olusumunu
ve siyasi yapilar i¢indeki kararlarini gergekten etkiledigi icin sadece belli gerekee-
ler siyasi sisteme etki edebilir ve etmektedir.

Siyasi sonuglara bakildiginda, biitiin veya sadece bu konularin, ifadelerin ve
gerekeelerin, —o6zellikle segmenlerin kararlarini, dolayli olarak da parti liderle-
ri, parlamento tyeleri ya da (yargiglar, papazlar veya yonetime bagli memurlar
gibi) biiro ¢alisanlar: tarafindan alinan kararlari destekleme noktasinda— kamu-
sal iletisimin gayri sahsi akisinda kendini gostermesi ve (devlet giiciiyle uygulan-
mis ve desteklenmis) herhangi bir kararin biligsel motivasyonuna katki yapmasi
‘6nemlidir. Audinin ilave motivasyon ihtiyacini ve kamusalda ifade edilen gerek-
geler ile oy vermeye yonelten davranis arasinda yapmis oldugu ayrimi goz oniine
almamamin sebebi budur.?® “Sekiiler haklilastirmalar” ihtiyaci siyasi liberalizmin
standart yorumu i¢in maddi girdidir: Liberal devlette sadece sekiiler gerekgelere
6nem verildigi g6z oniine alinirsa, bir inanca baglanan vatandaslar dini ve sekii-
ler kanaatler arasinda bir tiir ‘denge, Audinin s6ziiyle “ilahi etik denge” kurmaya
zorlanir.?’

vatandashiklaryla ilgili yaptiklar: tanimi etkiler. Uyelerini, siyasi sonuglarin istikrarli olmas: gerektigiyle ilgili
6nceden belli ahlaki normlara bagh olarak diisinmeye tesvik edebilirler. Vatandashign, siyasi karar almanin
yasal pargalar1 tarafindan gergeklestirilmesi, sivil toplum kurumlarinin 6nemli bir rol oynadig1 liberal bir de-
mokrasi i¢in ciddi bir bagaridir”

26  Audi and Wolterstorff 1997:25.

27  Audi and Wolterstorff 1997:29.

28 Bu ayrim aymi zamanda argiimani kendisinin diizenlenen sart: dogrultusunda farklilagtirmas: igin Paul
Weithman’ tegvik eder; bkz. Weithman 2002:3.

29 Buarada, Robert Audi sekiiler mesrulastirmayla ilgili ilkenin aynisini ortaya ¢ikarir: “Liberal demokrasilerde,
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Bu talep, cok sayida dindar vatandasin, sofu insanlar gibi varliklarini tehlike-
ye atmaksizin, zihinlerindeki bu tiir bir yapay boliinmenin sorumlulugunu iizer-
lerine alamayacaklari itiraziyla karsilasir. Bu itiraz, siyasi konularla ilgili dini bir
durus sergileyen bir¢ok vatandasin, otantik inanglarindan bagimsiz sekiiler hak-
Iilagtirmalar bulmak i¢in yeterli bilgi ve hayal giiciine sahip olmadig: seklindeki
ampirik gozlemden ayristirilir. Bu gergek, herhangi bir ‘zorunlulugun’ (ought) bir
‘ihtimal’ (can) ima ettigini farz edersek bizi yeteri kadar zorlar. $imdi bir adim
daha atabiliriz. Temel itiraza karsi normatif bir tepki vardir. Zira bu, dinin inanglt
bir kisinin hayatinda oynadig1 6nemli roli, bir diger ifadeyle dinin giindelik ha-
yattaki ‘yeri’ ile iligkilidir. Dindar bir kisi, glinliik islerini inancina uygun bir plana
gore yurutiir. Farkli bir anlatimla, gercek inang sadece bir doktrin ya da inanilan
bir i¢erik olmayip, bilakis inangli bir kisinin biitiin hayatini kusatan ve dolayisiyla
besleyen bir enerji kaynagidir.*

Giinliik hayatin gozeneklerine giren bir inanma tarzinin bu totallestirici 6zel-
ligi, dini yonden farkl: bir biligsel temelde koklesmis siyasi kanaatlerin zayif bir
degisimine ters diiger, kars: ¢ikar: “Toplumumuzda ¢ok sayida dindar insanin, te-
mel adalet konulariyla ilgili kararlarini dini kanaatlerine dayandirmalar: gerektigi,
yine kendi dini kanaatleriyle ilgili bir husustur. Dindar kisiler, onu yapip yapmama
seklinde bir tercih olarak ele almazlar. Hayatlarinda biittinliik, diriistlik, uyum
olusturmak i¢in ugragsmak gerektigi; sosyal ve siyasi varliklar1 da dahil varliklari-
n1 bir biitiin olarak olusturmak icin Tanr1 kelamina, Torah'in 6gretilerine, [sanin
emrine ve stinnetine veya hepsine miisaade etmeleri gerektigi fikri kendi kanaat-
leridir. Onlara gore dinleri, sosyal ve siyasi varliklarindan bagka bir sey degildir”*!
Dini yonden temellendirilmis adalet anlayislar: kendilerine siyasi olarak dogru
veya yanlis olanlar1 séyler, yani onlar “herhangi bir sekiiler gerek¢eden ‘¢cikarilan’
bir anlayis1 benimsemeye pek yanasmazlar.*”

Eger bunu aklimiza dayatilan bir itiraz olarak kabul edersek, o zaman bu tiir
hayat tarzlarini temel bir hak olarak a¢ik bir sekilde koruyan liberal devlet, ayni za-
manda biitiin vatandaslarindan siyasi ifadelerini, dini kanaatlerinden veya diinya
goriislerinden bagimsiz bir sekilde haklilagtirmalarini bekleyemez. Bu katr talep,
sadece, devlet kurumlari i¢inde bulunan, dolayisiyla rekabet eden diinya goriisleri
karsisinda tarafsiz kalmak zorunda kalan politikacilarin 6niine konabilir; bir diger

dindar vatandaslarin, insan davranisini kisitlayan bir kanunu veya kamusal politikay1 savunmak veya destek-
lemek igin zahiri bir zorunluluklar1 yoktur, sayet bu taraftarlik veya destek i¢in tamamen dini yonden kabul
edilebilir gerekgeleri yoksa ve 6nermek istemedikge” (Audi 2005:217). Dini mesrulastirmayla ilgili bu ilke,
acikga, elestirel bir dikkatli inceleme, tetkik hareketini, diisiincelerini dini sebeplerle belirlemis vatandaglara
zorlama/dayatma anlamina gelir.

30 Augustin’in “fides quae creditor” ile “fides qua creditor” ayrimi hakkinda bkz. R. Bultmann 1984:185fF

31 Wolterstorff in Audi and Wolterstorff 1997:105.

32 Weithmann 2002:157.
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ifadeyle sadece bir devlet dairesinde ¢alisan veya boyle bir goreve aday olan biri
tarafindan yerine getirilebilir.”

Herkes igin esit din 6zgiirliglinii giivence altina almanin kurumsal 6n sarti,
devletin rekabet halindeki diinya goriiglerine kars1 tarafsiz kalmasidir. Biitiin va-
tandaslarin karsilikli olarak kabul etmesi gereken anayasal ilkeler tizerindeki uz-
lagma, kilise ile devlet ayrimu ilkesiyle de ilgilidir. Bununla birlikte az 6nce zikredi-
len itiraz 15181nda, eger biz bu ilkeyi kurumsal seviyeden alip genisletirsek ve onu
siyasi kamusal alanda organizasyonlarla ve vatandaslarla ortaya konan ifadelere
uygularsak bu sekiilerlesmenin agir1 genellestirilmesi olacaktir. Devletin sekiiler
karakterinden, dini kanaatleriyle ilgili kamusal ifadelerini genel olarak elde edile-
bilir bir dilde es degerleriyle birlestirmeleri i¢in kisisel olarak biitiin vatandaglara
yonelik dogrudan bir zorlama ¢ikaramayiz. ‘Biitiin dindar vatandaslarin oy ver-
dikleri zaman son drnekte sekiiler diisiincelerle kendilerine rehberlik edilmesine
izin vermeleri gerekir’ seklindeki kesinlikle normatif beklenti, dindar bir hayatin,
inancin 151¢1nda yol alan bir varhigin gerceklerini ihmal etmektir. Bununla birlikte
bu dneriye, modern bir toplumun sekiiler ¢evrelerdeki dindar vatandaglarinin ak-
tilel durumuna isaret edilerek kars1 ¢ikilmaktadir.*

Bir kisinin dini kanaatleri ile sekiiler bir bi¢imde haklilastirilmis politika-
lar veya bildirgeler arasindaki catisma, sadece dindar vatandasin sekiiler devle-
tin anayasasini iyi gerekgelerle benimsemesi gerektigi gercegine istinaden ortaya
cikabilir. O artik dini olarak mesrulastirilmis bir devlette dini yonden homojen
bir niifusun bir iiyesi olarak yasamiyor. Bu yilizden inancin kesinlikleri her zaman
sekiiler bir doganin hatali olabilen inanislariyla iligki halindedir; onlar —‘taginma-
mus, ancak ‘taginamaz’ olmayan tastyicilar formunda- modern distiniimselligin
dayatmalarina karsi s6zde bagisikligini ¢coktan kaybetmistir.’> Modern toplumla-
rin farklilasmis yapisinda, dini kesinlikler aslinda yansima i¢in artan bir baskiya
maruz kalir. Bu epistemolojik itiraz, bir kars1 argiimanla karsilasir: yanilmaz vahyi
gerceklerin dokunulmaz 6ziiniin dogmatik otoritesine karsi onlarin muhtemel
hatta rasyonel olarak savunulan referansi sayesinde, dini olarak koklesmis varo-
lussal kanaatler kosulsuz soylemsel miizakere tiiriinden kagar, diger ahlaki yone-

33 Bu, bizi, se¢im kampanyasi sirasinda adaylarin dindar olduklarini ne 6lgiide itiraf ettikleri veya gosterdikleri
seklinde ilging soruya getirir. Kilise ile devletin ayrilig: ilkesi, kesinlikle, siyasi partiler ve adaylarinin gergek-
lestirmeyi s6z verdikleri ‘¢izgi'ye, platforma veya manifestoya yayilir. Standart olarak bakilirsa, programla ilgili
meseleler yerine bir kisilik sorununa indirgenen se¢im kararlar1 her haliikdrda sorunludur. Eger segmenler
adaylarin dini 6z-sunumlarindan isaret alirlarsa ok daha sorunludur. Bu hususta bkz. Weithman 2002: 117-
20: “Adaylarmn “anlamli deger”leri —se¢gmenlerinin degerlerini ifade etmeye uygunluklari- olarak adlandirabil-
digimiz sey i¢in deger bigtikleri zaman dinin oynayabilecegi rolii belirten ilkelere sahip olmak iyi olacaktir. ...
Bununla birlikte, bu olaylar hakkinda hatirlanmas: gereken en 6nemli sey, se¢imlerde kararlarin veya oylarin
tamamen veya oncelikle adaylarin “anlamli deger”leri temelinde verilmemesidir.”

34  Schmidt 2001.

35 Schmidet, itirazin1 Gausia (1966) dayandirir.
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limlerin ve diinya goriislerinin, mesela sekiiler “iyi anlayislarin” kendilerini aci3a
¢ikarmalarina siginir.*

4

Liberal devlet, din ve siyasetin zorunlu kurumsal ayrimini, inangli vatandagla-
11 i¢in asir1 bir zihinsel ve psikolojik yiike doniistirmemelidir. Kuskusuz onlardan
beklenen, siyasi otoritenin birbiriyle rekabet halindeki diinya goriisleri karsisinda
tarafsiz davranmasi ilkesini tanimalaridir. Her vatandas, informel kamusal alani
parlamentolar, mahkemeler, bakanliklar ve hitkiimetlerden ayiran kurumsal esi-
gin Otesinde sadece sekiiler gerekgelerin oldugunun dusiinildigina bilmeli ve
benimsemelidir. Fakat burada gereken sey, birinin inancini disaridan diigiiniim-
sel diislinme ve onu sekiiler goriislere nakletme hususunda epistemik yetenektir.
Dindar vatandaslar, kamusal tartigmalara katildiklar1 anda kimliklerini kamusal
ve Ozel bir pargaya ayirmaksizin bu ‘kurumsal tercime sartinin’ pekala farkinda
olabilirler. Bu yiizden eger sekiiler ‘terciimeler’ bulamazlarsa onlara kanaatlerini
dini bir dille ifade etme ve haklilandirma izni verilmelidir.

Bu ihtiyag “tek dilli” vatandaslar1 siyasi siireglerden katiyen sogutmaz, ¢iin-
kit dini gerekgeleri 6ne ¢ikarsalar da siyasi amacli bir pozisyon alirlar. Eger dini
dil, onlarin sadece kamusal alanda konusabildigi bir dil ise, dini yonden mesru-
lagtirilmis goriisler de sadece onlarin siyasi tartigmalara dahil edebildikleri veya
ettikleri goriislerse, onlar yine de kendi kendilerini, muhataplar: gibi kendilerinin
de uymak zorunda olduklar1 kanunlarin yazarlar1 olmak i¢in onlar1 giiglendiren
bir yeryiizii devletinin (civitas terrena) {iyeleri olarak anlarlar. Kurumsal terciime
sartin1 bilmeleri sartiyla kendilerini sadece dini bir deyimle ifade edebilmelerine
bakilirsa onlar kendi yurttaglarinin bir terciimeyi basarmak igin isbirligi yapacak-
larina giivenerek, kendilerini yasama siirecindeki katilimcilar olarak gorebilirler,
sadece sekiiler gerekgelerle orada bulunmalarina ragmen.

Siyasi kamusal alanda terciime edilmemis dini ifadeleri hog gérme, normatif
olarak sadece Rawlsn sartinin, dini bir hayat tarzini tehlikeye atmaksizin ‘6zel
gerekgelerin siyasi kullanimindan kaginamayan inangli kisilere uygulanmasini
beklemememiz gerektigi gercegi ylzlinden hakli goriilebilir. Ayrica fonksiyonel
nedenlerden o6tiirti, kamusal seslerin ¢oksesli karmagikligini da ¢abucak indir-
gemememiz gerekir. Dini organizasyonlarin siyasi katilimi gibi, siyasi kamusal
alanda dini sesleri serbest birakma liberal devletin yararinadir. Devlet, kendileri-
ni siyasi olarak da ifade etme hususunda dindarlarin ve dini cemaatlerin sevkini

36 Aklima gelmisken, bu 6zel durum, tipki normatif siyaset teorisi agisindan, dini ve sekiiler akillar arasinda-
ki farka haklilandirmanin esas kriteri tizerinde prosediirel tistiinliige karsi destek veren Forst (1994:152-61)
tarafindan onerildigi gibi, dini kanaatlerin ahlaki anlayslara benzetilmesini yasaklar. Oncelikle biliyoruz ki,
rekabet eden dini inanglardan haklilagtirilmig bir konsensiise erisilemez. Son kitabinda Forst (2002:644-7),
inanglar kategorisinin 6zel statiisiinii kabul eder.
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kirmamalidir, ¢iinki sekiiler toplumun anlam ve kimlik yaratmanin ana kaynak-
larindan kendisini mahrum edip etmeyecegini bilemez. Sekiiler vatandaslar veya
diger dini kanaat sahipleri, belli durumlarda dini katkilardan bir sey 6grenebi-
lirler; 6rnegin sahip olduklar: gizli sezgileri dini bir ifadenin normatif gercekligi
baglaminda bilmeleri durumunda.

Dini geleneklerin, ahlaki sezgileri acik agik ifade etmede 6zel bir giicti vardur,
ozellikle cemaatgi hayatin kirilgan formlarina bagli olarak. Benzer siyasi tartis-
malar sonucunda, bu potansiyel, dini konusmayi, 6zel bir dini cemaatin kelime
hazinesinden genel olarak elde edilebilir bir dile terciime edilebilen olas1 ger¢ek
igeriklerini aktarmada ciddi bir aday yapar. Bununla birlikte siyasi kamusal alanin
“vahsi hayat1” ile siyasi yapilar i¢cindeki formel iglemler arasindaki kurumsal esik-
ler, ayn1 zamanda kamusal iletisimin informel akigindaki seslerin kargasasindan
gecmede sadece sekiiler katkilara izin veren bir siizektir. Mesela Parlamentoda,
evin her zaman gegerli isleyis kurallari, tutanaklardan ¢ikartilan dini ifadelere veya
haklilastirmalara sahip olan ev liderini giliclendirmelidir. Dini katkilarin gercek
icerigi, sadece miizakere ve karar almayla ilgili kurumsallagan pratige dahil ola-
bilir, eger zorunlu terciime pre-parlamenter alanda, mesela siyasi kamusal alanda
meydana gelirse.

Bu terciime ihtiyaci, eger dindar vatandaglar asimetrik bir yiikle engellenme-
mislerse, dindar olmayan vatandaglarin da katilmasi gereken ortaklasa bir gorev
olarak diigiiniilmelidir. Oysa inangl vatandaslar, bunlarin terciime edilmesi sar-
tiyla dini dillerine kamusal katkilar yapabilirler; sekiiler vatandaslar ise, zihinle-
rini temsillerin olas1 gergeklik icerigine agmalilar ve dini gerekgelerin, genel ola-
rak elde edilebilir argiimanlarin doniistiiriilmiis kiliginda ortaya ¢ikabilmesinden
otiirdi diyaloga girmeliler.”” Demokratik bir toplulugun vatandaslari, kendi siyasi
ifadeleri ve tutumlari i¢in yekdigerine ¢cok sey borgludur. Dini katkilar oto-sanstire
maruz kalmasa bile, onlar terciimeyle ilgili isbirligine baglidir. Bagarili bir tercii-
me olmaksizin, siyasi kuruluslar i¢inde ve genis siyasi siireteki giindemlerde ve
miizakerelerde ele alinan dini seslerin asli igeriginin hi¢bir ihtimali yoktur. Tam
tersine, Nicholas Wolterstorff ve Paul Weithman bu sarttan bile kurtulmayi ister-
ler. Oyle yaparken, liberal argiimanin onciilleriyle ayni ¢izgide kalma iddialarinin
tersine devletin rakip diinya goriisleri karsisinda tarafsiz kalmasi gerektigi ilkesini
cignerler.

Weithman'in goriisiine gore, vatandaslarin kamusal siyasi ifadelerini, kap-
samli bir diinya goriisti ya da dini bir doktrin baglaminda haklilagtirma haklar:
vardir. Bu siirecte onlarin iki durumla karsilastiklar1 varsayilir. Ilk olarak, ken-
di hiikiimetlerinin, dini argimanlarla destekledikleri kanunlar1 veya politikalar:
uygulayarak haklilastirildigina ikna edilmelidir. kincisi, buna nigin inandiklarini

37 Habermas 2003:256ff.

195

ui(J Vpuvy [pSnupy

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Kamusal Alanda Din

ilan etmeye riza gostermeliler. Sartin daha yumusak bu yorumu,* birinci sahsin
tistlendigi bir perspektiften test edilen bir evrensellesme talebi anlamina gelir. Bu
sekilde Weithman, ‘adalet’i bir din veya diger 6zcti diinya goriisii agisindan tasav-
vur etseler bile yargilarini bir adalet anlayis1 perspektifinden yapan vatandaslar
ister. Vatandaslar, keske kendi doktrinleri agisindan, herkes icin esit sekilde iyi
olan seyi distinseler. Bununla birlikte altin kural, Categorical Imperative*® de-
gildir; ¢iinkii bu kural her bireyin yekdigerinin bakis acisini karsilikli olarak ger-
¢ek saymaya mecbur birakmaz.” Bu yontemle diinya {izerindeki her bir bireyin
kendi perspektifi, adaletle ilgili fikirlerinin agilmaz ufkunu sekillendirir: “Bir 6l¢ii
i¢in kamusali tartisan kisi, diistindiigtint soylerken bunun hiikiimeti haklilasti-
rabilecegini sdylemeye hazir olmalidir, fakat 6nermeye hazirlandigi haklilastirma,
standart yaklasim taraftarlarimin elde edilemez zannettigi iddialara —dini iddialar
dahil- dayanabilir™"

Devlet ile kamusal alan arasinda hi¢bir kurumsal siizgeg tasarlanmadig i¢in
bu yorum, politikalarin ve yasal programlarin, sadece yonetici ¢ogunlugun dini
veya gilinah ¢ikarmayla ilgili inanglar temelinde tamamlanacak olmasi ihtimalini
diglamaz. Bu, dini gerekgelerin siyasi kullaniminin hi¢bir kisitlamaya tabi tutul-
masini istemeyen Nicholas Wolterstorff tarafindan agikea tasarlanan sonugtur. En
azindan o, dini argiimanlar: kullanan siyasi bir yasama kuruluna izin verir.*? Par-
lamentolar bir sekilde dini inanglar savasina acilirsa, hitkiimet otoritesi, iradesini
acik¢a One cikaran ve boylece demokratik prosediirii ¢igneyen dini bir ¢ogunlu-
gun savunucusu olabilir.

Gayri megru olan sey, kuskusuz, dogru olarak uygulanmis oldugu distiniilen
¢ogunluk oyu degildir, fakat prosediiriin diger ana bileseninin, yani oy hakkini
onceleyen diisiincelerin tutarsiz dogasinin ¢ignenmesidir. Gayri mesru olan, bii-
tiin zorla kabul edilebilir siyasi kararlarin biitiin vatandaslar i¢in esit olarak elde
edilebilir bir dilde formiile edilmesi gerektigi ve bu dilde onlar: haklilastirmanin
miimkiin olmas: gerektigi seklindeki tarafsizlik ilkesinin ¢ignenmesidir. Eger ¢o-
gunluk, siyasi goriis ve irade olusumu siirecinde dini argiimanlara konuslanirsa ve
kamusal olarak elde edilebilir haklilagtirmalar ister sekdiler ister farkli bir inanca
ait olsun kaybolan azinlhigin, paylagilan standartlarin 1s18inda takip etmek ve de-
gerlendirmek kudretinde olmas1 6nerisini reddederse o zaman gogunluk yonetimi
baskiya doniisiir. Demokratik prosediiriin, hem biitiin katilimcilar: igerdigi hem

38 Weithman 2002:3: “Liberal bir demokrasinin vatandaslari, kamusal siyasi tartigmada diger argiimanlara bas-
vurmak suretiyle ispatlanmaksizin, kapsamli ahlaki gorislerinden —dini gorisleri de dahil- ¢ikarilan gerek-
gelere dayanan -hiikiimetlerinin tedbirler almada hakli olduguna inanmalarini, onlar1 onaylamalarini ve dii-
siindikleri seyin tedbirler alinmasini mesrulastiracagini gostermeye hazirlanmalarini saglayan- argiimanlar
sunabilirler”

39 " Kosulsuz buyruk, Kant'n evrensel etik ilkesi. (¢.n.).

40 Habermas 1991.

41  Weithman 2002:121 (italikler yazara ait).

42 Audi and Wolterstorff 1997:117f.
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de ihtiyatl bir karakteri oldugu i¢in kesinlikle megsruluk tireten giicti vardir; uzun
vadede rasyonel sonuglarin mesrulastirilmis varsayimi sadece bunun tizerine ku-
rulabilir.

Wolterstorff, anayasal esaslar tizerinde kurulu mantikli bir konsensiis fikrini
reddederek bu argiimani 6nceden sahiplenir. Liberal goriise gore, siyasi gii¢ ken-
dine 6zgii siddeti, sadece, ilkeler tizerinde hemfikir olan yasal bir ehlilesme yii-
ziinden yitirir.* Wolterstorff, bu anlayisa kars1 ¢ikmak i¢in burada ampirik itiraz-
larda bulunur. Anayasal devletin yazili uygulamalarinda idealize edilen 6n sartlar:
ciddiye almaz, (Quaker’in oybirligi ilkesi demokratik siirece uygun olmamasina
ragmen) bazi ‘Quaker toplanti ideali’ gibi. Farkli adalet anlayislar1 arasindaki ar-
glimanin rekabet eden dinler veya diinya goriisleri iginde temellendirildiginde 1s-
rar eder; dolayistyla (sorunun) formel arka plan konsensiisiintin yaygin kabuliiyle
asla ¢oziillemeyecegini savunur. Cogunluk ilkesinin liberal konsensiisten ayrilma-
masini istemesine ragmen Wolterstorff, ideolojik olarak bolinmiis bir toplumda
¢ogunluk kararlarinin en iyi ihtimalle bir hayat tarzina (modus vivendi) isteksiz
uyumlar iiretebildigini diisiiniir. Yenilgiye ugramis bir azinlik su sozii dillendire-

cektir: “Karar1 gercekten berbat bulmadikga, katilmam ama kabullenirim”*

Bu 6nciil kapsaminda siyasi cemaatin her an nigin dini ¢ekigmelerle kolay-
ca bolinmenin tehlikede olmamas: gerektigi acik degildir. Liberal demokrasinin
alisilmis ampirist okumast elbette ¢ogunluk kararlarini her zaman, bir azinligin
egemen partinin giiciine gecici bagli olmasi seklinde yorumlar. Fakat bu faydac
teori, rasyonel secicilerin uzlagsmak icin se¢cim prosediiriinii rizalariyla kabul et-
tigini ifade eder; temel yararlarin (para, glivenlik veya bos zaman gibi) olasi en
biiyiik payi i¢in tercihleri uyusan partileri dikkate alir. Partiler uzlagsmalar: kara-
ra baglayabilirler, ¢iinkii hepsi ayn: boliinebilir yararlar kategorisini arzu ederler.
Yine bu durum, ¢atigmalar artik ayni cins maddi mallardaki pay tizerinde patlak
verdigi i¢in degil, bilakis rakip degerler ve birbirini dislayan “kurtulus mallar1”
tizerinde ortaya gikar. Inang cemaatleri arasindaki varolugsal degerlerle ilgili ¢atis-
ma, uzlasmayla ¢oziilemez. Bununla birlikte onlar, anayasal ilkeler tizerinde dnce-
den var oldugu diistiniilen bir konsenstisiin arka plani kargisindaki siyasi bir ucu
kaybederek bastirilabilirler.

5

Insanin diinyadaki durumunu bir biitiin olarak agiklama iddiasindaki dini
doktrinler ile diinya goriisleri arasindaki ¢atigmanin bilissel seviyede kalmasi dii-
stiniilemez. Bu biligsel uyumsuzluklar, vatandaglarin normatif biitiinlesmesini sag-

43 Rawls 1994:137: “Siyasi giicii uygulamamiz, sadece, temelleri, 6zgiir ve esit olarak biitiin vatandaglarin ortak
insan aklina uygun ilkeler ve idealler 1131nda mantikli bir sekilde onaylamas: beklenen bir anayasaya gore
uygulandig1 zaman tamamen uygundur.”

44 Wolterstorft 1997:160.
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layan kurumlara niifuz eder etmez, siyasi topluluk diizensiz bir hayat tarz: (modus
vivendi) temelinde varligini stirdiirebilen uzlastirilamaz pargalara ayrilacaktir. Ya-
sal olarak giiclendirilemeyen sivil bir dayanismanin birlestirici baginin yoklugun-
da, vatandaslar kendilerini siyasi ifadeleri ve tutumlari icin bir diger gerekgelere
medyun olduklar1 demokratik goriis ve irade olusumu ile ilgili ortak pratiklere
Ozgiir ve esit katihmcilar olarak algilayamazlar. Anayasal degerlerle biitiinlesmis
bir toplulugu birbiriyle rekabet eden diinya goriislerinin bolitnmiis ¢izgisi boyun-
ca parcalanmis bir topluluktan ayiran, vatandaslar arasindaki beklentilerin bu tiir
kargilikliligidir. Tkincisi, dindar ve sekiiler vatandaslari, siyasi tartigmada kendi-
lerini hakhlastirmak icin bir digerinden énce karsihikli bir zorlamaya girismeden
yekdigeriyle ilgilenmelerinde 6zgiir birakir. Boyle bir toplulukta 6nceki uyumsuz
inanglar ve alt-kiiltiirel baglar, varsayilan anayasal konsensiise ve beklenen sivil
dayanismaya siginma geregi duymaz; ¢atigmalarin derinlesmesi durumunda va-
tandaslar bir digerini ikinci kisiler olarak benimsemeye veya onlarla karsilasmaya
ihtiya¢ duymazlar.

Iki tarafliliktan ve kargilikli kayitsizliktan vazgegilecegi varsayimu, liberal stan-
dart yorumun, biligsel yiikleri sekiiler ve dindar vatandaslar arasinda esit dagit-
mayan bir siyaset anlayisini biitiin vatandaslara esit olarak yiiklemedigi icin esas
itibariyle kendisiyle geliskili olmasi durumunda hakli gériiniir. Dini gerekeelerin
terclime ihtiyaci ve sekiiler gerekgelerin kurumsal tistiinligii, dindar vatandaslar-
dan, sekiiler vatandaslarin kendilerinden esirgedigi seyi 6grenme ve benimseme
cabasini gostermelerini talep eder. Bu, kiliseler icinde bile sekiiler devlete kars
belli bir kizginligin uzun zaman siirmesi ile ilgili ampirik gézlemle her haliikarda
uyusacaktir. “Akli kamusal kullanma” gorevi, sadece belli biligsel 6n sartlar altin-
da yerine getirilebilir. Yine de istenen epistemik tutumlar, belli bir zihniyetin ifa-
desidir ve tipki motifler gibi, normatif beklentilerin ve siyasi bagvurularin temeli
yapilamaz. Her ‘zorunluluk’ bir ‘ihtimal” varsayar. Bir vatandaglik ahlaki ile ilgili
normatif beklentiler, 6ncelikle zihniyette istenen bir degisim olmadik¢a tamamen
etkisizdir. Aslinda bu beklentiler, yanlis anlasildigini ve kapasitelerinin sinirlari-
nin zorlandigini hisseden kesimlerde bir kirginliga yol agar.

Bununla birlikte Bati kiltiriinde aslinda Reformasyon ve Aydinlanmadan
beri dini bilingte bir degisme gézlemlenir. Bu “dini bilincin modernlesmesi’ni dini
geleneklere meydan okumaya bir tepki olarak niteleyen sosyologlar, cogulculu-
gun, modern bilimin ortaya ¢ikisi ve pozitif kanun ile profan ahlakin her ikisinin
de yayilmasi gercegiyle karsilasmaktadir. Bu ii¢ yonde, geleneksel inang cemaatle-
ri, sekiiler vatandaslar i¢in ortaya ¢ikmayan, fakat benzer sekilde dogmatik dokt-
rinlere baglanirlarsa onlar i¢in de ortaya ¢ikan biligsel uyumsuzluklari isleme tabi
tutmalidir:

Dindar vatandaglar, simdiye kadar sadece dinlerinin isgal ettigi bir séylem
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evreni i¢inde karsilastiklar1 diger dinler ve diinya goriisleri karsisinda epistemik
bir tutum gelistirmeli. Onlar, kendilerini yansitan iddialarini gergeklik karsisinda
tehlikeye atmadan dini inanglarini rakip kurtulus doktrinleriyle bir él¢iide iligki-
lendirmeyi bagardilar.

Ote yandan dindar vatandaslar, sekiilerin kutsal bilgiden bagimsizlig1 ve mo-
dern bilimsel uzmanlarin kurumsallagsmis tekelleri karsisinda epistemik bir durug
gelistirmeli. Bunu sadece dini bakis agilarindan dogmatik ve sekiiler inanglarin
iliskisini sekiiler bilgide 6zerk ilerlemenin inanclarina ters gelmeyecek sekilde dii-
stiniirlerse basarabilirler.

Son olarak, dindar vatandaslar, sekiiler gerekgelerin siyasi arenada sahip ol-
dugu Ustiinlige kars: epistemik bir durus gelistirmeli. Bu sadece onlarin esitlikei
bireycilik ile modern hukuk ve ahlakin evrenselligini kapsamli doktrinlerinin 6n-
ciilleriyle inandirici bir sekilde birlestirdikleri 6l¢iide bagarilabilir.

Kendini hermendétik yansitmayla ilgili bu giic is, dini gelenekler i¢cinden bas-
latilmalidir. Kiiltiirimiizde o, esas itibariyle teolojiyle, Katolik taraftan da bir inan-
cin makulligiinii agiklarken, savunmaci bir tarzda isleyen bir din felsefesi vasi-
tasiyla icra edilmektedir.* Yine son ornekte, o, modernlige kars: biligsel meydan
okumalarin dogmatik bir islem siirecinin ‘basarilr’ olup olmamasina karar veren
dini cemaatin inang ve pratigidir; ancak o zaman gergek inanan onu bir “6grenme
stireci’nin sonucu olarak kabul edecektir. Yeni epistemik tutumlar1 “6grenmey-
le elde edilmis” olarak niteleyebiliriz. Sayet onlar, ashinda inangli insanlari, artik
higbir alternatifi olmayan modern hayat sartlar1 1s1§1nda ikna eden kutsal gercek-
lerin yeniden ingasindan ortaya ¢ikarlarsa. Eger bu tutumlar, sadece zorla uyum
ve aligtirmanin tesadiifi sonucu ise, bu ytizden “bu biligsel 6n sartlarin liberal bir
vatandaglik ahlakini yiiklemesini nasil sagladigr” sorusu, Foucault tarzinda, yani
aydinlanmis bilginin anlami s6zde saydamliginda kendi kendini degerlendiren
“diizensiz gili¢” tiirli zayifliginda cevaplanmak zorundadir. Kuskusuz, bu cevap,
anayasal devletin normatif 6z-anlamasi ile gelisebilecektir. Boyle bir cevap, kusku-
suz, herhangi bir anayasal devletin kendini normatif anlamast ile ¢elisir.

Bu liberal gergeve i¢inde ilgimi ¢eken sey, 6nerdigim revize edilen vatandaslik
anlayisinin, gercekte, dini gelenekler ve dini cemaatlere orantisiz bir yiik dayatip
dayatmadig1 seklinde cevaplanmamis sorudur. Tarihsel konusursak, dindar vatan-
daslar, ilk anda benzer biligsel uyumsuzluklar: agiga vuramadiklar igin sekiiler
cevrelerine kars: epistemik tutumlari, yani aydinlanmis sekiiler vatandaglarin bir

45 Agnostik taraftan takip edilmeyen bir din felsefesi tanimlama hususunda Thomas M. Schmidt ile benzerligim
var. Bu benzerlik, dinin 6z-aydinlanma amacmadur, fakat teoloji gibi, ne dini vahiy ‘adina’ ne de ‘gézlemcisi’
olarak konugmaz. Bkz. Lutz-Bachmann 2000. Protestan tarafta, Friedrich Schleiermacher érnek bir rol oynadi.
O, teologun rolii ile (Aquinocu gelenege degil, Kant'in agkin idealizmine dayanan) savunmaci din filozofunun
roliinii 6zenle ayirdi ve kendi sahsinda her ikisini de birlestirdi. Hristiyan doktrinle ilgili agiklamasina giris
i¢in bkz. Schleiermacher 1830-1:1-10.
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sekilde hoslandig1 tutumlari, benimsemeyi 6grenmek zorundadir. Bununla birlik-
te sekiilerist bir tutum, dindar vatandaslarla beklenen isbirligi i¢in yeterli olmadi-
gindan sekiiler vatandaslar da biligsel bir yiikiin altina girmezler. Bu biligsel uyum
hareketi, mutlak toleransin siyasi erdeminden ayirt edilmeye muhtagtir. Tehlikede
olan sey, baz1 diger kisiler i¢in dinin olas1 varolugsal 6nemine saygili bir duygu
degildir. Sekiiler vatandaslardan da beklememiz gereken sey, zaten, modernligin
sekiilerist bir 6z-anlamasini agan 6z-yansitmadir.

Sekiiler vatandaslar, dini geleneklerin ve dini cemaatlerin, giiniimiizde de var-
ligin stirdiiren pre-modern toplumlarin belli dl¢iide arkaik kalintilar: olduguna
inandirildiklari siirece, din 6zgtrligiini, yok olma tehlikesi yasayan bir tiirtin ko-
runmasiyla ilgili kiiltiirel bir yorum olarak anlayacaklardir. Onlara gore, dinin var
olmak i¢in herhangi bir i¢sel mesrulugu yoktur. Devlet ve kilise ayrimi ilkesi, onlar
icin sadece tartisilan ilgisizligin laik¢i anlamina sahip olabilir. Sekiilerist okuma-
da, biz, uzun kosuda, dini goriislerin kaginilmaz olarak bilimsel elestirinin giinesi
altinda eriyecegini ve dini cemaatlerin bazi durdurulamaz kiiltiirel ve sosyal mo-
dernlesmenin baskilarina karsi koyamayacagini akla getirebiliriz. Din karsisinda
baoyle bir epistemik durus benimseyen vatandaglarin, tartismali siyasi meselelere
ciddi sekilde dini katkilar yapmas: artik agik¢a beklenmez ve hatta muhtemelen
sekiiler bir dilde ifade edilebilen ve sekiiler argiimanlarla haklilagtirilabilen bir
esas i¢in onlarin degerlendirmesine yardim etmezler.

Anayasal devletin normal 6nciilleri altinda, dini ifadelerin siyasi kamusal ala-
na girisi, yalnizca, biitiin vatandaslardan bu katkilar i¢in olasi biligsel bir 6ziin bas-
langicini inkar etmemesi beklenebilirse —ayn1 zamanda sekiiler gerekeelerin is-
tinligi ve kurumsal terciime ihtiyacina saygi gosterirken— anlamlidir. Bu, dindar
vatandaslarin her durumda yerine getirdigi diisiiniilen seydir. Yine sekiiler vatan-
daslar kesiminde béyle bir tutum, tam tersine, sekiilerlesmis Batili toplumlarinda
gayet tabii bir sorun olarak goriilen bir zihniyeti gerektirir. Onun yerine, sekiiler
vatandaglarin, dini cemaatlerin devam eden varligina epistemik olarak ayarlanmus
post-sekiiler bir toplumda yasadiklarina dair goriisleri, ilk 6nce, dini farkindali-
gin oldukea sekiilerlesmis bir ¢evrenin meydan okumalarina uyumundan biligsel
olarak daha az olmayan bir zihniyet degisimine ihtiya¢ duyar. Bu degisen 6l¢ti
déhilinde sekiiler vatandasglar dini diisiincelerle ¢atismalarini beklenen bir anlag-
mazlik olarak anlamalidir.

Bu biligsel 6n sartin yoklugunda, aklin kamusal kullanimi, en azindan sekiiler
vatandaglarin dini katkilarin icerigiyle ilgili bir tartismaya tercime niyetiyle gir-
mek ve katilmak istemeleri anlaminda degil, eger boyle bir igerik varsa, sezgiler ve
gerekeelerin genel olarak erisilebilir bir dile ahlaken ikna edilmesi anlaminda va-
tandaslara yiiklenemez.* Epistemik bir zihniyet, burada sekiiler aklin sinirlarinin

46 Buanlamda Forst (1994:158) da, “bir kisinin argiimanini degerler ve kamusal akil ilkeleri temelinde kabul edi-
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kendini elestirel bir degerlendirmesinden kaynaklanmasini gerektirir.”” Bununla
birlikte bu biligsel 6n sart, 6nerdigim vatandaglik ahlakinin yorumunun biitiin va-
tandaslardan esit olarak beklenebilecegini gosterir, sayet sekiiler vatandaglar kadar
dindar vatandaslar da, her zaman tamamlayic1 6grenme siireclerinden gegerlerse.

6

Bana gore, -modernitenin biligsel meydan okumalarina kars: en azindan ayni
6l¢iide mitolojiden arindiran tepki olarak— dar bir sekiilerist bilincin goériiniiste
elestirel olarak {istesinden gelme, esasen tartismali bir konudur. Biz “dini bilincin
modernlesmesi’ni 6nemini sonradan anlayarak gozlemler ve onu teolojinin ana
konusu olarak dustiniirken, sekiilerizmin natiiralist arka plani hala devam eden
ve agik-uglu bir felsefi tartisma konusudur. Post-sekiiler bir diinyada yasadigimi-
zin sekiiler farkindaligy, felsefi olarak post-metafizik diisiince formuna yansir. Bu
diigiinme tarzi, aklin sinirlhiligina yapilan bir vurguyla ya da Kant ve Peirceden
beri modern bilimi karakterize eden yanilabilen ve kusku duyulmayan tutumla-
rin birlesmesiyle tiiketilmez. Dini modernlesmenin sekiiler benzeri, agnostik ama
indirgemeci olmayan bir felsefi pozisyondur. Bir yandan o, iman ile bilgi arasini
ayirmada (polemige girmeden) 1srar ederken, dini gergekler hakkinda yargida bu-
lunmaktan da kaginir. Diger yandan aklin bilimsel yonden sinirli kavranigini ve
dini doktrinlerin aklin soy kiitiigiinden ¢ikarilmasini reddeder.

Post-metafizik diistince, kuskusuz varliklarin biitiinii tizerindeki ontolojik
ifadelerin 6niine ge¢mekten ka¢inir. Fakat bu, bilgimizi her zaman kendi “bilim
durumu’nu temsil eden ifadeler toplamina indirgeme anlamina gelmez. Bilimci-
lik gogu zaman insanin kendini ve dogadaki pozisyonunu bir biitiin olarak nasil
yorumladigina gore ilgi kazanan uygun bir bilimsel bilgi ile bundan yapay olarak
cikarilan natiiralist bir diinya goriisii arasindaki sinir1 bulaniklastirdig icin ayar-
ticidir.*® Tabiat¢iligin bu radikal formu, kontrollii gézlemlere, nomolojik 6nerme-
lere veya nedensel agiklamalara indirgenemeyen ifadelerin biitiin kategorilerinin
degerini distrir. Bir diger ifadeyle moral, yasal ve degerlendirici yargilar, dini

lebilen sebeplere (asamali) terciime [vurgu onun] edebilmeyi” istedigi zaman ‘terciimeden s6z eder. Bununla
birlikte terctimeyi, i¢inde sekiiler vatandaglarin —diger taraf kendini dini ifadelerle sinirlasa bile- rol aldig
gerceklik arayisinda bir ortak girisim olarak diisinmez. Forst, ayn1 zamanda bu talebi, Rawls ve Audinin yap-
t181 tarzda, dindar bir kisi i¢in medeni bir gorev olarak formiile eder. Aklima gelmisken, terciime hareketinin
“sinirlandirilmamig kargilikli haklilk” seklinde salt islemsel tanimi, dini bir konugmanin igerigini post-dini
ve post-metafizik temsil formuna aktarmayla ilgili semantik problem karsisinda gegerli olamaz. Sonug olarak,
etik ve dini tartigma arasindaki fark kaybolur. Mesela bkz. Arens 1982; o, Incil metaforlarini yenilik¢i konugma
hareketleri olarak yorumlar.

47 Hosgori fikrinin tarihiyle ilgili 6nemli ¢alismasinda Rainer Forst, Pierre Bayle'i “hosgorii {izerine en bityiik
dustiniir” olarak niteler. Ciinkii Bayle, din ile iliskisinde aklin diigtiniimsel 6z-sinirlar1 hususunda oldukga
agiklayici bir tislup ortaya koyar. Bayle hakkinda bkz. Forst 2003:18, sistematik argiiman hakkinda 29 ve 33.

48 Wolterstorff, sinirli sayida sekiiler sebepler ile tipki biitiin kapsamli doktrinler gibi sayilamayacak kadar ¢ok
olan sekiiler diinya gorisleri arasinda neredeyse tamamen bulaniklagan ayrima dikkat ¢eker. Bkz. Audi and
Wolterstorff 1997:105: ‘Uzun bir siire dini sebeplere bir mil uzaktan 11k tutmaya ¢alisacagiz... Bununla birlikte
genelde kapsamli sekiiler bakis agilar: fark edilmemis olacaktir?
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olanlara gore daha az diglanir degildir. Ozgiirliik ve determinizm {izerine canla-
nan tartismanin gosterdigi gibi, biyo-genetikte ilerlemeler, beyin aragtirmalar: ve
robotlar, sorumlu davranan kisiler olarak pratik 6z-anlamamiza y6nelik kugkular:
yok eden ve kriminal yasa i¢in revizyon ¢agrilarini tesvik eden bir tiir insan zihni-
nin yeni gartlara alismast i¢in uyarici islev goriir.*’ Kisilerin giindelik hayata niifuz
eden natiralistik 6z-itirazi, biitiin vatandaglara normatif bir arka plan konsensii-
stiyle ilgili 6n sart kosan siyasi bir entegrasyon fikriyle uyusmaz.

Artik yalnizca nesnel diinyaya referansi tizerine yerlestirilmeyen, fakat 6z-
elestirel olarak sinirlariin farkinda olunan ¢ok-boyutlu bir akil kavrami i¢in ¢i-
zilen rota, baglangi¢ tarihini yeniden inga etmektir. Bu bakimdan post-metafizik
diistince, kendini Batili metafizigin mirasiyla sinirlamaz. Ayni zamanda kokenle-
rinden emin olur, tipki klasik Yunan felsefesinin kokenleri gibi, Isadan 6nceki ilk
binyilin ortalarina -bir diger ifadeyle Jaspersin “Eksen Cag” olarak adlandirdig:
doneme- kadar uzanan diinya dinleriyle i¢sel iliskisi gibi. Bu stirecte koklesen din-
ler, mitik anlatilardan Yunan felsefesindekine benzer bir tarzda 6z ile gortinim
arasinda farklilasan bir logosa biligsel olarak sigramay: bagardi. “Hristiyanligin
Helenlesmesi” esnasinda felsefe sahneye ¢ikt1 ve 6zellikle kurtulus tarihinden bir-

¢ok dini motifler ve kavramlari asimile etti.*

Kiiltiirel mirasin karmagik ag1, Heidegger’in iddia ettigi gibi, yalnizca Varlik
tarihi boyunca anlagilamaz.®" Ozerklik ve bireycilik gibi Yunan veya 6zgiirlesme
ve dayanigma gibi Roma kavramlari uzun bir zaman Yahudi-Hristiyan bir kokenle
ilgili anlamlarla yer yer bir arada bulunmustur.” Felsefe, Miisliiman gelenekleri
de iceren dini geleneklerle defalarca kars1 karsiya gelir ve sayet biligsel 6ztintl, ras-
yonel soylemin eritme kabindaki dogmatik sikismadan ozgiirlestirmede bagarilt
olursa yenilik¢i bir uyariya da maruz kalir. Kant ve Hegel bunun en giizel 6rne-
gidir. Bir baska kanit da, 20. yiizyilin tinlti distiniirlerini, post-Hristiyan degil de
post-metafizik bir damarda diistinen Kierkegaard gibi dindar bir yazarla karsilas-
tirir.

Bazi dini gelenekler, zaman zaman aklin anlagilmaz Digeri olarak ilgi ¢ekse
de, metafizik olmaktan ziyade daha canli bir tarzda mevcut kalmis gibi goriine-
cektir. Diinya dinlerinin —sadece eski imparatorluklarin uzak kiiltiirlerinden ka-
lan unsur olarak- biligsel 6zleri hala zayiflamadigi i¢cin modernitenin farklilagmis
mimarisinde kendileri i¢in bir yer oldugunu iddia etmesi fikrini kategorik olarak
reddetmek makul olmayacaktir. Onlarin hala toplumun biitiinii icin bir enerjiyi
aciga cikaran profan gerceklik iceriklerini saliverdikleri miiddetce bir semantik
potansiyel tasidig diistincesini her haliikarda diglayamayiz.

49  Geyer (ed.) 2004; Pauen 2004.

50 Lutz-Bachmann 1992.

51 Bkz. Heidegger’in Varlik tarihinin taslaklar1 bkz. 1989.
52 Ilging tartigmalar igin bkz. Brunkhorst 2002: 40-78.
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Kisaca, post-metafizik diisiince, dini 6grenmek i¢in hazirlanmasina ragmen
fiiliyatta agnostik kalmaktadir. Bu diisiince bir yandan inancin kesinlikleri arasin-
daki fark, diger yandan kamusal olarak elestirilebilen gecerlilik iddialar tizerinde
wsrar eder; fakat dini doktrinlerin hangi parcasinin rasyonel, hangisinin irrasyo-
nel olduguna karar verebilen rasyonalist varsayimdan kaginir. Aklin terctimeyle
kendine ayirdig: igerikler, inang adina kaybedilmis olmamalidir. Bununla birlikte
inancin felsefi araglarla savunulmasi, felsefenin gercek gorevi degildir. En iyi ih-
timalle felsefe, inancin esas anlamini yansittig1 zaman dini tecriibenin anlasilmaz
6ziinii gembere alir. Bu 6z, yalnizca felsefi yansimayla kusatilabilen fakat niifuz
edilemeyen estetik tecriibenin 6ziinii olusturdugu i¢in tutarsiz diistinceye ¢ok
kot bir sekilde yabanci kalmaktadur.

Post-metafizik diistincenin dine karg1 belirsiz tutumu, sekiiler vatandaslarin
benimsemek zorunda olduklar: epistemik tutuma uygundur, sayet onlar dini tay-
daglari tarafindan kamusal tartigmalara yapilan katkilardan bir sey, genel olarak
elde edilebilir bir dilde de ifade edilebilen bir sey 6grenmeye hazirlanmiglarsa.
Aklin soy kiitiigiintin felsefi tahsisi, sekiilerizmin bir 6z-yansimasi i¢in bu rolil
oynuyor goriiniir, tipki teolojinin yeniden inga etme isinin dini inancin yansima-
sinda oynadig: rol gibi. Felsefi yeniden insanin yapmasi gereken, demokratik va-
tandaghik ahlakinin sekiiler vatandaglarin dini taydaslarinin benzer zihniyetinden
daha az talepkar olmayan bir zihniyet sergilediklerini gostermektir. Her iki tara-
fin, uygun epistemik tutumlar kazanmak i¢in omuzlamasi gereken bilissel yiikle-
rin hi¢bir sekilde asimetrik olarak dagitilmamasinin sebebi budur.

“Aklin kamusal kullanimi”nin (onunla ilgili yaptigim yorumda), 6grenme sii-
reglerine gereksinim duyan biligsel 6n sartlara bagl olmasi gerceginin ilging fakat
belirsiz sonuglar1 vardir. O, 6ncelikle demokratik anayasal devletin, 6rnegin ih-
tiyatl: bir politikaya dayanan bir devletin, epistemik olarak anlayisl tabiri caizse
hakikate duyarl bir yonetim bi¢imi olmasini bize hatirlatir. “Post-gercek bir de-
mokrasi’, son Bagkanlik secimleri esnasinda New York Timesin ufukta gordigi
gibi, artik bir demokrasi olmayacaktir. Ustelik karmagik zihniyetler ihtiyaci, libe-
ral devletin sahip oldugu araglar1 kullanarak karsilayabilmesi seklindeki son de-
rece inanilmaz bir fonksiyonel sarta dikkatimizi ¢eker. Fundamentalist ve sekiiler
kamplara ayrilan bir topluluk icindeki diinya goriislerinin kutuplagsmasi, mesela
aklin kamusal kullanimi i¢in yetersiz sayida vatandas oldugunu ve bu suretle siyasi
entegrasyonu tehlikeye attigini gosterir. Bununla birlikte bu tiir zihniyetler koken
olarak pre-siyasaldir. Onlar degisen hayat sartlarina gore kademeli ve beklenme-
dik bir sekilde degisiklik gosterirler. Boylesi uzun bir siireg, olsa olsa vatandaglar
arasindaki kamusal sdylemler i¢inde hizlanir. Yine de bu, ilk anda bir 6grenme
stireci olarak tanimlayabilecegimiz, biitlintiyle birikimli bir biligsel stire¢ midir?

203

ui(J Vpuvy [pSnupy

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Kamusal Alanda Din

7

Ugiincii bir sonug hepsinden ¢ok endise vericidir. Bir yere kadar “tamamlay1-
c1 6grenme siiregleri’ne yonelmek suretiyle anayasal bir devletin vatandaslarinin
fonksiyonel olarak gerekli zihniyetler kazanabilecegini varsayariz. Ancak asag1-
daki diisiinceler bu 6n kabuliin sorunsuz olmadigini gosterir: Siyasi bir cemaatin
boliinmesi fundamentalist ve sekiilerist kamplarin ¢atigmasindan kaynaklaniyor-
sa, boyle bir béliinmenin “6grenme eksiklikleri’nin tespit edilebilecegini hangi
acidan iddia edebiliriz? Burada vatandaslik ahlakiyla ilgili normatif bir agiklama-
dan, vatandaslarin es diizeyde yiikiimliilitkkleri karsilayabilecegine dair rasyonel
beklenti icin biligsel 6n sartlarin epistemolojik bir sorgulamasina ge¢cmek suretiy-
le yaptigimiz perspektif degisikligini hatirda tutmaliyiz. Epistemik tutumlardaki
degismenin, yansitici olmasi icin dini bilinglilik, sinirlarini asmasi icin sekiilerist
bilinglilik i¢cin meydana gelmesi gerekir. Fakat o sadece bu tiir zihniyet degismele-
rini tamamlayici “6grenme siiregleri” olarak nitelendirebildigimiz sekilde moder-
nitenin standart olarak heyecan verici 6z-anlamasi gibi 6zel bir bakis agisindandir.

Simdi bu goris elbette evrimci bir toplumsal teori ¢ercevesinde savunulabilir;
bu tiir teorilerin akademik disiplinleri i¢indeki tartismali durumlarindan, kendi-
lerini s6z gelimi dini bir evrim teorisi agisindan tanimlamalari, hatta bilissel olarak
‘gerici’ olarak degerlendirmeleri seklindeki beklentimizi vatandaslara hi¢bir sekil-
de dayatmadigimiz normatif siyasi teori agisindan hayli uzaktadir. ‘Modernleser’
bir inancin hala ‘gercek’ inan¢ olup olmadig1 sorununu sadece katilimcilar ve dini
organizasyonlar ¢dzebilir. Ote yandan bilimsel olarak mesrulagtirilmis bir sekiile-
rizmin, sonunda degil, bazi post-metafizik diisiince agisindan aklin daha kapsamli
bir konseptine kars: basarili olup olamayacaginin anlasilmasi, simdilik, tartigmal
bir konudur, hatta felsefecilerin arasinda bile. Bununla birlikte eger siyasi teori-
nin onu fonksiyonel olarak gerekli zihniyetlerin biitiiniiyle 6grenme siireciyle elde
edilip edilemeyecegini cevaplamamasi gerekiyorsa, o zaman siyasi teorisyenler
sunu kabul etmelidir: “Aklin kamusal kullanimi1” gibi normatif olarak mesrulagti-
rilmis bir kavram, bizzat vatandaslar arasinda hakli gerekgeler icin “esas itibariyle
tartismaya acik” kalabilir. Liberal devlet, vatandaslarinin makul beklentiler olarak
algilanabilen gorevlerle yiizlesmelerine izin verir. Bu, sadece eger zorunlu epis-
temik tutumlar sonradan kazanilan bir anlayistan, mesela ‘6grenme’ yoluyla elde
edilirse 6rnek olacaktir.

Siyasi teorinin kendini bu sekilde sinirlamasindan yanlis sonuglar ¢ikarmaya
stiritklenmemeliyiz. Filozoflar ve vatandaslar gibi biz de pekala su kanaate vara-
biliriz: Anayasal devletin liberal ve cumhuriyet¢i kurumlarinin gii¢lii bir okumasi
hem dort duvar i¢inde hem de siyasi arenada bagarili bir sekilde savunulmalidir ve
savunulabilir de. Bununla birlikte demokratik vatandashkla ilgili bir ahlakin ve li-
beral bir anayasanin dogru olup olmamas: ve onunla ilgili dogru bir anlayisimizin
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olup olmamas! tizerine yapilan bu tartisma, bizi kaginilmaz olarak, normatif ar-
glimanlarin artik yeterli olmadig bir alana gotiiriir. Tartisma, modernitenin arka
planini bizzat kendisinin anlamasiyla ilgili anahtar unsurlara temas eden inang
ve bilgi arasindaki iligkiyle ilgili epistemolojik soruya da uzanur. Ilgingtir, inang
ve bilgi arasindaki iligkiyi hem felsefi hem de teolojik agidan tanimlama ¢abalar1
genis kapsamli sorular tretir, tipki modernitenin soy kiitiigtinii tanimlamada ol-
dugu gibi.

Rawls'in sorusuna tekrar donelim: “Dindar olmayanlar kadar inananlar i¢in
de, kapsamli doktrinlerin sekiiler bir rejimde bagarili olamayacagi, daha dogru-
su ¢okebilecegi zaman bile boyle bir rejimi desteklemek nasil miimkiin olabilir?”*
Son tahlilde soru sadece siyasi teorinin normatif agiklamalarina referansla cevap-
lanamaz. Carl Schmitt'in siyasi teolojisiyle ilgili temel fikirleri ve niyetleri ele alan
ve onlar1 yapibozum araglariyla gelistiren bir yaklasim olan “radikal ortodoksi™*
ornegini ele alalim. Eger bu tiir teologlar, bir kez daha nominalist olarak koéksiiz
bir modern diinyaya “Tanrimin ger¢ekligi’ne iliskin ontolojik sabiteler verme ni-
yetiyle 6zii dogru® moderniteyi inkar ederlerse, o zaman tartigmanin karsi tarafin
oyun alanina taginmasi gerekir. Bir diger ifadeyle, teolojik onerilere sadece teolojik
argiimanlarla, tarihi veya epistemolojik onerilere de tarihi ve epistemolojik argii-
manlarla karsilik verilir.*®

Aynisi kars: tarafa da uygulanir. Rawlsin sorusu dindar ve sekiiler her iki ta-
rafa da esit yaklasir. Temel felsefi konular tizerinde farklilasmis bir tartigma ke-
sinlikle zorunludur, sayet natiiralist bir diinya goriisii bilimsel bilginin uygun bir
anlamda agiklamasini abartirsa. Biitlin zihinsel operasyonlarin beyin islemlerine
bagiml olduguna dair son norolojik goriislerden sonra dini cemaatlerin Tanrinin
veya sonsuz bir 6te diinya hayat1 varlig: ile ilgili geleneksel ifadeleri son kertede
bir kenara birakmas: gerektigi seklinde, bu tiir Incil ifadelerinin pragmatik an-
laminin, felsefi agidan aydinlatilana kadar, dini cemaatlerin doktrin ve pratikleri
baglaminda disiintilecegi seklinde degil, gelistirilmis bir kamusal talep olamaz.””
Bu agidan bakildiginda asil soru, dini doktrinle iliskili bilimin yeniden moderni-
tenin 6z-anlamasinin soy kiitiigiine nasil temas ettigiyle ilgilidir. Modern bilim,
biitiin gerceklerin ve yanliglarin dogrulanmasinda tamamen kendi kavramlariyla
anlagilabilen bir pratik midir? Yoksa modern bilim daha ziyade diinya dinlerini de
iceren aklin tarihinden ¢ikarilarak mi insa edilmelidir?

Rawls, “cogulculuk olgusu’na dair yogun aldkanin her gegen giin daha da
farkinda oldugu i¢in “Adalet Teorisi’ni “Siyasi Liberalizm” i¢inde gelistirdi. Dinin

53 Bkz. 19. dipnot.

54 Milbank 1990; Milbank, Pickstock, and Ward (eds.) 1999.

55 Karsit durumla ilgili olarak bkz. Hans Blumenberg’in ilk ¢aligmas: (1985).

56 Schmidt 2005.

57 W. Detel'in oldukga bilgilendirici makalesinde yapmuis oldugu son yorum bkz. Detel 2004.
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Kamusal Alanda Din

siyasi rolii hakkinda daha erken dénemlerde diisiinerek gelecek nesle biiyiik bir
hizmet yapt1. Yine de bu olgunun kesinlikle s6ziim ona ‘kendi bagina’ —normatif
arglimanlarin siirlarinin farkinda olan- bir siyasi teori inga etmesi gerekirdi. An-
cak dini ¢ogulculuga liberal tepkinin vatandaslar tarafindan tek dogru cevap ola-
rak kabul edilip edilemeyecegi, hi¢c degilse sekiiler ve dindar vatandaslarin, her biri
kendi agisindan, inang ve bilgi iliskisinin, inancin siyasi kamusal alanda digerine
kars1 kendini yansitma tarzinda davranmak i¢in onlara imkéan tanimasi seklinde
yorumlamaya hazir olup olmadiklarina baghdir.*®

58 Her ikisi de bu konuda 6gretici galigmalar yapmus olan Rainer Forst ve Thomas M. Schmidte yararli yorumlar:
i¢in tegekkiirlerimi sunarim.
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islam Dini Kalintilan Hakkinda

About the Heritage of Religion of Islam
M. Maksat SETTAROV

Baku, 1967, 180 s.

Tanitan: Cengiz MURSELOV"

Filozof olan yazar kaleme almis oldugu iki bolimlii eserini SSR Ilimler Aka-
demik Nesriyatinda yayinlamistir. Yazar eserinde giris ve 6nso6z kullanmadan bi-
rinci boliimle konuya giris yapmustir. “Bazi teklifler/6neriler” bolimiiyle eserini
sonuglandirmustir. Birinci boliimde “Dini kalintilarin mahiyeti”, ikinci bolimde
ise “Dini kalintilar1 aradan (ortadan) kaldirma yollar1” bagliklar1 altinda, Sovyet
Inkilab1 Komiinist Partisinin sosyalist-materyalist diisiince kapsaminda dini ka-
lintilara yonelik metodik ¢caligmalar anlatilmigtir.

Yazar, din karsiti miicadeleyi kronolojik sirayla degil 6rnekleme yontemiyle
ele almistir. Bu nedenle yazar iktidar tarafindan alinan kararlarin hangi dini kalin-
tiy1 (yasantiy1) engelledigini ve bunun yerine inangli insanlara din algilar1 yerine
hangi materyalist diisiince 6gretildigi konulan: anlatmistir.

Birinci béliimde yazar, Sovyet lttifaki Komiinist Partisi'nin XXII kurultayin-
da kabul edilmis ti¢ maddelik kararla konuya giris yapmustir. Sonra Komiinizm
diistincesinin amacini, Komiinist ideolojisini, hedeflerini ve Komiinizm terbiye-
sinin maksadini toplumlarda yasayacak ve yagatacak insanlarin terbiye edilmesi
gerektigi seklinde agiklamistir. Ateizm terbiyesinin zaruri olmast i¢in ilk agamada
eski kalintilarin (dini ideoloji akide ve tasavvurlar) ortadan kaldirilmasi ve yerine
ateizm terbiyesi, ilmi delillerle Komiinist cemiyetinin omurgasi proletarya/isci si-
nifina ulagtirilmalidir. Yazarin kendi ifadeleriyle Eserin yazim nedeni; Komiinist
diisiincenin cemiyette ve 6ncelikle emekgi siniflar arasinda umumiyetle gelisme-
sini saglayip, dini kalintilarin irticai yonlerini ifsa ederek, sosyalizm ortaminda
dini kalintilarin yasama sebeplerini analitik yontemlerle inceleyerek mevcut dini
kalintilarin ortadan kaldirilmasidir (3-4).

Yazar, iilkedeki hem Hiristiyan hem de Islam dininin kalintilarinin karakteri
ve tezahiir hususiyetlerini anlattiktan sonra sosyalist inkilabin igerigine deginmis-
tir. Inkilapla birlikte, kilise ve diger dini degerler, deger kaybiyla kars1 karsiya kal-
dilar. Dinlerin degerler kaybi, ateizmin canlanmasina ve yayginlasmasina neden
olmustur. Bunu da dindarlarin kiliseleri ve mescitleri terk ederek dini tasavvurlar-
dan uzaklagmalariyla agiklamigtir. Bu hal Azerbaycanda da yaganmustir.

*  Yrd. Dog. Dr., Bingdl Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi A. B. D.
gizcen@hotmail.com
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Yazar, Azerbaycanda sosyalizmin yayginlagmasiyla bu manzaranin degisikli-
ge ugradiginy, yerini ateizm diisiincesine biraktigini sdylemistir. [lmi-materyalizm
inkilabin amaglarindan olan milklerdeki 6zerkligi kaldirmak ve cemiyet arasin-
daki cahilligin giderilmesi adina yiiriitillen caligmalar ilk kademede Islam dinine
bir darbe olarak diisiintilmiistiir. Caligmalar, is¢i sinifinin mescitlerden uzaklasa-
rak ruhaniligi/dindarhg terki ile sonuglanmugtir. Terklerin Islam dini kalintilari-
nin tamamen ortadan kalktigi/kaldirildig: anlamina gelmedigini soyleyen yazar,
ikinci diinya savasinda Azerbaycan ahalisi arasinda var olan dini his ve duygularin
canlanmasini buna érnek olarak vermistir. Ancak daha sonra bu duygu ve hisleri
korku psikolojinin bir tesellisi olarak agiklamustir (6).

Sosyalizm harekatin dindarlarin inang ve ibadetlerin farkli yaptirimlarla et-
kisi altina almasi, dindarlarin inkilap harekatina oradan da Sovyet yonetimine
nefret etmelerine sebep olmustur. Ruhanilerin uzun siirecek nefretin kendilerine
zarar vererek tecrit edilmeleriyle sonuglanabilecegi tereddiidii, onlar1 II. Diinya
savas1 sirasinda yonetime kars1 legal zeminde miicadeleye itmistir. Legal imtiyaz-
lar sayesinde yazarinda ifade ettigi gibi 1944 ve sonraki on yillarda dindarlar dini
faaliyetlerini giiclendirerek zaman zaman bazi yerlerde ateizm ¢aligmalarini dur-
durdugunu soylemistir. Kazanilan bagar1 kargisinda Partinin din aleyhine kars:
hi¢ ¢alismad: sonucunun altini ¢izen yazar, duruma miidahale maksadiyla Parti
tilkedeki dini gruplarin diizenleyecekleri ayin ve uygulamalari kontrol i¢in 1943'de
Rus Provaslav (Ortodoks) kilisesi ve 1944'de SSRI Bakanlar Sovyet’i gozetiminde
“Dini Ayinler isleri iizere megveret grubu” kurdu. Yine 1944 yilinda parti, tabii
ilimlerin dini ilimlerin yerini almasiyla ve ilmi ateizmin giiglendirilmesi adina
“Ilmi Maarif” adl yeni bir karar aldi. Her iki komite din karsit1 tebligatlarda tabii,
ilmi mevzularda din aleyhine brosiir ve kitaplar yayinlamakla sorumluydu. Lenin
prensiplerinin topluma benimsetilmesi ve uygulama yéntemlerinin eksikligi {ize-
rine Sov. IKP Merkez komite 1954 yilinda ilmi ateizm galigmalarina yonelik,  [lmi
Ateizm tebligatinda biiyiik noksanlar bu tebligatin yeniden yapilanmas: tedbirleri
hakkinda” ve “ Toplum arasinda ilmi ateizm tebligat: sirasinda yapilan hatalar hak-
kinda’, iki yeni karar yayinladi. Komite yeni uygulamayla din aleyhindeki pasiflige
son verilmesi ve Lenin ideolojisini tiim parti mensuplarina hatirlatarak ilmi ate-
izm tebligatindan sorumlu olduklarini bir daha hatirlatmigtir (8)

Sov. IKP Merkez partisi ilmi ateizm hakkinda aldig1 kararlarin mazmunun
stirekli deneyerek eksiklerini tespit edip, kurguladiklar1 metot ve yontemleri sii-
rekli giincellemeye calismistir. Gelistirilen metotlar bir manada din aleyhindeki
tiim iddialar1 kapsamasi gerekiyordu. Nitekim yazar, ilmi ateizm terbiyesinin giin-
cellenmesi ve yeni yontemlerin tespitinin ispati olarak Sov. IKP’nin XXIII kurul-
tayindaki ilmi ateizmin gorevini “yeni insanin terbiye olunup yetistirilmesi, komii-
nizm kuruculugunun tarihi gorevi oldugunu belirtmistir”. Bu nedenle kurultayda
ilmi ateizm tebligatinin diizenli yiiriitilmesi i¢in inan¢ duygusunu tabiat ve ta-
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biatiistii olaylardan 6rneklerle din anlatilmaya calisiimistir. Ornekler anlatilirken
ilmi ateizm yontemlerine miiracaat edilerek muasir ilmi agiklamalarda bulunmak
esast1 (9).

Yazar, Sov. IKP’sinin ilmi ateizm terbiyesinin is¢i sinifi arasindaki hukuki
uygulamalarini agikladiktan sonra ilmi ateizmin Azerbaycanda etkin olma sii-
recini Sov. IKP’nin 1963'de “Ahalinin ateizm terbiyesini kuvvetlendirme tedbir-
leri hakkindaki” kararin etkisinin biiyiik oldugunu soylemistir. Karardan sonra
Azerbaycanda ateist tebligatin giliclenmesi i¢in karma ateist bilgin ve 4lim sahis-
lardan bir Istisare/Sovyet Meclisi kuruldu. Uyeler, toplumdaki ateizm tebligati-
nin eksiklerini tespit ederek, iilkede gerek gordiikleri il, ilce koy ve kasabalarda
ateizmle ilgili sempozyum, seminer, oturumlar ve paneller diizenleyecektir. Tim
caligmalarin tek amaci toplum arasindaki halen varligini devam ettiren dini kalin-
tilar1 tespit edip onlara yonelik yeni taktikler bulmaktir. Kisacast Istigare Komitesi
ateizm terbiyesinin iilkede taraftar revag bulmasi i¢in Sov. IKP’s1 medyay, basin
yayiny, ilmi cemiyetleri, sosyal kurum ve kuruluslarindan yararlanmislardir. Yazar
Sov. IKP’nin dini anlayislara ve dini kalintilara yonelik yapilan ¢alismalar: sira-
ladiktan sonra yonetimin halk arasinda mevcut din adamlarina ve ya dini anla-
tan sahislara yonelik yaptirimlardan bahsetmistir. (11) Yonetimin dini kalintilara
yonelik miicadeleci yaptirimin aynisi dini tebligatta bulunanlara kars: da kulla-
nilmigtir. Hatta SSR Ali Sovyeti 1965 yilinda aldig1 su¢ mecellesinin142 maddesi
geregi dini ayin sirasinda toplumsal kurallar1 bozan din gorevlilerinin sugla itham
edilebilecegi bildirilmistir (12). Zaman zaman bu yaptirimlar siddetlenerek bircok
din gorevlisi repressiya mahkemelerince cezalandirilmistir. Din gorevlilerine kars:
yapilan uygulamalar sonucunda dini hevesin kirilmasiyla birlikte azalan camilerin
kapanmasina neden olmustur. Sadece bunlarla sinirli kalmadigini belirten miellif,
giderek azalan manevi algi, mukaddes (miibarek) zatlara yonelik saygiy1 da etki-
ledigini ifade etmistir.

Ikinci diinya muharebesi ve sonrasinda Azerbaycan toplumunda dine olan
ilgiyi yazar savas ve korku psikolojisiyle iliskilendirmistir. Yazar, dini kalintilarin
toplumdan tamamen kalkmadigini belirtip, ateizm terbiyesinin dini kalintilara
karg1 yurittigi ideolojik bagarisini “eskiden Miislitmanlar arasindaki mezhep ay-
riliklarin aksine nazaran zayifladigini, dini bayramlarin ashini kaybettigini, Miis-
ltiimanlar arasindaki tarikatciligin ve haram-helal anlayisinin neredeyse ortadan
kalktigin1” soylemistir (14).

Bir¢ok tarihi kaynaklarda gegen “din ile komiinizmin ayni amaca hizmet edi-
yor felsefesini elestiren yazar, sosyalizm ve komiinizmin dine zararli olmadig: dii-
stincesinin miimkiin olmayacagini ve din ile komiinizm ideolojilerinin mahiyet
agisindan birbirlerine zit ideolojiler oldugu tezini savunmustur.

Toplumlardaki dini suurun olusumu, bireyler tarafindan kabulii ve dinin ma-
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hiyeti konusunu inceleyen yazar, dini anlayisin toplum hayatindaki roli, tilkede-
ki dini inan¢ etnografyasini ve halkin dindarlik derecesinin tespiti gibi konular1
sosyal arastirma Orneklerinden yararlanarak din kavrami, dini distince ve dini
degerler hakkinda tespitlerde bulunmustur. Islam inancini Allah’a yani fevkala-
de varliga inanmak oldugunu sdyleyen yazar, toplumun, ilmi ve teknoloji yonden
gelismesini inanmakla degil, calismakla ve miicadeleyle olacagini soylemistir (15-
16). Miisliman dindarlari bes farkli siniflara bélen yazar, ilmi ateizm terbiyesinde
bulunan egitmenlerin bu siniflarin psikolojik yapilarini mutlaka bilmeleri gerekti-
i 6nerisinde bulunmugtur (17-25).

1963 ve sonrasi ¢alismalarla dini ibadet ve ayinler yerlerini Allaha inanmak,
Allah’in vahdaniyetini kabul etmek, Hz. Muhammed’in Peygamberligi, melek ve
cin gibi inanglara birakmistir. Daha sonra yazar, dini tdrenlerin toplumdaki dini
kalinlarin yasatan en énemli neden oldugu konusuna dikkat ¢ekmistir. Bilhassa
orug ibadeti, muharremlik, kurban bayrami, mevlit, mirag, mukaddes yerlere ilgi,'
siinnet olmak ve cenazelerde Kur’an (Yasin) okumak kalintilar arasinda en etkili-
leridir. Ibadetler, toplumla ici ige olduklarindan dolay1 neredeyse hepsi hem Car
hem de Sovyet Rusya’s: déneminde adet-anane gibi zihinlerde kalmistir. Mera-
simlere yasli, geng, cocuk ve nadir hallerde bilgin (devlet memurlar1) katilimi her
zaman ¢ok yiiksekti. Yazar ilk ti¢ kalint1 tizerinde detayli agiklamalarda bulunarak
bu degerleri, ilmi ateizm terbiyesinin ideolojisi prensiplerince izahta bulunmustur.
Yaygin olan kalint1 arasinda azda olsa yapilan bir diger ibadet namazdir (26-46).

Mukaddes yerlerin ziyaretini yazar, dini kalintilar arasinda sayarak bu yer-
lerin insanlara saglik, maddi, manevi ve sosyallesme yoniinden verdigi hasarlari
siralayarak dini ayinlerin ekonomik gelisime zararli oldugunu soylemistir. Ayrica
yazar satirlar arasinda bu kalintilarin din algisinin toplum arasinda dliimsiizliigii-
niin en etkili nedenlerinden oldugunu da itiraf etmistir.

Sovyet iktidar1 diger dini kalintilarla birlikte kadinin cemiyete katilimini 6n
siralara gekerek, dini nikahi (kebin) yasaklamak adina esleri resmi nikéha zorla-
mistir. {laveten iktidar kadin haklari, kiz ¢ocuklarinin egitimi ve erken yaslarda
kiz ¢ocuklarinin evlendirilmesi gibi durumlara da miidahale etmistir (46-50).

Yazar, dini kalintilarla beraber toplumun sosyal yasam zemininde ilmi esas-
larla izah edilemeyen bir¢ok dini hurafelerinin yani iptidai dini anlayislarin varli-
gindan soz etmistir. Hurafeler hakkinda agiklamada bulunan yazar, birinci boli-
mil ateizm terbiyesiyle mesgul olacaklarin, hem dini anlayisla hem dini kalintilarla
hem de toplumdaki hurafelerle miicadele etmesi gerektigi sozleriyle bitirmistir
(51-57).

Alt boliimiinde yazar “Dini kalintilarin yagam sebebi” baghigiyla ilmi ateizmin

1 Insanlar tarafindan Allah dostlarinin mezarlarinin ziyaret edilmesi durumu.
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mithim problemlerinden ilmi ateizme engel olan amillerin analitik tahlilleri, dini
kalintilarin yagama sebepleri ve hususiyetleri incelemistir. Yazar, inang¢ suurunu
merkeze alarak, suur degisiminin kolay olmadigina ve kollektif suur degisiminin
asamalarini anlatarak, dini ictimai suuru aliskanlik, anane ve dede-babadan ka-
lan adetten gelme oldugunu, dini tasavvurun fitrati olmadigini séylemistir. Ornek
olarak da K. Marx’in “biitiin oliip gitmis nesillerin ananeleri bir kabus gibi canli-
larin zihnini mesgul etmistir” sozleriyle izah etmigstir. (57-61) Miiellif, dini kalin-
tilarin toplumlarda varlik nedenlerini dort baglikta “dini ayinlerin insan suuruna
ve psikolojisine etkisi, dinin insanin korku psikolojisi iizerine dogmasi, kapitaliz-
min tesiri ve mazideki dini olmayan diger degerler” toplayarak, dini kalintilarin
kaliciligini, canlanmasini ve dmriiniin uzatma nedenlerini din gorevlilerinin dini
tebligde uyguladiklar: degisik yontemlerle iliskilendirmistir (62-83). Muasir ilmin
lizumu meselesine yonelen yazar, Sosyologlarin dinin “i¢timai karakter” tanimini
elestirip, dini diisiincenin yaranma sebebinin érnekleme yontemiyle fakli neden-
lerle iligkilendirerek bolimii sonlandirmigtir (88).

Ikinci bolimde “dini kalintilar1 aradan (ortadan) kaldirma yollar1” ismiyle
yazar konuyu, “ Dini kalintilarin aradan kaldirilmasinin objektif sartlar1” ve “Dini
kalintilara kars1 ideolojik miibarezesi” iki alt baslikla aydinlatmaya ¢aligmistir.

[k baglikta, sosyalizmin gelisimi, ikinci diinya zaferi ve sosyalizmin giderek
komiinizme dogru geliserek is¢i sinifin arasinda yeni insani terbiyenin zaruri hal-
leri anlatilmustir. Pozitif yonde gelismeler komiinist ilmi-teknoloji havuzunun ku-
rulmasiyla sonuglandi. Lenin’in de ifade ettigi gibi ilk 6nce “Sovyet hakimiyetindeki
biitiin iilkelerde enerji kaynaklarin olusumu sarttir”. Is alanin genisletilmesi, eko-
nomik kalkinma ve maddi refahin artirilmas, bir bakima inang duygusunun ter-
kini hizlandiracagi umuluyordu (93-96). Yazar, enerji zenginliginin iilkeye ilim,
bilgi, teknolojik, tibbi ve bir¢ok alandaki sagladigi kazanci siraladiktan sonra
komiinizm tretim diisiincesinin felsefi amacinin niteligiyle alakali agiklamalar-
da bulunmustur. (99-101) Smniflar arasindaki miicadelenin son bulmasi teknolo-
jik terakkinin basarisi olarak gorillmiistiir. (103-105) Boylece halk maarifi, ilim
ve medeni alandaki gelismelerde kazanilan basarilar1 ve gelismeleri ilmi ateizm
terbiyesinin ¢abalariyla alakalandirilip dini degerlere yer verilmemistir.(106-108)
Dini kalintilar1 suurdan ve sosyal hayattan ¢ikarmanin en kuvvetli yontemi, ilmi
sahalarda gelisme olarak goriilmiistiir. Tabi bunlar anlatilirken yénetimin iilkede
bilhassa koy ve kasabalarda sosyal yasama yonelik yenilikler, teknolojik yatirimlar,
ilmi istihdamlar ve sosyalist yeni adet hep 6n planda ¢ikarilmistir. Miiellif, dini
kalintilarin aradan kaldirilma ¢alismalarina son olarak sosyalizmin 6nem verdigi
emek/is tizerinde durmustur (110-118).

Yazar dini kalintilarin aradan kaldirilmasina yoénelik objektif degerlerin tek
basina yeterli olmadigini ve bu nedenle dini kalintilara kars: stibjektif yani ideoloji
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miibarezenin gerekliligini ikinci alt baghkta iglemistir (118). Bolimii inceledigi-
mizde dini kalintilara yonelik ytiriitiilecek ideolojik ¢alismalarda takip edilme-
si gereken yontemler ve materyalist bilginin tebligat maksad: anlatilmistir. Sov.
[KP’nin 1954, 1960 ve 1962-63 alinan kararlar yeniden gozden gegirilerek iilkede-
ki ateizmin hedefleri ve metotlar1 muasir doneme yonelik yeni kararlar alinmstir.
Yeni ¢alismalarda Parti “ dini goriisii ateizm bakis acisiyla tenkit, tabiat olayla-
rinda 6nemli hadiselerin ilmi serhi, cemiyetteki miithim hadiselerin ilmi gerhi”
li¢ esas Uizerine ittifak etti.(119) Bu dénemde dini itikatlarin ve tasavvurlarin ilmi
yontemlerle agiklanarak tabiat ve ilmi bilgi karsisinda yetersizligi ispatlanmaya ¢a-
listlmigtir. Bu nedenle ¢aligmalarin sonug vermesi igin ilmi ateizmin saglam ilmi
temel tizerine inga edilmesi karar alindi. Kuskusuz dine kars1 ¢alismalara yonelik
“ilmi miilahaza, takrir ve sohbet, soru-cevap gecesi, tematik gecerler, goriis gece-
leri, dindarlarla ferdi gértismeler, hamilige gétiirmek, ev hanimlar gegesi, nazari
konferanslar, edebiyat ve sanat, filmler, radyo ve televizyon, ateist edebiyat1 ve
matbuat ( gazete ve dergiler) ve ilmi ateizm terbiyesi” bircok yontemden yararla-
nilmigtir (121-129). Caligmalarda bilhassa yayin (televizyon, Film, resim) ve basin
(gazete, dergi, makale) yontemleri ¢ok iyi kullanilarak birey ve toplum iizerine
etkin olma hedeflenmistir. Yayin kurumlar: arasinda Bilik cemiyeti miihim rol
tistlenmistir. Yazarinda ifade ettigi tizere yazilan baslik ve iceriklerin ¢ogu din ve
dindarlara yonelik olmustur (129-147).

Yazar bazi teklifler boliimiinde dini kalintilarin kaldirilmasina yonelik ¢alig-
malarm zayiflik ve eksikliklerini soyleyerek bazi tekliflerde bulunmustur. (157)
Yazar, destekleyici teklifler sunduktan sonra basarisizlikla sonuglanan yanlis yon-
tem ve metotlar1 tek-tek orneklerle aciklamistir (157-165). Teklifler boliimiiniin
sonlarinda yazar yeniden ikinci béliimdeki metot, usul ve yontemlere dikkat ¢eke-
rek genel bir degerlendirmede bulunmugtur (167-180).

Tanitmaya caligtigimiz kitap, anlasilir ve agik bir éislupla yazilmistir. Anlatilan
konular ve igerik itibariyla Sovyet Ittifaki Komiinist Partisinin 1962-1963'de XXII
ve XXIII kurultayindaki ilmi ateizm terbiyesinin yayginlagmasina yonelik karala-
rin uygulama agamalar1 anlatilmistir. Eserin isminden de anlasildig: izere mater-
yalist anlayis toplumdaki dini kalintilarla miicadele ederek din algisi farkli yonlere
gekilmeye ¢aligilmistir. Yer yer yazar dini kalintilara yonelik uygulamalarin metot
ve usul yonden hatalarina deginerek caligmalarin basarisizligini yontem eksikligi
olarak degerlendirmistir. Yazar ayn1 déonemde yasadig1 i¢in dini kalintilara yone-
lik ¢alismalarda sosyolojik statiktik tespitlerden faydalanmistir. Ayrica eser Kiril
Tiirkgesinden cevrilerek tanitilmaya ¢alisilmistir.
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islam Hukuk Biliminde Norm-Amacg iliskisi
Norm-Purpose Relation in Islamic Law Science
Yazar: Talip TURCAN,

Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2001, 272 s.

Tanitan: Mesut KULAN*

Islam hukukunun amag ve kaynak itibar1 ile ilahi olusu toplumsal degisimi
goz ontinde bulundurarak ele alimacak hukuk kavramin: sinirlandirmaktadir. El-
bette ki bu sinirlandirma beraberinde hukuk-degisim iligkisine dair bir ¢ok soruyu
da giindeme getirmektedir. Islam hukuk biliminde norm-amag iliskisinin bagli
oldugu ilkeler, ayn1 zamanda hukuk-degisim iliskisini de tanimlamaktadir. Talip
Tiircan'inin kaleme almis oldugu “Islam Hukuk Biliminde Norm-Amag Iliskisi”
adl1 eseri uygun yorum yontemlerinin gelistirilmesi amaciyla yaptig1 dikkatli ve
6nemli tespitlerini igeren bir ¢aligmadir. Miiellif, olduke¢a kapsamli bir okumanin
neticesinden aldig: birikimle derin analizlerde bulunmus olup dipnotlarda yaptig:
doyurucu agiklamalarla da konuya hakimiyetini gostermistir

Caligma “Girig’, ti¢ boliim, “Sonug” ve “Bibliyografya” kisimlarindan olusmak-
tadir. “Giris” boliimiinde miiellif, Islam hukuku alaninda hukukta amag sorununu
konu edinen makasidu’s seria tiirii ¢caligmalarin birer hukuk felsefesi incelemesi
olmadi8: tespitinde bulunarak kendi ¢aligmasinin bir hukuk bilimi incelemesi ol-
dugunun altini ¢izer. Ayni boliimde miiellif ¢aligmasinin kaynaklar: ve acikliga
kavusturulmasi gereken sorunlar: siralayarak giris kismini bitirir.

“Birinci Bolum’de konular “Hukuk ve Norm” ve “Hukuk ve Amag” olmak
tizere iki baslik altinda islenmistir. Birinci baslikta ‘toplum ve diizen’ konusuna
agiklik getiren yazar daha sonra ‘normatif bir yap1 olarak hukuk’ konusunu ele alir.
Buna gore hukuk kavramini su sekilde tanimlar: “Belli bir iilkede kisilerin birbirle-
riyle ve toplumla/devletle iliskilerini diizenleyen, devlet kudretine dayanan, maddi
cebre varan yaptirim mekanizmalari ile desteklenen normlar biitiiniidiir” Yazar yap-
t1g1 tanimda normlarin maddi varliklar, yani objektif olarak tespit edilebilir ol-
masini esas aldigini belirterek hukukun ancak bir normlar diizeni seklinde tanim-
lanmasiyla norm-amag iliskisinin bilimsel bir incelemenin konusu olabilecegini
ifade eder (20). Islam hukuk biliminde de fikhin, fakihlerin taniminda, mevcut
seri ameli hitkiimlerin bilinmesi; ustilciilerin taniminda ise, belirtilen hiikiimlerin
elde edilmesi faaliyeti anlamina geldigine dikkat geken Tiircan, Islam hukuk bili-

*

Istanbul 29 May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, [slam Hukuku A. B. D. Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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minde norm-amag iligkisini incelemeye konu kilabilmemiz i¢in fikhi ser’i ameli
hitkiimler biitiinii biciminde ele alinmas: gerektigini belirtir (22).

Son olarak yazar, hukuki normatiflikle hukuki formalizm arasinda zorunlu
bir irtibat olduguna deginerek hukuki formalizmin etik formalizm, bilimsel for-
malizm ve kavramcilik olmak tizere {i¢ farkli sekilde anlagilabilicegine dair agikla-
malarda bulunur (29-33).

‘Hukuk ve Amag’ konusunun islendigi ikinci baglikta da muellifimiz, amag
kavraminin kavramsal analiz ve terminolojik tanimlamasini yaptiktan sonra ah-
kamin talili meselesini ele alarak Mu’tezile ve ehl-i siinnetin hitkiim-illet iligkisine
dair goriislerini tartisir. Buna gore, Mu'tezili usulciilerin yaklagiminda hitkiim-il-
let iligkisi olgusal (nedensel/casual) nitelikte oldugu halde, illetin hitkmii gerekti-
rici (mucib) oldugunu benimseyen siinni usulciilerin yaklagiminda iradi/isnadidir
(54). Her iki yaklasimda da illet hitkmiin sevk edilisinde etkili olmakta ya da ilahi
irade tarafindan gozlenmektedir (s. 59). Ayrica hukukun islevsel olarak toplumsal
diizeni saglamak, toplumsal ihtiyaglari karsilamak ve adaleti gerceklestirmek bi-
¢imindeki ii¢ tasnifi bagliklar halinde serd edilmis ve Islam alimlerinin bu islevler
hakindaki goriisleri aktarilmistir (63-104).

“Ikinci Boliimde” ‘Norm-Amag Uyumu’ konusu degerlendirilmistir. Hukukta
norm-ama¢ uyumunun kavramsal cergevesi belirleniyor. Ardindan hiikiim, illet
ve hikmet (illet-i gaiyye) kavramlarinin ifade edildigi anlamlarina deginilerek bir-
birleriyle olan iligkileri 6rnekler verilerek agikliga kavusturulmustur. Bu baglamda
norm-amag¢ uyumu kavraminin Islam hukuk biliminde kendine 6zgii bir tanim
cercevesinde el-munasebe terimi ile ifade edilmekte oldugunu soyleyen Tiircan,
‘Miinasebet’in hitkiim, illet ve hikmet kavramlar: arasindaki iliskinin niteligine
bagli olarak agiga ¢iktigini belirtir (131). Yazarimiz ayrica miinasebet kavrami ile
hitkmiin amaci ve dolayisiyla onu temsil eden maslahat kavrami arasinda dogru-
dan bir iliski oldugu tespitinde bulunur. Yine bu béliimde miellif, Islam hukuk bi-
liminde ser’t hikiimlerin 6ngorildikleri bigimsel yapr iginde, kendileri sebebiyle
sevk edildikleri amaglari/maslahatlar1 gergeklestirme diizeylerini bes kategoride
ele alir.

“Ugiincii Blim*de de ‘Norm-Amag Uyumsuzlugu ve Hukuki Gegerlilik’ me-
selesi incelenmistir. Buna gdre norm-amag uyumsuzlugunun Islam hukuk bili-
minde miinasebetin ortadan kalkmasi halinde bunun hukuk normunun gegerliligi
tizerindeki etkisi tartigtlmigtir. Bu baglamda yazarimiz, hukuki gegerliligin belir-
lenmesinde aksiyolojik, maddi ve bi¢imsel gegerlilik anlayiglarina deginerek her iig
yaklagimin da indirgemeci bir anlays icerisinde oldugunu, Islam hukuk biliminde
normlarin hukuki gegerliligi genel bir terimle karsilanmamis olup kavramsal ola-
rak taninmakta ve bir sorun olarak ele alinip incelendigini ifade etmektedir. Bu iti-
barla fikih ve Islam hukuk normlari gecerlilik acisindan farkli kogullara baglanmig
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olduguna da dikkat ¢eken Tiircan su agiklamalarda bulunur: “fikih normlarinin
gecerliligi, onlarin amel edilebilirlik, yani ser’i baglayicilik niteligidir. Islam hukuk
normlari ise fikhilik (ser’ilik ve amelilik) niteligine ilave olarak hukukilik niteligi de
tasiyan normlardir”.

Ayni bolimde miiellifimiz amaglar arasi ¢atigma konusunu incelemekte daha
sonra norm ama¢ uyumunun ortadan kalkmasi meselesini Satibinin gorisleri
cercevesinde ele almaktadir. Norm-amag uyumsuzlugu sorunu ise alt bagliklar ha-
linde drneklerle agiklanmistir. Son olarak da norm-amag¢ uyumsuzlugunun nesh
ile iliskisine el atilmis normlar arasi ¢atismada neshin yaninda basvurulacak cen?,
tercih ve iskat gibi yontemlerinde bulunduguna deginilmistir. “Sonu¢” kisminda
da ele alinan konularin genel bir degerlendirilmesi yapilmustir.

Talip Tiircan’in uzun yillar harcayarak hazirlamis oldugu bu eser hocanin ilmi
birikimini barindiran degerli bir tespit/yorum ¢aligmasidir. Tiircan’in bagka eser-
lerinde gordiigiimiiz tekrara diigme sikintisinin burada da kendini gosterdigini
goriiyoruz. Yogun bir ¢alisma neticesinde ele alinmig agir bir konu olmasina rag-
men Tiircan'in amacina ulastigini séyleyebiliriz.
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